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OZET

Yiiksek Lisans Tezi

KUR’AN’DA SELAM KAVRAMININ
SEMANTIK ANALIZI

Muhammet Bilal TOLAN
Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dah

Tefsir Bilim Dal

2006, Sayfa: VIII+83

Miisliimanlar icin Kur’an ve onun sundugu sosyal zihniyet diinyasi hi¢
siiphesiz ki ¢ok onemlidir. Bu nedenle ¢caliyjmamiz, Kur’an’da selam kavraminin
semantik analizini icermektedir. Selam bir tahiyye ve iltifattir. Selam bilingli bir
etki olmaksizin uyarici etki yapan bir kelimedir.

Selam kavrami, selamet, kurtulus, maddi ve manevi her tiirlii zararlardan,
kotiiliiklerden uzak kalma, diinyevi musibetlerden ve ahiret azabindan kurtulma
anlamlarim1 topluca ifade eden bir terimdir. Bu kavram Kur’an’da, “tahiyye,
selamet/kurtulus, baris, cennet, dua, Allah” anlamlarinda kullanilmaktadir. Selamlasma
vahiy Oncesinde farkli lafiz ve anlamda kullanilirken vahiyden sonra “seldmun
aleykiim” sekline doniligsmiistiir.

Anahtar kelimeler: Selam, tahiyye, baris, daru’s-selam, dua, selamun aleykiim.



ABSTRACT

Master Thesis

THE SEMANTIC ANALIZE CONCEPT OF THE SALAM
IN THE QOR’AN

Muhammet Bilal TOLAN
The Universty of Firat
Social Scienses Institute
The Department of Basic Islamic Sciences
Commentary (Tafseer) Branch

2006, Page: VIII+83

For Muslims, Qor’an its social mentality is very important. So, we have made
semantic analizes the word of “salam” that include in the Qor’an. Salam is a tahiyyah
and courtesy. When it has not effect consciliously it effects on warnly.

Word of the salam is mean that saving from the torment of the ahirah and
unpleseant of world, purness, salvation, be pure of the material and immaterial things.
So if we continion to explain: word of the salam in the Qor’an is mean that “tahiyyah,
be pure, peace, paradise, salvation and Allah”. Before prophet time the word of the
meeting has different means in the between people but after prophet it changed as
“salamun alaykum”.

Key words : Salam, tahiyyah, peace, daru’s-salam, salvation, salamun aleykum.
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ONSOZ
Islam medeniyetinin bugiine dek viicut bulmus uygarliklara nispetle, “insani olus”
acisindan tasidigr baskin karakteriyle tarihin belleginde derin izlere sahip oldugu
konusunda higbir kusku yoktur. Zira nice uygarliklar vardir ki, edindikleri fiziksel giice
ters orantili sekilde “insani olus” keyfiyetinden uzaklasmis ve asirlar sonra da olsa

varislerini insanlik 6niinde 6ziir dilemek zorunda birakmustir.

Oyle ise Islam medeniyetini &teki uygarliklardan ayirt eden temel bir unsurun
olmas1 gerekir ki, bu unsurun Kur’ani ogretiler ve Nebevi gelenek oldugu agiktir.
Miisliimanlar kendi uygarliklarini, insa ve ikame etme siirecinde bu iki kaynaktan dogru
ve saglikli bicimde beslendikleri 6l¢iide basarili olmus, onlardaki ruh ve 6zii terk edip
toplumsal maslahat esasindan kopuk yontemleri siirdiirdiikleri 6l¢iide, diinya 6lgeginde
basar1 ve etkinlik grafigini distirmiislerdir. Bu itibarla Kur’an-1 Kerim eksenindeki

caligmalar ¢ok biiyiik 6nem arz etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de insan1 ilgilendiren her konuya isaretler vardir. Ciinkii insan,
Allah’in yeryiiziindeki halifesidir. Oyleyse bu giizel varhgin, melekleri dahi
imrendirecek milkemmel bir yasam tarzini sergilemesi gerekmektedir. Yiice Rabbimiz
insanlarin gerek ferdi, gerek ailevi, gerekse igtimai hayatlarinda mutlu olacagi yasam

tarzina ait prensipleri Kur’an-1 Kerim’de bildirmistir.

Kur’an-1 Kerim’in bildirdigi prensipler, sadece ferdin 6zel ve aile hayati ile ilgili
degil; sosyal, ekonomik, ahlaki, idari, hukuki iligski ve gorevleri, inang, amel, s6z, fiil ve
davraniglart ile ilgili temel kurallardir. Konugma adabi, sabir, kavga eden kisi veya
gruplarin baristirilmasi, adalet, dogruluk, alay etme ve lakaplar takmanin yasak olmasi,

belirtilen kurallardan bazilaridir.

Kur’an-1 Kerim’in insanlar arasinda karsilikli iinsiyeti gelistirmek, insanlarin
birbirlerinden haberdar olmalarim1 saglamak; ilgisizligi, dislanmisligl, toplumda

yalnmizlig1 bertaraf etmek i¢in tesri ettigi kaidelerden birisi de “selam”dir.

Selam kavraminda, sevgiye, saygiya, kardeslige, dostluga, barisa, duaya, cennete,
cemaat olma bilincine, ayni kiiltiirii-medeniyeti paylasiyor olmaya, timmet suuruna,

hepsinden 6nemlisi Allah’a atiflar vardir.

Bu nedenlerle ¢calismamiz, ilahi ve evrensel bir 6zellik tagiyan Kur’an-1 Kerim’den

daha st diizeyde faydalanmak istegiyle sectigimiz ve ilizerinde yogunlagma ihtiyaci



hissettigimiz bir kavram olan “selam” kavramu iizerindeki tahlili ¢alismadan meydana

gelmektedir.

Calismamiz bir giris, li¢ boliim ve bir sonugtan olusmaktadir. Giris kisminda
arastirma konusu, ama¢ ve 0nemi, yontem ve kaynaklar1 siralandiktan sonra semantik
analiz hakkinda kisa ve 6zl bir bilgi sunulmaya calisilmistir. Birinci boliimde “selam”
kavraminin liigat ve istilah manalar1 verilmig, gerek selam kavramimin ve gerekse
selamlagsmanin cahiliyedeki kullanim sekli aktarilmis, ardindan konunun daha 1yi
anlasilmasi i¢in, semantik incelemesi yapilan kavramla iligkili olduguna inanilan bazi

kavram ve konulara deginilmistir.

Ikinci boliim, tezin ana konusu olan “Kur’an’da Selam Kavrammim Semantik
Analizi’ne ayrilmig, bu bolimde kavramin Kur’an’da kullanildigi manalar, 6zel
bagliklar altinda sunulmustur. Bu boliimiin sonunda bir “degerlendirme” yapilarak
konunun toparlanmas1 saglanmustir. Ugiincii boliimde ise, Islam sonrasi selamim aldig
sekle deginilerek, kullan1ldig1 anlamlar incelenmis, vahiy Oncesiyle vahiy sonrasindaki
selam ifadelerinin karsilastirilmast yapilmis, bu suretle aradaki farklara dikkat

cekilmistir.

Calismalarimda bana yol gosteren degerli tez damigmanim, Sayin Prof. Dr.

Mehmet SOYSALDI beye en derin siikranlarimi arz etmeyi borg bilirim.

M. Bilal TOLAN
Elaz1g-2006



GIRIS

A. Arastirmanin Konusu, Amac¢ ve Onemi

Islam toplumu ve kiiltiirii, hareket noktas1 ve dayanaklari itibariyle ‘dil esasl’ ve
iletisime (beyan) dayali bir toplum ve Kkiiltiirdiir. Bu toplum esas itibariyle, yiice
Allah’in Hz. Peygamber’e vahyetmesi ve onun bu vahyi tebligi ile ortaya c¢ikmus;
dolayist ile varlik nedeni, vahiy olan bir toplum olmustur. Bu toplum vahyin ihtiva ettigi
miikellefiyetleri yerine getirmekle var oldugu i¢in onun kiyami da (varligimi devam
ettirmesi de) vahiy ile anlamaya dayali bir irtibati muhafazaya bagli olagelmistir. Vahiy
insanlara lisani olarak ulasan bir mesaj oldugu i¢in vahyin anlasilmasi her zaman lisani

olanin anlagilmasina bagli olmustur.

Diinya {izerinde yasayan diller, o dillerin kavramlara yiikledikleri anlamlar, tipk1
canli bir organizma gibi degisime ugrar. Zaman igerisinde meydana gelen olaylar,
ihtiyaglar, buluslar, insanlarin diislincelerini, dolayisiyla bu diisiincenin ifade sekli olan
dili etkiler. Boylece aynmi kelime farkli zamanlarda farkli sekillerde anlagilma ve
kullanilma zeminine sahip olabilir. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim, nazil oldugu
donemdeki Arap toplumunun inanglarini, zihni tasavvurlarini, yasayislarini “ilahi

vahiy” ¢ergevesinde biiyiik ¢apta yeniden viicuda getirmis ve 1slah etmisgtir.

Yiice Allah’in insanliga hitap etmis olmasi ve bu hitabin lisani olarak bizim
elimizde bulunmasi, alisildig1 i¢in sdylenmesi kolay olmakla birlikte, kavranmasi ve
kavrandigi zaman bunun hesabinin verilmesi, yani mucibince amel edilmesi, ilk bakista
goriindiigii kadar kolay degildir. Bunu fark etmenin zorunlu neticelerinden birisi, dil
arastirmalarma yonelmek ve dil ile din arasindaki irtibati tesis etmeye caligmak

olacaktir.

Bu itibarla arastirma konusu olarak “Kur’an’da ‘Selam’ Kavramimin Semantik

Analizi”ni sectik.

Oncelikle ¢alismamizda, Kur’an-1 Kerim’in, giiniimiiz insanina daha dogru bir
sekilde aktarilabilmesi i¢in tasidig1 kavramlarin analizine olan ihtiyactan hareketle, bu
kavramlardan biri olan “selam” kavraminin semantik analizini ele alarak, Kur’an’i

anlama c¢abasina miitevazi bir katki saglama amacini hedefledik.

Kavramin cahiliyyede kullanimi ve vahiy sonrasi Kur’an’it Kerim’de hangi

anlamlarda kullanildigin1 ortaya koyduktan sonra, giinlik yasantimizda ¢ok sik



kullanmakla beraber iizerinde belki de hi¢ diisiinmedigimiz selamin/selamlasmanin

hayatimizdaki yeri ve 6nemine dikkat cekmeye calistik.

Kur’an-1 Kerim, Miisliimanlarin gayri Miislimlerle birlikte yasadiklar1 bir
toplumda, bir “kimlik bilinci” gelistirmek istemekte, kendi degerlerine giiveni olan her
toplumda oldugu gibi, yeni olusturdugu Miisliman toplumun {yelerinin birbirini
tantyacag “kiiltiir kodlar1” tespit etmektedir. Iste tezimizde incelemeye tabi tuttugumuz

“selam” kavrami bu kodlardan birisini teskil etmektedir.

Selam, bilingli bir etki olmaksizin, uyaric1 etki yapan bir kelimedir. Her giin
belki de defalarca kullandigimiz bu kelime toplumsal biitiinliigiin temelini atar.
Selamlagsma bireyde ¢ok yonlii acgilimlart yapip onu yalmizliktan kurtararak
toplumsallagmasina yardime1 olur. Ciinkii Kur’an sadece bir bilgi kaynagi degil, bunun
Otesinde ve bundan daha esasli olarak, bir toplum ve bu toplumun faaliyetleri

neticesinde bir medeniyet ortaya ¢ikaran bir “varlik kaynagi1” dir.

Semantik analizini yapmaya calistigimiz Islam dininin en giizel ve en koklii
siarlarindan biri olan selam kavramiyla ilgili olarak Tiirkiye’de miistakil bir bilimsel

calismaya rastlamadik. Bu itibarla tezimiz orijinal bir ¢aligma niteligindedir.
B. Arastirmanin Kapsam, Yontem ve Kaynaklar

Tezimiz Oncelikle semantik tahlil 6zelligi tasidigindan dolayi, semantik ilmi ve
semantik analizin yapilis metodu hakkindaki yontem ve bilgilerin sunulmasi
gerekmektedir. Bu itibarla bahsedilen bilgi ve yontemler bir sonraki baslik altinda ele

alinmis ve gerekli bilgiler verilmistir.

Semantik analiz derken Kur’an vokabularisinin verdigi malzemeye semantik bir

metotla veya kavramsal tahliller ile yaklasacagimiz1 kastetmekteyiz.

Calismamiz semantik tahlil 6zelliginin yaninda Kur’an-1 Kerim, siinnet ve diger
tali kaynaklar 1s181inda, Kur’an’da “selam” kavramiyla alakali ayetlerin miistakil olarak
incelenmesi ve Kur’an’in bu konudaki goriisiinii ortaya koymast yoOnlerinden “6zel

konulu tefsir” kapsaminda degerlendirilmesi miimkiindiir.

Tezimizde kullandigimiz ayet mealleri, Diyanet Isleri Bagkanligi’nin hazirladig,
2005 yili Ankara baskili “Kur’an’t Kerim Meali” adli meal c¢aligmasi esas alinarak

yazilmstir.



Tefsir alaninda yapilan kavramsal bir calisma olmasi hasebiyle tezimizdeki
temel referanslar, kelimelerin kok anlamlari, Islam oncesindeki kullanimlar1 hakkinda
bilgi veren liigat kitaplar ile 6zellikle ilk donem ve giliniimiiz tefsir kitaplaridir. Bunun
yaninda imkanlar ¢ercevesinde ulastigimiz, Islam o6ncesi doneme ait siirler, yeri
geldiginde Ornek olarak verilmistir. Elde edilen bilgiler tefsir ilminin verileri 1s18inda
sunulmaya c¢alisilmistir. Ayrica konuyla ilgili olarak tefsir ilminin yaninda, hadis, fikih,

ahlak ve din psikolojisinin verilerinden faydalanilarak farkli bakis acilar1 gelistirilmistir.

Arastirmamiz boyunca kullanilan referanslar, ilk gectigi yerde tam sekliyle
yazilmig, daha sonraki tekrarlarda ise sadece miiellifin ad1 verilmistir. Ayn1 yazara ait
iki veya daha fazla eserde ise yazar isminin yaninda hangi esere atif yapildigi da

belirtilerek kolaylik saglanmustir.

C. Semantik ve Semantik Analizin Yapihs Metodu Hakkinda Kisa ve Ozlii
Bilgi
Selam kavraminin semantik analizini yapti§imizdan bu ¢ergcevede semantik ilmi

ile ilgili kisa bir bilgi vermemiz uygun olacaktir.

Semantik, Grekge “semantike-semantikos”dan gelme bir kelime olup “anlam
veren anlamlayan, anlamini belirten” demektir. Buradan hareketle bir disiplin olarak
“semiologie (anlam bilim) anlamina gelir ki, Arap¢a’da bunun karsiligi “ilmu’l-
meani”dir. Tiirk¢e’de ise semantik, “mana ilmi, s6zlerin manasi ilmi ve anlam bilimi”
olarak kullanilmaktadir. “Semantik”, anlam ¢aligmalariyla ilgili olarak kullanilan teknik
bir terimdir, bu ylizden “anlam” dilin bir pargasi ise semantik de dil biliminin bir

parcasidir.'

Semantik bir disiplin olarak soyle tarif edilmistir: “Kelimeler ve 6nermelerle

onlarin ifade ettigi anlam arasindaki iliskiyi inceleyen bilim dalidir.”

izutsu, semantigin tarifi ile ilgili olarak sunlar1 sdyler: “Semantik bir dilin
anahtar terimleri iizerindeki tahlili calismadir. Bu ¢alisma yalniz konusma aleti olarak
degil bundan daha 6nemli olmak tizere kendilerini kusatan diinya hakkindaki anlayis ve
diistincelerinin de aleti olarak o dili kullanan halkin, diinya hakkindaki diistincelerini

kavramak i¢in yapilir. Bu suretle semantik, bir ulusun tarihinin su veya bu Onemli

' Soysaldi, Mehmet, “Kur’dn-1 Anlama Metodolojisi”, Fecr Yaymlari, Ankara, 2001, s. 18.
% Soysalds, age., s. 18.



devresindeki diinya goriisiiniin mahiyeti ve yapisi hakkinda bir ¢calismadir. Bu calisma o
ulusun yapip, dilindeki anahtar terimleri icerisindeki ifade ettigi kiiltiirel diisiincelerin

metodolojik analizi vasitasiyla yiiriitiiliir.’

[zutsu’ya gore hakikatte mesele “Allah, selam, nebi, iman vs. gibi ¢cok dnemli
Kur’an sozlerini toplaylp Kur’an’da ne anlam verildiklerine bakmakla
hallolmamaktadir. Ona gore: “Bu kelimeler Kur’an’da birbirinden ayri, yalin halde
bulunmazlar. Her birinin 6teki ile yakin bir iligkisi vardir. Bu kelimeler somut
anlamlarini, birbirleriyle olan bu iliski sisteminden alirlar. Diger deyisle bu kelimeler,
kendi aralarinda biiylik-kiiclik ¢esitli gruplar teskil ederler ve birbirlerine muhtelif
yollarla baglanirlar. Bu suretle, sonunda gayet diizenli bir biitiin, son derece karisik

kavramsal miinasebet ag1 kurarlar.”

Allah kelaminin lisani olarak bize ulasmis olmasi, onu anlamanin muktezasinin,
lisani olanin mahiyeti konusunda bir tasavvur sahibi olmayr gerekli kildigi
unutulmamalidir.’ Kur’an’in diinya goriisiinii ortaya koymada onemli rol oynayan
anahtar kelimeler, vahiy dncesinde ¢esitli anlamlarda kullanilmakta idi. Islam nizami
teskil edilmeye baslayinca bu terimler yeni bir iligkiler sistemi igerisinde yeniden ihya
edildi. Giiniimiizde dilbilimcilerin tiimiiniin bir araya gelip de basaramayacagi bu
durum, yirmi ii¢ sene gibi kisa bir zaman dilimi zarfinda, s6zlii edebiyatta ilerlemis bir
topluma Kur’an tarafindan uygulanmig ve onlarin diinya ve insanlik goriislerini

kokiinden degistirip yeni diinya goriisiinde zirveye ¢ikaran atilim gerceklestirilmistir.

Semantik ile ilgili yukaridaki bilgileri verdikten sonra bagarili bir semantik
tahlilin yapilmasi i¢in gerekli merhaleleri; semantik metot, tarihsellik ve bu zeminde
tartisilan hermenoétik konularimi ele alip, klasik Kur’an ilimlerinin verileriyle modern
anlama ve yorumlama yontemlerini karsilastirdigi kitabinda bu agamalari maddeler
halinde sunan Prof. Dr. Mehmet SOYSALDI’'min kitabina atfen, su sekilde

siralayabiliriz:

1) Bir kelimenin veya kavramin semantik analizini yapabilmek ic¢in &nce o
kelimenin veya kavramin etimolojisi 1yi bilinmelidir. Anlami tespit edilecek kelimenin

miimkiin oldugunca ilk donem kaynaklarina inilerek taranmasi gerekir.

3 fzutsu, Toshihiko, “Kur’an’da Allah ve Insan”, (¢ev. Silleyman Ates), Yeni Ufuklar Nesriyat,
Istanbul, trs., s. 17.

* izutsu, age., s. 19.

> Gorgiin, Tahsin, “flahi Séziin Giicii”, Gelenek Yaymlari, istanbul, 2003, s. 22.



2) Bu islemlerden sonra etimolojideki anlam esas tutulmak kaydi ile, hepsinde
gizli olan bu s6z konusu kelimenin kék manasi aranmalidir. Buna uygun olmayanlar
sonradan kazandirilmig anlamlardir. Uygun olanlar ise, zaten semantik tanimin

kapsamina girmektedir.

3) Semantik, sadece kelimenin anlamini olusturan kok manaya inmek degil, ayn1
zamanda onun bu kok anlamindan hareketle tarih boyunca kazandigi anlamlarin bir
analizini yapmak ve gerek bu anlamlarin ve gerekse tiirevlerin i¢inde ilk (kok) mananin
olup olmadigmma bakmaktir. Dolayisiyla semantik tahlil yapan kisi bir kelimenin
anlaminin, tarihi siire¢ igerisinde ne gibi mana daralmalarmma veya genislemelerine

ugradigini da tespit etmek mecburiyetindedir.

4) Bu kelimenin Kur’an Oncesi anlamlarini da arastirlp Ogrenmemiz
gerekmektedir. Kelimelerin Kur’an Oncesi anlamlarmi ise, Cahiliye devri Arap

siirlerinden istifade ederek tespit etmeliyiz.

5) Kelimenin Kur’an oncesi anlamlar agiga cikarildiktan sonra, bu kelime ve
kavrami1 Kur’an’in edebi metni igerisinde arastirip nerelerde ve hangi anlamlarda

kullanildigini tespit etmeliyiz.

6) Kelimenin ayet icinde gectigi manalar tespit edilirken, “siyak-sibak”a ¢ok
dikkat edilmelidir. Ciinkii bu manalar bazen ancak siyak ve sibak goz Oniinde
bulundurularak anlagilabilir. Baz1 kelimeler Kur’an’da asil kok anlaminda kullanildigi
gibi farkli yerlerde farkli anlamlarda da kullanilabilmektedir. Dolayisiyla biitiin bu
tahliller sonucunda, Kur’an’in kendi diisiince sistemi ve semantik alani igerisinde bu

kelime ve kavrama yiikledigi yeni anlamlar1 da belirtmeliyiz.

7) Sayet bu kelime ve kavramda Kur’an’dan sonraki devirlerde bir anlam

degismesi olmussa, ona da ¢alismamizda yer vermemiz gerekmektedir.®

6 Soysaldi, age., s. 34, 35.



BIRINCI BOLUM
SELAM KAVRAMI
A. “Selam” Kavramimnin Liigat ve Istilah Manalan

Bu baslik altinda tezimizin konusu olan selam kavramini, liigatteki anlamlar

yoniinden analiz edecegiz.
A. 1. Liigat Manasi

Arapca (s-l-m: alw) kokiinden gelen “selam” kelimesi, mastar olup,' “acik ve
gizli biitiin afetlerden, noksanliklardan, kerih goriilen seylerden selamet bulma, emin
olma” gibi anlamlarda kullanilmaktadir.? Araplar birgok mastarin sonuna ‘ta’y1 ekleyip
¢ikarmaktadirlar.’ Buna gore “selamet” mastarmin sonundaki ‘ta’nin atilmasiyla elde
edilmis oldugu sdylenebilir. Kurtlbi, (ilerde karsilastirmasini yapacagimiz) selam ile

selametin ayni manalara geldigini ifade etmistir.’

Selam’in selametin ¢ogulu olma ihtimali de mevcuttur.’ Bdylece selam

i¢erisinde bir ¢cok selameti barindirmis olmaktadir.

Arapca temel liigatlere baktigimizda selam kelimesinin i¢cerdigi manalar s0ylece

siralayabiliriz:

1) Tahiyye/selamlasma, baris,® acik ve gizli tehlikelerden emin olma, uzak
olma,” beraat (kurtulus), afiyette olma.® Su siirde selam barig/sulh anlaminda

kullantlmistir:
ol LB Y ala Y JiU
“Baris¢il oldugum halde ehline ulasabilir miyim? Ki barisima karsilik veresin.””

2) Igerisinde herhangi bir yalan ve bos s6z olmayan, dogru."

' el-Isfahani, Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib, “Miifreddt Elféizi’l-Kur’an”, Daru’l-

Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2004, s. 268.

el-Isfahani, age., s. 268.

> er-Rézi, Fahruddin Muhammed b. Omer, “et-Tefsiru’l-Kebir (Mefitihu’l-Gayb)”, Daru’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut, 1990, V, 146.

4 el-Kurtiibi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmet, “el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’én”, Daru ihyai’t-

Turasi’l-Arabiyye, Beyrut, 1995, 111, 435.

er-Razi, age., V, 146.

el-Isfahani, age., s. 270.

el-Isfahani, age., s. 268.

[bn Manzir, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mikerrem, “Lisdnu’l-Arabi’l-Muhit”, Daru

[hyai’t-Turasi’l-Arabiyye, Beyrut, 1997, VI, 342.

ez-Zebidi, Muhibbu’d-Din Ebi Feyz Seyit Muhammed Murtaza, “Tédcu’l-Ariis min Cevéhiri’l
Kamiis”, Daru’1-Fikr, Beyrut, 1994, X VI, 345.
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3) “Her tiirlii tehlikeden uzak ol” manasinda dua. Yaratiklarin karst karsiya
kalabildikleri felaketlerden, ayiplardan, tehlikelerden uzak oldugu i¢in ayrica Allah’a

isim olmustur."!
4) Asagidaki siirde oldugu gibi “sert tag” demektir.

a8 ey (0 Al g2 allila B Qudll anly (o)
* p

...... Onun kenarlar1 ¢akilli toprak ve sert tagtandir.”"?

“Selem”; dikeni olan, meyvesi ile deri debagat olunan; afetlere, siddetli rlizgara,

sele karsi dayanikli olan biiyiik ve kuvvetli agag."

alad) JuasS Lyl o) g il Lgu g5 o

“Sen onu higbir zaman dondiiremezsin. Dolayisiyla git ve rahatina bak. Ciinkii
onun, selem agacinin kancali sopasi gibi (tutup) koruyani var.”'* Sert tasin ve

bahsedilen agacin bu sekilde isimlendirilmelerinin sebebi, bunlarin rehavet ve

gevseklikten uzak olmalarindan dolayidir.

5) Es-Siilemii; kendisiyle selametin istendigi, yliksek imkanlara ulastiran sey.
Daha sonra —Kur’an-1 Kerim’de de gectigi gibi (En’am, 6/35; Tahrim, 66/38)- ulastiran

manasinda “merdiven”e isim olmustur."’
ALl < glacadl A A Sn Y g Dl plaal ¢ pall a3y

“Sehrin siginaklar1 kisiyi korumaz, ona goklere yilikselmesi i¢in merdiven de
kurulmaz.”'®

e . 17 PO
6) Allah’1n yeryiiziindeki “eman”. " Bazi alimler “selam”in, “eman” manasiyla

tanimlanmasint uygun gormemislerdir. Cinkii “eman”in ziddinda korku vardir. Buna
y
gore eger birine selam verirken “eman” manasi kastediliyorsa, bu muhatabin bir seyden

korkuyor oldugu zannini igerebilir.'®

% fbn Manzir, age., VI, 342.

" el-Isfahani, age., s. 269, 270.

2 {bn Manzir, age., VI, 347.

3 el-Firuzabadi, Mecdu’d-Din Muhammed b. Yakub, “el-Kdamiisu’l-Muhit”, Déru Ihyai’t-Turasi’l-
Arabiyye, Beyrut, 1997, 11, 1478.

4 ez-Zebidi, age., XVI, 345.

'S Tar, 52/27; En’am, 6/35; el-Isfahani, age., s. 270.

' fbn Manzdr, age., VI, 349.

"7 {bn Manzir, age., VI, 343.

el-Beyciri, [brahim b. Muhammed, “Serh-u Cevheretii’t-Tevhid”, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut,

1983, s. 6.



7) Teslim olma. Imru’l Kays’in asagidaki siirinde kelime bu anlamiyla

kullanilmustir:
Lo Al Yagicua Wy Ly il Yase cucld

“Ben baska bir Allah’a karsilik kendi Rabbimi degistirmem. Ve ben dinimi

teslim olmakla da degistirmek istemiyorum.”"

islam ve Miislim olma,*® Allah Teala’nin emirlerine ve hiikkmiine razi ve boyun
egmektir. Allah’in hiikkmiinii, kaza ve kaderini, her ne zuhur ederse tam bir baglilikla
kabul etmektir. Yine bu maddeden ¢ikmis olan “istislam” kelimesi de boyun egme ve
itaat etme, higbir suretle sasip sapmama, daima yolun ortasindan gitme manasinda

kullanilir.?!

8) Bagdat sehri i¢in “Medinetii’s-Selam”, Dicle nehri i¢in de “Nehrii’s-Selam”

isimleri kullanilmgtir. >

Selam kelimesinin diger dillerdeki karsiligima goz attigimizda bu kelimenin,
ingilizcede uygun bir karsiliga sahip olmadigin1 goriiriiz. Muhammet Esed kelime ile
ilgili olarak sunlar1 kaydeder: “I¢c huzuru, kararhligi ve hem fiziksel hem de ruhsal
nitelikteki her tiirlii kotiiliikkten emin olmay1 ve Hiristiyan terminolojisinde ‘kurtulus’
olarak tamimlanan hale ulagmayi1 gosterir. Ancak su farkla ki; Hiristiyani kurtulus
kavrami, ‘ilk giinah’ doktrinin Hiristiyanlik’ta hakli gosterdigi, ama bu doktrine iltifat
etmeyen Islam’in hakli gérmedigi pesin (a priori) bir giinahkarlik durumunun varligmi
kabul eder. Sonu¢ olarak ‘kurtulug’ terimi —ki daha iyi bir kelime olmadigi i¢in
kullantyorum- ‘selam’in tam anlamini yeterli bicimde yansitmaz. Onun bat1 dillerinde
en yakin karsiligi, her ikisi de Hiristiyani kurtulus doktrini ile zorunlu (yani dilbilimsel)
bir baglilik i¢cinde olmadan ruhsal baris ve tatminkarlik fikrini ifade eden Almanca

‘heil’ veya Fransizca ‘salut’ kelimeleridir.”*

9 ez-Zebidi, age., XVI, 345.

2 el-Firuzabadi, age., II, 1478.

2 ez-Zebidi, age., XVI, 345.

2 el-Firuzabadi, age., 11, 1478.

#  Esed, Muhammed, “Kur’dn Mesaji”, (cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk), Isaret Yaymnlari, Istanbul,
1999, 1, 189.



A. 2. Istilah Manasi

Selam kavrami; “selamet, esenlik, kurtulus, maddi ve manevi her tiirli
zararlardan, kotiililklerden uzak kalma; diinyevi musibetlerden ve ahiret azabindan
kurtulma” anlamlarin1 topluca ifade eden bir terim olup, birbirleriyle karsilasan
Miislimanlarin sevgi, dostluk, iyi niyet ve dileklerini ifade etmek iizere sdyledikleri
veya yazdiklar1 “selamun aleykiim” veya “es-selamu aleykiim” seklindeki dua ciimlesi

icin kullanilir ki her ikisi de “selam size” anlamina gelir.**

Selam, Miisliimanlar arasindaki selamlagsmanin temel bi¢imi haline gelmis olup,
deger yargilarindaki saglamlik, her tiirlii kotiiliikten emin olma ve dolayisi ile biitiin
ahlaki/manevi ¢atisma ve huzursuzluklardan kurtulma kavramlarini kapsayan ruhi bir

muhtevaya sahiptir.”’

Selam, Miislimanlar arasinda sevgi ve baris1 saglayan, mevcut sevgi ve
samimiyeti artiran giizel bir vasita, igerisinde her ¢esit hayir manalarini toplamis, fesad
unsurlarini da terk etmis, bir ism-i ilahi, karsilasmalarin hemen basinda hayir timidiyle

zikredilen bir lafizdir.?

Selam dostlugun, kardesligin, karsidakine sevgi ve saygi duymanin, miitevazi
davranmanin, insanlarin kalplerini kazanmanin ilk basamagi olarak, farkli kiiltiirlerde

farkli anlam ve lafizlarla kullanila gelen bir karsilagsma soziidiir.

Selam bir tahiyye ve iltifattir.”” “Sizden biriniz din kardesine rastladiginda ona

9928

selam versin”*" seklindeki ve benzeri birgok hadiste selamlagma tesvik edilmektedir.

B. Islam Oncesi (Cahiliyye Déneminde) Selam Kavramimin Kullanilmasi

Islam’dan &nceki Arap adetlerinde bir kimse baska bir kimseyle karsilastig
zaman selam ifadesi olarak “hayyakellah: &) &ia” derdi.”” Bu, haber ciimlesi olmakla
birlikte icerisinde “Allah sana uzun omiir versin, ¢ok yasa, Allah uzun omiirler versin,

nice yillara...” seklindeki bir mesajla, dua anlamini barindirtyordu.

“Hayyakellah™ lafz1 ve igerdigi manalar incelendiginde eksik ve dar bir kalip

icerisine sikistirilmis oldugu goriilecektir. Ciinkii yukaridaki ifade bir dua olmakla

2 Cagrici, Mustafa, “Selam Mad.”, “IFAV Ansiklopedisi”, istanbul, trs., IV, 100.

3 Esed, age., I, 236.

% Canan, Ibrahim, “Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi”, Ak¢ag Yaymlari, Ankara, 1995, X, 169.
27 Elmalili, Muhammet Hamdi Yazir, “Hak Dini Ku’dn Dili”, Eser Nesriyat., 1979, 11, 1408.
*  Ebu Davud, Edeb, 135.

¥ er-Rézi, age., [V, 161.



beraber her zaman hayirli bir dua olmayabilir. Zira Omiir, hayat, miilk her zaman
selameti, saadeti beraberinde getirmez. Hayat felaket i¢inde de gecebilir. Hatta

Altsi’nin ifadesiyle bazen 6liim, daha hayirh ve istenen konumunda olur.>

“Allah uzun Omiir versin” denildi§i zaman muhatap, iyimser mananin
kastedildigini var sayarak hoslanabilirse de bu bir yanilg: olmaktan 6te bir sey degildir.

Ciinkii bunu sdyleyen kisinin kast1 a¢ik ve net degildir veya hi¢ diisinmemistir.”’

Bununla beraber, cahiliye doneminde yapilan selamlasmada, koleligin ve sinif
farklarinin izleri de goriiliir. Selam vermek mecburiyetinde olanlar verirken, kdleler,

zayiflar, garipler bir takim kayitlara bagl bulunmak durumunda birakilirlard:. *

Cahiliye Araplarinda tahiyyenin kullanim sekli ve igerigi, o donemdeki
toplumun yapisina, ilgi alanlarma 151k tutmaktadir. “Haywr haywr! Dogrusu siz yetime
ikram etmiyorsunuz. Yoksulu yedirmek konusunda birbirinizi tesvik etmiyorsunuz.
Mirast hak hukuk demeden yiyorsunuz. Mali da pek ¢ok seviyorsunuz™ ayetlerinde
belirtildigi gibi mala karsi asir1 bir sevgileri vardi. Bu sekilde diinya hayatinda
kendilerine bir giivence saglamis olduklarini zannediyorlardi. Ayni sekilde mal
biriktirme hirsinin  bir tezahiirii olarak Arap Yarimadasinda faizcilik oldukca
yayginlasmus,”* bu durum zenginler ile fakirler arasindaki ugurumu artirmusti. Fakirler,
yoksullar ve yetimler ekonomik giicli elinde bulunduranlar tarafindan ezilmekteydi.
Bunlar miilahaza edildiginde neden “Allah miilk sahibi kilsin” seklindeki bir selam

ifadesine ihtiya¢ duyduklar1 daha net anlasilacaktir.

“Hayyakellah” ifadesinden anlasilan bir diger anlam olan “Allah uzun omiirler
versin” ifadesinden diinya hayatina olan meyillerini ve 6lim korkularin1 yenmek igin

boyle bir kullanima bagvurmus olabileceklerini diisiinmekteyiz.

0 el-Alsi, Ebu’l-Fadl Sihdbu’d-Din es-Seyyid Mahmud, “Rithu’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Azim
ve’s-Seb’il-Mesini”, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabiyye, Beyrut, 1985, V, 98.

3 Elmalily, age., 11, 1407.

32 Karaman, Hayrettin; Cagrici, Mustafa; Donmez, ibrahim K.; Giimiis, Sadrettin, “Kur’an Yolu
(Tiirk¢e Meal ve Tefsir)”, DIB Yaymlari, Ankara, 2003, II, 82.

* Fecr, 89/17-20.

3 Bakara, 2/275.



C. Selam Kavramyla iliskili Baz1 Kavramlar ve Konular

Bu baghik altinda ozellikle selam kavramiyla iligskisine inandigimiz bazi
kavramlar1 agiklamay1 uygun bulduk. Bu agiklamalarla beraber selamin Kur’an’daki

yeri ve konumunun daha iyi anlagilacagi kanaatindeyiz.
C. 1. “Islam/istislam/Inkiyad” Kavramlari

Selam ile aym kokten gelen “Islam”mn liigat anlamm “baglanmak, itaat etmek,
teslim olmak, esenlik ve baris i¢inde olmak”tir.” Ciircani’ye gore islam, “huzi, inkiyad

ve Resiilun haberini tasdik etmek™® anlamlarini igermektedir.

Terim olarak Islam iki kisma ayrilir. Birincisi, ister beraberinde i’tikad olsun
ister olmasin heniiz iman yerlesmeden salt dil ile Allah’a teslim oldugunu ifade etmek,
ikincisi imanin da 6tesinde Miisliiman oldugunu kalp ile i’tikad edip fiillerle de bunu
gostermek ve Allah’in kaza ve takdir ettigi her seyi benimsemek ve bunu ortaya koyan
bir teslimiyet i¢inde olmaktir.’’ islam dininin mensubu olan kisi, Arapga’da “Miislim”,
Farsca’da “Miiselman” kelimesiyle ifade edilir. Tiirkge’de bu din igin Islamiyet veya

Miisliimanlik, bu dinin mensubu icinde “Miisliiman” kelimeleri kullanilir.*®

“Islam”, Arap liigatinda harp ve miinazaanin ziddi olan selem ve istislam
kelimeleri gibi miisdlemet, mutavaat, inkiyad, ihlas manalarini ifade ettigi gibi, “seleme
(barisa) girmek” veya “selam vermek” manalarin1 da ihtiva eder ve daima selam ve
selamet maddesinin manasi ile alakadar olur.”® Bu manaya gore islam alelitlak,
mutavaat, inkiyad, ihlas ve samimiyet hakkinda kullanilabilir. Su halde bir batila, bir

fenaliga, bir zuliime inkiyad ve ihlasta dahi kullanilmasi miimkiindiir.*’

Islam kelimesinin fiili olan “esleme” cahiliyyede “teslim etmek, vermek”
anlamina gelirdi. Diger bir ifade ile “esleme” fiili bir kimsenin kendisi i¢in ¢ok degerli
olan, vazgec¢ilmesi ¢ok gii¢ olan bir seyi, isteyen kimseye vermesi demekti. Bu degerli
sey, bazen insan i¢in en degerli sey olan kendi varligi da olabilirdi. (Bu durumda

“esleme” fiili kendisini teslim etmek anlamini tasird1.) Kur’an’da (41 4¢x’s aluf) “Yiiziinii

3 ibn Manzir, age., VI, 345.

36 el-Ciircani, Serif Ali b. Muhammed, “Kitabut-Tarifit”, byy., trs., s. 14.
7 el-isfehant, age., s. 270.

38 Karaman, age., 1, 380.

3 Elmalil, age., I11, 1450.

4 Elmalily, age., I11, 1450.



»*! ayetinde kullanilan manadaki “Islam” yahut “esleme” fiili esas

Allah’a teslim etti
olarak insanin, biitiin halis niyetiyle Allah’a dayanarak kendisini Tanri’nin iradesine
teslim etmesidir. Kisaca Islam kendini sartsiz teslim etmektir. Yine “esleme” fiili
“inchoative” yani yeni baslayan bir isi belirten fiiller, grubuna girer. Diger bir deyisle
Islam, eskiden baslayip devam eden bir sey degil, ilk defa var olan, yeni baslayan bir

seyi belirtir; yeni bir durumun baslangicini, yeni bir hayatin dogusunu isaretler.*

Kur’an-1 Kerim’de Islam kelimesi sekiz yerde ge¢mektedir. Fiil halinde
gectiginde daha cok, Allah’a yonelmek (Bakara, 2/112; Lokman, 3/22), O’na teslim
olmak (Bakara, 2/131; Mii’'min, 41/66), tevhid inancina sahip olmak (Enbiya, 21/108),
Allah’a teslim olup geregini yapmak (Ziimer, 39/54) manalarinda kullanilmistir. Yine
bu maddeden ¢ikmis olan “istislam” kelimesi de boyun egmek ve itaat etmek, sasip

sapmamak, daima yolun ortasindan gitmek manasima kullamlir.*?

Islam dini, tam manasi ile Allah’1n birligi esasina dayanan ve insanin yaratilisina
uygun bir dindir. Dini, insanin kendi kendine uydurdugu bir takim miicerret
inaniglardan ve birbirine zit hayali temenniler kabilinden addetmeyerek bu alemde her
seyin bagi olan hakiki bir ilk varlik tanimak ve onun kanunlarina ve emirlerine gore
hareket etmeyi vazife saymak, hasili beserin tabii ve 1ztirari fiil ve hareketleri ile ihtiyari
ve iradi fiil ve hareketleri kanunlarinin birbiri ile ahengini temin eden hakim ve mutlak
bir hakikate yani Cenab-1 Hakk’a itaat1 vazife bilmek ve biitlin saadeti bu vazifenin iyi

ve ciddi sekilde ifasindan beklemek islam dininin esas prensiplerini ihtiva eder.**

“Islam” kelimesinin sozliik anlamiyla terim anlamu arasinda giiglii bir alaka
vardir. Yine Islam kelimesi, selamla yakin bir anlam iliskisine sahiptir. Ciinkii Islam

kelimesi etimolojik olarak {i¢ mastara izafe edilir. Teslimiyet, silm, selamet.*

Teslimiyet mastarma bina edilince islam “Allah’a teslim olmak, boyun egmek”,
Miisliman da “Allah’a teslim olan kimse” anlamina gelir. “Silm” mastarina bina
edilirse Islam, “baris huzur ve saadet”, Miisliiman da “yaraticis1, kendisi ve gevresiyle

barisik, huzurlu, mesut insan” anlamlarina gelir. Selamet mastarina bina edildiginde ise

“' Bakara, 2/112.

2 jzutsu, age., s. 253-254.

® Tagpnar, Halil, “iman ve Islam Terimlerine Kur’an ve Tefsir Baglaninda Bir Bakis”, D.I.D.,
Say1: 4, 2004, s. 14.

* Elmall, age., I1I, 1447.

4 ez-Zemahseri, Ebu’l Kasim Carullah Mahmud b. Omer, “Esdsu ’l-Beldga”, Daru’l-Ma’rife, Beyrut,
1994, 1, 445.



“kurtulus, saadet, mutluluk” anlamlarina gelir. Aslinda kelimenin ilk anlam1 olan boyun
egme, teslim olma, ikinci ve iiglincii anlamlar1 olan barig, huzur ve mutlulukla sebep-
sonug iliskisine sahiptir. Yani “Allah’a teslim olan kurtulusa erer”, “Allah’a boyun egen
kisi kendisiyle, Rabbiyle toplumla, tabiatla barisik yasar”, “Allah’a itaat eden kimse

huzur ve mutluluga ulasir” demektir.*°
C. 2. “Salat” Kavrami

Gerek ayet ve gerekse hadislerde Hz. Peygamber iizerine salat ve selam

getirmek emredilmistir. Ahzab suresinin elli altinc1 ayetinde:
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“Allah ve melekleri Peygamber’e salat etmektedirler. Ey iman edenler! Sizde
ona salat ve selam edin” buyrulmaktadir. Bu itibarla Islam alimleri salat ve selamin ne
demek oldugu iizerinde durmus, fikhi yonden tartismis ve ibadet hayatimizdaki yerini
belirlemeye caligmiglardir. Ayeti kerimede “salat”, “selam” kavramiyla beraber
kullanildig1 ve anlam itibariyle onunla iliskili oldugu i¢in burada deginmeyi uygun

gordiik.
C. 2. a. “Salat”mn Liigat ve Istilah Manasi

Tiirkgce’de genellikle c¢ogul sekliyle “salavat” olarak kullanilan “salat”
kelimesinin kok manasi “atese tutmak, kizartmaktir. Kelime “‘salla” fiilinden mastar

48
”*® anlamlarina

olup, “dua, tebrik, temcid, magﬁre‘[,47 ta’zimle makrun olan rahmet
gelmektedir. “Salla” fiilinin mastarmin “tasliye” oldugu ve “salat”mn, “tasliye”den

miistak oldugu s6ylendigi gibi “tasliye”nin “salat”tan geldigi de sdylenmistir.*

Salat, 1stilahta gercek anlami olan dua seklinde kullanildig1 gibi; mecazi

anlamda™ “Allah’a yaklasmak gayesiyle yapilan belli fiillerden, hususi riikiinlerden
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ibaret olan namaz””" olarak da kullanilmistir. Namaza salat denmesi, igeriginde dua ve

magfiretin olmasindan dolayidir.*?

46
47
48

Islamoglu, Mustafa, “Yiirek Fethi”, Denge Yayimlari, istanbul, 2005, s. 13.

el-Isfahani, age., s. 319.

el-Beyclri, age., s. 6.

¥ et-Tehanevi, Muhammed Ali b. Ali b. Muhammed, “Kessdf-u Istiléhati’l-Fiiniin”, Daru’1-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut, 1998, III, 76.

et-Tehanevi, age., 111, 76

' ibrahim, Mustafa ibn, “Tuhfetii'l-Avamil”, y.c.y., Istanbul, h. 1311, s. 8.

2 es-Sabtni, Muhammed Ali, “Tefsiru Ayiti’l-Ahkim mine’l-Kur’dn”, Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
Beyrut, 1999, 11, 262.
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Beyciri, salatin {i¢ manasinin oldugunu sdylemektedir: a) Liigavi manasi:
Mutlak manada, yani hangi sekilde olursa olsun duadir. Bu manadaki duanin hayir dua
olmas1 gerektigi de sOylenmistir. b) Ser’i manasi ki; belli fiiller ve riikiinlerden ibaret
olan namazdir. c) Allah’a nisbetle rahmet (bu da hakiki manada degil, mecazi

manadadir), meleklere nisbetle istigfar, mii’minlere nisbetle dua ve yalvarmadir.”

Kelime, kulun Allah’a salatin1 ifade ediyorsa “dua, namaz, ta’zim” manalarina
gelir. Ancak Allah ve Peygamber’in insanlara salatini1 ifade ediyorsa, bu durumda ayni
kelime “tezkiye” ve ‘“ilahi rahmete mazhar kilma” manasimna gelir. Melekler salat
ediyorsa bu dua ve istigfardir. Su halde yukarida kaydettigimiz ayette, Allah ve
meleklerin Hz. Peygamber (s.a.v.)’e salat etmesi; meleklerin Rasulallah lehinde istigfar
etmesi, Cenab-1 Hakk’in da rahmetine mazhar kilmasi demektir.>* Alimler bu konuda,
hemen hemen ayimi fikirde olmalarina karsin, kimileri bu manalarin iizerine bir takim
ilavelerde bulunmustur. Ornegin Miicahid’e gdére Allah’tan olan, “tevfik ve ismet”,
meleklerden olan “nusret (yardim)”, iimmetten olan “ittiba”dir.”> ibn-u Hacer, burada
kaydedilmeyen bazi ulemadan benzer bir kisim nakillerden sonra sunu soyler: “Bu
kaydedilen goriislerin en uygunu Ebu’l-Aliye’den kaydettigimizdir: “Hz. Peygamber’e
Allah’1n salatinin manasi, ona senasi ve sanini yiiceltmesidir (ta’zimi). Melaikenin ve
insanlarin salati bunu onun i¢in Allah’tan taleptir. Oyle ise bu talepten murad, artirmay1
talep etmektir, salatmn aslini talep etmek degil...” Ibn-u Hacer bu te’vilin, en uygun
olusuna gerekce olarak kelimenin, biitiin kullaniglarda (Allah’tan, meleklerden veya

insanlardan da olsa) hep aym manay1 tasimasini gosterir.

Alimlerin salat konusundaki ihtilafi bunun 6zel bir keyfiyet seklinde

siirlandirilmadiginin, farkli anlamlar1 barindirdiginin delilidir.

Salat, Kur’an’da; bes vakit namaz, ikindi, cuma ve cenaze namazi (Bakara, 2/3;
Maide, 5/16), dua (Tevbe, 9/103), din (Hud, 11/87), kiraat (Isra, 17/110), rahmet ve

istigfar (Tevbe, 9/56) anlamlarinda kullanilmustir.”’

3 el-Beychri, ibrahim b. Muhammed, “Hadsiyetii’s-Seyh Ibrahim el-Beyciiri”, Daru’l-Kiitiibi’l-

[Imiyye, Beyrut, 2004, 1, 25.

>4 Canan, age., VII, 138.

> Cantay, Hasan Basri, “Kur’dn-1 Hakim ve Me’dl-i Kerim”, Miirside Cantay Nesriyat, Istanbul, trs.,
111, 752.

36 Canan,age., VII, 139.

37 es-Suyati, Hafiz Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, “el-Itkdn fi Uliimi’l-Kur’dn”, Daru ibn
Kesir, Dimesk-Beyrut, 2002, I, 447.



Selam kavrami ana konumuzu teskil ettiginden liigat ve 1stilah incelemesini daha
once yapmistik. Ayrica selamin dua anlaminda kullanilmasini ilerde 6zel bir bashk
altinda ele alacagiz. Biz burada daha ziyade salat kavrami iizerinde durup selam ile olan
iligkisine deginecegiz.

C. 2. b. “Salat ve Selam”1n Fikhi Yonii

Islam ulemas1, konunun basinda zikrettigimiz, ayete (Ahzab 33/56) dayanarak
Hz. Peygamber’e salat ve selam getirmenin vucubiyeti ifade ettigi konusunda
hemfikirdirler.”® Bu vucubiyetin émiir boyunca devamli m1 yoksa bir defa m1 oldugu
konusunda farkli yorumlar yapilmistir. Genel kabul goren goriise gore salavat getirmek,
vakti belirlenmemis, dmiirde en az bir defa yapilmasi gereken, herkesi baglayici bir
vucubiyettir. Daha sonrakiler ise slinnet ve mendub hiikmiindedir. Safilere gore bu

farziyet namazlarda (tesehhiidde) sarttir, diger zamanlarda farz degildir.”

Hadis kitaplarinda: “Kiyamet gilinli bana insanlarin en yakini, bana en ¢ok
salavat okuyandir”, “Ger¢ek cimri yaninda zikrim gectigi halde bana salavat
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okumayandir™”, “Yer yliziinde Allah’in seyyah melekleri vardir. Onlar immetimin

selammi bana teblig ederler”®

seklinde, salat ve selami tesvik mahiyetinde Hz.
Peygamber’den nakledilen rivayetler vardir. Buna gore, namazda tesehhiidlerde
okunmasimin yaninda, Hz. Peygamber’in adi anilinca sdylenmesinin vacib veya
miistehap oldugu belirtilmistir. Hanefi mezhebindeki muhtar olan  goriis,

Peygamberimizin adinin her zikredilisinde miistehap oldugudur.®

Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’e getirilecek salavatin muhtelif sekilleri, metinleri
ve dayandiklar rivayetler vardir. Bizzat Peygamber (s.a.v.)’in, kendisine hangi sekilde
salavat okumalar1 gerektigini soran ashabina, namazda son oturusta okudugumuz

salavat ve benzer lafizlar1 tavsiye ettigi bilinmektedir. Kaynaklarimizda en faziletli diye

**  Buradaki icmaya sadece Ebii Ca’fer et-Taberi’nin muhalefet ettigi soylenmistir. Kadi Iyaz bu

hususta sunlar1 kaydeder: “Taberl bu ayetin (Ahzab33/56) salavat-1 serife getirmenin mendub

olusuna hamledilmesi gerektigini sdylemistir. Ancak bu konuda icma oldugu da bilinen bir gercektir.

Belki de o, bir defadan fazlasi i¢in boyle demistir. Mesela Peygamberin peygamberligine sehadet gibi

bir defa vacip bundan fazlas1 ise mendubtur.” bkz., Kad1 iyaz, Ebu’l-Fadl Iyaz b. Misa, “Kitdbu’s-

Sifd bi Ta’rifi Hukuki’l-Mustafa”, Kiitiibi’s-Sekafiyye, Beyrut, 1996, s. 52.

Kad1 Iyaz, age., s. 51. Farzdir, diyenlere gore, salavat terk edilecek olursa namaz iptal olur, yeniden

kilmmas1 gerekir. Bu goriisiinden dolay1 imam Safii tenkide ugramistir. bkz., Kadi Iyaz, a.y.

" Tirmiz, Salat, 357.

®" Nesai, Sehv, 46.

> fbn Abidin, Muhammed Emin b. Omer, “Reddii’l Muhtir ala’d-Diirri’l-Muhtir ald Metni
Tenviri’l-Ebsdr”, Daru’1-Fikr, Beyrut, 1995, 11, 313.
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tavsiye edilen bazi salavat lafizlar1 olmakla beraber, bunlarin en uygunu belli bir lafiz
ve ibare tayin etmeksizin salat ve selamin bir arada kullanildigi, al ve ashabin da

zikredildigi salavatlardir.”
C. 2. c. “Salat ve Selam” Getirmenin Fayda ve Hikmetleri

1) Salat ve selam getirmek suretiyle yapilan bir duadan Hz. Peygamber
faydalanmakla birlikte asil fayda duay1 yapana donmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in,
“Kim bir Miisliiman kardesinin arkasindan dua ederse, bir melek ‘Senin i¢in de aynisi
olsun’ diye ona dua eder”® hadisine binaen Miisliiman kardesinin arkasindan yaptigi
duanin aynisi, kendisine yapiliyorsa, alemlere rahmet olarak gonderilen bir
Peygamber’in arkasindan yapilan duanin kisiye faydasinin boyutlart o denli biiyiik

olacaktir.®

2) Ayet-i kerimede Allah-u Teala kendisi ve melekleri ile Hz. Peygamber’e
“salat” etmekte ve mii’minlere de bunu yapmalarin1 emretmektedir. Dolayisiyla bizzat
Allah’in yaptig1 bir fiili mii’minin yapmasi, yaraticinin hosnutlugunu kazanmasina bir

vesiledir.

3) Salavat getirmek, Peygamberimize olan siikran borcumuzu ifa etmektir.
Bizler i¢in en giizel 6rnek olan, bize dnderlik yapan bdyle bir sahsiyetin lizerimizdeki
haklarina, kendisiyle goriisme firsatimizin olamayacag diisiiniiliirse, bir nevi tesekkiirle

mukabele etme ve onu yliceltme imkanidir.

4) Salat ve selam getirmek suretiyle yapilan dua ile, Hz. Peygamber’in
zihnimizdeki canliligini her dem korumus oluruz. Bu durum beraberinde peygamber
sevgisinin artmasini ve drneklik misyonunun hayata gecirilmesinin 6niindeki engellerin

astlmasini saglamaktadir.

5) Siiphesiz Allah’in yaptig1 salatin yaninda aciz beserin yapacagi salat-selam
cok ciliz’i kalir. Yalniz bu sekilde bir yol izlenerek Allahin, mii’minlerin salat ve
selamini1 kendi salatiyla birlestirerek onlara bir seref kazandirmak istemesi, bu sayede

inananlar1 manevi bir atmosfere ¢cekmek istemesi miimkiindiir.

6 es-Savi, Seyh Ahmed, “Hasiyetii’l-Allimetii’s-Savi ald Tefsiri’l-Celdleyn”, islami Kitaplar

Nesriyat, Midyat, trs., III, 287.
" Nesai, Sehv, 55.
6 el-Alasi, age., VII, 222.



C. 2. d. Salat-Selam Tliskisi

“Ey iman edenler! Sizde onun tizerine salat ve selam getirin” ayetinde, salat ve
selam lafizlar birlikte islenmistir. Her iki kavrami “dua” ortak paydasinda birlestirmek
miimkiin gériinmektedir. Yalniz, ayetin, bu lafizlar1 rast gele degil de, 6zellikle ayr1 ayr1

secip zikretmesi igerik itibariyle farkli manalarda olduklarina isaret etmektedir.

Salat, Allah’in bir kuluna iltifat, seref ve rahmetidir. Abdullah Ibn-i Ebi
Talha’nin babasindan naklen rivayet ettigi bir hadiste bir giin Hz. Peygamber, yiiziinde
seving alametleri belirmis oldugu halde geliyor. Ashab bu durumun sebebini sorunca
sOyle buyuruyor: “Bana bir melek gelerek su miijdeyi verdi: “Ya Muhammet! Rabbin
sOyle buyuruyor: “Sana bir saldvat getirene benim on rahmette bulunmam, selam
okuyana, benim de on selam okumam seni memnun etmez mi?”*® Bu hadiste “salat”

kelimesine karsilik “rahmet” kelimesi kullanilmistir.

Iman edenlerin ve meleklerin salati, Allah’in rahmetini onun iizerinden eksik
etmemesi i¢in dua etmeleri, onu 6vgii ve hayirla anmalaridir. Allah’in selami ise
Peygamberlerine en giizel bir liituf, onlara cennette en gilizel makamlar1 verecegine dair
bir delil, yaptiklarma karsilik miikafat olarak verilen selamet, huzur ve esenliktir.

Mii’minler selam getirdikleri zaman Allah’tan dua yoluyla bunu istemektedirler.

“Salat” daha ¢cok Hz. Peygamber ve Hz. Ibrahim icin kullanirken, “selam” biitiin

peygamberler icin kullamlir.’

Ayete gramer acisindan bakilirsa, bas tarafi itibariyle isim ciimlesi oldugu
goriilecektir. Isim ciimlesi, devamlilik ve siireklilik ifade eder. Ote yandan son tarafi
itibariyle fiil climlesidir. Buna gore Allah-u Teala ve meleklerin yaptiklar1 salatin
stirekli yenilenerek her vakit devam ettigi anlami ¢ikar. Dolayisiyla salat ve selam

siirekli ve kesintisiz bir eylem olarak algilanmalidir.®®

Ayetin devaminda Allah ve Rasiliinii incitenleri, Allah’in diinyada ve ahirette
lanetledigi ve onlar i¢in algaltic1 bir ceza hazirladigr vurgulanarak isin ehemmiyetine
dikkat ¢ekilmistir.

Yukaridaki ayetin niizuliinden sonra ashab Hz. Peygamber’e gelerek: “Ey

Allah’in Resulii! Biz sana nasil selam verecegimizi O0grendik. Ama salatin nasil

6 Nesai, Sehv, 55.
67 Saffat, 37/181.
68 es-Sabuni, age., 11, 259.



olacagmi bilmiyoruz™® demislerdir. Rivayetten anladigimiza gore ashap, selam
ifadesine alisik oldugu halde “salat” kavrami zihinlerini karistirmis. Bu karmagikligi
gidermek i¢in olsa gerek sorma ihtiyact hissetmisler. Hz. Peygamber, salatin ne demek
oldugunu agiklamak suretiyle, kavrama bir tanim getirme yerine, salli-barik vb. dualari

ogreterek pratikte kullanabilecekleri yolu gostermistir.

Ibn-i Asfir, yaptig1 bir arastirma sonunda sahabenin Hz. Peygamber’in ismi her
anildiginda veya yazildiginda salavati da okuyup yazdiklarina dair bir bilgi
bulamadigini kaydeder. Onun tespitine gore sahabe, her ismi gectiginde degil, onun bazi
fiil ve niteliklerini konustuklarinda bunu yapmiglardir. Kitaplarin baglangicinda salat ve
selama yer verilmesi (salvele) adeti Harun Resid zamaninda hicri 181. yilda baslamus,
isminin her gectigi yerde salavati okuma ve yazma daha sonralari, muhtemelen hicri IV.
asirda hadisciler tarafindan adet haline getirilmistir.70 Ehli siinnetin ilk temsilcileri,
salatin Hz. Peygamber’e, selamin kisinin giyabinda ona ve diger peygamberlere mahsus
olmasini, yiiz yiize selamin ise biitlin mii’'minlere verilecegini, bir edep olarak kabul

etmislerdir.”’
C. 3. “Silm” ve “Selem” Kavramlari

Selam kavramiyla ayni1 kokten gelen “silm” ve “selem” kavramlari “sulh/barig”
anlamina gelmekte’” bu anlam ayni zamanda “islam” ve “selam” kavraminda da
bulunmaktadir. Bu nedenle bu baslik altinda &zellikle Islam’in barisa/sulha verdigi

onem lizerinde agirlikli olarak duracagiz.
C. 3. a. islam’in Barisa Verdigi Onem

Yiice Allah, i¢cinde yasadigimiz evreni, biitiin insanlarin huzur ve rahat iginde
yasayabilecekleri elverisli bir mekan olarak yaratmis ve canli cansiz her seyi insanin
emrine vermistir. Bu ilahi lituf karsiliginda Allah’in insanoglundan bekledigi gorev,
kendisinin Rabligini kabul etmek, varolus gerce§ini unutmadan insanca bir hayat

siirmek, yerytiiziinii Tmar, 1slah ve inga etmektir.

Insanliga son kez ilahi rehber olarak génderilen yiice dinimiz islam, yeryiiziinde

kaosu degil, diizeni, insanlar arasinda baris ve adaleti gerceklestirmeyi amaglamas,

% Buhari, Daa’vat, 33; Miislim, Salat, 69.

" fbn Astr, Muhammed et-Tahir, “et-Tahrir ve’t-Tenvir”, Tunus, 1984, XXII, 98-100.
7 Karaman, age., IV, 360.

7 El-isfehani, age., s. 269.



diismanlig1, bozgunculugu, sevgisizligi, merhametsizligi ve zulmii yasaklamistir. Kutsal
kitabimiz Kur’an-1 Kerim’de biitiin mii’minler toptan barisa c¢agrilmakta, ilahi din

mensuplar1 baris ve uzlasmaya davet edilmektedir.

Islam’mn zuhurundan 6nce Arabistan’da oturan insanlar, dahili savaslardan son
derece zarar gormiis vaziyetteydiler. Idare edilmeleri hi¢ de kolay olmayan, daha énce
birbirlerinin diisman1 olan fert ve ziimrelerin bulundugu Miisliiman camiada Islam
daveti kimseyi birbirinden ayirt etmiyordu. Ornegin hicret esnasinda Medineliler, Evs
ve Hazrec diye iki boy halinde birbirlerinden ayrilmislardi ve iste boyle bir camia
nezdinde Peygamber (s.a.v.), sigiacak bir yer aramisti. Bedeviler ise daha bagka bir
takim disiplinlerle ortaya ¢ikmiglardi. Ayrica Arabistan’da Oyle kabileler vardi ki
bunlar; Iranlilarla, Habeslilerle, Bizanslilarla, Yahudilerle yahut sair ziimrelerle uyusup
anlasamiyorlardi. Gegmisi bastan asag1 degistirip diizeltmek ve Islam icinde tamamen
yeni bir mevcudiyet ve hayat baslatmak noktasindan hareketle Hz. Peygamber
tarafindan ¢ok gayretli ve enerjik bir politika takip edilmistir. Bu “dahili sulh ve siikun”
cemiyetin kenetlenmesi ve birligi; harici emniyet ve Islam’1n varolus sebebi bakimindan
zaruri idi.”?
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“Ey iman edenler! Hepiniz topluca baris ve giivenlige (Islam’a) girin. Sakin
seytamin adimlarimi izlemeyin. Ciinkii o apacik diismammizdir™™ ayetindeki “silm”
kelimesi “uzlagsma, sulh, teslimiyet, itaat,”> bir insanin digerinden zarar gérmemesi, iki
tarafin birbirine giivenmesi”’® anlamina gelir. Aym kokten gelen “selam” kavrammin da
barindirdigi bu anlamlar1 en iyi ifade eden Tiirk¢e karsiliklar1 “baris” kelimesidir. Yine
aym kokten gelen “Islam” kelimesinin hem teslimiyet ve itaat, hem de barisa katilma

anlami oldugu igin, tefsirlerde “silm” kelimesi “Islam” diye de agiklanmistir.”’

Her ne kader ayetin “Ey iman edenler!” diye baslamasina bakarak ‘“silm”in
Islam anlamma geldigi seklindeki aciklamanin isabetli olmayacag diisiiniiliirse de,

mii’min ve Miisliiman olduklar1 halde dinin buyruklarina tam olarak uymayan, hatta

3 Hamidullah, Muhammed, “Islam Peygamberi”, (¢ev. Salih Tug), irfan Yaynevi, istanbul, 1980, II,

1097.
™ Bakara, 2/208.
7 Riza, Muhammed Resid, “Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsiru’l-Mendr)”, Daru’l-Menar, Kahire,
1953, 11, 256.
el-Isfahani, age., s. 269.
77 er-Razi, age., II, 353.
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yasayislarina bakildiginda gayri miislimlerden farkli olduklar1 bile anlasilmayan
insanlarin her donemde bulunabildigi dikkate alinarak ayeti “Ey iman edenler! Hepiniz
Islam’a tam olarak girin; onun gereklerini eksiksiz yerine getirin ve bu suretle dogru
diiriist Miisliiman olun. Miisliimanligin gereklerinden biri olmak tizere dostluk ve bariga
yonelin, Allah'a itaat edin, apagik diismaniniz olan seytanin kigskirtmalarina uyarak dist
baska i¢i baska olmayin. Soziiniizle yasayisinizla uyumlu olun, birbirinize karsi
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diismanca duygular besleyip fitne ve fesat ¢ikarmayin”™® seklinde anlamak uygun

goriinmektedir.

Bu ayeti kerime daha ¢ok 6zelde Miisliimanlarin kendi aralarindaki barig ve
akabindeki huzurlarina isaret etmektedir. Asagidaki ayet ise daha genel anlamda
Miisliimanlarmn diger insanlarla olan miinasebetlerini ve Islam’mn savastan amacinin ne
oldugunu aciklamaktadir.

el ol oA A5 Al e UK Ll iald T A o

“Eger onlar barisa yanagsirlarsa sende ona yanas ve Allah’a tevekkiil et. Ciinkii
O, her seyi hakkiyla isitendir ve bilendir. Eger seni oyuna getirmeye kalkisirlarsa bilmig
ol ki sana yetecek Allah’tir. O seni bizzat kendi yardimiyla ve mii’minlerle destekleyen

. . 79
ve onlarin kalplerini uzlastirandir.”

Islam’in savastan amaci, zulmii ve saldir1 ihtimalini ortadan kaldirmak, mesru
savunmada bulunmaktir. Bu zaruretler yiiziinden bagvurulan savas, karsi tarafin zuliim
ve saldiridan vazgecerek barisa yonelmesiyle gereksiz hale gelecegi icin, buna olumlu

cevap verilmesi, barigmak isteyenle barisilmasi: emrolunmustur.

Savas ve barisla ilgili ayetleri bir biitiin halinde degerlendirerek genel bir sonug
¢ikarma konusunda miifessirler goriis birligine varamamiglardir. Savasin amacini,
diinyada miisrik kalmamasi veya mii’minlerin diinyaya hakim olmalari olarak
algilayanlara gore bu ve benzeri ayetlerin hiikkmii sonradan inen, miisriklerin
yakalandiklar1 yerde &ldiiriilmelerini (Tevbe, 9/5) veya Ehl-i Kitaba kars1, onlar Islam’
kabul edinceye yada Islam devletine boyun egerek cizye ve hara¢ vermeye razi

oluncaya kadar savasilmasini (Tevbe, 9/29) isteyen ayetlerle, keza “Siz iistiin durumda

78 Karaman, age., 1, 218.

" Enfal, 8/61, 62.
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iken diisman1 barisa ¢agirarak gevseklik  gdstermeyin mealindeki ayetle

neshedilmistir.

Bu anlayisa kars1 Ebu Bekir Ibn-i Arabi’nin ve Cessas’in dile getirdikleri goriis
sOyledir: “Nerede bulunulursa oldiiriilecek olan miisrikler Arabistan kitasinda o zaman
yasayan ve Miisliimanlarin kokiinli kazimaya azmetmis bulunan miisriklerdir. Ayetlerin
devamli olan hiikiimlerinin bunlarla alakasi yoktur. Savas ve barig Miisliimanlarin
gliclerine, menfaatlerine ve dinin amaglarina baglidir. Buna goére savasmak, teklif
ederek veya karsi tarafin teklifini kabul ederek baris yapmak, baris karsiliginda bir sey
alip vermek caizdir. Ayetler birbirlerini neshetmemis, duruma gore nasil hareket

edilecegini gostermistir.””’

Nitekim Peygamberimiz de buna gore davranarak Medine'ye
geldiginde bazi miisrik gruplarla baris antlasmasi yapmistir. Keza Mekke miisrikleriyle
Hudeybiye antlagmasini yapmus, karsi tarafin antlagsmay1 bozarak, Miisliimanlarla ortak
savunma antlagsmasi yapmis bulunan Huzaa kabilesine savag agmalarina kadar barisa
sadik kalmigtir. Yine Necran Hiristiyanlariyla barig antlasmasi imzalanmis, Mekke’ nin
fethinde miisriklerin can giivenligi saglanmlstlr.82 Savas ve barisin gii¢, fayda ve amag

esaslarina gore yiiriitiilmesi, bu konuda Ehl-i Kitap-miisrik farkinin gozetilmemesi

hiikmiiniin uygulanmasina ilk halifeler doneminde de devam edilmistir.
Muhammet Hamidullah konuyla ilgili olarak sunlar1 kaydeder:

“Hicret etmesinden vefatina kadar olan, tam on senelik zaman =zarfinda
Muhammet (s.a.v.)’e tabi olan iilke ve bolgeler, milyonlarca kilometrekare yer
kaplamaktadir. Bunun manasi, Islam bu on sene boyunca her giin ortalama yiizlerce
kilometrekare toprak kazanmis, demektir. Ben-ii Kureyza vakasi hari¢ tutulacak olursa
—clinkii burada kendi secimleriyle tayin edilen bir hakemin karar1 ve bunun icrasinin
dogurdugu netice mevzu bahistir- diigman tarafinda maktul diisen kimselerin toplama,
bu on sene i¢inde ayda vasati ii¢ kisiyi bile bulmaz. Bir tek defada en yiiksek sayi,

Miisliimanlarin diigmanla ilk karsilastiklar1 Bedir savas meydaninda karsi taraftan 70

0 Muhammet, 47/35.

81 fbn Arabi, Ebu Bekir Muhammed Ibn Abdillah, “Ahkdmu’l-Kur'dn”, Kahire, 1974, II, 875; el-
Cessas, Ebu Bekir Ahmed b. Ali, “4hkdmu’l-Kur'dn”, Beyrut, 1985, 111, 68.

8 ibn Esir, Izzeddin Ebi’l-Hasan Ali es-Seybani, “el-Kamil fi’t-Tarih”, Der Saadet, Beyrut, 1979, 11,
203, 204.



kisinin maktul diistiigli harbe aittir. Medine sathasina tekabul eden bu on sene zarfinda

Miisliimanlar safinda sehit diisenlerin sayis1 daha da azdi.”®

Sonug olarak diyebiliriz ki Islam’da savas, higbir zaman baskalariin dinlerini
terk edip Islam’1 zorla kabul etmelerini hedef almamustir. Sayet bdyle olsaydi, Islam’
kabul edenlerin sayisi ¢ok az olacakti. Ciinkii bu sekilde zorla kabul ettirme yolu,
muhatab1 inada ve kendi inancinda 1srara sevk eder. Savas yalnizca nefsi, inanci ve
inananlart miidafaa etmek onlara yapilan zuliimleri bertaraf etmek, mii’minlerin
birbirlerine ulagmalarina engel olan yollar1 agmak, onlarin aralarinda Islam siarlarini
yasatmak ve inancin saglam esaslar ¢er¢cevesinde yayilmasini saglamak i¢in bagvurulan

yoldur.**

C. 4. Fikih Literatiiriindeki “Selem” Kavrami

3

Selem, liigatte vezin ve mana itibariyle “selef” gibi “Onden verilen, teslim
edilen” manasma gelir.* Fikih literatiiriinde ise, “ileride teslim edilecek mali, pesin para
ile satma”ya denir.*

Selem hakkinda dayanak olarak sunulan ayet, “Ey iman edenler! Siiresi belli bir

Cg e e . o ]7
vakte kadar birbirinize bor¢landiginiz zaman onu yazin”

ayetidir. Siinnetten deliline
gelince, Ibn-i Abbas’m rivayetine gére Resulullah (s.a.v.) Medine’ye geldiginde oranin
halki bir, iki ve {i¢ seneligine meyvelerde selem alisverisi yaparlardi. Bunun tizerin Hz.
Peygamber sdyle buyurdu: “Sizden her kim her hangi bir seyde selem yaparsa, tartisi

belli, 6lgiisii belli, vadesi belli olsun.”®®

Selem akti diger akitlerden istisna edilerek , mevcut olmayan bir malin satigina,
belirli sartlar icerisinde Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in siinnetinde izin verilen
akitlerdendir. Selem, sifatlar1 belirlenebilen, miktar1 bilinen seylerde olur. Nakitlerin

disinda tartilabilen ve lgiilebilen seylerde sahihtir.*

¥ Hamidullah, age., I, 1099.

8 el-Araski, Abdu’l-Hadi, “Islam Gergegi ve Insan”, (trc. Mustafa Bilgen), Kiiltiir Basin-Yayin
Birligi, Istanbul, 2001, s. 178.

85 ez-Zebidi, age., X VI, 345.

% ibn Abidin, age., II, 248.

%7 Bakara, 2/282.

% Buhari, Selem, 1.

% el-Halebi, Seyhu’l-imam Ibrahim b. Muhammed, “Mecme’u’l-Enhir fi Serhi Miilteka’l-Ebhiir”,
Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabiyye, Beyrut, 2001, 111, 104.



Selem yapilan seyin (miislemiin fih) mevcut olmasi sart kosulmus, aksi takdirde
selemin caiz olmayacagi belirtilmistir. Hayvanlarda selem akti yapilmasin1 Hanefiler

. . e . v . 90
caiz gébrmezken diger mezhepler caiz gortir.

Ebu Hanife’ye gore selem aktinin sahih olmasi i¢in akitte belirtilmesi gereken

sartlar yedi tanedir:

Cinsinin beyan edilmesi, nev’inin belirtilmesi, vasfinin belirtilmesi, 6l¢eginin
genigleyen daralan Ol¢eklerden olmamasi, siiresinin tayin edilmesi, onceden 6denen

paranin miktarinin belirlenmesi, malin nerede teslim edileceginin akitte yer almas1.”’

Gortldiigi gibi “s-1-m” kokiinden gelen “selem” kavrami oOncelikle hadiste
kullanilmig sonra tesekkiil eden fikih literatiiriinde sistematik bir sekilde yerini almistir.
“Selem” olarak isimlendirilmesinin sebebi, ser’en teslimin vacib olmasmin tahakkuk

etmesinden dolayidir.
D. Hadislerde “Selam” Kavrami

Kur’an-1 Kerim’de 6nemli bir yer teskil eden selam kavramina, Kur’an’in daha
genis bir aciklamasi hilkmiinde olan hadislerde rastlamamiz miimkiindiir. Hz.
Peygamber’in Islam toplumunun olusumu ve devamindaki yeri siiphesiz 6nemli bir
husustur. Hz. Peygamber’in basindan itibaren Islam toplumu i¢indeki konumu, vahiyde
ifade edilen hususlarin insan fiili olarak nasil gdziiktiigiinii ifade etmesi agisindan, hep
vazgecilmez bir 6nemi haiz olmus ve tarih boyunca bu énemini hem muhafaza etmis

hem de onun sahip oldugu bu 6nem Miisliimanlar tarafindan takdir edilmistir.

Hadis kaynaklarini inceledigimizde “selam™m gectigi bir¢ok hadis karsimiza
cikmaktadir. Bu hadislerin ¢ogunlukla Buhari ve Tirmizi’de “Isti’zan” bashg: altinda,
Miislim’de “Selam”, Ebu Davut’ta “Edep” baslig altinda toplandigini gérmekteyiz. Bu
hadisleri genel bir degerlendirmeye tabi tuttugumuzda bunlarin 6zellikle “tahiyye”
anlaminda kullanildiklarini, “bunun yaninda barig, giiven, baskalarindan giiven i¢inde
olmak”, anlamlarina da geldiklerini goriiriiz. Yine bu hadislerde selam tesvik edilmekte,
Kur’an-1 Kerim’de icmali olarak emredilen fakat nasil yapilmasi gerektigi hakkinda

bilgi verilmeyen hususlar, Hz. Peygamber tarafindan tafsil edilmekte, simirlari

% ez-Zemahseri, Carullah Ebi’l-Kasim Muhammed b. Omer, “Ruiisu’l-Mesail”, {Imi Kitaplar Nesriyat,

Midyat, trs., s. 298, 300. ]
! es-Serahsi, Semseddin, “Kitdbu’l-Mebsiit’, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1993, XII, 110-137.



cizilmektedir. Simdi bu hadislerden bir kismini ele alarak hadislerde selam kavraminin

kullanilmas1 konusundaki genel bilgiyi verelim.

Abdullah ibn-i Amr ibn-i As (r.a)’dan rivayetle bir adam Resulullah (s.a.v)’e
“Islam’mn hangi dzelligi daha hayirlidir?” diye sordu. Resulu Ekrem “Yemek yedirmen

ve tanidigin tanimadigin herkese selam vermendir” buyurdu.”

Peygamber Efendimiz’e en ¢ok sorulan sorulardan biri, hangi Miisliiman’in veya
hangi Islami 6zelliklerin daha hayirli oldugu idi. Peygamberimiz bu sorulan sorulara
cesitli cevaplar vermistir. Bunun sebebi, cogu kere soran kimsenin ihtiyacinin ne
oldugunu bilmesidir. Bu cevaplar muhataba ve bulunan yer ve sartlara gore degisiklik
arz etmistir. Cihad, ilk vaktinde kilinan namaz, birru’l-valideyn, hacc1 mebrir gibi... Iste
yukaridaki hadiste de “en hayirli amel” olarak “yemek yedirmek ve herkese selam

vermek” gosterilmistir. Burada selam kavrami “tahiyye” anlaminda kullanilmustir.

Nevevi, hadisten, selamin her rastlanana verilmesi geregini anlar ve sadece
tanidiklara verilmesinin uygun olacagini belirtir. “Boyle yapmada, ameli ihlasli yapmak
yani Allah’a has kilmak, miitevazi olmak ve Islam’m bir siar1 olan selamin yayilmasi
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vardir’”” der.

Aciklamadan anladigimiza gore selam sadece tamidiklara verildigi takdirde,
buradaki ihlas zedeleniyor, tanimadiklara da verilmek suretiyle dinin bir emri olarak,
siinneti yerine getirmek distlincesiyle yapilmis oluyor. Ayrica hadis, karsilastigimiz
kimseden selam beklemeden selam vermeye tesvik etmektedir. Bu da kisiye tevazu
kazandirmakta ve bdylece kisi miitevazi olmanin Allah indindeki miikafatin1 elde

etmektedir.”*

“Ey insanlar selami1 yayiniz, yemek yediriniz, akrabalarinizla alakanizi ve onlara
yardimimizi devam ettiriniz, insanlar uyurken siz namaz kilimz. Bu sekilde selam
(selamet) ile cennete giriniz”®> hadisinde selamlasma dogrudan emredilerek bir 6nceki
hadiste oldugu gibi tesvik edilmektedir.”® Bu hadisi serifte “selam” kavramu biri basta

(ufsu’s-selame) ve biride sonda (tedhulu’l-cennete bi selamin) olmak {izere iki kere ve

2 Buhari, isti’zan, 9.

% Nevevi, Ebu Zekeriyya Muhyiddin Seref, “Sahihu-u Miislim bi Serhi'n-Nevevi”, Daru’1-Kiitiibi’l-

[lmiyye, Beyrut, 1995, XIV, 128.

Canan, age., X, 73.

Tirmizi, Kiyamet, 42,

% el-Ayni, Bedrettin Ebi Muhammet Mahmud b. Ahmed, “Umdetu’l-Kiri Serhu Sahihi’l-Buhari”,
Daru’l-Fikr, Beyrut, 1998, XV, 354, 355.
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fakat farkli anlamlarda kullanilmistir. Ayni1 kavramin bir ciimle igerisinde farkl
anlamlarda kullanildiklarin1 gérmek agisindan 6nemli olan bu hadiste birinci selam,
tahiyye/selamlagma anlaminda kullanilirken, ikinci selam, “selamet” anlaminda isti’mal

edilmistir.

Hadisi serifte selam ve cennet kavramlari sebep-sonug iliskisi igerisinde
islenmistir. Bu da selam kavraminin cennetle ne kadar siki bur iliski icerisinde
ondugunu gostermektedir. Bu nedenle Kur’an’in cennete neden “daru’s-selam” dedigine
sasmamak gerekir. Daha Once ifade ettigimiz gibi cennete “daru’s-seldm” denilmesinin
en Onemli sebebi “selam” kavraminin igeriginin gercek manada ancak orada ortaya

cikacagi, gerceklesecegi kisaca orada hayat bulacagi igindir.

Selamin cennetle irtibatinin kuruldugu bir bagka hadis ise sudur: “Siz iman
etmedik¢e cennete giremezsiniz; birbirinizi sevmedik¢e iman etmis olamazsiniz.
Yaptiginiz zaman birbirinizi seveceginiz bir sey sdyleyeyim mi? Aranizda selami

97
yayimiz.”

Goriildigu gibi cennete giden yolda selam1 yaymak ilk ayagi temsil etmektedir.
Bu hadisi serif daha ¢ok Islam’in sevgiye, kardeslige verdigi onem sadedinde dile
getirilmekte ve dolayisiyla bunu ifade eden “Birbirinizi sevmedik¢e iman etmis
olamazsiniz” ibaresinde sonlandirilmakta, cogu kez devami getirilmemektedir. Bunun
sebebi hadisin devaminin, yani tahiyyenin, aradaki sevgiyi artirmak i¢in vézedilen
unsurlardan sadece biri olarak Hz. Peygamber tarafindan tavsiye mahiyetinde sdylenmis

olmasindandir.

Hadisi seriflerde selamlagmanin nasil olacagi, adabi, kimlerin kimlere selam
verecegi hususlari agiklamali olarak beyan edilmistir. Bir hadislerinde Restlullah’in
yanina gelen bir adam “es-selamu aleykiim” der ve oturur. Hz. Peygamber mukabele
ettikten sonra “on (sevap kazandi)” der. Sonra birisi daha gelir ve “rahmetullah” lafzim

<

da ilave ederek selam verir. Hz. Peygamber ona da mukabele ettikten sonra “yirmi
(sevap kazandi)” der. Rahmet ve bereket lafizlarini ilave ederek selam veren {igiincii bir
sahsa ise “otuz (sevap kazandi)” der.”® Ebu Davut hadisi “Selam nasil verilmeli?
(keyfe’s-selam)” adini verdigi bir babda rivayet etmistir. Boylece bu hadisin, ne sekilde

selam verilecegini 6gretmek gayesini giittiiglinli anliyoruz.

9 . A A F e
7 Tirmizi, Isti’zan, 1

% Tirmizi, isti’zan, 2.; Ebu Davud, Edep, 143.



Selamin adabi olarak kaydedilen hadislerin birinde, Ebu Hurayre (r.a.)’den
rivayet edildigine gére Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Binitli olan yliriiyene,

- . 5299
yiirliyen oturana, sayica az olan ¢ok olana selam verir.”

Islam alimleri, yukaridaki hadiste amilan prensiplerin bir tavsiye degil, emir
niteligi tasidigini belirtirler. “Binitli olan” denilirken herhangi bir binek hayvaninda
olmakla bir ara¢ igerisinde olmak arasinda fark yoktur. Binitlinin yaya yiiriiyene selam
vermesinin  sebebi, Allah’in kendisine binit [litfettigi i¢in miitevaz1 olmasi

gerektigindendir.

Hadis kaynaklarinda selam ile ilgili hadisler agiklanirken onun fikhi ve ahlaki
yonii iizerinde onemle durulmustur. Ornegin Miislim sarihi Nevevi sunlar kaydeder:
“Selama baglamak siinnet, kargilik vermek ise farzdir. Selam verecekler bir topluluk ise
o zaman siinneti kifayedir. Bir kism1 selam verirse digerleri i¢ginde gecerli olur. Eger
kendisine selam verilen tek kisi ise karsilik vermesi gerekir. Selam alanlar bir cemaat
ise farzi kifaye olarak bir kisminin selam vermesi digerleri iizerinden farziyeti kaldirir.

Selamin en az1 “es-selamu aleykiim” diir. Rahmet ve bereket lafizlar1 da eklenebilir.”'

Bir hadiste, “Bir Miisliiman’in Miisliiman kardesi i¢in su bes seyi yapmasit

{izerine vaciptir’'®' denilirken, ilk sirada “selamia karsilik vermek” yer alir.

Kaydettigimiz hadislerin disinda eve giren kimsenin selam vermesi, ¢ocuklara
selam verilmesi, erkegin kadina selam vermesi, iman etmeyenlere selam verip almak,
ayrilirken selam vermek, bir yere tekrar girip ¢ikan veya aralarina agag, duvar gibi bir
engel girmesi sebebi ile birbiriyle tekrar karsilasan kimselerin selam vermeleri vb.

konularda hadisler varid olmustur.

Biitiin bu hadisleri tetkik ettigimizde, Kur’an-1 Kerim’in zikredipte tafsilata
girmedigi konulara agiklik getirdiklerini gormekteyiz. Karsilikli selamlagmadan, ve
selamin yayilmasindan bahseden hadislerde selam kavrami tahiyye, selamet, baris,
giiven anlamlarinda kullanilmistir. Ayrica baz1 hadislerde selamin cennetle irtibati

kurulmus, “Muhakkak ki Allah ‘Selam’dir”'® hadisinde ise kavram, Allah’m ismi

olarak kullanilmistir. Gerek ayetlerden ve gerekse hadislerden anlagildigina gore selami

% Buhari, Isti’zan, 5,6; Miislim, Selam, 1.

190 en-Nevevi, Sahih-i Miislim bi Serhi’n-Nevevi, XIV, 118.
17 Miislim, Selam, 3.
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yaymak insanlar arasinda dostluk, sevgi, ve barisin yayginlastirilmasi, Miisliimanlarin
kalplerinin birbirlerine 1sindirilmasi bakimindan son derece onemlidir. Bu agilardan
Islam toplumunda dost ve ahbaplarla, arkadas, tamidik-tanimadik kisaca biitiin
Miislimanlarla sevgi saygi ve samimiyet duygularinin gelistirilmesi i¢in selam gerekli

gorilmiistiir.



IKINCI BOLUM
KUR’AN’DA SELAM KAVRAMI
A. Selam Kavraminin Kur’an-1 Kerim’de Kullanildig1 Anlamlar

Kur’an-1 bastan sona inceledigimizde “selam” kavraminin ma’rife sekliyle yedi,
nekre haliyle otuz bes olmak iizere toplam kirk iki kez kullanildigin1 gérmekteyiz. Bu
ayetlerde “selam” kavraminin; “tahiyye, selamet (kurtulus, huzur, esenlik), Allah’in
ismi ve barig anlamlarinda, “daru’s-selam” terkibiyle cennet anlaminda ve bunun

yaninda dua i¢in kullanildigin1 gérmekteyiz. Simdi bunlar1 sirasiyla inceleyelim.
A.1. Selamin Tahiyye/Selamlasma Anlaminda Kullanilmasi

Kur’an’1t Kerim’de iki ayette “selam” lafz1 zikredilmeksizin “tahiyye” lafz1
selamlasma anlaminda kullanilmis, bes ayette ise beraberce zikredilmiglerdir. Bu bes
ayet ve diger bir ¢ok ayette selam kavrami “tahiyye” yani selamlasma anlaminda
kullanilmistir. Bu ayetleri bir biitiin olarak “tahiyye-selam iligkisi” ad1 altinda inceleyip

“selam” kavraminin “tahiyye” anlaminda kullanildigini ortaya koymaya calisacagiz.
A.la. Tahiyyenin Liigat manasi

Tahiyye “hayy”mn mastaridir. Ash “tahyiye” olup, tef’ile vezni iizerinedir.'
“Hayat” kelimesiyle ayn1 kokten olup, “miilk, beka, hediye, bereket, bolluk, bir seyin
artip ¢ogalmasr™ anlamlarini icermektedir. Araplar birbirleriyle karsilastiklarinda
“hayyakellah” derlerdi. Iste tahiyye, asagidaki siirde de oldugu gibi, dua anlaminda
kullanilan bu lafz1 sdyleyerek hayat dilemekti.’

Laje 8 cpall (g sludl sl LI Jay ¥ IMB 35 Sia

“Vedd, sana uzun 6miir versin, ama simdi bize kadinlarla ugrasmak helal olmaz,

zira din geldi.”*

Tahiyye Onceleri “uzun hayat dileme” seklinde ¢ogunlukla selamlama igin

kullanilan bir dua iken daha sonra “Allah’in selami uzerine olsun” vb. her tirli

[bn Manzir, age., 111, 428.

el-Kurtabi, age., 11, 297-298.

el-Isfahani, age., s. 157.

en-Nabiga, “Divan”, beyt 3, (nes. Karam el Bustani), Beyrut, 1953.
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selamlasma ve dua icin kullanilmaya baslandi.’ Bizde konuyu sunarken tahiyyeyi

Kur’an’in da 6ngordiigii bu son anlamiyla kullanacagiz.
A.1L.b. Kur’an’da Tahiyye-Selam iliskisi
Nisa suresinin 86. ayetinde:
Cain o5 U8 e QA 3 W53y o Lo (il T gind 40ay S908 13
“Size bir tahiyye/selam verildigi zaman, ondan daha giizeliyle veya ayni selamla
karsilik verin. Stiphesiz Allah her seyin hesabini geregi gibi yapandy” buyrulmustur.
Ayetteki tahiyyeyi miifessirlerin ¢ogu, “selam” manasinda kullanmiglardir. Buna gore

tahiyye selam alip verme eylemini ifade i¢in kullanilan bir fiill olma gorevini

tistlenmistir.

Nisa 85, 86 ve 87. ayetleri6 sefaat, selamlasma, Allah-u Teala’nin ilmi, kudreti
ve kiyamet konularini ihtiva ederek, miinafiklar ve miisriklerle savas ve baris halindeki
iliskileri anlatan ayetlerin arasinda gelmislerdir. Siyak-sibak agisindan incelendiginde
kendilerinden Once ve sonra zikredilen ayetlerle aralarinda bir konu iliskisinin
bulundugu goriilecektir. Miifessirler ayeti daha ¢ok bu biitiinliik icerisinde ele almaya,
tefsir etmeye ¢aligmislardir. Bu miifessirlerden biri olan Razi’ye gore ayette iki yon

mevcuttur:

a) “Allah-u Teala bir onceki ayette cihadi emrettikten sonra, savas esnasinda
kars1 taraf bir konuda anlagma isterse mii’minlerinde buna riza gostermeleri
anlatilmaktadir.”’ Bunu Enfal suresinin “Eger barisa yanasirlarsa sende yanas ve

Allah’a giiven; O her seyi isitendir, bilendir”®

ayetiyle baglantili olarak ifade
etmektedir. Islam’in savastan amacinin zulmii ve saldir1 ihtimalini ortadan kaldirmak,
mesru savunmada bulunmak oldugu ifade edilmek istenmektedir. Bu zaruretler

yliziinden bagvurulan savas, karsi tarafin zulim ve saldiriddan vazgecerek barisa

5 el-Beydavi, Kadi Nasruddin, Ebi Said Abdullah, “Envaru’t-Tenzil ve Esrdiru’t-Te’vil”, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1996, 11, 229.

Nisa, 4/85- Kim giizel bir sefaatte bulunursa ondan kendisi i¢in bir nasip olur; kim de koétii bir ise
aracilik ederse onu da buna denk bir pay1 olur. Allah her seyi koruyup hakkini vermektedir. 86- Size
bir tahiyye/selam verildiginde, ya daha giizeliyle veya dengi ile selam verin. Allah her seyin hesabini
bilmektedir. 87- Allah ki kendisinden baska tanr1 yoktur. Elbette kiyamet giinii hepinizi huzuruna
toplayacaktir. Bunda hicbir kusku yoktur. Sizce Allah’tan daha dogru kim vardir.

7 er-Razi, age., [V, 161.

8 Enfal, 8/61.



yonelmesiyle gereksiz hale gelecegi icin buna olumlu cevap verilmesi, barigmak

isteyenle barisilmasi emrolunmustur.’

b) “Savas esnasinda diismanlardan biriyle karsilasip, onun selam vermesine
ragmen Oldiiriilmesi hadiseleri sik¢a olabilecek olaylardir. Bu sekilde ister Miisliiman
olsun, ister olmasin selam verdigi takdirde, ondan daha giizeliyle selamlamak ve ona
zarar vermemek gerektigini anlatan ayette, Allah-u Teala bunu emretmektedir. Boyle
bir durumda kars1 taraf kafirse bu selam kisiye bir zarar vermez fakat Miisliimansa
zarar gormesi veya Oldiiriilmesi seklindeki bir glinah engellenmis olacaktir. Ciinkii

ayetin devaminda belirtildigi gibi “Allah her seyin hesabim arayandir.”"

Gortildiigi gibi “selam™mn savas ile ilgili ayetlerin arasinda zikredilmesinden
murat; Islam’in ana kaidesi olan sulh ve selamet fikrine isaret edilmek istenmesi,'’
Miisliimanlar1 kendi selamlariyla veya Islam selamiyla selamlayanlara dokunulmamasi

gerektigine isaret olabilir.'?

“Tahiyye” kelimesiyle kastedilen mananin “selam” degil de icerdigi diger
anlamlarindan biri olan “hediye” oldugunu sdyleyenler de olmustur. Bunlar delil olarak
“veya misliyle” lafzin1 gosterirler. “Kelamdan anlagilan tahiyyenin bizzat verilmesidir.
Selamin bizatihi verilmesi miimkiin degildir” seklinde kanaatlerini ileri slirmiislerse de

bu anlami vermenin sahih olmadig1 ¢ogunluk tarafindan kabul edilmistir."?

Ayet-i Kerime’de gegen b 53, ' G (ki “daha giizeli veya misli ile” ibaresiyle
neyin kastedildigi konusuna gelince, genellikle su rivayet 15181nda tefsir edilmistir.

Bir adam Rasulullah’a gelir ve “selamun aleykiim” der. Hz.Peygamber cevaben
“aleykiim selam ve rahmetullah” der. Diger bir adam gelerek “es-selamu aleykiim ve
rahmetullah” diye selam verir. Rasulullah buna da “ve aleykiim selam ve rahmetullah ve
berakatiih” seklinde cevap verir. Uciincii bir sahis gelerek selam lafzi {izerine
“rahmetullah ve berakatiih”ii ekleyerek selam verince Hz. Peygamber, bir 6nceki sahsa
verdigi cevabi verir. Bunun iizerine adam: “Neden benim verdigim selamin aynisiyla

yetindin. Allah-u Teala’nin dedigi nerde kald1?” diyerek ayet-i kerimeyi okur.

Karaman, age., II, 554.

1 er-Razi, age., IV, 161.

Kuttp, Seyyid, “Fi Zilali’l-Kur’dn”, (trc. M.Emin Sarag, I.Hakk1 Sengiiler, Bekir Karliga), Hikmet
Yaynlari, Istanbul, trs., 111, 369.
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Efendimiz cevaben: “Sen bana fazla bir sey birakmadin, bende sana misliyle cevap

verdim” buyururlar."*

Rivayete bakildiginda daha gilizelinin “rahmet” ve “bereket” lafizlarin1 eklemek
oldugu anlasilmaktadir. Bunun yaninda selam alip verme olayinin nasil ger¢ceklesmesi
gerektigi uygulamali olarak anlatilmis, dillerin ve kiiltiirlerin zaman igerisindeki
degisiminin selam sekline sirayet etmemesi ic¢in bir sinirlama getirilmistir. Boylece
“aleykiim selam ve rahmetullah ve berakatiih” ifadesinin iizerinde artirimlara gitmek
dogru degildir.

“(bsY, ) Veya misliyle” den kastin Ehl-i Kitap oldugu goriisii de tefsirler
arasinda. Yani karsilik olarak sadece “ve aleyke” demek gerekir.” Bununla ilgili
rivayette, Yahudilerden bazilar1 Peygamberimizin yanina gelip selam olarak “es-samu
aleyke (6liim iizerine olsun)” demislerdir. Hz. Peygamber cevaben “ve aleykiim (aynisi
size olsun)” buyurmuslardir. Onlarin bu sekilde selam verislerine ¢ok 6fkelenen Hz.
Aise hiddetli bir sekilde “6liim de, lanet de size olsun” demistir. Efendimiz “Ya Aise!

Stiphesiz Allah her iste yumusaklig1 sever” buyurmuslardir.'®

3

Bunun yaninda “veya”nin muhayyerlik icin geldigini, yani artirip artirmama
(ister aynisiyla ister daha giizeliyle) konusunda serbestlik ifade ettigini ileri siirenler de
olmustur. Buna gore daha giizeliyle cevap vermenin sevabi da o nispette artirdigi

bildirilmis,'” Allah’in en kiigiik seyi dahi hesaba kattig1 ifade edilmistir."®

Ayni sekilde, “Gizli konusmaktan men edilen o kimseleri gérmiiyor musun? Yine
doniip yasaklandiklar1 seyleri yapiyorlar. Sana geldiklerinde de Allah’in seni
selamlamadigi bir bicimde selam veriyorlar. Ustelik birbirlerine: ‘Allah bizi bu
soylediklerimizden dolayi cezalandirsa ya!’ diyorlar. Onlarin harci cehennem; iste
oraya girecekler, ne kétii bir sondur o!”"° ayetinde tahiyye kelimesi “selam” kelimesi

gecmeden onun anlaminda kullanilmastir.

Her an miisriklerden bir saldir1 gelmesi ve onlarla sicak catismaya girilmesi

thtimalinin bulundugu bir donemde inen bu ayetin 6ncelikli konusu ve hedefinin, iman

4" Buhari, Edep, 38; Miislim, Selam, 6-12.

5 el-Aldsi, age., V, 100.

16" Miislim, Selam, 10, 11.

' Ebu Davud, Edeb, 132; Tirmizi, Isti’zan, 2.
'8 el-Alusi, age., V, 99.

" Miicadele, 58/8.



etmis gibi goriindiikleri i¢in Miisliiman muamelesi géren miinafiklarin ve yapilan
sozlesme geregi Medine sehir devletinin vatandasi olan Yahudilerin, bazi yanlis tavir ve
hareketlerinin bulundugunu belirtmek, oldugu anlasilmaktadir. Zira tarihi bilgiler,
Medine’deki miinafiklarin o siralarda Yahudilerle gizli bir ittifak icinde olduklarimi
gostermektedir. Hendek Savasi’ndan sonra Medine’de Yahudi kalmamis olmasi, bu
ayetin belirtilen savastan onceki, yani slirenin biitiinline ait siralamadaki yerine gore
daha 6nceki bir zamanda inmis oldugunu diisiindiirmektedir. Bununla beraber, burada
Yahudilerin daha onceki tutumlarina bir gonderme yapilmis bulunmasi; yahut séz
konusu ifade ve tutumlarin sadece miinafiklara ait olmasi da muhtemeldir.*® ibn-i
Abbas’tan nakledilen bir ifadede bu ayetin tamaminin miinafiklar hakkinda oldugunun

ve onlarin arasinda da Yahudi karakteri tastyanlar bulundugu belirtilmistir.”'

Ayette bu kimselerin Reslillu Ekrem’i selamlama bigimleri elestirilmekte fakat ne
dedikleri agiklanmamaktadir. Tefsirlerde ayetin bu kismini izah sadedinde, baz1
Yahudilerin, daha 6nce degindigimiz, Hz. Peygamber’e “es-selamu aleyk” yerine “es-
samu aleyk” diyerek selam vermeleri rivayetine deginilir.”* Allah’in selamladig1 sekil
“esenlik lizerine olsun” anlamina gelirken, kiiclik bir telaffuz oyunuyla sdylenen “es-
samu aleyk” (hemzesiz olarak) “basma oliim gelsin” veya (hemzeli olarak) “icine

(dininden) bikkinlik gelsin” demek oluyordu.*

Ibn Astr ise bir grup Yahudi ile Hz. Peygamber arasinda gegen mezkur olayin
bu ayetle ilgisi olmadigi, burada miinafiklarin “seldmun aleyke” yerine cahiliyye
adedine gore sdylenen selam ifadelerini siirdiirmekte 1srar etmelerine veya
Yahudilerden 0Ogrendikleri bazi1 kinayeli sozleri sdylemelerine isaret edildigi

kanaatindedir.>*

Tim acgiklamalardan anlasildigir tizere tahiyye kavramindan, selamlagma
kastedilmis, Islam’in yerlestirmeye calistigi ifadeyi degistirip, farkli anlamlara

gelecek/gelebilecek lafizlar kullanmak, elestirilmis ve yasaklanmistir.

20 Karaman, age., V, 203.

2l ibn Atiyye, Ebu Muhammed Abdulhak b. Galib, “el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Aziz”,
(nsr. Abdusselam Abdussafi Muhammed), Beyrut, 1993, V, 277.
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A.l.c. Kur’an’da “Selam”1n Tahiyye Anlaminda Kullanilmasi

Kur’an-1 Kerim’de bes ayette selam lafz1 tahiyye lafzi ile birlikte zikredilmistir.
Bunlardan Yunus 10/10, Ibrahim 14/23, Furkan 25/75, Ahzab 33/44 ayetlerinde
cennetliklerin birbirleriyle olan iligkilerinde selamin yeri belirtilmisken; Nur 24/61
ayetinde aile efradina verilen selamdan bahsedilmigtir. Mii’minler cennete girerken
melekler tarafindan “Sabretmenize karsilik selam size. Diinya yurdunun sonu ne giizel”
sozleriyle karsilanacaklar1 gibi, birbirleriyle karsilastiklarinda da aymi sekilde
selamlasacaklardir.® Zira artik maddi ve manevi her tirlii zarardan uzak, diinyevi
musibetlerden ve ahiret azabindan kurtulmus, sevgi, dostluk, iyi niyet iizerine kurulu,

daimi bir esenlik ve kurtulus lizerine olmuslardir.

Diger ayetlerde selam lafz1 tek kullanilmistir. Bu ayetlerden tahiyye/selamlagma

anlaminda olan Nur 24/27 ayetinde, baska evlere girip ¢ikma kurallar1 belirlenirken:
LS G e ) Sl R e B IS L G G
“Ey iman edenler! Kendi evlerinizden baska evlere, geldiginizi hissettirip (izin
alip) ev sahiplerine selam vermeden girmeyin. Bu davranis sizin i¢in daha haywrhdir.

Diistintip anlayasiniz diye size béyle 6giit veriliyor” buyrularak selamlagsmanin sosyal

iligkilerdeki yeri belirlenmistir.

Cahiliye donemi ile Islam’m ilk yillarinda insanlar birbirlerinin evlerine girerken
“iyi sabahlar, iyi aksamlar” gibi iltifat climleleri kullanmakla birlikte bu konularda
muaseret kurallarina yeterince 6nem verilmiyor, baskin yapar gibi evlere girenler

oluyor, sik sik rahatsiz edici, hatta utang verici durumlarla karsllaslhyordu.26

Hz. Peygamber’in huzurunda seslerini fazla yiikseltmeleri, onu ¢agirirken bir
Peygamber oldugunu goz ardi etmeleri sonucunda “Ey iman edenler! Seslerinizi
Peygamber’in sesinden daha fazla yiikseltmeyin ve birbirinize bagirdiginiz gibi, ona

992 .« . .
ayetinin nazil

bagirip séylemeyin; yoksa suurunda degilken amelleriniz bosa gider
olmasi Orneginde oldugu gibi; yukaridaki ve benzeri ayetlerde evlere girerken izin
isteme ve izin verme konularinda 6zel hiikiimler getirilmis, bdylece meskenlerin

mahremiyeti ve dokunulmazligi, bireyin ve ailenin sayginligi korunmak istenmistir.

» ibrahim, 14/23.
26 er-Razi, age., X, 197.
27 Hucurat, 49/2.



Hz. Peygamber’in boyle durumlarda genellikle selam verip kendisini tanitarak
izin istedigi belirtilmistir.”® Ayrica hadisler arasinda birinin evine girmek icin
sahibinden {i¢ defa izin istendigi halde izin verilmemesi durumunda geri doniilmesi
gerektigi,” izni olmaksizin bir kimsenin evinin i¢ine bakmanmn caiz olmadig®® yer

almaktadir.

Ayetin s0z diziliginde selam, izin istemeden sonra gelmektedir. Bununla beraber
ayetteki siranin baglayici olmadigi, duruma gore selam verip kendini tanittiktan sonra

e .. . . . - e es e 31
izin istemenin miimkiin oldugu goriisii mevcuttur.

Goriildigl gibi ayette selam kavrami, “tahiyye” yani “selamlagma” anlaminda
kullanilmig, bunun sadece karsilagmalarda sdylenen bir ciimle degil, evlere girerken
0zel alanin gizliligi prensibine aykir1 diisecek davranislardan kaginmak, ev halkini uyari

mahiyetinde haberdar etmek i¢in de kullanilmas1 gerektigi sistemlestirilmistir.

A.2. Selam Kavramimmin “Selamet/Huzur/Esenlik/Kurtulus” Anlamlarinda

Kullanilmasi

Kur’an-1 Kerim’de bir ¢ok ayette  selam kavrami selamet anlaminda
kullanilmigtir. Bu ayetlerde kavrami diger anlamlarindan soyutlayarak sadece “selamet”
anlamina hasretmek dogru géziikmemektedir. Bu ayetlerde kavram Tiirk¢e’ye genelde,
“selamet, kurtulus, huzur, esenlik” kelimeleriyle ¢evrilmektedir. Buna gore Oncelikle
selam ile selamet lafizlarinin karsilastirmasini yapip ardindan Kur’an’da, bu anlamdaki

kullanimina gegelim.
A.2.a. “Selam” ile “Selamet” Lafizlarinin Karsilastirilmasi

Selam ile selametin anlamca birbirleriyle olan iligkisi iizerine ileri siiriilen

goriisleri temelde {i¢ kisma ayirmamiz miimkiindiir. Buna gore;

1) Selam ile selamet aym manadadirlar.’® Ciinkii Araplar bir cok mastara
sondaki “ta”y1 ekleyip ¢ikarmaktadirlar (es-selamu-es-selametu).”> Buna gére, lafzin
degismesi mananin degisecegi sonucunu dogurmaz. Su siirde selam ve selamet ayni

liigatlerde gelmislerdir:

** Ebu Davud, Edeb, 138.

¥ Miislim, Edeb, 33-35.

3% Ebu Davud, Vitr, 23.

31 en-Nevevi, Sahih-i Miislim bi Serhi’n-Nevevi, XVI, 131.
2 el-Kurtubi, 111, 435.

3 er-Razi, age., V, 146.



P adagd iy liday %l Adladly (s
“Ummii Bekr selamet ile tahiyye olunuyor. (Ey Ummii Bekr!) Kavmin disinda

sana selam verecek biri var midir?”**

2) Selam selametin coguludur.®® Buna gére selam icerisinde bir ¢ok selameti
barmdirmis olmaktadir. Ornegin ayetlerde cennet vasiflanirken “daru’s-selamet” degil
de “daru’s-selam” denilmistir. Bu sekilde kullanilmasi cennetin birden ¢ok selameti
barindirtyor olmasindandir. Korkudan selamet, agliktan selamet, zarardan selamet,

hastaliktan selamet gibi...

3) Selam, selametten daha genis kapsamli bir kavramdir. Zebidi liigat kitabinda

sunlar1 kaydeder:

“Liigat alimleri selam ile selametin ayn1 manada oldugu kanisindalar. Eger Arap
kelamin1 ve te’nis ta’sinin anlama kattig1 sinirlamayi diisiintirlerse aralarinda biiyiik bir

farkin oldugunu géreceklerdir.”

Yine ona gore, Allah’a “es-Selam” denilmesi dogru
oldugu halde “selamet” denilmesi uygun degildir. Ciinkii selam, kendisinden emin
olunandir. Yani insanlar Allah’tan gelecek herhangi bir zuliim, haksizlik ve kotiiliikten
emin ve giivendedirler. Selamette olan ise baskasindan emin olandir. Yani haksizlik,

hastalik, ve sikintilara maruz kalma ihtimaline agik kimseler i¢in kullanilir.”’

Tezimizde semantik tahlilini yapmaya calistigimiz “selam” kavrami, selamete
gore daha genel bir kavramdir. Selam kavrami, icerisinde birden ¢ok anlami
barindirmakta ve ayetlerde, bazen bu anlamlardan birini bazen bir kagini birden
karsilamaktadir. Bu itibarla “selamet”, selam kavraminin igerdigi anlamlardan yalnizca

biridir. Klasik deyimle her selamet selam sayildig1 halde, her selam selamet degildir.

Selamet duygusu, mii’'minin saglam Allah disiincesinden bu diisiincenin
parlakligindan ve agikligindan dogar. Miisliman’in kalbini temizlemesi, nefsinin
arzularini, duygularmin isteklerini, Allah’in muradina uydurup, seytanin adimlarina
uymadan, i¢inde herhangi bir siiphe ve tereddiit kalmadan dinin ve peygamberin emri

altina girmesi gerekir. Selamet, bu olayin sonucu olarak ortaya cikar. Yani Allah’a

3 ibn Manzir, age., VI, 342.
> [bn Manzir, age., VI, 342.
6 ez-Zebidi, age., XVI, 348.
7 ez-Zebidi, age., XVI, 348.



yonelmek suretiyle, sahte kuvvetlerden kurtulup, siikinete ulagsmasi, kurtulusa ermesi

seklinde kendini gosterir.

A.2.b. Kur’an’da “Selam”1n Selamet/Huzur/Esenlik/Kurtulus”
Anlamlarinda Kullanilmasi

Konuyla ilgili olarak oncelikle: sl e Gy 1350 S&K 0L W “Biz de: ‘Ey
ates; Ibrahim icin serin ve selamet ol!” dedik’** ayetini ele alip inceleyecegiz.

Bu ayette Allah (c.c), Hz. ibrahim’i atese attiklar1 sirada atese seslenmekte ve
ona serin ve selamet olmasini emretmektedir. Asagida kendisi ile ilgili tefsir bilgilerini
sunacagimiz bu ayette selam kavrami selamet anlaminda kullanilmistir. “Serin ol!”
derken onu yakmamasini, “selam ol!” derken de ona karsi selamet olmasini yani, ona
kesinlikle bir zarar vermemesini, sikinti yaratmamasini, oradan huzurlu bir sekilde

kurtulmasi i¢in gerekli 6zelliklere biiriinmesini emretmektedir.

Ayetin tefsiri yapilirken klasik tefsirlerin aksine son donem miifessirlerden
Muhammet Esed, atesin Hz. ibrahim’i yakmadig1 mucizesini kabul etmez. Ona gore:
“Kur’an’in hicbir yerinde Hz. Ibrahim’in filen ve maddi varlifiyla atese atildig1 ve
micizevi bir bi¢gimde atesin icinde yanmadan kurtuldugu ifade edilmemektedir. Tersine

“Allah onu atesten kurtardi™’

ifadesinde oldugu gibi, daha cok, onun atese hig
atilmamus oldugunu gostermektedir™**der. Aym goriisii modernist tefsir ekoliinden
Muhammet Ebu Zeyd de savunur.*’ Bu tir bir yorumun Avrupa’ya hakim olan

pozitivist diisiinceden esinlenerek ortaya ¢iktig asikardir.*

Ayeti kerimenin tefsiri sadedinde soylenildigi gibi Hz. Ibrahim atese hig
atilmadiysa bu durumda atese seslenilmesinin “serin ve selamet” olmasinin
emredilmesinin bir anlami kalmayacakti. Nasil olsa girmeyecegine gore yanmaya
devam etseydi. Oysa “selam ol” emrinin, “ona zarar degil huzur ver, onun i¢in kurtulusg
yeri ol, selamet ol” anlamlarin1 diislinmemiz, bizleri atese atilmadig: fikrinin uzak bir

goriis oldugu sonucuna gotiiriir.

¥ Enbiya, 21/69.

* Ankebut, 29/24.

% Esed, age., I, 656.

1 Simsek, M. Sait, “Giiniimiiz Tefsir Problemleri”, Kitap Diinyas1, Konya, trs., s. 210.
2 Simsek, age., s. 209.



Ayet ile ilgili tefsirleri inceledigimizde, bunlardan bazilarinin, ayrintili ve
tutarsiz bir c¢ok isrdili haberlere, yorumlara ve menkibelere yer verdiklerini

gormekteyiz.*® Rézi, bu rivayetleri ele alarak soylece tahlil eder:

1) Ayette, “Ates genel bir isimdir. Dolayisiyla yeryiiziindeki biitlin atesler serin
ve selamet oldu” demek yanlistir. Ciinkii sadece bu ates serin ve selamet olmustur.
Ateste birgok faydalar miilahaza edilir. Atesin bu faydalarin1 diger mahlikattan

kaldirmak caiz olmaz. Amag¢ Hz. Ibrahim’in kurtulmasidur.

2) “Eger ‘selam’ demeseydi Hz. Ibrahim soguktan 6lecekti.” Bu da ¢ok uzak bir
goriistiir. Clinkli soguklugu atesin kendisinden degil, Allah tarafindan oldugu i¢in O,
sicagl da sogugu da ayarlamaya kadirdir. Dolayisiyla “selam ol” demeseydi serinligi

ona zarar verirdi, demek dogru degildir.

3) Hz. Ibrahim’in atesin icinde gegirdigi zamanin diger zamanlardan kat kat
daha giizel oldugu soylenmektedir. Allah-u Teala, boyle zor bir durumda ona yardim
edip, onu diismanlarindan korudugu igin, diger zamanlarda olmayan bir sevinci

. v e 44
yasamas1 miimkiindiir.

Selam kavraminin, selamet anlaminda kullanildig1 diger bir ayette Allah (c.c.)
sOyle buyuruyor:
AL 7 o s i 5 8 0 Ui o U S0 U0 ) U 0t
63 &8 e e
“Ona gidin ve séyle deyin: Siiphesiz biz Rabbinin elcileriyiz. Isrdilogullarin
serbest birak ve bizimle gonder. Onlara iskence etme. Sana Rabbinin katindan bir
mucize getirdik. Selam (selamet, kurtulus, esenlik) hidayete tabi olanlarin iizerine

45
olsun.”

# Bu haberlerden bazilar soyle: “Oyle bir ates ve o kadar yiiksek alevleri varmus ki, benzeri bir ates

diinya yaratildigindan beri yakilmamis. Allah “serin ol” deyince ates o kadar sogudu ki neredeyse
Ibrahim’i 6ldiirecekti. “Selamet ol” deyince bir zarar vermedi. Hz. Ibrahim’in mancinikla atese
atilmas1 fikrini veren kisiyi Allah yerin dibine batirmis, kiyamete kadar da batmaya devam
edecekmis. Allah atese serin ve selamet ol deyince yeryiiziindeki biitiin atesler serin ve selamet
olmus. O giin hi¢ kimse atesten istifade edememis. Onlardan bir kadin hastalansa, iyilestigi takdirde
[brahim’in yakilmasi i¢in odun tagimayi adarmis...” bkz. Ibn Kesir, age., 111, 245,246, el-Allsi, age.,
XVIL, 69.

# er-Razi, age., VIII, 159, 160.

* Taha, 20/47.



Zeccac, “Kim hidayete tabi olursa Allah’mn azabindan selamette olur” der.*

Yani diinya ve dhiretin cezalarindan (sonuglarindan) giivende olur.’

Ayette Allah (c.c.), Hz. Musa ve Harun’a verdigi giivenle beraber onlara davet
metodunu ve tartisma seklini gosterip Firavun’a yolluyor. Buna gére 6nce kendi risalet
temellerini izah etmeleri bildirilmektedir. “Dogrusu biz senin Rabbinin elgileriyiz”
diyerek daha ilk anda kainatin bir Rabbi oldugunu ve bunun hem Firavun’un, hem de
biitliin insanlarin Rabbi oldugunu is’ar etmeleri gerekir. Bu Rab, o giinkii putperest
efsanelerde gecerli oldugu gibi, her kavmin bir tanrist veya tanrilari, her kabilenin bir
ilah1 veya ilahlar1 bulundugu gibi bir tanr1 degil, Musa nin, Firavun’un, Israilogullarinin
ve biitiin insanlarin Rabbi olacaktir. Bazi asirlarda Misir firavunlarinin ilah kabul
edildigi —¢tinkii ilahlar soyundan geldigi tarzindaki gegerli olan inanglardaki- cinsten bir

ilah da degil.*

Bunun ardindan kendi riséletlerinin mahiyetini agiklamalarin1  Allah
emretmektedir. “Artik Israilogullarini bizimle gonder ve onlara azab etme.” Firavun’a
gidislerinin ana gayesi buydu. Israilogullarin1 onun zulmiinden kurtarmak ve yeniden
tevhid inancina dondiirerek yasamalar1 belirtilen mukaddes topraklara getirmekti.
Peygamberliklerini dogrulamak i¢in sunu sdyliiyorlar: “Hem biz sana Rabbimizden bir
mucize getirdik.” Bu mucize bizim sana gelisimizin Rabbimizin emriyle oldugunu

gbsterir ve bu vazifeye Allah tarafindan segilisimizi belirtir, demek istiyorlard:.*’

3% A e e 2B “Selam hidayete tabi olanlarin iizerine olsun/olacaktir”
denilerek dogrudan dogruya “hidayete tabi ol kurtul” seklindeki emir igerikli bir sézle
Firavun hedef alinmiyor ki bu soz {izerine azginligimi artirip, kibrini harekete
gecirmesin. Belki o da dogru yolu izleyerek selamete kavusur. Nitekim bir sonraki
ayette de ayn1 metot takip edilerek “Dogrusu bize, yalanlayip sirt cevirene Allah’in azap

edecegi vahyolundu” buyrulmaktadir.”

Bir kimse inanarak Allah’a yoneldigi zaman, biiyiik bir kudrete dayanmis olur.

O’nda adalete, emanete ulasir. Rahmet sahibi, sefkat sahibi, nimet veren, giinahlari

0 el-Kurtfibi, VI, 203.

7 er-Razi, age., VIII, 55.
® Kutup, age., X, 44.

¥ Kutup, age., X, 44.

% bn Kesir, age., I11, 208.



affeden, tovbeleri kabul eden, kullarindan yardimi esirgemeyen ve onlardan sikintilari

gideren bir Rabbin emniyeti altinda kisi selamete ulagsmis olur.

“Selam hidayete tabi olanlarin iizerine olsun” ayeti, Hz. Peygamber’in devlet
baskanlarina gonderdigi Islam’a davet mektuplarinda da bir teblig metodu olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Hz. Peygamber, gonderdigi mektuplarin en basina bu ayeti

yazmigtir:

“Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla..! Allah’in kulu ve elgisi
Muhammed’den Rumlarin bagkan1 Heraklius’a...Allah’in selami, hidayet yoluna girmis
olanin iizerine olsun. Buna gore ben seni tam bir islam daveti ile (Islam’a) cagiriyorum.
Islam’a gir, sonunda emniyet ve selamet icinde olursun...”, “Allah’m kulu ve restlu
Muhammet’ten, Koptlarin biiyiik bagkan1 Mukavkis’a... Seni Allah’in selami, hidayet

yoluna girmis bulunan kimsenin iizerine olsun!”!

Ayette selam kelimesinin (‘ald) harfi ceri ile veya (lam) harfi ceri ile
kullanilmas1 arasinda bir farkin olmadig1 sdylenmis, bir karsilagsma veya hitap sozciigii

olmadig igin tahiyye anlaminda kullanilamayacag: bildirilmistir.*

Incelemesini yaptigimiz ayetlerin disinda daha birgok ayette selam kavrami
selamet anlaminda kullanilmistir: “O gece tan yerinin agarmasina kadar bir esenliktir”,
“Ona denildi ki: Ey Nuh! Sana ve seninle birlikte bulunanlardan bir ¢ok iimmete bizden

esenlik/selamet ve bereketlerle (gemiden) in”, “Oraya selametle girin™?

gibi...
A.3. Selam Kavraminin “Déaru’s-Selam” Terkibiyle Cennet Anlaminda

Kullanilmasi
En’am suresinin: e e 230 )13 agd o sl 1 531K Loy agd's 5
“Rableri katinda onlara esenlik/selamet yurdu (cennet) vardir. Ve yapmakta

2954

olduklart isler sebebiyle Allah onlarin dostudur™" ayeti ile Yunus suresinin:

pide ol e I o Ui (e sy S I ) st AV
“Allah esenlik yurduna/cennete ¢agiryor ve diledigini dogru yola iletiyor™™

ayetinde, iki yerde, olmak {izere selam kavrami “daru’s-selam” tamlamasi igerisinde

31 Mektuplarin tam metni ve diger mektuplar i¢in bkz. Hamidullah, age., s. 343, 358, 361, 363, 390,

411.
2 el-Kurtdbi, age., VI, 203, 204.

3 Ayetler: Kadr, 97/5; Kaf, 50/34; Had, 11/48.
> En’am, 6/127.



kullanilmis ve bu tamlama cennet isimlerinden biri olmustur. Bunun yaninda Maide
suresinin on altinci ayetinde gecen “siibiile’selam” terkibi de “cennet” anlamindadir. Bu
acidan cennet hakkinda gerekli bilgiyi sunup, cennete “daru’s-seldm” denilmesi

konusunu irdeleyecegiz.
A.3.a. Cennet Hakkinda Kisa Bilgi

Kur’an’da miifret, tensiye ve cemi sekilleriyle 147 defa gecen cennet kavrami
“cenne” kokiinden tiiremistir.”® “Cenne”, “ortmek, kapamak, gizlenmek” anlamlarina
gelir.”” Bahge anlamma gelen “cennet”, delilik demek olan “cinnet”, ana karnindaki
cocuk anlamindaki “cenin” ve kalp anlamindaki “cenan” gibi kelimelerin hepsi 6rtmek
ve gizlemek anlamindaki “cenne” fiilinden tiiremistir. Bu baglamda agaclar, bahcenin
yerini ve bahgede oturanlarin iizerini orter; delilik insanin aklini gizler; ana karnindaki
cocuk 6zel ortiisii i¢erisinde olup kalplerde hem manen hem de madden ortiiliidiirler,

gériinmezler.”

Dilimizde de kullandigimiz “cin (gizli varlik, gizlenmis)” ve deli anlamina gelen
“mecnun” da ayni kokten tiireyen iki isimdir. Goriildiigii gibi bu isimlerin hepsinde

histen gizlilik vardir.>®

Kur’an’a gore cennet, ne sogugun sertliginin ne de gilinesin sicaklifinin tesir
ettigi, devamli golgeli® bir durak®' emin bir makamdir. Bu bahgelerde cennet sakinleri,
katlar1 yiliksek¢e insa edilmis® giizel evler ve tertemiz eslerin oturacagi meskenlere

sahip olurlar.”

Kur’an-1 Kerim ve hadisi serifleri inceledigimizde, farkli cennetlerden ve
onlarin degisik ozelliklerinden bahsedildigini gormekteyiz. Iginde baglar, agaglar
bulunan bahge anlamina gelen “firdevs”, ikame edilen yer demek olup, cennetlerin
ortasinda bulunan “adn"; doniip dolasip gelinen ve durulan yer olan “me’va”; “naim

(nimetleri bol)”, “huld (ebedi)”, asil barimilacak yurt demek olan ‘“daru’l-mukame,

> Yunus, 10/25.

6 “Cennet” kavramunin Kur’an’da kullamldigi anlamlar igin bkz. ed-Damigani, ebu Abdillah el-
Hiiseyin, “el-Vuciih ve’n-Nezdir li Elfizi Kitdbi’l-Aziz”, (nsr. Muhammed Hasan ez-Zefiti), Kahire,
1992, s.221,222.

Ibn Manzir, age., X111, 92; Jeffery, Arthur, “Foreign Vocabulary of the Qur’an”, trs., s. 103.

% el-isfahéni, age.,s. 111, 112.

% el-isfahéni, age., s. 111; Aydmn, Ali Arslan, “Islam’da Iman ve Esaslart”, istanbul, 1969, s. 95.

0 Nisa, 4/75; Ra’d, 13/35; ibrahim, 14/41-77; Ram, 30/76; Yasin, 36/56.

' Furkan, 25/24.

62" Nisa, 4/96; Enfal, 8/41; Tevbe, 9/20.

63 es-Salih, Suphi, “Oliimden Sonra Dirilis”, (trc. Serafettin Golciik), istanbul, 1976, s. 22, 23.
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daru’l-ahire”® bunlardandir. Saydiklarimizin kimi cennetin adi, kimi ise 6zelligidir.
Cennete isim olanlar da sonugta onun bir dzelligine binaen konulmuslardir. Iste “maddi
ve manevi afet ve belalardan, hosa gitmeyen seylerden korunmus olma” demek olan

“selam” kelimesini, ylice Allah cenneti “daru’s-selam” diye vasiflarken kullanmistir.
A.3.b. Cennete “Daru’s-Selam” Denilmesi

Cennete neden “daru’s-selam” denildigi konusundaki farkli goriisleri maddeler

halinde su sekilde siralayabiliriz:

1) Selam, Allah-u Teala’nin isimlerinden biridir. Dolayisiyla “selam”dan kasit
Allah’tir. “Dar (yurt)” kelimesi, kabenin “beytullah” olarak isimlendirilmesi 6rneginde
oldugu gibi Allah’a izafe edilmistir. Béylece cennetin serefinin, degerinin, kiymetinin

son derece yiiksek olduguna atifta bulunulmustur.®

2) Selam, selametin ¢coguludur. Cennetin bu sekilde isimlendirilmesinin sebebi
bir ¢ok selameti iginde barmndirmasindandir. Ornegin, oraya girildiginde sadece
afetlerden degil, 6liimden, hastaliktan, elemden, musibetlerden, seytanin hilelerinden ve
kiifiirden selamette olunur. Bu guruba gore Allah’in “selam” ile vasiflanmasi mecazidir.

Kelamin hakikate ihtimali oldugu halde mecaze hamledilmesi zayif bir yoldur.*®

3) Cennetin baz1 dzelliklerinden dolay1 bu sekilde isimlendirilmistir. Ornegin
“Engin merhamet sahibi Rabden gelen s6z su olacak: Selam size!” ayetiyle Allah cennet
ehlini selamlamaktadir. Ayni sekilde Allah’in secilmis kullar1 olan mii’minlerin 6liim
sonrasi hayatlarinin hem kendi aralarinda (Ibrahim, 14/23), hem de kendileriyle
melekler (R’ad, 13/23,24) ve Allah arasinda genis kapsamli bir “selam” kavrami i¢inde

sonsuza kadar siirlip gidecegi ondan fazla ayette yer almaktadir.

Biitiin dinler cennet arzusuna cevap vermeyi amaglamis ve cennet hayatini vaat
etmis olmakla birlikte elde mevcut mukaddes metinler ve bu metinler etrafinda olusan
edebi tasvirler igerisinde Islam’mn sundugu cennet tasvirlerinden daha zengini ve

tatminkar1 yoktur.®’

4 el-Cevziyye, Semseddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim, “Cennetteki Hayat”,
(trc. I.Hakki Sezer), Uysal Yayinlari, Konya, trs., s. 130; ibn Ebi Diinya, “Sifitu’l-Cenne”, Risale,
Beyrut, 1997, s. 63.

65 er-Razi, age., V, 146.

66 er-Razi, age., VI, 238.

67 Topaloglu, Bekir, “Cennet” Mad., “Jslam Ansiklopedisi”, TDVY, Istanbul, 1993, VII, 380.



Kur’an, cenneti, nimetlerini ve zevklerini bazen etraflica anlatirken bazen de
bunlar1 bir saltanat, ebedi kalinacak bir mekan, karar yeri, emin olunan bir makam,
seytanin tanimiyla sonu gelmeyen bir miilk ve buna benzer ifadelerle 6zetlemektedir.®®

Cennet i¢in kullanilan “daru’s-selam” terkibini de bunun bir 6rnegi olarak verebiliriz.

Simdi cennetin neden degisik birka¢ tanim ve isimle kullanildigint maddeler

halinde tahlil ederek “daru’s-selam™n yerini tespit etmeye ¢alisalim:

1) Bu zengin tanimlama, cennetin farkli yonlerine atifta bulunup onlar1 6ne
cikarmak icin olabilir. Nitekim “cennet, ravza” kavramlan ile giizelligine; “hulud ve
ebed” ile cennet nimetlerinin bir giin sona erebilecegi diisiincesini silip orada dliimsiiz
olduklarina ve ebediyen kalacaklarma®, “miilk, zevc” ile kisiye nefsinin arzu ettigi her

seyin verilecegi ve tiikenmez bir miilke sahip olacagina isaretler vardir.

Buna gore konumuz olan “daru’s-selam” ile cennetin yine farkli bir 6zelligi olan
“giivenlik, baris, kurtulus, rahatlik” yeri olma; kimsenin, hi¢bir diismanin rahatsiz
etmeyecegi, biitiin korkulardan emin olunan, mutlak selamet yeri olduguna atifta

bulunularak dikkatler bu 6zelligine ¢ekilmistir.

2) Cennet oteki mekana, gayb alemine ait oldugundan dolay1 zihinler onu
tasavvur etmede zorlanacaktir. Bunu asgariye indirmek ve farkli agilar sunularak
keyfiyeti hakkinda zihinleri rahatlatmak suretiyle cekiciligini artirmak igin bdyle bir
yola bagvuruldugu sdylenebilir. Boyle bir durumda “daru’s-selam”, “Orada basimiza bir

sikinti, felaket gelecek mi?”” sorusunun cevabi olmaktadir.

3) Insan fitratinin gaybe olan merakimi tatmin etmek. Bu yon tatmin edilmedigi
zaman farkli yollara sapmalar, gercek dis1 mitolojik bilgiler, zuhur edecektir.
Kur’an’daki kissalarda da goze carpan, bir kisim agiklamanin yapilip, daha fazlasina
gerek olmadigr veya aciklanmamasi gerektigi konularda, sonradan ortaya ¢ikan
israiliyyat vb. haberler bunun bir gostergesidir. “Daru’s-selam”  ifadesi mutlak

selametin ve her tiirlii emniyetin oldugu yer olmasi vasfiyla “dogal afetler, diisman vs.

68 Rahman, 55/46-78; Taha, 20/120.

8 en-Nesefi, Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, “Medariku’t-Tenzil ve Hakdiku’t-Te’vil”,
(Mecmii’a mine’t-Tefasir i¢inde), Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1984, 1, s. 35. Kurtlibi'ye gére “hulud”
beka demektir. “Huld Cenneti” de ayni anlamin degisik bir kullanis seklidir. Bazen mecazi olarak
uzun zamanlar i¢in de kullanilabilir. Araplarin “Allah miilkiinii 6liimsiiz kilsin” (yani uzun kilsin)
demeleri de bu kabildendir. Yine Kurtubi’nin naklettigine gore Ziiheyr bu anlamda sdyle demistir:
“(Kaziklar misali yere ¢akilmig) Yiice daglar disinda olaylardan herhangi birisinin baki ve ebedi
kaldigmi goéremiyorum.” Ancak Kurtlbi ayetteki “hulud’u, mecazi degil gergek ebedilik olarak
yorumlar. bkz. el-Kurtiibi, age., I, 241.



yok fakat yedigimiz cennet meyvesinin i¢ginden bir yaratik ¢ikarda bize aci ¢ektirirse...”

seklindeki bir yargiy1 daha en basindan engellemektedir.

Bunlarin yaninda birden fazla 6zelligi verilerek daha nice 6zelliginin bulundugu

animsatiliyor olabilir.

Cennetle ilgili ayetlerde nimet gesitleri bazen tek tek sayilirken bazen bunlar
kapsayan genel bir kavramla agiklanmaktadir. Ornegin, “Onlarn yiizlerine ne bir toz
lekesi ne de horluk bulasir”, “Bu saraptan ne baslari agritilir, ne de akillari giderilir”,
“Artik orada bize ne bir yorgunluk dokunacak ne de bize bir usang gelecektir”, “Onlar

PRNTS

(cennetlikler) odalarinda giiven igindedirler”, “Ey kullarim! Bugiin size korku yoktur ve

70 ayetleri ozelliklerin bizzat sayildigi ayetlerdir. Dikkatlice

sizler itiziilmeyeceksiniz”
incelendiginde bu ayetlerin “daru’s-selam” ifadesinin birer tefsiri konumunda olduklar

goriilecektir.

“Cennetteki ebedi hayat biktiric1 ve usandirici olabilir mi? Zira insan ne kadar
rahatlik icerisinde olursa olsun, her zaman ayni seylerle karsilagsmasi kendisini
biktirabilir.” Boyle bir sorunun farkli cevaplar1 olmakla beraber, 6rnegin; “Cennete
girenlerin goniillerinden ve kalplerinden kin ve benzeri (A’raf, 7/43) duygularin
cikarilip atilacagi gibi, soruda bahsedilen duygular da onlarin kalplerinden silinebilir.
Dolayisiyla cennetteki cismani yasayis, bizim bu yasayisimizla farkli olacaktir. Zira
insan annesinin karninda bir ¢ocuk olarak yasar, gidasin1 alir. Fakat buna ragmen orada
idrar vs. yoktur. Ayni sekilde orada ¢ocuk nefes alirsa Oliir. Diinyaya geldiginde ise
nefes almazsa oliir. Karin i¢indeki hayat, disaridaki hayattan tamamen farklidir. Bundan
dolay1 gerek anne karnindaki ¢ocukla, disarida yasayan ¢ocugu, gerekse bu diinya ile
ahireti kiyaslamak dogru degildir””' demek miimkiindiir. Bunun yaninda mesela ibn-i
Arabi, ahiret hayatinin cismaniligini ve diinyevi hayata benzeyecegini kabul etmekle
beraber, oradaki beden yapisinin ve mizacinin farkli olacagini sdyler. Ona gore goz,
kulak, burun, agi1z ve ayaklardan olusan suret ayni olsa da, sartlar1 farkli olan bir nes’et
(dirilis) meydana gelecektir.” Farkli yorumlarla farkli cevaplar vermek miimkiin ise de
bizce boyle bir sorunun en agik ve en kisa cevab1 Kur’an-1 Kerim’in kullanmis oldugu

“daru’s-selam (mutlak selamet ve esenlik yeri)”dir.

" Sirastyla: Yunus, 10/211; Vakia, 56/19; Fatir, 35/34; Seb’e, 34/37; Zuhruf, 43/68.
m Celik, Ahmet, “Cennet ve Cehennemin Sonsuzlugu”, EKEV Yaymlari, Erzurum, 2002, s. 7.
72 ibn Arabi, age., I, 301-302.



Cennete, ‘“selam” kavrami kullanilarak “daru’s-selam (selamet yurdu)”
denilmesinin bir baska sebebini cennetle ilgili rivayet edilen bir ¢ok hadisten biri olan

su hadiste bulmamiz miimkiindiir:

“Cennet ehli! Siz ebedi yasayacaksiniz. Sizin i¢in 6liim yoktur, sonsuza dek
saglikli olacaksiniz, hastalanmayacaksiniz. Devamli nimet i¢inde olacaksiniz ve asla bu
nimetlerden mahrum kalmayacaksmiz.””> Hadisi serifte gecen “sonsuza dek saglikli

olmak, hastalanmamak”, bu sekilde bir isimlendirmenin ac¢iklamasi durumundadir.

“Rableri katinda onlara esenlik yurdu ( 250 )Y vardir ve yapmakta olduklar
(glizel) isler sebebiyle Allah onlarin dostudur™™* ve “Allah esenlik yurduna (250 )y

7 ayetlerinin disinda “Allah, rizasin

cagiryyor ve diledigini dogru yola iletiyor”
arayanlari (o kitapla) selamet/kurtulus yollarma erdirir...”’® ayetinde “ad Ui
siibiile’s-selam” ifadesindeki muzafin hazfe gittigi ve ashinin “siibiile dari’s-selam”

oldugu zikredilmistir.”’

Bu ayetlerin tefsirlerini inceledigimizde “daru’s-selam”dan kastin cennet oldugu

hususunda miifessirlerin hemfikir olduklarini gérmekteyiz.

Mii’minler nasil bu diinyada dosdogru yola girmek ve Peygamberlerin izini
takip etmekle selamete girmisler, kotii durumlardan kurtulmuslarsa, bunun bir karsiligi
olarak ayn1 sekilde selamet yurduna ulastirilacaktir. Islediklerinden &tiirii Allah onlarin
dostu, koruyucusu, yardimcisi ve destekleyicisidir. Salih amellerinin bir karsilig1 olarak

) .. ey A 78
onlar1 sever, nimet ve keremi ile onlar1 cennetle miikafatlandirir.

Ragib el-Isfahani, gercek esenligin ancak cennette bulunabilecegini, ¢iinkii
sonsuz siirekliligin, ihtiya¢ birakmayan zenginligin, zillete yer vermeyen seref ve

e e v w oo A . . - . 9
{istiinliigiin, arizasiz bir sihhatin sadece orada mevcut oldugunu soyler.”

Daru’s-selam teriminden, sadece cennet temsilinde isaret edilen 6te diinyadaki
nihai esenlik ortamini degil, fakat ayn1 zamanda ger¢ek mii’minin bu diinyadaki ruh

durumunu, yani onun Allah’la, tabi ¢evresiyle ve kendisiyle baris ve bagdasim i¢indeki

3 Tirmiz, Tefsir, 39.

™ En’am, 6/127.

> Yunus, 10/25.

" Maide, 5/16.
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huzurlu, giivenli ruh durumunu® ve Miislimanlarin dogru inanglari, temiz yasayislari
sayesinde gerceklestirecekleri diizenli, huzurlu, giivenli ve mutlu bir iilke veya diinya

hayati®' seklinde anlamak da miimkiindiir.

Semantik ac¢idan baktigimizda “selam” kavrami ayetlerde ‘“daru’s-selam”
tamlamasi igerisinde islenmistir. Bdylece diger anlamlarindan siyrilarak bu haliyle
cennetin isimlerinden biri olmustur. Ornegin burada selam kavrammi “baris/sulh”
anlaminda alirsak, ziddinin “daru'l-harp (savas yurdu)” olmasi gerekir. Oysa yeni

anlamiyla cehennemin zidd1 olarak kullanilmaktadir.

Tamlamanin Tiirkce’ye terclimesi daha ¢ok, dogrudan “cennet” veya asli sekli
olan “daru’s-selam” olarak degil de, “selamet/kurtulus/esenlik yurdu” olarak

yapilmaktadir.
A.4. Selamin Allah’in ismi Olarak Kullanimi

Kur’an insam1 hedef alan bir kitaptir. Kendisini de insanlara yol gosterici®” olarak
tanimlamaktadir. Buna ragmen Allah lafzi Kur’an’da 2500°den daha fazla
kullanilmistir. (Bu sayida Rabb, Rahman, Rahim gibi sifat olup isim yerine kullanilan
kelimeler dahil degildir.) Allah her seyin boyutunu miimkiin kilan boyuttur, her seye
anlam ve hayat kazandiran odur. Her seyi kusatir ve yalniz O sonsuzdur. Diger biitiin
seyler, varliklarinin yapisinda sonluluk ve yaratilmislik damgasim tasir.* Bu baslik
altinda “selam” kavraminin Allah’in ismi olarak kullanilmasini isleyecegiz. Konuya
gecmeden, Oncelikle bu kavramin da i¢inde bulundugu “Esmau’l-Hiisnd” konusuna

kisaca deginelim.
A.4.a. Esmau’l-Hiisna

Allah’mn isimleri, Islam literatiiriinde “Esmau’l-Hiisnd” terimiyle kullanilir.
Ismin ¢ogulu olan “esma” kelimesi ile, “en giizel” anlamindaki “hiisnd” kelimesinin
olusturdugu bir sifat tamlamasi olan “Esmau’l-Hiisna”, yiice Allah’1n biitiin isimleri i¢in

kullanilan bir terimdir.

80 Eged, age., I, 398.
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“Allah kendisinden baska ilah olmayandir. En giizel isimler O ’na mahsustur”™,

“En giizel isimler O’ nundur. Gokte ve yerde olanlar O’nun sanini yiiceltmektedirler. O,

galiptir, hikmet sahibidir™*®

mealindeki ayetlerde de ifade edildigi gibi en giizel isimler
Allah’a mahsustur. Ciinkii biitiin kemal ve yetkinliklerin sahibi odur. O’nun isimleri en

yiice ve mutlak iistiinliik ifade eden kutsal kavramlardir.

Allah-u Teala’nin, Kur’an’da ve sahih hadislerde gegen pek ¢ok ismi vardir. Kul
bu isimleri 6grenerek Allah’1 tanir. Onu sever ve gergek kul olur. Kur’an’da “En giizel
isimler Allah’indir. O halde O’na en giizel isimlerle dua edin” buyrularak, esmau’l-
hiisna ile dua ve niyazda bulunulmasi emredilmistir. “Esmau’l-hiisna”’nin birden fazla
olmasi, igaret ettigi zatin birden ¢ok olmasini gerektirmez. Biitlin isimler o tek zata

delalet eder: “De ki; Ister Allah deyin ister Rahman deyin, hangisini deseniz olur.”®’

Hz. Peygamber bir hadislerinde, yiice Allah’in 99 isminin bulundugunu, bu
isimlere inanan ve inanci dogrultusunda davranan kimsenin cennete girecegini haber
vermistir.*® Ancak ilahi isimler doksan dokuz isimden ibaret degildir. Allah’in ayet ve
hadislerde gecen baska isimleri de vardir. Hadiste doksan dokuz sayisinin zikredilmesi,
siirlama anlaminda degil, bu isimlerin Allah’in en meshur isimleri olmasi sebebiyledir.

Tirmizi ve ibn-i Mace nin rivayet ettikleri hadiste bu isimler tek tek sayilmistir.*

Allah’in isimleri konusundaki temel dayanak vayih oldugu i¢in, bu isimler
insanlar tarafindan degistirilemez. Ayet ve hadisler Allah’1 nasil isimlendirmis ise dyle

isimlendirmek gerekir.
A.4.b. Selamin Allah’in ismi Olarak Kullanim

Kur’an-1 Kerim’de “es-Selam” kelimesinin Allah’in doksan dokuz isminden biri
olarak kullanildigin1 gérmekteyiz. “es-Selam” ismi serifi mastardir. “Esenlik kaynagi,
esenlik vermek, selamete ¢ikarmak, noksanliklardan, beladan, ayiptan beri olmak’
manasindadir. Esas itibariyle mastarlardan isim olmaz. Fakat miibalaga manasi

gozetilerek mastarlardan isim yapildigi olmustur. Su halde mana “her tiirlii

% Taha, 20/8.
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noksanliklardan son derece uzak ve miinezzeh bulunmak, yani bu tiir ifadelerin onun

hakkinda muhal olmasi,” demek olur.

Hasr suresinde: “O, kendisinden baska ilah olmayan Allah’tir. Meliktir
(egemenligin mutlak sahibi), Kuddiis 'tur (her tiirlii eksiklikten uzak), Selam ’dir (esenlik
veren), Mii’'min’dir (giiven saglayan ve kendisine giivenilen), Miiheymin’dir (goriip
gozeten ve yoneten), Aziz'dir (iistiin), Cebbar’dir (iradesine swmr yoktur),
Miitekebbir dir (biiyiikliikte esi olmayandir). Allah onlarin yakistirdiklar: ortaklardan

tamamiyla miinezzehtir™®' buyrulmaktadir.

Ayette Cenab-1 Hak, “Allah” ismini en basa koyarak kendisinin bazi isim ve
sifatlari1  6zellikle anmakta, ardindan en giizel isimlerin kendisine ait oldugunu
hatirlatmaktadir. Kulluk bilincine erigsmis olanlarin tagimasi gereken Allah korkusuna
deginen 21. ayetin aciklamasi mahiyetindeki bu ayetler, 6nce Allah-u Teala’nin
birligine, sonra ilminin smirsizligina, hemen bunlarin ardindan da rahmet ve sefkatinin
enginligine yer vermesi, ulu rabbimizi diger isim ve sifatlarin1 da unutmadan, ama her
seyden Once sevgi, sefkat ve bagislayicilik nitelikleriyle diisiinmemiz ve bizim de biitiin
yaratilmiglara kargi bu tavri Oncelememiz gerektigini gostermesi agisindan dikkat
¢ekicidir.

Ayette gecen “es-Selam” ifadesi “esenlik veren, selamete kavusturan, igerisinde
her ¢esit hayir manalarmi toplamis, fesat unsurlarini terk etmis” anlaminda Allah’in
ismi olarak kullanilmistir. Dogrudan olmasa da “Ashab-1 yeminden selam sana™
ayetinin tefsirinde selamin, selamet, tahiyyet veya Allah’m ismi oldugu s6ylenmistir.”
Fakat dogrudan bu sekildeki bir kullanim, Kur’an’da sadece yukaridaki ayette
gegmektedir. Ayete paralel olarak bir hadisi serifte, “Muhakkak ki Allah ‘Selam’dir”

buyrulmustur.”® Tibi bu ismin tefsirinde soyle der:

“Selam mastardir. Manasi biitin afet ve noksanlardan selamette olan

manasindadir. Yani O’nun zati, sonradan olanlardan ve her tiirlii ayiptan selamettedir.

Sifatlar1 da noksanliklardan beridir.”®’

' Hasr, 59/23.
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A.4.c. Allah’in “Selam” Olarak isimlendirilmesinin Sebebi

Allah’in bu sekilde isimlendirilme sebepleri iizerinde duracak olursak sunlari
sOyleyebiliriz:

1) Allah, yaratilmiglarin karsi karsiya kalabilecekleri tehlikelerden, ayiplardan
uzaktir.”® Zatinda Vacibu’l-Vucid’dur. Dolayisiyla yok olma (fena) ve degisme
(tagayyur)’den miinezzehtir. Ayrica zatinda ve sifatinda baska birine muhta¢ olmaktan
uzaktir.”” Bu ifadeye gore “es-Seldm” ismi serifi, el-Kuddiis ismine yakin bir mana
bildirmekte ise de, “selam” daha ziyade istikbale aittir. Yani Allah Teala’nin gerek zati,

gerek sifat1 ezelde nasil idiyse ebedde de bu sekilde bir degisiklige ugramayacaktir.

2) Bu sekilde vasiflanmasinin sebebi yaratiklarinin onun zulmiinden emin olmasi
olabilir. Ciinkii onun disindaki higbir kimsenin (bir kiralin veya efendinin) zulmiinden
emin olunamaz. Zuliim yapmak, zarar vermek, ya acizlikten ya cahillikten ya da

ihtiyagtan kaynaklanir. Oysa bunlar Allah icin muhal olan seylerdir.”®

3) Gerek diinyada gerekse ahirette tehlike igerisine diisen, zor durumda kalan

kullarini, dilerse selamete ulastiracagi i¢in bu isim verilmistir, denebilir.”

Zebidi’nin, Tacu’l-ArGs adli ligat kitabinda, Allah’in  “Selam” ile

isimlendirilmesi konusundaki goriisii ve miifessirlere yonelttigi dilsel elestirisi soyle:

“Allah-u Teala ‘es-Selam’ ile isimlendirilir. Ciinkii o biitlin yaratiklar1 kapsar ve
hepsini bozulma ve degismeden selamette kilar. Bunlarin hepsi hikmetli nizaminin bir
gostergesidir. Boylece insanlar Allah-u Teala tarafindan gelebilecek bir zuliim,
haksizlik ve kotiiliikten emin olmus olmaktadirlar. Allah biitiin fiillerinde selamdir. Bu
fiillerde bozulma ve degisme goézlenmez. Miifessirlerden, ‘Allah, ayiplardan ve
afetlerden selamette oldugu i¢in bu isim verilmistir’ diyenler yanilmislardir. Ciinkii
selam kendisinden emin olunandir. Salim, yani selamette olan kisi ise bagkasindan emin
olandir. Selamette olmak, afetler ve belalarla karsilagsmast miimkiin olan kimseler i¢in

kullanilir. Nasil ki, “bu duvar hastaliktan beridir” denilmiyor ve hastalik duvar i¢in
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higbir zaman s6z konusu olmuyorsa, her tirli noksanliktan, afet ve ayiplardan

miinezzeh olan Allah i¢inde “selamet” ifadesi kullanilmaz.”'®

A.5. Selam Kavraminin “Baris/Sulh” Anlaminda Kullanilmasi

Selamla ayn1 kokten gelen “silm” ve “Islam” kavramlarini ilgili ayetlerle beraber
acikladik ve bunlarin baris/sulh anlamini ihtiva ettiklerini belirttikten sonra, “silm”

kelimesi ¢ercevesinde Islam’m barisa verdigi 6nemi zikrettik.

Simdi ise (se-le-me) kokiinde var olan “barig/sulh” anlammin “selam”
kavraminda kendisini hissettirdigi ayetleri inceleyelim. Zira baslangici ve kelime anlami
baris olan, mukaddes bir inanca bagl bir kitle, bir halk toplulugu olarak, bu kavramin

ve onun pratiklesmesi iizerinde yogunlasmak zorundayiz.

Nisa suresinin 94. ayetinde:
LA () A e il WS K Ll 1,1 Y 1500 Il (a3 S 1 1 (5 G G
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“Ey iman edenler! Allah yolunda sefere ¢iktiginiz zaman gerekli arastirmayi
yapin. Size selam veren kimseye, diinya hayatinin gegici menfaatlerine goz dikerek ‘sen
mii’min degilsin’ demeyin. Allah katinda pek ¢ok ganimetler vardir. Daha d6nceden

sizde oyle idiniz de Allah size litufta bulundu (Miisliiman oldunuz). Onun igin iyice

arastirin. Ciinkii Allah biitiin yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir” buyurulmaktadir.

Ayeti kerimede gegen “selam” kelimesi “es-silm” ve “es-selem” kiraatleriyle de

101
okunmustur.

Ayetin sebebi niizulii ile ilgili olarak birkag rivayet zikredilir. Bunlardan birine
gore ayeti kerime Fedek halkindan Mirdas b. Nehik hakkinda inmistir. Mirdas,
kavminden hi¢ kimse Miisliiman olmadig1 halde kendisi Miisliiman olan bir zatt1. Hz.
Peygamber (s.a.v.), bu kavme Galib ibn-i Fiidale komutasinda bir seriyye (akinci birligi)
gondermisti. Seriyye onlara varinca biitlin kavim kagmis ama o, Miisliiman olusuna
giivenerek yerinde kalmisti. Seriyye Fedek’e varinca hep birlikte tekbir getirmeye
basladilar. O sirada koyunlariyla birlikte dagin eteginde bulunan Mirdas da tekbir
getirip hemen yanlarina indi ve “la ilahe illallah, Muhammedu’r-Rastlullah, es-selamu

aleykiim” dedi. Fakat Usame b. Zeyd (r.a.), onu hemen oracikta 6ldiirdii ve koyunlarini

190 e7-Zebidi, age., XVI, 348.
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stirlip gotiirdii. Bunu Peygamber’e haber verdikleri zaman ¢ok kizdi ve “Onu siz ‘la
ilahe illallah’ dedigi halde sirf yanindaki mallar1 almak i¢in 6ldiirdiiniiz” buyurdu.
Bunun iizerine Usame, “Ey Allah’mn resilu! O bu kelime-i tevhidi kalbi ile degil, sadece
dili ile soyledi” deyince, Peygamber (s.a.v.), “Sen onun kalbini yarip da yalanct mi1

yoksa dogru mu olduguna baktin m1?” dedi.'®*

Ibn-i Abbas’tan gelen baska bir rivayete gore ise; “Bir adam siiriisiinii
otlattyordu. Miisliimanlar ona rastladiginda adam: “Allah’in selami {izerinize olsun
dedi.” Miisliimanlarda onu oldiirerek siiriisiinii aldilar. Bunun {izerine ayeti kerime nazil

oldu.”'” Ayetin bu ve benzeri olaylar iizerine indigi zikredilmektedir.

Rivayetlerden anlasildig: lizere seriyyedekilerin selam vereni 6ldiirmesi iizerine
Miislimanlarin bu hareketini kinayan, fiilin tekerriiriinii yasaklayan ayeti kerime nazil
olmustur. Ganimet veya diinyalik i¢in cinayet islemek yasaklanmistir. Miisliiman’in
savasa ¢ikarken, savas arzusu ve ihtirasindan ziyade, Islam’in hidayetini beseriyete
takdim etmesi ve Allah yolunda fedakarlikta bulunmasi vizyonu temel hedef olarak
secilmistir.

Ayetin indigi ortama goz atacak olursak; Miisliimanlar Mekke’den Medine’ye
hicret ettikten sonra ¢esitli iliskilere girmek durumunda olduklar1 gayri miislimleri su
sekilde siniflandirmamiz miimkiindiir: a) Mekke’de ve Medine’de yasayan miisrikler. b)
Medine ve civarinda yasayan Ehl-i Kitap (daha ¢ok Yahudiler). c) Hem Mekke’de hem
de Medine’de yasayan, miisrik veya Ehl-i Kitap olduklar1 halde bu durumlarini gizleyen

ve Miisliiman goriinen miinafiklar.

Gayri miislimlerin, Miisliimanlarla gruplar aras1 siyasi iliskileri su kategorilerde
cereyan ediyordu: a) Hasimlar ve diigmanlar. b) Antlagsmalilar ve bunlarla antlagsma

yapmis olan digerleri. ¢) Tarafsizlar.

Kur’an’in geldigi tarihte ve ¢evrede oldugu gibi genel olarak her asirda ve her
yerde Miisliimanlarla 6tekiler arasindaki iliskiler bu sekilde olacag: icin Islam, baska
inanclar1 ve hayat tarzlarint benimseyen fertlere ve gruplara hayat hakki tanidigi, onlar

hem kendi i¢lerinde hem de diinya iizerinde korumay1 Miislimanlara 6dev kildig i¢in
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iliskileri, taraflara zarar vermemesi amaciyla bazi kurallara baglamistir.'® Yani
mii’minleri savasa tesvik ederken, Islam’da savasin gayesinin ne oldugu da

sistemlestirilmektedir.

Uzerinde durdugumuz Nisa suresinin 94. ayetinden bir onceki ayetler,

yukaridaki kurallar1 agiklamaktadir. Buna gore;

1) Ayetlerde belirtildigi lizere Miislimanlar, aralarinda savas hali bulunan
kimselerle cihad edecekler ve bu durumda higbirini dost ve yardime1 edinmeyeceklerdir.
“Kendileri nasil inkar etmislerse, sizin de Oyle inkar etmenizi, béylece onlara esit ve
benzer hale gelmenizi isterler. Allah yolunda hicret edinceye kadar onlardan dostlar
edinmeyin. Eger yliz cevirirlerse onlar1 yakalayin, buldugunuz yerde 6ldiiriin; hicbirini

dost ve yardimei edinmeyin.”'*

2) Miisliimanlar aralarinda bir antlagma bulunan kavimle/grupla savasamayacagi
gibi, boyle bir kavme siginan grupla da savasi terk edecektir. Cilinkii savasi terk edip,
anlasmali bir kavme sigmanlar, sigindigi kavmin hiikmiine tabi olur. “Ancak
kendileriyle aranizda antlagma bulunan bir toplumla iligki i¢inde olanlar yahut sizinle de

kendi kavimleri ile de savagsmayi igine sindiremeyip size siginanlar miistesna.” 106

3) Savasa girismekten kacginan ne lehte ne de aleyhte harbe miidahale etmeyen,
tarafsiz kalmak arzusunda olanlar ve baris isteyenlerle savasilmayacak. “Artik onlar sizi
birakip bir tarafa g¢ekilirler de sizinle savagsmazlar ve size baris teklif ederlerse Allah

. . . . . . 4107
size onlarin aleyhine bir yola girme hakki vermemistir.”

“Size selam verene, diinya hayatimin gegici menfaatlerine aldanarak ‘sen
mii’'min degilsin’ demeyin” ayetini yukarida zikrettigimiz rivayetler (sebebi niizul),
ayetlerin indigi ortam ve bir Onceki ayetlerle olan miinasebeti baglaminda
disiindiigiimiizde ayette gecen selam kavrammin iki anlamda kullanildigini

gormekteyiz:

Birinci anlama gore selamdan kastedilen Miisliimanlarin birbirlerine verdikleri
selamlasmadir. Bu sekilde selam veren biri, Miisliiman oldugunu ifade etmektedir. Buna

gbre mana: “Sizi Islam selamiyla selamlayan bir kimseyi ‘Bizden korunmak igin bdyle
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yapiyor’ deyip Oldiirmeyin veya zarar vermeyin. Sdyledigini dogru kabul edip ona

dokunmaym.”'*®

Ikinci anlamina gore ayette selam, baris/sulh anlamindadir. “Sizden ayr1 olan ve
sizinle savas halinde olmayan kimse yada kimselere, selam verdikleri zaman ‘Sen
mi’min degilsin’ demeyin. Ciinkii o kimse bu sekilde baris istedigini kast
etmektedir.”'®” “Sen mii’min degilsin” demek, haliyle “diismansin” demektir. Oysa
ayet, savasa girmeyenleri diisman olarak gormeyi ve farazi inangsizliklarini onlari

asagilamanin bahanesi olarak kullanmay1 yasaklamaktadir.

“Karsilastiginiz durumu agik¢a kavramaya calisin (tebeyyendi)” buyrugu her
durumda karsidaki kisilerin aktif sekilde diismanlik yapip yapmadiklarindan emin olma

sorumlulugu ytikler.

Semantik incelemesini yaptigimiz, ayetteki “selam” kavrami diger kiraatler olan
“es-silm" veya “es-selem” olarak okundugunda dogrudan barig/sulh anlami anlasilir.
Isfehani bu ayetin, Miisliiman oldugunu sdyleyip sulh istedigi halde 6ldiiriilen bir kimse
icin nazil oldugunu; “selam-silm-selem” seklindeki her ii¢ okuyusunda “sulh/baris”

anlamni ifade ettigini belirtir.''’

Ayetteki “sen mii’'min degilsin” ibaresindeki “mii’min” kelimesi Isa Ibn-i
Verdan kiraatinde ikinci mim’in fethasiyla “mii’'men” seklinde okunmustur.''' Bu
okuyusa gore ayet, “sana eman verilmez” demek olur. Boyle bir kiraatten hareketle

“selam” i¢in en uygun karsilik, yine “baris” olur.

Anlattiklarimiz ¢ergevesinde ayetin tefsirini, Elmalili’dan kaydedecegimiz su
paragrafla yapabiliriz:

“Ey ehli iman! Allah yolunda adim attiginiz, savas i¢in hareket ettiginiz vakit,
arastirict olunuz. Alelacele siiphe ve tevehhiim iizerine, zay1f te’villerle degil, kesin olan
bilgi ve belgelerle hareket ediniz. Ayaginizi saglam yere basiniz. Size selam veren, yani
kendini Miisliiman gosteren veya baris, teslimiyet isteyen kimseye sen mii’min degilsin
(bizden degilsin) demeyiniz. Ciinkii miitebeyyin olan zahir olandir. Batin hakkinda

verilecek hiikmiin acik olabilmesi i¢in sonugta zahir olan bir delile ihtiya¢ vardir.

108 er-Rézi, age., IV, 189.

1 el-Hazin, Ali ibn Muhammed ibn Ibrahim, “Liibdbii’t-te’vil fi Me’ani’t-Tenzil”, (Mecmi’a mine’t-
Tefasir i¢inde), Cagr1 Yaynlari, Istanbul, 1984, 11, 142.

el-Isfehant, age., s. 269.

" Elmalily, age., I1, 1426.
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Selam, distan tespit edilebilen bir emri zahir, kalp ise gizli ve batin oldugundan,
goriineni birakip “aslinda bunun maksadi su veya bu” seklinde goriinmeyenle hiikiim
vermek yanlis hareket etmektir. Bunun i¢in bir kimsenin zahirde verdigi selami, baris¢il
teklifleri hige sayip ta bunun tersine dogrudan kalbiyle hiikmetmeye kalkismayiniz.

Sana eman verilmez demeyiniz.”'

Bir kimsenin Miisliimanlara selam vermesi, savastan vazgecip onlara teslim
olmasi, baris teklif etmesi hallerinde 6ldiiriilmesi caiz goriilmemistir. Kur’an-1 Kerim,
siiphe iizerine kafir olduklarina hilkmederek diisman safinda bulunan insani 6ldiirme
hatasina diismektense, o insanin samimi Misliiman olup olmadig1 konusunda

yanilmay1, yanliglikla Miisliiman veya dost sayip buna gore davranmayi tercih etmistir.

Mi’minler, bir kimseye kafir veya diisman muamelesi yapabilmek i¢in onun
boyle oldugundan emin olmak durumundadirlar. Bu yaklasim toplum ig¢inde istikrarin,
huzur ve asayisin, kamu diizeninin saglanmasi bakimindan 6nemli oldugu gibi korku
veya menfaat sebebiyle bunu yapan kimselerin Miisliimanlarla iliskileri ¢ercevesinde

zamanla Miisliiman olmalarinin kapis1 aralanmis olmaktadir.

Tahiyye bahsinde gegen, lafzen “Bir selam ile selamlandiginizda ondan daha
iyisi ile selamlayin veya aynen karsilik verin” ayetinin tefsirleri arasinda ‘“‘selam”

manasinda kullanilan tahiyyeden “baris”in kastedildigi yer almaktadir.
A.6. Kur’an’da Selam Kavraminin “Dua” i¢in Kullanilmasi

Dua kelimesi Arapga’da “de-a-ve” kokiinden gelmekte olup, liigatte birini
cagirmak, seslenmek, istemek, yardim talep etmek, birini bir seye sevk etmek, da’vet
etmek, birini ziyafete cagirmak, birini bir isimle isimlendirmek manalarina gelir.'"
Kiigiikten biiylige, asagidan yukariya vaki olan talep ve niyaz anlaminda isim olarak da
kullanilir. Ayrica Allah’a sunulacak talepleri s6zIii yada yazili olarak dile getiren

metinlere de bu isim verilir.'**

Duanin liigat manasin1 bu sekilde ifade ettikten sonra Islam literatiiriinde nasil
kullanildigina bakalim. Dua terim anlamu itibariyle, kulun biitiin benligi ile yiice
yaratana yonelerek ondan istek ve dilekte bulunmasi ve bu amagcla icra ettigi ibadet sekli

demektir. Allah’in yiiceligi karsisinda kulun aczini itiraf etmesini, sevgi ve ta’zim

"2 Elmalily, age., I1, 1426.
'3 el-isfehani, age., s. 190.
"% Cilac1, Osman, “Dua Mad.”, “Islam Ansiklopedisi”, T.D.V.Y ., istanbul, 1994, IX, 529.



duygular i¢inde onun liituf ve yardiminmi1 dilemesini ifade eder. Arapga’da kullanildigi

edatlara gore bir kimse i¢in hayir duada veya bedduada bulunmak manalarini tagir.'"
A.6.a. Dua ile Tlgili Genel Bilgi

Duanin ana hedefi insanin Allah’a halini arz etmesi ve ona niyazda bulunmasi
olduguna gore dua, kul ile Allah arasinda bir diyalog anlami tasir. Bu diyalogun
gerceklesmesi icin Once Allah insam1 kendi varligindan haberdar etmis, insan da
varligini1 benimsedigi bu yiice varlik karsisinda duydugu saygi ve imit hisleri sebebiyle

kendisinden daha {istiin olanla irtibat ihtiyacin1 duymustur.

Dua boyle bir irtibat neticesinde insanin bir taraftan kendi ihtiyag¢ ve eksiklerinin
telafisini, diger taraftan daha miikemmele ulagsmasini1 hedefleyen bir diyalog vasitasidir.
Bir bagka sdyleyisle dua, sinirli, sonlu ve aciz olan varligin sinirsiz ve sonsuz kudret
sahibi ile kurdugu bir kopriidiir. Bu sebeple insan, tarihin hi¢bir doneminde duadan

uzak kalmamustir.'"®

Dua kelimesi Kur’an-1 Kerim’de yirmi yerde ge¢cmesiyle beraber, “da’va” ve
“da’vet” gibi ayn1 anlamda kullanilan gesitli tiirevleriyle beraber, iki yiize yakin yerde
ge(;mek‘[edir.117 Bu ayetlerde, dua ve tiirevleri, birini ¢cagirmak (Enfal, 8/24; Yunus
10/25), dua etmek, yalvarip yakarmak, istek ve ihtiyaclarini arz etmek, O’nun litfunu
dilemek ( Bakara, 2/186; A’raf, 7/55), bir seye sevk eylemek, tesvik etmek (A’raf,
7/198; Fussilet, 41/33), ibadet etmek (Mii’min, 40/60; A’raf, 7/194) anlamlarinda

kullamlmustir.''®

Insanin Allah’a kulluk faaliyetlerinin esas unsuru olan dua, Islam literatiiriinde
gercek anlamda bu unsurun degisik kavramlarla anlatilan cesitli goriiniislerini de ifade
eden genis bir muhteva kazanmistir. Dua fiiline, beraber kullanildigi mefulleriyle
bakildiginda bu kavramin dini muhtevasit agik¢a goriiliir. Buna gore dua, kulun
Allah’tan bir sey dilemesi, Allah’1 istemesi, Allah’1 yardima ¢agirmasi, anmasi demek
olur. Baska bir ifade ile kul icinde bulundugu sartlarin tesiriyle bir sey i¢in veya
dogrudan Allah igin Allah’a yénelmektedir. Bu durumda dua kavramu, islami dénemde

yeniden teskil edilen semantik alan i¢inde dini duygu ve yoneligin, birbirine komsu

15 Cilacy, a.y., IX, 529.

e Cilact, a.y., IX, 529.

"7 Soysaldi, Mehmet, “Kur’dn’da Dua”, Sule Yayinlar, istanbul, 1999, s. 57.

"¥ «“Dya”ni Kur’an-1 Kerim’deki anlamlari ve diger konular1 hakkinda bilgi igin bkz., Soysalds, age.



olan, zikir, tesbih, hamd, sena, siikiir, tovbe, istigfar, istiaze vb. goriiniislerinin genel
cercevesini olusturmaktadir. Insan, ig¢inde bulundugu zor ve sikintili durumlardan
kurtulmak, kotii durumlara maruz kalmamak i¢in, Allah’1 hatirlar, aczini, giigsiizliigiinii
ve kusurlarint samimiyetli itiraf ederek, O’ndan yardim ister. Kotii durumdan kurtulma
istegi, onu, isledigi giinah ve kusurlar sebebiyle pismanlik duymaya ve kalbini

temizlemeye, Allah’1 6viip yiiceltmeye, af dilemeye sevk eder.'"’

Muhammet ikbal’e gore dua ve ibadet, kainatin dehset verici sessizligi icinde
insanoglunun kendisine bir cevap bulmak i¢in hissettigi derin hasret ve istiyakin
ifadesidir. Tabiat1 ilmi olarak arastirmak bizi “mutlak hakikat”le temas haline getirir. Bu
da bir bakima dua ve ibadettir; ancak dua ve ibadet, bu zihni faaliyet i¢in zorunlu bir

tamamlayici olarak kabul edilmelidir.'*’

Dua ile ilgili genel bilgi ve degerlendirmeleri verdikten sonra asil konumuzu

teskil eden Kur’an-1 Kerim’de selam’in dua i¢in kullanilmasina gecelim.
A.6.b. Kur’an’da “Selam”m Dua I¢in Kullamlmasi

“Selam” kavrami igerdigi asil manalar itibariyle degil, kullanildigt makam
itibariyle dua anlamina gelmektedir. Bundan dolay1 bashigi “dua anlaminda” degil de
“dua i¢in” seklinde koymay1 uygun bulduk. Kadi Iyaz, selam’in “muhafaza” anlamina
geldigini, “es-selamu aleyke”nin, “Allah’in muhafaza ve korumasi senin {izerine olsun”
demek oldugunu, “Allah seninle olsun, Allah’la beraber olasin” makaminda bir dua

oldugunu belirtir.'*'

Ciiveyni, “selam”mn, “salat (dua)” manasma geldigini ifade eder.'”” Bunu
herhalde, “Ey iman edenler! Sizde onun {izerine salat ve selam getirin” ayetinde salat ile
selam lafizlarinin beraber kullanilmasindan hareketle, selamin salata yakin bir anlamda
yani “dua” anlaminda kullanildigini kastetmektedir. Yoksa selamin dogrudan, genel
anlamda duaya, 6zel anlamda namaza hamledilen salat kelimesiyle aciklanmasi dogru

goriinmemektedir.

19" parladir, Selahattin, “Dua Mad.”, Islam Ansiklopedisi”, T.D.V.Y ., Istanbul, 1994, IX, 531.

120" jkbal, Muhammed, “Islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii”, (trc. Sofi Huri), Kirkambar
Kitaplig1, istanbul, 2002, s. 130-136.
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22 ibn Kesir, age., I1I, 677.

121



“es-Selamu aleykiim” ibaresindeki dua, kisinin —kendi kendisine selam
vermedigi diisiiniildiigiinde- baskalar1 i¢in yaptig1 dua kismina girer. Bununla beraber

sagladig1 faydalar acisindan ¢ift taraflidir.

Mii’minlerin birbirlerini sevmeleri, birbirlerinin iyiligini ve saadetini istemeleri,
bunun iginde birbirlerine hayir duada bulunmalari Cenab-1 Mevla’y1r son derece
memnun etmektedir. Baskalarini diigsiinecek kadar genis bir goniile sahip olan kimsenin,
din kardesinin hayrii isteyerek onun basindaki bir sikintinin giderilmesi igin dua
etmesinin hadislerde tesvik edildigini gormekteyiz. '> Selamlasma esnasinda bir
tarafin: “Allah’in selami {izerine olsun”, diger tarafin “senin de lizerine selami, bereketi,
rahmeti olsun” seklindeki ifadelerinde dua olaymi her iki tarafin karsilikli olarak
yaptigin1 gérmekteyiz.

Konuyla ilgili olarak, “Ey iman edenler! Sizde onun iizerine saldat ve selam
2124

getirin ayetinde Hz. Peygamber’e salat ve selam getirmek emredilmistir.

Ayetteki salatin “Allah’tan rahmet, meleklerden istigfar ve dua, mii’minlerden
ise Allah’in bu rahmeti peygamberine vermesi i¢cin dua” seklindeki, tefsirlerde farkl
tanimlarinin yaninda genel kabul goren tanimimi daha 6nce vermistik. Selamdan da
“Allah huzur esenlik versin, her tiirli kotii durumdan ve ayiptan muhafaza etsin”
anlaminda “dua” veya teslim olma manasinin kastedildigi ifade edilmistir. '*° ikinci
manaya gore “Onu hi¢ incitmeyerek, tiim kalbinizle inkiyad edin veya selamlayarak

teslim olun” demek olur.'?®

Birinci manadan hareketle, “Allah’in Hz. Peygamber’e zaten rahmet ve magfiret
ettigi ve onu her tiirlii ayiptan kurtardigi ve cennetin en yiiksek makamlarini verdigi
diisiiniildiiglinde, bu sekilde dua etmemizin sebep ve hikmeti nedir?”, tarzindaki bir soru
icin sunlar sOylenebilir. Allah-u Teala koydugu kanun geregi, bir Peygamber dahi olsa,
hi¢ kimseye kazandigindan fazlasini veya azini vermez. Herkes kazandiginin karsiligini
alacaktir. Bu sebeple mii’minlere belirtildigi sekilde dua etmeleri emredilerek, cift

tarafli olarak hem Hz. Peygamber’in kerem ve serefinin artmasi hem de Peygamber

2 Hadisi serifte s6yle buyrulmaktadir: “Bir Miisliiman, yaninda bulunmayan bir din kardesi igin dua

ederse, mutlaka bir melek ona: ‘Aymi seyler sana da verilsin’ diye dua eder.” Imam Nevevi,
“Riydzu’s-Salihin”, (trc. M.Yasar Kandemir, Ismail Liitfi Cakan, Rasit Kiigiik), Erkam Yaynlari,
Istanbul, 2001, VI, 384.

¥ Ahzab, 33/56.

12 Kadi lyaz, age., s. 50.

126 Elmalils, age., VI, 3923.



sevgisinin bir tezahiirii olarak duay1 yapan kimsenin Allah’in rahmetine mazhar olmasi

ve manevi yonden gelismesi saglanmustir.

Dua edilecegi sirada salat-u selam ile baslanilmasi gerektigini tavsiye eden

hadisler'”’ incelendiginde selamin duayla olan miinasebeti daha iyi anlasilacaktir.

Islam alimleri genellikle duadaki dilek ve istek unsurunu ikinci derecede dnemli
gorerek diger dini faaliyetler gibi duada da Allah’a saygiy1, Allah’in iistiin giicii, sonsuz
zenginligi karsisinda kulun kendi hi¢ligini, yoksullugunu ve Allah’in inayetine ihtiyag
hissetmesini 6n plana ¢ikarmuslardir.'”® Bu acidan degerlendirildiginde kisinin gerek
salat ve selam yoluyla Hz. Peygamber’e dua etmesi gerekse bir mii’min kardesine selam
verme Yyoluyla bu duayr gerceklestirmesi ayn1 zamanda olaya farkli boyutlar

kazandirmaktadir.

Ibn-i Kesir’de gecen bir rivayette Omer b. Abdulaziz'®’ -bir valiye olsa gerek-
soyle bir mektup yazar: “Insanlardan bazilari diinya isiyle ahiret isini birbirine
kanistirdi. Kimi kissacilar (gesitli hikayeler anlatma yoluyla insanlar1 eglendirenler)
Peygamber (s.a.v.)’in halifelerini ve emirlerini ona es tutarak, onlara salat-selam
getirme adedini ihdas ettiler. Bu mektubum sana ulasinca onlara, Peygamber (s.a.v.)
lizerine salavat getirmelerini, diger Miislimanlara ise dua etmelerini, bunun disindaki

seyleri terk etmelerini kendilerine emret.”'*°

Rivayetten anladigimiz lizere Hz. Peygamber disindakilere salat ve selam
lafizlarinin kullanilmas1 donemin halifesi tarafindan yasaklanmigtir. Bu kavramlara

alternatif olarak diger insanlar i¢in “dua” terimi kullanilmistir.

Netice olarak “ve selliml teslimad” ayeti Hz. Peygamber ile ilgili olarak su
anlami ifade eder: “Ona dua edin. Tiim kalbiniz ve ruhunuzla onunla isbirligi i¢inde
olun. Bu sayede onun oOrnek/onder kisiligine teslim olun. Teblig ettiklerine kars

cikmaktan sakinin ve bu ilkelere samimiyetle uyun.”

Salat ve selam kavramlarinin her ikisi de dua amacgli olmalarina ragmen

dogrudan “dua edin” denilmemis, bu lafizlar 6zel olarak se¢ilmistir. Boylece hem anlam

127" Nesai, Sehv, 48.

128 parladr, a.g.mad., IX, 531.

12 Emevi halifelerinin besincisidir. Abdulaziz b. Mervan’m ogludur. Dogum tarihi hakkinda h. 59 ile h.
63 yillar1 arasinda degisen farkli rivayetler vardir. Hicri 101 yilinda recep aymin sonlarma dogru
vefat etmistir. Genis bilgi i¢in bkz., Agirakca, Ahmet, “Omer b. Abdulaziz”, Istanbul, 1984, s. 72.

1% ibn Kesir, age., III, 677.



cercevesi genigletilmis hem de Hz. Peygamber’in konumu belirlenerek, farkliliina,

seckinligine ve degerine isarette bulunulmustur.

Ikinci olarak ele alacagimiz ayet Meryem suresinin kirk yedinci ayeti. Olay Hz.
Ibrahim ile babasi arasinda cereyan ediyor. Konu biitiinliigiiniin saglanmasi ve ayetteki
selam kavraminin daha iyi anlasilabilmesi i¢in ayetin mealini biraz geriden almak

suretiyle sunma ihtiyaci hissediyoruz:
s 2 08 AY ) el sl elle AU G

“Kitapta Ibrahim’i de an. Gergekten o, son derece diiriist bir kimse, bir
peygamber idi. Hani babasina séyle demisti: ‘Babacigim! Isitmeyen, gérmeyen ve bir
faydasi olmayan seylere nigin tapryorsun? Babacigim! Dogrusu sana gelmeyen bir ilim
bana geldi. Bana uy ki seni dogru yola ileteyim. Babacigim! Seytana tapma! Clinkii
seytan Rahman’a isyankar olmugstur. Babacigim! Dogrusu ben, sana ¢ok esirgeyici
rahman tarafindan bir azabin dokunmasindan, boylece seytana bir dost olmandan
korkuyorum.’ Babasi: ‘Ey Ibrahim! Sen benim ilahlarimdan yiiz mii geviriyorsun? Eger
vazgeg¢mezsen, mutlaka seni tasa tutarim. Uzun bir siire benden uzaklas!’ dedi. Ibrahim
soyle dedi. ‘Selam iizerine olsun. Senin i¢in rabbimden af dileyecegim. Stiphesiz O, beni

nimetleriyle kussatmwtlr.”n1

Seytana uymasi halinde azapta da onunla beraber olacagi konusunda oglunun
yaptig1 uyariy1 tepkiyle karsilayan babanin cevabi son derece kaba, kat1 ve sert olmus,
ona belki de diisiinmesi i¢in bir siire taniyarak, 1srar1 halinde feci bir sekilde 6ldiirmekle
tehdit etmistir. Bu tutum onun batil dinine ne kadar kat1 bir bagnazlikla bagli oldugunu
gostermektedir. Buna karsilik Hz. ibrahim, terbiyesinden hicbir sey kaybetmeden, ince
ve saygil ifadelerle ona “selamun aleyke” demekte, bu tutumuyla belki babasinin kati
kalbinin yumusamasmi iimit etmekte ve kendisine, Allah-u Teala’nin litfuna

giivenerek, onun iyiligi ve dogru yolu bulmasi i¢in dua edecegini vaat etmektedir.

Nihayet Hz. Ibrahim, babasimi ve kavmini taptiklar1 putlarla bas basa birakarak
yurdundan ayrilmaya ve Allah’a ibadete yonelmeye karar verdigini bildirmekte,

Allah’1n litfuna giivenerek bundan da kazangh ¢ikacagini ifade etmektedir.'*>

Bl Meryem, 19/41-48.
132 Karaman, age., III, 515.



Hz. Ibrahim’in babasi i¢in dua edecedi yoniindeki vaadi, babasmin inkarci
olarak oOlecegini ve Allah diismani oldugunu o6grenmeden oOnceydi. Bu durumu

Ogrenince babasinin affi i¢cin dua etmekten vazgecti.

Dini inanglar ve kavramlar, olumsuzluklarla karsilasan bireylere manevi ve
duygusal bir destek saglar. Ozellikle karsilasilan problemlerin Allah’in yardimiyla
coziilebilecegi inancinin ve kutsal varligin destegine duyulan gilivenin, bireyin 6z giiveni
icin, olumlu etkiler yapan, ©onemli bir destekleyici unsur oldugunu sdylemek
miimkiindiir.'** Ayni sekilde psikolojik agidan yapilan tahlillerde duanim ilahi yardimin

celbi i¢in bagvurulan genel bir ruhi mekanizma oldugu sonucuna varilmustir.'**

Hz. Ibrahim’in durumunu bu agilardan irdeledigimizde, miinakasa etmedigini,
iskence yapmadigini, babasinin yaptig1 tehdit ve azaba karsilik vermedigini gormekte,
aksine “Selam iizerine olsun” diyerek duaya yoneldigini fark etmekteyiz. Boylece o
sunu demektedir: “Allah’a seni bagislamasi i¢in dua edecegim. Sapikliga dalip seytani
dost edinmenden dolay1 azaplandirmamasini, sana acimasini ve hidayet vermesini
dileyecegim. Sayet benim senin yaninda bulunmam ve seni imana ¢agirmam rahatsiz
ediyorsa, senden de kavminden de uzaklasacagim. Yalniz Rabbime ibadet edecegim ve
yalniz ondan dileyecegim. Dua sebebiyle Rabbimin beni geri c¢evirmeyecegini

135
umarim.”

Baska bir ayeti kerimede yiice Allah sdyle buyurmaktadir:
e U 40 B i o 0 L 250 U 0L o ) el 13
sty T A a5 5 L8 2 A G S
“Ayetlerimize inananlar sana geldigi zaman onlara deki: ‘“Selam iizerinize
olsun. Rabbim merhamet etmeyi kendine yazdi. Gergek su ki; sizden kim bilmeyerek bir
kotiiliik yaparda arkasindan tovbe edip kendisini diizeltirse bilsin ki Allah ¢ok

bagislayan, ¢ok esirgeyendir.”'>

Ayeti kerimede Hz. Peygamberden, yanina gelen Miislimanlara “selamun

aleykiim” deyip, Allah’in, daha 6nce bilerek veya bilmeyerek baz1 kotiiliikler isledikleri

133 Kiigiikcan, Talip; Kose, Ali, “Dogal Afetler ve Din: Marmara Depremi Uzerine Sosyolojik Bir

Inceleme” , ISAM Yaymlari, istanbul, 2000, s. 76-77.
134 Carrel, Alexis, “Insan Denen Mechul”, (cev. Refik, Ozdek), Timas Yaymlari, Istanbul, 1998, s. 6.
B3 Kutup, age., IX, 517.
¢ En’am, 6/54.



halde, sonradan tovbe edip yasayislarini diizeltenlere merhamet edecegini bildirmesi

istenmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.), selam ifadesiyle onlara bir nevi dua etmektedir.

Zeccac, ayette gecen “‘selamun aleykiim” ifadesinin “gerek dininiz ve gerekse
nefsiniz konusunda her tiirli tehlikeden uzak olun” manasinda dua veya ‘“selametin

99137

cogulu olduguna soyler. Benzer sekilde “Giinahlariniza Allah’in bir emani olsun.

Allah giinahlariniz1 bagislasin™'** diye anlamak da miimkiindiir.

Allah’in Hz. Peygamber’e, mii’minler yanina geldigi zaman bu sekilde dua
anlamini iceren bir selamlama ile baslamasini emretmesinin sebebi onlara bir ikram,
kalplerini yumusatma ve Allah’in rahmetinin miijdesini vermek igindir.'* Ciinkii
iletisim kurma baglaminda bireyin duygu ve diisiincelerini ifade eden en etkili ve
kapsamli anlatim sembolik anlatimdir. Kisi dogrudan goriip algilayamadigi kutsalla
ancak dua ve ibadetler yoluyla sembolik bir iliski kurarak yakinlagabilir. Kutsalla
kurulan bu tiirden bir iliski ayn1 zamanda bireysel ve toplumsal dayanigsmay1 saglamasi

nedeniyle birey/bireyler igin tedavi edici bir 5neme sahiptir.'*
Allah (c.c.) baska bir ayetlerinde sdyle buyurmaktadir:
OL 8 W R A i) il eale e A Al B )8
“Hamd olsun Allah’a, selam olsun seckin kildig: kullarina, Allah mi1 daha haywl
yoksa O’na kostuklari ortaklar mi?”**" demeyi Peygamberine emrederek, niibiivvet ve

diger nimetlerinden dolayr Allah’a hamd etmesini ve davetini teblig ederken O’nun

sectigi diger Peygamberlere selam getirmek suretiyle dua etmesini emretmektedir.

Ayette gegen “seckin kullar” ifadesini 6zel anlamda “peygamberler” olarak
anlamanin yaninda, genel anlamda yorumlayip "biitiin inananlar ziimresi" diye anlamak
miimkiin gériinmektedir.'*

59143

Son olarak, “Selam Nuh’un iizerine olsun ayetine baktigimizda ‘“selamun”

miibteda, “ald Nihin” ise haberdir. Miifessirler nekrenin miibteda olarak gelmesinin

137 er-Razi, age., V, 6.

138 ez-Zuhayli, Vehbe, “et-Tefsiru’l-Miinir fi’l-Akideti ve’s-Seriati ve’l-Menheci”, Daru’l-Fikr,
Dimesk, 2003, IV, 229.
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sebebi sadedinde ayetteki “selamun” ifadesinin “ed-Dua” anlaminda ma’rife oldugunu
zikretmislerdir.'** Yani “bu giizel kelimeyi ona 6vgii olsun diye verdik. Boylece daha

145
7' Bu surede

sonra gelen nesiller bu kelimeyle ona selam verip dua etmis olurlar.
ayrica Ibrahim (a.s.), Musa (a.s.), Ilyas (a.s.) ve daha sonra biitiin peygamberlere selam

edilerek bir nevi dua edilmistir.

Yukarida ele alip tahlilini yaptigimiz ayetlerde selam kavrami diger bazi
manalarma te’vili miimkiin olmakla beraber “dua” igin kullanilmistir. Ornegin Hz.
Ibrahim ile babasi arasinda gecen olayda selam kavrammin tahiyye anlaminda
kullanildigin1 iddia edemeyiz. Ciinkii tahiyye bir karsilagsma veya ayrilma esnasinda séz
konusu olur. Oysa ayette “selamun aleyke” konusma esnasinda geciyor. Ayni ayette
selami, “benden sana bir zarar gelmez, selamettesin, giivendesin” gibi algiladigimizda,
tehlikeye acik ve kendini korumak durumunda bulunanin Hz. Ibrahim degil de babasi

oldugu vehmi ortaya ¢ikar.
B. Degerlendirme

“Selam” kavrami, Kur’an-1 Kerim’de, elif-lam’l1 olarak (ma’rife) yedi defa, elif-
lam’s1z (nekre) ise otuz bes defa gegmektedir. Bunun yaninda “tef’il” vezniyle {i¢ kez
kullanilmaktadir. Bu ayetlerde kavram; tahiyye, selamet (kurtulus, huzur, esenlik),
Allah’in ismi ve barig anlamlarinda, “daru’s-selam” terkibiyle cennet anlaminda ve
bunun yaninda dua i¢in kullanilmaktadir.

Ayetlerde selam kavrami yedi yerde “seldmun aleykiim” ciimlecigi i¢inde
kullanilmakta bunlardan tahiyye ve dua anlami anlasilmaktadir. Iki ayette “daru’s-
selam” bir ayette “siibiile’s-selam” tamlamasi cennet anlaminda kullanilmaktadir. Bir
ayette Allah’in ismi olarak kullanilan “selam” kavrami diger ayetlerde tahiyye ve
selamet anlamlarinda kullanilmaktadir. Bazen ayetlerde bu anlamlarin hemen hepsini
diisiinmek miimkiin goriiniir.

Selam kavraminin kullanildig1 ayetlerde ilk gdze ¢arpan olay bunlardan yariya
yakininin cennetle ilgili ayetlerde kullanilmis olmalaridir. Bu durum selametin gergek

anlamda cennette vuku bulacaginin gostergesidir.

Tahiyye kelimesiyle selam kavraminin igerdigi anlamlardan “selamlagma’y1

kastediyoruz. “Selam” kavraminin kullanildig1 ayetlerin yariya yakini bu anlamda

144 ez-Zuhayli, age., XII, 110.
5 el-Kurtiibi, age., VIII, 10.



kullanilmistir. Bu itibarla “selamlagsma” ile ilgili daha genis aciklamayi ikinci ve tigiincii

boliimlerde sunacagiz.

Tahiyye, “hayat” kelimesiyle ayn1 kokten olup, ligatte “milk ve beka”
manasinda “saglik, uzun &miir dilemek” demektir. Islam’la beraber tahiyye “hayat

dilemek” degil de genel olarak selam alip vermenin ad1 olmustur.

Her kiiltiirde tahiyye adeti ve bu adetin gerektirdigi usul ve adaba binaen
kullanilan bazi1 sozler, deyimler veya isaretler mevcuttur. Araplarin birbirlerine
tahiyyesi “hayyakellah”, “Allah Omiirler versin, Allah seni miilk sahibi kilsin veya
miilkiinde baki kilsin” demek idi. Bu ifadeler her ne kadar ilk bakista duygular1 oksayici
tarzda olsa da gergekte hayirli bir dua degildir. Zira 6miir, mal, miilk, her zaman saadeti,
mutlulugu beraberinde getirmez. Bazen hayat bunlara sahip oldugu halde felaket ve
sikint1 i¢inde gecgebilir. Binaenaleyh bu suretteki bir tahiyye haddi zatinda eksik bir
tahiyyedir. “Allah 6miirler versin” denildiginde muhatap bundan hoslanabilirse de bunu
sdyleyenin kast1 acik degildir. Bundan dolay1 Islam dini dilsel agidan eksik olan bu
tahiyye yerine, Allah’1 hatirlatan, diinya ve ahirette kurtulusu ve cenneti temenni eden,

selamet, dua ve iltifat anlamlarina gelen “selamun aleykiim” ifadesini yerlestirmistir.

Selam bir tahiyye ve iltifat oldugu halde her tahiyye ve iltifat selam degildir.
Kur’an-1 Kerim’de iki ayette selam lafz1 zikredilmeksizin sadece “tahiyye”
kullanilirken, bes ayette beraberce kullanilmislardir. Bununla beraber diger bir ¢ok
ayette selam kavraminin tahiyye (selam alip verme) anlaminda kullanildigina sahit
olmaktayiz.

Islam dininin, Islam toplumlarna has olarak yerlestirdigi tahiyyesi “es-selamun
aleykiim” diir. Bdyle bir selami alan kimse ‘“aleykiim selam” deyip, dilerse “ve
rahmetullah ve berakatiih” ifadelerini ekleyerek, dilerse aynisiyla karsilik verir.

Kur’an-1 Kerim’de selam kavraminin cennet ile ilgili ayetlerde c¢okga
kullanilmasi1 dikkat c¢ekicidir. Zira cennet esenlik yurdudur. Orada higbir bela, sikinti,
musibet, iiziicii seyler bulunmamaktadir. Ayrica yiice Allah kullari1 orada
selamlayacak146, cennetliklerin kendi aralarindaki konusmalar1 “selam” soziiyle
baslayacak ve bu sdzle bitecektir.'"’

Elmalili’ya gore:

14 Yasin, 36/58.
47 Vakia, 56/26.



“Cennette hicbir noksan ve ihtiyag bulunmadigi ve ibadet i¢in teklif dahi
olunmadig1 halde ehli cennet, en biiyiik lezzetin Allah’1 iclal ve tekrim oldugunu
gorerek Allah’a duadan ayrilmayacak ve biitiin dualar1 her maksattan ari olarak
miinhasiran Allah’1 tesbih ve tahmidden ibaret olacak ve her duada Allah’tan “selam”

tahiyyesini alarak bagkaca bir hazzi saadete ereceklerdir.”'*®

148 Elmalily, age., IV, 2681.



UCUNCU BOLUM
VAHIY SONRASI DONEMDE SELAM KAVRAMI
A. Islam Sonras1 Selam’in Aldig Sekil

Islam dini asiret ruhunun, rekabet ve kiigiimseme duygusuyla gecici hazlara
diiskiinliigiiniin kaba ve hoyrat geleneklerin karsisina insanin nefsini dizginlemesi,
tabiatin1 6fke ve siddetten korumasi anlamina gelen hilm ve sefkati koydu. Bu suretle
insana, o giine kadar kendi disindaki varliklara ¢evirdigi miicadele enerjisini kendi
nefsinin kotii temayiillerine kars1 yoneltmesini 6gretti. Arap kabilelerinin hayat tarzlari,
ofkeleri ve uygulamalar: iizerine bir toplum yapist kurmak miimkiin degildi. Onlarin
koyu ve anlamsiz putperestlikleri, yiiksek bir ahlakin kurulmasina bagl basina bir engel
teskil ediyordu. Bu sebeple Hz. Peygamber, bir olan Allah’a itaat temeline dayali, bir
ahlaki ve dini birlik saglama gorevini iistlenmis, bdylece kabile ve soy-sop anlayisi
yerine, Allah’a saygi, ferdi ve sosyal planda yiicelmenin ve deger kazanmanin 06l¢iisii
haline gelmis, bu dl¢iiye uygun olarak, Islam’in 6gretileri, Allah’in biitiin yaratiklarina
kars1 merhametli olmay1, beseri iliskilerde diiriistliik ve giivenilirligi, karsiliksiz sevgi
ve fedakarligi, samimiyet ve iyi niyeti, kotii egilimlerin bastirilmasini ve daha birgok

faziletleri ihtiva etmis bulunmaktadir.'

Bu itibarla, Islam dini tahiyyeyi dar anlamindan kurtararak yerine ‘“selam”
kavramini yerlestirmis, selamlasmay1 Miisllimanlar arasinda bir iilfet, kaynasma, sevgi
araci, baris i¢inde olma isareti haline getirmis, diinya ve ahirette giivende olmayz,
huzuru ifade eden “selamun aleykiim” dua ve iltifatmi yerlestirmistir.” Buna gore
kavram kin, nefret, diismanlik gibi her tiirlii negatif diislinceden soyutlanmistir. Sinif
farklar1 ortadan kaldirilmig, herkese selam verilmesi (Nisa, 4/86; Furkan, 25/75) ve

yayginlagtirilmasi emredilmistir.

Islam’in sekillendirmis ve zenginlestirmis oldugu “selam” kavrami cahiliyede
asli anlamlarinda kullanilmaktaydi. Asagidaki olay bunu orneklemekte ve selam

kavraminin, vahiy sonrasi semantik degisimini acik¢a ortaya koymaktadir:

Vahiy gelip Islam nizaminin yerlesmeye basladigi siralarda ¢dlden gelen bir

bedeviye “es-selamu aleyke” denilmistir. Bedevi karsilik olarak “el-cessasu aleyke”

Cagrict, Mustafa, “Ahlak Mad.”, “Islam Ansiklopedisi”, TDVY, Istanbul, 1994, II. 1.
Elmalily, age., I1, s. 1408.



demistir. “Bu ne bi¢gim cevap?” diye kendisine sorulunca “Her ikisi de (selam ve
cessas’) meyveleri aci birer agactirlar. Sen bana birini séyleyince ben de sana otekini
sdyledim.”™ seklinde cevap vermistir. Bu olay bedevinin bdyle bir kullanimdan habersiz
oldugunu dolayisiyla ‘selam’t kelime manasiyla anladigini gostermektedir. Buradan
kavramdaki semantik degisime ek olarak, Kur’an’in toplumda meydana getirdigi 1slah

ve degisimi net bir sekilde miilahaza edebilmekteyiz.

Islam, tahiyye kelimesini tamamen ortadan kaldirmamistir. Nisa 86, Ahzab 44
gibi ayetlerde kullanilmak suretiyle ‘selam’ kavraminin anlam orgiisii igerisinde bir alt
birim olarak, asli anlamini muhafaza ederek kullanila gelmistir. Namazlarda,
tesehhiidde okunan tahiyyat duasi da kelimenin canli kalmasinda biiyiik bir misyon

yuklenmistir. “Hayyakellah” seklindeki selam verme ifadesi ise kullanimdan kalkmustir.
A. 1. Islam Oncesi ve Sonrasindaki “Selam” ifadelerinin Karsilastiriimasi

Bu konuda cahiliyye déneminde kullanilan “hayyakellah” ifadesi ile islam’da

kullanilan “selamun aleykiim” ifadelerinin karsilagtirmasini yapacagiz.

a) Selam daha kapsamli ve genistir. Cilinkii bir kimse yasiyorsa zaten diri sayilir.
Boyle bir kimseye “hayat” dilemek anlamsiz olur. Fakat hayattaysa mutlaka
selamettedir; hastaliklardan, sikintilardan uzaktadir demek yanhs olur.” Zira insanoglu
yeryliziinde bela, kotiiliik, sikintilar ihtimallerine acik bir sekilde hayatini idame

etmektedir. Boyle bir durumda selamet dilemek gayet mantiklidir.

b) Selam Kur’an-1 Kerim’de Allah’mn ismi olarak da kullanilmaktadir.® Béyle bir
karsilasmada yapilacak selamda ayrica Allah’a bir atif vardir. Surelere Allah’in adiyla
baslamak i¢in getirilen besmelenin o surenin tamamini i¢ine almasi gibi, bir karsilasma
esnasinda Oncelikle yapilan selam, Allah’in adiyla, daha sonraki s6z ve hareketlerin,

selamet icerisinde gerceklesmesini temenni etme anlaminda bir “kapsayici” olmaktadir.”

c) “Selam fizerine olsun” denilirken Allahu Teala’dan muhataba kurtulus,
esenlik, rahatlik vermesi i¢in bir talep/dua s6z konusudur. Bunlarin mutlak vaki

olacaklar1 yer ise cennettir (Enam, 6/127; Yunus, 10/25). Bu sekilde karsi tarafa cennete

“Yaban feslegeni”, bkz., Ibn Manzir, age., II, 177.
el-Firuzabadi, age., 11, 1477.

er-Razi, age., IV, 161.

Hasr, 59/29.

er-Razi, age., IV, 161.
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girmesi i¢in bir dua yapilmis olur. “Allah hayat versin” ifadesinde ise diinya 6n plana

cikarilmis ve gegiciligi goz ardi edilmistir.

d) Selam ifadesinde bir mensubiyetlik s6z konusudur. Hangi irktan, milletten
olursa olsun bunu sdyleyen kimsenin Miisliman oldugu anlasilir. Diger tiirlii

kullanimda buna rastlamak giictiir.

e) Islam’da oliiler igin de ayn1 ifade kullanilarak selam verilir. Oysa “Allah hayat
versin” ifadesinin Sliiler i¢in kullanilmasi anlamsiz olur.

B. Selam Kavraminin Selamlasmalarda Kullanilmasi

Coin 65 U8 (e Al 3 53y o Lo (il T 5nd A0ay 08 130

“Size bir tahiyye/selam verildigi zaman, ondan daha giizeliyle veya ayni selamla
karsilik verin. Siiphesiz Allah her seyin hesabini geregi gibi yapandir” ayetiyle
selamlagmanin emredilmesi, bu selamlagsmanin hangi lafizlarla yapilmasi gerektiginin
yine ayeti kerimeler tarafindan “selamun aleykiim” olarak belirlenmesi, cennettekilerin
birbirine tahiyyelerinin “selam” lafziyla oldugunun vurgulanmasi, bu kavramin, ilk
donemlerden giinlimiize kadar biitiin Miisliimanlar arasindaki selamlagmalarda

kullanilmas1 sonucunu dogurmustur.

Tamsma eylemi toplumsal hayatin vazgegilmez sartlarindan biridir.® Selam
kavrami, selamlasma ifadesi icerisinde, mii’minlerin toplum iliskilerine bakisinda,
destekleme, himaye etme, gozetme, saygi duyma ve deger verme olgularina isaret
etmektedir. Burada ne hilekarlik ne aldatma ne de isin zorlugundan kagmaya ¢alisma
vardir. Toplumun fertleri arasinda vicdanin kontrolii, giiven duygusu, giizel iligkiler;
toplumlarin ilerlemesine, mutluluk ve kalkinma ¢izgisinin garantisine; huzur, refah ve
olgunluk i¢inde yasanmasina sebep olur.” Bu itibarla Kur’an-1 Kerim, bu anlamlari
biitiin olarak ifade eden “selam” kavramini, selamlasma lafz1 olarak “selamun aleykiim”
icerisinde dercetmis, Hz. Peygamber’in siinnetinde de yaygimlastirilmast tesvik
edilmistir.

Islam dini insanlarin yeryiiziinde huzurlu bir yasam siirmelerini saglamaya
yonelik gerekli ve yararli olan her seyi tesvik etmistir. Bunlarin ziddi olan ve insanlarin

birbirlerinden nefret etmesine uzaklasmasina sebep olan seyleri de yasaklamistir.

¥ Mevdadi, Ebu’l-Ala, “Tefhimu’l-Kur’an”, (gev. Heyet), Beyan Yayimlari, istanbul, 1987, V, 423.
Zuhayli, Vehbe, “Fert ve Topluma Kur’an’in Mesaji”, (trc. Halil Ibrahim Kutlay), Risale Yaynlar,
Istanbul, 1995, s. 132.



Kardeslik, dostluk, sevgi ve sayglr mutlak anlamda hayirdir. Insanlara yemek yedirmek,
selam vermek vb. davraniglar hayir olmakla birlikte 6zellikle mutlak hayra vesile olan
davranislardir. Bu nedenle bu dzellikler tesvik edilmistir. Hz. Peygamber islam’in hangi
ozelligi daha hayirlidir, sorusuna “yemek yedirmek ve tanidik tanimadik herkese selam

vermek”'” seklinde cevap vermistir.

Islamiyet bir yandan zihniyetimizin bir pargasi olarak giindelik yasam
pratiklerimize sinerken'' bir yandan da her zaman kimlik, kéken ve toplumsal diizenin

ele alindig1 en kapsamli temel baglamu yansitmaktadir.'?

Birbirini tanimayan insanlar, dinin koydugu bir kavrami kullanarak
selamlastiklarinda aralarinda ilk anlagsma ve kaynasma saglanmis olur. Ciinkii her ikisi

de en biiyiik miisterekte, din kardesi olma ortak paydasinda bulusmuslar demektir.

Selam kavrami, vahiy sonrasi donemde, 0zelde ayni vatan topragi iizerinde
yasayan Miisliimanlar, genelde diinya Miislimanlar1 arasinda bir bagin kurulmasina
yardimer olacak bir formiil, bir parola ve bir kimlik olma 06zelligine biirlinmiistiir.
Ciinkii toplumu meydana getiren baglar, goniiller arasindaki uzlagsma, Kur’an’a gore
Allah’tandir ve gercek bag budur. Allah vergisi olan bu bagin yerini diger baglar
tutamaz. Diger bir tabirle Allah, “insanlar arasindaki miinasebetlerin, kalplerin
derinliklerine inerek, kuruyan kaynaklar1 yumusatan ve onlar1 yek digeri ile perginleyen

13 1 - . .
7" Boylece Islam, insanlarin

sicak sevgiyle biitiinlesme esasi ilizerine oturmasini ister.
arasinda, selam Ozelinden hareketle, dostluk kurarak, baris halinde bulunmalari
diisturunu getirmis olmakla insana verdigi degeri ortaya koyar. Islam, ferdi hak ve
hiirriyetleri gliven altina alan bir birlik ve biitiinliik dini olarak, ayn1 zamanda kolektif

refahi saglar.'*

Selam, toplumsal iligkileri desteklemesi ve gelistirmesi bakimindan Peygamber
Efendimizin hadislerinde de vurgulanmistir. Abdullah Ibn Omer’den gelen bir rivayette

Hz. Peygamber (s.a.v.): “Selami yayiniz, fakir ve yoksullari doyurunuz, boylelikle Aziz

Buhari, Isti’zan, 9.
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ve Celil olan Allah’in size emrettigi sekilde kardesler olunuz”" buyurmaktadir. Selam
kavramimin gectigi bu tiir hadisler incelendiginde, selamin siirekli, insanlarin
ihtiyaglarimi gidermek, kardeslik, fakirleri doyurmak, yemek yedirmek vb. toplumsal
yonleri agir basan unsurlarla beraber zikredildigi goriilecektir. Ornegin bir hadislerinde
Restlullah aralarinda selamin da bulundugu su yedi seyi emretmektedir: Hasta
zlyaretini, cenazeye istirak etmeyi, aksirana hayir dilemeyi, zayiflara yardim etmeyi,
mazluma yardime1 olmayi, selami yaygin hale getirmeyi ve yemin edenin yemini yerine

getirmesini.'°

Sahabenin selam kavramindan ne anladigi, ona nasil bir misyon yiikledigi ve

pratik hayatlarinda nasil kullanildiklarina iligkin, asagidaki olay1 sunmak istiyoruz.

Tabilerden Tufeyli, Abdullah Ibn Omer ile olan miinasebetini sdyle

aktarmaktadir:

“Biz carsiya ¢iktigimizda Abdullah, eski esya satan, degerli mal satan, yoksul
veya herhangi bir kimseye ugrasa mutlaka selam verirdi. Bir giin yine Abdullah Ibn

Omer’in yanina gelmistim. Carstya gitmek icin kendisine arkadas olmamu istedi. Ona:

_ Carsida ne yapacaksin? Alig verise vakif degilsin, mallarin fiyatlarini
sormuyorsun, bir sey satin almak istemiyorsun, carsidaki sohbet yerlerinde de
oturmuyorsun. (Carsiya gidecegine) surada otur da birlikte konusalim, dedim. Bunun
tizerine Abdullah:

_ Ey Ebu Batn! (Tufeyl’in lakab1) Biz sadece selam vermek iizere carsiya

cikiyoruz; karsilastigimiz kimselere selam veriyoruz, cevabini verdi.”"”

Bu rivayet Islami bir hayatin fert ve cemiyet planinda nasil sekillenip yasanildig
konusunda sonraki nesillere bilgi vermektedir. Abdullah ibn Omer, carsiya pazara
ciktig1 zaman, orada bulunan esnaf ve tiiccar1 birbirinden ayirmaz, eski esya satsin, yeni
mallar satsin, fakir ve zengin olsun biitiin Miisliimanlara selam verirdi. Abdullah ibn
Omer’in alisveris isiyle ugrasmamasi, fiyatlari sormamasi, pazarlik yapmamasi, pazar
yerlerinde oturmamasi, onun ¢ars1 pazara ¢ikmasina engel teskil etmemistir. Bu durum
insanlarla siirekli linsiyet etmenin, hos¢a gecinmenin ve onlart bir sekilde denetlemenin

bir yoludur. Ciinkii Tufeyl’in “carsida ne yapacaksin?” sorusuna, Abdullah’in, “biz

> ibn Mace, Et’ime, 1.
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selam vermek i¢in ¢ikiyoruz” tarzinda cevap vermesi, bu davranisin bir vazife oldugu

inancini tagidigini ortaya koyar. O halde sunu soyleyebiliriz:

Kur’an’in hedefi olan ahlak ve esitlik esaslarina dayali bir toplum diizeni,
ticaretle ugrasan, zamanin Mekke toplumunda hakim olan toplumsal ve ekonomik
esitsizlik siddetle kinanarak ilan edilmistir.'"® Ciinkii evrensel manada toplumlari
cokerten hususlara bakildigi zaman, Kur’an’in da yasakladigt manevi ve sosyal
rahatsizliklarin en onde oldugu goriilecektir.”” Selam kavraminin yukaridaki gibi
selamlagsmalarda kullanilmas1 suretiyle ahlak, esitlik, giliven esaslarina atifta
bulunulmakta ve meddi-manevi kétiiliikklerden, problemlerden uzak olunmasi iimit

edilmektedir.

Bu kavram toplum igerisinde bireylerin kontrol mekanizmasi gorevini de
yuriitmektedirler. Bu sayede muhataba batinen -igerdigi anlamlar 1s1ginda- dua
edilmekte, Allah’in ismi hatirlatilmakta ve cennete girmesi istenmekte; zahiren hal
hatir1 sorulup, herhangi bir sikintisinin olup olmadig1 6grenilerek gerekirse yardimci

olunmaktadir.

Selamin yukaridaki islevlerinden olsa gerek toplumumuzda bazen psikolojik
baski unsuru olarak kullanilmaktadir. “Selami kesmek” deyimi “bir kimseyle
iliskileri/baglar1 koparmak, onunla veya sikintilariyla ilgilenmemek, onu yalnizliga

itmek suretiyle baski uygulamak™ anlaminda kullanilir.

Bir iist mevkiye/makama c¢ikip sosyal sartlar1 bir 6nceki konumuna gore iyilesen,
kisaca statii atlayan bir kimse onceki statiisiine esit veya daha altta olan insanlarla
iligkisini, kibir, gurur, kendini begenme gibi nefsani arzular sebebiyle kestiginde
toplum, “artik selam vermez oldu” climlecigini yiiriirliige sokarak bu durumunu

elestiriye tabi tutmakta ve bir nevi o kisiyi kinamaktadir.

Kur’an vahyi, kabile hayatindan baska sosyal yap1 tanimayan insanlari, irk, renk,
dil vs. farkinin asla deger Olgiisii olarak kabul edilmedigi {immet suuruna, yani
“takva”’nin dolayistyla “iman ve ahlak duyarliliginin” esas alindigi bir mii’minler
toplulugu anlayis ve uygulamasina getirebilmistir. Islam’m evrensellik suurunun solgun

etkileri dahi, irk¢iligin dil ve renk ayirimu ile ilgili pesin hiikiimlerin Islam diinyasinda,

'®  Rahman, Fazlur, “4na Konulariyla Kur’an”, Ankara Okulu Yaynlari, (cev. Alparslan Agikgeng),

Ankara, 1999, s. 78.
" Okumus, Ejder, “Kur’an’da Toplumsal Cékiis”, insan Yayinlari, istanbul, 1995, s. 112-192.



mesela batida oldugu anlamda, kok salmasimma ve bir hayat sekli olusturmasina izin

vermemistir.>’

Ummet suurunun pratigi olmak iizere; 1rki, rengi, dili, kiiltiirii ve medeniyeti ne
olursa olsun biitiin Miisliiman iilkelerinde, Miisliimanlar arasindaki selamlagmanin ayni
lafizla yapilmasi1 6rnek olarak sunulabilir. Bu ilerde Miisliiman olacak toplumlar i¢inde
sliphe gotiirmez bir gergek olacaktir. Ciinkii Miisliiman olan bir toplum, hangi dil ve
kiiltiir kusatmas1 altinda olursa olsun, Islam’m evrensel temalariyla biitiinlesme ihtiyaci
hissedecektir. Bu yolla her tiirlii ayrimeilik kontrol altina alinmakta ve ortak bir kimlik
olusturulmaktadir. Ayni durum Ornegin bir Hiristiyan diinyas1 i¢in sdz konusu

degildir/olamaz.

C. Selam Kavramumn Emniyet/Giiven Kavramlariyla iliskili Olarak

Kullanilmasi

Selam kavraminda, toplum igin gerekli olan emniyet, giiven, huzur, ifadelerine
atiflar vardir. Emanet kelimesi, “giivenmek, korku ve endiseden emin olmak”,
manasindaki “emn” kokiinden gelmekte olup, hiyanet kelimesinin zit anlamlis1 olarak
isim seklinde kullanildigr gibi “giivenilir olmak™ anlaminda mastar seklinde de
kullanilmaktadir.*’ Emanet, insanin giivenilir olmasi, kendisine herhangi bir seyin
korkusuzca teslim edilip, geri almabilmesi demektir.”* Giiven ise bir seye bir kisiye
veya kendine karsi duyulan bel baglama hissi, itimat etmek ve inanmak anlamina
gelir.”

R 58 U Gl 8 e 155
“Hani onlar Ibrahim’in yanina varmislar ve “Selam olsun sana!” demislerdi. O
da “Size de selam olsun” demis, “Bunlar tamnmamis (vabanci) kimseler” (diye
diigiinmiistii).>* ayetinde melekler Hz. ibrahim’in yanina geldiginde tanimadigi kimseler

olduklar icin ilk etapta onlardan korkmustur. Melekler geldikleri gibi “selam” vermis,

2 Aydin, Mehmet S., “Islam’in Evrenselligi”, Ufuk Kitaplari, istanbul, 2000, s. 18.

21 el-isfehani, age., s. 33.

22 Soysaldi, Mehmet, “Kur’an’da Emanet Kavrami ve Bu Baglamda Hz. Peygamber’in Ornek
Olusu”, (“Hz. Peygamber ve Toplumsal Giiven” iginde), T.D.V. Elazig Subesi Yayinlari, Ankara,
2002, s. 141.

Sert, Hiiseyin Emin, “Miisliiman Olma Bilinci ve Giiven Duygusu”, (“Hz. Peygamber ve Toplumsal
Giiven” i¢inde), T.D.V. Elazig Subesi Yayinlari, Ankara, 2002, s. 192.

# Zariyat, 51/25.
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bdylece Hz. Ibrahim’in giiven ve emniyet i¢inde oldugunu, korkmamasi gerektigini,

kendilerinden ona bir zarar gelmeyecegini anlatmak istemisglerdir.

Kavramin daha sonraki donemlerde toplum tarafindan “giivenle/giivenli
olmakla” baglantisinin kuruldugunu anlamak i¢in insanlar arasinda kullanila gelen
yerlesik ifadelere, deyimlere goz atmak yeterli olacaktir. “Selam verdik borglu ¢iktik”
deyimi bu anlamda giivenin sarsintiya ugratilmasinin bir tezahiirii olarak toplum i¢inde
kullanilmaktadir. Yine bir kimse tarafindan aldatilan veya giliveni sarsilan insanlarin
agzindan bazen su climleler duyulur: “Selam alip verdigimiz bir adamdi”, “Hem selam

veriyor, hem de arkamizdan konusuyor.”

Bu sekliyle kavram giivensizlige, caresizlige, diizensizlige ve ilimitsizlige kars1
koymasi anlaminda bireye i¢sel doygunluk saglayarak bir denge olusturur ve bireyde
cok yonlii agilimlar yapip onu yalmzliktan kurtararak, toplumsallagsmasina yardimci

olur.”®

D. Selam Kavraminn izin Isteme Araci Olarak Kullanilmasi
R S Al e e 3 T S S 13
“Evlere girdiginiz zaman, Allah tarafindan miibarek ve giizel bir yasama dilegi

9926

olarak kendinize (birbirinize) selam verin. ayeti kerimesinde evlere girildiginde

yapilmasi gereken kurallar agiklanmustir.

Burada selam vermek suretiyle bir nevi sesini duyurma ve girme talebini
belirtme vardir. Ayetin devaminda, izin verilmedigi takdirde geri doniilmesi gerektigi,

bunun insanlar i¢in en uygun davranig oldugu vurgulanmaktadir.

Ayni1 surenin bagka bir ayetinde benzer sekilde,
ST G e 1 |l e e 6 U G
NEB. S eSLJ
“Ey iman edenler! Kendi evlerinizden baska evlere, geldiginizi hissettirip (izin

alip) ev sahiplerine selam vermeden girmeyin. Bu davranig sizin igin daha hayirlidir.

Diisiiniip anlayasiniz diye size boyle 6giit veriliyor.””’ buyrulmaktadur.

 Kog, Mustafa, “Dua ve Ibadetin Ergenlerin Ruh Sagliklarina Etkileri Uzerine Teorik Bir

Yaklagim”, D.1.D., Ankara, 2005, say1 4, s. 88-89; Baudrillard, Jean, “Kétiiliigiin Seffaflig1”, (cev.
E. Abora, I. Ergiiden), Ayrmt1 Yayinlari, Ankara, 1995, s. 24-100.

% Nur, 24/61.

7 Nur, 24/27.



Ayetteki “teste’nisi” kelimesi izin istemek seklinde yorumlanmis hatta ibn
Abbas, A’masg gibileri “teste’zin(i” seklindeki kiraatle okumuglardir.?® Isti’nas, inas’1
istemek demektir. Inas, vahsetin ziddidir. Yani insancil olmay1 istemek, insana uygun
davranmak demektir. Ayette Once izin isteme sonra selam verme zikredilmistir. Bu
stranin bir baglayicilig1 yoktur. Once selam verilip sonra izin istenebilir. Izin istemenin
sekli konusunda Hz. Peygamber’e soruldugunda “Kisi tekbir, tesbih, oksiirmek, yiiksek
sesle konugmak gibi yollarla kendini belli ettirir. Sonra ev halkindan izin ister””
demistir. Bir sonraki ayette de ifade edildigi lizere orada kimseyi bulamazsa, izin

verilinceye kadar girmez. Eger “geri doniin” denilirse hemen doniiliir, ¢ilinkii bu insanlar

i¢cin daha temiz ve uygun davranistir.

Bu ayetler bize baskalarina ait evlere girme ve misafir olma gibi gilindelik
hayatin i¢inden olan konularda nasil davranilacaginin edebini d6gretmekte, bu hususta

selamin 6nemine dikkat ¢ekilmektedir.

Cahiliye Araplar birinin evine vardiklar1 zaman mahremiyete saygi gostermez,
diinya ve ahiret saadetini temenni etmek olan selami da bilmezlerdi. “Sabahiniz hayat
olsun, aydin olsun, aksaminiz hayat olsun” gibi sozler sdylerlerdi. Bunlar Tiirkc¢e’de
kullanilan “glinaydin, tiinaydin, iyi aksamlar” vb. sozler gibi her kiiltiiriin kendine has
kullandig1 selamlagma ifadeleri gibiydi. islam bunlara karismamakla beraber bir iist
kiiltiir ve medeniyet olusturarak kendine ait ve biitiin Miisliimanlar arasinda ortak olan

bir ifade gelistirmistir.

Yukaridaki ayetlerden hareketle daha sonraki donemlerde de “selam” kavrami
Ozel alanin gizliligi ve sayginligi kapsaminda, gerek kendi evlerine gerekse yabanci

evlere girilirken izin isteme araci olarak telaffuz edile gelmistir.

E. Selam Kavrammmin “Tevazu, Hilm, Al¢cak goniiliiliik” ifadesi Olarak
Kullanilmasi
Gl |18 sl bl 1 W a0 e (556 () g My
“Rahman’in has kullar: yeryiiziinde vakarla yiiriirler ve cahiller onlara laf attig

5530

zaman “selam” deyip gegerler”” ayetinde “hevn” kelimesi tefsirlerde genellikle

“sekinet, vakar, rifk, tevazu” ve bu anlamlarin hepsini igeren “hilm” kavramiyla

28 el-Ayni, age., XV, 347.
el-Ayni, a.y.
0 Furkan, 25/63.



aciklanmig, bunun Kur’an’in sik sik atifta bulundugu, cahiliye arabinin temel karakteri
olan “kibirli, gururlu, zorba” anlamindaki “miistekbir” kelimesinin ziddi1 oldugu

belirtilmistir.*'

Ayette mii’'minlerin kendilerine sozlii satagsmalarda bulunanlara “selam” diyerek
yani esenlik dilegiyle karsilik verdikleri bildirilmekte; bu suretle bir bakima putperest
Araplarin ortak zihniyetini ifade eden cahiliye ile, mii’'minlerin ortak zihniyetini ifade
eden Islam’in karsit kavramlar oldugu ima edilmektedir. Buna gore sdzlii satasmalarla
sergilenen alayci ve kiiclimseyici tavirlar, cahiliye zihniyetinin kendini begenmislik,
kiistahlik, hoyrathik, saldirganlik gibi tutumlardan olusan barbarlik ahlaking;
Miisliimanlarin bu satagmalara “selam”la karsilik vermeleri de onlarin barige¢il ilkelere

dayal1 uygarhik ahlakini gstermektedir.*

Mii’min, cahil kimseler kendisine takildig1 zaman, onlara bunun misliyle karsilik
vermez. Nitekim Allah Resulii'ne karsi bilgisizlerin siddeti onun yalnizca hilmini
artirirdi.  Miicdhid “selam derler” ayetinde onlarin, “dogru olun”, dediklerinin
kastedildigini sdyler. Hasan el-Basri bu ayet ile ilgili olarak “onlar hilm sahibi kimseler
olup olgun insanlardi. Cahiller kendilerine takildiklarinda hilmleriyle miikabele ederler.
Giindiizlerini Allah’in kullariyla beraber gegirirler” der.”® Elmalili’ya gére bu ayet ve
“Onlar bos soz isittikleri zaman ondan yiiz gevirirler ve ‘bizim yaptigimiz bize, sizin

yaptiklarmiz da size olsun; selam size, bizim cahillerle isimiz olmaz™*

ayetlerinde
selam, karsilagsma anindaki selam degil veda selamidir. Yani “kavga etmeyelim, Allah’a

1ismarladik” makamindadir.”
il s U ke S SISk Wl | 611 0 & ) gl el T30 1 g 13
“Bos sozii isittikleri vakit ondan yiiz ¢evirirler ve, “Bizim islerimiz bize, sizin
isleriniz de size. Selam olsun size (bizden size bir zarar gelmeyecek). Biz cahilleri
istemeyiz” derler.”® Ayeti kerimede miiminlerin bos soz isittiklerinde hemen cevap

vermeye kalkigsmadiklari, onlarin satagsmalarina “selam”la karsilik verip kendi hallerine

biraktiklar1 vurgulanmistir.

31 ez-Zemahseri, Ebu’l Kasim Carullah Mahmud b. Omer, “el-Kessdf an Hakaiki’t-Tenzil”, Daru’r-
Reyyan li’t-Turas, Kahire, trs., I1I, 103.

Cahiliyye ve Islam kavramlari igin bkz. Izutsu, age., s. 251-278.

3 ibn Kesir, age., III, 430.

* Kasas, 28/55.

*  Elmalil, age., V, 3747.

% Kasas, 28/55.
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Tevazu kendinden asagi olanlara kiiclik muamelesi yapmamak, onlar1 hakir
gormemek ve akranlar1 arasinda kendisine biiyiik siisii vermemek, kibir ise, kendi

nefsini biiyiik gérmek ve kadrini, mertebesini baskalarmin iistiinde tutmaktir.*’

Nitekim selamin verilme adabi cihetindeki su hadisi serif, bu sdylenenlerin
pratik hayattaki sunumunu agikca ortaya koymaktadir: “Binitli olan yiirliyene, yiiriiyen

oturana, sayica az olan ¢ok olana selam verir.”*

Tibi, bunlarin hikmetini agiklarken, binitlinin yliriiyene, yiiriiyenin oturana dénce
selam vermeleri, muhataplardan korkuyu gidermek, az olanlarin ¢ok olanlara selam
vermeleri tevazu gostermek, kiicliglin biliylige selam vermesi de saygi ve hiirmetini
ortaya koymak maksadina yoneliktir, der.”” Buna gore “selam”m, tevizu gostermek,
mubhatabi korkudan emin kilmak ve hakk: dncelikli olanin haklarini korumak gibi ahlaki

gorevleri bulunmaktadir.

7 Akseki, Ahmet Hamdi, “Ahlak ilmi ve Islam Ahlaki”, (sad. Ali Arslan Aydin), Nur Yayinlari,
Ankara, trs., s. 209.

Buhari, Isti’zan, 5,6; Miislim, Selam, 1.

3 Nevevi, Riyazu’s-Salihin, IV, 432.
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SONUC

Hakiki medeniyetin ruhu Islamdir. En saglam ahlaki ve ictimai kaideler ancak
Islamin koydugu kanunlardir. Hakiki medeniyetler, ancak Miisliimanlikla yahut o yiice
dinin ilahi naslariyla ayakta kalir. Hangi yolla olursa olsun Islamin saglam esaslarini
yikmak miimkiin degildir. Zira onu yikmakla, insan faziletine dayanan medeniyeti,
ruhun manevi gelismesini yikmak, mevcut ilmi-ameli bunca dini naslar1 ve diistiirlar

yok etmek, insanlar1 ilk vahset ve cehalet dondiirmek arasinda higbir fark yoktur.

Selam kavrami; “selamet, esenlik, kurtulus, maddi ve manevi her tirli
zararlardan, kotiiliklerden uzak kalma; diinyevi musibetlerden ve ahiret azabindan
kurtulma” anlamlarin1 topluca ifade eden bir terim olup, birbirleriyle karsilasan
Miisliimanlarin sevgi, dostluk, iyi niyet ve dileklerini ifade etmek iizere sdyledikleri
veya yazdiklar1 “selamun aleykiim” veya “es-selamu aleykiim” seklindeki dua ciimlesi
icin kullanilir ki her ikisi de “selam size” anlamina gelir.

Selam bir tahiyye ve iltifattir.

Selam, Miisliimanlar arasindaki selamlagmanin temel bi¢imi haline gelmis olup,
deger yargilarindaki saglamlik, her tiirlii kotiilikten emin olma ve dolayisi ile biitiin
ahlaki/manevi catisma ve huzursuzluklardan kurtulma kavramlarin1 kapsayan ruhi bir
muhtevaya sahiptir.

Arap adetlerinde bir kimse bagka bir kimseyle karsilastigi zaman selam ifadesi
olarak “hayyakellah” derdi. Bu haber ciimlesi olmakla birlikte icerisinde “Allah sana
uzun Omiir versin, ¢ok yasa, Allah uzun 6miirler versin, nice yillara...” seklindeki bir
mesajla, dua anlamini barindirtyordu.

Bu itibarla, Islam dini tahiyyeyi s1§ anlamindan kurtararak yerine “selam”
kavramini yerlestirmis, selamlagmay1 Miisliimanlar arasinda bir iilfet, kaynasma, sevgi
araci, barig icinde olma isareti haline getirmis, diinya ve ahirette giivende olmayi,
huzuru ifade eden “selamun aleykiim” dua ve iltifatin1 yerlestirmistir. Buna gore
kavram kin, nefret, diismanlik gibi her tiirlii negatif diisiinceden soyutlanmistir. Sinif
farklar1 ortadan kaldirilmig, herkese selam verilmesi (Nisa, 4/86; Furkan, 25/75) ve
yayginlagtirilmasi emredilmistir.

Islamin, “selam™ cahiliyeden bagimsiz olarak sekillendirmis ve zenginlestirmis

oldugunun en giizel 6rnegi agagidaki olaydir:



Vahiy gelip Islam nizammin yerlesmeye basladig1 siralarda ¢dlden gelen bir
bedeviye “es-selamu aleyke” denilmistir. Bedevi karsilik olarak ‘“el-cessasu aleyke”
demistir. “Bu ne bicim cevap?” diye kendisine sorulunca “Her ikisi de (selam ve cessas(
yaban feslegeni) meyveleri aci birer agactirlar. Sen bana birini sdyleyince ben de sana
otekini sdyledim.” seklinde cevap vermistir. Bu olay bedevinin bdyle bir kullanimdan
habersiz oldugunu dolayisiyla ‘selam’t kelime manasiyla anladigin1 gostermektedir.
Buradan kavramdaki semantik degisime ek olarak, Kur’an’in toplumda meydana
getirdigi 1slah ve degisimi net bir sekilde miilahaza edebilmekteyiz.

Selam kavrami Kur’an-1 Kerim’de, elif-lam’l1 olarak (ma’rife) yedi defa, elif-
lam’siz (nekre) ise otuz bes defa gecmektedir. Bunun yaninda “tef’il” vezniyle {i¢ kez
kullanilmaktadir. Bu ayetlerde kavram; tahiyye, selamet (kurtulus, huzur, esenlik),
Allah’mn ismi ve barig anlamlarinda, “daru’s-selam” terkibiyle cennet anlaminda ve
bunun yaninda dua i¢in kullanilmaktadir.

Ayetlerde selam kavrami yedi yerde “selamun aleykiim” ciimlecigi iginde
kullanilmakta bunlardan tahiyye ve dua anlami anlasilmaktadir. Iki ayette “daru’s-
selam” bir ayette “siibiile’s-selam” tamlamas1 cennet anlaminda kullanilmaktadir. Bir
ayette Allah’in ismi olarak kullanilan “selam” kavrami diger ayetlerde tahiyye ve
selamet anlamlarinda kullanilmaktadir. Bazen ayetlerde bu anlamlarin hemen hepsini
diisiinmek miimkiin goriiniir.

Selam kavraminin kullanildig: ayetlerde ilk goze carpan olay bunlardan yariya
yakiinin cennetle ilgili ayetlerde kullanilmis olmalaridir. Bu durum selametin gergek

anlamda cennette vuku bulacaginin gostergesidir.

Selamin dini boyutundan soyutlanmasi durumunda, “selamun aleykiim, aleykiim
selam” ifadelerinin bir anlam1 kalmayacagindan, bunlarin yerine rahatg¢a farkli veya
yabanci kelimeler ihdas edilerek, salt ahlaki bir deger gibi algilanip kullanilmasi
sonucunda, bu kavram zamanla asli hiiviyetini ve iglevini yitirecektir. Ayn1 asansore
binen (belki de komsu olduklarinin hala farkinda olmayan), iki insanin birbirlerinin
yliziine dahi bakmadan selamlagmalar1 bunun bir 6rnegidir. Burada mesaj sudur: “Senin
kim oldugun, ne i¢in burada bulundugun, her hangi bir sorununun olup olmadigi,
karninin a¢ m1 veya tok mu oldugu beni ilgilendirmemektedir. Okudugum ahlak
kitaplari, selam vermemin bireysel bir gorev oldugunu ifade ettigi i¢in bunu

yapmaktayim.” Oysa dindar harici telkinlerle degil, bizzat i¢sel saiklerle, ibadet havasi



icerisinde, kitaplar yazdig: i¢in degil, Allah istedigi i¢in bir hayat tarzi olarak bunu

kabul edecektir/etmelidir.

Kur’an’mn “selam verin” ifadeleriyle beraber bu emrin nasil olacagi yine ayeti
kerimelerde agiklanmis ve “seldmun aleykiim” seklinde olmasi gerektigi bildirilmistir.
Kur’an’in bizzat kullanmasiyla bu ifade, biitiin Miisliiman toplumlarda yerlesmis ve
farkli lafizlara kayma olasiligi ortadan kaldirilmistir. BOylece ge¢misten itibaren
insanlarin giinliik yasamlarinda, ¢ok sik basvurduklar1 bir eylem, Islam denetimi altina

girmis ve sistematize edilmistir.

Miisliiman olan bir toplum, hangi dil ve kiiltiir kusatmasi altinda olursa olsun
Islamm evrensel temalariyla biitiinlesme ihtiyaci hissetmistir. Ornegin selamlasma
ifadesinin eski Araplarda baska Islamda baska kullanilmasi, bu etkilenmemin Arap
kiiltiiriinden degil, Islam dini, kiiltiirii ve nizamindan oldugunu ortaya koymaktadir. Bu
durum Islam dininin Araplara 6zgii her hangi bir sinirlamadan ¢ikartip evrensellige ve
biitiin insanliga inen tek ve son ilahi din hiikmiine ulastirmaktadir. Mevcut Islam

tilkelerde selamlagsma bu nizam ¢ergevesinde iglemektedir.

Islamda baris asil, savas arizi ve gecicidir. Savas bir hukukun savunulmasi ve
korunmasi i¢in mesru kilinmistir. Bu sebeple Miisliimanlar savaggilara karsi adalet

cizgisinden ¢ikmamakla miikelleftirler.

Islam nazarinda cins ve 1k farki gozetilmeden biitiin Miisliimanlar kardestirler.
Her Miisliman diger Miisliimanlara karst olan muamele ve miinasebetlerinde

selamlagma gibi kardesligin gerektirdigi vazifeleri yerine getirmesi vaciptir.
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