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Islam diinyasinin Bat1 kiiltiiriiyle yogun olarak temasa gectigi 19. yy da fikirsel
anlamda biiyiik degisim ve gelismeler yasanmis, bunun neticesinde ise Bati toplumlari
diinyevilesme siirecine girmistir. Mevcut durumun Islam’a yansimasi ise yikimsal bir
elestiri niteliginde olmus ve Miisliiman alimler tarafindan bu tehditlere yonelik ¢esitli
ilmi faaliyetler yapilmistir. Biz bu ¢alismamizda son donem Osmanli alimlerinden olan
Harputlu Ishak Hoca’nin teolojik fikirlerini inceleyerek onun fikirsel diizlemde

gostermis oldugu cabayi ortaya koymaya ¢alistik.

Anahtar kelimeler: islam, teoloji, Harputlu ishak Hoca.
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SUMMARY

Master Thesis

ISHAK HODJA’S, FROM HARPUT, THEOLOGICAL THOUGHT

Elanur Yilmaz

The University of Firat
Social Sciences Institute
The Department of Basic Islamic Sciens

2006, Page: X+148

The 19 th century at which the Islamic world had mass relations with the
western world had great changes and as a result of this the western world had the
secularizm process. The statue quo’s reflection to the Islam has been destructive
criticism and various scientific activities against these threats were realized. In this
thesis we studied Ishak Hodja’s theological ideas who was from Harput and who was
one of the scientists of the Ottoman period and we tried to put out his struggle in a
political perspektive.

Key words: Islam, theology, Ishak Hodja who was from Harput.



ONSOZ

Kelam ilminin dogusu, Asr-1 saadetten sonraki doneme ait bir hadisedir. Dinin
temel hiikiimlerini ilgilendiren ve alabildigine genislemis bulunan Miisliiman {iilkesinin
gerek icinden gerekse disindan gelen elestiriler 8. yiizyildan itibaren Mutezile alimleri
tarafindan cevaplandirilmaya baslanmigtir. Genellikle muhafazakar alimlerin ilgi
gostermedigi bu ilmi faaliyeti daha sonra Siinni kelamcilar siirdiirmiistiir. Islam
diinyasinin Bat1 kiiltiirii ile temasa gectigi 19. yiizyilda felsefede biiyiik degisiklikler
meydana gelmis, pozitif ilimler ilerleme kaydetmis ve Bati toplumlar1 diinyevilesme
stirecine girmistir. Bu akimlarca dine yonelik olmak {izere bazi teori veya senaryolardan
beslenen felsefi, biyolojik, psikolojik ve sosyolojik tenkitler liretilmisti. Bati’da egitim
goren aydinlarin yaptiklar1 terclimeler ve yazdiklar1 kitaplar araciligr ile inkéarci
diisiinceler kisa zamanda Islam diinyasma tasindi. Bu diisiinceler karsisinda bin yil
Oncesinin kiiltiirinii yansitan klasik kelam ilminin bazi delil ve istidlal sekilleri artik
yetersiz kaldi. Iste dine yoneltilen bu elestirilerin cevaplandirilmasi i¢in bin yil
oncesinin klasik ¢ikarimlarinin yalniz basina bir fonksiyonellik gdstermesi biraz gii¢ bir
durumdu. Bu nedenle de kelam ilminin modernlestirilmesi ya da baska bir ifadeyle
cagin ihtiyaglarina cevap vermesi elzemdi. Temelde bu amagla yola ¢ikan ilim adamlari
kelam ilminin yeniden ihyas1 noktasinda yogun bir ¢aba icerisine girmislerdir. Yapilan
calismalarin bir kismu salt kelam tarihi olmaktan Gteye gegememis, ancak bunun yani
sira orijinal sayilabilecek nitelikte ¢alismalar da ortaya konulmustur.

Son dénem Osmanli alimlerinden olan Harputlu ishak Hoca da dine yonelik
saldirilara kars1 fikri diizlemde gerek kelam gerekse felsefe ve diger alanlarda biiyiik
cabalar sarf etmis buna karsin tarih igerisinde kiymeti pek anlasilamamis onemli bir
fikir adamidir. Yaptigimiz arastirmada temel amag; 19. yy. baslarinda yasamis olan
Harputlu Ishak Hoca’nin gerek el yazmasi ve gerekse matbu halde bulunan eserlerinde
benimsemis oldugu fikirleri giinlimiize tasimak ve onun kelam tarihi igerisinde 6zellikle
son donem kelam alimleri arasinda hak ettigi yeri bulmasi acisindan bir gayret sarf
etmektir. Zira Ishak Hoca, son dénem Osmanli alimleri arasinda ¢ok énemli bir sima
olmasma karsilik, kelam c¢evrelerinde yeni yeni taninmaya baglanmigtir. Ayrica
calismamizda Ishak Hoca’nin eserlerinden ¢ikan sonucta donemin dini-kiiltiirel yapisi

ve yasanan fikri cereyanlar hakkinda da 6nemli ipuglar1 elde etmek miimkiin olmustur.
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Calismamiz bir giris ve ii¢ ana bdliimden olusmaktadir. Girig boliimiinde
Harputlu Ishak Hoca’nin teolojik gériislerinin tespitinden 6nce kelam ilminin tanimi
basta olmak iizere gecirdigi evreler ve fikirsel hareketler incelenmis, bdylelikle
incelenen bu kelam tarihi icerisinde Ishak Hoca’nin konumu belirlenmeye ¢alisilmistir.
Genel olarak islenen kelam tarihi olduk¢a genis kapsamli bir konu olmasina karsin
calismamizin asil konusu olmadig1 i¢in ¢ok fazla ayrintiya girilmemistir. Birinci
boliimde Harputlu ishak Hocanin hayati, eserleri ve ilmi kisiligi ile ilgili bilgiler
eserlerinden ve kendisi konu alinarak yazilmis kaynaklardan derlenerek ayrintili bir
biyografi olusturulmustur. Geriye kalan boliimlerinde ise tezimizin asil konusu olan
Ishak Hoca’nin teolojik goriisleri ayrmtili bir sekilde islenmistir. ishak Hoca’nin
goriisleri oncelikli olarak kendi eserlerinden tespit edilmis gerek kendisinin de atifta
bulundugu kisilerle ve gerekse de kelam sahasinda etkilendigi ekol veya kisilerle
kiyaslanmustir.

Calismanin her safhasinda bilgi ve tecriibeleriyle yonlendiren kiymetli hocam
Dog. Dr. Erkan Yar’a ve kaynak temini hususunda yardimlarini esirgemeyen sayin Dr.

Enver Demirpolat’a tesekkiirii bir borg bilirim.

Elaz1g-2006 Elanur YILMAZ
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GIRiS
A.METOT VE KAYNAKLAR

Harputlu Ishak Hoca’nin teolojik goriisleri isimli calismamizda &ncelikle kelam
tarihi ile ilgili genel bilgiler sunulmus, daha sonrasinda ise hayati, eserleri ve ilmi
kisiligi ile ilgili bilgiler verilerek onun teoloji alanin temel konular1 olan Allah (zat-sifat
iliskisi ¢ercevesinde), insan fiilleri, hiisun-kubuh, niibiivvet, ahiret, imamet gibi
konularda bilgiler verilmistir. Bu bilgiler verilirken de basta Ishak Hoca’nin kendi
eserleri olmak {iizere, kelam sahasinda kaynak sayilabilecek eserlerden de kiyaslamali
olarak verilmistir. Bunu yaparken de kaynak taramasi yapilmis ve ilk kaynak olarak da
Ishak Hoca’nin kendi kitaplar1 incelenmistir.

Ishak Hoca’min yani sira, temel olarak yararlandigimiz bazi kaynaklar ise
sunlardir; Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, Bilmen, Omer Nasuhi, Muvazzah IIm-i
Kelam, Gazali, Munkizu Mine’d-Delal, Taftazani, Serhu’l-Akaid, Abdulhamid, Irfan,
Islamda Itikadi Mezhepler, Bagdadi, Fark Beyne’l-Firak, Seristani, Milel ve n-Nihal,
Cubukcu, I.Agah-Cagatay, Neset, Islam Mezhepleri Tarihi, ici, Adudiiddin, el-Mevakif
fi ‘ilmi’l-kelam, Eg’arl, Makalat. Kullandigimiz diger kaynaklar bibliyografyada

ayrintili olarak verilmistir.
B. KELAM iLMI’NIN TANIMI

Bir seyi anlamak, onu tanimakla miimkiindiir. Stiphesiz bu, kelam ilmi i¢in de
gecerlidir. Onun i¢in kelam ilminden 6nce kelamin ne anlama geldigini bilmek gerekir.
Sozlikte, “maddi ve manevi agidan etkilemek, yaralamak” anlamindaki “k-l1-m”
kokiinden mastar olan kelam; “konusma, s6z sdyleme, sozlii etkiyi algilama” manasina
gelir. “Konusma melekesinden yoksun bulunmaya aykiri durum, zihinde bulunan
anlamin dille ifade edilmesi” diye tanimlanan kelam oOrfte agizdan cikan anlasilir sese
verilen addur.’

Ayrica kelam, sesle ifade edildigi takdirde lafiz veya s0z, yaziyla ifade edildigi
takdirde ise kitabet veya hat ismini alir. Isaretle ifade edildiginde ise, resim ya da rumuz
diye adlandirilir.

Buna gore kelam lafzinin liigatte iki ayr1 manaya geldigini sOyleyebiliriz.

1) Kelam, belirli bir s6z, yazi ya da isarettir.

' Yavuz, Yusuf Sevki, “Kelam”, D.1.A., Ankara 2002, 25/196.



2) Kelam, séziin kendisi degil, onun ifade ettigi mana yani fikirdir.”

Mutezile mezhebine mensup olanlar, kelamin liigat manasini esas almis ve ona,
kitap ve mushaflarda rastlanan, insanlar tarafindan meydana getirilen bir harf, isaret ya
da onlar1 ifade etmek icin kullanilan bir ses nazariyla bakarak birinci manay1
benimsemislerdir. Bunun sonucu olarak da Kelamullah’in ezeli olma vasfini
kabullenmeyip Kur’an’in tiimiiyle mahluk oldugu iddiasinda bulunmuslardir.’

Ehl-1 Siinnet’ten olan kelam bilginleri ise kelami, ikinci manay1 esas alarak
tanimlamiglardir. Onlara gore kelam, zihinde olusan fikrin bizzat kendisidir. Yani insan,
ne diiglinliyorsa o kelamdir. Bu tarife uygun olarak gelisen kelam lafzi, makul bir
Onermenin ya da hiikmiin ifadesi ve bdyle bir 6nermeyi ya da hiikkmii ileri siirme
imkanim1 veren delil anlaminda kullanilmis ve bu tiirden konusma yapanlara da
miitekellim ismi verilmistir. Buna gore kelam; sesin, hattin veya isaretin disinda
kalmaktadir. Nitekim Ebu Hanife, Es’ari, Matlridi, Bakillani ve Gazali gibi biiyiik fakih
ve kelameilar bu tarife uymuslardir.*

Goriiliyor ki, kelamin liigatte farkli manalara gelisi, bu ekollerin kelamullah
hakkindaki fikirlerinde de farkliliga sebep olmustur. Her iki ekol de goriiglerini kelamin
dildeki manalarindan birine dayandirmislardir.

Miicerret kelam lafzi, daha sonra Kelam Ilmi seklinde bir terim haline
doniigmiistiir. Bundan sonra yapilan kelam tarifleri dogrudan o ilmin tanimi olmustur.
S6z konusu tariflerin bir kism1 onun konusunu, bir kismi da gayesini yansitmaktadir.

1. Konusuna Gore Yapilan Tarifler

Islam dinin inang esaslar1 bilginler tarafindan iige ayrilir. “Usul-ii Seldse” denilen
bu ii¢ asil, Allah’a, niibiivvet miiessesine ve ahirete imandir. Diger iman esaslari
bunlarin i¢inde degerlendirilir. Bu ii¢ asil da gergekte tek asilda hiilasa edilebilir. Bu da;
“Aslu’l-Usil ” olan bu esas uluhiyyet esasidir ki, burada diger iki asil (niibiivvet ve
ahiret ) Allah’in fiillerinden sayilmustir.

Fakat alimler kelam ilmini konusuna gore tarif ederlerken umumiyetle usul-ii
selasenin ikisini ya da hepsini zikretmeye itina gostermislerdir. Bunlardan Seyyid Serif

Ciircani’nin (6.1413) tarifi soyledir: “Kelam, Allah Teala nin zatindan ve sifatlarindan,

Danisman, Nafiz, Kelam Ilmine Giris, Ankara 1955, 1-2; Gélciik, Serafettin — Toprak, Siileyman,
Kelam, Konya 2001, 3.

> Abdulcebbar, Ahmet, Serhu’I-Usuli'I-Hamse, Thk. Dr. Abdulkerim Osman, Kahire 1988, 528-531.

4 Tiirkgiilii, Mustafa, Kelam Ilmi I, Ankara 1997, 3.



mebde’ ve me’ad (baslangi¢c ve sonug, yaratilis ve ahiret) itibariyle yaratiklarin
(miimkinatin) hallerinden Islam kanununa gére bahseden bir ilimdir.””

Omer Nasuhi Bilmen’e gore ise kelam; “Allah Teala Hazretleri’'nin zat ve
sifatlarindan, niibiivvet ve risalete ait meselelerden, mebde’ ve me’ad itibariyle
miikevvenatin (yaratiklarin) hallerinden Islam kanunu iizere bahseden ilimdir.”®

Kelam ilminin konusuna gore yapilan tariflerde iki husus dikkati ¢eker. Bunlardan
birincisi onun yaratilmiglarin hallerini mebde’ ve me’ad itibariyle olmasi ve digeri de
Islam kanunu iizere incelemesidir. Bilindigi iizere fizik, kimya, biyoloji gibi pozitif
bilimler de yaratiklarin hallerinden bahsederler. Ancak bu ilimler mahlukati baslangi¢
ve son itibariyle degil, mevcut haliyle inceler. Duyular vasitasiyla idrak edilemeyen,
deney ve gozlem sahasina girmeyen varliklarin ilk yaratilis1 ve sonunda ne olacaklari
hususu, pozitif bilimlerin konusuna girmez. Bu sebeple tarifteki “mebde’ ve me’ad”
kaydi, kelam ilmini konu yoniinden pozitif bilimlerden ayurir.

Tanimda yer alan “Islam kanunu iizere olus” kaydiyla da kelam ilmi, felsefeden
ayrilir. Ciinkli felsefe de, metafizik konular1 icinde Allah’tan, mebde’ ve me’ad
itibariyle mahlukatin hallerinden bahseder. Fakat bu bahsediste hareket noktasi nakil
degil akildir. Felsefede konular akli esaslara gore izaha g¢aligilir. Halbuki kelamda
hareket noktasi1 sadece akil degildir. Her ne kadar kelamda konularin izah ve ispatinda
akla yer verilse de nakle baglh kalmak esas oldugundan tarifte “Islam kanunu iizere
olus” denmis ve kelamla felsefenin farki belirtilmistir.

2. Gayesine Gore Yapilan Tarifler

Kelam ilminin gayesine gore pek cok tarifi yapilmistir. Bunlardan Serif
Ciircani’nin tarifi soyledir: “Kesin deliller kullanmak ve vaki olacak siipheleri gidermek
suretiyle dini akideleri isbata gii¢ yetirilen bir ilimdir.””’

Bu tanimdaki “hiiccet”, nakil ile teyit edilmis kat’i delil demektir. Siiphelerden
kasit ise muarizlarin delilleridir. Diger taraftan bu tarif, kelam ilmi ile akaid ilmi
arasindaki farki da belirtmektedir. Ciinkii kelam ilmi, akli ve nakli kesin deliller
kullanmak suretiyle muarizlarin delillerini ¢iiriitmeyi gaye edinirken, akaid ilminde bu

tartigmalara yer verilmez. Ayetler ve sahih hadislerde bildirilen inang esaslar1 oldugu

> Ciircani, Seyyid Serif, Ta rifat, istanbul 1265, 78; izmirli, ismail Hakki, Yeni flm-i Kelam, Haz. Sabri
Hizmetli, Ankara 1981, 1/3.

¢ Bilmen, Omer Nasuhi, Muvazzah Ilm-i Kelam, istanbul 1972, 5.

7 Ciircani, Serhu ‘I-Mevakaf, Kahire h. 1325, 1/23.



gibi aktarilir ve Oylece inanilmasi istenir. Onlar hakkinda muarizlarin goriis ve
delillerine bakilmaksizin muarizlar reddedilir.

Gazali, kelam ilminin gayesini; “yiice Allah’in varhgi, sifatlar, fiilleri ve
peygamberlerin dogrulugu hakkinda deliller vermek™ ve “Ehl-i Siinnet akidesini
korumak ve bu akideyi karistrmak isteyen sapiklik ehline karsi koymak™ seklinde
tanimlar.

Taftazani (6.1388) kelam ilmini; “Kesin delillerle dini akideleri bilmedir”'® diye
daha kisa bir sekilde tarif eder.

Ibn Haldun’un (6. 808/1405) tarifi ise sdyledir: “Kelam ilmi, akli delillerle imani
akideleri savunmayi ve itikadi konularda selef ve Ehl-i Siinnet’in yolundan sapan
bidat¢ilari reddetmeyi kapsayan bir ilimdir.”"!

Kelam ilmini gayesine gore tanimlayan ifadelerin belki de en giizeli Fahreddin
Razi’ye aittir. O’na gore kelam ilmi; “Allah Teala’min zatindan, sifatlarindan, mebde’
ve me’adin (baslangic ve sonun) miimkinat (varlik alemi) ile ilgili ahvalinden
(hallerinden) Islam kanununa gére bahsetmektir.”"?

Islam inancinin esaslarii konu edinen bilimsel ¢alismalar, cesitli isimler altinda
stirdlriilmiistiir. Baglangigta bu ¢alismalarin timii Fikih adi altinda toplanmis ve bu
nedenle fikih terimi, Islami ilimlerin tamamini temsil eden bir terim halini almist1. Hatta
Imam-1 Azam Ebu Hanife meshur eserine “Fikhu’l-Ekber” adini vermistir. Akide
kelimesinin ¢ogulu olan Akaid ile Tevhid kelimelerinin de Kelami ¢aligmalar i¢in ad
olarak kullamildigin1 gérmekteyiz. Daha &nce de belirttigimiz gibi akaid, Islam’in iman
esaslarin1 ifade etmekte; tevhit ise; itikadin temelini olusturmaktadir. Ne var ki kelam
ilmi, gerek Fikih, gerekse Akait ve Tevhit seklinde isimlendirildigi donemde, iman
esaslarini her hangi bir tartismaya girmeden muhtasar bir tarzda ele almaktayda.

Kelam ilmine Usulii’d-Din admin verildigini de gormekteyiz. Kelamin bu adi
almasinin sebebi, dinin esaslarindan ve asli konularindan bahsediyor olmasidir.

Ozellikle akli delillere fazla yer verdigi i¢in kelam ilmine nazar ve istidlal ilmi denildigi

8 Gazali, Ebu Hamit, Muhammed, Jtikatta Orta Yol, ¢ev. Kemal Isik, Ankara 1971, 12.
®  Gazali, Munkizu Mine’d-Delal, Kahire h. 1309, 6.

' Taftazani, Sa’duddin Mes’ud b. Omer, Serhu’l-Akaid, istanbul h. 1326, 1/5.

""" ibn Haldun, Mukaddime, Haz. Siileyman Uludag, istanbul 1983, 2/1073.

2 Damsman, Nafiz, Kelam IImine Giris, Ankara 1955, 2.



de olmustur. S6z konusu ilmin kelam ilmi seklinde adlandirilmasi Abbasiler donemine
ait bir husustur."

Taftazani ve Ibn Haldun da ), bu ilme Kelam denilmesini; Mutezile ve Ehl-i
Siinnet arasinda siirdiiriilen Kelamullah ile ilgili miinakasalara baglamaktadir." ibn
Haldun ayrica, bidat olan fikir ve inaniglara karsi siirdiiriilen miicadelenin fiille degil,
sozle yapildigina dikkat ¢cekmekte ve bu sebeple, s6z konusu miicadeleyi iistlenen ilme
“kelam” denilmis olacagim ifade etmektedir.'”” Muhammed Abduh (6.1905) un goriisii
de bu dogrultudadur.'®

Hakikaten Kelam’in ilm1 bir disiplin olarak ortaya ¢ikisi, Kur’an’in mahluk mu,
gayr-i mahluk mu olduguna dair tartismalarinin yogun olarak yapildigi devreye
rastlamaktadir. Ancak bu konu, Allah’m sifatlart meselesi ile ilgili bir sorundur."”
Nitekim Mutezile, teaddiidu’l-kudema (kadim varliklarin ¢ogaltilmasi) endisesiyle
ortaya koydugu tevhid prensibi ile Allah’in sifatlarini iptal etmekte, dolayisiyla bunun
sonucu olarak Kelamullah’1 mahluk saymaktaydi.

Irfan Abdulhamid bu ilme kelam denilmesinin sebebi olarak; ayni ilimle
ugrasanlarin, selefin sustugu konularda kelam etmeleri, konusup fikir beyan etmelerine
baglamaktadir.'

Seyyid Serif Ciircani ise bu ilme kelam denmesinin sebeplerini soOyle
siralamaktadir:

1) Baslica konusu kelamullah oldugu igin,

2) Ilk yazilan Kelam kitaplarma ait boliimlerin basinda (el-kelamu fi...) lafz
kullanildig1 i¢in,

3) Tahsil seklinde, cedel ve miinakasaya, yani ¢cokca s6z sOylemeye yer verildigi
igin,

4) Kuvvetli delillere sahip bulundugu, ayrica bu delilleri mantiki 6nermelerle
destekledigi ve bundan dolay1 da mantik ilmine karsilik olarak gosterildigi i¢in bu ilme

kelam denilmistir."

13 Golciik-Toprak, Kelam, 14.

4 Taftazani, Serhu’lI-Akaid, 15.

5" {bn Haldun, Mukaddime, 2/535-536.

' Abduh, Muhammed, Tevhid Risalesi, Haz. Sabri Hizmetli, Ankara 1986, 73.

17" Miras, Kamil, “Abbasiler Devrinde Ilim Hareketleri”, islam Tiirk Ansiklopedisi, 2/165; Isik, Kemal,
Mutezilenin Dogusu Ve Akaid Esaslari, Ankara 1967, 75.

'8 Abdulhamid, irfan, /slamda Itikadi Mezhepler, Cev. Saim Yeprem, istanbul 1981, 135.

" Ciircani, Serhu ‘I-Mevakif, 16; Kilavuz, age, 256-257.



C. KELAM iLMIiNiN DOGUSUNA ETKi EDEN AMILLER
1. i¢ sebepler

Kelam ilminin dogusu, Asr-1 saadetten sonraki doneme ait bir hadisedir. Hz.
Peygamber’in donemi, Kur’an’in 6n gordigii akidenin oldugu gibi yasandigi bir
donemdir. Ciinkii bu devirde Hz. Peygamber hayattaydi ve vahyin gelmesi devam
ediyordu. Kur’an’in niizulii Resulullah’1in vefatina kadar devam etmisti. Diger sahalarda
oldugu gibi iman esaslar1 sahasinda da bir problemle karsilasan sahabeler heniiz hayatta
olan vahiy kaynagina basvuruyor ve suallerinin cevaplarii Peygamberden aliyor,
bdylece sorun halledilmis oluyordu.

Bununla beraber Hz. Peygamberin sagliginda ashab-1 kiramin tefekkiir aleminde
iman konulariyla ilgili hi¢bir fikri hareketin, muhakeme ve istidlalin mevcut olmadigini
sOylemek de uygun degildir. Bazi sahih rivayetler, “iman-1 istidlali” mertebesine
yiikselis miicadelelerini haber vermektedir.

Abdullah b. Mes’ud (6.653); Peygambere vesvese soruldu, O da; “imanin halis
olanidir” cevabini verdi.?’

Ibn Abbas (6.687) da sdyle bir hadis nakleder; Peygamber Efendimiz’e birisi
gelerek: Icimde dyle seyler hissediyorum ki onu sdylemektense yanip kdmiir olmay:
tercih ederim, der. Efendimiz ise sdyle karsilik verir: “Kulunun halini (iman derecesini
taklitten) vesveseye yiikselten Allah’a hamdolsun.”!

Ancak bu durum ¢ok fazla devam etmedi. Hz. Peygamber heniiz hasta iken
Miisliimanlar arasinda miinakasa bagladi. O’nun vefatindan sonra da ihtilaflar yillar
gectikce artt1. Simdi bu ihtilaflarin en 6nemlilerini sirasiyla kaydedelim:

1- Hz. Muhammed, hastalig1 siddetlendigi zaman, Buhari’nin rivayetine gore:
“Bana bir divit ve kagit getirin size bir kitap (yazili vasiyet) yazayim, benden sonra
sapikliga diismeyiniz” dedi.” Bunun iizerine orada bulunanlar arasinda ihtilaflar bas
gosterdi. Bazis1 bir kagit getirelim Hz. Peygamber istedigini yazsin diye diislindii.
Digerleri de Allah’m kitab1 ve peygamberin siinneti bize kafidir, dediler. Nihayet Omer
Hattab, Peygamber cektigi 1zdiraptan dolayr perisan bir haldedir. Allah’in kitab1 bize

20 Miislim, Sahih, Iman, 60; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/456, 6/106.
2 Ebu Davut, Siinen, Edeb, 109; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/240.
22 Buhari, Camiu’s-Sahih, 7/9, 137-138; Miislim, Cami as-Sahih, 3/125.



kafidir, diye sdyledi. Neticede Hz. Muhammed: “Yanimdan gidiniz, benim yanimda
cekismek uygun diismez” dedi.”

2- Peygamber, hastalig1 esnasinda bir sefere ¢ikilmak iizere “Usame b. Zeyd’in
ordusunu techiz ediniz” diye buyurmustur. Ashab’in bir kismi Peygamber’in emrine
uymay1 tavsiye ederken diger bir kismi ise Hz. Peygamber’in hastalig: siiresince O’nu
birakip gitmek istememislerdir. Neticede Hz. Ebu Bekir bu emre uyma konusunda 1srar
etmistir.

3- Hz. Muhammed’in vefat haberinin yayilmasiyla, birgok Miisliiman’1 korku ve
timitsizlik kaplamig hatta bazilar1 O’nun vefatindan siipheye dahi diismiislerdir.

4- Daha sonrasinda ise O’nun gémiilecegi yer hususunda ihtilaf ettiler. Muhacirler
O’nun dogdugu ve biiyiidiigii yer olan Mekke’ye, Ensar ise hicret ve nusret olmasi
gerekcesiyle Medine’ye, bir diger grup ise peygamberlerin defnedildigi yer olmasi
hasebiyle Kudiis’e gomiilmesini istediler. Hz. Ebu Bekir’in rivayet ettigi bir hadis
sebebiyle Hz. Peygamber’in vefat ettigi yer olan Hz. Ayse’nin odasina gémiilmesine
karar verildi.

5- Hz. Peygamber’in vefatindan sonra bazi kimseler zekat vermek istemediler.
I¢lerinde Hz. Omer’in de bulundugu bir kistm Miisliimanlar onlarla harp etmenin dogru
olmayacagimi savunurken; aralarinda Hz. Ebu Bekir’in bulundugu diger grup
Miisliimanlar ise harp etmenin gerekliligini savunmuslardir. Neticede Hz. Ebu Bekir’in
gOriisti Miisliimanlar tarafindan dogru bulunmustur.

6- Yapilan harplerde hafizlar 6lmiis ve sayilar1 azalmisti. Bu sebeple Hz. Omer,
Hz. Ebu Bekir’e Kuran’in toplanip bir araya getirilmesini teklif etmistir.**

7- Geliri Hz. Peygamber’in sahsina ait olan Fedek Ciftligi ve Peygamber’in miras
birakip birakmamasit meselesinde de ihtilaf ¢ikmis; neticede peygamberlerin miras

birakmayacaklarina dair hadis rivayet edilerek bu arazi Hz. Fatma’ya verilmemistir.

»  Buhari, Cami’as-Sahih, 1/37. Ayrica Sia konuyla ilgili; “Eger kalem getirilseydi Peygamber

kendinden sonra Ali’nin halife olacagini yazacakti” der. Eger bu dogru ise Hum Gadiri Hadisesi
yanlis olur. Hum Gadiri Hadisesi dogru ise, Kirtas Hadisesi’nde Ali’nin Peygamberden sonra halife
olacagma isaret uydurma olur. Her iki rivayet de kanaatimizce Sia uydurmasidir.

Bilindigi gibi Hz. Omer daha sonra, Peygamberin vahiy katipligini yapan Zeyd b. Sabit’e ayr1 ayr1
yapilmig ayetleri miimkiin oldugu kadar bir araya getirmesi i¢in emir vermistir. Bu niisha Hz.
Omer’in vefatindan sonra kiz1 Hafsa’ya miras kalmistir. Hz. Osman kendi halifeligi devrinde yine
Zeyd baskanliginda bir komisyon kurdu. Bu komisyon, lizerinde hi¢ ihtilaf edilmeyen bugiinkii
Kur’an metinlerini tespit etti. Bkz. Brockelman, Islam Milletleri ve Devletleri Tarihi, ¢ev. Neset
Cagatay, Ankara 1954, 1/66.
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8- Hz. Peygamber’in vefati1 iizerine meydana gelen en biiylk ihtilaf “imamet”
meselesinde olmustur.” Konuyla ilgili ¢ikan karisikliklar iizerine Hz. Ebu Bekir:
“Imam Kureys’ten olur” mealinde bir hadis rivayet ederek bu karisikliklarin
giderilmesini saglamig, neticede Miisliimanlar Hz. Ebu Bekir’e biat etmiglerdir.

Biitlin bu saydiklarimizin iizerine ek olarak daha Hz. Peygamber hayatta iken bazi
irtidat olaylar1 da zikredilebilir.

Goriiliiyor ki, Hz. Peygamber’in vefatinin Oncesi ve sonrasinda Miisliimanlar
arasinda bazi ihtilaflar ¢ikmigsa da bunlar fikha ve teferruata ait meselelerde olmustur.
Miisliimanlar arasindaki birlik Hz. Ebu Bekir, Omer ve Osman’in hilafetinin altinci
senesine kadar devam etmis fakat daha sonra 6nemli fitne ve fesatlar zuhur etmeye
baslamistir. Bu olaylarda 6nce Hz. Osman sehit edildi daha sonrasinda Hz. Ali hakkinda
ihtilafa diisiildii ve Cemel vakasi meydana geldi.”

Hz. Ali ve Hz. Muaviye’nin (6.680) ihtilafi neticesinde hakem tayin edilen Ebu
Musa Eg’ari ve Amr b. As’in hiikiimleri yeni anlasmazliklar dogurdu. Sahabe’nin son
devirlerinde kader ve istitaa konularindan bahseden ‘Ma’bed Ciiheni (6.699)’den sonra
Gaylan Dimeski, Ca’d b. Dithem”” ve Yunus Esvari’nin fikirleri tiiredi. Hasan Basri
(0.728)’nin meclisinden ogrencisi Vasil b. Ata (0.748) ayrilarak Mutezile’yi
kurmustur.?®

Islam tarihinin kiiltiirel bakimdan en hareketli ve parlak oldugu dénem, ilmin ve
felsefenin biitiin dallarinda géz kamastiric1 gelismelerin yasandigi, Islam kiiltiiriiniin
temel kaynaklarini olusturan eserlerin yazildigi ve bu alanlarda Onciilerin yetistigi
donem olan Abbasiler’in ilk yiizyili (750-860) olmustur. Bu donemde ayni1 zamanda,
Beytii’l-Hikme kurularak kadim medeniyetlerden (Yunan, Hint, Iran..) yogun bir
sekilde terclimelerin yapildig bir donemdir.

Islam diinyasinda goriilen bu fikri ihtilaflar, sonunda ilmi bir disiplinin kurulmas1
ve Islam akaidinin ancak bu disiplin sayesinde korunabilecegi diisiincesini dogurmustur.

Gergekten de bu diisiince, ilk 6nce Tevhit Ilmi’nin daha sonra da Kelam ilmi’nin

2 Bkz. Ebu Mansur Abd el-Kahir b. Tahir el-Bagdadi, Fark Beyne’l-Furak, Misir 1367, 14-16;

Seristani, Ebu’l-Feth Muhammed Abdulkerim, Milel ve ’n-Nihal, Kahire 1368, 1/13-20; Ebu Hasan

Ali b. Ismail el-Es’ari, Makalat el-Islamiyyin, 1/25-55.

Genis bilgi i¢in bkz., Watt, Montgomery, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev. Ethem Ruhi

Figlali, Umran Yaymlari, Ankara 1981, 11 vd.

Kur’an’in mahluk oldugunu ilk defa sdyleyen kisidir.

*  Firkaya Mutezile denilmesi ile ilgili olarak bkz. Es’ari, Kitabu’l-Luma fi Redd’i Ala Ehli’z-Zey'i ve l-
Bid’a, Kahire 1975, 76, Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, 71; Seristani, Milel, 1/48.
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dogusunu temin etmis ve bu suretle Islam’in hem inan¢ ve ahlak sistemi hem de

toplumsal yapisi, yikict fikir ve eylemlere kars1 savunulmustur.”
2. D1s Sebepler
a. Yabanci Din Ve Kiiltiirlerin Etkileri

Arap Yarimadasinda dogan Islamiyet biiyiik bir hizla gelismis, kisa zaman icinde
birgok iilke Islam topraklarina katilmistir. 635-641 yillar1 arasinda Suriye, Misir, iran ve
Irak Islam devletinin birer eyaleti haline gelmisti.*® Daha sonralar 6zellikle Emeviler ve
Abbasiler devrinde devletin hudutlari, doguda Maveratinnehir, batida Kuzey Afrika ve
hatta Ispanya’ya kadar genislemisti. Tabii olarak Islam diisiincesine bu yeni fetihlerin de
onemli etkileri oldu. Béylece, Islam dis1 din ve kiiltiirlere sahip bir¢ok unsur da Islam
toplumuna girdi. Ciinkii Suriye ve Misir’da Hiristiyanlik ve Yahudilik, Iran ve Irak’ta
ise Mecusilik, Sabiilik, Mazdekiyye, Seneviye ve Zerdiistliik yaygin haldeydi.
Miisliimanlar fethettikleri iilkelerde, karsilagtiklart bu ¢esitli din ve inang sahipleriyle
bir arada yasamak zorundaydilar. Bunun sonucunda baz1 Miisliimanlar, fetihlerle Islam
iilkesine katilan bu {ilkelerin ahalisi yoluyla yabanci din ve kiiltiirlerin tesirlerinde
kaldilar.”!

Islam diinyasinda fetihlerin genislemesi ve Miisliiman toplumun gesitli inang,
felsefe ve kiiltiirlere sahip milletlerle karsilasmasindan sonra Islam dinine yonelik iyi
niyetli veya art diisiinceli fikirler ¢ogalmaya baslamistir. Dinin temel hiikiimlerini
ilgilendiren ve alabildigine genislemis bulunan Miisliiman iilkesinin gerek iginden
gerekse disindan gelen elestiriler 8. yiizyildan itibaren Mutezile alimleri tarafindan
cevaplandirilmaya baslamistir. Genellikle muhatazakar alimlerin ilgi gostermedigi bu
ilm1 faaliyeti daha sonra Siinni kelamecilar siirdiirmiistiir. Bu c¢ercevede basta
Hiristiyanlik ve Yahudilik olmak {izere Mecusilik, Seneviye (diializm), Maniheizm,
Brahmanizm gibi dini; Yeni Eflatunculuk, materyalizm, pozitivizm gibi felsefi
goriislerin reddi, kelam literatiiriinde yer alan konulardandir. Aydinlanma déneminden
itibaren Bati’da hizla gelisen sosyal ilimler ve fen bilimlerine mensup bazi kisiler,
bilimsel gelismeleri mutlak manada dinin ve Islam’m aleyhine bir delil olarak

kullanmak istemislerdir. Bat’daki teologlara paralel olarak Islam alimleri de bu tiir

¥ Sehristani, age, 1/27-28; Montgomery, Watt, Islami Tetkikler, Islam Felsefesi ve Kelami, gev.

Siileyman Ates, Ankara 1968, 18-19.
3% Cubukgu, Ibrahim Agah, Gazali ve Siiphecilik, Ankara 1964, 8.
31 Sehristani, age., 1/233 vd.; Barthold, /slam Medeniyeti Tarihi, cev. Fuat Kopriilii, Ankara 1963, 15.
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gelismeleri takip etmis, bunlarin i¢inde bilimsel gercek niteligi tasiyanlardan dini
metinlerin yorumlanmasi hususunda faydalanmis, bu niteligi tasimayan teorilere dayali

goriigleri ise reddetmistir.>
b. Felsefi Cereyanlarin Tesiri ve Terciime Faaliyeti

Hulefa-i Rasidin doneminde (632-660), fetihlerin sonucu olarak ortaya ¢ikan bu
durum karsisinda sosyal, siyasal sorunlar oncelikle ¢oziilmesi gereken acil sorunlar
oldugundan, bu dénemde Miisliimanlarin kiiltiirel bakimdan kayda deger bir diislince
alis verisi ve degisikligi yasadiklarin1 sdylemek miimkiin goriinmemektedir. Hatta Hz.
Peygamber donemindeki yapiyr aynen muhafaza etmek i¢in son derece hassas hareket
edildigi dikkat c¢ekmektedir. Dolayisiyla onlarin, yabanci unsurlarla iliskilerinde
ihtiyath davrandiklar1 goézlenmektedir.”® Bu doénem, Miislimanlar icin fethedilen
topraklar iizerinde yasayan topluluklarla bir karsilasma ve tanigsma donemi olmustur
diyebiliriz.

Emeviler donemi (660-750) ise, Sam, Basra ve Kife gibi onemli sehirlerde,
herkesin 6niinde Yunan felsefesi, Aristoteles mantig1 ve beseri bilimlerden bahseden
papazlar ve farkli inang gruplariyla, Miisliimanlar arasinda teolojik tartismalarin oldugu
bir donemdir. Sozli olarak ilk etkilesim bu donemde baslamis, kisa zaman ic¢inde de
bunun etkileri, yeni dogan kelam okullariyla kendini gdstermistir. Ancak konumuzla
ilgisi bakimindan bu donemle ilgili zikre deger en 6nemli gelisme Halit b. Yezid’in
terciime caligmalaridir. iktidar umudunu yitiren Halit, kendini ilme verir ve Misir’dan
gelen Yunancaya vakif bir gruba tip, kimya ve astroloji ile ilgili kitaplar tercime ettirir.
Yine bu donemde Abdulmelik b. Mervan (685/705) ve Velid b. Abdulmelik (705/715)
tarafindan Fars¢a ve Grekg¢e divanlarin Arapgaya cevrilmesi bundan bdyle yonetim
islerinde Arapganin kullanilmasini zorunlu hale getirmistir. Emevi idarecilerinin Arap
merkezli politikalar1 dogal olarak yabanci unsurlarin iktidara yakinlasmasina mani
oldugundan, olmasi gereken kiiltiir transformasyonunu ve yakinlasmay1 énemli 6lciide
engellemistir. **

Abbasilerin iktidara gelisiyle Miisliimanlar Mezopotamya, Misir, Asur-Babil,

Grek ve Hint medeniyetlerinin fikri ve ilmi mahsullerinden istifade etmeye

> Miras, Kamil, age., 2/1578-1589. .
3 Behiy, Muhammed, Islam Diisiincesinin Ilahi Yénii, ¢ev. Sabri Hizmetli, Fecr Yayinlari, Ankara
1992, 65.

** Demirci, age., 17.
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yonelmiglerdir. Miisliimanlarin kendi evrensel medeniyetlerini kurarken 6nceki
medeniyetlerin tecriibelerinden esash bir sekilde faydalanabilme amacina yonelik olarak
Abbasiler tarafindan Beytii'I-Hikme kurulmustur. Daha 6nce Iskenderiye ve
Cundisapur’da oldugu gibi burada da cogunlukla terciime ve yiiksek seviyeli ilmi ve
fikri arastirmalar yapilmistir. Bu kurum sayesinde kadim medeniyetlerin tecriibe ve
birikimleri Islam diinyasina tagimabilmistir.

Yeni fethedilen iilkelerde kadim felsefenin iyi bilinmesi ve Islam’a disaridan gelen
fikirlerde felsefenin metodunun kullanilmasi, Misliimanlarin felsefeye karst merakini
uyandirmig ve felsefi eserler Arapgaya terciime edilmeye baslanmistir. Terciime yoluyla
felsefenin Islam diinyasinda yayilmasi, bir takim problemleri de beraberinde getirmistir.
Felsefi cereyanlarin etkisinde kalarak problemleri sirf akilla ¢6zmeye calisanlar yaninda
Islam itikadiyla bagdasmayan goriis ve fikir sahiplerinden, felsefi metottan istifade
ederek fikirlerini yaymaya ¢ahsanlar da olmustur.®

Islam diinyasinda bir taraftan cesitli sebeplerle ortaya cikan ihtiyag, diger yonden
eski Yunan dislincesinden yapilan terclimelerle felsefenin yayilmaya baslamasi
karsisinda inan¢ konulariyla ilgilenen alimler kelam disiplinine fikri bir alt yapi
hazirlama konumuna gelmislerdir.*®

Iste Hz. Peygamber’in vefatindan sonra igte hilafet, dahili savaslar, niibiivvet
nurunun uzaklasmasi, Islam dinini tanidig1 fikir hiirriyeti gibi amiller; distan da cesitli
dil, din, ik ve Kkiiltiire sahip insanlarin Islam diinyasina girisi ilk fikri hareketleri

hazirlamug oldu.”’
D. KELAM iLMINiIN GAYESIi VE DEGERI

Kelam, insanlara dogru inang ve isabetli davranislardan olusan hidayeti agiklamak,
diinyada erdemli yasamak, ahirette ebedi mutluluga ulasmalarina yardimci olmak gibi
ylice bir hedefi amag edinir. Literatiirde bu temel amacin diginda baz1 gayeleri de hedef
edindigi belirtilir. Kanitlar sayesinde Miisliimanlar taklit seviyesinden kurtarip bilerek
inanma ve yasama derecesine yiikseltmek, hidayeti arayanlara yol gdstermek, Islam’1

elestirenlere makul cevaplar vererek ve saglam bilgiler iireterek Islam’in yiiceligini

3 Isik, age, 28-35; Golciik-Toprak, age, 32.

% Yavuz, a.g.md., 200.

7 Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bkz., Topaloglu, Bekir, Kelam Ilmi Girig, Damla Yaymevi, istanbul
1981, 20-23; Cubukeu, I.Agah-Cagatay, Neset, Islam Mezhepleri Tarihi, A.U.1.F. Yaymlari, Ankara
1985, 2-7; Tung, Cihat, Kelam IIminin Tarihgesi, Kayseri 2001, 3-23.
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kanitlamak, inatcilarin ileri siirdiigii kars1 delil ve itirazlar1 gecersiz kilmak, diger Islam
bilimlerine dayanak olusturmak ve diinyada adaletli bir hayatin kurulup devam etmesine
katkida bulunmak bu gayeler arasinda zikredilir.*®

Kelamin 6nemi ve degeri konusunda farkli goriisler ileri siiriilmiistir.
Cogunlugunu hadisgilerin teskil ettigi Selefiyye’ye mensup alimlerle bazi sifiler ve
filozoflar kelama karsi olumsuz bir tavir almis, hem kullanilan yontem hem deliller
acisindan onu elestirmistir. Onlara gore kelam, genellikle muhaliflerin temel kabullerini
dikkate alarak gergege aykirt buldugu fikirleri reddeden bir tartisma yontemine
dayandigi i¢in varliga iligkin problemlere ¢oziim getirememis, ayrica diisiince alaninda
iretici olamamus, hatta derinlesmeyi engellemistir.39

Ayrica kelam, akli, naslarin Oniine gecirmis, insam1 duyular diinyasindan
uzaklastirip Kuran’a aykir1 bir akilct yontem izlemis, felsefi ve mantiki kiyaslara
dayanarak zayif deliller gelistirdigi halde Kur’an delillerini zanni saymus, akil
ylriitmeye asir1 derecede giivenip akli metafizik alanda tamamen yetkili gérmiis, cok
defa 6zgiin diisiinceler iiretmek yerine filozoflarm gériislerini taklit etmigtir.*’

Bunun disinda kelam, 6nemini ve gegerliligini kaybetmis Ortacag tartigmalarin
giiniimiize tasimis, giincelden koparak yeni diisiince ve ideolojiler karsisinda Islam’1
yeterince savunmamis, vahyin amaglarindan biri olan insani ve tabiati incelemekten
uzaklagmugtir."!

Islam alimlerinin ¢ogu ise kelami dnemli gdrmiis, onu 6grenip gelistirmenin
farz-1 kifaye tlirlinden bir yiikiimliilik olduguna hiikmetmistir. Bu alimlerin temel
gerekgceleri sdyle dzetlenebilir: Kelam, islam’mn ana ilkelerini belirleyip temellendiren
bir disiplin olduguna gére dini ilimlerin aslii olusturur, diger Islami ilimler ise ikinci
sirada yer alir. Zira Allah’in varligi ve birligi, peygamberligin ve ahiretin gercekligi,
ibadetlerin yani sira diger dini hiikiimlerin dogrulugu bilinmeden islam’dan bahsetmek
miimkiin degildir. Bu sebeple kelamla ugragsmayi zararli veya haram telakki etmek

isabetsiz ve siibjektif bir yaklagimdir.*

3 fci, Adudiiddin, el-Mevakaf fi ‘ilmi’l-kelam, istanbul h. 1279, 14.

¥ Gazali, Munkiz, 101-102.

" bn Riisd, el-Kesf’an menahici’l-edille, Beyrut 1402/1982, 49-59; Takiyuddin, Ibn Teymiyye, Der u
te’aruzi’l-‘akl ve n-nakl, nsr. Resad Salim, Riyad 1979, 1/38-41, 80; Macid, Fahri, Islam Felsefesi
Tarihi, terc. Kasim Turhan, Istanbul 1987, 3-5.

*!' Hanefi, Hasan, Mine l-Akide ile’s-Sevre, Misir trz., 1/127-128.

* Gazali, Iktisat fi’l-Itikat, 9.
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Kelamin iistlendigi sey Kuran’da yapilan ve peygamberlere emredilen bir
faaliyetten ibarettir. Bu acgidan diisiiniildiigii takdirde kelamin dnciiliigiinii peygamberler
yapmustir, boyle bir seyin bidat kabul edilmesi anlamsizdir.*?

Mezhep kurucusu olan miigtehit alimler de Islam’in temel ilkelerinin dogrulugunu
kanitlamaya ¢alismis ve bir tiir kelam faaliyeti yapmistir. Ebu Hanife, Safii ve Ahmet b.

Hanbel’in bu konuda eser yazdiklari bilinmektedir.**
E. iTiKADIi MEZHEPLER VE iLK KELAM EKOLLERI

Islam diinyasinda yasanan politik anlasmazliklar, Kelam {lmi’nin dogusu i¢in son
derece etkili olmustur. Fakat Islam cemaati arasinda meydana gelen politik ¢ekismeler
sadece siyasi ¢ergeve i¢cinde kalmamis, zaman i¢inde dini bir boyut da kazanmistir.

Hz. Ali’nin hilafeti zamaninda meydana gelen Cemel ve Siffin savaglarinin
ardindan Islam hakkinda yeterli bilgisi bulunmayan ve halifeyi Hakem Olayi’na razi
edip daha sonra bundan otiirii onu tekfir eden bedeviler ilk itikadi ayriliga yol
acmiglardir. Biiyiik giinah (kebire) isleyen kisiyi tekfir etmekle baglayan ve nasslara
yiizeysel olarak bakan bu hareket Havaric diye anilan bir grup teskil etmis, ardindan da
cesitli alt gruplara bolinmiistiir.*

Emeviler devrinde, biiyiik giinah isleyenleri tekfir eden Hariciler’e karsilik Said b.
Ciibeyr ve Said b. Kutne biiylik giinah islemenin kisiyi dinden ¢ikarmayacagini, hatta
imana zarar vermeyecegini ileri siirerek Miircie diye taninan yeni bir firkanin
onciiliigiinii yapmuslardir.*®

Ilk defa Ebu Yunus Esvari, Ma’bed Ciiheni ve Ata b. Yesar Emevi yoneticileri
tarafindan yayilan cebir inancini1 reddederek insanin fiillerini iradesiyle yaptigi ve kisiyi
fiil islemeye zorlayan bir kaderin bulunmadig: fikrini ileri siirmiislerdir.*” Buna karsilik
Ca’d b. Dirhem cebir fikrini benimsemekle birlikte Kuran’in mahluk olmasi, ilahi
sifatlarin nefyi, maddenin hadis olan cevher ve arazlardan meydana gelmesi gibi yeni
goriisler ortaya atmistir.

Sam’da Gaylan Dimegki, Ma’bed Ciiheni ve Said b. Kutne’nin goriislerini,
Mukatil b. Siileyman’a ait tesbih ve tecsim telakkilerinin yayildigr Horasan’da da Cehm

¥ Razi, Fahreddin, Mefatihu’l-Gayb, Misir h. 1207, 2/90-98, 17/195-218.

* Bagdadi, Fark beyne’l-Firak, 362-364.

# Genis bilgi i¢in bkz. Bagdadi, Fark beyne’l-Firak, 22 vd.; Sehristani, Milel ve 'n-Nihal, 1/235 vd.;
[zmirli Ismail Hakk1, Yeni [im-i Kelam, 1/121 vd.

% Sehristani, age, 1/222-223; Bagdadi, age, 112-125.

47 Ibn Nedim, Fihrist, Mektebetii Hayat, Beyrut 1964, 201.
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b. Safvan Cehm b. Dirhem’in fikirlerini benimseyip nasslari bunlar dogrultusunda ve
akli delillere bagvurarak yorumlamistir.

Cehmiyye’nin kurucusu kabul edilen Cehm b. Safvan, bdylece belirgin bir sekilde
akli nasslarin Oniine gegirerek onlar1 aklin 15181inda yoruma tabi tuttu. Gelistirdigi bu
yonteme bagli olarak uluhiyyet, ahiret vb. konularda yeni itikadi gortisler ileri stirdii ve
kelam yontemini kullanan ilk alim oldu. Bu yontemi daha kapsamli bir sekilde
uygulayacak olan Mutezile’nin dogusuna da zemin hazirladi. Basra’da Hasan-1
Basri’nin 0grencilerinden olan Vasil b. Ata, biiyiik gilinah isleyenin imanla inkéar
arasinda bir yerde durdugunu sdylemek ve bu konudaki nasslari aklin 15181 altinda
yorumlamak suretiyle Mutezile’nin kurulusunu baglatti. Tespit edilebildigi kadariyla
kelama dair ilk eseri de ibn Ata yazdi.*®

Ortaya ¢ikan bu hareket, Amr b. Ubeyd, Ibn Keysan Esam, Dirar b. Amr, Ebu’l-
Huzeyl Allaf, Nazzam, Cahiz, Bisr b. Mutemir, Cafer b. Harb, Ebu’l-Hiiseyin Hayyat,
Ebu Ali Ciibai, Kadi Abdiilcebbar, Ebu Resid Nisaburi gibi alimlerle gelisip 6nemli bir
kelam ekolii haline gelmistir. Kelami felsefe ile ilk meczeden kimse olarak
kaynaklarimiz, biiyiik Mutezile tstadi Huzeyl Allaf (6.851)’1 gosterirler. Huzeyl,
Me’mun’un Merv’den Bagdat’a gelmesinden sonra meclisinde olusturdugu tartigmalara
katiliyordu. Huzeyl, kelam ile tabii ilimlere kapiy1 acarken, kelam fikhinin felsefeye
dayanmasinda da oncli oluyordu. Tabiatla ilgili goriisleri, zamaninda terciimelerin
yeterli olmamas1 ve Aristoteles’i iyi anlayamamasi sebebiyle muglak ve istikrarsizdir.*’
Ancak agtig1 ¢i1girda Aristoteles’in biitlin fikirleri en ince ayrintisina kadar tartisilmistir.
Bu bakimdan Miisliimanlar arasinda, felsefeye ve akli ve tabii ilimlere ilk olarak kapiy1
acmasi ve yonlendirmesi bakimindan Huzeyl 6nemli bir kelamcidir.

Kelam ilminin Cehmiyye ve Mutezile elinde dogmasinin ardindan Selefiyye,
Siinni kelam ekolleri ve Imamiyye-Isna Aseriyye kelamm da tesekkiil etmistir. Sii
alimleri kelami, basta Hz. Ali ve Cafer-i Sadik olmak iizere Ehl-i Beyt’e mensup
imamlarla baslatir ve Seyh Saduk’un I’tikadatu’l-imamiyye’si ile Seyh Miifid’in
Tashihu’l-itikadi’m bu konuda yeterli bir delil olarak ileri siirer. Bununla birlikte

literatlirde Sia’ya nispet edilen ilk kelamc1 Hisam b. Hakem’dir. Sia kelami daha ¢ok

48 Taskoprizade, Ahmed b. Mustafa, Miftahu 's-Sade, Kahire 1968, 2/165; Bagdadi, Fark beyne’l-Firak,
128; Sehristani, Milel ve 'n-Nihal, 1/112-113.
# Sehristani, age, 1/44-46.
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imamet merkezli bir ekoldiir. Mutezile’den esinlenen bu ekoliin ondan farki genelde
imametle irtibathi olmasidir.

Genel anlamda degerlendirecek olursak, Beytii’l-Hikme’de yapilan terclimelerden
ve yetisen bilginlerden filozoflardan sonra, en fazla etkilenen kesim Mutezile
kelamcilart olmustur.

Islam’da kelami tartismalarin, ilk fetih dalgasinin sakinlesmesi ve Hz. Osman’in
oldiirtilmesiyle hemen basladig1 goriiliir. Siyasi olaylarin yani sira Hiristiyan, Yahudi ve
[ranlilarla yapilan tartigmalar bu siirecin hizlanmasma katkida bulunan belli bash
amiller olmustur. Bu donem Arap idarecilerinin, valilerinin ve ulemanin, muhtelif
maarif miiesseselerinin reisleri ve talebeleri arasinda birtakim goriismelerin oldugu
tahmin edilebilir. Bundan daha da ehemmiyetlisi, okumus sinifa mensup olanlarin
arasindan ihtida ederek Miisliiman olanlarin islam’a girerken icinde yasadiklari eski
bazi inanglarin1 getirmis olmalart ¢ok erken denecek donemde, bazi yabanci fikir
unsurlarinin sézlii kanalla kelama girmesine neden olmustur.™

Yabanct inanglarin hiicumuna kars1 ilk defa sistemli karsi koyus Mutezile’den
gelir. Ciinkii gorevleri olan o gilinliin toplumunda kelamcilar, toplumda ifa edilecek
onemli bir aydm tipi olarak belirler. Islam diisiince geleneginde kelamci; “Oncelikle
toplumun hedeflerini ve bu hedeflerle birlestiren hakikatin mahiyeti ile ilgili goriisleri
acikca izah etmek zorundadir. Yine kelamci, ya aslen mevcut olan veya yeni sartlardan
dolayr ortaya ¢ikan ihtilaflari yumusatmak suretiyle toplumun fikri yapisim

> ste bu tarihi ve

sistemlestirmek ve mevcut inanglari temellendirmek zorundadir.
sosyal yiiktimliiliikkler Mutezile’y1 harekete gecirmistir.
Karsilasilan yeni kiiltiirler karsisinda Mutezile’nin ¢ikisi, Islam kelaminda akli
tefekkiir icin bir muharrik oldu. Neticede Islam diinyasindan tabii ve akli ilimler
Mutezile’nin himayesi altinda gelismeye basladi. Bu yapilanmanin iginde, 6zellikle
Beytii’l-Hikme’deki terclime ve tartisma ortaminin merkezinde bulunan Mutezililer

daha once karsi koymak icin ciktiklar1 yolda muhataplarindan 6nemli derecede

etkilendiler.>?

0 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 230; Fahri, Macit, Islam Felsefesi Tarihi, trc. Kasim

Turhan, Istanbul 1987, 45.
! [bn Haldun, Mukaddime, 2/538.
52 Fazlurahman, Islam, ¢ev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Selguk Yay., Ankara 1980, 5.
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Terclime edilen ilk eserler arasinda Aristoteles’in mantik kitaplartyla Forfiryos’un
Isagoji’si bulunuyordu. Yunan mantigimn ilk kullamldig1 alan, fikih usulii olmustur.
Fakat ilk mezhep imamlar1 bu mantig1 gayet kontrollii ve Islami siirlar1 zorlamayacak
sekilde asimile ettiklerinden, tepki gosterecek bir durum meydana gelmemistir.”
Fikihtan kelama sigradigi sylenen mantigm,”* bazi akait konularma da uygulanmasi
sonucu ortaya c¢ikan goriisler tepki ile karsilanmustir.

Daha 6nceleri akli digerlerine gore daha fazla kullanan Mutezile seyhleri, Me’mun
zamanindaki terclime ve tefsir edilen felsefe kitaplarin1 incelediler. Felsefenin
metoduyla kelamin konularini izah etmeye ¢alistilar.”® Bu durum da kelamda yeni bir
tartisma lislubunun olugmasina yol agti. Bu iislup ile Kuran’da kullanilan ve geleneksel
Islami anlayista genis kabul goren {islup arasinda énemli farklar bulunmaktaydi. Kur’an
insanin zihni tecessiislerini cevaplandirmada, somuttan soyuta dogru bir yol izlerken,
yeni kelami metotta dogrudan soyut kavramlarla (cevher, araz, vs. ) ise giriliyordu. Bu
durum, Yunan mantigmin islam kelamu iizerindeki belirgin etkilerinden biridir.>®

Akaid konularimi agiklamada Yunan mantigin1 Ehli Hadis, Ehli Siinnet ve Selefiler
hemen hemen hi¢ kullanmazken, aralarinda gecen tartigmalarda Mutezile kelamcilarinin

7 akla ait

onlara karst smirh diizeyde de olsa Yunan mantigmi kullanmalari,’
diisiincelerle nakle ait diisiincelerin arasini bagdastirmak ve iman kaidelerinin takviyesi
icin felsefi delillerin kullanildig1 yeni bir iislubun olusmasina neden oldu.”®

Mutezilelerin Yunan mantiginin tartisma usuliinii imtisal ettirmelerinin yaninda,
yabanci kiiltiirlerden Miisliimanlar arasina giren fikirlerin dncelikle onlar tarafindan ele
alinmasi, bu fikirlerin Miisliimanlar arasinda biraz daha siiziilerek yayilmasina neden
olmustur. Bu bakimdan onlar kendi anlayislarinda yabanci fikirlere yer verirken, diger
kelami gruplara adeta bir siizgeg vazifesi gormiislerdir.”

Yunan mantiginin kelamda kullanilmasi sadece tartisma metotlariyla sinirlt

kalmayarak, birtakim Yunan felsefi veya mantiki kavramlarmin kelami meselelerin

3 Fahri, Macit, age, 5; Bulag, Ali, Islam Diigiincesinde Din-Felsefe Vahiy-Akil Iliskisi, Beyan Yay.,

Istanbul 1994, 351.

Watt, [slam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 229.

Sehristani, Milel ve’'n-Nihal, 1/22; Taftazani, Kelam IIminin Belli Bash Meseleleri, ¢ev. Serafettin
Goélciik, Kaythan Yaynlari, Istanbul 1980, 30.

> Ahmet Emin, Fecru I-Islam, Kahire h. 1307, 1/276.

T Watt, Miisliman Aydin, 22.

*  Demirci, age., 173.

) Watt, Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri, 313.

54
55
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izahinda yogun olarak kullanilmasima yol act1.®* Bu durumun elbette hakli gerekceleri
vardi. Hiristiyanlhi§i, Zenadikay1 ve felsefecileri cerh ederken, Kur’an’a daha fazla
dayanilamazdi. Ciinkii, karsidakilerin nazarinda Kur’an’in herhangi bir degeri yoktu.
Iste bu noktada, Yunan felsefi kavramlari, diger kiiltiir cevreleriyle diyalog kurma ve
Islami 6gretinin onlara izahinda faydali olmustur. Bu sebeple “Allah” tabiri yerine
“Muharriki Evvel” “Illeti ila” ve diger lafizlar kullanilmistir. Yalmz burada suretten
feragat edilirken, muhteva korunmustur.'

Diger yandan bu felsefi icerikli kavramlarin kelamda kullanilmasi, kelamda bir
felsefilesme siirecinin baglamasina yol agmistir. Yunan diislincesinde antropomorfist
Tanr1 anlayisinin hakim olmasi sebebiyle, “yaratma” veya “yoktan var etme” gibi
Tevhit inancindaki Allah’in sifatlar1 olmadigindan, bu bosluk “Cevher”, “Araz”,
“Anasir-1 Erbaa” gibi kavramlarla doldurulmaya ¢alisilmistir. Tamamen soyut ve felsefi
icerikli bu kavramlarin kelam icinde yer almalari, kelamin felsefilesmesi sonucunu
dogurmustur.®

Bu dénemde, aklin dini konulardaki rolii meselesi de 6nemli bir problem olmus ve
fazlasiyla tartigilmustir.

Kelamdaki bu gelismeler, diger kelami ekollere mensup alimler ile Mutezililer
arasinda siddetli bir tartismaya neden olmustur. Tartisma bir miiddet sonra vahiy ile
akil, insani olan ile vahye ait olanin tartisildigt menfi bir noktaya kaymustir.*> Ehl-i
Hadis bu tartismalarda karsidakileri tekfir edecek noktaya gelmistir. imam Safii;
“Insanlar kelam ilmindeki kotiiliikleri bilselerdi, aslandan kacar gibi kacarlardr” diyor.
Yine Ahmed b. Hanbel doneminde Kur’an’in mahluk olup olmadiginin tartigilmasi,
insani olan vahiy ile vahye ait olanin bir pargas1 mahiyetindedir.**

Ehli Hadis ve Selefiye’nin Mutezile’ye kars1 itirazlari; genellikle onlarin
gereksiz seylerle ugrastiklarini, onlarin konulariin ¢ogunu faydasiz seyler olusturdugu
ve Peygamber’in insanlara Allah’in zat, sifat ve fiillerinden, kainatin baglangicindan ve
sonundan, 6liimden sonraki hayattan haber vermesine ragmen bunun siikriinii bilmeden,

meseleyi kokten arastirmaya koyulduklari hususlari vardir. Bu durum tipki insan

80 Watt, Miisliiman Aydin, 69.

' Hodgson, M. G. S., Islam’in Seriiveni, ¢ev. Metin Karabasoglu, iz Yay., Istanbul 1993, 257-258;
Fahri, age, 7.

62 Karhga, Bekir, “Anasir-1 Erbaa”, D.1.A., Istanbul 1991, 3/149.

5 Bulag, Din-Felsefe, 110.

64 Sehristani, Milel ve n-Nihal, 1/20; Bulag, Din-Felsefe, 250-251; Karhiaga, Bekir, Islam Diisiincesinde
Din-Felsefe Iliskisi, 44.
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arastirmalart mahsulii olan cografya, astronomi, matematik vb. ilimlerle yetinmeyip her
seyi yeniden dlgmeye ve cizmeye kalkismaya benzer demektedirler.®

Onlar, rehbersiz olarak giristikleri bu yolda hem saptilar hem de saptirdilar.
Selefiye’ye gore; Hz. Peygamber’in ashabinin hi¢ bagvurmadigi bu tutumla onlar bidat
icindeydiler. Ustelik boyle gereksiz seylerle ugrasirken, cihaddan, Allah’in dinini
tebligden Islam’1 yaymaktan geri durarak, felsefi meselelerin miinakasasmni tercih
ettiler.®® Sonucta, Miisliimanlar arasinda bir¢ok yeni firka ve goriis ortaya ¢ikmistir. Bu
durum biiylik ayriliklarin ve firkalarin dogmasimma neden olmus, grupculugun ve
mezhepciligin artmasim dogurmustur.” Béylece Islam diisiince diinyasinda biiyiik
parcalanmalar meydana gelmistir.

Kelamdaki bu menfi olusum hakkinda Macit Fahri s0yle demektedir: “Felsefeye
kapilarini aralayan Islam akaidi; dini akidenin, miicerred felsefi diisiince akiminin
icinde kaybolmasina ve imanin tabiatiistii 15181n1n, aklin 15181na biitiiniiyle tabi olmasina
neden olmustur. (...) aklin nihai hedefi kiilli akil veya faal akilla ittisalidir. Bu manada,
Islam felsefesi ve kelami, insan1 yiicelten ve onun kapasitesinin simirsiz olduguna ve
herhangi bir tabiatiistii 1518a ihtiya¢ duymadigina inanan Grek felsefesine biiyiik dl¢iide
sadik kaldig1 agiktir.” %

Grek felsefesinin girigini takip eden ve o zamana kadar bilinmeyen bir serbest
arastirma ruhunun eslik etti§i ve Mutezile onciiler ve yoneticilerin himaye ettigi felsefi
hareketin islam inancinin bazi temel akidelerini tehlikeye sokmasi kaginilmazdi. Onlar
arasinda bazi kisiler, nazari diisiince zoruyla tabiatiistine duyduklari, temel Islami
inangtan vazge¢cmeksizin, tabiatgilik istikametinde adim atmak zorunda kaldilar.”’

Fakat bu adimdan sonrasini kontrol edemediklerinden dolayi, sayilar1 az da olsa
Islami smirlar1 asan kimselerin ¢ikmasiyla sonuglandi. Mesela, Mutezili temayiilleri
iyice pekisen Kindi’nin talebesi Ahmed b. Tayyib Serahsi, Mutezile nin baslattig1 akilci

akim i¢inde siiriiklenerek Oyle bir noktaya geldi ki dini siipheleri sebebiyle, 6zellikle

6 Nedvi, Ebu’l-Hasan, Islamda Fikir ve Davet Onderleri, gev. Yusuf Yilmaz, Risale Yayinlari, istanbul

1983, 179-197.
6 Nedvi, age., 179-197.
7 Fazlurrahman, Islam, 4.
8 Fahri, age, 7.
% Fahri, age, 88.
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peygamberlik makamina hiicum ederek, peygamberleri sarlatan olarak niteleyecek

kadar ileri gitmistir.”
F. KELAM iLMIiNiN GECIiRDiGi EVRELER
1. Selef Donemi

Kelam ekollerinin ortaya ¢ikmasindan itibaren ¢ogunlugunu hadiscilerin teskil
ettigi muhafazakar alimler kelam hareketine tepki gostererek Kur’an ve Siinnet’e bagl
kalmak gerektigini savunmus, dinin ana ilkelerini aklin veya Sia’da oldugu gibi siyasi
tercihlerin 15181inda yorumlamaya kars1 ¢ikmuslardir. IX. yiizyilda belirgin bir sekilde
ekollesen Ehl-i Siinnet iki gruba ayrilarak gelismistir. Bunlarin ilki Ahmet b. Hanbel’in
onciiliigiinde, ayrica Buhari, Miislim, Ebu David, Nesai, Tirmizi, Ibn Kuteybe, Ebu
Said ed-Darimi gibi hadis¢ilerin de katkisiyla gelisen Selefiyye’dir. Bu ekol naslarla
yetinip akli bilgilere bagvurmayi reddetmis, gittikce mensuplar1 azalmakla birlikte her
asirda cesitli alimlerce temsil edilerek ve zamanla nasslarda yer alan akli bilgilerle
sinirlt bir akilciliga kapisini aralayarak devam etmis; tabiat felsefesi, ultihiyyet ve iman
konularinda ana goriislerini  koruyup farkli bir Siinni ekol olma hiiviyetini

sirdiirmiistiir.”"
2. Miitekaddimun Donemi

Ehl-1 Siinnet’in ikinci ve en biiyiik grubunu Eg’arlyye ile Matlridiyye’den olusan
Stinni kelam ekolii olusturmustur. Nasslar1 hareket noktasi kabul etmekle birlikte dini
ilkeleri akli bilgiler ve dil kurallarina dayanan yorumlarla temellendirme yontemini
benimseyen Siinni kelam hareketinin 9. yiizyilin ilk yarisinda Haris Muhasibi, ibn
Kiillab, Basri ve Abdiilaziz Mekki’nin ¢alismalariyla basladigini sdylemek miimkiindiir.
Bunlarin ardindan miinferit Siinni kelamcilar olarak Ebu’l-Abbas el-Kalanisi ve Ebu Ali
Kerabisi dikkati ¢eker. Siinni kelamin o dénemlerde Islam diinyasinin en énemli kiiltiir
havzasint olusturan Ortadogu’daki asil kurucusu Ebu’l-Hasan Es’ari olmustur.
Mutezile’nin 6nemli bilginlerinden Ebu Hasim el-Ciibbai’den kelam dersleri alan ve

kirk yasina kadar Mutezili diisiinceyi savunan Eg’ari, basta “viicub alellah” ilkesi olmak

" Fahri, age, 89.

" Genis bilgi i¢in bkz. Ulken, Hilmi Ziya, Islam Diisiincesi, istanbul 1964, 28; Gélciik, Serafettin,
Kelam Tarihi, Konya 1992, 60-62; Karaman, Fikret, “Kelam I[lminin Dogusu ve Miitekaddimun
Donemi Problemleri”, F.U. 1. F. D., 1996, S. 1, 93 vd.
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lizere Mutezile’nin goriislerini nasslarin yani sira akli bilgilere de aykiri bularak bu
ekolden ayrildigini ve Ehl-i Siinnet’e gectigini aciklamstir.””

Muhtemelen Es’ari’den de once Siinni kelam ekoliinii Maveraiinnehir civarinda
kuran bir diger alim Ebu Manslr Maturidi olmustur. Ebu Hanife’nin ilim gelenegine
mensup bulunan Maturidi, Eg’ari’ye nispetle kelamda daha akilc1 bir yontem gelistirip
uygulamis ve Siinni inanglar1 daha doyurucu bir muhteva ile temellendirmeye ¢alismis,
bu sebeple kurdugu ekol Es’ariyye ile Mutezile arasinda fakat akilcilikta Mutezile’ye
daha yakin kabul edilmis ve Ebu Hanife’nin fikih mezhebiyle birleserek tek basina
Miisliiman ¢ogunlugunu kendisine baglamay1 bagarmistir.

Matiridi bilgi problemi, isbat-1 vacib, ilahi fiillerin hikmetli olusu, insanin kendi
fiillerinin faili kilinis1, niibiivvetin gerekliligi ve imanin dindeki yerinin 6énemi gibi
konulara agirlik verip 6zellikle Mutezile kelanuni elestirmistir.”

Stinni kelam ekoliiniin kurulmasina paralel olarak bir taraftan Kindi ve Farabi ile
felsefe gelenegine bagh goriisler Islam diinyasinda akis buldu, diger taraftan tasavvufi
diisiinceler Stfiyye ekoliiyle kurumlasmaya basladi. 10. yiizyilin ortalarindan itibaren
I[slam diinyasinda dogu’da Maturidiyye, Ortadogu ile Kuzey Afrika’da Es’ariyye
alimleri ve bazi yoneticilerin katkisiyla Stinni kelam giderek yayildu.

Kelamcilarin miitekaddimun donemi Eg’ariyye’de Gazali, Matiridiyye’de Ebu
Muin Nesefi ile sona erer. Dénemin onemli kelamcilar1 arasinda Bakillani, Ibn Furek,
Beyhaki, Ciiveyni, Hakim Semerkandi, Ebu’l-Yiisr Pezdevi ve Ebu Muin Nesefi yer
alir.

Miitekaddimun kelamini en belirgin 6zelligi, klasik mantik ve felsefeden uzak
durarak son tahlilde 6zii Kur’an’da bulunan bir akilcilikla Islami ilkeleri
temellendirmesi, Islami mantik ve usul ilmini gelistirmesidir. Bu sebeple dénemin
kelamu felsefi bir metafizik olmaktan ¢ok bir usilii’d-din ilmidir.

Donemin kelamcilar1 mezhep kurucularinin  goriislerini  dogmalastirmaya
yonelmis, mantik ve felsefeye asina olmadiklarindan bu disiplinlere ait elestirilerinde

basarili olamamuslardir.

" Es’ari, Makalat, 297.
7 Matdridi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed, Kitabu 't-Tevhid, Beyrut 1970.
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3. Sonraki Donem ve Yeni Ilm-i Kelam

Gazali ile baslatilan bu devrin kelamcilar1 arasinda Ebu Muin Nesefi, Siraceddin
Usi, Sehristani, Nireddin Sabuni, Fahreddin Razi, Seyfeddin Amidi, Kadi Beyzavi,
Aduddin Ici, Ebu’l Berekat Nesefi, Teftazani, Ciircani, ibnu’l-Hiimmam gibi isimler yer
alir. Gazali, ilk 6nce klasik mantig1 Islam ilimleri arasina alarak mantik kurallarina
aykirt diisen in’ikasiil-edilleyi reddetmis, akaidle Ortiismeyen felsefl gorisleri
elestirmek amaciyla bu disipline agirlik vermis, ayrica tasavvufla kelami uzlastirmaya
caba gostermistir.

Gazali’nin kelam ilminde baglattigi bu yenilikler kendisinden sonra gelenler
tarafindan benimsenip daha ileri boyutlara gotiiriilmiistiir. Isbat-1 vacibde imkan delilini
one c¢ikaran Fahreddin Razi, Seyfeddin Amidi ve Kadi Beyzavi ile kelam eserlerinin
muhtevasinda felsefi bahisler kelami konulardan daha fazla bir yer isgal etmeye
baslamistir.”*

Bu donemde Ibn Teymiye ve ibn Kayyim Cevziyye gibi miiteahhir Selef alimleri
kelam, felsefe ve tasavvuftan olusan Islami diisiince alanina elestiriler yoneltmis ve bu
muhafazakar gelenegi de akli da biisbiitiin ihmal etmeden hakim kilmaya calismistir.
Tasavvufi diisince Muhyiddin Tbn Arabi ile felsefeleserek genis bir ¢evre bulmustur.
Diger Islami ilimlere paralel olarak kelamda Adudiddin Ici’den itibaren serh ve hasiye
gelenegi baglayip Teftazani, Ciircani ve Devvani ile zirveye ulasmis dolayisiyla kelam
ilmi gerileme donemine girmistir.””

Islam diinyasimin Bati kiiltiirii ile temasa gectigi 19. yiizyilda felsefede biiyiik
degisiklikler meydana geldi. Pozitif ilimler ilerleme kaydetti ve Bati toplumlari
diinyevilesme siirecine girdi. Bu siiregle birlikte materyalizm, evrimcilik, pozitivizm ve
Freudizm gibi mukaddesati1 inkér etmeye varan akimlar ortaya ¢ikti. Bu akimlarca dine
yonelik olmak {izere bazi teori veya senaryolardan beslenen felsefi, biyolojik, psikolojik
ve sosyolojik tenkitler iiretildi. Bati’da egitim goren aydinlarin yaptiklari terclimeler ve
yazdiklari kitaplar aracilig1 ile inkarci diisiinceler kisa zamanda Islam diinyasia tasindi.
Bu diisiinceler karsisinda bin y1l 6ncesinin kiiltiiriinii yansitan klasik kelam ilminin bazi
delil ve istidlal sekilleri artik yetersiz kaldi. Hiiseyin Kazim Kadri ve Mustafa Sabri

Efendi gibi isimler disinda devrin hemen biitlin bilginleri, yeni bir kelamin insa edilmesi

" Ibn Haldun, Mukaddime, 3/ 1069-1083.
" Topaloglu, Bekir, Kelam [Imi Giris, istanbul 1993, 34-35.
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ihtiyacim hissederek dine yoneltilen elestirileri karsilamak amaciyla islam ilimlerinde
yorumlama teknigini gelistirdiler ve Islam’in ilk kaynaklarina donmek suretiyle asli
hiiviyetini ortaya ¢ikarmaya calistilar.

Yeni devir kelamcilar1 arasinda Izmirli Ismail Hakki, Ismail Fenni Ertugrul,
Elmalili Muhammed Hamdi, Filibeli Ahmed Hilmi, M. Ferid Vecdi, Cemaleddin
Efgani, Muhammed Abduh, Seyyid Ahmed Han, Sibli Numani, Emir Ali ve
Muhammed ikbal dikkat ceker. Ad1 gegen bilginlerce insa edilmeye calisilan yeni ilm-i
kelam sayesinde taklide olan giiven sarsilarak igtihat kapis1 araland.

Bati’da ortaya ¢ikan ve modern donemin devaminda genel kabul gérmeyen bazi
goriisleri savunmak gibi olumsuzluklar1 da beraberinde getiren yeni kelam hareketi,
Islam’1n inang ve davranis ilkeleri etrafinda olusan klasik kiiltiirii irdelemeyi basarmis
ve geemisle baglantty1 koparmadan yeni bir dinl diisiincenin tesekkiiliine kapi
aralamistir.

Misir ve Tiirkiye gibi Bati ile fazla iligkisi bulunan ve dinin temel ilkeleri alaninda
naklin yaninda akla rol vermenin &nemini kavrayan Islam iilkelerinde akademik
seviyede gerceklestirilen kelam c¢aligmalarinin bir kismi kelam tarihi, bir kismi da kelam
problemleriyle ilgili olarak gergeklestirilmistir. Bunlarin bir boliimii daha ¢ok klasik
kelam kiiltiiriiniin tekrar1 mahiyetindedir, digerleri ise cagdas akimlarin ortaya ¢ikardigi
problemleri incelemektedir. So6zii edilen ilmi faaliyetler vahiy bilgileriyle akli
istidlallerin yani sira pozitif bilimlerin sonuglarindan ¢ikan yorumlart da dikkate almak
suretiyle olusmakta ve gelismektedir. Bu yoniiyle kelam ilmi &zgiin bir Islam felsefesi
mahiyeti tagir. Gegmiste yasanan tecriibelerin 15181 altinda kelam ilminin her zaman
yenilenmesinin gerektigi agik bir gergektir. Bunun i¢in temelde vahye dayanan inang
alaninda aklin metafizik bilgiler {iretemeyecegi gercegini goérmek ve insanin hem
zihnine hem gonliine hitap etmek suretiyle iman bilincini ve dini hayatin sicakligini

canli tutan bir yontem gelistirilmelidir.
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I. BOLUM
HARPUTLU iSHAK HOCA’NIN
HAYATI, ESERLERI, iLMI KiSiLiGi

A. HAYATI

Harputlu Ishak Hoca, 1803 yilinda Harput’a bagl Percen¢ kdyiinde diinyaya
gelmistir. Babasi yorenin taninmis isimlerinden Seyh Ali Efendi’nin (6.1758) torunu
Abdullah Efendi’dir.”® Karakoyunlu Tiirkmenlerinden olan atalar1 arasinda IV. Murat
devrinde Bagdat seferine istirak eden ve gosterdigi yararliliklar kargisinda Harput’ta
kendisine beylik verilen Ismail Bey de bulunmaktadir.

Cocuklugu hakkinda pek fazla bilgi bulunmayan Harputlu Ishak Hoca,
ilkdgrenimini Harput'ta yapnmus, daha sonra Istanbul’a giderek Fatih Sahn-1 Seman
Medreseleri’nde icazetnamesini’’ almustir.

Harputlu Ishak Hoca, Icazetnamesi’nde; ilimleri yiice hocalardan aldigmi ve bu
ilimleri elde etmek i¢in bir¢cok sikinti ve zorluklara katlandigini ancak biitiin bunlar1
sidk ve kabll ile yaptigim1 kaydeder. Yine o, ilmin kolay elde edilemeyecegini,
dolayisiyla ilmi veren hocalarin degerlerinin bilinmesinin dnemine isaret eder. Ishak
Hoca, bir milletin ancak ilim adamlarinin varligiyla korunabilecegini ifade ederek,
hocalara dinin emir ve yasaklarina verilen deger gibi kiymet verilmesi gerektigini
belirtir.”®

Cok yonlii bir ilim adami olan Harputlu ishak Hoca, sarf ilmini Abdullah el-
Harputi (6.1867)’den, nahiv ve mantik ilmini Seyyid Hac1 Ali Harputi’den, belagat ve
usul ilmini Mustafa Vidini (6.1854)’den aldigin1 ifade eder. Tefsir ilmini Hac1 Omer el-
Aksehirli (6.1868)’den; kelam, felsefe, hadis ve fikih ilmiyle beraber diger akli ve nakli
ilimleri ise ImamzAde olarak bilinen Muhammed Said (6.1859)’den &grendigini

belirterek bircok ilim dalinda icazet aldigimi bildirmektedir.”” Ayrica hocalarinin

7 Sunguroglu, ishak, Harput Yollarinda, istanbul 1958, 2/124 vd.

7 izin vermek, miisaade etmek anlamlarma gelen icazetnamede; Ggrencinin okudugu dersler ve
hocalarinin adi yazilidir. icazetnameyi veren hoca ile beraber onun da hocalarinin silsilesi sayilarak,
meshur bir bilgine dayandirilmas: kisinin hangi tiir bilgiye sahip oldugunu ve 6grenim derecesini
bildirir. Icazetnamenin Allah’ta son bulmasi, Osmanli medrese ve ilim geleneginde bilginin
kaynagimin Allah olmasi anlamini tasimaktadir. Genis bilgi i¢in bkz. Atay, Hiiseyin, Osmanlilarda
Yiiksek Din Egitimi, Istanbul 1983, 101-102; Akpinar, Cemil, “Icazet”, D.1.A., Ankara 2000, 21/493.
Harputlu Ishak Hoca, Icazetname, 2-4.

Ishak Hoca, fcazetname, 3-5.
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arasinda Miiftiizdde Seyyid Muhammed b. Yusuf®® ve Muhammed Hibetullah b.
Muhammed en-Naci (5.1883)’nin de bulundugunu kendi ifadelerinden 6grenmekteyiz.”’
Harputlu ishak Hoca, icazetini aldiktan sonra Harput’a gelerek burada bos bulunan
Meydan Camii Medresesi’ne dgretici olarak atanmistir. Harput’ta iki yi1l kaldiktan sonra
Istanbul’a geri dénerek, icazet aldig: Fatih Medreselerinde ders vermeye baslamus, daha
sonra Valide Mektebinde 6greticilik yapmustir. Bilimsel yeterliligini kanitlayarak Saray
Sehzadegdn Hocaligi'ma atanmis, burada gosterdigi basari Sultan Abdulaziz Han’in
(0.1876) sevgi ve tevecciihiinii kazandirarak kendisine “Huzur Hocaligi” gorevi
verilmistir. Uzun bir stire Huzur Dersleri'ne®* Muhatap® sifat1 ile katilmustir.

Harputlu Ishak Hoca 1853’te atanmis oldugu bu gérevinden 1868°de “Mevleviyet
Ihraz” (Miiderrislikten sonraki ilmiye riitbesi) nedeniyle ayrilmistir.** Bu vesileyle
1866-1870 tarihleri arasinda disaridan gelen yabanci ilim adamlariyla zaman zaman
bilimsel diyaloglarda bulunmustur. Harputlu Ishak Hoca, huzur derslerinde toplam on
alt1 defa ¢esitli meclislerde, degisik sifat ve riitbelerle bulunmustur.

Harputlu Ishak Hoca, Sultan Abdulhamit (6.1918) zamaninda 1879 yilinda
Istanbul Payeligi riitbesini almistir. Bu riitbeyi aldiktan sonra Evkaf Nezareti’'nde bir
komisyona iiye olarak atanmistir. Bazi kaynaklarda bu gorevin miifettislik oldugu da
belirtilmistir.®

Harputlu Ishak Hoca, 1855 ve 107 sayili [rade-i Seniye ile Daru’l-Mearif Riisdiye
Mektebi Hocaligi’na getirilmistir. Ayrica Isparta ve Medine Kadiligi*® gorevlerinde de
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Ishak Hoca, age, 8.

Ishak Hoca, age, 11.

Huzur Dersleri: Osmanlilar’da 1759 yilindan 1924 yilinda hilafetin kaldirilmasina kadar ramazan

aymda padisahin huzurunda yapilan tefsir derslerine verilen isimdir. Huzur derslerinin yapilma

amaglar1 arasinda ilmi ortami canlandirmak, kiiltiirel gelismeyi saglamak, padisahlarin iktidarlarim
cesitli kesimler nezdinde desteklemek ve hanedanlarinin mesruiyetini ortaya koymak gibi sebepler

sayilabilir. Bkz. Ispirli, Mehmet, “Huzur Dersleri’, D.1.A., Istanbul 1998, 18/441-443; Pakaln, M.

Zeki, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii, Istanbul 1993, 1/860; Mardin, Ebu’l-Ula,

Huzur Dersleri, ngr. Ismet Sungurbey, Istanbul 1954, 1/13.

Muhatap: Seyhulislam tarafindan medresede yetismis kimseler ardindan segilen ve huzur derslerine

katilan en ¢ok dort kisiden biridir. Bkz. Mardin, age, 1/99-102; Develioglu, Ferit, Osmanlica-Tiirk¢e

Ansiklopedik Liigat, Ankara 1998, 670.

% Mardin, age, 1/138.

% Bagdadi, age., 1/203; Develioglu, Abdullah, Biiyiik Insanlar U¢ Bin Tiirk ve Islam Miiellifi, istanbul
1973, 292; Goksav, 1. Aleattin, Meshur Adamlar Hayatlar: Eserleri, (Cikaran Sedat Simavi), Istanbul
1933-35, 2/792.

% Bazi kaynaklarda bu gorevin Mekke kadiligi oldugu bildirilmektedir. Bkz. Mardin, age., 2/276;

“Ishak Hoca Harputlu”, Tiirk Ansiklopedisi, Ankara 1972, 20/231.
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bulunmustur. Meclis-i Mearif iiyesi olduktan sonra “Molla” olarak anmldigi
kaydedilmektedir.®’

Harputlu Ishak Hoca, bu goérevlerde kirk yil calistiktan sonra memuriyetten
ayrilarak kendini tamamen ilmi caligmalara yoneltmistir. O, Beykoz’un Akbaba
koyilinde 1886 yilinda padisahin emri dogrultusunda bir cami yaptirmis ancak caminin .
Diinya Savast yillarinda bakimsizliktan dolayi yikildig kaydedilmistir.*®

Harputlu Ishak Hoca, 11 Nisan 1892 tarihinde vefat etmis, naas1 Fatih Camii
bahgesine defnedilmistir.*’ Oglu, II. Mesrutiyet’in ilan1 yillarinda istanbul Kadisi olan
Cemaleddin Efendi (6.1916)’dir.”

B. ESERLERI

Harputlu ishak Hoca ilim hayati siiresince; kelam, felsefe, tasavvuf, mezhepler
tarihi ve dinler tarihi alanlarin1 kapsayan tespit edebildigimiz dokuz eser birakmustir.
Yazmis oldugu eserlerinden bir tanesi, ¢eviri olan el-Istisfa fi-Tercemeti’s-Sifa adl
eseri Ibn Sina’nin “Sifa” adli eserinin terciimesidir. Bunun disindaki eserleri ise
tamamen 6zgiin olarak kaleme alinmstir.

Harputlu Ishak Hoca’'nin eserlerinin tamamu Tiirkge yazilmistir.”® Eserlerine
hakim olan tarz ise soru-cevap tarzidir. Harputlu Ishak Hoca miiskiil gordiigii bir
problemi once soru seklinde ele almis, daha sonra ise ¢ozlimler sunmaya calismstir.
Bunu yaparken de kendinden 6nceki filozof ve kelamcilarin goriislerinden bahsedip
onlar arasinda bir tercih yapmistir. Onun eserlerini soru-cevap tarzinda kaleme alinisi ile
ilgili olarak sunlar ileri siiriilmektedir:

1-Harputlu Ishak Hoca her konuda oldugu gibi bu konuda da (eserleri kaleme alis

tarzi) ibn Sina’y1 6rnek alarak ibn Sina’min “el-Ecvibe” diye baslayan eserlerinden’

87 Ibnu’l-Seyh Nafi, Mahmut Cevat, Maarif-i Umumiye Nezareti Tarih¢e-i Teskilat ve Icraati, Istanbul

1338, 85.

% Kara, Mustafa, “Ishak Hoca Harputlu”, D.1.A., Istanbul 2000, 22/531; Sunguroglu, age., 124-127.

¥ Sunguroglu, age., 124-127; Kara, a.g.md., 22/531-532; Bursali Mehmet Tahir Efendi, Osmanli
Miiellifleri, (sad. A. Fikri Yavuz-Ismail Ozen), Istanbul 1972, 1/364; Dikici, Recep, “Arap Dili ve
Edebiyatina Dair Eserleri Olan Harputlu Alim ve Edipler”, Dinli ve Buginiiyle Harput
Sempozyumu, Elaz1g 1999, 19-20; Bicer, Ramazan, “Harputiu Ishak Efendinin Kelami Goriisleri”,
Diinii ve Bugiiniiyle Harput Sempozyumu, Elazig 1999, 255.

% Sunguroglu, age, 2/127; Mardin, Ebu’l-Ula, age, 2/277.

' Burada kastedilen Tiirkge; Eski Tiirkiye Tiirkgesi olan Osmanlica’dir.

2 ibn Sina’nin “Ecvibe” diye baslayan eserlerinin adlar1 soyledir: /) Ecvibetu’s-Seyhu ’r-Reis Ebi Ali
Ibn Sina ila Ebi Said Ibn Ebi’l-Hayr, 2) Ecvibetu an Mesail Ebi Reyhan el-Biruni, 3) Ecvibetu ani’l-
Mesail’l-Asere, 4) Ecvibetu ani’l-Mesail’l-Asere (iki ayri risale), 5) Ecvibetu ani’l-Mesaili’l-
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esinlenmis ihtimali yiiksektir. Onun bu metodunda, Ibn Sina’dan yaptig1 gevirinin (el-
Istisfa fi Tercemeti’s-Sifa) katkisim1 da unutmamak lazimdar.

2-Harputlu Ishak Hoca’nm, uzun siire huzur derslerinde muhatap sifatiyla
bulunmasinin, kullandig1 metotta 6nemli derecede etkisinin oldugu unutulmamalidir.
Ciinkii huzur derslerine muhatap sifatiyla katilanlarin soru sormalar1 gérevleri icabidir.”
Onun on alt1 yil gibi uzun bir slire bu gorevde bulunmasinin eserlerinde kullandigi
metodu etkilemis olmas1 dogal olarak kabul edilebilir.

3- Harputlu Ishak Hoca’nin, eserlerinde kullandig1 soru-cevap metodunu
Matiridi’nin de kullanmasi®, kendisinin de Tiirk olmasindan dolayr Mataridilik
Ekolii’nii 6n plana ¢ikarilmasinin ifade tarzi olarak da degerlendirilebilir.

4- Tiim bunlardan baska felsefenin isinin genelde soru sormak oldugu ve islam
felsefe geleneginde de problemlerin daha iyi anlagilabilmesi i¢in bu metodun
uygulandig1 bilinmektedir.”” Harputlu Ishak Hoca’min da aymi metoda bagvurmasi
belirtilen sebeplerden birine veya hepsine bagli olabilir. Sebep her ne olursa olsun Ishak
Hoca’nin bu metodu bilingli olarak kullandig1 asikardir.

Harputlu Ishak Hoca’nin kaleme aldig1 eserlerin konularindan hareketle onun ilim
cevresinin genigliginden s6z etmek miimkiindiir. O, Osmanlilardaki yerlesik ilim
geleneginden farkli olarak, Ibn Sina’dan yaptig1 ceviri istisna tutulacak olursa, dzgiin
eserler kaleme almis, serh veya hasiye tiirii calismalar yapmamustir.

Harputlu Ishak Hoca, filozoflar ve kelamcilarin goriislerini tenkit etmeden
nakletmistir.

Harputlu Ishak Hoca, inangla ilgili konularda genelde felsefe, kelam ve tasavvuf
arasinda uzlastirict bir yol takip etmektedir.”® O, felsefede ibn Sina ve Celaleddin
Devvani (6.1502)’yi, kelamda Gazali ve Fahreddin Razi’yi, tasavvufta ise Muhyiddin
ibn Arabi’yi referans olarak kabul ettigini ifade etmektedir.”” Bununla birlikte itikadi

konularin saglam bir sekilde ancak kelam ilmi ile elde edilecegini, halk iginse bu

Asereniyye, 6) Ecvibetu Ani’l-Mesail, 7) Ecvibetu ani’l-Mesaili’l-Hikemiyye, 8) Ecvibetu Ani’l-
Mesail (farkli risale) Bkz. Altintas, Hayrani, Ibn Sina Metafizigi, Ankara 1992, 14-15.
% Mardin, age, 1/16.
% Akgiil, Muhittin, “Ebu Mansur el-Matiridi ve Te ' vilatu’l-Kur’an”, Sa.U.LF. Dergisi, Adapazari
2001, S.4, 65.
Demirpolat, Enver, Osmanli-Tiirk Diisiiniirii Harputi Hoca Ishak i Felsefi Goriisleri, (Basilmamis
Doktora Tezi), Konya 2003, 48.
% ishak Hoca, Es ile-i Hikemiyye, 119-120.
7 ishak Hoca, age, 151.
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ihtiyacin ilmihal kitaplariyla giderilecegini belirtmistir.”® Ayrica o, batil gériislerden
kurtulmak icin de kelam ilminin dgrenilmesinin farz oldugunu belirtir.”

Tahsil hayat1 siiresince on bes tiirlii ilim 6grendigini belirten Ishak Hoca;
felsefenin ilahiyat, matematik ve tabii ilimler olmak {izere ii¢c kisma ayrildigini,
kendisinin ise bu ii¢ kistmdan ilahiyat ve tabiat ilimlerini yeterli derecede 6grendigini
kaydeder.'™ Nitekim eserlerinde yapmus oldugu felsefi nakiller ve yorumlar da bunu
gostermektedir. Bunun yam sira dzellikle Tevrat ve Incil’lerden yapmis oldugu alintilar,
onun Dinler Tarihi konusuna vukufiyetini de gosterdigi gibi, Bektasilik hakkinda
kaleme aldig1 Kasifu’l-Esrar adli eseri ve diger bir¢cok kitabinda Mutezile ve Sia
mezhebinin goriislerini aktarmasi, miiellifin ayn1 zamanda Islami mezheplere olan
alakasini yansitmasi bakimindan énemlidir.

Harputlu Ishak Hoca, kelam ve akaid konularmi islerken bazi Ehl-i Siinnet
alimlerinin diger mezheplere karsi takinmig oldugu sert tisluptan uzak kalmis, Mu’tezile
alimlerinin goriisleri yaninda diger mezhep mensuplariin fikirlerine eserlerinde yer
vermis ve genelde tenkit etmemekle birlikte gerektigi yerde tercihini Ehl-i Siinnet
yoniinde kullanmistir. Ayrica eserlerinde tasavvufi goriislere yer veren miiellif, basta
Muhyiddin ibn Arabi olmak iizere tasavvuf biiyiiklerinin diisiincelerini tasvip eden bir
tislupla aktarmustir.

Din{ ilimler yaninda tabiat ilimleri ile ilgili bircok kitap okudugunu bildiren Ishak
Hoca, giinesin 15181min diinyaya sekiz dakikada ulasabildigini, bu durum goz Oniine
almarak ilk yaratildigindan giintimiize kadar 151k sagtig1 halde, 15181 heniiz daha diinyaya
ulasamayan yildizlarin varhgindan soz etmektedir.'”’

Cok yonlii bir ilim adami olan Harputlu ishak Hoca’nin tespit edebildigimiz
kadariyla yedisi telif birisi de terciime olmak iizere toplam sekiz eseri vardir. Ancak
onun hayati ve goriisleri hakkinda énemli bilgiler verdigi icin Icazetnamesini de eserleri
arasinda inceledik. Dolayisiyla onunla alakali olarak toplam dokuz eserden
bahsedecegiz.

1. Diyau’l-Kuliib
Osmanlica yazilan bu eserin basim tarihi belli olmayip eser, 375 sayfadir. Kitabin

geneli incelendiginde Miisliiman olmayanlara, bilhassa Hiristiyanlara onlarin i¢inde de

% ishak Hoca, age, 93,143.

% ishak Hoca, age, 157.

1% jshak Hoca, age, 85.

"' ishak Hoca, Esile-i Hikemiyye, 114.
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Protestanlara karsi bir savunma ozelliginde oldugu goriiliir. Bunu Harputlu Ishak
Hoca’nin kitabin girig kisminda kullandig1 su ifadelerden ¢ikarmak miimkiindiir: “Simdi
vazmaya baslayacagimiz bu Tiirk¢e kitaba Diyau’l-Kuliib adimi verdik. Surasi iyi
bilinmelidir ki, bu kitab1 yazmaktan maksadimiz sadece Protestan misyonerlerin Islam
dini aleyhinde yayinladiklar: kitap ve brostirlere yanit vermek, onlara mukabele etmek
vazifesini yerine getirmektir. Dinlerini ve rahatlarim korumak isteyen Hiristiyan
hemserilerimiz de bu misyonerlerden rahatsizdwrlar. Onlar da bu zararlarin giderilmesi

192 By ifadelerden, eserin hangi amagla kaleme

hususunda bizimle ayni fikirdedirler.
alindig1 hususu ortaya ¢ikmaktadir.

Hiristiyanliga ve ozellikle Protestan misyonerlerine karsi kaleme alinan eserde
Kitab-1 Mukaddes’in tarihi iizerinde durulmus, mevcut Incillerin Hz. Isa’ya verilen Incil
olmadig1 kanitlanmaya calisilmigtir. Eserde Protestanlarin iftiralarina cevap vermekle
birlikte Hiristiyan ve Yahudi inanglarimi detaylica ele almis onlarin batilligimni
ispatlamaya calismistir. Ayrica Incil ve Talmud’u incelemeye alarak tutarsizlik ve
celiskilerini ortaya koyup Kur’an-1 Kerimle kiyaslama yoluna gitmistir. ishak Hoca,
zaman zaman Rahmetullah el-Hindi (6.1885)’nin “izharu’l-Hak” adli eserinden genis
6lgiide yararlandigim belirtir.'”

Dinler tarihi ile alakali olan eser, bagliklar1 itibariyle su konular1 kapsamaktadir:

Huristiyanlarca incil ad1 verilen ama gercekte asil Incil olmayan mevcut dért kitap
hakkinda incelemeler. Bu Inciller arasindaki celiski ve farkliliklar. Misyonerlerin
yazdig1 “Gadau’l-Miilahazat” adli kitaba verilen yamitlar. Bugiinkii Inciller ile Kur’an-1
Kerim’in karsilastirilmasi. Teslis inancinin gegersizligi ve bunun Hz. Isa’nin sdzleri ile
kanitlanmas1. Hiristiyan papazlarin Islam’daki ibadetlere hiicumlar1 ve bunlara verilen
yanitlar. Tanr1’nin Birligi, sifatlari, Yahudilik, Tevrat, Talmut vb. konulardir.

2. Esile-I Hikemiyye
Islam felsefesi alaninda ve Osmanlica kaleme alinan eser, 1861 (h.1278) yilinda

bir ve 1883 (h.1301) yilinda ise iki defa olmak tizere toplam ii¢ baski yapmistir. Eserin
sirastyla; Ali Sevki Efendi, Ceride-i Askeriye ve Mehmet Necip Matbaalarinda basimi
yapilmistir.

Akait, kelam, tasavvuf ve hikmete dair konularin soru-cevap tarzinda ele alindig1

kitabin yarisindan itibaren bazi sorular “Karinca Kaptan” adli bir kisinin agzindan

192 ishak Hoca, Diyau’I-Kuliib, 17.
' Kara, a.g.md., 22/532.
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sorulmaktadir. Baz1 kaynaklarda ileri siiriildiigi gibi'®*

onun “Karinca Kaptan” adini
tastyan bir baska eseri bulunmamaktadir. Zaten Harputlu ishak Hoca, kendisi de
Karinca Kaptan’in eserin bir kismi oldugunu ifade etmektedir.'®®

Harputlu Ishak Hoca, 166 sayfadan ibaret olan bu eseri, insanlardaki her tiirlii
sipheyi gidermek i¢in kaleme aldigin1 belirtmektedir. O, problemleri agiklarken
muhatap eger ehl-i kitaptan ise nakli delillere degilse akli kanitlara basvurmanin ¢ok
yararli oldugunu, bunu bizzat kendisinin tecriibe ettigini ifade etmektedir.'®

Eserde, soru-cevap tarzinda ele alinip islenmis ve goriislerini agiklamistir. O,
Gazali’nin Messai Filozoflan kiifiirle itham ettigi konular1 agiklarken filozoflar igin

kiifrii gerektirecek bir durumun olmadigini belirtmektedir.'"’

3. Es’ile-i Kelamiyye Ve Ziibdetii’l-Ilm-i Kelam
Osmanlica olarak kaleme alinan eser, 1866 (h.1283) yilinda Cemiyeti Ilmiye-i

Osmaniye Matbaasinda basilmistir. 184 sayfadan ibaret olan esere, Harputlu Ishak Hoca
dort sayfalik bir 6ns6z yazmustir.

Bu eser kaynaklarda genellikle “Ziibdetii’l-Ilmi Kelam” adiyla ge¢misse de
Harputlu Ishak Hoca, kitabin adinin tam olarak “Es’ile-i Kelamiyye ve Ziibdetu’l-Iimi
Kelam” oldugunu belirtmektedir.'*®

Eserin 6n soziinde ifade edildigine gore baz1 kimseler kelam ilminin konularinin
cok genis oldugu ve Arapca dgrenilmesinin zor olmasindan dolay1, ishak Hoca’dan
konuyla ilgili Tiirk¢e bir risale yazmasini istemislerdir. Konuyla ilgili olarak Ishak Hoca
soyle soylemektedir: “...Ben de, Adudiddin I'ci (6.1335) nin metnini tercih ederek,
Celaleddin Devvani, Abdulhalim Siyalkuti (6.1656) ve Asim Efendi’'nin eserlerine
ilaveler ve diizeltmeler yaparak hazirladigim bu kitaba Es’ile-i Kelamiyye ve Ziibdetii’l-
Ilmi Kelam adini verdim.” '"

Harputlu Ishak Hoca’ya gére, insanlarin kelam ilmini 6grenmesi uzun zaman

alacagindan dolayi, onlarin dini konularda gaflete diismeleri s6z konusu olabilmektedir.

O, bunu 6nlemek amaciyla eseri Tiirkce olarak kaleme aldigini bildirmektedir.""°

Sunguroglu, age., 2/125.

195 fshak Hoca, Miftahu I-Uyun, 2.

1% jshak Hoca, Esile-i Hikemiyye, 2-3.

197 fshak Hoca, Esile-i Kelamiyye, 60-64.
Ishak Hoca, Esile-i Kelamiyye, 3.

19" ishak Hoca, age, 2-3.

%" jshak Hoca, age, 4; Es’ile-i Hikemiyye, 157.
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Eserin Tiirk¢e kaleme alinmasi konusunda, Ishak Hoca’nin bu ifadelerinin
gerisinde; Tirkge’nin artik bir ilim dili olarak 6n plana ¢ikarilmasimin gerekli oldugu
fikrinin yattig1 savunulmaktadir.'"!

4. Icazetname
Harputlu Ishak Hoca’nin Icazetnamesi, 180x120, 120x68 mm. ebatlarindadir.

Icazetnamenin toplami 10 varak (yaprak) olup, her sayfasinda 13 satir vardir. Nesih
hatla kaleme alinmis ve mesin cilt ile kaplanmistir. Bu Icazetname’nin Muhammed
Sevki (6.1887)’nin dgrencisi hattat Ismail Ziihdi tarafindan yazildig1 en son sayfada
belirtilmistir.''? Siileymaniye Kiitiphanesi’nde 542 demirbas numarayla kayith olan
Icazetname, Harputlu Ishak Hoca’nin hangi brans ve hocalardan ders aldigini belirtmesi,
ayrica onun hayatindan kesitler sunmasi agisinda 6nemlidir.

5. el—fstisfq Fi Tercemeti’s-Sifa _
Harputlu Ishak Hoca’nin bu calismasi Ibn Sina’nin meshur Sifa adli eserinin

ilahiyat bolumiinlin Tiirk¢e’ye yapilan cevirisidir. Kiitliphanelerde ayni adla kayith
eserlerin miiellifleri olarak Ishak Hoca’nin adi1 gegmektedir. Ancak adi gegen eserlerin
Seyhulislam Ishak Efendi (6.1734) tarafindan Kadi Iyaz (6.1149)’a ait olan Sifa adl
eserin cevirisi olup Harputlu Ishak Hoca’nin bu terciime eserini, Izmir-Tire Necip Pasa
Vakfi Kiitliphanesi’nde 112 demirbas numarasi ile kayith olup Tiirkiye’de bulunan tek
niisha oldugu tespit edilmistir.'"

Eser, filigranli ve normal olmak tizere iki tiir kagit kullanilarak yazilmistir. Eserin
tiim sayfalar1 altin cetvellidir. Serlevha tezhibi, kalin cetvel ve ince rumi motiflerden
olusmustur. Cildi, sirazesi''* ve kagit 6zellikleri iyi durumdadir. Ta’lik hatla yazilmus
eser, 262 varak (524 sayfa)’tan miitesekkildir. Her sayfast 31 satirdan ibaret olup
ebatlar1 265x155 (190x85) mm.dir.

Kaynaklar bu eserden sadece Ibn Sina’dan yapilan ceviri eser diye soz
etmektedirler.'"” Sunguroglu, eserin adimin “Istisfa Ciimletii’s-Sifa” oldugunu ifade

116

etmisse de''® Harputlu Ishak Hoca, eserin adinin “el-Istisfa fi Tercemeti’s-Sifa”

111
112
113
114

Demirpolat, age., 52.

ishak Hoca, Jcazetname, 20.

Demirpolat, age., 53.

Siraze: Kitap ciltlerinin iki ucunda bulunan ve yapraklari muntazam olarak tutan, ibrisimden Oriilmiis
ince seride denir. Devellioglu, age., 116.

"5 Bkz. Kara, a.g.md., 22/532; Sunguroglu, age., 2/127; Bursali, age, 364; Ulken, H. Ziya, Uyanis
Devirlerinde Terciimenin Rolii, Istanbul 1935, 354.

% Sunguroglu, age., 2/126.
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oldugunu belirtmektedir.''” Bazi kaynaklar eserin Harput’ta yazma halinde
bulundugunu bildirmesine karsin''® yapilan arastirmalar neticesinde Elaziz’da boyle bir
eserin bulunmadig tespit edilmistir.

6. Kasifu’l-Esrar ve Dafiu’l-Esrar
Osmanlica olarak 1871 (h.1288) ve 1874 (h.1291) yillarinda iki baski yapan bu

eser, Sultan Abdulaziz’in Bektasilik ile ilgili bir ¢alisma yapilmasini istemesi amaciyla
kaleme alinmistir. Eser ii¢ boliim halinde olup 173 sayfadan ibarettir. Baz1 kaynaklarda
Harputlu Ishak Hoca’nin takdim edilen bu reddiyeden dnce ayni amagla bir eser daha
kaleme aldig1 kaydedilmektedir.'” Ishak Hoca, ilk yazdig: reddiyeyi, Harputlu Ebcizade
Hoca Ziilfikar Efendi’ye tetkik ettirmis, ancak yeterli gérmeyerek mevcut eserini
aciklamali olarak padisaha sunmustur.'? Yapilan arastirmalarda ilk niishaya ait bir
bilgiye rastlanamamustir.

W. Barthold bu risale hakkinda sunlar1 kaydeder: “Bektasilik hakkinda ilk ciddi ve
genel tetkik, J. Jacop tarafindan yapilmistir. Jacop, Bektasilik hakkinda, bu tarikatin
siddetle aleyhtarligim yapan Hoca Ishak Efendi’nin Kasifu'l-Esrdar adli meshur
eserinde ileri stirtilen bazi goriisleri aynen kabul ettigi i¢in biiyiik yanlislara diismiistiir.
Sonradan gelenler de O 'nu takip etmekten baska bir sey yapmanmugslardur.”'*!

Bu ifadelerden ortaya cikan iddialara gére Ishak Hoca, Bektasilik hakkinda yanlis
kanaatlere sahiptir. Hatta Barthold daha ileri giderek: “Bu risale Bektasilige degil de
Hurufilige'” karsi bir reddive olup, Harputlu Hoca Ishak, iki firkayi birbirine
karistrmustir, %

Harputlu Ishak Hoca eserini kaleme alis gerekcesini soyle belirtmektedir:
“Bilinmelidir ki, Miisliimanlari asagilayanlarin basinda gelen Bektasiler grubudur.

Bunlarin goriiniirdeki soz ve hareketlerine bakilacak olursa Miisliimanlardan farklar

yokmus gibi degerlendirilebilir. Halbuki bunlarin “Cavidan” adini verdikleri alti

"7 ishak Hoca, Istisfa fi Tercemeti’s-Sifa, 2.

"8 Kirboga, Mehmet Ali, Kamusu 'I-Kiitiib ve Mevzuati’I-Miiellefat, Konya 1974, 411.

"9 Sunguroglu, age., 2/127.

120 Sunguroglu, age., 2/125.

21 Barthold, W., Islam Medeniyeti Tarihi, (1zah ve Diizeltmeler: Fuat Kopriilii), Ankara trz., 244.

22 Hurufilik: Fazlullah Hurufi’nin (6.796/1394) kurup gelistirdigi, harflerin esrarina dayanan Batimi bir
akimdir. Iran bolgesinde yasayan Fazlullah, fikirlerini Batinilerin prensiplerini alarak gelistirmistir.
Bu anlayis, harflerin bir takim sir ve hakikatleri kapsadigi esasina dayanmaktadir. Harfleri ayr1 bir
varlik olarak ele almak, gelecekle ilgili bazi olaylar1 onlarla ¢6zmek ve hakikati bulma girigimleri
eski medeniyetlerin ¢ogunda bulunan bir anlayistir. Bkz. Kara, Mustafa, Tasavvuf ve Tarikatlar
Tarihi, istanbul 1985, 248-249; Aksu, Hiisamettin, “Hurufilik”, D.I.A., Istanbul 1998, 18/409,412.

13 Kara, a.g.md., 532; Barthold, age., 244.
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kitaplart vardwr. Birisi liderleri olan Fazlullah Hurufi’'nin, digerleri ise onun
halifelerinin kaleme aldiklar: eserlerdir. Onlarin sapikliklar: agik¢a belli oldugundan
durumlart ile beraber kitaplarindaki sapikliklarini inananlara bildirmek igin,
tarafimizdan bir risale kaleme almak zorunlu olmugtur.

Kaleme aldigimiz eser ii¢ béliimden olusup,; birinci béliim, Fazli Hurufi’'nin
ortaya ¢ikisini ve bazi Bektasilerin usul ve kurallarini; ikinci boliim, Feriste oglu
Cavidan’in sapikliklarini, iigtincii boliim ise, diger Cavindanlar’da bulunan sapikliklar:
ortaya koymaktadir. Bunlarin ileri gelenleri, Sultan II. Mahmut Han (6.1839)
zamamnda kiifiirleri agiga c¢iktigindan idam edilmislerdir. Bektasiler’in tekkeleri
yikilmis olup, Naksi, Sa’di, Rufai ve Kadiri seyh ve dervisi kiyafetleri giyerek her biri
bir yere dagilmus ve kiifiirlerini ogretmeye devam etmislerdir.

Karmati taifesinden bir grup, Islam tarikatlarimin igine sizarak kendilerini
gizlemis ve sapik fikirlerini yaymaga baglamislardir. Bunlardan bir baska grup da
Anadolu’da Bektasi tekkesine gelip kendilerini gizleyerek, kiifiirlerini Hact Bektas-1
Veli’nin yoludur diye yaymislardir. Bu konuda o kadar 6zen géstermislerdir ki, eger bir
kimse surrt agiklarsa onun katline hiikiim vermekte tereddiit gostermemiglerdir. Onlarin
sir dedikleri sey, Cavidan’in icindeki isaret ve semboller olup, bunlar igcin Miftahu’l-
Hayat adinda bir risale daha yazarak onun adina “sir” demislerdir. Eger bir kisinin
elinde miftah adl kitaptan olursa Cavidan’it anlar, olmazsa anlamasi miimkiin
degildir.”'**

Kaynaklar, Fazlullah Hurufi’'nin bas halifesi olan Ali Ala’nin (6.1419),
Kirsehir’deki Haci Bektas-1 Veli tekkesinde kimligini gizleyerek Cavidan’t dervislere
Hac1 Bektas’in fikirleri gibi sundugunu kaydederler. Ali Ala, kitabinda yer alan ve dini
hiikiimleri gereksiz sayan bazi ifadelerin ilahi bir sir oldugunu séyleyerek bunlarin gizli
tutulmas1 gerektigini sdylemistir. Harputlu Ishak Hoca, Hurufiligin Anadolu’ya bu
sekilde girdigini soyler.'?

7. Mecmuatu’l-Kavaid
Osmanlica kaleme alinan eserde yine soru-cevap teknigi kullanilmis olup eser;

240 sayfadan olugmustur. Bu eser, 1855 (h.1272), 1860 (h.1277), 1861 (h.1278), 1883
(h.1301) ve 1906 (h.1324) yillarinda sirastyla Daru’t-Tab’ati’l-Amire, Ceride-1 Havadis,

1% ishak Hoca, Kasifu I-Esrar ve Dafiu’l-Esrar, 2 vd.
125 ishak Hoca, age, 4.
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Tercliman-1 Hakikat, Sahafiye-i Osmaniye ve Ahmed Kamil Efendi Matbaalari’nda
basilmustir.

Risale-1 Ecvibe ve Es’ile adiyla da bilinen eserin i¢erdigi konular sdyledir: Sual-1
Emsile (s.2-10), Sual-1 Bina (s.12-14), Sual-1 Maksud (s.15-19), Sual-1 1zzi (5.20-23),
Sual-1 Avamil (s.24-34), Sual-1 Izhar (5.36-46), Sual-1 Amil (5.46-55), Sual-1 Isim (s.55-
64), Sual-u Ma’mul (s.64-81), Sual-1 Ma’mul-i bi’t-Tabiiyye (s.81-91), Sual-1 Kafiye
(s.92-104), Sual-i Ma (s.104-123), Miiennese Sifat olan Fiiller (s.123-130), Sual-i
Mubhtasar (s.132-136), Ziibde-i Resail-i Imtahan Fe’l-Fesahatu fi’l-Miifred (s.137-146),
Sual-i Isagoci (s.148-158), Tetimme-i Isagoci (s.160-177), Ulva-i Isagoci (5.178-189),
Sual-i Semsiyyeteyn (s.190-203), Sual-i Va’ziyye (5.204-212), Sual-i Istiare (s.214-
225), Maali Istiarede Tertib-i Sual (5.225-229), Sualat-1 Gelenbevi (s.230-240).

Eserin 148-203 ve 230-240 sayfalar1 mantik konularini kapsamaktadir. Mantik,
sarf ve nahv ile ilgili baz1 konularin islendigi eserde derin bir arastirmadan ziyade
konular, ylizeysel olarak incelenmistir.

8. Miftahu’l-Uyun
Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde 1090 demirbas no ile kayitli olan bu eser matbu

olmay1p yazma halindedir. Toplam 10 varaktan olusan eserin bas tarafinda; “Is bu risale
Ishak Efendi Hazretleri'nin te’lifi kirdesidir” ifadesi yer almaktadir. Yazim tarihi
bulunmamakla beraber, Es’ile-i Hikemiyye adli eserden yirmi bes yil sonra yazildigi
Harputlu Ishak Hoca’nin kendi ifadelerinden anlasiimaktadir.'*®

Harputlu Ishak Hoca eserini “Tabiiyyun”'?’

diye anilan akimin cesitli
konulardaki sorularina yanitlar verilmek amaciyla kaleme alindigi onun su ifadelerinden
anlasilmaktadir:

“ Hicri 12. yiizyilin elli besinci senesinden beri, gerek Daru’l-Hilafe-i Aliye’de ve
gerek Avrupa’'min degisik yerlerinde bazi gruplarin hi¢chir dini tanimamak suretiyle
birka¢ bin taraftariyla ortaya ciktiklar: bilinmektedir. Bunlar, Islam dininin inang
esaslarindan olan ahiret, namaz, oru¢ ve hacc gibi amellerin tarifini yapmaya
calismistiv. Ben bundan yirmi bes yil once kaleme almis oldugum Es’il-i Hikemiyye

adindaki risalemin Karinca Kaptan kisminda bazi soru ve itirazlara yanit verdiysem de

galiba adi gegen risaleye miiracaat edilmemis veya iyi anlasilamamistir. Yine bunlarin

126 ishak Hoca, Miftahu’I-Uyun, 2.
""" Tabiiyyun: islam felsefesindeki “Tabiatgilar ve Maddeciler olarak anilan gruptur. Bkz. Bayrakdar,
Mehmet, Islam Felsefesine Giris, Ankara 2000, 77.
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inan¢larmin zayif oldugu, asli fitratlarina uzak olduklar: yazdiklar: eserlerde goriiliip
isitilmektedir. Ancak maksatlarin agiklarken verdikleri renkler bazi kisiler tarafindan
veni bir seymis gibi algilanildigindan, Ramazan ayinda oncelikli olarak her gece
miitalaast yapilacak sekilde “Miftahu’l-Uyun” adindaki hacmi kiigiik ama konular
itibart ile biiyiik olan bu eser kaleme alinmistir.”'*

Eser, miiellifin diger eserlerinde oldugu gibi islam diisiiniirlerinin devaml1 olarak
tartistiklar1 konulardan olan Tanri, ruh ve dirilis hususunda kendi goriislerini yansitarak

Tanr1 ve sifatlari, ruhun mahiyeti, ¢esitleri ve ruh-beden iliskisinden bahsetmektedir.'*’

9. Semsu’l-Hakika
Eserin nesir dili Osmanlica olup 290 sayfadan ibarettir. Eser, 1861 (h.1278)

yilinda Takvimhane-i Amire Matbaasi’nda basimi1 yapilmistir.

Eserin bas kisminda su ifadeler yer almaktadir: *“ Miiderrisin-i kiramdan ve maarif
azasindan Harputi Hoca Ishak Efendi’nin te’lif-i kirdesi olan Semsii’l-Hakika nam is bu
kitap, Atifetlu Kemal Efendi Hazretleri’nin henkami nezaretinde Takvimhane-i Amire’de
tab ve temsil olunmustur. Fi seneti 1278.”

Es’ile-i Kelamiyye ve Ziibdetii ilm-i Kelam’dan 6nce yazilan'>* bu eserin;
Hiristiyan misyonerlere karsi1 6zellikle Protestanlara kars1 bir reddiye 6zelligi tasir.

Harputlu Ishak Hoca eserde; Incillerde Hz. Isa’nin Tanr1 oldugunu ifade eden
boliimleri elestirmis, on madde halinde Hz. Isa’nin Tanr1 oldugu iddiasimi reddetmistir.
Ishak Hoca, Hiristiyanlik akimlari iizerindeki elestirisini siirdiirerek Melkit, Yakubi ve
Nesturi doktrinlerinin Hz. Isa’nin tabiati konusundaki goriislerinin gecersizligini
kanitlamak istemistir. Miijdeleme konusunu da ihmal etmeyen ishak Hoca, “Ahmed”
kelimesinin Ibranice’de “Feraklit” anlamma geldigi tezinden hareketle,”' mevcut
Inciller’de Hz. Muhammed (s.a.v.)’in haber verildigini ifade etmektedir. Asil Incil’in
Tanr s6zii oldugunu, ancak giiniimiizde Hiristiyanlarin ellerindeki mevcut Inciller’in

bozulmus oldugunu belirtmektedir.'**

128 ishak Hoca, age, 2-3.

12 ishak Hoca, age, 6-9.

130 fshak Hoca, Esile-i Kelamiyye, 92.

"' Ishak Hoca, Semsii’l-Hakika, 161, 174-175.

2 Eserin yazilis amaci ile ilgili olarak ayrica bkz., Aydm, Mehmet, Miislimanlar Tarafindan
Hiristiyanlara Yazilan Reddiyeler, Konya 1989, 101-102; Kuzgun, Saban, Dért Incil Yazilmasi,
Derlenmesi, Toplanmasi, Muhtevasi, Farkliliklar: ve Celiskileri, Ankara 1996, 95; Sunguroglu, age.,
2/126-127.
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Harputlu ishak Hoca eserin sonunda misyonetrlere kars1 bu hususlari igeren yetmis
iki soru yoneltmektedir.'”> Ayrica Ishak Hoca Diyau’l-Kuliib adli eserinde
misyonerlerin  kendisinin sordugu sorulara cevap veremediklerini sOyle dile
getirmektedir: “Islam diismanlarinin yikici sozleri, yazilart ve kitaplari ile Islam’a
vapilan iftiralara herkesin dikkatini cekmek ve onlarin dogru diye yaptiklar: yaywnlarin,
temelden yoksun olduklarim biitiin aleme géstermek icin bilhassa Semsii’l-Hakika adi
ile yayinladigim Tiirkce kitapta, misyonerlerin Islam’a yaptiklar: saldirilara yanitlar
verilmistir. Bu kitabimda Hiristiyanlikla ilgili bir¢ok konu detaylica anlatilmis, durum
bir¢ok soruyla ortaya konulmustur. Eski iftiralarint yeni yaywlarda da devam
ettirmektedirler. Halbuki Semsii’l-Hakika’da kendilerine yonelttigimiz sorularin heniiz

birine dahi cevap almadik.”"**

C. HARPUTLU iSHAK HOCA’NIN iLMi KiSiLiGi

Harputlu ishak Hoca, kirk y1l kadar siiren memuriyet hayatindan sonra emeklilige
ayrilmis ve kalan Omriinii ilmi caligmalar yaparak tamamlamistir. Onun hayati
incelendiginde kendini tam manasiyla ilme adamis bir insan tipiyle karsilasiyoruz.
Icazetname’sinde ilim ahlakinin yam sira kendisini yetistiren hocalardan dvgiiyle “yiice
hocalar” diye bahsetmis, ayrica ilimle ugrasmanin cesitli zorluklarina da deginmistir.'*’

Harputlu Ishak Hoca’ya gore; ilim tedrisi ile ugrasanlar, hocalarina derin bir
sevgiyle baglanmali ve onlara kars1 her tirlii saygiyr gostermelidirler. Zira o, bir
milletin varliginin ilim adamlarinin varliina bagli olduguna inanmaktadir. O, ilmin
kolay elde edilemeyeceginden hareketle, ilmi veren hocalarin da degerinin bilinmesinin
Oonemine isaret ederek; hocalara da dinin emir ve yasaklarina verilen deger gibi kiymet
verilmesi gerektigini savunur. '*°

Harputlu Ishak Hoca’ya gore ilim ahlakina dair énemli olan ikinci bir husus da
miinazara (karsilikli iddialagsma, miinakasa) ve miibahasa (kurallara uygun olan ilmi
tartisma) konusundaki agiklamalaridir. O’na gore; miinazara ve miibahasa gergegi agiga

cikarmak amaciyla yapilirsa caiz olur. Ancak sadece karsisindaki hasmint maglup etme

133 fshak Hoca, Semsii 'I-Hakika, 261-286.
1% ishak Hoca, Diyau I-Kuliib, 16.

135 fshak Hoca, Icazetname, 4.

3¢ shak Hoca, age, 2-4.
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kastia yonelik olursa caiz degildir,”®” diyerek tartisma ve aragtirmanin tek amacinin
hakikatin agiklanmasi oldugunu ileri siirer.

Harputlu ishak Hoca, miinazara yaparken karsisindaki kisi eger ehl-i kitaptan ise
ona Oncelikle nakli kanitlar, eger ehl-i kitap degilse akli kanitlarla birlikte baz1 kiigiik
ornekler sunulmas gerektigini ifade eder.'*®

Harputlu Ishak Hoca, zamanin insan i¢in en kiymetli hazine oldugunu, bundan
daha degerli bir seyin olmayacagini belirtir. Insanlarin gecen zamanin en kiiciik anini
bile geri getiremeyecegini, hatta bunu icin krallarin tiim hazine ve askerlerini harcasalar
bile bunu basaramayacaklarini sdyler. Ishak Hoca, boylesine degerli olan zamanin ké&tii
seyler ve seytani arzulara uyarak bosa verilmesinin insan rezil edecegini, bunun da her
kétiliigin bast oldugunu belirtir.'*

Ogrencilerini ¢ok seven ve onlari koruyup kollayan Ishak Hoca, 6grencileri igin;
“Ogrenci solmayan giile ve 6ten biilbiile benzer” ifadesini kullanmaktadir. O, insanlarin
ilim elde etmeleri i¢in ¢ok caba sarf etmeleri gerektigini, kendisinin de ilim elde etme

140 Harputlu ishak Hoca, ayrica insanlara

yolunda ¢ok zorluklara katlandigini belirtir.
gizlide ve acikta Allah’tan korkmayi, ilimle ugrasmay1 (6zellikle dini ilimlerle) ve onu
yaymaya caligmayi tavsiye eder. Ciinkii O’na gore dini ilimler ebedi mutlulugun ve
gereksiz seylerden uzak kalmanin anahtaridir.'*!

Harputlu Ishak Hoca, kendisi ile Buhari arasinda on dort ravinin bulundugunu,
Buhari’nin ali isnad’inda da'** ii¢ ravinin bulundugunu belirterek; Hz. Peygamber ile
kendisi arasinda on sekiz ravinin oldugunu bu durumun da ilimde en son simir teskil
ettigini sdylemektedir.'*

Saraya yakin olmas1 O’nu higbir zaman gercegi dile getirmekten alikoymamustir.
Harputlu ishak Hoca, bir Kadir Gecesi, aralarinda savurganligiyla bilinen Sultan
Abdiilaziz (6.1876)’in de bulundugu topluluga, giiniin anlam ve 6nemini belirten bir

sohbet yapmaya c¢agrilmistir. O, israf konulu konugsmasinda padisahi tenkit etmis, fakat

konusmay1 dinlemeyerek rahatsizligini belirtmek isteyen Sultan Abdiilaziz’i Once

7 ishak Hoca, Es ile-i Hikemiyye, 2.

% ishak Hoca, age, 2.

139 ishak Hoca, Icazetname, 15-16.

140" fshak Hoca, age, 2, 4.

141" fshak Hoca, age, 15.

"2 Al-i Isnad: Aym metnin farkli isnad(lar)indan veya metinleri degisik de olsa birkag isnaddan ilk
kaynaga, digerlerine oranla daha az ravi ile ulasan isnad g¢esidir. Bkz. Aydinli, Abdullah, Hadis
Istilahlar Sozligii, Istanbul 1987, 77; Yardim, Ali, Hadis I-II, Damla Yaymevi, istanbul 1997, 183.

3 shak Hoca, age, 13.
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uyarmig, onun aldirmadigini goriince de eliyle rahleye vurarak: “ Beni buraya liizumsuz
vere getirdiniz. Halbuki beni disarida dinlemek isteyen ¢ok kimseler var” diyerek
toplantiy1 terk ettigi rivayet edilmistir.'**

Harputlu ishak Hoca’nin padisah karsisinda takindig1 bu tavir; inandig1 degerlere
olan bagliligiyla birlikte, bu ugurda asla taviz vermediginin bir gostergesi sayilabilir. Bu
olay sonucunda Bursa’ya gdnderilen Ishak Hoca, orada bir giin kalip geri dénmiistiir.
Doniis gerekgesi olarak ise: “Padisaha arz edin ki, geceyi misafiriniz olarak gecirdik.
Beni égrencilerim bekliyor. Kendileri de bilirler, Ulu’l-Emr’e itaat vacip,'* vazifeye
itaat ise farzdir” seklinde yanit vermistir.

Isparta kadilig1 sirasinda sehrin valisi kendisine gerekenden fazla ilgi gostererek
ona once bir kdsk hazirlayip burada misafir etmistir. Bu durumdan memnun kalmayan
Harputlu Ishak Hoca, miiteakip giinlerde kendine uygun bir yer bulup oradan
taginmustir. Bir siire sonra maaginin gecikmesini vesile ederek kendisine hediye olarak
bir miktar altin gonderen valinin hareketine sinirlenerek altinlari, getiren sahsa firlatmis
ve “ bunlari gotiir efendine ver, cesaretin varsa benim yaptigim gibi kafasina ¢al”**®
ifadelerini kullanmustir.

Harputlu Ishak Hoca, kendisine teklif edilen Seyhiilislamlik makamini, “Bana
makam ve paye vermek suretiyle agzimi kapatmak istiyorsunuz. Sunu bilin ki ben,
kendimi Allah yoluna verdim, artik kul kapisina dénmem ™" diyerek reddetmistir.

Harputlu Ishak Hoca, Hiristiyanlarin, “Islamiyet kili¢ yoluyla yayild:” iddialarim;
“Saldirmakla, oldiirmekle bu din yayilmadi. Eger dediginiz dogru olsaydi, Ruslar
viizyillardan beri istila ettikleri Kazan, Kirim, Ozbekistan, Dagistan ve Tiirkistan’da
bulunan Miisliiman Tiirklerin en kiiciigiinden en ihtiyarina kadar kigi basina birer altin
almiglardr. Ayrica okullarda Tiirk¢e konusturmayip zorla Rusca 6gretmek gibi ¢egitli
iskence ve zorlamalara ragmen, bu kadar yidwr Rusya’daki Miisliiman Tiirklerden kag
kisi Hiristivan olmustur?”™*®  seklinde yanitlamistir. Bu iddiaya verdigi yanitla onun,
yalniz bir ilim adami olmaktan ziyade siyasetle, Tiirk diinyasinin sorunlariyla nasil

yakindan alakadar oldugunu gérmek miimkiindiir.

144 Mardin, age., 3/789.

145 Ulw’l-Emre itaat ile ilgili olarak bkz. Nisa, 4/59.
16 Mardin, age., 3/789.

7" Mardin, age., 3/790.

" ishak Hoca, Diyau I-Kuliib, 25.
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Harputlu Ishak Hoca’dan bahsederken onun vatan ve millet sevgisinden de
bahsetmek gerekir. Dini duyarliligmni milli vefa duygusuyla birlestiren Ishak Hoca, bu
hususla ilgili olarak su ifadeleri kullanir: “Vatan ve millet sevdasi icin egitime biiyiik
onem vermek gerekir. Atalarimizin canlarint ve kanlarini feda ederek bizlere emanet
ettikleri aziz dinimizi, ¢ocuklara dogru 6gretmeliyiz. Bu vatana ve dine sahip ¢ikacak,
gerektiginde ugrunda hi¢ ¢ekinmeden canlarini feda edecek imanli gengler yetistirmeli,

1% Harputlu Ishak Hoca bu ifadelerle,

vatanimizi ve dinimizi bunlara emanet etmeliyiz.
vatan ve din sevgisinin birbirinden ayrilmaz biitiinliiglinden ve her iki sevginin de
cocuklara kiiclik yaslarindan itibaren verilmesinin O6neminden bahsederek egitimin
Onemini vurgulamstir.

Harputlu Ishak Hoca’ya gére, vatan ve millet sevgisi her insanin dogustan
getirdigi fitri bir duygudur. Ona gore herkes kendi vatanini, milletini sevdiginden dolay1
her milletin menfaati ile beraber vatan sevgisinin de farkli olabilecegini belirmistir.
Bundan hareketle, degisik kabile ve milletlerin birbirine zararli olan bu farkliliklarini
ortadan kaldirmak, diizeltmek ve onlarin aralarindaki ayrilik nedenlerini giderip
birbirlerine yaklastirmaktan bagka care olamadigini belirterek su ¢oziimleri onerir:

1-Ortak Dil: Harputlu ishak Hoca, ayriliga neden olan lisan ayriligini ortadan
kaldirmak i¢in ortak bir dilin yerlestirilmesi gerektigini savunur.””® O, ortak dilin
hangisi oldugu konusunda ise agikga bir isim belirtmez.

2-Ortak Tavir: Harputlu ishak Hoca’ya gore, devlette bulunan biitiin unsurlarin
ortak bir usul ve adete baglanmasi gerektigini belirtir."'

3-Ortak Vatan: Harputlu Ishak Hoca, vatan sevgisi gibi manevi bir kuvvetin tek
bir merkezde toplanmasi i¢in bir ortak vatanin (vatan-1 umumi) olusturulmasi
gerektigini savunur.

Harputlu Ishak Hoca’nin vatan ve millet sevgisine dair 6ne siirdiigii bu ¢dziimlerin
dile getirildigi zaman dilimini gbéz Oniine alirsak, Osmanli Devleti’'nin dagilma
donemine rastladigi, onun tiim gayretinin devleti olusturan diger unsurlar1 bir arada

tutma amaci tasidigr diisiiniilebilir. Hatta bu konuyla ilgili olarak, Ishak Hoca’nin

9" ishak Hoca, Diyau I-Kuliib, 200.
1% shak Hoca, age, 255.
I ishak Hoca, age, 255, 256.



39

Tirkgiiliik goriisliniin ortak vatan olarak hedef gosterdigi Turan fikrinin onun
diisiincesinin alt yapisim olusturdugu savunulmaktadir.'>*

Biitiin bunlardan da anlasilacag: iizere Harputlu Ishak Hoca 6zgiin bir Osmanli
diistinlirii olarak karsimiza c¢ikmaktadir. O, hayati boyunca inandigr gibi yasama
hususunda son derece titiz davranmis, bunun ihlalini gerektirecek her tiirlii tavir ve
davranistan sakinmistir. Gerektiginde padisaha bile karst gelmekten kacinmayarak
inanglarina olan bagliligim her firsatta gostermistir. Ishak Hoca’nmn bu tavri kaleme
aldig1 eserlere de yansimis, dogru bildigi ve sdylenmesi gereken her seyi bilyiik bir
cesaret ve agik sozliiliikle ifade etmistir. O’nun eserlerini inceleyen herkes bunu ¢ok

acik bir sekilde fark edecektir.
D. HARPUTLU iSHAK HOCA HAKKINDA YAPILAN CALISMALAR

Harputlu Ishak Hoca hakkinda yapilan ¢aligmalarin en basinda gelenleri, onun
hayat1 ve eserlerini igeren biyografi tiiriindeki arastirmalardir.’”® Son dénemde Harputlu
Ishak Hoca’nin hayat1 ve eserleri hakkinda yapilan ¢alismalar sdyledir:

1- Harputlu ishak Hoca’nin Bektasilige reddiye olarak kaleme aldig1 Kasifii'l-
Esrar ve Dafiu’l-Esrar isimli eseri bir bagvuru kaynagi olma 6zelligindedir. Basta Fuat
Kopriilii olmak iizere yerli ve yabanci ilim adamlari tarafindan zikredilmektedir.'>*
Eserin birinci boliimii, tarikatlar tarihi agisindan deger tasidigi, Osmanli’y1 siyasi
cokiise gotiiren nedenler arasinda itikadi ¢iirlimenin katkisinin dnemine isaret ettiginden
dolay1 yeni Tiirk alfabesine ¢evrilmistir.'”

2- Diyau’l-Kuliib adl1 dinler tarihi alaninda kaleme aldig1 eseri, “Cevap Veremedi”
adiyla giiniimiiz Tiirk¢e’sine uyarlanmstir.'*®

3- Harputlu Ishak Hoca’nin felsefi goriislerinin yani sira onun hayati, eserleri ve
ilmi kisiligi ile ilgili olarak yapilan en kapsaml ¢alisma bir doktora tezidir."’

4- Harputlu Ishak Hoca’nin kelami gériislerini iceren bir teblig sunulmustur.'*®

152
153

Demirpolat, age., 45.

Harputlu Ishak Hoca’nmn hayati hakkinda bilgi veren bu kaynaklar, onun hayatmin anlatildig1

bolimde zikredildigi i¢in burada yeniden tekrar etmedik.

13 Kopriilii, Fuad, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, Ankara 1993; Ulken, H. Ziya, Islam Diisiincesi,
Istanbul 1995; Oz, Baki, Alevilik Nedir, Istanbul 1996; Birge, John Kingsley, Bektasilik Tarihi, ¢ev.
Reha Camuroglu, Istanbul 1991.

155 Bkz. Islamiyat Dergisi, Editor M. Said Hatipoglu, Ankara 2001, C. 4, S.4, 227-238.

' Harputlu ishak Efendi, Diyau 'I-Kuliib (Cevap Vermedi), Hakikat Yaymcilik, istanbul 1988.

57 Demirpolat, Enver, Osmanli-Tiirk Diigiiniirii Harputi Ishak Hoca 'min Felsefi Goriisleri, (Basiimamis

Doktora Tezi), Konya 2003.
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5- Harputlu Ishak Hoca’nin eserlerinde Hz. Isa’nin Carmiha gerilmesi ile ilgili
olarak yiiksek lisans diizeyinde bir ¢alisma yapilmistir.'*’

6- Harputlu Ishak Hoca’nin hayati, ii¢ eseri ve onun varlik hakkindaki goriisleri
hakkinda lisans diizeyinde iki bitirme tezi ¢alismasi yapilmustir.'®

7-Harputlu Ishak Hoca’nin Semsii’l-Hakika adli eserinin bir kisminin Latin

Alfabesine aktarilmast ile ilgili bir bitirme tezi yapilmistir.'®’

'8 Biger, Ramazan, “Harputlu Ishak Hocanmin Kelami Gériisleri”, Dinii ve Bugiiniiyle Harput
Sempozyumu, Yayina Hazirlayan, Fikret Karaman, Elazig 1999, 2.

159" Kalyoncu, Halil, Harputlu Ishak Efendi’nin Eserlerinde Hz. Isa’min Carmiha Gerilme Meselesi,
(Bastlmamis Yiiksek Lisans Tezi), Elazig 2005.

10" Serin, Durhasan, Harputi Ishak Efendi, Hayati ve Eserleri, (Lisans Tezi), Erzurum 1977. ipek, Fatih,
Harputlu Ishak Hoca’mn Varlikla Ilgili Felsefi Goriisleri, (Lisans Tezi), Ankara 2004.

"' Yilmaz, Nihat, Harputlu Ishak Efendi’'nin Semsii’l-Hakika Isimli Eserinin Bir Kismimin Yeni
Harflerle Basimi, (Lisans Tezi), [zmir 1998.
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II. BOLUM
AKLIN ALANINA GiREN KONULAR

Bilgi konusu; ontoloji, mead, niibiivvet gibi kelam ilminin ana konularindan
degildir. Dolayisiyla Ishak Hoca’nin bilgi hakkindaki goriislerini zikrederken, ayr1 bir
baslik altinda incelemeden giris niteliginde bir degerlendirme yaptik.

Bilgi, genel anlamda diisiincenin iiriinii olup bilen ile bilinen varlik (suje-obje)

arasindaki iliskiye denilmektedir.'®*

Bilgi konusunda iki durum séz konusudur:
1-Ilimleri gesitli ydnlerden ele alip inceleyen bilim felsefesi

2-Bilginin dogdugu kaynagi ve bu bilgilerden hangisine giivenilip
giivenilmeyecegini ele alip inceleyen bilgi felsefesi (Epistemoloji) vardir.

Bilgi felsefesi, her alanda elde edilen bilginin ne oldugunu, nereden geldigini,
nerelere varabildigini, bilgiyi elde etmenin miimkiin olup olmadigini, hangi bilginin
gercek, hangisinin gercek disi oldugunu, hangi yoldan hangi tiir bilgiye ulasilacagini
bilgi teorisi ele alir ve arastirir. Bu konuda dikkati ¢ceken hususlardan biri bilginin
kaynag1 problemi, digeri de bilginin degeri sorunudur.'®

Epistemoloji ise, bilimlerin koydugu sorular1 inceleyen felsefe dali olup bilim
felsefesi ile es anlamlidir. Ancak bilim felsefesi, bilimlerin tarihini felsefe agisindan
incelemektedir. Epistemoloji, ¢esitli bilimlerin ilkelerini, varsayimlarini ve sonuglarini
elestirip inceleyerek onlarin mantiksal kokenini, nesnel degerini belirlemeye
calismaktadir.'®

Epistemoloji kavrami, bazen ilme’l-yakin, marifetii’l-yakin ve marifetii’l-akl
anlamlarini icerse de ¢cogu zaman ilim ve idrak anlamina da gelmektedir. Bundan dolay1
epistemoloji, irfan ve marifetten daha fazla deneysel ve akli bilgiyi anlatmak i¢in
kullanilmaktadir.'® Tiirk¢e’de ilim karsiligi olarak, bilim anlami tasimaktadir. Ciinkii
ilim, genel bilgi manasindadir. Daha dogrusu ilmin asil karsilig1 kisinin her hangi bir

hakkinda bir sey bilmesidir. Ancak bilginin ilmi tiim igerigiyle birlikte tam olarak

karsiladig1 da sdylemez. Zira ilim, ¢ok daha genis bir kavram olma 6zelligindedir.'®

162 Erdem, Hiisamettin, Baz F elsefe Meseleleri, Konya 1999, 27,57.

1 Erdem, age., 36-37.

104 Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sozliigii, inkilap Yay., istanbul 1975, 70.

195 Filiz, Sahin, Islam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri, Insan Yay., istanbul 1995, 18.
1 Ozcan, Hanifi, Matiridi de Bilgi Problemi, M.U 1.F.Y., Istanbul 1993, 31.
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Harputlu Ishak Hoca’nim bilgi ile ilgili goriislerine baktigimizda, sistematik bir
bilgi felsefesi ortaya koydugu sdylenemez. Harputlu Ishak Hoca’ya gore bilginin
mabhiyetini inceleyip onun bilgi anlayisini ortaya koymaya calisacagiz.

Harputlu Ishak Hoca, bir bilgiye yonelen kisinin o bilgi hakkinda éncelikle gerekli
olan {i¢ seyi bilmesinin dnemine dikkati ¢ekerek bunlar1 soyle siralar:

1-Bilginin ad1

2-Bilginin konusu

3-Bilginin gayesi.'®’

Mahiyetin surete esit olmadigini belirten Ishak Hoca, zihinde tasavvur edilen
giinesin, mahiyet olarak var olan giinese esit olamayacagin belirtir.'®® Buna gore, Ishak
Hoca zihinde var olan varligin sadece zihinde bulundugunu kabul etmektedir.

Harputlu ishak Hoca, akil vasitasiyla elde edilen bilgi kaydimin bircok seyi iceren
tarif ile oldugunu ifade eder. Ornegin, Zeyd’in suretinin zihinde olusmasi, zihindeki o
kayitlarin arastirilmasi, s6z konusu kayitlarin disarida Zeyd’e ait bulunmasi gibi birgcok
tarif ile olusan ilim, diislinlilerek olusturulan ilim olur. Bes duyu organi vasitasiyla
olusan bilgi ise tahayyiil olarak var olan bilgidir. '®®

Harputlu Ishak Hoca; bilgi bir seyle alakali olmadikca (suje-obje) o sey, bilinen
olmaz, ifadesiyle bilginin bilen ile bilinen arasindaki iliski oldugunu belirterek bilginin
tarifini yapmaktadir. ishak Hoca, gériinmeyen bir seyi goriinen bir seye kiyas etmekle
elde edilen bilginin gegersiz bir bilgi oldugunu kaydeder.'”

Harputlu Ishak Hoca’ya gore bilginin tanimimi yaptiktan sonra, bilgiyi elde etme
yollar1 ve bilgi cesitlerinden de bahsetmemiz gerekir.

Insan suur sahibi bir varlik olarak kendisinin disinda bulunan varliklarda oldugu
gibi kendi suurunu da algilayip kavramak imkanina sahiptir. Bu kavramaya da “bilme”
adi1 verilmektedir. Fakat suje-obje iliskisi degisik olarak kuruldugu icin her degisik
alanin bilme metodu da farklidir. Dolayisiyla her bilgi ¢esidi digerlerinden farkli bazi

171

ozelliklere ayrilmaktadir.'”' Islam diisiincesi, bilgi teorisi konusunda biitiinciil bir

167 {shak Hoca, Mecmuati’l-Kavaid, 190, 196.

18 jshak Hoca, Esile-i Kelamiye ve Ziibdetii’l-Iimi Kelam, 22.
1% ishak Hoca, age, 60.

' ishak Hoca, age, 84.

"' Erdem, age., 117.
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goriisii benimseyerek bilginin kaynagi konusunda duyu, akil (ve i¢giidii), sezgi, vahiy
ve ilhami kabul etmektedir.'” Insanlar i¢in bilgi edinme yollar1 (Esbab-1 ilim) tictiir:

I-Duyular: Duyu organlar1 bestir. Bunlar isitme, gorme, koklama, tatma ve
dokunma duyularidir.

2-Dogru Haber: Dogru haber ikiye ayrilmaktadir. Birincisi, miitevatir haber
denilen ve yalan {izere anlagmalar1 miimkiin olmayan bir topluluktan sabit olan haberdir.

3-Aklin Tefekkiirii: Bunlardan biri zaruri ilim denilen ve aklin hedefe ilk defa
yoneltilmesiyle kavranilip diisiinmeye ihtiya¢ birakmayan ilimdir. ikincisi ise akil
yiiriitiilerek sonuca gitmedir.

Bu genel bilgilerin ardindan Harputlu ishak Hoca’nin bilgi ¢esitleri ile ilgili
goriislerine gegebiliriz. ishak Hoca, objesiz bilgi olusmayacaginy,'™ ilmin bir seye

174 {shak Hoca’nm

taalluk etmedigi siirece o seyin malum olamayacagini belirtmektedir.
kullandig1 bu ifadeler, bilginin tarifi olan bilen ve bilinen arsindaki iliskinin dile
getirilisidir. Ilm-i yakinin iki yolu bulundugunu belirten Ishak Hoca, bunlardan
birincisinin riyaziyat ve miicehedat, ikincisinin ise akli delillerle ispat oldugunu
sdylemektedir. Ilm-i yakinin gayesini ise insanlari iki cihanda saadete ulastirmak olarak
tanimlar.'”

Hayvanlarda da bilginin var olabilecegini belirten Ishak Hoca, bu konuda
Kur’an’da ad1 gecen ar1 ve driimcek 6rnegini aktararak; “Ar ve oriimeek bilgin degildir,
ancak bu hayvanlarda da hissi tabii denilen bir ¢esit ilim vardir. Kur’an’da hayvanlar
hakkinda bahsedilen vahiy, ilhamdir. ilham da ilimden bir gesittir. Oyleyse hayvanlarda

bilgi bulunmasi lazim gelir.”'"

ifadelerini kullanmaktadir. O, hayvanlarin fiillerine
Allah’in etkisinin olmadigini, hayvanlarin hareketlerinin i¢ giidiisel (emr-i ilahi) olup
istege bagli (ihtiyari) oldugunu ileri stirmektedir.'”’

Harputlu Ishak Hoca’ya gére, bilginin kisimlarmdan olan ilm-i tasdikat gériiniirde
var olan (bil-fiil) bir ilimdir. [Im-i tasavvurat ise, diisiince halindeki (bil-kuvve) ilim

olup zihinde mevcuttur.'”®
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Erdem, age., 112.

173" {shak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 63.

7% fshak Hoca, age, 64.

175 fshak Hoca, age, 3.

17 ishak Hoca, Esile-i Kelamiye, 56-57, Es ile-i Hikemiyye, 158.
"7 ishak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 109-110.

'8 ishak Hoca, age, 23.
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Harputlu Ishak Hoca, “anlam™ ikiye ayirarak bunlarin ne oldugu ile ilgili sunlar1
kaydeder: “Bir kisi hizmetcisine “elma getir” derken, o sozii 6nce kalbinde ve zihninde
diizene koyduktan sonra ifadeye doker. “Elmay1 getir” sozii, birinci anlam admi
almaktadir. Kalbinde tasavvur ettigi sey ise, ikinci anlamdir ve adina kelam-1 nefsi
denir.'”

Harputlu Ishak Hoca’ya gore herhangi bir olay hakkinda bilgisi olan kisi i¢in su iig
durumdan birisi s6z konusu olmaktadir:

1-Kisi o olaya iilfet olmadan 6nce (kable’l-iltifat) dogrudan bilen degildir. Ciinkii
ortada olan bir sey yoktur. O zaman kisi bil-kuvve bilen olur (ilm-i tasavvurat).

2-Kisiye o olaydan soru soruldugunda bir defada ve top yekun iltifat eylemek
lazim gelir. Bu ikinci durum bil-fiil ilim say1lir.

3-Zihin, o olayin agiklanmasina baslasa siiphe yoktur ki, ii¢lincii durum bil-fiil
ilim olur (ilm-i tasdikat).'®

Harputlu ishak Hoca, Allah kaynakli vahiyleri bilginin temel kaynag: olarak kabul
etmekte ve bu bilgilerin bize ulagsmasi i¢in bazi aracilarin gerektigini kaydederek; s6z
konusu aracilarda da iki yoniin olmasi gerektigini, bunun bir yoniiniin Allah’a diger

181 fste Ishak Hoca’ya gore bu

yOniiniin ise insana doniik olmas1 gerektigini kaydeder.
gorevi elgiler iistlenmektedir. Ve Ishak Hoca; “eger elgilerin Allah’tan bize aktardig:
s0z konusu bilgiler olmazsa, insan cinsinin vahgi hayvan konumunda olacagini” belirtir.
Zira o, felsefenin aslinin peygamber Ogretisi oldugunu, filozoflarin sadece ayrintilari
anlattigimi belirtmektedir.'®*

Harputlu Ishak Hoca’ya gore, kesinlik ifade eden bilgiler alti kisimdan
olusmaktadir:

1-Evveliyat: Kanita muhta¢ olmayip soyut olarak iki taraftan tasavvur
olundugunda akil hiikiim ile dogru karar verir. Ornegin; bir, ikinin yarisidir.'®

2-Miisehadat: Vicdaniyat ve Hissiyat olarak iki kisma ayrilmaktadir. Vicdaniyat;

goriinmeyen giiclerin (havas-1 batine) biri aracilifiyla aklin hiikiim ettigi seydir.

17" ishak Hoca, Kagifu'I-Esrar ve Dafiu’l-Esrar, 49-50.
180 fshak Hoca, Es’ile-i Kelamiye, 23.

'8! jshak Hoca, age, 45.

'82ishak Hoca, Esile-i Hikemiyye, 13.

'8 fshak Hoca, Mecmuati’l-Kavaid, 157.
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Ornegin, aglik ve kizgmlik gibi. Hissiyat ise, bes duyu organi araciligiyla (havas-1
zahire) aklin hitkkmettigi seydir. Ornegin; giines 151k sacar, ates yakar, gibi.'™

3-Miicebberat: Miikerrer miisahede vasitasiyla aklin hiikmettigi seydir. Kisaca
tecriibe birikimidir. Ornegin; sarap mideyi ifsada gotiiriir, gibi.'®

4-Hadisiyyat: Prensip olan ilk seylerin istenildiginde bir defada hatira gelmesidir.
Ornegin; ay 11k sacarken giinesten faydalanmaktadir, gibi.'®

5-Miitevatirat: Yalan s0yleme ihtimali olmayan ¢ok kimselerden isitilen ifadelere
denilmektedir. Ornegin; Hz. Peygamber’in elgilik iddia etmesi ve elinden mucizeler
¢ikmasi gibi.'’

6-Kaziye Ile Beraber Bulunan Kiyas: Bir takim kaziyelerin kiyaslarinm da
kendileriyle beraber bulunmasi demektir.'™®

Harputlu Ishak Hoca, bilgi elde etme yollar1 olarak genelde Islam diisiiniirleri
tarafindan kabul goren terim ve tanimlar kullanmaktadir. Bunlar soyle siralanabilir:

1-Riiya: Harputlu Ishak Hoca’nin bilgi elde etme yollarindan biri olarak riiyay1
zikretmektedir. Ishak Hoca, riiyalar1 ikiye ayirmakta ve bunlardan birincisi olarak
zihindeki diisiinceler ve hastaliklar sonucu olustugunu belirtmektedir. Buna karsin
riiyanin ikinci kismi olan ve doru riiya (riiya-i sadika) olarak adlandirilan riiyanin ise
bilgi kaynaklarindan biri oldugunu belirtir. Riiya-1 sadikada goriilen her seyin aynen
oldugu gibi gerceklesebilecegini, bu riiyalarin daha ¢ok melekut alemiyle irtibati olan
peygamberler tarafindan goriilebilecegini kaydeder.189 Ayrica Ishak Hoca, melekut
aleminden salih kisilere, gelecekte ve tarihin ¢ok eski devirlerinde olacak ve olmus
olaylarin vahiy, ilham, kesf ve zihinsel algilama (etham) yoluyla bildirilebilecegini
kabul eder.'*’

2- Miitevatir Haber: Harputlu Ishak Hoca, miitevatir yolla gelen biitiin haberlerin
hi¢ tereddiitsiiz gercek oldugunu kabul eder. Ishak Hoca, miitevatir haberi ikiye
ayirmakta; birinci kisminin yalan sdylemek iizere anlasmalar ve ittifak etmeleri aklen

miimkiin olmayan bir toplulugun ifadeleriyle sabit olan haberdir. Ornegin; beldeleri

birbirine uzak olan bir grup, Cin’de gordiikleri bir sehri haberlerinde miittefik olsalar,

'8 ishak Hoca, age, 157.

185 fshak Hoca, age, 157.

18 fshak Hoca, age, 158.

187 fshak Hoca, age, 158.

'8 jshak Hoca, age, 158.

'8 ishak Hoca, Es ile-i Hikemiyye, 34-35.
%0 ishak Hoca, age, 37.
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gozle gorilmiis gibi o sehrin varlig1 kesin sayilir. Ayrica verilen haber, tecriibe ve
miisahede ile bilinen tiirden olmalidir. Nazari ve teorik tiirden olmayip kanita ihtiyag
duyacak cinsten de olmamalidir, aksi takdirde kesin bilgi say1lmaz.'®!

Ishak Hoca, miitevatir haberin ikinci kismu olarak; haberi verenlerin yalan {izere
birlegsmeleri aklen miimkiin olmadig: halde onlarin gézlemlerini itibara almayip, belki
aym sifatla sifatlanmis baska bir topluluktan isittikleri ve onlarin da ayni sekilde sahit
olduklar1 seyi aciklamalari ilim ifade eder. Birinci kisimda belirli olan sartlardan baska
liclincii bir sart daha vardir ki, o da tiim tabaka-i miiteselsile, kendi iistiindeki tabakaya
nitelik ve nicelikte esit olmalidir. Bu ilimler kesin (ayne’l-yakin) derecesinde bir

ilimdir, der.'”?

O, tevatiir haberin kesin kaynaklarindan biri oldugunu ifade etmektedir
ve akil tevatiir yoluyla gelen bilgiyi inkar edememektedir.'””

3-Taakkul: Harputlu Ishak Hoca, ilmin elde edilmesi hususunda iki seyden
bahsetmektedir. Birincisi, diisiinmek iizere olusan bilmektir (ala vechi taakkul). Ishak
Hoca, bu ilmi elde etme seklinin sadece Allah’a ait oldugunu, ancak insanin diisiinmek
yoluyla ulastig1 bilginin de s6z konusu oldugunu kaydeder. Allah’in bilmesinin insanin
bilmesinden farkli oldugunu belirtir.'*

4-Tahayyiil: Harputlu ishak Hoca’ya gére, hisler (duyular) araciligiyla meydana
gelen ilim, hayal olarak var olan ilimdir (ala vechi tahayytl). Akil vasitasiyla elde
edilen bilgi kayd: ¢ok seyi kapsayan tarif ile olmaktadir. Ornegin, Zeyd’in suretinin
zihinde olusmasi ve o kayitlar arastirildiginda, disaridaki var olan Zeyd’e ait bulunmasi
gibi birgok tarif ile olusan ilimdir (ala vechi taakkul). Bes duyu organi vasitasiyla
olusan ilim ise hayal olarak var olan ilimdir (ala vechi tahayyiil).'*

5-Ilham: Harputlu Ishak Hoca’ya gore ilham ilmin bir ¢esididir ancak genel, tiimel
ve kesin bir bilgi cesidi olmayip 6zel, zanni ve tikel bir bilgi ¢esididir. ishak Hoca,
Kur’an’da ari ve oriimcege yapilan vahyi'”® bu tirden degerlendirmektedir. Yalniz

Ishak Hoca, ar1 veya oriimcege yapilan bu ilhamlardan dolay1 onlarmn alim olmalarinin

da gerekmeyecegini vurgulamaktadir.'’

1 ishak Hoca, age, 43.

12 jshak Hoca, age, 44.

195 fshak Hoca, age, 150.

194 ishak Hoca, Es’ile-i Kelamiye, 60.

%5 ishak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 60-61.
"% Nahl, 16/8.

7 ishak Hoca, age, 56-57.
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6-Vahiy: Harputlu Ishak Hoca, peygamber araciligiyla gelen vahyin verdigi
haberlerin hepsini aklin anladigim savunarak;'®® peygamberler aracihigiyla gelen bu
bilgilerin olusumunu; insan nefsinin maddeden bagimsiz olan semavi (goksel) nefislerle
birleserek olaylarin el¢inin zihninde nakiglanmasi sonucu meydana geldigini kaydeder.
Baz1 kere nefs-i natika, soyut varliklarla manevi olarak bitisik ve cinsiyet araciligiyla
beriye c¢ekilip onlarda resimlenmis olan sureti gormek ile resm olmaya kabiliyetli
oldugunda o suret, kendisinde resmedilmis olur.'”

7- Peygamberlik: Harputlu ishak Hoca, Allah tarafindan kullarma emir ve
yasaklarin suduru ile insanlarin diinya ve ahiret mutlulugu i¢in gerekli olan emir ve
yasaklarin bildirilmesi, Allah’in insanlara liituf ve inayeti olup O’nun acgik¢a bazi
insanlar1 bu hususta ddiillendirmesi uzak bir ihtimal degildir. Bu konuda gorevlendirilen
kisi, gorevi geregi insanlara bunu haber vermistir. Peygamberin Allah tarafindan
gorevlendirildiginin kaniti olarak da bir isaretin olmasi gerekli olup bu isarete ise
mucize adi verilmektedir ve insanlar mucizenin bir benzerini meydana getirmekten

acizdirler. Bu konu ile ilgili genis bilgi niiblivvet bahsinde islenmistir.
A.ZAT

Allah inanci ilkel dinlerde ve diger inang sistemlerinin hemen hemen hepsinde
vardir. Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi ilahi menseli dinlerin hemen hepsinde
“Allah” kavram, biitiin teolojik tartismalarda merkezi bir yere sahiptir. Bu nedenle bu
dinlerin degisik formiilasyonlarinda yiiriitiilen her argiiman soyle veya boyle Allah’in
varlig1 problemiyle ilgili olmaktadir.**

Tanr1 merkezli dinlerin tiimiiniin iman manifestolarinda birinci derecede vurgu,
miiteal (askin) bir tanr1 kavramm iizerinde gerceklesir. Ilgilenilmesi, bilinmesi,
benimsenmesi ve sonucta da iman edilmesi istenen obje burada veya surada seklinde
isarette bulunabilecegimiz, ¢evremizi kusatan varliklardan birisi degil; bildigimiz her
varlik kategorisini nihai derecede asan bir varlik olan Allah’tir. Bu nedenle, inanilan
Askin Obje’nin “nasil bir varlik” oldugu sorusu Islam kelaminin da basta gelen

sorunlar1 arasinda yer almaktadir. Bu nedenle, bir dinin kabullerini rasyonel olarak

temellendirme amacina yénelik olarak olusturulan biitiin diger teolojiler gibi, islam

198 fshak Hoca, Esile-i Hikemiyye, 130.

199" fshak Hoca, age, 14-15.

Yesilyurt, Temel, Tanrmmin Askinligi Baglaminda Ru’yetullah Sorunu, Kubbe Yayincilik, Malatya
2001, 35.
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kelaminin da birinci dereceden konusu Allah’in varligi ve nitelikleri iizerinde
odaklanmaktadur.*”'

Kelam alaninda giliniimiize kadar asirlardir tartisilan deliller, Allah’in varligina
olan inancin makul oldugunun gdsterilmesi i¢in ortaya konmus beseri ¢abanin, fikir
bakimindan en yiiksek diizeydeki ifadesidir. Giiniimiize degin pek ¢ok diisiiniir sahip
olduklar1 dinsel inanglarin kabul edilebilirlik degerine sahip olusu bir sekilde (akli veya
nakli) dogrulanabilirligi, anlamli olusu ve delille desteklenebilecegi ve tiim bunlarin da
Otesinde bu iddialarmin dogruluk ve yanlisliklarin entelektiiel diizeyde tartisilabilecegi
iddiasinda bulunmaktadir.

Harputlu ishak Hoca, Allah’in zat1 ile baglantili olarak “ezeli kadim” kavramlarimi
ele alarak aslinda bu iki terimin farkli anlamlar1 oldugunu dile getirir. ishak Hoca,
kadimin varlikta 1tlak olundugunu, buna karsin ezeli kavraminin ise umum bir tabir
oldugunu belirterek kelamcilar ve felsefecilerin bu noktada ihtilaf ettiklerini kaydeder.
Ornek olarak ise; zamanin yokluguna ezeli denilmesine karsin kadim denilemeyecegini
savunur.””? Anlasilan o ki, ishak Hoca’nin kadim ve ezel arasindaki ayrimi yapmasinin
sebebi olarak zat ve sifatlar konusu gosterilebilir. Ciinkii sifatlarin ezeli olup olmamasi
ve kadimlerin birden fazla kabul edilmesi durumunda Mutezilenin de Ozellikle
savunmaya calistig1 “tevhid” prensibine aykir1 bir durum da s6z konusu olabilir.

Harputlu Ishak Hoca’nin Allah anlayisina baktigimizda, Allah’in her seyden dnce
tek olusu ve daha sonrasinda ise O’nun ezeli, ebedi ve kadim olusu gelir. Ishak Hoca,
bu olus ve bozulug aleminde her seyin degisebilecegini; fakat Allah’in birligi ile ilim ve
kudretinin degisemeyecegini belirtir. Harputlu Ishak Hoca, insanin kendisine verilen
“akil” ozelligi ile diger varliklar arasinda farkli bir konumunun oldugunu buna karsin
her insanin algilamalarmin farkliligi dolayisiyla herkesin Allah’1t kendi anlayis ve
algilamasina gore agiklama yoluna gittiklerini dile getirir.*"®

Yalniz yaratilmiglara 6zgii olan bu durumun Allah i¢in s6z konusu olamayacagini
belirten ishak Hoca, Allah’in yiice (askin) bir varlik oldugunu bildirerek su ifadeleri
kullanir: “Allah i¢in ¢ocuk sahibidir demek O’nun parcalardan meydana geldigini kabul

etmektir. O’nun kadininin oldugunu iddia etmek yine O’nda sehvet var anlamina

20 iei, Adudiddin, Mevakif fi ‘ilmi’l-kelam, istanbul h. 1279, 7; Taftazani, Serhu’l-Mekasid, 1/173;
Behiy, Islam Diisiincesinin Ilahi Yonii, 39; Topaloglu, Kelam Ilmi Girig, 50.

22 ishak Hoca, Es’ile-i Kelamiye, 12.

%3 ishak Hoca, Diyau’l-Kulub, 3.



49

gelmektedir. Sehveti ve evladi oldugu icin parcalardan olusan bir varlik ilah olamadigi
gibi ayn1 zamanda kadim degil, hadistir.”*** Goriildiigii gibi Harputlu ishak Hoca, dile
getirdigi bu ifadeleriyle aslinda Allah’in nitelikleriyle beraber kadim oldugunun aklen
de bilinebilecegine dikkati ¢ceker. Aslinda onun bu ifadeleri bir agidan bakildiginda;
(¢ocuk ve kadin sahibi olmayis1 yoniiyle) Hiristiyanlarin Tanr1 anlayigina bir génderme
de sayilabilir.

Allah’in varhigi ve birligi meselesiyle baglantili olarak oncelikle alem anlayisini
irdelemek gerekir. Ciinkii alemin hudus olusu Allah’in  varligit  konusuyla
irtibatlandirilmigtir.  Alem, Allah’tan baska var olanlarin adidir; ¢iinkii (alamet
kokiinden gelen) alem Yaraticisinin varligii gosteren bir belirtidir.”*

Miuitekellimler, alemi izah edebilmek ve ondan hareket ederek; ilim, irade ve
kudret sahibi bir Yaratici’ya, bir Muhdis’e ulasabilmek i¢in alemi akli olarak taksime
tabi tutmuslar ve nazariyelerini bu taksim iizerine bina etmislerdir.**

Biz de Harputlu Ishak Hoca’nin zat ve sifatlar1 hakkindaki goriislerine gegmeden

once onun alem konusundaki goriislerine deginecegiz.
1. Alem Anlayis1

Harputlu Ishak Hoca alemi, Allah ve O’nun niteliklerinden baska her sey olarak
tanimlar. Ishak Hoca’ya gére alem hadis olup dnceden yoktu ve daha sonra Allah’in
giicii sayesinde icat olundu.*”’

Harputlu Ishak Hoca alemin hadis olusuna dair sdyle bir kanitlama yoluna gider:
“Alem, goriiniirler ve arazlardan ibarettir. Cisim ve cevher gibi arazlar da bagkasi ile var
olan seylerdir. Goriliniir olanlarin hadis olduklar1 bilinmektedir. Eger hadis olma
durumlar1 s6z konusu olmasaydi o zaman onlarin ezeli olmalar1 gerekirdi. Ezeli
olduklar1 takdirde mekansiz ve hareketsiz olmalari icap edecekti.”*® Anlasilacag1 iizere
Ishak Hoca, goriiniir olan varliklarin hareketsizlik olmazsa zorunlu olarak hareketli
olmalarinin gerekecegini bdyle bir seyin ise imkansiz oldugunu ifade etmistir. Ciinki

Ishak Hoca’ya gore hareket etmek ezeli olmaya aykir1 olup baskast ile sonradanliga tabi

olmak demektir. Halbuki biitiin cisimler, felekler ve unsurlarin hareketli oldugu

204 fshak Hoca, Semsii I-Hakika, 82.

25 Sabini, Nureddin, Matiridiyye Akaidi, 61.

26 Keskin, Halife, Islam Diisiincesinde Allah-Alem Iligkisi, Beyan Yayinlari, istanbul 1996, 83.
27 ishak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 6-7, Semsii’l-Hakika, 87.

298 jshak Hoca, Semsii I-Hakika, 88.
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herkesin malumudur. Harputlu Ishak Hoca, cismin ezelde hareketli veya hareketsiz
olmast imkansiz olunca cismin ezelde var olmasinin da imkansiz oldugunu ifade
etmistir. Bundan hareketle Ishak Hoca, cismin hadis olmasinin da kacinilmaz bir sonug
oldugunu bildirmistir. Ayn1 sekilde arazin hadis olmasi da ona gore bazen goriilerek
bazen de kanitlama yoluyla sabittir. Ornegin hareketsizlikten hareketlilige gecince
hareketin hadis olmasi miisahedeyle, hareketsizin hadis olmasi1 ise kanitlarla
bilinmektedir. Ciinkii hadis hareketli olmakla; hareketsizlik ise yokluguyla yok
olmaktir. ishak Hoca; yok olan her sey hadistir, zira kadim olsa yok olmasi muhal
olurdu, seklindeki bir akil yiiriitmeyle alemin hadis olusunu kanitlama yoluna
gitmektedir.”"

Harputlu Ishak Hoca, alem hakkindaki goriislerini acgiklarken o6zellikle
felsefecilerin goriislerine de zaman zaman yer vermistir. Ishak Hoca, felsefecilerin
alemin aslint heyula olarak kabul ettiklerini; alemi ise onun sureti olarak
degerlendirdiklerini ifade eder.”'® Bunu kabul etmeyen ishak Hoca’ya gore bu durumda
oncelik-sonralik problemi ortaya c¢ikmaktadir. Onceligin bes konuda olabilecegini
belirten Ishak Hoca bunlar1 sdyle siralamaktadir:

1- Yicelik yoniiyle olan onceliktir ki, elin hareketinin kapinin anahtarinin
hareketine olan onceligi gibidir.

2- Tabiilik yoniiyle olan 6ncelik, bu tikelin tiimele olan 6nceligi gibidir.

3- Zaman y0niiyle olan 6ncelik, babanin ogla olan 6nceligi gibidir.

4- Seref yoniiyle olan Oncelik, alemin bilinen seylere olan 6nceligi gibidir.

5- Riitbe yoniiyle olan 6ncelik, bazinin baziya olan onceligi gibidir. Mescitteki
saflarin kapiya gore tertibi gibi veya imamin kendisine uyanlara olan 6nceligi gibidir.?""

Harputlu ishak Hoca yukarida yaptig1 bu agiklamalardan sonra biitiin bunlarin hig
birisinin alemin kadimligine kanit olamayacagimi bildirerek alemin sonradan
yaratildigini ve hadis oldugunu kabul etmektedir.*'?

Harputlu ishak Hoca, kelamcilarin hudus-i aleme felsefecilerin ise kidem-i aleme

inandiklarini belirtir. Buna gore; filozoflar maddedeki sekiller tek tek hadis olsa da nevi

ve cins itibariyle ezelidir, hadis degildir. Filozoflar da Allah’tan baska her seyi hadis

29 jshak Hoca, age, 88.

219 “ishak Hoca, Semsii 'I-Hakika, 90.
21" ishak Hoca, age, 90.

12 ishak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 7-8.
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olarak kabul ettiklerini, ancak onlarin kabul ettikleri “hudus” ile bir seyin baska bir seye
muhtag olmasi olarak tanimladiklarini kaydeder.*"

Filozoflara gore alem Allah’a muhtagtir. Yani Allah olmasaydi alem olmazdi. Bu
manada alem hadistir, fakat Allah aleme muhta¢ degildir. Yani alem olmasayd: Allah
yine olurdu, bu manada Allah kadimdir. Biitiin bu ¢ikarimlarin manasii Harputlu Ishak
Hoca soyle agiklar; Allah alemden zaman itibariyle 6nce degildir, zat itibariyle dncedir.
Bu manada Allah’in alemden evvel olmasina kidem-i zati denir. Alem zaman itibariyle
Allah’tan sonra degildir. Allah ezelden beri var oldugu gibi alemin heyulas1 ve unsurlari
da ezelden beri mevcuttur. Alem sadece zat bakimindan Allah’tan sonradir. Bu
manadaki sonrali§a hudus-i zati denilmektedir. Bir ma’luliin illetten, neticenin sebepten,
eserin miiessirden sonra gelmesi gibi bir sonralik (hudus) tir. Kelamecilar, Allah’in
zaman bakimindan alemden 6nce oldugunu kabul eder ve buna kidem-i zamani adin
verir. Alemin ise Allah’tan sonra oldugunu kabul eder ki buna da; hudus-i zamani adin
verirler. Iste filozoflar bu manadaki hudusu kabul etmemislerdir.*"*

Harputlu Ishak Hoca, alemin biiyiikliik ve genisligi hakkinda su ifadeleri
kullanarak aslinda hadis olmasina ragmen ne kadar genis olduguna dikkat ¢cekmek
istemistir. Soyle ki; Ishak Hoca bu genisligi anlatirken giines 1s1¢inin diinyaya sekiz
dakika on sekiz saniyede ulastigini, yaratildigindan beri heniiz daha diinyaya 15181
ulasmamis yildizlar ve gezegenlerin olabilecegini ifade eder.”’> Sabit yildizlarin en
sonuncusu olarak “felek-1 huruc” un kabul edildigini bu yildizin da diinyaya bir iki
milyon saat mesafe uzaklikta bulundugunu, onun 1s18inin ise diinyaya en az iki-ii¢ bin
yilda diinyaya ulastigini belirtmektedir.*'®

Varliklarin zirvesinde Allah’in bulundugunu belirten Ishak Hoca, alemin en ugtaki
noktasina da "felek-i burug” adini verdigi y1ldiz1 koymaktadir. Varliklarin en altinda ise
siifliyat alemi adin1 verdigi alem bulunmaktadir. Harputlu ishak Hoca, alemde olusan
yagmur, deprem, ay ve giines tutulmalar1 gibi tabiat olaylarina da deginirken 6zellikle
depremin kibrit madeninden olusan buhar kiitlesinin disar1 ¢ikmasi igin arzin

217

sikintilarinin - disa  vurusundan ibaret oldugu tanimimi yapmaktadir. Deprem

213 jshak Hoca, age, 8.

2% shak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 8-9.

215 ishak Hoca, Es ile-i Hikemiyye, 113-114.
216 fshak Hoca, age, 115.

217 fshak Hoca, age, 146.
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dolayistyla arzdan ¢ikan buhar kiitlesini ise yagmurun sebebi olarak tammlar. *'® Yine
Ishak Hoca’ya gére tabiatin on tiirlii tanimini yapmak da miimkiindiir.*"’

Harputlu Ishak Hoca’nin alem hakkindaki goriislerini acikladiktan sonra onun
alemin kisimlar1 konusundaki gériislerini de belirtmek gerekir. Gergi Ishak Hoca
maddeler halinde alemi bir taksime tabi tutmamistir; ancak eserlerinden anlasildigina
gore birkac kisimda alemi incelemistir. Ornegin; felek-i atlasin o6tesinde bosluk
bulunamayacagini kabul eden Ishak Hoca, bu dtede (mavera) birka¢ alemin i¢ ice
bulunabilecegini ileri siirer.”*’

Alemi dort kisimda inceleyen Ishak Hoca, ilk olarak melekut aleminden bahseder:

a. Melekut Alemi

Harputlu Ishak Hocaya gore melekut alemi ahiret alemi ve gokteki yiice
varliklarin bulundugu alemdir. Bizim bu alemi goérmemizin imkansiz oldugunu
belirtir.””!

b. Vasita Alemi

Harputlu Ishak Hoca, cisimler alemi ile melekut alemi arasinda on akil
bulundugunu belirtmektedir. Bu akillar s6z konusu iki alem arasinda vasita olarak
bulunmaktadir. Bu on akil ortak his de, sevr-i istibaha (gogiin kuzey tarafinda bulunan
kirmizi renkli bir y1ldiz) temsil ile gergege uygun manaya delalet eden, manzum sozleri
isiterek onu bir alemden bir digerine aktariminda vasita olurlar. Bunun baska tiirlii
olmas1 miimkiin degildir. Ciinkii asla varlig1 olamayan seyin hayali olamayacagi ve bu
birlesmenin alt taraflara indirilmesi bdyle aciklanabilir.”*

Harputlu ishak Hoca’ya gore hadisin kadimden sudurunda bir arac1 gereklidir.
Bu durumda, ya hadisin kadim ya da kadimin hadis olmasi s6z konusu olmaktadir.
Sudur edilirken aracida da iki yon bulunmasi lazimdir. Onun da bir yonii kadim bir
yonii hadis olmalidir. Bu hareket bir anlamda hadis bir manada kadimdir. Kadim olmasi
yoniiyle kadimden sadirdir. Hudusu yéniiyle havadisin kadimden suduruna vasitadir.**

Ciinkii var olan bir sey kendisine neden olan neden olunandan 6nce var olmamalidir.

(Illeti mevcude ma’lulden evvel mevcut olmamalidir.) S6z konusu nedende, neden

218 shak Hoca, age, 147.

1% ishak Hoca, age, 148.

220 ishak Hoca, Es ‘ile-i Hikemiyye, 11.
2! ishak Hoca, age, 135.

222 ishak Hoca, age, 16.

2 ishak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 12.
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olunan ile bir hususiyet olmalidir ki, o hususiyet diger neden olunanlarda olmasin. Eger
o hususiyet olamasaydi, neden olunan yardimcisina tabi olunan diger neden
olunanlardan onceligi olamazdi. Bu surette nedenden Once, neden olunanin suduru
diisiiniilemez.***

c. Cisimler Alemi

Harputlu ishak Hoca bu alemi nitelendirmek i¢in “Alem-i Anasiriyye” ( unsurlar
alemi) tabirini kullanmaktadir. Ishak Hoca’ya gore sekil olarak var olan her sey bu
aleme dahildir.”’

d. Siifliyat Alemi

Harputlu Ishak Hoca, siifliyat aleminin yerin altinda bulundugunu kabul eder.
Ishak Hoca, alem hakkinda genel bilgiler verdikten sonra ¢ok da ayrintiya girmemistir.

Harputlu Ishak Hoca’nmn alem ile ilgili fikirlerinden sonra Allah’in varhig:

konusuyla baglantili olarak Ishak Hoca’da Allah’in varligmi kanitlama yollarindan

bahsedebiliriz.
2. Harputlu ishak Hoca’da Allah’in Varhgim Kamitlama Yollar

Varligi kendinden olan, var olusunda baskasina muhtag bulunmayan bir zati
delillendirmek manasina gelen “isbat-1 vacib”**® konusuna da deginen Harputlu ishak
Hoca, Allah’in varhiginin aklen bilinebilecegini belirtir.Ishak Hoca, insanlarin basit bir
akil ytiriitmeyle neticeye ulasilabilecegini kaydeder. O’nun Allah’in varligin1 kanitlama

yollarina deginelim.
a. Hudus Delili

Hudus delili evrenin yaratilmishgir ve her yaratilmigin bir yaraticisinin olacagi
esasina dayanmaktadir. Bu delilin ilk defa Mutezile alimleri tarafindan kullanildig1 da
bilinmektedir. Cevher ve araz esasina dayali hudus delilinde, kainati olusturan biitiin
cisimlerin bir 6z (cevher) ile bu 6ziin tasidig1 vasiflardan (arazlar) meydana geldigi
kabul edilir. Arazlar ancak cevhere bagl olarak varligini hissettiren renk, hareket gibi
vasiflardan ibaret olup zamanin her iki yonii agisindan siireksizdir. Cevherler hicbir

zaman fiilen arazlardan ayr1 olamayacagindan arazlar gibi onlar da siireksizdir. O halde

2% ishak Hoca, age, 45.

2 ishak Hoca, Es ile-i Hikemiyye, 14.

26 Topaloglu, Bekir, Islam Kelamcilart ve Filozoflarima Gore Allah’in Varhig: (Isbat-1 Vacib), D.1.B.
Yaylari, Ankara 1992, 15.
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cevher ve arazlardan olusan cisimler, dolayisiyla cisimlerden olusan evren hem ge¢cmis
hem de gelecek acisindan siireksizdir, yani yaratilmis ve fanidir. Her yaratilmisin,
yaratilmig 6zelligi tasimayan bir yaratictya muhta¢ bulunmasi ise aklin kaginilmaz bir
sekilde benimseyecegi bir husustur.??’

Harputlu Ishak Hoca da, Allah’in varhiginin kanitlanmasi konusunda kelam
alimlerinin sik¢a kullandiklar1 bu delile bag vurur. Ona gore; “Alem hadistir dolayisiyla

her hadisin bir muhdise ihtiyaci vardir. O muhdis de Allah’tir.”**®

b. Gaye ve Nizam Delili

Nizam delili, tabiatta fevkalade hassas ve ince bir nizamin hakim oldugu, bunun
kendiliginden veya suursuz maddenin icadiyla meydana gelmeyip ylice vasiflara sahip
tabiat iistli bir varligin yaratmasi ve devam ettirmesiyle miimkiin olabilecegi esasina
dayanir.

Gaye ve Nizam deliline diger metotlardan daha sik¢a basvuran Harputlu Ishak
Hoca, bu konuda bir¢ok 6rnek verir. ishak Hoca, hayvanlardaki viicut yapisina dikkati
cekerek, fildeki organlarin, damar ve sinirlerin benzerlerinin pire ile sivrisinekte de
oldugundan hareketle bu kadar diizenli bir isi ancak yiice bir varligin yapabilecegini, bu
yiice varligin da Allah oldugunu belirtir.**’

Harputlu ishak Hoca, alemde var olan sekil ve cisimlerin bu isi ¢ok iyi bilen askin
(ylice) bir sanatkar tarafindan ancak yapilabilecegini, bunun da Allah’in varliginin
kanitlanmasinda rol oynayacagim savunur.”’ Ishak Hoca, bir agacin yapragina
dikkatlice bakildiginda ondaki ilahi miikemmelligin rahatlikla goriilebilecegini, bu
durumun ise ancak yiice bir varlik tarafindan yapilabilecegini, bu yiice varligin da ancak
Allah olabilecegini ifade eder.”

Harputlu ishak Hoca’ya gére, akil sahibi herkesin acikca gordiigii gibi evrene ibret
goziyle bakildiginda biitiin islerin hallerin bir diizen i¢inde degismeyen yasalara baglh
oldugu goriiliir. O yasalar1 koyan ve aym sekilde koruyan bir yaraticinin varli§inin

lazim oldugu hemen anlasilir. Iste Allah bu her seyin ilk baslangic1 ve keyfiyetinin nasil

Topaloglu, age., 81-95.

22 shak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 37-38.
2 ishak Hoca, Es ile-i Hikemiyye, 89.
% ishak Hoca, age, 106.

! ishak Hoca, age, 157.
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oldugu akil ile anlasilmayan ezeli ve ebedi olan mutlak yaraticisidir. O, biitlin
olgunluklart ve dstiinliikleri kendinde toplamustir.”

Harputlu ishak Hoca, bir kisinin yer, gok ve feleklerin yaratilisi ile unsurlarda olan
araz, cevher, maden, bitki ve hayvan smiflarini iyice disiinlirse Allah’in varlhig
hakkindaki sonuca varmakta gecikmeyecegini belirterek bunlarin hangi yoniiyle giizelce
tanzim edilerek yaratilmasinda insan aklini1 hayrette birakan ve akillarini algilamaktan
acze diislirebilecek durumlarin oldugu goriilecegini belirtir. Tiim bunlar yapica bir
varligin olusuna delalet eder ki O da Allah’tir. >

Harputlu Ishak Hoca, insanin bir sanatlar alemi oldugundan hareketle ve eserden
miiessire gidilerek Allah’in  varligimin kanitlanmasinin  miimkiin oldugunu ifade

234
k

ederek™" aleme arastirict gozle bakildigi takdirde bir sanatkarin varliginin agikca ortaya

¢ikacagini soylemektedir.*>

c. Hareket Kaniti

Harputlu Ishak Hoca, alemin olabilir (miimkiin) varlik tiiriinden oldugunu ileri
siirerek tiim olabilir varliklarin mutlaka bir etki ediciye muhta¢ olduklarmi dile
getirmektedir. Cilinkii birlesik bir varligin 6ziine inilerek incelenirse yine bir etki
edicinin varhigima ihtiya¢ oldugunu ifade etmistir.*®

Ayrica Harputlu Ishak Hoca’nin Allah’m her seyin ilk baslangici oldugunu
(mebde-i evvel) belirtmesi bu kanitlama metodunu gésterrnek‘[edir.237
Goriildiigii gibi Ishak Hoca, Allah’mn varliginin kanitlanmasi noktasinda kelam

alimlerinin klasik olarak kullandiklar1 kanitlar1 kullanmakla yetinmis, bu noktada

orijinal sayilabilecek bir fikir beyan etmemistir.
d. Teselsiil

Teselsiiliin batil olusunu gosteren ve ispat eden en meshur delillerden biri
“burhan-1 tatbik™ (iki sonsuzu birbiriyle ¢akistirmak) delilidir. Bu delil su sekilde ifade
edilir: Son ma’lul (netice ve eserden) den itibaren sonsuza giden bir (illet-i ma’lul)

silsilesinin mevcut oldugunu farz edelim. Sonra birinci silsilenin basladigi noktadan,

32 ishak Hoca, Es ile-i Hikemiyye, 114.
23 ishak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 54.

2% ishak Hoca, Semsii I-Hakika, 117.

25 jshak Hoca, Mecmuati’l-Kavaid, 237.
6 jshak Hoca, age, 237.

»7 ishak Hoca, Diyau’l-Kulub, 8.
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ornegin, bir say1 evvel ( birinci silsileyi ikinci silsileden bir eksik kilacak sekilde)
sonsuza kadar uzanan diger bir illet-ma’lul silsilesinin var oldugunu farz edelim. Sonra
birinci silsilenin ilk ma’luliinii ikinci silsilenin ilk ma’luli; birinci silsilenin ikinci
ma’luliinii ikinci silsilenin ikinci ma’lulii.... Hizasina getirerek iki silsileyi birbirine
cakistiralim. Sayet, birinci silsilenin her birine (her bir illete ve ma’lule) karsilik ikinci
silsilede de bir illet ve ma’liil vardir denilse eksik (olan ikinci silsile) fazla olan (birinci
silsile) gibi olur. Bu ise imkansizdir. Eger eksik fazla gibi olmazsa; ikinci silsilede
karsilig1 bulunmayan bir sey, birinci silsilede vardir demek olur. O halde ikinci silsile
bir noktada biter ve ilk silsile, ikinci silsileden sadece sonlu (belli ve sinirli) bir dl¢iide
fazladir. “Sonlu”dan “sonlu bir 6l¢iide” “fazla” olan sey de zaruri olarak sonludur.>*®

Burada anlatilan burhan-1 tatbik sadece dis varliklara uygulanir. Sirf vehim (ve
hayali) olan hususlarda tatbik edilmez. Ciinkii bu gibi yerlerde uygulanmasi halinde
vehmin kesintiye ugramasiyla, o da biter. Onun i¢in burada “birden baslayip sonsuza
kadar giden bir say1 silsilesini, iki rakamindan baslayip sonsuza kadar uzanan diger bir
say1 silsilesiyle cakistirmak™ gibi sayr mertebe ve silsileleriyle ilgili bir itiraz ileri
stiriilemez. Ayni tarzda; Allah’in bildigi seyleri giicii yettigi seylerle g¢akistirmak
suretiyle bir itiraz yapilamaz, karsi bir delil ileri siiriilemez.

Itiraza mahal olmamasinin sebebi sudur; sayilarm ve ilahi malumat ile
makduratin sonsuz olusunun manasi; bunlar daha fazla diisiinlilemeyecek ve iizerine
ilave yapilamayacak bir sinira kadar varmaz demektir. Bu, sonsuzluk varliga girer ve

sigar demek degildir. zira bu husus imkansizdir.
3. Ru’yetullah

Allah’in ahirette gozle goriiliip goriilemeyecegi meselesi olan ru’yetullah; Ehl-i
Stinnet kelamcilar1 ile Mutezile kelamcilar1 arasindaki tartisilan konulardan birisidir.
Harputlu Ishak Hoca’nin ru’yetullah ile ilgili goriislerine gegmeden &nce bu konu ile
alakal1 goriisleri genel olarak siralamakta fayda var.

Her seyden 6nce ru’yetullah konusunda ekollerin goriislerinin sekillenmesindeki
en biiylik etken, onlarin “Allah” anlayislaridir. Ehl-i Siinnet kelamcilar1 Allah’in ahirette

miiminler tarafindan gozle goriilebilecegini, bunun ise hem aklen miimkiin naklen de

28 fshak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 18-19; Taftazani, Serhu’l-Akaid, trc. 136.
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vacib oldugunu kabul ederken®’

Mutezile’nin basimi ¢ektigi Neccariyye, Hariciler,
Rafiziyye’den Zeydiyye firkasi Allah’in ahirette gozle goriilemeyecegini ileri
sirmiislerdir’™®® mutezile’nin  6nciiliiginii yaptigi bu diisiince ekolleri, akli bir
cekinceden otiirii Allah’in sonradan yaratilan cisimlere benzetilme ihtimalinden olsa
gerek Allah’in ahirette gozle goriilmesinin miimkiin olamayacagini savunmuslardir.**'
Mutezile kelamcilar1 kendi aralarinda ru’yetullah konusunda ayriliga diismiislerdir.
Cogu Mutezile kelamcilarmma gore, Allah’in kendi zatim gordiigii kabul edilirken,
bazilar1 da Allah’in kendi zatim1 gdérmesinin yani sira insanlar tarafindan ahirette
goriilecegini de reddetmislerdir.***

Harputlu Ishak Hoca, Allah’in ahirette goriilmesi ile ilgili olarak hem genel
anlamda goriisleri nakleder hem bu goriislerin kendilerine dayanak olusturduklari
delillerden bahseder.

Harputlu ishak Hoca, ru’yetullahi kabul edenlerin hem akli hem de sem’i bir
takim deliller one siirdiiklerini belirtir. ishak Hoca, Es’ariler ve selef-i salihine gore
ru’yeti gozle hasil olan miikemmel bir inkisaf olarak kabul ettiklerini ve bunun da bas
gozi ile gerceklesecegini belirtir.* Allah’ gérmenin akli olarak miimkiin olusunu
aciklarken kullandiklar1 nakli delilleri Ishak Hoca sdyle kaydeder:

Ehl-1 Siinnet’in delil olarak 6ne siirdiigii Hz. Musa’nin Allah’tan O’nu gérmeyi

talep etmesi oldugunu kaydeden ishak Hoca, Hz. Musa’nin; “Rabbim bana kendini

25244 245

goster de sana bakayim”™"" soziiyle de ru’yet talebinde bulundugunu ifade eder.

Sayet
Allah’t gormek esas itibariyle ve akil yoniinden miimkiin olmasaydi bir sey talep
ederken Allah’in zati hakkinda caiz olan1 ve caiz olmayam1 Hz. Musa’nin bilmesi
gerekirdi. Allah, Hz. Musa’nin bu istegine karsin; “Ey Musa, su daga bak, eger o dag

99246

yerinde durursa beni gdreceksin sozii ile ru’yeti dagin yerinde durmasi sartina

29 Es’ari, Luma, 61; Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1/558; Sabani, Biddye, 38; Taftazani, Serhu’l-Akaid, 34-
35; Harputi, Tenkkihu’l-kelam fi Akaidi Ehli I-Islam, 221.

240 Es’ari, Makaltii ’l—fslamiyin, 1/342.

1 Es’ari, age, 1/238; Pezdevi, Usul’id-Din (Ehl-i Siinnet Akaidi), cev. Serafettin Golciik, Istanbul 1988,

111.

Sablni, Biddye, 38; ayrica genis bilgi i¢in bkz. Yesilyurt, Temel, Tanrimin Askinligi Baglaminda

Ru’yetullah ~ Sorunu, Kubbe Yaymcilik, Malatya, 2001; Ozarslan, Selim, “Allah’in

Goriilmesi/Ru 'yetullah Sorunu ve Diriligle Iliskisi”, F.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Elazig

2001, 275-293.

2 ishak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 99.

24 A’raf, 7/143.

5 ishak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 100.

246 A’raf, 7/143.

242
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baglamisti. Dagin yerinde durmasi ise aklen miimkiin olan bir seydir. O halde bir
hadisenin miimkiin olan bir sarta baglanmasi onun da imkan dahilinde oldugunu

7 Harputlu ishak Hoca, Mutezile firkasimin Ehl-i Siinnet’in delil olarak 6ne

gosterir.
stirdiiklerine birka¢ yonden itirazda bulunduklarin1 kaydederek bu itirazlar1 soyle
siralar: Oncelikle Mutezili diisiiniirlerin biitiin bu anlatilanlarin ru’yete delalet ettiginin
kabul edilmesi durumunda bile ayette gecen “Len Terani (beni asla gdéremezsin)”
ifadesinin ru’yetin imkansiz oldugunu gésterdigini sdylerler. Ishak Hoca buna cevaben;
s6z konusu ayetten Allah’in goriilebilecegi hiikmiiniin ¢ikarilabilecegini, yine ayette
gecen “beni asla goremezsin” ifadesinin ise bu gérme fiilinin diinyada olamayacagin
kaydederek gorme olayinin biisbiitiin iptal edilemeyecegini kabul eder.”*®

Harputlu Ishak Hoca, Ehl-i Siinnet’in 6ne siirdiigii bir baska delilin ise; “Yiizler

2% mealindeki ayet-i kerimede

vardir ki o giin ter-ii tazedir. Rablerine bakicidir
miiminlerin kiyamet giiniinde cennette iken Rablerini géreceklerinin bir kanit1 oldugunu
kaydeder. Ishak Hoca ayetteki “nazar” kelimesinin liigatte bircok manasinin
bulundugunu ancak bu kelimenin “ila” edati ile kullanildig1 takdirde ru’yet yani gozle
gérme manasinda oldugunu ve bunu bdylece kabul etmenin de vacip oldugu
gorisiindedir.”® Ayrica Ishak Hoca, mutezilenin bu delile nazar kelimesini temel alarak
itiraz ettiklerini ve buradaki nazardan maksadin intizar olarak algiladiklarini bunun ise
batil oldugunu kaydeder.””!

Harputlu ishak Hoca’nmn kaydettigine gére Ehl-i Siinnet’in ayetlerin yani sira
hadisleri de ru’yet igin delil kabul ettiklerini ve bu hadislerin basinda ise Hz.
Peygamber’in; “muhakkak ki siz on dordiindeki ay1 gordiigiiniiz gibi Rabbinizi
goreceksiniz” soziinli nakleder ve O’nun bu s6zii sdyledigi sirada ashabdan yirmi bir
kisinin dinledigini dolayisiyla da “meshur” bir hadis oldugunu ve bu konuda timmetin
icmasinin oldugunu belirtir.”

Harputlu ishak Hoca, Ehl-i Siinnet’in kabul delillerinin yam sira Mutezilenin de

ru’yeti inkar i¢in kullandiklar1 delilleri de siralayarak bunlari temelde Ehl-1 Siinnet’in

verdigi cevaplarla ¢iiriitmeye ¢aligir. Ishak Hoca, Mutezilenin; “la tudrikuhul ebsar ve

7 ishak Hoca, age, 100.

8 shak Hoca, age, 108.

9 Kiyame, 75/22-23.

9 ishak Hoca, age, 105.

»! ishak Hoca, age, 106.

2 ishak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 106.
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huve yudrikul ebsar; gdzler O’nu idrak edemez. Fakat O, gozleri idrak eder”

ayetini
ru’yetin inkar1 i¢in delil olarak kullandiklarini buna karsin Ehl-i Siinnet alimlerinin ise
Mutezileye birkag yonden cevap verdiklerini kaydeder. “Gozler O’nu idrak edemez”
ifadesi biitiin zamanlara ve hallere delalet eden bir sey yoktur (yani hi¢cbir zaman ve
hicbir halde manasina delalet eden bir sey yoktur). Eger ayetteki idrak sozii; bir seyi
biitlin yon ve sinirlartyla ihata etmek seklindeki ru’yet manasi alinirsa ayet ru’yetin caiz
ve miimkiin olduguna, hatta ru’yetin gerceklesmesinin daha agik olduguna delalet eder.
Ciinkii ayet; “Allah goriilebilir olmakla beraber, yon ve sinir niteliklerinden ve sonlu
olmaktan miinezzeh oldugu i¢in gozle idrak olunamaz” manasina gelmektedir.>*

Harputlu ishak Hoca, Mutezili diisiiniirlerin konu ile ilgili bir baska itirazlarinin
da; ru’yet isteginde bulunanlarin bu istegi ile ilgili olarak nazil olan ayetlerde bunun ¢ok
biiylik bir sey, muazzam bir is oldugu ve red ve inkar edilecek bir istek olarak
degerlendirildigini kabul ederler. Mutezilenin bu diisiincelerine karsilik Ehl-i Siinnet
alimlerinin ise ayetlerde gegen bu tiir ifadelerin; “diinyada Allah’1 bize goster” diye
istekte bulunan kafirlerin iman etmemek icin direnmelerindendir, yoksa ru’yetin
imkansiz olusundan degildir. Aksi takdirde Hz. Musa’nin kafirleri bundan menetmesi
gerekirdi seklinde kabullerinin oldugunu belirtir.*>

Harputlu Ishak Hoca, ru’yet konusu ile ilgili olarak nakli delillerin yani sira akli
bir takim delillerin de mevcut oldugunu belirtir. Ishak Hoca’ya gore; bizler cevher ve
arazin, yani madde ve ona ait gelip gecici niteliklerin goriilmekte oldugunu kesinlikle
bilmekteyiz. Bir cisimle bir diger cisim, bir arazla bir bagka araz arasini zaruri olarak
ayirt etmekteyiz. Muhakkak ki ortak bir hilkmiin ortak bir illeti vardir. (Degisik
cisimlere ait miisterek bir hiikiim olan ru’yetin, madde ve arazlari arasinda miisterek
olan bir sebebi vardir. Cismin goriilebilir olmasi ve goriilmesi, cisim oldugu igin
degildir.) Bu miisterek illet (madde ve arazin) ya var olmasi veya hadis olmasi1 veyahut
da miimkiin olmasidir. Zira ikisi arasinda (Allah-masiva) dordiincii bir ortak illet
diisiiniilemez. Hudus ve hadis olma, yokluktan sonraki varliktan ibarettir. Bir seyin illeti
olmada “ademin (yoklugun) tesiri mevcut degildir. Buna gore ortaya ¢ikan sey sudur:

Allah ile O’nun disindaki varliklar arasinda miisterek olan viiciid ve varliktir. Su halde

23 En’am, 6/103.
% ishak Hoca, age, 107.
235 fshak Hoca, age, 102-103.
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ru’yetin sthhatinin illeti gerceklestigi icin Allah’in goriilmesi aklen dogrudur.® (Bir
cisim var oldugu i¢in goriilmektedir. Allah da var olduguna gore goriiliir. Buna ayni
zamanda “Viicud delili” yani varlik (ontolojik) delil ad1 verilmektedir.)

Harputlu ishak Hoca, Allah’in gériilebilirligi konusunu sonugta Allah’in iradesi
bahsine getirmekte ve Allah’in bir seyi istedigi takdirde bu istedigi seyin mutlaka
gerceklesecegini ve bundan ¢ikarilacak sonucun ise; gerek Allah’in kendi fiillerinin ve
gerekse kullarin fiillerinin ilahi irade sonucu meydana geldigini ifade ederek konuyu
yine sifatlar meselesine getirmektedir.*’

Goriildiigii gibi Ishak Hoca, ru’yetullah konusunu islerken dncelikle ru’yetullahin
tanimini yaparak konuya giris yapmis daha sonrasinda ise konu ile alakali nakli
delilleri(ayet ve hadis olarak) ve bu delillere yapilan Mutezili kaynakli itirazlar
nakletmistir. Yapilan bu itirazlara karsilik ise bu konuda kendisinin de benimsedigi Ehl-
i Slinnet ulemasinin cevaplarini nakletmistir. Nakli delillerin yan1 sira akli olarak da

ru’yetullahin miimkiin olusunu ispatlamaya ¢alismistir.
B. SIFATLAR

Inanan bir insan, inancinin objesi olarak kabul ettigi varliktan su veya bu sekilde
bahsetmek ihtiyaci igerisindedir. Kendi tecriibi diinyasinda yasadiklarmi ve
hissettiklerini baska insanlara anlatmak, bunun i¢in de inancimi ifadelendirmek
durumundadir. O halde Miisliiman, en merkezi noktasinda bulunan, onun ana mihverini
teskil eden, varlig1 zorunlu (vacibu’l-viicud) olarak kabul edilen, alemi ve insani
anlamlandirmanin temeli olan bir Ilah’tan yine O’na inananlar olarak nasil
bahsedecekler? O’nu ifade etmek, anlatmak i¢in hangi kavram ve mefhumlardan
istifade edecekler?

Bir varliktan bahsetmek ya da onu anlatmak ancak onu ¢agristiran isimler vermek
ve onun degisik Ozelliklerini belirten ve bu ozellikleri agiklayan sifatlar atfetmek
yoluyla miimkiin olmaktadir.

Allah’a isim verme konusunda iki goriis bulunmaktadir. Bunlardan birincisi; ilahi
isimlerin ancak sem’i yolla olabilecegini ifade eden goriistiir ki; buna daha teknik bir
ifade ile “tevkif” denilmektedir. Ikinci goriis ise; ilahi isimlerin kaynag insan akli

yoluyla olmaktadir, seklinde olup 1stilahi olarak “kiyas” diye adlandirilmaktadir.

2% ishak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 105.
7 ishak Hoca, age, 108.
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Bu konuda Gazali’nin yaptig1 bir ayrim problemi kismen de olsa ¢ozmiis gibidir.
Gazali’ye gore Allah’in isimlerinden sadece zati varligini bildiren isimler tevkifidir.
Ama sifatlarindan bir sifat bildiren isimlerin eger ser’i bir mani yoksa akil yoluyla
verilmesinde bir sakinca yok‘[ur.258

Felsefedeki cevher-araz ikilemi ile varlik diinyas: ifadelendirildikten sonra,
kendisine verdigi biitiin isimlerle miisemma olan Ilahi varlik, kelam ilminde zat-isim-
sifat ayrimi ile anlatilmaya baglanmistir. Bununla beraber anlasilabilir, tanimlanabilir
olan “Allah alimdir”, “Allah kadirdir” gibi dini hiikiimler tartisilmis ve bu hal onlarin
anlagilmaz bir hale doniismelerine sebep olmustur. Artik “Allah alimdir” s6zii sadece
Allah’in bilen bir varlik olmasmi ifade etmemis ayni zamanda bir¢ok problemi de
beraberinde tagimistir.

An o ain 259
Matlridi’nin yapmis oldugu ayrimi daha net haliyle Gazali’de gormek miimkiindiir.
Gazali Allah’a verilebilecek isimleri dort gruba ayirmaktadir:

1- Sadece Allah’in zata delalet eden isimler. Ornegin “mevcud” gibi isimler
ezeli ve ebedi olarak vardir.

2- Bir selb ile, bir inkar ile beraber zata delalet eden isimler. Ornegin, “kadim”; bu
ezelde yoklugu olmaksizin varliga delalet eder. “Baki”; bu ahirde yoklugun inkari ile
viicuda delalet eder. Bu isimler de ezeli ve ebedidirler. Zira O’nun hakkinda reddedilen
her sey ezeli ve ebedi olarak reddedilir. Zat ise ebedi ve devamlidir.

3- Viicutla beraber mana sifatlarindan, viicuda eklenmis bir sifata delalet ederler.
Ornegin “hay”, “kadir”, “miitekellim”, “murid”, “alim” vb. ile bu sifatlara raci olan;
Ornegin amir, nahi, habir ve benzeri sifatlar, bunlar da sifatlarin kadim oldugunu kabul
edenlere gore ezeli ve ebedidir.

4- Fiillerinden bir fiile izafet ile varlifa delalet eden sifatlar. Ornegin “cevad”,
“rezzak”, “halik” vb. Bu hususta ise ihtilaf vardir.

Gazali, buradaki ihtilafin sadece izafetlerde oldugunu ortaya koymaktadir. Clinkii
tartigsma, sifatlarin bilfiil hali ile bilkuvve hali hakkinda konugmaktan ileri gelmektedir.
Nasil ki kili¢ kininda dahi keskindir ama o bilkuvve kesicidir. Bundan dolay1 kesmeden

once de kilica kesici demek dogru olur. Ayni sekilde Allah’a da yaratiklar olmadan 6nce

28 Gazali, Kitabu'l- Makasadu’l-Esna Serhu Esmaillahi’l-Hiisna, Misir h. 1324, 85.
> Mataridi, Kitabu 't-Tevhid, 65-66.
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“Halik” denilir. Zira O, bilkuvve haliktir. Mahlukat yaratildiktan sonra ise bu isim O’na
bilfiil verilmektedir.”

Aslinda Gazali ile Matlridi’nin yapmis olduklari ayrimlarin amaglar1 farklidir.
Gazali bu ayrimi yaparken; sifatlarin ezeli olup olmadiklar1 agisindan meseleye
yaklagmakta ve bu tartismayir gereksiz bulmaktadir. Fakat Matiridi’nin isimleri
ayirmaktaki maksadi tamamen isim-miisemma iligkisi agisindan; acaba ilahi isimlerle
zat ayn1 mudir, degil midir? sorusuna cevap vermeye matuftur. Sonraki donem Mathridi
kelamcilarindan Sabuni yapilan bu ayrimi devam ettirmeyerek bu tartismanin daha en
basinda; “isim ve miisemma birdir” demis ve bunu da biitlin Ehl-i Siinnet’in goriisii
olarak ortaya koymaktadir.”®!

Allah’a sifat vermek veya O’nu tesmiye hususunda en 6nemli konu; acaba Allah’a
mahlukata da verilmekte olan isimlerin verilmesi bir tesbihi gerektirmekte midir? hatta
boyle bir ¢ekinceden dolay1 bazi Mutezile kelamcilart Kur’an’da gecen bazi sifatlar

AAAAA

ve anlatmanin baska bir yolunun da olmadigini belirtmektedir. Mathridi, Allah’a “sey”

denilebilecegini “O’nun benzeri higbir sey yoktur™**

ayetinden hareketle kabul eder.
Buna karsilik Allah’a cisim denilemez, demektedir. Clinkii Matiridi’ye gore sey demek
mevcud diyerek kitabinda daha sonra pek rastlanmayan iki yeni tabir kullanmaktadir:
“Seyiyyet” ve “hestiyyet”*" bunlar ona gore sadece varhig ispat eden iki terimdir.
Mana olarak ise var demektir. ishak Hoca da bunu kabul etmistir.

Matlridi her seye ragmen bizim goriinen alemden hareketle Allah’1 ispat etmemiz
ve buna bagh olarak O’nun bazi isim ve sifatlarla anlatmamizin zorunlu oldugunu izah
etmektedir. Aksi takdirde bir Tanri’dan bahsetmek miimkiin degildir. Eger giiciimiiz
yetse, su anda kullandigimiz lisanin 6tesinde (O’na verdigimiz isim ve sifatlarin
Otesinde) isim ve sifatlar kullanma imkanimiz olsaydi; elbette O’nu baskalarna
verilmeyecek sifatlarla tasvir edecek ve sadece O’na mahsus isimlerle bildirecektik.
Madem ki goriinen alem O’nun delilidir ve ancak onunla O bilinir, sadece ondan

Allah’mn zatin1 anlamaya fehimlerimizi yakinlastiran isim ve sifatlar takdir edilebilir. Su

halde O’nu bilebilmek i¢in alemden faydalanmak mecburiyetindeyiz. Ama her seye

20 Gagzali, Iktisat Fi’l-I'tikad, 100-101.

1 Sabini, Nureddin, Biddye fi Usuli’d-Din, Matiridiyye Akaidi, ¢ev. Bekir Topaloglu, Ankara 1978,
79.

22 Sura, 42/11.

2 Mataridi, Kitabu 't-Tevhid, 41.



63

ragmen Allah misal ve tesbihten miinezzehtir.”** Neticede goriiliiyor ki Mataridi,
Allah’a isimler ve sifatlar vermenin tesbihi gerektirmeyecegini kabul etmektedir.

Islam literatiiriinde isim-sifat kavramlar1 her daim beraber kullanila gelmistir. Bu
konu birka¢ asmada islenmistir. {lk asamada sifatlarm var olup olmadig varsa ezeli
olup olmadig: tartisilmig daha sonrasinda ise konu sifatlarin zatla iligkisi baglaminda
degerlendirilmeye tabi tutulmustur. Biz de konunun daha net anlasilabilmesi igin
oncelikle ilahi isimlerin sifatlar1 gerektirip gerektirmedigi konusunu ve ishak Hoca’nin
konu ile ilgili tavrini belirlemeye ¢alisacagiz.

Bir isim hakkindaki bilgi, o isimle isimlendirilmis olan varligin mahiyeti ile ilgili
bilgiden de haber verir. Isimle miisemma arasinda bdyle bir bag mevcuttur.

Kur’an, Allah’tan bahsederken O’nu alemde icra ettigi fonksiyonlar ve O’nun
fiilleri itibariyle “Allah alimdir, kadirdir vb. isimlerle tasvir etmistir. Bunlardan her
birisi Allah-alem iligkisinde hem Allah’in hem de alemin &zelliklerinden birisine isaret
etmektedir.

“Allah alimdir” veya “Allah kadirdir” 6nermeleri Kur’an’a ait dnermeler olup
buna karsin “Allah bir kudretle kadirdir” veya “Allah bir irade ile muriddir” 6nermeleri
kelamcilara ait Onermelerdir. Hatta; “Allah kadim bir irade ile ezelde muriddir”
Onermesi tam anlamiyla kelami bir 6nermedir.

Mutezile kelamcilar1 bu konuda menfi bir tutum igerisindedirler. Onlar “Allah
alimdir, kadirdir” gibi hiikiimleri kabul ederken bu alimlik ve kadirligin dayanag: olarak
ilahi Zat’1 gosterirler. Allah Zati ile alim, Zati ile kadirdir.*® Yoksa O’nun zatin
disinda O’na bu isimlerin verilmesini gerektirecek manalarin varliginin  kabuli
imkansizdir. O’nun ilmi, kudreti vs. yoktur. Eger biz O’na zatinin gerisinde bir de ilim,
kudret, hayat gibi sifatlar izafe edecek olursak bu durum tevhide ayk1r1d1r.266

Mutezile, Allah’in zatindan baska bir manalar1 olmayan kidem ve vahdet sifatinin
disinda kalan biitiin diger sifatlar1 te’vil etmektedir. Mutezile’ye gore bu iki vasif
disindaki manevi sifatlarin biitlin mantiki agilim ve gerekgeleri de gz Oniine alinarak

Allah’a istinatlar1 dini bir ¢ikmazi intac etmektedir. Boyle bir kabul de nihayetinde

264 Mataridi, age, 94.

25 Eg’ari, Makalatu’I-Islamiyyin, 165 vd.

266 Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkahir b. Tahir, Fark Beyne’l-Firak, Misir, 1948, 68-70 (ter. Mezhepler
Arasindaki Farklar, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali, Istanbul 1979); Sehristani, Ebu’l-Feth b. Abdilkerim b.
Ebi Bekr Ahmed, Kitabu 'I-Milel ve 'n-Nihal, nes. Muhammed Seyyid Geylani, 2. baski, Beyrut 1975,
1/44-45; Abdulcabbar, Serhiu Usuli’l-Hamse, Thk. Dr. Abdulkerim Osman, 2. baski, Kahire 1988,
183.
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Allah’in disinda bir¢cok ezeli varliklarin mevcudiyetini kabul etmeye varacagindan
tevhide ters diisecek, Allah’in en azindan ezeli olduklarindan dolayi, sifatlarla denk, Gte
yandan aymi sifatlarla muttasif mahluka benzedigi ortaya ¢ikacaktir.”®’ Halbuki O,
yaratiklara higbir cihetle benzemez. Zira varlig1 bir sebebe bagli degildir. Miisahede
ettigimiz her seyin varligi bir sebebe baglidir. Su halde en temel hususiyetinde mahluka
benzemeyen bir varligin yaratiklara sifatlari cihetiyle de olsa benzemesi imkansizdir.

Islam diisiincesinde Mutezile ile kesif olarak baslayan bu tartisma daha sonra
bununla ilgili bir literatiiriin dogmasina da sebep olmustur.>*®

[lahi sifatlar mevzuu selef zamaninda tartistimamaktaydi. Bu konu ile ilgili olarak
bize ulasan ilk Siinni kaidesi Imam-1 Azam tarafindan ortaya konulmustur. Imam-1
Azam, Allah’in bdyle sifatlarmm varhgmi®® ancak sifatlarn keyfiyetsiz oldugunu®”
sdylemekteydi. Ote yandan bu sifatlarin ilahi Zatin ne aym ne de gayri olarak
nitelenemeyecegini’’' de belirtmektedir.

Es’ari’ye gelince, O Allah’in alim, kadir, vb. sifatlarla anildigini, bunun delilinin
de hikmetli eserleri oldugunu anlattiktan sonra, neden Bari Teala’nin onunla bildigi bir
ilmi oldugunu soylityorsunuz seklindeki bir soruyu cevaplandirirken tamamen insanin
bilgisinden hareketle konuya yaklasmaktadir.?”?

Es’ari’nin 6ne ¢ikardigi sey, kainatin hikmetli sanatlar1 ihtiva ettigi ve hikmetli
sanatlarin da ancak ilmi olan bir alimden sadir olabilecegidir. Yani, hikmetli sanatlar
yapicilarinin alim oldugunu gosterdigi gibi onlarin ilim sahibi olduklarina da delalet
ederler.

Ayrica Eg’ari Allah’in isimlerinin gerisinde bu isimlerin dayanagi olan sifatlarinin
varligini ortaya koyarken kelimelerin agilimindan da hareket etmektedir. Zira, “alimin
manast ilmi olan demektir. Eger bir insan Zeyd’in ilmi oldugunu biliyorsa onun alim
oldugunu da biliyor demektir.”*"

Allah’in  sifatlariin - varh@inin  temellendirilmesi  hususunda Ehl-i  Siinnet

kelameilariin baslica {i¢ yolla delil getirdiklerini gérmekteyiz:

27 Abdulcabbar, Serhu Usuli’l-Hamse, 197.

Kitabu’l-Esma ve’s-Sifat adin1 almis bir ¢ok kelami eser bulunmaktadir.(Fahreddin Rézi, Serhu
Esmai’l-Hiisna, Gazali, Makasudu’l Esna vb.)

8 Ebu Hanife, Fikhu'l-Ekber, (imam-1 Azam’in Bes Eseri i¢inde, haz. Mustafa Oz, istanbul 1981), 58.
20 Ebu Hanife, Fikhu'I-Ekber, 59.

"' Ebu Hanife, Vastyyet (imam-1 Azamin Bes Eseri i¢inde), 73.

22 Eg’ari, Luma, 10.

Es’ari, age, 10; Ishak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 48.
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1- Nassa dayali delillendirme,”’* ilahi isimlerin dayanagi olan mehaz-1
istikaklardan ilim ve kuvvet gibi birkag tanesi Kur’an’da da kullanilmaktadir.

2- Bu konuda bir icma-1 iimmetten bahsedilmektedir.*’”

3- Ugiincii bir istidlal yolu ise; akli olarak nitelendirilebilecek bir yoldur. Mantiki
olarak bir ismi bir varliga vermenin gereklilik sartlarimin arastirilmasindan hareket

etmekle?’®

neticeye ulasmaktadir.

[lahi sifatlarin varhginin kabuliinden sonra, Islami Tanr1 tasavvuru iginde en ¢ok
tartisilmig konulardan birisi de; Tanri’nin zati varligt ile var olduklar1 kabul edilen
sifatlarinin arasindaki iliskinin tespit edilmesidir.*”’

Mutezile mezhebine mensup olan alimleri, sifatlar1 inkara sevk eden asil mesele
s0z konusu sifatlara varlik vermenin ortaya koydugu problemlerden kagmakti. Genel
olarak bu problemleri §dyle siralamak miimkiindiir:

1- Sifatlarin varligi kabul edildigi takdirde; eger bu sifatlar zatin ayni degilse bu
durumda zattan gayr birer varlik olmalar1 gerekir. Mesela; Zeyd, Amr degilse Amr’dan
baska biridir. Burada siiphe yoktur. Yani iki var olan varsa, bunlardan biri digerinden
farkli bir seydir. Kadim sifatlar olarak Ilahi zatin disinda ezelde baska varliklarin kabul
edilmesi Mutezile acgisindan tevhide aykir1 olarak kabul ediliyordu. Aslinda tam da bu
hareket noktalarindan dolayr Mutezile kendisini  “Ehl-i  tevhid” olarak
isimlendirmekteydi.””

2- Mutezile’ye gore eger bu sifatlar var ise bunlar ezeli olmak zorundadirlar.
Ciinkii Kadim’de sifatlarin sonradan olusmasi muhaldir. Eger onlar ezeli iseler
kadimdirler. Halbuki kidem Allah’a mahsus ve baskalarina verilmesi miimkiin olmayan
bir sifattir. O halde sifatlarin ezelde var oldugunu kabul etmek onlarin kadim olduklarini
kabul manasima gelir ki bu da tevhide aykiridir.*”

3- Sifatlarin varligina inanlara gore bir sifat bagka bir sifatla kaim olamaz; ancak
bir zat ile kaim olabilir. Eger sifatlar var ise, zaruri olarak baki olmalar1 gerekmektedir.

Yine Mutezile’nin “tevhid” kaidesi geregince sifatlar kendileri ile kaim bir sifatla baki

olamazlar. Bu durumda bu sifatlar bizatihi bakidirler. Ancak gaib hakkinda zatindan

2% Es’ari, age, 14; Gazali, Iktisat Fi’l-I'tikad, 87.
Gazali, age, 87.

Gazali, age, 87.

277 Bkz. MacDonald, “Sifat”, 1.A., 10/551.

2’8 Abdulcabbar, Serhu Usuli’l-Hamse, 183.

2 Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1/262.
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dolay1 baki olus, sifata inanlara gore, sahidde baki ancak beka sifati ile olacagi
kaidelerine ters diiserek onlarin bu husustaki biitiin inan¢larin1 ve kaidelerini yok
etmektedir. Bu durumda da Allah, bekasiz baki, ilimsiz alim olabilir ki; bu ise sifata
inanlarin soylediklerine ziddir.**

Mutezile, biitiin bu nedenlerden dolay: sifatlarin kabuliine yanasmamaktadir.
Harputlu ishak Hoca da Mutezile’nin sifatlar1 inkar sebeplerine deginmekte ve
Mutezile’nin sifatlar1 zatin gayrisi olarak kabul etmelerindeki sebepleri agiklamaktadir.
Buna gore, Ishak Hoca yukarida da belirttigimiz sebeplerden bahsetmekte ve
Mutezilenin “teaddud-i kudema endisesinden dolay1 sifatlar1 zatin gayri olarak kabul
etmediklerini kaydeder.**!

Harputlu Ishak Hoca, Mutezilenin sifatlar1 kabul etmemelerine karsilik Es’arflerin
verdikleri cevaplardan bahseder. Buna gore, Allah’in sifatlar1 zatinin aynis1 olmadigi
gibi zatinin baskasi da degildir bundan dolay1 Allah’tan baska ve gayri olan varliklarin
da ezeli olmasi ve kadimlerin birden fazla olmalar1 lazim gelmez. Hiristiyanlar,
birbirinden baska kadim varliklarin mevcut oldugunu agikca sdylemislerdir ama; viicud,
ilim, hayat dedikleri ve “baba-ogul-kutsal ruh” diye adlandirdiklar1 ii¢ uknum (ekanim-1
selase) kabul ettikleri i¢in kafir olmuslardir. Su halde Hiristiyanlar bu uknumlarin
infikak ve intikallerini (yani Allah’tan ayrilmalar1 ve bagka yerlere ge¢cmelerini) caiz
gormektir. Onun i¢in de birbirinden baska (ve aralarinda mugayeret bulunan li-zatihi)
vacibler ortaya ¢ikmaktadir.”*

Mutezile’nin sifatlarla ilgili bu diisiincelerine karsilik Stinni alimler ilahi sifatlarin
hepsini ayni kategoride degerlendirmektedir.”®® Daha sonraki dénemlerde kelam ilminin
ilk meselesi haline gelen zat-sifat iliskisi ve sifatlarin mevcudiyeti hakkindaki
tartismalar muhtemelen Me’mun zamanina kadar pek de dnemli degildi. Zira o zamana

kadar en ¢ok iizerinde tartigilan konu Halku I-Kur’an idi. Ancak Kur’an’in Kelamullah

olarak kabul edilmesi ve Kelamullah’in da Allah’in bilgisine kadar gotiiriilmesi neticede

280 Abdulcabbar, age, 183 vd.

21 ishak Hoca, Es’ile-i Kelamiye, 52.

22 ishak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 52.

Es’ari ve Matiridi ekolleri arasinda tartigmali olan “tekvin” sifati bunun diginda kalmaktadir.
Es’ariler tekvini ayr bir sifat olarak kabul etmeyip diger biitiin tahlik, terzik vb. fiili sifatlar1 tekvinle
beraber kudret sifatina icra ederler.
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ilim sifatinin ve buna bagli olarak da diger biitiin sifatlarin tartisma konusu olmasina
sebep olmustur.”®*

Kelamcilar, alemde var olagelen biitiin degisimleri, hadiseleri ve orada mevcud
olan biitiin diizeni, iyiligi ve hatta kotiiliigii kullanarak biitiin hadisati, olusumlari
Allah’a baglamakla alemin biitiiniinden Allah’in varligina ve sifatlarina delil bulmakta
idiler. Bu hususta yapmus olduklar istidlalleri Kur’an ayetlerine dayandiriyorlardi. ilk
bakista insan suurunu iknaya yeterli olan ayetlerin biraz da alemin halihazir durumu ile

%5 Buna kargim filozoflar, Kur’an’m takip

iligkilerini kurarak neticeye ulagsmakta idiler.
ettigi yoldan sarf-1 nazar ederek alemden ya da bir bagka ifadeyle Allah’in yarattigi
varliklardan bahsetmeksizin, ortaya koyduklari metodun neticesinde tahayyuli
terimlerin akli agilimlarindan hareketle mutlak bir miicerredlige ulastyorlardi.®*®
Filozoflarm bu tutumlarin1 dahi kayda deger bulan Ishak Hoca, sifatlar1 inkarlarindan
dolayt filozoflarin kiifiirle itham edilemeyeceklerini belirtir.**’

Zat-sifat iliskisi konusunda Islam diisiiniirleri bircok farkli goriise sahiptir. Bu
konudaki goriisleri ii¢ ana baslik etrafinda toplayip diisiiniiriimiiz Harputlu ishak
Hoca’nin da goriislerini dikkate alarak islemek istiyoruz:

1- Ilahi isimlerin gerisinde sifatlarin bir varliklar1 oldugunu kabul etmeyenlere
goredir ki; Allah zatiyla alim, zatiyla kadir, murid vs. dir.”*®

2- Sifatlar zattan ayr1 birer varliktirlar. Diger taraftan her sifat da bir digerinden
farkl1 bir varliktir.®

3- Sifatlar ile ilahi zat hakkinda ne aynidir ne de gayridir diyebiliriz. Ayn1 kaide
sifatlar arasinda da gecerlidir. Bir sifat digerinin ne aymdir ne de gayridir.*”

Harputlu Ishak Hoca da zat-sifat iliskisi acisindan yapilan bu simiflandirmaya
katilmaktadir. Ona gore Mutezile ve felsefeciler sifatlari, zatin ayni1 kabul ederken;
kelamcilarin ¢ogunlugu sifatlar1 zatin gayri olarak kabul etmis ve Eg’ariler ise sifatlar

hakkinda; zatin ne ayni ne de gayrisidir, seklinde goriis beyan etmislerdir.”’’ Yalniz

% Genis bilgi i¢in bkz., Watt, Montgomery, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, Trc. Ethem Ruhi

Figlali, Ankara 1981, 308 vd.

25 Mataridi, Kitabu 't-Tevhid, 44 vd.

26 Genis bilgi igin bkz., Farabi, Medinetii’l-Fadila, 56 vd.; Ibn Sina, Necat, 248 vd.

27 shak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 44.

8 Es’ari, Makalatu’l-Islamiyyin, 187; Bagdadi, Fark Beyne’l-Firak, 100 (trc.); Sehristani, Kitabu’l-
Milel ve’n-Nihal, 2/44; Sablni, Biddye fi Usuli’d-Din, 73.

29 Abdullatif Harputi, Tenkihu’I-Kelam, 199-200.

20 Gazali, Iktisat Fi’l-I'tikad, 84.

21 ishak Hoca, age, 44.
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sifatlarin inkar1 noktasinda Ishak Hoca felsefeciler igin kiifrii gerektiren bir durumun
olmadigini belirtmekte ve Mutezile’nin de felsefeciler gibi diisiindiiklerini kabul ettigi
halde onlar i¢in tipki felsefecilerde oldugu gibi kiifiirle alakali bir durumdan séz
etmemektedir. Buradan da Ishak Hoca’nm ilmi anlamda takindigi uzlasmaci tavrini
agikca miisahede etmek miimkiindiir.

Stinni kelam alimlerinin tamamina gore; Allah’in ezeli manalardan ibaret olan
sifatlarla tavsif edilmesi ve bunlardan alinmis isimlerle tesmiyesi akli ve sem’i delillerle
kesindir.*?

Yalniz sifatlar konusunda diisiiniirler arasinda “gayr” kavraminin mahiyeti ile
ilgili tartigmalar yasanmistir. Bu tartismalarin odak noktasini ise; “gayr”in terim olarak
ne ifade ettigi ve Ilahi zat sifatlardan gayr olarak kabul olunsa ne gibi sonugclar ¢ikacagi
olusturmaktadir.

Bilindigi gibi Mutezile, sifatlarin varligina karsi itirazda kullandig1 en giiclii akil
ylriitme su sekilde formiile edilebilir: “Eger Allah’in sifatlar1 var ise, bu durumda bu
sifatlar Allah’in gayri olacaktir. Ezelde Allah’tan gayri, ilahi zattan baska varliklar
kabul etmek “tevhid”e ziddir.”*” Diger yandan bu kabulii Nesefi; sif bir hiikiim,
burhansiz miicerred bir iddiadan ibaret saymaktadir. Zira Nesefi’ye gore, Allah’in ezeli
sifatlarin1 kabul etmek Ilahi zattan gayri olan ezeli varliklar kabul etmek demek
degildir.***

Verdigimiz iki oOrnekte de gorildigli gibi her iki taraf da “gayr” tabirini
kullanmaktadir. Stinni alimlere gore gayr kelimesi; Allah’in ayn1 olmayan sifatlar1 kabul
ederken, bunlarin otomatik olarak Ilahi zatin gayri varliklar olmamalarini gerektirecek
tarifler aramislardir. Boylece Allah’in gayri olmayan ama zatin gerisinde var olan
stfatlarin varliginin bir tenakuz ifade etmemesine dikkat etmisler; her ekol hatta bir¢ok
diisiiniir kendine gore bir “gayr” tarifi ortaya koymus bdylelikle kendi diisiincesini hakl
cikarmaya caligmustir.

Harputlu ishak Hoca da “gayr” kavramu ile ilgili olarak, “sifatlarin zatin aym da
gayrt da olmamasi1 goriiniis itibariyle celigkili iki seyi ortadan kaldirmaktadir.
Kelamcilarin gayriyeti ve baskaligi; iki varligin biri olmadan digerinin mevcudiyetinin

tasavvur ve takdir edilmesi bi¢giminde olmasi tarzinda tefsir etmislerdir. Yani iki

2 Mataridi, Kitabu 't-Tevhid, 44; Sabani, Biddye fi Usuli’d-Din, 25.
2% Abdulcabbar, Serhu Usuli’l-Hamse, 183.
24 Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1/314.
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varhigin yek digerinden ayirt edilmesi imkan dahilindedir. Sifatlarin ayniyeti ise; esasta
bir derece farki bulunmadan, iki varligin anlam ve kavram itibariyle bir (miittehid)
olmalar seklinde tarif etmislerdir. Bu duruma gore aralarinda bir ¢eligki yoktur. Hatta
ikisi arasinda ortalama bir sey de tasavvur edilebilir. S6yle ki; bir seyin anlam ve
kavrami, diger bir seyin anlam ve kavrami gibi olmayacak, ama onsuz da olmayacak
sekilde olmasi miimkiindiir. Biitiine gore parcanin, zata nazaran sifatin, bazi sifatlara
nisbetle diger bir sifatin varlig1 gibi. Kiil ciiz degildir, ciliz de kiil degildir, ama pargalar
olmadan da biitiin olamaz” demektedir.*”

Ishak Hoca, kelamcilarin “baskalik” (gayriyet ve tegayiir) sozii ile “iki seyden her
birinin birbirinden ayrilmasinin her iki taraf itibariyle sahih olmasi” manasin
kastediyorlarsa, “sani ve yaratici karsisinda alemin durumu”, “mahalle gore arazin
vaziyeti” ileri siirerek ¢eligkiye diisebileceklerini belirtir. Zira yoklugu imkansiz olan
sani olmadan alemin varligim diisinmek kabil degildir. Ornegin siyahlik gibi bir araz,
mahal olmadan diisiiniilemez. Bu noktadaki ¢eliski gayet acgiktir. Zira bunlar arasinda
bir bagka olma ve tegayiir halinin kesinliginde Siinni ve Mutezile kelamcilar1 arasinda
ittifak vardir.*

Ayrica Ishak Hoca, Es’arilerin sifatlarm bazisim zatin aym olarak kabul
etmelerine karsilik bazisini da gayrisi ve bazisin1 da ne ayn1 ne de gayri olarak kabul
ettiklerini belirtir. Ve biitlin bunlarin Allah’in ayrilmasi miimkiin olmayan sifatlar
olarak degerlendirdiklerini; 6rnek olarak ise ilim, kudret, irade ve Allah’in diger nefsi
sifatlarim gdsterdiklerini belirtir.**’

Harputlu Ishak Hoca, Es’arilerin “gayreyn-iki gayr” 1; iki mevcutlardir ki,
onlardan birinin yoklugu digerinin varligi ile caiz olsun, seklinde tarif ettiklerini yalniz
bu tarife gesitli itirazlarin yapildigini belirtir. Ishak Hoca, bu tarifin efradin1 cami’
olmadigini, zira iki cismin kadim olusunun kabullenilmesinin kesinlikle gayreyn
olacaklarim1 ancak bu durumda ise, tarife sadik kalinamayacagini belirtir. Zira, biri
kadim olunca digerinin viicuduyla ikisinden birinin yoklugu caiz olmaz. Ciinkii kidemi

sabit olanin ademi (yoklugu) diisiiniilemez. >

25 ishak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 48.
2% jshak Hoca, age, 49.
#7 ishak Hoca, age, 49.
% ishak Hoca, age, 50.
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Harputlu Ishak Hoca “gayreyn” konusunda bir¢ok tarifin yapildigini ancak
bunlardan hig birinin itirazlardan hali olmadigin1 belirterek kendisince yine de en uygun
olan tarifi sOyle aciklar; gayreyn demek, su iki seydir ki tahkikan yahut takdiren
ikisinden birine isaret diferine isaretin ayni olmaya”. Ishak Hoca ayrica tahkikan
isaretin cisimler ve araz-1 mahsusede oldugunu da ekleyerek takdiren isaretin ise
miicerridat ve sifatlarinda ve Vacib Teala Hazretleri’nin zat ve sifatlarinda oldugunu

%9 {shak Hoca, yaptig1 bu tarifte sifat ile mevsufun “gayreyn” olmayacaklarin

39 jshak Hoca bu tarifte bir

kaydeder.
zira mevsufa isaretin, sifata isaretin ayn1 oldugunu belirtir.
eksiklik bulunmadigini, ancak bu sefer de isin icerisine ciiz ve kiil tabirlerinin girecegini
bu durumun ise tarife her hangi bir eksiklik getirmeyecegini soyler.*"!

Islam kelam tarihinde, Zat ve sifat iliskisi hakkinda biitiin problemler irdelenmis,
her seye ragmen Ehl-i Siinnet anlayis1 olarak nihai bir formiil belirlenmistir. Bu formiil
bir yerde Allah’in sifatlar1 hakkinda Miisliimanlarin goriisii olarak da algilanabilir.
Ciinkii Ehl-i Siinnet aslinda bir mezhep adi olmayip Islami ana kitleyi teskil eden
cogunlugun adidir.*** “Allah’m zat1 ile kaim kadim manalar olan kemal sifatlar1 vardir”
climlesi sifatlarin varligini kabul etmeyen ve sonunda kainatla ilgisinin nasil kurulacag:
belirsiz, miicerret bir zata ulasan filozoflar ve Mutezileye’” ve ayrica sifatlar hadis
kabul ederek ilahi zata, uluhiyyetine aykirt manalar yiikleyen Kerramiyye’® ve

Miisebbihe’ye red mahiyetinde bir kabulii igermektedir.
1. Allah’1n Birligi

Kelam alimleri Allah’in birligi konusuna genellikle iki agidan bakmislardir. Zati
itibariyle tek ve ortaksiz olmasi, sifatlar1 acisindan Allah ile yaratilmiglar arasinda
benzerligin bulunmamasi. Harputlu Ishak Hoca da bu gelenege bagl kalmis ve Allah’in
birligini hem zat hem de sifat itibariyle ele almustir.

Allah’mn varliginin yan sira birliginin de (zat itibariyle) iizerinde titizlikle duran
Harputlu ishak Hoca, oncelikle “Allah birdir” demenin say1 itibariyle bir demek
anlaminda olmadigini belirtir. O, Allah’1n birligi konusunda Ahad ve Vahid (tek ve bir)

kelimelerinin sozliikte ayn1 anlama geldiklerini ancak kullanildig1 yerlerin farklilik arz

29 ishak Hoca, Es’ile-i Kelamiye, 51.

3% jshak Hoca, age, 51.

3 ishak Hoca, age, 52.

32 Figlali, Ethem Ruhi, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepler Tarihi, Istanbul 1991, 86.
3% Fahruddin Razi, Muhassal, 180.

304 Razi, age, 158.



71

ettigini kaydeder. Harputlu Ishak Hoca, “Allah birdir” demenin manasini; “O’nun
zatinda ve sifatinda ortagi ve yardimcist yoktur” anlaminda oldugunu belirtir. Yine
Ishak Hoca, zatinda ve sifatinda ortagi olmayan varligin aym zamanda sayica da bir
oldugunu vurgular. Ciinkii Ishak Hoca’ya gére sayica bir olmak, vahdet anlaminin
gerekcelerinden  sayilmaktadir.””  Allah’in  birligi konusunda ahad ve vahid
kelimelerinin farkliligin1 somut bir érnekle de agiklamaya calisan Ishak Hoca, dzellikle
medrese cevrelerinin gramer kitaplarindan c¢okc¢a asina olduklar1 Zeyd ve Amr
karakterleri iizerinden konuya aciklik getirmeye c¢alisir. Buna gore; Zeyd ve Amr gibi
kisilerin Vahit (bir) olabileceklerini ancak bu birligin sadece sayr agisindan ifade
edilebileceklerini ancak vahit (bir) olmasina karsin Zeyd’in hi¢bir zaman Ahad (tek)
olamayacagim belirtir.**

Harputlu Ishak Hoca, Allah’in zat1 itibariyle gercek bir oldugunu, sifatlari

anlamiyla olmadigini kaydeder. Ciinkii O, gercek sifatlanma ile sifatlanmistir’™"

gibi
nitelendirilmelerle Allah hakkindaki goriislerini belirtirken Allah’in Ahad ve Vahid
oldugunu, yaratilanlarin ise tek (Ahad) olmayip bir (Vahid) olabilecegini drneklerle
aciklamaktadir.

Harputlu Ishak Hoca’ya gore Allah birdir, ilktir, varlign zorunludur (Vacibu’l-
Vucud).™® Allah, ne his ne de akil olarak parcalanma veya bélinmeyi kabul eder.
O’nun arazi olmayip™® kadim ve ezelidir.*'® Allah’in varligi kendinden olup baska bir
seyden dolay1 var olmamusgtir.*'"

Harputlu Ishak Hoca, Allah’in her seye giicii yettigi halde biitiin islerin neden-
sonug iliskisi ile birbirlerine baglh oldugunu belirtmektedir. Bu sdyledigini desteklemek
icin de sOyle oOrneklemede bulunur; ziraat, yagmur ve toprak; tokluk ise ekmek
aracihiftyla birbirine baglanmustir.*'? Allah’m iradesinin ortaya ¢ikmasmimn her hangi bir

nedene bagli olmadigin1 vurgulayan Ishak Hoca; “Allah dilerse bizzat irade eder, dilerse

herhangi bir araciyla icra eder™"? diyerek kendi gériisiinii ortaya koyar.

395 {shak Hoca, Semsii’l-Hakika, 7, 69.

306 fshak Hoca, age, 72.

397 ishak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 46.

3% {shak Hoca, Semsii’l-Hakika, 68.

3% ishak Hoca, age, 68.

310 jshak Hoca, age, 72, Es’ile-i Kelamiye, 90.
31" ishak Hoca, Semsii’I-Hakika, 73.

312 ishak Hoca, Es ile-i Hikemiyye, 110.

313 fshak Hoca, age, 146.
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Allah ‘in sifatlar1 itibariyle bir olusunu da kelam gelenegine bagli kalarak
isleyen Harputlu Ishak Hoca’nin tevhid icin ileri siirdiigii akli delil, konu ile ilgili
ayetlerin istidlal bi¢cimine dayandirmistir. Allah’in birligi konusunda meshur olan delil;
“Yer ve gokte Allah’tan baska ilahlar mevcut olsaydi, bunlarin nizami bozulurdu.”"
ayetiyle isaret edilen “burhan-1 temanu” adini alan delildir.

Harputlu Ishak Hoca, Allah’in birligi hususunda O’nun bir benzerinin
olamayacagini belirterek, sayet boyle bir durum olursa ne gibi sorunlarla
karsilagilacagindan bahseder ve bdyle bir seyin miimkiin olamayacagimi dile getirir.
Ishak Hoca’ya gore sayet Allah’in bir benzeri olsa, birinin digerinden o6zellikleri
itibariyle farkli olmasimin gerekecegini sdylemektedir. Clinkii zorunlu olmak (vacip) ile
olabilirli olmak (miimkiin) durumu, ortak mahiyetin gerekliliginden olursa ikisinin de o
mahiyete istirak etmesi gerekir. Eger varlik, mahiyet ile birlikte hususiyetin
gerekliginden olursa o zaman da terkip lazim gelir. Ishak Hoca, terkibin zorunlu olmaya
aykir1 bir durum oldugunu bunun ise kabul edilemeyecegini belirtir. Ayrica ishak Hoca,
yine iki Sani’in varhiginin kabul edilmesi durumunda her ikisinin eylemlerinde ayrilik
veya birlik olmasinin gerekecegini belirterek bunun da kabul edilemez bir sey oldugunu
ifade eder.

Harputlu Ishak Hoca, somut bir dérnekle durumu netlestirmeye calisarak; biri
Zeyd’in hareketini, digeri ise ayni anda onun hareketsizligini isterse uluhiyetlik
sebebiyle giicleri etkili olmakla birbirlerine zit olan isteklerin ayni1 anda ger¢eklesmesini
gerektirirlerdi. Birlesme halinde de aralarinda ayriligin ya sihhat ve imkani olur veyahut
olmazdi diyen Harputlu Ishak Hoca, birinci tercih olan ayrilma halinin imkansiz bir hal
oldugunu bildirir. Ciinkii bu durumda ayriligin anlamsiz ve sagmaliktan Gte bir sey
olamayacagini kaydeder. Ikinci tercih olan birlesme halinin acizligi gerektirdigini,
acizligin ise hudus isareti olmakla “ilah”ligin sanindan olamayacagini belirtir. Demek ki
birden fazla ilahin olmasi, imkansizlig1 gerektiren “temanu imkani” icab ettirmekte
onun i¢i de muhal ve imkansiz olmaktadir.*"® Ayrica ishak Hoca, aym sekilde ilahin
birden fazla olmasi durumunun sadece eylemlerde olusacak farkliligin diginda alemde

. .. o o .. 31
var olan diizen ve intizami da fesada ugratacagim belirtir.*'®

' Enbiya, 21/22.
315 fshak Hoca, Es 'ile-i Kelamiye, 86, Semsii’l-Hakika, 70.
316 ishak Hoca, age, 70.
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Harputlu Ishak Hoca, birden fazla ilahin varliginin kabul edilmesi durumunda
birbirlerine hilkkmetme konusunda da ya yeterlilik olur ya da olmaz demektedir. O
zaman birbirlerine kars1 bu giic yetme durumunda yine ya eksiklik ya da fazlaligin s6z
konusu olacagini belirtir. Eksik olan bir varligin ilah olamayacag: bilinen bir seydir.
Ayrica her iki ilah , giligte de birbirlerine ihtiya¢ hissetme durumunu da beraberinde
getirirler. Thtiyac sahibi olmak ise ilah olmaya engel bir durumdur. Bu ifadelerle Ishak
Hoca, Allah’1in birden fazla olmasinin aklin kabul edemeyecegi bir durum oldugunu ve
bunun bir sagmalik oldugunu kabul eder.’'’ Zat-isim-sifat arasindaki iliskiden sonra
Ishak Hoca’1n iizerinde &zellikle durdugu sifatlardan bahsedebiliriz:

2. flim

Harputlu Ishak Hoca, insan aklinin bazi seyleri kavrama noktasinda aciz
oldugunu bu hususlardan birisinin de Allah’in sifatlarindan olan ilim oldugunu belirtir.
O’na gore; “Insan kendi viicudunda bulunan organlarin durumuna bile yabanci iken
Allah’1n ilmi hakkinda soyledir yada boyledir demesi insaf disina ¢ikmasidir. Zira bizim
katimizda gercek olan tiim olabilir varliklar (miimkiin) Allah’in katinda hazir bir ilim ile
vardir. Ge¢mis, simdiki ve gelecek zaman Allah katinda hep aynidir. Biitiin bunlarin
ayr1 ayr1 olusu insanlara goredir. Ciinkii boliinemeyen en kiiclik pargaya (atom-ciiz’ii la
yetecezza) varincaya kadar her seyin varligi Allah’a baghdir.™'® Ayrica ishak Hoca,
Allah’1n ilminin zerreden kiireye her seyi kapsadigina dair Kur’an’dan da 6rnek getirir.
Miilk suresinde; “Hi¢ yaratan bilmez mi? O, en ince isleri goriip bilmektedir ve her
seyden haberdardir.”®" denilmek suretiyle Allah’mn her tiirlii seyden haberdar oldugu
ayetlerle de tasdik edilmektedir.**’

Harputlu Ishak Hoca, Allah ve sifatlar1 disindaki her seyin bir giin mutlaka yok
olacagini, yani fenaya gidecegini ve bu hususun da yine ayetle desteklendigini
belirtir.”*!

Ishak Hoca, her seyin yok olusunun “fena” kavramyla belirtildigini ve

kelamcilarin da fena’dan kastettikleri seyin; varliktan sonra yokluga gitmek oldugunu

kaydeder.**

317 ishak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 86-87.
3% ishak Hoca, age, 24.

3 Miilk, 67/14.

320 fshak Hoca, age, 24.

321 ishak Hoca, age, 25.
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Harputlu Ishak Hoca, Allah’in her seyi bildigini, bilinen seyin ister var, ister
yok, ister olabilir (miimkiin), isterse olamaz (miimteni/imkansiz) cinsinden olsun hi¢bir
seyin zerre miktar1 kadar Allah’in ilim dairesinin disinda olamayacagini,** gizli veya
acik olan seylerin tiimiinii bilecegini belirtmistir. Allah, canli veya cansiz, var veya yok
olan her seyin bilicisidir’>* ve higbir sey O’nun bilgisinin diginda degildir diyerek
Allah’1n ilminin genisligini anlatmaya caligmigtir.*”

Harputlu ishak Hoca’ya gore Allah’in bilgisi bizim bilgimize benzemeyip ikisi
farkli seylerdir. ishak Hoca’ya gére bizler Allah’in bilgisi hakkinda ancak mantik
yiiriiterek bilgi sahibi olabiliriz. Bu noktadan hareketle Ishak Hoca su ifadeleri
kullanmaktadir:

1-Allah, soyut bir varlik olup O’nun cisim veya cismaniligi yoktur. Soyut olan
bu varlik, tiim varliklar hakkinda da bilgi sahibidir.

2-Allah, kendi zatim1 diigliniir ve bilir. Zatim1 disiiniip bilen varlik, bagka
varliklar1 da bilir. Allah kendi zatindan da habersiz degildir. Oyleyse O’nun kendi
zatinin esasini da bilen olmas1 gerekir. Zatin1 bilenin kendinden baska biitiin varliklari
da (masiva) bilmesi icap eder. Allah, kendi zati1 disindaki tiim varliklarin olusumunda
araci veya aracisiz olarak baslangigta vardir. Neden olanin bilgisi neden olunanin da
bilgisini gerektirmektedir. **° ishak Hoca her iki yaklasima gére Allah’m her seyi
bilmesi gerektigini belirtir.

Harputlu Ishak Hoca, Islam diisiince tarihinde hep tartisma konusu olan Allah’in
tikelleri (cliz’ileri) tiimel (kiilli) olarak bilmesi hususunda, Gazali’nin iddia ettigi gibi
kiifrii gerektiren **” bir durumun s6z konusu olmadigim belirtir. Ciinkii Ishak Hoca’ya
gore, Allah, esyanin hepsini diislinceye konu olmasi yoniiyle bilmektedir. (ala vechi
tahakkul). Yoksa Allah esyay1 hayale konu olmasi yoniiyle (ala vechi tahayytil) bilmez;
yani bizim i¢in akil sebebiyle var olan ilim Allah’ta olmaz. Filozoflara gore de esya,
Allah’in bilgisi disinda olamaz. Bizim duyum ve tahayyiil olarak algiladigimiz seyi
Allah taakkul olarak algilar. Asil ihtilaf, algilanan seyde olmayip algilamak olayindadir.

Yillarca arastirilip tartisilan tiimellik ve tikellik, ilmin niteliklerindendir. Bilinen bir

322 fshak Hoca, age, 25.

323 ishak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 44, 53.

32 [shak Hoca, Semsii’l-Hakika, 66.

325 ishak Hoca, age, 68.

326 ishak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 57-58.

27 Gazali, Ebu Hamit, Tehafiitii’l-Felasife-Filozoflarin Tutarsizig, ¢ev. Bekir Sadak, Istanbul 2002,
147-156.
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seyin tlimel yada tikel olarak nitelendirilmesi ilim yonii iledir. Bu takdire gore filozoflar
kiifiir ile suglanmayi hak etmemislerdir. Ciinkii, onlar zaten tim esyanin zerreye
varincaya kadar her seyinin Allah’in ilim dairesinin disinda olamayacagini kabul
etmektedirler. Onlarda hicbir sey yoktur ki biz onu algilayalim da Allah onu
algilamasin, seklinde ifadelerde bulunmaktadirlar.®*®

Harputlu Ishak Hoca’ya gore Allah, bizim duyular yoluyla algiladigimiz seyleri
diisiinme yoluyla algilamaktadir. Bizim ile Allah arasindaki ayriligin sebebi aslinda
algilamanin cinsindendir. Yani tikel olarak algilamak bizim i¢in s6z konusu olup Allah
icin s06z konusu degildir. Ma’lum (bilinen) bir seyde ihtilaf yoktur ¢iinkii; algilanan
higbir sey yoktur ki biz onu bilelim de Allah bilmesin. Bizim faal aklimizda
resimlenmis olan suret Allah’in katinda bizzat hazir olarak bulunmaktadir. Filozoflar da
ayni seyleri sdyledikleri halde onlar kiifiirle itham etmek dogru degildir, diyerek kendi
goriislerini agiklamustir.’*

Tiimel ve tikel hakkindaki algilamalara da deginen Ishak Hoca bunu da sdyle
aciklar: “Biz herhangi bir kisiden iki suret aliriz. Bunlardan biri tiimel, digeri ise
tikeldir. Duyu organlar1 yoluyla olusan shret, tiimel sayilmayip tikel hiikmiindedir. Tarif
araciligiyla olusan suret ise ¢oklugu gerektirdiginden tiimel olmaktadir. Her iki suret
ilim olarak degerlendirilip bilinen olamazlar. Burada bilinen, harigte var olan o kisidir.
Dolayisiyla yalnizca tikellik ve tiimellik, ilmin niteligi olup bilinenin niteligi
degildir.”*

Tikellik ve timellik filozoflarca bilinen niteligi ile olursa kiifiir gerekli olur.
Halbuki onlar, bilinen akli suretlerden ibaret olduktan sonra bu durum tefsir olunursa
tikellik ve tlimellik ilmin sifati olur goriisiindedirler. Bu ifadelerden sonra Harputlu
Ishak Hoca filozoflarin kiifriinii gerektirecek bir durumun olmadigi yoniinde goriis
beyan eder.”®' Ayrica Allah’in ilminin icmali olacagmi Celaleddin Devani’yi referans

kabul ederek belirtmektedir.>*

328 ishak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 60-61.
329 ishak Hoca, age, 62-64.

330 ishak Hoca, age, 61.

31 ishak Hoca, age, 64.

332 ishak Hoca, age, 65.
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3. Kudret

Genel manada ele alindiginda, kelamcilara gore kudret ilahi bir sifat olarak
Allah-alem iligkisinde dogrudan miiessir olan tek sifattir. Ciinkii miimkiinii var kilmak
ancak kudret vasitasiyla olmaktadir. Es’arilere gore bu sifat alemin var kilinmasini
gerektiren varliga en yakin olan sifattir. Fiili sifatlarin hepsi buna racidir. Mataridiler
ise, ayrica Allah ile alem arasinda kudretten sonra bir merhale daha “tekvin”i
koymaktadirlar.

Kur’an agisindan uluhiyetin geregi olarak, Allah’in azamet ve yiiceligini ifade
eden bir terim olan “kadir” kelimesi kelami terimler sahasina bir¢ok problemi de
beraberinde tastyarak girmistir. Allah’in kadir oldugu seklindeki bir hilkme ilk bakista
kimsenin bir itiraz1 yoktur. Hatta Abdulcebbar bunu sdyle ifade etmektedir: “Allah’da
aczin ziddr olan kudret, hem bizim giiciimiiz dahilinde olan fiillere, hem de bizim
giiciimiiz haricinde olan fiillere taalluk eder”.**?

Harputlu Ishak Hoca, Allah’in miimkiin varliklarin hepsine giiciiniin yettigini
belirtir. Cilinkii tiim olabilir varliklarin gli¢ yetirme hususunda Allah icin esit
olduklarini, O’nun gili¢ yetirmesinin bazi seylere mahsus olmasi halinde o zaman
mahsusa ihtiya¢ duyulacagini ifade eder. Bunun da Allah’in olgunlugunda (kemalinde)
eksiklik olusturacagini belirterek olgunlukta olusacak eksikligin, ilah olmaya engel bir
durum oldugunu ileri siirer.”**

Kudret vasfi uluhiyetin geregidir; su halde Allah kadirdir. Ancak fiil var
olmadan (¢iinkd fiil hadistir ve zamana baglidir) Allah’in kudreti var midir? Ehl-i
Siinnet kudret sifatinin sadece miimkinata taalluk ettigi hususunda miittefiktirler.”*
Ishak Hoca da kudretin miimkinata taalluk ettigi noktasinda diger Ehl-i Siinnet alimleri
gibi diisiinmektedir.**

flk bakista Allah’in biitiin miimkinata kudretle vasiflandirilmasina kimsenin
itiraz etmemesi gerekir gibi goriinmektedir. Ancak Mutezile burada kullarin fiillerini
[lahi kudretin taalluk sahasmin disinda tutmaktadir. Onlara gore; “Allah kesbi ya da

ihtiyari olarak vasiflanabilecek kul fiillerinden hig birine kudretle tavsif edilemez.”*’

333 Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, Kahire 1988, 156.

334 [shak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 67.

335 Gazali, Iktisat fi I-Itikad, 55; Abdullatif Harputi, Tenkihu I-Kelam, 207; ishak Hoca, age, 67.
336 fshak Hoca, age, 14-15.

37 Mataridi, Kitabu't-Tevhid, 91.
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Ancak Ehl-i Stinnete gore ise, bu fiiller de yaratilma (halk) cihetiyle Allah’in
makdurudurlar. Yani insan fiillerini yaratma kudreti yine ve sadece Allah’a aittir.>*®

Gerek Matiridi ve gerekse de Es’ari ekollerine gore kudret sifat1 Allah’1n zati ile
kaim ezeli bir sifattir. Ancak bu iki mezhep ulemasi, kudret sifatindan baska, bir de
“tekvin” sifat1 oldugunda iki ayr1 goriise sahip olduklarindan, kudret sifatin1 anlayis ve
tarif ediste de farkli yollar izlemislerdir.

Es’ariler gore kudret; Zat-1 Bari’yle kaim ve Hak Teala’nin ilim ve iradesine
muvafik olarak miimkinati icad ve yok eden, ezeli, subuti ve viicudi kemal bir sifattir.”*’
Es’arilere gore miimkinati yokluktan varlik sahasina intikal ettiren kudret sifatinin
kendisidir, baska bir sifata gerek yoktur. Ama ezeli kudretin iki taalluku vardir.
Bunlardan birisi ezeli digeri ise daimi ve hadistir. Kudretin ezeli taalluku ile miimkinat
yaratilmaya hazir hale gelir. Hadis ve daimi taalluku ile ise tek tek varlik sahasina
cikarlar.**

Halbuki ezeli bir tekvin sifatin1 da kabul eden Matiridiyyeye gore durum
farklidir. Matiridilere gore kudret; Allah’in biitlin miimkinatta irade ve ilmine uygun
olarak tesir ve tasarruf etmesi olarak tanimlanir. Kudret sifatinin taalluku ezelidir.
Miimkiin varliklarin yaratilisinda miiessir olan sifat ise tekvindir. Bu da diger sifatlar
gibi ezelidir.*"!

Harputlu Ishak Hoca, Matiridiler ve Es’ariler arasindaki bu ayrima dikkati ceker
ve meselenin bu noktasinda tercihini Matlridilerden yana kullanarak “tekvin”i ayr bir

sifat olarak kabul eder.>*
4. Kelam

Allah Teala, isitme, gdorme sifatlariyla géren ve goren oldugu gibi kelam sifatiyla
da konusandir.** Kelam sifatina iliskin tartismalar erken dénemde baslamis ve hem
kelam ilminin dogmasi hem adlandirilmasi tizerinde etkili olmustur. Kelam alimleri,
keyfiyeti konusunda farkli goriigler ileri siirmekle birlikte Allah’in kelam sifatinin
bulundugu goériisiinde birlesmis ve nasslarin yani sira akli delillerden hareketle bunu

kanitlamaya ¢aligmiglardir.

338 Mataridi, age, 226; Ishak Hoca, age, 42.
339 ishak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 41.

30 ishak Hoca, age, 41.

31 Abdullatif Harputi, Tenkihu'I-Kelam, 209.
32 fshak Hoca, age, 41.

3 Gazali, Iktisat, 73.
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Harputlu ishak Hoca, kelam sifat1 ile ilgili olarak miitekellimlerin Allah Teala’nin
kelam sifatiyla muttasif oldugunu ve Kur’an’in da Allah kelami oldugu noktasinda
ittifak ettiklerini fakat bu ciimlenin manasinda ihtilaf ettiklerini kaydeder.***

Harputlu ishak Hoca, Ehl-i Siinnet alimlerinin kelami; Allah’in harflere, seslere ve
bu harflerden olugsan kelime ve ciimlelere ihtiya¢ duymaksizin konusmasi olarak
tanimladiklarin1 ve bunu da kelam-1 nefsi olarak adlandirdiklarint belirtir. Ishak Hoca,
Kur’an’da kelam-1 nefsinin agik¢a zikredildigini su ayete dayanarak kanitlamaya calisir;
«_.kendi nefislerinde derler..””*> Ayrica bir sair soyle demistir; “asil s6z kalpte olandr,
bil. Kalbe bir kilavuz kilinmig bir dil”. Bu sebepledir ki dil miitehassislari, baska bir
seye degil sadece mana ifade eden (yani kalpteki manaya delalet eden) ibarelere kelam
denilmigtir.**®

Siinni kelam diisiincesine karsin Mutezile, Zeydiyye, imamiyye, Rafiziler ve
Miicebbire ekolleri ise Mutezile alimlerin ¢ogunlugu, Allah’in ezelde miitekellim
olmadigini, nihayet kendisi i¢in bir kelam yaratip onunla konustugunu, binaenaleyh
O’nun kelamunin hadis oldugunu ve zati ile kaim bulunmadigim iddia etmislerdir.**’
Ancak Allah’in kelaminin cisim veya araz olup olmamasi hususunda kendi aralarinda
anlagsmazliga diismiislerdir. Bunlardan bazisi cisim oldugunu diger bazisi da araz
oldugunu ifade ile Allah’da veya Levh’i Mahfuzda kaim oldugu goriisiini
dillendirmislerdir.**®

Bu konuda Ehl-i Siinnet’in delili ise sudur; hayy sifat1 ile mevsuf olan Allah, eger
kelam sifati ile mevsuf olmasaydi bunun ziddini teskil eden dilsizlik, siikut veya
cocukluk vasiflarindan biriyle tavsif edilmis olacakti. Halbuki biitiin bunlar eksiklik ve
acz ifade eden seylerdir, oysaki yiice Allah biitiin bunlardan miinezzehtir.**

Allah’m sifatlarindan olan kelam, eger sonradan meydana gelmis olsaydi soz
konusu kelam; ya Kerramiyye’nin iddia ettigi gibi Allah’in zatinda meydana gelmis
olacakt: ki bu suretle Allah’mn zati hadislere mahal teskil ederdi, bu ise batildir.>* Ya
hicbir mahalde olmayarak meydana gelmis olacakti ki, bu hem muhaldir hem de bdyle

bir seyi ileriye sliren yoktur. Zaten boyle bir “kelam” herhangi bir mahalde

3% ishak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 127.

3% Miicadele, 58/8.

346 ishak Hoca, age, 127.

347 Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, 528; ishak Hoca, age, 127.
% Sabani, Biddye, 31; Pezdevi, Usulu’d-Din, 77-78.

39 Sabani, age, 31.

%0 Sabani, age, 31
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bulunmayinca bir zatin onunla vasiflanmis olmasini diger bir zatin vasiflanmis olmasina
tercih edecek bir sebep de mevcut olmaz. Bir baska secenek ise; Allah’in zatindan bagka
bir mahalde meydana gelmis olacakt1 ki, bu takdirde de bdyle bir kelamin mevsufunu
onu yaratan Allah degil de bulundugu mahal teskil ederdi; nitekim cisimlerde bulunan
siyahlik, hareket gibi vasiflarda da durum aynidir (yani bunlarin yaraticisi da Allah’tir,
fakat bu sifatlar O’nun zatinda degil de cisimlerde bulundugundan cisimlerin sifatlar
olmustur, onlar1 yaratan Allah’in sifatlar1 degil).

Allah, kendisinin sifati olan bir kelamla miitekellimdir. Zira, bir kelimeyi
tiiretmeye esas olan bir kelimenin var olmasi zaruri olarak imkansizdir. (Ilim olmadan
alim olmaz). Bu ifade ile; Allah baskasi ile kaim olan bir kelam ile ( 6rnegin Cebrail ve
Levh-i mahfuzdaki bir kelam ile) miitekellim degildir, goriisiinde olan mutezile
reddedilmistir.””!

Kelam Allah’in ezeli olan bir sifatidir. Zira hadis olan seylerin Allah’in zatiyla
kaim olmas1 zaruri olarak imkansizdir. Allah’in kelami harf ve ses cinsinden degildir.
Ciinkii ses ve harfler zaruri olarak araz, hadis ve bazilarinin meydana gelmesi
digerlerinin yok olmasi sartina baghdir. Zira kelimenin ilk harfinin telaffuzu bitmeden,
ikinci hecedeki harflerin sdylenmesi imkansizdir, bu husus agiktir. Bu ifade ile; Allah’in
kelami ses ve harf cinsinden olan arazdir. Bununla beraber kadim ve ezelidir goriisiinde
olan Kerramiyye ve Siinnilerden olan Hanbeliler reddedilmistir.*>*

Allah’1n sifatlarindan kelam ile baglantili olarak Kur’an’in mahluk olup olmadigi
konusu kelam tarihi boyunca tartisilmigtir. Soyle ki; Selef alimlerine gore Kur’an, Allah
kelamidir ve mahluk degildir, Allah’in zat1 ile kaimdir. Kur’an, yalnizca harflerden ve
lafizlardan ibaret olmadig1 gibi yalnizca manadan da ibaret degildir. Kur’an hem lafiz
hem de manadan miitesekkildir. Bundan dolayr Kur’an’in lafiz ve manalarn da
yaratilmamigtir (mahluk degildir). Selef alimleri, kelam-1 nefsi olarak adlandirilan
Allah’in zatiyla kaim bir manayr kabul etmemislerdir. Yine onlara goére Kur’an
okunurken isitilen Kur’an, bir bagka deyisle “Kur’an-1 mesmu” mahluk olmamakla
birlikte, okuyanin ses ve tilaveti beseri bir fiil olma bakimindan mahluktur.

Ehl-i Siinnet miitekellimleri, Mutezile ve Selef arasindaki goriis ayriliga karsi
orta yolu bulma ve bu meseleye ¢oziin bulma amaciyla Allah’in kelamin1 lafzi ve nefsi

olarak ikiye ayirmuslardir. Buna goére, Allah’in zati ile kaim, mahiyetinin idrak

3 Taftazani, Serhu’l-Akaid, 167.
352 Taftazani, age, 167.
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edilemedigi ezeli bir manaya ‘“kelam-1 nefsi” adimi vermislerdir. Nefsi kelamdan
kasitlar1 ise yaratilmamis Kur’an’in manasi olup bu mana Allah’in zati1 ile kaim ve
ezelidir. Lafzi kelam ise, nefsi kelama delalet eden, harf ve seslerden olusan Kur’an
lafzidir. Nefsi kelam kadim/ezeli iken lafzi kelam ezeli degildir. Ayrica insanin
kalbinde, nefsinde bulunan sozlere nefsi kelam, dil ile ifade edilen sézlere ise lafzi
kelam denilmektedir.’?

Miisliimanlar, Kur’an lafizlarina kelamullah deme noktasinda fikir birliginde
olduklart gibi Kur’an okuyanin okudugu seye de Allah kelami demislerdir.”**

Allah kelaminin tek bir mana oldugu ve tek bir hakikatinin var oldugu hususunda
Ehl-1 Siinnet kelamcilar ittifak etmislerdir. Kagit {lizerine yazilan sekiller (harfler),
mabhiyeti itibariyle hanceredeki seslerinden ayridirlar. Sayet yazi ile gosterilmis harfler
gercekten kelam olsaydi, onlarin hangerede olusan sesleri gergek kelam olmazdi, bunun
tersi de bdyledir. Bununla beraber gerek kagit lizerindeki harflere gerekse hangereye
yerlesen seslere kelam denilmistir. S6z konusu bu iki sey arasindaki iliski yalnizca her
birinin manaya delalet etmesinden ibarettir. Ciinkii bir ibarenin yazilmis olam ile
okunmus olan1 ayn1 manay1 gosterir. Buradan da anlagilmaktadir ki harfler ile seslerin
her birine, kelama yani kalpteki manaya delalet etmesi nedeniyle kelam denilmistir.*>®

Kur’an lafz1 ¢esitli manalar1 ifade etmek icin kullanilir. Bazen “okunan seye”,
bazen “okumaya”, bazen de “yazilana” isim olur. Kur’an lafzi, okunana delalet edecek
bir karine ile kullanildig1 zaman ezeli/kadim ve gayr-1 mahluk olur. “Kur’an Allah
kelam1 olup yaratilmamistir” sdziinde oldugu gibi. Bu lafiz, Kur’an’in bir kismini ifade
ediyorsa yani “yarisini, iigte birini okudum” ciimlesinde oldugu gibi okumaya delalet
eden bir karine ile zikredilir veya “abdestsiz ve ciiniip olan kimseye Kur’an’a dokunmak
haramdir” ciimlesinde oldugu gibi yazilani hatirlatan bir ifade ile kullanilirsa, bu
durumda Allah’in kelamina delalet etmis olur ki, bu takdirde hadis ve sonradan
yaratilmis olur.

Hanbeli alimlerin Kur’an’in harflerinin de yaratilmamig/gayr-1 mahluk oldugunu
ifade etmeleri Ehl-i Siinnet’e gore yanlistir. Boliimlere ve parcalara ayrilabilen bir seyin

kadim olmayip hadis ve mahluk olmasi aklen gereklidir.>

353 Aydin, Ali Arslan, Islam Inanclar: ve Felsefesi, D.1.B Yay. Ankara 1964, 221-222; Golciik-Toprak,
Kelam, 210.

%% Sabani, Biddye, 81.

355 Sabani, age, 82.

336 Sabani, Biddye, 82.
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Allah’n kelami olarak kabul edilen Kur’an’in yaratilmis olup olmadig1 hususunda
hiikiim vermeyip kararsiz kalanlarin goriisii de isabetli degildir. Ciinkii duraksama,
olasiliklarmn hi¢ birine ihtimal vermeyip siiphenin olusmasina sebep olur. Inanilmasi
gerekli olan hususlarda tereddiit etmek insanlarin fikir birligine ulasmamalarindan
dolay1, Allah’in bir mi, iki mi yoksa {i¢ mii oldugu hususunda karar veremiyorum, diyen
birinin tutumu da bu duraksamaya isaret eder.””’

Ehl-1 Siinnet alimleri Allah’in ezelde ilim sifatina sahip, miitekellim yani
potansiyel olarak konusabilen oldugu konusunda fikir birligi etmis olmalarina ragmen®™®
O’nun  miitekellim yani bil-fiil konusan oldugu konusunda bir uzlasma
saglayamamiglardir. Eg’ariler Allah’in ezelden beri bil-fiill konusan (miitekellim)

oldugunu kabul ederken Matiridilerin ¢ogunlugu ise, Allah’in ezelde miitekellim

olmadigini ifade etmislerdir.
5. Yaratma Fiili

Tekvin; yok olan bir seyi yokluktan varliga c¢ikarmak, var etmek™ olarak
tanimlanmakta Allah’m yaraticihigina isaret etmektedir. Imam Matiridi de olaya bu
noktadan yaklasarak; Allah’in fiili dedigimizde aklimiza ilk gelen sey, ister var
olanlardan hareketle yeni bir sey ortaya koymak manasinda “inga”, ister yoktan bir sey
meydana getirme manasinda olan “ibda” seklinde olsun, O’nun esyayr var kilmasi
olarak tanimlar.*®

Es’ariler ile Matdridiler, tekvin sifati konusunda ayriliga diismiislerdir.*' Soyle
ki; Mathridilere gore tekvin diger sifatlardan bagimsiz, Allah’in zat1 ile kaim, ezeli ve
subuti bir sifat iken’® Eg’ariler tekvinin hakiki bir sifat olmayip itibari, izafi ve diger
fiill sifatlar gibi sonradan var oldugunu, Allah’in zat1 ile kaim olmadigini ileri
stirmiislerdir. Diger fiili sifatlar ise halk/yaratmak, terzik/nizik vermek, ihya/yasatmak,
imate/6ldiirmektir.*®’

Ebu Hanife’den itibaren Hanefi-MatGridi bilginler fiili sifatlar1 diger sifatlar gibi

ezeli (kadim) sayarak Allah’in zatina nispet etmislerdir. Bu fiili sifatlarin tamamini

7 Sabini, age, 82-83.

3 Gazali, Iktisat, 73.

39 Ciircani, Ta rifat, 65.

30 Mataridi, Kitabu 't-Tevhid, 235, 253.

361 ishak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 5,113.

362 Taftazani, Serhu’l-Akaid, 31; Yazicioglu, Mustafa Said, Matiridi ve Nesefi’ye Gore Insan Hiirriyeti
Kavrami, M.E.B Yayinlari, Istanbul 1997, 62.

363 Sabani, Biddye, 86.
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“yaratmak, yapmak ve olusturmak” anlamina gelen “tekvin” ile ifade ederek tekvin
sifatimi Allah’in zatina kaim ve ezeli olan subuti sifatlara sekizinci bir sifat olarak
eklemislerdir. Matlridi anlayisa gore tekvin kainatin ve kainatin her bir pargasinin var
oluglar1 esnasinda yaratilmasini ifade etmektedir. Var oluglar1 aninda iradenin biitiin
irade edilenlere, kudretin biitiin gili¢ yetirilenlere taalluk eden ezeli sifatlar oldugu gibi
tekvin de yaratilanlara taalluk eden ezeli bir sifattir. Tekvin, miikevven(yaratilan)den
baska oldugu gibi mevcud (var olan)dan da baskadir.’** Tekvin sifati, kudret sifatinin
var olan seylere taalluk etmesinden ibaret degildir. Halk, ibda, ihya, imate, terzik vb.,
biitiin fiili sifatlarin baslangici ve kaynagi kadim bir sifattir. S6z konusu bu fiili
sifatlarin tlimii tekvin sifatina raci olup bu isim altinda toplanmaktadir.

Matiridi kelam ekoliine gore tekvin, ilim, irade ve kudret sifatlarindan baska bir
sifattir. Ilim sifatiyla malumat ortaya ¢ikar ve bilinir. Kudret sifatiyla var olmasi
miimkiin olan seylerin fiil veya terki gecerli olur. Irade sifatiyla miimkiin olan seylerin
var edilmeleri veya terk edilmelerinden birisi digerine tercih olunur. Bu tercihten sonra
olanlarin var edilmesine, yaratilmasina bilfiil etki eden sifat da tekvin sifatidir. Tekvin
sifatinin taalluku da kudret ve irade sifatlarinda oldugu gibi yalniz miimkiinata yani var
olmasi da var olmamasi da imkan dahilinde olan seyleredir.’®®

Tekvin sifati, miimkiin olan seylerin var olmalar1 esnasinda Allah’in ilim ve
iradesine uygun olarak yaratilmasi (ihdas) ve meydana getirilmesine (icad) tesir eder.
Tekvin sifatinin hikmeti de varlik alanma ¢ikacak olan her seyin zamani gelince,
Allah’1n ilim ve iradesine uygun olarak onun sayesinde var olmasidir. Meydana gelen
eserlerinin isimlerine gore bu tesir edici sifata gesitli isimler verilir. Ornegin eser
yaratilmig olmasi dolayisiyla mahluk, rizik olmasi itibariyle sifata terzik, bu sifata haiz
olan zata rezzak veya razik (rizik verici), eseri hayat veya 6liim olmasi itibariyle sifata
ihya veya imate, bu sifatlara sahip olan zata da muhyi ve mumit isimleri verilir.*®®

Yaratilanlarin varligi, bunlar1 bir var edicinin bulunmasimi gerekli kilar. Var
edici olmadan bir seyin var olmasi, varlik alanina ¢ikmasi diisiiniilemez. Var olan

seyleri varlik alnina ¢ikaran tekvin sifatiyla nitelenen yiice Allah’tir. Tekvin sifatinin

% Sabani, Matiridiyye Akaidi, 86-87;
363 Aydm, A. Arslan, Islam Inang¢lari ve Felsefesi, Ankara 1964, 164-165.
366 Sabani, Biddye, 38.
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yaratilanlara  taalluku hadis oldugundan tekvin ile olusanlarin/miikevven
oncesizligi/kidemi diisiiniilemez.”®”’

Eg’arilere gore tekvin sifat1 kudret sifatindan baska bir sey degildir. Clinkii tekvine
yiiklenen rol, yaratmaktir. Halbuki kudret sifatina iradenin katilmasiyla ayni sonug
ortaya ¢ikmakta ve bagka bir sifata liizum kalmamaktadir. Gorlinen o ki, Eg’arilerin bu
konudaki endiselerinin sebebi tekvin ile miikevveni aymi kabul etmeleri ve tekvinin
oncesiz/kadim bir sifat olarak kabul edilmesinden yaratilanlarin da dncesiz olmasinin
kabul edilmesi gerekecegidir.®® Es’arilere gére miikevven mahluk olmadan tekvinden
tekvinden/yaratma, halk s6z etmek miimkiin degildir. Matiridiler ise, tekvin ile
miikevvenin ayni olmayip birbirinden bagka seyler olduklarini, tekvini ezeli kabul
ederken, miikevvenin hadis olmasini imkan dahilinde gérmiislerdir.*®

Harputlu Ishak Hoca da bu konuda Matiridiler gibi diisiinmekte ve tekvin
sifatim Allah’1n ezeli bir sifat1 olarak kabul etmektedir. Ishak Hoca’ya gore tekvin; ilim,
irade ve kudret sifatlarindan baska bir sifattir. Ciinkii ilim sifatiyla malumat miitemayiz
ve miinkesif olur. Kudret sifatiyla miimkinatin icad (fiil) veya yok (terk) edilmeleri
sahih olur. irade sifatiyla, icad veya yok edilmekten biri digerine tercih olunur. Iste bu
tercihten sonra, tercih olunani yaratmakta bilfiil miiessir olacak baska bir sifat lazimdir

ki bu miiessir sifat “tekvin” sifatidir.>”°

7 Taftazani, Serhu’l-Akaid, 31.

368 Razi, Muhassal, 435-436; Taftazani, Serhu’I-Mekasid, IV, 92, Taftazani, Serhu l-Akaid, 31.
369 Sabani, Matiridiyye Akaidi, 86, 38. dipnot; Golciik-Toprak, Kelam, 208-209.

370 ishak Hoca, Esile-i Kelamiye, 113-114.
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C. INSAN FiiLLERIi
1. Teklif

Teklif, karsidaki bireye/muhatap kiilfet/zorluk ve giigliik yiiklemek®”' anlaminda
olup din dilinde emir ve nehye 1tlak olunmustur. Buna gore teklif, hitabin emir ve nehiy
olarak muhataba yonelmesi anlamini ifade eder.

Insanin giiciiniin yetmeyecegi giicliik ve mesakkat barmdiran seylerle sorumlu
tutulmasi, Es’arilere gére miimkiin iken’’* Matiridi ve Mutezililere gore, imkansizdir.
Matiridilere gore tekliften gaye, ya Mutezilenin dedigi gibi onu yapmaktir veya
denemektir, imtihan etmektir.’”® Insanin giiciiniin yetmedigi seyi teklif etmekte bunlarin
hi¢ birisi olmaz. Matiridiler, Allah’in insan1 giicliniin yetmeyecegi seylerle sorumlu
tutmayacag1 hususundaki goriislerini su ayete dayandirirlar; “Allah her sahsi ancak
giicliniin yettigi 6l¢iide miikellef kilar. Herkesin kazandig1 (hayir) kendine, yapacagi ser
de kendinedir.””*’* Eg’arilerin gii¢ yetirilemeyen seyle teklifin miimkiin oldugu
seklindeki goriislerini desteklemek i¢in kullandiklari; “Ey Rabbimiz, bize giliciimiiziin

yetmeyecegi isler de yiikleme™”

mealindeki ayeti Matdridiler, giiclin yetmeyecegi
seyin yiiklenmesi ve tekliften siginma istegini ifade ettiginden dolay1 goriislerine
dayanak olarak kullanmislardir.>”®

Matiridilere gore aslinda miimkiin olup, bagka bir sebepten oOtiirii miimkiin
olmayan seyle (miimteni) teklif caizdir. Ornegin iman etmeyeceklerini Allah’in bildigi
kisilere iman etmelerini teklif etmek gibi. Bunu bilmek teklife engel degildir.
Mataridiler kendi goriislerini desteklemek igin ¢esitli 6rneklere de miiracaat ederler.
Buna gore Allah’in bir dag1 insana yiiklemesi, bunun sonucunda o kisinin 6lmesi caiz
oldugu halde bir insana yaparsa sevap yapmazsa cezaya mahkum olacak tarzda bir dagi
yiiklemesi caiz degildir. Ciinkii birinci sekildeki ylikleme teklif degil ona giiciiniin ve
kudretinin yetmeyecegini yani bundan aciz oldugunu bildirmektir. Yukarida gecen; “Ey
Rabbimiz bize giiciimiiziin yetmeyecegi seyi yiikleme” ayetiyle kastedilen sey teklif

degil, gii¢ yetirilemeyecek belalardan sigmmaktir.*”’

371 Ciircani, Serif Ali b. Muhammed, Kitabu 't-Ta ‘rifat, Daru’I-Kiitiibi I-Ilmiyye, Beyrut 1416/1995, 65.
312 Eg’ari, Ibane an Usuli ‘d-Diyane, 138.

313 Sabani, Biddye, 69.

37 Bakara, 2/286.

37> Bakara, 2/286.

376 Mathridi, Kitabu 't-Tevhid, 286 vd.; Sabini, age, 69-70.

377 Sabani, Biddye, 69-70.
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Miiellifimiz Harputlu Ishak Hoca, Allah’in insanlar1 dini islerle miikellef
kilmasinin kendi zatina ait bir menfaat s6z konusu olmadiginmi belirterek, bir doktorun
hastasina ilag tavsiye etmesinde kendisine yonelik ne gibi menfaat olabilecegini sorar.
Tipki bunun gibi bir insan Allah’in miikellef kildig1 hususlar1 kabul ettigi 6l¢iide mutlu,
kabul etmedigi kadariyla da kendisine zarar vermis olur. Allah’in kullarinin kendisine
kars1 gelmelerinden 6tiirli miiteessir olmasi ise mecazi anlamda olup dilerse o kimseyi
cezalandirir, dilerse bagislar seklinde fikrini beyan eder.’”®

Allah’m kullarma sunmus oldugu tekliflerin akla uygun olup olmamasi ilgili bir
soruya karsilik Ishak Hoca; bu tiirlii tekliflerin 6ncelikle kulun kendi Rabbini kabul ve
ona iman etmesi, namaz gibi sorumluluklar1 yerine getirmesi, yaraticisini diliyle ikrar,
filleriyle tasdik etmesi, bunlarin sonucunda da o kimsenin cennet ve cehenneme inanmis
olmasi1 gibi, kiside olusan duygu ve diisiincelerin yani sira bu ilahi tekliflerin insanin
diinya hayatina yonelik maddi ve manevi faydalarinin da muhakkak ki oldugunu
kaydeder.*” Ishak Hoca, bu konunun Muhyiddin ibn Arabi’nin Futuhat-1 Mekkiye adli
eserinde genisce islendigi bilgisini de ekleyerek, dini yiikiimliiliigiin diinya hayatina
bakan yararlarini dikkatlere sunar.**

Harputlu ishak Hoca, her bir teklifin mutlaka insanlarin diinya hayatina bakan bir
faydasi oldugunu, ancak bunlarin birgogunun sadece salih insanlar tarafindan
bilinecegini, herkesin bu hikmetleri idrak edemeyecegini bildirerek konuyu somut bir
ornekle acgiklar. Buna gore, bir padisah bazi harp islerini sadece komutanlara bildirir ve
birgok asker de hikmetini anlamadan ise koyulur. Bunun yaninda dini sorumluluklarin
bilinmesinin ibadetteki ihlas1 kacirip s6z konusu menfaatler gozetilerek emirler yerine
getirilecegini ileri siirerek bazen dini sorumluluklardaki hikmetlerin bilinmemesinin

daha iyi olacagim kaydeder.”
2. Kaza ve Kader

Islam miitefekkirleri ve kelam alimleri arasinda en ¢ok tartisilan ve derin fikir
ayriliklarina neden olan konulardan birisi de “kaza ve kader” meselesidir. Ehl-i Siinnete
gore; Allah’a ve mukaddes sifatlarina iman, kaza ve kadere iman1 da gerektirir. Cilinkii

kader, Allah’in ilim ve irade sifatlarina iman, kaza da tekvin sifatina racidir. Fakat

3" ishak Hoca, Es 'ile-i Hikemiyye, 25.
37 ishak Hoca, age, 26.
%0 ishak Hoca, age, 27.
1 [shak Hoca, age, 30.
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Onemine binaen kaza ve kadere iman ayrica tasrih (agiklama) edilmis ve iman
esaslarindan sayilmistir.

Kaza ve kader meselesindeki ihtilaf, “Halk-1 Efal-i Ibad” adiyla s6hret bulan
“Insanlarm kendi ihtiyarlar1 ile yaptiklar1 islerin haliki Allah nudir, yoksa kul mudur?”
meselesindeki ihtilaftan dogmustur.

Matiridilere gore kader; Hak Teala’nin ezelden ebede kadar olmus ve olacak
seylerin zaman ve mekanini, sifatlarini, hususiyetlerini ve her tiirlii 6zelliklerini bilip,
ezelde o suretle tahdid etmesidir. Bu bakimdan kader, Allah’in ilim ve irade sifatlarina
raci olup kadere iman, bu sifatlara ve ezeli olan taalluklarina iman etmek demektir.

Matiridiler kazay1 ise sOyle tarif ederler; Cenab-1 Hak’kin ezelde irade ve takdir
buyurmus oldugu seyleri, zamani1 gelince ezeldeki ilim, irade ve takdirlerine uygun
olarak yaratmasi demektir. Bu bakimdan kaza tekvin sifatina racidir. Kaza ve kadere
verilen bu manalara gore kader, kazadan daha stimullii ve geneldir.

Stiphe yok ki, Allah’in ezeli olan kader ve takdirinde daima ilahi bir hikmet
vardir. Allah, her seyi bir sebep ve hikmete dayanarak yapar. Her miikellefin kadere
bdylece inanmas1 gerekir. Kendisince mechul olan kaderin en giizel bir sekilde tecelli
etmesi i¢in de, daima ve her isinde biitiin tedbirleri almasi, tedbirde kusur ederek takdire
itirazda bulunmamasi lazimdir.

Eg’arilere gore ise kaza; hiikiim manasina olup, Hak Teala’nin bu kainatta vaki
olacak seylerin hepsini, nasil, ne vakit ve ne sekilde olacaklarsa ezelde dylece bilmis ve
ezeli ilmine uygun olarak dilemis olmasidir. Kader ise; Allah’in her seyi vakti gelince,
ezeli ilmine muvafik ve irade ettigi sekilde icat etmesidir.

Eg’arilerin bu tarifine gore; kaza kaderden daha stimullii olup, ilim ve irade
sifatina racidir. Kader de kudret sifatina raci olup, bu sifatin hadis olan ikinci
taallukunun eseridir. Zira Sifatullah bahsinde de gectigi lizere “tekvin” Es’ariler
nazarinda miistakil bir sifat olmayip kudret sifatinin hadis olan ikinci taallukundan
ibarettir.

Bu konu hakkinda fikir beyan etmis iki u¢ mezhep olan Cebriye ve Kaderiye
mezheplerinden de kisaca bahsetmek gerekir. Cebriye mezhebinde, mutlak cebir fikri
esas olup insan kudret, irade ve ihtiyar1 olmayan, adeta cansiz ve hareketsiz bir varliktir.
Riizgarin 6nilinde bir yaprak gibi olup yaptigi isleri kendi iradesiyle yapmaz. Ciinkii

insanin ne fiil, ne ihtiyar, ne kudret, ne irade.. higbir seyi yoktur. Her sey Allah’in
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mutlak kudret ve iradesi ile meydana gelir. Ozetle insan; yapti81 islerde katilin elindeki
bicak gibi mecburdur. Her isinde alin yazisina, kaza ve kadere tabidir.

Kaderiye mezhebine gelince; Geylan Dimeski ve Ma’bed Ciiheni kader hakkinda
ilk konusan ve Kaderiye mezhebinin dogmasma sebep olan ilk kadercilerdir. Bunla
“mutlak cebir” fikri karsisinda “mutlak ihtiyar” fikrini ortaya atarak insanin tam bir
thityar sahibi oldugunu, kendine mahsus bir kudret ve iradesinin bulundugunu
dolayistyla yaptigi is ve fiilleri bizzat yarattigini iddia etmislerdir. Bu ana fikir bilahare
Mutezile ulemasinin ekserisi tarafindan da benimsenmis ve miidafaa edilmistir.

Harputlu Ishak Hoca, kaza ve kader bahsini Allah’m sifatlarindan olan ilim
bahsini islerken konu ile baglantis1 dolayisiyla i¢ ice islemistir. ishak Hoca, sarihu’l-
kessaf’in kazaullahi, biitiin esyanin her yonii lizere ilm-i a’la’daki siibutiinden ibaret

382 fshak Hoca, filozoflarin bunu akl-1 evvel ile tabir

olarak tanmimladigimi kaydeder.
ettiklerini belirtir. Kader ise, biitiin mevcudatin Levh-1 mahfuzdaki suretlerinden ibaret
olarak tanimlar.”®

Filozoflarin “icad” kavramimm ise nefs-i kiilliye itlak ettiklerini belirten Ishak
Hoca; aragtirmacilarin kaza kavrami i¢in, biitiin mevcudatin ala sebili’l-ibda akli alemde
cem’an ve icmalen ve viicudundan ibaret olarak tanimladiklarin1 kaydeder. Kaderi ise,
biitlin mevcudatin mevcudat hariciyesinde vahiden ba’de vahid viicudundan ibaret
olarak tanimlar.”®*

Harputlu Ishak Hoca, yapilan baska kaza ve kader tariflerine de yer vererek bazi

arastirmacilarin ise kazayi; ayan-1 mevcudat iizere ezelden ebede bi ehva ilahukumkiilli

icmali olarak tanimladiklarim belirtir. Kader ise hiikm-i mezburi tafsilidir.*®
D. iYILiK VE KOTULUK PROBLEMI

Islam literatiiriinde hiisun ve kubuh meselesi, hem mahiyeti hem de aklin iyiligi ve
kotiligi idrak etmedeki yetkisi ve kapasitesi, dolayisiyla iyilik ve kotiililk hakkindaki
bilgilerin kaynagi agisindan inceleme konusu olmustur. Alimlerin bu husustaki
goriislerini li¢ noktada toplamak miimkiindiir. Es’arlyye ve Selefiyye ile Safii, Maliki ve
Hanbeli ustilciileri ¢ogunlugunun yani sira bazi Hanefi usiilciilerine gdre hiisun ve

kubuh ser’idir, yani bir seyin iyi veya kotii oldugu ancak tespit ve tayininden sonra

382 fshak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 68.
%3 [shak Hoca, age, 68.
% [shak Hoca, age, 68.
%5 ishak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 68.
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bilinebilir; ¢linkii iyilik ve kotiiliik bir fiillin mahiyetine ve zatina ait bir vasif degildir.
Fiil, din tarafindan insanlara emredilmesi veya yasaklanmasiyla iyilik veya kotiiliik
vasfin1 kazanir. Su halde bir fiil Allah tarafindan emredildigi i¢in iyi, yasaklandigi i¢in
de kotiidiir.

Basta Cehmiyye ve Mutezile olmak lizere Sia, Kerramiyye, baz1 Matlridiyye-
Hanefiyye alimleriyle Islam filozoflarina gore hiisun ve kubuh aklidir. Bu degerler akil
yiiriitmekle bilinebilir ve boylece iyilikle kotiiliiglin bir seyin mahiyetine dahil olup zati
bir vasfimi teskil ettigi anlasilir. Miiteahhir donem mutezile alimleri hiisun ve kubuh
konusunda akil-din agisindan bir denge kurmaya ¢aligmiglardir. Nitekim Abdiilcebbar
kategorik olarak yararl olanin iyi, zararli olanin kotii oldugu bilgisi kesin bigimde akli
bilgi olmakla birlikte muayyen bir fiilin iyilik veya kotiiliigiine hiikkmedebilmek i¢in o
fiillin baglamini ve sonuglarin1 dikkate almak gerektigini sdyler. Belirli bir fiille alakali
biitiin yonleri ve sonuglar1 bilebilmek i¢in vahye ve dolayisiyla peygambere ihtiyag
vardir. Bu sebeple akil yiriitiilerek bazi fiillerin iyilik ve kotiiliigii genel g¢ercevede
bilinebilse de biitiin fiiller hiisun ve kubuh agisindan isabetle tahlil edilemez.>*

Hiisun ve kubuhun bes manas1 vardir:

1- Maksada uygun olana iyi, olmayana kotii denir. Adaletin giizel, zulmiin ¢irkin
olusu gibi.

2- Tabiati miilayim olana 1yi, olmayana kotii denir. Tathi olan seylerin giizel, aci
olan seylerin kotii olusu gibi.

3- Kemal sifat1 olan iyi, kusurlu ve eksik olana kétii denir. Ilmin iyi, cehaletin
kotii olusu gibi.

4- Medh-u senaya deger olan sey iyi, kotiilenmeyi ve yerilmeyi gerektiren sey
katiidiir. Comertligin iyi, cimriligin kot olusu gibi.

5- Allah’in methine ve miikafatina konu olan sey iyi, kotiilemesine ve cezasina
konu olan sey kétiidiir. Iman, ibadet ve iyiligin iyi, kiifiir, zuliim ve diismanligm kotii
olusu gibi.

Yapilan bu tariflerde ilk dort manada iyilik ve kétiiliigiin akli oldugu konusunda
Islam alimleri arasinda ihtilaf yoktur. Ihtilaf, sadece besinci manadaki iyilik ve

kotiiliagiin akli veya ser’i olmast konusundadir.*®’

36 Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 564-566.
7 Taftazani, Serhu’l-Akaid, trc., 205, 17 nolu dipnot.
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Degerlerin akilla iliskisi konusunda farkli bir anlayisa sahip bulunan Matdridilerin
varlik ve olaylara dair bilgisi arttikga ve bunlar1 akli tahlillere tabi tuttuk¢a hiisun ve
kubuh konusunda daha isabetli sonuglara ulasmasinin miimkiin olacagi kanaatindedir.
Ancak bu, her aklin vahiyden bagimsiz olarak biitiin ayrintilariyla fiillere ait hiisun ve
kubuhu bilebilecegi anlamina gelmez. Aklin degerler konusundaki bilgi kapasitesi
sinirli olup bu smirin Stesini bilmek ancak vahiy ile miimkiindiir.”™®

Harputlu Ishak Hoca, her hangi bir seyin iyi ya da kétiiliigiinde ve eylemin ceza
veya miikafatinda araci olmasinda akil i¢in bir hilkmiin olmadig1 goriisiindedir. Buna
gore iyi, Allah’m iyi buldugu; kotii ise O’nun begenmedigi seydir. ishak Hoca, iyi ve
kotiiniin lic manaya geldigini ifade ederek bunlar1 soyle agiklar:

a- lyi, adalet gibi olgun; kétii ise, zuliim gibi eksik bir sifattir. Varlig1 olgunluk,
eksikligi ise mucip olmaktir. ilim ve cehalet gibi.**

b- Iyi, amaca uygun olmak; kétii ise amaca faydali olmamaktir. Bu iki anlama
gore iyi ile kotii aklidir.*””

c- Diinyada 6vgiiye, ahirette miikafata, kot ise, diinyada kinanmaya, ahirette ise
cezaya layik olma hakki verir.”!

Diisiiniiriimiiz Harputlu Ishak Hoca da hiisun ve kubuhun tayini konusunda akln
tek basina yeterli olamayacagini, dolayisiyla bu konuda dinin desteginin sart oldugunu
savunur.*”?

Harputlu Ishak Hoca, aklin &zellikle Allah’in bazi sifatlar1 ile ahiret islerini
kavrama noktasinda kendi basina yetersiz oldugunu kabul eder. Ciinkii ahiret hallerine
bakilacak olunursa; ahiret isleri diinya islerinden daha kiymetli olup ahiretteki ceza ve
miikafat smirsiz buna karsmn diinyadaki ceza ve miikafat ise simrhdir.*®® Ustelik ishak
Hoca, aklin hilkmiine her daim giivenilemeyecegini; zira aklin verdigi hiikiimde de bir
yanilma pay1 bulundugunu savunur. Bunu da sdyle bir 6rnekle agiklar; mesela ¢ogu

zaman bazi insanlarin dogru kabul ettikleri seyleri baska insanlarin kabul etmedigi hatta

yanlis bulduklar1 gézlemlenebilir. Yani, diinya ile ilgili islerde akil her zaman ortak bir

¥ Mataridi, Kitabu 't-Tevhid, 218-224.

3% ishak Hoca, Memuati’l-Kavaid, 158, Es ile-i Kelamiye, 77, 123.
3% ishak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 77, 123.

#' fshak Hoca, age, 77, 123.

2 Ishak Hoca, Es ile-i Hikemiyye, 31-32; Es’ile-i Kelamiye, 146.
3% Ishak Hoca, Es 'ile-i Hikemiyye, 31.
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karar {izerine birlesemez, birisinin begendigini bir digeri begenmez, yine bir toplulugun
kabul ettigini bir diger topluluk kabul etmez. Aklin her zaman salim diisiinemeyecegini
belirten Ishak Hoca, akli yonlendiren hususlarin basinda aliskanliklar ve 6n kabullerin
onemli bir etken oldugunu belirtir.Eger akil her daim dogruyu bulma noktasinda isabet
kaydetseydi herkesin ayni seylere “dogru” demesi gerekirdi. Fakat yasanilan hayat
bunun bdyle olmadigini gosteriyor.”* Ishak Hoca, aklin tek basma her daim dogruyu
kavrayamayacagin1 soyle bir 6rnekle aciklar; afyon kullanan birisi, afyonun kendi
viicuduna zararli oldugu halde keyif verdigi i¢in onu iyi olarak kabul ettigini belirtir.*

Harputlu ishak Hoca, Allah’in varligy, ilim ve kudret sifat1 gibi konular1 aklin tek
basina idrak edebilecegini kaydederken, bir¢ok dini hususu aklin kavramasinin miimkiin
olmadigin belirtir. Ishak Hoca’ya gore, insanlarin bir¢ok diisiince ve davranisin uzun
tecriibeler sonucu iyi ve dogru oldugunun anlasildigini, bunun yani sira Amerika ve Bati
Afrika’da eskiden yasayan insanlarin akillari oldugu halde insani olmayan tutumlara
girmis olduklarimi ileri siirerek, bunun aklin tek basina hakikatleri idrakten aciz
oldugunu gésterdigini kaydeder.*®

Harputlu Ishak Hoca’nmn hiisun ve kubuh meselesinde Matiiridilerden ayrilip
Es’ariler gibi diisiinmesinin sebebi olarak O’nun her seyin yaraticisi olarak Allah’1
kabul etmesi gelir. Ishak Hoca, meydana gelen her fiilin beraberinde nice menfaatler
barindirdigini, bu menfaatlerin bazilarinin bilinebilecegini bazilarinin ise gizli kaldigini
belirtir. Ishak Hoca, bu noktada Peygamberimize yoneltilen; kafirlerin nigin yaratildig1
sorusuna karsilik Efendimiz’in bu konuda da bircok menfaatlerin bulundugunu,
bunlardan birisinin de miiminlerin gaza ve sehadet sevaplarina nail olmalar1 oldugunu
sdyledigini kaydeder.””’

Bu noktadan yola ¢ikan Ishak Hoca hiisun ve kubuhu su sekilde tanimlar; esyanin
hiisun ve kubuhunda ve fiilin sevap ve cezasina sebep teskil etmesi noktasinda aklin her
hangi bir hilkkmii yoktur. Hiisun; Ser-i serifin giizel dedigi seydir, kubuh ise cirkin
buldugu seydir.*®

Harputlu ishak Hoca, fiilin kendisinden kaynaklanan (gergek bir sifatla) mutlak

manada bir hiisun veya kubuhun olmadigini savunur. Belki bazi kabihin hiisun, bazi

3% ishak Hoca, age, 30-31.

3% ishak Hoca, age, 32.

3% fshak Hoca, age, 33.

37 ishak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 122.
3% Ishak Hoca, age, 123.
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hiisunun da kabih olabilecegini sdyle bir ornekle agiklar: mesela nesihten Once bir
hiikmiin hiisun iken nesihten sonra ise kabih olmasinin vaki’ oldugunu ve buradaki
hiisun ve kubuhun ise ii¢ manya geldigini kaydeder.*”

Ishak Hoca’ya gére birinci mana, hiisunun kemal bir sifat iken kubuh noksan bir
sifattir, adalet ve zuliim gibi. Ikinci mana ise hiisun garaza (niyet), kubuh ise garaza
menafi’ olmaktir. Ishak Hoca, bu iki manay1 kabul edenlerin hiisun ve kubuhu akli
olarak kabul ettiklerini belirtir. Ugiincii manaya gore ise; hiisun, diinyada methe ahirette
ise sevaba miistahak olmak iken kubuh, diinyada zemme (kinanma), ahirette ise cezaya
miistahak olmaktir. Ishak hoca, iigiincii mananmn Ehli siinnet ile Mutezile arasinda
ihtilafa sebep oldugunu, Mutezilenin hiisun ve kubuhun hakimi de miidriki de akil
olarak kabul ettiklerini, Es’arilerin ise akli ne miidrik ne de hakim olarak kabul
etmediklerini ve son olarak Matlridilerin ise bazisinda akil miidrik ise de hakim olarak
ser’i olduklarin1 savunduklarini belirtir.*”°

Harputlu Ishak Hoca, her hangi bir seyin iyi ya da kétii olusunun algilanamamasi
durumunda, bir kere 1yi goriiniip yapilan, bir kere kotli goriiniip terk edilen durumlarda
akla mubhalif olan hallerde ¢ok acil olarak dine gereksinim duyuldugu goriistindedir.
Aklin bagimsiz olmadigi islerde, din onun iyi ya da kotii olduguna hiikiim vermektedir.

Akil ise dinin bu islevini kuvvetlendirerek onu akli bir temele oturtmaktadir.*"!

3% shak Hoca, age, 123.
4% jshak Hoca, age, 123.
! ishak Hoca, Es ile-i Hikemiyye, 32.
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III. BOLUM
VAHYIN ALANINA GiREN KONULAR

A.NUBUVVET

Niibiivvet konusu Islam’m en énemli inang esaslarindan birini hatta bir bakima en
onemlisini teskil eder. Kur’an’in bakis acisiyla ifade etmek gerekirse Allah,
insanoglunun yaradilisindan itibaren kendilerine peygamberler araciligiyla onlarin hedef
ve maksatlarinin ne oldugunu bildirmis ve onlar1 kendi kuruntu ve nefsani arzularinin
esiri olmaktan kurtarmak istemistir. Niibiivvet veya risalet goreviyle gelen biitlin
peygamberlerin nihai ¢abasi, Allah’tan aldiklari ilahi vahyi insanliga teblig etmek ve
hayatlarini tanzim edecekleri dogru yolu onlara gostermek olmustur.*?

Harputlu Ishak Hoca, peygamberlerin Allah tarafindan gonderildigini ve onlarin
Allah’mn bildirmesiyle insanlara gerek ibadet ve gerekse ilim alaninda bir¢ok seyi
ogrettiklerini; yine eger peygamberler olmasa insan cinsinin hayvan sifatiyla muttasif
olacagi ve bulundugu noktada her hangi bir ilerleme kaydedemeyecegini belirtir.*”* Bu
konuya en belirgin 6rnek olarak da felsefenin; filozoflarin Hermes, Ehl-i Kitab’in ise
Idris olarak andiklar peygamberin dgretmesiyle ortaya ¢iktigini belirtir.*** Hatta ishak
Hoca konuyu biraz daha ileri bir noktaya tasiyarak, eger peygamberlerin ogretileri
olmasa, insanin akil etmedigi ve goziiyle goriip kulagiyla isitmedigi ¢esitli lezzetler ile
lezzetlenmeyi hatirina dahi getirmeyip bulundugu hal iizere yasamayi istemesinin dogal
olacagini belirtir.**®

Harputlu Ishak Hoca, peygamberlik konusunda oncelikle toplumlarin neden bir
peygambere ihtiya¢ duyduklarimi akli olarak kanitlama yolunu tercih eder. Ona gore;
insanlara bir peygamberin gonderilmesi aklen zorunludur. Ciinkii insanin unsursuz
olarak devamui séz konusu degildir. Insanin zorunlu olarak yapilacak isleri arasinda gida,
giyim ve benzeri isleri sayilabilir. Bir kisinin tek basina biitiin bu isleri yapmasi, buna
gli¢ yetirmesi olanaksizdir. Bunun i¢in insanlarin kendi aralarinda dayanisma yapmalari
gerekmektedir. Insanlardan bazilar1 ekin eker, bazis1 bunu 8giitiir, bazisi pisirir, bazis
elbise diker, bazis1 da insaat yapar. Biitiin bunlar i¢in insan hayatta hem cinsiyle bir

birliktelige mecburdur. Insan her ne kadar medeni bir yapiya sahip bulunsa da biitiin bu

Yavuz, Salih Sabri, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, Insan Yayinlar1, Istanbul, 11.
9 ishak Hoca, Es ileyi Hikemiyye, 12.

404 shak Hoca, age, 4.

5 ishak Hoca, Es ileyi Hikemiyye, 12.
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islerde anlagmazlik ¢ikabilecegi gibi bazen is kan dokmeye kadar bile gidebilir. Bu
durumsa hem diinya hem de ahiret islerine zarar verebilir. Dolayisiyla insan kendi
mutlulugunu zedeleyebilir. S6z konusu durumun ortadan kaldirilabilmesi i¢in herkesin
iizerinde ittifak ettigi bir kanuna ihtiyag vardir.**°

Harputlu Ishak Hoca’ya gére bu kanun; temiz dindir. Ancak Allah, san1 yiice ve
makamu yiiksek oldugundan, insan da konum olarak altta bulundugundan (yalniz burada
yeri gelmisken hemen belirtelim ki Allah’in yiiksekte insanin ise asagida olmasi; her iki
varligin farkli ontolojik diizlemlerde bulunmalarindan kaynaklanmaktadir.) Allah’in
kanunlariin bize ulagmasi ancak bir vasitayla miimkiindiir ki bu vasita da pek tabi
peygamberler, dolayisiyla peygamberlik kurumudur.*”’

Harputlu Ishak Hoca’ya gére, Allah ile insan arasinda araci konumunda olan
peygamberin iki yonii bulunmalidir. Peygamber bir yoniiyle Allah’a, diger bir yoniiyle
de insana déniiktiir,**®

Goriildiigii gibi Harputlu Ishak Hoca peygamberligin gerekliligi hususunda genel
olarak Islam filozoflarmin kullandiklar1 kanitlari ileri siirerek onlarla aym paralelde
hareket etmektedir. O, konuyla ilgili olarak metafizik bir temellendirme yerine
toplumsal bir temellendirmeye bagvurdugu goriiliir. Ona gore, arastirmaci tiim filozoflar
bu yoniiyle peygamber gonderilmesini ikrar ederler. Hatta filozoflarin reisi olarak kabul
ettigi Ibn Sina’nim bile, Sifa adl eserinde bu konuyla ilgili birgok delil ileri siirdiigiinii
kaydeder.*”

Harputlu Ishak Hoca’min peygamberligin gerekliligi konusunda ileri siirdiigii
kanit; Imam Matiridi, Fahreddin Razi ve Ibn Sina’nin ileri siirdiikleri gerekgeler ile
aynilik arz etmektedir. Konunun daha acik anlasilabilmesi i¢in onlarin kullandiklari
ifadelere goz atmakta fayda var.

Imam Matdridi peygamberlere olan ihtiyacin gerekliligini sdyle siralamaktadir:

1- Insanlar arasindaki ihtilaflar1 ¢dzecek, problemleri halledecek ve insanlar
arasindaki dayanigmay1 saglayacak adaletli birinin bulunmasi gerekir. Onlara 1yiyi ve
dogruyu bildirecek birinin bulunmasi aklin gerekli gordiigii hususlardandir. Dolayisiyla

onlara bu konular bildirecek bir peygambere ihtiyag vardir.

4 shak Hoca, age, 13.
7 ishak Hoca, age, 13.
% shak Hoca, age, 13.
Ishak Hoca, Esileyi Hikemiyye, 13.
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2- Insanlar kendileri lehinde veya aleyhinde olan seyleri anlamakta farklilik arz
ederler. Bazi insanlar, digerlerine gore bu acgidan daha {istiindiir. Bir kisminin
bilebildigini digerleri bilemeyebilir. Insanlar arasinda durum bdyle olunca, onlarin
hayrina ve iyiligine dair hususlar1 yaratmis olan Allah’in bunlar1 daha iyi bildigi
muhakkaktir. Bunun i¢in Allah, insanlarin lehinde ve aleyhinde olan seyleri
peygamberleri araciligiyla onlara bildirir.*"

3- Insan aklim, hakikatleri bilme noktasinda yegane 6lcii kabul ederek, niibiivveti
muhal gérmek miimkiin degildir. Imam Matiiridi, bunu aklin safligii ve dogalligin
muhafaza etmesinin imkansizlifindan hareketle ortaya koymaktadir. Insan akl
mesguliyet, liziinti ve seving gibi c¢esitli arizi sebeplerden veya sehevi ve nefsani
arzularin etkisinde kalmasindan dolayr saflifini1 ve tabiiligini kaybeder. Bunun igin
onlara gergekleri aciklayacak, slipheye diistiikleri konularda onlar1 aydinlatacak
peygamberlere ihtiyag vardir.*"

Fahreddin Razi de, peygamberligin gerekliliini siralarken; “Insamin dogustan
topluluk halinde yasayabilecek konumda olmast uygundur” demektedir. Bir araya
gelme, toplanma; vurusmaya sebep olan bir anlagsmazlik kaynagi olabileceginden
katiiliiklerin ortadan kaldirilabilmesi igin bir peygamberin var olmasinin zorunlulugunu
ileri siirmektedir.*"?

Ibn Sina da peygamberligin aklen kanitlanmasi konusunda toplumsal
temellendirme yoluna gitmektedir.*'?

Harputlu Ishak Hoca, nebi ve rasul kelimelerinin aslinda ya miiradif yani es
anlamli sozciikler oldugunu, yada nebinin umum rasuliin ise husus oldugunu belirtir.
Bunlardan hangisinin tercih edilmesi gerektigi hususunda ise bu iki terimin miiteradif
degil umum-husus mutlak olmasinin tercih edildigini savunur. Buna delil olarak da hem
ayet de yapilan atif, hem de Hz. Peygamberin kendisine sorulan soruya verdigi cevaptan
kaynaklandigimi savunur. Hz. Peygambere rasullerin sayis1 soruldugunda 313, nebilerin

sayisim ise 124 bin oldugu cevabim vermistir.*'* Ona gore; rasul, kendisine kitap

410 Mataridi, Ebu Mansur, Kitabu t-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu, Ankara 2002, 227.

1 Mataridi, age., 228.

412 Razi, Fahreddin. Kelama Giris el-Muhassal, ¢ev. Hiiseyin Atay, Kiiltiir Bakanhig1 Yayinlari, Ankara
2002, 242-243.

13 Alper, Omer Mahir, Islam Felsefesinde Akil-Vahiy Felsefe-Din Iliskisi, 1stanbul 2000, 191-192.

1% ishak Hoca, Es ileyi Kelamiye, 3.
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gonderilen ve yeni bir din getiren nebidir."> Harputlu Ishak Hoca Kur’an’da Hz.
Ismail’den rasul olarak bahsedildigini ancak kendisine herhangi bir kitap veya sahife
verilmedigini dolayisiyla O’nun rasul olarak zikredilmesi hususunda soyle bir fikir
beyan eder; “Islam’in rasulii olan bir nebidir.*'®

Harputlu ishak Hoca, Hz. Peygamber’in Hatemu’l-Enbiya olduguna dair su
ifadeleri kullanir. “Hz. Muhammed (s.a.v) peygamberlerin sonuncusu olup onun
peygamberligi mucizat ile sabit olup ondan sonra bir daha peygamber
gelmeyecektir.”*"”

Peygamber gondermek aklen miimkiindiir. O’na gore Insanlarin kendi aralarinda
cikan ¢esitli ihtilaflar sonrasinda, peygamber gonderilmesinin vacip oldugunu
savundular.*'® Ashinda pek detaylandirmasa da Harputlu ishak Hoca’nin burada
kastettigi islam firkalaridir. Zira konuyla ilgili olarak ishak Hoca’nin da fikirlerinden
siklikla yararlandig1 Eg’ariyye mezhebinde Allah’in insanlara peygamber gondermesi
aklen miimkiin olup, bu Allah’mn bir fiilidir ve her hangi bir zorunluluk ifade etmez.
Allah’in insanlara peygamber gondermesi bir lituf ve ihsandir.*'® Yalmz Taftazani
genel Eg’arl doktrininden fakli olarak, peygamberler gonderilmesinin Allah’in iizerine
diisen bir vazife anlaminda degil de, O’nun hikmetinden kendiliginden meydana gelen

bir sonug seklinde vacip oldugunu séylemektedir.**

ise O’nun bir litfu olarak kabul eder. Bu gercevede o, niibiivveti aklen miimkiin,
Allah’in hikmeti agisindan ise vacip kabul etmislerdir. Bilindigi gibi Mataridiler,
Allah’in fiillerini izah ederken onlara bir hikmet arayip miisahede etmektedirler. Zira
her akil sahibi insan Allah’in fiillerinde hikmet bulundugunu bilir ve idrak eder.**'
Mutezile, peygamberlerin génderilmesinde insanlarin yararlarinin bulunmasi ve
Allah’1n insanlara olan liitfunun tecelli etmesi s6z konusu oldugundan bi’set Allah’a

vaciptir. Niibiivvetin, insanlarin hayrina oldugu, onlarin mutlulugunu goézettigi igin

415
416

Ishak Hoca, age, 3.

Ishak Hoca, age, 3.

7 shak Hoca, age, 152.

% shak Hoca, age, 152.

9 Gazali, Iktisat fi'I-Itikat, 121.

420 Taftazani, Serhu’l-Akaid, 215; Wensinck, “Resul”, I.A., 9/693.
21 Mataridi, Kitabu 't-Tevhid, 216.
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Allah’1n insanlara en giizel ve faydali olam1 yaratmasi gereklidir prensibinden hareketle
Allah’a vaciptir, derler.**?

Harputlu Ishak Hoca’ya gore peygamberler, elcilik gorevlerini asla inkar
edemezler. Ciinkii o zaman yalanci konumuna diismiis olurlar. Halbuki peygamberlerin
dogru ve giivenilir (sadik ve emin) olmak gibi bir zorunluluklar1 vardir. Onlardan asla
yalan ortaya ¢ikmaz. Peygamberler gorevleri geregi Tanr1’dan aldiklar seyi oldugu gibi
halka bildirip agiklamak (teblig etmek) zorundadirlar.**?

Tanr’min istedigi kisiyi elgi olarak secebilecegini soyleyen** Harputlu Ishak
Hoca’ya gore, peygamberlik icin ili¢ sartin var olmasi gerekmektedir. Bu ii¢ sart
sunlardir:

1- Peygamberlerin gabya ait haber vermesi gerekir. Gaybin ge¢cmis, simdiki zaman
ve gelecege ait olmak iizere ii¢ tiirlii oldugu géz oniine almirsa Ishak Hoca’ya gore
peygamber ayni zamanda gelecekten de haber verebilmelidir. Konu hakkinda onun
verdigi bilgiler herhangi bir sekilde inkar olunamaz. Bu bilgilerin olusumu, insan
nefsinin maddeden bagimsiz olan semavi (goksel) nefislerle birleserek olaylarin
peygamberin zihninde nakislanmasi sonucu meydana gelmektedir.**®

Harputlu Ishak Hoca gaybi, gayb-1 mutlak ve gayb-1 muzaf olmak iizere iki
kategoride degerlendirir. Ona gore gayb-1 mutlak, hi¢cbir mahlukun ilmi asla kendisine
baglantili olmadig1 gayb alanidir.

Harputlu Ishak Hoca’nin sdéz konusu ifadelerinin Ibn Sina’nin dgretileriyle
benzerlik gosterdigi aciktir. Ciinkii ibn Sina da gelecekte olacak bazi seylerin
bilinmesini, insan nefsinin gok nefisleri ile birlesmesi sonucu gergeklesmekte oldugunu
sOylemektedir. Cilinkii gok nefisleri, maddi alemde meydana gelen seyleri ve bunlarin
nasil oldugunu bilmektedirler.**®

2- Peygamberlerden olaganiistii olaylar sadir olmas1 gerekir. Heyula olan unsurlar,
peygamberin tasarrufuna bagh olarak hareket, durgunluk ve degisik sekillerde (vucuh-u
setta) bedenin nefse iradesiz olarak kendini teslim etmesi gibi bulunurlar. Insan nefsinin
bedene taalluku hulul etme yoluyla olmayip, kendi tasarrufuyla bedendeki maddelere

tesir eder. Buna Ornek olarak, utanildiginda kizarmak, korkuldugunda sararmak ve

22 Taftazani, Serhu’l-Makasid, V, 6-7.

2 Harputlu ishak Hoca, Semsii 'I-Hakika, 49,93.
% ishak Hoca, Es ile-i Hikemiyye, 16.
*2ishak Hoca, Es ile-i Hikemiyye, 14-15.

426 Alper, age, 195.
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sinirlenildiginde hararetlenmek gibi 6rnekler gosterilebilir. Durum bdyle olunca
peygamberin nefsi kuvvet bulup, cisimsiz unsurlar kendisine boyun eger. Kendi irade ve
tasarrufuyla onlara etki eder.**’

Harputlu Ishak Hoca, bu ifadeleriyle bir bakima peygamberin mucize olayindaki
konumu ve esyaya olan hiikmetme giiclinlin akli olarak izahini yapmaktadir. Onun
mucize konusundaki goriiglerini ileride daha genis bir sekilde inceleyecegiz.

3- Peygamberin melekleri asil suretinde gormesi gerekir. Aksi takdirde Tanr
tarafindan kendisine bildirilen s6zii isitmesine imkan yoktur. Melekler cisim suretinde
olmayip soyut varliklardir. Ancak bazi kisiler (elgiler) uyku hali gibi bir durumda bu
varliklar1 bedenlenmis olarak gorebilirler ve hatta seslerini dahi isitebilirler. 428

Harputlu Ishak Hoca, peygamberlerin daha ¢ok Asya kitasindan ¢ikmasi nedeniyle
onlarin oldugu donemde, bu kitada yasayan insanlarin diger kitalarda yasayan insanlara
oranla daha medeni olduklarmi ileri siirer. Sonralari Avrupalilar ve digerlerinin
Asyalilara gelen 6gretiyi 6grenerek kendi kitalarina tasidiklarim savunur.*?’

Peygamberligin ozelliklerinden biri olan gilinahtan korunmusluk (ismet sifati)
iizerinde de duran Harputlu Ishak Hoca, peygamberlerin ismetini; Allah onlar1 segilmis
bir cevherden yaratmis, giizel hasletlerle onlar1 donattiktan sonra yardim ve dogru yolda
sabit kalmay1 ihsan etmis daha sonrasinda ise onlara siikuneti vermis ve her tiirlii saibeli
seylerden korumustur, seklinde tarif eder. ¥’

Harputlu Ishak Hoca, filozoflarin peygamberlerin ismetini farkli yorumladiklarini
belirtir. Buna gore ismet, giinah islemeye engel sahsi bir melekedir.*"

Peygamberlerin risaletleri, teblig siireleri ve mucize sonucu yaptiklar iglerde her
tiirli kasitli yalandan ve benzeri glinahlardan masumdurlar. Ancak bu konuda yanilma
ve unutma istisna tutulmus olsa da iizerinde ittifak edilen sey; peygamberlerin biiyiik
giinahlar1 bilerek islemeyecekleri konusunda ittifak etmislerdir.**

Harputlu ishak Hoca, enbiyadan kebire ve sagire sadir olmas1 durumunu akli ve

nakli bir takim ¢ikarimlar ile agiklamaya c¢aligir. Buna gore; vahiyden sonra bilerek veya

yanilma sonucu biiylik ve kiigiik glinahlarin sudurunu kabul etmezler; cilinkii ayette

27 ishak Hoca, age, 15-16.

8 shak Hoca, Es 'ile-i Hikemiyye, 16.
29 ishak Hoca, age, 10.

9 ishak Hoca, Es ileyi Kelamiye, 159.
#1 ishak Hoca, age, 159.

#2 ishak Hoca, age, 159.
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belirtilen “..tabi olunuz umulur ki kurtulusa eresiniz..” emri geregi limmetin
peygambere tabi olmasi gerekir. Eger peygamber bilerek bir giinah islerse immetin de
ona ittiba’t lazimdir. Bu yoOniiyle viicub ve haramligin bir arada olmasi gerekir ki
bundan dolay1 enbiyadan kiifiir ve zemm sadir olmasi siddetli bir azabi gerektirir.
Enbiyanin derecesi ¢ok yiiksek olup, enbiyadan kiifiir ve giinah sadir olsa ona siddetli
bir azap gerekir.”® Ayrica enbiya eger giinah islerse seytanin amelini islediklerinden
onun taraftar1 olurlar, zaten seytan hiisrana ugrayanlardandir.***

Ayrica enbiyadan kiifiir ve gilinah sadir olsa onun peygamberlikten ¢ikarilmasi
gerekir. Kur’an-1 Kerim’de “Muhakkak seni insanlara imam olarak gonderdik”
buyrulmaktadir. Bu ayette gegen imam lafzim1 her ne kadar imamet olarak
degerlendirenler olsa da aslinda ayette kastedilen anlam, niibiivvettir.**’

Peygamberlerin yaptiklar isler olarak anlatilan; Hz. Adem’in yasak meyveden
yemesi, Hz. Ibrahim’in biiyiik yildizlara; “bu benim rabbimdir” demesi ve putlari
kirdiktan sonra; “bunu biiyiikleri yapt1i” demesi, Hz. Musa’nin kiptiyi 6ldiirmesi, Hz.
Yusuf’un Ziileyha’ya yonelmesi ve Hz. Davud’un helile-i urbaye tamai gibi anlatilan

¢ jshak Hoca da bu olaylara cesitli

olaylarin bazilar iftira bazilar1 da te’vil edilir.
aciklamalar getirir; Hz. Adem’in yasak meyveyi yemesi, ya niibiivvetten dnce ya da “bu
agaca yaklasmaymn” emri nev’ iken sahsa hamledilmistir. Hz. Ibrahim’in; “bu benim
rabbimdir” sdzii ya tasavvurdan ibarettir veya bu sozii sdyledigi siralarda Hz. Ibrahim
daha dort yaslarindaydi. Yine Hz. ibrahim’in putlar1 kirdiktan sonra sdyledigi sozler de
iki sekilde degerlendirilmistir. Onun putlarin konustugunu kabul etmesi ger¢ek anlamda
degil ancak istihzadir. Zira gegen fiili yapma sebebi kafirlerin genelde biitiin putlara
ozelde de biiyiik puta olan saygr gosterisleriydi. Hz. Peygamberin; “Ibrahim ancak iic
yerde yalan sdylemistir” soziinde yer alan yalan tabiriyle kastettigi aslinda Hz.
ibrahim’in gercekten yalan soyledigi anlaminda degil, sureten yalandir.*’

Hz. Musa’nin kiptiyi 6ldiirmesi hadisesinde ise, aslinda Hz. Musa’nin kastettigi

adam1 Sldiirmek degil belki yalnizca vurmakti. Hz. Yusuf’un Ziileyha’ya yonelisinde

ise su¢ Yusuf’un degil ya Ziileyha’nin ona olan meyli veya ayette gegen “velakad

3 ishak Hoca, Es ileyi Kelamiye, 160.
% ishak Hoca, age, 161.
5 fshak Hoca, age, 161.
43¢ fshak Hoca, age, 161.
7 fshak Hoca, age, 162.



99

hemmet bihi ve hum biha ( Yusuf Ziileyha’ya, Ziileyha da Yusuf’a kastetti) ” ifadeler de
Yusuf ve Ziileyha bu isi yapmaya meyletti. ***

Kur’an’da; “Allah senin ge¢mis ve gelecek giinahlarin1 bagislamistir.” ifadesiyle
de kastedilen iimmetin gilinahlar1 veya terk-i evladir. Kaldi ki enbiyadan terk-i evla
suduru ancak ii¢ vecih hari¢ caiz degildir. bu ii¢ vecih ise; sehv (yanilma), nisyan
(unutma) ve terk-i evladir (iyi varken daha 1yiyi tercih etmek i¢in birinci 1yiligi terk
etmektir).*’

Harputlu Ishak Hoca, Imam Razi’nin goriisii olarak da; enbiyanin bu ii¢ sebepten
birisi sebebiyle isledikleri yiiziinden niibiivvetleri diismez; ¢linkii enbiyanin yapmakla
miikellef oldugu asil is, teblig ve tekliftir, seklinde zikreder.**’

Harputlu Ishak Hoca, Es’arilerin peygamberin vefatiyla risaletin sona erdigini,
ancak getirdigi hiikim baki kaldigin1 savunduklarimi ve kendisinin de bu goriisii
paylastigimi belirtir.**!

Niiblivvet konusundaki énemli tartismalar mucize konusunda ortaya ¢ikmaktadir.
Arapga bir kelime olan mucize sozliikte; 6ne gegmek, engel olmak, aciz birakmak gibi
anlamlara gelen mucize** terim olarak ise; peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin
bunu kabul etmeyen inkarcilara karsi, elinde ortaya c¢ikan ve esyanin alisiimis
kurallarina aykir1 olarak meydana gelen, muarizlarin1 benzerini meydana getirmekten
aciz birakan ve niibiivvet iddiasim dogrulayici bir 6zellikte olan fiil veya durumdur.**

Filozoflar mucizeleri, peygamberlerin kendi fiilleri olarak gormiislerdir. Zira
Allah, herkese kendi kabiliyetine gore bir yap1 vermistir. Peygamberlerin kendi zatlarina
ait bir takim o6zellikleri mevcuttur. Onlar Allah’in kendilerine verdigi bu o6zellikler
sayesinde varliklarda tasarruf etme yetkisine sahiptirler. Onlara gére mucize, nebiden

kendiliginden sadir olan bir eylemdir. Mucizenin meydana gelmesi i¢in kavmin talep

etmesine gerek yoktur. Mucize, bu agidan niibiivvete delalet etmeyip, kendilerinde

¥ ishak Hoca, age, 162.

9 ishak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 163.

0 ishak Hoca, age, 163.

! ishak Hoca, age, 163.

2 Bebek, Adil, “Kelam Literatiirii Isiginda Mucize ve Hz. Muhammmed’e Nisbet Edilen Mucizelerin
Degerlendirilmesi”, MUIFD, Istanbul, S.18, 121.

43 Bulut, Halil ibrahim, “Harikulade Olmasi A¢isindan Keramet ve Mucize Ile Iliskisi”, SUIFD, Konya,
S.3, 346.
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bulunan bu 6zellikler sayesinde alemde nebilerin tasarruf kuvvetlerinin bulunduguna
delalet eder.***

Harputlu Ishak Hoca’ya gore mucize, miicerred (soyutlanmis) faili muhtarin
(Allah) fiili olup peygamberligini tasdik etmeyi istedigi kisinin elinden ortaya ¢ikardigi
olaydir.*”

Harputlu ishak Hoca, peygamberde mucizenin gerceklesmesi igin filozoflarin su
ti¢ sart1 ileri stirdiiklerini belirtir:

1- Peygamber olan kisinin bir miiddet az yemek yemesi lazimdir. Bununla nefsini
kotiiliiklerden temizleyerek kutsi alemle irtibat kurabilir.

2- Peygamber gabya ait haber vermelidir. Ciinkii zeki nefisler, semavi alemdeki
meleklere ulagmak i¢in onlardan olan hayali suretlerle, ortak his olusup kendilerine
naksedilir.

3- Peygamber kendisinden sonrakilerin giic yetiremedigi olaylara gii¢
yetirmelidir.**®

Harputlu Ishak Hoca’nin burada kastettigi filozoflar basta Farabi ve Ibn Sina’dir.
Zira onlarin Ogretilerinde de peygamberlerin faal akilla irtibata ge¢mesi ancak bu
yollarla miimkiin olabilir.**’

Harputlu ishak Hoca peygamberlerin peygamberliklerinden dnce kendilerinde
meydana gelen olaganiistii olaylarla ilgili olarak sdyle bir yorum getirir. Hz. Isa’nin
cocuklugunda meydana gelen olaganiistii olaylar ile Hz. Muhammed’in ¢ocuklugu
stiresinde meydana gelen kalbinin yikanmasi, bulutun kendisine gélge yapmasi, tagin ve
camurun (taslasmis camur) selam vermesi gibi olaylar mucize olmayip keramettir.
Yalniz burada kastedilen keramet, evliyanin kerameti degildir. Zira peygamberlerin
peygamberlikten onceki donemlerinde onlar, olaganiistii bir takim haller gosterseler de
bu onlarin evliya olduklar1 anlamina gelmez. Peygamberlerde bu donemlerde vuku
bulan olaylar evliya kerameti degil, peygamber irhasatidir.**® Biitin bunlar da

niibiivvetin kurulusu i¢indir.**

Yavuz, age., 176.

5 ishak Hoca, Es 'ile-i Hikemiyye, 21.

46 shak Hoca, age, 21.

Genis bilgi i¢in bkz., Yavuz, age., 112-116.

Irhasat: Bir peygamberin génderileceginin alametleridir. Bkz., Komisyon, Osmanlica Tiirk¢e Sozliik,
Giin Yayincilik, Ankara 2004, 216.

9 ishak Hoca, age, 20.
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Mucizenin taniminda yer alan unsurlar onun sartlarindan hareket edilerek ortaya
konmustur. Mucizeyi niibiivvet i¢in delil kabul eden Harputlu Ishak Hoca’ya gore
mucizenin yedi sart: bulunmaktadir:*°

1- Ortaya konulan mucize Allah’1n fiili olmalidir. O zaman s6z konusu mucize o
kisinin Allah tarafindan gonderildigine kanit teskil eder.*"’

2- Mucize, adete yani alisilan olaylara aykiri olmalidir. Zira mucize Allah
tarafindan kabul ve tasdik hiikmiindedir.**?

3- Mucize olunan seye muhalefet imkansiz olmalidir.*?

4- Mucize, peygamberlik iddia eden kisinin elinden ortaya ¢ikmalidir ki, kendisini
de tasdik ettigi bilinsin.

5- Mucize, peygamberin davasina uygun olmalidir.

6- Mucize, kendisini gosteren kisiyi yalanlar durumda olmamalidir.*>*

7- Mucize, peygamberlik iddiasindan Once olmayip, onunla ayni zamanda
olmalidir.*>®

Harputlu Ishak Hoca’min zikrettigi maddelerden de anlasilacagi iizere o, bu
konuda tabii oldugu Ehl-i Siinnet itikadina mutabik kalmistir. Biitiin bunlara ek olarak
Ishak Hoca, teknoloji iiriinlerinin, peygamberler tarafindan dgrenilip cahil toplumlara
“bu mucizedir” diye ileri siiriilmesinin dogru olmayacagini belirtir. Clinkii ona gore, bu
ilimleri 6grenmek uzun yillar ugrasmayi gerektirmektedir. Halbuki mucize, talep
edildigi anda gosterilir. O, zaten bu ilimlerle uzun yillar ugrasan kisinin de “sen bunu
uzun yillardir 6greniyorsun” diye reddedilme ihtimalini géz Oniine alarak kabul
edilemeyecegini agiklamaktadir.*®

Harputlu ishak Hoca’ya gore mucizeler peygamberlerin niibiivvet davalarmin
ispat1 i¢in gereklidir. Yalniz konuyla ilgili olarak sdyle bir soru gilindeme getirir.
Peygamber doneminde yasayanlar onun gostermis oldugu biitiin mucizeleri tasdik

ederler. Acaba sonradan gelen inananlar gérmedikleri halde onun tiim mucizelerini

40 ishak Hoca, Es 'ile-i Hikemiyye, 18.
1 jshak Hoca, age, 18.

2 jshak Hoca, age, 18.

3 jshak Hoca, age, 19.

% ishak Hoca, age, 19.

5 ishak Hoca, age, 20.

4% jshak Hoca, age, 80-81.
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tasdik etmek zorunda mudirlar? Ishak Hoca bu soruya yamit olarak; sonradan gelen
insanlarin bu mucizelerin tamamun tasdik etmeleri vaciptir, der.*’

Peygamberimiz Muhammed (s.a.v), hayat1 boyunca pek ¢ok mucize gdstermistir.
Onun en biiyiik mucizesi ise, Kur’an’dir.**®*

Harputlu Ishak Hoca, Peygamberimizin bir diger mucizesi olarak “ayin yarilmasi”
hadisesini zikreder. Bu olay1 kabul etmeyenlerin 6ne siirdiikleri delilleri saymakla ise
baslar. Buna gore;

1- Sakk-1 Kamer Mekke’ye mahsus bir olay degildir. Baska yerlerdeki insanlarin
boylesine tuhaf bir olay1 goriip de nakletmemeleri miimkiin degildir.

2- Bi’setten once yildizlar1 gozetleyen miineccimler vardi. Onlarin da boyle bir
olay1 gormemeleri miimkiin degildir.

3- Beser tabiat1 garip olan olaylar1 nakletme konusunda titizlerdir. Eger boyle
acayip bir olay olmussa muhakkak nakletmeli degil midirler?**’

Biitiin bu iddialara cevaben Ishak Hoca meseleye akli ve nakli kanitlar ileri
stirerek ¢ozlim getirmeye calisir. Nakli kanitlar arasinda sunlari zikreder; ayin yarilmasi
olay1 yarim saat veya bir saat olmayip, Hz. Peygamber parmagiyla isaret etmis, ay Ebu
Kubeys daginin basinda ikiye ayrilmistir daha sonra birbirine yapisarak tek parca halini
almugtir.*®

Hatta bu olayin nasil oldugunu Hz. Peygamberin diismanlarindan Ebu Cehil dahi
gozleriyle gormiis, fakat miisahede ettigi bu olayin sihir oldugunu sdyleyerek, kibir ve
inadindan dolay1 kabul etmemis bilakis kabul edenlerle de alay etmistir. Biitiin bu
sOylenilenler de sahih rivayetlerle bize ulagsmistir.

Bu konuda nakli delilleri kabul etmeyenler i¢in de bir takim akli deliller ileri siirer.
Sakk-1 kamer hadisesi uzun siireli olmayip ancak 1-2 saniye siiren bir olaydir. Bu
yarilma ve birlesme esnasinda ayin 1sigina dahi bir halel gelmemistir. Olay gece vakti
meydana geldiginden insanlarin gaflette olduklar1 bir vakittir. Yildizlarin hareketlerini

gbzetleyen miineccimler gozlerini dikip siirekli ay1 izlememiglerdir. Mesela, baska bir

beldede adamin biri aym yarildigin1 ve bunu gordiiglinii sdylese o belde halki adama

7 ishak Hoca, Es ile-i Hikemiyye, 43.
% ishak Hoca, age, 52.

49 fshak Hoca, age, 161.

40 fshak Hoca, age, 161.
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inanmayacagi gibi goziiniin ¢apaklandig1 veya bulutun ayin goriintiisiinii bozdugu gibi
gerekeelerle adamla dalga gecerler.*!

Bir baska akli delillendirme olarak Ishak Hoca, olayin vuku buldugu tarihlerde
telgraf ve onun gibi iletisimi kolaylastirict unsurlar bulunmadigindan bu hadisenin
duyulmasi pek kolay degildir.*®*

Islam’1n yayilmasiyla birlikte bu olay baska beldelerde peygamberimizin mucizesi
olarak anlatilsa; Yahudi ve Hiristiyan rahipler bundan bahsedeni sag birakmazlardi,
diyerek baska bir delillendirmede bulunmustur.*®*

Harputlu Ishak Hoca, akli delillendirmelerini siralarken c¢agin bilim seviyesi
hakkinda da ipuglart vermektedir. Ona gore; doguslar ve batiglar yeryliziiniin ¢esitli
yerlerinde ve farkli zamanlarda meydana geldigi gibi bu tutulmalar da diinyanin her
yerinde goriilmez. Bizim iilkemizde bile ancak iki yilda bir goriildiigii gibi Mekke’de
ayin dogusu Avrupa’ya nispetle 2-3 saat erken oldugundan meydana gelen bu olay1
herkesin goérmiis olmasi diisiiniilemez. Halbuki Sark ahalisinden pek cok kisi agikca
gormiislerdir. Hatta Hindistan’da bulunan bir heykelin {lizerinde “sakk-1 kamer senesi
bina olundu” seklinde bir ibarenin bulundugu miifessirlerce yazilmistir.***

Harputlu Ishak Hoca’ya gore, sebebi bilinmiyor diye dile getirilen siipheler bu
hadiseyi kabullenmeye mani degildir. Ciinkii her hadisin bir sebebinin olmas1 sart
degildir. Cok uzakta olan yildizlar1 sanki yakinimizdaymis gibi gérmemizden tutun da,
hayatta karsilagtigimiz bir¢ok olayin hala sebeplerini bilmiyoruz. Eger her bir hadise
icin bir sebep gerekseydi neticede sonsuza uzanan bir sebepler zinciri olusacakti ki, o da
batildir.*®

Kald1 ki, “O, diledigini yapar” ** ayeti geregi Allah’in kudreti her seye samil
oldugundan miimkinatta illaki sebepler aramaya gerek yoktur.*®’

Ayin yarilmasi ile ilgili Ishak Hoca son olarak hadise ile ilgili rivayetlerin sahih
oldugunu ancak hadisin tevatiiriinde bir ittifak bulunmadigini kaydeder. Ayrica, sakk-1

kamer hadisesini, aym kiyamet vakti yarilacagi veya daha degisik sekillerde te’vil

41 ishak Hoca, Es 'ile-i Hikemiyye, 162.
2 shak Hoca, age, 163.

3 shak Hoca, age, 163.

% shak Hoca, age, 164.

5 shak Hoca, age, 165.

6 Had 11/107; Buric 85/16.

7 ishak Hoca, age, 165.
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edenlerin de oldugunu belirtir. Yalmiz bu te’viller zayif olduklarindan kabul
edilmezler.**®

Hadislerin rivayetinde tevatiir olmadig1 ve Kur’an’da konu ile alakali agik bir nas
mevcut olmadigindan bu olay1 inkar edenler tekfir edilemezler.*®

Biitiin bunlardan da anlasilacagi gibi Harputlu Ishak Hoca, sakk-1 kamer
hadisesine oldukca fazla yer vermistir. Konuyu islerken rivayet edilen hadislerin
1s1¢inda meseleyi rivayet olundugu gibi kabullenmis, ayrica konunun kabulii i¢in de

gerek nakli ve gerekse akli bir takim delillendirmelerde bulunmustur.

B. AHIRET

Islam akaidinin énemli konularindan birini de insanimn &ldiikten sonraki hayatinin
ne olacagina dair konular1 kapsayan ahiret hayati ve onunla ilgili diger meseleler
olusturur.

Ahiret hallerinin ilk konusu; yasamin kendisiyle son buldugu 6liim ve buna bagl
olarak da yeniden dirilis olgusudur. Islam alimleri dirilisin keyfiyeti iizerinde fikir
birligine varamamugladir. Ciinkii konunun belki de en hassas noktasi olan insanin
mahiyeti ( bir baska deyisle ne’ligi) sorunu tam olarak ¢6ziime kavusamadigindan buna
bagli olarak da yeniden diriliste, bu dirilisin keyfiyeti hususu tam olarak
aydinlatilamamugtir.

1. Ruh Kavrami

Meselenin biraz daha agikliga kavusmasi amaciyla Miisliiman kelamcilarin ruhun
ne oldugu hakkinda ileri siirdiikleri fikirlere bakmakta fayda vardir. Zira kelamcilar
daha baska pek ¢ok konuda oldugu gibi ruhun ne oldugu hakkinda da cesitli goriisler
ileri siirmiislerdir. Buna gore ruh ile ilgili 6ne siiriilen goriisleri genel olarak ruhun
cisim, araz ve soyut cevher olarak anlasilmasina gore ii¢ kategoride incelemek
miimkiindiir:

I-Miisliimanlar arasinda ruhun cisim oldugu goriisii, onun araz veya soyut cevher

olusu goriigiine gore kronolojik olarak ¢ok daha 6nce goriilmektedir.

8 ishak Hoca, Es ile-i Hikemiyye, 166.
49" ishak Hoca, age, 166.
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Mutezile alimlerinden Fuveti’nin, ruhu kalpte bir atom (ciiz-i la yetecezze) olarak
tanimladig1, ayn1 sekilde ibn Ravendi’nin de ruhun kalpte bulunan atom oldugunu ileri
siiriilmektedir.*"

Baz1 kelamcilara gore ise insan duyumsanan bir biinye (heykel) dir. Buna gore
insanin hakikati, duyumsanan bir heykelden veya biinyeden ibarettir. Hilmi Ziya Ulken,
Es’arilerin biyiik bir kismi ve Mutezile’den bir kismimin bu gériisii savunduklarint®”’
belirtirken Fahrettin Razi ise aym fikri savunanlari kelamcilarin ¢ogunlugu olarak
nitelendirir.*’? Harputlu ishak Hoca’nin da zaman zaman 6nemli Slgiide fikirlerinden
istifade ettigi bir isim olarak Razi’nin konuyla ilgili goriislerini biraz daha agmakta
fayda vardir. Razi, eserlerinde bu goriisii savunanlar elestirerek, insanin duyumsanan
beden olmadigi noktasinda tutarsiz oldugunu ispat i¢cin pek c¢ok kanit ileri

siirmektedir.*”?

Razi, ileri siirdiigli bu kanitlarinda insanin duyu organlariyla kavranilan
bir varlik olmasindan 6te, onun cisim olmadig1 iizerinde durmaktadir. Cilinkii insanin
cisim olmadigi ispat edilirse, onun duyu organlariyla kavranilan bir varlik olmadigi da
aci8a ¢ikmis olur.**

Ruh konusunda bir diger goriis de ruhun bedende tutturulmus bir hayat oldugudur.
Islam diinyasinda bu diisiince ilk olarak Nazzam tarafindan ileri siiriilmiis olup, ruh bir
cisim olarak kabul edilmistir. O; nefstir, 6ziiyle canlidir.*”> O, hayatin ve kuvvetin
yasayan ve gii¢ sahibinin disinda olmasini inkar etti. Ruhun bu bedende olmasinin yolu,
bedenin onun iizerinde afet olmas: ve ihtiyar ile ona gonderilmesidir.*’® Nazzam’in ruh
hakkinda “bedende gezen, 6mriin baslangicindan sonuna kadar baki kalan, bozulma ve
degismesi miimkiin olmayan latif cisimlerdir. Ciinkii bozulma ve degisme ona bitisen ve
ondan ayrilan fazlahktir. Herkes kendisinin baki oldugunu bilir™*”” dedigi de
nakledilmektedir. Mutezile kelamcis1 Nazzam tarafindan ileri siiriilen bu goriis, daha

sonra Ehl-i Stinnet kelamcilar: tarafindan da kabul gérmiistiir.*”®

0 ei, Mevakaf, 259.

' Ulken, Hilmi Ziya, Islam Diigiincesi, Istanbul 1995, 52.

472 Razi, Fahruddin Muhammed, Mefatihu’I-Gayb, Misir h. 1207, 21/40.

Razi’nin ileri siirdligii bu kanutlar i¢in bkz. Razi, Tefsir, 21/40-43.

474 Razi, Muhassal, 538; Tefsir, 21/40.

Es’ari, Makalatu’l-Islamiyyin, 2/28.

476 Es’ari, age, 2/28.

7 ei, Mevakaf, 259.

Yar, Erkan, Ruh-Beden Iliskisi Acisindan Insamin Biitiinliigii Sorunu, Ankara Okulu Yaynlari,
Ankara 2000, 45.
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Ruhu latif cisim olarak kabul eden kelamcilara gore, latif olma bakimindan insan
ruhu, melekler ve cinler ortaktir. Bunlarin hepsi latif olan varliklardir. Sadece insan latif
cisim; melekler nurani latif cisimler ve cinler ise atessel latif cisimlerdir. Bu
tanimlardaki nurani, atessel lafizlar sz konusu varliklarin yaratildiklar1 nesnelere de
isaret etmektedir. Bunlar ayn1 zamanda insan ruhlar1, melekler ve cinleri de birbirinden
ayirma amacina yoneliktir.*”’

Razi; kelamcilarin melekleri, cinleri ve seytanlar farkli formlarda sekillendirmeye
giicii olan latif cisimler olarak tanimladiklarini belirtmekte ve latif sozciliglinlin
kivaminin inceligi manasinda degil de renginin olmamasi manasinda oldugunu
belirtir.**

2-Baz1 kelamcilara gore ruh bir cisim degil, maddi bir cevherin arazidir. Eg’ari
Mutezile kelamcis1 Cafer b. Harb’in ruhun cevher veya cisim oldugunun bilinemeyecegi
ve nefsin ise arazlardan bir araz oldugu seklindeki goriiglerini nakleder. Ona gore nefs,
“cisimlerde bulunana arazlardan bir arazdir. O, sihhat, selamet vb. insanin yardim aldig1
aletlerden bir alettir, cisimlerin ve cevherlerin niteliklerinden birisiyle nitelenemez.”**!

Ruhun araz oldugu goriisiinii, mutezile kelamcisi Allaf*® ve Ehl-i Siinnet
alimlerinden Eg’ari ve Bakillani benimsemislerdir. Ruhu araz olarak tanimlayan bu
goriisii, ruhu cisim olarak tanimlayan goriisten ayiran unsur; bu goriisii savunanlarin
cisim olmadig1 fakat cisimde kaim bir hal oldugunu séylemeleridir.

3-Ruhun cisim ya da cevherlerin &zelligini tagiyan bir sey olmasi goriisiiniin
karsisinda, felsefe kaynakli ruhun cisim veya cisme ait bir 6zellik olmadigi, soyut
cevher oldugu goriisii Miisliiman alimler arasinda taraftar bulmustur. Aristoteles, ruhu
kuvve halinde canliliga sahip olan tabii varligin ilk yetkinligi olarak tanimlar.*®® Bu
tanim Misliiman filozoflar arasinda da benimsenmistir.484

Kelamcilar arasinda Gazali, ruhun “soyut cevher” oldugu diisiincesinin en siddetli
savunucusu olmustur. Hatta Gazali, Tehafiitii’l-Felasife adli eserinde, kendisinin

filozoflardan alarak kabul ettigi ve dini nasslara uyarladigi cevher ruh anlayisini

Yar, age., 46.

480 Razi, Muhassal, 325.

81 Es’ari, Makalat, 2/28,30.

Aydinh, Osman, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci Mutezilenin Olusumu ve Ebu’l-Huzeyl Allaf,
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2001, 1180 vd.

Bolay, Siileyman Hayri, Aristoteles Metafizigi lle Gazali Metafiziginin Karsilastirilmast, Istanbul
1993, 84.

% Genis bilgi i¢in bkz. Yar, age., 50.
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savunmada o kadar ileri gitmistir ki, filozoflarin ruhun soyut bir cevher oldugunu
kanitlamada aciz birakilmalarina iliskin bir meseleye deginmektedir.*®

Bu genel aciklamalardan sonra Harputlu Ishak Hoca’min ruh anlayisini
aciklayabiliriz.

Harputlu Ishak Hoca peygamberlerin teblig ettigi, buna karsin aklm
algilayamadigi islerden baglicasi olarak ahiret hallerinden bahseder. Ahiret ile alakali
olarak da aklin algida zorlandig1 en 6nemli alan, insan bedeninin parcalar1 her tarafa
dagildiktan sonra nasil bir araya getirilip yeniden diriltilmesi konusudur.**

Harputlu Ishak Hoca, konunun iyice anlasilmasi ve siiphelerin giderilmesi i¢in
oncelikle insanin hakikatinin anlasilmasi1 gerektigini ve insanlarin da aklen ihtilaf
ettiklerini vurgulayarak bu konuda goriis belirtenlerin goriislerini zikretmekle ise
baslar.**’

Harputlu ishak Hoca, insanin hakikatinin ne oldugu hususunda goriis belirtenleri
sOyle siralamaktadir:

I-Miitekelliminden bazilar1 insan1 yalmizca bir biinyeden (heykel-beden)
miitesekkil kabul ederler.**®

Harputlu ishak Hoca, bu gériisiin zayifliginm iki ydnden ispat eder. Séyle ki;
oncelikle beden daima bir baskalasim ve degisim igerisindedir. Halbuki insanin hakikati
bu tebdil ve tagyir denilen baskalagimdan uzaktir, her sahis ¢ok iyi bilir ki kendisi 20-30
sene Oncesinde ne ise simdi de odur. Buna karsin heykel yani beden bu siire zarfinda
birka¢ defa degisime ugrar. Bu noktadan sonra Ishak Hoca mantiksal bir ¢ikarim
yaparak tebdil ve tagyir eyleyen seyin tebdil ve tagyir eylemeyen seyden bagkasi oldugu
sonucuna varir.**? ikinci ispat yolu olarak ise insanin bazi zamanlar bedenden gafil olup
hakikatinden gafil olmadigini, bundan hareketle de malum olan seyin malum olmayan
seyden bagkasi oldugu seklindeki mantik kuralina isi baglar.

Goriildiigii gibi Harputlu Ishak Hoca, insanin bedeni ve hakikatinin ayr1 seyler
oldugunu savunur ve bunun icin de degisimi 6rnek olarak verir. Insan bedenen yasadig

stire zarfinda bebeklik, cocukluk, genclik, yashlik gibi tiirlii degisimlere ugramakla

5 Gazali, Tehafiitii’l-Felasife, 252.

6 shak Hoca, Es 'ile-i Hikemiyye, 117.
87 fshak Hoca, age, 118.

488 fshak Hoca, age, 118.

49 fshak Hoca, age, 118.
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birlikte onun hakikatinde bdyle bir degisimi kabul etmez. Burada Ishak Hoca genel
mantik kurallar yoluyla diisiincelerinin ispatina calisir.

2-Insanin hakikati konusunda ikinci olarak; insani latif bir cisim olarak kabul
edenleri zikreder.*”

3-Kalpte bulunan ama boliinemeyen bir giictiir. Harputlu Ishak Hoca, bunu
savunanlarin basinda ibn Ravendi’yi zikreder.*"

4-Harputlu ishak Hoca’nin zikrettigi bir diger maddeye gore insanin hakikati, her
biri i¢in belli bir miktar1 olmak sartiyla karisik dort seyin toplamindan olusmaktadir.*

5-Insanin hakikati kandan ibarettir; ciinkii kan karisiklardan olusan bedenin
esrefidir.*”?

6-Insanin hakikati, hayvani bir ruh olup dort karisigin latif buharindan meydana
gelmis bir cevherdir. Bu goriise sahip olanlara gére insan hakikati bir cevherdir.**

7-Insanin  hakikati, organlarin smir ve seklinden ibarettir. Kisinin 6mriiniin
basindan sonuna kadar da hicbir degisiklik g(’istermez.495

8-insanin hakikati, hayat adi verilen bir arazdan ibarettir.**®

Harputlu Ishak Hoca, insanin hakikati ile ilgili sdylenen ruhun cevher veya araz
olusu ile ilgili olarak bazi isimleri zikreder. Buna gore, yukarida son ti¢ sikta goriis ifade
edenlere gore, insanin hakikati araz olarak kabul edilmektedir. Buna gore ruh, bir cisim
degil maddi bir cevherin arazidir.**’
Harputlu ishak Hoca, filozoflarmn g¢ogunlugu, kelamcilardan ise Gazali ve

Fahrettin Razi’ye gore insanin hakikatinin bir cisim olmadigi, onun bedende tasarruf

0 ishak Hoca, Es ile-i Hikemiyye, 119.

1 fshak Hoca, age, 119.

2 jshak Hoca, Es ile-i Hikemiyye, 119. Es’ari, s6z konusu dort karisimin sicaklik, sogukluk, kuruluk ve
yaslik olarak nakleder. Bkz. Es’ari, Makalat, 2/29.

Ishak Hoca, age, 119. Yalniz, burada bahsedilen nefsin dengeli kan olusudur. Bu goriisii
benimseyenler kanin c¢ogalmasinda ve dengeli olmasinda hayatin giliclenmesine, azalma ve
dengesizlesmesinde ise hayatin zayiflamasina bakarak nefsi dengeli kan olarak algilamiglardir. Bkz.
Yar, age., 48.

44 ishak Hoca, age, 119.

45 ishak Hoca, age, 119.

4% shak Hoca, age, 119.

Ishak Hoca, age, 119. Es’ari, mutezile kelamcis1 Cafer b. Harb’in ruhun cevher veya cisim
oldugunun bilinemeyecegi ve nefsin ise arazlardan bir araz oldugu seklindeki goriislerini nakleder.
Ona gore nefs, “cisimlerde bulunan arazlardan bir arazdir. O, sihhat, selamet vb. insanin yardim
aldig1 aletlerden bir alettir, cisimlerin ve cevherlerin niteliklerinden birisiyle nitelenemez.”, Bkz.
Es’ari, Makalat, 2/28,30.

493
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eden bir cevher oldugunu ifade etmektedir.*”® Bu cevhere de “nefs-i natika”, “akil” veya
“ruh-u ulvi” denildigini belirtir.*’

Insanm hakikati ile ilgili olarak ileri siiriilen fikirleri naklettikten sonra kendi
goriislerini belirten Harputlu Ishak Hoca, insanmin hakikatinin, onun birlesiminde var
olan asil pargalardan (ecza-i asliye) ibaret bulundugunu belirtir. Buna gore insan iki
kisimdan olusur; bunun bir kisminin asil parca (ecza-i asliye) olup kiside dmriiniin
basindan sonuna kadar baki kaldigini, fazlalik, eksiklik ve degisikligin bu kisim i¢in s6z
konusu olamayacagin ileri siirer. ikinci kismin ise sonradan olan ilinti pargalar (ecza-i
araziye) oldugunu, bunlarin ise bir omiir boyu degisiklige ugrayabilecegini ifade ederek
gercekte insan hakikatinin birinci kisim olan asil parcalardan ibaret oldugunu belirtir.”*

Harputlu Ishak Hoca, &zellikle cehennemde ceza cekecek olan insan ile ilgili
olarak yine insanin hakikatine vurgu yapar ve insan hakikatini olusturan seyin asil
parcalar ile ruhtan ibaret oldugunu dile getirerek sonradan meydana gelen pargalarin
(ecza-i zaide) fazla bir degerinin olmayacagini belirtir.>"’

Harputlu Ishak Hoca ruhu soyut bir cevher olarak kabul etmektedir. Ruhun
hiikmetme ve s6z sahibi olma gibi durumlarda bedenle iliskisi s6z konusudur. Harputlu
Ishak Hoca, bedeni dort unsurdan meydana gelen yogun bir cisim olarak
degerlendirmektedir. O, ruhun bedenden ayrilmasi durumunda bedenin cansiz (cife-les)
olup yokluga gidecegini ruhun ise yok olmayacagin1 yok olacak olanin sadece beden
oldugunu ifade etmistir.”*

Harputlu ishak Hoca, bedenin ruhun elbisesi gibi oldugunu®” séylemekte, ruhun
bedende s6z sahibi olan, latif ve nurani olarak onu ydnettigini belirterek onu gérmenin
miimkiin olmadigin belirtmektedir.”**

Harputlu ishak Hoca, bedenin ancak ruhun mekani olarak algilanmasi gerektigini,
bu fikrin ise Gazali’ye ait oldugu ileri siiriilen Manzur es-Sagir ve’l-Kebir adl1 eserde

gectigini belirtmektedir.”®” Goriildiigi gibi ishak Hoca fikirlerinin temellendirmesini

48 ishak Hoca, Es ile-i Hikemiyye, 120; Razi, Muhassal, 539.
499 ishak Hoca, age, 120.

3% jshak Hoca, age, 119.

' ishak Hoca, age, 124.

2 ishak Hoca, Semsii’l-Hakika, 119, 134,

3% ishak Hoca, Es ile-i Hikemiyye, 123.

% ishak Hoca, age, 109.

%05 fshak Hoca, Miftahu’l-Uyun, 7.
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yaparken genelde kelamci veya filozoflarin goriisleriyle bir paralellik arz etmekte ve
bunu da agik¢a belirtmektedir.

Harputlu Ishak Hoca’nin bu konuda Gazali ile goriis birligi igerisinde oldugu
goriiliir. Ciinkii Gazali de ruhun bedenle iliskisi konusunda, ruhun sadece bedeni idare
etmek ve onda tasarruf etmek yoniiyle oldugunu kabul etmektedir.’”® Gazali ruhun
cevher olduguna dair dini ve akli kanitlar oldugunu ifade etmistir. Gazali, dini hitaba
muhatap olmanin ve 6ldiikten sonraki cezalarin varliginin ruhun cevher olduguna bir
kanit teskil ettigini bildirmektedir. Buna goére elem bedene hulul ediyorsa bu ruh
sebebiyle olmaktadir.’"’

Harputlu Ishak Hoca, ruhun bedene hayat verdigi gibi ilahi vahyin de ruhlara
hayat verdigini, bu konuda Ruhu’l-Emin olan Cebrail’in aract oldugunu
belirtmektedir.*"®

Harputlu Ishak Hoca, ruhun bedende padisah konumunda olmasindan dolay1 agiz,
kulak, gbéz gibi goriiniirdeki tiim organlarin ondan derece olarak altta bulunacagini
belirtir. Bu organlarin altinda bulunan yiizlerce organin varligindan hareketle, onlarin
her birinin kendine 6zgii bir konumunun bulundugunu ifade etmistir. ishak Hoca, ruhun
bedenden ayri oldugunu o6liim hadisesiyle Ornekleyerek ruhun varligini kanitlama
yoluna gitmistir. Ruhun bedenden ayrilmasi durumunda bedenin ¢iiriiyiip yok olacagini,
boylece ona hayat verenin ruh oldugunun bu durumla acgiklanabilecegini savunur.
Bedende bagimsiz olarak ilim ve akil bulunamayacagimi belirten ishak Hoca, insanda
var olan her seyin hayat kaynaginim ancak ruh olabilecegini savunur.””

Ishak Hoca, Tanri’nin nefsimizde yarattig1 ilk seyin Sultani Ruh oldugunu ifade
ederek bu ruhun, padisahin insanlar {izerindeki konumu gibi bedende bir konuma sahip
oldugu goriisiindedir.”'® O, Sultani Ruh’un iki tiirlii eylemi oldugunu belirterek bu
eylemleri sOyle siralar:

1- Gormek, isitmek, sevmek gibi ihtiyari olan olaylardir. Bu tiir durumlarda ruh

yapici (fail) konumda bulunur.

%% Gazali, Ebu Hamit, Mearicu’l-Kuds-Hakikat Bilgisine Yiikselis, gev. Serkan Ozburun, istanbul 1998,
28.

37 Gazali, Mearicu’l-Kuds, 23.

% ishak Hoca, Semsii’'I-Hakika, 167.

%" fshak Hoca, Miftahu’l-Uyun, 8.

*10" ishak Hoca, Miftahu’l-Uyun, 6.
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2- Glizel, cirkin, hastalik, iyilesme, 6lim gibi durumlarda ise ruh yapicit olma
konumundan diiser. Bu gibi zorunlu durumlarda yapici (fail) ruhun da iizerinde olan
Tanr’’dir.”"!

Burada da ishak Hoca’nin Gazali ile paralellik arz ettigi goriiliir; zira Gazali de
ruhun bedende bulunan bir hiikiimdar, diger algilama giiglerinin ise bu hiikiimdarin

askerleri ve raiyesi oldugunu ifade eder.’"?

2. Nefs Kavraminin Kullanimi

Islam diisiiniirleri arasinda nefs ve ruh kavramlari genel olarak farkli manalarda
kullanilmistir. Sufi gelenege bagl bulunanlar nefs ve ruhu ayn1 manada kullanma gibi
bir egilimle birlikte aslinda nefsi kétiiliiklerin kaynagi ruhu ise iyiliklerin kaynagi olarak
gorme egilimleri daha belirgindir.’"

Sufilerin bu ayrimina dikkati ¢eken Gazali, onlarin nefs kavrami ile filozoflarin
insani nefisten kastettikleri manay1, ruh ile kastettikleri ise filozoflarin insani nefisten
kastettikleri manay1 kastederler.*

Kelamcilarin 1stilahi kavramlarinda ise ruh ve nefs bununla birlikte kelamcilar
arasinda ayni manadaki bu tiir kavramlarin sayisi daha da fazlalagsmaktadir. Harputlu
Ishak Hoca’nin goriislerinden faydalandigi Gazali’nin ise ruh, nefs, kalb ve akl
kavramlarini ayni manada kullandig goriiliir.”"

Harputlu Ishak Hoca’nm ise, ruh ve nefs kavramlarini aym olarak kabul ettigi
goriilmektedir. Ishak Hoca, bedeni doért unsurdan (hava, su, toprak ve ates) meydana
gelmis yogun bir cisim olarak tanimlarken; ruhun ise bir cevher oldugunu ifade etmistir.
Ruh ve bedenin mahiyetlerinin birbirinden fakli ve zit olmasindan dolay1 bu iki unsurun
(ruh ve bedenin) birleserek bagimsiz ayr1 bir sey olmasinin imkansiz olabilecegini ifade
eder. Harputlu Ishak Hoca s6z konusu durumun izahini yaparken ruhun bedenden
ayriligi (6liim) durumunda bedenin bir ceset konumuna diisiip yok olacagini, buna
karsin ruhun hep baki kalacagini ileri siirmektedir. Bu durumda ruha yalniz basina bir

insan olarak bakilamayacagini kabul eder.

311 jshak Hoca, age, 9.

12 Gazali, Mearicii’I-Kuds, 27.

°13 Kuseyri, Abdulkerim, Risale, h. 1284, 58.

1% Gazali, Ravdatu’t-Talibin ve Umdetu’s-Salikin, (Mecmuatii Resail-i Imam Gazali icinde) Liibnan
1994, 32.

S Gazali, Ihya, 8/5-8; Ravdatu’t-Talibin, 31; Kimyau s-Sade, 126.
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Ishak Hoca, ruhun bedenden ayrildig1 zaman ise 6lmiis kisinin insaniyeti yokluga
gittigi icin ne ruha ne de c¢iirlimiis olan beden parcaciklarina insan denilemeyecegi
inancindadir. Yine Ishak Hoca ruhu, viicud-i batini olarak, cani ise diisiinen, konusan
nefs seklinde tarif etmeyi cehalete diismek olarak savunur.”'

3. Nefsin Kisimlar1

Harputlu Ishak Hoca, nefs-beden iliskisi hakkinda sdyle bir degerlendirmede
bulunur: “Nefs, bedeni iradesi 6lciisiinde kontrol altma almistir. Insanlik nefislerinin
bedene ilisik olmasi, intiba (izlenim, zihinde iz birakma) yoluyla olmayip belki bedensel
maddelere etkili olduguna kail olup, utanildig1 zaman meydana gelen yiiz kizarikligi,
korkuldugunda yiiziin sararmasi1 ve kizdirildiginda ise viicut hararetinin yiikselmesi
buna &rnektir.”"’

Ruhun goriilemez oldugunu ifade eden ishak Hoca, bir seyin gériilemez olmasinin
o seyin yoklugu anlamina gelmeyecegini belirtir. Yani ruhun bedende var oldugunu
ancak yapisi itibariyle latif ve nurani oldugundan goériilmesinin miimkiin olmadigini
bildirir.”"®

Harputlu ishak Hoca, genel anlamda ruhu ikiye aywrmaktadir. Bunu acilimini
yaparken soyut ilahi ruh, hayvani, nebati ve insani ruh olarak siralar. Ishak Hoca’nin
yapmis oldugu siralamalara bagl kalarak ruhun kisimlari ile ilgili goriislerini biraz daha
ayrintilt isleyelim.

a. Ruh-i Miicerred-i ilahiye (Soyut Ilahi Ruh)

Harputlu ishak Hoca, ruhun ilk kismi olarak soyut ilahi ruhtan bahseder. Ruh
kelimesinin Kur’an’daki kullanimindan hareket eden Ishak Hoca; “Sana ruh hakkinda

) .. ) . 55519
sorarlar. De ki: Ruh rabbimin emrindendir.”

ayetinde ruh ile kastedilen; diisiinen,
konusan insan nefsi (nefs-i natika) olarak kabul eder.’*’

Harputlu ishak Hoca, bu ruhun gergekligini agiklamakta, mahiyetinin ve dziiniin
ne oldugunu izah ederek meydana ¢ikarmada, hikmet sahipleri ile ariflerin aciz kaldigini
sOylemektedir. Bunu ancak disa yansiyan ve goriinen bazi eserler ile resmedip ¢izmenin

miimkiin olabilecegini ifade etmektedir. Ancak buradaki ¢izmek, ¢izgi olarak ¢izmek

anlammda olmayip aciklama olarak anlasilmalidir. Harputlu Ishak Hoca ayrica soz

316 {shak Hoca, Semsii’I-Hakika, 134.
317 ishak Hoca, Es 'ile-i Hikemiyye, 15.
°'% " fshak Hoca, age, 109.

1 fsra, 17/85.

320 ishak Hoca, Semsii’I-Hakika, 134.
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konusu ruh hakkinda higbir seyle ilgisi olmayan yani konusup diisiinen/nefs-i natika tek
parca basit bir cevher denildigini ifade eder. Bunun i¢in bu ruhun cisim veya cismani
olmayacagimi savunur. Bizzat diisiinceye konu olan disiiniiliirleri (makulat) duyu
organlartyla duyumsamanin, anlamanin, bedeni yonetip idare etmenin nefs-i natika ile
beraber hissedilirleri (mahsusat) diger organlar araciligiyla gergeklestigini belirtir.”*'
Ishak Hoca’nin &zelliklerinden bahsettigi soyut ilahi ruhun fonksiyonlar: ile insani
ruhun fonksiyonlart aynidir.

b. Hayvani Ruh

Harputlu Ishak Hoca’ya gdre hayvani ruh, kalbin sol tarafinin oyuk kisminimn
sonunda bulunan ve birbirine karisik olan dort latif unsurdan meydana gelen bir buhar
kiitlesinden olusmaktadir. Bu buhar kiitlesi kan araciligiyla insan ve hayvanin
organlarinda gezip dagilmaktadir. Ishak Hoca, hayvani ruhun keyfiyetinde 151k ve
aydmlanma oldugunu sdylemektedir. Hayvani ruh, bu 151k ve aydinlanmay1 soyut ilahi
ruhtan alip dar mecralara (damar) kadar ilettigini belirtmektedir. Ancak s6z konusu dar
mecranin birinde oniline her hangi bir engel ¢ikarak hayvani ruhun oraya girmemesi
durumunda s6z konusu mecranin bozulup fesada ugrayacagini ifade etmektedir.

Harputlu Ishak Hoca, hayvani ruhun ilahi soyut ruhun bir tasiyicist (binek)
oldugunu kabul ederek hayvani ruhun var oldugu siirece nefs-i natikanin bedende sz
sahibi olup onu yonettigini ifade etmistir. Fakat hayvani ruhun olmamasi durumunda ise
ilahi soyut ruhun bedende herhangi bir tasarruf ve tedbirinin kalmayacagini st')yler.522
Aslinda bu ifadeleriyle Ishak Hoca, 6liim olayinin nasilligin da agiklamaktadir.

Harputlu Ishak Hoca, hayvani ruhun bu isimle isimlendirilmesinin iki nedeni
olabilecegini belirterek bunlar soyle ifade eder:

1-Bedene soyut ilahi ruhtan hayatin taginmasinda feyz araci oldugu i¢indir.

2-Biitlin hayvanlarda bu ruh bulundugu i¢indir.

Harputlu Ishak Hoca, hayvani ruhun latif bir buhar kiitlesi olan iki ruhun derece
bakimindan birinden yiliksek digerinden ise asagida bulundugunu belirtmektedir.
Hayvani ruhun derece olarak {iistiinde bulundugu nefs; nebati nefs olup altindaki ise
insani nefstir. Konuyla ilgili ¢ok fazla detaya girmeyen Ishak Hoca, gerekli ayrmntilarin

tip kitaplarinda mevcut oldugu kaydini diiser.”> ishak Hoca’nin hayvani ruhun konumu

321 shak Hoca, Semsii’l-Hakika, 134.
522 shak Hoca, age, 134.
53 shak Hoca, Semsii’I-Hakika, 135.
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ile ilgili goriisii Ibn Sina ile paralellik arz eder. Zira ibn Sina da hayvani ruhun nebati ve
insani ruh arasinda bir képrii gorevi tistlendigini dile getirir.”**

c. Nebati Nefs

Harputlu ishak Hoca, nebati nefsin derece bakimindan hayvani nefsin altinda
bulundugunu belirtir.”*® Harputlu Ishak Hoca’nin eserlerinde nebati nefse dair ayrintili
bir bilgi bulunmamaktadir. Bunun nedeni olarak konu hakkinda tabiat kitaplarinda var
olan bilgilerden dolay1 detaya girmedigi ileri siiriilebilir.

Harputlu Ishak Hoca’nin goriislerinden etkilendigi bir isim olarak da Gazali,
nebati nefsin suursuz olarak degisik eylemler yapan ruha denildigini belirtmektedir.”*

d. insani Nefs

Harputlu Ishak Hoca, insan nefsinin bazen maddeden bagimsiz olan goksel
nefislerle birleserek kisinin zihnindeki nakigslanmalar sonucu bazi bilgiler meydana
gelmektedir. S6z konusu bilgilerin olusumu, nefs-i natikanin soyut varliklarla manevi
olarak birlesmesi ve onlarda resimlenmis olan sureti gérmege kabiliyetli oldugundan o
suret, aynen kendilerinde resmedilmis olur.

Ishak Hoca, nefs-i natikanin semavi mefhumlarda resmedilmis olan sureti
gérmesini bir aynaya benzetir. Bazi nefisler akilda olusan anlami algilamada fazlalik
veya noksanlik gosterirler. Bazi nefisler ise, bir derece ileri giderek nefsi kutsiye sahip
olup olabilecek bir¢ok olay1 yakin zamanda hissedebilirler.(hiss-i kablel vuku) Buna
karsin bazi1 nefisler de bir derece diiserek kolay bir sozii dahi sdylemekten aciz
kalirlar.”?’

Insani nefs konusu ile alakali olarak Gazali, ruhun anlamdaslar1 olan nefs, kalp,
akil hakkinda aciklamalar yaparak aklin ayni zamanda insani ruh anlamina geldigini
belirtir.***

Insani nefs hakkinda ibn Sina’nin ifadeleri ise daha ilgi ¢ekicidir. Ibn Sina’ya gére
insani nefs, ruhani bir cevherdir. O, bedenden ne O6nce ne de sonra var olmustur.
Bedenle beraber yaratilmig, fakat higbir zaman ilinti olarak gelmemistir. Ikisinin ayni
anda yaratilmasi onlarin tek bir cevher oldugu anlamina gelmemektedir. Onlar

birbirlerinden farkli iki cevher durumundadirlar. Ibn Sina’ya gére insan nefsi beden ile

2% Kuspinar, Bilal, [bn-i Sina’da Bilgi Teorisi, istanbul 1995, 33.
3 ishak Hoca, age, 135.

% Gazali, Mearicii’l-Kuds, 21.

>27 ishak Hoca, Es ile-i Hikemiyye, 14-15.

38 Gazali, Mearicii’l-Kuds, 18.
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birlikte var olmasina ragmen bedenin 6lmesi durumunda yok olmamaktadir. Cilinkii nefs
cisimsiz olup par¢alanmaz ve 6lmez bir cevherdir.’*

Harputlu Ishak Hoca’nin ruh ile ilgili goriis ve tasniflerinden sonra onun dirilis
hakkindaki goriislerini incelemeye gecebiliriz.

2. Dirilis (Hasr)

Islam diisiince tarihi boyunca diisiiniirler dirilisin keyfiyeti (nasil olacag)
hususunda goriis ayriliklart i¢cinde olmuglardir. Dirilis, en basta Kur’an ayetleriyle sabit
oldugunda Islam dinindeki iman esaslarindan biridir, bunu inkar eden dinden c¢ikmis
kabul edilir. Zaten Islam firkalar1 arasinda dirilisi inkar eden olmamustir; fakat en
temelde insanin mahiyeti ile ilgili baslayan ayriliklar dirilis konusuna da yansimis ve
firkalar arasinda ¢esitli goriis ayriliklart olmustur. Hatta bu ayriliklar bazen bir firkanin
kendisiyle ayni1 goriisii paylasmayan baska bir firkayr tekfir etmesine dahi sebep
olmustur. Tekfir konusunda en belirgin 6rnek olarak Gazali dikkati c¢eker. Ciinki
Gazali, dirilisin keyfiyeti ile ilgili olarak filozoflarin ruhani dirilisi kabul etmelerinden
dolay1 onlart kiifiirle itham etmistir.”*

Diisiiniiriimiiz Harputlu Ishak Hoca, Gazali ile Messai filozoflar arasinda tartisma
konularindan biri olan ve Islam firkalarmin temel problemlerinden birisi olarak kabul
edilen dirilis hakkinda 6ncelikle genel bilgiler sunarak konuya giris yapar.

Harputlu Ishak Hoca’ya goére: “Filozoflarin tiimii dirilisin olacagini
kanitlamiglardir. Ancak onun nasil olacagi konusunda ihtilaf etmislerdir. Onlar dirilisin
ruhani oldugunu ve yalniz nefs-i natika i¢in olacagini ileri siirmiislerdir. Kelamcilardan
bir grup ise “dirilis bu beden i¢indir, var olmayan bedeni iade etmek veya dagilip
parcalanmis olan1 bir araya getirmektir” demislerdir. Bir bagka grup ise (Gazali de bu
goriistedir) “dirilis, nefs-i natika ile beraber cisim i¢indir” demislerdir. Velhasil, nefs-i
natika ile cesedin ikisinde de dirilisi yok sayan olmamustir. Arastiricilarin ¢oguna gore
dirilis, daginik bulunan parcalarin toplanip bir araya getirilmesinden ibarettir.”>'

Dirilis ile ilgili bu genel bilgilerin ardindan Harputlu Ishak Hoca, kendi goriislerini
ifade eder. Buna gore; bedenin baslangici, sureti ve hakikatinin varligt miimkinii’l-

viicud idi. Siiphesiz bu durumda ikinci olarak var olmasina da bir engel yoktur. Eger

¥ ibn Sina, Ebu Ali, Uyunu’l-Hikme, ¢ev. Alpaslan A¢ikgeng, (yayimlanmamis ¢alisma) 16. Bliim,

10.

30" Konuyla ilgili genis bilgi igin bkz., Gazali, Tehafut iil-Felasife, 200-202; Faysal 'ut-Tefrika, 87-89;
Fedaih 'ul-Batiniye, 94; Iktisat fil-itikat, 189.

331 fshak Hoca, Es 'ile-i Hikemiyye, 120; Es’ile-i Kelamiye, 133.
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olsaydi miimkiin varligin yok olmasi yada bir yere intikali s6z konusu olacakti. Bu
durum ittifakla imkansizdir. Ayrica s6z konusu durum Tanr ic¢in bir zorlugu da
gerektirmeyecektir. Cilinkii bir kisi ikinci herhangi bir sanat icat etmeyi kastetse, o icat
edecegi seyin asil olarak sayisi ve maddesi var olmadigi i¢in o kisinin ¢ok zorluk
cekecegi acikca bellidir. Ancak icat ettigi seyi ikinci kez yapsa kendisine cok kolay
gelecektir. Ciinkii artik onun adedi ve maddesi bellidir ve zihninde kalicidir. Iste dirilis
olayinda da baslangicta parcalar1 olamayan ama maddesi baki olan (ecza-i asliye)
ayrilmis parcalarin toplanmasi ¢ok kolaydir. Bundan hareketle nefs-i natikanin
ayrilmasindan sonra bedene geri dsnmesine sasirmamak gerekir.”*

Insanin ilk yaradilis1 esnasinda, Kur’an’da da zikredilen nutfe, alaka, mudga gibi
asamalardan gecerek uzun bir siire zarfinda yaradilisinin tamamlandigini belirten
Harputlu Ishak Hoca, ikinci dirilisin ise bir defada olacagini ve bunun da Allah’m
kudreti sonucu meydana geldigini belirtir.”** O, birincinin dogus (tevelliit), ikincinin ise
yaratma (tekvin) oldugunu ileri siirer.>**

Harputlu Ishak Hoca, bedenin yok olup ruhun yok olmayacagindan hareketle
bedenin ruh i¢in elbise hilkmiinde oldugunu savunur. Buna gore, dirilis ve ahiretteki
ceza hadiselerinde elbisenin pek fazla bir 6nemi olmadigini ifade ederek, asil olanin
dirilis olaymin gerceklesmesi oldugunu belirtir. Yani kisi azap gorecegi zaman bedeni
azabin siddetinden yok olsa bile bu ruhunun yok olacagi anlamina gelmez. Ciinkii elbise
hiikmiinde olan beden yansa bile ruhu yok etmez.”> Ortaya ¢ikan sonuca gore ishak
Hoca, dirilis olaymin kabul edilmesinin 6nemli oldugunu bunun cismani veya ruhani
olusunun 6nemli olmadigini kabul etmesidir.

Harputlu Ishak Hoca dirilis konusunu islerken dirilisin keyfiyetinin yam sira
zaman zaman ahiret hallerinden de bahseder. ishak Hoca, ahirette uygulanacak ceza
konusunda meydana gelebilecek soyle bir itiraz1 cevaplamaya calisir. Diinyada katiiliik
isleyen insan bedeni kiiciiktiir, oysa ki ahirette ceza c¢ekecegi zaman bu beden
biiytitiilecek ve ceza bu biiyiitiilmiis bedene uygulanacaktir. Bu yapilan uygulama bir
haksizlik degil midir? Bu itiraz1 Harputlu Ishak Hoca insanin hakikatinden hareketle

sOyle cevaplar; insan hakikati ruh ile ecza-i asliyeden ibaret olup ecza-i zaideye itibar

%32 ishak Hoca, Es ile-i Hikemiyye, 120-121.
33 ishak Hoca, Es ile-i Hikemiyye, 122.

53 shak Hoca, age, 122.

335 shak Hoca, age, 123.
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edilmez. Mesela bir adam zayif iken bir bagka adami dovse veya oldiirse bu adam
sismanladigi sirada ona kisas uygulanmasi o adama zuliim yapildig1 anlamina gelmez.
Ayrica Ishak Hoca, sz konusu itirazin dirilisi yalniz bedensel olarak kabul eden gruba
ait oldugunu belirtir.>*®

Harputlu ishak Hoca, dirilis hakkinda fikirlerinden &nce genel anlamda sdylenen
goriisleri zikretmekle ise baslamaktadir:

“Bazilarina gore dirilis cismanidir. Filozoflar dirilisin ruhani olacagini soylerler.
Bazilar1 cismani dirilisi inkar ederler. Bilinmelidir ki Ehl-i Siinnet’in genelinin dirilisten
anladiklari, beden ve ruhun birlikte yok olacagidir, fakat onlar dirilisin anlaminda
ihtilafa diigmiislerdir. Bazilar1 yok olan bir seyin tekrar geri verilmesinin miimkiin
olabilirligine (I’ade-i Ma’dum) inanarak; Tanr1 cismin (bedenin) parcalarini tamamen
yok ettikten sonra geri verir derler. Bazilari ise dirilisi tamamen inkar ederler.’*’

Bazilari ise yok olan bedenin tekrar toplanmasinin imkansizligina inanarak Tanri,
bedenin pargalarini (Ecza-1 Asliye) ayirdiktan sonra toplar ve onlara hayat verir derler.
Eflatun, Aristoteles ve Sokrates gibi filozoflarin goriislerine dirilis, sadece nefsani olup
cismani degildir. Ciinkii onlara gore nefs, cisim veya cismani olmayip soyut bir
cevherdir. Ancak ait olma ve tedbir yoni dolayisiyla cisimle ilgilidir. Bu yoniiyle beden
harap oladuktan sonra nefsin devami caiz olmakla dirilis ancak nefse ait olur (ruhani
olur). Dirilisin nefsani olmas1 onlara gore kesinlikle ait olmaktan ibarettir. Ciinkii nefsin
bedene aidiyeti, canliligl tutmak yoluyla oldugundan ve ruhani alemden ¢ikmis
oldugundan dolay1 bu dirilis, tekrar ruhani aleme doniis olur. Fakat dirilisin cismani
olusu onlarin indinde imkansizdir. Ciinkii onlara goére yok olduktan sonra geri doniis s6z
konusu degildir.

Harputlu Ishak Hoca, Tabiiiyyyun grubunun®® da nefsi, sadece mizagtan ibaret
kabul ettiklerini belirtmistir. Bunun i¢in onlar, 6liimden sonra yoklugun bekasi, cismin
de yok olmasi, yok olanin iadesinin imkansizlig1 cihetiyle cismani ve nefsani dirilisi
inkar ederler. Calinos (Galenus) da bu baglamda acik bir goriis belirtmemistir. Ciinkii

ona gore nefsin miza¢ veya yok olduktan sonra bedene donen cevherin baki olup

336 ishak Hoca, age, 123.

37 ishak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 133. Harputlu ishak Hoca’ya gore bu gurup Dehriyye’dir.

3% Tabiiyyun: kurucusu Ebu Bekir Zekeriya Razi (6. 926)’dir Hipkrates (6.M.0. 370) ve Galen (O.
201)’i serh etmistir. Bu ekoliin islam diinyasinda taraftar bulamamasinin nedenlerinden biri yapilan
hiicumlardir. Ulken, Islam Diisiincesi, 167.
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olmadig1 acik bir konu degildir.** Kur’an’da hem cismani hem de nefsani dirilisin
olabilecegine ait ayetlerin oldugunu sdyleyen Harputlu Ishak Hoca, tartismalarin daha
¢ok bundan kaynaklandigini ileri siirmektedir.>*°

Harputlu Ishak Hoca, insamin hakikati hakkinda da diisiiniirlerin degisik
goriislerinin oldugunu ifade eder. Insanin hakikatinin bir cisim olmadigim belki bu
bedende tasarruf eden bir cevher oldugunu; buna da nefs-i natika, akil veya ruh-u ulvi
denildigini belirtir. O, dirilis konusundaki ihtilaflarin asil kaynaginin insan hakikatinin
ne oldugunun tam olarak bilinemeyip aralarindaki ihtilaflardan olustugunu
belirtmektedir.”*'

Harputlu Ishak Hoca, nefs-i natikanimn, diinyadaki bedene aidiyeti gibi, ikinci
diriliste Tanr1, bir bagka beden yaratarak baki kalan nefs-i natikay1 o bedene iade eder.
Oliim olayimndan sonra bedenin yok olup nefs-i natika ile ecza-i asliye baki olacagindan,
yaratilan yeni beden ile o kisinin ayr1 olmasinda sakinca yoktur’* diyerek bu konuya
yeni bir bakis acis1 getirmektedir. Buradan anlasilan odur ki, Ishak Hoca’ya gére dirilis,
insandan geriye baki kalanlaradir. Ciinkii ona gore asil itibar edilmesi gereken sey, nefs

ile ecza-i asliyedir.*

Kur’an’in bedenin yok olup ruhun baki kalacagim
aciklamasindan®** hareketle ishak Hoca’ya gore Tanri, 6limden sonra bedenin asil
parcalar1 i¢in yeni bir beden yaratip yok olmayarak baki kalan nefsi o bedene iade
etmektedir. Nefs ile bedenin asil parcalar1 6zii itibariyle baki oldugundan yaratilan yeni
bedenin diinyadaki kisiden ayr1 olmasi ona gore herhangi bir problem olusturmaz.
Ciinkii bir kisi ¢ocukluk, genclik ve ihtiyarlik asamalarinda da sekil degisikligine
ugramistir. Diriliste asil 6nemli olan nefs ile bedenin asil pargalaridir, digerlerinin pek
fazla bir fonksiyonu yoktur.*®

Harputlu Ishak Hoca, dirilis hakkindaki bu fikirleriyle filozoflar ve kelamcilar
arasinda uzlagtirici bir yol bulmak istemistir.

Dirilisin aklen de miimkiin oldugunu sdyleyen Ishak Hoca, bunu ¢esitli érneklerle

kanitlama yoluna gider. O, bunun Tanr1 i¢in zor degil, birincinin aksine kolay olacagini

savunmaktadir. Daha 6nce gectigi gibi bir adamin yeni bir icatta bulunurken belki biraz

339 fshak Hoca, age, 132-134.

0 ishak Hoca, age, 134.

! ishak Hoca, Es 'ile-i Hikemiyye, 120.
2 ishak Hoca, age, 125.

>3 shak Hoca, age, 126.

> Al-i imran, 3/169; Fecr, 89/27-28.
%5 shak Hoca, age, 125.
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zorlanabilecegini, oysa o icadin ikinci kez olmasi halinde o kisiye hi¢ de zor olmayip
daha kolay olacag: fikrinden hareket eder.>*®

Harputlu Ishak Hoca, insanin asil parcalarmin ( ecza-i asliye) dnce ayr1 parcalar
oldugunu ileri siirmektedir. Baslangigta ayr1 parcalarin birlesmesiyle insanin olusmasi
nasil miimkiinse, diriliste de ecza-i asliyenin bir araya gelebilecegini, ifade ederek™’
dirilisin aklen miimkiin olusunu ispatlamaya calismistir.

Harputlu Ishak Hoca, dirilisin aklen miimkiin olusu hakkinda temellendirme
yaparken Kur’an manti§ma uygun ¢ikarimlarda bulunur. ishak Hoca, éncelikle insanin
ilk yaratiligindan hareket ederek onun ne gibi zor agsamalardan ge¢ip meydana geldigine
vurgu yapar. Daha sonrasinda ise insan1 bu kadar zorluktan sonra yaratmaya kadir olan
Allah’n onu ikinci kez elbette yaratma kudretinin bulundugunu belirtir.>**

Diriligin aklen miimkiin olusu ile alakali bir bagka 6rnek olarak, biitiin bunlar
tabiatta meydana geliyor da neden insanda meydana gelmesin ki! seklinde bir ¢ikarimda
bulunur.”*

Harputlu Ishak Hoca, ruh hakkinda bazen filozoflar, bazen de kelamcilar gibi
diisiinerek her iki grup arasinda uzlastirici bir yol takip etmektedir. Ruhun kisimlari
hakkinda Gazali gibi diisiinen Ishak Hoca’nin, onun islevselligi hakkinda genel olarak
Ibn Sina ile aym diisiincelere sahip oldugu goriilmektedir.

Harputlu Ishak Hoca, dirilisin diinyadaki bedenle degil, ruh ve asil parcalardan
ibaret oldugunu belirterek dirilisin buna uygun ancak diinyadakinden ayr1 bir bedenle
olacagn ileri siirer.”>’

Harputlu Ishak Hoca, ahiret halleri konusunda &ncelikle dirilis konusunu
islemistir. Ishak Hoca’ya gére oOnemli olan dirilisin nasilligi degil kesinkes
gerceklesecek olusudur. Dirilisin kesin olarak vuku bulacagi konusunda da nakli
delillendirmelerin yani sira akli delillendirmeye de biiyiikk 6nem vermistir. Dirilig
konusunu oldukca ayrintili igledikten sonra ahiretle ilgili c¢esitli meselelere de kisaca
deginmistir.

Ik olarak kabir azabi konusuna deginen Ishak Hoca, &liiniin kabirde ihya edilerek

sual sorulmasi ve yilan, ¢iyan vb. seylerle kendisine azap edilmesinin nasil miimkiin

346 ishak Hoca, age, 121,127,130,132.
7 ishak Hoca, Es ile-i Hikemiyye, 128.
8 Ishak Hoca, age, 128-129.

¥ shak Hoca, age, 130-132.

3% shak Hoca, age, 120-123.
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oldugu ile ilgili olarak sdyle izahatta bulunur. insanin hakikatinin heykelden ibaret
kabul edenlere gore Allah, 6len kisinin ecza-i asliyesini diriltip sual eder. Kisi ne
sekilde oliirse dlsiin bedeninin pargalar1 dagilsa dahi ecza-i asliye denilen pargasi asla

yok olmaz.”!

Veya Allah dilerse insani biitiin olarak ihya eder fakat insanlar i¢in bu
ortiilii bir durumdur yani Allah’in insana ruhunu iadesinin nasilligin1 miisahede edemez.
Ciinkii artik kisi melekut alemi igerisindedir ve bu aleme dahil olmayanlar melekut
aleminde meydana gelenleri de miisahede edemez. ishak Hoca bunu peygamberlerin
meleke-i kiram1 miisahede edip etrafindakileri miisahede edemedikleri gibi insanlarin da
bu alemde olanlar1 miisahede edemeyeceklerini vurgular.”* Cesitli sekillerde azap
edilmesi olaymi da yine melekut alemi ile irtibatlandiran ishak Hoca, yapilacak olan
azabin ruhsal oldugunu savunur.>>

Kabir azabmin ruhsal olusunu akli olarak da agiklamaya ¢alisir. Harputlu Ishak
Hoca, icte ruhsal anlamda ¢ok 1zdiraplar ¢eken birinin digina bunu yansitmadig siirece
baskalarmin sadece dig goriinlistine bakilarak onun ruhunda ¢ektigi 1zdiraplar
anlamalarinin miimkiin olmadigini, buna karsin baskasi goérmiiyor diye bu kisinin aci
¢ekmedigi anlamina gelmedigini belirtir.”*

Sonug olarak denilebilir ki ishak Hoca, 6liim olay1 gerceklestikten sonra vuku
bulan seyleri melekut aleminden sayar ve basta kabir halleri olmak iizere birgok seyin
gorillmemesinin, onlarin inkari anlamina gelmedigini savunur.”>

Ahiret hallerinden hesaba ¢ekilme olayma da deginen Harputlu Ishak Hoca, yiice
Allah’m bu diinyada insanlarin yaptiklari her seyden haberdar oldugunu ancak inanan
ve inanmayan insanlarin sergiledikleri davraniglarindan dolay1 onlar1 hesaba ¢ekmesinin
bir hikmetinin bulundugunu belirtir. Allah ahirette inanan insanlarin iyiliklerini,
inanmayanlarn ise kotiiliiklerini sergiler.”>® Ayrica ishak Hoca’nin hesapla ilgili olarak
degindigi bir baska husus da alimlerden bazilar1 peygamberlerin, cennetle miijdelenen
sahabelerin ve miiminlerin ¢ocuklarimin hesaba cekilmeyeceklerini kaydetmeleridir.

Harputlu Ishak Hoca, ahirette herkesin hesaba cekilecegini bunun da gerek ayetlerde

gerekse hadislerde agik¢a beyan edildigini belirtir. Kur’an’da; “Onlarin doniisii bizedir

! ishak Hoca, Es 'ile-i Hikemiyye, 133.
%2 ishak Hoca, age, 133-134.

33 ishak Hoca, age, 134.

% fshak Hoca, age, 135.

> fshak Hoca, age, 135.

%36 ishak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 135.
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ve onlardan mutlaka hesap soracagiz.” Bir baska ayette “Insanlar icin hesplar1 yaklast1.”
Hadislerde ise; “Biitiin mahluklar i¢i birbirlerinden haklarin1 alacaklar, hatta boynuzsuz
keci boynuzlu keciden hakkini alacaktir”. Biitiin bunlarda goriildiigii gibi Harputlu
Ishak Hoca, hayvanlarin dahi hesaba cekileceklerken insanlarin ¢ocuk veya deli dahi
olsalar hesaba cekileceklerini belirtir. Bu ¢ikarimini da yine bir baska hadisle daha
destekler; “Kisi kiyamet giinii dort seyin hesabini vermeden yerinden ayrilamaz. (Bu
dort sey) Omriinii nerde bitirdigi, gengligini nerde harcadigmi, malini nerde kazandig
ve infak ettigi, ilmiyle nasil amel ettigidir.”

Harputlu Ishak Hoca, sirat ve mizanm hak oldugunu; herkesin cehennem iizerinde
kurulmus bu sirat {izerinden gececeklerinin hak (gercek) oldugunu belirtir.”’

Harputlu Ishak Hoca, miifessirlerden bazilarinin gercekte mizanin mevcut
oldugunu ve iki kefesi ile iki lisan1 bulundugunu kabul ettiklerini belirtir. Ancak
mutezile mizan olayina farkli bir bakis a¢isiyla yaklasir. Ciinkii onlara gore ameller araz
olup tartilmalar1 miimkiin degildir. Harputlu ishak Hoca, mutezile mezhebinin mizanla
kastettigi seyin biitiin esyada mevcut olan adalet oldugunu kaydeder.”*®

Mizanin ne oldugu konusunda gesitli gériisleri nakleden Ishak Hoca, yine ameller
ile baglantili olarak a’rafin da kisa bir tanimini1 yapar. Buna gore a’raf; cennet ile
cehennem arasinda bir yer olup burada bulunanlarin da mizanda iyilik ve kotiiliikleri
esit olan miiminler olduklarin1 fakat bu kisilerin donecekleri yerin cennet oldugunu

> fshak Hoca, araf ile ilgili olarak

dolayistyla arafta ebedi kalmayacaklarini belirtir.
kendi gorlisiinii belirttikten sonra konu ile ilgili farkli olarak bazilarimin arafi
miisriklerin 6len ¢ocuklarinin yeri olarak tanimladiklarini; bazilarinin ise heniiz biiluga
ermeden 6len ¢ocuklarin mekani olarak tanimladiklarini nakleder.”®

Ahiret hallerinden bir digeri olarak kabul edilen sirat konusunda da Harputlu ishak
Hoca, siratin dinin akidelerinden biri oldugunu ve herkesin onun {izerinden gegecegine
iman etmek gerektigini’®' vurguladiktan sonra siratin mahiyeti hakkinda genel bilgiler

sunar. Harputlu Ishak Hoca sirati, cehennem iizerinde kurulmus kildan ince kiligtan

keskin bir yap1 oldugunu ve su ayete dayanarak yaratilmis herkesin sirat iizerinden

7 shak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 135.
% ishak Hoca, age, 136.
> fshak Hoca, age, 137.
>0 fshak Hoca, age, 137.
6! fshak Hoca, age, 138.
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gececegini belirtir:>® “I¢inizden oraya ugramayacak hi¢ kimse yoktur. Bu rabbin icin

kesinlesmis bir hiikiimdiir. Sonra biz, Allah’tan sakinanlart kurtaririz; zalimleri de diz
distii ¢okmiis olarak orada birakiriz>%

“(Allah meleklerine emreder:) Zalimleri,onlarin ayni yoldaki arkadaslarini ve
Allah’tan baska tapmis olduklari putlarint toplayin. Onlara cehennemin yolunu
gosterin. Onlart tutuklayin, ¢iinkii onlar sorguya cekileceklerdir.””® Harputlu ishak
Hoca ayette “ve inne minkum illa variduha” ile kastedilen seyin “miirur” (sirat
iizerinden gecme) seklinde yorumlar. ishak Hoca, mutezile kelamcilarinin ¢ogunun
ayette kastedilen seyin “cehennem yolu” manasina hamlederek bdyle bir kopriiden
gecmenin 1yi kisilere bir ¢esit eziyet oldugunu, halbuki miimin kisiye Allah’in azap
etmeyecegi gerekgesiyle sirati inkar ettiklerini kaydeder.’® Belki de Mutezilenin bu
inkarina karsin Ishak Hoca, Swrat’a inanmayi dinin akideleri arasinda saymustir.
Insanlarin sirat iizerinden gecisleri konusunun yiice Allah’in kudreti dahilinde oldugunu
ve hava boslugunda kuslari uguran, su lizerinde ge¢is saglayan Allah’in elbette ki
insanlar1 sirat {izerinden yiiriitmeye kadir oldugunu ve bunun da iyi insanlara eziyet

< 566
olmadigini savunur.

C. ISIMLER VE HUKUMLERI
1. iman

Islam kelam ekollerinin ortaya ¢cikisinda imanin tanimi, mahiyeti bir baska deyisle
ne’ligi konusu dnemli ve merkezi bir rol oynamustir. Iman, kelam ilminde {izerinde en
¢ok durulan ve ayrintili bir sekilde incelenen konulardan biridir. Bunun sebebi, dinin
merkezinde imanin bulunmasi ve dini hayatin biitiin yonlerinin bu merkeze gore anlam
ve deger kazanmasidir. Yine iman, Islam diisiince tarihinde farkli ekol ve diisiince

gruplarinca g¢esitli boyutlarinca ele alinmis ve tartigilmistir.

%62 ishak Hoca, Es’ile-i Kelamiye, 138. Harputlu ishak Hoca’nin nakliyat ve semiyat alanina giren

konularda ayetlerin yani sira hadislere de ¢ok biiyiik 6nem verdigi eserlerine bakildiginda hemen
anlasilmaktadir. Sirat konusunda da tavrii degistirmeyen Ishak Hoca’nm bu tavri belki de onun
peygambere olan asir1 sevgisi ve bagliligi olarak yorumlanabilir. S6z konusu hadisin zayif oldugu ve
bir senetle rivayet edildigi Beyhaki tarafindan ifade edilmistir. Bkz., Acluni, Kesfit 'I-Hafa, Beyrut h.
1351(1932), 2/24.

363 Meryem, 19/71-72.

% Saffat, 37/22-24.

%65 ishak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 138; krs. Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, 737.

%66 ishak Hoca, age, 138.
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Iman, emn (eman) fiilinden tiireyen “if’al” vezninde mastar olup kisiyi sdyledigi
sozde dogru bulmak, tasdik etmek, onaylamak, soyledigini kabul edip benimsemek,
karsisindakine giiven vermek, siipheye yer vermeyecek bi¢imde icten ve yiirekten
inanmak anlamlarini igermektedir. Ayni zamanda yalanlamanin ziddidir.>®’

Harputlu Ishak Hoca, konuya imanm tanimmi yaparak baslar. Buna gore iman,
liigatte mutlak tasdik manasindadir. “Ona iman etti” demenin hakikati, “onu (dini
akideleri) yalanlamadan ve (ilahi hiikiimlere) muhalefetten emin kild1” manasina gelir.

%% Harputlu Ishak Hoca,

“Amene” fiili “I” ve “b” harfi cerleriyle miiteaddi olur.
miiteaddi olusunu hem ayet ve hem de hadisten 6rnek getirerek agiklar. “Sen bizim igin
inanici degilsin” (ve ma ente bi mii’minin lena)®®, yani bizim icin tasdik edici degilsin
demektir.”™

Peygamber (s.a.) bir hadislerinde “el-imanu en ti’mine billah..” (iman;
Allah’a..iman etmendir) , yani tasdik etmendir buyurmustur. Ayette “amene”, “I1”;

hadiste “b” harfi cer ile miiteaddi olmustur.””’

a. Imanin Tanimi ve Mahiyeti

Imanin liigat tanimina yer verdikten sonra Harputlu Ishak Hoca, gesitli kelam
ekollerinin konuyla alakali gériislerini zikreder. ishak Hoca’ya gore iman ile alakali
goriisleri dort grupta toplamak miimkiindiir. Buna gore iman, yalnz kalp ile tasdiktir
veya yalniz dil ile ikrar veya her ikisidir. Yani hem kalp ile tasdik hem de dil ile
ikrardir. Dérdiincii sik ise azalarin isleridir.””?

Her grubun iman anlayislarini isleyen Ishak Hoca’ya gore birinci grupta olanlar
yani imani yalniz kalbin tasdiki olarak kabul edenlere gdre iman; peygamberin
Allah’tan getirdigi seyleri tasdik etmektir. Tasdik ise, Hz. Muhammed’i Allah’tan
getirdigi kesin olarak bilinen hiikiimlerde (Tevhid, namazin farz olusu ve ickinin
haramlig1 gibi) dogrulamak, onun haber verdigi seyleri tereddiitsiiz kabul etmek ve

goniilden inanmaktir.””

57 {bn Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanu I-Arab, Daru’s-Sadr, Beyrut
1414/1994, 13/21.

368 ishak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 172.

% Yusuf 12/17.

370 ishak Hoca, age, 172.

7 ishak Hoca, age, 173.

°72 fshak Hoca, age, 173.

B ishak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 173.
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Harputlu Ishak Hoca, marifet ve tasdikin arasimi ayirmakta®’™

ve Sia ile
Kaderiye’den Cehm b. Safvan ve Ebu’l-Hiiseyn es-Salihi’nin bu goriiste olduklarini
belirtir.””

Islam alimleri iman olgusunun mahiyeti hakkinda farkli goriisler ileri
stirmislerdir. Ehl-i Siinnet kelamcilarina gore imanin esasi kalbin tasdikinden ibarettir;
¢linkii ayet ve hadislerde iman dilin ikrarina degil kalbin tasdikine baglanmistir.”’®

Tasdikin mahiyeti de haber verenin ve haberin dogrulugunu kabul etmektir. Neye,
nasil ve ni¢in inanildiginin bilinmesi yoniinden imanin olusumunda bilgi unsuru énemli
olmakla birlikte bilinen seyin imana doniigebilmesi i¢in his ve kalp yoluyla
benimsenmesi gerekmektedir. Tasdikin bir mantik terimi olarak “zihnin bir hiikme
varmas1” seklinde tanimlandig1 dikkate alinirsa onun mantiki anlamiyla dindeki imani
karsilamakta yeterli olmadigi goriliir. Mantikta dig diinya ile ilgili 6nermeleri
dogrulamak bir tasdikse de iman degildir, ¢iinkii imanin gayb, ahlak, deruni, ferdi ve
ictimai hayatla ilgili boyutlar1 vardir. Imanimn terim anlami ise dini manadaki tasdike
aciklik kazandirmaktadir. >’

Marifet ve tasdikin ayr1 seyler oldugunu Harputlu Ishak Hoca &zellikle belirtir.
Hatta konuyla alakali Taftazani’den de alintilar yapan Ishak Hoca sunlar1 belirtir: Bazi
Kaderiler “iman bilgidir” (marifet), demisler buna kars1 ulemanin ¢ogu bu goriisiin fasit
oldugunu ifade etmislerdir. Ve delil olarak da su gibi hususlardan bahsetmislerdir; Kitap
ehli olanlar Muhammed’in (a.s.) peygamberligini, kendi ¢ocuklarmi tanidiklar1 gibi
taniyor ve biliyorlardi.””® Bununla beraber, kendilerinde tasdik bulunmadigi igin
kesinlikle kafir sayilmaktaydilar.’”

Kafirlerden bazilari, hak olani yakinen bilmekte, tanimakta, fakat sirf inat ve

kibirlenme sebebiyle onu red ve inkar etmekte idi. Allah teala bu konuda; “kalpleri

™ iman liigatte, inanmak ve tasdik etmek manalarma gelmekteydi. Fakat inanmak sadece “bilmek” ve

“bilineni tasdik etmek” ten ibaret degildir. Aksine dogrulugunu kabul ederek , benimseyerek, bir
haberin veya o haberi veren zatin dogru olduguna hilkkmetmeye iman denir. Harputlu ishak Hoca’nin
goriislerinden etkilendigi ve zaman zaman da atiflarda bulundugu ibn Sina, Danisname-i Alai isimli
eserinde s0yle demektedir: “Bilmek (danisten, ilim) iki ¢esittir: a) Anlamak, fehmetmek, idrak etmek.
Tasavvur denilen sey budur. b) inanmak (gireviden) . Tasdik denilen sey budur. Taftazani, Serhu’I-
Akaid, Haz. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlar1, Istanbul 1982, 277, 19 nolu dipnot.

> shak Hoca, age, 173.

7 Maide 5/41; Nahl 16/106; Hucurat, 49/14; Miislim, “Iman”, 41.

71 Taftazani, Serhu’l-Akaid, nsr. M. Adnan Dervis, Beyrut 1991, 189.

% Bakara 2/146.

" ishak Hoca, Es ileyi Kelamiye, 178.
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kesin olarak kabul ettikleri halde kibir ve zalimlikleri sebebiyle onu (Kuran’i) inkar
ettiler”,”™ buyurmustur.

Bu noktada, dini hiikiimleri tanimak ve yakinen bilmekle, onlar1 tasdik etmek ve
onlara itikat etmek arasindaki farkin izah edilmesi zarureti ortaya ¢ikmaktadir. Boylece
birinci sikkin degil, ikinci sikkin iman oldugu dogru bir sekilde anlagilmis olur.”™

Harputlu Ishak Hoca, bazi kelam alimlerinin iman1 daha dogru tabirle tasdiki;
habercinin haberinden anlasilan ve bilinen seye, insanin kalbini rabt etmesinden ve
goniil baglamasindan ibarettir, seklinde tanimladiklarin1 kaydeder. Kalbi rabt etme isi,
tasdik¢inin iradesi ve ihtiyar1 ile sabit olan kesbi bir seydir. Tasdik edenin sevap
almasinin ve bunun ibadetlerin basi sayilmasinin sebebi de bu tasdikin iradi olusudur.
Halbuki marifet (tanimak ve bilmek) bdyle degildir. zira marifet ekseriya insanin iradesi
ve kazanmasi s6z konusu olmadan viicuda gelir. Mesela bir kimsenin gozii bir cisme
rastlar, hemen bunun pesinden o cismin duvar veya tas oldugu konusunda (irade ve
kesble alakali olmaksizin bir marifet yani bilgi hasil olur.’**

S6z konusu farki, muhakkiklerden bazilar1 su sekilde anlatmiglardir. Tasdik, irade
ve ihtiyarinla haberi getirene dogruluk nispet etmektir. Hatta bu nispet etme isi, iradesiz
olarak kalpte viicuda gelse, bu marifet olsa bile, tasdik olmaz.>®

Ikinci gruba gelince; bunlar imanin yalmz dil ile ikrar oldugunu savunurlar. Yalniz
marifetin kalb ile olmasi sarttir. Hatta ikrar marifetsiz olursa gecerli olmaz.>*

Sadece dil ile ikrar eden bir kimsenin liigat (ve 6rf) yoniinden miimin adin1 alacagi
ve zahirine bakilarak imanla ilgili hiikiimlerin kendisine uygulanacagi hususunda ihtilaf
yoktur. Tartisma konusu olan husus, boyle bir kimsenin Allah teala ile kendisi
arasindaki miinasebetler yoniinden miimin olup olmamasi konusudur.

Peygamber (s.a.) ve ondan sonra gelenler kelime-i sahadet getirenlerin miimin
olduklarina hiikmettikleri gibi miinafigin da kafir olduguna hiikmederlerdi. Bu durum
iman konusunda sadece dilin fiilinin yeterli olmadigim gosterir.”® Ayrica “kalp ile
tasdik eden, bu tasdiki dil ile ikrar etmeye karar veren, fakat dilsizlik gibi bir engel

sebebiyle bunu yapamayan bir kimsenin miimin oldugu konusunda”, icma

%0 Neml 27/14.

81 Taftazani, Serhu l-Akaid, 282.

%2 ishak Hoca, age, 178.

% ishak Hoca, age, 178.

% ishak Hoca, age, 173.

%5 Mataridi, Ebu Mansur, Kitabu t-Tevhid, ter. Bekir Topaloglu, Isam Yaymlari, Ankara 2002, 488;
Taftazani, Serhu’l-Akaid, 278; ishak Hoca, Es 'ileyi Kelamiye, 173.
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akdedilmistir. Ciinkii acik olarak goriilmektedir ki Kerramiyenin zannettigi gibi>®,

imanin hakikati ve mahiyeti “iki sahadet kelimesinin sadece dil ile sdylenmesinden
ibaret” degildir.”’

Harputlu ishak Hoca’ya gore iigiincii grupta iman; hem kalp ile tasdik hem de dil
ile ikrardir. Bunu savunanlarin baginda ise Ebu Hanife ™

muhakkikleridir.>®’

ile Eg’arilerin bazi

Muhakkik olanlarin cumhuruna (ve Ozellikle Es’arilere) gore; iman, kalp ile
tasdikten ibarettir. Ikrar sadece diinyevi (ve hukuki) hiikiimlerin tatbik edilmesi i¢in sart
kilmmugtir. Clinkii kalpteki tasdik gizli bir istir, bu tasdikin agikta bir alametinin
bulunmasi sarttir. Bu duruma gore kalbi ile tasdik edip de bunu diliyle ikrar etmeyenler,
diinyevi (ve hukuki) hiikiimler itibariyle miimin olmasalar bile Allah Teala nezdinde
miimindirler. Miinafiklarda oldugu gibi diliyle ikrar edip de kalbiyle tasdik etmeyenler
icin ise aksi bir durum vardir.>”

Bu tarife gére imanin, biri tasdik digeri ikrar olmak tizere iki riikknii vardir. Ancak
bu riikiinler ayn1 seviyede birer asli riikiin degildir. Ciinkii bunlardan birincisi olan kalp
ile tasdik, hi¢cbir mazeret karsisinda vazgecilmeyen imanin “as/i riiknii”, dil ile ikrar ise,
dilsizlik ve o6lim tehdidi gibi hayat tehlikesi karsisinda sdylenmekten vazgecilebilen,
yani viicubu sakit olabilen “zait riiknii” dir. Bu esasa gore, asli riikiin sayilan “kalp ile
tasdik™ zail oldugu anda kisi imandan ¢ikar ve kiifiir tahakkuk eder.

Harputlu Ishak Hoca’min dérdiincii grupta bahsettigi imamin amellerle olan
miinasebetidir. Haricilere gore amel imandandir. Bunun i¢in de giinah isleyen kafir olur.
Bunun ziddi ise Miircie mezhebidir. Onlara gére amel imandan degildir, bu nedenle
kebire sahibi Miisliiman’dir. Giinah isleyenlerin seyyiati magfur, hasenati makbuldur.
Kafire iyi amel fayda vermedigi gibi, Miisliman’a da kotii amel ve kebire zarar

1
vVEermez. >

% Bu mezhebe gore, iman yalniz dil ile ikrardan ibarettir. Bunlara gore, Allah’m birligini, Hz.

Muhammed’in hak peygamber oldugunu ve Allah tarafindan getirdiklerini dili ile ikrar edenler,
kalpleriyle tasdik etmeseler dahi miimin sayilirlar. Genis bilgi igin bkz. Imamii’l-Harameyn El-
Ciiveyni, Kitabu ’l—f}gmd, 396.

%7 ishak Hoca, age, 173.

Ebu Hanife, Fikhu'l-Ekber, 74, (Imam-1 Azamm Bes Eseri i¢inde orijinal metin, Haz. Mustafa Oz,

Istanbul 1992.)

¥ ishak Hoca, age, 173.

3% fshak Hoca, age, 174.

' ishak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 174.
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2 Onun i¢i kebire bir insani miimin

Mutezileye gore ise amel imanin pargasidir.
olmaktan ¢ikarir ama kafir de yapmaz. Ikisi arasinda bir yer olan “el-menziletii beyne’l-
menzileteyn” de tutar. Kebire sahibi tovbe ederek oOliirse Miisliiman olarak; tovbe
etmeden can verirse ahirete intikal eder. Oliim kebire sahibinin nihai durumunu tayin
eder. Harputlu ishak Hoca, Mutezile mezhebinin amelin ne oldugu hususunda ihtilaf
ettiklerini beyan eder. Buna gore, Ebu Ali ve Ebu Hasim’e gore amel; vacibati islemek,

menhiyat: terk etmektir.”*?

b. iman Amel Miinasebeti

Harputlu Ishak Hoca iman ve amel arasindaki miinasebete de burada kisaca
deginir. Buna gore, fikih, hadis ve kelam alimlerinin ¢coguna gore iman; kalb ile tasdik,
dil ile ikrar ve organlarla icradir.”** Amel ve taatler esas itibariyle (giinbegiin, anbean)
artig gosterir, halbuki iman ne artar ne de eksilir. Burada iki husus s6z konusudur:

I-Ameller iman (ve akide kavrami) a dahil degildir. Clinkii imanin hakikati ve
mahiyeti tasdiktir.

2-Imanm hakikati ve mahiyeti ne artar ne de eksilir. Nitekim iman, cezm ve iz’an
(kesinlik ve boyun egerek kabullenme) haddine ulasan kalbi bir tasdiktir. Bu manadaki
imanda fazlalik ve eksiklik tasavvur edilemez. Hatta imanin hakikatini elde eden bir
kimse, ister ibadet ve taat islesin isterse giinah islesin miisavidir, tasdiki hali {izere
bakidir. Esas itibariyle bu tasdikte bir degisiklik olmaz.

“Allah’m ayetleri okundugu zaman onlarin imanlar artar.””

Mealinde olup da
imanin ziyadelesecegine delalet eden ayetler, te’vil edilmistir. Soyle ki, sahabe Hz.
Peygambere ve Kur’an’a esas itibariyle icmalen (toptan) iman etmisti. Sonra farz olan
bir hiikkmiin gelisini diger bir farz takip etmekte onlar da bu farza 6zel olarak
inanmaktaydilar (Icmalen anlatilan bir husus tafsil edilince, teferruata inanmak suretiyle

imanlar1 fazlalagmakta idi). Bu durumun yalmzca Hz. Peygamberin asr1 igin

diisiiniilebilecegi savunulmustur. 596

%2 Hatta imandan bir riikiin sayilan amelden maksat, Mutezilenin ekserisi nazarida “yalniz vacipler”

oldugu halde, Haricilerin goguna gére “nafile” hiikkmiinde olan seyler de imanin riiknii sanilan amele
dahildir. Bkz. Aydinl, Ali Arslan, Islam Inan¢lar: ve Felsefesi, D.1.B. Yaymlari, Ankara, 127.

%% ishak Hoca, age, 174.

% fshak Hoca, age, 174.

395 Enfal, 8/2.

3% Sabani, Biddye, 90.
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Fakat bu tartismaya acik bir konudur. Ciinkii farzlarin tafsilatina perdeypey vakif
olmak, Hz. Peygamberin asrindan baska zamanlar i¢in de miimkiindiir. Icmalen ve 6zet
olarak bilinene icmalen, tafsilatli olarak bilinene tafsilatli olarak iman etmek farzdir.
Suras1 aciktir ki, tafsilath olan iman icmali olandan daha fazla ve hatta daha
milkkemmeldir.

Iste Harputlu ishak Hoca, Ebu Hanife basta olmak iizere Ehl-i Siinnet alimlerinin
cogunlugunun imanda artma ve eksilmeyi kabul etmediklerini belirtir.>"’

Konunun biraz daha netlik kazanabilmesi a¢isindan Ebu Hanife’nin konuyla ilgili
fikirlerini nakletmek istiyoruz. Buna goére Ebu Hanife, imanin inanilacak seyler
acisindan artma ve eksilmeyi kabul etmeyecegini Fikhu’l-Ekber’de soyle
aciklamaktadir: “Iman dil ile ikrar, kalb ile tasdiktir. Gokte ve yerde bulunanlarm imanu,
tasdik edilmesi gereken seyler yoniinden artmaz ve eksilmez; fakat yakin ve tasdik
yoniinden artar ve eksilir. Inananlar iman ve Allah’1 birleme (tevhit) de birbirlerine
esittirler ancak amel itibariyle birbirlerinden farklidirlar.”*®

Aslinda biitiin bu goriis ayriliklar1 amelin iman tanimi igerisinde sayilip
sayllmayacaglr hususundan kaynaklanmaktadir. Sayet ameller imana dahil edilirse
amellerin artip azalmasiyla iman da artip eksilecektir; amellerin imandan bir parca
olarak kabul edilmedigi durumda ise imanda her hangi bir artis veya eksilme de
olmayacaktir. Bu konuda en makul goriis imanin tasdik olus bakimindan herhangi bir
artma ve eksilmeyi kabul etmemesidir. Bu konu da mezhepler arasindaki baglica

ihtilaflar arasinda yer almaktadir.
¢. Mukallidin imam

Ehl-i kible mukallidin®® imanimnin sihhati hususunda ihtilaf etmistir. Ebu Hanife,
Malik, Evzai, Siifyan es-Sevri, biitiin fukaha ile hadis alimleri: “imani sahihtir, fakat
istidlali terk etmesi sebebiyle giinahkardir” demislerdir.’

Iman mutlak tasdikten ibarettir. Nasil ki bir kimseye bir haber verilir de onu tasdik
eder, onun i¢in “habere inandi” denilmesi dogru olursa; mukallide de inanilmas1 gerekli

hususlar haber verilir ve onlar tasdik ederse miimin olur ve yiice Allah’in miiminlere

7 ishak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 174.

*% " Ebu Hanife, Fikhu I-Ekber, 74-75.

Mukallid: Akli ve nakli bir delil aramaksizin baskasina ait s6z veya fiilin dogruluguna inanan, ona
baglanan kimse demektir.

690 ishak Hoca, Es ileyi Kelamiye, 175.
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vaat ettigi miikafata hak kazanir. Yalniz su hususun da belirtilmesi gerekir ki; marifet
(bilme) imandan farkl bir seydir, zira marifet bulundugu halde iman bulunmayabilir.*"’
Harputlu Ishak Hoca da imanin hakikatini tasdik olarak kabul eder. Kiifrii icab

602
Yalniz

ettiren her hangi bir sey yapmadig: siirece imanina herhangi bir zarar gelmez.
bu noktada Ishak Hoca sdyle bir itirazin gelebilecegini belirtir. Buna gore; tasdik ilimsiz
diisiiniilemez, zira ilim tasdikin ya kendisi veya sartidir. Mukallidin ise ilmi yoktur.
Harputlu ishak Hoca'min da dahil oldugu Ehl-i Siinnet bilginlerine gore, istidlalde
bulunma imanin sihhatinin geregi olmadigindan taklit yoluyla inanan kisinin yani
mukallidin iman1 gecerlidir. Digerleri de bu kisinin imanim1 akli ve dini kanitlarla
giiclendirmediginden dolay1r sorumlu ve giinahkar olacagini sdylemislerse de imanini
gecerli bulmuslardir. Mutezile ise mukallidin imanmnin gegerli olmadigi fikrini
benimsemistir. °*

Mutezileye gore, taklit bir baskasinin soziinii higbir kanit istemeksizin kabul
etmek anlamina gelir ki bu hal boynuna kolye takmaya benzemektedir. Bu durumda
olan bireyin kendisini bilgiye ulastiran bir yola girdigi diisiiniilemez.°®* Ayrica insan
inanilmasi1 gereken her bir seyi aklinin yardimiyla, mukabil siipheyi bertaraf edebilecek
sekilde bilmedikge miimin sayilamaz denilmektedir.*

S6z konusu goris ayriligi, bir dag basinda dogup yasayan ve kainatin yaratilisi ile
onun Yyaraticis1 hakkinda asla diisiinmedigi halde bundan haberdar edilmesi iizerine

tasdik eden kimse hakkindadir. Miisliman beldelerde yasayan ve yilice Allah’in

eserlerini miisahede eden kimse taklit sinirlarinin 6tesindedir.’%°
D. IMAMET

Insanlarin islerini yiiriitecek bir devlet reisi edinmeleri gerekir. Aslinda devlet reisligi
Islam akaidini degil islam hukunu aldkadar eden bir konudur. Fakat akait firkalarindan
biri olan Sia, ¢esitli kollartyla birlikte devlet reisligi hakkinda mubhtelif goriisler ileri
siirmekte ve bu arada konuyu bir akait meselesi haline getirmektedir. Mesela devlet

reisinin peygamber gibi mastim olmasinin sart kosulmasi gibi. Iste Ehl-i Siinnet alimleri

' Sabini, Biddye, 174.

602 ishak Hoca, age, 175.

603 ishak Hoca, age, 175; Sabani, Biddye, 89.
604 Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, 61.
605 Sabani, age, 89.

606 Sabani, age, 174.
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sapik firkalarin iddialarim1 cevaplandirmak ve Ehl-i Siinnet mensuplarini yanhs
goriislerden korumak i¢in devlet reisligi konusunu akait meseleleri arasina almiglardir.
Devlet baskanlig1 konusunu islemeden 6nce Harputlu ishak Hoca, genel olarak
inanan insanlarin faziletlerinden bahsetmekte ve basta Kuran’dan olmak iizere gesitli
deliller getirmektedir. Harputlu Ishak Hoca, cennetle miijdelenen sahabelerin oldugunu
ve bunun delili olarak da su ayetleri zikreder. Ayette; “ Andolsun ki o agacin altinda

sana biat ederlerken Allah, o miiminlerden razi olmustur.”®"’

Hz. Peygamberden de
nakledilen; “Ridvan biatina ve Bedir savasina katilanlar cennet ehlidirler ve Allah
diledigine verir, rahmetini diledigine tahsis eder.” hadisinin miiminlere tahsis edildigini
belirtir.
Bu delillerden yola ¢ikan Harputlu Ishak Hoca, Ridvan biatina istirak edenler ile

Bedir savasina katilan 313 sahabinin cennet ehli oldugunu ve buna iman etmenin ise
vacip oldugunu kaydeder.®®

Harputlu Ishak Hoca’ya gére, Hz. Peygamberin vefatindan sonra imam (devlet
baskani) Hz. Ebu Bekir’dir. O’nun lakab1 “siddik” tir ve bu lakab1 da mira¢ hadisesinde
peygamberi kosulsuz tasdik ettiginden dolay1r ona verilmistir. Hz. Ebu Bekir’in
cahiliyye déneminde ismi “abdul kd’be” olup Islamiyeti sectikten sonra ise “Abdullah”
olmugtur.®”

Harputlu ishak Hoca, Ehl-i Siinnet ve Mutezile nin biiyiiklerinin kabuliine gore
Hz. Ebu Bekir’in, peygamberlerden sonra insanlarin en faziletlisi olarak kabul edildigini
savunur.*’

Yalniz Sia ve Mutezilenin sonra gelenleri bu fazilet siralamasina Hz. Ali’yi
koymuslardr.®"!
Hz. Ebu Bekir’in fazileti konusunda ayet ve hadisten delil getiren Ishak Hoca’ya

gore; Leyl suresinde: “ temizlenmek iizere malin1 hayra veren iyiler ondan (atesten)

uzak tutulur. Yiice rabbinin rizasini istemekten baska O’nun nezdinde higbir kimseye ait

7 Fetih, 48/18.

698 " ishak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 163.

69 ishak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 164.

619" Hz. Ali’nin sahabenin en iistiinii oldugu gériisiinde olan bir Miisliiman’n bu kanaatinden dolay: Ehl-i
Siinnet ve’l cemaatin haricinde goriilmesi, bid’atte ve hatta delalette sayilmasi da oldukga hatalidir.
Kimin en faziletli oldugunu kesin surette bilen sadece Allah’tir. Insanlarin bu konudaki bilgileri kesin
olmayan kanaat ve reylerden ibarettir. ilk dért halife konusunda yapilan fazilet siralamasmin esast
itikadi degil, siyasi tercihlere dayanmaktadir ve herkesin siyasi tercih ve kanaatini agikca ortaya
koymasi tabii karsilanmalidir. Aksi takdirde konunun bidat ve delaletle bir ilgisi yoktur.

11 fshak Hoca, age, 164.
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siikranla karsilanacak bir nimet yoktur. Ve o (buna kavusarak) hosnut olacaktir.”®'? Bir
baska ayette ise: “Iginizden faziletli ve servet sahibi kimseler akrabaya, yoksullara,
Allah yolunda go¢ edenlere (mallarindan) vermeyeceklerine yemin etmesinler;
bagislasinlar; feragat g(jstersinler..”613 bu ayetlerde kastedilen kisinin Hz. Ebu Bekir
oldugu soylenir.*"

Hadis-i serifte ise; “Sayet Ebu Bekir’in ve iimmetin imani tartilsaydi Ebu Bekir’in
iman1 daha agir gelirdi.” buyrulmustur. Bir baska hadiste ise; Ebu Derda (r.a) bir giin
yolda Hz. Ebu Bekir’in 6niinde giderken Hz. Peygamber onlar1 gormiis ve: “Senden
daha hayirli birinin 6niinde mi yliriiyorsun? Vallahi, peygamberden sonra giines, Ebu
Bekir’den daha faziletli birinin iizerine dogmamistir.” buyurmuslardir.®"

Ibn Omer (r.a) rivayet etmistir ki; bizler Hz. Peygamberin hayatta oldugu
dénemde iimmetin en faziletlileri olarak Hz. Ebu Bekir, Omer ve Osman’1 sayardik.

Hz. Ali ise; peygamberden sonra insanlarin en hayirlisi, Ebu Bekir, sonra Omer,
sonra Osman, sonrasini da Allah bilir, demek suretiyle fazilet siralamasinda goriisiinii
belirtir.*'°

Hz. Ebu Bekir’in faziletlerini siralamaya devam eden Harputlu Ishak Hoca’ya
gore; o biitiin insanlardan 6nce peygamberi desteklemistir. Hadiste: “Insanlar beni
yalanlarken o beni tasdik etti ve bana iman etti, kizin1 benimle evlendirdi, beni maliyla
techiz etti; ve korku zamaninda benimle birlikte cihad etti” demek suretiyle de yine
onun faziletine deginmistir. Hz. Peygamberin hastaligi doneminde onu imam tayin
etmesi, Hz. Peygamberin defin islerinde Onciililk etmesiyle de insanlar onu halife
secerken birliktelik géstermiglerdir.

Iste biitiin bunlar; Hz. Ebu Bekir’in peygamberden sonra insanlarin en faziletlisi
ve imamete en layik kisi olduguna delalet eder.®”

Harputlu Ishak Hoca, Imamiyye firkasmin Hz. Ali’nin imamete digerlerinden

daha layik oldugunu kanitlamak i¢in su ayeti delil getirdiklerini kaydeder: * ..Gelin,

612 Leyl, 92/17-21.

% Nur, 24/22

614 ishak Hoca, age, 164.

615 fshak Hoca, age, 164.

616 ishak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 164.
617 ishak Hoca, age, 165.
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ogullarimizi ve ogullarinizi, kadinlarumizi ve kadinlarinizi, kendimizi ve kendinizi
cagiralim.”®"

Imamiyye firkasina gdre, bu ayette gecen “enfusena-nefislerimiz” sdziiyle
kastedilen kendi nefsi degildir; zira insan kendi nefsini davet edemez. Buradaki kasit
Fatma ve Hiiseyin de degildir; ¢linkii onlar ayette gegen “ebna ve nisa” kapsamina
girerler. Oyleyse baska bir sahsin olmas1 gerekir. Dolayisiyla kastedilen icmayla, Hz.
Ali’dir ve Ali’nin faziletinin beyan1 da bu yéniiyledir.*"

Harputlu Ishak Hocaya gore imamiyye firkas1 Hz. Ali’nin faziletli olusuyla ilgili
cesitli ¢ikarimlarda bulunurlar. Hz. Peygamberin Hz. Ali’yi miibaheleye daveti, ona
olan sefkat ve merhametinden ileri gelmektedir. Eger bu sekilde olmasaydi miinafiklar,
Hz. Peygamberin emrinde basiretli olmadigini sdylerlerdi. Zira, miibahele i¢in c¢ok
muhabbet ve azaptan koruyacagi kimseyi davet etmedi, derlerdi. Peygamberin
miibaheleye davet ettigi kimse ya akrabasidir veya ¢ok faziletlidir. Birinci sik kabul
edilemez; ¢linkii Hz. Abbas ondan daha yakindir ve Hz. Ali’nin kardesi Ukeyl de derece
bakimindan onunla aynidir. Fakat ikinci sikta ise onun faziletli olusu kabul edilir.%*°

Harputlu Ishak Hoca, Imamiyye firkasmin yaptig1 bu delillendirmenin zayif ve
kabul edilemeyecegini belirtir. Harpulu Ishak Hoca’ya gore ayetteki “enfiisena” soziiyle
kastedilen nefisleri degildir, insanin kendi nefsini davet edemeyecegi ile kastedilen;
biitiin Miisliimanlardir.

Hz. Ebu Bekir’in hilafeti iki y1l dort ay stirmiistiir. Hz. Ebu Bekir hayatinin
sonlarma dogru Hz. Omer’in hilafeti hakkinda bir mektup yazip bunu miihiirlemis ve
sahabenin de ismi yazili olan kisiye biat etmelerini istemistir. Insanlar Hz. Ali’ye biat
etmek icin yoneldiklerinde Hz. Ali onlara; “ben dahi biat ettim” demis ve Hz. Omer’e
biat etmistir. Boylece Hz. Omer’in hilafeti hususunda ittifak saglanmustir.®*!

Harputlu ishak Hoca, Hz. Omer i¢in; “Faruk” lafzinin kullanilmastyla ilgili olarak;
Hz. Omer’in Miisliiman olduktan sonra, islam ile kiifriin arasmni yahut hak ile batilin

arasimi ayirdig1 igin “Faruk” lakabiyla anildigim belirtir. *

618 Al-i imran, 3/61. Bu ayete miibahele ayeti denir ki; bir meselede hakli olanini ortaya ¢ikmasi igin

kargiliklr lanetlesme demektir.
619 ishak Hoca, age, 165.
620 ishak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 165.
62! fshak Hoca, age, 169.
622 fshak Hoca, age, 167.
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Harputlu ishak Hoca, Hz. Ebu Bekir’den sonra fazilet siralamasinda Hz. Omer’i
zikreder. Bunun delili olarak da bazi hadisler kaydeder: “Ummetimin hayirlis1 Ebu
Bekir’den sonra Omer’dir.” baska bir hadiste; “ Eger benden sonra peygamber olsaydi

99 ¢

Omer olurdu.”, “Seytan Omer’in gdlgesinden kagar, Omer nerede dolasirsa Hak onunla
beraberdir.”®*

Yine rivayet edilir ki; Cibril gelip; “Ya Muhammed, Allah Hz. Omer’e selam
hediye ediyor ve benim ondan razi oldugum gibi kendi de benden razi mudir, diye
sormant istedi”. Hz. Omer Miisliiman olduktan sonra Cibril gelip; ya Muhammed gok
ehli Omer’in Miisliiman olusunu birbirlerine miijdelediler, dedi.” Bir giin Cebrail Hz.
Peygamberle konusurken Hz. Omer geldi. Cibril; seni hak peygamber olarak gdnderen
Allah hakki i¢in Omer yerde bilindiginden daha gok gokte bilinir. Yine peygamber; ey
Cibril bana Omer’in faziletinden haber ver, deyince Cibril dedi ki; ya Muhammed; Hz.
Nuh’un kendi {immeti i¢inde kaldig: siire kadar Cenab-1 hak yaninda Omer’in faziletini
beyan etsem yine de bitmez.”***

Hz. Omer’in fazileti ile ilgili hadislere yer verdikten sonra ishak Hoca, onun
hilafeti doneminde yaptigi isleri siralar; Islam’in yiikselmesi icin, takvasi, kullara
tevazu’u vs.

Hz. Omer’in hilafeti on y1l devam etmis, hicretin 23. senesi Zilhicce ayinda
Mugire ibn Su’be’nin kélesi Ebu Lu’lu tarafindan sehit edilmistir.*

Daha sonra Hz. Osman’im hilafeti konusuna deginen Harputlu Ishak Hoca, onun
da faziletleri konusunda birgok eserin bulundugunu belirterek; sdyle bir hadis nakleder:
“Benim kirk kizim olsa hepsini teker teker Osman’la evlendirirdim.” Bir baska hadiste;
“Ey Osman sen diinya ve ahirette benim velimsin. Beni hak olarak génderen Allah’a
yemin ederim ki Osman timmetimden cehennemi hak etmis yetmis bin kisiye sefaat
edecektir.”

Hz. Osman’in faziletleri ile alakali hadisleri nakletmeye devam eden Harputlu

Ishak Hoca; “Goktekilerin haya ettiklerinden ben haya etmeyeyim mi?”. Hilafeti

doneminde bircok belde fethedilmis, bu yerlerde Islam bayragmin yiikselmesini

623 ishak Hoca, age, 168.
624 ishak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 168.
625 ishak Hoca, age, 169.
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saglamig, Islam ordusunu techiz etmis, muhacerette ittifak edip Hz. Peygamberin
damadi olmusgtur.®*®

Hz. Osman’1n nasil halife olduguna da deginen Harputlu Ishak Hoca, Hz. Omer’in
hilafetinden sonra, hilafet emri Hz. Osman, Ali, Abdurrahman ibn Avf, Talha, Ziibeyr
ve Sa’d Ibn ebi Vakkas aralarinda Sura yani mesveret ile yapilmis, sonrasinda sura
tiyeleri karar1 Abdurrahman Bin Avf® a birakmis ve o da Hz. Osman’1 se¢mis ve
hilafetine biat etmis daha diger iiyeler de ona biat etmislerdir.Hz. Osman’1n hilafetinin
on iki y1l devam ettigini belirten Harputlu Ishak Hoca, ¢ikan fitne olaylari neticesinde
Hz. Osman’in sehit edildigini belirtir.®*’

Goriildugii gibi diger iki halifede oldugu gibi Hz. Osman’dan bahsederken de
Harputlu ishak Hoca, éncelikle onun faziletini anlatan hadislere genis yer vermis daha
sonrasinda nasil halife secildigi, genel olarak hilafeti doneminde neler yaptigi ve
hilafetinin nasil sona erdigi gibi genel tarihi bilgiler vermekle yetinmistir.

Daha sonra Hz. Ali’nin faziletleri hakkinda da hadisler nakleden Harputlu ishak
Hoca sunlan kaydeder; “ Benim kimin dostu isem Ali de onun dostudur.” “Sen benim
icin Musa’nin yanindaki Harun gibisin, cennete girdim ve cennet kapisinin {izerinde
sOyle yazildigini gordiim; Allah’tan bagka ilah yoktur Muhammed Allah’in resulii ve
Ali Resulullah’in kardesidir, yazilidir.” %

Hz. Osman sehit edildikten sonra kimin halife olacagi konusunda belirsizlik
yasandig1 siralarda ashabin 6nde gelenleri Hz. Ali’nin halife olmasini istemislerdir.**

Hz. Aise, Ziibeyr ve Muaviye’nin Hz. Ali’nin hilafeti konusunda ictihat etmis ve
bunu kabul etmemislerdir ve bdylece hata etmislerdir. Bunu da yine bir hadisle
delillendiren Harputlu Ishak Hoca; Hz. Peygamber Ammar bin Yasir’e; “Emre
baskaldiran taife oOldiiriilecektir, buyurmus Ammar Siffin savasinda Hz. Ali’nin
taraftarlar1 arasinda olup Muaviye’nin askerleri tarafindan sehit edilmistir. Bir bagka
rivayette ise; Talha Siffin savasinda yarali iken Hz. Ali’nin askerlerinden bir gence;
bana elini ver ki biat edeyim demistir. Burada asil gayesi Hz. Ali’ye biat ettikten sonra

Olmekti.

626 ishak Hoca, age, 170.
%27 fshak Hoca, age, 170.
628 ishak Hoca, Es ile-i Kelamiye, 171.
629 fshak Hoca, age, 171.
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Hz. Aise’nin de savas icin degil de iki firkanin aralarini diizeltmek i¢in ¢iktigini ve
buna da pisman oldugunu belirten Ishak Hoca bunun da dogru bir haber oldugunu
belirtir.

Hilafetin Hz. Ali ile tamamlandigint ve bunun da yine bir hadise dayandigini
belirtir. Cilinkii Hz. Peygamber; hilafet benden sonra otuz yildir, demistir. Hz. Ali’nin
hilafetiyle birlikte otuz senenin doldugunu ancak basta Abbasi ve daha sonrasinda
Osmanl’da bulunan hilafetin gegerliligi konusuna deginen Harputlu Ishak Hoca,
hadiste kastedilen otuz yillik hilafetin kdmil manada bir hilafet dénemi oldugunu
belirtir.”’

Imamet yani devlet baskanlig1 konusuna sadece Es ‘ile-i Kelamiye ve Ziibdetii IIm-
i Kelam adl1 kitabinda yer veren Harputlu Ishak Hoca, bu konuyu islerken ilk dért halife
tizerinde 6zellikle yogunlasmistir. Halifelerden bahsederken oncelikle onlarin faziletleri
ile ilgili Hz. Peygamberden nakledilen hadislere ¢cok¢a yer vermis, daha sonrasinda ise
her bir halifenin hilafetleri esnasinda meydana gelen siyasi olaylardan ve onlarin
yaptiklari icraatlardan bahsederek oldukca genel bilgiler vermistir.

Harputlu Ishak Hoca imametin bilhassa devlet baskanhigi boyutuna pek
deginmemis ve yine baska akaid kitaplarinda devlet bagkaninin Kureys’ten olmasina
kadar detaylandirilan meselelere yer vermemistir. Kisaca Harputlu Ishak Hoca imamet

konusunu genelden ziyade 6zelde sahislarla islemekle yetinmistir.

630 {shak Hoca, age, 171.
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SONSOZ

Islam diisiince tarihinde ozellikle Hz. Peygamberin vefatindan sonra cesitli
dalgalanmalar yasanmistir. Hatta daha peygamber hasta yatagindayken bile
Miisliimanlar arasinda boliinmeler baglamis, onun vefatiyla da bu durum devam
etmistir. Hem dista yasanan fetih olaylari hem igteki siyasi hareketlenmeler yalnizca
Miisliimanlarin siyasi ve kiltiirel hayatlarina degil aymi zamanda direkt inang
diinyalarina da niifuz etmistir. Hatta durum o kadar ileri gitmistir ki siyasi anlamdaki bir
kabullenis ya da ret kiginin daha bu diinyadayken cennet ya da cehenneme gideceginin
gostergesi sayillmistir. Zamanin ilerlemesiyle Miisliimanlarin karsilagtiklart sorunlar da
¢esitlenmis ve artmis, inanan insanlar bu durum karsisinda 6zellikle dini akidelerini
savunma ihtiyact hissetmislerdir. Yapilan bu savunma kelam ilmi adimni almis ve
inananlar ozellikle dis tehditlere karsi akli c¢ikarimlarla akidelerini korumaya
calismislardir.

Islam diinyasinda artik son zamanlara bakildiginda 6zellikle bat1 olmak iizere tiim
diinyada gelisen diisiince akimlarina karst yeniden bir savunma gerekliligi
hissedilmistir. iste Harputlu ishak Hoca da bu son dénem din savunucularmdan olup
ilmi boyuttaki tiim birikimini bu ugurda kullanmistir. Bir yandan kelam ilmine konu
olan inang¢ esaslar1 (kendi donemine gore) herkesin anlayabilecegi sekilde yeniden
yorumlanmig, bir yandan Ozellikle iilke igerisinde artik Miisliimanlar i¢in bir tehdit
unsuru olan Hiristiyan ve Bektasilerin misyonerlik faaliyetlerine ilmi reddiyeler
yazilmistir. Ishak Hoca, bu reddiyeleri yazarken &ncelikle bu gruplarin ne tiir
kabullerinin oldugunu belirlemis, daha sonrasinda ise Islam diniyle kiyaslarmni, eksik
yonlerini ve kendi igerisindeki celiskilerini tespit etmistir. Ishak Hoca’nmn fikri
diizlemde miicadele ettigi yalnizca Bektasiler ve Hiristiyan misyonerler degildir. O,
ateistlere kars1 da reddiyeler yazmis ve bunlar1 yazarken de inanmayanlar i¢in dl¢iist;
nakli degil akli ¢ikarimlarla dogru olan diislincenin benimsetilmesi yoniinde olmustur.
Goriildiigii gibi ok yonlii bir ilim adami olan ishak Hocanin tiim goriislerinin tek bir
tez catis1 altinda toplanmasi miimkiin degildir. Biz de bu nedenle onun ¢alismalarindan
kelam ilmine konu olan kisimlar1 inceledik. Bunu yaparken de dncelikli olarak Ishak
Hoca’nin eserlerinden konumuzla ilgili goriislerini tespit edip kelam ilminde s6z sahibi
olmus alimlerle yada firkalarla kiyasladik. Aslina bakilirsa Ishak Hoca, kelam sahasinda

cok orijinal bir sdylem ortaya koyamamistir. Bunun sebebi ise onun yasadigi zaman
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diliminde toplumun ihtiyaglar1 belirgin rol oynamistir. Soyle ki; mevcut ortamda igteki
fikirsel ayriliklarin da oOtesinde direkt olarak dinin boliinmesine yonelik tehditlerle
karsilasilinca Ishak Hoca’nin dogal olarak yaptig1 sey; Islam diisiince sisteminde var
olan fikri ayriliklarda kendine bir konum belirlemek degil, dis tehditlere karsi birlik
olusturmaktir. iste Harputlu ishak Hoca bunu yaparken de Adudidin Ici, Gazali,
Celaleddin Devvani, Matlridi gibi 6zellikle kelam sahasinda taninmis alimlerin yani
sira yeri geldikge Farabi, Ibn Sina, Ibn Riisd gibi filozoflarin gériislerinden bir harman
yapmus ve bunu eserlerinde belirtmekten de gekince duymamustir. Ishak Hoca, konular
aciklarken bazen oldugu gibi mevcut goriisleri naklederek kendisinin de aymi fikirde
oldugunu belirtmis, bazen de Ehl-i Siinnet ¢izgisinden ayrilmadan kendine has
fikirlerini uzlagmaci bir tavir icerisinde sergilemistir.

Harputlu ishak Hoca’nin teoloji sahasinda benimsedigi fikirleri tezimizde ayrintili
bir bicimde isledik. Genel olarak da toparlamak gerekirse; Allah anlayisina
baktigimizda Allah’in her seyden 6nce tek olusu ve daha sonrasinda ise O’nun ezeli,
ebedi ve kadim olusu gelir. ishak Hoca, bu olus ve bozulus aleminde her seyin
degisebilecegini; fakat Allah’mn birligi ile ilim ve kudretinin degisemeyecegini belirtir.
Ayrica Ishak Hoca, insanin kendisine verilen “akil” 6zelligi ile diger varliklar arasinda
farkl1 bir konumunun oldugunu, buna karsin her insanin algilamalarinin farklilig
dolayistyla herkesin Allah’1t kendi anlayis ve algilamasina goére agiklama yoluna
gittiklerini dile getirir. Harputlu Ishak Hoca dile getirdigi bu ifadeleriyle aslinda
Allah’m nitelikleriyle beraber kadim oldugunun aklen de bilinebilecegine dikkati ¢eker.
Aslinda onun bu ifadeleri bir agidan bakildiginda; (cocuk ve kadin sahibi olmayisi
yoniiyle) Hiristiyanlarin Tanr1 anlayisina bir gonderme de sayilabilir.

Harputlu ishak Hoca alemi, Allah ve O’nun niteliklerinden baska her sey olarak
tanimlar. Ishak Hoca’ya gére alem hadis olup dnceden yoktu ve daha sonra Allah’in
giicii sayesinde icat olundu.

Ishak Hoca, Allah’in varliginin kanitlanmasi noktasinda kelam alimlerinin klasik
olarak kullandiklar1 kanitlar1 kullanmakla yetinmis, bu noktada orijinal sayilabilecek bir
fikir beyan etmemistir.

Ishak Hoca, ru’yetullah konusunda ru’yetullahin tanimmin yam sira, konu ile
alakali nakli delilleri(ayet ve hadis olarak) ve bu delillere yapilan Mutezili kaynakl

itirazlar1 nakletmistir. Yapilan bu itirazlara karsilik ise bu konuda kendisinin de
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benimsedigi Ehl-1 Siinnet ulemasinin cevaplarini nakletmistir. Nakli delillerin yani sira
akli olarak da ru’yetullahin miimkiin olusunu ispatlamaya g¢alismistir. Buna gore
Allah’in ahirette miiminler tarafindan kesin olarak goriilecegi seklindeki Ehl-i Siinnet
inancini benimsemistir.

Harputlu Ishak Hoca, zat-sifat iliskisi konusunda yapilan smiflandirmada Mutezile
ve felsefeciler sifatlari, zatin ayni1 kabul ettiklerini; kelamcilarin ¢ogunlugunun sifatlari
zatin gayr olarak kabul ettiklerini ve Eg’arilerin ise sifatlar hakkinda; zatin ne ayni ne
de gayrisidir, seklinde goriis beyan ettiklerini nakleder. Yalniz sifatlarin inkéar
noktasinda Ishak Hoca felsefeciler icin kiifrii gerektiren bir durumun olmadigin
belirtmekte ve Mutezile’nin de felsefeciler gibi diislindiiklerini kabul ettigi halde onlar
icin tipk1 felsefecilerde oldugu gibi kiifiirle alakali bir durumdan s6z etmemektedir.
Buradan da Ishak Hoca’nin ilmi anlamda takindi1 uzlasmaci tavrini agik¢a miisahede
etmek miimkiindiir.

Allah’m varliginin yanm sira birliginin de (zat itibariyle) tizerinde titizlikle duran
Harputlu Ishak Hoca, oncelikle “Allah birdir” demenin say1 itibariyle bir demek
anlaminda olmadigini belirtir. O, Allah’1n birligi konusunda Ahad ve Vahid (tek ve bir)
kelimelerinin sozliikte ayn1 anlama geldiklerini ancak kullanildig1 yerlerin farklilik arz
ettigini kaydeder. Harputlu Ishak Hoca, “Allah birdir” demenin manasini; “O’nun
zatinda ve sifatinda ortagi ve yardimcist yoktur” anlaminda oldugunu belirtir. Yine
Ishak Hoca, zatinda ve sifatinda ortagi olmayan varligm ayni zamanda sayica da bir
oldugunu vurgular. Ciinkii Ishak Hoca’ya gére sayica bir olmak, vahdet anlaminin
gerekgelerinden sayilmaktadir.

Ayrica Ishak Hoca, Allah’in ilminin zerreden kiireye her seyi kapsadigini,
Allah’in her tiirlii seyden haberdar oldugunu kabul eder. Harputlu Ishak Hoca, islam
diistince tarihinde hep tartigma konusu olan Allah’in tikelleri (ciiz’ileri) tiimel (kiilli)
olarak bilmesi hususunda, Gazali’nin iddia ettigi gibi kiifrii gerektiren bir durumun s6z
konusu olmadigini belirtir. Ciinkii Ishak Hoca’ya gére, Allah, esyanm hepsini
diisiinceye konu olmasi yoniiyle bilmektedir (ala vechi tahakkul). Yoksa Allah esyay1
hayale konu olmasi1 yoniiyle (ala vechi tahayyiil) bilmez; yani bizim i¢in akil sebebiyle
var olan ilim Allah’ta olmaz. Filozoflara gore de esya, Allah’n bilgisi disinda olamaz.
Bizim duyum ve tahayyiil olarak algiladigimiz seyi Allah taakkul olarak algilar.

Allah’in bilmesi hususundaki goriislerinden dolayr Harputlu Ishak Hoca, filozoflarin
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kiifriinii gerektirecek bir durumun olmadig1 yoniinde goriis beyan eder. Bu durum onun
kelam ve felsefeciler arasinda uzlasmaci tavrinin sergilenmesi agisindan kayda degerdir.

Miiellifimiz Harputlu Ishak Hoca, Allah’in insanlar1 dini islerle miikellef
kilmasinin kendi zatina ait bir menfaat s6z konusu olmadigini belirterek, bir doktorun
hastasina ila¢ tavsiye etmesinde kendisine yonelik ne gibi menfaat olabilecegini sorar.
Tipki bunun gibi bir insan Allah’in miikellef kildig1 hususlar1 kabul ettigi 6l¢iide mutlu,
kabul etmedigi kadariyla da kendisine zarar vermis olur. Allah’in kullarinin kendisine
kars1 gelmelerinden Otiirli miiteessir olmasi ise mecazi anlamda olup dilerse o kimseyi
cezalandirir, dilerse bagislar seklinde fikrini beyan eder. Harputlu Ishak Hoca, her bir
teklifin mutlaka insanlarin diinya hayatina bakan bir faydasi oldugunu, ancak bunlarin
bircogunun sadece salih insanlar tarafindan bilinecegini, herkesin bu hikmetleri idrak
edemeyecegini bildirir.

Diisiiniiriimiiz Harputlu ishak Hoca da hiisun ve kubuhun tayini konusunda aklin
tek basina yeterli olamayacagini, dolayisiyla bu konuda dinin desteginin sart oldugunu
savunur. Harputlu ishak Hoca’nin hiisun ve kubuh meselesinde Matiridilerden ayrilip
Es’ariler gibi diislinmesinin sebebi olarak, O’nun her seyin yaraticist olarak Allah’1
kabul etmesi gelir. Ishak Hoca hiisun ve kubuhu su sekilde tanimlar; esyanin hiisun ve
kubuhunda ve fiilin sevap ve cezasina sebep teskil etmesi noktasinda aklin her hangi bir
hiikmii yoktur. Hiisun; Ser-i serifin giizel dedigi seydir, kubuh ise ¢irkin buldugu seydir.
Harputlu Ishak Hoca, fiilin kendisinden kaynaklanan (gercek bir sifatla) mutlak manada
bir hiisun veya kubuhun olmadigini savunur.

Harputlu Ishak Hoca, peygamberlerin Allah tarafindan gonderildigini ve onlarmn
Allah’in bildirmesiyle insanlara gerek ibadet ve gerekse ilim alaninda bir¢cok seyi
ogrettiklerini; yine eger peygamberler olmasa insan cinsinin hayvan sifatryla muttasif
olacagi ve bulundugu noktada her hangi bir ilerleme kaydedemeyecegini belirtir.
Harputlu Ishak Hoca’ya gore, Allah ile insan arasinda araci konumunda olan
peygamberin iki yonii bulunmalidir. Peygamber bir yoniiyle Allah’a, diger bir yoniiyle
de insana déniiktiir. Harputlu Ishak Hoca, enbiyadan kebire ve sagire sadir olmasi
durumunu akli ve nakli bir takim ¢ikarimlar ile agiklamaya calisir ayrica enbiyadan
kiifiir ve giinah sadir olsa onun peygamberlikten ¢ikarilmasi gerektigi goriistindedir.
Peygamberlerin yaptiklari isler olarak anlatilan; Hz. Adem’in yasak meyveden yemesi,

Hz. Ibrahim’in biiyiik yildizlara; “bu benim rabbimdir” demesi ve putlar1 kirdiktan
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sonra; “bunu biiylikleri yapt1” demesi, Hz. Musa’nin kiptiyi 6ldiirmesi, Hz. Yusuf’un
Ziileyha’ya yonelmesi ve Hz. Davud’un helile-i urbaye tamai gibi anlatilan olaylarin
bazilari iftira bazilar da te’vil edilir.

Harputlu ishak Hoca’ya gére mucize, miicerred (soyutlanmis) faili muhtarin
(Allah) fiili olup peygamberligini tasdik etmeyi istedigi kisinin elinden ortaya ¢ikardigi
olaydir. Harputlu Ishak Hoca’ya gére mucizeler peygamberlerin niibiivvet davalarinin
ispatt i¢in gereklidir. Yalniz konuyla ilgili olarak sdyle bir soru giindeme getirir.
Peygamber doneminde yasayanlar onun gostermis oldugu biitiin mucizeleri tasdik
ederler. Acaba sonradan gelen inananlar goérmedikleri halde onun tiim mucizelerini
tasdik etmek zorunda mudirlar? Ishak Hoca bu soruya yamit olarak; sonradan gelen
insanlarin bu mucizelerin tamamini tasdik etmeleri vaciptir, der.

Harputlu Ishak Hoca peygamberlerin teblig ettigi, buna karsin aklin
algilayamadigi islerden baslicasi olarak ahiret hallerinden bahseder. Ahiret ile alakal
olarak da aklin algida zorlandig1 en onemli alan, insan bedeninin parcalari her tarafa
dagildiktan sonra nasil bir araya getirilip yeniden diriltilmesi konusudur. Goriildiigii gibi
Harputlu ishak Hoca, insanin bedeni ve hakikatinin ayr1 seyler oldugunu savunur ve
bunun i¢in de degisimi 6rnek olarak verir. Harputlu Ishak Hoca ruhu soyut bir cevher
olarak kabul etmektedir. Ruhun hilkmetme ve s6z sahibi olma gibi durumlarda bedenle
iliskisi s6z konusudur. Harputlu Ishak Hoca, bedenin ruhun elbisesi gibi oldugunu
sOylemekte, ruhun bedende séz sahibi olan, latif ve nurani olarak onu yonettigini
belirterek onu gérmenin miimkiin olmadigim belirtmektedir. Harputlu Ishak Hoca’nin
ise, ruh ve nefs kavramlarini ayni olarak kabul ettigi goriilmektedir.

Ishak Hoca, dirilis konusunda ise 6nemli olan seyin dirilis olayinin kabul edilmesi
oldugunu, bunun cismani veya ruhani olusunun ise 6nemli olmadigini kabul etmistir.

Ishak Hoca’ya gore Tanri, 6liimden sonra bedenin asil pargalar1 icin yeni bir
beden yaratip yok olmayarak baki kalan nefsi o bedene iade etmektedir. Nefs ile
bedenin asil pargalar1 6zii itibariyle baki oldugundan yaratilan yeni bedenin diinyadaki
kisiden ayr1 olmas1 ona gore herhangi bir problem olusturmaz. Ciinkii bir kisi ¢ocukluk,
genglik ve ihtiyarlik agamalarinda da sekil degisikligine ugramistir. Diriliste asil 6nemli
olan nefs ile bedenin asil parcalaridir, digerlerinin pek fazla bir fonksiyonu yoktur.
Kisacas1 Harputlu Ishak Hoca, dirilisin diinyadaki bedenle degil, ruh ve asil parcalardan

ibaret oldugunu belirterek dirilisin buna uygun ancak diinyadakinden ayr1 bir bedenle
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olacagimni ileri siirer. Sonug olarak denilebilir ki Ishak Hoca, &liim olay1 gergeklestikten
sonra vuku bulan seyleri melekut aleminden sayar ve basta kabir halleri olmak iizere
bir¢ok seyin goriillmemesinin, onlarin inkar1 anlamina gelmedigini savunur.

Harputlu Ishak Hoca siyaset konusunda dort halife iizerinde o6zellikle
yogunlagmistir. Bu halifelerden bahsederken de 6ncelikle onlarin faziletleri ile ilgili Hz.
Peygamberden nakledilen hadislere cok¢a yer vermis, daha sonrasinda ise her bir
halifenin hilafetleri esnasinda meydana gelen siyasi olaylardan ve onlarin yaptiklari
icraatlardan bahsederek oldukca genel bilgiler vermistir.

Harputlu Ishak Hoca imametin bilhassa devlet baskanligi boyutuna pek
deginmemis ve yine baska akaid kitaplarinda devlet baskaninin Kureys’ten olmasina
kadar detaylandirilan meselelere yer vermemistir. Kisaca Harputlu ishak Hoca imamet
konusunu genelden ziyade 6zelde sahislarla islemekle yetinmistir. Ishak Hoca’nin
yasadig1r devrin siyasi yapisi goz Oniinde bulunduruldugunda neden hilafet konusu
lizerinde ¢ok yogunlasmadigi anlasilabilir. Zira Ishak Hoca, kirk yilii devlet hizmetine
adamig, vatanin birliginden yana tavir sergileyen bir tutum icerisinde olmustur. Gergi
haksiz buldugu durumlarda padisaha bile kars1 gelmekten sakinmayacak kadar cesaret
sahibi birisi olmasina karsin sirf birlik ugruna akidesel anlamda da olsa 6zellikle kendi
donemindeki siyaseti dine karistirmamaistir.

Goriildigu gibi yasadigr donemde bilhassa fikirsel alanda din ve vatan savunmasi
yapan Ishak Hoca gibi daha nice alimler tarihin tozlu sayfalar1 arsindan ¢ikarilip giin
yiiziine ¢ikarilmay1 bekliyordur. Yapilacak olan akademik arastirmalarla hem onlarin
yasadiklar1 donem aydinlatilmis olunacak hem de giiniimiiz i¢in bir rehber niteligi
tagiyacaklardir. Zira yalniz o zamanlarda degil giiniimiizde de Hiristiyan misyonerlerin,
ateistlerin, gesitli tarikatlarin yaptiklar: isler giin gibi ortada olup bu tiir faaliyetlerin
bertaraf edilmesi i¢in saglam bilgiye dayali savunma sistemlerinin olusturulmasi
gerekmektedir. Iste Ishak Hoca gibi omriinii bu isler icin harcamis olan kiymetli ilim

adamlarinin goriis ve tecriibelerinden faydalanmak her daim gerekli olmustur.
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