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OZET

Yiiksek Lisans Tezi

Mehmet Esad’in Tahlili ve Tenkidi Tarih-i Edyan Adh Eseri’nin Trans-

kripsiyonu ve Degerlendirilmesi.

Halis Bayindir

Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dah

Dinler Tarihi Bilim Dah

2006, Sayfa: 88

Bu calismada Osmanli Devletinin son yillarinda az sayida yazilan Dinler Tarihi
eserlerinden Tahlili ve Tenkidi Tarih-i Edyan adli kitabin transkripsiyonu ve kisaca

degerlendirilmesi yapilmistir.

Medreselerde ve o zamanin iiniversitesi Dariilfiinunda Dinler Tarihi hocalig1 da yapmis
olan Mehmet Esad adi gegen calismasini hem ders kitab1 amagli hem de genel okuyucu
kitlesine hitaben yazmustir. Daha ziyade Dinler Tarihine giris mahiyetinde olan eser genellikle
metodolojik konular olan Dinler Tarihi’nin konusu, amaci, kapsami, dinlerin ortaya ¢ikisi ile
ilgili nazariyeler ve bunlarin kisa degerlendirmeleri gibi mevzular ele almistir. Benzerleri

gibi sadece birinci cildi yazilan kitabin devami getirilememistir.

Ad1 gegen donemde yazilan eserlerle metot ve muhteva bakimindan hemen hemen ayni
ozelliktedir. Bazen genel degerlendirme yapmasi, terimlerin Latince karsiligini vermesi,
dinlerin XX. Yiizyil baslarindaki sayisal ve cografi dagilimimi bildirmesi eseri digerlerinden

farkli kilan baslica 6zelliklerden biridir.



Calisma konumuz olan eser {lilkemizdeki Dinler Tarihi arastirmalarinin hangi
asamalardan gectigini ve XX. Yiizyil baglarinda Dinler Tarihi biliminin seviyesini ortaya

koymasi1 bakimindan énem tasimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tarih-i Edyan, Mehmet Esad, Mesrutiyet Donemi,



ABSTRACT
Master Thesis
Mehmet Esad’s Tahlili ve Tenkidi Tarih-i Edyan Named Book Transkibed And
Analysed.

Halis Bayindir

The Univercity of Firat
Social Science Institute
Main Science Branch of Science of philosopy And Religion
Science Branch of History of Religions

2006, Page: 88

In this study Mehmed Esad’s Tahlili and Tekidi Tarih-i Edyan his book transcriptioned
and analysed that one of study e few at end period of Otaman.

Mehmet Esad who teached at muslim teological school and Dariilfiinun other name
Univercity,in this book aimed both for lecture book and people. Generally it propertied ntry
Religion of History and touch uponed as intenton of Religion History, subject of religion
History as methodological. This works don’t complete similar boks.

The account of method and cntes similar other books for appoximately. Sametimes
making analyise, explaning Latin terms, acguanting about XX. Century religioncontektual

geograpical and statistical his speciality.

Key Words: Mehmet Esad, Religion of History, Period of Constitution.
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ONSOZ

Ulkemizdeki Dinler Tarihi calismalar1 Islami tecriibe ve Bati’daki ilmi calismalarinda
tesiriyle Osmanli’nin son déneminde ivme kazanmistir. Aslinda Islam diinyasinda yerlesmis
olan Milel-Nihal ve Kisas-1 Enbiya tarzinda yazilmis eserlerin terciimesi gelenegi
modernlesme ylizyili denilen On dokuzuncu ylizyila kadar devam etmistir. Ancak gerek
modernlesme hareketleri sonucunda gelisen egitim sistemi, gerekse Bati’nin bu alandaki
ilerlemesi ve aydinlarimizin bundan etkilenmesi Dinler Tarihi ¢aligmalarina yeni bir yon
vermigstir. 1870’li yillardan itibaren iilkemizde de hem telif eser hem de ders kitab1 mahiyetli
ilk caligmalar yazilmaya baslanmistir.

S6z konusu c¢aligmalarin incelenmesi, {iilkemizdeki Dinler Tarihi arastirmalarinin
gelisimini  ve gegmisteki seviyesini ortaya koymasi bakimindan Onem tasidigi
diistincesindeyiz. Bu amag¢ dogrultusunda bizde Osmanli’nin son yillarinda yazilan eserlerden
olan Mehmet Esad’in Tahlili ve Tenkidi Tarih-i Edyan adl1 eserini inceledik.

Calismamizin giris kisminda miiellifin eserleri ve hayat hikayesi hakkinda kisaca bilgi
verilmistir. Birinci bdliimde metne miidahale etmeden sadece transkripsiyonunu yaptik. Tkinci
boliimde ise eserin genel bir degerlendirmesi ve daha ziyade hangi konular {izerinde
yogunlastig1 lizerinde durulmustur.

Yaptigimiz caligma iilkemizdeki Dinler Tarihi arastirmalarima az da olsa katkida
bulunacagini iimit ediyoruz. Bu konuyu se¢cmemde ve tezin her sathasinda yardimlarini

esirgemeyen saym hocam Yrd. Dog. Dr. SAMI KILIC a tesekkiir ederim.

Elaz1g-2006 Halis BAYINDIR
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GIRIS

MEHMET ESAD’IN HAYATI VE DINLER TARIHI
CALISMALARININ TARIHCESI

A-MEHMET ESAD’IN HAYATI ve ESERLERI

1-Hayati

Mehmet Esad Efendi’nin dogum (1879) yerini kaynaklar Amasya ve Manisa olarak
belirtmektedir'. Bursali Mehmet Tahir Bey’e gore Amasya’da, Sicil-i Ahval defterlerine gore
Manisada dogmustur. 1901 yilinda Miilkiyeden iyi derecede mezun olduktan sonra cesitli
memuriyetleri miiteakip Bartin ve Diizce kaymakamliklarinda galist. 1913°de Meclis-i Ayan
Tahrirat kalemi memurluguna getirildi. Bu memuriyetinin yan1 sira Medresetii’l-Vaizin’de
Tarih-i Edyan ve Tarih-i Islam miiderrisligi yapmustir”. Eserleri gibi hayat hikayeside pek

bilinmeyen yazar hakkinda mevcut kaynaklarda ancak bu kadar bilgi bulunmaktadir.

2-Eserleri:

Mehmed Esad’in ¢aligmamizin konusu olan Tahlili ve Tenkidi Tarih-i Edyan adli
esrinden bagka birde Tahlili ve Tenkidi Tarih-i islam® adli bir calismasi bulunmaktadir. Eser
icin Bursali Mehmet Tahir “zamaninda esi olmayan ve ismine layik bir caligma” ifadesini
kullanmaktadir®. Kitabin muhtevas: adindan da anlagildigi gibi gayet ciddi ve iddiali
gorinmektedir. Zamaninin sartlar1 géz dniine alindiginda dikkate deger ¢alismalardan biridir.
Ancak sonraki yillarda eserden hi¢ bahsedilmemektedir. Daha 6nce de dile getirdigimiz lizere
onlarca Islam Tarihi ¢alismasiin kaleme alindig1 bu ortamda tahlil ve tenkide yer veren bu
tip ¢ok az eser bulunmaktadir. Ancak sunu da hemen belirtelim ki eser muhteva olarak tahlil
ve tenkit icermekle birlikte II. Mesrutiyet Islam Tarihi calismalarinin ortak ozelligi olan,

Bati’l1 caligsmalara bir tepki niteligine de sahiptir.

L Ali Cankaya, Miilkiye Tarihi ve Miilkiyeliler, C. 111, Ankara 1969, s. 900.

% Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, Haz: Ismail Ozen, Istanbul 1975, s.50; Tiirk Dili Edebiyati
Ansiklopedisi, VI, Dergah Yayinlari, Istanbul 1986, s. 207.

3 Mehmet Esad, Tahlili ve Tenkidi Tarih-i Islam, Evkaf-1 Islamiye Matbas1, istanbul 1336/1920.
* Bursali Mehmet Tabhir, age, s. 50.



Kitap siyasi bir Isldm Tarihi’nden daha ziyade Islam Medeniyeti Tarihi 6zelligi
tasimaktadir. Zira yazarin Islim hukukundan tutun sosyal hayata kadar cok degisik
mevzularda kisa da olsa degerlendirmeler yapip yeri geldiginde yapilan tenkitlere genel bir

karsilik verdigini gérmekteyiz. Yani bir sekilde siyaset felsefesi de yaptig1 goriilmektedir.

Eser iki boliim olarak kaleme alinmistir. Birinci boliimde hukuk, idari sistem, adli
teskilat, sosyal yapu, esitlik gibi kavramlar iizerinde durulmaktadir. Ikinci béliimde de Islamin
dogusundan baslayarak Selcuklular devletine kadar Islam hiikiimetlerini anlatmaktadir.
Abbasilerden sonraki devletler hakkinda ¢ok kisa bilgiler veren yazar ikinci béliimde bilhassa
Emeviler ve Abbasiler devleti {izerinde durmaktadir. Bunlarinda i¢ve dis siyasetlerini
degerlendirdikten sonra aile hayati, idare, maliye gibi 6zel konulara degindikten sonra

dénemin genel degerlendirmesini yapmaktadir’.

Mehmet Esad Efendi yorum yaptig1 konular1 ayr1 olarak, tahlil ve tenkit diye dipnot
seklinde belirtmektedir. Kitap genelinde on adet tahlil ve tenkit dipnotu bulunmaktadir.
Yazarin kullandig1 kaynaklar1 tespit etmek dipnot belirtmedigi i¢in miimkiin degil, ancak
muhteva olarak II. Mesrutiyet doneminin meshur terciime eseri Corci Zeydan’dan etkilendigi
gorilmektedir. Nitekim satir aralarinda en ¢ok atifta bulundugu miielliflerin basinda da Corci

Zeydan ve Islam madeniyeti adl1 kitabr gelmektedir®.

Eserin yazilis amaglarindan biri de II. Mesrutiyet donemi Islim Tarihi kitaplarmimn
hemen hemen hepsinde var olan mesrutiyet rejiminin mesrulastirmas: icin ilk Islam
Devleti’nin model alindigim1 gérmekteyiz. Ornegin giiniimiiz demokratik rejimininde temel
diregi olan bu yasam,yiiriitme ve Yarg: sistemini Tesri, icra ve Kaza (Yargi) olarak genis

olarak izah edip, Islam hukukundaki delillerini sunmaktadir.

Kitabin diger bir dikkate deger vasfi, yine benzer eserlerde oldugu gibi Muaviye ve
Emeviler donemini hak ve adaleti ortadan kalkip, baski ve saltanat rejiminin baslangici olarak
tasvir etmesidir. Bu bahiste yazar Emevilerin i¢ siyasetinden fetih hareketlerine kadar
yorumlar yapmaktadir. Emevilerin fetihle gostermis olduklar1 basariy1 da halifelerinin sahsi
ozelliklerinden ¢ok Araplarin savasci ve miicadeleci 6zelligine baglamaktadir. Yine Emevi
iktidarmin en belirgin hususiyetlerinden biri de Islim Dini’nin yok etmeye calistig

kavmiyet¢iligi ortaya ¢ikarmalar1 ve her sorunu kavmiyetcilikle ¢ozmeye kalkismalaridir.

> Mehmet Cog, II. Mesrutiyet Dénemi Islam Tarih¢iligi, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ankara Unv.
Sosyal Bil. Ens. Ankara 2004, s. 58.

6 Corci Zeydan, Medeniyet-i Islamiye Tarihi, gev: Zeki Megamiz, Dersaadet 1328/1913.
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Mehmet Esad genel olarak Emev1 iktidarina olumsuz yaklagmakla birlikte yapilan bazi
yersiz elestirilere de cevap vererek Emevileri (aslinda Islam’1) savunmaya geciyor. Bu
savunma da yaptifi benzetmeler gercekten yazarin iyi bir tahlil yeteneginin oldugunu
gostermektedir. Bilhassa Emevilerin bazi uygulamalarinin Avrupa Devletleri, Roma Devleti

ve Iskender’e benzetilmesine kars1 tepkisi burada dikkate degerdir:

“Biiyiik Iskender ile Emevi fetihlerinin kiyaslanmasi yanlistir. Ciinkii Iskenderin
fethettigi verler kisa zamanda siyasi olarak dagilmis, bélgede istikrar gitmis ve kargasa
devam etmigstir. Emevilerin fethettikleri topraklarda ise uzun siire siyasi kargasa olmamuig

aldiklar yerleri Islam kiiltiir ve medeniyeti ile gelistirmiglerdir.

Roma hukukunda sadece roma sehrinde yasayanlarin kanuni haklar: diizenlenmisti.
Fethedilen kirsal yerlerin hichir hukuki haklar: yoktu. Hele Ingiltere’nin Hindistan daki
somiirgelerine karst aldigi asagilayici tavir daha da kotii idi. Avrupalilar somiirge tilkelerini
sadece hammadde kaynagi, mamiil esyayt almast gereken, onlar icin ¢alismasi gereken bir
kitle olarak gormiislerdir. Avrupa nazarinda hak ve hukuk ancak kuvvetdir Avrupalinin idare
ettigi yerlerdeki yegane politikasi halkin birbirine diistiriilmesi ve birbirini yok etmesidir.
Bunlarla Emevi iktidarimt karsilastirdigimizda Emevilerin ¢ok daha iistiin oldugunu hatta
kiyaslanmasimn bile yanhs oldugunu goriiriiz. Zira Islam kisi hak ve hiirriyetlerini, insan

onurunu stirekli oncelikli tutmustur ™.

Yazar eserinde donemin 6nemli tartisma konularindan biri olan aile ve kadin haklarina
da deginmektedir. Bu konuda Islam’m aile hayatina verdigi 6nemi vurgulayarak, Avrupali’nin

kadinlara verdigi hukuki haklar islim’1n asirlar dnce verdigini uzun uzun agiklamaktadir.

Yazarin kisaca tanittigimiz eserinin kisa stiren omrii nedeniyle ancak birinci cildini
yazabilmistir. IslAim Tarihi’nin diger devrelerini de ikinci cilt de ele alacagini belirtmis, ancak
omrii buna kifayet etmemistir. Eger ikinci bir cilt daha yazsa zamanina gore i1yi bir ¢alisma

olacag goriilmektedir.

Séz konusu eser hakkinda sadece Izmirli Ismail Hakkr’min ilmi tenkidi
bulunmaktadir.Ancak bu tenkit yazisi herhangi bir dergide yaymlanmayip elyazmasi on
sayfalik bir niisha olarak durmaktadir. Elyazmasi1 bu niisha ¢ok silik oldugu i¢in neler ifade
edildigi tam olarak anlasilamamaktadir. izmirli, kitapta s6z konusu olan siyasi ve hukuki bir
takim meselelere ait elestirilerini on yedi madde halinde 6zetlemektedir. Donemin en muteber

ilim ve fikir adamlarindan biri olan Izmirli’nin bu tenkit yazisinda adi gecen eser icin

eserinizi durmaksizin ve zevkle okudum. Bu vadide simdiye kadar boyle esere rast gelmedim”



diyerek Ovmesi, pek taninmayan Mehmet Esad’in ilmi seviyesi hakkinda bize bir fikir

vermektedir’.

B-DINLER TARIiHI CALISMALARININ TARTHCESI

1- Islam Diinyasinda Dinler Tarihi Calismalar:

Islamm ilk devirlerinden itibaren dinler hakkinda bilgi edinmeye baslayan
Miisliimanlar1 bu eyleme sevkeden Kuran-1 Kerim olmustur. Kuranda Yahudilik, Hristiyanlik,
Sabilik ve Mecusilik gibi dinlerin sikca s6z konusu olmasi Miisliimanlari bu konuda
aragtirmaya sevk etmistir. Buna ilaveten Islama yeni giren insanlarin eski dini inanglarimni
unutmamalari, ilk donemden itibaren Islama bir takim farkli inamislarin girmesine neden
olmaktaydi. Bu zarrali unsurlar1 engellemek amaciyla farkli dinler hakkinda tetkik ¢alismalari
iyice hizlanmustir®.

Islam diinyasinda sistemli Dinler Tarihi ¢alismalar1 Bati’dan 6nce baslamustir. islam
ilim aleminde Dinler Tarihi, Din Felfefesi ve Tasavvuf calismalar ilk asamada biribiryle i¢
ice ylritiilmiistiir. Abbasiler doneminde Miisliiman alimler diger dillerde yazilan eserleri
Arapcaya kazandirmiglardir. Yine bu donemde miisliimmanlar ¢esitli dinler hakkinda
arastirmalar yapmislardir. Ancak bu arastirma daha ziyade bire bir iliskide bulunduklar
toplumlarimn dinlerini arastirmakla smirli kalmistir. ilkel dinlerin incelenmesi ilk dénem dinler
tarihi caligmalari icin s6z konusu olmamustir’. Buna paralel olarak ilk dinler Tarihi ¢alismalar1
Hint, iran ve Keldani inanglar ile ilgili olmustur. ibni Mukaffa eski Iran din ve mitolojosi ile
ilgili eserleri Arapgaya ceviren ilk ilim adamlarindan biridir. Bunun yani sira Ebu Mansur
Bagdadi’nin “el-Fark Beyne’-Firak”, Maksidi’nin “Kitabii’l-Bed ve’t-Tarih”, Seristani’nin
“el-Milel ve’n-Nihal” adli eserleri gercek anlamda Dinler Tarihi eseri olarak yazilan ilk

calismalardan bazilaridir'®.

2-Batida Dinler Tarihi Calismalari:

[zmirli Ismail Hakk1, Tahlili ve Tenkidi Tarih-i Islam in Tenkidi, Istanbul 1332/1917.

8 Baki Adam, Dinler Tarihi, Eskisehir 1999, s. 10.

 Osman Cilaci, Dinler ve Insanlar, Konya 1990, s. 77; Mahmut Esad Seydisehri, Tarih-i Edyadn,
Istanbul 1914, s. 3-9.

1% Semseddin Giinaltay, Tarih-i Edydn, istanbul 1922, s. 6-20.
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Martin Luther’in XVI. Yiizyilda baglattigi Protestanlik hareketleri ile birlikte baslayan
Dinler Tarihi ¢aligmalari, somiirgecilik hareketleri ile ivme kazanmistir. Bunda somiirgeci
faaliyetlerle paralel giden misyonerlik ¢aligmalarininda tesiri ¢ok olmustur. Yeni kesfedilen
iilkelerdeki etnik ve kiiltiirel yapiyr incelemek i¢in ¢ok sayida Antropolog ve Etnolog bu
iilkelerde ilkel kabile ve topluluklari arastirmaya koyulmuslardir'’.

Batida s6z konusu ilk arastirmalarin yani sira ilmi olarak ilk Dinler Tarihi ¢alismalari
Max Miiler ile baslamistir. “Karsilagtirmali Mitoloji” ve Dinlerin Esasi ve Gelismesine Dair
Ders Notlar1” adl1 eserleri Dinler tarihi arastirmalarinin yolunu agmistir. Bundan sonra Tiele,
Tylor ve Sussaye gibi ilim adamlar1 bu sahay1 daha da ileri gotiirmiislerdir. On dokuzuncu
Yiizyilda diger sosyal bilim dallarinda oldugu gibi Dinler Tarihi ¢alismalart da oldukga
onemli adimlarin atildig1 bir saha olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim M. Eliade, Vander
Leuw, R. Otto, Ernest Renan, Pettazoni ilmi caligmalar1 ile bu ilim dalina biiyiik eserler

kazandiran aragtirmacilar olmuslardir'.

3-Osmanli’da Dinler Tarihi Calismalari:

Osmanli bilim diinyasinda modern anlamda Dinler Tarihi ¢alismalar1 XIX. Yiizyilin
sonlarina dogru basladigin1 gérmekteyiz. Bu konuda ilk ¢alisma olarak Semseddin Sami’nin
Esatir adli eserini sdyleyebiliriz. Bu donemde Dinler Tarihi arastirmalar1 heniiz tam olarak
gelismedigi i¢in eserde mitoloji ve dinin biribirine karistirilmas: gibi  yanligliklar
gdzlenmektedir'®. Adi gegen eserden sonra Ahmet Mithat Efendi, Mehmet Esad, Mahmut
Esad Seydisehri ve Mehmet Semseddin’in (Giinaltay) Tarih-i Edyan adli eserleri Dinler Tarihi
sahasinda yazilan diger eserler olmuslardir. Bu eserlerin hemen hemen tamami II. Mesrutiyet
Doneminde yazilmis eserlerdir. Bu donem gerek matbu eserlerin gerek gazete ve dergiciligin
iilkemizde en yaygin oldugu ilmi serbestinin bir hayli genis oldugu donemdir. Terciime ve
telif ylizlerce kitab Mesrutiyet doneminde basin hayatimizda yerini almistir. Her ne
kadar bu verimli dénem savas ve siyasi buhranlar nedeniyle kisa siirmiis olsa da Cumhuriyet
Dénemi’nin alt yapisini olusturmasi bakimindan énem tagimaktadir',

Dinler Tarihi baslikli miistakil eserler her ne kadar Osmanlinin son yillarinda yazilmaya

baglamis olsa da ders olarak okutulmasi biraz daha Onceden baslamistir. Nitekim

" Mircae Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, ¢ev: Mehmet Aydin, Ankara 1990, s. 60-63.

12 Giinay Tiimer- Abdurrahman Kii¢iik, Dinler Tarihi, Ankara 1997, s. 62; Ekrem Sarik¢ioglu, Bas-
lang: tan Giiniimiize Dinler Tarihi, Isparta 1999, s. 4.

13 Gilinay Tiimer- Abdurrahman Kii¢iik, Dinler Tarihi, s. 28-30.

4 Refik Korkut, Tanzimat, Birinci Mesrutiyet, II. Mesrutiyet ve Basin, Istanbul 1959, s. 21; Orhan
Kologlu, “Osmanii Basini”, TCTA, 1, s. 68-75; Biilent Varlik, “Tanzimat ve Mesrutiyet Dergileri”,
TCTA, S.112



Darulfiinun’da (1874) Tarih-i Umimi ve Esatiri’l-Evvelin adi altinda, 1912°1i yillarda da
medreselerde Tarih-i Edyan adi altinda ders programlarinda yer almistir. Takib eden yillarda
[lahiyat Fakiiltelerinde ayr1 boliim olarak kurulmus ve Dinler tarihi miistakil bir uzmanlik

alan1 oalark gelismelerini siirdiirmiigtiir’”.

I. BOLUM

MEHMED ESAD’IN TAHLILI VE TENKIDi TARiH-i EDYAN
ADLI ESERININ TRANSKRIiPSiYONU

Tahlili ve Tenkidi Tarih-i Edyan

Birinci Cild

Eser:

Es’ad

A’yan-1 Tahrirat-1 Miimeyyizi

Medresetii’l-Vaizin Tarih-i islim ve Tarih-i Edyan Miiderrisi

Darii’l-Hilafeti’l-Aliyye,Evkaf-1 Islimiye Matbaasi, 1336

'S Hikmet Tanyu, “Tiirkiye’ Dinler Tarihi 'nin Tarih¢esi”, AUIFD, Ankara 1960, C.VIIL s. 112-114.
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1-Mukaddime

Mense’i Ulimda gerek tarik-i tedrib (empirisme) tervic ve gerekse tarik-i fitrat
(nativisme) kabul edilsin zihn-i beser istihsal-1 uliim i¢in dort vasitadan miistagni degildir.

Miisahede (obvervation), tecriibe (experience), istikra ve ta’lil (induction), istintac ve
tefri (deduction)

Miigsahede ve tecriibe yalniz zaman-1 hal ile mukayyid bulunmak zaruri olmasina
binaen (mazi) ancak hadisat-1 salifenin miisahedat ve tecarib-i maziyesini nakl ve tesbit
edebilen vesaite miiftekar kaliyor. Bunu (tarih) tekeffiil eder. Asr-1 hazirda tarik-i tedrib
(empirisme) daha ziyade tervic edilmekte bulunuyor.

Fakat (tecriibe) ile (istikra) arasinda zihn-i beser i¢in fazla bir hatve daha atilmak
liizum-1 miibremi vardir. Ciinkii tecriibe (hal)i tesbit ediyor. Bunun maziye ve miistakbele
ta’mimi illiyeti (causalite) temasil (ressemblance), etrad-1 tabiat (uniformite de la nature)
methumlarinin kabuliine miitevakkiftir.

Buna binaen zeka-1 beser niifuz-1 manevisi olan isbu methumlarin husulii i¢in velev
cliiz’i olarak miidahalesi inkar edilemeyen hudus ve ferasetin (intuition) tecrilbbeye zimmi
iktiza ediyor.

Su suretle zam ve istiane yapildik¢a gerek istikranin ve gerekse istintacin kiymet-i
ikaniyesi kalmayarak istibaha mahal veriliyor. Ve hisbaniyeye (septicisme) ye yol agiliyor.

Hatta bazi ilm-i ruh erbabinin havas-1 beserde gérmek istedikleri siibheye nazaran
nefs-1 miicerrebat-1 ciiz’iyye bile (kat’iyet) ifade edememek lazim geliyor. Biitiin hadisat-1
alemi ve ahkam ve kavanini yalniz tecriibe ile (istikra ve isbetente cisr-i tecriibe ile) halle
kalkigsmak kiilliyata yani kavanin-i ulima karsi itikatsizlik (septicisme) tevelliid ettigi beserin
muhta¢ oldugu biitiin mesail ve metali de bu daireye (yani bizzat tecriibeye) sikistirmak
zaruretinde bulunduruyor.

Binaenaleyh beser, iykani (dogmatique) netayic elde edebilmek i¢in tarik-i fitrat
vecihle tecriibeden mukaddem mebadi-i hadisiyeye temessiik etmese bile.

Miigahedat ve tecariibini istikra ve istintaca gotiirmek i¢in hudus ve feraset

(intuition)’dan dahi istiane mecburiyetindedir.



Mamafih baz1 Tarih-1 Edyan miielliflerinde garib bir (mebde-i tenakuz)’na tesadiif
ediliyor.

Bunlar bir cihetten tarik-i tedrib taraftar1 goriinmekle beraber diger taraftan bu meslegi
suistimal ediyorlar. Ayn1 zamanda felsefe-i tekamiile bir akide (dogma) olmak {izere bi’l-
kabul biitiin hadisat-1 tarihiyeyi bu meslege tefria calisarak zayif siibhelerle suunat-1 sabiteyi
tay ve tehvin sevdasina diigiiyorlar.

Halbuki ale’l-1tlak beseriyetin vicdani ve efkar-1 beseriyenin bugiine kadar kabul etmis
ve etmekte bulunmus oldugu ahkam-1 hakayiki mahzan tecriibe-i ferdiye ve zamaniyeye tabi
olamamaktan nasi tarh ve tenzil etmek ve bu babdaki mebadi ve avamil-i maneviyeyi inkar
icin hakayik-1 tarihiyeyi tahrife kadar ileri gitmek bi’t-tabi hakikat namina sayan-1 tecvi
olamaz.

Bir vech-i mesrud bir kisstm Edyan miiverrihleri meslegi suistimal ederek (Edyéan)
hakkinda hiikiimlerini vermis ve eskal-1 muhtelife-1 diniyeyi kemaldan noksana irca suretiyle
bi’t-tetkik mebadi-i Edyan1 hige tenzil eylemis ve tekamiilat-1 diniyede en biiylik amil tarihi
olan vahy ve niibiivvet gibi bazi1 mebadiyi tetkikten bi-hasbe’l-meslek teami etmis olduklari
halde memleketimizde son zamanlarda tekevviin eden Tarih-i Edyan ihtiyacini tatmin igin
Avrupa’nin ancak bu tarzda yazilan asar-1 terciime edilmekte iktifa olunuyor.

Hatta Avrupa miitefekkirlerininde itirafi vecihle Edyan hakkinda heniiz icra edilmekte
olan tahkikat-1 felsefiye ve tetkikat-1 ilmiye ve fenniye bu babda bir kanaat husuliine ve bir
hiikiim itasina medar olmaktan pek uzak ve pek nakisdir.

Bundan baska hak ve hakikatin daha bi-tarafane miitalaas1 i¢cin, Edyanin tetkikatinda
mesalik-1 muhtelife-i ilmiye ve felsefiyenin nekat-1 nazarin1 da cem ve tesrih etmek bir vecibe
bir farizadir.

Bu babda tarik-i tedribi (empirisme) ele alarak ilmin salifu’z-zikir dort tarik tizerinde
yiiriiyebilmek icin tecriibeleri sahsa degil milletlere ve kurunlara yani ferdin miisahadesine
degil tarihin terakkimat-1 nakliyesine izafetle kabul etmek ve o nisabdaki kavanin-i ilmiye ve
felsefiyeyi bu tecriibelerin muhassalasindan ¢ikarabilmek suretiyle hareket edildigi takdirde
istihsal olunacak malumatin bir kiymet-i hakikiyesi olabilecegi vareste-i istibahtir.

Bunun i¢in Tarih-1 Edyan tetkikatinda bi-tarafane olarak sutinat-1 tarihiyeyi miisahade
ve tecriilbe derecesinde tesbite calismak ve miimkiin mertebe ikani veyahut ikane-i garib
(zann-1 galib) netayic elde etmege ¢abalamak iktiza ediyor.

Edyan-1 muhtelifenin yegan yegan tetkikine miibaseret etmezden evvel, tetkikat-1
atiyeyi teshil ve ihzar icin ale’l-itlak Edyanin mesalik-i muhtelifeye goére mahiyet ve

menseleri evsaf ve derecat-1 muhtelifeleri hakkinda bir mukaddime bir medhal yazilmak
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herhalde miihim bir faide temin edebileceginden isbu birinci cild, ol vecihle tarifat ve
malumat-1 ibtidaiyeye tahsis edilmis ve diger tevarih-i Edyanda goriilemeyen vehy ve
niibiivvet gibi esasat ile miitefekkirin-i Islimiyenin mevrus-1 asar olan hikemiyat ve miitaalati
bilhassa ve fi’l-ciimle mevki-i miibaseye vaz olunmustur.

Hentiz tensik ve ikmal edilememis olan bir sube-i ilme dair yazilacak asarin hidmeti,
ancak o sube-i ilmin tekmiline medar olmak iizere bir takim miibahis ve vesaiki izhar

eylemekten ibarettir.

2- Tarih-i Edyanin Liizum ve Faidesi

Malumdur ki tarih-i umimi beseriyetin hadisat ve vekayiini tetkik eder. Ve bu
vakayiden sebeplerine intikal etmek ister.

Bu sebepler ise ahlaki, dini, ilmi gibi esasata matufdur. Tetkikat-1 amika-i tarihiye
gosteriyor ki hissiyat-1 diniye hayat-1 akvamin ve binaenaleyh tarihlerinin en miihim
unsurlarini teskil etmistir. Vakayi-i tarihiyenin en biiyliklerin en azimii’t-tesiri olanlart dini
hareketlerdir denilebilir.

Kurun-1 mazbuta-i tarihiyede goriilen ictimai ve siyasi kaffe-i teskilatin fikr-i dini
manzumeleriyle sedid alakalar1 mevcuttur. Hele Edyan-1 miikkemmele de bu teskilat
miinhasiran ahkam-1 diniyeye merbutdur.

En biiyiik miitefekkirlerin temsil ettigi vecihle tarihte yeni bir fikir dini daima yeni bir
medeniyet dogurmustur. insanlara saadete kavusturucu bir halet-i ruhiye ibda eden dinler,
bazi akvamda ittihad-1 efkar, ittithad-1 hissiyat, ittihad-1 menafi icat ederek tarihte bir ¢ok
harikalar, biiyiik devletler tesis etmislerdir.

Yine azam-1 miitefekkirinin kabulu vechile akvamin siyasi, sinai, edebi tarihleri, hep
zade-i itikadatidir.(*®)

Bir kavmin itikadatinda vukua gelen en kiiciik bir tebdil neticeten o kavmin hayatinda
miiteselsil bir surii istihalati, tebdilati intac etmistir.

Hayat-1 milelde, itikadat-1 ahirede kesb-i vusat etmis ve akvamin terakkiyat-1
maneviye ve maddiyesini, flinun ve sanayinin tevsiini tetkik eden tarih-i felsefe, tarih-i
medeniyet, tarih-i alemde amil ve faal olan dinin miistakilen tedvin ve tatbiki bedih-i
zaruridir.

Uliim-u mubhtelife ale’l-umum, tarihten istiane ettikleri gibi ilm-i edydnda muhakemat

istintacatinda Tarih-i Edyan mehaz-1 ittihaz ve ona istinad edecektir. Mamafih, Tarih-i Edyan,

16 Ruhu’l-Akvam: Kusta ve Lben



mevzuu itibariyle beseriyetin en hassas noktasina, vicdanina, imanina temas ettiginden ulim-
u saire tarihleri gibi silikunetle ve bi-taraflikla telakki edilememis ve edilememekte
bulunmustur.

Miinker-i Edyan olanlar bu tarihin tetkikatinda akaid-i beseriyenin tevhine miiteveccih
olan bir tarz-1 taharriye temayiil ve (Tarih-i Edyan), (ilm-i Edyan)a tahvil ettikleri gibi
Avrupa’daki riiesa-i ruhaniyede bunlarin tekamiil faraziyelerine endiseli nazarlar
atfetmektedirler.

Islam ise din-i hakdir. Binaenaleyh hakperest olmak daima hakki miitalaaya, hakki
tervice ve batili tazyife calismak en biiyiik gayesidir.

Bu hasletle miitehallik olan insanlar, herhangi bir seyin muhakemesinde sade hakikat
muhabbeti ile mesbu olarak hareket ederler ki mantiken bi-zariflikte bundan ibarettir.

Isbu hareket-i ilmiyeye hakikat hissinden hari¢ kalan, menafi-i sahsiye ve hatta
temayiilat-1 ilmiye bile dahil olunca bi-tarafliga imkan kalmamis olur.

Binaenaleyh hubb-u hakikat-1 din ittthaz edemiyen kimselerin, uliimun
muhakematinda bi-taraflik iddialar1 daima siibhelidir ve daima imkansizdir.

Herhangi bir dinin korii koriine taraftarligi ne kadar muzir iddia edilirse, dinsizlik
taraftarlig1 da

O derece medgul olmalidir. Ve zeka-y1 beseri kuyud-u muzirradan tahlis etmek davasi
(Tarih-i Edyan) i¢cin mebde ve medar olmamalidir.

Bu mevzuun (ilm)i ile (') asirlarca istigalden ¢ekinmeyen Islamin, yine bu mevzuun
hadisatini1 tetkik ve tesbit demek olan (Tarih-i Edyan) ile istigalinde tereddiit etmesi cay-1

miinakasa bile olamaz. (18)

3-Tarih-i Edyan’in Mahiyet ve Gayesi

Tarih-i Edyanin mevzuu, din nami verilen hadisat-1 beseriyedir.('")

Yani Tarih-i Edyan, nev-i beserde meshud ve mervi olan eskal-i muhtelife-i diniyenin
mebadi-i mer’ilerini tahkik, menselerini tetkik-i inkisafat ve tahavviilatini1 miitalaa ve
miinasebet ve miisareketlerini mukayese eder.

Tarih-1 Edyan ile istigal edecek olanlarda son derece bi-taraflik bu istigalin serait-i

esasiyesinden addolunmustur. Zira bununla istigalden maksat Edyan-1 mevcudeyi kendi

7 Kiitiibii kelamiyye

'8 Ulemay-1 Eslaftan, Schristani’nin meshur-u alem olan (milel ve nihal) ibn-i Hazm’in (fasl)’1 birer Tarih-i
Edyandir.

! Tarih-i Edyan, esasen bir tarih olmak hasebiyle vazifesi asil tarihin vazifesine tecaviiz etmeyerek hadisat-i
diniyeyi tetkik ve tesbit etmekten ibaret bu hadisatin mahiyet ve kavanininden ayrica bahsetmek (ilm-i
Edyan=ilm-i kelam)a aittir.
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dinine nazaran muhakeme etmek degildir. Halbuki umum-u beseriyet vicdanen miisbet veya
menfi suretde dinlerle behemehal alakadar bulunduklarindan tetkikat-1 vakayr miimkiin
mertebe bi-tarafane yiiriitebilmek i¢in baslica i¢ esas kabul ediliyorki tetebbuat-1 vakia bu ii¢
nokta-i nazardan yiiriitiilmektedir.

Birincisi (tarihi) olup bu nokta-i nazardan miiverrih-i Edyan her dini yalniz kendi
dairesi dahilinde tetkik edecek ve giiya yalniz o dine mahsus bir akaid kitabi telif ediyormus
gibi davranacaklardir. Zaten tarih-i umiminin simdiye kadar Edyan ile suret-i istigali dahi
bundan ibaret olup su kadar ki tarih-i umtmi bahs edecegi Edyanin bir ¢ok cihetini mitolojya
(esatir-i evvelin) ve arkeolojya (ilm-i asar-1 kadime) fenlerine terk ederek kendisi bir hiilasa-i
ahval yaptig1 halde Tarih-i Edyan, o dine ait ne kadar malumat cem edebilecek ise ciimlesini
derc ile mezkur-u din hakkinda (tarihi) nokta-i nazardan ala kadrii’l-imkan malumat-1
miikemmele verecektir.

Ikincisi (kiyas) olup miiverrih-i Edyan bu nokta-i nazardan dahi yeri geldikce ve
ltizumu goriiliince dinleri birbiriyle mukayeseye girisecektir.

Bir dinde olan seyler, diger hangi dinlerde dahi mevcut oldugunu ve bu seyleri hangi
dinin hangisinden iktibas etmis bulundugunu miimkiin mertebe taharri edecektir.

Iste Tarih-i Edyan, asil bu meselede tarih-i um@miden ayrilmaktadir. Zira tarih-i
umimi ne kadar mufassal yazilirsa yazilsin Edyan kisminda bu mukayeseyi icraya kadar tevsi
edemez.

Ucgiincii nokta-i nazar ise (ruhi) olup bunda da miiverrih her dinin kendi miimin ve
mutekitleri lizerinde ne gibi te’sirat-1 ruhiye hasil etmis oldugunu aragtiracaktir.

Miiverrihin bu hususta vazifesi milletlerin ahval-i ruhiyeleri iizerinde dinlerin ne gibi
te’sirat gdstermis, ahkam-1 diniyenin sunuf-1 muhtelife ve efkar-1 miitafevete aralarinda nasil
anlasilmis ve her dinin kendi hiikmii altina aldig1 akvamin ahlak ve miitekidat-1 kadimesinden
hangilerini tadil ve hangilerini ilga ederek yerlerine neler ikame eylemis oldugunu tetkik
etmektir.

Malumdur ki, Edyan-1 hakikiye, beseriyet icin gaye-i kemal halindedir. Ahkam-1
Diniye’nin kaffesi biitlin sunuf-1 ictimaiyeye taalluk etmez. Samil olmaz.

Bir de bazi dinlerin mutekidati ve ahkami sade ve basit olmasina mukabil bazi
Edyaninki de muglak, mechul ve miitenakiz bulunur. Bundan baska dinlerden bir kismi
saliklerini dogrudan dogruya mabudlar1 huzuruna sevk ettigi halde bir kismi1 da mesela
Katolik dini gibi mabud ve ibad arasina heyet-i ruhbaniyeye mesellu vasitalar vaz eder.

Birincisinde mutekidatin basit ve makul kalmasina karsi ikinci kisimda esrar-1 diniye ¢ogalir.
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Binaenaleyh bir din ile miitedeyyin olanlarin ahval-1 ruhiye-i ictimaiyeleri iizerinde o
dinin bi’l-vasita ve bila vasita tesirat-1 mutehalifesini sun suretle tahlil etmek iktiza eder.
Meselenin bu cihetini tarih-i umimi dahi milletlerin ahval-1 ahlakiyeleri i¢inde

miimkiin mertebe basit ve temehhiid eyler.

4- Tarih-i Edyan’in Uliim-u Saire ile Miinasebeti

Tarih-i Edyanin miinasebeti olan ulimun birincisi (Tarih-i umam?) ikincisi (Cografya)
olup bunlarin mutaallakindan olan (Etnolojya- {lmi’l-Akvam) ve (Arkealojya- Ilm-ii Asar-1
Kadime) ve (Filolojya- Ilm-ii Sine) dahi Tarih-i Edyanin tetkikatinda pek ziyade hizmet eden
ulimdandir.

Ucgiinciisii hikmet, kimya, tarih-i tabii gibi (Ulim-u Tabiiyye) dir ki akvam-i
ibtidaiyenin tevhis ve taabbud ettikleri hayvanat ve mevad-1 muhtelifeyi izah ederler.

Dérdiinciisii (Ilm-i Heyet)dir.

Umem-i maziyenin mutekadatinda semavatin ve ecramin ehemmiyet-i mahsusalari
mevcut oldugu gibi Edyan-1 Miinzilede de semavata miitedair mesail ve hadisat mevcuttur.

Besincisi (Felsefe) dir.

Mebahis-i mutekaddimeden de anlasilacag lizere hadisat-1 diniyeyi tasnif ve tavsif
olan (Tarih-i Edyan)in tetkikati, mesalik-i felsefiyeye tevfik ve takrib edilmektedir. Esasen
din ile felsefe beyninde miinasebet-i kaviyye mevcuttur.

Felsefenin mevzuu mavera-1 tabiat1 tetkik etmek yani ilel ve mebadi-i ulay1 taharri
eylemektir. Dinlerde de en miithim esas, mebde-i ulayr daha dogrusu mebde ve meadi tahkik
etmek olmasina nazaran ikisinin arasinda mevzuen miinasebet muhakkaktir. Ancak felsefe ile
din arasinda tarik-i tetebbu itibariyle esash bir fark vardir.

Felsefe, mevzularinda (viicud)1 mantiki ve sirf akli olarak taharri ve tetebbii eder. Ilm-i
Edyan (ilm-i kelam) ise ukul-1 miimtazenin ukul-u mutedile fevkindeki irsadatina da
merbutiyetini muhafaza ederek kendisine mahsus olan nusus ve esasat ile felsefenin
muhakeme ve muvazenesini temine ¢alisir. Yani tarik-i vahiy ile tarik-i felsefenin
mevhubatini (les donnes) muvazene ile istigal eder.

Lakin bu istigal ve bu iktidar ancak hiikm-i tesriiyesi mazbut ve miisellem olan islam
gibi ilmi ve hikemi Edyana mahsus olup her din bu muvazeneyi temine muvaffak olmamastir.

Velhasil Tarih-i Edyan, gerek mevzuunun ehemmiyeti ve gerekse miinasebeti olan ve
daha dogrusu mehaz ve sarihleri bulunan ilimlerin ve vus’at: itibariyle ulim-i aliyenin en

muhimlerinden maduddur.
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5- Dinin Tarifi

Tarih-i Edyan erbabindan bazilari(*”) amik bir istidlal-1 felsefiye girismeksizin dinin
tarifine kalkigsmak abes oldugunu ve bir tarih-i umimi miiellifinden efkar-1 felsefiyesini basit
etmesi talep edilemeyecegini beyan ediyorlar.

Filhakika tarihin ciiz’i tetkikine giren bir ¢ok akvamda diyanet namina miitalaa
edilebilecek eskal-i muhtelife-i diniyede ale’l-itlak ervaha ve bilhassa ervah-1 ecdada arz-1
hiirmet etmek (Animizm) mevad-1 hayvaniye ve nebatiyeden ve hatta ecsam-1 hamideden
hangisinde az ¢ok bir hassa, bir keramet goriiliirse perestis eylemek (Fetisizm) bazi hayvanat
ve escara perestis derecesinde irtibat hasil etmek (Totemizm) esnam suretinde heyakil-i
cesimeye ve tesavir halinde menkusat-1 mestuhaya taabbud edilmek (Idolotri-Putperestlik) bir
¢ok mabudlara tapinmak (Politeizm) bir vacibu’l-viicudu tanimak (Monoteizm) gibi
tezahiirat-1 miiteaddide gortiliir.

Kezalik te’sirat-1 hariciyesi ve ahkam-1 mer’iyesi noktasindan da akvam-1 ibtidaiye ve
vahsiyede oldugu vecihle bir ¢cok takayyudata (Tabulara) tabi olarak adeta memnuat sebekesi
icinde esir kalmak derekesinden bi’l-Ibtidar, Edyan-1 miinzileden bilhassa islamda gériildiigii
tizere Ummetlerin ihtiyacat-1 ruhiye, fikriye ve maneviyesini tatmin, igtimaiyatini
miikemmelen taknin teskilat-1 siyasilerini temin eden ahkam-1 celile ve makule ile gaye-i
kemala vasil olmak suretlerinde miiessir-i muhtelife meshut oluyor.

Bundan bagka Téarih-i Edyan’da (din) namiyla tetkik edilen isbu efkar ve hissiyatin
mebadisi bir¢oklarinda zunun ve hurafat zulmetlerine mustagrak kaldigi halde bir takimi da
adalet-i mutlakadan mazhar-1 ilham olan ve sahsiyet-i tarihiyeleri miisbet bulunan erbab-1
hikmetin tesriine miistenit bulunuyor.

Binaberin mahiyeten ve vahset ve medeniyet, cehalet ve marifet derecesinde miitebain
aksami ihtiva eden isbu hadisat-1 diniyeyi evsaf-1 kasifesiyle bir tarife ithal etmek imkansizdir.

Islam’da akvam-1 cehilenin akaid-i batilasindan sarf-1 nazar ve ihtiraz edile (Din
insanlar1 bizzati hayir (les biens en soi) lara bil-ihtiyar saik olan ahkam-1 ilahiyedir) diye tarif
olunmustur.(*') Filoso (Kant)a goére (din) o emr-i ilahiyeye miistenid olmak iizere

vezaifimizin ihtisasatidir.

20 Santepi D6 la Susayi
2! Ancak Islam’da din lafz1 her dinde sabit kalan akaid-i esasiyeye matuf olup Edyan-1 muhtelifede tenevvu eden
ahkam-1 teabbudeye ve ictimaiye hakkinda seriat tabiri sayidir.
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(Taylor) umimi bir tarif olmak tiizere (din) (ruhani mevcudata itikattir) diyor.
(Salamon Roynag) eskal-i mubhtelife-i diniyede asil miisterek olmak iizere tesbit ettigi
memnuat ve mahzurat ile tahdit ederek (din) (kuvve-i beseriyenin serbest-i istimaline mani

olup “tabu” tesmiye edilen tekayyudat-1 mahsusanin heyet-i mecmuasidir) diye tarif ediyor.

6- Tabu

Miiverrihlerden bazilar1 Edyanda usul-i miisterek olarak (tabu)yu gosteriyorlar.

(Tabu) Polonezya lisanindan alinmig bir kelimedir ki Cezayir-i mezkure sekinesi
(tabu) hiikmiine pek ziyade riayet ederler. Bu kelime (yasak) gibi bir manaya delalet ederse de
bu yasagin zimninda bir nailiyet dahi mevcuddur. Baz1 seyler (tabu) olunca memnudur. Onlar1
yapmamali onlardan tavakki etmeli onlara kars1 perhizkarlik gostermelidir.

Isbu memnuiyetin muayyen bir cezas1 veyahut kuvve-i teyidesi mevcut degildir.
Mesela bu agag¢ (tabu)dur denildi mi o agaci kesen adam carpilir, olur bir musibete ugrar
demektir.

Bazi seyler ise bir sinif halka veyahut bir sahsa mahsus oldugundan o seyi yalniz onlar
malik olmalidir ki bu malikiyet onlarin (tabu)sudur. Yani imtiyazhidir.

Mukaddesatin kaffesi tabudur.

Bu tiirli (tabu)lar alel husus simdiki Avustralya’lilar gibi en asagi derecat-1
medeniyette bulunan akvam nezdinde pek kesretli ve siddetlidir. Onlarda (Tabu)lar sifahi
ananelerle intikal eder. Ve isbu vahsetin biitiin malumati bu (tabu)lardan miitesekkildir.

Afrika ve Amerika’nin bazi yerlerinde yine bu (tabu) kelimesi ile ayni hiikiimlerin
mer’i olduklar1 gorilmiistiir.

Edyan miiverrihlerinin en ziyade ehemmiyet verdikleri cihet sudur ki igsbu (tabu) Beni
Israil’den binaen ile Madagaskar Adas1 ve Afrika-1 Vusta ve Amerika-i Cenubi fetislerine
kadar taammiim etmistir.

Colde Beni Israil tabir-i nakil cadirmi yapmaga memur oldugu zaman birgok nefais-i
esyanin (tabu) edilmesini rabbii’l-isbat emreylemistir.

Tarih-1 Edyan erbabindan bazilar1 diyorlar ki “tabu” denilen takayyudat-1 mahsusanin
mengei elbette mana-i hakikasinca makul degildir. Bunlar ya havfu herasin mevludi yahut
vekayi-i hususiyeyi tamim etmenin ve esyay1 keyfi olarak yekdigerine mukayese ve tesbihe
eylemenin neticesidir. Zeka-1 beserin tarih-i terakkiyati sifat-1 miimezziyesi (illet-i makuleye
miistenid olmamak) olan (tabu)dan esbab-1 mucibeye miistenid-i miidelle ve makul
memnuiyete tahvil ve inkilaptan ibarettir.

Edyan dahi bir takim takayyudat-1 mahsusenin yani “tabu’’larin mecmuudur.
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29 ¢

Mezahib-i muhtelifenin kanunlarim1 “mukaddes™ “gayr-1 mukaddes” hiikiimleri, esya
ve ef’alden bazilarmmin mecaz ve bazilarinin memnu olmasi1 fikirlerini icat eden hep
“tabu”larin tesiridir. Tevrat’ta bulunan evamir-i asere dahi kadim bir “tabu” diisturunun
tadilatindan ibarettir. Akvam-1 ibtidaiyye ve vahsiye el-yevm adeta bir “tabu” sebekesi i¢inde
esir olarak kalmis olup milel-i miitemeddine arasinda “tabu”lar hususunda tedrici bir istifa
husule gelmistir.

Menfaat-i umimiye fikri uzun miiddet tecriibelerle onlar1 nazar-1 tetkikten emrar
eylemis ve menfaat-1 igtimaiyesi bit-tecriibe sabit olanlar, bazen merasim ve adat seklinde
bazen de ahkam-1 ahlakiye ve kavanin-i medeniye tarzinda devam etmistir. Bunlar bir kere la-
ruhani sekle girdikten sonra isbu medeniyette devama istihkak kesbetmislerdir.

Menfaat-1 ictimaiyesi sabit olmayan “tabu”lar ise ya bi’l-kiilliye feramus edilmis veya
ziinun-u hasise halinde devam eylemistir.

Biitiin fertlerde, cemiyetlerde, milletlerde mahsus olan niiftiu galibi hasebiyle bazi

3

miitefekkirinin “sultan1 azam” unvanini verdikleri “vehm”in aktar-1 mubhtelife-i alemde
yekdigerine miimasil kanaatler, hiikiimler, hadiseler viicuda getirmis olmas1 gayr-i kabil inkar
olmakla beraber salifii’z-zikr iddiada azim bir ifrat mevcuttur.

Malum oldugu iizere adyan-1 miinzilenin ziinun-u batiladan pek miitemayiz oldugunu
lic mithimme-i esasiye vardir ki birincisi rabbii’l-alemini tevhid ve tenzihi ihtiva eden
mutekidat, ikincisi ala sebili’t-tazim ifa edilen taabbudat ficilinciisii tekamiil-ii akli ve
medeniyi ihzar eyleyen i¢timaiyattir.

Adi ve ibtidai olan eskal-i diniyede gayr-1 makul, gayr-i muntazam, gayr-i mukannen
olan tevhumatin asr-1 hazirdaki tekamiil-ii felsefiye nazir olan hakayik-1 esasiye idrakatine ve
milel-i miitemeddine ic¢timaiyatina tedrici bir istifa ile tahvil ve inkilap etmis bulunmasi
hakayik-1 tarihiyeyi tahrif eden bir davadir.

Tevhimatin mevludi sayilan memnuatin (tabu) Edyan-1 miinzilede hikmet-i tesriyalari
meskut veya mezkur olan mahzurata, miisabihati, musavati, muhazati pek tabii ve hatta
zaruridir. Ictimai yasamak cebellut ve zaruratinda olan insanin vezaif-i takayyudati gerek
kavanin-i ilahiye ile suuri olsun ve gerekse kavanin-i tabiiye ve igtimaiye taht-1 tazyikinde
1ztirari ve la-suuri bulunsun ayni istikamete miiteveccihtirr.

Kaldi ki muhakkiren Misir’dan kagan Beni israil’in nail oldugu avamir-i asare otuz
kirk asirdan sonra bugiinkii kemalat-1 medeniyeyi ihraz eden alem-i medeniyetin ragbet ve
mirat ettigi hakayik-1 esasiye ve desatir-i i¢timaiyeyi ihtiva ediyor ki isbu evamir-i agerenin
miidellil ve miieyyed memnuiyeti muntazamanin bulunmasina ragmen kadim ve gayr-i makul

bir “tabu” diisturunun tadilatindan ibarettir diye hiikiim edilmesi bil-viicuh sayan-1 temildir.
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Din-i Islam’a gelince en neziye hakayik-1 esasiyeni ihtiva eden miitekidat1 biitiin
miiverrihler nezdinde miisellem oldugu vecihle, en miinessi en mithemmil bir kavim i¢inde
birdenbire dogmus ve ahkam-1 ser’iyesinin hadisat-1 hayatiyeye ve hikkm-ii tesriiyeye
miiterafikan verudi mazbut ve miitevatir bulunmus oldugu halde bu mezheb-i aziminde
esaseten gayr-i miitesabih, gayr-i miitecanis “tabu”larin eseri addedilmesi hikmet-i tarih
nazarinda bir muvazenesizlikten bagka bir sey olamaz.

Mamafih (animizm) hakkinda serdedilen miiddaiyat ve tafsilat bunun bir din olmasina
degil belki mense-i Edyan denilmesine miisaittir. Zaten saf bir ruhilik bir din-1 miistakil olarak
gorilmemistir.

(Santepi De Lasusay) diyor ki “ruhilik” bir sekl-i dini olmaktan ziyade bir nazariye-i
felsefiyedir. Lakin birgok muamelat ve tezahiirat-1 diniye ile pek siki bir surette merbuttur.
Bilctimle Edyan’da ve alelhusus ahkam-1 ibtidaiye nezdinde miihim bir mevki vardir. Ruhilik
muamelat-1 sihriye ile de karisarak efkar ve edille-i maneviyeyi reddetmistir. Bundan yalniz

bir havf mevcut olup o da menafi-i sahsiyeyi ikaz etmektedir.

7- Fetisizm

(Fetis) kelimesi garb-i Afrika ile ilk miinasebet-i ticariyeye girisen Portekiz gemicileri
tarafindan o memleket zencilerinin perestis ettikleri das ve Kokoa/kakao gibi maddi seylere
verilen isimdir. El-yevm Tarih-i Edyan ile istigal edenler (fetis) kelimesini (mutekidleri
nezdinde sayan-1 taabbud goriilen her nevi esya) manasina istimal ederler.

Bazi mudakkikler (kahinlerin fuyuz-u kesire ile feyezanan ettikleri tilsimlardir)
demislerse de bu tilsimlarda fetis addolunan esya meyaninda dahildir. Herhalde canli cansiz
kendisinden feyz-i memul olan ve binaenaleyh mutekadlar: tarafindan taabbud edilen seylerin
kaffesi (fetis) ve bunlara taabbud eden adamlar1 (fetisist) olup bu derke-i itikadiye de fetisizm
denilir.

(Fetig)ler (ilah) diye telakki olunmazlar. Binaenaleyh bizzat mabud ve mescud dahi
degillerdir. Zaten fetisistlerin ekserisi nezdinde (ilah) ve (ilahe) namziyla bir zat veyahut zevat-
1 muteadde taayyun dahi etmemistir.

Ona bedel (ruhlar) vardir. (Fetis)in ehemmiyeti de onda hulul veya tecessiit etdigi farz
olunan ruhdan ileri gelir. Bu sebeple (fetisizm) iginde (Animizm) bulunduguna
hiikmolunuyor. Soyle ki (fetisizm) ile miitedeyyin olan kabail ve hasiyenin adeta kaffesi
nezdinde (Animizm)in mevcudiyeti bedahaten goriiliiyor. oNlarca biitiin camedat-1 hasisenin

bile tecelligah-1 ervah olduguna itikat olunur.
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Mamafih bu tecelli-i itikad1 ussay-1 dine ait olup avam-1 nas dogrudan dogruya
fetislere arz-1 ubudiyet idiler. Zamanimizda tatbi edilen yiizlerle (fetis) akvamin ve bilhassa
Afrika-i cenubi ve vustada kain havatantularin kaferlerin ve bu samanlarin ahvali bu
merkezdedir.

Tarih-1 Edyan erbabi diyorlar ki fetisizm, (Animizm-ruhilik)in en yakin akrabasi ve
onun mevludi olup ehemmiyetsiz mevad hakkinda miibalagali bir takdir hissetmekten ve bu
mevadi, insan gibi hassas ve sahib-i irada olarak tasavvur eylemekten ve bu mevadin bir
taabbud-u dini talep eylemelerine kanaat etmekten husule gelmistir.

Ibtidai insanlar, herseyde hatta en degersiz bir bocekte bile anlasiimaz bir kudret-i
harikulade tasavvur ettikleri zaman bunlara da ayr1 ayr tapiyorlar. Faraza insani bir kere
sokmakla tesmim edip bes dakika zarfinda 6ldiiren bir zehirli 6riimcek bir vahsi nazarinda
esrarengiz bir kuvvet-i kahireyi temsil ettigi icin mabud oluyor. O bocegi avlamakla tagdi
eden bir ehemmiyetsiz kuscagiz dahi ibadete sayan goriiliip mabudlar sirasina gegiyor ki
(fetisizm) dedikleri derke-i itikadiye iste budur.

Fetigsizm tabiri miinhasiran muamelat-1 sihriye ile ihtilat eden ibadetlere itlak olunuyor.
Ve (kehanet)in mebde-i ve icra-i faaliyeti de budur. Itikadi de meshud oluyor.

Bu ahkamda galat-1 hasiye imraz-1 asabiye cinnet, sara vesair nevruzlar, esbab-1
marazin gizli kalmasindan goriillememesinden naasi ruhlara cinlere isnat olunuyor.

Bu itikattan dahi sihirbazlik, tfirtik¢iiliik, bakicilik, cincilik gibi garip meslekler ve
mechaleler tevelliid ediyor. Bunlarin ciimlesini Spenser (Fetisizm) itikadiyle alakadar
gorliiyor. Ve onun evamindan add ediniyor. Mudakkik (Soltec)in yazdigina gore (Fetis)lerde
asarin1 gosteren fuyuz onlarin kendi faaliyet-i hayatiyeleri esiri olarak itikat olunuyor. Her sey
canlt oldugu gibi (fetis)lerde canli ise de gerek insan ve gerekse sair mevcudat yalniz bir ruh
ile canli olmayip ervah-1 kesireye mazhar olduklar1 gibi bir takim kuvve-i faale de fetislere
hulul ederek onlardaki asar-1 faaliyeti ika eyliyorlar.

(Fetig)lerin miktar1 la-yuad olup vela yuhassardir. Bir¢ok kabail-i vahsiye indinde
mesela bir kaya pargasi, bir nev-i agag, bir bocek, bir garip hayvan miibeccel tutulur. Hemen
herkesin kendi sahsina mahsus bir (fetis)i olur. Bir aile igin, bir kdy icin, bir kabile veya
hiikiimet i¢in miistakil (fetig)ler bulunur.

Baz1 (fetis)ler daimi olup bazi1 kere zuhurat nevinden dahi muvakkat (fetis)ler kesf
ediliyor ki bir maksad-1 mahsus ve yeganeden dolayr muvakkaten yani o maksudun husuliine
degin ona taabbud olunur. Su suretten ibaret olan (fetisizm) (putperestlik)in en adi derekesi
addolunur. Bu nokta-i nazardan (fetis)ler (esnam) demektir. (Fetis)lere (ruh)lar hulul etmesine

bedel (sanem)lere (ilah)lar hulul ediyor.
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Su fark ile ki fetiglerin en ¢cogu surada burada rastgele bulunmus ham esyadan ibaret
oldugu halde putlar ve sanemler, insan ile iglenmis ve birer sekil-i mahsusa sokulmus
suretlerdir. Uzerinde insan ile biraz isleyecek olsa velev ki kaba olsun sanem olabilecek
(fetis)ler oldugu gibi bazi kabail nezdinde bdyle az ¢ok islenmis sanem addedilmege takrib
edilmis (fetis)ler dahi vardir.

Fakat su cihet nazar-1 dikkate alinmalidir ki (fetis devr-i itikadi)si ve daha dogrusu bu
fetisler yalniz nazar-1 dikkate celb eden mevad-1 hasiseye maksur olup ecram-1 semaviyeye
kadar ila edilmemis ve fetisistler nezdinde sanat-1 kitabattan eser goriilmemistir.

Usul-u safi (animizm) den baslayarak edvar-1 tekamiiliinii bil-ittimam putperestlige
kadar varan (fetisizm) derke-i itikadiyesi el-yevm yeryiiziinde sakin olan niifus-1 mevcuda-i
beserin yiizde onaltis1 kadar bir nisbet azimesini ihtiva ediyor ki Islamiyet ancak yiizde on ve
museviyet yiizde yirmi nisbetinde kaliyorlar. Mahaza bu biiyilk kemmiyet bir mezheb-i

mahsusun kalan nur-1 irfan ve ikandan mahrum olan kism-i beseriyetin yekiintidiir.

8- Totemizm (Tetenisme)

(Totem-Totem) Bazi akvam-1 vahsiye nezdinde kabilenin, irkin (ceddi) (pancetre)
olarak telakki olunan ve bu sifatla takdis edilen hayvandir.

Totem, bazen bir rabita-i diniye veya sihriye ile kabileye (ziimre-Klan)ye merbut
addedilen bir kisim esya-i maddiye veya nebatat dahi olabilir.

Itikad-1 vahsiyenin bu tiirliisiine totemizm denilir.

Totem tegkilat-1 tavsi-i tam halinde ancak Simali Amerika ile Avustralya da miisahede
edilmektedir. Daha nakis bir sekli Panama Berzahi’nda ve Vusta Brezilya da ve Afrika
zencilerinde mevcuttur. Hindistan’in “Ural-u Altaik” irkindan olan sekinesi ile Yakutlar ve
Altay akvam-1 totemi ziimre (Clan)lere munkasimdir.

Bazi1 mudakkikler Misir-1 Kadimde ve Umem-i Samiye de totem teskilatina miisabih
bir takim teskilatin bulunmasini zan etmekte ve Kadim Yunan, Italya, Galya ahalisinin dinleri
hep totemizm ile mesbu oldugunu dermeyan eylemektedir.

(Totem)ler, akvam-1 mefkure beyninde istihale denilen (Metamorphose) efsanelerin
mengeinde miindemigtir. (Totem) ile (Fetis) arasinda iki cihetle fark vardir. Evvelen totem
ism-i cinsdir. (Klan)in kendisine hami, ced ve alamet olmak {izere tanidig1 bir nevi hayvan
veya nebat1 ve pek nadir olarak bir nevi madeni ifade eder. Fetis ise ism-i hasdir. Yalniz
muayyen bir ferdi irae eder.

Saniyen totem, yalniz merbut bulundugu ziimre efradi nazarinda muhteremdir. Fetig

ise kendisine ibadet etmeyen kimseler nazarinda da mukaddestir.
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Kezalik totemizm ile (ibadet-i ecdat) ve bilhassa (Ibadet-i hayvan) arasinda da fark
vardir. Gergi bazi kabileler (totem)lerine ibadet ederlerse de her yerde (totem)e ibadet
olunmaz. Bilakis totem fikri bulunmayan bir takim kabileler bazi hayvanata ibadet ederler ki
bu kabileler kendilerini bir rabita-i nisbiye ile o hayvanata mensup addetmemislerdir.

Binaenaleyh herhangi bir nev-i hayvan ve nebat i¢in bir yerde goriilen eser-i
ihtiramdan orada totemizmin viicud-u istihraci olunamaz.

(Totem) ile ziimre (Clan) efradi beynindeki miinasebet pek muhtelif olup birgok
ziimrelerde akraba gibi gozetilmekte ve (totem)lerden de o yolda hizmete intizar edilmekte ve
bazen (totem)lere kurbanlar takdim ve dini ziyafetler keside edildikten sonra mukaddes
hayvan kesilmekte ve lazim-i menasik-1 diniye ile tenaviil olunmakta ve bu hayvanlarla tefaal
olunmakta bulunuyor.

Bir ¢ok yerlerde ziimre efradi (totem)lerine benzemek i¢in onun resmini bedenlerine
dovdiiriiyorlar merasim-i mezhebiye de derisini telbis ederler. Hayvanin bazi azasini
tizerlerinde tasirlar raks vesaire gibi merasimde bu hayvanin harekatini taklit eylerler. Ve
resmini kayik ve silah gibi seylerin {izerlerine teressiim ettirirler.

(Totem), (Tabu)dur. Kaide-1 umimiye olmak {izere bir toteme, ziimre efradi i¢in
totemlerinin etini yemek siddetle memnudur. Yalniz merasim-i diniyenin zaman icrasi
miistesnadir. Totem hayvani 6ldiirmek, tahkir etmek, ona fenalik yapmak hatta bazen ona
temas etmek veya bakmak bile gayr-i caizdir. Bu memnuiyet nebati totemler hakkinda da
caridir. Totem agacin gblgesinde oturmak odununu yakmak memnudur.

Tarih-1 Edyan erbabi diyorlar ki totemizm’in mensei (Animizm)dir. (Totemizm)de
onun kadar eski olup akvam-1 kadimenin kaffesinde birer nebze-i miisahade edilmektedir.
(Animizm) itikadi (intikal-i ervah)a ve (Tenasiih)e kadar vardiktan sonra totemizm dahi
edvar-1 tekamiiliine girmistir.

Yalniz intikal-i ervah akidesinin (totemizm)e yol agmis olmasi biraz sayan-1 istigrab
goriilerek bunun suret-i neseti hakkinda ecdad-1 kadimeye hayvanat isimleri verilmesinden
zuhur etmek veya fevka’t-tabia bir kotii haiz zan olunan hayvan ile sarih veya zimni bir
mukaveleye matuf bulunmak veyahut mubadele-i ervah ile veya muamele-i sihriye ile bir
irtibat tesisine miistenit bulunmak gibi bir takim faraziyeler yliriitiilmektedir.

Bazi mudakkikler, totemizmin mense-i insanin sevk-i tabii ictimaisi oldugunu ve
ziimre-1 i¢timaiyesini ¢ogaltmak meyl-i tabiisinde bulundugunu ve ibtidai insanin (animizm)
tuhmaniyle hayvanat ve nebatati1 da daire-i miinasebetine idhal ettigini ve bir ziimre-i efradi

yekdigerini esirgedikleri gibi (totem)inde ayni takayyudata rabt edildigini farz etmektedirler.

19



Totemizmin asar-1 bakiyesini tetkik edenleri avam edebiyatinda, masallarda,
(Tevrat)da hayvanatin sevilmesini ve incillerde de Suriye tayr-1 mukaddesi olan gogercinin
vadi-i seriada mithim bir mevki isgal eylemesi totemizm bekayas1 addettikleri gibi
Hristiyanlardaki komuniyun (ev-haristi(**) asairii’l-bani) ayinini dahi vahsi ve totemi
ziimrelerde iktisab-1 kuvvet ve kudsiyet i¢in (totem)in tenaviil olunmasi tarzinda kutsi bir
viicudun tenaviiliiyle iktisab-1 kutsiyet gibi kadim bir itikad-1 batilin bakiyesi saymaktadirlar.

Musevilerde canavar hiirmetin ve Isevilerde de vefat-1 mesih haftasinda et

memnuiyetinin (totem) tabusuna mabude oldugunu ilave eylemektedirler.

9- Ruhiligin Evsaf-1 Kasifesi ve Mense-i Edyan Olmasi

(Animizm, Fetisizm, Totemizm) gibi ruhilik derkat-1 itikadiyesinde hayat-1 tarihiyesi
tetkik ve tahayyiil olunan (insan-1 vahsi)nin nazarinda (Hadisat-1 alem)in higbir rabitasi (lien)
hi¢bir kanunu higbir edrat1 yoktur.

(Kaide ve Etrak) mefhumu bile onun mefkuresinden pek uzaktir.

flel ve esbab-1 tabiiye (Causalite) ona gore nihayet-i hevesler, hirslar, meskiik
seylerdir.

Kainat (Punivers) (insan-1 vahgi) Onilinde biitlin aksamiyla miittehit, miirtebit bir
vahdet gostermiyor. Belki birtakim sahsiyetlerin, ruhlarin, kim bilir hangisi aliye edinceye
kadar devam edecek olan, muhasamatina bir muarreke cir ceddilgah halinde goriiniiyor.

Seviye-i idraki boyle bir derke-i sefile de olan (insan-1 vahsi)nin kuvve-i faale, ervah-1
muhtelife ile miinasebeti elbette olanlardan sakinmak onlarin hevesat-1 gayr-i materdesinden
masun kalmaga ugrasmak tehlikelerini bertaraf etmege veyahut rizalarini elde eylemege
calismak dairesine miinhasir kaliyor. Nazarinda bir mecmua-i hilkati, bir kitle-i tabiat yok
kavanin-i tabiye yok, kainat yok, halik-1 kainat yok bittabi mebdei yok, mead yok. Biitiin
endisesi idame-i hayatina dair olan biitiin etvar ve evda-i miidafa-i hayatina miitedair bulunan
bu iptidai insanlarin hadisat-1 ruhiyesi ve harekat-1 zahiriyesi ancak akl-1 beserin vadi-i
hayrette derya-1 defalette nihayetsiz ¢irpinmalarindan bagka bir sey degildi.

Binaberin bunlar1 (Animizm, Fetisizm, Totemizm) sekillerinden tasvire ve bilhassa
tahdide ugrasmak hakayik-1 hariciyeye eskal-i vucudiye vermek yani eskal-i diniyeyi had
etmek demektir.

Bilhassa ilel ve mebadi-i ulay1 (ed des principes premieres les causes)y taharri eden

ve cemiyet-i beseriye menafi-i umimiye desatirini muhtevi bulunan (kevni) ve (i¢timai)

2 Katolik akaid-i esasiyesine gore Hazreti Isa’nin lahm ve demine/kan takdis edilip Hristiyanlarin mabuda
yedikleri (saraba batirilmis ekmek)
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Edyan-1 malumenin hadisati arasinda bir miinasebet mensei bulmak zaruri olursa o da ancak
(iptida-i insan)in mukadderatina hakim olan kuvvetleri arastirmasi ve bunlara serferu etmesi
noktasindan ibaret kalir.

Kaldi ki bugiin bile umum-i beseriyet seviye-i medeniye ve irfaniyeleri itibariyle
derecat-1 muhtelife ve bi-nihaye de bulunuyor.

Sahsiyet-i beseriye ezmine-i kable’t-tarihiyeden bilip bil-iptidan asrimiza kadar terakki
etmekte bulunmus olmasi manasina bir kaide-i umimiye degildir. Beseriyetin miithim bir
kismi bugiin bile vahset ve bedavat halinde bulunuyor.

Tarihte bir ¢cok milletler tekamiil etmis, diger bir cok milletlerde bu tekamiili
tedriciyeyi evvelkilerin zevaline ve fenasina mukabil devam ettirmistir. Halbuki her milletin
derevat-1 tekamiiliide umum efradina tesmil edilemez.

Bugilin en miitemeddin bir milletin bile iptidai insanlara yakin bir¢ok efradi, yiizde,
binde, nihayet on binde olmak iizere bir nisbet-i makule dairesinde yine mevcuttur. Azim
miktarda tedahiiller vukuunu inkar etmek abestir. Fakat bunlar1 yekdigerine mebde ve
miinteha addetmek ve birbirine bila tereddiit rabt eylemek i¢in ol bavel-i Edyan-1 miinzileyi
hi¢ mertebesinde telakki etmek ve zeka-1 beseri kayud-1 mazarradan tahlis eylemek esasi
kabul edilmelidir.

Yoksa tarihin cereyan-1 umlmiyesi arasinda beseriyeti, herhangi bir irkin mustahsar
olan tekamiilii fevkinde (ve bittabi istidadi nispetinde) yiiksek bir medeniyete birdenbire isal
eden ve tekamiil tedrici kanuniyi gark ve tadil eyleyen Edyan-1 miinzilenin hususiyet-i
tarihiyeleri olup olmadigini da (Tarih-i Edyan)in tahlil ve tenkidine arz etmelidir ki bu babda
essuleas olan bi-tarafliga mirat edilmis olsun.

Yani (din)in daha dogrusu hadisat-1 muhtelife-i diniyenin sevk-i tabiiye merbut bazi
tezahiirat-1 evveliyeleri tetkik edildigi gibi tarih-i alemde birer medeniyet-i cedide ilad eden
Edyan-1 malumeninde beseriyetin sevk-i tabiiyesi ve tekamiil-ii itikadisi tizerindeki kudret-i
inkilabiyesi bilhassa ve miistakilen tamik edilmek ve Tarih-i Edydn da amil goriilen bu iki
unsur arasinda bir vahdet, bir merbudiyet iddias1 i¢in edille-i kafiyeye istinat edilmek lazim

gelir.

10- Taaddud-i Ilah ve Hilkat-1 Kainat
Hikmet-i tarihin bir miitearife-i esasiyedir ki beseriyet daima terakki, daima tekamiil
etmistir. Biitlin terakkiye-i medeniyesi de taharri-i hakayik-1 hissi ile mecbul olan hayat-1

zihniye ve fikriyesinden inkisaf eylemistir.
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Kiilliyat-1 ihata ve idrak derecesine ylikselen beseriyeti (kainat-Univers) bir mecmua-i
ahenkdar olarak temyiz eylemis ve bittabi muamma-i hilkati ve kainata hakim olan ulvi
kudreti tayine ¢alismistir.

Kainatin teskilini bekasin1 ve devamini tesadiife atfeden bir ziimre-i beseriyet her
zaman mevcut olmussa da vicdan-1 beser bu kainatin mebdeini la-kayd-1 ama bir tesadiife
isnat etmekten ziyade sahib-i irade miidrik bir kudrete atfetmek hususuna daha ¢ok meyyal
bulunmustur. Pek tabiidir ki insan ne kadar ¢ok bilir ve ne kadar dogru bilir ise o kadar da
dogru diisiinebilir. Tabiatin kanunlar1 hakkinda hi¢bir vukufa malik olmayan beseriyet-i
iptidaiyeden beklenecek sey tabiatin tekmil amillerini, kuvvetlerini birer sekilde (ilah) farz
ederek onlara itikat etmek ve bunlarin tipki kendisi gibi zeki ve irade ile muttasif olduklarina
kanaat eylemektir.

Muamma-i hilkati hal etmekten aciz kalan beseriyet mebadi-i ula hakkinda da
hayretlere miistagrak olmustur.

Bircok sanemperest akvamin hilkat-i alem (Kozmogonya) hakkindaki fikirleri tetkik
edilince goriiliiyor ki bazilar1 cihanin ilk hali bi-payan bir deniz iken topraklarin bir kdpiik
suretinde yaradilmis olduguna bazilar1 Oyle bir denizin igine azim bir kusun (diinya)y1
yumurtladiina ve bazilar1 da insanlarin bir tarlaya tohum ekilir gibi ilah-1 azam tarafindan
ruy-i arza serpilmis bulundugunu kail oluyorlar ki bu akvam arasinda mevcut olan bu kabil
hurufatin tadati kabil degildir.

Bunlarin kudret-i fatira hakkindaki hayretleri de bu nisbettedir. Mesela Gulular da
suyun ve atesin kainette nobet nobet hakim olduguna ve Hindistan da her ziya nesreden sey
bir (Allah) bulunduguna ve bir ¢ok akvam-1 maziyede dahi semavi mevcutlarin mukadderat-1
insaniye lizerinde ibare ve himaye gibi bazi kuvvetleri cari eydiigiine itikat edilmistir. Ziya ve
zulmet, muhabbet ve nefret, hayat ve memat, hayir ve ser nefi ve zaruri gibi mubhtelif ve
miittedat-1 hadisat ve miiessirat karsisinda kalan ve avamil-i hilkatin medbe-i evvelini
bulabilmek i¢in nur-i marifetten ve rilisd-ii hidayetinden mahrum bulunan beseriyet-i
iptidaiyenin bir kismi da (Taaddud-i ilah —Polytheisme) ve (ibadat-1 ecsam —Paganisme)
mertebe-1 itikadiyesinde goriilmiistiir. Esrak denilen isbu taaddud-i ilah devrinde

semaperestlik, insanperestlik, esnamperestlik gibi eskal-i muhtelife miisahade olunur.

11- Semaperestlik
Alem-i beseriyete ait olan ahval-1 hadisatin alem-i ulvi ve semaviyede ki mevcudata ve
harekata merbut ve tabi oldugu kanaat-1 fikriyesi semaperestligi inta¢ etmistir ki bu akideye

stiluk eden akvamin ilm-i niiciim (Astrelogie) ile alakalar1 meshud oluyor.
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Keldaniler, Fenikeliler, Misirlilar, Sabiiler bunlardandir. Baz1 akvam (sems)i (ilah) ve
kameri (ilahe) ve seyyareleri de aile-i ilahiye addettiler. Arab-1 cahiliyedeki Abdu’s-Sems
isimleri bu kabildendir. Mogollarda tanig kelimesi hem sema hem de (ilah) manasina ifade
etmektedir.

Bazi1 akvamda uluhiyet-i semsin kendisinden tefrik ederek semsi ilah-1 ekbere makam
ittihaz eylediler. Fikr-i eflak ve semanin tekamiil ettigi akvamda miktarlari la-yuid vela yugsa
olan (ilah) ve (ilahe)ler bu goklerin tabakatina birlestirilerek bazilar1 nezdinde de bu sekine-i
sema ile sekine-i zemin arasinda miinasebetler itikat edildi.

Mogollarda ve Okyanus Cezairinde (ilah) ve (ilahe)lere sekine-i sema denilirdi.

Bu akide yunan ve latin mitolojisine de gecerek rabbu’l-erbab Jupiterin mevludi olan
(ilah) ve (ilahe)ler sekine-i sema suretinde gosterilmistir.

(Sems)in (ilah) yahut (makarr1) olmasi fikri o kadar kuvvet buldu ve sema ile zemin
arasindaki miinasebete o kadar vusat verildi ki yeryliziiniin zi-kudret hiikiimdarina (ibn-i
sems) ata edildi.

Tarih-i Edyan erbabindan bazilar1 (ibnullah)in (eb) ile birlikte semavatta sakin
olmasina itikat edilmesini, isbu semaperestligin akide-i nasraniyete girmis bir sekli olmak

tizere telakki ediyorlar.

12- insanperestlik

Insanperestlik birincisi, insan1 mabud ittihaz etmek ve ikincisi mabudu insanda
tasavvur ve itikat eylemek suretiyle iki nevidir.

Evvela insan1 mabut ittihaz eylemek azmine-i atikada, bir ¢ok akvamda kétiiler ile
kuvvetleriyle ve zekalariyla efrad-1 milletten pek yliksek olan ve dehalari ile akvamin taliini
siyasetini medeniyetini ila eden bazi eshasin umum tarafindan mazhar-1 hayret ve tazim
olarak alel tedric kendilerinde bir kudret-i rabbaniye itikat edilmistir.

Hiikiimdarlarma hal hayatinda veya mematinda taabbud eden bir c¢ok iimmetler
gorilmiistiir.

Tarih-1 kadim Maisir firavunlarindan ve Asur ve Keldani hiikiimdarlarindan bazilarinin
dava-i rububiyete kiyam eylediklerini ve ahali tarafindan taabbud edildiklerini hikaye ediyor.

Roma da Yuluyis Kaysere iptida “yarim mabut” denilmis badehu biiyiik mabutlar
sirasina ge¢mistir. Miinde Muharebesinden sonra Romalilar (Deus Invincible) yani (na-
maglubullah)a mahsus olmak {izere bir mabet insa ile i¢ine Kayserin heykelini vaz ve ayrica
ayin ihdas etmislerdir. itikatsiz bir mutegallib tanilan miisariinileyh su suretle hal-i hayatinda

mabud ilan edildigi gibi hakika bir mecnun olan Roma Imparatoru Kaligula dahi kendisine bir
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mabut gibi perestis ettirmistir.(*’) “erbab-1 tetkikin kanaatine gére sanemperestlerin
bazilarinda mabutlarina verilen isimler o dinleri vaz etmis olan bazi kahinlerin isimleri olup
zaman gectik¢e kahinleri unutularak ve yazi ve kitab1 bulunmadigindan hakikat-1 ademiyeleri
de gaib olarak bunlara muratib-1 uluhiyet tayin edilivermistir. Kitabetten mahrum olan en eski
milletler i¢in bu istidlale yol agan sey Hintliler ve Japonyalilar gibi kitap ve kitabet sahibi
milletler nezdinde bile hem de bize bes alt1 asir kadar yakin zamanlarda adi bir adamin bir
mabud derecesine vardirilmis oldugunu gérmektedir.

En eski zamanlarin Jiipiterleri filanlar1 da (Klan) birer din vasigi iken murur-u zaman
ile mertebe-1 uluhiyette telakki olunduklarini istidlal eden erbab-1 tetkikin hiikiimleri ret
olunamiyor. Hele Hazreti Isa’nin telihi meselesi asirlarca miiddet-i menafizihi oldugu igin
kiyamete kadar unutulamayacak ahvaldendir.

Saniyen mabud-i sekl-i insanda tasavvur ve itikat eylemek (Anthropomorphisme)
yahut kuvve-i tabiiyeyi teshis ve teliye etmek (Divini serel perssonnifier les forcee de la
Nature)

Bu da kudret-i fatireye insana miisabih bir cismaniyet atfetmek temayiilat-1 beseriye
(Passion)yi izafe eylemek itikadidir ki akvam-1 kadimenin ekserisi bu itikat ile aludedir.

Tarih-1 Edyan erbabindan bazilar1 diyorlar ki (animizm) devri bir hayli tekamiil
ettikten sonra sembolizm (symbolisme) sekline girmis ve devr-i esatir (periode
mythologique)i viicuda getirmistir.(**) Bu devirde insanlar, avamil ve kuvve-i tabiiyeyi
sahsiyetle temsil ediyorlar.

Mesela (aks-1 seda) (firtina) (ask) (akl) (hiisn) (harb) (bereket) ilh... hep insan seklinde
temsil ediliyor. Ve mertebelerine gére mazhar-1 riayet ve sayeste-i ibadet oluyor.

Misirlilar, Asuriler, Keldaniler, Yunaniler, Romalilar bu devr-i itikatin pek vazih
mesellerini gostermislerdir. Bilhassa Yunan esatirinde mabutlar insan olduklar1 i¢in mabude
valideleri, mabut kardaglar1 ve birer tarihleri goriilmiistiir ki mabutlarin su silsile-i insabina
(seuguni) denilir.

Térih-1 Edyan’da (Antropomorfizm-Miisebbihe ve Miicessime) tabirlerinin pek biiyiik
bir ehemmiyeti vardir. Avrupa miitefekkirlerinden bir ¢oklar1 iddia ediyorlar ki akaid-i

diniyenin mertebe-i kemali antropomorfizmden derece-i tebaad ile miitenasiptir.(*) “(*%)

* [fadat-1 atiye (Tarih-i Edyan-Mithat efendi)den alinmustir.

#* Avrupa ulemasi (Antropomorfizm) devr-i itikadisinin bir medeniyet vesine (Civilisation paganiste) viicuda
getirdigini bu sanayi-i nefisenin antropomorfizm ile siki esasi ve tarihi bir miinasebeti oldugunu beyan
ediyorlar.

> Mamafih tenziye-i halikte aksay-i kemal olan din-i islam Kur’an-1 Kerim’in ahadis-i serifenin delaleti vechiyle
isbu tenzihi (leyse kemislihi seyun) ve (subhan) ile tespit etmis ve madumun tahayyiilii raddesine varan (tatil
ve muattala) derekesine diismekten de ihtiraz eylemistir. Hulasa Islam (beyne’t-tatil el-temsil)dir
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ilahiyatta ika ettigi mesail-i muhtelife ile bir kat daha ehemmiyetini artirmis olan bu akide-i
sagirenin yalniz din-i islam tarihi ile degil her dinin tarih-i tekamiilii ile siki sikiya alakasi
vardir. Mesela Hristiyanlikta dahi miisebbihe ve miicessime firkalar1 peyda olmustur.
Hristiyan dininin tarih-i tekamiiliinde galat-1 miicessime Andiyen (Andians) dedikleri firka idi
ki dordiincii ve besinci asr-1 miladi de zuhur edip kuvvet bulmustur. Bunlar Tevrat’1 harfiyen
tefsir (yani mana-i zahire haml ile tabir) ederler. Ve kiitiib-ii Mukaddese de gegen (Yedullah)
vesaire gibi tabiatin (yani miitesabihin) harfiyen tercime ve telakki edilmesi lizumunda 1srar
ederlerdi.

Miicesseme itikad-1 iptidaisi insaniyet-i gafile icin pek tabii bir tasavvur-u batil olmak
haysiyetiyle (mutlaka miitesabihat1 harfiyyen telakki etmekten tevelliit etmistir denilemezse
de siiphe yoktur ki miitesabihata mana vermek meyli ile bir taraftan tevilin diger tarafindan
miicesseme-1 itikadinin sahihan alakas1 vardir.

Miicesseme firkalarindan hemen ciimlesi bu itikad-i sahifi miidafaa zimninda
miitesabihas ile istidlal etmislerdir.

Milel ve nihal (miitesabihatta selefin ve eimme-i erbaanin mezhepleri budur ki onlar
zahirleri lizere ibka ederler. Ve onlar da tesbiye ve tevilden ictinap eylerler) diyor. Avrupa
ilahiyyunun c¢ogu bu fikirdedir. Halbuki (Veyetli-Whately) bunlar tegsebbuhat ve temsilattir
diyor.

Kur’an-1 Kerim’in emr-i salihina mutaeaten miitesabihat(*’) bahsinde-tevkif eden
ulama-i ehl-i siinnetin su hareketindeki hikmet ise bu esasa mebnidir. Zira miitesabihat-1
mezkureyi harfiyyen telakki etmek miicesseme(*") itikatina peyuste olacag: gibi tevil cihetine
gitmek dahi behemehal batiniye(*’) vadisine varacag cihetle ecile-i ulema tenbihat-1
Kur’aniyeye tamam-1 riayette tarik-i selamet ve necati bulmuslar ve miitesabihattan bahis
agcmamiglardir. Hiikema ve ilahiyyun-u Mutezile bu tavir ihtirazda gulva derecesine varmiglar
ve miisebbehe ve miicessemeye benzememek takayyuduyla (sifat-1 ilahiye)nin miistakilen

mevcut olabilmesini dahi siddetle inkar etmislerdir.

13- Putperestlik (Idolatrie)

Mezheb-i esrakin her nevinde masnuat-1 beseriyeden olan putlara tapilmistir.

*® ffadat-1 ayete (Kamus-u Felsefe-Riza tevfik Bek)den muktabestir.

77 Keyfryeti bilinmeyen seyler

% Yani Cenab-1 Hakka “cisim”dir demek cismin liizumunu ispat etmek ve sifat-1 ilahiyeyi insanlarin cismi gibi
gostermek.

% Batme: Biitiin nususta manay-1 zahiri kiilliyen atar. Ancak manay-1 batin1 kabul eder. Batiniye ile felsefe-i
Islamiye arasindaki fark, batine serayiinde zahirini bit-tevil atar. Felsefe-i Islamiye ancak sifat-1 ilahiyeyi ve
meadi tevil eder. Mutasavvifun, nususun hem zahirini hem de batim1 kabul eder. Ehl-i tevilden olan Mutezile
yalniz sifat-1 ilahiyeyi tevil eder. Tarih-i Edyan-4.
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Beseriyet-i gafile (fetisizm) devr-i iptidaisinde bir ¢ok ervah-1 muhtelifenin bir takim
mevad-1 hasise (fetis)de viicudunu farz ve kabul ettigi gibi (esrak-1 taaddud-u ilah) devrinde
de taabbud ettigi avamil-i hilkat ve kuvve-i tabiat ile kendi arasinda bir miitevasit olmak ve o
mabudlara tevecciih ve takarrub ve onlardan istifade olunmak {izere bir takim putlar yaparak
mabudlarin igsbu putlara hululunu itikat eylemistir.

Mabutlar temsil eden bu putlar eskal-i muhtelife de olmakla beraber en ziyade insan
seklinde yapilmistir.

Mevcudat icinde en ziyade kendisine kiymet veren insan bittabi mabudlar1 da ekmel-i
eskal olmak tizere insan seklinde imal eylemistir.

Medeniyet ve sanaat heniliz pek asag1 bir dereke de ise mesela Afrika’da Asanini ve
Yamyam kabail-i vahsiyelerinde oldugu gibi bu miisahhasat-1 mukaddesenin her birini temsil
i¢in liilleci camurundan gayet kaba, galiz ve ¢irkin putlar yapilmistir.

Misirhilar, mabudlarini ekseriye insan ¢ehresiyle fakat en ziyade hayvan seklinde
gosterirlerdi.

Asuriler de zulmet mabudu (Anu) balikbasi, kartal kuyruklu, insan ¢ehreli idi. (Bel)
tahtina oturmus bir kral seklinde gosterirlerdi.

(Nuva) dort kanadimi agmis dev seklinde temsil olunurdu. (Tarih-i Medeniyet-
Seyiniyibus)

Medeniyet pek ilerlemis olan Yunan-1 kadimde harikulade gilizel heykeller viicuda
getirilmistir. Mabud en giizel bir insan seklinde ve mabudeler de dilber kadin halinde
tecesstim ettirilirdi.

Romalilar epey bir miiddet Roma da higbir sanem bulundurmamislardi. (Jiipiter) icin
bir tasa, (Mars) icin bir kilica perestis ederlerdi. Yalniz daha sonralar1 Etriiskler’in tahta
heykelleri ile Yunanilerin mermer heykellerini taklt etmislerdir.

Putperestlerin(*")

ibadeti esnama olmayip belki onlara tecelli eden mabudlaradir.
Lakin bu irfanin avam-1 nasta bulunmayacag siiphesizdir. Onlar esnamin kendisine perestis
ederler. Birgok ahval buna delalet etmektedir. Kadim putperestler nezdinde esnamin bizzat
mescut oldugu ile esnamdan bazilarinin s6z soyledigine, ates plskiirdiigiine itikat edildigi
anlagiliyor. El-yevm avam-1 nasara da bile bu halin vukuu ve mesela bazi eyyam-1 hiiziinde

tasavvur-u mukaddesenin gozleri yasardigina itikat olundugu mervidir.

30 ffadat-1 Atiye. (Térih-i Edyan) Mithat Efendi’den almmustir.
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Din-i miibin Islam’mn —her tiirlii terakkiyat-1 medeniyeyi tesvik etmekle beraber
bilhassa tasvir ve heykeltraglik sanatlarini men etmesindeki hikmet isbu delaletten igtinaba

miubtenidir.

14- Taaddiid-i Ilah(Cok Tanrih)-Esrak’in Evsaf-1 Kasifesi

Taaddud-u ilaha ve esrak-1 dereke-i itikadiyesinde bulunan insanlarin en miihim
hasisalar1 hilkat-1 kainatta mebde-i evvele dair marifetten ve riisd ve hidayetten mahrum
bulunmalar1 hasebiyle evamil-i hilkati la-akil iki kisma ayirmis olmalar1 ve fail-i hayr ve fail-i
ser olmak {izere ayr1 ayr1 mabudlar tanimalar1 keyfiyetidir.

Onlarin itikadina gore iyilik mabudlarina(*') mukabil fenalik ve tahrip mabudlari(*?)
bundan baska yarim mabudlar erkekli disili bir gok mabudzadeler hepsi birden bu alemi idare
ederlerdi. (Ernest Hegel-Vahdet-i Mevcut)

Edyan-1 miisrikenin hemen kaffesinde hadsiz hesapsiz umiimi mabudlardan baska her
memleketin kendisine mahsus bir siirii mabudlar1 vardi.

Putperest akvamin mabudlari arasinda rekabet bile tasavvur edilmezdi. Bunlar miilk-ii
diinyay1 beyinlerinde taksim etmis gibi telakki edilirlerdi.

Bu itikatlarin ruhilerde goriilen ve bazi mevad-1 hasise ve hayvanat-1 adiyedeki
kuvvetlere initaf eden derkat-1 itikadiyeden bil-vucuh farki, dergar oldugu gibi Edyéan-1
miinzile nazarinda biitlin evamil-i tabiat diger miikevvenat gibi asar-1 sani-i ilahi olmak
hasebiyle Edyan-1 miinzilenin itikad-1 kamili ile de hi¢gbir miinasebeti hi¢bir alakas1 yoktur.

Seviye-i irfanlar1 hasebiyle (iyilik ve fenalik) (ihya ve imata) mesellii iki nevi
faaliyetin her ikisini dahi birer mabud olmak iizere kabul eden insanlar, fail-i hayr olan
mabudlarina arz-1 ihtiyag¢ ettikleri gibi fail-i ser olan mabudlarin mazarratindan tavakki icin
onlarinda rizalarini isticlaya caligmiglar ve her iki kismina da nev-ama tabbud eylemislerdir.

Fakat bu kabil taabbudatta bir maksad-1 tazim-i mefkud olup(>’) Romalilarda griilen
ahval-i atiye bu babda pek giizel bir miyar olur.(*")

Bir Romali, dini, bir miibadele-i menafi suretinde telakki ederdi. Kendisi mabuda
hediyeler, ihtiramlar takdim eder, mabudda ona mukabil bir menfaat temin eylerdi. (Ibadet)
dahi mabudlarin hosuna giden seyleri yapmak demekti. Bunlara meyve, siit, sarap gotiiriiliir,

hayvanlar kurban edilirdi. Bazen mabudlarin heykelleri, mabedlerinden c¢ikarilip yataklar

31 Misirda Oziris, franda Hiirmiiz, Keldanilerde Belmarduk, Hint de Visnu gibi

32 Misirda Tifrun, franda Ehrimen, Keldanilerde Neyemat, Hintte Siva gibi.

3 Humer ile Hiimezziyud insanlar beyninde bile sayan-1 takbih ve muayyub olan ef’al-i mabudlara isnat
etmislerdir. Tarih-i Medeniyet-Seyyiniyus

3 Fukarat-1 atiye. Tarih-i Medeniyet-Seyyiniyus’dan iktibas olunmustur.
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lizerine yatirilir bunlara ziyafet verilirdi. Hatta Yunanistan’da oldugu gibi mabudlara mutantin
evler (mabedler) insa edilmis ve tiyatrolar verilmistir.

Sayet bir Romali, mabuda bir sey taktim ettikten sonra mukabilinde 6vmedigini
istihsal edemezse, kendisini aldatilmis addederdi. Jumanikos’un hastalig1 esnasinda sifasini
talep icin ahali mabudlara kurbanlar ikram etmislerdi. Fakat bilahare Jumanikos’un vefat
ettigi haber verilince ahali hiddetlenerek mihraplar1 yikmislar kendilerinden beklenen seyleri
yapmadiklarindan dolay1r mabedlerin heykellerini sokaklara atmiglardir.

Hatta zamanimizda bile Italya koyliisii, kendisine talep ettigi seyi vermeyen Uza’ya

daima kiifur eder.

15- Kehanet

Hadisat-1 alemde kavanin-i materde géremeyen ve bir (faal-1 hakim) idrak edemeyen
beseriyet bittabi miistakbeldeki menfaatlerini 6grenmek ve artirmak mazarratlarini kesfetmek
ve oniinii almak igin kehanetleri tilsimlar1 iraz ve izam etmistir. insanlar arasinda meratib-i
ukulca derecat-1 miitefaade bulundugu umur-u miisellemedendir. Herbiri kuvve-i tabiatindan
birine hilkkmeden ve insanlara istedigi zaman iyilik veyahut fenalik yapabilen mabudlarin
heveslerini, arzularini, emirlerini 6grenmek ve muktezeyatina tevessiil etmek ihtiyaci,
mebadi-i ahvalde, erbab-1 zekaya mahsusu bir sinif-1 miimtaz teskil eylemis ve bu ihtiyag
kahinler tarafindan tatmin edilmistir.

Asuriler ve Keldaniler sunuf-u ictimaiyeye munkasim olmadiklar1 halde kahinlik,
pederden evlada intikal eden bir sifat-1 muhtereme idi. Kahinler, riiesa-i ruhaniye idiler.
Bunlarin Babil’de itibar ve haysiyetleri fevkalade idi.(*°)

Keldani kahinleri yiiksek kuleler (rasathane)den kevakib ve niicuma vesair zuhurat-1
semaviyeye bakarak giiya halden ve istikbalden haber verirlerdi.

“kahinlerin fikrince semadaki niicum, zi-kudret birer mabud olduklar1 i¢in insanlarin
hayat1 lizerine fevkalade icra-i tesir ederlerdi. Her insan diinyaya bir seyyarenin tesiri ile gelir
ve mukadderati da geldigi zamana baghdir. Bir insanin hangi seyyare altinda dogdugu
bilinirse istikbali de anlasilabilir.

Iste bu akide (zayge)nin mensei olmustur.

3 Buhtunnasir pederinin hiyn-i vefatinda seferde bulundugundan avdetine kadar biiyiik kahin vekalet etmistir.
Bundan dahi anlagilacagi iizere kahinler, memurin-i miilkiye ve askeriyeye takaddiim ederlerdi. Tarih-i
Um@mi- Murat Bek.
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Kezalik yine kahinlerin fikrince semada her ne vukuu bulursa o hadise yeryliziinde
vuku bulacak bir seyin alametidir. Mesela kuyruklu yildiz husuf-u kusuf, birer inkilap
alametleridir.

Keldani kahinleri semaya bakmakla hadisati vukuundan evvel haber vereceklerini
zannederlerdi. Bu da (ilm-i niicum)un mensei olmustur.

Keldanilerin sihirli sozleri de vardi. (Cin)leri dagitmak veya davet i¢in bu sozleri
sOylerlerdi. Turani dininin bir bakiyesi gibi gorlinen bu adette sihirbazligin menseidir.
Miineccimlik ve sihirbazlik Keldanilerden Roma Imparatorluguna ve daha sonra biitiin
Avrupa’ya yayilmistir. Onaltinc1 asr-1 miladi de kullanilan sihirbazlik diisturlar1 iginde
aslindan ¢ikarilmig Asuri kelimeleri pek kolay anlasilir. (tarih-i Medeniyet- Seniyibus)

Edyan-1 miisrikede kahinlerin miineccimlikten sihirbazliktan baska gaipten veyahut
gelecek zamanin vukuatindan haber vermek gibi falciliklar1 ve bazi merday: tesfiye etmek
nevinden tababetleri ve hak ve batili temyiz etmek kabilinden hekimlikleri de goriiliir.

Bunlarin kaffesi bittabi mabudlar ile miinasebetlerine matuf bulunur.

Putperestlik zamanlarinda kitabetin ve tahsil-i ilim ve marifetin kahinlere bir imtiyaz-1
mahsus olmasi bu sinifi siyaseten dahi ala etmistir.

“Misirda asil icraya niifuz eden kahinler olup bunlar umur-u ruhaniyeden maada umur-
u saireyi de deruhte etmislerdi. Umuma mahsus kavanin ve nizamati tanzim eden onlara
ahkamini icra ettiren kahinler idi. Viikela-i devlet, memurin-i miilkiye, hakimler, muallimler
vesaire hep kahinler sinifindan ¢ikards. ilim ile maarif kahinlerin imtiyaz1 oldugu gibi diniyyat
ve edebiyat i¢in istimal olunan lisan-1 resmi ve hat dahi onlara mahsus idi. Ahaline resmi
lisandan bir sey onlar1 ne de yaziy1 okuyabilirdi. (Tarih-i Umimi- Murat Bek)

velhasil ezmine-i cahiliyede zeka ile ve az ¢ok ilim ile miicehhez bir takim insanlarin
tabiatin ihsar ettigi vesailden bilistifade bir sinif-1 miimtaz teskil etmesi ve muhtelif imtiyazlar
ile mevki-i hakimiyetini idame etmesi pek tabiidir.

Beserde endise-i istikbal cebelliti o kadar esashidir ki bugiin bile alem irfan ve
medeniyette kesf-i miistakbele, spritizma vesaire gibi sarlatanliklara ragbet eden bir cem-i
gafir bulunur.

Kald1 ki Yunan-1 Kadimin Apollon mabedinde asabi hezeyanlar arasinda muglak ve
iki manali cevaplar veren kahinler oldugu gibi bir ¢ok muvaffakiyetler bircok harika-i
tabiatlar izhar eden kahinlerde bittabi gizran olmustur. Duasini mabudlara kabul
ettiremeyenlerin katl ve idam edilmeleri vaki oldugu gibi hi¢bir muvaffakiyeti goriilemeyen

bir ziimrenin de muasiri olan beseriyet tarafindan terk ve ihmal edilmesi iktiza eder.
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Binaberin bunlardan sudur-u maznun olan havarik-i adenin zuhurunu istibat
edilmeyebilir. Ve isbu havarik-i adenin muasirlarinca mechul ve gayr-i meksuf bulunan
kavanin-i tabiiye ve hiikmiyeye miistenit bulunmasi baz1 yani ketm-i esrara pek ziyade itina
eden kahinlerce umur-u adiyeden oldugu halde muhitlerinde bir garibe bir hilaf-1 ade telakki
olunmasi da muhtemeldir.

Nasil ki asrimizda da bir ¢ok kavanin-i tabiiye kesfedile gelmektedir ki bu kanunlarin

kesfine takdim eden hadisat, bittabi havarik-i ade veyahut bir hilaf-1 ade addedilmis bulunur.

16- Dini Tevhid ve Edyan-1 Miinzile

Mebahis-i mukaddimede dermeyan edildigi veghiyle Edyan-1 miinzilenin zunun-u
batiladan pek miimtaz oldugu {i¢ miithime-i esasiye vardir ki, birincisi rabbiilalemini tevhit ve
tenzihi ihtiva eden mutekidat, ikincisi ala sebili’t-tazim ifa edilen taabbudat, {i¢linciisii
tekamiil-ii akl-i medeniyi ihzar eyleyen igtimaiyattir. Tevhidi ilmi ve iradi Edyan-1 miinzile
evvelen, biitiin kainatta iradesi kanun-u mutlak olan hallak-1 alem bir vacibu’l-viicuda(*®)
iman eder.

Saniyen Halik-1 azam olan ve vacibii’l-viicudun tahsis-i ilahiyesiyle malumat ve
iradat1 “teblig” edebilmek kudret ve sifatin1 tespit eder.

Edyan-1 miinzile nazarinda buna (sifat-1 kelam) 1tlak olunur.(*")

Salisen fetanet ve kemalat-1 saire ile miimtaz ve miilkemmel bir sahsiyet-i beseriye
(Peygamber)inin vacibii’l-viicuttan vahiy ve ilham suretiyle telakki-i ahkam eyledigi kabul
edilir. Yani beseriyet i¢inde kabiliyet “teblig”’de miimtaz ve vahiy ile miibeccel bir sahsiyetin
vesateti goriiliir.

Rabian hallak-1 kainatin viicudunu ve kudretini ispat ve beseriyeti irsat noktasindan
miibahis hilkati (Cosmologique) ve kavanin-i ictimaiyeyi (social) tesis eden ve eser-i vahyi

ilahi olan bir kitab-1 mukaddese miistenit bulunur.(*®)

3 Fikr-i tevhidi kabul edenler indinde (viicud) hakkinda baslica iki meslek vardir. Birisi (viicud)un vahit

olmasidir. Yani viicut, hakikat-1 vahidedir. Binaenaleyh halik-i zat-1 hak ayn-i viicuttur. Ve mahlukat
dedigimiz sair mevcudat ise mevcud-u hakiki olmayip umur-u itibariyeden ve birer tecelliden ibarettir. Bu
nazar (Panteizm=vahdet-i viicut) meslegidir. Diger meslege gore (viicut) ikidir. (Dualizm-Seneviyet) biri
(Vacip=Halik) birisi de (Miimkiin=Mahluk)tur. iste halik-i kainat olan Vacibii’l-viicudun vahit olmas1 ve
seriki bulunmamas: akidesine Edyanda (tevhid) itlak olunur. Halikin taaddiidiine kail olanlar miisriklerdir.
(Esrak ve taaddud-u ilah bahsine miiracaat)

37 Ma kane libeserin en yiikellimehullahu evheyen ........ el-ayet

3% Ancak kiitiib-ii mukaddese de miibahis hilkat miinhasiran irsat zzmninda varit olmakla bu mubahase mutaallik
ulimun tekvini kesb-i beseriye birakilmistir. Ahlak ve igtimaiyat ise Edyan-1 miinzile de maksud-u bizzat
oldugundan birer “ilim” halinde ahkam ve desatirin usuliinii cami olunur. Mamafih bu hususta da kati bir
tahdit olmay1p kesb-i begeriyenin terakkiyat-1 miitetabia da hassesi verilmistir.
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Hamisen biitiin merasim-i taabbudiye hasren vacibii’l-viicuda tazimi ve ondan istifade
ve istianeyi ve evamir-i miibelligeyi inkiyat istihdaf eder.

Vazife-1 ubudiyetin esasati (ihlas ve tazim), (reca) ve (havf)tir. Reca yeis ve futurdan
azat olmak, havf, fikr-i mesuliyet {izere bulunmaktir.(*")

Sadisen desatir-i umiimiyesinde bir heyet-i ictimaiyenin tesisi ve bu cemiyetin nizam-1
ekmel tizere bekas1 velhasil mucibeyi teskil eyler. Yani Edyan-1 miinzilede mabudun ibada
tebligat1 sahsiyet-i ictimaiyenin menafine miitealliktir.

Sabian fikr-1 meadi, fikr-i mesuliyeti ihtiva eder. Edyan-1 miinzilenin ictimaiyet
meselesi miinhasiran fikr-i meada merbuttur.

Saminen meleklere de iman edilir.(40)

(Vahiy)e istinat eden Edyan-1 miinzilenin hususiyyati ve baglica evsaf-1 kasifesi
bunlardir.

Edyan-1 miinzilenin kurun-u tarihiye de (tevhid-i ilahi) ve (tevhid-i ictimai) ile zuhur
ederek hadisat ve miiessisat-1 azimesiyle mazbut olan akdan-1 mevsuyettir.

Seriat-1 Muhammediye de bunlarin hatme-i kemalidir.

17- Edyan-1 Miinzilenin Havarik-i Tarihiyesi

Edyan-1 miinzilenin en mithim evsaf-1 kasifesi, Evvela tarik-i hidayetine salik olan
akvamda ilmi ve kanuni bir vahdet-i ictimaiye, bir rabita-i siyasiye iddia etmis olmasidir.

Tarih-1 alemde beseriyetin bircok defalar bir miitehakkim-i serdarin, bir cihangir
hiikiimdarin taht-1 idaresinde bir vahdet-1 siyasiye ibraz ettikleri goriliir. Fakat bunlar,
Iskender’in, Atilla’nin, Cengiz’in hatta Napolyon’un tufan istilalar1 gibi sel-i Hun ve
miisaibden bagka bir sey degildir. Biitiin bu hadisat-1 tarihiye isbu eshas-1 malumenin hayat-1
ferdiyesine inhisar eder. Ne mebdelerinde ve ne de bir miiessese-i tarihiye halinde bunlarin
devama kabiliyeti goriilmemistir.

Kaldr ki bu kabil vahdetler esasen herhangi bir kavmin inbisat eden istidat ve
kabiliyetinin muvakkit bir gulyan1 bir inkisafidir. Iskender, fiituhat icin hazirlanan

Makedonyalilari, Atilla ve Cengiz de gasp ve talan hirsiyla iklimlere sigamayan bir takim

* Kur’an-1 Kerim fatiha-i kitapta bunu gosteriyor. (elhamdulillahi rabbil alemin) ihlas ile tazim (er-
rahmanirrahim) reca (malik-i yevmiddin) havf mahiyetlerini mutazammindir.

* Miislimat-1 ammedendir ki kainat bir alem-i havadistir. Bu alemin hakihat-1 zatiyesi bilinemiyor. Ve isbu
hadisat kuvve-i tabiiye, avamil-i ictimaiye, miiessirat-1 ahlakiye sekillerinde muhtelif unvanlarla bir takim
kuvvetlere rabt ediliyor. Hadisat-1 tabiiyeden ancak bir kismini kavanin-i mahsusa ve nisb-i sabitesi tayin
(formiiler) olunmus ise de baki kalan la-yetanahi hadisat-1 ulim ve fununun hududu haricinde kalmgtir.
Edyan-1 miinzile dahi tenzilat-1 rahmaniyeye vasita olan bir nevi mevcudati (melekler) unvaniyla tesbit
(formuler) etmistir.
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akvami, Napolyon ise tehicat-1 inkilabiye yiiziinden kendi evlatlarin1 bile idam derecesinde
sermest olan Fransizlari istimal etmistir.

Gerek seriat-1 Museviye de ve gerekse seriat-1 Muhammediye de 1ssu’l-esas olan
tevhid-i ilahi ise nazar-1 tarihte tekamiil-ii 1rkileri pek dun olan bir takim {immetleri derhal
tevhid-i i¢timaiye yani din iizerine miiessis ve din ile kaim (Theoeratique) bir miiessis-i
ictimaiyeye mazhar etmis ve bunlar1 birer hayal arkasinda degil belki desatir-i makule ve
medune dairesinde -asirlarca idrak edebilmeleri mutaassir goriilen — bir tekamiil mertebesinde
ve miitalebesinde bulundurmistur.

Saniyen, Edyan-1 miinzile bizzat birer medeniyet-i azimesinde validi olmuslardir.

Hiikiimdarlarinda kudret-i rabbaniye goren beseriyet-i sunuf-1 ictimaiyeye taksim
ederek ale’d-derecat-1 silsile-i esarete rabt eyleyen seref ve fazileti ilim ve meziyet-i eshas-1
madudeye tahsis eden medeniyet-i kadime vasatinda otuz alt1 asir mukaddem zuhuru goriilen
seriat-1 museviye hiikiimeti bir mesuliyete, heyet-i hakimeyi adalete, sunuf-1 i¢timaiyeyi
musavvata seref ve fazileti ahlakiyata, rabita-i milliyeyi mazbut ve miikemmel bir takim
ictimaiyata rabt eden bir medeniyet-i cedide dogurmus ve Misir’dan muhakkiran firar eden
[branilerden mitkemmel bir devlet ebedi bir cemiyet viicuda getirmisti.(*")

Yine bu kabilden olarak medeniyeti degil vesail-i hazerat1 bile metkut olan Ceziret’iil-
Arap sekinesi arasinda ondért asir evvel zuhur eden din-i islam ise efkar-1 besere tamim ettigi
itikat ve malumat ve viicuda getirdigi gayet biiyiik tahavviilat ve inkilabat ile bi-hakki miimtaz
olan hayret-i ifza bir medeniyeti ilad etmis ve mebna-i siyasiyi cihan-1 malumun biiylik bir
kismin1 bir¢ok zamanlar taht-1 inkiyadina aldig1 gibi el-an da heybet saz olmakta bulunmustur.

Esasen tarih nazarinda dinler, zade-i kemalat olan medeniyetlere degil bilakis
medeniyetler menseleri olan dinlere nisbet olunurlar.

“Her dinin kendisine mahsus bir tarz-1 medeniyeti vardir. O da Hiristiyanlik’a mahsus
(Avrupa Medeniyeti), Islamiyet’e mahsus (Arap Medeniyeti), Brahmanlik’a mahsus (Hint
Medeniyeti), Buda Mezhebindekilere mahsus olmak iizere (Cin Medeniyeti) vardir.” (Tarih-i
Medeniyet-Asr-1 hazir- Seniyibus)

Salisen Edyan-1 miisrikenin tamamen aksine olarak Edyan-1 miinzilenin bilhassa ilk
zuhuru zamanlarinda pek bariz bir surette hikmeti ciddiye safiyet-1 hakikiye mevcut
bulunmasi ve isbu dinler intisar ve kesb-i itsay1 ettikge hakayik-1 esasiyesindeki safiyet-i
asliyeyi ve ictimaiyetindeki gayet ulvi esatir-i ahlakiyeyi bir takim ihtilafata, temayiilata,

tadilata kapdirarak seyr-i tarihiyesinde tereddilere diigar olmasidir.

*! Museviyet burada hutut ve hakayik-1 esasiyesiyle nazar-1 itibara alinmaktadir. Kiitiib-ii Israiliyeye muteallik
tahlil ve tenkitler cild-i sani de seriat-1 museviye aksaminda mutalaa olunacaktir.
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Ahkam ve hakayik-1 esasiyesi basit, makul, mazbut ve muan’an olan din-i Islam’da bu
tereddilerin tesirat-1 mazarrasi ancak milel-i cahile tabakat-1 safile {izerinde goriilmekte ise de
rumuz ve esrar gayr-i madudeyi ve akaid-i gayr-i makule (irraisonnable)yi ihtiva eden Edyan-
1 saire de ve bilhassa Hiristiyanlikta bu tereddiyat pek miihim bir dereceye vasil olmus ve
Luter ve Kalvin gibi miieddidler tarafindan Katolik mezhebinin nasraniyet-i ibtidaiyeden bil-
kiilliye ¢ikmis oldugu dava edilerek din-i mezkurun safiyet-i asliyesine ircai gayretiyle
Protestanlik tesis olunmustur.

Edyan-1 miinzilenin tetkikat-1 tarihiyesinde de anlasilacagi iizere sevbe-i akliye ve
medeniyelerinin fevkinde olan nur-u tevhid ile hakayik-1 esasiyeyi ve havayic-i fikriye ve
hukukiyeyi birdenbire elde eden isbu milletlerin mebadi-i ahvalinde harekat-1 fikriyeleri bir
miiddet muvakkate i¢in bittabi muattil ve daha dogrusu mutmain bulunmus ve ancak bir
miidde-i mahdude kizranindan sonra sarf akli ve mantiki olarak yani tarik-i felsefesiyle isbu
hakayik-1 esasiyenin muvazenesine miibaseret edilmistir.

Isbu dinlerde hakayik-1 makuleden olan usul ve ahkamin kemaken temadisi tabii ise de
sirf ilhama miistenit olan esasatin tetkik mazhar-1 vahiy ve ilham olan zatin zaman-1 hayatinda
miisahede ve tecriibeye ve ba’de vefata miinhasiran tarik-i akli (Rattionnel) ve ilmiye merbut
bulunuyor.

Tarik-1 felsefe ise serbest-i muhakemeyi ve ictihad-i sahsiyi davet ettiginden ve
felsefe-i kadime dahi (Tevhid ile kabil-i telif olmayan maddiye ve dehriye mesleklerinin gayr-
1 aksaminda) nazariyat ve zununa pek ziyade istinat eylediginden bir takim kabiliyetsiz
eshasin hakayik-1 esasiyeyi birer mesele-i basite ittihaz eylemeleri ve her milletteki avaminda
akaid-i esasiye derecesinde hurefat ve esatire ve mafevka’t-tabia hayalat ve ibad ile pek
ziyade meyl ve heves etmeleri bazi Edyan-1 miinzilenin kutsiyet ve ulviyetini miithim surette
rehinedar etmis ve hurafat ile mesbua bir hale gelmistir.

Menfaat-1 amme tesanud-i esasatina miistenid bulunan desatir-i ictimaiye dahi murur-u
zaman ile temayiilat-1 nefsiye ve menafi-i sahsiye karsisinda tezelziilata maruz kalarak bu
yiizden de bir takim galat-1 ictimaiye vesail-i tekevviin etmistir.

Mesela her din-i miinzilin en biiyiik amel-1 i¢ctimaiyesi musavati, uhuvveti ve adaleti
tesis etmek ve her tiirlii imtiyazat-1 tarihiyi itibariyeyi ref ve imha eylemek oldugu halde
Avrupa’da hemen her memleketin aristokrasi (zadegan) sinifi resmen din taraftarligi ile
nazar-1 dikkati celp etmis ve avam-1 nas iizerinde dinin niifuzunu takviye etmek gayretini bir
meslek-i siyaset ittihaz eylemistir.

Ahkam-1 diniyenin hikmet-i tesriiyelerinden bi-haber kalan ve miinhasiran eskal-i

merasim-i diniye ile tedeyyin ederek korii koriine bir inkiyada alisan avam-1 nas sunuf-1
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miitehakkimiyeden de her zaman pek miikemmel bir alet icra olabildiginden Avrupa’da
mine’l-kadim krallarla zadegan taraflarindan adet-i kadime derecesinde merasim ve teskilat-1
diniyeninde muhafazasina itina olunmustur ki su hadisat bir veche mesrut tezelziilatin raina
bir misal-i beligidir.

Velhasil bu {iciincli nokta-i nazarda da Edyan-1 miinzile derke-i esrak saliklerinde
goriilen tekamiil-ii tedriciyeye makus olarak bilhassa tabakat-1 cahiliye arasinda kemalden

zevale ve noksana dogru hilaf-1 ade bir istikamet-i tarihiye ibraz etmekte bulunmustur.

18- Vahiy ve Niibiivvet

Diyanet-i IslAimiye nazarinda niibiivvet vacibu’l-vucud tarafindan insanlara tarik-i
mustakim ve bizzati hayr (lesbiens en sai)lar1 teblig eylemek iizere bazi niifuu zekiye-i beserin
tarik-1 vahiy ve ilham ile memur olmasidir.

Vahiy ve ilham kalpte bila delil husule gelen hakayik-1 ve maanidir.

Vahiy melek vasitastyladir. [lham melek vasitasiyla degildir. Bir kitab-1 miinzile ile
seriat-1 mahsusa ashabiyladir ki bunlara (miirselin) denilmistir. Musa ve Isa ve Muhammet
aleyhis-selam bunlardandir.

Diger kismi da salifii’z-zikr serayi-i miinzilenin tekit ve tatbikine memurlardir ki
bunlara bunlara yalniz (Enbiya) deniliyor. Mesela Davut, Siileyman, Yahya aleyhis-selam
bunlardandir.

Kezalik diyanet-i islamiye nazarinda isbu niifus-u zekiye (fetanet) (siddik) (emanet)
(risalet) (teblig) evsaf-1 atiyesiyle miitehallik bulunurlar.

Bu zevat-1 aliye san-1 bariye ve desatir-i ahlakiyeye vesair ahkam-1 diniyeye mugayir
seyet-i menfure irtikabindan masun ve masumdurlar.

Din ve ahlak hususunda kavlen ve fiilen bir immetin muttai ve muktedasi olan rical-i
azimenin evsaf-1 kemaliye ile ittisafi ve seyet-i reddiyeden ictinabi pek tabiidir.

Seriat-1 museviye indinde de enbiya hakkinda isbu esasatin kabulu zaruri olmakla
beraber kiitiib-ii israiliye de enbiya hakkinda bir¢ok isnadat goriilmektedir.

El-yevm mevcut olan kiitiib-ii israiliyede yalnmiz Hazreti Musa bir dereceye kadar
istisna edildigi halde digerleri hakkinda bir ¢ok miinahi bir ¢ok measi tadat olunmus ve
bunlara miiteallik olmak {izere pek garip bir takim kisas ve hikayat dercedilmistir.

Hakikat-1 mutlakaya, hakayik-1 miicerrede, mafevka’t-tabiaya intisap ve istinat eden
(vahiy ve Niibiivvet) keyfiyeti bir takim azam-1 felasife tarafindan miimkiinattan

addedilmistir.
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19- inde’l-islAm Dinin Mensei

Islam nazarinda dinin mensei (Vahiy ve niibiivvet)tir. (Vahiy ve Niibiivvet)de emr-i
vakidir. (fait Constate) suun-u sabite-i tarihiyedendir.(Reel)

Ancak (vahiy) olmasaydi akl-1 beser, dini(*?) idrak edip edemiyeceginden beyne’l-
Islam, {i¢-dort mezhep vardir.

Mutezileye gore akil, esasat-1 diniyeyi, suret-i katiyede idrak edebilirdi. Mutezile
nezdinde (seriat) (kasif) mevkiindedir.

Ehl-1 siinnetten Esariye ve etbaina gore akl-1 beser ancak hitabat-1 aleyhiyeye fehm
i¢in alet oldugundan vahiy ve niibiivvet olmaksizin akil, dini, idrak edemezdi

Cumbhur-u Hanefiyeye gore akil idrak edebilirse de marifetullahtan maadasinda kaiyaf-
1 viicut yine hitab-1 ilahiye vabestedir.(*’)

Su halde biitiin mezahib-i Islamiyeye gére (din) makul (raisonable) olmakla beraber

nokta-i ihtilaf aklin mensei miistakil olup olmamas faraziyesindendir.

20- Nasara Kelamiyyunun Nazarinda Dinin Mensei

Nasara kelamiyyununa gére dinin mensei (Vahiy ve Ilham-revelation)dir. Bu nazariye
kurun-u vusta da meydana gelip Nasariyetin azam-1 kelamiyyunu tarafindan kabul edilmistir.

Vahiy nazariyesi Tevrat’la miistenittir. Bu babda yazilmis olan izahat i¢inde nasara
kelamiyyununun liberallerinden “Ababerjiye”nin izahat1 en sade bir sekilde oldugundan bir
vech-i zeyr nakil olunur.

(Allah ilk Ebuyenmez’i halk ettigi zaman bilinmeye muhtag¢ olduklar1 sekleri bizzat
kendisini onlara taalliim etti. Dlinyanin ve bilhassa insanin haliki ancak kendisi oldugunu ve
bu suretle onlarin raziki ve sari-i azami kendisi eydiigiinii onlara ilham eyledi. Onlar1 kendi
suretinde ve kendine onlarin mahiyet-i cemedatin mahiyetine pek faik bulundugunu ve
bilciimle hayvanati onlarin hitkkmiine ram ettigini bildirdi. Latif-i mahsus siibhasi ile onlara
valudiyet ihsan etti.

Ve Allah’m kendilerine taallim ettigi dersleri, ziirriyetlerine nakle mecbur olduklar
miinfehim oldu. insanlar iglerinde pek azi miistesna olmak iizere talimat-1 ilahiyeye muhalif
hareket ettiler. Ve Allah’1 vahide ibadati terk ile verte-1 esraka diistiiler. Mea haza talim-i

rabbaninin hatiras1 tamamen feramus edilmedi.

2 Burada din ve seriat manalarina samil olarak istimal edilmistir.

# Uluhiyet ile onun havas ve lizum-u katiyesini bilmek tabiri digerle viicud-u bahriye vesair kemalat-1 ilahiyeyi
idrak etmek isbu miitefekkirin-i Islamiye nazarinda akl-1 beserin hasaisindendir. Her insan-1 akil isbu hakayik-
1 esasiye de nazar ve istidlal ile miikellef addolunue. Tarih-i Edyan-2
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Iste bir Huda-i Miitealin mevcudiyeti fikrinin muhtelif sekillerde bilciimle akvam
nezdinde miisahede edilmesi bundan neset etmektedir.
Insanlarin Allah’1 ve dini tanimalar1 da aklin envar-1 tabiiyesi ile degil belki miicerret

vahiy sayesindedir.

21- Miinker-i Serayi Olanlara Gore Mense-i Edyan

Volter, Karlvug, Murtile gibi bazi filozoflar (din) saika-i hirs ve tama ve hile ile heyet-
1 ictimaiye-i beseriyenin viicuduna agilanmis frengi yarelerine tesbiye ediliyorlar bunlara gére
din, cemiyet-i beseriyenin ilk devirlerine muasir olmayip belki tarik-i tekamiilde hayli
ilerledikten sonra ona idhal veya tahmil edilmistir. Ve riiesa-i din de, bir takim muzirlardan
ibarettir.

Bu iddia da iki cihet mevcuttur. Birincisi insanlar i¢inde hal-i iptidaiyeyi biraz tecaviiz
etmis olan bir medeniyet-i maddiyenin evvel emirde meydana gelmis ve ancak bundan sonra
hayat-1 diniyenin zuhur etmis bulunmasidir. ikincisi esatir ve Edyanin bir¢ok asirlar dinsiz
yasayabilmis olan beseriyet-i ibtidaiyeye tahakkiim edebilmek i¢in riiesa-i ruhaniye tarafindan
irad ve ihtira edilmis olmasidir.

Bu iddia ilmi bir kanaate binaen degil, belki bu feylesoflarin, teskilat-1 ruhaniyeye
kars1 nefislerinde terakkiim eden hisse-i nefrete taban meydana konulmustur.

Garb-i1 Avrupa’da bu miitefekkirlere muasir olan bazi riiesa-i ruhaniyenin dini, ahlaki,
ictimai, siyasi siikutlar1 bunlar1 ahtab etmis bir hiikm-ii kiilli vermekte tereddiit
ettirmemistir.(**)

[lk rebabiyenin ve riiesa-i ruhaniyenin ehemmiyetini ve tesiratin1 azam etmekten ibaret
olan bu iddia, Tarih-i Edyan nazarinda bir hata-i tarihi olmaktan baska bir sey degildir. Volter
ve Ruso ve emsalinin iptidai ve vahsi insanlar1 her tiirli kayud (tabu) ve huduttan azade
gostermeleri etnografya ilminin en iptidai malumatiyla dahi na-kabil teliftir. Hele Russo’nun
tasavvur ettigi vahsi, hakikatte bir vahsi olmay1p belki elbiseden tecrit edilmis bir feylesoftur.

Tarih-i Edyanda tetebbuat-1 reciyye suretiyle meydana ¢ikarilan Animizm, Fetisizm gibi

* Volter, alel-umum asarinda adem-i muhassama-i diniyeye kars: miicadelede bulunmustur. Hayatin1 mezalim-i
diniye engizisyon, din muharebeleri gibi adem-i mihasamanin biitiin tarzlar1 aleyhinde yazi yazmakla
gecirmisti. Edyan-1 mevcudenin kaffesine diismandi. Din-i tabiiden (Cenab-1 Hak ile ebediyet-i ruhtan) bagka
bir seyi kabul etmiyordu. Yegane arzu ettigi sey, ruhabinden imtiyazatinin alinmas: idi. Fakat Volter, gittikge
siddetini artirdi. Hayatinin sonlarina dogru en ziyade Hiristiyanlia diisman kesildi. Hiristiyanlig1 sair
dinlerle mukayese ederek istihza ediyordu. Yegane diisturu su idi “al¢cagt ezmeli.” Onun nazarinda bu algak
Hiristiyanlikti. Volter, dini ortadan kaldirmak istemezdi. (ahaliyi kanunlara riayet ettirmek i¢in dini
lazimeden addederdi.) Fakat desatirsiz, esrarsiz, timsalsiz olan ve heyet-i ruhaniyesi yalniz ahlak dersi
vermekle iktifa eden, bir din arzu ederdi. Volter’in sakirtleri de hikmet ve insaniyet namina miitemadiyen
dine taarruz etmislerdir. Tarih-i Medeniyet Asr-1 hazir-Sarl seniviyus
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derkat-1 itikadiyenin en kaba asirlarda ve vahsi ve iptidai insanlar arasinda saika-i cehalete
kendiliginden husulu gosterilmektedir ki bunlarda ne medeniyet-i maddiyenin viicudu ve ne
de heyet-i ruhaniyenin tasallutu mevzu bahis degildir. Edyanin asli, insanlarin faaliyet-i

fikriyye ve akliyelerinin asillariyla ihtilat etmektedir.

22- Tetebbuat-1 Ric‘iyye (Evrim-Tekamiil) Usuliiyle Dinin Mensei

Térih-i Edyan erbabindan bir ¢oklar1 Edyanin menseinin tahkik zimninda tetebbuat-1
riciyye(*’) usuliine miiracaat ederek beseriyet icin ezmine-i kable’t-tarihiye de bir “vahset-i
ibtidaiye”nin viicudunu farz etmekte ve bu insan siiriilerinin, tevali-i asar ile medeni ve dini
tekamiillerini takip ederek ale’d-derecat ervaha (Animizm) bade mevada (Fetigizm) bir takim
hayvanata (Totemizm) esnam ve menhufase (Paganizm) ve nihayet miinezzeh ve ziilcelal bir
halik-i kainata (Monoteizm) taabbud edildigini beyan eylemektedirler.

Bu meslekte esas eskal-1 diniyeyi tekamiil-ii istihalarindan tecrit ederek iptidai haline
icra-i nezr eylemektir.

Evvela bu esasa gore (din) dahi beseriyetin tekamiil kanununa tabi olan mahsusat-1
sairesi meyanina dahil bulunuyor.

Bu itibar ile herhangi bir din kendisinden evvelki dinin netice-i tekamiilii gibi bundan
vasil olabildigi derece dahi ondan sonraki dinin mebde-i tekamiiliidiir.

Bu usul-u tekamiilat-1 diniyeye tatbik edince dyle bir zaman tasavvur edilmelidir ki,
insanlar i¢in bir kavmiyet bir cemaat ve hatta miinasebet-i aile mefkud olup esaretle ifade-i
meramdan bile aciz olan ilk insan (vahset-i miiteallaka) i¢inde payandir. Kuvve-i tabiiye,
hayvanat-1 vahsiye, avariz-1 miintefa, ibtida-i insani, havf-1 muteallak i¢inde bulunduruyor.

Iste bu (vahset-i muteallaka) ile kizran olan bir ¢ok asirlardan sonra beseriyet-i
ibtidaiye -cehalet-i vahseti miiteallakanin tesiratt altinda-zunun-u batila ve derkat-1
itikadiyenin mebadisini tesis etmege basliyor.

Ancak su mithimmenin ihtisar-1 lazimedendir ki kiyas, akli ve muhakeme-i felsefi ile

mevki-i mubahaseye vaz edilen bdyle bir devr-i tarihi ilmi faraziyeden bagka bir sey degildir.

* Tetebbuat-1 ric‘iye usulu insanlari birgok husustaki tekamiil derecelerini biiyiik bir vuzuh ile gosterir. Mesela
miirakib-i bahriyenin bugiin en milkemmeli tahte’l-bahr sefineleridir. Lakin bunlar defaten o suret-i
milkemmeliyette meydana getirilmemistir. Ondan evvelki hallerine irca-i nazar edersek eled-derecat bir
belde-i seyyare halindeki vapurlari, yelken sefinelerini, kiirekli ¢ektirileri vahsilerdeki oyma tekneleri, enhar-
1 Keldaniyede ki kelekleri, keleklerin eczasi olan tuliimlar1 goriiyoruz. Ondan evvel ise insanoglunun elleriyle
ayaklartyla yiizebildigi kadar yiizmekten baska bir alete malik olmadigimi buluyoruz. Kezalik bugiin
makineciligin demir parcalarina can verecek derece de terakkisini goriiyoruz. Halbuki demirin insanlara
malum olmadig1 zamanlar ¢ok eski degildir. Ondan evvel Tung devri, hacer-i miicella, hacer-i makdu devri
oldugunu tetebbuat-1 reciye ile tesbit ediyor.
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Ezmine-i tarihiye bu derece vahsette bir cemaat-1 beseriye gostermedigi gibi ezmine-i
kable’t-tarihiyeye ait olarak elimize gegen asarda da sanayi-i beseriyenin bir hayli alaimini ve
akvam-1 kable’t-tarihiyenin mebadi-i medeniyeti miisahade etmekteyiz.

Velhasil boyle bir (Vahset-i mutlaka) faraziyesi vesail-i ilmiyeden higbir tarik ile sabit
olmus degildir.

Saniyen, yine onlarin ifadesine gore, tekamiil hususunda (din)de (medeniyet) ile
birlikte hareket etmistir. Din ile medeniyet birdir. Hatta Avrupa efkar-1 umiimiyesi nazarinda
medeniyet ile Hiristiyanlik miiteradiftir.(*®)

Bu miiverrihler, Mesela Avustralya ve Tasmanya’nin akvam-1 vahsiyesi ve onlarin
derkat-1 itikadiyesini medeniyet-i kadime-i Misriye ahalisi ve bunlarin seviye-i itikadiyesi ile
mukayese ederek bu hakikati ispat ediyorlar. Hangi millet yaz1 yazmis ise, medeniyet de
oldugu gibi dininde de tekamiiliinii hizlandirmis, yazmak, lisan-1 medeniyet ve diyanetin
sOylemesi ve okumak dahi sem-i diyanet medeniyetin dinlemesi olmustur.

Bu ikinci nokta-i nazarda da medeniyet-i maddiyesi yiikselen akvamin terakkiyat-1
maneviyesi miitevaziyen itila etmis olmasi ve bilakis derkat-1 medeniyeleri pek diiskiin olan
akvam-1 aliye-1 diniyenin bulunmamasi kabul edilir.

Ancak bu miibahesde dahi surasi sayan-1 nazar ve miilahazadir ki kurun-u mazbuta-i
tarthiye de birgok akvamin mebadi-i medeniyetlerinde veyahut edvar-1 miitetabia-i
medeniyetlerinde diyanet ve medeniyet seviyeleri arasinda azim miibayenetler miisahade
olunmus ve olunmakta bulunmustur.

Tarih-1 umimi, medeni Misirlilarla, Asurilerin adi1 putperestlikte bulunduklar1 sirada
gdcebe Ibranilerin fikr-i tevhide salik olduklarini ve bedevi araplarin ondért asir mukaddem
kemal-i tenziye ile sahne-i tarihe ¢iktiklar1 halde medeni Avrupalilarin fikr-i tesliste ve ibadet-
1 tesavirde sabit kaldiklarini erai ve ispat ediyor.

Bilhassa, Edyan-1 miinzilenin timmetlerdeki tekamiil-ii medeniyenin ihzar-1 neticesi
olarak zuhur etmeyip bilakis isbu dinlerin iimem-i mezburede tekamiil-ii medeniyeyi ihzar
eylemis bulunmasi goriilityor ki su ahval-i Edyanin terakkiyat-1 medeniyeyi takip etmis

olmas1 nazariyesiyle muhtac-1 teliftir.

23- Vahset-i Ibtidaiye Faraziyesini Tenkit
(Vahset-i ibtidaiye) faraziyesi hem kiitiib-ii semaviye ve hem de etnolojya ve filolojya

tarafindan tesbit olunmuyor.

% Onlarin nazarinda Hiristiyan olmayan medeni olamaz. “islam, pabend-i terakkidir” sdziiniin en hakiki mensei
de budur.
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Evvela Kiitiib-ii semaviye

Ahbar-1 Tevratiyeden kati nazar, Kur’an-1 Kerim gosteriyor ki, beseriyetin medadi-i
diniyesi (vahset-i mutlaka) degil bilakis bir (kemal-i ibtidai)dir.(*")

Hazreti Adem’e taat-1 rabbaniye inayet buyurulmus ve insanlar bu suretle maarif-i
ilahiye ve hasail-i diniye ile feyziyab olmustur.

Kezalik kiitiib-ii mukaddese, insanlarin edvar-1 miitetabia-i tarihiyelerinde mezheb-i
haktan adul ve tarik-i miistakimde tereddi eylediklerini ve taraf-1 bariden miirsel
peygamberler vasitasiyla miikerreren din-i hakka davet edildiklerini beyan ediyor.

Mebadi-i beseriyet her ne olursa olsun(**) kiitiib-ii mukaddese nazarinda insanlar,
irsad-1 ilahiye mazhar oldukea fikr-i tevhid ve tenzihe salik olmuslar ve bilahare cehaletin,
esaretin, hirs veya siyasetin ve bu nevi mefasidin sevkiyle arasira delalete maruz olmuslardir.

Kur’an-1 kerim, diyanet-i museviye ve iseviye’nin ve bazi akvam-1 kadimenin tevhid-i
ilahiye davet edilmis oldugunu natik olup hakayik-1 tarihiye dahi gerek Yahudiligin ve gerek
Hiristiyanligin mebadi-i intisarinda (Tevhid ve tenziye tam)in hutut-u esasiyesini gostermekte
ve ancak bilahare Yahudilerin sanemperestlige temayiil ettiklerini ispat etmektedir.(*")

Saniyen, etnolojya ve filolojya hemen higbir kavmin el-yevm bulundugu yerin yerlisi
olmadigini ispat ediyor.

Bir-iki asirdan beri seyahat-1 kesfiye erbabinin ziyaret ve tatbi ettiklerini akvam soyle
dursun altmis-yetmis daha ziyade asirlik kadimlerinden dolayr (milel-i kadime) unvanini
verdigimiz Misiriler, keldaniler bile o yerlerin yerlisi degildirler. Hepsi o yerlerin yabancisi
olup oralara bagka yerlerden gelmisler ve yerlesmislerdir.

Zamanimizda en koyu vahseti Avustralya ve Tasmanya da buluyoruz.

Lakin oradan simale geldik¢e Cezayir-i Okyanusya’da medeniyetin bi’t-tedric arttigini
ve nihayet Hindistan’da pek kadim bir medeniyet mevcut bulundugunu goriiyoruz.

Bu hal Afrika-1 vusta ve Amerika sekinesinde de meshud oluyor.

Tarihte vahgete karib bir halde goriip terakkiyat miiteabelerinde dair haber aldigimiz
yalmiz (Pelaj)lardan ibarettir. Lakin onlarin iptidai halleri mebadi-i tekamiilleri

addolunamiyor. Ciinkii insanlar1 ari oldugu icin (Arya)dan yani simdiki Afganistan’dan

*7 Esasen, Edyan-1 miinzile nazarinda din, mevzuat-1 beseriyeden degil, belki bir vaz-i ilahidir.

* Ciinkii bu hususta tetebbuat-1 reciye erbabmm fikirleriyle efkar-1 islamiyenin telifi miimkiindiir. Kur’an-1
Kerim Hazreti Adem’in gerek ilmi ve gerek lisani mertebe-i kemale ala edildigini hikaye ediyor ki bu
kemalin ma-kabli olabilecek hadisat ve faraziyatin muhakemat-1 Kur’aniyye ile tenazi ve tenakis-1 cayi
miinakasa degildir.

¥ Yahudilerin bir kismi (sahra-i sina)da ibadet-i esnama meyl ettiklerinden Hazreti Musa bunlari katl ve tenkil
etmigtir. Bilahare simali ve cenubi olarak iki hiikiimete, israiliye cenuptaki hiikiimet-i yahudiyeye ragmen
Fenikelilerin putperestligini tervic etmisti. Nasraniyet de ise Iznik Konsili (325) tarihinde Ariyus Mezhebini
reddederek Hiristiyanlik igin teslisi kabul eylemistir.
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gelmis olduklar1 ne bir diyanet-i sarkiyeye ve Sanskrit yazisi gibi soldan saga yazilir bir hatta
malik bulunduklar1 cihetle Pelajlarin da bir medeniyet-i kadimeye mensup olduklar
anlasiliyor.

Misir, Hint, Keldan, Mehd asli medeniyet olmayinca buralar ahalisinin geldikleri
yukar1 asya’nin Himalaya ve Altay Daglari’nin Mehd medeniyeti olmasi lazim geliyor.
Oralarda ne gibi bir medeniyet bulundugunu mahallinde tahriye imkan yoksa da oralardan
Anadolu’ya gelen (Sit)lerin hayvanati ve bilhassa atlar1 terbiye ve ok veya imal ettikleri ve
yine oralardan Keldan’a gelen (Siimerbiyen)lerin sanat-1 kitabetin asli olan (Hiyeroglif)i
beraber getirdikleri anlasiliyor.

Velhasil eger sunuf-u beser goriildiikleri yerlerde neset-i teksiraden etmis olsalardi,
bunlarin tekamiilat-1 medeniye ve tahavviilat-1 diniye meratibini bizzat kendi mevcudiyetleri
ile tayin eyledikleri kabul edilebilirdi. Halbuki etnolojya ve filolojya tetkikatt meydan-1
siibuta koymaktadir ki, bu intisarlar merkezi bir vatan-1 asli-i medeniyet olmak iizere bir
mubhit teskil ediyorlar. Akvam-1 muhtelife Mehd Medeniyetlerinden mubhite intisar ederken bir
coklar1 din ve medeniyetini gaib ede ede o muhit-i baidde artik tavahhus menzilesine kadar
diismiislerdir.

Ezmine-i tarthiyemizde bile yakin asirlarda bdyle medeni iken tavahhus etmis
Portekizleri Afrika da ve Amerika-i cenubide goriiyoruz.

Binaberin tatbi-i ruci, vahsete degil medeniyeti isal etmekte oldugundan ve daha
ziyade taharri i¢in vasita-i tatbii bulunmadigindan bunda ilerisi bir (faraziye)den ibaret
kaliyor. Ve vahsi gordiigiimiiz menselerine takrip ettik¢e vahsetlerinin degil medeniyetlerinin
artmasi vahset-i iptidaiye fikrinin (yanlis bir faraziye) ibaret oldugunu gosteriyor.

Tetebbuat-1 reciye netayicinin kiymet-i ilmiyesi hadisattan ahkam ve kavanin
cikarabilmek i¢in esasen hadisatin, malum ve mazbut olmasi lazimdir ki onun ilel ve
esbabindan ¢ikarilacak ahkamin ilmen kiymeti olsun. Halbuki nefs-i hadisat, katiyyen tespit
edilmedigi zaman, ondan istinbat olunacak ahkam, tahminat ve faraziyat olmaktan azade
kalamaz.

Edyanin hadisat-1 tarihiyesini katiyyen tespit miimkiin olsaydi kati bir Tarih-i Edyan
husule gelebilirdi. Fakat mebadi-i maziyesini bize isal eden vesait nazar-1 dikkate alininca bu
katiyeti umuma tesmile hakkimiz olmadig1 anlasilir.

Zaten beraber yasadigimiz fakat sen, cins-i terbiye farklariyla tefrik olundugumuz
efradin bile mefkuresine vicdanina niifuz etmek pek giictiir.

En yakin yolumuz, halden maziye dogru recii bir tetebbudan ibaret olunca bu suretle

nefs-i hadisatin dahi netaic-i nazariyeden ibaret kalacagina gore tekrar o netaicden istinbat
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olacak ahkamin kiymeti ne kadar diigkiin ve hatta miitenakiz olacagi vahset-i iptidaiye
faraziyesini tenkide miiteallik baladaki izahattan miisteban olmustur.

Su halde kurun tarihinin saha-i tetkikine dahil olabilen Edyandan maadasinda Téarih-i
Edyanin ilm-i netaicini beklemek dogru olmaz.

Kurun-u tarihiye girerek biitiin vesaik-i tarihiye seraiti ile erbab-1 tetebbuun pis-i

nazarinda bila—perva(So) arz-1 viicut etmek serefi ancak Islam’a miinhasir kaliyor.

24- Animizm-Ruhilik(*")
Animisme(sz)

Bu tabir Latince (anima) kelimesinden gelir ki (ruh) demektir.

Térih-i1 Edyan da (ruha veyahut ervaha inanan mezhep) demektir.

Tarih-1 Edyan erbabinin tahkikat-1 ilmiyelerine nazaran akvam-1 iptidaiye de ve
cemaat-i kable’-tarihiye de (Societes prehistoriques) en kadim ve kavim akide budur. Bizimle
hala muasir bulunan Afrika ve Amerika ve Avustralya da ve Bahr-i Muhit Adalari’nda
yasayan na-madud kabail-i vahsiyenin itikadat-1 tabiiyesine tetkik ve tatbi eden miitehassisin-i
ulema bu halkin climlesinde Animizm esasini buluyorlar.

Bazi asar-1 kable’t-tarihiyeden istinbat olunan mana ile bugiinkii kabail-1 vahsiyenin
itikadat-1 tabiiyesi tevafuk ediyor.

Bu hususta kesf-i hakikate ¢alisan (Taylor) ve (Frezer) gibi ulema-i meshura ile
Herbirt Spenser gibi i¢timaiyata ziyadesiyle ehemmiyet veren feylesoflar iddia ediyorlar ki
avamil-i maneviyenin ciimlesinden ziyade bu Animizm itikat-1 iptidaiyesi, maneviyat-1
insaniyeye hakim olmus, adeta tarz-1 maisete, ahlaka, orfe ve kavanine, sanayie, siire el-hasil
medeniyete sekl-i asli ve iptidaiyesini vermis ve hatta medeniyetin veche-i istikametini de
tayin etmistir.

Nitekim (hiss-i dini — le sentiment religieux)nin mensei de budur. Aciz ve vahsi olan
insan-1 iptidai-yasamak ihtiyac1 ve 6liim endisesi ile bir sefalet-i hayvaniye i¢inde hayatini
stiriiklerken bile mechul korkusu (la peur de I’inconnu)nu hissetmis ve mukadderat-1 hayatina
hakim olan kudret-i kahirenin nasil sey oldugunu bil-zarure diistinmiistiir.

Hadisat-1 tabiiye meyaninda nazar-1 dikkatini en ziyade cezbederek zihnini mesgul
eyleyen meseleler dahi-kendisine pek yakindan taalluku hasebiyle- 6liim ve riiya keyfiyetleri

olmustur.

% Ciinkii Islam miiverrihleri hadisat-1 diniyeyi hi¢bir endiseyi tariz diisinmeksizin, aynen ve tamamen
nakletmislerdir ki Avrupa miiverrihlerinden bazilar1 bu sebeple bunlar1 saflikla ve sadelikle itham ediyorlar.

>! Bu mebhuse ait olan tafsilat (Kamus-1 Felsefe-Riza Tevfik Bek)den iktibas olunmustur.

32 Felsefe de “ruhun istiklal-i viicuduna ve ebediyetine kail olan mezheb-i meshure” itlak olunur.
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Insan iptida-i nazarinda en miihim ve en miiphem olan 6liimii bittabi tetkik etmis ve
bir oliilde inkita-i hayati ispat eden en vazih ve siiphesiz delil olarak nefesin yani solugun
kesilmesini bulmus olmalidir.

Filolojya miitehassislarinca icra edilen tahlilat neticesinde ekseri lisanlarda (ruh)
(teneffiis) (hava) kelimelerinin ayni esastan miistak bulundugu goriilmiis ve bu ulemanin
fikrince lisan-1 iptidai (ruh)u (hava) nevinde bir sey zannetmistir.

Riiya goren bir (vahsi)nin, glindiiziin gegirdigi heyecanli ve tehlikeli zamanlari, uyku
halinde tekrar yasayip da uyandiktan sonra kendini ve bulundugu mevkii birdenbire idrak
edince bu esrarengiz muammanin halline, aklinin erebildigi kadar calismis olmasi ve hava
nevinden addettigi (ruh)un bedeni terk ile seyehata ¢ikmis olduguna hiikiim vermesi pek
muhtemeldir.

Herhalde cisimden ayr1 seyyar ve serseri bir (ruh), bir (hayalet) itikadi, akvam-1
vahsiyenin ciimlesinde vardir.

Vahsiler, riiyayi, bir ruhun seyrana ¢ikmasi ve tekrar avdet edip mekanina yani bedene
girmesi ile tarif ediyorlar. Oliimii de bir daha avdet etmemesi ile tefsir ediyorlar.

Tarih-1 Edyan erbabinin tahminine gore kendisinde bir mevcudiyet-i ruhiye bulmus
olanlar insanlar, (ruh)u bizim gibi bir emr-i manevi olarak telakki etmemislerdir.

Onda bir mevcudiyet-i cismaniye dahi tahayyiil eylemislerdir. Mevcudat-1 latife
suretinde bir (varlik) ki asar-1 fiiliyesi de nebzelerde bidaheten goriiliiyor. Ve darbani ile
kendisini gosteren ve vakfesiyle mevta inta¢ eden (kalp) de (ruh) i¢in bir mahal-i ikamet
olarak tayin olunuyor.

Hatta asar-1 bahiresine nazaran, insan kendisinde yalniz bir ruh bulmakla iktifa
etmiyor. Hevasini, melakatini, merhamet ve gadap gibi infialatin1 birer ruh-i miistakile
atfederek kendisini mecmu-u ervah buluyor. Bilahare muhakemesini, hitkmiinii tesmil ederek
ruh-u insani gibi ruh-u hayvani ve ruh-u nebatiye kail oluyor. Bu mesele ile geregi gibi
mesgul olan feylesof Herbirt Spenser, su tahkikata mebni bir faraziye-i meshura tertip etmistir
ki (hayalet) cad1 nazariyesi (Ghost theory) namiyla maruftur.

Bu itikat-1 iptidaiyenin yani takimiyla (Animizm)in riiya ile miinasebet-i esasiyesini,
hatta ondan dogmus oldugunu iddia ediyor.

Spenser’in iddiasinca (ibadet-i ecdat-Le culte des ancetres) ve defn-i emvat emrinde
akvam-1 vahsiye indinde goriilen garip garip ayinlerin mensei ve (Peri-fee) ve (cin-esprit),
cadi, hortlak itikadinin membai yine budur.

En vahsi en yirtict hayvanlara-hile ile alet ve edevat ile taavvun ve ittifak ile, temin-i

galibe eyleyen (insaniyet-i iptidaiye-Phumanite primitive)
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Perilerden, cinlerden ve bir¢ok (ervah-1 saire-esprits ambulants)den siddetle korkmus,
nazardan nihan olduklari i¢in onlardan sakinmak ihtimali olmadigina kanaat-1 kamile hasil
etmistir.

Insanin, herseyi kendisine kiyas etmesi tabii bulundugu i¢in iradat-1 beseriyeye ram
olamayan hadisat1 ve vukuat-1 alemi (insan-1 vahsi) bil-zarure o cinlerin, o seyyar serseri
ervahin iradatina, keyfine, gazabina, intikamina isnat ederek tarife caligsmistir.

Icabina gore onlara kurban kesmesi, hediyeler arz etmesi (gunu-ve husu-humiliation)
ile dua ve niyaz eylemesi ve ekseriya (ervah-1 giziste-les ames trepasses)den yardim istemesi,
medet ummasi, Spenser’in nazariyesiyle tarif olunuyor.

Boyle, iptidai bir itikat-1 zarurinin icabatindan olarak vahsi insanlar, ne kadar avamil-i
tabiiye varsa onlar1 (teshis-personnifier) edip (canlandirmak-animer) suretiyle her birini
insana benzer bir sekilde tasavvur ediyorlar. Ve tabak-1 insan gibi zi-ruh, miirit ve muhtar
olduklarina inamiyorlar ki (miicessime-anthropomorfisme) dedikleri akide iste budur. Ve
(Animizm)den nasil tevelliit ettigi de anlasiliyor.

Bu devr-i i¢timai de ve bu derke-i itikadiye de insanlar (avamil-i tabiiye-agents
naturels) neyyat-1 mahsusa isnat ediyorlar.

Mesela gok giirlemesi, zelzeleyi, kaht-1 halayl, mevt-i feceeyi bazi1 ervah-1 habisenin
(esprits mavuais) hiddet ve intikamina, giizel havayi, feyz ve bereketi, hayvanat ve hasiyeye
feyz ve muvaffakiyeti (bons espris) ervah-1 tayyibenin imdat ve muavenetine atfediyorlar.

Hatta ekseriya bu muaveneti, ervah-1 ecdadin inayetine hamlediyorlar. Ve bittabi
ondan mahrum kalmamak i¢in ayin-i mahsus iizere ervah-1 ecdada tapiniyorlar.(**)

Taylor bu iptidai akide-i batilay1 etrafiyla ve esbabiyla tahkik etmis ve hikmet-i
zuhurunu izah ve tarif icin iki biiyiik cilt yazmistir. Bu gibi hurafat-1 itikadiyenin bu gilinkii
cemaat-1 miitemeddine de bile hala yasamakta bulundugunu ve ne gibi sekillere girip hiikiim
stirdiigiinli gayet miitenevvi misallerle kitabinda gdsteriyor. Ve biitiin bu seylerin Spritizma
(Spiritisme) sarlatanligi ile ne garip fakat ne kadar tabii bir alakas1 bulundugunu bir fetanet-i
miistesna ile anlatiyor. Hatta darub-i emsalden, ¢ocuk oyunlarindan manalar ¢ikararak bu
davasini tahkim ediyor. Her memleket-1i miitemeddine de terbiyeden mahrum kalan avam-1
nasin, sitma, sara, nazar ve daha bu gibi afatlara karsi-kemal-i ihtimam ile- koluna takdig: bir
sicim parcasindan medet ve siyanet ummasini, bazi ile’l-dimagiye ve ihtilat-1 asabiyeyi

(ervah-1 bigane-perilere)ye atfederek bu hadisat-1 tabiiyeyi bir takim ahval-i garibe

>3 ibadet-i Ecdat, Cin’in asl-1 dinini teskil eder. Ve aile reisi tarafindan idare olunur.
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zannetmesini (Taylor) o batil ve iptidai olan akaidi kable’t-tarihiyenin hala cemaatimizle
beraber yasamakta olduguna misal ve delil ittihaz ediyor.

(Animizm)in sanayi-i nefisede ve edebiyatta ne biiyiik tesiri oldugunu ispat etmek
icinde miiteaddit ve pek miihim eserler yazilmistir.

Velhasil (Animizm) tiirlii tiirlii ruhlara, perilere inanmak ve insanin kendisini ve
diinyanin her kdsesini mecmu-u ervah sanmak (devr-i itikadisi)dir.

Sokrat, ezeli, ebedi ve namiitenahi bildigi Allah ile insanlar arasinda az ¢ok bir rabita
bulunabilecegine ve kudret-i rabbaniyenin ilham suretiyle vicdan-1 besere taalluk
eyleyecegine kanaat ediyordu.

Metaharrin-i felasifeden (Mysticisme-ilhamiyyun) bu ciimledendir.

Térih-i Edyanda, erbab-1 tetbuun en ziyade goziine ¢arpan hadisat-1 diniyeden bir
kismi da (vahiy ve niiblivvet) keyfiyetleridir.

Ernest hegel diyor ki, “eger fikrinde miistakil bir miitefekkir gibi muhtelif kavimlerin
miiteaddit dinlerini tetkik edecek olursak sdylemek mecburiyetinde bulunacagiz ki hepsi de
tizerine istinat edilemeyecek derecede zaiftir. Ekser-i maddelerinde miibayenet mevcuttur.

Ultim-u tecriibiye ile asla tevafuk edemezler. Ve hakiki bir miinekkit onlar1 miidafaa
edemez. Bundan dolay1 esatire ait bu gibi bir takim hikayati, mucizati, ma-fevka’t-tabia bir
tarik ile bazi eshasa vukuu bulan vahiy ve ilhamati burada nazar-1 dikkate alamayacagiz.
Onlara inanmak i¢in hicbir tecriibe icrasi miimkiin olamaz. Ve bir tecriibe ilizerine miiessis
degildirler. Bundan baska tabiatin bir kaide dahilinde olan hadisatiyla da mugayyirat arz
ederler.”(*")

Filhakika havarik-i tabiiyeden mahdut olan baz1 hadisat-1 diniye mevcuttur ki, ilmen
tetkiki ve mahiyetlerinin o suretle tespiti (ilm-1 Edyan- ilm-i kelam)a taalluk eder.

Fiinunun kesfiyat ve terakkiyati daima muvaffakiyetle ilerleyerek el-yevm kavanin-i
mahsusasi ile cihet-i rabitasi bilinemeyen ahval-i istisnaiyenin de behemehal bir kanuna
merbutiyeti tespit olunacagina dair erbab-1 fen nezdinde mevcut olan itikat, ne kadar saglam
ve ne kadar muhak olursa olsun ullim-u tecriibiyenin bugiinkii sahast ulim-u fizikiyeyi bile
tecaviiz edememistir.

Hadisat-1 bruhiye ve ictimaiyeye heniiz (ilm)in saha-i teshirine girmemis ve kavanin-i
akidesi kesfedilememis oldugu cihetle bugiin dahi kainat, bir takim istisna-i hilaf-1 ade hadisat

ile ve bu havarikla malemaldir.

> Ve hiddet-i mevcut: Ernest Hegel —Tarih-i Edyan-5
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(Vahiy ve niibiivvet)de ulim-u tecriibiyenin taht-1 teshirine girmeyen ve her giin goz
oniinde husule gelip duran hadisat-1 ruhiye ciimlesinden bulundugu cihetle (fen)in bunlari
bilfiil tecriilbe edememesi

bunlar inkar i¢in bir hakki bahs edemez.

Tarih-1 Edyanin vazifesi ise umur-u adiyeden olsun havarik-i adeden bulunsun hadisat-
1 tarihiyeyi tetkik ve tespit eylemektir.

Tarih-1 beserde (vahiy ve niibiivvet) bir emr-i vakiadir. Suun-u sabitesi tarihiyedendir.

Dava-i niiblivvet ile zuhur eden zevat-1 maluma tarafindan tarih-1 alemde bir harka-i
tarihiye, birer miiessese-i igtimaiye halk ve iddia olunmustur.

(Nebi) namiyla tekerrim olunan zevat-1 tarihiyenin hayat-1 ictimaiye ve siyasiye ve
ahlakiye hususunda birer miiceddit olduklar1 tarthen muhakkaktir.

Jan Jak Ruso diyor ki (...... kavanin-i tabiat gibi kavanin-i i¢timaiyede, tabi olan
ahalinin, insanin ve devletin tesekkiillerinde fail olarak ayn-1 kudreti taniyip hiir olarak itaat
ve saadet-i umlimiye bu boyundurugunu kemal-i mutavaatla tahmil edilmeleri i¢in millet
babalarini her asirda vesatat-1 asumaniyeye miiracaata ve kendi asar-1 hikmetlerini ilahlara
atfa mecbur eden iste bu haldir.

Avam-1 nasin mertebe-i idrakinden bilater olan bu sebeb-i ulva dolayisiyla vaz-i kanun
kendi mukarraratini gayr-i fanilerin agzina koyarak hazim ve ihtiyat-1 beserinin tahrik
edemedigi eshas1 kudret-i asumaniye ile sevk ve idare eyler.

Lakin ilahlar intak etmek ve kendisinin bunlara terciiman olduguna halki inandirmak
her ademin kar1 degildir. Vaz-i kanunun ruhundaki biiytikliik hidmet-1 mevduasi da ispat eden
en sahih mucizedir.

Herkes tastan elvah-1 hak eyleyebilir. Bir kahini elde edebilir. Veyahut bir kusu terbiye
ederek kulagina s6z soyleyebilir.

Hasil1 ahaliye tahakkiim i¢in diger kaba ve adi vesaite miiracaat edilebilir.

Fakat yalniz bunlar1 yapabilen adem bit-tesadif bir takim budalayr basina
toplayabilirse de hi¢bir vakit bir hiikiimet tesis edemez. Ve eser-i garib-i kendisiyle beraber
mahv ve miinadem olur. Bos saideler zeval-i pezir bir rabita hasil ederler. Bu rabitay1 daimi
eden ancak (hikmet)tir. Daima varligint muhafaza eden seriat-1 museviye on asirdan beri
diinyanin nisfinda hiikiimferma olan seriat-1 muhammediye bunlar1 telkin eden zatlarin

biiyiikliigiinii bugiin bile ilan eder.
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Magrurane bir fikr-i felsefi veya korcesine bir taraftarlik bir ylik adamlarda birer
(kazib-i muvaffak) gérmek isteseler bile siyaset-i ciddiye bunlarin miistemer ve payidar
tesisatlarin1 mebni-i aleyhim olan azim ve kavi dehaya hayretlerle takdir-i hevan olur.(’®)

Ruso’nun tenzih ettigi vecihle enbiyanin ne sihirbaz ve kahinlerle ve ne de en biiyiik
felasife ile ve hatta cihangir hiikiimdarla tarihen mukayesesi kabil degildir.

Sihirbazlar ve kahinler, bir takim evza ve etvar (Gestea) ile bazi avam iizerinde kudret-
1 sahiranelerine emin ve itimat viicuda getiren ruhlar1 (Esprits) ve mabutlar1 (idoles) sunun
bunun emel ve arzularina ram edebilmegi iddia eden ve su suretlerle maiset veya vaziyet-i
mutedasina temine gayret eyleyen husus-u sahsiyetlerdir.(*®)

Bunlar bir dine, bir nevi igtimaiyat ve ahlakiyata mehd-i zuhur olmaktan ¢ok
uzaktirlar.

“Enbiya” ise mecmua-i hilfat hallak-1 alemin la-yutagayyur iradati ile muteharrik
oldugunu ve kuvve-i tabiat kezalik halik-i kainatin birer amili bulundugunu beyan etmisler, ve
bir heyet-i ictimaiyenin ve vahdetini kafil-i menafiini zamin olan desatir-i ahlakiye ve
kavanin-i i¢timaiyeyi ilan eylemislerdir.

Kezalik higbir meslek-i felsefesi, hi¢bir ziimre-i felasife tarih-i alemde (enbiya)nin
halik ve iddia eyledigi havarik-i i¢timaiye ve tarihiyeyi el-an hayz-1 fiile ¢ikarmamis ve hatta
cikarmaga bile kalkismamustir.

Kezalik cihangir hiikiimdarlardan hi¢ birisi defaten bir heyet-i ictimaiye tesis ve
cemaat-1 desatir-i kiilliye altinda tevhit ve bir devlet halinde temdin edememistir.

Tarih-1 beserde akvam-1 muhtelifeyi bir nokta-i vahdette toplayarak bir takim desatir-i
kiilliye ve hakayik-1 esasiye dairesinde bunlar1 seviye-i medeniyet ve derece-i marifetleri
verasinda bir medeniyet-i aliyeye ve ekseriya mutekidat sahifeleri hilafinda bir diyanet-i
vahdaniyeye ve zayif ve tesettetlerine ragmen bir devlet-1 mithimme haline ilan etmek kudret

ve azameti ancak Edyan-1 miinzile nasiri olan peygamberlerde goriilmiistiir.

>> Mukavele-i i¢timaiye: Jan Jak Rausso

% Esasen sihir ve kehanet ve bunlara miimasil haller miinzile de menfur ve merduttur. Tevrat’ta sefer-i
tesbiyenin 18. Faslindaki 11. Climlede su emirler vardir. (nezdinde ne gdzbagcr ......... ne sihirbaz ne sihir
yapmaga tesebbiis eden adem, ne bilyiicliye miiracaat eden kimse, ne falci, ne emvati davet ve isticevap eden,
ne.... ilh. ...bulunmayacaktir.) Sefer-i Tekvin (22,18) de de sihirbaz kar1y1 sag birakmayasin denilmistir. Din-i
Islam bu babda pek sedid davranmustir. Bir hadis-i serifte (................... ) buyuruyorlar. Terciimesi
anlagilmayan, manasi olmayan bir takim elfaz ile taviz edilmesi (biz de {izerine kargacik burgacik yazili olan
niishali pazubent dedigimiz seyler olsa gerektir.) def-i nazar i¢in ¢ocuklarin, sunun bunun {izerine Gteberi
asilmasi, kadinlarin kocalarina kendilerini sevdirmek emeliyle bir seyler yapmasi veyahut yaptirilmasi, girktir.
Cenab-1 risalet hi¢bir miislim akilin bu mesellu hurafete viicut vermesini yakistirmamis oldugu cihetle bu
makule-i edhukeyi alamet-i sirk olarak ehl-i esraka nispet buyurmuslardir. Cilinkii miisriklerin alihe-i batilasi
dahi boyle bir takim hurafat ve mezhurfattan veya oyuncaktan ibaret idi. (1001 Hadis- Arif Bek)
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Insanlarin (delal ve hayal) arkasinda bu derece azim bir ittihadin1 farz etmek ve (tarih)
halk eden azim i¢in ancak zamanlarini ve irklarinin mefkiirelerini bizzat kendileri dahi matla
olmaksizin ikmal eylemis olduklarini iddia eylemek, Jan Jan Ruso’nun tevciye eyledigi

vecihle mutaassip, miiteammi bir fikr-1 felsefiden baska bir seye matuf olamaz.

25- Kiitiib-ii Mukaddese

Animizm, Fetisizm, Totemizm gibi ruhilik derkat-1 itikadiyesinde bulunan akvamda ne
nagsir-1 din ne kitab-1 mukaddes ve hatta ne de sanat-1 kitabet goriilmez.

Misirhilar ve Keldaniler gibi hem sanat-1 kitabete vakif ve hem de putperestlikte pek
ziyade miitekamil olan dinlerde dahi ne nasir dinler ve ne de kiitiib-ii mukaddese goriilemiyor.

Bu milletlerin asar-1 kadimeleri meyaninda bir ¢cok menkusat ve mehkukat-1 diniye
bulunmakta ise de bunlar kitab-1 mukaddes ciimlesinde olmaktan bagka esasen kitap nevinden
bile degildirler.

Kezalik, Yunan-1 Kadimde de din nasiri namia bir kimse goriilmedigi gibi kiitiib-ii
mukaddese namina da hi¢ bir sey yoktur. Vakian Yunanistan’da bir ¢ok felasife esamisi ve
bunlarin bir c¢ok kiitiib-ii miiellifesi bulunmakta ise de isbu zevat, kudema-i felasife ve
kitaplar1 da asar-1 hikemiye ve felsefiyedir.

Kiitiib-i Mukaddese namina bazi asara Cin, Hint ve fars-1 Kadim ile Japonya’da
tesadiif olunuyor. Fakat bunlarin kitaplar1 kiitiib-li miinzilede madud olmayip Zerdiist,
Konfiigyiis, Budda gibi zevatin kendi eserleri addolunuyor. Ancak havi olduklar1 seyler,
ilahiyata, diniyata ait olduklar1 icin o milletlerce kiitiib-ii mukaddese nazariyla telakki
olunurlar.

Edyéan-1 miinzileden seriat-1 museviyeye ait olan kiitiib-ii mukaddese yirmi dort adettir.
Nasara kilisesince isbu kiitiib-ii mukaddeseye ahd-i atik nami verilip adetleri altmisa kadar
iblag edilmektedir ki bunlardan bir ¢oklarinin eseri vahiy-i ilahi olmasi1 veyahut mevsuatin
bulunmasi el-an miinakaga ediliyor.

Ik evvelkilerden bes adedini muhtevi olup Hazreti Musa’ya nispet edilen esfar-1
hamse de nebi-i miisarun ileyhin intihalinden sonraki vukuanin da mezkur olmasi gibi
garabetler ve Nasara kilisesince de vahiy-i ilahi olan igbu esfar-1 hamse i¢in Hazreti Musa’nin
daha eski asardan istifade ettigine ve hatta bu hususta muharrirler (secretaires) istihdam
eyledigine miiteallik kanaatler bile vardir.

Seriat-1 Islamiyece Tevrat denilen kitab-1 mukaddes iste bu esfar-1 hamsedir.

Akide-i Isldmiyeye nazaran Cenab-1 Hak tarafindan Hazret-i Musa’ya vahiy edilmis

olan Tevrat-1 serif (gerek tahrir ve gerekse tefsir cihetinden )sur-i muhtelife de dii¢ar-1 tahrifat
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olmustur. Nazar-1 Isldm’da ve suk-u tarihi icin mahfuzat ve mektubat nevinden mazbut ve
metevatir bir anane-i tarihiyeye ihtiyag vardir. Halbuki isbu anane-i tarihiye mevcut degildir.

Binaenaleyh eldeki tevrat, Hazreti Musa’ya vahy edilen tevrat’in aynmi olarak kabul
edilemez.

Filhakika Ibranilerin tarihinde goriildiigii iizere bu kavmin asar-1 maddide zarfinda
diicar oldugu inkilabat-1 igtimaiye ve sadamat-1 siyasiye yiiziinden kitab-1 mukaddesi
tamamen ve harfiyen muhafaza edememis olmasi ve elcat-1 zamaniye ile Tevrat’da bazi
tahrifat icra edilmis bulunmasi sek ve siipheden azadedir. Kral Yusya zamaninda (Kable’l-
Milad 622) bu kitabin veya bir kisminin Mabed-i1 Siileyman’da kesf olunmasi gibi saibe-i
tahrifat mescut olduktan baska zuhur-u isldim’da Medine-i Miinevvere yahudileriyle Kudiis
tarafindaki yahudilerin ellerinde bulunan niishalarda azim farklar da goriilmiis ve bazilarinda
miinderi¢ olan bir ¢ok seyler digerlerinde bulunamamistir. Runca, Latince vesaire de ki
miitercim olan niishalarda na-faviitler ise bi-had ve bi-hesaptir.

(Incil)lere gelince, diyanet-i Islimiye nazarinda Hazreti Isa’ya mutallik Incil
namindaki kitab-1 semavi miinzel olmak lazim geldigi halde ortada hi¢ dyle bir kitabe yoktur.
Elliye kadar vardirilmis olan niishalarin her biri enbiyadan olmayan zavatin kaleme aldiklari
eserler olup el-yevm muteber olan dordiiniin de muharrirleri malumdur ki, bazilar1 Hazreti
[sa’y1 hic gormemis yalniz onun havarilerinden birisine miilaki olabilmistir. Nasara
kilisesince bunlara ahd-i cedit denilir.

Tarih-1 Edyanda vesaik-i tarihiye seriatin1 cami olan yegane kitab-1 mukaddes, yegane
kitab-1 miinzel ancak Kur’an-1 kerim’dir.

Kur’an-1 Kerim, kelamullahtir. Yani bundan miitekellim olan, Cenab-1 Hak olup diger
kiitiib-ii mukaddese gibi Cenab-1 Halik’1n evamirini nakil ve rivayet tarzinda degildir.

Binlerce ashap, Kur’an-1 Kerim’i, cenab-1 peygamberden tevatiiren nakil etmis ve bu
tevatiir yiiz binlerle, milyonlarla eshas tarafindan zamanimiza kadar idame edilmistir.

Kur’an, hafiz-1 kiram marifetiyle ve kemal-i itina ile miitevatiren mahfuz oldugu gibi
bidayetten biri mazbutat-1 muharrire ile de teyit ve tevsik olunmustur.

Kur’an’in bizzat her ayeti ve bundan baska da her ayetin ma-kablinde ve ma-badinda
bulunan ayetler arasinda mevcudiyeti ve tevatiirii dahildir.

Buna binaendir ki Kur’an da dahil(’’) oldugu muhakkak olan besmelenin iptidaisinde
miistakil bir ayet olmasinda tevatiir bulundugundan (besmele her surenin iptidasinda miistakil

ayettir) denilememistir.

°" Ma beyne’d-deftin Kelamullah-1 Teala
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Velhasil Kur’an-1 Kerim, biitiin ve suk-u tarihiyi (Certitude Historique) cami ve her
vecihle saibe-i tariften ari bulunmustur ki hi¢bir miinkir, hi¢cbir muteriz, isbu Kur’an-1 Kerim’i
Hazreti Muhammed’den baska bir kimseye izafe ve isnat edemiyor.

Kiirre-1 arzin nisfina karib akdar-1 muhtelifesinde herzecan edinilen bu kitab-1 kerim
her yerde aynidir.

Kur'an-1 Kerim timmet-i Muhammed’in sened-i muted behi(*®) ve Hazreti

Muhammed’in idi bir mucizesidir.

26- Tasnif-i Edyan

Dinleri kendi daire-i mahsusalarini da tasnif etmek bin-nisbe sehildir.

Hele Edyan-1 miinzile, pek miikemmel surette tasnif olunur.

Fakat ruhilik derkat-1 itikadiyesinin ve buna karib olan mesela kadim Misir’in avam
dini gibi bazi Edyanin hadisat-1 miitenevvialarini tahdit, temyiz, tasnif etmekte miiskiilat-1
azime mevcuttur. aSil miigkiilat ise igsbu tasnif-i Edyanin umumuna tatbik etmektedir.

Ciinkii Tarih-1 Edyanin tahlil ve tenkidine maruz olan Edyan-1 muhtelifenin kaffesi bir
takim evsaf-1 miimeyyize ile ihata edilmeyerek bir ¢cok eskal-i diniye daire-i tasnif haricinde
kalryor.

Bazi dinlerin esasat-1 itikadiyelerinde diger bazilarimin serair-i taabbudiyelerinde
istisna-i haller bulunmasi bazilarinin hakayik, diger bazilarinin havarik {izerine bina olunmasi
bir takiminda tabakkat-1 aliye ve safile arasinda bu babda farklar ve imtiyazlar bulunmasi isbu
tasnif ve tavsif keyfiyetini fevkalade isgal etmektedir. Edyanin tasnifinde ilk varid-i hatir olan
keyfiyet bit-tabi hak ve batil olmak iizere ikiye taksimi cihetidir. Ve hala-i evvelde gayet basit
goriilen su tarz-1 taksim bilakis cihet-i ameliyesinde gayet migkiildiir. Ciinkii bir taraftan
Tarih-1 Edyan, dinleri hak veya batil olmak iizere tavsif ve tespit eylemek selahiyetine haiz
degildir.

Diger taraftan da her immet miintesip oldugu dini, kendi edillesine, kendi kanaatine
istinaden hak, maadasini batil etmekte mesr bulunuyor.

Hak ve batilin temyizinde haiz-i selahiyet olmasi lazim gelen ulema-i asar dahi biitiin
eskal-1 diniyeye samil olarak fikirlerini tevhit etmemisler, ve hatta takip bile edememislerdir.
Bu hak ve batil keyfiyetini, herhangi bir dinin saliklerindeki ¢okluk ve azlik ile tayin etmek

ise biitlin muhakeme-i selimeden uzaklasiyor.

¥ Va’tasimu bi-hablillahi cemian vela teferreku (Allah’in ipine simsiki sarilin ayriliga diismeyin) Ali Imran,
3/103
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Bazi miiverrihler, dinleri Edyan-1 tabiiye ve Edyan-1 ahlakiye suretiyle taksim
etmiglerdir ki birincisinde miinhasiran mevad-1 tabiyeye irtibat ve ikincisinde desatir-i
ahlakiye ve igtimaiyeye istinat esasiyla tavsif ediliyor.

Su tarz taksim dahi Edyan-1 maluma ve mevcudeye tatbik edildigi zaman bir ¢ok
eskal-1 diniyeyi tamamen tefrik ve ihtiva edemiyor.

Bazi musanniflerde lisan-1 esasi iizerine bir tasnif yapmak mesela elsine-i turaniye ile
miitekellim olanlarin dinlerini bir baska sinif addetmek cihetini diistinmiislerdir.

Halbuki Edyan hususunda lisanlarin dahili pek az goriilmektedir.

Aralarinda lisanca mukarrenet goriilen milletlerde dinen miigayyiret goriildiigii gibi
lisanen miigayyiratlar1 goriilen milletlerde de dinen uhuvvet goriilmiistiir.

Mesela museviyet yalmz Beni Israil’e miinhasir olup diger milel-i Samiye bir gok
eskal-i diniyeye salik olduklar1 gibi din-i Islim’da elli kadar elsine ile miitekellim olan
akvam-1 muhtelifeyi kendi daire-i uhuvvetine cem etmistir.

Hele kavmiyetce lisanca, dince heniiz mebadi de bulunan milletler meyaninda lisanlara
gore bir tasnif-i Edyan yapmak imkansiz bir seydir.

(Fikr-1 Uluhiyet) itibariyle yapilan taksim-i Edyanda insanlar muhaddisat-1 diniye
noktasinda {i¢ biiyiik kisma ayrilabiliyorlar.

1-Hadisat-1 diniyelerinde ancak ervah ile bazi tabii mevada itikat ve irtibat hisleri
goriilen (Animizm, fetisizm, otemizm) gibi akvam-1 vahsiye derekesidir ki bunlarda fikr-i
uluhiyet mevcut degildir.

2-(Taaddud-ii ilah) kail olan miisriklerin itikadidir ki, bunlarda taharri-i halik hissi,
uluhiyet fikri mevcut ise de uluhiyetin evsafindan olan vucup, viicut, hikmet, adalet gibi
sifatlara hemen hi¢ ehemmiyet verilmemistir.

3-Fikr-i uluhiyette tevhidi ve Cenab-1 Hakta sifat-1 kemali kabul eden muvahhitlerdir.

27- Tedahiil-ii Edyﬁn(sg) (Dinlerin Biribirine EtKisi)

Soyle umimi ve kati bir s6z olmak iizere deyiverelim ki hal-i besatatta hicbir din
gorilmemistir.

Dinlerin meratibi miitedahil olduklar1 gibi akait ve ibadeti de miitedahildir.

Evvela, safi Animizm, bir din-i miistakil suretinde goriilmiis olmayip mebadi de

kuvve-i tabiiyeye bir ruh bir zeka isnadiyla onun mutekidlerini ikmala hizmet ettigi gibi

> Bu bahis (Tarih-i Edyan-Mithat Efendi)den alinmustir.
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bilahare fetisizme karisarak o sinifa mensup olan Edyanin da tekamiiliine hizmet etmis ve
ruca-i ibadeti tamime kadar varmistir.

Saniyen, Fetisizm mertebesinde iyad-1 beserle masnu olmayan mevad-1 hayvaniye ve
nebatiye ve camideye arz-1 perestis eden insan, Animizmden bil-kiilliye ¢ikip hatta onu
unutmusta olmayip bilakis yine Animizm’i daha ziyade miitekamil bir hale koymus demektir.
Zira, fetislere edilen ibadet, hakikat halde yine ervahadir. Fetisler, ervahin tecelligah1 olmak
suretiyle mescut ve mabut olmuslardir.

Fetislik mertebesi tekamiil ede ede putperestlige takrib edildikte ve hatta vusul
bulundukta nev-i beser ne Animizm’i ne de Fetisizm’1 bil-kiilliye terk ve nisyan etmemistir.
Ervaha sahsiyet isnadiyla fikr-i uluhiyeti meydana c¢ikarmast Animizm’in tekamiili ve
fetislerin putlara tahvil etmesi de Fetisizmin tekamiilii addolunmustur.

Olsa olsa putperestlik mertebesine varmis olan insanlar kendilerinden asag1 ve
binaenaleyh nakis gormiislerdir.

Fetisligin, putperestlige suret-i intikalinde su dahi ziyadesiyle sayeste-i dikkat ve
layik-1 ehemmiyettir ki, fetisligin daha basit bir yolda terakkisiyle ruhlara uluhiyet vermek
derecelerine vardigi zaman “Dervidizm” denilen Avrupa din-i vahsisi suret bulmustur ki
bunlar mevalid-i tabiatin kaffesini terk ile yalmz agaglara ve tercihen mese agacina
ubudiyetlerini arz etmislerdir. Isbu secerperestlik Avrupa’daki milel-i vahsiyenin heniiz
Kafkas da bulunduklari zamanlarda tekmil ederek Fenikeliler oralara vardiklar1 zaman bu dini
O0grenmeleriyle onlar dahi o tekamiile zemimeten tun¢ ve piring gibi maadeniyat da o
agaclarin sunilerini yapmaislar.

Demek oluyor ki, fetisligin o cihetini putperestlestirmisler, kezalik Fenikeliler,
fetislikleri zamaninin mescudu olmak {izere yalniz tasi muhafaza ederek ahcar-1 sakitay1
tercsh eylediklerinde hangi ibadethanelerinde ahcar-1 sakita yok ise adi taglardan veyahut tung
ve piring ve bakirdan onlarin resimlerini yapmiglar ve onlar dahi fetisligin iste bu cihetini
putperestlestirmislerdir.

Keldan da gayr-i gaha bogalarin canlilarina ne zamanlarda taabbud eyledigini kadim-i
azimesi hasebiyle bilemiyor isek de bu perestisin bir miikemmel fetiglik olmasina mukabil,
bilahare onlarin heykellerinin yapilmasi da iste fetisligin bu cihetini putperestlestirmek demek
olacagina siiphe olunamaz.

Misir’da boceklere, kuslara hatta oOkiizlere edilmis olan perestis totemizme dahi
ugramis miitekamil bir fetiglik demek olup sonra bu cihette putperestlestirmek tekamiiliiniin
husule geldigi heykellerinin imal olunmasi suretinde goriilmiistiir. Meahaza Apis Okiizii niin

asil canlisina taabbud fetisligi, putperestligin kemalinde dahi muhafaza edilmistir.
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Meratib-i Edyanin bu tedahiiliinii son mertebe olan Edyan-1 semaviyede dahi
gormiisiizdiir.

Ik talim-i rabbani ve tekrim-i ilahi olan akide-i tevhid ve tenzihi sunuf-u evlad-1
Nuh’tan yalniz, Ben-i Sam ve onun da yalniz silsile-i ibrahim’i az ¢ok muhafaza edegeldigi
ve sunuf-1 sairesi kamilen, Keldani putperestlifine saptiklari halde Beni Ibrahim de hig
olmazsa “Antropomorfizm” yani hak Taala Hazretleri’'ne insan sureti isnat yolunda
putperestlige bir meyl-i peyda etmislerdir. Zira son iman-1 kamilemiz vecihle gayr-i mahdut
ve binaenaleyh gayr-i miitesekkil ve cismiyetten miinezzeh ve vekl ve sarap gibi havaic-i
mahlukiyattan miiberra olan Allah Azimiissan, adi bir insan gibi yeryiiziine indigi ve insanlar
arasina girdigini ve yiyip-i¢tigini gormiislerdir. (Bu mesailde Tevrat’in muharrefiyatini,
miifteriyatin1 yani Israiliyat: hatirdan asla ¢ikarmamalidir.)

Hazreti Musa’nin bi’setinden sonra bile Beni Israil’in o din-i hakk-1 semavi ile
putperestlik arasinda bir tedahiil viicuda getirmek inadinda ne kadar israr eyledikleri
malumdur.

Hiristiyanliga gelince, putperestlik ile din-i hakk-1 Isa arasindaki tedahiil bil-kiilliye
calib-1 nazar-1 hayrettir. Hatta buna “tedahiil” demekten ziyade bir “tahavviil” denilmis olsa
bile becadir. Putperestlik teslisini kabul etmisler ve Antropomorfizm neslegini ise tamamiyla
almiglardir. Zira (ilah)in suretini tabak-1 insan suretinde yapip pederi ihtiyar ve oglu geng

suretinde tasvir etmegi bile unutmamislardir.

28- Tedahiil-ii Edyanin Avamili

Ruhilik ve putperestlik derkat-1 itikadiyesinde zeka-i beserin delaletleri tarihinde baska
bir sey taharri etmemelidir.

Asil aranilacak sey tarih-i alemde payidar birer miiessese teskil eden Edyanin
yekdigeriyle tedahiilleri muhit-i aslilerinden tebautlari ve zunun ile ihtilatlar1 esbabiyedir.

Bir dinin mebde-i zuhurundaki halisiyet ve safiyetini muhafaza edebilmesi ve takim-1
zunun ve evhamdan gali olabilmesi i¢in akaidinin mazbut ve medun olmasina ve saliklerince
kolaylikla talim ve taallim olunabilmesine ihtiyac vardir.(°")

Bu esas temin olunmadik¢a herhangi bir dinin vaziyet-i asliyesinden inhirafi pek

tabiidir. Esbab-1 atiye dahi bu inhirafi daima tesrii etmistir.

Evvela-Hurafat

60 Ale’l-itlak Edyan arasinda ancak din-i Islam, ilmi ve ameli ahkamini ihtiva eden Kur’an-1 Kerim’i asirlarca
zayi ve tahriften masun bulundurmus ve biitlin saliklerine (ilm-i hal)i farz kilmistir.
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Gerek (vehim)in, (his)in hakimiyet ve besatatindan tevelliit etsin ve gerekse akaid-i
maziyeden miintakil bulunsun, avam-1 nas kendisini ziinun ve hurafata kaptirtyor. Ihtisasat-1
ruhiyesi daima buna meyyal oluyor. Kiitiib-ii diniyesine muhalif olsa bile onlar1 kabul ve
idame eylemek cebati ile mecbul bulunuyor. Tabaka-i safilesi isbu amelin tesirinden azade
kalan higbir {immet yok gibidir. Akaid-i mazbut, ahkam-1 medun, ulemas1 mebzul olan Islam

timmetlerinin bile avam-1 tabakatinda bu hurafeler miintesirdir.

Saniyen-ifrat

Yani Edyan saliklerinden bir kisminin hissiyat-1 diniye gulyaniyla taabbudat da
mutekidat da ifrat, tesebbiye ve tecessime heveskar olmalaridir.

Din-i Islam, bu ifrat1 siddetle men etmis ve bunu Edyan-1 salifenin en biiyiik muharibi
olmak iizere era eylemistir.(*')

Hiristiyanligin esasinda teslise delalet eden higbir sey yok iken yekdigerini veli eden
konsiller bunu ihdas ve ikmal etmistir.

Kezalik tarih-i um@minin karain-i haliyesi, Misir’da, iran’da, Hint’te ve Cin’de tevhit
lizerine miiesses bir dini hutut-u esasiyesini gostermekte ve tarihin tenvir edemedigi bir ¢ok
astrlar zarfinda timem-i mezkura riiesa-i ruhaniyesinin mesail-i itikadiyeye tevsi ede ede din-i
tevhidi putperestlige taklib eyledikleri goriinmektedir.(°)

Salisen-Tasniat
Bu da ekseriya hakayiktan ziyade havarika, basit bir hadiseden ziyade muhic bir

efsaneye, kamil bir insandan ziyade efsanevi bir kahramana meclub ve asik olan avam-1 halki

%! Hadis: fyyakiim ve’l-gulva fi’d-dini kaimen heleke men kane kablekiim bi’l-gulva fi’d-din. Tercemesi: Umur-
u dinde gulva ve ifrattan sakininiz. Zira imem-i salifenin helaki ifrat fi’d-din’den olmustur.

62 Misir’da her vedutun kulunca tab-1 kahinleri vahdaniyet-i ilahiyeyi tasdik ederlerdi. Zamanimizda kesif olunan
Misir asar1 dahi kavl-i mezkuru teyit ediyor. Kitabelerin birinde (Rabbii’l-semavati ve’l-ard olan Allah, alemin
halikidir. Kendisi halk olunmamistir. Ne bidayeti ve ne nihayeti vardi) ibareleri miinderi¢ yani dordiincii siilale
devrinde insa olunmus olan mabetlerde ne resim, ne de heykel bulunmamistir. Halbuki sonralari, yapilan
mabetler, heykel ve oyma resimler ile doludur. Bu ise bazi miiverrihlerin iddia ettikleri gibi Misirlilarin
iptidalar1 vahdaniyet-i rabbaniyeyi tasdik etmekte olduklarim ima eder. (Tarih-i Umami-Murat Beg) Iran-1
Kadimede zersiist’iin kitabi olan Zendavesta’daki (seneviyet) zihn-i beserde bilahare tegkil ve tayin eden ve
ezeli ve ebedi iki mebde kabuliinden ibaret olan (seneviyetin) aymi degildir. Zendavesta da mebde-i ziya
(Hiirmiiz) ile mebde-i zulmet (Ehrimen) ezeli bir vahdet-i ula’dan medan eder. (Tarih-i Felsefe- Abebart).
Cinliler (Sang-Ti) yani hakim-i azam’da (Mogol lisan1 da Han-Tanr1) uluhiyetce o kadar biiyiik bir istiklal
buluyorlar ki miiverrih-i Edyandan (leg) (kabir) (habil) vesaire bu istiklali bir vahdaniyet-i mutlaka
(Monotesme) olmak iizere telakki ediyorlar. Bu miiverrihler, Cin’in isbu han Tanrisi’n1 Beni Israil’in Yehova
namiyla rabbii’l-semavati ve’l-ard ve hiive ala kiilli sey’in kadir diye iman eyledikleri Allah’a atfederek su
suretle Cinlilerin ilah-1 hakikiyi an-asil tanidiklar1 halde bu iman-1 tam bilahare derkat-1 safile-i esraka dogru
tenzil eylemis olduklarin1 zannediyorlar. Hatta Kongagyus un/Konfiigyiis tesis etmis oldugu dinde imanin her
cihetce bu kadar ulviyet ve temamiyeti olduguna dikkat ederek kongacyanizm dahi Cin i¢in su noktada bir
terakki degil bir tedenni olduguna hiikiim vermege kadar vartyorlar. (Tarih-i Edyan-Mithat Efendi)
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daima elde bulundurmak ve isbu ihtiyac-1 ruhilerini tatmin etmis olmak igin ruesa-i
ruhaniyenin bir takim muhterianda bulunmalaridir.

Mabut ile ibad arasinda vasitalar kabul eden ve muhakeme-i akliyeden ziyade
teheyyicat-1 hissiyeye istinat eyleyen bir takim dinlerin esasati, bu kabil tasniat yiiziinden bir
emmuzec-i hayal ve delal derekesine diigmiistiir.

Din-i islam tarihen mazbut ve miitevatir olan esast1 sayesinde bu saibeden masun
kalabilmis ise de Edyan-1 saire en miimtaz sahsiyetlerin bile mevcudiyet-i tarihiyeleri siipheye
diisiirecek derecede miitenakiz rivayet ve izafet karsisinda bulunuyor.

Rabian-Aks-i Tesirat

Edyan ve mezahibin akvam iizerinde tesirati oldugu gibi akvaminda Edyan {izerine
aks-i tesirat1 vardir. Bu da secaya-i fitriyenin ruh-u milliden gayr-i miinfek olmasi ve her nevi
hareket ve medeniyetlerinde miitemadi-i tesir bulunmasidir.

“mesela Cin’deki Buda Mezhebi, Hint’teki Buda Mezhebi’nin ayn1 degildir.”

“Hiristiyanlik nam1 altinda Avrupa’da (Baberutun) gibi esnama taabbud eden tam
miilhitler, Ispanyol gibi Hamail (Amulette)lere tapan fetisistler, Italyan gibi bir karyenin
(Madonna)sini bir uluhiyet telakki eden Vesniler bulunuyor.

“Islamiyet bile tevhitteki sadeligine ragmen bu kanun hiikkmiinden kurtulmamustir. iran
Islamiyet’i ile Arabistan ve Hint Islamiyet’leri arasinda miihim farklar vardir. Islamiyet, baska
yerlerde sermaye-i muvaffakiyeti olmus olan o miisavat-1 beyne’l-beseri Hindistan’da
tamamen tesis etmege muvaffak olamamistir. Bir takim Hint Miisliimanlari, diger Hintliler
gibi sunuf-u igtimaiye usuliinii idame ederler. Dahkanlar arasinda Islamiyet o derece taniimaz
bir hale gelmistir ki, Brahman dininden gii¢ tefrik olunabilir. (Ruhu’l-Akvam- Kostave
Loben)

Hamisen-Tegsrihat

Malumdur ki, hayat-1 cemiye tanzim ve havaic-i fitriyeyi tatmin edebilen kavanin ve
malumat yalniz (ilim) sahasinda bulunamiyor. Ulim ve flinun miinhasiran miisahade ve
tecriibesi miimkiin olan hususatin (Phenomenes accessibles) nisb-i sabitesini tetkik ile iktifa
ediyor.

Fakat isbu hususatin verasinda pek az tanilabilen ve daha arkasinda hicte tanilamayan
bir c¢ok hadisat ve avamil mevcuttur. Binaberin bedihiyyat, hadisiyyat, mutearifeler,
faraziyeler dahi beseriyetin havaic-i fikriye ve ictimaiyesini temin eden vesaillerdir.

Hatta “fiinun-u hazinenin mensei, ziinun-u kadimedir” denilmesi nazar-1 tarihte ziinun-

u kadimenin de bir kiymet izafesini erae ediyor.

54



Cemiyet-i beseriyenin mebde-i meadina miitedair havaic-i fikriyeyi ve saadet-i
ictimaiyesine miiteallik desatir-i kiilliyeyi ithzara miitekellif olan denilir. Hatta bu hususta
tarik-i ilmi ve tarik-i akli ile beraber tarik-i vahiy ve ilhami da iktiva ediyor.

Miibahis-i mukaddimede tafsil edildigi vecihle Edyan-1 miinzilenin zuhurundan bir
miiddet-1 mahduda kizran olduktan sonra hakayik ve ahkamin tesrihatina miibageret tabidir.

Vahiy-i ilhama miistenit olan esasatin tesrihi miinhasiran tarik-i felsefiye raci
oldugundan ve felsefe ise serbest-i muhakemeyi intag eylediginden bir ¢ok Edyanda —meslek-
i felsefe ile mahlut- bir takim mezahib viicuda geliyor.(**)

Tarik-1 vahiy ve ilhamin mevhubatim1 tarik-i akil ve mantikin mevzuati ile
miikemmelen muvazeneye muvaffak olabilen din-i Islim’dan maada Edyan-1 saira da bu
keyfiyet ya da bir takim nefs ve irtidatlar1 inta¢ etmis veyahut mantik ve muhakeme
(Raisonnement)nin tardini miistelzem olarak ondan sonra akaide miiteallik izah ve tefsirler
mecalis-i mahsusanin miikerreratina tevdi edilmistir. Iste bu dinlerde esrar ve rumuzat ve

mantikla da miitenakiz mutekidat pek ¢oktur.

Endelijjans, Evharisti, teslis vesaire bu babda birer misal teskil ederler.

29- Tekamiil-ii Edyan

Evvelce de tezekkiir edildigi vecihle hikmet-i tarihin bir miitearife-i esasiyesidir ki,
beseriyet daima terakki, daima tekamiil etmistir.

El-sinenin, uliim ve fiinunun, hukukun, usul-u hiikiimatin velhasil bir ¢ok mahsusat-1
beseriyenin mebde-i meriyesi ile eskal-i haziresi arasinda yapilacak mukayeseler bu hakikati
tamamen izhar eder. Tarih-i Edyanin hadisat-1 diniye olmak iizere kayd-1 kabul ettigi
hususatta dahi isbu murahil-i tekamiilii basit bir nazarla gorebiliriz.

Mesela, ruhilik derkatindaki Edyan-1 iptidaiye de beseriyet sevaik ve temayiilat-1
tabiiye tahtinda miiteharrik olup ben-i nevinin tecaribini tetkik ve ondan istifade vesailinden
mahrum oldugu i¢in her zaman ancak muhafaza-i ferdiyesine menafi-i sahsiyesine kasr-1
nazar ederek biitiin halet-i ruhiyesi bir takim ziinun ve nazariyat-1 adiyeden ibaret kalmistir.

Putperestlik devr-i itikadiyesinde de kudret ve azametini ve zat ve mahiyetini tayin ve
idrak edemedigi esrarengiz kuvvetlerle idare olunduguna zahip olmus ve nazarinda harikulade
mesusiyeti itibariyle hayretengiz muammalar ihzar eyleyen mevcudatin kavanin-i sabiteye

tabii olup bir faal-i hakimin eser-i dai ilahisi oldugunu bulamamastir.

53 Eflatun felsefesinde de diyanet-i sarkiyenin miitekabil tesirat: mahsustur.
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Ancak bir peygamberin vahy-i ilahiye miistenit tebligat1 ile din-i tevhide mezhur olan
beseriyet ise, mebdeini, maasini, maadini tanzim eden hakayik ve desatir-i aliyye ile haiz
mertebe-i kemal oluyor.

Mamafih Edyan-1 miinzileden seriat-1 museviyede fikr-i uluhiyet bittabi bazi tahrifat
neticesinde antropomorfizm zlinunuyla karismis ve Hiristiyanlikta dahi fikr-i tevhit vahdet-i
kiilli (Universal)ye bina edilerek bu yiizden putperestlik iradina kap1 agmis oldugu halde din-i
[slAm bu babda vahdet-i hakikiyeyi talim ederek (Tenziye-i ilahi)de meratib-1 irfan-1 beserin
aksa-i kemalini izhar eylemistir ki, su hakikat biitiin miitefekkirin-i beserin umumen
miisellemidir.(**)

Binaberin eskal-i muhtelife-i diniye, yekdigeriyle mukayese edilecek olursa bu tarzda
bir tekamiil-ii sahafatini ibraz etmek tabiidir.

Ancak su tekamiiliin sevk-i tabi-i begeriye kasr edilmesi daha agik tabir ile (Dinler,
beseriyetin gayr-i iradi mesaisi vebuti bir istihalesi neticesidir) denilmesi bil-viicuh sayan-1
tetkiktir.

Evvela:

Hadisat-1 tarihiye-i diniye gerek miicemmelen ve gerekse mufassalan tetkik edildigi
zaman sarahaten goriiliir ki iptida-i beseriyet, ruhilikte tabiat ve putperestlikte halik-i tabiat
hakkinda ferdiyat ve ziinun hasil etmistir.

Edyéan-1 miinzileden kat-i nazar edecek olursak diyebiliriz ki, mutemeddin-i beseriyet,
el-yevm ancak tabiat hakkinda nazariyat ve fiinun iktisap eylemis ve fakat halik-i tabiat
hakkinda- tarik-i tecriibeyi terk ve tecaviiz etmeksizin- hi¢bir vukuf gosterememistir.

Basit bir miilahaza ile goriinliyor ki, tarihin sahsiyet-i beseriyesi bedihat (intuiton) ve
ilham (Revelation) tarikleriyle halikini bulmustur. Ve azam-1 miitefekkirinden bazilar1 da
ulim ve flinunun terakkiyat-1 miitetabiasi Edyan-1 kamilenin hakayik-1 esasiyesini tespit
edecegini iddia etmekte bulunmustur.

Saniyen

Edyan-1 miinzile, buti bir istihale, buti bir istihzar neticesi degildir.

Ibranilerin tarihi remad-1 asar ile ortiilmiis olmakla beraber celilii’l-kadir bir zatin
veyahut ayni evsaftaki eslanenin bu milleti evamir-i miibellige etrefindan derhal toplamis

oldugunu hutut-u esasiyesiyle erae eylemekte ve hele gayet mazbut olan vesaik-i tarihiyye,

6 Diyanet-i {slamiye nazarinda zat ve sifat-1 bari hakkinda peygamberlerin vahy-i ilahiye miisteniden teblig
ettikleri akaidi yekdigerinin aynm1 olup bunda tekamiil yoktur. Bu babda bir tahavviil ve tekamiil goriilmesi
ancak timmetlerin idrak ve marifet hususundaki telakki ve kabiliyetlerinin tefaviitiinden bagka bir sey olamaz.
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Hazreti Muhammed’in bedevi ve miisrik araplar1 kelime-1 vahide tahtinda tevhit ve temdin
etmis bulundugunu ispat etmektedir.

Pek asikar olarak goriinmektedir ki, bu iimmetlerde asirlardan beri korii koriine kabul
edilen ve bir lahza miinakasasina tahammiil edilemeyen eski akidelerin, fikirlerin, teamiillerin
miras-1 kadimi kaffeten bir an-1 tarihiyede idam ve imha olunuyor.

Salisen

Eskal-i saire-1 diniyenin ziinun-u kadimeyi tadil veya terkip ederek kat-i merahil
eylemekte olmasina kars1 Edyan-1 miinzile, bir medeniyet-i cedide ile neticelenen ve efkar-1
beseriyede bir takim itikadat ve malumat nesir eyleyen an1 ve miihim tahavviilat ve inkilabatin
mebde-i faalidir. Ve miibhes-i mahsusunda tezakiir edildigi vecihle akaid-i miinzilenin
sonraki istihaleleri tekamiilden ve saffet-i iptidaiyeden halidir.

Rabian

Edyan-1 miinzile, irakta mustahzir bir tekamiiliin degil belki bir misak-1 igtimainin
eseridir.(%%)

Kavaid-i sabite, hukuk-u cemiyet, fikr-i mead ve fikr-i mesuliyet, Edyan-1 miinzilenin
lazim-1 gayr-i miifarikidir. Edyan-1 tabiiyede heyet-i i¢timaiye mefkiiresi yoktur.

Insanlar1 miisavata, sefkat ve adalete, fezail-i ahlaka davet eden, haysiyet-i insaniye,
tekaftil-i umimi ve hiddet-i kuvve esaslarin1 tevsik eyleyen, kemalat ve terakkiyatin ve
saadetin nihayetsiz olmasi mefkiirelerini telkin eyleyen ancak Edyan-1 miinziledir.

Edyan-1 miinzilenin kiymetini cennet ve cehennem gibi mevadi-i miistakbelesine,
saadet-i mevudesine kasr etmek bu dinlerin tarih-i alemdeki alem-i i¢timaiyelerini inkar
eylemektir.

Bu dinler beseriyet de fikr-i mesuliyet telkin ederek dogmuslar ve bununla
yasamiglardir. Esasen bu dinlerin refini diistinmek ayni zamanda ziya-1 fikri hukuk, fikr-i
cemiyet miilahaza ve endisesi derhal istilzam eder.

Velhasil sevk-i tabii ile temadi ve tekamiil eden eskal-i muhtelife-i diniye, ferdiye-i
menafi-i, ferdiye-i takipden ayrilmamistir.

Putperest ezmine-i kadime i¢inde zuhur eden Edyan-1 miinzise ise miibadisini menafi-i
amme, tekamiil-ii amme esaslar1 iizerine tesis eylemistir.

Vakia menfaat-1 amme, fikr-i min vech-i menfaat-1 sahsiye miilahazasiyla kabil-i

teliftir. Ancak bu takdirde menafi-i muaccele yerine menafi-i miieccele takdir muktezidir.

% Bu misak ki, bir peygamberin Cenab-1 Hakka izafeten timmetin taahhudatini kabul etmesi demektir. Ahd-i
Atik ve Ahd-i Cedit tabirlerinde pek sarih oldugu gibi din-i Islam’in kelime-i sahadetinde ve Kur’an’in
miiteaddit ayetinde dahi tasrih olunmustur.
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Menafi-i miiecceleyi daima derpis etmek ve ona tevfik-i mekasid eylemek ise avamin
mertebesi idrakinden bilaterdir. Havasin bila garaz buna ¢alismasi biraz miiteazirdir.

Binaberin Edyan-1 miinzilenin desatir-i esasiyesini ukul-u muntazenin vahy-i ilahiye
miistenit tebligat ve tarifati ile tevciye eylemek zaruret-i mantikast mevcuttur.

“Higbir din bir sahsin eseri degildir. Lakin bir azim-i metin sahibinin, Musa veya
Pavlos gibi bir dahiyenin niifuzu olmaksizin bir dinin terakkisi ve intisar1 da mutasavvir
degildir” sozii(*®) tarihin suun-u sabitesi meyaninda din-i Isldm, hazreti Muhammed’in
miiessese-1 miinferidesi bulunmas1 muvacehesinde sifirdir.

Kezalik, seriat-1 Museviyenin issu’l-esast evamir-i aseredir. Maadasi adeta bunun
furuat: ve tefsiratidir. Kiitiib-ii Ibraniye ne kadar tahrifata diicar olmus ve Ibranilerin tarihi ne
kadar karismis olursa olsun bu evamir-i aserenin ve vahdet-i museviyenin sahsiyet-i
Musa’dan nez edilmesi hikmet-i tarih noktasindan imkansizdir.

Hiilasa: Fikr-i uluhiyet inkar edildik¢e ve insanlarin bedihiyat, feraset, ilham, vahiy
kabiliyetleri ret olunmadik¢a Edyan-1 miinzilenin sevk-i tabii tekamiiii netayici oldugunu
iddia etmek biz-zarure bir ¢ok suunu tarihiyeyi tahrif cihetine gitmektir.

Bunun netice-i tabias1 da beseriyetin bu asra kadar iman ettigi adalet, hukuk, gayr-i
bizzat gibi mutalib-i aliyeyi ve miiktesedat-1 vicdaniyi flinun haricinde zlinun-u siciline kayit

eylemektir.

30- Edyanmin Hal-i Hazin

Kiirre-i arzda her nevi irklara mensup olan insanlarin mecmuu bir buguk milyar
tahmin ediliyor. Bu niifustan (350) milyonu Avrupa’da, (800) milyonu Asya’da, (200)
milyonu Afrika’da, (150) milyonu Amerika’dadir.

Kezalik, kitaat-1 alemde yekdigerinden farkli bir ¢cok 1rklar vardir.

Bunlarin bir cogu birkag vahsi kabileden ibaret oldugu cihetle ya (Tasmanya)lilar gibi
sonmek veyahut Amerika yerlileri bibi kuvvetli irklarla imtizag etmek {izeredir.

El-yevm ii¢ biiylik 1tk vardir.

Asya’nin yarisi ile Avrupa, Amerika, Avustralya ve Afrika sevahili irk-1 ebyada
mensuptur. Asya-i Sarki, irk-1 asfar cinsindendir. Irk-1 asfar buradan Malezya Adalari’na
kadar miintesirdir.

Afrika’da ve Amerika’nin menatik-1 harasinda zenciler sakindir. Bunlar Amerika’ya

esir olarak getirilmislerdir.

% Tarih-i Beni Israil-Mahmut Esat Efendi.
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Edyan dahi boyledir.

El-an bircok Edyan mevcuttur. Fakat bir ¢coguyla ancak birkag¢ kabile amildir. Adetleri
yiizleri gecen Avustralya Cezayiri’nin her birinde bir din bulunur. Bunlar daha kuvvetli olan
Edyéana karsi irklar gibi gaip olup gitmektedir.

Bu yiizden el-yevm dort biiyiik din hiikiim fermadir.

1-(Din-i Islam) en ziyade Asya’da ve Afrika’da hakimdir. Vusta ve Garbi Asya’nin en
biiyiikk dinidir. Hint’te, Cin’de Cezayir-i Bahr-i Muhit’te ve daha sair yerlerde pek cok
salikleri vardir. Simali Afrika’da, Sudan’da, Kongo’da, Gine’de ve Afrika-i Sarki’nin miithim
cihetlerinde pek ziyade intisar etmistir. Balkan cihetlerinde de mevcuttur. Mecmuu (300)
milyona takarrub eder.

2-(Hiristiyanlik) Avrupa’da ve Amerika’da ve diinyanin her tarafinda miintesir olup li¢
subeye ayrilmustir.(®’) Avrupa’da, Adriyatik Denizi’nin garbinda Katolik Mezhebi Hakimdir.
Mecmuu (200) milyondur. Bu denizin sarkinda Ortodoks Mezhebi caridir. Mecmuu (85)
milyondur. Avrupa’nin simalinde ve Amerika’da Protestanlik sayidir. Mecmuu (150)
milyondur.

3-(Budda Mezhebi) Asya-i Sarki’ye hakimdir. Bu mezhepde (500) milyon tahmin
olunuyor. Budiligin mehd-i zuhuru Hindistan’dir. Lakin orada mer’i olmayip Tibet’te,
Mogolistan’da, Cin’de, Seylan’da, Hind-i Cin’de, Japonya’da pek ¢ok salikleri vardir.

Tibet ile Seylan, Budiligin miihim merkezinden maduddur. Iki biiyiik (Lama) vardir.
Bunlarin mithimi Tibet’te (Lehosa) beldesinde bulunan Lama’dir.

4-(Brahma Mezhebi) Hindistan’1in galip olan dinidir. Bu mezhepte (150) milyon insan
vardir.

(Museviyet) Beni Israil’e miinhasir gibidir. Kiirre-i arzin 6tesine berisine dagilmis
olan on milyon kadar Musevi mevcuttur.

Buda ve Brahma Dinleri ¢oktan beri faaliyet-i ittisariyesini zayi eylemis ve inhitata
baslamistir.

Hiristiyanlik, on bes asirdan fazla bir zaman zarfinda siyaset, medeniyet, ilim ve
marifet ile imtiza¢ edememis iken, akvam-1 Hiristiyaniye son asirlar zarfindaki inkilabat-1
ilmiye, siyasiye, iktisadiye ve diniyenin intibahiyla el-yevm beseriyet {izerine maddeten ve

manen hakim kesilmislerdir. Evvelce terakkiyata hail olan ruhani teskilat ve iskolastik tedrisat

57 Bunlar Katolik, Ortodoks, Protestan mezhepleridir. Protestanlik da bir ¢ok aksama munkasimdir. Munlardan
baska (Kipti, Maruni, Ermeni, Siiryani vesaire gibi) bir takim mezahib vardir. Isbu taksimatta yirmiyi
miitecaviz merkez-i ruhani tekvin ediyor ki, on yedisi yani ekseriyet-i azimesi Memalik-i Osmaniye’dedir.
Memalik-i Islamiye’nin hiirriyet-i mezhebiye igin nasil bir daru’l-iman olduguna bundan biiyiik burhan-1
tarihi olamaz.
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hemen hemen inhidama yiiz tuttu. Protestan katliamlar1 da Avrupa icin hiirriyet-i
mezhebiyeye intag etti.

Fakat Avrupalilar, Hiristiyanlig1 ilim, siyaset ve medeniyet ile takviye etmekte ve
girdab-1 esarete diisen diger akvam i¢in hicbir hak gézetmemektedir.

Avrupalilar, medeniyet-i cedideyi bila-perva Hiristiyanliga raptetmekten ve Hazreti
[sa’min rizasini tahsil igin maddi ve manevi her nevi fedakarligi ihtiyar eylemekten hali
kalmazlar bu fedakarliklarin miinhasiran mekasil-1 siyasiyeye atfedilmesi ksbil degildir.

Bunlarin yalniz memalik-i Islamiye’de degil belki biitiin Asya’da, Afrika’da,
Amerika’da, Okyanusya’da ve hatta Sahra-1 Kebir’in, Ihbar-1 Muhite’nin en miihellek
menatikinda din ugruna iktiham eyledikleri musak ve miizahimi gérmemek, bilememek saftir
ve nilaktir.

Diinyay1 Hiristiyan etmek icin miinakit olan (incil Cemiyeti) milyonlarla liralar sarf
etmekte ve misyonerler, Cizvitler, Firerler diinyanin her tarafinda mektep, medrese, hastane
nami altinda ali binalar, azim kiliseler tesis eylemektedir.(68)

Velhasil Avrupa alemi mutaassip bir Hiristiyan olmakta berdevamdir.

Siyaset takviye-i dine medar olmak iizere bir alettir.

(Salibin girdigi yere Hilal Giremez)

bu harb-i cihan siimul arasinda bir meskut-u Isa ugrunda asfar-1 salibeye taklit
edilmistir.

Islam’a gelince:

Miinsi bir kavim i¢inde akim bir cezire iizerinde zuhur ederek medeniyet-i maziye ve
fiinun-u kadime ile miikemmelen imtiza¢ eden ve ahmin medeniyeti kurun-u maziyeden
kurun-u ahireye ala vechi’l-kemal-i azimet ve ihtisam ile hiikiim ferma olan siyasi vahdetini
ve manzume-i medeniyetini son zamanlarda sektedar ederek ve (hayal)i takip eden terakkiyat-
1 ilmiyesini bilahare kiymet-i elfaz (Valeur des mots) miinakasasina ¢evirerek miideyyat bir
hal-i atalete daldu.

Ruy-i arzda gayet kesif olarak sakin olan ve akdar-1 alemin en miisait ve miistaid
mevakiina hakim bulunan ve rabita-i diniye ve igtimaiyelerinde —siyasi entrikalarindan

maada- hicbir halel bulunmayan Islamlar bu giin ser-i mukadderatlarinda dolasan haile-i

% Ehaz ve a’ta i¢in sark-i karib ve baide gelen (namuslu tiiccarlar) giiya rehber-i medeniyet ve muhafaza-i hukuk
sifatinda goriilen (diplomatlar) nagir-i hakikat sifatiyla goriinen (misyonerler) ile (Allah ugrunda feda-i can
icin sarka gelen) ehl-i salip beyninde hakikat halde fark yoktur. Felsefe indinde climlesi ahirin hukuk-u
mukaddesesine tecaviiz eden zalim ve gaddardir. Hatta simdikilerin tecaviizati daha ince oldugu i¢in o
nispetle artmistir. (Tarih-i Umimi- Murat Bek)
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azimadan harb-i cihansiimuldan bir intibah-1 azim ile ¢ikacak olurlarsa sevket-i sabikalarini
thyaya namzet addolunabilirler.

“Din-i Islam, bina-i azim siyasetinin inhidamindan sonra da tamamen payidar kalmis
ve Hiristiyanlik ve Budizm gibi dinler sonlarina yaklastiklar1 halde o, hala tevsi ve tamim
etmekte bulunmustur.” (Kosta ve Lubun) “Vusta-i Asya ile Hindistan’in simal-i garbi
taraflarinda hayli asirlardan beri din-i islam intisar etmis idiyse de nur-u Islam, Himalaya ve
billur silsilelerini gecememisti.”

“Ezmine-i1 miiteahhirede tevdi eden miinasebet-i ticariye ve medeniye hakayik-1
mezhebiyenin de intisarina suhulet ve siirat vermistir.”

“Ez-ciimle Cin memalikinin garp cihetlerinde asr-1 hazir iptidasindan beri nur-u Islam
miintesir olmakta olup, hatta bir aralik (Kasgar) Devleti namiyla biiyiicek bir hiikiimet zuhur
etmisti.”

“Milyonlarca para sarf edilerek binlerce misyoner vaizleri, Cin memalikinde
dolastirilmakta oldugu halde bir semere goriilmedigine ve makam-1 hilafette kimsenin vaaz ve
nasihat maksadiyla o taraflara gittii yok iken birka¢ milyon Mecusinin miisliiman olduguna
bakilirsa cemiyet-i Isldmiye tarafindan ciddi surette tesebbiit vaki oldugu halde Asya’nin sarki
tarafinda pek miihim inkilap zuhura gelecegi melhuzdur.” (Tarih-i Umimi- Murat Bek)

Son zamanlarda Avrupalilarla pek siki temasa gelen bazi Islam gengleri, medeniyet-i
garbiyeye ki, Islamiyet’i tahrip hususundaki azm-i katisi miisellem din-miimasat etmek ve
Islam diismanlarinin hiisnii nazar tevecciihlerini celp edebilmek i¢in hamiyet-i diniyelerini ve
bil-netice hamiyet-i milliyelerini feda ve efna ediyorlar.

Islam’in muhtesem mazisi, vahdet-i siyasisi, tesir-i kavisi tevhin edildikten sonra
yerine konulacak avamilin yeni zuhur edebilecek nesetin kiymetini artik tarih-i istikbal tayin

eder.

31- Zeyl

Malum oldugu iizere ruy-i arzda yasayan ehl-i Islom’in miktar1 miielliflerle
cografiyyun arasinda pek muhtelif fih bir mesele olup bu husus ile hasetsen tevahhul etmis
olan bazi erbab-1 tetkik “iki yiiz milyon”dan fazla miisliman bulunmadigini, bazis1 da ehl-i
Islam’m “ii¢ yiiz milyon”dan asag1 diismedigini iddia ediyor.

Bu iki miktar arasinda ise pek ¢ok erkam zikredilmektedir.

Balkan muharebe-i zailesinden evvel tedvin edilmis olan asara ve mehazlara nazaran
ve tahmini olan miktarlar1 kayd-1 ihtiyat ile telakki edilmek sartiyla alem-i Islam’m vaziyetini

atiyedeki cetvellerle erae olunmustur.
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Miitaalasindan anlasilacag iizere en ziyade niifus-u Islamiyeye malik olan devletler;
Ingiltere, Fransa, Rusya, Cin ve Felemenk hiikiimetleridir.

Almanya dahi Simal-i Kongo, Simal-i Kamerun’da ve sark-i Afrika sahilinde iki
milyon tebaaya maliktir.

Cetvel-1

Devlet-i Osmaniye’de bulunan Ehl-i Islam

(Balkan harbi’nden Evvel)

Avrupa’da:  2.500.000

Asya’da : 12.228.800

Yekiin : 14.728.800

Cetvel-2
Diger hiikiimet-i Islamiye’de bulunan Ehl-i Islam

Umman, Necid vesaire : 3.500.000.

Afganistan’da : 4.500.000

[ran’da : 8.800.000

Yekiin : 16.800.000

Cetvel-3

Hiristiyan devletlerin tebaatindaki Ehl-i Islam

Ingiltere (Afrifa’da) :17.920.330

Ingiltere (Asya’da) : 63.633.783

Fransa (Afrika’da) : 33.499.580

Fransa (Asya’da) : 1.455.238

Almanya (Afrika’da) : 2.000.000

Italya, Portekiz, Ispanya (Afrika’da) : 2.572.500

Simal-i Amerika (Asya’da) : 300.000

Felemenk (Asya’da) : 35.261.617

Rusya (Asya’da) : 15.899.420

Avusturya, Romanya, Balkan Hiikiimetleri (Avrupa’da) : 1.360.402
Okyanusya ve Amerika’da : 68.000
Hiikiimet-i Ecnebiye Niifus-u islam Yekiin : 173.910.870
Cetvel-4
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Diivel-i saire idaresinde Ehl-i Islam

Cin :30.000.000
Siyam :1.000.000
Furmuz Adasi : 25.000
Afrika : 2.975.000
Yekiin : 33.975.000
Cetvel-5

Miifredat-1 balada ki cetvellerde erae olunan hesabata nazaran ruy-i arzda mevcut olan

ehl-i IslAm’1n miktar-1 tahminisi.

Devlet-i Osmani’de : 14.728.800
Diger hiikiimet-i Islami’de  : 16.800.000
Hakimiyet-i Ecnebiyede : 173.910.870
Diivel-i saire idaresinde : 33.975.000

Mecmu-u Niifus-u Islaimiye : 239.414.670

Bervech-i bala cetvel-i icmaliden miistefat oldugu vecihle yeryiiziinde mevcut olan
ehl-i Islam’in en sahih hesap iizere miktar-1 umiimisi iki yiiz otuz milyon dért yiiz on dort bin
alt1 yliz yetmis tir.

Cetvel-6

Ehl-i islam’mn Kitaat-1 arza inkisami

(Hesab-1 Vusta ile)

Avrupa’da 14.500.000
Afrika’da 60.000.000
Asya’da 165.000.000
Cetvel-7

Ehl-i Islam’m tekelliim ettigi lisan itibariyle taksimi

Lisan-1 Arabi 45.000.000
Hint Elsinesi 63.000.000
Tiirk Lisan1 20.000.000
Cin 30.000.000
Iran 9.000.000
Afrika 33.500.000
Malay Elsinesi 36.000.000
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Bosnak, Pomak, vesaire 2.000.000

Yekiin 239.500.000
Cetvel-8

Ehl-i Islam’in Mezhep Itibariyle taksimi
Hanefi 140.500.000

Saft 64.000.000
Maliki 16.000.000
Hanbeli 7.000.000

Sii 12.000.000
Yekiin 239.500.000

Dort milyona balig olan (Havaric) bu taksimde tefrik edilmemistir.

Hitam
28 Rebiii’l-Evvel 1336
11 Kanun-u Sani 1918

II. BOLUM
MEHMET ESAD’IN TAHLILI VE TENKIiDi TARIH-i EDYAN
ADLI ESERININ DEGERLENDIRMESI

A- MUELLIFIN DIN VE DINLER TARIHI HAKKINDAKI GORUSLERI VE
DEGERLENDIRMESI

64



Mehmed Esad’in Tahlili ve Tenkidi Tarih-i Edyan adli eseri zamanin1 diger eserleri gibi
Dinler Tarihine giris mahiyetinde bir caligmadir. Tamami 142 sayfadan olusan eser
miellifinde dile getirdigi gibi iki cilt halinde hazirlanmak istenmis ancak diger cildi
tamamlanamamustir. Ikinci ciltte Musevilik basta olmak iizere bazi dinleri tenkit ve dinler
hakkinda daha fazla bilgi vermeyi amaclayan Mehmet Esat bu amacini gercgeklestirseydi
yaptig1 caligsma zamanina gére muhtemelen en iyi arastirmalardan biri olabilirdi.

Metod olarak Ahmet Mithat ve Semseddin Giinaltay gibi Dinler Tarihi uzmanlarindan
bazi farkli uygulamalar ortaya koymustur. Her seyden once sadece bilgi aktarimindan ziyade
azda olsa tahlil ve tenkit yaparak ele aldig1r konular1 degerlendirmektedir. Bunun yani sira
eserin tamaminda olmamakla birlikte zaman zaman faydalandigi kaynaklar1 dipnotlarda
gostermesi s6z konusu donem g6z Oniine alindiginda yeni bir yaklagim tarzi olarak kabiil
edilebilir.

Miiellif smirli da olsa yerli calismalarin yani1 sira yabanct kaynaklardan da
faydalanmaktadir. Bu baglamda 6zellikle kullandigi kavramlarin Latince karsisiklarii da
vermeyi ihmal etmedigini gormekteyiz. Ahmet Mithat Efendi, Mahmuy Esad Seydisehri,
Mizanct Mehmet Murat, Gustave Loben, Santepi do La Sosaye, Riza Tevfik, Mehmet Esad’in

yararlandigi belli basl ilim adamlaridir.

1- Dinler Tarihi’nin Liizumu ve DinlerinTasnifi Hakkindaki Goriisleri
Mehmet Esad eserinin giris kisminda ilimler icim gerekli dort ana metodu siralamaktadir.
Gozlem,deney, arastirma ve sonug(Deduction) olarak belirttigi bu dért metodun daha ziyade
sosyal bilimlerdeki calismalar i¢in vazgecilmez husular oldugunu belirtmektedir. Burada
yazarin sonu¢ olarak ortaya koymaya calistig1 ilke nietelemedir. Yani herhangi bir din
hakkinda hiikiim vermek degil mevcut yapisini oldugu sekliyle ilmi olarak agiklamaktir.
Miiellif burada genelde Avrupali bilim adamlarinin dinleri tarif ederken sadece
arastirmaya ve tecriibi bilgilere dayanan sonuglar1 6ne ¢ikardiklarini, sezgi olarak tanimlanan
vahiy ve niiblivet unsurunu ihmal ettiklerini vurgulamaktadir. Halbuki ilmi bir tespitte
bulunmak i¢in tecriibi bilgilerin yan1 sira tarihi ve felsefi tecriibelerin, farkli bilim dallarinin
birikimlerinden faydalanmanin daha ilmi olacagim1 izah etmektedir. Esad bu baglamda
tilkedeki mevcut Dinler Tarihi egtimine de deginmektedir. Dinler Tarihi egitimi ihtiyacini

karsilamak i¢in Avrupali miieliflerin eserlerinin terclime edildigini, bunlarinda yukarida s6z
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konusu oldugu gibi vahiy ve niibiivet unsurunu ihmal eden yaklasimla dinleri tarif ettigi i¢in
yeterli ilmi anlayisa uygun olmadigin belirtmektedir®.

Dinler Tarihi’nin lizumu ve faydasi konusuna; dinin milletlerin ve kiiltiirlerin
olusumunda en 6nemli unsurlardan biri oldugunu ifade tmektedir. Bundan dolayr Dinler
Tarihi arastirmalarinin toplumun siyasi, sosyal ve kiiltiirel yapisini tahlil etmekte vazgecilmez
bir ara¢ oldugunu vurgulamaktadir. Tarihte tesekkiil eden siyasi veya kiiltiirel olusumlarin
hemen hemen tamaminda inang unsurunun ilk siralarda yer aldigini agiklamaktadir. Miiellif
biitiin bu etkenlerden dolay1 Dinler Tarihi insanlarin hissiyatina ve vicdanina hitap ettigi i¢in
her zaman tarafsiz bir sekilde yorumlanamadigini ifade etmektedir. Netice olarak da herhangi
bir dini korii koriine kabiil etmekle dinsiz olmay1 veya dini inkar etmeyi ayni derecede zararl

kabiil etmektedir’’.

2- Dinler Tarihi’nin Muhtevas1 Hakkindaki Gorisleri

Insanlik tarihinin sahid oldugu dinlerin ortaya cikisi, gelisme evreleri ve birbirleriyle
olan miinasebetlrini Dinler Tarihi biliminin ana muhtevasi olarak izah eden Mehmet Esad, s6z
konusu bilim dalinin arastirma metodlarindan kisaca bahsetmektedir. Ilk olarak objektif
diisinme ve yaklasimi vazgecilmez bir diistur olarak ifade eden miiellif, dinler tarihi
calismalari i¢in li¢ 6nemli unsur 6ne siirmekte ve bunlar1 kisaca agiklamaktadir. Bunlar tarihi
stire¢, kiyas ve psikolojik etkenlerdir. Tarihi siireci, ele alinan dini kendi tarihi sartlar1 icinde
degrelendirme olarak, kiyas metodunu aymi devirdeki diger dinlerle etkilesimi ortaya koyma
olarak agiklamaktadir. Psikolojik metodu ise arastirilan dinin yayildig1 toplum iizerinde ne
gibi tesirler biraktiginin, toplum iizerinde sosyal, ahlaki ve kiiltiirel ne gibi degisiklikler
meydana getirdiginin belirlenmesi olarak izah etmektedir.

Miiellif bundan sonra yine kisaca Dinler Tarihine yardimci bilim dallarim
siralamaktadir. Diinya Tarihi, Filoloji, Etnoloji, Arkeoloji, Cografya ve Felsefeyi belli bash
yardimcr ilimler olarak siralayan yazar bunlardan Felsefenin o6nemini 6zellikle
vurgulamaktadir. Dinler Tarihi ile felsefe ¢ok yakin iliskileri oldugunu ve c¢ok noktada
benzerlik arz ettigini savunmaktadir. Bu noktada sdyle kisa bir tanimlama yapmaktadir.
Felsefe de Dinler Tarihi de varligin, hayatin baslangici ve sebepleri konusunda sorulara cevap
ararlar. Ikisi arasindaki fark felsefe daha ziyade akli ve mantiki delilerle amaca ulasmaya

calisirken, Dinler Tarihi akil ile vahiy arasinda bir denge kurma eglimindedir71.

“Mehmed Esad, Tahlili ve TenkidiTarih-i Edydn, s 7-8
" Mehmed Esad, Tahlili ve Tenkidi Tarih-i Edyan, s 9-10
"' Mehmed Esad, Tahlili ve Tenkidi Tarih-i Edydn, s 11-12
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Aslinda biraz daha ayrintili izah edilmesi gereken bu konular eserde c¢ok kisa
aciklanmigtir. Kitabin1 bir ders kitabi yada Dinler Tarihine giris amach yazdigi igin

muhtemelen ayrintiya girmemistir.

3- Dinin Kaynag1 Hakkindaki Goriisleri ve Degerlendirmesi

Dinin mensei bahsinde belli bagl goriisleri aktararak bunlar hakinda kisa tahliller
yapmaktadir. Hristiyan kelamcilarina gore dinin kaynaginin vahiy ve ilham oldugunu izah
eden miiellif, bu nazariyenin ortacagda ileri siiriildiiiinii ve esas kaynaginin da Tevrat
oldugunu sdylemektedir’?.

Miinkirlerin dinlerin menseini izah1 bahsinde; Voltair, Karl Vog, Mortille gibi
filozoflarin dini; hirs, hile ve tamah ile toplumun vucuduna asilanmis frengi yaralarina
benzettiklerini dile getirmektedir. Mehmed Esad bu iddianin iki farkli bakis acisiyla ele
almmasi gerektigine inanmaktadir. ilk olarak insanda maddi medeniyetin gelismis olmas1 ve
bundan sonra dini hislerin ortaya ¢ikamasidir. Daha sonra esatir ve dinlerin asirlar sonra
dinsiz yasayabilmis olan ibtidai insanlar1 idare etmek i¢in ruhani liderler tarafindan icat
edilmis olmasidir. Miiellif bu iddianin ilmi bir yaklasimdan ziyade adi gecen filozoflarin
ruhani liderlere karst nefretlerinden kaynaklandigini kabul etmektedir’”.

Dinin mengei hakkindaki usiil arastirmalarinda dinler tarihg¢ilerinden ¢ogunun “ilkel
vahsilik™ nazariyesini, yani insan topluluklarinin ilkel bir yasamdan medeni yagama dogru bir
tekamiil gegirdiklerini kabiil ettiklerini iafde etmektedir. Kendisi de dini bir aragtirmada séz
konusu dinin ilkel 6zelliklerinin yani sira sonraki devirlerde aldig1 seklin de dikkate alinmasi
gerektigi goriisiindedir. Bunun yani sira bu konunun izahinda yani tekamiil nazariyasinin
aciklanamsinda din ve medeniyet kavramlarinin birlikte tahlil edilnesi gt')riisiindedir74. Bu
konu ile ilgili olarak filoloji ve etnoloji bilimlerinin verilerine basvurarak higbir kavmin
bulundugu yerin yerlisi olmadigini ifade etmektedir. Bununla farkli kiiltiir ve medeniyetlerin
birbirini etkiledigini ortaya koymaya ¢alismaktadir. S6zgelimi en eski kavimler olan Misir ve
Keldanilerin bile bulunduklar1 bélgeye baska diyarlardan gelmistir. Ayrica bir ¢ok kavim de
medeni hayattan ilkel hayata gecmis oldugunu haliyle medeniyetin tek tarafli olmayip belli bir
siirecin sonucu ve farkli unsurlarin tesiriyle ortaya ¢iktigini kabiil etmektedir’”.

Mehmet Esad’in dinin mensei hususunda degindigi konulardan bazilar1 da fetisizm,

animizm ve totemizm kavramlaridir. Bu mevzuda adi gecen kavramlarin tarifini yapmakta,

2 Mehmed Esad, Tahlili ve TenkidiTarih-i Edyan, s. 26.

3 Mehmet Esad, Tahlili ve Tenkidi Tarih-i Edyan, s. 28-30.
™ Mehmet Esad, Tahlili ve Tenkidi Tarihi Edyan, s. 31-32.
7 Mehmet Esad, Tahlili ve Tenkidi Tarihi Edydn, s. 37-38.

67



ancak detayl bilgi vermemektedir. Zaten verdigi bilgilerde genelde Ahmet Mithat Efendinin
Tarih-i Edyan ve Riza Tevfik’in Kamus-u Felsefe adindaki eserlerine dayanmaktadir. Ayrica
Animizm hakkinda Tylor, Frazer ve Spencer’in goriiglerine de yer vermektedir. Sosyolojiye
bliyiik 6nem veren bu filozoflara gére, manevi etkenlerden ¢ok Animizmin ilkel tezahiirleri
insanlarin itikatlarinda etkili olmustur. Bu da dini diisiincenin menseinde ilk etken olmustur.
Ilkel insanlardaki farkli korku egilimleri, riiyalar1 onlar1 maddenin 6zel bir kuvvete sahip
oldugu inancina yada atalarinin ruhlarmin kendileri iizerinde tesirli olduklar1 inandiklar
inancina yoneltmistir.

Fetisizm bahsinde insanin ilkel hallerinde en degersiz seylerde hatta bir bocekte bile
anlasilmaz bir kudret aradigini, 6riimcek yada degersiz bir kusun bile ibadete sayan goriiliip
tanr yerine kabiil edildigini belirtmektedir’®. Totemizm konusuna da deginen yazar totem ve
fetis arasindaki farki izah ettikten sonra giiniimiizde dahi Totemizmin etkisi bulundugunu izah
etmektedir. Netice olarak insanlarin tarih boyunca bu tabiat unsurlarindan etkilenmis
olabilecegini ancak bunun dinin menseini agiklamakta yeterli olamayacagi sonucuna
varmaktadir’.

Yukaridaki izahlara ilaveten c¢ok tanrili inanglar ve kainatin yaratilisina da kisaca
deginen Mehmet Esad, insanligin daima gelisme ve tekamiil gosterdigini, medeniyet ve
gelismelerin zihni ve fikri bir ¢abanmn sonucu oldugu inancindadir. Insanligmn, kainatin
yaradilisint bir tesadiif olarak degil, irade sahibi bir kuvvete atfetmeye daha yakin oldugu
kanatindedir’®.

Miiellif farkli goriisleri ortaya koyduktan sonra netice olarak vahiy ve niibiivvet
etkisinin hi¢bir zaman gozardi edilemeyecegini vurgulamaktadir.

Yazar bundan sonra insanperestlik, putperestlik, semapereslik hakkinda da detayl
bilgiler vermektedir. Aymi sekilde bu konularda da fazla yorum yapmayip adi gecen
kavramlar hakkinda tanimlayici bilgi vermekle yetinmektedir. Semaperestlik inanci daha
ziyade yildizlara tapan kavimler arasinda goriilmektedir ve bunlar alemde vuku bulan
olaylarin yildizlar ile baglantili olduguna inanmaktadir. Nitekim Keldaniler, Fenikeliler
Misirhilar ve Sabiiler’i semaperest olan baslica kavimler olarak nakletmektedir. Bazi
kavimlerin Giinesi ilah, Ay’1 da ilahe ve yildizlar1 da ilahlarin aileleri olarak telakki ettiklerini
ifade etmektedir. Yine Arab kiiltiirlindeki Abdii’s-Sems gibi isimlerin bu inancin etkisinden

kaynaklandigin1 sdylemektedir. Mogolardaki tanig ifadesinin de hem Tanr1 hem sema

7S Mehmet Esad, Tahlili ve Tenkidi Tarihi Edyan, s. 55-56.
" Mehmet Esad, Tahlili ve Tenkidi Tarihi Edyan, s. 65.
" Mehmet Esad, Tahlili ve Tenkidi Tarihi Edyan, s. 66.
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anlamina gelmektedir. Bununla birlikte semaperestlik Yunan mitolojisinden Hristiyan
inancina kadar ¢ok sayida dini toplulugu etkiledigini soylemektedir’.

Geneli Ahmet Mithat Efendi’nin eserinden iktibas olan bu kisimda Insanperestlik
itikadinin iki sekilde tezahiir ettigini agiklamaktadir. Bunlardan birincisi insami direkt olarak
ilah telakki etmek, digeride mabudu insan olarak telakki etmek. Misir ve Roma
hiikiimdarlarina hayatta iken gosterdikleri yiiksek basarilardan dolayr halki tarafindan ilah
tinvan1 verilmesi birinci tarife ait insanperestlik itikadina 6rnek verilebilir. Miiellifin
ifadelerine gore bilhassa Roma, Yunan ve Hint kiiltiiriinde oldugu gibi ilah tasavvur edilen
hiikiimdar adina baz1 heykeller insa edilmistir. Yazil kiiltiirii olmayan toplumlarda zamanla
bu heykeller ilah olarak kabul edildigi gibi yazili kiiltiire sahip cemiyetlerde de sahis
unutularak heykellere saygi ve hiirmet daha ileri gtiiriilmiistiir™.

Mabud’u insan olarak algilamak dedigi ikinci tarif ise Antropomorfizm anlayisidir.
Miiellif bunu da yaratma kudretini insana benzeyen bir mabuda atfetme olarak tarif
etmektedir. Eski ilkel kavimlerin ¢ogunun bu inangta oldugunu vurgulamaktadir. Daha agik
bir ifade ile insanlar ask, firtina, akil, iyilik, savas, bereket benzeri olgular1 birer insan
seklinde diislincelerine yerlestirmislerdi. Bilhassa Yunan mitotlojisinde yer alan bu anlayis
Misir, Asuri ve Keldani inang sisteminde de goriilmektedir.

Putprestlik ise gerek fetisizm devrinde grek cok tanrili anlayisin hakim oldugu
devirlerde goriilmektedir. Insanlar uluhiyet atfettikleri varliklarla aralarinda bir bag olarak
kabiil ettikleri putlara tazimde bulunmuslardir. Ancak bunlar puttan ziyade ilaha saygi
duyuyorlardi. Bu durum her ne kadar avam tabakasinda gergek ilaha saygi seklinde olsa sa
asag1 tabaka halk saygi ve hiirmeti putlara yoneltmistir. Misirlilar putlarini genelde hayvan
seklinde ifade etmislerdir. Yunan medeniyetinde daha zarif kadin ve erkek seklinde putlar
yapilmigtir. Afrika kavimlerinin putlar1 ise gayet kaba ve basit camur ve taslaradan
yapilmistir. Miiellif bu noktada Islam’m heykel, put ve resim gibi tasvirleri yasaklama nedeni
tizerinde kisaca durmaktadir. Yazara gore bu tasvirler zamanla ptperestlige vesile oalcagi
nedeniyle Islam’in s6z konusu sanat dallarini yasakladigini ifede etmektedir.

Miiellif Tettebbuat-1 Ric ‘iyye baghgi altinda dinin kaynagi hakkinda evrim yada tekamiil
nazariyesi hakkinda bir takim bilgiler vermektedir. Buna gore insanlik vahsi yasam tarzindan
medeni yasam tarzina dogru nasil bir gelisme gosterdiyse bunun tezahiirii olarak inanglarinda
da bir tekamiil gostermistir. Animizm’le baslayan inang¢ hayati fetisizm, paganizm seklinde

devam etmistir. Neticede tek tanr1 inancina ulagsmistir. Yani insanoglunun tek tanri inanci da

" Mehmet Esad, Tahlili ve Tenkidi Tarihi Edydn, s. 67-70.
8% Mehmet Esad, Tahlili ve Tenkidi Tarihi Edyan , s.66
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kendi fikri mahsiiliisdiir yada baska bir ifade ile insan kendi tanrisim kendi yaratmustir.
Miiellif, insanoglunun vahsi yagaminin diinyanin her tarafinda mevcud olmadigini, bolgesel
bir takim yerlerdeki vahsi hayatin genele tatbik edilemeyecegini iddia etmektedir. Neticede
insanlarin sosyal bir varlik oldugunu agiklayarak medeniyetlerin dini ortaya ¢ikardig: fikrinin

heniiz ispat edilememis bir nazariye oldugunu vurgulayarak bahsi kapatmistir®'.

B-iLAHI DINLER VE DiGER DINLER HAKKINDAKIi ACIKLAMA-
RI

Mehmet Esad yukaridada degnildigi gibi eser Dinler Tarihine giris mahiyetinde oldugu
icin dinlerin genel O6zellikleri ve biribirinden farklari, benzerlikleri iizerinde durmaktadir.
Asagida ele alacagimiz kisimda sadece kisaca bunlara deginecegiz. Miiellif gerek ilahi dinler
gerekse ilahi olmayan ancak Budizm gibi taraftar1 ¢ok dinler hakkinda detayli bilgi ve
yorumlar1 yazamadig ikinci ciltte ele almak niyetindeydi.

Bu boliimde ele alcagimiz konulardan farkli dinleri agiklayan muhtasar bilgiler belki
yeni bir seyler getirmemektedir. Ancak dinlerin ve Islam diinyasin1 o giinkii panaromasini
sunan genel agiklamalar1 en azindan donemi aydinlatmasi bakimindan 6nemli sayilabilir.

1- Tlahi Dinler

Vahiy dinleri veya tek tanrili dinler baglig1 altinda inceledigi boliimde vahiy dinlerinin
tabiat dinleri ve Budizm, Zerdiistliik gibi dinlerden farkin1 maddeler halinde kisaca izah
etmektedir. Bu konuda genel bir degerlendirmeyle giris yapan yazar itikad, ibadet ve sistemli
bir toplumsal hayatin varliginin tevhid dinlerinin en bariz farklar1 oldugunu vurgulamaktadir.
Ardindan bunlarinda acilimini yaparak ilahi dinlerin temel vasiflarim1 su maddelerle
siralamaktadir. Bunlarda baslica yegane hakim olan ve teslimiyet gerektiren bir ulu varlik
yani Tanr1 inanci, Allah’in emir ve yasaklarini teblig eden bir tebligei, yine Allah’in emir ve
yasaklarini ihtiva eden kutsal kitap, samimi bir iman, ibadet ve ameli yasami diizenleyen fkih
kurallari, ahiret ve melek inanci ve vahiy inancindan olusmaktadir™.

Bunlarin yani sira ilahi dinlerin en dikkate sayan 6zelliklerinden biri olarak hitab ettigi
kitlede toplumsal ve siyasi birlik olusturmasin1 vurgulamaktadir. Attila, iskender gibi liderler
her ne kadar biiylik fetihler yapmis olsa da bunlarin hakimiyetleri yada siyasi birliktelikleri

onlarin Omiirleri ile smirli kalmistir. Bir Hz. Muhammed, daginik halde yasayan Arap

8! Mehmet Esad, Tahlili ve Tenkidi Tarihi Edyan , s. 40-42.
82 Mehmet Esad, Tahlili ve Tenkidi Tarihi Edyan, s.88-90
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toplumundan bir millet, siyasi bir topluluk ve uzun yillar siiren bir immet kardesligi
olusturmustur. Ayni1 sey Hrstiyanlik ve Yahudilik i¢inde gegerlidir83.

Yazar kutsal kitaplar mevzusunda biitlin dinlerin kutsal kitaplarin1  kisaca
degerlendirmektedir. Tabiat dinlerinin kutsal kitabi olmadigini, Misir, Keldani ve Yunan
medeniyetlerine ait metinlerinde kutsal kabul edilemeyecegini, bunlarin bir takim dini bilgiler
tasityan normal kitaplar oldugunu sdylemektedir. Ilahi dinlere ait Tevrat ve Incil’in ise kutsal
olmakla birlikte tarihi siire¢ i¢inde tahrife ugradiklarmi belirterek kisaca mahiyetlerini
aciklamaktadir. Yine Budizm, Konfiigyanizm gibi dinlerin kitaplarinin vahiy 6zellikli degil
sadece taraftarlar tarafindan kutsal sayilidigin1 vurgulamaktadir. Netice olarak vahiy unsuru
ozelligini tasityan ve orjinalligini kaybetmeyen tek kutsal kitabin K. Kerim oldugunu
belirterek bu mevzuyu bitirmektedir®.

Yazar Tedahiil-1 Edyan bahsinde dinlerin birbirini etkilemesinden bahsetmektedir. Gerek
ilkel dinler gerek tabiat dinleri olsun ibadet veya itikad baglaminda tarihi siire¢ iginde
biribirlerini etkilemeleri normaldir. Ayn1 sey kutsal dinler i¢inde gegerlidir. Bunlarda hem
birbrinden hemde diger dinlerden etkilenmislerdir. Ancak bu etkilesim kiiltiirel olarak degil
hepsinin ayn1 kaynaktan gelmesi yada cografi faktorlerden dolayidir. Bunlara ilaveten bu etki
mevcut dinle miicadele seklinde de olmustur. Ornegin Islamiyetin putperestlige karsi
miicadelesi, Hristiyanligin yine sirk ve putperestlikle miicadelesi bu dinlerin sekil almasinda

tesirli olmustur. Aslinda daha izaha muhtac olan bu konuda yazar fazla detaya inmemistir.

2- Dinlerin Yirminci Yiizyll Baslarindaki Genel Durumu

Mehmet Esad bu boliimde dinlerin diinya {izerindeki sayisal dagilimi hakkinda genel bir
vermektedir. Bilhassa Hristiyanlik iizerinde durarak misyonerlerin faaliyetlerinden ve diinya
egemenligini saglamak amaciyla dini kullandiklar {izerinde yogunlasmaktadir. Avrupa’lilarin
Hristiyanlig1 ilim ve ¢alisma ile destekleyerek giiclii bir medeniyet olusturduklarini, ancak
bunu da diinyanin mazlum milletlerini sémiirmek i¢in kullandiklarinit savunmaktadir. Miiellif
s0z konusu bilgileri ayr1 bir arastirma olarak degil, genelde donemin meshur tarih¢isi Mehmet
Murat’in eserinden nakil yaparak vermistir®.

[k olarak insanlar1 renklerine gore tasnif ederek ii¢ ana gruba ayirmaktadir. Buna gore
insanlar Beyaz Irk, sar1 Irk be Siyah irk olarak diinya cografyasinda yasamaktadirlar.

Asya’nin yarisi, Avrupa, Amerika, Avusturalya ve Afrika’nin kuzeyi Beyaz irk, Dogu Asya,

% Mehmet Esad, Tahlili ve Tenkidi Tarihi Edyan, s. 90-95.
% Mehmet Esad, Tahlili ve Tenkidi Tarihi Edyan, s. 104-105.
% Mehmet Murat, Tarih-i Umumi, 3 cilt, istanbul 1298,
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Malezya adalar Sari Irk, Afrika’nin i¢ kesimleri ve Amerika’nin bir kismu Siyah Irk’tan
olusmaktadir™.

Irka gore yapilan bu tasniften sonra dinlerin de yine cografi dagilimini yapip eserin
yazildig1 yillardaki niifuslarni vermektedir. Islam Dini Asya, Afrika, Hindistan, Cin ve
Balkanlarda mevcud olup yaklagik 300 milyon mensubu bulunmaktadir. Hritiyanlik ti¢
mezhebe ayrilip Katolikler Adriyatik Denizi’nin dogusunda yasayip niifuslart 200 milyon
civarindadir. Hristiyanligin diger biiyiikk bir mezhebi Ortodoksluk Adriyatik’in batisinda
yogun olarak yasamakta ve bunlarin da sayilar1 80 milyon civarindadir. Avrupa’nin kuzeyi ve
Amerika’da yasayan Protestanlar ise yaklasik 150 milyon kadar niifusa sahiptir Museviligi de
diinyanin her tarafinda daginik halde gosretip niifuslarinin 10 milyon civarinda oldugunu
belirtmektedir®’.

Budizim ve Brahmanizmi mezheb olarak vasiflandiran yazar Budistlerin saysymi 500

milyon Brahmanlar1 ise 150 milyon olarak vermektedir™.

3-Mehmed Esad’in Kitabr’nmin Osmanl’nin Son Donemindeki Diger
Dinler Tarihi Calismalar Arasindaki Yeri

Osmanli aydinlar1 arasinda Semseddin Sami ile baslayan dinler Tarihi c¢aligmalari
hemen hemen ayn1 muhteva metodla kaleme alinmis olmakla birlikte aralarinda bir takim
farkliliklar vardir. Semseddin Sami’nin Esatir adli eserini takiben Ahmet Mithat Efendi,
Mahmut Esad Seydisehri, Mehmet Esad ve Semseddin Giinaltay’in ayni1 adi1 tasiyan Tarih-i
Edyan ismindeki Dinler Tarihi ¢calismalari iilkemizde adi gecen sahanin ilk 6rneklerini teskil
etmektedirler. Siiphesiz bir ¢ok bilim dalinda oldugu gibi Dinler Tarihi sahasinda da Bati’daki
ilmi gelismelerin tesiri olmus, aydinlarimiz caligmalarinda gerek metod gerek bilgi
bakimindan batidaki ilmi faliyetlerin tesiri altinda kalmiglardir. Bu bakimdan kisa da olsa ad1
gecen eserler hakkinda bilgi vermek gerekmektedir.

Sahasinda ilk telif eser olarak bilinen Semseddin Sami’nin®’ calismasi mitolojik bilgi
agirliklidir. Bunun neticesi olarak mitoloji kaynakli ibadet ve geleneklerden bahsetmektedir.
Ayni zamanda bir el kitabi mahiyetinde olan calismada daha ziyade uzak dogu dinleri ve

mitolojik 6zelliklerine vurgu yapilmaktadir. Bunlara ilaveten bilhassa Yunan ve Roma

% Mehmet Esad, Tahlili ve Tenkidi Tarihi Edyan, s. 131.
% Mehmet Esad, Tahlili ve Tenkidi Tarihi Edyan, s. 132.
8 Mehmet Esad, Tahlili ve Tenkidi Tarihi Edyan, s. 133.
% Semseddin Sami, Esatir, Istanbul 1879.
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mitolojisi hakkinda bir hayli genis bilgiler ihtiva etmektedir. Ayrica Dinler Tarihi
terminolojisi miiellifin bir hayli degindigi konulardan biridir®.

Son dénem Osmanli aydinlarindan, Tarih ve ilahiyat alaninda da énemli ¢alismalar1 olan
Semseddin Giinaltay’in eseri digerleri gibi Dinler Tarihine giris mahiyetinde muhtasar bir
caligmadir ve bu eserde yine digerleri gibi tamamlanamamistir. Aynen Esatir gibi mitoloji
bilgileri yanisira Dinler Tarihi’nin gayesi, amaci ve konusu gibi konulara deginmektedir. ilkel
dinler ve uzak dogu dinleri hakkinda bilgi vermekte, ilahi dinler konusuna girmemektedir.
Yazar muhtemelen digerleri gibi bu mevzuyu ikinci cilde hazirlamig fakat bunu
gerg:eklestirememistir91 .

Ahmet Mithat Efendi’nin Tarih-i Edyan’1’* s6z konusu sahada yapilan en detayl telif
eserdir ve kendinden sonra gelen c¢alismalara Onemli Olgiide kaynaklik edip model
olusturmustur. Batili kaynaklardan sik olarak faydalanan Ahnet Mithad, bu bilgileri zaman
zaman Islami bakis acisiyla degerlendirmistir. Bunlara ilaveten bazen karsilastirma metodunu
da kullandig1 goriilmektedir. Dinleri anlatirken milletlerin tarihi hakkinda da genel bilgiler
vermektedir®.

Muhteva olarak en kiicliik eser olan Mahmud Esad Sedisehri’nin Tarih-i Edyém’l94
tamamen Dinler Tarihine giris mahiyetindedir. Herhangi bir dinin tanitim1 yada
degerlendirmesine girmeden genelde Dinler Tarihi’nin gayesi, amaclari, konular1 gibi
metodolojik bilgiler vermektedir®”.

Mehmed Esad’in g¢alismasi digerleri gibi genelde Dinler Tarihine giris 6zellikli bir
caligmadir. Farkli olarak bazen dipnotlar kullanmasi, terimlerin Latince karsiligin1 vermesi
metod yoniinden eseri digerlerinden ayiran baslica dzelliktir. Muhteva olarak ise hem Islam
diinyasinin o yillardaki sayisal dokiimiinii yapmast hemde diger dinlerin mevcut genel bir
degerlendirmesini yapmasidir. Yine vahyedilen dinlerin diger dinlerle belli bagh farklarini

Ozetlemesi diger eserlerde olamayan kiigiik farklardan biridir.

* Hikmet Tanyu, agm, s. -112-113.

! Sevdiye Yildiz, Semseddin Giinaltay in Tarih-i Edydn Adh Eseri’nin Sadelestirmesi ve
Degerlendirmesi, Yaymlamamus Yiiksek Lisans Tezi, Cumhuriyet Unv. Sosyal Bil. Ens. , Sivas
1998, s. 314-320.

2 Ahmet Mithad, Tarih-i Edydn, Istanbul 1912.

% Unsal, Bozkurt Osmanli Devleti’nin Son Dénemlerinde Yapilan Dinler Tarihi Calismalar: Uzerine
Bir Arastirma, ( Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi ), Ankara Unv. Sos. Bil. Ens., Ankara-2003,s.147.

* Mahmut Esad Seydisehri, Tarih-i Edydn, Istanbul 1914.

% Unsal, Bozkurt, ayni tez, s. 142.
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SONUC

Mehmet Esad’in eseri giiniimiiz ilmi seviyesine gore bilgi bakimindan yeterli sayillmasa
da zamaninin sartlarina gore gerek iiniversite 6grencilerine gerek genel okuyucuya kaynaklik
etmis belli bagh ¢aligmalardan bir olmustur.

Digerleri gibi ikinci cildi tamamlanamayan kitap yukarida da goriildiigii iizere biiylik
oranda Dinler tarihine giris mahiyetinde bir ¢calismadir. Ikinci cildi tammalansa muhtemelen
daha farkli bilgi ve yorumlarinda olacagr muhtemeldir Zira miiellifin gerek bati1 gerek dogu
literatiiriine hakim olmasi ve zamanimin siyasi ve ilmi gelismelerini takip etmesi bunu
gostermektedir.

Genelde metod bilgisi, terminoji ve ilahi olmayan dinler hakkinda bilgi veren, azda olsa
ilahi dinlere deginen Mehmet Esad Efendi kaynak olarak ¢ogunlukla Chantepi de la Saussaye
ve Ahmet Mitmat Efendi’nin eserlerinden faydalanmigtir. Burada sunu da ortaya koymak
gerekir ki miiellif her ne kadar eserine Tahlili ve Tenkidi Tarih-i Edyan adin1 vermis olsa da
iddia ettigi kadar tahlil ve tenkit mahsiilii bir ¢alisma olmadig1 kanaatindeyiz. Her ne kadar
diger caligmalara nazaran bazi yerlerde degerlendirme ve tenkit goriilse de eserin geneli i¢in
bdyle bir sonuca varmak miimkiin degildir. Miiellif muhtemelen tamamlayamadigi sonraki
ciltlde bu konuya deginecekti ancak bunu tamamlamaya dmrii yetmemistir.

Mehmet Esad’in eseri ve diger kitaplar eksiklerine ragmen, iilkemizdeki Dinler Tarihi
caligmalarina ve ilmi gelismeye zemin hairlamasi ve bu sahada 6nemli asamalardan biri
olmasi, ililkemizdeki Dinler Tarihi bilim dalinin hangi evrelerden gectigini ortaya koymasi

bakimindan 6nem tagimaktadir.
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