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OZET

Yiiksek Lisans Tezi

KELAM’DA AKLIN KONUMU VE SINIRI

Semra YAZICI

Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dah
Kelam Bilim Dah
2007, Sayfa VIII+89

Yiice Allah, Kur’an’da insanin diisiince yetenegine aklina dikkat ¢ekerek,
aklimi kullanmasini istemektedir. Kur’an insanin hem diinyada hem de ahirette
huzurlu ve mutlu olabilmesi i¢in, insanin aklin1 kullanmasini 1srarla istemektedir.

Insan1 diger canlilardan yarina en énemli vasif akildir. Islam’da dinen mii-
kellef olmak i¢in akli oncelikli sart kosmustur. Kur’an’da akil kelimesi bir¢ok
yerde kullanilmistir. Ayetlerde “akletmemiz”, akli kullanarak dogru diisiinmenin
tizerinde durulmustur.

Akil ve islevleri ne kadar 6nemli ise de sadece akil kendi basina bilgi
edinmemizde yeterli degildir. Akil belli bir saha i¢inde diisiiniilebilir. Yani akil
bazi seyleri kavramada sinirlidir; bazi seyleri bilmeyebilir. Bizi yaratan, insanligi
en iyi sekilde bildigi i¢in eksik olan insanin bu 6zelligini, vahiyle tamamlamistir.

Anahtar Kelimeler; akil, diisiinmek, bilgi, sinir.



ABSTRACT
Master Thesis
The Location of The Intelligence and its Limit In Islamic Theology
Semra YAZICI
The University of Firat
Social Sciences Institute
The Department of Basic Islamic Sciences
2007, VIII+89;Page

By attracting attention to the people’s thought ability in the Quran God
wants human being to use their intelligence. The Quran demands people to use
their wisdom insistently so as to be happy and in peace both in this world and the

next one.

A comprehension is the most important attribute which separates human
being from the other creatures. In order to be charged in the religion. Islam lays
down wisdom as a condition. The word intelligence has been used in a lot of
places. In the Quranic verses the word refers to think reasonably by using mem-
ory.

Although intelligence and its function are important. Though is not enough
only to gain information. Reason can be used only in a restricted field. That means
it is limited to comprehend some things. It may not know some things. As god
knows the human being very well, he has completed this de efficiency of the peo-

ple by sending divine inspiration.

Key words: wisdom, to think, knowledge, limit.
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ONSOZ
Insanlik tarihinde, akil ve aklin islevleri her zaman tartisilmistir. Akil ken-

di sahasi igerisinde ve yardimci verilerden de yararlanarak bilgi iiretir, eserler

meydana getirir ve insanin menfaatine olan her tiirlii isi basarmaya ¢alisir.

Allah’n insan1 miikerrem ve miiserref kildig1 en biiylik sey, onu mahlikat
hakkinda diizgiin diisiinmeyle yaratanini1 bulmaya ehil kilacak olan akildir. Insan
bu akilla Allah’mn ezeli takdirindeki emanet yiikiinii tagimaya gii¢ yetirmistir,

bundan sonra da boyle devam edecektir.

Yiice Allah, Kur’an’da insanin diisiince yetenegine, aklina dikkat ¢ekerek,
aklin1 kullanmasini istemektedir. Kur’an, insanin hem bu diinyada hem de ahirette
huzurlu ve mutlu olabilmesi i¢in, insanin aklin1 kullanmasini 1srarla istemektedir.

Islam’da, dinen miikellef olmak icin akli dncelikli sart kosmustur.

Akil ve islevleri ne kadar 6nemli ise de, sadece akil kendi basina bilgi
edinmemizde yeterli degildir. Akil belli bir saha i¢inde diisiinebilir. Yani akil bazi
seyleri kavramada siirlidir, baz1 seyleri bilmeyebilir. Bizi yaratan insanlig1 en iyi

sekilde bildigi i¢in eksik olan insanin bu yoniinii vahiyle tamamlamustir.

Biz de bu ¢alismamizda aklin deger ve Onemini ortaya koyup, Kelamda

aklin konumu ve sinirlarindan bahsetmeye ¢alisacagiz.

Arastirmamiz bir giris ve ii¢ ayr1 boliimden olugmaktadir. Giriste akil ke-

limesinin liigat ve 1stilahi agidan tagidigi manalar {izerinde durduk.
Birinci boliimde; Kur’an ve hadislerin 1s181nda akli ele almaya caligtik.

Ikinci boliimde; felsefe, tasavvuf ve Islam hukukunda aklin degerine ve
aklin iligkili oldugu alanlara, akil-nakil, akil-evren, akil-bilgi, akil-insan iliskisine

yer verdik.

Uciincii boliim ise, arastirmamizin temelini olusturmaktadir. Burada Ke-
lam ekollerine ve yeni ilmi kelama gore akil ele alinip, aklin tanimlamalar1 yapil-
migtir. Ayrica, aklin dogru karar vermesini etkileyen faktorler iizerinde durulmus,

aklin kavrayamayacagi konular agiklanmaya ¢aligilmistir.
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Bu ¢alismamizin konu olarak se¢ilmesinde, planinin hazirlanmasinda, kul-
lanilacak kaynaklarin temin edilmesinde, maddi ve manevi katkilarin1 esirgeme-
yen saygi deger hocam Temel YESILYURT Bey’e ve ayrica dzel kiitiiphanesin-
den faydalanma imkani buldugum hocalarima tesekkiirlerimi sunmay1 borg bili-

rim.

Semra YAZICI
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GIRIS
AKLIN TANIMI

a) Akhin Liigat Manasi

Akil, insan1 diger canlilardan ayiran, Yiice Allah’in insanlara bahsettigi
en biiyiik nimetlerden birisidir. Akil hakkinda bugiine kadar sayisiz tanim ya-
pilmistir. Ancak bunlarin higbiri aklin gercek anlami hakkinda insanlara tam
bir fikir vermeye yeterli olmamistir. Ciinkii bu ¢ikarimlar1 yapan kimseler, akli
sadece kendi mantiklartyla degerlendirmeye ¢alismislardir. Allah’tan (c.c) kor-
kan ve samimiyetle Kur’an’a uyan her insan akillidir. Ancak insanlarin ¢ogu
bdylesine biiylik bir nimeti kolaylikla elde etme imkanina sahip olduklarindan
habersizdirler'. Akil hakkindaki bu ¢alismamizda éncelikle, aklin kelime yapi-

sin1 bilmemiz gerekir ki, aklin faaliyetini ve gérevini tam olarak anlayabilelim.

Fiilden tiiremis bir mastar isim olan “akl”mn (J&J) anlami “menetmek,
yasaklamak, engellemek, alikoymak, tutmak, tutmak istemek”tir. Akil kelime-
sinin ¢ogulu “ukdl” (Js8e) diir. Akil kelimesinin ziddi ise “humk” ((3<)
cehalet ve ahmakliktir®. Akl kelimesinin Tiirkgedeki karsiligi da “akil ve us”
seklindedir’.

Salebi’ye gore, akl kelimesinin ash bir seyden feragat edip geri durmak,

vaz gecmektir. Eger devenin gitmesine izin verilmezse, devenin baglanmasina
“akaliitii’n-nakatii” (<8Wl Clse) denir. Devenin ipine de “ikal” (J&e) denir.

[ste bunun gibi akil da sahibini istenmeyen, layik olmayan seylerden meneder”.

: Bolay, S. Hayri, “Akil” mad., DIiA, istanbul, 1989, c. ILs. 238.

2 [bn Manzir, Ebu’l Fazl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanii’l-Arab, Darul
Sadr, Beyrut, 1994, c. X1, s. 458; Ragib el-Isfehani, Ebu’l Kasim Hiiseyin b. Muhammed,
el-Miifredéat fi Garibi’l-Kur’an, Matbaatii’t-Tekaddiim, Beyrut, 1972, s. 354.

3 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, c. ITL, Istanbul, 1305, s. 391.

*  ibn Manzur, a.g.e., c. X, s. 458; Ragib el-Isfehani, a.g.e., s. 354.



[bnii’l-Enbari “raciiliin akilin” (Jé&e - Ja_) ile isinde ve fikirlerinde saglam
olan kisinin kastedildigini belirtir’.
“Akale lisanehii” (43bd Jée) ise dilini bagladi anlamimda olup, kotii

sozlerden dili korumaktir. Dili tutuldugunda yine bu sekilde ifade edilmektedir.

Zeberka adl1 sahis “en ¢ok sevdigimiz ¢ocuklarimiz akilli olanlardir.” demistir.

Ibnii’l Esir’e gore, akilli kimse, ahmak zannedilen, fakat teftis edildigi
zaman akil sahibi oldugu goriilen kimsedir’. Kadinin sagini baglamasina “akilet
elmer’etii sa’rehd”, iffetli kadina “akiletii’n-nisa”, kavmin efendisine
“akiletii’l-kavm”, s0ziin 6ziine, her seyin en iyisine “akile” ve denizde bulun-

mus olan inciye de “akiletii’l-bahr” denir’.

ibnii’l-Arabi, “akile bahnehii (43 Jie), karnmi tuttu” lafzim da
kullanmigtir. ibn Semil, insanm karnmin diistiigii zaman yine ayn1 lafz1 kulla-
narak karnini akile etmis, yani karnini baglamis, demistir. Ibnii’l Arabi’nin

s0zii ilag icin gecerlidir. Ciinkii ila¢ karnini tutmaktadir®.

Yine “ikal” umumi yillik bir sadaka olup, zekat manasina gelmektedir.
Hz. Ebu Bekr zekat vermeyen Araplara, “Hz. Peygamber zamaninda verdikleri
ikalden (zekattan) beni kim menedebilir. Eger bana ikéleyi vermezlerse onlarla
harbederim” demistir’. Bu anlamiyla iliskli olara akil kelimesi ayni zamanda

diyet manasima da gelmektedir'®.

Akl kelimesi gortildiigl gibi sozliikkte farkli anlamlarda kullanilmustir.
Ancak, genel olarak, “tutmak, baglamak, alikoymak, engellemek, korumak”
gibi anlamlar1 bilinyesinde tasimaktadir. Aklin liigat manasinin disinda, 1stilahi

anlamlar1 da vardir.

Ibn Manzur, a.g.e., c. X1, s. 458.
Ibn Manzur, a.g.e., c. X1, s. 459.
Ibn Manzur, a.g.e., c. X1, s. 458.
Ibn Manzur, a.g.e., c. X1, s. 459.
Ragib el-Isfehani, a.g.e., s. 354; Ibn Manzur, a.g.e., c. XL, s. 460.
' fbn Manzur, a.g.e., c. XI, s. 460; Ragib el-isfehani, a.g.e., s. 354.
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b) Aklin Istilahi Manasi

Akil bir cevher-i miicerrettir ki gaibat-1 vesait ile mahsusat-1 miisahede
ile idrak eder''. Aym tammm benzer anlatimla, akil, gayibati vasitalarla,
mahsusati miisahede ile idrak eden bir cevherdir,'? seklinde dile getirilmekte-
dir. Akil, zihnin muntazam faaliyetidir’>. Diger bir acidan akil, Allah’ii
Teala’nin insanin bedenine muteallak olmak iizere yarattigi ruhani bir cevher-
dir. Akil nefsi natikaya verilmis bir nurdur'®. Akil, hassalarin sinirin asan cev-

herdir'". Akil hak ve batili tanir, kalpteki bir miiessirdir'®.

Ciircani; Ta’rifat adli eserinde akli 1stilahi agidan birkag¢ baslik altinda
toplamustir. Ciircani 6zellikle felsefi tanimlara yer vermistir. Ona gore; “Akil
kendi basina maddeden miicerred soyutlanmis bir cevherdir. Fiil halinde ise
ona yani maddeye yakindir. O, her kisinin “Ben” sozii ile isaret ettigi diisiinen

nefistir.”!’

Akil i¢in su tanimlar da yapilmistir. “Akil, Allah Teala’nin insan bede-
nine bagli olarak yarattig1 ruhani bir cevherdir. Akil, hak ile batil1 bilen kalpte
bulunan bir nurdur. Akil, beden ile i¢ i¢e olan, tedbir ve tasarrufu olan, madde-
den miicerred bir cevherdir. Akil, diisiinen nefis i¢in degisken bir istir. Akil,
nefs ve zihin birdir. Ancak idrak edici olmasi1 sebebiyle nefs; kavramaya kabi-

liyetli olmas1 sebebiyle de zihin olarak isimlendirilmistir'®,

Ciircani’nin ikinci akil tarifi daha kisa ve 6zdir: “Akil, esyalarin haki-

katlerinin onunla akledildigi seydir. Onun bulundugu yerin kalp veya bas oldu-

gunu ifade edenler de olmustur.”"’

""" Canki, Mustafa Namik, Biiyiik Felsefe Liigati, Istanbul, 1958, c. III, s. 23-25.

2 Rifat, Ahmet, Tasvir-i Ahlak, istanbul, 1995, s. 29.

Canki, a.g.e., s. 25.

14 Canki, a.g.e., s. 24.

Canki, a.g.e., s. 23.

Canki, a.g.e., s. 24.

Ciircani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali, et-Ta’rifat, Matbaatli Mustafa el-Bani el-
Halebi ve Evladihi, Misir, 1938, s. 132.

Ciircani, a.g.e., s. 132.

Ciircani, a.g.e., s. 132.



Ciircani’nin eserinde yer alan iiglincii akil tarifinde ise; “Akil, akil ve
adalet sahiplerini kotii yollardan meneder. Ve o, bilinmeyenleri vasitalar ile

hissedilebilenleri miisahedeler ile idrak eden miicerret bir cevherdir.”*

Duyu-6tesi varligi vasitalarla, duyularla bilinebilenleri deney ve goz-
lemle algilama yetisi anlamina da gelen akil, nazari ve zorunlu ilimlerin kendi-
siyle idrak edildigi bir 1s1madir. Akill kisi, nefsine ve arzularina akli galip gel-
digi i¢in, nefsine hakim olan ve davranislarin1 kontrol edebilen, onu kétii arzu-
lardan koruyan Rabbine karsi daima saygili, adimlarini atmadan once iyi diisii-

nebilen ilim ve irfan sahibi kimsedir?'.

Akil oyle asil bir sifattir ki, kisi onunla ilim 6grenmeye ve tefekkiire

3

muktedir olur. Sebeplerin ve aletin selameti halinde

. 22
nir .

‘zaruriyat” onunla bili-

Filozoflarin ve kelamcilarin tariflerini ¢ogaltmak miimkiindiir. Ittifak

ettikleri ortak bir nokta varsa, o da aklin miicerred bir cevher oldugudur.

Insan, yaratilisina yerlestirilmis akletme yetenegiyle metafizik olaylart
algilayabilecek bir donanima sahiptir. Akil, esyanin giizellik ve ¢irkinlik, ke-
mal ve noksanlikla ilgili sifatlarin1 kavrayacak bir 6zellikte yaratilmistir. Hatta
akil, iki hayirlidan daha hayirli; iki serden daha serli olani birbirinden ayirt
edebilecek manevi bir giice sahiptir. Insan sahip oldugu bu manevi giic ile ge-
rekli olan nazari bilgileri elde eder. Bilgiyi elde eden gii¢, islam’da insan1 mii-
kellef kilan akil giiclidiir. Akletme insanda ana rahminde cenin iken olugmaya
baslayan bir 6zelliktir. Ergenlik boyunca gelisir ve gittik¢e olgunlasir. Bu ise
zar(riyyat1 anlayan gii¢ olup, bu giicle elde edilen bilgi, kullanilmadig: takdirde

20 Ciircani, a.g.e., s. 133.

A Altintag, Ramazan, islam Diisiincesinde islevsel Akil, Pinar Yaynlari, Istanbul, 2003, s.
35.
Taftazani, Sadettin, Mesud b. Omer, Serhu Akaidu’n-Nesefi, Sirket-i Sahafiye-i Osmani-

ye, Istanbul, 1320, s. 31.
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akilsizhk 6zelligi tasir®. Kur’an bunu su sekilde degerlendirir; “Onlar, sagir,

dilsiz ve kordiirler. Zira akillarini kullanmazlar.”**

“Akil, kalb ve ruhun madeninde, beynin 1s1ginda bulunan manevi bir
nurdur ki, insan bununla, duyu organlariyla hissedilmeyen seyleri anlar. Ayri-
ca, hissedilenden, hissedilmeyene intikale sebep olan veya hissedilemeyen bir
manay1 bizzat ve agiklikla kesfeden idrak vasitasina akil denir.”* Akil kademe
kademe gelisir ve tamamlanir. “Akil, kabul edilen tarife gore ruhani bir nurdan
ibarettir ki, insan nefsi onunla zaruri ve nazari olanlar1 idrak eder. Onun varlig
cocugun ana rahminde yaratilip, cenin halinde bulundugu donemden baslaya-
rak kademe kademe bulug cagimna kadar gelisir ve tamamlanir. Insan ilahi bir
emanet olan bu manevi kuvvet ile esyanin giizel veya ¢irkin, neyin iyi neyin
kotii oldugunu, kemal ve noksana miiteallik sifatlarin farklarinin belirlenmesi-

ni, arazlari, faydalar1 ve emirlerin maksadini takdir eder.”?

Miisliiman diisiliniirler akli, duyu organlarinin ve beynin ¢alismasindan
dogan maddi bir sonu¢ kabul eden ve her seyin tabiatin etkisiyle oldugunu sa-
vunan natiiralist, maddeden baska varlik ve kuvvet tanimayan materyalist, bii-
tiin fikirlerin duyumlardan meydana geldigini ileri siiren sansualist filozoflarin
aksine onu insanda dogustan mevcut olan ruhi bir gii¢ olarak kabul etmislerdir.
Bu ruhi gii¢, islam filozoflarinm ileri siirdiigii gibi varlig1 mechul bir faal aklin

tesiriyle degil, Allah’in istemesiyle ¢aligir”’.

Akil, insanda bilgileri meydana getiren sebeplerden biridir. Akil ile du-
yu organlarinin idrak sahasi olan hissedilenlerin disinda kalan ma’kulat denilen
miicerret olan soyutlar idrak edilir. Duyular gozlenip duyulabilen miicerret

olanlar hakkinda insana bilgi saglar.

Akil, maddi bir kuvvet olmayip miicerred ve ruhani bir cevherdir. Akil,

insanda bulunan (nefs-i natikaya) konusan nefse mahsus bir kuvvettir ki, nefis

z Altintas, a.g.e., s. 35-36.

2 el-Bakara, 2/171.

% Yazir, Elmalilh Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili; Eser Nesriyat, c. I, Istanbul, 1982, s. 566.
% Salahi, Mehmet, Kamus-u Osmani, Mahmut Bey Matbaas, Istanbul, 1313. s. 143.

2 Yavuz, Yusuf Sevki, “Akil” mad. DiA, c. II, istanbul, 1989, s. 244.



bununla ilimleri elde eder ve mefhumlar, tabirleri ve terimleri idrak edip, kav-
ramaya muktedir olur. Aklin bu 6zelligiyle, bilinmeyenleri tariflerle tasavvur
ederek ve delillerle kabul ve tasdik ederek, hissedilenleri de bes duyu ile miisa-

hede ederek idrak edip anlar®™.

Kur’an-1 Kerim’e gore insani insan yapan onun her tiirlii aksiyonlarina
anlam kazandiran ve ilahi emirler karsisinda insanin yiikiimliilik ve sorumlu-
luk altina girmesini saglayan akildir. Kur’an’da akil kelimesi biri ge¢mis, di-
gerleri genis zaman kipinde olmak iizere kirk dokuz yerde fiil seklinde geg-
mektedir. Bu ayetlerde genellikle “akletmenin” yani akli kullanarak, dogru
diisiinmenin iizerinde durulmustur. Kur’an terminolojisinde akil “bilgi edinme-

ye yarayan gii¢” ve bu giic ile elde edilen bilgi seklinde tarif edilmistir.

Akil, insanin bilme, diisiinme, hareketlerini diizenleme yetisidir. Akil
sayesinde, insanlar hiikiimler arasindaki mantiki baglantilar1 kavrar. Cesitli
olaylarin kanunlar1 bulunur ve bu kanunlara dayanarak gelecek hakkinda hii-
kiim verilebilir. Akil, i¢cgiidiilerle degil, diislinceyle hiikiim verme ve hareket

etme yetisidir.

*  Tung, Cihad, “islam Dininde Kalb ve Aklin Onemi”, E.U.LF. Dergisi, S. 7, Kayseri,
1990, s. 23.
» Bolay, “Akil” mad., s. 238.



BIiRINCi BOLUM

KUR’AN VE HADISTE AKIL

A) KUR’AN’DA AKLIN ANLAM ALANINA GIREN KAVRAMLAR

Allah, insanlar yaratirken onlara fiziki yapisindan bagka bir takim kabi-
liyetler vermistir. Bunlarin en 6nemlilerinden biri de akildir. Akli, en genel
anlamiyla; insan1 diger canlilardan ayiran, onu sorumlu kilan temyiz giicti, dii-
sinme ve anlama melekesi olarak tanimlayabiliriz. Kur’an’da akil kelimesi
bircok yerde kullanilmistir. Ayetlerde “akletmemiz” ve aklh kullanarak dogru
diistinmenin Oonemi lizerinde durulmustur. Bu O6nemine binaen akil kelimesi

Kur’an’da kirk dokuz yerde™ fiil ve sifat olarak zikredilmistir.

Insanlik igin yegane hidayet kaynag: olan Kur’an-1 Kerim, muhakkak
ki, bastan sona insan diislincesine hitap etmektedir. Akla, diisiinceye hitap et-
meyen bir kelimesi dahi yoktur. Fakat bazi ayetlerinde dogrudan insan diisiin-
cesine seslenerek, onun daha derinden, daha etrafli diistinmesini, aklini kul-

lanmasini istemektedir’!.

Insan aklinin idrak edemedigi, akli ile anlayamayacag: her tiirlii bilgile-
ri, bizleri yaratan Yiice Allah (c.c) vahiyle insanlara peygamberler araciligiyla
bildirmistir. Igerisinde ilahi vahiyler bulunan “Kur’an” insanin diisiince yete-
negine, aklina dikkat ¢ekerek aklini kullanmasini istemektedir. Kur’an, insan
aklmin eksik yonlerini getirdigi ilkelerle tamamlar. Insanlara inmis olan
Kur’an, insanin hem bu diinyada hem de ahirette de huzurlu ve mutlu olabil-

mesi i¢in insanin aklini kullanmasini istemektedir. Yiice Allah, Kur’an-1 Ke-

30 Bakara, 2/44, 73, 75, 76, 164, 170, 171, 242; Al-i imran, 3/65, 118; Maide, 5/58, 103;
En’am, 6/32, 151; A’raf, 7/169; Enfal, 8/22; Yinus, 10/16, 42, 100; Had, 11/51; Ydsuf,
12/2, 109; Ra’d, 13/4; Nahl, 16/12, 67; Enbiya, 21/10, 67; Hacc, 22/46; Mii’mintin, 23/80;
Nir, 24/61; Furkan, 25/44; Suara, 26/28; Kasas, 28/60; Ankebit, 29/35, 43, 63; Rim,
30/24, 28; Yasin, 36/62, 68; Saffat, 37/138; Zimer, 39/43; Mii’min, 40/47; Zuhruf, 43/3;
Casiye, 45/5; Hiicurat, 49/4; Hadid, 57/17; Hasr, 59/14; Miilk, 67/10.

31" Bkz. Furkan, 25/44; Bakara, 2/170, 171; Maide, 5/58; En’am, 6/32, 151; Yunus, 10/16,
100; Ra’d, 13/19; Nahl, 16/12.



rim’de, insanlarin iyi ile kotliyii, hak ile batili tefrik edebilmeleri i¢in onlari
akillarin1 kullanmaya cagiriyor. “Andolsun ki Biz sizin iistiinlizde yedi yol ya-

rattik. Biz yaratmaktan habersiz degiliz.”*

Bu ayetteki “yedi yol”dan Elmalili Hamdi Yazir, insanin yedi idrak yo-
lunun anlagilacagini belirtmistir ki, bunlar gérme, isitme, tatma, koklama ve
dokunmadan ibaret bes duyu ile akil ve vahiy yollaridir™®. Bu kavramlar ¢agdas
epistemoloji de bilgi kaynaklar1 arasinda inkar edilemez bir yere sahiptir ve

bunlar vasitasiyla elde edilen bilgi, kesin bilgi olarak degerlendirilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de akil ve akla delalet eden, akil anlaminda kullanilan
pek ¢ok kavram vardir. Kur’an’da akil kavramiyla yakin iliski halinde bulunan

ve aklin yakin anlam alanina giren belli basli kavramlar1 soyle siralayabiliriz:

1. Akl

Kur’an-1 Kerim’de aklin degisik koklerden tiiretilen ¢esitli kullanimla-
riyla karsilasmaktayiz. Kur’an’da akil, kirk dokuz yerde, fiil ve sifat olarak
zikredilmistir. Ozellikle Kur’an’nin kavrami mastar olarak degil de, muzari
sigasiyla ya da eylem yoOniiyle zikretmesi, onun daha ¢ok isleyen akla ¢agrida

bulundugunu gostermektedir.

Kur’an-1 Kerim’de akildan bahseden ayet-i kerimeler, genellikle iman
etmeyen toplumlara yonelik bir hitap icerisinde olmustur. Allah’u Teala’nin,
Yahudi toplumuna hitab1 Kur’an’da soyle olmustur: “Allah’in kelamini (Tev-
rat’1) dinlerlerdi de akillar1 aldiktan sonra onlar bunu bile bile tahrif (ve tagyir)

34 . . . . ..
”>" Bu tiirden inang¢siz insanlarin iman etmesini beklemek bosunadir.

ederlerdi.
Bu gibiler iman etmedikleri gibi, iman edenlere de engel olmaktadirlar. Burada

dikkat ¢ekilen grup Yahudilerden Tevrat’1 en iyi anlayanlardir.

Yine bagka bir ayette: “(Ey Yahudi bilginleri) siz, insanlara iyiligi (ger-

cegi ve peygambere iman etmeyi) emredersiziniz de, kendinizi unutur musu-

2 Mii’minun, 23/17.
33 Yazir, a.g.e., c. V, s. 3439.
3% Bakara, 2/75.



nuz? Halbuki kitap da (Tevrat) okuyorsunuz. Hala akliniz1 basiniza almayacak

musiniz?”> buyrulmaktadur.

Kur’an, kendisi unutupda bagkalarina iyilik edenlerin bu diisiincelerini

yermektedir.

Hz, Peygamber de, insanlara iyiligi 6gretip onunla amel etmeyen alimin

misalini, insanlar1 aydinlatip da kendisini yakan ¢iranin haline benzemekte-

- .36
dir.

Akl olan bagkasinin iyiligini isterken kendisini unutur mu? Bagkasini
irsad edip kendisini unutmak ve kendisini iyilikten mahrum etmek, baskasini
selamete cikarip kendisini atese atmak demektir ki, bu da akil nazarinda bir

zithik tegkil eder. Akl olan tenakuza diismez.

“Andolsun ki size dyle bir kitap indirmisizdir ki (biitiin) zikr (ve se-
ref)iniz ondadir. Hala akillanmayacak musmiz?’ “Size verilen her bir sey,
diinya hayatinin bir ge¢imligi ve siisiidiir. Allah katinda olan daha iyi ve de-

vamlidir. Akletmez misiniz?”*
Razi’ye gore bu ayetin tefsiri konusunda iki goriis vardir.

a) Bu hitabin miiminlere raci oldugu seklindedir. Allah’u Teala, sanki
sOyle demistir: “Onlarin iman etmelerini ummanizi gerektirecek bir durum
olmadigina dair, onlarin vasiflar1 hakkinda zikretmis oldugum seyleri anlami-

yor musunuz?”

b) ikinci goriise gore ise ayetin muhatab kitlesi Yahudilerdir. Buna gore
sanki onlar birbirleriyle bas basa kaldiklar1 zaman sdyle demislerdir: “Siz Miis-
liimanlara, vebali ve sorumlulugu size ait olacak seyleri soyliiyorsunuz. Bunun

su anda i¢inde bulundugunuz duruma uymadigini anlamiyor musunuz?” Bu

33 Bakara, 2/44.
3 fbni Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, ¢ev.. Bekir Karliga, Bedrettin Cetiner, Istan-
bul, 1983, 11, s.324.

7 Enbiya, 21/10.
3 Kasas, 28/60.



ifade sekli daha agiktir. Clinkii bu aciklama, onlar hakkindaki s6ziin bir devami

mahiyetindedir; sozii Yahudilerden bagkasina hamletmenin geregi yoktur>”.

Diinya ve ahiret hayati arasindaki farki sezebilmek icin akla ihtiyag
vardir. Burada soru sorularak, cevap verilmekte ve dikkat c¢ekilmekte, aklin

giiciinii kullanmasi i¢in uyar1 yapilmaktadir..

“Akletmez misiniz?” (085 SMdl) seklinde soru ile biten ayetler
konusunda Zemahseri su yorumu yapmistir: “Bu tabir onlar1 siddetle azarlamak
ve tahkir i¢indir. SOylenmek istenen ise; hala yapmakta oldugunuz seyin
kotiiliigiinii anlamiyor musunuz? Artik bunu farkedin, yapmaktan vazgecin,
sizler bu halinizle, akilsiz insanlar gibisiniz. Zira akil koétiiliigiin islenmesine

raz1 olmaz ve engel olur.”*’

“Si1girin bir pargasiyla ona vurun dedik. Iste boylece Allah éliileri diril-
tir ve aklinizi kullanasimz diye sizlere ayetlerini gosterir.””*' Burada, Hz. Mu-
hammed (s.a.v) gercek peygamber oldugunun delil ve alametlerini size gosteri-
yor ki, bilip onun haktan getirdigi seyler hususunda dogru oldugunu anlayasi-

IllZ42 .

“Allah katinda, yeryiiziindeki canlilarin en koétiisii gercegi akletmeyen

bE)

sagirlar ve dilsizlerdir.”” Kur’an’1 dinleyenler anladiktan sonra, inatlarinda
vazgecmediler, aklettikten sonra bile kibir ve gururlarindan dolay1 hakki kabule
yanasmadilar. Burada kastedilen sagir ve dilsizler, hitab1 agik bir bi¢imde isit-
tikleri halde onu duymazliktan gelen kimselerdir. Allah’u Teala onlari, cahil-
likleri ve kendilerine sdylenenlere uymadiklari i¢in hayvanlara benzetti. Bunun

icin onlar1 diisiinmeyen, akli olmayan sagir ve dilsizler olarak vasiflandirdi.

% er-Razi, Fahreddin, Ebu Abdillah Muhammed b. Omer, el-Tefsirii’l-Kebir, Daru’t-
Tibaati’l-Amire, c. I, Istanbul, 1308, s. 577-578.

% ez-Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer, el-Kessaf An Hakaiki’t-Tenzil
ve Uyuni’l-Ekavil fi Vucuhi’t-Te’vil, el-Matbaatii’l-Amire, c. [, Kahire, 1308, s. 213.

4 Bakara, 2/73.

# et-Taberi, Muhammed b. Cerir, Cami’u’l-Beydn An Te’vil-i Ayni’l-Kur’an (Taberi
Tefsiri), Matbaatii Mustafa el-Bani, el-Halebi ve Evladihi, c. I, Misir, 1954, s. 361.

“  Enfil, 8/22.
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Allah onlar1 zemmetmek iislubuyla, kendilerine uygun bir vasifla nitelendir-
mistir*.
Inangsizlarm, ilahi emirleri kabullenecek miisait fitratlar1 yoktu. Kendi-

lerinin bozduklar1 fitratlarini, kapadiklar1 goniillerini, Allah da agmiyor. Bazen

akillar1 gergekleri idrak eder, ancak kararan goniilleri buna miisaade etmez.

Diger taraftan Yiice Allah, yer icte ve distaki (enfus ve afak) izhar ettigi
ayetlere dikkat cekmekte ve insanlar1 bunlar1 diisiiniip akletmeye cagirmakta-
dir: “Siiphesiz goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile gilindiiziin birbiri pe-
sinden gelmesinde, insanlara fayda veren seylerle yiiklii olarak denizde yiiziip
giden gemilerde, Allah’in gokten indirip de 6lii haldeki topragi canlandirdigi
suda, yeryiiziinde her ¢esit canliy1 yaymasinda, riizgarlar1 ve yer ile gok arasin-
da emre hazir bekleyen bulutlar1 yonlendirmesinde diisiinen bir toplum igin
(Allah’in varligini ve birligini ispatlayan) bir¢ok deliller vardir.”*> Bu ayetin

delalet ettigi manalari, Kad1 Abdulcebbar {i¢ baslik altinda ele almistir:

a) Eger bilgiler, zaruri olarak bilinse ve ilhamlarla elde edilmis olsayd,
ayette sayilan seyleri delil diye nitelendirmek dogru olmazdi. Ciinkii kesin ola-

rak bilinen bir seyi tanimlarken delile ihtiya¢ duyulmaz.

b) Eger Hak; taklid, atalara korii koriine uyma ve orfe gore hareket et-

mekle bilinecek olsaydi, bunlarla istidlal etmek dogru olmazdi.

c¢) Diger cisim ve arazlar, her ne kadar bir yaraticinin varligina delalet
ediyorlarsa da, Yiice Allah, 6zellikle bu sekiz seyi zikretmistir. Ciinkii bunlar
birer delil olarak, insanlar i¢in en bol bi¢imde birer nimet olma hususiyetini
biinyelerinde toplamislardir. Bu 0Ozellikteki deliller, kalplerde daha tesirli

olur®.

# er-Razi, a.ge., c. IV, s. 530.

¥ Bakara, 2/164.
4 Ragzi, et-Tefsiru’l-Kebir, c. 1L, s. 105.
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Kur’an’n, “Biz bu misalleri insanlara veriyoruz, onlar1 ancak bilenler

anlayabilir.”*’

ifadesini Zemahseri, “Dogrulugunu ve giizelligini yalniz alimler
anlar. Ciinkii gizli manalari, misal ve tesbihleri, akillara tasvir edecek olanlar,
anlagilmasini saglayan yontemleri bilenler sadece alimlerdir” seklinde yorum-

lamugtir™®.

Yiice Allah, Kur’an’1 anlamalar1 hususunda herhangi bir zorlukla karsi-
lagsmamalar1 i¢in “Hakikat biz onu, (manasina) akil edersiniz diye Arapca bir
Kur’an olarak indirdik.”* seklinde buyurmus, eger yabanci bir dille Kur’an
indirilse® o zamanda zaten hi¢ anlamiyoruz diyerek, yine inkar edeceklerini

dile getirmistir.

“Yoksa onlarin ¢ogunu hakikaten (s6z) dinlerler mi, yahut akillanirlar
m1 santyorsun? Onlar bagka degil, dort ayakli hayvanlar gibidir. Belki yolca

daha sapiktirlar.”'

Ayeti kerime “cogunu” ifadesini kullaniyor, hepsi demiyor. Ciinkii icle-
rinde kiiciik bir azinlik hidayete yoneliyor veya gergekler karsisinda durup dii-
stintiyor. Kur’an-1 Kerim akildan bahseden ayet-i kerimeler, genellikle iman
etmeyen toplumlara yonelik bir hitap igerisinde olmustur. Baz1 ayetlerde soru
sorularak, cevap verilmekte ve dikkat ¢ekilmekte, aklin giiciinii kullanmas1 i¢in

uyarilar vardir.

Buraya kadar i¢inde 6zellikle “akl” veya bundan tiiremis olan ve ¢esitli
manalar igeren ayetlerin tefsirini vermeye ¢alistik. Bu ayetlerin sayis1 daha da

cogaltilabilir.

7" Ankebut, 29/43.
8 Zemahseri, Kessaf, c. IL, s. 180.
¥ Yusuf, 12/2.

0" Bkz. Fussilet, 41/44.

31 Furkan, 25/44.
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2. Niitha

Akil manasina gelen bir baska kelime de “en-nithyeti” (<ueil)) kelime-

sidir. Bu kelime “en-niiha” (¢) seklinde ¢cogul olarak Kur’an’da yer almak-

tadir.

“Niiha” bir seyin en iist seviyesi, bir seyin sonu, zihin, zeka, insan1 ¢ir-
kin olan seylerden uzaklagtiran akil, bir nesnenin kirlenmesine engel olmak
anlanuna da gelir’”. “O ki; sizin igin yeryiiziinii dosemis, orada sizin i¢in yollar
acmis, gokten su indirmistir. Biz, o su ile ¢esitli bitkilerden cifter ¢ifter ¢gikar-
dik. Hem siz yeyin, hem hayvanlarinizi otlatin. Stiphesiz ki bunlarda akil sahip-
leri icin deliller vardir.”>® Niiha, zekanin, bilginin ve ona miiracaatin son nokta-
sin1 olusturmaktadir. “Ulii’l-elbab” ile “iilii’n-niiha” arasndaki fark sadece
yazilistadir, mana itibariyle yine “akil sahipleri”ni kastettigini ayetin igerigin-

den anlamaktay1z.

Bu ayetten ¢ikarilacak mana; hayatin her asamasinda siirekli akan hayat
kanunlar1, akislarina uygun olarak cereyan edip gider. Bunda akil sahipleri i¢in
ibretler vardir. Kdinatin essiz nizamimni goriip diisiinen akil sahiplerinin, her

seyi yaratan, yaraticisint bulmamasi miimkiin degildir.

“Bizim, onlardan 6nce nice nesiller helak etmis olmamiz kendilerini yo-
la getirmedi mi? Halbuki onlarin yurtlarinda gezip dolasirlar. Bunda, elbette

akil sahipleri igin nice ibretler vardir.”*

Yiice Allah, bu ayetlerde saglam akil
sahipleri igin ibretler oldugunu bildirmistir. “Uli’n-nitha”, akil sahipleri de-
mektir. Daha dogrusu, nehy, aklin meziyetine delalet etmektedir. Ciinkii nehy,
(bir seyden geri durma ve geri durdurma), seklinde kotiiliikkten vazgegen akilll
kimseler icin s6z konusudur. Bu tipki “ul@’l-azm” (azim sahibi) seklindeki

sOzilimiiziin, ihtiyathi ve temkinli olan kimseler i¢in, bir meziyet ve {istlinliik

2 ibn Manzur, a.g.e., c. XV, s. 346.
3 Taha, 20/53-54.
5% Taha, 20/128.
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ifade etmesi gibidir’". “Niiha” kavramu, tarihi olgulardan hareketle tarih sahne-
sinden silinen kavimlerin, helak edilme nedenlerinden dersler ¢ikaran akil an-

laminda kullanilmistir.

Peygamberler ilahi vahiy vasitasiyla, gayr-i makul tavir sergileyen is-
yankar kavimleri uyarmislardir. Ahlaki anlamda yozlasarak, degerler bazinda

clirliyen topluluklar, Peygamberlerin akli mesajindan nasiplerini almamiglardir.

Cabiri, Kur’an’daki ma’kil-gayr-i ma’kil miicadelesini temelde tevhid-
sirk miicadelesi olarak gormektedir. Buna misal olarak, peygamberlerin kavim-
leriyle yaptiklar1 sayisiz teolojik tartismalari, aklin mesajinin yayilmasi ve iis-
tiin tutulmasi, gayr-i ma’kdl tartismayi ise, sirk mesajinin silinmesi olarak
sunmaktadir’®. Goriildiigii iizere akil ile ayni anlama gelen niiha, zekanin, bil-
ginin ve ona miiracaatin son noktasini olugturmaktadir. Niiha akletmenin en {ist
seviyesine isaret etmektedir. Yine niiha, tarihte vuku bulmus olaylardar ders

cikaran ibret alan akil anlaminda da kullanilmustir.

3. Liibb

“Liibb”; bir seyin 6zi, hakikati, her tiirlii sdibe ve karigikliktan arinmis
“parlak” akil demektir. Ceviz gibi kabuklu meyvelerin i¢ kismina liibb (6z)
denildigi gibi insanin 6ziinii de akil olusturdugundan buna liibb denilmistir.
Her “liibb” sahibine akilli denilebilir fakat her akilliya “liibb” sahibi denilemez.
Kur’an’da, liibb kavrami her tiirlii saibeden uzak, saf ve temiz tam akil anla-

minda kullamlmigtir’.

“Ciinki akil, insanda bulunan meziyetlerin en iistiinii, insan1 hayvandan
ayiran bir hususiyet ve onu melekler seviyesine yaklastiran bir istidattir. I¢sel
ve vicdani yonden armmislhiga sahip olan bdyle bir akil sahibi insan, iyi olanin
en iyisini ve kotii olanin da en kétiisiinii birbirinden ayirabilir. Iste bundan do-

lay1 “liibb” akildan kinayedir. Buna gore “ya uli’l-el-bab” tabiri, vicdani kir-

55 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, ¢. VI, s. 119.
6 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Akhmin Olusumu, (¢ev. ibrahim Akbaba), istanbul,
1997, s. 187-188.

57 Altintas, a.g.e., s. 55-56.
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lenmemis, ahlaki acidan temiz manasina “ya uli’l-ukil/ey akil sahipleri” de-

. 5558
mektir.”

Kur’an-1 Kerim ¢esitli yerlerde akildan s6z ederken “liibb” ifadesini
kullanmistir. Bu 0zellige sahip olanlara da, “akil sahibi” manasinda “ulii’l-
elbab” lafzin1 kullanmistir. “Siz ne hayir yaparsaniz, Allah onu bilir. Bir de
azik edininiz. Siiphesiz ki, azigin en hayirlisi, takvadir. Ey akil sahipleri; ben-

den korkun.”’

Razi, ayetteki “liibb” soziinli “her seyin liibbii ve liibab1 o seyin saf ve
halisidir” seklinde tefsir ederek, bu konuda alimlerin ihtilafa diistiigiinii belirt-
migtir. Bazilar1 “Liibb aklin bir ismidir. Ciinkii o insandaki en miiserref seydir.
Insan akilla hayvanlardan ayrilmis, onunla meleklerin derecesine yaklasmus,
yine onunla esyalarin en hayirlisint ve en sereflisini ayirt edebilir hale gelmis-

tir.” dediklerini rivayet etmistir.

Diger bazilar1 ise; “Liibb kelimesi esasen kalbin bir ismidir. Kalpte ak-
lin bulundugu yerdir. Kalp bazen akildan kinaye olur.”® “Yerlerin ve goklerin
yaratilmasinda, gece ve giindiiziin farklilagmasinda akil sahipleri icin (ulii’l-

elbab) ibretler vardir.”®'

Ulii’l-elbab, Kur’an’1 geregi gibi maksadina uygun bir
sekilde anlamada aklin1 kullanan kimseler icin verilen 6vgiiye dayali bir nite-
liktir. Ancak bdyle bir akil sahibi, yerlerin ve goklerin yaratilis hikmetini kav-
rayabilir. Kur’an da liibb kavrami saf ve temiz tam akil anlaminda kullanilmis-
tir. Liibb, daha ¢ok bir seyin 6ziinii, hakikatini anlamada kullanilmistir. Boyle

bir akla sahip olanlar, yerlerin ve gdklerin yaratilis hikmetini 6ziinii kavrayabi-

lir.

4. Hicr

Yasaklamak, haram kilmak, engellemek, 6rtmek, koruma altina almak

gibi manalara gelir. O bir isim olarak insani, dinin yasakladigi haram kildig1

Altintas, a.g.e., s. 56.

) Bakara, 2/197.

80 Ragzi, el-Tefsiru’l-Kebir, c. IL, s. 253-254; Ciircani, Ta’rifat, s. 132.
' Al-i Tmran, 3/190.
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seylerden, gayri-ahlaki fiil ve davraniglardan sakindirdigi igin akil anlaminda
hicr olarak kullanilmistir®. “hicr’ kelimesine yiiklenen bu anlam, ‘akil’ sozcii-

giiniin, ‘engel olma, mani olma’ seklindeki anlamlariyla ortiismektedir.

“Tan yerinin agarmasina, on geceye (haccin on gecesine), ¢ifte ve teke,
(herseyi karanlig1 ile) orttiigii an geceye yemin ederim ki, bunlarda akil sahibi
(lizi hicr) igin elbette birer yemin (deger) vardir.”® Bu ayet yeminle basladig
icin Allah’in kudretine ve insan i¢in elzem olan hususlara dikkat ¢ekilmistir.
Akil sahibi insanlar diisiinerek, ayette verilmek istenen mesaj1 anlayacak kapa-

sitededirler.

Hicr kavrami; insanin diisiinmesini, olaylar arasinda karsilastirma yap-
masini, kotli diisiince ve davraniglardan, her tiirlii ifrat ve tefritten sakindirmay

icermesinden dolayi, akilla bir anlam biitiinliigii olusturur.

Hicr de akil anlaminda kullanilmistir. Ciinkii hicrin anlam kapsami
icinde yer alan yasaklamak, engellemek, 6rtmek koruma altina alma gibi mana-
lar akil i¢inde gecerlidir. Nitekim akil da dinin yasakladigi haram kildig1 sey-

lerden, ahlak dis1 fiil ve davraniglardar insan1 sakindirmaktadir.

5. Kalb

Islam’a gore akil ile kalp arasinda bir farklilik yoktur. Aklin yeri ile
kalp arasinda iliski bir hayli fazladir. Bu konuda Imam-1 Azam Ebu Hanife,
dimag, Imam Safi, kalb64, Mustafa Sabri Efendi ise akilla kalbin farkli seyler
olmadigini belirtmistir. Cilinkii Kur’an’da anlama isini kalbin yaptig1 ve bunun

da aklm bir fiili oldugunu belirtmektedir®.

Isfehani’ye gore kalb, degisik anlamlara gelmektedir. Ayet-i Keri-

me’de; “(Sana kars1 ¢ikanlar) hi¢ yeryiiziinde dolagmadilar m1? Zira dolagsa-

62 el-isfahani, Hiiseyin b. Muhammed Ragib, ez-Zeria ila Mekarimis-Seria, el-Matbaatii’l

Hayriyye, Kahire, 1973, s. 78.
8 el-Fecr, 89/1-5.
*  Muhasibi, Ebu Abdullah Haris b. Esed, el-Akl ve Fehmu’l-Kur’an, Beyrut, 1971, s. 140.
6 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu’l-Akl ve’l-ilm ve’l Alim, Daru ihyai’t-Tiirasil-Arabiyye,
Beyrut, 1981, c. Ls. 440.
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lard1 elbette diisiinecek kalpleri ve isitecek kulaklari olurdu. Ama gercek su ki,
gozler kor olmaz; lakin gdgisler i¢indeki kalpler kor olur.”®® Ayetteki goniil
goziinden kastedilen akildir. Ayette ifade edildigi gibi asil korler, kalp gozlerini
kaybedenlerdir. Bunlar tarihi basiretle inceleyip, olaylar iizerinde diisiinmeyen,
bu yiizden de ge¢cmistekilerin yapmis olduklar1 hatalar1 tekrar edenlerdir. Oy-

saki akilli insan gecmisten ders alir ve ayn1 hatalara diismez®’.

Bir bagka ayette de Yiice Allah kalp ile diisiinmeyi birbiriyle iliskilen-
dirmekte ve diisinmemenin nedeni olarak kalbin kilitli olusuna dayandirmak-
tadir. “Onlar Kur’an’1 diisinmiiyorlar m1? Yoksa kalpleri kilitli mi?”®® Ayette
kalp, akil ile ayn1 anlama gelmektedir. Kilitlenmis bir kalp veya akil, tefekkiir-
den yoksun olup bilgi iiretemez. Ayette insana atfedilen kalbin kilitli olusu,
insan iradesine dayali olarak meydana gelen bir ariza olup, bu hususta insani
bir fiili yapmaya veya yapmamaya zorlayacak cebri bir unsur bulunmamakta-
dir. Kur’an-1 Kerim “kalb” kelimesini, diisiince ve anlama edati1 olarak kulla-
nirken, kalble aklin ¢eligkiye diismeden, nasil bir uygunluk arzettiklerini de

gostermektedir.

Diger bir ayette ise kalp, bilgiye erismenin bir araci olarak takdim
edilmektedir. “Andolsun ki Biz, cinn ve insanlardan bircogunu cehennem igin
yarattik. Onlarin kalbleri vardir; anlamazlar, gézleri vardir; gérmezler, kulakla-
11 vardir; duymazlar.”® Bu ayetle, ilmin insandaki yerinin kalb olduguna hiik-
medilmistir, zira Yiice Allah onlar1 zemmedip kinarken, kalblerinin anlamadi-
gin1 ve anlayigsizliklarini belirtmistir. Bu agiklamanin dogru olmasi i¢in, ilmin

mahallinin kalb olmasi gerekir’’.

% el-Hacc, 22/46.

7 fsfehani, el-Miifredat, s. 260.

8 Muhammed, 47/24.

% A’raf, 7/179.

0 Raz, et-Tefsiru’l-Kebir, c. IV, s. 471-472.
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“Yeryiiziinde dolagmiyorlar mi1 ki, orada onlar1 akledecek kalbleri, isite-
cek kulaklar1 olsun. Ne var ki yalniz gozler kor olmaz, gégiislerde olan kalbler

de korelir.”"!

Razi, bu ayette maksadin, itibar1 (ibret almayi) tamamlayan seylerin
zikredilmesi oldugunu soyliiyor. Razi’ye gore, yeryiiziinde dolasip, her seye
ibret goziliyle bakilmalidir. Bu “gérme ve duyma” olaylarinin etkili bir sekilde
gerceklesmesi, gelisi giizel bir gezmenin sonucunda degil, kalbin diisiiniiyor
olmasina baglidir. Ciinkii goriip isiten, fakat diisiiniip de ibret almayan kimse
hicbir sekilde fayda elde etmemistir. Eger diisiinseydi ondan yararlanirdi.”
Onlarin gozlerinde herhangi bir problem yoktur. Onlarin korliikleri kalplerin-

dedir. Clinkii gordiiklerinden yararlanamryorlar.

Gazali kalbin iki tanimini vermistir. Birinci manasi insanin sol tarafinda
sol memenin altina dogru yerlestirilen ¢cam kozalag1 seklinde bir et pargasi an-
lamindadir. Ici siyah kan doludur. Ruhun madeni ve kaynag: orasidir. Bu kalp
insanlarda oldugu gibi, hayvanlarda, hatta dliilerde de vardir. Ikinci manasi, bir
latife-i Rabbaniye-i ruhaniye olmasidir. Yani gozle goriilmeyen, ruhani olan
latif bir seydir ki, cismani kalb ile iliskisi vardir. Iste insanin hakikati bu kalbi
ruhanidir. Insanda anlayan, alim ve arif bu kalbdir. Allah’a muhatap olan, so-

rumlu tutulan, cezalandirilan, ddiillendirilen hep bu ruhani cevherdir”.

Gortildiigii gibi kalb kelimesinin isaret etmek istedigi asil mana akildir.
Kur’an-1 Kerim’in genelinde “kalb” lafz1 fikha, ilme ayrica aklin ve her tiirlii
ilmin i¢inde toplandig1 bir yer manasina delalet etmektedir. Saglam olan kalb
anlar, idrak eder, ayirt eder ve 6grenir. Sakat kalb ise vazifesini yapmayarak,
anlama ve idrakten uzaklasip, korelen kalb halini alir. Kur’an “kalb” ile insanin
idrak unsurlarinin hepsini kast etmis, akil denilen idrak giiciinii ve ilhamla ala-

kal1 hususlar1 kalb ve fuad kelimeleriyle ifade etmistir.

" Hac, 22/46.

2 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, c. VL, s. 242.

3 Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, Ihyau’ Ulami’d-Din, (¢ev. Ahmed
Serdaroglu), Bedir Yayinevi, c. 111, istanbul, s. 9.
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Yine ayeti kerimede: “Bir de hi¢ bilmedigin bir seyin ardina git-
me/diisme. Ciinkii kulak, géz ve goniil/akil (fuad), bunlarin her biri ondan so-

4
rumludur.”’

Ayette fuad, sorumlu tutulan anlaminda kullanilmistir. Ciinkii kulak ve
gbz, bilgi elde etme organlaridandir. Insan bu duyu organlari vasitastyla bilgi-
yi olusturacak malzemeler toplar. Ornegin, kulak, sadece dogru sozii degil,
yerine gore yanlis sozii de isitir. G6z, sadece hak olan1 degil, batil olan1 da go-
riir. Fakat her iki organda hak ve batilin arasini ayirt etme gibi bir giice sahip
degildir. Bu ancak akil sayesinde gerceklesebilir. Gergek bilgi kaynagi akildir.
Bu nedenle kulak ve goz elde ettikleri bilgileri manevi bir aritma merkezi olan
fuadda gonderir. Bilgi kovast adi verilen bu merkezde toplanan ham bilgiler,
akil yoluyla analiz ve sentezlere tabi tutularak bir takim sonuglara ulasilir. G6-
rildigi gibi aklin sadece Olgiip-bigen yani yoktur; onun bir de degerlendiren,
biitiinii kavrayan ve bdylece insani nazari ve ameli yetkinlige ulastiran yoni

vardir. Kur’an’da yer alan fuad kavranu aklin bu yoniine de isaret eder”.

Kur’an ayetlerinde kalp ile akil ayni anlama gelmektedir. Kalb kelimesi
insanin anlama, kavrama, diistinme, hakikati bilme yoniinii bagka bir ifadeyle
insani1 insan yapan ve diger canlilardan ayiran temel niteligini dile getirir. Insa-
nin idrak eden, bilen ve kavrayan tarafi oldugu i¢in kalb ilahi hitabe muhatap-

tir, ylikiimlii ve sorumludur.

Yukaridaki ayetler, kalbin idrak, ilim ve diislinme arac1 oldugunu ortaya
koymaktadir. Bundan dolay1 kalb (fuad) sorumludur.

6. Tefekkiir

Tefekkiir, Arapca diisiinmektir. Sufilere gore tefekkiir, biri iman ve tas-

dikten dogup istidlal sahiplerine, digeri de ashab-1 suhida mahsus olmak tizere

™ el-isra, 17/36.
& Aydin, Mehmet, islam Felsefesi Yazlari, istanbul, 2000, s. 149.
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iki tiirliidiir. Her iki tefekkiirde de stfiler Allah’in nimet ve kudretini diisii-

niir’®.

Kur’an-1 Kerim’de tefekkiir kavramu fiil seklinde olup on sekiz defa ge-
cer. Bu ayetlerin bir kisminda tefekkiiriin sekil ve boyutlari, diger bir kisminda
da tefekkiir konular1 aciklanmaktadir. Tefekkiir bir anlamda akil yiiriitmektir’’.
Tefekkiir; zihnin faaliyeti, herhangi bir konuda goriis ileri siirmek, akli kullan-
mak, duyularin miidahalesi olmadan zihnin eylemde, faaliyette bulunmasi,
mantiksal acidan dogru ¢alismasi, insanin akli faaliyeti”® olarak da diisiiniilebi-
lir. Ciinkii tefekkiir kavraminin 6ziinde diistinmek, derin diistinmek, akil yor-
mak, diisiinceyi harekete ge¢irmek” anlamlart meveuttur. Diger bir agidan da
tefekkiir, 6lgme, bigme ve tartma isini ifade eder. Nesneler ve olaylar iizerinde
akil yiiriitlip sonuglar ¢ikararak bu sekilde hakikate ulagsma ¢abasini dile geti-
rir’. Bunun da Gtesinde tefekkiir, hayr ve serri gormeye yarayan kalpteki 15151
ve kalbin kavramlar arasinda faaliyette bulunmasi1 ve muhakeme yapmasini
ifade eder. ® Tefekkiir, bir sey hakkinda aklin idrakler ve bilgiler dogrultusun-

da calistirilmasidir®,

Yukarida zikredilen anlamlar1 disinda, bilgiden bilinene gotiiren giice
fikir, bu kuvvetin faaliyetine ise, tefekkiir denmektedir. Tefekkiir giicli canli

varliklar i¢inde, sadece insana 6zgiidiir.™.

Tefekkiir, diisiince iiretme manasinda teemmiil ve akli nazar ¢ergeve-

sinde dolasan bir kuvvettir. Baska bir ifadeyle istenilene erismek icin, esyanin

6 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Rehber Yay., Ankara,

1997, s. 704.
T Atik, M. Kemal - Bardakoglu, Ali - Kirca, Celal - Polat, Selahattin - Toksari, Ali, “Tefek-
kiir” mad., islami Kavramlar, Sema Yazar Genglik Vakfi Yayinlari: 2, Ankara, 1997, s.
680.
Bolay, Siileyman Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Akcay Yayinlari, 7.
Baski, Ankara, 1997, s. 129-130.
Cetin, Abdurrahman, “Kur’an’t Anlamanin Onemi ve Bu Konudaki Calismalar”,
U.U.LF.D., Bursa, 2000, c. IX, s. 194.
Sonmez, Biilent, Peygamber ve Filozof, Arastirma Yay., Ankara, 2002, s. 33.

78
79

80

81 Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Marifet Yay., istanbul, 1991, s. 476.

2 ibn Manzur, Lisanii’l-Arap, c. V, s. 3451.
8 fsfehani, el-Miifredat, s. 578.
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manalar1 hakkinda kalbin bir tasarrufudur. Kalbin lambasi hiikkmiinde olan te-
fekkiir kanaliyla insan, iyi ve kotii, yararli ve zararl olan1 zann-1 galiple hisse-
der®. Tefekkiir, bir nevi isleyen akil olup, fikir yiiriitme yoludur. Akil, nazar ve

tefekkiir yoluna bagvurarak, analiz ve sentez gorevini yapmaktadir™.

Tefekkiir aklin isleyisi anlamina gelmektedir. Eger, akil makineye ben-
zetilecek olursa, tefekkiir o makinenin c¢alismasi gibidir. Nasil ki ¢alisma maki-
neden ayri diisiiniilemezse, ayni sekilde, tefekkiir de akil da ayr1 diisiiniilemez.
Tefekkdir, belli kurallara gore yapilir ve felsefenin ayrilmaz bir parcasidir.
Ciinkii felsefi tahliller tefekkiir boyutunda gerceklestirilir, tutarli ve sistemli
hale getirilir; biitiin insani bilgiler, felsefi sistemler ve aciklamalar tefekkiiriin

neticesidir. Tefekkiir eden kimseye de miitefekkir diisiiniir, denir™.

Gazali tefekkiirii bir kuvvet olarak degerlendirip, onu yapilan biitiin
amellerden, zikirden daha tstiin gérmektedir. Gazali’ye gore tefekkiiriin mah-
sulleri {ictiir. Bunlar: ilim, hal ve amellerdir. “Kalbde ilim meydana gelince,
kalbin hali degisir. Kalbin tutumu degisince, azalarin amelleri de degisir. Yani
amel hale, hal ilme, ilim de tefekkiire baglidir. Demek oluyor ki biitiin iyilikle-
rin bag1 tefekkiirdiir. Tefekkiir zikr ve tezekkiirden de hayirlhidir. Zira fikir, zi-
kirdir. Ayn1 zamanda zikirden de fazladir. Kalbin zikri, azalarin amelinden

hayirlidir. Hatta amelin serefi, zikir ve tezekkiirden de haylrlldlr.”87

Tefekkdirle iligkili olan kavramlar ile ilgili ayetlerin sayis1 Kur’an-1 Ke-
rim’de oldukga fazladir. Ornegin tefekkiir on sekiz, nazar miistaklar1 yiiz yirmi
sekiz, tedebbiir dort, ulii’l-elbab on alt1, akil ve miistaklar1 kirk dokuz, ilim ve

diisiinceyi tesvik eden ayetler yedi yiiz elliyi ge¢mektedir®®. Tefekkiir,

8 Ciircani, et-Ta’rifat, s. 216.

% (zcan, Hanefi, Matiridi’de Bilgi Problemi, M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., istanbul,
1993,s. 171-172.

% Erdem, Hiisameddin, ilkcag Felsefesi Tarihi, Konya, 1993, s. 21.

¥ Imam Gazali, ihydu Ulimi’d-Din, c. IV, s. 76.

¥ Cetin, Mustafa “Kur’an’da Tefekkiir Kavrami”, D.E.U.L.F. Dergisi, S. 8, izmir, 1994, s.
45.
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tedebbiir, tezekkiir, akletme, nazar etme gibi kavramlar Kur’an-1 Kerim’de te-

fekkiir kavramiyla es anlamli olarak kullanilmig kelimelerdir®.

Tedebbiir ve teemmiil kavramlarini Gazali tefekkiir kavramiyla ayni an-
lama gelen es kavramlar olarak zikrederken, tezekkiir, itibar ve nazar kavram-
larinin manalar1 ise daha degisik anlamlar ihtiva ettigini zikretmektedir. Gaza-
li’ye gore; “Her miitefekkir, miitezekkirdir fakat her miitezekkir miitefekkir
degildir.” Tefekkiir olan her yerde tezekkiir de vardir, fakat tezekkiir olan her
yerde tefekkiir olmayabilir. Tezekkiirtin faydas1 kalpte yerlesip oradan silin-
memeleri i¢in marifetleri hatirlamaktir. Tefekkiiriin faydas: da bilgiyi cogaltip
mevcud olmayan ii¢lincli marifeti elde etmektir.” diyerek tefekkiir ile tezekkiir

arasindaki fark: belirtmistir®.

“Kendi kendilerine, Allah’in gokleri, yeri ve ikisinin arasinda bulunan-
lar1 ancak hak olarak ve muayyen bir siire i¢in yarattigini hi¢ diistinmediler
mi?”!' “De ki: Korle goren bir olur mu? Siz hi¢ diisiinmez misiniz?”** Her iki
ayette de “tefekkiir” yani “diistinme” kelimesi kullanilarak ciimle kurulmustur.
Bu “tefekkiir’den kastedilen akletmenin yan bransi olarak degerlendirmek ge-

rekir.

Akillt insanlarda dogruyu bilme hususunda zorunluluk vardir. Akilli bir
kisi, hidayetle sapikligin, suurlu ile suursuzun arasindaki farki bilmek zorunda-
dir. Kur’an’in nazil olmasinin nedenlerinden biri de, inanmayanlarin peygam-
berleri tasdik eden maddi bir mucize istemeleridir. Halbuki bu inanmayan in-
sanlar akillarin1 kullansalar, kendilerinden iman etmeleri istenirken durup dii-
stinseler, Peygamber (s.a.s)’in ve getirdigi dinin dogrulugunu akillari ile anla-
yabilirlerdi. Bunun {izerine ayet-i kerimede ayetin sert iislubu dikkatimizi ¢ek-

mektedir. “De ki: Ben size, «Allah’in hazineleri yanimdadir, demiyorum!

8 Kilig, Cevdet, “Gazali’de Tefekkiir ve Hikmet Kavramlar1”, Tasavvuf, S. 5, Yil: 2, Anka-
ra, 2001, s. 120.

% imam-1 Gazali, Ihyau Ulimi’d-Din, c. IV, s. 76.

' Rum, 30/8.

% En’am, 6/50.
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Gayb1 da bilmem, size, ben bir melegim de demiyorum. Ben, bana vahy olunan

93
Kur’an’dan baskasina uymam.»”

Tefekkiir, fikirlerin tesekkiiliinde vazgegilmeyecek bir aragtir. Tefek-
kiirstiz olusan fikirler ve bilgiler bes duyu seviyesinde kalir. Ve insani, zaruri
olarak hatalara gtiirir’®. “Onlar Kur’an’1 disiinmityorlar m1? Yoksa kalpleri
kilitli mi?”** ayeti kerimesindeki uyarilar tefekkiiriin énemini dile getiren ma-

nidar ayetlerdir.

“Yeri doseyen, onda oturakli irmaklar ve daglar yaratan ve orada biitiin
meyvelerden cifter cifter yaratan O’dur. Geceyi de giindiiziin iizerine O Orti-

96 .
7" Razi,

yor. Siiphesiz biitlin bunlarda diisiinen bir toplum i¢in ibretler vardir.
bu ayeti tefsir ederken “Allah’u Teala Kur’an’da yeryiiziinde kendi varligina
isaret eden delilleri zikrettigi zaman pek cok kere hemen arkasindan “biitiin
bunlarda diisiinen kimseler i¢in deliller vardir”, ibaresini getirmektedir. Bunun
sebebine gelince, filozoflar yeryiiziinde vuku bulan hadiseleri yildizlarin hare-
ket ve degigmelerine baglarlar. Bundan dolay1 Yiice Allah bu hadiselerde dii-
stinen kimseler i¢in deliller, igaretler bulundugunu, her seyin O’nun kudretiyle

gerceklestigini kavrar’.

Insan1 diger canlhilardan ayirip, insan yapan “subjektiflesme” giiciidiir.
Insanin sahip oldugu maddi elementlerden ve tasidig1 proteinlerden ¢ok, ortaya
koydugu manevi, akli ve ruhi degerlerde 6nemlidir. Onun bu yoniinii inkar ve

ihmal ederseniz, geriye sadece “insanin posast” kalir’.

Kur’an’in asil amaci, higbir sey bilmeden diinyaya gelen insanmi egit-
mek, ikna edip inandirmak, ibret alinacak olaylar karsisinda tefekkiirde bulun-
ma sorumluluguna ulastirmaktir. Kur’an’in 6zellikle iizerinde durdugu konu-

lardan biri de diisiinmektir. Bir¢ok ayette insanlar diistinmeye ¢agrilmaktadir:

% En’am, 6/50.

94 Taylan, Necip, Ilim-Din, Cagr1 Yay., Istanbul, 1979, s. 276.

> Muhammed, 47/24.

% Ra’d, 13/3.

7 Razi, el-Tefsiru’l-Kebir, ¢. V, s. 262-263.

% Arvasi, Abdulhakim, Diyalektigimiz ve Estetigimiz, Istanbul, 1988, s. 17.
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“Rabbinden sana indirilenin hak oldugunu bilen kimse, (inkar eden) kor
kimse gibi olur mu? (Fakat bunu) ancak akil sahipleri anlar.”®’ “Iste bu
(Kur’an), kendisiyle uyarilsinlar, Allah’in ancak bir tek Tanr1 oldugunu bilsin-
ler ve akil sahipleri; iyice diigiiniip 6giit alsinlar diye insanlara (gonderilmis)
bir bildiridir.”'® “O halde, yaratan (Allah), yaratmayan (putlar) gibi olur mu?
Hala disiinmiiyor musunuz?”'®" “Andolsun ki, biz Kur’an’1 diisiiniip 6giit al-
mak icin kolaylastirdik, fakat diisiinen mi var?”'®* “Apacik mucize ve kitaplar-
la (gonderildiler). insanlara, kendilerine indirileni agiklaman igin ve diisiiniip
anlasinlar diye sana da bu Kur’an’1 indirdik.”'® “Hidayet ¢agrisina kulak ver-
meyen kafirlerin durumu, sadece ¢obanin bagirip ¢agirmasini isiten hayvanla-
rin durumuna benzer. Clinkii onlar sagirlar, dilsizler ve korlerdir. Bu sebeple

v e 104
diisiinmezler.”"

Yukarida tefekkiirle ilgili ayetlere 6rnekler verdik. Tefekkiirle ilgili bu-
rada yer veremedigimiz daha pek cok ayet vardir. ilgili ayetler akla, diisiinme-

ye, tefekkiire verilen {istiin degeri belirten canli belgeler sergilemektedir.

Kur’an-1 Kerim, diisiinmeyi, tahlili, meseleleri derinlemesine aragtirma-
y1, akile1 deger bigmeyi metot haline getirmistir. Kur’an, insanlari, tefekkiire
tesvik etmektedir. Geleneklere korii koriine bagliligi ve taklidin her cesidini
reddeder. Insanlar taklitten kurtararak diisiince 6zgiirliigiine kavusturup, fikir

tiretmesini, bagimsiz diislinmesini saglar.

Kur’an insanlarin sadece belli konular {izerinde degil, zihni ¢alistirabi-
lecek her seyin diisiiniilmesini istemektedir. Tefekkiiriin yonii, kdinattan dine
veya dinden kéinata dogru hangi yonde olursa olsun temel fonksiyon tefekkiir-

diir. Inanmanin temelinde tefekkiir, inkarin temelinde diisiincesizlik yatar.

% Ra’d, 13/19.
1" fbrahim, 14/52.
11" Nahl, 16/17.
192 Kamer, 54/17.
15 Nahl, 16/44.
14" Bakara, 2/171.
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Kur’an insan1 imana davet etmek ve tefekkiirde bulunmalarini saglamak
amactyla sik sik; “Diistinmez misiniz?”, “Tefekkiir etmez misiniz?”,
“Akletmez misiniz?” seklinde ifadeler kullanmaktadir. inananlari, idrak edebi-
lenleri, anlayip kavrayabilenleri, diisiinenleri akilli; inanmayanlari, akilsiz, kor,
sagir, dilsiz olarak vasiflandirir ve inanmayanlarin inkarindan dolay1 kalpleri-

nin mithiirlendigini agikca ayetlerde belirtir.

Yine Kur’an’daki pek ¢ok ayet, kainattaki bir¢ok esya ve hadiseyi insan
akli ve tefekkiiriinlin 6niine sermis, ona diigiinmesini ve muhakeme yapmasini
emretmistir. Diisiinmek tefekkiir kuvvetinin isletilmesiyle miimkiin olur. Cok
degisik, derin ve miikemmel bir ruhi yapiya sahip bulunan insanin tefekkiir

sahasini sinir altina almak miimkiin olmayan bir seydir'®.

Insanlig1 kurtulusa erdirecek olan yegine mucize Kur’an-1 Kerim’dir.
Kur’an’dan istifade edebilmek i¢in O’nu anlamak gerekmektedir. Kur’an’
anlamaya c¢aligmak, ayetleri iizerinde diisiinmek giiniimiiz Miisliimanlarinin

yapmas1 gereken en dnemli gorevlerden biridir.

7. Tedebbiir

Islam’in hitab1 sadece duygu ve vicdana degildir. Islam’mn sik sik dile
getirdigi seylerden birisi de akilla diistinmektir. Vicdan; hakikate ulastiran yol,

diistinmek ise, imana ulastiran hidayet kapilarindan birisidir.

Inatcilarin, tedebbiir (diisiinmemeyi) etmemelerini kinayan su ayette,
“Onlar bu sozii (Kur’an’1) hi¢ diisiinmezler mi? Yoksa kendilerine, daha 6nce
geemisteki atalarma gelmeyen bir sey mi geldi?”'® buyrulmaktadir. Bu ayet-i
kerimede, Peygamber’in kendilerine teblig ettigi Kur’an’in kendilerine nasil
ulastig1 hususunda diistinmemeleri veya Kur’an’in Peygamber (s.a.v)’e nasil

vahy oldugunu diisinmemelerine dikkat gekilmek istenmistir'®’,

15 Topaloglu, Bekir, islam Kelimcilar1 ve Filozoflarma Gore Allah’in Varhgi (isbat-1

Vicib), D.1.B.Y., Ankara, 1981, s. 37.
1% Mii’minun, 23/68.
107 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, c. V1, s. 295.
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Tedebbiir Arapgada diisinmek anlaminda kullanilmistir. Mev’iza
tedebbiirii ile hakikat ve miikasefe tedebbiirii olmak tizere iki tiir tedebbiir var-
dir. Bunlardan birincisi kiginin kendisi hakkinda diistinmesi, ikincisi ise
Kur’an’mn manast iizerinde tefekkiir etmektir. Bu tefekkiir ariflere mahsustur'®.
Mev’iza bir seyi kisinin kendi kendine diisiinmesi, nasihat ve 6giit almasidir.'”
Miikagefe ise; hakikat ehline Allah sirlarinin goriinmesi, kendilerine Allah nu-

10 Tedebbiir ile tezekkiir ara-

runu gormeleri meydana ¢ikarma anlamina gelir.
sinda anlam bakimindan fark vardir. Tefekkiir deliller {izerinde diisiinmek,
tedebbiir ise isin son akibeti iizerinde diisiinmektir'''. Diigiinme eylemi gelece-

ge yonelik olursa tedebbiir, gegmis olaylara, olgulara yonelik ise tezekkiirdiir.

Tedebbiir, 6zellikle gegen olaylar iizerinde muhakeme yapmaktir. Isle-
rin sonunu diisiiniip, bir isin sonunu basindan hesap etme, Kur’an ayetlerini
derinlemesine diisiinerek bu ayetlerin anlamlarina hakiki manada vakif olup

dogru yola ulasmaktir' ',

Kur’an’1n ayetleri diislinceyi, bilgiyi yiiceltirken, onun yorumcusu olan

Hz. Peygamber de her firsatta tefekkiir ve tedebbiirii yiiceltmistir.'"?

Tedebbiirde insan zihni ileri bir asamaya varir. Bu sekliyle tedebbiir ce-
sitli olay ve olgularin arka planini kavrayabilme, sonuglarini gérebilme giicii

olmaktadir''

. Kur’an’da tedebbiir, dort yerde derin anlayis anlaminda ge¢mek-
tedir'"’. Kur’an-1 Kerim argiimanlarim takip ederken o, bizim akil yiiriitme
yetimizi kullanarak kendisinin anlamin diislinerek, anlayarak arastirmaya zor-
lar. Bu nedenle Kur’an akil, fikh, fikr gibi terimleri ¢agristiran “tedebbiir” ke-

limesini kullanir. Tedebbiir; nihai sorunlarin anlami {izerinde diislinme taginma

108 Cebecioglu, Ethem, a.g.e., s. 704.

109 Develioglu, Ferit, Osmanlica-Tiirk¢ce Ansiklopedik Liigat, 13. Baski 1998, 5.635
1o Develioglu, Ferit, a.g.e.,s.716

" Ciircani, Kitabu’t-Ta’rifat, s. 69.

"2 Cetin, Abdurrahman, a.g.m., s. 194.

'3 Bkz. Suyuti, Camiu’s Sagir, Misir, 1954, c.IIl, s.111
14 Sénmez, a.g.e., s. 33.

15 Bkz. en-Nisa, 4/182; el-Mii’mindn, 23/68; Sad, 38/29; Muhammed, 47/24.
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anlamindadir. Kur’an’1 baglamda ise, ilahi hikmetin O6l¢iilemez okyanusuna,

derinlemesine atlamay1 akla getirir' .

Tedebbiir ¢esitli olay ve olgularin arka planini kavrayabilme, sonuglari-

n1 gorebilme giictidiir. Tedebbiirle insan zihni ileri bir agamaya varir.

8. TezekKkiir

Tezekkir kelimesi, dil ve kalb ile hatirlamak, anmak, zihinde bilinen
seyi hatirlamak''” anlamlarma gelmektedir. Tezekkiirde diisinme eylemi geg-
mise yoneliktir. Tezekkiirlin bir boyutu da, olaylar ve olgulardan sonuglar ¢ika-

r1p bu sonuglardan ibret almaktir.

Tezekkiir, idrak edilen suretlerin korunmasi seklinde ifade edilirken,
zikr ise unutulan bilgilerin yeniden hatirlanmasidir. Bu hal ¢ogunlukla zorunlu
bilgilerde ortaya ¢ikar. Bazen de zikr; bir seyin goniilde ve hafizada hazir hale
getirilmesi i¢in sdylenmistir. Zikrin kalb boyutu oldugu gibi dil boyutu da var-

118
dir ",

Tezekkiir, Kur’an-1 Kerim’de, bir seyi telaffuz etmek, unutmamak igin
bir seyi zihinde hazir bulundurmak, hatirda tutmak, lisanin zikri taat ve ceza,

beyan, bes vakit namaz, amele devam, siikiir vb. anlamlara gelmektedir“9.

Gazali’ye gore, tefekkiir olan her yerde tezekkiir vardir, fakat tezekkiir
olan her yerde tefekkiir olmayabilir. Yani bilgiyi kalbte hazirlamak, depolamak
anlamlarina gelen tezekkiir ve tefekkiir kavramlar1 arasinda birtakim farklilik-
lar vardir. Tezekkiirlin faydasi, kalbde yerlesip oradan silinip gitmemeleri i¢in
marifetleri hatirlamaktir. Tefekkiiriin vazifesi ise, bilgiyi ¢cogaltip mevcut ol-

120

mayan l¢iincii ma’rifeti elde etmektir . Bu da gosteriyor ki tefekkiir, tezek-

kiirden ileri bir boyuttadir. Tefekkiiriin sonucunda bilgiler ortaya cikar.

16 Yesilyurt, Temel, Dini Bilginin imkani, insan Yay., istanbul, 2003, s. 68.

17 Cetin, Abdurrahman, a.g.e., s. 195.

"8 {sfehani, el-Miifredat, s. 259.

""" Bkz. el-Bakara, 2/198, 200; el-Kehf, 18/63; el-Enbiya, 21/7, 10, 50, 105; Sad, 38/1, 8, 43;
ez-Zuhruf, 43/44; et-Talak, 65/10; el-Insan, 76/1.

120" Gazali, ihyau Ulami’d-Din, c. V, s. 8.
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Tezekkiir gegmise yonelik bir diisiinme eylemidir. Olaylardan ve olgu-
lardan ibret alip, ders ¢ikarmak tezekkiir sayesinde olur. Tezekkiir, bilgiyi

kalbde hazirlar, depolar oradan silinip gitmemeleri i¢in hatirda tutar.

9. Nazar

“Nazar” sozliikte, bir seyi diisiinmek, ilmi tefekkiirde bulunup, derinle-
mesine incelemek manasina gelir. Nazardan asil kastedilen ise, herhangi bir sey
tizerinde derinlemesine tefekkiirde bulunduktan sonra ortaya cikan bilgiye de-
nir. Nazar, 6zel anlamda ise bilinmeyeni elde etmek i¢in bilinenleri belli bir
kurala gore siralamaya denir'?'. Nazar, kelami terim olarak tefekkiir ve i’tibar

ile ayni anlamlara gelmektedir'?.

Nazar, bakmak bir seyi goriip, idrak edip anlamak amaciyla goziin o se-
ye egilmesidir. Bu sekilde, diisinme asamasma gelinerek bilgi elde edilir'>.
Sozliik anlamlarindan hareketle denilebilir ki, nazar veya istitdal, daha 6nceden
bilinen 6n bilgileri usuliine gore diizenleyerek daha dnceden bilinmeyen yeni
bilgilere, ulagsmaktir. “Zihni hatadan koruyan, dogru ve saglikli diisiinme yolla-

rin1 arastiran ve 0greten mantik ilmine gore delil aramak, delil kullanmak ve

delile basvurmak demek olan nazar ve istidlal sekilleri ti¢ tiirliidiir:
1- Tahlil veya Kiyas - Tiimdengelim
2- Istikra - Tiimevarim,
3- Temsil (Analoji)

Iste bu yollarla akil, &nceden bilinenleri diizenleyerek yeni bilgiler elde
eder. Bu 6n bilgiler veya hiikiimler ne derecede dogru ve kat’i delillere dayani-
yorsa, elde edilen yeni bilgiler ve netice de o derecede dogru ve giivenilir

olur'?,

21 isfehani, el-Miifredat, s. 758.

122 el-Amidi, Seyfiiddin Ebu’l Hasan, el-ihkam fi Usiili’l-Ahkam, Kahire, 1967, c.Ls. 8.

123 Sonmez, Biilent, a.g.e., s. 34.

124 Tung, a.g.m., s. 24.
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Nazar, hem akilla, hem de duyu organlariyla yapilir. Amag¢ Allah’in
bilgisine ulagmaktir. Nazar kelimesi Kur’an’da Allah’1 bilme konusunda, akli
bilginin delili olarak geger. Goriilen nesnelerden hareketle, aklin, zihinsel bir
cikarimdir. Insan, nazar yoluyla, yerde gokte ve her ikisi arasinda yer alan
yaratilmiglarin hikmetini diistinmeye tesvik edilir. Belli sartlar altinda akil yt-
rlitiilerek zihin galistirilirsa, yeni ve giivenilir bilgiler elde edilebilir. Kur’an-1
Kerim, pek ¢ok ayetinde insanlar1 akli kullanmaya, diistinmeye, anlamaya, yeni

bilgiler liretmeye, 6grenmeye davet etmektedir.

“Sizden 0nce kanun olmus bir takim olaylar gecti, onun i¢in yerytiiziin-
de dolasin da peygamberleri yalanlayanlarin akibetlerinin nasil oldugunu go-
riin!”'* “Senden 6nce gonderdigimiz peygamberler de ancak sehirler halkin-
dan kendilerine vahyettigimiz birtakim erkeklerdi. Simdi o yerde dolasmiyorlar
mi1? Kendilerinden 6nce gelip gegenlerin akibetlerinin nasil olduguna bir bak-
salar ya! Elbette ahiret evi korunanlar i¢in daha hayirhdir. Hala aklinizi kul-

126
lanmayacak misiniz?”

Ayetlerdeki “gezin, dolasin™ ifadeleri tefekkiir ve ibretle dolasma sek-
linde anlasilmalidir. Ibret ve bilgi amagli dolasmalar akla hitap eder. Akil sahi-
bi bir insan gezerek, ge¢gmiste yasamis milletlerin hayatlarindan dersler alir ve

ayni hatalara kendisi diismez.

Yukarida tahlil ettigimiz akilla ilgili kavramlarin neticesinde sunlari
sOyleyebiliriz: Akil, diisiince ve bilgi iiretmek icin bircok gorevle yiikiimlii
kilinmistir. Insan sahip oldugu akli kullanarak, hem bu diinyada hem de
ahirette istedigi mutluluga ulasabilir. Ayetlerin anlam ve mesajlarin1 kavraya-
rak, derin bir tefekkiirde bulunur. Insanin éniine say1siz nimetlerin serilisi, gok-
lerin ve yerin yaratiligi, birgok ibret dolu kissa vb. birgok olay insanin aklini

isletmesini zorunlu kilar.

125 Al-i Imran, 3/137.
126 yusuf, 12/109.
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B. HADISLERDE AKIL KAVRAMI

Kur’an-1 Kerim Peygamber (s.a.s)’e vahiy yoluyla indirilmistir. Kur’an-
1 Kerim, akletmeye diistinmeye basiretli bir sekilde bakmaya ve bunlar saye-
sinde, fiiliyata ge¢ilmesini emrediyor, o halde, bunlarin islerlik kazanmalarin-
dan birinci derecede mes’ul olan Hz. Peygamber (s.a.v)’in bizzat kendisidir. Bu
mes’uliyet dnce kendisinde tahakkuk edecek ki, sonra Islam davetinin ulastig
herkese sirayet edebilsin. Bu nedenle Hz. Peygamber (s.a.v)’in akli ¢alistiran

her seye tesvikte bulunmasi yadirganacak bir sey degildir.

Peygamber’in gonderisiyle insanlik olgunluk ¢cagina gelmis ve aklin de-
lilleriyle bas basa birakilmustir. Insan artik diisiinmeye, kendisini ve ¢evresini
tanimaya, aklin1 devreye sokmaya cagrilmaktadir. Bu da Kur’an’in insan aklini

diisiinmeye ve aragtirmaya sevketmesindeki 6nemi gostermektedir.

Hz. Peygamber (s.a.v) insanlar1 imana davet ederken akil ve mantik ka-
idelerine tamamen riayet etmis, her hareketinde akl-1 selimin icap ettirdigi se-
kilde davranmistir. Cogu zaman tek olan Allah’a inanmamakta israr edenleri

diisiinmeye, mukayese yapmaya, akl-1 selim yolunda yiiriimeye ¢agirmistir.

Hadis kaynaklarinin naklettigi hadislerde, Peygamberimizin, Kur’an
tizerinde diisiinmenin lizumunu belirttigini ve hatta mendup ibadetlere esde-
ger, belki de ondan daha hayirli oldugunu bize bildirmektedir. Ashap da
Kur’an’1 sirf okumak yerine Kur’an ayetlerini diisiinmeye ve anlamaya c¢alis-

mistir. Hz. Peygamber’de onlar1 buna tesvik etmistir.

Aklin 6neminden bahseden pek ¢ok hadis de vardir. Bunlardan birkaci-
n1 incelemeye calisacagiz. Hz. Muhammed (s.a.v) aklin yaratilisi ile ilgili ola-
rak sOyle buyurmuslardir: “Allah’u Teala’nin ilk yarattig1 sey akildir. Allah’u
Teala: “Tevecciih et” (iman et) dedi, o da hemen iman etti. “Yiiz ¢evir” (isyan
et) dedi, o da yiiz cevirdi. Sonra Allah’u Teala “Izzet ve celalim (ululugum)
hakki i¢in nazarimda senden daha kiymetli bir sey yaratmadim. Seninle alir,

seninle veririm. Seninle miikafatlandirir, seninle cezalandiririm.” Ibrahim Ca-
| S | kafatlandirir, | land ” Ibrahim C
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nan’in Kiitlib-1 Sitte Muhtasar Tercemesi ve serhin de yer alan bu hadis sahih
degildir.
Sunu da belirtmek gerekir ki aklin Allah tarafindan yaratilan ilk varlik

oldugu hususunda hadis diye nakledilen rivayetler, hadis otoriteleri tarafindan

higbir sekilde dogrulanmamustir. 127

Ashab bir glin Hz. Peygamber’in yaninda bir zat1 6vdiiler. Peygamber,
“Akl1 nasil?” diye sordu, onlar yine ibadetini, ahlakini, edebini ve faziletini
anlattilar. Hz. Peygamber yine sordu: “Peki akli nasil?” Adamlar yine ayni
cevabi verdiler. Bunun iizerine buyurdular ki: “Ibadet eden ahmagin basina
cehaleti sebebiyle, glinahkarin giinah islemesi sebebiyle basina gelen musibet-
ten daha biiyiik musibet gelir. insanlar yarm yakinlik basamaklarinda akillari

6lciisiinde mevki sahibi olacaklardir.”'*®

“Hig¢ kimse, kendisini dogruya gétiiren ve hatadan ¢eviren akildan daha

istiin bir seye sahip olmamistir. Bir kimsenin akli olgunlasmadigi siirece ne

99129

iman1 kemale erer, ne de diiriist bir insan olur. Kisinin akli tam olmadikga

ahlaki da tam olmaz. Akli tam olanin imani da tam olur.

Her seyin bir esas1 vardir, miiminin istinad ettigi esas ise akildir. O, akl
Ol¢iistiinde ibadet eder. Gilinahkarlarin cehennemde “Nakle veya akla uysaydik

cehennemde yananlardan olmazdik.”"*° diyeceklerini isitmediniz mi?”"'

“Insanlar tiirlii tiirlii iyi ve giizel islerle Allah’a yaklastiklarinda sen

99 ¢¢

O’na aklinla yaklas”, “Ne kadar akilli olursan o kadar ¢ok Rabbine yakin olur-

sun 99132

127 Bolay1 S. Hayri, “Akil Mad.” DiA, istanbul, 1989, c.II, 5.239

'8 Gazali, Serefii’l-Akl ve Mahiyetiihii, Daru’l-Kiitiib el-ilmiyye, Beyrut, 1986, s. 54.
Gazlinin bu eserinde yer alan hadise sahih hadis kaynaklarinda rastlanmadi.

Gazali, Serefii’l-Akl ve MahiyetiihQ, s. 54. Gazalinin bi eserinde yer alan hadise sahih
hadis kaynaklarinda rastlanilmadi.

10 Miilk, 67/10.

Bl Gazali, Serefii’l-Akl ve Mabhiyetiihd, s. 54-55.

32 Gazali, Serefii’l-Akl ve Mahiyetiihd, s. 55.
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Peygamber Efendimiz bagska bir hadiste: “Ey insanlar, Rabbinizi biliniz
ve anlaymiz. Emrolundugunuzu ve kendisinden nehy olundugunuzu anlayacak,
olgun akil tavsiye ediniz. Rabbinizin huzurunda sizi kurtaracak olan akliniz-
dir.”'* Bu hadise ve digerlerine gore insani Allah’a kars1 sorumlu tutacak olan

akaldir.

Ayet ve hadisler fikirlerin kaba kuvvet yolu ile kabul ettirilmesine karsi
¢ikar. Ayni zamanda diisiince hiirriyetine de yer verir. Diislincelerini dogruluk-
lar1 sayesinde insanlara kabul ettirmeye calisir. Bunun i¢in insanlarda var olan
diisiinme, akil yiiriitme giiciinii harekete gecirir. Bunu yaparken akil, delil ve

ilimden bagka bir kuvvete bagvurmaz.

“Biz emaneti insana yiikledik.”"** ayetindeki emanetten kasit insamin

aklidir, iradesidir.

Bir hadisinde Hz. Peygamber “akilli” anlaminda “keyyis” kelimesini
kullanmis ve “keyyis (akill), nefsini kontrol altina alip 6liimden sonrasina ha-

zirlanan kisidir.”"*® buyurmustur.

Hz. Peygamber, akilli insanlarin hatalarinda 1srar etmeyecegini ve hadi-
selerden ders alacagmi isaretle soyle buyurmaktadir. “Akil ve resid olan
mii’min, bir yilan deliginden iki kere sokulmaz.”'*° Baska bir hadiste; “Bir saat
diisiinmek  biitiin geceyi ibadetle gegirmekten hayirhdir.”"” buyurmustur.
Burda diisiinmeye tesvik vardir. Bir saatlik hakki tefekkiirii yillarca yapilacak
nafile ibadetten hayirl sayan Islami diistur, insanlig1 diisiinmeye cagirmaktadir.
Nereden geldigini, nerede oldugunu ve nereye gidecegini diisiinmeye, incele-

meye davet ediyor. ibni Abbas’dan rivayet edildigine gore; Peygamber (s.a.s)

13 Gazali, Serefi’'l-Akl ve Mabhiyetiihii, s. 53. Gazalinin bu eserindeki hadise sahih hadis
kaynaklarinda rastlanilmadi.

% Ahzab, 33/72.

5 Tirmizi, Ebu is& Muhammed b. isa b. Sevre, Siinen, Kiyamet, 26 Mektebetii Daru’d-
Da’ve, c. VII, Had. No: 2461, Hims, 1965, s. 165-166.

136 ez-Zebidi, Zeynii’d-Din Ahmed b. Ahmed b. Abdi’l-Latif, Tecrid-i Sarih Terceme ve

Serhi, (ter: Kamil Miras), Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay., Ankara, 1982, c. XII, s. 153.

Suyuti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Camiu’s-Sagir, Mustafa el-Bani Halebi ve

Evladihi, Misir, 1954, ¢. 11, s. 111.
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el-Eseccii’l-Asariye: Siiphesiz sende Allah’in sevdigi iki haslet vardi: akillilik

ve teenniyle hareket edip acele etmemek, buyurdu.'*®
Akillilik, Yiice Allah’in sevdigi bir 6zelliktir.

Baska bir hadiste ise, Enes bin Malik sdyle demistir: Restlallah (s.a.s)
hayatta iken (kisisel yararlarin1 koruma) agisindan akil ve goriisiinde zayiflik
bulunan bir adam vardi ve alig veris ederdi. Onun aile fertleri Peygamber (s.a.s)
gelerek: Ya Resilallah! Ben alimda tasarruf etmekten menet, dediler. Peygam-
ber (s.a.s) de adami ¢agirttt ve onu alim satim iginden menetti. (fakat) adam:
Ya Resulallah! Ben alim satimdan kendimi tutamam, dedi. Bunun iizerine Re-
sil-1 Ekrem (s.a.s) adama sdyle buyurdu. O halde alim satim ettigin zaman
(muhatabina): Bunu al (veya el ve ver) ve ((islam dininde) aldatmak yoktur,

1
de 39

Goriildiigii tizere sosyal hayatta, ticaret alaninda da akil yine 6n planda-
dir. Ebu Zerr’den rivayet edildigine gore; Restlullah (s.a.s) sOyle buyurdu,
demistir: Tedbir gibi bir akil yok, nefsi (Miisliimanlara eziyet etmekten) ali-

koymak gibi bir vera (giinah ve silipheli seylerden dikkatle sakinmak) yok ve
huy giizelligi gibi bir seref yoktur™'*

“Bir saatlik tefekkiir, icinde tefekkiir bulunmayan bin yillik (yahutta
altmus yillik) nafile ibadetten daha hayirhdir™'*!

“Allah’in biitiin yaratiklarmi tefekkiir edin, fakat Allah’in zatin1 di-
siinmeyin””2
“Diistintilerek kilinan kisa iki rekat namaz, kalbin gafil bulundugu bii-

tiin bir gece kilinan namazdan daha hayirlidir”'*

"% bn Mace, Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve Serhi, Trc. Haydar Hatipoglu, Kahraman Yayn-

lar1, Kitab-1 Ziihr, Hil bab1, Bab,18, Had. No:4188, Istanbul,1983, c.10, 5.461

139 {bni Mace, a.g.c., Kitab-1 Ahkam, Bab No:24, Had. No:2354, ¢.6, 5.440

"% fbni Mace, a.g.e., Kitab-1 Ziihd, Vera Babi, Ha., No: 4218, c.10, 5.489,490

I Aclini, Kesfu’l-Hafa, Ha. No:1004, Beyrut, 1351, 1,s.310

2 Aclini, a.g.e. Ha. No:1005, I, s.311

'3 Tbni Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, (T¢v. Bekir Karliga, Bedrettin Cetiner), Is-
tanbul, 1983, IV, s.1507.
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Hadislerden de anlasilacagi gibi Hz. Peygamber (s.a.s) insan aklina ve
tefekkiire biiyiik onem atfetmistir. Her firsatta diisiinmeyi, tefekkiiri tesvik
eden Hz. Peygamber, bu hususta sadece Allah’in zatin1 diisiinmek hususunda
smirlandirma getirmistir. Demek ki islam dini, “Allah’in zat:” disinda her ko-
nuda diisiinmeyi serbest birakmistir. Yine hadislerde, tefekkiirle yapilan ibade-

tin de, en makbul ibadet oldugu acik¢a ortaya konulmaktadir.

Kur’an ve siinnet, aklin 6nemi ve mertebesinin yiiceligi, onun kullanil-
masinin zorunlulugu ve ihmal edilmemesi gerektigi din ve diinya islerinde akla
danisilmasi konusunda miittefiktirler. Akil insanin imani1 kabul etmesinin da-
yanagidir. Yine hayir ve serrin salim akilla ayirt edildigi hususunda Kur’an ve

stnnet hem fikirdir.
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IKiNCi BOLUM
AKLIN DEGERIi VE AKLIN ALANI

A. AKLIN DEGERIi

1. Felsefede Akl

Akil, esyanin hakikatlerini idrak eden basit bir cevherdir'*. O, ancak
zatinda maddeden miicerred, fiilinde ise maddeye bagl bir cevherdir'®. Akil,
insanlara 6zgii olan bir kuvvet, kendilerini savunmalari, hayatlarini korumalari
i¢in verilmis ilahi bir yetidir. Ruhi kuvvetlerin en giigliisii, en {istiinlidiir. Diisii-
nebilmek i¢in aklin saglam bilgilerle donatilmis olmasi gerekmektedir'*®. Tbn
Bacce hakikatin, aklin diginda hicbir seyle bulunamayacagini, ancak hissi,
heyecani arzularla bozulmamis olan tefekkiiriin Allah’a varma kudretini tasidi-

g1 ifade eder'*’.

Akli kuvvet hakkinda Farabi séyle der: “Maddeyle i¢ i¢e olan basit bir

cevherdir. Bedenin 6liimiinden sonra yasar. O kendi basina bir cevherdir. O ise

59148

hakikatte insandir. Herkesin “ben” soziiyle kendisine isaret ettigi konusan

bir nefistir.

Ibni Sina akli, “Biitiin yonlerden maddeden armndirilmis cevher diye

isimlendirmistir.”'* Herkesin “ben” sOziiyle kendisine isaret ettigi konusan bir
nefistir. Filozoflara gore akil ¢esitli boliimlere ayrilmistir. Bunlari sdyle sirala-

yabiliriz:

14 el-Beyadi, Kemaleddin, isaratu’l Meram, Daru’1-Kiitiibi’l-Iislami, istanbul, 1949, s. 77.

5 Ciircani, Ta’rifat, s. 132.

146 Erdem, Hiisameddin, ilk¢ag Felsefesi Tarihi, s. 24-25.

47 Bulag, Ali, islam Diisiincesinde Din-Felsefe/Vahiy-Akil iliskisi, Beyan Yay., Istanbul,
1994, s. 193.

148 Qaliba, A. Cemil, el-Mu’cemu’l Felsefi, Daru’l-Kiitiibi’l-Liibnani, c. I, Beyrut, 1986, s. 85.

14 Saliba, Cemil, a.g.e., c. II, s. 85.

35



a) Heyilani (Maddi Akil): O akledilebilen seyleri kavramak icin sade-
ce bir yetenektir. Onun heyula nisbetinin nedeni ise, bu mertebede nefis haddi

zatinda biitiin sekillerden soyutlanmus olan ilk taslaga benzemektedir'™.

b) Meleke Halinde Akil: Zaruretleri bilip, nazari seyleri kazanmak i¢in

151 Gazali bunu miimkiin

nefsin kendisiyle gii¢ ve kabiliyet kazandig1 seydir
akil olarak isimlendirmistir'>>. Farabi bu akli, bilkuvve akil-gii¢ halindeki akil
olarak nitelendirmistir. O’na gore yogrulup, sekillenmeyi bekleyen bir tung,
nasil kuvve (potansiyel) halinde bir heykel demek ise, sekillenip bilgi meydana

getirecek olan ¢ocugun bilgi melekesi de kuvve halinde bilici demektir'>.

¢) Faal Akil: Fiil halindeki akildir. Akli kuvveden fiile geciren faal
akildir ve bu vasita ile makul olanlar bilfiil makul olurlar. Bilkuvve akil, ¢cevre-
siyle irtibat kurup birtakim eylemlerle bazi seyleri idrak edip kavrar. Bu idrak
fiili, akla yeni bir derece kazandirir'*. Filozoflar bu akla bilfiil akil adim ver-
mislerdir.'*®

d) Miistefad Akil: Istifade edilen akil demektir. Nazariyatin aklin ya-

ninda ondan gaib olmayacak sekilde hazir olmasidir'™.

Bil fiil akil makulii bildigi zaman, onceki bilfiil akil dedigimiz sey o
zaman miistefad akil olur. Akilla bir sey kavramanin manasi; maddede 6nceden
var olan suretleri, evvelce oldugundan farkli bir varlik kazanacak tarzda, mad-
delerinden tecrit etmektir. Fiziki aleme ait seyleri idrak eden ve “bilfiil

akil”’adin1 alan akil daha iistiin varliklari, idrak eder hale gelmistir. Insan akli-

130 Ciircani, Ta’rifat, s. 132.

151 Ciircani, Ta’rifat, s. 133.

132 Bolay, Siileyman Hayri, Aristo Metafizigi ile Gazzali Metafiziginin Karsilastirilmasa,
Ankara, 1976, s. 189.

133 Olguner, Fahrettin, Farabi, Akademi Kitabevi, izmir, 1993, s. 94.

34 Olguner, a.g.e., s. 94.
155 Farabi, “Mania-il-Akl” Farabi, cev: Hilmi Ziya Ulken, Kivamettin Burslav, Kanaat
Kitabevi, Istanbul, trs., s.200-201

156 Ciircani, Ta’rifat, s. 133.
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nin ulasacagi en iist seviyeye ¢ikmis bulunan akil, Farabi’ye gore “miistefad”

akil kazanilmis veya feyz almus akildir."”’

Felsefecilerin tanimlarindan anlasilacagi iizere, onlar akli ¢ok zor ve ka-
risik kavramlarla agiklamaya caligmiglar. Filozoflarin tariflerini ¢ogaltmak
miimkiindiir. Ittifak ettikleri ortak bir nokta varsa o da aklin miicerred bir cev-

her oldugudur.

Felsefe de akil, ruhi kuvvetlerin en giicliisii ve en sereflisi, en {istlinli
olarak kabul edilmistir. Felsefede bilgi elde edilen kaynaklarin basinda akil
gelir. Aynmi sekilde tefekkiir felsefenin ayrilmaz bir parcasidir. Ciinkii felsefi
tahliller ve acgiklamalar tefekkiiriin sonucunda olusur. Felsefe tarihi, akli esas
alarak hem madde, hemde metafizik alemiyle ilgili meseleleri halletmeye ¢a-

ligsmustir.

2. Tasavvufta Akil

Tasavvufcgular, aklin mahiyeti, tahlili ve tarifiyle pek fazla mesgul ol-
mayi1p sadece din, ahlak ve pratik yonden sagladig1 faydalar iizerinde durmus-
lardir. Diinyadan uzaklasip ahirete yonelmeyi, nefsin arzularini terk edip dinin
emir ve yasaklarina uygun yasamayi esas aldiklari i¢in akl tarif ederken 6zel-
likle bu noktalara dikkat etmisler, imandan sonra en biiyiik nimet olarak gorii-
len akla ahireti kazanmaya vesile olmasi dolayisiyla biiyiik deger vermisler-
dir'®. Goriildigii gibi ilk dénem zahid ve sifileri akla hadis ve fikih alimlerin-

den farkli bir mana vermemislerdir.

Ehli siinnet kelamcilarinin, “Akal ilahi hitab1 anlamaya yarayan bir alet-
tir” seklindeki tanimi sufiler de benimsemistir. Bu noktada kelamcilarla sufiler
hemfikirdir. ibn Ata, aklin kullugun geregini yerine getirmeye yarayan bir alet
olduguna dikkat cekip, onun kendiliginden Allah’1 bilemeyecegini soyler. Bu

goriise zahir ulemasindan katilmayan yoktur. Onlara gore kisiyi diinya ve

157 Farabi, a.g.e., s.197,198
18 Uludag, Siileyman, “Ak]” mad., DiA., c. II, s. 246.
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ahirette mutlu edecek hiikiimler naslarla belirlendiginden akla diisen sey sadece

159
bunlar1 anlamaktir .

Aklin ilahi hakikatleri, gayb alemi ve ahiret halleriyle ilgili hususlari
bilme konusunda yetersiz oldugunu savunan sufiler, filozoflarla kelamcilarin
Allah’1n varligini ispatlamak i¢in ilmi ve akli deliller aradiklar1 bir donemde bu
yolda harcanan emeklerin sonu¢ vermeyecegini ifade ederek, nazari aklin aciz
oldugunu sdylemislerdir. Yine Ebii’l Hiiseyin en-Nuri, “Allah’in varliginin
delili bizzat Allah’tir” diyerek aklin aciz oldugunu, bu sebeple de sadece ken-
disi gibi aciz olan hususlarda delil olabilecegini sdylemistir. Sufilere gore aklin
alan1 madde (kevn) alemidir, sayet o yaratana yonelecek olursa erir gider. Akil
kendisinin ne oldugunu bilemezken, yaraticisini nasil bilebilir. Bu konuda aklin

aciz oldugunu bilmek en yiiksek idraktir'®.

Islam diisiince tarihinde akli hevanin (nefsani arzular) zidd1 olarak gor-
mek hakim bir anlayistir. Bu anlayisa gore akil hidayet, heva delalet; akil zinet,

heva leke, akil saadet, heva sekavettirl61.

Tasavvufta bazen akil agkin ziddi olarak kullanilir. Buna gore akil ile
ask bir arada bulunmaz, biri gelince obiirii gider. Akil ve agk, su ile ates gibi

birbirine ziddir'®*. Tasavvufta aklin mertebeleri iice ayrilmistir:

a) Akl-1 Meas, akli ciiz’i de denir. Goriilebilen alemi kavrar, faaliyet

alan1 maddi alemden ibarettir.

b) Akl-1 Mead, alem-i sehadetin 6tesini gorebilen, irfanla terbiye edil-

mis akildir.

¢) Akl Kiill, peygamberlerin ve velilerin aklidir. Bunlar sehadet, mi-
sal, ruhlar alemi, ayan-1 sabiteyi asmis vahdet’e ulagmiglardir. Allah biitiin es-

yadan 6nce akl-1 kiil’ii yaratmistir. ilk tecellisi akl-1 evvel, buna ayrica cevher-i

1% Uludag, Siileyman, a.g.m., s. 246.

10 Uludag, Siileyman, a.g.m., s. 246.

1! El-Muhasibi, el-Akl ve Fehmii’l Kur’an, Beyrut, 1971, s. 201, 238.

162 Brzurumlu, ibrahim Hakki, Marifetname, (sad.: Turgut Ulusoy), Elif Ofset, istanbul, 1987,
s. 81.
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evvel, nur-u Muhammedi, ilahi ask da denilir. Akl-1 evvel ilahi ilmin nurudur.

Bu sebeple Cebrail’e akl-1 evvel de denir'®.

Tasavvufta akil ile seriatin iliskisine deginen Ebu Ali b. Katip,
“Mu’tezile Allah Teala’y1 akil cihetinden tenzih etti, onun i¢in hataya diistii.
Sufiler akilla beraber seriat ilmi ile tenzih ettiler, bunun icin isabet ettiler.” de-

. o 164
mistir .

Gazzali akla kars1 siipheci bir tavir almistir. Bu hususta “Akil bize du-
yularin verdigi her bilginin dogru olmadigimi gostermektedir. Aklin {istiinde
diger bir idrak giiciine gore de aklin sagladig: biitiin bilgilerin dogru olmamasi

miimkiindiir. Bunun bdyle olmadigini nerden bilelim.” demistir. Ona gore, ak-

lin iistiinde baska bir giiciin bulunmasi pekala miimkiindiir'®.

Tasavvufgular akli daha ¢ok ahireti kazanmaya, dinin emir ve yasakla-
ria uygun yasamayi esas aldiklar1 i¢in akla bu yoniiyle biiyiik deger vermis-
lerdir. Sufiler, duyu alemini asip, ezeli ve ebedi yiice hakikate dair hiikkiim ve-
ren nazari akli, yetersiz ve degersiz bulmuslardir. Oysaki onlar, faaliyet ve yet-
ki alan1 maddi alemden ibaret olan insan aklinin 6nem ve degerini her vesile ile

vurgulamiglardir.

3. islam Hukukunda AKkil

Islam hukukunda akil ile kastedilen mana temyiz giicii yani miimeyyiz-
lik sifatinin kiside bulunma halidir. Bu hali daha ¢ok c¢ocukluk déneminden
cikarak, kendi hak ve hiirriyetlerini bilebilme kabiliyeti olarak da tasnif etme-
miz miimkiindiir. Islam hukukunda akil ile kastedilen “temyiz giicii”niin keli-

me manasina bakacak olursak:

163 ¢]-Cili, Abdulkerim b. Ibrahim, el-insanu’l-Kamil Fi Ma’rifeti’l-Evahiri ve’l Evail, c. 11,
Maisir, 1980, s. 27-30.

1% Kuseyri, Ebu’l-Kasim Ebdulkerim b. Havzin, Kuseyri Risalesi, (Hazirlayan: Siileyman
Uludag), Dergah Yaynlari, Istanbul, 1991, s. 164.

1 Uludag, Siileyman, a.g.m., s. 246.
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Temyiz, liigatte ayirmak ve iki seyin farkini secmek manalaria gelir'®.

Temyizden maksad, “biitiin neticelere, derinligine samil olmasa dahi iyi ile
koti, hayir ile ser, faydali ile zararliy1 birbirinden ayirarak idrak etmek demek-
tir. Kisi bu idraki temin eden bir akli basirete sahip olunca miimeyyiz olur.”'®’
Fikih usuliinde ise, akli bizzat ele almaktan ziyade, aklin kullanilmasi s6z ko-

nusu olmustur. Bu ictihad ve kiyas seklinde ortaya ¢ikmistir.

ictihad, sozliikte caba gdstermek, mesakkatli ve kiilfetli bir seyi ele ge-
¢irmek hususunda olanca giicii harcamak demektir'®®. Fikih 1stilahinda ictihad,
bir miictehidin usul ve kaidelerini, olanca giiciinii sarf edip uyguladiktan sonra

169

vardig1 hiikiim ve goriistiir' . Iste bu ¢aba ve gii¢ de akil ile meydana gelmek-

tedir.

Peygamberimiz ashabini ictihad etmeye tesvik etmistir. Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.v) Muaz b. Cebel’i Yemen’e kadi tayin ederken ona: “Hangi
esasa gore hiikiim vereceksin ya Muaz?” diye sordu. Muaz: “Allah’in Kitabi’na
gore, onda bulamazsam siinnet ile onda da bulamazsam kendi reyimle ictihad
ederim.” dedi. Peygamberimiz bu cevaptan son derece memnun olmus ve Al-
lah’a duada bulunmustur'”’. Tercih edilen gorlis sudur; ictihad aklen caizdir,

sem’an da vuku bulmustur. Anlamak vahiyle degil, i¢tihadla olur.'”".

Kiyas ise sozliikte takdir, 6lgmek manasina gelmektedir. Buna muka-
yese de denir. Kiyas 1stilahta, “iki bilinen seyden birinin nassla sabit olan hiik-
miinii, aralarindaki miisterek illetten dolayi, digerinde de ictihad ile izhar et-

! Hz. Omer, Ebu Musa el-Es’ariye bir mesele hakkinda yazdigi mek-

mektir.
tupta soyle demistir: “Eger sen bir tereddiide girersen ve bunun cevabini

Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde bulamazsan, bunu emsalleriyle kiyasla.”

166 {sfehant, el-Miifredat, s. 726.

17 Karaman, Hayreddin, Mukayeseli islam Hukuku, iz Yaymcilik, c. I, istanbul, 1999, s.
243,

18 Amidi, el-Ahkam fi Usiili’l-Ahkam, Darii’l-Kiitiibii’l-ilmi, c. IV, Beyrut, 1985, s. 396.

1 Atar, Fahrettin, Fikih Usulii, IFAV Yay., istanbul, 1988, s. 305.

0 Ebu Davud, Siinen, Akdiye, Mustafa el-Babi’l-Halebi ve Evladihi, c. II, Misir, 1952, s. 268.

1 Amidi, a.g.e., c. IV, s. 398-399.

172 Atar, Fahrettin, a.ge.,s.57.
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Imam Safii, Risale adl1 eserinde ictihad ile kiyas1 toplamis, kiyas nedir?
Ictihad midir? veya kiyas ayrt midir? seklinde sorular sorarak yine kendisi ce-
vaplandirmustir. ictihad ve kiyas anlami bir, lafz1 ayr iki isimdir. O ictihad ile
kiyasi birlikte degerlendirmistir. Ona gére Misliimanlar ilgilendiren hiikiim-
ler, hak yol {izerine inmisse bunlarin mevcut bir delili vardir. Delili vardir. De-
lil agikca mevcutsa ona hilkmedilir. Sayet delil yoksa istenir. Bu delilde ancak

ictihadla ortaya cikar. Ictihad ise klyastlr.173

Birbirine benzeyen hadiseleri ayni hitkkme baglamak akil ve mantik isi-
dir. Bu muhakeme yoluyla yapilir ki bu da kiyastir. Safi’nin de vurguladig1 gibi
kiyas Islam hukukunda bir delildir.

B. AKLIN ALANI

1. Akil - Nakil Iliskisi

Akil, insan1 diger canlilardan ayiran, insana Allah tarafindan verilmis
en biiylik bir nimettir. Nakil ise yine Allah tarafindan bu akla gonderilmis emir,

nehiy ve tavsiyeler biitiiniidiir.

Kur’an’da ifade edilen akil, Yunan diislincesindeki soyut akil veya ken-
di zatiyla var olan bir cevher degildir. Kur’an Yunan felsefesindeki anlamiyla
mahiyete degil, aklin gérevine dnem verir. Bundan dolay1 Kur’an’da aklin
kendisi degil, onun yansimasi olan eylemler bilgi konusudur. Kur’an akil ve
eylemi birbirinden ayirmaz. Akl zikrettigi her yerde onunla amel etmenin ge-
rekli olduguna dikkati ¢eker'”®. Bizim burada daha cok iizerinde duracagimiz,

akil-nakil biitlinligli olacaktir.

Yiice Allah, insana akil verdi ve bundan dolay1 da yapacag seylerden
onu sorumlu tuttu. Insan bu akil sayesinde fiilleri degerlendirebilecek; neyin
iyi, neyin kotli oldugunu anlayacaktir. Yiice Allah, aklin yaninda insana irade

hiirriyeti de verdi. Bu hiirriyet, akli bazen sasirtt1 ve onu yanhis yola siirtikledi.

'3 es-Safii, Muhammed b. Idris, er-Risale, Darii’l-Kiitiibi’l-ilmi, Beyrut, trs., s. 377-378.
7% Giines, Abdulbaki, “Kur’an Isiginda Aklin Giicii ve Sinir1”, Islami Arastirmalar, c. XIII, s.
208.
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Karsisina konan irade hiirriyeti- isteme 6zelligi onun insanin hareketleri iizeri-
ne etkisini azaltti ve bazen yaniltti. Yiice Allah’in insana verdigi bu akil ona
yetmedi. Bunun iizerine Yiice Allah, akli destekleyen ve aklin hiir iradesinin
tesirinden uzak olarak kendi bagina hiikiim vermesine yardim eden bir de vahiy
gonderdi. Boylece zaman zaman diisiinme yetenegini yitirmis, yolunu sagirmis

ve adeta robotlagmis toplumlara akillarini baslarina toplamalari i¢in vahiy gon-

derdi.'”

Akil sahibi insan olmasaydi, naklin muhatab1 kim olacakt1 ve eger akil
olmasaydi naklin durumu ne olacakt1? Bunun cevabi gayet agiktir, o zaman ne
akil olacakti ne de nakil. Akil ve nakil bir biitiindiir. Bu nedenle akil ile nakil

arasinda herhangi bir ¢catismadan s6z etmek miimkiin degildir.

Din, avam ve segkin biitiin insan tabakalarina hitap ettigi i¢in, kutsal la-
fizlar biri zahir digeri batin olmak iizere iki diizeyde diizenlenmistir. Esasinda
akil ile vahy arasinda ¢atisma yoktur, tevil yoluyla ifadelerin zahir lafizlari
asillarma irca edilebilirse, temelde bir biitiinliik oldugu goriilecektir. Tevil ise

sadece yeterli ehliyete sahip olan burhan ehli tarafindan yapilmalidir' .

“Sari’den nakl olunmus bir delil ile delil getirmek i¢in, anlamanin aleti
olan akil, mutlaka kullanilmasi ve diisliniilmesi lazimdir. Zira akil yiiriitme
nakle dayanmadikca sthhatli ve gecerli olmaz. Ciinkii tek basina aklin, hiikkiim-

lerin yiiriitiilmesinde bir yeri yoktur.”'”’

Nasslardan sonra gelen delillerin hepsi, ya nasslar {izerine hamledilmis
veya onlarin bildirdigi kiilli kaidelerden alinmistir. Delillerin timii Sari’in
amagclarin1 bilme vasitas: olduguna gore, bu deliller dogru olarak tesbit edilip
anlasildig1, onlardan hiikiim ¢ikarma yollar1 tamamen bilindigi takdirde, arala-
rinda herhangi bir ¢atismanin olmasi miimkiin degildir. Ciinkii hepsinin kayna-

&1 olan Sari birdir.

175 Cetin, a.g.m., s. 43.

176 Bulag, Ali, a.g.e.,s. 377.
177 7eydan, Abdulkerim, Fikih Usulii, (ter: Ruhi Ozcan), Erzurum, 1981, s. 191.
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Ser’i meselelerde akil ve nakil birbirini destekliyorsa, hiikiim verirken

nakil 6ne alinir, akil ise geri alinip, akil nakle tabi kabul edilir;

Sayet aklin naklin 6tesine gegmesi caiz olursa, o zaman naklin akil i¢in
belirlemis oldugu sinirin bir anlami1 kalmaz. Oysaki olmasi1 gereken naklin akla
bir sinir belirlemis olmasidir. Aklin bu siir1 asmasi caiz olunca, bu sinirin bir
anlami kalmaz. Bu durum dinin genel mantigina uygun diismez ve batildir.

Batil bir neticeye gétiiren sey de batildir'”®.

Gazzali Nur suresi 31. ayetinde akli ¢ok giizel bir sekilde tabiatla bii-
tiinlestirerek anlatmis, akil ile din iliskisini anlatirken yine 6rneklendirme yo-

lunu takip etmistir:

“Din ancak akil ile anlasilip agikliga kavusabilir. Ciinkii akil bir temel,
din ise bir bina gibidir. Bina olmadik¢a temelin bir manasi yoktur, temel olma-
dik¢a da bina ayakta duramaz. Yine bunun gibi akil, bir goz ise din de o goziin
varliklar1 gérmesini saglayan bir 1siktir.”'” Gazali’nin akli temel olarak gor-
mesi dogru bir yaklasimdir. Ciinkii teklifin sart1 akildir. Din binasi ancak ve
ancak akla yiiklenebilir.

Din, distan disa gelen bir akil, akil da insanin i¢ginde bulunan ve icten

gelen bir dindir. Bunlar birbirini destekler'*’.
Akal ve nakil iliskisi ile ilgili, kelamcilar {i¢ egilim gostermislerdir:
Birincisi: Mutezile’nin goriisii, “akil nakilden 6nce gelir” demislerdir.

Ikincisi: Haseviyye ve Zahiriyye’nin goriisii, sadece naklin iistiinliigiinii
kabul ederler, akla hi¢bir yetki tanimazlar.
Ugiinciisii: Bu ikisi arasinda orta bir yol takip edenlerdir. Bunlara gore

nakil, akildan 6ncedir. Fakat aklin nakli anlamada bir yeri ve yetkisi vardir. Bu

goriis, Ehli Stinnet ve’l Cemaat taraftarlarinca benimsenmistir'®'.

178 Satibi, a.ge.,s. 87.

' Gazzali, Mearicu’l-Kuds Fi Medarici Ma’rifetin-Nefs ve Meahii Kanunu’t-Tev’il, (thk:
Muhammed Mustafa Ebu’l Ala), Mektebetii’l Clindi, Misir, 1968, s. 64.
%0 Gazzali, a.g.e., s. 64.
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Akl ile nakil birbiriyle asla catismaya girmez, ¢iinkii her birinin hudu-
du belirlenmistir. Akil ve nakil daima birbirlerini destekleyerek Islam’in tebli-
gine yardimci olurlar. Aralarinda ihtilaf varmis gibi goriiniirse de bunun sebebi
aklin selim veya naklin agik olmamasindandir. Vahiyle gelen, akla zitlik teskil

etmez. Vahiy aklin gerekcesine uygun sekilde indirilmistir.

2. Akil - Evren Tliskisi

Insan1 insan yapan en 6nemli dzellik, akil sahibi olmasidir. Insan aklin
kullanarak bugiinkii durumuna gelmistir. Akl kullanmay: tavsiye eden Kur’an
insanin 6nce Kur’an ayetleri hakkinda, sonra da kendi biinyesi iizerinde dii-
slinmesini ve ¢evresinde meydana gelen biitiin olaylarin sebeplerini ¢esitli ba-

kimlardan arastirip ger¢ege uygun ve saglam bir sekilde inanmasini istemistir.

Kur’an insanin bakiglarini kainat kitabina yoneltmis, gordiigii varlikla-
rin meydana gelis bigimini, isleyis kanunlarini, bu kanunlarin sebep ve amagla-
rin1 diisiinmesini bir yol olarak gostermistir. Bu yol sayesinde Allah’in varligi-
na giden deliller lizerinde muhakemede bulunmasini arzulamis ve bu sekilde

insanin diisiince ufkunu agmaya calismustir.

Kur’an insanin bakiglarin1 dis diinyaya, insanlara, hayvanlar alemine,
bitkiler topluluguna, yeryiizii sekillerine ¢evirerek, daglarin, nehirlerin, gokyii-
ziindeki giines, ay ve diger yildizlarin diizen, gaye ve sebeplerini arastirmasini
saglamaya c¢aligmistir. Boylece Kur’an insanin aklina istikamet vererek dolasa-
cag alanlarin smirimi ¢izmis, diisiinmeye nereden baslayacagini ve hangi vasi-
talar1 kullanacagini bildirmistir. Kur’an sadece bununla kalmamas, tespit edilen
bu noktalardan giderek goérevini yerine getirecek olan aklin uyacagi prensipleri

de 6gretmistir'™®.

Tabiat, akil sahibi insanlar1 diisiinmeye sevkedecek delillerle donatil-

mistir. Kainata baktigimiz zaman, yoktan var eden, belirli nizam ve kanunlara

'8 Taftazani, Ebu’l Vefa, Kelam ilminin Belli Bash Meseleleri, (ter: Serafeddin Golciik),
Kaythan Yay., istanbul, 1980, s. 180.
82 Kutup, Seyyid, islam Diisiincesi, (cev: Akif Nuri), Istanbul, 1973, s. 48.
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baglayan, en ince noktalarina kadar hesab eden, bir kudretin mevcudiyeti siiphe
gbtiirmez bir gergektir. Her eserin mutlaka, bir meydana getireni olduguna go-
re, bu kdinat manzumesinin de bir meydana getireni elbette vardir, var olmasi
da zaruridir. Kur’an-1 Kerimde bu akillara durgunluk veren yaratilisa insanin
dikkatini c¢ekerek, diisiinmeye Allah’in birligine kudret ve azametine isaret

ediyor.

“0, geceyi, giindiizii, giinesi ve ayi1 sizin hizmetinize verdi. Diger yil-
dizlar da Allah’in emri ile hareket ederler. Siiphesiz ki bunlarda, diisiinen bir
millet icin pek ¢ok deliller vardir.”'® “Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile
giindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde akliselim sahipleri i¢in gergekten agik

ibretler vardir.”'%*

Gergekten de bu vb. ayetler diistindiiriictidiir. Clinkii iizerinde yasadi-
gimiz diinya mihveri etrafindaki mevcut hareketinden daha hizli veya daha
yavag donecek olsaydi, ya da bulundugu yerden biraz daha uzak veya yakin
bulunsaydi hayat kaynagi olarak vasfettigimiz giines ya her tarafi yakardi ya da
soguktan her sey mahvolup giderdi. Onun doniisii kor bir tesadiifiin eseri degil,
alim, hakim ve kadir olan Yiice Allah’in tedbiridir. Ona yasayisimizi devam

ettirebilecegimiz kadar bir siirat vermistir'™.

Kur’an-1 Kerim’in ifadesiyle, diinyadaki birgok canlilar insanoglunun
emrine amade kilinmus, insanogluna biiyiik nimetler sunulmustur'®®. Ama ne
yazik ki verilen sayisiz nimetler karsisinda insanoglu ¢ok nankér davranmis,

kendisine hizmet etmekte olan hayvanlardan daha asagi duruma diigmiistiir'®’.

Kur’an’daki, imanla ilgili ayetler insanin aklin1 kullanmaya, evrene ba-
karak ondaki ¢cok degisik nitelikler lizerinde diisiinmeye tesvik etmektedir. “Al-

lah gokten bir su indirdi ve onunla yeryiizlinii 6liimiinden sonra diriltti. Stiphe-

"85 Nahl, 16/12.

'8 Al-i fmran, 3/190.

'8 Sahin, Naim, “Kur’an-1 Kerim’de Akil ve Aklin Degeri Meselesi”, S.U.ILF. Dergisi, 221-
241, S. 8, Konya, 1999, s. 224.

"% Yasin, 36/72.

'87 Enfal, 8/22; Furkan, 25/44.
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siz ki bunda dinleyen toplum i¢in bir ibret vardir. Kuskusuz sizin i¢in hayvan-
larda da biiyiik bir ibret vardir. Zira size onlarin karmlarindaki fiski ile kan
arasindan (gelen), icenlerin bogazindan kolayca gecgen halis bir siit igiriyoruz.
Hurma ve {iziim gibi meyvelerden hem icki hem giizel gidalar edinirsiniz. Iste
bunlarda da aklim kullanan kimseler i¢in biiyiik bir ibret vardir.”'*® Biitiin bu
giizellikler ve ilging seyler etkileyici bir tislupla anlatilmistir ki, insanoglu akli-

ni1 kullansin.

Kur’an-1 Kerim’de kainata ait ilimlerden bahsedilmesinin sebebi,
Cenab-1 Hakk’1n biiyiikliigiinii géstermektir. Kainattaki her sey insanoglunun
faydalanmasi i¢in yaratilmis ve ona musahhar kilinmistir. Kur’an bunlara bakip
incelemeyi, diistinmeyi, ibret almayi tavsiye eder. Boylece insanin aklini kulla-
narak igletmesini, yeni seyler bulmasini, ilimde yiikselmesini, diinyadan nasi-

bini alarak kullugunu tam yapmasini ister.

Kur’an’a gore bizim tabiat olay1 dedigimiz seyler, yagmur, riizgar, ge-

cenin ve giindiiziin degismesi vs. birer tabiat olay1 olarak diigiiniilmemelidir.

Nasil ki yola dikilen igaretler, yolcunun goézlerini kendilerine degil, gi-
decegi yere yoneltiyorsa, her tabiat olay1r da bizim dikkatimizi kendi iizerine
degil, kendilerinin Otesinde bir istikamete yoneltmeye ¢alisir. Buna gore bir
tabiat olayi, artik bir tabiat olay1 degildir; bir isarettir sembol’diir. Kur’an’a
gore biitlin tabiat olaylari, Allah’in zatin1 yahut da O’nun su veya bu sifatini ve

iyiligini, saltanat ve adaletini gosterir'*’.

Yiice Allah yoktan var ettigi hicbir seyi bosuna yaratmamistir. Her se-
yin yaratilmasinda mutlaka bir sebep ve hikmet vardir. O, insan1 akilli bir var-
lik olarak yaratnus, diger yaratiklardan onu iistiin kilmustir. Insana diisen gorev,
varlik alemindeki bunca sayisiz nimet ve eserler lizerinde diistinmek, onlardan

yararlanmak i¢in planlar yapmak ve iyi sonuglar elde etmeye caligmaktir.

'8 Nahl, 16/65-67.
18 Tzutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve insan, (cev: Siileyman Ates), Yeni Ufuklar Nesri-
yat, Istanbul, trs., s. 169-170.
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Kur’an bizden; Ilahi kelamdan kendisini (Kur’an’1), kainat ve i¢indeki-
leri diisiinmemizi, kafa yorup arastirmamizi istemektedir. Kur’an’t anlamak
icin kainati, kdinat1 anlamak i¢in de Kur’an’1 iyi bir sekilde anlamak gerekir.

Bu da aklin kullanilmastyla miimkiindiir.

Kainat sistemini akillica bir gdzleme tabi tutan ve Onyargilarla, inatci-
likla korelmemis bir kimse hakikate isaret eden pek ¢ok ayetler goriip evrenin
mutlak Kadir ve mutlak Hakim olan tek bir varlik tarafindan yonetildigini ve

Allah’1n kainatinin tek ilah1 oldugunu gérecektir'™.
3. Akil - Bilgi Iliskisi

Diisiince tarihine baktigimizda, insanlar siirekli bilmek ve anlamak is-
temislerdir. Kendilerini hakikate gdtiirecek bilgi yollarint aramiglardir. Hakikat
bilgisine ulasmada insanlara hem vahiy, hem de akil kaynaklik etmistir. Bilgi

edinmede en 6nemli kaynak siiphesiz akildir.

Felsefede akil, ruhi kuvvetlerin en giicliisii ve en sereflisi, en {istlinii
olarak kabul edilmistir. Bir¢ok diisiiniir, zihnin gelismesi ve ¢evrenin genigligi

oraninda aklin da fazlalasip gelisecegi goriisindedir'”.

Felsefe tarihi, akli esas alarak hem madde, hem de metafizik alemiyle
ilgili meseleleri halletmeye ¢alismistir. Bunun yaninda ayni konular1 semavi
dinler ise vahyi esas alarak halletmislerdir. Felsefe, vahiy gibi bir bilgi kayna-
gin1 aklin stimuli disinda telakki edip, onu kendi konusu i¢inde gérmez. Sema-

vi dinlerde ise, en dnemli bilgi kaynag felsefenin cok az ilgilendigi vahiydir'**.

Diisiinebilmek icin saglam bilgilerle bezenmis bir akla ihtiya¢ vardir.
Akl1 bir gbze, ilmi de bir 151k kaynagi, projektore benzetecek olursak, biz, pro-

jektorle ne kadar uzaklar aydinlatabilirsek, goziimiiz de o kadar uzaklar1 gore-

1% Ebu’l Al’a Mevdidi, Tefhimu’l Kur’an (Kur’an’m Anlamu ve Tefsiri), Insan Yay., c. I,
Istanbul, 1996, s. 133.

11 Erdem, a.g.e., s. 23.

%2 Taylan, a.g.e., s. 286.
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bilme imkanina sahip olur. Biz de bilgimizi ne kadar arttirabilirsek, aklimizda

o .. . ~ v e . 193
o kadar uzagi net olarak gérme imkan ve giiciine sahip olur' .

“Bilgi, tefekkiiriin (diisiincenin) tiriiniidiir. Tefekkiirii bir agaca benze-
tecek olursak, bilgi de o agacin meyvesi durumundadir. Bilgi, akildan sonra
felsefenin en biiyiik sartidir. Bilgisiz felsefe yapmak miimkiin degildir; yapil-
maya calisilsa bile, bu faaliyet gece 1s1ksiz yolunu bulmaya c¢alisan bir yolcu-
nun isine benzer. Bilgi, bir filozof i¢in onun etrafin1 aydinlatan 151k mesabesin-
dedir; etrafimiz ne kadar aydinlik olursa, gercekleri de o kadar agik secik gor-

me imkanma sahip oluruz.”'**

Bat1 felsefesinde, ilahi Varlik’in bilinmesi ile fiziksel diinyaya ait bilgi
arasinda bir ayrim sdz konusudur. Ancak Islam’da, bdyle bir ayrimdan soz
edilemez. “Ma’rifet, nihai bilgidir ve “Ben”i bilmekten dogmaktadir. (‘Men
arefe nefsehu fekad arefe Rabbeh’: Kendini bilen Rabbini bilir). Bu siire¢ ayni
zamanda fenomenal diinyay1 bilmeyi de kapsadig1 icin, Islam diinyas1 disinda
iki farkl1 sey olarak goriilen hikmet ve bilgi Islami perspektifte bir ve aym sey-

dir 95195

Maturidi’nin bilgi sisteminde akil 6nemli bir yer tutar. Ciinkii akil, hem
genel bilgide, hem de dini ve ahlaki bilgide bir temel olusturmaktadir. Duyu ve
haberin giivenilir birer bilgi kaynagi olabilmeleri de tamamen akil sayesinde-
dir. Maturidi bilgi kaynaklarini agiklarken, bizzat akil kelimesini kullanmayip,
akla dayanan ve genel olarak aklin kullanilmasini ifade eden “nazar” kelimesi-
ni tercih etmekte ve onu bilginin kaynagi olarak kabul etmektedir. Akil yerine
nazar teriminin tercih edilmesi bir tesadiif degildir. Maturidi’ye gore onemli
olan, bir insanda aklin bulunmas1 degil, onun kullanilmasi ve ondan faydala-

nilmasidir. Bu nedenle Maturidi, kullanilmayan akli bilgi kaynag olarak kabul

' Erdem, a.g.e., s. 24.
194 Erdem, a.g.e., s. 29.
%% Yesilyurt, a.g.e., s. 71.
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etmez. Ona gore bilgiye, hi¢bir fonksiyonu olmayan bir akil ile degil, kullani-

lan aktif bir akilla ulagilir'®.

Maturidi, bilgi kaynaklarindan duyu ve haberi zikrettikten sonra, {igiin-
cli olarak nazari, yani akli zikreder. Dogru ve gergek bilgiyi elde etmek igin
akil zorunludur. Duyu ve haber kanaliyla elde edilen bilginin dogru olup olma-
dig1 veya bunlarin disinda kalan diger hususlarin, ya da haberin herhangi bir
hata ve yanlislig: ihtiva edip etmediginin anlagilmasi i¢in basvurulacak yegane
kaynak akildir. Akil, bu gibi durumlarda, hak ile batili ayirt etmek i¢in hiikkmii-
ne miiracaat edilen adil bir hakim gibidir. Akil vasitasiyla peygamberlerin dog-
ruluklarina, davalarinin hak olduguna delalet eden mucizeleriyle, sahtekarlarin
ve sihirbazlarin sihirlerini ve benzeri hilelerini birbirinden ayirmak miimkiin-
diir. Yine akil ile Allah’in say1siz nimetlerini, varliklarin yaratilisindaki hikmet
ve gayeyi, Ozellikle bu yaratiklarin bir mucidi, bir yaraticisinin bulunmasinin
zorunlulugu agisindan, kudreti sonsuz bir yaraticiya, Yiice Allah’a delalet etti-
gini bilmemiz ve dolayisiyla da Kadim varlikla, hadis varliklar1 birbirinden

ayirmamiz da miimkiin olur'”.

Matiiridi genel olarak akli, analiz ve sentez yapma kabiliyeti olarak dii-
sliniir. Bilgiye, hi¢bir fonksiyonu olmayan bir akil ile degil, kullanilan ve fay-

dalanilan bir aklin islevi ile ulasilabilecegini savunur.

Kur’an, anlamak ve akletmek i¢in bilmenin gerekliligi {izerinde dur-
mustur. “Biz bu misalleri insanlara veriyoruz, bunlara akil erdirenler ancak ilim
sahipleridir.”'”® buyrularak akil erdirmenin sadece bilgili kimselere ait oldugu
ifade edilmistir. Yani ancak bilgi sayesinde insanin dogustan getirmis oldugu
akil kuvveti artmakta ve onii acilmaktadir. Yine bagka bir ayette “... Bunu an-
cak ilimde derinlesmis olan akil sahipleri diisiinebilir.”'”® buyrulmakta, diisii-
nebilmek icin akil sahibi olmak ve bunun i¢in de ilim bakimindan derinlesmek

gerektigi ifade edilmektedir.

1% Ozcan, a.g.e., s. 70-71.

197 e]-Maturidi, Ebu Mansur, Kitabu’t-Tevhid, (thk: Fethullah Huleyf), istanbul, 1979, s. 8-9.
19 Ankebit, 29/43.

199 Al-i imrén, 3/7.
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Islam’dan &nce insanlar kor bir taklit ve cehalet icindeydiler. Islam in-
sanliga aklin itibarim ve ilmin efendiligini hediye etmistir. Ilimle din hicbir
zaman ¢atismamis, din insanlari devamli ilme tesvik ederek “Bilenlerle bilme-
yenlerin bir olmayacag™® diisturunu getirmistir. Kur’an, korii koriine taklit
hastaligina kars1 koymus, ilim sahiplerini cahillerle kiyas edilmeyecek vasiflar-
la yiice bir mevkiye getirmistir. Insanlardaki Allah korkusunun (takva) bile
ancak ilim sayesinde olacagini Kur’an s0yle ortaya koymustur: “Allah’tan kul-

201 {slam’a gore akil ve ilme uygun olan

lar1 i¢inde ancak alim kimseler korkar.
her sey eski ve yeni olsun makbuldiir. Itibar eski ve yeniye degil, akil ve dine
uygun olanidir. islam dini, akla ve bilime bu kadar énem verdigi halde, onu
hala ¢agdis1 saymak, modern insanin akil ve mantigina uymadigin1 sdylemek
akli bir kriterin ve kritigin neticesinden ziyade kat1 bir taassubun ve bagnazli-

gin neticesi olsa gerektir’®%.

4. Akil - insan Tliskisi

Kur’an-1 Kerim’de kisinin kendisine, dis diinyaya tarihe ibret goziiyle
bakmasi, buradan Allah’in varlig1 ve kudreti ile ilgili akil yiiritmede bulunmasi
istenir. Kur’an’dan anlasildigina gore yerin ve gogiin, kendi nefsinin ve baska
seylerin yaratilisin1 gézlemlediginde aklini kullanan kimsenin, bir akil yiiriitme
stirecinden gegtikten sonra zorunlu olarak yaraticinin varligindan haberdar ola-
caktir. Aklin en 6nemli igi bu fonksiyonunu yerine getirmesidir. Bu goérevi ba-
saramayan, akil yiiriitmemis, tefekkiirde bulunmamuis kisiler, Kur’an’in degisik
yerlerinde sert bir dille elestirilir.

“Biz size diislinebilenlerin diisiinmesine yetecek kadar uzun bir Omiir

bahsetmedik mi?”**

Allah, insan1 yeryiiziinde kendi halifesi yaparken, ona vazifelerini yeri-

ne getirebilecek imkanlar1 da vermistir, yani akil bahsetmistir. Bu akil, hem

200 7iimer, 39/9.
21 Fatir, 35/28.
292 Sahin, a.g.m., s. 225-226.
2% Fatir, 35/37.
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sebepleri, hem de gayeleri arastiran ve dlemde Allah’in varliginin ve eserleri-

nin igaretlerini gorebilecek bir yetidir.

Kur’an’da biitlin yaratiklar arasinda en biiylik 6nem insana verilmistir.
Kur’an, Allah’a dikkat ¢eker. Allah meselesi iizerinde durdugu gibi insanin
mahiyeti, ruhi durumu gorevleri kaderi vs. Kur’an’in temel konularidir. Kur’an
diisiincesi esas olarak insanin kurtulusu meselesiyle ilgilenir. Sayet bu mesele
olmasaydi Kur’an génderilmezdizM, Insanm kurtulusu icin verilmis en biiyiik
nimet akildir. Akil sayesinde insan iyi ve kotiiyli birbirinden ayirip hidayete

C€rer.

Yiice Allah nasil ki ¢cevremize ibret nazari ile bakmamizi istemisse, yi-
ne ayni sekilde insanin kendi nefsinden baslayarak Allah’a iman etmeye sevk

eden vesileleri bulmamizi istemistir.

Kur’an-1 Kerim’de “O, sizi bir cins topraktan, sonra bir meniden, sonra
bir kan pihtisindan yaratip, sonra bebek olarak ¢ikaran, sonra sizi gii¢lii kuvvet-
li bir ¢aga erismeniz, sonra da yashlar olmaniz igin yasatandir. I¢inizden kimi
de daha evvel oldiiriilmektedir. Allah yasatmayi, belli bir vakte ulasmaniz ve

olur ki aklimizi kullanmaniz icin yapar.”**

Kur’an-1 Kerim’de insanin istiinliiklerinden bazilar1 sdyle siralandirila-
bilir ki, bunlar direkt veya dolayli olarak akil ile alakalidur.

a) Insan yeryiiziinde Allah’m halifesidir*.

b) Insan biiyiik bir ilmi kapasiteye sahiptir. Ciinkii Allah ona kendi il-
minden Ogretti. Melek olsun, diger varliklar olsun ona 6gretilen ilmi, yani es-

yanin mahiyetini bilmekte ona erisemez”"’.

¢) Insanoglu Allah’1 tanima kabiliyetini fitratinda tasir. Rabbini tefek-
kiir ederse, vicdaninin derinliklerinde bulur. Bunun i¢in kiifiir ve inkar insanin

fitri tabiatindan sapmadir. Cenab-1 Hak bu fitri iman giicline isaret olarak “Biz

2 jzutsu, a.g.e., s. 69.

2% Mii’min, 40/67.

205 Bk7. Bakara, 2/30; En’am, 6/165.
27 Bakara, 2/31-33.
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bundan (senin varligindan) habersizdik diyemezsiniz.” mealinde ikazda bu-
lunmaktadir™. insamin “ahsen-i takvim” sifatina sahip olmasimin temelinde,

akil nimeti yatar.

298 A°raf, 7/172.
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UCUNCU BOLUM
KELAMDA AKLIN KONUMU VE SINIRLARI
A. KELAMI EKOLLERDE AKIL

fslam diisiince tarihine baktigimiz zaman, Hz. Peygamber doneminde
Islam diisiincesi kayitsiz sartsiz imana dayamiyordu. Ashab karsilastiklar1 me-
seleleri bizzat peygamberin kendisine sorarak hallediyorlardi. Bununla birlikte
iman esaslar1 {lizerinde akil yiiritmek ve diistinmek yasak degildi. Hatta Hz.

Peygamber siiphe ve vesveseyi taklidi imandan {istiin goriiyordu.

Islam’da tefekkiir edip, diisiinmek taklidi imandan tahkiki imana ulas-
mak i¢in bir vesiledir. Tahkiki iman ise kendisine tam manasiyla teslim olunan

bir imandir. Hz. Peygamber ve arkadaslarinin iman1 boyle bir imandir.

Fetihlerin sonucunda Islam cografyasi genislerken, eski ve yeni kiiltiir-
lerle temas halindeydi. Ozellikle H. 2. asrin sonlarinda Yunan felsefesinin
Arapcaya terciime faaliyetleri yogunlasmist1. Islam’mn iman ilkelerinin bu ya-
banci fikirlere karst savunulmasi gerekiyordu. Kelam ilmi de bu zaruretin bir

neticesi olarak ortaya ¢ikmustir.

Kelam’da kisilere ve ekollere gore farkli akil tanimlar1 yapilmistir. Bu-
nunla birlikte akil, bilgi kaynag1 bir gii¢c olarak kabul edilmistir. Akil varlikla-

rin hakikatini bilme ve iyi ile kotiiyii birbirinden ayirt etme giiciidiir.

Kelamcilar, nakli hareket noktasi olarak kabul etmekle birlikte akla da

Onem veren bir metodu benimsemisler ve biiyiik ¢apta akla basvurmuslardir.

Kelam metodu, akli ilahiyat sahasinda hataya diismekten korur. Akil,
hayir ile serri, giizel ve ¢irkini, iyi ve kotiiyii idrak ve temyiz eder. Ancak dinin
esaslarini teskil eden ve kelamda “mesail” diye isimlendirdigimiz ana prensip-
leri iptidden ve miistakil olarak temyiz edemez. Din tebligde bulunur, akil ise

benimser’?”.

% Topaloglu, Bekir, Kelam ilmi (Giris), Damla Yaynevi, izmir, 1981, s. 84.
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Nasslarin tefsirinde akla biiyiilk 6nem veren kelamcilara baslangicta

tepki ¢ok biiyiik olmus, fakat zamanla azalmaya baglamistir.

“Ibn Kiiteybe, Te’vil-ii Muhtelifii’l-Hadis inde akilcilar1 sert bir uslupla
elestirmistir. Eserinde akilciligin temsilcisi olan Mu’tezile ve onun diger kolla-
rimin hadiscilere yaptiklar1 ithamlara cevap vermistir. Mu’tezile tarafindan
hadiscilere yoneltilen ithamlar ve kétiilemeler onlarin iktidarlar siiresince de-
vam etmigtir. Mu’tezile’nin hadiscilere yonelttikleri ithamlarin en agir1 ve en
siddetlisi, Kur’ana, akla ve birbirlerine zit hadislerin rivayetidir. Bu itham, bil-
hassa mana yoniinden birbirini nakzeder gibi goriiniin hadislerin ¢coklugu itiba-

riyle daha da ileri gitmistir.*"

Te’vilde birbirine zit gibi goriinen hadisler kar-
silastirilarak, Hz. Peygamber’in sdyledigi sozlerin ve yaptig1 fiillerin ne mak-
satlara dayandigi, zaman ve mekan icinde delilleri ile birlikte agik bir sekilde

izah edilmistir.

Artik kelam kitaplarimizda, “Allah’1 bilmek i¢in aklin kullanilmasinin
vacib oldugunda Miisliimanlar ittifak etmistir.” manasindaki ibareler itiraz edi-

lemez birer metin haline gelmistir.”*'"

Akaid meselelerinin tefsirinde biiyiik ¢apta akla yer veren ve H. II. asrin
basinda ortaya cikan ilk hareket, Islam alimleri tarafindan Ehl-i Siinnet dist
kabul edilerek benimsenmemistir. Mu’tezile diye isimlendirilen bu ilk kelameci-

larin akli metodu, ancak iki asir sonra benimsenmeye baglanacakti.

IV. asrin baslarinda Mu’tezile okulunda yetisen ve akli metodu benim-
seyen Ebu’l Hasan el-Esari, miitekellimin mezhebi ile selefin mezhebi arasinda
yer alan yeni bir goriis gelistirmis ve Es’ariyye mezhebinin kurucusu olmustur.
Ayni asirda Maveraiinnehir’de yeni bir hareketin kurucusu Eb( Mansur el-

Matiiridi olmus ve Matiiridiyye mezhebinin kurucusu sayilmustir.

IV. asirdan itibaren Islam itikadi sahasinda, Kur’an-1 Kerim’i esas kabul

etmekle beraber, O’nun tefsir, te’vil ve izahinda akla 6nem veren kelam meto-

219 fbn. Kuteybe, (Te’vilu Muhtelifi’l-Hadis), Hadis Miidafas1. Trc. Mehmet Hayri Kirbagoglu
Kaythan Yayinlari, istanbul, 1979, s.10

! Topaloglu, Bekir, Allah’in Varhgi, D.i.B.Y., Ankara, 1992, s. 45.
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du, Selefiyye mensuplar1 harig, Islam alimlerinin ekseriyeti tarafindan benim-
senmis oldu. Kelam alimleri, bu tarihten itibaren gayr-i Islami firkalar karsisin-
da Islam’1 miidafaa etmekle beraber, miicadelelerini kendi aralarinda da siir-

diirmiislerdir®'?.

1. Selefiyye

Selefiyye, Sahabe ve Tabiun devrinde yasayan Miisliimanlardir. Fakat
sonradan onlar gibi diisiinen Islam bilginleri de ortaya ¢ikmustir. Hicri dérdiin-
cli asrin baglarindan itibaren selef metodunu uygulayan bu bilginlere, Selefe

bagli olanlar anlaminda “Selefiyyun” denmistir*".

Hicri ikinci asrin ilk yarisinda Miladi 8. asrin ilk yarisinda Mutezile ile
dogmus olan Kelama kars1 o zamanki Islam alimleri cephe almislardir. Iste

bunlara ilk selefiler denir*'*.

Hicri 3. ylizyil baglarindan itibaren goriilen Selefiyye ekolii, Kur’an ve
Siinnet’te yer alan hususlara, oldugu gibi inanmay1 ve akla bagvurmamay1 esas
aldilar. Allah’in sifatlar1 ve diger konularla tafsilata girmeyip inceden inceye
fikir yiiriitmediler. Nasslar1 aynen kabul ederek, miitesabihleri ve zor meselele-
r1 ¢ozmek i¢in aklin hakemligine, te’vile yanasmadilar. Allah’in arsi, eli, gel-

mesi gibi ayetlerin anlami hakkinda akli yorumlar yapmadilar*".

Selefiyye, fikihta Kur’an ve Siinnet’e tabi idi. Kur’an ve siinnetin genel
hiikiimleri karsisinda yeni olaylar, yeni problemler ¢ikinca, bunlart ¢oziimle-
mek i¢in reye miiracaat ederlerdi. Fakat itikadi konularda akil ve reye basvur-
mazlardi. Kur’an ve siinnetin beyan ettiklerini aynen kabul edip Allah’in sifat-
lar1 ve kader meselesinde tartismaya asla girmezlerdi. Miitesabih ayetlerin tevi-
line yanagsmazlar, nasslari aynen, sorgulamadan kabul ederlerdi. Selefiyye’ye

gore bu gibi konularda akil hiikiim veremez, ancak sahitlik edebilir. Selefiye

212 Topaloglu,, Allah’m Varligy, s. 108.

23 Goleiik, Serafeddin, Keldm Tarihi, Esra Yay., Istanbul, 1998, s. 84.

1% Tung, Cihat, Kelam ilminin Tarihgesi ve ilk Kelam Okullari, Kayseri, 2001, s. 42.

215 Figlalh, Ethem Ruhi, Cagimizda itikadi islam Mezhepleri, Selcuk Yay., Istanbul, 1980, s.
39.
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sonradan goriislerini yedi esasta toplamislardir. Bunlar; Takdis, Tasdik, Aczi

Itiraf, Siikut, Imsak, Keff ve Marifet ehline teslimdir?'®.

Sahabe soziinii ettigimiz konularda akla yer vermemistir. Fakat sonra-
dan gelen Selefi mezhep imamlar1 ve alimler, aklin ¢esitli tariflerine ve mahi-
yetine kitaplarinda yer vermislerdir. Ornegin Ebu Hanife (V. 150/767) aklin
ilahi hitap gelmeden 6nce Allah’a ve O’na silikretmek zorunda oldugunu ifade
ederek, “gokleri ve yeri, kendi yaratilisin1 goriip diisiinen kimse i¢in Allah’1

95217

bilmemek konusunda bir mazeret yoktur.”” " ifadesine yer verdigi gozlenmek-

tedir.

Yine Haris el-Muhasibi de; aklin cisim, cevher ve araz olmadigini, Yii-
ce Allah’in insanlarin ¢oguna (deli ve akli kit olanlar hari¢) bir ilahi mevhibe
olarak, dogustan verdigi bir tabiat (garize) oldugunu belirterek, faydaliy1 zarar-
lidan ayirt etmemize yaradigini, varhigin ise fiilleri vasitasiyla bilinecegini ifa-

de etmektedir’'®,

Selefiye, akil ve istidlale dayanarak veya kesf ve ilhama istinat ederek
nakli te’vil tefsir ve degerlendirme yoluna gitmemis, bu yolu tutanlar1 da sid-

detle tenkit etmistir.

Selefilerin metoduna gore akil, devamli olarak naklin arkasinda ytiriir
onu giiclendirir ve destekler. Fakat hi¢bir zaman kendi basina delil olamaz.

Sadece metinlerin manalarinm akla yaklastirabilir®'’.

2. Mu’tezile

Mu’tezile, diger din, kiiltiir ve medeniyetlerle etkilesim siirecinde fikri

tartigmalarla beslenen, akilci, 6zgiirliik¢t, elestirel ve sorgulayict din séylemini

21 Goleiik, Serafeddin, Kelam Tarihi, s. 84.

217 Aliyyii’l Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, (ter: Yunus Vehbi Yavuz), Cagri Yay., istanbul, 1979,
s. 365.

¥ Muhasibi, Serefu’l Akl ve Mahiyyetuhi, (thk: Mustafa Abdiilkadir Atd), Daru’1-Kiitiibel-
[lmiye, Beyrut, 1986, s. 17-18.

219 Muhammed Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, (ter: Hasan Karakaya - Kerim Aytekin -
Abdulkadir Sener), Istanbul, trs., s. 35.
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benimseyen ve gelistiren bir zihniyet olarak Islam diisiincesinde derin izler
birakan bir mezhep olarak karsimiza cikar’?’. Kendilerini Ashabii’l-Adl ve’t-
Tevhid olarak takdim eden Mu’tezile firkas1 Islam diisiince tarihinde akilci
yoniiyle sohret kazanmustir. Farkli diislince ve yaklasim bigimleriyle kelam

ilminin tesekkiiliinii saglayan bir ekoldiir.

Kelam disiplininin tesekkiil doneminde Mu’tezile akiminin diisiinme
eylemine getirdigi yorum 6nemlidir. Mu’tezile firkasi felsefi goriislere sahip,
akl1 her seyin iistiinde tutan akil ile halledilmeyecek hicbir seyin bulunmadigi-
na inanan bir mezheptir. Mu’tezile, zuhurundan itibaren yalniz yabanci din
mensuplariyla miicadele etmemis, ayn1 zamanda miitesabih ayetlerin serh ve
izahinda da kendilerini yeterli gorerek onlar1 felsefi yonden aciklamaya galis-
muslardir. Insanin &zgiirliigii ve akilcilik, Mu’tezilenin miidafaasim yaptigi

onemli iki husustur?!.

Islam diisiince tarihinde kelam ilmi ile ilgili meseleleri ilk defa aklin ve
felsefenin 15181 altinda inceleyen ve gerektiginde nakli bile akla uydurmaya
calisan Mu’tezile’nin ortaya ¢iktig1 asir, Islam diisiincesinde gesitli fikir cere-
yanlarinin hakim oldugu ve itikadi konularda 6énemli birtakim olaylarin cere-

yan ettigi kritik bir doneme rastlar.

Miisliimanlar fetihlerle birlikte ele gecirdikleri eski uygarlik merkezle-
rindeki degisik din, kiiltiir ve diisiincelerle karsilastilar. Daha 6nce Hiristiyanlik
ve Yahudilerin de tecriibe ettigi bu siire¢ sonucunda, asirlardan beri insanoglu-
nun giindeminden ¢ikmayan ve karsilasmaktan kurtulamadigi birgok felsefi ve
teolojik problem, Miisliimanlarin da giindemine girmis, Miisliimanlar da bun-
dan sonra bu sorunlar karsisinda kendi dinlerini yorumlamak ve muarizlar ile

bircok konuyu tartismak zorunda kalmuslardir®?.

220 Aydinh, Osman, “Mu’tezile Ekolii Tesekkiilii, ilkeleri ve Islam Diisiincesine Katkilari”,
Marife Dergisi, Y1l: 3, S. 3, Konya, 2004, s. 27.

2! Nessar, Ali Sami, islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, (cev: Osman Tung), c. II, istan-
bul, 1999, s. 263.

222 Watt, Montgomery, Miisliiman Aydin, (¢cev: Hanefi Ozcan), D.E.U. Yay., Izmir, 1989, s.
20-21.
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Mu’tezile bir bakima biitiin dogmatik meseleleri felsefi yonden miina-

kasa eden kisileri biinyesinde toplayan bir mezheptir™>.

Mu’tezile ekoliine mensup alimlerin akil tanimlari ise soyledir:

Vasil b. Ata, hakkin dort sekilde anlagilacagini ifade ederek, kitap, tize-
rinde icma edilen haber, aklin delili ve icma seklinde bir siralamaya gitmis-

tir***. Vasil, burada hakikatin bilinmesini aklin deliline baglamustir.

Ebu Huzeyl el-Allaf, akli sdyle tanimlamistir: “Akil, ilim kazanma ve
insanlarin kendisini baska yaratiklardan, baska yaratiklar1 da birbirinden ayir-

ma melekesidir.”**

Cahiz, akilla tartilmayan hicbir bilginin yakin ifade etmedigini ve her
seyin sebebini aramanin insana ait bir 6zellik oldugunu ifade eder. Cahiz’a

gore akil dogru ve saglam bilgi elde etme melekesidir™.

El-Cubbai ise akli, ilim diye anlamakta ve sdyle tanimlamaktadir: “In-
san akli sayesinde bir delinin islemekten c¢ekinemeyecegi fiilleri yapmaktan

kendisini muhafaza eder.”?%’

Bu akil tanimlamalarindan su sonuca varabiliriz. Akil, ilim arayan, siip-
henin giderilmesi ve onun yerine saglam bilginin ikamesi i¢in hizmet eden bir
diisiince tarzidir. Aklin ilim elde etmede zaruri bir tarafi oldugu gibi, insani
deliden ve icgiidii ile hareket eden baska yaratiklardan ayiran bir meleke ola-
rak, ameli ve ahlaki tarafi da mevcuttur. Mu’tezile, tutku derecesinde felsefeye
baghdir. Biiyiik oranda akli goriislerinin sekillenmesinde ve akli yiiceltmele-

rinde bu disiplinin biiyiik katkisinin oldugu inkar edilemez. Akla son derece

3 Watt, Montgomery, islami Tetkikler, (ter: Siileyman Ates), Ank. Univ. ilahiyat Fak. Yay.,
Ankara, 1968, s. 61.

224 Abdulcebbar b. Ahmed el-Kadi, Serhu Usuli’l Hamse, Mektebetii’l Vehbe, Kahire, 1988,
s. 44.

2 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l Hamse, s. 44.

2 Cubukgu, ibrahim Agah, “Mu’tezile ve Akil Meselesi”, Ank. Unv. ilahiyat Fak. Dergisi,
Ankara, 1964, c. XIII, s. 79.

27 [g1k, Kemal, Mutezilenin Dogusu ve Kelami Gériisleri, Ank. Univ. Ilahiyat Fak. Yaymnla-
r1, Ankara, 1967, s. 79.
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Oonem verip, diisiince, seriat gelmeden oncedir, seklindeki kaidelerini yaymaya
calismislardir. Mu’tezile’den Nazzam’a gore, “akilli insan din kendisine ulas-

madan 6nce diisiince yolu ile Allah’in varligmi bilir.”***

Kadi Abdulcebbar, eger biri bize “Allah ilk 6nce senin {izerine neyi
vacib kildi1” seklinde sorsa, denilir ki, Allah’1 tanimaya gotiiren diisiinceyi bana
vacib kildi. Ciinkii Allah zaruri olarak, yani zorlama ile veya sahitlerle tanin-

maz. Biz ancak Allah’1 tefekkiir ve derin diisiinceyle taniriz?.

Ebu Huzeyl el-Allaf, Allah’1 bilme konusunda daha da ileri giderek;
“Teblig olmaksizin Yiice Allah’1 bilmenin vacib oldugu goriisiinii ileri stirmiis-
tiir. Ona gore, insan bu bilmede kusur islerse ebedi olarak ceza goriir. Insan
ayni zamanda iyinin iyiligini, kotlinlin kotiiliiglini bilir. O halde insanin dogru-
luk ve adalet gibi seylere yonelmesi, yalan ve zuliim gibi kétiiliiklerden yiiz

cevirmesi gerekir.” demistir™’.

Mu’tezile aydinlari, aklini kullanan insanin, akliyla, esyanin iyi ve kotii,
hayir ve ser arasini ayirmaya gii¢ yetirebilecegine, hatta biitiin bunlarin {istiinde
Allah’1 akliyla bilebilecegini, eger bu konuda ihmalkarlik gosterirse, ebedi ola-

rak cezay1 hak edecegine inanirlar.

Mu’tezile ekoliine mensup Islam alimleri hiisun ve kubuhu akla dayan-
dirmislardir. Bir fiil 6zii itibariyle iyi veya kotiidiir. Akil bir seyin iyi ya da
kotii olduguna karar verebilir. Fiillerin iyi ya da kotii oldugunu ayirmak aklin
gorevidir. Herhangi bir fiil ilahi bir mesaj gelmeden 6nce de iyi ve kotiidiir.
Fiillerin iyi ya da kotiiliigi, giizelligi ve ¢irkinligi kendi 6z yapisindan kaynak-
lanir. Bu konuda seriatin yaptig1, bizim aklimizla bildigimiz seyi tasdik etmesi,
ortaya ¢ikarmasindan ibarettir. Bir kimse namaz kilmada biiytik yararlar oldu-

gunu, zinanin da kabih bir fiil oldugunu akliyla idrak eder. Onlara gore nasslar

228 es-Sehristani, Ebu’l Feth Muhammed b. Abdulkerim, el-Milel ve’n-Nihal, c. I, Kahire,
1961, s. 52.

2 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l Hamse, s. 39.

20 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 52.

59



231

yani seriat bir seyin iyi ya da kotii oldugunu gerekli kilmaz™". Diyebiliriz ki,

fiillerin giizellik ve cirkinlikleri serii degil, aklidir, izafi degil, zatidir.

Kadi Abdulcebbar’a gore, miikellef kisi akla muhtactir. Ciinkii akil Al-
lah’mn miikellef kildig1 seyleri bilmek igindir. Ornegin, emanetin yerine veril-
mesi, nimet verene siikretmek, zulmiin kotiiligiini, glizelligin gilizel olusunu
bilmek gibi. Yine istidlal yoluyla Allah’in miikellef kildig1 tiim ilimlere de akil
gotiiriir™?,

El-Cubbai’ye gore “Akil durdukga teklifte durur; Insan Allah’mn bilgisi-
ne, iyilik ve kétiiliigiin bilgisine akil ile varabilir. Insanin bilmesi gereken ilk
sey kendisini yaratmadigidir. Allah’t bilmek insanin gorevidir. Ciinkii O’nu
bilmemek gilinahtir. Din miiesseseleri ve azabin ebediligi ancak vahiy ile bili-
nir. Peygamber sadece akil ile bilinen gergekleri tasdik edebilir.” Ciibbai, insa-
nin, yaratiklarinin thmalini cezalandiracak olan bir Yaratan bulundugunu bilin-
ceye kadar, sorumlu tutulacagini belirtir ve ¢ocugun dine kars1 gelmesini kiiftir
olarak degil, yalan olarak niteler. O’na gore Allah, insanlari sorumlu kildig1
i¢in, onlara akil vermek zorundadir. Onlara akil ve vahiy vermemis olsaydi,
onlara yiiklenecek vecibeler olmazdi. Dolayisiyla ¢ocuklara ve delilere yiikle-

necek higbir vecibe yoktur®>.

Mu’tezile’ye gore Allah’t bilmek, aklen gereklidir. Mu’tezile’de akal,
yerine gore hareket noktasi, yerine gore hakemdir. Gorildigi gibi Mu’tezile
firkasi, kelam okullar1 arasinda akil ve serbest diisiince bakimindan en yiiksek

mevkiyi almaktadir.

3. Es’ariyye

Aklin epistemolojik degeri konusunda Es’ariligin kendi igerisinde ho-

mojen bir anlayis benimsediklerini sdylemek oldukg¢a giictiir. Ebu’l Hasan el-

5l Ozarslan, Selim, Maturidi Kelameis1 ibn Hiimam’in Kelami Gériisleri, Ankara, 2003, s.
64-65.

22 Kadi Abdulcabbar, Serhu Usuli’l Hamse, s. 44-45.

3 Tiritton, A.S., islam Kelamu, (ter: Mehmet Dag), Ank. Unv. ilahiyat Fak. Yay., 1983, s.
142-145.
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Es’ari’nin bizzat kendisi Mu’tezile diisiincesinden ayrildiktan sonra yazmis
oldugu el-Ibane adl1 eserinin hemen girisinde akli tevil yontemini benimseyen
Mu’tezile’yi haktan ve selefin yolundan ayrilmakla sucglayarak, akil ve nakil
konusundaki dengeyi, nakilden yana kaydirmistir. Bir siire sonra kaleme aldigi
“Istihsan...” adl1 eserinde ise bu dengeyi korumakla birlikte, akli tefekkiirii ve

tevili reddeden kimseleri elestirip Kelam metodunu savunmustur™",

Ebu’l-Hasen el-Eg’ari, (V. 324-936), kirk yasina kadar Mu’tezile icinde
kaldiktan sonra bu goriisii terketmis ve akildan ¢ok nakle yaklasmistir. Ortaya

koydugu esaslar Mu’tezile’ye cevap niteligi tasimaktadir.

Es’ari akil-nakil konusunda sunlar1 sdylemistir. “Biitlin vacipler nakli-
dir. Akil higbir seyi vacip kilamaz. Onun bir seyi iyi ya da kotii yapmasi da
diistiniilemez. Allah’1 bilme akil ile elde edilir, ama bunu nakil gerektirir.
Cenab-1 Allah Kur’an’da soyle buyurmaktadir: “Biz peygamber gondermedik-

235 N1 g e )
777 Nimet verene siikiir, itaat edene sevab, isyan edene ceza

¢e azab etmeyiz.
olmasi da ayni sekilde akil ile degil, nakil ile gerekir. Allah’a akil yoluyla ne

liituf, ne aslah hicbir sey gerekmez>°.

Es’ari ekoliine bagl kelamcilarin biiyiik cogunlugu akil ile ilgili yaptik-
lar1 yorumlarda daha ¢ok Mu’tezilenin goriisiine yaklagmislardir. Ebu Hasan
el-Eg’ari, akilla ilim arasinda umum-husus farkindan baska bir ayrilik olmadigi
goriisiindedir. Ona gore ilim akildan daha umumi olup akil, zaruri bilgilerin bir

kismini bilmek, seklinde tarif edilebilir™’

. Kelam tarihinde Es’arilerin akul-
nakil konusundaki bakis agilarinin dénemsel olarak bircok merhalelerden gec-

tigi goruliir.

24 Altintag, Ramazan, “Kelami Epistemolojide Aklin Degeri”, Cumhuriyet Unv. ilahiyat
Fak. Dergisi, c. V, S. 2, Sivas, 2001, s. 118.

23 igra, 17/15.

236 es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, ¢. I, s. 101.

27 Yavuz, Yusuf Sevki, “Akil” mad., D.I.A, c. II, istanbul, 1989, s. 243.
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Es’ari bilginlerinden Bakillani (V. 403/013) ise, akli cevher olarak nite-
ler, ona gore aklin yeri nefistir™®. Esyanin iyiliginin veya kotiiliigiiniin sadece,
akil ile bilinebilecegini savunanlara su cevabr vermektedir. Bir fiilin ¢irkinligi-
ni ve giizelligini, menedilmesini veya miibahligin1 ya da vacibligini bilmekte
aklin bash basina bir yol olmasi fikrinden onlar1 siddetle menederiz. Ayrica
akli delil olmadan sadece seriatle de fiiller bu hiikiimlerle saglam bir sekilde

sabit olmaz>>’.

Gortildiigii tizere Bakillani’ye gore tek basina akil veya tek basina seriat
yeterli degildir. Ikisinin birlikte ele alinmasi gerekiyor. Bakillani, Es’arinin
goriislinii biraz daha agarak akli vacip, miimkiin veya muhal olan hususlar
bilmek, seklinde tarif etmistir’*’. Bakillani déneminde akil-nakil arasinda bir

tiir dengenin korundugu sdylenebilir.

Ciiveyni’ye (V. 478/1085) gore serl meseleler ve sem’i deliller sebebiy-
le karsilasilan teklifi hiikiimlerin tiimiiniin idrak edilip bilinmelerine gotiiren
diisiince ser’an vaciptir. “Ummet Yaratic1 Teald’nin vacib oldugu diisiince ol-
madan bilgilerin kazanilmasina ulasilamayacaginin akilla anlasildigi ve diisiin-
ceye bagvurmanin gerekliligi konusunda icma etmistir. Dolayisiyla o vacibtir.”

Ve akil zaruri ilimlerdendir®*'.

Akil hususunda Bagdadi’nin yaklagimi ise sdyledir:

“Akil alemin sonradan oldugunu, yaraticisinin birligini, 6ncesizligini si-
fatlarinin ezeliligini, O’nun kullarina rasuller génderebilecegini, kullarina dile-
digi seyi yiikleyebilecegini, sonradan olanin, sonradan oldugunun dogrulugunu,
zorunlunun zorunlu, imkansizin imkansiz oldugunu bilmekte esas oldugu hal-

de, fiillerimizin vacip, haram, mendup vs. kilinmasina gelince, bunlar1 bize

¥ el-Bakillani, Ebu Bekr Muhammed b. Tayy, et-Temhid Fi’r-Reddi A’lel Miilhide ve’l
Muattila ve’r-Rafida, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire, 1947, s. 88.
el-Bakillani, a.g.e., s. 98.

20 yavuz, “Akil” mad., s. 243.
241

239

el-Ciiveyni, Imamu’l Harameyn Ebu’l-Meali, el-Irsad ila Kavati’il-Edille Fi Usuli’l-
itikad, Mektebetii’l-Hanci, Misir, 1369 H., s. 7-8-11.
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bildiren nakildir. Din gonderilmeden, insanlar dini tekliflerden sorumlu tutula-

mazlar**?.

Es’ari dini bilgilerin kaynaginin vahiy oldugunu, aklin dini konularda

yiikiimliiliik koyamayacagini ileri siirmiistiir.

Es’arilere gore fiillerin iyilik ve kotiligl akil araciligiyla degil, naklin
yol gostermesiyle bilinir. Neticede fiillerin iyiligini ve kotiliiglint akil degil,
Allah’mn buyruklar: belirler. Esari ekoliine gore fiiller asillari itibariyle esittir-
ler. Bir seyin kendi 6ziinde iyilik ya da kétiiliikk yoktur. Allah bir fiilin iyi veya
kotii oldugunu bildirmese, insanlar onlar hakkinda iyi veya kotii hitkkmiinii ko-

yamazlar.

4. Matiiridiyye

Ebu Mansir el-Matiiridi aklin acik bir tanimini vermemekle birlikte
onu, “ayni nitelikte olanlar1 bir araya getiren ve ayri nitelikte olanlar1 ayiran
sey” olarak vasiflandirmasindan anlasildigina gore akli, varliklarla ilgili bilgi-
leri tasnif ederek sonuglar ¢ikaran ve insana kiyas yapma yetenegi veren zihni

bir alet olarak kabul etmektedir’*’.

Maturidiyye ekolii, Mutezile ile Esariye arasinda orta bir yol tutmustur.
Matiiridi dogru ve gergek bilgiyi elde etmek i¢in aklin zorunlu oldugunu be-
lirtmistir. Clinkii duyu ve haber kanali ile elde edilen bilginin dogru olup olma-
dig1 veya bunlarin diginda kalan diger hususlarin ya da haberin herhangi bir
hata ve yanlislik ihtiva edip etmediginin anlasilabilmesi i¢in basvurulacak ye-

gane kaynak akildir.

Akil bu gibi durumlarda hak ile batili ayirmak i¢in hiikmiine miiracaat
edilen tarafsiz bir hakim gibidir. Ancak akil yoluyla peygamberlerin dogruluk-
lar1 ve davalarinin hak ve ger¢ek oldugu anlagilabilir. Yine akil ile yaratilan
varliklarin hikmet ve gayeleri diisiiniiliir, sonsuz bir yaratici oldugu fikrine

varilir. Maturidi bu gibi ifadelerden sonra Kur’an’da yer alan akletmeye yone-

242 el-Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkahir, Usulu’d-Din, Devlet Matbaas, Istanbul, 1928, s. 24.
M Yavuz, a.g.m., s. 243.
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lik ayetlerden 6rnekler vererek aklin ve diisiincenin énemini belirtir. Bunu ka-
bul etmemenin ise sadece inkarcilik ve korii koriine inatgilik oldugunu kayde-

244
der .

Maturidi’nin bilgi sisteminde aklin ¢ok 6nemli bir yeri vardir. Ciinkii
akil, hem genel bilgide, hem de dini ve ahlaki bilgide bir temel teskil eder. Akil
sadece bilgi kaynag1 olmayip, dini ve ahlaki bilgide de bir 6l¢iidiir. Diger bilgi

kaynaklarinin giivenirligini de akil saglamaktadir™®.

Maturidi ekoliine gore, akil biisbiitlin islerden uzak, bir kenara ¢ekilmis
degildir. Akil birtakim davranislarin giizelligini ve ¢irkinligini kavrayip agikla-
yabilir. Ornegin; Allah’m varligim bilmenin giizelligini, mucize gdsteren pey-
gamberin, peygamberliginin gercek oldugunu kavrayabilir. Ancak Allah’in
varliginin hakikati nasildir, O’nun sifatlar1 nelerdir, O’na en giizel ve en dogru
yoldan nasil ibadet edilir gibi ayrintilar1 akil tek basina idrak edemez. Allah’u
Teéla bunlar1 peygamberleri araciligiyla haber verir. Onlara gore, Kur’an ve
sahih silinnetin sustugu yerde akil davraniglarin giizelligini ve ¢irkinligini idrak

edici bir rol iistlenir**®,

Maturidi’ye gore, din akil ile bilinir. Maturidi, insanlarin iizerinde bir-
lestikleri bir din ve ondan yardim isteyecekleri, iltica edecekleri bir asil s6z
konusu oldugu zaman iki yonilin varligin1 kabul eder. Bunlardan biri isitme,

digeri de akildir. Isitme ile alakali olanlari izah ettikten sonra der ki:

“Akil, bu alemin, 6zellikle fani olmasi i¢in var olmasi, hikmet ile olma-
digin1 ifade eder. Akil sahibinin, fiilinin hikmet yolundan ¢ikmasi ¢irkindir.
Oyleyse aklin da kendisinin bir pargasi olan alemin hikmetsiz olarak yaratilma-
sina veya abes olarak yaratilmasina ihtimal verilmez. Bu hususun sabit olmasi,

alemin fani olmasi i¢in degil, baki olmasi i¢in yaratildigina delalet eder.

* Isik, Kemal, Maturidi’nin Kelam Sisteminde iman Allah ve Peygamberlik Anlayisi,
Ankara, 1980, s. 49-50.

5 (9zcan, Maturi’de Bilgi Problemi, s. 70.

** Tung, a.g.e., s. 109-110.
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Sonra alem, asli maddesi bakimindan birbirine zit olan sekiller ve muh-
telif tabiatlar iizerinde yaratilmstir. Ozellikle diinyadaki kétii ve girkin alemin
ahirette bir olmasi1 gerekmediginden tefrik edilmesi lazim olan iki seyin arasini

ayiran akil bakimmdan maksut olanin kendisidir.”**’

Maturidi sisteminde bilgi edinme yollar1 {ice ayrilir; duyular, dogru ha-

ber ve akli tefekkur

a) Duyular: Isitme, gérme, koklama, tatma ve dokunma olarak bes ce-
sittir. Her bir duyu kendi sahasina giren hususlar1 idrak edebilir. Bu da o duyu-

nun sartina uygun bir sekilde sahasinda kullanilmasi ile gerceklesir.

b) Dogru Haber: Miitevatir haber ve peygamberlerin haberi olmak tizere
ikiye ayrilir. Miitevatir haber, yalan {izerinde birlesmeleri miimkiin olmayan
kimselerden isitilen haberdir. Kesin bilgi ifade eder. Mesela uzak iilkelerin

varligini bilmek bu tiirdendir.

Peygamberlerin gosterdigi mucize ile dogrulugu te’yid edilmis olan ha-

ber de kesin bilgi ifade eder.

c) Akli Tefekkiir: Akil ile elde edilen bilgi yoludur. Bedihi ve istidlali

olarak ikiye ayrilir.

Bedihi bilgi, kesin bilgiyi ifade eder. Diisiinmeden ilk bakista edinilen
bilgidir.

Istidlali bilgi, diisinme faaliyeti sonucunda elde edilen bilgi tiiriidiir.
Ornegin dumani gérdiigiimiiz zaman bunun bir atesin varligina isaret ettigini
anlariz. S6z konusu edilen bu yollar vasita ile elde edilen bilgiler gercege karsi
direnmeyen insaf ehli i¢in apagik bir hakikattir**. es-Sabuni (580/1184), Ehli
Siinnet disinda kalan, aklin bir bilgi yolu oldugunu inkar eden bazi itikadi

mezhepler hakkinda sunlar1 sdyler:

27 Maturidi, Kitabu’t Tevhid, s. 45.
248 eg-Sabuni, Nureddin, Maturidiyye Akaidi, (ter: Bekir Topaloglu), IV. Baski, Ankara,
1991, s. 55-56.
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“Batiniler, Rafiziler ve Miisebbihe aklin bilgi vasilarindan sayilmasini

kabul etmemis ve sdyle demislerdir:

“Akillarin verdigi hiikiimler birbirlerini nakzedicidir. Bunun delili akil
sahibi kimselerin goriis ayriligina diismesidir.” Cevap olarak deriz ki: Aklin
verdigi hiikiimlerin miinakiz oldugunu ne ile anladiniz? Sayet “yine akil ile
derseniz, kendiniz tenakuzu diismiis olursunuz. Ciinkii bu durumda sdyle demis
olursunuz: “Aklimizla anladik ki akil yoluyla bir sey anlagilmaz. “Eger Haber
ile” derseniz yine sorariz: Haberin dogru ve yalan oldugunu ne ile tesbit etti-

niz? Sayet “Hisle” derseniz bile bile ger¢egi inkér etmis olursunuz.”**’

Sabuni akil sahiplerinin goriis ayriligina diismesi konusunu da agikliga
kavusturuyor. “Aslinda akillarin verdigi hiikiimler birbirini nakzetmez, akil
sahiplerinin gorlis ayriligma diismesi ya akillarinin ilmi tefekkiir seviyesine
ulagsmamis olmas1 veya kendilerinin ilmi tefekkiir sartlarin1 tam olarak yerine
getirmemesi sebebiyledir. Boylece bazilar akilla hiikmettiklerini ileri stirdiikle-

ri halde, gergekte kendi his ve tahminlerine gore fikir beyan ederler.”**

“Bu hususu goziin gorebilecegi gibi bir hadise ile mukayese edebilirsin,
dolunaya bakanlar higbir ayriliga diismedikleri halde yeni hilalin varlig1 konu-
sunda goriis ayrilig1 meydana gelebilir. Bunun sebebi ya miisahedenin yetersiz-

ligi veya bakan kimsenin hatasidir.”*'

es-Sabuni, eserinde akil konusunda Ehl-1 Siinnet ile Mu’tezile arasinda-

ki bir ihtilafa isaret ediyor ve s0yle diyor:

“Sunu da sdyleyelim ki Ehl-i Siinnet’e gore akillar yaratiligtan farklidir.
Mu’tezile buna kars1 ¢ikmistir. Bu gergegi kabul etmemeye imkan yoktur. Oyle
cocuklar var ki ne ge¢gmis bir tecriibesi, ne de tahsili olmadan biiyiiklerin bile

aciz kaldig1 baz1 seyleri akillart ile bulurlar®?,

249 e5-Sabuni, a.g.e., s. 55-56.
20 o5-Sabuni, a.g.e., s. 55-56.
3! e5-Sabuni, a.g.e., s. 55-56.

232 eg-Sabuni, a.g.e., s. 56-57.
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Maturidi, Allah’1 bilmenin gerekli oldugunu idrak etmenin aklen miim-
kiin olacag1 goriisiindedir. Nitekim Allah Teald, Kur’an’in bir¢cok ayetinde,
bakip diisiinmeyi emreder. Insanlara géklerin ve yerin hiikiimranligina bakma-
y1 emreder. Saglam yaratilista olan her insan, yaratik alemine dikkatli baktigi
zaman mutlaka yiice bir yaraticinin varligina akliyla ulagir.

Hz. ibrahim’in, biiyiik semavi varliklar ile Yiice Yaratici’nin varhgina

akil yiiriitmesi ve: “Ben batanlari sevmem.”*”

Peygamberlerin kavimlerine:
«..Gokleri ve yeri yaratan Allah’in varliginda siiphe mi vardir?”*** demeleri
aklin Allah’1 bilme konusunda yeterli olduguna delildir. O halde Maturidilerce

akil yalniz bir alet olmayip bazi seyleri seriat bildirmeden 6nce de anlayabilir.

Ancak Maturidi aklin, yalniz bagina Allah’1 bilebilecegini kabul etme-
sine ragmen, kullarin miikellef olduklar1 hiikiimleri bilmeyecegini beyan etmis-
tir. Akil, bir seyin, ne oldugunu idrak edebilse de, o seyin yapilip yapilmamasi,
ancak, hikmet sahibi olan Allah’in emriyle bilinir. Cilinkii akil tek basina, dini

emir ve yasaklar1 bilemez. Zira emir ve yasaklar1 ancak Allah Teala koyar.

Maturidi ile Mu’tezile, akli arastirma yapmanin gerekliligi, Allah’in
akil ile bilinmesinin gerekliligi, esyanin, iyi veya kotli oldugunun aklen biline-

bilecegi hususlarinda ayni goriistedirler.

Maturidi Allah’in varlig1 ve birligi konusunda akli delillere biiyiik yer
vermigtir. Kainatin miitkemmelliginden hareketle Allah’in varligin1 ve birligini
isbata ¢alismistir. Kendisinin “temanu delili” adin1 verdigi bu delil kelamcilar

tarafindan kullamlmistir™”.

Maturidi taklidi iman1 kabul etmez. Ona gore gercek iman akli ve nakli
delillere dayanan imandir. Bir kimsenin korii koriine taklid edilmesi, herhangi
bir delile, arastirmaya dayanmadan, belirli bir fikrin ve inancin benimsenmesi
seklindeki iman makbul degildir. Bu tiir iman kendisini destekleyen énemli bir

dayanaktan mahrum oldugu icin her an yok olmaya mahkiimdur. Halbuki akla

23 En’am, 6/72.
*** Ibrahim, 14/10.
%3 151k, Maturidi’nin Kelam Sisteminde iman Allah ve Peygamberlik Anlayisi, s. 74, 79.
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ve delile dayanan iman boyle degildir. O, saglam bir zemine dayandigi igin

yikilmasi ve yok olmasi diisiiniilemez”°.

Maturidi’nin husun ve kubuh konusundaki fikirleriyle, Mu’tezile’nin
fikrini karsilastirdigimiz da su sonug ortaya cikar: Akli giizelligi isbat konu-
sunda Mu’tezile ile Maturidi ekolii arasinda fark yokmus gibi goriinse de, iki
meselede ihtilaf etmislerdir. Birinci mesele, Mu’tezile’ye gore bir seyin giizel-
ligi hakkinda mutlak hakim akildir. Maturidilere gore ise giizellige hiikmeden
ancak Allah’tir.

Ikinci mesele Mu’tezile’ye gore akil giizellik ve ¢irkinligi tevlit yoluyla
gerekli kilar, yani akil dogru bir nazar ve fikir sonucunda bilgiyi ortaya ¢ikarir.
Maturidilere gore ise akil bazi fiillerde giizel ve ¢irkinligi bilmeye alettir. Ciin-
kii giizel ve ¢irkin olduguna Allah’in hiikmettigi fiillerden pek ¢ogu vardir ki
akil kendi kendine onlar1 bilmez. Belki kendi kendine aklin onu bilmesi pey-
gamberlerin bildirmesine baghdir. Mesela, Ramazan’in son giinlinde orug tut-
manin giizelligine, Sevval aymin ilk giiniinde ise oru¢ tutmamanin giizelligine
hiikkmeden akil olmayip dindir. Bazi fiillerde akil giizellik ve ¢irkinligi bilebilir.
Fakat bu bilmesi tevlit yoluyla olmayip, tersine Allah’in bildirmesiyledir. SOy-
le ki Allah’in adetinde cereyan ettigi iizere yukarida gecen hususlarda oldugu

gibi, Allah bazisini akla apagik bildirir, bazisini da kesbden sonra bildirir™’.

Maturidi’nin metodunda aklin yaninda naklede yer verilmistir. Mesele-
leri sadece vahyin veya sadece aklin ¢ozmedigi, gerektigi yerde akla miiracaa-
tin onemi veya aklin aciz kaldig1 durumlarda teslimiyetin 6nemi sart olmustur.

Vahyin anlagilmasi i¢in akla ihtiya¢ vardir.

Sonug olarak Ehl-i Siinnet bilginleri dini konularda nakli hareket nokta-
st almiglar, ancak akla da olduk¢a 6nem vermislerdir. Zira akil insan i¢in hem
bilgi elde etme yollarindan biridir, hem de dini yiikiimliiliikler i¢in kagiilmaz

bir sarttir. Nitekim akildan yoksun olanlar1 din sorumlu tutmaz. Ayrica akil

256 161k, Kemal, a.g.e.,s. 61.
7 Biiyiik Haydar Efendi, Usul-i Fikih Dersleri, Ucdal Nesriyat, Istanbul, 1966, s. 77.
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hayir ile serri, dogruyla yanlis1 kavrar, onlar1 ayirt eder. Fakat yalniz basina

hiikiim koyamaz, dini inang¢ ve yiikiimliiliikleri belirleyemez.
B. YENI iLM-I KELAM

Yeni ilm-i Kelam devrinin énemli sahsiyetlerinden Izmirli Ismail Hakk1
(1869-1948) akil nakil iligkisine temas ederken, “naklin biitiin ahkdminda akla
hitab ederek, akl-1 medar-1 teklif kildigini, aklin diinyada medhe, ahirette seva-
ba miistehak olmak demek olan haseni, bunun zidd1 olan kabihi idrak ettigini,
aklin bir seyi haram ya da vacib kilamayacagini, aklin delil, naklin ise hakim
oldugunu ifade etmis ve Ehl-i Siinnet kelam1 ¢ergevesinde goriisiinii belirtmis-
tir*®,

Aklin sinir1 konusunda ise; aklin, duyu ve tecriibe diinyasinda olan ha-
diseleri kavrayabildigini, yanilan aklin gayb alemiyle ilgili hiikiimlerde yanila-
bilecegini ve bu aleme ait bilgileri idrak etmekten aciz kalabileceginden dolay1

vahye muhtag oldugunu ifade etmistir™’.

Yeni {lm-i Kelam devri alimlerinden Ferid Vecdi, ruhun tezahiirlerin-
den biri olarak nitelendirdigi akli “insandaki idrak giicii” diye tanimlar. Ona
gore aklin en 6nemli fonksiyonu, realiteden malzeme alarak bilgi iiretmekte-
dir’®.

Muhammed Abduh (V. 1905) ise marifetullah konusunda “Allah’in var-
liginin ve kemal sifatlarmin akil ile idrak olunacagmi™*®' belirterek, husun ve

kubuh konusunda su ifadelere yer vermistir.

Ihtiyari fiiller, ya zatlar1 geregi, ya da hassa veya amel iizerindeki tesis-
leri itibariyle, glizel veya ¢irkindirler; insanin akli veya duyulari, bir nassa da-

yanma ihtiyact duymaksizin, islerin giizel olanlarini ¢irkin olanlarindan temyiz

28 jzmirli ismail Hakki, Yeni ilmi Kelam, (haz: Sabri Hizmetli), Umran Yay., Ankara, 1981,
s. 30.

29 [zmirli, a.g.e., s. 28.

20 Yavuz, “Akl” mad., D.I.A, c. 11, s. 244.

1 Abduh, Muhammed, Risaletii’t-Tevhid, Daru ihyai’l-Ulim, Beyrut, 1986, s. 82.
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edebilir’®. “Fiillerin mutlak olarak giizel ve ¢irkin olmadigini iddia eden kim-

. e 263
se, bizzat aklin giiclinii tanimayandir.”

Muhammed Abduh, Islam dininin inang esaslarinda Tevhid dini oldu-
gunu, akaid konusunda farkli temellere dayanmadigini, dolayisiyla, bu dinde en
gliclii dayanagin akil, en kuvvetli riikkniin de nakil olduguna vurgu yaparak,

[slam’da korii koriine taklitiligin olmadigini dile getirir®**.

Abduh, Islam’m akla seslendigini, beserin akil giiciinii iyi kullanmasi
icin onu koreltecek ve kilitleyecek her tiirlii etkenlere kars1 Kur’an’in uyardigi-
na isaret eder. Islam alemi karsisinda bati medeniyetinin gelisimini, diisiince
ozgiirliigiine ve skolastik aklin egemenliginden kurtulma gibi iki temel nedene

baglar’®.

Son donem diigiiniir ve yorumcularindan Elmalili, bilginin kaynag1 ko-
nusunda en 6nemli 6l¢ii olarak akli géormiistiir. Akil konusunda ¢esitli tanimla-
ra yer vermistir. Akil; “Madeni kalb ve ruhda, sua’l dimagda bulunan bir nur-u
manevidir ki insan bununla duyularla elde edemedigi seyleri idrak eder.”**
Akil; “iste boyle mahsusdan (hissedilen, anlasilan) gayri mahsusa intikale vesi-
le olan veya gayri mahsus olan bir manay1 (bilgiyi) bizzat kesfeden idrak aleti-
dir’®’.

Sonug olarak kelamcilarin ¢ogu, akli duyu organlarinin ve beynin ca-
lismasindan dogan maddi bir sonu¢ kabul eden naturalist, materyalist ve
sanstialist filozoflarin aksine, onu insanda dogustan mevcut olan ruhi bir gii¢

olarak kabul etmislerdir. Bu ruhi gii¢, islam filozoflarinin ileri siirdiigii gibi

varligt meghul bir faal aklin tesiriyle degil, Allah’in miidahalesiyle caligir™®®.

262 Abduh, a.g.e.,s. 82.

9 Abduh, a.g.e., s. 82.

24 Altintas, a.gm.,s. 122.

265 Altintas, a.g.m., s. 123.

266 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat ve Dagitim, c. I,
Istanbul, 1982, s. 566.

267 Elmalili, a.g.e., c. I, s. 566.

28 Yavuz, a.g.m., s. 244.

70



C. AKLi BiLGININ SINIRLARI

1. Aklin Dogru Karar Vermesini Etkileyen Faktorler

Insanin miikellef olmasmin sart1 olan akil, degismez olmayip, olumlu
ya da olumsuz etkilere maruz kalabilmektedir. Yani, behimi arzu ve isteklerin
akla egemen olmas1 durumunda, akil, sehevi kigkirtici seyler lizerinde yogunla-
sir; bunun sonucunda kendisine verilen iistiin nizam bozulur, kesin delillere
dayali inan¢ konularinda bile siiphe etmeye baslar. Bunun neticesinde kendi-
sinde akil sahiplerinin hognut olmayacagi ahlaki alanda diisiik davraniglar orta-

ya ¢ikar’®.

Aklin dogru karar vermesinde duyularin énemli bir fonksiyonu vardir.
Duyularin giivenilir olmast son derece onemlidir. Cesitli duyu yanilmalari,
Ornegin goziin bir seyi iki sey olarak gérmesi, insan aklini sasirtabilir. Ayrica
duyulardaki ¢esitli arizalar ve hastaliklar algilamay1 olumsuz etkileyebilir. Du-
yularda ariza ve kusur devam ettigi siirece, duyu verileri hakikati tam yansita-
maz. Yine duyu objelerinde bulunan fazla uzaklik veya yakinlik gibi durumlar-
da, duyularin tam olarak gdrevlerini yapmasina engel olabilir. Cesitli hastalik
vb. nedenlerden dolay1 duyularin algilamasinda zorluklar ¢ikabilir. Mesela has-
taliktan dolay1 gérmenin, isitmenin zayif olmasi, ¢evresel faktore bagl olarak
yeterli 151¢m bulunmamasi gibi durumlarda, algmin gergegi yansitmamasi

mumkindiir.

Maturidi’nin bilgi sisteminde ise duyular ¢ok onemli bir yer isgal et-
mektedir. Ciinkii o, hem dis diinya hem de i¢ diinyamizda olup bitenleri bil-
memizi saglayan bir bilgi kaynagidir. Ancak basta Sofistler olmak iizere
Stimeniyye gibi bazi firkalar, duyu yanilmalari, ¢esitli duyu sakatliklar1 ve bazi
hastaliklar gibi birtakim sebepler ileri siirerek, duyularin bilgi kaynagi olama-

yacagini sdylemislerdir®”’,

269 Altintas, a.g.e., s. 175.
1 Ozcan, Maturi’de Bilgi Problemi, s. 60.
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Matiiridi, duyulurda ortaya ¢ikan ariza ve sakatliklara ragmen, yine de
onlarin bilgi kaynagi olmalarinin reddedilemeyecegi kanaatindedir. Ciinkii du-
yulart kusurlu olan kisiler bile, lezzet verici seylere yonelip, zarar veren seyler-

den kaginmaktadir®’".

Matiiridi’nin, saglam duyularin verilerinde bir hata bulunamayacagi ve
onlarin  hakikati aynen yansitacagi kanaatinde oldugu goriilmektedir.
Matiiridi’nin dikkate aldig1 duyular, daha ziyade saglam duyulardir. Duyular
saglam olup, fiziki sartlarda tamam olunca, Matiiridi duyu verilerinin ilgili ob-

jeyi dogru olarak yansittigindan siiphe etmemektedir’’>.

Aklin karar vermesinde, bilginin kaynaklarindan olan haberde énemli-
dir. Haber bilgisi siipheye agik bir bilgidir. Cilinkii haber, kendisinde yanlis
veya yalan bulunmas1 muhtemel bir sozdiir. Haber bilgisi bir vasita araciligiyla
saglanan bir bilgi olup, gilivenirligi aradaki vasitanin saglamligina baglidir.
Haberi nakledenin, kisisel karakteri ve dogrulugu da 6nemlidir. Ciinkii haberi

veren dogru ve objektif degilse, akil yanilabilir.

Saglam aklin dogru bir bilgi sagladigindan siiphe yoktur. Fakat akli
dogruya ve hakikate ulasmaktan alikoyan, kisisel istek ve arzular gibi birtakim
engeller bulunabilir. Akil ancak bunlardan uzak oldugu zaman dogruya ve ha-

kikate ulasabilir.

Aklin calismasi ve isabetli karar vermesi i¢in, akil sagliginin da korun-
mas1 gerekir. Bunun i¢in de igki, uyusturucu vb. seylerden uzak durulmasi ge-
rekir. Birey ve toplumun, akli olumsuz yonde etkileyen her tiirlii esrar, kokain
gibi uyusturucularin yayginlasmasindan korunmasi ve alikonulmasi gerekir. Bu
nedenle Islam dini, akil saghgini ve amaglar1 dogrultusunda isleyisini bozan
ickiyi haram kilmistir: “Ey iman edenler! Icki, kumar, putlar ve fal oklar siip-
hesiz seytan isi pisliklerdir, bunlardan kaginin ki saadete eresiniz. Seytan siip-

hesiz i¢ki ve kumar yiiziinden araniza diismanlik ve kin sokmak ve sizi Allah’1

2 Ozcan, a.g.e., s. 61-62.
72 Ozcan, a.g.e., s. 118.
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anmaktan alikoymak ister. Artik bunlardan vazgegersiniz degil mi?”*” O halde
akil sagligin1 korumak i¢in, akli islevsiz hale getiren her tiirlii kotii aligkanlik-

tan uzak durmak gerekir.

Aklin dogru karar vermesini etkileyen faktorlerden biri de nefs-i
emmaredir. Kotiiliigii ve serri siddetle emreden bu nefis, insan ruhunun bulun-
dugu derecelerin en alcagidir. Ruhlar1 bu derecede olan insanlar Allah’tan
uzaktirlar. Bu derece bir bakima insanlarin degil, hayvanlarin derecesi duru-
mundadir. Bu nedenle her Miisliman’in ilk vazifesi, ruhunu bu mertebeden

uzaklagtirmak olmalidir®™.

Islami bakis acisindan “nefis” bizatihi diisman ve mutlak kétiiliik degil-
dir. Onun dvgiiye layik, insan hayatini siirdiirmeye yarayan yonleri ve mertebe-
leri vardir. Farkli kiiltiirler bu konuda degisik bakis acilarma sahiptirler. Orne-
gin Hindu geleneginde nefis mutlak kotiiliik, insani biitiin yikict arzu ve ihtiras-
larin sebebi oldugundan, kurtulus ondan tamamen kopmakla miimkiindiir. Bu-
nun i¢in yapilmasi gereken “nefsi 6ldiirmek”tir. Bunun adi ¢ilecilik olup, diin-
yadan biitiiniiyle el-etek ¢ekmektir. Nefsani arzular tiimiiyle 6ldiirmek ise,
riyasetin temel sartlar1 arasinda yer alir. Bu goriis siiphesiz ifrattir. Tam aksi
durumda olan Bat1 kiiltiirii ise, “nefsin kigkirtilmasini™ istek ve arzularin tahrik
edilmesini 6ngoriir ve bunu maddi ve kiiltiirel “gelisme”, “ilerleme”, ekonomik
ve teknolojik kalkinmanin sart1 sayar. Yaris, rekabet, sinirsiz liretim ve tiikketim
bu nefsin arzu ve ihtiraslarini doyurmak iizere insani hayatin merkezi faaliyeti
olarak ele alirlar ki, bu da tefrittir. Bu her iki u¢ ve asir1 bakis a¢isinin tam orta-
sinda itidali, Islam’in goriisii temsil eder. Islam bakis agisindan bizden istenen
ne nefsi 6ldiirmek ve ne de dizginsiz birakmaktir. Hayatin idamesi nefsin mes-
ru isteklerine cevap vermekle miimkiindiir; bunlar miinzel bir seriat tarafindan

tanimlanip karsilanirsa hayat giizellesir. Nefsin kendisine ve biitiin tiirevlerine

*7 el-Maide, 5/90-91.
" Esrefoglu Rami, Miizekki’n Niifus, (cev: Yaman Arikan), Basim yeri ve tarihi yok, s. 15.
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kars1 degil, kotiliikleri emreden “emmare” tiirevine karst miicadele edilmeli-
dir?s

Sufilere gore de, kul i¢in siirekli olarak biri akildan, digeri de nefsin
hevasindan gelen iki tiirlii ¢agr1 vardir. Aklin ¢agrisina uyan imana ve tevhide
ulasir. Nefsin heva ve heveslerinin davetine uyan kimse de sapikliga ve kiifre

. 276
diiser™".

Hirs, dfke gibi gesitli duygularda akli olumsuz etkilemektedir. Ornegin
Ofkesine kapilan bir insan olaylara objektif bakamaz ve hirsinin kurbani olur.
Ofkeli bir insan aklina sahip ¢ikamaz. Bu nedenle mantikl1 kararlar alabilmek
i¢in duygular dengelenmelidir. Ofke, bir atesten ibarettir, diistiigii yeri mutlaka
yakar. Ofke gelince sabr-1 cemil ile bu atesi savurmak ve séndiirmek gerekir.
Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: “Ofkelendikleri zaman &fkelerini yenenler,

kendilerine kars1 islenen kusir ve hatalari afvedenler...”*"”

Miikellef olmak i¢in akil sarttir. Aklin dogru ve etkili kararlar almasi

icin Oniindeki engeller kaldirilmaya c¢alisilmalidir.

2. Aklin Kavrayamayacagi Konular

Yiice Allah insani, biitiin varliklardan {istiin tutmus, evrenin tamamini
insanin yararina sunmustur. Diinyada higbir sey, ontolojik anlamda insandan
{istiin degildir. Her sey, insanin hayatiyeti icin vardir. Insan akil, ilim, muha-

keme giicii ve segme 0zgiirliigli agisindan diger varliklardan {istiindiir.

Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde akla ¢ok biiyilik bir deger verilmis-
tir, bununla beraber aklin kavrayamayacagi konulara da vurgu yapilmistir.
Felsefe ve ilim tarihi de, aklin ¢ok biiyiik bir gii¢ oldugunu gdsterir. Fakat akli
sonsuz bir gii¢ olarak géremeyiz. Akil imkansiz olmayan alanda gercekten giic-
lidiir. Ancak hakikati kavrama hususunda onun sinirli oldugunu da kabul et-

meliyiz.

3 Bulag, Ali, a.ge.,s. 277.

76 Hucviri, Ali b. Osman b. Ebu Ali Ciillabi, Kesfu’l-Mahcub (Hakikat Bilgisi), (ter: Siiley-
man Uludag), Dergah Yay., istanbul, 1982, s. 321.

217 Al-i imrén, 3/134.
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Aklin kavrayamadigi ve ¢oziim getiremedigi bazi alanlar ve meseleler
vardir. Bu gibi meseleler akilla kavranilip anlasilmaktan ¢ok kabul ve tasdiki
(imani1) gerektirir. Clinkii aklin da bir giicli ve sinir1 vardir. Bundan dolay1 on-
dan her seyi kavramasini bekleyemeyiz. Kavrayacagi konular Kur’an ve hadis-
lerde beyan edildigi gibi, kavrayamayacagi konular da agik¢a ortaya konmus-

tur.

“Diisiince yapimizin esaslarindan olan aklimiz hakikati bulmak ve de-
gerlendirmeler yapmak i¢in mitkemmel bir vasitadir. Ancak akil ile kainat ve

hayati tam izah imkam mevcut degildir.”*’®

Varliklar hakkinda duyu organlarinin kendisine sundugu olgiide bilgi
sahibi olan akili miicerred tefekkiir yerine olay1 diisiinerek kendisi i¢in ¢izilen
siirlar icinde dolastig1 takdirde insan bilgisine kaynaklik ettigi halde, sahasini
astig1 ve giiciiniin iistiinde bulunan konularda enerji tiiketip bilgi edinmeye
calistigt zaman, hem enerjisini bosa harcamis olacagi, hem de insana dogru
bilgiler yerine yanlis bilgiler verecegi i¢in Kur’an, aklin girmesini yasakladigi
bolgeleri ¢izmistir.””.

Yasaklanan konularin basinda Allah’in zat’1 gelir ki, Hz. Peygamber
(s.a.v)’de Allah’in zati disinda biitiin yaratiklar1 diisiinmemizi istemigtir™™.
Boylece aklin Allah’in zatin1 kavrayamayacagi kendiliginden ortaya ¢ikmakta-

dir. Zaten akil, Allah’in zatin1 diistinmekle de sorumlu tutulmamistir, sadece

O’nun varligini ve birligini bilmekle sorumludur.

Insan, akliyla Allah’in zatin1 kavrayamaz, ama yaratiklardan yola ¢ika-
rak varligini kavrayabilir. Zira beserdeki akillarin egyay1 idrak etmesinde, tuta-
cag1 muhayyer bir yol, asamayacag bir sinir vardir. insanin i¢ ve dis duyulari-
nin alanina girmeyen, beseri mahiyetinde yer almayan hususlar1 akilla idrak

etmesi, bir takim 6nermeler yoluyla olur; yani bu 6nermeler sayesinde akil, o

8 Nesefi, Omer, Akaid, (M. Seyyid Ahsen), istanbul, 1975, s. 50.

" Yavuz, Yusuf Sevki, Kur’an-1 Kerim’de Tefekkiir ve Tartisma Metodu, ilim ve Kiiltiir
Yay., Bursa, 1983, s. 68-69.

20 Suyuti, Camiu’s-Sagir, c. 11, s. 16.
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mechule yol bulur. Bu da ya sezgide oldugu gibi siiratle ya da istidlal, istinbat
ve kiyasta oldugu gibi yavas bir tarzda seyreder. Akil, bu vasita ve mukaddi-
meleri el altinda bulundurmadig1 miiddetge, asla o neticelere yol bulamaz. Bu

isin tek yolu, vahiydir veya vahye mazhar olan birinden nakletmektir®®'.

Kur’an-1 Kerim’de bahsedilen diger bir konu ise ruhun mahiyeti hak-
kindadir. Insanlarin ruh hakkinda fikirler ve goriisler ortaya atmasi insanlik
tarihi kadar eskidir. Ruhla ilgili iki ayr1 goriis vardir. Birincisi, pozitif ilimler,
felsefe ve psikoloji ile ugragan alimlerden bir¢cogu, ruhun varligini ispat edip

282

mahiyetinin kavranamayacagini sdylemislerdir™®”. Ikinci goriis ise, Allah’1 ve

ruhu, deney sahasina sokamadiklari i¢in inkar eden materyalistler (dehriler),

naturalistler ve pozitivistlerdir™.

Hz. Peygamber’e rih hakkinda yoneltilen bir soruya, vahiy araciliiyla
sOyle cevap verilmistir: “De ki, rith Rabbimin emrinden ibarettir. Bu hususta

»2% By ayette ruh vahiy, yani Kur’an olarak anla-

size pek az bilgi verilmistir.
stlmistir. Varligini akil yoluyla kabul ettigimiz ruhun hakikatini ve mahiyetini
tam manasiyla bilmenin sadece ve sadece Allah’a ait oldugunu insanoglunun
bu konuda ¢ok sinirli bir bilgiye sahip oldugu anlasilmistir. Ancak, insan haya-
tina tesirleri bakimindan ruhun varlhigi hissedilebilir. Ornegin, elektrigin varli-

gin1 bildigimiz halde, mahiyetini bilemiyoruz. Fakat hi¢ kimse mahiyetini bil-

memesine ragmen elektrigi inkar etmiyor.

Aklin sinirht bilgiye sahip oldugu diger bir konu kiyamet vakti ve ahiret
alemidir. Kiyamet saati ile ilgili olarak Hz. Peygamber’e (s.a.v) pek ¢ok soru
yoneltilmistir. Bu meseleyi en iyi dile getiren nass Cibril hadisidir. Cebrail’in
sorusu karsisinda Hz. Peygamber (s.a.v): “Bunda sorulanin ilmi sorandan ziya-
de degildir.” cevabini vermistir ve sadece kiyamet alametlerini haber verebil-

285

mistir™". Kur’an-1 Kerim, bu konuyla ilgili olarak kesin bir cevap vererek, ki-

281 Draz, Muhammed A., En Mithim Mesaj Kur’an, (¢ev: Suat Yildirim), [zmir, 1994, s. 41.
2 Toprak, Siileyman, Oliimden Sonraki Hayat, IV. Baski, Konya, 1991, s. 220.

2 Toprak, Siileyman, a.g.e., s. 219.

284 o]-Isra, 17/85.

8 Buhari, Sahihi, c. I, (Kitabu’l-iman), s. 19-20.
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yamet ilminin sadece Allah’a ait bir mesele oldugunu vurgulamistir©.

Kur’an’da kiyametin kopacagi siklikla vurgulanmasina ragmen, ne zaman ko-
pacagina iligskin sorular cevapsiz birakilmig ve bunun bilgisinin Allah katinda

oldugu belirtilmekle yetinilmistir.

Yine ahiret hayatinin ve oradaki varliklarin mahiyetinin ne oldugunu da
akil ispat edemez. Zira ahiret hayati1 bir iman meselesidir. O da ancak akilla
degil, ilahi kaynakl1 vahiy ile a¢iklanabilir. Kur’an bu hususu; “insanlar ilimleri

ile ahireti kusatamazlar™*®’ diyerek dile getirmektedir.

Kur’an-1 meydana getiren ayetler iki kisimdir. Birincisi, herkesin anla-
yabilecegi kesin anlam ifade eden muhkem ayetlerdir. Ikincisi ise, esas mana
ve mahiyetini aklin kavrayamayacagi miitesabih ayetlerdir ki, onlarin sadece
Allah’m ilmi dahilinde oldugu, ancak akil sahiplerinin ve ilim erbabinin da
yorumlar yaparak anlayabildikleri®™®® ifade edilmistir. Aklin siurl bir bilgiye
sahip oldugu bir diger alan da levhi mahfuz ve buna bagl olarak, kaza ve kader
meselesidir ki, lizerinde ¢ok tartigmalar olmustur. Hz. Peygamber bunu yasak-

289

lamistir™". Hz. Peygamber kaza ve kader konusunun daha fazla karistirilma-

masini istemistir. Ciinkii insan akli bu meseleyi de ¢6ziime kavusturamaz.

Yine Kur’an’da zikredilen bir takim hadiseler vardir ki, bunlar1 da insan
akli kavrayamaz. Mesela, Hz. Musa ile Hizir arasinda gegen yolculuk esnasin-
daki olaylar buna ornek teskil etmektedir. Kissaya gore, Hz. Musa ile Hizir
yolculuk yaparlar. Hizir, yolda yapacak oldugu davranislar hakkinda Hz. Mu-
sa’dan soru sormayacagina dair teminat alir. Yolculuk esnasinda Hizir bir ge-
miyi deler, sonra bir erkek ¢cocugu 6ldiiriir, daha sonra da yikilmak iizere olan
bir duvari dogrultur. Hz. Musa, hi¢ soru sormayacagina dair sz vermesine
ragmen bu olaylarin iicline de itiraz eder. Nihayetinde arkadasliklar1 sona erer.

Hizir yapmus oldugu biitiin davramslarin hikmetlerini birer birer agiklar™’. Bu

2% A’raf, 7/187; Ahzab, 33/63; Fussilet, 41/47.
27 Taha, 20/110.

288 Al-i imran, 3/7.

% Bkz. Hicr, 15/21.

20 K ehf, 18/66-82.
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hadiseden de anlasildig1 gibi insan akli bir kisim olaylarin hikmetlerini kavra-
yacak durumda degildir. Kur’an, insan aklinin, Allah’in verdigi bilgiler karsi-
sinda acik bir yanilgiya diistiigiinii gegmisten ornekler vererek agik bir sekilde

anlatmustir.

Buraya kadar acgiklamaya c¢alistigimiz bu konular ve benzerleri insan
aklinin kavrayamayacagi ya da sinirh diizeyde kavrayabilecegi meselelerdir.
Insan akli bunlar1 ancak ilahi bilginin 15181 altinda kabul ve tasdik edebilmekte-
dir. Biitliin bunlardan da anlasildig1 gibi akil, giicli ve sinirin1 asan konularda

s0z sahibi degildir.
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SONUC

Insan diisiinen bir varliktir. Onu diger canlilardan ayiran ve iistiin bir
konuma getiren en biiyiik 6zellik, akil ve zeka ile donatilmig olmasidir. O akil
sayesinde varliklar1 ve olaylar diisiiniir, zihninde sekillendirir, fikir ve kanaat

olarak ifade eder.

Allah (c.c) insan1 yeryiiziinde kendi halifesi yaparken, ona vazifesini
yerine getirecek imkanlari da vermistir. Ona kusursuz bir akil bahsetmistir.
Insan akli sayesinde olaylarmn sebeplerini arastirir ve her seyde Allah’mn varli-

g1inin isaretlerini goriir.

Akil, en genel anlamiyla; insan1 diger canlilardan ayiran, onu sorumlu
kilan temyiz giicii, diisiinme ve anlama melekesi olarak tanimlayabiliriz. Her
insan da akil mutlaka vardir ama nitelikleri, idrak etme giicleri farkli olabilir.
Kur’an’da insan1 insan yapan onun her tiirlii aksiyonlarina anlam kazandiran ve
ilahi emirler karsisinda insanin yiikiimliilik ve sorumluluk altina girmesini
saglayan akildir. Kur’an’da akil kelimesi bir¢ok yerde kullanilmistir. Ayetlerde
akletmemiz, akli kullanarak dogru diistinmenin 6nemi iizerinde durulmustur.

Kur’an’1n hitap tarzi daha ¢ok aklin uyarilmasi seklinde olmaktadir.

Akil, felsefe, tasavvuf ve Islam hukukunda farkli hususiyetler dikkate

aliarak, degisik sekillerde tarif edilmistir ve birgok kisimlara ayrilmistir.

Kelam’da da kisilere ve ekollere gore farkli akil tanimlar1 yapilmustir.
Bununla birlikte akil, bilgi kaynagi bir gii¢ olarak kabul edilmistir. Akil varlik-

larin hakikatini bilme ve iy1 ile kotilyii birbirinden ayirt etme giiciidiir.

Kelamcilarin hepsi aklin vazgecilmesi imkansiz bir epistemolojik fonk-
siyonunun bulundugunu kabul ederler. Ancak onlar aklin bilgileri elde etmede-
ki giicti konusunda farkli goriis ortaya koyarlar. Nakli ihmal etmemekte bera-
ber akli mutlak bilgi kaynag1 olarak gorenler oldugu gibi, akli nakli anlamada

bir arag, naklin hizmetinde bir idrak vasitasi olarak kabul edenler de olmustur.

Akil ve islevi ne kadar 6nemli ise de sadece akil kendi basina bilgi

edinmemize yarayacak bir sey degildir. Akil belli bir alan i¢inde diisiinebilir.
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Yani akil bazi seyleri kavrama da siirhidir, bazi seyleri bilemeyebilir. Bizi
yaratan insanlig1 en iyi sekilde bildigi i¢in eksik olan insanin bu 6zelligi vahiy-

le tamamlanmugtir.

Duyularimiz, sinirh bir kuvvete sahip olduklari i¢in bazen yanlis bazen
de noksan bilgiler verebilmektedir. Akil da bu yanlis veya noksan bilgiler se-

bebiyle yanlis sonuglara ulasabilmektedir.

Rasyonalistler bilginin kaynag1 olarak sadece akli benimserler. Bunlarin
ilmi metodu “mantiki muhakeme”dir. Rasyonalizm ve pozitivizmin ilmin kay-
nag1 olarak kabul ettikleri akil veya miisahedenin her ikisi de tek baglarina ger-
cegi bulamazlar. Ancak, bes duyunun kavradigi seyleri tesbit eden ve bu

tesbitleri vahy ve rasuliin haberi ile degerlendiren akil gergegi bulabilir.

Aklin mutlak gercegi idrak etmesi miimkiin degildir. Ancak akil, insa-
nin miikellef tutulmasiin temel sartidir. Kelamcilar bu konular tizerinde ittifak

etmislerdir.

Kur’an akil i¢in belirli sahalar ¢izmis, insanin biitiin problemlerini ¢6-
zebilecek giicte olmadigini belirtirken yine vahyin anlagilmasinda selim akla

ihtiya¢ duyuldugunu belirtmistir.

[lim tarihi, aklin ¢ok biiyiik bir giic oldugunu gosterir. Fakat onu, son-
suz bir kuvvet olarak goremeyiz. Akil imkansiz olmayan sahada gercekten giic-
lidiir. Fakat hakikati kavrama hususunda onun sinirli oldugu da kabul edilme-
lidir.

Aklin, smirin1 astig1 noktadan itibaren bazi problemleri iman denen
baska bir sahaya biraktig1 goriiliir. Ancak sunu da 6nemle belirtmek ve itiraf
etmek gerekir ki, iman sinirina kadar akla biiyiik bir ihtiya¢ vardir. Ciinkii aklin

olmadig1 yerde imandan s6z edilemez.
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