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Insan-1 Kamil fikri, tarih itibariyle cok eskilere gitmektedir. Ilk olarak nerde
ortaya ¢iktig1 tam olarak bilinmese de Hermes’in yazilarinda bu konuyla ilgili ifadelere
rastlamaktayiz. Buradan itibaren bir¢ok kiiltiir, din, inang ve gelenekte Insan-1 Kamil
fikrini goriirtiz. Tezimizi hazirlarken gordiiglimiiz kadariyla biitiin diisiincelerde farkli
sekillerde olsa da bu fikir islenmistir. Kimi bu konuyu inang esasi olarak gormiis kimisi

de sadece bir doktrin, bir nazariye olarak ele almistir.

Bu calismamizda, Insan-1 Kamil fikrinin ortaya ¢ikisi, gelisimi, farkli kiiltiir ve
cografyalardaki yansimalari, Islam diisiincesine girisi, Islam diisiincesinde bir doktrin
olarak kemale ermesi ve nihayet bilimlerin gelismesiyle modern diisiinceyi etkilemesi
konu edinilmigtir. Kisacasi Logosa yani Insan-1 Ké&mil fikrine toplu bir bakis

yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: insan-1 Kimil, Logos, Islam Diisiincesi, Hermes, Ibn Arabi



ABSTRACT

The Metaphysical Dimensions Of Perfect Human Understanding

FIRAT UNIVERSTY
THE MAIN DEPARTMENT OF PHIiLOSOPHY RELIGIONS SCIENCE
THE DEPARTMENT OF THE PHIiLOSOPHY OF ISLAM

The idea of a perfect man gone to very long choronogiacally. Whether that idea

is unknown,we encourage the statements related to this subject in Hermes’s writings.

Here we can see the idea of a perfect man at many religions,faiths and
traditions. While we are preparing our tez-as we can see-this idea is working like this
whether it is different in all thinks.Somone see this subject as the basis of faith and

someone else only as a doctrine and the osy.

In this working,the science of the perfect man,its development,its transmission on
different culture and geography,its coming in the idea of the Islam,its effects the modern

think with the developing of the sciences are subjected.

Key words: The Perfect Man, Logos, Islam Think, Hermes, Ibn Arabi
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ONSOZ

Diisiince tarihi, insanin bu evrendeki yerini ve amacini anlamak ve yalnizligina bir
son vermek icin kafa yoran beyinlerle doludur. Bu beyinlerden bir¢ogu, hayati
anlamlandirmak i¢in bir siire sonra mitkemmel bir yaratici fikrini kabul etmek zorunda
kalmislardir. Fakat bu fikrin beraberinde getirdigi birgok soru da ortaya ¢ikmustir. Bu
sorulardan biri; miilkemmel olan bir yaraticiy1, eksikliklerle dolu ve aciz bir varlikla
irtibatlandirma yoludur. Iste bu sorunun cevabi zaman, mekan, inang ve kisilere gore az
cok degisiklik arz etse de 6z itibariyle aymidir. O da Insan-1 Kamil’dir. Insdn-1 KAmil’in
yaraticiyla irtibat kurmanin yaninda, alemi diizene koyma ve onu idare etme gibi
gorevleri de vardir. Daha bir¢ok islevi olan insan-1 Kamil, bazen de islevlerindeki bu
cesitlilik yiiziinden farkli isimler almistir; logos, kiilli akil, evrensel zihin, insan-1 kadim,
adam kadmon, gayomart, Isa, Hakikat-1 Muhammediye, Levh-i Mahfuz, kelam, ilk akil,

melek vs. sadece bunlardan birkacidir.

Bir¢cok kiiltirde mevcut olan bu disilinceyi, incelenmeye deger olarak
gbrdiigiimiiz i¢in bdyle bir ¢alisma yapmaya karar vermis bulunuyoruz. Zira bu fikir,
diisiince tarithindeki seyri, etkileri ve insan hayatindaki yansimalari bakimindan
onemlidir. Bu nedenle bu nazariyeyi tezimizin konusu yapmay1 uygun bulduk. Insan-1

Kamil fikri hakkinda, eksiklikleri olsa da derli toplu bir bilgi vermeye ¢alisacagiz.
Tezimiz, giris, iki boliim ve sonugtan olusmaktadir.

Giriste, insamin tanimi, Islam diisiincesinde insan anlayisi, insan-1 Kamil’in

kelime ve terim anlamlar1 hakkinda kisa bir fikir vermeye calistik.

Birinci béliimde Insan-1 KaAmil fikrinin tarihi siireci, degisik inang ve kiiltiirlerdeki

algilanma sekilleri ele alindu.

Ikinci boliimde ise insan-1 Kamil fikrinin Islam diisiincesine girisi ve filozof ve
mutasavviflarin bu konudaki diisiinceleri ortaya konulmaya gayret edildi. Son olarak da

bu nazariyenin modern diisiincedeki yeri islendi.

Bu c¢alismam boyunca bana yardim eden, yol gosteren ve beni destekleyen
danisman hocam Yrd. Dog. Dr. Ismail ERDOGAN ve Yrd. Dog. Dr. Cevdet KILIC

beylere tesekkiir ederim.
Elif BAYIR

Elaz1g-2007
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GIRiS
INSAN VE iNSAN-I1 KAMIL ANLAYISI
A) INSANIN TANIMI

Baslangicta yasama icgiidiisiiyle sadece ¢evresini arastiran insan, hayatini bir
nebze de olsa kontrol altina aldiktan sonra kendisini, kapasitesini ve diger varliklardan
farkliligim1 fark etmis ve bunun {izerine kendisini inceleyip tanimlamaya ¢alismistir.
Boylece birbirinden farkli insan tanimlar1 ortaya c¢ikmistir. Farkli tamimlarin ortaya
citkmasi da insan anlayislarinda ve insana bakis agilarindaki farkliliktan

kaynaklanmistir.

Mesela M.O. 5. asrin ortalarinda insan hakkinda ilk defa fikir yiiriiten Sofistler
“her seyin Ol¢iisii insandir” diyorlardi. Protagoras’in da “insan her seyin Olciisiidiir.
Varolan seylerin varolusunun varolmayan seylerin varolmayisinin oSlglistidiir” sozii

meshurdur’.

Ozellikle Sokrates, insana ahlaki agidan, Platon ise arastirip inceleyen bir varlik
olmas1 agisindan bakmistir. Aristoteles, insani toplum kuran, en tiistiin vasfi akil olan bir
canli olarak algilamistir. Bu ii¢ filozofun ortak 6zelligi ise insani hep toplum iginde

diisiinmiis olmalaridir. Sokratik okullar ise bu filozoflarin aksine ferdiyet¢i olmustur”.

Bugiin de genel olarak {i¢ farkli insan anlayisi mevcuttur ve bu {i¢ farkli anlayisin
celiskisi yasanir. Bu ii¢ anlayistan birincisi, Yahudi-Hiristiyan gelenegine gore insan,
cennetten kovulan Adem ve esinden tiiremis canlilardir. ikincisi Grek diisiincesine gore
insan, seylerin hem 6zii hem de niteligini kavrama yetisi olan “akil-logos” sahibi bir
varliktir. Son olarak da modern doga bilimleriyle gelisme psikolojisine gore insan,
yeryliziindeki olusun en son basamaginda bulunan ve kendinden asagida bulunan

canhlardan yetenek ve enerjisiyle ayrilan bir varhktir’,

“Bat1 diinyasinda yapilan insan tamimlarinin pek c¢ogu, icinde ‘“hayvan”
kavraminin gectigi tanimlardir. Bu, bir anlamda; insan1 diger canli varliklardan ayiran

ve onlarda bulunmayan bir takim o6zelliklerdir. Aristo’dan beri gelen “insan, akilla

" {smail Yakit, Bat1 Diisiincesi ve Mevlana, istanbul, 2000, s. 22.
2 Yakat, s. 23.
3 Seyfullah Sevim, islam Diisiincesinde Marifet ve ibn Arabi, istanbul, 1997, s. 124.



donatilmig bir hayvandir” tanimina ilaveten Bati diislincesinde i¢inde hayvan kelimesi

olan baska tanimlar eklenmistir™.”

Insan, hayvandan farkli olarak toplumsal bir varlik olmasi nedeniyle “toplumsal
iligkilerinin toplami1” olarak da tanimlanmistir. Ayrica insani insan yapan en Oonemli

niteligin, kendini ve dogay tiretmesi oldugu da ifade edilmistir".

Canlilarin en gelismis olani, akil tasiyan, diislinen ve konusarak anlasan canli
seklinde de tamimlanan insan®, islam diisiincesinde ise daha merkezi bir konuma
sahiptir. O, her seyden Once yeryiiziinde Tanri’nin halifesi, higbir varlifin kabul

etmedigi ilahi emaneti kabul eden bir varlik ve Tanri’nin tezahiir halindeki bilincidir’.

Ihvan-1  Safa, insann  “diisiinen hayvan” (hayvan-1 natik) olarak
tanimlanabilecegini sOyler. Ciinkii insan, ruh ve bedenden olugsmus mikrokozmik bir
varliktir ve biitiin faaliyetleri, onun esas yonii olan ruhundan gelmektedir. Yine insan,
ayaltr alemdeki varliklarin en milkemmelidir. Allah, insani, minyatiir bir diinya olarak
yaratmistir. Boylece insan, diinya hakkinda bilgiye sahip olma imkani1 bulabilecektir.
Islam diisiincesinde yaratilis itibariyle en miikemmel olan insan, kiymet olarak da en
degerli varliktir. Fakat bu istlinliik ve degerini ancak gayesine uygun ve ahlaki bir
sekilde yasadigi taktirde koruyabilir. Yoksa onun diger varliklardan farki kalmaz hatta

onlardan da asag: olabilir®.

Bugiin modern bilim, insanin biyolojik ve psikolojik yapist hakkinda ¢ok ileri bir
bilgiye sahiptir. Fakat ge¢cmisin insan hakkindaki anlayis ve bilincine ulagamamuistir.
Glinlimiiz insaninin, kendisi, evrendeki yeri, sonu gibi bircok soruya cevap bulamamasi
ve dolayisiyla biiylik bir yalmzliga diismiis olmasi bunun en biiyiikk gostergesidir.
Gelisen bilim, bu problemlere bir parca olsun ¢6ziim bulmaktan c¢ok onlar1 daha

karmasik ve i¢inden ¢ikilmaz hale getirmistir’.

Bunun nedeni ise insana ruhi, ahlaki ve zihni niteliklerinden soyutlanmis basit bir

esya gibi bakilmasidir. BOyle bir anlayisla yapilan tanimlarin bir tarafi hep eksik

* Yakat, s. 25.

3 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sozliigii, Istanbul, 1993, s. 186-87.

% Semseddin Sami, Kamus-1 Tiirki, C.2, istanbul, 1985, s. 571.

7 Sevim, s. 130-133.

¥ Bayram Ali Cetinkaya, ihvan-1 Safa’min Dini ve ideolojik Séylemi, Ankara, 2003, s. 315-19.
? Sevim, s. 123.



kalmistir. Insana layik oldugu degeri veren tanimlar onun alemin &zii, yaratilisin gayesi

oldugunu dile getiren tanimlardir'®.

Aslinda tanim, tanimlanan seyi smirlandirir. insan da her defasinda kendi tanimini
asmis bir varlik oldugu i¢in onun smirlarint ¢izmek oldukg¢a zordur. O, ¢ok yonlii,
maddi, manevi genis bir potansiyele sahip bir varliktir. Belki onun sinir1 Tanri’nin
basladig1 yerdir. Bunu belirlemek de dyle kolay degildir. Bu yiizden yapilacak insan

tanimlarinin bir ucu hep acik kalmalidir.
B) KUR’AN’DA INSAN

Kur’an-1 Kerim gibi kutsal bir kitabin Allah tarafindan insana gonderilmis olmasi
bile bashi basina Allah’in diger varliklar arasinda insana tanidigi imtiyazin bir
gostergesidir. Islam’m kutsal kitabi Kur’an-1 Kerim, bir¢ok konuda Miisliimanlarin
yolunu aydimlatmis, insanin kendisini tamimasini saglamistir. Mesela Insan suresi bu

bunun en giizel 6rneklerinden biridir.

Bu surede insan, bu diinyadaki gercek degerinden haberdar edilmekte, mutlu
olmasi, sonunun iyi olmasi i¢in kendisine yakisan seyin Allah’a siikretmek, O’nu inkar
etmemek oldugu sdylenir. Daha 6nce varolmadig: fakat basit bir kan pithtisindan nasil
ortaya ciktigi hatirlatilir. Insan, bu diinyaya imtihan igin gelmistir ve ona diger
varliklardan farkli olarak akil ve irade verilmistir. Allah’in kendisine bahsettigi bu iistlin
nitelikleri kullanarak iyi isler yaparsa miikafatlandirilacagi, kotii seyler yaparsa

cezalandirilacag bildirilmistir''.

“Hakikatte insan erdemli ve iyi yasayist sayesinde, Kur’an’in deyimiyle “varligin
en degerlisi” (hayru’l-beriyye) ve “serefli bir melek™ olabilir veya erdemlerden yoksun
kalarak “varligin en kotisi” (serru’l-beriyye) ve “kovulmus seytan”? durumuna

13 5

disebilir .

insamin yaratilis gayesi, Allah’a ibadet etmesidir'*. Her anlamda en giizel sekilde
yaratilan insan'’, yeryiizinde Allah’in halifesidir'®. O, bircok acidan diger

mahluklardan daha miikemmel yaratilmistir. Sahip oldugu nitelik, yetenek ve

" yakit, s. 26.

" Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, C.6, Istanbul, 1996, s. 551-52.
12 Beyyine/98, 6-7.

13 Cetinkaya, s. 314.

14 Zariyat/51, 56.

' Tin/95, 4.

'® Bakara/2, 30.



potansiyelle baska varliklarin hi¢bir zaman ulasamayacagi en yiiksek makamlara
ulasabilir. Bunun en iyi 6rnekleri de peygamberlerdir'’.

9918 2919

Kur’an, “Insan, topraktan yaratildi”'® ve “Insan, Allah’in bir nefhasidir”"” gibi
ifadelerle insanin yapisinda 6liimlii-6liimsiiz, beseri-ilahi, fenomen-numen, nasut-lahut
olarak adlandirabilecegimiz iki alanin birlestigine dikkat ¢eker. Insanin Allah’n halifesi
ve yaratilis gayesini gergeklestirme borcunun tasiyicisi olmasi da onun ilahi yoniiniin
bir sonucudur. ilahi emaneti, yani kendisine verilen gérevi yerine getirebilmesi igin

diger biitlin varliklar onun emrine verilmistir.

Insanm miikemmelligi ve dolayisiyla iistiinliigii onda hem melek hem de seytan
Ozelliklerinin ayn1 anda bulunmasindan dolayidir. Peygamberler bile bu zit 6zelliklere
sahiptir.

insan1 distiin kilan bir diger husus da ona isimlerin 6gretilmesidir®'. isimlerin
Ogretilmesini ise insanin, i¢inde bulundugu evren ve yaraticisi hakkinda bilgi verilmesi
veya bunlarin bilgisini elde etme potansiyeline sahip olmasi olarak yorumlanabilir.
Melekler ya da benzer varliklar sadece kendi alanlarinin sinirh bilgisine sahipken, insan,

bilginin son noktasina kadar gidebilme yetenegiyle donatilmustir™.

Su ayet Allah’in insana verdigi degeri ve insanin bu diinyadaki yerini 6zetler
mahiyettedir; “Andolsun, biz Ademoglunu yiicelttik; onlar1 karada ve denizde (gesitli

araclarla) tasidik, temiz, giizel seylerden riziklandirdik, ¢ogundan iistiin kildik®.”
C) TASAVVUFTA INSAN

Bir hal ilmi olan tasavvuf, Islam diisiincesini derinden etkilemis ve Islam
diisiincesinin ufkunu genisletmistir. Bu nedenle tasavvufun insan anlayisini bilmek

Insan-1 Kamil konusunda oniimiizii acacaktir.

Insan, tasavvuftaki konulardan en 6nemlisi ve en basta gelenidir. Tasavvuf erbabi,
hadis olarak kabul ettikleri “Kendini bilen Rabbini bilir**” séziinden hareketle, insan

her yoOniiyle tanimaya ve bu yolla Allah’1t tanimayir (marifet) ve O’na vuslati

" Mevdudi, C.7, s. 170.

" En’am/6, 2; Hicr/15, 28; Sad/38, 71.

" Hicr/15, 29.

2 Furkan/ 25, 7, 8, 20, 41.

?! Bakara/2, 31.

ZMevdudi, C.1, s. 62.

2 isra/17, 70.

#* Aclini, Kesfu’l-Hafa, C. 2, s. 262, hadis no: 2532.



amaclamistir.  Bu yiizden, ilk devirlerden bu tarafa, kelami ve felsefi meseleler

hakkinda eser yazan pek ¢ok sifi, insan hakkinda da birgok eser yazmistir®.

Bu eserlere gore insan, birbirine zit ¢ok farkli unsur ve ozellikleri kendinde
toplayan bir varliktir. lyi-kétii, giizel-girkin, en asagilik ile en ulvi duygularin hepsi
onda bir aradadir. Tasavvufta bu yilizden insana vasat-1 camia denir. Bu o6zelligiyle
yeryliziinde tevhidin kendisinde tecelli ettigi tek varliktir. Ciinkii diger varliklarda

Allah’n sadece bir yonii tecelli eder®.

Ayrica mutasavviflar, insanin biyolojik olarak da alemde her ne varsa kendinde
barindirdigini savunur ve “insan bedeni arz, kemikleri dag, ilikleri maden, i¢ boslugu
deniz, bagirsaklar1 irmak, i¢ yagi1 batak, damarlar1 akarsular, iins duygusu umran ve
medeniyet, vahset duygusu harabe, teneffiisii riizgarlarin esmesi, s6z sdylemesi de gok

vo eelies ee 2
giiriiltiisiine benzer”’.” derler.

Insanin  kendisinde topladigi bir diger sey de varlik mertebeleridir.
Mutasavviflarin bir ¢oguna gore Allah, kendi kemalini gérmek ve bilinmek icin bu
alemi yaratmistir. Mutasavviflar bu diisiinceyi temellendirmek i¢in “Gizli bir hazine
idim, bilinmeyi sevdim, mahlikat1 yarattim ki bilineyim.” kuds1 hadisini kullanirlar. Bu
diistincenin bir sonucu olarak da alemin yaratilis safhalarina dair -farkli kiltiir ve
diisiincelerden de etkilenerek- yeni diisiinceler iiretmislerdir. Boylece onlarin (hazerat-1
hamse) “bes ilahl hazret” veya (tenezziilat-1 seb’a) “yedi ruhsal inis” dedikleri alemin
yaratilis mertebeleri fikri ortaya cikmustir®®. Bu fikir kisaca sOyledir; birinci mertebe,
Allah’1n hakikatinin, zatinin oldugu ve taayyliiniin yani ortaya ¢ikisin olmadigi ehadiyet
mertebesidir. Buna belirsizlik (la taayyiin) mertebesi de denir. Ikinci mertebe, taayyiin-i
evvel mertebesidir. Bu mertebe Allah’in zati, sifat1 ve biitiin varliklar hakkindaki
bilgisinin birbirinden ayrilmaksizin toplu olarak bulundugu mertebedir. Vahdet veya
Hakikat-1 Muhammediyye mertebesi de denir. Ugiincii mertebe, taayyiin-i sani
mertebesidir. Bu mertebede Allah’in zat, sifat ve biitiin varliklar hakkindaki ilmi artik
birbirinden ayrilmistir. Buna vahidiyet veya hakikat-1 insaniye de denir. Dordiincii

mertebe, ruhlar alemi, besinci mertebe misal alemidir. Misal alemi, ruhlar alemi ile

> Osman Tiirer, “Tasavvufi Diigiincede Insan”, Tasavvuf Dergisi, Ankara, 2001/5, s. 9.
% Yasar Nuri Oztiirk, Mevlana ve insan, istanbul, 1992, s. 47.

*"H. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, istanbul, 2000, s. 302.

28 Tiirer, s. 10.



cismani alem arasindaki alemdir. Altinc1 mertebe, cismani alem, son mertebe de daha

onceki biitiin mertebeleri i¢ine alan mertebe-1 camiadir ki o da insandir™.

Bu mertebelerden her bir mertebe bir sonrakinin batin1 ve hakikati; bir 6ncekinin
de zahiri ve tecellisi durumundadir. Su halde biitiin bu varlik mertebelerinin hepsinin
batin1 ve hakikati Allah Teala’nin “zat” mertebesidir. Bu tecelli ve taayyiin seyrinde,
“zat” mertebesinden Allah’in sifatlari, onlardan isimleri, isimlerinden de fiilleri yani

sehadet alemi denilen fizik alem zuhur etmistir’".

Biitiin bu mertebelerin, oOzelliklerin ve zithiklarin insanda bulunmasi onun
kendisini dolayistyla da Allah’1 bilebilmesine yardimci olur. Zaten mutasavviflara gore
insan kendisinde olmayan seyi bilemez. Kiiciik alem olan insan, biiylik alem olan bu
alemi, kendisine bakarak bilir. Bu diisiincenin gelismesinde “Allah, Adem’i kendi
suretinde yarattr’ hadisi etkilidir’>. Bu hadisten mutasavviflarin anladiklar1 bir diger

sey de, insanin Allah’mn biitiin sifatlarindan pay almis oldugudur.

Ibn Arabi de insan icin; “Sen Hakk’1n sureti ve Hak da senin ruhun oldugu cihetle
sen Hak i¢in cismani bir suret gibisin, O da senin cesedinin suretini sevk ve idare eden
bir ruh gibidir. Bu tarif senin hem zahirini, hem de batinini igine alir’®.” diyerek bu

noktaya deginir.

O’na gore insana insan denmesinin sebebi, onun yaratilisindaki topluluktan ve
hakikatlerin biitiiniinii icine almasindan dolayidir. Ikinci bir sebep de insanin Tanri
katinda, bakan bir gozdeki bebek gibi olmasi ve gérmek sifatiyla tabir edilmis olan
mahluk olmasidir. Ciinkii Tanri, mahluklarina insan ile bakmig ve rahmet eylemistir.
Insan, ezel ve ebed gibi iki yonii kendinde birlestiren ayiric1 bir varliktir ve alem onun
varligiyla tamam olmustur®. Ayrica o “kiilli aklin timsali ve kendisinde Allah’in biitiin
sifat ve kemallerinin aksettigi varliktir. Buna ilave olarak, Allah’1 tam bir marifetle
bilmek, yalniz insana mahsustur. Melekler onu ancak askin yahut rihi bir hakikat olarak
bilirler, oysa insan O’nu iki keyfiyetiyle yani bir yandan zati hakikatiyle Hakk olarak,

diger yandan bu hakikatin goriiniir alandaki tecellileriyle Halk olarak bilir*®.”

% {smail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viicud ve ibn Arabi, haz. Mustafa Kara, istanbul, 1997, s. 20-24.
30 Tiirer, s. 10.

3! Buhari, “Isti’zan”, 1; Miislim, “Birr”, 155.

32 Oztiirk, s. 48.

33 William Chittick, Varolmanin Boyutlari, ¢ev. Turan Kog, Istanbul, 1997, s. 172.

34 Muhyiddin-i Arabi, Fusiis iil-Hikem, cev. Nuri Gencosman, Istanbul, 1992, s. 55.

% Ibn Arabi, Fusis, s. 23, 24.

36 Macit Fahri, islam Felsefesi Tarihi, cev. Kasim Turhan, Istanbul, 2000, s. 316.



Aziz Nesefi ise 6zellikle insanin iki vasfina isaret eder. Bunlar; en miikemmel
sifat olan konugma sifati ile yine en milkemmel suret olan ve insanin sahip oldugu
insanlik suretidir. Bu iki 6zellik sayesinde insan, biitiin hayvanlardan ayrilmis, ilim ve

ahlaki ile kemale ulagmustir’”.

Cili de insan tiirtiniin her ferdinin birbirinin niishas1 ve aynasi oldugunu fakat
esyanin yani mevcudatin bazi insanlarda bil-kuvve bazilarinda ise bilfiil bulundugunu
soyler’®. Cili’nin burada kastettigi -daha sonra da bahsedilecegi gibi- kdmil insan ile

siradan insan ayirimudir.

Tasavvuftaki insan anlayisinin énemli noktalarindan biri de insanin halifeligi ve
yiiklendigi emanet konusudur. Insamin halifeligi iki seyden kaynaklanir. Bunlardan
birincisi insanin, Allah’in sureti ilizre yaratilmis olmasi ikincisi de Allah’in zati
hakkinda gerekli bilgiyi elde edebilmesini saglayan akla sahip olmasidir. Bunlar biitiin
insanlarda oldugu i¢in biitiin insanlar halife sayilirlar. Halifelik, diinya ve ahiretin
kendine has bilgisiyle bilgilenmek ve o bilgiye gore hareket etmektir. Yani Allah’
yarattiklaryla, yarattiklarmi da Allah’la karistirmamaktir®®. “Bireysel anlamda halifelik,
ruhun bedendeki etkinligi ve hiikiimranligidir. Ama her bireyin halifeligi, kendi imkan
ve yeteneklerini gelistirmesi 6l¢iisinde derecelenmektedir*’.”

41
1,

Halifenin kabul ettigi emanet de aki varligin gayesini gerceklestirme,*”

Hakk’1n bilgisi,”” O’nun sifatlari (kemaller)** olarak yorumlannustir.

Yaratan ile yaratilan arasinda bir kavsak noktast olan insanmn,* varlik alemindeki
bu 6nemli konumu dikkat ¢ekicidir. Mutasavviflara gore bunun sebebi, insanin “rth-i
insani” veya “nefs-i natika” adi verilen ilahi bir cevhere sahip olmasidir. Allah,
insandaki bu cevheri “O’na kendi ruhumdan iifledim™ diyerek kendisine nispet
etmistir. Ayrica “Sana riihtan soruyorlar. De ki, Ruh Rabb’imin emrindendir. Size ancak

az bir ilim verilmistir”*’ ayetinde de ruhun emr aleminden oldugu ifade edilmistir®.

37 Aziz Nesefi, insan-1 Kamil, cev. Mehmet Kanar, Istanbul, 1990, s. 116.

3% Cili, insan-1 Kamil, ¢ev. Abdiilaziz Mecdi Tolun, istanbul, 2002, s. 372.

3% Cavit Sunar, Tasavvuf Felsefesi veya Gergek Felsefe, Ankara, 1974, s. 129.
40 Sevim, s. 132.

! Nesefi, s. 113.

42 Oztiirk, s. 41.

3 Sevim, s. 132.

* Ebu’l-Ala Afifi, islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, ¢ev. Ekrem Demirli, istanbul, 2000, s. 243.
5 Oztiirk, s. 47.

%0 Sad/38, 72.

7 Isra/17, 85.

* Tirer, s. 11.



Kisacasi, tasavvufi diisiinceye gore yaratilisin gayesi olan insan, Allah’in ve
alemin aynasidir ve onlarda bulunan her seyi yansitir. Ayrica kendisini bilmekle de

alem ve Allah hakkindaki ger¢ek bilgiye ulasabilir.
D) iINSAN-I KAMIL’iN KELIME ANLAMI

‘Insan’ kelimesi “Arapca ins kelimesinden tiiretilmistir. “Beser, insan toplulugu”
anlamina gelen ins, daha ziyade insan tiirlinii ifade etmekte olup bu tiiriin erkek veya
disi her ferdine insi / enesi yahut insan denmektedir. Kelimenin aslinin “unutmak”

manasindaki “n-s-y”den insiyan oldugu da ileri siiriilmiistiir®.

‘Kamil’ kelimesi de tam, eksiksiz; hakiki, gercek, tamam, biitiin, sona ermis,
bitmis, manalarina gelmektedir”. Yalniz burada “kemal” kelimesiyle “tamam” kelimesi
arasinda bir fark vardir. Tamam, yatay olarak bitmek anlamindadir. Kemal kelimesi ise
dikey olarak miikemmellesmeyi ve bir sey tamamlandiktan sonra varilabilecek bir iist
dereceyi ifade eder’’. Boylece iki kelime birlesince tam, eksiksiz ve bitmis insan,
anlami ortaya cikar. H. VII. yiizyilda diinyada ve Islam diinyasinda ilk defa Ibn

Arabi’nin kullandig1 insan-1 Kamil tabiri>* kisaca “olgun insan” demektir>.

Bir de Insan-1 Kamil ifadesinin yerine ¢ok sik kullanilan ve metafizik anlami én
planda olan ‘logos’ sOzciigii vardir. “Logos sozciigii Yunancada usla kavrama
anlamindadir ve duyguyla kavrama anlamindaki pathos sozciigii karsiliginda kullanilir.
Yunanca kavrama ve segme anlamlarini veren ‘leg' kdkiinden tliremistir. Kok anlamiyla
ilgili olarak us ve bu usa dayanan sdz, yasa, diizen, bilgi, bilim anlamlarin1 da dile

. . 54
getirir’*.”

Ayrica logos, bazi kelimelerle birlikte kullanilmak suretiyle farkli anlamlar

kazanmigtir. Bunlardan bazilarini 6zet olarak sdyle siralayabiliriz:

“Logos Endiatetos”: Daha ¢ok Yeni Eflatunculuk’ta kullanilir ve kelime olarak,
gizli ve sdylenmis séz (Yu. Logos proforikhos) anlamindadir. Islam diisiincesinde ise

Muhyiddin Arabi felsefesinde buna ‘kelam-1 mahfuz’ ve ‘kelam-1 melfuz’ denilmistir.

* [lhan Kutluer, “/nsan”, DIiA, C. 22, Istanbul, 2000, s. 320.

%0 Serdar Mutgal, Arapea-Tiirkce Sozliik, istanbul, 1995, s. 773.

*! Murtaza Mutahhari, insan-1 Kamil, ¢ev. ismail Bendiderya, Istanbul, 1999, s. 25.

>2 Mutahhari, s. 27.

>3 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Ankara, 1997, s. 398.
** Hangerlioglu, s. 236.



“Logos Spermatikhos”: Zenon, bu tabiri ‘yaratici ilke’ anlaminda kullanmistir.
Zenon’a gore ruh ve beden ayni varligin iki yoniidiir. Tanri’nin bedeni dogadir. Ruh
etkin, beden edilgindir ve beden ruh tarafindan meydana getirilmektedir. Zenon bu
anlatiminda ‘yaratici tohumu’ logos spermatikhos deyimiyle nitelemis ve ‘evrensel ruh’

deyimiyle ayn1 anlamda kullanmistir.

“Logos Tou Patnos”: Evrensel Akil anlamindaki bu terim, Stoa felsefesinde ise,
evrensel ruh, yaratict ilke, ickin us deyimleriyle de dile getirilmektedir. Stoacilarin
logos tou pantos’n Osmanlica’ya ‘zihn-i kiillli’ ve Fransizca’ya ‘esprit universal’
deyimleriyle ¢evrilmistir. Bu anlamdaki logosta, aralarinda ayriliklar olmakla beraber,

Stoa, Aristoteles ve Hegel’de ortak yanlar goriilmektedir>.

W.K.C Guthrie’ye gore ise logos sozciigiiniin felsefi icerik tasiyan bir ¢ok anlami
bulunmaktadir. Bunlardan bazilarmi soyle siralamak miimkiindiir: “iliski, oran,
aciklama, sav, varsayim, diinyanin olus siirecinde sergilenen yasa, ruhun kendi kendine
i¢sel tartigmasi, diisiinme, usavurma, zihinsel kavrayis, bilimsel bilgi ve dogru diistinme

islemi ve bir yeti olarak akil>®.”

E) INSAN-I KAMIL’iN TERiM ANLAMI

Bilindigi gibi “Insan-1 KAmil diisiincesi, kadim diisiincelerdeki “logos” (kelime)
nazariyesinin tasavvuftaki karsihgidir'’.” Logos, Yunanca’da akilla kavrama
anlamindadir. Kavrama ve se¢me anlamindaki “leg” kokiinden tiiremistir ve bu
anlamlartyla baglantili olarak akil ve bu akla dayanan soz, yasa, diizen, bilgi, bilim
anlamlarim da ifade eder. “Legein” sozciigii ise sdylemek demektir. Hiristiyan ve Islam

ilahiyatcilari da logos deyimini “tanrisal s6z anlaminda kullanmuslardir™®.

Logos, Insan ruhunun akil ile baglantis1, Heraklit ve Stoa’dan beri evren kanunu
ve evrensel akil, ilahiyatta; ilahi s6z, kelam (verbe), Helenistik felsefede Tanri-alem
miinasebetini kuran araci, Saint Augustine’den bu yana vahiy melegi, kutsal ruh
(Cebrail), her bilgiye kaynak teskil eden ilahi nur, 1s1tk gibi farkli anlamlarda
kullanilmigtir. Eski Yunan’daki Logos, Hiristiyanlik inancina girmis “Kutsal ruh”
olarak ticleme(tritinitas)’nin bir unsurunu teskil etmis ve tii¢lii Tanr1 anlayisinin

Hiristiyan akidesinde koklesmesine yol agmistir. Aydinlanma doéneminde bazi

3 www.anadoluaydinlanma.org/yazilar/kitap1/logos.htm, 06.12.2005.

36 www.anadoluaydinlanma.org/yazilar/kitap1/logos.htm, 06.12.2005
°7 Abdullah Kartal, Abdiilkerim Cili Hayati, Eserleri, Tasavvuf Felsefesi, istanbul, 2003, s. 193.

>¥ Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sozliigii, istanbul, 1993, s. 236.



Hiristiyan filozoflar “ilahi s6z™i ilahi akil olarak degistirmis, boylece Hiristiyanligi

aklilestirmek istemislerdir™’.

Afifi'ye gore “Kelime” kavrami yani Insan-1 Kamil hakkindaki biitiin bu
anlamlarin Islam diisiincesinde de karsihig vardir®. Mesela genel olarak Insan-1 Kamil
ismiyle bilinse de farkli yonlerine isaret edilmek {izere birgok isim almistir. Cili de
bunun i¢i yaklagik “yirmi 1stilah kullanir. Bu nazariyenin, metafizik bir hakikat olarak
Muhammedi RGh, Muhammedi Hakikat, Hakikatlerin Hakikati, Melek, Rih, Hakk-1
mahlik, Berzah, Sahibu kabe kavseyn, Nokta, Daire, Ik Akil; her tiirlii bilginin kaynag:
olarak Kalem-i a’la; dini ve ahlaki saadetin kaynagi olarak Mahz Nar, Mahz Hilafet;
alemin kurucu prensibi olarak heba, heyfila; Allah ile insanin aracis1 olarak Insan-1

Kamil, el-insanii’l-ilahiyyii’l-kamil ve Kutup gibi isimleri vardir®'.”

Nesefi de Insan-1 Kdmil’e cevher diyerek ona farkli isimler verilebilecegini sdyler
ve sOyle devam eder; “Bu cevheri, ilimleri goniillere nakseden ressam olarak
gordiiklerinde, ona kalem adii verdiler. Bu cevheri, eskiden ve simdi var olan,
gelecekte var olacak olan her seyin kendisinde yazili oldugunu gérdiiklerinde ona levh-i
mahflz adin1 verdiler. Bu cevhere, beytullah, beytu’l-atik, beytu’l mamdr, beyt-i evvel,
mescid-i aksa, adem, Allah resili, biiyiik melek, biiyiik ars derlerse yine dogru olur.

Biitiin bu isimler akl-1 evveldir®.”

Islam diisiincesinde ise insan-1 KAmil, Islami bir logos doktrini olarak kabul edilir.
Allah’in  kendisiyle alemi yarattigt ve korudugu, alemin akli ilkesi ve yaratici
prensibidir. Buna Allah’in yaratici giicii ve faaliyeti de denilebilir®. Ayrica alemin
biitlin pargalarina yayilan, yaratilisin baglangicin1 sembolize eden, vahiy ve ilham gibi
her tiirlii bilginin de kaynagidir®™. insan-1 Kamilin bu anlami igin daha ¢ok Hakikat-i

Muhammediye tabiri kullanilir.

Hakikat-i Muhammediye, Allah’in zatindan zatina olan ve taayyiin-i evvel denilen
ilk belirme mertebesidir. Allah’in zatinda bulunan kabiliyet ve sifatlar, bu mertebede
birbirinden ayrilmadan toplu olarak bulunur. Bu mertebe, kendisinden sonra gelen

biitlin mertebelerin hakikatlerini camidir ve Hz. Peygamberin hakikatinden ibarettir.

> Silleyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Ankara, 1996, s. 246.
50 Afifi, s. 65.

5! Kartal, s. 197, 198.

62 Nesefi, s. 103.

63 Kartal, s. 263.

64 Kartal, s. 201.
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Hem wvuctd hem de bilgi olarak kendisinden sonra gelen ilahi ve kevni biitiin

. 65
mertebelerin esasidir™".

Hayat, ilim, irade, kudret, isitme, gorme, konusma gibi sifatlara; icad, yasatma ve
6gretme gibi fiillere sahip, diri olan ve dirilten bir ruh® olarak da tanimlanan Hakikat-i
Muhammediye, bu o6zelliklerinden dolay:1 ise tiim insanlara bilgi ve hikmet veren,
insanligin ilk 6rnegi, Allah’la insan arasinda elgilik yapan ve ruhani bir varlik olan

Kémil Tabiat’la benzerlik gosterir®’.

Tasavvufi acidan Insan-1 Kamil ise “Allah’in her mertebedeki tecellilerine mazhar
olan insan anlamindadir®.” Tecellilere mazhar olan bu insan, Hz. Muhammed’den
ibarettir® ve evliyaullah da O’nun manevi mirasma sahip’® olmasindan dolay1 insan-1

Kamil kabul edilmistir.

Insan-1 Kamil, iyi sozler, iyi davramslar, iyi ahlak ve bilgi acisindan kendisini
kemale erdirip’' seriat, tarikat ve hakikatte tamam olan’> ve ibn Arabi’nin deyimiyle

Allah’a ideal bir sekilde yaklasan insandir”.

Cili’ye gore ise “insan-1 kamil, kesf ve miisahede vasitasiyla Hak ile gergek
birlige ulasan kisidir. Baska bir ifadeyle, Insan-1 Kamil, stiretinde yaratildig1 Allah’m

biitiin isim ve sifatlarini kendisinde tam ve fiili olarak gerceklestirebilen kisidir’*.”

Burada tasavvuftaki anlamiyla Insan-1 Kamil ile metafizik anlamdaki Insan-1
Kamil’in ayrimin1 iyi yapmamiz gerekir. Tasavvufta, kendisinde bilkuvve bulunan
ozellikleri agiga cikartan ve Allah’in isim ve sifatlarina en iyi sekilde mazhar olan
kisiye Insan-1 Kamil denir ve bu, metafizik anlamdaki insan-1 KAmil’in dis diinyadaki
bir yansimasindan ibarettir. Asi1l konumuz olan metafizik anlamdaki Insan-1 Kamil ise
fizik alemde gozle goriilen herhangi bir varlik veya bir beser degildir. O, Allah’in ilk
olarak yarattig1 ve kendisiyle alemi idare ettigi, mahiyeti tam olarak bilinemeyen bir

hakikattir.

% Cili, Giris boliimii, s. 13.

5 Nesefi, s. 103.

67 {smail Erdogan, Hermetik islam Diisiincesinde Tiirlerin Efendisi ve Kamil Tabiat Anlayisi,
Ankara, 2004, 115.

% Mehmet S. Aydin, “Insdn-1 Kamil”, DIiA, C. 22, 2000, s. 330.

® Cili, s. 372.

70 Cebecioglu, s. 398.

" Nesefi, s. 115.

2 Nesefi, s. 14.

" Yakat, s. 31.

" Kartal, s. 202.

11



BIRINCIi BOLUM
INSAN-I KAMIL VE METAFIZiK BOYUTU

Ideal insan yani Insan-1 Kamil fikri, sadece Islam diisiincesine has bir olgu
olmayip bir¢ok diisiince, kiiltiir ve dinde farkli sekillerde karsimiza ¢ikar. Bu boliimde
Insan-1 Kamil diisiincesinin ortaya ¢ikisi, farkli kiiltiirlerdeki sekillerinin birbirini

etkilemesi sonucundaki tarihi seyri anlatilacaktir.
A) INSAN-1 KAMIL ANLAYISININ TARiHi SURECI

Bugiin kazanmis oldugu anlamuyla insan-1 Kéamil fikri, Islam diisiincesine
girmeden once degisik kiiltlirlerde farkli asamalar kaydederek bir birikim olusturmustur.
Islam diisiincesi de bu birikimi kendi dini kaynaklar1 dogrultusunda yorumlamis ve
kendine has bir fikir ortaya koymustur. Bu nedenle Islam’dan &nceki bu birikimi
bilmek, Islam diisiincesindeki Insan-1 Kamil fikrine hem bir temel saglayacak; hem de

konuyu daha iyi anlamamiza yardim edecektir.
1- HERMES’TE INSAN-I KAMIL

Islam diisiincesinde “filozoflarin babasi, kendisine ii¢ kere hikmet verilmis kisi”
olarak yer alan Hermes Trimegistos, Idris peygamber olarak insanlastirilmis ve Islam
geleneginde ii¢ ayr bilge kisi olarak ge¢mistir. Bunlardan biri Tufan 6ncesi Misir’da,
digerleri Tufan sonras1 Babil ve Misir’da yasamus olarak kabul edilir. islam’da bir

kiiltiir kahramani olarak ele alinmis ve tiim sanat ve bilimleri icat ettigine inanilmistir”.

Hermes’in, Kadim Hint, Iran, Misir ve Yunan gelencklerinde ve Islam
denir. Ger¢ekten de Hermetik hikmet her donemde felsefe, astronomi, matematik,

cografya gibi ilimleri etkilemistir’.

Bazi iddialara gére “Hermetisizm, Sabiiler tarafindan yayilmis ve Islam diinyasina
da Hermes’in eserlerini Sabiiler tanitmistir. Sii kaynakli birgok grup, 6rnegin, Nusayri
ve Diirziler, Hermetisizme biiyiik ilgi gdstermislerdir. ilk Siilik, o zaman gegerli olan
Aristo okulundan ¢ok Hermetisizme sempati gostermis ve hatta bazi prensiplerini kabul

etmistir’".”

5 www.turkforum.net/showthread, 25. 11.2005

76 Ali Bulag, islam Diisiincesinde Din-Felsefe Akil-Vahiy iliskisi, istanbul, 2003, s. 23.
7s. Hiiseyin Nasr, islamda Diisiince ve Hayat, ¢cev, Fatih Tatlilioglu, Istanbul, 1988, s. 156.
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Hermetik diisiincenin en etkili oldugu alan, Tasavvuf’tur. Hermetik felsefeyi,
tasavvufa, biiyilk oranda ibn Arabi sokmustur. Islam tasavvufuna giren hermetik
ogretiler, Konevi, Cili, [sfehani ve Ibn Ebi Cumhur gibi Ibn Arabi’nin takipgileri
tarafindan devam ettirilmistir. X. yiizyildan sonra hermetik felsefe etkisini yitirmeye
baslamasina ragmen Hamidiiddin-i Kirmani gibi Ismailiyye filozoflarinin yazilarinda
goriilmeye devam etmistir. XII. yiizyilda ise Siihreverdi’nin Israki okulunda ve daha
sonraki Israkilerde de (Kutbiddin Sirazi, Celaleddin Devvani, Sadreddin Sirazi)

hermetik felsefenin etkisi belirgin bir sekilde goriiliir'.

Daha cok Israkilerde etkisi goriillen Hermetik diisiince, Islam diisiincesine de bir
anlamda onlar tarafindan yayilmistir denebilir. Israki felsefenin kurucusu konumunda
olan “Siihreverdi’ye goére Hermes, bir koldan Asklepius, Pisagor ve Eflatun ile
Yunanlilara, diger koldan Gayomarth, Feridun ve Keyhiisrev ile Iranlilara ge¢mis ve

sonunda Islami devirde 6zellikle israki felsefenin dgretilerinde etkili olmustur’.”

Bir¢ok diislince ve 0gretide bu kadar etki yaratan Hermetik diigsiincenin kaynagi
olan “Thot’un Yazilar1” ise kavram olarak olduk¢a eskidir. Ne var ki, giinlimiize kalmis
haliyle bu metinler, bunalim i¢indeki Misir dinini temsil etmekte ve Misir disindan
aktarilmis diisiinceleri de igermektedir. Biiyiik olasilikla Hermetika’nin kapsaminda 1.0.
VL. yiizyildan I1.S. II. yiizy1la kadar uzanan bir siire boyunca yazilmis yazilar mevcuttur.
Yine de, goreceli olarak gec bir donemde yazilmis olmasina kargin Hermetik metinler,
cok daha eski donemlere ait bircok dini ve felsefi diislinceler icermektedir ve esas
olarak Misir kokenlidir. Son donemde kaleme alinmig yazilarda Helen etkisinin oldugu
kuskusuzdur. Ancak Hermetisizmin kokeninin Yunan’da aranmasi anlamsizdir. Zira
Phthagoras¢i ve Platoncu Helen felsefesi Misir dinine ve diisiincesine ¢ok fazla

bagimlidir™.

Platoncu, Stoaci ve Yeni Phthagorasg1 felsefelerde hermetisizmin etkisini daha iyi
gormek i¢in hermetik felsefeye sdyle bir goz atmak yeterlidir. Hermetik felsefede, Islam
diisiincesinde ve Ozellikle Ibn Arabi’de varolan vahdet-i viicud ve ayan-1 sabite
diisiincelerine benzeyen fikirler vardir. Ornegin bu felsefeye gore Tanri, icinde her seyin
varligmi siirdlirdiigi Biiyliik Zihin’dir ve var olan her sey O’nun zihnindeki bir

diisiincedir. Zihnin dogasinda varolan diisiinme eylemi gibi Tanri’nin dogasinda da

7 Nasr, islamda Diisiince ve Hayat, s. 157.
7 Bulag, s. 24.
8 www.turkforum.net/showthread 25. 11. 2005
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yaratma eylemi vardir. Fakat bu eylemin basi ve sonu yoktur. Yani Tanr1’nin yaratmasi
zamansizdir® . Hermes’e gore Tanri’min zihni, biitiin zitlar1 ve her seyi birlestiren Birlik

(Oneness)’tir *2.

Hermes’in diislincesinde insan, bir mucizedir ve Tanri’nin yarattiklarimin tam
merkezindedir. O, eger fizik bedeninin neden oldugu kisithiliklardan kendini
kurtarabilirse, Tanr1’nin zihnini tecriibe edebilir. Zira insan, bunu yapmak gibi 6zel bir
amagla yaratilmistir ve bu yiizden farkindaligini artirmak zorundadir. Hermes’e gore o,
evreni hatta Tanr1’y1 bilebilecek yetenektedir. Ruh ve madde gibi iki tabiathi olmak
ozgiinliigiine sahip olmasi da onu tanrilarin bile iistiine ¢ikarir gibi diisiinceler, Islam

tasavvufundaki diistincelerin ayni1 gibidir.

Hermes’e gore insan, Kozmos’un, Kozmos da Tanri’nin bir suretidir. Ve insan,
Tanri’nin giizellik verdigi kozmosu ayni sekilde devam ettirmek i¢in bir ara¢ olarak

yaratilmistir™.

“Kozmos’un i¢inde her sey siirekli degismektedir. Aslinda biitiin bu degisimler
degismeyen doga yasalariyla yonetilir. Bu sebepten denilebilir ki kozmosun temelinde

degisme yoktur®*.”

Goriildiigii gibi hermetik felsefe hi¢ de yabancist olmadigimiz diisiinceleri
icermektedir. Bu diisiincelerden biri de Logos fikridir. Bedevi’nin de insan-1 Kamil (ilk
Insan) veya diger adiyla Logos fikrini Hermes’ten baslattig1 ve ondan Antik Yunan’a,
onlardan Eski iran diisiincesine ve onlardan da Islam diisiincesine gectigini iddia ettigi

rivayet edilir®.

Hermetik metinlerde yaratilis, logos vb. konular farkli kelimelerle de olsa birgok
din ve felsefede karsimiza ¢ikar. Ornegin hermetik metinlerde, Tanr1 Ptah’in evreni
once kalbinde yaratmasi, sonra konusma eylemiyle gercege doniistiirmesi anlayisi,

Platoncu ve Hiristiyan “Logos” (Kelam) anlayisina ok benzer™.

Ornek olarak Hermes’e ait birkag misra bunu bize daha net gdsterecektir.
Konumuz olmasi1 agisindan oOzellikle Logos fikrini hatirlatan misralar alinmasina

ragmen yaratilig, vahdet-i viicud vb. konular da yer almaktadir;

8! Freke, Gandy, s. 45-46.

%2 Timothy Freke, Peter Gandy, Hermetika Hermes’in Kayip Sozleri, izmir, 2000, s. 23-25.
% Freke, Gandy, s. 91.

% Freke, Gandy, s. 67.

% Erdogan, s. 108.

8 www.turkforum.net/showthread 25. 11. 2005
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Yaratiligla ilgili bir vizyon goéren Hermes, duydugu sese, sen kimsin? Der.
Karsisindaki ses de: “Ben o Isikim; Tanri’min Zihni; oncesinde de var olan olasiligin
karanlik kaotik sularinin. Tanri 'nin Oglu’dur benim sakinlestirici Kelamim.... Asli zihin
Kelam'in atasidir, tipki sizin yasantinizdaki gibi, sizin zihninizden konusma dogar.
Onlar ayrilamaz birbirinden, ¢iinkii Zihin ve Keldm in birligidir hayat. ... Atum’un
Kelam’1 dogurgan sularin iizerine diistii, ve onlari tiim formlara gebe birakti. Soziin
ahengiyle diizen kazanarak viicut buldu dort element, birleserek yaratmak iizere canl
varliklar neslini... Atum’un Keldm’1 yaratict fikirdir; O, kendi vasitasiyla yaratilmis

olan her seyi besleyen ve destekleyen, yiice sumrsiz kudrettir® .

Yine Hermes, su sozleriyle de ayni fikirleri anlatmak istemektedir:

“Atum, Kozmik Zihin’i yaratir, Kozmik Zihin de Kozmos'u. Kozmos zamani
yaratir, Zaman da degigimi. Atum’un ozii, asli iyiliktir. Kozmik Zihin’in ozii, daimi
ayniyettir. Kozmosun ozii, miikemmel diizendir. Zaman in ozii, devinimdir. Degisimin
ozii, Hayat'tir... Kozmik Zihin, siirekli bicimde Atum’a baghdwr. Kozmos, Kozmik
Zihindeki diisiincelerden olusmustur. Kozmik Zihin Atum’un suretidir. Kozmoz ise

. . . . 5 . . 7. ; . . . 88
Kozmik Zihnin, Giines Kozmos 'un bir suretidir. Insan ise Giinesin".”

Hermes’in deyimiyle Asli Zihin, Tanri’nin Zihni ya da diger adiyla Kozmik Zihin,
biiyiik olasilikla bizim, insan-1 KaAmil dedigimiz seydir. Ciinkii bu iki kavram birbirine,
ayni olacak kadar benzemektedir. Sudiir nazariyesinde alem yaratilmadan 6nce varliklar
imkan dahilindedir. Hermes bunu, olasiligin karanlik sular1 olarak ifade eder ve Insan-1
Kamil’in her seyden Once yaratilmasi gibi Tanrinin Zihni de bu imkandan Once
yaratilmistir. Tanri’nin Zihni, kelamin —buna ilahi vahiy, ilahi ilim de diyebiliriz-
kaynagidir ve canli varliklarin yaraticisi, onlarin diizenleyicisidir. Kelam, kendi
vasitasiyla yaratilan her seyi besleyen ve destekleyen, yiice ve sinirsiz kudrettir. Tanri,
Kozmik Zihni, Kozmik Zihin, kozmosu, kozmos, zamani, zaman da degisimi yaratir.
Kozmik Zihin, Tanri’ya baghdir. Kozmos, Kozmik Zihindeki diisiincelerden
olugsmustur. Bu ylizden Kozmik Zihin, Tanri’nin, kozmos, Kozmik Zihn’in, insan da
kozmosun suretidir. Dolayisiyla bir¢ok diisiincede oldugu gibi insan Tanri’nin suretidir.
Ayrica “Tanr’nin  Oglu’dur benim sakinlestirici Kelamim” gibi bir ifade de
Hiristiyanlik’taki kelammn yani Hz. Isa’min Tanri’nin  oglu oldugu inancini

hatirlatmaktadir.

%7 Freke, Gandy, s. 40-41.
% Freke, Gandy, s. 79-80.
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2- HERAKLEITOS’TA INSAN-I KAMIL

Herakleitos, ilk¢agin 6nemli filozoflarindandir. Onun felsefesinde alemde her
seyin kendisinden meydana geldigi ve yine ona donecegi ilk madde (cevher), ilk ilke,

¢oklugun temelinde bulunan birlik, atestir®.

Herakleitos’a gore evrende kalict bir sey yoktur. Her sey bir olus halindedir ve
karsitliklarin savagindan ibarettir. Karsitliklarin bu savasi evrendeki nesneleri meydana
getirir. Nesneler aslinda atesin yanma siirecinin evreleridir. Bu siire¢ ¢cok hizli oldugu
icin biz, bu degisim, olusum ve savasin ardindaki bir olan ilkeyi yani atesi fark

edemeyiz’.

Ates, biitiin bu degismeler, biitiin bu olus ve akis icinde, her vakit, kendi kendinin
ayni kalan tek seyle yani kanunla ayni seydir. Herakleitos, alemdeki olusu idare eden ve
alemdeki biitiin olgulara hakim olan bu genel kanuna “logos” adim1 verir. “Bu genel
kanuna logos adin1 vermekle alemde, baglantili ve anlamli bir diizenin hakim olduguna
isaret etmek istemistir. Alemdeki, logos tarafindan idare edilen biitiin degismeler, belli
bir nispet icinde meydana cikarlar. Bu yiizden, alemde higbir sey yok olmaz, tersine, her

sey, yeni bir bilesim i¢inde yeni bastan ortaya ¢ikarlar.

Herakleitos, logos adin1 verdigi bu alem akli ile Tanri’nin, bir ve ayni oldugunu
kabul eder. Bu suretle Tanri, alemin i¢inde bulunan, alemi diizenleyen ve idare eden

prensibin, yani, logosun kendisi olarak gz éniinde tutulur. Logos, ise atesle aynidir’'.”

Bu acgidan bakildiginda Herakleitos’un Tanr1 anlayis1 monoteisttir fakat alem ve
Tanr (ates, logos, kiilli akil) bir sayildig1 icin Herakleitos, ayn1 zamanda panteisttir.

Dolayisiyla agkin bir tanr1 anlayisini da kabul etmez.

Herakleitos’ta Tanri, alem, ates ve logos bir ve aynmi sey olmalarina ragmen
“alemde bulunduklar ve iistlendikleri goreve gore farklilasirlar. Mesela Tanri, evrenin
ilkesi olan Atesin en saf halidir. Logos, Tanri’nin alemde is goren bir kuvveti, kanun,
diizen koyucu olarak ortaya ¢ikmasidir. Tanr1 veya Logos, belirli bir amaca yonelik
hareket etmez. Alemin temelinde bulunan akil veya logos kendi kendisiyle oyun
oynayan cocuga benzetilir. Cocuk sadece oyun olsun, eglence olsun diye nasil

oynuyorsa, tipki onun gibi Tanri, Logos veya Ates de herhangi daha iist bir amag

% Hiisameddin Erdem, ilk¢ag Felsefesi Tarihi, Konya, 2000, s. 111.
% Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul, 1990, s. 26.
’! Kamiran Birand, ilk¢ag Felsefesi Tarihi, Ankara, 2001. s. 18.
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olmaksizin alemi belirli bir zamanda meydana getirir; yine belirli bir zamanda ortadan

92
kaldirir'=.”

Herakleitos’un biitiin bu sonuclara ulagmasinin nedeni evrendeki degisimin
ardindaki degismeyen seyi bulmak istemesidir. Bu istek onu alemi idare edip, ona
hakim olan, belli 6l¢li ve kanunlarla alemi diizene sokan bir varligin oldugu neticesine
gotlirmiistiir. Herakleitos‘ta bu varlik, ayn1 zamanda Tanr1 olan Logos’tur. Onun logosu
Insan-1 Kamil’den farkli olarak yaratici konumundadir. Oysa Insan-1 Kamil, Tanri
tarafindan yaratilmig ve kendisi vasitasiyla bir¢ok isi gordiigii bir varliktir. Kisacasi
Herakleitos’un Tanri’ya izafe ettigi gorev, yetenek ve islevler aslinda insan-1 Kamil’e
aittir. Buna ragmen evrende diizeni saglayan genel bir kanunun, prensibin oldugunu

diisiinmesiyle diisiince tarihinde 6nemli bir adim atmaistir.
3- ANAXAGORAS’TA INSAN-I KAMIL

Yagsadigi donemdeki en biiyilkk doga bilgini olan Anaxagoras’a gore alemde
gercek anlamda bir olusma ve yok olma yoktur. Gordiigiimiiz olusma ve yok olma,
aslinda varolan 6zlerin (khermata), tohumlarin (spermata) birlesmesi ve dagilmasidir.
Kendisinden 6ncekiler gibi gercegi, maddi bir sey olarak diisiinen” “Anaxagoras,
sayisiz spermalar arasinda biitiin Otekiler i¢in hareket nedeni olacak maddeyi arar ve
bunu kendi i¢inde canli bir sey diye diisiinlir. Bu madde, biitiin 6tekilerini kendinden
harekete gecirir. Ancak algilarimiz bize evreni diizen ve eregi olan bir biitiin olarak
gosterir; dolayistyla hareketi saglayan kuvvet de, evreni diizenleyen, bir erege (telos)
gore olusturan bir kuvvet olacaktir. Onun i¢in Anaxagoras, olusu meydana getiren
ilkeye, gordiigii is, diislince yetisininkine benzediginden, Nous adinm1 verir. Ancak,
diisiince yetisine, akla benzetildigi icin Nous’u, maddi olmayan bir ilke diye

anlamamali, Nous da maddedir’.”

Nous, saf ve ince bir maddedir ve alemin yaraticist degil, yalniz bir mimari, bir
yapicisidir. Ciinkii alemin esasin1 meydana getiren unsurlar da Nous’un kendisi gibi
Oncesiz ve sonsuzdurlar. Nous, aleme diizenlenme yolundaki ilk hareketi vermis, ancak

bundan sonra her seyi, kendi gelismesinde serbest birakmustir.

Anaxagoras, alemin, diisiinen makul bir kuvvet tarafindan diizenlendigini ileri

siren ilk diisiiniir olmustur. Bundan dolayr diinya, bir “gayeye” telos’a gore

2 Erdem, s. 121.
% www.geocities.com/temellicus/f..., 06.12.2005
% Gokberk, s. 37.
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gelismektedir. Bu, felsefe tarihinde ilk teleolojik goriistiir. Anaxagoras, Nous’un
alemdeki olgular iizerindeki tesirini yeter derecede aciklamadigi i¢in elestirilmistir.
Gercekten de Anaxagoras’a gore Nous, aleme ilk hareketi verdikten sonra olgulari

kendi mekanik gelismelerine birakir’.

Anaxagoras’mn Nous’u ile Herakleitos’un Logos’u arasinda fark vardir. ikisi de
evrene egemen olan, evreni harekete gecirip olusturan kuvvettir. Logos, yani ates
olusun i¢indedir ve her seye doniisiir. Fakat Nous, 6teki nesnelerin karsisinda, onlardan

ayri, kendi baginadir’.

Anaxagoras’m Nous’u Insan-1 Kamil diisiincesine benzer fakat zaten varolan bir
maddeyi harekete gecirip gerisine karismamasi bu diisiinceye terstir. Ciinkii Insan-1
Kamil, evrenin kaynag1 ve idare edicisidir. Bu idare edis ve diizenleme bir anlik degil,

streklidir.
4- STOALILAR’DA INSAN-I KAMIL

Stoacilar da felsefelerinde Logos kavramina ¢ok yer vermislerdir. Bu kavrami
daha ¢ok, Herakleitos’tan etkilenen Zenon’un kullandigin1 gérmekteyiz. Zenon ve daha
sonraki Stoalilar Herakleitos gibi alemde hicbir seyin ayni kalmadigini, her seyin
stirekli bir sekilde degistigini distiniirler. Bu degisimi idare eden, diizenleyen ve aleme
hakim olan sey Logos’tur. Cok ince cinsten nazik bir madde olan Logos, evren ruhudur.

Bu da alemi meydana getiren asli atesle ayni seydir®”.

Evren ruhu, biitiin maddi varliklara etki edip her seyi etkisi altina alir. Ayrica

evreni bir biitlin olarak birlestirme giiciine sahiptir ve en hassas unsurdur.

Stoalilarin, Herakleitos gibi Logos adin1 verdikleri evren ruhu, daha sonra bireysel
ruhlara boliiniir. Bitki, hayvan ve insan gibi bireysel ruhlar yasam giiglerini, parcasi
olduklar1 evren ruhundan alirlar. Logos, genel anlamda, anlamli ve tutarli ciimle
demektir. Alem de logos gibidir. Bir anlam ve tutarliliga sahiptir. Bu anlam ve tutarlilig

saglayan da logostur.

Stoalilar, biitiin aleme hiikmeden ve kontrol altinda tutan Logos yaninda bir de
tek tek varliklara dagilmis ve onlarda etkili olan logoslardan bahsederler. Bu logoslar,

tek tek insanda bulunan akillardir ve tek bir “tiimel aklin” pargasidirlar.

% Birand, s. 26-27.
% Gokberk, s. 37.
°7 Birand, s. 98-99.
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Panteist olan Stoalilar’a gore her sey Olciilii bir amaca gore yapilmistir ve bu
amaca gore hareket eder. Evrene zorunluluk hakimdir. Fakat bu zorunluluk
kendiliginden bir zorunluluk olmayip, igten ve canli bir zorunluluktur®. Macit Gokberk
de i¢ten ve canli bir zorunluluk yerine “Stoacilar’a gore Tanrisal bir soluk biitiin evrenin

gelismesini ydnetir ve ona bi¢im kazandirir®” der.

“Logos kavramu Ozellikle Stoacilar tarafindan sistematize edilmis ve
yayginlastirilmigtir. Onlar, logosu, alemin akli diizeni, igkin tabii yasa, her seyde gizli
olan hayat kaynagi, duyulur diinyanin iizerindeki etkin gii¢ anlaminda kullanmislardir.
Ayrica onlara gore logos, bil-kuvve akil (logos endiathetos) ve bil-fiil akil (logos

prophorikos) olarak iki kisma ayrilir'®.”

Stoalilardaki Logos, alemi idare etmesi, ona hiikkmetmesi, hayatin kaynagi olmasi
gibi 6zelliklerinden dolayr Insan-1 Kdmil’e olduk¢a benzemektedir. Fakat logosu gok
ince cinsten nazik bir madde olarak diisiinmeleri islam diisiincesindeki Insan-1 Kamil

anlayisiyla bagdasmaz.
5- PLATON VE ARISTOTELES’TE iNSAN-I KAMIL

Platon’un logosla ilgili oldugunu diisiindiigiimiiz fikri “ideler nazariyesi” ile
baglantilidir. “Ideler, nesnelerin ilk &rnekleridir (paradeigmata). Nous (Evrensel Akil)
ya da Tanr1 bu ilk 6rneklere bakarak yeryiiziindeki nesneleri yaratmistir. Yerytiziindeki
olus i¢inde bulunan nesneler, duyusal varliklar da idealarin yansimalari, kopyalari,
resimleridir. Cisimler diinyasinin gergeklik derecesi, idealar diinyasininkinden daha

azdir; ¢iinkii biri asil, 6teki de bunun kopyasidir'®'.”

Cisimler diinyasina idelere gore diizen veren yani maddeyi idelere gore
sekillendiren varlik da Demiourgos adli bir tanridir. Platon’un, Timaos diyalogunda s6z
ettigi bu tanr1'%?, ayn1 zamanda mitkemmelligin kendisi olan Tanr1 ve ideler sisteminin
en tepesinde yer alan lyilik Idesidir. Demiourgos, hem idealar hem de nesneler
diinyasimin yaraticisidir. O zaman bdyle bir kozmosu sekillendirip yaratan Iyi ideas

. . . . 103
(Demiourgos) eksiksiz ve mitkemmeldir .

% www.bilgilik.com/makale/felsefe, 25.11.2005

% Gokberk, s. 113.

190 K artal, s. 264.

11 Gokberk, s. 71.

102 wwww .hbektas.gazi.edu.tr/13 Arslanoglu.htm, 23.12.2005.
1 Brdem, s. 217.
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Demiourgos, kozmosu yarattiktan sonra ardindan “ilk olarak onun ruhunu
olusturur. Bu ruh, hem evreni hareket ettiren ilkedir hem de onun egemenidir; hem onun
icindedir hem de onu ¢evreler; biitiin sayilar ve 6l¢ii oranlari onun igindedir, evrenin

matematik bi¢iminin kendisidir'®*.”

Demiourgos’un olusturdugu bu kozmos ruhu, Herakleitos, Anaxagoras ve
Stoacilar’daki nous ya da logosun islevlerine sahip gibidir. Fakat Ingiliz tarihgisi
Edward Gibbon’un, The Decline and Fall of the Roman Empire adli yapitindaki
iddiasina gore bizim Platon’da izlerini ya da benzerini bulmaya calistiZimiz logos
goriisii onda gizli olarak zaten vardir. Platon, Hristiyanliga temel oldugu kuskusuz
bulunan bu logos dgretisini ¢ok tanrici tepkiye kars1 gizli tutmustur. Ogreti, Platon’un
ogrencilerine gizlice okutulmus, kulaktan kulaga gelen bu dgreti, Iskenderiyeli Yahudi
din bilimci Phile tarafindan agiklanmig ve Phile, tanribiliminin ve Hristiyan
tanribilimcilerin baslica kaynaklarindan biri oldugunu ileri siirmiistiir. Platon’un bu
Ogretisi, Platon sisteminde gercekten bir bosluk olarak kalmis bulunan, soyut idealar
diinyasindan somut diinyaya nasil gecildigini agiklamaktadir. Platon’a bu gecis bir
yaratanin giiciiyle olmustur. Tanri, ruhsal bir giictiir. Bu ruhsal gii¢ yaratilis yoluyla
yaratilan1 kendi varligindan ¢ikarmistir. Yaratan, yaratilig, yaratilan iicligii, Hristiyan

baba, ogul, kutsal ruh ti¢liigiiniin temeli olmustur'®.

Burada, Platon’a ait oldugu iddia edilen gizli bir logos 6gretisinin oldugu sdylense
de elimize bu konuda herhangi bir kaynak ge¢gmediginden dolay1 biz elimizdeki verilere
dayanarak yorum yapmak zorundayiz. Buna gore ilk bakista Iyilik Idesi’nin mi yoksa
Iyilik idesi’nin yaratti§1 evren ruhunun mu logosla ilgili oldugu anlasilmamaktadir.
Yukarida bahsedildigi gibi alemi yaratan bir lyilik Idesi vardir. Fakat gorev itibariyle
Evren Ruhu’nun logos olmasi daha makuldur. Ciinkii Evren Ruhu, logos gibi hem
alemde ickindir hem alemi g¢evreler, hem de alemin matematik diizenini ve isleyisini
saglar. Zaten Platon’da bugiin kazandig1 anlamla 6zdes bir Insan-1 Kamil goriisii

bulmamiz miimkiin degildir. Sadece bu goriisii cagristiran seyler bulabiliriz.

Aristoteles’in de logosla ilgisini ortaya ¢ikarmak i¢in Once onun metafizik
anlayisina bakmak gerekir. Aristoteles’in metafiziginde “tabiatta ger¢ekten son olan
bliyiik bir sebebin, illetin bulunmasi zorunludur. Yani tabiattaki biitiin olaylar1 ilk defa

harekete gecirmis olan bir illetin mevcut olmasi1 gerekir. Ayrica bu harekete gecirici

194 Gokberk, s. 72.
105 www.siir.gen.tr/kutuphane/orhan_hancerlioglu dusunce tarihi.htm, 06.12.2005.
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sebebin, sadece hareketi intikal ettiren degil, dogrudan hareketi yaratan bir sebep de
olmas1 gerekir. Sonra harekete gegiren sebebin, ayni zamanda, muayyen bir gayeye
varmak isteyen bir sebep, yani makul ve ilahi bir sebep de olmasi gerekir. Kendisi
hareketsiz olan bu ilk hareket ettiricinin, varlig1 hareket ettirmesi mekanik bir nedene
degil, gai bir nedene dayanmaktadir; ¢iinkii o, maddeyi belirli bir gayeye yonlendirmek
icin uyarir. Bu kuvvet, maddi olmaktan tamamen soyutlanmis “Salt Form

(Stret)”dur'®.”

Salt Form (Stret) ya da ilk hareket ettirici tipki Platon’un metafizigindeki “Iyi
Ideasina” benzer. O da lyi Ideas1 gibi ezeli, ebedi, degismez, hareketsiz, kendi basina,
her seyden farkli, cisimsiz ama yine de biitiin olusun nedenidir. Bundan dolay1 Salt

form, yetkin bir varliktir, kisaca Tanriliktir'"’.

“Salt form, maddeye muhta¢ olmaksizin, kendiliginden en yliksek realiteye

sahiptir. Madde ise sadece bir imkandir, olabilirliktir. Onun kendisinde gergeklesme,
hareket ve olus ilkesi, dzii yoktur'*®.”
Aristoteles (1.0. 384-322) Tiimel Us'la (diisiince, ruh) Tanriy1 aynilagtirmistir.

109
Bu nedenle

Tanri, Platon’a gore lyi'nin Idesi, Aristoteles'e gore Tiimel Ustur.
Aristoteles’in Timel Us’la aynilestirdigi Salt Form’un tabiattaki biitiin olaylari
yaratmasi, intikal ettirmesi, ilk defa harekete gecirmesi, makul ve ilahi bir sebep olmasi,
hareket ve olusun ilkesi olmasi gibi Ozelliklerin Logos’un sahip oldugu ozelliklere

benzemesi tabiidir.
6- YENI EFLATUNCULUK’TA INSAN-I KAMIL

Yeni Eflatunculugu fikren Ammonios Saccas, fiilen ise Plotinos kurmustur.

Plotinos, felsefesini biiyiik 6l¢iide Platon’a dayandirarak ortaya koymustur''°.

Plotinos’a goére Tanri, miilkemmelliginden dolay1 tasar. Bu tagma sonucunda

icinde ezeli ideleri tasiyan ve Tanri’nin Logos’u olan'"!

112

nous ortaya ¢ikar. Nous’tan
diinya ruhu, ondan da bireysel ruhlar ¢ikar . Yani Tanr taginca Nous’a, Nous tasinca

Ruh’a varligin1 vermektedir.

1% Erdem, s. 261.

197 Fahri, s. 84.

1% Erdem, s. 260.

19 www.tg.com.tr/sitedirector/cgi-bin/folioisa.dll/FEL,

"% Erdem, s. 317.

"' Fernand Schwarz, Kadim Bilgeligin Yeniden Kesfi, cev. A. Meral Aslan, istanbul, 1997, s.191
"2 Annamarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris, Istanbul, 1999, s. 69.
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Yeni Eflatuncular, Plotinos’taki bu sudur anlayisini Giines ve ondan yansiyan
1518a benzetirler. Nasil ki her tiirlii 15181n kaynag1 Giines ise varolan her seyin kaynagi
da Tanr1’dir. Plotinos’un Tanr1’s1, ne ilahi dinlerdeki gibi alemi kendi iradesiyle yoktan
yaratan bir Tanr1 ne de Platon ve Aristoteles’teki gibi zaten varolan bir malzemeye
bigim veren bir Tanri’dir. O, her seyin kendisinden sudur ettigi bir kaynak, tabiat da

113

dahil olmak iizere varolan her seyin sebebi ve Ilk Neden’dir' °. Diinyadaki ¢okluk ve

degiskenlige de tesir eden Tanri’ya'', vardir diyemeyiz ciinkii O, varligin kendisidir.

Plotinos, varligin kendisi olan Tanr1 disindaki higbir seye gilic ve etki etme
yetenegi vermemistir. Bu da Plotinos’un, diigiince sistemini kurarken dini igerikli ve
karakterli bir varlik anlayisini tercih ettigini gdsterir' . Plotinos’un varlik hakkinda bu
sekildeki dini aciklamalar1 birgok din felsefelerinin ondan etkilenmesine sebep

olmustur.

Plotinos™un, Tanr1 disindaki hicbir seye giic ve etki vermemesi onda dolayisiyla
Yeni Eflatunculukta bir logos diisiincesinin olmadigi anlamina gelmez. Yeni
Eflatunculuktaki sudur nazariyesi, her seyin kaynagi ve nedeni olarak Tanr1’y1 gosterse
de Tanrr’yla ayn1 olmamakla birlikte O’ndan sudur eden varliklara da birtakim giicler
vermistir. Tanri’nin gli¢ verdigi, i¢inde idelerin bulundugu, tabiatin kendisiyle idare
edildigi ve bir nevi Tanri’nin diislincesi olan ilk akil, aslinda logostur. Tanr1’dan sudur
eden ilk varlik olan logos, alemin ilk 6rnegidir ve Tanr1 onun vasitasiyla bu alemi

yaratmigtir.

Yeni Eflatunculuktaki bu anlayisin, yoktan yaratma ile ezeli bir maddeye sekil
vererek yaratma diisiinceleri arasinda uzlastirict bir fikir olmast ve Tanri’nin kudretini

muhafaza eden bir anlayis olmasi, bir¢ok dini etkilemesinin bir diger nedenidir.
7- PHILON’DA INSAN-I KAMIL

Diisiince tarihinin orijinal filozoflardan birisi olan Philon, Yahudi bir filozoftur. O
donemde, Yahudi filozoflari, Yunan ilmini ve Yunan felsefesini yakindan tanimis ve
Yahudi dininin esaslar1 ile Yunan felsefesini uzlastirmaya ¢alismiglardir. Bu isteki en
basarili isim ise Philon olmustur. Philon, eserlerinde, Tevrati, Platon felsefesi
bakimindan yorumlamistir. Onun bu yorumunun en 6zgiin tarafi da Platon’un idelerini

farkli bir bicimde anlamasidir. Platon’a gore ideler, zamanin ve mekanin tstiinde gercek

'3 Brdem, s. 334.
"4 Erdem, s. 320.
5 Erdem, s. 321-324.
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varliklardir. Philon ise onlar1 Tanri’nin diisiinceleri olarak kabul eder. Ideler, Tanri,
onlar diisiindiigii zaman var olurlar. Boylece Philon, yaratic1 Tanr1 kavramu ile ideler
nazariyesini uzlastirmus''® | Platon ve Aristoteles’te goriilen mimar Tanri kavrami

yerine, yaratan Tanr1 kavramini ortaya koymustur.

Philon’a gore Tanri, mutlak ve en yetkin varliktir. O, her seyin tek nedenidir ve
evrenle iligki i¢in, kendine Ozgii araclar yaratmistir. Philon, bu araclar1 idealar,
kuvvetler (melekler) ve ruhlar olarak smiflandirmistir. Tanri, oglu logos araciligiyla
kaostan kosmosu yaratmistir. Yerytiiziindeki biitiin yaratiklarin en yetkini Adam (model
insan)’dir, ¢iinki tanrisal ideayr (logosu) ve en yiiksek nitelikleri kendinde

toplamstir' '’

Philon’un melekle 6zdeslestirdigi tanrisal Logosng, onun islevleri ve Tanri
hakkindaki diislinceleri Yahudiler tarafindan pek ragbet gormemistir. Fakat
Hristiyanlar, ondan oldukg¢a etkilenmislerdir. Nitekim Isa’nin logos olduguna dair
diisiincelerini, logos doktrinini dini diisiinceye sokan Philon’dan etkilenerek

temellendirmislerdir'"’.

Philon, “Kelime”yi yani logosu c¢esitli anlamlarda kullanip, her biriyle farkli bir
seyi veya Ozel bir anlami kullanir. Philon Kelime’yi, Allah ve alem arasindaki
“Berzah”; “Allah’in ilk oglu”; anas1 hikmet olan “Biiyiik ogul”; “ilahi suret”; meleklerin
ilki”; Allah’in kendi sureti {izerine yarattig1 “Ilk insan”; “Halife”; “Hakikatii’l-hakaik

(Hakikatlerin hakikati)”; “Sefaatci”; “En biiyilk imam” olarak isimlendirmektedir'*’.”

Ayrica Tanrinin yaratici kelimesi olarak logos, Tanri’nin melegi, Tanri’nin ismi,
en yiiksek rahip, yonetici gibi adlandirmalar da Philon tarafindan logos i¢in kullanilan

kelimelerdir'?!.

Karen Armstrong’a gore Philon’un bir diger diisiincesi de Tanri’nin, Platon’un
formlar diinyasina karsilik gelen bir logos oldugudur. Evren de bu logostan yeniden

dogmustur. Philon, bir yerde logosu Tanri’nin giiclerinden bir gii¢ olarak, baska bir

"% Birand, s. 122.

"7 www.felsefe.gen.tr/philon.asp... 06.12.2005

'8 Sahin Efil, Yaratihs Modelleri islam ve Bat1 Diisiincesinde, Ankara, 2002, s. 28.
"9 Kartal, s. 230.

129 Afifi, Makaleler, s. 63.

1! Kartal, s. 265.
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yerde de Tanr1 ideasi olarak goérmektedir. Bu da Philon‘nun diisiincelerindeki

tutarsizlign gostermektedir'*%.

Karen Armstrong, Philon’un logos hakkindaki diisiincelerini tutarsiz bulsa da
burada bizim i¢in dnemli olan, dyle veya bdyle onda bir logos kavraminin olmasidir.
Philon’daki bu tutarsizligin nedenini tam olarak bilemiyoruz. Fakat Philon’un
kullandig1 her iki anlam da diisiince tarihinde logos i¢in kullanilmistir. Belki de Philon,
logosun farkli yonlerini ortaya koymak i¢in farkli kelimeler kullanmistir. Nitekim

benzer durum, islam diisiincesinde Ibn Arabi, Nesefi ve Cili gibi diisiiniirlerde de vardir.
B) INSAN-I KAMIL ANLAYISININ DINLERDEKi YANSIMALARI

Buraya kadar anlatilanlara bakilirsa, Logos’un, sinirsiz kudret sahibi bir Tanr ile,
O’nun yarattigi ve insanin heniiz tam olarak aciklayamadigi bir alem arasindaki
ucurumu kapatmak i¢in ortaya ¢ikmis bir diisiince oldugu goriiliir. Dinlerin de en biiyiik
ihtiyac1 yiice Tanri’ya zarar vermeden Tanri ve insan, Tanri ve alem arasindaki
baglantiy1 kurmaktir. Logos nazariyesi de boyle bir ihtiyaci karsilayabilecek bir diisiince
oldugu i¢in bu diislinceden, -kendi dini doktrin ve kiiltiirlerine uygun hale getirerek-
faydalanmislardir. Tabiatiyla her din, logosa kendine goére bir isim vermistir. Mani
mezhebinde Insan-1 Kadim, Mazdeizm’de Gayomart, Yahudi Kabalas’nda Adam
Kadmon, Hint diisiincesinde Purusa, Cin diisiincesinde Chen-jen kavramlari

bunlardandir. Bu kavramlarin hepsi, dogduklari din ve kiiltiiriin izlerini tasir.

Simdi de bu dinlerdeki insan-1 kdmil anlayigina benzer bazi goriislere bir goz

atalim.
1-YAHUDILIK’TE INSAN-I KAMIL

Dinlerde Insan-1 Kamil diisiincesinin olusmasinin sebeplerinden bir tanesi de
kutsal metin ya da kitaplardaki ifadeleri yorumlamaktir. Ornegin Yahudileri boyle bir
diisiinceye sevkeden sey, Tevrat’taki su ayetlerdir: “Tanri, “Insan1 kendi suretimizde,
kendimize benzer yaratalim” dedi, “Denizdeki baliklara, gokteki kuslara, evcil
hayvanlara, siirlingenlere, yeryiiziiniin tiimiine egemen olsun. Tanri insan1 kendi

suretinde yaratt1. Boylece insan, Tanr1 suretinde yaratilmig oldu'>.”

122 Karen Armstrong, Tanr’min Tarihi, Ankara, 1998, cev. Oktay Ozel, Hamide Koyukan, Kudret
Emiroglu, s. 101.
123 K utsal Kitap, Eski Antlasma, Yaratils, 1:26-27, Istanbul, 2003, s. 2.
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Bircok dinde buna benzer ifadeler vardir. Yahudilikte de insanin Tanri’nin
suretinde yaratildig1 inanci etrafinda bircok aciklama yapilmis, bu aciklamalar metafizik
boyuta kadar gotiiriilmiistiir. Boylece Yahudilik’in kendi logos nazariyesi ortaya

cikmistir.

Ayrica dikkat ¢eken diger bir nokta da Eski Ahit’in bir ¢ok yerinde “Tanr1 yapsin,
etsin, vb. buyurdu” seklinde gecen ifadelerdir. Bu ifadelerden anlasilan sey; Tanri,
emreder ve emrettigi sey oluverir. Bu gibi ifadeler, ‘s6z’ (verbe, logos) ve Tanri’nin
yaratmas1 arasindaki iligkiyi gosterir mahiyettedir ve benzer ifadeler, Islamiyet,
Hristiyanlik ve Yahudilik dinlerinin her {giiniin kutsal kitabinda da vardir. Bu,
Tanri’nin zihni ve Tanri’nin diislindiigii seyle yaratmasinin ayni olmasi fikrine benzer.
Bu fikir de logos nazariyesinin ortaya c¢ikmasindaki etkili diisiincelerden biridir.
Yahudilikte “Allah’in Kelimesi” olarak adlandirilan bu fikir, Yunan diislincesiyle
etkilesime girildikten sonra ‘ilahi akil’ anlaminda kullanilmaya baglanmistir. “Allah’in
kelimesi” kavrami, bir siire sonra kainatt muhafaza eden, onu idare eden sey; vahyin,

niibiivvetin ve seriatlarin kaynagi anlaminda kullanilmistir'*.

Yahudilik’in logos nazariyesinde insan-1 kadmil ile benzerlik gosteren kavram
Adam Kadmon’dur. Adam Kadmon’u da daha iyi anlamak i¢in Yahudi mistisizminin

bir iirlinii olan Kabalaya bakmak gerekir.

Kabala, Yahudilerin kutsal kitab1 Tevrat’in, bilinen ve goriinen anlaminin disinda,
sembollerle anlatilan batinl anlaminin oldugunu kabul etme ve bu batini anlamu,

O6grenme ve yorumlama gelenegidir.

Bu gelenegin yani Kabala’nin amaci, bireyin, yaratilisin sirlarina vakif olmasini,
kendisini arindirip gelistirerek miikemmeliyete ulasmasini saglamak ve miikemmel

insan olarak Tanr1’ya daha yakin olmasina yardimct olmaktir.

Miikemmel insan olmak ve Tanr1’ya yaklagmak i¢in de kullanilan arag, Tevrat’tir.
Tevrat, bilinen ve yazili kurallar1 igeren ilk bes kitaptan ibaret degildir. Eski Ahit
denilen bu ilk bes kitabin haricinde, Talmud adi verilen ve gelenek haline gelmis,
hahamlarin yorumlarini igeren sozel kurallar1 da vardir. Bu kurallar IS 200-500 yillart
arasinda toplanarak kagida dokiilmiistiir. Bu yiizden Tevrat denildiginde, Eski Ahit ve

Talmud, birlikte diisiiniilmelidir'*’.

124 Afifi, Makaleler, s. 63.
125 www.oguzoktay.com/BoraCanay/kabbala.htm, 30.12.2005
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Tevrat’in batini yorumu olan Kabala Felsefesi’nde bulunan tiim ana diisiince ve
kavramlar, Hermetisizmde de vardir'®®. icerik agisindan Hermes’e kadar giden Kabala
gelenegi, Sefer Yezirah (Yaratmanin Kitabi), Sefer Zohar (Ihtisamimn Kitab1) ve Sefer
Babhir (Isigin Kitab1) adli ii¢ ayr1 kitapta toplanmustir.

Kabala Felsefesi’ni buldugumuz bu kitaplarda harflerin 6zel bir 6énemi vardir.
Harfler ve sayilar birer sembol olarak kullanilir ve bu yolla varligin birligi yani
Tanr’nin birligi (Vahdet-i Viicud) anlatilmaya galisilir'?’. Kabala’ya gore Tanr

kendisini diglastirmis ve Evren’deki her sey bu dislagsmayla olusmustur.'*®

Bu dislasma yani ibn Arabi’nin deyimiyle vahdet-i viicut, kadim kabalistlere gore
on boyuttan olusur. Yeni Eflatunculugun siidur nazariyesinde oldugu gibi varlik,
Tanri’nin tagsmasiyla olusmustur. Bu tagsmaya Kabalistler, Nurun 1s1masi, ¢ikan her bir
akla da ‘sefira’ derler. On boyutun yani on aklin tamamina da ‘Sefirot’ derler.
Sefirot’un diger adi Yasam Agaci’dir. Yasam Agaci, hem insan olarak bireyi hem de
evrenin yapisint temsil eder. Her Sefira, Yaraticidan 1siyan Isimanin (Nurun)
yogunlugunu kademeli olarak azaltan bir perde goérevi goriir. Sonunda tiim amagclar1 ve
nedenleri bizim algimizdan gizleyen Isima (Nur), Malkut’a, yani bizim diinyamiza

ulasir'®’.

Kabala’ya gore diinyamiza ulasarak on sefiranin tamamlanmasiyla olusan Yasam
Agact, Tanri’mn suretinde yaratilan insanin'*’, tanrisal ashidir ve baslangigta varolan
‘Adam’ olarak insamin mitsel 6rnegidir, yani bizim arketipal dogamizdir’®' Arketipal
doga, iginde biitiin varligi barmdiran Insan-1 Kamil’dir, Kabala’ya gore ise Adam
Kadmon’dur.

Adam Kadmon, kelime olarak ‘Ornek insan, ilk insan’ anlamindadir. Yukarida
gecen, insanin Tanri’nin suretinde yaratildigina dair olan ayetin yorumuyla ilgilidir'*.

Din dis1 kaynaklarla da zenginlesen Adam Kadmon kavrami, Tanrisal 1518in en yiiksek

formu olarak “ilk insan1” simgeler'*’.

126 www.turkforum.net/showthread, 25.11.2005

127 www.oguzoktay.com/BoraCanay/kabbala.htm, 30.12.2005
128 www.rahle.org/modules.php, 30.12.2005

%% Arzu Cengil, Kabballah, istanbul, 2003, s.127-133.

130 K utsal Kitap, Eski Antlasma, Yaratilis, 1: 27, s. 2.

B! Cengil, s. 22.

132 www.inanclar.com/sozcuk_ayrinti.as... 03.12.2005

133 www.freehost19.websamba.com/Sef... 03.12.2005
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Adam Kadmon’un Kabala diisiincesindeki yeri ve anlami, bu diisiincede sozi
edilen dort diinyayla daha iyi anlagilir; “Bu dort diinya Ates, Hava, Su ve Topraga
karsilik gelmektedir. Azilut (Yayilma Diinyas1), Beriyah (Yaratma Diinyasi1), Yezirah
(Olusum Diinyasi) ve Asiyah (Fiziksel Diinya). Bu dort diinya insanin varliginin farkli
diizeylerine denk diiser. Fiziksel beden, duygular alemi, akil ve ruhtur. Kabala’da
zaman zaman bir besinci diinyadan bahsedilir ki o da Adam Kadmon yani Kamil

; 134
Insan’dir".”

Burada bahsedilen bes diinya, ibn Arabi’nin bes alemden olusan varlik
mertebelerine benzemektedir. Ibn Arabi’deki ilk akil yani Allah’mn zatindan sonraki
mertebe, Kabala felsefesindeki Adam Kadmon’la -bire bir olmasa da- 6zdeslestirilebilir.
Ciinkii ibn Arabi’de dolayisiyla Islam Felsefesinde Insan-1 KAmil de Adam Kadmon

gibi kendisinden sonraki herseyin yaratilis kaynagi ve Allah’a en yakin mertebedir.

Kadim Insan yani Adam Kadmon, Tanrisal enerjinin baslangictaki Nur demetidir.
Ayn Sof, Islam felsefesindeki adiyla Allah’in zati, bu nur demetiyle Sefirot’u ve
sonunda diger her seyi yapmistir. Adam Kadmon, Tanri’nin kendi suretinde yarattigi
evrendir ve baslangictaki Ayn Sof Or’u yansitir. Kabala’da Adam Kadmon’un diinyas1
Tanr1’nin agkin iradesini temsil eder. Tanri’nin yaratmayi istemesi ve bunun nasil bir
yaratma olacagina karar vermesi, genis, tam kapsamli bir bakis agisiyla planlanmistir.
Buna Adam Kadmon’un kadim diisiincesi denir. Kadim diisiincenin islevi, biitiin

yaratimun bir plan dahilinde olmasidir'*’.

Buradaki “kadim diisiince”, biiyiik dl¢iide Ibn Arabi’nin a’yan-1 sabitesini ve
Platon’un idelerini hatirlatmaktadir. Bu da bize Tevrat’in batini yorumu olan Kabala
geleneginin, kendinden Onceki kiiltiir ve felsefelerden etkilendigi izlenimini

vermektedir.

Platon’un idelerinde veya Islam diisiincesindeki Insan-1 Kamil’de oldugu gibi
Adam Kadmon’un her seyden Once varoldugu, ve yaratilisin kaynagi oldugu Kutsal
Kitap’ta sdyle ifade edilir; “Rab yaratma isine basladiginda Ilk beni yaratti, Diinya var
olmadan dnce, Ta baglangicta, oncesizlikte yerimi aldim. Enginler yokken, Sular1 bol
pmarlar yokken dogdum ben. ... Diinyanin temellerini pekistirdiginde, Bas mimar

olarak O’nun yanindaydim'*®.

134 www.oguzoktay.com/BoraCanay/kabbala.htm, 30.12.2005
135 Cengil, s. 57,58.
13¢ Kutsal Kitap, Eski Antlasma, Siileyman’m Ozdeyisleri, 8:22-30, s. 793.
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2- HRISTiYANLIK’TA iINSAN-I KAMIL

Hristiyanligin en 6nemli inang esaslar1 Hz. Isa ile ilgili olanlardir. Tanri’nin Hz.

Isa’da bedenlestigi, bu haliyle yaptiklar1 6nemli tartismalara yol agmustir.

Bu tartismalarin basinda Hz. Isa’nin, Allah’in bedenlesmis kelami, dolayisiyla
Tanr oldugu gelmektedir. Hristiyanliga gore Tanri’nin yaratilmamis olan ezeli mesaji,
bedenlesmis olup Isa olarak insanlar arasinda yasamaktadir. Bu sebeple Hiristiyanlar
Isa’ya “Tanr1 oglu, rab, mesih” unvanlarim1 vermektedir. Inciller’de Tanri’nin ondan
“oglum”, onun da Tanr1’dan “babam” diye bahsettigi ¢esitli pasajlar Isa’nin uluhiyetine

delil olarak gosterilmektedir'’

Hristiyanlarin Hz. Isa’min metafizik boyutu ile ilgili diisiincelerinin 6ziinii,
Yuhanna InCilindeki ayetler olusturur. Bu ayetlere gore Isa Mesih, Tanri’min ezeli,
ebedi biricik Ogludur. O, baslangigta var olan Tanri’nin &ziinden dogan Kelam’dur. Iki
bin yil 6nce bu Soz, yiiceliginden soyunarak, bedene biiriiniip insan oldu ve insanlar
arasinda otuz ii¢ sene yasadi'’® Kisacasi Isa, beden almis Tanr’’dir ve iki dogaya
sahiptir. Biitlin bu diislinceleri ve Hristiyan teologlarinin bakis agisint anlamak

bakimindan sozii gecen ayetleri buraya aliyoruz:

“Baslangicta ‘Soz’ vardi. Soz, Tanri’yla birlikteydi (ya da Tanri'daydy).
Baslangigcta O, Tanri’yla birlikteydi. Hersey O’nun araciligiyla var oldu, var olan
hi¢bir sey O’nsuz olmadi. Yasam O ’ndaydi ve yasam insanlarin is1g&1yd. Isik karanlikta
parlar. Karanlik onu alt edemedi (anlamadi)......... O, diinyadaydi, diinya O’nun
aracthigiyla var oldu, ama diinya O’nu tamimadi.......... Soz, insan olup aramizda
yvasadi. Onun yiiceligini —Baba’dan gelen, liituf ve gercekle dolu- biricik Ogul’un
yiiceligini gordiik. Yahya o’na tamikhik etti. Yiiksek sesle soyle dedi: “Benden sonra
gelen benden iistiindiir. Ciinkii O, benden once vardi, diye soziinii ettigim kisi budur”.
Nitekim hepimiz O’nun dolulugundan liituf iizerine lituf aldik. Kutsal Yasa Musa
aracihigiyla verildi, ama lituf ve gercek Isa Mesih aracihigiyla geldi. Tanri’y1 hichir
zaman hi¢ kimse gormedi. Baba’nin bagrinda bulunan ve Tanrt olan biricik Ogul O ’nu

139
tanitt1.”

Hristiyanliktaki baba-ogul kavramlarini Hermes’e kadar gotiirenler vardir. Ciinkii

Hermes, sik sik Tanri’nin oglundan bahsetmistir. Ona gore bazen Tanri’nin oglu

7 Omer Faruk Harman, “Isa”, DiA, C. 22, s. 466-471.
138 www.historicalsense.com/Archive/Hermes2.htm, 30.12.2005.
139 Kutsal Kitap, Yeni Ahit,Yuhanna, 1: 1-18, s. 1332.
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Nus’tan tiiremis olan “Logos”, bazen de Tanri’nin oglu bir insandir. Ancak o bildigimiz

.. o . .. 140
bir insan degil “ebedi” bir insandir ™.

Logos ya da Tanri’min oglunun Hermes’te ebedi olmasi o6zelligi, Islam
diisiincesinde ve Hristiyanliktaki Insan-1 K&mil’de de var olan bir 6zelliktir.
Hristiyanliktaki Insan-1 Kamil yani logos fikri Eski Ahit’te de yer alir; “Tanri, Insan:
kendi suretimizde, kendimize benzer yaratalim” dedi, “Denizdeki baliklara, gokteki
kuslara, evcil hayvanlara, siiriingenlere, yeryiiziiniin tiimiine egemen olsun. Tanri,
insant kendi suretinde yaratt. Béylece insan, Tanri suretinde yaratilmis oldu'*'.”
Seklindeki ayetlerde insanin, Tanri’nin suretinde yaratildigi agikga belirtilmektedir fakat
bu ifadeler “Yahudi Philo tarafindan logos kavramiyla, kilise babalar1 tarafindan ise

logos ve Isa ile 6zdeslestirilerek agiklanmistir' 2.

Hristiyanlikta kilise babalarmin Isa Mesih igin kullandiklari Logos kelimesi
doérdiincii Incil’in mukaddimesinde, Yuhanna tarafindan verilmis olan bir isimdir'®.
Logos diisiincesi, 3. ve 4. asirlarin kilise babalar1 tarafindan “Bedenlesmis Kelam”

olarak onemli dlcilide Zenginlestirilmistirl44.

Logos kavramindaki bu zenginlesmenin sebeplerinden biri de Hristiyanligin,
Helenistik-Gnostik bir kiiltiir ortaminda ortaya ¢ikmasidir. Bu donemde Hristiyanlik,
aydin, kiiltiirlii ve felsefeye meyilli kisiler tarafindan felsefeyle iliskiye girdi. Boylece
Kutsal Metin ve Hz. Isa Helenistik kiiltiiriin etkisiyle yorumlandi. Bunun sonucunda
Hristiyanligi temel inanci, Tanri, Isa Mesih ve Kutsal Ruh’tan olusan teslis (trinity)

seklinde formiile edildi'®.

Teslis’in uknumlarindan biri olan Isa Mesih, Aziz Yuhanna InCili’nin yazari
tarafindan, baglangictan beri Tanr1’yla birlikte olup, yaratilisa aracilik eden, her seyin
onun aracilifiyla var olup, higbir seyin onsuz var olmadigi soz seklinde

tanimlanmustir' *°.”

Hristiyan ilahiyatiin biiyiik isimlerinden Clemente ise Isa Mesih’i “Kelime-i

[lahiyye” olarak adlandirarak O’nun, beseri suretle bedenlenmeden (incarnation) énce

140 www.historicalsense.com/Archive/Hermes2.htm

41 Kutsal Kitap, Eski Ahit, Yaratilis, 1: 26-27, Istanbul, 2003, s. 2.

"2 Kartal, s. 231.

'3 Kutsal Kitap, Yeni Ahit, Yuhanna, 1:1-10, s. 1332.

144 Albert M. Besnard, “Katolik Mezhebi”, Din Fenomeni, Konya, 1993, s. 185.
5 Kartal, s. 266.

%6 Armstrong, s. 127.
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mevcut olan Kuvve-i Akile oldugunu sdyler. O’na gore Kuvve-i Akile, marifet, ilham
ve vahyin kaynag1 oldugu gibi varlik ve hayatin da kaynagidir. Kelime-i ilahiyye, Musa
ve diger peygamberlerin lisan1 aracilig1 ile konustugu gibi, Yunan filozoflar1 aracilig1 ile

de konusur ve onlara hikmet ilham eder'*’.

Kisaca “Hiristiyan diisiincesinde “Kelime”, “Allah’in oglu” ve suretidir ya da
varliga yayilan “Ruh”, Mesih suretinde miisahhaslasan alemin yaratilmasindaki
“Vasita”dir: Hersey, ogul ile oguldan ve ogulda ortaya ¢ikmistir. O, “kevn-i cami’dir
(kapsayici kevn). O, hayatin kaynagi, ruhuyla biitiin ciizlerinde zahir olan, onlara her

tiirlii bilgiyi ve marifeti ulastiran seydir'**.”

Islam dininde de Hz. Isa hakkinda benzer ifadeler vardir. Fakat bu ifadelerin
Miisliimanlar tarafindan yorumlanis1 Hristiyan teologlarinkinden farklidir. Mesela K.
Kerim’de Al-i Imran 3/39, 45; en-Nisa 4/17. ayetlerde Hz. [sa’nin  “Allah’tan bir
kelime” olusu ifade edilir. islam diisiincesinde Hz. Isa’nin, Allah’tan bir kelime olusu,
Allah’in “ol” emrinin gerceklesmesi ve onun peygamberligi gibi cesitli sekillerde
yorumlanmustir. Ayrica Hz. isa’dan en-Nisa 4/171. ayette “Allah’tan bir ruh” olarak
bahsedilir, el-Enbiya 21/91; et-Tahrim 66/12. ayetlerde de Meryem’e ruhtan iiflendigi
boylece Isa’nin hayat buldugu belirtilir. Buradaki ruh kelimesini Taberi, Cami’ul-Beyan

adl1 eserinde, “Allah’mn emri, iiflemesi, rahmet ve hayat” seklinde yorumlanmustir'*.

Hz. Isa hakkindaki bu farkli yorumlara ragmen Hristiyanlarin Hz. Isa’ya
yiikledikleri genel &zellikler, Islam diisiincesindeki Hakikat-i Muhammediyye’yle
benzerlik gosterir. ‘Kelime’nin (logos), Hz. Isa oldugunu iddia eden Hristiyan
diisiiniirlere gore Isa’da kelam, akil, evreni yonetme, ebedilik, nur, vasita, diinyanin
yaratic1 kuvveti ve hidayet gibi biitiin 6zellikler bulunur. isa, logos oldugu gibi uluhiyeti
ve kidemi vardir. Baba ile alem arasinda metafizik bir vasita, alemin yaratici prensibi ve

vahyin kaynagidir'*’.

Islam diisiincesindeki “Kelime” ise Hakikat-i Muhammediyye’dir. Ciinkii
Hakikat-i Muhammediyye de Hristiyanliktaki “Kelime” gibi batini ilmin, vahyin, varlik
ve hayatin kaynagidir. Yalmz Hristiyanliktaki “Kelime” ile Islam diisiincesindeki
Hakikat-i Muhammediyye arasindaki bu benzerlikler yaninda ¢ok biiyiik farkliliklar da

vardir; Hiristiyanlikta Kelime yani Hz. Isa hem “Kelime” hem Tanri’nin bedenlesmis

147 Afifi, islam’da Manevi Hayat, s. 14.

148 Afifi, Makaleler, s. 64.

149 Cami’ul-Beyan’dan naklen, Harman, “/sa”, DIA, C. 22, 5.466-471
%0 Kartal, s. 267, 268.
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halidir. Tanr1, Kelime ve Kutsal Ruh i¢ i¢e gibidir, net bir ayirim yoktur. Fakat Hakikat-
i Muhammediyye, Allah’m ilk yarattig varliktir. Oz itibariyle ayni olsa da konum
itibariyle farklidir. Burada Allah, Allah’tir, Hakikat-i Muhammediyye ise O’nun
yarattig1 bir varliktir. Hz. Muhammed ise Hakikat-i Muhammediyye’'nin alemdeki bir
yansimasi, ornegidir. Hz. Isa gibi ilahi bir tarafi yoktur. O sadece Allah’m bu diinyada
gorevlendirdigi, beser olan bir elgidir. Inang esaslariyla bagdasmayan diisiinceler ortaya
¢tkma ihtimalinden dolay1 Islam diisiincesinde bu ayrimlara dzellikle dikkat edilmistir.

Zira Insan-1 Kamil nazariyesi, Islam diisiincesinde bir inang esasi degil, sadece bir

fikirdir.
3- MANIHEIZM’DE INSAN-I KAMIL

Babil’de dogmus olan Mani’nin (216-276) Zerdiist ve gnostik unsurlar
birlestirerek 242 yilinda kurdugu Maniheizm’de, basta yaratilis olmak iizere hemen her

sey aydinlik ve karanlik, iyi ve kétii gibi diialist bir anlayisla agiklanir''.

Bu diialist anlayisin bilgisi, Mani’nin ruhsal ikizi olan paracletos tarafindan
Mani’ye aktarilmis ve Mani de bu bilgiyi 6gretmekle gérevlendirilmistir. Mani, ilk ilahi
aciklamalar1 aldiginmi sdyledigi ilk goksel ziyarete, on iki yasindayken tanik olmustur.
En-Nedim’e gore bu ziyareti yapan paracletostur. En-Nedim’in ifadesiyle “et-taum”
(ikiz anlamma gelen Nebatice bir sozciik) yani paracletos, bir melektir. Bu melek

Mani’nin ikizi ya da ruhsal esi olup, onu egitip gorevine hazirlayacaktir'>?.

Zerdiist, Buda ve Isa’nin da énemli etkilerinin goriildiigii Maniheizm’de yaratilig
diializmle agiklandi1 igin bu dinde dogrudan bir insan-1 KAmil gériisiine rastlayamayiz.
Fakat Maniheizm’in yaratilis mitolojisinde, akli kesfeden bir varlik olan ‘Insan-1
Kadim’, logos olarak Maniheizm’in kozmogonisinde Onemli bir yere sahiptir;
Yaratilisin baslangicinda hicbir varlik yokken Isik Cennetinin ilahi, ‘Azrua’ vardir.
‘Azrua’nin, akil, ilim, gayb, hilm ve diisiince gibi bes vasfi vardir. Azrua’nin karsisinda
ise karanliklarin prensi, ‘Hyle’ vardi. Bir siire sonra Hyle, Isik Cennetini istila etmeyi
diisiiniir. Bu durum karsisinda Isik cennetinin ilahi, ‘Hayatin Anasi’n1 yaratir. Hayatin
Anasi da ‘Insan-1 Kadim’i, diger adiyla Hiirmiiz’ii yaratir. Aydinlik ve Karanlig: temsil

eden bu varliklarin miicadelesinden bir zaman sonra Insan-1 Kadim, akli kesfeder. Aklin

! Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sozliigii, istanbul, 2004, s. 144.
152 www.nedir.net/goster.php?k, 03.12.2005

31



verdigi giicle, Azrua’ya yedi defa dua eder. Bu duanin sonucunda Azrua, Isiklarin

dostunu, o da Tanr1 Ban’1, bu da yasayan ruhu, yasayan ruh da bes oglunu yaratir'>.

Genel goriis olarak Maniheizmde Insan-1 Kadim ve Insan-1 Kamil arasinda
baglanti kurulmasina ve Insan-1 Kadim, yaratilisin doniim noktas: olmasma ragmen
buradaki mitolojiye gore insan-1 KaAmil’in 6zelliklerini tasiyan baska varliklar da vardir.
Akil, ilim, gayb, hilm ve diisiince sahibi Azrua, tam da Insan-1 Kamil’in 6zelliklerini
tasimaktadir. Anlasilan cesitli din ve kiiltiiriin bir sentezi olan Maniheizm, Insan-1

Kamil’e ait vasiflar birkag varlik arasinda paylastirmistir.
4- ZERDUSTLUK’TE INSAN-I KAMIL

Zerdiistliik’iin her seyi bilen, ylice yaraticist Ahura Mazda adinda bir tanrisi
vardir. Ahura Mazda, gercegin, kutsalin, iyiligin ve sagligin yaraticisi olarak kabul
edilir. Zediistliikk bu agidan monoteist bir karaktere sahiptir. Fakat Maniheizm’de oldugu
gibi aym1 zamanda dialist bir dindir. Ciinkii iyilik tanris1 Hiirmiiz ve kotiilik tanrisi

Ehrimen vardir.">.

Iyilik tanris1 Hiirmiiz, evreni yaratmaya giristiginde once kutsal dliimsiizlerin de
icinde bulundugu ruhlar alemini, sonra onun maddi karsiliklar1 olan gékyiizii, yeryiizii,

bitkiler, {1k Okiiz, ve ilk insan Gayomart’1 yaratir.

Avesta dilinde Gayo Maretan, 6liimlii hayat demektir ve Zerdiist dininin geg
donem Yaratilis Edebiyatinda i1k Insan, insanligin atasidir. Ahura Mazda, Ari halklarin
tohumunu Gayomart’tan olusturur. Gayomart’a anlamlar1 ve &gretileri bildirir.
Gayomart’in ruhu ile Ik Okiiz’{in ruhu, yalnizca ruhlarm yaratildigi dénemde, 3000 yil
boyunca birlikte yasarlar. Gayomart’in yalnizca varligi bile yaratilisi engellemek
isteyen Ehrimen’i hareketsiz hale getirir. Bunun iizerine Ahura Mazda (Bilge Rab),
beyaz, giines gibi parildayan insan bi¢iminde bir viicut verir. Biitiin yaratiklar arasinda

yalmzca Gayomart’in ve {1k Okiiz’iin i¢ine kokeni atesten gelen bir tohum koyar.

Ahura Mazda, Gayomart’a Ehrimen’in saldirilarina karsi zaman kazandirmak icin
uyku nimetini sunar. Ama 30 yil siiren siddetli saldirilardan sonra Ehrimen, hileleriyle
Gayomart’t yok eder. Gayomart’in bedeninden yeryiiziindeki metaller ve mineraller

olusur. Gayomart’mn tohumu altindir. Bundan da insan soyu tiirer' . Bu da bize

'3 Harun Giingor, “Maniheizm”, Erciyes Univ. ilahiyat Fak. Dergisi, say1. 5, Kayseri, 1988, s. 153,
154.
'3 Kirman, s. 147.

155 www.ulumulhikmekoeln.de/ geneldusuncetarihi/iran.htm, 03.12.2005 .
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Zerdiistliik’te de insanin arketipi anlayisinin oldugunu gostermektedir. Yani insan

. .. 156
soyunun atas1 bu inanisa gore Gayomart’tir .

Gayomart, goksel yaratilisin prensipleri ve elemanlar1 esas alinarak yaratilmisti.
Bu da insanin aym zamanda bir mikro evren oldugunu gostermektedir. Insan 6zii

itibariyle evrenle ayni oldugu icin kaderleri de birbirine baghdir'’.

Zerdiistliikte Insan-1 Kamili ¢agristiran bir diger kavram da “Mutlak Daena”dir.
Mutlak Daena, yaratilista mutlak akla verilen bir isimdir'>®. Ahura Mazda da evreni, bir
akil ve kesin bir plana gore yaratmistir. Sirastyla gokyiiziinii, suyu, topragi, bitkileri,
hayvanlari, insanlig1 ve son olarak atesi yaratmistir. Gathalar’da da Ahura Mazda,
Platon’un Demiourgos’u gibi her seyi diizenleyen ve yerlestiren bir yaratict olarak

O 1.1
Ovilmiistiir .

5-HINT DUSUNCESI’NDE iINSAN-I KAMIL

Hint Diiglincesi’nin temel kitaplarindan olan Upanisadlar, bir ¢ok ermis bilgenin
sezgilerinin ve ig¢goriilerinin Uriinii olarak kabul edilir. Upanisadlardaki temel gortis,
Islam diisiincesindeki vahdet-i viicuda benzer. Buna gore var olan her sey aslinda ayn1
0zden gelmektedir. Cevremizde gordiigiimiiz ¢okluk ve ¢esitlilik bir yanilsamadir.

Varolusa birlik ve biitiinlik hakimdir'®.

Upanisadlarda Atman ve Brahman ¢ogu kez birbirleri yerine kullanilir ve ikisinin
esitligi ve denkligi lizerine vurgu yapilir. Ayrica Atman, Brahma’nin bireydeki

pargacigina verilen isimdir. Atman ya da Brahman, evrenin hem fizik ilkesi hem de
evrensel bilincin, evrensel zihin giiciiniin de kendisidir'®'.

Budizme gore Atman’t anlamanin ve kavramanin yolu sezgidir. Fani olan
varligimizdaki sonsuz sinirsiz 6zii ancak bu sekilde kavrayabiliriz'®.

Gergek bilgiye ulasmanin yolu sezgi de yogayla elde edilir. Yoga sayesinde insan,

giinlik, gecici kaygi ve disilincelerinden wuzaklasir. Bdylece zihni, zamanla

berreklasarak, cokluk ve cesitliligin altindaki birlik ve biitinligi gorebilir'®.

1% jskender Oymak, Zerdiistliik, Elaz13, 2003, s. 43.

37 M. Sirag Bilgin, Zarathustra, istanbul, 2003, s. 392.

1% Bilgin, s. 322.

1% Oymak, s. 28.

10 {lhan Giingdren, Buda ve Ogretisi, istanbul, 1981, s. 26, 27.
1! Giingéren, s. 29.

12 Giingéren, s. 31.

' Giingoren, s. 33
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Budizm’e gore her sey Brahman’dir. Ondan baska bir sey yoktur. Biitiinliik ve
birlik bundan kaynaklanir. Brahman, kendi kendine olugmus, 6ncesiz ve sonsuz, her

seyi iine alan giigtiir. Tiim evrenin ve diger tanrilarin yaraticisidir'®*.

Brahman, kainat1 zatindan ve zatinin iginde var etmistir. O, yarattiklartyla hem
aynmidir hem de onlardan farklidir. O, mutlak gergektir. Brahman’in tiim niteliklerin
Otesindeki sifata bilirlinmemis ve tezahiir etmemis haline “Nirguna Brahman” denir;
Nirguna, sifatsiz demektir. Brahman’in tiim niteliklerin sahibi, sifata biirlinmiis ve

tezahiir etmis haline ise “Saguna Brahman” denir; Saguna, sifatlh demektir.

Islam tasavvufunda oldugu gibi mutluluga ulasmanin yolu Brahman’in varliginda
yok olmaktir. Bu, miimkiindiir ¢iinkii bireysel ruh olan Atman, evrensel ruh olan

Paratman’in yani Brahmanin bir parcasidir. Son amag Nirvanaya ulagmaktir.

Hindularm Islam tasavvufundaki Insan-1 KAmile benzeyen bir diger kavrami da
“Risi”lerdir. Onlara gore vedalar Tanri’nin baki sozleridir. Bu ayetler Risiler tarafindan
Tanrisal alemde goriilerek insanlara bildirilmis ilahi zikirlerdir. Risi’ler ayn1 zamanda
evrenlerde istedikleri yer ve zamanlara gidebilme ve istediklerini yapabilme yetkisini ve

giiciinii kazanmis en yiiksek siniftan goksel varliklar yani insan-1 Kamil’lerdir.

Hindular, “Purusa ve Prakriti”’ye yani var olugun birbirine zit iki ilkesi olan ruh ve
maddeye de inanir. Purusa: eril, pasif, deg§ismez, hareketsiz, niteliksiz, suurlu bilen
Ruh’tur. Prakriti: disil, aktif, degisken, hareketli, nitelikli, suursuz, bilinen maddedir'®.
iki zit ilkeden meydana gelen alemin her hareketini, her degisikligini tanzim eden

kuvvet de Rta’dir. Rta, ezeli ve ebedi kanundur.

Hindu inancinda yaratilis ve kozmoloji oldukga karisiktir. Konumuz olan Insan-1
Kamil ile benzerlik gosteren birgok varlik vardir. Ornegin Iran mitolojisinde yer alan
Insan-1 Kadim, Hindu inancinda da bulunur. Benzerlik gésteren diger varliklar ise
sunlardir; “Yama”, insanlarm ilk numunesidir. Oldiikten sonra dliilerin krali sifatiyla
ebedilestirilmistir. “Manu”, ilk kurbami takdim eden, insanlarin pederidir. Bu tiir
inaniglarin oldugu geleneklerin yaninda bir de antropolojik tasavvurlar vardir. Bu

tasavvurlarda insanin ¢esitli ruhlarina rastlanir. Mesela ‘prana’ ve ‘atman’ nefese bagl

1% Schimmel, Dinler Tarihine Giris, s. 48.
195 www.rockersnet.com/forum/viewtopic.php, 05.12.2005.

34



ruhlardir. ‘Asu’, hayat ruhudur. ‘Purusa’, gozbebegini temsil eder ve kozmolojik

mitlerde yaratici bir fonksiyona sahiptir. ‘Manas’in ise akil ve idrakle ilgisi vardir'®.

Gortldigl iizere Budizm’de direk insan-1 kamil diyebilecegimiz bir varlik
bulunmamakla birlikte, insan-1 kdmile benzeyen ve onun fonksiyonlarini icra eden
bircok varliga rastlanmaktadir. ‘Paratman’; hem evrensel ruh hem de Brahman,
‘Atman’; Paratman’in insandaki pargasi, Risiler; fizik alemdeki peygamberler, Rta ise

logos gibi alemin hareket ve degisikligini diizenleyen, ebedi ve ezeli kuvvet olarak
geger.

Budizmde Atman ve Brahman ¢ogu zaman birbirlerinin yerine kullanilsa da her
ikisinin evrensel biling, evrensel zihin giicii ve evrenin fizik ilkesi olmasi bize metafizik

anlamdaki insan-1 kAmil’i hatirlatmaktadir.
6- CIN DUSUNCESI’NDE iNSAN-I KAMIL

Eski Cin disiincesinde de bir¢cok gelenek ve inangta oldugu gibi “karsitliklarin
birligi, evrensel uyumu meydana getirir” diisiincesi vardir. Logosla benzerlik gosteren
bu diisiince, Herakleitos’un logosla ilgili diisiincelerini duyurmasindan once Eski

Cin’de karsimiza cikar.

Logos kavrami, aslinda Dogu felsefesinden (Hint ve Cin felsefelerinden) Iyon
felsefesine ge¢mistir. Eski bir Cin felsefesi olan Taoizm’de ‘Tao’, sonsuz, bedensiz,
cisimsel olmayan sey, akil, akil yolu, ilke, diizen vb. anlamlarin icerir. Bu anlamlariyla

Tao ve logos kavramlar1 arasinda oldukea biiyiik benzerlikler vardir.

Taoizm’e gore bireysel bendeki tutkular kisinin gergegi aramasina ve gormesine
engel olur. Bu tutkular asildigi zaman asil milkemmeliyet olan birlige ve biitiinliige yani
Tao’ya ulasilir. Bunun i¢in dogaya ve onun yasalariyla uyumlu olmaya dikkat etmelidir.
Tao, ayni zamanda her seyin kendisinden ¢iktig1 kaynak gibidir'®’. O, “mutlak ilktir;
tilkenmez, yorulmaz, goriilmez, isitilmez. Yalnizca mistik yolla kavranabilir. Tao’nun
erdemi ya da gizilglicii olarak biitiin varliklarda bulunan ‘te’, goriinmez Tao’nun
dogadaki her seyi degistiren gOriiniir yanidir. Yiireginde ‘te’y1 tasiyan bilge
baslangictaki dogal durumuyla tam uyum icindedir; eylemsizligine karsin her seyi

yerine getirir... Evreni yoneten Tao’dur. Tao’nun akisini yoneten ise 6ziindeki dogallik

1% Schimmel, Dinler Tarihine Giris, s. 104, 105.
197 www.felsefeekibi.com/dergi/s2_y13.html, 29.12.2005
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ya da kendiligindenliktir (ziran). Dolayisiyla Taocu yasam tam bir edilgenlik {izerine

degil, bu 6zii ifade eylemsizlik iizerine kuruludur.

Cin felsefesinin temel 6zelliklerinden olan insanla evren arasindaki karsiliklilik
Taoculukta ¢ok 6nemli bir yer tutar. Insan kiiciik bir evrendir ve bedeninde evrenin
diizenini yaratir; insani anlayan evrenin yapisini da anlar'®®.

Yol (Tao), alemin yonetilmesinde olumlu bir etkiye sahiptir. Alemin biitiin seyrini

: < e 169
en ince ayrintisina kadar kader araciligiyla yonetir ™.

Tao’nun alemi idare etmesi ve akil, akil yolu, ilke, diizen gibi anlamlara sahip

olmasi bize logosu hatirlatmaktadir.
7-SABIILIK’TE INSAN-1 KAMIL

Sabii inancinda bizi ilgilendiren kavram Ptahil’dir. Ptahil, maddi alemin ve
insamin maddi yéniiniin yaratic1 giictidiir'”°. Degisik bazi fonksiyonlari olsa da ona bir
nevi demiurg diyebiliriz. Ciinkli kendisinde hem iyi hem de kotii nitelikler bulunan
insan1 ve alemi, mutlak iyi olan yiice varhiga (Isik Krali) degil de demiurg Ptahil’e
dayandirmak yaratilisin daha kolay agiklanmasi agisindan daha makuldur. Ptahil
hakkinda dikkat ¢eken baska sey de Sabiiler’in kutsal metinleri olan Ginza’da ¢ogu

zaman onun yerine Cebrail (gabr’il) kelimesinin kullaniimasidir'”".

Sabil kutsal metinlerinde de “Ptahil diinyay1 yarattiktan sonra Adem’i kendi
suretinde, Havva’y1 ise Adem’in suretinde yaratt1.” ve “Yiice Isik Krali soziinii sdyledi
(emretti) ve hersey onun soziiyle varlik haline geldi.” gibi ifadeler vardir. Bu da
monistik bir yaratilis anlayigini gostermektedir. Ayni seyi Kitab-1 Mukaddes ve
Kur’an’da da gormekteyiz. Bu, diger kutsal kitaplardaki yaratilis anlayisi ve Adem-
Seytan kissasina benzerlikler gostermektedir. Ptahil’in (Cebrail), buradaki rolii ise ylice

Tanr’nm emri ve kudretiyle alemi ve insan1 yaratmaktir' >,

Iyi ve kotii, kusur ve miikkemmeliyet gibi zithiklarin bir arada bulundugu bir varlig:
yaratmak miikemmel bir yaraticiya yakismaz. Bu diislince, asag1 yukari biitiin din,

inanig ve geleneklerde vardir. Bu durumu ¢6zmek icin de yine yaratici tarafindan

'8 Twoculuk, Ana Britannica, istanbul, 1990, C. 20, s. 394.

1% Toshihiko Izutsu, Tao-culuk’daki Anahtar Kavramlar, cev. Ahmed Yiiksel Ozemre, istanbul,
2001, s. 240.

' Sinasi Giindiiz, Sabiiler Son Gnostikler, Ankara, 1995, s. 78.

! Giindiiz, s. 80.

"2 Giindiiz, s. 94-96.
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yaratilan ve idare edilen ikinci bir varlik tasavvur edilir. Bu varlik da 6zilinde alemi,
alemin kanun ve isleyisini barindiran ve bunlar1 varliga ¢ikaran bir varliktir. Bu varligin
ismi ve Ozellikleri biitiin geleneklerde farklidir. Fakat temel islevi yoniinden ona bir¢ok
yerde rastlariz. Sabiilikte oldugu gibi Ptahil, baska yerlerde Cebrail, Islam diisiincesinde

de Insan-1 KAmil olarak karsimiza cikabilir.
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IKiNCi BOLUM
ISLAM DUSUNCESI’NDE iNSAN-I KAMIiL ANLAYISI
A) INSAN-I KAMIL ANLAYISININ iSLAM DUSUNCESINE GiRiSi

Islam diisiincesine Insan-1 Kamil fikrinin girisi, daha ¢ok Islam tasavvufu yoluyla
olmustur. Ciinkii Insan-1 Kamil, konu itibariyle batini yonii agirhk basan din ve
kiiltiirlerde mevcuttu. Bu din ve Kkiiltiirler, terciime yoluyla Islam cografyasina girince
yine batini yonii agirlik basan kisilerce ragbet gérmiistiir. Bu kisilerin olusturdugu Islam
tasavvufu da bundan payini almistir. islam diinyasinda felsefeye meyil gosteren kisiler
bile diislince sistemlerinde batinl fikirlerden faydalanmiglardir. Boylece mezhebi,
tarikati, fikri ne olursa olsun Islam diisiincesine insan-1 Kamil fikri az veya ¢ok, dyle

veya bdyle bir sekilde girmistir.

Islam diisiincesinin batini yoniinii temsil eden tasavvufun ilk dénemlerinde hem
kavram hem de nazariye olarak Insan-1 Kimil bulunmaz. Ciinkii tasavvuf ilk ortaya
ciktig1 donemlerde tamamen ameli ve ahlaki mahiyette idi. Onun nazari yonii hicri III.
asirdan itibaren olusmaya baslamustir. Islam diinyasinda Aristoteles felsefesi ve Yeni
Eflatunculuk  yayginlasmaya  basladiginda,  Miisliimanlar  tarafindan  fazla
yadirganmamig, daha Once var olan Hz. Muhammed’in yaratilisi ve nuru ile ilgili
konularin sadece giin yiiziine ¢ikmasini saglamis ve Insan-1 Kamil nazariyesi igin bir
adim niteliginde olan Nur-1 Muhammedi goriisiiniin sekillenmesine yardimci

olmustur'”.

[lk zamanlar Nur-1 Muhammedi veya Hakikat-1 Muhammediyye olarak
adlandirilan insan-1 Kamil diisiincesi, Islam diinyasia da Miisliimanlarin farkl kiiltiir
ve inan¢ sahipleriyle karsilagsmalari ve onlarla yaptiklar1 tartigmalar neticesinde
girmistir. Yapilan ilk tartigma Hiristiyan ilahiyat¢ilarinin agiklamaya calistiklart ilahi
stfatlarin Tanri’nin zati ve teslisle olan iligkisi konusudur. Bazi Miisliimanlar da
Allah’in kelam meselesini Hiristiyanlar gibi ¢6zmeye calismislardir. Bu nedenle Islam
tarihinin ilk ¢aglarinda Eg’arilerin ve Ehl-i Siinnetin “Keldmullah” ve Kur’an’in kidemi
hakkinda yaptiklar1 tartigmalar Insan-1 K&mil nazariyesine atilan ilk adimlardir

denilebilir' ™.

13 Mehmet Demirci, “Niir-1t Muhammedi”, s. 249.
174 Afifi, s. 66.
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Kavram olarak da Insan-1 Kamil’in izlerine ilk olarak kimde rastlandig
konusunda ise farkli yerlerde farkli isimler gegmektedir. Ornegin Yasar Nuri Oztiirk,
Hatm el-Evliya adli eserin yazari el-Hakim et-Tirmizi(6.869)’de bu kavramin direkt
olarak gectigini iddia edenlerin oldugunu fakat bunu ihtiyatla karsilamak gerektigini,
ancak izlerine rastlanabilecegini syler' .

Mehmet S. Aydin’a gére Bayezid-i Bistdmi’'nin (6.875) “el-kamilii’t-tam” dedigi

insan, Insan-1 Kamil fikrinin gelisim ¢izgisinde énemli bir basamak olusturmaktadir'™®.

Mehmet Demirci’ye gore de Hakikat-i Muhammediyye olarak adlandirilan Insan-1
Kamil fikrine ilk olarak Sehl b. et-Tiisteri’de (6. 283 / 896) rastlanir. Tiisterl, Allah’in
ilk defa Hz. Muhammed’i kendi nurundan yarattigini ileri slirmiis, ancak Hakikat-i
Muhammediyye kavramindan acik¢a sz etmemis ve bunun bir yaratma sebebi
oldugunu sdylememisti. Tiisteri’nin daha ¢ok “yaratma araci olarak hak™ (adl” ve “el-
hak mahlikun bih) adin1 verdigi bu kavram iizerinde daha sonra Halldc-1 Mansir

(6.921) Kitabii’t-Tavasin’in “Tasinii’s-Sirac” boliimiinde durmustur.

Afifi de el-Hak el-Mahluk bihi (Kendisi ile yaratilan Hak) teriminden bahsetmis
ve bu terimi ilk kullananin ibn Berrecan oldugunu ifade etmistir. el-Hak el-mahluk
bihi, isimlerinde, sifatlarinda, fiillerinde ve bu alemde zuhur eden her mazharda ve diger
alemde zuhur edecek eserlerinde tecelli eden Allah’tir. Bu isimler, fiiller ve sifatlar
biitiin zamanlarda ve mekanlardaki her seyde eserleri ortaya ¢ikan ilahi kanunlardir.

Esyanin hakikati, bu kanunlarla Allah’in ezelde takdir ettigi sekilde ortaya ¢ikar'’’.

Hakikat-i Muhammediyye kavramindan Ayniilkudat el-Hemedani, Temhidat’ta,
Rizbihan-1 Bakli de Serh-i Sathiyat’ta bahsetmistir. Daha sonra bu kavrami Muhammed
Kemal Ibrahim, Ibrahim b. Edhem’e (6.777) ve Siifydn es-Sevri’ye (6.777) kadar
gt')tl'irmﬁstiir”g.

Yukaridaki ifadelerde de goriildiigii gibi insan-1 Kamil fikrinin ortaya cikisi ile

ilgili olarak birbirinden farkli isimler verilmistir. Fakat bu isimlerin yasadig1 donemlere

bakildiginda hepsinin birbirine yakin yiizyillarda oldugu gériiliir. Bu da Insan-1 Kamil

175 Oztiirk, s. 52.

' Aydin, insan-1 Kamil, s. 330.

77 Afifi, Makaleler, s. 220, 221.

'8 Mehmet Demirci, “Hakikat-1t Muhammediyye”, D.i.A, C. 15, istanbul, 1997, s. 179.
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fikrinin izlerine yaklasik 9. yiizyilda'” rastlandigi ve bu konuda gecen isimlerin

birbirinden etkilenmis olabilecegi ihtimalini giiclendirmektedir.

Kavram olarak Insan-1 Kamil ise ilk defa Ibn Arabi tarafindan tasavvuf
literatiiriine yerlestirilmistir'®’. ibn Arabi’den sonra insan-1 Kamil fikrini isleyenlerin
cogu ondan etkilenmis veya onu takip etmislerdir''. Ondan sonra bu konuda eser
yazanlardan Aziz Nesefi (6.1300), ilk defa Farsca olarak Insan-1 Kamil adli bir eser
yazmis, ardindan Abdiilkerim Cili (6.1417) de ayn1 isimle fakat daha sistematik ve toplu
olarak bu konuda sdylenebilecekleri sdylemistir. Erzurumlu ibrahim Hakki (6.1780) da
insaniyet-i kamile adiyla bir eser yazmistir'®*. Ayrica Fergani’nin de Insan-1 Kamil

adinda bir eseri vardir'®.

Birgok Miisliiman diisiinlir ve mutasavvifin etkilendigi ve ayni adla eserler
yazmalarina neden olan Insan-1 Kamil fikri, yerli kaynaklar oldugu kadar yabanci
kaynaklarla da beslenmistir. Yeni Eflatunculuk’taki “logos” veya Iskenderiyeli Aziz
Clemens’in (6.215) peygamberlik konusundaki goriisleri bunlarin basinda gelir. Bu
goriisler once Sii mubhite, oradan da tasavvufa gegmistir184. Bu nazariyeyi Siiler’den
alan mutasavviflar onu dzgiin bir sekilde yorumlamuslardir. islam diisiincesinde yorum
farkindan kaynaklanan cesitli sekillerde Insan-1 Kamil nazariyeleri ortaya cikmistir.
Bunlarin en 6énemlileri Karmatilerin ve Ismaililerin “Masum Imam” nazariyesidir'™.
Boylece Miisliiman mutasavviflar, “Mesih” veya “Logos” diisiincesini gelistirmis ve

Yunanlilarin bile aklia gelmeyen neticelere vardirmislardir'™.

Boyle neticelere varmalarinin nedeni biraz da Miisliimanlarin kendilerine ait yerli

7 olan yani insan-1 Kamil kabul

kaynaklaridir. Miislimanlarin ideal insan ornegi'®
ettikleri Peygamberlerine duyduklari sevgi'™ ve dolayisiyla O’nun  Sliimiinii
kabullenmeyip O’na oliimsiizliik atfetmek istemeleri'® Miislimanlar arasinda ta ilk

zamanlardan beri Peygamber’in dogumundan 6nce yaratildig1 inancim yaymis'° ve bu

"7 Mehmet Demirci, “Niir-1 Muhammeds”, s. 244.

"% Aydin, insan-1 Kamil, s. 330.

" Afifi, Makaleler, s. 98.

82 y¥1lmaz, s. 308.

183 Oztiirk, s. 52.

' Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, s.180; Demirci, “Nur-1t Muhammedr”, s. 248.
"> Afifi, Makaleler, s. 77.

186 Afifi, islam’da Manevi Hayat, Istanbul, 1996, s. 55.

'87 Annemarie Schimmel, Tasavvufun Boyutlari, ¢ev. Yasar Kegeci, Istanbul, 2000, s. 245.
'8 Schimmel, s. 247.

' Afifi, Makaleler, s. 98.

% Nicholson, “Insan-1 Kamil”, iA, MEB yay., C. 5/2, istanbul, 1997, s. 1008.
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da kaynaklarindaki biitiin malzemeyi kullanmalarina neden olmustur. Bu kaynaklardan,
oncelikle NGr-1 Muhammediye olarak gegen diisiinceden faydalanmislardir. Bu
diistince, Hz. Muhammed’in nurunun kadim ve biitiin yaratiklardan once yaratilmis

oldugudur'".

Biitiin bunlara ilave olarak “Kur’an’da gecen Hatemii’l Enbiya (son peygamberlik
miihrii) ve O’ndan sonra yeryiiziine peygamber gelmeyecegi hiikmii, genel olarak
Miisliiman inancina bi¢im vermis ve Peygamber’in kisiligi ardinda gizli sirlar iizerinde

diisiinmede hemen hemen sonsuz firsatlar saglamistir sufilere'*>.”

Yine bazi mutasavviflarin hakikati bulmak i¢in Hz. Muhammed’e ihtiyag
olmadig1 gibi fikirlere kapilmasi iizerine Ibn Arabi (6.1240) gibi sonraki sufiler, bu
giicliigii agmak icin zaman ve mekanla sinirli olan tarihi bir sahsiyet degil, tamamen
zamandan Once var olan, miicerret bir mahiyet olarak “Hakikat-1 Muhammediyye’ye”

. . .1
miiracaat etmislerdir'”>.

Iste bu diisiincelerle yola ¢ikan Miisliimanlar, daha ¢ok vahdet-i viicud
diisiincesinin ¢evresinde doénen Hakikat-1 Muhammediye dolayisiyla Insan-1 Kamil

fikrini temellendirmek i¢in de Kur’an ve hadise basvurmuslard1r194.

Insan-1 Kamil fikri, Kur’an’dan dogrudan cikarilamazsa da bazi ayetler bu yonde
yorumlanmistir. “Meseld Kur’an’da Adem’in “halifelik” mevkiine sahip oldugu,
Insan(Beni Adem)’m miikerrem kilindigi, insanin “ahsen-i takvim” iizere yaratildigi,
goklerde ve yerde olan her seyin onun emrine verildigi, kendisine esmanin 6gretildigi
ve onun emaneti yiiklendigi ifade edilmektedir. Ayrica ilk insana ilahi ruhtan
nethedildigini, bu mevkiin kiymetini bilenleri Allah’in kendisine dost kildigini, Allah’in
bazilarina kendi tarafindan ilim verdigini, Hz. Muhammed’in giizel 6rnek ve alemlere

rahmet oldugunu bildiren ayetler'”” insan-1 Kamil fikri yoniinde yorumlanan ayetlerdir.

Hadislerden ise sahih olmasa da Allah’in Adem’i kendi stretinde yarattigini,
aslinda ilk olarak Hz. Muhammed’in yaratildigmi, Adem bedenle ruh arasinda iken

O’nun peygamber oldugunu, Hz. Muhammed olmasayd1 evrenin yaratilmamis olacagini

I Mehmet Demirci, “Nur-1 Muhammedi”, s. 239.

"2 Schimmel, s. 252.

' Fahri, s. 304.

" Schimmel, s. 252.

195 Paragrafta gecen ayetler icin bkz: Bakara/2, 30, 31; Isra/17, 70; Tin/95, 4; Casiye/45, 13; Keht/18,
65; Ahzab/33, 21, 72; Enbiya/21, 107.
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ifade eden rivayetler'” Insan-1 Kamil telakkisinin benimsenip yaygimlasmasinda etkili

olmustur'®’.

Yayginlasan Insan-1 Kamil telakkisi, islam diisiincesindeki varlik anlayistyla daha
net anlasilir. Zira bu konuda séz sahibi olan Ibn Arabi ve Cili, Insan-1 Kamil

nazariyelerini bu varlik anlayisina dayandirmislardir'*®.

Islam diisiincesindeki varlik anlayisi ise kisaca; Hz Muhammed’in “Allah var idi,
onunla beraber bagka bir sey yoktu, simdi de oldugu gibidir” hadisiyle 6zetlenebilir. Bu
hadis, daha sonra ‘vahdet-i viicud’ admi alacak olan fikir yoniinde yorumlanmustir.
Mazhar ve tecellilerin 6tesinde varligin bir oldugu ve onun da Hakk’in varligindan
ibaret oldugu seklinde tanimlanabilecek olan vahdet-i viicud, sufilerin manevi ve ruhi
tecriibeleriyle de beslenerek bir sistem halini almistir'””. “Bu fikri sistemlestiren ibn
Arabi’dir. O’na gore varlik tek bir hakikatten ibarettir. Cesitlenme ve ¢ogalma, dis
duyularin meydana getirdigi zahiri bir seydir. Allah mutlak varliktir. O’nun varliginin
sebebi yoktur. O, kendi zatiyle vardir. O’nu bilmek, varligim1 bilmektir. Zatinin

hakikatini bilmek miimkiin degildir*®.”

Vahdet-i viicud anlayisina gore Allah, zatinda bulunan sifat ve kemalleri gérmek
istedigi icin bilgisindeki bu sifat ve kemaller dnce kuvvet sonra da madde seklinde
zuhur etti. Varliklarin Allah’in bilgisinde sabit olmasi birinci taayyiindiir. Fakat bu
taayyiin, zamansal degil, zat itibariyledir. Bu nedenle alem, Allah’in zatindan sonradir.
Hakikat-i Muhammediyye adi verilen bu mertebe, ilk taayyiindiir. Hz. Muhammed de
bu mertebenin mazhar1 oldugu i¢in ilk olarak O’nun nuru yaratilmistir. Bu alem de

O’nun igin yaratilmistir.

Yunan felsefesi ve 6zellikle Yeni Eflatunculugun etkisiyle islam diisiincesine
giren varligin yaratilist diigiincesine gore soyle devam eder; birden ancak bir ¢ikar
ilkesinin geregi olarak Allah’in zatindan, aktif olan tiimel akil meydana gelmistir.
Timel akildan ise pasif bir kabiliyet olan tiimel nefs, bu ikisinden de dokuz gok ve
bunlarin akil ve nefsleri meydana gelmistir. Goklerin donmesi, dort unsuru (ates, hava,
su, toprak) ve bunlarin tabiatlarini (sicaklik, sogukluk, kuruluk, yaslik) meydana

cikarmig, goklerle unsurlarin birlesmeleri cansizlari, bitkileri, canlilar1 (maden, bitki,

1% Hadisler i¢in bkz: Buhari, isti’zan”, 1; Miislim, “Birr”, 155; Aclini, 2, 187, 232.
"7 Aydin, insan-1 Kamil, s. 330.

'8 Nicholson, “insan-1 Kamil”, i.A, C. 5/2, Eskisehir, 1997, s. 1008.

19 Cili, Giris, s. 12.

2 Siileyman Ates, islam Tasavvufu, istanbul, 1992, s. 497.
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hayvan) var etmistir. Allah noksan olan kainati yaratmaktan miinezzeh oldugu i¢in

O’ndan yalmzca tiimel akil meydana gelmistir™®'.

Bu diisiincede, varhigin belli bir tertip iizere zuhur ettigini goriiriiz. Islam
diisiincesindeki varlik anlayisinin farki ise sadece isimlendirmeden kaynaklanir. islam
diisiincesindeki yedili varlik hiyerarsisinden yukarida bahsedildigi i¢in burada onun
baska bir versiyonu olan besli varlik hiyerarsisi anlatilacaktir. Tasavvuf literatiiriinde

buna “bes mertebe” (hazarat-1 hams) denir. Buna gore;

1.Gayb-i mutlak (mutlak gizlilik) mertebesi: Taayyiin olmayan bu mertebede, ne
sifat ne de mevsuf vardir. Allah’in tam kemal halinde oldugu, heniiz isim ve sifatlar

dairesine inmedigi mertebedir.

2.Cebertit alemi: [lk akil da denilir. Allah’in zatinda bulunan hakikatler bu

mertebede a¢ilmis ve detaylanmistir.
3.Melekit alemi: Misal alemi de denir. Sehadet alemine yakin olan mertebedir.
4.Sehadet alemi: Duyular ve unsurlar alemi yani goriinen alemdir.

5. Insan-1 Kamil mertebesi: Onceki dért alemi kendinde topladigi igin biitiin

alemlerin Ozetidir.

Bu bes mertebeden ilk ii¢ mertebe gayb alemini, son ikisi de sehadet alemini

olusturur. Boylece baglica iki alem ortaya ¢ikmis olur®®.

Bu alemlerin ortaya cikisi esnasinda Allah’in zatinda bir eksilme ya da artma
olmadig1 gibi, alemlerin ortaya ¢ikisi da zamani degildir. Allah, ilahi ve kevni gesitli
mertebelerde tenezziil etmis ve alem var olmustur. Alem, Allah i¢in sadece kemalinin
zuhur ettigi mazharlardan ibarettir. Alemdeki her bir sey, bir yonii ile Allah’in bir
sifatinin veya tecellisinin mazhar1 olmustur. Zaten alemin varlik sebebi de budur.
Alemde Allah’in sifatlarin1 en milkemmel sekilde yansitan ve bir nevi O’nun aynasi
olan tek varlik ise insandir. Allah’in sifatlarini eksiksiz bir sekilde yansitmak gibi bir

gorevi oldugu i¢in insana, Allah’in yeryiiziindeki halifesi denmistir.

Ayrica beseri anlamdaki Insan-1 Kamil ile vahdet-i viicud anlayisindaki insan-1
Kamil’i birbirine karistirmamak gerekir. Vahdet-i viicud anlayigindaki insan-1 Kamil,

farkli degerler yiiklenen ve sistemin ontolojik bir pargasi olan bir kavram ya da

2! Abdiilbaki Golpmarl, “Hakikat-i Muhammediye”, TA, MEB yay, Ankara, 1970, C.18, s. 327.
202
Ates, s. 500.
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varhiktir.%,

A e1s 12 204
Kamil’dir™".

Bu varligin mazhar1 olan Hz. Muhammed, beser olarak Insan-1

Hz. Muhammed’in haricinde kendisine Insan-1 Kamil denilen kisiler ise O’nunla
ayni konumda degildir. Hiyerarsik olarak Hz. Muhammed’in altinda yer alan bu kisiler
de ontolojik olarak var olmanin biitiin sartlarma bilkuvve sahip olup, kendilerinde
bulunan halk ve Hakk’a ait ozellikleri epistemolojik olarak bifiil gerceklestiren
insanlardir. Tasavvufun burada devreye girdigi nokta ise kendilerindeki bil-kuvve
ozellikleri bilfiil hale getirmek isteyen insanlara yardimer olmaktir”®”. Bunun
tasavvuftaki adi kemale ermedir ve bu yolda insanin katetmesi gereken bir¢ok mertebe

vardir. Bu manevi mertebelerin hepsine “seyr-i urici” (yiikselis seyri) denir®®.

Veraset veya servetle Insan-1 Kamil olunamayacag igin bahsedilen mertebeler,
ancak tasavvufun ince terbiyesinden gecilerek asilabilir. Sadece biitiin bu tecriibe ve

merhaleleri asanlar, insan-1 Kamil olabilirler™”.

Insan-1 Kamil olunca da insan, Allah’a kavusur ve O’nun biitiin isim ve ilahi
sifatlarinin mazhart olur. Yani Allah’in zatinin kendisinde biitlinliyle zuhur ve tecelli

ettigi ayna olur®®,

Allah, ¢oklukta birligi ancak bu ayna aracilig ile seyreder. Allah’in zatindaki
birlik ve alemdeki ¢okluk, “insanda dylesine bir terkip olusturmustur ki, Allah’in tim
sifatlar1 veya bagka bir ifade ile “Allah” ismi, alemdeki ¢oklugun ortasinda, bir tek
boliinmez bir tecelli mahallinde zahir olur. Insan olmadiginda, Ilahi bilginin belli bir

tarz1 da olmaz ve Allah’in sonsuzlugu ve sinirsizligs sinirlt hale gelir™.”

Insan-1 Kamil, tasavvufta ana hatlariyla bdyledir. Fakat Insan-1 Kamil, Islam
diisiincesinde sadece tasavvuftaki anlamiyla sinirh degildir. Beser anlamdaki insan-1
Kamil’in &tesinde daha 6nce belirttigimiz gibi metafizik anlamdaki insan-1 Kamil
vardir. Beser olarak Insan-1 Kamil, metafizik anlamdaki Insan-1 Kadmil’in diinyadaki

yansimasindan ibarettir.

203 Oztiirk, s. 52.

24 Cili, Giris, s. 13.

205 Kartal, s. 203.

206 Tiirer, s. 13.

27 Hilmi Ziya Ulken, islam Diisiincesi, istanbul, 1995, s. 119.
298 Mutahhari, s. 224.

29 Chattick, s.177.
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“Insan-1 Kamil, varlik aleminin 6zii ve ruhu mesabesindedir. Varligin ayakta
durmasma sebep odur. O, varlik aleminin etrafinda dondiigi mihver (kutup) dir.
Kesrette vahdet, vahdette kesret sirrina ermistir. O, zahirde halkla batinda ise Hak’la
beraberdir. Hakk’in bildirmesiyle gaybin sirlarina vakif, yine Hakk’in miisadesi

Olgiisiinde varlikta tasarruf sahibidir.

Tasavvufi diislinceye gore, Hz. Muhammed (sav)’in manevi sahsiyeti (ruhu, nuru,
hakikati) varlik ve tecelli mertebelerinin ilk safhasini yani ‘ilk taayyiin’ mertebesini,
diinyevi varlig1 ise peygamberler zincirinin son halkasin1 (hatemii’l- enbiya) teskil

21
eder?'®.”

“Viicud-1 mutlakin kendisindeki isim ve sifatlar1 miicmelen bildigi bu mertebede
isim ve sifatlar zatinin ayni oldugundan bu ilim kendi zatina olan ilminden ibarettir.
Hakikat-i Muhammediyye mertebesinin {lizerinde 14 taayyiin (ahadiyyet) mertebesinden
baska bir sey yoktur. La taayyliniin taayyiin suretiyle zuhur ettigi ilk tenezziil mertebesi
olan bu mertebe 14 taayyiiniin zahiri, 14 taayyiin ise Hakikat-i Muhammediyye’nin

211
batimdir=".”

Bu konuda “Zahir ulemasi, Ozellikle hadis alimleri ve Hanbeliler, Hz.
Peygamber’in bu sekilde anlasilmasinin onu ilahlastirmak anlamina gelecegini
sOyleyerek bu inanci kiifiir ve sirk saymislar, daha 6nceki iimmetlerin de peygamberleri

konusundaki asiriliklari sebebiyle sapikliga diistiiklerini iddia etmislerdir.*'%.”

Her medeniyet ve kiiltiirde oldugu gibi Islam medeniyetinde de Insan-1 Kamil
diisiincesine karsi bir tepki olusmustur. Fakat gerekli aragtirma ve analizlerden bir siire
sonra bu meseleyi de kendince yorumlamis ve kendine mal etmeyi basarmistir. Islam
diisiincesinin kendine has bir Insan-1 Kamil nazariyesinin olusturmasinda bircok
diisiiniir ve mutasavvifin payr olmustur. Simdi bu diisliniir ve mutasavviflarin bu

konudaki etki ve katkilarina bir bakalim.
B) BAZI MUTASAVVIFLARA GORE iNSAN-I KAMIL

Islam mistikleri de denilen mutasavviflarm bir cogunda da degisik sekillerde de
olsa Insan-1 K&mil fikrinin izlerine rastlamak miimkiindiir. Bunlardan bazilarmm sdyle

siralamak mimkiindiir.

210 Tiirer, s.14.
2 Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, s. 179.
12 Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, s. 180.
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1- HALLAC-I MANSUR

Hallac-1 Mansur’un (6. 921) Insan-1 Kamil nazariyesine olan katkisi onun
Muhammedi Nir nazariyesidir. Onun ifadelerinde dogrudan bir Insan-1 Kamil
nazariyesi goriilmez. O, Insan-1 Kamil nazariyesinin alt yapisin1 olusturan

213

mutasavviflardandir®”. Metafizik boyutta Hz. Muhammed’in ezeliliginden ve O’nun

ontolojik konumundan bahseden ilk kisidir*'*.

Ayrica “Allah, Ademi kendi suretinde yaratmustir.” hadisi ilk olarak yine Hallac-1
Manstr’un dikkatini ¢ekmis ve huldl goriisiinii buna dayandirmistir. Ona gore Allah’in
0zii sevgidir. Allah, alemi yaratmadan once kendi zatina asikti. Bu yilizden kendinde
kendisi icin tecelli etti ve kendisine duydugu aski zahiri olarak gérmek istedi. Bundan
dolay1 isim ve sifatlarini toptan ve milkemmel bir sekilde yansitan ademi yaratti. Fakat
Onda beseri ve ilahl tabiat ayni olmadigi gibi bunlarin birlesmesi de s6z konusu
degildir. Hatta sufi, Allah’a ulastiginda bile bu iki tabiat bagka bir deyisle nasut ve lahut

birlesemez ancak, birbirine mezc olabilir*"’.

Hallac-1 Mansur’un Kitabii’t-Tavasin adli eserinden ona ait birkag¢ ifadeye goz
atigimizda onun Muhammedi Nir nazariyesi hakkinda bir fikir edinebiliriz. Ornegin
Hallac’in Niibiivvet nliru, yalniz onun niirundan ¢ikmistir. Nurlarin aydinligi bile O’nun
nirundandir. Kerem sahibinin nuru harig, Nurlar i¢inde Kidem’den daha parlagi, daha
eskisi, daha belirlisi olamaz. *'°. Olmeyen, hep yasayan, oldugu gibi duran, hadiselerden
ve seylerden de dnce olan bu nur kainatlardan 6nce meshurdu. O, hep varolacaktir.
Renklerden once aniliyordu, cevherlerden énce dillerdeydi. “Once”’den 6nceydi o;
“Sonra”dan sonra kalacaktir.” gibi ifadeleri onun Muhammedi Nar’un ezeli oldugu

goriistint tagidigin1 gosterir.

Hallac’a goére Muhammedi Nar’un Allah’la insan arasinda araci oldugu, kadim
kelam olan Kur’an-1 Kerim’i getirdigi yani ilahi vahyin kaynagi oldugu ‘“Dertler,
ihtiyaglar, 1stiraplar ve emellerle bagl gogiisten ilahi saday yiikselten, uydurulmayan,
mahluk eli degmeyen kadim kelami getiren odur. Aklin kavradig: seyleri agan, sondan,
sonlardan ve sonun sonlarindan haber getiren, hi¢ ayrilmadan Hakk’a tam varan da

odur.” sozlerinden anlagilir.

213 Afifi, Makaleler, s. 98.

214 Kartal, s. 276.

213 fbrahim Diizen, Aziz Nesefi’ye Gore Allah, Kdinat ve insan, Ankara, 1991, s. 213.

21 Yagar Nuri Oztiirk, Hallic-1 Mansir ve Eseri (Kitab’iit-Tavasin), istanbul, 1976, s. 69.
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“Yeryiiziindeki varliklar kadar yildizlara da peygamber olan, bulutlari, sisleri
kaldirip Beyt-i Harami gosteren, putlarin par¢alanmasini buyuran, odur. Her tarafi

mahsule bogup, meyvelendiren bulut ve ¢cakan simsektir.

Biitiin ilimler onun denizinden bir damla, biitiin hikmetler onun nehrinden bir
avuctur ve zamanlar onun zamanindan bir saattir.” sézlerinde ise Muhammedi Nir’un

varlig1 idare ettigini, hayatin ve ilmin kaynagi oldugunu anlamaktayiz.

Muhammedi Nir, Allah’in tecelligahi, hakikatin zahiridir. Bunu s6yle ifade eder;
“Hak ancak onunla miitecelli, hakikat ancak onunla ayaktadir. O, vuslatta evvel,

niibiivvette ahirdir. O, hakikatte batin, marifette zahirdir.”

Hallac-1 Mansur’da vahdet-i viicudun izlerine ise su climlelerde rastlanir. “Hak
onu mahluklara ismarlamamus, fanilere teslim etmemistir. Zira o, ancak odur. Nasildir

0? O, odur iste*'™

Goriildiigii gibi Hallac-1 Mansur’un Muhammedi Nir nazariyesi, Hakikat-1

Muhammediyye ile biiyiik benzerlik gostermektedir.
2- GAZALI

Gazali’'nin (6.1111) Insan-1 Kamille benzerlik gosteren goriisii Miskatii’l-
Envar’da gegcen mutd’ tabiridir. Muta’, kelime olarak boyun egilen kisi manasindadir.
Schimmel’e gore Gazali, Kur’an’da Hz. Muhammed’in boyun egilmesi gereken Kkisi
seklinde ifade edilmesiyle baglantili olarak mutd’y1, Allah’in halifesi, vekili ve tiim
evrenin yiice denetleyicisi olarak nitelemistir. Buna binaen de Gazali’nin muta’ ile Hz.
Muhammed’i kastettigini sOyleyebilsek de bunu tam olarak dogrulama imkanimizin

olmadigini belirtir*'®.

Macit Fahri de mutd’ya metafizik acidan bakar ve onun Allah’in bu alemle
iligkisinde bir aract konumunda oldugunu sdyler. Yine ona gore mutd’ya alemin
yaraticisi ve idare edicisi gibi bir fonksiyon verilmesinin altinda yatan neden, Allah’in

birliginin korunmak istenmesidir*"’.

Siileyman Ates’in yaptig1 Miskatii’l-Envar cevirisinde ise direkt olarak muta’
tabirine rastlanmamakla birlikte mutd’ ve Insan-1 Kamil’le benzerlik gdsteren Kutsi

Peygamberlik Ruhu gecer. Gazali’nin eserinde bahsettigi bu ruh hem kendini hem

27 Oztiirk, s. 70-73.
218 Schimmel, s. 254.
2% Fahri, s. 312.
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baskasini goren ve ayni zamanda kendisi vasitasiyla bagkasinin da goriildiigii bir nurdur.
Bilgi nurlarmin onun vasitasiyla varliklara yayildigi bu nura, sirac (gira) denir.”*’
Peygamberlere ve bazi velilere mahsus olan bu ruh, Gazali’ye gore “Peygamberlere
gayb pariltilari, ahiret hiikiimleri, goklerin ve yerin melekltundan bir parca, hatta

Rabbani bilgilerden bir kisim bu ruh vasitasiyla agilir®*'.”

Nicholson ve o6grencisi Afifi’ye gore Gazali’nin mutd’ anlayisi islami logos

doktrinlerinden biri olarak tanimlanabilir ve tanimlamislardir da**.

Gazali’nin tasavvuf gériisiinde Insan-1 KAmil, zahir ile batin manay1 birlestiren ve

ser’! hudutlar1 asmayan kisidir™.

3- MUHYIDDIN iBN ARABI

Ibn Arabi (6. 1240), insan-1 KAmil nazariyesinde déniim noktasidir. ibn Arabi’nin
bu konudaki goriiglerini bilmek, bu nazariyeyi anlamanin ve 6grenmenin 6n kosuludur.
Ciinkii daha once de belirtildigi gibi Insan-1 Kamil kavramini Islam diisiincesine sokan

kisi Ibn Arabi’dir.

Bilindigi gibi Ibn Arabi diisiincesinin temeli, varligin birligi (vahdet-i viicud)
kavranudir. Bu diisiincesinin baslangi¢ noktasi da insan-1 KAmil nazariyesidir. Varligm
birligi fikrine gore, tek bir hakikat vardir o da mutlak varlik olan Allah’in zatidir. Allah,
ancak sifatlar1 vasitasiyla zuhur eder, ¢cogalir ve yayilir. Zat1 agisindan Hakk, miimkiin
varliklarda tecelli eden sifatlar1 agisindan ise Halk’tir. Aslinda birlik ve ¢okluk, kadim

ve hadis, zorunlu ve miimkiin, bir ve ayn1 hakikatin farkli goriiniisleridir.

Farkli goriiniisler olarak zuhur eden Allah’in kainati yoktan yaratmasinin sebebi
“Gizli bir hazineydim ve bilinmemi istedim” hadisinde ifade edildigi gibi sevgidir. Bu
sevginin bir sonucu olarak zatini izhar etmek isteyen Allah, siirete nispetle ayna, sahsa

nispetle gblge ve bire nispetle say1 ne ise kendisine nispeti o olan kainati yaratt1®**.

Ibn Arabi’ye gore Allah, kainat1 yaratma esnasinda dnce Ik Akl’1 yaratmustir.
Bundan Tiimel Nefs (levh-i mahfuz), Tiimel Nefs’ten Tiimel Tabiat, Tiimel Tabiattan
Cevher-i Heba (cism-i kiilli) zuhura gelmistir. ilk yaratilan sey olan Ilk Akl’a Nir-1

Muhammedi veya kalem-i ala da denir. I. Fenni Ertugrul’a gére Ilk Akla verilen bu

2% Gazali, Migkatii’l-Envar (Nurlar Feneri), ¢ev. Siileyman Ates, istanbul, 1994, s. 26.
2! Gazali, s. 55.

22 Kartal, s. 272.

22 Gazali, s. 51.

24 Fahri, s. 314, 315.
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isimler Iskenderiye medresesinden degil, su hadislerden alinmistir; “Ey Cabir, Allah
Teala esyadan 6nce kendi nurundan senin peygamberinin nurunu yaratmistir.” “Allah’in

yarattig1 ilk sey kalemdir.” “Allah’in yarattig1 ilk sey akildir.”**

Ibn Arabi, Allah’m ilk olarak kendisinin emirlerini yerine getirecek, hiisiin ve
cemal sahibi Melek’i yani ilk akli yarattigin1 soyler. Bu melek nurdan yaratilmistir ve
kendisinde 6gretmek icin gereken biitiin kudret vardir. Zatinda ilim hazineleri bulunan

bu melege akil ve kalem de denir™®.

Diisiince diinyasinda logos denen akil, kalem ya da kelime, ibn Arabi’nin
ontolojisinde yaratilisin vasitasidir. Logos ayni zamanda yaratiligin biitiin safhalarin
potansiyel olarak igerir. Evrenin akli ilkesi, hayatin ve bilginin de temeli olan logostan,

her insan pay almistir.

Logosa, Yiice Kelime, Hakikatii’l-Muhammediyye, ilk akil, en yiiksek kalem,
alemin asli, Ruh, Kutb adlar ile de isaret edilir. Logos, alemdeki etkin ilkedir ve var
olusun eril unsuru ruhu temsil eder. Ibn Arabi, “degisim ve baskalasimi kabul eden
unsurlar diinyasinda etkin olan bu ilkenin, bir anlamda, yaratic1 oldugunu diisiinir.
Canlilar diinyasindaki her tiirlii olusun eril ilkesi bu kelimedir. Insan-1 KAmil bu ilkenin
ve ilahi sirrin tagiyicisidir. Bu sirrin ve yaratict ilkenin insandan bagkasina verildigi her
hangi bir nasla isaretlenmis degildir. Hz. Muhammed’le ilintilendirilen kelam, tarihsel
kisilik olan Hz. Muhammed degil, tim var olusun ilkesi olan, Hakikatii’l-
Muhammediyye’dir.

Ik akil Hakikatii’l-Muhammediyye, var olusun etkin ilkesiydi. Etkin ilke,
taayyiin-i evveldir. Edilgin ilke de taayyiin-i evvelden dogan Kiilli Nefs’tir. Hz. Adem,

kiilli aklin, Hz. Havva da kiilli nefsin semboliidiir®’.

Ibn Arabi’nin ruh-1 azam dedigi ilk akil, tek olmasina ragmen hakim oldugu
yerlere gore farklilasir. Idare cisimler itibariyle cogalir ve ciizi ruhlar adin1 alir. Asagida
gecen ayetlerde gecen ruh kelimesinin tekil olarak zikredilisi de bunu destekler
mabhiyettedir: “...Ona (Adem’e) ruhumdan iifledim...” (Hicr, 15/29, Sad, 38/72) “ Ruh
ve melekler saflar halinde kalkarlar...” (Nebe, 78, 38) “Sana ruhtan sorarlar. De ki ruh

. . 228
rabbimin emrindedir...””"".

25 Ertugrul, s. 260. Tlgili hadisler igin bkz: Acluni, Kesfu’l-Hafé, 1/263-65.

26 Muhyiddin ibn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiye, cev. Selahaddin Alpay, istanbul, 1971, s. 34.
27 Sevim, s. 129.

> [. Fenni Ertugrul, s. 26, 27.
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Insan-1 Kamil konusuna bir de Ibn Arabi’nin temellendirdigi varlik mertebeleri
acisindan baktigimizda yaratilis, Hakikat-1 Muhammediyye denilen mertebeden sonra
baslar. Biitlin varlik, ondan yaratilir. Ahadiyyet mertebesi, La taayyliin olan zattir ve bu,
Hakikat-1 Muhammediyye’nin batinidir. O da La taayyiiniin zahiridir. Allah’in yaratip
ilk akil mertebesi verdigi Insan-1 Kamil’e yine Allah tarafindan ona bilmedigi seyler
ogretilmistir™.

Insan-1 Kdmil’in Ibn Arabi ontolojisindeki yerini daha net gorebilmek icin onun

varlik mertebelerine bakalim;

1) Lahtt alemi (14 taayyiin)

Viicud-1 mahz da denilen bu mertebede Allah, heniiz isim ve sifatlar dairesine
inmemistir. Her sey Hakk’1 zatinda yok olmustur.

2) Cebertt alemi (akl-1 evvel, Hakikat-1 Muhammediye)

I1k mertebede toplu olarak bulunan varlik bu mertebede agilmis, ayrintilar ortaya
cikmustir.

3) Melekit alemi (alem-i misal, vahidiyyet)
Sehadet alemine yakin olan mertebedir.
4) Nasut alemi (alem-i his, alem-i anasir)

[lk iic alemi gayb kabul edersek, dordiincii alem de sehadet alemini
olusturmaktadir.

5) Bunlarm hepsini kendinde toplayan “Insan-1 KAmil” mertebesidir. ilk dort
alem Allah’mn ism-i a’zamidir. Bunlarin tamami Allah’in zatin1 gosterir. Bu alemlerin
tamami insanda da vardir. O halde Insan-1 Kamil biitiin alemlerin 6zetidir. Kainat,
Allah’m isim ve sifatlarinin yekunu oldugu gibi insan da kainatin bir 6rnegi olarak
Allah’in isim ve sifatlarinin yekunudur. Bu ylizden Hz. Muhammed: “Allah Teala
Ademi kendi suretinde yaratt:” buyurmustur. Insanda biitiin ilahi esma zuhur ettiginden
0, hilafete layik goriilmiistiir™’.

Ibn Arabi’nin varlik mertebelerinden ikincisi olan ceberut alemi yani taayyun-1
evvel mertebesi, besinci mertebenin hakikatidir. Hakikat-i Muhammediye mertebesinde
Allah’1n zati, sifatt ve mahluklar birbirinden ayrilmamistir. Zat, sifat ve mahlukat i¢in
varlik diisliniilemez. Ayrilma ve ayrint1 olmadig i¢in bu mertebeye vahdet-i mutlaka da

denir. Burada ilim, alim ve ma’lum tek bir seydir™'.

Zuhur itibariyle ilk sirada yer alan ilk Akil, Nir-1 Muhammedi veya diger ismiyle
Insan-1 Kamilin Ibn Arabi’de iki yonii vardir. Birincisi idrak, yaratma ve alemi idare

etme yonii, ikincisi de ilahi bilgi ve batini marifeti yayma yoniidiir. Bu yoniiyle

% Aydin, DIA, s. 330.
BOH, Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul, 2000, s. 289.
i Fenni. Ertugrul, s.21, 22.”
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tasavvufta peygamber ve velilere ait her tirli vahy, ilham ve kesfi bilginin

kaynagidir™”.

Afifi'ye gore “Ibnii’l-Arabi’nin “Kelime” ve “Hakikat-1 Muhammediyye”nin
alem yaratilmazdan once var oldugu ve alemin onun sebebiyle yaratildigi goriisii,
Hiristiyan ilahiyatinin bir goriiniimiidiir. Bu diisiince, Iskenderiye kilise babalarinin
sekillendirmesiyle, Miisliiman filozoflar ve Hallac gibi siifiler araciligiyla biiyiik 6l¢iide
Islami motifler kazanarak, Ibnii’l-Arabi’ye ulagmistir™.” Tbn Arabi tasavvufta Hallac-1
Mansur’dan234, varlik mertebeleri ve sudur konusunda da Plotinus’tan etkilenen Thvan-1
Safa’dan®’, Insan-1 K&mil nazariyesinin beseri yonii konusunda ise Stoalilardan

etkilenmistir™°.

Belki de bu etkilenmenin neticesinde insan-1 KAmil nazariyesinin ontolojik degil
de daha cok antropolojik yoniiyle yani kdmil insanin mahiyeti ve kemale ermenin
yollar1 iizerinde duran®’ ibn Arabi’ye gore Allah alemi ruhsuz bir ceset olarak
yaratmisti. Emir, alem denilen aynanin cilalanmasini gerekli kildi. Bundan dolay1 adem

bu aynanin cilas1 ve bu suretin ruhu oldu.

Allah’in, Ademi, alemi korumakla gérevli bir halife kildigim iddia eden Ibn
Arabi’ye gore icinde Insan-1 Kamil bulundugu siirece alem, koruma altinda olmus

olacaktir**®.

“Nihayet Ibn Arabi’ye gére insan-1 KAmil, Hakk’1n sirrin1 kesfeden varliktir. Hem
yaratilisin ve hem de varligin gayesidir. Zira ilahi irade ancak onun vasitasiyla tahakkuk

edebilir. Eger insan-1 Kdmil olmasaydi Allah bilinemezdi*.

Allah insan-1 Kamil’in dis suretini alemin hakikatlerinden, batini g¢ehresini ise
kendi suretinden yaratmistir®*’. Bu yiizden Allah onun gézii kulagi olurum demenmis,
onun gorme, isitme duyusu olurum demistir. Béylece ibn Arabi’ye gére Allah, iki alan

birbirinden ayirmistir.

22 Afifi, Makaleler, s. 83.

233 Afifi, islam’da Manevi Hayat, s. 76.
24 Afifi, Makaleler, s. 239.

5 Afifi, s. 234.

26 Afifi, s. 103, 104.

27 Chittick, s. 208.

2% {bn Arabi, Fusis, s. 22- 24.

239 Diizen, s. 215.

2% {bn Arabi, s. 32.
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Ibn Arabi’ye gore hem Allah insan igin, hem de insan Allah i¢in ayna gibidir ve
Allah’mn isimleri O’nun aynidir. Burada Allah ile varliklari arasinda bir fark yokmus
gibi goziikmektedir. Bu, karigiklifa yol agabilecek bir durumdur ve ¢ogu kisi bunun
anlasilamayacagini iddia etmistir. Oysa Ibn Arabi’ye gére bu ilim, Allah hakkindaki en
yiice ilimdir ve sadece peygamberlerin ve velilerin sonuncusuna verilmistir. Ibn Arabi
sOyle devam eder; “Bu ilmi, Nebi ve Restllerden gorebilenler ancak Hatem-i niiblivvet
olan Hazret-i Muhammed’in 15181yla goriirler. Velilerden gorebilenler de ancak (onun
mirascist olan) son velinin kandilinde miisahede ederler, hattd Peygamberler, o ilmi ne
zaman miisahede etseler ancak Hatem-i velayet kandilinin 1s181yla goriirler. Ciinkii
restlliik ve nebilik yani seriat kurmak keyfiyeti sona ermistir. Velilik ise asla nihayete
ermez. Kitap ile gonderilen peygamberler aym1 zamanda velilerden olduklarindan
bahsettigimiz ilmi ancak Hatem-i evliya 1s1gindan alirlar. Su hale gore onlardan agagi
mertebede bulunan veliler nasil olur da bu ilmi o kaynaktan almazlar? Her ne kadar
Hatem-i evliya, hiikiimde son peygamberin seriatina bagli ise de bu onun mertebesine

- 241
eksiklik vermez="".”

Biitlin nebiler, ilimlerini son peygamber Hz. Muhammed’in 1s181indan almiglardir.
Ciinkii Hz. Muhammed’in hakikati yani ruhani viicudu, adem su ile toprak arasindayken

vardi.

Velilerin sonuncusu da adem, su ile toprak arasindayken veli idi. Diger veliler ise
velilik sartlarin1 gergeklestirip Allah’in vell ve hamid isimlerine mazhar olduktan sonra

veli olabilirler**.

4- SADREDDIN KONEVi

Sadreddin Konevi (8.1274), ibn Arabi’nin 6grencisi ve iivey evladidir. Ondan
egitim almig ve bircok konuda ondan etkilenmistir. Etkilendigi konulardan biri de
Insan-1 KAmil nazariyesidir. Onun biitiin &gretileri, Insan-1 Kamil etrafinda dolasir.
Konevi’ye gore, genel varlik suretinin idarecisi, kiilli ruhtur ve onu ilim ile korur. Bu
kiilli ruha, her durumda, beseri mazhar gerekir ki, o da bazi yonlerinden adeta latife-i

insaniye mahsus sir gibi olan, hakikatin ruhudur®®.

! [bn Arabi, s. 43, 44.
2 [bn Arabi, s. 46.
24 Sadreddin Konevi, en-Nefehﬁtﬁ’l-ilﬁhiyye, cev. Ekrem Demirli, Istanbul, 2002, s. 230.
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ibn Arabi’nin ortaya koydugu insan-1 Kamil nazariyesini gelistiren®**“Konevi’nin
felsefesinde insan, hem hareket noktasi hem de gaye olarak gdosterilmektedir. Varlik
dairesinde Allah baslangi¢, insan ise bitis noktasini teskil etmektedir. Diger yonden
ideal insan, Allah’in zat isimlerini kesfedebilen biricik yaratiktir. Ciinkii o, uluhiyet
sifatlar1 konusunda taakkul sahibidir®*.” “Mikrokozmoz olan insan, ilahi isimler ile bu
isimlerle isimlenen varlik mertebesi arasinda “toplayici orta kitap” halinde yaratilmastir.
Isimler ve sifatlartyla daima tecelli eden Tanr1’y1 miisahede edebilecek yegane varlik
insandir. Bilgide miikdsefe mertebesinden sonra kendiliginden tecelli eden nesnelerin
hakikatlerini bilebilecek varlik, daimi olarak tecelliyi elde eden insandir. Bu da

Konevi’ye gore Insan-1 Kdmil yani ideal insanin kendisidir**®.”

Konevi’ye gore Allah, biitiin kevni mertebeleri ve bunlarin hiikiimlerini birlestiren
bir hakikatte kendisini gérmek istedigi i¢cin Hakikat-1 Muhammediye’yi yaratti. Hz.
Peygamber de zat mertebelerini ve uluhiyet hiikiimlerini igeren bu mertebede kendini
gt')riir247.

Konevi’ye gore ilk akil ve kamiller, varligt en kamil sekilde kabul eden ve
kendisinde imkan hiikiimleri en az bulunan mahiyetlerdir. Bu nedenle bunlarin ilmi
daha dogru ve daha ¢oktur. Kamiller, varlik ve mertebe dairesinin ortasinda bulunurlar
ve viicub ve imkani kendilerinde birlestirirler. Kamillerin disindaki insanlar ise

kamillere yakinlik ve uzakliklarina gore bu hiikiimleri kendilerinde birlestirirler**®.

Ismail Yakit’a gore ibn Arabi, Insan-1 Kamil konusunun daha ¢ok metafizik

yoniiyle, Konevi ise bilgi problemi agisindan ilgilenmistir*®.
5- MEVLANA

Mevlana (6.1273), Ibn Arabi'nin ortaya koydugu ve Sadreddin Konevi’nin
gelistirdigi Insan-1 KAmil nazariyesine ask ve sevgi unsurlarini da ekleyerek islemistir.
Onun Insan-1 Kéamil diisiincesi evrenseldir ve insani fizik, metafizik gibi biitiin

yonleriyle ele alir.

Insanin manevi yoniine daha ¢ok dnem veren Mevlana, insan1 hayvandan farkli

kilan seyin akil oldugu diisiincesindedir. insan hem fizik hem de metafizik bir varlik

2 yakat, s. 49.
2 yakat, s. 31.
26 yakat, s. 32.
27 Konevi, s. 141.
248 K onevi, s. 148.
2 yakat, s. 32.
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olmasina ragmen ideal mahiyetini ancak manevi tarafinda bulabilir. Insanin manevi

tarafi da Mevlana’nin “can” dedigi kalp ve ruhtur.

Mevlana’ya gore insan bu diinyada, geldigi ulvi alemin hasretini cekmekte ve bu
alemdeki varliginin nedenini aramaktadir. Aradigi cevabi bulabilen de kendi varligindan
gecgen, gercek varlikla var olan Insan-1 KAmil’dir. Mesnevisinde de Insan-1 Kamil’i,
gercek vatani olan kamisliktan koparilmis ve devamli surette orayr anan ney ile

sembolize eder.

Mevlana’ya gére Allah’in sifatlarmin yansidign Insan-1 Kamil, ayn1 zamanda
kainatin var olma sebebidir ve Allah’in -kendine yetse de- goriilmek ve bilinmek

istegini gerceklestirdigi araci varliktir.

Insan-1 Kamil, kendi 6z benligini ve ideal mahiyetini bulan ve ona gére hareket
eden insandir. Fakat hareketlerinde Kur’an ve siinneti rehber edinmelidir. Kendini bulan
insan, hem asik hem de ma’siktur. Yani hem Allah’1 seven hem de Allah’in sevdigi
kisidir®.

Hz. Peygamber, Insan-1 KAmil’in en miikemmel drnegidir ve her devirde onun bir
temsilcisi vardir. Bu temsilciler Allah’in bir gériiniimii, yaratilisin meyvesi ve gayesidir.
Insan, var olus gayesine ancak Insan-1 Kamil olan bu temsilcilerin eli ve rehberligiyle

ulagabilir®".

6- AZiZ NESEFi

Varlik anlayis1 vahdet-i viicud olan Aziz Nesefi (6.1300), bunu nur ve zulmetle
anlatir. Varlik, zahiri ve batini ile tektir ve nurla doludur. Bu nur da Allah’in zatidr.
Allah kendini gérmek isteyince tecelli etti ve cemalini yani isim, sifat ve fiillerini
gordi®.

Nesefi’ye gore Allah’in ilk yarattig1 sey cevherdir. Buna ayn1 zamanda ilk cevher,
en biiyiik alem, izafi ruh, kiilli akil, Ruh-1 a’zam ve Ruh-1 Muhammedi de denir. Bu

cevher, oldukga serefli ve latiftir. Insan1 Allah’a yaklastirir ve insanin O’ndan feyz

almasini saglar. Allah, bu cevherle insanlara hitap eder”’ ve diger biitiin varliklar1 da bu

>0yakat, s. 33-49.

2! Yasar Nuri Oztiirk, Mevlana ve insan, istanbul, 1993, s. 116- 118.

32 Nesefi, insanin Ash ve Ruhlarla iliskisi, cev. Mahmut Sadettin Bilginer, istanbul, 1975, s. 53.
233 Nesefi, s. 13.
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cevher araciligiyla yaratir™>*. Nesefi’nin ruh da dedigi bu cevher, biitiin alemi kaplayan

. oy . . 255
ve aleme hayat veren, idare ve tasarruf sahibi ve alemin batinidir™".

“Izafi ruh, 6yle bir ruhtur ki, alemi kaplamistir. Bil ki, alem bu izafi ruhtan
meydana gelmistir. Oyle ise izafi ruh alemlere verir, onun igin zahiri (dis goriiniimii)
cisimler alemidir ki miilktiir. Batim, gizli olan sirrt da alemin hayatidir ki melekuttur.
Ve batin olan bu gizli sir izafi ruhtur ki alemin batimidir, yani gériinmeyen gizli olan
sirridir. Idare ve tasarruf eden olup, onlarin hepsini tedbir eyler, bir¢ok yardimcilar:
vardir. Onlardan her birini bir ise tayin etmistir, ciimlesi daima kendi isleriyle
ugrasirlar. Mesela bunlardan felekler, yildizlar, unsurlarin hepsi izafi ruhun
vardimcilaridir. Yani izafi ruhun tecellisinde olan “Abai iimmehat” devamli tecellidedir

ki, bunlardan maden, bitki, hayvanlar (mevalidi selase) meydana gelmektedirZS(’.”

Akl-1 evvel, Allah’in sifat ve isimlerinin mazharidir. Hayat, ilim, irade, kudret,
isitme, gdrme, konusma akl-1 evvelin sifatlaridir. icad, yasatma ve 6gretme akl-1 evvelin

fiilleridir®’.

Ik Akil, varlik agacinin tohumu, insan da meyvesidir. Insan ancak ilk Akl’a
ulaginca tamam olur. Varlig1 bir daire olarak diisiiniirsek insan ilk akla ulasinca daire

tamamlanir. Bu da ilk aklin hem baslangi¢ hem de son oldugunu gosterir™".

Baslangi¢ olan ilk akil, Allah’in ilk olarak yarattigi varliktir. Sonra da biitiin
varliklar bu akil (Aziz Nesefi'nin Hz. Muhammed’in ruhu dedigi) vasitasiyla
yaratilmigtir. Nesefi bunu sdylerken de Hz. Muhammed’e ait oldugunu ifade ettigi
“Allah ilk énce ruhumu yaratti, sonra biitiin yaratiklar1 ruhumdan yaratt.”> hadisini

delil olarak getirir*®’.

Ayrica Nesefi, Hz. Muhammed’in ruhu icin genellikle Ilk Akil ifadesini
kullanmistir. Clinkii ona gore ikisi de ayn1 anlamdadir. Nesefi ve mutasavviflar, Ruh-1
Muhammedi kavramiyla Hz. Muhammed’in tarihi sahsiyetini degil, onun hakikatini

kastetmislerdir®®'.

234 Diizen, s. 124.

235 Nesefi, s. 25.

236 Nesefi, s. 25.

27 Nesefi, insan-1 Kamil (Tasavvufta insan Meselesi), cev. Mehmet Kanar, Istanbul, 1990, s. 103.
28 Nesefi, s. 42.

2 Acluni, Kesf al-Hafa, C.1. s.265.

260 Diizen, s. 124.

**! Diizen, s. 134.
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Nesefi’ye gore insanin Ruh-1 Muhammedi’ye yani ilk akla ulasabilmesi igin
riyazet ve ¢aba ile kendini saflagtirmali ve ilmini arttirmalidir. Boylece ilk akildan feyz
alabilir. 11k akil, insanla Allah arasinda vasitadir. Nesefi’nin dedigine gore ilk akli asip
Allah’la aracisiz konusulabilecegini iddia edenler de vardir. Bu, insanlik mertebelerinin
en sonuncusudur. Bu mertebeye Insan-1 Kamil ulasabilir. Bu mertebeye ulasan Insan-1
Kamil’e miilk, melekt, ceberlit ve bastan beri higbir sey ona ortiilii kalmaz, her seyin
biitiin hikmet, tabiat, 6zellik ve hakikatini oldugu gibi bilir ve goriir. Uyanikken bile
peygamber, veli ve meleklerle konusabilir. Alemdeki diger insanlar bu makama ulagan
Insan-1 KAmil’den, hayattayken ya da 6liimiinden sonra yardim isteyebilir. Ciinkii akil

ve nefislerin bu diinyada etkili oldugu gibi o da etkilidir*®*.

Insan-1 Kamil, seriat, tarikat ve hakikatte tam olan insandir. Iyi sozlere, iyi
hareketlere, iyi ahlaka ve bilgiye sahiptir. Saligin gorevi bu dort seyi gelistirmek ve
kemale erdirmektir. insan-1 Kamil, insanlar1 dogruya ve giizele davet eder, Allah’a

cagirir. Onlara diinyanin ge¢iCiligini ve ahiretin ebediligini anlatir.

Insan-1 Kamil, ilim ve ahlak yoniinden miikemmel olsa da kudreti yoktur ve

murad yoniinden eksiktir. Bu nedenle her seyi terkedip hiir olmustur.

Eger kamil insan su sekiz seyde miikemmel olursa hiir kamil insan (Kamil-i 4zad)
olur. Bunlar iyi sozler, iyi davranislar, iyi ahlak, bilgi, terketme, uzlete ¢ekilme, kanaat
etme ve mechulluktur. Bunlardan sadece ilk dort vasfa sahip olanlar kadmildir fakat

serbest degildir. Sadece son dort vasfa sahip olanlar ise serbesttir ama kamil degildir*®’.

Insan-1 Kamil, daima alemde vardir ve tektir. Bilginlerin sayis1 ¢ok olabilir fakat
Insan-1 Kamil’in sayis1 birdir. Eger Insan-1 Kamil bu diinyadan giderse yerine onun
mertebesine ulasan baska biri gelir’®. Ayrica biitiin insanlarin kemale ermesine gerek
yoktur. Biitiin insanlar kemale ulasirlarsa Allah’in isim, sifat ve fiilleri zahir olmadig1
gibi alemin diizeni de bozulur. Bu ylizden her insanin bir ige istidat1 yani nuru kabul

etme potansiyelinin olmas1 gerekir.

Kamil insan, diinyayr gosteren ayna ve Allah’in sifatlarinin mazharidir.

Mevcudatta ondan daha bilgili ve daha yiicesi yoktur. Ciinkii o, en yiicesinden en

202 Nesefi, s. 106, 107.
263 Nesefi, s. 14-16.
264 Nesefi, s. 14.
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alcagina kadar biitiin varh@in 6ziidiir. Melekler, ruhani varliklar, kiirsii, gokler ve

yildizlarin hepsi onun hizmetkaridirlar ve onun islerini yoluna koyarlar*®.

Insan-1 Kamil olma yolundaki saligin isi, Allah’in sifatlarrm bilip gérmektir.
Allah’a ulaginca yaptig1 riyazet ve miicahedeler de biter. Artik Allah’in “Ben onun
kulagi, gozii, eli ve diliyim. Benimle duyar, benimle goriir, benimle tutar ve benimle
konusur.” dedigi makama ulagmistir. Daha 6nce akil nuruyla hareket eden salik burada
Allah’in nuruyla gider. Ciinkii aklin bu mertebede isi bitmistir. Saligin Oniindeki

aydinlik ve karanlik biitiin perdeler kalkar, boylece Allah’1 goriir ve bilir*®.

7- ABDULKERIM CiLi

Abdulkerim el-Cili (6.1417), Insan-1 Kamil nazariyesini derli toplu ele alan ve
onu sistematize eden kisidir. O’nun insan-1 Kamil gériisii varlik goriisiiyle baglantilidir

ve varlik goriisiinden Insan-1 KAmil nazariyesini olusturmada faydalanr.

Cili’nin varlik anlayisinda Allah’1in, taayyiin ve tenezziilii i¢ asamada gerceklesir.
Birinci mertebe Allah’in zatinin biitiin nisbet, izafet, sifat ve isimlerden miinezzeh
oldugu ahadiyet mertebesidir. Ikinci mertebe zata gaib zamiri “hiive” ile isaret edildigi
hiiviyet, Uglincii mertebe de Allah’in varliklar suretinde zuhur ettigi enniyet

mertebesidir.

Bu son mertebede Allah’in en miilkemmel mazhar insandir. Allah, insani kendi
suretinde yaratms®®’, isim ve sifatlarim miisahede ettigi ayna olmustur. Diger varliklar
Allah’in sadece bir ismi veya bir sifatin1 yansitabildigi halde insan O’nun birbirine zit
biitiin isim ve sifatlarim yansitabilir’®. Yansitabilir diyoruz ¢iinkii bu 6zellik biitiin
insanlarda bil-kuvve oldugu halde bunu gerceklestirebilen sadece insan-1 Kamil’dir™®.
O da Hz. Muhammed’dir. Onun miikemmelliginin delili de sozleri, fiilleri ve halleridir.
Baska isimlerle amilan ve kendilerine Insan-1 Kamil denilen diger nebi ve veliler ise
sadece Hz. Muhammed’in halifeleridirler””. Bu halifelerden halkin egitim ve hidayeti

icin calisanlar Hz. Muhammed’e risalet makami itibariyle, eger halkin egitim ve

hidayetiyle mesgul olmuyorsa o zaman da niiblivvet makamu itibariyle naib olmus olur.

265 Nesefi, s. 113.

2 Nesefi, s. 133-134.
27 Cili, s. 380.

28 Cili, Giris, s. 16.
29 Cili, s. 379.

20 Cili, s. 372.
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Yeryiiziinde bunlardan bir tek kisi kalsa din zevale ugramaz®’'. Bu halifeler Allah’in
isim ve sifatlarinin zuhur mahallidir. Cili burada “mahal” tabiriyle huldl, tesbih, cihet

gibi seyleri kastetmedigini 6zellikle vurgular®’?.

O’na gore Allah, insan-1 KAmil’in aynasi oldugu gibi, Insan-1 Kamil de Allah’mn
aynasidir. Ciinkii Allah, isim ve sifatlarim1 Insan-1 Kamil’de gormeyi ve gostermeyi
kendi kendine zorunlu kilmistir. Cili, bu goriislinii Ahzab suresi 73. ayetten ¢ikardigini

iddia etmektedir®”’.

Cili, Allah’in isim ve sifatlarinin insanda tecelli etme asamalarin1 sdyle aciklar;
Birinci asamada, kisi veya salik ilahi isimlerin tecellilerinin mazhart olur. Bu tecellilerin
altinda fani olan salik, Allah’in kulda ve biitiin varliklarda tecelli ettigini goriir. Ikinci
asama, kulda Allah’in sifatlarinin tecelli etmesidir. Burada Allah kulun varhigini siler
onun yerine sifatlarinin tecelli edebilecegi zatindan bir latife ikame eder. Ugiincii asama
Insan-1 Kdmil’in Allah ile zati birligini idrak ettigi zati tecellilerin oldugu asamadir.

Boylece kisinin miraci sona ermis olur™.

Cili’nin Insan-1 K&mil anlayisimmin daha ¢ok tasavvufi boyutuna degindik.
Konunun metafizik boyutuna geldigimizde ise Hiristiyanligm Isa imajiyla benzerlik
gosteren bir anlayisla karsilariz. Oyle ki Islam diinyasindaki vahdet-i viicut goriisiine
sahip mutasavviflarin, Hiristiyanliktaki Isa imajina alternatif bir insan-1 kmil diisiincesi
gelistirdiklerini  sdyleyebiliriz. Fakat bu iki Kkiiltiiriin ortaya koyduklart nazariye
birbirlerine benzedikleri kadar bir o kadar da farklilik gdsterir. Hiristiyanligin Insan-1
Kamil nazariyesinde teslis inancindan kaynaklanan problemler ortaya ¢ikmustir. Cili ise
nazariyesini olustururken Islam’in temel inang esaslariyla ters diismemek icin gereken
hassasiyeti gdstermis ve sonucta o, ayni problemlerle karsilasmamis, nazariyesini makul
bir sekilde ortaya koymaya calismistir’”. Elbette o da herkes gibi logos ve
Hiristiyanhigin Isa imaji gibi bircok goriis ve inangtan etkilenmistir. Fakat sadece

yabanci kaynakli doktrinlerden degil, Kur’an, Siinnet, Hallac ve Ibn Arabi gibi yerli

71 Cili, s. 460.

2 Cili, s. 458.

B Cili, s. 381. (Ahzab 73. ayette “Biz emaneti goklere, yere ve daglara arz (ve teklif) ettik de onlar
bunu yiiklenmekten ¢ekindiler, bundan endiseye diistiiler. insan (a gelince, o tuttu) bunu sirtma
yiikledi. Ciinkii o, ¢ok zuliimkar, ¢ok cahildir.” buyrulmaktadir.)

24 Cili, Giris, s. 17,18.

5 Kartal, s. 270.
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kaynaklardan da faydalanmistir. Bunu yaparken de taklitten ¢ok kendine 6zgl bir

nazariye olusturmay1 basarabilmistir®’®.

Cili’nin Insan-1 Kamil nazariyesinde Kalem-i a’1a ile ilk akil kavramlar1i ayn
seydir’”’. Bu kavramlarla kastettigi sey metafizik anlamdaki Insan-1 Kdmildir. O, insan-1
kamilin “Ruh” adli bir melek oldugunu ve bu melege tasavvufta Hakk-1 Mahlik ve

Hakikat-1 Muhammediyye dendigini ifade eder.

Cili’ye gore Allah, bu melege kendisine baktigi gibi bakmis ve onu kendi
nurundan yaratmistir. Alemi de ondan yaratmustir. Isimlerinden biri de Emrullah olan bu
melek, varligin en sereflisi, glic ve kudret, menzil ve derece itibariyle varligin en
ylksegidir. Bundan 6te melek yoktur. Allah, varliin degirmenini bu melek iizerinde

devrettirmistir ve o melegi, mahlukat feleginin kutbu yapmustir®’®.

Cili’nin, akl-1 evvel dedigi insan-1 Kamil hakkindaki su ifadeleri de bize onun
nazariyesiyle ilgili bir fikir verebilir: “Akl-1 evvel, viicudda ilm-i ilahinin tesekkiil
mahallidir. ‘Kalem-i a’1a’ da ta’bir olunan budur. Ilm-i ilahi, akl-1 evvelden levh-i
mahfuza nazil oldugu icin, akl-1 evvel, levh-i mahfuzun icmali, levh-i mahfuz onun
tafsilidir. Belki akl-1 evvel, ilm-i icmal-i ilahinin tafsili olup, levh-i mahfuz o ilmin

mahall-i taayyiinii, mahall-i tenezziiliidiir*”*.”

8- ERZURUMLU iBRAHIM HAKKI

Erzurumlu ibrahim Hakki, ansiklopedik eseri Marifetname’de alemin yaratilisini
sOyle anlatir; “Allah Teala Hazretleri, birlik mertebesinde gizli bir hazineyken,
taninmay1 ve bilinmeyi istemesi ve sevmesiyle, ruhlar ve cesetler alemini yaratip, kendi
rahmetinin giizelligini, celal ve azametini, bagis ve nimetini, sanatinin ¢esitliligini ve
hikmetinin sirlarinin  gostermeyi diledikte; biitiin yaratiklarindan 6nce yoklugun
sirrindan piril piril cevheri viicuda getirmistir. Bazi rivayetlere gore, kendi nurundan
olduk¢a hos ve biiylik bir cevher var edip, ondan kéinatin tiimiinii derece derece ve
diizenli bigimde ortaya ¢ikarmistir. Buna, ilk cevher, nur-u Muhammedi, Levh-i
mahfuz, akl-1 kiil, izafi ruh diye adlandirirlar ki, biitiin ruhlarin ve cesetlerin baslangici
ve kaynagi bu cevherdir. Ciinkii hak Tedla muhabbetle o cevhere bir bakmistir; o anda

cevher, utancindan eriyip su gibi akmuistir, halis 6zii iistiine ¢ikmistir. O 6zden ilk kiilli

276 Kartal, s. 273.
27 Cili, s. 268.

28 Cili, s. 278, 279.
2 Cili, s. 297.

59



nefsi yaratmistir. Sonra meleklerin ruhlarini, peygamberlerin ruhlarini, velilerin
ruhlarini, ariflerin  ruhlarimi, abidlerin ruhlarini, miminlerin ruhlarini, kéafirlerin
ruhlarini, cinlerin ruhlarini, seytanlarin ruhlarini, hayvanlarin ruhlarimi, bitkilerin

ruhlarini, tabiatlarin ruhlarim sirastyla yaratmistir”.

Ibrahim Hakki, bir hadise dayanarak da Allah’in akildan daha fazla sevdigi bir sey
yaratmadigini, bunun i¢in de aklin, ruhun esas kaynagi oldugunu ve her seyi kusattigini

1 281
sOyler

. O’na gore kiilli aklin, alemin biitlin ciizlerine liituf, ihsan ve feyzi stireklidir.
Allah kiilli akilla bilinir, onunla kendisine ibadet edilir, kullarin1 siisler, dostlarini ihya
eder, meneder ve verir, terbiye ve hidayet eder, hitap ve itap eder ve onunla alemler

yaratir.

Bu kiilli akil, her seyden oncedir ve faziletlidir. Hak katinda sevgili ve yakindir.

Biitiin cihanin dayanagidir. Insan ruhunun baslangicidir.

Kiilli akil, izafi ruhtur. izafi ruh, biiyiik bir cevherdir ve alemin ciizlerini
kusaticidir. Dig tavirlari, goriinen cisimlerin diizenidir. Kiilli akil, nefslerin islerini

tedbir eder, biitiin yagmurlari ve riziklar1 yaratir ve Allah’in takdiriyle paylastirir®®?,

Ibrahim Hakki’nin yaratilis1 anlatirken kullandig1 kelime ve kavramlara dikkat
edildiginde, O’nun da Insan-1 Kamil konusunda, kendinden &nceki bir¢ok diisiiniir ve
mutasavviflardan etkilendigi goriiliir. Allah’in biitiin yaratiklardan 6nce yoklugun
sirrindan bir cevher yaratmasi, bu cevherin biitiin ruh ve cesetlerin kaynagi olmasi,
kainatin bu cevherden derece derece ve diizenli bir bigimde ¢ikmasi (siidur nazariyesi)
ve bu cevherin killi akil, ilk cevher, nur-u Muhammedi, izafi ruh ve Levh-i Mahfuz
olarak adlandirilmasi bunun gostergesidir. Mutasavvif ve diisliniirlerin yaninda hadis

gibi Islami kaynaklara da bagvurmay1 ihmal etmemistir.
9- HACI BAYRAM VELI

Haci1 Bayram Veli’nin, Insan-1 Kimil hakkindaki diisiinceleri i¢in Yasar Nuri
Oztiirk iin 6zel kitapligindaki Hac1 Bayram Veli’ye (1429) ait Insan-1 KAmil Risalesinin

(3

sadelestirilmis halinden ilgili boliimiine bir géz atmak yeterli olacaktir: “...Yaratici
daha sonra Berzah (iki seyi birlestiren ortam) sirrinin benliginde tasiyan kamil insani iki
yiizlii olarak yaratti. Onun bir yiizii zahir, bir ylizii batindir. Batin yiizii zata mazhar,

isimlere ve sifatlara kaynaktir. Zahir yiizii alemde ve alemin sekillerinde ortaya ¢ikan

280 Erzurumlu ibrahim Hakki, Marifetname, ¢cev. Ahmed Davudoglu, C.1, Istanbul, 1981, s. 24, 25.
! Hayrani Altintag, Tasavvuf Tarihi, Ankara (trs.), s. 149.
2 E. [brahim Hakki, C. 2, s. 569, 570.
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ilahi isimlere form olmaktadir. Batin1 vahdet (birlik), zahiri kesrettir. Batin1 Hak, zahiri

283
halktir onun...”*”

10- ALEVILIK VE BEKTASILIK

Insan-1 Kamil, tasavvufta oldugu gibi Alevilik ve Bektasilik’te de ideal insan
modelidir. O, dort kapi, kirk makami yasamis olan insani simgeler. Bunun yaninda

metafizik anlamdaki insan-1 Kamil anlayisini da bu geleneklerde gérmek miimkiindiir.

Ornegin, 16. yiizyilda, Ali’nin yaratilistan dnce var oldugunu, Tanr ile esit varlik
ortaminda oldugunu sdyleyen ozanlar vardir. Bu ozanlardan Nemayi, mealen sdyle der:
”Bu yeryiizii, bu ol denince yaratilan gokytizii yokken, giin gibi piril piril goriinen 151k

sensin ey Ali***.” Kimi Alevilere gore ise Ali, Tanrimin goriindiigii insan-1 Kamildir®®’.

Anadolu’da, Islam’in gelisinden sonra logos diisiincesinin gelismesine katkida
bulunan gruplardan biri de Hurufi’lerdir. Hurufiler, Iran’da barmamayinca Anadolu’ya
gelmis ve Haci Bektasi Veli tarikatina siginmislardir. Bektasi inanglarinin olusmasina
ve logos diislincesinin Anadolu’da bir din felsefesine doniismesine yardimci
olmuslardir. Hurufilere gére Tanr1 gizli bir hazinedir. Varlig1 ve 6zii sesten olusur. Sesin
ortaya ¢ikmasi ile de evren olusmustur. Tanri, kendini insanin yiiziinde gdstermistir.

insam Tanrr’dan ayiran ise kelam yani sézdiir”™.

Yine Hac1 Bektas Veli’ye bagli, Hiiseyniler kolundan olan Kubat da “Hz. Ali’yi
felsefenin siidur teorisindeki ilk akil ve faal akilla 6zdeslestirmekte, onlar1 Ali’nin
sahsinda birlestirmektedir. Ali, Tanri’yla birliktedir ve var olustan oncedir. Var olus
sirasinda o etkin bir role sahiptir. Ayrica Ali, varligin birligi fikrindeki “tecelli”
niteliklerini almis goriinmektedir. Bagka bir deyisle Hak onda tecelli etmektedir. Ciinkii
O, bin bir tonda ortaya ¢ikmakta, fizik ve metafizik alemde var olabilmektedir. Insan
suretinde varoldugunda ise Hak Muhammed’le ayn1 6zii tasimakta, diger nitelikleriyle

onu agmaktadir.”*"’

11- DURZILER

Diirziler, Hakim Biemrillah’in uluhiyetine ve onun yarattti§i ulvi varliklar

hiyerarsisine inanirlar ve kendilerinden Once gelmis olan biitiin dini inanislari

283 Oztiirk, s. 54.
284 fsmet Zeki Eyiiboglu, Alevilik-Siinnilik —Islam Diisiincesi-, Der Yayinlari, 1989, s. 77
% Eyiiboglu , s. 116.

2% www.arkeoloji2000/sureklilik.htm, 03.12.2005
7 www.hbektas.gazi.edu.tr, 03.12.2005
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reddederler. Diirziligin etkilendigi kaynaklar; terciime faaliyetleriyle felsefenin birgok
goriisiinii alan islam felsefesi, Siilik ve Ismaililik’tir. Tabi bunlar da Yeni Eflatunculuk

ve Hermetik Felsefe’den etkilenmislerdir.

Ozellikle Yeni Eflatunculuktaki Tanr1 anlayisi, birgok akimi etkilemistir. Bunun
Diirzilikteki yansimasi da Hakim Biemrillah’in Tanr1 olarak kabul edilmesi ve Hamza
bin Ali’nin de Tanri’nin yarattig1 ilk cevher olmasidir. Felsefede ilk akil denilen bu ilk

cevherden evren ve diger tiim varliklar yaratilmistir™®.

Hamza bin Ali’nin yaratilan ilk cevher olmasi, ona yaratiklarin en onurlusu ve
Allah’m elgiligi payesi verilmesine neden olmustur. Allah’in 6z nurundan yaratildigi
icin kendisine diinya ve ahiret islerini yonetmek, ceza ve o6diil vermek gibi 6nemli
gorevler verilmistir. Ayrica imamlarin {istli olup siradan bir beser gibidir. Fakat karis1

ve ¢ocuklar1 yoktur. O, sebeplerin sebebi ve kiilli akildir.

Kiilli akil olan Hamza bin Ali’nin konumunu anlamak i¢in Diirzilik’teki
hiyerarsiyi bilmek gerekir. Oncelikle Diirzilikte Tanrisal emitleri dgreten ve yayanlara
“Hudud” denir. Hudud’un bas1 Hamza’dir ve onunla birlikte hududlarin sayilar1 bese

ulasir. Bunlara “vezir “ de denir.

Hududlar, aslinda dinin 6nderleri diye adlandirilir ve bunlar bes tanrisal ilkeyi
temsil eder. Bu tanrisal ilkelerin ilki, erkek ilkedir ve kiilli akildir. Temsilcisi Hamza
bin Ali’dir. Ikinci ilke, kiilli ruh’tur (nefs). Disi olan bu ilkeyi de Ismail bin
Muhammed, temsil eder. Bu iki ilkeden de Muhammed bin Vehb’in temsil ettigi S6z

(Logos) tiiremistir™.

Diirzilikteki yaratihis diisiincesi, Ismaililikten alinmistir ve asag1 yukari
onlarinkiyle aynidir. Buna gore her seyin kaynagi Allah’tir. Allah, bu alemle dogrudan
temas kurmayacak kadar yiice ve miinezzeh oldugu i¢in, yaratma Kiilli akil araciligiyla
gergeklestirilmistir. Kiilli Akil, Allah’in iradesiyle O’nun saf nurundan yaratilmistir.
Insan-1 Kamil’de oldugu gibi Kiilli akil, her seyin kaynagi ve sebebi kilindi. Ayrica
Kiilli Akil, insanlarmn rehberi, gergek bilginin ¢iktig1 bir kaynaktir. ibn Arabi’nin varlik
mertebelerindeki ilk akil gibi o, herseyi kapsayan akildir ve biitiin varliklardan 6nce

gelen ilk varliktir. O, baslangigtir, sondur, hersey ondan ¢ikar ve ona doner.

8 Ahmet Bagloglu, “Diirziligin Dini ve Felsefi Arkaplani”, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Elaz1g, 2003, s. 215-218.

28 www.hermetics.org/Druziler, 03.12.2005
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Diirzilikte metafizik anlamdaki Kiilli Aklin bir de tasavvufi yonii vardir. Diirzilige
gore cennete girmek ancak ona itaat etmekle ve onun sevgisiyle miimkiindiir. Ona isyan
ve muhalefet edenler ise cehenneme gideceklerdir. Ayrica Kiilli Akil, kullarin Allah’a
ulasabilmeleri i¢in vasita kilmmistir™’. Yani cennete yahut cehenneme girmek Kiilli
Akl’a itaat ya da ona isyana bagldir. Bu diisiince, islam dininde Hz. Muhammed’in

varliklar arasindaki yeri ve Allah katindaki degerini hatirlatir mahiyettedir.

Diirzilikte bir de Kiilli AkI’in nurundan yaratilan Kiilli Nefs vardir. Kiilli Nefs,
tiim yaratilmig varliklarin ortaya ¢ikis sebebidir. Daha sonra Akl ve Nefse yardimci
olacak nurani bir varlik zuhur etmistir. Hamza b. Ali bu varliga Kelime adin1 vermistir.
Kelime, logos gibi tiim varliklarin hayat ilkesi, evrendeki ahenk, 6l¢lii ve diizenin

kaynagi, her seye yayilan bir nurdur®".

Diirziligin yaratilis diisiincesi bir¢ok din ve kiiltiiriin sentezinden olusmustur. Bu
sebeple olacak Diirzilikte Insan-1 KAmil’in islevlerini goren, bu islevlerin paylastirildig
ic ayr1 varlik ortaya c¢ikmaktadir. Aslinda bu varliklara verilen isimler Islam
diisiincesinde  Insan-1 Kamil’in ¢esitli yonlerine isaret etmek maksadiyla
kullanilmaktadir. Bu nedenle bizim anladigimiz anlamda Insan-1 Kamil, sudur demek

cok zordur. Ancak Insan-1 Kamil, bu ii¢ varligin toplamdir denilebilir.
C) MODERN DUSUNCEDE iNSAN-I KAMIL

Gilintimiizde, 6zellikle fizik bilimindeki gelismeler neticesinde birtakim diisiiniir
ya da bilim adamlar1 ortaya ¢ikmistir. Ayn1 bulgulardan yola ¢ikan bu bilim adamlari
elde ettikleri bulgular1 farkli sekillerde anlamlandirmiglardir. Kendi diinya goriislerinin
de etkisiyle kimisi bu bulgularm sonucunu Insan-1 Kamil olarak, kimisi de Insan-1
Kamil demese de evrenin bir bilinci olarak, kimisi de tamamen fizik kurallar1 olarak

degerlendirmistir.

Ne sekilde degerlendirilirse degerlendirilsin biitiin bilim adami ve diisiiniirlerin
hareket noktasi eskiden oldugu gibi aynmidir. O da evrenin, varligin ilk ilkesidir. Bu
konu, hatirlayacagimiz gibi Antik Yunan’da tabiat filozoflarina kadar gider. Hatta
Thales’in, “Her seyin kendisinden olustugu temel bir téz, bir kok eleman nedir?”
sorusu, bunun ilk ifadesi sayilir. Ondan sonra Anaximondros da evreni dolduran bir ana

madde oldugunu ve bu maddenin de sonsuz, de§ismez, Oncesiz ve sonrasiz bir nitelik

% Ahmed Baglioglu, inan¢ Esaslar1 Agisindan Diirzilik, Ankara, 2004, s. 166.
! Bagloglu, s. 167.
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tagidigin1 soyler. Ona gore bu madde baska bicimlere doniiserek, ayr1 ayri tozlere
déniisebilir*®®>. Anaximenes, ilk ilkenin nefes ve hava, Herakleitos da olusmanin énemli
oldugunu soyler. Ona gore diinya, hem bir sey hem ¢ok seydir ve biitiiniin birligini,

karsitlar arasindaki gerilim saglar®”>.

Diinya ya da evrenin ana maddesi ile ilgili goriis bildiren diger filozoflardan
Leukippos ve Demokritos’tur. MaddeCiligin temel kavrami olan atom diisiincesini ilk

olarak ortaya atan kisilerdir**,

W. Heisenberg, Anaximondros ve Herakleitos’un diisiincelerini modern fizige ¢ok
yakin bulur. Ona gore de evreni, enerji ya da kisaca madde denilebilen evrensel bir ana

maddeye indirgeyebiliriz. Ki modern fizikteki gelismeler de bize bunu gdstermistir™-.

Ornegin  Herakleitos’un “‘ates”i yerine “enerji” kelimesini kullanirsak

Herakleitos un diislinceleriyle giiniimiiz modern biliminin bulgular1 birebir ortiisiir.

Bir t6z olan enerji, tim atomlarin ve tiim seylerin olustugu maddedir. Bu madde,
hareketi, degismeyi yaratan kuvvete de sahiptir. Evrendeki tim degisimlerin nedeni
olarak da goriilebilen enerjinin, toplam niceligi degismez ve o, ayni zamanda harekete,

1s1ya, 1518a ve gerilime doniisebilir™°.

Maddenin en kiigiik pargasina ulastigimiz zaman, onun normal davranis
sergilemedigini goriiriz. Cekirdegin etrafinda donen kiigiik bir kiire oldugunu
diisiindiigiimiiz elektron, hi¢ de sandigimiz gibi degildir. Elektron ¢cogu zaman pargacik
ozelligi gostermesine ragmen, en, boy ve derinlik gibi 6l¢iimlemelere gelmez. Bu da
bilim adamlarini elektronun hem parcacik hem de dalga o6zelligi gosterdigi kesfine
gotiirmiistlir. Bu iki 6zelligi gosteren seylere “kuanta” diyen fizik¢ilere gore bu, evreni

olusturan seydir.

[k bakista, elektronlarin tek baslarina olan hareketleri gelisi giizel gibi goriiniir
fakat yapilan deneyler, onlarin ¢ogu kez anlamli ve organizeli hareket ettiklerini
gostermistir. Unlii fizik¢i Bohm, bu durum karsisinda etkilenerek elektronlarm, canli
ozellikleri gosterdigini ifade etmistir. Arastirmalarint da parcaciklarin  diger

pargaciklarla birlikte hareket ettigi tezi lizerine yogunlagtirmistir. Ona gore her elektron,

22 W. Heisenberg, Fizik ve Felsefe, cev. M. Yilmaz Oner, ER-TU yay, istanbul, 1976, s. 36-38.
2% W. Heisenberg, s. 41.

2% W. Heisenberg, s. 36.

5 W. Heisenberg, s. 40.

2% W. Heisenberg, s. 42, 43.
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diger elekronlarin hareketlerini biliyor gibi hareket ediyordu. Yani atomalti pargaciklar
bagimsiz degildi. Hatta goriinmez her seyi diizenleyen ve organize eden bir sistem, bir

biling vardi.

Bohm’la ayni fikirde olan Ahmet Hulusi de bilincin her maddede derece derece,
gizli ve acik olarak mevcut oldugunu soyler ve sdyle devam eder; “Disliniilen seyi
eyleme gec¢irmek, aklin en 6nemli Ozelliklerindendir. Boyle bir seyi elektronda da
gormekteyiz. Bu nedenle evrende, canli-cansiz ayrimi anlamsizdir. Hareketli ve
hareketsiz maddeler ayrilamayacak kadar i¢ icedir ve yasam da evrenin biitlinliigii
icinde sarmalanmustir. Bilincin, yasamin ve gergekte her seyin evrenin dokusunu
olusturmasi, sasirtict sonuglar verir...Prensipte, gecmis ve gelecek, uzay ve zamanin,
kiigiik bir kivriminda yer almaktadir. Aym sekilde, viicudumuzdaki her hiicre, tim
kozmosu igerir. Her yagmur damlas1 ve her yaprak da...Bohm ve Pribram’in goriisleri
birlestirilince; disarida bir dalgalar ve frekanslar okyanusu varken, beynimiz bunlari

gordiigiimiiz maddelere, taslara ve diinyamizi meydana getiren sekillere ¢eviriyordu™”.”

Oysa bu cokluga elektron mikroskobuyla bakarsak homojen atomik bilesik bir
kitle goriiriiz. Bu da, karsimizda tek bir yap1 oldugu anlamina gelmektedir. O zaman
gorme araci olan goz, kendi kapasitesinin digina ¢ikamadigi i¢in her seyi bir imge

seklinde gormektedir.

Aragtirmalarla, maddenin 6ziine dogru yolculuk yaptigimizda sirasiyla; madde,
hiicre, molekiil, atom, ndtron, nétrino, kuark, ve kuant denilen parcaya kadar geliriz.
Burada gorecegimiz sey tekil bir yapidir ve bu tekil yapidan bagka bir seyin varligindan
s0z edilemez. Zaman kavramimin olmadigi bu tekil yapida kozmik bir biling, diger

adiyla “evrensel enerji” vardir. Bu biling, her an kendi sistemini uygulamaktadir.

Ahmet Hulusi, fizik alanindaki bu bulgulari, Islam tasavvufundaki insan-1 Kamil
ile bagdastirir. Bunu yaparken mutasavviflarin varlik hiyerarsisi, vahdet-i viicud,
Allah’1n isim ve sifatlar1 konularindaki fikirlerinden de faydalanir. ilim sifat1 yoniinden
akl-1 evvel olan Hakikat-1 Muhammediyye, ceberut alemindedir. Ceberut alemi Hakikat-
1 Muhammediyye’nin zahiri, Lahut ise batinidir. Bu mertebe sirf ilim mertebesidir ve
burada kesretten bahsedilemez. Burada tek bir biling ve bu bilincin kendi 6ziinde

buldugu sayisiz manalar vardir. Kesret alemindeki madde ve mikrodalga varliklar bu

27 www.ahmedbaki.com, 14.12.2006
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boyutta yoktur. Burada sadece mana vardir. Vahidiyet mertebesi olan ceberut alemi,

Allah’1n isim ve sifatlarla kendini tanidig1 ve seyrettigi yerdir.

Melekut alemi, “mananin maddeye doniistiigii alem”dir. Kiilli akil da denilen bu
alemde, Allah’in kendi 6zeliklerini ve manalarini seyir i¢in meydana getirdigi tecelliler
vardir. Bir cesit teklik boyutu ile Ef’al alemi arasindaki gegis boyutudur. Melekut
aleminde, kozmikalt1 bilin¢ alemine ait manalar, kozmik 1sinlar araciligiyla madde
aleminin maddi suretleri sekline doniisiirler. Fakat burada isimlerin ve manalarin
ardindaki varlik Allah olmasina ragmen, o varlia Allah diyemeyiz. Ciinkii o zaman
Allah’t kayit altina almig oluruz. Hatta bu konunun biraz daha ilerlemesi halinde

panteizm gibi bir sakinca da dogabilir.

Kisacasi Ahmet Hulusi’ye gore; evren ve iginde her boyutta var olan tiim
varliklar, orijini itibariyle, kuantsal kokenli dalga varliklardir ve bu dalga yapilarin her
biri, bir anlam tagimaktadir. Yine kuantsal boyutta her sey tek bir suur halindedir. Bu
tekil suur da ilk akil (akl-1 evvel) diye tanmimlanabilir. Ayrica Islam diisiincesindeki
“Ruh” kavrami da meleki boyut olan, “Nur” ismiyle tarif edilen kuantsal enerjiye ¢ok

yakin plandaki bir boyuttur. Yani enerjinin bir iist boyutudur®*®,

Gorilinen ve gorlinmeyen (8liim &tesi, cin, berzah, cehennem boyutu) biitiin varlig
bilimsel olarak agiklamaya c¢alisirsak boyutsallik kavramindan faydalanabiliriz. Buna
gbre enerjinin tek bir bicimi yoktur. Enerji, farkli boyutlarda farkli farkli sekillerde
ortaya cikar. Bu, enerjinin yogunlagmasiyla aciklanabilir. Yani biitiin katmanlar

(mertebeler, alemler) enerjinin farkl sekillerdeki yogunlasmasidir.

“Nurlarin Nuru olarak bilinen ve Ruh adli melek ya da Ruh-u Azam ismiyle isaret
edilen bu Bilingli Salt Enerjiye, sahip oldugu ilim dolayisiyla Akl-1 Evvel, Resulullah’in
Hakikati, kaynag1 olma yéniiyle Hakikat-i Muhammedi, kisiligi yoniiyle Insan-1 Kamil,
benligi yoniiyle de Nefs-i Kiill adi verilmektedir. Higbir sey yoktur ki, hayatini,
varligini, yapisini, ilmini, bilincini, enerjisini, béliinmez-parcalanmaz, dengi ve misli

olmayan bu Tek Ruh-Bilingten almis olmasin®”.”

Kuantum diizeylerine inildiginde sistemin zihinden bagimsiz ac¢iklanamayacagini
sOyleyen (ayrica buna Antropik ilke de denmektedir) Prof. Dr. John A. Wheleer: “Eger

evreni sekillendirecek gozlemciler olmasa, fizik yasalari, tiim degisen evren ve evrenler

% www.allahvesistemi.org, 04.12.2005.
29 www.sufizmveinsan.com/fizik/enerjimelek.html, 04.12.2005.
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olmayacakti. Ciinkii goézlemcilerin var olmadigi evren yok demektir.” diyerek “kendi
kendini besleyen (self reference)”’adini verdigi evren modeliyle her seyin bir diger seyi
meydana getirdigini, dolayisiyla bizim kuantum pargaciklarindan makroskobik
boyutlara kadar tiim evreni olusturdugumuz gibi, ayn1 zamanda evrenin de bizi

meydana getirmekte oldugunu belirtmektedir.

Mistik acidan Salt Biling ya da Insan-1 Kamil, bilimsel acidan da Evrensel Enerji
olan Kuantsal Biitiinliik, Kainat ad1 altinda zaman ve mekandan bagimsizdir ve her an
kendi sistemiyle yasamini siirdiirmektedir. Bu nedenle her sey aslinda bu Kuantsal

Biitiinliigiin kendi kendisini seyrinden ibarettir’”.

Danah Zohar da tek tek var olan seylerin bir araya gelerek yeni bir sey ortaya
koymasimi kuantum iligki tarzina baglar. Ona gore bu, fizik felsefesinde, fizigin de
Otesine gecen yeni bir bakis acis1 getirir. BOyle bir iliskinin yasamin zihinsel tarafinin
hem kokeni hem de anlami oldugunu ifade eder’®’. insanin fiziksel varliginin kokeninde
varolan zihin-beden ikiligini bir araya getiren unsur, kainatta da vardir. Bu nedenle

. . . . . e . 302
insan, kainatin ufak bir mikrokozmosudur diyebiliriz™".

Kainatin ve insanin varolusunda etkin olan unsurun, bilingli oldugu konusunda
Heinz R. Pagels, Kozmik Kod adli kitapta sdyle der; ““... modern kuantum teorisinde,
tim doganin matematiksel tamimi fikri yikilmistir. Bir ¢ekirdegin radyoaktif
pargalanmasi gibi tek tek kuantum olaylar1 hicbir matematiksel-fiziksel yasaya baglh
degildir, yalnizca bu olaylarin dagilimi, bir¢ok olayin ortalamalar1 kuantum teorisi
yasalarina baglidir. Fizik yasalar1 deterministik degildir fakat istatikseldir, bu, biitiin

doganin matematiksel taniminin sonunu ifade eden bir kesiftir.

Fizik evrene muhtesem bir anlasilabilirlik getirir. Kendimizin gelistirmedigi bir
evreni nasil anlayabiliriz? Filozof Kant doganin i¢ mantiginin insan zihninin i¢

mantigina karsilik geldigini ve bunun doganin anlagilabilir olmasinin nedeni oldugunu
diigtiniirdi®®.”
Ayrica Heinz R. Pagels’e gore evren, kodlanmis, kozmik kodla yazilmis bir

mesajdir. Bilim adamlarinin gorevi de bu mesajin sifresini ¢ézmektir’™*.

300 www.zamandayolculuk.com/c..., 04.12.2005.
%! Danah Zohar, Kuantum Benlik, ¢ev. Seda Kervanoglu, Sarmal yay, Istanbul, 1998, s. 105.

302 Zohar, 5.107.
3% Heinz R. Pagels, Kozmik Kod, ¢ev. Nezihe Bahar, Doruk yay, Istanbul, 2003, s. 356.
3% R. Pagels, s. 363.
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Goriildiigii gibi dinlerdeki ve mistik inanislardaki logos, insan-1 kamil ya da
Hakikat-i Muhammediye denilen fikir, bugiin bilimin verilerine dayanilarak ‘“kuantsal
boyuttaki her seyin tekil suuru” olarak tanimlanir ve bu fikre kisaca ‘salt suur’ veya

‘kozmik biling’ ad1 verilir'®.

395 www.nedir.net/goster.php?k, 03.12.2005
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SONUC

Insanlar, iizerinde yasadiklar1 diinyanin ya da evrenin var olusunu, isleyisini hep
merak etmislerdir. Bunun i¢in inceleme ve arastirma yapmis, tabiat ve evren hakkinda
birgok bilgiye ulagsmislardir. Ulastiklar1 bilgiler onlari tatmin etmeyince insana
yonelmislerdir. Ayni sekilde insanin yaratilisini, kimyasini, evrendeki amacini, islevini
ve gorevini de merak etmis ve sorgulamaya baglamislardir. Bir¢ok diisiiniir, bu konuda
diisiinmiis ve insanin bu diinyada énemli bir varlik oldugu kanaatine varmistir. Bu da
cogu diislince ve inancin insana iistiin bir deger vermesini saglamistir. Sonrasinda ise
insanlar, var olma amacini, nasil yagamasi gerektigini ve metafizik anlamda daha iist
seviyelere ulasmanin yollarini arastirmiglardir. Bunun nedeni insanin fitratinda var olan
degerli olma, kainatta bir yer edinme istegi ve hissidir. Buna evrendeki yalnizliktan
kurtulup, Tanr1’ya yaklasma i¢gilidiisiinii de ekleyebiliriz. Biitlin bu istekler ve ¢abalar
insani, ilahi yoniiniin oldugu sonucuna gdotiirmiistiir ve onlari, beseri yoniinii asarak,
Tanri’ya ulagsma konusunda cesaretlendirmistir. Kutsal kitaplarda gecen ‘insanin
Tanri’’nin  suretinde yaratildigi” ifadesi de insanlart etkilemistir. Bir bakima
evrensellesmis olan bu fikir, onlar1 insanin metafizik bir arketipinin oldugu diisiincesine
gotiirmiistiir. Boylelikle insan, hem kuru bir beser olmaktan kurtulmus hem de var

olusa kendince bir agiklama getirmenin rahatligina kavusmustur.

Konu bu kadarla sinirlt kalmamis, insanlar bunun etrafinda daha birgok diisiince
ve inang gelistirmislerdir. Ornegin metafizik arketip, sadece Tanr1’yla insan arasindaki
basit bir araci olarak algilanmamustir. O, ayn1 zamanda kendisiyle alemin yaratildig1 ve
korundugu yaratict prensiptir, vahiy ve ilhamin kaynagidir. Hayat, ilim, irade, kudret,
isitme, gorme, konusma gibi sifatlara; icad, yasatma ve 6gretme gibi fiillere sahip, diri
olan ve dirilten bir ruhtur. Tanri’nin alemde is goéren bir kuvvetidir. Kanun ve diizen
koyucu olarak alemi idare edip, ona hakim olan, belli 6l¢ii ve kanunlarla alemi diizene

sokan bir varliktir.

Metafizik boyuttaki bu varligin bir de diinyadaki yansimasi ve milkemmel olan bir
numunesi vardir bazi. Islam’da bu Hz. Muhammed, Hristiyanlik’ta ise Hz. Isa’dir.
Bunlar kamil insanlardir. Her acidan miikemmeldirler. Diger insanlar da bunlar1 6rnek
alip, ona gore yasamaya gayret etmislerdir. Yalniz 6zellikle Islam diisiincesinde

Mislimanlar, insanin insanligi, Tanri’nin tanriliginin muhafazast gibi hassas bir
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noktaya dikkat etmiglerdir. Aksi taktirde Tanri’min mikkemmelli§i ve insanin

kusurlulugu ortadan kalkmis olurdu.

Insanlarin bu konudaki ¢alismalar1 ¢aglar boyu siirmiis, ortaya bir¢ok Insan-1
Kamil ya da diger adiyla logos nazariyesi ¢ikmistir. Bulundugu cografya ve kiiltiire gore
degisen ve yeni anlamlar kazanan bu nazariyeyi, net olmamakla birlikte tarihi olarak
Hermes’e dayandiranlar olmustur. Bunlara gore Ilk insan fikri Hermes’ten Antik

Yunan’a oradan Eski Iran diisiincesine, oradan da Islam diisiincesine ge¢mistir.

Ayrica Yahudilik ve Hristiyanlik gibi dinler de bu kavramdan faydalanarak kendi
kelime nazariyelerini olusturmuslardir. Islam diisiincesinin de biitiin bunlardan
etkilenmemesi diisiiniilemezdi. Islam dininde zaten bulunan Kur’an ve hadis gibi ¢ok
sayidaki malzeme ve tarihin getirdigi birikim, Miisliiman diisiiniirlerin hayal giiclinii
harekete gegirmis nihayetinde Islam diisiincesine has bir Insan-1 KAmil nazariyesi ortaya

cikmistir.

Islam diisiincesindeki Insan-1 KAmil nazariyesi birgok asamadan gegerek simdiki
halini almistir. Hakim Tirmizi’nin Hatm el-Evliya adli eseri, Bayezid-i Bistdmi’nin el-
kamili’t-tam fikri, Sehl b. et-Tiisteri’nin “cl-hak mahlikun bih” kavrami, Hallac-1
Manstlr’un Kitabii’t-Tavasin adli eserinde bahsettigi “O, O’dur” ifadesi, Gazali’nin
Mutd’ kavrami bu asamalardandir. Hatta daha gerilere gidip bu kavramn Ibrahim b.
Edhem (6.777) ve Siifyan es-Sevri’de (6.777) oldugunu sdyleyenler de vardir. Biitiin bu
sahislar Ibn Arabi’nin ilk defa ortaya koyacag:i “Insan-1 Kamil nazariyesi’nin alt
yapisimt olusturmus ve Ibn Arabi’ye ilham kaynag olmuslardir. Ibn Arabi de
kendisinden sonra gelen Sadreddin Konevi, Mevlana, Aziz Nesefi, Cili ve daha bir¢ok
kisiyi etkilemistir.

Konevi, insan-1 Kamil nazariyesiyle bilgi problemi acisindan ilgilenmis, Mevlana,
bu nazariyeye ask ve sevgi unsurlarini katmis, Aziz Nesefi, bilgi, kudret ve hiirriyet gibi
konularda Insan-1 Kamil’i eksik gdrmiis ve bu konuda digerlerinden ayrilmistir. Cili de

bu nazariyeyi biitiin boyutlariyla ele almis ve sistemli hale getirmistir.

Ibn Arabi ve Cili’den sonra bu konuda sdz sdyleyen veya eser yazanlar daha cok

bu iki diisiliniirii takip etmis, nazariyeye pek fazla bir sey katamamaiglardir.
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