T.C.
FIRAT UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL ISLAM BILIMLERI ANA BIiLIM DALI
ISLAM HUKUKU BIiLiM DALI

HUKUKIi ACIDAN SEKULERIZM VE iSLAMIYET

YUKSEK LiSANS TEZi

DANISMANI
Doc. Dr. Ismail KOKSAL

HAZIRLAYAN
Murat CANPOLAT

ELAZIG-2007



T.C.
FIRAT UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BiLiMLERi ANA BiLiM DALI
ISLAM HUKUKU BILiM DALI

HUKUKI{ ACIDAN SEKULERIiZM VE iSLAMIYET

YUKSEK LISANS TEZI
Bu tez /] tarihinde asagidaki jiiri tarafindan oy birligi / oy ¢oklugu ile kabul
edilmisgtir.
Danisman Uye Uye
Dog. Dr. Prof. Dr. Yrd.Do¢.Dr.
Ismail KOKSAL Mehmet SOYSALDI ismail ERDOGAN
Bu tezin kabulii, Sosyal Bilimler Enstitiisii Yonetim Kurulu’nun ....... /e AN tarih

VE teeeieeienieeieeiens say1li karariyla onaylanmistir.



Ozet

Yiiksek Lisans Tezi

Hukuki Ac¢idan Sekiilerizm ve Islamiyet

Murat CANPOLAT

Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dah
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2007; Sayfa: VIII-123

Sekiilerizm (diinyevilesme) Ortagag Aydmmlanma Doéneminden giliniimiize kadar
tartigila gelmistir. Din olgusunun varligini kabul etmeyen bir diisiince olan sekiilerizm insan
hayatinin her alaninda sadece “aklin” s6z sahibi olmasi gerektigini diisiiniir.

Islam dini ise Allah’a inanmak ve onun bildirdiklerine teslim olmaktir. islam dini 6zii
geregi insan hayatinin maddi ve manevi her alanini diizenler. Kur’an ve Siinnet’te
bulunmayan bir konuda yine bunlara uygun mantiki ¢oziimler bulunmasini onaylar.
Yeniliklere acik olmakla birlikte 6ziinden de taviz vermeden evrenselligini korur.

Iste bu noktada sekiilerizasyon anlayis: ile Islam hukuku birbirlerinin ana hatlarin
zorlar hale gelmislerdir. Bu konuda yapilan ve yapilmaya c¢alisilan uzlasma c¢abalar1 da
yetersiz gibi goriinmektedir. Bu iki kavramin hukuki baglamda ele alinmasiyla ortaya ¢ikan
gercek; Miisliiman toplumun c¢agin gerekliligi i¢inde Bat1 Diinyasiyla iliski icinde oldugudur.
Bunun sonucunda sekiilerizm bu toplumun diislince alanina miidahale etmistir. Dinin ise bu

konudaki tavr nettir: Insanoglu bu diinyaya, sadece bu diinyada yasamak i¢in gelmemistir.

Anahtar kelimeler: Sekiilerizm, [slam hukuku, 6zel hukuk, kamu hukuku.
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Islam And Secularizm in Law Comperatively
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Secularizm has been discussed today since enlightened period of the Middle Age. Secularizm
that is a thought wihch is not accept of the existance of the fact of religion thinks that only “the mind”
must have the right to comment on every aspect of human life.

Religion of Islam is believing in Allah and submitting ourselves to the will of God. Religion
of Islam because of its origin, arranges every field of human life, both spiritually and materially. It
approues finding logical solutnens suitable for the topic that is not exist in the Koran and the Suna. It
protects its universality without giving concession with having chance to the newnesses.

At that point comprehension of secularization and Islam law come to a state of forcing each
other’s main lines. The struggle of agreement that is made and tried to be made at that situation is seen
as unsufficient. The truth that appear with being considered of these two concepts at legal content the
society of Muslim has a relationship with western world in the necessity of age. Consequently,
secularism has interfered to the thought field of this society. Unlike this, the manner of religion is clear

at that situation: Human being hasn’t come to the world only living in this world.

Key Words: Secularizm, Islam Law, special law, public law
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VI

ONSOZ

Toplum, kendisine Il1ahi bir bakis agisindan uzaklasildigi andan itibaren yapisal
dinamiklerinde bir bozulma, tahrip olma ve giderek yok olma siirecine girmistir. insanin dini
degerlerden uzaklagsmasiyla birlikte ildhi olanin yerine akil konulmus, aklin ise yalnizca
goriinen ve bilinebilen bilgiyi kabul etmesinden dolayr onun igin bilimsellik, var olan tek

unsur haline gelmistir.

Bati, yalnizca bilimsel olan1 kabul edip ildh1 olan1 atmasi, Hiristiyanligin gerilemesi ve
aslinin bozulmasiyla birlikte sekiiler bir diinya anlayigina gecis yapmustir. Sekiilerizm asil
olarak, i¢inde maneviyat olmayan bir diinya tasvirini ifade etmektedir. Bu goriise gore
evrende Ilahi olan hig bir sey yoktur. Her sey diinyada baslayip diinyada bitmekte, her alanda
bir diinyevilesme soz konusu olmalidir. Hatta dinin biitlin etkilerinin toplum biinyesinden
silinip atilmasi, bununla da kalinmayarak bazi Batili diislintirlere gore sekiilarizasyonla

birlikte din olgusunun bireyin zihninden bile ¢ikarilmasi ve uzaklastirilmas: gerekmektedir.

Konumuz itibariyle siikiilerizm ile karsilastirdigimiz Islim hukuku ise, bu manada
toplumun her alan ile ilgili diizenlemeler getirmis, bireyin uhrevi hayati ile ilgili kurallar
koymakla birlikte onun diinyevi hayatini ilgilendiren meselelere de ¢o6ziim olacak ilahi
prensipler vaz etmistir. Sekiiler diisiincenin toplumun en iistiindeki katmani olan yoneten ve
idare eden devlet ile ilgili goriislerinden baglayarak, toplum ve birey nezdinde sekiiler

diisiince ile din kavram ve ayn1 zamanda Islam dininin karsilastiriimas1 gerekmektedir.

Kur’an’in ilahi vahiy eseri olmasi, Miisliimanlar tarafindan yillarca ondan ¢ikarilan
hiikiimlere tabi olma gerekliligi duyulmasi ve buna istinaden birgok devlet kurulmasi;
Ortagcag’da hayat bulmus diisiince akimlarindan biri olan sekiilerizmin de elestiri konusu

olmasina sebep olmustur.

Ortacag “Aydinlanma Devri” ,-ki bu devir fikri ve dinl manada realitelerin
belirginlestigi ve 6zellikle Avrupa toplumunun, harekete gectigi devirdir- sekiiler diisiincenin
filizlenmeye basladigi zaman dilimi olarak nitelendirilebilir. Sosyal hayatin gidisatina yon
verici olarak tespit ettigimiz insanoglunun, zamanla sekiiler anlayis karsisinda takindigi tavir
calismamizin ¢ikis noktasi olmustur.

Arastirmamizda, giderek yogunlasan sekiiler anlayisin toplumsal hareketlilige etkisi ve

Islam dininin bu noktadaki durumunu goz 6niinde bulundurduk.



VII

Calismamiz ¢ ana boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde sekiilerizmin tanimi,
tarihsel gelisimi, bu siirecin etkilesim alanlar1 {izerinde durduk. Ozellikle din, kiiltiir, bilim ve
devlet gibi kavramlarin sekiilerlesme siirecine degindik.

Ikinci boliimde, Islam dini ve ozellikleri, hukuk ve Islam hukukunun 6zellikleri ve
uygulama agisindan Islam hukukunu inceledik.

Uciincii ve arastirmamizin esas kismini olusturan bsliimde ise sekiiler hukuk ile Islam
hukukunu benimseyenler arasindaki mukayeseye yer verdik. Sekiiler anlayis karsisinda dinin
tutumu bizim i¢in bilyiik 6nem tasimaktadir. Bizim diisiincemiz bu anlamda, din karsisindaki
her olgunun detayl bir sekilde irdelenmesi gerektigidir.

Calismamizin sonug boliimiinde ise elde ettigimiz verileri degerlendirerek bilgilerimizi
anlasilir bir zemine oturtmaya calistik.

Yaptigimiz degerlendirmelerde bilimsel ¢erceve dahilinde ¢alismaya 6zen gosterdik.
Bu ¢alismanin hazirlanma siireci igerisinde yardimini ve kiymetli vakitlerini esirgemeyen

Dog. Dr. Ismail KOKSAL Bey’e tesekkiir ederim.

ELAZIG-2007 Murat CANPOLAT
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GIRIS
Sekiiler diisiince ve Islam Hukuku’nun kavramsal yapisini ele alarak bu béliimde

arastirmamizin  siirlarmi belirlemeye ¢alisacagiz. Bu amaca bagli olarak su basliklar

olusturabiliriz:
I. Sekiilerizm’in Kavramsal Cercevesi:

Sekiilerizm, “seaculum” kokiinden gelir. En genel anlamiyla ve “diinya” kokiine bagl
olarak “seaculum” kelimesi, “dlinyaya ait olan”, “dini olanin disinda”, “kutsanmamis”,
“profan”, “mesruiyet i¢in dine ihtiyact olmayan”, “toplumsal ahlak standartlarinin dine ve
dinlere gore degil de giincel hayata gore gilincellenmesi”, “diinyevi hayat1 ilgilendiren her

konuda dini dislama™' gibi anlamlari ifade etmektedir.

Bu tanimlardan da anlasilacagi iizere, sekiiler diislinceyle birlikte, dinin giinliik yasanti
tizerindeki etkisi smirlandirilacaktir. Dolayisiyla dinin toplum {iizerindeki otoritesinin
yikilmasi olarak ta adlandirabilecegimiz sekiilerizm, dini yok sayarak diinyaya yonelmeyi
tesvik etmektedir. Bu durumda ise, yasadigimiz bu diinyanin bagh oldugu, mistik, metafizik
ve dini her ¢esit dilalizmden arindirilmasi gerekmektedir. Modernlesmenin 6zel bir durumu
olarak, bir zamanlar Bat1 toplumunun ve aslinda tiim toplumlarin yagaminin odak noktasi olan
dini kurumlarin, dini pratiklerin, dini diisiincenin ¢okiise geg¢mesi, geleneksel toplumdan
modern sanayi toplumuna geciste, bu c¢okiislin yerini ‘dlinyevi’ olarak tanimlayacagimiz

modern diisiince tarzinin almasidir.

Sekiilerlesme; insanin, bakislarini, diinya &tesinden bu diinyaya ve bu zamana
cevirmesidir, hayatin siyasal toplumsal ve kiiltiirel biitin alanlari1  kapsar.
Sekiilerlesme, dini inangla, uygulamalari, yalniz kisisel olarak degil, toplumsal karar alma ve
eylemde yol gostericiler olarak degerlendirmeme tavri ya da siirecine ve ayni zamanda dini
diisiince, uygulama, inanis ve kurallarin toplumsal anlam ve 6nemini yitirmesi siirecine denir.

Sekiilerlesme, siyasi veya felsefi temelleri olmakla birlikte insana belli bir yasam
bi¢imi ve eylem anlayis1 sunmay1 amagladigi i¢in , 0zii itibariyle insani; fakat sundugu yasam
tarzi ve eylem anlayisinda, Allah diisiincesine, 6liimsiizliik fikrine, ya da 6te diinya kavramina

basvurmadigi, dini hicbir sekilde ise karistirmadigi icin, dinden bagimsiz olmak durumu séz

Eric S. Waterhause, ‘Secularism’, Encyclopedia of Religion and Ethics,Vol. 11°den naklen Cemal
Ozel, Sekiilerlesme Teorileri ve Tiirkiye (Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Makro Déniisiimler Ekseninde
Bir Analiz), Yiiksek lisans Tezi, Istanbul 2003, 5.9

Mert, Nuray, Laiklik Tartismasina Kavramsal Bir Bakas, Baglam Yay., istanbul 1994, 5.17



konusudur.

Dinin sosyal yapidaki otorite ve gegerliligini yitirmesi, doga tisti olaylarin tabii ve
diinyevi olaylarmig gibi algilanmasi, insan aklinin dini baglardan kurtarilmasidir.
Cok genel olarak dinin ¢Okiisii olarak adlandirilabilecek olan terim, dini diigsiince, muamelat

ve kurumlarin sosyal dnemlerini kaybettikleri bir siireci anlatir.

Sekiilerizmin, din yerine modernizmi koyma ¢abasina paralel olarak, basta bilim, sanat
ve felsefe olmak {lizere biitiin zihni ve Kkiiltiirel alanlarinda dinden bagimsiz olarak

yapilandirilma amaci s6z konusudur.

Sekiilerlesme 0Ozellikle modern sanayi toplumlarinda gozlenen bir siiregtir.
Sekiilerlesmenin varligiin tespiti i¢in her yerde aym gegerlilikle uygulanabilecek genel ve
acik kriterler yoktur. Yine de genel olarak dindeki gerileme, dini merasimlere katilimlara,
toplumdaki inang yapisina ve toplumun bu inanca olan bagliligina , 6zel giin ve geceler, dini
bayramlar gibi dini yonli agir basan etkinliklerin toplumsal Onemine bakilarak

hesaplanmaktadir.’

Sekiilerlesme tezine gore, modern bilimler geleneksel inanglarin akla yatkinligini
zedelemis, yasam diinyalarinin ¢ogalmasi dini inan¢ ve sembollerin tekelini kirmis, modern
devlet kurumlarinin ortaya ¢ikisi ve ailenin 6neminin azalmasi dini kurumlara olan ihtiyaci
azaltmis, teknoloji insanlara ¢evrelerinde daha ¢ok denetim imkan1 saglamis ve her seye kadir

tanri fikrini daha az gerekli kaliba sokmustur.*

Ayn1 zamanda sekiilerizm Hiristiyan Bat1 toplumunda ortaya ¢iktig1 i¢in bu kavramin,
Islam diinyasindaki degisen din-toplum-devlet iliskilerini aciklamakta yetersiz kaldig
diisiincesindeyiz. Buna gore sekiilerlesme Islim diinyas1 igin gercekci bir yaklasim

olmamustir.

Hiristiyan diinyas: icin sekiilerlesme miimkiin olabilir, ¢iinkii Hiristiyanlik higbir
zaman ekonomik, toplumsal ve hukuki meselelerle ilgili olmamustir. Islamiyet’te ise, din-

diinya iligkilerini diizenleme Onemlidir. Dolayisiyla din ve diinyanin birbirinden ayr1

? Marshall, Gordon, Sekiilerlesme maddesi, Sosyoloji Sozliigii, Cev: “Osman Akinbay, Derya Komiircii”,

Bilim ve sanat Yay., Ankara 1999, 5.645
4 Marshall, 646



diistiniilmesi miimkiin olmamaktadir.’

I1. Sekiilerizm-Din Etkilesimi:

Sosyal bir varlik olarak insanoglu, giiniimiize kadar gelen siire¢ igerisinde, birtakim
diisiinsel problemlerle karsilagsmistir. Bu problemlerin asilmasi siireci insanoglunun toplumsal
kimligini olusturmada 6nemli bir rolii iistlenmektedir. Fert olarak insanin varlik yapisinda
mevcut olan din olgusu da insanla birlikte dogal olarak sosyal bir statii kazanmaktadir. Bu

durum, fert, cemiyet ve din fenomenleri arasinda bir kombinasyon kurulmasini saglamistir.

Din ve toplum arasindaki etkilesim, dinin toplum tizerindeki etkinligini de beraberinde

getirmistir. Bu durum toplumsal hayatin yapisini olusturma da belirleyici 6zellik tasimaktadir.

Ortagag “Aydinlanma Devri” ,-ki bu devir diisiinsel ve dinsel manada realitelerin
belirginlestigi ve 6zellikle Avrupa toplumunun, harekete gectigi devirdir- sekiiler diisiincenin
filizlenmeye basladigi zaman dilimi olarak nitelendirilebilir. Sosyal hayatin gidisatina yon
verici olarak tespit ettigimiz insanoglunun, zamanla sekiiler anlayis karsisinda takindigi tavir

calismamizin ¢ikis noktasi olmustur.

Gilinimiizde modern diisiincenin en belirgin 6zelliklerinden birisi sekiiler olmasidir.
Modern diisiincede pek oOne g¢ikmamasina ragmen onun arka planini olusturur. Sekiiler
kelimesi en yakin manasi ile bu ¢aga, bu zamana ve bu mekana ait olmasiyla insanin belli bir

zaman ve mekan, belli bir ¢ag i¢cinde insa ettigi diisiince diinyasidir.

Cagimizda, sekiiler diisiince kendi tabiati geregi dini ve metafizik diisiinceleri
dislayarak diger diisiinceler iizerinde istiinlilk kuran hakim bir diisiince haline gelmistir.
Sekiiler diisiincenin kokleri Roma Imparatorlugu’na kadar gitmektedir. Ama daha cok
Ortagcag’da Hiristiyan dini diisiincesinin i¢inde dogmus ve gelismis diisiincedir. Ortacag’da
Hiristiyan Bati diinyasinda sekiiler diislincenin zidd1 olan kutsal diisiince egemen idi. Yine bu
donemde felsefe, Ozellikle de Yunan felsefesi kutsal diisiincenin en 6nemli araglarindan
birisiydi. Felsefi gorilislere dayanarak dini diisiince hakli ¢ikariliyordu. Bu gorevi yerine

getirmesi bakimindan Ortagag’da felsefe, skolastiktir diyebiliriz.

Ortagag’da insanlarin diinya goriisiiniin merkezinde din ve kutsal vardi. Dinin

> Bulag, Ali, Laiklik Tartismasi, Cagdas Kavramlar ve Diizenler, Istanbul 1976, s.223



merkezinde de Tanri. Degisik bir sekilde ifade edilecek olursa, Ortagag diinyasi Tanri

merkezli bir diinyaydi.

Zamanla, degisen diinyanin zorunlu sonucu olarak toplumlarin diisiince diinyalarinda
diisiince degismelerinin oldugu gozlendi. Bati diisiincesinde kutsal diisiincenin ilk
sorgulanmas1 Ronesans’la baslar. Ortacag’da diisiince diinyasina rengini veren kutsal, hemen

hemen toplumun biitiin alanlarina hakimdi.

Sekiilerizmin, ilk ¢atigmalar1 ekonomi ve siyaset alaninda oldu. Zaten Bati1 Ortagag
diinyasinda diinyevi ve ruhani iktidar boliinmesi mevcut ve ruhani iktidar zaman zaman
Ortagag’daki krallarin bile iktidarini baski altina aldigindan, hatta kendi iktidarina bagimli

kildigindan ¢atisma olmamasi s6z konusu olamazdi.

Diinyevilesme, zamanla toplumsal alanda daha cok etkili olmaya basladi. Ama
bundan 6nce Bati’da insanlarin zihin diinyalarinda 6nemli bir degisme olmustu. Dini diisiince
kendini yenileyemediginden her seye egemen olamiyordu. Bu durum ise, biitlinliik i¢indeki
dini diinya goriistindeki ¢ozlilmenin baglangici oldu. Artik toplumun alanlart degismeye ve

degistirilmeye acikti.

Sekiiler diislincenin etki mekanizmalarindan biri olan ekonomi diinyasinin dini goriis
ve diisiincelerden uzak tutulmasi gerekiyordu. Bu alanda ahlaki ilkelere dayali, somiiriiye
kars1 diistinceler ortadan kaldirildi. Yerine sahsi ¢ikar amagli ve ulusal ¢ikara dayali goriisler

ikame edildi.

Bu asamalardan sonra, sekiiler ekonomik diisiinceler mesru hale getirildi. Boylece

artik yerylizii, sahsi ¢ikarlarin yarigma alani olarak gortilecekti.

Sekiiler diislince giderek toplumun her alanma yayilmaya basladi. Dinin ve dini
degerlerin, 6nemli bir unsur oldugu bilindigi halde kiiltiir alan1 da sekiiler diisiincenin

hakimiyetinden kurtulamadi ve kiiltiir alanlar1 da diinyevilestirildi.

Tarihi slire¢ igerisinde artik bu diislinceler Bati diinyas1 ile sinirli kalmayip diger
toplumlar1 da etkilemeye basladi. Sekiiler diisiince, artik toplumsal yapinin diger alanlarina da

niifuz eden, onlari etki alan1 i¢ine alan kiiresel bir diisiince sistemi halini almusti.

Bat1 toplumu disindaki diger toplumlarin diisiinceleri veya diislince diinyalari, bu
diisiincenin etki alani i¢inde sekillenmeye baslamisti. Din, dini diisiince ve kutsal kabul edilen

her sey sekiiler diisiincenin hakimiyet alanina sokulmak istenmisti. Ger¢i din de



ozellestirilmisti. Din, artik vicdanin sinirlarina hapsedilmisti.

II1. Sekiilerizm ve islAm Dini:

Islam diinyasinda dinin giinliik hayattan dislanmasi miimkiin degil, ciinkii kelime
anlamiyla teslimiyet demektir. Bu bile sekiilerlik kavramimin din dig1 diisiinmesi ile birlikte

Islam dini prensipleri ile catismas1 demektir.

Islam Dini’nin dogusu, gelis sebebi bir cesit sekiilerizm toplumu olan cahiliyete kars1
olmustu. Ciinkii cahiliye Allah't unutmus, diinyevilesmis, ahireti inkar etmisti. Ne varsa bu
diinyada var, yasariz ve oliiriiz diyorlar, diinyanin haz ve sapkinligina daliyorlardi. Kur’an’da
sekiilere yakin bir ifade olan “mutref”® kelimesi cahiliye doénemi hayat tarzi icin
kullanilmaktadir. Bu ayette vurgulanan; onlarin giinahlara dalarak gomiiliip gitmeleri, diinya
hayatinin aldaticilifina kapilmalaridir. Onlar seytana uymuslar, arzuyla oyalanmis, dinlerini

oyuncak yapmislardir.”

Hiristiyanlik cok daha oOnceleri ilahi boyutundan koparilarak yeryliziine indirilmis
sekiiler bir din haline déniismiisti. Vahye dayali son diinya dini Islam ise biitiin bunlara
ragmen Ozii itibartyla sekiiler diisiinceye, 6zgiin bir din olarak hem Dogu’da hem Bati’da,

meydan okumayz siirdiiriiyordu.

Kiiresel doniisiim icinde Islim’in sekiilerize edilmesi gerektigini iddia edenler vardi.
Islam ve Bati diinyasinda sekiiler islom’dan bahsetme cabalar1 goze ¢arpmusti. Oysa, dinin
yok sayilmasi ile insanoglu ciddi bir kaosun i¢inde bulacaktir kendini. Dini diislince, ge¢miste
din adina yasanan olumsuzluklar1 gelecege tasimayacak, cagimizda insanin muhtag oldugu
sosyal adalet, insanlar arasi sevgi ve barig, insan ve tabiata saygi gibi temel ve evrensel olan
ahlaki ilke ve degerleriyle insan diislincesine anlam katan, insanligin yolunu aydinlatan bir

diistince olacaktir.

Islam Dini’nin tarihi seyri gdz dniine alindiginda, sekiiler cahiliyenin diinyevi giiciinii
ortadan kaldirma amaci goze ¢arpar. Bu ¢abadan sonra kalkip, tekrar sekiilerlesmesi, kendini

inkar olurdu.

6 Sebe Siresi, 34/34
7 Sebe Siresi, 34/35,



Siyasal olarak "Tanri'min hakki Tanri'ya Sezar'inki Sezar'a" miicadelesi bu yiizden
Islam diinyasinda yasanmadi. Islam’da diinyanin yeri, kendisinin sonsuza gidecek ahiret
yolculugunda olmasi gereken bir gecis sahasidir. Bir yolcunun gdlgesinde bir siire dinlendigi
bir agactir bu diinya. Islam siirekli olarak ahiret hayatma vurgu yaparak, diinyevilesmenin
kotii sonuglarma iligkin tarihi drnekler, tarihi sapkinliklar1 ve yok oluslart géstermistir. Ama
ayni zamanda dilinya hayat1 bir oyun ve eglenceden ibaret de olamayip, bir imtihan yeridir ve

Miisliimanlar cahiliyeden yiiz ¢evirmekle sorumludur.

Islam diinyasindaki modernist egilimler, Bati medeniyetiyle diyalog ve isbirligine
girme cabas1 gostermektedirler. Bu yiizden bu tiir ‘diyalog’larin degismez temasini, Islam’in
demokrasiyle uyusup uyusmadigi, isldm’in kapitalizme nereye kadar izin verdigi, Islim’in ne

kadar sekiilerlesecegi, Islam’da liberalizme yer olup olmadig1 vs. konular1 olusturuyor.

Bu ve benzeri sorular ortaya sunu koyuyor: Aslinda tartisila gelen sey, karsilikli saygi
ve baris icinde bir arada yasamak isteyen iki farkli medeniyetin diyalogu degil, Bati
medeniyetinin, yine kendisine bagli olmasimi istedigi Islam versiyonuyla yaptigi bir

diyalogdur.

Bu noktada Islam diinyasinin modernist ¢abalar1 asip, kendi gelenegine dayanan bir
modern diinya elestirisi yapmasi zorunlu hale geliyor. Buna ancak kendi degerlerimizi

medeniyet vizyonumuzu ve ben bilincimizi yeniden ifade ederek ulasabiliriz.

Islam diinyasinda sekiilerizm, genelde Batili giiclerin tesvik ve desteginde,
Batililasmis veya Batici siyasal elitler eliyle yayginlastiriimaya veya dayatilmaya ¢alisilan bir

degisim olgusu olarak siiregelmistir.

Islam diinyasinin sekiiler anlayis karsisinda takindigi agik ve orijinal tavra ragmen,
sekiiler anlayis1 Islam'la bagdastirma veya bu anlayisin Isldm'a aykir1 olmadigini ispatlama
cabalar1 da glindemdeki onceligi bolgeye ve doneme gore degismekle birlikte hep var

olagelmistir.

Kald1 ki, peygamberler tarihi boyunca, vahiyden bagimsiz veya ona ragmen siyaseti
mesru kilacak bir din-siyaset ayiriminin varhigindan da s6z etmek miimkiin degildir. Zira
dinler sadece bireysel dindarlikla degil, toplumsal alana iliskin birtakim taleplerle de yakindan
ilgilenmesi sebebiyle giinlimiizdeki anlamiyla kat1 bir din-devlet ayrimina, dolayisiyla sekiiler

diisiinceye yabancidir.



Islam diinyasinin son yiizyillarda gegirdigi tarihi déniisiim, bugiin de biitiin hiziyla
devam edip, sosyo-politik, ekonomik ve bilimsel alanlarda yasanan ¢ok yonlii siireg, Islam

diinyasinin bir yeniden dirilme esiginde olmas1 gerektiginin isaretlerini vermektedir.

Kanaatimizce Is1am diinyasinin diisiince alaninda takinacag tavir cok dnemsenmelidir.
Kiiresellesme sonucu ortaya ¢ikan bir takim soru isaretleri Islim diinyasinin éncelikli olarak

tefekkiir alaninda somut adimlar atmasini1 gerektirir.

Gelenek, modernlik, birey, toplum, devlet, adalet, sekiilerizm, hiimanizm, Miisliiman
diinyanimn giindeminde yer aliyor. islim diinyasinin din ve tefekkiir alaninda atacag dikkatli
ve dogru adimlar, sadece bu sorunlarin ¢dziim bulmasi i¢in gerekli bir sey olmayip, ayn
zamanda, gittikce karmasik ve bagimli hale gelen diinya sisteminin gelecegini de etkileyecek

bir nitelige sahiptir.

Insan aklindan ¢ikan fikir ve kavramlarin insanlig: tatmin etmedigi ortadadir ve
sonugta sekiilerizmde insan aklinin mahsuliidiir. Bu yoniiyle evrensel anlamda dinin yerini
alamadig1 goriinen bir gercektir. Insanoglunun yapmis oldugu kanunlar tarih boyunca
degisime ugramis ve ancak giinlimiiz sartlarina ulagabilmistir ve yarin bu kanunlarin yerine
neler gecebilecegi hakkinda bir sey sOylemek ise miimkiin goériinmemektedir. Allah’in
géndermis oldugu Islam dini ise kiyamete kadar gecerliligini koruyacagindan, insanliga

getirmis oldugu prensiplerde onunla beraber insanlig1 aydinlatmaya devam edecektir.

Kuran'da esas itibariyle dort tip "iliski" birbirinden soyutlanamayacak ve tecrit

edilemeyecek tarzda ele alinmiglardir. Bunlar;
a) Bireyin tiretim faaliyetiyle ilgili iliskileri,®
b) Bireyin diisiinsel-inangsal faaliyetleriyle ilgili iliskiler,
¢) Birey-Toplum (cemaat) iliskileri'® ve
d) Birey-Tarih iliskileridir."'

Goriildiigi gibi Kur’an, bireyin bu gibi iliskilerinin diizenleyicisidir ve bazilarinca

8 Nisa Stresi, 4/29
o Bakara Stresi, 2/3
10 Nisa Stresi, 4/36

& Yusuf Sdresi, 12/111



sanildig1 gibi sert bir emirler ve cezalar kitab1 olmadig: gibi, sadece ahirete yonelik bir igerige

de sahip degildir..

Kuran'da, dikkat edilirse, kendilerine hitap edilenler hep somut bireylerdir. Yani Hz.
Muhammed (s.a.v)'tir veya inanmis -ya da inanmamis- insanlardir. Hiristiyanlikta bilindigi
iizere, Tanri'nin biricik oglu ya da bazi yorumlara gore ta kendisi zavalli insanlar1 dogru yola
davet etmektedir, sonra da onlar adina ac1 ve iskence ¢ekerek 6lmektedir. Buna mukabil, Hz
Muhammed (s.a.v.), hayatin bilfiil i¢indedir. Ticaret yapmaktadir, savasmaktadir, evlenmekte,

cocuk sahibi olmakta, diisiinmekte ve eylemlerde bulunmaktadir.

Kuran'da sahsin, i¢inde bulundugu zaman ge¢mis ve gelecegin bir dziimsenisi olarak
degerlendirilir. Araplar, biz atalarimizdan ne gordiiysek de onu yapariz, baska yasa tanimayiz
diyorlardi. Hz Muhammed (s.a.v.) ise, i¢inde bulundugu c¢agi, dolayisiyla giinliimiizii
degistirmeye ugrastyordu; yeni bir diizen kurmak istiyordu. Bu konuyla ilgili Kuran'da su

sekilde nakledilmistir:

"Ey inananlar! Yeryliziindeki temiz ve helal seylerden yiyin, seytana ayak
uydurmayin, zira o sizin i¢in apagik bir diismandir. Muhakkak o size, kotiliigii, hayasizligi,
Allah'a kars1 da bilmediginiz seyleri sdylemenizi emreder. Onlara; "Allah'in indirdigine uyun"
denilince, "Hayir, atalarimizi yapar buldugumuz seye uyariz" derler; ya atalar1 bir sey

akledemeyen ve dogru yolda olmayan kimseler idiyseler?"'

"Boylece sizi insanlara sahit ve ornek olmaniz i¢in tam ortada bulunan bir {immet

kildik. Peygamber de size sahit ve érnektir""”

Islam, kurallar1 olan bir inang sistemidir. Islam'm bu kurallari, bireyin yasam tarzini
diizenler ve onu yonlendirir. IslAmiyet yalmz diger dinler gibi bir tektanrili din degil, aym

zamanda bir yasam tarzidir.

Kuran'da her insan, inancinda sadece kendisinden sorumludur. Allah'tan baska hig¢bir
kisi veya kuruma kulluk etmek zorunlulugu yoktur. Allah’in (c.c.) kullarinin ibadeti dahil
higbir seye ihtiyact olmadig1 halde kullarinin buna ihtiyact vardir. Islim dininde zorlama
yoktur. Basta Hz.Muhammed (s.a.v.) olmak {izere hi¢ kimse diger bir kimseyi Miisliiman

olmaya zorlayamaz. islamiyet’i secis, tamamen bireyin 6zgiir iradesine birakilmistir. Kuran'da

12 Bakara Siresi, 2/168-170
13 Bakara Stresi, 2/143



Hz.Muhammed (s.a.v.) ise sadece bir tebligcidir. O da hi¢ kimseyi Miisliman olmaya

zorlayamaz.

Kuran'da insanlardan dogaya ve evrene bakarak dersler c¢ikartmalar1 istenmektedir.
Dogay1 ve evreni inceleyen insan, Allah'in (c.c.) yarattigt her varligin digerinden farklh
oldugunu anlayacak (akledecek) ve kendisinin de farkli oldugunun (en serefli mahluk)
bilincine erecektir. Dolayisiyladir ki, Kuran'da istenen insan tipi, kendi varolus bilincinin
farkina varabilmis insan tipidir. Bu da insanin bir sey olmaktan cikip bir birey haline
gecebilmesi keyfiyetidir. Bu 6rnekleri ¢ogaltmamiz miimkiindiir. Bu konuda ayetler bize yol

gosterir. 14

Kuran'da, bir kez daha vurgulayalim ki, somut insanlar vardir ve onlardan diisiinmeleri
istenmektedir. Kuran'in hemen her suresinde birka¢ kez, bu insanlara hitab edilerek,

"Diisiinmez misiniz?""’ ya da "Akil erdiremiyor musunuz?"'® diye sorulur.

Oyleyse, insanoglu her seyi diisiinebilir; buna Allah'in (c.c.)varhg: da dahildir, bunun
icin hicbir kul ya da kurumdan icazet almasi ya da emir almasi gerekmez. Dahasi Hz.
Muhammed (s.a.v) sadece bir tebligcidir. Islamiyet'te sadece Allah'a (c.c.) kulluk vardur.
Hiristiyanlikta oldugu gibi Kilise'ye ve Ruhbanlar'a kulluk yoktur. Zaten bu nedenledir ki,

Islamiyet'te Ruhban yoktur. Bu durum Islam’in misyonuna terstir.

Hz.Muhammed ve dort halifesi doneminde bu kurallara en yakin gelebilecek
uygulamalarda bulunulmustur. Ama daha sonra, Ozellikle de Emeviler doneminde bu
hiikiimlerin yerlerini baskici ve keyfi uygulamalar almistir. Ancak insanlarin yapmis olduklari

bireysel hatalar dini baglamazlar.

Islam Dini’nden bahsederken kisaca cihad kavramma da yer vermek gerekli olacaktir.

"Cihad" kavramini dis ve i¢ anlamlariyla ele alirsak,

A) Dis anlanu itibariyle "Cihad" Islaim’mn savunulmasi anlamimna gelir. Islam, &liim

Bakara Stresi, 2/139-141, 148, 172, 256; Ali Imran Stresi, 3/24, 137-138; Nisa Siresi, 4/84; Maide
Stiresi, 5/48; Isra Siresi, 17/94-96; Ankebut Stiresi, 29/56; Necm Stresi, 53/39; Tegabun Stresi, 64/15

15 En’am Siresi, 6/50

16 Bakara Siresi, 2/76
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pahasina da olsa diigmana kars1 savunulacaktir.'’

B) Cihad, i¢ anlami -esas anlami- itibariyle kisinin nefsiyle yaptigi ve yapacagi
miicadeledir. Dis anlamiyla "Cihad" az kutsal bir savastir; asil bliyliikk ve kutsal olan i¢

anlamimdaki "Cihad"tir.'®

Ozetle, Kuran'a ve Islam dinine gore, bireye, o ¢aglarin Hiristiyanhiginda ve
Yahudiliginde olmayan bir serbestlik alam tanmmustir. Islamiyet, once hayat tarzini,
hirsizliktan, intikamdan alikoyucu, uzaklastirici; hirsizligi, intikami, gasbi reddedici;
baskasinin hakkina, miilkiyetine riayet ettirici bir hukuk telakkisi getirmistir ki, bunlar bugiin
anayasalarda ve haklar beyannamelerinde gordiigimiiz bazi 6zel kisi haklarina

benzemektedirler .

Gilinlimiizden 1400 yil 6nce Kuran'da Allah (c.c.), insanlardan diisiinmelerini ve
akletmelerini istemisti . Yukarida da degindigimiz gibi bu inan¢ kuru kuruya bir baglilik degil
aksine diislinerek, aklederek inanmay1 tesvik etmektedir. Dolayisiyla saglam bir inang soz

konusu olacaktir.

Arastirmamizda, giderek yogunlasan sekiiler anlayisin toplumsal hareketlilige etkisi ve

Islam dininin bu noktadaki durumunu g6z 6niinde bulundurduk.

Calismamiz ii¢ ana bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde sekiilerizmin tanimi,
tarihsel gelisimi, bu siirecin etkilesim alanlari {izerinde durduk. Ozellikle din, kiiltiir, bilim ve

devlet gibi kavramlarin sekiilerlesme siirecine degindik.

Ikinci bolimde, Islam dini ve 6zellikleri, hukuk ve Islam hukukunun 6zellikleri ve
uygulama agisindan Islam hukukunu inceledik. Arastirmamizi aydinlatici hadis metinlerine ve

Kur’an ayetlerine de yer verdik.

Uciincii ve arastirmamizin esas kismini olusturan bsliimde ise sekiiler hukuk ile Islam
hukukunu benimseyenler arasindaki mukayeseye yer verdik. Sekiiler anlayis karsisinda dinin
tutumu bizim i¢in bilyiik 6nem tasimaktadir. Bizim diisiincemiz bu anlamda, din karsisindaki

her olgunun detayl bir sekilde irdelenmesi gerektigidir.

Arastrmamizin amaci; sekiiler diisiincenin Islam hukuku ile bilimsel ve teknik bir

17 Maide Siresi, 5/54
18 Bakara Saresi, 2/54
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metotla karsilastirilmasidir. Giiniimiiz diisiince diinyasin1 etkileyen bir kavramin yani
sekiilerizmin her gecen giin varligini hissettirmesi karsisinda Islam hukukunun tavrini ortaya

koymak ac¢isindan yaklasimimizin faydali olacagini umuyoruz.

Calismamizin sonug boliimiinde ise elde ettigimiz verileri degerlendirerek baslangicta
ciktigimiz yolun son duragina varmak icin bilgilerimizi anlasilir bir zemine oturtmaya 6zen

gosterdik.
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ANA HATLARIYLA SEKULERIiZM
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Bu boliimde sekiiler, sekiilerizm ve sekiilarizasyon gibi kavramlarin ne anlama geldigi

ve sekiilerizmin tarihgesi ve pratikteki uygulamalar tizerinde durmaya calisacagiz.

I- SEKULERIZMIN TANIMI VE TARIHCESI

A) SEKULERIZMIN TANIMI :

Latince saeculum kokiinden gelen secular teriminin "Zaman" ve "mekan" ¢agrisimlarini
beraberce veren bir anlami vardir. "Zaman", onun simdi olusunu, hazir olusunu; "mekan" ise
diinyada ve diinyevi olusunu gosterir. O halde seaculum; "bu ¢ag" veya "simdiki zaman" anlamina
gelir ve "bu ¢ag" veya "simdiki zaman" igerisinde bu diinyadaki vakialara isaret eder; yani "cagdas
vakialar" manasindadir. Vurgu, tarihsel siireg¢ olarak goriilen diinyada belirli bir zaman veya

. . . .19
dOénem tizerinedir.

Goriildiigli gibi sekiilerizm kavrami zaman ve mekan olgularini dolayli olarak

icermektedir. O halde bu kavram zamanin bize sundugu deger yargilarindan biridir.

Eskiden atletik yarigmalarin periyodik olarak zaman zaman yapildigin1 belirtmek icen
'sekiiler' nitelemesi kullanilirdi. Sekiiler kavrami, diinyanin bu belirli zaman ya da dénemde
veya ¢agdaki durumunu gosterir. Sekiiler kavraminda yer alan bu zaman-mekan ¢agrigima, ta-
rihi olarak Greko-Romen ve Yahudi geleneklerinin Bati Hiristiyanligi igerisinde

kaynagsmasindan dogan uygulamalardan olusmustur.”’

Bu durumda saeculum ifadesi, ilahi zamana degil, diinyevi zamana uygun anlami

tagimaktadir.

"Sekiiler" kelimesi Latince'dir ve 'k, c¢ag, diinya' demek olan 'saeculum'dan
gelmekte olup buradan 'saeculum'a ait olan' anlamina gelen 'saecularis' kelimesi tiiremis ve bu
kelime Eski Fransizca'ya 'seculer' ve oradan Ingilizce'ye 'secular' seklinde intikal etmistir.
Kelime modern Fransizca'da 'seculaire'dir. Muhtelif anlamlarindan birisi de 'diinya' kokiine

bagli olarak, 'diinya'ya ait', 'dinl olan'm disinda', 'kutsanmamus', 'profan' seklinde

Attas, S. Nakib, Islam, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, Cev., “Mahmut Erol Kilig”, insan Yay.,
Istanbul 1995, s. 42.

Attas, Islami Diisiiniisiin Problemleri, s.42-43’den naklen, Ramazan Altintas, Din ve Sekiilerlesme,
Pmar yay., Istanbul 2005, s.41.

20
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aciklanabilecek olan "diinyevi”, "ld-dini” anlamidir. Sekiiler kelimesi zaman-zaman "¢agdas "
anlaminda da kullanilmigtir. Roma kiiltiiriinde dini hayatin disinda kalan bir ¢ok sey bu kelime
ile ifade edilmekte idi: Sekiiler miizik, sekiiler edebiyat...gibi. Hiristiyanlikla birlikte sekiiler
kelimesi, ideolojik ve doktriner bir igerik tastyan bir kavram olmaktan ziyade, giindelik hayata
ait, la-dini hayat unsurlarim1 ifade eden bir hayat tarzi (modus vivendi) anlaminda

kullanilmigtir.”!

La dini kavraminin isaret ettigi diinyevilesme siireci bir takim tepkisel davranisi da

beraberinde getirmistir. Bu durumda farkli ideolojik ¢atigmalara yol agmustir.

Hiristiyanligin (Kilise), hayatin biitiin alanlarina egemen oldugu kita Avrupa’sinda
ortacagin sonlarinda Aydinlanma, Ronesans ve Reform ile birlikte meydana gelen biiyiik

doniisiimiin (modernite) dinsel agidan nitelenmesi, “sekiilerlesme”dir.**

Bazen “Secular” kavrami “Laik” kavraminin agiklayicisi olarak kullanilmistir: “Bati
dillerinden Ingilizcede ve hatta oradan iktibas edilmek suretiyle Tiirkce’mizde “Secular” ve
“Secularism” terimleri de laik ve laiklik anlamlarinda kullanilmaktadir. Bununla birlikte,
Fransa’da ve Anglo-Sakson {ilkelerinde laikligin farkli ¢izgilerde gelismesi dolayisiyla bu
terimlere yiiklenen anlamlar arasinda da farkliliklar gézlenmektedir. Bu ¢ergevede sekiilarizm,
daha c¢ok cagdaslasma manasinda kullanilmaktadir. Bu kokten tiiretilen “Sekiilarizasyon”

(laiklesme) ise, laikligin sosyolojik bir siire¢ olarak hayata gegmesini ifade etmektedir.*®

“Laisizmin ifadesi haline gelmis olan "laik' sifat1 (Ing. secular; Lat. saeculum) 'simdi'
ve 'burada’ der gibi bir mandya sahiptir, yani bir zaman boyutu, bir de mekan boyutu vardir:
'Simdi'den kasit 'su giin, su anda', 'burada'dan kasit da 'bulundugumuz yerde, diinyadadir.'
Yani 'saeculum' "bu ¢ag, bu devir, hal" derken bu diinyanin islerine atifta bulunmaktadir, bir
kolay anlam itibariyla da '¢cagdas olaylar'dan bahsetmektedir. Istilah olarak kullaniminda
kapsami "tarih siireci olarak bulundugumuz an" olur. Yani secular, i¢cinde bulunulan zaman

kesitinde diinya haline atifta bulunan bir kelimedir, s6zliik anlaminda "halen"!”*

Bazilar1 sekiilarizm ve sekiilarizasyon kavramlarinin da farki {izerinde durmak

istemiglerdir. "Sekiilarizasyon (diinyevilestirme?) toplum ve kiiltiiriin dini kontrol baglarindan

21
22

Hocaoglu, Durmus, Laisizmden Milli Sekiilerizm’e, Selcuk Yay., Istanbul 1995, s.88.

Giiler, ilThami, Diinyanin Basina Gelen “Derin Sapkinlik: Diinyevilesme, islamiyat Dergisi, Ankara
2001, Say1 111, s.4/35.

» Giinay ,Unver, Giingdr, Harun, Ecer, A. Vehbi, Laiklik, Din ve Tiirkiye, Adim Yay., Ankara 1997,
s.8.9.

2 Attas, islam ve Laisizm, Cev., “Selahatin Ayaz”, Pmar Yay., Istanbul 2002, 5.28.
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kurtulmasi1 yoniinde bir tarihi siireci ifade eder ve hiirlestirici bir harekettir. Sekiilarizm
(diinyevilesmecilik) ise kapali bir izm'dir. Yeni bir dine benzer. Bir ideoloji, dar bir diinya
goriisiidiir. Birincinin dogurdugu hiirriyet, ikinci tarafindan tehdit edilir. Sekiilarizmin
ozellikle devlet organlarini kullanmak suretiyle kendi ideolojilerini zorla telkin (empoze)

etmek yoluna gittigi zaman mutlaka kontrol edilmesi gerekir."*

Laiklik ile Sekiilerlik arasindaki esas farki kisaca soyle belirtebiliriz: Sonradan
Protestan diinyas1 olan German-Katolikligi’nde bir 1slahata giriserek, din ac¢isindan bu
diinyanin agilimin1 6nemli Ol¢lide saglamis, sonrada dini ile arasina emniyetli bir mesafe
koymus ve dinine tam sirt ¢evirmeden yiiziinii bu diinyaya dondiirmiistiir. Bu,

Sekiilerizm’dir.%¢

Dinin sosyal yapidaki otorite ve gegerliligini yitirmesi, dogatistii olaylarin tabii ve diinyevi
olaylarmis gibi algillanmasi, insan aklmm dini ve metafizik baglardan kurtulmast ve dinin bir vicdan
meselesi haline gelmesidir. Cok genel olarak ‘dinin ¢okiisti’ olarak adlandirilabilecek olan terim, dini
diistince, muamelat ve kurumlarmn sosyal 6nemlerini kaybettikleri bir siireci anlatir. Daha 6zel ve Bati'ya
has bir anlamda din1 kurumlarin (Kilise vb.) miilklerinin ve siyasi niifuzunun merkezi otoriteye, yani
devlete devri, kilise ve devletin, dini ve siyasi iktidarlarmimn birbirinden ayrilmalar1 demektir. Bu son
anlaminda /laiklik'le esanlamlidir. Sekiilarizasyon terimi sosyoloji, siyaset, ilahiyat ve kiiltiirle ilgili
disiplinlerde, baz1 farkliliklar gosterir. Sekiilarizasyonun ilahiyattaki etkisi, Hiristiyan teologlarin
Kitab-1 Mukaddes'i degisen tarihi sartlara uygun olarak diinyevi ve zamana uyan bir tarzda
yorumlamalar1 seklinde olmustur. Onlar Hiristiyanligin ytizyillarca yanls yorumlandigini, aslinda
Hiristiyanligin ona karst olmak bir yana, bizzat laik (sekiiler) oldugunu iddia etmislerdir. Kiiltiir
alaninda ise sanat, felsefe ve edebiyatin dini muhtevalarinin zayiflamasim ve bilimin bagimsiz bir

disiplin olarak yitkselmesini dile getirir.”’

Merkezi Bati dillerinin ortak terimi olan 'sekiilerlesme'nin (secularisation), aslinda,
islam diinyasinin konusulan dillerinin higbirinde tam bir karsilig1 yoktur. Latincede saeculum
sOzii 'simdi-burada'ya gonderme yapiyor. Sekiilerlesmenin 'diinyevilesme' ile iligkisi buradan
kaynaklaniyor. Sekiilerlesme, genellikle, bilim, teknoloji, rasyonel diisiince, modernlesme ve
nihayet terakki gibi kelimelerle adeta bir akrabalik i¢indedir. Pek ¢ok insana gore, bunlardan
biri olmadan 6teki olmaz. Bu diisiinceden, adina 'sekiilerlesme tezi' denen ve yirminci ylizyil

boyunca ¢ok sayida savunucu bulan -hald da savunulmakta olan bir genel goriis formiile

» Sezen, Yiimni, Tiirk Toplumunun Laiklik Anlayisi, M.U.ilh. Fak. Yay., istanbul 1993, 5.26.

26 Hocaoglu, 120. ]

= Armagan, Mustafa, Sekiilarizasyon, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, Risale Yay., Istanbul 1991, s.
3/375.
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edildi. Hepimiz, ders kitaplarina kadar uzanan Auguste Comte'un o iinlii "li¢ hal kanunu"nu
hatirlariz: Insanlik artik teolojik ve metafizik merhaleleri geride birakarak pozitivizm
merhalesine ulasti. Iste sekiilerlesme tezi, bu goriisiin Adeta bir agilimi1 durumundadir. Bu teze
gore, modernlik, daha dogrusu 'yliksek modernlik' zaten siikelerlesmeyi iceren evrensel bir
stiregtir. Modernlesme sayesinde insanla ilgili her faaliyet alaninda dini diigiince ve
pratiklerden, hatta metafizik anlayislardan bir uzaklagsma olur. Evvela insan zihni boyle bir
sliregten geger ve sonra din, sosyal sistem ilizerinde belirleyici ve insa edici bir 'ilke' olmaktan

¢ikar.”®

Siyasi bir kavram olarak “sekiilarizm” eger bir anlama geliyorsa, o da dinden
etkilenmeyen bir siyasi alandir. Bu kavrayis sekiiler bir merkez ile din arasindaki kontrol
iligkilerine pay biraksa da, dinle ya da daha genelde dini kaygilarla dogrudan dogruya

ilgilenen kamusal politikalara pek yer tanimaz.”

William H. Swatos ve Kevin J. Christiano’nun makalelerinde; “Kilise-cemaat ve diger
bir¢ok temel kavram gibi sekiilerlesme kavramini da bize Max Weber (1930) hediye etti; ama
kavram Weber’in bir zaman arkadaghk ettigi Ernst Troeltsch (1958) tarafindan
yayginlastirildi. Kavram 1950’lerin sonlarina kadar Amerikan sosyoloji literatiiriinde pek
goriilmedi. 1967de Larry Shiner’in sekiilerlesme kavramina yiiklenilen anlamlarin
karmagiklig1 tizerine yazdigi ve “kavramin literatiirden tamamen diistilmesi” gerektigi fikrini
acikladig1 uyaricit makalesine ragmen, sekiilerlesme yine de 1970’lerin baslarinda sosyolojinin

en gozde dogmasiyd” bilgisi yer alir.*

Weber’de sekiilerlesme, laiklesme ve yaklasik ayni anlama gelen rasyonellesme
kavramlari, son derece dnemli kilit kavramlardir. Weber’e gore bu kavramlarla kapitalizm
Ozdestir. Kapitalizm, Bati toplumlarinin sekiilerlesmesi, rasyonellesmesi siirecinden bagka bir
sey degidldir. Weber, sekiilerlesme veya rasyonellesme olaymi sadece Bati toplumlarina
mahsus bir olay olarak degerlendirir. Bu siirecin en somut yansimasi diigiiniire gore rasyonel
kapitalist tiretim bi¢cimidir. Rasyonel kapitalist liretim bi¢imi ise bazi kurumlarin bir arada
bulusmasindan ortaya ¢ikmistir. Weber’e gore bu kurumlar, rasyonel hukuk, modern devlet,
basta sinai iiretim olmak iizere sosyal hayatin tiim cephelerine uygulanmis modern bilim, aile

bireylerinin kontroliinden ayrilmig aktif isletme tesebbusii, bagimsizkent kurumlari, asketik

28
29

Aydmn, Mehmet S., Diinyevilesme, islamiyat Dergisi, Ankara 2001, Say1 III, s. IV/13.
Davison, Andrew, Tiirkiye’de Sekiilarizm ve Modernlik, Cev., “Tuncay Birkan”, Iletisim Yay.,
Istanbul 2002, s.245.

30 Kose, Ali, Sekiilerizm Sorgulaniyor, da Yay., Istanbul 2002, s. 96.
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(riyazi-gileci) yasant1 ve belli ilkeler etrafinda galisan biirokrasi gibi kurumlardir.’!

Goriildigii gibi modernlesme siirecinin bir getirisi olan sekiilerizm terimi yer yer
laiklikle bir tutulmus, ancak genel kabul goérmiis diisiince; bu iki terimin aym kulvarlarda
kosup, farkli anlamlar1 ifade ettigi lizeredir. Tanimlardan da anlagildig1 gibi, zaman zaman
“sekiiler-sekiilerizasyon-sekiilerizm” kavramlarinin da kendi aralarinda farkliliklar arz ettigi
goriilmektedir. Bu durum ise; arastirmamizin konusunu teskil eden sekiilerizmin bir¢ok

platformda ciddi ¢calismalarin konusu oldugunu géstermektedir.

B) SEKULERIZMIN TARIHCESI :

Laiklik/Sekiilerlik, Bati toplumunda uzun bir tarihsel siiregte, yavas yavas
olgunlasarak ortaya ¢ikmis olan, derin tarihi ve kiiltiirel koklere sahip bir olgudur. Bizim
sadece "Laiklik" adi ile tamidigimiz ve Bati'da da ayni sekilde homojen olarak kabul
gordiiglinii sandigimiz kavram, Bati'da ¢ok kereler birbirinin tipa-tip aynisi kavramsal icerikle
dolu olmayan iki ayr1 ad altinda taninmaktadir: Katolik kiiltiiriin hakim oldugu Latin kdkenli
iilkelerde (Akdeniz iilkeleri; Italya, Fransa...) 'Laiklik' olarak, Protestan kiiltiiriin hakim
oldugu Germen ve Anglo-Sakson kdkenli iilkelerde (Almanya, Ingiltere, A.B.D...) 'Sekiilerlik'
olarak. Sekiilerlik, esas hiiviyet olarak bir "Anglo-Sakson-German/Protestan Diinyeviligi"dir ve
Sekiilerizm de Laisizm’e nazaran daha mutedildir. Ancak, yine de, bu iki terimin arasinda
onemli kesisme noktalar1 bulunduguna ve zaman zaman birbirinin yerine kullanildigina da

dikkat etmek gerekir.*?

Sekiilerlesme siirecini toplumlar bazinda ele aldigimizda "kati sekiilerlesme" ve
"yumusak sekiilerlesme" seklinde iki tarihsel siirece ayirabiliriz. Mesela Ingiltere, ABD,
Japonya ve Almanya'da "yumusak sekiilerlesme" siiregleri yasanmisken, Tirkiye'de,
Rusya'da, Fransa'da, Bulgaristan'da "kati sekiilerlesme" siire¢leri yasanmistir. Ayni anlama
gelmekle birlikte "laiklesme" ile "sekiilerlesme" kavramlari sanki ayrismakta; birinci

iilkelerde sekiilerlesme, ikinci iilkelerde laiklesme siiregleri yasanmaktadir. >

Nakib El Attas bu konuda soyle der: “Sekiilarizasyon bati teolojisi ve metafizigine

Yunan felsefelerinin yanlis bigimde tatbik olunmasinin bir sonucudur, ki 17. ylizyi1lda mantiki

3 Duran, Biinyamin, Sekiilerlesme Krizi ve Bir Cikis Yolu Arayisi, Timas Yay., Istanbul 1996, s.15.

2 Hocaoglu, 48-49. )
3 Duran, Biinyamin, Sekiilerlesme-Laiklesme Siireci ve Gezegen Ol¢eginde Sonuclari, Koprii Dergisi,
say1:51, 1995.
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gelisim ¢izgisi iizerinde siipheciligin babasi Descartes’in’>* dilinde sekillenen bilim devrimi
cereyan etmistir!... Kendi adiyla anilan (Cartesien) bir geometri subesinin de muhdisi olan
Descartes’n siipheciliginden 18. ve 19. yiizyillarda, giiniimiize kadar da ulasan, ateizm®,
agnostisizm®®, diyalektik materyalizm®’ gibi diisiince okullar1 viicuda gelmistir. Hiristiyanlik
sekularizasyona direnmeye c¢alismis ama bunu basaramamistir ve igin tuhafi bu arada ortaya
modernist teologlar ¢ikmislar, Hiristiyanlar1 6nii alinamayan gidisata katilmaya davet

etmislerdir.*®

Kilise ve devlet ayrilig1t olan kismi sekiilerizm, hayatin biitiin alanlarin1 kapsama
iddias1 olmayan sadece kendisini siyaset ve belki de ekonomi alani ile siirlayan bir diinya
goriisiidiir. Mutlak veya degismez degerler (ahlaki, dini vb.) hakkinda tam bir sessizlik
icindedir. Insanh@gin kokii, insanin kaderi, hayatin gayesi gibi temel meselelerin bizzat
kendisini ele almaz. Diger yonden kapsamli sekiilerizm tam bir farkli bakistir. Sadece kilise
ve devlet ayrim1 ve kamu hayatinin bazi yonlerini ele almaz. Biitiin degerlerin -dini, ahlaki
veya insani- sadece devletten degil ayni zamanda kamu, 6zel hayat ve genelde diinyadan
ayrilmasini hedef alir. Norm ve degerlerin yegane kaynagi tabiat-madde diinyasidir. Bu
referans ¢ercevesi i¢inde, hem insanlik hem de toplum degismez tabiat (bilimsel) yasalar1 ve
insanligin kontroliiniin 6tesinde degerden bagimsiz kendi kendine hareket eden siireglerle
kontrol edilmekte oldugu goriiliir. Hem insanliga hem de tabiata uygulanacagi diisiintliir.
Diinyay1 insanin ihtiyaclari, arzu ve 6zlemlerine uydurmak igin degistirmekten daha cok
bireyin hayatin1 degistirip degerden bagimsiz, rasyonel, dogal ve degismez yasalari izlemesi
icin yeniden yonlendirmeyi hedef alir. Sekiilerizm ger¢egin biitiin diizeylerinde isleyen
kapsamli bir diinya goriisiidiir. Bu paradigma modern bireyin kisisel rityalarini, kamu hayatini
ve davramigini sekillendirir. Diger biitiin diinya goriisleri gibi Allah, insanlik ve tabiat

hakkinda bir goriise sahiptir. Sekiilerizm mutlaka Allah’m varligim inkar etmez. Ozellikle bu

3 1591-1650 yillart arasinda yasamis, modern felsefenin kurucusu olarak iin kazanmis Fransiz filozof.

Bkz. Cevizci, Ahmet, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yay., istanbul 2005, s.461.

Allah tamimazcilik. Yunanca’da olumsuzluk bildiren “a” onekiyle Allah anlamina gelen “theos”un
birlesiminden dogmus olan ve Allah’nin ya da Allahlarin var olmadig1 inancina dayanan felsefe akimiu.
Evreni yarattig1, evrenin yasalarini1 koydugu, evrene bir sekilde miidahale ettigi kabul edilen doga {istii
bir varlik tiiriine veya Yaratictya inanmama. Bkz. Cevizci, 163.

Bilinemezcilik: Genel olarak 6zgiil bir alanin kapsami igine giren seylerin bilgisine erismenin imkansiz
oldugunu 6ne siiren yaklasim ya da goriis. 1869 yilinda, T.H. Huxlen tarafindan iretilmis bir terim
olarak bilmeme, bilememe haline isaret eden akim ya da tavir. Daha 6zel olarak da, pozitivist ya da
materyalist 6gretilerde karsimiza ¢ikan nihai gergekligin bilinemez oldugu goriisii. Hepsinden 6nemlisi,
Allah’nin var olup olmadigini bilemeyecegimizi 6ne siiren 6greti. Bkz. Cevizci, 281.

Diyalektik Yunanca’da tartigjma sanati. Diyalektik Materyalizm: Marksist felsefeye, Marksizmin
ozellikle de varlik, bilgi ve yontem teoriyle ilgili boyutuna, Marksizmin eski Dogu Bloku’ndaki
savunucu ve temsilcileri tarafindan verilen ad; gercekten varolanin hareketi diyalektik olan madde
oldugu goriisii. Cevizei, 513.

38 Attas, 35-36.
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diinya (insanlik ve tabiat) lizerinde yogunlastigini iddia ederek Allah’y1 sadece marjinal hale
getirir. Disinda olan bir merkezle ahenk ve anlam kazanan evrenin askin metafizigi yerine,
sekiilerizm kainatinin merkezinin hem insan hem de tabiatta veya her ikisinde mevcut oldugu

ickin metafizigi yoniinde isler.”

Bat1 biliminin sekiilerlesme ve laiklesmesi siirecinde Ibn-i Sina’min kozmolojisinin
onemli rolii olmustur. Ik olarak ibn-i Sina, daha sonra ibn-i Riisd Aristocu kozmolojiyi

Islami kozmoloji ile yorumlayarak Bati’ya tasimislardir.”*’

Weber’e gore sekiilerlesme siireci Bati’ya 6zgii bir gelismedir ve bunun kdkleri antik
Yahudilikte, Protestanlikta ve gelisen kapitalizmde bulunmaktadir. Bu siirecin merkezinde
aklilik (Rasyonalite)*' ve akilcilik (Rasyonalizasyon)*? kavramlari bulunmaktadir. Yasamin
biitiin yonlerinde, geleneksel normlar yahut karizmatik cosku olmaksizin hesaplama ve
denetlemede, insanin artan yeteneklerinde akilciligin yayginlagmasini goriiriiz. Devlete ve
ekonomiye biirokrasinin girmesiyle, kisisel girisimin ve geleneksel bagliligin direnci
zayiflamig ve sosyal iliskiler gitgide anonimlesmistir. Hukukgularin yaptigi rasyonel hukuk
sistemi yaygin bir sekilde benimsenirken, kutsallasmis geleneklerin giicii ve hukukta
keyfiligin biitiin bigimleri geri ¢ekilmis ve insanlar kendi geleceklerini daha somut bir sekilde
dikkate almistir. Toplum gittikce bir makineye, insanda bu makinenin diglisine benzemeye

baslamis ve insan davranslari daha akilel, hesaplanabilir olmustur.*

Bati’nin kurdugu bu diinyevilesme - ki bizim anlattigimiz anlamdaki ilk ve tek,
bilinen ve somut, yasanir bir realite olarak ortaya konan ve heniiz alternatifsiz biricik

diinyevilesmedir- bundan 6nce gérmiistiik ki, onun dini ile bir arada kabili telif degildi. Bati,

39
40
41

Kemerli, Ahmet, Sekiilerizm Yargilamyor, Zaman Gazetesi, 24.04.2005.

Duran, Sekiilerlesme Krizi ve Bir Cikis Yolu Arayisi, Timas Yay., Istanbul 1996, s.75.

Normatif ve aklin insan1 diger canli varliklardan ayiran yeti oldugunu dile getirdigi i¢in, betimleyici bir
kategori olarak, insanin saglam ve gegerli akil yiiriitme ya da kanitlamalari, iyi temellendirilmis, apagik
inanglar1 kabul etmesi, ya da benimsemeye hazir, goniillii olmasi durumu i¢in kullanilan terim. Cevizci,
1403.

Olaylara akli bir perspektiften yorum ya da aciklama getirme. Buna gore Weber’ci anlami icinde
rasyonalizasyon, ekonomi alaninda, fabrika ve iiretimin biirokratik yollardan diizenlenmesiyle karin
gelismig muhasebe teknikleri kullanilarak hesaplanmasini; din alaninda, ilahiyatin vahiy temeli tizerinde
degil de entellektiiel bir temel iizerindeki gelisimi sayesinde biiyiiniin ortadan kaldirilip dini ayinlerin
yerine kisisel sorumluluk ve inisiyatifin gegirilmesini; hukuk alaninda, keyfi yasa koyuculugun ortadan
kaldirilip, evrensel yasalarin meydana getirdigi temel iizerinde, tiimden gelimsel bir hukuki akil
yiiriitme anlayisinin benimsenmesini; siyaset alaninda, geleneksel mesruiyet tarzlarmin siyasi partiye
dayali karizmatik bir liderlikle degistirilmesini; ahlak alaninda, ahlaki disiplin ve egitimin biiyiik bir
giicle vurgulanmasini; bilim alaninda da, bireysel yaraticiliktan ¢ok, arastirma ekipleriyle esglidiimlii bir
deneysel arastirma planinin ve bilim politikalarinin devlet denetimi ve yonetimi altinda gelistirilmesini
ifade eder. Bkz. Cevizci, 1403-1404

Robinson, Francis, “Islamda Sekiilerlesme”, Cev., “Celaleddin Celik”, Sosyal Bilimler Enstitiisii Der.,
Say1: X111, 2002, s.343.
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dinini, yani Hiristiyanligi, terk etmedi, onda hem revizyon ve reformasyonlar yapti ve hem de
onemli Ol¢iide pasifize etti; Hiristiyanhi§in diinyevi biitiin giliciinli elinden aldi. Diinya’yi,
bizzat diinya’nin kendisinden ¢ikardigi kanun ve kurallarla kurdu ve yiriitti. Katolik
Diinyevilesmesi olan Laisizm’de Hiristiyanlik diskalifiye edildi ki bu, pasifizasyona gore
daha ileri bir mertebedir ve cebir ve siddete dayali agresif metodlarla yiiriitiilmiistiir. Protestan
Diinyevilesmesi demek olan Sekiilerizm (Felsefi sekiilerizm ile karistirilmamalidir) ise, zaten,
orijini olan Protestanlik hasebiyle Katoliklik’e karsi bir revizyon olarak ortaya c¢ikmustir.
Hiristiyanlig1 degil Katoliklik’i terk etmistir. Yeni bir din yolu acarak bu din yolunu revize
etmis ama modernitesini yine de o yeni ve revize dininin iistiine kurmamistir. Onu, laiklerin
yaptig1 gibi pasifize etmistir. Bu, daha yumusak, daha mutedil, kavgasiz, diismanliksiz, ve de
barisikga bir pasifizasyon olmustur. Ozetleyecek olursak, laiklik dinin diinyevilik maksadiyla

diskalifiyesi, sekiilerlik ise pasifizasyonu olarak tanimlanabilir.**

Bati Avrupa’da gittikce yiikselen bir ivme gosteren modernlesme ile birlikte
sekiilerlesmeyi belirleyen gostergelerde de bir yiikselme oldu: Kilisenin ongordiigii dini
inanglar1 oldugu gibi kabullenen insanlarin sayis1 azaldi. Cinsellik, evlilik ve ¢ocuk yapma
gibi konularda ¢ogu kimse dini prensipleri takip etmez oldu. Kiliseye gidenlerin ve din adami1
olmay1 tercih edenlerin oranmi biiylik 6l¢iide diistii. Avrupa kitasinin kuzey boliimiindeki
iilkelerde uzun siiredir var olan bu egilim Ikinci Diinya Savasi sonrasinda kitanin giiney
boliimiindeki iilkeleri de hizla cenderesine aldi. Bdylece Italya, ispanya ve Yunanistan da
kilise dininin hizla gerilemesine tanik oldu. Simdi artik yaygin bir sekiiler Avrupa kiiltiirii s6z
konusudur ve giineyin yasadigi bu tecriibe sekiiler kiiltiiriin bu iilkeleri de istilasinin bir

4
sonucudur.”

Sekiilerlesme sorunsali karsisinda Bati1 dis1 diinyanin kars1 karsiya kaldigi temel soru
sekiilerlesme olgusunun Hiristiyanlikla dogrudan iligkili olup olmadigidir. Ciinkii
sekiilerlesmenin Oncelikle Hiristiyan diinyada yasanmasi ve onun Hiristiyanlhigin bir 6zrii
oldugu tezi, Hiristiyanliga 6zgii bir gelisme oldugu diisiincesinin genel kabul gérmesine yol
acmistir. Max Weber’in modernlesme tezi ve Karl Lowith’in, modern diisiince geleneginin
Hiristiyan diisiincenin sekiilerlesmis bir {iriinii oldugu tezi, bunun en iyi ve en ¢ok bilinen
ornekleridir. Ancak bu tezlerin bile mantiksal sonucu sekiilerlesmenin Hiristiyanliga 6zgii
oldugu diisiincesi degildir. Diger yandan Avrupa’da siyasal iktidarin merkeziyet¢i olmayan

yapisi, iktidar odaklar1 ve 6zellikle kilise ve laik siyasal gii¢ odaklar1 arasinda gegen uzun

44 Hocaoglu, 392.
» Kose, 21-22.
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miicadeleler, kilise ve devlet ayriminin yani laik siyasal orgiitlenmenin Hiristiyanlhigin bir
0zelligi oldugu tartismasina zemin hazirlamistir. Ciinkii Hiristiyan diinyada laikligi zorlayan
asil unsurun devletin dini baglardan kurtulma ¢abasindan 6nce, din savaglarina/catismalarina
bir son verme endisesidir. Ozellikle Katolik-Protestan ¢atismalarmin agtig1 derin yaralar dini

otoritenin mesruiyetini ciddi olarak sarsmistir.*®

Bat1 dis1 diinya’da, Islam’m kalbi olan Osmanli, kendi iiretmedigi ve higbir alt-
yapisina sahip olamadigi bu yabanci diinyevilesmeyi adapte etmeye calisti; ¢ok acemice
davrandi, basarili da olamadi. Bu diinyevilesme, yani batili modernite onun kendi
dinamikleriyle ftrettigi bir sey degildi, kendi kiiltiiriiniin ve hayat goriisliniin ig¢inden
ctkmamistt; tamamiyle ecnebi mali idi, onun i¢in de kendi hayat goriisiine hi¢ uymuyordu. O
da, her seferinde, klasik hayat gériisiinii, yani dinini, yani Isldm’1 bu diinyevilesme karsisinda
biraz daha pasifize etti. Osmanli Sekiilerizmi dedigimiz olgu da, kisaca, bundan ibarettir.

Islam’1in kademeli olarak pasifize edilmesi.*’

Bu tespitte eksik olan, Osmanli hitkiimdarlarinin ne yapmak istediklerine dair sunulan
fikirlerin temellendirilmemis olmasidir. Zira Osmanli, yaptig1 yenilikleri Bat1 Diinyasina ayak
uydurmak isterken Islam’1 sindirmek niyeti ile degil de, burada yasanmakta olan gelismelere

adapte olarak halkinin refah seviyesini arttirma niyetiyle de yapmuis olabilir.

II- SEKULERIZMIN DUNYA GORUSU

Sekiiler (laik-diinyevi) kavrami diinyanin bu belirli bir zaman ya da donemdeki veya
cagdaki durumunu gosterir. Burada, i¢cinde insan degerlerinin goreceligi yaklasgiminin ortaya
cikacagl miitemadiyen degisen bir diinyanin olusum sartlarina, kendisini, pek tabii ve mantiki
bir sekilde kolayca tekamiil ettiren gayenin, maksadin tohumlarin1 sezmis, fark etmis oluruz.
Sekiiler kavraminda yer alan bu zaman-mekan cagrisimi, tarihsel olarak, Greko-Romen ve
Yahudi geleneklerinin Bat1 Hiristiyanlig1 igerisinde kaynasmasindan dogan uygulamalardan
olugsmustu. Modern Hiristiyan teolog ve aydinlarin sorun olarak gordiikleri sey, iste bu,
Hiristiyanliga kasitl olarak katilan Helenik ve ibrani diinya gériislerinin ¢atisan unsurlarinim
“kaynasma”sidir. Ciinkii Helenik diinya goriisii temel olarak var olusu “mekansal”, Ibrani
diinya goriisli ise “zamansal” olarak goriir. O kadar ki bu iki diinya goriisli arasinda dogan

karigiklik onlarin epistemolojik ve de dolayisiyla teolojik problemlerinin kokeni haline

46 Bkz. Mert, Nuray, Laiklik Tartismalarina Kavramsal Bir Bakis, Baglam Yay., Istanbul 1994, 5.42.

4 Hocaoglu, 392.
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gelmistir. Onlar diinyayr modern zamanlarda tarihsel olarak daha fazla anlamaya ve
Oziimlemeye basladiklarindan, onun zamansal yonii tizerindeki vurgu daha bir anlamli olmaya
ve de onlar icin 6zel bir anlam tagimaya baslamistir. Bu yiizden, zamanin ruhuna daha uygun
oldugunu diisiindiikleri Ibrani “varlik” gériisiinii vurgulamaya ve Helenik olanm ise, dnemli
ve temel bir hata oldugu i¢in karsisinda olmaya koyuldular. Sekiilerlesme; “Insanm, akli ve
dili tizerinde 6nce dini sonra da metafizik denetimden kurtarilmas:” olarak tanimlanir. Bu,
“diinyanin dinl veya din misilli kavramisindan soyularak biitiin kapali diinya goriislerinin
atilmasi, tim doga {istii mitlerin ve kutsal sembollerin par¢alanmasidir”. “Tarihin,
mukadderattan kurtarilmasi”, insanin diinyada bir basina birakildigini, artik kaderini
suglamayacagini ve kaderine kirginlik duymasinin yersiz oldugunu kesfetmesidir... insanin
bakislarini, diinya 6tesinden bu diinyaya ve bu zamana ¢evirmesidir.” Sekiilerlesme, hayatin
sadece siyasal ve toplumsal yanlarini degil kaginilmaz olarak kiiltiirel yoniinii de kapsar,
clinkii o, “kiiltiirel entegrasyon sembollerinin dini olarak belirlenisinin kaybolmasidir.” Bu,
“toplumun ve kiiltiiriin dinsel kontrol ve kapali metafizik diinya goriislerinin tasalluttan
kurtulacag1r geri doniilmez tarihsel bir siire¢” demektir. Bu, “bir kurtarici gelisme”dir.
Sekiilerizasyonun son {irlinii tarihsel goreceliktir. Ciinkii onlara gore tarih, bir sekiilerlesme
stirecidir. Sekiilerlesmenin tamamlayici kisimlar1 (miitemmim ciizii) ise, doganin tilstminin

. . o . . .1 4
bozulmast, siyasetin kutsalliktan kurtarilmasi ve degerlerin kutsanmasina son verilmesidir.*®

Aydinlanmaya kadar geri goétiiriilebilecek sekiilerlesme teorisinin ana temasi gayet
nettir: Modernlesme ile hem toplumsal seviyede hem de bireyin zihninde (bilincinde) din
gerileyecektir.49 Diger bir deyisle, diinyevilesme, insanin kendini Allah’dan bagimsiz bir
sekilde algilamasi sonucunda kendi 6z benligine yabancilagsmasi halidir; ki, bu epistemolojik
kopusun Islami anlayistaki karsilig1 “gaflet’tir. Ve bdyle goriildiigiinde diinyevilesme, insanin
0z-bilgi ve Oz-algisina iligkin temel bir olumsuzlugu ifade eder. Diinyevilesmis
epistemolojinin belki de en kaba formu, insan bilgisini biitliniiyle duyumsal bir c¢ergeveyle
sinirlayan ve boylece metafiziksel-dinsel biitiin dogruluk iddialarin1 daha bastan yanlishiga
mahkum eden ampirist/pozitivist egilimdir.”® Oyle goriiniiyor ki Bati ciddiye alinmasi
gereken bir dizi yakinmalara ragmen, sekiilerlesme siirecinin olumlu meyvelerini artik
biinyesine sindirmis durumdadir. Bu gelismeden memnun olan baz1 Hiristiyan ilahiyatcilar,
bir adim daha atarak bir “sekiilerlesme teolojisi” gelistirmeye koyulmuslardir. Carpict bir

ornek olusturdugu icin burada birka¢ ciimleyle, iinli Harvard teologu Harvey Cox’un

48 Attas, Islam, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, s.43-44.

49 .
Kose, 13.

%0 Regber, Mehmet Sait Realizm, Din ve Diinyevilesme, islimiyat Dergisi, Ankara 2001, Sayi III, s.
Iv/21.
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goriisiine temas etmek istiyorum. Cox, 1960’larin baglarinda The Secular City (Laik Sehir)
adinda bir kitap yayinlamis ve teologlar arasinda bir firtinanin kopmasina sebep olmustu.
Cox’a gore, sekiilerlik, Hiristiyanligi bekledigi, arzu ettigi bir seydir. Askin olan, zaten Isa
olarak simdi-buraya gelmemis miydi? Yaratma ve ruhun bir bedene yerlesmesi gibi temel
ilahiyat inanglari, sekiilerlesmenin teolojik arka planini olusturmaktadir. Hiristiyanlik, yani
“Kudiislii Isa”nm 6grettigi din, sadece sekiilerlesme siirecine katkida bulunmamus, bizzat

kendisi de sekiilerlesmistir.”!

Diinyevilesmenin temel niteligi, insanin varliin1 Allah’dan bagimsiz bir bigimde
algilamasi ve boylece varliga ve hatta kendi 6ziine niifuz edememesi/yabancilagmasi ise de,
ruhun metafiziksel-realist anlayisinin kaybolusu sadece insanin var olusunu anlamlandirmada
Allah’dan kopusuna degil beraberinde ruhun geleneksel realist-rasyonalist cercevede
kaynaklik ettigi metafiziksel 0gelerinde elenmesine kaynaklik etmistir. Yani, bu eksende
gelisen diinyevilesme zihniyetinin sadece epistemolojik degil, buna bagli olarak ontolojik ve
hatta semantik etkilerinden sz edilebilir. Bu zihniyetin en 6nemli vasfi ise, metafiziksel
dogruluk iddialarina kars1 sergiledigi kuskucu tutuma paralel olarak varlik, bilgi, anlam
metafiziginde farkli bigimlerde tezahiir eden “anti-realist” bir temellendirmeye gitmesidir.
Diinyevilesme olgusunun anti-realist karakterinden s6z ederken kasit dis diinyanin varlig1 ve
nasilligina iligskin bilgimizin imkanin1 sorgulayan bir anti-realizm degildir; ¢iinkii natiiralist
bir varlik anlayisi, pozitivist epistemolojilerin bir 6nsart1 olmak durumundadir. Diinyevilesme
zihniyeti zaman zaman dis diinyaya iliskin bir anti-realizm ile uyumlu olsa da, bu zihniyet
gercek ifadesini daha ¢ok metafiziksel anti-realizmde bulur. Metafiziksel realizmin reddi, her
zaman Allah, ruh gibi teolojik metafizikteki temel 6gelerin dogrudan reddini gerektirmese de,
hemen hemen her alanda varligin, anlamin ve dogrulugun o6l¢iisiinii insana ve Ozellikle de
insanin belirli bir epistemik faaliyetine indirgediginden, dogrudan reddetmedigi bu 6gelerin

bir sekilde buharlagsmasina sebep olmustur.>

Hiristiyanlhigin altin ¢aginin son bulmasi, toplumun dinden uzaklagmasi, inang ve
eylemlerin ilahi yerine diinyevi hedeflere yonelmesi, dinin islevlerinin sekiiler toplumsal
islevlere doniismesi ve son olarak da kutsalin yerini diinyevilesmenin  almasidir.
Sekiilerlesme, dinin toplumda otoritesini yitirme siirecidir. Bu silire¢, “bir zamanlar bati
toplumunun ve aslinda tiim toplumlarin hayatinin odak noktasi: olan dini kurumlarin, dini

pratiklerin, dini diisiincelerin ¢okiise gecmesidir. Peter Berger’in terimiyle iilkemizdeki

! Aydm, 14.
52 Regber, 22-23.



24

“kutsal kubbe”nin kalkmasidir”. Bu doniisiim, modernlesme c¢ergevesinde dinsel diinya
gorilisiiniin toplumsal olarak otoritesini yitirmesi seklinde gerceklesmistir. Sekiilerlesme
doniisiimiiniin sonucu olarak, toplumsal otoritenin belirleyici unsurlar1 olan bireysel ve
toplumsal ideal ve degerleri belirlemek, siyasal mesruiyet zeminini teskil etmek ve gergekligi
tanimlamak yoluyla bilgi referansi olarak taninmak inisiyatifi dinsel ¢ercevenin disina ¢ikmis;
buna paralel olarak, toplumsal ve siyasal oOrgiitlenme dinilikten tamamen bagimsiz hale
gelmistir. Harvey Cox’un tamimlamasiyla, sekiilerizasyon, “Insanlarin en temel ilgi ve
yoneliminin bu diinyanin disindan-6tesinden ve iistiinden, sadece ve sadece bu diinyaya
yonelmesi hareketidir. Bu, bu diinyanin bagli oldugu mistik, metafizik ve her tiirlii
diializmden (iki diinya) arindirilmasini igermektedir. Bunun nihai anlami ise, biitlin
hastaliklar1 ve gilinahlariyla, biitiin saglik ve umutlariyla sadece yerylizii alanin1 kemaliyle
ciddiye almaktir. Din sosyologu Peter Berger ise sekiilerlesmeyi, toplum ve kiiltiir alanlarinin

dini kurumlar ve sembollerin etkisinden ¢ikarildig siire¢ olarak tanimlamaktadir. >

Sekiilerlesme stirecinin etki alanini olusturan kavramlar1 birkag baglik altinda

inceleyelim.

A) Sekiiler Etik:

“Hulk” kelimesinin ¢ogulu olan “ahlak”, seciye, din, tabiat, insanin i¢ diinyasini
(nefsini) ve dis diinyasini ifade eden bir kavramdir. Ahlak¢ilar “hulk”u genel olarak iki
manada kullanmislardir. Bunlardan birincisi; hulk, ruhi, insanin i¢ davramislarini, halk ise
bedeni olan1 nitelendirmede kullanilir. “Halk” gozle goriilen bedenin biitiinii, dig goriiniim ve
sekline; “hulk”da i¢ seziyle idrak edilen kuvvet, huy ve tabiata, yani manevi olana mahsustur.
Birileri “Su adam hulken iyi, halken giizeldir” dediginde, hem ruhen, hem de dis goriiniis
sekil itibariyle begenilen bir kisiden bahsediyor demektir.”* Bu konuda Hz. Muhammed
(s.a.v.): “Ey Allah’im! Yaratilisim giizel yaptigin gibi, ahlakimi da iyilestir™> buyurmustur.

Ahlak yaninda yeme, i¢me, sohbet, yolculuk gibi gilinliikk hayatin ¢esitli alanlar ile
ilgili davranig ve gorgii kurallarina, terbiyeli, kibar ve takdire deger davranis bigimlerine,
bunlara ait 6giit verici kisa ve hikmetli s6zlere ve bu sozlerin derlendigi eserlere “edep” veya

“adap” da denilmistir. islami literatiirde edep terimi ilk dénemlerden itibaren &zel davranis

>3 Giiler, 35- 36.
>4 Erdem, Hiisameddin, Ahlak Felsefesi, Hii-er Yay., Konya 2002, s.11.
» Ahmed Muhammed b. Hanbel, Miisned, Cagr1 Yay., Istanbul 1992, 1/403.
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alanlar1 hakkinda kullanilirken ahlak, tutum ve davraniglarin kaynagi mahiyetindeki ruhi ve
manevi melekelerin, insanin ruhi kemalini saglamaya yonelik bilgi ve diisiince alanimi ifade
etmistir. Bu sebeple Islam’da 6nceleri Iran kaynakli edep literatiirii hakimken daha sonra

bunun yerini ahlakin aldig1 seklindeki goriis gercegi yansitmamaktadir.>®

Sekiiler sozcligliniin kullanimi sekiilerizmin bir pargasi veya sekiilerizmin temellerine
bagli olarak tanimlanirsa, sekiiler etik kavrami, etik konusunun dinden ayrigtirilmis bir
anlayis1 olarak tanimlanabilir. Dini temellere dayanmayan bircok etik anlayisi mevcuttur,
bunlarin biiyiikk cogunlugu sekiiler etik basligi altinda incelenebilir. Bu da sekiiler etik
teriminin fazlasiyla genislemesi ve degiskenlik gdstermesine yol agar. Ornegin dini veya
Allah’1 reddeden etik kuramlar hem de dini veya Allah’1 kabul edip sadece etigin tek kaynagi
gérmeyen kuramlar, sekiiler etik basligi altinda incelenebilir. Tiim bu ¢ogulluk da sekiiler
etigin tanimini giiglestirdigi gibi toplumsal boyutta algilanis bigimini de etkilemistir. En yalin
ve kaba tanimla, sekiiler etik, dini, dogaiistii veya ilahi temeller yerine pozitif, bilimsel ve

rasyonel temellere dayanan etik anlayislari i¢in kullanilan bir terimdir.”’

B) Sekiiler Toplum:

Diinyevilesme siireci ve tarihi arka plan. Kavramsal anlamiyla 'sekiilerlesmenin
karsilig1 olarak kullanilan diinyevilesme olgusu tamamen Hiristiyanlikla ilgili bir olgudur ve
Incil'in Batili Hiristiyan toplumlar iizerindeki etkisinin mesru ve dogal sonucu olarak ortaya

cikmistir.”®

Din bilimleri agisindan yapilan incelemelerde Bati toplumlar1 genellikle sekiiler olarak
tanimlanmaktadir. Genel olarak Bati toplumlarinda resmi din dayatmasi mevcut degildir ve
din 6zglrligl, yani bireyin istedigi dine inanma veya herhangi bir dine inanmama 6zgiirliigii,
mevcuttur. Her ne kadar baz1 Bat1 iilkelerinde din kaynakli geleneksel ahlaki perspektifler
tartismali konularda rol oynasa da, politik anlamda dinin karar verme mekanizmasinda
herhangi bir rolii yoktur. Cogu iilkede dinin bu tiir karar mekanizma ve durumlarinda kaynak
veya delil gosterilmesi de miimkiin degildir. Tarihi bakimdan da, bugiiniin toplumlar1 gerek
giinliik hayatta gerekse hayat goriisii acisindan dinin emir ve yasaklarina ve dini etige eskiden

oldugu kadar bagh degildir. Ayrica din merkezli toplumsal ve bireysel yasamin genel

36 Cagrici, Mustafa, Ahlak, DIA, (s.1-9), Istanbul 1989, s.11/1.
37 http://tr.wikipedia.org/wiki/Sek%C3%BClerizm#Sek.C3.BCler_Toplum (30.08.2006).
> http://www.iktibas.info/dergi/kasim/dusunce3.htm (18.02.2006)
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anlamda yaygin oldugu sodylenemez, ozellikle de Bati iilkelerinde. Genel kaniya gore
Aydinlanma hareketinin en biiylik sonucu, dini ve dogaiistii deger, kaynak ve delillerden ¢ok
bilimsel ve akilc1 deger, kaynak ve delillerin 6nemsenmesi, temel alinmasidir. Bu dogrultuda,
Aydinlanma déneminin sonlarindaki ve Aydinlanma donemi sonrasi yasamis sekiilerizm
savunucular1 ve disiiniirleri dinin sadece siyasi alandan degil, toplumsal alandan da en
azindan bir yargi, etik ve degerler kaynagi olarak ayrilmasi gerektigini 6ne siirmiislerdir. Her
ne kadar bu tartismali bir konu olsa da, genel kanmi bu tiir bir degisimin gecen ylizyilda
yasandigl, en azindan Bati iilkeleri temelinde yasandigi yoniindedir. Bu tiir bir toplumsal
yapinin var oldugu iilkelere bazilar1 'sekiiler' iilkeler ismini vermistir. Modern sosyoloji
sekiilerizm, sekiiler otorite ve sekiilerizasyonu sosyolojik ve tarihi siire¢ ve kavramlar olarak

incelemektedir.

Ayn1 zamanda, goriildiigiine gore insanin sekiilarizasyonu; insanlarin en temel ilgi,
alaka ve yonelimlerinin, yetenek ve becerilerinin sadece ve sadece bu diinyaya yonelmesi
hareketidir. Bu, bu diinyanin bagli oldugu manevi hayattan arindirilmast diisiincesini
icermektedir. Bunun nihai anlami ise, biitiin olumlu ve olumsuz yanlariyla, iyilik ve
kotiiliikleriyle, sevap ve gilinahlariyla, biitlin saglik ve hastaliklariyla, umutsuzluk ve

umutlartyla sadece yeryiizii alanin1 tamamiyla ciddiye almak anlamina gelir.

C) Sekiiler Devlet:

Sekiiler devlet tanimui, sekiilerizmin siyasi boyutuyla ilgilidir ve sekiiler esaslara dayali

devleti tanimlar;

Toplumun ve Kkiiltiiriin  sekiilerlesmesi, bilincin sekiilerlesmesini  paralelinde
getirmemistir. Din, modern benligin sembolik kurulusundaki rolii anlaminda toplumsal
Oonemini korumakla kalmamis, ayn1 zamanda modernitenin evrimi siirecinde ¢ok daha fazla
kamusallagmistir. Bu durumda ne yapilabilir? Liberal-tarafsiz bir devletin 6zel olarak
destekleyecegi bir ideoloji ve din olamaz. Devletin varlik sebebi ve asli rolii, yurttaglarina bir
hayat tarzi dayatmak degildir. Buna karsilik, bir dine mensup olanlar, kendi inanglarin
yaymak ve toplumda diger dinlere kars1 miicadele ederek giiclenmek i¢in devletin devreye
girmesini istemesi hakki da yoktur. Hangi dinden olursa olsun veya ateist ya da agnostist

olsun, biitiin yurttaslar dinlere veya felsefi diisiincelerinin geregi olan hayat tarzina uygun

* http:/tr.wikipedia.org/wiki/Sek%C3%BClerizm#Sek.C3.BCler_Toplum (30.08.2006).
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sekilde yasayabilmelidir. Dinleri kontrol etme yerine tarafsiz kalmayi1 onceleyen laik ve
demokratik bir devletin yapmasi gereken budur. Bdylece, nesnel sekiilerlesme i¢in 6nemli
degisim ve doniistimleri gerceklestiren devletin, 6znel sekiilerlesmede ¢ok onemli ivmeler
kazanma ihtimali de belirebilir. Cilinkii Keyman’in da dedigi gibi, insanlarin nesnel
sekiilerlesme ile sorunlari yok, onu benimsemis durumda; sorun Ozellikle kadin bedeni
iizerinden siyasette; yoneten ve yonetilen iliskilerinde énemli bir engel oldugudur. Bundan
kim(ler)in kazanch c¢iktig1 ve ¢ikacagini yakin tarihimiz gosteriyor. O halde “korkulari
aralamak™ yerine bu paradoksa nicin katkida bulunulmakta, bunun iizerinde biraz daha

diisinmek gerekiyor.®

D) Sekiiler Bilim:

Modern Bati Medeniyeti’nin klasik Avrupa uygarlifinin disina ¢ikarak kendini
yeniden var etmesinin temelinde, ge¢misi ¢ok Onceki tarihlere dayanmakla birlikte on yedinci
yiliz yilin sonunda gergeklesen bilimsel devrim yatmaktadir. Bilim alaninda yasanan devrim,
Bat1 diisiincesinin temel bakis acisinin olusturulmasinda en onemli etken olmustur. Bati
medeniyeti Ortacag’daki agir toplumsal sartlarin gdlgesinde ve “otorite”nin korkung agirlig
altinda degisim ve doniislim siirecini baslatmistir. Geleneksel bilgi ve diinya goriisiiniin
otoriteye boyun egici tavri on yedinci yiiz yilin sonuna gelindiginde kaybolmus ve Avrupa
diisiincesi Aydinlanma Felsefesi’nin temel 6zelligi olan katiksiz iyimserlige dogru hizla
ilerlemeye baslamistir. Kuskusuz ekonomik degisim ve biiylime ile siyasal kararlilik gibi
bir¢ok etkenin bu degisime katkis1 olmustur. Ancak bilimin basarisinin egemen/otoriter tavrin

. . . . . o - 1
tersine ¢evrilmesinde en 6nemli rolii oynadig1 unutulmamalidir.®

Dinin yerini tutmak iizere simdiye kadar teklif edilen sistemlerin en kuvvetlisi belki de
dinin eskiye oranla yetersiz ve etkisiz duruma diismesinin baslica sebebi, “bilim” olmustur.
Bilim her seyden Once dinlerin birgok alanda bilgi sahibi olarak ileri siirdiigli iddialarin,
diinyanin ve canlilarin yaratilis1 gibi, gercege uymadigini yer yer gostermis ve tartisma
konusu olmustur. Kutsal kitaplardaki birgok konu bilimsel veriler 1s1ginda ve sembolik
anlamda yeniden yorumlanmaktadir. Diinyada bir¢ok dinler vardir ve bunlarin ¢ogu ayni
konularda birbiriyle yer yer ¢elisen seyler soylemektedir. Biitlin bunlarin ayn1 zamanda dogru

olmasina imkan yoktur fakat diinyada herkes en iyi iiniversitelerde 0grenim gorse hatta

60 Uyanik, Mevliit, Devlet Yurt Disina Yasam Tarzi1 Dayatmamali, zaman gazetesi 10.11.2003, s.8.

ol Westfall, Richard S., Modern Bilimin Dogusu, Cev., 1. Hakk: Duru”, Tiibitak Yay., Ankara 1995,
s.138,139.
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bunlara devamli din karsiti bilgiler verilse, yine de dinden vazgecilecegini sdyleyemeyiz.
Tarihte birgok toplumun bilimsiz yasadiklar1 gorilmiistiir, ama higbir toplumun dinsiz
yasadig1 goriilmemistir. Ciinkii bilim duyu organimizla kavrayabilecegimiz bilgileri, din ise
sezgi ve vahiy yoluyla edinilen bilgilerin kaynagidir. Bu durumda bilim dine ait bilgileri

kendisine konu edinirse bilim olmaktan ¢ikar. Ayni seyi din i¢inde sdyleyebiliriz.*®

Tabiat ilimleriyle yogun bi¢imde ilgilenen St. Thomas Ibertus Magnus, Roger Bacon,
Robert Grosseteste gibi bir avu¢ insanin sentezci ¢alismalarina sahit olan onii¢ilincii yiiz yil
skolastisizmin altin ¢aglr olmustu. Ancak bu donemde rasyonalizmin alttan alta isleyen
hakimiyeti ¢cok gegmeden kurulan dengeyi alt iist edecekti. Denge bozulunca agirlik 6teki uca
kaymis ve orta ¢cag sona ermisti. Bu donemde, birbirinden farkli, ama birbirini tamamlayan iki
akim goriiliir. Bunlardan birincisi, Hiristiyan diinyasinda Templar sovalyeleri gibi bazi Batini
tarikatlarin ortadan kaldirilmasidir. Bunun sonucu olarak o zamana kadar hayatiyetini
siirdlirebilmis ve Hiristiyan Batida, en azindan bir entelektiiel cerceve olarak canliligini
koruyabilmis olan “hikmet” ve metafizik, dagilmaya baslamis, adim adim ortadan

kaybolmustur.®

Sembolik, murakabeci tabiat anlayisinin ortadan kalktigi ve yerinin biiyiik olgiide
rasyonalistik goriise biraktigi bir ortamda orta cag sona ermis, bu rasyonalist gorlis de
nominalist ilahiyatcilarin elestirileri karsisinda, felsefi siipheciligin dogmasina yol agmustir.
Bu sirada, Hiristiyanlik i¢inde marifet ve metafizikle baglantili 6gelerin tahrip edilmesiyle
evrensel ilimler donuklasmis, anlasilmaz hale gelmis ve bizzat evren yavas yavas
laiklestirilmistir. BOylece, orta ¢ag doneminin biitiinciil Hiristiyan medeniyetini sona
erdirecek ve tabiat bilimlerinin Hiristiyan diinya goriisiinden bagimsiz olarak gelismesini

saglayacak olan devrimin yollar1 her bakimdan hazir hale getirilmistir.**

Bilimdeki ve evrendeki sekiilerlesme ve laiklesmeye bagli olarak insanlarin
cevreleriyle iligki setleri de derinden degisiklige ugradi. Modern Bati kiiltiirliniin temellerini
atan diinya goriisii ve deger sistemi, 16 ve 17. yiiz yillarda ana hatlariyla gelistirilmigti. 1500
ve 1700 yillar1 arasinda burjuva degerler sisteminin yayginlagmasina bagli olarak insanlarin
diinyay1 tasarlama bi¢imlerinde ve biitiin diisiince tarzlarinda ¢arpici bir degisme oldu. Yeni
zihniyet ve yeni evren anlayisi, modern cagin karakteristikleri olan Bati uygarliginin

ozelliklerini tastyordu. Bunlar gecen ii¢ yliz yil boyunca diinyanin 6nemli bir boliimiine

62 Akgiil, Mehmet, “Tiirkiye’de Din ve Degisim”, Otiiken Yay., istanbul 2002, s.13.
o3 Duran, 76. .
64 Nasr, S. Hiiseyin, “Insan ve Tabiat”, Cev., “Nabi Avc1”, Aga¢ Yay., Istanbul 1991, 5.63.
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hiikmeden paradigmanin temeli oldular.®

Ronesans’tan bu yana, Bati’nin zihnindeki sabit degismez kanunlarla idare edilen bir
tabiat fikri, insani bilimlerde de hissedildi. Fiziksel tabiat gibi insani tabiatin da akli kanunlar
tarafindan yonetildigine inamildi. Ozel olarak insanlarin diisiiniis ve duyus tarzlarmin, insan
toplumlarinin yapisint sekillendirilmesi gerektigi fikrine gidildi. Toplum yasalar1 keyfi
olamazdi. Onlar insanlarin ihtiya¢ ve arzularindan ¢ikmali temelde onlar1 tatmin etmeliydi.
Yasa kelimesinin hem bilim hem de idare de kullanilmasi, idarenin de bir bilim gibi olmasi
gerektigi fikrini icerir. RGnesans’tan bu yana Bati’ya niifuz eden bu diislince sonucuna gore,
yasa koyma bir ferman ¢ikarma, bir emir, irade teblig etme meselesi degildir; temelde bir
arastirma bir kesif meselesidir. Devlet eger yasamak istiyorsa, yasalarimi zorla kabul

ettirmemeli, onlar1 insani iliskilerin tabiatinda kesfetmelidir.*®

0 Duran, 77-78.
66 Arslan, Ahmet, Islam, Demokrasi ve Tiirkiye, Vadi Yay., Ankara 1999, s.208.
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I. HUKUK VE BATI KAYNAKLI HUKUK SiSTEMI

Bu boliimde hukuk kavrammin tanimi, kaynagi, kapsami v.b. lizerinde durarak,

calismamizin amacina yonelik 6n bilgiler sunacagiz.

A) Hukukun Tanim?

Toplum halinde yasamak zorunda olan insanlarin kendilerini uymaya zorunlu
saydiklar1 kurallarin en 6nemlilerini hukuk kurallari olusturur. Bu kurallar, kisilerin dogrudan
dogruya dis iliskilerini diizenler. Ornegin satilan seyin aliciya teslim olunmasi ve alict
tarafindan satim bedelinin 6denmesi; hirsizin, adam 6ldiirenin cezalandirilmasi; dgrencinin
sinav yoOnetmeligine uymasi v.b. hakkindaki kurallar hukuk kurallar1 niteligi tasirlar. Her
giinkli yasantimizda pek cok belirtilerine rastladigimiz hukuk kurallar1 da, diger sosyal
kurallar gibi, toplumun ve toplum halinde yasayan insanlarin iliskilerini diizenleyerek, onlarin
rahat ve huzurunu, giiven ve barisin1 saglamayi, baska bir ifade ile toplum yasamini korumay1
amag¢ edinmisglerdir. Topluluk yasamini diizenlemeleri itibariyle hukuk kurallarinin, nitelik
bakimindan din, ahlak ve gorgii kurallarindan bir farki yoktur. Bu itibarla, hukuk kurallarini
digerlerinden ayirmak her zaman kolaylikla miimkiin olmamaktadir. Bugiin dahi, hukuk
kurallar ile diger davranis kurallar1 arasinda siirekli bir iligki, karsilikli etki ve hatta karigma
mevcuttur. Birtakim ahlak ve din kurallari, belli bir zamanda ve belli bir ortamda hukuk kurali
vasfin1 da kazanmus olabilir veya dinsel bir ilke niteliginde kalabilir. Ornegin, hirsizlik veya
adam oOldiirme hem ahlak ve din bakimindan, hem de hukuk bakimindan yasak bir eylem
niteligi tagimaktadir. Oru¢ tutmamak veya namaz kilmamak bir zamanlar hukuksal
yaptirimlarin uygulanmasini da gerektiren birer su¢ sayildiklar1 halde, bugiin bunlar sadece

dine aykir1 bir davranis niteligi tasimaktadirlar.®’

Insanm kiiltiirel ve igtimai hayatinda hukuk, aktif ve aktiiel bir rol oynar. Onun bu
fonksiyonel ve bittabi teleolojik (gayeli ve manali), roliinii anlayabilmek i¢in hukukun ilk

olarak adaletin hizmetinde bir beseri hayat nizami oldugunu sylemek lazimdir ve yeterlidir.*®

67 Bilge, Necip, Hukuk Baslangici, Turhan Kitabevi Yay., Ankara 2000, s.12,13.
o8 Yaman, Ahmet, Makésid ve Ictihad, Yediveren Yay., Konya 2002, s. 17.
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Simdiye kadar yapilmis olan aciklamalarin 15181 altinda hukukun bir tanimlamasini
yapabiliriz. Ancak belirtelim ki, herkesin {izerinde anlasacagi bir tanimlama yapmak veya
bulmak olanag1 yoktur. Ciinkii, hukukun konusunu belirlemede goriisler az c¢ok
birlestirilebilmekte ise de, onun amacini ve kaynagini belirlemede birlik saglanamamaktadir.
Hukukun sadece konusunu esas alan bigimsel bir tanimlamay1 soyle 6zetleyebiliriz: “Hukuk,
toplum hayatinda kisilerin birbirleriyle ve toplumla olan iligkilerini diizenleyen ve uyulmasi
kamu giicii ile desteklenmis bulunan sosyal kurallar biitiiniidiir”.*” Baska bir ifadeyle hukuk:
“Cemiyeti nizamlayan ve devlet miieyyidesi ile kuvvetlendirilmis bulunan kaidelerin
biitiiniidiir”.”

Hukuk varoldugu andan itibaren din ve ahlak kurallar1 ile derin miinasebetler iginde

bulunmustur. Bunlar1 kisaca 6zetleyecek olursak:

1- Din ile Hukuk Kurallarimn Karsihkh Etkileri:

Biiyiik dinlerin teesslisii ile meydana gelmis olan mukaddes kitaplar, toplumu
nizamlayan kaidelerle doludur. Bu kaidelerin gayesi bir taraftan insanla ulithiyet arasindaki
miinasebetleri, diger taraftan insanla insan arasindaki miinasebetleri diizenlemektir. Din
kitaplar1 i¢inde din, ahlak ve hukuk kurallar1 birbirinden ayrilmamig olarak bulunur. Boylece
biitiin insani miinasebetleri diizenlemek iddiasinda bulunan dinler insan hayatinin gidisinde
uzun zaman ¢ok onemli bir amil teskil etmislerdir. Dinin esas kaynagi ilahi vahiydir; din
insanlar tarafindan degil, Allah tarafindan vazedilmis bir nizamdir. Dini hukuk sistemlerinde
—ictihada ve degisime acik kismi da dahil olmak iizere- hukuk da dinin bir pargasidir ve ayni
ozelligi tasir. Ancak din ve diinya islerinin birinin digerinden kesin olarak ayrilmis bulunmasi
temel vasfi olan laik hukuk sistemlerinde hukuku ortaya koyan, kanun vazeden insanlardir; bu

sistemlerde hukukun kaynaklari arasinda din yoktur.”!

Goriildigi gibi dinler insanlarin uhrevi hayatlarin1 diizenlemekle birlikte, bu diinyada
onlarin birbirleri ile olan iligkilerine yon veren kurallar da igerir. Kur’an-1 Kerim’in
gonderilmis diger kutsal kitaplarin aksine kiyamete kadar korunacagi bilgisi aslinda onun
insanlarin diinyevi ve uhrevi hayatlarin1 diizenleyen kurallarinin temelde herhangi bir

degisiklige ugramasinin miimkiin olmadigin1 gosterir. Halbuki insanlarin koymus oldugu

69 .
Bilge, 13.

70 Karaman, Hayreddin, Mukayeseli islim Hukuku, Nesil Yay., Istanbul 1996, s. I/10.

Karaman, Mukayeseli Islim Hukuku, s.I/11.
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kurallar hangi alanda olurlarsa olsunlar, tarih igerisinde kismi ya da koklii degisiklikler
gostermek mecburiyetinde kalmis ve kalacaklardir. Kur’an’in getirmis oldugu hiikiimlerin ise
ylizyillar gecse de, aslinda herhangi bir degisiklik olmamakla beraber, degismenin sadece bu

hiikiim tizerinde yapilan yorumlar {izerinde olabilecegi sdylenebilir.

2- Ahlak ve Hukuk Kurallarimin Karsihkh Etkileri:

Insanlar ¢ok eski zamanlardan beri toplum iginde kendilerini maddi ve manevi bir
takim vazifelerle miikellef saymislardir. Bunlar insanlarin 6nce kendi nefsine ve sahsiyetine
kars1 vazifeleri, sonra da baska insanlar karsisindaki vazifeleridir. Bunlarin birincisine ait
kurallar subjektif, ikincisine ait kurallar ise objektif ahlaka mevzu teskil ederler. Bu kurallar
ve gorevler ¢cok eski devirlerden baslayarak toplumun biinyesinde koklesmis olan birtakim
goreneklerden ve bazi hareketlerin iyi, bazilariin da kotli sayilmasina dair dini telkinler ile

geleneklerden ibarettir.””

Genel bir tamim ile ahlak; bir toplumda iyilik ve kotiilik hakkinda olusan deger
yargilarina gore, yapilmasi ve yapilmamasi gereken davraniglara iligkin kurallar biitiiniidiir.
Ahlak kurallar1 da, din ve hukuk kurallar1 gibi insan davraniglarini diizenleyici niteliktedirler.
Bu nitelikleri ile ahlak kurallari, insanin kendi kendisine ve diger insanlara karsi tinsel
(manevi) 0devlerini gosterir. Hukukta dis davranis esas oldugu halde, ahlakta dis davranistan
cok i¢ diisiince, niyet ve maksat onemlidir. Fakat, i¢ diisiincenin, yani niyet ve maksadin
meydana c¢ikmasi, baskalar1 tarafindan algilanmasi dis hareketle miimkiin olduguna gore;
insanin 6ziiniin ve soziiniin, diisiince ve davranisinin birbirine uygun diismesi, baska deyisle
insanin kendi kendisiyle tutarli olmasi temeline dayanir. Bir yoksula aciyarak yardim yapmak
ahlaka uygun sayilabilir ise de, sirf gdsteris i¢in veya siyasal amaclarla yardimda bulunmak

ahlaka uygun sayilamaz.”

Ahlak ve hukuk kurallar1 arasinda bazi farklar bulunmakla beraber, bunlarin karsilikli
etkileri biiyiiktiir. Gergekten, belli bir toplumun hukuk ilkeleriyle ahlak anlayislari arasinda
sik1 bir baglilik vardir. Bunun sonucu olarak, toplumun genel ahlak anlayisina uygun olmayan
kanunlar devamli olamazlar. Zira, hukukun bir ifadesi olan kanunun maddesel yaptirimi
devlet zoru ise, tinsel (manevi) yaptirrmi da toplumsal vicdan ve genel ahlaktir. Kanun

koyucu, bir hukuk kurali koyarken, toplulugun genel diislincesini ve ahlak anlayisini goz

7 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, I/11.

& Bilge, 9.
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online almak zorundadir. Aksi taktirde hukuk kurali kendisinden beklenen sosyal islevi
gerceklestiremez. Bu nedenle bazen hukukun asgari ahlak oldugu veya Devlet yaptirimina

baglanmis ahlak kurallarinin hukuku olusturdugu soylenir.™

B) Bati Kaynakh Hukuk Sistemi:

Ilkel toplumlarda hukuk, geleneklere dayandigi ve kanun koyucunun akilci, bilingli,
iradi bir davranisinin sonucu olmadig i¢in, bilimsel bir nitelik tagimiyordu. Bu nedenle de,
0zel hukuk, kamu hukuku ayrimi1 yapilmiyor bir biitiin halinde hukuka, hemen hemen tiimiiyle
0zel bir karakter taniniyordu. Ancak devletin dogmasi ve ¢esitli nedenlerle kisi haklarina
miidahalelerde bulunmasi {izerinedir ki, tasnif yapma ve kamu hukukunu 6zel hukuktan
ayirma yoluna gidilmis bulunmaktadir. Hukukun en yaygm olan Ozel-Kamu hukuku

biciminde yapilan ikili ayrimi, kaynak itibariyle Roma hukukuna kadar yiikselir.””

Bat1 kaynakli hukuk sistemini 6zel hukuk ve kamu hukuku olmak iizere iki ana

baslikta inceleyecegiz:
1- Ozel Hukuk:

Toplum i¢indeki kisilerin ve kuruluslarin esit haklara sahip ve esit yiikiimliiliikler
altinda bulunan varliklar olarak siirdiirdiikleri iliskileri diizenleyen hukuk alanina Ozel Hukuk

denilmektedir.
a- Sahis Hukuku:

Bu kisim hak sahibi olarak kisiyi, kisiligin unsurlarini ve ehliyet meselelerini i¢ine
alir. Haklara sahip ve borglarla yiikiimlii varliklara kisi denilir.”® Islam fakihlerinin verdigi
hiikiimlerden anlasildigina gore ise bir kimsenin sahsiyeti —takdiren de olsa- sag dogmak
sarttyla ana karnma diistigli andan itibaren baglar. Darp v.b. gibi bir miidahale ile diisen
cocuk “takdiren sag dogmus” sayilir ve onun i¢in de tevariis (mirasa ortak olma) gerceklesir.

Bir kisinin sahis olma durumu, sahsiyeti ise su durumlarda sona erer: Oliim ve kaybolmak.”’

Hak sahipligi ve ehliyet kavrami, sadece medeni hukukun degil, biitiin hukuk

™ Bilge, 10,11.
& Bilge, 109.
7 Bilge, 112.

7 Karaman, Mukayeseli Islaim Hukuku, 1/232.
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sisteminin bel kemigini teskil eder. Hukukta iki ¢esit hak sahibinden, iki ¢esit kisiden sz
edilir: Insanlar gergek kisileri, insandan baska bazi topluluklar da tiizel kisileri meydana
getirirler. Tiizel kisiler, ya dernekler gibi topluluklardir, veya vakiflar gibi mal topluluklaridir.
Mal ve kisi birlesimi olarak meydana gelen sirketler (ortakliklar) ise, ticaret hukukunun
konusunu teskil ederler. Kisiler, islerini yiiriitmek, varliklarini siirdiirmek igin bir yerde
bulunmak durumundadirlar. Gergek kisilerin yerlesmek niyetiyle oturduklari yer ve tiizel
kisilerin de yonetim merkezlerinin bulundugu yer “ikametgah” adini alir. Her kisinin bir
ikametgahi bulunur. Bir ikametgahin degismesi, yenisinin se¢ilmesine baglhdir. Herkes kendi
ikametgahin1 segmekte 6zgiirdiir. Ancak, kanun bazi kisiler i¢in bu 6zgirliigii tanimamistir.
Kocanin ikametgahi, ayn1 zamanda evli kadinin da ikametgahidir. Velinin ikametgahi da, ayn1

zamanda velayet altinda bulunan gocuklarin ikametgahidir. ”®
b- Aile Hukuku:

Anayasa’ya gore, aile, Tirk toplumunun temelidir. Aile hukuku evlenme, bosanma
miiesseseleri ile kisilerin aile i¢indeki durumlarini diizenleme konusu yapar. Aile baglar ile
yakin iligskisinden otiirli, veldyet ve vesayet miiesseseleri de aile hukuku iginde
diizenlenmistir. Tiirk medeni hukukunda aile, kari-kocadan meydana gelen evlilik birligini,
cekirdek aileyi ifade ettigi gibi, kari-koca ve ¢ocuklar toplulugunu da ifade eder. Bundan
bagka aile tabiri, kar1 koca ve g¢ocuklarla hisimlardan baska isci, ¢irak, amele gibi, bir
sozlesme ile bagl olarak birlikte yasayan kimselerden olusan daha genis bir toplulugu ifade
etmek iizere de kullanilmaktadir. En dar anlamda aile, yani kar1 ve kocadan olusan birim,
evlenme ile meydana gelir. Evlenme, bir kadinla bir erkegin, kari-koca olarak resmen ortak
bir hayat kurmalaridir. Tiirk hukukunda dar anlamda aile tek kadinla evlilik esasina dayanir.
Halbuki, Medeni Kanun’dan once c¢ok kadinla evlilik caizdi. Medeni kanun, birbirleri ile
gecinemeyen, kanunun yiikledigi 6devleri yerine getirmeyen eslerin ayrilmalarin1 da kabul
etmistir. Bu ayrilma, ancak hakimin verecegi bir bosanma karari ile miimkiin olur. Evlenme
ve bosanmadan bagka, kari-koca ve ¢ocuklarin karsilikli iliskilerini diizenleyen velayet ile
heniiz resit olmayan ve velisi de bulunmayan cocuklarla, akil hastaligi, akil zayiflig1 ve
hapislik gibi sebeplerle kendi isini kendisi goremeyen kisilerin durumu ile ilgili “vesayet”

miiessesesi de medeni hukukun bu kesiminde yer almis bulunmaktadir.”

Kar1 ile koca, ana baba ile ¢ocuklar arasindaki miinasebetler, evlat edinme ve

benzerlerine ait hukuki kaideler, ¢esitli kiiltiir ¢evrelerinin en eski hukuklarinda mevcuttur.

7 Bilge, 112.
» Bilge 113.
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Ancak hususi hukukun miistakil bir kism1 olarak “aile hukuku”, hukuk sistematiginin oldukca
yeni bir eseridir. Mesela Roma Hukuku’nda bu tiirden bir hukuk sahasina tesadiif edilmiyor.
Nitekim muasir tedvin ¢aginin Fransiz Medeni kanunu ve bundan daha eski olan Avusturya
Umilimi Medeni Kanunu gibi kanunlar i¢in de durum bdyledir. Bu hukuk nizamlarinda aile
hukuku, sahsin hukuku ve bor¢lar hukuku gibi boliimler i¢ine girmektedir. Aile hukuku ilk
defa XVIII. Asirda, hukuk kaidelerinin tabiatta mevcut oldugunu, pozitif hukuk kaidelerinden
baska ve onlarin istiinde, adil, ideal, ezeli ve ebedi bir hukukun varligini kabul eden “tabii
hukuk nazariyesi”nde birlik arz eden miistakil bir saha olarak kabul edilmistir. Islam
hukukuna baktigimizda; Kur’an-1 Kerim kendi terkibi ic¢inde, cesitli surelerde kadin ve aile

hukuku ile alakali yiizden fazla ayet icermektedir.®

Goriildiigl tizere modern toplumun ¢ok yeni tanistigi aile hukukunu diizenleyen

kurallar, asirlar 6nce islam Hukuku’nda yer almis bulunmaktadir.
¢- Miras Hukuku:

Medeni Kanun’un ii¢lincii kitabi, miras hukukuna ayrilmistir. Bu kitap, fertlerin
Oliimiinden sonra, onlarin hak ve yiikiimliiliiklerinin akibetini diizenlemektedir. Miras, insanin
sagliginda elde etmis bulundugu, para ile takdiri kabil mal, hak ve bor¢larin, kendi 6liimiinden
sonra miras¢t denen kimselere ge¢mesini ifade eder. Mirasa konu teskil eden mal, hak ve
borg¢larin toplamina “tereke” adi verilir. Terekeyi birakan kisiye “muris” veya “miras birakan”
denildigi gibi, terekeden pay alacak olanlara da miras¢t denilir. Miras¢i, ya kanun
hiikiimleriyle belli olur veya miras birakanin 6liime bagl bir islemiyle belirlenir. Kanuni
mirasgilar, Oliiniin belli derecedeki hisimlaridir. Birinci derecede mirasgilar gocuklar ve
torunlardir. Bunlarin bulunmamasi halinde ana, babalarla onlarin ¢ocuklari ikinci derecede
mirascilar teskil ederler. Onlarin da bulunmamasi halinde miras, li¢iincii derecede mirasgi
olarak biiyiik ana ve biiyiik babalara ve onlarin 6lmiis olmalar1 halinde onlarin flirularina
diiser. Bunlar son derecedeki kan mirasg¢ilaridir. Biiyiik ana ve biiyiik babalar1 ve bunlarin
fiirular1 bulunmayan 6liiniin miras1 Devlete kalir. Devlet de dahil olmak iizere, kanunun tayin

ettigi mirasgilar “kanuni miras¢1” grubunu tegkil ederler.”!

Simdi, eski donem hukuklarindan birkaginda miras hukukunun isleyis seyrine kisaca

g6z atalim:

“Roma”da miras sistemi baslangi¢tan Jistinyen devrine kadar degise gelmistir.

80 Karaman, Mukayeseli Islim Hukuku, 1/282.
81 Bilge, 113, 114.
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Eskiden miras sifahi vasiyetle intikal ederdi. Vasiyeti yapan sahsin malvarligi ile alakasi
kalmazdi. Sonra bu vasiyet bir satis akdi seklini aldi. Akit yapilinca kendisine vasiyet edilen,
vasiyet edenin mal ve ailesi iizerinde istedigi gibi tasarruf hakkina sahip olurdu. Daha sonra
yazili vasiyet ile mirasin istenilen sahsa birakilmasi kabul edildi. Bu, 6liime bagl bir tasarruf
idi. Sayet boyle bir vasiyet yazilmamissa miras akrabaya (kanuni mirasgilara) kalirdi. Nihayet
Imparator Jiistinyen 543 yilinda yayinladigi 118 numarali emirname ile tevariiste hisimlik
esasint kabul etti. Bu sistem hisimlar1 siniflara ayiriyor, derecelerini de géz oniine alarak

onlar1 varis kiliyordu.®

“Eski Yunan”da milli meclis 6niinde muhakeme usuliine gore yapilan vasiyet ile mal
intikal ederdi. Sonra sadece erkekler vasitasiyla Oliiye bagl hisimlara intikal kabul edildi.
Ugiincii merhalede erkek hisim yoksa kadinlarin da varis olmalarina karar verildi. Ekseriya
kiz ve kadmlarin mirastan mahrum kalmalar1 karsisinda, evlenirken kizlara bir meblag
verilmesi adet haline geldi. Olenin yalmz bir kiz1 varsa bu varis olamaz, ancak onun oglu
olursa dedesinin nesebine gegcirilir ve varis olmasi saglanirdi. Yahtdilerde nikah veya zinadan
dogan; yani nesebi sahih olan veya olmayan erkek cocuk bekar ise diger kardeslerinin aldigi
mirasin iki mislini alir. Kiz ¢ocugu erkek kardesiyle beraber bulunursa varis olamaz; sadece
erkek kardesi ona, on iki yasina girinceye kadar bakmakla miikelleftir. Cocuklar bulunmazsa
miras baba, onun babasi gibi ustile kalir. Hi¢gbir hisim1 bulunmayan ve hisminin var oldugunu

bildirmemis olan kimsenin mirasi, malma ilk olarak el koyana aittir.*

Islam’dan once “cahiliyye devri” Araplarinda hakim bulunan gogebelik ve
capulculugun verasete tesiri olmustur. Bu sebeple silah tasimayan cocuklar ile kadinlar

4

varisler arasimnda yer alamamustir.® Hatta kadinlar esya gibi verdset yoluyla intikal

eylemistir.*

“Islam”da mirasin kaynaklari Kur’an-1 Kerim (Kitap), Siinnet, Icma’ ve sahabe

re’yidir. Kur’an-1 Kerim’de miras hisseleriyle alakali ii¢ ayet vardir:

“Allah, ¢ocuklarmmiz hakkinda, bir erkege iki kadinin pay1 kadar tavsiye eder. Eger
kadinlar ikiden ¢ok olursa, onlara mirasin {icte ikisi sayet bir tek kiz ise, o zaman yarisi
onundur. Ana babaya gelince; 6lenin ¢cocugu yok da mirascisi ana ve babasi ise licte biri

anasinindir. Kardesleri de varsa, altida biri anasmindir. (Biitiin bu hiikiimler) o6liiniin

52 Karaman, Mukayeseli Islim Hukuku, 1/413.
8 Karaman, Mukayeseli Islim Hukuku, 1/414.
8 Karaman, Mukayeseli Islim Hukuku, 1/415.

8 Nisa Sresi, 4/19.
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vasiyetinin yerine getirilmesinden ve borcunun 6denmesinden sonradir. Babalarinizin ve
ogullarimizin hangisinin size fayda bakimindan daha yakin oldugunu bilmezsiniz. Bunlar,
Allah tarafindan (belirlenmis) birer farzdir. Siiphesiz Allah her seyi bilendir, hikmetle

86
yapandir”.

“Eger ¢ocuklar1 yoksa, hanimlarmizin biraktigi(mirasi)nin yarist sizindir. Eger
cocuklar1 varsa miraslariin dortte biri size aittir. Bu da yaptiklar1 vasiyetlerinin yerine
getirilmesinden ve borg¢lar1 6dendikten sonradir. Sizin miras olarak biraktiklariniz, cocugunuz
yoksa dortte biri hanimlarimizindir. Cocuklariniz varsa sekizde biri onlarindir. Bunlar da
yaptiginiz vasiyetinizin yerine getirilmesi ve borcunuzun édenmesinden sonradir. Eger miras
birakan bir erkek veya bir kadinin; ana babasi da ¢oluk ¢ocugu da yok da bir erkek veya bir
kiz kardesi varsa her birine altida bir (hisse diiser). Eger kardesleri daha fazla ise; 6lenin
vasiyetinden ve borg¢larinin 6denmesinden sonra iigte bir hisseye ortaktirlar. Miras alanlar
zarara ugratilmamalidir. Allah tarafindan bir uyari/emirdir. Allah, hakkiyla bilendir.

Miisamaha gosterendir”."’

“Senden fetva istiyorlar. De ki: Kelale hakkinda size Allah fetva veriyor: eger cocugu
olmayip bir kiz kardesi bulunan kimse 6liirse, biraktiginin yaris1 kiz kardesinindir. Fakat, kiz
kardesinin ¢ocugu yoksa onun tamamina miras¢i olur. Eger iki kiz kardesi varsa bu ikisine
mirasin ugte ikisi diiser. Eger mirasgilar erkek ve kadin kardesler ise, erkege iki kadinin
hissesi kadar diiser. Allah yanilmayasimiz diye size agikliyor. Allah her seyi hakkiyla

bilendir”.

Peygamber (s.a.v.)’in siinnetinin IslAm miras hukuku’nda 6nemli bir rolii vardr.
Muayyen hisse sahipleri (ashabu’l feraiz), kalan1 alan erkek hisimlar (asabe) ve bunlardan
sonra gelen hisimlarin (zevi’l ehram) varis olma sira ve keyfiyetlerini, bazi hacb kurallarma,
kiz kardeslerin kizlarla bulununca ‘“asabe” olacaklarini, dede ve ninenin mirasini, “veld”
yoluyla tevariisii, tevariise mani olan durumlar1 hep siinnet acikhiga kavusturmustur. Islam
miras hukukunun {iglincli kaynagi “icma” olmustur. Ana baba bir kizkardes bulunmadiginda
baba bir kiz kardesin, keza ana-baba bir erkek kardes bulunmadiginda baba bir erkek kardesin
tipki 6z kardes gibi olduklari; ogul bulunmadiginda onun oglunun, ogul gibi; kiz

bulunmadiginda oglun kizinin kiz gibi varis olacaklar1 icma’ ile karara baglanmis

86 Nisa Stiresi, 4/11.
87 Nisa Sdresi, 4/12.
88 Nisa Sdresi, 4/176.
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hiikiimlerdir. Bazi hiikiimlerde de sahabe gériislerine istinad edilmistir.*

Bir insan oliince ilk olarak malindan defni i¢in gerekli olan kismi ¢ikarilir. Sonra
O0demesi gereken borglar, ondan sonra kalan malin {icte birinden vasiyeti ¢ikarilir. Bundan

sonra kalan malda miras¢ilarindir.”
Ibn Riisd’de bu konuda su a¢iklamay1 yapmustir:

Varisler -0liiniin soy bakimindan yakinlari, koca veyahut karisi, azatlayicisi veya
azatlis1 olmak tiizere- li¢ grupturlar. Birinci grup olan, dliiniin yakinlarindan kimisinin varis
olduklarina ittifak, kimisinde de ihtilaf etmislerdir. Varis oldugunda ittifak ettikleri ¢ocuk ve

. . - 1
torunlari, anne, baba ve dedeleri, erkek ve kiz kardesleri, amca ve amca ogullarldlr.9

Burada yetim mallar1 hakkinda Islam dininin tutumunu zikretmek uygun olacaktir. Bu

konuda Kur’an-1 Kerim’de:

“Riisdiine erisinceye kadar yetimin malma ancak en giizel sekilde yaklasin. Olgiiyii ve
tarty1 adaletle tam yapin. Biz herkesi ancak giictiniin yettigi kadariyla sorumlu tutariz. (Birisi
hakkinda) konustugunuz zaman yakininiz bile olsa adil olun. Allah'a verdiginiz sézi tutun.

[ste bunlar1 Allah size 6giit alasiniz diye emretti”. 2

Bir insanin izni olmadan mali yemek haramdir. Burada yetim malinin 6zellikle
zikredilmesinin sebebi, onun kendi malmi koruma konusunda bir gilice sahip
olmamasindandir. Boyle olunca bagkalarinin onun malinda gozii olmasi daha miimkiindiir.
Bundan dolay1 Allah (c.c) yetim malmi Ozellikle zikrederek bu yasagi pekistirmistir.
Yukaridaki ayet, yetim biilug ¢cagina erisinceye kadar onun malin1 ticaret ile degerlendirmenin
caiz oldugunu gosterir. Ayetteki “esiiddehii”kelimesi kisinin gii¢lii ve olgun olusuna delalettir.

Bu ise, ancak dini bir sinirin ortaya ¢ikmast ile bilinebilir ki, o da “biilug ¢agr” dir.”
d- Esya Hukuku:

Medeni kanunda “ayni haklar” bashigini tasiyan bu kisim, kisilerin taginir, taginmaz,

(menkul, gayrimenkul) maddesel seyler {izerinde kurduklar1 baglar1 diizenler. Esya hukuku,

8 Karaman, Mukayeseli islim Hukuku, 1/419.

%0 Ibn Ciizzi, Ebi’l Kadstm Muhammed, el-Kavaninii’l Fikhiyye, [lmiyye Kitabevi Yay., Beyrut 1998,
s.285.

ol Ibn Riisd, Ebu’l Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Riisd el-Hafid, Bidayetii’l-Miictehid ve

Nihayetii’l-Muktesid, Beyan Yay., Cev., “Ahmet Meylani”, Istanbul 1991, s. IV/129.
o2 En’am Sdresi, 6/152.
% Taberi, Muhammed, AhkAmu’l Kur’an, ilmiye Kitabevi, Beyrut 1985, s. III,IV/128.
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seyler ilizerindeki salt (mutlak) haklarimizi diizenler. Esya lizerinde salt egemenlik kuran
haklara, “ayni haklar” da denilir. Ayni haklar; miilkiyet hakki ile mahdut, yani sinirli ayni hak
saglayan en genis iktidardir ki, ona o mali diledigi sekilde kullanma, onun meyvelerini
edinme ve o mal iizerinde diledigi tasarrufta bulunma yetkisini verir. Mahdut (sinirli) ayni
haklar ise, miilkiyet hakkinda mevcut kullanma, semerelenme (meyvesini alma), tasarrufta

bulunma yetkilerinden bir veya ikisini kapsar.”
e- Borc¢lar Hukuku:

Borglar hukukunun esaslari iki bin yil kadar 6nce Romalilar’da goriilmektedir. Roma
hukukunun, bu hukuk dalini tekamiil ettirmesinin iki sebebi vardir. Birincisi: Cok gelismis
bulunan ilk c¢ag kapitalist iktisadiyatinin hukuki bir sistemlestirmeye ihtiyag gostermesi.
Ikincisi ise: Bu gibi iliskilerden genel hukuki prensipler ¢ikarma kabiliyetine haiz biiyiik
hukukgularin bulunmasi. Bazi1 hukukgular, bor¢lar hukukunun Roma’da artik gelismesinin son
evresine vardigini ve degigsmez hale geldigini iddia etmislerse de tarih i¢inde ve 6zellikle
Fransiz Biiyiik Inkilabindan sonra bor¢lar hukuku esasl degisme ve gelismeler kaydetmistir.
Inkilab devresinde hakim olan ferdiyetci ve hiirriyet¢i temayiiller de Fransiz medeni
kanunundan sonra gelisme gostermis, tesaniit¢ii ve sosyalist egilimler agirlik kazanmaya

baslamistir.”

Medeni hukukun, kisiler arasinda kurulan tiirlii bor¢ miinasebetlerini ve bunlardan
dogan alacak haklarin1 ve borglar diizenleyen kismi, borglar hukuku adini tagimaktadir.
Isvigre’de ve bizde ayr1 bir kanun ile hilkkme baglanmis olmasina ragmen, borglar hukuku,
medeni hukukun bir boliimiinii teskil eder. Almanya, Avusturya, Fransa gibi memleketlerde

bor¢ miinasebetleri ayri kanunda degil, Medeni Kanun i¢inde diizenlenmistir.”®

Islam’da fikih ilmi ve miiessesesinin temeli —digerlerinde oldugu gibi- Kur’an-1 Kerim
ve Siinnettir. icma’ ve ictihad”’ kaynaklar ve metodlariyla bu iki kaynaktan ve diger tali
kaynaklardan alinan, gelistirilen, ilmi ve uygulamasi1 yapilan Fikih i¢inde bor¢lar hukuku da

yerini almistir. Siiphesiz fikih kitaplar1 birer kanun mecmuasi degildir; bu kitaplar, kendine

o Bilge, 115. _
9 Karaman, Mukayeseli islim Hukuku, 11/8.
% Bilge, 115.

o7 Ictihad kelimesinin yapist “cehd” kelimesinin iftiAl babindan ¢ekimi ile gerceklesir. Asil manast;

anlasilmasi istenen bir sey konusunda yapilabilecek biitiin ¢aligmalarin yapilmasidir. Bu konuda lugat
ehli arasinda higbir ayrilik yoktur. “Ciihd” kelimesi; gii¢ ve kuvvettir. Ornegin “Bu benim ciihdiim”
climlesinde giicim ve kuvvetim kastedilmistir. Cim harfinin fetha olmasi ile yazilan “cehd” kelimesi ise
durumun kétiiliigiinii ve sikintismi belirtir. Celil Ebi Muhammed, Ali bin Ahmed, el-ihkam Fi Usiali’l
Ahkam, IImiyye Kitabevi Yay., Beyrut, s.629.
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mahsus tasnif ve diizen i¢inde ibadetlerden, vasiyet ve miras meselelerine kadar —bugiinkii
manada hukuki olan ve olmayan- mesele ve miinasebetleri ihtiva etmektedir. Ibadat,
muamelat ve uklbat seklindeki {iclii ana kategoriler icerisinde “muamelat” kismi borglar1 da
icine almistir. Roma’dan ve Bati’dan farkli olarak fikih kitaplar1 hakkin sahsa m1 yoksa mala
mi1 bagli oldugu noktasindan hareket etmemis, borcu doguran kaynaklardan yola ¢ikarak,
bunlarin her birini bir ayr1 kitapta (béliimde) umumi nazariyeler, hiikiim ve kaideler seklinde

degil, meseleci bir metotla izlemislerdir.”®

Islam hukukunda bor¢ vermek caiz olarak kabul edilir. Ciinkii bu bir iyiliktir.
Karsiliksiz bir sekilde faydalanmanin temlikidir. Kerhi bu konuda soyle der: “Baskasinin
sahip oldugu ile faydalanmaya ruhsat verilmistir’. Cilinkli bor¢ kisinin kullanma so6ziinii
vermesi ile miibah olur. Miiddet belirleme gibi bir sarti yoktur. Ancak miiddetin
belirlenmedigi bir mali miilk edinmek yasaklanmistir. Ornegin bir kimsenin kiraya verdigi
malin miilk alinamadig1 soylense de biz deriz ki: miilk edinilebilir. Ciinkii ariye bir seyi
karsiliksiz vermektir. Bu nedenle miilk edindirme sozii ile baglanir, sozlesme gerceklesir.

Menfaatlerde bizzat malin kendisi gibi miilk edinilebilir.”
2- Amme Hukuku:

Devlet makinesinin isleyisini, devletin hakimiyet ve kudreti haiz bir hilkmi sahis
sifatiyla —hakiki ve hiikmi- hususi sahislar, yahut amme hiikmi sahislar ile yahut da diger
devletlerle olan iliskilerini tanzim eden hukuka denir. Bu hukuk sahasinda devletin ferle olan

100

iliskilerinde devlet iistiin, fert tdbi durumdadir.”™ Simdi Amme Hukukunun baslica dallarini

inceleyelim:
a- Anayasa (Esas Teskilat) Hukuku:

Bu hukuk dal1 devletin seklini, ¢atisin1 saptar ve devlet icindeki muhtelif organlarin
gorev ve yetkilerini ve birbirleri ile miinasebetlerini, nihayet, ferdin devlet karsisindaki
durumunu diizenler. Biitiin bu hususlar1 diizenleyen kanun da, Anayasa’dir. Her devletin bir
Anayasas1 vardir; hatta devleti, Anayasanin dogurdugu bile sdylenir. Anayasa hukuku
alaninda klasik bir durum almis doktrine gore, devletin {i¢ gorevi ve bunu karsilayan ii¢ organi
vardir: “Yasama organ1”; kanunlar1 yapmak, yani hukuk kurali koymak ve yiiriitmeyi

denetlemek yetkisine sahiptir. “Yiirlitme organi”; yasama organinin ¢ikardigi kanunlari

% Karaman, Mukayeseli Islim Hukuku, I1/9.

% Biirhaniiddin Ebi’l Hasen Ali bin Ebi Bekir, El-Hidaye Serhii Bidayeti’l Miibtedi, Kahraman Yay.,
Istanbul 1986, 5.220.
100 Karaman, Mukayeseli Islim Hukuku, I1/22.
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uygulayarak kamu hizmetlerini yiriitmekle yiikiimlidir. “Yargi organi” ise, kanunlarin
uygulanmasindan dogan uyusmazliklarda, hakki sdylemek yetkisi ile donatilmistir. Bu
organlarin birbirleri ile iligkileri bakimindan cesitli kuramlar ileri siiriilmiistiir. Bunlarin en
onemlileri “kuvvetler ayrilig1” ve “kuvvetler birligi”dir. Kuvvetler birliginde, Yasama,
Yiriitme ve Yargi gorevlerinin bir tek organda (6rnegin Millet Meclisinde) toplandigi,
kuvvetler ayriliginda ise, bu gorevleri yapan organlarin birbirlerinden bagimsiz oldugu goriisi
benimsenir. Bu iki ayr1 goriise 6rnek olarak, 1924 Anayasasi’nin kuvvetler birligi ilkesini
benimsedigi, 1961 Anayasast’nin ise kuvvetler ayrilig1 ilkesine dayandigi ileri siiriiliir. Fakat
yasama ve Yyiriitme yetkilerinin Biiyiik Millet Meclisinde toplandigini belirten 1924
Anayasasi’nin kuvvetler birligi temeline dayandigi goriisii dogru olarak kabul edilse bile,
1961 Anayasasi’nin kuvvetler ayriligindan ziyade, giicler dengesine dayandigini sdylemek

belki daha dogru olur. 1982 Anayasasi’nda bu denge diisiincesi daha da agiktir.'"'

Tarih boyunca devlet iktidarinin dnceden belli kaidelere tabi olmasi seklinde, gerek
nazariyatta ve gerekse mevzlatta, ¢esitli cemiyet ve medeniyetlerde muhtelif ferdi tesebbiisler
olmugsa da bunlar tatbikat, nazariyat ve mevzlat taraflarindan beslenemedikleri i¢in uzun
Omiirlii olmamus, tavsiye, nasihat veya bir devlet bagkaninin sahsi tatbikatina miinhasir
kalmistir. Ancak Ronesans’in meydana getirdigi ortadadir ki Anayasa bir hukuk dali olarak
gelismistir. Bu gelisme, halen miinakasali olmakla beraber —bir kere mevzi hukuk
bakimindan- ilk olarak Amerika Birlesik Devletleri'nde, az sonra Biiyiik ihtilal sonras
Fransa’sinda ve nihayet 19. asir boyunca hemen hemen biitiin Avrupa memleketlerinde devlet
iktidarlarin1 kayitlayict mevziati gegerli kilmistir. Ayn1 asirda bu nevi kayitlayict mevziatin
islam iilkelerinde de kendini gdsterdigi; bazi dis tesirler sonucu kisa dmiirlii de olsa ilk olarak
Tunus’ta ve Osmanli Devleti’nde ve nihayet 20. asir boyunca cihan savaslarindan sonra
tesekkiil edip istiklal kazanan Islam iilkelerinde su veya bu derecede gegerli oldugu

goriilmektedir.'”

Burada Miislimanlarin Medine’ye hicretleri ile birlikte orda meydana getirdikleri

Medine Anayasasi1 hakkinda kisaca bilgi verecegiz:
Medine Anayasasi:

Bu konuya gecerken belirtelim ki, bu yasanin kendi kendisini bir “kitdb” (yani yazit)

olarak isimlendirmesi dikkat ¢ekici bir durumdur. Bu duruma bakarak onun sadece, tebeasi ile

101 Bilge, 126.
102 Karaman, Mukayeseli Islim Hukuku, 1/64.
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kendisi arasindaki durum ve meseleleri tanzim eden bir {ist merciden gelen bir emir degil,
fakat ayn1 zamanda yazili bir vesika niteligini de tasidigini bize gosterir. Muhakkak ki Hz.
Muhammed (s.a.v.) vahiy olarak gelen ilk ayette “kalem” ve “yazi”nin medih ve dvgiisiiniin
yapildigim1 ve insan hayatinda yazinin sahip oldugu O6nemin acik¢a ortaya kondugunu
unutamazdi. Bundan ayri, vesikanin daha ileriki maddelerinde sekiz defa bu yasa, “sahife”
(yani varak, vesika, yazili kanun) seklinde kendi kendisini tavsif etmektedir.'® Bu terim
Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ibrahim ve Hz. Miisa Peygamberlere gelen “Mukaddes kitap”lar icin

de kullamlmaktadir: “ibrahim’in ve Miisa’nin sahifelerinde”.!*

Bu anayasanin birinci maddesi, bir islam toplulugu, daha agik bir ifadeyle dini oldugu
kadar ayn1 zamanda siyasi bir topluluk da meydana getirme gayesine yoneliktir. Yine ayni 1.
maddede bu camianin Mekke’den hicret eden Muhécirlerle, Medineli Miisliimanlar ve bu
beledi iktidarin merkezilestirilmesini kabul edip aym zamanda bir harp durumunda
Misliimanlarla birlikte saldirgana kars1 savasacaklarmma rizad gosteren gayri Miislim
topluluklardan tesekkiil edecegi de belirtilmektedir. Anayasaya gore, saydigimiz vasiflara
sahip bu topluluk (Ummet), diger biitiin insanlardan ayri1 bir mahiyettedir (madde 2) ve
bilhassa bir harp hali ortaya ¢iktiginda kendisini meydana getiren biitiin insan kiimeleri
(unsurlar1) haklarda esitlik esasina baghdirlar (Madde 15, 18, 19). Ozel bir madde olan 16.
madde ile, herkese adalet gotiiriilmesi ve karsilikli yardim esasina dayanmak {izere
Yahudilerin bu siyasi teskilata girebilmeleri i¢in agik bir kapi1 birakilmis bulunmaktadir.
Anayasa, adaletin tevzii ve adli islerin idaresi konusunda gercek bir inkilab teskil etmektedir;
zira bu konuda alimmasi gerekli tedbir ve gdsterilecek itina bundan bdyle tamamen cemiyet
islerini yiiriitenlere, yani merkezi otoriteye tevdi edilmis olup asld bir tek ferdin takdirine
birakilmis degildir. Bizzat kendi kabilesi mensuplarina, yahut ailesi, yahut akraba topluluklar
dahil en yakin kimselere kars1 bile olsa icabinda her bir vatandasin merkezi otorite etrafinda
yardim elini birlestirmesi mecburiyeti getirilmistir (Madde 13). Asla bir caniye siginma ve
himaye hakki (eman) taninmayacaktir (Madde 22). Aralarinda ihtilaf ¢ikan kim olursa olsun
herkes icin Allah, kanunlarin ve adaletin yegane kaynagi olup, “Muhammed Resulullah” en
yiiksek hakem merciini temsil eder (Madde 23). Anayasanin 12. Maddesine gore
Miisliimanlar, kendilerinden olan hi¢ kimseyi agir bor¢ altinda birakmayacaklar ve bunu
kendi aralarinda 6deyeceklerdi. Bu sekil bir sosyal sigorta miiessesesinin idaresinde her bir
kabile otonomiye sahip olacak (Madde 4-11) ve fakat “kabile” denen sosyal yapi, artik higbir

sekilde dogum veya katilma esasina dayali, akrabalar arasi ve disa kapali bir mahiyette

103 Hamidullah, Muhammed, islim Peygamberi, irfan Yay., Istanbul 1993, s.I/191.
104 A’1a Siresi, 87/19.
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birakilmayarak yepyeni bir ideolojiye baglantyordu. Mesela goriiyoruz ki Mekke’den gelenler
sadece sayisiz kabilelere mensup kimseler degil ve fakat ayn1 zamanda Habesistanlilar gibi,
iclerinde Arap olmayan insanlar da bulunan karma bir ziimreydi ve biitiin bunlar,
Medinelilerle birlikte yeni bir “kabile” anlayisi ve biinyesi (Madde 3) iginde

kaynastirilmislardr.'®

Bunun gibi bir ¢ok maddeyi iceren Medine Islam Devletinin Anayasasi, karanliklar
icerisindeki o ¢ag1 aydinlatmis ve devrinin ihtiyaglarina tamamiyle cevap vermistir. Medine
Anayasas1 kaynaginin hukuksal yaptirimlarinin yani sira, ilahi olmas1 da uygulama agisindan

art1 bir 6zellik tasimaktadir.
b- Idare Hukuku:

Devletin sadece temel yonetimine ait esaslar1 koymak, belli basli organlarin gérev ve
yetkileri ile onlarin aralarindaki temel iliskileri diizenlemek yetmez. Bunlarin devamli isleyis
bicimini, gorev ve yetkilerinin ayrintilarini, giinliik hizmetlerin yapiligini vs.yi de diizenlemek
gerekir. Iste, bu is, idare hukukuna diismektedir. Tek kelime olarak “idare” deyimi, idare
islerini goren Orgiitli ifade ettigi gibi, bu Orgiitiin yaptig1 “kamusal hizmet” ve faaliyetleri
belirlemek {izere de kullanilir. Bu durumda, kavram karigiklifi dogabilecegi gibi, herkesi
tatmin edecek bir idare tanimi yapmak da zordur. Orgiit olarak idare, Devletin yasama ve
yargilama ugraslar1 disinda kalan kamu hizmetlerini yerine getirmekle gdrevli olan organdir.
Iste, bu organlarin kurulmasi, kurulan &rgiitii faaliyete gegirecek olan personelin saglanmast,
kamu hizmetlerinin goriilmesi i¢in gerekli hukuksal islemlerin yapilmasi ve biitiin bu islere
elverigli taginir ve taginmaz mallarin ve diger malzemelerin elde edilmesi ve harcanmas1 gibi

kamusal nitelikteki isler idare hukukunun konusunu teskil eder.'®
c- Ceza Hukuku:

Bir toplumda, toplumun koymus oldugu kurallara uygun hareket etmek suretiyle,
topluluk diizenini bozan kimseler bulunabilir. Fakat, bilindigi tizere hukuk kurallarinin ayiric
ozelliklerinden birisi, bunlarin Devlet giicii ile desteklenmis olmalaridir. Hukuk kurallarina
aykir1 hareket edenlerin bu eylemleri ile toplum diizeni bazen o kadar siddetli bir sekilde
bozulur ki diizen bozucu harekette bulunanlarin ceza yaptirnmina c¢arptirilmalar1 gerekir.
Devlet, bunu dnceden ¢ikaracagi kanunlarla tayin eder. Buna, “kanunsuz su¢ ve ceza olmaz”

prensibi de denilmektedir. Sugu ve cezayi tayin eden kanunlarin herkes tarafindan bilindigi

105 Hamidullah, 1/191,192.
106 Bilge, 137.
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farz olunur. Bu itibarla, kanunu bilmemek mazeret sayilmaz (Ceza Kanunu Madde 44). Su
halde diyebiliriz ki, sucun ve cezanin kanunla belirtilmesi gerektiginden 6tiirli, ceza hukuku
kanunilik (yasaya baglilik) temeline dayanir. Bagka bir deyisle, ceza hukukunda gelenek

hukukunun yeri yoktur.'"’

Baz1 ceza hukuku yazarlari, ceza verme hakkinin kaynagi ve gelismesi ile ceza

nazariyelerinin tarihini dort devreye ayirirlar. Bunlar:
1- Iptidai ceza hukuku devri,
11- Miisterek ceza hukuku devri,
11- Yeni zamanlar ceza hukuku,
1v- Modern ceza hukuku.'®

Cezanin uygulanmasinda gozetilen gayeler, cesitli tarih devirlerindeki anlayislara,
suglular1 cezalandirma hakkinin dayandigi temele ait nazariyelere ve mekteplere gore
degisiktir. Eski devirlerde (on sekizinci asra kadar) cezanin gayesi yildirma, intikam ve
teshirden ibarettir. Yakmak, ¢carmiha germek, kemikleri kirmak; burun, dudak, kulak gibi
uzuvlar kesmek, kizgin demirlerle daglamak, uzun hapis... verilen cezalar arasindadir. Sug
ile ceza arasida uygunluk yoktur. i{dam bazi basit suglar i¢in bile uygulanan bir cezadir. On
sekizinci yiizyila kadar Ingiliz ceza hukukunda iki yiiz kadar sugun cezasi idamdir. Bir
silinden fazla ¢alan idam edilirdi. Fransiz ceza kanunu da 215 suga idam cezasi koymustu ki
bunlarin ¢ogu basit suglardir. Yasayan insan gibi 6lmiis insanlar, bu arada hayvanlar ve
bitkiler suclu kabul edilir, muhakeme edilir ve ceza verilirdi. Biitiin bunlar intikam ve
yildirma gayesine uygun telakki edilirdi. On sekizinci asirdan itibaren miitefekkirler intikam
gayesiyle miicadele etmis ve bunun yerine baska gayelerin getirilmesine ¢aligmiglardir. Daha
sonra ilmi nazariye veya Italyan nazariyesi ortaya ¢ikmistir. Buna gore cezada islenen suga ve
suclunun sahsina bakilmaz. Aksine su¢lunun diisiincesine, yaratilisina, tehlikesine bakilirdi.
Sug islemeyi tabiat veya adet haline getirmis kimse, sugu basit de olsa cemiyetten ebedi
olarak uzaklastirilir, tesadiif ve c¢evrenin suglu kildigr kimseler, suglart agir da olsa hafif

cezalandirilirds.'”

Islam ceza hukuku ise insanlar1 korkutmak, ezmek, baski altinda tutmak igin degildir:

107 Bilge, 142.
108 Karaman, Mukayeseli islim Hukuku, 1/175.
109 Karaman, Mukayeseli Islim Hukuku, 1/209.
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“Onlar iizerinde bir zorba degilsin”.''’ Alemlere rahmet olarak gonderilen Hz. Peygamber’in
(Seni ancak insanliga rahmet olarak gonderdik''') getirdigi dine dayanan ceza hukukunun
gayesi elbetteki intikam ve igskence olamazdi. Nasslar ve miictehidlerin ifadelerinden
anlasildigina gore Islam’da miieyyidelerin gayesi: Insanlig1 1slah, onlar kétiiliik ve cehaletten
korumak, egri yoldan ve ilahi emirlere muhalefetten ali koymak, kanunlara itaati saglamak ve
cemiyet nizaminin korunmasina sevk ve tesvik etmektir. Bu gayeyi gerceklestirecek ceza

prensipleri de sunlardir:

1- Ceza, sugun islenmesinden Once insanlarin sug¢ islemesine engel olmali; sug

islendikten sonra sug¢luyu uslandirmali, bagkalarina da ibret olmalidir.

11- Cezanin miktar1 cemiyetin menfaat ve ihtiyaci ile sinirhdir; ihtiyagtan ne fazla, ne

de eksik olmalidir.

11- Cemiyetin menfaati ve diizenin muhafazasi su¢lunun yok edilmesini veya hapsini

gerektiriyorsa bu cezalar verilmelidir.

1v- Ferdin 1slah1 ve cemiyetin himayesini temin eden ceza mesrudur. Bunlar1 temin

etmedigi halde muayyen cezalar lizerinde 1srar uygun degildir.

v- Sugluyu te’dib, ona iskence etmek veya ondan intikam almak demek degildir.'"

Islam ceza hukuku iste bu prensipleri esas almaktadir.

II. GENEL HATLARIYLA iSLAM DiNi

Bu béliimde Isldm Dininin bazi dzelliklerine deginerek, hukuk ve Islim hukukunun

belirleyici hususiyetleri lizerinde durmaya ¢alisacagiz.
A) Islam Kelimesinin Anlamu:

Sozliikte “Kurtulusa ermek, boyun egmek, teslim olmak; teslim etmek, vermek; barig
yapmak” anlamindaki silm (selm) kokiinden tiiremis olan Islam’m etimolojisini yapan ilk
alimlerden Ibn Manzur bu kelimeyi “boyun egmek (inkiyad) ve itaat etmek” seklinde

aciklamustir. Is1am baska bir ifadeyle seriattir. Huzu ve seriatin ortaya ¢ikmasi ise Peygamber

1o Gasiye Siresi, 88/22.
tH Enbiya Stresi, 21/107.
12 Karaman, Mukayeseli islim Hukuku, 1/210,211.
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(s.a.v.)’in getirdiklerine uymakla olur. islam dil ile gerceklesirken, iman kalp ile olur.'" iman
ve Islam kavramlarina &zel bir konum yiikleyen Islam Dininde: Dil ile ikrar, kalp ile hem fikir
uyum i¢inde olmazsa bu islamdir. Kalp, lisanla hem fikir olursa, o imandir. Liigat agisindan
manalart bu sekildedir. Istilahi manada ise, iman ve Islam aym anlamdadir.'"*Sonraki
kaynaklarda genellikle bu agiklamalar tekrar edilmis, “sulh ve selamet gayesiyle boyun
egmek, tabi ve teslim olmak” manalar1 6ne ¢ikarilmistir. Islam’in s6zliik anlamindaki inkiyad
ve itaat her ne kadar mutlak ise de kelimenin orfteki kullanimi sadece “dogruya ve hakka
uyma” manasi tasir. Yanlisa ve kotiiye boyun egme seklinde bir teslimiyet islam’a aykiridir
ve isyan olarak nitelendirilir.'"® Dolayisiyla islam, kalben teslim olmakla beraber, zahiren
Allah’in ve peygamberlerinin emirlerine uymaktir. Bu anlamda her mii’min, Miislim; her
Miislim de mii’mindir. Mii’min ile Miislim ayr1 ayr1 hiikiimlere tibi degildir. Iman ruh, Islam
onun bedenidir. Islimsiz iman, imansiz {sldim olmaz. is1dm, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in teblig

ettigi dinin de adidr.''°

Din, en sade haliyle Allah’a inanma ve ona ibadet etme olduguna gore, onun bir inang
ve bir ibadet sistemini igermesi zorunludur. Bu iki temel 6ge yaninda, dinin ahlaki hiikiimleri
de biinyesinde barindirmis olmasi gerekir. Ahlak, manevi boyutta, inan¢ ve ibadetlerdeki
ictenlik ve samimiyet (ihlas, ihsan) anlamin1 igerdigi gibi, diinyevi boyutta, Allah inancinin ve
O’na olan sevginin kullar tizerinde gosterilmesi, onlarin hos ve mutlu edilmesine ¢alisilmasi,
onlarin hukukunun ¢ignenmemesi, onlar1 rahatsiz ve huzursuz etmekten kaginilmasi anlamini

da igerir.

B) Temel Kaynaklarda Islam:

Ik insan olan Hz. Adem (a.s.) aym zamanda ilk peygamberdir. Hz. Adem'den
Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v.)’e kadar gelen biitiin peygamberler insanlara Allah'in
birligi inancini teblig etmisler ve Allah'a nasil ibadet edilecegini 6gretmislerdir. Ancak son
peygamber Hz. Muhammed (s.a.v.)’den dnceki peygamberlerin teblig ettigi iman esaslart ve

din hiikiimler zamanla bozulmus ve insanlar karanliklar i¢inde kalmustir.

13 ibn-i Manzur, Ebi’l Fadl Cemaliiddin Muhammed bin Miikrem, Lisanu’l Arab, Sader Yay., Beyrut 1994, s.

XX11/293.

ha en-Nesefi, Ebi’l Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, Medariku’t Tenzil ve Hakaiku’t Te’vil,
Daru’l Kitabi’l Arabi, Beyrut, s. I1I/401.

s Sinanoglu, Mustafa, islam, DiA, istanbul 2001, s. XXIII/1.

16 Tiimer, Giinay, Kiigiik, Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ocak Yay., Ankara 1997, s.335.
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O devirde insanlig diistiigii bu durumdan aydinliga ¢ikaracak bir kurtariciya ihtiyag
vardi. Bunun {izerine Yiice Allah, son Peygamber Hz. Muhammed (s.a.v.) araciligi ile biitiin
insanlara son ve en miikemmel din olan Islim'i gondermistir. Bu ger¢ek Yiice Allah
tarafindan Kur'an-1 Kerim'de soyle bildirilmistir: "Allah katinda din, siiphesiz Islamdir."""”
[slam'm disindaki dinler, Allah katinda makbul degildir. Bunlarin insanlara bir yarari
olmayacaktir. Bu konu Kur'an-1 Kerim'de sdyle agiklanmistir: "Kim Islam'dan baska bir din

118 § 1A .
" Islam Dini,

ararsa ondan asla kabul edilmeyecektir. O, ahirette de zarara ugrayanlardandir.
Allah tarafindan gonderildigi gibi higbir degisiklige ugramadan ve bozulmadan giiniimiize
kadar gelmistir. Bundan sonra da bu 6zelligini koruyacaktir. Islam, Allah katinda makbul olan
tek dindir. Baz1 insanlar tarafindan ortaya konulan dinler de vardir, ancak bu dinler, batil ve
gecersizdir. Yukaridaki ayetten anlasilacag: lizere bunlar, Allah tarafindan gonderilmemis,

insanlar tarafindan uydurulmustur.

Islam dini, Allah'in, son peygamberi Hz. Muhammed (s.a.v.) vasitasiyla biitiin
insanlara gonderdigi en son ve en miikemmel dindir. Islim'in gelmesiyle, diger dinlerin
hitkmii sona ermistir. Islam dinini kabul eden kimseye Miisliiman denir. Islom'n en son ve

Allah katinda yegane miteber din oldugu, Kur'an-1 Kerim'de su sekilde belirtilir:

"Bugiin sizin dininizi sizin i¢in kemale erdirdim. Sizin {izerinizdeki nimetimi
(liituflarimi1) tamamladim ve size din olarak Islam'1 sectim (yalmz Isldim'dan raz1 ve ondan

hosniid oldum)".'"’

Insanlar zamanla kendilerine gdnderilmis olan dinin esaslarindan uzaklasinca Allah,
gonderdigi peygamberlerle ilk “Tevhid Dini”ni yenilemis ve insanlarin bozduklarini
peygamberleri vasitasiyla diizeltmistir. Semavi dinlerin esaslarinda bir degisiklik olmamus;
zamana ve sartlara gore deisen, amel ile ilgili hiikiimler olmustur. Iste bdylece, son
peygamber Hz. Muhammed (s.a.v.), Allah’m kendisine vahyettigi Islamiyet’i teblig

etmistir.'?

C) islam Dininin Genel Ozellikleri:

a) Hz. Muhammed (s.a.v.) tarafindan teblig edilen Islam, son dindir. Ondan baska din

17 Al-i imran Saresi, 3/19.

18 Al-i imran Saresi, 3/85.

19 el-Maide Siresi, 5/3.

120 Sentiirk, Liitfi, Yazic1, Seyfettin, islam fImihali, DIB Yay., Ankara 2003, s.13.
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gelmeyecek, hiikiimleri kiyamete kadar devam edecektir: “Vahiy gelenegine gore islam hem
ilk hem de son dindir. Oziinii Allah’1n emir ver iradesine teslimiyetin olusturdugu ve adim da
bu 6zelliginden alan Islam, son peygamberin teblig ettigi dinin 6zel ismi olmakla birlikte,
tebliglerinin esasini Allah’in varlik ve birligini tantyip O’nun iradesine teslim olma ilkesinin
olusturdugu daha onceki peygamberlerin teblig ettikleri dinin de adidir”'*": “Kim Islam’dan
bagka bir din ararsa, o istedigi din asla kendisinden kabul olunmaz ve o kimse ahirette de

. . 55122
ebedi zarar ¢ekenlerdendir.”

b) Islam evrensel bir dindir. Onceki peygamberlerin teblig ettikleri dinler, belirli
milletlere geldigi halde IslAm dini, biitiin diinya milletlerine génderilmistir: “(Kulum
Muhammed) De ki: Ey insanlar, muhakkak ki ben size, sizin hepinize Allah’in elgisiyim.”'*
Hz. Muhammed (s.a.v.)’den onceki peygamberlerin tebligleri de ilahi kaynaktan geldigi halde
onlarin dinlerine sonraki mensuplar1 farkli isimler vermislerdir. Ne Hz. Musa getirdigi dine
Yahudilik, ne de Hz. Isa tebli§ ettigi esaslara Hiristiyanlik admi vermistir. Hz. Musa’nin
getirdigi din kendisinden ¢ok sonra Babil esaretinin ardindan Yahudilik olarak adlandirilmig
ve sadece bir kavme inhisar ettirilmistir. Hz. Isa’nin teblig ettigi din de kendisinden sonra
Hiristiyanlik adini almus, boylece dinin merkezine Hz. isa yerlestirilmistir."** Halbuki isa

kavmini Allah’a kulluga davet etmis, kendisinin de Allah’in kulu oldugunu 1srarla

vurgulamugtir.'>

¢) Islam dini'nin hiikiimleri insanlarm ihtiyaglarm karsilayacak sekilde miikemmeldir.
Bu sebeple baska bir dine ihtiya¢ kalmamigstir: “Gaybin anahtarlart O’nun yanindadir. Onlar
kendinden baskasi1 bilmez. Karada ve denizde olan her seyi bilir. O’nun bilgisi olmadan higbir
yaprak diismez ve yerin karanliklarinda higbir tane, hi¢bir yas ve hi¢bir kuru yoktur ki apagik

bir kitapta bulunmasimn”.'*°

d) Islam dini, kendinden 6nce Allah tarafindan génderilmis peygamberleri ve ilahi
kitaplar1 tasdik eder. Ancak o kitaplarin hiikiimlerini yiirtirliikkten kaldirmigtir. Ciinkii onlar,
belirli milletlere sinirl1 zamanlar i¢in gonderilmisti. Islam Dini ise biitiin milletlere gonderilen

ve kiyamete kadar degismeden devam edecek olan Din'dir.

Islam biitiin peygamberleri tasdik etmekte, peygamberlere iman1 Miisliiman olmanin

121 Harman, Omer Faruk ,Vahiy Gelenegi i¢inde islam, DIA, (s.2-5), istanbul 2001, s. XXIII/3.
122 Al-i Imran Siresi, 3/85.

123 A’raf Stresi, 7/158.

124 Harman, 4.

125 Meryem Siresi, 19/30-36.

126 En’am Siresi, 6/59.
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sart1 saymakta, onlara dair gercek dis1 iddialar1 kabul etmemektedir. IslAm inancina gore
peygamberler arasinda bir biitiinliik ve siireklilik s6z konusudur; peygamberler kendilerinden
6nce gelenleri tasdik etmis, sonra gelecek olam da miijdelemislerdir:'*’ “Elinizde bulunan
Tevrat’t tasdik edici olarak indirdigim Kur’an’a inanin ve onu inkar edenlerin ilki siz

olmayin. Ayetlerimi az bir pahaya satmayin; yalnizca benden korkun”.'**

2129 {lim ve akla

Ayrica Islam dini fitr bir dindir; “Her ¢ocuk fitrat iizerine dogar
uygundur, kolaylik dinidir; “...Allah sizin i¢in kolaylk ister, zorluk istemez...”"° hiirriyet,
esitlik ve adalet ilkelerini yaymus; “Allah size emanetleri ehline teslim etmenizi ve insanlar
arasinda hiikmettiginiz zaman da adaletle hilkmetmenizi emrediyor. Bununla Allah, size ne
giizel 6giit veriyor. Dogrusu Allah, isitendir, gérendir”"!, smmf farklilklarini ortadan
kaldirmistir. Ruhbanlig1 yasaklamis, diinya ve ahiret dengesini kuran baris ve giizel ahlak dini
Islamiyet, sosyal adaleti saglayarak iyiligi emredip kotiiliigii yasaklamistir; “Sizden hayra
davet eden, iyiligi emredip, kétiiliikten uzaklastiran bir iimmet olussun. Iste kurtulusa erenler

132
onlardir”."

III. iSLAM HUKUKUNUN GENEL OZELLIKLERI

Islam her bir insam miikellef olarak tabir eder yani insandan, Rabbi’ne, kendisine ve
kendisinden olusan topluma karst olan gorev ve sorumluluklarini tam manasiyla yerine

getirmesini ister.'>

Toplumsal hayatin akisini diizenleyerek, insanlar arasi iligkilere yon veren hukuk
sistemlerinin baglayici ve biitlinlestirici 0zellikleri vardir. Cemiyet hayatinin s6z konusu
oldugu her yerde bu toplumsal miieyyidelerin varligina ihtiya¢ s6z konusudur. Toplumun
refah icerisinde varligini idame ettirmek i¢in, her cemiyet kendi hukuk sistemlerini olusturma
geregi hissetmistir. Islam hukuku ise, aym gérevi iistlendigi diger hukuk sistemlerinden farkli

ozellikler tasimaktadir. Bu 6zellikleri genel olarak su sekilde ifade edebiliriz:

127 Harman, 4.

128 Bakara Siresi, 2/41.

129 Malik b. Enes, Muvatta; Kitabu’l Cendiz, Cagr1 Yay., Istanbul 1992, XVI(1/241).

130 Bakara Saresi, 2/185.

B! Nisa Stiresi, 4/58.

132 Al-i Imran Sresi, 3/104.

133 Allal Fasi, Mekasidu’s Seriati’l islimiyyeti ve Mekarimeha, el-Garbu’l islami Yay., Tunus 1993,
s.225.
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A) Islim Hukuku, Kaynagimi Kur’an ve Hadisten Alr:

Islam hukuku, kaynagmi Kur’an ve hadisten aldig1 igin tamamen dini nitelik tasir.
“Islam hukuku en son ve en $amil semavi (dini) bir hukuktur. iki ana kaynag1 Allah’in Kitab

ve Resulullah’in siinnetidir. Diger kaynaklar1 bu ikisine tabidir.”"**

Ebl Hanife’ye gore dinin
asil kaynagi Kur’an, ikinci kaynagi ise siinnettir.'” Safii’de Kitapla Siinneti din ilminin
biricik kaynag: olarak addetmektedir."*® Esasinin, ilahi vahiy olmas yani Kur’an ve siinnetten
kaynaklanmas: Islam fikhini beseri kanunlardan ayirici bir 6zelliktir. Her miictehid dini
hiikiimlerin istinbatinda bu iki kaynagin naslari ve onlardan direkt olarak ¢ikan hiikiimler,

kiilli kural ve usullerle belirlenmistir.">’ Kuran-1 Kerim’de: “Siiphesiz Allah katinda din,

Islam dinidir”"*® buyrulmaktadur.

Kur’an-1 Kerim ve Peygamber (s.a.v.)’in siinneti, islim’m diinya ve ahireti, toplum
hayatini, inang, ibadet, ahlak ve Hukuk konularin1 genel bir yaklasimla veya &zel bir
ayrintiyla kusatan hiikiimlerinin kaynagini teskil eder. Bu iki kaynakta hayat1 gecmisi ile ve
sonuyla aydinlatacak ferdi mutluluga ve siikunete, toplumu huzur ve giivene kavusturacak
biitlin ana prensipleri, a¢iklama ve yonlendirmeleri bulmak miimkiindiir. Hz. Peygamber
(s.a.v.) diinya hayatina veda etmeden Once mii’minlere su uyarida bulunmustu: “Size iki
emanet birakiyorum ki onlara siki sarildiginiz miiddetge dogru yoldan sapmazsiniz: Allah’in
kitab1 ve resuliiniin siinneti”'*’. Ancak Kur’an ve siinnet fert ve toplumlara takip edecekleri
ana ¢izgiyi, koruyacaklar1 temel degerleri, tasiyacaklar1 sorumluluklari gosterir. Bu iki
kaynakta yer alan hiikiimleri ve gosterilen hedefleri kavrama, ondan ameli hayata ve tek tek
her bir olaya iligkin sonu¢ c¢ikarma tamamiyla Kur’an ve Siinnet’in muhatabi olan
Miisliimanlara ait bir sorumluluktur. Bu sebeple de Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatindan
sonra Kur’an ve Siinnet’in nasil anlasilacagi, bu iki kaynaktan nasil faydalanilacagi ve hangi

6l¢ii ve usullere bagli kalinarak hiikiim ¢ikarilacagi hususu daima biiyiik bir dnem tagimistir.
B) islam Hukuku Vicdanlar: Terbiye Eder:

Islam hukuku vicdanlar1 terbiye ederek onlar1 iyiligi sevmeye ve kotiiliikten

kaginmaya sevkeder. Kuran-1 Kerim’de: “I¢inizden hayra ¢agiran, iyiligi buyurup kétiiliikkten

134 Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, I/31.

133 Ebl Zehra, Muhammed, Ebu Hanife, Cev., “Osman Keskioglu”, Diyanet Yay., Ankara 1997, s.386.
136 Ebi Zehra, imam Safii, Cev., “Osman Keskioglu”, Diyanet Yay., Ankara 1996, 5.182.

137 Zuhayli, Vehbe, islam Fikh1 Ansiklopedisi, Cev., “Komisyon”, Feza Yay., Istanbul 1994, s. I/19.
18 Al-i Tmran Siresi, 3/193.

139 Malik b. Enes, Kitabu’l Kader, 1(2/899).
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men eden bir topluluk olsun; iste onlar kurtulusa erenlerdir’'* buyrulmustur.

Islam hukuku kars1 konuldugu zaman sadece diinyevi ceza koyan beseri kanunlardan,
mubhalefetlere kars1 beraberinde iki tiirlii ceza bulundurmakla ayrilir. Diinyevi ceza, miktari
belirli cezalar (hudud) ve miktar1 belirsiz cezalar (tazirler) dir. Bunlar insanin goriinen fiilleri
icin konulmustur. Uhrevi cezada kin, haset, giizel bir kilifa biiriindiirerek baskalarina zarar
verme kast1 gibi zahiri olmayan kalbi ameller i¢in, bir de cezanin ithmali sebebi ile (bugiin
devletlerin gogunda ilahi had'*' cezalarimin uygulanmayisi gibi) veya zahiren sugun ispat
edilemeyisi ya da idarenin fark edememesi gibi sebeplerle diinyada cezalandirilamayan zahiri
fiillerden otiiriidiir.'* Bunun i¢in de her fiil i¢in iki karsilik (ceza) koymustur: Diinyevi ve
uhrevi. Diinyada yaptiginin karsiligini gérmeyen veya eksik gorenin ahirette eksiksiz bir

~ . o . . . . . 143
adalet ile cezalanacagini vicdan ve imanlara yerlestirmistir.

C) islam Hukuku Suglar1 Cezanlandirdigt Gibi Iyi Davramslar1 da
Miikafatlandirmstir:

Islam hukuku yalniz kétii ve sug sayilan fiilleri cezalandirmakla kalmamus, iyi fiil ve
davranislara karsilik olarak da manevi miikafat (sevap) koymustur. Nitekim Zilzal suresinde
Allah soyle buyurmustur: “Kim zerre agirliginca iyilik yapmissa onu goriir. Kim de zerre

agirliginca kotiiliik yapmugsa onu goriir”'*

D) islam Hukukunda Tesri Salahiyeti Allah’a Aittir:

Diger sistemlerde tesri salahiyeti anayasanin tayin ettigi bir heyete ait oldugu halde
Islam hukukunda bu salahiyet Allah’a aittir. Hakim ve Sari’(kanun koyucu ) Allah’tir.
Allah’m koydugu kanunu vahiy kaynagindan kesfetme ve yorumlama salahiyeti taht, se¢im
veya tayinle degil, ilim ve ehliyet ile elde edilir. Bu ilim ve ehliyetin sahiplerine “miictehid”
denir. Miictehidlerin formiillestirdigi hiikiimleri kanunlastirmak (farkli ictihadlardan birini
kanunlastirmak {izere tercih) ise ulii’l-emir olan devlet baskani ve surasinin vazifesidir.

Miictehid olmayan devlet baskan1 Islami ictihadlara aykir1 kanun vazedemez. Ayrica higbir

140 Al-i imran Sdresi, 3/104.

14 Had: Islam dininde Allah’in hakki olarak belirlenmis cezalardir. Omegin kisas, had olarak
isimlendirilmez, ¢iinkii kul hakkidir. Asil maksat kullara zarar verecek seylerden menetmektir. El-
Hidaye, 1/94.

142 Zuhayli, 22-23.

143 Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, I/31.

144 Zilzal Stiresi, 99/7-8.
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kanun ve ictihad; Kitap, siinnet ve icmaa aykir1 olamaz.'*
E) Islaim Hukukuna Gére Ilahi Kanunlar Degismez:

Toplumsal ve ekonomik kurumlar ile bunlar1 sistemlestiren hukuk kurallarinin zaman
ve mekana gore degismesi gerekliligine karsilik, ilahi kurallarin insan tarafindan

degistirilemeyecegi prensibini Islim hukuku su diizenlemelerle te’lif etmistir:

a) Dogrudan dogruya Kitap ve Siinnet’in naslarina dayanan hiikiimler yaninda
bunlardan ¢ok daha biiyiik bir yek{in tutan ictihadi hiikiimler vardir. Ictihad insan isidir ve

zamanla degismesi dogaldir.

b) Zorunluluklar haram veya yasaklar1 miibah kilar, mesakkat teysiri celbeder gibi
zikredilen durumlarda nassa dayanan kurallarin uygulanmasi ertelenerek daha umumi

naslardan ¢ikarilmis olan yukaridaki kurallarin 15181 altinda problemler halledilir.

c) Ahkam ile alakali olan naslarin bir ¢cogunda ifade genel ve yumusaktir. Mal
degisiminde karsilikli rza,"*® ceza hukukunda sugun sahsiligi,147 anayasa sahasinda sira'*®
prensiplerini vazeden naslar burada 6rnek olarak hatirlanabilir. Bu genel ve yoruma agik
kavramlar ihtiyaca gore cesitli sekillerde uygulanabilir. Iste bu sebepledir ki Islam hukuku,
bin yildan fazla bir zaman, Islim aleminde kismen veya tamamen uygulanmistir. Son
asirlarda zamanin ihtiyaglarina cevap verememesi seklinde bir iddianin ortaya atilmasini
mazur goren sebep bu hukukun kendisi degil, ictihad hareketinin duraklamasi ile mezhep
taassubu olmustur. Birincisi ictihadi hiikiimlerin ihtiyaca ragmen degisme imkanini ortadan

kaldirmus, ikincisi ise bir derya olan Islam hukuk kaynaklarmi, gél ve dere seviyesinde

kiigiiltmiistiir. 149
F) Islam Hukukunun Kurallar1 Gegici ya da Gegcistirici Degildir:

Islam hukuk kurallar1 her ¢aga ve her topluma hitap edebilecek ozellik tasir. Bu
sebeple karsilagilan problemleri kendi yoOntemleriyle c¢ozebilir. “Halihazir ve giinliik
problemleri bir nizama baglamakla iktifa etmeyen Islam hukuku, 1slahat¢i ve inkilapgidir;

yani cemiyeti bazi noktalarda degistirmek, muayyen bir plana dogru yeniden sekillendirmek

143 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, I/31-32.
146 Nisa Siresi, 4/29.

7 En’am Sfiresi, 6/165.

148 Suaré Stresi, 42/38.

149 Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 1/32.



54

ister” 150

IV. UYGULAMA ACISINDAN ISLAM HUKUKU

Fikih ve usil-i fikih bilginleri saglikli bir zihinsel islemde, arastirilan hususa dair
hiikkiim vermeye ulastiran veya bir hiikkmiin kanitlanmasin1 saglayan vasitaya, daha ozel
ifadeyle arastirilan hususta ser’i —ameli nitelikteki hiikkme ulastiran vasitaya delil derler. Delil,
icerdigi bilginin kaynagi agisindan akli-nakli, ulastirdigi sonug hakkinda karsi ihtimali ortadan
kaldirip kaldirmamasi agisindan kat’i —zanni ayrimina tabi tutulabilir. Fikihta delil genelde,
fikhi bir hiikmiin dini-hukuki dayanagi (edile-i ser’iyye, edillet’iil-ahkdm) anlaminda
kullanildigindan, hiikiim kaynagi asli deliller de, bu kaynaktan hiikiim elde etmeye yarayan
metotlar da ¢ogu zaman delil olarak adlandirilir. Bu sebepledir ki, Kur’an ve Siinnet’i
anlamayi, naslarla ¢6ziimii beklenen olay arasinda bag kurmayir ve naslardan olay1
aydinlatacak bir sonug¢ ¢ikarmayi hedefleyen akli ve mantiki metotlarin ayni1 zamanda ser’i
(dini-hukuki) delil olarak adlandirilmasi da bu sebepledir. Fikih literatiiriinde yaygin genel
kabule gore ser’l delillerden Kitap, Siinnet, icma ve kiyas asli deliller; istihsan, istislah
(mesalih-1 miirsele), istishab, sedd-i zerayi, gibi deliller de fer’1 veya tali deliller grubunda yer

alir. Bu asli delillerin bir diger ad1 da “dort delil”dir (edille-1 erbaa).”!

Islam dininden (seriat) maksat, Islom'm insan cemiyetinde amacladig1 1slahati
gerceklestirmek i¢in uygulanmasini talep ettigi emirler ve hiikiimler biitiintidiir. Islah
konusunda Isldm'm birbirine bagl, her biri dncekinin meyvesi ve sonrakinin kokii olan ii¢

hedefi vardir:

Beser aklini, hurafe ve taklid esaretinden kurtarmak. Bu, bir tek Allah'a iman ile akli
delil, biirhan ve hiir ameli diisiinceye ydneltme yoluyla gerceklesecektir. Bu sebeple Islam
dini biitlin sekilleriyle putperestlige kars1 savasmistir; zira putperestlik aklin dejenere basiretin
de kor olmast demektir. Ferdin ruh ve ahlakini 1slah etmek, onu hayir, iyilik ve vazife
sahasina yoneltmek, arzu ve ihtiraslarinin, akil ve vazife duygusuna galip gelmesini dnlemek.
Bunu, Allah'a devamli ibadet ile uhrevi sevap ve ceza inanci gerceklestirecektir. Bunlar
sayesinde fert daima yaraticisini hatirlayacak, vazifelerini kusursuz olarak yerine getirebilmek

icin devamli kendini kontrol edecektir. Cemiyet hayatini; genel giivenligi, insanlar arasinda

130 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/32.

151 Bkz. Saban, Zekiyyii’ddin, Islim Hukuk ilminin Esaslari, Cev., “Ibrahim Kafi Déonmez”, DIA Yay.,
Ankara 1999, s.45,207.
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adaleti ve makul hiirriyetlerin korunmasini hakim kilacak sekilde 1slah etmek.'>*

Allah (c.c.) “Ey Adem ogullar1! Her mescid huzurunda ziynetinizi giyin. Yeyin, igin,
ama israf etmeyin. Ciinkii Allah, israf edenleri sevimez”'> buyurarak hitabmni tiim insanliga
yapmustir. “Onlar ki, ellerindeki Tevrat ve Incil’de (ismini) yazili bulduklari o {immi
Peygambere, o Restile tabi olurlar. O (Peygamber) kendilerine iyiligi emreder, fenaliklar
yasaklar, onlara temiz seyleri helal, murdar olanlarin1 haram kilar. Sirtlarindan agir ytiklerini
ve lizerlerindeki baglari, zincirleri indirir atar. Iste ona iman edenler, onu tizimde bulunanlar,
kendisine yardim edenler ve onunla indirilen nura tabi olanlar yok mu? Murada eren

bunlardir”"**, “(Ey Habibim!) Biz, seni ancak biitiin insanlara bir miijdeci ve bir uyarici olarak

133 ayetleri Islam hukukunun timiiniin

peygamber gonderdik. Lakin insanlarin ¢ogu bilmezler
mii’minlere gerekli oldugu gibi kafirler icinde gerekliligi konusunda acik bir delildir, ancak
inkar edenlerden, namaz, oru¢ ve hac gibi ibadetleri yapmalari onlar Miisliman olmadan

beklenmez. Onlar bu konuda ciinup, abdestsiz ve niyetsiz namaz kilan gibidir."®

Allah’in gondermis oldugu ilahi vahyi, insanlarin maslahatlar1 agisindan degerlendiren
Islam ulemas1 bir hiikiimdeki illetin bilinip bilinemeyecegi hakkinda ihtilaf etmislerdir. Buna
gore kelam ilminde s6z sahibi olan alimler Allah’u tealanin fiillerinin
sebeplendirilemeyeceginde ittifak etmislerdir. Ancak bununla beraber onlar arasindan hig
kimse Allah’in sorumlu tutmus oldugu hiikiimlerin tamaminda kullarinin bu diinya ve
ahiretteki faydalarim gozettigi konusunda ihtilaf etmemislerdir. Isldm hukukunun amaci
onlara gére insanlarin hakiki manada mutlu olmasidir."”” Allah, deger verip en giizel bicimde
yarattig1 insanin da kendisine deger verip kadrini bilmesi ve bu miinasebetle de su bes seyi
korumasini emretmistir. Bunlara dini literatiirde el- Mesalihu’d Daruriyye (zaruri yararlar)

denir:
A) Islam Hukukunun Gézettigi Temel Maslahatlar:

Usul alimleri dinin hiikiim i¢in illet olmas1 konusunda hiikme tesir etmesi veya tarif
etmesi konusunda ihtilaf etmislerdir. Keldm alimlerinin ¢ogu Allah’in fiillerinin
illetlendirilemeyecegi konusunda ittifak etmislerdir. Bununla beraber alimlerden hig¢ birinin,

Allah’in tiim hiikiimlerinin her iki diinyada da insanlarin maslahatin1 {istlendigi konusunda

152 Karaman, http://www.hayrettinkaraman.net/kitap/gelismeler/0019.htm (21.08.2006).

153 El-A’raf Sresi, 7/31.

134 El-A’raf Sresi, 7/157.

153 Sebe’ Stresi, 34/28.

136 Ebi Muhammed, s.103.

157 Biti, Muhammed Said Ramazan, Davabitu’l Maslaha, Emevi Yay., Sam 1967, s.73.
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ihtilaf ettigi de goriilmemistir."””® Allah’u Tedla Kur’an’da: “Seni ancak insanliga rahmet
olarak gonderdik”"® buyurmustur. Peygamberin gonderilisi ve getirdigi din insanlarin
maslahat1 i¢in yeterli ve kurtuluslar1 i¢in garanti temin ediyorsa insanlar i¢in rahmet olur.
Hayir aksi olursa, o zaman gonderilisi rahmet degil belki sikinti olur. Allah’u Teala bu ayetle
Peygamberine sanki sdyle demis oluyor, “Onunla gonderdigim, her iki diinya saadeti ve
insanlarin maslahati i¢indir. Kim bu rahmeti kabul eder ve nimete siikrederse diinya ve
ahirette saadet ehli olur. Kim de reddeder ve inkar ederse ikisinde de hiisrana ugrar”. Allah’u
Teéla yine Kur’an’da, “Bu (Kur’an), insanlar i¢in basiret ve iyice bilen bir toplum i¢in kilavuz
ve rahmettir” buyurmustur. Iki sey veya iki sahis arasinda gercek adalet herhangi bir durumda
ikisi arasinda dengeyi bulmaktir. O halde burada maksat ifrat ve tefrit arasinda orta yolu

bulmaktir.'®

Burada su konuya deginmekte fayda goriiyoruz: Kanun koyucunun yasakladigi
giinahlar biiyiik ve kiigiik glinahlar olmak tizere iki kisimdir. Bu taksime gore giinahlar azalir
ve ¢ogalir. Glinahlarin bir kisminin vebali biiyiiktiir ve bu giinahlar isleyenler lizerinde ¢etin

bir azap vardir.'”'

Giinahlarin bir kisminin ise vebali daha azdir. Kur’an bunlar1 “seyyiat”
olarak isimlendirmistir. Allah’u Tedla Kur’an’da: “Size yasaklananlarin biiyiiklerinden
kaginirsaniz, sizin kusurlarimzi Srteriz ve sizi onurlu ve tistiin bir makama girdiririz”'*, “O
iyilik edenler, ufak tefek kusurlar1 disinda, giinahin biiytiklerinden ve fuhsiyattan kacarlar.
Stiphesiz Rabbinin magfireti genistir. Sizi topraktan meydana getirdigi zamanda ve siz,
annelerinizin karnminda cenin halinde iken de sizi en iyi O bilir. Oyleyse, kendi kendinizi
temize ¢ikarmaymn. Kimin takvali oldugunu en iyi O bilir”'®* buyurmustur. Biitiin bu kurallar
kati bir delili dogurur: Islam dini tiimiiyle su esas {izerine kurulmustur. insanlarmn bu diinya ve
ahiretteki maslahatina ridyet etmek. Din, inanci, ibadeti ve muamelati igerir. Maslahata riayet
konusu ise ancak muamelatta ortaya ¢ikar. Bundan dolay1 arastirmacilar maslahati ikiye
ayirmislardir: Ahirete yonelik olanlar ve diinyaya yonelik olanlar. Birincisini ibadetler ve

inanclar garanti altina almaktadirlar, diinyaya yonelik olanlar1 ise muamelat garanti altina

almaktadir.'®*

Gercek sudur ki, Islam dininde mevcut olan tiim inanclar, ibadetler, muamelatlar,

insanlarin hem diinyaya hem de ahirete yonelik maslahatlarinin gergeklestirilmesi igin

138 Biti, 73.
139 Enbiya Stiresi, 21/107.
160 Biti, 75.
161 Biti, 79.

162 Nisa Stiresi, 4/31.
163 Necm Siresi, 53/32.
te4 Biti, 84.
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teminattirlar. Oyleyse Miisliiman, beseri miinasebetlerde dinine sik1 sikiya bagl ise diinyada
bunun miikafatina nail olur. Ahirette ise Allah’mn (c.c.) rizasmna ve cennetine kavusur.
Ibadetlerine sarilan, ¢ok ibadet ve zikir yapan bir Miisliiman icin buna mukabil Ahirette
Allah’m (c.c.) sevabi ve rizas1 vardir. Diinyada da gelecege ait maslahatlar noktasinda ser’i

hiikiimlere riayet ettigi i¢in, isi kolaylagir.'®

Yarattiklar1 konusunda Sari’in maksatlar1 bes seyin korunmasi altinda toplanir: Can,
akil, din, nesil ve mal. Bu bes seyin korunmasini igeren her sey “Maslahattir”. Bu bes asla
veya bir kismina olsa bile zarar veren her sey de “Mefsedet”tir; bozucu ve ziyan edicidir. Bu
bes unsurun korunmasi onemine gore ii¢ merhalede ele alimir: ZarGriyyat (Zartri olanlar),
haciyyat (ihtiya¢ dahilinde olanlar), tahsiniyyat (giizellikler i¢erenler). “ZarGriyyat”; bu bes
emrin korunmasi1 konusunda olmazsa olmazlardandir. Bunun gerceklesmesi; riikiinlerini
yerine getirmek, kurallarini belirlemek ve olacak ve olabilecek bozukluklar1 uzaklastirmak ile
gerceklesir. Dinin korunmasi igin; iman ve tevhid kelimesinin sdylenmesi ve buna bagli olan
Islam’in diger riikiinlerinin yerine getirilmesi sarttir.'® Bu genel prensiplerin korunmast,
onlarin iimmetin fertleri agisindan korunmasi demektir ki bu timmetin biitiinii i¢in oncelikle
boyledir. Ornegin dinin korunmasinin anlami, Miisliimanlardan her birinin dininin, itikadin
ve dinle ilgili amelini bozacak seylerin girmesinden korunmasidir. Ummetin biitiinii agisindan
dinin korunmasi, kat’i din asillarim bozacak her seyin ortadan kaldirilmasidir.'®” “Haciyyat™;
sayet gozetilmezse, toplum diizeninin bozulmayacagi, ancak diizgiin olarak da
yiirllyemeyecegi sekilde timmetin faydasini saglamak ve islerinin giizel bir sekilde diizgiin
gitmesi i¢in ihtiya¢ duydugu yararlardir. En basit yolla yani sozle dahi olsa, eziyetten
alikoymak i¢in insanlarin namuslarini saldirilardan korumak héaci yararlardandir. Haci
yararlarin bir kismi, zarGri yararlarin tamamlayicisidir. Hukukun uygulanmasi maksadiyla
bazi kétiiliik yollariin kapatilmasi, hakim, denetleyici ve giivenlik gorevlisi tayini boyledir.
Tahsiniyyat ise; kendileriyle giiven i¢inde ve doygun olarak yasayacak, diger milletlerin
gozlinde toplumun goriintiisliniin ¢ekici olacak sekilde {immetin diizeninin en giizel durumda
olmasini saglayacak yararlardir. Kotiiliige giden yollar1 kapatmak (seddu’z-zera’i), tahsini

yarar tiiriindendir. Bu, tehlikeli durumun igine diisiilmesini beklemekten daha iyidir.'®®

“Mekasidii hamse” (bes maksat) kiilli bir amacin ger¢eklesme aracidir. Bu su manaya

gelmektedir: Insanlar ve cinler, yaratilista ve ihtiyacta Allah’a nasil kul iseler, bir miikellef

165 Biti, 85.

166 Buti, 119.

167 Asir, M. Tahir, islAim Hukuk Felsefesi, Cev., “Vecdi Akyiiz, Mehmet Erdogan”, Iklim Yay., Istanbul
1987, 5.152,153.

168 Asir, 157.
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olarak da tasarrufta ve segme hiirriyetinin kullaniminda Allah’a kuldurlar. Dinin muhafazasi,
inang ve ibadetlerle olur. Canin muhafazasi, yeme, igme, barinma ve giyinme ile olur. Malin
muhafazasi, akitler ve c¢esitli islemlerle olur. Neslin muhafazasi, evlenme ve bunun
gerektirdikleri ile olur. Aklin muhafazasi i¢in de buna benzer seyler gerekir. Biitiin bunlarin
kanunlagmasi, insanin buradan yola ¢ikarak hedeflerin hedefi olan bir hedefe ulagsmasidir. Bu
da “Marifetullah” (Allah’1 bilmek) ve Allah’a kars1 kulluk goérevini yerine getirmede sabit
olmasidir. Bununla ebedi cennet ve Allah’in rizasina nail olur. Bu da ahiret hayatinin diinya

ile baglant: kuralidir.'®

Burada, cesitli metotlarla korunmasi bazi esaslara baglanan bes temel prensip

hakkinda bilgi verecegiz.
1) Hayatin (Can)Korunmasi:

Insan, Allah’in deger verdigi, en giizel bigimde yarattigi ve yaratilmis varliklarin
tamamini hizmetine sundugu 6nemli ve kiymetli bir varliktir. Onun cani ve hayat1 Allah i¢in
onemlidir. Bir insanin yagaminin devami i¢in katkida bulunmak Allah katinda, insanlarin
tamamina hayat vermek kadar 6nemli ve giizel bir davramstir.'”’ Hayatin korunmasinin
anlami, fert ve toplum olarak canin yok olmaktan korunmasidir. Ciinkii toplum, tek tek
fertlerden meydana gelmistir. Her canda, her toplumda kamu diizeninin bir kisminin
saglandigi Ozellikler vardir.'”' Allah Kur’an’da: “...Kim bir cana veya yeryiiziinde
bozgunculuk ¢ikarmaya karsilik olmaksizin, haksiz yere bir insan1 dldiiriirse, biitiin insanlar1
6ldiirmiis gibi olur. Her kim de bir cani kurtarirsa, biitiin insanlari kurtarmus gibi olur...”'"%,
“Hakli bir sebep olmadik¢a Allah’in muhterem kildigi cana kiymaym™'” buyurmustur.
Ayrica yine “haksiz yere ve kasten bir insani 6ldiirenin, dldiiriilenin velisi tarafindan diyet
karsihiginda affedilerek kisasdan vazgecgilmemesi durumunda Sldiiriilmesi™”* ve “kaza ile bir

insan Oldiirenin, bir kole azad etmesi ve maktuliin yakinina diyet 6demesi” Kur’an’da

belirtilen insan 6ldiirme cezalaridir.'”
2) Akln Korunmasi:

Belki de insanin hayattan sonra, korunmasi icap eden en énemli varligi aklhidir. Hatta

169 A
Bati, 121.
170 Duman, Zeki, Nuzuliinden Giiniimiize Kur’an ve Miisliimanlar, Fecr Yay., Ankara 1997, s.125.
171 Ao
Aslr, 153.

172 Maide Siresi, 5/32.
173 Isra Saresi, 17/33.

174 Bakara Stresi, 2/178.
17 Nisa Sdresi, 4/92.
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denilebilir ki, akil olmadig1 halde hayatin hi¢gbir 6nemi olmayacagina gore, aklin korunmasi
hayatin korunmasi kadar énemlidir. Bu yiizden Allah, akli atil birakacak, gérevini yapamaz
duruma sokak seylere karsi korunmasini insanlara emretmistir. Akli korumanin basinda, onu
yaratilis amaci dogrultusunda kullanmak; okumak, 6grenmek, ilmi faaliyetlerde bulunmak;
giiclii kalmaya c¢alismak gelmektedir. Bundan baska insani, insani vasiflardan uzaklastirip
eksiltecek ve ruhi bunalimlara sevk edebilecek diisiincesiz hal ve davranislardan uzak kalmak

da akli korumanin énemli sartlarindandir.'”

Aklin korunmasinin anlami, insanlarin akillarinin bozulmaktan korunmasidir. Ciinkii
aklin bozulmasi, tasarrufun disiplinsizliginden dolay1 biiyiik bir fesada gotiiriir. Kisinin
akliin bozulmasi kii¢iik gruplarin veya biitiin iimmetinki ise daha biiylik bir fesada gotiiriir.
Iste bunun icin ferdin igmekten, iimmetin de fertleri arasinda icki igmenin yayginlasmasindan
alikonulmasi gerekir. Aymi sekilde esrar, afyon, morfin, kokain ve eroin gibi hicri on
dordiincii asirda kullanilmalar1 artan uyusturucularin yayginlasmasindan korunmasi da bu

cercevede yer alir.'”’

Insan1 doga ve ihtiyaglar iginde yaratan Allah oldugu gibi onun bu dogay1 tanimasi ve
bilmesini miimkiin kilan insan aklinin bahsedicisi de Allah’dir. Dolayisiyla insanin insan
dogasindan kaynaklanan haklarini yaratan Allah oldugu gibi bu haklar1 insana verdigi akil
yetisi sayesinde insanin bilmesine imkan saglayan da Allah’dir. O halde insan dogasi
acisindan bakildiginda dogal haklar olarak adlandirilmasi miimkiin olmakla birlikte bu haklar

ayn1 zamanda ve dncelikle ilahi boyutu ve niteligi olan seylerdir.'”®

Allah insana bahsetmis oldugu aklin kullanilmasini ister. Arastirilip diistiniilmesi
gereken yerlerde bu fiilleri terk edenleri ise yadirgadigini Kur’an’da sdyle belirtir: “Onlar,

Kur’an’1 hi¢ diisiinmiiyorlar mu, yoksa kalpleri iizerinde kilitler mi var?”'”
3) Dinin Korunmasi:

Allah’dan baska ilah tanimamak, O’ndan baskasina ibadet etmemek, iman ve Islam’m
gereklerini yapmak bulug cagina ermis her insanin, son nefesini verinceye kadar devam
ettirmesi gereken goérevidir. “Sana 6liim gelene kadar Rabb’ine kulluk et”'® Ayeti de bu

ibadetin siiresinin 6liim gelene kadar oldugunu ifade etmektedir. Insanin yaratilis amaci

176 Duman, 126.

177 Asir, 153.

178 Arslan, 84,85.

179 Muhammed Stiresi, 47/24.
180 Hicr Stiresi, 15/99.
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dogrultusunda hayatin1 siirdiirmesi, Rabbi ile baglarini siki tutup, kulluk gdrevini yerine
getirme gayreti icinde bulunmasi, dinin korunmasi anlamim tasir. Ibadetlerden uzak kalan,
Rabbi ile iliskisini koparip atan insanlarin dinlerinin varligindan s6z edilemez. Dinin ayakta
durmasit ve korunmasi i¢in sadece inanmak yetmeyip, insanin, Oliinceye kadar kulluk

vazifesini yapmasi gerekmektedir.'®’
4) Neslin Korunmasi:

Kur’an’in getirdigi evlenme sisteminde nikah akdi esastir. Nikah, Islam dini acisindan
birbirleri ile evlenmeleri caiz ve miimkiin olan kadin ile erkek arasinda, mesru sartlar
cercevesinde yapilan bir akittir. Isldim dininde, nikah dis1 evlilikler, neslin korunmasia ve
nesebin sihhatine ters diistiigii icin zina ve fuhus adiyla yasaklanmlstlr.182 Allah Kur’an’da:

“Zinaya asla yaklasmayn; ¢iinkii o, ¢irkin bir istir, kotii bir yoldur”'** buyurmustur.
5) Malin Korunmasi:

Malin korunmasi, iimmetin mallarinin yok olmaktan, iimmetten baska milletlere milli
servetin karsiliksiz olarak akitilmasinda ve dokunulmazligi olan tek tek mallarin karsiliksiz
olarak yok olmaktan korunmasi demektir.'"™ Insanlarin mallari da korunmasi gereken
haklarindandir. Karsilikli riza ve megru diizeyde yapilan alig verisin disinda birbirlerine helal
degildir ancak Allah’in mesru sayip helal ettigi, insanlar arasindaki 6zel miinasebetler
sebebiyle hediyeler, karsiliksiz bagislar, 6diil v.b. alig verisler; 6zellikle miras yoluyla intikal
eden mallar ile savas sonucu elde edilen ganimetler bu hiikmiin disindadirlar. Kur’an’da
Allah; “Aranizda birbirinizin mallarin1 haksiz sebeplerle yemeyin ve bildiginiz halde
insanlarin mallarindan bir kismmi giinah1 gerektirecek sekilde yemek i¢in onu hakimlere

95185

(riisvet olarak) aktarmayin ayeti ile alis veris ve karsilikli riza gibi mesru sebeplerin

haricinde Miisliimanlarin birbirlerinin mallarini yemeleri yasaklanmistir.'*®
B) islam Hukuku Delilleri:

Kendilerine miiracaatla, hiikim ¢ikarma konusunda delillerin siralanmasi sdyledir:

181 Duman, 127.

182 Duman, 127,128.

183 Isra Saresi, 17/32.

184 Asir, 153.

185 Bakara Stresi, 2/188.
186 Duman, 128.
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. . . A A1
Kitap (Kur’an), sonra Siinnet, sonra icm4, sonra kiyas.'®’

Icma ve kiyas1 fukahanin cumhuru kabul etmesine ragmen bir kisim fakihler reddetmis
veya kabul etmekte zorlanmislardir. Bu bilinen doért dini delil disinda bazi mezheplere gore
bagka delillerde bulunmaktadir. Mesela Hanefilerin yaninda “istihsan”, Malikilere gore

“mesalih-i miirsele” gibi deliller kabul gérmiistiir.'®®

Mezhep imamlar1 arasindan higbiri Kur’an’in Islam seriat1 igin asil kaynak oldugu
noktasinda ihtilaf etmemistir. Kur’an, inang, amel ve cihad konularini icerdiginden Islam’m
ana kaynagidir. O’ndan sonra Siinnetin ikinci kaynak oldugu konusunda mezhep imamlari
ittifak etmislerdir. Ciinkii bu Kur’an’in agiklanmasi i¢in zaruridir ve Kur’an’da hiikme
baglanmayan konularin hilkkme baglanmasini saglar. Bu iki kaynak disinda miiracaat edilecek
deliller konusunda ise ihtilaf etmislerdir. Siinnet imamlarindan ¢ogu bu iki asla iki delil daha
eklemislerdir. Bunlar; Icma ve Kiyas’tir. imamlardan bir kismi da istihsan, mesalih-i miirsele,
istishab, sedd-i zerai’ delillerini de eklemislerdir. Biitiin bu deliller asil olarak Kur’an ve
Stinnet’e doner. Bu ikisine aykirt bir durumda icma olsa dahi, batildir. Bu usiillerle amel
etmenin delili Kur’an’in bizzat kendisidir. Kur’an’daki usuliin asli insanlara dogruyu
gostermek i¢in, kotliyl iyilikle; ¢irkini de giizellikle izah etmektir ve yine insana amellerin ve
hiikiimlerin hakikatini tarif etmektir. Buna istinaden Allah’a ve insanlara karsi, kullar
iizerinde bazi sorumluluklar ortaya ¢ikar. Seriat dinin manasini bu sekilde igermektedir ve

icinde; kanun, giizel ahlak ve ibadet bulunur.'®’
Simdi Is1am hukuku delillerini inceleyecegiz.
1) Kitap:

Kur’an-1 Kerim Islam dini igin birinci delil ve asil kaynaktir. Ciinkii Allah’in kitabidur.
Bizzat Kur’an’da bu ger¢ege isaret edilmistir, “Kitab’in indirilmesi alemlerin
Rabbindendir”."”® Kur’an ayetleri islam toplumunun ihtiyaglarina gore ayr1 ayri, parga parga
nazil oluyordu. Bu ihtiyaclara ve hadiselere “esbab-1 niizul” denilmistir. Kur’an’in inis

miiddeti yirmi iki senedir.'”’

Kur’an Peygamberimize indirilen, yazili sahifeler halindeki Allah’in kelamdir.

187 Zeydan, Abdiilkerim, Fikih Usiilii, Cev., “Ruhi Ozcan”, M.U.1.F.V. Yay., Istanbul 1993, 5.142.
188 Mahmesani, Subhi, Felsefetii’t Tesri, Daru’l Kessaf, Beyrut 1952, 5.99.
189 Ach
Fasi, 84.
190 Secde Stresi, 32/2.
191 Mahmesani, 104.
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Meshur yedi kiraat {lizere tevatiir yolu ile bize ulagtirllmigtir ve okunmasi ibadettir. Tevatiir
derecesinde olmayan, agik bir delil derecesine ¢ikamaz. Tevatiir ile nakledilmeseydi Kur’an

192

olmazdi.”* Kur’an, yakin ve her seyi kusatma manasi igerir. Oyleyse tevatiir yoluyla

gelmeyen herhangi bir sey Kur’an olarak sabit olmaz. Kur’an olusu sabit olmayan herhangi

bir seyi namazda okumak ise namazi bozar.'”

Mana ve lafz1 ile birlikte kaynak olarak
Peygambere acik Arap dili ile indirilmistir. Seriatin asli ve Miisliimanlarin hayat diisturudur.
Tiim insanliga gonderilmis evrensel dinin diregidir. Kur’an 114 sureden ve 6219 ayetten
olusur. Peygamberimiz (s.a.v.)’e bir ayet ya da slre nazil oldugunda ya ezberlemeleri i¢in
sahabeye okurdu veya Muaviye ve Zeyd ibni Sabit gibi sahabelere yazdirirdi. Kur’an ayetleri

olaylar ve sebeplere gore nazil olurdu.'*

Kur’an Hz. Muhammed (s.a.v.)’e a¢ik Arap lisantyla indirilmis ilahi bir kitaptir.
Diinya ve ahirette insanlara faydali olan her seyi agiklamak iizere indirilmistir. Dinin diregi ve
aslidir. Allah (c.c.) biiyiik Peygamberine micize kilmistir. Mii’minler onu okuyarak ibadet
ederler. Insanlara ezberlemelerini ve sayfalara yazmalarini ilham etmistir. Kur’an’in takip
edecek asirlara tevatiir yoluyla ulastirilmasini kolaylastirmistir. Kur’an’in terciime edilmis ve
tefsir edilmis sekli Kur’an degildir. Terciimeden hiikiim ¢ikarmak dogru degildir. Ciinkii
ayetlerden kastedilenin anlagilmasinda yanlis olma ihtimali vardir. Bu maksadi Arapc¢a’nin
disinda baska bir dil ile tabir etmek ise ikinci bir hatayi getirir. Bu iki ihtimalle beraber
sOylemek gerekirse “terciime” kendisinden hiikiim ¢ikarma konusunda bas vurulan bir kesin
delil olamaz. Boylelikle terclimesiyle namaz kilmak dogru degildir. Peygamberimiz (s.a.v.)’e
Mekke’de iken Kur’an’in nasil bir gercek oldugunu insanlara anlatmasi emredilmistir. Kur’an
tartismalarin Gistiinde bir kitaptir. Ciinkii ona kars1 gelmeye insan giicii yetmez.'” Allah (c.c.)
Kur’an’da sdyle buyurmustur: “De ki: Yemin ederim! Insanlar ve cinler bu Kur’an’in bir
benzerini getirmek i¢in toplanmis olsalar; birbirlerine yardim da etseler, yine onun benzerini
getiremezler”."”® Fakat kéfirler Peygamber (s.a.v.)’e iftira konusunda israr ettiler. Bunun
lizerine Peygamberimiz (s.a.v.) onlara meydan okuma konusunda Allah (c.c.)’tan emir aldi.
Allah (c.c.) Kur’an’da soyle buyurmustur: “Yoksa ‘Onu uydurdu’ mu diyorlar? De ki: ‘O
halde, iddianizda dogruysaniz, hemen onun gibi bir slire getirin ve Allah’tan baska kime

giiciiniiz yeterse yardima ¢agirn!”."”’ Kur’an’a benzer bir siireyi getirmek onlar i¢in nasil

192 Serahsi, Ebi Bekr Muhammed bin Ahmed bin Ebi Sehl, Usiilii Serahsi, Eda Nesriyat, istanbul 1990, s.

1/279.
193 Serahsi, 1/280.
194 Fasi, 85.

193 Haseballah Ali, Usilii’t Tesrii’l islami, Yeni Misir Kitapevi, Misir 1982, s.25.
196 Isra Stresi, 17/88.
7 Yinus Stresi, 10/38.
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miimkiin olabilir ki?!'*®

Kur’an-1 Kerim’in Isldm dininin ilk kaynagi olma konusunda mezhepler arasinda —
ister $ii, isterse Siinni olsun- higbir aykir1 goriis bulunmamaktadir. Ayr bir diislince olsa bile

ancak bir kisim ayetlerin tefsirinde olur.'”

Miislimanlar arasinda Kur’an’mn,”” tesri (kanun koyma) icin birinci kaynak, herkes
hakkinda, hatta biitiin insanlik hakkinda bir ser’i delil, hiiccet oldugunda ihtilaf yoktur.
Kur’an’mn hiiccet olusunun delili, onun Allah katindan olusudur. Kur’an’in Allah katindan
olusunun delili ise i’caz1 (aciz birakiciligi, essizligi) dir.*”' Kur’an’in yalnizca bir tavsiye ve
ogitler kitabt olmadigi, i¢indeki birgok ayetin amir hiikiim mahiyetinde bulundugu ve
Miisliimanlar1 bagladigr konusunda ittifak vardir. Bir¢cok ayet ve hadis Miisliimanlar1 b
ittifaka gotiirmiistiir. Tartisilan konu su veya bu ayetin, baglayici olan, baglayici olmayan
kategorilerden hangisine ait oldugu hususudur. Mesela biitiin Miisliimanlar i¢kiyi ve faizi
yasaklayan ayetlerin dmir hiikiimler grubuna girdigi konusunda ittifak etmislerdir. Buna
mukabil kurban ile ilgili ayetin®’>, borcun yazilmasi ile ilgili ayetin®”® bosanmanin sahitler

huzurunda yapilmasimni isteyen ayetin®®*

amir hiikiim mii, yoksa tavsiye ve tesvik hilkmii mi
getirdigi konusu tartigma konusu olmustur. Kur’an ferd ve toplum halinde insanlar
ilgilendiren hemen her konuda ayetler ihtiva etmektedir. Bunlardan bir kismi1 genel cergeveli
ve manali, bir kismi ise 0zellikle belli konulara ait ayetlerdir. Alt1 bini agan ayetin en fazla
iizerinde durdugu konular: Allah’in varlik ve birligi, bunun delilleri, sapik, ger¢ek disi
inanglarin reddi, vahiy, peygamberlik ve ahiret hayatinin ispati, cennet, cehennem ve ahirete
ait hallerin tasviri...Kur’an’da yer alan fikih ile ilgili ayetlerin sayis1 konusunda ise farkli

rakamlar ileri stirilmiistir.”"

Kur’an’il kanunlar niizul sebeplerine gore peyder pey geliyordu. Bunun sebebi
Araplarin koklesmis adetlerini terk ettirmeye hazirlamak ve yeni hiikiimleri eskilerinin yerine
yerlestirmektir. Mesela icki ve kumarin haram olusu konusunda ilk olarak nasihat etmek

suretiyle, daha sonra sarhos iken namaza yaklagma yasagi ile ve daha sonra da mutlak haram

198 Haseballah, 26.

199 Mahmeséani, 99.

200 Bu sekilde isimlendirilmesinin sebebi; kisas, emir, nehiy, va’d ve vaid, ayet ve sureleri bir arada
bulundurdugu igindir. “Gufran” ve “Kiifran” kelimelerinde oldugu gibi mastar bir kelimedir. Bkz. ibn-i
Manzur, s. 1/129.

20 Zeydan, 145.

202 Kevser Suresi, 108/2.

203 Bakara Suresi, 2/282.

20 Talak Siresi, 65/2.

205 Karaman, islim Hukuk Tarihi, Nesil Yay., Istanbul 1989, 5.60.



64

olusuyla gériiliiyor ki, Kur’an tedrici bir metot kullanmustir.**®
2) Siinnet:

Islam dini sahibi tarafindan s6z, fiil ve takrirle nakledilen seye siinnet denir. Bundan
dolay1 slinnet ii¢ kisma ayrilir. Kavli, fiili, takriri stinnet. Din sahibi, Kur’an’in yazildig1 gibi

. . . . . 2
siinnetin de yazilmasini istememis ve aksine bunu yasaklamstir."’

Dinin asillarindan biridir. Tiim Miisliimanlar ic¢in delildir. Kur’an’daki delillerine
bakacak olursak Allah (c.c.) Peygamberine (s.a.v.) itaati emretmis; “...Bir de Peygamber size

ne verdi ise onu alin, neyi yasak etti ise ondan vazge¢in. Allah’tan korkun. Ciinkii Allah

2% Ona itaat ile kendisine itaati esdeger bulmustur.”” Bu konuda

210

siddetli azap sahibidir

Kur’an’da bir ¢ok ayet bulunmaktadir.

Peygamber Efendimizin (s.a.v.) slinneti Kur’an’dan sonra dinin ikinci kaynagidir. O,
Kur’an’1 aciklayict ve tamamlayici olarak gelmistir. Mezhepler arasindaki ihtilaf bu
kaynaktan baslanustir.”'' Siinnet; fukahanm yaninda vacip olmamakla beraber yapilmasi
istenen; islendigi taktirde sevap kazanilan, terk edildigi zaman ise ceza gerektirmeyen bir
yoldur. Muhaddislerin yaninda; Peygamberin (s.a.v.) fiilleri, sozleri ve ikrarlaridir.

Usiilciilerin yaninda ise; seriat hiikiimlerine delalet eden sozler, fiiller ve ikrarlardir.”'?

Peygamberimizin (s.a.v.) fiilleri Allah’a yaklagtiran ve yaklastirmayan olarak iki
kisimdir. Allah’a yaklagtirmayan fiiller yeme, igme, giyme, oturma, kalkma v.b. fiillerdir.
Peygamberimizin (s.a.v.) yaptig1 bu fiiller, bu davranislarin helal oldugunu gosterir. Allah’a
yaklagtiran fiilleri ise sOyledir: Sayet Peygamberimizin (s.a.v.) yaptig1 bir fiil viiclibiyet
iceriyorsa vaciptir, mendlbiyet iceriyorsa siinnettir ve bunlar bizim takip edilecek bir yol

> Peygamberimizin siinnetlerinin bir bélimiinii de ikrarlari olusturur. ikrar,

olurlar.”!
Peygamberimizin (s.a.v.) bir seyi duymas1 veya gormesi halinde mani olmaya herhangi bir
sebebin de bulunmadigi durumlarda buna engel olmamasi halidir. Bu durum bu fiilin

yapilabilirligini gosterir.*'* Peygamberimizin (s.a.v.) siikitu ise bir fiil islendigini gordiigiinde

206 Mahmesani, 105.
207 Mahmesani, 110.
208 Hagr Siresi, 59/7.

209 Haseballah, 43.

210 Nisa Siiresi, 4/59, 65, 80; Nur Stresi, 24/63; Ahzap Stiresi, 33/36.

21 Mahmesani, 99.

212 Fasi, 108.

213 Abadi, Firuz, el-Liim’a Fi Usiilii’l Fikh, Mustafa el-Halebi Matbaasi, Misir 1957, s.37.
214 Abadi, 38.
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bu fiili isleyen kisiye herhangi bir sorumluluk yiiklememe durumudur.?"

Stinnet bazen Allah’in Kur’an-1 Kerim’de koymus oldugu bir kanunu ikrar eden
(onaylayan) bir hiikiimdiir. Bazen onda koyulmus bir hitkmii agiklayicidir veya Kur’an’da
hakkinda herhangi bir nass (delil) bulunmayan bir konuda kanun koyucu olur. Bazen de

hiikiim verirken adalet ve dogrulugu gerceklestirmek icin diizenleyici kiilli kaideler koyar.*'®

Allah, Resulii'ne acik bir sekilde hem Allah’in kitabinm1 agiklama yetkileri, hem de

tesri’i (kanun koyma) yetkiler vermistir:*"’

“Onlara agiklanmis belgeler ve kitaplara gonderdik. Sana da zikri indirdik. Kendilerine

indirileni insanlara a¢iklaman i¢in. Umulur ki onlar da diisiiniirler”.*'®

“Ummi Peygambere/elgiye tabi olan kimseler, yanlarinda bulunan Tevrat ve Incil’de
onun (hakkinda) ‘kendilerine iyiligi emreder, kotiiliigii yasaklar, temiz seyleri kendilerine
helal; pis seyleri onlara haram kilar. Onlardan boyunlarini biiken agir yiikii kaldirir’ yazdiginm
goriirler. Ona iman edenler, onu destekleyip yardim eden ve onunla gonderilen aydinlaticiya

uyanlar, iste onlar, kurtulusa erecek olanlar onlardir”.?"

“Allah’in kasaba halkindan Peygamberine verdigi ganimetler; ig¢inizden yalniz
zenginler arasinda dolasan bir devlet/glic olmasin diye Allah’a Peygamber’e yakinlarina,
yetimlere, yoksullara ve yolda kalmiglara aittir. Peygamber size ne verdiyse, onu alin ve sizi
neden sakindirmigsa ondan uzak durun. Allah’tan korkun. Siiphesiz Allah’in azabi

siddetlidir”.*

Ayetleri bu konuya ornek teskil eder. Ayrica Hz. Peygamber (s.a.v.) de kendi
yetkilerini acikca sOyle dile getirir:

Mikdam bin Ma’d i Kerib’in rivayetine gore Resulullah s6yle buyurmustur:

"Haberiniz olsun, rahat koltugunda otururken kendisine benim bir hadisim ulastig1

zaman kisinin: "Bizimle sizin aranmizda Allah'in kitab1 vardir. Onda nelere helal denmisse

o Abadi, 39.

2 Hanbeli, Sakir, Usulii’l Fikhi’l islami, Mekkiyye Yay., Sam 2002, 5.25.

2 Mevdudi, Siinnetin Anayasal Niteligi, Cev., “N. Ahmet Asrar”, Bengisu Yay., Istanbul 1997, 5.285.
218 Nahl Stiresi, 16/44.

29 A’raf Stresi, 7/157.

220 Hagr Stresi, 59/7.

3 >
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onlar1 helal biliriz. Nelere de haram denmigse onlar1 haram addederiz" diyecegi zaman

yakindir. Bilin ki, Restlullah'in haram kildiklar1 da tipki Allah'in haram ettikleri gibidir”.**'

Ebu Hureyre anlatiyor: "Resulullah buyurdular ki:

“Kim bana itaat ederse, muhakkak ki Allah'a itaat etmistir. Kim de bana isyan ederse

muhakkak ki Allah'a isyan etmistir.”***

Safii der ki: “Allah, dini, farz1 ve kitab1 bakimindan Peygamberi’ne dyle bir mevki
vermistir ki, O’nu dini i¢in bayrak yaptigini bildirmis; O’na itaat1 farz kilmis ve O’na kars1
gelmeyi yasaklamistir. Peygamberi’ne imani, kendisine iman ile birlestirerek O’nun
istiinliiglint belirtmistir. Nitekim Allah soyle buyurmustur: “Allah’a ve Peygamber’ine iman
edin; (Allah) iictiir demeyin; vazgegerseniz sizin i¢in daha iyidir. Allah, ancak tek Allahdir. O
¢ocugu olmaktan uzaktir”.** Yine Allah, “Ancak Allah’a ve Peygamberi’ne inanan
mii’minler, Peygamberle birlikte bir ise karar vermek icin toplandiklarinda, O’ndan izin
almaksizin gitmezler”***buyurmustur. Bu ayetlerde Allah, imanin tam olarak viicut bulmasin,

once Allah’a, sonra da Peygamberi’ne imana baglamustir; 6teki isler ise buna tabidir.**

3) icma:

ve 1. . ~ . .. . . 226
Sozliikte icma kelimesinin manasi: “Bir seye azmetmek ve karar vermek’tir.

Fakihlerin coguna gére kitap ve siinnetten sonra Islam dini i¢in iiciincii kaynak olarak “icma”
kabul edilmistir. Icma Miisliiman miictehidlerin Peygamberden (s.a.v.) sonra herhangi bir
asirda dini bir hiikim konusunda ittifak etmeleri, goriis birligine varmalaridir. Kur’an-1

Kerim’deki su ayet icma’nin delilidir:**’

“Kim, kendisine dogru yol apagik belli olduktan sonra Peygamberden ayrilir ve

mii’minlerin yolundan bagkasina uyarsa; onu dondiigii sapiklikta birakir ve cehenneme atariz.

Ne kotii bir yerdir!”.?*

21 Ebi isa Muhammed b. Isa b. Sevde, “Siinen-i Tirmizi; Kitabu’l ilim”, Cagri1 Yay., Istanbul 1992,
10(V/37).

222 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahih-i Buhari; Kitabu’l Ahkam, Cagr1 Yay., Istanbul
1992, 1(8/104).

223 Nisa Siresi, 4/171.

24 Nur Siresi, 24/62.

223 Safii, Muhammed b. Idris, Er-Risale, Cev., “Abdulkadir Sener, Ibrahim Caliskan”, TDV. Yay., Ankara
1997, s.53.

226 Zeydan, 171.

=l Mahmesani, 117.

228 Nisa Stiresi, 4/115.
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Miisliimanlar iglerini aralarinda stira yaparak gergeklestirirler. Rasulullah (s.a.v.)’de
hakkinda vahiy nazil olmayan konularda ashabi ile istisarede bulunmustur. Halifeleri de

.. .. . 229
ondan sonra onun izinden gitmislerdir.

Ummetin icma’s1 kesin bir bilgi icin gereklidir. Bu, din adma onlara bir ikramdir.
Yahudilerin, Hiristiyanlarin ve Mectsilerin sayis1 bizden fazla olmasma ragmen icma’lar
dalalet lizerine olur. Ciinkii ittifak bazen sonradan gelenler i¢in atalarinin izinden delilsiz bir
sekilde gitmeleriyle olur. Kur’an’da Allah’u Teala: “Bilakis soyle dediler: -Biz atalarimizi bir
din iizerinde bulduk, biz de onlarin izinde dosdogru gitmekteyiz™*** buyurmustur. Bundan
anlasiliyor ki bu iimmetin icma’smin dinde delil olmast, Islam dinine karsilik olarak onlara bir

ikramdir. Bu, fakihlerin mezhebi ve kelam ulemasimin cogunun goriisiidiir.”’

Herhangi bir asirda yasayan miictehidlerin tamaminin bir fikih hiikmii iizerinde ittifak
etmeleri manasina gelen icma, miictehidlerin ¢oguna gore ancak Kitap ve Siinnet’ten bir delile
dayanacaktir; yani bir ayet veya hadisin belli bir hiikkmii ifade ettigi, baska bir manaya
gelmedigi hususunda asrin miictehidleri fikir ve goriis birligine varmis olacaklardir. Bazi
fikihgilara gore ise icma, bdyle bir delile dayanmaksizin, ictihad ve kiyaslarin birlesmesi
suretiyle de tesekkiil edebilir. Bu ikinci goriis nazari olarak dogru gibi goriinse de Ornek
bulma konusunda zorlanilmigtir. icmain baglayici bir delil olmasi, {immetin dini konularda
yanlig iizerinde ittifak etmeyeceklerini haber veren hadislere ve mii’minlerin yolundan

ayrilmay1 kinayan ayete™” dayanmaktadir.”*

Ebi Muhammed: “Biz ve biitiin Islom ehli-insanlar ve cinler- her zaman, kesin, dogru
bir birliktelikle Peygamberimize (s.a.v.) gelen Kur’an ve Peygamberimizin (s.a.v.) sOyledigi
her soziin dogru ve herkes icin gerekli oldugu ve bunun da Islam dini oldugu konusunda
ittifak ettik. Daha sonra Allah’in Peygamberi’ne gotiiren yolda ihtilaf ettiler. Biliniz ki
Kur’an’in gergeklere ve giivenilir yoldan Peygamber (s.a.v.)’e isnad edilene tabi olan, gercek
icma’ya talip olmustur. Kim bunlardan saparsa icma’ya uymamis olur. Ayni zamanda tiim
Islam ehlinin; cinlerin ve insanlarm her zaman ve her yerde siinnete uymanin gerekliligi
konusunda icma’s1 vardir. Siinnet, Peygamberin (s.a.v.) ¢izdigi yoldur ve yine cemaate
uymanin gerekliligi konusunda da ittifak etmislerdir. Biliniz ki, glivenilir raviler tarafindan

Peygamberimiz’e (s.a.v.) isnadd edilene tabi olan gercek silinnete tabi olmus ve cemaate

229 Hanbeli, 27.

230 Zuhruf Stresi, 43/22.

21 Serahsi, 295.

232 Nisa Stiresi, 4/115.

233 Karaman, islAim Hukuk Tarihi, 69.
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baglanmis olur. Burada cemaatten kasit; sahabe, tabiin ve onlardan sonra gelen mezhep
imamlaridir. Peygamber’e (s.a.v.) degil de bunlardan birisine uyan, siinnete de cemaate de
uymamis olur. Biz ve bize muhalefet edenlerin ¢ogu da IslAm ehli alimlerinden olusan
icma@’nin delil ve Allah’in dininde kesin bir dogru oldugu konusunda ittifak ettik. Bu konuya
ihtilaf edenler de olmustur. Bir grup, icma’nin Kur’an ve siinnet dis1 oldugunu soylemis ve
Islam alimleri hakkinda nass, delil bulunmayan konularda icma ettiklerini belirtmis ve bunun
nass olmadigini ancak nasstan istifade edilerek gerceklestirildigini savunmuslardir. Biz deriz

ki, bu tamamen yanlis ve kabul edilemez bir seydir”.***

fcma miictehidlerin, ser’i bir meselenin hiikkmiine dair goriislerini ayn1 yonde olmak
iizere tek tek agiklamalar1 yoluyla meydana gelebilecegi gibi (sarih icmad), ser’i bir mesele
hakkinda bir veya birka¢ miictehid goriis belirttikten sonra, bu goriisten haberdar olan o
devirdeki diger miictehidlerin agik¢a aymi yonde kanaat belirtmemekle birlikte itiraz
beyaninda da bulunmayip sessiz kalmalar1 suretiyle de (siikiti icma) olusabilir. Islam
bilginlerinin biiyiikk ¢ogunluguna gore, sarih icma kesin ve baglayici bir kaynaktir. Siiktti
icmam baglayic1 delil olup olmayacag: ise fakihler arasinda tartismalidir. icma teorisinin
[slam muhitinde hicri II. asrin sonlarindan itibaren olusmaya basladig1 ve icmada aranacak
sartlarla ilgili bircok ayrintinin, icmaimn temelini teskil eden ictihad miiessesesinin iglemez
halde geldigi donemlerde belirlenmis oldugu dikkate alinirsa, icmamn misyonunu fikih usulii
eserlerinde anilan tiim sartlar1 tasiyan bir fikir birliginin gerg¢eklesmesi durumu ile sinirl
tutmamak gerekir. Sahabe doneminde, ozellikle ilk iki halife zamaninda icma kavraminin
temelindeki diigiinceye uygun bulunan ictihad birligi 6rneklerine bolca rastlanabildigi halde,
daha sonraki donemlerde gerek naslardan agikca anlasilabilecek sonuglarin o zamana kadar
sekillenmis olmasi, gerekse miictehidlerin degisik beldelere dagilmis bulunmalari sebebiyle

bu tarz bir fikri ittifakin gergeklestigi kolayca sdylenemez. >

4) Kiyas:

Fetihler yayilip buna mukabil Islim cografyasi genislemeye baslaymca, hakkinda
kitaptan ve siinnetten acik delil bulunmadigi gibi icmada olmayan yeni durumlar ortaya ¢ikti.
Bunlarin ¢6zlimii i¢in fukaha akli ve mantig1 kullanmak zorunda kaldi. Bu konuda da mutlak

hiirriyete sahip degildiler. ilmi kurallar ve Islami hiikiimler onlar1 sinirliyordu. Yeni bir durum

234 Ebi Muhammed, 538.
23 Saban, 104.
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ortaya ¢ikardilar “Kiyas”. Bunu islam hukuku i¢in dérdiincii kaynak olarak kabul ettiler.**

Kiyas, birbiri arasinda 6zellik olarak yakinlik bulunan iki seyi karsilastirmak manasina

. 237
gelir.

Fikih usulii terimi olarak kiyas, naslarda (Kitap ve Siinnet’te) hiikkmii bulunmayan
fikhi meseleye, aralarindaki illet (gerekge) birligi sebebiyle, naslarda diizenlenmis meselenin
hiikmiinii vermek” seklinde tanimlanir.”*® Kitap ve Siinnet’te yer alan bir hitkmiin hangi
gerekceye (vasif, illet) dayandigi bilinir veya ayr bir ictihad ile ortaya ¢ikarilir, sonra ayni
gerekceye sahip bulunan aymni illet ve vasfi tasiyan bir fiil veya nesneye de ayni hiikkiim
verilirse “kiyas” ictihadi gerceklesmis olur. Hz. Peygamber ictihada izin verirken, ashabina
ictihad egitimi yaptirirken kiyas ictihadina da izin vermis ve bunun 6rnekleri o asirda ortaya

cikmistir. >’

Bir bagka tanimla kiyas, “hiikmiin™ illetinde miisterek oluslarindan dolayi, hiikmii
hakkinda ser’i nass bulunmayan meseleyi hilkkmii hakkinda ser’i nass bulunan meseleye ilhak

etmek (ilk meselenin hiikmiinii ikinci meseleye vermek)tir.**’

Sari (kanun koyucu)’nin hakkinda hiikiim vermis oldugu illet ve sebeplerin benzer
hiikiimler esas alinarak anlagilmasidir. Bu, Kitap ve Siinnet icerisinde hakkinda nas

bulunmayan olaylarn hiikiimlerinin bilinmesi i¢in bir denge teskil eder.”*!

Hakkinda farkli goriislerin bulundugu meselenin hiikmiine dair sarih (agik) bir nas
yoksa ve ihtilaf ictihadi konulardaki goriis ayriliklarinda ise, ser’i ameli hiikiimlerin
cikarilmasindaki ihtilaf gecerlidir. Sahabe devrinden giliniimiize kadar fakihler ihtilaf
etmislerdir. Hatta kiyast reddedenler dahi aym1i mezhep mensubu olsalar bile birgok
hiikiimlerde kendi aralarinda ihtilaf etmislerdir. Bu da her ictihadi meselede ictihadin tabii bir
sey oldugunu, ihtilafin sebebinin kiyast benimsemek veya benimsememek olmadigini

gbstermektedir.”*?

Safi bu konuda Kur’an’daki: “Hepiniz Allah’in ipine simsiki yapisin, parcalanip

99243

ayrilmayin ve Allah’in, lizerinizdeki nimetini diigiiniin... ayetini delil olarak kullanir. Ona

236 Mahmesani, 120.

27 Ibn-i Manzur, 5/187.

238 Saban, 126.

239 Karaman, IslAm Hukuk Tarihi, 69-70.
240 Zeydan, 181.

4 Hanbeli, 29.

242 Zeydan, 214.

243 Al-i Tmran Sdresi, 3/103.
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gore burada kastedilen, dinin asillarinda ayrihgin olmamasidir.***

Teferruatta ise ayrilik
haram degildir. Ciinkii bu ayrilik say1lmaz. Ihtilaf 6yle bir seydir ki onlun oldugu yerde bir
araya gelme ve birbirine baglanma gerceklesmez. FurQattaki ihtilaf, sanat dallarinda, is
hayatinda, degisik uygulamalarin yapilmasi gibidir. Bunlar diizenin yiirlimesi i¢in gereklidir.
Dini furuattaki ihtilaf ise dinin ince manalarin1 bulmaya yo6nelik bir ¢abadir. Asla bizatihi
ayrilma sebebi degildir. Nitekim sahabe hadis hiikiimlerinde ihtilaf etseler de asla bu onlar

.. . . 245
icin bir ayrilma nedeni olmamustir.

Ebi Muhammed sdyle demistir: “Bir topluluk bir seyin ancak ilham ile
bilinebilecegini, bazilar1 bir seyin ancak imamin (miictehid) s6zii ile bilinebilecegini kabul
ederken bazilar1 da bilgi kaynagi olarak taklidi 6ne siirmiisler ve aklin delil olamayacagi
konusunda delil getirerek soyle sdylemislerdir: Insan bir seye inaniyor, onun igin miicadele
ediyor ve onun dogruluguna siiphesiz bir sekilde inaniyor oldugu halde daha sonra bu fikrinin
yanlis oldugunu anlayabiliyor. Sayet aklin delilleri dogru olsaydi vardigi sonuglarin
delillerinde degisme olmazdi. Ebi Muhammed bu goriisiin, gercekleri saptirdigini belirtir.
Savundugu ve inandig1 goriisten vazgecerek yeni bir goriis segcen aklin delilleri konusunda, bu
goriise sahip olanlarin herhangi bir delillerinin olmadigini sdyler ve syle devam eder: ‘Biz,
aklin gostermis oldugu yollarin hepsine inanilmasi gerektigini sdylemiyor ve ayni1 zamanda bu
yollarin hepsine uyulmasinin dogru oldugunu da kabul etmiyoruz. Eger bdyle soylersek aklin
hiikmiinden ayrilmis oluruz. Bize gore kabul edilmesi gereken, hiikiimlerin gayesini karara
baglamis ve aciklamis oldugumuz iizere: Saglam, diizenli, dogru bir delil ¢ikarma metodu
kullanildiginda bu, bizi dogru bir yola, gorlise ulagtiracaktir. Tutulan yol bozuk oldugunda
istidlalde bozuk olabilir. Bu, sahih istidlal yoluna ters diistildiigiinde olur. Biz, karsilagilacak
engelleri ve derin zorluklar1 haber verdik ve agikladik. Bir goriisten bir baska goriise donen
kisi icin birinci ya da ikinci tercihine sebep olan delil ¢ikartma metotlarindan birisinin bozuk
olmasindan kaynaklanan bir zaruret olmas1 gerekir ki, ikisi de bozuk olabilir. Bdylece bozuk
bir yoldan bir baska bozukluga ya da dogru olandan yanlis olana veya yanlig bir yoldan
dogruya gétiiriir. Bahsettigimiz bu yonlerden birisinin olmasi sarttir. Iki tercihinde dogru

olmasi miimkiin degildir.**®

Islam fakihlerinden Ebu Hanife, Kitap’tan ve Siinnet’ten bir nas bulamazsa, sahabe
kavli ve fetvasi da yoksa o zaman ictihad ederdi. Konuyu degisik yonlerden inceleyip

anlamak icin rey ve muhakeme ederdi. Bazen kiyasa gider, bazen istihsan yapar, halkin

244 Taberi, 299.
245 Taberi, 300.
246 Ebi Muhammed, 15.
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maslahatina bakar, dinde giicliik yoktur kuralina riayet ederdi. O, kiyasi alirdi fakat kiyasi
almak yakisiksiz olursa, halkin muamelelerine uymazsa o zaman istihsanla amel ederdi.

Gerek kiyas gerekse istihsan yaparken halkin muamelelerini goz éniinde bulundururdu.*’

Imam Safii bu konuda: “Miisliimanin karsilastig1 her olayim kesin bir hiikmii vardir, ya
da ona gercekte bir isaret (delalet) bulunmaktadir. Eger belli bir hiikkmii varsa, miisliimanin
ona uymasi gerekir. Eger belli bir hiikiim yoksa, ictihad yoluyla ona gercekte bir igaret aranir.

Bu ictihad da kiyas’tir”.*

Islam hukukundaki delil kaynaklarmin temel olanlarim agikladiktan sonra delil

¢ikarma metodlarinin digerlerini de kisaca inceleyelim:
5) Istihsan:

Sozliikte “glizellik, ragbet edilen ve sevilen sey” anlamindaki hiisn kelimesinden

tiireyen istihsan “bir seyi iyi ve giizel bulmak” manasma gelir.**’

Kiyas, gizli ve agik olmak iizere iki kisimdir. Ag¢ik olan kiyas: Miictehidlerin ilk
bakista durumun kendisini ve sebebini anladiklari kiyastir. Kapali kiyas ise: Miictehidlerin ilk
bakista anlamadiklar1 ancak arastirip dislindiikten sonra duruma vakif olduklar1 kiyas
¢esididir. Bu durum istihsan olarak isimlendirilir.Hanefi fikih alimlerinin s6zlerinde istihsan
cokca yer etmistir. Cogu zamanlarda kiyasa karsilik olarak kullanmiglardir ve kiyasta yasak
istihsanda ise mubahlik vardir derler. Kendisi tizerine tercih edilebilecek onun denginde bir
delil, catistiginda istihsani tercih eder ve delil olarak kabul ederler. Ancak Hanefilere bu
konuda ters diisen diger alimler, istihsan kelimesini fazla bulduklarindan, delilsiz bir sekilde
kanun koyma olarak gordiiler. Bundan dolayr Safi: “Kim istihsan delilini kullanirsa kanun
koyucu olmustur’demis ve bu delile karsi ¢ikmistir.Usiil alimleri de istihsani reddetme
konusunda Safi’ye tabi olmustur ve hiikiim ¢ikarmada dayanak olmayan fasit bir delil olsarak
kabul etmislerdir. Hanefiler yaninda ise istihsan, kendilerine karsi ¢ikanlarin dedigi gibi
delilsiz, heva ve hevesten sdylenen bir s6z degildir. Bilakis baska bir kiyasa ters diisen bir

kiyastir. Neticenin kuvvetine gére kars1 kuvvete tercih edilir. *>°

Fikih usuliinde miictehidin bir meselede icma, zaruret, orf, maslahat, gizli kiyas gibi

0zel ve daha kuvvetli bir delile dayanarak o meselenin benzerlerinde izlenen genel kuraldan

247 Ebi Zehra, 342.

248 Safii, 257.

249 [bn-i Manzur, XIII/117.
230 Hanbeli, 337.
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ve ilk hatira gelen ¢6ziimden vaz gegmesi ve hukukun amacina daha uygun buldugu baska bir
hiikiim vermesi seklinde 6zetlenebilen yontemin adidir. Fikih usuliinde genel adlandirma ile
“hiikkmiin dini-hukuki dayanagi” anlamindaki ser’i deliller, daha teknik bir tanimla ser’i bir
hilkme ulagmada izlenen yontemler veya kaynaklardan hiikiim ¢ikarma metotlar1 arasinda yer
alan istihsan, tasidig1 ana fikir ve gdzettigi amag yoniiyle higbir Islam hukukgusuna yabanci
olmasa da adlandirma, tanim, tiir ve islev agisindan belki de iizerinde en ¢ok tartismanin
cereyan ettigi bir delil olmustur. Bunun i¢in de ilk donemlerden itibaren literatiirde istihsan
konusunda usulciilerin ve fikih ekollerinin farkli bakis acilarmi yansitan zengin bir bilgi

birikimine rastlanir.?"

Malikiler meselelerinin ¢ogunda istihsan1 kullanmislardir. Hanefilerde bu metodu
cokca kullanmislardir. Safiler ise istihsani kabul etmemislerdir. EbGi Hanife’nin mezhebinden
olan Ahmed bin Muhammed et Tahavi de kabul etmemistir. istihsam savunanlar Allah’in
(c.c.) su ayetini delil gosterirler: “O kullarim ki, sozli dinlerler. Sonra da onun en giizeline
uyarlar. Iste Allah’in hidayet verdigi kimseler onlardir ve iste kamil akil sahipleri onlarin ta

kendileridir’*?

. Bu delillendirme aslinda onlarin aleyhinedir. Ciinkii Allah (c.c.) giizel
bulduklarina, uygun gordiiklerine uyarlar dememis; séziin giizel olanina uyarlar demistir.
Sozlerin en giizeli Kur’an’a ve Allah Peygamberinin (s.a.v.) séziine uygun olandir. Bu her
Miisliiman’mn siiphesiz inandig1 bir icma’dir.”>> Bunun aksini sdyleyen ise Miisliman degildir.
Nitekim Allah (c.c.) “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygambere ve sizden olan
idarecilere de itaat edin. Bir sey hakkinda cekisip anlagsmazliga diistiiniiz mii, eger Allah’a ve
ahiret gilinline inaniyorsaniz onu hemen Allah’a ve Peygamberine arz edin. Bu, hem daha
hayirl;, hem de netice itibari ile daha giizeldir’®* demis, uygun gordiigiiniiz, tercih ettiginiz

seye bagvurun dememistir.”

6) Istislah:

2% Diizeltme,

Sozliikkte “bir seyi bozma, onu ifsad etme’nin zitti olarak kullanilir.
iyilestirme, bir seyi iyi bulma” anlamina gelen ve ‘sulh, 1slah, maslahat’ kelimeleriyle de kok
birligine sahip bulunan “istislah”, fikih usuliinde “kaynaklardan hiikiim ¢ikarmada izlenen
yontem” manasinda ser’i delillerden birinin ad1 olup naslarin kapsamina girmeyen ya da kiyas

yoluyla nasta diizenlenmis bir olaya baglanamayan fikhi bir meselenin hiikmiinii ser’an itibar

»1 Bardakoglu, Ali,istihsan, DIA, (s.339-347), istanbul 2001, s. XXIII/339.
22 Ziimer Siresi, 23/18.

253 Ebi Muhammed, 195.

254 Nisa Siresi, 5/59.

233 Ebi Muhammed, 196.

236 ibn-i Manzur, 11/517.
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edilebilir maslahatlara ve Islam fikhinin genel ilkelerine gore belirleme ydntemini ifade
eder.”’ islam hukuk terminolojisinde ‘maslaha’ terimi genis anlamda kullanildiginda, hem
“yarar saglama”yr hem ‘“zarar1 savma’yi1 ifade eder. Maslahanin bu iki yonii ayr1 ayri
anlatilmak istendiginde birincisi i¢in “celbii’l menfa” (veya celbii’l-maslaha), ikincisi i¢in
“der’i’]-mefsede” veya “def’ii’l-mefsede” tabiri kullamilir. Islam bilginleri islam dinindeki
hiikiimlerin, kullarin diinyevi ve uhrevi menfaatlerini saglama ve onlar1 diinyevi ve uhrevi
zararlardan koruma amacii hedefledigi, yine Sari’in emrettiklerinin kullarin yararina,
yasakladiklarinin da kullarin zararma oldugu noktasinda fikir birligi i¢indedirler. Ancak
naslarda tiim olaylarin hiikmii 6zel olarak belirlenmis olmadigi i¢in, karsilasilan yeni olaylarin
imkan varsa kiyas yoluyla, kiyasin miimkiin olmadigi durumlarda naslardan ¢ikan genel
ilkelere gére hilkme baglanmasma ihtiya¢ vardir. Iste, -yorum yoluyla da olsa- naslarin
kapsamina girmeyen ya da “illet” bag1 kurularak (kiyas yoluyla) nasta diizenlenmis bir olaya
baglanamayan fikhi bir meselenin hiikmiinii IslAm fikhinin genel ilkelerine gore belirleme
yontemine “istislah”, bu metodu uygulayarak hiilkme ulagirken esas alinan maslahatlara da

“mesalih-i miirsele” denir.>*®

Bir durumu iptal edecek veya gecerli kilacak delil olmadiginda Sari’in maksatlarina

uygun faydali bir hiikiim vermeye “mesalih-i miirsele” denir.>>

Sari’in hakkinda kendisi i¢in uygun bir hiikiim koymadig1 ve bu durumun itibara alinip
alinmayacagi konusunda herhangi bir delilinde olmadigi duruma denir. Buna usiil alimleri
“miinasibu’l miirsele” ismi vermislerdir. Malikiler “mesalihu’l miirsele” demisler, Gazali ise
“Istislah” adin1 vermistir. Usiil alimleri hiikme esas olma konusunda Mesalih-i Miirsele nin

delil olup olmayacag1 konusunda ihtilaf etmislerdir.*®’

Bazilarina gdre maslahat {izerine hiikiim bina etmek caiz degildir. Itibar edilecegine
dair Sari’den bir delil bulunmadiginda bir sey ser’i bir delil olarak kabul edilemez. Bazilarina
gore ise mesalih-i miirselenin iptaline dairher hangi bir delil bulunmadigi miiddetge, hem
delil, hem de hiikme esas olarak kabul edilir. Ciinkii olaylarin sinir1 yoktur. Ancak maslahatlar
devamli olarak kendini tazeler. Eger kendisini yenileyen mesalih-i miirseleye itibar edilmezse,

kanun tikanir, bir cok hadise hiikiimsiiz kalir. *®!

237 Ozen, Siikrii, istislah, DIA, (s.383-388), Istanbul 2001, s.XXIII/383.
258 Saban, 170.

259 Biti, 330.

260 Hanbeli, 334.

261 Hanbeli, 335.
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7) lIstishab:

Sozliikte “bir kisinin bir baskasini sohbet, arkadaslik i¢in ¢cagirmasi manasina gelir”.262

Sonraki devirlerde hanbeliler ve zahiriler tarafindan ¢okca kullanilan istishab “varligi sabit
olan bir hiikiim ve durumun ge¢cmiste veya halihazirda da var sayilmasi” esasina

dayanmaktadir.*®

Yine istishab, gecmiste gecerli olan bir emrin kendisini degistirecek bir delil

o e . v e . 264
bulunmadig: siirece, hilkkmiiniin gecerli olmasidir.

Fikih usulil terimi olarak istishab daha 6nce varlig: bilinen bir durumun- aksine delil
bulunmadik¢a- varligini koruduguna hiikmetme yontemidir. Istishab metodunun temelini,
Islam hukukunun en kapsamli bes genel kuralindan biri olan “el-yakinu la yezulii bi’s-sek”

265

(mecellenin 4. maddesindeki ifadesiyle; “sek ile yakin zail olmaz)™ kaidesi olusturur.

Buna gore, kesin olarak varlig1 (ya da var olmadig1) bilinen bir durumun degistigine
dair delil bulunmadik¢a o duruma gore hitkmedilmesi asildir; bir tereddiit sebebiyle o hiikiim
ortadan kaldirilamaz ve o durum i¢in yeni delil istenmez mesela ayiptan salim oldugu sart1 ile
bir mal satin alindiginda, alict ayip buldugu iddias1 ile mali iade etmek isterse ve satis
sirasinda ayibin bulunup bulunmadigi hususunda ihtilaf ¢ikarsa, bunu ispat kiilfeti alictya

aittir. Ciinkii asil olan malin ayiptan salim olmasidir.**°
8) Onceki Semavi Dinlere Ait Hiikiimler (Ser’u Men Kablena):

Bir onceki din gesitli sebeplerle devrini tamamlayip yeni bir peygambere ve kitaba
ihtiya¢ s6z konusu olunca Allah yeni peygamberi gondermekte, bastan beri devam eden
degismez din prensipleri yaninda degisen hiikiim ve kurallar koymaktadir. Buna gore prensip
olarak her yeni din bir dncekini yiiriirliikten kaldirmaktadir. Onceki dinlerde mevcut hiikiim
ve kurallarin Isldm dini ve Miisliimanlar bakimindan da gecerli olabilmesi igin mevsuk ve
muteber bir kaynaktan (Kur’an, sahih hadisler) zikredilmesi ve ayrica peygamberimiz
tarafindan yiiriirlikten kaldirilmadigint (nesh edilmedigini) bildirilmis bulunmasi sarttir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) Medine’ye hicret edince buradaki Yahudilerin orug tuttuklarini gorerek

“Nig¢in tuttuklarini sordu”, “Bugiin Allah Musa’y1 kurtarmist1” dediler, “biz Musa’ya onlardan

262 Ibn-i Manzur, 1/520.

263 Karaman, islAim Hukuk Tarihi, 70.

264 Hanbeli, 341.

265 Berki, Ali Himmet, Mecelle, Hikmet Yay., Istanbul 1985, s.19.
266 Saban, 217.
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daha yakiniz” buyurarak kendisi de o giin orug tuttu.*®’

Bu ve benzeri olaylar 6nceki dinlere ait hiikiimlerin Isldm’da da yiiriirliikte kaldigina

6rnek olarak gosterilmistir.”®®

9) Sahabe Sozii:

Fikih usulii bilginlerine gore, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e yetisip ona iman etmis ve 0rfen
arkadas denebilecek Ol¢lide uzun siire onunla birlikte bulunmus kimseye “sahabi” denir.
Sahabeden intikal eden fetvalarin ve onlarin fikhi goriislerinin ser’i bir delil sayilip
sayllmayacag1 fakihler arasinda ayri bir tartisma konusu olmustur. Rey ve ictihad ile
bilinemeyecek konularda sahdbe soziiniin stinnet kapsaminda degerlendirilmesi, rey ve ictihad
ile bilinebilecek konularda ise sahabi soziiniin baglayici sayilmamas: goriisii hakimdir.*®’
Sahabe hakkindaki bu meselede aslinda dort imam arasinda da ittifak vardir. Ancak
fikihlarinda bunun miktar1 biraz farklidir. imam Malik ve Imam Ahmet onlara ¢ok itimad
ettiler. Hatta onlar1 ictihadlarinin bir riikknii saydilar. Fikih ¢aligmalarinda onlarin yolunu

tuttular. Ebu Hanife ve es-Safii onlardan daha az aldilar, ancak temayiilleri birbirine yakin,

gaye ve yonleri birdir.””
10) Sedd-i Zerai’:

Zerai kelimesi sozliik olarak “vesile, ara¢” manasina gelir. Ayn1 zamanda bir seyin

sebebine de “zerai” denir.?”!

Harama, kotii ve zararli bir sonuca vasita olan davraniglarin yasaklanmasi, kotiiliige
giden yollarmn kapatilmasi demek olan sedd-i zerai, biitiin Islam alimlerince benimsenen bir
ilke olmakla birlikte daha ¢ok Maliki ve Hanbeli mezheplerinde telaffuz edilen ve siklikla
isitilen bir metot olmustur. Bunun karsiliginda yer alan ve iyilige gdotiiren yollarin agilmasi
anlamma gelen feth-i zerai de yine Islim hukukunda hakim ilkelerden biridir. islAm’in bir
seyi kotii ve zararl goriip yasakladiktan sonra ona gotiiren, ona vasita olan davranisi serbest
birakmayacagi aciktir. Ancak kotiiliige ulasmakta vasita olarak kullanilabilecek usul ve yollar
insan zekasmin {retim giicline, donem ve toplumlara gore degisiklik ve cesitlilik

gosterebileceginden Islam sadece yasaklardan sdz etmis, hangi yol ve vasitalarin bu yasaga

267 Ahmed b. Hanbel, 1/340.

268 Karaman, IslAm Hukuk Tarihi, 71-72.

269 Saban, 213.

270 Ebu Zehra, Muhammed, imam Malik, Hilal Yay., Istanbul 1984, 5.305.
n [bn-i Manzur, VIII/96.



76

gotiirebileceginin tespitini ve yasaga uyulmasi yoOniinde gerekli tedbirlerin alinmasini

Miisliimanlara bir sorumluluk olarak yiiklemistir.?”>

Imam Malik’e gére sedd-i zeraide asil olan, fiilin doguracag: neticeye bakmaktir. Eger
o fiilde bir fayda ve maslahat varsa ki, insanlarin birbirleriyle olan muamelelerinde maksat ve
gaye budur, o fiil amaglanan giizel bir seydir. Eger kotiilik dogacak, zarar gelecekse, o da
gelecek zarar nispetinde haram olur. Bu hususta fiilin maksat ve niyetine bakilmaz, o isten
sevap veya ikab goriir, fakat fiilin neticesine ve verdigi meyveye gore diinyada o is ya
yasaklanir, ya miisaade alir. Ciinkii diinyada bazi isler vardir ki onda niyete bakilmaz, igin
sonucuna bakilir. Ornegin bir kimse iyi niyet ve ihlas iizere putlara sdvse, niyetine gdre sevap
umar. Fakat Allah bunu yasakladi. Cilinkii bu miisriklerin kinini koriikler. Onlar da Allah’a

kiifrederler diye yasaklad1.””?

Sedd-i zerdinin kisimlart vardir. Bir kismi icma ile kabul edilir. Ornegin
Miisliimanlarin yasadig1 bir yerde yola kuyu kazmanin yasaklanmasi gibi. Bir kismi da icma
ile kaldirilmistir, bag dikme gibi: Bu olayin harama sebebiyet vermesine ragmen, tiziimden

sarap yapilmasindan korkularak bag dikimi yasaklanamaz.?”*

V. iSLAM HUKUKUNUN UYGULANMASININ TARIHI SURECI

Islam’in temel &gretisel kaynagi Kur’an’dir. Bununla birlikte Kur’an’da bir siyasal
ogretiye temel teskil edebilecek her hangi bir ciddi malzeme mevcut degildir. Bir¢oklari
tarafindan hakli olarak isaret edilmis oldugu iizere Kur’an’da siyasal kurum yap1 ve siireclerin
nasil olusturulacagi ve isletilecegi iizerinde her hangi bir hiikim mevcut olmadig1 gibi bir
siyaset kurami alanina ait oldugu diisiiniilebilecek hiikiimlerinde “Aranizda otorite sahibi
olanlara itaat ediniz” veya “islerinizde birbirinize danisiniz” tarzinda bir takim cok genel

onerilerden ileri gitmedigi goriilmektedir.””

Bu kisa 6n bilgiden sonra Islim hukuku uygulamalarinin safhalarmni baslangicindan

itibaren inceleyelim:

2 Hanbeli, 344.

273 Ebu Zehra, imam Malik, 389.
74 Hanbeli, 344.

275 Arslan, 98.
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A) Hz. Peygamber (s.a.v.) Dénemi Islim Anayasasi:

Resilullah Medine’de olusmaya baslayan Islam camiasini saglam esaslara baglama
isine evvelce tesebbiis etmisse de toplum heniliz tam bir biitiinliik ve dayanisma igine
girebilmis degildi. Gerek Restilullah (s.a.v.)’in ve gerekse ona tabi olanlarin karsilikli hak ve
vecibelerinin tayin edilip gosterilmesi icap etmekteydi. Sehirde yasayan Arap olsun Yahudi
olsun, gayri miislimlerle de anlagsmak ve bir uyum igine girmek gerekmekteydi. Ayni
zamanda adliye, egitim, maliye, askerlik, din ve sair alanlarda bir takim miiesseseler ihdas
edip kurmak suretiyle toplum hayatini tegkilatlandirmak gerekmekteydi. Ayni1 zamanda Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in hayatindaki asil hedef ve yegane vazife olan Islim’in istikbalini

diisinmek de gerekiyordu.?’®

Her seyden Once i¢inden ge¢mis bulundugu tecriibe ve gorgiiler, cemiyette ahlaki ve
manevi kiymetlerin ayakta tutulup muhafaza edilebilmesi i¢in bir takim diinyevi
miieyyidelerin zaruretini ona 6gretmistir. Bundan baska iilkede, Islami mefhum ve anlayislara
gore, diinyevi bir bagkanin fonksiyonlarmi icra edip kullanacak herhangi bir kimse de
bulunmuyordu ve bu arada Islam heniiz bir olusum i¢indeydi ve Resulullah’m disinda kimse
[slam’1n esaslarin1 gerektigi gibi bilmiyordu ve Islam oncesi dénemde insanlik alemi dini ve
sosyal alanda 1slahat ihtiyaci icinde kivranmaktaydi. Hz. Muhammed (s.a.v.) neticede
Miisliiman sahabileri ile oldugu kadar gayri miislim Medine’lilerle durumu istisare etti. Hepsi
Enes’in evinde toplandilar ve bir Sehir-Devlet yapisi ortaya ¢ikarma hususunda anlastilar. Bu
devletin anayasasi yazili bir bicimde tespit edilip vaz edildi ki, bu anayasa metni, bir biitlin
halinde bize kadar ulasmis bulunuyor. Bu anayasa, ilk Isldm Devletinin anayasas1 olmasindan
baska ayni1 zamanda yeryliziinde bir devletin vaz edildigi ilk yazili anayasa olma 6zelligine de

sahiptir.””’

Bu anayasa iledir ki Islam, kendi hayatinin yeni bir béliimiinii baglatmis oldu. Béylece
ruhaniyetin diinyevi hayatla karisip birbirleri i¢ine girmis hali, IslAima has yeni bir karakter
ortaya cikardi. Ruhi-manevi sahsiyet ve hasletlerden kendini siyirmis bir siyasi hayat bizi

dogruca materyalizme gétiiriir.”’®

O devirde Rasulullah (s.a.v.)’in sahabileri miistakil bir devletin idarecisi ve yoneten
ziimresini teskil ediyorlar ve Allah’in elgisi ise, her alanda bu devletin bagskani durumunda

bulunuyordu. Eski tarz hayat siirme, degisiklige ugramak mecburiyetinde kalmisti; hayat,

276 Hamidullah, 1/188.
2 Hamidullah, 189.
278 Hamidullah, 200.



78

krallara has bir liikks i¢inde bulunmak i¢in degil, aksine daha ¢ok zahidane bir hayat slirmek

i¢in yasanacaktl.279

Kamu hukuku, devletin kurulusunu, kurumlarin1 ve isleyisini, vatandaslar1 ve diger
devletlerle olan iliskilerini konu alan bir hukuk dalidir. Anayasa hukuku, idare hukuku,
devletler hukuku, maliye hukuku, ceza hukuku, yargt ve hukuk muhakemeleri usulii ... gibi alt
boéliimler kamu hukuku dalina baglidir. Devletin en biiyiik idari organizasyon olmasi nedeni
ile kamu hukukunun alt birimlerinin birbiri ile sik1 ilgisi vardir.Ozellikle de anayasa hukuku
ile idare hukuku arasinda siki bir bag mevcuttur. Her iki hukuk birimi de hukukun genel
prensipleri ile hak adalet, esitlik, Ozgiirlik, hakkaniyet, vatandaslik haklar1 ve kamu
hizmetlerinin devamliligi... gibi temel prensiplerin korunmasinda oOnemli bir role

80 Kamu hukukunun bu modern taksimati, Islam hukukculari tarafindan degisik

sahiptirler.
isimler altinda ifade edilmistir. Idare hukuku, el-ahkdmu’ssultiniyye, el-imare, devletler
hukuku, es-siyer, el-imame, el-vuzera, maliye hukuku, el-haric ve’l-fey, el-emval, ceza
hukuku, el-hudid, yargt hukuku, el-kada, hukuk muhakemeleri usulii hukuku, ed-da’va ... gibi

isimler altinda islenmigtir.?*’

Kamu hukuku alaninda eser veren ilk donem Islam Hukuk bilginleri, Medine
vesikasinin metnini biitlinliik i¢inde serh ve tahlil etmek yerine, onun genel biitlinliigiine
uygun hukuk kurallar1 diizenlemislerdir. Ebu Yusuf (182/799), Yahya b. Adem (203/819) ve
fbn Kuteybe (276/890) gibi miielliflerin eserleri ile ibn Receb (795/1393)’in eseri boyledir.***

B) Sahabe devrinde islam Hukuku:

Bir devlet, merkezi bir teskilattan mahrum birakilamaz. Peygamberimiz (s.a.v.)’in
vefatindan sonra defin merasimi ile ilgili islerin bitirilmesinden dnce bile Ensar arasindan bazi
sahsiyetler bu konuyu tefekkiir ettiler ve bunun iizerine fikir miibadelesinde bulunmak icin
sadik arkadaglarimi1 davet ettiler. Siiphesiz ki bunlar bizzat kendilerini halifelige layik
gormekteydiler. Toplant1 pek sinirlt kisiler arasinda yapiliyordu. Fakat kendilerini Ebu Bekir
lehine hazirlayip kararin1 vermis olan Ensar mensuplar1 ona bu toplantidan bahsetmek tizere

geldiler ve ge¢ kalip da bir olup bittiye maruz kalmamak i¢in bu konuya el atmasini

279 Hamidullah, 201.
280 Bilge, Necip, Hukuk Baslangici, Ankara, 1994, s. 135-178; Eroglu, Hamza, idare Hukuku, Ankara,

1985, s. 19, 88,122. ) .
281 Karaman, Hayreddin, Anahatlariyla Islam Hukuku, I-III, Ensar Nesriyat, Istanbul, 1987, s. 1/165,166.

282 bkz., Ebu Yusuf, Ya’kub b. ibrahim, Kitabu’l-Har4ac, el-Matbaatu’s-Selefiyye, Kahire, 1397, 5.127
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kendisinden istediler.?®

Resulullah (s.a.v.), Miisliimanlarin liderligini arkadaslarindan hi¢ birine vasiyet
etmemis; bilakis Hilafet meselesini aralarinda yapilacak Stira’ya birakmisti. Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in Oliim haberi yayilinca, Ensar Medine’de Beni Saide sakifesinde toplanip
kendilerinden biri ve Hazre¢ kabilesinin reisi olan Sa’d b. Ubade’yi halifelige se¢mek
istediler. Durumu haber alan muhacirlerden bir grup oraya gelip goriismelere katildi. Hz. Ebu
Bekir orada bulunanlara bir hutbe okuyarak muhacir ve ensar arasinda cikabilecek bir
karisikliga engel oldu ve konusmasinin sonunda onlara Hz. Omer veya Ebu Ubeyde b.
Cerrah’dan birine biat etmelerini teklif etti. Bu esnada, insanlarin dagilip ihtilafa
diismelerinden ve Ebu Bekir’in hutbesinin meydana getirdigi bu olumlu havanin zayi
olmasindan korkan Hz. Omer, hemen ileri atilarak Hz. Ebu Bekir’e biat etti. Ve “Ey Ebu
Bekir, Miislimanlara namaz kildirmay1 Peygamber sana emretmedi mi? Sen onun halifesisin,
biz sana biat ediyoruz, biz Rasulullah’a hepimizden daha sevgili olan en hayirli kimseye biat

. . 284
ediyoruz.” dedi.*®

Bir baska diisiinceyi de belirtecek olursak: Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatindan sonra,
onun velayet fonksiyonu demek olan devlet baskanlig1 fonksiyonuna halef olacak kisiyi yani
devlet bagkani belirlemek iizere yapilan miizakereler sirasinda hi¢ kimse, kendi goriistinii
destekleyecek, “dini bir delil” (ayet veya hadis) ortaya koymamis; koymaya da tesebbiis
etmemistir. Gorilis ve kanaatlerini ise, sadece: “Araplar, ancak bir Kureysli’nin etrafinda birlik
olabilirler. Su Arap Yarimadasinda hi¢bir hane yoktur ki onda Kureys’le bir ilisigi
bulunmasin” gibi, isin icabina (maslahat) yonelik sahsi gériislerine dayandirmislardir. Ustelik
Kureyslilik tizerinde o kadar durulmus ve o kadar kuvvetle vurgulanmistir ki, bu Kureyslilik
goriisii, muteber hadis kitaplarina ve kelam kitaplar1 dahil konuyla ilgili klasik dini metinlere,
yanliglikla; “imamlar, ancak Kureys’ten olur!” tarzinda bir hadis olarak gecmis; Kureyslilikle

higbir ilgisi bulunmayan Osmanlilarin medreselerinde bile boyle okutulmustur.®*’

Bir peygamber olarak “iisve-i hasene/mitkemmel 6rnek”** olan Peygamberimiz Hz.
Muhammed (s.a.v.) velayet isini Miisliimanlara/halka birakmak suretiyle, bu ¢ok 6nemli ve
hayati konuda da, bir devlet baskan1 olarak miikemmel bir 6rnek birakmistir. Ahir zaman

peygamberinin bundan on bes asir dnce sergiledigi bu 6rnek uygulamasina, insanlik, kismen

283 Hamidullah, I1/1105.

284 H. ibrahim Hasan, IslAm Tarihi, Cev., “Ismail Yigit, Sadrettin Giimiis”, Kaythan Yay., Istanbul 1991,
5.267.

285 Demir, Fahri, Islim Dini Acisindan Din-Devlet iliskisi (Din ve Laiklik), Kiirsii Yay., Ankara 1999,
s.198

286 Ahzab Siresi, 33/21.
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de olsa, ancak, giiniimiizde kavusmustur: Demokrasi!**’

Ferdi, ictimai, siyasi herhangi bir hadise, mesele ve problemin ¢6ziimii i¢cin Once
Kur’an, sonra da siinnete basvurulacagi Rasuliillah (s.a.v.) devrinden beri biliniyor ve bu
tatbik ediliyordu. Bu iki kaynakta hiikiim ag¢ik olarak bulunmazsa re’y ictihadina
bagvuruluyor, fakat varilan hiikiim ilk firsatta Hz. Peygamber (s.a.v.) e arzedildigi i¢in siinnet
mahiyetini aliyordu. Halbuki sahabe devrinde artik vahyin muhatabi ve ikinci derecede
Sari’(kanun koyucu) Rasulullah (s.a.v.) yoktu. Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer, ihtilaflari
azaltmak, birligi saglamak ve Sari’in maksadina isabet ihtimalini artirmak i¢in —bilhassa

amme hukuku sahasinda- istisareye bas vuruyor, boylece sira ictihad: yapiyorlar,**®

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in kendilerine resmettigi apagik yoldan gidiyorlardi.
Peygamber (s.a.v.)’in vefatindan sonra kendilerini yeni olaylar ve hayatin zorlu yollarinda
bulan sahabe, biiylik bir gayretle hiikiim ¢ikarma konusunda calistyorlardi. Allah’in koymus
oldugu kanunlarin sirrina vakif olmaya bagladiktan, onlarin ebedi ve gizlilikleri agiga
kavusturan kurallar olduklarin1 gordiikten sonra ise, insanlarin mutluluklarin1 saglamak ve

onlarin menfaatlerini korumak i¢in ¢aligmaya bagladilar.”®

Gortildigl gibi Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde ortaya ¢ikan problemler bizzat
Rasulullah tarafindan ¢ézliime kavusturuluyor ve boylece sorun ilk kaynaktan halledilmis
oluyordu. Peygamberimizin vefatindan sonra ise vahyin devami olmadigindan problemlerin

¢Ozlimii i¢in s0ra toplaniyor ve yapilan fikri miilahazalar sonucu karara variliyordu.

Rasid Halifeler doneminde fikhin kaynaklari bakimindan 6nemli bulunan
gelismelerden biri vahyin sona ermesi, sahabe ictihadinin, Hz. Peygamber (s.a.v.)'e arzi ve
tasvibinin alinmasi imkaninin ortadan kalkmig bulunmasidir. Bundan bdyle fikih, Kitap ve
Stinnetin sinirli naslar ile rey ictihadina dayanmaktadir. Bu devirde reyin manasi, Kitap ve
Stinnetin  hiikkmiinii agiklamadigi meseleleri, naslarin parca parca ve biitiin olarak
aciklamalarina dayanarak, bunlar iizerinde diisiinerek hiilkme baglamaktir. Terim olarak adlar
konmamakla beraber sonradan "istihsan, istislah, orf, kiyas" isimlerini alan metodlar da "rey"
cercevesi i¢inde kullanmilmistir. Birinci ve ikinci halifeler, ihtilafi azaltmak, birligi saglamak
ve Sari'in maksadina isabet ihtimalini arttirmak i¢in bilhassa kamu hukuku alaninda
danigmaya (istisare, mesveret, sura) basvurmuslar, danismanin aksamamasi i¢cin Hz. Osman

devrine kadar halifeler, sura {liyelerinin Medine'den ayrilmalarina izin vermemislerdir. Sura

287 Demir, 199.
288 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 113.
29 Selebi, Mustafa, Ta’lilii’l-Ahkam, Nebagatii’l Garbiyye Yay., Beyrut 1981, s.35.
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ictihadlar1, ferdi ictihadlardan daha kuvvetli ve baglayici telakki edilmis, ferdi ictihadlar ise
yalnizca sahiplerini baglamis, ictihada kadir olmayan bagkalar1 i¢in seceneklerden biri
olmustur; bu anlayis ve uygulama yaninda diger sosyal, kiiltiirel ve siyasi sartlar da heniiz
olusmadigr icin sonradan goriilecek olan mezhebler dogmamistir. Dini-ictimal bir kurum
olarak mezheb seklini almasa da sahabe arasinda ictihad ve hiikiim farklar1 (bu manada
miictehid sayisi kadar mezheb) vardir. Bu ihtilafin baglica sebepleri, fetihler ve bagka
sebeplerle Medine'den uzakta bulunan sahabenin vahiy kaynagina dayali bilgi eksiklikleri,
vahiy kaynagindan elde edilen bilginin farkli anlasilmasi, yanilma, unutma ve ¢elisik gibi
goziiken naslar1 farkli sekillerde uzlastirmadir. Aksine iddialar bulunmakla beraber sahabenin
tamamini miictehid derecesinde fikih alimi olarak degerlendirmek miimkiin degildir. Hatta
kendilerinden daha bilgili ve zeki (fakih) olanlara fikih malzemesi tasiyan sahabe ile bu
malzemeyi anlayan, yorumlayan ve yeni hiikiimler ¢ikaran sahabe, yliz bini askin ashab

arasinda azinhg teskil etmektedir.*

Islam iilkesinin smirlar1 genislemeye ve niifusu gesitlenip artmaya, teskilat ve
medeniyeti gelismeye basladigl i¢in, Rasulullah (s.a.v.) zamaninda bulunmayan mesele ve
hadiseler ortaya c¢ikmig, sahdbe bunlarin hiikim ve c¢oziimleri i¢in ictihad yoluna
basvurmuslardir. Daha sonraki devre nispetle yeni meseleler ve bunlara baglh hiikiimler ¢ok
degildir; ¢iinkii sahabe fukahasi, yalnizca olan, gergeklesen olay ve meselelerin iizerine
egilmisler, heniliz olmamis bir olay1 varsayarak onun hiikmiinii arama yoluna girmemislerdir.
Bilhassa ilk dort halife doneminde fikih yonetime degil, yonetim fikha uyuyor, fikha gore
yiriitiiliyordu. Halifeler, sah@benin alimlerini yanlarindan uzaklastirmiyor, yeni olaylar
danisma meclisine (srdya) getiriyor, gerektigi kadar tartisip inceledikten sonra hiikme
bagliyorlardi. Bu sebeple sahabe doneminde goriis ayrilig1 yok denecek kadar azdir. Kitap ve

Stinnet’in gosterdigi yol manasindaki fikih bu devirde devletin anayasasi yerinde idi.>!

Islam dinini yeni beldelere yayarken Miisliimanlarin izledikleri yoldan kisaca

bahsedelim:

Miisliimanlar Islam diyar1 olmayan bir bdlgeye girerek bir sehri veya bir siginag
kusattiklarinda ilk olarak onlar1 Isldim’a ¢agirirlar. Sayet bu cagriya olumlu cevap verirlerse
onlarla savasmaktan vazgecerler. Ciinkii maksat gerceklesmis olur. Eger bu cagriya
uymazlarsa vergi vermeleri teklif olunur. Bu tarif ettiimiz durum kendisinden vergi kabul

edilebilenler i¢indir. Dinden donmiis olanlara, Araplar’dan putlara tapanlara ise bdyle bir

20 Karaman, Islim Hukuku, iz Yay., Istanbul 1998, 5.59,60.
1 Karaman, Islaim Hukuk Tarihi, 159,160.
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teklif gotiiriilmez. Onlardan sadece Miisliiman olmalari istenir. ““...Onlarla harp edersiniz,
yahut onlar Miisliiman olurlar...”.*® Cizye vermeleri teklif edilenler bu teklifi kabul
ederlerse, Miislimanlar i¢cin hangi haklar varsa onlar i¢in de gegerlidir. Miisliimanlar i¢in

hangi haklar varsa onlar igin de vardir.*”>

Cumbhur ulemaya gore cihadin hiikkmii, farz-1 kifayedir. Sayet devletin sinirlar1 koruma
altina alinir ve diismanin girebilecegi kacak yollar da kapatilirsa cihadin farziyeti diismiis
olur. Artik cihad nafile hitkkmiinii alir. Cihad ii¢ sebeple farz olur: Birincisi: Devlet bagkaninin
emretmesiyledir. Onun belirledigi kisinin cihada ¢ikmasi vacip olur. ikincisi: diisman
Miisliman beldelerinin bir kismini isgal ederse, o belde halkina bolgelerini miidafa etmek
farz-1 aymdir. Sayet tek baslarina diismana karsi duramazlarsa o zaman onlara en yakin
Miisliiman belde halkinin yardim etmesi farz olur. Buna da giicleri yetmezse, diisman
¢ikarilincaya kadar tiim Miisliimanlara cihad farz olur. Ugiinciisii: Miisliman esitleri
diismanin elinden kurtarmak i¢in de cihad farz olur. Cihadin farz olus sartlarina gelince

bunlar1 alt1 6zellikte siralayabiliriz:
1- Miisliiman olmak,
2- Ergenlik ¢agina girmis olmak,
3- Akilli olmak,
4- Hiir olmak,
5- Erkek olmak,

6- Saglikli ve savasa katilabilecek kadar mala sahip olmak. Diismanlar Miisliimanlara

saldirdiginda ise, kadinlar ve kélelere de savas farz olur.”**

Kadinlar ve ¢ocuklar ittifakla oldiiriilmezler. Ancak savasa katilirlarsa onlarla da
savagilir. Hristiyan ya da Yahudi olsun din adamlar1 6ldiiriilmezler. Cok yash olanlar da
oldiiriilmez. Ancak kendisinden kotiiliik gelenler ya da ordularina yon verenler bunun
disindadir. Korler, topallar da bdyledir. Deliler asla dldiiriilmezler. Ciftcilikle ugrasanlar da

buna dahildir. Kafirin mahiyetinde olan Miisliimanlar da kendilerinden zarar gelme korkusu

2 Fetih Stresi, 48/16.
293 el-Hidaye, 136.
24 Ibn Ciiz#, 108.



83

olmadikga 6ldiiriilmezler.*”’

Kur’an’daki: “Dinde zorlama yoktur. Iman ile kiifiir kesin olarak birbirinden
ayrilmistir. Artik kim seytani inkar eder de Allah’a inanirsa, muhakkak saglam kulpa

tutunmus demektir. Onun kopacag: yoktur. Allah, isiticidir, bilicidir**®

ayeti, “Haram aylar
ciktigr vakit, artik o miisrikleri nerede bulursaniz tepeleyin, yakalayin, esir edin, hapsedin ve
biitiin gecit baslarini tutun. Eger tevbe ederler ve namazi kilip zekati verirlerse, kendilerini

serbest birakin. Gergekten Allah c¢ok bagislayict; c¢ok merhametlidir™®’

ayeti ile nesh
olunmustur. Katade ve Hasan’dan rivayet olunduguna gore bu ayet cizye veren ehl-i kitaba
mahsustur. Arap miisrikleri bunun disindadir. Onlar cizye vermekle kurtulamazlar. Ya
Miisliiman olmalidirlar ya da onlarla savasilmalidir. Savas emri gelmeden Once ayetin nazil
olma ihtimali bulunmaktadir. Onlar inatlarinda 1srar edince Miisliimanlara savas emri
verilmistir.**® Biri dese ki “Onlari Isldm’a zorlamanin manasi ve onlardan cizyenin kabul
edilmeme manast nedir, bu zorlamanin gerceklesmesi nasil saglanabilir ve bu sekilde
Miisliman olmanin Allah (c.c.) katinda ne faydasi olabilir ve faydasiz seye zorlamanin ne
manast vardir; miisrik ile ehl-i kitap arasindaki fark nedir? Oysa ehl-i kitabin Miisliiman
olmama konusundaki savasa davetiye ¢ikaran 1srar1 daha fazladir. Ciinkii Allah (c.c.) onlar
dogruyu bildikten sonra degistirmek ve gizlemek ile nitelendirmistir. Halbuki miisrikler boyle
bir sey yapmamustir”. Cevap soyle olacaktir: Kafirler inang konusunda zorlanmamislar ancak
Islam’? otoriteye tabi olma konusunda zorlanmislardir. Aksi taktirde bu dogru olmazdi. Ehl-i
kitap ile misriklerin bu konudaki farklar1 sudur: Ehl-i kitabin sahip oldugu kitaplar ile
Islam’1n kitab1 olan Kur’an arasinda bazi konularda uyum oldugu igin onlarin cizye verdikleri
sirada bu hiikiimlerle tanismalar1 ve Miisliiman olma ihtimalleri vardir.**> Ancak miisrikler
i¢in boyle bir durum sdz konusu olmadig icin ilk olarak Islam devletinin otoritesini tanimasi

istenir. Kabul etmedikleri taktirde ise onlarla savagilir.>®

Islam’in ikinci kaynagi Peygamber (s.a.v.)’in soz ve fiilleridir. Birgoklar1 6zellikle
Peygamber (s.a.v.)’in Medine’deki faaliyetleri ve bu sirada tesekkiil etmis olan Islim cemaati
veya cemiyetinin isleyis tarzim1 goz Oniine alarak, ondan bir devlet G6gretisi ¢ikarmaya
calismaktadirlar. Ancak Peygamber (s.a.v.)’in bu doénemde uygulamalarinin pratik ve

konjonktiirel karakteri sundan bellidir ki, 6liimiiniin hemen arkasindan, Islam cemiyetinin

295 Ibn Ciizzi, 109.

26 Bakara Saresi, 2/256.
297 Tevbe Stiresi, 9/5.

298 Taberi, 223.

299 Taberd, 224.

300 Taberi, 225.
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veya devletinin ne oldugu, ne olmasi gerektigi konusunda en yakin arkadaglari bile goriis
ayrilig1 i¢inde olmuslar ve bu ihtilaflarinin sonucu olarak ilk dort halifeden {i¢ii 6liimii sicak

yataklarinda bulmamuslardir.*'
C) Emeviler Devri:

Fikih tarihinin ikinci donemi, bir kirilma noktasiyla, hulefa-i rasidin ve emeviler
seklinde ikiye ayrilmaktadir. Her iki donemde de fikih sahasinda belirleyici nesil sahabe
olmakla beraber, siyaset-fikih iligskisi bakimindan hilafetin saltanata doniismesi onemli bir
doniim noktasi teskil etmektedir. Rasid halifeler devri dini hayatin, Islam'mn insanliga getirdigi
inkilabin tekamiil devridir; bu donemde her sey din igin, dinin amacglarin1 gergeklestirmek
icindir. Emeviler devrinde®” ise fazilet ve manevi tekamiiliin yerini siyasi istikrar ve maddi
gelisme almaya baglamis, kiiltiir karismasi, saltanat ve siyasi baskilarin dogurdugu muhalefet
(havaric ve si'a) oOzellikle fikhin kamu hukuku alaninda yeni diisiince ve teorilere zemin

303
hazirlamistir.

Rasid halifeler devrinden farkli olarak Emevilerde, bilhassa kamu hukuku alaninda
Kitap ve Siinnet'in lafiz ve ruhundan sapmalar goriildii. Artik yonetim ve sosyal hayat,
yasayan siinnet olarak Islam" yansitmiyordu, bu durumun yaygmlik kazanmasmin Islam'a
zarar verecegini diisiinen sahabe ve tabiun Hicaz'da ve 6zellikle Medine'de toplanarak sahih
hadisleri derlemeye basladilar. Ayni1 maksatla hadisenin viicuda gelmesini beklemeden hazir
ve nazari fikih hiikiimleri tretildi. Sahabenin yetistirdigi tabiun nesli miictehidleri iistad,
muhit ve malumat farkina dayali olarak iki gruba ayrildilar: Hicazlilar (Hicaziyyun) ve

Iraklilar (Iraklyyun).304

Emevilerin zamani igeride isyan ve karisikliklarla miicadele, disarida ise yeni iilkeler
fethetmekle gegmistir. Siffin savasi sirasinda cereyan eden hakem olayindan sonra ortaya
cikan havarice gore “Hilafet muayyen bir hanedanin hakki degildir. Miislimanlarin bagkani
olmaya en layik olan, onlarin islerini idareye en ehliyetli bulunan kim ise halife olmaya layik
olan da odur.” Bunun tabii neticesi de halifeyi Miisliimanlarin se¢mesidir. Havaric bu
mantikla hareket ederek Emevilere cephe almiglardi. Hilafetin Hz. Ali ve hanedaninin hakk1

oldugunu, bu konuda Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vasiyeti bulundugunu ileri siiren Sia da

301 Arslan, 99.

Emevi devleti bu ismi, devletin kurucusu durumunda olan Muaviye b. Ebi Sufyan’in Emeviler’e veya
Umeyye Ogullari’na mensup olmasi sebebiyle almistir. Bkz. Irfan Aycan, Ibrahim Saricam, Emeviler,
TDV. Yay., Ankara 1993, s.1.

Karaman, islAim Hukuku, 59.

Karaman, islAim Hukuku, 63.

303
304
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Emevilere bu yonden kars1 ¢ikmistir. Hz. Hasan’1n hilafetten feragati iizerine Muaviye’ye biat

eden Miisliimanlarin cogu ise “cumhur’u teskil ediyordu.*®’

“Abbasiler”in son zamanlan ile “Selguklular” devri fikhin duraklama donemidir.
Merkezi hakimiyetin sarsilmas1 ve birgok Islam devletinin kurulmasi, bu devletlerin
aralarinda savasip barismalari, ¢esitli kiiltlirlerin birbirine karigip karsilikli etkilesimin hasil
olmasi, hak ve batil bir¢cok fikir cereyaninin, inan¢ ve diisiincenin ortaya ¢ikip yayilmasina
paralel olarak bu devrede diisiince hayatinda miisbet gelismeler olmus, ilimler ilerlemis,
kiiltiir zenginlesmistir. Ancak fikih ilminde tekamiil grafiginin yiikselmesi durmus, ¢izgi
paralel, hatta asagiya dogru seyretmeye baslamistir. Artik biiyilk miictehidler, mezheb
imamlar1 devrinin hiir ve mutlak ictihadi, Kitap ve Siinnet kaynaklarindan hukuki ve dini
hayata dogrudan c¢oziimler ve aydinlik getiren ¢alismalar durmus, onun yerini taklit¢ilik ruhu
almaya baslamis, sonu gelmez, faydasiz tartismalar yayginlagmis, mezheb taassubunun

yerlestigi goriilmiistiir.**®

Daha sonra Islim hukukgulari da o6zellikle ydneticilere dinin ana hiikiimlerini
(naslarin) acik bir sekilde aksini emretmedigi alanlarda “6rf ve adetlerde mevcut” bulundugu
ve “amme maslahatinin icap ettirdigi” gibi “mucip sebepler”’le kanun ve nizam koymak
yetkisini tanimiglar ve “devletce teb’a iizerine vaki olan tasarruflar amme menfaatini
diizenleyecek ise dince de sahih ve gecerlidir” seklinde hiikiimler vermislerdir. iste bu sebeple
aralik birakilmis olan bir takim kapilarin arkasinda, Islim memleketlerinde, yoneticiler igin
dinden ayr bir hukuk sahasi tesekkiil edebilmis, ¢esitli kanun ve diizenler koyma yolu ve
hakk1 mevcut bulunmustur. Bu sayede cesitli Islim memleketlerinde asirlar boyunca birbirine
benzemeyen ve bazen her birinin yabanci mensei asikar bir surette belli olan vergi ve idare
usulleri, devlet ve hakimiyet anlayiglari, teskilat ve miiesseseler ve hatta bazen dinin agik

emirlerini hiikiimsiiz birakan usul ve sistemler barinmis ve kendilerine 6zgii inkisaflara tabi

kalabilmislerdir.*"’

Elbetteki, tarihte Miisliimanlarin kurdugu devletlerin hepsi Islim’a gére dért basi
mamur degildir. IslAmiyet insanlara en ideal olan1 ve olmas1 gerekeni gostermektedir. Fakat
Islam inancinda “hata” kulun vasiflarindandir ve devleti elinde tutan insanlarin bu hatasinin
devlete de yansimasi kaginilmazdir. Insanlar arasinda adaletle hiikkmeden, toplumun

menfaatini kisisel ¢ikarlarin iistiinde tutan bir siyasi rejim kurulmasi ve isletilmesi bir kiiltiir

305 Karaman, IslAm Hukuk Tarihi, 162.
306 Karaman, islAim Hukuku, 73. _
307 Akyliz, Vecdi, Osmanli’da Din Devlet Iliskileri, Ayisig1 Yay., Istanbul 1999, s.16.
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ve ilim meselesidir. Miisliimanlar tarihlerinde ilim ve kiiltiirde Oviinerek soziinii ettikleri
donemler yasadiklarina gore, en azindan utan¢ duymayacaklari, bugiin rahatca
benimseyebilecekleri devlet ve yonetimler de kurmuslardir. Miisliimanlarin tarihteki
tecriibelerini ve giiniimiizdeki uygulamalar1 dikkate almadan devlet ve siyaset alaninda
basarili olmalar1 imkansiz gibi goriiniiyor. Ciinkii Islom’1n temel kaynaklarinda kamu hukuku
ve devletin kurumlarinda iligkin agik hiikiimler ¢ok azdir. Kur’an’da giinliik hayatin ¢esitli
anlamlaryla ilgili olarak agik ve ayrintili kurallar konurken devletin sekli ve teskilat i¢in belli
sablonun verilmemis olmasi1 dikkat ¢ekicidir. Bu durum Miisliimanlarin devlet ve siyaset

anlayislaria ¢ok genis bir esneklik kazandirmaktadir.**®

308 Akyiiz, 158.
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Bu konuya su alintilarla baglamak uygun olacaktir:

Bat1 dilinyasinin diinyevilesme oOncesinde Hiristiyanlik, Bati diinyasinin hayatina
hemen her dénemde etki eden ve yon veren bir giice sahiptir. Kilise, Hiristiyanlik’in diinyevi
bir gii¢ olarak kisisellesmis ve cisme biirlinmiis sekli halini almis ve adeta Hiristiyanlik ve
Kilise 6zdes kavramlar halini almistir. Bu donemde Kilise, yani Din, artitk hem Sezar’in
hakkinit ve hem de Tanri’nin hakkin1 kendisine almis, din isleri ve diinya isleri ayrimi lagv
edilmistir. Ne var ki Kilise, hakiki degil hiikmi bir kisiliktir ve aslinda Kilise demek, onu
temsil edenler de hakiki kisiler olan ruhbanlar demek oldugundan, bu dénemde, genel olarak

“Ruhbanlik” olarak bilinen bir “ruhban hakimiyeti”nin s6z konusu oldugu sdylenebilir.**

Diinyevilesme ile birlikte bu diinya ile baglantili diizenleme giiclinii kaybeden
Hiristiyanlik, daha ziyade, manevi olarak bir zati inanglar kompleksi ve maddi olarak da temel
bir kiiltiir kurumu haline gelmistir. Kilise doktrininin rijidligini yok edilerek yumusatilmasi,
German kokenli kuzey iilkelerinde Reformasyon olarak bilinen din 1slahati hareketinin
cekirdegini teskil etmektedir ki onun da kokii yine Ronesans ile paralel fikirlere
dayanmaktadir. Ancak, mesruiyet projesi, 1slahat hareketine ragmen, esas olarak din ici degil,
din dis1 bir alana kaymak suretiyle gerceklesebilecektir. Zira, ne sekilde bir din 1slahati
yapilirsa yapilsin, bizatihi Hiristiyanlik dininin 6ziinden gelen biinyesel engeller, “tam bir

Hiristiyan ve ayni1 zamanda tam bir diinyali” olmay1 zorlastirmaktadir.’'

Genellikle din ve din-dig1 ayriminda somutlagan geleneksel toplum ve modern toplum
kavramsallastirmas1 toplumsal-dini evrimin genel yasalarini arayan bir tarih felsefesinin
unsurlart niteligindedir. On dokuzuncu yiizyilda olduk¢a yaygin olan farihin yasalari’m
arama anlayisi, belirtildigi gibi, modernlesme/sekiilerlesme teorisine de damgasini vurmustur.
O zamanlar egemen olan aydinlanmaci anlayisin, modernlesme teorilerini etkilememesi
diisiiniilemezdi. Ancak modernlesme teorisi, Bati’nin 1960’lardaki “bugiinii”’nii ideallestirerek
bir anlamda, Bati-dis1 iilkelerde gecerli olan, dondurulmus bir tarih felsefesi niteliginde ortaya
cikmustir. Teorik olarak kurgulanan ve toplumsal gergekligi agiklamada sinanan modernlesme
teorisinin, genel ve evrensel nitelikleri bulunmakla birlikte, toptan ve indirgemeci bir anlayisa
doniismesi ve yirminci yiizyilin ikinci yarisindan sonraki tarihsel ve toplumsal gelismeler
dolayisiyla elestiriye tabi tutulmustur. Ozellikle modernlesme teorisinin evrim ya da dinin
modern toplumlarda yok olacagina dair ongoriileri, kesin inang algisina dontigmiigse de,

sosyolojik yaklasiminin sekiilerlesme 1ile ilgili Onciilleri biiyiik ¢apta elestiriye tabi

309
310

Hocaoglu, 116.
Hocaoglu, 118.
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tutulmaktadir. Din sosyolojisi alaninda en dikkat ¢ekici tezlerden biri, Karel Dobbelaere nin
sekiilerlesme teorileri iizerine calismasidir. Dobbelaere, sekiilerlesme konusunda “dinin
kurumsal cercevesinin kilise ile 6zdeslestirilmesini, ardindan da dinin ¢dkiisiiniin genel bir
egilim olarak kabul edilmesini” elestirir. Ona gore “sekiilerlesme evrensel, geri
dondiiriillemez/doniilmez ve diiz ¢izgisel bicimde gelisen bir siire¢ olarak diigtiniilmemelidir.
Diger taraftan sekiilerlesme teorisi rasyonellesme siireci ¢ergevesinde mekanik bir anlayisa
hapsedilmemelidir. Yine, dini pratige iliskin hususlarin dinin ¢okiisiiniin gostergesi olarak
alinmas1  sakincalidir. Oldukca karmasik olan ve bireylerin oynadigr roliin
kiiglimsenemeyecegi bir siireci irdelemek i¢in dinin daha genis bir taniminin yapilmasi

gerekmektedir.’!!

Simdi ele alacagimiz boliimde, ilk olarak sekiilerizmi benimsemis diisiiniirlere yer

verecegiz.
I. SEKULERIZMi BENIMSEYENLER:

William H. Swatos ve Kevin J. Christiano’nun makalelerinde; “Kilise-cemaat ve diger
bir¢cok temel kavram gibi sekiilerlesme kavramini da bize Max Weber (1930) hediye etti; ama
kavram Weber’in bir zaman arkadaslik ettigi Ernst Troeltsch (1958) tarafindan
yayginlastirildi. Kavram 1950’lerin sonlarina kadar Amerikan sosyoloji literatiiriinde pek
goriilmedi. 1967de Larry Shiner’in sekiilerlesme kavramina yiiklenilen anlamlarin
karmasiklig1 iizerine yazdigi ve “kavramin literatiirden tamamen diistilmesi” gerektigi fikrini
acikladigi uyaric1 makalesine ragmen, sekiilerlesme yine de 1970’lerin baslarinda sosyolojinin

en gozde dogmasiyd:” bilgisi yer alir.’?

On altinct yiizyilin sona erisiyle birlikte Bati, biitliniiyle farkli bir tip toplum ve yeni
bir insanlk iilkiisii doguracak bir teknoloji iiretme siirecine girdi. Uretim iliski bi¢cimlerinin
degisime ugramasiyla es zamanli olarak, Allah’in rolii ve algilanis1 da kaginilmaz bir bicimde
etkilendi. Ayrica, yeni sanayilesmis ve etkin Bati’nin kazanimlari, diinya tarihinin akigini
degistirdi. Max Weber (1864-1920) klasik tezinde, endiistriyel kapitalizm gelistikce

asketizmin®"? Gnemini yitirecegini sdylilyordu. Béylece, kati olan her sey buharlasacak, din ve

3 Akgiil, 5.58-59.
312 Kose, s.96.
313

Riyazi veya gileci yasant1 seklini kendine hayat tarzi se¢gme ideolojisinin adidir. Asketik yasanti kisinin
Allah'm nizasimi kazanmak amaciyla diinya zevkleri ve hazlarindan uzak durmasi; yeme igmede,
kazanmada, giyim kusamda, insanlarla iliskilerde son derece iradi bir kararla disiplinli bir hayat:
yasamasidir.Bkz. http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi& Y aziNo=
442 (29.08.2006).
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modernizm iligkilerinde etkilenme dindar bireyler aleyhine ve modern bireyler lehine bir

déniisiim yasanacakti. Weber bu degisimi ‘bityii bozma’ olarak nitelendiriyordu.*'*

Gortildigi tizere Weber, degisen diinya sartlarinin sekiiler insan1 ortaya ¢ikaracagin

ve bunun dindar insanlar {izerinde gergeklesecegini diisiinmektedir.

Weber’de sekiilerlesme, laiklesme ve yaklasik ayni anlama gelen rasyonellesme
kavramlari, son derece onemli kilit kavramlardir. Weber’e gore bu kavramlarla kapitalizm
Ozdestir. Kapitalizm, Bat1 toplumlarinin sekiilerlesmesi, rasyonellesmesi siirecinden baska bir
sey degidldir. Weber, sekiilerlesme veya rasyonellesme olaymi sadece Bati toplumlarina
mahsus bir olay olarak degerlendirir. Bu siirecin en somut yansimasi diigiiniire gore rasyonel
kapitalist iiretim bi¢imidir. Rasyonel kapitalist {iretim bicimi ise bazi kurumlarin bir arada
bulusmasindan ortaya ¢ikmistir. Weber’e gore bu kurumlar, rasyonel hukuk, modern devlet,
basta sinai liretim olmak iizere sosyal hayatin tiim cephelerine uygulanmig modern bilim, aile
bireylerinin kontroliinden ayrilmig aktif isletme tesebbusii, bagimsizkent kurumlari, asketik

(riyazi-cileci) yasant1 ve belli ilkeler etrafinda calisan biirokrasi gibi kurumlardir.’"

Daha da agmak gerekirse; dogadaki tilssmin bozulmasi, siyasetin kutsallasmasi ve
aklin  Ozgiirlestirilmesi ~ olarak  kullanilan  sekiilerlik; Weber'in  deyimiyle

"rasyonalizasyon"dur.>'°

Nitekim M. Turhan'da laik bilgiyle rasyonel ve nesnel bilgi arasinda ayni bi¢cimde
"dogrusal" bir ilgi kurmustur. Sekiilerlik ve rasyonellesme arasinda dogrusal bir ilginin
kurulmasi siiphesiz bir rastlanti degildir. Ciinkii modern felsefenin kurucusu olarak kabul
edilen Descartes'm, kurdugu kartezyen®'” anlayisa bagl sekilde gelisen yeni ilmi inkisaflar,
Newton'un muhtesem dehasiyla, mekanik bir sistemin matematiksel tasvirini
gerceklestirmistir. Bu yeni paradigmaya gore; kendisinde hi¢ bir amag, hayat ya da ruhsallik
ihtiva etmeyen doga; mekanik yasalara gore isliyor ve maddi diinyadaki her sey kendi
aksaminin diizenlenis ve hareketlerine gore agiklaniyordu. Ger¢i hem Descartes hem de
Newton Allah'a inantyorlardi inanmasina, ama Allah-kainat iliskisini agiklayamadiklar1 igin,
careyi kainati mekanik kurallara gore isleyen bir saat gibi yaratan Allah'in, ilk yaratma ve
hareketlendiristen sonra isi, maddede miindemic/ickin yasalara havale ettigi bi¢iminde

yorumladilar. Boylece "doga" iizerinde higbir bi¢imde metafizik miidahalenin bulunmadigi

34 http://www.cumhuriyet.edu.tr/edergi/makale/332.pdf (20.08.2006).

313 Duran, 15.

Rasyonalizasyon, olaylara akli bir perspektiften yorum ya da agiklama getirmektir. Bkz. Cevizei, 1403.
Descartes’tan yola ¢ikip, Aydinlanma ve Pozitivizm aracilifiyla ylizyilimizdan analitik felsefeye kadar
uzanan diisiince gelenegi. Bkz. Cevizci, 981.
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varsayiminin felsefi temelleri de, bilim tarafindan sdzde nesnel bir yaklasimla atilmig
oluyordu. Modern-bilimin kendi i¢inde tutarh olarak ortaya koydugu kuram, diinya {izerinde

Allah'a olan ihtiyacin bir bakima ortadan kaldirildigin tescil etmigti.*'®

Auguste Comte’a gore: Insanlik artik teolojik ve metafizik merhaleleri geride
birakarak pozitivizm merhalesine ulasti. Iste sekiilerlesme tezi, bu goriisiin Adeta bir acilimi
durumundadir. Bu teze gore, modernlik, daha dogrusu 'yilksek modernlik' zaten
stikelerlesmeyi iceren evrensel bir siirectir. Modernlesme sayesinde insanla ilgili her faaliyet
alaninda dini diigiince ve pratiklerden, hatta metafizik anlayislardan bir uzaklagsma olur.
Evvela insan zihni bdyle bir siirecten geger ve sonra din, sosyal sistem {izerinde belirleyici ve

insa edici bir 'ilke' olmaktan cikar.*"’

XVI. yiizyildan sonra gerceklesen sekiilerlesmeyi ortagagda Bati’ya egemen olan
Kilise ve onun insa ettigi din ve teolojinin ¢iiriimesine baglayan Nietzsche, yeni ¢ag1 selamlar.
Nietzsche “Kagkin adam™a goriislerini soyletir:**° “Allah nerede?” diye sorar, “sunu da
soyleyecegim, onu biz 6ldiirdiik-sizlerle ben! Onun katiliyiz hepimiz. Allah 6ldii! Allah 61di!

Allah 61dii! Allah 61dii gitti! Onu Sldiiren de biziz!™**' diyerek devam eder.

Modernizmin ytikselisi ile dinin toplumsal ve kamusal alandaki etkinliginin azalmasi
arasinda sik sik paralellikler kurulmustur. Aralarinda Peter Berger gibi etkin teorisyenlerin de
bulundugu bazi Batili sosyologlar 6zellikle sekiiler diinya goriisliniin yayilmasiyla dinin
tamamen bireysel forma donilisecegi ve toplumda etkisiz bir konuma gerileyecegi
ongoriisiinde bulunmuslardi. Bu 6ngérii Bati Avrupa ve Iskandinav iilkelerinde kismen
dogrulanmigti. Ancak Bati Avrupa’nin kendisine 0zgii tarihsel ve toplumsal deneyimine
dayanan klasik sekiilarizasyon teorisinin genellestirilme cabalarinin sonu¢ vermedigi, bir
bagka ifade ile bu teorinin Bat1i Avrupa disinda kalan cografyalardaki gelismelerle 6nemli
ol¢iide olumsuzlandig1 gozlenmistir. Kuzey ve Giiney Amerika, Orta ve Uzakdogu ile soguk
savas sonrast Dogu Avrupa’da sekiiler ulus devletlerin agirlikli siyasal kiiltiir olmasina karsin
dinin canli ve etkin bir bigimde toplumsal hayatta kendisini hissettirdigi gézlenmistir. Biitiin
bu gelismeler basta Peter Berger olmak iizere bir¢cok sosyologun klasik sekiilarizasyon
teorisine elestirel bir gézle bakmasina neden olmustur. Ornegin Peter Berger dinin toplumsal

hayattan soyutlanacagi ve etkinligini kaybedecegi konusundaki fikirlerinin yanlis oldugunu

318 http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi& YaziNo=223 (25.08.2006).
319 Aydin, IV/13.

320 Giiler, 51.

http://www.ayrinti.net/nietzsche/nietzsche/f-tan.htm.
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biiyiik bir acik yiireklilikle ifade etmistir.**

Bat1 ciddiye alinmasi gereken bir dizi yakinmalara ragmen, sekiilerlesme siirecinin
olumlu meyvelerini artik biinyesine sindirmis durumdadir. Bu gelismeden memnun olan bazi
Hiristiyan ilahiyat¢ilar, bir adim daha atarak bir “sekiilerlesme teolojisi” gelistirmeye
koyulmuslardir. Carpici bir 6rnek olusturdugu icgin burada birkag¢ climleyle, iinli Harvard
teologu Harvey Cox’un goriisiine temas etmek istiyorum. Cox, 1960’larin baslarinda The
Secular City (Laik Sehir) adinda bir kitap yayinlamis ve teologlar arasinda bir firtinanin
kopmasina sebep olmustu. Cox’a gore, sekiilerlik, Hiristiyanligin bekledigi, arzu ettigi bir
seydir. Askin olan, zaten Isa olarak simdi-buraya gelmemis miydi? Yaratma ve ruhun bir
bedene yerlesmesi gibi temel ilahiyat inanglari, sekiilerlesmenin teolojik arka planim
olusturmaktadir. Hiristiyanlik, yani “Kudiislii Isa”nin &grettigi din, sadece sekiilerlesme

siirecine katkida bulunmamus, bizzat kendisi de sekiilerlesmistir.**

Harvey Cox’un tanmimlamasiyla, sekiilerizasyon, “Insanlarm en temel ilgi ve
yoneliminin bu diinyanin digindan-6tesinden ve iistiinden, sadece ve sadece bu diinyaya
yonelmesi hareketidir. Bu, bu diinyanin bagli oldugu mistik, metafizik ve her tirli
diializmden (iki diinya) arindirilmasini icermektedir. Bunun nihai anlami ise, biitiin
hastaliklar1 ve gilinahlariyla, biitiin saglik ve umutlariyla sadece yerylizii alanin1 kemaliyle
ciddiye almaktir. Din sosyologu Peter Berger ise sekiilerlesmeyi, toplum ve kiiltiir alanlarinin

dini kurumlar ve sembollerin etkisinden ¢ikarildigi siire¢ olarak tanimlamaktadir. 324

Hiristiyanlik’in topyekiin, biitiin varlik sistemini kusatici bir “kiilli hayat sistemi”
olarak kabul edilmesinin zorlugunun -daha dogrusu imkansizlifinin- artik kati1 bir empirik
realite haline gelmesi de, bir tiir “despotizm”, deyim yerindeyse bir tiir “Firavunluk™ haline
dontismiis olan “Kilise Kurumu”nun dayanilamaz, bunaltici, miitehakkim otoritesi modern
zamanlarin esiginde olan aydinlarin yaninda, bu dinin ancak, bu diinyaya miidahale etmeyen
kisilerin 6zel diinyalarinin disina tagmayan bir zati inang kompleksi olarak muhafaza
edilmesini, bunun disinda ve 6tesinde bu diinyaya bagli hususlarin ondan bagimsiz olarak, hiir
insan akli ve iradesi ile sekillendirilmesi gerektigi kanaatini ortaya cikarmustir. Artik
anlagilmistir ki bu diinya geleneksel Kilise referans sisteminde kalindigi taktirde asla
mesrulastirilamayacaktir. O halde, bu diinyanin mesruiyeti, Kilise ile birlikte olamayacagina

gore, ya Kilise’ye ragmen ve Kilise disinda olacaktir ya da Kilise ile birlikte ve Kilise i¢inde.

2 Kiigiikcan, Talip, Avrupa’da Toplum Kimligini Din Sekillendiriyor, Zaman Gazetesi, 26.12.2003.

323 Aydm, 14.
324 Giiler, 35- 36.
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Iste bu olusum, yani bu diinyanin mesrulastirilmasi, yani diinyevilesme, birinci sikta
Laisizasyon ve ikinci sikta da Sekiilarizasyon’dur. Sekiilarizasyon ve Laisizasyon iledir ki
Bati’da derebeylikler sarsilmaya ve modern devletler tesekkiil etmeye baslamis ve Avrupa’nin

yiikselis aginin kapilar1 aralanmugtir.*®
Burada sekiilerizmi benimseyen devletleri inceleyecek olursak:

Sekiilerlesme siirecini toplumlar bazinda ele aldigimizda "kati sekiilerlesme" ve
"yumusak sekiilerlesme" seklinde iki tarihsel siirece ayirabiliriz. Mesela Ingiltere, ABD,
Japonya ve Almanya'da "yumusak sekiilerlesme" siire¢leri yasanmisken, Tiirkiye'de,
Rusya'da, Fransa'da, Bulgaristan'da "kati sekiilerlesme" siirecleri yasanmistir. Ayni anlama
gelmekle birlikte "laiklesme" 1ile "sekiilerlesme" kavramlari sanki ayrigsmakta; birinci

tilkelerde sekiilerlesme, ikinci tilkelerde laiklesme siirecleri yasanmaktadir. 326

Sekiilerizmi benimseyen bilgin ve filozoflardan kisaca bahsettikten sonra bu kavrami

din ve &zelde Islam dini ile bagdasmaz kabul edenlerin yorumlarina yer verecegiz.

II. DiN, iSLAMIYET VE SEKULERIZMi BAGDASMAZ KABUL EDENLER:

Islam Hukuku (fikih), Miisliiman ferdin, dogumundan 6liimiine kadar, hayatinin her
alaninda kendisinden uymasi beklenen, tutum ve davraniglarinin asgari ve azami siirlarini
belirleyen bir sistem olduguna daha onceki boliimlerde yer vermistik. Bu sistem igerisinde
ferdin ibadet hayati yer aldigi gibi, diger fertlerle iligkilerini konu iceren sosyal hayati,
devletle iligkilerini iceren hukuki hayati da girer. Daha ag¢ik sdylemek gerekirse; Miisliiman
bir fert Allah'a nasil kulluk edeceginin bilgisine Is1am Hukuku sayesinde sahip olur; yani nasil
namaz kilacagini,, nasil orug¢ tutacagmni, nasil zekat verip, nasil hacca gidecegini Islam
Hukuku ona 6gretir. Bunun yaninda i¢inde yasadigi toplumda nasil ahlakli ve diiriist bir kimse
olacagini da yine Islim Hukuku'ndan 6grenir. Insanlarla iliskilerinde, alis-verisinde, para
muamelelerinde ve diger biitiin sosyal iligkilerinde bir Miisliiman’in nasil olmasi1 gerektiginin
bilgisi IslAm Hukuku tarafindan saglanir. Ote yandan, toplumun ve devletin isleyisinde ferdin

uymas1 gerekli kurallar da yine Islam Hukuku tarafindan belirlenir.

Insan, insanin akl1 ya da istekleri temel gerceklik degildir. Her an gdzetmek zorunda

Hocaoglu, 118. )
Duran, Biinyamin, Sekiilerlesme-Laiklesme Siireci ve Gezegen Ol¢eginde Sonuclari, Koprii Dergisi,
say1:51, 1995.

326
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oldugumuz, ve biz bunu gozetmesek de lizerimizde sonsuz hakimiyete sahip askin bir irade ve

bu iradenin bize yiiklemis oldugu sorumluluklar vardir.

Sorumluluklar unutularak, diinyevilesmenin temel aldig1 asil gerceklik mertebesine
oturtulan insan; rasyonalist fetisizm aracilifiyla sekiilerleserek Yaraticisini hayatindan iyice
uzaklastiran, materyal ¢ikar ve ilgiler pesinde, ilerlemeye calisan yeni manevi degerlere
dontisecektir. Bati’da “Modernizmin Evrensel Krizi” olarak anilan garip bir noktaya geldi. Bu
kriz bazilarinca 6ne siiriildiigii gibi sadece modernizmin ilkelerini taklit etmeye calisan
“Dogulu” toplumlarda degil; onlardan farkli bir diizeyde ve daha siddetli bir sekilde Bati’da
kendini hissettiriyor. Bu siiregte anlik tepkilerden ¢ok; diisiinme formlarinin, anlamlandirma

zeminin bir kaymaya ugramasi temel faktor olarak rol aliyor.

Islam hukukuna kisaca degindikten sonra simdi de biraz hukuk kavramini kisaca
hatirlayalim. Hukuk, Sosyal Diizen Kurallarindan biri olarak degerlendirilir ve toplumun
rahat, huzur ve mutlulugunun saglanmasi amacini saglayan, devlet miieyyidesiyle desteklenen
kurallart ifade eder. Degisik bir anlatimla sosyal diizen kurallarindan biri olarak hukuk,
“toplumu meydana getiren fertler arasinda adalet, esitlik ve hiirriyeti saglayarak, fertlerin
birbirleriyle ve toplumla iligkilerini diizenleyen ve kendisine uyulmasi kamu otoritesi (devlet)

ile saglanan kurallar biitiinii” olarak tanimlanabilir.

Dikkat edilirse bir din olarak Islam ile hukuk arasinda amag¢ bakimindan bir benzerlik
oldugu goriilmektedir. O da her ikisinin de fert ve toplum hayatin1 diizenlemeyi igermesidir.
Islam’da ek olarak ferdin Allah (c.c.) ile olan iliskilerinin diizenlenmesi de sz konusu

olmaktadir.

I[slam bir din olarak ferdin Allah (c.c.), diger insanlar ve varhklarla iliskilerini
diizenleyen bir ibadetler, cezalandirma ve soysal iliskiler sistemi olarak, toplumu nizamlama
amacini tastyan hukuk kurallarini da icinde barindirabilmektedir. Bu sebeple Islam hukuk
yada fikh bireyin yeryiiziinde Allah’in (c.c.) istedigi standartlarda bir sahsiyet olarak hayatini

stirdiirebilmesinde kendisine yol gosterici kurallari ifade eden bir disiplindir denilebilir.

Din olgusu insan ve toplum yasaminin vazge¢ilmez bir inan¢ kaynagi ve deger
sistemini temsil etmektedir. Insanlarm din yoluyla cevap aradiklar1 sorular durdukca —ki
bunlara bagka bir yoldan tam ¢6ziim bulunmasi bilimsel olarak imkansizdir- dinin varlig
devam edecektir. Din, en ylice degerlerin kaynagi oldugu i¢in, ideolojik tutum ve tavirlarla es
degerde goriilmemelidir. Dinin tarihte ve giiniimiizde siddete ve terdre ara¢ edilmesi, onun

zararli oldugunu gostermez ¢iinkii din, c¢esitli tartisma ve catismalar arasinda bir uzlagsma
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islevi de gorebilir. idea ile form her zaman uygunluk gostermeyebilir.**’

Imanuel Kant’a gore hak din iki unsurdan olusur: Izahimm ancak pratik aklin
yapabilecegi bir ilham olan ahlaki hukuk ilk unsuru olustururken, bu hukuku Tanrinin
varligini, ahlaki davraniglarin 6n sart1 olarak gortip, ilahi bir emir olarak telakki eden diislince

tarz1 da ikinci unsuru teskil eder.**®

“Din nedir?” sorusuna on sekizinci asrin Voltaire ve Diderot gibi akilci filozoflar1 ve
ansiklopedicileri soyle cevap veriyorlardi: “Din, ruhaniler sinifinin halki istismar i¢in icat
ettigi bir efsanedir. Her devirde rahip ve kahin diye bir takim tembel ve issiz kimseler
tiiremistir. Bir nevi esrarengizlige biiriinerek dini ayin ve ibadetlerini icat edip diizenleyen
bunlardir. Mabet ve manastirlarda calismadan yiyip, yasayan bu kimseler, Allah ve din
efsanesini uydurmus, insanlarin cehaletinden faydalanarak bunu kendileri i¢in bir ekmek
teknesi ve bir menfaat kazanci yapmislardir. Fakat durmadan ilerleyen ilmin mesalesi,
insanlar1 aydinlatip, bu sayede tabiatin sirlar1 ve tilsimlar ¢oziildiikge, ortada Allah diye bir
vehime ve din diye bir karanlik efsane kalmayacaktir”. A. Fuad Basgil Ilmi ve tarihi esasa
dayanmadigin1 diisiindiigii bu diisiincelerin giinlimiizde bile varligin1 hissettirdigini

sdylemistir.**’

Basta belli bash inang ilkeleri olmak iizere, insanin ruhsal, maddi ve beseri hayatina
yon verme iddiasinda olan biitiin alem tasavvurlari, diisiince bigimleri, mezhep anlayislari,
yanlis veya dogru telakkiler, felsefeler genel olarak din kavraminin i¢indedir. Burada
“Kur’an’daki din” tarifini esas kabul edersek din, ayn1 zamanda insanin en temelli, en koklii
ve birinci derecedeki bilgi kaynagidir da. Bu birinci derecedeki ve koklii bilgi kaynagi, irfan
veya kiiltiir denen insani ¢abalarin tiimiinii, en derinlerden yonlendirir, bir bigime sokar, adeta

ruhunu olusturur.®*

Bireycilik, yani toplumun atomize olmasi karsisinda, dinin sosyal bakimdan en 6nemli
islevi ve devamliliginin sebebi, dinin insanlar1 bir arada tutan, baz1 manevi normlara ve ahlak
standartlarina 6nem vermesidir. Bu manevi inanglari olmadan toplumsal hayat olmaz. Halbuki
ahlak normlari elle tutulup gozle goriilmeyen sadece inanilan seylerdir. Mesela dogada esitlik

yoktur. Esitlik insanlara ait bir idealdir, bir sosyal ahlak Slciisiidiir. Iste bu ahlak &lciilerinin

327 "
Akgiil, 25.

Hourani, Albert, Bat1 Diisiincesinde islam, Cev., “Mehmet Kiirsat Atalar”, Pinar Yay., istanbul 1996,

s.45.

329 Basgil, Ali Fuad, Din ve Laiklik, Yagmur Yay., istanbul 1996, 5.24,25.

330 Bulag, Ali, Tarih, Toplum ve Gelenek, 1z Yay., Istanbul 1996, s.188,189.
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kurallarinin en biiyiik kaynag: dindir.**'

Aydinlanma’ya kadar geri gotiiriilebilecek sekiilerlesme teorisinin ana temasi gayet
nettir: Modernlesme ile hem toplumsal seviyede hem de bireyin zihninde (bilincinde) din
gerileyecektir. Fakat zaman bu temel fikrin yanlis oldugunu ortaya koymustur.
Modernlesmenin bazi bakimlardan sekiilerlesmeye sebep oldugu, hatta bazi cografyalarda
bunun daha fazla hissedildigi dogrudur. Ama modernlesmenin sekiilerlesme karsiti birgcok
giiclii hareketi dogurdugu da ortadadir. Ayrica toplumsal seviyedeki sekiilerlesmenin mutlaka
bireysel biling seviyesinde de gerceklesmesi gibi bir zorunluluk s6z konusu degildir. Bir¢ok
toplumda bazi1 dini kurumlar giiglerini ve etkilerini kaybetmigler, ama hem eski hem de yeni
dini inang¢ ve ibadet sekilleri, bazen yeni kurumsal sekillere, bazen de asir1 dini ifadelere
doniiserek fertlerin hayatlarindaki yerlerini korumuslardir. Temsil ettikleri dine inanan veya
dinin 6nerdigi uygulamalar1 yapanlarin sayis1 az olsa da dini kurumlar sosyal ve politik alanda
etkin olmaya devam etmislerdir. Buradan ¢ikan sonug, en azin1 sOylemek gerekirse, din ile

modernite arasindaki iliskinin karmasik bir mahiyet arz ettigidir.>**

Attas’a gore; “Batili insan kendi kiiltiir ve medeniyetini insanoglunun vardigi son
nokta kabul eder; ona gore kendi deneyim ve bilinci de bu tiiriin en ileri bireylerinin deneyim
ve tecriibesidir. Diger insanlar, 6rnegin biz Miisliimanlar, daha o giine gelmemisizdir, gliniin
birinde aym1 deneyimi yasayacagimiz ve aym bilinci tadacagimiz diisiiniilmektedir. Iste
maalesef bugiin Bati insan1 bdylesine evrimci teorileri din edinmistir ve insan tarihine,
gelisimine, dinine, dinl deneyime ve dini bilince bu gozliiklerle bakmaktadir. Bize gore ise,
onlarin laiklikle ilgili iddialar1 da, kendi deneyimlerine, kendi biling ve inanislarina dayali
faraziye ve epistemolojileri de gegerli degildir!... Bati insanina ve kiiltliriine, Bati
medeniyetine tatbik olundugunda berrak resimler veren ‘sekiilarizasyon” kavrami tim
diinyay1 ve tiim diinyada olanlar1 genel olarak insanin basina gelenleri de aciklayicit olmasi
gerekirken Islami gelismeleri, Miisliimanlarin diinyasinda olup bitenleri yahut diger Dogu

dinlerini ve onlarm baglilarini izah ettigini soylememiz imkansizdir!...**?

Modern sekiiler kiiltiirlin giicline ragmen sekiilerlesme teorisinin dogru olmadigi, dini
kurumlarin uyguladiklar1 c¢esitli adaptasyon stratejilerine bakildigi zaman net bir sekilde
goriiliir. Eger gercekten de sekiilerlesmis bir diinyada yasamis olsaydik, o zaman dini

kurumlarin ayakta kalmalar1 sekiilerizme adapte olmayir ne derece basardiklariyla dogru

331 Bkz. Giingor, Erol, islam’m Bugiinkii Meseleleri, Otiiken Yay., Istanbul 1991, s.113.
32 Kose, 13-14.
333 Attas, Islam ve Laisizm, 38,39.
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orantili olurdu. Zaten adaptasyon stratejilerinin beklentisi de bu yondeydi. Ama sonunda dini
topluluklar varliklarin1 devam ettirdiler ve sekiilerlesen diinyanin isteklerine adapte olmay1
reddettikler Olciide de gelistiler. Kisacasi, sekiilerlesmis dine yonelisler genelde basarisizliga
ugradi. Sekiilerizme tepki gosteren, “tabiatiistii” inan¢ ve uygulamalari olan dini hareketler ise

basaril1 oldular, varliklarini korudular.***

Bati Avrupa’da gittikce ylikselen bir ivme gosteren modernlesme ile birlikte
sekiilerlesmeyi belirleyen gostergelerde de bir yiikselme oldu: Kilisenin 6ngérdiigii dini
inanclart oldugu gibi kabullenen insanlarin sayis1 azaldi. Cinsellik, evlilik ve ¢ocuk yapma
gibi konularda ¢ogu kimse dini prensipleri takip etmez oldu. Kiliseye gidenlerin ve din adami1
olmay1 tercih edenlerin orami biiyiik Ol¢iide diistii. Avrupa kitasinin kuzey bolimiindeki
iilkelerde uzun siiredir var olan bu egilim Ikinci Diinya Savasi sonrasinda kitamin giiney
boliimiindeki iilkeleri de hizla cenderesine aldi. Boylece italya, Ispanya ve Yunanistan da
kilise dininin hizla gerilemesine tanik oldu. Bu gelismelerle ilgili sundugumuz tespitler
lizerine fazla tartisma yoktur. Ama son zamanlarda &zellikle Fransa, Ingiltere ve Iskandinavya
iilkelerinde yapilan bazi din sosyolojisi aragtirmalari bu gelismelere yiikledigimiz
sekiilerlesme nitelemesini sorgulamaktadir. Bu arastirmalar organize kiliselere kars1 var olan
yabancilagmaya ragmen, 6zellikle Hiristiyanlik icerisinde ¢ok kuvvetli bir dini canlanmanin

oldugunu gosteren veriler ortaya koymaktadir.**’

Isliam medeniyeti, eski Yunan ve Roma medeniyetlerinden sonra en biiyiik
medeniyettir ve son birka¢ yiliz yildir diinyada yayginlasan ve hakimiyet kuran Bati
medeniyetine kadar parlak bir dmiir siirmiistiir. 1s1Am medeniyetinin Osmanli imparatorlugu
araciligryla gecmisteki hakimiyeti aym1 zamanda Islam diinyasinin siyasal {istiinliigii anlamina
geldigi i¢in, Miisliimanlar bu medeniyetin dagilis1 lizerine kafa yormuslar, onun sénmesi ve
yikilmasi ile birlikte Islam diinyasinin Bati’ya yenildigine inanmslardir. Bir medeniyet her
seyden Once bir degerler, inanglar sistemidir. Kurum ve yapilar bu deger ve inanglarin bir
yansimasi olarak somutlasir. Islim medeniyetinin yenildigi Bat1 medeniyetinin maddi temeli,
liberal-kapitalist bir ekonomik diizene ve bu diizen etrafinda somutlasan diger toplumsal,
siyasal siireclerin eklendigi kurumsal ve yapisal biiyilkk degisim dalgalarina dayanir.
Ingiltere’de baslamak suretiyle sirastyla tiim Bat1 ve Kuzey Avrupa iilkelerinin kiiltiirleri yeni
gelisen Avrupa medeniyetine sancili ve catismali bir siire¢ yasayarak katildilar. Islam

diinyasinda ise bdyle bir gelisme yasanmadi. Zaten Islam medeniyeti 6zgiil dogas1 geregi bu

34 Kose, 15.
333 Kose, 21,22.
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tiirli bir gelismeye de uygun degildi. Bu uygun olmama durumu kiiltiir ve medeniyetin igsel
0zii ve donanimlarindaki yetersizlik/eksiklikten degil, zihniyet ve diinya goriisii anlaminda bir

farkliliktan kaynaklantyordu.*

Islam hukuku modern yasamin gereklerine uyma imkanlarindan 6zii itibariyle yoksun
degildir. Onun dayandigi temellerden bugilinkii yasam i¢in hiikiim g¢ikarmanin imkansiz
oldugu sdylenemez. Bunun en giizel 6rnegini 1876 tarihli Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye®’

vermis bulunuyor.

Osmanl1 devleti modernlesme siireci iginde hukuki yapisini da bir takim degisikliklere
gerek duydugu igin hem modern ihtiyaglar1 karsilayacak, hem Islam hukukuna dayanacak
eserlerin yazilmasi i¢in girisimlerde bulunmus, biraz gecikmis olsa da Mecelle bu girisimlerin

liriinii olarak ortaya cikmistir.**®

Islam diinyas1 toplumsal iliskiler alanin1 yeniden yapilandirma da erigilmesi gereken
hedef olarak gordiigii Bati medeniyeti ile arasindaki kopuklugu, artik kapatilmasi imkansiz bir
mesafe haline gelmesi yliziinden, Bat1 yasalarini alarak hukuk alaninda yasadig1 sorunlari, hig
olmazsa teorik planda, ¢Oziimlemek zorunda kalmistir. Hukuk alaninda yasanan degisim,
modernlesme siirecinin diger aygitlarindan bagimsiz degildir. Islim iilkelerinin Bat1
medeniyetinin meydan okuyucu giiciiyle bas edebilmek i¢in onlardan bir sey alacak yerde,
ayn1 medeniyeti gelistirmeye ¢aligmasi ne kadar agir igleyen bir siire¢ ve pratikte imkansiz bir
deneyim ise, biitlin bir medeniyetin 6zgiin yasalar diizenleyerek diizene sokmak da o kadar
gii¢ goriinmiistiir. Islam iilkeleri ayakta kalabilmek icin, Bat: medeniyetine yetismek veya en
az onlar kadar giiclii olmak zorunda olduklarinin bilincindedir. Bunun i¢in neyi —dogru veya
yanlis- zaruri ve acil gordiiler ise, onu yapmislardir. Bu siire¢ i¢inde acil ihtiya¢ tanimina gore
Islam hukukunu hala yeterli oldugu noktalarda degistirme isi ertelenmis zamanla girilen
siirecin zorunlulugu nedeniyle, yoneticiler Islam hukukunu Bat1 hukukuyla degistirmenin yani

sira onu pek ¢ok kotiiliigiin kaynagi olarak suglama yoluna gitmistir.”*”

Degisimin hizin1 Bati’yla olan siyasal ve sosyal mesafe belirlemistir. Bu tasvir
sekiilerlesme siirecinin bi¢gim ve igeriginin karistirilmasi yiiziinden Bat1 hukukunu kurtulusun

yegane caresi gibi sunma gayretinden kaynaklanmaktadir.**°

336 Akgiil, 213,214,
37 Berki, 19.

338 Akgiil, 301.

339 Giingér, 102,103.
340 Akgiil, 303.
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Islami inangla modernlesme arasinda, sekiilerlesme doktrinini olaganiistii derecede
yalanlayan derin bir uygunluk goriinmektedir. Diinyanin birbirinden oldukg¢a farkli
bolgelerinde yapilan ¢esitli arastirmalar Miisliimanlar’in dini bagliliklarinin modernlesmeyle

arttigim gostermektedir.**!

Sekiilerlesmenin hakimiyeti ele gecirme noktasinda din hizmetinin vizyonu ¢ok
onemlidir. Insanligim kiyamete kadar siirdiirecegi gelisim ve degisimin, her tiirlii teknolojik
yeniligin artik dijital bir goriiniim arz eden modern diinyanin, toplumun ihtiyaglarina ve
beklentilerine yonelik sundugu {irlinler, diisiince ve degerlerle ilgili yenilik¢i yapilar dini

yasayisimizi nasil etkileyecektir? Bu sorunun cevabi aranmalidir.

Tim bu gelismeler karsisinda izleyici olarak kalmaya devam etmeli miyiz yoksa dini
yasayisin; kalkinma ve gelismeye, insan bilincine dair yiice degerlerini glinlimiiz teknoloji ve
imkanlariyla bir araya gelerek inang ve degerler sistemimizi de i¢ine alan bir degerler

manzumesidir.

Kur’anda:
”Bu da bir millet kendilerinde bulunani1 (giizel ahlak ve meziyetleri) degistirinceye kadar

Allah'in onlara verdigi nimeti degistirmeyeceginden dolayidir. Gergekten Allah isitendir,

bilendir***

Kur’an ve Siinnet’in prensip mahiyetindeki beyanlari, glinlimiizdekiler de dabhil
diinyanm biitiin islerini Islam’m kanatlar1 altina almaktadir. Islam hukukunun klasik
metinlerinde mesela hava, trafik, basin... gibi sahalarda her hangi bir hukiki diizenleme
yoksa da, bunlar1 Isldimi gercevenin disinda tutmak miimkiin degildir. Kur’an ve Siinnet,
hakki, hukiku, adaleti, ehliyeti, diriistliigii, iyiligi, giizelligi, faydaliy1...dlinyevi hayatta
hakim kilmay1 emrettigine gore, bu dl¢iilere uyan her hareketi, her diisiinceyi ve diizenlemeyi

Islami saymak ve bu yolda hareket etmek zaruridir.**

Islam Dini’nin dogusu, gelis sebebi bir cesit sekiilerizm toplumu olan cahiliyete karst
olmustu. Ciinkii cahiliye Allah't unutmus, diinyevilesmis, ahireti inkar etmisti. Ne varsa bu
diinyada var, yasariz ve 6liiriiz diyorlar, diinyanin haz ve sapkinligina daliyorlardi. Sekiilere
yakin ifadeler (mutref) hayatin tadini1 ¢ikarma, ahlaki dini endise tasimadan yasama Kuran'da

bu cahiliye i¢in kullanilir. Onlarin giinahlara dalip gomiiliip gittikleri, diinya hayatinin

! Kése, 63.

342 Enfal Siresi, 8/53.

S Hatiboglu, Mehmed S., Islim’in Diinyevilesmesi Mi, Diinyevi Hayatimizin islimilesmesi mi?
Islamiyat Dergisi, s. IV/7.
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aldaticiligina kapildiklar1 vurgulanir. Konumuzla baglantili oldugundan dolayr “mutref”i

kisaca agiklayalim:

Insan o halde yaratilmistir ki, yalniz basina (vahsi olarak) yasayamaz. Birbirlerinin
yardimma daima muhtactirlar. Bunun iki temel sebebi vardir. Birincisi: Neslinin devam
edebilmesidir. Zira mukabil cins ile muageret (erkek-kadin arasindaki iligki) olmayinca, neslin
devami miimkiin degildir. ikincisi: Giyecek, yiyecek ve diger ihtiyaglarin (rizkin) temini,
cocuklarin biiyiitiilmesi ve egitimi gibi islerde, birbirlerine muhtagtirlar. Tek tek ferdlerin bir
toplum olmast ve bu toplumun belli bir nizamin igerisinde devamini zarurettir. Sevgi; insan
varligmin devami ve bir nizam igerisinde kaynasmalar icin gereklidir. Insanlarin; kuvvet,
zeka, egitim, yas ve saglik agisindan farkli olduklari (tabii bir esitligin bulunmadigi) sabittir.
Ayrica toplumda meydana getirilen siyasi farklilagsma ve ekonomik dengesizlikler, siirekli bir
miicadele ortammi meydana getirmektedir. Iste bu noktada karsimiza siyaset ve devlet
kavramlar1 ¢ikmaktadir. Siyaset kelimesi; emr, nehiy ve terbiye gibi manalara gelen “sase”
fiillinden mastardir. Bu kavrami kisaca ve genel olarak tanimlamak gerekirse; "iktidar1 elde
etme, iktidar1 kullanma veya iktidar1 kullanmaya katilma faaliyetidir" diyebiliriz. Dikkat
edilirse, insan iligkilerinin temelinde "iktidar unsuru" vardir. Eger bir iktidar iliskisi miiessese
haline gelmis, herkes tarafindan kabul edilmis mesri-hukuki bir mahiyet kazanmissa, bu tiir
iktidara otorite denilebilir. Tipki siyaset gibi, devlet terimi de giinlik hayatimizda sik
kullanilan ve {izerinde ¢ok s6z edilen konulardan birisidir. Biitiin toplumlarda siyasi iktidar,
devlet denen miiessese icinde olusmakta ve '"kuvvet kullanma" tekelini elinde
bulundurmaktadir. Gilinlimiizde devlet denince goze carpan ilk unsur, biiyiikk bir ihtimalle,
kamu hizmetleri olacaktir. Yani devlet toplumda birgok hizmeti (giivenlik, saglik, egitim,
ulagim vb. gibi) yerine getiren bir kurum olarak diisiiniilmektedir. Fakat bir takim hizmetleri
yerine getirmek, devlet miiessesesinin ayirt edici niteligi olarak degerlendirilemez (daha
dogrusu degerlendirilmelidir). Devletin, diger miiesseselerden farkli olan niteligi, "egemenlik-
hakimiyet" hakkini kullanan miiessese olmasidir. Biiyiik miitefekkir Farabi'ye gore iki tiirli
devlet vardir: Birincisi: Mutlak siyasete, vahye dayanan devlet (es-siyasetu'l-fadila). Ikincisi:
Insanlarin heva ve heveslerine dayanan devlet (es-siyasetu'l-cahiliyye). Siyaset tabiat1 geregi
cesitlidir. Bundan dolay1 pek cok fiilin miisterek ismidir. Fadil siyaset ile, cahil siyasetler
arasinda miistereklik yoktur. "Fadil" ya da "mutlak" siyaset tek, cahil siyasetlerin ise ¢ok

oldugu belirtilmistir.***

Bir toplumda siyasi iktidarin yapist ve kullanilis sekli siyasi sistemi (rejimi)

344 Bayrakli, Bayraktar, Farabi'de Devlet Felsefesi, Dogus Yay., Istanbul 1983, s.13-14.
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belirlemektedir. Siyasi sistemi belirleyen esas, iktidarin hangi ustlle tesekkiil ettigi ve nasil
kullamldigidir. Mesela; bir krallikla, bir demokrasi, farkli siyasi sistemlerdir. Iktidar yetkisini
tek bir kisinin kullanmasi, bir grubun veya toplumun tamaminin kullanmasi, farkli siyasi
sistemleri giindeme getirir. Ayrica iktidar yetkisi, sadece yonetenlerin ¢ikarlarina gore
kullanilabilecegi gibi, biitiin toplumun menfaatlerine gore de kullanilabilir. Biitiin bunlar
dikkate alindig1 zaman siyaset, otorite ve devlet terimlerinin, dnemli meseleleri giindeme
getirdigi kavranir. Bu giristen sonra, Kur'an-1 Kerim'de yer alan mele ve mutref kavramlarina
gecebiliriz. Zira bu kavramlar, yukarida izah ettigimiz meselelerle ilgilidir. Mele: toplum
hayatiyla ilgili goriis sahibi olan topluluk veya bir goriis iizerinde birlesmis cemaat
manasiadir. "Me-Le-E" fiiliyle ilgili olup, bu fiilin manas1 "yerini tamamen kaplayan veya

dolduran" seklinde ifade edilmistir. **’

Her toplumda degisik sebeplerle 6n plana ¢ikan ve insanlar tarafindan goriislerine
itibar edilen kimseler vardir. iste bunlarin tamamna mele denilmistir. Suras1 muhakkaktir ki,
siyasi sistemin yapist ve toplumu meydana getiren fertlerin inanci mele ismi verilen
toplulugun tesekkiiliinde biiyiik rol oynamaktadir. Meselda, demokratik bir toplumda parti
liderleri ve yéneticileri mele durumuna geger. Islami bir toplumda; peygamberlerin varisleri

durumunda olan Gilema ve muttaki yoneticiler mele toplulugunu olusturur.

Kur'an-1 Kerim'de, miisrik topluluklarinin 6nde gelen ve mii'minlere iskence eden
melesinden bahsedildigi gibi, Allah'in, Rasillerine yardim eden mele toplulugundan da

bahsedilmistir. Bunlar1 su sekilde 6zetleyebiliriz:

Hz. Salih (a.s.), Semud kavmini uyarmis ve "Ey kavmim!.. Allah'a ibadet ediniz.
Sizin ondan baska hicbir ildhiniz yoktur. Size Rabbinizden apacik bir mu'cize gelmistir!.."**
diyerek, Islam'a davet etmistir. Sirk diizeninin kendilerine sagladigi imkanlarla giiclenen

kitleler bu tebligden rahatsiz olmuslardir.

Kavminden (inanmay1) kibirlerine yediremeyen ileri gelenleri, horlanmakta olanlarin
iman etmis bulunanlarina, “Siz Salih’in hakikaten Rabbi tarafindan gonderilmis bir
peygamber oldugunu biliyor musunuz?” dediler. Onlar, “Biz, dogrusu, onunla gonderilen her
seye iman edenleriz” diye cevap verdiler. O kibirlerine yediremeyenler, “dogrusu biz, o sizin

iman ettiginiz seyi inkar eden kafirleriz” dediler.**’

s Ragib el-Isfahani, “el-Miifredat fi Garibi'l Kur'an”, Kahraman Yay., istanbul 1986, s. 719.
346 A'raf Siresi, 7/73.
37 A’raf Siresi, 7/75,76.



102

Hz. Nuh (a.s.)'in tebligini reddeden ve onunla miicadele eden topluluk yerilmis ve bu

konu Kur’an’da sdyle gegmistir:

"Bunun tizerine (Nuh'un) kavminden kiifredenlerin elebaslar1 (melesi): “Biz seni
kendimiz gibi bir insandan baska olarak gdrmiiyoruz. Sana basit ve zahiri goriislii, en asag:
tabakamizdan (ayak takimindan) baskasinin tabi oldugunu gérmiiyoruz. Sizin bize karsi bir
tistiinliigiiniizii dahi kabil etmiyoruz. Biz seni bilakis yalancilardan sayiyoruz!" dediler” ***

ayetinde bu husus izah edilmistir.

Hz. Suayb (as), insanlar1 Islam'a davet ettiginde, karsisinda miisrik diizenin melesini
bulmustur. Tehditlerinin mahiyeti sudur: "Ya sizi bu iilkeden siireriz, ya tekrar bizim dinimize
(sirke) donersiniz. Zira, onlar miisrik diizenin sagladig1 imkanlarla gerek servet, gerek iktidar
acisindan oldukga imtiyazli bir noktadadirlar. Nitekim Kur'an-1 Kerim de: "Onun (Suayb'in)
kavminden (iman etmeyi kibirlerine yediremeyen) kodamanlar (mele) soyle dediler: "Ey
Suayb!.. Seni beraberindeki iman edenleri ya muhakkak memleketimizden ¢ikaracagiz, yahud
mutlaka bizim milletimize (dinimize, sirke) doneceksiniz!.. O (Suayb) "Ya istemesek de mi?

dedi."** hiikmii beyan buyurmustur.

Hz. Siilleyman (as)'in cevresinde; Allahli Teala (cc)'nin dinine hizmet gayesiyle
bulunan ve gerektiginde goriislerini sdyleyen mele toplulugu vardir. Bunlar samimiyetle ve
ihlasla, Hz. Siileyman (as)'a yardim etmektedirler. Kur'an-1 Kerim'de: "(Siileyman) 'Ey
mele!.. Onun tahtim1 kendileri (Allah'a) teslimiyet gdstererek gelmelerinden evvel, hanginiz
bana getirir? **’dedi." ayetiyle, bu husus haber verilmistir. Resil-i Ekrem (sav)'in ¢evresinde;
basta Hz. Ebu Bekir (ra) olmak iizere Hz. Omer (ra), Hz. Osman (ra), Hz. Ali (ra) ve diger
fakih sahabeler vardir. Bunlar Allahti Tedla (cc)'nin dinine ihlasla hizmet edebilmek igin,

Restil-i Ekrem (sav)'le miisaverede bulunmuslardir. Dolayisiyla bir mele 6zelligini

tasimaktadirlar.

Kur'an-1 Kerim'de; sadece yeryiiziinde bulunan mele degil, gokleri dolduran "mele-i
ala"dan da bahsedilmistir. nitekim "(Ey Peygamber) De ki: 'Bu (Kur'an) en biiyiik bir
haberdir ki , siz ondan yiiz ceviricilersiniz.”®' Mele-i ald olanlar aralarinda miinazara
ederlerken, benim hi¢ bir bilgim yoktu. Ben ancak gelecek tehlikeleri apacik haber verici (bir

peygamber) oldugum i¢indir ki, (o ilim) bana vahy olunuyor." ayetinde, bu husus sarih olarak

348 Had Sdresi, 11/27.

349 A'raf Saresi, 7/ 88.

330 Neml Siresi, 27/ 38.
331 Saad Siresi, 38/67-70.
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bildirilmigtir.

Kur'an-1 Kerim'de: "Onun kavminden, kendilerine refah verdigimiz (etrafnahum)
halde kiifreden, ahirete kavusmay1 yalanlayan bir giirh (mele) dedi ki: "Bu sizin gibi bir
beserden bagkas1 degildir. Sizin yediklerinizden yiyor, sizin igtiklerinizden igiyor. Eger
kendiniz gibi bir insana boyun egecek olursaniz, andolsun ki bu takdirde siz mutlaka hiisrana
diisenlerden olursunuz."*>* hiikkmii beyan buyurulmustur. Dikkat edilirse; bu ayet-i kerim'de,
melenin en 6nemli vasfi, refah sebebiyle azginlagsmasidir. Simdi mutref kelimesi {izerinde
duralim. Arapca Te-Ri-Fe"den (fiil seklinde: etrafa) gelir. Lagatta; sulu ve taze oldu, kendine
has bolluk i¢ine girdi manasinadir. Bu fiilden tiireyen turfa, az bulunan ve kiymetli olan sey
demektir. Tiirkge'de "turfanda sebze veya turfanda meyve" seklinde halen kullanilmaktadir.
Yine ayni kokten tiireyen teraffeh, nimette ve rizikta bolluk, refah ménasina gelir. Etrafe,
fazla nimet verilip azdirildi, refah sebebiyle simartildi, zenginlikten ¢ilgina dondii demektir.
Sirkin siyasi sistem haline geldigi toplumlarda (miisrik diizenlerde); insanlarin temel hedefi,
hangi yolla olursa olsun diinya nimetlerini elde etmektir. Servetin ve sermayenin belirli
ellerde toplanmasi tesvik edilir. Cahili sermaye, yeryiiziinde fitne ¢ikarma ve fesadi yayma
noktasinda korkung bir silahtir. Biiylik servet sahibi olan miisrikler; yatirim sahalarini1 "sadece
ve sadece kar elde etme" esasina gore tesbit ederler. Eger beyaz kadin ticareti; zaruri olan bir
hastahaneden daha fazla kazang getiriyorsa mesele bitmistir. Derhal beyaz kadin ticaretine
baslar, igki, kumar, tefecilik ve diger gayrimesri kazang yollari, toplum hayatin1 derinden
sarsar. Bir tarafta korkun¢ sermaye sahipleri (Karunlar), diger tarafta bir dilim ekmege
muhtag¢ insanlar vardir. Hesap giiniinii unutan miisliimanlar bile; sermaye sahiplerine kars1
zaaf duymaya ve onlarin goriislerine deger vermeye baslarlar. Iste refah sebebiyle azginlasan
kimselerin mele (ileri gelenler) haline gecisi, bu sekilde tahakkuk eder. Halbuki cahili
sermaye sahipleri; talan, vurgun ve haram olan kazanglarim koruyabilmek igin, Islam'a kars1

353
savasirlar.

Kur'an-1 Kerim'de: "Biz hangi memlekete (beldeye) gelecek tehlikeleri haber verici

bir peygamber gonderdik ise, mutlaka oranin refah erbabi (mutrefiiha):

“Biz sizin gonderdiginiz seyleri inkar edicileriz” dediler. Ve “biz mallar itibariyle de
evlad itibariyle de daha ¢oguz. Biz azaba ugratilacak da degiliz. dediler. De ki: “Siiphesiz
Rabbim kimi dilerse onun rizkini genisletir. Kimi de dilerse (onunkini) daraltir. Fakat

insanlarin ¢ogu (bunu) bilmezler. Sizi huzurumuza yaklastiracak ne mallariniz, ne evladlariniz

332 Mii'minun Stiresi, 23/33-34.
353 Isfahani, 719.
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degildir. Ancak iman edip de, salih amel (ve hareketlerde) bulunanlar miistesna!.. Ciinkii
onlar i¢in yaptiklarina mukabil kat kat miikafat vardir ve onlar emin ve yiiksek
makamdadirlar."*** hiikmii beyan buyurulmustur. Refah sebebiyle azginlasanlar ve mallarinin
kendilerini 6liimstizlestirecegini zannedenler, fisk-ii fiiclirun yayilmasini arzu ederler. Ayrica
elde ettikleri imtiyazlar1 kaybetmemek icin, Islam'a kars1 savasmay1 ihmal etmezler. Mele ve
mutref kavramlarinin, siyasi sistemde ayri1 diisliniilmesi miimkiin degildir. Bu incelik iyi
anlagilmalidir.Arapca "dolmak, doldurmak, bir kimseye yardim etmek anlamindaki "melee"
kokiinden tiireyen Mele’ kavrami : bir goriis lizerinde birlesen topluluk, bir toplumun ileri
gelenleri; yoneticilerin - goriislerine  bagvurup damistigi, toplumun yonetiminde ve
yonlendirilmesinde soz sahibi olan grup anlamina gelmektedir. Ayrica sozciik olarak hirs,.

zan, siiphe ve ahlak gibi anlamlar1 da vardir.

Yaklasik otuz ayette gecen mele’ kavramini, Kur’an genellikle toplumu etkileyip
yonlendiren ve yoneticilere danigmanlik yapan kimseler i¢in kullanmaktadir. Aslinda nétr bir
kavram olan mele’ olumlu veya olumsuz bir anlam tasimamaktadir. Ancak Kur’an bu kavrami
-bir iki ayet disinda- ayetlerin tamaminda olumsuzluk iceren bir anlamda kullanmaktadir.
Miisrik  toplumlarin  6nde gelenlerini, vahye karst1 koymada halki orgiitleyenleri,
peygamberlerin davetini bosa ¢ikarmak i¢in her tiirli fitneyi kullananlari, sirk toplumlarin
vahye karsi ayakta tutmaya ¢alisanlar1 ve bunun i¢in organizatorliikk yapanlari, halka akil ve
yon verenleri, Kur’an, mele olarak tanimlamaktadir. Ayrica Kur’an, biitiin vahiylere ilk itiraz
edenlerin, Allah’in dinine ilk kars1 c¢ikanlarin daima mele’ takimi oldugunu
bildirmektedir.Yonettikleri toplumlarin iman etmekten yiiz ¢evirmelerini saglamak icin her
tiirlii yonteme bagvuran ve sahip olduklari biitiin imkanlar1 bu ugurda harcayan mele’ ziimresi,
tarihin her doneminde siirekli tevhide karsi sirki ayakta tutmaktan yana olmustur. Bu gercek
gecmiste boyleydi, giiniimiizde de boyledir, gelecekte de boyle olacaktir. Glinlimiiziin miisrik
toplumlari, ge¢misteki miisrik toplumlardan farkli olarak mele’ sinifina, kendilerini
Miisliiman olarak tanimlayan siyaset¢i ve din adamlarini da dahil ederek, vahye karsi en
biiyiik destegi onlardan almaktadirlar. iktidar nimetlerinden yararlandirarak yanlarma aldiklar
bu kimseler, i¢cinde yer aldiklar iktidarlarinin yagamasinda biiylik basarilar elde etmektedirler.
Oyle ki bu iktidarlarin varlikliklarini siirdiirebilmeleri biiyiik oranda bu dayanak sayesinde

miimkiindiir. >’

Biitiin sistemlerde siyasi ve ekonomik giicii elinde bulunduranlarin, bu giicii en iyi

4 Sebe stiresi, 34/37. _
353 Iktibas Dergisi, Anlam Basin Yay., Say1 305, Istanbul, Mayis 2004.
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sekilde kullanmalarini saglamada bas aktorliik yapanlar o sistemin mele’sidirler. Gliniimiiz
modern toplumlarinda tekellesmis sermaye, medya, giivenlik giiclerinin bagh oldugu
merkezler, kiiltiir ve sanat merkezleri, parlamentolar, resmi-dini kurum ve kuruluslarda
yoneticilik yapanlar; siyasetgiler, biirokratlar ve aydinlar mele’ sinifin1 olusturmaktadirlar. Bu
smifta yer alanlar, bir toplumda halk ne durumda olursa olsun her tiirlii imkana ve konfora
sahip olarak yasarlar. Karar mekanizmalar1 ellerinde oldugu i¢in siirekli kendi haklarim
koruyucu diizenlemeler yaparak bu yasantilarin1 giivenle siirdiirmeye ¢alisirlar. Mele’ sinifi,
miisrik toplumlarda ekonomik, siyasi, diisiinsel, yonetsel ve biirokratik 6nderligi yaptigindan
bu 6nderligin kendilerine sagladigi tistiinliik ve imtiyaz ayn1 zamanda onlara her tiirlii konfor
ve imkan1 da saglamaktadirlar. Kur’an’in, toplumun "ileri gelen istikbarda bulunan simarik
azginlar1" olarak tanimladigi bu sinif; biitiin miisrik toplumlarda peygamberleri ilk reddeden
kimseler olarak bildirilmektedir. Bu simif, vahye karsi koymakla yetinmeyip onu ve
taraftarlarin1 yok etmek i¢in sahip olduklar: biitiin imkanlar1 kullanmakta; toplumu vahiyden
korumak ve vahyi getirenlere kars1 harekete gegirmek igin her tiirlii psikolojik ve sosyolojik.

propagandayi hicbir ahlaki kural tanimaksizin yapmaktadirlar

Krallarin, hiikiimdarlarin, sultanlarin ve modern toplumlardaki cumhurbaskanlarinin
ve bagbakanlarin en iist diizeydeki yoneticiler olduklarina, yetki ve s6z sahibi kimseler olarak
goriilityor olmalarina aldanmamak gerekir. Goriintii boyle olsa da gergekte s6z ve yetki sahibi
olanlar toplumun mele’ kesimini teskil edenlerdir. Ciinkii mele’, giiciinii yalniz yonetimden
degil ayn1 zamanda sermayeden, dinden, medyadan, sanatsal ve kiiltiirel olusumlardan,
tinliilerden, aydinlardan kisacasi toplumu ayakta tutan biitiin kurum ve kuruluslardan alan ve
biitiin bu giiclerin temsilcisi ve sozciisii durumundadir. Bu organizasyonda, toplumun her

kesiminin ileri gelenleri yer almaktadir.**®

Mele’ sinifi bir toplumu ayakta tutmay1 saglayan ne kadar kurum ve kurulus varsa o
kurum ve kuruluslarin giiciinii ve yonetimini elinde bulunduranlardan olustugu i¢in; toplumun
kollektif giiciinii temsil etmektedir. Bu kollektif gii¢, istedigi zaman kendisine uyum
saglamada sikinti olan herhangi bir pargasinin giiciinli ve yetkilerini elinden alabileceginden

veya onu tamamen degisiklige ugratabileceginden asil iktidar sahibi olan giigtiir.

Mele’ligin  sagladigi imkanlarla simarip azginlasan kimseleri Kur’an "nimetle
simartilip azdirilmis" anlamina gelen miitref olarak tanimlamaktadir. Miitref kimseler, gayri

mesru kazang ve giicle; adil olmayan yontemlerle baskalarina ait nimet ve haklari gasp

356 Iktibas Dergisi, Say1 305, May1s 2004.
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ettiklerinden asirt oranda servet ve imkan sahibi olurlar. Baska tiirlii gosterilmeye ¢alisilsa da;
gercekte sahip olduklar1 diizenlerin ana unsurlari, bunu yapma imkani1 saglayacak sekilde
kurulmakta ve islemektedir. O bakimdan toplumlarin mele’ ve mutref kimseleri diger bir
deyimle ileri gelen kurmay kadrolar1 kendilerine bu imkani saglayan sistem ve diizenleri
korumay1 insan haklari, demokrasi, 6zglirliikk, uygarlik ve benzeri argiimanlarla korumak ve
halki buna inandirmak i¢in biitlin giicleri ile ¢alisirlar. Korumaya calistiklari, kutsadiklari, en
dogru ve listiin seymis gibi gostermeye c¢alistiklart ve toplumu zorunlu olarak se¢gmek zorunda
biraktiklar sey, rejimleriymis veya devletleriymis gibi gosterilmeye ¢aligilsa da gercek hic de
boyle degildir. Ister demokrasi ister krallik, adi ne olursa olsun fark etmez; aslinda korumaya
calistiklar1 sey sistemin kendisi degil o sistemin onlara sagladigi imkanlardir. Diger bir
anlatimla inandiklar1 ve korumaya calistiklar1 degerlere aslinda kendileri de inanmamakta
ancak o degerlerin kendilerine sagladigi imkanlarin korunabilmesi i¢in oncelikli olarak o
degerlerin de korunmasi gerektiginden boyle davranmaktadirlar. Tipki geminin ic¢indeki
mallarin batmamasi icin geminin de batmamasinin gerektigi gibi.
Sahip olduklari nimetler miitref takiminin insani duygularimi yok etmekte ve simarip
azginlagmalarina neden olmaktadir. Bu nedenle de yoksullastirdiklari, achiga ve issizlige
mahkum ettikleri insanlarin sikintilarint ne anlar ne de goriirler. Hatta onlarin
yoksulluklarindan, c¢aresizliklerinden yararlanarak bedenleri de dahil her seylerinden
ahlaksizca yararlanirlar. Elde ettikleri gayri mesru kazanglarini, kazancin dogasi geregi gayri
mesru amaglar isin harcarlar. Insanlarm biiyiik bir cogunlugu yiyecek ekmek bulamazken,
bunlar kopeklerinin bakimi i¢in kopek kuaftrlerine yliz milyonlar harcayacak kadar
azginlagmay1 ilerleme ve uygarlik olarak tanimlarlar. Bir yandan ilag parasi bulamadigi igin
kivranan insanlar varken, onlar ¢ok rahat bir sekilde milyon dolarlik yatlarinda viicutlarina
stirecekleri bakim kremlerine milyarlar 6demekte hicbir beis gérmemektedirler. Bir yandan
lizerine giyecek elbise bulamayanlar varken, onlar milyarlara varan rakamlarla aldiklar:
bagortiilerini ayrica kuafore baglatmak i¢in onlarca milyonlar verebilmektedirler. Bu biiyiik
servet sahibi miitrefleri ilgilendiren tek sey, hatta tek sikintt bu serveti nerede ve nasil
harcayacaklarinin hesabin1 yapmaktir. Her tiirlii fuhus, icki, kumar ve eglence alemi onlarin
hayatlarmin ana gévdesini olusturmaktadir. Iste bu azginlhiklarina son vermek isteyen
peygamberlerin ¢agrilarina insanlik tarihi boyunca ilk karsi ¢ikanlar hep miitrefler olmustur.
Kars1 cikiglarinin gergek nedeni ¢agrildiklar1 seyin yanlis olmasi veya kendi ideolojilerini
daha dogru gormelerinden degil, sahip olduklar: statiiyii korumak istemelerindendir. "Biz

hangi memlekete bir uyarici génderdikse, mutlaka oranin miitrefleri "biz sizin génderildiginiz
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seye kafirleriz" dediler." *”"ayeti ve benzer bircok ayet bu gercegi agikca ortaya koymaktadir.

Biitiin toplumlarin mele’, miitref ve miistekbir sinifin1 olusturanlarin, vahye karsi
cikislarinin  gergek nedeni, vahyin saglamak istedigi adalettir; vahyin zulmii ortadan
kaldirmak, insanlar1 kula kul olmaktan kurtarmak amacinda olmasidir. Haksizlikla, hirsizlikla,
haram ve giinahla mal, miilk, mevki ve makam sahibi olanlar, vahiyle bunlarn yitireceklerini
bildiklerinden vahye kars1 ¢cikmaktadirlar. Diger yandan tarihte de sayisiz 6rnekleri gorildiigi
gibi, toplumlarin haksizlia ugrayan, zuliim goren, aldatilan ve horlanan kimseleri vahyin

davetini kabul etmislerdir.

Ustiinliigii ve itibart maldan alip kisilige veren, insanlara Allah’in disinda higbir giice
boyun egmeden durma sahsiyeti kazandiran Vahiy, istiinliiklerini mala ve giice bagli olarak
elde etmis olanlari korkuya diisiiriip caresiz birakmaktadir. iman giiciinin mensubuna
kazandirdig1 seref, kisilik, asalet ve iistiin ahlak karsisinda biiyiiklenenlerin siyasi, askeri ve
ekonomik giiciiniin yetersiz kalmas1 onlarin, zayiflara karsi zuliim yapmalarinda énemli bir
unsur olmustur. Sahip olduklar1 imkanlarin, inanmig mii’minlerin Allah’a teslim olusuna karsi
yeterli gelmemesi onlarin psikolojilerini bozmaktadir. Psikolojik rahatsizliklarin1 gidermek
icin mii’'minleri yoksul, cahil, akilsiz ve ayak takimi kimseler olarak gostererek kiiciimsemeye
caligmaktadirlar. Boylece bu gercek biiytikliigiin, gergek iistlinliiglin karsisinda ¢aresizliklerini
ve kiigiikliiklerini gizlemeye c¢alismaktadirlar. Bu anlayis, ayn1 zamanda nefsinin esiri olmus
kimseler ile vahyin arasinda perde gorevi gormekte, dolayisi ile bu anlayisin sahipleri vahye

kars1 sagir, dilsiz ve kor olmaktadirlar.®®

Nuh kavminin mele’lerinin peygamberine karsi takindiklari tavir bu anlayisin en
somut Ornegidir: "Nuh kavminin mele’(ileri gelen) kafirleri; "Seni ancak bizim gibi beser
olarak gériiyoruz. i¢imizden sana basit goriislii en adi kimselerden baskasinin tabi oldugunu
gérmiiyoruz. Bilakis yalanci oldugunuzu saniyoruz" dediler"**’. Mekkeli miisriklerin vahye
karsi ¢ikislarinin  temel sebebi de Peygamber efendimiz (s.a.v.)’e ilk inananlari
kiigtimsemeleriydi. Peygamberi dinlemek i¢in onun etrafindaki yoksullari, gii¢siizleri kovarak
kendi aralarina katilmasini, onlardan biri olmasini sart géren Mekke miisriklerinin ileri
gelenlerine karsin Allah (c.c.), Rasuliine su mesaji vermisti: Sirf Allah’in rizasii dileyerek
sabah aksam Rablerine dua edenleri huzurundan kovma. Onlarin hesabindan sen sorumlu

degilsin. Onlar da senin hesabindan sorumlu degillerdir ki. Onlar1 kovalarsan da zalimlerden

357 Sebe Siresi, 34/ 34.
338 Bakara Stresi, 2/18.
3% Hud Siresi, 11/27.
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Mele ve miitref kavramlarini siyasi sistemlerden ayri diisiinmek miimkiin degildir.
"Sirkin siyasi sistem haline geldigi miisrik toplumlarda temel hedef hangi yolla olursa olsun
ekonomik ve siyasi giicii elde etmektir." Yeryliziinde fitnenin c¢ikarilmasinin, fesadin
yayilmasinin mele’ ve miitref kavramlari ile ¢ok dnemli baglantilar1 vardir. Talanin, vurgunun
ve soygunun belli bir kesimin elinde mala doniismesi sirkin siyasi ve ekonomik giicii elde
etmesi icin dnemli bir yoldur. Bu giic aym zamanda mele’ smifinin Islam’a kars1 verecegi

. . 361
miicadeledir.

Iktidar olmanin 6ziinde belli giiclere dayanmak vardir. Iktidar kendisine gii¢ verenlerle
yasar, yasamasi i¢in de Oncelikle kendisine gii¢ verenleri yasatmasi gerekmektedir.
Dolayisiyla mele’ smifi iktidar1 kendileri icin yasatirlar. Iktidar da bdylece onlarla yagamus
olur. Adina ne konulmus olunursa olunsun ister demokrasi, ister diktatorliik, ister sultanlik
hicbir sey bu iliski bigiminin, bu gercegini degistiremez. Bu dongiide degisen tek sey ancak
figiirler olabilir. Beseri biitiin iktidarlarin 6zlinde yatan gercek budur. Biitiin beseri iktidarlar
kendilerini iktidar yapanlara teslim olmak zorundadirlar. Ilahi sistemin diger sistemlerden en
temelinde ayristigi noktalardan birisi de onun Ozilinde tasidigr hakimiyet anlayisidir. Bu
anlayista insan Kur’an’a tabi olmak zorundadir. Kur’an’a tabi olmak da belli bir sinifin veya
giicin degil hakkin ve adaletin iktidar olmasi demektir. Kur’an’a gore, diinya hayatindan
bagimsiz salt uhrevi bir amel ve ibadet yoktur. Islam, insanin yeryiiziindeki anlam (kokeni,
hayat siiresi ve 0liim sonrasi) ve iliskileri (insanlar ile, tabiat ile, Allah ile) lizerinde alternatif
bir sdzii olan bir diinya goriisii, medeniyet cercevesi ve bir kok paradigmadir. insanin biitiin
yasam etkinliklerini (kiiltiir, sanat, mimari, miizik, bilim, felsefe, egitim, ekonomi, siyaset,
hukuk v.s.) etkileyen, belirleyen, sekillendiren bir dinamiktir. Tipki giines ve oksijenin
yeryiiziindeki hayat faaliyetlerini belirledigi gibi.’®*

Kanaatimizce Aydinlanma akimi ile birlikte, gelecek donemlerde yasanacak olan
manevi ¢Okiisiin temelleri atilmak istenmektedir. Aydinlanma fikrini savunanlarin ortak
ozelligi, din ahlakina siddetle kars1 ¢ikmalariydi. Insanlarin din ahlakia gére degil, sadece
kendi mantiklarina gére yasamalar1 gerektigi gibi batil bir diisiinceyi savunuyorlardi. Insan

aklinin s6zde vahiyden daha 6nemli bir yol gosterici oldugu diisiintiliiyordu.

Sekiilerlesme-modernlesme projesinin  kaginilmaz sonucu olarak goriilen dinin

360 En’am Siresi, 6/52.
361 Iktibas Dergisi, Say1 305, May1s 2004.
362 Giiler, 41.
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marjinalleserek, 6zel alana itilmesi ve bireylerin biling 6zgiirlesmenin saglanacagi, boylece
dini verilerin ve normlarin giiniimiiz toplumunda etkisinin kademeli bir sekilde yok olacagini
varsayan ve doneminde tutarli olan politika, son donemlerde siyasi, ekonomik ve kiiltiirel
alanlarda dinin yiikselisiyle birlikte bir krize doniistii. Boylece Ilahi hukuk merkezli dine
dayal1 bir topluluktan pozitivist ve rasyonalist temelli ulus devlete gecis temin edildi. Devleti
ve siyasi isleri dini kurumlar ve sembollerden kurtarmaya yonelik nesnel sekiilerlesmenin
tezahiirli olan radikal degisim ve doniisiimlerin bir siire sonra 6znel sekiilerlesmeyi temin
edecegi; boylece ulus devletin kurulacag: diisliniildii. Ancak, din ve devlet ayiriminin dogal
sonucu, devletin biitiin dinlere karsi tarafsiz olma, birini digerine tercih etmeme siyaseti olan
laiklik, dini islerin kurumsal ve anayasal diizeyde kontrol edilmesi olarak islev gordii ve
Diyanet Isleri Baskanlig1 kuruldu. Devlet ve din arasinda kat1 bir ayrimi insa edebilmek icin
dini faaliyetler kontrol altina alinirsa, dinin siyasallagsmasinin engellenecegi ve tamamen

bireysel inang diizeyinde kalacagi Varsaylldl.363

Sekiilerlesmenin bir bagka kolu olan kiiresellesme konusunda ise Said Nursi su
goriistedir: Miisliiman'in yapmasi gereken, kiiresellesme ve modernitenin zararlarini eleyerek,
faydali yénlerini almak olmalidir. Bunlar yapilirken IslAm'in temel degerleri muhafaza
edilmelidir. Burada kiiresellesme ve modernite Miislimanlarin karsisina degil yararina
olabilir. Ancak dikkat edilmesi gereken konu, modernite ve kiiresellesmenin temel bazi
yaklagim farkliliklaridir. Mesela ¢evremizde cereyan eden olaylarin Allah tarafindan degil
tabiat tarafindan yiiriitiildiigiinii soylediklerinde Islam'a bir tehdit haline gelirler. Nursi bu
bakis acisinin karsisinda durup, buna karsi miicadele vermek gerektigini 6ne siirer. Biiyilik
ihtimalle, miispet bir yaklasim sekli ile iyi olan seylerin kabul edilebilecegini ve kotii seylerin
reddedilebilecegini ortaya koyar. Bu ¢ok ilging bir argiiman, ve bu argiimani Risale-i Nur'un
pek cok yerinde ¢ok iyi bir sekilde ortaya koymaktadir. Zaman zaman bu konuya vurgular
yapmaktadir. Bir Miisliiman'in bulunmasi gereken noktay1 ortaya koyan yaklasimin diger bir
yonil, ¢ok Onemlidir. Bana gore, Nursi i¢in modernite ve kiiresellesmenin Onemi
Miisliimanlarin benligine yaptig1 etkidedir; fiziki bir gii¢ olarak degil, esas yonii ile psikolojik
bir giictiir. Miisliimanlar, Batidan gelen bilimin her seyi acgikladigi Allah'in bir rolii olmadigi
diisiincesine inanirlarsa, pek ¢cok problemle yiizleseceklerdir. Bu bakis agisinin etkisi altindaki
Misliimanlar, Avrupa, Hiristiyanlik ve Bati'nmin modern bir yasanti sekli oldugunu ve
ilerlediklerini ve "gitmemiz gereken yon bu olmali" diisiincesine kapilacaklarin1i 6ne

stirmektedir. Boyle bir diislinceye kapilanlarin da maddeye olan yakinliklar artacak ve daha

363 Keyman, E. Fuat, Tiirkiye’de Laiklik Sorununu Diisiinmek: Modernite, Sekiilerlesme,

Demokratiklesme, Dogu Bat1 Yay., Dogu Bat1 Diislince Dergisi, yil 6, say1 23, 2003.
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materyalist diislinmeye baslayacaklardir. Boylece Kiiresellesmenin ferdi diisiince tizerindeki

etkileri sonucunda, insanlar1 kontrol altina almasi kolaylasacaktir.*®*

Nursi’nin kiiresellesmeye bakisi: Miisliiman'in yapmasi1 gereken, kiiresellesme ve
modernitenin zararlarin1 eleyerek, faydali yonlerini almak olmalidir. Bunlar yapilirken
[slom'n temel degerleri muhafaza edilmelidir. Burada kiiresellesme ve modernite
Miisliimanlarin karsisina degil yararina olabilir. Ancak dikkat edilmesi gereken konu,
modernite ve kiiresellesmenin temel bazi yaklagim farkliliklaridir. Mesela ¢evremizde cereyan
eden olaylarin Allah tarafindan degil tabiat tarafindan yiiriitiildiigiinii sdylediklerinde Islam'a
bir tehdit haline gelirler. Nursi bu bakis agisinin karsisinda durup, buna karsi miicadele
vermek gerektigini one siirer. Biiyiik ihtimalle, miispet bir yaklagim sekli ile iyi olan seylerin
kabul edilebilecegini ve kotii seylerin reddedilebilecegini ortaya koyar. Bu cok ilging bir
argliman, ve bu argiimani Risale-i Nur'un pek ¢ok yerinde c¢ok iyi bir sekilde ortaya
koymaktadir. Zaman zaman bu konuya vurgular yapmaktadir. Bir Miisliiman'in bulunmasi
gereken noktay1 ortaya koyan yaklagimin diger bir yonii, ¢ok 6nemlidir. Bana gore, Nursi igin
modernite ve kiiresellesmenin 6nemi Miisliimanlarin benligine yaptig1 etkidedir; fiziki bir gii¢
olarak degil, esas yonii ile psikolojik bir giigtiir. Miisliimanlar, Batidan gelen bilimin her seyi
acikladigi Allah'in bir roli olmadigi diisiincesine inanirlarsa, pek c¢ok problemle
yiizleseceklerdir. Bu bakis agisinin etkisi altindaki Miisliimanlar, Avrupa, Hiristiyanlik ve
Bati'nin modern bir yasant1 sekli oldugunu ve ilerlediklerini ve "gitmemiz gereken yon bu
olmali" diisiincesine kapilacaklarin1 6ne stirmektedir. Boyle bir diisiinceye kapilanlarin da
maddeye olan yakinliklar1 artacak ve daha materyalist diisiinmeye baslayacaklardir. Boylece
Kiiresellesmenin ferdi diistince lizerindeki etkileri sonucunda, insanlar1 kontrol altina almast
kolaylasacaktir. Tebligimde modernite ve post modernite arasindaki farkliliklar1 ortaya
koymaya ¢alismistim. Modernitede bir toplulugun bagka bir topluluk {izerinde hakim olma
diistincesi var. Post modernitede ise herhangi bir sekilde baska bir kisi veya toplulugu bask1
altinda tutamazsiniz. Cok farkli diistinceler, ¢ok farkli yagam tarzlar1 ve karigikliklar olmasina
ragmen net bir ¢oziim yoktur. Nursi, bu kafa karistirict sartlara uyum saglayabilmek i¢in
insanlarin yeterince gli¢lii bir manevi donanima sahip olmalarin1 6nermektedir. Risale-i Nur
buna yonelik gelistirilmis bir metoddur ve olduk¢a da etkilidir. Nursi, Insanlara
kiiresellesmenin menfi yonlerine karsi direnmelerini Oneriyor; ellerinden geleni yaptiktan
sonra onun tabiri ile "tevekkiil etmek"ten baska cikar yol yoktur. Tek yapilmasi gereken i1yi ve

koétiiniin ayirim, ¢iinkii kiiresellesmenin pek ¢ok yonleri de faydali. Mesela, tipta bilgi alis-

364 Leeman, Oliver, Bat1 Medeniyetinin fyi ve Kotii Yonleriyle Birlikte Ele Ahnmasi, Konusan: Selim

Sonmez-Hakan Yalman, Koprii Dergisi Kis 2003.
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verisinin ortaminda faydali taraflar1 var. Mesela. "Ilim Cin'de de olsa aliniz." Hadisini
diisiindiigiimiizde, bu da kiiresellesmenin olumlu taraflarim ifade ediyor olmali. Islam
toplumlart da bugiin interneti ¢ok etkin sekilde kullamiyorlar. Yani diinyadaki Islam
toplumlari internette davalarin1 ve inandiklar1 fikirleri diger insanlara yayabiliyorlar. Bu da

¢ok etkili bir yontem.?®’

Giliniimiizde kiiresellesen diinyanin disinda kalmak imkansiz gibidir.
Diinyadaki cogu siyasi, ekonomik, kiiltiirel yap1 etken olarak degilse de edilgen olarak
kiiresellesme siirecine girmis durumdadirlar. Bu nedenle, yapilmasi gereken, teslimiyet¢i bir
yaptiya yonelmek degil, akiler politikalarla kiiresellesme siirecini kontrol edebilmek ve gerekli
asgari bagimsizligr kazanabilmektir. Kiiresel degerleri ve uygulamalar1 6grenirken,

Ogrenilenlerin temeline koklii degerlerimizi de koyabilmektir.

Sekiiler bir ahlak insa etme girisimlerinin biiyiik 6l¢iide gecerliligini yitirdigi gergegini
g6z oniine aldigimizda, Islam diisiince geleneginin bu alandaki zengin tecriibesinin ve felsefi
derinliginin giinlimiiz sartlarinda daha oOncelikli bir konuma sahip olmasi gerekmektedir
Kokleri, bireysel ve toplumsal faydanin 6tesinde metafizik ve manevi bir temele dayanan bu
ahlak diislincesi erdemlilik, dogruluk ve giizellik arasindaki yakin iliskide 1srar eder. Bu

yoniiyle ahlaki degerler ne soyutturlar ne de baska degerlerle kiyaslanabilirler.

Islam’da dikkate alinmas1 gereken iki alem vardir. bu iki alem de birbirinden bagimsiz
degildir. Kul olarak insana diisen, iki alem arasindaki dengeyi korumaktir. Diinya-ahiret
dengesinin bozulmasi, en giizel suret ile yaratilan insanin esfel-i safiline’® diigme siirecidir.
Bir diger ifadeyle Allah'1 (c.c.) ve ahireti unutarak dine karsi kayitsiz olma, ahlaki ve dini
degerlere yabancilasmak yani sekiilerlesmek, Miisliiman fert ve toplumlar1 ¢ok yakindan
ilgilendiren bir varolus problemidir. isldm, toplumlar1 ve insanlar1 ciiriiten, yozlastiran ve
ahlaki agidan Oliime siirlikleyen bu probleme karsit sadece uyarida bulunmakla kalmamis,

hayatindaki bu getin problemle miicadele etmesinin gerekliligi iizerinde de durmustur.>®’

365 Miirsel, Safa, Bediiizzaman Said Nursi ve Devlet Felsefesi , Yeni Asya Yay., Istanbul 1976, s.266-

267.
366 Tin Stresi, 95/5.
367 Al-i Tmran Sdresi, 3/14.
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Aragtirmasini yapmis oldugumuz “sekiilerizm”in, farkli sekillerde tanimi yapilmis ve
farkli sekillerde uygulandigi goriilmiistiir. Sekiiler anlayis, bazi yerlerde “laiklik” ile es deger
tutulmussa da genel kani olarak ayr1 bir ideoloji olarak kabul edilir. Bu ideolojiyi savunanlar

oldugu gibi siddetle kars1 ¢ikanlar da oldukga fazladir.

Islam dininin dogusundan sonra Medine’de Islam hukuku ile yonetilen bir devlet
kurulmustur. Bu devlet sistemi Hulefa-i Rasidin dedigimiz dort halife doneminde de boyle
devam etmistir. Yani devlet isleri tamamiyla islam hukuku kontroliindedir.’*®® Bu devirden
sonraki devletlerin yonetimlerinde saltanat sisteminin oturmasi diisiindiiriicii olsa da hukuk

yine Islam dini kurallarina gére sekillendirilmistir.

Hilafet bir idare seklidir. Hiikiimet etmek anlaminmi tagimaktadir. Dogrudan dogruya
milletin isi olup, zamanin gerekliliklerine tabidir. Ciinkii Kur’an, siyasi isleri pek mufassal bir
sekilde diizenlememis, inkar etmemis, yasaklamamis; bunlari aklin hiikmiine, siyasetin
esaslarma gore diizenlemek {izere Miisliiman halka birakmustir. Itiraf etmeliyiz ki, heniiz
Islam’da yonetim meselesi rayina oturtulamamis, Miislimanlar arasinda goriis birligine

369
vartlamamustir.

Islami diisiincede genel kanaat, (I. Malik’in Emevi iktidarin1 onaylamadig1 halde itaat
edilmesi gerektigini diisiinmesi 6rneginde oldugu gibi) Islam hukukuna gore yonetilen siyasi
bir sistem olmasa da bu sistemin kabul edilmesi, bununla birlikte toplumun idareye sozli
miidahale ve nasihatte bulunmasi yoniindedir. Halkin iyiligi ve istikrarin devaminin
saglanmasi konusunda bir gereklilik oldugu i¢in kabul edilebilir goriilmiistiir. Ayrica yapmis
oldugumuz arastirmada da goriildigi gibi sekiilerizasyon siirecinin yasanmasi gerektigini
savunanlarin diislincesi; dinin hukuk alanindan (sahis, aile, miras, esya, bor¢lar hukuku ile
amme hukukunun i¢ine aldig1 anayasa, idare ve ceza hukuklari gibi), toplumdan, hatta bireyin
bilincinden dahi uzaklastirilmas: ydniindedir ki bu diisiinceyi Islam hukukunun hicbir yerinde

gormek miimkiin degildir.

Din insana hitap eden bir yapidir. Adeta insanoglunun kendisine bu diinyada nasil yon
vermesi gerektigini ortaya koyan bir kullanim kilavuzudur. Bu noktada evrensel degerlere
sahip olan Islam dini ise kendisine teslim olan insanmn 6nce kavramlar diinyasina bakan

diisiince sistemini, daha sonra bu kavramlara yer verdigi aklini, sonra da basta kendisi olmak

368 Ay, Mahmut, Mu’tezile ve Siyaset, Pinar Yay., Istanbul 2002, s.58.

369 Akbulut, Ahmet, Sahabe Donemi iktidar Kavgasi, Ankara 2001, s.72.
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iizere tiim insanliga kars1 gostermesi gereken davranis bigimlerini insa eder.

Burada vardigimiz kani Isldm diisiince sisteminin modernlesmeye agik olmakla
birlikte Is1Am’1n dziinden taviz verilmemesi gerektigi; devlet, hukuk sistemi, toplum ve birey

nezdinde biitiiniiyle gerceklesecek bir sekiilerlesmenin ise kabul edilemeyecegi yoniindedir.

Din insana kendisi ve yasadig1 diinya ve evren hakkinda anlamli bir bakis agis1 verir.
Insan din sayesinde kendini ve evrendeki konumunu bilir. Oncesi ve sonrasiyla hayatn
amacini kavrar. Din insanin temel varolussal sorunlarina, manevi kaygilarina ve yasama dair
endiselerine cevap verir. Mesela modern diinyanin bir tirlii gerceklestiremedigi evrensel

esitlik ve kardeslik ideali gergek anlamini ve ifadesini dinde bulur.

Insanliga hayat rehberi ve ger¢ek aydinlanma amaciyla génderilen dinlerin sonuncusu
hak din olan Islamiyet, biitiin insanlig1 diinya ve ahirette saadete ulastirmay1 amaglanstir.
Tarih boyunca insanoglu hak dinden uzaklastik¢a, dinde meydana gelen bozulma sonucunda
Allah peygamberler gondererek hak dini dnceki dinlerin yerine koymustur ve bu dinde Allah

tevhid inancini esas kilmistir:

“Allah (c.c.), goklerin yerin ve ikisi arasindakilerin sahibi olarak, insani en
milkemmel sekilde yaratmis ve sadece tevhid esasina bagli olarak hayatini siirdiirecegi bir

donanima sahip kilmistir. Dinin 6zii olan tevhid esas1 insanin fitratina yatkindir”. 370

[slam Dini insan hayati 6ncesi ve sonrasiyla bir biitiin olarak ele alir. Bir bilgi
referansi olarak din bize hayat1 6liimii ve sonrasini biitiin olarak aciklar. Bu durumda hayatin
da 6liimiin de bir anlam1 vardir. Oliim, imtihan yeri olan bu diinyadan ebedi ahiret yurduna
gecistir. Yok olus degildir. Modernizmin en biiyilik tahribati bu noktada meydana gelmis,
hayatin Oncesi ve sonrasiyla olan bagi koparilmistir. Bunun sonucu olarak omiir, insan igin
ahirete hazirlikk yapilan bir imtihan dénemi degil, sonu gelmez tutku ve isteklerin
gerceklesmesi icin caba harcanan bir zaman dilimi olarak algilanmistir. Boylece hayatin
oOlgiisli, daha ¢ok maneviyattan uzaklagmay1 tesvik edici olmustur. Haz duygusu 6n plana

almmustir. Bu ise Islam’a aykir1 bir durumdur.

Sekiilerlesme/Diinyevilesme sonucunda insanin Allah’1, ahireti ve dini dikkate
almamasinin ardinda insanin kendini unutmasi ve kendini {stlin gormesi yatmaktadir.
Insanlardan, haksiz yere kendini yeterli goren, Allah’a boyun egmekten kaginan, O’nun

sonsuz nimetlerini inkar edenlerin durumu Kur’an-1 Kerim’de uzunca anlatilir. Diinyevilesme

370 Bkz. Rum Stresi 30/30.
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sonucta Allah’tan kopus, kibirlenme, Allah’in nimetlerini ve ayetlerini unutma ve inkar etme
anlamina gelmektedir. Bu duruma oOrnek olarak Kur’an-1.Kerim’de Firavunu goriiyoruz.
flahlik iddiasinda bulunan, kibir sembolii, kendi konumunu unutarak haddini asmis bulunan

Firavun kolesine sdyle demisti:

“Benim i¢in bir ates yakip tugla pisir de bana bir kule yap! Belki Miisd’nin ilahina

cikar bakarim”.*”!

Bu anlayis haddi asmanin, biiyiiklenmenin ve yeryiiziinde ilahlagma arzusunun agik

bir ifadesidir.

Din insanlik i¢in vazgecilmez evrensel bir olgu olmasi sebebiyle, insani hem igten
hem de distan kusatarak onun diisiince ve davranislarinda kendini gsterir. Insana saglam bir
karakter kazandirarak maddenin ve nefsin esiri olmadigini 6gretir. Sadece Allah’a boyun
egmeyi, hayatin ve 6liimiin gayesini insana O0greten din ayni zamanda yasamin sikint1 ve
bunalimlarina kars1 dayanikli olmay1 saglar. Kisacas1 din insana insan olmanin yolunu ve

anlamini gosterir.

Din; inkarciliga kars1 hayatin nihai anlamini, zulme kars1 adalet ve dogrulugu, kibre
kars1 tevazu ve haddini bilmeyi, israfa kargi kanaatkar ve tutumlu olmayi, bencillige karsi
paylasma ve dayanigmayi, cinsel asirilik ve sapkinliga kars1 aile ve sadakat ilkesini, kin ve
diismanliga kars1 sevgi ve kardesligi evrensel degerler olarak ortaya koymustur. Boylece din
gecmiste oldugu gibi simdi ve gelecekte de insanligi aydinlatmaya, huzur ve mutluluk

kaynag1 olmaya devam edecektir.

Insanligin dinle basladig1 géz 6niinde bulundurulursa, ne hukuki yapinin ve ne de
cemiyet ve fert hayatinin dinden uzak kalamayacagi ve bunun imkansiz oldugu ortadadir.
Geleneklerden dahi etkilenebilen hukuki yapinin, bunlara kaynaklik eden dinden
etkilenmemesi kabul edilemez bir gercektir. Aym zamanda Islam Hukuku insan hayatiin her
alaninda hiikiimler ortaya koymustur. Insan1 Yaratan’mn ona miidahale ettii durumlarda

O’nun gosterdigi yoldan ¢ikmasi onu hiisrana ugratacaktir.

Peygamberler tarihi boyunca, vahiyden bagimsiz veya ona ragmen siyaseti mesru
kilacak bir din-siyaset ayirimimin varhigindan da s6z etmek miimkiin degildir. Zira dinler
sadece bireysel dindarlikla degil, toplumsal alana iliskin birtakim taleplerle de yakindan

ilgilenmesi sebebiyle giiniimiizdeki anlamiyla kat1 bir din-devlet ayrimina, dolayisiyla radikal

e Kasas Stiresi, 28/38.
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bir sekiilerlige yabancidir.

Sekiilerizasyon yalnmizca Bati diinyasina 6zgii bir kavram degildir. Onlarin sekiilerizasyon
tecriibelerinin ve buna yonelik cabalar1 Miisliimanlar icin ders alinmasi gereken konulari

igerir.

Boyle bir durumda tabiki islamiyet Hiristiyanliga benzemez elbette, islim diinyasinda
varolan sekiilerlesme, muhakkak ki bizim inanglarimizi, Batili insanin inanglarm etkiledigi bigimde

etkilememistir.

Islam Dini’nin din veya uygarlik olarak Hiristiyanlikla benzer bir yonii yoktur. Fakat ote
yandan, sekiilerlesmenin dogurdugu problemler, Batinin yiizyiize kaldig1 gibilerinden olmasalar da
Islam toplumlarinda biiyiik problemlere yol acmustir. Bu problemlerin asir1 derecede Bati'dan
etkilenmis, onun bilimsel ve teknolojik basarilarna taniklik ederek Miisliiman ulema ve aydinlarin,
Batili diisiiniis ve inams yontemlerini taklit etmeleriyle Islam diinyasma da bu diisiinceler sirayet

etmistir.

Bu noktada Islam diinyasmin modernist ¢abalar1 asip, kendi degerlerine dayanan bir
modern diinya elestirisi yapmasi zorunlu hale geliyor. Buna ancak kendi kiiltiiriimiizii

medeniyet vizyonumuzu ve 6z-bilincimizi yeniden ifade ederek ulasabiliriz.

Kur'an-1 Kerim’de diinya ve tabiattaki her seyin Allah'm (c.c.) birer ayeti, isareti oldugu
vurgulanir. Bu durumda diinya yakinlastiran sey ise, tabiat ve diinya da Allah'in (c.c.) ayetlerini
tagiyorsa, su halde diinya, insan1 Allah'a (c.c.) yaklastiran sey olmaktadir. Goriildigli gibi
Kur'an agisindan diinya gibi en sekiiler kavram bile dini muhtevayla donatilmis olup Islami

diisiincenin kapsami igerisinde yer almistir.

Insanlarin koydugu kanunlarin insanhk tarihine bakildiginda biiyiik degisimler
yasadigini gordiik. Halbuki Allah’in (c.c.) gondermis oldugu kanunlar1 degistiren ve bozan da
yine onlar olmuslardir. Oyleyse Yaratan’in gonderdigi bilgilere, onlarm aslmi bozmamak
kaydiyla insan hayatinin her béliimiinde yer vermek gerekir. Islam Hukuku bu alanlarin hig

birisinde tamamzyla sekiiler diistinmeyi hos gormez.
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