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Fuziili Divani’nda Sikayet

Mustafa OZTURK

2007; Sayfa: VI + 221

Sikayet, Fuzili Divani’ndaki onemli unsurlarin basinda gelir. Fuzlli; ask,
sevgili, felek, talih, ayrilik basta olmak iizere pek cok kavramdan sikayet etmektedir.
Sikayetlerinin sebepleri arasinda; sahip oldugu kisilik 6zellikleri, yasadigr donemin ve
cografyanin Kkisiligi iizerindeki etkileri ve Divan siir geleneginin cesitli etkileri

bulunmaktadir.

Fuzlli’nin sikayetlerini, “zahiri sikayetler” ve “gercek sikayetler” bigciminde
siniflandirmak miimkiindiir. Fuziili Divani’ndaki sikayetlerin tamamina yakini zahiri
sikdyet kapsamindadir. Fuzili, akla gelebilecek her konudan sik sik sikdyet etmesine
ragmen, sabir, siikiir, kanaat, tevekkiil gibi Islami bilincin gerektirdigi hareket tarzindan
kopmamistir. Almis oldugu dini terbiyenin ve yasadigi donemin egilimleri bu konuda
etkili olmustur. Bu durum, Fuzili Divani’ndaki sikayetlerin ¢ogunlugunun zahiri

nitelikte oldugunu ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Fuziili Divani, sikdyet, tasavvuf, ask, 1stirap.
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Comlaint in the Fuziili’s Divan

Mustafa OZTURK

2007; Page: VI + 221

Complaint is the most important element of the Fuz(li’s Divan. Fuzili
complains about several subjects such as love, lover, destiny, luck and seperateness. His
character, life age, geography and the tradition of Divan poem are the main effects on

the reasons for the complaints.

Fuzl’s complaints can be classified as “imaginary complaints and “real
complaints”. The complaints in the Fuzili’s Divan are almost consist of imaginary one.
Although Fuziili complained about nearly all subjects, he continued on being patience,
thanks, satisfaction and tevekkiil (means do your best then pry for the result) which are
the essentials of Islamic behaviour. Having religious training and the trends of his age
are the main reasons for that. Thus, most of the complaints included in the Fuz{li’s

Divan are in imaginary manner.

Key Words: Fuzili’s Divan, complaint, sufizm, love, suffer.
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ON SOz

Divan edebiyatinin tarihi gelisim siireci icerisinde XVI. yiizyil, her acidan en
parlak donemlerden biri olarak kabul edilir. Daha Onceki yiizyilda temelleri oturmaya
baslayan Divan edebiyati, bu yiizyilda 6rnek aldig: Iran edebiyatiyla boy dlciisecek bir
diizeye ulagsmistir. Bu yiizyilin 6n énemli simalarindan Fuziili, sadece kendi yiizyilinin

degil, biitiin Divan edebiyatinin en kudretli sairlerinden biri olarak kabul edilir.

Bugiine kadar, Fuzdali ile ilgili bircok calisma gerceklestirilmesine karsin,
Fuzili’nin “sikayet” yoniiyle ilgili miistakil bir calisma heniiz gerceklestirilmis degildir.
Fuzlli Divani’ni incelerken, sikayet duygusunun, hayati boyunca olumsuzluklarin her
tiirliistinii benliginde yasayan Fuz(li’de, sanatin en 6nemli parcasi olduguna kanaat
getirdik. Bu kanaat dogrultusunda, Fuzlili’nin sikayet yoniinii incelemenin bir boslugu
dolduracag diisiincesini benimsedik. S6z konusu diisiincemize destek veren danigsman
hocamiz Dog¢. Dr. Ali YILDIRIM’in da onay ve tesvikleriyle bu konu {iizerindeki

calismalarimiza bagladik.

Fuz(li’nin cesitli s6z ve sanat oyunlartyla bezenmis siirinde, ilk
degerlendirmede sikdyet varmis gibi goriinen bazi noktalarda, anlam iizerindeki perde
iyice aralandiginda, buradaki sikayet duygusunun aksi istikametinde bir durumun séz
konusu oldugu goriiliir. Bundan hareketle, bu tiir sikdyetleri “zahiri sikayet” biciminde
degerlendirdik. Zahiri sikayetlerin gercek nitelik tasiyan sikayetlerle karisma ihtimalini
ortadan kaldirmak amaciyla da, divandan aldigimiz orneklerde Once zahiri sikayeti
acikladik; ardindan da bunun aslinda sikdyet olmadigini, sikayetin zahir? oldugunu

gerekceleriyle beraber ortaya koymaya calistik.

Calismanin son boliimiinde sikayet basliklarimi incelerken, Oncelikle sikayet
bashigindaki kavramin Divan siir gelenegi c¢ercevesinde kazanmis oldugu anlam ve
imajlar hakkinda bilgi vererek bunu destekleyen beyitler verdik. Boylece, sikayet edilen
konunun her acidan daha iyi anlagilmasini amacgladik. Sikayetin ele alindigi kisim da

dahil olmak {iizere, calismanin tamaminda sdylenenleri beyitlerle drneklerken ¢ok fazla
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beyit almamay1 uygun gordiik. Bunun sebebi, konuyu gereksiz drneklemelerle uzatmak

istemeyisimizdir.

Calismamiz; “Ons6z” ve “Giris” ten sonra, sikdyet kavramini tasavvuf
baglaminda degerlendirdigimiz “Tasavvufi acidan Sikayet ve Bunun Karsisinda Sabir
ve Siikiir”, Fuzili’deki sikdyet kavramini her agidan inceleyerek sairin sikayet karsiti
bir yoniiniin de mevcut oldugunu izah etmeye c¢alistigimiz “Fuzili Divani’nda Sikayetin
Incelenmesi”, sikdyet baglaminda kiiciik bir degerlendirmesini yaparak konumuzla olan
ilgisini tespit etmeye calistigimiz “Sikayet Baglaminda Fuzli’nin Sikdyetndmesi”, ve
son olarak, “Fuzili Divani’nda Sikayet” seklinde siraladigimiz dort ayr1 boliimden

olusmaktadir.

Fuz{li Divani’nda tespit ettigimiz sikayetleri 6rneklendirmek i¢in kullandigimiz
nazim bi¢imlerinde cesitli kisaltmalar uyguladik: Gazel “G.”, kaside “Kas.”, mukataat
“Muk.”, murabba “Mur.”, rubai “Rub.”, miiseddes ‘“Miis.”, terci-i bend “T.” seklinde
gosterildi. Divandan aldigimiz 6rneklerin divan baskisindaki yer ve siralamasint “(G.,
112/6)” seklinde gosterdik. Ayrica calismamizda Fuz{li’nin Tiirk¢ce divaninin Kenan
AKYUZ vd. tarafindan yapilan baskisin1 esas aldik. Imla ve yazilislar1 da yine bu
baskiya gore uyguladik. Metinleri olustururken yaptigimiz aciklamalar cesitli alintilarla
desteklemeye calistik. Yaptigimiz alintilari, “(Mazioglu, 1986:12)” 6rneginde oldugu
gibi ifade ettik.

Ortaya cikardigimiz ¢alismanin bir takim eksikliklerinin ve hatalarinin olmasi
kacinilmazdir. Bu eksik ve hatalarin hos karsilanacagini timit ederek, calismamiz
boyunca gerekli yonlendirme ve degerlendirmeleriyle ve kaynak saglama konusundaki
yardimlartyla desteklerinden beni hi¢cbir zaman mahrum birakmayan hocam Dog. Dr.
Ali YILDIRIM’a ve fedakar esim Nihal OZTURK’e tesekkiirlerimi sunmay1 borg

bilirim.

Mustafa OZTURK
Elaz1g-2007
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GIRiS

“Fuzili Divani’nda Sikayet”, FuzOli’nin Tiirk¢e divaninda bulunan siirlerde
gecen sikayetleri tespit etmeyi ve bunlar {izerinden sairin sikayetcilik yonii hakkinda bir
takim yargilar edinmeyi saglamaya yonelik olarak hazirlanan bir ¢alismadir. Fuzili
Divanr’nda cesitli konulardan yapilan sikayetleri tespit etmek ve bu sikayetlerin farkli
yonlerinden hareketle cesitli bulgulara gitmek, Divan siirinin en bilyiilk simalarindan

olan Fuziili’yi ve onun siirini anlamak acisindan biiyiik onem ifade etmektedir.

XVLI. yiizyil Divan sairi Fuzili’nin yasadigr donemdeki sosyal, siyasi veya edebi
gelismeler basta olmak iizere, o donemin biitiin gelismelerinden etkilenmis olmasi
kacinilmaz bir durumdur. Bu ifadeyle anlatmaya calisti§imiz husus, sairin yasadigi
donemde cereyan eden olaylarin onun edebi kisiligini ve dolayisiyla da ondaki “sikayet”
duygusunu besleyen etkiler olabilecegidir. “Ferdiyetiyle kendini ve sahsiyetiyle
cemiyeti temsil eden insan, her seyden Once tarihi, ictimai, iktisadi vs. zaruretlerin
kompleks bir iiriiniidiir. Irki, ailevi daha genis tabirle biyolojik hususiyetleri fiziki ve
ictimai muhit i¢inde tiirli istikdmetler alabilir. Maddi ve manevi manalariyla i¢inde
bulundugu tabiil ve mistik iklimlerin, ¢ocuklugundan baglayarak ruhunda biraktig izler
gittikge derinlesir ve adeta varliginin nescine bir daha bozulmamak {izere islenen
cicekler gibi dokunur. (Karahan, 2001:276)” Bu nedenle, Fuzili’deki sikayet
duygusunu anlayabilmek i¢in XVI. ylizyilin sosyal siyasi ve edebi ozelliklerini iyi

bilmek gerekir.

Osmanli, XVI. yiizyilda kudretli ve sahsiyetli hiikiimdarlar1 sayesinde diinyanin
tic kitasina hiikmederek “cihan devleti” haline gelmistir. Fatih, Yavuz ve Kanuni gibi
hiikiimdarlar ile Sokullu gibi sadrazamlar sayesinde sinirlarin1 diinyanin dort bir
yaninda en ug¢ smirlara kadar gelistiren Osmanli, Akdeniz’i bir Tiirk golii haline
getirmistir. Tartigmasiz iistiinliigii biitiin devletlerce kabul géren Osmanli, askeri agidan
diinyanin en gii¢lii ordu ve donanmasini kurmus ve bunun yaninda bu donemde adalet
mekanizmasini miitkemmel bir diizeyde isletmistir. Halkin refah diizeyinin yiiksek
oldugu bu donemde, sanayide ve ticarette de biiyiik atilimlar yapilmis, bilim ve sanat

dallarinda hatir1 sayilir gelismeler kaydedilmistir.



Divan sairi Fuz(li’nin yasadigi XVI. yiizyil, siyasi a¢idan oldugu kadar, edebi
acidan da Osmanli birliginin en parlak siireglerinden biri olarak nitelendirilir. Fakat ne
var ki, Divan sairleri ve diger sanatkarlar, bu parlak donemin biitiin nimetlerinden
faydalanirken, Fuz{li i¢in bunu sdylemek oldukga giictiir. Bu parlak siire¢ten nasibini
alamayan Fuzlli i¢in, bu durumun, onun sikayet¢ilik vasfinin belirginlesmesi iizerinde
biiyiik bir etkiye sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir. Halbuki Fuzili, sadece bu
donemde olusturulan edebi yapinin en 6nde gelen simalarindan biri olmakla kalmamus,
biitiin Divan siirinin sanat¢ilik kudreti agisindan ilk akla gelen simalar1 arasina girmeyi

de basarmis bir sanatkardir.

XVI. yiizyilda siyasi yapinin altin ¢cagin1 yasamasina paralel olarak edebi yapida
da gelisim aym hizda seyretmistir. Daha Onceki donemlerde bircok sair tarafindan
temeli atilan Divan edebiyati, bu donemde saray, konak ve medrese gibi c¢esitli edebi
mubhitlerin ¢evresinde toplanan sairler tarafindan islenerek {istiin bir edebiyat haline
getirilmistir. Bu donemde sairler, artik Iran sairlerini degil, Baki ve Fuzili gibi Tiirk
sairlerini model almaya baslamiglardir. Bu donemde olusturulan edebi dil, en ince
duygu ve hayalleri karsilayabilecek incelige ve karaktere ulasmis, Aruz olgiisii Tiirk
diline daha kolay uyarlanabilir hale getirilmistir. Ayrica siirin yaninda Divan edebiyati,
tarihcilik ve tezkirecilik sahalarinda da ileri bir seviyeye ulasmistir. Bu yilizyilda; Fuzdli,

Baki, Ruhi, Nev’i, Hayreti, Usili, Figani vb. bircok énemli sair yetismistir.

Fuzlli’nin edebi sahsiyetinin muhteviyatina dahil olan sikayet¢ilik vasfinin
belirginlesmesi iizerinde yasadigi topraklarin, psikolojisinin ve mensubu oldugu Divan
siir geleneginin ©nemli etkileri vardir. “Bagdat ve c¢evresi, IslAm cagindaki
kurulusundan Fuzili’ye kadar olan sekiz asirlik tarihi i¢inde, insanlik alemine, gittikce
artan bir siddetle, sosyal romantizmin her bakimdan gerceklestigi, aydin fakat mustarip
bir muhit ¢ehresi ve buna benzer bir kader ¢izgisi gostermistir. (Banarli, 1987:527)”
Fuz(li’nin yasamis oldugu Irak topraklari, Kerbela sehitlerinin kaninin dokiildiigi bir
cografyadir. Bu topraklarda yasayan insanlar, bu hazin olayr ig¢sellestirmis, derin
acilarin ¢agrisimi olarak nesilden nesile aktarmis, bu olaydan aci ve hiiziin duymayi
adeta bir gelenek haline getirmistir. Bu topraklarin ve Kkiiltiiriin bir evladi olan
Fuzli’nin de herkes gibi, bir miisliiman olarak, bu hadiseden etkilenmemis olmasi
miimkiin degildir. Bu olay, Fuzili’nin sikayetc¢i bir kisilik kazanmasi {lizerinde onemli

etkilere sahiptir. Fuziili’nin yasadig1 cografyanin onun sikdyete yonelmesine yol acan



etkisi bununla da smirli degildir. “Fuzili, sehit kanlariyla yogrulmus bir iilkede
yetismis, hamisiz, sikint1 icinde yasamistir. (Mazioglu, 1986:21)” Fuzili, omrii buyunca
kendisindeki kabiliyetleri kesfedecek ve kendisine maddi manevi her acidan sahip
cikacak, kendisini koruyacak bir hami bulamamanin istirabin1 ¢ekerek daima sikayet
etmistir. Degerinin anlasilip elinden tutacak birilerini bulmak icin her ne kadar
Anadolu’ya gitmeyi c¢ok arzu etmisse de, bu sefer de yoksulluktan bunu
gerceklestirememistir. Buradan hareketle, sikayetc¢i vasfi iizerinde etkili olan diger bir
amilin yoksulluk oldugunu soylemek miimkiin olacaktir. “Bu durum degerinin
bilinmemesinden, kimsesizlik ve yoksulluk icinde yasamaktan edilen sikayeti
beraberinde getirmistir. Bu sikayetler, devamli bir koruyucu bulamamanin, degeri
bilinmeyerek layik oldugu huzur ve rahati elde edememenin biiyiik sairin ruhunda

yarattig1 psikolojik sikayetler ve sikintilardir. (Mazioglu, 1986:18)”

Fuzlli'nin sikayetcilik vasfinin ortaya cikmasinda etkili olan bir diger unsur,
sairimizin sahip bulundugu psikolojik 6zellikleridir. Fuz{li, tam anlamiyla bir mazlum
psikolojisine sahiptir. Ger¢cek hayatta gerceklesmeyen arzularin sairin bilingaltindan

sikayet biciminde biling iistiine ¢ciktigin1 gézlemlemekteyiz.

Fuzhli’deki sikayetin dikkat cekici bir yonii, sairdeki sikdyetin daima gercek
mahiyetli bir sikdyet olmamasidir. Sairin gercek anlamdaki sikayetleri de bulunmasinin
yaninda, zahiri olarak degerlendirebilecegimiz sikayetleri sayisal itibarla bunlardan
daha fazladir. Bu tiir sikayetlerde Fuzili, ¢esitli s6z ve sanat oyunlarinin etkisiyle bir
durumdan sikdyet eder gibi goriiniir; fakat goOriinenin altindaki temel anlama
bakildiginda burada sikdyet gibi bir diigsiincenin var olmadig1 anlasilir. Buradaki kilit
nokta, sairin sanat yapmaya ve soz oyunlarina olan merakidir. “Bir divan sairi olan
Fuzlli, eserlerini bu edebiyatin estetik anlayisi icinde yazmustir. Eserlerine akseden
sosyal hayat ve manevi degerlere ait motifler, cogu zaman tesbih, mecaz ve diger edebi
sanatlarla ifade edilmis, bazen de dogrudan dogruya dile getirilmistir. (Giingor,

1997:57)”

Biitiin bu sikayet¢ilik ozelligine ragmen, Fuz{li’nin her an her seyden her
firsatta sikayette bulundugunu savunmak dogru degildir. Sadece onun sikdyet yoniinii
ele alip, belalar ve musibetler karsisinda sabir ve siikrii savunan, bunlart 6n plana

cikaran yoniine deginmemek sair hakkinda yanlis kanatler gelistirmemize yol agar. Zira



Fuzili, din? ilimler basta olmak {izere ¢aginin biitiin ilimlerine vakif olan bir alimdir.
IslAm dininin, belalara karsi sabirla mukabeleyi tesvik eden ve bunu 6ven yapisini
elbette ki bilmekteydi. Bundan dolay1r Fuzili, yer yer sikdyetlerde bulunmussa da,

divaninin bir ¢ok yerinde sabir ve bunun gibi erdemleri savunmaktadir.



BIiRINCi BOLUM

1. TASAVVUFi ACIDAN SiKAYET KAVRAMI VE BUNUN
KARSISINDA SABIR VE SUKUR

Herhangi bir inan¢ ve diislince ekoliiniin iizerinde yiikseldigi temel yap1
taglarindan birisi de kavramlardir. Kavramlar, ait olduklar1 inan¢ ve diisiince
yaklasimlarinin bir anlamda kodlarini olustururlar ve o sistemin temel yaklasimlarini
ifade ederler. Bu itibarla, kavramlar1 tanimadan ve onlarin icerigine dogru bir sekilde
vakif olmadan bir inan¢ veya diisiince yaklasimin1 anlamak miimkiin degildir. Bundan
hareketle, calismamizin esas kismini teskil eden Fuz(li Divani’ndaki sikdyet hususuna

gecmeden Once, sikdyet kavraminin tasavvuftaki acilimlari iizerinde durmak gerekir.

Calismamizin her asamasinda, Fuzili Divani’ndaki sikdyet kavramini ve bunun
cesitli yonlerini tespit etmeye yOnelik bir caba siirdiiriilmiistiir. Bu durum, sikayet
kavraminin miistakil bir bicimde ele alinmasin1 da zaruri kilmaktadir. Bu zaruret, sadece
sikdyet kavramimi incelemekle de yerine getirilmis sayilmaz. Sikdyetin yani sira,
sikyetin tam zit kutbunda yer alan sabir ve siikiir kavramlarini da incelemek, yine bu

zaruretin devami niteligindedir.

Allah’in insana verdigi Ozgiir irade, onun “se¢me/akletme” eylemini yerine
getirebilen tek varlik olmasini saglamistir. Allah’in yeryiiziindeki halifesi konumunda
yaratilan insan, Ozgiir secme iradesinin kendisine sundugu imkén sayesinde iyi-kotii,
aci-tath ve giizel-cirkin dengesini gozetip bunlardan istedigine yonelme kabiliyetine

sahiptir.

Bir imtihan alam olarak yaratilan diinya, insanlarin hayatlar1 boyunca, hoslarina

gitmeyecek bir¢cok olumsuz olay veya durumla imtihan edilmelerine imkan tanir.



Insanlar, olumsuzluk s6z konusu oldugunda kendilerine verilen 6zgiir iradeyle ya bu
duruma sabredip tevekkiill edeceklerdir veya sikiyet gostererek bu durumdan
memnuniyetsizliklerini ortaya koyacaklardir. Oysa sikayet egilimi, insanlar i¢in imtihan

sirrinin negatif yonde islemesi anlamini tasir.

Islam tasavvufu; diigkiinliikte ululuk, fakirlikte zenginlik, kolelikte efendilik,
aclikta tokluk, ¢iplaklikta giyiniklik, tutsaklikta 6zgiirliikk ve aci i¢inde tatlilik demektir.
Tasavvuf Ogretisi, Allah’in hosuna gitmesi i¢in, Allah’tan gelen her seyin hos
karsilanmasin1t 6ngoriir. Salik, Allah’tan gelen her seye riza ve teslimiyet i¢inde sabir
gostererek siikreder, sikdyet etmesi bu anlayisa aykiridir. Bundan dolayr Islami ve
tasavvufi inan¢ perspektifinde sikdyet kavramini ve bu sikdyete karsi bir miiminde

bulunmasi icap eden sabir ve siikiir kavramlari iizerinde, ayrica duracagiz.

“Tazallum” veya “tazallum-1 hal” olarak da ifade edilen sikdyet sozciigiiniin
cesitli sozliiklerdeki anlamlari su sekilde verilmistir: Sizlanma, yanikma, yakinma
(Devellioglu, 1998: 998), memnuniyetsizlik belirten s6z veya yazi, yakinma, sizlanma

(Komisyon, 2000: 2691).

Burada ifade etmeye calisigimiz sikdyet, insanlarin ugramis olduklari
sitkintilardan  dolayr sabredemeyip memnuniyetsizlik gostermeleri ve isyana
yonelmeleridir. Insanin, basina gelen kotii bir durumdan siirekli bahsetmesi ve
yakinmasi sikayettir. Fakat insanin derdini Allah’a niyazla ifade etmesi seklindeki
sikdyet, sakincali olan sikayet tiirii degildir. Insan, derdini Allah’a sikiyet edebilir. Bu
arada, her sikdyetin isyan anlamina gelmediginin altini Ozellikle ¢izmek gerekir.
Sikayet, acziyet karsisinda bir memnuniyetsizligin ifadesi ve iginde bulunulan hali
begenmemek anlamina gelirken; isyan ise, bagkaldiris, nimeti hakir gormek anlamina
gelir. Bu agidan, sikdyet ve isyan farkli temellere sahiptir. Fakat sikdyetin asirisinin

isyan eyleminin boyutlarina girdigini de unutmamak gerekir.

Tasavvuf anlayigina gore sizlanma ve sikayet, musibetleri artirmaktan baska bir
sonu¢ vermez. Bela ve musibete karsi sikdyet etmek, haddi asarak giinaha girmek
demektir. Bu giinaha diismemek icin miimin kisi, kul olmanin bilinci ve olgunlugu
icinde sabir gostermeli ve basina gelen biitiin hallerde siikretmelidir. Bela ve

musibetlerin Allah tarafindan kullarin imtihan edilmesi amaciyla verildigine inanan



tasavvuf erbabi, Allah, bir kulu hakkinda iyilik diledigi zaman o kula, isledigi giinahinin
cezasini hemen verecegine inanir. Insanin yeteneklerini gelistiren ve potansiyelini en
iist diizeyde aktif hale doniistiiren, yasadig1 sikintilar ve ihtiyaclaridir. Bunun gibi, bela
ve musibetler manevi potansiyeli de harekete gecirip, insanin manevi yeteneklerinin
gelismesini ve gercekten yaratilmiglarin en ustiinii haline gelmesini saglar. Bela ve
musibetlerin kulluktaki potansiyeli ve olgunlugu artirdigina inanan hakikat ehli, bela ve
musibetlere maruz kalmayi, hatta bela ve musibetlerin bitmemesini ve siirekli olarak

artmasini kendi rizalariyla istemislerdir.

“Islam” kelimesi, “teslim olmak” anlamina gelir. Insan, sikAyet etmek suretiyle
bu teslimiyeti ortadan kaldirarak giinah islemis olur. Buna gore sikdyet, bir yerde
Allah’in hiikmiine teslim olmamak ve itaatsizlik etmek anlamini barindirir. Nitekim
[slAm’m kutsal kitabinda itaat etmeyi tesvik edici bircok ayet bulunmaktadir. S6z
konusu ayetlerde Allah’a ve Resul’iine itaat eden insanlarin tiirli nimetlerle

miikafatlandirilacaklar1 miijdelenmektedir:

“... Kim Allah’a ve Peygamber’ine itaat ederse, Allah onu altindan irmaklar
akan cennetlere sokar. Kim de geri kalirsa, onu ac1 bir azaba ugratir. (Kur’an-1 Kerim,

Fetih 17:512)”

“Kim Allah’a ve Resil’e itaat ederse iste onlar, Allah’in kendilerine liituflarda
bulundugu peygamberler, siddikler, sehidler ve Salih kisilerle beraberdir. Bunlar ne

giizel arkadastir! (Kur’an-1 Kerim, Nisa 69:88)”

Tasavvufi egilimde sikdyet kavrami karsisinda, 6ne ¢ikan pratiklerin en basinda

sabir ve siikiir kavramlar1 gelmektedir.
1. 1. Sabir

Sabir, etkileyici, iiziicii bir olay karsisinda kendine hakim olmak, kizgin
davraniglara girmemek; dili sikdyetten, uzuvlar1 yanlis hareketlerden korumaktir.
(Uludag, 1996:300) Sabir, sikdyet ve feryatta bulunmadan, hosnutsuzluk gostermeden,

gelen belaya katlanmaktir. Kisacasi sabri, sikayeti birakmak olarak nitelendirebiliriz.



Sabir, insanin i¢ diinyasinda cereyan eden ve onun sikdyet kavramina yonelik
tahammiiliiniin giicii ile yakindan alakali olan bir erdemdir. Bu yonii ile sabir, insanin

ruhsal yapisinda onemli bir yer tutar.

Tasavvuf diisiincesinde, Allah’a teslim olmay1 ve takdire riza gostermeyi
gerektirdigine inanilan sabir eylemi, Allah’tan gelen her seyi, ondan gelmis olmasi
miinasebetiyle, hosnutlukla karsilamak seklinde yorumlanmistir. Sabir, insanin tabiatina
tamamen zit saldirilar karsisinda, hakli oldugu ve karsi cikma giicii ve cesareti
bulundugu halde sessiz ve hareketsiz kalabilmesidir. Kur’an-1 Kerim, insanlarin hayat
boyu imtihan edilecegi seylerden birisinin de sabir oldugunu ifade eder. Buna baglh
olarak insanlar, Divan edebiyatindaki yogun ifadeleriyle; sevgiliden, felekten,
zamaneden veya insani sikintiya sokan diger sebeplerden sikayet degil, ona kars1 sabir

gostermek durumundadir.

Sabir eylemi, tasavvufi anlayista iic kategoride ele alinmistir. Bunlardan
konumuzla ilgili olani, Allah'in kaza ve kaderine ve bunlara karsi tahammiilsiizliik

gostermemeye karsi sabirdir. Sabrin bu ¢esidi, konumuzla tam olarak uyusmaktadir.

Peygamberlerin hasletlerinden olan sabir, kurtulusu ve basariy1 saglayan 6nemli
bir 6zelliktir. Sabir kavraminin 6nemini veciz bir bi¢imde ifade eden atalarimiz; “sabir
acit ise de meyvesi tathdir”, “sabir selamettir”, ‘“sabirla koruk, helva olur” vs.
demislerdir. “Eski bir Arap sozii olan ‘sabir, mutlulugun anahtaridir.” sabrin
gerekliligini gostermek i¢in yeni meseller uydurmayr higbir zaman denemeyen
mutasavviflar ve sairlerce binlerce defa tekrarlanmistir: Ancak sabirdir meyveyi
tatlandiran; sabirdir tohumu uzun kis mevsimi boyunca canli tutan ve bugday durumuna
getiren; ve bugdayin Once una sonra da ekmege doniistiiriilmesini sabirla bekleyen
insanlara dayanma giicii veren yine sabirdir. Salikin Oniinde uzanan uc¢suz bucaksiz
¢olleri gecmek ve kendisiyle ilahi masuku arasinda tas yiirekli sineler gibi yiikselen

daglar1 agmak icin sabir gerekir. (Schimmel, 2001:131)

Sabir kavramiyla ilgili olarak tasavvuf terminolojisinde one ¢ikan ifadelerden en
onemlisi ‘“‘sabr-1 cemil”’dir. Bu meziyet, Kur'an'da da Oviilen iistiin bir ¢izgidir. Hz.
Yakub (a.s.)’un, basina gelen musibete karsilik, gosterdigi sabir buna 6rnek olarak

gosterilebilir. Sabr-1 cemil, sikayetsiz sabir demektir. Buradaki sikdyetten maksat,



insanlara yapilan sikayettir. Allah’a yapilan sikayet ve yalvarmanin sabr-1 cemile aykiri
olmadi@i gesitli kaynaklarda dile getirilmistir. Insanin durumunu Allah’a arz etmesi, ona
yalvarmasi sabr-1 cemile aykir1 degildir. Allah’a yapilan sikayetin anlami, kulun Allah

karsisinda aczini itiraf etmesidir.

Kur’an, sabr1 insanin karsilastigi sorunlar karsisinda pasiflesmesi ve bir koseye
cekilip olup bitenin sonucunu beklemesi olarak degil, hayatin zorluklariyla miicadele
ederken diren¢ gostermesi, dayamiklilik gostermesi seklinde tamimlar. Yani sabur,
insanin miicadele alanim1 terk etmesi degil, miicadelede sebat etmesidir. Sabrin
biiytikliigli ve fazileti sebebiyle Kur’an-1 Kerim’de yetmisten fazla yerde sabir ve

sabredenlere verilecek sevaplar bildirilmistir:

“... Elbette sabirli davrananlara yapmakta olduklarinin en giizeliyle

miikafatlarini veririz.” (Kur’an-1 Kerim, Nahl 96:277)

“Ey iman edenler! Sabir ve namaz ile Allah’tan yardim isteyin. Ciinkii Allah

muhakkak sabredenlerle beraberdir.” (Kur’an-1 Kerim, Bakara 153: 22)”

“And olsun ki sizi biraz korku ve aglik; mallardan, canlardan ve iiriinlerden biraz
azaltma (fakirlik) ile deneriz. (Ey peygamber!) Sabredenleri miijdele!” (Kur’an-1 Kerim,

Bakara 155:23)

“... Yalmiz sabredenlere, miikafatlar1 hesapsiz 6denecektir.” (Kur’an-1 Kerim,

Ziimer 10: 458)

Demek ki, belalarin nimet olmasi, o belaya sabretmeye ve Allah’in gonderdigi
kazaya razi olmaya baghdir. Bela gelince feryat eden, Oniine gelene Rabb’ini sikayet
eden, nimetten mahrum kalir, azaba layik olur. Gelen bela ve sikintilara sabrederek
gogiis germek biiyiik bir haslettir. Sabredemeyen, felakete diicar olur. Bir hastalik, bir
bela gelince bagirip cagirmak ve sikayet etmek fayda vermez. Bunun tek ¢aresi Allah’in

takdirine raz1 olmak ve sabir gostermektir.



1. 2. Siikiir

Sabirla birlikte, sikayet kavrami karsisinda 6nem kazanan bir diger pratik de
siikiirdiir. Insan, hangi durumda bulunursa bulunsun, birgok agidan Allah’a siikiir
duygusunun bilincini yerine getirme zorunlulugundadir. Ciinkii Allah, insan1 gerek
sahsiyla veya gerek cevresiyle alakali sayisiz nimet i¢inde yaratmistir. Kainat i¢inde
ontolojik deger bakimindan bir hi¢ hiikmiinde olan insan, Allah’in liitfuyla 6zel bir
beden ve ruh yapisina kavusturulup varliksal bir degere kavusturulmus ve manevi
acidan biitiin kainatin istiine ¢ikarilmistir. Varligi kusursuz bir ikram alami olarak
donatan Yaratici, insana bu ikramdan yararlanma arzusunun yaninda, bunu tamamlayan
donanimi da vererek her seyden yararlanmasini saglamistir. Insamin Yaratici’sina
siikiirle minnettarligin ifade etmesini gerektirecek sebepler bunlarla siirli degildir.
Insanin ontolojik agidan en degerli ve en serefli varlik olarak dizayn edilmesi, yani
“Esref-i mahlukat” olmasi ve “Ahsen-i takvim” suretinde yaratilmasi, insanda var
olmas: gereken siikriin sayisiz gerekcelerinden bir iki tanesidir. Ayrica, Islam ve iman
nimetiyle insanin sereflendirilmis olmasi da ayr1 bir siikiir sebebi olarak deger

kazanmaktadir.

Sabir imanin yaris1 ise, diger yaris1 da siikiirdiir. Siikiir, Allah’in verdigi
nimetleri akil ve kalp denkleminde 6nce anlamak, sonra da bunu bir sekilde ifade
etmektir. Insan, Yaraticr’'nin verdigi nimetlere ragmen sikdyete yonelirse, nankorliik
etmis sayilir. Bir insanin icinde bulundugu halden mutluluk duyarak bunun biiyiik bir
nimet oldugu diisiincesini savunmasi, onun siikrii olarak kabul edilir. Bagskalarina
verilmemis sayisiz nimetin kendisine verildigini fark etmek, bunu kavramak da
stikiirdiir. Siikiir etkinligi mutasavviflarca ii¢ kategoride degerlendirilmistir: elde edilen
bir sey i¢in siikiir, bir seyi elde edememeye ragmen siikiir ve siikiir etkinligini
gerceklestirebildigi i¢in siikiir. Bunlardan en Onemlisi, dilegi gerceklesmemesi
durumunda da kisinin siikredebilmesidir; ciinkii en saglam temellere dayanan siikiir

(X3

cesidi bu tiirden olamidir. * .. .lyilik, rahmet ve nimete uygun diisen cevap siikiirdiir;
buna karsilik kotiiliikk, gazap ve felaketler karsisinda uygun cevap sabir ve umuttur.

(Chittick, 2003:186)”

Insanlar, baglarina gelen her seyin Allah’tan geldigi bilincini tasimak

zorunlulugundadirlar. Ugradiklar1 her olay1 ister nimet, ister kiilfet algilasinlar, Allah’in
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rahmetinin gazabim astigi hususunu siirekli g6z Oniinde bulundurarak, onu siikiirle
karsilamak durumundadirlar. Ciinkii, basa gelen her sey, insanlarin imanlarin1 sinayan
birer olgu niteligini tasir. “Insanlar smavdan gecirilmeden ‘Iman ettik® demeleriyle

birakilacaklarini m1 santyorlar? (29:2). (Chittick, 2003:188-189)”

Kur’an-1 Kerim’de siikiir ve siikriin erdemleriyle ilgili bircok ayet

bulunmaktadir:

“Hatirlaymm ki Rabbiniz size: Eger siikrederseniz, elbette size (nimetimi)
artiracagim ve eger nankorliikk ederseniz hic siiphesiz azabim c¢ok siddetlidir! diye

bildirmisti.” (Kur’an-1 Kerim, Ibrahim 7:255)

“Eger siz iman eder ve siikrederseniz, Allah size neden azap etsin! Allah siikre

karsilik veren ve her seyi bilendir.” (Kur’an-1 Kerim, Nisa 147:100)

Insanin Allah’a kars1 sorumlu oldugu ilk niteliklerden olan siikiir, nimeti degil,
nimeti vereni gormektir. Nimeti vereni bilip geregiyle amel etmektir. Bu amel, kalp, dil
ve diger unsurlarla olur. Kalp ile iyilige niyet eder; dil ile hamd eder, siikriinii agiklar.
Siikiir, Allah’in verdigi nimetleri O’nun sevdigi yerlerde kullanmaktir. Allah, bir kula
birbirini takip eden cesitli nimetler verince, kulun buna layik olmadigimi diisiiniip
mahcup olmas1 ve buna layik olmadigini1 diisiinmesi de bir g¢esit siikiir sayilir. Ayrica,
siikiirdeki yetersizligine inanmasi da yine, siikiir anlamina gelir. Siikiir, hem eldeki
nimeti yok olmaktan kurtaran, hem de yeni nimetlere kavusturan ozelliiyle inanan

insan acisindan biiyiik deger tasir.

Allah-kul iligkisi dikkate alindiginda, insanin nimetler karsisinda siikiirde
bulunmamasini en az sikayet derecesinde bir kusur olarak gérmek miimkiindiir. Bu
husus, siikiir kavraminin Islam inancinda ne denli bir 6neme sahip oldugunu ifade eder.
“Siikiirsiizliik, insani basarisizliklar ve iflaslarin en ¢irkini olarak goriiniir. Apagik olan
bir seye insanin goziinii kapamasidir bu. Biitiin hayirlar Allah’tan gelir; dyleyse insanlar
bunun icin O’na siikretmelidir. Birisi Allah’a kars1 nankorliik ettiginde, bir miisliimanin
goziinde o, hak etmedigi bir biiylik ziyafete cagrilan ve sofraya kurulup tika basa
yedikten sonra gegirerek ve ev sahibine bir tesekkiir bile etmeden cekip giden bir kisi

gibidir. (Chittick, 2003:100)”
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Sonug olarak, Allah’in bahs ettigi rahmet ve ihsana kars1 en uygun cevap siikiir,
Allah’in indirdigi gazap ve belalara karst en uygun cevap da sabirdir. Fakat siikiir
sadece, Allah’in verdigi ihsana, karsilik verilmesi gerekliliginin sonucu olarak
gerceklesen bir davranis stili degildir. Kul, Allah’tan gelen belaya da bir ihsan nazariyla
bakarak, buna da siikretmelidir. Sabir ve siikiir kavramlar1 arasinda erdem acisindan ¢ok
onemli bir fark bulunmaktadir. Bu bilgiler 1s18inda sabir ve siikiir kavramlarin
karsilastirdigimizda, sabrin, bela karsisinda hareketsiz kalmayi, ona raz1 olmayi; siikriin
ise o bela icin bela verene tesekkiir etmeyi gerektirdigini gormekteyiz. Bu noktadan

bakildiginda, siikriin sabra gore daha faziletli bir erdem oldugu anlagilmaktadir.

Sabir ve siikiir kavramlarindan hangisinin daha {iistiin oldugu hususu, cesitli
donemlerde mutasavviflarin da giindeminde yer alan bir konu olarak dikkat ceker. “Sabr
manevi yol iizerindeki onemli bir kilometre tasidir, ama siikiir makamina ulagmis bir
kisi ilahi litufla takdis edilmistir zaten. Kuskusuz siikiir, sabirdan iistiindiir; eski
okuldan stifilerin ortaya attiklar1 sorun, sadece sabirli ve fakir kisilerin mi Allah’a daha
yakin olduklari, yoksa zengin ama siikreden kisilerin de Allah’a yakin olup
olmadiklaridir. Sabrin siikiirden daha ovgiiye deger oldugu sdylenebilirdi; ¢iinkii sabir
insanin bedenine karsidir, oysa siikiir bedenden yanadir; ya da bu iki halin birbirinden

ayrilmasi insani biitiinlestiren riza’ halinde ortadan kalkar. (Schimmel, 2001:131)”

Sabir ve siikriin birbiriyle i¢ ice gecmis bulunmasi 6nemli bir noktadir. Ciinki
insan, her durumda ya bir nimet, ya da bir sikinti icerisinde bulunur. Eger nimet
icerisinde ise hem siikiir, hem de sabir gerekir. Siikiir, o nimete sahip olmasi ve elindeki
o nimetin sabit kalmasinin ve artmasinin bir geregidir. Sabir ise, o nimeti elde ederken
yerine getirilmesi gereken zahiri sebeplere sabredip, onun sartlarina katlanmanin bir
geregidir. Nimetin elde edilebilmesi a¢isindan bakildiginda burada kisinin sabra olan
ihtiyaci, bela aninda sabra olan ihtiyacindan daha fazladir. Sabir-siikiir birlikteliginden,
bir davranisin tam anlamiyla sabir olarak nitelendirilebilmesi i¢in icerisinde siikriin de

bulunmasi gerektigi anlagilmaktadir.
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IKiNCi BOLUM

2. FUZULI DiVANI’NDA SiKAYETIN iNCELENMESi

Fuzlli Divani’ndaki sikayet baslhiklarini ele almadan once, sikdyet konusunun
cesitli agilardan ele alinarak incelenmesi, calismanin daha anlasilir hale gelmesinde
etkili olacaktir. Fuzili’deki sikayetin 6zelliklerini ana hatlariyla da olsa ortaya koyan bu
kisa inceleme, sikdyet basliklarinin daha iyi anlasilmasi bakimindan 6nem tasir. Zira,
Fuztli’deki sikayetin 0Ozelliklerini incelemeden sikayet basliklarini incelemeye
kalkismak eksik degerlendirmelere neden olacaktir. Fuz{ill Divani’ndaki sikayet
unsurunu; divanda ifade edilme bicimi, ortaya ¢ikis sebepleri ve nitelikleri bakimindan
incelemis bulunmaktayiz. Incelemenin kapsaminda bu sikayetlerle ilgili kiigiik
sayilabilecek bir tasnif denemesi yaparak Fuzili’deki sikayet konularini1 degisik bir
bakis acisiyla degerlendirmeye calistik. Ayrica, incelemenin sonunda Fuzlli
Divani’ndaki sikayet karsiti acilimlara da yer vererek Fuziili’nin her an her seyden
sikdyet eden bir kisilik olmadigini, onda sabir, siikiir, tevekkiil gibi mistik sarkin

vazgecilmez duygu ve yonelislerinin de genis yer buldugunu izah etmeye calistik.

2. 1. Fuziili Divanr’nda SikAyetin ifade Edilme Bicimi

Fuz(ll Divani’nda sikdyet, daha ¢ok anlama doniik olarak gerceklestirilen bir
ifade etkinligidir. Fuzdli Divani’nda, sikiyet sozciigii ve bu sozciikle es veya yakin
anlamli kelimeler bizzat kullanilarak sikayet diisiincesi ifade edilmemistir. Bundan
dolay1, Fuzili Divani’ndaki sikdyeti kelimeler iizerinden degil de, siirin ifade ettigi

anlam iizerinden saptamaya calismak daha sonug verici bir yaklagim olacaktir.

Fuzili Divan’inda sikdyet diisiincesinin ifade edildigi bir ¢ok unsur
bulunmaktadir; fakat buna ragmen, bu unsurlarda sikayet sozciigli dogrudan
kullanilmamustir. Fuzili, biitiin divan1 boyunca “sikayet” sozciigiinii sadece yedi yerde

kullanmigtir.  “Sekva” soOzciiglinii saymasak, sikdyet sozciigiiyle es anlamli olan
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herhangi bir soézciik bile kullanilmamistir. Sadece “sekva” kelimesi iki yerde, o da yine
sikdyet sozcligiiyle beraber kullanilmistir. Sikayet sozciigii; iki kaside, dort gazel ve bir

miiseddeste gegmektedir:

Bi'llah incidme beni yoksa sikayet kilarim

Nice bir sabr ideyim kalmadi cAnimda karar (Kas., 40/13)

(Billah, incitme beni yoksa sikdyet ederim; camimda karar kalmadi, nasil sabredeyim?)

Bu beladan sana izhar-1 sikayet kilayim

Her kime zulm geg¢ibdir sana sekva eyler sonda (Kas., 42/55)

(Her kim zulme ugrarsa en sonunda sana sikdyette bulundugu icin, ben de bu beladan

sana sikdyet edeyim.)

Efendim pad-sahimsin kime varib idem sekva

Bana ¢ok cevr ii zulm itdin sana senden sikayet var (G., 66/4)

(Efendim! padisahimsin, kime gidip sikdyet edeyim. Bana ¢ok zulmettin, sana senden

sikayetim var.)

Hic kim yokdur ki alemden sikayet eylemez
Siikr kim arz eyleyen ¢cokdur sana ahvalimi (G., 287/5)

(Hi¢ kimse yoktur ki dlemden sikayet etmesin, siikiirler olsun ki, sana ahvalimi arz eden

coktur.)

Her cefa kilsan Fuzili tek sikayet kilmazam

Ask etvarinda sanman bi-vefalardan beni (G., 292/6)

(Ne kadar cefa etsen de Fuzili gibi sikdyet etmem. Ask macerasinda beni vefasizlardan

sanma.)

Bes kim seni gorende gider benden ihtiyar

Gelmez beyane mihnet-i askin sikayeti (G., 301/6)

(Yeter artik, seni gordiigiimde bende ihtiyar kalmaz;, askindan dolayr cektigim
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mihnetlerim dile gelmez olur.)

Fuzli eyledigin ahdine vefa kilgil
Yeter sikayet idib serhi ma-cera kilgil (Miis., 2-9/1)

(Fuziili, eyledigin ahdine vefada bulun, siirekli olarak macerani anlatip sikdyet etmeyi

birak.)
2. 2. Fuzili’de Sikayetin Temel Sebepleri

XVI. yiizyll Divan edebiyatinin biiyiik sairi Fuziili’nin muhtelif konulardaki
sikdyetlerinin sebeplerini tam anlamiyla tespit etmek hayli giictiir. Bu durum sadece
Fuzlli’den kaynaklanan bir giicliik degildir. Ciinkii belli bir gelenegin demirden
kaliplan igerisinde siir soyleyen ve siirini subjektif sanat kabiliyetiyle siisleyen bir
kisiligin sikayetlerinin sebeplerini tam anlamiyla teshis etmek oldukca giictiir. Nitekim,
Prof. Dr. Ali Nihad TARLAN, bir sanatkarin kisiliginin ortaya konmasindaki zorluklari
su sekilde ifade eder: “Herhangi bir sanatkdrin hayat ve sahsiyetine dair ma’lumat
edinmek i¢in, onun eserine miiracaat etmek en dogru yol ise de bu yol, bizim Divan
edebiyatimizda biraz tehlikeli olsa gerektir. Samimiyeti bircok an’ane ve zaruretlere
feda eden bu edebiyatta sairlerin sahsiyetine niifuz edebilmek pek giictiir...” (Tarlan,
1964:46) Buna dayanarak, Fuzili’nin ortaya koydugu “sikayet” olgusunu anlamak ig¢in,
onun ortaya koydugu eserlerini en 6nemli ipucu kabul edip buna gore hareket etmek

durumundayiz.

Yasadig1 donemdeki egitim sisteminin el verdigi imkanlar cercevesinde bir¢cok
ilim alaninda tahsil goren Fuzili, tasavvuf ilmini de tahsil ederek islami anlayigin
ongordiigii biitiin parlak manalar1 kaynagindan 6grenmis ve bu yolda mesafe kat
etmistir. Iyi bir edebiyat sanatkér1 olmasinin yaninda iyi bir Islam alimi de olan Fuziili,
belalar karsisinda sabir gostermenin ve siikretmenin farz mesabesinde oldugunu elbette
ki bilmekteydi. Buna ragmen, Fuz(li Divani’nda sikdyet diisiincesinin ifade edildigi
beyitlerin sayis1 oldukca fazladir. Siiphesiz, bunun bir¢cok sebebi vardir. Fuz{ili’nin
sikdyetinin sebeplerini anlamak icin, XVI. Yiizyilin sosyal, siyasi, ekonomik

ozelliklerini, bulundugu muhitin kendisi iizerindeki her acidan etkilerini, Klasik siir
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geleneginin inceliklerini ve yapisin1 ve dzellikle de sairin psikolojik yapisiyla beraber

mizacini da ¢ok 1yi bilmek ve tahlil edebilmek gerekir.

Fuzhli’deki sikayet diisiincesini saglikli bir bicimde incelemek ic¢in Oncelikle
onun psikolojisi ve mizaciyla ilgili ozellikleri ele almak gerekir. Fuzlli’nin sikayete
yonelmesinin en biiylikk sebepleri arasinda, onun tam anlamiyla bir mazlum
psikolojisine sahip olmasi onemli yer tutar. Fuz(li’nin gerceklesmeyip bilingaltinda
biriken arzulari, hayata bakisindaki idealitesi ile hayatin realitesi arasindaki derin
ucurumlar, toplum tarafindan layikiyla takdir gérmeyisi, yeteri kadar anlagilamamis
olmasi, maddi bakimdan miireffeh bir hayat standardina ulasamamis olmasinin
getirdigi sikintilar, yasadigi topraklarin ve parcast oldugu toplumun istirap kokan
tarihiyle kiiltiirel ve geleneksel yapisi ve nihayet kendi mizac1 Fuz(li’nin sikayetinin

birer sermayesi haline gelmistir.

Fuz{li’nin siirleri anlam yapisiyla incelendiginde, sairin ruhi yapisinin sikayet
ve teslimiyet kutuplar1 arasinda sigramalar gosterdigi anlasilir. Bu sigramalar sonucunda
kimi zaman sikayet, kimi zaman da teslimiyet duygusu baskin bicimde one ¢ikar. Genis
bir perspektifte diistiniilecek olursa, bu sigramalarin sebepsiz olmadig1 ortaya ¢ikacaktir.
Fuzili’deki bu tezadin en onemli amili onun karakter 6zellikleri olarak diisiiniilebilir.
Ayrica, Fuzili’nin yukarida saydigimiz gibi, i¢inde biriktirdigi arzularinin realitede
yanki bulamamis olmasi, kiymetinin bagkalar: tarafindan layikiyla bilinmeyisi ve maddi
anlamda hak ettigi konuma gelememis olmast da onun bu ikilemi yasamasinda énemli
rol oynamaktadir. Fakat Fuzili’nin “sikayet-teslimiyet” hali arasinda gidip gelmesini
sadece bu faktorlere baglamak, yanlis hiikiimler vermeye sebebiyet verebilir. Sairin
sikdyete yonelmesinin en onemli nedenlerinden birisi de onun sanat yapmaya merakli
olan sanat¢i kisiligidir. “Bu bakimdan sairin taliinden, mihnetlerden, yalnizliktan,
hicrandan... sikayetini de hemen her zaman mutlaka bahtsizligina, hakir goriildiigiine,
hi¢ kadri bilinmedigine ve ¢ok mesakat ¢ektigine, daimi uzletine, mehcur kaldigina
yiikklemek acelecilik olacaktir.” (Karahan, 1989:181) Fuzili’deki sikayetin en Onemli
sebepleri arasinda, siiphesiz Divan edebiyati gelenegi ve bu gelenegin neredeyse farz
hiikmiindeki zeka ve sanat oyunlar1 6nemli rol oynar. Zaten sairimizin eserleri dikkatle

incelendiginde sanat ve hiiner gostermeye merakli bir mizagta oldugu hemen fark edilir.
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Divan sairi FuzOli’nin psikolojik o©zellikleri arasinda, icine kapaniklik,
uzletnisinlik, his inceligi ve asir1 hislilik gibi kisiyi sikayet duygusuna yoneltebilecek
bir ¢ok sebep bulunmaktadir. Fuziili’nin sikdyet eden tarafinin en belirleyici yoOnii
olarak onun icinde bulundugu psikolojik yapisini isaret etmenin gecerli bir ¢ikarim
olacagi kanaatindeyiz. Insan psikolojisinin, nikbinlik ve bedbinlik kutuplari arasinda
sicramalar gostererek ayni durumu farkli uglarda gorebilecegi bilinen bir gercektir.
“Stoik bir gurura sahip iken arada hiddetlerine maglip, feryatci ve sikayet¢i bir tipin
tezahiirlerini de gostermesi bizi sasirtmamalidir. Bunlart ¢ok kompleks olan insan
ruhunun tiirlii anlardaki belirtileri olarak olduklar1 gibi kabul, en dogru harekettir.

(Karahan, 1989:205)”

Fuzli’nin s6z konusu sikayeti iizerinde, psikolojik yapisiyla beraber bedensel
yapisinin da belirleyici bir etkiye sahip oldugu kanaatindeyiz. Zira, Prof. Dr. Karahan,
psikyatri ve noroloji uzmani Kretschmer’in “Beden yapist ve Karakter” isimli
eserinden hareketle Fuz{ili’nin psikolojik 6zellik olarak sizotiim, beden yapis1 olarak da
astenik (leptosom) beden yapisina dahil edilmesi gerektigini savunmustur. Karahan,
Kretschmer’in eserine dayanarak Fuz(li’nin tasidig1 bedensel ve psikolojik 6zellikteki
insanlara ait davranis profilini su sekilde degerlendirmistir: “Ben ile harici alem
arasindaki ziddiyetler, muhalefetler; kendisi hakkindaki titizce mukayese ve tahliller,
bazen haddini asan izzet-i nefs hassasiyeti, komplekslere dokunulunca ani olarak
tagsma, mizagta sicramalarin goriiliisii, otizm, ice kapanma, icinde camdan tabakanin
mevcudiyeti, asirt hislilik, dinle cinsiyetin mistik bir tarzda karistirilmasi. (Karahan,
210:1989)” Bu tespit gosteriyor ki, Fuzili’nin psikolojik yapisinin yaninda onun

bedensel yapisi da sikdyete yonelmesinde belli bir etki payina sahiptir.

Insanin icerisinde yasamis oldugu cografi ortam ve bu ortamin kolektif kiiltiirii
kisi iizerinde 6nemli etkilere sahiptir. Fuzili, hayati boyunca Islim cografyasinin
onemli bir parcasi olan Necef-Hille-Kerbela iicgeninde yasamis ve bu cografi bolgenin
disina hicbir zaman ¢ikamamistir. Fuz@li’nin biitiin hayati boyunca yasamis oldugu
bolgenin ve bu bolgeye hikim olan Kkiiltiirel, tarihi (Islam tarihinin en feci
hadiselerinden biri olan Kerbela hadisesi ve Hz. Hasan ile Hiiseyin’in sehit edilmeleri
hadisesi) ve ananevi unsurlarin, ondaki sikayet duygusunu arttirmis olmasini ihtimal
disinda bulundurmak miimkiin degildir. “Onun ruhu, i¢inde dogup biiyiidiigii fizik ve

mistik iklim: hiiziin ve merarete, inzivaya, asir1 hislilige ¢ok miisaitti. Bu miza¢ ve
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ictimai cevre tazyikiyledir ki: Fuz(li, halinden gayri memnun, sikayetci, icine
kapanmus, biraz miivesvis, c¢ok icli bir insan olmus ve fakat neticede bir can kurtaran
simidi gibi aska yapigsmis, hayat denizinin dalgalar1 arasinda bu beseri-ilahi ask onun

ebediligini saglamistir. (Karahan, 1989:185)”

Fuzli’nin agk, sevgili, goniil ve felek gibi temel konular olmak {iizere, bir¢ok
seyden sikayet etmesinin temel nedenlerinden biri de siirindeki anlatimin cazibesini
artirmak isteginden kaynaklanmis olabilir. Bu yiizden onun siirleri ahlar, figanlar ve

kanl1 gbzyaslariyla, yani kisacasi sikayetlerle dolup tasmistir.

2. 3. Fuzili Divani’nda Sikayetin Niteligi

Fuzhli’deki sikayet olgusunu farkli acilardan inceledigimizde, bu sikayetin
nitelik bakimindan farkli 6zellikler ortaya koydugunu gormekteyiz. Burada nitelikten
kastettigimiz sey, sikayetin zahiriligi veya gercekligiyle ilgilidir. Sikdyet kavramina
genis bir cerceve kazandiran Fuzdli, kullandigi dilin ve mensubu bulundugu edebi
anlayisin biitiin imkanlarindan yararlanarak bu kavrami, yakinma temeli {izerinde farkli
acilardan ele almasini basarmistir. Farkli anlamlara gelecek sekilde kullanilan sikayeti
nitelik bakimindan iki ana baghkta incelemek miimkiindiir: gercek sikayet ve zahiri

sikayet.

2. 3. 1. Gergek Sikayet

Bu sikayet tiirii, insanin canin1 yakan, ona maddi veya manevi istirap veren bir
durumdan veya kisiden olan gercek bir yakimisin ifade edildigi sikayettir. Divan
sairlerinde ve Fuzlili’de bu tiir sikdyetlere sik sik rastlamak miimkiindiir. Divan siirinde,
sairlerin gercek sikayetlerini ifade etmelerine imkan veren belirli konular vardir. Bu
konulardaki sikAyetin niteligi, tam olarak gercek sikdyetin alanina girer. Ornegin, sairin
vaizden, felekten, bahttan, rakipten, masivadan, akildan, ah ve gozyasindan vs.
bulundugu sikayetlerin bir ¢cogu, istisnalar1 olmasiyla beraber, bu gruba dahil edilebilir.
Bu tiir sikayetlerin arka planina veya ikinci anlamina bakarak bu sikayetin zahiri

olduguna hiikiim getirecek bir yan bulunmaz.

18



Su hususu 6zellikle ifade etmek gerekir ki, Fuziili’de nitelik bakimindan gercek
sikdyet sinifina giren higbir yakinig, dini hassasiyetleri golgede birakacak, cigneyecek
ozellikte degildir. Gergek sikayetin bulundugu yerler dini hassasiyetlerle celismeyen

ozelliktedir.

Asagiya aldigimiz beyitlerde bulunan sikayetler, gercek anlamdaki sikayetlere
ornek teskil etmektedir. Bu tiir sikdyetlerde beytin tasavvufi anlaminda da, varsa ikinci

anlaminda da sikayet hep gercektir ve gercek bir yakinisin yansimalaridir:

Hiblar mihrab-1 ebriisuna kilmazsan siicid

Dinini dondergil ey zahid kim yahsi din degil (G., 179/4)

(Ey zahit, giizellerin kaginin mihrabina secde etmezsin. Dinini degistir, ciinkii bu giizel

bir din degildir.)

Giizellerin kaslarinin mihrab: tasavvufta Allah’a yakinhik anlamma gelir. Asik,
Allah’a kars1 yakinlik kazanmak icin seklinden dolayr mihraba benzeyen kasa secde
eder. Fakat zahit bunu idrak edip secde etmez. Zahidin dindarligi, her seyde Allah’in
tecellisini gorebilen bir dindarlik degil, zahire gore amel eden yiizeysel bir dindarlik
bicimidir. Fuzili de, zahidin boylesine yiizeysel bir din anlayisina sahip olmasindan
dolayr ondan sikdyet ederek bu anlayisinin giizel bir din anlayis1 olmadigini

vurgulamaktadir. Beyitte, vaize yonelik gercek bir sikayet soz konusudur.

Akl dlin-himmet sada-y1 tane yer yerden biilend

Baht kem-sefkat bela-y1 ask giin giinden fiizin (G., 232/3)

(Aklin bana olan himmeti ¢ok asagida, beni ayiplayan sesler birbiri ardinca

viikselmede; bahtimin sefkati az, askin belasi ise giinden giine artmakta.)

Fuzlli’nin gercek sikayetinin mevcut oldugu basliklardan bir tanesi de akil
konusundaki sikayetleridir. Akil, ask konusunda gercek rehber olma konusundaki
yetersizliginin yaninda, kisiye diinya zevklerinden tat almayi, diinya ile hasir nesir
olmayi, kisacas1 masivaya bagliligi emrettigi icin de sikayet konusu edilir. Fuzili, aklin
bir gere8i olarak divanelik derdine care bulmus ve divanelikten uzaklasarak akil

durumuna gecmistir. Ozetle akil, Fuziili’yi asktan ve onun en &nemli 6zelliklerinden
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olan ciinunluktan kopararak diinyaya onem verir hale getirmistir. Asktan uzaklagmis
olmaktan ve akla baglanip onun yolundan gitmis olmanin neticelerinden memnun
kalmayan Fuzili, akildan sikayet ederek kendisini, yanlis yol olan akil yolundan gitmek
ve diinya nimetlerine baglanmakla suglayarak pismanligim1 ifade etmektedir. S6z
konusu pismanligin sebebi akil ve aklin yolundan gitmek oldugu i¢in, beyitte akil

kavramuyla ilgili gercek bir sikayet mevcuttur.

Ziithdden gecmez Fuzili eylemez terk-i riya

Pend ¢ok virdim isidmez arsizdir arsiz (G., 118/7)

(Fuziili’ye ¢ok nasihat ettim fakat arsizhigindan bunlari duymazdan gelerek, ziihtten

gecip riyayt terk etmez.)

Sairin kendisiyle 1ilgili yaptigi sikadyetleri de gercek sikdyet olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Sair, farkli sebeplerden dolayi sik sik kendisinden sikayet
eder. Ziihtten gecmemek, riyakarlik yapmak, arsizlik yaparak verilen nasihatin geregini
yerine getirmemek, hayatin yegane gayesi olan agkta sebat gostermemek vs. sairin
kendisiyle ilgili sikayetlerinin 6ziinii teskil eder. Zahitlere ait olan bu hususiyetler, ask
davasinda bulunan ve bu yolda mesafe kat etmeye calisan Fuzili i¢in sakinca ifade eden
durumlardandir. Zira, agka ve asiga karst en biiyiikk diismanligi siar edinen riyakar
zahide benzemek, bir asik ac¢isindan kendisine yonelik sikdyetinin en basta gelen

sebebidir. Bu sebeple, bu konuyla ilgili sikayetlerin 6nemli bir kismi gercek sikayettir.

2. 3. 2. Zahir1i Sikayet

Gercekte olmayan; fakat ilk bakista varmis gibi goriinen sikayet tiiriidiir.
Sikayetin nitelik bakimindan zahirl olup olmadig1 {izerindeki belirleyici 6zellik daha
cok, o beytin tasavvufl yonii veya beyitteki s6z ve sanat oyunlarinin varligidir. Zahiri
sikdyetin bulundugu beyitleri tasavvufi bakis acisiyla degerlendirdigimizde, beyitteki
sikdyetin zahirilikten, baska bir ifadeyle, yanilgidan ibaret oldugunu goriiriiz. Tasavvufi
anlam1 On plana cikinca veya so6z ve sanat oyunlarindan arinmis yapisi anlasilinca,

ortadan kalkan sikayete zahiri sikayet demek de miimkiindiir.
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Divan edebiyati, Islom’in tasavvuf 6gretisinden biiyiik oranda etkilenmis bir
edebiyattir. Bunun en tabii sonucu olarak da Divan edebiyati kapsaminda yer alan
eserlerdeki mazmunlar, mefhumlar, islenen konular ve hatta isleyis tarzi bile Islami
ritiiellerle biiylik oranda ortiismektedir. Bu edebiyatta islenen bircok sekiiler kavramda
bile tasavvufi acidan birer yan bulunabilmektedir veya bu kavramlar en azindan Islami
ritiiellerle zitlasmamaktadir. Ciinkii Divan sairi, tasavvufi egilim gosteren bir kisilik
olmasa bile, baghh oldugu edebiyatin temel zemini tasavvuf anlayisi iizerine bina
edilmistir. Buna dayanarak, Divan sairinin tasavvufi diisiinceden bagimsiz
olamayacagin1 savunmak miimkiindiir. Hal bdyleyken, calismamizin 6ziinii teskil eden
“sikdyet” kavraminin normal sartlarda Islami ve tasavvufi anlayisa ters diisecegi
ortadadir. Fakat, ozellikle ifade etmek gerekir ki, Divan edebiyatindaki sikayet cogu
zaman gercek degil, zahiri bir sikAyettir. Kald1 ki, gercek nitelikli sikayetler de, Islami

anlayisa aykir ozellikler tasimaz.

Bir sanatkarin sahsiyetini en iyi bicimde yansitan seyin eseri oldugu gercegini
gdz Oniine alinca, Fuz(li’nin divanindaki bircok unsurun sikayet etmeye yonelik
oldugunu gozlemekteyiz. Bu duruma bakarak, “Fuzili, aldig1 dini terbiyenin aksine
davranarak sikayete yonelmistir” seklinde bir degerlendirmeye gitmek, yiizeysel bir
yaklasim olmasinin yaninda acelecilik de olacaktir. Boyle bir yargi, sikayetteki zahiri
yonii dikkate almamak anlamina gelir. Halbuki Fuz(li'nin siirlerinde, goriinenin
Otesinde, bir de goriinmeyen (batini) dlem vardir. Onun siirinin batini boyutunu,
"tasavvuf" olusturur. Zahiri olarak Fuziili Divani’nda sikayetin bulundugu bir¢ok beytin
tasavvufi manast diisiiniildiigiinde, aslinda sikayet gibi bir durumun s6z konusu
olmadig1 goriiliir. Ciinkii Divan siirinin temel prensiplerine gore hakiki asik, asla sikayet
etmez, kendisine gelen nimete de cefaya da aym gozle bakar. Asagidaki beyitte, biitiin
gamlarin kendi basinda toplanmasindan sikayet eden sair, bu durumdan rahatsizligini
dile getirmektedir. Beyitte Mecnun’un adinin gegmesinden hareketle bu gamin ask gami
oldugu anlagilmaktadir. Ask gami ise asig1 rahatindan, canindan eden, bitip tiikenmeyen
bir 1stirap kaynagidir. Ask gaminda Mecnun gibi bir agk kahramaninin varisi olarak ask
vadisinde agk gaminin her tiirliisiine ugramak, Fuzili icin sikayet sebebi degil, aslinda
bir iftihar vesilesidir. Bu durum, beyitteki sikdyetin zahir? bir nitelik tasidigim ortaya

koyar:
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Bana cem' olur handa kim var bir gam

Benim miilk-i agk i¢cre Mecn(ina véris (G., 47/5)
(Nerede bir gam varsa benim basima toplanir. Ask vadisinde Mecnun’un varisi benim.)

Sairin sikayetini zahirl nitelikte gerceklestirmesinin sebepleri arasinda, Divan
siirinin farklt anlamlar1 bir arada bulundurmaya elverisli yapisi, sairin sanat ve zeka
oyunlarina olan meraki bulunmaktadir. Fuzili’nin, mizac1 geregi, ele aldig1 hemen her
konuyu 1stirap duygusuyla harmanlamasi, onun daima bir seylerden sikayet ettigi
izlenimini uyandirir. Bu tutum, gercekligi bulunmayan bir sikayeti, zahiri sikayeti,

ortaya cikaran sebeplerden biridir.

Fuzlli, i¢inde bulundugu durumun vahametini anlatirken halinden sikayet
edermis gibi anlatir; fakat gercekte sikdyet etmiyor olabilir. Bu kisim sikayette sair,
ugradigi sikintinin eziyet verici oldugunu, fakat kendisinin bu duruma severek
katlandigin1 belirterek basarisini anlatiyor olabilir. Bu sikayetlerdeki ana tema, belli bir
otoriteye (Allah ve sevgili gibi) halin arz edilmesinden ibarettir. Sair, bahsini ettigimiz
arz etme eylemi sirasinda Oyle ifadeler kullanir ki, siirin ilk anlaminda otoriteye karsi
sikdyet ediliyor gibi bir ifade ortaya ¢ikar; ama aslinda sair, sadece i¢inde bulundugu
durumu ifade etmeye calismakta, cektigi acinin biiyiikliigiiniin bilinmesini ve takdir

edilmesini istemektedir.

Zahirl veya gercek, Divan sairi bircok konudan sikayet eder. Fakat, sevgilinin
Allah, sarabin ilahi ask, askin da yasamin temel gayesi oldugu diisiiniiliince, bir sairin
bu kavramlardan gercekte de sikdyet etmesi miimkiin goriinmez. Zira buna, ne o
donemin sartlari, ne Divan siirinin felsefesi, ne de o sairin kendisi diisiince yapisi
bakimindan razi olmaz. Gergcekte olmayip, goriiniiste sikayet gibi algilanan durumlar
tizerinde, sairlerin edebi kaygilar1 ve arka boyuttaki tasavvufi mananin gizliligi dnemli

rol sahibidir.

Yukarida uzun uzadiya acgikladigimiz zahirf nitelikli sikayetin, sikayet olgusu

bakimindan ifade ettigi durumu asagiya aldigimiz beyitlerle irdelemeye calisacagiz.

Beni candan usandirdi cefadan yar usanmaz mi

Felekler yandi ahimdan murddim sem'i yanmaz m1 (G., 264/1)
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(Cefastyla beni camimdan usandiran sevgili cefa etmekten usanmaz mi? Ahimdan

felekler tutustugu halde muradimin mumu yanmaz mi?)

Beytin ilk anlamina gore Fuzlli, sevgiliden dolayr ugradigi cefanin
dayanilmazlig1r sebebiyle sikdyet etmektedir. Sevgilinin asigina verdigi cefa o kadar
dayanilmazdir ki, bu cefanin Fuziili’deki yansimasi “ah cekmek” bi¢iminde viicut
bulmaktadir. Ask istirabiyla yanan atesli goniilden c¢ikan ah, felekte bulunan ne varsa
yakmaktadir; ama bir tek istek mumu bir tiirlii yanmamaktadir. Bu, yorum beytin ilk
anlamidir. Buna gore Fuzili, sevgilinin cevr ve cefasinin yaninda, bir de bahtindan
sikdyet etmektedir. Fakat beytin altyapisini teskil eden tasavvufi anlamina baktigimizda,
ilk yorumdaki sikdyetin zahirl oldugu goriilecektir. Beyti baska bir bakisla
yorumladigimizda bu sikdyetin yerini tam bir memnuniyet duygusu kaplar. Ciinkii
sevgili, Allah’tir ve sairin O’ndan sikayet etmesi diisiiniillemez. Sevgilinin vazifesi cefa
etmek, asiga diisen de buna sabir ve teslimiyet ile karsilik vermektir. Sevgilinin cefasina
katlanan asik gercek asiktir ve cefayla sevgili, asigin1 daima imtihan eder ve

olgunlagmasini temin eder. Sonugta, sikayet unsuru zahiri niteliklidir.

Andanam riisva ki seyl-ab-1 sirigkim ¢ak ider

Zahm-1 tigin kan giydirdikg¢e pirdhen bana (G., 11/3)

(Askimin kilict ile actigin yaralardan akan kan bana kandan bir gomlek giydirdikce,
goziimden akan gozyast seli onu parcaliyor. Yani kani gideriyor. Bu suretle kandan

gomlek parca parca oluyor. Iste bu yiizden dleme rezil riisva oldum.)

Beyitte Fuzili, sevgilinin agkinin kilic1 kendisini halka kars1 kiiciik diistirdiigii
icin sevgiliden ve o kiligtan sikdyet eder gibi goriinmektedir. Asik i¢in askin hicbir hali
kolay degildir. Asktan dolay1 geldigi her nokta asik icin bir sikayet vesilesi olarak
gorlinse de, gercek asik asla sikayette bulunmaz; ugradigi sikintilart minnet ve ihsan
bilerek memnuniyet duyar. Bu anlayis, asiklarin biitiin sikdyetlerinin zahiri oldugunu
ispatlar mahiyettedir. Buradan hareketle, bu beyitte zahiri bir sikdyet oldugunu
soylemek miimkiindiir. Tasavvuf penceresinden de bakildiginda bunun aslinda gercek

bir sikdyet olmadigr anlasilir. Askin kilict asigin kanimi akitarak onu maddeden
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temizlemektedir. Bu durum sevinilecek bir sonugtur. Ciinkii kan maddedir ve maddeden

kurtulmak, istenen bir durumdur.

2. 4. Fuzili Divam’ndaki Belli Bash Sikayet Konular:

Fuzili, Divan siir geleneginin temel prensiplerinin disina tasmadan, neredeyse
akla gelebilecek her konuda sikayetci bir iislupla siir soylemistir. Sair, kendisine aci
veren, muradina ermesini engelleyen, istikametten ayrilmasina sebebiyet veren ve olay
ve durumlar karsisinda etkinligini azaltarak kendisine sikint1 veren her seyden, gerek
dogrudan, gerekse dolayli bir bicimde sikayet etmistir. Sevgili, felek, baht, masiva, agk,
zahit, rakip gibi bir¢cok varlik ve olgunun yaninda sarap, gbzyasi, ah, saba riizgar,
Ramazan, vs. gibi konular da Fuzili’nin sikayet oklarina hedef olmustur. Fuzli’nin
belli bagh konularin disinda, kendisinden bile sikdyet etmesi, sikdyet mekanizmasinin
ne kadar u¢ bir noktada oldugunun gostergesidir. Fuz{ili Divani’nda tespit ettigimiz
biitiin bu sikayetleri calismanin son boliimiinde genis bir bicimde divandan aldigimiz

orneklerle ele aldik.

Fuzili’nin sikAyet ettigi konularin icerisinde IslAm inancinin gerekleriyle celisen
baz1 sikdyet konular1 dikkat cekmektedir. ilahi aski sembolize eden sarap, Allah’in
kastedildigi sevgili, kutsal ay sayilan Ramazan ve orug, ilahi askin tecelli ettigi goniil ve
benzeri konular, Islam itikadinca sikdyet edilmesi kesinlikle men edilen alanlardandir.
Fakat, bu konulardan yapilan sikdyetler, Islim inancimin yasakladigi tarzda degildir.
Fuzili, bu konulardaki sikayetlerini siralarken inancin sinirlarim1 zorlamadan ve onlarla
ters diismeden bu sikayetlerini gerceklestirmistir. Sikayet basliklarinda bu husus, daha

ayrintili bir bicimde ele alinmustir.

Fuz{li’nin sikayet ettigi konular icin, bu sikayetler sadece bu sairde mevcuttur
demek yanlis bir tespit olur. Fuz{ili’deki sikdyet konulariyla beraber sikayet etme tarzi,
sikdyet ederken kullanilan terminoloji ve mazmunlarin diger Divan sairlerinde de
benzer oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Ciinkii Divan siiri bir gelenek edebiyatidir ve
bircok oOzellik biitiin sairlerde benzer ozellikler tasir. Buna dayanarak, Fuz{li’deki
sikdyet konularinin biitiin Divan sairlerinde ortak oldugunu soylemek yanlis olmaz:

Sevgilinin cevrinden, felegin zulmiinden, ayriligin belasindan, zahidin iki
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yiizliiliigiinden, halkin ayiplamasindan sikayet etmeyen hicbir Divan sairi yoktur. Biitiin

divanlarda bu tiirden yakinmalarin ac1 inleyislerini duyariz.

Asagiya aldigimiz gazel, Fuzili’'nin sikdyet ettigi konularin 6zet niteliginde bir
listesi olmast agisindan 6nem tagimaktadir. Fuz(li, bu gazelin beyitlerinde ayr1 ayri
felekten, sevgiliden, talihinden, feldketlerden, diismandan, asktan, akildan, vs. sikayet
etmektedir. Gazelde ¢ok muzdarip bir ruh hali ortaya koyan sairimize neden 1stirap sairi
denildiginin yani sira siirekli bir sikayet igerisinde bulunmasindaki etkenlerin neler

oldugu daha iyi anlasilmaktadir.

GAZEL (G., 232)

Dost bi-perva felek bi-rahm devran bi-siik{in

Derd ¢cok hem-derd yok diismen kavi tali’ zeblin

(Dost kayitsiz, felek merhametsiz, diinya sessizce doniiyor, dert ¢ok, dert ortagr yok,

diisman kuvvetli, talih ise yenilmis ve zayif.)

Fuzhli; dost, felek, dert, diisman ve talih kavramlarindan sikayette

bulunmaktadir.

Saye-i iimmid za’il afitab-1 sevk germ

Riitbe-i idbar ali paye-i tedbir diin

(Umit golgesi silinip gitmis, hararetli ask giinesi ortaligi kasip kavuruyor. Feldketin

mertebesi yiiksekte, ona karsi tedbirin yeri alcakta.)

Fuzhll; ask, iimitsizlik ve felaketler karsisindaki tedbirsizlikten sikayet

etmektedir

Akl diin-himmet sada-y1 ta’ne yer yerden biilend

Baht kem-sefkat bela-y1 ask giin giinden fiizlin

(Akil bana yardim etmiyor, yardini yetersiz. Yer yer beni kinayan sesler yiikseliyor.

Bahtin sefkat ve merhameti yok. Ask belasi da giinden giine artiyor.)
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Fuzlli; aklin islevsizligi, halkin ayiplamasi, bahtin merhametsizligi, askin artan

belas1 karsisinda sikayet etmektedir.

Ben garib ii rah-1 miilk-i vasl piir tesvis u mekr

Ben harif-i sade-levh u dehr piir naks-1 fiisin

(Ben gurbete diigmiis bir adamum. Visal miilkiiniin yolu karisik, hile ile dolu; ben kalbi
saf, yani goniil sayfasinda yazi olmayan, hile hurda bilmez biri, diinya ise biiyii

vazilariyla dolu.)

Fuzlli, gurbete diismiisliik, vuslat yoluna erismenin zorluklar1 ve diinyanin

biiyiilii olmasindan yakinmaktadir.

Her sehi- kad cilvesi bir seyl-i tifan-1 bela

Her hilal-ebr( kasi bir ser-hat-1 mesk-i ciinin

(Her servi boylunun goriiniigii bir bela tufam seli; her hilal kaslimin kagsi, divanelik

megki icin sayfanin bagina yazilnus bir yazu.)

Fuzli, sevgilinin boyunun ve hilal kasinin asiklar1 belaya ve divanelige diicar

etme Ozelliginden sikayet etmektedir.

Yelde berg-i lale tek temkin-i danis bi-sebat

Suda aks-1 serv tek te’sir-1 devlet vajgiin

(Riizgar oniinde ucusan lale yapragi gibi ilmin oturakliliginda sebat yok. Suya akseden

servi gibi devletin etkisi bas asagi.)

Sair, ilmi hiikiimlerin devamli surette degiskenlik gostermesinden ve devletin

(bahtin) insani ters yiiz etmesinden sikayette bulunmaktadir.

Ser-had-1 matl{ib piir-mihnet tarik-1 imtihan

Menzil-i maksid piir asib rah-1 azmiin

(Istenilen yere varmak icin imtihan yolu mihnetlerle dolu. Istenilen menzile varmak icin

tecriibe yolu feldketlerle dolu.)

26



Fuzlli, genel olarak yasamdan, yani imtihan ve tecriibelerin agir yiikiinden

sikdyette bulunmaktadir.

Sahid-i maksad neva-y1 ¢eng tek perde-nisin

Sagar-1 isret habab-1 saf-1 sahba tek niglin

(Maksat giizeli, cengdeki nagme gibi perde arkasinda oturuyor. Zevk ve safa kadehi

sarabwn saf su kabarcig gibi ters donmiis. )

Sevgiliye, ulasmanin zorlugundan sikayet eden Fuzili, bunun yaninda, zevk ve

sefaya ulasmanin imkansizligindan da sikayet etmektedir.

Tefrika hasil tarik-1 miilk-i cem’iyyet mahaf

Ah bilmen n’eyleyem yok bir muvéfik reh-niiméin

(Ayrilik var, topluluk “huzur ve vahdet” miilkiiniin yolu korkun¢. Ah ne yapayim! Bir

uygun yol gosterici yok.)

Fuz(li, ayrilik belas1 ve vahdete ulagsma yolunda kendisine rehberlik yapacak
birisinin bulunmayisindan veya tasavvufl anlamda gonlii par¢a par¢a eden masivadan

sikdyet etmektedir.

Cehre-i zerdin Fuziilinin tutubdur esk-i al

GOr ana ne rengler gecmis sipihr-i nil-giin

(Fuziili’nin sar yiiziinii al renkli gozyasi kaplamis. Bak bu civit renkli felek ona ne

hileler, ne oyunlar oynamus.)

Fuzili, gazelin bu son beytinde cok acik bir sekilde askin verdigi hallerden ve
felekten sikayette bulunmaktadir.

2. 4. 1. Fuzili Divam’ndaki Sikayet Konularimin Tasnifi

Fuzili’deki sikayet konularini, gosterdikleri ortak o©zellikler bakimindan

siniflandirmaya tabi tutmak miimkiindiir. Bu smiflandirmay: belli ortak o6zellikler
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gostererek farkli bicimlerde yapmak miimkiindiir; fakat biz, Fuzili’deki sikayet
konularini, odak noktasina gore “i¢ odakli sikayet” ve “dis odakli sikdyet” olmak iizere
iki baglhik halinde tasnif ettik. Sikdyetin belirttigimiz odak noktasini tespit ederken,
sikdyet eden kisinin varligim1 odak merkezi olarak kabul ettik. Bu odak noktasini,
sikdyet eden kisinin bedeni olarak kabul etmek de miimkiin olabilir. Siniflandirma
hususunda sikdyet eden kisinin varligin1 ana merkez olarak kabul etmemizin sebebi,
sikdyet etkinliginin 6znesinin sairin kendisi olmasi ve her seyin sairin algilayis bicimine

gore yansitiliyor olmasidir.

2.4.1. 1. ic Odakh Sikayet

Sikayet, odak noktasina yonelik yapilmis ise bunu i¢ odakli sikayet bi¢ciminde
degerlendirmek miimkiindiir. I¢c odakli sikdyetlerin en belirgin 6zelligi, sairin,
kendisinden kaynaklanan bir duruma veya bedenindeki herhangi bir uzva yonelik olarak
sikdyette bulunmus olmasidir. I¢ odakli sikdyet, sairin kendisiyle ilgili olan sikayeti
olarak da degerlendirilebilir. I¢ odakli sikAyette, sikdyete sebep olan gelisme veya
yapmun varligl sairin varlifina baghdir; yani sairin bu gelisme veya yapi iizerinde
dogrudan bir tasarrufu soz konusudur. Goniil, gozyasi, goz, ah, baht, akil, kan, beden,
kirpik, inleyis vs. gibi sikdyet konulari, sairin kendi tasarrufuna ait olgular oldugu i¢in,

bunlar i¢ odakli sikayetler olarak kabul degerlendirilebilir.

2. 4. 1. 2. D1s Odakh Sikayet

Sikayet olgusunu gerceklestiren kisinin, kendi varligi veya kendi tasarrufu
disindaki bir noktaya dogru yonelttigi sikayet cesididir. D1 odakli sikayete konu olarak
katilan varlik ve durum, sairin kendi insiyatifi disinda gerceklesmis bir obje veya durum
olarak karsimiza ¢ikar. Sevgili, zahit, rakip, melamet, felek, zaman, ask, saba riizgar,
yalmzlik, ayrilik, Ramazan ve orug, sarap, saki, masiva vs. ile ilgili sikdyetleri dis

odakl1 sikayet baslig1 altinda siniflandirmak miimkiindiir.
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2. 5. Fuziili Divan’nda Sikayet Karsit1 Acilimlar

Fuz(ll Divani’nda, sikdyetin dogru bir eylem olmadigini, sikdyet duygusunun
[lahi hakikat sirlariyla uyusmadigini ifade etmeye yonelik agilimlar da bulunmaktadir.
Sabur, siikiir, tevekkiil ve fakr gibi unsurlar bu agilimlarin basinda yer alir. Bu unsurlarin
tamami tasavvufl niteliklidir. Bundan yola ¢ikarak Fuziili’nin, kendisini sikintiya sokan

durumlar karsisinda bir can simidi gibi tasavvufa sarildigin1 soylemek de miimkiindiir.

Fuzlli; gerek zahiri, gerek gercek manada olsun bir¢ok kavram ve varliktan
sikdyet etmis, sikayetini edebi bir dille etkili bir bi¢imde ifade etmistir. Fakat buna
bakarak, bir Divan sairi olarak, daha da énemlisi bir birey olarak Fuz{li’nin akla gelen
her seyi sadece “‘sikayet¢i” bir yaklasimla ele aldigi yoniinde bir ¢ikarimda bulunmak
yanlig olacaktir. Fuziili’yi “sikayet” kavramiyla 6zdeslestirmek, Fuzili’nin kendisini
oldugu kadar, Fuziili’nin izinden gittigi ve etkisinde kaldig1 dini, edebi, ananevi vs.

(13

biitiin olusumlarin yeterince anlagilamadigini gosterir. ““ ... Fuzili’yi, ne olursa olsun,
olaylar karsisinda zayif, hemence bitkin ve bitab diisen, en ufak bir ¢ikmazda sikayete
yonelen bir mizag olarak tasavvur etmenin yanlis olacagi kanaatindeyiz. Ondaki sikayet
ve yakinma kadar, Islami tefekkiire bagl olarak sabir ve tevekkiil de dikkat cekicidir.
Ne de olsa Fuzili, icinde yetismis oldugu Isldm toplumunun bir ferdi olarak islami ve
tasavvufi teamiillere siki bir sekilde baglidir. ...onun ilhaminin nescinde, yaradilisinin
hususiliginde ve gordiigli haksizliklarla ugradigi belalar sonunda kendinde hasil olan
kanaatte, tahammiiliin giizelligi esash bir tem roliinii muhafaza etmektedir. Mistik sark

aleminin sabir, tevekkiil, feragat gibi mefhumlarina Fuzili’nin siirleri en giizel

orneklerden biri olmustur. (Karahan, 1989:177)”

Fuzili, i¢inde yetistigi ve beslendigi kaynaklarin sikayet gibi bir olguyu hos
karsilamadigini, siiphe yok ki, bilmekteydi. Fakat, buna ragmen sikayete
yonelmesindeki sebeplere c¢alismamizin diger kisimlarinda degindik. Mizacinda
bulunan sikayetcilik o©zelligine ragmen, sairin yine de, sikdyet olgusuna hos
bakmadigim1 goriiyoruz. Fuz(li’nin sikdyet etmeyi kotiileyen beyit ve bentlerinin
yaninda, kendisine sikinti veren durumlar karsisinda sabir, siikiir, tevekkiil ve fakr gibi

acilimlari 1srarla vurguladigi beyit ve bentleri de bulunmaktadir.
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Asagidaki beyitlerde Fuzili, sikayet etmeyi kotiileyerek sikayet eylemine karsi
asil tutumunu yansitmaktadir. Fuzili’nin, bir asik olarak ask macerasinda vefasiz olarak
anlasilma kaygisi tasidigini gormekteyiz. Bu kaygisinin sebebi olarak, sevgiliye karsi
yapacagl herhangi bir sikdyeti gostermektedir. Bu yiizden, sevgili kendisine her ne
kadar cefa ederse etsin, ahdine vefa gosterecegini ve sevgiliden sikayet etmeyecegini

belirtmektedir:

Her cefa kilsan Fuzili tek sikayet kilmazam

Ask etvarinda sanman bi-vefalardan beni (G., 292/6)

(Ne kadar cefa etsen de Fuziili gibi sikdyet etmem. Ask macerasinda beni vefasizlardan

sanma.)

Asint sikayetleri sebebiyle Ozelestiri yaparak sikdyet kavraminin sakincasina
dikkat ¢eken Fuzili, bu sakincayr vefasizlik bi¢iminde ifade etmektedir. insanoglu,
Bezm-i Elest’te Allah’a s6z vermistir. Bu soziin geregi vefa gostermektir. Fakat Fuzili,
diinya meydaninda asktan cektigi sikintilara katlanamamis ve sikdyet etmistir. Bu
davranisini 6zelestiri cercevesinde degerlendirmeye tabi tutan sair, verdigi soze ragmen

sikayete yonelmis olmay1 vefasizlik olarak nitelendirmektedir:

Fuz(li eyledigin ahdine vefa kilgil
Yeter sikayet idib serhi ma-cera kilgil (Miis., 2-9/1 )

(Fuziili, verdigin soze vefa goster. Yeter artik, macerant anlatip sikdyet etmeyi birak!)

Insan, kendisini sikan ve memnuniyetsizlik veren durumlar karsisinda kisilik
ozelliklerine bagl olarak ya acizlik gosterip sikayet edecek veya tahammiil gosterip
sikdyet disinda bir agcilima yonelecektir. Fuzli, bu tiir durumlar karsisinda ¢cogu zaman
sikdyet etmis olabilir; fakat buna ragmen, kisiligini daimi bir sikayet duygusu icerisinde
tarif edemeyecegimiz Fuzili, cesitli sebeplerle yoneldigi sikdyet duygusundan kagis
yollar1 da arayip bulmus ve sikayet karsiti acilimlar gelistirmistir. Bunlarin basinda
sabir, siikiir, tevekkiil, fakr, kanaat ve uzlet gibi yonelisler gelir. Fuzli’nin sikdyetin
tam karsiti olarak yoneldigi bu unsurlarin tasavvufi terminolojinin kapsaminda yer
almasi, bize sairin sikayete sebep olabilecek memnuniyetsizlikler karsisinda tasavvufun

koruyuculuguna sigindigini gosterir. “Sairin yarattigt elem ve 1zdirap diinyasinda
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sigindig sabr, tevekkiil, fakr, kanaat, uzlet yalniz mutasavviflarda degil ayni ruh hali
icerisinde bulunan biitiin insanlarda aczin ve caresizligin tabii bir sonucudur. (Mazioglu,

1956:90)”

2. 5. 1. Fuzili’de Sabir

Fuz(li’nin olaylar karsisinda bedbin, kotiimser bir cizgide yer almasinin
dogurdugu sikayetcilik yoniine ragmen, yoneldigi sikdyet karsiti acilimlarin basinda

“sabir” duygusu gelmektedir.

Icerik olarak sikdyetin karsisinda duran en dnemli ag¢ilimlardan biri olan sabr;
olumsuz, icinden cikilmaz sikintilara karsit Fuzili’nin dayanma giicii buldugu bir
sigiaktir. Belirli bir siire cekilen sikintilara ancak sabirla gogilis gerebileceginin
ayiriminda bulunan sair i¢in sabir, kisiyi olgunlastiran, ona kisilik kazandiran 6nemli bir
faktor olarak benimsenmistir. Fuzili ayni zamanda, insanlarin sabrederek biitiin

dertlerine derman bulabilecegini ve isteklerini gerceklestirebilecegini kabul eder.

Fuz(li, divaninda sabrin énemini sik sik vurgulayarak, sabrin faziletine isaret
etmistir. “Fuzhli’nin bilhassa kasidelerinde, kendisinin sabr ile murada erisecegine
sabrin sonunda seldmetin bulunduguna inanarak memduhlar1 tarafindan sabrinin

miikafatlandirilacagina timitlendigini gormekteyiz. (Mazioglu, 1956:87):

Virir her hastaya elbetde devran-1 felek derman

Veli bir ka¢ zaman bimar-1 derd-i intizar eyler (Kas., 22/8)

(Felegin devretmesi elbette her hastaya derman verir. Fakat birkac zaman bekleyis

derdinin hastast haline getirdikten sonra.)

Kilib her na-muradi akibet makstiduna vasil

Veli bir nice miiddet ziill-i hirman ile zar eyler (Kas., 22/9)

(Sonugta, muradina eremeyen her kisiyi maksadina ulastirir fakat; nice bir zaman

iimitsizlik zilletiyle inletir.)

Fatalist (Kaderci) bir diinya goriisiine sahip olan Fuzili, Allah’in takdir ettigi
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hilkkmiin bozulmayacagina ikna olmus bir vaziyette, sabir ve tevekkiilden baska

caresinin olmadigin1 anlayarak sabir ve tevekkiile yonelmistir:

Ger r1za olsa kazaya miiskil olmaz hi¢ hal

Arife sabr ile her miiskil ki var asan olur (Kas., 7/5)

(Eger Allah’in takdir ettigi kazaya karsi riza gosterilse hal miiskiil olmaz. Arif olan

kisiye sabur ile miiskiil olan her zor durum kolay olur.)

Ey Fuzili ¢cekme sen rah-1 tevekkiilden kadem

Menzil-i makstida yetmekdir mukarrer ben zaman (G., 216/7)

(Ey Fuziili, tevekkiil yolundan ayak cekme, maksadimin menziline erismek senin icin

mukarrerdir.)

Her insan belli bir yasam standart1 ve hayat kosullar icerisinde diinyaya gelir ve
buna gore yasamini siirdiiriir. Bu kosullar, Allah tarafindan ezelden takdir edilmis
hiikiimlerdir. Insana diisen, ne olursa olsun fatalist bir yaklasimla takdir edilen
hiikiimden payma diisene riza gostermektir. Fuz{li de tam bir teslimiyetle, kendisine
diisen gam sikintisina riza gostermektedir. Cektigi gamdan dolayr sikdyet etmenin

faydasiz olduguna inanan Fuzili, rizadan gayr1 ¢aresinin olmadigini savunur:

Ey Fuzili bize takdir gam itmis rizi

Kilalim sabr nedir ¢are rizadan gayrn (G., 272/7)

(Ey Fuziili, kader bize gam ¢cekmeyi takdir etmistir. Buna razi olmaktan baska care

yoktur, sabredelim. )

Sabir, Fuzli’nin bazen hayata olumlu bakan bir kisilige sahip olmasinda 6nemli
bir etkinlik haline de gelir. Eger dert verilmigse muhakkak bunun dermani da
verilecektir. Fakat bunun tek sarti sabredip beklemektir. Bu yiizden Fuzili, siirekli
olarak kendisini sabir duygusuna tesvik ederek sikintilar karsisinda kuvvet aramayi

ihmal etmez:

Her derdsizden umma Fuzili deva-y1 derd

Sabr eyle ol ki derd viribdir deva virir (G., 109/6)
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(Ey Fuziili, her dertsizden derdine deva vermesini bekleme. Sabret, ciinkii derdi veren

dermamni da verir.)

Sabr her derde miir(ir ile miidava eyler

Sahib-i sabr bulur her ne temenna eyler (Kas., 42/1)

(Sabir her derde miirur ile deva eyler. Sabir sahibi neyi temenni ederse sabir sayesinde

maksadina erigir.)

Fuzlli’ye gore, sikintilara gogiis gerip sabredemeyen kisi maksadina erisemez.
Insan, bir amaca ermeyi istedigi zaman oncesinde mihneti goze almali ve bu mihnete
sabretmesini bilmelidir. Nasil ki, Hz. Yasuf saltanata kavusmanin dncesinde bir siirii
mihnete sabirla gogiis gerip Misir’a sultan olduysa, aynen bunun gibi, her insan sabirla

maksadina erecektir; sikdyet ederek degil. Ciinkii, “Sabrin sonu selamettir.””:

Mihnetde sabr eyleyen rahat tapar ciin Ytsufa

Saltanat tahtinin evvel payesi zindan olur (Kas., 7/5)

(Mihnete karsi sabir gosteren Yisuf’a rahatlikla kavusur. Ciinkii saltanat tahtinin

onceki payesi zindandir.)

Goriilmektedir ki Fuziili, olumsuzluklar karsisinda sabr1 da 6nemsemis ve sabrin
erdemlerini ¢esitli bicimlerde ifade etmistir. Bu yoniiyle sabir Fuziili’de, cogu zaman

kars1 konulmasi gii¢ zorluklar karsisinda sigiilacak tek liman olarak yanki bulmustur.

2. 5. 2. Fuzili’de Siikiir

Fuz(li’nin ugradig:r sikintilar karsisinda, sabrin yaninda onemsedigi diger bir
acilim da haline siikretmektir. Sabir olgusuna nispeten daha zor bir davranis olan siikiir,
sikintitya dayanmanin yaninda, o sikintidan memnuniyet duyma anlamin1 da barindirir.
Oysa sabir, sadece sikintiya dayanmayir veya musibet karsisinda hareketsiz kalma
anlamimi barindirir. Fuzdli, divaninin muhtelif yerlerinde siikiir duygusunun 6nemine
deginmis ve siikrii tesvik ederek, sikintilar karsisinda sikayet etmeyi degil, halinden

memnuniyet duymay1 0n plana ¢ikarmugtir.
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Sevgili cevr etse bile, bu cevrden dolay1 sikayet degil, siikredilmesi gerektigini
belirten Fuzili, sevgilinin asigina yonlendirdigi cevrin asik icin bir inayet oldugunu
savunmaktadir. Inayet olan bir seyden dolay1 sikdyet degil, siikredilir. Sair boyle bir

yaklasimla siikretmeyi sikayete tercih etmektedir:

Siikr it Fuz{li itme figan yar kilsa cevr

Kim ehl-i agka cevrdir anun ‘inayeti (G., 301/7)

(Ey Fuziili, sevgili sana cevr etse de sen bundan sikdyet etme. Ciinkii sevgilinin ask

ehline eziyet etmesi iyilik sayilir.)

Fuziili’ye gore insamin daima siikiir egilimi icinde olmasi gerekir. Icinde
bulunulan durum ne kadar kotii olursa olsun, mutlaka daha da kotiisi vardir. Buna
memnun olmayip sikiyet etmek, daha da siddetli bir belaya maruz kalmayi netice
verebilir. Bundan dolayi, siikrii eksik etmemenin gerekliligine inanir. Asagidaki beyte
gore, goniil ayrilik icindedir ve bu ayriliktan sikint1 duyarak vuslati istemektedir. Fuzili,
kavugma anindan sonraki ayrilik belasinin daha da cekilmez olacagini Onceden
kestirerek, gonliiniin mevcut hale sikdyet degil, siikretmesi gerektigini, yoksa daha

siddetli bir belaya ugrayacagini belirterek gonliine ikazda bulunmaktadir:

Ey dil ki hecre diizmeyib istersin ol mehi

Siikr it bu hale yoksa gelir bir bela sana (G., 17/5)

(Ey goniil, ayriliga dayanamayip o ay gibi sevgiliye kavusmay: dilersin. Haline siikret
yoksa basina bir bela gelir.)

Fuzli, sevgiliden gelen her cevri nimet bilip sevgilinin cevrine minnet duyar.
Sevgiliden gelen her seyi sorgusuz sualsiz kabullenen sair icin, ondan geldikten sonra
1yl veya kotii denen bir kavram soz konusu olamaz. Onun verdigi sikintilar sikayet
duygusuyla degil, siikiir duygusuyla algilanmalidir. Boyle bir pozitif yaklasim, Fuztli

adina huzur hissine yakinlagsma vesilesidir. Zira, siikiir nimeti ziyadelestirir:

Zahmlerden bin agi1z agdim eda-y1 siikr i¢in

Her okun bir ni'met-i gayr-1 miikerrerdir bana (G., 14/5)

(Siikriinii eda etmek maksadiyla yaralarimdan bin agiz actim. Ciinkii her okun benim
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icin tekrart olmayan birer nimettir.)

Cok oldukc¢a gam ii derdim reh-i agk i¢cre hos-halim

Fuz(li sad olub siikr itmeyem mi ni'metim artar (G., 71/7)

(Ey Fuzili, agsk yolunda gamim ve derdim arttikca bundan halim hos olur. Bundan

dolayt sad olup siikretmeyeyim mi? Ciinkii boyle yaptikca nimetim artar.)

Diinya hayatinda cekilen sikintilar imtihan sirrimin birer geregidir. Burada
cekilen sikintilar diger alemde cekilme ihtimali bulunan sikintilara nispetle ¢cok sinirl
bir miktar1 ifade eder. Bu alemdeki kiiciik sikintilardan sikdyet etmeyip siikreden kisi,

diger alemde miikafatin1 fazlasiyla gorecektir:

Ciiz'i hasaret ile meltl olma siikr kil

Yeg hak-1 der-gehine fida boyle sad hezar (Kas., 37/45)

(Kiiciik bir tiziintiiyle melul olma, buna gsiikret. Boyle elde edilen binlerce mutlulugun

senin dergahinin topragina feda olmast yegdir.)
2. 5. 3. Fuziili’de Tevekkiil

Bir arzunun gerceklesmesi maksadiyla, sebeplere miiracaat ettikten sonra
sonucunu Allah’in takdirine birakmak seklinde ifade edilebilecek tevekkiil, igerik
bakimindan sikayetin karsisinda yer alan bir anlam yapisina sahiptir. Fuziili, divaninin
cesitli yerlerinde tevekkiil anlayisini cesitli sebeplerle dile getirmektedir. Tevekkiil
anlayis1 Fuzili’ye gore, insanin kendi sorumluluklarini terk edip atil kalmasi1 ve bir
koseye cekilerek her seyi Allah’tan beklemesi degil, kendi
sorumluluklarint/yiikiimliiliiklerini yerine getirme cabasi icerisinde olup sonucu
Allah’tan beklemesi, zorluklar ve musibetler karsisinda Allah’a dayanmasi anlamina
gelmektedir. Tevekkiil, kesinlikle insan1 pasif kilan bir tutum olmadig: gibi, bunun da
otesinde insanin Allah’la olan bagini giiclendirerek zorluklar ve musibetler karsisinda

da ayakta kalmasini saglayan dinamik bir tutum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Insanlar1 arzularina kavusturan ve mutlulugu bir ikram hiiviyetinde onlara

bahseden Allah’in keremidir. Bu keremin gerceklesmesi insanin tam bir teslimiyetle
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Allah’a sarilmasiyla ve onun kereminden iimidini kesmemesiyle gerceklesir. “Tevekkiil,
her tiirlii tedbiri aldiktan sonra isi Allah’a havale edip kadere riza gostermektir.
Allah’tan baska Kadir olmadigina inanip, kullarinin her héline vakif oldugunu bilerek

goniilden Hakk’a giivenmektir. (Ates, 1992:286-287)”

Fuzli, diinyada olan bitenin sirrin1 anlayan, bu sirr1 kesfeden arif insanin sabur,
teslimiyet ve tevekkiil yolunu tutacaginm diisiiniir. Ciinkii diinya i¢in sarf edilen caba ile
bu cabadan elde edilen verim arasinda hicbir zaman adaletli bir oranti bulunmaz.
Diinyanin bu yoniine vakif olan arif kisi, sadece vazifesini yapar ve sonucunu Allah’tan
bekler. Arif olan kisi, gosterilen ¢abanin tam karsiligin1 beklemenin sonunun hiisranla

noktalanacagini iyi bildiginden sabir, teslimiyet ve tevekkiile sarilir:

Felek devr itmegi ahvaline vakif olan arif

Tarik-1 sabr ii teslim ii tevekkiil ihtiyar eyler (Kas., 22/5)

(Felegin devretmesindeki ahvale vakif olan arif kisi; sabir, teslimiyet ve tevekkiil yolunu

ihtiyar eder.)

Insan, eger Allah’1 gercek dost bilip onun yolundan giderse, biitiin amagclarina en
kolay yoldan ulasacak demektir. Fuz(li’ye gore Allah’t gercek dost bilip O’nun
yolundan gitmenin bir gostergesi de tevekkiil etmektir. Tevekkiil eylemini yol gosterici
bir miirsit olarak kabul eden sair, Allah’in yardiminin ancak tevekkiil ile elde

edilebilecegini savunur:

Ey salik-1 rah-1 Hak sana kat'-1 tarik

Diigvardir olmazsa refikin Tevfik

Tut ddmen-i miirsid-i tevekkiil ki sana

Makstd miiyesser ola tevfik refik (Rub., 52)

(Ey Hak yoluna giren salik, Allah’in tevfiki sana yardimci olmazsa tuttugun yol
zorluklarla dolar./Tevekkiil miirsidinin eteginden tut ki, maksadina ulasman igin

Allah’in tevfiki sana yardimct olsun.)
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2. 5. 4. Fuzili’de Fakr

Fakr, insanin diinyayla ilgili memnuniyetsizliklerini, sikayetlerini ortadan
kaldirmaya en yatkin agilimlardan biridir. Fakr, ihtiya¢ duyulan bir seyin yoklugunu
ifade eder. Tasavvufta kulun kendinde bir varlik gormemesi, her seyi Allah’a
baglamasi, sahsinin, halinin ve konumunun varligin1 Allah'in bir liitfu oldugunu kabul

etmesidir.

Fakr ile biitiin baglardan kendini soyutlayip arindiran insan, higbir seyden
sikdyet etmeyecek noktaya gelir; ciinkii fakr sayesinde diinya giizelliklerinden ve
rahatindan gegen kisi icin var-yok, 1yi-kotii, giizel-cirkin her sey aymidir. Fakr ile
sikdyet sebebi olabilecek her sey ortadan kalkar. Fakr sayesinde diinyaya ve icinde olup
bitene kars1 yapilan yakiniglar ortadan kalkinca, fakri secen i¢in diinyanin sultani olma
yolu acilir. “Fakr yolunun yolcularina goére alemde sultanligin tek kaynagi fakr yolunu
tutmakla miimkiindiir. Bu da nefsin toklugu ve diinya hirsinin yoklugudur. (Mazioglu,

1997:81):

Gel ey rahat sanan esbab-1 cem'in kilma na-danhig

Tarik-1 fakr tut kim fakr imis alemde sultanlig (G., 146/1)

(Ey huzur icin gerekli seyleri bir araya getirmekle rahata kavusacagini sanan; gel

cahilligi birak. Fakr yolunu tut, ¢iinkii dlemdeki sultanlik fakr ileymis.)

Fakr yolunda diinya bir zindan, diinya mali ise insan1 bu zindanda esaret altinda
tutan bir bagdir. insan, bu zindandan kurtulmak icin kendini karanliga hapseden bu
baglardan, yani diinya giizelliklerinden kurtulmak zorundadir. Maddi giizelliklerden
kurtulus ve en biiyilk mutluluk kaynag fakrdir. Boylece fakr, en biiylik mutluluk

kaynagi haline gelerek sikayet hissini koreltici 6zelligiyle one cikar:

Cekme alem kaydin ey ser-biilend-i fakr olan

Saltanat tahtina erdin bend i zindan1 unut (G., 45/5)

(Ey fakr ile basim yiiksekte tutan, diinya baglarindan kurtul. Fakr sayesinde saltanatin

tahtina eristin, artik zindani ve seni orada bagl tutan bagi unut.)
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Fakrin huzur ve rahati, devlet ve ikbali temin edici yoOniinii fark etmis olan
Fuzili, kanaatkar ve istignali bir tavirla sikdyet ve mutsuzluk sebebi olan her seyin

karsisina kanaat miilkiiniin sultanm olarak ¢ikar:

Ey Fuzili ben kana'at miilkiiniin sultaniyim

Saltanat esbab1 egnimde pelas-1 fakr bes (G., 128/7)

(Ey Fuziili, ben kanaat miilkiiniin sultantyim. Saltanat elbisesi olarak iizerimdeki fakr

pacavrast yeterlidir.)

38



UCUNCU BOLUM

3. FUZULI’NIN SIKAYETNAME’SINDE SIKAYET UNSURU

Calismamizin temel konusunu Fuz(li’nin cesitli konulardan olan sikayetleri
teskil ettigi igin, Fuzlli’nin “Sikdyetndme” adli eserini, ©zellikle ismindeki ve

icerigindeki sikdyet unsuru dolayisiyla caligsmamizla iliskilendirme geregi duyduk.

Kanuni Sultan Siileyman 1534°te Bagdat’i fethedince Fuzili, padisah1 ve
komutanlarin1 oven kasideler yazip padisaha sunar. Kanuni de, Fuzili’ye giinliigii
dokuz akce olmak iizere diizenli bir aylik baglar. Ama Fuzili, kendisine baglanan bu
aylig1 diizenli bir sekilde alamaz. Bunun iizerine, o donemin Divan Katipleri Reisi
Celalzade Mustafa Celebi’ye sundugu {iinlii mektubu Sikadyetndme’yi kaleme alir.
Fuzlli, bu mektubunda devlet kurumlarinin isleyisindeki bozukluk ve haksizliktan

ironik bir iislupla sikayette bulunur.

Sikayetname’deki konunun icerik bakimindan daha iyi anlasilmasi i¢in, metnin

bir boliimiinii asagiya aliyoruz:

“... Selam verdiim riigvet degiildiir deyii almadilar, hiikiim gosterdiim fa’idesiizdiir deyu
miiltefit olmadilar. Egerc¢i zahirde sliret-i itd’at gosterdiler amma zeban-1 hal ile cem1’i
su’aliime cevab verdiler. Dediim ya eyyuhe’l ashab bu ne fi’l-i hatd ve ¢in-i ebriidur
dediler muttasil ‘adetiimiiz budur. Dediim beniim re’dyetiim vacib gormiisler ve bana
berat-1 tekd’ud vermisler ki evkafdan hemise behre-mend olam ve Padisdha feragatla
du’a kilam. Dediler miskin seniin mezalimiine girmisler ve sana sermaye-i tereddiid
vermisler ki miidam bi-fa’de cidal edesin ve na-miibarek yiizler goriib na-miiladyim
sozler isidesin. Dediim berdtumun mazminu nigiin sliret bulmaz. Dediler zevayiddir
husuli miimkin olmaz. Dediim bdyle evkaf zevayidsiiz olur mi1? Dediler zariiriyyat-1
Astaneden ziyide kalursa bizden kalur m1? Dediim vakf malin ziyade tasarruf etmek

vebaldiir. Dediiler akcemiizle satun almisuz bize halaldur. Dediim hisdb alsalar bu
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siliikiintiziin fesad1 bulunur. Dediler bu hisab kiydmetde alinur. Dedum diinyada dahi
hisdb olur zird haberin isitmisiiz. Dediler andan dahi biikdmiiz yokdur kéatipleri razi
etmisiiz. Gordiim ki su’aliime cevabdan gayri nesne vermezler ve bu berat ile hacetiim
reva gormezler nacar terk-i miicadele kildum ve me’ylis u mahrim giise-i ‘uzletiime

cekildiim... (Karahan, 1948: 102)”

Fuzli’nin Sikdyetname’sini, ortaya koydugu biitiin oOzellikleriyle ele alip
inceledigimizde, buradaki sikdyetin Ozelligiyle divandaki sikayetlerin oOzellikleri
arasinda bazi farklarin bulundugunu gormekteyiz. iki eserde, sikdyete sebep olan
durumlarin birbirinden farkli yonleri bulunmaktadir. Fuzli Divan’inda sikayete sebep
olan durumlar, tamamen Klasik siirin kliselesmis yapisinin ve isleyis tarzinin
sonuglaridir. Ayrica, divandaki sikayetlerin gercek hayatla bir uyumlulugu da s6z
konusu olmayabilir; fakat Sikayetname’deki siklyetin tamamen Fuz(li’nin gercek
yasaminin bir kesiti oldugunu biliyoruz. Sikdyetname’deki sikdyet unsuru, Fuz{li’nin
gercek yasamindaki bir olayin sonucu olarak ortaya c¢ikmistir. Bu agidan

Sikayetname’deki sikayetin net bir gercekligi vardir.

Sikayetname ve divanda bulunan sikayetler arasindaki diger bir fark da,
sikdyetin ne icin yapildigidir. Divandaki sikayetlerin c¢ikis sebebi daha ¢ok, Fuzili’nin
icinde bulundugu 1stirap dolu ruh halinin birer yansimasidir. Sikdyetname’deki
sikdyetin  gerceklestirilme amaci ise bundan biraz daha farklhidir. Fuzili,
Sikayetname’sinde i¢inde bulundugu kotii durumdan yakinmaktan ¢ok, ugradigi bir
haksizlig1, ya da kamu diizeninde ters giden bir gelismeyi ihbar etmek amacindadir.
Nitekim Fuzlli, evkaftaki memurlarin yolsuzluklarin1 ve yaptiklar1 haksizliklart iist
mercilere bildirerek onlari ihbar etmis, bunlar tarafindan ugradigi haksizliktan dolay1

sikayet etmistir.

Fuz{li’nin bir edebi eser olarak degerlendirilebilecek olan Sikayetname’sinde
fakr u zaruret icinde olduguna dair bazi sikdyetleri mevcuttur; fakat bu sikayetler
yeterince acik degildir. Boyle oldugu i¢in, Fuzili’nin bu mektubunda fakr u zaruret ve
hayatinin diger olumsuz sartlarindan cok, sanat kaygisi tasiyarak sikdyet ettigini
soylemek de miimkiin olabilir. Zira, Klasik edebiyatta sadece sanat icra etmek amaciyla
yazilan Sikdyetnameler bulunmaktadir. “XVI. asirda vesilelerden istifade ederek bir

nevi sanat gostermek diisiincesinin de tesiriyle bazi Sikdyetnameler yazildigi da
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sOylenebilir. Mesela: Vahsi-i Bafiki de (6lm. 990/ 1582) -ki Fuz{li’den miiteessir olan
lirik iran sairlerindendir- hiikmii infaz edilmeyen kuru bir berat arkasindan kosup

durmanin verdigi usancla giizel bir kita yazmistir. (Karahan, 1989:92)”

Sikayetname’de, Fuzili’nin ifade ettigi sikayet duygusundan daha fazla 6n plana
cikan sey, onun hiciv ve mizah yetenegidir. Fuzili, ince zekasimin {irlinii olan hiciv ve
mizah yetenegini kullanarak sikayet ettigi kisi ve hallerden intikamini alir gibidir.
Mektubunda gecen “Selam verdim, riisvet degildir diye almadilar.” veya “Goérdiim ki
sualime cevaptan gayrt nesne vermezler.” seklindeki ifadeleri bunu ispatlar

mahiyettedir.

Sikayetname, hakl istekleri dinlenmeyen ve devletce kendisine ihsan edilen bir
beratin verilmemesi karsisinda Fuzli’nin hakli sikayetlerini ihtiva eder. Yiiksek bir
gurur ve hassas bir mizaca sahip olan Fuzili’nin, evkaftaki memurlarin ukalaliklar1 ve
isglizarliklar1 karsisindaki sikayetlerinin de bir yansimasi olan bu mektup, kendisine
haksizlik yapanlardan bir nevi intikam alarak psikolojik rahatlama vesilesi olarak da

kaleme alinmistir.

Giliniimiizde siirekli duydugumuz riisvet ve suistimal haberleri, yiizyillardir
sOylenmekte olan bir giizel sozii dillere diistirmektedir: "Selam verdim, riisvet degildir
diye almadilar..." Bu muhtesem sz, Fuzili’nin kelime ve zeka zenginliginin bir kiigiik
ornegi niteligindedir. Boylece bu s6z, yiizyillardan beri her riisvet olayindan sonra da
sOylene soylene yayginlik kazanmistir. Gercek su ki, bu soz bundan sonra da
soylenmeye devam edilecektir. Insan zekasi bugiine kadar, devlet organlarmin

cliriimiisliigiinden bundan daha giizel, daha net ve kisa bir sekilde sikayet edememistir.

Fuzlli'nin Sikdyetname’si, devlet ile insan arasinda olmasi gereken sevgi
bagimin eksikliginin nasil kotii sonuclar dogurdugunun ironik bir anlatimidir.
Sikayetname, kaleme alindig1 donemin belli bir anlayisimi yansitmasi agisindan 6nemli

bir belge niteligindedir.
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DORDUNCU BOLUM

4. FUZULI DiVANI’NDA SiKAYET

Fuzhli Divani’ndaki sikdyet unsurunu, sikayet edilen konu veya kavrami goz
oniinde bulundurarak, c¢esitli bashiklar altinda incelemek miimkiindiir. Fuzlli
Divani’ndaki sikayetleri, genel olarak yirmi baslik altinda toplanmis bulunmaktayiz. Bu
basliklardan “Diger Sikayetler” adi altinda ele aldigimiz sikayetler, Fuzli’nin sistemli
olarak, her zaman sikayet ettigi konulardan degildir. Bu basliktaki sikayetler, Fuz{li’nin
biitiin divan1 boyunca birkag beyit veya bentle sinirli olan sikayetleridir. Bu boliimde ele
almman sikayet basliklari, sikdyet edilen kavramin Divan siir gelenegi igerisinde
kazanmis oldugu 6nem derecesine ve diger sairlerce de islenis bakimindan genelligine

bagl olarak siralanmuisgtir.

Sikayet basliklarim1 ele alirken, Fuz(li’nin sikayetlerinin bulundugu kisma
gecmeden oOnce, Fuz{li’nin sikayet ettigi o kavramin Divan siir gelenegi acisindan ele
alinig bi¢imi Oncelikli olarak ortaya konmaktadir. Bu durum, sikayet edilen kavramin
her acidan anlasilmasina ve o kavramin daha genis bir perspektifte degerlendirilmesine
imkan tanimaktadir. Ornegin, “Asktan Sikdyet” bashginda Fuzli’nin ask kavramindan
olan sikayetlerine gecmeden Once, ask kavraminin ¢esitli tarifleri, ask kavraminin Divan
siirinde ele alinig bicimi, askin asik {izerindeki etkileri, sinirlar1 vs, {iizerinde
durulduktan sonra Fuzi(ili'nin ask kavramindan olan sikayetleri ele alinmaktadir. Bu

isleyis tarzi, Fuz(li’nin basliklar halinde ele alinan biitiin sikayetleri icin uygulanmistir.

Fuz(li Divani’ndaki sikdyetlerin baslhiklar halinde siniflandirildigi bu boliimde,
Fuz(li’nin mevcut olan biitiin sikayetlerinin “ask” kavraminin varligindan
kaynaklandigini 6ne siirmek da miimkiin olabilir. Zira, sairin sikayette bulundugu biitiin
kavramlarin merkez noktasi agkta diiglimlenmektedir. Divan siirinde asigin biitiin
etkinliginin, her duyus ve diisiiniisiiniin ana ekseni aska dayalidir. Bundan hareketle,

Fuz(l’nin divaninin her alaninda sikayetlerini terenniim ettigi sevgili, felek, ah,
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gozyasi, rakip, goOniil vs. gibi kavramlari ask kavramindan bagimsiz olarak ele

alamayacak olmamiz, bu diisiincenin ispat1 niteligindedir.

4. 1. Asktan Sikayet

Diinya yaratildigindan bu yana, insanoglunu biiyiilii atmosferinde evirip ¢eviren
gizemli bir duygu olan agk, tarifi imkansiz sinirsiz bir giictiir. Ask temasi, insanligin
biitiin tarih siireci boyunca, cesitli felsefi ve edebi sistemlerin biiyiilk cogunlugu
tarafindan degisik deger ve yorumlar 1s18inda ele alinmustir. “Sozliikk anlami
yogunlasmis sevgi ve baglilik olarak tanimlanan ask, Yunan felsefesinde ‘phila’, ‘eros’,
‘agape’ ve Latince‘de ‘amor’ ve ‘caritas’ kelimeleriyle dile getirilir. (Kocatiirk,

2001:96)”

Mevlana bile, sinirsiz bir gii¢ ve duygu olan agki ifade etmekte kendisini yetersiz
gorlip: “Her ne var diinyada serh eyler kalem / Aski anlat derseniz catlar o dem”
(Mesnevi, 1/118) beytini soylemistir. Mitolojik ¢aglardan bu yana iizerinde tartisilan agk
kavramin1 Eflatun, “dogumsuz, o©liimsiiz, artmaz eksilmez bir giizellik.” Olarak
tanimlamistir. En basit tanimiyla sevginin asir1 ve siddetlisi olarak tanimlanan agk,
birisinin kendisini tamamen sevdigi bir seye vermesi ve ondan bagka bir sey
goremeyecek derecede kendini ona kaptirmasi olarak tanimlanabilir. “Molla Cami agki,
en ylice gerceklige hazirlik olarak ifade eder: ‘Yiizlerce sey deneyebilirsiniz; fakat
yalmizca ask sizi kendinizden kurtarir. Oyleyse-diinyevi bir goriiniiste dahi olsa- asla

asktan kagmayiniz. Ciinkii o; en yiice gerceklige hazirliktir.” (Ayvazoglu, 1996:61)”

Edebiyatta, oOzellikle de siirde, islenen en Onemli temalarin basinda ask
kavraminin geldigini gormekteyiz. Zira, giizel sanatlarin ortaya c¢ikis gayesi sevgidir,
yani agktir. Ozellikle Divan edebiyatinin 6ziinii teskil eden ask, bu edebiyatin adeta her
zerresine niifuz etmigtir. Divan sirinde askin islenmedigi siir sayis1 pek smirh
oldugundan agk ve ask ile ilgili terminoloji bu edebiyatta olduk¢a fazladir. “Bunlara
ask, asik ve agyarla ilgili olanlar1 da ilave ederseniz, neredeyse giiniimiiz orta direginin
kelime hazinesine esit bir sayr ortaya cikar ki bu durum, eskilerin yalmzca agkla
ilgilendiklerini degil, Klasik edebiyatimizin aska verdigi degeri gosterir. (Pala

1999:285)”
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Divan edebiyatinda asktan yana soz acilacak olunca Fuzli’nin asirlardir
taravetini koruyan “Ask imis her ne var alemde / [lm bir kiyl u kal imis ancak” musralar:
gayri ihtiyari dudaklarimizdan dokiiliiverir. Ask s6z konusu olunca ilmi, kiyl u kal
(dedikodu) olarak degerlendiren bu edebiyatta askin ne kadar 6nem arz ettigini ve
siirlerde ne derece islendigini gérmek igin sairlerin divanlarimi soyle bir karistirmak
yeterli olacaktir. Zira istisnasiz her sairin divaninda gazel vardir ve genelde sayi
itibariyle divanda ¢cogunlugu da gazeller olusturur. Bir sair kaside, terci-i bend, riibai vs.
gibi nazim sekillerinde siir soylememis olabilir, fakat gazel sdylememis bir Divan sairi
gosterilemez. Gazellerin de asil konusunun ask oldugu hatirlanacak olursa Klasik
edebiyatimizda askin yeri ve ehemmiyeti hakkinda bir fikir edinilmis olur. Ayrica bu
edebiyatin 6nde gelen nazim sekillerinden olan mesnevinin de temel konusu agktir.
Klasik edebiyatta yazilan pek ¢ok mesnevi, askin her tiirliisiiniin iplik iplik dokundugu
tezgahlar gibidir. Divan edebiyatinin iki biiylik sairi Fuzili ve Seyh Galib, aski en
yiikksek perdeden tasvir etmislerdir. Fuz@li’nin Leyla vii Mecnun’u ile Seyh Galib’in
Hiisn @i Ask’1 biitiin dogu edebiyatlar1 icerisinde aski en derin ve en giizel sekilde

anlatan eserlerdir. (Ar1, 2003:4-5)

Divan sairleri i¢in agk, idealize edilmis bir diinyanin ayrilmaz pargasidir. Bu
yoniiyle agk, Divan sairlerinin idealize etmis olduklar1 ideal bir diisiincenin de
ifadesidir. Yani ask, genellikle realitenin iiriinii degildir. “Idealist edebiyatlarda mesela
bizim eski edebiyatimizda hicbir sair kendi seriivenini anlatmamistir. Leyla ile
Mecnun’un Fuzili’nin hayati ile olan miinasebeti oldugunu iddia edenler bu
miinasebetin ancak realist bir zihniyet ve edebiyat dahilinde miimkiin olabilecegini
unutuyorlar. Leyla ve Mecnun’un Fuzili’nin ferdi hayatiyla hicbir alakasi yoktur ve
olamazdi. Bu macera biitiin bir edebiyatin, bircok asirlarin isledigi, idealize ettigi ve
biitiin ruhlarin miistereken yasadigr mistik bir maceradir. Fuzli’nin dedigi gibi bu bir

‘0zge maceradir.” (Eyuboglu, 1997:125)”

Islam mutasavviflar1 ve irfan ehline gore iki tiirlii ask mevcuttur: gercek veya
[lahi de denilen “ask-1 hakiki” ve beseri veya diinyevi de denilen “ask-1 mecazi’.
Mecazi ask; diinyevi, beseri, bedensel veya maddi olarak kabul edilir. Biitiin 6zlem
duygularinin ihtiras ve sehvetle fani bir varliga tevcih edildigi gegici asktir. Hakiki ask

ise vahdet diisiincesinin esas alindig1 tasavvufl ve mutlak asktir.
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Mecazi ve Ilahi agklara ait ayri ayri terminolojiler bulunmadigindan, “hangi
siirde veya beyitte hangi ask islenmistir?”” sorusu her zaman cevabim1 bulamamaktadir.
Bu yiizden askin islendigi beyitler her iki anlamda da yorumlanmaya agiktir. Bu durum,
calismamizda {izerinde durdugumuz Fuzili icin de gegerlidir. “Sair, gelenek karsisinda
sOylediklerini ya ispata, ya inkara zorlanir. Bu durumda aski anlattigi siirlerine bir
yorum getirmesi gerekmektedir. Iste bu noktada tasavvuf ve Eflatuni diisiince sistemi
devreye girer ve ifadelerine mecaz elbiseleri giydirmeye baglar. Medrese tahsilinin
getirdigi kiiltiir birikimi, dini hayatin canli bicimde devam ediyor olusu ve nihayet
tasavvuf ekollerinin her yerde goriilen subelerinin (tekeller) her kademedeki hayati
derinden etkiliyor olusu, sairi de ister istemez bir takim ulvi agk ifadelerine yonlendirir.
Artik agkin kimligi kaybedilir ve beyitlere isteyen istedigi yorumu getirir.” (Pala, 1999:
295)

Fuzili’nin, siirlerinde anlattign ask ve buna baglh olarak sevgili kavramnin Ilahi
mi yoksa beserl mi oldugu 6nemli bir husus olarak deger kazanmaktadir. Bu hususu tam
anlamiyla acikliga kavusturmak miimkiin degildir. Ciinkii yukarida da belirtildigi gibi
terminolojinin ayn: olmasina bagli olarak, herhangi bir beyitteki ask temasini hem
beseri, hem de Ilahi olarak degerlendirmek miimkiin olmaktadir. Fuzdli ile ilgili
caligmalar yapan arastirmacilardan bircogu, Fuzili’deki askin mahiyeti noktasinda
farkli goriisler beyan etmislerdir. ifade edilen bu goriislerin agirlikli ortak noktast,
sairimizdeki askin beseri olarak ortaya ¢iktig1, fakat daha sonra bu askin ilahi nitelige

doniistiigii seklindedir.

Abdulkadir Karahan, Fuzili’deki askin son halinin tasavvufi oldugunda tereddiit
etmemis olacak ki, sairimizdeki tasavvufi askin hangi sekilde gelismis olabilecegi
tizerinde durmustur: “Acaba o da Molla Cami (1414-1492) gibi bir ask macerasindan
sonra mi1 tasavvufi agka yapismistir? Netice itibariyle transandantal (transcendantal)
olan bu agk, tamamiyle maddi ve beserl miydi? (Karahan, 1989:162)” Hasibe Mazioglu
Fuzili’deki askin tamamen beseri nitelikte oldugunu savunmaktadir: “Fuzili’nin aski
menge itibariyle beseri bir asktir. Divanindaki biitiin gazeller sairin sevdigi giizellerin
tasviri, vuslatin 6zlenisi ve ayrilik acilarinin birer terenniimiidiir. Fuzili bu beseri agk
duygularin1 gonliinde derece derece tekamiil ettirerek sonunda sevgilisinin gonliindeki
hayali ile iktifa eder ve maddeden siyrilir. (Mazioglu, 1956:102)” Fuz{li’nin aski beseri

menseli oldugu i¢in agkini ifade etmesindeki tavir mutasavvif edali degil rindane bir eda
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tasir: “Askint da mutasavvifane bir edayla degil, sairane, rindane bir uslipla dile
getirmistir. Manzumelerindeki tasavvufi istilahlar, remizler ve isaretler yasadigi devrin
tasavvuf birikiminin bir yansimasidir. (Eraydin, 1996:175)” “Fuzili’nin platonik aski
terenniim ettigini soylemek miimkiin degildir. Bu biiyiik sdir, maddi aski idealize ederek

ulvilestirmeyi diisiinmiistiir. (Kiiciik, 1989:245)”

Divan siiri lizerinde 6nemli etkilere sahip olan tasavvuf felsefesinde de ask,
temel 0ge olarak anlam kazanmaktadir. Bunun nedeni kainatin yaratilig gayesinin ask
olmasidir. “Ben bir gizli hazine idim. Bilinmeyi istedim ve alemi yarattim.” Seklindeki
kutsi hadis, tasavvufi agk anlayisinin temelini olusturmaktadir. “Tasavvuf diisiincesinin
en temel kavramlarindan biri agktir. Tasavvufta agk, var olusun esas gayesi ve her seyin
Oziidiir. Tasavvuf diisiincesinin temelini olusturan yaratilig/var olus nazariyesine gore
Viicud-1 mutlak (Mutlak varlik) olan Allah, aym1 zamanda Cemal-i mutlak, Hiisn-i
mutlak (Salt giizellik) ‘tir. Tasavvuf diisiincesine gore Allah ask-1 Zati’ sebebiyle, yani
kendi giizelligini temasa i¢in kendine ayna olsun diye kdinati ve insami yaratmistir. (Art,

2003:7)”

Divan edebiyatinda ask ve asiklik bir duyus ve diisiiniis tarzidir. Her Divan sairi
birer asiktir. Sairlerin bahsettikleri ask, cogu zaman miicerret bir sevgiliye yoneliktir ve
maddi boyutu yoktur. Onemli olan askin kendisidir. Sevgili sadece bir vasita olarak ele

alinir.

Fuzli’nin agktan sikayet ettigi beyitleri ele almaya baslamadan 6nce, sairin agk
kavramini hangi bi¢cimlerde ele aldigin1 ve bundan ne anladigini, ask kavraminin, sairin

i¢ diinyasinda ne sekilde yanki buldugunu ele almak gerekir.

Fuz(li’nin san’atinin en biiylik unsuru ve ondaki lirizmin en biiyiik destegi
asktir. Onca agk, biitiin diinyay1 kaplamig bir keyfiyettir. Meydeki hararet, neydeki sada
tesiri ondandir. Ask bir Tann takdiridir. Asik, 6lse bile ask yolundan ¢ikmaz. Ask
ehlinin gectikleri yol iistiine gdmiilmeyi ister. Cani i¢in canani seven, sevgiliyi degil, 6z
canim sever. Canim sevgiliye feda eden asiktir. Asigin kemali budur. Vuslat deminde
sevgiliye can verip rahatlasmak, hicran atesiyle yanmaktan yegdir. Pervane, 15181

goriince nasil kendisini atip yakmada... Asik da 4sik tiiresini pervaneden dgrenmeli.
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Ask derdinin dermani yoktur, bu derdin en iyi devasi, can vermektir. Can vermek de

ancak Fuz(li sanindadir. (Golpinarli, 1985: 64)

Fuzili, askin her halini sever, her ne sikinti verirse versin asktan asla
vazgecmez. Asktan kaynaklanan gam, istirap Fuzilil i¢in hayatim1 idame ettirmesine
yarayan gida hiikmiindedir ve bu yiizden ancak ask ile yasar. Fuzili icin ask derdinin
bitmesi asil derttir. Ask derdinin sona ermesi demek, helak olmak anlamina gelir.
Kendisini tedavi etmeye ¢alisan tabibin agktan dogan yaralarina karsi ila¢ vermesi 1yilik
degil, kotiiliiktiir. Ciinkii, yarasina basilacak ila¢ zehir olur ve onu helak eder. Bu

yiizden Fuzili, tabibin yarasindan el ¢ekmesini ister:

Ask derdiyle hosum el ¢ek ilacimdan tabib

Kilma dermén kim heldkim zehri dermanindadir (G., 85/2)

(Ey tabip, ben ask derdiyle mutluyum, ilacimdan elini ¢ek. Yarama ilag verme, ciinkii

helak olmanun sebebi senin ilacindaki zehirdir.)

Fuz(li, askin bunca dert ve belasina ugramasina karsin askla iilfet edip aski en
yiice deger olarak benimsemis ve sanatiyla aski en giizel sekilde dile getiren bir Divan
sairidir. Askin belalarina biiyiik bir arzu ve istiyakla gogiis gerdigi icin kendisini ask
kahraman1 Mecnun’dan daha biiyiik bir asik olarak goren Fuzili, bunu 6viiniilecek bir
istidat olarak ifade etmektedir. Fuz(li, Mecnun’un naminin yayilip sohret kazandigim
diisinmektedir. Ask yolundaki basarisiyla aslinda kendisinin daha biiyiik faziletler
gosterdigini, ama Mecnun kadar sohret bulamadigimi belirtmektedir. Ustelik, kendisini
daha sadakatli bir a4sik olarak nitelendiren sair, Mecnun’un, ugradig1 ask istirabi
dolayisiyla dayanamayip delirdigini, yani bu belalar karsisinda askina sadakat
gosteremedigini; fakat kendisinin ask 1stirabim1 seve seve ¢ekmek suretiyle sadik bir

asik oldugunu ispatladiginmi belirtmektedir:

Bende Mecnundan fiizéin asiklik isti'dadi var

Aslk—l sadik benim Mecniinun ancak adi var (G., 75/1)

(Bende Mecnun’dan daha fazla asiklik kabiliyeti var. Gergek, sadik dsik benim; fakat

Mecnun’un adi ¢ikmus, sohret kazanmas. )
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Fuzili’ye gore ask, hayatin gayesi, var olusunun tek amaci ve ayrica olimden
sonraki hayatin da yegane duragidir. Biiyilk asik Fuzli, ask tarikinden asla
cikmayacagini, hatta cani bedenini terk etse bile, bu yoldan ayrilmayacagini
haykirmaktadir. Fuz{ili’nin ask yoluna baglilig1 dyle bir noktaya ulasmistir ki 6ldiikten
sonra bile bu yoldan ¢ikmamak icin, asiklarin gelip gectikleri yol iizerine gomiilmeyi

vasiyet etmektedir:

Ey Fuzili ¢iksa can ¢ikman tarik-1 agkdan

Reh-giizéar-1 ehl-i ask iizre kilin medfen bana (G., 12/7)

(Ey Fuzili, bu canim bedenimden c¢iksa da ask yolundan asla ayrilmam. Beni, oldiigiim

zaman asiklarin gelip gectikleri yol iizerine gomiin. )

Tasavvufi bakimdan agkin temel gayesi vahdete ulasmaktir. Vahdete ulagsmak da
ancak agk ile miimkiin kilinabilir. Fuz(li’ye gore vahdet, yani mutlak birlik vadisi,
hakikatte ask makamidir. Ask makamina yiikselmeyen, seyr i siiluka girmeyen,
varliktaki birligin hakikatini anlayamaz ve kesretin dalaletinde bogulur kalir. Askin bir
eseri olan Vahdet makami Oyle bir yerdir ki burada sultan ile dilenci esit olur ve

birbirinden ayirt edilemez:

Vadi-i vahdet hakikatde makam-1 agkdir
Kim miisahhas olmaz ol vadide sultandan geda (G., 1/3)

(Vahdet vadisi, hakikatte ask makanudir. Bu o6yle bir makamdir ki, o vadide dilenciler,

padisahlardan ayirt edilmezler.)

Ask, caresiz bir derttir. Diinyadaki her derdin bir caresi bulunabilir, fakat agkin
derdi Oyle bir derttir ki bu derdin caresini bulmak miimkiin olmaz. Ask derdi gibi, ask
yarast da miicerrettir. Oysa tabip, bu yaraya maddi olan merhemiyle sifa vermeye
calisarak sonucsuz kalacak bir ¢abaya girisir. Tabibin bu girisimini Fuziili, merheminin

zayi olmasi seklinde degerlendirmektedir:

Cak goriib gogsiimii kilma ilacim tabib

Zayi' olur merhemin bende biter yare yoh (G., 60/6)
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(Ey tabip, gogsiimiin yarildigini goriip oraya ila¢ siirme, merhemin boga gider, ciinkii

bendeki yaralarin bitmesi miimkiin degildir.)

Fuzili’ye gore asik, askin verdigi haller yiiziinden insanlar tarafindan daima
kinanir, melamete ugrar. Bu durum, asik icin mukarrerdir, yani Tanr1 yazgisidir. Bu
kinanmay1 ortadan kaldirma yoluna gitmek ise Allah’in takdir ettigini degistirmeye
calismak olacaktir ki, bu da miimkiin olamaz. Kisacasi sair, ask melametinin kendisine
Tanrt yazgist oldugunu, bunu degistirmenin de imka&n haricinde oldugunu
savunmaktadir. Ciinkii asiklarin agkin verdigi hallerden dolayr melamet taslariyla

kinaniyor olmalari, agkin tabii bir geregi olarak takdir edilmistir:

Ey ki ehl-i agka soylersen melamet terkin it

Soyle kim miimkin midir tagyir-i takdir-i Huda (G., 1/5)

(Ey ask ehline melamet yolunu terk et diyen, soyle Allah’in takdirini degistirmek

miimkiin miidiir?)

Allah tarafindan takdir edilen kader ve bunun gerceklesmesi anlamina gelen
kaza, asla degistirilemez; hiikmedilen neyse o muhakkak gerceklesecektir. Asik icin
takdir edilen sey de, aska tutulmaktir. Bu tutulma mukadderatta oldugu i¢in bunun aksi
icin ¢alismak veya bu yonde telkinlerde bulunmak kaderi bilmemek, anlamamak

demektir. Agik, diinyaya aska diicar olmaya gonderilmistir:

Fuz(li asika dirler olar kim terk-i agk eyle

Dimezler mi hata tagyir kil hilkkm-1 kaza dirler (G., 80/7)

(Ey Fuzili, asiga aski terk etmelerini soylerler. Kaderin verdigi hiikmiin degismesini

soylemenin hata oldugunu bilmezler mi?)

Fuzlli, ask yolunda cekilen her gami nakde (paraya) benzetmektedir. Cana
seslenerek, beden hapishanesinden kurtulmasimnin yolunun o parayr harcamasindan
gectigini, yani, gam c¢ekmesi gerektigini sOylemektedir. Bir baska deyisle Fuzili,
insanin can denilen maddeden kurtulmasi ve maneviyatiyla bas basa kalabilmesi i¢in
ask gami c¢ekmesi gerektigini ifade etmektedir. Ask gami bedeni yok edecek, bu

vesileyle asik, maneviyatiyla bas basa kalacak, masivadan arinacak ve Hakk’a vasil
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olacaktir. Fuzili, ask gaminin kendisini vuslata eristirme hususiyetine vakif olmus bir

asiktir:

Saklama nakd-1 gam-1 askini ey can zahir it

Kim virem habs-i bedenden ¢ikmaga ruhsat sana (G., 22/2)

(Ey can, ask gamumin parasim saklama, ortaya cikar. Ancak bu gsekilde beden

hapishanesinden ¢ctkman icin sana izin veririm.)

Fuz(li, ask haricinde islenen her amelin hata oldugunu sdyleyecek kadar biiyiik
bir agk tutkunudur. Ciinkii agk, insan varliginin ve bu varliktaki mizacinin geregidir.
Ask mefhumuna tasavvufi pencereden bakan sair, Allah’1in aski, dolayisiyla da, Allah’in

rizas1 olmadan yapilan her seyin birer hatadan ibaret oldugunu ifade etmektedir:

Ey Fuzili her ‘amel kilsan hatadir gayr-1 agk
Bu durur ben bildigim Vallahu a'lem bi's-savab (G., 27/7)

(Ey Fuziili, asktan baska yaptigin her is hatadir. Benim bildigim budur. Dogrusunu
Allah bilir. [Tarlan, 2001:106])

Fuzlli, aska baglaninca diinyadaki biitiin sikintilardan arindigimi ifade eder.
Diinyaya, yani insam1 Allah’tan uzaklastiran masivaya baglanmanin bir tuzak oldugunu,
bu tuzaktan kurtularak maddeden armnmanin tek yolunun agka baglanmak oldugunu

savunmaktadir:

Aska ta diisdiin Fuzili ¢cekmedin diinya gamin
Bil ki kayd-1 agk imis dam-1 ta'allikdan necéat (G., 40/7)

(Ey Fuzili, aska diistiikten sonra diinya islerinden dolay: gam ¢ekmedin. Bil ki diinyaya

baglanmak tuzagindan kurtulmanin yolu aska baglanmaktir.)

Buraya kadar ele aldigimiz beyitlerden de anlasilacag1 iizere ask, Fuzili’de
olmazsa olmaz bir teamiildiir. Fuzili’de sanatin temelini olusturan agk, hayatin biitiin
sartlar1 karsisinda adeta bir refleks haline gelmistir. Gerek ilahi, gerek beseri kaynakli
olsun, askin verdigi belalardan ve 1stiraplardan memnuniyet hissi duymak Fuz{li’deki

en dikkat cekici meziyettir. Fuzili, agk 1stirabinin bitmesi soyle dursun, bu 1stirabin
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devamli artmasini arzu eder. Aska iliskin tutumlarinda bdyle bir anlayis1 benimseyen
Fuz(li’nin asktan sikayet etmesi beklenmese de, divaninda zahiri manada da olsa asktan
sikdyetin bulundugu beyitlere rastlamaktayiz. Yoksa, aska ulasmak ve aski yasamak
onda en 6nemli ideal oldugu halde asktan sikdyet etmesi miimkiin degildir. Bundan
sonraki boliimde calismamizin sathiligine sadik kalarak Fuz{li’nin agktan sikayetlerini
ele alacagiz. Ayrica bu beyitlerdeki asktan sikdyetin zahiri veya gercek sikdyet olup

olmadig {izerinde de durarak sairin agktan sikayetinin nitelikleri izerinde duracagiz.

Fuztli’nin agskla 1ilgili sikayetlerinin tamamina yakim1 zahiri nitelikli
sikdyetlerdir. Fuzili’nin —zahiri de olsa- askla ilgili sikayetleri arasinda ask gaminin ve
1stirabinin dayanilmazligi, ask derdinin devasiz bir dert olusu, agskin melamete yol

acarak kendisini riisva etmesi gibi sebepler 6nemli yer teskil etmektedir.

Diisdiim bela-y1 aska hired-mend-i asr iken

11 imdi benden aldig1 pendi bana virir (G., 109/2)

(Ask belasina diigtiim, cagin en akilli adami iken simdi, benden nasihat alanlar bana

nasihat verir oldular.)

Fuzlli, ugradig ask belalarinin kendisini diigiirdiigi miiskiil durumdan sikayet
etmektedir. Kisi aska diisiince deger yargilari, diinyaya ve olaylara bakis acist ve
tutumunda koklii degismeler gerceklesir. Bunca dert, bela ve gam kaynagi olan askin
sonucunda delilik olmas1 kaginilmazdir. Askin insana aklin kabul etmeyecegi seyleri
yaptirmasi bakimindan asiklik, delilik olarak goriiliir ve Mecnun bu bakimdan asikligin
sembolii olmustur. Insan, zamaninin en akilli Kisisi olsa bile askin elinde divane olur ve

onceleri nasihat ettigi kimselerden nasihat alir duruma diiser.

Beytin gercek anlami diisiiniildiigiinde, sikayet yerine, olmasi gereken ideal bir
Olciiniin varligini, bu vesileyle de aslinda sairin memnuniyetini gozlemek miimkiindiir.
S6z konusu ideal 6l¢ii, askin varligiyla beraber aklin olmamasi durumudur. Ask, akil ile
degil goniil ile gerceklestirilir; agk akil isi degildir. Daha 6nce asktan habersiz iken akil
sahibi olan ve akliyla iyiyi kotiiden ayirt etme melekesine sahip olan Fuzili, aska
diistiikten sonra askin bir geregi olarak ciinuna kapilmis ve akil melekesinde noksanlik
peyda olmustur. Bu durumda, 6nceden nasihat ettigi kisiler kendisine nasihat verir

duruma gelmistir. Aslinda Fuzili, istedigi bir noktaya gelmis bulunmaktadir; aska
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diisiip akildan yoksun kalmak ulasmay1 istedigi noktadir. Bu durumda, sairin sikayetinin

gercek olmadigini belirtmek miimkiindiir.

Dam-gah-1 agkdan tut bir kenéar ey murg-1 dil

Sinmadan seng-i meldmetden per ii balin senin (G., 168/6)

(Ey gonmiil kusu, melamet taslarindan kolun kanadin kirilmadan ask tuzagindan bir

kenara kag, sigin.)

Ask, goniil i¢in bir tuzak hiikkmiindedir ve Fuzili’nin sikdyetinin altinda yatan
temel sebeptir. Fuzlli’nin agk tuzagindan sikayet ettigi yonii, halkin ayiplama taslarim
celp etmesi, boylece goniil kusunun kolunun, kanadinin kirllmasidir. Asik, askin verdigi

hallerden dolay1 halk tarafindan daima kinanir, ayiplanir.

Fuz{li, goniil kusunun agk tuzagina diismesi neticesinde melamet taglarina hedef
kalarak kolunun kanadinin kirilmasi ihtimali karsisinda her ne kadar sikdyet eder gibi
goriinmekteyse de bu olast durum bizzat kendisinin de istiyakla arzuladigi bir
ihtimaldir. Zira sairin yegane gayesi, aska diismek ve bir asik olarak askin cefasina da

sefasina da seve seve katlanmaktir.

Ey Fuzili der ii divara gamim yazmakdan

Sahid-i hal-i dilimdir der ii divar benim (G., 207/7)

(Ey Fuziili, ask yiiziinden ¢ektigim gami kapiya ve duvara yazdigim icin kapt ve duvar

gonliimiin halinin sahididir.)

Fuz(li, ask gamindan Oylesine dertler cekmistir ki, bu derdi i¢cinde tutamamis ve
kapiyla duvara yazmistir veya derdini kapiyla duvara anlatir olmustur. Bu yiizden kap1
ve duvart gonliiniin cektigi gama sahit tutarak ask gaminin c¢ekilmezliginden sikayet

etmektedir.

Gam cekmek, askin tabii neticesidir. Asktan dogan ayrilik, melamet, tegafiil,
gam, 1stirap gibi goriiniiste sikayet sebebi olan sikinti verici durumlar, asi§in zor
durumda kalmasina sebebiyet verse de asik icin bu zorluklara katlanmak, aski
karsisindaki en temel gorev ve sorumluluklaridir. Bu zorluklar asigin degerini

yiicelttigi, onu olgunlastirdig1 i¢cin nimet hiikmiine gecer. Bu zorluklara katlanmasi,
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asigin askindaki samimiyetinin de en 6nemli Ol¢iisii oldugundan as1gin bu zorluklardan

sikdyet etmesi s6z konusu degildir.

Sinemi ¢ak eyle gor dil 1ztirabin askdan

Revzen a¢ her dem hevadan mevc uran deryaya bah (G., 58/5)

(Gogsiimii yararak gonliimiin asktan nasil ¢irpindigini, istirap cektigini gor. Pencereyi

a¢ da havadan dalgalanan denize bak.)

Fuzili, gonliintin, tipki deryanin dalgalarla sallanmasi nispetinde 1stiraptan
sallandigim1 soyleyerek sikayette bulunmaktadir. Goniil ise askin mekan buldugu yer
olarak kabul edilir. Goniil bir denizdir ve hevadan yani agktan siirekli olarak dalgalanir.
Gonliin asktan dolayr 1stirapla inlemesi tasavvufi acidan olumlu bir gelisme olarak
degerlendirilir. Goniil agk istirabindan dolayr her ne kadar aci ¢ekiyorsa da sonucta
goniilde askin var olmasi asik agisindan sevindiricidir. Istirap, darbe anlamina gelir.
Gonle dokunan darbeler oradaki kani, yani maddeyi bosaltarak gonliin maddeden

arinmasini saglayacaktir ki, bu da as1§in masivadan kurtulmasini salik verecektir.

Ask resmi ger budur miiskil yeter dermana derd

Derd ehli bi-zeban bi-derdler mest-i gurir (G., 94/3)

(Ask derdi eger buysa bu derdin derman bulmasi cok zor. Ciinkii dertli olan asiklar

dertlerini soylemiyorlar. Dertsiz olan sevgililerse gururdan sarhosturlar.)

Fuzili, ask derdinin nasil bir sey oldugunu bizzat tecriibe etmis, gézlemlemis
biri olarak konugmaktadir. Sair, ask, asik ve sevgili iicgenindeki iliskiyi gozlemledikten
sonra ask derdinin dermansiz bir 1stirap kaynagi olduguna kanaat getirerek, asiklarin
bunca derde ragmen dertlerini dile getirmemeleri ve sevgililerin ise bu duruma karsi
duyarsiz kalip tegafiil gostermelerinden sikayet etmektedir. Beyitte genel olarak Fuzili,
ask macerasinin taraflara yiiklemis oldugu belli sorumluluklarin agirhgindan sikayet

etmektedir.

Dert ehlinin “bi-zeban” olmasi tasavvufil bakimdan yiiksek bir merhaledir. Belli
bazi seyler kal ile degil, hal ile anlatilr. Asiklar icin “bi-zeban” denmesinin sebebi

budur. Bi-zeban ifadesi ayrica, as18in derdini anlatma, sikdyet etme hususunda dilsiz
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olmas1 olarak da yorumlanabilir. Askin en belirgin 6zelligi sevgilinin asigma siirekli
cevr ederek asiginin haline karsi tegafiil gostermesidir. Buna karsilik asik, sevgilinin
cevrini biiyiik bir istiyakla ¢ekerek cevrden sikayet gostermez. Fuzili, bir asik olarak bu
prensipleri bilmektedir ve agkin bu prensiplerine ragmen sikayet etmesi s0z konusu
degildir. Fuzli’nin sikayet gibi goriinen beyitteki ifadeleri, aslinda askin dogasini

anlatma cabasindan ibarettir.

Terazl-y1 iyar-1 mihnetim bazar-1 ask icre

Goziim her dem dolub bin tasa her sa'at deger basim (G., 193/2)

(Ask pazart icinde mihneti tartan bir teraziyim. Her an goziim dolup bagim her saat bin

tasa ¢carpip durmakta..)

Beyitte, “Ask icinde o kadar sikinti ¢ektim ki bu konuda séz sahibiyim ve
mihneti ancak ben Olcerim” anlami vardir. Zahirfl manada ask sebebiyle cektigi
sikintilardan sikayet eden Fuz{ili’nin ayn1 zamanda gizli bir 6viinme icinde oldugu da
diistiniilebilir. Askta eziyet ceken asigin kiymeti artar. Hele bu eziyet cekme isinin
boyutlar: belli bir sinir1 asarak ask pazarinda asiklarin ¢ektikleri mihneti 6lgen bir terazi
olma derecesine kadar terfi etmisse, bu durumdan sikdyet degil, 6viinme s6z konusu

edilir.

Ey Fuzili 6yle kim bimar-1 derd-i agksan

Yok durur 6lmekden 6zge hi¢ dermanin senin (G., 169/7)

(Ey Fuziili, ask derdiyle dyle hastasin ki, olmekten baska bir dermanin yoktur.)

Fuz(li zahirde, ask derdinin caresiz bir hastalik olmasi, bu hastaligin dayanilmaz
acilar vermesi ve bu yiizden de bu hastaligin 6lmekten bagka caresinin olmamasindan

dolayi sikayet etmektedir.

Tasavvufi anlamda, agk derdinden 6lmek, Allah’a ulagsmakla sonug¢ bulacagindan
ask hastaligindan 6lmek ulvi bir gaye ve neticedir. Ciinkii 6liim, maddi olan beden
tizerinde gercekleserek asigin maddeden arinmasini saglar. Bu anlamda, ikinci dizede
de ifade edildigi gibi 6lmek, asik icin Allah’a kavusmak adina gercekten de derman

niteligindedir.
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Nakd-1 can tarac-1 gamdan saklamak diigvardir

Ask ta seng-i melametden hisar itmez bana (G., 16/6)

(Ask, etrafima melamet tasindan bir kale meydana getirmedikgce can parasini ask

istirabiin yagmasindan kurtarmak ¢cok zordur.)

Ask 1stirabinin canin varligin1 tehdit etmesinden sikayet eden Fuzili, bu
yagmadan kurtulma c¢aresinin ise ayiplanma taslarindan etrafina bina edilecek olan bir
kalenin insa edilmesine bagl oldugunu sdylemektedir. Normal sartlarda, insanin madde
ile ilgili boyutunu teskil eden can veya bedenden arinarak maneviyattan ibaret kalmak,
istenen bir seydir. Fakat bu beyitte Fuzili, cam kurtarmak arayisindadir. Ciinkii kainat
kitabin1 satir satir okuyup manaya ulagmak i¢in can ve beden bir siireligine de olsa
lazim olacaktir. Zira mecaz, hakikatin kopriisiidiir. Bu ylizden melamet taslar1 ne kadar

cok olursa bina edilen kale de o derece dayanikli olacaktir.

Réz-1 agkin halkdan kilmak nihan miimkin degil
Asﬂqn ol vechden alemde riisvadir senin (G., 170/5)

(Askin sirrint halktan saklamak imkansizdir. Bu yiizden senin dsigin dlemde riisvadir.)

Ask sirri, Fuzlli’nin bedenini bagkalarindan gizlenmesi miimkiin olmayan
degisimlere ugratmistir. Goniilde saklanan agk gami, yara seklinde bedenin dis tarafina
sirayet ederek kendini gosterir ve asigin sirrini herkese ifsa eder. Sadece yara degil;
kanli gozyasi, san yliz, ¢ekilen ahlar, bedenen zayiflama vs. ask sirrinin disavurumu
olarak degerlendirilebilir. Bu yilizden sirr1 ifsa olunca melamete diisen ve bunun
sonucunda halka riisva olan Fuzili, sevgilisine, “asigin alemde riisva oldu.” diyerek

askin sirrinin saklanamiyor olmasi karsisinda sikayet etmektedir.

Baskalar tarafindan ayiplanma, kinanma olarak tarif edilebilecek olan melamet,
ask etkinliginin dogal neticesidir. Aska girmeye niyetlenen asik, bu ve buna benzer
sikintilart pesinen kabul etmis, goze almis sayilir. Bu yiizden sikayet etmesi yakisiksiz
kalacaktir. Diger bir taraftan, ask yliziinden belalara ve sikintilara ugramak, asigin

degerini artiracagindan bela ve sikintilara ugrayip bunlara gogiis germek asik igin
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mutluluk vesilesidir. Boyle diisiinen Fuzili gibi gercek asiklarin agktan sikiyet etmesi

miimkiin degildir.

4. 2. Sevgiliden Sikayet

Sevgili kavrami, Divan sairleri tarafindan idealize edilmis bir diinyanin en iist
basamaginda, biitiin sairler tarafindan kolektif hususiyetlerle ele alinir. “Divan siirinde
‘sevgili’ biitiin 6zellikleriyle idealize edilen bir tiptir. Divan estetiginin bir geregidir bu.
S6z konusu edilen giizellikler miibalagali bir sekilde hep limite dogru gotiiriiliir: Boyu
servidir; agz1 gonca, mim, nokta hatta ‘yok’ tur; beli de dyle, kil gibi veya goriinmez...
Bu, asigin reel sevgilisi degil, ideal sevgilidir. Bu noktada onun ‘ilahi sevgiliye’
yaklastig1 goriiliir. Anlatilmak istenen, sevgili degil, sanki sevginin kendisidir. (Kurnaz,

1989: 28)”

Sevgili/kiz kavrami, bati1 edebiyatlarinda layikiyla islenmis bir kavram degildir.
Divan edebiyatinda sevgili, bati edebiyatina nispetle cok erken donemlerde siirin
nerdeyse esas unsurunu teskil edecek bir kararlilikta ele alinmistir. Divan siirine
bakildiginda, sevgili kavraminin iistiin bir derinlikte ve zenginlikte, hakkiyla ele
alindigin1 gérmekteyiz. Ozellikle Fuzili, bir Divan sairi olarak hayatin tiirlii cefalar1 ve
mihnetleri karsisinda kimi zaman sevgilinin agkina sikica sarilarak ¢are bulmus, kimi
zaman onun vasiflarim 6vmekten biiylik haz almis, kimi zaman da sevgiliden sikayet
ederek sevgiliyi en carpici bir bicimde siirlerinde temel unsur haline getirmistir. Sunu
sOylemek miimkiindiir ki, sevgili, Fuzlli’de isledigi temlerin en basinda gelir ve askla
beraber onun siirinin mihverini olusturur. Bu kavramin Divan siirinde ve Fuzili’de
derinlik kazanmasi sevgili kavraminin tasavvufi yoniiyle de ilintilidir. Ciinkii sevgili,

Allah’tir.

Tiirk edebiyati da dahil olmak iizere, Sark edebiyatlarinda kiz/sevgili kavrami
eskiden beri, belli bir cogunlugu olusturacak bicimde ele alinmis ve islenmistir. Bu
kavramin batida islerlik kazanmasi hayli ge¢ olmustur. Ahmet Hamdi Tanpinar,
sevgili/kiz kavraminin Bati edebiyatlarinda az yakalanan bir kavram oldugunu ifade
etmektedir: “Unutmayalim ki gen¢ kiz edebiyatin en az yakalayabildigi seydir. Avrupa
siiri -burada siir kelimesi iizerinde 1srar ediyorum- Shakespeare’den sonra ancak

Stendhal’de (Chartreuse de Parme’in Clelia’s1), Dostoievsky’de (Beyaz Geceler’deki
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genc kiz ve bazi romanlardaki ikinci derecede sahislar) Tolstoi’da (Harp ve Sulh’daki
Natacha) bu sade bekleyis halinde varligi, onun distan gelen en kiiciik miidahalede
darmadagin olacagini bilen ve kendi icinde toplanan mukavemeti, o bembeyaz safiyeti
ve cok defa oliimden baska her hareketi reddeden mutavaatini bulabiliriz. O girdigi her

eserde 1ztirabi, 6liimii bile giizellestiren bir saadet 15181dir.”” (Tanpinar, 2000:143)

Yukarida degindigimiz hususa bagh olarak, Divan edebiyatindaki gazel nazim
biciminin “kadinlarla agk {iizerine sohbet etmek” anlami dikkate alinirsa, sark
edebiyatlarinda sevgili kavraminin nasil bir islerlik kazanmis oldugu kendiliginden
anlagilir. Belirttigimiz bu durum baglaminda 6zellikle asikane/lirik gazeller 6nemlidir.
“Asktan dogan mutlulugu sikintiy1, asigin sevgiliye sikayetini, sevgiliye Kkarsi
yakariglart i¢cli ve duygulu olarak anlatan gazellere asikane/lirik gazel denir. Divéan
Edebiyatinda tek temsilcisi Fuzli’dir. Hasan Celebi, tezkiresinde bu tip gazeller icin
“stiz u giidaz vadisinde” yazilmistir, denilmistir. Kild1 ziilfiin tek perisan halimi halin
senin / Bir giin ey bi-derd sormazsin nedir halin senin (Fuziili)” (Mermer, Keskin,

2005:13)

Fuz{li’nin sevgiliden sikayet ettigi boliime ge¢meden Once, Divan siirinin genel
yapist icerisinde sevgili kavraminin hangi sekilde tasavvur edildigine ve hangi

hususiyetlere gore ele alindigina bakmak gerekir.

Divan siirinin en 6nemli kisisi olmasi dolayisiyla siirde en ¢ok sozii edilen,
sevgilidir. Sevgili, divan siirinde ince, ayrintili, sanatkarane ve soyut bir sekilde tasvir
edilir. Sevgili icin ¢izilen ortak bir fiziki portre vardir. Sevgilinin bu bilinen fiziksel
durumunun disindaki davranislart da bellidir. Sevgili, hercai-mesreptir, hem rakibe hem
asiga yonelir. Cevir ve sitem onun sanatidir. Vefasizdir, sevgisine giivenilmez. Rakiple
bulusur, asiktan sevgisini saklar. Asik kul, sevgili sultandir. Sevgilinin ozellikleri
arasinda aci ve istirap verici olmasi 6nde gelir, cana kast eder. Asiga yar olmaz, tas
yiireklidir. Soziinde durmaz, asigin aglayip inlemesi, acidan, iiziintiiden 6lecek duruma
gelmesi onu etkilemez. Sevgili asiga sebepsiz yere eziyet eder. Nazhdir, asuftedir,
fettandir hatta hafif mesreptir... (Pala 1995:479) Sevgiliyle ilgili olarak belirtilen bu
ozellikler, Divan siir anlayisina gore sevgiliyl sevgili yapan Ozelliklerdir ve bu
ozellikler ne asik, ne de baskasinin goziinde ayiplanacak ozellikler degildir. Biitiin bu

olumsuz 6zelliklerine ragmen asiga diisen sorumluluk, sevgiliden sikayetci olmak degil,
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cefasina sabirla tahammiil etmektir. Asik icin sevgilinin kendisine eziyet etmekten
vazgecmesi, sevgilinin kendisine karsi tegafiil icine girmesinin isaret¢isi durumundadir
ki, bu da asik icin 6lmek demektir. Divan siiri geleneginde asik-sevgili iliskisinde
sevgiliye diisen gorev asiklarimi iiziintiiden, acidan oldiirmek onlara cevr ve cefa
etmektir. Geleneksel sevgili tipinin en belirgin 6zelligi asiga eziyet etmek ve ona bela
indirmektir. Asik sevgiliye bagli oldugu siirece gamdan kurtulamayacaktir. Nihayet
sevgili "giizel"dir ve vefasizlik, giizelliinin sanindandir. Oyle ise as1Zin tereddiit ve

sikdyeti aslinda sevgiliden degil kendindendir; gonliinden emin olamamasindandir.

Fuzlli’de sevgiliden sikdyetin en 6nemli sebeplerinden birisi sevgilinin askindan

3

dolayr ¢ekmis oldugu gam ve istiraptir. *“...Fakat 1stiraba kendisini nasil verir, nasil
sadece kendisini onda bulur, nasil kuvvetle sikdyet eder. Divan’inda satirlarin arasinda
her lahza bir ¢esit laokon gibi ¢iglikla acilmis agzim ve gerilmis adalelerini gormemek
kabil degildir. (Tanpinar, 2000:152)” Bir 1stirap sairi olarak Fuzlli’de sevgilinin
askindan gelen 1stirabin i¢li yakiniglarini her an gormek miimkiindiir. Fuzili, sevgiliye

kars1 nicin bu kadar sikayette bulundugunu asagidaki tek beyitte ifade eder gibidir:

Itmeseydi sitem-i yar Fuz{li beni zar

Bunca feryad ¢ekib ah ii figdn itmez idim (G., 196/7)

(Ey Fuziili, sevgilinin zulmii beni aglatip inletmeseydi, bu kadar feryat, ah ve efgan

etmezdim.)

Divan siirindeki sevgili ve buna benzer bir¢cok kavramin tasavvufa gore izah
edilip edilemeyecegi konusu, 6teden beri dnemli bir tartisma konusudur. Elbette her siiri
tasavvuf prensipleriyle serh etmeye kalkismak miimkiin degildir; ama serhlerde
tasavvuftan biisbiitiin kacinmanin da dogru olmayacag1 goriisiindeyiz. Divan siirinin
hiikiim siirdiigii biitiin yilizyillarin egemen atmosferinde din ve tasavvuf unsurlarinin
belirleyici 6zellikleri hakimdir. Tasavvuf, Divan siirini meydana getiren anlayisin adeta
iliklerine islemistir. Sairin niyeti, maksadi veya hassasiyetleri ne olursa olsun, bu
edebiyata olan yaklagimimizda tasavvufi atmosfer ve bununla ilgili ritiielleri goz
oniinde bulundurmak durumundayiz. Sonugta, Divan sairi mutasavvif bir kisiligin

izlerini tagitmiyor olsa bile, Divan siirinin zemini tasavvufa gore yer edinmistir.
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Mecazi ve Ilahi agklara ve buna bagli olarak sevgiliye ait ayr1 ayri terminolojiler
bulunmadigindan, “hangisinde hangi ask islenmistir?” sorusu cevap bulamamaktadir.
Bu yiizden askin islendigi beyitler her iki anlamda da yorumlanmaya agiktir. Bu durum,
caligmamizda {izerinde durdugumuz Fuzili i¢in de gecerlidir. “Medrese tahsilinin
getirdigi kiiltiir birikimi, dini hayatin canli bicimde devam ediyor olusu ve nihayet
tasavvuf ekollerinin her yerde goriilen subelerinin (tekeller) her kademedeki hayati
derinden etkiliyor olusu, sairi de ister istemez bir takim ulvi agk ifadelerine yonlendirir.
Artik askin kimligi kaybedilir ve beyitlere isteyen istedigi yorumu getirir. (Pala, 1999:
295)”

Divan siirinde sevgilinin mecazi-ilahi baglamdaki niteligi 6nemli bir tartisma
konusudur. Bunun yani sira, belli giizellik unsurlar1 verilen mecazi sevgilinin, fiziki
hususiyetlerinin bu diinyadaki giizellere neden benzemedigi, neden hep ayni vasiflari
tasidigl, neden "tek" oldugu, cinsiyeti... gibi konular da Divan edebiyatindaki sevgili

icin yapilan tartismalardandir.

Yukaridaki konulara degindikten sonra, Fuzlli’deki sevgili anlayisina
gecebiliriz. Siiphesiz, Divan edebiyati belli bir gelenegin iiriinii oldugu i¢in Fuz(li’deki
sevgili anlayisi, diger Divan sairlerinkinden farkli degildir. Asagidaki beyitte, sevgili
kavraminin hem beserl hem de tasavvufi anlamda algilanmaya miisait oldugunu ve

beytin her iki anlamda da yorumlanmaya acik oldugunu ortaya koymaya ¢alisacagiz:

Gamim pinhan tutardim ben dediler yare kil risen

Desem ol bi-vefa bilmen inanir m1 inanmaz m1 (G., 264/3)

(Ben, ganumu gizli tutardim. Sevgiliye bunu acikla dediler. Ask ugrunda cektiklerimi

soylesem, o vefasiz sevgili inanir mi inanmaz nu bilmiyorum.)

Oncelikle beytin beseri anlami iizerinde durmak gerekirse: Beyit, “pinhan
tutmak ve risen kilmak” tezadi iizerine kurulmustur. Beyitte Fuzili, ask istirabim
gizledigini, disa vurmadigini, bu sebeple sevgilinin kendisini asik sanmadigini
sOyleyerek sikayette bulunmaktadir. Askin kendisini perisan ettigini gorenler ona,
"agkin1 goriiniir hale getir." tavsiyesinde bulunmaktadirlar. Bu tavsiyelere ragmen

Fuzili, sevgilinin kendisine inanip inanmayacagin konusunda tereddiitliidiir. Ask gami
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goniildedir ve gam soyuttur. Bunu gosterebilmek icin teni, can1 yok etmek gerekir.
Diger taraftan Fuzili, gamin1 pinhan tutulabildigine gore aski atessiz ve dumansizdir.
Fuztli’deki, yanmayan bir goniildiir. Boyle bir goniil ve icindeki ask gami makbul
degildir. Ciinkii normal durumda askin gizlenebilmesi miimkiin degildir. Asik, askindan
dolayr devamli ah ceker, gozyasi doker. Boylece asigin kendisini ele vermemesi
miimkiin olamaz. Ah ve gozyasi gammazdir; goniildeki gami aciga ¢ikarir. Sevgili basta
olmak {izere, biitiin halk as1gin bu halinden haberdar olur. Fuzili, bir asik olarak boyle
bir hal tasimadigindan sevgiliye duydugu aski siiphelidir veya kendisi bu agki yetersiz
gordiigiinden gamimi pinhan tutmakta ve sevgilinin kendisine inanip inanmayacagi

konusunda tereddiit tasimaktadir.

Sevgilinin vefasizligindan sikayet eden Fuzili’ye halk, "gamim rlisen kil" diye
nasihat vermektedir. Bu nasihat Fuzli’deki askin yetersiz oldugu anlamina da
gelmektedir. Ciinkii goniilde atesli bir gam olsaydi kendiliginden riisen olacakti. O
halde bu tavsiye, “sevgiliye besledigin agki alevlendir, agkinin siddetini artir.” anlamina
gelir. Boylelikle asigin gam ve kedere diicar olmasi, bunun da disaridan fark edilmesi
gerceklesecektir. Askin artmasi, siddetlenmesi, ask atesinin s18in gonliinii riisen edecek
kadar alevlenmesi ise sevgilinin cefasiyla miimkiindiir. Sair, tam bir c¢eliskinin
ortasindadir. Hem sevgilinin vefasizligindan yakiniyor, hem de askini hal ile ifade
etmek yerine kal ile anlatmay1 diisiiniiyor. Oysa ask, soz ile ifade edilemez. Hem sevgili
karsisinda asik soz sOylemeye mecal bulamadigi i¢in, hem askin kemal mertebesinde
artik soylenecek soz kalmadigi i¢in agk anlatilamaz. Dil ile ikrar edilen fakat kalp ile
tasdiki siipheli bir agka sevgili pek dogaldir ki iltifat etmeyecektir. Sevgilinin istignasini

"bi-vefa" olarak gormekle Fuzili, agkinin yetersizligine bahane aramaktadir.

Beytin beseri anlamini acikladiktan sonra simdi de ayni beytin, tasavvufl
boyutunu ortaya koymaya calisacagiz. Buradaki aski Ilahi ask olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Fuz(li, agkini pinhan tutsa bile Allah, bunu bilir. Ciinkii Allah’in giizel
isimlerinden birisi de Habir’dir. Bu durumda ask, Allah (Sevgili)’tan degil de
insanlardan gizlenmis olur. Bu da iki hale isaret eder: Birincisi, halkin kinamasindan
korkuluyor olabilir. Ask, gonliin akla galebesidir. Bu yilizden asik ayni zamanda
Mecnundur ve alisilmighgin disindadir. Aykirn tavirlari, akil Olgiilerine sigmayan
davranslari yiiziinden halk tarafindan kinanir, ayiplanir hatta taglanir. Asigim halk

nazarinda rezil i riisva olmamak ic¢in askini gizlemesi hem agkinin yetersizliginin hem
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de hala akil ve diinya baglarindan kurtulamadiginin isaretidir. ikinci olarak, Fuzili’nin,
askin1 gizleme cabasi, kendisindeki askin zayifligimi ortaya koyar. Halbuki, ask

sarabindan igenler, isteseler de agklarini gizleyemezler.

Fuz(li'nin sevgili (Allah) icin sdylemis oldugu bi-vefa sifati icin de tasavvufl
acidan yorum getirmek miimkiindiir. Allah, hi¢bir kayit ile bagli olmadigi, dlemlerden
miistagni ve miiberra oldugu icin "bi-vefa"dir. Asiklarina kars: 1a-kayddir, onlara istigna
yiiziinii gosterir, cevr eder, naz eder. Istigna, cevr ve naz, vahdetin kesret halindeki
tecellisidir. Asil vefa insandan beklenir, onun Elest Meclisi'ndeki ahdine sadik olmasi
istenir. Insan, bu kesret aleminde vahdeti bulacak, mecazda kalmayip hakikate
kosacaktir. "Imtihan" budur Kaldi1 ki bu imtihan siirecinde "mihnet" gibi goriinen
istigna, as1g1 daha ¢ok asik etmek, onu kemale erdirmek suretiyle vuslati ¢abuklastiran
bir "nimet" gibi de goriilebilir Halbuki hakiki asik sikdyet etmez, sevgiliden gelen
nimete de cefaya da aym gozle bakar, askinin gerektirdigi her seyi tereddiitsiiz yapar.
Beyitte bilhassa hissettirilen siiphe, sikdyet ve tereddiit ile ilahi askin yetersizlik

derecesi anlatilmak istenmistir.

Fuzlli’de sevgiliden bahsedilen beyitlere baktigimizda, bir kisim beyitlerde
sevgilinin beseri mahiyette oldugu izlenimine kapilabilmekteyiz. Nitekim Golpinarl,

(13

Fuz(li’de hem tasavvufi hem beseri ask oldugu kanaatindedir. “... Bu gayr-i tabii
sevgisinden bagka onda kiz ve kadin aski, tabii ask da vardir. Zaten bu Yunani askta
hicbir vakit ahlak hududunu astigina kani degiliz.” (Golpmarli, 1985:67) Asagidaki
beytin la’l kiipeli bir kiza soylendigi ve bu kiipenin titresmesiyle asiklarin kanh
yiireklerinin de titredigi yoniindeki ifadeler, Fuzili’deki sevgili kavraminin yerine gore

beseri olabilecegini ortaya koyar:

Fuzlli reskden titrer dil-i piir-hunu ussakin

Benaglisunda yarin her zaman kim 13’1-1 nab oynar (G., 70/8)

(Fuziili, sevgilinin kulak memesindeki saf lal kiipe titrestiginde, dsiklarin da

kiskangliktan kan dolu goniilleri titrer.)

Yine Fuzili, asagidaki beyitte de sevgilisinin gittik¢e biiylidiigiinii ve serpilip

olgunlastigini ifade etmektedir:
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Askini asan goriib oldum esiri tifl iken

Bilmedim geldikge bir as{ib-1 devran oldugun (G., 222/6)

(Senin askint kolay gorerek daha cocukken askimin esiri oldum. Zaman gectikce bu

askin diinyayt birbirine katan bir feldket olacagini bilemedim. )

Fuzlli, “sevgili” kavramin1 hangi anlamda kullanmis olursa olsun gercek su ki,
bu durumun onun sairlik kudretine ve tasavvufi siirlerinin de var oldugu gercegine halel
getirmeyecegidir. Fuz{li’nin, baz siirlerinde mecazi sevgiliyi kastetmis oldugunu var
saysak bile sufilerin su meshur sozii her seyi aciklamaya kafi gelir: “Mecaz, hakikatin

kopriistidiir.”

Cok yerde sevgiliden sikdyet eden Fuzlli, bazen sikayete deger bir durum
bulundugu halde bunu yapmak istemez. Sevgili, askiyla Fuzili’ye cevr ederken,
Fuzili’nin gonlii ask gamiyla dolup tasmakta ve bu halini sevgiliye sikdyet etmek
niyetindedir. Fakat sairi bunu yapmaktan alikoyan bir durum vardir. Bu durum
Fuz(li’nin bir asik olarak ne kadar ileri bir mertebede bulundugunu gostermektedir.
Diyebiliriz ki Fuzdli, oyle sadik bir asiktir ki sevdigini kendi nefsine tercih eder.

Asagidaki beyitte bu durum, Fuzili tarafindan su sekilde ifade edilmistir:

Gamdan 6ldiim dimedim hal-i dil-1 zar sana

Ey giil-i taze reva gormedim azar sana (G., 20/1)

(Gamdan oldiim, Inleyen gonliimiin halini sana soylemedim. Ey taze giil! Seni incitmeyi

ve seni iizmeyi reva gormedim.)

Fuzili, sevgilinin biitiin eziyetlerine, merhametsizligine, adaletsizligine ve
kendisini agsk gamindan 6ldiirecek seviyeye getirmis olmasina ragmen ondan sikayetci
olmay1 aklindan gecirmez. Ciinkii sikdyet ederse sevgili incinecektir. Boylece Fuzili,
sevgilinin incinme ihtimal ve korkusu dolayisiyla kotii durumunu ifade etmekten igtinap

eder.

En bagsta da belirttigimiz gibi, sevgilinin en 6ne ¢ikan Ozelligi asigina cefa
etmesidir. Asigin da bu cefaya sabirla mukabele etmesi misyonunun gerektirdigi en

temel davranistir. Pek az1 miistesna olmak kaydiyla, sevgiliden sikdyetmis gibi goriinen
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beyitlerin arka planinda tasavvuf diisiincesinin izlerinin goriildiigiinii daha ©nce
belirtmistik.. Bu perspektifte sevgili, yani Allah’tan sikdyet etmek veya ona isyan
etmek, tasavvufi bir vizyona sahip olan Fuzili ve diger Divan sairleri agisindan

miimkiin degildir.

Fuzili’nin sevgiliden dolayr bulundugu sikayetleri, asiklik sifatiyla
gerceklestirdigi diistiniiliirse, asik kavraminin da genel telakkiler cercevesinde ele
alinmasinin  konu biitiinliigiinii  agisindan 6nemli faydalar1 bulunmaktadir. Divan
edebiyatinin geleneksel yapisi icerisinde sevgili tipinin kaliplagsmis bazi hususiyetlerinin
olmasinin yaninda asigin da belli, degismeyen bazi1 ozellikleri vardir. Bu ozellikler,

Fuzili basta olmak {iizere, biitiin Divan sairlerinde benzerdir.

Asigin gidast iiziintiidiir. Sevgiliden daima liituf bekler. Sevgilisi ile asla bir
araya gelemeyen asigin sevgiliyle olan beraberligi ancak asigin hayal giiciiniin iiriinii
olabilir. Asik, bu sevgisi i¢inde agyar ile ugrasmak zorundadir. Rakipleri onun askina
daima engel olmaya caligirlar. Sevgili asiga yiiz vermedik¢e onun agki artar. Bunun
caresi ya seferdir ya da tahammiildiir. Asik, tahammiilii secendir. Asiklik yolu, ne kadar
mesakkatli olursa olsun buna sikdyet etmeden katlanmasini bilir ve bu yolda dimdik
yiriir. Sevgilinin verdigi eziyetler icinde yalvarmaktan bikmaz. Her seye ragmen yine
de irade ve takdir sevgilinindir. Asigin gérevi her eziyete boyun egmektir. Tek yapmast
gerekenin, agkinda sebat ve 1srar oldugunun bilincindedir. Sevgilinin verdigi sikintilar

bile ganimet bilir.

Asiklik zor bir istir; asiklarin bela ve sikintilara ugrayacaklari, sevgilinin tiirlii
cevr ve cefalar icinde yok olacaklari, bu ask sebebiyle sermayesi olan gonliiniin parca
parca olacagi daha diinya yaratilmadan 6nce Elest Bezmi’nde kararlastirilmistir. Fuzili
de bu ask yolunun sadik bir yolcusu olarak, bunlar1 énceden bilmekte ve olacaklar

onceden kabullenmekte olan bir asik profili ¢izer:

Mubharrirler yazanda her kime alemde bir riiz

Bana her giin dil-i sdd-péarenden bir pare yazmislar (G., 68/6)

(Ezel katipleri, insanlarin kaderlerini yazdiklarinda bana yiiz parca olmus goniilden her

giin bir parca yaznuslar.)
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Gergek asik, sevgiliden sikayet etmez. Ancak ve ancak onun giizelligini Over.
Sevgili cefa ederse de asik ah etmez. Ciinkii giizelligin olgun olmasi i¢in lazim olan
seylerden birisi de sevgilinin asiga cevr etmesidir. Fuzlli’ye gore, sevgilinin
giizelliginin noksansiz olabilmesi i¢in sevgilinin asigina cefa etmesi, asigin da biitiin bu
cefalara katlanarak bundan sikayet etmemesi gerekir. Ciinkii gergcek asik olmanin geregi

budur:

Cevrden ah itme ey asik ki ‘ayn-1 lutfdur

Dost esbab-1 kemal-i hiisne noksan istemez (G., 115/4)

(Sevgilinin cevr ve cefasindan ah etme ey dsik, ciinkii seven insan, giizelligin kemal

halinde bulunmast icin lazim olan seylerin eksik kalmasint istemez.)

Goniil mana, can ise derttir. Fuzli, gdnliiniin mana yoniinden zengin oldugunu
ve tipki diger zenginler gibi gonliiniin bu zenginligini madde olan cana gostermesini
istemektedir. Sair, zenginlik olarak gordiigii dertlerinden sikayet etmek soyle dursun,
onlart asiklik yolunda Oviiniilecek birer zenginlik meta’t olarak sevgiliye arz etmek

hevesindedir:

Miin’imin arz-1 tecemmiildiir isi fakr ehline

N’ola ger dil kilsa her dem derd-i askin cane arz (G., 139/6)

(Zenginin isi malik oldugu nimetleri, siisleri fakirlere gostermektir. Ne olur gonliim de

senin askindan dolay: ¢ektigim dertleri cana arz etse, gosterse.)

Divan siirinin genel anlayis kaliplar1 ¢cergevesinde idealize edilmis bir diinyanin
en tepe noktasinda ele alinan “sevgili” ve her davranisi sevgili kavrami etrafinda anlam
kazanan “as1k” hakkinda 6ne ¢ikan bir takim ozellikleri belirttikten sonra, Fuzli’nin
sevgiliden yaptig1 sikdyetlere gecgebiliriz. Fuzlli’nin sevgiliden bulundugu sikayetlerin
temel sebepleri arasinda; sevgilinin kendisine yiiz vermemesi, siirekli agyar ve rakiple
ilgilenmesi, kendisine cevr u cefada bulunmasi -bazen de bu cefasini azaltmasi-,
halinden anlamamasi ve sevgiliye duydugu asktan dolayr melamete ugrayarak halka

riisva olmasi gibi etkenleri saymak miimkiindiir.

Ta giriftarinim 4zad olabilmen gamdan

Hi¢ kim olmasin ey serv giriftar sana (G., 20/8)
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(Sana tutkun oldugum siirece gamdan kurtulmam miimkiin degil. Ey servi, hi¢ kimse

sana tutulup asik olmasmn.)

Fuzli, sevgiliye tutuldugu i¢in ask gami cekmektedir. Sevgilisinden, kendisini
gamin kolesi haline getirdigi i¢in sikayette bulunan sair, yakindigi durumdan Oylesine
bezmistir ki, kendisinin diistiigii bu duruma kendisinden baska hi¢ kimsenin diismesini
istememektedir. Fuzili’yi sikdyet ettiren bu durum, sevgiliye tutkun oldugu siirece

devam edecektir.

Sanatli sdyleyisin etkisiyle Fuzlli, beyitte yukaridakinden bagka bir anlam1 daha
ortaya koymaktadir. Ikinci dizede, “Hi¢ kimse sana tutulup 4sik olmasin” ifadesini
kullanarak, “Ben sevgilinin askindan dolay1r c¢ektigim gamdan memnunum, yeter ki
baskas1 sevgilime asik olmasin.” diislincesini ifade etmektedir. Buna bakarak, aslinda
Fuzlli’nin sevgiliden ve cektigi gamdan memnun oldugunu, yeter ki bagkasinin araya
girmemesini arzuladigimi anlamaktayiz. Ayrica, asigin askta dayanilmaz gam cekmesi
dogal karsilanan bir gelismedir. Gam, asig1i hem beseri, hem de tasavvufi anlamda
olgunlastiran 6nemli bir faktdr olarak goriilir. Bu anlamdan yola cikarak, beyitte

sevgiliden bulunulan sikayetin zahiri oldugunu savunmak miimkiindiir.

Beni candan usandirdi cefadan yar usanmaz mi

Felekler yand1 ahimdan murddim sem'i yanmaz m1 (G., 264/1)

(Cefasiyla beni camimdan usandiran sevgili cefadan usanmaz mi? Ahimdan felekler

tutustugu halde muradimin mumu yanmaz mi?)

Divan edebiyatinin asgk, asik ve masuk ii¢liisiine uygun bir kompozisyon i¢inde
Fuz{li’nin miibalagal tarzda sikayeti ifade edilmektedir. Sevgilinin ettigi eza ve cefalar
as1g1 canindan bezdirmis; ask atesiyle yanan gonliiniin sikdyetini yansitan ahlar1 gokleri
tutusturmustur. Fakat felekleri yakan bu ah atesi, muradin mumunu bir tiirlii
yakamamaktadir. Murat mumunun yanmamasi, sair agisindan ayri bir sikayet

konusudur.

Sairin muradi1 6lmektir; daha dogrusu, "6lmeden 6nce 6lmek" ve Allah’a, yani

aslina ulagsmaktir. Allah’a kavusmak isteyen Fuzili, bunun i¢in devamli zikirde
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bulunmakta fakat muradina nail olamamaktadir. Beytin her zerresine sinen sikayetin asil
sebebi budur. Sikadyeti yahut zikri gokleri tuttugu halde sem'in yanmiyor olusu,
goniildeki agkin yetersizligi anlamina gelmektedir. Netice itibariyle Fuzili, aslinda

gonliindeki atessizlikten yakinmaktadir.

Bana zulm-1 sarih ol kafir eyler kimse men’ itmez

Fuzlli kiifr ola m1 ger desem yokdur miiselmanhg (G., 146/5)

(O kafir bana aciktan aciga zulmediyor da kimse bu zulmii men etmiyor. Ey Fuzili,

alemde miisliimanlik kalmanus desem bu kiifiir sayuir mi?)

Fuzlli, ettigi zuliimden dolay1 sevgilisini kafir olarak nitelendiriyor. Zaten
sevgilinin sac1, gozii, beni siyah oldugu icin sik sik kafir olarak betimlenir. insafsiz olan
kisiye kafir demek halk arasinda yayginca kullanilan bir betimlemedir. Kendisine zulm
ettigi, insaf gostermedigi icin sevgilisine kafir diyerek sikdyet eden Fuzili, sevgilinin
yani sira, miisliman gec¢inip bu duruma seyirci kalan halktan da sikdyet etmektedir.
Ciinkii miisliman olan kimse, kendisine yapilmasini istemedigi seyi baskasi i¢in de
istemez ve mazluma yardim etmekten geri durmaz. Fuzili, bunun emarelerini
goremediginden olacak ki, “miislimanlik yoktur” gibisinden bir sonuca ulasip bu

durumdan sikayet etmektedir.

Teklif-i cennet eyleme kiiyunda gonliime

Ciin cennet ehlidir ne virirsin ‘4zab ana (G., 8/6)

(Senin diyarindayken gonliime cenneti teklif etme. Mademki gonliim senin diyarindadir

o0 halde gonliim cennettedir. Niye bu teklifi yaparak ona azap veriyorsun?)

Sevgilinin yaptig1 cennet teklifinden Fuzili, sikayet¢idir. Sevgilinin mahallesi
asik icin zaten cennet hiikmiindedir. Asik, sevgilinin bulundugu yere cennet payesi
vermiyorsa askinin derecesinde noksanlik var demektir. Asig1 olan Fuzlli’ye cenneti
teklif eden sevgili, asiginin ask vadisindeki samimiyetinden ya siipheli ya da
habersizdir. Belki de sevgili, as1gimm sinamak istiyordur. Fakat Fuz(li, “ben senin
diyarinda oldugumu ve bu diyarin cennet oldugunun idrakindeyim, gonliim zaten cennet
ehlidir, bu teklifi yaparak ona eziyet etme.” Diyerek asiklik hususunda ulastigi idrak

seviyesini ifade edip, sevgilinin bu teklifinden duydugu sikayeti ve kirginligi ortaya
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koymaktadir. Ger¢ek anlamda sevgili, Allah’tir. Kuy-1 yar, Cennet’tir. Fuz{li, nefsin

arzusu olan cenneti degil, Allah’1n rizasini istemektedir.

Cefa vii cevr ile kan oldu bagrim ya Rab ol bed-hii

Nigin terk eylemez cevr u cefasin bir kerem kilmaz (G., 111/4)

(Cefa ve cevr ile bagrim kan oldu. Ya Rab! o zalim sevgilim nicin bir kerem edip bu

cevr ve cefasini terk etmez.)

Fuzili, sevgilinin cefa ve cevrinden sikdyette bulunmaktadir. Asik, mecazi olan
sevgili cevr ettikge 1stirap iginde perisan bir hale gelir. Sevgilinin kendisine cefa
etmesini onun kotii huylu olusuna, yani zalim olusuna baglayan Fuzili, sevgilinin nicin
bu zulmiinii birakip kendisine kerem etmedigini bir tiirlii anlamamakta ve sevgiliyi

Allah’a sikayet etmektedir..

Mecazi sevgilinin zaten asil vazifesi cevr ederek asiginin bagrini kan etmektir.
Fuzlli, cevr u cefasindan dolayr sevgiliyi, mazlumlarin yegane siginagi Allah’a sikayet
etmektedir. Bu sikAyet tarz1 islami acidan en makbul olamdir. Kul, bir seyden sikayet
edecekse, bu sikadyetini Allah’a yapmasi en makbul olamdir. Fuzili, cevr ve cefayla
bagrinin kan oldugunu belirterek sevgilinin zulmiinden sikayet eder gibi goriinmektedir;
fakat gercek bunun tam tersidir. Bagrin kan olmasi, génliin maddeden arinmasidir. Bu
da olumlu bir seydir. Aslinda Fuz{li’nin istedigi sey, sevgilinin kerem ederek daha fazla
zulm etmesi ve kendisindeki maddi boyutu sona erdirerek Allah’a kavusmasina

yardimc1 olmasidir.

Gayr ¢esminden bulur her dem nigéh-1 merhamet

Ben ne kildim kim nasibim navek-i dil-dGz olur (G., 97/2)

(Baskalar: goziinden her an merhamet bakist bulurlar. Ben ne yaptum ki kismetim yiirek

delip gecen ok oluyor.)

Fuzlli, sevgilinin goziindeki merhamet bakisindan sadece agyarin pay almasi
karsisindaki sikayetini ifade etmektedir. Sevgilinin gozii bagkalarina merhamet
dagitirken, ayn1 gozden kendisine yiirek delen kizgin bakis oklar1 gelmektedir. Fuzili,

sevgilinin goziinden kendi kismetine diisenden sikayet¢idir, demek miimkiindiir.
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Beytin tasavvufi anlamina bakildiginda, Fuzili’nin sikayet degil, siikiir ettigi
goriilir. Fuzdli, mana ehli olan asiklar1 diger insanlardan ayirmaktadir. Digerleri,
kainatin mana ve hakikatini aramadiklari i¢in rahat ve huzur i¢indedirler. Fakat asiklar,
kainattaki mana ve tecellileri aradiklarindan o manaya ulasana dek istirap i¢inde
kivranmaktadirlar. Bu 1stirap Allah askinin 1stirabidir. Asiklar da zaten istiyak icerisinde

bu durumu arzu ederler.

Cevr olur adet gazab vakti ne adetdir bu kim

Cevrin az eyler bana ol mah ¢iin eyler gazab (G., 33/2)

(Insan gazab zamaminda cefa eder bu tabii bir haldir. Fakat o ay yiizlii giizel, bana

kizdigi1 zaman cevrini azaltiyor, bu ne bicim adettir?)

Sevgilinin asika cevri bir ihsandir. Kendisine kizdigi zaman cevrini, yani
ihsanim1 azaltmasindan hosnut olmayan Fuz(li, bundan sikayet etmektedir. Bir¢ok
beyitte sevgilisinin cevr u cefasindan sikayet eden Fuzili, bu beyitte bunun aksine,
sevgilinin cevr u cefasinin az olmasindan sikayet etmektedir. Bu gozle bakildiginda,
buradaki sikayetin oncekilere gore farkli bir egilim tasidigi goriiliir. Gazap, kizginlik
zamaninda sevgilinin cefada bulunmasina hak veren Fuz(li’nin saskinlik gosterdigi
durum, sevgilinin kizginlik i¢ine girdikten sonra cefasini azaltmis olmasidir. Beyitten
anlasildigina gore sevgili, tam bir tegafiil icerisindedir. Tegafiil eseri olarak sevgili,

asigina ne cefa, ne de vefa gostermez. Sairin esas olarak sikayet ettigi nokta budur.

Nice kim efgdnimi ey mah isitdin geceler

Dimedin bir gece kimdir bunca efgan eyleyen (G., 221/4)

(Ey ay yiizlii giizel! Geceleri efganini bu kadar isittin, bir gece olsun, “bu kadar efgan

eyleyen kimdir?” diye sormadin.)

Asigin asktaki ayrilik 1stirabinin en doruk noktasmna ciktii an gece vaktidir.
Geceleri yer ve gokyiiziiniin en parlak, en goz alict nesnesi ay oldugu icin asik,
sevgilisini giizellik bakimindan ay ile es tutarak istiare yoluyla sevgilisinden ay olarak
bahseder. Sair, sevgilisine ‘“ey mah” nidasiyla seslenerek goniilden yakinisini

dillendirmektedir. Asik, geceleri durmadan ayrihik derdiyle ah edip inlemekte, figan
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etmektedir. Fakat bunu duyan ay gibi sevgili, yine de ilgisiz davranarak acidan inleyip
feryat eden bu kisinin kim oldugunu sormamakta, ilgi gostermemektedir. Fuzili, bu

ilgisizlik karsisinda sikayet etmektedir.

Ey tegéfiil birle her sd’at kilan seyda beni
Vikif ol kim oldiiriir bir giin bu istigna beni (G., 290/1)

(Ey gormezden, bilmezden gelerek her saat beni ¢ilgina ceviren sevgili! Bil ki, bu

ilgisizligin bir giin beni oldiiriir.)

Sair, sevgiliden bekledigi ilgiyi, iyi muameleyi goremedigi ic¢in sikayet
etmektedir. Fuzili, sevgilinin kendisine kars1i siirekli bir tegafiil igerisinde
bulunmasindan otiirii her an, her saat cilgina dondiigiinii belirtmektedir. Bu halin bir
giin kendisini Oldiirecegini sdyleyen sair, “vakif ol” diyerek, sevgilinin kendisini
diisiirdiigli bu halden haberdar olmasini saglamaya calismaktadir; fakat bu da miimkiin
olmayacaktir, ¢iinkii sevgili Oyle bir tegafiil icindedir ki asik oldiigiinde de haberi

olmayacak, bununla ilgilenmeyecektir.

Riisvalarindan ol meh saymaz beni Fuzli

Divane olmayam mi diinyada yok mu arim (G., 192/7)

(Ey Fuzali! O ay yiizlii giizel beni aski ugruna riisva olanlardan saymaz. Nasil

cildirmayayim, benim diinyada arum namusum yok mu?)

Sevgilisi Fuzili’yi, aski ugrunda riisva olmasina ragmen, riisva olarak
gormiiyor. Bunca emeginin zayi olmasina ve sevgilinin nazarinda hak ettigi konuma
gelemeyen Fuzili’nin gayretine bu durum dokunmakta ve “benim diinyada arim yok

mu?”’diyerek sikayet etmektedir. Sevgilinin bu davranisini hakaret olarak goriiyor.

Fuzili, zaten agk divanesi oldugu i¢in riisva konumundadir ve namus sisesini
zaten tasa calmustir. Bu, gercek 4sik olmanmn geregidir. Asik olan aleme rezil, riisva
olur. Bu durum askin dogasinda vardir. O halde, gercek bir as18in sikdyet etmesi sz

konusu degildir.

Bildi tamam-1 alem kim derd-mend-i agkim

Ya Rab heniiz halim bilmez mi ola yarim (G., 192/3)
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(Biitiin alem askin beni nasil dertlendirdigini biliyor. Ya Rabbi! Sevgilim ise hala benim

bu halimi bilmiyor.)

Beyitte sikdyete konu olan durum, sevgilinin asiga karst icinde bulundugu
tegafiil ve istignadir. Fuzlli, askin ortaya cikardigi ah, gozyasi, figan gibi asigin halini
dis aleme ilan edici hallerinden dolay: biitiin alemin kendisinin ne denli agk 1stirab1
cektiginin farkina varmasina karsin, sevgilinin hala kendisinin ne kadar istirap

cektiginden habersiz bulunmasi karsisinda sikayette bulunmaktadir.

Biitiin alem bundan haberdardir, fakat sevgili haberdar degildir denmektedir. O
halde sevgilinin 4lem dis1 bir varlik oldugu hatira gelir. Alemin madde oldugu goz
Oniine alinirsa, sevgili de dlem dis1, yani madde dis1 bir varliktir, Allah’tir. Allah’in

Fuz(li’nin halini bilmemesine imkan yoktur.

4. 3. Goniilden Sikayet

Kokeni binlerce yil eskilere dayanan Tiirk edebiyatinin biitiin donemlerinin ve
biitiin alanlarinin en miisterek konusunu, insani hislerin kaynak noktast oldugu
diistiniilen “g6niil” olusturmaktadir. 1s1ﬁmiyet oncesi edebiyatimiz olsun, Halk, Divan,
Dini-Tasavvufi edebiyatlarimiz olsun ve nihayet cagdas edebiyatimiz olsun, biitiin edebi
olusumlarimizin en temel mefhumlarindan biri goniildiir. Goniill mefthumu,
edebiyatimizda oldugu kadar, sosyal ve kiiltiirel hayatimizda da genis bir bicimde yer
almistir.  “Gonill  kirmak”, “goniil koymak”, “goniil vermek”, “goniillenmek”,
“gOniilstizlik”, “goniill ehli”, “deli goniil”, “goniill ferman dinlemez” vb. tabir ve
deyimler goniil mefthumunun hayatimizin ¢esitli sahalarindaki agirligini ifadelendirmesi

acisindan 6nemlidir.

Tiirk Dili’nin en eski donemlerinden bu yana gramer 6zelligi bakimdan asli
ozelligini, asag1 yukari, koruyan goniil kelimesi, Tiirklerin Islamiyet’e girisleriyle
beraber kendisine genis anlamlar yiiklenerek tasavvufun ana terimleri arasina da girmis
ve karsiladigi anlamsal deger bakimindan Tiirkce ile ifade edilen islim tasavvufunun

ana argiimanlarindan biri haline gelmistir.
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I¢ diinyanin odak merkezi olan goniil kavrami, Klasik edebiyatimizda gerek
tasavvufi, gerek beseri bircok anlam 6zellikleriyle birlikte ele alinmistir. Ciinkii kiginin
ask ve maneviyatla ilgili biitiin hareketleri goniilde baslar ve gelisme kaydeder. “Goniil,
tasavvufi hayatin merkezidir. i¢ duyulara bagh biitiin faaliyetler goniilde meydana gelir.
Goniil, tasavvufl bilginin, marifet ve irfanin kaynagi; kesif ve ilhamin meydan geldigi

yerdir. (Giiler, 2004:108)”

Mutasavviflar, gonlii bir aynaya benzetirler. Nasil ki ayna 15181 yansitir, goniil de
aynen Oyle iman nurlarimi ve tevhit sirrini yansitir. Ayna, aymt zamanda vahdeti
sembolize eder; aynanin iistiindeki tozlar da bu durumda kesreti sembolize eder. “Goniil
bir aynadir. Nasil ayna tozlanip paslaninca siiretler iyi goriinmezse, Hak ve hakikat
nlruyla aydinlanmayan, Hakk’i zikirle cilalanmayan, ask ile parlamayan goniil de
zamanla mésiva ile yani 11ahi agktan gayri seylerle tozlanir, nefsani, diinyevi arzu ve

kaygilarla paslanir. (Celebioglu, 1998:587)”

Askin yegane tecelli alan1 olan goniil, ayn1 zamanda sevgili olan Allah’in da evi
olarak kabul goriir. “Tasavvuf Ogretisi, Tanri’min gizli bir hazine iken bilinmeyi,
sevilmeyi isteyerek evreni yaratmasi kudsi hadisine ve yine evrenin kapsayamadigi
Tanr’'min - kulunun gonliine sigabilmesi kudsi hadisine ©zel bir Onem verir.
Mutasavviflar bunun icin gonle biiyilk 6nem verir. Ciinkii goniil Tanri’min evi,
nazargahi, kiblegahi ve cilvegahidir.” (Oztiirk, 2001:134) 11ahi 15181 (nurun) tahtidir,
arsidir kalp. Marifetullaha onunla erisilebilir. Oliimlii insan bedeninde, manevi
alemlerden gelen enerjinin merkezi olan yegane organdir. Manevi gelismenin yolunu
acar. Allah, onu kendisinin s1gdig1 yer olarak tanimlamistir. Peygamber de kalbin

‘Allah’1n evi’ oldugunu sdylemistir. (Sayar, 2000:80)”

Allah’1n evi olarak kabul géren goniil, bu yoniiyle simgesel bir islerlik kazanir.
Fuz(li, bu anlayisa bagh kalarak “dost/sevgili/Allah” diisiincesinin yanki buldugu yer
bakimindan gonlii isaret ederek, inanan kulun kalbini de Beytullah (Allah’in evi) olarak
kabul eder. “Goniil veya kalp vahdetin, birligin remzidir. Nitekim Cenab-1 Hak, Ahzab
stiresinin dordiincii ayetinde: ‘Ma caalellahu lireculin mi kalbeyni fi cevfihi’ (Allah, bir
insanin iginde iki kalb yaratmadi) buyurmustur. Bu itibarla o, nazargah-i Ilahidir,

Beytullah’tir, mukaddestir. (Celebioglu, 1998:592)”:
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Fuzali hali olmaz stiret-i dil dost fikrinden

Bu ma’niden ki Beytu’llah dirler kalb-i mii’mindir (G., 104/7)

(Ey Fuzili, gonliin sureti dostun diigiincesinden bosalmaz hi¢; Bu manadan dolayt

miiminin kalbine Allah’in evi derler.)

Goniil kavramimin Fuzili’de ve dolayisiyla da Divan siir geleneginde nasil bir
bakis acgistyla islendigini, goniil kavraminin asi1gin ask macerasinda hangi 6zelliklerle
birlestirildigini Fuz@li Divani’nda yer alan “gonliimii” redifli gazeli iizerinde ele alarak

incelemek, calismanin seyri iizerinde fayda saglayacaktir.

Goniil ile anilan o6zelliklerin en ©6nemlilerinden birisi gonliin daima gamli
olmasidir. Diger bir 6zellik de gonliin kan ile dolu olmasi 6zelligidir. Gonliin kan ile
dolu olmas kinayeli bir soyleyistir. Kan, mecazen dert ve sikinti anlamindadir; ayrica
goniilde gercekte de kan bulunur. Goniildeki kan, Allah’tan gayr olani, masivayi, temsil

eder. Masiva niteligindeki kan1 temizleyecek olan da goniilden akitilan gézyasidir:

Giryedir her dem acan gamdan tutulmus génliimii

Eskdir hali kilan kan ile dolmus gonliimii (G., 288/1)

(Gamdan kapanmuis olan gonliimii her dem acan aglamaktir. Kan ile dolmus olan

gonliimii bogaltan ise gozyasidir.)

Asigin gonliiniin en 6nemli hususiyetlerinin basinda, sikintilara ve eziyetlere
aligkin olma ve bu hallerden memnun olmasi gelir. Sevgilinin gonle yapacagi en énemli
liituf, cefa etmekteki 1srarciligi olacaktir. Yoksa gonliin sevgiliden liituf gérmesi onun

stmarmasi veya kotii huy edinecek olmasi anlamina gelecektir:

Ey peri-vesler cefa resmin unutman lutf idin

Eylemen bed-hii cefa mu'tadi olmus gonliimii (G., 288/2)

(Ey peri gibi giizel olanlar, cefa resmini unutmayin ve lutf edin. Cefa ¢cekmeye alismis

olan gonliimiin huyunu bozmayin.)

Goniil kavramiyla esdeger bir 6zellik kazanmis diger bir hususiyet de gonliin

ayrilik ile olan iligkisidir. Ayrilik her ne kadar ¢ekilmez bir durum olsa da, kavusma
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anindan sonraki ayrilik daha da cekilmez bir hal olacagindan goniil, kavugmay1 higbir
zaman istemez. Bu yiizden, asagidaki beyitte de ifade edildigi gibi, sevgilinin kavusma
vaadinde bulunmasi, ayrilik 1stirabinda huzur bulmusken, gonliin kendisini 1stirabin tam

ortasina buluvermesi anlamina gelmektedir:

Va'de-i vasl ile ey giil-ruhlar itmen muztarib

Mihnet-i hicran ile aram bulmusg gonlimii (G., 288/3)

(Ey giil yanaklilar, ayrilik istirabiyla huzur bulmus olan gonliime kavusma vaadiyle

istirap vermeyin. )

Sevgilinin gonle kars1 en alisilmis muamelesi, siirekli olarak orada yara agmasi
ve gonle zuliim etmesidir. Bu yiizden goniil, siirekli yaralidir ve hicbir surette saglikli,

sen ve onulmus olarak ele alinmaz:

Hancer-i bi-dad ile her dem urar zahm iizre zahm

Hig bir dem gérmedim onmus onulmus génliimii (G., 288/4)

(Zuliim hanceriyle siirekli vurarak yara iistiine yara acar. Hicbir zaman gonliimii

iyilesmis iyilestirilmis gormedim.)

Goniil, hem tasavvufi, hem de mecazi anlamda biitiin ask faaliyetinin tecelli
ettigi alandir. Cogu zaman, goniillerinin hayret icinde tereddiitlii oldugunu ifade eden
Divan sairleri, cesitli sebepler belirterek goniillerinin manevi sahada ilerleyemediginden

yakinirlar:

Pay-bend-i lutf olub bir yerde sakin gormedim
Dest-i hayretde tereddiitden yorulmus gonliimii (G., 288/5)

(Tereddiitten dolay:r yorulmus olan gonliimii hayret ¢oliinde liitf ile ayagr baglanmig ve

bir yerde siikunete kavusmus olarak gormedim.)

Mecazi sevgililerin agklari, gonlii daima harap eden en onemli etken olarak ele
alinir. Buna karsilik Hakiki ask, gonlii imar edici bir etkendir. Mutasavviflar, Hakiki
aska ulagsmak bakimindan mecazi agkin gerekligine de inanmislardir. Bu durumda goniil

icin mecazi ask, hakiki aska giden bir koprii islevi goriir:
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Sim-berlerden gelen taslar1 yigmis cevreme

Ask ma'mir eylemek ister bozulmus gonlimii (G., 288/6)

(Ask, bozulmus olan gonliimii imar etmek ister. Bunun icin, giimiis gogiisliilerden bana

atilmus taslart etrafima yigar.)

Goniilde daima ask atesi vardir. Ister hakiki ister mecazi olsun bu ask kor
halinde gonlii yakar ve ona aci verir. Fakat goniil hicbir zaman bu yanistan

memnuniyetsizlik gostermez:

Her zaman bir atesin-ruhsar sevdasin ¢eker

Ey Fuzili gor bu odlara urulmusg gonlimii (G., 288/7)

(Ey Fuziili, ateslere atilmis olan bu gonliimii gor. Daima bir ates yanakli giizelin

sevdasini geker.)

Fuz(li Divani’nda, goniil kavramindan cesitli sebeplerle bircok yerde sikayet
edilmektedir. Fakat bu sikayetlerin yaninda, goniil ve goniilden kaynakli olarak gelisen
durumdan sikdyet edilmeyip buna siikredilen beyitlere de rastlamak miimkiindiir.
Asagidaki beyitte sair, gonlii hasta olmasina ragmen goniilden sikayetci olmak yerine,
bu duruma siikretmektedir. Bunun altinda yatan temel neden, gonliin sadece Allah
askiyla hasta olusudur. Goniil, Allah’in seriatinin yoluna tabi olmus ve bu yolda
yiriimekle emr olunmustur. Bu durum sair i¢in, gonliiniin hastaligindan sikayet degil,

siikretmek icin yeterli bir sebeptir:

Seha Fuzili-i dil-hasteyim bi-hamdi’llah

Reh-i seri’atine tabi emrine me’mir (Kas., 2/29)

(Sultanim, hamd olsun ki hasta goniillii Fuziili’yim, seriatinin yoluna tabi, emrine

memurum. )

Goniil kavramimin Fuzili divaninda asagi yukar: hangi anlayisla ele alindigim
ifade ettikten sonra sairimizin goniilden sikayet ettigi ya da sikayet eder gibi goriindiigii
boliime gecebiliriz. Gonliin siirekli bir bicimde gam ve 1stiraptan dolayr feryat etmesi,

icinde barindirdig1 dert yiiziinden kendisine sikinti yiiklemesi, devamli surette
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giizellerin pesinde kosarak kendisini rahatsiz etmesi ve daha bircok sebepten dolayi

Fuzili, goniilden sikayet eder.

Itiirme itleri AvAzimin goniil zevkin

Yeter kara geceler herze herze feryad it (G., 41/2)

(Ey goniil, kara gecelerde herze herze feryat edip onun kopeklerinin seslerini

bastirdigin yeter.)

Fuzli, it sesi bile olsa, kendisine sevgiliyi hatirlatan bir ¢cagrisim aracimi ortadan
kaldiran goniilden sikayet etmektedir. Sevgilinin mahallesinin etrafindaki itler
durmadan havlamakta, giiriiltii ¢cikarmaktadirlar. It sesi olmasma ragmen -ki it rakip
olarak goriiliir- Fuzili, kendisine sevgiliyi ve onun mahallesini hatirlattig icin itlerin bu
giiriiltiilerine kars1 bir memnuniyet hissi tasimaktadir. Ayrilik, gam ve yalnizligin en
siddetli bir bicimde hissedildigi kara gecede goniil, ¢ektigi acinin eseri olarak feryat

etmekte, sair i¢cin 6nem arz eden itlerin sesini duyulmayacak 6l¢iide bastirmaktadir.

Dil tutdu gonce ile ber-a-ber dehanin

Bu akl-1 nékis ile 6ziin hurde-dan tutar (G., 72/4)

(Goniil, gonca ile agzini bir tuttu. Goniil bu eksik akliyla kendini her seyi en ince

ayrintisina kadar bilen biri olarak goriiyor.)

Goniil, kendi agzin1 goncayla es veya benzer tutunca sair, buna itiraz etmekte ve
goniil icin “eksik akilli” nitelemesi yaparak ondan sikayet etmektedir. Gonliin kendisini
en ince ayrintisina kadar her seyi biliyor saymasi, sahip oldugu yetenek sinirlarinin
disina ¢ikmasi anlamina geldiginden, Fuzhli’nin tepkisini ¢ekmektedir. Ciinkii goniil,
akil ehli degil, ask ehlidir; bu acidan eksik akilli sayilir. Beytin anlaminda ikinci bir
sikayet unsuru daha vardir. Agiz icin kiiciikliik 6nemli bir 6zelliktir. Halbuki sevgilinin

agz1 goncaya benzetilmeyecek derecede kiigiiktiir ve onu goncaya benzetmek hatadir.

Agzin tasavvufi anlaminda, madde alemindeki her seyden miinezzeh olma
anlami bulunmaktadir. Buna gore, vahdeti simgeleyen sevgilinin agzin1 masiva aleminin
bir eleman1 olan goncaya benzetmis olmak, gonliin diistiigii bir hata sayilir. Gonliin bu

yanliglig1 Fuz{li’nin sikayet etmesindeki diger bir sebeptir.
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Dil n'ider yanimda ¢iin kilmaz beni gamdan halas

Cekmen ol ta'viz barin kim beladan saklamaz (G., 110/2)

(Beni gamdan kurtarmayan gonliin yammda ne isi var? Beni beladan saklamayan

muskanin yiikiinii cekmem. )

Fuzl’yi gam ve bela yiikiinden koruyamadigi i¢in goniil, sikdyet konusu
olmaktadir. Gonlii muskaya benzeten sair, goniill muskasinin kendisini gamdan
koruyamayarak islev gérmedigini belirterek bu muskanin yiikiinii ¢cekmenin gereksiz

oldugunu ifade etmektedir.

Hakikatte goniil, insana biiyiik ve nihai mutluluga erismesi i¢in verilmistir. Bu
mutluluga erismek igin goniil, manevi biiyiikligii artiran sikintilar1 ¢ekerek kisiyi
olgunlastirir ve onu hasenat kapisindan gecirir. Gonliin ¢ektigi gam ve belanin da islevi
aynidir. Goniil, gam c¢ekmek suretiyle kisinin ebedi mutlulugunun anahtar1 olma
egiliminde vazife icra ederken, Fuzili’nin bunu bilmemesine imkan yoktur. Kaldi ki
sair, ya sikintilara dayanamayarak sikayet etmekte veya sanat kaygis1 giiderek sikayet

eder gibi goriinmeye ¢alismaktadir.

Pare pare gonliimiin sliz-1 der(ina tabr yok

G0z yolundan katre katre kan olub ¢iksaydi kas (G., 129/6)

(Parca parca olan gonliimiin icimin yanisina tahammiilii yoktur. Keske gonliim goz

yolundan damla damla kan olup ¢iksayd:.)

GoOniil idrak merkezidir. Buradaki en Onemli idrak unsuru ask ve onun
dayanilmaz 1stirapl atesidir. Goniil, i¢inde tasidigi ask atesine tahammiil gosteremedigi
icin Fuzili sikayet ederek, bu sikdyetini gonle olan bedduasiyla siirdiirmektedir. Fuzili,
bedduasinda parca parca olan gonliiniin kan seklinde goz yolundan ¢ikmasini dileyerek

ondan kurtulmak istedigini ifade etmektedir.

Sairin beyitteki sikayeti zahiridir. Sikayetteki esas amag, goniildeki ask atesinin
asiriligini ifade etmektir. Ask atesi Oylesine yakicidir ki, maddi olmayan gonlii bile

eritecek bir potansiyele sahiptir. Bu da dviiniilecek bir durumdur.
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Mihnet-i ask ey dil asandir diye ¢ok urma laf
Ask bir yiikdiir ki ham bulmus anun altinda kaf (G., 148/1)

(Ey goniil, ask mihneti kolaydir diyerek cok laf soyleme. Ask oyle bir yiiktiir ki onun
altinda Kaf dagmin beli biikiilmiistiir.)

Gonliin sikayete konu olan yonii, ask yiikiinii hafife almasindaki tutumudur.
Oysa agkin yiikii altinda Kaf daginin beli biikiilmiistiir. Arza, arsa ve daglara yiiklenen
ask hicbiri tarafindan yiiklenememis, taginmaya cesaret edilememistir. Buna ragmen
gonliin bu yiikii hafife almas1 karsisinda Fuzili, sikdyet etmektedir. Bu beyitteki

sikdyeti, gonle kars1 yapilan bir elestiri olarak ele almak da miimkiindiir.

Hab-1 gafletde goniil vasldan oldun mahriim

Faze men nale safe'l-vasli ve ma habe sivak (G., 155/6)

(Ey goniil, gaflet uykusuna dalip visdlden mahrum oldun, visdle nd’il olan kurtuldu,

senden baskast hiisrdna diismedi. [Tarlan, 2005:384])

Gonliinti bagkalartyla mukayese eden Fuzili, vuslata erme arayisinda gosterdigi
caba hususunda gonliinii yetersiz bularak ondan sikayet etmektedir. Bu yetersizligin

sebebi gaflet uykusu, neticesi ise gonliin diistiigli hiisrandir.

Divan siirinde asik, vuslatin karsit ifadesi olan hicrandan her ne kadar yakinip
doviinse de, gercekte vuslati arzulamaz. Vuslat aninin ¢cabucak ge¢mesinin ertesindeki
ayrilik, daha da dayanilmaz olacagindan asik, hicranda mukim olmay1 yegler. Ayrica
hicran, asigin kemalini artiran etkenlerin Oniinde seyreder. (Bkz. Ayriliktan Sikayet)
As1gin ayrilik konusundaki bu prensipleri hesaba katildiginda, Fuziili’nin géniilden olan
yakinig1 gercekligini yitirir. Zira sikayetin sebebi gonliin gaflet uykusuna dalmasi
sonucu visale erememesidir. Ayrica, gaflet uykusu, maddi hayatin geregidir ve zaten

maddi alemde gercek kavusmanin imkani yoktur.

Eyledi riisva goniil ¢ak-1 giriban-1 edeb

Gor ne ehl-i ‘ilmdir adab ile eyler cedel (G., 173/4)

(Benim riisva gonliim edebin yakasum yirtti. Gor ki, gonliim nasil bir ilim ehlidir;
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adabina uygun olarak cedel ilmi yaptyor.)

Goniil, edebe muhalif hareket edip edeple olan miicadelesinde, edebin adeta
yakasmi yirttig1 icin Fuzili'nin sikdyetine konu olmaktadir. Gonliin riisva olarak

nitelendirilmesi bu sikayet duygusunun sonucu olarak goriilebilir.

Sana tabsirdigim oklarin1 yakdin ey dil
Zayi itdin ne kadar kim sana ihsan itdim (G., 200/6)

(Ey goniil, sevgilinin sana hediye ettigim oklarimi yaktin. Sana ne kadar ihsanda

bulunduysam hepsini zayi ettin.)

Sevgilinin bakis oklar1 daima asigin gonliinii hedef almakta ve canina
kastetmektedir; fakat sevgiliden gelen her sey birer liituf, birer ihsan olarak deger
gormesi gerekirken goniil, ihsan olan bu oklar1 yakmakta ve sevgilinin bu hatirasina

saygl gostermemektedir. Sair, gonliin bu tavrindan sikayet etmektedir.

Fuzli’nin beyitte anlatmayr murat ettigi sey goniilden sikdyet etmek degil,
goniildeki ask hararetinin ne kadar yakici oldugunu anlatmaktir. Goniildeki agk atesi o
kadar yakicidir ki sevgilinin ¢cok degerli birer ithsani olan oklar bile burada yanip kiil

olmaktadir.

Mevc ile gbnliimii ey esk kopar yanimdan

Nile ile basim agritdi bu bimar benim (G., 207/5)

(Ey gozyast, dalgalanip duran gonliimii, yani inleyip bagsumi agritan bu hastayi

yammdan kopar gotiir.)

Goniil, i¢inde barindirdigi askin atesi sebebiyle durmadan inleyen, feryat eden
bir hastadir. Gonliin ardi arkasi kesilmeyen feryatlar1 ve figanlar1 Fuzili’nin basina
agritmakta ve onu rahatsiz etmektedir. Bu durum, sairi goniilden sikdyet etmeye
yoneltmektedir. Sair, gonliin sikayete sebep olan tavrindan kurtulmak amaciyla,
gozyasinin dalgasindan medet ummaktadir. Go6zyas1 dalgasi, uyguladigi darbelerle
gonlil ait oldugu yerden koparacak, sahile atacak ve boylece Fuzili, basint agritan hasta

gonliinden kurtulmus olacaktir.
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Ey Fuzili bende rahat koymadi seyda goniil
Isterim ki kurtulam andan virem bir dil-bere (G., 255/7)

(Ey Fuziili, cilgin goniil bende rahat birakmadi. Isterim ki onu bir giizele verip ondan

kurtulayim.)

Goniil, asik icin bir beladir. Varliginin geregi olarak askin ve giizellerin pesinden
kosup duran goniil, bu cilginligiyla asikta rahathk adina bir sey birakmamaktadir.
Fuzili, bu sekilde rahatin1 kaciran goniilden yakinmaktadir. Goniilden kurtulma
caresinin onu bir dilbere vermekten gectigini diisiinen Fuzili, burada kullanmis oldugu
ifadeleriyle sanath bir soyleyis gerceklestirmektedir; “bir dil-ber” ifadesi, bir olan
Allah’1 isaret eder. Bu durumda sikayetin anlam1 baska bir boyut kazanmis olur. Goniil,
stirekli mecazi giizellerin pesinden kostugu i¢in Fuz{li’nin rahatin1 kagirir ve Fuzdli de
bundan sikdyet eder. Boylece sair, bu gonlii bir olan Allah’a vermeye niyetlenerek
gonliin verdigi rahatsizliktan kurtulmus olacak. Sonug olarak, beyitte sikayet edilen
durum, insana gercek saadeti tattirmayan mecazi aska ve mecazi sevgililere gonliin

durmadan meyil gostermesidir.

Ey goniil mutlak ibadet kilmayib dmriin tamam

Eyledin sevda-yi ziilf-i her peri-ruhsare sarf (Muk., 18/1)

(Ey goniil, hicbir sekilde ibddet etmeyip biitiin Omriinii peri yiizliilerin ziilfiiniin

sevdasina sarf ettin.)

Goniil, biitiin omriinii ibadetsiz bir sekilde peri yiizlii giizellerin yolunda sarf
ederek heba etmistir. Fuzdli, gonliin ibadetsiz, bog yere bir omiir harcamasi karsisinda

sikdyet etmektedir.

Beyitteki anlayis bu sekilde ele alindiginda buradaki sikayetin, zahitlik
karakterinin sonucu olan davramig profiline yonelik bir sikdyet oldugu ortaya cikar.
Beyitte giiya Fuz(li bir zahit gibi, ibadetsizlikten ve ask yolunda 6miir tikketmisliginden
sikdyet etmektedir. Oysa rintlikle bagdasmayan boyle bir yaklasimi, bir asik olarak
Fuzili’ye yakistirmak yanlis olur. Rint mesrepli bir asik olan Fuzdli icin ask, hayatin
temel gayesidir ve rintlikte ibadet gibi kaygilara da yer verilmez. Bu durumda, beyitteki

sikdyet zahiri olmaktan 6teye gidememektedir.

79



4. 4. Gamdan Sikayet

Divan siirinde, anlamdaslik bakimindan ¢ok sayida alternatif kelimeyle birlikte
kullanilan “gam” sozciigiiniin dilimizde; 1stirap, dert, keder, gussa, elem, bela, tasa vs.
cok sayida anlamdags1 veya yakin anlamh karsiliklar1 bulunmaktadir. Divan sairleri, bu
sOzciikler arasindan siirinde ifade ettigi anlama en uygun diisen sozcligi segerek
kullanmislardir. Fakat Divan sairleri, icinde bulunduklari sikintili durumu daha ¢ok;
dert, gam ve 1stirap kelimeleriyle ifade etmislerdir. “Dert, aslinda hastalik, maddi
hastalik anlamindadir. Uziintii, keder anlaminda daha ¢ok gam ve 1ztirap kelimeleri

kullanilir. (ipekten, 1997:161)”

Gam, sevenin sevilenden dolay1 ugradig: her tiirlii katlanilmasi1 giic durumdur.
Gamin ortaya cikmasinda tek etki sevgili ve ask degildir; felek ve zaman da asigin
ugradigi gamin ortaya ¢ikmasinda 6nemli etkilere sahiptir. Gam, Divan siirinin en sik
kullanilan 6énemli bir argiimani olarak dikkat ¢cekmektedir. Gam, bu derece énemli bir
argiiman haline gelince Tiirk Dili’nin gelisimi icinde bu kelimeyle ilgili bir¢ok tanitici
ve niteleyici tamlama islerlik kazanmistir: “Gam-1 ask: Ask gami, Def’-i gam: Gamin
giderilmesi. Gam-1 eyyam: Zamanin, devrin gami. Gam-1 fiirkat: Ayrilik gami. Gam-1
zillf: Ziilfiin gami. Gam-abad: Hiiziin ve kederi bol. Gam-aliid: Kaygi veren, kederli,
hiiziinli. Gam-asdm: Gamli, gamlanmis. Gam-dide: Gam gormiis, kederli, tasali.
Gam-engiz: Sikintili, kederli. Gam-giisar: Gam ve kederi def eden, teselli veren, gam
ortagi; arkadas, dert ortagi. Gam-hane: Tasa yurdu. Gam-har: Gam yiyen, tasalanan,
kederlenen. Gam-kede: Tasa evi. Gam-nak: Gamli, tasali, kaygili. Gam-nisar: Tasa,
kaygi, keder veren. Gam-perest: Gama, kedere, iiziintiiye alisan... ” (Devellioglu,

1998:276)

Calismamizin bu kismina konu bakimindan temel olusturan gamdan sikayet
kismina ge¢meden Once, gam ve buna benzer kavramlarin Divan siirimizdeki

terminolojik degerleri ve anlamsal kullanim 6zellikleri iizerinde durmak gerekir.

Divan siirinde elem ve kederle ilgili kelimelerin yogun bir sekilde kullanildigin
miisahade etmekteyiz. Divan sairlerinin 1stirap ve elemden haz alici ifadeler
kullanmasinin onlarin his ve ruh diinyasindaki melankolik durumu yansittig1 seklinde

diisinmek oldukca yanlis olacaktir. Kisisel anlamda bu mizagta sairlerin de olmasi
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stiphesiz ihtimal dahilindedir; ancak Divan Siiri geleneksel soyleminde karsimiza ¢ikan
anlayisin izlerini biz, mutasavviflarin esyaya ve olaylara bakisinda aramaliyiz.

(Yildirim, 2006:196-197)

Divan siirinde ve asik daima gamlidir. Bu durumun en onemli sebebi sevgiliye
duyulan ask ve bunun istirap verici neticeleridir. “Asik bu diinyadaki tezahiiriiyle
fiziksel hazzin pesinde kosar, ama onun yerine elem ve aciyla karsilasir, sevgilinin
kendisinden yiiz ¢evirdigini goriir. Bu diinyevi baglamda sevgili, 45181 amansiz bir illet
gibi kendisine esir eder, zalimdir, imansizdir. (Andrews, 2000:92)” Ask, asigin gonliinii
etki altina alarak 1stirap verir. Gonliin asktan dolay1 1stirapla inlemesi, dalgalarin sahile

vurmasi Olciisiinde bir etkiye sahiptir:

Sinemi cak eyle gor dil 1ztirabin agkdan

Revzen a¢ her dem hevadan mevc uran deryaya bah (G., 58/5)

(Sinemi acarak gonliimiin nasil istirap ¢ektigini gor. Pencereyi acarak havadan dolayt

dalgalanan denize bak.)

Fuz{li’nin yasamis oldugu XVI. Yiizyil cografyasindaki calkantili sosyal ve
siyasi donemin olumsuz havasiyla beraber, yoksulluk, imkansizlik, degerinin
bilinmeyisi gibi ferdi yasam sartlari, onun 1stirap duygusunu ¢ok iyi tanimasini ve bunu
siirlerinde basariyla islemesine yardimcilik etmistir. Istirap duygusunu i¢ diinyasinda
kuvvetli bir bi¢cimde yasayan ve sonra da bunu 6ziimseyerek onunla yasamaya alisan
sair, Divan sairleri icinde bu duyguyu yogun ve basarili bi¢imde yansitmasina ve
1stiraptan biiyiik bir haz duymasina paralel bir bicimde, “Istirap Sairi” olarak anilmistir.
“Dogrusu istenirse, bir bakima biitiin lezzetleri kendine kapamis goriinen bu insanda
rastlayabilecegimiz tek haz, 1ztirabin hazzidir. Bir cesit mazosizmden basgka bir sey
olmayan bu aciya atilig, onu 6zleme, onu hayatin tek gayesi, hattd sebeb-i viicudu gibi
gormesi, bu isteki 1srari, eserini Obiir sairlerimizden ayiran biiyiik vasiflardan biridir.
Denebilir ki, Fuzlli’'nin siiri, Tiirk¢e’nin i¢inde bir eski ¢ag trajedisinin korosu gibi

dogiiniir. (Tanpinar, 2000:142)”

Asik, sadece sevgili ve asktan dolayr gam cekmez. “Fuzili’ye gére insan
mutsuzlugunun en biiyiik kaynagi akildir. Akil, iyiyi kotiiden, dogruyu yanlistan, giinahi

sevaptan ayirt ettigi icin, insani tedirgin eder. (Yener, 1991:66)” Ayrica felek, devran ve
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zaman da as1gin gam cekmesine yonelik unsurlardir. Felek, asiga tiirlii bela ve
eziyetlerle cefa eder, gam cekmesine sebep olur. Asik, boylece kendisi icin gam kaynag

olan felekten de sikayet eder (Bkz: Felekten Sikayet):

Ey Fuzili felegin var seninle nazari

Kim gam {i mihnetini virdi ne kim var sana (G., 20/10)

Felekten dolay1 as18in cektigi gamin giderilebilmesi i¢in sarap icmek gerekir.
Ote yandan, gamin defi i¢in murat mumunun da yanmasi, yani 4s13in muradina ermesi
gerekir; bu da sarapla miimkiindiir. Murat mumu yaninca bu sefer de mumun bitecegi
endigsesi hasil olur. Murat mumunun yanmasi, masivadan uzaklasip Allah’a
yakinlagmakla, kavusmakla gerceklesir. Dolayisiyla agk gamina tutulan as18in 1stirabini

dindirecegi yer de sevgilinin yanidir; bu da vuslata baghdir:

Sald1 ayakdan gam-1 alem beni

Vir bana gam def’ine saki sarab (G., 26/7)

(Diinya gami [masiva] beni elden, ayaktan diisiirdii. Ey saki, bu gamin giderilmesi icin

bana sarap ver.)

Buldu kuyunda deva derd-i dil-i bimarimiz

Sen agasin biz kuluz kiiyundadir timarimiz (G., 120/1)

(Hasta gonliimiiziin derdi senin kuyunda deva buldu. Sen agasin, biz kuluz ve timarimiz

ancak senin kuyunda gerceklesebilir.)

Ask ve felek sebebiyle gam ceken ésik, bu 1stirabin ifadesi olarak ah ¢eker. Gam
karsisinda as1gin ah ¢cekmekten baska elinden gelen bir sey yoktur:

Degil bihtide ger yagsa felekden basima taslar

Binasin tise-i ahimla viran etdigimdendir (G., 103/4)

(Felekten basima taslar yagsa bosuna degildir. Bunun sebebi felegin binasini ahimin

kazmastyla viran ettigimdendir.)
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Ah eyledigim serv-i hirdmanin i¢indir

Kan agladigim gonce-i handanin icindir (G., 105/1)

(Ah eylememin sebebi salinan servi boyun icindir. Kan aglamanun sebebi senin giilen

gonca gibi agzin icindir.)

Ask gami cekmek, her seyden once asik icin istenen bir durumdur. Bunun bir¢ok
sebebi vardir. Gam, asik icin bir 6l¢iim mekanizmasidir. Asigin gam cekmekteki sabri
ondaki askin ulviyetinin derecesini ortaya koyar. Bu yiizden asik, gam ¢ekmeyi biiyiik
bir istiyakla arzular. Gam, asig1 olgunlastiran onemli bir kaynak oldugu i¢in asik onunla
icli dish olur ve kendisini olgunlastiran bu kaynaga karsi minnet duygusuyla hareket
eder. Ask gamu neticede, sevgiliden gelir ve sevgiliden gelen her sey gibi gam da ¢ok
biiyiik bir degere sahiptir. Ayrica gamdan kurtulmanin tek caresinin yine gam cekmek
oldugu ve ask gaminin kendisini diinya sikintilarindan uzaklastiracagini bildigi icin
asik, daima gamimn artmasim diler. Gam veya istirapla ilgili biitiin bu ifadeler,
Fuzili’de de tam anlamiyla yer edinmistir. Istirap sairi olarak kabul gormesi, onun
1stirab1 6ziimseyen ve bunu arzu eden mizaciyla ilgilidir. “Gam ve kederden, 1stiraptan

hoslanir, hicram vuslata tercih eder; ayriliklardan sikayet etmez. (Kiigiik, 1989:245):

Koyma nakis ehl-i derd i¢re Fuzili'ni tabib
Eyle bir derméan ki derdin ede giin giinden ziyad (G., 62/8)

(Ey tabip, Fuzili’yi dert ehli icinde de eksik birakma. Ona oyle bir dermen ver ki, derdi

giinden giine artsin.)

Giriftar-1 gam-1 ask olali 4zade-i dehrim

Gam-1 agka beni bundan beter ya Rab giriftar it (G., 42/6)

(Ask gamina esir diigeli diinya kaygilarindan azat oldum. Ya Rab, ask gamina beni

bundan daha beter esir et.)

Siiphesiz, asigin gam c¢ekmeyi bu denli arzulamasinda etkili olan sebepler
bunlarla sinirlt degildir. Ask ugrunda dokiilen gozyaslart ebedi mutluluga giden yolu
acar. Asigin maddeden arinmasi icin gam cekmesi ve bunlardan sikdyet etmemesi temel

bir gerekliliktir. “Hakk’a vusul yolunda her cesit cefaya ve vefasizlia tahammiil
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edilmeli, sikintilar1 gormezden gelmeli, bunlarin seyri siilikun arizalari oldugunu
bilmelidir. (Kocatiirk, 2000:485)” Sevgilinin reva gordiigii bunca cevr, asigin gonliini
gamdan ve 1stiraptan paramparca eder ve ona aci verir; fakat asik bu acidan sikayet
etmek yerine nihayetsiz bir zevk duyarak ferah bularak gonliinde besledigi aski daha da
alevlendirir. “Cile ¢ekmeyince hali tatmak miimkiin olmaz. Dogumlar sanciyla baslar.
Ask derdi olmayan insanlarin hedefi de yoktur, varsa bile bir cesit hedefsizliktir.
Maliyeti artan sey kiymetlidir. Beden kiymeti sporla gerceklestigi gibi, ruhumuzun
giizelligi de manevi riyazetle olur.” (Eraydin, 1996:181):

Gerci ey dil yar i¢in yiiz virdi yiiz mihnet sana

Zerrece kat'-1 muhabbet itmedin rahmet sana (G., 22/1)

(Ey goniil, yiiz mihnet gerci yar icin sana tevecciihte bulundu. Ask olsun sana, sen yine

de sevgini zerre kadar bile eksiltmedin.)

Ask derdinden olur asik mizac1 miistakim

Aslkm derdine dermén itseler bimar olur (G., 96/3)

(Ask derdi dsigin mizacina dogruluk kazandirir. Asigin derdine derman verseler hasta

olur.)

Fuz{li’nin gam ¢ekmekten memnun olup bu gamin artmasini arzu eden tarafi,
zahir bir sikayet olsa bile, gam cekmekten sikayet eden tarafina gore agir basmaktadir.

Bu durum siiphesiz, Divan siir geleneginin arz ettigi yapiyla da yakindan ilgilidir.

Fuz{li divaninda gamdan sikayetin temel eksenini; gamin asiriligi, gam vaktinin
uzun siirmesi ve halkin kinamalarina yol agmasi olusturur. Gamdan yapilan sikayeti
alelade bir sikayet olarak ele almak yanlis bir kanaat dogurur; zira, beyitlerin tasavvufi
boyutu incelendiginde bu sikayet unsuru da ortadan kalkar ve Fuzili’nin, gam
kavramin1 sikayet degil, minnettarhlk ve memnuniyet duygusu cercevesinde
degerlendirdigi anlasilir. Bu yargi, istisnasiz olmak kaydiyla Fuz{li’nin biitiin siirleri

icin gecerlidir.

Biitiin bu ifadeler 1s181nda, Fuzili divaninda gamdan sikayet edilen beyitlerin bir

kismini ¢ikararak once sikdyetin sebebini, sonra da tasavvuf baglaminda bu sikayetin
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zahirilikten 6teye gidemedigini ortaya koymaya calisacagiz.

Goniilde bin gamim vardir ki pinhan eylemek olmaz

Bu hem bir gam ki il ta'nindan efgan eylemek olmaz (G., 112/1)

(Gonliimde bin gamum var ve bunu gizlemek miimkiin degil. Hem bu oyle bir gamduir ki

halkin ayiplama korkusundan feryat eylemek de olmaz.)

Kime izhar eyleyem bilmen bu pinhan derdi kim

Var yiiz bin derd-i pinhan kudret-i izhar yoh (G., 61/3)

(Bu gizli derdi kime acayim, bilmiyorum. Yiiz bin gizli derdim var fakat bunu

actklamaya kudretim yok.)

Anlamca birbiriyle ortiisen bu iki beyitte sikayete sebep olan iki durum s6z
konusudur. Oncelikle, Fuzili'nin yakindigi dert gizli bir derttir. Fuzdli, halkin
kinamalarindan cekindigi icin kendinde bu derdi agiklamaya yoOnelik cesaret ve iradeyi
bulamamaktadir. Gizli dert, insami igten ice kemiren, paylasilmadigi i¢in psikolojik
agirligi her an artan bir 6zelliktedir. Boyle bir etkiye sahip olan derdin sayisal agidan

Oonemli bir oranda olmasi da sairin diger bir sikayet sebebidir.

[lahi ask baglaminda dert-gam istenen bir seydir. Dert, insan1 olgunlastirir ve
masivadan siyrrarak Hakk’a yakinlagsmasini saglar ve boylece, manevi acidan onemli bir
arinma araci olarak deger kazanir. Bu agidan bakildiginda, Fuz(li’nin sikdyet yerine
derdinin coklugundan o6viindiigii anlasilir. Mevlevi geleneginde bu hakikati ifade
maksadiyla, “Allah derdini artirsin.” ifadesi yayginlik kazanmistir. Buna gore, en biiyiik

derdin dertsizlik oldugu ortaya cikar.

Rahm idib asikin hagsr giinii yakmayalar
Ki bu diinyada esir-i gam-1 hicran olmus (G., 135/3)

(Merhamet edip Hasir giiniinde asigimi yakmaswnlar, ciinkii o, bu diinyada ayrilik

gamumn esiri olmugtur.)

Fuzhli, ayrilik gaminin cehennem azabindan daha dayanilmaz oldugunu

vurgulayarak sikdyet etmektedir. Ayrilik zamaninda cekilen gam azabinin
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dayanilmazligi, asikta bu azabin cehennem azabindan daha siddetli oldugu kanaatini
uyandirmistir. Bu kanaatle asik, “Diinyada, Cehennem’den daha biiyiik bir azabi ceken
kisiye, Cehennem’de merhamet edip daha fazla azap etmezler.” diye diisiinmektedir.

Fuzlli, miibalagal bir iislupla sikayet ettigi ayrilik gaminin niteligine isaret etmektedir.

Beyitteki sevgilinin “Allah” oldugu dikkate alinirsa, Ilahi askin cizdigi yolda
ayrilik gami ceken kisi Allah’in sevgili kulu olacagindan, cehennem azabiyla miicazat
gormesi s0z konusu olamaz. Bunu bilen sair, tecahiil-i arif sanatiyla durumu bilmezden
gelmistir. Bu durumda sairin gamdan ettigi sikdyetin yalnizca sanatsal kaygiya dayal

oldugu ortaya cikar.

Bu gamlar kim benim vardir ba'irin basina koysan

Cikar kafir cehennemden giiler ehl-i azab oynar (G., 70/6)

(Benim cektigim bu gamlari, devenin basina koysan, kafir cehennemden cikar ve giiler,

azap ehli ise oynar.)

Fuzili, beyitte; ¢ektigi gamlarin cehennem azabindan bile daha sedit oldugunu
belirterek gamdan olan sikayetine devam etmektedir. Bu gam Oylesine dayanilmazdir
ki, devenin basina kondugu takdirde Cehennem’deki azap ehli ve kafirler kendi
azaplarinin daha az oldugunu fark ederek sevinglerinden oynayacaklardir. Burada
Kur’an-1 Kerim’deki bir ayete telmih yapilmistir: “Kur’an-1 Kerim’de A’raf siiresinin
40. ayetinde kafirlerin cehennemden c¢ikmalarinin imkansizligini ifade i¢in ‘Hattd
velice’l-cemelii fi semmi’l-hiyati’ buyruluyor. Yani deve igne deliginden gecerse
kafirler de cehennemden cikar. (Tarlan, 2005:220)” Fuzili, ¢ektigi gamlarin bir deveyi
bile igne deliginden gecirecek derecede eritip mahf edecek kadar yakici olmasindan

sikayet etmektedir.

Eger gam, Fuzili’nin bedenini yok ediyorsa bu, ancak mutluluk vesilesi olabilir.
Bir salikin biitiin endisesi, bunu saglama arayisina dayalidir. Yani bedeni mahf edip

manadan ibaret olmak ve Hakk’a vasil olmak.

Hecr sdminda gam itmisdi Fuzili kasd-1 can

Olmasaydi merhametden dem urub gam-har subh (G., 54/7)
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(Ayrilik aksaminda gam, Fuzili'nin camina kast etmisti. Dert ortagt olan sabah

merhametten dem vurmasaydi Fuzili oliirdii.)

Fuzili, ayrilik gaminin, canina kast etmesinden sikayet etmektedir. Gam, cani
katletmeye yeltenmistir. Gece vakti, gam sancilarinin en derin hissedildigi, ¢ekilmez
acilarin zirveye c¢iktigir andir. Gam, belli bir siireden sonra Oyle bir dereceye ulasir ki,
asigin bedeni tiikkenmeye, cani yok olmaya baglar. Tam bu sirada sabah giinesi ¢ikmaya
baslayinca Fuzlli, gam tarafindan oldiiriilmekten kurtulur. Sabah giinesi adeta bir can
kurtaran ve dert ortag1 gibi Fuzli’nin 1stirabina ortak olarak merhamet gosterir ve onu
O0lmekten son anda kurtarir. Giines, burada sevgilidir. Sevgili gelince ayrilik gami sona

erer.

Bedenin yok olarak canin ¢ikmasi arzu edilen bir seydir. Can ve beden, insan
varliginin maddi boyutunu olusturur. Fuz@li’nin sikayet edermis gibi goriindiigii ayrilik

gami, as181 maddiyatindan kurtarip Allah’a ulastirma kaynagidir.

Bana cem' olur handa kim var bir gam

Benim miilk-i agk icre Mecn(ina véris (G., 47/5)

(Nerede bir gam varsa benim bagima toplanir. Ask vadisinde Mecnun’un varisi benim. )

Biitiin gamlarin kendi basinda toplanmasindan sikdyet eden sair, bu durumdan
rahatsizligin1 dile getirmektedir. Beyitte Mecnun’un adinin gecmesinden hareketle, bu
gamin ask gami oldugu anlasilmaktadir. Ask gami ise asig1 rahatindan, canindan eden,
bitmek tiikkenmek bilmeyen bir aci kaynagidir. Ask gaminda Mecnun gibi bir agk
kahramanimin varisi olarak ask vadisinde ask gaminin her tiirliisiine ugramak, Fuzali

icin aslinda bir iftihar vesilesidir.

Ne serbetdir gamin kim i¢digimce eksilir sabrim

Ne sihr eyler ruhun kim bakdigimca ragbetim artar (G., 71/6)

(Gamun nasil bir serbettir ki ictikce sabrumi azaltir. Yanagin beni nasil biiyiiliiyor ki ona

baktigim olciide ragbetim artar.)

Serbet, ila¢c anlamina gelir. Aski bilmeyen kisi hasta kisidir. Bu hastaligin

tedavisi gam serbetini igmekten gecer. Fakat asksizlik hastalifindan deva bulmak i¢in
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gam serbeti icen Fuz(li’nin sabr1 gittikce azalinca, bu sefer de sikayete yonelmistir.
Gam, ila¢ olsun diye icilmis fakat bu sefer de sabirsizlik hastaliginin kapisini

aralayinca, Fuziili tarafindan sikayet unsuru olarak dile getirilmistir.

Sabrin azaliyor olmasi, agki bilmeyen hastanin askla bulusup hastaligina sifa
bulduguna isarettir. O halde gam serbeti, hastaya sifa verip misyonunu gerceklestirmis
olur. Buradan hareketle, sabrin azalmasindan sikayet edilmesi bir yana, memnuniyet

duygusunun hakimiyetinden s6z edebiliriz.

Miidam ¢esmime kan doldurur hadeng-i gamin

Yuva basimda tutan kuslar1 idiib mecriih (G., 59/4)

(Gamumin oku siirekli bir sekilde, basimn iistiinde yuva kuran kuglart yaralayarak

goziime kan doldurur.)

Fuzlli, oka benzettigi gamin kendisine kan aglatmasindan sikdyet etmektedir.
Sair, basinda kuslarin yuva yaptigin1 belirterek kendisini Mecnun’a benzetmistir. Gam
oklari, kusu yaralayinca akan kanlar basindan goziine akmakta ve gozleri kan

dolmaktadir. Sair, gam oklar yiiziinden kan aglamis olmaktadir.

Kan, madde olarak degerlendirilir. Gam oku aslinda kani akitarak Fuz(li’yi
maddeden arindirip ona iyilik yapmis olur. Bu durumda, sikdyete sebep bir hal

bulunmamaktadir.

Ne revadir bu ki peyveste sipah-1 gam ii derd

GoOnliimiin miilkiinii bi-vasita yagma eyler (Kas., 42/52)

(Bu ne revadir ki gam ve dert ordusu gonliimii ele gecirip goniil miilkiimii vasitasiz

yagmalar.)

Sairin, ¢coklugundan 6tiirii bir orduya tesbih ettigi dert ve gam, baska bir isleve
gerek duymadan askin bulundugu gonle yerlesip ne var ne yok her seyi talan
etmektedir. Isgal altindaki goniilde dert ve gam ordusu, her tiirlii eziyete basvurmakta,

asiZa cefa etmektedir. Sair, bu durumdan mustarip ve sikayeteidir.

Beytin arka planinda, sairin sz konusu yagmadan duydugu seving ortaya
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cikmaktadir. “Ne revadir bu ki” ifadesi bu diisiinceyi teyit eder. Fuzlli, yagmay1 reva
gormekte, onay vermektedir; ¢iinkii gonliin icinde madde olan kan vardir. Kan, gonliin
yegane miilkiidiir. Dert ve gam, madde olan kani, iistelik aracisiz, dogrudan bir sekilde,

yagmalayarak asig1 maddeden uzaklastirmaktadir.

Hayl-1 gamin itdi nakd-1 6mriim tarac

Sabr ile miiyesser olmadi derde ilac

Ruhsarima dokdii merdiim-i ¢esmim kan

Hindly1 goriin 121 virir Rima harac (Rub., 10)

(Ganunin siiriisii omiir nakdimi talan etti. Sabir ile derde deva bulmak miimkiin olmadh.

Gozbebegim yanagima kan doktii. Hindu’ya bakin ki Rum’a harag olarak la’li verir.)

Fuzili, gam siirlistiniin dmriinii yagmalamasindan dolay1 sikayete yonelmistir.
Gam o kadar ¢oktur ki siirii halinde 6mriin geri kalan kismim talan etmistir, yani onu
Oldiirmiistiir. Gam siiriisii saldiriya gegtiginde buna sabirla mukavemet etmek de faydal
bir ilag olmamistir. Bu da ayn bir sikdyet sebebi olarak ortaya cikmaktadir. Ciinkii
gamin yagmasi ask dolayisiyladir ve sabretmek bir fayda saglamaz. Zaten sabir i¢in

gerekli olan 6mrii de gam siiriisii ortadan kaldirmaktadir.

Gam siiriisiiniin rubaide s6z konusu edilen islevi, madde olan bedeni ve bedenin
masiva alemindeki varlik limiti olan 6mrii sona erdirmesidir. Bu ise, Allah’a yaklagmay1
saglayacagindan son derece olumlu bir islevdir. Fuzili, gam siiriisiiniin bu
islevselliginden sikayet eder gibi goriinmesine karsin, aslinda memnuniyetini ifade

etmektedir. Gam ve dert ordusu, asig1 bir an 6nce menziline kavusturmustur.

4. 5. Ayrilhiktan Sikayet

Insanin bir kisiden, varliktan, olgudan veya durumdan uzak, kopuk olmasi
durumuna ayrilik denir. Ayrilik kelimesi s6z konusu edildiginde, insanlarin zihninde
meydana gelen ilk ¢agrisim, ask diisiincesi temelindeki ayriliktir; yani, sevenle sevilenin
birbirlerine kars1 uzak durmalar1 hali. Fakat bunun disinda da ayrilik tipleri vardir.
Ornegin, vatandan ve diger sevilenlerden olan ayrilik, maddi-manevi herhangi bir

emele, talebe karsi olan ayrilik, zihnimizdeki klasik ayrilik algisinin digsindaki ayrilik
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tipleridir.

Divan siirinde ayrilik kavraminin ifade edildigi bir¢cok sozciik bulunmaktadir.
Bu sozciikler arasinda firdk, firkat, fiirkat, hecr, hicr, hicran, hasret, irak olma gibi

ifadeler bulunmaktadir.

Divan siirinde ask eksenli olarak ele alinan ayrilik olgusu, asigin sevgiliden uzak
diismesi olarak dusiiniilebilir. Ayrilik, asik cephesinden dayanilmasi oldukga giic ve
1stirap verici bir durumdur. Ayriligin tabii sonucu yalnizlik ve 6zlem, bunun da sonucu
istiraptir. Ayrilik hissi, sevgilinin bedensel varliginin tamamindan uzak olmaktan
kaynaklanabilecegi gibi, onun belirli bir uzvundan (Yiizii, yanagi, dudagi, saci, disi, vs.)

ayr1 olmaktan da kaynaklanabilir.

Divan siirinde ayrilik, tek tarafli olarak hissedilen ve yasanan bir durumdur.
Sevgilinin asiga karst ayni sevgi hislerini duymuyor olmasi, bizim ayrilik kavramini
sadece asik ekseninde ele almamizi gerektirir. Ciinkii ayrilik duygusunun olumsuz
etkileri sadece asik {iizerinde gerceklesir. Sevgili, ayrilik sonucu kendisine 6zlem
duyulan konumda yer alir. Bu yoniiyle sevgili, siirekli tegafiiliin ve istignanin sonucu
olarak ayrilik hususunda etken, asik ise edilgen konumundadir. Bu bakimdan, ayrilikla
ilgili yasanan biitiin maceralar as1gin algi cephesinden ele alinir; ciinkii Divan siirinde

ayrilig1 yasayan tek kisi asiktir.

Tasavvuf Ggretisinin gayesinin ask, agskin da onemli bir hususiyetinin ayrilik
olmasindan hareketle, ayrilik kavraminin tasavvuf terminolojisinde énemli yerinin, en
azindan tarifinin olmas1 gerektigini sdyleyebiliriz: “Vahdet makamindan uzak kalmak.
Visal halinde olmamak. Safiler “el-firak! el-firak!” der ve hicrandan yakinirlar. ...
Salikin asli vatani olan gayb ve ruhlar dleminden ayrilip bu dleme gelmesi. Bu dlemden

o aleme gitmek ise visal’dir.” (Uludag, 2005:138)

Diinyada asik icin en zor imtihanlardan birisi ayrilik belasiyla imtihan
edilmektir. Sevgili/Allah, asi1g1 tiirlii sekillerde imtihan ederek askindaki metanetin
belalar ve mihnetler karsisinda artmasini, asigin kemale ermesini saglamis olur. Asik,
belalar karsisinda ya sabir ve siikiir gosterip basarili olur, veya isyan ve sikayet edip
basarisiz olur. Bu durum tamamiyla imtihan sirriyla ilgili bir durumdur. Ciinkii neticede

diinya bir imtihan alanidir.
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Kainattaki bircok sey, zittiyla anlasilacak sekilde organize edilmistir. Asik,
ayriliklar sayesinde kavusmaktaki giizelligin ayirimina varacaktir. “Nihayetinde
diinyada 1stirap ile aram, iiziintii ile seving, iyi ile kotii vs. i¢ icedir. Bu aslinda diinya
hayatinin ta kendisidir. Yani biri, digerinin algilanmasinda zaruridir. ‘Sevinglerinizde ve
kederlerinizde asirtya kagmayin.” Sozii her seving ayni zamanda bir {iziintiiyii, her
izlintii ayn1 zamanda bir sevinci barindirir, anlayisidir. Ayni durumu, Divan sairlerinin
vuslat ve hicran hallerinde de yasandiginin izlerini yine onlarin beyitlerinde
gozlemlemekteyiz. Her ayrilik bir kavugsmaya giden siireci baglatir; her kavusma da ayn
sekilde ayriliga dogru bir giristir. Yani dogum, Oliimdiir; 6liim de dogumdur.”

(Y1ildirim, 2006:202-203)

Ayrilik Oylesine zor bir imtihandir ki, Fuzili icin ayrilik kor bir atestir ve bu
atese bedeni adeta bir kebap olup yanar. Nasil ki ates iizerindeki kebap done done
yanmaktaysa, Fuzili’nin de bedeni tipki bu sekilde ayrilik atesiyle yanmaktadir.
Ayriligin yakicilign Fuzili tarafindan her lahza derinden hissedilmektedir. Asagidaki
beyitte sairin done done ifadesini kullanmasinin sebebi budur. Ciinkii asik, devamli
surette s6z konusu imtihan carkinin parcast durumundadir. Beyitte gecen kebabin
tasavvufl karsiligi ise, Allah’in tiirlii tecelliler ile &sigin gonliine kuvvet vermesi,

beslemesidir ki, bu da imtihan sirrinin ayrilik atesiyle anlam kazandiginin isaretidir:

Ask ehlin ates-i hicrana eylersin kebab

Done done imtihan itdin budur adet sana (G., 22/5)

(Ask ehlini ayrilik ategine kebap eyleyerek done done imtihan edersin; iste senin adetin

boyledir.)

Ayrilik, kendisinden sikayet edilen bir kavram olarak soz konusu olunca,
ayriligin asikta ne tiirden olumsuz gelismelere neden oldugu diisiincesi bu noktada
onem kazanmaktadir. Siirekli ayrilik halinde olan asik bu sebeple her daim ah i feryat
eder, kanli gozyas1 doker. Ayrilik belasiyla bir deri bir kemik kalan asigin cigeri ayrilik
atesiyle yanar durur. Ayriliktan en cok istirap duydugu an ise gece vaktidir. Asik,
ayriligin bunca belasina ugraymnca Allah’tan, kimsenin bu derde diismemesini, ayrilik

yarasiyla perisan olmamasini niyaz eder:
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Benim tek hi¢ kim zar ii perisan olmasin ya Rab

Esir-i derd-i agsk u dag-1 hicran olmasin ya Rab (G., 30/1)

(Ya Rab, ask derdi ve ayrilik yarasina esir olarak, kimse benim gibi zar ve perisan

olmasin.)

Baska sairler, sevgiliyle bulusma (visal) istegini ve zevkini anlatirken, Fuzili,
ayrilik acisin1 bulusma zevkinden iistiin tuttugunu bildirir. (Kudret, 1985:21) Fuzdli,

bircok yerde ayriliktan duydugu zevki visale tercih ettigini belirtmektedir:

Dahi zevk-i visal-1 dost sevkin istemen benden

Ki ben zevk-i visali mihnet-i hicrana degsirdim (G., 197/2)

(Benden artik sevgiliye kavusma konusunda agsiri bir istek beklemeyin. Ciinkii ben,

kavusma zevkini ayrilik mihnetiyle degistirdim.)

Fuz(li’nin ayriligl kavusmaktan iistiin tuttugu durumlar, maddi sevgilinin séz
konusu oldugu durumlardir. Maddi giizellik ve sevgiliye duyulan agk, visal ile
sonuglanabilir; fakat er ge¢ bu kavusmanin arkasindan bir ayrilifin gerceklesecegi
muhakkaktir. En basitinden 6liim, bu visali tehdit eden bir unsur olarak bas gosterir.
Visal halindeyken insan, bu anin sona erecegini veya visal aninin gittikce kisaldigim
diisiinerek endise ve korku icinde o anin zevkine varamaz. Bu diisiincenin etkisiyle
visal, gittikce acilasir 1stirap verici hale gelir. Bunlarin diisiincesini tasiyan Fuzili,
icinde bdylesine bir endise duygusunu barindiran visali istemez ve ayriligi bu yiizden

visale tercih eder:

Ihtimal-i hecr tesvisine degmez zevk-i vasl

Vasl kim var anda hicran ihtimali n'eylerim (G., 186/5)

(Kavusmaktan alinacak zevk, ayrilik ihtimalinin endisesine degmez. Ayrilik ihtimali

olan bir kavusmayi ne yapayim?)

Ey Fuzili hiiblar vaslina eylersin heves

Gfliyiya bilmezsin ol vasl i¢re hicran oldugun (G., 222/7)
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(Ey Fuzili, giizellere kavusmak icin heveslenirsin; sanki o kavusma icerisinde ayriligin

bulundugunu bilmezsin.)

Maddi agktaki visalin firkatle donanmis yiiziinii goriip bundaki istiraba diicar
olmak istemeyen Fuzili, giil yanakli dilberlerin vuslat vaatlerine de meyil gosterme
yanlist degildir. Ayrilik endisesinin yiikiiyle mustarip olmaktansa, ayriligin yikici
mihneti altinda huzur bulmus olan gonliiyle bas basa kalmayi tercih eder ve kavusmayi

vaat eden cazip davetleri reddeder:

Va'de-i vasl ile ey giil-ruhlar itmen muztarib

Mihnet-i hicran ile aram bulmus génliimii (G., 288/3)

(Ey giil yanakli giizeller, ayrilik mihnetiyle huzur bulmug olan gonliimii kavusma

vaadiyle muzdarip etmeyin.)

Asigin gonliinii, tabir yerindeyse, bir 1stirap anaforuna ceviren ayriligin sona
ermesi, yalnizca vuslat ile miimkiin olabilir. Hakikat ehli olan asik, kavusma aninin
ayriliga katlanabilmekle elde edilebilecegini bilir. Bu yiizden asik, ayrilig1 benimser ve
onunla yasamay1 bir diistur haline getirir; cilinkii sabir ve sebat gostermenin neticesinde,

vuslat zaten kendiliginden gelecektir:

Hicranina tahammiil eden vaslini bulur

Tiiba men erdde bihi'l-fevzi ve'n-necdt (G., 39/2)

(Ayriligina tahammiil eden visaline erisir. Sabir ve sebatin yardim ettigi insan ne giizel

insandir. [Tarlan, 2005:122])

Ask, -ister beserd, ister Ilahi nitelikli olsun- Fuz{ili’nin siirinin ve sanatinin temel
sermayesidir. Ask, Fuz{li’nin siir diinyasinda bu kadar 6nemli yere sahip olunca, ister
istemez, askla ilgili ayrilik temasina da 6nemli vurgu yapmistir. Bu vurgu, genel olarak
sikdyet dogrultusundadir. “Fuzili’nin aski mense itibariyle beserl bir asktir.
Divanindaki biitiin gazeller sairin sevdigi giizellerin tasviri, vuslatin 6zlenisi ve ayrilik

acilarinin bir terenniimiidiir. (Mazioglu, 1956:102)”

Fuzili, ayrilik temasmi siirlerinde en cok isleyen sairlerdendir. Fuzili, bu

temaya ait orijinal mazmunlar olusturarak bu konuda biiyiik bir his kuvveti meydana
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getirmistir. Sairin ayriliktan sikdyet etmesinin en Onemli nedenleri arasinda, ayriligin
cehennem azabiyla es deger Olciide dayamilmaz acilar vermesi ve bunun sonucunda
icine diistiigii durumlar yer almaktadir. Fuz{li’nin ayriliktan sikayet ettigi beyitlerinin

onemli bir kismini, divanindaki gazellerde bulunan beyitler tegkil etmektedir.

Kafir ki degil mu'terif-i nar-1 cehennem

Imana gelir Ates-i hicranin1 gorgec (G., 53/5)

(Cehennem atesini inkar eden kafir, ayriligimin atesini goriince imana gelerek

cehennem ategsinin varligint kabul eder.)

Fuzhli, bu beyitte ayriligin ne kadar istirap verici oldugunu anlatmaya
caligmaktadir. Ayrilik dylesine yakicidir ki sair, onu cehennem atesiyle kiyaslamakta ve
ayrilik atesinden sikayet etmektedir. Ayriligin Cehennem atesiyle kiyaslanarak ayriligin
cehennemden daha azapli bir hal olduguna, Fuzili basta olmak iizere, bircok Divan sairi
isaret etmektedir. Zira Cehennem atesi en biiylik azaptir. Fuz(li, ayrilik atesinin
siddetini anlatirken miibalagali bir yolla, “Kafir, ayriligin atesini gorseydi, Cehennem

atesini anlayip imana gelirdi.” demektedir.

Gamindan sem' tek yandim sabadan sorma ahvalim

Bu ahvili seb-i hicran benimle yar olandan sor (G., 84/5)

(Ask gamindan mum gibi yandim, halimi saba riizgarindan sorma. Halimi, ayrilik

gecesinde benimle yar olandan sor.)

Ayrilik olgusunun en zor ve cekilmez tarafi, geceleri asik yalmiz basinayken
ortaya ¢ikan zorluklar ve yanislardir. Bu zorluk ve yanislara kendisi gibi gece boyunca
yanan mumu sahit gosteren sair, ayriliktan bu yoniiyle sikdyet etmektedir. Beyitte,
ayrilikla beraber sikayete konu olan diger bir unsur da gamdir. Ayriligin igerigine dahil
olan gam, ayrilik ve gece ile birleserek asik i¢in i¢inden cikilmaz bir hal alir ve asik
acisindan sikayete yonelik uygun bir psikolojik ortam hazirlar. Beyitte boyle bir ortamin

dogurdugu sikayete yer verilmistir.

Bes ki hicranindadir hasiyyet-i kat'-1 hayat
Ol hayat ehline hayranim ki hicranindadir (G., 85/6)
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(Hayata son verme ozelligi senin ayriligimin bir ozelligidir. Senin ayriliginda

yvasayabilen hayat sahibine hayranim.)

Fuzlli, ayriligin cekilmez agirligi karsisinda “bes” (yeter) ifadesiyle sikayet
etmektedir. Ayrica, ayriligin hayati sona erdirme 6zelligine de deginen sair, sevgiliden

ayr1 olmasina ragmen hayatta kalabilen hayat ehline hayran oldugunu ifade etmektedir.

Beytin diger anlaminda Fuzili, ayriliga katlanabilen kisiye karsi hayranliginm
dillendirmektedir. Ciinkii, ayrilik gibi agir bir yiike katlanabilene ancak hayranlik
duyulur. Fakat sevgiliyi Allah olarak diisiindiigiimiizde, Fuzli’nin kullandig1 hayranlik
duyma ifadesini bir cesit elestiri olarak da ele alabiliriz. Ciinkii sevgili olan Allah’la
ayriligin1 ortadan kaldirip kavusmayi elde etmenin tek yolu Oliimken, kisinin hayatta
kalabilmesi onun ayrilik acist ¢ekmedigini ve bu aciya ancak duyarsiz kalarak
katlanabildigini ifade etmektedir. Bu agidan bakildiginda, Fuz(li’nin gercek sikayeti
terenniim etmedigini, hatta ayriligin hayati1 sona erdirme 6zelligi sayesinde kavusmay1

elde etmeyi diisiindiigiinii gormekteyiz.

D4ag-1 hicranin odun benzetmek olmaz diizaha

Olmasin kafir esir-i dag-1 hicranin senin (G., 169/6)

(Senin ayriliginin yarasmmin atesini cehenneme benzetmek olmaz. Kafir bile ayriliginin

yarastmn esiri olmasin.)

Fuzili, sevgiliden ayr1 bulunma ve bu ayr1 bulunmanin yol actig1 bir ¢ok seyden
sikdyet ettigi gibi, ayrilik atesinin yol actifi yaradan da sikdyet etmektedir. Bu yara,
ayrilik atesinin diistiigli goniilde meydana gelir. Ayrilik yarasi1 dylesine 1stirap vericidir
ki Fuzili, merhamete layik goriilmeyen kafirin bile bu yaraya esir diigmemesini diler.
Ustelik, Fuziili’ye gore, ayrilik yarasini nitelendirmek icin onu Cehennem azabina

benzetmek de yetersizdir; ¢iinkii ayrilik yaras1 Cehennem azabindan daha azap vericidir.

Budur farki goniil mahser giiniiniin rliz-1 hicrandan

Ki ol can donderir cisme bu cismi ayirir candan (G., 212/1)

(Ey goniil, mahger giiniiniin ayrilik gecesinden farki sudur ki, mahser cani bedene geri

getirir, ayrilik cani bedenden ayirir.)
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Sair, gonliine seslenerek ayrilik giinii ile Mahger giiniiniin farkin1 anlatmak
suretiyle ayrilik giiniinden sikayet etmektedir. Buna gére Mahser giinii, can1 bedene geri
getirirken, ayrilik giinii ise can1 bedenden ayirir. Bu farktan da anlasilacag: gibi, ayrilik
giini Mahgser giiniinden daha olumsuz neticeler dogurur. Fuzili, Mahser Ornegini
vererek ayriligin Kiyamet’ten bile daha korkulu ve dehset verici oldugunu ifade

etmektedir.

Derd-i hicran natiivan itmis Fuzdli hasteni

Yok mudur ya Rab deva-y1 derd-i hicran eyleyen (G., 221/9)

(Ayrilik derdi hasta Fuziili’yi giicsiiz diisiirmiis. Ya Rab, ayrilik derdine deva veren

kimse yok mu?)

Ayrilik ani i¢inde sevgilinin istiyakiyla siirekli 1stirap ceken sairi ayrilik derdi
hastalandirmis, onda dayanacak giic birakmamistir. Fuzili, kendisini hasta diisiiren
ayrilik derdi karsisinda yaptig1 sikayetle de yetinmemis, bu derdin devasi icin Allah’a
seslenerek, ayrilik derdine deva verenin bulunup bulunmadigini 6grenmeye
caligmaktadir. Bu tecessiis, ayrilik derdinin Fuz@li’nin ruhunda meydana getirdigi

bikkinlig1 ifade etmesi acisindan 6nemlidir.

Ayrilik derdinin deva bulmasi, ancak hayatin sona ermesiyle miimkiin olacaktir.
Asik 6liince Allah’a kavusacak ve ayrilik derdi deva bulmus olacaktir. Beseri anlamda,
ayrilik derdinin devasi ya kavugsmak, ya da Olmektir. Bu hususta iigiincii bir ihtimal
yoktur. Divan siirinde as1gin sevgiliye kavugma ihtimali bulunmamaktadir. Geriye tek
ihtimal kalir ki, o da as1gin dliimiiyle ayrilik derdinin sona ermesidir. Her iki anlamda

da sair, oliimii istemektedir.

Sensiz olman ayri mihnetden beladan bir zamén

El-eman hicran bela vii mihnetinden el-eméan (T., 1-1/6)

(Sen olmadigin zaman beladan ve mihnetten bir an bile kurtulamam. Ayriliginin, bela

ve mihnetinin elinden el-aman. )
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Fuz(lt Divant’nin ilk terci-i bendinin biitiin boliimlerinin son beyitlerinde aynen
tekrar edilen bu beyitte, ayrilikla beraber bela ve mihnetten de sikayet edilmektedir.
Sair, sevgiliden ayrildigi zaman bir an bile bela ve mihnetlerden basin1 alamamakta ve
adeta, belayla mihnetin saldirisina ugramaktadir. Bela ve mihnetin bu saldirisi,
sevgiliden ayrilmanin bir neticesidir. Sair, sikayet sebebi olan ayrilik ve bunun sonucu
olan bela ve mihnetler karsisinda “el-eman” ifadesini sarf ederek aman dilemekte ve

caresizligini ifade ederek sikayet etmektedir.

Ey ki hicranin dil-i efgara salmis 1ztirab

Firkatin te'siri itmis can1 mahzin cismi zar (Kas., 39/26)

(Ey sevgili, ayriligin yarali gonle istirap vermis; ayriliginin tesiri cani mahzun, cismi

zar etmis. )

Sevgiliden ayr1 diismek, ask olgusu temel diisiince olarak ele alindiginda, bir
takim sonuglar1 da beraberinde getirir. Bunlar, Fuzili’nin beyitte ifade ettigi gibi,
caninin mahzun, bedenin de acilardan, agrilardan durmadan inler hale gelmesidir.
Ayrica, asktan dolay1 zaten yarali halde bulunan gonliin 1stirap i¢inde perisan olmasi da
yine ayriligin etkisiyle gerceklesen bir durumdur. Fuzili, ayriligin neden oldugu bu

olumsuz sonuglardan sikayet etmektedir.

4. 6. Yalmzhktan Sikayet

Yalnizlik; bir kimsenin bagkalariyla olan iliskisinin olabilecek en asgari diizeyde
olmasi, kisinin sosyal agidan yalitilmighigi, tek basinaligi veya sosyallik bakimindan
yalin olmasi biciminde ifade edilebilir. Fuzlli, yalmizlik duygusunu ¢ofgu zaman

“kimsesizlik” seklinde de belirtir.

Divan siirinde yalmzlik denilince, asigin, bir seven olarak sevgiliden veya
sosyal bir birey olarak ait oldugu toplumdan kopuklugu, ilk olarak akla gelen
diisiincedir. Yalmzlik kavramimin ayrilikla yakin ve dogal bir iliskisi bulunmaktadir.
Cesitli sebeplerle sevgiliden ve toplumdan ayri diisen asik, kaginilmaz bir sekilde
yalmzligin ve kimsesizligin sinirlar1 igerisine diiser. Hal boyleyken, Fuziili’nin

yalmizliktan olan sikayetini, ayn1 zamanda ayriliktan olan sikayetiyle iliskilendirmek
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yanlis olmayacaktir. Askin ayrilik, melamet, ah, gozyasi gibi cesitli sonuclari, asig1
yalmizlikla kars1 karsiya birakan ve bunu kacginilmaz kilan 6gelerin basinda gelir. Bu

ogelerin yalnizlik iizerindeki etkilerine ayrica deginecegiz.

Toplu yasam tarzinin ve karsilikli dayamismanin koklestigi bir toplumda
yalmizlik duygusu, bireyi derinden sarsan bir unsur olarak negatif yonde bir etkiye
sahiptir. Boyle bir kiiltiir ortaminda yetisen Divan sairleri i¢in de durum boyledir. Farkli
kiiltiirler, yalnizlik duygusu karsisinda iiyelerine farkli yorumlar agilar. Kimi toplumlar
ve kiiltiirler yalnizliga karsi ferde ozgiiven ve bireysel sorumluluk yiiklerken, bazi
toplumlar ve Kkiiltiirler de karsilikli bagimli olmay1 ve topluluk duygusunu asilar.
Osmanli toplumu bu ikinci kiiltiir 6zelligini tasidigi i¢in, Divan sairleri de sevgiliden
ayrilig gibi bir eylemin beraberinde getirmis oldugu yalmzlik duygusunu gayet tabi
benimsemezler. Ciinkii divan sairi, cemaat Kkiiltiiriiniin aligkanliklarini edinmis bir
bireydir. “Genelde Islam toplumlari, 6zelde Osmanli toplumu, cemaat yoniine agirlik
vermislerdir. ... Osmanli toplumunda ise, genis aile, loncalar, esnaf birlikleri, dini
torenler ve otoritenin kontroliine boyun egis teklifsiz gruplar yaratir ve cemaat
giiclerinin birer parcasini olusturur; bu giicler, bireyi kendi sinirli giiclerine dayanma
veya tek basinaligr gdgiisleme ihtiyacindan kurtarir. Gelgelelim, tek basinalik hissi, bir
anlamda, digsal gercekligin sartlarindan bagimsizdir. En korunakli birey bile bu histen
kendisini biisbiitiin siyiramaz. Ayrica, tek basinalik hissinin dogurdugu endise pekala,
tek basma olma fiili tecriibelerinden korunma derecesiyle dogru orantili olarak yikici

olabilir. (Andrews, 2003:168,169)

Ozellikle mutlak otorite olan sevgiliden ayrilmis olmanmin getirdigi yalmzlik
hissi, dayanismaci ozellikleriyle 6n plana ¢ikan bir kiiltiiriin tiyesi olan Divan sairinin
psikolojisinde olumsuz etkilere sahiptir. Sairlerin divanlar1 soyle bir karistirilacak
olursa, yalnizlik duygusunun Divan sairlerince ne kadar aci bir i¢ yansimasiyla ifade
edilmis oldugu acikca anlasilabilir. Divan sairleri i¢inde, sanatindaki engin lirizmiyle
daha icli bir tisluba sahip olan Fuzili’nin, yalnizlik olgusu karsisinda duydugu aci ve
buna bagh olarak yalmzliktan yaptig1 sikdyetler daha tesirli bir soyleyis ozelligine

sahiptir.

Fuzlli, yalmzlik duygusunu diger sairlere kiyasla daha icli, daha etkili bir

bicimde yansitmis nadir sanatkarlardan biridir. Fuzili, yalmzlik duygusunu isledigi
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stirlerinde, yalnizlik duygusunun klasik etki ve ozelliklerinin yaninda, bu duygunun
kendi psikolojisi lizerindeki etkilerini de ©zel bir ihtimamla etkin bir bi¢cimde

yansitmistir.

Fuzlli’nin baz1 beyitlerinde kimsesizlikten bahisle, sik sik sikayet edildigini
gormekteyiz. Kimsesiz olmak ile yalniz olmak es anlamli ifadeler olarak
degerlendirilebilir. Zaten, Fuzlli’nin yalmzligina sebep olan sey de onun kimsesiz
kalmasidir. Kimsesi olmayan insan yalnizlik ¢eker. Ayrica, kimsesizlik de yalmzlik gibi
ayrilik olgusunun bir sonucudur. “Hicran ile ilgili olarak sairin isledigi diger bir tema
da yalmizlik ve kimsesizlik temasidir. O kimsesizdir ve derdini anlatacak bir arkadasi
yoktur. (Mazioglu, 1956:114)” Buna dayanarak, sairin kimsesizlikten sikdyet ettigi

beyitleri de yalnizlik kavraminin kapsaminda degerlendirecegiz.

Fuzli’nin yalmizlik duygusuna itilmesindeki en Onemli faktorler arasinda
doktiigii gozyaslar1 ile cektigi ahlart 6nemle belirtmek gerekir. Fuzili’nin ask
1stirabindan  dolayr cektigi ahlar ve doktiigli gozyaslart halki rahatsiz etmektedir.
Bundan dolayr ah ve gozyasi, asig1 etrafinda bulunan herkesten soyutlamakta ve
kendisini dinleyecek, gozyaslarini silecek kimseyi bulamayacak kadar yalmzlik icinde
birakmaktadir. Yalnizlik ve yalitilmishk icinde kalan asik, kendisini gézyasinin girdabi
ve ahinin girdibadiyla bag basa bulur:

Esk i 4him nefreti kat' itdi ilden iilfetim

Cizginen cevremde ya gird-abdir ya gird-bad (G., 62/4)

(Gozyasim ve aluma karst duyduklart nefret halkin benden ilgilerini kesmelerine sebep

oldu. Simdi ¢cevremde doniip duran ya girdap, ya da donen riizgardir.)

Sevgiliye duydugu ask ve bu agkin Fuzili’yi i¢ine cektigi hallerden dolay1 halk,
Fuz(li’den uzaklagmakta ve onu yalniz basina, kimsesiz bir halde birakmaktadir. Yalniz
ve kimsesiz kalan sair, agkinin gam giiniinde yalnizligina ortak olacak, kendisini teselli
edecek bir dert ortagindan mahrumdur. Bu yalmizlik ortaminda biitiin dlem kendisine
agyar olmusken yalnizca icinin atesi ve cektigi atesli ahlarinin basinda tiiten dumani

onu yalniz birakmamakta ve onun gaminin ortagi olmaktadir:
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Ey Fuzili il kamu agyarim oldu yar i¢in

Stiz-1 dilden gayri bir dil-stiz yarim kalmadi (G., 260/7)

(Ey Fuziili, sevgilimden dolay: biitiin dlem bana agyar oldu. Gonliimiin ateginden baska

benim icin yanan bir ici yanik yarim kalmadi.)

Gam giinii istiimde senden 6zge yok ey diid-1 ah

Latf idib benden gotiirme saye-i ikbalini (G., 296/7)

(Ey ah dumani, iistiimde senden baska kimse yok. Liitf edip gam giiniinde ikbalinin

golgesini iistiimden cekme.)

Fuz(li’nin diinyaya bakis agisi, onun yalnizlik duygusunu algilayis bicimini de
sekillendirmektedir. Diinya hayat1 bir gurbet alanidir ve insanlar buraya hasret cekmeye
gonderilmislerdir. Bezm-i Elest’ten, dolayisiyla da Allah’tan ayr1 kalmak asiklar icin
diinyadaki yalmzlik ve tek basina kalma durumunun temel sebebi sayilir. Diinya ve
icindeki diger tiim varliklar bile insanin yalmzligini, kimsesizligini gidermeye yetmez;
clinkii Allah’tan gayri her sey masivadir ve gurbette bulunan insanin yalnizligim
giderme yetisine sahip degildir. Bu yalmizlik ancak ve ancak, Fuzili’nin “Senden 6zge

asnamiz yok™ dedigi Allah’a kavusmakla son bulabilir:

Esir-i gurbetiz biz senden 6zge asnamiz yok

Ayagin kesme basin ¢iin bizim mihnet-seralardan (G., 215/2)

(Biz gurbetin esiriyiz, senden baska tamdiginiz kimse yok. Baswin icin, bizim nihnet

evimizden ayagini kesme.)

Fuz(l’nin genel olarak yalmizliktan sikdyet etmesine karsin, yalnizlik
duygusunu bizzat istedigi ve yalnizlig1 arzu ettigini gordiigiimiiz beyitler de mevcuttur.
Fuzili’nin halk ile arasina belli bir mesafe koyup hiiziinler icinde kivrandigi
kuliibesinde gam ve feryadiyla yalmiz basina kalma arzusu, halkin icine karigsma
arzusuna agir bastigi durumlara da sahitlik etmekteyiz. Sairin bu konudaki yalnizlik
sevgisi Oyle bir noktaya ulagsmaktadir ki gonliindeki biitiin arzular1 bir kenara atmakta
ve 1stirapla kavruldugu hiiziinler kuliibesinde yalniz basina oturmayi giilzar seyrine

tercih etmektedir:
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Hali itdim dil-heva-y1 ihtilat-1 halkdan
Bezm-i gamda ney kimi hem-dem bana feryad bes (G., 125/6)

(Gonliimii halk ile goriisiip onlarla karisma arzusundan bosalttum. Gam meclisinde

bana, tipki ney gibi, arkadasg olarak feryat yeterlidir.)

Beni ey bag-ban ma'ziir tut giil-zar seyrinden

Ki ben giil-zar seyrin kiilbe-i ahzana degsirdim (G., 197/3)

(Ey bagban, giil bahcesinin seyrinden beni mazur tut. Ciinkii giil bahcesinin seyrinden

alacagim zevki hiiziinler kuliibesinde oturmaya tercih ettim.)

Fuzli’nin sikayetlerine konu olan yalnizlik duygusunun baslica sebepleri
arasinda; sevgiliden ayr1 olmasi, etrafinda derdini paylasacak hi¢ kimsenin bulunmayisi,
dokiilen gozyas1 ve cekilen ahin ¢evresindeki herkesi kendisinden uzaklastirmasi ve asil
vatan olan Elest Bezmi’'nden gurbet diyar1 olan diinyaya gelmesi gibi sebepler
bulunmaktadir. Yalmzlik ile ilgili genel hususlar1 belirttikten sonra, calismamizin

bundan sonraki boliimiinde Fuz{ili’nin yalmizliktan sikayet ettigi beyitleri ele alacagiz.

Ey Fuzili sehldir her gam ki gam-hari ola

Gam budur kim bende bin gam var bir gam-har yoh (G., 61/7)

(Ey Fuziili, cekilen bir gamin eger gam ortagi varsa o gami ¢ekmek kolaydir. Benim bin

ganum var ama bir gam ortagim bile yok. Iste asil gam da budur.)

Fuz(li, gam ortaginin bulunmamasi seklindeki yalnizligindan sikayet etmektedir.
Sair, ask gami icindedir ve bu gamin haddi hesab1 yoktur. Fakat, cekilen bu gamin en
aci tarafi, bu gamini paylasacak kimsesinin bulunmayisidir. Eger sairin bir gam ortagi
olsaydi, gamin niceligi ve niteligi ne olursa olsun o gami ¢ekmek cok daha kolay
olacakti. Sonug¢ olarak, Fuzlli’yi zor duruma sokan gamin kendisi degil, gamim

paylasacak bir gam ortaginin bulunmayisidir; yani yalnizliktir.

Bagn biitiinler bana ta'n ederler miidam

Halimi serh itmege bir cigeri pare yoh (G., 60/2)
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(Bagr biitiin olanlar, yani ask istirabt ¢cekmeyenler beni daima aywplarlar. Halimi

anlatip dertlesmeye asktan cigeri parca parca olmus bir kimse ile yok.)

Ask derdini ¢cekmedigi icin goniilleri 1stiraptan parga parca olmayan ve bu derdi
bilmeyen kisiler, askin elinde divane olan Fuzili’nin halini anlamamakta ve devamli
surette onu kinamaktadirlar. Fuz{ili’nin etrafinda bulunan hi¢ kimse agktan anlamadigi
icin onun halini anlayacak, derdini paylasacak kimseyi de bulamamaktadir. Fuzdli, agk

derdi i¢inde yalnizlik cekmektedir ve bu ylizden yalmizligindan sikayet etmektedir.

Beyti bagka bir acidan ele aldigimizda, Fuzili’nin bu yalmzlhigiyla iftihar ettigini
one stirmek de miimkiin olabilir. Ask ve agkta ac1 cekmek degerli bir eylemdir. Kiymetli
seyler, ayn1 zamanda az bulunan seylerdir. Boylelikle Fuzili’nin ask derdiyle bagrinin
parca par¢a olmasi ve bu durumda olan bagkalarina da rastlamiyor olusu, Fuzili

acisindan iftihar vesilesidir.

Tecerriid seyrine siyemden 6zge bulmadim hem-reh

Tarik-1 agk i¢inde ¢oklar ile durdum oturdum (G., 190/5)

(Ask yolunda bircok kimse ile oturup kalktim ama tecerriit seyrinde golgemden baska

bir yol arkadagsi bulamadim.)

Icinde bulundugu yalmzhigin boyutu, golgesiyle bas basa kalma derecesine kadar
ilerledigi icin sikayet eden Fuzili, ask yolunda bir ¢ok kisiyle hem dem olmasina karsin,
tecerriit seyrinde kendisine yol arkadashgi yapip yalmzligimi ortadan kaldiracak bir

kimse bulamamustir.

Beytin diger anlaminda, Fuz@li’nin sikdyet yerine, seyr-i siilukta ulastig
makama kendisinden baskasinin erisememis olmasi karsisindaki  Oviinciinii
gormekteyiz. Tecerriit, tasavvufta onemli bir merhaledir. Fuzili, ask yolunda bir¢ok kisi
ile oturup kalkmis ama kendisi gibi ask yolunda basar1 saglayip tecerriid makamina

ulasan kimseye rastlayamamustir.

Ne yanar kimse bana ates-i dilden 6zge

Ne acar kimse kapim bad-1 sabadan gayri (G., 273/5)
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(Ne bana gonliimdeki atesten baska bir yanan var, ne de bahar riizgarindan baska

kapumi bir agan var.)

Fuz(li’nin i¢inde bulundugu yalmzligin boyutlar1 akil alacak gibi degildir.
Kendisine goniil atesinden baska kimse yanmayan, saba riizgarinin hiziyla carpilan bir
kapidan bagka yoldasi olmayan bir asiktir s6z konusu olan. Fuzili, saba riizgarindan
baska kendisine kapiy1 acan ve arayami sorani olmayan gamli bir dsik konumundadir.
Ask derdi baskalar1 tarafindan idrak edilmesi gii¢ bir durum oldugu i¢in asik, bu derdini
paylasacak, teselli bulacak bir dert ortaglr bulma yoniinden de yalmizlik duygusu yasar.

Iste bu duygu Fuziili’yi yalmizliktan sikdyet etmeye yoneltmektedir.

Ben kimim bir bi-kes ii bi-¢are vii bi-han-u-man

Tali'im asiifte ikbalim nigin bahtim yaman (T., 1-I/1)

(Ben kimim? Kimsesiz, ¢aresiz ve evsiz barksiz biriyim. Talihim asufte, ikbalim ters yiiz

olmus, bahtim ise yaman.)

Kimsesizliginin, dolayisiyla da yalmizligmin yani sira talih, baht, ikbal ve
caresizliginden de sikayet eden Fuzili, kendisiyle ilgili olan her seyden iimitsiz bir
haldedir. Beyitte Fuzili, kendisini tarif ederken kimsesizligini ilk sirada

vurgulamaktadir.

Ey Fuzili kime stiz-1 dilimi serh ideyim

Yok benim kimi yanan ates-i hicran igre (G., 254/7)

(Ey Fuzili, gonliimiin yamisuim kime anlatayim, ayrilik atesi icinde benim gibi yanan

kimse yok.)

Fuzli, sevgiliden ayridir. Ayrilik atesi kendisini o derece yakmaktadir ki, ayrilik
atesi i¢inde kendisi gibi yanan baska birinin bulunduguna ihtimal dahi vermemektedir.
Ote yandan, ayrilik atesinden duydugu 1stirabr daha da artiran diger bir sey de, icinde
bulundugu sikintiyr anlatacak bir kimsenin bulunmamasidir. Fuzili, derdini

paylasabilecek kimsenin bulunmayisindan, yani kimsesizliginden sikayet etmektedir.

Yetdi bi-kesligim ol gayete kim cevremde

Kimse yok cizgine gird-ab-1 beladan gayri (G., 273/4)
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(Kimsesizligim o dereceye vardi ki cevremde bela girdabindan baska donen kimse yok.)

Sair, bu beyitte de kimsesizliginden sikayetcidir. Sairin muhatap oldugu tek sey
vardir, o da ugradigi belalar. Bu belalar o kadar ¢ok ve siireklidir ki Fuz{li bunu
“girdab-1 bela” olarak nitelemektedir. Sair, artik yalnizligin ve kimsesizligin en iist

zirvesine ulasmistir.

4. 7. Bahttan Sikayet

Divan sairlerinin en cok sikdyet ettikleri kavramlardan birisi de bahtlarina
yonelik olan sikayetleridir. Bahttan yapilan sikayetlerin tamamina yakinini, gercek
nitelikli sikayetler kisminda degerlendirmek daha dogru olacaktir. Bu konudaki
sikayetleri zahiri olarak degerlendirmek miimkiin degildir; ¢iinkii Divan sairleri sikinti
duyduklar1 bir durum karsisinda ne kaderi, ne Yaratici’y1, ne de boyle kutsiyet arz eden
bagka bir varlig1 sorumlu tutup onu elestirmezler. Zira boyle bir davranig, hem Divan
siirin yapisina, hem de toplumun inang¢ ve telakkileriyle bagdasmayacaktir. Geriye bir
tek “talih/baht” faktorii kalmaktadir. Bu durumda da sikintilarinin baglica faili olarak

bahtlarint mahkum ederek ondan sikayet etmektedirler.

Insandaki arzular smirsiz olmakla beraber, bunlarin tamaminin gerceklesmesi
imkansizdir. Bu yiizden insanlar, ger¢eklesmeyen veya gerceklesmesinin zor oldugunu
diisiindiikleri arzularini kadere isnat ederler. Kaderin insanlar hakkinda gerceklesen
neticelerine dilimizde “talih”, “baht”, “nasip”, “kismet”, “kader”, “sans” ve “ikbal” gibi
cesitli karsiliklar verilmistir. Bu neticeleri, genel olarak baht veya talih olarak
ifadelendirmek hem halk kiiltiirii, hem de Divan sairlerince tercih edilen bir egilimdir.
“Tercih edilen goriise gore, Farsca’dan Arapga’ya da gecmis bulunan baht, ‘iyi ve kotii
olaylarin bagli bulundugu insaniistii program’ anlamina geliyorsa da daha cok
sevindirici olaylar i¢in kullanilmaktadir. Ayn1 ménaya gelen talih ise Arapca rali’

kelimesinin Tiirk¢e’de aldig1 sekildir. Tali’, ‘yiikselen, ortaya cikan’ gibi anlamlara

gelir. (Topaloglu, 1991:521)”

Tiirkcede baht ve talih ile ayn1 anlam ve maksatla kullanilan “kismet” kelimesi

de bulunmaktadir. Kismet terimi daha ¢ok, “gecim i¢in insanlara ihsan edilen rizkin
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Allah tarafindan belirlenip takdir edilmesi” anlamina gelir. Fransizca’dan dilimize
gecen ‘“‘sans” kelimesinin yani sira “felek” kelimesi de cogu zaman baht ve talih
anlaminda kullanilmaktadir. Felek kelimesinin de bu manada kullanilmasi sundandir:
Atlas felegi, donerken diger sekiz felegi de donmeleri gereken istikametin aksine, yani
kendi dondiigii istikamette, dondiirdiigli icin insanlarin talihleri tizerinde olumsuz etkiler

ortaya ¢ikardigina inanilir.

Baht ve talih kavramlarinin astroloji (ilm-i niicum/ilm-i tencim) ile de yakin bir
iliskisi bulunmaktadir. Astroloji ile ugrasanlar, belli yildizlara baglh olarak
gerceklesecegine inandiklari bir takim olaylara baht veya talih demislerdir. “Eski
astronomiye gore bu yildizlarin yeryiiziine hakim olduklar1 aylar, giinler ve saatler
vardir. Ugurlu saatler ve ugursuz saatler, boylece insanlar ve onlarin isleri {izerinde
etkili olurlar. Insanlar da bu saatler de baslarina gelenler icin sikdyet veya siikiir ederler.
(Pala, 1995:182)” Bu yiizden, dilimizde bahtindan memnun olmamay1 ifade etmek
maksadiyla, “Bahtinin yildizinin kararmasi/siyah olmasi” seklinde cesitli deyimler
ortaya ¢ikmistir. Bu tiir deyimler, Divan sairleri tarafindan da bahtlarinin kotii oldugunu

ifade etmek amaciyla sik sik dile getirilmistir.

Her rengin belli bir duyguyu, belli bir ruh halini simgeledigi bilinmektedir.
Divan sairleri, bahtlarindan bahsederken baht ve talihlerinin siyahligindan mutlaka
bahsederler. Siiphesiz, bahtlarina renk olarak yakistirdiklar1 siyah rengi olumsuzlugu,
kotii olmay1 ifade etmektedir. Siyah, bir renk olarak tasavvufl acidan da olumsuz
anlamlarin cagrisimi olarak kabul gormiistiir. Divan sairleri de bu cagrisimlarindan
hareketle bahtlarinin olumsuzlugunu siyah rengiyle simgelemislerdir. “Siyah yutan bir
renktir. Biitiin renkler onun icinde yok olup gider. Siyah tamamen bir renksizliktir.
Onun icin mutasavviflar Allah’in yaratma iradesinden Onceki mertebeyi yani ‘Zat-1
Ahadiyyeti’, tecellisizlik ve mutlak anlamda idrak edilemezlik yonlerinden dolayi
siyahla simgelemislerdir. Siyah, insan psikolojisinde ise, cokiintiili duygularin bir

ifadesidir. (Yildirim, 2006:137)”

Asigin bahti, ezelden beri siyahtir. Ezel meclisinde hakkinda kararlastirilan
durum bu yondedir. Allah’in iradesinin ifadesi olan Ezel katipleri, 4s1gin yazisini siyah
bir yaziyla yazdiklar1 i¢in baht1 da kararmistir. Bu yaziy1 yanaktaki siyah tiiyler

sembolize eder. “Giizellerin yliziindeki riisd alameti olan ayva tiiylerine hat derler.
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Hattin bir ma’nés1 da yazidir. O ayva tiiylerinin ma’nas1 asiklarin bedbaht olacagidir.

(Tarlan, 2005:271)”

Ezel katibleri ugsak bahtin kare yazmiglar

Bu mazmiin ile hat ol satha-i ruhsare yazmislar (G., 68/1)

(Ezel katipleri asiklarin bahtini kara yaznuslar. O yiiz sayfasinda da bu durumu anlatan

bir yazi yaznuslar.)

Her insan Allah’1in kendisi i¢in takdir ettigi ne varsa onu yasamaya mahkum ve
mecburdur. Bunun degismesi, degistirilmesi s6z konusu olamaz. Bu takdir, mecazen
insan alnina yazilmis bir yazi olarak diigiiniilir ve bu yaziya insanin talihi goziiyle
bakilir. Asigin yazist da daima kara bir kalemle yazilmistir. Alnina yazilan kara yazidan
memnun olmayan asik, o yaziyr yazan kalemin alnindaki yaziyr ¢izmesini, siyah

bahtliligin1 ortadan kaldirmasini arzu eder:

Siyah-bahtlig1 yazmis alnina takdir
N'ola gecirse kara giinde riizgar kalem (Kas., 33/11)

(Takdir, almima bahtimin siyah olmasin yazmis. Riizgar, kara giinde bu yazinin

listiinden kalem gecirip listiinii ¢izse ne olur.)

Asiklarin bahtinin kétii olmasi, onlarin en basta gelen 6zelliklerindendir. Bu
durum, asikligin adeta olmazsa olmazi hiikmiindedir. Fuz(li, daha Onceleri sahibi
bulundugu baht konusunda ¢ok iyi bir konumda oldugunu, bahtinin her istegini yerine
getirmeye mahkum ve memur oldugunu belirtmektedir. Oysa simdi, daha 6nce bahtiyla
barigsik olan sairin bir zamanlar her arzusunu yerine getiren bahtindan memnun
olmadigin1 anliyoruz. Bunun sebebi, Fuz{li’nin aska diigmesi neticesinde bahtinin ters
donmesidir. Zira, agka diisene baht1 yar olmaz. Baht, ona her tiirlii cevr ve cefay1 reva

gorerek, tiirlii 1stiraplar i¢inde perisan olmasina sebebiyet verir:

Baht matlibum miiyesser kilmaga mahk{im olub

Dehr esbabim miiheyya kilmaga me'mir idi (G., 281/6)

(Bahtim her istegimi yerine getirmeye mahkumdu. Felek ise her ne istersem yerine

getirmeye memur edilmigti.)
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Islami ritiiellerle zitlasmayacak bicimde sekil kazandirilan Divan siirinde asik,
memnun olmadigt bir durum karsisinda sucu kadere veya Allah’a isnat
edemeyeceginden bu tiir durumlarda tek suclu ve sorumlu olarak kendi talihini goriir.
Bu bakis acis1 fatalist (Kaderci) diisiincenin bir sonucudur. “Fatalizme gore insanin
hayatta yaptig1 hareketler daha kendisi diinyaya gelmeden tesbit edilmistir. Bu onun alin
yazist ve kaderidir. Insan takdirin hiikmiine gore harekete mahkiim ve onu
degistirmekten acizdir. iste IslAm felsefesinde ‘Cebriyyecilik’ denen bu meslek sarkin
hayat goriisiinde oldugu gibi siirde de hakimdir. Ayn1 inanisa sahip olan Fuz{li’nin de
ne felege, ne de baska bir kimseye diyecegi yoktur. Onun sikdyeti yalniz taliinden

olabilir. (Mazioglu, 1956:85)”

Bu yiizden Fuzili, sevgilinin kendisine yiiz vermemesinin, gonliindeki ask
derdiyle kendisi gibi dertlenmemesinin sebebini de kaderine degil bahtina mal eder.
Sevgilinin kendisine kars1 olan tegafiil ve istignasinin sona ermesi bahtin yardimiyla

miimkiin olabilecektir:

Kil meded ey baht yoksa kdm-1 dil miimkin degil
Boyle kim ol dil-riiba bi-derddir ben derd-mend (G., 63/2)

(Bana medet et ey baht. Goniilleri kapip kendine baglayan o sevgili dertsiz, ben de

dertli oldugumuz siirece gonliin mutlu olmast miimkiin degil.)

Biitiin bu anlatilanlara bagli olarak, asagidaki beytinde Fuzili, sevgiliden
baskalarina sefkat, kendisine ise siirekli cevr ve cefalar gelmesinin sebebini bahtinin
yildizinin kotiiliigiine baglamaktadir. Sevgili, asiga yliz vermemekte, siirekli eziyetle
muamele etmektedir. Fakat asik, yine de sevgiliden sikayete yonelmemistir. Zira asigin
sevgiliden sikayette bunmasi onun askinda samimi olmadigl sonucunu ortaya
cikaracaktir. Bu durumda asik, bu aksi durumun tek sorumlusu olarak bahtin1 gormekte

ve ondan sikayet etmektedir:

Ahter-1 bahtim vebalim gor kim ol mehden gelen

Mihrlerdir 6zgeye cevr Ui cefalardir bana (G., 14/7)

(Talihimin yudizimin kotiiliigiine bak ki, o ay gibi sevgiliden baskalarina siirekli sevgi

107



giderken, bana da hep cevr ve cefa gelir.)

Fuz(li, daima talihinden sikdyet eden bir asik degildir. Genel itibariyle
talihinden sikdyet etmeyi adeta vazife haline getiren Fuzili, talihinin isteklerine gore
hareket ettigi durumlarda bunun karsisinda siikretmesini de bilmektedir. Talih,
Fuz{li’nin bir asik olarak sevgilinin bakis oklarina kendisini hedef etmesine izin vermis
ve boylece agkin boynuna yiikledigi vebalden, sorumluluktan azade olmasina da ruhsat
vermistir. Eger buna izin vermeseydi, kendisini sevgilinin oklarmma feda ederek
vebalden kurtulmak miimkiin olamayacakti. Bahti kendisine yar oldugu icin Fuzili,

Allah’a siikretmektedir:

Siikriili'1lah baht yar oldu yetirdim tigine
Basimin bir kilca boynumda vebali kalmadi (G., 259/2)

(Allah’a siikiirler olsun ki, bahtim yar oldu da basimi senin kilicina feda edebildim.
Artik basimin boynumda bir kil kadar bile vebali kalmadi.)

Fuzlli’nin gercek sikdyetler kategorisinde degerlendirebilecegimiz talihten
sikayetlerinin ¢esitli sebepleri bulunmaktadir. Bahtinin yi1ldizinin siyah olmasi, bahtinin
stirekli uykuda olmasi, bahtinin higbir isinde kendisine yardimda bulunmamasi, aksine
islerinin daha da kotii olmasimi saglamasi, bahtinin zayif ve aciz olmasi, siirekli
kendisine diismanlikta bulunmasi ve insanlar i¢indeki konumunu hice indirmesi gibi

bircok sebep, Fuziili’nin bahtindan yaptig: sikdyetlerinin sebepleri arasinda sayilabilir.

Ayrica su konuya da aciklik getirmek lazimdir ki, Fuzli’nin talihine yonelik
sikdyetlerini iki temel kategoride toplamak miimkiindiir. Ik sikdyet kategorisi, talihin
Fuz(li’nin i¢inde bulundugu kétii bir durumda yardimda bulunmamasi, duruma lakayt
kalmasidir. Diger kategori ise, bahtin Fuz{li’nin durumunu bulundugundan daha da
kotiiye gitmesi konusunda olumsuz etkide bulunmasidir. Talih, ilk kategoride pasif,
diger kategoride de aktif bir rol iistlenerek Fuzili’yi kendisinden sikayet ettirecek

negatif bir islev goriir.

Divan siirinde ve Fuzili’de baht/talih kavrami hakkinda belli basli anlayis
bicimlerini izah ettikten sonra, simdi de Fuz(li Divani’nda bu konuyla ilgili yapilan

sikdyetler kismina gecebiliriz.
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Hur-sid-i cemélinden ol ay sald1 nikabin

Subh oldu dir ey baht nedir bunca seker hab (G., 24/4)

(Giizelligi ay gibi olan o sevgili, giines gibi olan giizelliginden ortiiyii kaldirdi. Sabah
oldu ey baht, uyan, nedir bu kadar tatli uyku.)

Bahtinin uykuda olmasi, Fuzili’nin baht konusundaki en Onemli sikayet
gerekcelerindendir. Bahtin kendisine yardim etmemesi anlamindaki, “bahtin uykuda
olmas1” seklindeki mecaz yollu anlatim, Fuz(li’nin bahtindan sikayet maksadiyla sik sik

bas vurdugu bir anlatim seklidir.

Sevgili, yiiziindeki ortiiyii kaldirarak giizellikte Giines timsali olan yiiziiniin asik
tarafindan goriinebilmesine miisaade etmistir. Fakat ne var ki, Fuz{li’nin bahti, kendisi
icin yasam gayesi haline gelen sevgilinin cemalini seyretmesine yardim etmemekte, bir
tiirlii tatlt uykusundan uyanmamaktadir. Bahtin, sevgilinin giizelliginin asik tarafindan
seyredilmesine karsi kayitsiz kalarak uyumasina sair, sikayet¢gi bir iislupla

yaklagmaktadir.

Tasavvufi acidan sevgilinin cemalinden Ortiiniin kalkmasi, Allah’in cemal
sifatindaki perdenin ortadan kalkarak kainatin bu yondeki tecellilerle aydinlanmasi,
siislenmesidir. Fakat Fuz@li’nin bahti, bu tecellileri fark edememekte, gaflet icinde
kalmaya devam etmektedir. Her iki anlamin da ortak yonii diisiiniildiigiinde, sairin

bahtinin uykusundan sikayet¢i oldugu sonucuna varilir.

Bunca kim kiih-sifat basima taslar urulur

Dide-i bahtim uyanmaz ne agir yuhuludur (G., 93/4)

(Basima daglar biiyiikliigiinde bunca tas vuruldugu halde bahtimin gozii, ne agir bir

uykudadir ki, hala uyanmaz.)

Fuzli, bu beyitte de bahtinin uykusundan sikayet etmektedir. Sair, bu sekildeki
sanatli  ifadeleriyle bahtinin istekleri dogrultusunda hareket etmediginden
yakinmaktadir. Burada sairin bahtinin uykusuna yonelik olan sikdyetinin odak
noktasinda bahtin s6z konusu uykusunun agir olmas: bulunmaktadir. Oyle ki, basina

daglar mesabesinde taslar vuruldugunda bile bahtinin gozii uykudan bir an olsun
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acilmamaktadir.

Beyitte anlatilanlarin baska bir cephesi daha vardir. Basina taslarin vurulmast,
melamet taglarina isarettir. Bunca melamete ragmen Fuz(li’nin bahti, halkin
ayiplamasina sebebiyet veren durumdan kurtulmaya yonelik bir girisimde

bulunmamaktadir. Bu durum sairin bahtina kars1 sikayetinin sebebini olusturmaktadir.

Nale-i zarim ile halka haram oldu yuhu

Kara bahtim yuhudan olmadi bidar heniiz (G., 122/5)

(Inleyip sizlanmalarim viiziinden halka uyku wyumak haram oldu. Fakat kara bahtim

uykusundan heniiz uyanmadi.)

Fuzili, ask ve ayriligin 1stirabiyla gece giindiiz demeden inlemekte,
inleyislerinin ~ vaveylalart  halka rahatsizlik  vermekte, onlart  uykusundan
uyandirmaktadir. Bunca halk uykusundan uyanmasina ragmen sairin kara baht1 uykudan
uyanmamaktadir. Sairin kara bahtinin uyanmasindan elde etmeyi amagcladigi bir sey
vardir. Bahtinin uyanmasinin anlami, bahtinin kendisine yardim etmesi ve bdylece
ayriligin aradan kalkip sevgiliye vuslatinin gerceklesmesidir. Bu durumda, halki
uykulardan uyandiran inleyisler de ortadan kalkacaktir. Fakat kara baht bu konuda

yardim etmemekte, Fuziili’nin sikayet etmesine yol agmaktadir.

Ne tali'dir bu kim alemde 4gaz itmedim bir i

Kim ol isden ser-encam itmedim hasil pesimanhig (G., 146/4)

(Bu nasil bir talihtir ki, dlemde bagsladigim hicbir isten en sonunda pismanlik

duymayayim.)

Talihinden, basladigi her isin sonunda kendisine pismanlik vermesi nedeniyle
sikdyet eden Fuzili, talih ifadesini “nasip” ve “kismet” anlamiyla kullanmaktadir.
Fuzlli’nin herkes gibi yasadigi sartlar igerisinde bir is tutup nasibini elde etme istegi
vardir. Fakat koti talihi burada da ortaya ¢ikmakta ve basladigi her isin sonugsuz

kalmasina sebep olmakta, onu pisman etmektedir.

Beyitte, sairin basladigi isi sadece maddi gecime yoOnelik bir is olarak ele
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almamak gerekir. Sozii edilen isi birgok anlamda diisiinebiliriz. Ornegin, Fuzili, siiluk
yolunda ilerlemek amaciyla bir girisimde bulunmus ve kotii talihi sebebiyle bu girisimi
sonugsuz kalmis olabilir. Sair, s6z konusu sikayetini “Ne tali'dir bu kim” seklinde dile

getirmektedir.

Riste-i can eyledim peyvend tar-1 ziilfiine

Ah kim cekmekde imdad eylemez baht-1 zebiin (G., 230/6)

(Camwmun ipligini senin Ziilfiiniin teline bagladim; ama ne yazik ki zayif, aciz talihim,

ziilfiiniin telini kendime ¢cekmem konusunda bana yardim etmiyor.)

Bahtin1 “zebun” sifatiyla itham eden Fuzlli, sevgiliye kavusma cabasinda
kendisine yardimda bulunmadigi i¢in bahtindan sikdyet etmektedir. Bu durumdan ah
cekerek duydugu sikintiyr dile getiren sair, caninin ipligiyle sevgilinin ziilfiiniin ipligini
birbirine baglayip onunla biitiinlesmeye heves ettigini; fakat bahtinin acizligi sebebiyle

bunu gerceklestiremedigini vurgulamaktadir.

Esasinda, sikayetin temelinde bahtin gii¢siizliigi vardir. Baht, elinden geldigi
halde sairin biitiinlesme arzusuna engel olmus degildir. Iki ipligi birbirine
baglamamasinin nedeni gii¢siizliiglidiir, bunu becerecek takatte bulunmamasidir.
Beyitteki sikayetin tasavvufl boyutuna baktigimizda, hem can hem de ziilf ipliginin
kesreti ifade ettiklerini goriiriiz. Fuz(ll, maddeden madde ile siyrilarak Allah’a

kavugmayi istemekte fakat baht1 kendisine, istese de yar olamamaktadir.

Elinden dadlar ey ahter-i baht-1 siydhim kim

Beni halk icre ali-kadr iken gayetde hér itdin (Muk., 24/1)

(Ey kara bahtimin yildizi, senin elinden imdat! Ciinkii halk icinde kadir kiymet bir

konumda iken beni gayet asagi bir konuma diisiirdiin.)

Sair, kara bahtinin yildizindan olan sikayetini imdat ederek dile getirmektedir.
Halk icerisinde bulundugu konum itibariyle gayet muteber bir insan iken kara
bahtinin yildizi onu bu konumundan uzaklastirarak zelil, hakir bir konuma

diistirmiistiir.
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Beyti ask kavrami perspektifinde yorumladigimizda, sikadyetin yonelmesi
gereken unsurun baht degil, ask olmasi gerektigini goriiriiz. Cilinkii Fuz(li, sonug
itibariyle bir asiktir. Agk, kisiyi halk arasinda saygin bir konumdayken ayiplanan bir
konuma diistirmesiyle bilinir. O halde, sairi sikayet sebebi olan konuma diisiiren
aslinda asktir. Fakat sairler, icine itildikleri olumsuz durumlardan aski degil, daima

kara bahtlarin1 sorumlu tutmay1 adeta bir gelenekmis gibi uygularlar.

Felekde berk-i ahimdan ser-a-ser yandi kevbekler

Kalan odlara yanmis kevbeb-i baht-1 zebtinumdur (G., 87/3)

(Gokyiiziindeki biitiin yildizlar ahimin simseginden bastanbasa yandi. Geriye kalan tek

sey, zayif talihimin ateslerde yannus yildizidir.)

Fuzili, ne yaparsa yapsin kotii bahtinin bir tiirlii pesini birakmamasindan
sikayetcidir. Fuzili, ask istirabi, ayriliklar, yalmzliklar, melamet vs. yiiziinden
durmadan gozyas1 doken, ah ¢eken bir asiktir. Gonliindeki ates Oylesine yakicidir ki
cektigi ah gokyiiziine cikarak orada ne varsa hepsini yakip kiile ¢cevirmektedir. Her
seyi yakip yikan bu atesten geriye, ateste yanmis fakat hala varligini siirdiiren bahtin
yildizi kalmistir. Oysa Fuzili, bahtin1 zebun, yani zayif ve aciz olarak
nitelendirmektedir. Bu kadar zayif olmasina ragmen gokteki ne varsa her seyi yakip
yikan bir atesten geriye kalip hala varligim siirdiirebilen bir yildiz1 vardir bu bahtin.
Demek oluyor ki, Fuzli’nin baht-1 zebunu sadece Fuzili’nin kendisi sz konusu
olunca zebundur ve bu da Fuziili’ye sikdyet icin bir gerekce olusturmaktadir. Ustelik,
bahtin yildizinin bundan boyle daha da koétii olma ihtimali bulunmaktadir. Baht yildizi
ateslere yandid i¢in Fuzili icin artik daha da yakici olacaktir, ¢iinkii baht, Fuziili’nin

gonliinden goge savurdugu ahinin atesinde bir de yakicilik 6zelligi kazanmistir.

Ben kimim bir bi-kes ii bi-¢are vii bi-han-u-man

Tali'im asiifte ikbalim niglin bahtim yaman (T., 1-I/1)

(Ben kimim? Kimsesiz, ¢aresiz, evsiz barksiz biriyim. Talihim dagilnus, ikbalim ter yiiz

olmug, bahtim ise yaman.)

Fuzlli, beyitte sikca birbirinin yerine kullandigimiz talih, ikbal ve baht

kavramlarindan sirasiyla sikayet etmektedir. Sair, bu kavramlardan duydugu sikintisini
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onlara asufte, nigiin ve yaman sifatlarim1 atfederek daha etkili bir bicimde ortaya
koymaktadir. Fuzili, herkes gibi bir yasam siirmek ve miireffeh bir hayat standartina
sahip olmay1 dilemektedir. Fakat baht, talih ve ikbali onu kimsesiz, caresiz ve evsiz

barksiz bir insan haline getirerek mutsuz etmislerdir.

Bana bad-1 saba ol serv-i giil ruhdan haber virmez

Ac¢ilmaz gonce-i bahtim iimidim nahli ber virmez (G., 117/1)

(Sabah riizgart bana o giil yanakli serviden haber vermez, bahtinun goncast a¢ilmaz,

iimidimin fidant meyve vermez.)

Bahtinin goncasmin acilmadigr seklindeki mecazi anlatimla bahtindan sikayet
eden Fuzdli, bahtinin yan1 sira, giil yanakli sevgiliden haber getirmedigi icin de saba
riizgarindan sikayet etmektedir. Agaclar cicek agmayinca meyve de olmaz; meyvenin
varligi, kendisinden 6nce agan ¢icek tomurcuklarina baglidir. Tipki bunun gibi, baht
goncast (cigcegi) acilmayinca, timit fidanindan da meyve hasil olmaz. Meyvenin Oncesi
cicekse, timit meyvesinin Oncesi de baht goncasidir. Yani, insanlarin iimitlerini
gerceklestirebilmeleri bahtlarina baghdir; fakat baht yar olmayinca hicbir iimidin,
emelin gerceklesmesi miimkiin degildir. Beyitte bu durumu ifade eden Fuzili, bundan

dolay1 bahtindan sikayet etmektedir.

4. 8. Felek (Dehr, Diinya)’ten Sikayet

Gok, gok kubbe, ve gokyiizii ifadelerini de icine alan felek kavrami, Divan
siirinde ayn1 zamanda ¢arh (¢erh), asuman, sipihr, gerdun, feza ve sema kelimelerini de
karsilar ve cok defa bu kelimelerin yerine de kullanilir. Ozellikle carh kelimesiyle es
anlaml olarak sik¢a kullanilan felek, mecazi olarak dehr, diinya, devran, alem, talih,

baht, kader ve zaman anlamlarin1 da ihtiva edecek bi¢cimde kullanilir.

Yildizlarin insanin talihine tesir ettigi inancina bagli olarak onlarin yerlerini
degistirip duran felek her tiirli kotiiliigiin ve ugursuzlugun sebebi sayillmis ve devaml
olarak ondan sikayet edilmistir. Boylece felek ‘“kader” manasimi almaktadir. Divan

edebiyatinda sairlerin, her seyin ilahi takdire bagli oldugunu bilmekle beraber talihsizlik
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ve 1stiraplarint hep felege yiiklemeleri Fars edebiyatindan ge¢cmis bir edebi gelenek

dolayisiyladir. (Kurnaz, 306, 307:2001)

Felek mefhumuyla ilgili israiliyattan olan bir takim inaniglarin ve Batlamyus
sisteminin etkisi, felek mefhumuna kars1 menfi bir tavir takinmay: ve ondan sikayet
etmeyi gelenek haline getirmistir. Siiphesiz bdyle bir gsikdyet geleneginin
sistemlesmesinde felek mefhumunun anlami igerisinde kader, talih, baht, zaman gibi
anlamlarin da bulunmasi 6nemli bir etkiye sahiptir. “Batlamyus sistemine gore, kdinatin
merkezi sayilan diinyayr dokuz kat felek cevreler. Bunlar, i¢ ice ge¢mis sogan zarlari
gibi diinyay1 katmanlar halinde kusatmislardir. Her gezegen bu katmanlardan birinde
bulunur ve felek, o gezegenin adiyla anilir (Ay felegi, Utarid felegi, Ziihre felegi...
gibi). ... Her felek, cevreledigi ve cevrelendigi felegin aksi istikametinde donerken
Atlas felegi, digerlerini de kendi istikametinde donmeye zorlar. Iste kendi devri hilafina
donmeye zorlanan bu sekiz felek, diinyanin ve kainatin, dolayisiyla insan talih ve
kaderlerinin onma ve bozulmasinda tesirli olur, burclarin 6zelliklerini ortaya cikarir.”
(Pala, 2005: 222-223) Iste, batil da olsa bu diisiince, halk arasinda felekten sikayet

etmenin temel dayanak noktasi haline gelmistir.

Bazen insanlar, kaderlerinden sikayet etmek maksadiyla felege yiiklenirler.
Bunun sebebi insan kaderinin yazili bulundugu Levh-i Mahfuz’un felekte bulunmasidir.
Bir kisim tasavvuf erbebina gore dokuzuncu felekten sonra Allah’in ilmi baslar.
Peygamberimiz (A.S.) Mira¢’ta burayr da gecerek Allah’a ulasmistir. Burada Levh-i
Mahfuz bulunur.

Felege soviilmemesi konusunda, [slam’da kesin hiikiimler bulunmaktadir.
Kacinilmasi gereken boyle bir davranistan insanlar men edilmislerdir; ¢iinkii her sey
gibi felek de Allah’in iradesi dahilindedir. Felege sovmek, Allah iradesinden hosnut

olmama anlami tasiyacagindan, bu aci bir isyan niteligini de tasir.

Bir ¢ok insan gibi, Divan sairleri de icinde bulunduklar1 sartlar1 ve diinya
hayatinin kendilerince olumsuz bulduklar1 taraflarini elestirmek i¢in daima bir suglu
bulma arayis1 ile felegi mahkum etmislerdir. Belki de acik¢a suclayamadiklari,
elestiremedikleri durum veya kisileri kacamakli bir sekilde felegin sahsinda

kotiileyerek, bilingaltina ittikleri olumsuz durumlardan kolaylikla sikayet etme yolu elde
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ederek psikolojik rahatlama saglamislardir. Fakat gercek su ki, maksatlart kim ve ne
olursa olsun, sairlerin felekten bu ol¢iide asir1 sikayet etmeleri, bu sikdyetin edebi bir
cehreye biirlinerek onlarin dillerinde sanatla yogrulmasina ve boylece, felekten yapilan

sikdyetlerin insanlar arasinda islevsel bir yapi kazanmasina yol acmaistir.

Fuz(li ve diger Divan sairlerinde felek, genellikle sikayet diizeyinde sz konusu
edilir. Ciinkii felek; donekligi, kimseye yar olmamasi, kahpeligi, sevgili gibi cefakar
olusu gibi oOzellikleriyle on plana cikmustir. Dilimizin deyim dagarciginda; “felege
kiismek”, “felegin tokadim yemek”, “felegin ¢cemberinden ge¢cmek”, “kahpe felek”
tiirlinden tabirlerin bulunmasi, felek kavraminin kiiltiiriimiizde olumsuz bir imajla

islerlik kazandigini1 gosterir.

Kiilli veya ciizi, alisilmis veya alisiilmamis, act veya tatl, karli veya zararl her
tiirlii hareket ve olay, de8isim ve bagkalasim zaman ve felekte gerceklesir. Devletler,
milletler, nimetler, felaketler onda ortaya cikar, onda biiyiir, onda son bulur, onda kalir.
Hatta dehr bi¢ciminde de ifade edilen zaman, "Acebii'l-acaibat" (sasilacak seylerin en

sasilan1)’tir.

Calismanin basligindan da anlasildig gibi, felek ve zaman (dehr) kavramlarim
ayn1 baglik altinda ele almis bulunmaktayiz. Bunun sebebi, yukarida da belirttigimiz
gibi, cogu zaman siirlerde felegin mecazi ve tevriyeli olarak zaman yerine kullanilmig
olmasindandir. Zamanin ortaya ¢ikmasi, felegin devr etmesine, yani donmesine baghdir.
Sairler, felekten bahsederken zaman kavraminmi da bu kelimenin kapsami icerisinde

degerlendirmislerdir.

Fuzili Divani’nda Felekten ve zamandan sikayet ile ilgili beyitlere deginmeden
once, Ortacag dogu diinyasinin materyalistleri olarak kabul edilen dehrilerin zaman

anlayis1 lizerinde durmakta bu vesileyle yarar olacagini degerlendirmekteyiz.

Felsefi bir diislince sistemi olan Dehrilik; biitiin olaylarin zaman (dehr veya
felek) tarafindan devamli bir hareket ve degismeye bagli oldugu iddiasi, bu anlayisin en
karakteristik Ozelligidir Dehriler tarafindan iddia edilen; “Bizi ancak zaman bitirir.”
Ifadesinden de anlasilacag gibi; ihtiyarlik, 6liim ve felaketler Allah tarafindan degil,

yar1 mistik bir sahsiyet olarak telakki edilen “zaman” tarafindan gelir. Bu anlayisa Islam
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oncesi Cahiliye Devri siirlerinde sik sik rastlanir. Dehrden; yani zamandan sikdyet eden

sairler bununla da kalmaz hatta zamana soverler.

Cahiliye déneminde ortaya ¢ikan ve Islam tarihinde inkarci cereyan olarak ifade
edilen dehriler hakkinda Allah, Casiye siiresini indirmistir. Casiye siiresinde, Cahiliye
devrinde her kotiiliigii zamana nispet eden dehrilerden bahsedilirken soyle

buyrulmustur:

Casiye,15:24)”

Bizi zamandan bagkasi heldk etmiyor... (Kur’an-1 Ker’im,

Felek ve dehr (zaman) mefhumlar1 Divan sairlerince cesitli ozellikleriyle s6z
konusu edilmektedir. Cogunlukla olumsuz bir algilamaya dayanan felek ve dehr
(zaman) mefhumlarinin islenis sekli, Divan sairlerinin 6zellikle hayata bakislarindaki
pesimist yaklasimlarim1 da yansitmasi bakimindan onemlidir. Bu mefhumlarla ilgili
sOziinti ettigimiz Ozelliklerin neler oldugunu Fuzili Divani’ndan aldigimiz beyitlerle

inceleyelim.

Dehr, insana bir¢cok kaygi yiikleyerek olumsuz bir hareket tarzi icra eder. Bu
kaygilar insan1 kar ve zarar baglaminda bin bir tiirlii kedere mecbur kilar. Bu kederden
uzaklagmak i¢in kadehten sarap icmek gerekir. Zira sarap, zamanin gamini, kederini def

edici 6zellige sahiptir:

Getir saki kadeh kim ays hosdur giil zaméaninda

Zaman fevt itme dehrin gussa-i stid i ziyaninda (T., 2-4/1)

(Ey saki, kadeh getir, ciinkii giil mevsiminde eglence giizeldir; zamanin kederinin kdar

ve zararinda vaktini bosa gegirme.)

Felek ve dehr hicbir zaman kimseye iyi davranmamig, kimsenin muradi
istikametinde doniip hareket etmemistir. Bundan sonra da iyl davranmasi
beklenmemelidir. Felek ve dehr her ne kadar bir siireligine iyi sayilabilecek seyleri
saglasa da buna aldanmamak, gururlanmamak gerekir. Ciinkii felegin ve dehrin huyu
hi¢cbir zaman degismez, bir giin gelecek kisinin arzularina muhalif olarak hareket

etmeye, ona belalar indirmeye devam edecektir:



Olsa maksidunca devran-1 felek bir nice giin

Olma magrur ey ki hal-i dehr risendir sana (Muk., 2/1)

(Felegin doniisii/muamelesi nice giin senin isteklerine gore olsa bile, sen yine

magrurlanma, ¢iinkii zamanin huyunu, halini iyi bilirsin.)

Zamanin belalarindan ve kaydindan kurtulmanin c¢aresi ya sarap icip kendinden
gecmektir veya askin gamina tutulup, sadece zamanin degil, her seyin kaygisindan
kurtulmaktir. Ask gami cekmekle zamanin belalarindan kurtuldugunu goren asik, ask

gaminin daha da artmasin arzu eder:

Giriftar-1 gam-1 agk olah 4zade-i dehrim

Gam-1 aska beni bundan beter ya Rab giriftar it (G., 42/6)

(Ask gamina tutuldugumdan beri zamanin belalarindan emin haldeyim. Ya Rab, beni

askin gamina bundan daha beter bir halde giriftar eyle.)

Diinyada mutlu olmanin sart1 6nce yeterince aglamaktan gecer. Dehr, yeterince
cefa cektirmeden kisiye mutlulugu nasip etmez. Tabir yerindeyse, bir iiziim habbesi

yedirecekse yiiz tokat vurmaktan geri durmaz:

Fuz(li dehrden kdm almak olmaz olmadan giryan

Sadef su almayinca ebr-1 nisandan giiher virmez (G., 117/7)

(Ey Fuziili, nasil ki sedefin kabuguna nisan yagmurundan su dolmadan cevher elde

etmek miimkiin degilse, aglamadan da dehrden kam almak miimkiin degildir.)

Asiga siirekli cefa cektirmek, felegin en 6nemli Ozelligidir. Felegin cefasina
karst asi1gin elinden, buna karst ancak ah cekmek gelir. Felegin zulmii karsisinda
mazlum konumunda bulunan Aasigin cektigi ah Oylesine yakicidir ki, ahinin
yakiciligindan ve dumanindan biitiin felek yanar ve simsiyah kesilir. Divan sairleri,
felegin tiirlii cefalarim1 anlatirken bu hayale sik sik bagvurmaktadirlar. Bazen de ahin

dumani, bir kement sekline girerek asigin intikam araci olur ve felegin boynuna geger:



Kemend-i did-1 ahindir Fuzili ¢cerh boynunda

Aceb sayyadsin kim cerh kurtulmaz kemendinden (G., 218/6)

(Ey Fuziili, Cerhin boynundaki senin ahinmin kemendidir. Ne maharetli bir avcisin ki

cerh senin kemendinden kurtulamaz.)

Insanlarin bagina gelen her seyin felekten kaynaklandigi inanisi, Divan siir
gelenegine hakim olan inaniglardandir. Boylece felegin insan kaderine etki ettigi, hatta
bizzat kaderin kendisi oldugu kanaati yaygimlik kazanmustir. Asik, icine diistiikten sonra
ugrunda sayisiz cevr u cefaya diicar oldugu, fakat yine de cektigi nihayetsiz sikintiya
ragmen memnun oldugu askin da kendisine felek tarafindan verildigine inanir. Her sey

gibi, agka diismesinde de tek fail felektir:

Ask etvarin miisellem eyledi gerdiin bana

Bunca kim yeldi yiigiirdii yetmedi Mecniin bana (G., 13/1)

(Felek, askint tavirlarint sadece bana yiikledi, Mecnun bunca kosmasina, cabalamasina

ragmen yine de bana yetisemedi.)

Felegin asiga zulmetmesi; deveran ederek, yani donmek suretiyle zaman
mefhumunu meydana getirmesiyle gerceklesir. Felegin donmesi; giin, ay, y1l gibi zaman
dilimini, bunlarin birlesmesiyle de hayat ve Omiir dedigimiz zaman boliimiinii ortaya
cikarir. Asik ise, felegin her doniisiinde gerceklesen biitiin zaman dilimlerinde ac1 ve
1stirap ceker. Bunun sebebi felektir; felek devr etmeseydi hayat, hayat olmasaydi bu
istiraplar  vaki olmayacakti. Fuzili’ye gore, felegin devretmesiyle ugradigi en

dayanilmaz 1stirap, sarap kadehinin meclisten elini etegini cekmesidir:

Rzgarim buldu devran-1 felekden inkilab

Kan iger oldum ayagin ¢ekti bezminden sarab (G., 28/1)

(Felegin doniisiinden hayatinin gidisati degisti; sarap, meclisten ayagini ¢ekince kan

icer oldum.)

Divan siirinde felek, verdigi bir ¢ok sikintidan dolayr her zaman sikayet gibi

olumsuz duygularla ele alinmayabilir. Felek, tiirlii sikinti ve belalarla kisinin



olgunlagmasina, yiicelmesine, sabrinin artmasina katki saglamasi agisindan minnet

duygusuyla da ele alinabilir:

Ey Fuzili felegin var seninle nazari

Kim gam ii mihnetini virdi ne kim var sana (G., 20/10)

(Ey Fuziili, herhalde felegin sana hususi bir sevgisi, bagliligi var ki, ne kadar gam ve

mihneti varsa hepsini sana vermistir.)

Klasik siirin geleneksel formati icerisinde hemen hemen biitiin sairler, zamandan
ve felekten sikadyet etmis, felegin kubbesine tas atmiglardir. Bu sikayetleri, Dehrilikte
oldugu gibi zaman gercek fail kabul ettiklerinden degil, hadiselerin arzu ve istekleri
istikametinde cereyan etmemesindendir. Yoksa Fuzli ve onun gibi diger Divan
sairleri, Islam inancinin iktiza ettigi olgiilerde, zaman ve felegin Allah’1n bir kanunu, bir
mahluku olduguna inanmis ve bu inanca teslimiyet gostermislerdir. Zemini Islam
inanciyla temel bulmus Divan edebiyati sairinin olay ve durumlar karsisinda hadis ve

ayetlere aykirilik gosteren bir perspektife alenen sahip olmasi s6z konusu degildir.

Fuzili, felegin beldlarina herkesten daha cok maruz kaldigimi soyler. Her
devirde, hemen her sair felekten sikdyet etmis, felegin kahrimi en c¢ok kendisinin
cektigini sOylemistir. Bu, sanatkarin hi¢cbir devirde tam manasiyla tatmin edilmedigini
gosterdigi gibi sairler tarafindan daima tekrarlanan bir adet olmustur. Fuz{li’nin
felekten sikayetleri icli sairin samimi feryatlaridir. Bu onun sadece sanat diinyasinin ve
psikolojisinin bir eseri olmayip aymi zamanda layik oldugu degeri ve rahati

bulamadigini bize gostermektedir. (Mazioglu, 1956:84)

Fuzili divanindan aldigimiz orneklerle Divan siir geleneginde felek ve zaman
kavraminin hangi ozellikler baglaminda ele alindigini inceledikten sonra, simdi de
Fuz(li’'nin felek ve zamanla ilgili sikayetleri kismina gecebiliriz. Fuzili’nin felekten
yaptig1 sikayetlerin temel gerekceleri arasinda; felegin siirekli gam vermesi, arzularinin
tersine hareket etmesi, bin bir tiirlii cefa ve mihnetle muamele etmesi, halini harap

ederek belalara ugratmasi vs. bulunmaktadir.

Cerhden asirmadan yadinla ah-1 atesin

Kadr idib gerdlin sererden zer nisar itmez bana (G., 16/5)



(Seni anarak felekten atesli ahimi asirmadan, bu donen felek bana kadr ve itibar

gosterip kivilcimlardan basima altin sagmaz.)

Fuzili, felegin kendisine ancak, bir¢ok zuliim cektirdikten sonra ettigi atesli
ahlarin ardindan ithsanim1 gostermesinden sikayet etmektedir. Bagka bir deyisle Fuzili,
bir maksada felegin bir siirii sillesini yedikten sonra ulasabilmekten yakinmaktadir.
Beyitte felek yerine “gerd(in” sozciigii kullanilmistir. Bu kelimede “donmek™ anlami da
vardir. Bundan Onceki beyitte de belirttigimiz gibi felegin donmesi zaman ifadesine

isarettir. Bu durumda, sikiyetin zamana yapildigini sdylemek de miimkiin olmaktadir.

Virmez oldu yol viséle pi¢-i ziilfiin ah kim

Riste-1 tedbirden devran-1 kec-rev acdi tab (G., 28/4)

(Ziilfiiniin kivrimina erismek bir tiirlii nasip olmadi. Ne yazik ki ters donen felek tedbir

ipinden biikliimii acti.)

Sevgilinin sacimin kivrimina erismeye calisan FuzGli’yi tersine donen felek
engellemektedir. Maksadina ulasmak icin tiirlii tedbirler alip bu yonde calisan Fuzili,
felegin bu tedbirleri bozarak onu maksadindan alikoymasindan sikdyet etmektedir.
Devran ifadesiyle beyitte yerini alan felek, ters donmesiyle ele alinmistir. Burada ters

donen felek, zamanin aleyhte islemesi anlamiyla kullanilmaktadir.

Ey Fuz{li muttasil devran muhalifdir sana

Galiba erbab-1 isti'dad1 devran istemez (G., 115/7)

(Ey Fuziili, felek senin arzularina uygun devr etmiyor hicbir zaman. Galiba devran

kabiliyetli, ehil insanlart istemez.)

Kendi emellerine uygun sekilde hareket etmeyip kabiliyetli ve liyakatli kisilere
hak etmedikleri sekilde davranan felekten sikayet eden Fuzili, bu beyitte felek yerine

devran ifadesini kullanmustir.

Sabrim alib felek bana yiiz bin bela virir

Az olsa bir meta' ana il ¢ok bana virir (G., 109/1)



(Felek sabrumi alip onun yerine bana yiiz bin bela verir. Bir meta az olursa halk ona

cok fiyat bicer.)

Bir asik olarak Fuzllli’nin sabri zaten azdir. Sair, sabrini alip kendisine sayisiz
bela veren felekten sikdyet etmektedir. Ikinci dizede, Fuz(li’nin bu durumdan yine de
memnun oldugunu varsayabiliriz. Ciinkii az olan seyler halkin nazarinda kiymet arz

eder.

Cefa okun bana yagdirman ancak ey eflak

Dimen ki yeddi keman-dara bir nisane yeter (G., 82/2)

(Ey felekler, cefa okunu yalniz bana yagdirmayiwn. Yedi ok atana bir hedef yeter

demeyin.)

Fuzli’nin bu beyitte felekle ilgili olarak sikayet ettigi konu, felegin cefalarinin
tamamini sadece kendisine yagdirdigl yoniindeki kanaatidir. Yedi kemandar, yedi felek

anlamindadir.

Devr cevrin gor ki niizhet-gah-1 ehl-i zevk iken

Cay-bar ii giil-seni zencir ii zindan eylemis (G., 130/4)

(Felegin cefasina bak ki duygulu ve zevk sahibi insanlara nese ve ruh veren irmagt bir

zincir, giil bahgesini de bir zindan yapnus.)

Felek ve zamanin hayati acilastiran, sefayr cefaya doniistiiren yoniine dikkat
ceken Fuzili, bu durum karsisindaki sikayetini dile getirmektedir. Burada diinya

hayatinin geciciligi ifade edilmektedir.

Geceler ta halime gerdlin temasa itmedi

Terk idib bi-dadin1 bir mihr peyda itmedi (G., 280/1)

(Felek, geceleri halime bakmadi; yaptigi adaletsizligi terk edip bir merhamet

gostermedi.)



Felegin adaletsizliginden dem vuran sair, felegin bu adaletsizlikten caymayip bir
merhamet bile gostermemesinden yakinmaktadir. Fuz@li’nin merhamet bekledigi an
gece vaktidir. Asiklar gece vakti dertleriyle bas basa kalarak acilar i¢inde kivranir, bu
anda bir merhamet emaresi ararlar. Bu merhameti kendisine zulm eden felekten
bekleyen Fuzili, dogal olarak bunu gormeyince felekten sikayet etmektedir. Ciinkii

felegin en alisildik hareketi, asiga merhamet gostermek degil, ona cefa etmektir.

Ey Fuzili olubam garka-i gird-ab-1 ciin(in

Gor ne kahrin ¢cekerem done done devranin (G., 161/7)

(Ey Fuziili, delilik girdabinda bogulmug bir haldeyim. Gor ki ben done done devranin

ne kadar kahrini ¢ekerim.)

Kisinin basina gelen biitiin sikintilarda tek sorumlu felektir. Fuzili, aska diismiis,
bunun sonucunda da mecnun olmustur. Bu Oylesine bir mecnunluktur ki, delilik bir
anafor halini alarak done done kendisini bogmaktadir. Felek, bu yilizden sucludur ve
sikayet konusudur. Beyitten anlasildigina gore, Fuzli’nin felekten olan sikayetine tek
sebep bu degildir. Ikinci dizedeki “Gor ne kahrin ¢ekerem...” ifadesi, felegin sikdyet

edilecek bagka yonlerinin de bulundugunu 6ne siirmektedir.

Rizgarim hos gegerdi dh kim devran doniib

Oldu ahvalim harab ol rlizgarim kalmadi (G., 260/5)

(Zamamm giizel gecerdi fakat ah ki, devran doniip halimi harap etti, o giizel gecen

zamanim yok oldu.)

Daha onceleri Fuzili, mesut bir hayat gecirmekte ve halinden de gayet memnun
bir haldedir. Ta ki, devran ters doniip halini harap, mesut gecen zamanini da yok edene
kadar. Daha oOnce bircok defa tekrar ettigimiz gibi, devran/felek daima Kkisinin
muradinin aksi istikametinde devr eder, mutlulugunu engellemek icin her careye
basvurmaktan geri durmaz. Kald1 ki, Fuzli’nin bu kadar giizel gecen zamanini tersine
dondiirmekten geri durmayacagi da muhakkaktir. Fuz{li, eski halini ve zamanin1 yad

ederek devranin bu hareketinden sikayet etmektedir.



Bu boliimiin en basinda felek kavraminin mecazi yolla diinya kavraminin yerine
de kullanildigin1 belirtmistik. Dolayisiyla, sairlerin diinya kavramiyla ilgili
yaklasimlarmm felek kavramiyla ilgili yaklagimlari olarak da gormek miimkiindiir.
Fuz(li’nin diinya ile ilgili sikayetlerini, Ozellikle de diinyanin faniligi ile ilgili
sikayetlerini, “Felekten Sikayet” bagligi altinda degerlendirmis bulunmaktayiz. Diinya
mefhumu etrafinda sikdyete duygusuna kaynaklik eden bir ¢ok argiiman bulunmaktadir.

Bu durum, Fuzili’nin diinya ile ilgili sikiyetinin ayrica ele alinmasinmi gerektirmektedir.

Icinde yasadigimiz yer kiire olan diinya, mutasavviflarca insam Allah’tan
uzaklastiran varlik olarak olarak telakki edilmistir. ‘“Zahit ve mutasavviflar diinyay:
yilana, zehire, cadiya, fahiseye benzetirler. ... Zahitler diinyay1 ii¢ talakla bosamiglardir.

Diinya ahiretin kumasidir. (Uludag, 2004:112)”

Mutasavviflar, ozellikle fani olusundan hareketle, diinyanin degersiz, diinya
isleriyle ugragsmanin gereksiz oldugunu siklikla vurgularlar. Diinya, Ahiret hayatina
hazirlanma yeri olmaktan ote bir deger ifade etmez. Hatta bir kisim tasavvuf erbabi

diinya gec¢imi i¢in bir is tutmay1 bile hos gérmemistir.

Fuz(li basta olmak {izere, istisnasiz biitlin Divan sairleri diinya ve diinyanin
faniliginden yana sikayetci bir lislupla bahsederler. “Fuzili’de diinya goriisii biitiin
divan sairlerinde oldugu gibi kotiimser bir goriistiir. Hayat fanidir ve 1zdirapla doludur.
Diinyada herkesin nasibi elem ve 1zdirap ¢cekmektir. Felek hi¢ kimseyi giildiirmez. Bu
onun ezeli bir cilvesidir ve bunu degistirmek muhaldir. Boylece divan siirinin fatalist

diinya goriisii Fuzili’de de vardir. (Mazioglu, 1956:82)”

Fuzlli’nin diinya ilgili biitiin diisiinceleri bedbin bir 6zellik tasir. Diinyanin
faniligi ve kararsizligi karsisinda siirekli sikdyet eden bedbin sair Fuzili, diinyanin
halinden memnun olmasa bile yine de yasamak, hayatina devam etmek
mecburiyetindedir. Arzuladigr mutluluga ancak beka adleminde kavusabilecegine inanir
ve diinya kanunlar karsisinda aciz durumdadir. Bu acziyet icerisinde aman buldugu tek

sey sarap, tek yer de meyhanedir:

Devran havadisinden yok bakimiz Fuzli

Darii'l-emanimizdir mey-haneler bucagi (G., 261/7)



(Ey Fuziili, devramin hadiseleri icinde bizim icin beka yoktur. Bizim aman bulacagimiz

emin yer, meyhanelerin bulundugu yerdir.)

Diinya fanidir, kimse i¢in kalict degildir. O halde insanin, elde ettigi makam,
mevki, san, sOhret gibi gecici diinyaliklarla bobiirlenmesi, biiyiikliik taslamasi
bosunadir. Sultan olup kudret sahibi olsa bile, kisinin bununla biiyiikklenmemesi gerekir.
Nihayetinde o da ucup gidecek, diinya bir virane, sultan olan kisi de bu viranenin

baykusu olacaktir. Bunlar diisiinerek hazirlikli olmak gerekir:

Ey olub sultan diyen diinyada benden gayr1 yok
Sen seni bir cugd bil diinyan1 bir virane tut (G., 43/6)

(Ey sultan olup benden baska sultan yoktur diyen! Sen kendini bir baykus, diinyay: da

bir virane olarak farzet.)

Fuz(li’nin diinya ile ilgili sikayetlerine baktigimizda, bu sikdyetlerin genel
konusunu su sekilde siralamak miimkiindiir: diinya hayatinin insana siirekli 1stirap
vermesi, insanin diinyada mutlak saadeti elde etmesinin miimkiin olmamasi ve diinyanin

fani olmasi.

Ta devrdedir da'ire-1 kevn i fesad

Miimkin degil olmak harekatindan sad

Tas-1 felek icre ku’beteyn-i enciim

Gostermez imis hi¢c kime naks-1 murdd (Rub., 19)

(Stirekli olma ve bozulma yeri olan diinya devr etmeye devam ettigi siirece, onun bu
harekatindan sad olmak miimkiin degildir. / Felek tasinin iginde iki kubbenin yildizlar

hi¢ kimseye murada ermekten iimit vermezmis. )

Diinyanin mabhiyetini iyice idrak eden Fuzili, diinya durdukca insanin mutlu
olmayacagin1 da bilmektedir. Fuz(li, diinyanin insana mutluluk saglamayan
hususuyetinden sikayet ederek, diinyay1 bir olma ve bozulma (Kevn u fesad) yeri olarak
ifadelendirmektedir. Kevn u fesad, rast gele secilerek kullanilmis bir ifade degildir. Bu

ifade, diinyanin faniligini anlatmak amaciyla kullanilmistir. Diinyada bazi seyler



bozulup ortadan kalkarken, diger bazi seyler de olgunlasarak gidenlerin yerini alir. Bu
dongii, bu sekilde siirekli devam eder. Diinyadaki bu prensip, hicbir seyin kalici
olmadigini, fani oldugunu c¢agristirir. Ayrica rubaide insanlarin talihlerini belirledigine
inanilan felegin icinde bulunan yildizlarin, muradina ermesine iliskin kimseye iimit
vermemesinden de sikdyet edilmektedir. Netice itibariyle Fuzili, diinyanin faniligi

karsisinda daimi bir sikayet icerisindedir.

Zevk istersen Fuzili terk-i diinya kil ki ben

Bulmadim bir zevk bundan gayri ta diinyadeyem (G., 184/7)

(Ey Fuziili, zevk istersen diinyay: terk et. Ciinkii ben diinyada oldugum siire icerisinde

bundan baska bir zevk tatmadim.)

Icinde yasadign fani diinya hayatimin gercek mutluluk igin yeterli gelmedigini
gorerek bundan sikdyet eden Fuzili, gercek mutluluga beka aleminde erecegine
inanmaktadir. Boylece Fuzili, tasavvufun da inamislarindan faydalanarak gecici olan
diinya hayatinin terk edilmesi gerektigini savunur. Fuzli’nin burada diinyayr terk
etmekten kasti, diinyay1 kalben terk etmektir; yoksa olerek diinyayr terk etmeyi kast

etmemektedir.

Edvéar-1 zaman da'ire-1 hayret imis

Esbab-1 cihan mehalik-i mihnet imis

Diinyaya heves itmemek itmekden yeg

Cii evveli hirs u ahiri hasret imig (Rub., 35)

(Zamanin devr etmesi adeta bir hayret cemberiymis. Diinya, mihnet icinde helak olma
sebebiymis. / Diinyaya heves etmemek, heves etmekten daha iyidir: ciinkii bu hevesin

oncesinde hirs, sonrasinda da hiisran varmis.)

Fuzili, daha Onceleri diinyaya heves etmis, diinyadan murat almak i¢in hirsla
calismistir. Gosterdigi hirsin karsiligini mihnet i¢inde helak olarak ve hiisrana ugrayarak
alan sair, bu beklemedigi neticenin hayal kirikligin1 hayret icinde idrak etmektedir.
Bundan dolay1 diinyadan sikayet eden Fuziili, durumdan 6nemli bir ders ¢ikarmaktadir.

Buna gore, “diinyaya heves etmemek, heves etmekten evladir.”



4. 9. Halinden Sikayet

Her biri kendini bir asik olarak kabul eden Divan sairlerinin, icinde bulunmus
olduklar1 durumun ifadesi olan “hal”’den siirekli sikdyet ederler. Halden yapilan
sikayetler, sadece Fuzli’de degil, biitiin Divan sairlerinde dogrudan veya dolayli olarak

gerceklestirilen bir sikayet eylemidir.

Cogulu, “ahval” veya ‘“halat” olan hal sozciigii, simdiki zaman veya ig¢inde
bulunulan zaman diliminin ifadesidir. Divan sairleri, hallerinden sikiyette bulunurken
hal ve bunun c¢ogulu olan kelimeleri kimi zaman kullanarak, kimi zaman da bu

kelimeleri kullanmadan i¢inde bulunduklari olumsuz durumlardan sikayet ederler.

Halden vyapilan sikdyetlerin diger sikayetlere gore o©nemli bir farka
bulunmaktadir. Bu baghkta ele aldigimiz “Halinden Sikdyet” konusu, aslinda
calismamizda ele aldigimiz diger biitiin sikayet basliklarinin bir 6zeti niteligindedir.
Zira, halden yapilan sikayetler, diger tiim sikayetleri karsilayabilecek bir kapsayiciliga
sahiptir. Sikdyete konu olan diger biitiin bashklar, zaten sairin halini, durumunu
belirleyen argiimanlardir. Diger basliklarda inceledigimiz sikdyet konularinin her biri
ayr1 ayr sairin halini belirleyen unsurlardir. Ornegin, Fuzili’nin gamdan, sevgiliden
veya asktan olan sikdyetleri, aslinda bu kavramlarin kendi hali, durumu iizerinde
birakmis oldugu olumsuz etkilerden olan sikayetleridir. Bu yilizden bu sikayet basligini

digerlerinin bir 6zeti olarak gormek yanlis olmaz.

Divan siirinde idealize edilmis bir agk icra edilir. Divan sairi de, asik sifatiyla bu
askin icracis1 konumundadir. Divan sairinin idealize edilmis olan bu askinda asik icin
daima cevr, cefa, mihnet, gam, istirap vardir. Basta sevgili olmak iizere, bircok
unsurdan gelen haksizlik ve zuliim, &s18in karsi karsiya kalmak zorunda oldugu
sikintilardir. Agkin ugrattigi biitiin bu sikinti ve olumsuzluklar asigin sikayet ettigi
halinin ortaya cikaricilaridir. Asik da ortaya c¢ikan bu hallerden sik sik sikayette

bulunur.

Divaninin ¢esitli yerlerinde sik sik halinden sikayette bulunan Fuzili, nihayette
bir asiktir ve asik oldugu icin de halinden sikayet etmektedir. Bu durum, Divan siirinde

adeta bir kural niteligindedir. Halinden sikdyet etmedigi bir tek ami1 bile olmayan



Fuz{li’nin bir asik sifatiyla hangi halde bulundugu iizerinde de durmak, asigin i¢inde
bulundugu durumun hangi sartlarda ne tiir reaksiyonlar gosterdigini bilmek ve konunun

biitiinliigiinii saglamak acisindan 6nemlidir.

Asik, sevgilisinden daima liituf bekler ama her zaman onun gordiigii cevr u
cefadir. Naz, istina ve tegafiill, onun gonliiniin 1stirapla inlemesine sebep olur.
Sevgiliden ayn kalmak, asik icin olimdiir. Ayriligin tek caresi kavusmak olsa da bu
miimkiin olmaz. Asiga zuliim gosterip halini kotiilestiren etkenler sevgiliyle de sinirl
degildir. “Asik sevgilisinden baska talih, felek, agyar, zaman vs. den de zuliim géren
kisidir. Bu zuliim karsisinda sabahlara dek aglar, goziine uyku girmez. Yakasini yirtar,
kan yutar, icine kan oturur, deniz gibi cosar, aldatilir, oyuncak gibi oynanir, yaralanir,
hastalanir, aklini yitirir vs. onun basina gelenler defter ii divana sigmaz. (Pala,
1995:52)” Ask macerasinda as18mn gordiigii zuliimler bunlarla da simirh degildir. Iste
biitiin bu zuliim ve terslikler as1gin “hal” dedigimiz vaziyetini belirler. Zuliimle dolu bu

hal, cekilmez olunca da asik, halinden sikayet eder.

Asiga sabretmesini sOylemek, asigin hangi acilan cektigini, nasil bir halde
oldugunu bilmemek demektir. Ona sabr1 Oneren kisi as1gin i¢inde bulundugu durumu
bilmiyor demektir. Oysa askin bulundugu yerde huzur ve sabrin barinamayacagini

bilseydi ve gonliin halini bilseydi asiga sabret diyemeyecekti:

Ey bana sabr it diyen hél-i dilimden bi-haber
Ask olan yerde n'ider aram ya n'eyler sikib (G., 35/6)

(Ey gonliimiin halinden haberi olmayan ve bana sabret diyen, ask olan yerde huzur ve

sabrin ne isi var!)

Fuz(li’nin hali haraptir. Harap halinin sebebi, sevgiliye duydugu ask ve i¢inde
bulundugu ayrilik 1stirabidir. Ask ve aynlik icinde nihayetsiz gam ceken Fuzili, bu
halinin sevgili tarafindan bilinmesini siddetle arzular. Onun harap halini sevgiliye
bildirecek bir tek araci olabilir, o da saba riizgaridir. Saba, asik ve sevgili arasidaki
iletisimi saglayan, as1gin halini sevgiliye, sevgilinin halini de asiga bildiren bir haberci

gorevi goriir:



Saba agyardan pinhan gamin dil-dara izhar it

Habersiz yarimi hal-i harabimdan haber-dar it (G., 42/1)

(Ey saba, agyardan gizli bir sekilde gamimu sevgiliye soyle. Haberi olmayan sevgilimi

harap halimden haberdar et.)

Hali igler acis1 olan asik, bu durumunu paylasarak psikolojik rahatlama
saglayacagl bir dost ve arkadas bulmak ister. Halinden anlayan, derdini paylasan,
kendisi gibi birisini bulamayan asigin hali, i¢inde bulundugu yalmizlik karsisinda
biisbiitiin  kotiilesir. Halini kime anlatmak istese onu gordiigii hep kinama ve
ayiplamadir. Ciinkii onlarin goniilleri biitiindiir, ask derdiyle parcalanmamustir. Asigin

halinden yalnizca ask 1stirabin1 yasayan anlar:

Bagrn biitiinler bana ta'n iderler miidam

Halimi serh itmege bir cigeri pare yoh (G., 60/2)

(Bagri biitiin olanlar, yani ask istirabit ¢cekmeyenler beni daima aywplarlar. Halimi

anlatip dertlesmeye asktan cigeri parca parca olmus bir kimse ile yok.)

Asiklarin ahvalinin bu derece kotiilesmesinde etkili olan unsurlar arasinda
sevgilinin ziilfii de 6zel bir role sahiptir. Sekli itibariyla perisan (dagilmis) olarak hayal
edilen ziilf, 4s181n halini de kendisi gibi perisan kilar. Sevgilinin askiyla 4s18in gonlii
parca parcadir ve her pargasi ziilfiin bir teline asili durur. Boylece asigin ve gonliiniin
hali perisan olur. Divan siirinde kaliplasan bu imajda anlatilmak istenen, asiklarin
sevgilinin askiyla perisan bir hale diismeleri, ve goniillerinin askla cosmus bir halde

olmasidir:

Dedim kimdir perisan eyleyen asiklar ahvalin

Saba gosterdi tar-1 stinbiil-i ziilfiin ki bu eyler (G., 81/5)

(Asiklarin hallerini perisan eden kimdir dedim. Saba riizgar, siimbiile benzeyen saginin

telini gostererek, “budur” dedi.)

Asik icin, ¢ektigi mihnet, doktiigii kan ve gozyasmin, dolayisiyla da icinde
bulundugu halin sevgili tarafindan da bilinmesi cok onemlidir. Ciinkii katlanilan bunca

koti durum sevgili icindir. Asik, muzdarip halinin sevgili tarafindan bilinmesini



bilhassa ister. Bunun sebebi, sevgiliye duydugu askin ¢oklugunun sevgili tarafindan da
anlasilmasini istemesidir. Asigin bu halini sevgiliye, saba riizgari, inleyisler ve ¢ekilen
ahlarin yani sira onun feryat ve figanlart bildirir. Bulundugu yerden 1stirapla inleyen,
feryat eden asik, icinde bulundugu halin sevgili tarafindan fark edilmesini saglar. Bu
acidan feryat, figan ve inleyislerin 6nemli bir gorevi bulunmaktadir. Bu gorev, asigin

halini sevgiliye arz niteligi tasir:

Hal-i zarimdan seni feryadim agah eyledi

Siikriili'llah oldu feryadim bana feryad-res (G., 128/3)

(Benim siirekli inler durumdaki halimden seni ettigim feryat haberdar etti. Allah’a

stikiirler olsun ki, ettigim feryat feryadima yetisti.)

Asigin halinin en 6nemli yansimasi gonliiniin 1stirapla inlemesidir. Aslinda asik,
askindan dolayr bu derece kotiilesen halinin sevgili tarafindan da bilindiginin
farkindadir. Asigin halini anlatan bunca ah, feryat, figan, kan ve gozyasi, gorevlerini ifa
etmisler ve sevgilinin, as1gin halinden haberdar olmasini saglamislardir; fakat asik i¢in
izlintii kaynagi olan durum, sevgilinin kendisi ugruna bu derece kotii bir halde olan
as1ginin durumunu sormamasi, hal hatir etmemesidir. Zira sevgili, devamli bir istigna ve

tegafiil icerisinde asigina hicbir surette aldiris etmemektedir:

Yar hal-i dilimi zar bilibdir biliibem

Dil-1 zarimda ne kim var bilibdir biliibem (G., 183/1)

(Sevgili, inleyen gonliimiin halini biliyor, bunu biliyorum. Inleyen gonliimde ne

oldugunu biliyor, bunu da biliyorum.)

Kildi ziilfiin tek perisan halimi halin senin

Bir giin ey bi-derd sormazsin nedir halin senin (G., 168/1)

(Senin siyah benin halimi tipku Ziilfiin gibi darmadagin etti. Ey dertsiz, bir giin halin

nedir diye sormazsin.)

Fuzili, kotii haline garenin ne sekilde bulunacagini da soyler. Bu halin baslica
sebebi sevgili ve ona duyulan ask olduguna gore, bunun caresi de sevgilinin ta

kendisidir. Ciinkii gam, 1stirap, ayrilik, yalnizlik vs. s18in hali tizerinde olumsuz etkiye



sahip ne varsa, hepsi sevgiliden dolayidir. Eger o isterse biitiin bu olumsuzluklar
ortadan kalkabilir. Fakat kendisi dertsiz olan sevgili, asigin halini bilmezse ve care

vermek istemezse, as181n perisan haline ¢are olacak bagka bir sey yoktur:

Ne miiskil hali olsa asikin ma'stik ider ¢are

Ger ol bi-derd bilmezse bu hali hal miigkildir (G., 100/4)

(Asigin hali ne kadar miiskiil olsa da sevgili buna ¢are verir; ancak dersiz sevgili dsigin

bu halini bilmiyorsa, o zaman bu hal miiskiildiir.)

Insanin hayat cizgisinin seyrini belirleyen sey talihidir. Talih, asigin ¢ektigi
biitiin 1stiraplarin dolayisiyla da halindeki perisanligin temel sebebidir. Talih, asig1 aska
diisiirerek halinin daha da koétiilesmesine sebep olur. Fuzili, aska diistiikten sonra
askiyla ilgili mukadderatim Ogrenmek maksadiyla gelecekten haber veren
miineccimlere gider. Fakat ahvaliyle ilgili i¢ agict bir durum goriinmemektedir.
Miineccimler, talihinden dolay1 Fuz{li’nin halinin, ask sebebiyle kan aglamak oldugunu

haber vermektedirler:

Sordum ahvalimi askinda miineccimlerden

Bakdilar tali' evine dediler kan goriiniir (G., 108/5)

(Askina diistiikten sonra halimin ne olacagint miineccimlerden sordum. Bahtimin evine

bakarak, orada kan goriiniiyor dediler.)

Askin sebep oldugu istiraplar, as18in halini giiclestiren en kayda deger unsur
olarak dikkat ceker. Fakat ayrilik giiniiniin, as18in hali tizerinde apayr bir etkisi vardir.
Ayrilik Oylesine c¢ekilmez bir derttir ki cehennem azabindan higbir farki yoktur.
Kiyamet giiniinii inkar edenler bile asigin ayrilik sebebiyle icine diistiigii hali goriince

kiyametin varligina iman ederler:

Gor ten-1 ‘Gryan ile ahvalimi hicran giinii

Var imis riz-1 kiydmet kilma inkar ey hakim (G., 189/5)

(Ey hdkim, ayrilik giiniinde ciplak tenimin ahvalini gor de, Kiyamet giiniiniin varligini

inkar etme.)



Fuz{li’nin bir asik olarak icinde bulundugu hal, olaganiistii derecede mihnetlerle
doludur. Onun halini en iyi bicimde yansitacak sey, yasamakta oldugu yerin adinin
hiiziinler kuliibesi olmasidir. Asik, burada asktan gelen gam ve istirap icinde, adeta
cehennem azabiyla inler durur. Hatta vaiz, cehennem azabindan bahsederken sanki
Fuz(li’nin oturdugu hiiziinler kuliibesinin vasiflarim1 anlatmaktadir. Ciinkii, vaizin
anlattiklarina gore, Fuz(li’nin buradaki haliyle cehennemde azap cekecek insanin hali

arasinda higbir fark yoktur:

Va'iz bize din dizahi vasf itdi Fuzili

Ol vasf senin kiilbe-1 ahzanin i¢indir (G., 105/7)

(Ey Fuzili, vaiz diin bize Cehennemin vasiflarint anlatti. Anlattigt her sey sanki senin

hiiziinler kuliiben icindir.)

Buraya kadarki ifadelerimizde “hal” kavraminin ne oldugunu, sairlerin bu
kavramla anlatmaya veya sikayet etmeye calistiklar1 seylerin neler oldugunu, asiklarin
hallerinin genel itibariyle nasil oldugunu, hallerinin kotiilesmesi iizerinde etkili olan
sebepleri vs. belirttik. Bundan sonraki kisimda da, Fuzili’nin halinden sikayet ettigi

unsurlara yer verecegiz.

Fuz(li’nin halinden yaptigi biitiin sikdyetlerinin temel noktasi, sonucta aska
dayanir. Ask dolayisiyla as18in bedeninde meydana gelen olumsuzluklar, yine ask
sebebiyle as1gin huzurunda, itibarinda, sosyal konumunda vs. ortaya ¢ikan noksanliklar

Fuz(li’nin halinden sikayetci olmasinin en basta gelen sebepleri arasinda gosterilebilir.

Fuz(li’nin halden sikayet ile ilgili olan beyit veya bentleri icerisinden, “hal”
ifadesi gecenleri Ozellikle sectik. Aksi takdirde, sairin halinden mi yoksa iizerinde
olumsuz etki birakan bagka bir kavramdan mi sikdyet¢i oldugu tam olarak

anlasilamayabilirdi.

Fuz(li’nin halinden bulundugu sikayetlerin tamami i¢in, bu sikayetler gercek
manadaki sikayetler degildir, demek yanlis olmaz. Halden yapilan sikayetlerin niteligine
bakildiginda, bunlarin bir ¢ogu sikdyetmis gibi goriinmesine ragmen, beytin diger

anlamina bakildiginda bunlarin zahir? bir sikayet oldugu anlasilir.



Zilf i ruhsar hayaliyle nedir halin dimen

Oyleyim kim gece vii giindiiz ber-a-berdir bana (G., 15/2)

(Sevgilinin ziilfii ve yanagimn hayaliyle nedir bu halin, diye sormaymn. Ovyle bir

dereceye geldim ki, gece ile giindiizii birbirinden ayirt edemeyecek haldeyim.)

Fuzili, sevgiliden ayridir. Ayrilik icinde onun i¢in tek teselli kaynagi sevgilinin
ziilfiinli ve yanagini1 hayal etmektir. Ayrilik ve hayal dylesine i¢ ice gecmis, halini dyle
harap etmistir ki, Fuzili, gece ve giindiiziin ayirimina dahi varamamaktadir. Sair, i¢cinde
bulundugu bu halden sikayet etmektedir. Mevcut halinden sikayetci olan sair, kimsenin

halini sormasina bile tahammiil edemeyecek derecede halinden mustariptir.

Tasavvufta zilf kesret, yanak ise vahdettir. Fuzili, kesret ile vahdeti dylesine
mezc etmistir ki, gbziinde her sey aym hale gelmistir. Bu durumu, kendisi i¢in gece ve
giindiiziin bile bir farkinin kalmadigim sdyleyerek belirtmektedir. Her seyin bir olmast,
Fuz{li’nin vahdete erdiginin isaretidir. Goriiniiste halinden sikdyet eder gibi goriinen

sair, beytin bu anlami diisiiniildiigiinde, halinden sikdyette bulunmamaktadir.

Devr cevrinden ten ii cinimda rahat kalmadi

Stret-1 halimde asar-1 feragat kalmadi

Mihnet ii gam ¢ekmege bin ba'd takat kalmadi

Rahm kil devletli sultinim miiriivvet ¢cagidir (Mur., 1/2)

(Devrin eziyetinden dolayt camimda rahat kalmadi, halimin goriiniisiinde huzur
belirtisi kalmadi, gam ve mihnet cekmeye takatim kalmadi, merhamet et devletli

sultanim, ciinkii miiriivvet zamanmidir.)

Devrin (diinyanin) etkisiyle iizerinde olusan etkiler, Fuz{li’yi halinden
sikayet ettirmektedir. Devrin cevrinden dolayr Fuzili’nin caninda rahat, halinde
huzur, gam ve mihnet cekmekte de takati kalmamistir. icinde bulundugu hali

sevgiliye sikdyet eden sair, herkesin murat aldig1 bir ¢agda olduklarimi belirterek



merhamet dilemektedir. Sevgilinin merhamet etmesi, ancak vuslata ruhsat vermesi

ile gerceklesir.

Beyitte sultan, Allah’tir. Diinya hayat1 Fuz{li’ye 1stirap vermekte, bu yiizden
de halinden sikdyet etmektedir. Buradaki sikdyetin yonii digerlerinden farklidir.
Sikayet, Allah’a yapilmaktadir. IslAmi olciilere gore sikdyetin caiz oldugu tek
durum, sikdyetin Allah’a yapildigr durumlardir. Halinden sikayet eden; ama bunu
Allah’a sikdyet eden sairin bu yakinmasini isyan olarak ele almamak gerekir.
Fuzlli, sikayet ettigi halinden kurtulmak i¢cin Allah’tan merhamet dilemektedir. Bu

da O’na kavusmay: istemek anlamina gelir.

Ey giil gaminda esk ruh-1 zerdim etdi al
Bildirdi ola stiret-i halim saba sana (G., 17/6)

(Ey giil, senin gaminda gozyasim sararnus yanagumi al etti. Saba riizgart bu halimi

sana bildirmigstir.)

Bu beyitte de Fuz{li’nin halini kétiilestirenin ve halinden sikayet etmesine sebep
olanin ayrilik oldugunu gormekteyiz. Ayrilik gami, sevgilinin yoklugunda Fuz{li’nin
aglayarak gozyas1 dokmesine sebebiyet vermistir. O derece aglamistir ki, gdzlerinden
yas yerine kan gelmis, bu kanlar hastaliktan sararmis yiiziinii kirmiziya boyamistir.
Kisacas1 ayrilik, Fuz@li’nin halini harap etmekte, Fuz(li de ayriligin harap ettigi bu

halinden sikayet etmektedir.

Diger acidan bakildiginda, Fuz@li’nin halinde sikayete medar bir durumun
olmadigr goriiliir. Ayriligin etkisiyle yas yerine kan doken Fuziili, madde olan kanini
dokerek maddeden tecrit olmaktadir. Maddeden kurtulmak arzu edilen bir gelismedir.

Buna gore, sikayet tamamen zahiri bir nitelik tasimaktadir.

Bu fakr ilen ki benim rahatim durur miigkil

Bu hal ilen ki benim dirligim durur diisvar (Kas., 6/17)

(Bu fakirlik ile benim rahat bulmam ¢ok zordur ve bu hal ile benim dirlik diizen kurmam

hi¢ miimkiin degildir.)



Beyitte Fuzili, halinin yani sira fakirlikten de sikayet¢idir. Fuz{li, bu hal ile
dirlik diizen kurmasinin miimkiin olmadigindan hareketle halinden sikayet etmektedir.
Asik, daha 6nce de ifade edildigi gibi, sahip bulundugu hal bakimindan diiskiin, bicare
bir kimsedir. Her acidan olumsuz bir hale sahip olmasi, Fuzili’'nin dirlik diizen icinde

bulunmasina imkan tanimamaktadir.

Fuzli’nin sikayet ettigi fakr ve hal, onun bu diinya hayati agisindan mutlu, rahat
bir yasam siirmesine el verigli degilse de asil murat diger diinya oldugundan, fakr ve
halin olumsuzlugu sikayet sebebi degildir. Zaten tasavvuf ehli, kemalata erismek

maksadiyla fakr1 ve halin fenaligini bilerek tercih ederler.

Hevadan mevce gelmis bahr-1 derdim sahid-i halim

Dil-i piir-1ztirab ii néle-i bi- itidalimdir (G., 101/6)

(Havanmin etkisiyle dalgalanan bir dert deryastyim. Istirapla inleyen gonliim ve ardi

sonu kesilmeyen inleyislerim bu halimin sahitleridirler.)

Fuzlli, dertli halinden sikdyette bulunmaktadir. Goniil, her hava vurdugunda
dalgalanan bir derya gibidir. Nasil ki derya dalgalarla hareketleniyorsa, goniil de aynen
Oyle, 1stirap dalgalariyla hareketlenmekte ve inlemektedir. Fuzili, bu inleyisine sahit
olarak 1stirapla inleyen gonliinii ve ardi1 arkasi kesilmeyen inleyislerini gostermektedir.

Sair, deniz gibi dalgalanan 1stirapli gonliiniin s6z konusu halinden sikayet etmektedir.

Oyle bed-halim ki ahvalim gorende sad olur

Her kimin kim devr cevrinden dil-i na-sadi var (G., 75/5)

(Oyle kotii bir haldeyim ki, her kimin devrin cefasindan gonlii istiraba ugramissa, beni

gordiigiinde sad olur.)

“Bed-hal” ifadesiyle halinden sikdyet eden Fuz(li, halinin ne kadar koti
oldugunu etkileyici bir bicimde dile getirmektedir. Oncelikle, Fuzili’nin kotii halde
bulunmasinin sebebinin devrin cefasi oldugunu goérmekteyiz. Devrin cefasina ondan
ziyade ugrayan kimsenin olmadigina inanan Fuzlli, eger onlar benim halimi gorseler
benim onlardan daha kotii bir halde oldugumu anlayip kendi hallerine siikredip mutlu

olacaklardi, demek istiyor. Devrin cefasina herkesten ¢ok ugrayan Fuzili, bulundugu



durumdan bu yiizden sikayet etmektedir.

Tasavvuf yolundaki kisiler, devrin cefalar1 karsisinda sabir gostererek kemale
ererler. Bu yiizden salik, diinyanin cefasina herkesten ¢ok ugramayi isteyendir. Bu

yonden bakilinca, sikayet zahiridir.

4. 10. Ahtan Sikayet

“Ah", bir actya ve hiizne isaret icin kullanilan bir nidadir. insanoglu siddetli bir
aclt duydugu zaman adeta yliregi yanar ve nefesi daralir, bogulacak gibi olur, yanan
nefesini ¢ikarirken zaruri olarak bir ah ceker. Bunun i¢in ¢ok ah ¢cekmenin, ¢ok aci
cekmeye, bagr1 yanikliga, aska delaleti vardir. Dilimizde de bu anlami ifade i¢in "ah
etmek” veya “ah ¢ekmek” ifadeleri kullanilir. Bunlarin yaninda “ah” ifadesi, ayni
zamanda bir hiddeti ve sabirsizlig1 da ima edebilecegi gibi; kullanim sekline ve yerine

bagl olarak sikayet, beddua, caresizlik gibi anlamlar1 da barindirir.

Ah ifadesi, bir aci1 iinlemesi oldugu i¢in, Divan siirinde bu ifadenin gectigi
beyitlerin 6nemli bir kismimi sikayet diisiincesi i¢inde ele almak miimkiindiir. Ciinkii
asik; asktan, sevgiliden, ayriliktan, felekten, goniilden veya daha farkli bir sebepten
sadir olan sikayetinin i¢li bir yansimasi olarak ah ¢eker. Bu agidan diisiiniildiiglinde “ah
cekmek / ah etmek” sikdyetle esdeger bir 6zellik kazanir. Ornek olarak, Fuz@li’nin,
isledigi amellerinin niteligini  Allah’in huzuruna giivenle cikacak yeterlilikte

gormemesinden dolay1 ah etmesi, kendisine karsi sikayetini ortaya koyar:

Yok bende bir ‘amel sana sayeste ah eger

A’malime gore vire ‘adlin ceza bana (G., 3/4)

(Ah ki, adaletin amellerime gore bana ceza verecek olsaydi, sana layik tek bir amelim

bile yoktur.)

Ah kavrami, sikdyet etme anlamina paralel bir bicimde, beddua etmek
anlaminda da sikc¢a kullanilir. Nitekim beddua, sikayet duygusuna sebep olan bir kisi
veya durumdan intikam almayr ve bu kisi veya durum tarafindan ugranilan haksizlig

ifade etme anlamini ¢agristirir. Insanlar zulme, haksizliga ugradiklarinda, ellerinde bir



sey yapabilme kudreti olmadigi durumlarda ah ederler. Bu tiir durumlardaki ah etmek
kavrami, daha ¢ok beddua etmek olarak ele alinabilir. Fuz(li de devranin bunca haksiz
zulmii karsisindaki caresizliginin bir eseri olarak beddua etmekte, gonliinden kopan

ahinin dumanim gokyliziine savurmaktadir:

Tutdu dest-i nale-i mazliim devran damenin

Sald1 diid-1 4h-1 dil ayine-i cerhe gubar (Kas., 11/20)

(Mazlumun inleme eli devramin etegini tuttu. Goniil ahimin dumani, gokyiiziiniin

aynasina gubar sald.)

Ah ifadesi Divan edebiyatinda, asigin ask atesiyle gonliinden ¢ikan duman
olarak diisliniiliir. Sairler ah ile ilgili tesbih, miibalaga, mecaz ve hiisn-i talil gibi
sanatlara siklikla yer verirler; bununla anlatima cazibe kazandirmay1 amaglarlar. Bunda,
ah ifadesiyle ilgili ortaya ¢cikmis bulunan zengin hayal birikiminin etkisi s6z konusudur,
sOyle ki: Ah bazen kisa zamanda yerine ulasan bir oka tesbih edilir; bu durumda ah,
cevr ve cefaya mukabil &si8in bedduas: hiikmiine gecer. Sairler cektikleri ahin,
dolayisiyla da gam ve istiraplarinin olaganiistii siddetini ifade etmek maksadiyla
miibalaga sanatindan yararlanirlar. Bundan dolayidir ki asik dyle ahlar eder ki ahinin
atesinden gok, gilines ve yildizlar tutusur, yanar. Nitekim gokyiizii o ylizden gece
parlaktir veya biitiin gogii yaktigi icin o ylizden simsiyah kesilmistir. Bazen de ah,
asigin icinden kopup riizgarin Oniine katilir, sevgiliye kadar ulasir, 4s18in sevgiliye
tercimant olur. Ah kavramina iliskin edebi sanatlarla desteklenmis bu tiir hayal ve

diistinceleri cogaltmak miimkiindiir.

2 3

Tasavvufi acidan “a

harfler “Allah” kelamindaki ilk ve son harflerdir. Bu durumda ah’it Allah lafzinin

a yiklenen cagrisim bambaskadir. Ah kelimesindeki

kisaltilmis1 olarak gormek miimkiindiir. Zaten dervisler de agk ile ah ettiklerinde Allah
ism-i Celalini zikretmis olurlar. (Pala, 2004:15) Bu durumda dervis / asik, her ah

ettiginde Allah’in Celal ismini tesbih etmis olur.

Ah Allah, Eman demektir. Giines’in 1siklart elif’e (yani oka), kiitlesi he (o)
harfine benzediginden her giin ‘ah’ (Allah) diyerek dogar. Minare elif, cAminin kubbesi
he oldugu igin her cami ‘adh’ (Allah) der. ‘imanin basindaki elif atilirsa geriye yaman

kalir ve elif’1 (yani Allah’1) olmayanin hali yamandir, demek olur. (Uludag, 2005:26)



Asik, sevgilinin ne kadar cefasina maruz kalirsa kalsin ah etmez. Zira hakiki asik
olmanin geregi ah etmemek, baska tiirlii bir sdyleyisle sikayet etmemektir. Sevgilinin
tabiati asigina cevr etmekse, asigin tabiati da bu cevri bir ihsan bilip riza gostermek
olmalidir. Sevgilinin cevri giizelligin olgunlagsmasini saglayan amillerin basinda gelir.
Asik bu etkinin yok olmasini istememeli, ah etmek yerine memnuniyet gostermelidir.

Fuziili, divaninda bu durumu su sekilde ifade eder:

Cevrden ah etme ey asik ki ‘ayn-1 lutfdur

Dost esbab-1 kemal-1 hiisne noksan istemez (G., 115/4)

(Ey dasik, sevgilinin cevrinden ah etme, bunlar senin icin birer ihsandir. Kisi,

giizelliklerin olgunlasmasini saglayan sebeplerin eksilmesini istemez.)

Fuzili, bagka bir beytinde ah etmenin sakincasimi dillendirmektedir. Hangi
acidan bakilirsa bakilsin, sikdyet etme anlaminda ah etmenin hi¢bir zeminde hos
karsilanmadig1 gercegi vardir. Felegin eziyetleri karsisinda, binasini yikacak derecede
ah ederek karsilik veren Fuzili’nin basina felek, tas yagdirmistir. Mecazlarla oriilii bu
ifadelerde sair, “Basa gelene riza gostermeli, aksi durumda sikayet etmek kotii sonuglar

doguracaktir.” diisiincesini ifade etmektedir:

Degil bihtide ger yagsa felekden basima taslar

Binésin tise-1 ahimla viran itdigimdendir (G., 103/4)

(Felekten basima taslar yagsa bosuna degildir. Bunun sebebi felegin binasini ahimin

kazmastyla viran ettigimdendir.)

Fuzli, bir kere muhabbet iddiasinda bulunduktan sonra askin mihnetinden veya
sevgilinin cefasindan Otiirii ah etmesinin miimkiin olmadigim sdylemektedir. Cefadan
viicudu ney misali delik delik olsa bile ah edip bu tavrindan donmeyi diisiinmemektedir;
clinkil ask sebat ister ve ah etmek, sikayet etmek yani sebatsizlik gostermek demektir.
Fuzli’nin bu diislincesini hem tasavvuf hem de beseri bakis acisiyla ele almak

miimkiindiir:

Viiclidum ney kimi s@irah stirah olsa ah etmen

Mahabbetden dem urdum incimek olmaz cefalardan (G., 215/8)



(Viicudum ney gibi delik delik olsa bile ah etmem. Bir kere muhabbet davasinda

bulundum, o halde cefalardan incinmek olmaz.)

Fuzli Divani’mi inceledigimizde ahtan sikdyet edilen beyit sayisinin sinirh
oldugu goriiliir. Ah ifadesinin daha ¢ok “sikayet etme” anlaminda ele alindigina dikkat

edilirse, sairin ahtan sikayet etmesi, aslinda sikayetten sikayet etmesi anlamina da gelir.

Bu konuyla ilgili tespit ettigimiz diger bir husus da, Fuz@li’nin ah kavramindan
sikdyet etmesinin kendisine karsi bir 6zelestiri olarak degerlendirilebilecek olmasidir.
Neticede, ah etme eylemini Fuzli’nin kendisi gerceklestirmektedir. Sebep ne olursa
olsun, bu kavramin gerceklesmesi konusundaki biitiin insiyatif Fuz(li’nin kendi
otoritesi sinirlarindadir. Bu ylizden de bir baskasini suglamasi zaten gercekci bir
yaklasim olmayacaktir. O halde, kendi tasarrufuyla, bilerek ve isteyerek ah eden
Fuz{li’nin ahtan sikayette bulunmasi, dolayl bir bicimde kendisinden sikayet etmesidir

ki bu durum, bir 6zelestiri sayilir.

Fuz(li’nin ah ile ilgili sikdyetlerinin ana konusunu ahin, sirrin1 halka duyurmasi
sonucu toplumdan tecrit olmast olusturur. Kuskusuz, bu tecritte ah ile beraber akip
caglayan gozyasinin da rolii biiyiiktiir. Sikayet ile ilgili olarak Fuz(li’nin diger bir

sikayeti de ¢ektigi ahlarin asirilig1 ve bu asirilik neticesinde rahatinin kagmasidir.

Ah kavramiyla ilgili bu bilgileri verdikten sonra, Fuzili’nin ah kavramindan

olan sikayetlerini ele aldigimiz boliime gecebiliriz.

Perisan halk-1 alem &h i efgan itdigimdendir

Perisan oldugum halki perisan itdigimdendir (G., 103/1)

(Benim ah ve efgan etmem dolayt biitiin halk perisan olmustur. Benim de perisan

olmamun sebebi halki perisan etmemdendir.)

Fuzili, durmadan ah eden, figan eden bir asiktir. O kadar ah ve figan etmektedir
ki, gece giindiiz demeden c¢evresindeki halki rahatsiz etmekte, onlar1 uyutmamaktadir.
Bundan halk perisan haldedir. Halk da buna karsilik kendilerine rahatsizlik veren

Fuz(li’yi durmadan ayiplamakta ve kinamaktadir; boylece Fuzili de perisan olmaktadir.



Beyitte asir1 ah etmenin dogurdugu olumsuz sonuglar, sairi cektigi ahlardan sikayet

ettirmektedir.

Fuzllini reh-i askinda esk ii ah ider riisva

Beladir her kimin bir yolda gammaz olsa yoldasi (G., 276/7)

(Senin askinda Fuziili’yi rezil eden cektigi ahlari ve doktiigii gozyaslaridir. Kimin bir

yolda yoldasi gammaz olursa, bu onun igin bir beladir.)

Asik; ask, ayrilik, cevr ve cefa gibi cesitli durumlarin verdigi gam ve 1stirap
sebebiyle dertlenir ve icindeki bu sikintilarin etkisiyle atesli ahlar ceker. Ah,
baskalarindan saklanabilen bir sey degildir. Ah atesinin dumani veya ah ederken cikan
inleme sesi asigin sirimi dleme ilan eder. Bu durum Aasigin halk tarafindan
ayiplanmasina, hor gériilmesine sebep olur. Asiklar ahin bu gammazligindan sikayet
ederler. Ah, gozyasi ile beraber hareket ettigi zaman bu gammazligin derecesi daha da

artar, asigin ask sirr1 daha fazla ayyuka c¢ikar.

Ah ve gozyas1 Fuzili’nin agsk yolunda kendisine yoldas olarak sectigi iki dost
iken, bu dostlar1 kendisine ihanet etmis ve sirrimi agiga vurup halk tarafindan
ayiplanmasina, riisva olmasina sebep olmuslardir. Fuzlli, kendisine yoldas secip

giivendigi yoldaslarinin bu ihanetini bir bela olarak goriip sikayet etmektedir.

Beyitteki “ah” ifadesini tasavvufi acidan da ele almak miimkiindiir. Tasavvuf
yolundaki salikin gdzyasi dokerek ah etmesi sikintilar karsisinda sikayetine, dolayisiyla
da bu yoldaki basarisizligina delalettir. Ah ve gozyast bu basarisizligini ve sikayetini
aleme duyurdugu icin Fuzili bunlardan sikdyet etmektedir. Fakat beytin derinligine
inildiginde bambagka bir anlamla karsilagmak miimkiindiir. G6zyas1 dokmek salikin
maddeden arinmasi, ¢ekilen ah ise, “Allah™ lafzinin ilk ve son harfleridir. O halde, ah
cekmenin Allah’1 zikretmek oldugu diisiiniiliirse, Fuz(li’nin ¢ektigi ahin aslinda sikayet

amacl olmadig anlagilir.

Kilma her sa'at beni riisva-y1 halk ey berk-i ah

Eyleme riisen seb-i gam kiilbe-i ahzanimi (G., 263/4)



(Ey ah simgsegi, beni her saat halka rezil etme. Gam gecesi hiiziinler icinde oturdugum

kuliibemi aydinlatarak halka gosterme.)

Fuzili, ahim1 simsege benzetmektedir. Sairin ¢ektigi 1stirap dylesine ¢oktur ki
gonliinden ¢ikan ah, adeta bir simsek gibi c¢akar, giiriiltiisii ve 15181yla herkesi haberdar
eder. Zaten simsek gibi olan bir ahi saklamak miimkiin olamaz. Ah simseginin etkisi o
derece fazladir ki, sairin icinde bulundugu kuliibe bile aydinlanmaktadir. Sairin sikayeti
de bundan dolayidir ki, gam kuliibesini aydinlatarak halkin nazarim1 ve ayiplamasini o

noktaya ceker.

Esk ii ahim nefreti kat' itdi ilden iilfetim
Cizginen cevremde ya gird-abdir ya gird-bad (G., 62/4)

(Gozyaslarim ve ahim halkin benden nefret etmesine sebep oldu, halktan soyutlandim.

Simdi cevremde doniip duran ya girdap ya da riizgardir.)

Fuz(li’nin ahlar ve buna eslik eden gbzyaslar1 halki o derece kendisinden nefret
ettirmistir ki toplum icinde sayginligini yitirmis, yalnmz kalmistir. Cevresindeki herkes
dagilms, etrafinda gdzyasinin selinden ve ahinin riizgarindan bagka bir sey kalmamistir.
Sair, toplumdan dislanmasina sebep olan ah ve gozyasindan bu sebeple sikayet

etmektedir.

Dagidir her 1ahza berg-i ‘aysimi ahim yeli

Hans1 na-hak zulmdiir kim rizgar etmez bana (G., 16/3)

(Ahinun yeli her an zevk ve sefaya ait neyim varsa darmadagin eder. Riizgarin

[zamanin] bana etmedigi hangi haksiz zuliim var?)

Fuzli’nin ettigi ahlar o kadar siddetlidir ki ahin yeli zevk ve sefaya ait ne varsa
darmadagin etmektedir. Ahin siddetten Gtiirii rahati ve huzuru dagitacak olgiide asirt
olmasi, Fuz(li’nin ah ile ilgili diger bir sikdyet etme sebebidir. Esasinda sair, ahinin

siddetiyle, cektigi 1stirabin siddetini kast etmektedir.

Berk-i ahimdan evim her glise bulmus rahneler

Gel gor ey giil kim giriftar-1 kafesdir andelib (G., 35/5)



(Alinmun yildirimu ile evimin her kosesinde yariklar acildi. Ey giil, gel gor ki biilbiil

kafeste tutsak olmustur.)

Fuzlli, 1stirabinin siddetinden her ah etti§inde evinin her bir kosesine ahinin
yildirim1 degmekte ve orada yariklar acilmaktadir. Bu sekilde her tarafi delik delik olan
ev adeta bir kafese donilismiistiir. Sair; evini kafes, kendisini de kafesin i¢inde tutsak

durumuna diisiiren ahtan sikayet etmektedir.

4. 11. Gozyasindan Sikayet

Divan siirinde; esk, dem, sirisk, girye, nem, yas gibi kavramlarla s6z konusu
edilen gbzyasi; ayrilik, hasret, caresizlik, yalnizlik, sevin¢ gibi duygusal yogunluklarin

g0z penceresinden dis diinyaya yansimasidir.

Icsel tepkilerin disavurumu olan gdzyasinin dini-tasavvufi anlamda da 6zel bir
yeri vardir. Kur’an-1 Kerim’in muhtelif yerlerinde az giilmek ve cok aglamak sik sik
tavsiye edilir. Hz. Peygamber ve sahabelerinin Allah askiyla gbzyasi doktiikleri ve bunu
tesvik ettikleri, Hz. Yasuf icin aglayan Hz. Yakub’un ¢ok gozyasi dokerek gozlerinden
oldugu, yeryiiziine indirilen Hz. Adem’in gozyaslar1 icinde Allah’tan af diledigi ve yine
Hz. Davud’un giinlerce agladigi cesitli kaynaklarca rivayet edilmektedir. Bu yoniiyle
gozyasi, Ilahi bir ask duygusuyla dokiildiigiinde manevi degeri biiyiik olur. Allah’in
liitfii boyle bir gdozyasinin miisterisi olur ve Allah, bir liituf eseri olarak bu goézyasini

kabul eder:

Gevheridir ask bahrinin Fuzili ab-1 cesm

Lik bir gevher ki lttf-1 Hak anadir miister? (G., 268/7)

(Ey Fuzili, goz suyu ask denizinin incisidir. Fakat bu oylesine bir incidir ki, onun

miisterisi Allah’wn lutfiidiir.)

Divan siirinde, asigin belli bash hususiyetleri i¢cinde belirtilmesi gereken en
onemli basliklardan bir tanesi Asigin dinmeyen gozyaslaridir. Asik, cektigi istirap
nispetinde gozyasi doker. Bu 1stirabin sebebi siiphesiz; sevgili ve ona duydugu ask,
ayrilik, felegin cektirdikleri vs. sebebiyledir. Asik, sanilanin aksine doktiigii

gozyaslarinin bollugu ile iftihar eder. Gozyasinin miktar1 aym1 zamanda i¢inde besledigi



askin biiyiikliigiiniin de miktarim1 ifade eder. Hatta gozyasinin kanli olarak akmasi

sevgiliye duyulan askin ¢ok makbul seviyelere ¢cikmis olmasinin nisanesidir.

Asigin gozyaslari o kadar fazladir ki “sel” ya da “seyl” ifadeleriyle tesbih iligkisi
icerisinde kullanilir. Gozyas1 dylesine coskun bir sele doniisiir ki, her seyi Oniine katip
stiriikler. “Sel, tasavvufta ferahtan asikin ruhi heyecanlarinin, siilik hallerinin cogmasi

ve asiki tesiri altina almasi demektir. (Tarlan, 1985:1/274)”

Gozyas1 dokmek, hosnutsuzluk, kahir, acizlik veya nadir durumlarda da asiri
seving ve mutlulugun duygusal tepkime yoluyla disavurumu olarak algilanir. Bu
baglamda gozyasi genel anlayisa gore yakinmanin, sikdyetin ifadesidir. Fakat tasavvuf

anlayisinda gozyasi, bundan farkl bir algi 6zelligiyle ele alinir.

Siirlerinin ¢ogunda askin ve agkin hallerini cogkun bir lirizmle ifade eden Fuzili,
Divan siirimizde asikane tarzin en biiyiik ismidir. Ask ve ask neticesinde ortaya ¢ikan
haller, Fuz(li’deki gbdzyasi potansiyelinin ana sermayesini temin eder. Yasadigi
donemdeki sosyal ve siyasi ¢alkantilar, hamisizlik, maddi ge¢imsizlik, kiymet bilmezlik

gibi olumsuzluklar da sairin gdzyaslarina sermayedarlik etmislerdir.

Tasavvufta, dokiilen gozyasi, bedenin maddeden arindirilmasidir ki bu da salik
icin huzur verici bir durumdur. Asik, gézyasini akittikca masivanin ve maddenin cirkin
varligindan temizlenerek Allah yolunda ilerleme kaydedecektir. Salik i¢in korkutucu
olan sey, maddenin esiri olmaktir. Ayrica gézyasinin kanli olarak akitilmasi tasavvufi

anlayista istenen bir durumdur. Kan maddedir ve maddeden arinmay1 sembolize eder.

Beseri ve Ilahi ask, Fuzili’de ¢ogu zaman i¢ icedir. “Onun siirlerinin baslica
unsurlar1 olan agkin acilarina tahammiil etmek, elem c¢ekmek, halkin ayiplanmasina
(melamet), baskalarinin (agyar) cefasina katlanmak, sabir, algakgoniilliiliik, biitiin
bunlar tasavvufun da dayandigl esaslandir.” (Mazioglu, 1997:31) Bu acidan
bakildiginda Fuz(li’deki gozyasinin her iki ask sebebiyle dokiilen gozyasini

karsilayacak potansiyelde oldugu goriiliir.

Bunlara bagl olarak, Fuz{li Divani’nda gozyasindan sikiyet edilen beyitlerdeki

sikayetin zahiri bir sikiyet oldugu hususu iizerinde Oonemle durmak gerekir. Hatta



Fuzili’de gozyas1 dokiilmesinden dolayt memnuniyetin oldugunu da soylemek

miimkiindiir. Gercek sikayet, gozyasi dokiilememesi durumunda ortaya cikar.

Fuzlli Divani’nda gozyasi ve bunun etrafinda toplanan kavramlar, bir¢ok hayal
ve anlam hususiyetleriyle ele alinmistir. Bu hususiyetler, Divan siirimizin kaliplagsmis
ozelligine baglh olarak gbézyast kavraminin ayn1 zamanda diger Divan sairlerince de ne
sekilde ele alinip islendigini ortaya koyar. Fuz{li Divani’nda gézyasindan sikayet edilen
kisma gecmeden once gozyasinin hangi 6zellikler cercevesinde ele alindigina deginmek

gerekir.

Asik daima gozyasi doker. Gozyaslari oylesine ¢ogalir ki bu gozyaslar

gokyliiziine kadar ulasir ve oradaki yildizlar kaplar, bogar:

Diin subh yetirdim fele§e mevc-i siriskim

Gark etdi felek iizre olan enciim-i gird-ab (G., 24/5)

(Diin sabah, gozyasumin dalgasint felege kadar yiikselttim. Gozyasimin girdabi felegin
iizerindeki yildizlari bogdu.)

Asigin doktiigii gozyast, onun Asiklik konumunun en biiyiik belirtilerinden biri
oldugu gibi aym1 zamanda en 6nemli silahidir da. Asik, caresiz kaldigi bir durumda
gozyast silahim devreye koyar ve bunu caydirict bir tehdit unsuru olarak kullanir.
Gozyaslariyla kimi zaman felegi, kimi zaman sevgiliyi tehdit eden Fuzili, asagidaki
beyitte, eglencesiyle kendisini rahatsiz eden mutribi gbzyaslarinin yikiciligiyla tehdit

eder:

Mutrib aglatma siiridunla Fuzili hasteni

Seyl-i eskinden sakin kopmaya biinyad-1 tarab (G., 33/7)

(Ey mutrib, eglencenle hasta Fuziili’'ni aglatma. Onun gozyasi selinden sakin, yoksa

zevk ve sefanin temelini kokiinden soker, atar.)

Asikligin en Snemli alameti gozyasi dokmek oldugundan Fuzili, inleyisler
icinde agk 1stirabiyla aglamaktan ve gozyas1 dokmekten son derece memnun bir halde,

“ask denizi i¢inde aglamayan g6z, icinde incisi bulunmayan sedef gibidir.” demektedir.



Girye-i zar ile hos-halim ki bahr-1 agskda
Esksiz g6z bir sadefdir lii'lii-i seh-varsiz (G., 118/5)

(Inleyerek aglamaktan memnunum, ciinkii gozyasi dokmeyen gz ask denizinde biiyiik

incisi bulunmayan sedef gibidir.)
Giizellik arttikca ask, ask arttikca da as18in doktiigli gozyaslar artar:

Hiisniin oldukga fiizGin ask ehli artuk zar olur

Hiisn ne mikdar olursa ask ol mikdar olur (G., 96/1)

(Giizelligin arttikca ask ehli aglayp inler. Giizellik ne kadar ¢ok olursa ask da o kadar
cok olur.)

Gozyasimmin Fuzili ve diger Divan sairlerince ele alinan diger bir ozelligi de
sicakligidir. Gozyasinin kaynagi goniildiir. Goniilde ask gibi atesli bir hadise

oldugundan bu hararet gdzyasina da sirayet etmektedir:

Gor siriskiim seb-i hicran dime kim kandir bu

Zerre zerre serer-i ates-i hicrandir bu (G., 237/1)

(Ayrilik gecesinde doktiigiim gozyasina bakip bu kandir deme. Bu, icimde gizli bir

sekilde yanan atesin kivilcumidur.)

Belli bir duyguyu ifade etmenin yaninda gozyasi, kendisine misyon yiiklenen bir
obje olarak da dikkati ceker. Gozyasi, sevgilinin yolunun topragini elde etme gayesine
hizmet eder. Fuzlli, sevgilinin yoluna aglayarak kapandiginda toz, yanaginin 1slakligi
sebebiyle yiiziine yapisacak, boylece sevgilinin yolundan bir hatira elde edecektir. Diger
bir yaklasimla Fuzili, sevgilinin yolunda ¢ok¢a gozyasi dokiip tozlu yollara kapanmak

sayesinde sevgilideki dikkat ve acima duygularini uyandiracaktir:

Muradim giryeden kesb-i gubar-1 reh-giizarindir

Goziim yast dem-a-dem ¢ihremi bihiide nem kilmaz (G., 111/5)

(Aglamaktan umdugum sey, gectigin yolun tozunu kazanmaktir. Gozyasinun yiiziimii

stirekli olarak 1slatmast bosuna degildir.)



Beyitte gozyasindan beklenen tasavvufi anlayisin agirlikli konusu, yine sevgili
olan Allah’a yakinlasmay1 elde etmektir. Beyitte “demadem” dendigine gore gbzyasi
kanhdir. Go6zyast kanli olunca maddeden siyrilmayr ifade eder. Fuzlli boylece

maddeden s1yrilip tecerriit alemine kavusunca toz gibi olacak, mana kazanmis olacak.

Divan siirinde gdzyasinin en 6nemli fonksiyonu, onun tasavvufi yoniidiir. Engin
ve Ilahi bir askin meydana getirdigi dalgalanmalar, ayrilik acisi, masugun devaml hayal
edilmesi, vahdet-kesret tezadi gibi goniil merkezli hareketlilik ve dalgalanma
neticesinde gozyast dokiilmektedir. Bu yoniiyle gozyasi, Ilahi agka ulasma yolundaki

1stiraplar i¢inde sikisan as1gin durumunu yansitmasi agisindan onem ifade eder.

Tasavvufta agiz ve dudak; yokluk, vahdet ve fenafillahin semboliidiir. “Vahdete
ulagsma hevesinde olan kalbin yanisini, gbzden akan kanli yaglar ifsa eder. Kanl yas,
asigin icinde bulundugu gerilimi yansitan en etkin ifadedir. Aynm1 zamanda maddi
hayatin devamlihgim ifade eden kan, kesreti ifade etmektedir.” (Ipekten, 1990:156)

Akan kanl yas, sairin kesretten kurtulmakta oldugunu gosterir:

Lahza lahza lebiin anub edicek efganlar

Katre katre sacilur dideleriimden kanlar (G., 67/1)

(Lahza lahza dudagini anmip feryat ettigim zaman, gozlerimden damla damla kanlar

sagilir.)

Gozyasimm daha ¢ok tasavvuf penceresinden ele alan Fuzili asagidaki beyitte,
akan gozyaslarinin Allah’1t bulma yolunda samimiyet ifadesi olduguna isaret eder ve
masivadan kurtuldugunu ifade etmek icin de gozyaslarinin cigerinden siiziildiigline

vurgu yapar:

Goziim kim bagrumun kanin doker pergéle pergale

Dem-a-dem arz{i-y1 14’1-1 canan etdiigimdendiir (G., 103/3)

(Siirekli bir sekilde sevgilinin [d’l dudagini arzuladigimdan dolayr goziim cigerimin

kamini parca parca doker.)

Fuzili Divani’nda, gézyasindan genel olarak gdzyasinin ¢cok akmasi, bu sebeple



asigin sirlarin ortaya c¢ikararak halk tarafindan ayiplanmaya sebebiyet vermesi
yiizinden sikayet edildigini gormekteyiz. Ayrica gézyasinin yine cok akarak asigin
bedensel varligina zarar vermesi de ayri1 bir sikdyet sebebidir. Fakat Divan siirinin
tasavvufi anlam yapist diistiniiliip Fuz@li’nin siirleri bu yapiya gore incelendiginde,
gozyasindan yapilan c¢ogu sikayetin zahirl bir nitelik tasidigr goriiliir. Yanlis
saptamalara mahal vermemek amaciyla -eger varsa- gozyasindan sikayet edilen
beyitlerdeki tasavvufi manalara da yer vermek suretiyle, s6z konusu sikayetin gercek mi

veya zahirl mi olduguna da isaret etmeye calisacagiz.

Yiirii yeter bana ey sim-i esk bi-dad it

Ger akgen ile alinmis kul isem azad it (G., 41/1)

(Yiiriifakip git yamimdan] ey gozyasi. Artik bana zulmettigin yeter. Eger paran aldigin

bir kolen isem beni azat et.)

Gozyasinin cok akmas: sairi rahatsiz etmektedir. Bu gozyaslart dylesine cok
akmaktadir ki gbzyasi, onun biitiin varligim1 kusatarak onu kolesi haline gelecek bir
noktaya getirmistir. G6zyasinin asiga verdigi eziyet bununla da sinirli kalmamaktadir.
En biiyiik sirr1 olan agkini biitiin aleme duyurarak bir tiir gammazlik yapmis ve asigi
halk karsisinda oldukca miiskiil bir konuma disiirmiistiir. Fuzll gézyasinin bu

zuliimlerinden sikayet ederek azathigini istemektedir.

Gercek manada ise Fuziili, madde olan bedenden artik kurtulmak istedigini, bir
an Once mana alemine kavusmak istedigini ifade etmektedir. Fuz(l’yi madde
aleminden mana alemine gotiirecek olan da asi@in doktiigi gozyaslaridir. Fuzili,
gozyaslarinin yeteri kadar akmamasini gozyasinin kendisine karsi yaptigi bir zuliim

olarak goriip sikayete yonelmistir.

Katre-i eskim katar sine ¢akinden girib

Ten evine tasradan bar-1 gam {i mihnet ¢eker (G., 78/7)

(Gozyasinun damlalarinmin olusturdugu katar gogsiimdeki yaradan iceriye, ten evine

girerek oraya gam ve mihnet yiikii ceker.)



Gozyaslan birbiri ardinca kovalasir gibi yanaklardan siiziilerek asigin gégsiine
iner. Asigin gogsiinde ise yara vardir. Yara bulunan yerden iceriye, ten evine girerek
ten evine gam ve mihnet yiikii ceken gozyasindan sair, sikiyet etmektedir. Salikin
masivadan kurtulabilmesi i¢cin tenden de kurtulmasi gerekmektedir. Gozyast birbiri
ardinca ten evine gam ve mihnet cekerek bu kurtulusa yardimci olmakta ve esasinda

sikayet edilecek bir sey degil, iyi bir sey yapmis sayilmaktadir.

Sakla ey esk edeb gitme ser-i kiyuna ¢ok
Ki diiser gozden ii ylizden siiriiliir her giistah (G., 59/5)

(Ey gozyast, edepli ol ve sevgilinin diyarina ¢ok gitme. Ciinkii her kiistah gozden diiger

ve yiizden siiriiliir.)

Fuzlli, cok gozyas1 doktiigiinii kastederek, bu gozyaslarinin sevgiliyi rahatsiz
etmesinden korkmaktadir. G6zyasini, edepli olmasi konusunda uyaran sair, bu asirilig
kiistahlik olarak niteleyerek, bu hareketin cezasinin, sevgili nezdindeki itibarini
kaybetmek ve onun huzurundan kovulmak oldugu yoniindeki uyarisiyla gézyasindan

sikayet etmektedir.

Dokiib goz yasum sensiz helakim isterim amma

Ecel peykine seyl-i esk gird-ab1 giizer virmez (G., 117/2)

(Sen olmadigin icin gozyasi dokerek yok olmak istiyorum fakat gozyasimin girdabi

Azrail’e gecit vermez.)

Asik, sevgiliye kavusamadigindan olacak, cok gozyasi dokerek Slmek istiyor;
fakat dylesine gozyasi dokmektedir ki her taraf sel olmus ve canin1 almaya gelen Azrail,
bir tiirlii bir yol bulup canini alamamaktadir. Azrail’e gecit vermeyip maksuduna ermeyi
engelledigi icin gozyasindan sikdyet eden Fuzlli, miibalaga sanatiyla godzyasinin

bollugunu vurgulamaktadir

Fuzili, ¢ok gdzyas1 dokerek madde aleminden tecerriit alemine kavusmayi, fakat

bunu gerceklestiremedigini miibalagal bir tislupla ifade etmektedir.

Can ciksa menzil itmege ev tut hababdan

Ey gozyas ki kasd-1 bina-y1 ten eyledin (G., 163/6)



(Ey gozyasi, can ciktigi zaman, kendine su kabarcigindan siginacak bir yer temin et.

Clinkii ten evimi yitkmaya kast ettin.)

Beyitte gdzyasindan yapilan sikayetin sebebi, ten evini yikmaya calistigi i¢indir.
Gozyasiin ¢ok akmasi bedeni harap etmektedir. Fuzili, sikayet ettigi gozyasina, ten evi
yikilmadan o©nce siginmak {izere kendisine yer tutmast konusunda da uyarida

bulunmaktadir. Bu uyarici tutum, gozyasina karsi bir ¢esit sitem anlami da tasimaktadir.

Beytin tasavvufi anlaminda gozyasimmin cikardigi ise Ovgili anlami vardir.
Gozyasinin ten evine kasitta bulunmus olmasi arzulanan bir durumdur. Ciinkii, ten

gidince madde ortadan kalkacaktir.

Sebze tek kild1 Fuzili ¢ikarib esk ayan
Ten gubarinda okun her nice pinhén itdim (G., 200/7)

(Ey Fuzili, sevgilinin oklarimi toz gibi olan tenimde her ne kadar sakladiysam da

gozyasi, o oklart yerden ot biter gibi ¢ikararak herkese gosterdi.)

Gozyasina karst yapilan sikayetlerin 6nemli bir kismini, gbzyasinin asigin ask
sirrint ifsa etmesiyle ilgilidir. Asik, boylece sirri ortaya dokiildiigii icin halk arasinda
ayiplanan bir konuma diiser. Beyitte, sevgilinin oklar1 &s18in 1stiraptan adeta toza
doniismiis viicuduna saplanarak gizlenmis haldeyken gozyasi, akmak suretiyle tozu
suluyor ve gizlenen oklar1 yesertiyor, yani ortaya cikariyor. Boylelikle halk, bu asktan

haberdar duruma gelmektedir.

Gotlirmiis hakden tugyan-1 eskim har ii hasaki

Basim iizre melamet kuslariy¢in agyan itmis (G., 133/2)

(Gozyasimin cogmasi, topraktaki cer ¢opii alip gotiirerek basimin iizerindeki melamet

kuslarina yuva yapmus.)

Gozyasimin ¢okca akip kabardiginin ifade edildigi beyitte Fuz{li; gozyasindan,
halkin kendisini siirekli olarak kinamasi amaciyla basinin iizerinde yuva yaptigi i¢in
sikayet etmektedir. Bunu da topraktaki cer copii siiriikleyerek yapmaktadir. Buradan,

godzyasinin ¢cok aktigini anlamaktayiz. Bu da ayn bir sikayet sebebidir.



Beyitteki hak (toprak), insanin esas maddesidir. Cer ¢opiin tasavvufi karsiligi da
nefsin doymak bilmeyen arzu ve hevesleridir. Gozyas1 cosarak cer ¢cOpii yani nefsi

arzular1 insan bedeninden uzaklastirdigina gore sairin sikayeti zahiri bir sikayettir.

Diin ki firsat diistii hak-1 der-gehinden kam alam

N'oldu ey gbzyas1 goz agmaga firsat virmedin (G., 164/3)

(Ey gozyasi, diin sevgilinin dergahinin topragindan kam alma firsati yakalamigken ne

oldu da goziimii acmama firsat vermedin?)

Asik, sevgilinin bulundugu yerin topragim goziine siirme niyetine cekme firsati
yakalamaktadir. Bu, cok Onemli bir firsattir. Fakat gozyasi, asigin goziinii bile
acamayacagl bollukta akarak bu topragin tutunmasimi onlemektedir. G6zyasinin bu
davranis1 karsisinda sikayet eden sair, bunun sebebini “N’oldu” ifadesiyle merak ederek
sormaktadir. “G0z agmak” ayn1 zamanda kendisini toplamak, kendisine gelmek

anlaminda kullanilmastir.

4. 12. Melametten Sikayet

Melamet; kinamak, kotiilemek, ayiplamak, yermek, karalamak anlamlarina gelir.

2

Divan siirinde 4s181n en ¢ok yakindigi, durumlarin baginda melamet gelir. “Ta’n” olarak
da ifade edilen melamet, Divan siir anlayisi icerisinde, as1gin askini terenniim etmesinde
ona yardimci olan en 6nemli enstiirmanlardan biri olarak karsimiza cikar. “‘Melamet’
mesrebi, Osmanli siirinin temelini olusturan degerler arasinda simdiye kadar gozden

kacan en 6nemli ve lizerinde durulmasi gereken bir konudur. (Sentiirk, 2006:390)”

Tasavvufi anlamina gore melamet, nefsin yiicelmesi amaciyla tutulan yol
demektir. “Melamet selameti terk etmektir. Kinayanlarin kinamasindan ¢ekinmeden
dogru yolda yiiriimektir. Allah’in konumu oOyledir ki, kim halki hak yola davet etse
herkes onu kinar. Peygamberler, veliler hep kinanmislardir. ... Ozellikle asiklar asklari

ugrunda her tiirlii kinanmayi, hatta asagilanmay1 goze alirlar. (Uludag, 2001: 241, 242)”

Bunun disinda melamet, ayrica bir tarikat ekoliiniin ismi olarak da gecer.

“Melametiyye/Melamilik” ismindeki tarikat, melametteki nese halini temel prensip



olarak ele alir. “Melamet, bir tarikat degil bir nesedir ve tarikatte bu neseye sahip
olanlar vardir. Ancak, ayrica tarikat zinciri bulunan bir meldmet yolu da vardir.
(Golpmnarli, 1991:262)” Siirlerinde melamet konusunu sik sik isleyen Fuz{li’nin
Melamilik tarikatine mensup oldugunu sOylemek yanlis olur. Kaldi ki, Fuz{li’nin
herhangi bir tarikate veya benzeri bir olusuma dahil olduguna dair elimizde kesin bir

vesika bulunmamaktadir.

Melamet veya daha yaygin anlamiyla kinanma ve ayiplanma, Divan sairlerince
cesitli yonleriyle sz konusu edilir. Asagiya aldigimiz beyitlerde melamet mefhumunun

Divan siirinde hangi anlam ve bi¢imde ele alindigini ortaya koymaya calisacagiz.

Asiga melamet ile muamelede bulunan, agyardir. Bagkalar1 anlamina gelen
“agyar” ibaresinin i¢cinde rakip ve halk da bulunmaktadir. Agyar, asiga siirekli ta’n
ederek ona rahatsizlik verir. Bu da 4sigin melametten yakinmasina yol acar. Asigin
agyar tarafindan siirekli ayiplanmasinin ve kinanmasinin sebebi, asigin iginde
bulundugu ask dolayisiyladir. Agyar, aski yasamadigi ve asktan anlamadigi icin asigin
durumunu anlamasi miimkiin olamaz. Bu yiizden asiktan agkini terk etmesini bekler.

Oysa Fuzili’ye gore agk, Allah’in takdiridir ve bunu degistirmek imkansizdir:

Ey ki ehl-i agka sOylersen melamet terkin it

Soyle kim miimkin midir tagyir-i takdir-1 Huda (G., 1/5)

(Ey ask ehline aski terk etmesini soyleyen! Soyle, Allah’in takdir ettigi hiikmii

degistirmek miimkiin miidiir.)

Yar sevenin akibeti ayiplanarak 4leme rezil olmaktir. Asik olan kisi, bir anda
halkin giindemine oturur ve kinayici sozlerle herkes asig1 ayiplayip durur; bu yiizden
asik dilden dile diiser. Bu durum, yar sevmenin, dolayisiyla da askin tabii bir sonucudur.
Fuzlli, aski yiiziinden halkin diline diisenin durumunu mey gibi agza diismeye

benzetmektedir:

Akibet riisva olub mey tek diiser il agzina

Kim ki bir ser-mest saki 13'l-1 handanin sever (G., 83/6)

(Sermest bir sakinin lal gibi kirmizi dudagini seven, sonunda rezil olup mey gibi halkin



diline diiser.)

Melamet cekmek apayri bir diinyadir. Melameti bir iilkeye benzeten Fuzili,
melamete o kadar maruz kalmaktadir ki, melameti bir iilke, kendisini de bu iilkenin
sultan1 olarak gormektedir. Bu durumda, onun cektigi ahlar basindaki sultan taci,

doktiigii gdzyaslar1 da fildisinden yapilmis sultan tahtidir:

Ey Fuzli ben melamet miilkiiniin sultdniyim

Berk-i ahim tac-1 zer sim-i siriskim taht-1 ac (G., 49/7)

(Ey Fuzili, ben melamet miilkiiniin sulatantyim. Ahimin gimsegi altin tacim, giimiis gibi

olan gozyasim da fildisinden tahtumdtr.)

Bir ¢ok seyde oldugu gibi, bagkalarinin asiga gosterdikleri melamet de ancak bu
kisilerin asigin durumuna empati kurmalariyla ortadan kalkabilir. Fuzili, giil yanakl
sevgilinin agkina diigmiistiir. Askinin en bariz 6zelligi yakasinin yirtik olmasidir. Asktan
anlamayanlar, askinin verdigi hallerden otiirli, kendi yasam sartlarina gore hareket
etmeyen Fuzlli’yi ayiplamaktadirlar. Fuzlli, “Eger onlar da benim giil yanakl
sevgilimi ve ondaki giizelligi gérmiis olsalardi, onlar da tipki benim gibi asik olacaklar
ve benim halimi iste o zaman anlayacaklardi.” demektedir. Yani Fuzili’yi ayiplayanlar

kendilerini onun yerine koysalardi hak vereceklerdi denmek isteniyor:

Ey Fuzili bil ki ol giil-'ariz1 gérmiis degil
Kim ki ‘ayb eyler benim c¢ak-1 giribanim goriib (G., 36/7)

(Ey Fuzili, bil ki, benim yakamdaki yirtig1 goriip beni ayiplayanlar, o giil yanakl
sevgiliyi gormiis degiller.)

Fuzili, aska diistiikten sonra agk 1stirab1 onun hal ve tavirlarinin yani sira dis
goriiniimiinde bir¢ok degisim meydana getirmistir. Asigin ah cekmesi ve siirekli gozyast
dokmesi de askin sonucu olarak asikta hal itibariyla meydana gelen degisikliklerdendir.
Bagkalarinin degerleriyle ¢cakismamak, onlarin ayiplanma ve kinanma taslarina hedef
olmamak i¢in askimi bir sir gibi i¢inde saklayan Fuzili, askin belirtileri yiiziinden halk
tarafindan teshis edilmistir. Ah ve gdzyasinin bagkalarindan saklanamiyor olmasi onun

bu sirrini agiga vurur. Bunun tabii sonucu da halkin ayiplanmalariyla riisva olmaktir. Ah



ve gozyasi bu nedenle sairler tarafindan “gammaz” olarak nitelendirilir:

Fuziilini reh-i askinda esk ii 4h eder riisva

Beladir her kimin bir yolda gammaz olsa yoldasi (G., 276/7)

(Ah ve gozyasi, askimin yolunda Fuzili’ni riisva ederler. Kimin bir yolda yoldast

gammaz olursa bu onun icin bir beladir.)

Fuzili, melametten daima sikayet etmez. Melamet kavraminin tasavvufl manasi
diistiniildiiglinde melametin Allah’a kavusma yolunda 6nemli bir 6zellige sahip oldugu
goriiliir. Bu baglamda diisiintildiigiinde, melametten yapilan bir ¢ok sikayetin zahiri
sikayet oldugu hiikmiine varilir. Tasavvufa gore, Allah’tan ayr1 diismenin mekani olan
masivadan siyrilip Allah’a kavusmanin bir yolu da melamet cekmektir. Icine diistiigii
ask neticesinde siirekli olarak dislanan asik, yasadigir alemden soyutlanir ve boylelikle
masiva baglarindan kurtulur. Bu noktadan sonra asik, hakiki sevgiliye dogru yonelise
gecer. Bu durumu idrak eden Fuz(li’nin de dlemdeki biitiin olup bitenden elde etmeye

calistig1 sey melamettir:

Hasilim berk-i havadisden melamet dagidir

Mesnedim kiiy-1 melametde fena topragidir

Zar gonliim tende zindan-1 bela tutsagidir

Rahm kil devletli sultdnim miirtivvet ¢cagidir (Mur., 1/1)

(Biitiin havadislerin ¢arpismasindan hasil ettigim sey melamettir. Melamet
yurdunda dayanagim fena [yok olus] topragidir. Inleyen gonliim tende sanki bela

zindamimin tutsagidir. Merhamet et devletli sultanim miiriivvet cagidir.)

Fuzili, ask yliziinden diistiigii melametten yine askla kurtulabilecegini
diisinen sadik bir asiktir. Melamet taslart geldikge Fuzdli, askin c¢ilginhik

zincirinden etrafinda bina edilen kaleyle kendini melamet taslarindan korumaktadir:

Eyminem seng-i melametden kim alib ¢evremi

Oldu zencir-i ciin@in bir kal'a-i ahen bana (G., 11/2)



(Melamet taslarindan eminim, ciinkii ciinun zinciri ¢evremde demirden bir kale bina

etti.)

Fuzili, bir yandan sikdyet ederken, bir yandan da melametten duydugu
memnuniyeti dile getirmektedir. Ciinkii, melamete dayanma giicii bir asiktaki ask
giiciinii ve onun askindaki samimiyetini Olcer. Melamete tahammiil edemeyen asik

gercek asik sayillmaz:

Ey Fuzili her yeten ta'n eyler oldu halime

Bu yeter ehl-i melamet icre tahsinim benim (G., 206/7)

(Ey Fuzili, beni her goren halime tan eder oldu. Bu durum, melamet ehli icindeki

giizelligimi ispat icin bana yeter.)

Fuz(li’nin melamete kars1 yaptig1 sikayetlerinin en genel gerekcesi, melametin
kendisini riisva etmesidir. Sik sik ugradigr melamet sebebiyle halk icinde muteber bir
konuma sahip olamayan Aasik, halkin ayiplama ve kinamalarindan Otiirii riisva bir
bicimde dolagmakta, bu da onun melametten yakinisina sebep olmaktadir. Daha 6nce de
belirttigimiz gibi, Fuz(li’nin melamete kars1 sikayetleri genelde zahiri sikayetlerdir.
Zira melamet, salikin masiva olan diinyadan ve halktan bagini koparmasini saglayan
onemli bir aractir. Fuzili Divani’nda melametten bahsedilen bir¢cok beyit bulunmasina

ragmen, melamete kars1 dogrudan sikayetin bulundugu beyit sayisi ¢ok fazla degildir.

Kesdi ben sifteden ehl-i selamet yolunu

Bes ki etrafima cem' oldu melamet tas1 (G., 275/6)

(Etrafima o kadar melamet tast toplandi ki, selamet ehli bana gelmek icin yol

bulamiyor.)

Fuzili, ugradigr melametin ¢oklugundan sikayet etmektedir. Halktan asiga atilan
melamet taslar1 o kadar coktur ki kendisine gelen biitiin yollar bu taslar tarafindan
kapanmis durumdadir. Selamet ehli, asiga gelmek isteseler bile melamet taslar
yiiziinden yollar kapali oldugundan bu gerceklesememektedir. Fuzili, ugradig

melametin asiriligini  miibalagali bir anlatimla ifade etmektedir. Sair, ugradigi



melametten “Bes ki” ifadesiyle yilginligimi ve sikayetini ifade etmektedir.

Ey selamet ehli ol ruhsara bakma zinhar

Ihtiraz eyle melametden men-i riisvaya bah (G., 58/3)

(Ey aska diismemis olan, sakin o yiize bakma. Benim gibi melametten rezil olmusa bak

da melametten korun.)

Kendisini diisiirdiigii halden dolay1r melametten sikdyet eden Fuzlli, melametin
kendisini riisva ettigini vurgulamaktadir. Fuz@li kendisi gibi aska diismemis ve
melametin ne demek oldugunu bilmeyen selamet ehline, yani aska diismemis olanlara,
nasihatte bulunmay1 da ihmal etmemektedir. Kendisinin diistiigi duruma baskalarinin
da diismesini istemeyen sair, bu kisileri agsktan ve askin bir hali olan melametten
caydirmak i¢in melametin kendisini diislirdiigii riisvalig1 caydirict unsur olarak isaret

etmektedir.

Ey Fuzili cevr-i yar i ta'ne-i agyardan

Var yiiz bin gam bu hem bir gam yok gam-harimiz (G., 120/7)

(Ey Fuzili, sevgilinin cefasi ve agyarin kinamasi bana yiiz bin gam veriyor. Bu dyle bir

gam ki bir tek dert ortagi bile yok.)

Beyitte sair, kinanmanin yani sira sevgilinin cefasindan da sikayet etmektedir.
Hem ta’ne ugramanin, hem de sevgilinin cevrinden yapilan sikiyetin ortak noktasi,
ikisinin de ag1ga sayisiz gam yiiklemesidir. Ustelik bu gamimi paylasacak bir tek dert
ortagi bile bulamayan sairin bu noktada sikdyeti daha fazla anlam kazanmaktadir. Dert
ortagl olmamasi, selamet ehlinin etrafinda cok olmasi demektir ki, selamet ehli agktan
anlamayan, melametin ve baskalar1 tarafindan ayiplanmanin ve kinanmanin ne demek
oldugunu bilmeyen kisilerdir. Buna sevgilinin ¢ektirdigi cefalar da eklenince sikayetin

dozu daha da artmaktadir.

Fuzili 6lduriir her dem beni ehl-i nazar ta'n1

Ki ni¢in yar 1a'lin ¢gesme-1 hayvana benzetdim (G., 198/6)

(Ey Fuziili, sevgilinin dudagint ab-1 hayata benzettigim icin hakikat ehli beni siirekli

kinar. Bu kinama beni oldiiriir.)



Fuzili, bu beyitte de Oncekilerde oldugu gibi ayiplanmaktan ve kinanmaktan
sikayetcidir; fakat kinanmaktan sikayet ettigi diger beyitlerde kinama isini
gerceklestiren, agkl bilmedikleri i¢in as1gin haline hak vermesi beklenmeyen kisilerdir.
Bu beyitte Fuz(l’yi kinayan, halk degil, hakikat ehlidir. Fuzili, sevgilinin can
bagislayan dudagini hayat suyuna benzeterek hata yapmistir. Oysa, hayat suyu oliimlii
diinyadaki oliimsiizliik icindir. Sevgilinin dudag ise ebedi hayatin 6liimsiizliigii icindir.

Tesbihte hata yapan Fuzili, bu yiizden kinanmaktadir.

Beyitte kinanmaktan yapilan sikdyetin fakli olan diger bir yani da, diger
beyitlerde sair kinanmaktan sikayet ederken kendisini kinayanlarin kendisine haksizlik
yaptiklarint  ve bu kinamayr asktan anlamadiklar1 icin gerceklestirdiklerini
savunmaktadir ki, gercek olan da budur. Buradaki sikayette ise bir yanlishik varsa, bu
yanlislig1 sairin kendisi yapmistir ama yine de sair, ayiplanmaktan otiirii sikayetci bir

durumdadir.

Beyitteki sikayet gercek sikayettir; ciinkii sair, benzetmesindeki hatasindan
dolay1 su¢ sahibi oldugunun bilincinde olarak, kinanmaktan dolayr gercek bir sikayette
bulunmaktadir. S6z konusu gercek sikayeti sairin kendisine kars1 bir 6zelestirisi olarak

veya kendisinden sikayet seklinde algilamak da miimkiindiir.

Beladir sehrlerde ben kimi riisva-y1 halk olmak

Ne hos Ferhad it Mecnun menzil itmis kith u sahray: (G., 277/4)

(Sehirlerde benim gibi halka riisva olmak beladir. Ferhat ve mecnun dagi ve ¢olii

kendilerine mesken yapmuslar, bu ne hostur.)

Halk tarafindan kinanip rezil olmayi bir bela addeden Fuz{li, melametten
yakinmaktadir. Fuzili, sehirde yasadigi icin melamete daha ¢ok maruz kaldigini
sOylemektedir. Ferhat ve Mecnun, sehir disinda, dagda ve c¢olde, yasadiklari icin
kendilerini ayiplayacak olan halktan uzaktilar. Oysa kendisi sehirde, halkin arasindadir
ve boylece halk, onun agktaki kendi agilarindan sakincali olarak kabul ettikleri haline

sahit olup kendisini devamli ayiplamaktadir.



4. 13. Akildan Sikayet

Fuz{li Divani’ndaki 6nemli bir sikayet konusu da akildir. “Akil, Allah’1in insan
bedenine 6z olarak yerlestirdigi ruhani bir cevher olup hak ile batili, 1yi ile kotiiyil,
giizel ile cirkini vs. ayirt etmeye yarar. Tasavvuf ehlinin Allah’1 géniil yoluyla ve ask
vasitasiyla aramalari, akil yoluyla O’na ulasmak isteyen alimler ve filozoflar aralarinda
bir miinakasa ve miicadele unsuru olmustur. Derler ki, akil, nefsten ayr1 ve cisim
istemeyen bir cevher olduguna; nefs ve cisim de olmadigina gore esyanin hakikatini
taniyamaz. O halde Allah’t da kavramasi imkin disidir. Bundan dolayr akil bir
diiglimdiir ve onunla Allah’a ulagmak isteyenler sapitmis demektir. Bu goriis ise

medrese ile tekke; ulema ile mutasavvif cekismesini dogurmustur.” (Pala, 1995:29)

Ask ve akil iizerine, yukarida da bahs edildigi gibi, konunun taraflar1 arasinda
oteden beri siiregelen tartisma, ulema ve medrese karsisinda tasavvuf ve tekkeyi
desteklemek suretiyle, Divan sairleri tarafindan da sik sik ele alinmistir. Zira askin
oldugu yerde akil, aklin oldugu yerde de ask barinamaz. Akil ile askin miicadelesinde
sairler, daima akl kotiileyerek askin tarafini tutmugslardir. “Ask ile mantiksal yoldan
sonuca varan us arasindaki karsithik, daha sonraki sairlere tiikenmez bir konu
saglamistir; ask, {iilkenin hiikiimdar1 olunca/Akli bir hirsiz gibi asmak’ tan
hoslanmislardir.” (Schimmel, 2001:145) Sairler, ask-akil ikilemi arasinda kalip
ikisinden birini tercih etmek durumunda kaldiklarinda aklin kemalati karsisinda, hic

diisiinmeden askin kemalatini en yiice deger olarak benimser:

Sen Fuzili kil kemal-1 akl kesbin yoksa ben
Kamil-i askim dahi 6zge kemali n'eylerim (G., 186/7)

(Ey Fuziili, sen akil olgunlugunu elde et; yoksa ben askin olgunluguna sahibim, askin

olgunlugundan baska olgunlugu ne yapayim.)

Divan sairlerinin ve mutasavviflarin ask ve akil karsisindaki duruslari ve
tercihleri ana hatlariyla boyleyken, diger taraftan, medresenin ve aklin temsilcisi olan
zahit de misyonu itibariyle bu durusun tam tersine hareket eder ve mutasavviflarla
daima ¢ekisme halinde tavir sergiler. Goniil ehli olmayan zahit, siirekli rasyonal (akilci)

davranmay1 ve bu yonde nasihatler vererek aski yasaklamayi gorev addetmistir:



Ey Fuzili ask men'in kilma nasihden kabil

Akl tedbiridir ol sanma ki bir biinyad: var (G., 75/7)

(Ey Fuzili, nasihin aski yasaklamasini kabullenme. O, akilin tedbiridir, bunun bir

temelinin oldugunu sanma.)

Fuzili, yeri geldiginde, tasavvuf diisiincesinin 0ngordiigii dogrultuda akil
fenomenine kars1 sikayet¢i ve reddiyeci bir tutum sergilese de, bunun karsisinda insana
liitf edilen ve insami esref-i mahlukat seviyesine yiikselten akila karsi dvgiide bulunan,
akli yiiceltici beyitler de sdylemistir. Buna gore akil, dylesine yiice bir tilstmdir ki, kimi
zaman ilim deryasina dalan bir dalgi¢, kimi zaman da batil ve sagma ugraslardan el

cektiren bir bolluk olgusudur:

Akl kim gavvas-1 derya-y1 kemal-1 ‘ilmdir

Cevher-i zatin tasavvur eylese hayran olur (Kas., 7/27)

(Akil ki, ilmin olgunluk deryasinda bir dalgictir. Zatinin cevheri bunu idrak etse ona

hayran olur.)

Nokta-i eskal-i reml Ui seyr-i ecram i niicim

Kime reh-ber olsa feyz-i akl biihtandir ana (Muk., 1/3)

(Aklin bollugu kime rehber olsa, gokteki yildizlarin seyredilmesi ile remil sekillerindeki

noktalar ona yalan ve iftira olarak goriiniir.)

Fuzlli’nin akildan sikayet ettigi boliime ge¢meden evvel, onemle belirtilmesi
gereken bir husus da, sairin hangi tiir akildan sikayet ettigidir. “Fuz(li’nin kars1 ¢iktigi
akil, tecriibl akil degil; hemen biitiin sufilerin ve miitefekkirlerin yerdigi, bu alemin
otesine dair hiikiimler veren ve I1ahi hakikati kavrama iddiasinda olan nazari akildir.
Zira insanin ciiz’1 akli sinirhidir, o hilde insan mahdut akliyla yol almaya kalkismamali,
gercek bilginin tek kaynag: olarak akil esas alinmamali; {1ahi hakikatlere ulasmak icin

ask yolu secilmelidir.” (Yeniterzi, 1997:143).



Sen bir afetsin bana ey akl-1 bed-fercam kim

Bulmak olmaz stiret-i kurbiinde asar-1 nesat

Tifllar divaneler senden miiberra olmagin

Diinye vii ukbide bulmuslar kemél-i inbisat

Izzet ii zilletde bilmezler tarik-1 imtiyaz

Hullet i hiirmetde ¢cekmezler azab-1 ihtiyat

O1 ki da'im hem-nisinindir mu'azzebdir miidam

Nise kim teklife hiikkm-i ser' ile sensin menat

O1 zamandan kim sana virdim inan-1 ihtiyar

O1 zamandan k'eyledim muhkem seninle irtibat

Olmay1b hali gam i endithdan nefsim evi

Har bisterdir bana peyveste hakister bisat

Olmasaydim kas ki hergiz seninle hem-nisin

Kilmasaydim kas ki mutlak seninle ihtilat (Muk., 16)

(Ey kotii niyetli akil, sen benim icin bir afetsin; sana yakin olmakla neseye
erisilmez. Cocuklar ve deliler senden yoksun olmak sayesinde hem diinyada hem de
Ahirette rahatlik bulmuglardir. Onlar, izzeti ve zilleti birbirinden ayirt edemezler,
helal ve harama uyma azabini ¢ekmezler. Seninle beraber oturup kalkanlar
devamli bir azap icindedirler; ciinkii seriatin emirleri ile mutabik olmanin araci
sensin. Isteklerimin dizginlerine senin eline verdigimden, seninle saglam bir sekilde
irtibat kurdugumdan beri nefsimin evi gam ve kederden kurtulamadi ve yastigim
diken, dosegim ise kizgin kiil oldu bana. Keske hi¢c seninle beraber bulunmasaydim

ve keske seninle hasir nesir olmasaydim.)

Fuzili’ye gore insanin mutsuzlugunun en 6nemli amillerinden birisi akildir.

Akil, iyiyi kotiiden, dogruyu yanlistan ayirma kabiliyetine sahip oldugu ve



tehlikeleri fark ettirdigi icin insani rahatsiz eder. Bu sebeple Fuzili, akildan sik sik

sikayet eder.

Akil gercegini bir afet olarak degerlendirmekle kalmayip, kendisine yakin
olundugunda insani1 katiyen neseye eristiremeyecegini savunan Fuzili, aklin kotii
niyetli oldugu kanaatine de sahiptir. Insanlar akil sahibi olduklarindan 6tiirii hesaba
cekilecek ve belki de diinya imtihanim1 bu yiizden kaybedeceklerdir. Yine saire
gore, insanlik i¢inde deliler ve cocuklar akil yoniinden erigskin olmadiklari i¢in
“haram-helal” yliziinden hesaba cekilmeyeceklerdir. Boylece akildan yoksun
olmalar sayesinde deliler ve cocuklar mesut olacaklardir. Fuzili, akildan dylesine
sikayet etmektedir ki, akil ile hasir nesir oldugundan beri diinya hayatinda asla rahat

yiizii gormemistir. Bu durum, onun sikayetini artiran etkenlerin basinda gelir.

Fuz(li’nin akil kavramdan yaptigi sikayetlerin sebepleri arasinda; aklin
askin karsisinda yer alarak aski men edici bir tavir sergilemesi, aklin insan
mutlulugu i¢in yeterli donanima sahip bulunmamasi ve aklin kendisine higbir

konuda yar olmamasi bulunmaktadir.

Sakiya mey sun ki dam-1 gam durur hiig-yarhig

Mestlikdir kim kilar gam ehline gam-harlig (G., 147/1)

(Ey saki, bana sarap sun; ciinkii ayiklik hali gam tuzagidir. Gam ehlinin dert ortagi

sarhosluktur.)

Akilin fenaliklarindan kurtulmak isteyen Fuzili, her firsatta aklin varligini
kotiileyerek sikayet eder. Aklin realist 6zelligi tiirli tehlikeleri, sikintilari, dert ve
tasalar1 haber verip insanin huzurunu kacirmakta ve insanm1 devamli surette dikkat
etme, teyakkuz halinde bulunma Kkiilfetiyle kars1 karsiya birakmaktadir. Bu durum,
esasinda fazlasiyla huzur kagiricidir. Oysa mestlik boyle degildir. Mestlik aninda
akli muvazene devre dis1 kaldigindan higcbir dert ve tasa da yoktur; birey
tehlikelerden uzak, huzur i¢indedir. Fuzili bu yiizden, sakiden sarap isteyerek, gam
cekenlerin en biiyilk gam yoldasi olan mestanelige kavusmak maksadiyla, aklin

devre dis1 kalmasini, bdylece gamdan sikintisindan uzaklagsmayi arzulamaktadir.



GoOniil mir'atini eyler miikedder akl teklifi

Hos ol bi-bakler kim terk-i nam ii neng tutmuslar (G., 69/3)

(Aklin teklif ettigi seyler goniil aynasim kirletir. Unvan ve sohreti terk eden ve

kaygilardan siyrilanlara ne mutlu.)

Aklin emrettigi seyler, askin emrettigi seylere aykiridir. Fuzili, akil ve onun
teklifleri karsisinda yalnizca bir divanelik yolu olan ask ve askin tekliflerine agiktir.
Aklin emrettigi seyler, askin tecelli ettigi yegane mekan olan gonlii ve onun aynasini
bulanik hale getirdiginden sair, aklin s6z konusu tekliflerinden sikayetci olmaktadir.
Ayrica Fuzili, akil icaplarini asarak kendilerini askin seline birakan ve bdylece iinvan,
sOhret ve ayiplanma gibi baglardan arinan kisilerin mutlulugu yakaladiklarini, bu
mutlulugu akildan siyrilmak ve aska yapismak sayesinde elde ettiklerini ifade ederek

askin akildan iistiin oldugunu savunmaktadir.

Nice bir vesvese-i akl ile gamnak olalim

Gelin alayis-1 gamdan ¢ikalim pak olalim

Nes'e-1 mey tapalim kabil-1 idrak olalim

Mest-i medhiis u harabat-1 bi-bak olalim (Mur., 2/1)

(Aklin verdigi kuruntuyla daha ne kadar iiziilelim? Gelin gamin gosterisini terk edip
pak olalim. Sarabin sevincini bulup idrake erelim. Kendinden ge¢cmislik sarhosu olup

meyhane umursamazi olalim.)

Aklin tehlikeler karsisinda insana yiiklemis oldugu vesveseler, sairin akil
konusundaki sikayetinin en temel Ogelerinden birisi durumundadir. Aklin durmadan
kendisini korkulara salmasi karsisinda Fuzili, artik isyan noktasina gelerek bu sikintinin
tek caresi olan harabatilige yonelmektedir. Manzumede gecen mey, mest, harabat gibi
ibarelerin tasavvuf terminolojisindeki karsiliklar1 Ilahi vecde karsilik gelir ki, bu vecd,

alelade bir sarhosluk degil, akil yiikiinii aradan kaldiran Ilahi askin sarhoslugudur.

Akl yar olsaydi terk-i agk-1 yar itmez m'idim

Ihtiyar olsaydi rahat ihtiyar itmez m'idim (G., 195/1)

(Akil bana yar olsaydi sevgilinin askini terk etmez miydim? Ihtiyarim olsaydi rahatlig



secmez miydim?)

Fuzili, akil ve aklin sagladig: rahatliktan yana olmak, akli tercih etmek istemis;
fakat akil kendisine yar olmamistir. Sair, aklin kendisine faydali olmayisindan sikayet
ederek; ikinci dizede, se¢mis oldugu yolun ask yolu oldugunu ve bu yolda rahatlik
olmadigini, ihtiyar1 olmadigi icin veya akil kendisine yar olmadigi i¢in bu yolda

bulundugunu belirtmektedir.

Isin esasinda Fuzili, rahat olmamaktan ve rahathg secemiyor olmaktan
memnundur. Bu memnuniyetin sebebi, aska kapildigindan ve akildan azade
oldugundandir. Ask sarhoslugunun kendisini sarhos ettigini, ihtiyarini elinden aldigim
veya baska bir ifadeyle, askta basarili oldugunu ima etmektedir. Normal sartlarda bir
asik, ihtiyar1 olsa da olmasa da tavrini asktan yana koyar. “Ask, akildan ¢ok daha iistiin
bir mii’essirdir. Akil, sadece dimagin bir sentezi, ask ise biitiin uzviyetin mahsuliidiir.”

(Tarlan, 1995: 465)

Ey Fuzili revis-i akl meldl itdi beni

Sehv kildim ki ciinin derdine dermén itdim (G., 199/7)

(Ey Fuzili, aklin gosterdigi yoldan ilerlemek bana usang verdi. Delilik derdine derman

bulmakla yanlis yaptim. )

Akil, kisiye diinya zevklerinden tat almayi, diinya ile hasir nesir olmayi, kisacasi
masivaya bagliligi emreder. Fuzili, aklin bir geregi olarak divanelik derdine care
bulmus ve divanelikten uzaklasarak akil durumuna gelmistir. Ozetle akil, Fuziliyi
asktan ve onun en onemli Ozelliklerinden olan ciinunluktan kopararak diinyaya énem
verir hale getirmistir. Asktan uzaklagsmis olmaktan ve akila baglanip onun yolundan
gitmis olmaktan memnun kalmayan Fuzili, akildan sikiyet ederek kendisini yanlis yol
olan akil yolundan gitmek ve diinya nimetlerine, giizellerine baglanmakla sug¢layarak bu
durumundan sikayetini ifade etmektedir. S6z konusu sikayetin tek sebebi de akil ve

aklin yolundan gitmektir.

Akl dlin-himmet sada-y1 ta'ne yer yerden biilend

Baht kem-setkat bela-y1 ask giin giinden fiiztn (G., 232/3)



(Aklin bana olan himmeti cok asagida, beni ayplayan sesler birbiri ardinca

viikselmede; bahtumin sefkati az, askin belasi ise giinden giine artmada.)

Beyte genel bir sikdyet havasi hakimdir. Bunlardan konumuz olan akil, diinya
islerini diizene sokmak ve bu islerde basarili olmak i¢indir. Fakat akil, himmet etmedigi
icin Fuz(li bu basariyr saglayamamis ve halk Fuzili’yi ayiplayarak asagilamistir.
Kendisini, boylesine zelil bir duruma diigmekten koruyamadigi; ya da gorevini layikiyla

yerine getiremedigi i¢in sair, akildan sikayet etmektedir.

Beytin tasavvufi arka planina bakildiginda, sairin sikayet ve memnuniyetsizlik
yerine gizli bir memnuniyet icinde oldugu diisiincesine varilabilir. Ciinkii asiklarin,
daima askin belalarina ugramak ve ask isinde onemli bir engel olan akildan kurtulmak
gibi bir gaye ve diisiincelerinin oldugu hatirlanacak olursa, Fuzli’nin akildan olan

sikayetinin zahir? oldugu anlasilir.

4. 14. Saraptan Sikayet

Divan edebiyatinda en cok sozii edilen icki saraptir ve sekr (sarhosluk) verici
mailerdendir. Tiirk¢esi siici ve ¢akir olan sarap yerine; bade, sahba (kirmizi sarap), rahik
ve mey gibi ifadeler de siklikla kullanilir. Bunun disinda da sarap i¢in kullanilan bazi
ifadeler vardir. “Arapca bade, sarap demektir. Sairlerimiz rlh, radh, rahat, ervah
kelimeleriyle cinaslar yapmiglardir.” (Onay, 1996:402) Bazen cam, sagar, ayak, kadeh,
piyale, peyméane gibi ifadeler de yine mecaz-1 miirsel sanatindan yararlanilarak sarap
yerine kullanilir. Cogunlukla nib, saf veya hos-giivar sifatlartyla beraber kullanilan

sarap, renginin kirmizilig1 sebebiyle dudaga, kana veya yanaga tesbih edilir.

Sarabin s6z konusu olmasi sadece Divan siiri i¢in gecerli degildir. “Divan
edebiyatinda oldugu kadar halk edebiyatinda ve tasavvuf edebiyatinda da kullanilir.
Ask’1 Allah’a ulagsma yolu kabul eden tasavvuf ehli, badeyi de rith cogskunlugu icin bir
ara¢ olarak goriir. Sairlerin badeyi bu anlamiyla m1 yoksa gercek anlamiyla mu
kullandiklart1 ¢ok zaman belli degildir. Divan edebiyatinin gazellerinde badeden

bahsetmek bir gelenek olmustur. (Pala, 1995:68)”



Divan sairlerinin icki olarak, siirlerinde bahsetmis olduklar1 bircok igecek
bulunmaktadir. Mai iceceklerden sarap, arak (raki) ve su; dumanli iceceklerden de esrar
(beng) ve afyon bunlarin basinda gelmektedir. Fakat Fuzlli’yle ilgili olarak
hazirladigimiz bu boliimde Fuzili, divaninin bircok yerinde saraptan sikdyet edermis
gibi goriinerek aslinda cesitli s6z, sanat ve zeka oyunlariyla sarabi taktis etmektedir.

Bunun sebebi ise anlatimi1 daha cazip bir hale getirme ¢abasidir.

Bir Divan sairi olarak Fuz(li’nin siir diinyasinda sarabin ¢ok miihim bir yer
tuttugunu Oncelikli olarak belirtmek gerekir. Onun Beng ii Bade adli mesnevisinin
konusunun ve hatta isminde bade (sarap) ifadesinin ge¢cmesi bu diisiinceyi destekleyici
niteliktedir. S6z konusu alegorik eserde badenin ayrica, baskahraman olarak ele alinmis
olmasi, sairin bu kavrama verdigi degeri ifade etmesi acisindan onemlidir. Eserde sarap,
Safevi hiikiimdar1 Sah Ismail’i sembolize eder. Fakat bu durum, eserde sarabin ne
olursa olsun olumlu bir hava ve yaklasimla ele alinmis oldugunu gostermez. “Eserde
bade, tematik gii¢ olarak karsimiza ¢iksa da, biitiin olumlu 6zellikleri iizerinde toplamis
goriinmemektedir. Anlatimin merkezinde badenin oldugunu, olaylarin bade etrafinda
gelistigini  sOylemek miimkiin; ancak badenin ‘baskahraman’ olmasi onun

olumsuzluklardan arindirilmis oldugunu da géstermemektedir. (Yildirim, 2004:143)”

Kolektif soylem ve diisiinceleri sebebiyle geleneksel olarak tabir ettigimiz Divan
siirinde sairlerin saraptan bahsetmeleri gelenegin icabidir. Fakat sairlerin gercekte
sarab1 icip i¢mediklerini saglikli bir sekilde saptamak miimkiin degildir. Tasavvufi
terbiye ve ortamda yetistigini sik sik belirttigimiz Fuziili’nin de haram olan saraptan
nasibini alip almadigim1 bilemeyiz; fakat Cevdet Kudret, Fuzili’nin Leyla ile

(X3

Mecnun’daki ifadelerine dayanarak sairin sarap i¢mis oldugunu belirtir: “... Ne var ki
tezkireci Ahdi’nin bildirdigine goére, ‘neseli tabiath ve tatli dilli” bir insan olan, diinya
nimetlerine asir1 bir istek ve baghilik gosteren Fuzili’nin, bunu -geriatin yasak ettigi bu
sarap, calgi, mahbup ve kadin sevgisini- sadece bir siir temasi olarak ele almayip kendi
yasayisina da uyguladigim1 sezdiren bazi belirtiler vardir; Leyli vii Mecnun
mesnevisinin ‘kitab1 yazma sebebi’ boliimiinde, bazi Osmanl: sairleriyle bulustugu bir
ickili toplantiyr anlatirken, ‘Yamimda saz, meze, sarap ve saki toplanmisti, art arda
kadeh kadeh sarap iciyordum, (...) Kadehin nesesi dyle bir sinira ulasti ki, toplantida

bulunanlar durup oturamaz oldu...” vb. sozleri bunu acik¢a gostermektedir. (Kudret,

1985:25)”



Divan siirinde sarap denilince akla gelen ilk seyin “Ilahi Ask” oldugu
muhakkaktir. “Tasavvuf terimlerinden olan sarap, Allah ilminin 6ziidiir.” (Mermer,
Keskin, 2005:93) Fuzili’de de sarap, genellikle Ilahi ask baglaminda ele alinmistir;
ancak bunun yaninda sarabin, kisiyi sarhos eden icki olarak ele alindig1 da goriiliir.
Fuz(li, bu anlamdaki saraptan bahsederken helal ve haram telakkisinin 6ngordiigii
dogrultuda sarhosluk verdigi icin haram olarak addedilen saraptan uzak durarak
Allah’in emir ve yasaklarina uymay: tercih eder. Allah katinda asi bir duruma
gelmekten kaginan Fuzili, asi olmamak icin saraptan ve mecazl sevgiliden uzak

durmay tercih eder:

Ey Fuz{li mey ii ma'sik mezakin terk it

Oziinii asi-i der-gah-1 1lah itme dahi (G., 284/7)

(Ey Fuzili, sarabin ve mecazi giizellerin zevkini terk et. Kendini Allah’in huzurunda asi

durumuna diisiirme. )

Sair divanlan soyle bir kanstirildiginda, sarapla ilgili sdylenmis beyitlerin
fazlalig1 ilk olarak dikkat ceker. Sadece bizim Klasik edebiyatimizda degil; Klasik iran
ve Arap edebiyatlarinda da bu durum gegerliligini korur. Ustelik islam dininde siddetle
yasaklanan sarabin Isldim tasavvufunda en &nemli kavram olan Ilahi aski simgeliyor
olusu basta hayli tuhaf goriinebilir. Bunun nedeni, hem sarabin hem de askin insani
kendisinden gegciriyor olmasinda yatmaktadir. “... Sarhoslugun nedeni, bade ya da sarap
(zahir?) igmektir. Mutasavviflar da buradan yola ¢ikarak ménevi sarhoslugun nedenini
sarap ya da hamr diye tabir etmisler ve bundan ilahl sevgiyi kastetmislerdir.”

(Piircevadi, 1998:288)

Haram, Allah’in kullar icin yasakladig ve sakincali gordiigii seylerdir. Islam’in
helal ve haram telakkisini benimsemis olan Fuzili, sadece isldm dini degil, bunun
disinda da herhangi bir dine mensup olan din ehlinden Allah’a siginmalarin1 ve yasak
kildig1 seylerden de sakinmalarini istemektedir. Bir vaiz edasiyla insanlar1 Allah’a itaate
davet eden Fuzili’'nin siirinde gecen sarabin, cogunlukla haram olan sarap olmadigini,

bu sarabin yalmizca 1ah aski ifade eden sarap olarak kullanildigim gérmekteyiz:



Hat virdi reyhan kim yakin bir Tanr var ey ehl-i din

Avzu bi-rabbi'l-dlemin estaizii mimma neha (Kas., 8/7)

(Reyhan oyle iz verdi ki, kati olarak bir Ilah var ey ehl-i din! Alemlerin Rabb’ine
sigimin, yasak kildigi seylerden sakinin.)

Fuzlli, sarabi hem gercek hem de mecaz anlamiyla kullanarak siirdeki
anlattimina zenginlik katmistir. Fuz@li, vaizlerden yakinarak koétiiliiklerin anasi olan
sarap ile tevhit sarabini birbiriyle karistirmamalarim istemektedir. Zira, Peygamber
efendimizin hadisinde ifade ettigi, kotiiliiklerin anas1 olan sarap ile 11ahi vecd ve
coskuyu ifade eden sarabi birbirine karistirmamak lazimdir. Bundan anliyoruz ki Fuzili,

sarap derken aslinda [1ahi agki kast etmektedir:

Muvahhidlere kilma inkér zahid

Mey-i vahdeti sanma iimmdii'l-haba'is (G., 47/3)

(Ey zahit, Allah’t birleyenleri inkar etme. Vahdet sarabini biitiin kotiiliiklerin anasi

olarak gorme.)

[slam dininde ve dolayisiyla da Islim toplumlarinda sarap icilmesi hos
karsilanmayan bir durumdur. Sarap alan kimse alkoliin etkisiyle kendinden gecerek
suursuzca hareket etmeye baslar ve gecici bir siireligine akildan yoksun kalarak her
tiirli fenaliga hazir duruma gelir. Bu yiizden sarap, IslAm toplumlarinda siddetle
yasaklanmigtir. “Islam dinince yasak kilmmis olan icki, o dénemin insanlar1 arasinda
fazla ilgi gbrmemis ve icki icilen mekanlar halktan uzak virane yerlerde yapilmistir. Bu
durumu Osmanli iilkesine gelen Batili seyyah ve elciler de teyit etmektedirler. Bu
seyyah ve elcilere gore icki ender goriilen olaylardandir. insanlar, icki yasak oldugu igin
de sarhosluk veya esrarkeslik gibi kotii durumlara pek diismemektedirler. (Seker,

2000:87)”

Insan, toplum icerisinde saygin bir konumdayken sarap yiiziinden bu
sayginligin yitirerek asagilanan bir duruma diiser. Ayrica sarap icenlere merhamet
kapilart da kapalidir. Ciinkii hadis-i serife gore, “I¢ki, biitiin fenaliklarin anasidir.”

Fuzili de kolektif sosyal ve dini hassasiyetlerin bir sonucu olarak, ickinin kétiiliiklerine



ve akil gidericiligine cesitli beyitlerinde yer vermistir. Asagidaki beyitte Fuzili,

kendisine sarap kadehi sunulmasiyla ihtiyarini biraktigini ifade etmektedir:

Her kim ayag sundu bana ben ayagina

Cins-i havass ii nakd-1 hired eyledim nisar (Kas., 37/16)
(Her kim ki bana sarap kadehi sundu, ben de onun ayagina akil parasini sactim. )

Icki ve icki meclisleri Osmanli’nin hemen hemen her doneminde gerek cesitli
sosyal tabakalar arasinda ve gerekse devleti idare edenler katinda cesitli yasaklamalara
maruz birakilmisgsa da, 6zellikle Divan sairlerinin bir kismi tarafindan bu yasaklar ¢esitli
firsatlarla sik sik ¢cignenmistir. Hatta icki meclisleri, Divan sairleri ag¢isindan ¢ok onemli
birer edebi muhit haline gelmistir. “Istanbul’da baz1 yiiksek sahsiyetlerin evlerinde
kurulan ve sdirlerin de katildiklar1 icki meclisleri, ickinin haram ve yasak olmasina

ragmen rahatlikla devam etmistir.” (Ipekten, 1996:243)

Eskiden icki icilmesi yasak oldugundan halkin icip i¢gmedigi sik sik kontrol
edilirdi. Bu isi “muhtesib” denilen gorevliler yerine getirirdi. Fuziili, bu duruma

sOyledigi siirlerde deginmistir:

Sarab-1 naba latf it muhtesib kahr ile ¢cok bakma
Miikedder kilma aks-i tireden cadm-1 musaffay: (G., 278/5)

(Ey zabit, saf saraba biraz liituf goster ve ona kahir ile cok bakma. Siiziilmiis, saf kadehi

karanlik yankiyla bulandirma.)

Ramazan aymin gelmesi demek, icki mekanlarinin kapanmast ve icki
meclislerinin dagilmas1 demek oldugundan icki igenler icin Ramazan ayi sikintili
giinlerin gelip catmasi anlamina gelir. Bu sikintilarin sona ermesi, sevval hilalinin

goriinmesiyle son bulacaktir. Fakat bu bekleyis de ¢ok c¢ileli bir bekleyistir:

Intizar-1 mey-i giil-reng ile bayram ayina

Baka baka inecekdir goziimiize kara su (G., 239/7)

(Giil renkli sarabt bekleyisimiz sirasinda, bayramin habercisi olan aya baka baka

goziimiize kara sular inecektir.)



Af-tab-1 kadeh etmez ramazén ayi tuly’

Ne beladir bize ya Rab ne kara giindiir bu (G., 239/6)

(Kadehin giinesi ramazan aywnda bir tiirlii dogmuyor. Ya Rab ne beladir, ne kara

glindiir bu!)

Fuzili Divani’nin baz1 beyitlerinde her ne kadar saraptan sikayet edilmisse de
saraptan sikadyet edilen beyit sayisi esasen ¢ok sinirlidir. Zira Divan sairi i¢in sarabin
yeri ve onemi tartisilmaz derecede onemlidir. Sarabin Divan edebiyati anlayisina gore
[1ahi ask oldugu ve ilahi neseyi sembolize ettigi tekrar hatirlanacak olursa, saraptan
gercek manasiyla sikdyet edilen beyitlerin ilahi aski sembolize eden sarap olmadig
anlasilir. Fuzili Divani’nda sarabin oviildiigii beyit sayisi, saraptan sikayet edilen (veya
sikdyet edermis gibi goriinen) beyit sayisindan oldukga fazladir. Sarabin Fuzili i¢in
tasidig1 6nemi ve sarabin bir Divan sdiri olarak Fuzili’de uyandirdig1 imaj1 yansitmasi

acisindan asagidaki beyitlere de bakmak gerekir.

Fuzlli’ye gore sarap icilmesine karsi isyan etmenin cezasi, Allah’in rahmet
kapilarinin yiize kapanmasini gerektirir. Ciinkii bu, alelade bir sarap degil, Ilah ask
sarabidir. Bu yoniiyle sofulara da gondermede bulunan Fuzili, aslinda saraba kars1 esas

tutumunu ortaya koymaktadir:

Izid yiiziime baglamis ebvab-1 rahmetin

Y4a’ni budur nihayet-i isyan-1 bade-har (Kas., 37/28)

(Tanri, rahmet kapilarini yiiziime kapatmis. Sarap icmeye kargt isyan etmenin sonu iste

budur.)

Fuzlli icin sarap Oylesine tesirli bir iksirdir ki; tek bir kadeh igcmekle bile varlik
ve yokluk kaygisi ortadan kalkarak her seyi onun goziinde miisavi hale getirecek bir
giice sahiptir. Sarap, hayatin dagdagasi karsisinda giindelik kaygilari bir bir ortadan

kaldiracak ve insanda hicbir dert ve keder izi birakmayacak kadar timit bahsedicidir:

Var fikrin yok gamin ¢cekmek nedir bir cam ilen

Bi-haber kil bana bir ola yoklug varlig (G., 147/2)



(Su var ve bu yok diyerek sitkinti cekmek de nedir. Bir kadeh verip beni kendimden oyle

bir gecir ki varlik ve yokluk goziimde bir olsunlar.)

Fuzili’de sarabin tesiri Oylesine yiicedir ki, sarabin nesesinden bir an olsun
mahrum kalmak istememektedir. Oyle ki, oldiikten sonra bile Allah’tan, bedeninin sarap

tortusu olmasini dilemektedir:

Diir istemen zamani mey nes'esin basimdan

Toprag olanda ya Rab diird-1 mey it gubarim (G., 192/6)

(Sarap negsesinin basimdan bir an bile olsun uzaklasmasini istemem. Ya Rabbim!

Oldiigiim zaman toprak olan bedenimi sarabwin tortusu haline getir.)

Sarabin eski kiiltirde ve Divan siir geleneginde sahip oldugu konuma
degindikten sonra Fuzili’nin saraptan sikayet ettigi bolime gecebiliriz. Fuzili
Divani’nda gercek sarap ve ilahi agk anlamindaki sarap olmak iizere iki tiir sarap ele
alimmistir. Bunlardan gercek sarap kast edildiginde, yapilan sikayet de gercek
anlamdaki sikayettir. Gercek saraptan yapilan sikayetin agirlikli konusu sarabin verdigi
nesenin gecici olmasina yoneliktir. Ilahi agk anlamindaki saraptan yapilan sikayet ise

gercek olmayip zahiri bir sikdyet niteligi tasir.

Sarab-1 nab zevkinden ne hasil ¢in degil baki

Nihal-i 6mre bin kez su virib ahir kurutdun tut (G., 44/3)

(Saf sarabin zevkinden elde kalan nedir? Mademki kalici degildir, farz et ki, omriiniin

fidanina bin kez su verdin ve en sonunda onu kuruttun.)

Beyitte Fuzlli, sarap zevkinin gegiciliginden sikayette bulunmaktadir. Hakikatte
de sarap, icene gecici bir sarhosluk ve zevk verir. Etkisi gecip de kendine geldiginde

siddetli bas agris1 ve humar baglar. Boylece sarabin zevki zehirli bal hiikkmiine gecer.

Cii ne Cemsid bulmusdur baka keyfiyyetin ne Cem
Bu bezm icre Cem ii Cemsid elinden cam tutdun tut (G., 44/4)

(Mademki ne Cemygid ne de Cem ebedilik elde etmisti, farzet ki bu meclis icinde Cem ve

Cemsid’in ellerinden sarap i¢migssin.)



Ifade ettigi anlam bakimindan 6nceki beytin devami olan bu beyitte de sarabin
geciciligi diislincesi yinelenerek sikdyete devam edilmektedir. Fuzili’ye gore, sarabi
icat edenler bile ondan ebediligi elde edememisken, bagkalarinin bu ebediligi elde

etmeleri hicbir surette miimkiin olamayacaktir.

Dediler gam giderir bade ¢ok i¢dim sensiz

Gam-1 hicrana miifid olmadi ol kan olmus (G., 136/4)

(Sarap icin gami yok eder dediler. Sensiz ¢ok ictim fakat kan olmus o sarabin ayrilik

gamina hicbir faydast olmadt)

Sair, ayrilik gamin1 yok etmek amaciyla sarap icmistir fakat sarap, sevgilisinden
ayrt kalan ve bu ayrilik yiiziinden gam c¢eken Fuzili’nin derdine care olamamustir.
Sarabin faydasiz olusundan sikdyet eden sair, sarapla ilgili soylenen olumlu rivayetleri
reddederek sarabi, renginin benzerligine de atifta bulunarak, kana benzetmistir. Fuzili,

acik bir sekilde ifade etmese de, sarap icmeyi “kan yutmak™ olarak nazara vermektedir.

Bi-bakadir nes'e-1 mey zevkin itdim imtihan

Hi¢ zevk-i baki olmaz nes'e-i didar tek (G., 157/8)

(Sarabin nesesinin verdigi zevkin tadina baktim, geciciymis. Hicbir zevk sevginin

yiiziiniin nesesi kadar kalict degildir.)

Bu beyitte yine sarap zevkinin geciciliginden bahsedilerek sikayet edilmistir.
Fuzili, sevgilinin yiiziinii gormekle tattig1 kalici zevki ne sikayet ettigi sarapta, ne de
baska bir seyde bulmaktadir. Beyitte asil anlatilmak istenen, Cemalullah’in sonsuz

giizelligidir.

Aldanma mey nesatina vii deme dem-be-dem

Kim an1 boyle ile haram etti Kirdigar (Kas., 37/38)

(Sarabin verdigi neseye aldanma ve siirekli, “onu boyle kim haram kildi” deme. Onu

Allah haram kild.)



Fuzlli bu beyitte, saraptan sikdyet etmenin yani sira sarabin haram kilinmasina
veryansin eden kisilerden de sikiyet etmektedir. Ciinkii sarab1 haram kilan Islam inanci,
dolayisiyla da Allah’tir. Sair, sarabin kisiye verdigi nesenin aldatic1 oldugunu belirterek

bu yalanci neseye aldanilmamasi gerektigini belirtmektedir.

La'lin ile bade bahs etmis zihi giim-rahlik
Oldu vacib eylemek ol bi-edebden ictinab (G., 28/3 )

(Bade, 1a’l gibi olan dudaginla bahse giriserek ondan daha iistiin oldugunu iddia etmis.

Bu nasil bir yolunu sasirmaktir. O edepsizden artik el cekmek vacip hale geldi.)

Sarabin gercek anlamiyla kullanildigr beyitte Fuzili, sevgilinin dudagina karsi
tistiinliik iddiasinda bulunarak edepsizlik yapmasindan dolayr saraptan sikayet
etmektedir. Sarabin bu edepsizligine kars1 sair, ondan el cekmenin gerekli hale geldigini
ifade etmektedir. Gercekte boyle bir iistiinlik taslamanin olmadigi muhakkaktir.
Fuzli’nin, hiisn-i talil sanatiyla anlatimina zenginlik kazandirdigini goriiyoruz. Sarabin
dudaga kars1 bulundugu iddia ikisinin de kirmizilig1 ve insani kendisinden gecirmesi

dolayistyladir. Bilindigi gibi dudak, tasavvufta fenafillahi ifade eder.

Bi-bakadir nes'e-1 mey zevkin ettim imtihan

Hi¢ zevk-i baki olmaz nes'e-i didar tek (G., 157/8 )

(Sarabin verdigi zevkin negesini deneyip tattim, o zevk gecicidir. Sevgilinin yiiziiniin

negsesi gibi sonsuz bir zevk yoktur.)

Insanlar bir yaratilis 6zelligi olarak bitmeyen, sona ermeyen ebedi bir varhiga ve
olguya kars1 egilim gosterirler. Fuzlli, kendisindeki ebedi zevk arzusunu tatmin etmek
maksadiyla once saraba yoneliyor. Sarabin verdigi zevk ve nesenin gecici oldugunu
tecriibe ediyor. Sarap zevkinin faniliginden sikdyet eden Fuzili, sonmeyen ve baki olan

tek zevkin gercek sevgilinin didar1 oldugunu anliyor.

Sarabin, tasavvufi manada Ilahi ask olarak ele alindigi beyitlerdeki sikayet,
tamamen zahiridir. Sarap kavramiyla ilgili asagidaki beyitlerde bulunan sikayet unsuru,
tamamen zeka ve sanat oyunlariyla anlatima giizellik kazandirma amacinin riintidiir.

Dolayisiyla, buradaki sikayetler tamamen zahiridir.



Ne gordii badede bilmen ki oldu bade-perest
Miirid-1 mesreb-i zithhad gordiigiin gonliim (G., 203/3)

(Zahitllerin megsreplerine miirit olup onlara uyan gonliim simdi bilmem ki sarapta ne

gordii de saraba tapar oldu.)

Fuzlli, sarapta ne oldugunu anlamadigi bir cazibeden yakinarak, ‘“Ne gordii
badede bilmen ki” diyerek hayretini ifade etmektedir. Isin esasina bakilacak olursa,
saraba karst yakinma ve hayret duygularinin ardinda begeni ve takdir hisleri
bulunmaktadir. Zahitlere miirit olan goniil, artik saraba tapar hale gelmistir. Divan
siirinin alg1 diizenindeki zahit imajinin ne kadar olumsuz oldugu hatirlanacak olursa,
gonliin saraba tapar hale gelmesinin memnuniyet verici bir durum oldugu sonucu cikar.
Fakat goriiniiste de olsa Fuziili, gonliiniin bade-perest olmasindan dolay1 sikayet

etmektedir.

Diird-i mey tek garka-i hin-dbe gordiim génlimii

Gor ne geldi basina n’itdi sarab-1 nab ana (G., 9/3)

(Gonliimii de tipki sarabin dibine ¢okmiis olan tortu gibi kana bulanmus olarak gordiim.

Gor ki saf sarap benim gonliime neler etti, neler geldi basina.)

GoOnliinti sarabin dibine ¢Okmiis olan tortuya tesbih eden Fuzili, buna sebep
olarak saf sarab1 gosterip, “Gor ne geldi basina n’itti sarab-1 nab ana” diyerek gonliinii
kana bulayan saraptan sikdyet etmektedir. Aslinda sair, I1dhi ask olan sarabin dibine
¢Okmiis olan ve tortuya benzettigi goOnliiniin bu benzerliginden dolayr 6viing
duymaktadir. Ayrica sarabin gonlii kan etmesi olumlu bir eylemdir. Goniildeki kanin

cikmasi, maddenin ¢ikmast anlamina gelir.

Done done 14'1-1 mey-glinun Oper ey gonce-leb

Kilmasin mi1 resk-i cam-1 bade hiinin-dil beni (G., 291/6)

(Ey gonca dudakli sevgili, sarap kadehi donerek senin sarap renkli dudagini opiip opiip

durur. Bu olay karsisinda benim bagrim kiskangliktan kan olmasin mi?)



Icki meclislerinde kadeh dondiiriiliir. Sarap kadehinin, dolayisiyla da sarabin,
sevgilinin sarap gibi kirmizi dudagina durmadan dokunmasi ve onu 6pmesi karsisindaki
samimi sikayetini ifade eden Fuz(li, ayrica bu durum karsisindaki kiskanghigini da
belirtmektedir. Tasavvufi acidan bakildiginda, sarap ilahi ask, dudak da fenafillahtir.
Sarap, a1 fenafillaha gotiiriir. Fuzli, askl kiskaniyor, ¢iinkii o da fenafillaha erismek

arzusundadir.

Diird-ves ser-geste-i cam ii harab-1 badeyim

I'tibarim yok ayak toprag bir iiftaddeyim (G., 184/1)

(Sarap tortusu gibi kadehten bast donmiis ve saraptan dolayr harap bir haldeyim. Bu

yiizden itibarim yok ve ayak toprag bir diiskiiniim.)

Fuzili, sarabin etkisiyle harap, kendinden ge¢mis bir haldedir. Bunun sonucu
olarak da sair, toplum kurallarinin disinda bir gériiniim sergilemekte ve halk tarafindan
dislanmakta ve itibarsiz bir konuma diismektedir. Fuz{ili, bu durumunun tek sebebi olan
saraptan sikayet etmektedir. Fakat buradaki sikadyet, gercek degil zahiri bir nitelik
tastmaktadir. Ciinkii buradaki sarap ilahi asktir. Sarapla, yani ilahi askla kendinden
gecen Fuz(li’nin, “ser-geste” ifadesini kullanmasina dayanarak “hayret” makaminda

oldugu anlagilmaktadir.

4. 15. Zahitten Sikayet

Kendilerini, zahit tipinin karsiti konumunda bulunan “rint” olarak kabul eden
Divan sairleri, zahitten devamli surette sikdyet eder; kiiclimseyici, alayci ve elestirisel
bir iislupla so6z konusu ederler. Zahit ve zahitlik, Divan sairlerinin bir sekilde mutlaka
isledikleri bir konudur. Fuzili de bir Divan sairi olarak zahit konusunu ele almis, hatta
“Rind 0 Zahid” isimli Fars¢a kii¢iik bir eser meydana getirmistir. Fuzili, bu eserinde
diinyaya ve kainata ait felsefi nitelikli fikirlerini tasavvufi bir tislupla dile getirmistir.
Eserde rint tipi Fuz(li’nin, zahit ise biitiin olumsuzluklar1 barindiran kisiligin ve

diisiincelerin yansimasi olarak yansitilir.

Rintlik ve zahitligin ilk ortaya ¢ikisim Isldmiyet’in cesitli milletler arasinda

yayildigi donemlere kadar dayandirmak miimkiindiir. IslAim’in genis ¢evrelerde



yayilmasi, genis kitlelerin bu konuda egitilmesini, bilgilendirilmesini gerektirmistir. Bu
amagla camiler ve bunlarin cevrelerinde de medreseler kurulmugstur. Cami ve
medreselerin disinda, gelenegi ¢ok eskilere dayanan ve dini miikellefiyetleri daha genis
bir vizyonla degerlendirme egilimine sahip olan tasavvuf diisiincesini anlatan bir de
tekke ve zaviyeler ortaya cikmustir. Islami diisiince ve miikellefiyetleri anlatmay1 vazife
edinen bu iki kurum, zamanla iki farkli tipi ortaya ¢ikarmistir: Isldmi miikellefiyetleri
Allah korkusuna dayali olarak anlatan zahit ve bu miikellefiyetleri Allah korkusundan

ziyade, Allah sevgisine dayali bicimde anlatan rint tipi.

Fuzli Divani’nda zahit kavraminin yerine ¢ogu zaman seyh, fakih, nasih,
miiderris, miiftii, hoca, vaiz ve sofu gibi bir¢cok kavram kullanilir. Bu kavramlardaki
ortak ozellik, tamaminin akilla hareket etmeleri, her seyde aklin Onciiliigiinii kabul
ederek bagskalarini da bu dogrultuda yonlendirmeye ¢alismalaridir. Fuz{li, akla bagh
olarak, bunlarin hepsinden sikdyet eder. Ciinkii akil, gercek mutluluk olan agki elde
etme yolunda yeterli degildir. (Bkz. Akildan Sikayet)

Diinya isleriyle mesgul olmayan ve diinya hazlarina karsi bigane kalan
perhizkéara zahid, ehl-i tasavvuftan olan ve dyle goriinen kimselere s6fi denir. Her ikisi
de minevverlerin, rindlerin sevmedikleri, hasim telakki ettikleri kimselerdir. Hemen her
sairin, hatta seyh ve sof1 sairlerin bile siirlerinde sofi, zahid, vaiz tabirlerine sik sik
tesadiif olunur. Sarth Sadi: “Sofilere ta’riz su’aranin de’bindendir.” diyor. (Onay,

1996:506)

Zahit, Divan siirinde en ¢ok elestirilen ve hor goriilen kisiliklerdendir. Asktan
anlamayan, dinin ylizeyinden 6ziine niifuz edemeyen zahitten, Divan sairleri tenkit
etmenin yaninda kimi zaman da sikayet ederler. Zahitligin karsisina rintligi c¢ikaran
Divan sairleri, zahitten bahsederken bazen sofu, seyh, vaiz gibi ifadeleri de kullanirlar.
Cogu zaman sofu ibaresinin Oniine ham veya kaba sifatlar1 da getirilerek zahitligin

anlayissiz, cahil yonii vurgulanir.

Fuz{li basta olmak iizere biitiin Divan sairlerinde zahit tipine kars1 cephe almak,
onlar1 tenkit etmek ve yeri geldiginde onlardan sikayet etmek adet haline gelmistir.
Zahidin yanlis ve kit anlayisi, dar vizyonu, durmadan 6giit verip toplumu ve insanlari

belli kaliplara sikistirmaya calisan kisiligi, asiklara karst menfi tutumu, basmakalip ve



yiizeysel mizaci, samimiyetsizligi Divan sairleri tarafindan sik sik elestirilen ve sikayet
edilen ozelliklerinden bir kismidir. Bu yiizdendir ki, Divan sairleri kendilerinin de rint

mesrepli olduklarini hesaba katarak zahidin karsisina rindi ¢ikarirlar.

Rindle zahid arasindaki fark, bu ikisinin sifat ahlakindan da bellidir. Zahid de,
rind de maksada ulasma sartinin 4zdde olmaktan gectigini bilir. Salik, hakk’a
ulasabilmek icin her seye sirt ¢cevirmeli ve kendini her tiirlii bagdan kurtarmalidir. Zahid
yolun bir boliimiinii gegmeyi basarmistir. Diinyaya sirt ¢evirmistir, fakat hala ahiret
diinyasina bagimhdir. Fakat rind bu bagimlilig1 da ortadan kaldirmayr basarmistir. O,

hem diinyadan, hem de ahiretten bagimsizdir. (Piircevadi, 1998:265)

....Zahid batini yorumdan habersizdir. Agsk ile kendinden gecip feryat
asigim/sufinin  kendini kontrol edecek hali olmadigini géremez. Asigmn/sufinin
dizginleri, varligmnin 11ah1 yoniiniin elindedir artik; daha yiiksek bir otoritenin iradesine
gore, oteki alemin kurallariyla hareket etmektedir. Dolayistyla, z&hid, ironik bir bicimde
tam da ziihdiiyle hosnut etmeye calisti1, gazabina ugramamak icin cabaladigi o Ilahi
Kudret’e “ta’n etmektedir.” (Andrews, 2003:166) Fuzlli’nin asagidaki beyti bu

anlatilanlar1 tam anlamiyla karsilamasi agisindan kayda deger:

Zahid-i bi-hod ne bilsin zevkini ask ehlinin

Bir aceb meydir muhabbet kim igen hiis-yar olur (G., 92/4)

(Kendini bilmeyen zahit, ask ehlinin zevkini ne bilsin. Ask oylesine bir saraptir ki, icenin

aklini basina getirir.)

Zahid ile asik arasinda bircok agidan zitliklar mevcuttur. Bu iki tip arasindaki
catisma, ibadet s6z konusu oldugunda da kendini agik bir sekilde hissettirir. Zahit sirf
emredileni yapmis olmak icin ibadet ederken, asigin ibadetinde mecburiyet degil, sevgi
s0z konusudur. Asiga gore, halkin huzurunda seccadeye kapanmak gosteristen bagka bir
sey ifade etmez. Zahidin ibadetinin 6zii iste budur. Tamamen gosteris ve riyakarliktir.
Zahidin durmadan, insanlart mescide davet etmesi boylesine riya ile dolu ibadetini,
samimiyetsizligini ve gosterisini sergilemek i¢indir. Fuz@li, bu durum karsisinda
kendisinde taat olmadigini, halkin huzurunda kilinan namazin ise ancak seccadenin siisii

olmak anlamina gelecegini belirtir:



Zahida benden ne hasil kim okursan mescide

Bende ta'at yok heman alayis-i seccadeyim (G., 184/5)

(Ey zahit, benden ne beklersin ki beni mescide cagirirsin. Bende ibadet yoktur, ben

ancak seccadenin siisti olabilirim.)

Asik, her firsatta kendi safligindan, askta menfaat arayisi icinde olmadigindan
bahsederken; zahidi ise ikiyiizliiliikle suglar. Asigin zahide yonelttigi bu ve bu tiirden
suclamalar kimi zaman elestiri, kimi zaman da yakinma 6zelligi tasimaktadir. Asik, bu

tavriyla zahidin ideal hareket tarzina sahip olmadigin ortaya koymaya caligir.

Asigin siirekli olarak, zahit ve onun ikiyiizliiliigii karsisinda olumsuz bir tutum
icinde olmasi yersiz bir tutum degildir. Bunun sebebi zahidin agktan anlamamasi sonucu

as181 saraptan ve sevgiliden men etmeye kalkismasindandir:

Ben ziihd i vera'dan urmazam laf-1 hilaf

Da'im ruh-1 sade isterim bade-i saf

Terk-i mey i mahbiib edebilmen mutlak

Ger itmek olur derim zihi bihtide laf (Rub., 50)

(Ben zahitlikten ve iki yiizliiliikten dem vurup bos yere laf soylemem. Daima temiz bir
yanak ve saf sarabi isterim. Sevgiliyi ve sarabi terk etmem miimkiin degil. Ne soylesem

beyhude laf etmek olur.)

Zahit, seriatin Oziinli kavrayamayip ondaki incelikleri anlayamadigi i¢in yanlis
yol iizerinde gitmis olur ve anlattigl seylerde de hakikat payr bulunmadigindan biitiin
anlattiklar1 ve dayattig1 seyler de asilsiz ve insam gaflete gotiiren birer masal olmaktan

bagska bir sey ifade etmez:

Va'iz soziine tutma kulak gafil olma kim

Gaflet yuhusunun sebebi ol fesanedir (G., 99/4)
(Vaizin soziine kulak asma, gafil olma; ciinkii, gaflet uykusunun sebebi o efsanedir.)

Zahit hakkinda bir takim genel bilgi ve anlayislart belirttikten sonra,



calismamizin kalan boliimiinde Fuz(ili’nin zahit ile ilgili sikayetlerini ele alacagiz.

Zahidin batin olan ile zahiri olani birbirinden ayirt edememesi ve her seyde
zahirl hiikiimler vermesi, asig1 durmadan kendi algilayis bi¢imi dogrultusunda
yonlendirmeye calismast ve gosteris icin ibadette bulunup halki kandirmasi gibi
durumlar 4s18in zahide karsi sikayetlerinin en 6nemli sebeplerini olusturur. Zahit ile
ilgili olarak bulunulan sikayetler, genel itibariyle gercek sikadyetler boliimiinde

degerlendirilebilir.

Ask ‘aybini biliibsen hiiner ey zahid-i gafil
Hiinerin ‘aybdir amma dedigin ‘ayb hiinerdir (G., 106/4)

(Ey gafil zahit, aski ayiplamay: bir hiiner sanirsin. Fakat hiiner sandigin gey ayip, ayip

olarak bahsettigin sey ise hiinerdir.)

Ziihd ile askin carpistigi beyitte zahit, gafil olarak nitelendirilimektedir. Gafil,
hicbir seyden haberi olmayan demektir. Nitekim zahit de asil hiiner olan aski
ayiplayarak ve ayip olan seyleri de hiiner sayarak gercek ayibi sergilemektedir. Fuzili,

zahidin bir deger olan aski ayiplamasindan sikayet etmektedir.

Sada-y1 ney hardm olsun dedin ey sofi-1 cahil

Yele virdin hilaf-1 ser'ile nAmusun Islamm

Bu endam ile vecdiyyatdan dem urmak istersen

[14h1 ney kimi stirah stirah ola enddmi (Muk., 20)

(Ey cahil sofu, ney sesi haramdir diyerek ve seriatla zitlasarak Islam’in namusunu yere
attin. Bu boy pos ile vecdden dem vurmak istersin. llahi, boyun posun ney gibi delik

delik olsun.)

Zahit, yani sofu ney sesinin haram oldugunu soylemektedir. Fuz(li’ye gore bu
yaklagim, Islim’in namusunu yere c¢almaktir. Ciinkii ney, insan-1 kamili temsil
etmektedir. Ustelik tasavvufta musiki, yani sada-y1 ney ve sema insami Ilahi vecde

ulastirir.



Zahit, hem ney sesi haramdir demekte hem de vectten, [lahi coskudan bahs
etmektedir. Bu apacik bir iki yiizliiliiktiir. Ney sesini yasaklamakla vectten bahsetmek
zahit i¢in yaman bir celiskidir ve Fuzlli, zahidin bu riyakar celiskisinden sikayet
etmektedir. Sikdyetle de yetinmeyen Fuzili, “boyun posun ney gibi delik delik olsun”

diyerek zahide beddua da etmektedir.

Hiiblar mihrab-1 ebriisuna kilmazsan stictid

Dinini dondergil ey zahid ki yahsi din degil (G., 179/4)

(Ey zahit, giizellerin kasumin mihrabina secde etmezsin. Dinini degistir, ciinkii bu giizel

bir din degildir.)

Giizellerin kaslarmim mihrab: tasavvufta Allah’a yakinlik anlamina gelir. Agik,
Allah’a kars1 kurbiyet kazanmak icin seklinden dolay1r mihraba benzeyen kasa secde
eder. Fakat zahit bunu idrak edip secde etmez. Ciinkii zahidin dindarlig1 her seyde
Allah’1n tecellisini gorebilen bir dindarlik degil, zahire gére amel eden bir dindarliktir.
Fuz(li de boylesine bir din anlayisindan ve bunu savunan zahitten sikayet ederek bunun

giizel bir din olmadigin1 vurgulamaktadir.

Kiifr-i ziilfiinden beni men' eylemek layik degil

Sofi insaf eyle Tmanin gerekmez mi sana (G., 19/6)

(Onun Ziilfiiniin kiifriinden beni men etmek yakisik almaz. Ey sofu, insaf eyle, imanin

sana lazim degil midir?)

Kiifr, 6rtmek anlamina gelir. Ziilf, siyah oldugu ve vahdet olan yiizii orttiigii i¢in
kafirdir. Sofu, Fuz(li’yi ziilfe kapilmaktan men etmektedir. Fuzlli, sofunun bu
yasagindan sikiyetcidir ve “Insaf, imanin yarisidir.” hadisine géndermede bulunarak

onu insafa davet etmektedir.

Fuzili, oncelikle kesret olan zulfii sevecek, bunun ardindan da iman ve vahdet
olan yiize erisecektir. As1gin imana ve vahdete yiicelisini yasaklamak isteyen sofunun
bu davramisini Fuzili, insafsizlik ve imanim1 kaybetme tehlikesi olarak gormekte ve

“imanin gerekmez mi sana” diyerek tehditkar bir yakinma 6rnegi sergilemektedir.



Mey-i giil-glinu dedin ‘akla ziyandir zahid
Bu mudur akl ki terk-1 mey-i giil-gin itdin (G., 167/2)

(Ey zahit, giil renkli sarap icin “akla ziyandir” dedin. Bu akil kart mudur ki, giil renkli

sarab terk ettin.)

Zahit, ask yerine takvaya sarilarak ve askin akla aykir1 oldugunu sdyleyerek aski
reddeder. Halbuki asik, akil degil, goniil ehlidir. Yaradilisin sirrina ve Hakk’a ancak ask

ile erisilebilir. Zira, kainatin yaratilis sebebi de agktir.

Fuzili, her seyi akil terazisinde ol¢iip buna gore hiikiim veren zahidin tavrindan
sikdyet etmektedir. “Mey-i giilglin” kirmizi sarap, yani sahbadir ki bu da Ilahi agk
anlamina gelen ve zahidin rasyonel oOl¢iilerine uymayan bir durumdur. Fuzili, akli
Olciileri gerekce gostererek mey-i giilglinu yasaklayan zahidin tutumunu akil digilik

olarak nitelendirerek sikayette bulunmaktadir.

Muvahhidlere kilma inkér zahid

Mey-i vahdeti sanma iimmii'l-haba'is (G., 47/3)
(Ey zahit, muvahbhitleri inkar edip vahdet sarabwn kétiiliiklerin anasi sanma.)

Zahidin Ilahi ask olan sarap ile Hadis-i serife gore iimmii’l-habais (Kétiiliiklerin
anas1) olan tevhit sarabimi birbirinden ayirt edemeyip bu ikisini ayni bakis agisi ile
algilamasi, tevhit erbabina tevhit sarabimi yasaklamasina yol acar. Zahit, bu sarabi
icmedig8i i¢in bu sarabin faziletini bilemez, bilemedigi icin de inkar ve yasaklama

yolunu secer. Zahidin bu tutumuna kars1 Fuzili, elestiri ve sikayet ile karsi ¢ikar.

Sanemler secdesidir bizde ta'at Tanr1 ¢iin zahid

Kimi gorsen sen 6z dinin teklif-i namaz eyle (G., 250/2)

(Ey zahit, bizde Tanr icin yapilan ibddet putlara secde etmektir. Sen kimi gorsen onun

kendi dinine gore namaz kilmasini teklif et.)

Her kisi kendi dinine gore hareket eder ve kutsal saydigi seye, gerekirse secde

eder. Asiklarin secdesi de giizellere secde edip onlara tapmnmaktir. Zahit, kuru sozlerle



rahatsiz edici bir sekilde asiklarin da -kendisinin yaptig1 gibi- namaz kilmasini, secde
etmesini istemekte ve onlar1 bu konuda zorlamaktadir. Fuzili, bu tutumdan rahatsiz

olarak sikayet etmektedir.

Hakikatte asik, puta degil, puttaki giizellige secde etmektedir. Bu giizellik,
Hakk’in tecellisidir. Bu da demek oluyor ki aslinda asik, o giizellige secde ederek
aslinda Allah’a secde etmis olmaktadir. “Insanda Ilahi vasiflar vardir. Ciinkii Allah,
insana kendi ruhundan iiflemistir. (Kur’an-1 Kerim’in Sad sfiresinde bu anlamda ayet
vardir.) Bir giizele hayran kalip da onu yaratanin giizelligini diisiinmek tasavvufun
zaman zaman hatirlattigi bir husustur.” (Karahan, 1998:55) Bu durumu zahidin
anlamasi ihtimal harici bir durumdur. Zahidin bu konudaki anlayis kitlig1 asigin zahitten

bulundugu baslica sikayet sebebidir.

4. 16. Saba Riizgarindan Sikayet

Divan siirinde tabiat ve tabiat ile ilgili unsurlar 6nemli yer tutar. Divan sairi i¢in
onemli bir kaynak olan tabiat unsurlar1 arasinda gok cisimleri, mevsimler, riizgarlar,
bitkiler, hayvanlar vb. siralanabilir. Biitiin bu 6geler, Divan sairinin siir diinyasinda
duygu, diisiince ve hayallerin daha etkili ve giizel bir bicimde anlatilmasin1 saglayan

unsurlar olarak yer alirlar.

Tabiat unsurlar1 icinde anasir-1 erba’adan olmasi dolayisiyla riizgar, Divan
siirinde onemli bir yer teskil eder. Riizgar cesitlerinden biri olan “saba” Divan sairleri
tarafindan cesitli ozellikleriyle ele alinmistir. Fuz@li’nin “saba” redifli bir naatinin

bulunmasi sabaya atfedilen 6nemi ortaya koymasi acisindan 6nem tasir.

Saba, giin ile gece beraber oldugunda, giin dogusundan esen latif riizgar olarak
da tanimlanir. Ancak siir dilinde saba, daha ¢ok sevgilinin semtinden esen riizgardir.
Saba; bahar tavsifinde, canamin ziilfii perisanligi ve kokusunu tasvirde bir ¢ok
mazmunlar yapilmasim saglamistir. Bazilarina gore seher vakti kible tarafindan esen
riizgardir ki, Hazret-i Yustf'un gémleginin kokusunu Yakup’a bu riizgar gotiirmiistiir.
Sairler bu riizgar1 asikla masuk arasinda haberlesme araci sayarlar. Saba aynm1 zamanda
peyk-1 suaradir. Cananin makamina ancak saba ve simal ulasir. (Onay 1992: 353;

Biiyiik Tiirk Klasikleri, 1988: C.7, 401)



Saba ifadesinin tasavvufi terminolojide de karsiligi bulunmaktadir. “Sablya,
tasavvufta nefsin kuruntular ve vesveseye dalmasiyla bir cesit i¢ huzursuzlugu duymasi
ve perisan olmasi, feyiz ve tecelli nimetlerine mazhar olma, rithani dlemin dogusundan
esen ve hayra vesile olan nefhalar, manevi esintiler, nefsin vesvesesinden meydana
gelen perisanlik yahut feyiz ve tecelli gibi degisik anlamlar verilmistir. (Uludag

1996:445)”

Nasrullah Piircevadi, riizgar kavramini genel olarak iki ayr1 siniflandirmaya tabi
tutar. “Aslinda riizgarin iki 6zelligi vardir. Biri hayat vericilik ve liituf, otekisi yikicilik,
yagmalayicilik ve kahir. Hem as18in ¢ikmaza giren isinin Oniinii acar, onun goziinii
aydinlatan lamba olur, hem de onun varlik meydanin1 yagmalar. (Piircevadi, 1998:211)
Riizgarin hayat verici ve liituf olan yOniinii saba riizgari, yakicilik ve yagmalayicilik
olan yoniinii ise hazan riizgar1 temsil eder. Kainattaki biitiin esyanin hayat bulmasi saba
riizgan ile gerceklesmistir. “Raméni nefes ve rahmet riizgari, biitiin esyay1 kapsayan
genel bir feyizdir. Bu nefesin bereketi ve bu riizgarin esisi ile biitiin esya varlik ve hayat

kazanmustir. (Piircevadi, 1998:210)”

Saba, divan siirinde cesitli yonleriyle sik sik islenen ana motiflerden biridir.
Saba, bir riizgar cesidi oldugu icin daha ¢ok “bad” la birlikte tamlama kurarak “bad-1

A A

saba” biciminde kullanilir. Fuz(li’nin “sabd” redifli natinda da bu kullamim sik sik

tekrar edilmistir:

Berg-i giil gezdirmez oldu mahmil-i bad-1 saba

Haddi yok kim ¢ekdire bad-1 sabaya bar giil (Kas., 9/40)

(Saba riizgarimin takati giil yapragint gezdiremez oldu. Giiliin saba riizgarina boyle yiik

cektirmeye hakki yok.)

Cesitli anlam bigimleriyle sik sik s6z konusu edilen saba, Divan siirinin ana
motiflerinden biridir. Saba riizgarinin bu anlam 6zelliklerinden biri de asik ile sevgili
arasinda haberlesmeyi saglamasidir. Asik ve masuk arasinda peyk (haberci) olarak
kabul edilen saba, masuktan haber getirir veya ona asiktan haber gotiiriir. Asagidaki
beyitlerde, hasta diisen Fuzili, iyilesmesinin saba riizgarinin getirecegi sevgilinin iyilik

haberine bagli oldugunu soyleyerek, sabanin haberci olmasini ister. Diger beyitte de



saba, sevgiliden haber verdigi i¢in hasta olan asiklara lutf etmis ve hasta asi8in canina

can katarak ona sifa vermis olarak kabul gérmektedir:

Hecr bimar tenim bad-1 sabaddan dem-be-dem

Sihhat icin sithhati ahbarin eyler arza (G., 240/5)

(Ayrilik hastasi olan bedenim iyilesmek icin siirekli saba riizgarindan sevgilinin iyilik

haberini getirmesini ister.)

Saba lutf itdin ehl-i derde derméandan haber virdin

Ten-1 mecriiha candan cana cinandan haber virdin (G., 165/1)

(Saba lutf ettin, dert ehline dermandan haber verdin. Yarali bedene candan, cana

sevgilidenhaber verdin.)

Saba riizgar1, daha cok koku ile olan tasima, dagitma ve yaymaya dayanan
iliskisi bakimindan ele alinir. Saba, giizel kokusu yiiziinden sevgilinin saglarina
diigkiindiir. Onu ¢ozer, dagitir, ugurur. Sevgilinin saglarina dokundugu icin giizel kokar.

Sabanin tasiyip dagittigi kokularin basinda misk, amber, siimbiil ve reyhan gelir:

Turfa reyahin ser-be-ser kesb itdi 1tr-1 miigg-ter

Hulk-1 hasenden bir eser giil-zare gosterge¢ saba (Kas., 8/16)

(Taze feslegenler bastanbasa miskten daha giizel bir kokuya biiriindii. Saba yeli, giizel

yaratiligtan giil bahgesine bir eser gosterir.)

Cogunlukla giilsen, bag ve bostan gibi, Divan siirinde idealize edilmis
mekanlarda dolasan saba, bu mekanlardaki tabii olgunlagsmanin baglica diizenleyicisi
olarak karsimiza cikar. Ilkbaharda tabiatin gelismesi, giizellesmesi sirasinda bazi
gorevler iistlenir. Ornegin, goncanin agilip giil haline gelmesini saglama, laleye kirmizi
rengini verme, nergisin goziinii agma, serviyi yesilliklerle donatma gibi gorevler
istlenir. Fuzili, saba riizgarinin giilleri agma islevini, kinayeli bir kullanimla, kavusma

timidinin kanli gonliinii agmasina benzetmektedir:

Ag¢mis iimm1id-i reh-i vashn dil-1 piir htnumu

Oyle kim fasl-1 bahar agar giil-i ahmer saba (Kas., 5/23)



(Vuslatimin yoluna erigsme iimidi kanli gonliimii acnustir; tipki bahar mevsiminde saba

riizgarmin kirmizi renkli giilii agmast gibi.)

Fuzili, bircok kavramdan sikayet ettigi gibi saba riizgarindan da yer yer sikayet
etmektedir. Fuzli’nin saba riizgarina karst olan sikdyetinin temel eksenini, saba
riizgarinin Divan siirindeki anlam 6zellikleriyle ayn1 dogrultudaki motifler olusturur.
Ornegin, sabanin sevgiliden haber getirmemesi, sevgilinin sacini da@itarak Aasigin
gonliiniin 1stiraba yonelmesine sebep olmasi Fuz{li’nin bu konudaki sikayet nedenleri
arasinda yer alir. Saba riizgarindan sikayet maddesinde sairin sikayetlerinin arka planina

da egilerek bu sikayetlerin gercek veya zahiri olup olmadig iizerinde de duracagiz.

Saba ol ziilfii depretdikce tesvisim ziyad eyler
Sakin depretme kim bagrimdadir basi bu kallabin (G., 158/4)

(Saba, sevgilinin sacint oynattik¢ca derdimi artirir. Sakin o Ziilfii oynatma, ¢iinkii ziilfiin

cengelinin ucu bagrimdadir.)

Asigin gonlii parca parcadir ve bu parcalarn her biri sevgilinin ziilfiiniin
tellerinde asili olarak hayal edilir. Bu durumda, ziilfiin perisanlig1 asigin gonliinii de
perisan eder. Saba riizgari, sevgilinin sa¢imi deprestirdiginde ziilfe asili duran goniil,
istirap iginde c¢irpinmaktadir. Nitekim, kivrimli olmasi sebebiyle cengele benzetilen
ziilfiin ucunun goniilde oldugu sdylenerek bu durum ifade edilmistir. Ayrica ziilf bir
zincirdir ve delilere vurulur. Asigin génlii de ziilf zincirine vurulmus olarak kabul edilir.
Saba bu zinciri oynattik¢a deli olan goniil tahrik olur ve ciinunlugu artar. Sevgilinin
sacin1 deprestirdigi ve dolayistyla da gonliin 1stirabini, deliligini artirdigi igin saba

riizgarindan sikayet edilmektedir.

Perisan/daginik olan ziilf tasavvufta, Allah’in kainatta dagitilmis halde bulunan
tecellilerinin bir cagrigtmi olarak da ifade edilir. Saba, bahar mevsiminde bu ilahi
tecellilerin hakikat ehlince kesf edilmesini saglar. Kesret olan ziilf, gonliin Once
masivaya oradan da vahdete ulagsmasina vesile olur. Ziilfii deprestiren saba ise, kesretten

vahdete dogru gerceklesen bu doniisiimii cabuklastirmaktadir.



Bana bad-1 saba ol serv-i giil-ruhdan haber virmez

Acilmaz gonce-i bahtim iimidim nahli ber virmez (G., 117/1)

(Saba riizgart bana o giil yanakli serviden haber vermez. Bahtimin goncasi acilmaz,

iimidimin fidant meyve vermez.)

Beyitte Fuzili, saba riizgarindan sevgilinin haberini alamadig1 i¢in, sanssiz ve
timitsiz oldugunu soyleyerek sikayet etmektedir. Asiga sevgilinin haberini getirmeyerek
kendisinden beklenen gorevi yerine getirmeyen saba riizgaridir. Bu nedenle vefasiz olan

sevgili degil, sabadir.

Ey saba jllide-mi basinda Mecn{inun sakin

Bi-tekelliif gitme kim leyli evidir ol pelas (G., 124/4)

(Ey saba riizgari, saglart birbirine karigsmis olan Mecnun’un basinda teklifsiz gezinme,

sakin; ciinkii o pagcavra seklindeki yer Leyla’nin evidir.)

Sair, saba riizgarinin Mecnun’un mahremiyetine saygisizlik etmesinden Otiirii
sikayet etmektedir. Mecnun’un basinda Leyla’nin aski oldugu i¢in sair, orasim
Leyla’nin evi olarak ele almistir. Ev durumu ortaya c¢ikinca beraberinde mahremiyet
duygusu da gelisir. Ciinkii mahrem olan yere teklifsiz, destursuz girilmez; oysa saba,

Mecnun’un 6zel hayat alanina teklifsiz girerek mahremiyet adabini ¢ignemistir.

Mu'anber siinbiiliinden almadan bl olmadim riisva

Bu riisvalik bana senden degil bad-1 sabadandir (G., 88/4)

(Amber ziilfiinden koku almadan riisva olmadim. Bu riisvalik bana senden degil, saba

riizgarindandir.)

Saba riizgariin bir 6zelligi de sevgilinin kokusunu asiga tagimasidir. Sevgilinin
sacindaki kokuyu alan kisi aska diiserek, ayrilik, gam, 1stirap, cevr, istigna vs. yiiziinden
davranis bakimindan toplumun ahisilagelmis normlarimin disina tasar. Asigin ask
neticesindeki davranislari, onun halk tarafindan ayiplanmasi ve dislanmasi sonucu riisva
olmasina sebep olur. Fuzili, biitiin bunlara sebep olarak sevgiliyi degil, saba riizgarini

gostererek sikdyette bulunmaktadir. Saba, sevgilinin kokusunu getirmeseydi asik



olmayacak, riisva olmayacakti.

Fuzlli, sabaya karsi bulundugu bu sikdyetin aksine, durumundan memnundur.
Ask, bir s181n ugramak isteyecegi en biiyiikk nimettir. Ask nimet olunca, beraberinde

gelen riisvaligin hicbir ehemmiyeti kalmaz.

Sunu da ozellikle ifade etmek gerekir ki, Fuz{ili Divaninda bulunan saba redifli
“Der medh-i Hazret-i Fahr-1 Kad’inat (Kas., 5)” baslikli kasideden buraya aldigimiz
beyitlerde saba ile ilgili gercek bir sikdyet bulunmamaktadir. Bu kasideden aldigimiz
beyitler, istisnasiz bir bicimde, zahiri sikdyetlerin bulundugu, hatta sikdyetin aksine

sabanin 6zelliklerinden dolay1 ondan 6vgiiyle bahsedildigi beyitlerdir.

Agzin esrarin diler fs ede acib gonceni

Gor ne reng ile kilar izhar-1 her muzmer saba (Kas., 5/3)

(Saba, goncant acarak agzindaki sirlarin ortaya dokmek ister. Gor ki, kendini gizlemis

olan saba nasil bir hileyle her seyi ortaya sacar.)

Fuzlli, saba riizgarinin kendini ustalikla gizleyerek, hile yoluyla goncanin agzini
acip onun biitiin sirlarim1 ortaya dokmesinden dolayr sikayet etmektedir. Saba, riizgar
oldugu icin gozle goriinmeyerek, bu oOzelligiyle kendisini gizledigi sOylenmistir.
Sabanin sirlar1 ortaya dokmesinden kasit, kapali olan goncanin agilarak giile donmesini
saglamasidir. Boylece, giile donen goncanin sirr1 aciga ¢ikarilmis olur. Sairin sabadan

gercek bir sikayeti s0z konusu degildir.

Isidibdir galiba kaddinle sem’in bahsini
Her kacan gordiiyse eyler sem’e kasd-1 ser saba (Kas., 5/9)

(Galiba saba riizgari, boyun ile mumun bahsini duydugu icin mumu ne zaman goriirse

basina kast eder.)

Sair, saba riizgarinin mumun basina kast etmesinden sikdyet etmektedir.
Sevgilinin boyunun diizgiinliigii itibariyle muma benzetilmesi karsisinda saba,
kiskanglik eseri olarak mumu gordiigi zaman onun basina kast eder, yani mumun
atesini sondiiriir. Dogal bir olay1 hiisn-i talil sanati yoluyla saba riizgarindan sikayet

unsuru haline getiren Fuz(li, sabanin bu hareketini sevgilinin boyunun giizelligi ve



diizgiinliigi karsisinda duydugu kiskangliga baglamaktadir. Sairin maksadi sabadan

sikayet degil, sevgilinin boyuna dvgiide bulunmaktir.

Ey giil-1 bag-1 riistl bir taze giilsendir kapin
Kim dem-1 Cibrile ol giilsende ta’n eyler saba (Kas., 5/16)

(Ey resullerin baguun giilii, senin kapin taze bir giil bahgesidir ki, saba Cebrail’in

nefesini ayiplar.)

Divan siirinde can vericilik bakimindan saba ile Cebrail arasinda cesitli
benzetmelerle bir bag kurulur. Saba nefesiyle tabiata can verir. Cebrail ise, Hz.
Meryem’in kaftanimin yenine iifleyerek -Allah’n emriyle- Hz. Meryem’in, Hz. isd’ya
gebe kalmasim saglamistir. Fuzli’nin sabadan sikdyetine sebep olan durum, sabanin
Cebrail’e ta’n etmesidir. Yani, can vericilik mahareti bakimindan kendisini ondan daha
stlin gdrmesidir. Saba bu istiinliik iddiasin1 baharin gelmesiyle giilsendeki bitkilere
nefesini iifleyip onlara hayat vermesiyle gerceklestirmektedir. Aslinda sair, Cebrail’in

nefesiyle karsilastirmak suretiyle saba riizgarin1 6vmektedir.

4.17. Ramazan (Oruc)’dan Sikayet

Fuzli Divani’'nda sikdyet edilen konulardan diger bir tanesi de Ramazan
(Orug)’dan sikayettir. Sadece dini yasantimizda bir ibadet olarak degil; dil, kiiltiir ve
edebiyat gibi hayatimizin 6nemli diger alanlarinda da Ramazan ve orug, cesitli
sekillerde yerlesmis ve bu baglamda etkinlik kazanmistir. “Gece kaim, giindiiz saim”,
“agz1 mihiirli olmak”, “tekne orucu”, “oruckiran”, “ay gordiiysen bayram et”, “oruc
yemek”, “niyetli olmak”™ gibi atasozii ve deyimler bu durumu orneklemektedir. Ayrica
edebiyatimizda Ramazanin gelisini kutlamak ve tebrik amach “Ramazaniye” kasideleri

ve bu konuda yazilmis gazeller de mevcuttur.

Burada oncelikli olarak vurgulanmasi gereken sey, Fuz{li gibi din ve tasavvuf
sahasinda derin bir ilim tahsilinden ge¢mis bir sahsiyetin Ramazan veya orugtan bir
ibadet olarak gercek anlamiyla sikdyet etmesinin sz konusu olmamasidir. Zira orug,

Islam’1n temel sartlarindan olup istisnai haller disinda her miisliimana farz kilinmustur.



Bu bahiste Fuziili’nin sikayet konusu olan sdylemi, bir ibadet olarak Ramazanin
kendisi degil, genel olarak otuz giinliikk Ramazan siirecinin baslamasiyla beraber sosyal
yasantida bas gOsteren ve bir asigin hi¢ de memnun kalamayacag degisimlerdir. Bir ay
boyunca meyhaneler kapanir ve sarap i¢ilmez olur, orug¢ tutan sevgili acligin tesiriyle
durmadan zayiflar ve giizelliginden her giin yeni bir seyler kaybetmeye baslar. Asigin
hassas mizac1 dikkate alindiginda, bu tiirden ani ve radikal degisimlerin, onun

psikolojisinde kendisini sikdyet olarak gdstermesi kacinilmaz bir durumdur.

Eski sairler icin ramazan deyince hemen ilk akla gelen sey, hasrettir, firaktir,
hicrandir, ayriliktir. (Pala, 2005:289) A§1k icin Ramazan siirecinin baslamasi, alisik
oldugu asikdne yasam standartinin kesintiye ugramasi anlamina gelir. Buna karsilik
bayram hildlinin goriinmesi, hasretini c¢ektigi o yasantistnin biitiin renkleriyle,
coskusuyla geri gelmesi anlamini tasir. “Zevk u safadan 1ys u nlisdan mahrum kalan
sairler icin Ramazan Bayrami biiyiik bir hadise sayilirdi. Daha arefe aksami ufukda hilal

gozleyenler bile olurdu.” (Onay, 1996:404)

Ramazan, kameri aylarin dokuzuncusudur. Hildlin goriinmesiyle bagslayan
Ramazan, otuz giin siiresince devam eder. Ramazan ortasinda dolunay (Bedr-i tam)
sekline gelen ay, en son incelerek hilal seklini alir. Sairler bu incelmeyi orug¢ tutmaktan

dolay1 zayiflayan sevgiliye tesbih ederler.

Asiklarin Ramazan siirecinde bulunduklari sikdyet hali hilalin goriinmesiyle son
bulacak, bu siirecin sona erisi bayram coskusuyla kutlanacaktir. Ciinkii giil renkli saraba
yeniden kavusma ani gerceklesecektir. Ancak bu cosku, asik i¢in cok zorlu gecen
1stirapli bir bekleyisin ardindan gerceklesir. Asiklar bayramin sembolii ve habercisi olan

hilali gozlerken adeta gbzlerine kara sular iner:

Intizar-1 mey-i giil-reng ile bayram ayina

Baka baka inecekdir goziimiize kara su (G., 239/7)
(Giil renkli sarabin bekleyisiyle bayram ayina baka baka goziimiize kara su inecektir.)

Fuz(li’'nin, diger asiklarda oldugu gibi, Ramazan ve orugtan her firsatta
hosnutsuzlugunu dile getirip sikiyette bulunmasinin sebeplerinden birisi de saraptan

uzak durmak zorunda kalarak zahitlere benzeme korkusudur. Bunun diisiincesi bile



Fuz{li’nin Ramazan ayindaki siirece karsit menfi tutum icine girmesine kafidir. Ciinkii
zahit, asiklarca her yoniiyle ve her firsatta hiciv ve sikayetle yad edilen olumsuz bir
karakterdir. (Bkz. Zahitten sikayet) Bu siirecte Fuzili, sarap icemeyecek, asktan ayri

kalacak ve agktan mahrum zahitler gibi yasamak zorunda kalacaktir:

Ramazan oldu budur vehmi Fuzilinin kim

Nice giin igmeye mey ziihd ile na-geh tuta hi (G., 239/8)

(Ramazan oldu. Fuzili’nin korkusu odur ki, nice giin sarap icmeye icmeye ansizin

zahitlesecektir.)

Fuzili Divani’'nda Ramazan ve orucun konu olarak ele alinan bent veya beyit
sayist oldukca sinirlidir. Divan igerisinde bulunan ii¢ yiiz civarindaki gazel ve diger
siirler icerisinde Ramazan konulu sadece iki gazel bulunmaktadir. Dolayisiyla icinde
Ramazn’dan sikayetin bulundugu beyit sayis1 dogal olarak sinirlidir. Tekrar vurgulamak
gerekir ki sair, Ramazan ve orucun mana ve oneminden degil, sadece bu siirecin

getirdigi degisimlerden sikiyet etmektedir.

FuzOl’nin Ramazan ayindaki siirecten sikdyet etmesinin cesitli sebepleri
arasinda, bu ay boyunca meyhanelerin kapanip sarabin icilmez olmasi, sevgilinin
tuttugu oru¢ nedeniyle giizelligini kaybetmeye baslamasi ve sevgiliden ayr1 durmak

zorunda olmasi bulunmaktadir.

Bes ki za'f-1 rlizeden her giin tapar tagyir-i hal

Olacakdir ‘1yd i¢in mah-1 tamamim bir hilal (G., 171/1)

(Dolunaya benzeyen sevgilim orug tutmaktan dolayr oylesine zayiflryor ve degisiyor ki

bayram gelene kadar bir hilal gibi olacaktir.)

Ramazan baslangicinda dolunaya benzetilen sevgili, oru¢ tutmakla Oylesine
zayiflamaktadir ki bu siirecin sonunda sevgili, artik hilale benzemektedir. “Bes ki”
ifadesiyle memnuniyetsizligini anlatan Fuzlli, zayif diisiirmek suretiyle sevgilinin
giizelligine halel getiren Ramazan ayindan sikdyet etmektedir. Esasinda hilal seklinin

ortaya ¢cikmasi, bayramin gelmesinin habercisidir.



Kild1 mah-1 rlize ol hur-sidi giin giinden za'if

Zerre zerre aya san giin nliru eyler intikal (G., 171/2)

(Oruc ayr giinesi giinden giine zayif diisiirdii. Giinesin nuru sanki zerre zerre aya

geciyor.)

Bir 6ncekinin devami olan beyitte ayni diisiinceler tekrar edilmektedir. Giinese
benzetilen sevgili, yine oru¢ tuttugu icin giinden giine zayiflaylp nurundan, yani

giizelliginden kaybetmektedir. Fuzili’nin orugtan sikayet gerekgesi aynidir.

Bir hayal itmis mi za'f-1 rlize yar bilmezem

Yoksa yar1 gormeyib ben gordiigiimdiir bir hayal (G., 171/3)

(Orucun getirdigi zayiflik sevgiliyi bir hayal haline mi getirmis yoksa ben mi sevgiliyi

goremeyip hayal goriiyorum, bilmiyorum.)

Fuz(li’nin ayn1 sikayeti bu beyitte de devam etmektedir. Orug tutmak, sevgiliyi

Oylesine zayif diistirmiistiir ki, sevgili adeta bir hayale doniigsmiistiir.

Tutabilseydim su igmezdim kilardim def'ini

Riizenin kim goz gore hur-sidime ister zeval (G., 171/4)

(Eger orug tutabilseydim [orucu yakalayabilseydim] su icmeyip onu def ederdim. Ciinkii

0, goz gore gore giinesimin yok olmasini istiyor.)

Fuz(li’nin sikayeti onceki beyitlere gore daha da belirginleserek kizginlik halini
almaktadir. Sevgilinin yok olmasini saglamaya calisan oruca karsi onlem alma arayisina
giren sair, su igmeyerek (diger anlama gore eline gecirip yakalayarak) onu savusturmayi
dilemektedir. Beyitte acizlik icerisinde, bir seyi dilemekten oteye gidemeyerek sadece

sikdyet eden bir as181n ruh hali goriilmektedir.

Ay tutulsun rize eyyaminda giin diissiin yere

Kim bu ay giinden bulubdur mihr-ban mahim melal (G., 171/5)

(Orug giinlerinde ay tutulup Giines yere diissiin. Ciinkii bu ay ve giinesten muhabbetli

sevgilim melale ugruyor.)



Fuzili, sevgiliyi melale ugratan oru¢ ayinin bitmesini arzulamaktadir. Bunun
icin dilekte bulunuyor. Ayin tutulmasini ve Giines’in de diismesini arzulamaktadir. Ay
tutulursa oru¢ baslamayacak, Giines diiserse gurup vakti olacak ve boylece orug

bitecektir. Bu sekilde, sevgilinin Fuz{li’yi sikayet ettiren melul hali son bulacaktir.

Ramazan ay1 gerek acila cennet kapisi

Ne reva kim ola mey-hane kapisi baglu (G., 239/4)

(Ramazan ayinda Cennet kapilarimin acilmast lazim. Bu durumda meyhane kapisinin

kapali olmasi reva nudir?)

Ramazan ay1 miibarek, magfiret ayidir. Bu ayda miisliimanlar yasaklardan uzak
durup ibadet ederek nefslerini temizlemeye ve Hakk’a daha yakin olmaya calisirlar.
Rahmetin bir eseri olarak Cennet kapilar1 miislimanlar i¢in ardina kadar acilir. Fakat
asigin kapisi olan meyhane kapist bu ayda kapalidir. Fuzili, bu durum karsisinda
sikdyet ederek Ramazan ayiyla bagslayan bu uygulamanin adil olmadigim
savunmaktadir. Ciinkii zahidin Cennet kapisi bu ayda acikken, as1gin Hakk’a ulagsmasini

saglayan yol olan meyhane kapilarinin kapali olusunu kabullenememektedir.

Af-tab-1 kadeh itmez ramazan ay1 tul’

Ne beladir bize ya Rab ne kara giindiir bu (G., 239/6)

(Kadeh giinesi Ramazan aymmda dogmaz. Ya Rab! Bizim ne icin ne bela, ne kara giindiir

bu.)

Ramazan ayinda meyhaneler kapanip sarap icilemez oldugu i¢in kadeh giinesi
ele gecmez olur. Bir asik i¢in kadehten ve saraptan mahrum kalmak en biiyiik sikayet
sebebidir. Kadeh burada, ilahi agsk anlamindadir. Askin olmayis1 en biiyiik bela ve

zulmettir.

4. 18. Kendisinden Sikayet

Divan sairleri, ask, sevgili, goniil, rakip, gam vs. gibi kavramlarla ilgili sikayette
bulunduklar gibi, kendilerinden de sikayette bulunmuslardir. Sairlerin kendileriyle ilgili

sikayetlerinin baslica sebepleri arasinda; ask macerasindaki basarisizlik, cevr, cefa,



gam, ve mihnet karsisinda sebat edemeyip yilginlik gosterme, Tanri-kul iligkisi
baglaminda ideal bir durus sergileyememe, rintlik mizacina muhalif olarak ziihde ve

takvaya meyil gosterme gibi pek ¢ok sebep bulunmaktadir.

Divan sairinin ask ve askin kapsaminda yer alan konulardaki acziyetini ifade
etmesi ve eksikliginden dem vurarak kendisinden sikayet etmesi Klasik siir geleneginin
bir teamiilii haline gelmistir. Hemen hemen biitiin divanlarda sairlerin kendilerinden
olan sikayetlerine rastlamak miimkiindiir. Divan sairi, sadece gelenegin etkisiyle degil,
0zel yasantisindaki bir durumun etkisiyle de kendisinden sikayet edebilir. Fakat sair, bu
sikayeti ifade ederken durumu oldugu gibi degil, sikdyete sebep olan durumu Klasik

siir geleneginin yapisina uygun hale biiriindiirerek de yansitabilir.

Sair, ask macerasindaki basarisizligindan dolay1 kendisinden sikdyet edermis
gibi goriinebilir; fakat sikayetin gercek sebebi sairin 6zel yasantisindaki hatasinin bir
ozelestirisi olabilir. Mesela Fuz{ili’nin asagidaki beytinde akla gelebilecek ilk yorum
sOyle olabilir: Sevgilinin bulundugu yeri koruyan itler ¢cok degerlidir. Fuzili, kendisini
bunlara benzetmeye calisarak haddini asmustir ve Ozelestiri yaparak kendisini
kiistahlikla nitelendirip sikdyet emistir. Fakat -tamamen varsayimsal olarak- soyle bir
mana da ¢ikarilabilir: Fuzlli, makam hirsina kapilarak bazi 6nde gelen kisilere karsi
gereginden fazla miisamaha gosterip prensiplerinden 6diin vermis olabilir ve daha sonra

da bundan pisman olarak kendisinden sikayet ediyor olabilir:

Benzedirsin Oziini itlerine her sa'at

Ey Fuzili olabilmez sana benzer giistah (G., 59/7)

(Ey Fuzili, her saat kendini onun itlerine benzetir durursun. Senin gibi bir kiistah

yoktur.)

[fade ettigimiz tespite bagh olarak, sairin kendisinden sikAyetinin geleneksel
veya Ozel cizgilerden hangisini yansittigt onem kazanir. Fakat ortaya koydugu giiclii
mazmun ve simgeci yapistyla bu durumu gizlemeye ¢ok miisait olan Divan siiri, bunu
saptamay1 neredeyse imkansiz kilmaktadir. Oysa, FuzGli gibi 0zgiin sanatkarhik
kudretini eserine yansitabilen sairler, Klasik siirin biitiin gelenekleri arasindan 6zel
yasamina ait dokuyu acik bir sekilde his ettirmislerdir. “Kald1 ki, konumuz olan sair

(Fuzili), Klasik Divan Edebiyatinin demirden kaliplarini, o edebiyatin miistait oldugu



imkanlar oOlgiisiinde kendine ram etmesini bilmis, heyecanlarinin ilk hamlelerinden
dogan tabii tedailerde sahsiyetini hayli aydin bir sekilde ifadelendirmistir. (Karahan,
1989:153)”

Calismanin bu boliimiinde yer alan sikdyet konusunun i¢ odakli bir sikayet
olmasindan hareketle, diger sikayet konularindan farkli oldugunu vurgulamak gerekir.
Diger biitiin sikayetlerinde Fuz(li, daima baska kisi veya kavramlardan sikayet ederken,
kendisiyle ilgili sikdyetinde sikdyetin hedefi kendisidir. Bu sikayette sair, mevcut
olumsuzlugu kendisine tevcih ettiginden, buna bir ¢esit ozelestiri demek de miimkiin

olabilir.

Ic odakli olarak degerlendirdigimiz kendisinden sikayet, i¢c odakli olan diger
sikayetlerden de farklidir. Ciinkii ah, goniil, gozyasi, talih, akil gibi sikayet unsurlart i¢
odakli olmalarina ragmen, Divan siirinin isleyis iislubuna baglh olarak, asigin kontrolii
disinda etkinliklerini gerceklestirmektedir. Zaten sair, bu unsurlarla ilgili sikayetini
daima tecrit duygusu icerisinde ele alarak onlar1 kendisi disindaki varliklarmig gibi ele
alarak, bunlar iizerinde tasarrufunun olmadigini da ima eder: “Ey goniil!”, “Ey ah”, “Ey

godzyast” gibi.

Fuzli’nin kendisinden sikayetiyle ilgili olan beyitlerinde bi¢cimsel acidan dikkat
cekici bir durum s6z konusudur. Bu tiir sikayetlerin tamamina yakim gazellerde
bulunmakta ve gazellerde bulunanlarin da yine tamamina yakimi gazellerin son beyti
olan makta beytinde bulunmaktadir. Makta beytinde sairin mahlas1 gectiginden, bunun
dogal sonucu olarak sairin kendisinden sikayeti dogrudan degil de, tecrit, bazen de
tecridin yaninda nida sanatiyla beraber (Ey Fuzili) ifadelendirilmistir. Sair, sanki

kendisinden degil de, bir bagkasindan sikayet ediyormus hissine kapiliriz:

Ey Fuzili sevkden yakdin tenin rfiz-1 visal

N'itdin ey gafil gerekmez mi seb-i hicrane sem’ (G.,144/7)

(Ey Fuzali, kavusma giiniinde sevke gelerek tenini yaktin. Ne ettin ey gafil! Ayrilik

gecesi icin sana mum lazim degil mi.)

Kisinin kendinden sikdyet etmesi; kendisini begenmemesi ve kotiilemesi

anlamlariyla 6zdestir. Bir kisinin kendisini kotiilemesi, dogal olarak insanin aklina o



kisinin mizacinin nasil oldugu sorusunu akla getirir. Ger¢cekten kendisini kotiiledigi gibi
midir yoksa bu kotiilemeyi baska kaygilarla mu yiiriitmektedir? “Fuzili, siirlerinde
sOyledigi insan1 kamil yapan bilgi, dogruluk, tevazu, samimiyet gibi manevi meziyetleri
sahsinda toplamis olan bir sairdir. O ahléki siirlerinde olgun, diiriist bir insan, cahillere,
haset edicilere, hile ve tezvir ehline ders veren bir nasihat¢idir. Sairin bu ahlaki
faziletleri siiphesiz onun askinin da saf, samimi ve menfaat beklemeyen bir agk olmasini
saglamistir. (Mazioglu, 1956:95)” Siirlerinde ahlaki ve ictimai bakimdan oldukca
olumlu bir ¢izgi ortaya koymasi, Fuzli’nin mutedil bir insan oldugunu ispatlamaya
yetmese de bu konuda olumlu kanaat edinmeye yetmektedir. Bu sonug, sairimizin
kendisini kotiilemesinin tevazu gosterme kaygisindan ileri geldigini diisiindiirmektedir.
Nitekim asagidaki beyitten hareketle, Fuzli’nin begenilecek meziyetleri olan bir insan

oldugunu gormekteyiz:

Ey Fuzili stiret-i fakrin kabtl-1 dostdur

Hig dervisi senin tek gormedim sultan-pesend (G., 63/7)

(Ey Fuziili, sectigin fakr sekli dostun kabul ettigi bir seydir. Sultan tarafindan senin

kadar begenilen bir dervis gormedim.)

Fuz0li’nin konumuzla ilgili olan her beytini, goriiniirdeki ilk anlamina gore
yorumlayip onun siirekli kendisinden sikayet ettigini savunmak yanlis bir sonug olur.
Fuzili, kendisini kotiiler gibi goriindiigii bazi beyitlerinde aslinda kendisini vmektedir.
Bu durumu gizli bir tefahiir, séz ve sanat oyunlarina baglamak miimkiindiir. Asagidaki
beyitte Fuz(li, biitiin Omriinii bir sevgiliye sarf ettiinden dolayr bunun hesabini
veremeyecegi endisesiyle kendisinden sikiyet eder gibi goriinebilir; fakat sevgilinin
Allah oldugu diisiiniiliirse veya bu olmasa bile, askin 4sik icin tiim yasantinin merkez
noktasi oldugu diisiiniilirse Fuz(li’nin kendisinden sikdyet etmesi yerine, aslinda

kendisini 6vdiigi anlasilir:

Nakd-1 6mriin bir sanem askinda sarf itdin tamam

Ey Fuzili dh eger senden sorulsa bu hisab (G., 29/7)

(Ey Fuzili, omiir nakdini put gibi bir giizel icin sarf edip bitirdin. Senden bunun hesabi

sorulsa ah ki, sen yandin.)



Fuz(li’nin kendisiyle ilgili sikayet boliimiine gecmeden Once su noktayi
ozellikle vurgulamak lazimdir ki, Fuz(li’nin bu konudaki sikayetlerinin ¢cogu ask
konulartyla ilgilidir. Bu sikdyetlerini, 0Ozellikle Fuzl’nin ask noktasindaki

samimiyetiyle aciklamak miimkiindiir.

Fuzili eyledigin ahdine vefa kilgil
Yeter sikayet idib serh-i ma-cera kilgil (Miis., 2-9/1)

(Ey Fuziili, macerani anlatip sikdyet etmeyi birak da ahdine vefada bulun.)

Fuzili, Elest Bezmi’nde Allah’a verdigi sozii tutmadigindan otiirii kendisinden
sikayet etmektedir. “Allah, ruhlar dlemini yarattig1 zaman biitiin ruhlara hitaben ‘Elestii
bi-Rabbikiim (Ben sizin Rabbiniz degil miyim?)’ buyurunca ruhlar, ‘Kala: Bela (Evet,
sen bizim Rabbimizsin)’ dediler. Iste o zaman ikrar vermis olan insanoglu, diinya
hayatina geldigi zaman bu verdigi soze sadik kalmalidir. Ciinkii, Allah soziinden dénen
olmasin diye ruhlar birbirine sahit tutmustur. (Pala, 1989:90)” Fuzili, ideal bir kul
vasiflarin tastyamayarak ahdine vefa kilmamis, verdigi soze ihanet etmistir. Bundan

dolay1 Fuzili, kendisinden sikayet ederek kendi kendini elestirmektedir.

Aska saldim ben beni pend almay1b bir dostdan
Hic diismen eylemez an1 ki itdim ben bana (G., 12/2)

(Bir dosttan nasihat almaywp kendimi aska saldim. Diismanmin bile yapmayacagt

kotiiliigii ben kendime ettim.)

Sair, kendisini Oyle bir kotiilige ugratmistir ki bu kotiiliigii diismani bile
yapmaz. Kendisini agk belasina ugratmis, iistelik bu isi kimseden bir nasihat almadan
yapmistir. Fuziili, kimseye danmismadan yaptig1 bu hatadan dolay1 kendisinden sikayet
etmektedir. Aska diismek seklindeki bu hatanin bedeli ¢cok agirdir. Ayrilik, gam, cefa,
melamet, kanli gozyaslari, yakici ahlar, sevgilinin umarsizliklari, rakip vs. hep bu

hatanin sonuclaridir.

Esasinda aska diismek, bunca 1stiraba ragmen, kisinin ugrayabilecegi en biiyiik
mutluluktur. Bu dyle bir mutluluktur ki diisman elbette bu 1yiligi yapmayacaktir. Fuzili,

dostun, agka girmemesi yoniindeki nasihatini tutmadigi icin pisman degildir. Dost, can



ve ten rahatligin1 tembihler; halbuki asik, gam ve 1stirap sayesinde can ve ten yiikiinden

arinmay1, boylelikle vuslata erismeyi hedefler.

Fuz{li cana tabsirdin hayéalin simdi riisvasin

Sana kim der ki her na-mahreme ifsa-y1 raz eyle (G., 250/7)

(Ey Fuzili, [Sevgilinin] hayalini cana soyledigin icin simdi riisva oldun. Sana kim

strrini namahreme arz et dedi. )

Fuzili, askin 6nemli bir geregine muhalefet ederek, sevgilinin hayalini canina
arz etmistir. Sikayete konu olan bu sir, yani sevgilinin hayali, manevi boyutun bir
uzantisidir, can ise maddiyatin uzantisidir. Manevi olan her sey maddi olan ig¢in
namahrem Ozelligindedir, bu iki mefhumu birbiriyle karistirmamak gerekir. Fuzili,

bunu saglayamadig icin kendisinden sikayet etmektedir.

Ziihdden gecmez Fuzili eylemez terk-i riya

Pend cok virdim isitmez arsizdir arsiz (G., 118/7)

(Fuziili’ye ¢ok nasihat ettim fakat arsizigindan bunlari duymazdan gelerek, ziihtten

gecip riyayi terk etmez.

Ziihtten gecmemek, riyakarlik yapmak, arsizlik yaparak verilen nasihatin
geregini yerine getirmemek sairin kendisiyle ilgili sikyetinin sebepleridir. Zahitlere ait
olan bu hususiyetler, agk davasinda bulunan ve bu yolda mesafe kat etmeye calisan sair
icin sakincali seylerdendir. Zira, aska ve asiga karsi en biiylik diismanlig siar edinen

riyakar zahide benzemek, bir asik acisindan sikayet sebebi bir durumdur.

Fuz{li cdm-1 mey terkin kilip ziihd ile takvadan

Kamu déanaya risendir bu kim na-danligim vardir (G., 92/5)

(Fuziili, ziiht ve takva yiiziinden sarap kadehini terk etti. Bilen herkes actkca bilir ki ben

bu isi cahilligimden yaptim.)

Buradaki sikayet konusu yukaridaki beyitle aynmdir. Fuzili, aski simgeleyen
sarap kadehini birakip ziiht mecrasina yoneldigi icin kendisinden sikadyet etmektedir.

Fakat, “Nadanligim vardir” diyerek bunu bilerek yapmadigini, bu hatasinin



cahilliginden kaynaklandigini da ifade edip hatasinin farkina vardigini itiraf etmektedir.
Bu sefer de sikdyetin yonii degismekte ve cahilliginden sikayet eder hale gelmektedir.
Sarap kadehini terk edip ziiht ve takvaya yonelmek &sik icin kaginilmasi gereken

kusurlardandir, ciinkii ziihtliik, as181in mizacina ters diiser.

Kacan riisva olurdum kan yudub sabr idebilseydim

Melamet ¢ekdigim bihlide efgan itdigimdendir (G., 103/5)

(Kan yutup, istirap cektigim zaman sabredebilseydim dleme rezil olmazdim. Simdi

halkin bu derece beni kinamast gereksiz yere efgan ettigimdendir.)

Fuzili, agkin kendisini ugrattigi belalar karsisinda sabredememis, efgan etmis ve
bu yiizden halkin kendisini ayiplamasina sebebiyet vererek kendisini riisva etmistir.
Bunlar her ne kadar bir asikta bulunan nitelikler olsa da, asigin belalar karsisinda sabir
gostermesi, figan etmemesi gerekir. Fuzli, belalara katlanamayip ayiplanma hususunda

halkin tepkisini ¢ektigi icin kendisinden sikayet etmektedir.

Gam-1 hecrdir ki artar eseriyle agk zevki

Galat eylemis Fuzili ki visale talib olmus (G., 135/5)
(Ayrilik gami sayesinde askin zevki artar. Fuzili, vuslata talip olmakla hata yapmus.)

Asik, kavusmak icin bir taraftan bunun can atarken bir taraftan da bunu istemez,
clinkii kavusma an1 hemence bitiverir ve kavugma anindan sonraki ayrilik daha da aci
verici olur. Asik, ayriik acismin kendisini diinya sikintilarindan uzaklastiracagini
bildigi i¢in ayriliga talip olur. Ayriligin dayanilmaz atesi karsisinda goniil, bir mum gibi
eriyerek yok olur ve bu yok olusla beraber madde de yok olur. Fakat, asiklar acisindan
ayriligin bu kadar faziletli neticesi varken Fuzili’nin ayrilik gamini vuslata tercih

etmesi, yine Fuz(li icin kendisinden bir sikayet sebebi olarak tezahiir etmektedir.

Fuz{li behre virmez td'at-1 nakis nedir cehdin

Kerem kil zerki ta'at stiretinde hadden asirma (G., 241/7)

(Fuziili, ne cabalayip durursun ki eksik ibddet insana bir sey kazandirmaz. Kerem et,

riyayt ibddet sekline sokup da onu haddinden asirma.)



Fuzlli, kendi nefsine seslenerek ondan sikayet etmektedir. Nefsin emrinde
yapilacak olan ibadet asktan mahrum ve ancak gosteris eseri olabilir. Nefsin tezkiyesi
bu yiizden gereklidir. “Ehl-1 ask nazarinda agksiz ibadet yarimdir, eksiktir. Seklen
ibadettir, ruhen degil. Icten gelen bir istiyak ile olmayan ibadet riyadir. (Tarlan,

1989:613)”

Ey Fuzili verd' ii ziihd ile mu'tad oldun

Bilmedin halini bihide gecirdin evkat (G., 38/6)

(Ey Fuzili, kendini ziiht ve takvaya verdin. Kendi oziinii unutarak bog yere vakit

gecirdin.)

Fuzlli, esas 0zii olan asiklik kimligini birakarak zahitlerin ameli olan ziiht ve
takvaya yonelmistir. Asik, sadece ziiht ve takvayla irfana, batin olana ve marifete
ulasilamayacagin1 gayet iyi bilir. Bunlara ancak ve ancak askla ulagsmak miimkiin
olabilir. Sair, agsk disindaki seylerle ugrasmanin gereksiz zaman kaybi oldugunu

savunarak kendisinden sikayet etmektedir.

4. 19. Masivadan Sikayet

Divan sairlerinde masivadan ve buna baglhiliktan sikdyet etmek, tasavvufi
temayiiliin bir sonucudur. Her ne kadar, Fuz(li’nin mutasavvif bir sair ve kisilik
oldugu tartisma konusu olsa da, Fuz(li de her sair gibi donemin edebi gereklerine
uyarak tasavvufl soylemlerde bulunmaktan geri durmamustir. Bu yiizden Fuzili, biitiin
Divan sairleri gibi kisiyi Allah’tan alikoyan masivadan ve masivaya bagliliktan

sikayet etmistir.

Masiva kelimesinin esas sekli “Masivallah”tir. Masiva, Allah’in disindaki her
sey demektir. Masivadan gecmek, kendini Allah’a vermektir. Tasavvuf ehline gore
goniilde Allah’tan baska hicbir seye yer bulunmamalidir. Gonliinde baska bir seyin

sevgisi bulunan kisi masivaya baglanmis sayilir.

Fuzlli Divani’nda masiva konusunun ele alindig1 yerlerde bu konudan daima
masiva seklinde bahsedilmedigini goriiyoruz. Divanin ¢esitli yerlerinde gecen “kayd”,

“ta’alluk”, “alayik™ gibi kavramlarin yani sira “diinya” ve “adlem” gibi bir ¢ok kavram



ve “kayd-1 ta’alluk”, “kayd-1 ‘alayik”, “kayd-1 alem” gibi bu kavramlarla olusturulan

bircok tamlama, masiva mefhumunun ifade edilmesi amaciyla kullanilmaktadir.

[lahi askta ilerlemeye calisan Asigin ilk olarak yapmasi gereken sey diinyadan
ve benliginden, dolayisiyla da Allah disindaki biitiin varliklarin genel karsiligi olan
masivanin sevgisini gonliinden silip atmaktir. Asik, ancak bu sekilde ilahi askta
mesafe alabilir. “Mutasavvif, fani varligindan, diinyaya ait ihtiraslarindan el ¢ekecek,
onlara kiymet vermeyecektir. Benlik mahvolunca ebedi varlik onda tecelli eder. Bu
hususta Semnun’un sozii ¢cok vecizdir: ‘Ne sen bir nesneye mélik olasin ve ne bir

nesne sana malik ola.” (Tarlan, 1964:7)”

Masiva ve kesretin insam1 Ilahi gerceklikten uzaklastiricti ve insan
maneviyatina yonelik olumsuz etkilerine bakarak, bunlarin yaratilis veya varlik sebebi
izerinde sorgulayici bir tutuma yonelmek soz konusu olabilir; oysa bu durumun
altinda Allah’in kullarinca bilinmeyi istemesi gercegi yatmaktadir. “Tasavvuf
erbabinin siirekli dile getirdikleri ‘Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi murat ettim;
onun i¢in mevcudati yaratim.” mealindeki hadis-i kudsi, bu diisiinceyi delil
mahiyetinde sik sik kullanilmistir. Buna gore mutlak varlik olan Allah’in bilinmesi
icin mutlak yokluk olan kesret dleminin yaratilmasi zaruridir, denilmistir. Nitekim biz

15181 da karanliga karistig1 nispette gorebiliriz. (Yildirim, 2006:194)”

Masiva giizellikleriyle alakalanmanin sonu, aci ve hiiziindiir. Masiva aleminde
insanin cektigi 1stiraplar goriiniiste kotii olsa da bu 1stiraplar, insanin hakikate yonelip
masivadan yiiz cevirmesine yardimci olabilir. Mecazi askin asiga verdigi istiraplari
buna 6rnek olarak vermek miimkiindiir. “Fiziksel askin hazzi, nihai ac1 haline gelir;
clinkil bu ask, kisiyi bu ‘kahpe’ diinyaya baglar. Benzer sekilde, sevgilinin zulmii, naz
ve istignasi, insana bu diinyadan el etek cektirecegi icin nihal bir liituf olarak
goriilebilir, c¢iinkii sevgilinin bu tavri, bu diinyaya bagliligin getirdigi dertlerin

dermanidir. (Andrews, 2003:93)”

Yukarida da belirtildigi gibi, masivanin dolayli bicimde Allah’a yonelmeyi
saglayan ozelligine bagli olarak masivadan her zaman sikdyet edilmez. Tasavvuf
diisiincesi, masiva kapsaminda yer alan mecazi giizellikleri hakikatin kopriisii olarak

goriir. Asik, oncelikle mecazi giizellikleri sevecek, onlara goniil baglayacak bunlarin



araciligiyla sevgi kavramim ogrenecektir. Asik, daha sonra mecazi giizelliklerin
kaynak noktasi olan Allah’1 kesfedecek ve O’na yonelecektir, boylece hakikat, asigin
gonliinde tecelli etmis olacaktir. “Sofinin kiinat ve ondaki zevkler ile alakasi yoktur.
Daha dogrusu diinya hakikate vasil olmak i¢in bir konaktir, bir vasitadir. Oradaki fani
sevgilerle sevebilmek kabiliyetini kazandiktan sonra vasitay1 terk edip gayeye kosar.
(Tarlan, 1964:29)” Masivanin bu islevi, Fuzll’nin masivaya kars1t yaptigi
sikayetlerinin azalmasi1 ve masivaya farkli bir gozle bakabilmesi iizerinde etkin bir

role sahiptir:

Huab-stiretlerden ey nasih beni men itme kim

Pertev-i envar-1 hur-sid-i hakikatdir mecaz (G., 114/6)

(Ey nasih, beni giizel yiizliilerden men etme; ciinkii o mecazi giizellikler hakikat

glinesinin nurlarimn wsiklaridir.)

Masivanin biitiin giizelliklerini tadan Fuz(li, bunlardaki faniligi idrak ederek
baglanacak ebedi bir giizellik arar. Sonunda gercek giizelligi bulan sair, hicbir
giizelligin hakiki sevgilinin didar1 kadar zevk vermediginin farkina varir. Boylece

mecaz, hakikate koprii olma vazifesini gerceklestirmis olur:

Ey Fuzili dlemin gordiim kamu ni’metlerin

Hic ni'met gérmedim didar-1 dil-ber tek leziz (G., 65/7)

(Ey Fuzili, alemin biitiin nimetlerini gordiim, fakat sevgilinin didart gibi leziz bir nimet

gormedim.)

Gergek agk, insan1 masiva giizelliklerine saplanip batmaktan koruyan 6nemli bir
kalkan vazifesi goriir. Masiva olan diinyanin tasi kahredici zehirle doludur. Ask
sarabindan icen kimse bu zehrin kahrediciliginden etkilenmez. Asksiz goniil, masiva

tuzaklarina tutulmaya mahkumdur:

Ey Fuzili zehr-i kahr ile doludur tas-1 cerh
Cekmez anun kahrini her kim ceker bir dolu tas (G., 124/7)

(Ey Fuzili, felegin tasi kahir zehriyle doludur. Ask kasesinden bir dolu tas icen onun

kahrint cekmez.)



Fuzili, bir siire masivanin tutsakliginda kaldiktan sonra hatasinin farkina vararak
hakikati goriir ve pismanlik duyar. Pismanliktan ah cekerek gozyasi dokmek isteyen
sair, masivayl simgeleyen nazla salinan serviyi ve neseyle agilan giiliin yapragini

unutmak ve terk etmek arzusundadir:

Cek nedametden goge diid-1 dili dok kanli yas
Serv-i naz1 terk kil giil-berg-i handani unut (G., 45/3)

(Pismanliktan gonliiniin duman gokyiiziine ¢iksin, goziinden kanli yag dok, nazli serviyi

terk et, nese icinde acan giil yapragint unut.)

Fuzili, ilahi ask yolundaki asiklarin diinya varliklariyla alakalanmalarini,
yani masivaya kapilmalarini yakisik bulmamaktadir. Ona gore gercek asik,
masivadan azade oldugu icin ve ondaki giizelliklerle alakalanmip bu giizelliklere
boyun egmedigi i¢cin zamanin kahrin1 asla ¢ekmez. Masiva olan diinyanin gamina
baglanmay1 bir hastalik olarak degerlendiren Fuzili, bunun da tek caresinin ask

oldugunu vurgulamaktadir:

Ussaka degil kayd-1 ‘alayik layik

Hergiz gam-1 rlizgar cekmez asik

Kayd-1 gam-1 rlzgar bir ‘illetdir

O1 ‘illete agkdir tabib-i hazik (Rub., 54)

(Asiklarin diinya alakalariyla bagl kalmalar yakisik almaz. Asik, asla diinyanin gamim
cekmez. Diinya gamina tutulup kalmak bir hastaliktir. O hastaligin maharetli tabibi

olan da askuir.)

Fuzili’nin masivadan yaptigi sikdyetlerin tamamini gercek sikayetler sinifina
dahil etmek gerekir. Diger sikdyetlerde oldugu gibi, zahirde sikdyet edip gercekte
memnuniyet duymak veya bunun tersi bir durum, masiva ile ilgili sikayetlerde soz
konusu edilemez. Yine bu kisimdaki sikayetlerle ilgili olarak, Fuz{ili’nin bu sikayetleri
terennim ederken tam mutasavvif edasi tasidigini veya tasavvufi nitelikli kaygilar

giittiiglinii de soylemek miimkiindiir.



Fuz(l’nin masiva konusundaki sikayetlerinin 0Oziinii, masivanin kendisini
Allah’tan alikoymasi, diinya giizelliklerine baglanmasi1 sonucu pismanliga sebebiyet
vermesi, onca cabalamasina karsin masivanin pesini birakmamasi ve masivanin

kendisine gam ve 1stirap kaynagi olmasi teskil etmektedir.

Tefrika hasil tarik-1 miilk-i cem’iyyet mahaf

Ah bilmen n’eyleyem yok bir muvafik reh-niimén (G,. 32/9)

(Ayrulik var, topluluk “huzur ve vahdet” miilkiiniin yolu korkung. Ah ne yapayim! Bir

uygun yol gosterici yok.)

Masiva hayati, 4s18in gonliinii kendine baglayarak parca parca etmistir. Pargalar
haline gelen gonlii tekrar birlestirip vahdete erisme yoluna girmenin korkung zorluklarla
dolu oldugunu goéren Fuzili, bu durum karsisinda sikiyete yonelmektedir. Sairin
sikayeti, masivaya yonelik bu yakinmasiyla sinirli degildir. Masivadan ve ayriliktan
kurtulup huzur ve vahdete ulasmanin yolunu tek basina bulamayacagini bilen Fuziili, bir
miirside ihtiyac duyar. Kendisini masivadan cekip alacak bir miirsit bulamayan

Fuz(li’nin bagka bir sikdyeti de bu konudadir.

Egerci igne tek gecdim cihdnin her ne varindan

Heniiz ardimcadir kayd-1 ta'alltk ziilf-i tarindan (G., 214/1)

(Her ne kadar cihamin her varindan igne gibi gectiysem de, heniiz ziilfiiniin teliyle

cihana bagli olma kayd: ardimdan gelmeye devam etmekte.)

Fuz(li, onca cabasina ragmen masivanin pesini birakmamasindan sikayet
etmektedir. Masivadan kurtulma cabasini, bir ignenin kumasi delip geg¢mesine
benzetmektedir. Igne kumas1 delip gecince ardindaki ip de kumasi gecer ve igneyi
birakmaz. Fuzili de, tipki ignenin kumasi delip ge¢gmesi gibi, diinya giizellikleri adina
ne varsa hepsinden ge¢cmistir. Fakat ignenin ardindaki ip misali, masiva onun pesini
birakmamaktadir. Sairi masivaya baglayan sey sevgilinin ziilfiiniin ipligidir. Sevgilide
bulunan unsurlarin bir kismi vahdeti simgelerken, bu unsurlarin bir kism1 da kesreti

simgeler. Kesret, insan1 masiva alemine baglar. “Ziilf kesrettir. Kainattaki kesretten



kurtulup vahdete ulasmak hayli miiskiildiir. Alin, yiiz, vahdettir. Goz ve gamze

masivanin en biiyiik tecellisidir ki saliki siikuta dii¢ar eder. (Tarlan. 1964:26)”

Seha Fuzili-i zarim ki ¢erh-i bihtide-gerd

Salibdir ayine-i tab'tma gubar-1 elem (Kas., 16/32)

(Ey sah, ben inleyen Fuzili’yim ciinkii; beyhude doniip duran carh goniil aynamin

parlakligina elem tozu salmakta.)

Asik, biitiin omriinde ask pesinde cabalar fakat bu ¢abasinin neticesinde elde
ettigi tek sey ask istirabidir. Ask miicadelesinde siirekli masiva engelleriyle karsi
karsiya kalan asik, bu tuzaklar1 agsmak i¢in ayr1 bir miicadele vermek zorunda kalir.
Masiva, agkin tecelli ettigi yer olan goniil aynasini kesret tozlariyla orterek asigin
vahdetten uzaklagsmasina sebep olur. Gonliinii masivadan koruyamayan Fuzili, bu

yiizden masivadan sikayet ederek vahdetten uzaklagsmanin verdigi 1stirapla aci ceker.

Dil-i sad-pareni cem' eylemek kiiyunda miiskildir

Olur mu cem'e kabil her itin agzinda bir pare (G., 253/3)

(Yiizlerce parcaya ayrilmis olan gonliimii senin diyarinda bir araya getirmek ¢ok

zordur. Gonlii toplamak nasil miimkiin olsun; her itin agzinda bir parga var.)

[lahi ask yolunda Allah’a kavusmak icin gayret eden asigin gonlii parga parga
olur. Bunun tek sebebi, bu yoldaki masiva giizellikleridir. Masiva giizellikleri karsisinda
gonlii tekrar toplamak, bir biitiin haline getirmek miigkiil bir istir. Masiva, adeta bir it
gibi gonle musallat olur ve onu paramparca hale getirir. It, masiva giizellikleridir.

Fuzili, bu yoniiyle “it” ile sembolize ettigi masivadan sikayet etmektedir.

Alem oldu sad senden ben esir-i gam heniiz

Alem itdi terk-i gam bende gam-1 dlem heniiz (G., 121/1)

(Biitiin dlem senden sad oldu, ben ise hala askinin gamina esirim. Alem gamu terk etti,

ben ise hadla alemin gamint cekmekteyim.)

Biitiin alem masiva gaminin tuzaklarindan kurtulmay1 basardigi halde Fuzili,



hala bu gamdan siyrilmay1 basaramamistir. Bu durumdan sikayet eden sair, kendisi ve
baskalar arasinda yaptig1 mukayeseden i¢ acici bir sonug¢ ¢ikaramamaktadir. Bu sonuca
gore, baskalar1 masivadan ilgilerini kesip Allah’a kavusmustur; fakat kendisi hala

masiva gaminin esiridir.

Mariz-i derd-i askim terk-i dlemdir murddim kim

Bu na-hos miilkde eglendigimce zahmetim artar (G., 71/4)

(Ask derdinin hastastyim, maksadim dlemi terk etmektir, ciinkii bu nahos miilkte

oyalandikca cektigim zahmet artmakta.)

Fuzili, “nahos miilk” seklinde nitelendirdigi masivadan sikayet etmektedir. Ask
derdinin hastast olan Fuzili, alemi terk ederek derdinin caresine ulasmak istemektedir.
Zira alem, hos olmayan bir miilktiir ve burada durdukc¢a hastalig: siirekli artmaktadir.
Alemi terk etmek ifadesi, iki anlama gelecek sekilde kullamlmustir. Tk anlam, 6lmek
suretiyle alemden cikmak ve ask hastaligindan kurtulmaktir. Beyitteki ikinci anlam ise,
alemi kalben terk etmektir. Alem, masivadir ve ilahi askin tecelligahi olan génlii parca
parca ederek Allah’tan uzaklastirir. Masiva alemindeki giizelliklerle oyalanan insan, git
gide bunlara meyl ederek Allah’tan uzaklasir. Bunun caresi de masiva alemini kalben
terk etmek, ondan manen uzaklasmaktir. Fuzdli, bu yiizden kendisini Ilahi agktan
uzaklastiran bu alemin hos olmadigini, bu dlemin zahmetini artirmaktan bagka bir seye

yaramadigin belirterek masiva karsisindaki yakinisini ifade etmektedir.

20. Diger Sikayetler

Fuzili, bir sanatkér olarak, soyut/somut bircok obje ve kavrami i¢ diinyasinda
icsellestirerek sanatkarlik yOniinii zenginlestirmistir. Onun bir sanatkar olarak
zenginliginin en Onemli Ozelliklerinden biri, kavramlar1 ele alirken, benimsedigi
tisluptaki sikayetc¢i ozelliktir. “Diger Sikayetler” bashgiyla ele aldigimiz bu béliimdeki
sikayet konulari, Fuzlli’deki, sikayetci iislubu en iyi karakterize eden boliimdiir. Zira
Fuzili, etrafindaki her seye elestirel bir gdzle bakip sikayet siizgecinden gecirebilen ve
bunlart etkileyici bir dil ve iislupla aktarabilen bir sanatkardir; bunu en iyi orneklerini
bu boliimde goriiyoruz. Saki, rakip, sa¢, goz, kan ve hatta sevgilinin yikandig: tasi ve
suyu, gonliinde acilan yarayr bile sikdyetci bir islupla degerlendirmesi bu

orneklerdendir.



Fuzili’nin bu boliimde inceledigimiz sikayetleri, divanda kapsamli olarak
sistemli bir sekilde ele alinan sikayetler degildir. Buradaki sikdyetlerin ortak 6zellikleri,
bu sikayetlerle 1ilgili divanda nicelik bakimindan fazla beyit veya bentin
bulunmamasidir. S6z konusu sikayetler, birkag beyitle sinirli olan sikayetlerdir. Bundan

dolayi, ele aldigimiz sikayetleri fazla ayrintiya girmeden ele alacagiz.

4. 20. 1. Maddi Varhgindan (Can ve Ten) Sikayet
Fuz{li, maddi olan can ve ten varligindan cesitli sebeplerle sikayet etmektedir:

Ey habéb-1 esk na-yab it ten-i ‘uryanimi

Kim bu riisva perdemi ¢ak itdi sirrim kild1 fas (G., 129/5)

(Ey gozyast kabarcig, ¢iplak viicudumu sakla, ciinkii bu rezil varligim ar perdemi yirtti,

strrimi agiga vurdu.)

Fuzlli, riisva olarak nitelendirdigi ¢iplak teninden sikdyet etmektedir. Bunun
nedeni, ¢iplak viicudunun ar perdesini yirtmasi ve sirrini acgiga c¢ikarmasidir. Agiga
cikan sir, onun teninin varliginin heniiz devam ediyor olmasi, yani masivadan tam
olarak kurtulamamis olmasidir. Sair, teninden kurtulmak ic¢in, doktiigii gdzyasinin

kabarciginin masiva konumunda yer alan ¢iplak tenini saklamasini istemektedir.

Ten, insanin maddi boyutudur. Fuzili, fenaya ulasmak icin masiva olan tenden
kurtulmak istemektedir. Tenin ciplak olmasi, bunu bir dereceye kadar basardigini
gosterir. Fakat, heniiz madde olan teninden tam anlamiyla kurtulamadig

anlasilmaktadir.

Cén ii ten olduk¢a benden derd ii dag eksik degil

Ciksa can hak olsa ten ne can gerek ne ten bana (G., 12/3)

(Bende can ve ten var oldukga dert ve gam eksilmez. Keske can ¢ikip toprak olsa. Bana

ne can, ne de ten lazimdir.)

Can ve tenin varligi, Fuz(li’nin dert ve gam ¢ekmesinde bas etken oldugu i¢in

Fuz(li, bunlardan sikayet etmektedir. Aslinda, cekilen dert ve gamin sebebi asktir. Bunu



Fuzlli de bilmekte fakat, sanatli bir yolla maddi varligindan sikayet etmektedir. Askin
yiikledigi dert ve gam asigin maddi varligin1 yavas yavas yok eder. Tamamen yok
oluncaya kadar gam ve dert devam edecektir. Fuzili, bu siirecin hizlanmasini, can ve
ten varliginin tamamen sona ermesini, dolayisiyla da ¢ektigi gam ve derdin bir an dnce

bitmesini istemektedir.

Insanin maddi boyutunu ifade eden can ve ten var olduk¢a, Hakk’a ulasmak da
miimkiin olamaz. Fuz{li’deki ten ve can tam olarak yok olmadig1 i¢in Fuzili, gam ve
dert ¢cekmektedir. Cektigi gam ve derdin sebebi ten ve can oldugu i¢in, sair sikayet
etmektedir. Masivadan kurtulmak isteyen Fuzili, caninin cikip toprak olmasimi arzu
etmektedir. Ciinkii, Allah’a kavugsmayi isteyen Fuz{li’ye ne can, ne de ten gereklidir.

Bilakis can ve ten, Allah’a kavugma konusunda engel roliinii iistlenir.

4. 20. 2. Agyar / Rakipten Sikayet

Divan sairlerinin, agyar veya baska bir ifadeyle, rakipten yaptiklar1 sikayetlere
stk sik rastlamak miimkiindiir. Rakip, sevgiliye duydugu ask konusunda asig1 en ¢ok

rahatsiz eden unsurlarin basinda yer alir.

Kesmedi benden ser-i kiiyunda azarin rakib

Ey Fuzili nise cennet icre yok dirler azab (G., 28/8)

(Ey Fuzili, nasil, cennette azap yok derler. Sevgilinin diyarinda da rakip beni incitmeyi

kesmedi. )

Asik icin her anlamda rahatsizlik sebebi olan rakip, agig1 cennet olan sevgilinin
diyarinda bile incitmeye devam edince Fuzili, bir asik olarak, rakipten sikayet

etmektedir. Oysa Fuzili’ye, cennette rakibin asiga zarar vermeyecegi sdylenmistir.

Yar agyar ile gormek asika diisvar olur

Boyle gormekden esir-1 derd-i hicran olsa yeg (G., 153/2)

(Sevgiliyi agyar ile gormek dsik icin zordur. Bunu gormektense, ayriulik derdinin esiri

olmast daha iyidir.)

Biitiin hayat1 sevgilinin agkina odaklanmis olan asik i¢in en istirap verici olan



durum, sevgilinin agyar ile beraber goriilmesidir. Boyle bir duruma sebep olan agyardan

sikdyet eden Fuzili, bunu gérmektense ayrilik derdinin esiri olmayi tercih eder.
4. 20. 3. Halktan Sikayet

Divan sairlerinin “halk” ve bu kapsamda yer alan kavramlarla en c¢ok

vurgulamaya calistiklari sey, halkin asia karsi takinmis oldugu negatif yaklagimlardir.

Beni zikr itmez il efsine-1 Mecniina ma'ildir

Ne benzer ol bana derdi anun takrire kabildir (G., 100/1)

(Halk benden bahsetmez; Mecnun’un efsanesine meyil gosterir. O bana benzemez, onun

derdinin ¢caresi vardir ve bu derdinin anlatilmasi miimkiindiir.)

Fuz(li’nin beyitte halktan sikayet etmesinin sebebi, bir asik olarak kendisine hak
ettigi degerin verilmemesidir. Ask yolunda tarifi imkénsiz acilar ¢gekmesine ragmen
halk, yine de Fuzili’ye degil de, Mecnun’a itibar etmektedir. Oysa Mecnun’un ¢ektigi
sikintilarin bir sekilde ifade edilmesi miimkiinken, kendisinin ¢ektigi sikintilarin tarifi
imkansizdir. Fuzdli, halkin yanlis egilimine isaret etmek amaciyla Mecnun’un agk

macerasini “efsane” tabiriyle nitelendirmektedir.

4. 20. 4. Asiktan Sikayet

Fuzlli, asiktan sikdyet ederken, asik olan kisinin, asiklik sifatlarini tam

anlamiyla yerine getirip getirmedigini 6l¢ii almaktadir.

Pad-sahim zulm idib asik seni zalim demis

H{b olanlardan yaman gelmez bu biihtandir sana (G., 21/6)

(Padisahim, asik senin icin zalim diyerek sana zulmetmis. Giizel olanlardan zarar

gelmez, bu sana bir iftiradir.)

Beyitte sozii gecen asik, biiyiik bir agkla baglh oldugunu iddia ettigi sevgilisinin
cefasna katlanamayarak sevgilisini “zalim” olarak nitelendirmistir. Asigin  bu
yaklasimin iftira olarak kabul eden Fuzlli, asiklik sifatlarim tasimayan asiktan bu

yoniiyle sikayet etmektedir. Halbuki gercek asik, sevgiliden gelen zulmii dahi ihsan



olarak bilmelidir.

4. 20. 5. Nale ve Figandan Sikayet

Nale ve figan, asi8in ¢ekilmez istiraplarinin istem dis1 ve zaruri digavurumu

olarak degerlendirilir.

Gam-1 nihanim eyler Fuzili ellere fas

Iyen 'azabdayim nale vii figoimmdan (G., 211/7)

(Ey Fuziili, nale ve figamim gizli sirrum ellere fas ederler. Bunun icin nale ve

figamimdan dolay! azap icindeyim.)

Fuzili, agk gamindan dolay1 inleyip figan etmektedir. Nale ve figan, sesli olarak
gerceklestigi icin baskalar1 tarafindan da duyulur. Nale ve figan, Fuzili’nin gizli bir sir
olarak sakladigr askinin halk tarafindan bilinmesine sebebiyet verince, Fuz{li bunlardan

dolay1 azap cektigini sdyleyerek sikayet eder.

4. 20. 6. Yaradan Sikayet

=99

Divan siirinde genel olarak “zahm” ve “dag” biciminde ifade edilen yara, ask

1stirabiyla, daha ¢ok as18in gonliinde ve cigerinde meydana gelir.

Ey ciger zahmi agi1z agma hadengin goricek

Yetene raz-1 nihanim yeter izhar eyle (G., 249/6)

(Ey cigerimdeki yara, sevgilinin okunu goriince hemen agzimi acma. Yeter artik, her

gelene gizli strrumi acma.)

Fuzili, cigerinde olusan yaradan, gizli tuttugu ask sirrini ortaya ¢ikardigi igin
sikayet etmektedir. Asigin cigerinde, sevgilinin oklan yiiziinden bircok yara acilmustir.
Sevgilinin bakis oklarina asik olan cigerdeki yaralar, yeni yeni oklar gelince bunlara
susamiggasina agiz agar ve boylece, bu yaralarin agzindan cigerdeki gizli agk sirr1 ortaya

dokiiliir. Sirrinin bilinmesini istemeyen Fuzili, bu ylizden yaradan sikayet etmektedir.



4. 20. 7. Gozden Sikayet

Goz, gonliin dis aleme agilan penceresi konumundadir.Fuzli’nin burada sikayet
ettigi goz, kendi goziidiir. Bunun disinda Fuzili, divaninin bir ¢cok yerinde sevgilinin de

goziinden sikayette bulunur:

Ey goz ol nergis-i hin-hare nigah itme dahi

Rizigarim gam-1 ask ile siyah itme dahi (G., 284/1)

(Ey goz, kan icici o goze bakip hayatuimi ask gamu ile daha fazla karartma artik.)

Sair kendi goziinden, kan icici olarak sifatlandirdigi sevgilinin goziine hayran
hayran baktig1 icin sikdyet etmektedir. Ciinkii sevgilinin baygin goziinii seyreden
Fuz{li’nin gozii, daha cok asik olup mest olmakta ve bunun sonucunda da Fuz{li’nin

hayat1 agsk gami i¢inde kararmaktadir.

Tasavvufi acidan, sevgilinin goziiniin siyah olmasi, beyitte mecazi agka isarettir.
Sevgilinin gozii, as181 hakikat yolundan ayirarak onun manen 6liimiine yol acar. Bundan
dolayr sair, artik, goziiniin sevgilinin goziine bakmamasini isteyerek ondan sikayet

etmektedir.

4. 20. 8. Sactan Sikayet

Anber kokulu sag, sevgilinin yanag iizerine gelince, Fuzili, kiskanclhigin verdigi
etkiyle sevgilinin sacindan sikayet eder. Ziilften yapilan sikayetin tek sebebi bu degildir.
Ziilf, yanagin iistiine gelince yanaktaki giizellik kaybolmus olur. Bu durumda, sevgilinin
giizelligini seyretme zevkine hasret kalan as1gin bu halinin tek sebebi ziilfiin yanaktaki

giizelligi ortmesidir:

Resk oduyla yakilir riste-i cAnim ki nicin

Deger ol ar1za gis@i-y1 mu'anber giistah (G., 59/3)

(Anber kokulu sa¢c haddini asip o yanaga degdigi icin cammun fitili hasret atesiyle
yakiliyor.)

Sactan yapilan sikdyetin tasavvufi boyutu da vardir. Yanak vahdet, sac ise



kesrettir. Kesret olan sa¢, vahdet olan yanagin {izerini ortiince, Fuzlili masivayla kars1
karsiya kalmakta ve sikayet etmektedir. Zira kesret olan sag¢, biitiin cazibesiyle
Fuz(li’nin gonliinii kendisine cekmekte, onu masiva bataklifina siiriiklemektedir.
Ayrica, kesret olan anber kokulu sag, yanaktaki atesin etkisiyle daha fazla koku
salmakta ve boylece kesrete daha fazla diisen Fuzili’nin can fitili yanmaktadir. Fuzili,

kendisini kesrette birakan sevgilinin ziilfiinden bu yoniiyle sikayet etmektedir.

4. 20. 9. Kandan Sikayet

Yasamsal sivi olan kan, Divan siirinde “hun”, “dem” ve “hlin” sozciikleriyle
ifade edilir. Ozellikle sevgilinin gozii, kirpikleri ve gamzesi Asigin kammni doken

unsurlar olarak 6n plana ¢ikarilir.

Tutma ey kan dem-be-dem tugyéan idib ten c¢akini

Koy bu manzardan demi nezzare kilsin can ana (G., 10/4)

(Ey kan, arada bir kabarip tenimdeki yarigi kapatma. Birak da bu pencereden can,

sevgiliye bir an baksin.)

Fuzili, tenindeki yaradan akan kandan sikayet etmektedir. Yara sonucunda
teninde acilan yariktan Fuz{li’nin cani, sevgiliyi seyretmek istemektedir; fakat devamli
surette kabararak akan kan, FuzOl’nin canmin sevgiliyi seyretmesine imkan

tanimamaktadir. Bu durum, Fuzuli i¢in sikdyet sebebi olmaktadir.

4. 20. 10. Refik (Arkadas)’ten Sikayet

Divan sairlerinin “refik” olarak s6z konusu ettikleri kisi, daha ¢ok akli 6l¢ii alan
kimsedir. Ayrica, refikin akile1 tutumunun parelelindeki nasihat¢i kisiligi de sik sik

vurgulanir.

Ask zevkiyle hosum terk-i nasihat kil reftk

Ben ki tiryaki-mizacim zehr kar itmez bana (G., 16/4)

(Ey arkadas, ben ask zevkiyle hosum, bana nasihat etmeyi birak. Ben tiryaki mizagliyim,

bana zehir fayda saglamaz.)



FuzOl’nin agk yolunda istirap cektigini goren arkadasi, aski terk etmesi
konusunda kendisine nasihatlerde bulununca, Fuzili, arkadasindan sikayet etmektedir.
Arkadasinin verdigi nasihahati zehir olarak nitelendiren sair, mizacinin aska tiryaki

oldugunu, nasihat zehrinin kendisine kar etmeyecegini belirtmektedir.

4. 20. 11. Sakiden Sikayet

Saki, sarap dagitan kisidir. Tasavvufa gore ise, ilahi ask sarabmi dagitan ve

salikin gonliinde ilahi nurlarin tecelli etmesini saglayan miirsid-i kamildir.

Céanim aldin mey i¢in saki i¢irdin bana kan

Dad elinden ki beni al ile magbin itdin (G., 167/3)

(Ey saki, sarap verecegim diye kan icirip canimi aldin. Imdat senin elinden. Beni hile ile

zarara soktun.)

Saki, sarap vaadiyle Fuzili’ye kan i¢irmis ve canini almistir. Bu yiizden sakiden

sikayet eden Fuzlli, sakinin bu davranisi karsisinda imdat dilemektedir.

Tasasvvufi terminolojide saki, miirsid-i kamildir. Buna bakarak, Fuz(li’nin
sakiye yonelik sikdyetinin zahiri oldugunu sdylemek miimkiindiir. Saki, ilahi ask olan
sarabr vererek madde olan cani almaktadir. Beyitte ziyana ugradigini soyleyen sairin

ziyan, diinyevi bir ziyandir. Fakat, {lahf agk sarabimi icen Fuzili, hakikatte kardadur.

4. 20. 12. Nefsten Sikayet

Tasavvufta da nefs, kulun kotii vasiflari, yerilen huy ve amelleri yerinde

kullanilir (Pala, 1995:425).

Gotiir ey nefs heva vii hevesin dlemden

Herze herze taleb-i rif”at-1 cah itme dahi (G., 284/6)

(Ey nefs, heva ve arzularimi dlemden gotiir, Sacma sapan olan yiikselme ve makama

ulasma hevesini terk et.)



Insanin yiikselme ve makam hirsiyla hareket ederek, kotii sonuclarin ortaya
cikmasi tizerinde birinci dereceden sorumlulugu bulunan neftsen sikdyet eden Fuzili,

nefsin heva ve hevesini alemden gétiirmesini istemektedir.

4. 20. 13. Ecel Habercisinden Sikayet

Fuzlli, ecel habercisinin kendisine itibar etmemesinden dolay1 sikayet
etmektedir. Ask gami icinde sonsuz acilar c¢eken Fuzili, olerek bu acilarindan
kurtulmak istemektedir. Fakat ecel habercisi, acilarinin bitmesi anlamina gelen 6lim
haberini bir tiirlii getirmemektedir. Bunun sebebi, ecel habercisinin, gam ¢ekmekten

eriyip adeta goriinmez hale gelen Fuz{li’nin canin1 yok saymasidir:

Gam diyarinda ecel peyki giizar itmez bana

Yok sanir varim meger kim i’tibar itmez bana (G.,16/1)

(Gam diyarinda ecel habercisi bana ugramaz. Benim varligimi yok sanir, meger bana

itibar etmez.)

Tasavvufi agidan beyitte anlatilmak istenen, Fuz{li’nin madde olan bedenden
tamamen arimip artik hayalden ibaret kaldigidir. Zira, ecel habercisinin Fuz{li’nin
canina itibar etmemesi, canin bittigine, artik goriinmez hale geldigine isarettir. Bu

anlamdan hareketle, ecelden yapilan sikayetin zahirf oldugunu gérmekteyiz.

4. 20. 14. Mumdan Sikayet

Divan siirinde mum, daha ¢ok pervane ile olan iliskisi ve parlakligi yoniinden

sevgilinin yanagina benzerligiyle ele alinir.

Dil uzadir bahs ile ol ari1z-1 handane sem’

Od ¢ikar agzindan itmez mi hazer kim yane sem' (G., 144/1)

(Mum, o agilmus giile dil uzatip parlaklik konusunda onunla bahse girigir. Mumun

agzindan ates ¢ikar, yanmaktan korkmaz mi?)



Haddini asip, parlaklik konusunda sevgilinin yanagiyla istiinliikk iddiasina
girdigi i¢in Fuzlll, mumdan sikayet etmektedir. Mumun bu kiistahliginin basina is
acacagini soyleyen Fuzili, mumun kendi atesiyle yanmaktan korkmasi gerektigini
diistintir. Halbuki, sevgilinin yanagi vahdeti simgeledigi icin, hicbir seyi onunla

kiyaslamak miimkiin degildir.

4. 20. 15. Tas ve Sudan Sikayet

Sevgilinin elindeki tas onun elini 6pmekte ve tasin i¢indeki su da sevgilinin
viicuduna dokunmaktadir. Bu durum, Fuzili’nin bagrim1 kiskancliktan su gibi eritince

Fuzili, sevgiliye kendisinden daha yakin olan tas ve sudan sikayet etmektedir:

Tas elin 6pdii hased kild1 kara bagrimi su

Yetdi su cismine resk aldi tenimden aram (G., 182/7)

(Tas, elini opiince kara bagrimi su gibi eritti. Su cismine degince kiskangliktan

bedenimde huzur kalmada.)

4. 20. 16. Ressamdan Sikayet

Fuzili, sevgilinin resmini yapan ressamdan, bunu tam olarak becerememesinden
dolay1 sikayet etmektedir. Ressam, sevgilinin ziilfiinii ve yanagini ¢izmis fakat ziilf ve

yanaktaki en 6nemli 6zellikler olan tazelik ve parlakligl yansitmay1 bagaramamustir:

Ey musavvir yar timsaline stiret virmedin

Ziilf i ruh cekdin veli tab ii taravet virmedin (G., 164/1)

(Ey ressam, sevgilinin resmini yapmayi beceremedin. Ziilfii ve yanagi yaptin ama

onlara parlaklik ve tazelik veremedin.)



SONUC

XVI. ylizyilin oldugu kadar, biitiin Divan edebiyatinin da en 6nemli sahsiyetleri
arasinda yer alan Fuz{li’nin divanindaki “sikdyet” kavramu iizerinde calisirken, 6nemli

bir takim sonuclara ulagma imkéani elde etmis bulunmaktayiz.

Fuz(li’nin sikayet cephesiyle ilgili olarak vardigimiz sonuclar arasinda; sikayete
yonelmenin insan yaratilisinin bir hususiyeti oldugu ve bu ag¢idan Fuz(li’nin
sikayetlerinin herhangi bir insanin sikayetleriyle paralellik gosterdigi, ondaki sikayetin
hi¢cbir zaman asli bir unsur niteligi tasimadigi, sairin onca sikdyetine ragmen hicbir
sikdyetinin IslAmi inanca aykir1 diigen bir yapiya sahip olmadig1, sikAyetlerinin zahirf ve
gercek olarak iki temel nitelik tasidigi, sabur, siikiir, tevekkiil ile sikdyet arasinda gidip
gelen ruh halinin bu yoniiyle zitliklar1 da barindiran bir yapiya sahip oldugu ve bunda

da bir cok etkenin rol oynadig1 yer almaktadir.

Fuz(li Divani’'nda sikdyet kavramini incelerken, vardigimiz en Onemli
sonuglardan birisi, Fuzili’deki s6z konusu sikdyetin; yapi, nitelik ve ortaya c¢ikis
sebepleri bakimindan herhangi bir insanin ortaya koyabilecegi sikayetlerden farkli
olmamasidir. Zira Fuzili de her insan gibi, hayatin zorluklar1 ve cesitli faktorlerin
getirdigi sikintilar karsisinda icinde biriken tepkileri sikdyet biciminde disariya
yansitmistir. Fuz(li’deki sikayetten elde ettigimiz bu sonuc, sikdyet kavraminin insan

mizacinin temel bir egilimi oldugunu ortaya koymaktadir.

Sanatkarlar, hi¢ siiphe yok ki iistiin sahsiyetlerdir. Kimi sanatkarlar, sadece
eserleriyle 0zdeslesirken, kimisi de sahsiyetleriyle var olmustur. Bu ikisinin diginda,
hem eseri, hem de sahsiyetiyle var olan sanatkérlar da bulunmaktadir. Fuz{li, hem
sahsiyeti, hem de eserleriyle var olanlardandir. Onun viicuda getirdigi eserler, ozellikle
Tiirkce divani, sahsiyetiyle biitiinlesmis ve kisiligiyle eseri, biri digerini ¢agristiracak

bir biitiinliige ulagsmistir.

Calismamiz boyunca, her ne kadar Fuzili’nin sikayetcilik yoOniinii ortaya
cikarmaya calismissak da sikdyet kavraminin, Fuz(li Divani’nda hi¢bir zaman asli bir

unsur olarak yer almadigi goriilmektedir. Nicelik bakimindan bir degerlendirme



yapildiginda da bu yargi gecerligini korur. Soyle ki; sikdyetin yer aldigi beyitlerin
toplamiyla, ask, sevgili, ayrilik gibi asli kavramlarin yer aldig1 beyitlerin toplamlarinin
karsilastirilmasinda, sikayet kavraminin digerlerine gore daha sinirli sayida ele alinmis
oldugu goriilmektedir. Kaldi ki, sikdyetin bulundugu yerlerde de beyitlerdeki konunun
merkezi yine ask ve sevgili gibi asli kavramlardir. Bu yoniiyle Fuzili Divani’ndaki

sikayetin asli degil, “tali” bir unsur oldugunu sdylemek uygun diiger.

Fuzili’deki sikayet cephesine bakarak onun asi, isyankar bir mizacta oldugunu
savunmak yanlis bir ¢ikarim olacaktir. Ciinkii, Fuzli’deki sikayetcilik vasfinin ortaya
ctkmasinda, sanat yapma kaygisinin etkin role sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Buna dayanarak, Fuzili’deki sikdyet unsurunun ortaya c¢ikmasindaki temel nedenin,
siirindeki soyleyisin etkisini artirma kaygisina dayali oldugunu soyleyebiliriz. Ote
yandan, Fuz{li’nin IslAmi inang sistemine aykir1 diisen higbir sikAyetinin bulunmamast,
sairin Islami itikatlar baglaminda “isyankar” bir kisilige sahip olmadigini ve bu anlamda

sikayetci bir mizacin sairi olmadigini gosterir.

Divan siirinin yapisim iyice anlamadan, Fuzli’deki sikdyet kavrami ve buna
bagl olarak onun kisiligi hakkinda ¢ikarimlarda bulunmak, bizi Fuzli’nin dalgali,
tereddiitlii ve her yoniiyle zitliklar icinde bulunan bir ruh haline sahip oldugu sonucuna
gotiirebilir. Nitekim Fuzdli, bir taraftan i¢li yakiniglarda bulunurken, diger bir taraftan
da kanaatkar, miitevekkil ve sabir icinde bir kisilik olarak karsimiza ¢ikar. Bu yiizden,
Divan siirine ait ifade 6zelliklerini ve Ozellikle de Divan siirini her anlamda kusatan
tasavvuf diisiincesini 6ziimsemis olmak bu acidan Onemli bir gerekliliktir. Fuzili’in
sikayetini tahlil ederken bunlar1 bilmeden hareket etmek, siirde ifade edilmeye calisilan

diisiincenin tam aksine bir sonuca ulagilma riskini ortaya c¢ikarabilmektedir.

Divan siirinin klasiklesmis formel yapisi sairlerin, eserlerinde bir¢ok sanatla
hiiner icra etmelerine imkan tanir. Divan siirinde, c¢esitli sanatlarin, kelimelerin ve
mazmunlarin da etkisiyle s0z oyunu en ¢ok gazelde yapilir. Fuzili’nin gazelleri bu
aciklamaya tam anlamiyla uymaktadir. Bu soz oyunlari, gazeldeki bir beyitten farkli,
hatta yeri geldiginde birbirine zit olan birka¢ anlamin bir arada barinabilmesini saglar.
Bu 6zellik, sikdyet konusunu incelerken bazi zorluklarla karsilasmamiza sebep oldu. Bir
beyitte sikdyetmis gibi goriinen bazi unsurlarin arka plami incelendiginde, burada

sikayet degil de memnuniyet gibi bir hissin var olduguna sik sik rastladik. Bu durumda,



Fuzli’deki sikdyet kavraminin gercek ve zahirl olmak iizere, iki temel kategoride ele

alinmasini gerektirmektedir.

Her insan gibi, icinde bulundugu cesitli yasam sartlarinin iiriinii olan Fuz{ili’nin
sanatindaki sikdyetinin boyutu ve ifade kivrakligi, onun kisisel ve sanatsal derinliginin
bir goOstergesi konumundadir. Sairin zihnindeki idealleri ve yasamin realiteleri
arasindaki amansiz carpisma hayatinin her doneminde var olmustur. Bu carpisma,
ondaki sikdyetcilik vasfinin temel sebebidir. ideallerinin gerceklesmemesinden dogan
her memnuniyetsizlik ve hayal kirikli§i, Fuz@li’nin i¢ diinyasinda renk ve bicim
kazanarak Once soze, sonra nazma cevrilerek sikdyet biciminde sanatina yansimistir.

Iste bu yansimalar, sairin i¢ diinyasin1 zenginlestirmis ve derinlestirmistir.

Fuzlli, bircok yoniiyle zitliklar icinde yasayan bir kisilik gibi goriiniir. Sikayet
ve teslimiyet kutuplarinda gidip gelmesi bu yargiy1 destekleyen bir nitelik tasir. Bu
zithk hali, Fuz(li’nin biitiin cepheleri i¢in s6z konusu edilebilir. Bir bakarsiniz her
zerresiyle takdire teslim olmus bir miimin ve bir bakarsiniz kuskulu, vaveyla eden,
tagkin bir kisilik imaj1 ¢izer. Bu durum, Fuz(li hakkinda arastirma yapanlarin ulagmis

olduklar1 sonuglarin, cogu zaman birbirini tutmamasina yol agmaktadir.

Sairdeki ideallerin, hayatin realiteleriyle cakismasindan dogan zithik halinin
baska bir sonucuna daha sahit olmaktayiz. Fuzili, bir yandan sikayet, bir yandan da
bunun zitt1 sayilabilecek sabir, siikiir, kanaat, tevekkiil gibi bir takim kavramlari
divaninin cesitli yerlerinde sik sik 6n plana cikarir. Bu durum, sairin gercek hayatinda
oldugu gibi, sanatinda da bir takim i¢ ¢catigmalar1 yasadigini gosterir. Sairin i¢ diinyasi
adeta bir catisma alamidir: akildan tiksinir ama aym1 zamanda akila karsi son derece
saygilidir, kavugsmak icin can atar ama sevgiliden kacar, bas kaldirir ama boyun da eger,

sikdyet eder ama siikrii ve sabr1 da bilir ve Over.

Her sair, kabiliyeti nispetinde az ¢ok felsefi ¢ikarimlarda bulunabilir ve filozofca
konusabilir. Uziintiileri, sevingleri, kirginliklar1, kizgiliklari, heyecanlari ve sikayetleri
tizerine diisiiniip bunlar1 eserinde yansitabilir, yani bir ¢esit felsefe yapabilir. Fakat sair,
bu diisiincelerini katilastirip okuyana 06giit vermeyi birinci gaye haline getirerek
sanatindaki duygu ve estetigi arka plana atarsa siir, vaaza doniisiir, sair de vaize. Fakat

Fuzili’de felsefe hicbir zaman kat1 bir nasihat kimligine biiriinmemistir. Onun olaylar



karsisindaki sikdyet eksenli beyanlari, icinde bulundugu olumsuz durumun trajik bir
ifadesi olarak okuyucuya sunulmaktadir. Sikdyet sebebi olarak gordiigii 6zgiin
cikarimlarini higbir surette karsidakine dayatmamis, benimsetmeye ¢alismamis, sadece
her sanatkar gibi, hayatin olumsuz yonleri karsisinda bunalan ve bunlardan sikayet

ederek ben duygusunun 6zlemlerini dile getirmistir.

Fuzili’deki sikayet, kendi cagindan baslayarak her ¢agin ortalama bir insaninin
sikdyetleriyle paralellik gosterir. Ustiin bir sanat kudretine sahip olmasi veya ¢aginin
bircok ilim alaninda tahsil gormiis olmasi Fuz(li’yi ortalama bir insan ve toplum
seviyesine hitap etmekten alikoyamamistir. Bu durum, onun evrensel bir ¢izgiye sahip
olmasindan ileri gelmektedir. Hangi diizeyden, hangi toplumdan olursa olsun, bir cok
insan, Fuzili’nin sikayetiyle kendi sikayetinin icerigi veya ifade edilis tarzi arasinda

onemli benzerlikler bulacaktir.

Biiylik sair Fuz(li, hangi sebepten kaynaklanirsa kaynaklansin, ruhundaki
feryadin bir yansimasi olarak gorebilecegimiz sikayetlerini olduk¢a samimi bir tislupla
ifade etmistir. Fuziili’nin bu samimi sikayetleri, bu ¢agda yasayan insanlarin dahi tiirli
sikintilarindan dogan yakimiglarinin bir benzeri olarak kabul edilebilir. Bu durum,
Fuz(l’nin hem bugiin, hem de ge¢cmiste ¢ok yaygin bir cografyada ilgi gormesinin
sebebini en iyi bicimde izah etmektedir. Sikayetlerini samimi bir iislupla ifade eden
Fuzhli’deki diger bir samimiyet noktasi, sikayetlerini ifade etmekte kullandigi samimi
dil ve anlatimdir. Sikayetleri de dahil olmak iizere, biitiin hissiyatimn her cagdan her
tabakadan insanin benimseyecegi diizeyde samimi ve zeka mahsulii bir dille ifade eden
sair, ¢cok genis bir cografyadaki Tiirk insam arasinda biiyiikk bir ilgi ve tevecciih
bulmustur. Giiniimiizde, Tiirkiye disinda Azerbaycan ile iran ve Irak’ta bulunan Tiirkler
arasinda sevilerek okunmaya devam edilmektedir. Bu durum, Fuz{li’nin ¢aglar1 asan

sanat dehasiyla ve daha da 6nemlisi, onun samimiyetiyle izah edilebilir.

Allah’in kainatta tecelli eden sayisiz ismi bulunmaktadir. Allah’in Celal ve
Cemal isimleri bunlardandir. Yaratilan varliklarin olgunlasarak kemale ermesi igin,
Allah'in  birbirine zit iki sifati olan Celal ve Cemal isimleri devreye girer.
Celal; ofke, kahir, gazap manalarina gelmektedir. Kur'an'daki genel ifadesi; Allah'in
kahir, gazap ve istirap ile goriintiisiinii ifade eder. Bir anlamda yaratilisin negatif

kuvvetidir. Cemal; giizellik, giizel yliz demektir. Kur'an'da Allah'm iyilik, giizellik,



ikram ve liituf seklindeki goriintiisiidiir. Yaratilisin pozitif kuvvetini temsil eder. Iste
varliklar, bu iki zit kuvvet olan Celal ve Cemal goriintiileri ile yogrulur, ¢ile cekerek
olgunlasirlar. Hastalik geldigi zaman ancak sihhatin kiymeti anlasilir. Kotiiliik
olmasayd1 1yilik de bilinmezdi. Allah’in Celal sifatinin bir neticesi olarak yaratilisin
negatif kuvvetine maruz kalan Fuzili, kimi zaman sikdyete yonelirken, esas netice
itibartyla mevcudattaki Celal isminin tezahiirlerini de idrak ederek sabir ve kanaate
yonelmistir. Allah’in Celal ve Cemal isimlerinin etkilerini bir arada idrak eden Fuzili,
sonucta, kemale ulagmanin verdigi ruh haliyle, sikayetlerini sabir ve tevekkiile

yonlendirmesini basarmistir.

Divan siirinin en biiyiik isimlerinden biri olan Fuzili hakkinda bugiine kadar
sayisiz arastirma yapilmis fakat, sairin onemli bir yoniinii temsil eden sikayetcilik yonii
hakkinda miistakil veya genis bir arastirma heniiz ortaya konmus degildir. Fuz@li gibi
Tiirk edebiyati acisindan biiyilk Onem tasiyan bir sairin bu yoOniiniin de iyice

arastirilmasi gerekmektedir.
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