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Insan hayatinin gecis donemlerinden biri olan 6liim, hayatin son bulmasi manasi
tasidig1 icin tarih boyunca insanlar icin farkli bir 6nem tastmistir. Ilkel caglardan
giiniimiize kadar uzanan siirecte insanlar 6len kisiler i¢cin her biri kendi i¢inde ritiiel
ozellikler tasiyan uygulamalar sergilemislerdir. Bu uygulamalar daha ¢ok evreni,
tabiati ve insan hayatini anlamlandirma cabasi olarak ortaya c¢ikan mitlerden
kaynaklanmistir. Mitlerde var olan algilayis bigimi, 6liim olay1 karsisinda insanlarin
icine diistiigii psikolojik durumlarin da etkisiyle birleserek oOlen kisiler igin
diizenlenen cenaze torenlerinin niteligini ortaya koymustur. Bu cenaze torenlerinde
icra edilen ritiiel uygulamalar kaliplasmis davranmis bicimleri olarak nesilden nesile
aktarilmis ve adeta toplumun hafizasi olmustur. Bunlar toplumlarin kiiltiirel miraslar
olarak kiiltiirel stirekliligin devamin1 saglamaktadir.

Tiirklerde de mitlerden kaynaklanan ve daha sonraki asamalarda Tiirklerin kabul
ettikleri dinlerden etkilenen cenaze ritiielleri mevcuttur. Bunlarin incelenmesi ile
Tiirklerin tarih Oncesi devirlerden giiniimiize kadar gecirdigi kiiltiirel degisim ve
doniisiimlerin belirlenmesi miimkiin olacaktir. Bu calismada gecmis donemlerde
degisik Tiirkmen oymaklarinin yerlestigi Gaziantep ve ¢evresinde bu konuya 6rnek
olabilecek cenaze ritiielleri belirlenmistir. Ornek olarak ele alinan Gaziantep’teki
cenaze torenleri, Anadolu’nun diger bolgeleri ve daha genis manada Orta Asya Tiirk
topluluklarinda ge¢misten giiniimiize kadar uygulanan cenaze ritiielleri zemininde
ortaya konulmustur.

Anahtar kelimeler: Cenaze Térenleri, Oliim, Gegis Doénemleri, Ritiiel, Gaziantep



ABSTRACT

DEATH IN THE CONTEXT OF PARADE RITS: GAZIANTEP EXAMPLE
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Death being one of the transition periods of people’s life has had different
importance for people during history since it means the end of the life. Since the
primitive ages people have displayed traditions carrying ritual features for dead
people. These traditions originated from the myths trying to give meaning to
people’s life, universe and nature. The perception form in the myths was affected by
the psychological situations of the people who came face to face with death and as a
result the characteristic of the funeral ceremonies appeared. The ritual manners in
these funeral ceremonies have been transferred as stereotyped manners from
generation to generation and has become the memory of the society.

There are funeral ceremonies originated from the myths and religions accepted by
Turkic. It is possible to determine the cultural changes and transformations that
Turkic have got through since prehistorical ages till now by studying these rituals. In
this study some funeral rituals were determined around and in Gaziantep where
different Turcoman carves lived in the past. Funeral Ceremonies being examples in
Gaziantep has been evaluated according to the Middle Asia Turkic Societies and the
different regions in Anatolia that are basic examples.

Key words: Funeral ceremonies, Death, Transition periods, Ritual, Gaziantep.



ONSOZ

Kiiltiir, bir toplumu diger toplumlardan ayiran, adeta toplumlarin kisiligi
diyebilecegimiz niteliklerden olusmaktadir. Bu bakis acisiyla degerlendirildiginde
toplumu iyi taniyabilmek ve degerlendirebilmek, ancak onun kiiltiiriinii en iyi sekilde
bilmekle miimkiin olmaktadir. Ge¢gmisten giiniimiize kadar uzanan tarihi siirecte
toplumlarin yasadigi kiiltiirel degisim ve doniisiim incelendiginde ve bunun
sonucunda ortaya c¢ikacak veriler iyi degerlendirildiginde toplumlarin kiiltiirel
kimlikleri de daha iyi degerlendirilebilecektir. Tiirkiye’de de bu manada yapilacak
olan her tiirlii inceleme ve degerlendirmenin bir biitiinii olusturan parcalardan
hareketle ortaya konulmasi gerekmektedir. Anadolu kiiltiirii degerlendirilirken,
bunun daha genel cercevede Tiirk Diinyasinin kiiltiirel 6zellikleriyle ilgili veriler
zemininde gerceklestirilmesi gerekmektedir.

Kiiltiirel yapinin siirdiiriilebilmesini saglayan, toplumun kiiltiirel yapisini ve
bunun olusumunu saglayan tarihi siirecle ilgili bilgileri belirli simgelerle biinyesinde
barindiran rit ve ritiiellerin de bu baglamda incelenmesi ve degerlendirilmesi
gerekmektedir. Bu calisma da buna yonelik bir adim olarak diistiniilmiistiir. Bir
biitiiniin parcasindan hareketle biitiinle ilgili degerlendirmeler yapmaya ¢alismaktan
ote Anadolu Kkiiltiiriiniin bir pargasi olan Gaziantep kiiltiiriindeki oliimle ilgili rit ve
ritieller ele alinmis ve bunlarla ilgili bazi hususiyetler, Anadolu ve Tiirk
Diinyasindaki konuyla ilgili veriler zemininde aciklanmaya calisilmistir.

Bu calismanin ortaya ¢cikmasinda bilgi ve tecriibesiyle bizlere destek veren
danisman hocamiz Dog¢. Dr. Fuzuli Bayat’a tesekkiir ediyoruz.

M. Nurullah Cicioglu
Temmuz 2006
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BIiRiINCi BOLUM
GIRiS

1.1. GIRIS

Oliim olay1 hayatin gecis donemlerinden biri olmakla beraber insanin hayata
bakisini, hayati algilayisini en fazla etkileyen olaydir. Dogum, evlenme gibi diger
gecis donemleri hayatin son basamagi olan 6lim kadar insanlari etkilememistir.
Insanlar, ¢ok eski devirlerden beri cevrelerinde gerceklesen oliimlerle
karsilastiklarinda biitiin canlilar i¢in kac¢inilmaz bir son olarak gordiikleri bu olay1
algilama, aciklama veya ondan uzaklasmaya caligma gibi tepkiler ortaya
koymuslardir. Bu c¢abalar Oncelerin insanlari var olusu, hayati, tabiati agiklama
konusunda oldugu gibi 6limii agiklama konusunda da mitlere gotiirmiistiir. Ciinkii
mitolojinin olaylarin sebeplerini agiklamak gibi bir islevi vardir ve bu islev
dogrultusunda 6liim olay ile ilgili sorularin cevaplar1 dogrudan mitoloji ile iliskilidir.
Clinkii;

“Mitoloji kozmosun ortaya ¢ikisini, diizenin sebebini, var olug ideolojisini, insani

cevreleyen canli ve cansiz, goriilen ve goriilmeyen, olaganiistii ve siradan maddi ve
. . . . g . 1

manevi her seyin kavranilabilmesidir veya buna bir ¢abadir.”

Oliim kavramimin mitoloji ile iliskisi disinda din olgusu ile de bire bir
iliskisi vardir. Hatta ilk dinlerin ortaya c¢ikisi ile ilgili ortaya konulan bir¢ok kurama
gore dinsel duygularin biiyiik bir kismi 6liim kavramina dayanmaktadnr.2 Insanin
hayat1 anlamlandirma ¢abasi igerisinde 6liim, bu ¢abalar bosa c¢ikaracak kadar zit bir
kavram olarak ortaya ¢ikmaktadir. Insanlarin var olma cabasi da, var olusu agiklama
bicimleri de tamamen 6liimle ilgilidir. Bu sebeple insanlarin var olma, yok olmama

cabas1 sonucu Oliimden sonra bir hayatin oldugunu tasavvur etmeleri ortaya cikan

! Fuzuli Bayat (2005). Mitolojiye Giris. Karam Yayinlari, Corum, s. 5 )
2 Bronislav Malinovski. (2000). Biiyii, Bilim ve Din. Ozkal S. (¢ev.), Kabalc1 Yaynlari, Istanbul, s. 42.



biitiin dinlerin bu konuyla ilgili goriisleriyle oOrtiismektedir. Malinovski, 6liim
kavramu ile din arasindaki iliskiyi soyle belirtmektedir:

“Insan, yasamini oliimiin golgesinde siirdiiriir, yasanu sevip onun nimetlerine sevinen
kisinin tehdit edici sondan korkmas1 gerekir. Yiiziinii 6limden ¢ok yasamin vaatlerine
cevirir. Oliim ve 6liimiin yadsims1 —6liimsiizliik- bugiin de oldugu gibi insamn diisleri
icinde her zaman heyecan verici konu olmustur; insanin yasam karsisindaki duygusal
tepkilerinin olaganiistii karmasikliginin dogal olarak 6liime karsi tutumunda da karsilig
vardir. Yalniz, yasamda uzun bir zamana yayilmis olan ve bir deneyimler ve olaylar
silsilesi i¢cinde kendini bulan sey, yasamin sonunda tek bir buhrana sikisir; bu da dinsel
disavurumun siddetli ve karmasik patlayisina neden olur.”

Yagsam ve oOlim arasindaki tezat da insanin Oliime bakis agisinin
belirmesinde ve bu durum karsisinda zihinsel bir karmasa yasamasinda etkili
olmustur. Insanlarin ©liim karsisinda cok farkli duygular hissetmesi ile onu
algilamaya ve anlamlandirmaya ¢alismalar1 sonucu ortaya ¢ikan davranislar zamanla
kaliplasmis uygulamalara doniismiis ve ritiiel 6zellikler kazanmistir. Bu ritiieller,
tamamen insanin Oliimi algilayls bi¢iminin ve Oliime sebep olan olaylar
anlamlandirmaya calisma c¢abasinin bir sonucu olarak ortaya c¢ikmistir. Bunlarin
sonraki nesillere aktarimu ise, ilkel dinlerden giiniimiize kadar gecen siirecte “gizli
toplumlar, totem klanlari, en yasllar...” tarafindan saglanmaktadlr.4 Bu aktarim,
kiiltiirel siirekliligin devamini saglar niteliktedir. Ciinkii olusan bu davrams kaliplar
ritiiel nitelik kazandiktan sonra adeta toplumun hafizasi durumundadir. Connerton,

bu torenleri degerlendirirken sunlar1 séylemektedir:

“Anma torenleri de tiim Oteki torenlerde karsilagilan iki Ozellige, bicimcilik ve
uygulayimsallik 6zelliklerine sahiptir ve bellek destekleyici araglar olarak etkili bicimde
islev gorebilmelerini, bityiik Slgiide boyle ozelliklere sahip olmalarina borgludur. Ote
yandan anma torenleri, ister bir tarihsel, isterse mitolojik var olusa sahip goriilen tiirden
olsunlar, acik bicimde prototip niteligi tasiyan kisilerle ve olaylarla ilgili olmalari
olgusuna dayanarak tiim 6teki torenlerden ayirt edilebilirler; ve bu olgu sayesinde anma
torenleri tiiriindekiler, otekilerden 6te ve yalmzca kendilerine 6zgii karakteristik bir
ozellik daha tasirlar. Bu Ozelliklerini torensel yeniden canlandirma olarak
betimleyebiliriz ve bu, topluluk belleginin bicimlenmesinde bas Onem tasiyan bir
niteliktir.”

Oliim olayr karsisinda sergilenen davranis bicimleri biitiin toplumlarda
benzerlik gosterir. Olen kiginin yakinlarinm, bir araya toplanmasi ve onun icin
duyduklar iiziintiiyii belirten davranislar sergilemeleri biitiin toplumlarda goriiliir. Bu
davranislarm niteligi ise toplumlarin uygarlik seviyelerine gore degismektedir. ilkel

toplumlarda bu davramislar kendini yaralamaya ve sa¢ yolmaya kadar varir.® Daha

3 Malinovski, a.g.e., s. 43.

4 Malinovski, a.g.e., s. 66.

> Paul Connerton. (1999). Toplumlar Nasil Animsar. Senel A. (¢ev.), Ayrint1 Yaynlari, 1. Baska,
Istanbul, ss. 97.

6 Malinovski, a.g.e., s. 44.



sonraki asamalarda ise {iziintiiniin devam ettigini gosteren yas davraniglar ile belirli
bir siire baz1 davraniglardan kaginilmaktadir.

Malinovski, 6lim olayinin meydana getirdigi bu bunalimli dénemde, dinin
bireylere ruhsal biitiinliik sagladigin1 belirten olumlu bir islevinden bahseder. Dinin
bu durum kargisindaki tek olumlu islevi bu da degildir. Cenaze torenlerinde
sergilenen kaliplagsmis davranis bicimleri, ruhun varlig: ile birlikte onun iyi ve kotii
etkilerine olan inanglar, “grubun sarsilmis dayamigsmasinin yeniden kurulmasi,
moralinin yeniden kazanilmasi icin en etkili araglari saglar.”’ Bu sebeple cenaze
torenleri ile dini inanglar arasinda giiniimiizde de devam eden sarsilmaz bir iligki
mevcuttur.

Tiirklerde de ilkel caglardan giiniimiize kadar gecen siirecte olusan ruh
inanct ve bu ruh inancindan kaynaklanan bir dizi uygulamalar, Samanist-animist
donem etkileri ile olusmus, Islam dininin ve degisen cografyada karsilasilan farkli
kiiltiirlerin de etkisiyle belirli degisimlere ugrayarak giiniimiize kadar gelmistir.
Dolayisiyla giiniimiiz cenaze torenlerinde sergilenen davranis ve uygulamalari
anlamlandirmak i¢in bunlarin ortaya cikis siirecini ve icra sebebini de géz Oniinde
bulundurmak gerekmektedir. Bu uygulama ve davranis bigimlerinin giiniimiize kadar
uzanan siirecte gecirdigi degisim ve doniisiimler ayn1 zamanda Tiirklerin tarihsel
sirecte yasadign  kiiltirel de8isim ve donisiimlerin ortaya konulma ve
degerlendirilme ¢abalarinda bizlere farkli bakis agilar1 kazandiracaktir. Bu baglamda
tarihi stirecte degisik Tirkmen oymaklarinin yasadigi Gaziantep’te bu konudaki
mevcut uygulama ve inanig bigimleri ile bunlarda meydana gelen degisimler bizlere

bu konuda bir 6rnek teskil etmektedir.

" Malinovski, a.ge.,s. 49.



IKINCi BOLUM
LITERATUR OZETLERI

2.1. TURKLERDE OLUM VE RUH KAVRAMLARI

Tiirklerin oliimle ilgili biitiin uygulama ve inanmalarinin temelinde ruhlarla
ilgili inanislar1 yatmaktadir. Altaylilarin, Yakutlarmm binlerce yil boyunca baglh
kaldiklar1 Samanizm’in biitiin prensipleri, her seyin maddi ve ruhi olmak iizere iki
temsil unsuru oldugunu kabul eden animizme dayanmaktadlr.8 Eski Tiirklerin 6limii
algilay1s biciminden 6liimden korunma bigimine, cenaze torenlerinde ortaya cikan
uygulamalara ve 6liimden sonraki hayat ile ilgili inaniglara kadar bu konuda olusan
biitiin gelenekler ruhlarla ilgili inanislardan kaynaklanmistir. Olusan bu gelenekler
giinimiiz Turk diinyasinda farkli diizeylerde degisimlere ugramis olsa da
uygulamalarda dikkati ¢ceken bir¢ok paralellik Tiirk topluluklarindaki uygulamalarin
temel c¢ikis noktasinin ayni oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla giiniimiiz Tiirk
topluluklarindan herhangi birinin bu konudaki gelenekleri incelenirken, eski
Tiirklerdeki ruhlarla ilgili inanislarin hareket noktasini olusturmasi gerekmektedir.
Bu sebeple biz de oncelikle bu konu iizerinde durarak daha sonra ortaya koyacagimiz
bir¢cok uygulama ve inanisin daha iyi degerlendirilecegini diisiiniiyoruz.

Tiirkler eski zamanlardan beri insanin iki unsurdan olustuguna inaninlar:
Bunlardan birisi ceset, digeri de degisik Tiirk topluluklarinda “siine, yula, tin, nefes,
siir, kut” gibi adlar alan, giiniimiiz Tiirk¢esinde “can” ve “ruh” kelimeleriyle ifade
edilen kavramdir.” Samanist Altaylilarin tasavvurlarina gore ruhlar ii¢ dairede yasar:

yeraltinda, yer iistiinde ve gokte. Sonradan yaratilan ruhlar (neme) aru (temiz) ve

¥ Bayat (2005), a.g.e., s. 62

° A. V. Anohin. (1940). Altay Samanligina Ait Maddeler. Inan A. (cev.) Makaleler ve Incelemeler, c.
1. (1987). Tirk Tarih Kurumu Yaynlar1 VII (51) Ankara, ss. 409-410.

Cemal Sener. (2003). Samanizm, Tiirklerin Islamiyet’ten Onceki Dénemi. Istanbul, s. 62.



kara (habis) olmak iizere iki cesittir. Bunlara verilen ortak isim “k&rmos” tiir."® Her
Oliiniin cani ahiret diinyasinda kérmds olur. Kormés, Erlik’e tabi ruhlardir.'!
Tiirklerin 6limii algilama ve agiklama bi¢iminin temel unsurunu bu ruh
inanc1 olusturur. Insanlarin ve onlarin hayvanlarmin basina gelen her tiirlii kotiiliik
ile biitiin hastaliklar ve oliimler tamamiyla bu kérmoslerden kaynaklanmaktadir.

Bunlar insanin ruhunu ele gecirerek onun 6liimiine veya hastalifina sebep olurlar.

“Ruhu eline geciren ya da viicuda giren zararli ve kotii bir ruh 6lime neden olmak
tizereyken samanlar ya da ilaglar bunu engelleyebilirler. Fakat bunlar yagsamin dayanagi
kut’un tikendigi ya da geri alindig1 durumlarda caresiz kalirlar.”"?

Oliim genel olarak siinenin cesetten ayrilmasi olay1 olarak agiklanmustir.
Fakat bu ayrilma kendiliginden olmaz daha once 6len kimselerin ruhlar1 buna sebep
olur. Bu inanca gore ruhlar bedenden ayrildiktan sonra yok olmazlar ve yeryiiziinde
dolasirlar. Bunlar iyi ve kotii ruhlar olmak iizere iki cesittir. Kotii ruhlar yasayan
insanlara veya onlarin hayvanlarina zarar verebilir. Bu sebeple onlardan korunmak
gerekir. Biri hastalanirsa Altaylilar “serir ruh yemektedir”, biri oliirse “serir ruh
yemistir” derler. Oliilerin canlar1 da serir ruhlardandir. Bunlar diinyadaki torunlarinin
obalari etrafinda dolagirlar ve onlara saldirirlar." insanin 6liimiine iki sey sebep olur:
Biri Erlik’in a¢ gozliiliigii, digeri de Erlik’le Ulgen’in verdikleri ortak karardir. Oliim
aninda siine viicuttan ayrilinca seffaf buhar olur, buna “liziit” denir. Stineyi diger
diinyada Erlik’in elgisi, 6lim ruhu (aldaci) karsilar. Aldagilar 6len kisinin daha
onceden dlen yakinlarindan birinin ruhudur. Siine ile Aldag1 bir miiddet ¢cadir veya ev
etrafinda akrabalarinin muhitinde dolasirlar. Bu siire icinde onlarin verebilecegi
zararlardan korunmak i¢in bazi tedbirler alimir."*

Bu korunma c¢abasi Oliimii ve Olen kisiyi adlandirma bigimini de
etkilemistir. Oliiniin ruhu tehlikeli sayildig1 i¢in adi sdylenmez. Eger sdylenirse bu
onun ruhunu geri getirmek olacaktir.”® Eski Tiirklerde 6liim i¢in, Orhun Yazitlari’nda
da kullanilan, “u¢mak, uca barmak, kergek bolmak™ gibi ifadeler ile giiniimiize kadar
uzanan siiregte Oliimii adlandirirken kullanilan “vefat etmek, gocmek” ifadeleri

biiyiik 0Olgiide bu amaca yoneliktir. Ayrica 6len kisinin adim1 anmak yerine

' Anohin, a.g.e., ss. 494-495.

i Anohin, a.g.e., s. 423.

12 Jean Paul Roux. (1999) Altay Tiirklerinde Oliim. Kazancigil A. (¢ev.) Istanbul, s. 62
'3 Anohin, a.g.e., s. 409-410.

' Anohin, a.g.e., ss. 422-423.

5 Roux, a.g.e.,s. 105.



giiniimiizde kullanilan “rahmetli, merhum, mevta” gibi ifadelerin de temelinde bu
kacima fikri yatmaktadir.

Altay samanizminde 6len samanin ruhu iyi ruh olarak kabul edilir. Bu ruh,
samanin Sliimiinden ii¢ veya yedi giin sonra akrabalarini ziyaret eder. Bu ziyaretten
sonra cagrilan samanin yaptigi bir saci toreniyle bu ruh “aruu neme” olur. Olen
samanin bir tasviri yapilarak evin en giizel yerine asilir. Bu sekilde olusan krmosler
her ailede mevcuttur ve evlenen ciftler kormoslerini de beraber getirirler. Altaylilarda
kabilenin niifusu ¢ok fazla olmasa da baska kabileden evlenmek esastir. Kimse kendi
kabilesinden biriyle evlenemez.'® Kirgizistan’da yaptigimiz gozlemlere gore
giiniimiizde de bu inangtan dolayr halen akrabalar arasinda evlilikler
goriilmemektedir. Kardes cocuklar1 birbirini tam manasiyla bir kardes olarak
gormektedir. Bunlarin birbirine hitaplar1 dahi bu gelenege gore sekillenmektedir.

Eski Tiirklerde oliim bir cesit uyku olarak algilanir. Bu sebeple uyku aninda
da oliim aninda oldugu gibi ruhun bedenden ayrilabilmesi miimkiindiir. Bu sekilde
insan viicudundan ayrilan ruh tabiatta rahatca dolasabilmektedir.17 Bu inanig1 bagka

toplumlarin mitolojilerinde ve inang sistemlerinde de gérmek miimkiindiir:

"...Yunan mitolojisinde Uyku ve Oliim, yani Hypnos ve Thanatos ikiz kardeslerdir...
Yahudilerde de 6liim uykuya benzetilmis, bu diisiince Hristiyanlar tarafindan da kabul
edilmis ve gelistirilmistir. Mezar taslarina huzur icinde uyu tiiriinden dilekler yazmalari
buna ornektir.""'®

“...Ayrica Mitolojide unutma ile 6liim arasinda da bir iliski vardir. Yunan mitolojisinde
unutma oOlimle esdegerdir. Yunan mitolojisinde Hermes, oglu Ethalide’yi olumsiiz
kilmak i¢in ona hi¢ bozulmayacak bir bellek veriyor. Bu goriise gore oliiler belleklerini
yitirmis olanlardir. Bu diisiinceyi felsefi acidan degerlendiren Platon’a gore de unutma,
Oliimiin ilk asamalaridir. Ayni zamanda yasamla, yeniden cisimlesmeyle baglantilidir.
Ciinkii ruh, diinya yasamma gelirken de unutur."’

Samanist Tiirklerde var olan ceset ve ruh inanci, Tiirklerin daha sonra kabul
ettikleri Islami inanglarla temelde 6rtiismektedir. Bu sebeple bu inangla birlikte bu
inancin temelini olusturdugu bir¢ok uygulama da Islamiyet sonrasi donem yasam
biciminde yerini almistir. Ilerleyen boliimlerde ayrintili olarak agiklanacagi gibi
oliimle ilgili giiniimiiz uygulama inanclarinin kokleri Islamiyet 6ncesi donemlere
kadar uzanmaktadir. Ve bircok konuda oldugu gibi bu konuda da Islamiyet 6ncesi

uygulamalar genelde Islami kimlige biiriindiiriilerek giiniimiize kadar yasatilmustur.

' Anohin, a.g.e., ss. 424-425.

17 Anohin, a.ge.,s. 421.

18 Mircae Eliade. (2001). Mitlerin Ozellikleri. Rifat S. (gev.), Istanbul, s.162.
' Eliade, a.g.e., ss. 160-161.



2.2. GAZIANTEP’TE RUHLARLA iLGILi INANISLAR

Tiirklerin ruhlarla ilgili inanislar1 ve ruhlar tasavvur bi¢imini genel hatlar
itibariyla Gaziantep’te de mevcuttur. Islam dininden kaynaklanan inang ve
uygulamalarin yaninda, Islamiyet 6ncesi donemin temellendirdigi fakat Islam dininin
de etkisiyle belirli degisimlere ugrayan inan¢ ve uygulamalarn burada da gérmek
miimkiindiir.

Gaziantep’te de insanin beden ve ruh olmak iizere iki unsurdan olustuguna
inanilir. Ruhun uyku sirasinda bedenden ayrilarak dolasmasi inanci eski Tiirklerde
oldugu gibi aym sekilde Gaziantep’te de mevcuttur.”’ “Uyku da yar 6liimdiir. Ruh
cikar, gezer tekrar bedene girer.”*' Ruh insandan canl iken de ¢ikar, gece ruh gider
ve sabah geri gelir.”22 Inanisa gore ruhun bedeni terk etmesi sadece uyku sirasinda
da olmaz. “Cok agir hastalarin da ote diinyaya gidip geldigi goriilmiistiir. Bunu
hastalar kendileri sbylemistir.”23 Hatta bu konuyla ilgili halk arasinda memorat
denebilecek halk anlatilar1 da ortaya glkmlstlr.24

Ruhun bulundugu yer ile ilgili degisik inanmiglar mevcuttur. Bir inanisa gore
ruh, insanin bedeninin seklini almis olarak viicudun her yerinde bulunur. Oliim
aninda ayak parmaklarindan baslayarak yavas yavas yukart dogru ¢ikar ve viicudu
agizdan veya bastan terk eder.” Bir baska inanisa gore ise; “Ruh kalpte olur. Can
derler.” Ruh nefesin bitmesiyle gider. Senden Once ruhun varir mezara derler. Cani
sigcrama olayinda ruh gider, geri gelip tekrar viicuda girer. Boylece kisi tekrar uyanir
ve 6lmez.””® Ceset mezara konulana kadar ruh da olanlari izlemekte fakat ne
oldugunu fark edememektedir. Mezara konulduktan sonra tekrar cesede girer ve
definden sonra gidenlerle birlikte o da gitmek ister. Bagini1 kaldirdigi zaman iizerine
konulan ve “sapitma tas1” ad1 verilen diiz tasa kafasi ¢carpinca 6ldiigiinii anlar.”’

Ruhun sekli ile ilgili Gaziantep’te birbirine yakin bazi tasavvurlar vardir. Bu
tasavvurlarin en 6nemli ortak ©6zelligi hepsinde de ruhun ucgucu bazi hayvanlara
benzetilmesidir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi ruhun bu sekilde tasavvuru eski

Tiirklerden beri vardir ve diger medeniyetlerde de bunu gormek miimkiindiir.

20 75hre Kaya, 1912, Okuryazar degil, Ev hanimi, Oguzeli Kilavuz Koyii
2 Hidayet Karaaslan, 1941, Okuryazar degil, Ev hanimi, Karkamig

2 Bedriye Kaya, 1957, Okuryazar, Ev hanimi, Araban Sarikaya Koyt

3 Leyla Yilmaz, 1962, Okuryazar degil, Ev hanimi, Dokuzyol Koyii

# Zshre Kaya, 1912, Okuryazar degil, Ev hanimi, Oguzeli Kilavuz Koyt
2 Bedriye Kaya, 1957, Okuryazar, Ev hanimu, Araban Sarikaya Koyii

26 Fatma Cinar, 1950, Okuryazar, Ev hanimi, Nizip

2 Al Titiz, 1941, Okuryazar, Esnaf, Sahinbey



Gaziantep’te ruh, daha cok bulutzg, havazg, sinek™ ve kus3 ! olarak diisiiniilmektedir.
Ruhun sinek olarak algilanmasina Manas Destani’nda da rastlamak c¢ok ilgingtir.

Manas Destani’nda:

“Diyorlar ki: Manas’1n sinege benzer cani ¢ikti
Gergek evine gitti.

Diyorlar ki ak saray yapip (i¢ine) kodular

Gok saray yapip igine kodular™*®

biciminde ifade edilen ruhun sinege benzetilisi ayn1 sekliyle Gaziantep’te de
karsimiza c¢ikmaktadir. Bu benzetme sadece Gaziantep’le de smirli olmayip
Anadolu’nun bir¢ok yerinde mevcuttur.”

Ruhun kus olarak tasavvur edilmesi de Islamiyet oncesi donemlerde ilk
olarak Orhun Abideleri’'nde karsimiza ¢ikan bir hadisedir. Eski Tiirklerde ruh, kus
seklinde tasavvur edilir ve ucan bu ruh, daha sonra yiiksekte bulunan baska bir
diinyaya goc eder. Orhun Yazitlari’'ndaki “gokte sanki canlilar arasindaymis gibi
olacaksimz” ifadesinden de bu sonug (;1kmaktad11r.34 Bu inanci1 Tiirk folklorunda
ozellikle de halk anlatilarinda ¢ok¢a gérmek miimkiindiir.”> Ruhun kus biciminde
algilanmasinin  bir sonucu olarak ortaya cikan bir diger inan¢ ise ‘“don
degistirmedir.”36 Bu iki inanc1 da Gaziantep’te géormek miimkiindiir. Ruhun kus veya
sinek gibi ugucu hayvanlar olarak tasavvur edilmesi sonucu 6liim olay1 ile ilgili
anlatildig1 tespit edilen baz1 halk anlatilarinin da bu inang cercevesinde sekillendigi
goriilmektedir. Bu anlatilarda hem ruhun algilamigi ile ilgili bilgiler hem de don
degistirme ile ilgili motifler mevcuttur.”’

Ruh oOliimiin {ciincii, yedinci ve kirkinci giinlerinde evini ziyarete

gelmektedir.*® Ayrica kirkindan sonraki Cuma giinlerinde ve bayram giinlerinde de

28 Niliifer Peltek, 1978, Okuryazar, Ev hanimi, Tabakane

2 Umit Deniz, 1972, Okuryazar, Ev hanimi, Sam Mezras1

30 7shre Kaya, 1912, Okuryazar degil, Ev hanimi, Oguzeli Kilavuz Koyii

“Mezar ziyaretinde ruh sinek seklinde gelir ve tizerimize, yiiziimiize konar, o 6lenin ruhudur. Bazist
ise seni geriden goriirmiis.” (Bedriye Kaya, 1957, Okuryazar, Ev hanimi, Araban Sarikaya Koyii)

31 Leyla Yilmaz, 1962, Okuryazar degil, Ev hanimi, Dokuzyol Kdyii

32 Sener, a.g.e., s. 65.

3 Sedat Veyis 6rnek (1979). Anadolu Folklorunda Oliim. Ankara Universitesi, DTCF. Yayinlari,
Ankara, ss. 61-64

34 Roux, a.g.e., s. 160.

3% Salahaddin Bekki. (2004). Tiirk Halk Anlatilarinda Oliim Ruhu Motifi. Milli Folklor Dergisi, say1:
62, ss. 53-66.

3% Bu konuda ayrmtih bilgi i¢in bkz. Bekki, a.g.m., ss. 53-66

" Bkz. Ek A.2, Ek A.3, Ek A.4.

3 «Olen kisi yedi giin boyunca bir serge biciminde gelirmis, benim icin kim iiziilityor diye.” (Niliifer
Peltek, 1978, Okuryazar, Ev hanimi, Tabakane)



ruh, yakinlarimi ziyaret eder.”® Bu sekilde belirli toren giinlerinin olugumuna
kaynaklik eden bir inanc1 Islami inang sisteminde géremeyisimiz de bunun Islamiyet

oncesi donemden kalma bir inan¢ bi¢imi oldugunu gostermektedir.

“Daha ¢ok gezgin kitapcilarin sattigi en’an, dua ve bazi ilmihal kitaplarinda iigiincii,
kirkinei, elli ikinci gecelerden, bu gecelerde yapilacak dualardan bahsedilmektedir.
Ayrica halk muayyen giinlerde bazi kabirlerin etrafinda toplanmayi orada yiyip icmeyi,
mesire ve dua yapmay1 adet haline getirmislerdir. Kuran-1 Kerim’de ve hadislerde boyle
giin ve gecelerden, bu gecelerde yapilacak dualardan bahsedilmemistir. Su halde bunlar
sonradan uydurulmus bid’atlardir. Yapilmas: fayda yerine zarar getirir, bid’atlarin
yayilip yasamasini saglar.”*

Bu inanistan yola ¢ikarak ruhu huzura erdirmeye ve memnun etmeye yonelik
olarak ortaya cikan “as verme” geleneginin de Tiirklerde Islamiyet 6ncesi donemden
kalma bir cenaze ritiieli oldugu bilinmektedir.-*' Bu sekilde ruhun daha sonralan
yakinlarin1 veya evini ziyaret etmesi inanci daha bir¢ok uygulamanin ve kaginmanin
cikis noktasin1 olusturmaktadir. As toreninde oldugu gibi yas torenlerinde, mezar
ziyaretlerinde ve mevlit torenlerinde de bu inangtan kaynaklanan takvime gore
torenlerin zamam belirlenir. Ozellikle dlen kisilerin ruhlarinin, eger 6len cocuksa yedi
giin; 6len biiyiikse kirk giin evin etrafinda dolastig1 inanc1 Islamiyet 6ncesi donemde
de var olan bir inang¢tir. Bu inancin giiniimiizde devam eden bir bi¢imi olarak
Gaziantep’te de olen kisinin ruhu evini ve yakinlarim ziyaret eder. Inamsa gore; “ruh
evine oliim aninda da gelir ve aglayam, yikayam ve sicak suyu hissedermis. Olenin
ruhu memnun edilince yerine gider.”42 Bu ziyaret, daha once de belirtildigi gibi
oliimiin iiciincii, yedinci ve kirkiner giinii ve ayrica Cuma geceleri gerceklesir. inanisa
gore; bu belirli giinlerde ve 6zellikle de bu giinlerin gecelerinde gelen ruh, evin damina
konarak, kendisinin anilip anilmadigina ve kendisi i¢in hayir yapilip yapilmadigina

bakar.” Diger bir kaynak kisiye gore “ruh, evine serce seklinde gelir evin damina

“Kisi 6ldiigi zaman bir giivercin gelir. Giivercin rahmani hayvandir. Cumasi da gelir, beni aniyorlar
mu1 diye merak edermis. Hayir, yapilmiyorsa kiiser gidermis.” (Zohre Kaya, 1912, Okuryazar degil, Ev
hanimi, Oguzeli Kilavuz Koyii)

¥ “Bu miibarek giinlerde Kuran okunursa, ruh gelir ve onu alip gider.” (Ebru Yildirim, 1983,
Okuryazar, Ev hanimi, ibrahimli Koyii)

“Oliimiin ardindan yedi giin boyunca 6lenin ruhu serce bigiminde gelerek benim igin kim iiziiliiyor
diye bakarmig.” (Niliifer Peltek, 1978, Okuryazar, Ev hanimi, Tabakane)

4OHayreddin Karaman. (1996) Oliim, Olii, Defin ve Merasimler. Islam Diinyasinda Mezarliklar ve
Defin Gelenekleri. TTK. (Ed.) Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, c.I, Ankara, s. 15

' Bu konuya “Defin Sonras1” adl1 boliimde genis yer verilecektir.

2 Bedriye Kaya, 1957, Okuryazar, Ev hanimi, Araban Sarikaya Koyii

* Ruh Cuma geceleri gelir, evin damina konar ve hayir yapilmasini, yemek dagitilmasini beklermis.
(Nermin Kabak, 1973, Okuryazar, Ev hanimi, Durnalik Koyii)
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konar, bana sadaka veriyorlar m1 diye diisiiniir ev halki vermiyorsa Cuma sela vakti
‘siz benden kotii olun’ der ve gider.”44

Bu sekilde bir inanis bigciminde de yine karsilastiZimiz hadise ruh ile ilgili
“konma” ifadesinin kullanilmasi ve ruhun yine ugan bir varlik olan kusa
benzetilmesidir. Ruhun bu sekilde ugucu ve konucu bir varlik olarak tasavvur
edilmesi daha once de degindigimiz gibi Islamiyet ©Oncesi ruh inanciyla
ortiismektedir. Ayrica ruhun “memnun edilmesi” inanci da eski Tiirklerde var olan
Olenin ruhunun verebilecegi zararlardan korunma amacgh uygulamalariyla ayni
kaynaklara dayanir. Burada eski Tiirklerde var olan ruhun zarar verme bigimi, sekil
degistirmis ve ruhun “siz benden kotii olun” diyerek beddua edecegi inancina
dontigmiistiir. Ayrica 5.4. boliimde ayrintili olarak ele alacagimiz “ruhu memnun
etme” biciminde de degismeler olmustur.

Gaziantep’te ruhlarla ilgili inanis bigimlerini ortaya koyabilecek bir baska
uygulama da mezarin basinda® veya Oliim olayinin gerceklestigi evde 151k ya da
mum yakmaktlr.46 Inanisa gore olen kisi karanlikta kalmasin diye 6lii evinde ii¢ giin
1siklar yakilmalidir. Yakin ge¢misimizde de uygulanan bu gelenege gore “Oliiniin
mezar1 basinda ates yakilir. Obiir diinyada olilye 151k saglama inanci vardir.”"’

Tiirklerde eski inan¢ sistemlerinden kaynaklanan ates Kkiiltiiyle ilgili olan bu

uygulamanin da yine mitoloji ile agiklanmasi miimkiin olabilir.

“Tiirk halklarinda var olan inanisa gére ates, soyu, kabile ve aileyi korur. Insanlar1 kotii
ruhlardan korur, kétii fikirlerden temizler. Ates -ana onlarla birlikte yurtta oturup onlart
korumaya basladig1 icin atesi evden disar1 ¢ikarmazlardi. Ates, iyi, gecimli bir aile
kurmaya yardim ettiginden Ates-ana’dan hayir dua etmesini isterlerdi.”*®

Bu uygulama da giiniimiizde yavas yavas ortadan kalkmaktadir. Halk
arasinda bunun bir Hiristiyan adeti oldugu diisiiniilmeye baslamistir. Bu sebeple

boyle bir uygulama bazi kimseler tarafindan hos karsilanmamaktadir.*

4 Bedriye Kaya, 1957, Okuryazar, Ev hanimi, Araban Sarikaya Koyt

* Zeynep Kaplan, 1966, Okuryazar, Ev hamimi, Gaziantep-merkez

4 Miinevver Diyarbakirlioglu, 1925, Okuryazar degil, Ev hamimi, Gaziantep (Merkez); Mahmut
Giirsoz, 1933, Okuryazar, Esnaf, Nizip; Fatma Cinar, 1950, Okuryazar, Ev hanimi, Nizip;

Niliifer Peltek, 1978, Okuryazar, Ev hanimi, Tabakane

7 Ali Riza Yalman (Yalgm). (1977). Cenupta Tiirkmen Oymaklari. Kiiltir Bakanlig1 Yaynlari, c.IL
Ankara, s. 401.

48 Bayat (2005), a.g.e., s. 75.

4 Niliifer Peltek, 1978, Okuryazar, Ev hanimi, Tabakane



UCUNCU BOLUM
RiT VE RITUELLER BAGLAMINDA OLUM

3.1. OLUM ONCESI
3.1.1. Oliim Konusundaki Onbelirtiler
3.1.1.1. Tabiattaki Varliklarla ilgili Onbelirtiler

Oliim, hayatin sona ermesi anlamina geldigi icin daima olagan iistii bir olay
olarak algilanmistir. Ciinkii bu olay siire gelen ve hala devam eden hayatin normal
seyrinin digina cikilmasi anlam tagir. Kirsal yasam tarzinda insan tabiatin bir
parcasidir. Dolayisiyla insan yasaminin sona ermesi gibi olagan iistii bir durum
insanin bir pargasi oldugu tabiatta da olaganiistii baz1 durumlarin olugsmasina sebep
olacaktir. Bu bakis acisiyla degerlendirildiginde ise tabiattaki sira dis1 bir¢ok olay
ozellikle tabiatla i¢ ice yasayan kirsal kesim insanini, bu olaylar yine olaganiistii
olarak degerlendirdigi 6liime bir isaret olarak gérmesine zemin hazirlamistir. Hayatin
normal seyrine aykirt kiiciik olaylar bile 6liimiin habercisi olarak goriilmiistiir. Bu
haberciler daha cok hayvanlardir. Totemizmde dogadaki insan dis1 canlilara bir
kutsallik atfedilerek bu baglamda hayvanlar da kutsal olan veya olmayan olarak ikiye
ayrilir.”® Her ne kadar Tirklerde Totemizmin mevcut olmadigi bilinse de’' bir
benzerlik olarak bazi tabiat unsurlarinin bu sekilde degerlendirilmesi s6z konusudur.
Gaziantep’te de buna Ornek sayilabilecek bir inamis olarak hayvanlar ikiye ayrilir.
“Rahmanli, rahmansiz hayvanlar vardir: ©kiiz, koyun, giivercin gibi hayvanlar
rahmanli hayvanlardir. Rahmansiz hayvanlar ugursuz saylhr.”52 Bu sekilde “ugurlu —

ugursuz, kutsal olan — kutsal olmayan, rahmanli — rahmansiz” bi¢iminde

%% Bircan Durdu, ve Aydin Durdu (1998). Ge¢misten Giiniimiize Oliim Adetleri. Tiirk Halk
Arastirmalari. Kiiltir Bakanligit HAGEM. Yayinlari, Ankara, http://www.folklor.org.tr/icerik
(02.03.2005)

> Bayat (2005), a.g.e., s. 61.

32 Zshre Kaya, 1912, Okuryazar degil, Ev hanimi, Oguzeli Kilavuz Koyt
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nitelendirilen hayvanlar ve bu hayvanlarin kimi davranislart da genel cer¢evede 6lim

isareti olarak yorumlanmastir.

“Halk inanmalarinda oOliimii O6nceden haber verdigi sanilan belirtiler arasinda
hayvanlarla ilgili olanlar biiyiik bir yer kapsamaktadir. Hayvanlarin insanlarda
bulunmayan kimi yetenekleri, sezigleri, bi¢cimsel o6zellikleri, ugurlu ya da ugursuz
sayllmalar1 bu tiirden inanmalarin olugmasinda ve evrensel bir cizgiye erismesinde
biiyiik rol oynamaktadirlar. Evcil ve yabanil hayvanlarin oOtiigmeleri, ulumalari,
kisnemeleri, bogiirmeleri, belli hareketleri, ucus yonleri, alistlmigin disindaki
davranislari, yaklasan bir 6liimiin onbelirtisi ve isareti olarak yorumlanmlstlr.”53

Gaziantep’te de genel olarak hayvanlarin huzursuz davranislart 6liime
yorulur.>* Ciinkii hayvanlarin huzursuz davranisi sira dis1 bir durumdur ve hayvanlar
bu davranislariyla olaganiistii bir olay olan 6liimii haber vermektedir. Hayvanlarin
ac1 ac1 bagirmasi, atin kisnemesi o evden olii ¢ikacagina isarettir.” “Insan olecegi
zaman koyunlar meler, horozlar Oter. Azrail’i insanlar gérmez ama hayvanlar
gbrﬁr.”56 ifadesi ise Islamiyet 6ncesi donemde mevcut olan ruhlarin insanlara zarar
vermesi inanciyla ilgilidir. Ancak bu inang islami kimlige biiriinmiis ve ruh kavramu,
yerini Azrail inancina birakmigtir. Altay Samanist inanglarina gore insan “stine”si
viicuttan ayrilip daglarda bozkirlarda dolasabilir. Siineyi sadece Samanlar, sezgisi
kuvvetli baz1 insanlar ve kopekler gtirebilir.57 Burada kopekle sinirlandirilan siineyi
veya insana zarar verebilecek olan ruhu gérme yetisi zamanla bircok hayvanla ilgili
bir genelleme ortaya cikarmustir. Oliim habercisi olarak goriilen hayvanlarla ilgili
onbelirtiler daha ¢ok kopekler tizerinde yogunlagmstir.

Gaziantep’te kopegin ulumasi genel olarak ugursuzluk veya oliim isareti
olarak g6riiliir.58 Eger kopek “aci aci ulursa hayra alamet saymazlar.”59 Ayrica
kopegin sirt iistii yatarak ¢irpinmast da ugursuzluk olarak yorumlanlr.60 Kopekler
insanin Slecegini anladiklart zaman siirekli ulur.®’ Aymi inamsi diger bazi Tiirk

topluluklarlnda62 ve Anadolu’nun bir¢ok yerinde63 gormek miimkiindiir.

33 Sedat Veyis ornek (1995). Tiirk Halk Bilimi. Kiiltiir Bakanligi Yayinlar1, Ankara, s. 209

4 Ayse Stimer, 1939, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

55 Yasar Kalafat, (1996). Islamiyet ve Tiirk Halk Inanglar:. Ankara, s. 23

%6 75hre Kaya, 1912, Okuryazar degil, Ev hanimi, Oguzeli Kilavuz Koyt

57 Anohin, a.g.e., s. 421.

8 Nermin Alaparmak, 1970, Okuryazar, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez); Fatma Yeter, 1953,
Okuryazar, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez); Ebru Yildirim, 1983, Okuryazar, Ev hanimi, Ibrahimli
Koyt Umit Deniz, 1972, Okuryazar, Ev hanimi, Sam Mezrasi

% Nermin Alaparmak, 1970, Okuryazar, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

%0 Sakine Deniz, 1930, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

%! Fatma Yeter, 1953, Okuryazar, Ev hamimi, Gaziantep (Merkez)

52 Yagar Kalafat (1999) Kirim, Kuzey Kafkasya Sosyal Antropoloji Arastirmalari. Ankara, s. 124

% Ornek (1979), a.g.e., ss. 16-17.
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Yukarida belirtildigi gibi bu ruhlarin yerini islamiyet sonrasinda islami
inanglara gore oliim getirdigine inanilan Azrail melegi almistir. Boylece kopegin
ulumasi Azrail’in gelmesini ve dolayisiyla 6liimii haber verme anlami tasimaktadir.
Kopegin cok eski devirlerden beri insana yakin bir hayvan olmasi iptidai donemlerde
insanin varligi algilama cabasinin bir sonucu olan mitlerde de bu hayvanin yer
almasina sebep olmustur. Altay Samanist inanclarina gore tanri Ulgen, insan
canlarini yaratarak bunlar1 bir saraya koydu. Insanlarin canini aldigina inanilan
Elik’in suikastlarindan korkarak bu saraymn kapisina kopegi bekgi tayin etti.®
Zamanla, Erlik veya onun yardimcisi olan ruhlar insanin canini almak i¢in geldiginde
cana bekgi kilinan kopegin farkli tepkiler ortaya koyarak “aci aci uluyarak” bunu
haber verdigi inanci olugmustur.

Gaziantep’te Kurt ulumasi da kopek ulumasi gibi ugursuzluk olarak
degerlendirilir ve oliime yorulur.65 Bu ulumalar ile ilgili ugursuzluktan korunmak
icin ayakkabi ters (;evrililr.66 Boylece var olan ugursuzluk da tersine donecek ve
olumlu etki yapacaktir. Ayrica bir ¢ocugun ¢ok aglamasi da uluma sayilir ve biitiin
ulumalar gibi bunun da 6lim getirecegine inanilir. Ulumast kendi basma gelsin,
cevresine felaket getirmek yerine kendi Olsiin diye gomlegi loga gec;irilir.67 Ayn
inanct Kars’ta da gormek miimkiindiir. Kars’ta ¢ok aglayan ¢ocugun, babasina 6lim
getirecegine inanilir. Bu sebeple aglayan cocuklara “yasin basini yesin” demek bu
kotiilitkten bir ¢esit kacinma uygulamasi olarak karsimiza 911<ar.68

Yine Gaziantep’te evcil hayvanlardan biri olan horozun zamansiz 6tmesi ile
tavugun horoz gibi 6tmesi de o cevrede Oliim olacagina veya ugursuzluga isaret
olarak goriiliir.”” Bir isaret olarak goriilen bu olaylarin da ortak ozelligi sira dist
olmalaridir. Tavugun horoz gibi 6tmesi, normal bir davranis olarak goriilmez. Ayni
sekilde alisilagelen horozun giiniin belirli vakitlerinde Gtmesi de onun tabiati
geregidir. Bu iki olay da tabii olmayip sira dis1 6zellik tasgimaktadir. Bu yoniiyle de

olaganiistii fakat kotii, olumsuz bazi olaylarin isaretidirler. Bu sekilde

% Anohin, a.ge.,s. 420.

%5 Niliifer Peltek, 1978, Okuryazar, Ev hanimi, Tabakane

% yalman (Yalgin), a.g.e. c. I, s. 492

57 Bir hastaliktan kurtulamayaca@ anlasilan ¢ocugun da, bir an 6nce 6liip kurtulmast i¢in, gomlegi
loga gegirilir. Bu uygulamanin genel olarak kisinin olimiinii kolaylastiracagina veya kisiye 6lim
getirecegine inanilmaktadir. Bkz. Cemil Cahit Giizelbey. (1982). Gaziantep’te Eski Tére ve Inanclar.
Tiirk Folklor Arastirmalar:. Ankara Universitesi Yayinlari, Ankara, ss. 19-36

% Yasar Kalafat. (1995). Dogu Anadolu’da Eski Tiirk Inanclarinin Izleri. Atatiirk Kiiltiir Dil ve Tarih
Yiiksek Kurumu Yayinlari, Ankara, s. 125

% Fatma Cinar, 1950, Okuryazar, Ev hanimi, Nizip; Ebru Yildirim, 1983, Okuryazar, Ev hanimi,
Ibrahimli K&yii; Bedriye Kaya, 1957, Okuryazar, Ev hanimi, Araban Sarikaya Koyii
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degerlendirildigi i¢in de halk arasinda bir atasézii olarak dolasan “vakitsiz oten
horozun basimi keserler.” ifadesi bu ugursuzlugun ortadan kaldirilmasi i¢in gerekli
bir kacinma olarak uygulanmaktadir. Genel bir kacinma uygulamasi olarak da tavuk
ve horoz, hasta olan kisinin yanina yaklasturﬂmaz.70

Arkeolojik kazilarda ortaya c¢ikan bazi1 esyalar iizerindeki figiirlerden
anlagildigina gore eski Tiirklerde horoz ve tavuk kotii ruhlart kovan, koruyucu
hayvanlar olarak algilanmaktadir. Ozellikle horozun giiniin agarisin1 haber vermesi
bu islevinden kaynaklanmaktaydi.”' Giiniin agarmasmi ve karanhigin ortadan
kalkmasin1 haber veren horozun Otmesi, karanligin sahibi olan Erlik ve onun
yardimecist olan kotii ruhlar1 kovma veya onlardan haber verme anlami tasimaktadir.

Yabani hayvanlardan da o6zellikle baykus ve karga ile ilgili olumsuz
inamiglar vardir. Baykusun genellikle fiziksel goriiniisii, insanlardan uzak yasamasi
ve geceleri daha cok ortaya cikmasi, ayrica yuvasimi genellikle yikintilara ve
terkedilmis yerlere yapmasi, bu hayvanlarla ilgili gizemli bir hava olusturmustur.
Genellikle yerlesim birimlerinde bir eve konmas: bile o eve ugursuzluk getirecegine
veya o evden bir Olii ¢ikacagina isarettir.”” Gaziantep’te de baykusun 6tmesi veya bir
evin cevresine konmasi 6liim isareti olarak g(iriiliir.73

Karga da 6liim habercisi olarak goriilen yabani hayvanlardan sayilmaktadir.
Kargamin Stmesi genel olarak Sliim isareti olarak yorumlanir.”* Bircok inanmada
oldugu gibi bu inanma da sadece Gaziantep’le sinirh degildir. Anadolu’nun bir¢ok
yerinde bu inanisa rastlamak miimkiindiir.”” Bu sebeple bu sekilde genel kabul géren
diger inamiglarda oldugu gibi bunun da kokeninin ortak tarihi gecmisten ve bunun
sonucu olarak da ortak mitolojik simgelerden kaynaklandigini séylemek gerekir.
Dolayisiyla bu hayvanla ilgili inanmalarin koklerini de yine mitolojik donemlerde
bulmak miimkiindiir: Rivayete gore tanrilardan Ulgen, insan viicudunu yarattiktan
sonra yine tanrilardan Kuday’a can istemek icin kuzgunu gonderdi. Kuday, Ulgen’in

istedigi cam1 verdi. Kuzgun insan canimi gagalarn arasina sikistirarak geri dondii.

" Fatma Yeter, 1953, Okuryazar, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

" Yagar Coruhlu (1999) Tiirk Mitolojisinin ABC’si. Istanbul, s. 168

> Ornek (1979), a.g.e., ss. 18-19.

3 Nermin Alaparmak, 1970, Okuryazar, Ev hamimi, Gaziantep (Merkez); Ebru Yildirim, 1983,
Okuryazar, Ev hamimu, Ibrahimli Koyii; Hayriye 1zgil, 1943, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep
(Merkez); Nazli Savcil, 1918, Okuryazar degil, Ev hanimi, Sahinbey

" Nermin Alaparmak, 1970, Okuryazar, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez); Ebru Yildirim, 1983,
Okuryazar, Ev hanimu, Ibrahimli Koyti; Elif Polat, 1947, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep
(Merkez)

> Ornek. (1979), a.g.e., s. 20.
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Donerken bagirinca gagasindaki can cam ormanina diiserek dagildi. Bu agaclarin
kisin da yesil kalmasinin sebebi budur.”® Bu efsanede karga, Otmesi sirasinda
gagasinda tasidigl insan canini diislirmiistiir. Onun 6tmesi ile “can” arasinda, yani
O0liim arasinda, birebir iligki vardir. Bu sekilde bir inanigin zamanla degisime
ugrayarak karganin 6tmesi ile kisinin oliimii arasinda bir bag kurulmasini sagladigi
diisiiniilebilir.

Tiirklerin Samanist inan¢ sistemi i¢inde karganin 6nemli bir yeri vardir.
Bunu anlamak icin Samanlarla ilgili anlatilart incelemek yeterli olacaktir. Bu
anlatilarin bir¢cok yerinde kargaya rastlamak miimkiindiir. Mesela saman adayi,
saman olmadan 6nce iic karga goriir ve sonra birden kendinden gecip bayilir.”’
Burada saman olacak kisinin ritiiel boyutta yasayacagi 6liimiin igaretcisi olarak yine
karga ile karsilasinz.”® Saman olana kadar adayin ruhu; kotiilik getiren, hastalik
olusturan ruhlar tarafindan terbiye edilmek i¢in gotiiriilir. Bu durumdaki aday
hastalanir, iyilesince de saman olur. Samanin ruhu kusa, insana ya da hayvana
cevrilir. Bu sirada saman adayin ruhunu terbiye eden kargadir. Karga, samanin
ruhunu doguran hayvandir.”

Tabiat varliklarindan hayvanlar diginda o6zellikle gok cisimleri ile ilgili
onbelirtiler de mevcuttur. Gok cisimleri de eskiden beri bilinmezligin verdigi
gizemden dolay1 insanoglunun ilgisini ¢ekmistir. Burada meydana gelen sira disi
olaylar da 6liim isareti olarak yorumlanmistir. Ornek’e gore gokyiiziindeki birtakim
olaylarin halk arasinda bu sekilde farkli manalar yiiklenerek ©liim isareti olarak
yorumlanmasinin temelinde gokyiiziiyle yeryiizii arasinda kurulan analojik diisiince
vardir. Insanlarin gokyiiziindeki yildizlarla eslestirilmesi sonucu bunlarda meydana
gelen “kayma”, “gb¢me” ve sonme insanlar icin de bir Oliim isareti olarak
yorumlanmaktadir.*® Eski Tiirklerde var olan inanca gore gokyiizii ve yeryiizii
katmanlardan olusur. Bu ikisinin arasinda da insanoglu yasamaktadir. Gokyiiziinde
tanrilar ve Slen kahramanlarin ruhlan yasar.®' Burada meydana gelecek sira disi bir

gozlem dahi tanrilarin mekdninda olustugu icin bir isaret olarak goriilmiistiir.

76 Anohin, a.g.e., s. 420.

7 Fuzuli Bayat. (2004). Tiirk Saman Metinleri. Piramit Yaynlar1, Ankara, s. 105.

78 Ritiiel 6liim ile ilgili genis bilgi icin bkz. Bayat. (2004), a.g.e., s. 32

 Bayat. (2004), a.g.e., s. 115.

8 Grnek (1995), a.g.e., s. 209

81 W. Radloff. (1994). Sibirya’dan. Temir, A. (cev.), MEB. Yaynlari, Istanbul, c. II., 5.179
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Gokyiiziinde bir yildizin kaymasi bir¢cok yerde oldugu gibi82 Gaziantep’te de 6liim
habercisidir.*® Her insanin bir yildiz1 olduguna inanilir. Parlak yildizin zengin bir
kisiye, mat yi1ldizin fakir insana ait olduguna inanmilir. Eger yildiz kayarsa 6liim var
demektir. Bu, eskiden bu yana bir inan¢ haline gelmistir.84 Bu sekilde bir inanigin
dahi toplumun sosyal ve ekonomik yapisina gore sekillenmesi ilgi ¢ekici bir

durumdur.

3.1.1.2. Cesitli Esyalarla ilgili Onbelirtiler

Gaziantep’te bazi esyalarin durumu da &liime isaret olarak goriiliir. Oliimle
ilgili farkli anlamlar yiiklenen esyalarin basinda ayna ve cam gelmektedir. Ozellikle
ayna ile ilgili inanislar dikkat ¢ekicidir. Ayna sadece bir esya olarak goriilmez. Bir
eve yeni taginan kisinin, o eve oncelikle bir ayna ve bir Kuran-1 Kerim gotiirmesi o
eve ugur ve bereket getirir.85 Bu sekilde ugur getirdigine inanilan bir esyanin
kirilmas1 veya catlamasi da genellikle ugursuzluk olarak degerlendirilir. “Aynanin

2586

kirilmasi, ¢erceve kirilmasi O6liime yorulur. “Bir aynanmn kirilmasi alti ay

ugursuzluk getirir.”87 Bu ugursuzluktan kag¢inmak i¢in de “evde kirik ayna
bulundurulmaz.”™®

Bu inanis ve uygulamalarin temelinde ruhlarla ilgili inanislar yatmaktadir.
Animizme gore kisinin viicudunun bir parcasi da onun ruhundan bir parca tasir.
Kisinin golgesi, sudaki aksi, tasviri de onun ruhunun bir pargasidir. Ciinkii tasvir ile
gercek aymdir.* Bu sekilde degerlendirildiginde iptidai dénemlerde kisinin aynadaki
aksinin de onun ruhundan bir parca tasidigi inanci olugsmustur. Bunun kirilmasi ile de
kiginin ruhunun bir parcasinin zarar gérmesi sz konusudur. Dolayisiyla aynanin

kirilmasinin kisiye zarar verecegi hatta bu durumun onun 6liimiine bir isaret oldugu

diisiintilmistiir.

82 Bu inamsa Anadolu’nun bir¢ok yerinde rastlamak miimkiindiir. Bu konuda ayrintili bilgi icin bkz.
Yasar Kalafat, (1996), a.g.e., s. 24; Ornek, (1979), a.g.e., ss. 24- 25,

83 Remziye Kabak, 1953, Okuryazar degil, Ev hanimi, Erikli (Ceyde) Koyii; Elif Biiyiikdemir, 1932,
Okuryazar degil, Ev hamimi, Gaziantep (Merkez); Elif Titiz, 1944, Okuryazar degil, Ev hanim,
Sahinbey; Sakine Deniz, 1930, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

84 Hidayet Karaaslan, 1941, Okuryazar degil, Ev hanimi, Karkamis; Elif Titiz, 1944, Okuryazar degil,
Ev hanimi, Sahinbey

85 Elif Biiyiikdemir, 1932, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

8Ebru Yildirim, 1983, Okuryazar, Ev hanimi, ibrahimli Koyii; Emine Giirsoz, 1942, Okuryazar degil,
Ev hanimi, Gaziantep (Merkez); Sakine Deniz, 1930, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep
(Merkez); Ayse Stimer, 1939, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez); Miyasete Bozgeyik,
1940, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

87 Emine Giirsdz, 1942, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

88 Miyasete Bozgeyik, 1940, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

8 Durdu ve durdu, a.g.m.
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Bir bagka inanisa gore “cam veya ayna yere diistiigiinde kirilmazsa bu kotii
haberin belirtisidir.” Bu kétiiliikten kacinma uygulamasi olarak da “sahibi onu hemen
alir ve kirar.””® Camm veya aynanin ¢atlamasi ya da kirilmasi durumunda “nazar
onda ¢iktr” denir.”’ Bu inanista yine yukarida bahsedildigi gibi bu esyalarin kisinin
ruhundan bir parga tasidigr inanciyla ilgilidir. Kisinin basina gelecek olan kétiiliik
onun tasvirini veya aksini etkilemistir. Kotii ruhlardan kaynaklanan bu kétiiliik, eger
o esyaya gelmese kisinin kendisine gelecektir. Bundan dolay1 o esyay1 kirarak bu

kotiiliigiin kisinin kendisini etkilemesi engellenmis olacaktir.

3.1.1.3. Riiyalarla ilgili Onbelirtiler

Riiyanin Tiirk kiiltiir tarihinde ¢ok 6nemli bir yeri vardir. Riiya motifini
Tiirk halk edebiyati iiriinlerinde ve halk inanmalarinda fazlaca gérmek miimkiindiir.
Hatta Tiirk devlet idare geleneginde bile hiikiimdarlarin gordiigii riiyalarin var olan
ideallere kutsiyet kazandirmada etkili oldugu bilinmektedir.”” Bu konudaki
incelemelere bakilacak olursa riiya, Tiirkler i¢in mitolojik donemlere kadar dayanan
bir gegmise sahiptir. Tiirklerin yaratilis efsanesine gore, Tanri’nin varliklar1 yaratma
siirecinin de bir rilya veya bir hayalle basladigindan bahsedilir.”> Denebilir ki, Tiirk
kiiltiiriinde riiyanin Islamiyet 6ncesi donemden kaynaklanan fakat Islami inamslarla
daha da zenginlesen bir¢ok islevi vardir.

Islamiyet oncesi donemde Samanizm ve ona kaynaklik eden Animizmin
ruhla ilgili tasavvurlarinin riiyalan algilama ve agiklama biciminde de son derece
etkili oldugu goriilmektedir. Bu baglamda eski Tiirklerde riiyalarin olusum bigimi ile
ilgili inamiglar dahi var olan ruh inancina dayanmaktadir. Altaycada cana verilen
isimlerden biri de “yula”dir. Yula cesetten ayrilip miistakil yasayabilir. Riiyada
gordiiklerimiz iste bu yuladir.”* Eski Tiirkler, bu sekilde varligi algilama ve agiklama
konusunda oldugu gibi 6te diinyayla veya ruhlar alemiyle bir iligkisi oldugunu
diisiindiikleri riiyalar1 anlama ve agiklama konusunda da mitlere basvurmuslardir.
Bunun bir sonucu olarak riiyalarin yorumlanmasit konusunda ortaya koyulan

cabalarin biiyiik bir boliimii mitlere dayanmaktadir. Bahaeddin Ogel’in “Tiirklerin ilk

% Pakize Akkus, 1937, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

! Nermin Alaparmak, 1970, Okuryazar, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez); Elif Biiyiikdemir, 1932,
Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

%2 Hasan Avni Yiiksel (1996). Tiirk Islam Tasavvuf Geleneginde Riiya. MEB. Yayinlari, Istanbul, s.
23

93 Yiiksel, a.g.e., s. 21

%4 Anohin, a.g.e., s. 421.
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diis yorumu kitab1” olarak nitelendirdigi, Turfan’da bulunmus olan el yazmasi
eserdeki riiyalarin yorumlanis bicimi yine Bahaeddin Ogel tarafindan incelenmistir.
Bu incelemeden sonra yazarin kendisinin de belirttigi gibi bu eserdeki riiya ve rilya
yorumlari, “Tiirk mitolojisi bakimindan da ¢ok degerli motifleri, ig¢lerinde
toplamaktadir.”®” Bu degerlendirmeden de anlasilacagi gibi goriilen riiyalarin
icerigindeki bircok sembol mitolojiye kaynaklik edebilmektedir. Ustelik bu durum
sadece mitoloji ile de sinirl degildir. Mitoloji ile birebir iliskisi bulunan pek ¢ok halk
edebiyat1 iiriiniinde de bu sembollere rastlamak miimkiindiir. “Riiyalardaki sembol
dili ile mitolojik kahramanlar ve masallardaki semboller benzerlik tasir. Mitolojik
olaylar, kahramanlar, yerler veya masallardaki semboller riiyalara konu olmakta ve
rilyalar yoluyla yeniden yorumlanan bu unsurlar bir ritiiel kaynagi olarak
kullanilmaktadir. Diger taraftan, rityalara konu olan olaylar ve semboller ile mitler ve
masallardaki semboller arasindaki benzerlik tek tarafli degildir. Riiyalar da bir masal
ya da mitolojik bir olay konumuna yiikselebilmekte ve bu anlatilara kaynak
olabilmektedir.”

Gaziantep’te oliimle ilgili bir onbelirti olarak kabul edilen riiyalar da bu
baglamda degerlendirildiginde, riiyalarin icerdigi sembollerin hemen hepsinin
Anadolu’nun degisik bolgelerinde de aym1 manalar1 karsiladig gbrulmektedir.97 Bu
sembollerin, kiiciik farklar olmakla birlikte, genellikle ayn1 bicimde yorumlanmasi
ilgi cekicidir. Giiniimiizde yapilan derlemelerde ortaya ¢ikan sonuglar, riiyalarla ilgili
yorumlarda daha cok Islami gelenek cercevesinde ortaya koyulan bazi ritya tabiri
kitaplarinin etkili oldugunu gostermektedir. Yerlesik hayatin ve sehirlesmenin de
etkisiyle daha ¢ok yazili kiiltiiriin etkisinde bulunan giiniimiiz insani1 farkli bir boyut
olarak algiladigr riiyayr aciklama ve yorumlama konusunda geleneksellikten
uzaklagarak bu konuda giivenilir kaynak olarak gordiigii ve daha ¢ok inang sistemine
daha uygun gordiigii bu tiir eserlerden faydalanmaktadir. Oysa yakin gecmise kadar
aym bolgede yasayan Tiirkmen boylarinda bu tiir yorumlarin icinde geleneksel
sembollere rastlamak miimkiindii. Goriilen odur ki gocebe hayattan yerlesik hayata
ve bunun sonucu olarak sozlii kiiltiirden yazili kiiltiire gecis siireci insanlarin biling
diinyalarim1 da etkilemistir. Bu kiiltiire] degisimle birlikte goriilen riiyalarin

yorumlanis bigiminden daha 6nemlisi goriilen riiyalarin imgesel profili de degisime

%5 Bahaeddin Ogel (1995) Tiirk Mitolojisi, c.Il, TTK. Yayinlari, Ankara, s. 573

% Kasim Karaman, (2004). Riiya Kaynakli Bireysel Tecriibelerin Toplumsallasmasi —Bayat Dede
Ornegi- Tiirkliik Bilimi Arastirmalari, sayr: 16, ss. 143-162

7 Ornek (1995), a.g.e., s. 210
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ugramistir. Bu konu c¢ok genistir ve ancak miistakil bir calisma ile genel olarak
rilyalarin yorumlanmasinda ortaya ¢ikan degisim ele alinabilir. Biz burada sadece
olimle ilgili olan veya 0liim isareti olarak yorumlanan rilyalar iizerinde duracagiz.
Riiyada evlenme ve evlenme ile ilgili uygulamalarin goriilmesi genellikle
oliime yorulmaktadir. Riiyada diigiin gormek, kotii bir haber alinacagina”™ veya

oliime” isarettir. Diigiine ait unsurlardan gelinligin riiyada goriilmesi de 6liim isareti

100 9101

olarak goriiliir. ™ Ciinkil “rityada gelinlik giymek, kefen giymek demektir.

Gaziantep’te genel olarak riiyada disin diismesi veya cektirilmesi 6liime
yorulur.'” Bu riiya kisinin kendisi veya yakinlarindan biri i¢in 6liim demektir.'®

“Dis eger onden diiserse yabanci, azi1 dislerinden diiserse akrabanin Olecegine

isarettir.”'"

Gaziantep’te rityada kir ata binmek, kisinin 6lecegine isarettir. Rilyada al ata
binmek Omriin uzadiina isarettir.'?® Kahverengi at gormek de yine Oliime

yorulmaktadir. 106

8

Riiyada bina y1k11mas1107 veya duvar y1k11mas110 Oliim isareti olarak

degerlendirilir.

Riiyada baskasi seni 6lmiis olarak goriirse omriin uzadigina isarettir.'”

0

Riiyada ©6lmek de yine omriin uzamasina isarettir“; fakat kisinin kendisini

T g g s o - 111
oldiirdiigiinii gérmesi 6liime yorulur.

% Ppakize Akkus, 1937, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez); Fatma Cinar, 1950,
Okuryazar, Ev hanimi, Nizip; Ali Titiz, 1941, Okuryazar, Esnaf, Sahinbey; Sakine Deniz, 1930,
Okuryazar degil, Ev hamimi, Gaziantep (Merkez); Ayse Siimer, 1939, Okuryazar degil, Ev hanimi,
Gaziantep (Merkez)

% Elif Titiz, 1944, Okuryazar degil, Ev hamimi, Sahinbey; Hayriye Izgil, 1943, Okuryazar degil, Ev
hanimi, Gaziantep (Merkez); Ayse Stimer, 1939, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

100 N fehmet Bozkurt, 1949, Okuryazar, Esnaf, Gaziantep (Merkez); Ali Titiz, 1941, Okuryazar, Esnaf,
Sahinbey; Sakine Deniz, 1930, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez); Emine Giirsoz,
1942, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

"' Hayriye izgil, 1943, Okuryazar degil, Ev hamimi, Gaziantep (Merkez)

102 Senel Almaci, 1947, Okuryazar, Ev hamimi, Gaziantep (Merkez); Ganime Alagoz, 1958,
Okuryazar, Ev hanimi, Barak; Fatma Cinar, 1950, Okuryazar, Ev hanimi, Nizip; Nermin Kabak, 1973,
Okuryazar, Ev hamimi, Durnalik Koyii; Niliifer Peltek, 1978, Okuryazar, Ev hanimi, Tabakane

Umit Deniz, 1972, Okuryazar, Ev hanimi, Sam Mezrasi; Miyasete Bozgeyik, 1940, Okuryazar degil,
Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

193 Nazli Savcili, 1918, Okuryazar degil, Ev hanimi, Sahinbey

1% Ganime Alagoz, 1958, Okuryazar, Ev hanimi, Barak

105 yalman (Yalgin), a.g.e.c. L., s. 63

106 Remziye Kabak, 1953, Okuryazar degil, Ev hanimi, Erikli (Ceyde) Koyii

197 Fatma Cinar, 1950, Okuryazar, Ev hanimi, Nizip

198 Niliifer Peltek, 1978, Okuryazar, Ev hanimi, Tabakane; Umit Deniz, 1972, Okuryazar, Ev hanimu,
Sam Mezrasi; Mehmet Bozkurt, 1949, Okuryazar, Esnaf, Gaziantep (Merkez)

109 Senel Almaci, 1947, Okuryazar, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez); Ayse Siimer, 1939, Okuryazar
degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

10 yalman (Yalgin), a.g.e.c. L., s. 63
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Riiyada tabut gorme iki yonlii olarak degerlendirilir. Tabut gorme, bir

13 demektir.

gorlise gore Omriin yenilenmesi112 bir diger goriise gore ise Oliim

Riiyada siyah iiziim gbrmek“4, ayakkab1 kaybettigini gérmek“s, sandik
gbrmek“ﬁ, camasir ylkamakm, Oliime yorulur. “Riiyada tiitiin goriince iyi; yesillik,
bugday goriince kétii yorumlamr.”''®

Kotii rilya goren kimsenin, bu riiyayr kimseye anlatmamasi1 gerekir.
Anlattign  vakit bu rilyanin getirecegi kotii sonuglardan kacimmmak miimkiin
olmayacaktir. Bu sebeple kotii rilya goren kimse riiyasini sabah erkenden muslugun
basina giderek suyu acar ve suya anlatir. Boylece riiyanin kotiiliikleri suyla birlikte
akip gidecektir.'"” Bir baska uygulama da riiyayr tuvalete anlatmak'?® ve
titkiirmektir.'*' Boylece rityanin biitiin kétiiliikleri layik oldugu yere gidecek ve
rityay1 goren de bundan kurtulacaktir. Daha sonra kisi tiikiirerek rityay1r anlatirken
kirlenen agzini da temizlemis olacaktir.

Goriilen kotii riiyalarin akibetinin iyi olmasi i¢in uygulanan kac¢inma
bicimlerinden biri de sabah kalkarak fakirlere sadaka verme'*, kuslara bugday atma
veya — eger zenginse- kan akitma'> seklinde karsilasilan cesitli kurbanlar veya
sacilar ile kotii riiyamin olumsuz sonuglar dogurmasina engel olmaktir. Bu
uygulamalarin Islamiyet oncesi donem uygulamalarla da ortiistiigiinii gormekteyiz.
Samanist Altaylilarda da ruhlarla ilgili mevcut inanglardan kaynaklanan benzer
uygulamalar1 gormek miimkiindiir. Altaylilarin inancina goére 6len samanin hayali
insanlar1 her yerde takip eder. Insanlarin riiyasina da girerek onlardan kurban ister.

Eger kurban verilmezse korkutur ve hastaliklar génderir.'** Bu sekilde bir rahatsizlik

oldugunda ise ¢esitli ayinlerle ve sacilarla bu ruhun kétiiliiklerinden kac¢inilmis olur.

" Ebru Yildirim, 1983, Okuryazar, Ev hanimi, Ibrahimli Koyt

"2 Fatma Yeter, 1953, Okuryazar, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

'3 Mehmet Bozkurt, 1949, Okuryazar, Esnaf, Gaziantep (Merkez)

4 Ebru Yildirim, 1983, Okuryazar, Ev hanimi, Ibrahimli Koyt

15 Nermin Kabak, 1973, Okuryazar, Ev hanimi, Durnalik Koyt

116 Niliifer Peltek, 1978, Okuryazar, Ev hanimi, Tabakane; Umit Deniz, 1972, Okuryazar, Ev hanimu,
Sam Mezrasi

"7 Ebru Yildirim, 1983, Okuryazar, Ev hanimu, Ibrahimli Koyt

"8 Ganime Alagdz, 1958, Okuryazar, Ev hanimi, Barak

19 Senel Almaci, 1947, Okuryazar, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

120 Niliifer Peltek, 1978, Okuryazar, Ev hanimi, Tabakane

121 Zshre Kaya, 1912, Okuryazar degil, Ev hanimi, Oguzeli Kilavuz Koyii

122 Blif Biiytikdemir, 1932, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez); Fatma Cinar, 1950,
Okuryazar, Ev hanimi, Nizip; Nermin Alaparmak, 1970, Okuryazar, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)
12 Zshre Kaya, 1912, Okuryazar degil, Ev hanimi, Oguzeli Kilavuz Koyii

124 Anohin, a.g.e., s. 424.
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Gaziantep’te kotii riiyanin etkisini gidermek i¢in evden aci bir seylerin
cikarilmasi: gerektigine inanilir. Bu inanca gore kotii riiya goren kimse sabah
erkenden kalkarak kimseyle konusmadan disar1 sogan atar. Atilan bu soganla birlikte
acilar da disart gider.125 Ayn1 inanmadan kaynaklanan bir baska uygulama da ac1 bir
seyleri bir fakire vermektir. Bu genelde sabun veya sogan olmaktadir fakat aci olan
herhangi bir sey olabilir.'*

Kotii riiya ile ilgili kaginmalardan biri de riiyayr goren kisinin “ii¢

99127

Kulhuvallah bir Elham okuyarak yastigin altina “piif piif” deyip yatmasidir.

3.1.1.4. Cenaze ve Tabutla ilgili Onbelirtiler

Cesetteki veya cesedi tagindigi tabuttaki bazi belirtilerin geride kalanlarla
ilgili bir 6liim isareti olarak yorumlanmasi halk adet ve inanmalarinda mevcuttur. Bu
sekilde oncelikle olen kisinin cesedinde sira disi bir durum oldugunda bu o6liime
yorulur. Ornek, bu uygulamay1 nekromantinin (ceset araciligiyla fala bakma; 6liim
nedenini arastirma) bozulmus bir bigimi olarak yorumlamaktadlr.128

Gaziantep’te de 6len bir kisinin cenazesindeki bazi durumlar bu cenazeden
sonra baska bir Oliimiin gerceklesecegi ile ilgili bir Onbelirti olarak
yorumlanmaktadir. Ozellikle 6len kisinin donmamasi, yumusak kalmasi arkasindan
baskasinin da 6lecegine isaret olarak degerlendirilir.129 Olen kisinin cesedi normal
sartlarda belirli bir siire gectikten sonra sertlesmekte halk arasinda kullanilan ifadeyle
“donmaktadir.” Bu durumun olugsmamasi olaganiisti bir olay seklinde
degerlendirilmekte ve baska bir dliim icin Onbelirti olarak kabul edilmektedir. Bu
durumda bir kaginma bicimi olarak “donmayan ve oldugu gibi kalan Ooliilerin
tizerinde bir oklava kirmak ve karninin iistiine bir bigak veya demir birakmak meshur

. 130
bir urasadir.”

125 Ebru Yildirim, 1983, Okuryazar, Ev hanimu, ibrahimli Koyii; Nermin Kabak, 1973, Okuryazar, Ev
hanimi, Durnalik Koyii; Umit Deniz, 1972, Okuryazar, Ev hanimi, Sam Mezrasi; Ayse Siimer, 1939,
Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez); Miyasete Bozgeyik, 1940, Okuryazar degil, Ev
hanimi, Gaziantep (Merkez)

126 Remziye Kabak, 1953, Okuryazar degil, Ev hanimi, Erikli (Ceyde) Koyii

127 Pakize Akkus, 1937, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez); Zohre Kaya, 1912,
Okuryazar degil, Ev hanimi, Oguzeli Kilavuz Koyii

28 Ornek (1995), a.g.e., s. 211

129 Emine Giirs6z, 1942, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez); Fatma Cinar, 1950,
Okuryazar, Ev hanimi, Nizip; Ganime Alagoz, 1958, Okuryazar, Ev hanimi, Barak; Nermin Kabak,
1973, Okuryazar, Ev hanimi, Durnalik Koyt

130 yalman (Yalgin), a.g.e. c. I, s. 491
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Cenaze gotiiriiliirken tabutun sallanmasi'®!

2

, tabutu gotiiriirken zikzak

3

cizilerek gtitiiriilmesi13 , tabut gomiiliirken dénmesi'® tabutun arkasindan 6lii

gotiirecegine igarettir.

3.1.1.5. Hastayla ilgili Onbelirtiler

Hastada meydana gelen bazi degisiklikler ve hasta ile ilgili baz1 hususiyetler
hastanin 6leceginin gostergesi olarak degerlendirilir. Bunlar, olimle ilgili 6nbelirti
olarak goriilen durumlar icinde bir¢cok yoniiyle daha gercekci degerlendirmeler
olarak karsimiza cikar. Ciinkii bunlar olaganiistii, kisinin algilama ve inanma
bicimiyle sekillenen durumlar degildir. Tersine daha somut ve gercekgi yaklagimlarin
oldugu, hastadaki fizyolojik degisimlerle ilgili degerlendirmelerdir. Bunlar daha ¢ok
hastanin yaninda bulunan kisilerin hastayla ilgili gézlemlerinin kendi tecriibelerine
dayali olarak degerlendirilmesiyle alakalidir. Hastanin genel durumunda, dis
goriintisiinde, baz1 davranislarinda meydana gelen degisiklikler onun olecegine
yorulur ki bu, yorumlayan kisinin daha 6nceki duyumlarindan ve gozlemlerinden
kaynaklanan gercek¢i degerlendirmelerdir.

Hastanin eli ayag siserse'** veya uzarsa' veya “eli ayagi buz gibi
olursa”"* bu, onun Olecegine isarettir. Ayrica ayakuclarinin gevsemesi ve yere dogru
egilmesi137 veya hastanin viicudunun — ozellikle erkekte — sismesi'®® 6lim isareti
olarak goriiliir.

Hastanin gozleri de oOlecegine iliskin bazi belirtiler tagir. Hastanin gozii

139 « 59140

parlakligimi yitirirse, gozii segirirse gozil ayrik ayrik olursa, goziinden yas

Bl Fatma Cinar, 1950, Okuryazar, Ev hanimi, Nizip; Remziye Kabak, 1953, Okuryazar degil, Ev
hammu, Erikli (Ceyde) Koyii

132 Umit Deniz, 1972, Okuryazar, Ev hamimi, Sam Mezrasi; Niliifer Peltek, 1978, Okuryazar, Ev
hanimi, Tabakane

133 Miinevver Diyarbakirlioglu, 1925, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez); Zeynep
Aslan, 1940, Okuryazar degil, Ev hanimi, Bur¢ Kasabasi

134 Goniil Okke, 1960, Okuryazar, Ev hanimi, Sehrekiistii; Nermin Kabak, 1973, Okuryazar, Ev
hanimi, Durnalik Koyii; Miinevver Diyarbakirlioglu, 1925, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep
(Merkez); Senel Almaci, 1947, Okuryazar, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

135 Ali Titiz, 1941, Okuryazar, Esnaf, Sahinbey

136 Fatma Yeter, 1953, Okuryazar, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez); Ebru Yildirim, 1983, Okuryazar,
Ev hanimi, {brahimli Koyt

137 Ayse Beyaz, 1945, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

138 Fatma Cinar, 1950, Okuryazar, Ev hanimi, Nizip

139 Blif Titiz, 1944, Okuryazar degil, Ev hanimi, Sahinbey

140 Nermin Kabak, 1973, Okuryazar, Ev hanimi, Durnalik Koyii; Zohre Kaya, 1912, Okuryazar degil,
Ev hanimi, Oguzeli Kilavuz Koyii
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akarsa'*!, gbdzbebekleri sararirsa’ 2 gozleri bir noktaya dikilirse'* Olecegi anlagilir.

Hastanin burnu yere dikilirse'*, burnunun ici pamuklanursa145

bu durum da 6lecegini
gosterir. Ayrica hastanin benzinin solmasi, sararmasi'*®, viicudunda morluklar
olusmasi ve agzindan kopiikler (;11<mas1147 da dis goriiniisle ilgili belirtilerdendir.

Dis goriiniisle ilgili bu belirtiler diginda hastanin baz1 davraniglar1 veya
durumlart da o©liime yorulmaktadir. Hasta yiyip igmezsem, baygin olursa, dili
tutulursa'* bu onun Slecegini gosterir.

Hastada goriilen baz1 olumlu degismeler de yine Oliim isareti olarak
degerlendirilir. Halk arasinda “Oliim iyisi” denen bir hal vardir ki bu, yine hastanin
Olecegini gosteren, hastadaki bazi iyi durumlarin adidir. “Hasta uzun zamandir
yatiyorsa bir miiddet iyilesmis gibi goriiniirse dlecegine yorulur.”150 Bundan baska
hastanin dua veya kiifiir etmesi halleri de 6lecegini gosterir. “Ameli iyi olanlar dualar

eder, ameli kotii olanlar etrafina kiifiirler eder.”!

3.1.2. Oliimle ilgili Kacinmalar

Tiirklerde Islamiyet 6ncesi dénem inang sisteminden kaynaklanan ve kiilt
olarak kabul edilen bazi tabiat varliklar ile ilgili uygulama ve inamslar da oliimle
ilgilidir. Bunlardan en Onemlisi agaclarla ilgili olan inanislardir. Bu inaniglarin
kokeni mitolojiye dayanmaktadir. Mitolojiden kaynaklanan bu inanislarin etrafinda
agaclarla ilgili bircok uygulama olusmustur. Islamiyet sonrasi dénemde de bu
uygulamalarin Islami kimlige biiriindiiriilerek halk arasinda yasatildigini ve bunlarin
bircogunun giiniimiizde dahi halen devam ettigini goriiriiz. Bu uygulama ve inanmiglar

Islamiyet sonras1 donemde ve ozellikle de giiniimiizde Islam bilginleri tarafindan

4! Nermin Kabak, 1973, Okuryazar, Ev hanimi, Durnalik Koyti; Zohre Kaya, 1912, Okuryazar degil,
Ev hanimi, Oguzeli Kilavuz Ko6yii; Goniil Okke, 1960, Okuryazar, Ev hanimi, Sehrekiistii

142 Ebru Yildirim, 1983, Okuryazar, Ev hanimi, Ibrahimli Koyt

143 Nermin Alaparmak, 1970, Okuryazar, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

144 Ganime Alagoz, 1958, Okuryazar, Ev hanimi, Barak; Niliifer Peltek, 1978, Okuryazar, Ev hanimu,
Tabakane; Zeynep Aslan, 1940, Okuryazar degil, Ev hanimi, Bur¢ Kasabas1

145 Ganime Alagoz, 1958, Okuryazar, Ev hanimi, Barak; Elif Biiyiikdemir, 1932, Okuryazar degil, Ev
hanimi, Gaziantep (Merkez)

146 Senel Almaci, 1947, Okuryazar, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez); Ebru Yildirim, 1983, Okuryazar,
Ev hanimi, Ibrahimli Koyt

147 Ayse Beyaz, 1945, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

148 Fatma Yeter, 1953, Okuryazar, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez); Senel Almaci, 1947, Okuryazar,
Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

149 Fatma Yeter, 1953, Okuryazar, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez); Ebru Yildirim, 1983, Okuryazar,
Ev hanimi, {brahimli Koyt

159 (Jmit Deniz, 1972, Okuryazar, Ev hanimi, Sam Mezrasi; Niliifer Peltek, 1978, Okuryazar, Ev
hanimu, Tabakane

131 Ayse Beyaz, 1945, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)
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tamamiyla reddedilmesine ve bunlarin Islam’la ilgisi bulunmadig konusunda yapilan
uyarilara ragmen bu uygulama ve inamslar halen yasamaktadir. Abdulkadir Inan’n
tespitine gore Anadolu’nun bir¢ok bolgesinde var olan agag¢ kiiltii Yakutlarda ve
Altaylilarda da mevcuttur. Agaglarla ilgili bu uygulama ve inamiglar Samanizm
kalintist olarak giiniimiizde hala yasamaktadir.'”* “Mezarlara ve agaglara nezir olarak
pacavra baglamak en iptidai Samanizm geleneklerinden biridir. Ve biitiin Miisliman
Tiirklerin halk tabakasi i¢inde dini bir vazife imis gibi telakki edilmektedir.”'> Yasar
Kalafat’in da Anadolu’nun ¢esitli bolgelerinde tespit ettigi agacla ilgili uygulama ve
inamglar mevcuttur. O da bu uygulama ve inamslar1 Islamiyet ©ncesi inang
sistemindeki “agag kiiltiiniin giiniimiize gelen yadigari” olarak degerlendirir.'>*

Gaziantep’te agaclarla ilgili inamis ve uygulamalar, Anadolu’nun diger
bolgelerinde halen yasayan inanis ve uygulamalara paralellik gosterir. Agacla ilgili
var olan inaniglardan kaynaklanan bircok kacinma uygulamas1 da bunlarin bir sonucu
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Burada agacla ilgili biitiin inaniglar ele alinmayacak,
sadece Oliimle ilgili olanlar tizerinde durulacaktir.

Gaziantep’te genel olarak “yas, biiyiik bir agaci kesmenin 6liim getirecegine
inanilir.”'> “Yesil bir agaci kesenin sevdigi bir yakinim kaybedecegine inanilir.”"*°
Genel olarak biitiin agaclarla ilgili olan bu inamiglarin gittikce sinirlar1 daralir ve bu
inamiglarin sadece belirli agaglar i¢in var oldugu durumlar ortaya c¢ikar. Agacla ilgili
inamiglarin Tiirk kiiltiir tarihindeki seyri incelendiginde bu inanislarin aslinda belirli
agaclarla sinirli oldugu ve daha sonradan genelleme ile biitiin yas agaglar kapsadig
ortaya cikar. Bu smirlama da yine Islam 6ncesi animizm ve Samanizm inanglarina
dayanmaktadir. Mitolojik olarak Tiirklerde agactan tiireme inanci mevcuttur.'’
Bununla birlikte totemizmde var olan ruhlarin hayvan ve bitkilerde eglestigi inanci'>®
ve bunun animizme yansimasi olarak agac kiiltiiniin olusumu giiniimiizde agaglarla
ilgili inamiglarin temellerini olusturur. Animizmdeki agac kiiltii atalar kiiltiiyle de
birebir iliskilidir. Ciinkii ata ruhlarmin bu agaclarda yasamaya devam ettigine
inanmilir. Gaziantep’te, belirli giinlerde olen kisilerin ruhlarinin yakinlarim ziyaret

edecegi inancindan da kaynaklanan ve agac kiiltiiyle ilgili olan bir inanisa gore

132 Abdulkadir inan. (1987). Makaleler ve Incelemeler, c.I. TTK. Yayinlari, Ankara, s. 477
153 Inan, (1987), a.ge.,s. 472

13 Kalafat, (1996), a.g.e., s. 33)

155 Nermin Alaparmak, 1970, Okuryazar, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

156 Niliifer Peltek, 1978, Okuryazar, Ev hanimi, Tabakane

'57 Bu konuda ayrimntili bilgi i¢in bkz. Coruhlu, a.g.e., ss. 120-121

138 Bu konuda ayrmtil bilgi i¢in bkz. Durdu ve durdu, a.g.m.
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“Ameli iyi olan insanlarin mezar1 baginda bulunan agaglar Cuma giinleri secdeye
kapanur.”15 ® Bu inams ruhlarin agaclarla ilgisini de agiklamaktadir. Yine
Samanizm’de var olan ruhlarin insanlara zarar verecegi inancinin bir kalintis1 olarak
degerlendirdigimiz inaniglara goére Gaziantep’te “Hasta olan kisiler agach
ortamlardan uzak tutulur.”'® “Agac altinda durmazsan 6lim uzaklasir.”'®" Bu
inamiglara gore agaglarin ruhlart barindirmasi ve bu ruhlarin da insanlara zarar
vermesi s0z konusudur. Bu zarardan korunmak i¢in de halk arasinda uygulanan
kacinma bi¢imi hasta kisiyi agaclardan uzaklagtirmaktir.

Anadolu’nun bir¢ok bolgesinde 6zellikle mezar baslarina agaglar dikilmesi
ve bunlardan dilekler dilenmesi, bunlara bez baglanmasi tamamen ata ruhu ile
ilgilidir. Gaziantep’te de Ozellikle belirli kisilerin mezar1 basindaki agaclar kutsal
sayilir. “Ziyaret agaci, sakiz agaci asker oldugu igin kesilmez.”'®® Ayni inamsi
Corum’da da gérmek miimkiindiir. Corum’da tiirbe ve tekkelerin agag¢lart ulu sayilir.
Bunlar1 kesenlerin 6lecegine inanilir.'® Ciinkii ata ruhlarin1 barindiran bu tiir agaglar
kesmek onlarin ruhunu rahatsiz edecektir. Yine Samanizm’de var olan ruhlarin
insanlara zarar verecegi inancinin sonucu olarak rahatsiz olan ruhlarin agaci kesene
zarar verecegi inanci olugmustur.

Gaziantep’te var olan bir inanisa gore kulak ¢inlamasi da 6liim habercisi
olarak kabul edilir. Bu inanmanin kokeninde ise bir¢cok inang sisteminde mevcut olan
ve mitlerden kaynaklanan “hayat agaci” ile ilgili anlatmalar vardir. Hayat agaci miti,
diger Tiirk topluluklarinda oldugu gibi bizde de mevcuttur ve Islamiyet’in

kabuliinden sonra da Tuba agaci ile 6zdeslesmistir.

“Agactan tiiremeyle ilgili efsaneler, Tiirk topluluklarinda kokii tarih oncesi devirlere
kadar ¢ikan orman kiiltiiniin bir yansimasi olarak ele alinmalidir. Ayn1 sekilde kozmik
agac / diinya agac1 ve hayat agaci kavramlar1 da temelde orman kiiltiiyle ilgilidir.

Orman kiiltii ise dag, pinar vb. doga unsurlariyla birlikte doga kiiltleri grubu igerisine
girer; bu da Yer-Su ilkesiyle baglantilidir. Nitekim Yer’e kurban torenleri bunu
gostermektedir. Kagnili Tiirk boylarinda kotii ruhlardan arindirilmak istenen yere agag
dikilir, kurban olarak yere bir koyun gomiiliirdii. Benzer uygulamalarin Goktiirkler igin

de gecerli oldugu ifade edilmektedir.” 164

Gaziantep’te “Hayat agac1”, “Can agac1” olarak adlandirilmaktadir. inanmsa
gore, can agacinda insanlarin sayis1 adedince yaprak vardir ve insan 6ldiigii zaman

bu agactaki kendisine ait yaprak diismektedir. Iste bu olen kisinin yaprag: diiserken

1% Zshre Kaya, 1912, Okuryazar degil, Ev hanimi, Oguzeli Kilavuz Koyii
160 Fatma Yeter, 1953, Okuryazar, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

161 Blif Titiz, 1944, Okuryazar degil, Ev hanimi, Sahinbey

162 Nermin Kabak, 1973, Okuryazar, Ev hanimi, Durnalik Koyii

193 Kalafat, (1996), a.g.e., s. 23

164 Coruhlu, a.g.e., s. 120
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yasayan insanlarin yapragia degerse yasayan insanin kulagi ¢inlar. Bu sebeple de
kulagin ¢inlamasi bir insanin dlecegine isarettir.'®
Yukarida da bahsedilen ve animist- Samanist inan¢ sistemlerinden
kaynaklanan, ruhlarin belirli giinlerde akrabalarin1 ziyaret edecegi inanci insanlari
bu giinlerle ilgili baz1 kacinmalar uygulamaya itmistir. Belirli giinlerde gelen 6lii
ruhlarinin olas1 zararlarindan korunma diisiincesi vardir. Gaziantep’te bu inancin bir
sonucu olarak belirli giinlerde is yapilmaz. Ozellikle Cuma giinleriyle ilgili olan bu
kaginma bigimine goére Cuma giinii is yapilmaz.'®® “Cuma giinii ev siipiiriilmez.”"®’
“Cuma gilinii camagir yikanmaz. Yikanan camasirin kopiikli sulart cenaze agzina
gider.”'®® Bu inancin kokenini Islamiyet’e dayandirma ¢abasi sonucu pazartesi giinii
ile ilgili olan bu kaginma bu giinde Hz. Muhammed’in dogmus olmas1 sebebiyle
aciklamr. Bu inancin Islami etiket kazanmis bicimine gore “Pazartesi
Peygamberimizin dogum giinii oldugu i¢in is yapllmaz.”169 Cuma giinii ile ilgili olan
ve Oliiniin rahatsiz olacagi diisiincesinden kaynaklanan inanca gore de “Pazartesi
giinii camasir yitkamak iyi sayllmaz.”170 Bu giinler disinda Persembe giinii icin de
boyle bir kacinma uygulanmaktadir. “Persembe giinii bir is yapilmaz. Ugursuzluk
say111r.”171
Insanlarm belirli davramglarinin 6liime veya daha genel bir ifadeyle
ugursuzluga yol acacagi inancindan kaynaklanan baska kacinmalar da mevcuttur. Bu
kacinmalarin ortak 6zelligi, hepsinin gece ile ilgili olmasidir. Bu tiir kaginmalar
icinde en fazla inanilan ve uygulanan geceleri tirnak kesmeyle ilgili olanidir. Bu
inamsa gore “Gece tirnak kesmeyi iyi saymazlar. Kesilirse birinin dlecegi soylenir.'’
Bu inancin sonucu olarak halk arasinda atasozii niteligi kazanmis bazi sdylemler bile

ortaya ¢tkmustir: “Dostun evinde sag tara, diismanin evinde tirnak kes derler.”'” Bir

baska inanisa gore “Gece vakti evden disartya tencere, kazan, ates verilmez. Verilirse

165 75hre Kaya, 1912, Okuryazar degil, Ev hanimi, Oguzeli Kilavuz Koyt

166 7 5hre Kaya, 1912, Okuryazar degil, Ev hanimi, Oguzeli Kilavuz Koyt

167 Nermin Alaparmak, 1970, Okuryazar, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

168 Nermin Kabak, 1973, Okuryazar, Ev hanimi, Durnalik Ko6yii; Ayse Siimer, 1939, Okuryazar degil,
Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

169 Niliifer Peltek, 1978, Okuryazar, Ev hanimi, Tabakane

170 Zishre Kaya, 1912, Okuryazar degil, Ev hanimi, Oguzeli Kilavuz Koyii

17! Niliifer Peltek, 1978, Okuryazar, Ev hanimi, Tabakane

172 Nermin Alaparmak, 1970, Okuryazar, Ev hanmimi, Gaziantep (Merkez); Remziye Kabak, 1953,
Okuryazar degil, Ev hanimi, Erikli (Ceyde) Koyii; Zeynep Aslan, 1940, Okuryazar degil, Ev hanimi,
Bur¢ Kasabasi; Emine Giirsoz, 1942, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

173 Remziye Kabak, 1953, Okuryazar degil, Ev hanimu, Erikli (Ceyde) Koyt
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o evden cenaze 911(211’.”174 Bunun disinda yine ozellikle gece ile ilgili bir baska
kacinma bicimine gore “Gece sakiz cignemek, Olii eti cignemek demektir.”'” Bu

sebeple cocuklar ve gencler, yash aile biiyiikleri tarafindan sik sik uyarilir.

3.2. DEFIN ONCESI
3.2.1. Oliim Aninda Yapilan islemler

Oliim am1 insanlar igin cok 6zel bir andir. Eger hastanin 6liimii bekleniyorsa
bu durum bekleyenlerin kacimilmaz nihayet karsisindaki caresizlikten dolay1
psikolojik ve duygusal manada gerilmelerine sebep olmaktadir. Boyle bir ortamda
hastaya yakin olan kisilerin bu olumsuz an1 paylagsmalart halk arasinda tercih
edilmektedir. Gaziantep’te Olmek iizere olan kisilerin yaninda sadece yakin
akrabalar1 ve ailesi bulunabilir. Eger oliimii beklenen kisi kadinsa sadece kadin
yakinlar1 kalabilmektedir. Ciinkii 6lmek iizere olan kadinin “namahrem halleri”
olabilir.'

Bir kisinin 6leceginin anlasilma bicimiyle ilgili inanmalar, 6liim 6ncesi ile
ilgili bolimde ele alinmisti. Bu belirtilerin olusmasiyla birlikte kisinin Olecegi
anlasilirsa, miimkiinse, yanina Kuran okumak iizere bir din gorevlisi veya ¢evrede

Kuran okumay1 bilen kisiler gagrlllr.177

Cagrilan bu kisi daha ¢ok Yasin Suresini
veya Ayetel Kiirsi’yi okur.'”® Bu okuma hasta 6lene kadar devam ettirilir. Ancak
hasta ¢ldiikten sonra Kuran okuma birakilir. Cenaze yikanana kadar da okunmaz.
Ciinkii inanisa gore cenazenin iizerine Kuran okunmast icin gusiil gerekmektedir.'”
Bu durumda olan kisinin miimkiin oldugunca etrafi bosaltilir. Ozellikle Azrail’in
gelecegi taraf olduguna inanilan sag tarafi bosaltillir. Ayrica iizerinde hicbir agirlik

birakilmadan hastanin rahat etmesi saglamir."®® Kisi Kuran okunmadan 6liirse halk

9181 99182

arasinda onun ig¢in: “ameli iyi degilmis

, “Allah kismet etmemis” ", “agz

7% Yalman (Yalgin), a.g.e. c. I, 5. 494

175 Bedriye Kaya, 1957, Okuryazar, Ev hanimi, Araban Sarikaya Koyii; Perihan Kanalici, 1983,
Okuryazar, Ev hanimi, Nizip; Elif Polat, 1947, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

176 Nermin Kabak, 1973, Okuryazar, Ev hanimi, Durnalik K6yii; Zohre Kaya, 1912, Okuryazar degil,
Ev hanimi, Oguzeli Kilavuz Koyt

" Hayriye izgil, 1943, Okuryazar degil, Ev hanimu, Gaziantep (Merkez)

178 Nermin Alaparmak, 1970, Okuryazar, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

179 Remziye Kabak, 1953, Okuryazar degil, Ev hanimu, Erikli (Ceyde) Koyt

130 Nermin Kabak, 1973, Okuryazar, Ev hanimi, Durnalik Koyii

181 Ayse Poyraz, 1957, Okuryazar, Ev hanimi, Cevizli (Lohan) Koyii

182 Bedriye Kaya, 1957, Okuryazar, Ev hanimi, Araban Sarikaya Koyt
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Kuransiz gitti”183

gibi ifadeler kullanilir. Hastanin iizerine Kuran okumak onun
imanh gitmesini saglamak ic;indir.184

Olmek iizere olan Kkisi igin “can cekisiyor” denir. Can cekisen kisinin
tizerine higbir sey oOrtiilmez ve miimkiin oldugu kadar rahat ettirilmeye caligilir. “Can
cekismesini kolaylastirmak i¢in kelime-i sahadet getirilir, Kuran okunur, biitiin aile
efrad1 ayagi ucuna onun goérmesi icin dizilirler.”'® Eger kisinin can cekismesi ¢cok
uzun siirerse bu onun uzakta bulunan sevdigi birisine hasret oldugunu gosterir. Bu
durumda olanlarin iizerine uzakta bulunan kisinin bir esyasi koyulur ve bu sekilde
hastanin daha kolay can verecegine inanilir.'®® “Gii¢ can verenlere ‘diinyada ettigini
cekiyor’ derler. Eger 6len adamin iyi bir kimse oldugu goriisii yayginsa gii¢ oliisiinii
gurbette bir bekledigi ve istedigi var diye gurbette bulunan kimsenin bir esyasini
Olecek kisinin gogsiine koyarlar. Bundan maksat o adamin kokusunu esyasindan
almas1 iizerine kolaylikla can verecegi kanaatidir.'®’ “Anneyi Ozellikle cagirirlar,
ruhunu c¢abuk teslim etsin diye.”188 Hastanin yaninda su devamli hazir bulundurulur.
Eger varsa Zemzem suyu tercih edilir. Hastanin bilinci acik ise su istediginde hemen
bu sudan verilir. Eger bilinci acik degilse yaninda bulunanlar tarafindan belirli
araliklarla agzina damlatilir. Seytanin, 6liim aninda kiginin i¢inin yanmasindan
yararlanarak onu kandiracagi inanci mevcuttur."* Bu sebeple hasta miimkiin
oldugunca susuz birakilmaz.

Kisinin 6ldiigtinii anlamak i¢in nabiz ve kalp atiglarin1 kontrol etmenin yani
sira eskiden kalma bazi yontemler de kullanilabilmektedir: Hastanin agzina veya
burnuna bir ayna tutulur. Aynadaki bugulanma kisinin nefes alip almadigim
gostermektedir.'”

Hastanin bulundugu odada biitiin resimler ve aynalar ters cevrilir. Bunun

sebebi bu esyalarin bulundugu yere meleklerin girmeyecegi inancidir.'”’ Ayrica

183 Nermin Alaparmak, 1970, Okuryazar, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

184 BIif Titiz, 1944, Okuryazar degil, Ev hanimi, Sahinbey

185 Leyla Yilmaz, 1962, Okuryazar degil, Ev hanimi, Dokuzyol Koyii

136 Nermin Kabak, 1973, Okuryazar, Ev hanimi, Durnalik Koyii; Mediha Gokbulut, 1955, Okuryazar
degil, Ev hanimi, Nurdag1

3T Elif Titiz, 1944, Okuryazar degil, Ev hanimi, Sahinbey

“Babam oliirken uzakta bulunan abimin fotografini gogsiiniin iizerine koyduk, ondan sonra oldii.”
(Remziye Kabak, 1953, Okuryazar degil, Ev hanimi, Erikli (Ceyde) Koyii)

138 Mediha Gokbulut, 1955, Okuryazar degil, Ev hanimi, Nurdag:

139 Nermin Alaparmak, 1970, Okuryazar, Ev hamimi, Gaziantep (Merkez); Remziye Kabak, 1953,
Okuryazar degil, Ev hanimi, Erikli (Ceyde) Koyii; Ayse Stimer, 1939, Okuryazar degil, Ev hanimi,
Gaziantep (Merkez)

190 Blif Titiz, 1944, Okuryazar degil, Ev hanimi, Sahinbey

1 Ali Titiz, 1941, Okuryazar, Esnaf, Sahinbey
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aynanin ters cevrilmemesi durumunda 6len kisinin kendisini o halde gorecegi inanci
da mevecuttur.'*?

Oliim olayinin gerceklesmesi halk arasinda ¢ok gizemli bir olay olarak
algilanmaktadir. Bu olay1 daha somut sekilde tasavvur etme ihtiyacindan dolay1 da
olum olay1 nasil gerceklesirse gerceklessin bu kanli bir olay olarak tasavvur edilir.
Inanisa gore hi¢ kimse goérmese de Azrail kisinin canim alirken her taraf kanla
dolmustur. Halk arasinda bu inanis cercevesinde, bazi uygulamalar da olusmustur.
Buna gore oliim olay1 gergeklestikten sonra evdeki biitiin yiyecekler dokiiliir. Ciinkii
her taraf kanla dolmustur ve yiyeceklere de kan bulasmistir.'”? Bu inanis biciminin
bir sonucu olarak da 6liim olayinin gergeklestigi odada yiyecek bir sey birakilmaz ve
evdeki yiyeceklerin iistii ortiiliir. Aksi halde 6liim sirasinda etrafa sagilan kanlarin bu

yiyeceklere de bulasacagmna inamilmaktadir.'” Ayrica aym inamstan dolayi evdeki

biitiin sularin dokiilmesi gerekmektedir.195

3.2.2. Oliimiin Ardindan Yapilan islemler

Gaziantep’te Olen kisiye “merhum, rahmetli, méta (mevta)” gibi isimler
verilir. Bu isimlendirmeler daha ©once de bahsedildigi gibi Oliimiin olumsuz
etkilerinden kaginma olarak ortaya ¢cikmaktadir.

Olen kisinin hemen basinin altindan yastik alinir ve cenesi yumusak bir
bezle baglanir. Kollar1 ve ayaklan diizeltilir. Bunun sebebi cesedin diiz kalmasini
saglamaktir. Kisi 6ldiikten sonra bekletilirken iizerine beyaz carsaf ortiiliir."*® Olen
kisinin ayaklarinin kibleye getirilmesi'®’ de 6liimiin ardindan yapilan islemlerdendir.
“Gaziantep’te yer yataklar ayak kismi kibleye gelecek sekilde serilmez. Yalmiz 6len
kisinin yatagi, ayak kismu kibleye gelecek sekilde serilir. Yine yoremizde hi¢ kimse
ayaklar kibleye gelecek sekilde yatmaz.”'”® Bu uygulama daha cok islami
uygulamalarin yansimasi olarak karsimiza ¢ikar. Bundan farkli olarak ayaklarin
kibleye cevrilmesi uygulamasina bu konuda yapilan caligmalara gore Gaziantep

diginda baska bir yerde rastlanamayisi cok ilgingtir. Oysa burada da Islami

192 Ayse Siimer, 1939, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

193 75hre Kaya, 1912, Okuryazar degil, Ev hanimi, Oguzeli Kilavuz Koyt

194 pakize Akkus, 1937, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

195 Elif Biiytikdemir, 1932, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

196 Remziye Kabak, 1953, Okuryazar degil, Ev hanmimi, Erikli (Ceyde) Koyii; Elif Titiz, 1944,
Okuryazar degil, Ev hanimi, Sahinbey; Sakine Deniz, 1930, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep

197 Leyla Yilmaz, 1962, Okuryazar degil, Ev hanimi, Dokuzyol Koyii; Niliifer Peltek, 1978,
Okuryazar, Ev hanimi, Tabakane; Ganime Alagoz, 1958, Okuryazar, Ev hanimi, Barak

198 Ali Atalar. (1985). Gaziantep Folkloru, c.1. Gaziantep, s. 25
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teamiillere uygun olarak defin sirasinda cenaze kibleye cevrilmekte hatta kible
yoniiyle ilgili bir saygi ifadesi olarak normal hayatta kisiler ayaklarini o tarafa
cevirerek yatmamaktadir. Anadolu’nun bircok bolgesinde bu uygulamanin zitti

uygulanarak 6len kisinin bas1 hemen kibleye cevrilir. Genel Islami uygulamaya gore;

“hastada oliim alametleri goriildiigiinde —eger giiclik yoksa- onu kibleye cevirmek
stinnettir. Cumhura gore bu Miisliimanlarin yatarken aldiklar1 vaziyette olacaktir; yani
sag tarafina yatirilacak ve yiizii kibleye gelecektir.”'*®

Bu uygulama, bir istisna olarak Safii Mezhebi’'nde farklilik gostermektedir.
“Imam Safii’ye gore ayaklar kibleye gelecek sekilde sirtiistii yatirilacak ve bas biraz
kaldirilacaktir.”*® Gaziantep’te halkin biiyiik bir cogunlugu Hanefi Mezhebi’'ne tabi
olmasina ragmen bu uygulamanin kaynagi ve uygulama sebebi bilinmeden bir
gelenek haline gelen bu uygulama Safii Mezhebi’nden alinmigtir. Derlemelerimizde
kaynak kisilere bu uygulamanin sebebini sordugumuzda kesin bir cevap alamamakla
beraber kendine gore bazi aciklamalar yapmaya calisanlar da olmustu. >

Bir bagka uygulamaya gore ise, “Yataklar, dosekler bas kismindan
baslayarak biikiiliir. Olen bir kisinin yatagi, ayak kismindan baslanarak biikiiliir.”*"
Bu uygulama “tersine doniis” uygulamasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu islemin
benzer amacla uygulanan bicimlerine degisik Tiirk topluluklarinda ve Anadolu’da®”
rastlamak miimkiindiir. Bunun en yaygin olan bi¢imi, 6lenin ardindan bir yas alameti
olarak yakinlarinin giysilerini ters giymeleri vardir. “Damat (veya yabanci bir erkek)
yaninda Olen kadin, disariya duvardan c¢ikarilir; eloglu yaninda 6lmesi giinah

sayildig1 i¢in kapidan ¢ikarilmaz.”***

seklinde karsilagtigimiz bir baska uygulama da
uygulama amaci bakimindan yukaridakilere benzemektedir.

Oliiniin iizerindeki elbiseler kesilerek ¢ikarilir. Ciinkii miimkiin oldugunca
hareket ettirilmemesi gerektigi ve bunun ona eziyet (ac1) verecegi inanci vardir.””
Oliiniin iizerinden cikan bu elbiselere “soyka” denir. Yakin ge¢misimize kadar
Oluniin tizerinden c¢ikarilan bu elbiselerle ilgili farkli uygulamalarin oldugu

bilinmektedir. Bu elbiseler, yakin bir zamana kadar 6len kisinin bir tasvirini yapmak

199 Karaman, H., a.g.e., s. 4

200 Karaman, H., a.g.e., s. 4

2 «Bliiler tekrar dirildiginde o sekilde kalkacaklar. Nasil yatarsa 6yle kalkar. Onun i¢in kibleye dogru
yatirirlar ki dinelip kalktiginda kibleye donmiis olsun.” (Zohre Kaya, 1912, Okuryazar degil, Ev
hanimi, Oguzeli Kilavuz Koyii) Olen kisinin bu asamadan sonra defnedilirken yine genel uygulama
bicimi olarak sag tarafina ve yiizii kibleye gelecek sekilde yatirilacagi diistiniiliirse kaynak kisinin
bunlar1 kisisel bir agiklama olarak soyledigi ortaya ¢ikacaktir.

202 Atalar, a.g.e., s. 25

293 Olen kisinin yakinlarmin elbiselerini ters giymeleri ile ilgili bkz. Ornek (1979), a.g.e., s. 83

204 Remziye Kabak, 1953, Okuryazar degil, Ev hanimu, Erikli (Ceyde) Koyt

205 Niliifer Peltek, 1978, Okuryazar, Ev hanimi, Tabakane
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izere kullanilmaktaydi. Bunlar bir agaca giydirilerek olusturulan tasvir de cenaze
torenlerinin bir parcast olan ait ritiielinde kullanilmaktaydi. Ozellikle defin
toreninde bulunamayan kadinlar bu sekilde olusturulan tasvirin karsisina gecerek
agitlar séiylemekteydiler.206

“Cenaze kalkar kalkmaz oOlenin ayakkabisi bir yoksula verilir. Elbise ve
camagsirlart da daha sonra yine yoksullara dagitilir, kimileri bunu sattirip hayir

99207

islerine sarf eder. “Olii evden ¢ikmadan evvel onun ayakkabisi evden

cikarilir.”?® “Olen kisinin elbiseleri ve bazi eski esyalari, o giin fakirlere dagitilir.”*"
Bu sekilde yaygin olarak halen devam eden bu uygulama ile 6liiye ait olan basta
ayakkab1 ve daha sonra da elbiseler ve diger kisisel esyalardan adeta bir an once
kurtulmak istenmektedir. Bunlarin evde kalmasiin 6liiyii rahatsiz edecegi inanci
vardir.'* Islamiyet oncesi dénem ruhlarla ilgili inanglara dayanan bu inanca gore
oOlen kisi bu diinyanin nimetlerine doyamadan gittigi i¢in yasayanlar1 kiskanmaktadir.

Bu sebeple geri gelerek yasayanlara zarar verebilmektedir.*"'

Bu inangtan
kaynaklanan uygulamalarin Islamiyet’in etkisiyle farklilasarak, as toreninde oldugu
gibi, 6lenin ruhunu huzura kavusturma amacina yonelik ve fakirlere yardim sekline
dontistiigiinii goriiyoruz. Bu uygulama ile — temelde - asil yapilmak istenen Oliiye ait
her seyden bir an Once kurtulmaktir. Bdylece onun verebilecegi zararlardan da
kurtulmak miimkiin olacaktir.

Altay Tiirklerinde var olan “Her pislik gibi cesedin pisligi de bulagicidir™"?
inancinin da bdyle bir uygulamaya kaynaklik ettigi diisiiniilebilir. Bu inanctan dolay1
ceset ve cesede ait olan veya cesedin temasina maruz kalan her esya bir an Once
uzaklastirnlmaktadir. Halen Kirgizlarda da mevcut olan uygulamaya gore 6len kisinin
defninin hemen ardindan temizlik yapilmakta ve ona ait esyalar bir an 6nce ¢cadirdan

¢ikariimaktadir.*"?

206 yalman (Yalgin), a.g.e.c. L., s. 61

7 Giizelbey (1983). Gaziantep’te Oliim Adetleri. Tiirk Folkloru. Say1: 5

208 Ebru Yildirim, 1983, Okuryazar, Ev hanimu, ibrahimli Koyii; Remziye Kabak, 1953, Okuryazar
degil, Ev hanimi, Erikli (Ceyde) Koyii

209 Atalar, a.g.e., s. 25

*19 “Babam 6ldiikten sonra onun biitiin elbiselerini dagittik. Sadece bir kiyafeti kalmisti. Onu sakladik.
Babam o gece rilyama girdi, ‘O takimi niye vermediniz? Onu giymek istiyorum.” dedi. Sabah kathm
ve hemen o giin o kalan elbiseyi de bir fakire verdim.” (Ebru Yildirim, 1983, Okuryazar, Ev hanimi,
Ibrahimli K&yii)

2! Bu inanci aym sekliyle as torenlerinin de ¢ikis noktast oldugunu biliyoruz. Bu sebeple bu inancin
ayrintilarina ileriki boliimlerde, “As Torenleri” kisminda yer verecegiz.

212 Roux, a.g.e., s. 105

213 Tarafimizdan yapilan gézlemlerdir.
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Olen kisinin fiziksel durumu da onunla ilgili baz1 diisiincelerin olusmasina
sebep olur. Eger o6len kisinin gozleri acik kalmigsa gozleri de kapatilir. Oliirken
gozleri acik kalan kisinin sevdigi birini géremeden 6ldiigli veya diinyaya doyamadan
oldiigii diisiiniiliir."* Bir bagka yoruma gore de gozii acik dlenin yapmak isteyip de
yapamadig bir sey vardir ve bunu yapamadig1 i¢in de “gozii agik gitti” denir.*" Kisi
oliirken yiiziinde beliren ifade ile genel olarak onun 6liimden sonraki hayat ile ilgili
yorumlar yapilir: “Kisi Oliirken yiiziinde giilen bir ifade varsa cennete gidecegi;
yiiziinii burusturursa, sorgu ve sualden sonra cennete gidecegi; can cekisirse

. o 216 vr+ + = . . . 217
cehenneme gidecegi anlasilir.””” Kisi eger “giilerek giderse makamu giizel olur.”

Olii bekletilirken viicudu sismesin diye iizerine “bigak, ayna™*'®; “erkekse

59219,

bicak, kadinsa makas™”; “et satirr” 2

gibi genellikle demirden yapilmis esyalar
koyulur. Anadolu’nun hemen her yerinde**' ve bircok Tiirk toplulugunda var olan bu
uygulama daha ¢ok Islamiyet 6ncesi donemden kaynaklanan “demir Kkiiltii” ile
ilgilidir. Bu uygulamanin degisik bigimleri mevcuttur. Cesedin iizerine degisik aletler
koyulabilmektedir: bigak, makas, satir gibi. Bu aletler farklilik gdstermesine ragmen
bunlarin ortak 6zelligi hepsinin demirden yapilmis olmasidir. Anadolu’da daha ¢ok
olu bekletilirken icra edilen bir uygulama olarak oliiniin tizerine koyulan demirleri
gormekteyiz fakat bu, Karaim Tiirklerinde tabutun iizerine koyulan kilit olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.”** Bu uygulama da digerleri gibi demirden yapilmus bir aletle

ilgili oldugundan ayni kaynaklardan beslenmektedir.

3.2.3. Defin Hazirhg
3.2.3.1. Yikama:

Cesedi defin agamasina hazirlamak icin yapilan islemlerin basinda yikama
islemi gelir. Yikama islemi hakkinda Islamiyet 6ncesi doneme ait bir bilgi mevcut

degildir. Bu islemin Islam dininden kaynaklandig: bilinmektedir.”** Giiniimiize kadar

24 Leyla Yilmaz, 1962, Okuryazar degil, Ev hanimi, Dokuzyol Koyii

25 Umit Deniz, 1972, Okuryazar, Ev hanimi, Sam Mezrasi; Zeynep Aslan, 1940, Okuryazar degil, Ev
hanimi, Bur¢ Kasabasi; Muhtar Kaya, 1946, Okuryazar, Koy muhtari, Doganpiar Koyii

216 Alj Titiz, 1941, Okuryazar, Esnaf, Sahinbey

217 Nermin Alaparmak, 1970, Okuryazar, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

218 BIif Titiz, 1944, Okuryazar degil, Ev hanimi, Sahinbey

219 Emine Giirsoz, 1942, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

220 Mehmet Bozkurt, 1949, Okuryazar, Esnaf, Gaziantep (Merkez); Hayriye 1Zgil, 1943, Okuryazar
degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

221 By konuda ayrintili bilgi icin bkz. Ornek (1979), a.g.e., s. 46

222 Kalafat, (1999), a.g.e., s. 85

2 Bu konuda ayrmtili bilgi i¢in bkz. Karaman, H., a.g.e., s. 5
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uzanan siirecte yikama islemi Islami usullere gére yapilmakta ve bu islemi yapmak
icin daha ¢ok din gorevlileri tercih edilmektedir. Zamanla, yikama isleminin
yapildig1 yerden bu islemi yapan kisilere kadar bir¢ok konuda uygulama degismistir.
Ozellikle sehirlesme ile birlikte bu islemler daha ¢ok yerel yonetimler ve resmi din
kuruluglart tarafindan organize edilmektedir. Bu amagcla bircok yerel yoOnetim
kurulusu tarafindan cenaze yikama gorevlileri istihdam edilmekte ve yikama araglart
olusturularak cenazelerin bunlarin iginde yikanmasi tesvik edilmektedir. Daha
onceleri evlerinin bah¢e veya avlusunda yikanan cenazeler zamanla camilerde bu ig
icin olusturulan boliimlerde yikanmaya baslamistir. Cenaze yikama araglarinin
kullanilmaya baglamasiyla birlikte bu islem daha ¢ok bu araglarda yapilir olmustur.
Bu araclarda bulunan donanim sayesinde su getirme, su 1sitma gibi akraba ve
komsular tarafindan yerine getirilen bircok islem yavas yavas ortadan kalkmaktadir.
Gaziantep’te eskiden beri var olan bir uygulama da ameli ve sorgusu kolay olsun
diye 6li yikanmadan once tiitsii veya buhur yap11mas1d1r.224

Yikama islemi icin 6nce su getirilir ve 1sitilir. Eski zamanlardan beri bu is
icin kullanilan kazanlar vardir ve bunlara halk arasinda “don kazanmi” denir. “Don
kazani, iki ucu kulplu, derin bakir kazandir.”** “Yikama suyunu ii¢ kisi getirir:
Birincisi Allah rizasi i¢in bu isi yapan kisilerdir. Ikincisi bu isi para karsilig1 yapan
kisilerdir. Ugiinciisii ise aile veya akrabalardan biridir.”**® Yikama suyunun diger adi
da “olii suyu” dur.**” “Cenazenin yikanacag1 suyun mutlaka ortut (bag ¢ubugu) ile
1sitilmasi gerekir. Yikanma bittikten sonra bu ortutlarin ‘kdsee’ denilen yarim kalmig
parcalar1 ve ocak taglart hemen evden disar1 atilir, ya bir 6rene ya bir duvar dibine
birakilir.” Eskiden Oliiniin yikanacagi su mutlaka cami havuzundan getirilirdi.
Yikama islemi bittikten sonra artan su ile cenazenin yaknlar ellerini®®® veya
yiizlerini yikarlar. Bu sekilde yakinlarinin iiziintiilerinden kurtulup biraz olsun
ferahlayacagma inanilir.”®® Oliiniin yikandigi sudan artan kismi, defin sonras
uygulamalardan biri olan “t6giit” toreninde, iizerine tevhit okunan nohutlarin mezara
ekilmesinde kullanilmaktadir. Bu suyla sulanan nohutlar, eger yeserirse Olenin

giinahlarinin affedildigine inanilmaktadir. Ayrica bu nohutlar yeserdikten sonra

224 Nermin Kabak, 1973, Okuryazar, Ev hanimi, Durnalik Koyii

2 Hayriye Izgil, 1943, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)
226 Blif Titiz, 1944, Okuryazar degil, Ev hanimi, Sahinbey

227 Medine Kaya, 1928, Okuryazar degil, Ev hanim, Oguzeli Kilavuz Koyii
228 Ali Titiz, 1941, Okuryazar, Esnaf, Sahinbey

22 Bu konuda ayrmtil bilgi i¢in bkz. Giizelbey, (1983), a.g.m.



34

riizgarda sallandikca olen kisinin ruhunu huzura erdirece§ine ve onun mezarini
genisgletip aydinlatacagina inanilir. >

Olii suyu ile ilgili bir baska uygulama da ©lii yikanirken akan suyun
lizerinden gegilmemesi ile ilgilidir. “Olii suyunun iizerinden ge¢mek ugursuzluk
sayilir. Bunun iizerinden gecen hamile ise dogacak cocugu yara doker.””' Buna
benzer uygulamalar1 degisik Tiirk topluluklarinda da gérmek miimkiindiir.>** “Olii
suyu” ile ilgili uygulamalar ile bu suyun isitilmasinda kullanilan yakacaklar
konusunda tespit edilen yukaridaki uygulamalarin Islamiyet ©ncesi dénemden
kaynaklandigini sdyleyebiliriz. Ciinkii cenaze “yikanirken yere dokiilen su, hasil olan
camur, su 1sitilirken kullamlan yakacak artiklartyla ilgili higbir siinnet yoktur.”*** Bu
gibi uygulama ile ilgili konularda Islami agidan dayamlan en onemli kaynaklarin da
siinnetler oldugu goz oniinde bulundurulursa bu geleneklerin islami teamiillerden
kaynaklanmadig ortaya ¢ikacaktir.

Yikama islemini yapan gorevliye daha ¢ok yakin akrabalarindan bir veya iki

kisi yardim eder.”* Buraya sadece 6len kisinin birinci derece akrabalari girebilir.23 >

“Eskiden olen kisiyi erkekse oglu, kadinsa kizi veya yakin akrabalar ylkardl.”23 6
Giiniimiizde ise bu islem daha ¢ok din gorevlileri tarafindan yerine getirilmektedir.
Eskiden “Gasil yaptiran hoca i¢in yeni bir ¢ift habbab (nalin) ve bir pestamal alinr,
hoca isi bitip evden ayrilirken bunlar1 da beraber gétiiriirdii.”” Bu uygulamanin bir
baska bicimi olarak eskiden Olilyil yikayan hocalarin giydigi takunyalar, bir camiye
bagislamrdi.”® Bu sekilde daha once de belirtilen dliiye ait esyalarin dagitiimasiyla
Oliiden ve oliimden veya 6lenin ruhunun verebilecegi zararlardan korunma cabasiyla

Olen kisinin sadece esyalarindan degil, cenazesinin yikanmasinda kullanilan

esyalardan da adeta kurtulma ¢abas1 vardir.

3.2.3.2. Kefenleme:
Kefenleme cenaze torenlerindeki Islami uygulamalardan biridir. Kefenleme

isleminin nasil yapilacagi konusu da bizzat Hz. Muhammed tarafindan detayl: bir

29 Bkz:a ,“Mezarla ve Mezarlikla Ilgili inams ve Uygulamalar”

>! Hayriye izgil, 1943, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)
232 By konuda ayrintili bilgi i¢in bkz. Kalafat, (1999), a.g.e., s. 137

233 Karaman, H., a.g.e., s. 6

2% Ali Titiz, 1941, Okuryazar, Esnaf, Sahinbey

235 Ayse Beyaz, 1945, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)
26 Hayriye Izgil, 1943, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)
27 Bu konuda ayrmtili bilgi i¢in bkz. Giizelbey, (1983), a.g.m.

238 Atalar, a.g.e., s. 25
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sekilde aciklanmis ve uygulamali olarak gtistermistir.23 ? Bu uygulama, bu sekliyle de
giiniimiize kadar devam etmistir. Halen Anadolu’nun her yerinde oldugu gibi
Gaziantep’te de kefenleme islemleri bu esaslara gore yerine getirilmektedir.
Tiirklerin eski tarihlerden beri kefen kullandiklar1 da bilinmektedir.*** Bu
uygulamanim Tiirklerin eski adetlerinden oldugu ve kabul edilen Islam dininde de
ayni uygulama mevcut oldugundan daha sonra da siirdiiriildiigii anlasilmaktadir.
Kefenleme islemi yikama isleminin yapildigi “musalla” denilen tasin iizerinde

yapilir. Renk konusunda belirli bir kural olmamakla birlikte**!

genellikle beyaz
renkli bezden olusan kefen, dikissizdir ve bu, 6len kimse icin hazirlanirken makas
kullanilmaz. Bunun yerine elle yirtilir veya bicakla kesilir.*** Kefen, erkek icin iic,
kadin i¢in bagortiisii ve etek ilavesiyle bes par¢adan olusur.** Kefen genellikle halk
arasinda daha cok yash kisiler tarafindan 6nceden hazirlanarak ani bir 6liim olayinda
kullanilmak {iizere saklanir. Bu hazirlik sadece kefenle sinirli degildir, “kefenlik,

yatak Ortiisii, havlu gibi esyalar1 bohg¢alayarak hazir bulundururlar.”**

Bu amagla
kisi sadece cok yakinlarinin bildigi belirli bir miktar parayr da bir kenarda hazir
bulundurur ve buna “kefen param” der.

Gaziantep’te kefenleme konusuyla ilgili en ilging uygulama giiniimiizde
fazla goriilmemekle birlikte 6zellikle kadinlar icin bulunan siisleme gelenegidir.
Giintimiizde hala baz1 koylerde var olan uygulamaya gore, 6len kadinsa basina ¢igek
takilir. Gozlerine kina dokiiliir, esans serpilir.245 “Kefenin icine ‘al’ denilen kirmizi-
yesil duvak yaparlar ve yedi kat bez i¢ camasir gibi konur. Bu siisleme gelinlikte ve
olimde yapilir.”**® Olen kadinin saci oriilmez, sacinin uzun olmasi makbuldiir.
Saglar1 uzun olan kadmim saglari yiiziine ortiiliir.**’ Saglarla ilgili bu uygulamalarin

99248

sebebi “Sevabi biilyiik oldugu i¢in; iman tahtasini Ortmesi igin veya “bu saglar

99249

onu atesten korur. seklinde aciklanmaktadir. “Kadinlarin basina ‘sedef” denilen

239 By konuda ayrintili bilgi i¢in bkz. Karaman, H., a.g.e., s. 5

240 Roux, a.g.e., s. 241

241 By konuda ayrintili bilgi i¢in bkz. Karaman, H., a.g.e., s. 5

242 Fatma Cinar, 1950, Okuryazar, Ev hanimi, Nizip; Mediha Gokbulut, 1955, Okuryazar degil, Ev
hanimi, Nurdagi; Zohre Kaya, 1912, Okuryazar degil, Ev hanimi, Oguzeli Kilavuz Koyii

243 Karaman, H., a.g.e., s. 6

** Giizelbey, (1983), a.g.m.

245 Ebru Yildirim, 1983, Okuryazar, Ev hanimu, Ibrahimli Koyii; Nermin Kabak, 1973, Okuryazar, Ev
hanimi, Durnalik Koyii; Remziye Kabak, 1953, Okuryazar degil, Ev hanimi, Erikli (Ceyde) Koyt

26 Miinevver Diyarbakirlioglu, 1925, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

247 Mehmet Bozkurt, 1949, Okuryazar, Esnaf, Gaziantep (Merkez); Sakine Deniz, 1930, Okuryazar
degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

2% Medine Kaya, 1928, Okuryazar degil, Ev hanimi, Oguzeli Kilavuz Koyii

24 Nermin Kabak, 1973, Okuryazar, Ev hanimi, Durnalik Koyii
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cicekten tac yapilir ve takilir. Yiiziine duvak gibi ii¢ tane tiilbent takilir. Her yerine
giil suyu dokiiliir ve bagina alnina ve yiiziine kina serpilir.”25 % Kadinin saclarina kina
yakma adeti de giiniimiizde fazla uygulanmamakla birlikte mevcuttur. Bunun disinda

»21 inancindan

ellere kina yakma gelenegi “eline kina yakilirsa amel defteri verilmez
dolay1 uygulanmamaktadir. Makbul olan1 ise kisinin kinali 6lmesi yani 6lmeden
evvel eline ve sacina kina yakmasidir. Inanisa gore bu ¢ok sevaptur.252 Bu sekilde
kadinlar icin uygulanan basina ¢icek takma, kina yakma veya serpme, giizel kokular
siirme gibi siislemelerin sebebi ise genellikle “Sevap oldugu icin” veya “Allah’in
huzuruna giizel ¢iksin diye.” seklinde aciklanmaktadir.”® “Kadinin alnina da yesil
baglanir.”** Bu da daha ¢cok muradina erememis kadinlara, bu durumu simgelemek
amaciyla uygulanur.25 >

Erkeklerde ise yikama ve kefenleme sirasinda sadece —eger gerekliyse- tirag

etme ve giizel kokular dokme gelenegi vardir.>®

3.2.3.3. Oliimiin Duyurulmasi

Oliim olayimin ardindan en kisa zamanda yerine getirilmesi gereken islerden
biri de oliim olayim1 en yakinlardan baglamak {iizere akraba, dost ve komsulara
duyurmaktir. Bunun i¢in giinlimiizde, Gaziantep’te, 6liim olaymin hemen ardindan
uzakta bulunan aile iiyelerine, akrabalara ve dostlara telefon agilarak bunlar, olaydan
haberdar edilir. Bu sekilde yakin olan kimselere en kisa zamanda haber vermek
esastir. Olay1 haber alan bu kisiler de miimkiin oldugu kadar kisa siirede cenaze
evine gelirler. Daha genis bir cevreye haber vermek icinse genellikle farkli
yontemlerden ve imkénlardan faydalanilmaktadir.

Oliimiin duyurulmas: genellikle camilerde verilen “sala” ile yapilmaktadr.
Bu sekilde es- dost ve akrabalarin 6liim olayindan haberdar edilmeleri ve cenaze
torenine katilmalar1 saglanmaktadir. Bunun disinda biiyiik bir sehir olan Gaziantep’te
ozellikle sehir merkezinde salanin yeterli gelmedigi durumlarda ve olen kisinin
sosyal statiisiine de bagli olmak iizere farkli yontemlere bagvurulmaktadir. En yaygin

olan duyuru bicimi yerel televizyon kanallarina verilen ilanlardir. Bunun diginda

20 Ganime Alagdz, 1958, Okuryazar, Ev hanimi, Barak

! Miyasete Bozgeyik, 1940, Okuryazar degil, Ev hamimi, Gaziantep (Merkez)

252 BEbru Yildirim, 1983, Okuryazar, Ev hanimu, Ibrahimli Koyt

253 Fatma Cinar, 1950, Okuryazar, Ev hanimi, Nizip; Ganime Alagoz, 1958, Okuryazar, Ev hanimu,
Barak; Remziye Kabak, 1953, Okuryazar degil, Ev hanimi, Erikli (Ceyde) Koyt

254 Ganime Alagoz, 1958, Okuryazar, Ev hanimi, Barak

255 Blif Titiz, 1944, Okuryazar degil, Ev hanimi, Sahinbey

236 BEbru Yildirim, 1983, Okuryazar, Ev hanimu, Ibrahimli Koyt
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yerel gazetelere de ilan verilebilmektedir. Yerel medya organlan ile sehir merkezi
disinda bulunan yakinlara da duyuru yapma imkéan1 bulunmaktadir. Ancak daha 6nce
de belirttigimiz gibi bu daha ¢ok 6len kisinin ekonomik, sosyal statiisiine bagli olarak
uygulanmaktadir. Bu sekilde yapilan duyurularla cenaze namazi téreninin nerede ve

ne zaman olacag belirtilmektedir.

3.2.3.4. Cenaze Namazi

Cenaze namazi vakti ile ilgili belirli bir kural bulunmamakla birlikte cami
cemaatinin katihmini da saglamak amaciyla vakit namazlarim miiteakip cenaze
namazi kilinmasi gelenek haline gelmistir. Bundan maksat ise cenaze namazina
katthmin miimkiin oldugunca fazla olmasim saglamaktir. Inamisa gore cenaze
namazina katilan cemaatin fazlalign olen kisinin iyi bir insan olduguna delalet
edeceginden onun 6liimden sonraki hayatinda rahat olmasina sebep olacaktir. Ayrica
cenaze namazina katilmaya Ozellikle komsularin 6zen gostermesi gerektigine
inanilir.>’

Gaziantep’te cenaze namazi tamamen Islami kurallara uygun olarak yerine
getirilmektedir. Olen kisi eger evinde yikanmis ise cenaze namazi icin camiye
gotiiriiliir. Eger yikama islemi de caminin bu is i¢in ayrilmis yerinde yapilacaksa
cenaze namazindan bir siire once camiye gotiiriilerek yikama islemi bitince cenaze
namazi icin bekletilir. Bu durumda yikama ve kefenleme genellikle camideki imam
tarafindan yapilmakta ve bunun karsiliginda da kendisine belirli bir iicret
O0denmektedir.

Cenazenin camiye tasinmasi ve oradan da mezarliga gotiiriilmesi sirasinda
olu tabuta koyulur, tabut igerisinde taginir. Yakin ge¢cmise kadar 6liiniin, kendi evinin
kapisi iizerinde yikanip kefenlendigi ve mezara gotiriiliirken de yine bu kapi
iizerinde tasindigi bilinmektedir.®® Giiniimiizde ise bunun yerini tabut almustir.
“Tabuta bolgede ‘imamin kayigi’ da denir. Halk arasinda ‘Eksik nerde biter?’
sorusuna ‘Dort adamin omzunda...” seklinde cevap verilerek biitiin insanlarin hata
yapabilecekleri vurgulanir.”*’

Tabutun iizerine oOrtiilen oOrtiiller 6len kisinin cinsiyetine, yasina, maddi

durumuna ve sosyal statiisiine gore degismektedir. Eger 6len kisi bir kadisa bunu

257 Ebru Yildirim, 1983, Okuryazar, Ev hanimi, Ibrahimli Koyt
2% Ganime Alagoz, 1958, Okuryazar, Ev hanimi, Barak
2% Remziye Kabak, 1953, Okuryazar degil, Ev hanimu, Erikli (Ceyde) Koyt
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belirtmek igin tabutun iizerine bir tiilbent ortiiliir; fakat 6len kisi genc bir kadinsa
tabutun bas tarafina al bir yazma ortiiliir.*® Olen kisi, erkekse tabutuna battaniye,
hali gibi Ortiiler veya siradan tabut Ortiisiiniin iizerine bir gomlek ortiilerek bu
belirtilmeye gahsﬂmzﬁl

Cenazeyi tasima islemi de bash bagina bir téren degerindedir. Tasima
sirasinda belirli kaliplagmig uygulamalar vardir. Evvela bu torene katilan herkes
cenazeyi kisa bir siire dahi olsa omzunda tasimaya c¢aligir; clinkii bunun biiyiik bir
sevabi olduguna inanilir. Bu amagla da her omuzlayan kisi belirli bir siire tasidiktan
sonra siray1 baskasina verir. Bu sekilde gidilmesi gereken yere kadar tabutu evvela

Olenin en yakinlarindan baglamak {izere herkes sirayla omuzlarda tagir.

“Eskiden simdi oldugu gibi olii otomobili (cenaze tasima araci) olmadigindan tabut
once sehrin belli yerlerindeki musallalara, buralardan da mezara kadar sirtta
gotiriilirdii. Alayin Oniinde iki-ii¢ kisi ‘Allah rahmet eyleye diyenin akibeti hayrola’
diye bagirarak yiiriirlerdi. Cenaze alayi, gecis yolu iizerindeki tiirbelerin Oniinde
durulur, birinin yiiksek sesle ‘El-fatiha’ veya ‘Fatiha’ diye bagirmasi iizerine alaydakiler
ellerini acar, Fatiha okurlardi. Bu tiirbelerin bir boliimii ana caddeler iistiinde
oldugundan kimi térenlerde iki-ii¢ defa boyle saygi durusu yapilirdi. Pisirici, Seyhcan,
Seyh Saban, Karacomak, Yuf Baba, Lov baba bunlarin basinda gelirdi.”262

Bu sekilde ortaya ¢ikan uygulamalarla cenaze ritiieli, her ayrintisinda belirli
geleneklerin yansitildigr ritiiellerin birlesmesinden olusmaktadir. Bahsi gecen bu
tiirbelerle ilgili ritiiellerin de Tiirklerin cok eski donemlerden beri geleneklerine
farkli bigimlerde yansittiklarn “atalar kiilti"nden kaynaklandigr soylenebilir.
Giiniimiizde ise modern hayat tarzi, kentlesme siireci veya teknolojik gelismelerin
tesiri, her asamasi bir ritiiele doniisen bu uygulamalart ortadan kaldirmaktadir.
Yikama isleminde oldugu gibi cenazeyi tasima isleminde de yerel yonetimlerin de
katkisiyla teknoloji kullanilmaktadir. Bu amagcla olusturulan cenaze tasima araglari,
cenazeyi omuzlarda tasima gelenegini olmasa bile yoldaki tiirbeleri ziyaret etme

gelenegini ortadan kaldirmistir.

3.3. DEFIN TORENI
3.3.1. Defin

Oliiyii defnetme adeti, islamiyet sonras1 donemde goriilmeye baslanir. Eski
Tiirklerde ise defin yerine, daha ¢ok bu donemdeki ruh inanglarindan kaynaklanan

degisik uygulamalar goriilmektedir. Hun ve Goktiirk egemenligi donemlerinde 6liiyii

260 Miinevver Diyarbakirlioglu, 1925, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

L glir Biiytikdemir, 1932, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez); Mustafa Polat, 1930,
Okuryazar, cift¢i, Tekirsin Koyii

%2 Giizelbey. (1983), a.g.m.
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tabuta koyup agaca asma adeti mevcuttur. Kirgizlarda da bu uygulamanin mevcut

oldugu fakat Islamiyet’i kabul ettikten sonra bunu terk ettikleri bilinmektedir. Fakat

bu degisim cok kisa siirede gerceklesmemistir. Kirgizlarin islamiyet’i kabuliinden

sonraki donemlerde de eski adetlerini biiyiikk Olclide devam ettirdikleri Manas

Destani’nda anlatilan Manas’in defin toreninden de anlasilmaktadir:

ise:

“Diyorlar ki: Manas’1n sinege benzer cani ¢ikti
Gercek evine gitti.
Diyorlar ki ak saray yapip (i¢ine) kodular
Gok saray yapip icine kodular
Diyorlar ki dokuz giin yatt1 (beklettiler)
Doksan kisrak kestiler
Diyorlar ki alt1 giin (yine) beklettiler
Altmus kisrak kestiler
Diyorlar ki altin islemeli giyimlerini
Dokuz parcaya ayirip halka iilestiler
Cam agacindan kalin tabut yaptirip
Diyorlar ki i¢ yiiziinii glimiisle kapladilar
Dis ytiziinti altinla kapladilar
Manas’1 boyle bir tabuta koydular
Diyorlar ki altindan nem sizmasin diye
Ustiinden giinesin sicag1 gecmesin diye
(Tabutu) saray icine yerlestirdiler”263

Altay Tiirklerinin defin torenlerini anlatan Radloff’un verdigi bilgiye gore

“Altaylilar oliilerini umumiyetle dag iizerindeki gizli yerlerde topraga gomerler. Olii
tam giyinmis vaziyette mezara konur ve yanina, yol icin bir torba yiyecek de
yerlestirilir. Zenginler birlikte binek ati da gomerlermis... Aga¢ kabugundan ve
kiitiiklerden yapilmis olan yurtlar, aileden birinin 6limii iizerine terk edilerek oldugu
yerde birakilir ve aile kendisine baska bir yerde yeni bir yurt yapar.”>**

Bunlarin disinda Cin kaynaklaria gore eski Tiirklerde yakma, agaca asma,

topraga gomme gibi uygulamalar mevcuttur.’®®  Yine Cin kaynaklarma gore

Goktiirklerde defin toreni su sekilde gerceklestirilir:

edilmektedir.

“Olﬁyﬁ ¢adira korlar. Ogullari, torunlari, erkek-kadin baska akrabasi; atlar ve koyunlar
keserler ve cadirin &niine sererler. Olii bulunan cadirin etrafinda at iizerinde yedi defa
dolagirlar. Kapinin onitinde bigakla yiizlerini kesip aglarlar. Yiizlerinde kan ve yas
karisik olarak akar. Bu toreni yedi defa tekrar ederler. Sonra muayyen bir giinde 6liiniin
bindigi ati, kullandig1 biitiin esyay1 6li ile beraber ateste yakarlar.; kiilinii belirli bir
giinde mezara g(jmerler.”z(’(’

Islami kurallara gore olen kisiyi topraga gommek esas olarak kabul

267 Oliiniin defninin yani sira defin vaktinde de genellikle islam dininin

konuyla ilgili uygulamalari esas alimaktadir. islamiyet’te, 6liimden sonra yerine

263

Abdulkadir Inan. (2000) Tarihte ve Bugiin Samanizm. Turk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, ss.
182-183

264 Radloff, a.g.e., s. 78

2% fnan (2000), a.g.e., ss. 182-184

266 Sener, a.g.e., s.64

27 Bu konuda ayrmtili bilgi i¢in bkz. Karaman, H., a.g.e., s. 9
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getirilmesi gereken biitiin uygulamalar1 en kisa siirede yapmak esas olarak kabul
edilmis ve bu konudaki teamiiller, Hz. Muhammed’in siinneti olarak “ilk nesilden
beri tatbik edile gelmistir.”268 Tiirklerde, Islam ©ncesi donemde cenazenin
gomiilmeden uzun zaman bekletildigi bilinmektedir. Goktiirklerde ilkbaharda
olenleri sonbaharda, kisin ve giiziin 6lenleri ise ilkbaharda gdmme gelenegi vardir.”®
Giiniimiizde cenaze torenleriyle ilgili Islami kurallarin ¢cok fazla uygulanmadigi Orta
Asya Tiirk topluluklarindan biri olan Kirgizistan’da Islamiyet oncesi geleneklerin
Anadolu’daki bi¢imlerinden daha az degistigini gérmek miimkiindiir. Kirgizistan’da
hala cenazeyi en az ii¢ giin bekletme gelenegi vardir. Bu siire iginde yine Islamiyet
oncesi geleneklerden biri olarak torenler, Olilyli cadira koyarak yerine getirilir.
Sehirlesme siirecinde dahi bu gelenekten taviz verilmeyerek bos arsalara, hatta
apartmanlarin bahcesine, kiralanan geleneksel cadirlar kurulmakta ve 6li burada
bekletilmektedir.”””

Gaziantep’te de Anadolu’nun hemen her yerinde oldugu gibi 6len kisiyi en
kisa siirede defnetmek esas olarak kabul edilmektedir. inanisa gore; “Olen kisi erken
gomiilmelidir; ¢iinkil sevabi c;oktur.”271 Eger olen kisinin uzak yerden gelecek olan
cocuklar1 veya yakin akrabalar varsa, onlarin da defin toreninde bulunabilmeleri i¢in
bir siire bekletilebilir. Boyle bir durum yoksa en kisa zamanda defin toreni
gergeklestirilir. Olen kisi, sabahleyin veya 6glen defnedilir.*”* “Oliiniin evde bekleme
siiresi bir giindiir. Bu siirecte 6len kisi erkek ise oglu veya damadi, kadin ise kiz1
veya gelini ders almasi acisindan basinda bekler.”””> Ayrica yaslilarin da 6liiniin
yaninda bekleme adeti vardir.””* Bu bekleme, dliiniin yalniz birakilmamasi gerektigi
inancindan  kaynaklamir.””>  Cenaze gece defnedilmez  ¢iinkii  “yerler

mithiirlenmistir.””"> Bu tiir bir inanigin ise [slamiyet 6ncesi donem “yer kiiltii” ile

alakali oldugu diisiiniilebilir. Ciinkii Islami teamiillere gore oliiniin giindiiz veya gece

268 Karaman, H., a.g.e., s. 5

2% fnan (2000), a.g.e., ss. 177-178

270 Tarafimizdan yapilan kisisel gozlemlerdir.

27! Nermin Kabak, 1973, Okuryazar, Ev hanimi, Durnalik Koyii

272 Hayriye Izgil, 1943, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

23 Blif Titiz, 1944, Okuryazar degil, Ev hanimi, Sahinbey

2" Miyasete Bozgeyik, 1940, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)
275 Ayse Siimer, 1939, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

276 Nermin Kabak, 1973, Okuryazar, Ev hanimi, Durnalik Koyii
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gdmiilmesi konusunda bir sinirlama s6z konusu olmadigi gibi Hz. Muhammed’in de
kendisine ¢ok yakin kisileri gece defnettigi bilinmektedir.?"”’

Defin i¢in gerekli hazirliklarin tamamlanmasindan sonra cenaze mezarliga
gotiiriilir ve defin toreni baglar. Yukarida bahsedildigi gibi geleneksel
uygulamalarda mezarliga gotirme bicimi de bir toren bicimindedir fakat
giiniimiizdeki uygulama torenselligini -en azindan geleneksellik boyutuyla-
kaybetmistir. Aym sekilde mezarlikta mezarin kazilmasi ile baslayan defin téreninde
de baslangigtan itibaren baz1 degisiklikler dikkati cekmektedir. Geleneksel
uygulamalarda mezarin kazilmasi, sosyal islevleri olan ve kendi i¢inde baz1 folklorik
unsurlar1 barindiran bir toren asamasidir. Yakin ge¢mise kadar bu uygulama, lenin
yakinlar tarafindan yapilabildigi gibi para karsiligi, bu isi meslek edinmis kisiler
tarafindan da yapilmaktaydi.

Cenaze, mezarin yanina getirildigi zaman ilk once kefenin diigiimleri acilir
ve goziine bir avug toprak serpilir. “Goziinii toprak doyursun.” deyimi buradan
gelmektedir.278 Olen kisinin oliimiinden dolayr en fazla ac1 ceken esinin ve
cocuklarinin bu acilarin1 biraz olsun hafifletmek amaciyla da halk arasinda
uygulanan bazi inanmalar vardir. Bunun i¢in oncelikle ¢ocuklar1 tabutun altindan
ge:girilir.279 Daha sonra mezarin topragindan bir avug alinarak “Allah soguklugunu
versin diye” esinin ve cocuklarinin boynuna atilir.”® Cenazeyi mezara yakinlari
indirir. Cenaze sag tarafinin iizerine gelecek sekilde ve yiizii kibleye doniik bicimde
mezara yerlestirilir. Oliiniin iizerine “sapitma tas1” denen bir tas koyulur. “Bu taslar
mezarin i¢ini aynen ev gibi yapan, cenazenin iizerine toprak gelmesini engelleyen
uzun taglardir.”®®' fnamsa gore 6len kisi oldiigiiniin farkinda degildir. Herkesle
birlikte o da cenaze torenine katilir. Herkes giderken o da gitmek icin kalkmaya
calistig1 zaman basi bu sapitma tasina degdiginde 6ldiigiinii anlayacaktir.”®*

Cenazenin gomiilme islemi de yine bagli bagina bir torendir. Yukarida

bahsedildigi gibi olen kisi mezara yerlestirilip {izerine uzun taglarla bir set

277« giindiiz gibi gece de defin caizdir. Hz. Peygamber’in gece defnettigi vaki olmus, ayrica Hz.

Fatima, Ebu Bekir, Osman, Aise, ibn Mesud gibi sahabeler gece defnedilmistir.” (Karaman, H., a.g.e.,
s.9)

78 Miyasete Bozgeyik, 1940, Okuryazar degil, Ev hamimi, Gaziantep (Merkez)

27 Nazlh Saveils, 1918, Okuryazar degil, Ev hanimi, Sahinbey; Ganime Alagoz, 1958, Okuryazar, Ev
hanimu, Barak

280 Niliifer Peltek, 1978, Okuryazar, Ev hanimi, Tabakane; Sakine Deniz, 1930, Okuryazar degil, Ev
hanimi, Gaziantep (Merkez)

B! Ebru Yildirim, 1983, Okuryazar, Ev hanimi, Ibrahimli Koyt

282 Nermin Alaparmak, 1970, Okuryazar, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez); Ganime Alagéz, 1958,
Okuryazar, Ev hanimi, Barak; Muhtar Kaya, 1946, Okuryazar, K&y muhtar1, Doganpinar Koyii
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yapildiktan sonra yakinlarindan baslamak iizere orada bulunanlar tarafindan iizerine
toprak atilir. Toprak atma islemine ailenin biiyiiklerinden baslanarak sirayla ailenin
biiyiik oglu ve diger yakinlari ile devam eder. Her kisi ii¢ kiirek atarak kiiregi
siradakine verir. En sonunda mezara su dokiilerek defin islemi tamamlanir.”>
Cenazenin defni sirasinda kar veya yagmur yagmasi iyiye yorulur. “Olii
giinii kar yagarsa, Olen kabir azabi gormez; yagmur yagarsa ‘rahmeti iizerine
yagiyor.” derler.”®* Ayrica hayirl gecelerde Slen kisinin de iyi bir kimse oldugu
diisiiniiliir.”® Bu degerlendirmelerin temelinde halk arasinda yagmurun veya genel
olarak yagisin “rahmet” olarak degerlendirilmesi yatmaktadir. Kisinin cenazesinin
boyle bir rahmete tesadiif etmesi de kisinin giizel ameline isaret olarak goriiliir.
Ayrica hayirhi geceler de Islami inanglara gore ilahi rahmetin fazla oldugu

zamanlardir. Bu inangtan dolay1 da bu gecelerde olen kisilerin iyi kimseler oldugu

seklinde degerlendirmeler yapilir.

3.3.2. Talkin (Telkin) Toreni

Gaziantep’te “talkin” olarak adlandirilan ve ash “telkin” olan kelime
definden hemen sonra icra edilen torenlerden biridir. Bu torende amag, sorguya
cekilmekte olan Oliiniin sorgusunu kolay gecirmesi i¢in ona yardimci olmaktir. Bu
sebeple de oOliiye sorulacagina inanilan bazi itikatla ilgili sorularin cevaplarn orada
bulunan din gorevlisi tarafindan tekrar tekrar sdylenerek oliiniin de bunlar1 séylemesi
istenir. Bu sekilde bir “telkin” s6z konusu oldugu i¢in de halk arasinda bu torene
“talkin” ad1 verilmektedir.

Halk arasinda bu torende sorulan sorulara verilen cevaplar din gorevlisinin
duyduguna inanilmaktadir. Bu sekilde, din gorevlilerine de olaganiistii yetenekler
atfeden inamsa gore; “Hoca talkinda 6liiniin neyle karsilastigini goriir ve bilir.”*%
Eger talkin veren din gorevlisi sozleri tekrar tekrar soylerse, olen kisi talkin

veremiyor diye diisiiniiliir.”®’ Halk arasindaki bu inanisin aksine din gérevlilerinin bu

sekilde Olenin durumunu goérmesi ve sOylediklerini duymasi inanci bir yana bu

283 Nermin Kabak, 1973, Okuryazar, Ev hanimi, Durnalik Koyii; Pakize Akkus, 1937, Okuryazar
degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez); Miyasete Bozgeyik, 1940, Okuryazar degil, Ev hanim,
Gaziantep (Merkez)

284 BEbru Yildirim, 1983, Okuryazar, Ev hanimu, Ibrahimli Koyt

285 Fatma Cinar, 1950, Okuryazar, Ev hanimi, Nizip; Goniil Okke, 1960, Okuryazar, Ev hanimi,
Sehrekiistii

286 Goniil Okke, 1960, Okuryazar, Ev hanimi, Sehrekiistii

287 Niliifer Peltek, 1978, Okuryazar, Ev hanimi, Tabakane
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sekilde bir telkin toreni diizenlemesi dahi Islami kurallarla aciklanamamaktadir.

Islami uygulamalara gore:

“... giinimiizde adet oldugu iizere imamin kabir basinda: ‘Ey filan oglu veya kiz filan,
diinyay1 terk ettigin zaman ve durumu hatirla. Allah’tan baska tanr1 yoktur, Muhammed
onun kulu ve elgisidir, de...” seklindeki sozlerle imamin telkin vermesi siinnet
degildir.”*®

Bu sekilde bir agiklamayla aymi kaynakta bu konu “bid’at” olarak
adlandirilmis ve bir¢ok kaynaga gore de yapilmasinin sakincali oldugu belirtilmistir.
Bu sekilde bir uygulama ise Samanist inanclardan kaynaklanmaktadir. Oliiyle bu
sekilde konusmak ve ona 6limii kabullenmesi dogrultusunda telkinlerde bulunmak
Islamiyet 6ncesi donem uygulamalarindandir ve bu sekilde bir telkinle 6len kisinin
olumii kabullenmesi saglanmaya ¢alisilir. Bunda da amag, 6lenin ruhunu rahatlatarak
onun verecegi muhtelif zararlardan korunmaktir. Bazi  Samanist Tiirk
topluluklarindaki oliiye hitap tarzi ile yukarida bahsedilen telkinler ayni tarzdadir.

“Bu yeri birakip gidenlerin birincisi sen degilsin! Diisiinme, iiziilme..."**

13

sozlerindeki hitap tarzi ile “...diinyayr terk ettigin zaman ve durumu hatirla...”
ifadesindeki tarz benzerlik gostermektedir. Her ikisinde de amag, 6lenin ruhunu 6lim

olayina aligtirarak huzura ermesini saglamaktir.

3.3.3. Devir ve Iskat Toreni

Oliim olayinin ardindan 6len kisinin yakinlariin sergiledigi birgok davranis
ve ortaya koydugu bir¢cok uygulama, 6len kisinin ardindan onun icin yapabilecegi en
son seylerdir. Bu sebeple 6lenin yakinlar1 iginde bulunduklar psikolojik durumun da
etkisiyle 6lenin ruhunu rahatlatmak i¢in ¢aba sarf ederler. Bu uygulamalar zamanla
torensellik 0zelligi kazanarak siireklilik arz etmekte ve toplum Kkiiltiiriine mal
olmaktadir. “Devir ve 1skat” da bu caba sonucu ortaya ¢ikan ve zamanla ritiiellesmis
olan uygulamalardir. Bunlarda da amag yine 6len kisinin ruhunu rahatlatmaktir. Olen
kisinin hayattayken yerine getirmekle yiikiimlii oldugu ibadetler, onun icin bir borg
olarak diisiiniiliir. “Olen insanin yerine getirmedigi ibadetler i¢in ne kadar tutuyorsa

altin, para olarak baglslanur.”290

Mana itibartyla bu kavramlar kaynaklarda soyle
aciklanmaktadir:

“Namaz, orug, kurban, adak, kefaret gibi ibadet ve borclar ifa etmeden vefat etmis bir
kimseyi bu bor¢lardan kurtarmak i¢in fukaraya nakdi bedellerini vermeye 1skat denir.

288 Karaman, H., a.ge.s. 13
2% nan (2000), a.g.e., s. 183
290 Mediha Gokbulut, 1955, Okuryazar degil, Ev hanimi, Nurdag:
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Nakdi bedeli vermek yerine muayyen bir miktar1 bir beze ¢ikilayip fukaraya hibe etmek,
sonra hibe yoluyla ondan geri almak ve bor¢ bitinceye kadar bu ise devam etmeye de
devir denir; bu yolla 6liiden mezkiir bor¢larin diisiiriildiigiine (1skat) inanilir.”*!

Bu sekilde ibadet borg¢larinin ddenmesiyle olen kisinin ruhunun huzura
kavustugu inanciyla bu uygulama Gaziantep’te halk arasinda “dardan indirme”
olarak adlandirilir. Bu amacgla da icra edilen toren su sekilde gerceklestirilir:
“Oncelikle 6len kisinin ibadet bor¢lar1 hesaplamir. 50—-15=35 yil oru¢ sorumlulugu;
35x30=1050 giin fitre miktari; 35x365=12775x6 namaz igin fitre miktar1 carpilir.”***
Daha sonra da bunlarin karsilig1 olan para miktar1 bir yoksula verilir.

Iskat ve devir torenleri, giiniimiizde halk arasinda yerine getirilmesi gereken
bir Islami kural olarak algilanmasina ragmen Islam dininin temel kaynaklar1 olan
Kuran ve siinnette bu sekilde bir uygulama s6z konusu degildir. “Hz. Peygamber,
ashab, tabiun ve etbau’t tabiin devirlerinde bu manada 1skat ve devir olmadig: i¢in
kitap ve siinnette bunlarin yerini aramak bosunadur.”293 Halk arasinda bu sekilde bir

ihtiyacin ortaya ¢ikmasi ise daha 6nce de belirttigimiz gibi 6lenin ruhunu rahatlatma

amacina dayanmaktadir.

3.4. DEFIN SONRASI
3.4.1. Yas

Olen kisinin ardindan yakinlari, 6limden dolayr duyduklar iiziintiiyii
belirtmek amaciyla belirli davraniglar sergiler. Bu davraniglar genel olarak “yas”
kelimesiyle adlandirilmaktadir. Yas davranmiglarim sergilemeyen kisiler de halk
arasinda genellikle kinanmakta veya en azindan bu hos karsilanmamaktadir. Olen
kisinin ardindan yas tutmak 6liiye kars1 saygiyla 6zdeslestirilir. Bu davraniglar ayni
zamanda 6liiniin ruhunu rahatlatmay1 da amaclamaktadir. Inamsa gore Slen kisinin
ruhu belirli giinlerde yakinlarim ziyaret etmekte ve kendisinin ardindan iiziilen olup
olmadigini kontrol etmektedir. Eger yakinlar kendisinin ardindan iiziiliip aglamiyor
veya genel manada yas tutmuyorsa onlara beddua ederek geri gitmektedir.294 Bu
inams, Tiirklerin Islamiyet oncesi donemdeki ruhlarla ilgili inanislariyla temelde
ortiismektedir. Eski Tiirklerde var olan 6li ruhlarmin yasayanlara zarar verecegi
inanci, Islamiyet sonrasinda ruhun direkt olarak zarari yerine zarara sebep olabilecek

bicimde beddua etmesi biciminde karsimiza ¢cikmaktadir.

21 Karaman, H., a.g.e., s. 14

292 Nazh Saveil, 1918, Okuryazar degil, Ev hanimi, Sahinbey

293 Karaman, H., a.g.e., s. 14

294 75hre Kaya, 1912, Okuryazar degil, Ev hanimi, Oguzeli Kilavuz Koyii
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Eski Tiirklerde var olan ve yakin gecmise kadar biiyiik 6lciide halk arasinda

devam eden yas uygulamalarimn Islamiyet’te bu sekliyle var olmadig1 bilinmektedir.

“Cahiliye devrinde kocas1 6len kadin bir y1l magaramsi bir kuliibeye kapatilir, kimseyle
temas etmez, yikanmaz, saglarini taramaz, tirnaklarini kesmezdi. Oliiye boylece yas
tutmay1 Hz. Peygamber men etmis, sadece 6lenin hatirasina hiirmeten yakin akraba icin
ti¢ giin, koca i¢in dort ay on giin bir nevi yas tutmay1 mesru kilmugtir.”>”

Halk arasinda var olan bu tiir uygulamalar giiniimiizde Islam alimleri
tarafindan yasaklanmakta ve en dar kapsamda bir imam dahi bu uygulamalarla ilgili
halki uyarmaktadlr.296 Bu uygulamalarin giiniimiizde giderek ortadan kalkmasini bu
uyarilar biiyiik ol¢iide etkilemektedir.

Yas, belirli bir doneme mahsus uygulamalardan olugsmaktadir. Yasin siiresi
halk arasinda geleneksel olarak kirk giindiir. Bu siirenin belirlenmesinde de yine ayni
sekilde ruhlarla ilgili inanislar etkili olmustur. Eski Tiirklerde var olan inanca gore,
Olen kisilerin ruhlar eger 6len kisi ¢ocuksa yedi giin; 6len kisi biiyiikse kirk giin
boyunca yakinlarii ziyaret eder ve kendi evinin etrafinda dolagir. Bu inang, yukarida
bahsedilen “ruhun kendisinin ardindan sergilenen uygulamalar1 kontrol etmesi”
inancinin siiresini belirlemede de etkili olmustur. Bu sekilde ruhun evinin etrafinda
dolastig1 siire¢ yas siiresini de belirler.

Yas siiresinde sergilenen davranislar ve kacinmalar da gliniimiize kadar
uzanan siiregte belirli degisimlere ugramistir. Eski Tiirklerde var olan uygulamalarin
bir kism1 giiniimiizde yok olmus bir kismi ise belirli degisimlere ugrayarak devam
etmistir. Bu degisikliklerin en Onemlisi yas siiresinde meydana gelmistir. Eski
Tiirklerde ii¢ yila kadar yas tutuldugu bilinmektedir.””’ Bu siire zamanla kirk giine
kadar inmis ve yakin gecmisimize kadar da bu sekilde uygulanmistir. Anadolu’da

genel olarak uygulanan yas uygulamasi ise soyledir:

“Ulkemizde olenin ardindan yas tutmanin siiresi kesin bir zaman pargasiyla
sinirlandirilmamakta, bu siire {i¢ giin ile birka¢ yil arasinda degismektedir. Yas siiresinin
ic giin, bir hafta, bir ay, kirk giin, alt1 ay, bir y1l, ve bir yildan ¢ok olarak simirlandig
zaman birimleri icerisinde en yaygin olamt kirk giinliik siiredir. Kirk giinliik yas
stiresinin ¢ok yaygin olmasi, kirk rakaminin dinsel ve biiyiisel niteligiyle baglantilidir.
Kisinin acisindan ve oliimiin dolayli olarak bulastirdigr pislikten arinmast igin, tipki
kirkli kadinlarda ve ¢ocuklarda oldugu gibi kirk giinliik bir siirenin gegmesi gerektigine
inamilmaktadur.”*%

Gaziantep’te de yasla ilgili baz1 uygulamalarin siiresi kirk giine, bazilart ise

yedi giine kadar inmistir. Bu siire yakin gegmise kadar kirk giin olarak uygulanmigsa

295 Karaman, H., a.g.e., s. 10

2% Remziye Kabak, 1953, Okuryazar degil, Ev hanimu, Erikli (Ceyde) Koyii
27 fnan (2000), a.g.e., ss. 187-189

28 Ornek, (1995), a.g.e., s. 223
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da giiniimiizde 6zellikle belirli uygulamalar i¢in yedi giin esas olarak alinmaktadir.
Ozellikle temizlik yapilmamasi ve tiras olunmamasi konusunda uygulanan yas siiresi
yedi giine inmis; bunun disinda eglence, diigiin gibi konularda kirk giinliik yas siiresi
uygulanmaya devam etmistir. Olenin ardindan tutulan yasm siiresinin
belirlenmesinde genel olarak ekonomik, dinsel, psikolojik ve geleneksel faktorler
etkili olmaktadir. Ayrica kentlesme siirecinde yasanan Kkiiltiirel ve sosyolojik
degisimlerin de bu siirenin belirlenmesinde biiyiik etkisi vardir.

Gaziantep’te yas siiresince kaginilan bazi uygulamalar vardir. Yas siiresince
Olen kisinin yakinlan tarafindan diigiin ve eglence yapilmaz. Daha uzak akrabalar
veya komsular ise kirk giiniin dolmasim beklemeden diigiin yapacaklarsa cenaze
sahiplerine bu durumu nezaketen bildirir ve bu sekilde bir ¢esit izin almis olurlar.
Buna “yas kaldirma” denir.””” Bu davranis1 yerine getirmeyenler ise basta cenaze
sahipleri olmak iizere halk tarafindan kinanirlar ve bu cenaze evine bir cesit
saygisizlik olarak degerlendirilir. Halk arasinda aciy1 paylasma esasina dayanan bu
davranis bigimlerinin sosyal dayanigma agisindan 6nemi biiyiiktiir. Bu sekilde kisiler
arasindaki baglarin saglamlig ortaya ¢ikmis olmaktadir. Bu manada Gaziantep’te en
dikkat cekici uygulamalardan biri de 6len kisinin akraba, komsu ve dostlarinin iginde
esnaflikla ugrasan kisilerin, -6len kisiye yakinlig1 ile orantili olmak iizere- belirli bir
siire ditkkkanin1 kapali tutmasidir. Eger 6len kisi aileden veya ¢ok yakin akrabadan
biri ise en az ii¢ giin is yeri kapali tutulur ve bu da bir cesit yas olarak kabul edilir.”®
Gaziantep carsilarinda dolasirken hala “Cenaze dolayisiyla kapaliyiz.” yazilarinin
asili oldugu kapali is yerlerini gormek miimkiindiir.

Gaziantep’te yas siiresince yapilacak olan temizlik isleri ertelenir.’”' Yas
siiresinin ilk yedi giinliik kisminda, 6len kisinin yakinlar1 yikanmaz ve temizlenmez,
erkekler tirag olmaz, kadinlar makyaj yapip siislenmezler.’” Yas siiresinde sadece
kisisel temizlik ve bakimlar degil, ev temizligi de yapilmamaktadir. Ozellikle 6len
kiginin yakinlan tarafindan yasi simgeleyecek bazi1 davranmislar da sergilenmektedir.
Bu davraniglarin en belirgin ve yaygin olani giyimlerin renginde olan degisikliktir.

“Yas kirk giin tutulur. Bu siirede giyimler hep koyu renkte olur. Yas rengi genel

2% Goniil Okke, 1960, Okuryazar, Ev hanimi, Sehrekiistii

300 Al Kaya, 1956, Okuryazar, Ogretmen, Nizip

301 “Uc giin ev siipiiriilmez. Tekrar cenaze ¢ikmasin diye. Evde ¢amasir ytkanmaz.” (Umit Deniz,
1972, Okuryazar, Ev hanimi, Sam Mezras1)

“Cenaze kaldirilmadan komsular evlerini siipiirmezler.” (Hursit Sait Gaziantep’te Halk Inanmalari.
Halk Bilgisi Haberleri. Say1. 29, s. 33)

392 BEbru Yildirim, 1983, Okuryazar, Ev hanimu, Ibrahimli Koyt
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olarak siyahtur.”3 % By sekilde karsimiza c¢ikan, yakinlar tarafindan {iziintii belirtisi
olarak kisisel bakimlar erteleme isini eski Oguzlarda da gérmek miimkiindiir. Dede
Korkut boylarinda bahsedilen evdeki kizin ve gelinin giilmemesi, ellerine kina
yakmamalar1 ve siyahlar giymeleri gibi uygulamalaur,3 04 bugiinkii uygulamalarin
temelini olusturmaktadir.

Yakin ge¢misimize kadar Gaziantep’te kadinlar tarafindan yas alameti
olarak “sac kesme” uygulamasi vardir.’®” “Matem belirtisi olmak iizere gen¢ kadinlar
da kendi elleriyle saclarimin iki-ii¢ orgiisiinii keserler.”?” Yas alameti olarak 6len
kisinin yakini olan kadinlarin sagin1 kesmesi, eski Tiirklerde ¢ok fazla karsilasilan bir
uygulamadir. Samanizm’in etkisinden hala kurtulamamis olan ve Altay daglarinin
kuzey kesimlerinde yasayan “Beltir Tiirkleri Oliilerini saman tdresine gore
goémdiikten sonra dul kalan karisinin sag orgiilerini ortasindan keserler.””” Bu yas
uygulamast Sagaylarda, Manas Destani’ndan anlasildigina gore Kirgizlarda, Orhon
yazitlarindan anlasildigina goére Goktiirklerde ve 14. yiizyilda Aydinogullar
Beyligi’nde tespit edilmistir.*®® Bu kadar genis bir cografyada uygulanan ve bu kadar
eski bir gecmise uzanan bu uygulamanin yakin gecmisimize kadar Gaziantep’te de
goriilmesi ilgi ¢ekici bir durumdur.

Giintimiizde ise, yas alameti olarak sa¢ kesme gelenegi uygulanmamaktadir.
Bu uygulamanin ortadan kalkmasinin temelinde halk arasinda “hoca” tabir edilen ve
halkin dini konularda kaynak olarak bagvurdugu bazi kisilerin bu konudaki telkinleri
yatmaktadir. Islami bir kural niteligi tastmayan bu kisitlamaya gore 6lenin ardindan
sa¢ kesmek, biiyiik bir giinahtir ve bunun karsiliginda belirli bir diyet 6denmesi
gerekmektedir.*”’

Gaziantep’te bir yas uygulamasi olarak 6len kisinin esinin evlenmemesi
veya evlenmek i¢in belirli bir siire beklemesi gerekmektedir. Aksi halde 6len kisinin

ruhunun bu durumdan rahatsiz olacagina inanilmaktadir. Bu rahatsizlik, 6len kisinin

303 Blif Titiz, 1944, Okuryazar degil, Ev hanimi, Sahinbey

304 Muharrem Ergin. (1988). Dede Korkut Kitabi. Bogazici Yayinlari, Istanbul, s. 73

305«Egkiden agit yakarken sac kesme, elbise yirtma Adeti vardi, simdi yok. Oliiye eziyet olacag
diisiiniiliir.” (Mediha Gokbulut, 1955, Okuryazar degil, Ev hanimi, Nurdagi)

306 yalman (Yalgin), a.g.e. c. I, 5. 432

“Yakin akrabalarindan kadinlar saglarmi keserler.” (Omer Ozbas. (1958). Gaziantep Dolaylarinda
Tiirkmenler ve Baraklar. Gaziantep, s. 52)

307 Inan, (1987), a.ge.,s. 471

3% fnan (2000), a.g.e., ss. 197-198

39 “Ben sagimi kestim, sonra hocaya damistim. Bana, kestigim sacimi yedi defa tartarak agirliginca
iziim, seker gibi seyler dagitmami sdyledi. Yoksa azabindan kurtulamazsin dedi.” (Zohre Kaya, 1912,
Okuryazar degil, Ev hanimi, Oguzeli Kilavuz Kdyii)



48

gbziinlin patlayacagl seklinde yorumlanir. Bu inanistan kaynaklanan uygulamaya
gore olen kisinin esi evlenecekse tandira veya topraga yumurta gomer. Bu yumurta
patlarsa dlen kisinin goziiniin patlamayacagina inanilir.*"°

20. ylizyilin baslarinda Anadolu’nun giineyini ve Ozellikle Gaziantep
cevresini gezerek buralarda var olan folklor degerlerini inceleyen Yalman’in verdigi
bilgiler bizim i¢in en énemli kaynaklardan biri olmustur. Bu bilgilere gore Gaziantep
cevresinde yakin zamana kadar yas alameti olarak kullanilan uygulamalardan biri de
Olen kisinin atinin kuyrugunu kesme adetidir. Bu gelenek, olen kisinin ardindan
sOylenen agitlara dahi yansimistir:

“Doru atin yemlenemeyo
Kesilmis kuyrugu yellenemeyo
Ali’nin 6limi yiirek sizlatir

< T 311
Atinla anacigin sdylenemeyo”

Olen kisinin atinin kuyrugunu kesme Adetinin Tiirkler arasinda ¢ok yaygin
oldugu bilinmektedir. Bu gelenegin ¢ok eski donemlere dayandigi, Altaylardaki
donmus mezarlardan cikarilan atlarin durumundan da anlasilmistir. Buna gore
milattan 6nce III. ve IV. yiizyillarda dahi defin torenlerinde atin kuyrugunu kesme
adeti mevcuttur.”'>

“Tiirkler arasinda ¢ok yaygin olan yas adetlerinden biri 6liiniin bindigi atin kuyrugunu
kesmektir. Eski Oguzlar, fslam dininin kabuliinden cok sonra bile, bu adete riayet
etmislerdir. Dede Korkut hikdyelerinin kahramanlar1 son vasiyetlerinde soyle diyorlar:
‘Akboz atimin kuyrugunu kesiniz... ak ¢ikarip kara giyiniz.” Beyrek’in 6liimiinden sonra
‘Akboz at1n31%1yrugunu kestiler. Kirk elli yigit kara giyip gok sarindilar... sariklarin yere
vurdular...”

Bu adet, Kazaklarda ve Kirgizlarda da aym sekilde uygulandig
bilinmektedir. Bu gelenek, yakin zamanlara kadar devam eden bir uygulamadir.

“Savaslara fedai olarak girenler de atlarinin kuyrugunu keserlerdi.”*"*

Bu uygulama,
aslinda Tiirklerde ata verilen degerin bir gostergesi olarak kabul edilmelidir. At o
kadar kiymetlidir ki insanlar gibi 6lenin ardindan matem tutmakta ve kadinlarin
saclarim kesmeleri ve dul kalmalar1 gibi o da onun da kuyrugu kesilmekte ve buna da

“tullamak” denmektedir. Bu anlayisa gore;

310 Remziye Kabak, 1953, Okuryazar degil, Ev hanimi, Erikli (Ceyde) Koyii; Goniil Okke, 1960,
Okuryazar, Ev hanimi, Sehrekiistii

311 yalman (Yalgin), a.g.e. c. I, s. 432

32 {nan, (1987), a.g.e., s. 471

313 fnan (2000), a.g.e., s. 198

314 Inan, (1987), a.g.e.,s. 470
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“At, kahraman savasa gotiiriir ve sahibi 6liince onun matemini birlikte cekmek serefini
kazanir... Matem sarkilar1 sOylenirken atin kuyrugu kesilir. Boyle bir hayvan dul
(tuldagan) sayilir ve ona artik kimse binmez.”*"

Fakat Kazak-Kirgiz geleneklerinde atin kuyrugunu kesmek, yas belirtisi
olmasinin yaninda bagka manalar da tasimaktadir. “Kazak-Kirgiz adetine gore
diismanin atinin kuyrugunu kesmek biiyiik hakaret sayildig: gibi 6liimle tehdit etmek
telakki edilir.”*'® Yalman’in verdigi bilgilere gore Gaziantep cevresinde bulunan
Tiirkmen boylarinda da ayn1 amaca yonelik bir uygulama vardir. Bu adet yas belirtisi

olarak uygulandigi gibi intikam ve hakaret manalarinda da uygulanmaktadir.

“Bir adam bir koye veya obaya misafir olur, kadinlara herhangi bir sebeple laf atar ve
koyden ayrildiktan sonra koyii birtakim ahlaksizliklarla suclarsa, koylii o adamin bir
kere daha obaya gelmesini bekler. Ve ilk firsatta kendisine haber vermeden atinin
kuyrugu kesilir... Ziyan yapan atlarla, sahibi ahlaksiz olan atlarin kuyrugu kesilir. Bu, o
aile icin biiyiik bir hakarettir... Namuslu bir kadinin ahlakim bozmakla bir atin
kuyrugunun kesilmesi arasinda fark yoktur. Atinin kuyrugunun kesildigini géren sahibi
utancindan gece yarisi kacar veya at kuyrugunun kesildigi yerde biiyiik bir cinayet olur.
Ciinkd, at kuyrugunun kesilmesi at sahibinin namusunu lekelemek sayilir.. 37

Yine Yalman’in aym kaynakta verdigi bilgiye gore 1937 yilinda
Gaziantep’te atin kuyrugunun kesilmesi sebebiyle iki kisi arasindaki diismanlik,
mahkemede dahi dava konusu olmustur. Bu kadar eski bir gelenegin yakin ge¢mise
kadar Gaziantep bolgesinde biitiin canliligiyla yasamasi ve ozellikle Orta Asya’da
var olan bu uygulamanin cografi degisimden bu kadar az etkilenmis olmasi, dikkat
edilmesi gereken bir husustur.

Gaziantep’te yakin zamana kadar siiren, atla ilgili bir bagka uygulama da
atin kuyrugundan kesilen killarin yakilmasidir. Ozellikle cesareti ile taninan bir geng
Olurse yakinlarindan geng¢ bir kadin veya Olenin karisi, kimseye gostermeden atin
kuyrugundan bir parca keser ve bunu yakar.’'® Bu sekilde bir uygulamanin eski
Tiirklerde var olan cesitli nesneleri ve 6zellikle yiyecekleri, atesin Oliiniin ruhuna
ulagtiracagl inanci vardir. Samanizmde, ates tanrisinin bunlar 6litye ulastiracagina

inamlarak 6lii i¢in kesilen hayvanlarin kemikleri de ateste yakilir.*"’

315 Radloff, a.g.e., s.227

318 fnan (2000), a.g.e., s. 198

317 Yalman (Yalgin), a.g.e. c. I, s. 431
318 yalman (Yalgin), a.g.e. c. I, s. 431
319 fnan (2000), a.g.e., s. 186
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3.4.2. Agit Toreni

Genel olarak ‘“cenaze sarkilari” veya “Oliim siirleri” olarak tanimlanan
agitlari, “siirin ilk ve en eski sekli” olarak kabul edenler de olmustur.320 Agitlarin
ilkel toplumlardan giiniimiize kadar uzanan siirecte hemen hemen biitiin toplumlarda
var oldugu bilinmektedir. Bu adet Amerika ve Okyanusya yerlilerinden Siimerlere,
eski Misirlilardan eski Yunan ve Latinlere ve eski Cin, Hint ve Arap toplumlarina
kadar biitiin kiiltiirlerde mevcut oldugu gibi biitiin iptidai dinlerde ve ilahi dinlerden
de Yahudilikte genel olarak uygulanmaktadir.**'

Tiirklerde de olen kisinin ardindan aglayarak onun bazi 6zelliklerini

anlatmak iizere agit sbyleme geleneginin eskiden beri var oldugu bilinmektedir. Eski
322

3

Tiirkcede “yigla-“ veya “igla-“ kelimesi aglamak manasinda kullanilmaktadir.
“Yog” ise eski Tiirklerde olen kisi icin diizenlenen cenaze torenine verilen addir ve
Divanii Lugat-it-Tiirk’te bu kelime “matem, yas; 0li gdmiilmesinden sonra ii¢ veya

323 R
Banarli’nin goriisiine

yedi giine kadar verilen yemek.” seklinde aciklanmaktadir.
gore bu iki kavram arasinda bir iligki vardir ve “yiglamak™ ile “yoglamak”™ aglamak
ve matem tutmak manasinda kullanilan birbiriyle ilgili kelimelerdir.*** Bu sekilde
diisiiniildigiinde de cenaze torenleri bir bakima aglama torenleri olarak goriiliir.
Anadolu’nun degisik bolgelerinde de tarihi siire¢ igerisinde bu kavram icin agit
kelimesinden baska “deyisat, sagu, ag1, bayati, deme, deyis, eyiset, lavik, olgiilii, say1
kuru aglamak, sin, sivan, yakim...” gibi ifadeler kullamilmistir ve bu adlar altinda
agit sdyleme gelenegi Anadolu’nun biitiin bolgelerinde goriilmektedir.’*

Eski Tiirklerde cenaze torenlerinde aglama isi bash basina bir térendir. Bu
torenlerde olen kisinin ardindan, onun 6liimii i¢in duyulan iiziintiiyti dile getirmek
icin sOylenen sozler dahi bash bagina bir halk siiri tiirii olmustur. Bu sekilde belirli
ezgilerle siirler sOylemenin yami sira iiziintilyli davranmslarla da belirtmek bu

torenlerde esas olarak kabul edilir.**® Eski Tiirklerde 6len kisinin ardindan aglarken

gozlerinden yas dokmenin yani sira yiiz yirtma, sa¢ yolma, bagina toprak sagma gibi

320 fsmail Gérkem. (2001). Tiirk Edebiyatinda Agitlar, Cukurova Agitlari. Akgag Yayinlari, Ankara,
s.10

32! Gorkem, a.g.e.,ss. 11-15

22 Divanii Lugat-it-Tiirk Terciimesi, c. III. (1992). Atalay B. (¢ev.), Tirk Dil Kurumu Yayinlari,
Ankara, ss. 309/5, 321/16

32 Divanii Ligat-it-Tiirk, s. 143/19

324 Nihad Sami Banarli. (1998). Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, c.1., MEB. Yayinevi, Istanbul, s.44

325 Gorkem, a.g.e., ss. 16-25

326 Tiirk diinyasinda agit yakma gelenegi ile ilgili ayrintili bilgi icin bkz. Gorkem, a.g.e., ss. 36-48
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davraniglar da sergilenir. Bu davranislar1 en iyi tasvir eden kaynaklardan biri olan

Dede Korkut hikayelerinde, agit bicimi sdyle anlatilir:

“Beyrek’in babast kaba sarig kaldirip yere caldi, ¢ekti yakasimi yirtti, ogul ogul
diyerek bogiirdii feryat figan etti. Ak biircekli anas1 boncuk boncuk agladi, goziiniin
yasini doktii, ac1 tirnak ak yiiziine ¢aldi, al yanagini yirtt1, kargi gibi kara sagini yoldu,
aglayarak sizlayarak evine geldi. Pay Piire Beyin penceresi altin otagina feryat figan
girdi. Kiz1 gelini kah kah giilmez oldu, kizil kina ak eline yakmaz oldu. Yedi kiz kardesi
ak cikardilar kara elbiseler giydiler, vay beyim kardes, muradina maksuduna ermeyen
yalniz kardes diyip aglastilar bogriistiiler.”**’

Agit torenlerinde aglama isi daha ¢ok kadinlarin vazifesi olarak goriiliir.
“Altayh oldiikten sonra dul kalan kadin, ceset yurtta kaldigi miiddetce kocasi igin
aglamak mecburiyetindedir.”**® Eski Tiirklerden giiniimiize kadar olan siiregte len
kiginin yakim1 olan kadinlarin aglamasindan bagka bu isi meslek haline getirmis
aglayict kadinlarin varlign da bilinmektedir. Bu aglayic1 kadinlar adeta agit
torenlerinin yOneticisi veya icracisi olma gorevini iistlenir. Fakat bu aglama
toreninde kadinlarin rolii bakimindan tarihi siire¢ icerisinde Onemli degismeler
goriiliir. Eskiden var olan bu aglayic1 kadinlarin yerini, yine ayni gorevi goniilliilik
esasina dayali olarak iistlenen kadinlar almistir. Gaziantep’in kirsal bolgelerinde, her
koyilin veya her mahallenin bu islerde 6ne ¢ikmis kadinlar1 vardir. Bu kadinlar, bu
torenlere katilirlar ve ayni iglevi yerine getirerek agit torenlerini yonlendirirler. Bunu
yaparken de eski Tiirklerden kalma agit yakma geleneginin uygulayicist olarak
gelenekte var olan biitiin bi¢imsel unsurlar1 yerine getirirler.329

Agitlarda temel amag¢ Olen kisinin ardindan duyulan iiziintiiyli dile

getirmektir. Bu amacla soylenen agitlarda;

“...tiz ve iniltili yas nidalar1 6nemli bir karakteristik unsur olarak géze carpmaktadir.
Genellikle kadinlarin soyledigi bu agitlarda, 6lenin karakter ozellikleri ve sagliginda
yaptiklar1 takdirkdr bir ifade ile dile getirilir; kahramanin hayatini sona erdiren
olaylardan soz edilir. Bunlarda 6vgii onemli bir yer tutmaktadir. Agit¢i, sOylemis
oldugu agidinda, oOlen sahsin Ozelliklerinden miibalagali bir sekilde bahseder;
yakinlarinin tiztintiilerini dramatize ederek anlatir ve agitlarim irticalen, dokunakli bir
tarzda sOyler. Torende hazir bulunanlar, agidin nakarat kisminda agitciya istirak ederler.
Bunlar, giydikleri elbiselerle de bu beraberligi orada hazir bulunanlara gostermek
isterler. Torende aglayarak agit soyleyen kadin, ‘diizensiz ve heyecanl bir halet-i ruhiye
ile isbat-1 viicut etmek’ mecburiyetindedir; bu yiizden elbisesi paramparca ve saglari
karmakarigik bir Vaziyettedir.”330

Glinlimiizde Gaziantep’te agit yakma geleneginin 0Ozellikle sehir

merkezinde pek uygulanmadigi goriilmektedir. Bu gelenegin yakin ge¢misimize

327 Ergin, a.g.e., s. 73.

328 Radloff, a.g.e., s. 77

329 “Yasta kadinlar yiiz yirtarlar, agit soyler, sac yolarlar, giysi pargalarlar. Bunun icin bizde 6nceden
tiziintiisii olan agitc1 kadinlar vardir.” (Ayse Poyraz, 1957, Okuryazar, Ev hanimi, Cevizli, Lohan,
Koyii)

330 Gorkem, a.g.e., s. 10
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kadar yaygin oldugu bilinmektedir.*!

Hatta yorede giiniimiizde dahi sdylenen bazi
tiirkiilerin ortaya cikist bu agit torenlerine dayanmaktadir. Bu durumun sadece
Gaziantep yoresine mahsus bir durum olmadig1 da bir gercektir. Anadolu’daki bir¢ok
halk tiirkiisiiniin ortaya c¢ikisinda agit yakma geleneginin oldugu sdylenebilir. “Soz
ve miizik bakimindan kuvvetli olan agitlar, zamanla tiirkii haline gelmektedirler: Ege
yoresine ait ‘Ummii’ tiirkiisii ile Orta Anadolu’ya ait ‘Bebek’ ve ‘Celaloglan’
tirkiileri bu sekildedir. Bu konuda baska ornekler de bulmak miimkiindiir.”**?

Goriisiilen kaynak kisilerimizden biri bu konuda sunlart séylemektedir:

“Eskiden bugiin dinledigimiz bazi uzun havalar ve Barak havalar1 atigmalarla sdylenirdi
ve boyle agitlar yakilirdi. Ornek vermek gerekirse ‘Beymalim’ adli uzun hava Antep’in
eski bir koyiinde yeni bir ¢iftin evlenmesinde soylenmistir. Ik gece uyuyan damat bir
daha uyanamaz. Bunun iizerine gelin bu agidi soyler. Yine ‘Hosiin Agam’ adindaki
tiirkii de buna benzer bir uzun havadir.”**

Bu bakis acisiyla degerlendirildiginde agit torenlerinin ve agitlarin Tiirk
halk kiiltiiriniin bir parcasi olmakla birlikte kiiltiirel siirekliligin olugsmasina da katki
sagladigi ortaya cikacaktir. Zira agit torenleri giiniimiizde eskisi kadar goriillmemekle
bu torenlerde ortaya konulan eserler héala “halk tiirkiisii” olarak sevilerek
dinlenmektedir.

Gaziantep ve ¢evresindeki agit torenleriyle ilgili yakin ge¢cmisimiz hakkinda
genis bilgilere ulastigimiz bazi kaynaklar, bu konuya 151k tutmakta ve bizlere
konuyla ilgili giiniimiizdeki uygulamalarla mukayese imkani saglamaktadir. Bu
kaynaklardan ilki olan Omer Ozbas’1n verdigi bilgiye gore;

“Olii gommeye giden kadinlar, 6lii gomiilmeden yetisememislerse kendilerine 6liiniin
elbisesi ¢ikarilarak gosterilir. Ona adeta bir adam sekli verilerek duvara dayarlar. Ve bu
elbiseyi yeni gelenler karsilarina alarak aglagirlar.”***

Yalman’in da bu konuda verdigi bilgiler ayn1 dogrultudadir ve agit yakma
uygulamasinin bolgede yakin bir zamana kadar ¢ok canli bir sekilde devam ettigini

ortaya koymaktadir:

“Tirkmenler, gen¢ 6lmiis bir adami gomdiikten sonra onun atini siislerler ve oliiniin
iistiinden ¢ikarilan elbiseyi bir agaca giydirirler. Koyiin kadmlari, donatilmis bu at ve
giydirilmis agacin karsisina gecerek agitlar okur ve aglarlar.”**

“QOliilere agit (mersiye) okumak kadinlarin gorevleri arasinda 6nemli yer tutar-. ..
“Oliilere agit yakmak Kuran okumak kadar gereklidir.”337

3336

! “Eskiden agit yakarken sa¢ kesme, elbise yirtma adeti vardi, simdi yok. Oliiye eziyet olacag
distiniiliir.” (Mediha Gokbulut, 1955, Okuryazar degil, Ev hanimi, Nurdag)

332 Gorkem, a.g.e., s. 29

333 Nazli Savcili, 1918, Okuryazar degil, Ev hanimi, Sahinbey

334 Ozbas, a.ge.,s.52

335 Yalman (Yalgin), a.g.e. c. L., s. 61

336 yalman (Yalgn), a.g.e. c. II.,s. 115

37 Yalman (Yalgn), a.g.e. c. I, s. 402
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Yakin zamana kadar Gaziantep ¢evresinde uygulanan bir baska agit bicimi
de soyledir:
“...biri oldiginde Oliniin gomiildigi yer koOyiin gilineyinde ise, kadinlar koyiin

kuzeyine ¢ikarak tarlalarin birinden aglaya aglaya tas toplar ve bu taslar1 bir kenara
yigarlar. Bu ige ‘diistii’ ismi verirler ki bu inanig bir ¢esit aglttlr.”338

Agit yakma geleneginin giinlimiize kadar uzanan siirecte yavas yavas
ortadan kalkmasinin temelinde Islamiyet’in bu konuyla ilgili tutumu yatmaktadir.
Agit yakma geleneginin birgok iptidai toplulukta var oldugu bilinmektedir.
Islamiyet’ten once Arap toplumunda uygulanan “bagirip cagirarak, Allah’a karst
yakisiksiz sozler sOyleyerek sacini, basimi ve elbisesini yolup yirtarak aglamak,”
islamiyet’te yasaklanmustir.™® Gaziantep’te inceleme yaptigimiz bazi kdylerde bu
sekilde bir gelenek uygulanmakta ise de bunun iyi bir davranis olmadigi
belirtilmektedir.>*” Hatta bu konuda Islami kurallara gére cok kesin bir kisitlama
olmamasina ragmen &lenin ardindan aglama konusu bile bazi kimseler tarafindan hos
kargilanmaz. Olenin ardindan aglamanin olen kisiyi ¢amur iginde birakacagma
inanilir.*' Ancak halk, bu kisitlamalari ortadan kaldiracak bazi istisnai durumlar

olusturarak bu konuda kendisine bir a¢ik kap1 da birakmaistir:

“Olii 1stirap ¢ekmesin diye aglamayiz. Geng dliimiinde aglamak oSliiye ac1 verir. Ana-
babaya aglanirsa giinahlar dokiiliir.”**

“Olenin ardindan aglarken, ‘her baba veya anne’ diyerek aglanirsa Glenin giinahlari
dokiiliir.”*

Halk arasinda o6zellikle geng ve cocuk oliimlerine aglanmamasi gerektigi ile
ilgili bir inanig olusmus hatta bu konuda degisik anlatilar da ortaya glkmlstlr.3 4
Yukarida bahsedildigi gibi yakin bir zamana kadar var olan bir uygulamaya gore
ozellikle geng oliimlerinde daha ¢ok agit yakilmasi yoniindeki uygulama, giiniimiizde
biiyiik 6lciide ortadan kalkmistir. Bu tiir bir kisitlamanin Islami kurallardan
kaynaklandigim1 sdylemek de dogru olmayacaktir. Ciinkii Hz. Muhammed’in de

kendi ¢ocugunun 6liimiinde agladig rivayet edilmektedir.**’

338 yalman (Yalgn), a.g.e. c. I, 5. 492

339 Karaman, H., a.g.e., s. 5

#%<Sa¢ yolma, yiiz yirtma, basa toprak sagma adeti var ama bunlar ¢ok giinahtir. Olene aglaninca
olenin yaninda yatanlar uyarirmig su kopegini susturur musun yatamiyoruz dermis. (Fatma Cinar,
1950, Okuryazar, Ev hanimi, Nizip)

3 75hre Kaya, 1912, Okuryazar degil, Ev hanimi, Oguzeli Kilavuz Koyii

32 Umit Deniz, 1972, Okuryazar, Ev hanimi, Sam Mezrasi

33 Ebru Yildirim, 1983, Okuryazar, Ev hanimi, Ibrahimli Koyt

** Bkz. Ek A.1.

345 Karaman, H., a.g.e., s. 5
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Cocuklarin 6limiinde anne-babanin aglamamasi ile ilgili -teselli niteligi de
tasiyan- bir inanis da sudur: “Bebek oldiigiinde anne-babaya sefaat eder. Onlar

olmadan cennete gilrmez.”3 46

3.4.3. Taziye (Bassaghgi) Toreni

Defin sonrasinda mezarlik terk edilirken baslayan taziye daha sonra
komsularin ve yakinlarin cenaze evini ziyaretleriyle devam eder. Definden sonra
genellikle 6len kisinin mensup oldugu ailenin biiyiikleri siraya girer, defin torenine
katilanlar sirayla onlarla tokalasarak “bagsagligr” dileklerini bildirirler.**’” Bu sekilde
mezarlikta bagsagligi dileme baz1 yerlerde goriilmemektedir. Bunun yerine cenaze
evinde bassaghgi dilekleri kabul edilir.**®

Olen kisinin geride birakt1g1 ailesi ve yakin akrabalar1 halk arasinda “cenaze
sahibi” olarak adlandirilmaktadir. Olim olayini duyan akraba, komsu ve dostlarin, bu
olaydan duyduklan iiziintliyli 6len kisinin birinci derece yakinlarina bildirmesi
olayma “taziye” denmektedir. Bu olaym bir diger ad1 da “bassagligi” dir ki bu da
ziyaret sirasinda gelenlerin Olenin yakinlarina hitaben soyledikleri “basiniz sag
olsun” ifadesinden kaynak]anmaktadlr.349 Cenaze torenlerindeki bir¢ok uygulama
gibi bagsaglhigi ziyaretlerinde de tamamen bir torensellik hakimdir. Diger biitiin
torenlerde oldugu gibi bunda da kendine 6zgii baz1 uygulama bigimleri gbze ¢arpar.
Bunlarin en 6nemlisi ziyarete gelen kisiler ve cenaze sahipleri arasindaki sira dist
karsilama bicimleridir. Bagsaglig1 ziyaretine gelenlere ilk yedi giin cenaze evinde
“hos geldin” denmez. Siradan ziyaretlerde, misafirliklerde bu durum hos
karsilanmaz; fakat 6lim dolayisiyla bu sekilde iyi dilek sunulmamaktadir.”® Bu
ziyarete gidenler, cenaze evine girdiklerinde hemen cenaze evinde var olan {iziintii
havasina biiriiniirler.

Bassaghigr ziyaretlerinde degismeyen bir bagka unsur da kullanilan
kaliplagsmis ifadelerdir. En ¢ok kullanilan ifade “Basimiz sag olsun.” seklindeki iyi

dilek ifadesidir. Bunun disinda “Allah kalanlara saglik versin.” biciminde dua

346 BEbru Yildirim, 1983, Okuryazar, Ev hanimu, Ibrahimli Koyt

347 Mediha Gokbulut, 1955, Okuryazar degil, Ev hanimi, Nurdag:

348 «By uygulama Barak yoresinde yoktur.” (Ganime Alagoz, 1958, Okuryazar, Ev hanimi, Barak)
34 Mustafa Polat, 1930, Okuryazar, ¢iftci, Tekirsin Koyt

330 Ganime Alagoz, 1958, Okuryazar, Ev hanimi, Barak
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ozelligi tasiyan sozler de kullamlmaktadir.™' Buna karsilik 6len kisinin yakinlar1 da
genellikle “dostlar sag olsun” veya “sizler sag olun” bigiminde cevap verirler.*”
Bassaglig1 ziyaretlerinde cenaze evinde bulunma siiresi ziyaretgilerin 6len
kisiye yakinlik derecesine gore degisir. Gaziantep’te, dlen kisiye yakin olan bazi
kisiler, cenaze evinde birkac gece yatarlar. “Bu, bir tiir 6lii evini beklemektir. Oliim
olay1r aksam gergeklesirse yakinlari, ailesi Oliiyii sabaha kadar uyumamak sartiyla
beklerler.”* Olen kisinin yakinlarimin cenaze evinde birka¢ gece yatmalari, diger
bazi Tiirk topluluklarinda da goriiliir. Inan’in verdigi bilgiye gore, Samanist
gelenekleri siirdiiren bazi Tiirk topluluklarinda, 6lenin “en yakin dostlarindan ve
akrabalarindan bazi kimseler bu evde ii¢ giin misafir olurlar; geceleri kimse

354
uyumaz.”

3.4.4. As Toreni (Cenaze Yemegi)

Islamiyet 6ncesi dénemde Tiirklerde cenaze torenine “yog” veya “yug” adi
verilmektedir. Bu kelime Kaggarli Mahmud’un Divanii Ligat-it Tiirk adli eserinde
“olii gomiildiikten sonra, iic veyahut yedi giine kadar verilen yemek”35 % yoglamak
ise “0Oli i¢in yemek vermek™® anlamlarim karsilasa da bu kelimelerin, temelinde
“yemek verme” gelenegi bulunan cenaze torenlerinin genel adi olarak kullanildigi
bilinmektedir. Bu torenin tesekkiill noktasi olan “yemek verme” gelenegi ise
Islamiyet’ten onceki uygulamalarin bir tezahiirii olarak karsimiza cikmaktadir.
Giiniimiizde Anadolu’nun degisik bolgelerinde “kirk ekmegi”, “kazma takirtist”,
“kirk yemegi”, “can as1”, “can helvas1”, “zikkim yemegi”, “hayat yemegi”, “hayir”
gibi adlarla karsimiza ¢ikan bu uygulama, genel olarak “6lii yemegi” ya da “olii as1”
seklinde adlandirilmaktadir.®®’ Islamiyet oncesi dénemde Tiirklerin ruhlarla ilgili
inanglarindan kaynaklanan bu adete gore Olen kisinin ruhu kendi 6ldiigii igin
yasayanlarn1 kiskanmaktadir. Bu kiskancliktan dolay1 da yasayanlara veya onlarin
hayvanlarina zarar verebilmektedir. Bundan dolay1 ona verilen yemekler, yapilan
biitiin ikramlar, ruhu huzura erdirerek onun verebilecegi zararlardan korunmay1

amaclar.

! Muhtar Kaya, 1946, Okuryazar, Koy muhtar1, Doganpinar Koyii
352 Mehmet Bozkurt, 1949, Okuryazar, Esnaf, Gaziantep (Merkez)
353
Atalar, a.ge.,s. 25
3% fnan (2000), a.g.e., s. 185
355 Divanii Lugat-it-Tiirk Terciimesi, c. II1., ss. 143/19
336 l?ivam'i Lugat-it-Tiirk Terciimesi, c. I11., ss. 309/1, 309/4
37 Ornek (1995), a.g.e., s. 221
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“...yog, Samanist Tiirklerde ‘Oliiler kiilti’ ile bagh en biiyiik térenlerden biridir. Bu
torende taamin yalmiz dirilere degil, fakat oliilere, bilhassa Oliilere, ikram edildigine
inanirlar. (...) Samanizm’in kuvvetle hiikiim siirdiigti iptidai devirlerde ‘yog as1’ yahut
‘olii as1’ denilen toren ve ayin dogrudan dogruya 6liilyii doyurmak ve memnun etmek
icin yapilmistir. Altay daglarinin ormanlarinda iptidai yasayan Samanistler bugiin bile
bu yog ayininde oliiye ‘ye-i¢! Bize ve hayvanlarimiza dokunma !’ diye hitap ederler ve
oliiniin bu torende hazir bulunduguna inamrlar.”**®

Burada anlatilan Oliilye yiyecek sunma adeti, oliiniin bizzat kendisine
yonelik oldugu icin, genellikle onun mezarina yiyecek ve icecek birakma veya
yiyecekleri atese atarak ona ulastirma seklinde uygulanmaktaydi. Bunun i¢in de 6len
kisinin ardindan verilen 6lii as1 sirasinda hazirlanan yemek ve igkilerden bir kismi
mezarin {izerine birakilir “bu rakiy1 i¢, bu yemegi ye! Bunlar sana yukaridan tayin
edilmis yemek ve ickilerdir” gibi sozlerle 6len kisiye ikramda bulunulur. Mezarin
yaninda yakilan atese de yemekler atilir ve ickiler dokiiliir.”®® Mezarin iizerine
birakilan yiyecek ve igecekler de daha sonra atese atilarak ates tanrisinin bunlari 6len
kisinin ruhuna ulastiracagina inamlir. “Oliilere kurban etmek icin yakilan esyalarin

dumaninin goge yiikseldiginde oliilere ulastigina inamlmaktadir.”**°

Ciinkil 6lenin
ruhunun da gokyiiziinde oldugu inanci vardir.

Inan'in degerlendirmesine gore; “6lii as1” denilen toren, defin toreniyle ve
oliiler kiiltiiyle ilgili en eski ve iptidai torenlerden biridir. Bugiin mevcut toplumlarin
tamaminda goriilen “Oliileri anma torenleri, iptidai devirlerde oliilere as verme
toreninin tekamiil etmis seklinden baska bir sey degildir.”3 ! Bu tekamiil degisik
basamaklardan olusmaktadir. Evvela Oliiniin bizzat kendisine sunulan yiyecek ve
icecekler, daha sonra onun da katildig1 diisiiniilen yemek davetlerine doniismiistiir.
Islamiyet’in kabuliinden sonra ise Islami uygulama ve degerlendirme bicimlerinin de
etkisiyle onun ruhu i¢in bagkalarina sunulan ikramlar s6z konusu olmaya baglamistir.

Eski Tiirklerdeki bu as toreni, Tiirklerin yasadigi farkli cografyalarin ve
farkli diizeylerde yasadiklar1 kiiltiirel degisim ve doniisiimlerin etkisiyle farkli
seviyelerde de olsa giinlimiize kadar ulasmistir. Kisacasi farkli Tiirk topluluklarinda
“as verme toreninin tekamiil etme” sekli farkli seviyelerde gerceklesmistir.
Anadolu’da halen devam eden as verme torenlerinde Islami unsurlar daha fazla goze
carparken Orta Asya’daki Tiirk topluluklarinda Islamiyet ©ncesi donem

uygulamalarin etkileriyle daha fazla karsilasmak miimkiindiir.

338 fnan, (1987), a.g.c., s. 465

% Inan, (1990), a.g.e., 5.188-190
360 Roux, a.g.e., s. 161

31 fnan, (1990), a.g.e., s. 189
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Islami teamiillere gore; dlen kisinin ailesi yemek yapmayla ugrasamayacagi
icin yakinlarinin, ailesine yemek hazirlaylp gotiirmesi Hz. Muhammed’in bir
tavsiyesi olarak uygulanmaktadlr.362 Bu uygulama, ayn1 amagla ve ayni bi¢imiyle

Anadolu’nun her bolgesinde yerine getirilmektedir.

“Komgular tarafindan 6lii evi i¢in verilen yemek de ilk giinden baslayarak bir hafta on
giin kadar siirer. Komgularin verdikleri yemek bir yaniyla toplumsal dayanismanin ve
komsuluk iligkilerinin giizel bir G6rnegini gosterirken, bir yamyla da oOlimiin 6li
evindeki yiyecek ve icecekleri bozdugu tasarimina dayanmaktadir. Acili ve iiziintiilii
olan 6li evinde ilk giinler ‘kazan kaynamadig’ ve yemek pismedigi i¢in, bu isi onlar
adma komsular siraya koyup yemek yaparlar ve 6lii evine gonderirler.”**?

Fakat Orta Asya Tiirk topluluklarindan biri olan Kirgizistan’da halen var
olan geleneklere gore dlen kisinin ailesinin gelen biitiin konuklara, giinlerce yemek
ikram etmesi esastir. Bu uygulama giiniimiiz ekonomik sartlarinda olen kisinin
yakinlarin1 zor durumda birakacak olsa bile eskiden beri var olan bu gelenekten taviz
verilmemektedir. Baz1 Kirgizlar, bu uygulamay1 biraz da elestirel olarak “Bizde
O0lmek, evlenmekten daha pahalidir.” diyerek dile getirmektedirler. Anadolu’da
komsular ve 6len kisinin yakinlan tarafindan hazirlanan yemeklerin cenaze evine
gonderilmesinin yerine burada o6len kisinin akrabalar tarafindan yapilan maddi
yardimlar s6z konusudur.***

Kirgizlarda oldugu gibi, Kazak Tiirklerinde de as (yog) toreni giiniimiizde
hala devam etmektedir.’®> Bu torenler, baz1 farkliliklarla, Uygur Tiirklerinde, Kirim
Tiirklerinde, Kumuklarda, Avarlarda, Nogaylarda, Azerbaycan Tiirklerinde ve
Tiirkiye’de halen devam eden bir gelenektir. Bu torenlerde Olen kisinin ruhunu
huzura kavusturmay1 amaclayan cesitli yiyecekler ikram edilmektedir. Biitiin Tiirk
topluluklarinda dagitilan yiyecegin cesidi ve dagitma giinlerinde de biiyiik
benzerlikler goriilmektedir ki bu da Tiirklerin Islamiyet’ten onceki zamanlardaki
inang birliginin bir kalintis1 sonucu ortaya ¢ikmistir.

Belirli giinlerde yemek disinda helva dagitma gelenegi bugiin Anadolu’nun
bircok yoresinde var olan bir uygulamadir. Helva disinda yoreden yoreye degisen

farkli yiyecekler de dagltllmaktadur.366

Kirnm Tiirklerinde 6lenin ardindan ilk giin
yemek verilmez. Bunun yerine helva dagitilir. Helvanin kokusunu c¢ikarmak

gerektigine inanilir. Avarlarda, Kumuklarda ve Nogaylarda yine belirli giinlerde

362 Karaman, H., a.g.e., s. 10

% Brnek (1979), a.g.e., s. 91

3% Tarafimizdan yapilan gézlemlerdir.

3% Goniillii, A. R. (1986) Tiirklerde Yog Adeti. Tiirk Folkloru, Mart-Nisan say1: 80-81.
3% Brnek (1995), a.g.e., s. 221
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(3,7,20,40,52 ve sene-i devriye) helva dagitilarak toren yapilir. Azerbaycan’da da
Oliimiin iiclincii giinii helva verme adeti cenaze toreninin olmazsa olmazlarindandir.
Hatta Azerbaycan darbi mesellerinde “kulaginin dibinden helva kokusu gelmek”
deyimi vardir ki kisinin 6lecegine isaret eden bir ifade olarak kullanilir.

Helvanin disinda dagitilan yemekler bolgelere gore cesitlilik gosterse de
genellikle torene katilanlar1 doyurmaya yonelik yemeklerden olusur. Bu yemeklerin
verilisi de yine belirli giinlerde olmaktadir (3,7,20,40,52 ve sene-i devriye). Uygur
Tiirklerinde 6len kisinin ailesi ve akrabalar1 genellikle Oliimiin tigiincii, yedinci ve
kirkinc1 giinii yemek hazirlamakta ve cami imamu ile bolgenin ileri gelenleri, akraba,
komsu ve tiim tanmdiklarin davet edildigi bir toren diizenlenmektedir. Avarlarda ilk
verilen yemek oOlii defnedilmeden diizenlenir. Bu yemek bazen mezarlikta da
yenebilir. Buna “sadaka” denir.’®” Kirim Tiirklerinde liimiin iiciincii giinii dualar
edilerek yemekli torenler diizenlenir. Bunu yedinci, otuz yedinci, kirkinci giinde ve
sene-i devriyesinde diizenlenen torenler takip eder.’®® Kumuklarda yas evi sahipleri
“olii ag1” pisirerek toren yapilir. Nogaylarda oliiniin yedinci giinii yag kizartilarak
yiyecekler hazirlanir. Kirk ve elli ikisinde de 6zel bir cenaze yemegi yapilarak téren
diizenlenir. Bunun disinda Persembe ve Cuma aksamlar1 yapilan yemegin kokusunun

Oliiniin ruhu icin gerekli olduguna inanilir.*®

Cerkezlerde cenaze defnoluncaya kadar
ev halki bir sey yemez. Dordiincii giin, un ve yagdan yapilan “lokum” denilen
yiyecek dagitilarak téren yaplhr.370

Biitiin Tiirk topluluklarinda isldmiyet oncesi donemden kalma gelenekler
olan bu uygulamalar Isldmiyet’in kabuliinden sonra bazi1 degisikliklere ugramistir.
Cenaze torenlerinde verilen yemeklere, zamanla Kuran-1 Kerim okumak ve 6lenin
ruhu icin dualar etmek gibi Islami uygulamalar da eklenmis; fakat bunlar eski
uygulamalar1 tamamen ortadan kaldirmamistir. Kazak ve Kirgiz Tiirklerinde cenaze
torenlerinde yiizlerce ¢adirin birinde hoca ve hafizlar Kuran-1 Kerim okur. “Kuran-1
Kerim okuyan hafizlarin sesleri ile agit (coktav) okuyan kadinlarin sesleri birbirine
kamsur.3 " Yani Islamiyet ©ncesi donemde cenaze torenlerinde sik karsilasilan

uygulamalardan biri olan agit yakma gelenegi, Islamiyet sonrasi uygulama olan

Kuran okuma ile birlikte uygulanmaya devam etmistir. Avarlarda, ilk 3-7 giin

367 Kalafat, (1999), a.g.e., s. 125.
368 Kalafat, (1999), a.g.e., s. 55.
3% Kalafat, (1999), a.g.e., s. 200.
370 Kalafat, (1999), a.g.e., s. 208.
3! inan, (1987), a.g.e., s. 466
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Kur’an-1 Kerim okunur. Uygur Tiirklerinde bu térenlerde yemegin ardindan Kuran-1
Kerim okuma gelenegi vardir.’”> Kumuklarda da oliimiin elli ikinci gecesinde
Kur’an-1 Kerim’in okundugu torenler yap111r.3 &

Anadolu’da “olii yemegi” ile ilgili inanmalar, eski Tiirklerde var olan
inanmalarin bir devami niteligindedir ve yukanda bahsedilen diger Tiirk

topluluklariyla benzerlikler gosterir.

“...0lii yemegi, olenin ruhu ya da cam icin verilmektedir. Olimle ilgili adet ve
inanmalarin 6nemli bir bolimiinii olusturan bu yemek, bir yaniyla 6lenin 6te diinyada
da hayatin siirdiirdtigii, bagka seylerin yani sira yemege ve icmeye de ihtiyaci oldugu
tasarimini vurgularken, bir yaniyla da oliim olayina eslik eden gecis torelerinin halk
arasindaki gerekirliligini agiga vurmaktadir. Ciinkii 6liiniin 6te diinyaya ugurlaniginin
tam ve gecerli olabilmesi icin dinsel kurallarin ve iglemlerin yam sira geleneksel
olanlarin da yerine getirilmesi gerekmektedir. Aksi halde o©lenin ruhunun geride
biraktiklarimi tedirgin edecegine inanilmaktadir. Ote yandan toplumun geleneklerine
bagl kesimi, alisilageleni yerine getirmeyen Olii sahiplerini kinamakta ve geleneksel
olani yapmak icin onlar1 bask1 altinda tutmaktadr.”¥*

Gaziantep’te de ag torenleriyle ilgili uygulama bi¢imi Anadolu’nun diger
bolgeleriyle hemen hemen aymidir. Gaziantep’te cenaze torenlerinde yemek verme
uygulamasi, cenaze torenlerinin mutlaka yerine getirilmesi gereken bir boliimii
olarak algilanir. Kirsal bolgelerde, bu toren icin — 6len kisinin ekonomik durumuna
gore- bir hayvan kesilerek yemek yapilir. Defin toreninin gergeklestirilmesinin
ardindan olen kisinin yakinlari ve komsularinin yani sira defin tdrenine katilan
kisilerin de katildigi bu ilk térene “kazma tahirtis1” adi verilir.’”

Verilen yemegin olen kisinin ruhunu rahatlatacagi inanc1 Gaziantep’te de
mevcuttur. As toreninin yerine getirilmedigi durumlarda tipki Anadolu’nun diger
bolgelerinde oldugu gibi, 6len kisinin ailesinin ve yakinlarinin, o ¢evrede yasayan
“geleneklere bagli kesimi” tarafindan kinanmasi veya bu toreni gergeklestirmesi igin
onlart “baski altinda tutmalar1’” s6z konusudur. Bu baski uygulama bicimleri de
degisik sekillerde olabilmektedir. Mesela, “Olen adami biri riiyasinda goriirse
varislere; ‘Bu aksam baban diisiimde gordiim, benden ekmek istedi. Agzin1 agmadin
da ondan.’ der.”*’® Bu sekilde goriilen riiyalart farkli yorumlarla 6li yakinlarina
iletme, tamamiyla onlarin bu konuda geleneklerin geregini yerine getirmeleri
amactyla uygulanan bir baski bicimidir. Ayrica bu rilya yorumunun da cenaze

yemegi verilmesinin gercek amacini ortaya koydugunu belirtmek gerekir. Bu yoruma

372 Abdiilkerim Rahman. (1996) Uygur Folkloru. Kiiltir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, s.115
373 Kalafat, (1999), a.g.e., s. 132-137.

3 Ornek (1995), a.g.e., s. 221

375 Ozbas, a.ge.s.52

376 Sait, a.g.m., s. 133
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gore Olen kisi, 0lmiis olsa dahi yiyecege ihtiya¢ duymaktadir. Bu yiyecegin ona
ulagmasi icin de onun ardindan “as toreni” diizenlemek gerekmektedir. Gaziantep
bolgesinde eskiden beri “6lii a1 yapmak, esash bir aliskanlik halindedir. Olii as1
yapmayanin 0lii basimi yer,” inanct eskiden beri vardir.’”’ Bir baska kaynak kisiye
gore “Olen kisi rilyaya gelip ‘beni unuttun’ diye yemek dagitilmasini ister.”’®
Olenin ardindan verilen yemeklerin, bir sekilde ona ulastigi inanci daha once de
belirtildigi gibi eski Tiirklerden kalma bir inamistir. Giiniimiizde ise bu inanis
bicimine dayali uygulamalar konusunda yasanan tek degisiklik Oliiniin ruhuna
ulagtirilmas1 gereken bu yemeklerin ulastirllma biciminde meydana gelmistir.

Diizenlenen bu tdrende de genellikle 6len kisinin sevdigi yemeklerin yapilmasr® da

bu yemeklerin bizzat 6len kisi i¢in hazirlandigin1 gdstermektedir.

“Anlasiliyor ki as torenini en eski devirlerden beri din ayriliklarina bakmadan biitiin
Tiirk uluslart devam ettirmislerdir. Bu torenin en iptidai sekli ormanli bazi Altay
oymaklarinda goriildiigii gibi dogrudan dogruya o6liiniin kendisine as-yemek vermek
olmustur. Sonralari 6liiniin ruhuna ates tanrisi vasitasiyla gondermek, kurban sunmak,
daha sonralar1 ruhunun da istirak ettigi tasavvur edilen ziyafetler tertip ederek kurbanlar
kesmek seklini almlstlr.”380

Eski Tiirklerde ates vasitasiyla yiyecegi Olenin ruhuna ulastirmaya calisma
uygulamasi, Islamiyet’in bu konudaki teamiillerinden de etkilenerek yerini,
yiyecekleri bagkalarina ikram ederek olen kisinin ruhuna ulastirma uygulamasina
birakmustir. Islam dininde var olan “hayir, hasenat” kavramlarmnin da bu inang
cercevesinde olugan uygulamalarla ortiistiigti goriilmektedir.

Gaziantep’te “as toreni” ile ilgili giiniimiizdeki uygulamalar, uygulama
bicimi itibariyla Islami uygulamalarla drtiismektedir.*®!

“... bir evden 0lii ¢ikarsa o evde ocak yanmaz, yemek pisirilmez, cay, kahve vs. yiyecek
ve igecekler pisirilmez. Bu, yoremizde degismez geleneklerimizden birisidir. Cenaze
evi yemek pisirmedigi icin akrabalar, komsular ve aile dostlar1 cenaze evine yemek
yollarlar. Gonderilen yemeklerle o ailenin acis1 paylasilmis olur.”**?

Olen kisinin yakin akrabalarinin ve komsularmin yemek hazirlayarak
cenaze evine gotiirmesi, Ozellikle sehir merkezinde yasayanlar igin cenaze
torenlerine katilmanin bir geregidir. Bunun icin daha ¢ok lahmacun gibi, hazirlamasi
daha kolay olan yoresel yemekler veya baklava gibi yoresel tathilar tercih edilir.

Bunlar da genellikle mahalle firilarina hazirlatilarak veya cenaze evine gotiiriiliir.

377 Yalman (Yalgn), a.g.e. c. I, s. 402

378 Ganime Alagoz, 1958, Okuryazar, Ev hanimi, Barak
37 Goniil Okke, 1960, Okuryazar, Ev hanimi, Sehrekiistii
% fnan (2000), a.g.e., s. 193

381 Karaman, H., a.g.e., s. 10

382 Atalar, a.g.e., s. 24
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Bu, bir komsuluk vazifesi olarak goriilmektedir ve bunu yapmayanlara halk arasinda
iyl gozle bakilmaz. Komsular kendi aralarinda sézleserek belirli bir sira dahilinde
cenaze evini yemeksiz birakmayacak sekilde yemek gotiiriirler. Bu yemekler de
taziye ziyaretlerine gelenlere ikram edilir. Cenaze evinde gelenlere mutlaka yemek
ikram etmek esastir.”®

Fakat bu uygulamanin dayandigi inanislar ve uygulamanin amaci, eski
Tiirklerde var olan inamslardan etkilenmistir. Bir baska deyisle bu uygulamalarin
amaclar1 Islami uygulamalarin amaglarindan farkli bir bicimde agiklanir. Mesela,
cenaze evinde yemek yapilmamasi konusunda, Islami uygulamalarda amag 6len
kiginin yakinlarinin ac1 ¢ekmesi ve iiziintii icerisinde olmasidir. Gaziantep’te ise bu
uygulamanm sebebi; “Oliim oldugunda o evde yemek pisirilmez, oliiniin etini
pisirmek gibidir.”*®* ifadesiyle agiklamir. Ayrica “Bir evden 6lii ¢ikarsa ii¢ giin ii¢

gece ates yakﬂmaz”385

inanct da yine eski inanglarin giiniimiize bir yansima bi¢imi
olarak karsimiza cikar ve bu da 6lii evinde yemek yapilmayisinin sebeplerinden
biridir.

Tiirk topluluklarinin hemen hepsinde “ag torenlerinin” diizenlendigi giinler
aymdir. Bu torenler, yukarida da belirtildigi gibi “3,7,20,40,52 ve sene-i devriye”
seklindedir ve Tiirk topluluklarinda, kii¢iik farkliliklarla da olsa bu sekilde
uygulanmaktadir. Anadolu’da genellikle bu térenler yirminci giinde yapilmaz fakat
3,7,40,52 ve yil doniimii gilinler ile ilgili genel uygulama aynen mevcuttur.
Gaziantep’te de bu torenlerin icra edildigi giinler Anadolu’nun diger bolgelerindeki
gibidir. Bu giinlerin disinda kandil gecelerinde de 6len kisinin ruhu i¢in dualar edilir;
helva, tatli gibi yiyecekler dagitilir.**®

Gaziantep’te belirli giinlerde dagitilan yiyecekler ve bunlarin yapilma amaci
ile ilgili inaniglar sunlardir:

“fIk giin, mezar1 kazanlara yemek yedirilir.”**’

“Yedisinde helva yapilir ve dagltlhr.”388
“Kirkinda kofte yapilir ve buna ‘kirk koftesi’ denir.”**
“Karkinda ve elli ikisinde kelle yapilir. Bu giinlerde 6liiniin kemikleri ayrildig: i¢in.*”

383 Abdulkerim Cetiner, 1934, Okuryazar, Esnaf, Gaziantep (Merkez)
Ali Kaya, 1956, Okuryazar, Ogretmen, Nizip
384 Ebru Yildirim, 1983, Okuryazar, Ev hanimi, Ibrahimli Koyt
35 yalman (Yalgin), a.g.e. c. I, 5. 494
386 Ayse Poyraz, 1957, Okuryazar, Ev hanimi, Cevizli (Lohan) Koyii
387 yalman (Yalgin), a.g.e. c. L., s. 31
38 Ganime Alagoz, 1958, Okuryazar, Ev hanimi, Barak
3% Medine Kaya, 1928, Okuryazar degil, Ev hanim, Oguzeli Kilavuz Koyii
390 Hidayet Karaaslan, 1941, Okuryazar degil, Ev hanimi, Karkamis; Bedriye Kaya, 1957, Okuryazar,
Ev hanimi, Araban Sarikaya Koyii
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“Elli ikinci giinde naneli yemek yapilir. ‘magruptan masrika ulagsin kokusu’ derler. Bu
gece biitiin kemikler birbirinden ayrilir. Bunu kolaylastirmak icindir.**!

“Elli ikisinde et kemikten ayrildig1 icin kelle dagitilir ve mevlit okunur, helva ve ekmek

dagltlhr.””2

“Y1ldéniimiinde naneli yemek yapilir, kokusu arsi alaya ¢iksin diye.”*”?

“Yildéniimiinde kelle yapilir; kelle viicuttan ayrildigi icin,”*** “cene kemigi ayrildigi

lgln 9395
. . s 95396
“Senesinde mevlit okunur, davar kesilir.”

“Oliiden sonra sevdigi seyler yapilir, dagitilir. Hayrina yemekler yapilir ve dagltlllr.”397

Bu uygulamalar, halk arasinda bir dini gereklilik olarak goriilmekte ve
bunlarin Islami uygulamalardan kaynaklandig diisiiniilmektedir. Fakat giiniimiizde
var olan bazi inanislarda eski inan¢g ve uygulamalarin etkisini gormek de
miimkiindiir. Bu torenlerin gerceklestirildigi belirli giinlerde dahi bdyle bir etki soz
konusudur. Bunun disinda, Islamiyet dncesi donemde yiyecekleri atese atarak onun
dumaninin yiikselerek 6lenin ruhuna ulasti§i inancinin etkisiyle giiniimiizde cenaze
torenlerinde “koku cikarma” uygulamasi olusmustur. Atese yiyecek atarak Olenin
ruhuna ulasacagina inanma yakin zamana kadar Gaziantep’te goriilir. Buna gore
6lenin ruhunun geldigine inanilan Cuma giinleri ocaga bir parca yag atarak “6liiniin
camna degsin” denmektedir.®® Kokusu cikan yemeklerin yapilmasi ile de bu
kokunun “magruptan masrika ulagsacagina” ve 6lenin ruhuna ulasacagina inanilir.

Diger Tiirk topluluklarinda rastladigimiz “as torenlerinin” yerini
Anadolu’da mevlit okutma almistir. Bu degisikligin ozellikle 15.-16. yy. sonra
yayillmaga basladigin1 goz 6niinde bulundurmus olursak Osmanli doneminde farkli
bir Islami anlayisin dnce yiiksek tabakada, sonra da halk arasinda yaygin hale geldigi
gozlemlenebilir. Anadolu’da diger Tiirk topluluklarinda oldugu gibi 6liiniin ardindan
belirli giinlerde (1,3,7,40,52, sene-i devriye) cenaze tdrenleri diizenlenmektedir.*”’
Bu cenaze torenlerinin vazge¢ilmez Ozelliklerinden ilki, ©6lenin ruhunu huzura
kavusturacagi inanciyla yemek ikram edilmesidir. “Yemek verme” gelenegi
Anadolu’nun her yerinde goriilen cenaze toreni uygulamasidir. Yemek disinda ayrica

yoreden yoreye degisiklik gosterebilen helva veya degisik yiyecekler ikram etme

31 Umit Deniz, 1972, Okuryazar, Ev hanimi, Sam Mezrasi

392 Bedriye Kaya, 1957, Okuryazar, Ev hanimi, Araban Sarikaya Koyt

393 Nermin Kabak, 1973, Okuryazar, Ev hanimi, Durnalik K6yii; Ganime Alagoz, 1958, Okuryazar,
Ev hanimi, Barak

3% Ebru Yildirim, 1983, Okuryazar, Ev hanimu, Ibrahimli Koyt

39 Blif Biiytikdemir, 1932, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

3% Perihan Kanalici, 1983, Okuryazar, Ev hanimi, Nizip

71 eyla Yilmaz, 1962, Okuryazar degil, Ev hamimi, Dokuzyol Koyii

3% yalman (Yalgn), a.g.e. c. I, 5. 403

3% Ornek (1979), a.g.e., s.78
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gelenegi de mevcuttur. Fakat bu yiyecekler yemek vermeye alternatif bir uygulama

degil bununla birlikte belirli giinlerde goriilen geleneklerdir.

3.4.5. Mevlit Toreni
Mevlit, kelime itibariyle “ 1-insanin dogdugu yer 2- dogma, diinyaya gelme

55400

3- dogulan zaman anlamlarin1 tagimakla birlikte zamanla “Hz. Muhammed’in

401 . o
" olarak bir nazim tiiriiniin adi olmustur. Ayrica

dogumunu anlatan manzum eser
bu manzum eserlerin okundugu térenler de zamanla “mevlid” adini alir. Daha ¢ok
dini-didaktik mahiyette olan mevlidler mesnevi seklinde yazildigi ve konularinin da
miisterek oldugu bilinmektedir.

Miisliiman Araplarin, Hz. Muhammed’in dogumunu kutlamak i¢in onun
Olimiinden sonra herhangi bir toren diizenlediklerine dair bulgular mevcut degildir.
Miisliiman Araplarm, Hz. Isa’nin dogumunu gosterisli torenlerle Noel senliklerine
doniistiiren Hiristiyanlara benzememek amaciyla boyle bir uygulamadan kagindiklar
a(;lktur.402 Hz. Muhammed’in dogumunu daha sonraki donemlerde Misir’daki
Fatimilerin kutladig1 biliniyorsa da bu amagla diizenlenen kutlamalar, halka mal
olmus bir senlik veya merasim olmaktan uzak, devletin ileri gelenleri arasinda
yapilan torenlerden ibaret olarak kalmistir. Ayrica bu torenlerin diizenlenis amaci,
ozellikle Hz. Muhammed’in dogumunu kutlamanin 6tesinde Sii gelenegi igerisinde

403
Banarli’nin bu

Hz. Ali i¢in yapilacak olan mevlid térenlerine zemin hazirlamaktir.
yorumu tarihi faktorlerle uyum saglamamaktadir. Nitekim Alevi veya Sii
toplumlarda Hz.Ali’yi peygamberin yerine koymak gibi bir ¢aba asla sz konusu
olamaz. Hz. Ali sevgisi Hz. Muhammed sevgisini azaltmaz. Ayrica A.Giizel’in de
tespit ettigi gibi Hz. Ali’nin dogumunu anlatan mevlidler de vardir.***

Zaten daha sonraki donemlerde de Sii gelenegi icerisinde mevlid torenleri
tutunamamis ve bunun yerini Hz. Hiiseyin’in sahadetini konu edinen torenler

N

almistir.*”  Kerbela olay1 ile Hz. Ali’nin dogumunun kutlanmasi arasinda bir bag

goriilmese de Sii Tiirk topluluklari zamanla Hz. Ali’nin dogumunu Nevruz bayrami

49 Ferit Devellioglu, (1999). Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Ligat. Aydin Kitap Evi, Ankara, ss.1-
1195.

401 Devellioglu, a.g.e. ss.1-1195.

02 Banarli. (1998), a.g.e. s. 481

“* Banarl, (1998), a.e., s. 481

404 Bkz. Abdurrahman Giizel. (1999). Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyati. Ak¢ag Yayinlari, Ankara, s. 302
403 Giinay Kut vd. (1999). Anadolu’da Tiirk Edebiyati. Osmanli Medeniyeti Tarihi, c. I. Istanbul, ss.
31-32
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lizerine aktarmuslardir. Oteden beri Azerbaycan ve Iran Tiirkleri arasinda Nevruz
veya yilin son carsambast Hz. Ali’nin dogum giinii olarak kutlanmustir.

Mevlidi giiniimiizdeki manasiyla, halkin katilimini da saglayarak ve biiyiik
ziyafetler ve solenler tertipleyerek bir bayrama doniistiiren ilk hiikiimdar Selcuk
Atabeklerinden Muzafferiiddin Gokbori’dir. Onun zamaninda yapilan bu toérenlerde
Tiirklerin geleneksel kutlama merasimlerinin cizgilerini gérmek de miimkiindiir.**®
Bu donemden sonra mevlid, biitin Islim Aleminde yayilmis ve gosterisli
kutlamalarin yapildigi bir tren haline gelmistir.*”’

Burada Islam alemi ifadesiyle daha ziyade Anadolu sahasi ve diger bazi Islam
tilkelerinin kastedildigi diisiiniilmektedir. Nitekim Azerbaycan ve Orta Asya
Tiirklerinde mevlid bilinmemektedir.

Osmanlilarda ilk mevlit okuma merasimi 1589 yilinda III. Murat doneminde
icra edilmistir.*”® Bir bagka kaynaga gore ise “Osmanli Imparatorlugu’nda mevlit
torenleri Siileyman Celebi’nin “Mevlid”’inin yazildig: tarih olan 812 (1409-1410) dan
sonraki yillarda baslar.”409 Bu eserin yazilisindan sonraki donemlerde mevlit

torenleri yeni bir icerik kazanmaktadir. Artik bu torenler daha onceki torenlerde
»410

3

oldugu gibi icerik olarak “vaazlar ve nutuklarla stmirli kalmamis, torenin
anlamma uygun manzum eserlerin belirli makamlarla okundugu meclislere
dontigmiistiir. Hatta bu manzum eserlerin belirli sazlar esliginde icra edildigi
donemler de olmustur.411

Mevlit torenleri, giiniimiize kadar uzanan tarihi seyri icerisinde bazi
degisikliklere ugrayarak cesitli ilahi ve kasidelerin de belirli ezgilerle okunmasiyla
zenginlesmistir. Bu torenlerin giiniimiize kadar gecirdigi degisikliklerin belki de en
onemlisi icra ortamlarinda ve islevinde meydana gelen degisimdir. Evveld sadece
Peygamberin dogumunu kutlamak veya onun iistiin meziyetlerini anlatarak onu
anmak amacina yonelik olusan ve bu nedenle kandil gecelerinde belirli ortamlarda

icra olunan bu torenler, zamanla Anadolu’nun her kosesine yayilmis ve ¢ok degisik

49 Muzafferiiddin Gokbori’nin, Peygamberin dogum giintinden 6nceki giinlerde biiyiik siirek avlari
tertipleyerek, av doniisiinde de kurbanlar kestirip eglenceler esliginde biiyiik ziyafetler vermesi, eski
Tiirklerin geleneksel torenleri olan “sigir ve solen” i hatirlatmaktadir. Ayrinti i¢in bkz. Banarl,
(1998), a.e., s. 481, dipnot.

07 Banarli, (1998), a.g.e., s. 481

408 Ahmet Aymutlu. (1995). Siileyman Celebi ve Mevlid-i Serif. MEB. Yayinlari, Istanbul, s.51

409 Kamil Toygar. (1982). Tiirkiye’de Mevlid Cevresinde Meydana Gelen Folklorik Unsurlar. /1.
Milletlerarasi Tiirk Folklor Kongresi Bildirileri. c.4, Ankara.

410 Toygar, a.g.m.

4 Toygar, a.g.m.
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amac;larla,412 cok degisik ortamlarda*"® icra edilen bir uygulama haline gelmistir.
Giiniimiizde genellikle bu torenlerde okunan manzumelerin kime ait oldugunu, bu
eserin yazilis amacini bile bilmeyen Anadolu halki, mevlit tdrenlerini dini bir téren
olarak ve bu torenlere katilmayr da dini bir gorev olarak algllamaktadlr.414 Bu
sebeple de oOncelikle hayatin gecis torenlerinde ve ozellikle de oliim torenlerinde
“mevlit okutmak” vazgecilmez bir dini vecibe olarak kabul edilmektedir. Oysa din

bilginleri bu torenleri aslinda Islam’a uygun da bulmamaktadir:

“Muayyen gecelerde ve yildoniimlerinde Oliiniin ruhu icin mevlid okutmak yakin
zamanlarda bilhassa memleketimizde adet olmus bir bid’attir ve bircok mahzurlu
taraflar1 vardir: Zaman gegtikge bunun oliller icin yapilmasi gereken bir ibadet ve
merasim olarak telakki edildigi goriilmektedir.”*!

Kelime itibariyle “dogum” anlamini karsilayan “mevlit”in 6liim térenlerinde
icra ediliyor olmasi bir tezat gibi goriinse de mevlit torenlerinin din bir ritiiel olarak
algilaniyor olmasi bu duruma agiklik getirmektedir.

Kisaca Ozetlemek gerekirse bir Tiirk icad:i olan mevlid Islam’a kadarki
bircok inanci kendi biinyesinde barindirmaktadir. Seriat agirlikli ve baskin Islam
goriiglerine gore batil olarak adlandirilan bir dizi inang, eglence, uygulama gibi
Islamiyet’ten 6nceki Tiirk dini- inang pratikleri “mevlid” ad1 altinda toparlanmis ve
bu kelimenin anlam yiikii sagirtic1 bicimde genisletilmistir.

Diger Tiirk topluluklarinda rastladigimiz yog torenlerinin yerini Anadolu’da
mevlid okutma almistir. Bu degisikligin ozellikle 15.-16. yy. sonra yayilmaga
basladigin1 g6z 6niinde bulundurmus olursak Osmanli doneminde farkli bir Islami
anlayisin o6nce yiiksek tabakada, sonra da halk arasinda yaygin hale geldigi
gozlemlenebilir. Anadolu’da diger Tiirk topluluklarinda oldugu gibi 6liiniin ardindan
belirli giinlerde (1,3,7,40,52, sene-i devriye) cenaze torenleri diizenlenmektedir.*'®
Bu cenaze torenlerinin vazgecilmez oOzelliklerinden ilki, ©6lenin ruhunu huzura
kavusturacagi inanciyla yemek ikram edilmesidir. “Yemek verme” gelenegi
Anadolu’nun her yerinde goriilen cenaze toreni uygulamasidir. Yemek disinda ayrica

yoreden yoreye degisiklik gOsterebilen helva veya degisik yiyecekler ikram etme

412“D0gum, siinnet, okula basglama, askere ugurlama ve askerden donme torenlerinde, evlenmede,
kandil ve bayramlarda, 6liim torenlerinde, adak olarak, vb”. . Toygar, a.g.m.
413 “Camilerde, miistakil ev ve apartman dairelerinde, kdy odalarinda, kirda, agik havada, vb”. Toygar,
a.g.m.
414 Toygar, a.g.m.

15 Karaman, H., a.g.e., s. 15
416 Brnek (1979), a.g.e., s.78
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gelenegi de mevcuttur. Fakat bu yiyecekler yemek vermeye alternatif bir uygulama
degil bununla birlikte belirli giinlerde goriilen geleneklerdir.

Mevlid téreni Anadolu’nun hemen her yerinde karsilagilan ortak bir cenaze
ritiielidir. Mevlid toreninin icra edilme giinleri Anadolu’nun degisik bolgelerinde
kiigiik farkliliklar gosterse de mevlitsiz cenaze toreni yok gibidir. Ancak Kars, Igdir
gibi Siilerin yogun yasadig1r yorelerde ve Alevilerin yogun yasadigi bolgelerde
mevlid okutma adetine rastlamak miimkiin degildir. Anlagilan su ki Anadolu’da
Siinni kesimin uyguladigi bu adet belki de bir farklilik arz etmek isteginden ortaya
cikmistir.

Aydin’da mevlit okumaya cenazenin topraga verildigi giin baslanir ve bu
torene “Toprak Mevliidii” ad1 verilir. Adana’da cenaze evinde ii¢ giin siireyle adina
“Toprak Bast1 Mevliidii” denilen térenler yapilir. Agri’da oliintin 3. 40. ve 52. giinii
mevlid okutulur ve yemek verilir.”*"” Usak’ta oliiniin elli ikinci giinde burun
kemiginin diisecegine inanilir. Bu kemigin diismesi sirasinda olen kisinin cektigi
acilar hissetmemesi i¢in de bu giinde “mevlid okutularak yemek verilir.”*!®

Oliiniin  kirkinet giiniinde Kirsehir, Konya, Merzifon, Nigde, Sivas,
Bogazlayan, Afyon, Corum, Cankiri, Eskisehir, Kastamonu, Derekisla, Ankara,
Giresun, Van, Aybasti, Elazig, Istanbul’da; elli ikinci giiniinde Cubuk, Duragan,
Usak, Corum, Afyon, Sivas, Kayseri, Merzifon, Konya, Dogankent ve Giresun’da
mevlid torenleri diizenlenmektedir. “Bu iki belli giiniin disinda, 6liim y1l doniimiinde,
Oluniin yakinlan1 ekonomik durumlarina gore camilerde ya da evlerde oliiniin ruhu
icin mevlid okutmakta, seker dagitmaktadirlar. Oliiniin iiciincii ve yedinci giinlerinde
de mevlid okutuldugu, dua edildigi, yemek verildigi ve helva dagitildig
goriilmektedir.”*"

Anadolu’da cenaze torenleriyle adeta Ozdeslesen mevlid torenlerinde
Tiirklerin geleneksel cenaze torenlerinden izler bulmak da miimkiindiir. Klasik
mevlid torenlerinden farkli olarak cenaze mevlidlerinde Islamiyet oncesi cenaze
merasimleriyle Ortiisen bazi1 hususiyetler de ortaya c¢ikmaktadir. Bunlardan tespit
edilebilenler sunlardir:

a) Mevlit torenlerinde okunan manzumeler zamanla sozli kiiltiiriin de

etkisiyle degisikliklere ugramistir. Bu torenlerde Anadolu’nun degisik yerlerinde

47 Kalafat, (1996), a.g.e., ss. 25-35.
418 Ornek (1979), a.g.e., s.79
19 BOrnek (1979), a.e., s5.79-80
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bazi asiklarin siirlerinin yani sira anonim ildhiler de okunmaktadir. Okunan bu
manzumeler, bir¢cok Tiirk toplulugunda hala devam eden ve cok eski donemlere
kadar uzandigi bilinen cenaze torenlerinde ‘“kosma” okuma gelenegini
hatirlatmaktadir. Ozellikle kadin mevlidlerinde bu tiir manzumelerin daha ¢ok ragbet
gordiigii*® ve bunlarin belirli ezgilerle, gelenleri aglatmaya yonelik okundugu
dikkate alinirsa, cenaze mevlidlerinin Tirklerde 1slﬁmiyet oncesi donemden beri var
olan agit yakma geleneginin doniisiime ugramis bi¢cimi oldugu diisiiniilebilir. Bunun
disinda “Vesiletii’'n Necat”in metninde de Isldmiyet ©ncesi donem izlerinin
bulunduguna dair goriis vardir. Bu goriise gore “Ol sadeften dogdu ol diir danesi”
fikri de Samanist akidelere dayanmaktadir.**!

Ayrica halk arasinda halen mevcut olan baz1 Mevlid niishalarinda Siileyman
Celebi’nin Mevlid’ine eklendigi goriillen bir kisim menkibeler incelendiginde
bunlarin klasik halk hikdyelerine ait o©zellikler tasidig gérulmektedir.422
Inceledigimiz bir niishada “HikAye-i Geyik, Hikaye-i Giivercin, Hikdye-i Kesikbas”
gibi anlatilarin yer aldigi goriilmiistiir. Bunlarin halk hikayeleriyle benzerlikleri
ancak miistakil bir calisma ile tespit edilebilecegi i¢in burada iizerinde
durulmayacaktir. Bununla birlikte, burada yer alan hikayelerin Siileyman Celebi’ye
ait “Vesiletii'n Necat”mn halk anlatilariyla ne kadar biitiinlestigini gostermesi
acisindan Onemli oldugunu belirtmek gerekir. Bundan daha da O©nemlisi bu
menkibeleri halka anlatan kisilerin adeta bir halk hikayesi anlaticis1 (asik) rolil ile
halkin karsisinda bulunmasidir ki bu da klasik mevlid okuyucusu olan
mevlidhanlarin halk arasinda, o©zellikle kiiciik yerlesim birimlerinde, bir halk
anlaticis1 olarak kimlik degistirdigini ortaya koymaktadir. Bu o6zelligi ile de bu
anlaticilar, tarihi seyir igerisinde, kiiltiirel degisim ve doniisiimiin bir 6rnegi olarak
karsimiza c¢ikan “ozan, Asik” tiplemesinin bir yansimasi olarak diisiiniilebilir*>.
Islamiyet oncesi donemlerde “ozanlarin oba oba dolasarak eski kahramanlarin
5924

menkibelerini anlatmalari, matem merasimlerinde destan ve tiirkiiler sdylemeleri

de bu goriisii desteklemektedir. Bu yoniiyle de mevlidler, asil itibartyla olmasa bile

420 Rahman. (1996), a.g.e., ss. 116-117; Toygar, a.g.m.

21 Yusuf Ziya Yoriikan. (2005). Miislimanliktan Evvel Tiirk Dinleri: Samanizm. Yol Yayinlari,
Ankara, s. 96

22 Mevlid. (h. 1311). Matbaa-y1 Osmani.

23 Ozan, agik tipindeki tarihsel degisim hakkinda genis bilgi icin bkz. Fuzuli Bayat. (2000). Mehebbet
(Ask) Destanlari. Azerbaycan Sifahi Halk Edebiyatina Dair Tedgigler, IX Kitap, Bakii.; Kemal
Uciincii. (2004). Irsad ve Teblige Bagh Icra. Tiirkliik Bilimi Arastirmalart, sayi: 16, ss. 127-141

424 Fuad Kopriilii. (1981) Tiirk Edebiyatinda [lk Mutasavviflar. Ankara, ss. 11-243
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istlendigi islevler yoniiyle ve ritiiel baglamda bu sekilde bir kiiltiirel doniisiimiin
gostergesi sayilabilir.

b) Mevlid torenlerinde Anadolu’nun bir¢ok yerinde, Ozellikle koy ve
kasabalarda yemek ikram edilmektedir. Bu uygulama da Islamiyet oOncesi
geleneklerin bu torenlere yansiyan unsurlarindandir. Baska bir deyisle bu torenlerin,
Islamiyet ©ncesi uygulamalardan olan as torenlerinin Islami kimlige biiriinmiis
bicimi oldugu diisiiniilebilir.

Cagdas Tirk topluluklarinin hemen hemen tiimiinde cenaze torenlerinde
“olii ag1” denilen yemek verilmesi ortak bir noktadir. Kaynaklarin verdigi bilgilere
gore Hun ve Goktiirk donemlerinde Olen sahsin ruhuna yemek verme gelenegi
mevcuttur. Tiirkler, 6liimiin tipki dogum olayinda oldugu gibi irade dis1 bir gerceklik
oldugunu iyi bildiklerinden (kisioglu oliitci kilinmis) bu son ugurlamay1 biiyiik bir
ziyafet seklinde yapmuslardir. Yug torenlerinin manevi yonleri ile beraber sosyal
yonleri de vardir. Tipki kaganlarin ve boy beylerinin yilda bir defa solen diizenleyip
biitiin milleti davet etmelerinde oldugu gibi yug toérenlerinde de verilen aslarla aclar
doyurulur (6liiniin ruhu o6teki dleme memnun gider), dagitilan elbiselerle c¢iplaklar
donatilirdi. Bu ise toplumsal adalet prensibini korumaktan baska bir sey degildir.
Nitekim Osmanli doneminde faaliyet gosteren as evleri de bunu tasdik etmektedir.

c¢) Tiirklerin ge¢cmisten bugiine kiiltiirlerinde 6nemli bir yer tutan kurban
geleneginin bir ¢esidi olan ve kansiz kurban c¢esitlerinden biri sayilan “sa¢1” ddetinin
de mevlid torenlerinde tezahiir eden bicimleri mevcuttur. “Sa¢1” kelimesi, mevlid
torenlerinde okunan metinlerde sik¢a gecen kelimelerdendir. Mevlid toreni sirasinda
cesitli otlarin icinde bekletildigi su, dinleyicilere serpilmekte ve buna “saci1”
denmektedir.** Bunun disinda dzellikle mevlid torenlerinde “mevlid sekeri” olarak
ayr1 bir isim kazanan sekerlerin de bu torenlerde dagitilmasi bir tiir “sac1”dr.

Baz1 Tiirk topluluklarinda rastlanan, siitii bir sa¢1 nimeti olarak kabul etme
gelenegi de*® Anadolu'nun bazi yerlerinde “Siitli Adak Mevlidi”nin**’ ortaya
cikmasinda etkili olmustur kanaatindeyiz.

Anadolu’'nun diger bolgelerinde oldugu gibi Gaziantep’te de cenaze
torenlerinde “mevlit okutma” gelenegi ¢ok yaygindir. Cenazenin ardindan mevlide

okutma, bir dini gereklilik olarak goriiliir ve cenaze torenlerindeki diger uygulamalar

425 Toygar, a.g.m.
2 {nan (2000), a.g.e., s.184
427 Toygar, a.g.m.
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gibi bu da olen kisinin ruhunu huzura erdirmeyi amaclar. Mevlide torenlerindeki
ikramlarin tamamiyla 6len kisinin ruhu icin fayda saglayacagina inanilir.**® Hatta bu
gereklilik oliiniin sadece ruhu i¢in degil cesedi icin de gereklidir. Definden sonraki
iclincii ve yedinci giinlerde yapilan mevlide toreninin “Oliiniin agzinin sabununu
acacagina” inanilmaktadir.** Bunun disinda 6liimiin kirkinc, elli ikinci giinlerinde
ve yildoniimiinde yemek, helva gibi yiyeceklerin ikram edildigi mevlit torenleri
diizenlenmektedir.**® Gaziantep’te de &lenin ardindan diizenlenen “as toreni’nin
Islami bir kimlik kazanmasin1 saglayan unsur, verilen yemekler esliginde okunan

mevlitlerdir.

3.4.6. Mezarla ve MezarhKla Tlgili inams ve Uygulamalar

Olen kisiler, eger olen kisinin bu konuda 6zel bir istegi veya olaganiistii bir
durum yoksa mezarliklara gomiilmektedir. Her yerlesim biriminde mezarliklar
bulunmaktadir. Mezarliklar genellikle yol iistlerindedir. Koylerde ise kdyiin giris —
cikis yollarinda veya harman yerinde olusturulur. Bu sekilde daha ¢ok insanlarin
gelip gectigi yerlerde bulunan mezarlara, gelen gecenler Fatiha okuyacak ve dua
edeceklerdir. Mezarlar genellikle Cuma giinleri ve bayram giinleri ziyaret edilir.
Ziyaret sirasinda bir Fatiha, on bir Ihlas, bir Felak ve bir Nas suresi okunarak
ayakucuna gidilirse 6liiniin ziyaret eden kisiyi gorecegine inamlir.*!

Olen kisinin defin yeri ile ilgili, giiniimiize kadar uzanan siirecte bazi
degisiklikler olmustur. “Eski geleneklerde kisi, oldiigii yere gomiiliirdii; fakat
gilinlimiiz sartlart bunu karsllayamamaktadlr.’’432 Eskiden var olan bu uygulamanin
eski Tiirklerin inan¢ biciminden kaynaklanan “yer kiilti” ile ilgili bir uygulama
oldugu soylenebilir. Ayn1 uygulamanin bir baska bi¢imi “Olenin yeri degistirilmez.

Diinya yeri koklayarak tekrar azap cekmesin diye.”*

ifadesiyle acgiklanir. Bu
inangtan kaynaklanan bir bagka kaginma bicimine gore ise; “Glenin toprak altinda tek

aldig1 diinya kokusu, yagmurda diinya kokusudur. Bir kisi eger ‘Ne giizel toprak

428 Ganime Alagoz, 1958, Okuryazar, Ev hanimi, Barak; ibrahim Beyhan, 1948, Okuryazar degil,
ciftci, Oguzeli Kilavuz Koyii; Elif Polat, 1947, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

429 Remziye Kabak, 1953, Okuryazar degil, Ev hanimi, Erikli (Ceyde) Koyii

430 Aliye Sahin, 1959, Okuryazar, Ev hanimi, Oguzeli Barak

Elif Polat, 1947, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)

1 pakize Akkus, 1937, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez); Medine Kaya, 1928,
Okuryazar degil, Ev hanimi, Oguzeli Kilavuz Koyii; Mehmet Bozkurt, 1949, Okuryazar, Esnaf,
Gaziantep (Merkez)

32 Ali Titiz, 1941, Okuryazar, Esnaf, Sahinbey

433 Hayriye Izgil, 1943, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)
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kokuyor.” derse o, bu kokuyu alamaz. Bu sebeple bunu kimseye séiyletmezler.”43 4

Olen kisinin ruhunun “diinyaya doymadan gittigi” ve hayatta kalanlara imrenerek
baktig1 inancindan kaynaklanana bu uygulamalarin da yine Islamiyet 6ncesi dénem
ruh inancindan kaynaklandig: sdylenebilir. Onceki boliimlerde aciklandigi gibi bu
inanca gore ruh, bu imrenmeden dolay1 yasayanlara zarar verebilmektedir. Bu
sebeple Oliinlin ruhunu rahat ettirme amacina yonelik olan cesitli ikramlar ve diger
bazi uygulamalar gibi onu rahatsiz edecegi diistiniilen bu tiir kacinmalar da aym
amaca yoneliktir.

Mezar kazilirken yilan, akrep gibi halk arasinda koétii olarak bilinen
hayvanlar ¢ikarsa, bu durum olen kisinin hayattayken koéti isler yaptiginin isareti
olarak gérﬁlﬁr.435 Aym sekilde kazilan yerden kemiklerin ¢ikmasi da cenazenin
buraya gomiilmesine engel olabilir. Inanisa gore “burada daha 6nce yatan vardir.
Buraya cenaze gOmiiliirse o kisi de yeniden sorgulanacaktur.”436 Bu sebeple
kemiklerin ¢iktig1 yer kapatilir ve baska bir yere yeniden mezar kazilir.

Mezara aga¢ dikmek eskiden beri uygulanan bir gelenektir. Bu uygulamanin
sebebi “rahmet olsun diye” seklinde agiklanir. “Mezar agacinin Allah’1 zikrettigi

sOylenir ve bu, oOlilye sefaat eder.”’

seklindeki aciklama ise bu agaclarla ilgili
inaniglarin Islamiyet’e dayandirilma ¢abasidir. Zira Tiirklerin Islamiyet dncesi inang
sisteminde var olan “agag kiiltii” ve ruh inanci, bu uygulamalar1 agiklamak i¢in daha
elverislidir.

Mezarlarin basina dikilen bu agaglarla ilgili belirli tabular vardir ve bunlara
uymayan kisilerin bagina kotii olaylar gelecegine inanilir. Bu kaginmalardan biri,
daha 6nce de bahsettigimiz gibi bu agaclarin kesilmemesi ile ilgilidir. Ikincisi ise bu
agaclarin meyvelerinin yenmemesi gerektigi konusunda bir inanmadir. Bu inancin
Gaziantep’te belirli bir sebebi belirtilmemekte ve sadece “iyi degildir” ifadesiyle
aciklanmaktadir. Ayn1 inamis1 Kirgizlarda da gérmek miimkiindiir. Fakat burada bu
inamgla ilgili Islamiyet ©ncesi donem inang sisteminin izlerini tasiyan bazi
aciklamalari bulmak miimkiin olmaktadir. Kirgizlardaki inanisa gbre bu agaclarin

meyveleri Olen kisiye aittir. Bu agaclarin meyveleri mezarin iizerine dokiildiigii

434 Ebru Yildirim, 1983, Okuryazar, Ev hanimu, Ibrahimli Koyt

435 Ebru Yildirim, 1983, Okuryazar, Ev hanimu, Ibrahimli Koyii; Umit Deniz, 1972, Okuryazar, Ev
hanimi, Sam Mezrasi

436 Ganime Alagoz, 1958, Okuryazar, Ev hanimi, Barak

437 Zeynep Aslan, 1940, Okuryazar degil, Ev hanimi, Bur¢ Kasabasi



71

zaman mezardaki 6lii kisi bundan istifade etmektedir.**® Bu aciklama, bu meyvenin
yenmesi durumunda 6lii ruhunun kisiye zarar verebilecegi inanciyla ilgilidir ki ilk
boliimde ele aldigimiz ruhlarla ilgili bu inang, Samanizm ve animizme dayanir. Bu
sekilde Tiirklerde Islamiyet oncesi donemde var olan ruh inancina dayali bazi
uygulamalarin Gaziantep’te, sebebi unutulmakla birlikte, halen devam ettigini
gormekteyiz. Bu sebeplerin unutulmasi konusunda Orta Asya ile Anadolu’da
yasayan Tiirklerde farkli siireclerin yasandigi da bir gergektir.

Mezar ile ilgili diger bir kacinma da mezarlia hayvan sokulmamasi ve
mezarlara basiimamast ile ilgilidir. Mezarlara basmanin giinah olduguna inanilir.**
Bu sekilde mezara ve mezarliga gosterilen saygi ve itina ile buralarin kutsal
mekanlar olarak kabul edilmesi gibi inanclar, eski Tiirklerde var olan “atalar kiiltii”
ile alakalidir. Tiirklerde “ata mezarina siirekli olarak saygi duyulmaktadir. Mezara
hakaret savas sebebi say11maktad1r.”440 Mezarlarla ilgili inanmalardan bazilar1 defin
sonrasi uygulamalar olarak degerlendirildigi i¢in bu konunun ele alindigi boliimde
belirtilmigtir.

Gaziantep’te yine ruhlarla ilgili inanislardan kaynaklanan uygulamalardan
biri olarak cenazenin defninden sonra mezar bir giin siire ile beklenir. Bu uygulama
giiniimiizde ¢ok fazla uygulanmamakla birlikte kaynak kisilere gore yakin bir
zamana kadar uygulanmaktaydi. Bu uygulama, olen kisiyi ilk giin yalniz

“! Yine ayn1 inangtan kaynaklanan bir

birakmamak amaciyla yerine getirilmekteydi.
baska uygulamaya gore “ziyaret” denilen ve kutsal olduguna inanilan bazi 6énemli
kigilerin mezan basinda kurban kesilir. Kesilen bu kurbandan yapilan yemekler hazir
bulunanlara yedirilir ve artan yemek “sen de ye miibarek” denilerek mezarin basina
dokiiliir.*** Bu uygulamada Tiirklerin islamiyet dncesi ruh inanglarimin ve bunlarin
etkisiyle ortaya ¢ikan uygulamalarin®*® tesirini agik¢a gormek miimkiindiir.
Mezarlarin basina giiniimiizde genellikle mezar tasi1 dikilmektedir. Bu mezar
taglarina 6len kisinin kimlik bilgileri yazilmakta ve bu sekilde mezarin taninmasi

saglanmaktadir. Bu uygulamanin sehirlesme siireciyle ve mezarlarin ¢cok oldugu ve

karisma ihtimalinin daha fazla oldugu yerlesim birimlerinde bulundugunu sdylemek

38 Tarafimizdan yapilan kisisel gozlemlerdir.

439 Nermin Kabak, 1973, Okuryazar, Ev hanimi, Durnalik Koyt

440 Roux, a.g.e., s. 200

41 Al Titiz, 1941, Okuryazar, Esnaf, Sahinbey

“Mezar, ol gomiildiigti glin beklenir. Islama goredir bu.” (Goniil Okke, 1960, Okuryazar, Ev hanimi,
Sehrekiistii)

42 yalman (Yalgin), a.g.e. c. I, 5. 492

*3 Inan, (1990), a.g.c., ss. 188-190
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gerekir. Kdylerde ise bunun bir ihtiya¢ olarak goriilmesi bir yana “mezar yazilarinin
giinah oldugu inanci vardir. Mezar yazilarin1 okumak unutkanlik yapar.” Bu sebeple
de “kdyde mezar tasina yazi yazilmaz. Mezarin basina sapka, esarp, gomlek gibi
isaretler koyulur.” Oliiniin yakinlart kendi yakinlarinin mezarm bu sekilde
tanimaktadur.***

Gaziantep’te mezarlar, giiniimiizde genellikle {izerine Olen kisinin
kiinyesinin yazildig1 ve yapiminda daha ¢ok mermerin kullanildig1r mezar taslarindan
ibarettir. Mezarin yapilis bigiminde kisisel tercihlerin yami sira 6len kisinin veya
yakinlarinin maddi imkénlar1 rol oynamaktadir. Yakin gecmisimize kadar ise
mezarin yapilis biciminde daha ¢ok olen kisinin mensup oldugu aile, siilale veya
daha genis manada asiret ya da boy etkili olmaktaydi. Bu amacla yapilan mezardaki
sekiller veya tas kivrimlari, 6len kisinin hangi asirete ya da boya bagli oldugunu
gbstermekteydi.445 Giiniimiizde ise mezarlarin yapilis bicimiyle ilgili boyle bir kaygi
veya amag yoktur.

Mezar ziyareti ise 6len kisinin yakinlan tarafindan ilk olarak ii¢ giin sonra
yerine getirilmesi gereken bir uygulamadir. Genellikle Oliimiin {igiincii giinii
diizenlenen “togiit” (tevhit) torenden sonra ilk ziyaret gerceklestirilmektedir. Bu
torende, her birinin iizerine bin adet tevhit okunan yetmis adet nohut, ilk mezar
ziyaretinde Olen kisinin mezarina gomiilerek sulanmaktadir. Bu nohutlarin
yesermesi, Olen kisinin giinahlarinin affedildigini gosterir. Yeseren bu nohutlar,
riizgdrda sallandik¢a da oOlen kisinin mezarinin genisledigine ve aydinlandigina
inamlmaktadir. Boylece 6len kisinin ruhunun daha rahat olduguna inamhr.**® Olen
kisinin mezar1 da bu nohutlar kuruyup ¢iiriidiikten sonra insa edilir. */

Bunun disinda 6liimiin kirkine1 giinii, elli ikinci giinii, y1ldontimii ve bayram
giinlerinde de mezar ziyaretleri gerceklestirilir. Bu belirli giinlerin disinda evlenme
torenleri de mezar ziyaretleri icin bir sebep olarak goriilmektedir. Evlenme toreni
sonrasinda “eger kizin annesi veya babasi kizin miiriivvetini gérmeden 6ldiiyse gelin
mezarliga gbtﬁrﬁlﬁr.”448 Bir bagka uygulamaya gore ise “miiriivvet gorme” sarti
aranmaksizin gelinler evlendigi giin mezarligin etrafinda ti¢ defa dondiiriiliir. Buna

gore mezarliklarin geleneksel olarak cenaze torenleri disinda yine hayatin gecis

444 Ebru Yildirim, 1983, Okuryazar, Ev hanimu, Ibrahimli Koyt

5 Ali Titiz, 1941, Okuryazar, Esnaf, Sahinbey

46 glif Biiyiikdemir, 1932, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez); Ganime Alagoz, 1958,
Okuryazar, Ev hanimi, Barak; Nermin Kabak, 1973, Okuryazar, Ev hanimi, Durnalik Koyt

447 Zeynep Kaplan, 1966, Okuryazar, Ev hanimi, Gaziantep-merkez

448 Ayse Siimer, 1939, Okuryazar degil, Ev hanimi, Gaziantep (Merkez)
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donemlerinden biri olan evlenme torenlerinde de bazi rolleri vardir. Diigiinde “gelini
dogdugu ev etrafinda, oturacagi ev etrafinda ve mezar etrafinda dolastirirlar.”** Bu
ritiiel, gecis donemlerinden dogum ile baslayan ve 6liim ile biten bir siireci sembolik
olarak geline gostermeyi amaclamaktadir. Giiniimiizde 6zellikle sehir merkezinde bu
uygulama goriilmemektedir; fakat yakin gecmise kadar boyle bir uygulamanin
oldugu bilinmektedir.*** Kirsal kesimde ise bu uygulama biraz sekil degistirmis olsa
da uygulanabilmektedir. Eskiden at iistiinde dondiiriilen gelinler, giiniimiizde gelin
gotiirme araci olarak kullanilan otomobillerle mezarligin etrafinda iic defa
doéndiiriilmektedir.*! Bu durum da yine sehirlesmenin ve modern hayatin gelenekler
tizerindeki etkilerinden biridir.

Mezarlar ve mezarliklar, sadece 6len kisilerin gomiildiigii yerler olmakla
kalmayip ayn1 zamanda bagka dinsel, biiyiisel ritiiellerin mekan1 olarak da halkin
bazi kesimleri tarafindan kullanilmaktadir. Oliimiin gizemi, mezar ve mezarliklarin
da gizemli yerler olarak algilanmasina ve bu manada ortaya konulacak bazi
uygulamalar i¢in uygun mekanlar olarak kabul gormektedir. Biiylisel amacla
mezarlara cesitli islemlerden gecirilmis mum, sabun, yumurta gibi baz1 nesneler
gomiilmektedir. Bunlar degisik amaglarla gomiilmektedir. Mesela “iizerine okunan

29452

sabun mezara gomiiliirse, o eridikce biiyll yapilan kisi de erir. inanc1 Gaziantep’te

mevcuttur.

49 Ebru Yildirim, 1983, Okuryazar, Ev hanimu, Ibrahimli Koyt

430 “Egkiden evlendigi giin gelini mezarliga gotiiriirlerdi, simdi bu adet yok.” (Fatma Cinar, 1950,
Okuryazar, Ev hanimi, Nizip)

1 Ganime Alagoz, 1958, Okuryazar, Ev hanimi, Barak

452 Perihan Kanalici, 1983, Okuryazar, Ev hanimi, Nizip



DORDUNCU BOLUM
MATERYAL VE METOT

4.1. MATERYALLER

Bu calismamizda en 6nemli materyaller, Gaziantep’te halk arasinda yasayan
gelenekler ve inanglar olmustur. Gaziantep ve c¢evresi, tarih boyunca Tiirkmen
oymaklarmin konup goctiigii merkezlerden biri olmustur. Bu bolgeye degisik
tarihlerde gelen Tiirkmen oymaklari, zaman zaman bolgede yasayan diger etnik
unsurlarla catismalara girmis ve baska bolgelere go¢ etmistir. Osmanlinin son
donemlerinde ise bu oymaklarin bir kismi zorunlu iskédna tabi tutularak gocebe
yasam tarzin1 birakmak zorunda kalmuslardir.*>® Bu oymaklar geleneklerini biiyitk
Olctide muhafaza ederek giintimiiz Gaziantep sehir kiiltiiriiniin olusumunda da biiyiik
Olctide etkili olmuslardir.** Bu sebeple Gaziantep Kkiiltiirii ile ilgili yapilan
caligmalarda temel kaynaklar, bu oymaklarin kiiltiirel niteliklerini yansitan

torensellesmis uygulamalar ile bunlarin olusumuna zemin hazirlayan inaniglardir.

433 By olaydan dolayr yasanan sikintilar1 anlatan agitlar ve halk anlatilar1 da mevcuttur, bkz. Yalman

(Yalgin), a.g.e.,c. I, 5. 49, c. II s. 285

44 Ugurol Barlas. (1989). Gaziantep Kent Kiiltiiriiniin Olusmasinda Firat Yéresi Tiirkmen
Oymaklarinin Etkisi. Firat Havzast Folklor ve Etnografya Il. Sempozyum Bildirileri, Elazig, ss. 39-
51.
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Tablo 1. Gaziantep ve ¢evresine yerlesen Tiirkmen oymaklam45

Cenupta
Tiarkmenler

Daginik . 5

Elbeyli Oymagi Oymaklar Beydili Oymagi
_ Bayindir
Berelli Oymag Barak Oymagi Oymag!

Beydili
Oymaklari

75

Gaziantep’te bu oymaklar gecmisten giiniimiize kadar uzanan tarihi siire¢

icerisinde yerlesmis, koyler kurmustur. Yerlestikleri koylere ve mahallelere de

oymaklari ad1 verilmis ve giiniimiize kadar da bir¢ok kdyiin adlandirmasi bu sekilde

yapilmistir. Bunlardan en c¢ok bilinenleri Barak, Beydili, Afsar, Elbeyli, Yermik,

El¢i, Kizikli, Bozgeyikli isimleridir.*®

Yakin tarihimizde bu oymaklarin ve bunlara

bagli obalarm adlan ve yerlestikleri koyler hakkinda Yalman’in verdigi bilgiler

soyledir:

45 yalman (Yalgin), a.g.e.c. L., s. 3
456 Barlas, a.g.m., s. 41



*Tablo 2. Gaziantep ¢evresindeki Tiirkmen oymaklarinin yerlestigi kdyler

457

OBANIN ADI BAGLI BULUNDUGU KOY
Ferhan-dinli Obasi Kefer Sar1 Koyii

Tirkenli Obasi Inkilap Koyii

Sarkevi Obasi Bostancik Koyii

Karasihl1 Obasi Nizip (?)

Ulagh Obast Arkik Koyii

Balli Obas1 Baymdir Koyii

Torunlu Obasi

Nizip—Akcakoy

Zeynelli Obasi

Ali Mantar Koyii

Cepniler Obasi Nizip-Sarilar Koyii
Dimisgkl1 Obasi Kilis-Ispanak Koyii
Homatli Obas1 Kilis-Miilk Koyii
Agca Bekirli Obasi Kilis-Yazlibecer Koyii

76

Gaziantep’e yerlesen Tirkmen oymaklarinin, bu bolgeye yerlesmeden
onceki kiiltiirel yapilarnt ile bu bolgeye yerlestikten sonraki kiiltiirel yapilan ve
giiniimiize kadarki siirecte yasadiklar1 kentlesme sonucu olusan Kkiiltiirel yap1
birbirinin devami niteligindedir. Bu konuda degerlendirmeler yapilirken bu iig¢
donemle ilgili bilgilere ulasilmaya calisilmis ve elde edilen bilgiler dogrultusunda
hareket edilmistir.

Soziinii ettigimiz bu oymaklarin bu bolgeye yerlesmeden onceki kiiltiirel
yapilar ile ilgili degerlendirmeler dogal olarak Orta Asya ile ilgili kaynaklardan elde
edilen bilgiler dogrultusunda yapilmistir. Bu manada eski Tiirklerin kiiltiirel
ozelliklerini ayrintili bir bicimde ele alan eserler kullanilmigtir. Gaziantep’in yakin
gecmisindeki kiiltiirel ozellikler hakkinda bilgilere ulastifimiz Baspinar Dergisi,
Gaziantep Kiiltiir Dergisi gibi siireli yayinlar ile Yalman’in eseri ge¢cmisle giiniimiiz

arasinda konuyla ilgili degerlendirmeler yapmamizi kolaylastiracak kopriiler

7 Yalman (Yalgmn), a.g.e. c. L., s. 5-8
* Bu tabloya sadece halen Tiirkiye sinirlari igerisinde bulunan Gaziantep ¢evresindeki, ad1 bilinen
koyler alinmistir.
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olmustur. Bu calisma sirasinda adi gecen siireli yaymlar taranmis bunun yaninda
konuyla ilgili akademik calismalara biiyiik 6l¢lide ulasilmaya calisilarak elde edilen
bilgilerin degerlendirilmesi sirasinda bunlardan faydalanilmistir.

Giintimiizde halen yasayan kiiltiirel yap1 ile ilgili degerlendirmeler
konusunda ise bizzat halktan kisiler ile goriisiilmiis ve konu ile ilgili bilgiler elde
edilmistir. Goriisiilecek kisiler belirlenirken de konuyla ilgisi olabilecek gelenekler
ve uygulamalar ile halk arasinda yaygin olarak bilinen inanislar konusunda birikim
sahibi olabilecek kisiler tercih edilmistir. Bu niteliklerin ise daha cok yerlesim
birimlerindeki yash kimseler ve 6zellikle de bayanlar oldugu goriilmiis ve buna gore
hareket edilmistir.

Yasayan inanis ve uygulamalarin derlenmesi ile elde edilen veriler ile tarihi
sirecte bunlarin karsihg olan inamis ve uygulamalarin karsilastinlmast ve
degerlendirilmesi ise genis bir bibliyografya calismasi sonrasi elde edilen yazili

kaynaklardan da faydalanilarak gerceklestirilmistir.

4.2. KULLANILAN METOTLAR

Halkbilimi caligmalarinda kullanilan yontemlerden goriisme yontemi, bu
calismanin hazirlik asamasinda sik¢a basvurulan bir yontem olmustur. Bu metot
kullanilirken 6ncelikle konuyla ilgili kaynak kisiye yoneltilecek sorular
hazirlannustir. Bu sorularin hazirlanmasinda ise Sedat Veyis Ornek’in bu konuyla
ilgili hazirladig sorulan®® ile Kiiltiir Bakanligi Halk Bilimi Arastirma ve Gelistirme
Merkezi’'nin bu konuyla ilgili derlemeler sirasinda kullanilan sorularindan
faydalanilmstir.

Calisma sirasinda kullanilan bir diger metot ise gozlem metodudur. Bu
konuda degisik ortamlarda katilimli ve katilimsiz gozlem metotlariyla edinilen
izlenim ve bilgiler daha sonra degerlendirme asamasinda kullanilmak {iizere not
edilmistir. Degerlendirme sirasinda ise elde edilen bilgi ve bulgular ile yapilan
gbzlemler sonucu edinilen izlenimler, Anadolu’nun cesitli bolgelerinde konuyla ilgili
bilgilerle ve eski Tiirklerden giiniimiize kadarki donemde Orta Asya’da yasayan Tiirk
topluluklarinda konuyla ilgili bilgilerle karsilastirmaya gidilmistir. Karsilastirma,
sistemli bir sekilde yapilmayip sadece dikkat ¢ekilmesi gereken konularda tercih

edilmistir.

8 Ornek (1995), a.g.e.,ss. 118-128
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Bu c¢alismalar sirasinda ozellikle ortamin hassasiyeti ile hazirda bulunan
kisilerin duygusal hali gbz 6niine alinarak torenlerle ilgili goriintiilerin elde edilmesi
yoluna gidilmemistir. Bu sorundan dolay1 da calismada torenlerle ilgili fotograflar
mevcut degildir. Ancak goriisme sirasinda ve defin sonrasinda c¢ekilen fotograflara

ornekler eklenmistir.



SEKIiZiNCi BOLUM
BULGULAR VE TARTISMA

Bu calismanin hazirlik asamasinda, evvela konuyla ilgili akademik
seviyedeki calismalar ve yaymlanmis bilimsel eserlerle ilgili bibliyografik
aragtirmalar yapilmis bunlara ulasilmaya calisilmistir. Ayrica Gaziantep folkloru ile
ilgili kaynaklarda konuyla ilgili bulgulara rastlanmistir. Bunlardan elde edilen
bilgiler dogrultusunda alan arastirmas1 yapilmis, Gaziantep ve cevresindeki yerlesim
birimlerinden kaynak kisilerle goriismeler yapilmistir.

Gaziantep’teki 6liim olayi ile ilgili inanmalar ve pratikler, Anadolu’da ve
daha genel manada Tiirk diinyasindaki bu konudaki inanma ve pratiklerle biiyiik
Olctide paralellik gostermektedir. Fakat bu paralelligin Gaziantep’te yakin
gecmisimizle ilgili elde edilen bulgularda ve giiniimiizde de sadece kirsal kesimde
daha fazla goriildiigii ortaya ¢ikmaktadir. Bu da kentlesme siirecinin kiiltiirel degisim
tizerinde oldukga etkili oldugunu gostermektedir. Kiiltiirel degisim, insanlarin sehir
hayatindaki yasam bicimlerinde meydana gelen degisimlerle orantili olarak
gelismektedir. Ayrica bu siire¢ sozlii kiiltiirden yazili kiiltiire gegis siirecinden de
biiyiik ol¢iide etkilenmektedir.

Oguzeli ilgesinin Kilavuz Koyii’'nde yasayan kaynak kisilerimizden Zohre

9 jle yaptigimiz goriisme bu degisimi en iyi ortaya koyan gériisme idi. Bu

Kaya
goriismede kaynak kisinin verdigi bilgileri ve konuyla ilgili anlattig1 olaylari, sehir
merkezinde yasayan diger kaynak kisilerin vermemektedir. Bununla birlikte, okur-
yazarligi olan kisilerle okur-yazar olmayan kisilerin verdigi bilgiler arasindaki farklar
da tamamen bu degisimdeki etkileri ortaya koyacak niteliktedir. Mesela Zohre

Kaya’nin ruhlarla ilgili inanmalar konusunda verdigi bilgi, ruhun sinek bigiminde460,

4 Zishre Kaya, 1912, Okuryazar degil, Ev hanimi, Oguzeli Kilavuz Koyt
460
Ek-
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bir baska anlatiya gbre461

kus biciminde olusuydu. Ruhun sinek seklinde
algilanmasima Orta Asya Tiirk topluluklarindan biri olan Kirgizlarin {inlii Manas
Destani’nda da rastlanigt; ruhun kus biciminde algilanigina Orhun Abideleri’nde de
rastlanis1 -yasanan cografyanin farklilifi ve aradan gegen tarihi siire¢ de gdz Oniine
alindiginda- ilgi ¢ekici bir durumdur. Fakat aym algilayis bi¢imini sehir merkezinde
yasayan kisilerde gorememekteyiz.

Bu algilayisin bir sonucu olarak ortaya c¢ikan pratiklerin uygulanmasini ise
sehir merkezinde yasayanlarin okur-yazarlik durumu etkilemektedir. Ornegin ruhun
algilanis bicimi ve ruhlarla ilgili inanmalardan ortaya c¢ikan bir uygulamaya gore;
mezarin yanina kuglarin i¢mesi i¢in su birakilmaktadir. Bu uygulamayi kirsal
kesimde yerine getiren birisi bunu, “6len kisinin ruhunun kus biciminde gelerek bu
suyu i¢ecegi”™*®® yoniindeki inancindan; sehirde yasayan birisi ise kuslara iyilik
yaparak elde edilen “hayir”in 6lenin ruhunu huzura erdirecegi inancindan dolay1
yapmaktadir. Fakat sehirde yasayip okur-yazar olan kisiler genelde bu tiir
uygulamalara gerek duymamaktadlr.463

Bu inanma ve bunun sonucu olarak ortaya ¢ikan pratiklerdeki degisim ile
cenaze torenlerindeki bircok uygulama ve inamista meydana gelen degisimi
orneklemek mimkiindiir. Aym1 durum “as torenleri” icin de gegerlidir. As
torenlerinin tarihi siirecteki uygulama bigimleri ile bunun uygulamasiyla ilgili
inamiglarda da aym sekilde degisime ugramistir. Evvela eski Tiirklerde var olan ruh
inancinin etkisiyle lenin bizzat kendisine sunulan yiyecekler sonraki donemlerde
olenin de katildigi diisiiniilen torenlerde konuklara sunulmustur. Islamiyet’in
etkisiyle de bu inamis degiserek “Olenin hayrina” verilen ziyafetlere doniismiistiir. Bu
manada Ozellikle Anadolu’da karsimiza ¢ikan Mevlit térenlerinde de meydana gelen
degisim onemlidir.

Mevlit térenlerinin Anadolu’da cenaze torenlerinin vazgecilmez bir pargasi
haline gelmesinde sosyal, kiiltiirel ve cografi sebeplerin varligi goz ardi edilemez.
Diger Tiirk topluluklarindan farkli olarak Anadolu’da Osmanli medeniyetinin
mirasin1 devralmis olmanin ortaya ¢ikardig: farkliliklar mevcuttur. Islami kurallarin

uygulanmasi bakimindan dini hayatin Osmanli’da diger Tiirk topluluklarindan ¢ok

daha farkli oldugu bilinmektedir. Diger Tiirk topluluklarinda islam dininin resmen

1 Bkz. Ek A.2
462 Bedriye Kaya, 1957, Okuryazar, Ev hanimi, Araban Sarikaya Koyt
463 Abdulkerim Cetiner, 1934, Okuryazar, Esnaf, Gaziantep (Merkez)
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kabul edildigi donemlerden yakin ge¢mise kadar gelenekler, dini kurallardan daha
canli bir bigimde toplum hayatim sekillendirmistir. Bu sebeple temeli Islamiyet
oncesi doneme dayanan cenaze torenlerinde de diger Tiirk topluluklarinda Islamiyet
oncesi gelenekler bazi1 degisikliklere ugramakla birlikte héala canliligini
korumaktadir. Oysa Anadolu’da bu uygulamalar yasanan biiyiik sosyal ve kiiltiirel
degisimlerle daha da farklilasmis ve geleneksel ritiiellerin farkli bir bi¢imi haline
gelen mevlitler de bu degisimin bir parcasi veya sonucu olarak karsimiza ¢ikmistir.
Islamiyet ©ncesi donem cenaze torenlerinde, belirli giinlerde Oliiniin ruhunu
rahatlatma amaciyla yapilan “as torenleri”nin yasatilmasi icin Islami bir etikete
ihtiyagc duyulmus ve verilen asin yam sira zamanla mevlitler okutulmaya
baslanmistir. Boylece Mevlit torenleri Osmanli’nin resmi kabul goren ser’i kurallara
dayali olarak uyguladigi Siinni Islam gelenegine daha uyumlu bir toren olarak
karsimiza cikmaktadir. Cenaze torenlerinde Mevlit okutma geleneginin diger Tiirk
topluluklarinda, Alevi geleneginde ve diger Miisliiman toplumlarda goriilmeyisinin

sebebi de bu olsa gerektir.



SONUC

Tiirklerde cenaze torenleri, yasanan tarihi siirecte birtakim degisikliklere
ugramistir. Ozellikle Islamiyet’in kabuliinden sonra Islamiyet oncesi uygulamalarin
bir kism1 zamanla ortadan kalkmigsa da biiyiik bir boliimii Is1Ami nitelikler kazanarak
giiniimiize kadar devam etmistir.

A. Inan’1n tespitine gére XII — XIV. yiizyillarda yasayan Oguz boylarmin
Islamiyeti yasayis1 ile XVIIL yiizy1l Anadolu Yiiriiklerinin ve XIX. yiizyilda Kazak
ve Kirgizlarin Islamiyeti algilayis1 birbirinden farksizdir.*** Hatta 16. yiizyilda, yiiz
yili askin bir siiredir Miisliiman olan Kazak ve Kirgiz Tiirklerinin Islam tarihgi,
sosyal bilimci ve gezginleri tarafindan “kéafir” olarak nitelendirilmeleri s6z
konusudur ki bu tamamen orada halen mevcut olan Islim o©ncesinden kalma

uygulama ve geleneklerin “batil” olarak goriilmesine dayali bir degerlendirmedir.

“Halen Anadolu’da ve Orta Asya kirsalinda ve Balkanlarda, pagan doneme ait bazi
ritiiel ve inanglarin, Isldm dinine uyarlanmis sekliyle devam ettii bilinmektedir.
Samanistik- animistik nitelikteki bu uygulamalar, halk tarafindan gercek kokenleri
bilinmeden, bazi Islami yakistirmalarla bezenmis/ gizlenmistir. Siinni Miisliimanlar
arasinda da gozlenen bu uygulamalar IslAmi inan¢c manzumesi icinde kaybolurken,
Alevilerde Islam dis1 6gelerin baskin oldugu heterodoks bir tablonun ortaya ¢ikmasina
neden olmugtur.”**

Bu yoniiyle de Orta Asya Tirk topluluklariyla Anadolu Alevi
geleneklerinde paralel uygulamalara sik rastlamak miimkiindiir. Sunu sdylemek
miimkiindiir ki bugiin bir Tiirk Islam algilayisindan rahatlikla s6z edilebilir. Orta
Asya gogebeleri ve Anadolu Yériik ve Tiirkmenlerinin Islami algilayismin ve yasam
bicimine yansitisinin birbiriyle Ortiismesi, bunun bir gostergesi olarak kabul

edilebilir. Biitiin bunlar sonugta Tiirk Miisliimanligini ortaya glkarmlstlr466 ki bunun

% {nan (2000), a.g.e., 5.470

465 Bilgin Saydam. (1997). Deli Dumrul’un Bilinci. Metis Yaynlari, istanbul, s.166

4% Bkz. Fuzuli Bayat. (2000). Islamin Millilesmesinde Tiirk Halk Sufizminin Rolii. Elmi
Aragtirmalar, 1-2, Bakii.



83

kalintilar1 medeniyetin biitiin katmanlarinda, 6zellikle de cenaze toreninde biiyiik
Olctide korunmustur.

Ayni dine inanan toplumlarin, bu dinin esaslarini yasayis bi¢imlerinin farkli
oldugu bilinmektedir. Siiphesiz her toplum kendi yasayis bicimini, kabul ettigi dinin
esaslarina gore diizenler. Fakat sahip oldugu geleneklerin de kabul ettigi dinin
esaslarimi algilayis bigiminde etkili oldugu bir gergektir. Ozellikle gbcebe yasam
tarzinda ve sozlii kiiltiiriin etkisiyle olusan algilayis biciminde geleneklerin, ait
olduklar1 toplumlar tarafindan daha fazla muhafaza edildigi bilinmektedir. Ciinkii bu
toplumlarda muhafaza edilen geleneksel uygulamalar, gecmise ait imgeleri ve
bilgileri nesilden nesile aktarma islevi iistlenerek®’ bir nevi halk hafizasi olarak
kullanilmaktadir. Bu bakis acisiyla degerlendirildiginde Anadolu’da yasayan
Yiiriikler ile yakin bir gecmise kadar gocebe yasam tarzimi siirdiiren diger Tiirk
topluluklarinin yasam bi¢imlerinde ve dini algilayis biciminde paralellikler goriiliir.

Alevilikte ise durum biraz farklidir:

“Aleviligin, dikkatle incelendiginde, Islam’dan ¢ok eski Samanist- Animist geleneklerle
baglantis1 vardir; sanki Siinni / resmi Islam’in baskisindan kurtulmak icin kamufle
edilmis eski inancin direncini sergiler. Sosyolojik a¢idan Samanist, animist ve gogebe
Tirkmenlerin Anadolu’da kurulan devletlerin ve 6zellikle Siinni Osmanli’nin ataerkil,
yerlesik diizene zorlayict baskilarina karsi kiiltiirel varliklarin1 “Alevi” kimligiyle
koruyabilmis olduklar1 diisiiniilebilir.”**

Orta Asya’da yakin bir gecmise kadar gbcebe yasayan Tiirk topluluklar ise
boyle bir baskici otoriteyle karsilagmadiklar1 i¢cin gelenekleri muhafaza etmek
konusunda “kamuflaja” fazla ihtiyag duymamislardir.

Bu bakis acgisiyla degerlendirildiginde Tiirklerin tarihi siirecte yasadigi
kiiltiirel degisim ve doniisiim, Tiirklerin yayildig1 genis cografyanin, karsilastiklart
farkli kiiltiirlerin ve bunun sonucu olarak kabul ettikleri Islam dininin teamiillerini
uygulama bicimlerine gore degisik seviyelerde olmustur. Fakat farkli diizeylerde
yasanan bu degisim ve doniisiim, Tiirklerin kiiltiirel degerlerindeki mevcut ana
hatlarda yasanmis ve sadece ayrintilarda kalmistir. Tiirk diinyasinda folklor
degerlerinin  karsilastirmali  olarak incelenmesi bu konuda daha saglkl
degerlendirmeler yapilmasina imkan taniyacaktir.

Bu c¢alismanin konusu olan cenaze torenleri incelendiginde genel olarak
aym Kkiiltiire] kokene sahip olan Tiirk topluluklart arasinda Islam’i algilayis ve

yasayls konusunda genel g¢ercevede benzerlikler goriilmektedir. Ozellikle de

467 Connerton, a.g.e., s.12
408 Saydam, a.g.e., s.166 (Giiveng’ten Akt.)
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giiniimiizde Anadolu’da halk arasinda yaygin olarak rastladigimiz fakat giiniimiiz
resmi Islam bilginleri tarafindan hos karsilanmayan birgok davranisin aslinda diger
Tiirk topluluklar1 tarafindan da hald yasatilan Islam oncesi uygulamalarin bir
yansimasi oldugu goriiliir. Bu baglamda Gaziantep’teki uygulama ve inanislar da bir
ornek teskil etmektedir. Gaziantep’te, cenaze torenleri ile ilgili uygulama ve inaniglar
incelendiginde, bunlarin, evvela Anadolu kiiltiiriiniin ve daha genis ¢ercevede Tiirk
kiiltiiriiniin bir parcast oldugu goriilmektedir. Ayrica bu torenlerdeki pratikler ve
inanmalar, bircok kiiltiirel kodu biinyesinde barindiran kiiltiirel mesajlardir. Bu
ozelligiyle de nesilden nesile aktarilarak kiiltiirel siirekliligin devamimi saglama

islevleri vardir.
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EKLER

EK A. OLUMLE iLGIiLi HALK ANLATILARI ORNEKLERI *”
EK A.1.

Benim bir cocugum oldu, ©ldii, aglamadim. Ikinci ¢ocugum oldu, oldii,
aglamadim. Ugiincii cocugum oldu, 6ldii, kocamdan izinsiz agladim. Gémdiiler. Ug
Muhammed oldu, ii¢iiniin de adint Muhammed koyduk.

Kocam geldi, dedi ki: “Kalk gidelim gezmeye.” Gittik, gittik, gittik¢e bir konak
gittik. Bir agacin altina oturduk. “Susadim” dedim. Kocam dedi ki: “Muhammed’e
soyle sana su getirsin.” Ug Thlas bir Fatiha okuduktan sonra cocuk suyu getirdi,
ictim. Cok lezzetli bir suydu, kocam da icti. Cocuk kayboldu, gitti. Meger o ¢ocuk
birinci 6len oglumdu.

Ikinci konaklamada gene aciktik, susadik. Kocam dedi ki: “ikinci
Muhammed’e soyle, sana yemek getirsin” dedi. Ben de ii¢ Thlas bir Fatiha okudum.
Bir cocuk ekmekle su getirdi. Yedik, ictik. Sonra ikinci ¢ocuk da kayboldu.

Uciincii konaklama yerinde gene aciktik susadik. Kocam gene “Muhammed’e
soyle sana suyla yemek getirsin” dedi. Ben de gene ii¢c Thlas bir Fatiha okudum,
istedim. Ugiincii cocuk geldi, elindeki kalas (kova) delikti. Cocuk camura belenmisti.
Kocam, “cocuk senin gozyasindan 1slanmis, camura belenmis” dedi.

iste bu yiizden 6len cocugun arkasindan aglamamak lazimdir.*”°

4% By anlatilarda, anlaticinin iislup 6zellikleri muhafaza edilmis; fakat imla hatalar1 ve ciimle yapilari
diizeltilmistir.
410 Zishre Kaya, 1912, Okuryazar degil, Ev hanimi, Oguzeli Kilavuz Koyt
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EK A.2.

Ben ¢obandim, davar yayardim. Iki arkadas davar yayiyorduk. Davar1 suya
vurduk. Siit sagdik, kiilege doldurduk. Siite peynir caldim, peynir ¢alan uyudu. O
uyurken obiirii bir bakmis ki uyuyanin burnundan bir sinek ¢ikti, siit kiileginin
istinde ugup ucup geldi, kiilegin kenarina kondu. Hemen o sinegi avucuna ald.
Avucunda tutarken sinek bir kenardan kacip c¢ikti, uyuyanin burnuna geri girdi.
Uyuyan birden dirildi, kalkt1. Bagladi anlatmaya:

“Ben bir siit pinarmin iistiinden gittim, geldim. Dar bir yere girdim,
sikistim. Bir delik buldum ¢iktim.”

Meger o sinek uyuyan adamin ruhuymus. Sinek gibi ¢ikmis burnundan,
geri girmis. Adam dirilmis.

Bunu elli kere yazmis Kuran, kimse anlamamis. Bu ruh goziinden de cikar

insanin, burnundan da cikar. Git, daha alimlere sor istersen.*’!

411 Zishre Kaya, 1912, Okuryazar degil, Ev hanimi, Oguzeli Kilavuz Koyt
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EK A.3.

Al yasinda bir kiz ¢ocugu, trafik kazasinda vefat etti. Ug giin sonra annesi
yemek yerken bir sinek gibi geldi, dolandi, gitti. Yedinci giin annesine gelip “bana
niye yemek kabi koymuyorsun” dedi. Annesi de yemek kab1 koydu. Yedinci giinden

sonra annesi “niye gelip yemiyorsun” deyince “izin yok anne, izin yok” dedi.*”

472 Leyla Yilmaz, 1962, Okuryazar degil, Ev hanimi, Dokuzyol Koyii
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EK A 4.

Yirmi giinliik bir ¢ocuk vardi. Yirmi birinci giin annesi odanin kdsesinde
yikanacakken bir giivercin ucuyor. Kadin annesine soruyor: “Anne cocuk yasiyor
mu?”’ diye. Annesi “yasiyor” diyor. Tekrar soruyor annesine ‘“anne cocuga bak
yastyor mu?” diye. Annesi gene “yasiyor” diyor. Cocugun babasina soruyor “cocuk
yastyor mu?”’ diye. Cocugun babas1 bakiyor ki ¢ocuk 6lmiis.

O giivercin cocugun camymus. Cikip gitmis.*”?

473 Zishre Kaya, 1912, Okuryazar degil, Ev hanimi, Oguzeli Kilavuz Koyt



EK B. AGIT ORNEKLERI
EK B.1.
Yol iistiinde kutlu kise
Aldin agzin baglamaya
Eller diigiin bayram etmis

Ben koyuldum aglamaya

Ismailim okutamam
Hiiseyn’i faki edemem
Gitme benim sar1 efem

Her isini hak edemem

Satarlar kara katir1
Saymazlar bir de hatirt
Giinde bin agilar yerdim

Doymaz kaya karalarim

Asa’m belik sallatmam

Abanin i¢ine korum

Kadan alam da hirka*”*

Ben aglarim korka korka*"

47 Oliiniin hirkasi karsisinda sOylenmistir. (Derleyenin notu)
475 yalman (Yalgin), a.g.e. c. I, s. 421
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EK B.2
Sabah olup tan yildiz1 atarsa
Ciimle kuslar destur verip Gterken
Sabah hoca varip ezan okurken
Ciimle melek selam dururken
Mahser giinii sorgu-sual verirken

. . 476
Senin cevap vermeye var mi1 halin

Basina baglamis al ile yazma
Yazmanin kenar1 pul ilen diizme
Allah’1n seversen el ilen gezme

El ilen gezersen zor gelir bize

Gel gor benim bu halimi
Ben bende degilim bugiin
Gurbet gezdim adim adim
Goziimde kaldi muradim

Ben bende degilim bugiin477

476 Zishre Kaya, 1912, Okuryazar degil, Ev hanimi, Oguzeli Kilavuz Koyt
477 Nermin Kabak, 1973, Okuryazar, Ev hanimi, Durnalik Koyii



EK C. OLUMLE iLGIiLi KALIPLASMIS iFADE ORNEKLERI
EK C.1. Deyim Ornekleri

Bir avug toprak olmak

Anamin babamin 6lecegini bilsem kulagi dolusu daraya satardim
Basina buturamak

Basiyla oynamak

Ciger atesi

Elden ayaktan ¢ikmak

Kan ettim kapina diistiim

Olecegim saga yere gelecek

Oliim Allah’m emri

Kara baglamak

Olenle 6liinmez.*’®

478 Elif Titiz, 1944, Okuryazar degil, Ev hanimi, Sahinbey
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EK C.2. Atasozii Ornekleri
“Olenin ard1 sira 6liinmez.
Olme, bayilmaya benzemez.
Olii ile delinin hatir1 say1lmaz.

Oliim bir giin, figan iki giin.

Oliisii olan bir giin aglar, delisi olan her giin aglar.

Oliiyii ¢ok yursan sicagan olur.

Bahanesiz 6liim olmaz.

Bey de oliir aptal da.

Bir adamin adi1 ¢ikmadan can1 ¢ikmasi daha iyi.
Can ¢ikmadan huy ¢ikmaz.

Bi giinliik 6liiye ii¢ giinliik yemek gelir.

Olmiis koyun kurttan korkmaz.”*”

479 Omer Asim Aksoy (1965) Atasozleri ve Deyimler, c.II, TDK Yayinlari, Ankara, ss. 67-350

97



EK C.3. Dua ve Beddua Ornekleri
a. Dualar

“Oliiniin canina degsin

Arica etek, kuruca yatak

Ciger acis1 gérmeyesin

Omriin uzun ola

9480

Ayagina Kébe sevabi yazila

b. Beddualar

“Adin bagkasina kona.

Agzinin bugu tiikene.

Agz1 yumula kalasica.

Allah ala seni.

Ayagin sarka cevrile.

Bagina tas dikilesice.

Basim (beynini, bagrini) yisin.
Canindan cigerinden bulasin.
Defterin diiriile.

Dort adamin ¢igninde (omuz) gidesin.
Kara haberin gele.

Bedenine kursun degesice.

Insallah o giinleri gérmeyesin.
Omriin giiniin tiikene.

Ulum ulum olasin.”**!
“Helvan katran ola.
Kiil bagina, vay halina.
Sise kalasica.
Geberesice.

Gidisin ola da gelisin olmaya.

80 Omer Asim Aksoy. (1984). Atasdzleri ve Deyimler Sézliigii, c. I, Tirk Dil Kurumu Yayinlari,

Ankara, 4. Bas. ss. 378-401
481 Aksoy, a.g.e. ss. 378-401
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Evinde 6lmeyesin (¢ok vakit giiliimsenerek sdylenince latife sayilir; fakat “duvar

dibinde, kosede bucakta kalasin” sozii eklenince ciddi olur.)
Yasina, 6mriine doymayasin.

Yerin zemmine batasica.

Yetmiyesice.

Kara kara dert yiyesice.

Yerin kirk arsin dibine batasica.

Yedi yil bir yanina, yedi yil bir yanina yatasin.
C)lmeyesin, suiriinesin.

Sakalin sabunlana.

Kabir kabir gezesin.

Frenk illetine ugrayasin.

Saplak donesice.

Yek yek yelesin de karlik giinde dlesin.

Maraz gele bedene.

Yiiregin, bobregin tiikene.

Igne iplik kalasin.”**?

482 Gaziantep Kiiltiir Dergisi, c. 12, s. 176
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EK D. FOTOGRAFLAR

EK D.1. Derlemeler sirasinda kaynak kisiler. Zohre Kaya (solda), Muhtar Kaya

(soldan ikinci sirada)

EK D.2. Gerektiginde cenaze yikama isleminin de yapildig1 avlu (Oguzeli, Kilavuz
Koyii)
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EK D.3. Kaynak kisilerden Leyla Yilmaz

EK D.4. Kaynak kisilerden Zohre Kaya
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EK D.6. Defin sonrasi mezar goriintiisii
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