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OZET

KURTUBI’NIN HAD CEZALARINI TEFSIiRDEKiIi METODU

YILMAZ, {smail
Yiiksek Lisans Tezi, Temel islam Bilimleri ABD
Tez Danismani: Prof. Dr. Mesut ERDAL
Agustos 2014, 118 sayfa

Bu c¢alismada, VII/XIIL. asir Endiiliis tefsir ckoliiniin 6nemli alimlerinden
Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi (6. 671/1273)’nin hayat1 ve Kurtubi Tefsiri olarak
Islam aleminde meshur olan ahkdm tefsirinde had cezalarmi tefsir metodu ele
alinmigtir. Hem Dogu hem de Bati kiiltiirlinde yetisen Kurtubi’nin daha kiigiik yasta
Endiiliis’te basladigi ilim tahsil hayatina, Haclilarin Endiiliis’ii istilas1 sonucunda gog
etmek zorunda kaldigi Misir’da devam etmistir. Misir’in gilineyinde yer alan el-
Minye’ye yerlesen Kurtubi, burada gozlerden uzak mitevazi bir hayat: tercih ederek
daha ¢ok kitap te’lifi ile mesgul olmustur. Dindar bir kisilige sahip olan Kurtubi,
fikih, ligat, kiraat gibi dini ilimlerdeki birikiminin tiimiinii ahkam agirlikli el-Cami
li-Ahkdmi’I-Kur’an ve’l-Mibeyyinu lima Tadammenehii mine’s-Siinneti ve Ayi’l-
Furkén isimli tefsirinde ortaya koymustur. BOyle essiz bir eserin metodunun
anlagilmasi 0 eserden istifadeyi artiracagi gayesiyle boyle bir ¢alisma yapilmistir.

Bu ¢alisma ti¢ bélimden olusmaktadir. Birinci bolimde Kurtubi’nin hayati, ilmi ve
ahlaki sahsiyeti, hocalari, 6grencileri, eserleri ve Kurtubi hakkinda yapilan ¢aligmalar
hakkinda bilgi verilmistir. ikinci béliimde tefsiri hakkinda genel bilgiler, istifade
ettigi kaynaklar hakkinda bilgi verilmistir. Son bélimde de had kavram: ve genel
anlamda tefsirinde izledigi metodu, 6zel anlamda had cezalarin1 tefsir ederken
izledigi metot lizerinde durulmustur

Anahtar Kelimeler: Kurtubi, Metot, Had Cezalari,



ABSTRACT

AL-QURTUBI’S METHODOLOGY OF JURISPRUDENTIAL
INTERPRETATION

YILMAZ, Ismail
Master of Arts Thesis, The Department of Basic Islamic Seciense
Supervisor: Prof. Dr. Mesut ERDAL
August 2014, page: 118

In this work, the life of Mohammed Ibn Ahmad Al- Qurtubi (671/ 1273) who is an
important scholar of Andalusian interpretation school between the 7th and 13th
centuries and the method of jurisprudential interpredential in Ahkam interpretation
which is popular in the world of islam as Interpretation of Al-Qurtubi are discussed.
Al-Qurtubi who grows up both in western and eastern cultures, starts to his education
life in Andalusia at early age and continues in Egypt where he has immigrated,
following the invasion of Andalusia. Al- Qurtubi settles down in el-Minye which is
in the south of Egypt and here he busies himself more with book interpretation by
living a secluded and modest life. Al- Qurtubi who has a religious character, presents
all of his religious science knowledge of jurisprudence, word (ltigat) and recitals in
the al-Jami li-Ahkam al-Qur’an wa al-Mubayyin li m& Tadamméana min al-Sunna wa
Avyat al- Furkan. This work is done with the aim of benefiting from work by
understanding the methodologhy of such a unique work. This study consists of three
parts. In the first part, Al-Qurtubi lifes, his scholarship and moral character, his
masters, his students, his works and the works about him are discussed. The second
part deals with the general knowledge about his interpretation ( al-tafsir ), the sources
that he benefits In the last part, the topics of jurisprudence concept and the method
that he uses in interpretation in the general sense and the method that he uses when
he interprets jurisprudence in detail.

Key Words: Al- Qurtubi, Methodology and Jurisprudence



ONSOZz

[1ahi kitaplarin sonuncusu olan Kur’an-1 Kerim insana diinya ve ahirette
saadete ermenin yolarin1 gdsteren ilahi bir nurdur. Insan igin mutlak bir rehberdir.
Kur’an-1 Kerim, sadece fertlerin saadetini gdzetmekle kalmamis ayn1 zamanda Islam
toplumunun ve diger toplumlarin iyiligini de hedeflemistir.

Hicri birinci asirdan itibaren Kur’an ilimlerinin tedvini baslamis ve Kur’an
ilimleri icerisinde de tefsir ilmi ayr1 bir ragbet gormiistiir. Hicri ikinci asirdan itibaren
de bu dalda mustakil eserler telif edilmistir.

Hicri VII. asirda yasayan miifessir, muhaddis ve fakih olan Eb( Abdillah
Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Ensari el-Hazreci el-Kurtubi’de
Allah’in kelam1 olan Kur’an’1 daha iyi anlayabilmek, kendisi, anne ve babasi i¢in
sadaka-i cariye olmas1 gayesiyle, giiniimiize kadar ulasan ve Islam diinyasinda her
asirda bir hayli ragbet géren eseri el-Cami li-Ahkdmi’l-Kur’an ve’l- Mubeyyinu lima
Tadammenehii mine’s-Stinneti ve Ayi’I-Furkan isimli ahkam tefsirini bu amacla telif
etmistir. Kurtubi gliniimiizdeki branslagsmadan farkli olarak o donemlerde belli bir
alanda temayiiz etmenin yani sira diger ilimlerde de s6z sahibi bir alimdir.

Biz bu tezimizde genel anlamda Kurtubi’nin bu kiymetli eserini telif
ederken izledigi metodu ve 6zel anlamda da had cezalarini igeren ayetleri tefsirdeki
metodunu 6n plana ¢ikarmaya calistik. Imam Kurtubi’nin metodunun anlasilmasinda
bu ¢alismamizin katki saglayacagi kanaatindeyiz.

Tezde konu se¢cimimden sunumuna kadar biitiin ¢alismalarimda her tiirli
fedakarligi esirgemeyen basta danigman hocam Prof. Dr. Mesut ERDAL beye, bu
calismamizda degerli fikirleriyle katkida bulunan hocam Prof. Dr. Ali AKPINAR
beye ve ders déneminde engin tecriibelerini bizimle paylagan saym hocam Yrd. Dog.
Dr. Halil HACIMUFTUOGLU beye tesekkiir ederim. Ayrica basta Imam Kurtubi
olmak {izere, biitiin Islam alimlerini rahmetle anmay1 bir borg telakki ederim.

Ismail YILMAZ
Gaziantep-2014
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BIRINCI BOLUM
GIRIS

1.1. Giris

Kur’an-1 Kerim ihtiva ettigi Uslup ve sistemle akla, sagduyuya ve insanin
biitiin hislerine c¢agrida bulunmaktadir. Ayn1 zamanda insanin her iki dlemde de
saadetini kendisine vazife edinmektedir. Bu yonleriyle Kur’an; kisinin cinsi, irk1 ve
teninin rengi ne olursa olsun, onu dogrudan dogruya muhatap almaktadir. Kur’an’in
icermis oldugu ilahi bitinligli ve evrenselligini yakalama ve i’caz yonunu
kesfetmek igin tarih boyunca birgok Isldm Aalimi bu yénde biiyiik cabalar sarf
etmistir.

Kur’an-1 Kerim’in anlasilip anlatilmasi igin biiylik ¢abalar sarf eden ve
omriinii bu ugurda vakfeden ilim adamlarindan biri de mifessir, muhaddis ve fakih
olan Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi’dir. Kurtubi, bu gayeye yonelik
olarak el-Cami li-Ahkdmi’l-Kur’an ve’l- Mubeyyinu lima Tadammenehi mine’s-
Stinneti ve Ayi’I-Furkan isimli ahkam tefsirini telif etmistir.

Kurtubi, bu eseri telif gayesini eserin mukaddimesinde su ifadelere yer

vererek aciklamaktadir;
Bu eseri kendim i¢in 6giit, defin gund i¢in azik ve élimiinden sonrasina salih amel
olmasi icin telif ettim.! Cunki Allah Teald Kur’dn’da: “O gin insana, ileri

2 ve “Insanoglu (yapip) gonderdiklerini ve

gotlirdiigii ve geri biraktigi ne varsa bildirilir
(yapamay1p) geride biraktiklarimi bir bir anlar.”® buyurmakta, Resdlullah (s.a.s.) da bu
hususu “Insanoglu 6liince su iic sey disinda ameli kesilir: Sadaka-i cariye (stireklilik arz

eden kalict ve faydal sadaka), kendisinden yararlamlan ilim ve kendisine hayir dua

Y Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubf. (2010) el-Cami li-Ahkami'l-Kur'an ve'l-
Miibeyyinii lima Tadammenehii mine's-Siinneti ve Ayi'l-Furkan. (tah. Dr. Muhammed Ibrahim el-
Hifnavi, Dr. Mahm{d Hamid Osman), I-X (iki cilt bir arada), Kahire, c. I, s. 12.

2 Ali OZEK vd.(1993). Kur’an-1 Kerim ve A¢iklamali Meali, TDV Yayinlari Ankara. Kiyamet Siresi,
75/13. ayet meali

® Infitar SOresi 82/5.



eden salih bir evlat™ sozleriyle ifade etmektedir.’

Aym zamanda Kurtubnin yasadigi dénem olan VII/XIIL. asir, islami
ilimlerin zirve yaptigi bir zaman dilimi olarak bilinmektedir. Mufessirin bu dénemde
telif ettigi bu eseri, Islam diinyasinda biytk itibar gérmiis ve bu yogun ilgi
ginimize kadar devam etmistir. Bu eserinde, bir ahkdm tefsiri olmasina ragmen
ilmi konularin yan1 sira gaginin ictimai ve siyasi hadiselerini de degerlendirmistir.

Muellifimiz, bu eserindeki usGlini daha basta eserinin mukaddimesinde
belirtmektedir ve kendisine birtakim sartlar one siirerek bir bakima tefsirinin

siirlar1 ¢izmektedir. Mukaddimesinde su ifadelere yer vermektedir;

Bu kitaptaki sartlarim sunlardir: Sozleri soyleyenine, hadisleri de musanniflerine izafe
etmektir. Cunkd bu hususta, “s6zii sdyleyene izafe etmek ilmin bereketindendir”,
denilir. Cogunlukla fikih kitaplarinda ve tefsirlerde yer alan hadisler miiphemdir. Hadis
kitaplarina muttali olunmadan, onlarin kimin tarafindan rivayet edildigi bilinemez.
Bundan dolay1, bu konuda uzman olmayan bir kimse, bunlarin sahih ve sahih
olmayanlarm bilme hususunda bocalar. Bunu bilmekse buyik bir ilimdir. Bu agidan, bir
hadisin kabul géren hadis imamlarindan ve Islam dininin giivenilir ve meshur

alimlerinden tahrici ortaya konulmadikca delil olarak gésterilmesi ve ondan hikiim

¢ikarilmas: kabul edilemez.

Daha sonra Kurtubi, mufessirlerin anlattiklari pek ¢ok kissa ve tarihgilerin
naklettikleri pek ¢ok haberi, lizumlu olanlar ve agiklama hususunda gerekli olanlar
disinda anlatmadan gececegini ve bu konuda sadece ahk&dm ayetlerinin gereken
sekilde izah edilmeleri icin anlamlarina aciklik kazandiracak ve huikiumlerini
Ogrenmek isteyen kimseyi ayetlerin muktezasina iletecek kadar agiklamalarda
bulunacagini vurgulamaktadir.

Son olarak da ahk&m ayetlerine iliskin hususlari “mesele” basliklar: altinda
isleyecegini ve bunlarin iginde esbab-1 niizullin, tefsirin, garip ve miskil kelimelerin
ve hikumlerin yer alacagini; ayetin herhangi bir hiikiim icermemesi durumunda ise
onunla ilgili tefsir ve tevile iliskin hususlari isleyecegini soyleyen Kurtubi, sz
konusu tefsirdeki usalunun, eserinin basindan sonuna kadar gecerli oldugunu taahht

etmektedir.’

* Miislim, Vasiyyet, 14; en-Neséi, Vasaya, 8; Misned, c. Il, s. 372.
® Kurtubf, a.g.e., c. |, 5.13.

® Kurtubi, a.g.e., a.y.

" Kurtubf, a.g.e., a.y.
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Calismada esas aldigimiz baski Kahire’de 2010 yilinda Déarulhadis
tarafindan nesredilen Kahire Seriat ve Hukuk Fakiltesi’nde fikih ustli profeséru
olan Muhammed Ibrahim el-Hafnavi tarafindan tahkik edilen ve Tanta Seriat ve
Hukuk Fakiiltesi’nde fikih usOli 6gretim {iyesi Dr. Mahmtd Hamid Osman
tarafindan hadisleri tahric edilen baskisidir. Bu baskida el-Hafnavi, tefsirde yer alan
bazi zor kelimeleri ve ayetleri harekelemis, metin kontrolli yaparak cesitli talikler

yapmistir.

1.1.1. Cahismanin Konusu ve Amaci

Tezimizin  konusunu, Kurtubi’nin el-Cami li-Ahkami’l-Kur’an adh
tefsirinden had cezalarim1 igeren ayetleri yorumlama metodu ve Uslubu teskil
etmektedir. Miellifimiz, tefsirinde Kur’an’in amel ve davransla ilgili olan yonini
daha fazla detaylandirdigi i¢in, tefsiri “Ahkami’l-Kur’an”, diger bir ifadeyle fikhi
tefsirler arasinda yer alir.

Tezimiz U¢ ana boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde sirasiyla
Kurtubi’nin Endiiliis’teki ve Misir’daki hayatina yer verdik, daha sonra Kurtubi’nin
ilmi ve ahléki faziletlerinden, hocalarindan, G&grencilerinden, eserlerinden,
kendisinden sonraki ulemaya etkisinden ve Kurtubi’nin el-Cami li-Ahkdmi’l-Kur’an
ve’l- mibeyyinu lim& tadammenehll mine’s-siinneti ve dyi’l-furkan tefsiri Uzerine
ulusal ve uluslararasi alanda yapilan galismalarla birinci boliimii tamamladik. ikinci
bolim de miellifimizin tefsirine genel bir bakisla tefsirini nerede ve ne zaman telif
ettigine, telif amacina, tefsirinde kullandig1 kaynaklara yer verdik. Uglincii ve son
bélimde had kavrami hakkinda bilgi vererek, hangi sug¢larin had suglari kapsamina
girdigini, cezalarinin ne oldugunu ve Kurtubi’nin genel anlamda tefsir metoduna 6zel
anlamda da “had cezalari” m1 yorumlamada ki metodunu ortaya koyacak sekilde
sonu¢ bolimiayle tezimizi bitirdik.

Calismanin konusunu Kurtubi’nin had cezalarini tefsir metodu teskil
ettiginden, genel olarak anlatim Uslubu sergilenmistir. Ayrica, mufessirin eserinin
mukaddimesinde belirttigi hususlara ve tefsirdeki metoduna ne derece bagl kaldig
da gozlemlenmeye gayret edilmistir.

Tezimizin Amact: Kurtubi Tefsiri, cagimiza yeni bir yaklasim getirecek ve
giniimiiz Isldm hukukuna ve bu alanda ¢alisma yapmak isteyenlere 151K tutacak ilmf

birikimi, tecriibeyi ve pek ¢ok veriyi igerisinde barindirmaktadir. Bu eserin
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metodunun anlasilmasinin hem tefsir alaninda hem de fikih alaninda c¢alisma
yapmak isteyenlere faydali olacagi kanaatindeyiz. Bu amag ve gayeyle boyle bir

alanda ¢alismay1 arzuladik.

1.1.2. Cahismanmin Kaynaklarn

Tezde Kurtubi’nin, el-Cami li-4dhkami’l-Kur'an ve'l-Mubeyyind lima
Tadammenehii mine's-Suinneti ve Ayi 'l-Furkan, (tah. Dr. Muhammed Ibrahim el-
Hafnavi, Dr. Mahmdd Hamid Osman), I-X (iki cilt bir arada), Darulhadis
tarafindan yayinlanan Kahire 2010 baskisinda istifade ettik, ayn1 zamanda bu
tefsir lizerine ¢esitli ilim dallarinda yapilan g¢alismalardan ve Mustafa Besir
Eryarsoy tarafindan el-Cami li-dhkdami’l-Kur’dn adiyla yapilan 20 cilt halinde
Buruc Yaymnlar1 tarafindan 2005°te 3. baskisi yapilan Turkge tercimesinden
faydalandik.

Tefsir ilmi alaninda Kurtubi ve tefsirinin butlnd Gzerine yapilan ilk ve en
onemli calismanin Merkezii’l Arabi li’s-Sakafa ve Ulum yayinevi tarafindan
Beyrut’ta 486 sayfa olarak basilan Mahmdd Zelat el-Kasbi’nin el-Kurtubi ve
MenheciihGi fi't-Tefsir adiyla Ezher Universitesi’nde gerceklestirdigi doktora
calismasindan istifade ettik. Ayrica Yrd. Dog¢. Dr. Ekrem Giilsen tarafindan Sakarya
Universitesinde 2002 yilinda hazirlanan Kurtubi Tefsirinde Esbab-: Nuzul isimli
basiimamig doktora tezinden, Yrd. Dog. Dr. Abdullah Bayram tarafindan Uludag
Universitesinde 2008 yilinda hazirlanan Kurtubl ve Fikhi Tefsiri isimli basilmamus
doktora tezinden, istifade ettik. Ayrica ayet meallerinde Prof. Dr. Ali Ozek ve diger
komisyon iiyeleri tarafindan hazirlanan Tirkiye Diyanet Vakfinin 1993 yilinda
Ankara’da yaymladigi Kur’an-1 Kerim ve agiklamali meéli esas alinmistir. Bu
calismanin genel bicim, baski diizeni ve tez yazim planinda Gaziantep Universitesi
Sosya Bilimler Enstitiisii Tez Yazim Klavuzu, referans alinmustir.

Bu eserlerin yan sira istifade ettigimiz diger eserleri tezimizin “Kaynaklar”

baslig1 adi altinda detaylarini verdigimizden burada ayrica siralama geregi duymadik.



1.2. Kurtubi’nin Hayat1
1.2.1. Endiiliis’teki hayati

Tarih, rical ve tabakat eserleri, Kurtubi’nin hayat: hakkinda yeterli bilgiler
icermemektedir. Kurtubi’nin dogumu, ailesi ve yetismesine dair yeterli bilgilere haiz
degiliz.® Bununla birlikte, Kurtubi’nin en 6nemli eseri el-Cami li- Ahkdmi’I-Kur 'an

adl1 tefsiri, mufessirin hayatina ait bilgilerin biyuk bir kismini igerdigi soylenebilir.

1.2.1.1. ismi ve kiinyesi

Miifessirin tam ad1; es-Seyh el-Imam el-Mifessir el-Muhakkik Semsuddin
Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Ensari el-Hazreci el-Endilusi el-
Kurtubi el-Maliki’dir. Kunyesi Eba Abdillah’dir. Kurtubi’nin asil ismi Muhammed,
kiinyesi ise Eb( Abdillah’dir. Lakaplari es- Seyh®, el-imam, el-Mifessir,® el-
Muhakkik'! ve Semsuddin’*? dir. Babasinin adi Ahmed, dedesi Eb( Bekr, dedesinin
babasi ise Ferh’dir. Kurtubi, Medineli Evs ve Hazre¢ kabilelerinin ikincisine mensup
oldugu igin el-Hazreci, Ensar neslinden geldiginden &tlrl el-Enséri, dogdugu sehre
nispetle el-Kurtubi, yasadigi vatan1 agisindan el-Endulusi, Maliki mezhebine

mensup olusu sebebiyle de el-Maliki*? isim ve unvanlarina sahiptir.

8Genis bilgi i¢in bkz. Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi. (1987). Tarihii1-/slam. Beyrut, ss.74-75;
Ebu’l Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-StyQti. (1983). Tabakdti’l- MUfessirin. Beyrut,
s.79; Ahmed b. Ali Makrizi. (1991). el- Mukaffe'l-Kebir. Beyrut, c. V, ss.147-148; Semsuddin Davadi.
(1972). Tabakatir'l-Mifessirin. Kahire, c. I, s5.65-66; Bagdatl ismail Pasa. (1947). Tzahu'l- Mekn(in
fi’z -zeyli ald Kesfi'z-Zun(n an  Esami'l-Kiitib ve’I-Fiindn. Istanbul, c.l1l, s.241; Muhammed
Huseyin, ez-Zehebi. (2005). et-Tefsir ve'l-Mufessirin. Kahire, Daru’l hadis, c. Il, 321-326; Ahmed b.
Muhammed el-Ednervi. (1997). tah. Suleyman b. Salih el- Hazzi, Tabakatii’l Mufessirin,
Mektebetii’l Ulum ve Hikem, Medine, $.246; el- Kasbhi, Mahm(d Zelat. (ts.). el-Kurtubi ve
menheciihl fi't-tefsir. Beyrut, ss.6-64; Selman, Meshur Hasan Mahm(d. (1993). el-/mamii'l-Kurtub?
Seyhu Eimmeti t-Tefsir. Dimask, ss.11-46; Abdulkadir Rahim CiddT el-Heytl. (1996). Ebl Abdillah el-
Kurtubi ve Ciihddihd fin-Nahv ve'l-Luga fi Kitabihi'l-Cami li-Ankami1-Kur'an. Amman, ss.21-40;
Miftah es-SenQsT Bel'am. (1998). el-Kurtubi: Hayatiihd ve Asaruhii'l-//miyye ve Menheciihd fi t-Tefsir.
Bingazi, $s.85-150; Omer Nasuhi Bilmen. (1973). Bilyiik Tefsir Tarihi, istanbul, c. 1l, s. 523; ismail
Cerrahoglu. (1996). Tefsir Tarihi, Ankara, c. Il, ss.103-115.

® ibrahim b. Ali ibn Ferh(in. (1972). ed-Dibacii'I-Miizheb fi Ma rifeti A'yani Ulemdi Mezheb, Kahire,
5.406.

10 el-imam ve el-Mifessir lakaplar, ondan bahseden tarih, tabakat ve teracim kaynaklarinin
ekseriyetinde yer almaktadir. Bunlar en meshur lakaplaridir. Kurtubinin hayatiyla ilgili vermis
oldugumuz kaynaklara bakilabilir.

" Mustafa b. Abdillah Katip Celebi. (1360). Kesfiz-Zun(n an Esami'l-Kitib ve'l-Fiindn. istanbul, c.1,
5.390.

12 Bagdath ismail Pasa. (1955). Hediyyetii'l-Arifin fi Esmai’l-Miiellifin ve Asdru’l Musannifin, Istanbul, c.
11, 5.129; Yusuf Abdurrahman el-Firt. (1982). el-Kurtubf el-Miifessir: Sire ve Menhec, Kuvewt, s.33.

3 es-Siiyiti, a.ge., 5.79.



1.2.1.2. Dogum tarihi ve dogum yeri

Mifessirin Kurtuba’da dogdugu ve biyudugl, ancak onun el-Cami li-
Ahkami’l-Kur’an isimli eserinde verdigi bilgilerden anliyoruz. Ancak dogum tarihi
muayyen olarak bilinmemektedir.

Kurtubi’nin Kurtuba’da dogduguna isaret eden ve tefsir, hadis, fikih ve
diger sahalardaki zengin kdltirunin altyapisin1 burada tesis ettigine dair bir olay:

mufessir su ifadelerle dile getirmektedir;

Allah yolunda éldirulenleri sakin 610 sanmayin. Bildkis onlar diridirler; Allah’in,
lituf ve kereminden kendilerine verdikleri ile sevincli bir halde Rableri yaninda
riziklara mazhar olmaktadirlar. Arkalarindan gelecek ve heniiz kendilerine
katilmamis olan sehit kardeslerine de hicbir keder ve korku bulunmadigi

9914

mujdesinin sevincini duymaktadirlar ayetlerinin tefsirinde; “Bir toplum

evlerinde bulunup da, kendilerinin haberi bulunmaksizin, diisman onlara
sabahleyin bir baskin diizenleyip, onlardan birtakim kimseleri dldirecek olursa,
bu 6ldiiriilenlerin hitkkmii, savag meydaninda 6ldiiriilenlerinki gibi olur mu, yoksa
diger oliilerin hilkkmiinde mi olur?” sorusunu ydénelttikten ve s6z konusu sorunun
Kurtuba’da yasadigini; “Bu mesele Kurtuba’da, Allah tekrar orayi bize iade
etsin, gindemimize geldi” sozleriyle ifade ettikten sonra soyle dile getirir:
“Diisman, Allah onlar1 kahretsin, 627 yili mibarek Ramazan ayinin iigiincii giinii
sabahinda (16 Temmuz 1230), herkes her seyden habersiz, tarlasinda isiyle
mesgulken, diisman baskin yapti. Kimisini 6ldurdi, kimisini esir aldi. Oldiriilenler

arasinda rahmetlik babam da vard:. ™

Kurtubi’nin dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte, belli bash
verilere dayanarak yakin tahminlerde bulunmak imkan dahilindedir. Mahmad Zelat
el-Kasbfi, el-Kurtubi ve Menhecih( fi't-Tefsir adli doktora ¢calismasinda, Kurtubi’nin
Muvahhitler Dénemi'® (542/1146-663/1248)’'nde dogdugunun sdylenebilecegini
belirtir. el-Kasbi, Kurtubi’nin VI. asrin son halkasinda veya biraz daha 0Once
dogdugu varsayimiyla mifessirin dogumunun, 585-595/1184-1199 yillar1 arasinda
halifelik yapan Halife Yakup b. Yusuf b. Abdilmi’min dénemine tekabil ettigini

belirtir.!’

1% Al-i imran Saresi, 3/169-170.

> Kurtubi, a.ge, c. IV, 5.186.

' Muvahhidler Dénemi icin bkz. Esbah, a.g.e., 5.186, 300, 344.
17 el-Kasbf, a.g.e., s.8.



1.2.1.3. Ailesi ve yetiskinlik 6ncesi donemi

Biyografi alanindaki tabakat ve terdcim eserleri ve tarih kaynaklart,
Kurtubi’nin, ailesi ve yetiskinlik 6ncesi donemi hakkinda da, Abdullah adinda
kendisinin de kinyesi olan blyuk oglu ve Sihabiddin Ahmed isminde kendisinden
rivayette bulunan baska bir oglunun oldugu hususu hari¢'®, hicbir veri
sunmamuslardir. Biz, konumuzla ilgili bilgileri, yine onun eserlerinden faydalanarak
elde etmeye calistik. Yukarida da yer verdigimiz gibi Kurtubf, Al-i imran siresinin
169. ve 170. ayetlerinin tefsirinde, Huristiyan Ispanyalilarin 3 Ramazan 627/16
Temmuz 1230 tarihinde gergeklestirdikleri bir saldirisinda babasinin da diger
ciftciler gibi tarlasinda cahsirken 6ldurilduging  anlatmaktadir.”®  Buradan,
Kurtubinin ciftci bir aileye mensup oldugu anlasilmaktadir.”® Ayrica Kurtubi,
genclik yillarinda Kurtuba’mn disinda yer alan ve Yahudi Mezarligi olarak bilinen
bolgeden, c¢omlek yapiminda kullanilan toprak tasimaciligi yaparak ailesinin
gecimine yardimci oldu.?! Miffessir, “et-Tezkire fi ahvili’l-mevtd ve umiiri’l-Ghire”
adl1 eserinde, o donemde Kurtuba’da meshur olan geleneksel zanaatlardan kiremit,
comlek ve benzerlerinin Uretimi yapilan bir fabrikaya toprak tasidigim
anlatmaktadir.”? Bu veriler, Kurtubinin iktisadi acidan orta halli ve ziraatla ugrasan
bir aile ortaminda yetistigini ortaya koymaktadir.

Kurtubi’nin bu donemde genglik ¢aginda ve ilimle hemhal oldugunu
soylemek mumkindir. Bununla birlikte Kurtubi’nin fikih ilmini 627/1230 yilindan
daha sonra gerceklestirdigi, soru sormus oldugu alimlerden birini; “Hocamiz kiraat
alimi Ebd Hucce” seklinde tanitmasi da, onun bu ¢aglarda Kur’an ve kiraat ilimlerini
tahsil etmis olabilecegi eserlerinden anlasilmaktadir.

Kurtubi, “Allah’a gizel bir 6din¢ verecek olan kimdir? Allah da ona
verdigini kat kat artinr. Allah daralir ve genisletir. Siz yalmiz ona

dondurileceksiniz.”?

ayetinin tefsirinde bizzat ResUlullah (s.a.s.)’den kendisine
kadar gelen inkitasiz bir senetle irad ettigi hadis, konumuzu aydinlatici bir 6neme
sahiptir. On iki raviyle Res(lullah (s.a.s.)’e ulasan mifessir, hadisi arz yoluyla

almaktadir. Bunu yaparken, hadisi dinledigi yili, ay1 ve yeri sirasiyla 628,

18 Suydti, a.g.e., 5.79.

¥ Bkz. Kurtubf, a.ge, c. IV, 5.186.

z(l’ Bkz. Tayyar Altikulag. (2002). “Kurtubi, Muhammed b. Ahmed”. DIA., Ankara, ¢. XXVI, 5.455.
Bkz. Altikulag, a.g.md., c. XXVI, s.455.

%2 Kurtubf. (1998). et-Tezkire, fi Ahvali’l Mevtd ve Umiiri’l Ahire. Beyrut, 5.38.

2 Bakara Sdresi, 2/245.
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Rebiyulahir ve Kurtuba olarak bildirmektedir. Ayrica o, Kurtuba’mn tekrar Islam
hakimiyetine girmesi igin dua etmektedir. Hadisi aldigi seyhin ise, es-Seyh el-
Fakih el-imam el-Muhaddis el-Kadi Ebd Amir Yahya b. Amir b. Ahmed b. Meni’
el-Es’arf oldugunu belirtir.?*

Acikca goraldigi gibi Kurtubi, 628/1231 yilinda Kurtuba’da ikamet
etmekte ve ilmi ¢aligmalar yapmaktadir. O, hadisleri okumakta, seyhi de onu
dinlemektedir. Buradan, Kurtubi’nin Kurtuba’da gen¢ yasinda hadis ilmini tahsil

ettigi ve seyhlerine hadis kiraat ettigi anlasiimaktadir.

1.2.1.4. Kurtuba’dan hicret edisi ve misir’a gidis stireci
“Sen, Kur’an okudugun zaman seninle ahirette iman etmeyenlerin

*25 ayetinin tefsirinden Kurtub’nin Kurtuba sehrine

arasina gizli bir perde cekeriz’
bagl Mensir Kalesi’nde ikamet ettigi anlagilmaktadir.

Kurtuba yakinlarindaki yerlesim yerlerinin, teker teker Hiristiyan
Ispanyollar tarafindan ele gegirildigi ve nihayet kendisinin de yasacigi Mens(r
Kalesi’nin de isgal edildigi, Kurtub’nin de muhtemelen bu isgalden sonra,
Kurtuba’mn merkezine yerlestigi anlasilmaktadir. Mufessir s6z konusu isgalin
tarihi hakkinda bilgi vermemektedir. Bununla birlikte bu olay, 3 Ramazan 627/16
Temmuz 1230 tarihinde Kurtubi’nin babasinin da 6ldurildiigi baskinla, Kurtuba’mn
isgal edildigi 23 Sevval 633/30 Haziran 1236 doénem arasinda oldugu
gorilebilmektedir. Ayrica, Kurtubi’nin Kurtuba’dan hicret edis tarihi muayyen
olarak bilinmemekle birlikte, bunun muhtemelen Kurtuba’nn disiisiinden sonra
gerceklestigi ileri siirebilir.?

Mufessirin  yasadigi Mens(r Kalesi’nin, Kurtuba sehrinin civarinda
bulunmasindan hareketle, bu vyerin isgalinden sonra, ¢ok gecmeden baskent
Kurtuba’nin da istila edildigini soylemek imkan dahilindedir. el-Kasbi, s6z konusu
kalenin hicri 632/1234-1235 yilinda Kurtuba civarinda Ispanyol Hiristiyanlar
tarafindan ele gegirilen kalelerden biri olabilecegini ve bunlarin akabinde de

Kurtuba’nin 23 Sevval 633/30 Haziran 1236 tarihinde diistligli ve Kurtuba halkinin

4 Kurtubf, a.g.e., c. 111, 5.161 (S6z konusu hadis igin bkz. Hakim et-Tirmizi, EbG Abdillah
Muhammed b. Ali b. Hasen. (1988). Nevadiru'l-Usdl fT Ehadisi'r-Resll, Kahire, c. |, 5.587; el-Hafiz
Ndreddin Ali b. Ebi Bekr, el- Heysemi. (1994). Mecmeu z- Zevaid ve Menbau'l-Fevaid. Beyrut, c. IlI,
ss.113-114.

% jsra Sdresi, 17/45.
% Bkz. Altikulag, a.g.md., c. XXVI, 5.455.
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bu olay Uzerine sehri terk ettikleri diisiincesinden hareketle, Kurtubi’nin Misir’a
gelmek Uzere Endulls’ten ayrilmasimn 633’10 yillarin ardi sira gergeklestigine
kanaat getirmektedir.”’

Kurtub’nin Endilis’ten ayrildiginda tabii olarak ilk adim atacag: yer
Kuzey Afrika’ydi. Fakat ilme c¢ok Onem veren bir o6grenci nazarinda, Kuzey
Afrika’nin herhangi bir bolgesine yerlesmektense, Afrika’nin dogusunda yer alan ve
ilim ehlinin temerkiiz ettigi Misir’a gitmek daha tabii ve dogru bir tercih olurdu.
Bu doénemde batida Endiiliis, Hiristiyan Ispanyollar tarafindan isgal edilirken,
Islam aleminin dogusu da Mogol istilas1 altindaydi. Bu sekilde her iki taraftan da
kiskaca alinan Islam diinyasi, tarihinin en zor dénemlerinden birini yasamaktayd:. Bu
nedenlerle dogudaki ilim ehli batiya, batidakiler de doguya hicret etmek zorunda
kalmis ve bu sartlarda ilim ehlinin toplanabilecegi merkez olarak islam aleminin
dogusu ile batisinin kesistigi giivenli tGlke konumundaki Misir tercih edilmistir.

Kurtubi’nin, Misir’a ailesiyle birlikte gelip gelmedigi ve Endilis’ten
ayrilisginin sebebi ve tarihi hakkinda kaynaklarda herhangi bir malumat yoktur.®
Kurtubi de muhtemelen s6z konusu sebeplerle pek cok ilim ehlinin ve ailenin
yaptig1 gibi Endulis’ten Misir’a hicret etmis ve Minyetl Beni Hasib (el-Minye)’e
yerleserek Omrinun sonuna kadar burada yasamistir. Ayrica, bir sonraki
Misir’daki hayati bolimunde isleyecegimiz gibi, takriben otuz yaslarinda Misir’a
gelen ve burada da tahsilini yogun sekilde sirdlren Kurtubi’nin, Endulis’te
tamamlamaya imka&n bulamadigi egitimin tgtincl merhalesini (rahalati’l-ilm) teskil
eden ihtisas dénemini®® Misir’da gergeklestirip ilmi eserler kaleme alabilmek amaciyla

Misir’a hicret ettigini sOyleyebiliriz.

1.2.2. Misir’daki hayati

Kurtubi’nin Misir’a gelis zamani takriben tahmin edilebilmekle birlikte, bu
tarih muayyen olarak kaynaklarda belirtilmemektedir. Bu durum Kurtubi’nin
Misir’daki hayati icin de gecerlidir. Endllus’te oldugu gibi, buradaki hayati
hakkinda da tabakat, teracim ve tarih kaynaklarinda malumat verilmemistir. Bununla

birlikte yine kendi eserlerindeki bilgilerden ve birtakim verilere dayanan

%" el-Kasbhf, a.g.e., 5.20
%8 Bkz. Ahmed Ahmed, el-Bedevi (1949). “el-Kurtubi”, Mecelletii’r-risale, Kahire, sy., 858, 5.1703 .
% Genis bilgi i¢in bkz. Ozdemir, a.g.md. c. XI, s. 219.
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degerlendirmelerden birtakim sonuclara ulasmak miimkiin olabilmektedir.*

Nitekim Kurtubi konusunda uzmanlik yapan Kasbi su kanaattedir:
“Endilus’ten Misir’a gelip, Said bolgesine veya Kahire sehrine gitmek isteyenlerin,
ister kara veya ister deniz yoluyla gelsinler, mutlaka Iskenderiye’ye ugramak
zorunda olduklarindan ve Kurtubi’nin bazi hocalarimin da bu sehirde ikamet
ettiklerinden hareketle, Kurtubi’nin énce iskenderiye’de belli bir zaman kaldigin,
daha sonra da Said bdlgesinde el-Minye olarak bilinen Minyett Beni Hasib sehrine
gitmis olmasimin icap ettigini ve hocalarindan birisi olan Imam Muhaddis Eb(
Muhammed Abdiilvehhab b. Revwvac’in (6. 648/1250) da vefat etmesi sebebiyle de,
648/1250 tarihinden Once Iskenderiye’ye varmis olmasi gerektigini ileri

3! jskenderiye’de ibnii’l-Miizeyyen diye anilan Ahmed b. Omer el-

stirmektedir.
Kurtubi (6.656/1258)’den, “el-Mufhim fi serhi Sahihi Miislim” adli eserinin bir
kismini dinledi. Ayrica Ebd0 Muhammed Abdilvehhdb b. Revvac (6. 648/1250),
Eb(d Muhammed Abdilmu’ti el-Lahmi® (6.638/1241)’den faydalandi. Sehabeddin
el-Karafi (0. 684/1286) ile Feyyim’a seyahat etti. 647/1249°da Mansdra’ya
ugradi ve burada Ebl Ali Hasan b. Muhammed el-Bekri (6.656/1258)’den ders
okudu. Kahire’de bir middet kalan Kurtubf, Said bélgesinde Minyetl Beni Hasib’e
yerlesti ve hayatinin sonuna kadar burada yasad1.*

Kaynaklarda, miuderrislik, kadilik ve benzeri bir gorev yaptigina dair
herhangi bir bilgi yer almamaktadir. Aksine onun, blyilk sehirlerden ve idare
merkezlerinden bilingli olarak uzak kaldigini, ziihd hayatina 6nem vererek sade bir
hayat: tercih ettigini ve devrin sultanlarina ve idarecilerine gerektiginde gekinmeden
sert tenkitler yonelttigini tefsirindeki birgok ifadesinden anliyoruz. Ayrica
Kurtubi’nin, Misir’da ikamet ettigine dair pek cok bilgiyi, onun tefsirinde bulmak
mumkinduar. Mufessir bu bilgileri, daha ¢ok Misir’in sosyal ve siyasal durumunu
degerlendirirken vermekte ve bize bu konuda da 1s1k tutmaktadir.

Kurtubi soézii gecen konuda, “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin.

5933

Peygamber’e ve sizden olan ulilemre (idarecilere) de itaat edin. ayetinin

tefsirinde sunlar1 sOylemektedir:

Cagmmzin yoneticilerine itaat, onlara yardimci olmak, onlara saygi gostermek caiz

%0 Abdullah Bayram, (2008) Kurtubi ve Fikhi Tefsiri. Doktora Tezi, Uludag Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitlist, Bursa, s.45.

% el-Kashf, a.g.e., $5.20-21.

% Altikulag, a.g.md., c. XXVI, 5.455.

% Nisa Saresi, 4/59.
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degildir. Bununla beraber, gazaya ciktiklarinda, onlarla birlikte gazaya ¢ikmak
gerekir. YOnetmek onlarin sorumlulugu olup, imamet ve hisbe de onlarin
gorevlendirmesiyle gerceklesir. Boyle olmakla birlikte, bu fonksiyonlarin islam
hukukunun 6ngérdigt sekle uygun olarak yerine getirilmeleri icap eder. Bize namaz
kildiracak olsalar, eger giinah ve masiyet bakimindan fasik iseler, onlarla birlikte
kilinan namaz caizdir. Eger bunlar bidatci kimselerse, onlarla birlikte namaz kilmak
caiz degildir. Onlardan korkulmasi durumunda, onlarla birlikte takiyye olmak Uzere
namaz kilinir ve sonra da bu namaz iade edilir. >*

Ayni sekilde Kurtubt, blrokrasiye ve devlet memurlarina yonelik elestirileri
de tefsirinin bircok yerinde yapmaktadir. Mufessir, “Medyen’e de kardesleri
Suayb’rt gonderdik. Dedi ki: Ey kavmim, Allah’a ibadet edin. Ondan baska hig bir
ilahiniz yoktur. Rabbinizden size apagik bir belge gelmistir. Artik dl¢egi ve teraziyi

tam tutun. Insanlarin esyasmi eksik vermeyin. Islah edildikten sonra, yeryiiziinde

bozgunculuk yapmayin...”*®

ayetlerinin tefsirinde sunlar1 séylemektedir:
Suddt sdyle der: “Gunlimizde su insanlardan ser’an almak haklar1 bulunmayan mali
yukiamlilukleri zorla, baskiyla alan su vergi memurlar: onlara benzer. Bunlar, ash
itibariyle tazminat olarak verilmesi caiz olmayan zekat, miras, oyun ve eglence
yerlerini tazminat olarak (ihale yoluyla) verdiler. Cokca var olan ve diger beldelerde de
uygulamaya koyulan, bunun disinda yollarda bulunan gorevliler de bu kabildendir.
Bu ise, ginahlarin en biiyiigi, en cirkini ve en agir olanmidir. Bu uygulamalar
gasptir, zulimdir, insanlara baskidir, koétilugh yaygmlastirmak, kotllik dzere is
yapmak, bunu surdirmek ve koétlligu kabul etmektir. Bu igin vebal agisindan en
bilyugilyse, Islam hukukunu ve hakimlik yapma isini de tadmine (ihaleye)
cikartmaktir. Innd lillahi ve inna ileyhi racitin! islam’dan geriye yalnizca onun sekli
kalmigtir. Dinden de yalmzca adi kalmistir. Bu agiklamay: ise, daha dnce gegen olcii
ve tartilarla ilgili bunlari eksik yapmaya dair hususlarda malla ilgili gelmis yasak da
desteklemektedir™*®
Misir’in giineyinde yer alan ve kiiciik bir sehir olan Minyetii Benf Hasib’e®’
yerlesen Kurtubf, orada daha cok kitap telifiyle mesgul oldugu soylenebilir.
Mifessirin, el-Cami li- Ahkami’l-Kur’an adl tefsirini, Misir’dayken ve kuvvetle
muhtemel olarak el-Minye’de, asude bir ortam icinde telif ettigini sOylemek

miimkiindiir. Bununla ilgili baz: verileri de tefsirinde gorebilmekteyiz.*®

3 Kurtubf, a.ge, c. I, s.229; Ayrica bkz., a.e., c. Il, 5.19; c. IV, 5.123.

% A’raf Sdresi, 7/85-87.

% Kurtubf, a.g.e., ¢. VII, ss.204-205; Ayrica bkz., a.e., c. Il, s. 224.

" Minyetii Beni Hasib icin bkz., Sihabiiddin Ebd Abdillah Ykt b. Abdillah, el-Hamevi. (1990).
Mu'cemi'l-Buldan, Beyrut, c. V, s.253.

% Bkz. Kurtubf, a.g.e., c.ll, 5.201; c.1ll, 5.161.
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1.2.3. Vefati

Kurtubi, 9 Sevval 671/29 Nisan 1273 tarihinde, Misir’in Minyett Beni
Hasib sehrinde, pazartesi gecesi vefat etmis ve buraya defnedilmistir. Bu hususta
kaynaklar ittifak halindedirler. Bununla birlikte s6z konusu tarihi, bazilari sadece
yil olarak,* bazilar: ayiyla® birlikte verirken, diger bazilar: da bunlara ek olarak
guiniiyle* belirtmislerdir. Kabri, Minyetii Ben? Hasib sehrinin Arzi sultan semtinde
1971 yilinda onun adina insa edilen camideki tiirbesine nakledilmistir.*?

1.3. Kurtubi’nin ilmi Sahsiyeti

Tefsir, kiraat, hadis ve fikih gibi alanlarda énemli bir isim olan Kurtubi’nin
kisiligini ortaya koyabilmek igin, dncelikle onun eserlerine bakmamiz ve bunlarin
yaninda tarih ve tabakat kitaplarindan istifade etmemiz gerekir. Bununla birlikte, onun
eserlerinden sadece, “el- Cami li-4hkdmi’l-Kur’an” adh fikhi tefsiri ve “et-Tezkire
fi ahvali’l-mevta ve umdri’l-ahire” adli eseri matbu olup tefsirinden sonraki en
6nemli ve en meshur eseridir. Tarih ve tabakat kitaplart da Kurtubi’nin biyografisi
hakkinda tafsilath bilgi vermemistir.

Kurtubi Endilis Emevi donemlerinde yetismis alimlerdendir. Kuguk
yaslarda Endiiliis’te basladig ilim tahsilini Misir’da strdiirmiistiir. islam aleminde
basta tefsiri olmak Uzere kiymetli eserlerinden dolayi, 6nemli bir yere sahip olan
Kurtubi; tefsir, kiraat, hadis, fikih ve akéid basta olmak Uzere, tarih, dil ve siir gibi
alanlarda da kendini ¢ok iyi yetistirmistir. Bunu eserlerinde gérmek mimkinddr. O,
hem Endilus’te ve hem de Misir’da bulundugu dénemlerde, ¢aginin ulemasindan
yararlanmig, onlardan ilim tahsil etmis ve kendini sirekli gelistirmistir. Ayrica
mufessir soz sahibi oldugu alanlarla ilgili eserleri okumus, arastirmis, onlardan
nakillerde bulunmus, onlar hakkinda yeri geldiginde tenkit veya takdirlerde
bulunmus ve bu eserlere ve yazarlarina dikkat ¢ekerek onlari tanimamizi ve belki de
onlardan haberdar olmamizi saglamustir.*?

Kurtubi’nin ilmi sahsiyeti hakkinda tarihcilerin ve biyografi yazarlarinin

degerlendirmelerinde de, onun s0zi gecen Ozelliklerinin vurgulandigina sahit

% Genis bilgi ve rnekler igin bkz. es-Stylti, a.g.e., 5.79.

“® Genis bilgi igin bkz. Ibn Ferhn, a.g.e., c. I, 5.308-309.

"' Genis bilgi i¢in. Makrizi, a.g.e., c. V, s5.147-148; Davidi, a.ge., c. Il, s5.65-66; Ahmed b.
Muhammed el- Ednervi, a.g.e., s. 246.

*2 gl-Kasbi, a.g.e., 5.30; Bkz. Altikulag, a.g.md., c. XXVI, s. 455

* Bayram, a.g.t., 5.48.
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olabiliyoruz. Zehebi, Kurtubi’nin ¢cok yonlu ve ilimde derya oldugunu ve onun
imamliginin, zengin mditalaasinin ve Ustiin  faziletinin gostergesi olan faydali
eserleri bulundugunu belirtirken,** ibni’l-imad el-Hanbeli de, Kurtubi’nin hadisin
ince manalarina vakif dalgiclardan, telifati guzel ve nakli iyi olan 6nemli
otoritelerden biri oldugunu vurgulamaktadir.*® Ayni sekilde, Kurtubi’nin hayatindan
bahseden tarih, tabakat ve terdcim kaynaklart mifessirin, 6mrinu ibadet, zikir ile
ve eser viicuda getirmekle gecirdigini kaydederler. *°

1.4. Kurtubi’nin Ahlaki Faziletleri

Kurtubi, “et-Tezkire fi ahvali’l-mevta ve umauri’l-ahire “isimli eserinde 6lim
ve ahiretle ilgili konulan tafsilath olarak islemis ve “Kam 'u’l-hirs bi’z-ziihd ve’l-kand’a
ve reddii ziilli 's- sudl bi’l-kesb ve’s-sind’a” isimli eserinde ise, zuhd, kanaat ve takva gibi
erdemleri tavsiye etmistir. Bu da Kurtubi’nin ahlaki degerlere ne kadar 6nem
verdigini gosterir. Kurtubi’nin ahlaki sahsiyeti hakkinda bilgi veren tarihciler ve
biyografi yazarlari da, onun ustiin bir ahlaka sahip oldugunu benzer ifadelerle ve
ittifakla ortaya koyarlar. Kurtubi, ilmiyle amil olup ziihd, kanaat, takva ve vera’
sahibidir. Omriinu ilme adayarak, zamanmu ilim, ibadet ve tasnife vakfetmistir.

Kaynaklar, onun dig gorinisi icin gereginden fazla ¢aba harcamadigini ve
bu hususta kendini zora sokmayan bir hayat tarzina sahip oldugunu, basinda bir
takke ve tek kat bir elbiseyle giinliik hayatta yerini aldigini belirtirler.*’

Kurtubi, Allah rizasi icin yasayan ve bundan dolay: da ihlas, takva, vera’
erdemlerine ¢cok 6nem veren ve diinyaya karsi zihd sahibi olan bir ilim adamdir.
Ayni sekilde mufessir, tefsirinde insanlar1 s6zii gegen bu faziletlere tesvik etmekte ve
bunlarin 6nemini vurgulamaktadir.

Kurtubi, “Hatirla ki Rabbin meleklere: ‘Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim’ dedi. Onlar: ‘Bizler hamdinle seni tesbih ve seni takdis edip dururken,

yerylizlinde fesat c¢ikaracak, orada kan dokecek birini mi yaratacaksin?’ dediler.

* Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi. (1987). Tarthu'l-islam. Beyrut, ss.74-75; es-Suy(ti, a.g.e., s. 79;
Davadi, a.g.e., c. Il, s.66; Benzer ifadeler igin bkz. Makkari. (1968). Nefhu't-Tib min Gusni’l
Endiiliisi’r Ratib. tah. Thsan Abbas, Dar Sadr, c. 11, $5.210-212.

* Abdiilhay b. Ahmed ibni’l-imad. (1350-1351). Sezeratii'z-Zeheb fi Ahbari men Zeheb. Kahire,
c.V,s.3.

“® Bkz. Makkarf, a.g.e., c. 11, s5.210-212; Davidi, a.g.e., c. I, s5.65-66; ez-Zehebf, a.ge., c. II,
$5.321-326.

" ibn Ferhtin, a.g.e, c. 11, $5.308-309; Davidi, a.g.e., c. I, s5.65-66.
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»*8 ayetinin tefsirinde, kisinin

Allah da onlara ‘Ben sizin bilmediginiz bilirim’ dedi.
mutevazi olmas1 gerektigini; “Herhangi bir husus hakkinda bilgi edinmek (zere
kendisine soru sorulan kimseye dlsen, eger cevabi bilmiyorsa, meleklere,
peygamberlere ve faziletli ilim adamlarma uyarak, <Dogrusunu en iyi bilen
Allah’tir ve ben bilmiyorum’ diye cevap vermektir” seklinde dile getirdikten sonra
kisinin bu erdeme sahip olmamas: durumundaki toplumsal dejenerasyonu soyle
ifade eder: “Su kadar var ki, dogru sozli yiice Peygamberimiz, ilim adamlarinin
olumdyle ilmin de kaldirilacagini, geriye kendilerinden fetva sorulacak ve
goriislerine gore fetva verecek cahil birtakim insanlarin kalacagini, bunun sonucunda
bunlarin da sapacagini, baskalarini da saptiracaklarini®® beyan buyurmustur.”*®
Ayrica Kurtubi, s6z konusu ahlaki erdemi sergileyememenin temeline de dikkat
ceker ve bu kotl ahlakin kaynaginda, riyasetin ve ilimde insaf sahibi olmamanin
yattigim belirtir. ™

Kurtubi, yine bu ayetin tefsirinde Imam Malik (6.179/795)’in: “Bizim
cagimizda insaftan daha az hicbir sey yoktur” dedigini ifade eden rivayete istinaden:
“Bu Imam Malik’in zamannda béyle idiyse, fesadin yayginlastig1 ve bayagiliklarin
¢ogaldigi, ilmin anlayip kavramak icin degil de, riyaset amaciyla talep edildigi
zamanimizda durum nasildir?” sorusunu yoneltmekte ve soruyu; “Gunimuizde ilim,
dinyada Ustinlik saglamak, kalbe katilik veren, kinleri yerlestiren, tartisma ve
munazaralarla akranlara galip gelmek icin tahsil edilir oldu” seklinde
cevaplamaktadir. Bu durumun neden olacag: ahlaki erozyonu sdyle belirler: “Bu tlr
maksatlar ve davranislar, takvasizliga ve Yiice Allah’tan korkmamaya sevk eder.*

Kurtub? “Sen elbette yiice bir ahlaka sahipsin.”*?

ayetinin tefsirinde, ylce
bir ahldka sahip olabilmenin geregini, Allah rizas1 baglaminda “Ne kadar giizel bir
huydan s6z edilirse edilsin, mutlaka Peygamber (s.a.s.), ondan en buyik paya
sahiptir”. diye degerlendirir: Clineyd der ki: “yiice bir ahlak” denilmesinin sebebi,
onun Yuce Allah’tan bagkasina yonelmek gibi bir gayretinin olmayisindan
kaynaklanmaktadir. Yine “ylce bir ahlak” denilmesi sebebinin, ahlakin Ustin

degerlerinin onda toplanmasi oldugu da sdOylenmistir. Buna da, Peygamber

“8 Bakara Sdresi, 2/30.

* Bkz. Buhari, ilim, 34; Muslim, ilim, 13, 14; Tirmizi, ilim, 5; ibn Mace, Mukaddime, 8.
*0 Kurtubi, a.ge. c. I, 5.202.

LAy

2 A, c. |, ss. 202-203.

% Kalem Sdresi, 68/4.
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(s.a.s.)’in: “Suphesiz Allah beni, ahlakin Gstin degerlerini tamamlamak icin

% sozii delil tegkil etmektedir.*

géndermistir.

Kurtubi her konuyu Kur’an ve slnnet gizgisinde ele aldigi gibi, ahlaki
konular olan ihlas, takva, vera’ ve ziihd gibi hususlari da bu olciler igeresinde
degerlendirir. Selef-i salihin’in dogru ve mutedil yolunu ortaya koyar ve ona tesvik
eder. Boylece insanlari ifrat veya tefrite goturecek tutum ve davranislardan

sakindirmaya calisir ve dini Olguleri rehber edinmeye gagirir.

1.5. Kurtubi’nin Hocalar:

Kurtubi hem Endulus’te ve hem de Misir’da olmak (izere pek ¢ok alimden
ilim tahsil etmis ve Kurtuba’dan henliz tahsil hayatin1 tamamlayip ilmi olgunluga
erismeden ayrilmistir. Bu agidan biz Kurtubi’nin hocalarini1 Endilus’teki, Misir’daki

olmak Uzere iki baslik altinda incelemek istiyoruz.

1.5.1. Endults’teki hocalar:

Endiiliis’te li¢ asamal1 bir egitim ve 0gretim sistemi vardi. Alt1 yasindan
itibaren baslayip alt1 yedi yil stiren ilk donemde, diger islam ulkelerinde oldugu gibi
Kur’an-1 Kerim ve ilmihal bilgileriyle Arapga ve siir 6gretiliyor, mekan olarak da
kiicik mescitlerle camilere yakin evler, 6gretmenlerin evleri ya da devlet tarafindan
acilan yatili mektepler kullamliyordu. ilk asamay: tamamlayan égrenciler dilerlerse
“stiyah” denilen mdiderrislerin etrafinda olusan halkalara katilirlardi. Belli bir
program ve siireyle kayith olmayan bu halkalarda dil ve edebiyat, fikih, tefsir, hadis,
tip, matematik, kimya gibi ilimler okutulurdu. Ugiincii asamada ise ihtisaslasma
baslardi. Bu da XI. yizyildan itibaren acilan medreselerde veya Kayrevan, Kahire,
Dimask, Bagdat, Medine ve Mekke gibi ilim merkezlerinde gercgeklestirilirdi. Bu
donemin sonunda, okuduklar1 medreselerden basarii talebelere miderris
olabileceklerini gosterir icazetnameler verilirdi.*®

Biz, Kurtubi’nin s6z konusu egitim ve 6gretim sistemi igerisinde, Endiiliis’teki
tahsil hayat1 boyunca ders aldig1 hocalarini tespit etmeye ve onlar hakkinda kisa ve 6z
bilgiler sunmaya ¢alisip detaylarin1 tabakét ve teracim kitaplarina birakmanin uygun

olacagi kanaatini tagimaktay1z.

> Eb Abdillah Muhammed b. Selame b. Ca'fer el-Kudai. (1986). Misnedii's-sihab. Beyrut, c.11, 5.192.
% Kurtubf, a.ge., c. XVIII, 5.146.
% gl-Kasbf, a.g.e., 55.8-9; Bayram, a.g.t., 5.52.
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1.5.1.1.Eb( Sileyman Meni b. Abdirrahméan b. Ahmed b. Meni b. Ubeyy el- Es’ari
(6. 633/1235).>"

1.5.1.2. el-Kadi Ebd Amir Yahya b. Amir b. Ahmed b. Meni el-Es’ari (6.
639/1241)®

1.5.1.3. Ebd Ca’fer Ahmed b. Muhammed el-Kaysi el-Kurtubi (ibn Ebi Hucce)
(6. 643/1245) .*°

1.5.1.4. Kadi’l-Cema’a Ebii’l-Hasen Ali b. Kutral (6. 651/1253)%°

1.5.1.5.Ebu Muhammed b. Havdillah (6.612/1214).%

1.5.2. Misir’daki hocalar

Kurtubf, tahsilinin ilk yillarim1 Kurtuba’da gecirdi ve Kurtuba’nin 633/1236
yilinda Kastilya-Leon Krali 11l. Fernando kuvvetleri tarafindan ele gecirilmesinden
sonra sehri terk ederek Endiiliisliilerin ilim igin gittigi, ilim merkezlerinden biri olan
Misir’a gd¢ etmistir. ilk 6nce iskenderiye’ye geemis orada bir miiddet kalarak®
ibni’l-Muzeyyen diye amlan Ahmed b. Omer el-Kurtub?” Eb( Muhammed
Abdulvehhab b. Revac, Ebii Muhammed Abdii’lmu’ti el-Lahmi’den istifade etti.
Sehdbeddin el-Karéfi ile Feyylm’a seyahat etti. 647/1249°de Mans(ra’ya ugradi ve
burada Ebd Ali Hasan b. Muhammed el-Bekri’den ders okudu.®® Biz Misir’daki
hocalar1 hakkinda bir siralama yaparak genel bilgiler vermek istiyoruz.
1.5.2.1. EbG Muhammed Abdilmuti b. Mahmdd el-Lahmi el-Iskenderani (0.
638/1241).%*
1.5.2.2.Eb(i Muhammed Abdiilvehhab b. Revac (8. 648/1250)%
1.5.2.3.Ebi’l-Hasen ibnii’l-Climmeyzi (6. 649/1251).%°

*" Genis bilgi i¢in bkz. Eb( Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Ebi Bekr b. Abdillah b. Abdirrahméan b.
Ahmed b. Ebi Bekr el-Kud&l Ibnii'l-Ebbar.(1955). et-Tekmile li-Kitabi's-Si/a. Kahire, c. 1, s.6;
Kurtubft, a.g.e. c. 1V, 5.186.

% Genis bilgi i¢in bkz. Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi. (1986). Siyeru Alami'n-Niibela, Beyrut,

c. XXIII, s.80; Kurtubi, a.g.e, c. Ill, s.161; et-Tezkire, s.641; Tefsirinde gectigi yerler igin bkz.
Selmén, Mesh(r Hasan- ed- Dus(ki, Cemal Abdullatif. (1988). Kegsaf Tahlili li '1-Mesaili ’/-F:khiyye fi
Tefsiri ’I-Kurtubi. Taif, s.20.

% Genis bilgi igin bkz. Dav(di, a.g.e., Meshur Hasan Selman. (1993). el- fmam el-Kurtubi Seyh
Eimmetu Tefsir. Darul Kalem, Dimask, s.63; el-Kasbi, a.g.e., s.12; Katip Celebi, a.g.e., c. 1, 5.599.

® Genis bilgi i¢in bkz ez-Zehebi, a.g.e., c. XXII1, 5.304; ibni’l-imad, a.g.e., c. V, 5.254.

®! Genis bilgi i¢in bkz. El-Makkarf, a.g.e., c. I, 5.1165; ez-Zehebi ,a.g.e., ¢. XXII, 5.4

82 Muhammed Abdullah inan. (1964). Asru’l- Murdbitin ve’l Muvahhidin, Kahire, c. Il, 5.675; Kasbf,
a.g.e., ss.9,21,39.

% Altikulag, a.g.md., c. XXVI, s.455; Bkz. el-Kashi, a.g.e., 5.9, 21, 39.

* Genis bilgi icin bkz. Davadi, a.ge., c. 11, s.66; Bagdatl: ismail Pasa, a.ge. c. I, 5.622.

% Genis bilgi i¢in bkz. el-Kasabi, a.g.e., 5.23; Suydti, a.g.e., s.79; Davidi, a.g.e., c. Il s. 66.
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1.5.2.4.Eb0 Muhammed Hafiz Abdiilazim el-Muinzirf (6. 656/1258).°
1.5.2.5.Ebi’l-Abbas Ahmed b. Omer b. ibrahim el-Kurtubf (6. 656/1258).%
1.5.2.6. Eb(i Ali el-Hasen b. Muhammed el-Bekri (6. 656/1258).%

Bunlarin disinda bazi tabakat kaynaklari, Kurtubi’nin hocalari arasinda,
Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali b. Hafs el-Yahsibi adli ilim adammi da
saymaktadirlar. Bu zat ayni1 zamanda, yukarida da terciime-i halini ele aldigimiz gibi,
Kurtubi’nin hocalarindan biri olan Ebu’l-Abbas Ahmed b. Omer b. ibrahim el-
Kurtub? (6. 656/1258)’nin de hocalar: arasindadir.”® Ayrica Kurtubi, et-Tezkire fi
Ahvali’l-Mevta ve Umiiri’I-Ahire adli eserinde, EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed
el-Kasri™* adh &limi de bu meyanda zikretmis gériinmektedir. "

Arastirmalar sonucunda Kurtubi’nin hocalarinin bu ilim adamlar: oldugunu
soylenebilir. Bununla birlikte, mufessir, tefsirinde’® ve et-Tezkire™ adli eserinde
isim  zikretmeden bir kisim hocalarindan ve ilim ehlinden rivayetlerde
bulunmaktadir. Bu ilim adamlari, bizim belirttigimiz ve kendisinin de zikretmis
oldugu hocalarindan biri olabilecegi gibi, yararlanmis oldugu baska birileri de
olabilir. Ayrica, Kurtubi’nin hocalarinin bizim burada ismini verdiklerimizden ibaret
oldugunu soyleyemememizin diger bir sebebi de, Kurtubi’nin 6grenciligi
doneminde Endiiliis’te veya Misir’da zaman ve mekan birlikteliginden dolay:
istifade etmis olabilecegi, Eb0 Muhammed Abdullah b. Sileyman b. Davud b.
Havdillah el-Ensari el-Harisi el-Endiilus? (6. 612/1214)", Ebu’l-Kasim Abdullah b.
Ali b. Halef b. Maz(z el-Kumf et-Tilmisani’® ve Ebii’l-Abbas Sihabtiddin Ahmed b.
Idris b. Abdirrahman el-Musri el-Karaff (6. 684/1285) gibi alimler de mevcuttur.”

% el-Kasbf, a.g.e., 24;. Suydti, a.g.e., 79;. Davadi, a.g.e., c. Il, s.66.

%7 Genis bilgi i¢in bkz. Abdilazim b. Abdiilkavi b. Abdillah b. Selame b. Sad el-Miinziri. (1968). et-
Tergib ve't-Terhib. Darul ihyai't-tirasi'l- Arabi, c. I, $5.24-25; Taceddin Abdilvehhab b. Ali Subki.
(1964). Tabakati's-Safi'iyyeti'l- Kilbra. Misir, c. |, s. 26.

% Ebu’l Fida Ismail b. Sihabiiddin el- Kuseyri ibn Kesir. (1932). el-Bidaye ve'n-Nihaye. Kahire, c.IIl,
5.226; Ayrica genis bilgi igin bkz. Ebu’l-Abbas Ahmed b. Omer b. ibrahim el-Kurtubi. (1996). el-
Mifhim lim& Ugkile min Telhisi Kitabi Mislim. Beyrut, c. I, ss.31-32; el-Kashi, a.g.e., $5.26-27;
Omer Rida Kehhdle. (ts.). Mu'cemi'l-Muellifin, Beyrut, c. 11, s.28.

69Genis bilgi i¢cin bkz. ez-Zehebi, a.g.e., c. XXIII, 5.326; ibn Ferhiin, a.g.e., c. II, 309; Davidi,
a.g.e., c. 1, s.66; el-Kasbi, a.g.e., s.27.

0 Makkari, a.g.e., c. 11, $5.210-212. el-Kurtubi, Ebu’l-Abbas , a.g.e., c. |, 5.36.

" Kurtubf, et-Tezkire, s.99.

"2 Tefsirinde hocalarinin gectigi yerler icin bkz. Meshur Hasan Selman-Dus0ki, Kessaf..., 5s.19-22.

" Ornek olarak bkz. Kurtubi, a.g.e., ¢. XX, s.15.

™ Kurtubf, et-Tezkire, s5.99, 167, 655,766.

> ez-Zehebi, a.g.e., c. XXII, s.41.

"® Tefsirinde gectigi yerler icin bkz. Selman, a.g.e., s. 21; Kurtubf, et-Tezkire, ss5.419, 545.

7 Sagir b. Abdiisselam el-Vekili. (1996). el-/mamii's-Sihabiil-Karafi: Halkati vasl beyne'l-Megrik
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1.6. Kurtubi’nin Ogrencileri

Kurtub’nin “el-Cami li-Ahkami’l-Kur’an” adl tefsiri kendi zamanindan
giiniimiize kadar, islam dinyasinin her tarafinda blyik ilgi gormiis ve en fazla
okunan tefsirlerden biri olmustur. Tefsirinden pek cok ilim adam etkilenmis ve s6z
konusu eserinden nakillerde bulunulmustur. Bununla birlikte Kurtubi’nin égrencisi
olarak kaynaklarda sadece oglu Sihdbuddin Ahmed b. Ebi Abdillah el-Kurtubi’nin
ad1 verilmektedir.”® Bunun disinda kendisinden istifade eden ilim adamlari arasinda,
Ebu Cafer Ahmed b. ibrahim es-Sakafi el-Asimi el- Girnati,”® ismail b. Muhammed
b. Abdulkerim el-Herestani,%° Eb( Bekir Muhammed b. Kemaleddinel-Meymani el-
Kastallani el-Misri ve Ziyaeddin Ahmed b. Ebii’s-Suiid es-Satrici sayilabilir.**

Kurtubi’nin bir¢cok 6grenci yetistirememesinin sebepleri arasinda sikintili bir
donemde yasamasi ve hicret etmek zorunda kalmasi, ayrica Misir’in oldukga giineyinde
yer alan ve kiicuk bir sehir olan Minyetl Beni Hasib’e yerlesmesi ve kendini, daha

cok telif ve ibadetle mesgul etmesi sdylenebilir.

1.7. Kurtubi’nin Eserleri

Kurtubi’nin yasadigi dénem olan VII/XIII. asirda, Islam diinyas: siyasi
acidan c¢ok hassas ve zor bir dénemden gecmesine ragmen, ilmi hayat kesintiye
ugramamus, aksine 6nemli mesafeler kat etmis ve Islam ilim tarihinin cok 6nemli
bir dénemini teskil etmistir. Hemen hemen her ilim dalinda derleme ve tasnifler
yapilmstir.

Kurtubi’nin hayatimin birinci  boliminu  gegirdigi  Endulis ve ikinci
boliminu tamamladigi Misir, hem kurum ve hem de ilimler agisindan oldukga
kapsamli, verimli ve zengin bir ilm7 atmosfere sahipti. Teze konu olan ve genis
hacmine ragmen ilim cevrelerinde buyuk ilgi goren ve cesitli baskilari yapilan
Kurtubi’nin en 6énemli eseri “el-Cami li-Ahkami’l-Kur 'an” da, Misir’daki bu zengin

ilim ve kiltur hayatinin Grdnlerinden biridir.

ve'l-Magrib fi Mezhebi Malik. Muhammediye, c. |, s.144; ibn Ferhdn, a.g.e., ¢. |, $5.236-239;
Kétip Celebi, a.g.e., c. I, s. 1153; Altikulag, a.g.md.., c. XXVI, 5.455.

® suyiti, a.ge., 79; Davidi, age., c.Il, s.70; el-Kashi, a.g.e., ss5.40-42; Arif Gezer. (2000).
Kurtubi’nin Hadis Ilmindeki yeri. Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bililer Enstitiisi,

Ankara, s.49.

" Hayati igin bkz. Zehebi. (1374). Tezkiretu’l Huffiz. tah. Abdurrahman b. Yahya el- Muallimi, c. 1V,
s.1484; Davadi, a.g.e., c. I, 5.26.

8 Ahmed b. Ali b. Hacer el- Askalani ibn Hacer.(ts.). el- Diirerii’l Kamine fi A’yani’l-Mieti’s Samine,
c. 1,s.379.

81 Bkz. Meshur Hasan Mahmid, Selman, a.g.e.,ss..89-94; Altikulag, a.g.md., c. XXVI, 5.455.
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Kurtubf, kendisini daha ¢ok eser telifine adamustir. Kurtubi’nin, bazisi tarih,
tabakat ve teracim kitaplarinda gegen ve bazist da kendisi tarafindan kendi
eserlerinde zikredilen eserlerinin sayisi yaklasik on bes tanedir. Bu eserler daha ¢ok
liigat, tefsir, hadis, siyer, kiraat, vaaz, ulimi’l Kur’an, fikth gibi Islami ilim
sahalarindadir. Bu eserlerinin yani1 sira kendisine nispet edilen i¢ adet eser daha

vardir.% Telif ettigi eserleri iki baslik altinda siralamamiz miimkiindir.

1.7.1. Matbu eserleri

1.7.1.1. el-Cami li-Ahkdmi’l-Kur’'an ve’l-Mibeyyinu lima Tadammenehil mine’s-
Siinneti ve Ayi’I-Furkan

Kurtubi’nin en énemli eseri, hi¢ siiphesiz onunla 0zdeslesen tefsiridir. Bu
O6nemli eser, hakli olarak bulyik bir ilgiye mazhar olmus ve bircok baskilart

gergeklestirilmistir.83 Bu eser hakkinda ayrica detayli bir sekilde bahsedilecektir.

1.7.1.2. et-Tezkire fi Ahvali’I-Mevta ve Umiiri’I-Ahire

Bu eser, 6lim ve ahiret konularmi ihtiva etmektedir. Kurtubi, Kur’an-1
Kerim’de de bu mevzulara genis yer verilmesi nedeniyle, tefsirinde bu kitabina s6z
konusu hususlar giindeme geldik¢e pek cok atifta bulunur.®* Bu durum, et-Tezkire
adl: eserinin tefsirinden once telif edildigi izlenimini vermektedir. Eserin, 111. Ahmet
Kitiiphanesi 1453 numarada ve Musul Mektebetii’l- Evkafi’l Amme’de birer niishas

bulunmaktadir.® Bu eserin cesitli baskilar1 yapilmustir.

82 Genis bilgi i¢in bkz. Abdullah Bayram a.g.t. s.71; Ekrem Giilsen, a.g.t., 5.46.

8 Kurtubf tefsirinin ilk baskisina 1952 yilinda baglanmustir. Anilan yilda ilk cildi nesredilen eserin

baskisi ciltler halinde ancak 1965 yilinda tamamlana bilmistir. Bu baski 20 cilt olarak

gerceklestirilmistir. Daha sonra bu baskinin ayni basimi Daru’l-fikr tarafindan Beyrut’ta 1987 yilinda

yapilarak, hadislerin bas taraflari, yer ve kisi isimlerinden olusan fihristleri iceren 21 ve 22. ciltler

ilave edilmistir. Bkz. M. Besir Eryarsoy, el-Cami' li-dhkdmi’l-Kur’an (Kurtubf Tefsiri) Tercumesi,

Buruc Yayinlari, Istanbul 2005, III. baski, c. 1, 5.160. En son olarak Dariilhadis tarafindan Kahire’de

2010 yilinda tahricli bir baskis: gergeklestirilmistir. Calismamizda esas aldigimiz bu baskida, Kahire

Seriat ve Hukuk Fakiiltesi’nde ustilu’l-fikh profesorii olan Muhammed Ibrahim el-Hifnavi tarafindan

metin kontrolu yapilmis; Tanta Seriat ve Hukuk Fakdltesi’nde usilu’l-fikh hocast olan Dr. Mahm(d

Hamid Osman tarafindan da hadisler tahric edilmistir. Yine 20. ve 21. ciltleri fihrist olarak

diizenlenen bu baskinin fihristleri Seyyid ibrahim Sadik ve Muhammed Ali Abdulkadir tarafindan

hazirlanmastir.

8 Tefsirinde gectigi yerler icin bkz. Selman-Dus(iki, Kessaf., ss.22-23; Misal icin bkz. Kurtubf, a.g.e.,
c. 1,s8.378; c. I, 5.241; c 1V, s.101,170; c.VI, 5.422; c. X, s.24, 60; c. Xlll, s.233; c. XV, s.255.

8 Genis bilgi i¢in bkz. Meshur, s.128;el- Yusuf Abdurrahman, Firt (1982) Kurtubf el- Miifessir: Sire
ve Menhec, Kuveyt, s.85;Kasbi, s.45; Bel’am Miftah es- Sendsi. (1998). el-Kurtubi: Hayatih( ve
asaruhu’l Ilmiyye ve menheciihi fit-tefsir, Bingazi, s.137.
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1.7.1.3 et-Tezkar fi Efdali’l-Ezkar

Nevevi’nin et-Tibyan fi Adabi Hameleti’I-Kur 'dn 1yla ayn1 metotla kaleme
alinan, ancak Nevevi’nin eserinden daha doyurucu oldugu belirtilen kitap® kirk
boliim halinde diizenlenmistir.®” Kurtubi bu eserinde, tefsirinin mukaddimesinde
Kur’an-1 Kerim ile ilgili ele aldigi konular1 daha genis bir sekilde ele almakta® ve
Kur’an’in, onu okuyan ve dinleyenin ve onunla amel edenin faziletine yer verecegini

dile getirmektedir.®

1.7.1.4. Kamu’l-Hirs bi’z-Ziihdi ve’l-Kand’a ve Reddii Ziilli’s-Sudli bi’l-Kesb ve’s-
Sind’a

Eserin adini, “Zuhd ve Kanaat’/a Hirsin Kontrol Edilmesi ve Kazang ve
Zanaatla Dilencilik Zilletinin Ortadan Kald:rz/mas:” seklinde cevirebiliriz. Buradan
hareketle eserin, hirsin k6t bir ahlak oldugunu ifade ederken, buna karsilik ztihd ve
kanaati Ogutledigini, diger yandan da, dilenciligi yererek onun yerine calismayi
ve meslek sahibi olmay: tavsiye ettigi soylenebilir®. Eser, tefsir ve hadise dair kirk
bab seklinde duzenlenmistir.™ Adi bazi kaynaklarda,®* bu arada miuellifin

tefsirinin degisik baskilarinda biraz farkl sekilde zikredilen bir eserdir.*

1.7.1.5. el-Ilam bima fi Dini’'n-Nasdrd mine’l-Fesdd ve’l-Evham ve Izhdri Mehasini
Dini’l-Islam ve Isbati NUblvveti Nebiyyind Muhammed Aleyhi’s-Saldtii ve ’s-Selam
Eser dilimize, “Huristiyanliktaki Bozulma ve Stphelerin Bildirilmesi ve
Islam Dini Glizelliklerinin Ortaya Konulmas: ve Peygamberimiz Muhammed
Aleyhi’s-Salatii ve’s-Selam’mn Niiblvvetinin fspat Edilmesi” seklinde cevrilebilir.
Kurtubi’nin eserleri arasinda saydigi bu kitabin ismi, farkli olarak el-/’lam bima fi
dini’n-nasdré mine’l-fesid ve’l-evham ve izhdri mehdsini dini’l-Islam seklinde

zikredilmektedir.®*

% jbn Ferhan, a.g.e., c. Il, s.309.

&7 Altikulag, a.g.md., c. XXVI, s. 456; Bkz. Kurtubi, Et-Tizkar fi Efdali'l-Ezkér,s.4.

% Bkz. Kurtubi, a.g.e., s.3.

8 Kurtubf, a.g.e., s.4; Genis bilgi icin bkz. Davadi, a.g.e., c. Il, s.66; el-Kasbf, a.g.e., s5.45-47;
Bel’am, a.g.e., s.133-.137; Selman, el-/mami ’/-Kurtubi..., s.135.

z‘z Bkz. Bagdatl: ismail Pasa, a.g.e., c. 1l, s.241.

% ibn Ferhtn, a.g.e.,c. Il, s.309 ve Davidi, a.g.e.,c.Il, ss.65-66.

% Tefsirinde gectigi yerler icin bkz. Selman-Dus0ki, Kessdf., s.23; Bel’am, a.g.e., ss. 140-141.

o4 Bagdath ismail Pasa, Hediyyeti'l-arifin, c. 1, s.129; Ekrem Giilsen, a.g.t., s.43; ayrica bkz.
Selman, el- fmamul Kurtubi.. ., ss.143; Kasbi,a.g.e.,ss.47-48; Bel’am, a.g.e., ss.147-148.
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1.7.1.6. el-Esné fi Serhi Esmaillahi’l-Hisna ve Sifatihi’l-Ulya

Kurtubi bu eserinde, Tirmizi, Ibn Mace ve bazi hadis eserlerinde gegen
Allah’m isim ve sifatlarim verir.®® Ozellikle Allah Teala’nin yiice isimlerinin yer
aldig1 ayetlerdeki agiklamalarindan sonra daha genis bilgi edinilmesi icin bu esere
atifta bulunmaktadir.*® Diger kaynaklarda, Kizdbii’'I-Esna fi Esmadi 'I- Hisna®’ veya
el-Kitabii’'I-Esna fi Serhi Esmaillahi’l-Hiisna®gibi sekillerle karsilasabilmekteyiz.
Kurtub? bu eserinde, Allah’in isim ve sifatlarina iman ve akaid konularini ele
alir.” Konulari, Ehl-i Siinnet mezhebi iizerine serhten sonra, bu hususta olusan bazi

siiphe ve yaklagimlari reddeder.'%

1.7.2. Yazma ve kaybolan eserleri

1.6.2.1. el-lam fi Ma rifeti Mevlidi’l-Mustafa Aleyhi ‘s-Salatii ve 's-Selam.**
1.7.2.2. Kaside fi’st:1ahi’I-Hadis.'*”

1.7.2.3. el-Misbah fi’l-Cem Beyne’I-Ef’al ve’s-S:hah.**

1.7.2.4. et-Takrib li-Kitabi t-Temhid."*

1.7.2.5. Risale fi Elkabi’l-Hadis.'*®

1.7.2.6.Serhu’t-Takasst limd fi’l-Muvatta 'min Hadisi Resulillahi Sallellahd
Aleyhi ve Sellem.*®

% Katip Celebi, a.g.e., c.l, 5.15.

% O Kabid (kisan, daraltan) ve Basid (genisleten, yayan) dir. Bunlarla ilgili agiklamalarimiz,
Serhi’'l-Esméi‘l-Hisnd  fi'l-Kitabi'l-Esnd isimli  kitabimizda yapmus  bulunuyoruz — (Kurtubf,
a.g.e.c. Ill, s.165. Bakara, 2/245.11. mesele.); Diger yerler ve farkl kullanimlar: icin bkz. Selman-
Dus(KkT, Kegsdf.. 5.22.

%" Bkz. Bilmen, Buyuk Tefsir Tarihi, c. Il, 5.525.

% Bkz. Davddi, age., c. Il,s.70.

% Bkz. Bel’am, a.g.e., 5.144.

100 Eserin yazili niishalari i¢in bkz. Arif Gezer, a.g.t., 5.55.

1 Genis bilgi icin bkz. Selman, el-imamii’/-Kurtubi..., s.148; Bel’am, a.ge., 5.145; Ayrica bkz.
Altikulag, a.g.md., c.XXVI, s.456; Belam, bu eserin mechul kitaplardan oldugunu belirtmekte
s.145; Arif Gezer a.g.t., s.59-60 ve M. Besir Eryarsoy, Tefsirin tercimesinin basina ekledigi soz
konusu calismasinda a.g.e. s.6), bu eserin matbu veya yazmasinin olup olmadigi hakkinda herhangi
bir bilgi vermemekte; Ekrem Gilsen de adi gecen tezinde s6z konusu bilgileri vermemekte ve ayrica
bu eseri "Yazma ve Kaybolan Eserleri" basligi altinda saymaktadir (a.g.t., $s.43, 44-45); el-Kasbi ise
Kurtubi'nin eserleri arasinda bu kitaptan hi¢ bahsetmemektedir, s.44-50.

192 Bkz. Bkz. Selman-Dus0Kki, Kessaf..., 55.22-23; el-Kashi, a.g.e., ss. 44-50; Bel’am, a.g.e., s5.133-
150; Gezer, a.g.t., ss.51-65; Giilsen, a.g.t., ss.42-46; Bayram, a.g.t., s.66.

193 Bkz. el-Kasbi, a.g.e., 48; Bel’am, a.g.e., 149; Selman, el-/mamii’/-Kurtubf..., 153; Altikulag,
a.g.md., c. XXVI, s.456. Diger yazma nushalari i¢in bkz. Bel’am, a.g.e., 5.149; el-Kasbf, a.g.e., s.47.
104 Altikulag, a.g.md., c. XXVI, s.456; el-Kasbfi, a.g.e., s5.47-48; Bel’am, a.g.e., s.146; Hayruddin, el-
A’1&m, ez-Zirikli. (1984). K&mdsu Terécim. Beyrut., c. X, s.185.

195 Genis bilgi i¢in bkz. Bel’am, a.g.e., 148; Selman, el-/mamii’/-Kurtubi..., 148; el-Kasbf, a.g.e., 48.
1% Genis bilgi icin bkz. ibn Ferhdin, ed-Dibacii/-mizheb, c. 11, 309; Davidi, a.g.e., c. Il, 5.66. Kasbi,
a.g.e., s.47; el-Kasbi, Kurtub'nin, ibn Abdiilberin et Temhid lima fi'l-Muvatta' mine'l-Me'ani ve'l-
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1.7.2.7. Menhecii’l-Ubbad ve Mahaccetii ’s-Salikine ve 'z-Ziihhad.*’

1.7.2.8. el-Muktebes fi Serhi Muvattai Malik b. Enes.’®®

1.7.2.9. el-Liimau I-Lii 'l "iyye i Serhi’l-lsrinati 'n-Nebeviyye.'%

1.7.2.10. el-Intihaz fi Kurrai Ehli’I-K(fe ve’l-Basra ve’s-Sam ve Ehli’l-Hicaz.**°

1.7.2.11. Urciize fi Esmadi’n-Nebiyyi Sallallahu Teala Aleyhi ve Sellem™*

1.8. Kurtubi’nin Tefsiri Uzerine Yapilan Calismalar

Kurtubi ve tefsiri Gzerine bir¢cok calisma yapilmistir, bu galismalar kimi
zaman muhtasar c¢alismalari, kimi zaman mukaddimesi ve bazi1 boliimleri tizerine
yapilan c¢alismalar, kimi zamanda tefsir, hadis, fikih, dil ve tasavvuf gibi farkli
alanlarda tefsirinin tiimii {izerinde yapilan ¢alismalar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Biz bu caligmalar1 Tirkiye disinda ve Tiirkiye’de yapilan ¢aligmalar olarak iki

alanda sunmanin daha faydali olacagi kanaatindeyiz.

1.8.1. Turkiye disinda kurtubi iizerine yapilan ¢calismalar

1.8.1.1. Kurtubi’nin tefsiri Gizerine yapilan ilk ¢alisma, Kurtubi’den 133 yil
sonra vefat eden Sirdcuddin Omer b. Ali el-Miilakkin es-Safii (6. 804/1401)
tarafindan yapilan ihtisar calismasidir.**?

1.8.1.2. Kurtubi tefsiri tzerine yapilan bir diger ihtisar ¢alismasi ise, Ferid
Abdu’l-Aziz el- Cindi tarafindan gergeklestirilen ve Ug¢ cilt halinde basilan
“Camiu’l-Ahkami 'I-Fikhiyye Ii’I-fmam el-Kurtubi min Tefsirihi” adl eserdir.'3

1.8.1.3. Yine bir baska ihtisar c¢alismasi, Muhammed Kerim Racih
tarafindan “Muhtasaru Tefsiri '/ Kurtubi” adiyla bes cilt olarak hazirlanmigtir.™*

Esanid adl eserini inhtisar ettigini sdyledikten sonra, Kurtubinin ibn Abdiilber'e ait olan et-Takassi fi'l-
hadisi'n-nebevi adl ihtisar1 da serh etmis olmasimn muhtemel oldugunu ve ona Serhu't-Takasst adin
vermis olabilecegini Carl Brockelmann'dan nakletmektedir, s.47; Bel’am, a.g.e., s.149.

197 Kurtubi, a.ge., c. XV, s.140. 7. mesele; Tefsirinde gectigi yerler icin bkz. Selman-Dusiki, Kessdf...,
s.23.

108 e]- Heyti, a.g.e., 55.39-40; Genis bilgi icin bkz. Selman, a.g.e., s.149; el-Firt, a.ge., s.29;
Bel’am, a.g.e., 5.142; el-Kasbi, a.g.e., 5.49.

199 Selman, el-imamii‘-Kurtubi..., s.153; el-Kasbi, a.g.e., s. 48; el-Heyti, a.g.e.,s.39

10 Bkz. Ozdemir, a.g.md., c. Xl, ss. 219-225; Bel’am, a.g.e., 148; el-Kasbi, a.g.e.,, ss..44-50; Bayram,
a.g.t.,s.70

i Katip Celebi, a.g.e., c. I, s. 62; Davadi, a.g.e., c. I, 5.65; Ibn Ferhiin, a.g.e., c. I, 5. 317; Gezer,
a.g.t., s. 33-34.

e Katip Celebi, a.g.e., c. I, s. 534.

'3 Bu eser, Daru’l-kutubi’l-Ilmiyye tarafindan Beyrut’ta 1994 yilinda nesredilmistir.

" Bu eser, Beyrut’ta Daru’l kutubi’l-Arabi’ye tarafindan 1985 yilinda basilmistir.
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1.8.1.4. Bir baska ihtisar ¢alismasi, Tevfik Hakim tarafindan “Muhtéaru
TefsiriI- Kurtubi” adiyla yapilmigtir, '

1.8.1.5. Kurtubi tefsirinin mukaddimesi mdustakil ve tahkikli olarak
Muhammed Talha Mi’yar tarafindan “Mukaddimetu Tefsiri fmam el-Kurtub?” adiyla
Daru’l ibn Hazm tarafindan Beyrut’ta 1997 yilinda yayinlanmistir. ™

1.8.1.6. Alédeddin Ali Riza, Kurtubi tefsirinin mukaddimesini “el-Veciz fi
Fezad’i’ili’l Kitabi’l-Aziz” adiyla bir tahkik g¢alismasi yapmis ve bu eser tarihsiz
olarak Kahire’de yaymlalnmls‘ur.117

1.8.1.7. Kasbi Mahmut Zalat, Ezher Universitesi'nde “el-Kurtubi ve
Menheciih{ fi ‘t-Tefsir ” adiyla bir doktora calismas: yapmis ve bu eser basiimugstir.*®

1.8.1.8. Meshur Hasan Mahm{id Selman tarafindan, “el-Imdm el-Kurtubi
Seyhu Eimmeti’t-Tefsir” adli bir ¢alisma gerceklestirilmis ve bu eser, Daru’l-kalem
tarafindan Dimask’ta 1993 yilinda yayinlanmastir.

1.8.1.9. Hasan Mahmid Salman ve Cemal Abdu’l-Latif ed-Dustki
tarafindan miisterek olarak hazirlanan “el-Kessdaf Tahlili li’l-Mesdili’l-Fikhiyye fi
Tefsiru’l-Kurtubi” adini tagiyan ve fikih konularini igeren genis bir fihrist ¢alismasi
yapllmlsdlr.119

1.8.1.10. Yine Meshur Hasan Mahm(d Salman tarafindan yapilan “el-
Kurtubi ve’t- Tasavvuf” isimli 75 sayfalik bir eser vardir.'?°

1.8.1.11. Meshur Hasan Mahm(d Salman tarafindan gergeklestirilen,
“Sekva’l-Kurtubi Min Ehl-i Zamanihi” adli 39 sayfalik bir diger ¢alisma vardir.**!

1.8.1.12. Yusuf Abdurrahman el-Firt tarafindan, “el-Kurtubi el-Mufessir”
adl 375 sayfalik bir ¢alisma yapilmustir.'??

1.8.1.13. Abdu’l-Kadir Rahim Ciddi el-Heyti tarafindan “Eb0 Abdillah el-
Kurtubi ve Cuhiiduhii fi'n-Nahvi ve’l-Liga fi Kitabiht el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an”

isimli bir calisma yapilmustir.*?

5 By eser, el-Heyetii’l-dmmetii’l-Misriyye tarafindan Kahire’de 1977 yilinda nesredilmistir.

18 Genis bilgi i¢in bkz. (1997).Kurtubi, Ebii Abdilldh, Mukaddimetu Tefsiri’I-imam el-Kurtubf, tah.
Muhammed Talha Mi’yar, Beyrut.

Y7 Bayram, a.g.t., s. 79.

8 Bu eser, Daru’l-kalem tarafindan Kuveyt’te 1981 yilinda yaymlanmustir.

9 By eser, Mektebetu’s-siddik tarafindan Taifte 1988 yilinda basilmigtir.

29 By eser, Daru’l-kutubi’l-eseriyye tarafindan Urdiin Zerka’da 1988 yilinda basilmistir.

2 By eser de, Daru’l-kutubi’l-eseriyye tarafindan Urdiin Zerka’da 1988 yilinda nesredilmistir. Bkz.
Bayram.a.g.t., s.81.

122 Bu eser, Déru’l-kalem tarafindan Kuveyt’te 1982 yilinda yayinlanmistir.

123 el-Heytl, a.g.e.,
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1.8.1.14. Miftah Senisi Bel’am tarafindan hazirlanan “el-Kurtubi Hayatuha
ve Asdruhii’I-Iimiyyetii ve Menhecuhii fi 't-Tefsir  adl1 bir ¢alisma daha vardir.***

1.8.1.15. EbG Subayb Mihmadi 1992 yilinda Seyyidi Muhammed b.
Abdillah Universitesi Edebiyat Fakiltesinde “et-Tefsiru’l fikhi inde’l- Kurtubi”
isimli basilmamus bir yuksek lisans ¢alismasi1 yapmustir.

1.8.1.16. Ahmed Ts& Yusuf el-isa tarafindan doktora tezi olarak hazirlanan
“el-Ardu’l-Usiliyye li’l-Imdm el-Kurtubi Min Hilali Tefsirihi” adim tasiyan bir
calisma vardir. Bu ¢alisma 2005 yilinda nesredilmistir.125

1.8.1.17 Ali b. Suleyman b. el-Abid el-imam Muhabbed b. Suld el-
Islamiyye Universitesinde “el-Kurtub? Mufessir ” isimli basiimamus bir yiiksek lisans
¢alismasi yapmustir.'?°

1.8.1.18. Muhammed Lutfi es-Sabbag, “Buhis fi Usilu’'t-Tefsir” adl
eserinde “Kurtubi ve Usuld’t-Tefsir” adi altinda Kurtubi ve tefsir anlayigina 26
sayfalik bir boliim ayirmistir.*?’

1.8.1.19. Muhammed Huseyin ez-Zehebi, “et-Tefsir ve’l Miifessiriin” isimli
eserinde Tefsiru’l Fukaha boliminde “ e/-Cami li-Ahkami’l Kur’dn” bashg adi

altinda Kurtubi tefsirini deg“g,erlendirmektedir.128

1.8.2.Turkiye’de kurtubfi iizerine yapilan ¢calismalar

1.8.2.1. M. Besir Eryarsoy, Imam Kurtubi, Hayati, Eserleri, Tefsiri ve Tesiri
basliklar1 adi altinda bir c¢alisma yapmis ve bu caligmasini, terclimesini yaptigi
Kurtubi Tefsirinin ilk cildinin basina eklemistir. Tefsirin Tiirk¢e terciimesinin 2005
yilinda 3. baskis1 yaymlamistir.'?

1.8.2.2. Osman Keles (1978). “/mam Kurtubi ve Tefsir Usdlii ile gili
Mukaddimesi” Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlist, (ylksek lisans
tezi).*®

1.8.2.3. Mehmet Durmus (1993). “Kurtubi ve Hadis Metodu”, Uludag

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist, (yuksek lisans tezi).

124 Miftah Sentisi Bel’am, a.ge.,

125 Ahmed Tsa Yusuf el-Tsd. (2005). el-Ardu’l-usiliyve li’l-imam el-Kurtubf min hilali tefsirihi,
Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut.

126 Bkz. Altikulag, a.g.md., c. XXVI, s. 456.

127 Bkz. Muhammed b. Lutfi es-Sabbag. (1988). Buhus fi Usulu t-Tefsir, Beyrut, ss.24-50.

128 a7-Zehebi. (2005), et-Tefsir ve I Miifessiriin, Kahire, Dar el-Hadis, c. 11, 55.336-340.

129'\. Besir Eryarsoy, a.g.e., C. |, ss.7-182.

130 Bkz. Mehmet Durmus. (1993). Kurtubf ve Hadis Metodu, Yiiksek Lisans Tezi, UUSBE, Bursa, s.3.
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1.8.2.4. Arif Gezer (2000). “Kurtubi’nin Hadis I[Imindeki Yeri” Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, (doktora tezi).

1.8.2.5. Ekrem Giilsen (2002). “Kurtubt Tefsirinde Esbab-: Niizul” Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii. (doktora tezi).

1.8.2.6. Ahmet Ozbay (2003).“Kurtubi Tefsirinde Miiskilu’l-Kur’'dn”
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (yiiksek lisans tezi).

1.8.2.7. Abdullah Bayram (2008). “Kurtubi ve Fikhi Tefsiri” Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, (doktora tezi).

1.8.2.8. Ramazan Gokmen (2008). “Kurtubt Tefsiri Mukaddimesinin Tefsir
Usuliindeki Yeri” Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstittsi, (Yiksek Lisans tezi).

1.8.2.9. Thsan ilhan (2009). “Kurtubi Tefsirinde Kiradt Olgusu” Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (doktora tezi).

1.8.2.10. Mehmet Demirci (2009).“Kurtubi’nin “el-Cami' li Ahkdmi’l-
Kur’an" Adli  Eserinin  Tefsir Usulii A¢isindan Degerlendirilmesi” Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisi, (doktora tezi).

1.8.2.11. Nefise Karaca Efe (2012). “Kurtubi'nin Kur’'dn Ilimlerine
Yaklasim:” Dokuz Eylul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (doktora tezi).

1.8.2.12. Ayse Seda Tatar (2013). “Kurtubi’'nin Tasavvuf ve Isari Yoruma
Bakist” Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti,” (yuksek lisans tezi).

1.8.2.13. Suat Yildirnm (1993).“el-Cami’li Ahkdami’l-Kur’dn” isimli bir
ansiklopedi maddesi yazmustir.**!

1.8.2.14. Tayyar Altikulag (2000). “Kurtubi, Muhammed b. Ahmed”
isimli bir ansiklopedi maddesi yazmustir.**?

1.7.2.15. Ismail Cerrahoglu, “Tefsir Tarihi” adli eserinde “Kurtubi ve el-
Cami li-Ahkdami’l Kur’dn1 ad1 altinda Kurtubi’nin Mukaddimesini ve tefsir usalini
degerlendirmistir."*®

1.8.2.16. Tefsir Tarihi ile ilgili hemen hemen bdtiin eserlerde Kurtubi, bu
eserlerin hacimleriyle dogru orantili olarak ele alinmistir. Omer Nasuhi Bilmen,134

136

Davudi*® ve Suyuti’de™*® oldugu gibi.

L Suat Yildirim, el-Cami' li-Ahkdmi’I-Kur’an, DIA, , istanbul 1993, c. VII., ss.100-101.

132 Tayyar Altikulag, Kurtubf, Ahmed b. Muhammed, DIA, Istanbul 2000, c. XXII, s.455.
133 fsmail, Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s5.103-115

" Bilmen, Buyik Tefsir Tarihi, c. 1, s.525.

135 Davudi, a.g.e., c. 11, 5.69.

1% suyati, a.g.e., 5.79
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1.8.2.17. Prof. Dr. Davut Aydiiz tarafindan Sakarya Universitesinde “Tefsir
Metinleri I isimli ders notlarinda birinci tinitede Kurtub? hakkinda kisa bir ¢alisma

yapilmustir.

1.9.Degerlendirme

Kurtubi’nin hayati, hocalar1 ve eserleriyle ilgili genel bir degerlendirme
yapmamiz durumunda sunlart sdyleyebiliriz. Dogum tarihi kesin olarak
bilinmemekle birlikte muhtemelen hicri V1. asrin sonlarinda ve VII. asrin baslarindan
dogan Kurtubi, babasi ¢iftcilikle ugrasan siradan bir ailenin oglu olarak diinyaya

gelmistir.

Diinyaya geldigi donem Islam alemi agisindan ¢ok sikintili bir donemdir.
Ancak Kurtubi bu sikintili doneme ragmen daha kiiclik yasta ilim tahsiline
Kurtuba’da baglamig ve Kurtuba’nin 6nde gelen alimlerin ders halkalarina istirak
etmigtir.  Genglik donemini de Kurtuba’da gegiren Kurtubi memleketinin
Hiristiyanlar tarafindan isgal edilmesiyle birlikte Misir’a hicret etmek zorunda
kalmistir. Burada da ilim tahsiline devam etmis zamaninin 6nde gelen alimlerin ilim
meclislerine istirak etmistir. Misir’in simdiki adiyla Minye denilen sehrine yerlesmis
ve hayatinin sonuna kadar kendisini kitap telifine adamistir. Yukarida zikrettigimiz

eserlerinin ¢ogunu ve en 6nemlisi tefsirini burada kaleme almistir.

G0Ozden uzak miitevazi bir hayat tercih etmis ve telifle mesguliyeti sebebiyle
talebe sayis1 az olmustur. Ancak sunu belirtmemiz yerinde olacaktir; Kurtubi’nin
tefsirinden istifade eden ve miiellefatinda ondan iktibas eden herkes onun talebesi
olarak addedilebilir.



IKiNCi BOLUM
KURTUBTNIN EL-CAMI Li-AHKAMI’L-KUR’AN ADLI TEFSIRi
HAKKINDA GENEL BIiLGILER

2.1. Kurtubi Tefsiri Hakkinda Genel Bilgiler
Bu bolimde Kurtubi’nin tefsiri  el-Cdmi’li-Ahkami’l-Kur’dn  ve’l-
Miibeyyini lima Tadammenehii mine’s-Sinneti ve Ayi’l-Furkan isimli tefsiri

hakkinda genel bilgilerin yani sira tefsirdeki metodu tizerinde durulacaktir.

2.1.1. Eserin ismi
Kurtubt, eserinin ismini el-Cami li-Ahkdmi’l-Kur’an ve’l-mibeyyini lima
tadammenehii mine’s-sinneti ve ayi’l-furkan seklinde tefsirinin mukaddimesinde ve

137 adli eserinde belirtmektedir. Kurtub,

et-Tezkire fi ahvali’l- mevta ve umairi’l-ahire
tefsirinin mukaddimesinde eserinin adin1 su ifadelerle dile getirir ve onu duasina
vesile kilar: “...Ben ona, el-Cami’li- Ahkami’l-Kur’an ve’l-mibeyyini liméa
tadammenehu mine’'s-stinneti ve dyi’l-furkan ismini verdim. Allah onu rizasi igin
halis kilsin. Onunla beni, anne ve babami ve onun dileyecegi kimseleri lutfuyla
faydalandirsin. Stphesiz O, dualar: isitendir, yakindir, dualar1 kabul edendir, &min.”
Tefsirin ad1 kaynaklarda, Cami’u Ahkdami’l-Kur ‘an ve ’l-mibeyyini lima tadammenehdi

138 Cami'u  Ahkami’l-Kur'dn ve’l-mibeyyinii lima

139

mine’s-stinneti ve ayi’l-Kur’an,
tadammenehl mine ’s-stinneti ve ayi’l-furkan™~ seklinde gecmektedir. Genelde de el-

cami li-Ahkami’I-Kur ‘an biciminde ge¢mektedir.'*

o Kurtubi, et-Tezkire, .202, 313, 318, 414.
136 Davldi, a.g.e., c. 11, 5.69.

Bilmen, a.g.e,, c. Il, 5.525.
10 Bayram, a.g.t., 5.74
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2.1.2. Yazihs amaci

Kurtubi, tefsirinin  mukaddimesinde el-Cdmi li-Ahkdmi’l-Kur’dn  adli
tefsirinin telif gayesini soyle ifade etmektedir:

Allah’in kitabi, farz ve suinneti ihtiva eden ser’? ilimlerin hepsini icerir. Cebrail, onu
yerylzunin en givenilir insam Hz. Muhammed (s.a.s.)’e indirdi. Hayatim boyunca
onunla mesgul olmayr ve Kkuvvetimi ona sarf etmeyi uygun gérdim. Bunun igin
Kur’an’a dair 6zIu bir aciklama yazmak istedim. Bu a¢iklamada tefsirdeki nikteleri
icine alacak sekilde lugat, i’rab ve kiraatlere iliskin incelikler yer almasm ve kalbi
kayanlar: ve dalélet ehline cevap vermeyi hedefledim. Bunun (zerine bu kisa ve 6zli
aciklamamda ahkam ve ayetlerin nizulil, ayetler arasindaki manay: cem eden ve ayetler
arasindaki miigkilleri beyan eden selefin ve onlara tabi olan halefin goriislerine sehadet
eden pek ¢ok hadisleri, 6zIu bir sekilde yazmaya giristim. Onu kendime bir 6gut, defin
gini icin bir azik ve 6limden sonrada séalih bir amel yaptim. Allah Teala soyle
buyuruyor: “O giin insana, yapzklar: da yapmadiklar: da haber verilir.*** “Her nefis
onceden ne yapaugini ve ne yapmadigini égrenecektir.'*? “Restlullah (s.a.s.) de bu
hususta: “/nsanoglu 6liince (¢ sey disznda ameli kesilir: Sadaka-i cariye (sureklilik arz
eden, kalic: ve faydal: sadaka), kendisinden yararlan:lan ilim ve kendisine hay:r dud

143

eden salih bir evlat'*® diye buyurmustur.***

2.1.3. Te’lif yeri ve zamani

Ne Kurtubi’nin kendisi ne de tarih, tabakat ve teracim kaynaklari, el-Cami
li-Ahkami’l-Kur’an’in  telif yeri ve zamam hakkinda herhangi bir bilgi
vermemektedir. Kurtubi’nin hayatinin birinci bolimini gegirdigi Endilus ve ikinci
bolumint tamamladigt Misir, hem kurum hem de ilimler agisindan oldukga
kapsamli, verimli ve zengin bir ilmi hayata sahipti. Misir’a geldikten sonra bazi ilim
merkezlerinde ilim tahsil eden Kurtubi, daha sonra Misir’in giineyindeki kuiglk bir

sehir olan Minyetii Ben? Hasib’e'*

yerlesmistir. Onun burada daha ¢ok kitap telifiyle
mesgul oldugu sdylenebilir. Mufessirin, el-Cami li-Ahkdmi’l-Kur’dn’1, Misir’dayken
ve kuvvetle muhtemel olarak el-Minye’de, astde bir ortam iginde telif ettigini

séylemek mimkiindur.**

1 K 1yamet Sresi 75/13.

2 nfitar SOresi, 82/5.
ﬁz Muslim, Vasiyyet,14; en-Nesai, Vasaya,8; Ahmed b. Hanbel. (1991). Misned, Beyrut, c. 11, 5.372.
u Kurtubf, a.g.e, c. 1, s.16.
® Bkz. el-Sihabiiddin Eba Abdillah Yakut b. Abdullah, Hamevi. (1990). Mu cemii’I-Biildan. Beyrut,
c.V, s.253.
% Bkz. Kurtubf, a.g.e., c. I, 5.201; c. Il, 5.161.
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Kurtubf, “Ramazan ayi, insanlara yol gosterici, dogrunun ve dogruyu
egriden ayirmamn agik delilleri olarak Kur’an’in indirildigi aydir. Oyle ise

sizden Ramazan ayi idrak edenler onda orug tutsun...”**’

ayetinin tefsirinde,
“Ramazanin otuzuncu giinii sevval hilali goriliirse” konusunu degerlendirirken;
“...Abdulmelik b. Habib’in kabul ettigi goriis de budur. Kurtuba’da da buna gore
fetva verilirdi” ifadelerini kullanmaktadir.'*® Miifessirin, bu satirlari yazarken
Kurtuba’da olmadigi bu ifade tarzindan anlasilabilmektedir. Ayni sekilde Kurtubf,
“Allah’a glzel bir 6din¢ verecek olan kimdir? Allah da ona verdigini kat kat
artirir. Allah daraltir ve genisletir. Siz yalmz ona dondiirileceksiniz** “ayetinin
tefsirinde Kurtuba’daki ilmi calismalarindan, arz yoluyla seyhinden hadis aldigindan
bahsetmekte ve hadisi aldigi seyhinin, es-Seyh el-Fakih el-imam el-Muhaddis el-
Kéadi Ebd Amir Yahya b. Amir b. Ahmed b. Meni’ el-Es’arf (6.639/1241) oldugunu
belirtmektedir. Mufessir hadisi dinledigi yili, ay1 ve yerini bildirirken, “Kurtuba”
kelimesinden sonra, “Allah onu tekrar islam’in hakimiyetine iade etsin!” seklinde bir

0

dua cimlesi soylemektedir.”®® Buradan Kurtubi’nin, tefsirini, Kurtuba’nin

diismesinden ve Misir’a hicret etmesinden sonra kaleme aldig anlasilabilmektedir.**

Ayrica Kurtubi’nin, eserlerinin pek coguna tefsirinde atifta bulunmasi™? ve
hayati boyunca bu eseriyle mesgul olmayr ve kuvvetini ona sarf etmeyi uygun

gordigiini belirtmesi de,**®

tefsirinin son telifi oldugu kanaatini uyandirmaktadir.
S6z konusu verilerden dolayi, teze konu olan ve genis hacmine ragmen ilim
cevrelerinde biytk ilgi goren ve ¢esitli baskilar: yapilan Kurtubi’nin en 6nemli eseri
el-Cami li-Ahkdmi’l-Kur’dn’in, Misir’daki bu zengin ilim ve kultir hayatinin

urtinlerinden biri oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

2.2. Kurtubi Tefsirinin Kaynaklari
Kurtubi’de her ilim erbabi alim gibi tefsirini yazarken kendisinden 6nce
telif edilen kitaplardan istifade etmistir. Kurtubi’nin istifade ettigi kaynaklar

Islami ilimler olan tefsir, kiraat, hadis, fikih, akaid ve tasavvuf kitaplari

147 Bakara S(resi, 2/185.

8 Kurtub, a.ge.,c.ll, s.201.

149 Bakara Stiresi, 2/245.

0 Kurtubi, a.g.e., c. I11,5.161

Bl Bayrama.g.t., 5.75

152 Bkz. Selman- DusOKki, Kessaf ..., ss.22-23.
153 Kurtubft, a.g.e., c. 1, 5.16.
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oldugu gibi aym1 zamanda da sarf, nahiv, liigat, belagat ve siir gibi dil
bilimlerinden de istifade ettigini de gormekteyiz. Bu kadar detayli bir
birikimden istifade etmesi yapmis oldugu c¢alismanin ne kadar zengin ve
birikimli bir eser oldugunu goéstermesi agisindan 6nem arz eder. Bu agidan
iImT bir eser hakkinda degerlendirme yapilabilmesi igin o eserin
kaynaklarinin da bilinmesi gerekir. Dolayisiyla Kurtub? tefsiri birgok ilim
dalin1 ihtiva eden bir ansiklopedi mahiyetinde degerlendirilebilir.
Kurtubi’nin istifade ettigi biitiin kaynaklar1 taramak eksiksiz bir sekilde ele
almak basli basina ayri bir ¢alismay1 gerektirmektedir. Bu bakimdan biz bu
calismamizda Kurtubi’nin istifade ettigi eserleri ve kaynaklar1 boliimlere

ayirarak sadece isimlerini vermekle yetinecegiz.

2.2.1. Tefsir kaynaklar:

2.2.1.1. et-Tefsirii’I-Kebir (Tefsiru’/ Mukatil), Mukatil b. Stleyman
(6.150/767).%*

2.2.1.2. Tefsiru’l Yahya, Yahya b. Sellam (6.200/815).*°

2.1.2.3. Tefsiru’l Kur’ani’l Azim, Ebu Muhammed Sehl el-Tusteri
(6.273,283 / 886,896).°°

2.1.2.4. Cami’u’l-Beydn an Te vili Ayi’I-Kur’dn Muhammed b. Cerir
et-Taberf (6.310/923)."’

2.1.2.5. Meani’l Kur’dn, Ebu Cafer en- Nahhas (6.338/949)*®

2.1.2.6. Tefsirti’l-Kur’an (Tefsiri’l Ebi’l-Leys) Ebii’l-Leys es-
Semerkandt (6. 383/993).1%°

2.1.2.7. Sifdii’s-Sudar Eb( Bekr en-Nakkas (5. 351/962).1%°

2.1.2.8. Camiu’t-Te vil fi Tefsiri’l-Kur’dn 1bn Faris (6. 395/1004)

1 Kurtubt, a.g.e., c. 111, 5.362; c. XI1, 5.286; ¢. XVI, 5.249; c. XVII, 5.105; ¢. XX, 5.192; Bkz. Omer
Tiirker. (2006). “Mukdtil b. Siileyman” DIA, Istanbul, c. XXXI, s136; Kazim-Tug, Ramazan, Saglam
(2006).el-Cami li-Ahkami’l-Kur’an Fihristi, istanbul, c. XX, ss.158-159.

1% jktibaslar i¢in bkz. Kurtubi, a.g.e., c. XIV,s.16; Saglam, a.g.e., c. XX, s.199; Cerrahoglu, a.g.e., c.
I, ss. 222-226; Cerrahoglu. (1988). Tesir Usulii, Ankara, $5.284-286

1% jktibaslar icin bkz. Kurtubi, a.g.e., c. [, 5.285; c. II, 5.188; ¢. V, 5.86; ¢. X1, 5.110; c. XVI, 5.164; c.
XVIII, s.190.

57 Cerrahoglu, a.g.e., s.124; Ayrica bkz. Cerrahoglu. (1993). “Cémi’u’l-Beydn an Te vili Ayi’l
Kur’dan”. DIA., Istanbul, c. VII, 5.106; el- Kasbf, a.g.e. ss.146-147.

158 Kurtubi, a.g.e., c. 1, 5.53, 390; c. 11, 5.69; c.VI, 5.17; c. XI, 5.10; c. XII, 5.31; ¢. XVI, 5.175.

159 Genis bilgi i¢in bkz. (1993). “Ebu’l-Leys”. 1A., istanbul, c. IV, 5.90; Bilmen. (1988). Hukuki
Islamiyye ve Istiléhati Kamusu, Istanbul, c. 1, 5.357; Kurtubf, a.g.e., c. XIX, ss.158-159.

180 fktibaslar i¢in bkz. Kurtubi, a.g.e., c. I, s.102; c. II, 5.278; c.VI, s.33; c. IX, s.35.
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2.1.2.9. el-Kegsf ve ’I-Beyan an Tefsiri I-Kur’dn, Ebh Ishak es-Sa’lebi
(6.427/1036).*%*

2.1.2.10. Uyidnii t-Tefsir, Ismail ed-Darir (6. 430/1039).1%2

2.1.2.11. el-Hidaye ila Bullgi n-Nihaye, Mekki b. EbG Talib (6.
437/1045).1%3

2.1.2.12. et-Tahsil li-Fevad’idi Kitabi’t-Tafsil el-Cami li-Ulumi 't-
Tenzil, Ahmed el-Mehdevi (6. 440/1048)

2.1.2.13. en-Niket ve’l-Uydn, Muhammed el-Maverdi (0.
450/1058)*

2.1.2.14. el-Kessaf an hakaiki-t Tenzil, Ebii’l Kasim Mahmid ez-
Zemahseri(6.538/1143).1%°

2.1.2.15. el-Muharrerii’I-Veciz fi Tefsiri’I-Kitabi’I-AZiz Ibn Atiyye
el-EnduiliisT (6.541/1147).1°

2.2.2. Kiraat kaynaklar

2.2.2.1. Kitabii’s-Seb’a (Kitabii’s-Seb’a fi’l-K:ra’at), ibn Miicahid
(6.324/935).%°

2.2.2.2. el-Hiicce li’l-Kurra’i Seb’a Eb( Ali el-Farist (6. 377/987).*%

2.2.2.3. el-Muhteseb fi Tebyini ViicOhi Sevazzi’l-Kird at ve’l-izah anha ibn
Cinni (6.392/1002).1%°

2.2.2.4. Camiul-Beyan fi’l-Kira ‘ati 's-Seb, et-Teysir fi’l- Kir& ‘ati's-Seb ve el-
Mukni” fi Ma’rifeti Mersimi Meséhifi Ehli’l-Emsar Ebd Amr ed-Dani (0.
444/1053).*"°

2.2.2.5. Kitabii S0k I-Aris Ebi Ma’ser et-Taberf (6. 478/1085).'"*

161 jktibaslar i¢in bkz. Kurtubi, a.g.e., c. I, 5.133; c. 111, 5.5; c. IV, 5.93; c. IX, 5.33; ¢. XVII, s.15.
182 Genis bilgi i¢in bkz. ez-Zehebf, a.g.e., c. I, s303; Katip Celebi, a.g.e., c. |, 5.89; Dav(di, a.g.e., c. I,
$s.104-105

163 Bkz. el-Kasbi,a.g.e.,s5.144-146

164 Cengiz Kallek. (2003). “Mdverdi”. DiA., Ankara, c. XXVIII, ss.180-185.

1% Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, c. 1, 5.317

166 Abdiilhamit Birisik. (1999). “/bn Atiyye el- Endiiliisi”, DIA., Istanbul, ¢. XIX, ss.338-339

167 Altikulag. (1999). “fbn Miicdhid”. DIA., istanbul, c. XX, s.214.

168 Mehmet Resit Ozbalikg1. (1994). “Ebii Ali el-Farisi”, DIA., istanbul, c. X, ss.88-89.

169 Mehmet Yavuz. (1999). “Ibn Cinni”, DiA., Istanbul, c. XIX, 5.398.

7% Abdurrahman Cetin. (1993). “Dani”, DIA., istanbul, c. VIII, 5.459.

17 Ali Turgut. (1994). “Ebii Maser et-Taberi”, DIA., istanbul, c. X, s.185.
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2.2.3. Fikih kaynaklar:

2.2.3.1. Ank&dmi’I-Kur ‘an, Eb0 Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed
el-Meafiri ibni’l- Arabi (6. 543/1148).17

2.2.3.2. Ahkamii’l-Kur’'an, Eb0 Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cassas (0.
370/981).17

2.2.3.3. Ahkamii’l-Kur’an EbG Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame b.
Abduilmalik el-Ezdi el-Hacri et-Tahavi, (6. 321/933).17

2.2.3.4. Muvatta, Malik b. Enes (6. 179/795).}"

2.2.3.5. Ahkamii’l-Kur’an, Ebl Ishak Ismail b. Ishak b. Ismail el-Ezdi el-
Cehdami (6. 282/896).*"°

2.2.3.6. Ahkdmii’'l-Kur dn, Ebii’1-Hasan Ali b. MGséa el-Kummi (6. 305/917).

2.2.3.7. Ahkéamii’l-Kur’an, Muhammed b. Ahmed b. Ishak EbG Abdillah ibn
Huveyzimendad (6.390/1000).

2.2.3.8. Ahkdamii’l-Kur’dn, Ebi’l-Hasen Semsiil Islom ImAdiddin Ali b.
Muhammed b. Ali el-Herrasi et-Tabe bakri, Kiya el-Herrast (6. 504/1110).*"

2.2.3.9. el- Valuda, Abdi’1-Melik b. Habib el- Endlisi (6.238/852).

2.2.3.10. el- Mldevvene, Sahnun b. Said (6. 240/854).

2.2.4. Hadis kaynaklari

2.2.4.1. el-Muvatta, Ebd Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-
Asbahi el-Yement (6. 179/795).*"

2.2.4.2. el-Misned, Eb0d Davdd Suleyman b. David b. Carld et-Tayalisi ( 6.
204/819).17

2.2.4.3. el-Musannef fi’I-Hadis, Eb0 Bekr Abdurrezzak b. Hemmam b. Nafi es-
San’ani el-Himyeri (6. 211/826-827).

172 A hmet Baltact. (1999). “Ibnii’l-Arabi, Ebii Bekr”, DIA., Istanbul, c. XX, ss5.488-491; Cerrahoglu,
Tefsir Tarihi, s5.82-103.

13 Mevlit Giingér. (1989). Cassds ve Ahkdmi’l-Kur’dn-1, Ankara, s.38; Cerrahoglu, a.g.e., s5.59-60.
Y% M. Nazif Sahinoglu. (1988). “Ahkdmi’l-Kur’dn”, DIA., Istanbul, c. I, ss.552-553; Krenkow, F.
(1993). “Tahdvi”. IA., Istanbul, c. X1, s5.628-629.

15 Kadi iyaz. (1967). Tertibu’l-meddrik ve takribu’l-mesalik li-ma rifeti a’lami mezhebi’l-Imdm
Malik, Beyrut, c. I, 5.90; ibn Ferhiin, a.g.e., c. I, 5.77; Ahmet Ozel (2003), “Malik b. Enes”, DIA.,
Ankara, c. XXVII, s5.511-512

176 Alican Tatli. (1993). “el-Cehdami”. DIA., Istanbul, c. VI, ss.224-225.

7 Abdiilkerim Unalan. (2002) “Kiyd el-Herrasi”. Ankara, c. XX VI, 5.126

178 Ozel, a.g.md., c. XXVII, s5.511-512.

179 Bkz. Ahmed b. Abdurrahman es-Saati. (1372). Minhdtu’l-ma’biid fi tertibi miisnedi’t-Tayalis Ebi
Davidi. Kahire; M. Yasar Kandemir. (2006). “Miisned”, DIA., Istanbul, ¢. XXXII, s.103.
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2.2.4.4. el-Miisned fi’[-Hadis, Ebii’l-Hasen Osman b. Muhammed b. Ebi Seybe
Ibrahim el-Absi el-Kafi ibn Ebi Seybe (6. 239/853).1%°

2.2.4.5. el-Musned, Ebil Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-
Mervezi (0. 241/855).

2.2.4.6. es-Suinen (el-Musned), Eb Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. el-
Fazl ed-Darimi (6. 255/869).1%*

2.2.4.7. el-Camiu’s-Sahih, Ebll Abdilldh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu’fi
el-Buhari (6. 256/870).1%2

2.2.4.8. Camiu’s-Sahih, Ebi’l-HUseyn Muslim b. el-Haccac b. Mauslim el-
Kuseyni (6. 261/875).1%

2.2.4.9.es-Stinen, Eb( Abdillah Muhammed b. Yezid Méce el-Kazvini ibn Mace
(6. 273/887).184

2.2.4.10. es-Siinen, Ebl Dav(d Siilleyman b. el-Es’as b. Ishak el-Ezdi es-Sicistani
(6. 275/889).1%°

2.2.4.11. el-Cémiu’’s-Sahth, Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizi (6. 279/892).1%°

2.2.4.12. es-Siinenii 'I-Kibra, Ebu Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali b. Bahr b.
Sinan b. Dinar en-Nesaf (6. 303/915).1¢’

2.2.4.13. es-Siinenii’[-KUbra, EblG Bekr Ahmed b. Huseyn b. Ali el-Beyhaki
(6. 458/1066).'%

2.2.4.14. el-Mufhim lima Uskile min Telhisi Kitibi Miislim, Ebi’l-Abbas el-
Kurtubf (6. 656/1258).%%°

2.2.4.15. el-Minteka, Ebii’l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa’d et-Ticibi el-Bact
(6. 474/1081).

180 Selman Basaran. (1999). “fbn Ebii Seybe, Ebu’l Hasen”. DIA., istanbul, c. XIX, s.444.

181 Abdullah Aydmnli. (1993). “Darimi, Abdullah b. Abdurrahman”. DIA., istanbul, c. VIII, s5.494-
495,

182 Muhammed Mustafa el-Azami. (1992).“Buhdri, Muhammed b. Ismail”. DIiA., istanbul, c.VI, 5.368;
Talat Kogyigit. (1981). Hadis Tarihi. Ankara, $5.251-257.

183 Kandemir. (2006). “Miislim b. Haccdc”. DIA., Istanbul, ¢. XXXII, 5.93.

184 K andemir. (1999). “Ibn Mdce”. DiA., Istanbul, c. XX, s.161.

18 {smail Liitfii Cakan. (1996). Hadis Edebiyati. istanbul, s.81; Kandemir. (1994). “Eb(i Dav(d es-
Sicistani”, DIA., Istanbul, c. X, 5.120.

186 Cakan, a.g.e., s.71.

187 Cakan, a.g.e., 5.91.

188 Kandemir. (1992). “el-Beyhaki, Ahmed b. Hiiseyn”. DiA., Istanbul, ¢.VI, 5.58.

189 Nuri Topaloglu. (2002). “ Kurtubi, Ahmed b. Omer”. DIiA., Ankara, c. XXV, 5.454.
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2.2.5. Lugat ve nahiv kaynaklari

2.2.5.1. el-Mesadir fi’l-Kur’an, EbQd Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah
el-Absi el-Ferra (6.207/822).1%

2.2.5.2. Me’ani’l-Kur’an ve /’rabiuh(, EbG ishak ibrahim b. es-Seriyy b.
Sehl ez-Zeccac (6. 311/923).1%

2.2.5.3. Me’ani’l-Kur’an ve 7’rabi’l-Kur’an, EbG Ca’fer en-Nahhas
(6. 338/950).

2.2.5.4. Miiskilui /°rabi’l-Kur ’an, EbG Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye el-
Mekki (6. 386/996).%

2.2.5.5. Kitabi’lI-Ayn, EbG Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b.
Temim el-Ferahidi (6. 175/791).1%

2.2.5.6. Edebi’I-Katib, Ebu Muhammed Abdullah b. Mislim b. Kuteybe ed-
Dineveri (6. 276/889).'%

2.2.5.7. Tacii’l-Luga, el-Cevheri (6. 400/1009).'%

2.2.5.8. Mu’cemi Mekayisi’l-Luga ve Micmeli’l-Luga Ebi’l-Hiseyn
Ahmed b. Faris b. Zekeriyyad b. Muhammed er-Razi el- Kazvini el-Hemedani ibn
Faris (6. 395/1004).1%

2.25.9. el-Kitdb, Eb(d Bisr Amr b. Osman b. Kanber Sibeveyhi (6.
180/796)*%"

2.2.5.10. el-Garibi’lI-Musannef, Ebl Ubeyd el-Kasim b. Sellam b. Miskin el-
Herevi (6. 224/838).1%

2.2.6. Akaid ve kelam kaynaklar:

2.2.6.1. Risale fi’l-Akaid (el-Akidetl’l-Maturidiyye), EbG  MansQr
Muhammed b. Muhammed b. Mahmdd el-Mataridi (6. 333/944).

2.2.6.2. Kitabu t-Tevhid ve Marifeti Esméillahi Azze ve Celle ve Sifatihi
ale’I-fttifak ve t-Teferriid, Eb( Abdillah Muhammed b. ishdk b. Muhammed el-

190 Eh{ Bekr ez-Ziibeydi. (1952). Tabakdtu n-nahviyyine I-lugaviyyin, Kahire, s.131.

191 Katip Celebi, a.g.e., c. I, 5.1730.

192 Bilal Saklan. (1994). “Eb( Talib el-Mekki™. DIA., Istanbul, c. X, 5.239.

193 Tevfik Riistii Topuzoglu. (1997). “Halil b. Ahmed”, DiA., istanbul, c. XV, s5.309-310.
104 Hiiseyin Yazic1. (1999). “/bn Kuteybe”, DIA., Istanbul, c. XX, ss.145-146.

195 Hulusi Kilig. (1993). “el-Cevheri, Ismail b. Hammad”, DIA., Istanbul, c. VII, 5.459.

19 Hiiseyin Tural. (1999). “Ibn Faris”, DIA., istanbul, c¢. XIX, 5.480.

197 Nihat M. Cetin. (1993). “Sibeveyhi”, 1A., Istanbul, c. X, ss. 578-585.

198 7iilfikar Tiiccar. (1994). “Ebii Ubeyd, Kdsum b. Sellam”, DIA., istanbul, c. X, ss.244-245.
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[sfahani ibn Mende (6. 395/1005).'%°

2.2.6.3. et-Temhid fi’r-Red ale’l-Muilhideti’l-Muatti/a ve’r-Réafiza ve’l-
Havaric ve’l-Mu ‘tezile, Eb0 Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-
Bakillant (6. 403/1013).

2.2.6.4.KitabuI-frsad ila Kavat:’i’I-Edilleti fi Usali’l-/'tikad, Ebu’l-Meali
Rukniddin Abdilmelik b. Abdillah b. Yusuf el- Civeyni et-Tai en-Nisabdri el-
Clveyni (6. 478/1085).

2.2.7. Tasavvuf ve ahlék kaynaklar:

2.2.7.1. er-Ri’dye li-Hukikillah ve’l-Kiydam bihd, el-Muhasibi (0.
243/857).%°

2.2.7.2. Kitdbu Edebi’n-Niifiisi'I-Ceyyide ve’l- Ahldki’n-Nefise (Kitab
Addbi n-Niifis), Muhammed b. Cerir et-Taberf (6. 310/923).2%

2.2.7.3. Biistanii 'I-Arifin, Ebii’l-Leys es-Semerkand (6. 373/983).2%

2.2.7.4. KOtdi’1-Kulb, Eb( Talib el-Mekki (6. 386/996).%%

2.2.7.5. Edebii 'd-Diinya ve d-Din, el-Maverdi (6. 450/1058).%%*

2.2.7.6. Minhacii’I-Arifin, el-Gazzalt (6. 505/1111).%%°

2.2.7.7. Kitabii 'z-Ziihd ve r-Rekaik, Abdullah b. Miibarek (6. 181/797).2%

2.2.8. Tarih siyer ve teracim kaynaklari

2.2.8.1. Kitabii’l-Megazi (el-Mubtede ve’I-Meb ‘as ve I-Megazi),ibn Ishak (o.
151/768).%"

2.2.8.2. el-Bed’i fi Kisasi’l-Enbiya Aleyhimii’'s-Selam, el-Kisai (0.
189/805).2%

199 Kandemir. (1999). “I/bn Mende, Ebii Abdilldh”, DIA., istanbul, ¢. XX, s5.178-179.

200 7afer Erginli. (2006). “Muhdsibi”, DIA., istanbul, c¢. XXXI, ss.15-16.

21 Cerrahogly, a.g.e., c. I, 5.129.

22 Hagsan Kamil Yilmaz. (1992). “lestanii’l-/friﬁn”. DIA., Istanbul, c. VI, s. 475.

203 Saklan. (2002). “Kuitii’I-Kuldb”. DIiA., Ankara, c. XXVI, 5.501.

204 Mustafa Cagrict. (1994). “Maverdi”. DIA., istanbul, c. X, 5.406.

25 Cagiricr. (1996). “Gazzali”, DIA., istanbul, c. XIII, s5.489-500; H. Bekir Karliga. (1996).
“Gazzali”. DIA., istanbul, c. XIII, s.524; Siileyman Uludag. (1996). “Gazzal”, DIA., Istanbul, c.
XIll, 5.516.

206 Rasit Kiigiik. (1988). “Abdullah b. Miibarek”, DiA., istanbul, c. I, ss.122-124.

27 Mustafa Fayda. (1999). “Ibn Ishdk”. DIA., istanbul, ¢. XX, s5.93-96.

208 Altikulag. (2002). “Kisal, Ali b. Hamza”. DIiA., Ankara, c. XXVI, 5.69; Katip Celebi, a.g.e., c. I,
$.1730.



36

2.2.8.3. Kitabii I-Megazi, el-Vakudi (6. 207/823).2°

2.2.8.4. es-Siretii’n-Nebeviyye (Siretii /on Hisam), ibn Hisam (6.
218/833).210

2.2.8.5. Kitabii t-TabakatiI-Kebir  (et-TabakatiI-Kubra), Ibn Sa’d
(6. 230/845).%

2.4.8.6. Tarthu’r-Rusdl ve’l-Mildk, Muhammed b. Cerir et-Taberi
(6. 310/923).%2

2.4.8.7. A’lami’n-Niblivve  (Delaili’n-Nubivve), el-Maverdi (6.
450/1058).%3

2.2.8.8. el-Istiab fi Marifeti’l-Ashab ve ed-Diirer fi’h- tisari’l-Megazi ve’s-
Siyer Adli Eserleri, ibn Abdiilber en-Nemerf (6. 463/1071)**.

2.2.8.9. eg-Sifa bi-Ta'rifi Hukdki (fi Serefi)’I-Mustafa, Kadi Iyaz
(6.544/1149).2*°

2.2.8.10. Araisii’I-Mecalis, Eb(i Ishak es-Sa’lebt (6. 427/1036)*°

2.2.8.11. Deléili’n-Nibivve ve Marifetli Ahvali Sahibi’s-Seria, el-Beyhaki
(6. 458/1066).%%

2.2.8.12. Tarihu Medineti D:magk, ibn Asakir (6. 571/1176).%8

2.3.Kendisinden Sonraki Ulemaya Etkisi

Kurtubi tefsiri, gegmiste oldugu gibi glinumizde de ilim ehli tarafindan
kendisinden faydalanilan bir eser olma ozelligini devam ettirmektedir. Kurtubi,
yazmis oldugu tefsiriyle kendisinden sonraki bircok miifessir ve ilim adamlarina
bliytik tesir etmistir. Bunlardan bazilarini su sekilde zikredebiliriz:

2.3.1. Fethu'l-Mennan fi Tefsiri'l-Kur’dn; Muhammed b. Mesut es-Sirazi
(6. 710/1300).

29 Sesen. (1993). “Vakidi”. IA., istanbul, c. XIII, ss.150-153.

219 Pavda. (1999). “Ibn Hisam”. DIA., Istanbul, ¢. XX, ss.71-72.

21 Fayda. (1999). “Ibn Sa’d”. DIA., Istanbul, c. XX, $5.294-295.

212 Fikret Isiltan. (1993). “Taberi”, 1A., Istanbul, c. X1, ss.594-598.

283 Kallek. (2003). “Mdverdi”, DiA., Ankara, c. XXVIII, ss.180-185

2 [ eys Suid Céasim. (1999). “Ibn Abdulber en-Nemeri”. DIiA., Istanbul, c. XIX, 5.270.
215 Kandemir. (2001). “Kddi Iydz”, DiA., istanbul, c. XXIV, 5.116

216 Giinay Tumer. (1993). “Ardisu’l Mecalis”, DIA., istanbul, c. 111, s5.265-265.

2 yusuf Sevki Yavuz. (1994). “Deldilu’'n-Niibivve”, DIA., Istanbul, c. IX, ss. 117-118.
218 Mustafa S. Kiigiikas¢1 - Cengiz Tomar. (1999). “Ibn Asdkir, Ebu’l-Kasim™, DIA., Istanbul,
c. XIX, s5.321-323.
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2.3.2. ed-Durru'l-Masin fi Uldmi'l-Kitébi'l-Mekndn, Semin el-Halebi,
Ahmed b. Yusuf (6.756 /1355).2°

2.3.3. el-Bahru'l-Muhit, Ebli Hayyan el-Endiiliisi (6. 745/1344).2%°

2.3.4. Tefsiru'l -Kur'ani'l- Azim, Ebu'l-Fida Ismail b. el-Hatip b. ibn Kesir
(6. 774/1363).#

2.3.5. Besairu Zevi't-Temyizi fi Letéifi'l-Kitabi'l-Aziz, Muhammed b. Ya'kub
el-Fir(izabid? (6.817/1415)%%

2.3.6. el-Cevahiru'l-Hisan, Sealebi (6.876/1471).

2.3.7. Hdsiye ala tefsiri'[-Beydavi; es-Sihab (6. 1003/11594).

2.3.8. Ruhu'l-Beyan, ismail Hakki Bursevi (6 1137/1725).

2.3.9. Fethu'l-Kadir el-Cami Beyne Fenneyi'r-Rivayeti ve’d-Dirayeti min
ilmi 't-Tefsir, Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani (0. 1250/1834),

2.3.10. Fethu’l-Beyan fi Makasidi'l-Kur’'dn, Siddik Hasen el-Kinnevci
(6.1307/1899).

2.3.11. Mehasinu't-Te'vil, Kasimi (6. 1307/1899).

2.3.12. Edvau'l-Beyan fi Izahil'l-Kur’an bi'l-Kur’dn, Muhammed es-Senkiti
(6.1393/1974)

2.3.13. Hak Dini Kur’an Dili, Elmalili Muhammed Hamdi Yazr,
(6. 1343/1942).

2.3.14. et-Tefsiru'l-Mnir, Vehbe Zuhayli.

2.3.15. Fizilali'l-Kur'an, Seyyid Kutub (6.1386/1966).

2.3.16. Ruhu’-Meani fi Tefsiri’l-Kur'ani'l-Azim, Sihabuddin Mahmid
Alusi (6. 1270/1853).

2.3.17. Tefsiru'l-Kur dni'l-H&kim (Tefsiru'l-Menéar), Muhammed Resid Riza
(6 1353/1935).

219 Ahmed b. Yusuf, Semin al-Halebi. (1987). ed-Durru’l Masiin fi Ulimi’l Kitdbi’I-Mekn(n, Daru’l
Kalem, Dimagk, c¢. VI, s.562; c. X, s.437.

?20 Bkz. Muhammed b. Yusuf, Ebu Hayyan. (2010). el-Bahru’l-Muhit, Daru’l Kiitiib el-ilmiyye
Beyrut, c. 11, 5.168,185,241.

?2Libn Kesir. (2011). Tefsiru’l -Kur’dni’l- Azim, Dar es-Siddik, Suudi Arabistan, c. 1, 5.24,56.

222 Muhammed b. Ya'kub el-Fir(izabadt. (ts.). Besair zevi't-Temyiz fi Letaifi'l-Kitabi 'l-Aziz. (tah.
Muhammed Ali el-Neccar),Mektebetii’l-Ilmiyye, Beyrut ts., ¢. IV, 5.499.
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2.4. Degerlendirme

Kurtubi, tefsirinin adini mukaddimesinde ve “7ezkire” isimli kitabinda
belirtmekte ve telif gayesini de “onu kendime bir 6giit, defin giinii bir azik ve
olumden sonra da bir salih amel niyetiyle yaptim” so6zleriyle ifade etmektedir.
Kaynaklara ulasmanin zor oldugu bir donemde kaleme aldig1 bu eser kaynak
acisindan oldukga zengin bir kaynakga’ya sahiptir. Kaynak bakimindan rivayet,
dirayet, firka tefsirleri fikhi, isari tefsirler gibi genis alandan istifade eden Kurtubf,
ayni zamanda kiraat ve Kur’an tarihi ¢alismalarindan, muhtelif hadis eserlerinden,
Maliki mezhebi disinda ki fikih kitaplarindan, lUgat, tarih, tabakat, siyer ve megazi

eserlerinden yararlanmistir.



UCUNCU BOLUM

KURTUBI TEFSIiRI’NDE HAD CEZALARI VE BUNLARI YORUMLAMA
METODU

Kurtubi tefsirinde had cezalarina baslamadan 6nce had kavramini, hangi
suglarin had cezalar1 kapsamina girdigini, bu suglarin ortak 6zelliklerini, Kurtubi’nin
had su¢ ve cezasini igeren ayetleri yorumlamasina etki eden sosyal ve toplumsal

etkenleri belirtmenin faydali olacagi kanaatindeyiz.

3.1.Had Kavram ve Tanum

3.1.1. Sozlukte had
Arapca sozcilk olan “Hadd”, sbzlikte, “menetmek”??® “bir seye sinir
koymak, iki seyi birbirinden ayirmak™??, “bileylemek™®* “engel olmak, iki seyin

221 Cogulu “hudtd” dur insanlari girmekten

arasini ayirmak™??® gibi anlamlara gelir.
menettigi icin kapictya??® ve hapistekilerin disariya ¢ikmasmi engelledigi icin

hapishane gérevlisine (seccan) da “haddad***denilmektedir.

22 Ebu’l-Fadl Cemaleddin, ibn Manzdr. (ts.). Lisanu’l-Arab.“hdd”md., Daru’l Sadir, Beyrut, s.142;
Muhammed b. Ahmed b. Ebi’s Sehl Ebu Bekr Semsuddin Serahsi. (1993). el-Mebsut. Beyrut, c. IX,
5.36; Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz Abidin. (2010). Reddu’l Muhtar ala Durru’l Muhtar
(Hasiye Ibn Abidin). Daru’l 1hya et-Tirasu’l Arabi, Beyrut, c. VI, s.5; Ebu’l Hasan EI-Merginani.
(1982). el-Hidaye, gev. Hasan Ege, istanbul, c. 1, 5.600.

% fbn Manzdr, a.g.e.,“hdd” md, 5.140; Ebd Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri. (2009). es-Sthah
Tacu’l-Luggati ve Sthahu’l Arabiyeti, Daru’l Hadis, Kahire, “hdd” md, s.230; Muhammed b. Yakub b.
Muhammed b. Ibrahim el-Fir(zabadh. (2009). Kamusu’l Muhit, Daru’l Kuds li tevzii, 5.273; Komisyon
(fsraf Ahmed Ebu Hakkah ). (2011). Mu 'cemun Nefais el-Vasit. Beyrut, s.231.

# ibn Manzdr, a.g.e.,“hdd” md, s. 141

226 Ali Bardakoglu. (1996). “Had” md, DIA, Istanbul, c. XIV, 5.547

22Ty usuf Ziya Keskin. (2001). Recm Cezasi Ayet ve Hadis Tahlilleri, istanbul, s. 36,

228 Serahsi, a.g.e., c. IX, 5.36; Ibrahim Caliskan “Isldm Hukukunda Ceza Kavram: ve Had Cezalar:”,
AUIFD., Ankara 1989, c. XXXI, s.372; Merginani, el-Hidaye, c. I, s. 600; Ahmet Fethi Behnesi.
(1983). Medhal el-Fikhu 'l Cinaiyyi’l Islamiyye, Daru’s-Suruk, Beyrut, s. 21.

%29 Behnesi. (ts.). “el-Ukiibe fi Fikhi’l Islamiyye . Daru’s-Suruk, s. 123.
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3.1.2. Istilahta had

Had kelimesinin istilahtaki anlami ise, Allah’in hakk: olarak belirlemis

oldugu cezadir.?®

Baska bir ifade ile ceza mieyyidesinin uygulanmasini gerektiren
cirkin fiilleri islemekten insanlari alikoymak igin Allah’in hakk: olarak (O’nu
ta’zimen ve emrine uyarak) farz kilinan, belli cezalar demektir.?**

Had kelimesinin taniminda, haddin Yice Allah’in hakki olarak
belirtilmesinin sebebi, bu cezalarin uygulanmasinda fert ve toplumun herhangi bir
mudahalesinin s6z konusu olmamasidir. Bu 0zelligiyle had, kul hakki olan kisas
cezasindan; miktarinin tayin edilmis olmasiyla da, miktar1 tespit edilmeyip,
yoneticilerce tespit edilen ta’zir cezasindan ayrilmaktadir.”®* Yine bu tanimdaki
Allah hakki tabirini, suclarin zarar1 topluma yonelik oldugu gibi, cezanin faydasi da
topluma yonelik oldugundan bazi hukukcular “Allah Hakki” tabirini “amme hakki”
olarak yorumlamislardir. Ancak, had teriminin Kur’an’daki manasi, Islam
hukukgularinin anladigindan daha genistir. Kur’an’da had, bazen ceza, bazense
cezanin uygulanacag: sug anlaminda kullaniimigsa da sadece bunlar i¢in degil, bazen
de Allah’in belirledigi bitin hikimler icin “Allah’in koydugu sinir” anlaminda
kullanilmistir.  Ancak, Islam kultirinde bu kelime yaygin olarak, Kur’an’da
belirlenmis bulunan cezalar igin kullaniimaktadir.*®

Had cezalarinin daha 6nceki toplumlarda da mevcut oldugunu ve éldiurme
icin kisas, zina icin recim, hirsizlik icin el kesme cezalarimin Islam’dan onceki
toplumlarda da uygulandigi gorilur. Bunlar, semavi seriatlarda birinden digerine

gecip devam eden ve bu seriatlarin peygamberleri ve onlarin immetleri tarafindan

234 .
uygulanan cezalardir.  Daha 6ncede var olan bu cezalarda Islam hukukunun yaptig

degisiklik, agir olan suclara en siddetli cezay: uygulamak, daha hafif olan suglar igin
de hafif cezalar koymak olmustur. Daha Onceki seriatlarda olmayan diyet cezasi,
oldurme fiillerine uygulanan Yuce Allah tarafindan bir lituf olup, hafifletilmis bir

cezadir.?®

20 Kemaleddin Muhammed b. Abdulvahid es-sivasi el-iskenderani, Ibnii’l Hiimam. (ts.). Serhu
Fethu’l Kadir, Daru’l Fikr, Beyrut, c. V, 5.216.

L Serahsi, a.g.e., ¢. IX, s. 36; Merginani, a.g.e., c. I, s. 600; ibn Abidin, a.g.e., c.VI, 5.6; Caliskan,
a.g.m, s. 369.

22 Ayrica bkz. Caliskan, a.g.m., s. 373

23 Caligkan, a.g.m., s.373.

234 sah Veliyullah b. Abdiirrahim ed-Dihlevi. (2001). Huccetullahi I-Baliga. Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
Beyrut, c. 11, 5.288.

2% ed-Dihlevi, a.g.e., c. 11, 5.288.
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Sonug olarak had; Kur’an ve Sunnette belirtilen cezai mueyyideyi, gerekli
kilan suglara karsilik, Allah’in hakki olarak, yine naslarda, mahiyeti ve miktari

belirtilmis cezalardir, seklinde tarif edebiliriz.?*

3.2.Had Suclar ve Cezalar1
Yuce Allah’in naslarda kendisine ait bir hak olarak cezalarini takdir ettigi

281 fslenen had

suclara “had suclar” veya “haddi gerektiren suclar” adi verilir
suclarina karsilik yine nasslarda (kitap ve sunnette ) takdir edilmis olan cezalara da
“had cezalar1” denilebilir.

Haddi gerektiren suclar belirli olup, sayilar1 simrlidir. Islim hukukgular
genellikle had cezalarim yediye ayirir.*® Bu cezalar sunlardir:
3.2.1. Zina Sugu ve Cezasi
3.2.2. Kazf Sugu ve Cezasi
3.2.3. Siirb Sugu ve Cezasi
3.2.4. Sirkat Sucu ve Cezasi
3.2.5. Hirabe Sugu ve Cezasi
3.2.6. Ridde Sugu ve Cezasi
3.2.7. Bagy Sucu ve Cezasi

Had suglar1 verdikleri zarar yoniinden dogrudan dogruya toplumu
ilgilendirmektedir. iste Yiice Allah’da bu suglara karsilik olarak, belirli, dnleyici ve
caydirict cezalar tayin etmistir. Bu cezalart insanlarin yapilmasi sakincali isleri,
haramlar1 yapmamalari; yapilmasini emrettigi farzlarini yapmalarini saglamak icin

tayin etmistir.”*°

3.3. Had Cezalarimin Ozellikleri
Had suclar: icin tayin edilen cezalar hukuk kitaplarinda gegtigi gibi, diger
cezalara nispetle; ceza verilirken suclunun sahsiyeti s6z konusu edilmemesi, takdir

edilmis cezalar olmasi, bu cezalarla suga goturen etkenlere kars: savas acildig: ve bu

2% Adem Avrslan. (2005). flk Devir Islam Ceza Hukukunda Had Cezalarinin Infazi, Yiksek Lisans
Tezi, Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sanlurfa, s.17.

27 Ayrica bkz. Abdulkadir Udeh. (1978). Is/am Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk, cev. Akif Nuri,
Istanbul, c. 1, s5.105-106.

28 Udeh, a.g.e., c. |, 5.106; Caligkan, a.g.m., 5.374.

29 Epu’l-Hasan Ali b. Muhammed EI-Maverdi. (1976). el-Ahkamu’s- Sultaniye ve '/-Vilayatu d-
Diniyye, cev. Ali Safak, Istanbul, s.251.
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suclarin islenmesine engel olunmaya calisildig: gibi tic temel 6zellige sahiptir.?*°
Ayrica bu ¢ temel ozelligin disinda had cezalarina has birtakim
Ozelliklerini de su sekilde ifade edebiliriz.

3.3.1. Had cezalarinin tamamu, Yiice Allah (c.c.)’a ait haklardir.?*

3.3.2. Had cezalarinin belli bir miktar1 olup, hichir kimse miktarlarini ne
azaltabilir, ne cogaltabilir ve ne de degistirebilir.?*?

3.3.3. Had cezalarmi gerektiren suclar ayni cinsten olup birden fazla
islenmisse sadece tek had cezasi uygulanir.**® Cezada tedahiil olmadigindan, sadece,
kazf sucunu mukerrer olarak isleyen sahsa her bir sucundan dolay1 ayri ayri seksener
sopa vurulur.?*

3.3.4. Bir kisim had cezalari, kolelere uygulanirken (vurulan sopa sayisi)
yariya indirilir.?*

3.3.5. Had cezalarinda sulh gegerli olmadigi gibi, af ve sefaat de kabul
edilemez. islam ceza hukukunda devletin hudud ve cindyet cezalar: hakkinda genel
ve 6zel af yetkisi yoktur. Sadece ta’zir cezalarinda af yetkisi vardir.?*°

3.3.6. Had cezalarim ispat ederken, suclarin tespitindeki genel kaidelerin
disina cikilmistir.

3.3.7. Had cezalar1 mirascilara gegmez.

3.3.8. Had cezalarin1 yerine getirmede, devlet baskani baska birisini
gorevlendirebilir.?*’ Had cezalarinin uygulanmasi esnasinda, meydana gelecek
zararlar cezayi infaz eden tazmin etmez.

3.3.9. Kendisine had cezas: uygulanan kisi icin cenaze namazi kilinabilir.?®

3.3.10. Had cezalarinda, daha biyuk bir zarar olmasi1 durumunda erteleme
yapilabilir. Ordugéhta sug isleyen sahislara cezalarin infazi durumunda, ordu ya da
ulke acisindan birtakim zarar ihtimali mevcut olursa mesela, suclunun disman

guclerine siginmasi, ordunun karigsmasi gibi, bu gibi durumlarda cezanin infaz1 tecil

249 Udeh. (ts.). Mukayeseli Islam Hukuku. gev. Akif Nuri, Istanbul, c. 11, s. 211.

1 Udeh, /s7am Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk, c. I, s. 105.

?%2 Udeh, Mukayeseli Islam Hukuku, c. I, s.211.

243 Caligskan, a.g.m., s.376

4 Gilleg Hasan. (1989). “islam Hukukuna Gére Sucta Tekerriir”, DEUIF. Dergisi, izmir, , Sayi: V,
s.257,

2% Bilgi icin bkz. Osman Keskioglu. (1999). Fikih Tarihi ve Isiam Hukuku, Ankara, , ss. 309-315.
248 M. Cevat Aksit. (1976). Islam Ceza Hukuku ve nsani Esaslarz, istanbul, s. 60; Caliskan, a.g.m.,
s. 376.

2T Udeh, Mukayeseli Islam Hukuku, c. 11, ss. 305-306.
8 Miislim Huddd, 22-23; Darimi Hud(d, 17; Genis bilgi icin bkz. Caliskan, a.g.m., s.376
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edilebilir.*® Uygun olan cezay: tatbik etmek nasil islam’in bir emri ise, maslahat
geregi baz1 cezalann durdurulmas: da islami siyasetin bir geregidir. Nitekim had
cezasi olmasina ragmen, Hz. Peygamber (s.a.s.)'in savas sirasinda hirsizlik haddinin

50

infazini yasakladigi goriiliir™® ibni’l Kayyim de bunu: “Cezanin uygulanacag

kimsenin gazaplanmasindan, taassuba kapilmasindan ve miisriklere iltihak
etmesinden endise edilerek, cezanin infazi ertelendi.” seklinde izah etmistir.?*! islam
hukukculari s6z konusu hadisteki yasagi, cezanmin uygulanmasinin o esnada ortaya
cikaracagi zarar ile yani suclunun dismana siginmasi tehlikesi ile aciklamislardir.
Hikmetle ta’lil edilen bu hikim hirsizlik disindaki (zina cezasi, icki cezasi gibi
ser’an tayin edilmis) diger cezalar hakkinda da uygulanmistir. Islim hukukgular: bu
ta’lile bagladiklari sonucu soyle kurallastirmislardir: “Darulharpte iken hadler
uygulanmaz.”?*?

3.3.11. Baz1 had cezalarinda tovbe hususu baz1 sartlarda gecerli
olabilmektedir. Had cezalarindan haydut ve eskiyalik sucu denebilecek tlirden suglari
isleyenlerin devlet kuvvetlerince yakalanmadan once etkin pismanlik duyarak sug
olan fiili terk edip tovbe edenlerin cezadan kurtulacaklarinda ittifak vardir. Diger
suclarda yakalanmadan Once tévbe eden sonra da suc¢ isledikleri ortaya ¢ikan
sahislara Allah Hakki (Amme hakki) olan cezalarin tatbik edilip edilmedigi, tévbenin
bu cezalar: diisiiriip diisiirmedigi hususunda ittifak yoktur.?*®

3.3.12. Had cezalari, muayyen oldugu, arttirihp eksiltilemeyecegi ve
dustrulip affedilemeyecegi i¢in genellikle tekerriir etmez. Hakim bdyle bir cezada
indirime giderse hata yapmis; arttirirsa haddi asmis olur. Hakimin tekerrir halinde
sadece cezamin uygulanacagi alet ve edevati se¢cme inisiyatifi vardir. Had
cezalarinda sadece sugluya aci ¢ektirme veya onu islah etme hedef alinmaz. Ayni

zaman da verilen bu cezalardan kamuoyu tarafindan ibret alinmasi da gaye edilir.?>*

9 Yagar Yigit (1998), Isldm Ceza Hukukunda Cezalarmn Yirirliigi, UUSBE., Temel Islam
Bilimleri, Islam Hukuku Bilim Dali, basilmamis Doktora Tezi, Bursa, s. 270.

0 Ebu David, Huddd, 18; Yusuf el-Kardavi. (1983). fslam Hukuku (Teori-Pratik), gev. M. Nuri
Dogan, Istanbul, s. 51.

»! Kardavi, a.g.e., s. 51.

252 Zekiyliddin Sa’ban. (2000). Usilii’l Fikih, (Islam Hukuk IIminin Esaslari ), gev. ibrahim Kafi
Dénmez, Ankara, S.152.

#3 Hayrettin Karaman. (1998-1999). Ana Hatlar:yla Isi/am Hukuku, Istanbul, c. 1, s. 242.

24 Giileg, a.g.m., s. 254.
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3.3.13. Had cezalarinda kefalet kabul edilmez, bunun delilleri ise “hadde
(cezada) kefalet olmaz.”® hadisi ve cezamin sahsiligi prensibi geregince had
cezalarini gerektiren cezalara kefaletin caiz olmayacag: ortaya gikar.”*®

3.3.14. Had cezalarimin infaz1 sonucu Islam alimlerinin ¢ogunluguna gore,
islenen gunahin uhrevi sorumlulugu da diiser. Hanefi hukukgularina gore ise suclu
tovbe eder ve tovbesi kabul edilirse giinah1 diiser. Mali davalarda verilen karar
helali haram, harami helal yapmaz; dolayisiyla mahkeme sonucu haksiz kazang elde

etmis olan kisinin uhrevi sorumlulugu diismez.>’

3.4.Kisas ve Had Cezalari Arasindaki Farklar

Arapca bir sozcuk olan kisas; “kassa” fiilinin ismi mastar1 olup sozlukte,
anlatmak, izlemek, kesmek, denklik, esitlik anlamma gelmektedir.?®® Hukuki terim
olarak kisas, “Sucla ceza arasinda esitligi saglamak‘ur.”%9 Udeh ve Zuhayli ise kisast;
“Caniye, isledigi fiilin aynisin1 uygulamaktir.” diye tarif etmektedir.?*°

Kisasin uygulandigi suglar, kisinin canina karsi islenen suclardir. Bu suclar,
oldirme sebebi ile kisiyi yaralamak veya organlarini kesmek suretiyle, kan s6z
konusu olan suclardir. Kisas, kasith (taammiden) islenen 6éldirme ve yaralama
suclar icin gecerlidir. Yapilan fiilde kasit yoksa islenen fiil “Manevi Kisas” sayilan
diyet sinirlarina dahildir. Kisas, seriat sahibinin bir hakki olarak degil, hayatin
dokunulmazligini temin igin mesrd kilinmistir. Yani can almak icin degil, cam
korumak igin vardir. Bundan dolayidir ki, hak sahibi kisi kisastan vazgegerse kisas
yapilmaz.”®® Zira kisas sirf insanlar i¢in hiikmedilmistir. Bu husus Kur'an-1 Kerim’de
mealen soyle belirtilir: “Hem Tevrat’ta onlara su hikmu de farz kildik: Cana can,
g0ze goz, buruna burun, kulaga kulak, dise dis karsihiktir. Hilasa, bitun yaralamalar

25 Abdullah Kahraman. (1998). “Islam Hukukunda (Nefse) Kefalet Miiessesesi ve Tiirk Ceza

Muhakemeleri Hukukundaki Teminatla Salrverme Miiessesesi ile Mukayesesi”. Cumhuriyet

Universitesi. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sivas, Sayr II, s. 311-312; Hadis rivayeti icin bkz.

Muhammed b. Ismail el-Kahlani San’ani. (1960). Sibiilii s- Selam. Beyrut, c. 111, 5.63.

%6 Kahraman, a.g.m., $5.311-312.

27 Had cezalarinin 6zellikleri icin bkz. Siikrii Ozen. (2000). “/nfaz” md., DiA., istanbul, c. XXII,
s.291.

28 {hn Manz(r, a.g.e., “Kassa” md., c.VI, s. 355; Cevheri, a.g.e., “kss” md.; Zebidi. (1306). Tacu’l
Arus min Cevahiril- Kamus, Misir, “kss” maddesi

29 Epu Zehra Muhammed. (ts.). el-Ukbe, Dimask, s.335.

20 Udeh. (1998). et-Tefsiru’l Cinaiyyi’l Islami. Beyrut, c. 11, 5.114; Vehbe Zuhayli. (1989). el Fikhu'l
Islami ve edilletuhu, Dimask, c. IV, s.261.

%1 Mehmet Kéroglu. (2004). Isldm Ceza Hukukunda Oliim Cezasi ve Infaz Usulleri, Doktora Tezi,
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum, s.22.
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birbirine kisas edilir. Fakat kim, bu kisas hakkinda feragat edip bagislarsa bu, kendi
ginahlar1 igin keffaret olur. Kim Allah’in indirdigi ahkam ile hukmetmezse iste
onlar zalimlerin ta kendileridir.”?%

Konunun daha iyi anlasilmasi bakiminda kisas ile diger hadler arasindaki
farklara bakmamiz gerekmektedir. Kisas cezasi Allah hakki/kamu yarar1 igin
Ongoriilmiis bir ceza olmakla beraber, kul hakki agirlikli bir ceza olmasi itibariyle
Hanefi hukukgulari kisas ile hadler arasinda birtakim farklar tespit etmislerdir:

3.4.1. Kisas hakki miras olarak intikal ederken hadler miras olarak intikal
etmez.

3.4.2. Kisasin affedilmesi caiz oldugu halde, had cezalarinda olay
mahkemeye intikal edip su¢ sabit olduktan sonra af caiz degildir.

3.4.3. Oldurme fiili ve kazf (iftira) suclarinda zaman asimi sahitligin
icrasina engel degilken, diger hadlerde sahitligin icrasina engel teskil eder.

3.4.4. Dilsizin isareti ile veya yazisi ile kisas sabit olurken hadler bu sekilde
sabit olmaz

3.4.5. Kisas sikayete bagli bir sugtur. Kisas davasini ancak bu hakka sahip
olan magdur ve mirascilar acabilir. Hadlerde ise kazf ve hirsizlik diginda kalan diger
suclarda, sugun magduru olmayan ii¢iincii sahislarda dava acabilir.?®

3.4.6. Kisasin affedilmesi igin arabuluculuk yapmak caizken, had cezalarini
gerektiren suclar, hakime intikal edip kesinlestikten sonra, bunlarda ara buluculuk
yapmak caiz degildir. Clnki devletin en Ust mercileri dahil, hi¢ kimsenin bunlari
affetme veya degistirme yetkisi bulunmadig: igin harcanacak g¢abalarin bir anlami
yoktur.

3.4.7. Kisas cezasinda veli varsa, onun tarafindan mahkemeye dava
acilmasi gerekir, kazf ve hirsizlik suclarmin disinda, had cezasini gerektiren
suclarda ise, sahs1 dava gerekmez. Suglunun hasmi dogrudan devlettir.

3.4.8. Kisas cezasi, dilsizin isaret veya yazisi ile sabit olur, had cezalar ise
bunlarla sabit olmaz.

3.4.9. Baz1 Hanefilere gore, hakim kendi bilgisine dayanarak kisas
konusunda hikmedebilir, ancak had konusunda hakimin bdyle bir yetkisi yoktur.
Mesela, kisas seklinde elin kesilmesine hikmedildigi takdirde bu ceza af ve sulh

262 Maide Sdresi, 5/45.
%83 fbn Abidin, a.g.e., ¢. VI, 5.549.
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yolu ile Onlenebilirken, ileride de deginilecegi gibi hirsizlik sugundan dolay1 elin
kesilmesinde, bunlar gegerli olmaz. Cunku hirsizlikta elin kesilme cezasi, had
tirinden olup Allah Hakki (Kamu Hakki)’dir. Kul hakki, sadece ¢alinan maldir.
Dolayistyla bu malin da iade konusu, mal sahibi tarafindan affedilebilir.?**

Yukarida ki gegen hususlardan ve zikrettigimiz farklardan dolay1 Kisasi had
cezalarn igerisinde gérmeyen alimlerin goriislerine istinaden had cezalari igerisinde

kisasa yer verme uygun goriilmemistir.

3.4. Kurtubi’nin Tefsir Anlayisimin Arka Plam

Kurtub?, Kurtuba’mn Hiristiyan Ispanyollar tarafindan istilasina kadar
burada yasamis, bu olaydan sonra da Misir’a hicret etmistir. Mifessirin ilmi hayat:
Endilus ve Misir ilim merkezlerinde tesekkul etmistir. Egitim sisteminin ve zamanin
ilim anlayisimin Kisiyi etkiledigi gercegini géz oniine alarak, Kurtubi’nin tefsir
anlayisin1 ve bunun arka planini ortaya koymak istiyoruz.

Daha once de belirttigimiz gibi Kurtubi’nin yasadigi dénem hicri VII /
miladi XII1. asirdir. Bu dénemde Islam diinyas1 siyasi acidan hem dis hem de i
sebeplerden dolayr ¢ok hassas ve zor bir donemden gegcmesine ragmen, ilmi hayat
kesintiye ugramamus, aksine 6nemli mesafeler kat etmistir.

Endiiliis’te Muvahhitler ilk hiikiimdarlarindan itibaren Islam medeniyetinin
ehemmiyetini kavramig ve bu alanda yapilan caligmalara destek Vermislerdir.265
Boylece bir medeniyet merkezi olan Endiiliis, dil ve edebiyat, Islami ilimler, felsefe,
mantik, tarih, cografya, musiki, astronomi, matematik, zooloji, botanik, tip ve
kimya alanlarinda zengin bir icerige sahip hale gelmistir.”®® Endiiliis’te her taraftan
ogrencilerin toplandig1 merkezler olusmus ve bu merkezlerde bilim adamlari ve fikir
adamlar yetistir hale gelmistir. Isbiliyye, Kurtuba ve Girnata’daki Endulis ilim
merkezleri biitiin ilimlerin okutuldugu ve toplandigi merkezlerdendir.?’

Kurtuba, tarihi boyunca cesitli ilim dallarinda ve 0&zellikle edebiyatta
temayuz etmis pek cok renkli insan yetistirmistir. Bunlarin en 0Onde gelenleri

arasinda, Romalilar déneminde hatip Seneca ile oglu filozof Seneca ve torunu tnli

264 Koroglu, a.g.t., 5.22.

265 Esbah, a.g.e., c. 11, s5.251-252

2% &zdemir. (1995). “Endiiliis”. DIA., Istanbul, c. XI, ss. 219-223

7 inan, (1987). Nihayetii’l- Endiiliis ve Tarihu’l-Arabi’l Miitenasirin. Kahire,Mektebetii’l Hanci,
5.439
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sair Lucanus, Islami dénemde de, el-ikdi’l- Ferid adh siir antolojisi Dogu’da ve
Batr’da bir klasik haline gelen ibn Abdirrabbih, ilk dénem &lim-filozofu ibn
Meserre, ask Uzerine yazdig1 Tavku’l-hamame adl eseriyle taninan ve ayn1 zamanda
Bat1 Avrupa’daki ilk ciddi karsilastirmali dinler tarihi kitabinin sahibi olan ibn
Hazm, Hay b. Yakzan’in yazari ibn Tufeyl’e ve Spinoza’ya ilham veren Yahudi
filozof-tabibi Ibn Meyman, Maliki fakihi ibn Riisd, kiraat alimi Dani, tarihgi, fikih
ve hadis alimi Ibn Beskiival, hadisci ve kiraat-nahiv alimi Ibn Sa’dtin el-Kurtubf ile
muhaddis-miifessir Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi sayilabilir.®® Fakat tefsir,
kiraat, hadis, fikih, kelam, tasavwvuf, nahiv, tarih ve cografya gibi cesitli ilim
dallarinda yetisen ilim ehlinin sayis1 diger donemlerle karsilastirilamayacak kadar
cok olmakla birlikte, s6z konusu egitim ve 6gretim muesseselerinde yetisen ¢ok
sayida alimin blyuk bir ¢ogunlugu, mevcut eserlere serhler, talikler ve ihtisarlar
yapmakla yetinmislerdir. Calismalar, diistince gelisimine yonelik olmaktan ziyade,
ilmin  yayilmasi ve ezberin ve taklidin 6n plana ¢ikarilmasi seklinde
nitelendirilebilir.”®®

Yine Kurtubi’nin hayatinin birinci bolumini gecirdigi ve ilim tahsilinin
temellerini attigi ve surdirdigt Endilis’te de ¢ asamali bir egitim ve Ogretim
sistemi uygulanmaktaydi. Alt1 yasindan itibaren baslayip yaklasik yedi yil siiren
donemde, diger islam Glkelerinde oldugu gibi Kur’an-1 Kerim ve ilmihal bilgileriyle
Arapca ve siir ogretilir, mekan olarak da kicuk mescitlerle camilere yakin evler,
ogretmenlerin evleri ya da devlet tarafindan agilan yatili mektepler kullanilirdi. Tlk
asamayi tamamlayan 6grenciler dilerlerse “siiy0h” denilen muderrislerin etrafinda
olusan halkalara katilirlardi. Belli bir program ve silreyle kayith olmayan bu
halkalarda dil edebiyat, fikih, tefsir, hadis, tip, matematik ve kimya gibi ilimler
okutulurdu. Uclincii asamada ise ihtisaslasma baslardi.?”® Endiiliis’te ilim ve kiltir
cevreleri tahsil amaciyla Kahire, Bagdat, Dimask, Mekke, Medine gibi sehirlere
yapilan seyahatler sayesinde Dogu’daki tefsirle ilgili ¢alisma ve gelismelerle ¢ok

alakadar idiler.?"

2% Jrving, a.g.md., c. XXVI, s5.452-453.

29 Bayram, a.g.t. 5.193

270 Ozdemir, a.g.md., c. XI, 5.219 6zetle; Bkz. a.mlf. (1997). Endiiliis Misltimanlar: 111 (lim ve Kiiltiir
Tarihi). Ankara, s.20; el-Kasbf, a.g.e., $5.8-9.

"t Ozdemir, a.g.md., c. XI, 5.221.
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Bu doénemde ilk onceleri ogretim faaliyetlerinde Dogulu mufessirlerin
eserleri esas alimrken miladi IX. Yiizyllin ikinci yarisindan itibaren tefsir alamnda
Endilus’te de onemli &limler yetismeye baslamistir. Bunlarin ilki olan Baki b.
Mahled’in, et-Tefsiru’l-kebir’i, ¢agdas1 Taberi’nin Camiu’l-Beyan’indan daha Ustiin
kabul edilirdi. Daha sonra Ibn EbG Talib el-Kayst, Tefsiru’l-Kur’an, ibn Atiyye el-
Endeldsi, el-Muharrerii’l-Veciz, Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami li-
Ahkami’I-Kur ’an adl1 eserlerini telif ettiler.?’

Kurtubi’nin hayatinin ikinci dénemini olusturan Misir’da ise, EyyQbiler ve
Memlukliler devri egitim ve 6gretim bakimindan Islam tarihinin son derece parlak
bir dénemini teskil etmekteydi. Selcuklular tarafindan Suriye’de acilmaya baslanan
medreseler Eyyabiler’le Misir’a, Hicaz’a ve Yemen’e girmistir. Bu medreselerde
Safii, Hanefi, Hanbelf fikhi okutulmaktayd:.?"

Medreselerin yani sira Daru’l-hadis ve Daru’l-Kur’anlar da vards, ilkogretim
mahalle mekteplerinde (kuttab) yapiliyor, riyazi ve tabii ilimler genellikle ozel
derslerle Ogretiliyordu. Bu devirde gozde olan tip 6gretimi daha ¢ok hastahanelerde
ozel derslerle veriliyordu. Islam tarihinde tip 6gretimi yapan medrese ilk defa bu
donemde Reisil etibba Mihezzebuddin ed-Dahvar (6. 628/1230) tarafindan
kurulmustur.

Bu uygun ortamda pek ¢ok alim yetismis ve bunlar ¢esitli konularda degerli
eserler yazmislardir. En cok ragbet goren ilim dallar1 Kur’an, hadis ve fikihti. ibn Asakir,
Eb( Tahir es-Silefi, Hafiz Abdulgani, Mecdiiddin ibnii’l-Esir ve Miinziri hadis sahasinda;
Aldeddin el-Kasani, Tbn Kudame el-Makdisi, el-Melikii’l-Muazzam ve Izzeddin Ibn
Abdiisselam fikih alaninda yetisen seckin alimlerindendir. Tasavvuf alaninda yetisen
alimler arasinda bu déneme damgasin1 vuran iki meshur mutasavvif Sehabeddin es-
Siihreverdi ile Muhyiddin ibn Arabi sayilabilir.?™*

Bu devirde Kur’an Ilimlerinden Tefsir ve Kiraat sahalarinda énemli eserler
yazilmistir. Bunlardan Mecduddin b. Esir (6.607/1210) tarafindan kaleme alinan el-
Insaf fi’l-cem beyne’l-kesf ve’l-kessdf, Eb(i Same’nin (6.665/1267) Kur’an-1 Kerim’in

yedi harf iizere indigine dair el-Miirgidii’/-veciz adh eserler érnek teskil edebilir.?”

272 Ozdemir, a.g.md., c. XI, 5.221.

2% Ebu ibrahim Kivamiiddin Feth b. Ali b. Muhammed, Biindari. (1971). Sene’l Berki’s- Sami. tah.
Ramazan Sesen, Beyrut, Daru’l- Kitabi’l-Cedid, c. I, s5.234-236.

% Sesen, a.g.md., ¢.XIl, s.27'den ozetle. Ayrica bkz. Dogustan Giinimiize Biyiik /slam Tarihi, c.
VI, s.413.

2> Dogustan Guniimiize Biyik /slam Tarihi, ¢.VI, s.413.



49

Yine Memldkler devrinde de kiraat, tefsir, hadis ve fikih alanlarinda énemli
alimler yetismistir. ibnii’I-Cezeri, Ceraidi, Ca’beri ve Burhineddin el-Kereki, kiraat
ilminin en meshur temsilcileri olmustur. Rivayet, dirdyet ve ahkam tefsirlerinin
gizel orneklerinin yazildigr bu dénemin en meshur mifessirleri Endulis menseli
Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, yine onun gibi Endilus’ten gelen Eb(d Hayyan
el-Endiliist, tefsiriyle biyik s6hret kazanan Eb( Ma’bed Ibn Kesir, Celaleyn Tefsiri
muellifleri Celaleddin el-Mahalli ve Celaleddin es-Suydti, ioni’l- Mineyyir, Dirini,
elli tefsiri bir araya getirmeye cahsan ibnii’n-Nakib el-Makdisi, ibni’l-Barizi ve
Bikai’dir. Suyati, mufessirlerin hal tercimelerine dair ilk eseri yazmis, bu gelenegi
talebesi Davidi devam ettirmistir.?"®

Iste Kurtubi, ilmi agidan bdyle zengin bir ilmi gevrede yetisip ilim tahsilini
tamamlamis ve giiniimiize kadar islam diinyasinda biiyiik bir tevecciihe mazhar olan el-

Cami li- Ahkami’l-Kur "an adli eserini boyle bir ortamda kaleme almustir.

3.5. Kurtubi’nin Tefsirinde izledigi Genel Us(l

Daha 6ncede belirttigimiz gibi Kurtubi, tefsirinin mukaddimesinde Kur’an-1
Kerim’in farz ve stnneti ihtiva eden ser’i ilimlerin hepsini icerdigini belirterek,
tefsirinin muhtevas: hakkinda bilgiler vermekte ve eserinde, ayetlerin tefsirine ve
inceliklerine iliskin Ilgatleri, irablari ve kiraatlar: isleyecegini, sapkin Kisi ve
gruplarin gorislerini tenkit edecegini, ayetlerin hukimlerine ve sebeb-i nizuliine
delil teskil edecek pek cok hadisi tanik gosterecegini ve bu ikisinin manalarmi bir
arada telif edecegini, onlarin miiskil delillerini, selefin ve onlara uyan halefin
sozleriyle beyan edecegini belirtmektedir.?”’

Sonra da mifessir, kitabinda izleyecegi metodu ve uymay: taahhiit ettigi

sartlarin gercevesini su ifadelere yer vererek sinirlarini ¢izmektedir:
Bu kitaptaki usulim sunlardir: Sozleri sdyleyenine, hadisleri de musanniflerine izafe
ettim. Cunkd bu hususta, s6zii sdyleyene izafe etmek ilmin bereketindendir, denilir.
Cogunlukla fikih kitaplarinda ve tefsirlerde yer alan hadisler muphemdir. Bunlar hadis
kitaplarina muttali olunmadan, onlarin kimin tarafindan rivayet edildigi bilinemez.
Bundan dolay:, bu konuda uzman olmayan bir kimse, bunlarin sahih ve sahih
olmayanlarmi bilme hususunda bocalar. Bunu bilmek, buytk bir ilimdir. Bu agidan, bir
hadisin kabul goéren hadis imamlarindan ve Islam dininin givenilir ve meshur

alimlerinden tahrici ortaya konulmadikga delil olarak gosterilmesi ve ondan hikim

7% yigit, a.g.md., c. XXIX, 5.95.
2T Kurtubf, a.g.e., c. |, 5.16.
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cikarilmas: kabul edilemez. Biz bu kitapta bunlarin bir kismina isaret edecegiz. Dogruya
ileten ve dogruyu sdyleme basarisini ihsan eden Allah’tir. Diger taraftan miifessirlerin
anlattiklari pek ¢ok kissa ve tarihgilerin naklettikleri pek ¢cok haberi, lizumlu olanlar ve
aciklama hususunda mustagni kalinamayanlar haric, anlatmadan gegecegim. Bu konuda
ahkdm Ayetlerinin gereken sekilde izah edilmeleri icin, anlamlarina agiklik
kazandiracak ve hiikimlerini 6grenmek isteyen kimseyi, ayetlerin muhtevasina iletecek
kadar aciklamalarda bulunacagim. Bu acgidan, bir, iki veya daha fazla hiikiim ihtiva eden
her &yete, baz1 meseleler ilave ederek, o meseleler iginde esbéb-1 nuizul, tefsiri, garip

kelimeleri ve hiikiimleri agikladim. Ayet, herhangi bir hitkiim icermiyorsa, onunla ilgili

tefsir ve te’vile iliskin hususlari isledim. 218

Takip ettigi metot hakkinda bu bilgileri veren mifessir, daha sonra tilavet
adabi, Kur’an 6grenmenin 6nemi, makbul olmayan re’y tefsiri, tefsirde stinnetin yeri,
el-ahrufii’s-seb’a (yedi harf), sure ve ayetlerin tertibi, Kur’an’in faziletleriyle ilgili
olarak uydurulan hadisler vb. bazi konulara yer vermis, istidze ve besmelenin
tefsirinden baslayarak mushaftaki siraya gore sureleri tefsire baglamistir.

Mukaddimesinde belirttigi Uzere ayetleri aciklanirken faydalanilan
kaynaklara isaret etmis, bazi istisnalarla birlikte genellikle nakledilen gorislerin
kimlere ait oldugunu zikretmistir. Mifessirlerin naklettikleri kissalara ancak ihtiyac
halinde yer vermis, nizul sebepleri, kiraat ihtilaflar, ltgat, nahiv, nesih gibi konular
uzerinde titizlikle durmus, makbul re’y tefsiriyle me’sir (rivayete dayanan) tefsirin
birlikte ele alinmasinin giizel érneklerini ortaya koymustur.?”

Kendisi Maliki mezhebine mensup olmakla birlikte, mezhep taassubu da
gutmemistir. Delillerini kuvvetli buldugu diger mezheplerin bazi goriislerini tercih
ettigi olmustur. Muhalifleriyle tartismasinda naziktir. Eb( Bekir Ibn Arabi’yi sertligi
sebebiyle yer yer tenkit eder. Endulus &limlerinin hakim tutumunu takip eden
Kurtubi, belagat niktelerine pek temas etmez. Usdlcller kadar ayrintili olmasa da,
zaman zaman usdl-i fikih kaidelerine basvurur ve furuun bu kaidelere bina ediliginin
glizel drneklerini verir. Hadis ilmine vukufu sebebiyle, rivayetleri degerlendirmeye
tabi tutan mifessirin, az da olsa zayif ve nadiren de mevzd hadislerle, israiliyyata yer
verip bunlar hakkinda herhangi bir degerlendirme yapmadig: da olmustur. Bu yoniyle
onun Ibn Kesir (6.774/1373) ve Sevkani (6.1250/1834) gibi miifessirlere 6rnek teskil

ettigi soylenebilir.2%

278 Kurtubf, a.g.e., c. I, 5.16.
279 Bkz. ibni Ferhdn, a.g.e., c. I, $5.308-309.
280 az-Zehebi, a.g.e., c. Il, $5.321-326; Bel’am, a.g.e., ss.215-236; Bayram, a.g.t., 5.196.
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Ligat ve nahiv meselelerine énem vermesi, miitevatir ve saz kiraatleri
zikretmesi ve bu kiraatler arasinda tercih yapmasi, selef miifessirlerinde nakilde
bulunurken tefsirlerinde bulunan israiliyyat haber ve kissalarindan uzak durmasi,
fikih isliine genis yer vermesi, Kur’an’1t Kur’an’la tefsir etmesi, Hadisle Kur’an’1
tefsir etmesi, sahabe ve tabiin sozleri ve eserlerine tefsirinde yer vermesi, tefsirinde
Arap siir ve edebiyatindan istifade etmesi, baz1 firkalara reddiyede bulunmasi, garip
kelimelerin iizerinde durmasi, nesih ve mensuh meselelerini ele almasi, fikhi
konulara derinlemesine girmesi, esbab-1 nozulleri zikretmesi, sdre ve ayetlerin
faziletlerinden bahsetmesi, ayetler arasindaki miinasebetlere deginmesi, sahabe ve
tabiin arasinda aymi konularda ayri gorlsler arasinda tercih yapmasi, yasadigi
dénemin siyasi ve sosyal olaylarina deginmesi ve gorislerini agikca belirtmesi, az da
olsa kelami meselelere girmesi tefsirinin 6ne ¢ikan en belirgin 6zelliklerindendir.

Eser bu muhtevasiyla, hem rivayet hem de dirdyet tefsiri Ozelliklerini
kendisinde barindirmaktadir. Bununla birlikte rivayet yoniiniin daha baskin oldugu
sOylenebilir. Kurtubf, tefsirinde rivayet tarikine 6nem vermis fakat dirayeti de ihmal
etmemistir.?® Kurtubf tefsiri, sadece ahkam ayetlerinin tefsirinden ibaret olmamakla

birlikte, ahkdma agirlik veren genel nitelikli bir tefsirdir.”®

3.6 Kurtubi’nin Had Cezalarim Tefsirdeki Metodu

Genel anlamda tefsir metodundan bahsettigimiz Kurtubi’nin simdi de
Ozellikle had cezalarin1 yorumlamasindaki metodu {izerinde duracagiz. Daha 6nce
de belirttigimiz gibi Kurtubi’yi okuyan bir kimse onun tefsirinin mukaddimesinde
kendisine sart kostugu hususlara genellikle uydugunu goriir. Kurtubi diger ayetlerde
oldugu gibi had cezalarini beyan eden dyetlerde de ayni metodu takip eder bu metodu

maddeler halinde ifade edip 6rnekler sunacagiz.

3.6.1. Tefsir edilecek ayetleri meselelere bolerek anlatmasi
Had ile ilgili &yetleri yorumlarken ayetleri kapsadigi hiikkiimlere gore farkli
meselelere ayirmasi en bariz metotlarindandir. Bu metot konunun okuyucunun

zihninde daha fazla kalic1 olmasini saglamaktadir.

281 Cerrahoglu, a.g.e., c. II, s.105.
282 Muhsin Demirci. (2001). Tefsir Usdlii ve Tarihi, istanbul, ss.309-310.
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Ornegin Kurtubi, zina haddini yirmi iki meselede,? sirkati (hirsizlik haddi)

28 yorumlamustir. Ayetlerin

yirmi yedi mesele,?®* kazf haddini yirmi alti meselede
ihtiva ettigi hukim ve meseleleri, birinci mesele, ikinci mesele seklinde,
numaralandirarak ayrintilariyla ele almis, bu sirada tefsir, hadis, fikih ve diger
ilimlere dair cok genis kaynaklara basvurmustur. Basvurdugu eserlerdeki gorusleri
bazen aynen nakletmekle yetinirken bazen de tartismis, sebepleri zikrederek tercihler
yapmistir.

Kurtubi’nin bu yontemi ahkam ayetlerinin dolayisiyla had ayetlerinin daha

kolay anlasilmasinda 6nemli bir avantaj saglamistir.

3.6.2. Kur’an ve hadise 6ncelik tanimasi

Kurtubi had ayetlerinin tefsir ederken, o ayeti aciklayan baska bir yet varsa
onceligi o ayete vermekte, ayet bulunmadig takdirde ayetten ¢ikardigi hiikiimle
iliskilendirdigi veya c¢ikardigi hiikme dayanak olabilecek hadislere Oncelik
tanimaktadir. Hadis de bulunmamasi durumunda sahabe, tabiinin veya miictehid

imamlarin goriislerine yer vermektedir

3.6.2.1. Kurtubi, zina iftirasinda kullanilan agik ve kapali ifadelerin hiikmiini
aciklarken ilim adamlarindan Imam Malik’in iftirada kullamlan lafizlarin acik
olmayan veya kinayeli lafizlar olmasi halinde de iftiranin gegerli oldugu ve cezayi
gerektirici oldugu goriisiinii aktarmakta, aym konuda imam Safii ve Ebu Hanife nin
ben bu sozlerimle ona zina iftirasinda bulunmay1 kastettim, demedik¢e kazf (zina
iftirasi) olmayacagl286 goriislerini naklettikten sonra kendisinin de tercih ettii Imam
Malik’in gorisiiniin delillerini baska ayetler 1s1Zinda su sekilde agiklar;
Imam Malik'in gériisiiniin delili, iftira sucunda had, iftira edilen kimsenin kars: karsiya
kaldig1 musibeti, sikintiy1 ortadan kaldirmak igin ongoriilmiistiir. Aym musibet iftirada
kullanilan kapali ifadelerle gergeklesiyorsa, aym cezanin da uygulanmasi gerekir. Bu
hususta asil olan ister kapali ister, agik lafiz olsun kullanilan ifadeden anlasilandir.
Ormnegin Allah, Hz. Suayb (a.s) hakkinda bize sunu haber vermektedir: e & [AE
A5l el el o) s G W gal 8 Jadl o 31 G500 Mg e &1 a5ls &S “Dediler ki Ey

Suayb! Babalarimizin taptiklarimi (putlar1), yahut mallariniz hususunda diledigimizi

283 Kurtubf, a.g.e., c. VI, 5.462
284 Kurtubf, a.g.e., c. I, s. 519
%85 Kurtubt, a.g.e., . VI, s. 472
28 Kurtubft, a.g.e., c.VI, s.473.
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yapmamizi terk etmemizi sana namazin mi emrediyor? Oysa sen yumusak huylu ve
akilhisin!”®" Kavmi bu sozleriyle onun beyinsiz ve sapik oldugunu soylemek
istemiglerdi. Onlar daha onceden Hid Slresi’nde (belirtilen &yetin tefsirinde) gectigi
lizere yorumlardan birisine gore, zahiren évgi olan bu sézlerle aslinda kinaye hakaret
etmek istemislerdi. Yine diger bir ifade de Allah (c.c.), Ebu Cehil hakkinda da
(kiyamette kendisine) sdyle denilecegini bildirmektedir: “A S Gy el cal &) B «Tat
bakalim. Hani sen kendince iistiindiin, serefliydin! Iste bu, siiphelenip durdugunuz
seydir.”?® Yine Meryem siresinde de su sézlerin sdylendigini bize nakletmektedir: «
Ui ol 9K s I R P BT PP &l “Ey Harun’un kiz kardesi! Senin baban
kétii bir insan degildi; annen de iffetsiz degildi.”?® Onlar bu sozleriyle babasmi Gvmiis,
annesinin de hayasizlik etmedigini yani zina etmemis oldugunu soylemisler, fakat
kapal1 bir ifadeyle Meryem hakkinda bunu kullanmis oluyorlardi. Yani senin baban kotii
bir adam degildi, annen de hayasiz bir kadin degildi ama sen (kocan bulunmadig: halde)
bu c¢ocugu dogurmus olmakla onlar gibi olmadigini gostermis oluyorsun, (demek
istemiglerdi).2®

Kurtubi’nin bazi kelimelerin agiklamasinda veya yorumladigi anlami
desteklemede, tercih ettigi goriisii teyit i¢in siklikla ayetlerden istifade ettigine sahit

olmaktay1z.

3.6.2.2. Kurtubi, zina haddini anlatirken * ¥ sals &ia Lagis aals 08 )M S5 I
&) cpy e gy §3§E” “Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiiz sopa
vurun; Allah’a ve ahiret giinline inaniyorsaniz, Allah’in dininde (hikimlerini

»29% avette gecen “dl o &7 “ Allah’m

uygularken) onlara aciyacagmiz tutmasin
dininde” ifadesindeki “din” kelimesini “Allah'in hitkmii” olarak yorumlamakta ve bu
yorumuna delil olarak ayni ifadenin gectigi diger ayetlerden delil getirmektedir.
Yiice Allah Yusuf stresinde “ «Gi a cila 53 &85 3l ol of 90 il o Lo 88T 240 G8
ale 559 3 K G35 « yoksa kralin kanununa gore kardesini tutamayacakti. Ancak
Allah’mn dilemesi hari¢. Biz kimi dilersek onu derecelerle yiikseltiriz. Zira her ilim
sahibinin Ustiinde daha iyi bilen birisi vardir.”?* Burada kralin dininden kasit, onun

hikmuduir. “Allah'in dini” ifadesini Allah'in size emretmis ve seriat kilmis oldugu

hadlerin uygulanmasinda, Allah'a itaat hususunda... diye de aciklamigtir. >

%87 Hod Saresi, 11/87.

288 Duhan S(resi, 44/49

289 Meryem Sdresi, 19/28

20 Kurtubf, a.g.e., c.VI, 5.473.
21 Nur SQresi 24/2

292 yysuf Saresi, 12/76

2% Kurtubft, a.g.e., c.VI, s.468.
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3.6.3. Sahabe ve tabiinden gelen nakillerden yararlanmasi

Kurtubi, tefsirinde sahabe ve tabiinin gorislerini nakletmekte bazen de
sahabe ve tabiinden gelen goriisleri baska miifessirlerin goriisleriyle birlikte
zikretmekte ve bunlar te’lif etmeye gayret etmektedir. Bazen “Ibn Abbas ve Suddi

2

sOyle der...” diyerck sahabe veya tabii’nin goriislerini zikrederken bazen de

sahabeye veya tabii’ne ulastirdigi goriisiin senedini de “el-Kelbi, Ebu Salih’ten, O’da

Ibni Abbas’tan rivayet ettigi goriiste der ki...” diye nakiller yapmaktadur.

3.6.3.1. Kurtubi, zina ve iftira hadlerini agiklarken haddin kisinin bedeninde nerelere
uygulanacag1 hususunu aktarirken imam Malik’in “Vurarak uygulanan biitiin hadler
ancak sirta vurulur. Ta'zir de bu sekildedir.” seklindeki goriisiinii tercih eder ve bu

goriisii Hz. Ali’den rivayet edilen goriise dayandirarak su ifadelere yer vermektedir:

Bu konuda Hz. Ali (r.a)’tan da rivayet edilen ve imam Malik’in de tercih ettigi (vurarak
uygulanan) buttn hadlerin ancak sirta vurulacagi gortisiidir. Ta'zir de bu sekildedir.
Imam Safii ve mezhebine mensup ilim adamlar1 da yiize ve ferce vurulmaz, diger
azalara vurulur goriisiindedir. Ibni Omer de zina dolayisiyla celde vurdurdugu bir
cariyenin ayaklarma da vurulmasini isaret etmistir.?**

Ibni Atiyye ise yiize, avrete ve Oldiirme tehlikesi bulunan yerlere vurulmayacag
hususunda icma vardir demektedir. Basa vurulmas: hususunda goriis ayriligr vardir.
Cumhur basa vurmaktan sakinilir derken, Hanefi fukahasindan Ebu Yusuf, “Basa
vurulur” demistir. Bu goriis Hz. Omer ve oglu (Abdullah)ndan da rivayet edilmistir.
Omer (r.a.) da, had olarak degil de ta'zir olarak Sabig'in bagma vurmustur. imam
Malik'in delillerinden birisi de, insanlarin yaptiklarim gérdiigti uygulama ile Peygamber

(s.a.s) in: "Ya delil getirirsin yahut ta sirtina had uygularim"®*® seklindeki hadisidir.

diyerek kendisi de imam Malik’in gbriisiinii desteklemektedir.?®®

3.6.3.2. I¢cki haddinin Hz. Omer (r.a.) uygulamasi ve sahabenin icmasi ile sabit
olugunu agiklarken hadisleri de senetleriyle birlikte su ifadelerle zikretmektedir.
Allah zina ve kazifte sopa cezalarinin sayisini nass ile tespit etmis bulunmaktadir.
Ancak i¢ki igme cezasinin seksen sopa oldugu ise Hz. Omer (r.a) tarafindan, ashabin
huzurunda tespit edilmistir. O halde biitiin bu hususlarda tespit edilmis olan bu sinir

asillamaz.

294 Kurtubt, a.g.e., c.VI, 5.465

2% Buhari, Sehadat. Tefsir 24.s(ire 3; Mslim, Lian 11, 12; Eb( David, Talak 27; Tirmizi,
Tefsir 24; Nesai, Talak 37, 38; Ibn Mace, Talak 27.

2% Kurtubf, a.g.e., c.VI, s.465.
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Bu hususta Kurtubi, ibnu'l-Arabi’nin goriisiinti su ifadelerle nakleder:

Bu durum, insanlarm ardi ardina kétilik islememeleri, masiyetlerin onlara tatli
goriinmemeleri halinde gegerlidir. Ta ki Insanlar kétiiliik islemeye alismasinlar ve
siirekli masiyet islemesinler. Isledikleri miinkerden birbirlerini nehyetmeyecek bir hale
diismesinler. Bu hale geldikleri takdirde, o vakit hadleri agirlastirmak kagimilmaz bir hal
alir. Giinahin daha fazla islenmesi dolayisiyla had de arttirilir. Hz. Omer’e (r.a)
Ramazan’da sarhos olmus bir kisi getirilir, ona yiiz degnek vurur. Bunun sekseni icki
icme haddi, yirmisi de Ramazan aymin sayginligini gignemesi dolayistyla idi. Iste bu

sekilde islenen sugun agirligi ve ¢ignenen sayginliklarin ileri derecede olmasi halinde de

cezalarin arttirilmasi gerekmektedir.297

Bu nakilden sonra Kurtubi su ifadelere yer verir: “Dogrusunu en iyi bilen
Allah'tir. Belki de bundan dolay1 igki haddi, seksen sopaya ulasincaya kadar
arttirilmustir.” Darekutni’den rivayet edilen bir hadiste: “Bize Kadi el-Hiseyni b.
[smail anlatti: Bize Ya'kub b. Ibrahim ed-Devraki anlatti. Bize Safvan b. Isa anlatti,
bize Usame b. Zeyd, ez-Zlhri den anlatti. ez-Zuhri dedi ki: “Bana Abdurrahman b.
Ezher haber verdi. Dedi ki: Huneyn gunu Resdlullah (s.a.s.)’1 insanlar arasindan
gecerek Halid b. el-Velid’in evini sordugunu gordiim. Huzuruna sarhos birisi
getirildi. Resdlullah (s.a.s) yaninda bulunanlara sdyleyince, onlar da ellerinde
bulunanlarla onu vurdular. Resdlullah (s.a.s) da onun iizerine toprak atti. Sonra Ebu
Bekir (r.a)’in huzuruna sarhos birisi getirildi. O giinlerde onlarin vurduklari ceza
miktarin tespit etmeye ¢alisti ve kirk sopa vurdu.”*® ez-Ziihri dedi ki, sonra bana
Humeyd b. Abdurrahman, ibn Vebra el-Kelbi'den s6yle dedigini nakletti: Halid b. el-
Velid beni Omer'e génderdi, yanina vardim. Huzurunda Osman b. Affan,
Abdurrahman b. Avf, Ali, Talha ve Ziibeyr vardi. Onunla birlikte mescitte yaslanmis
oturuyorlardi. Dedim ki; Halid b. Velid beni sana génderdi, onun sana selami var,
diyor ki: “Insanlar icki igmeye iyiden iyiye alistilar. Onun cezasmni da dnemsemez
oldular.” Hz. Omer dedi ki: “Iste bunlar senin yaninda bulunuyorlar, haydi onlara
sor.” Hz. Ali dedi ki: “Goriisiimiize gore sarhos olan bir kimse hezeyana baslar.
Hezeyana basladi mu iftira eder. Iftira eden kimseye de seksen sopa ceza
uygulanmalidir.” Bunun Gzerine Omer dedi ki: “Arkadasina onun bu sdylediklerini
teblig et. Bunun iizerine Halid de seksen sopa vurdu, Omer de seksen sopa ceza
uyguladi. Omer (r.a)’in huzuruna bdyle bir isi yanilarak islemis zayif bir kimse

getirildi mi kirk celde vururdu. Osman da ayn sekilde kimine seksen, kimine kirk

27 fbnu’l Arabi, a.g.e., c. II, s.

28 Darekutnt, c. 11, s. 157
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sopa vururdu."®® Kurtubi’nin hiikiim ¢ikarirken sahabe uygulamalarindan istifade

ettigi ve yaptigi nakillerle hitkmiinii giiclendirdigini gormekteyiz.

3.6.4. Hadislerin sthhatine 6nem vermesi

Kurtubf, hadislerin musanniflerine izafe edecegini bunun da ilmin bereketi
oldugunu ifade etmektedir. Yasadigi sartlar ve zaman g6z Oniine alindiginda o
donemde kaynak gosterme tekniginin yayginlasmadigi, hadislerin zikredilip kimin
rivayet ettiginin agiklanmadigi bir donemde Kurtubi’nin bu 06zelligi 6nem arz
etmektedir. Bu metoduyla fikih ve tefsir kitaplarinda bulunan hadislerin miiphem bir
sekilde birakilmasina ve bu durumun hadislerin mana ve sihhat bakimindan
anlagilmasini olumsuz etkilemesine ¢are bulmaya calismistir. Bu baglamda eserini
kaleme alirken miiphem hadis ve so6zlerin kim tarafindan rivayet edildigini
aciklayacagim1i ve kapali bir yonii kalamayacagini beyan etmektedir.*® Bu
ifadeleriyle Kurtubi, ayni zamanda, hadis ilimleri ve tahric ilimlerini bilmenin tefsir
ilminde Onemli bir yeri olduguna dikkat ¢ekmekte ve kendisinin bu alandaki

kabiliyetini gozler oniine sermektedir.>*

3.6.4.1.Kurtubi, zina haddinde cezanin uygulanacagi alet konusunu zikrederken bu
konuda ilim adamlarinin sopa cezasinin kamgt ile uygulanmasi gerektigini icma ile
kabul ettiklerini ve bu uygulamada kullanilacak olan kamg¢inin ne ¢ok sert ve kati ne
de pek yumusak olmayip ikisi arasinda olmasi gerektigini sdylemektedir. Daha sonra
bu konuya delil olan hadisi zikrederek hadisin durumunu tetkik etmektedir.

Imam Malik, Zeyd b. Eslem'den rivayet ettigine gore; bir adam Res(lullah
(s.a.s) doneminde zina ettigi itirafinda bulundu. Resdlullah (s.a.s) kendisine bir
kamg1 getirilmesini istedi. Ona kirik bir kamgi getirildi: "Bundan daha yukarida
olsun" diye buyurdu. Bu sefer yeni, heniiz yanlar1 keskince bir yeni kamg1 getirildi.
Bu sefer: "Bundan daha asagida olsun" diye buyurdu. Bunun iizerine ona, keskinligi
nispeten gitmis ve bir par¢a yumusamis bir kamg getirildi. ResOlullah (s.a.s)’in emir

verilmesi iizerine ona ceza uygulandi.

29 Darekutni, a.y.

300 Kurtubf, a.g.e., c. I, 5.15.

%01 Ramazan Gékmen.(2008). Kurtubf Tefsiri Mukaddimesinin Tefsir Usuliindeki Yeri, Yiiksek Lisans
Tezi, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, s.61.
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Ebu Omer (Ibn Abdi'l-Berr) der ki: Biitiin Muvatta ravileri bu hadisi boylece
marsel olarak rivayet etmislerdir. Herhangi bir sekilde bu lafizla, bu hadisin muttasil
bir senetle rivayet edildigini bilmiyorum.**> Ma'mer de Yahya b. Ebi Kesir’den,
Peygamber (s.a.s) dan aynen onun benzeri bir hadis rivayet etmistir. Yine herhangi

bir konuda hadis rivayet ederken senediyle birlikte zikretmektedir.

3.6.4.2. Maide sdresinde Ki &2 Gad 89595 cliai¥tly Audally Aeall W 1540 Gl @i g
O5A1E &1 4 Jiala il Je2” “Ey iman edenler! Sarap, kumar, dikili taslar (putlar),

fal ve sans oklar1 birer seytan isi pisliktir, bunlardan uzak durun ki kurtulusa

55303

eresisiniz. icki ayetini ele alirken hangi hususlarin sarap kapsamina girdigi

konusunu yorumlarken su hadisi senediyle birlikte rivayet eder:
Bize el-Kasim b. Zekeriyya haber verdi: Bize, Ubeydullah, Seyban'dan haber verdi. O,
el-A'mes'den, o, Muharib b. Disar'dan, o, Cabir'den, o da Peygamber (s.a.s)'dan, Hz.
Peygamberin séyle buyurdugunu nakletti; "Kuru Uziim ve hurmadan yapilan igki de

sarabin ta kendisidir.**

3.6.4.3. Hirsiza karst malint savunup savunmama hususunda varid olan hadisi hem
Neséi’den hem de ayni hadisin farkli rivayetini Buhari ve Muslim’de yer alan

ifadelere yer vererek bu alandaki hassasligini ispat etmektedir.

Nesai’nin Ebu Hureyre’den rivayetine gore bir adam Resdlullah (s.a.s)'a gelip soyle
dedi: “Ey Allah'in Rasul’ii! Eger benim malima saldirilacak olursa ne yapayim?” Hz.
Peygamber: “Allah adina! Ona vazgegmesi i¢in seslen.” Adam: “Eger kabul etmeyecek
olurlarsa?” diye sorunca, Hz. Peygamber: "Allah adina seslen" diye buyurdu. Adam
yine: “Sayet yine vazgecmezlerse” diye sorunca Hz. Peygamber yine: "Allah adma
seslen” dedi. Adam: “Yine vazgecmeyecek olurlarsa” deyince, Hz. Peygamber soyle
buyurdu: "Onunla carpis. Sen oldiiriiliirsen cennetliksin. Eger onu 6ldiiriirsen o da
cehennemdedir.3°

Kurtubi, ayn1 hadisi Buhari ve Miislim de Ebu Hureyre’den rivayet etmekte,
fakat orada Allah adina vazgegmesini soylemekten soz edilmemektedir diyerek
hadise yer verir:

Ebu Hureyre derdi ki: “Bir adam ResOlullah (sav)'a gelip soyle dedi: “Ey Allah'in

Rasul’i! Bir adam gelip benim malimi almak isterse ne yapmami emredersin?” Hz.

%02 Kurtubf, a.g.e., c.VI, 5.464.

%03 Maide Stresi, 5/90

%04 Nesai, Esribe 3.

%95 Nesai, Tahrimu'd-Dem 21; Miisned, c. 11, s. 339, 360.
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Peygamber: "Malii ona verme" diye buyurdu. Adam: “Ya benimle carpismaya
kalkisacak olursa ne emredersin?”’ Hz. Peygamber: "Sen de onunla c¢arpig" diye
buyurdu. Adam: “O beni 6ldlrirse durumum nedir?” diye sordu, Hz. Peygamber: "Sen
sehid olursun” diye buyurdu. Yine adam: “Peki, ya ben onu éldlrursem ne olur?” diye

sordu. Hz. Peygamber: "O da cehennemdedir” diye buyurdu.306

3.6.5.Ayetleri yorumlarken sebeb-i niizul zikretmesi

Kurtubi’nin had cezalarin1 yorumlarken izledigi metotlarindan biri de
ayetlerin nuzul sebeplerini agiklamasi ve yeri geldiginde ayetten ¢ikardigi hikkmii
ayetin sebeb-i niuzuline dayandirmasidir. Ozellikle ayetin anlasilmasinda ve
maksadin ortaya konulmasinda sebeb-i nlzul 6nem arz etmektedir. Bazen de

Kurtubf sebeb-i niizulii fikhi bir goriisii tercih vasitasi olarak kullanir.

3.6.5.1. Nur sdresindeki iftira ile ilgili ayeti yorumlarken ayetin sebeb-i nlizuliine su

ifadelerle yer vermektedir:

Namuslu kadimnlara zina isnadinda bulunup, sonra (bunu ispat icin) dort sahit

%07 ayetinin yorumlarken bu ayetin zina iftirasim yapanlar hakkinda

getiremeyenler
indigini sdyledikten sonra bu konuyla ilgili delilleri siralamustir.
Bu konuda Said b. Ciibeyr, “Bu ayetin niizul sebebini mi'minlerin annesi Hz. Aise (r.a.)
hakkinda soylenenler” diye agiklar. Bir diger goriise gore bu ayet 6zel olarak o olay
hakkinda degil, genel olarak zina iftirasinda bulunanlar sebebiyle nazil olmustur. Ibnii’l-
Minzir: ResOlullah (s.a.s)’in haberleri arasinda iftiraya acikca deldlet eden bir haber
bulamamaktayiz. Ancak Yice Allah'in Kitab1 bu konuda yeterli olup baskasina ihtiyag
birakmamaktadir ve haddi gerektiren kazfin var olduguna delil teskil etmektedir, ilim
ehli de bu hususta icma' halindedirler.*®

Kurtubi’nin ayetleri yorumlarken sebeb-i nlzulii zikretmesi siklikla

karsilastigimiz bir metottur.

3.6.5.2. Hirabe®® haddi ile ilgili ayeti yorumlamaya ayetin sebeb-i nizuliinii

%% Miislim, iman 225.

" Nur Saresi, 24/4.

308 Kurtubf, a.g.e., c.VI, 5.472.

9 Hirabe kelimesi, savas anlamina gelen “harb” kelimesinden tiiremistir ve sozliikte “muharebe,
savas agmak” (Ibn Manzir, a.g.e.,, c. X, s.815; Cevheri, a.g.e., s. 235; Isfehani, a.g.e., s.126;
FirGzabadi, a.g.e., 5.67; Komisyon, Mu’cemun-Nefais, s. 235; Istilahta “hirabe”; silahli bir kimsenin
veya bir grup insanin, yolcularin mallarim1 yagmalamak amaciyla, yardim isteme imkani olmayan
mevkilerde yollar1 keserek yolcularin mallarini zorla ve agik¢a almalari, onlar1 dldiirmeleri ya da
sadece korkutmalari olarak tanimlanmaktadir. (Kasani, a.g.e., c. IX, s.360; Cassas, a.g.e., c. II, s.508;
Cezir, a.ge., c. V, s.358) Imam Malik , hirabe sucunda suglunun mal alma kastin1 degil, yolda
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aciklamayla baslar. Bu konuda alimler farkli goriislere sahiptir der ve kendisinin de
tercih ettigi cumhurun goriisiine yer verir; “Cumhurun kabul ettigi goriis ise, bu
ayetin Ureyneliler*!® hakkinda nazil oldugudur.”?"

Bu goriisiin dayanagi, lafiz Eb0 Davud’un olmak tizere, hadis imamlari
Enes b. Malik'ten soyle dedigini rivayet etmektedirler: Ukal'den veya Ureynelilerden
bir topluluk, Resdlullah (s.a.s)'in huzuruna geldi. Medine'nin havasi kendilerini
rahatsiz etti. Bunun tizerine ResUlullah (s.a.s) onlar igin sit veren birtakim develeri
tahsis etti. O develerin idrarlarindan ve siitlerinden igmelerini emretti. Bunun zerine
onlar da kalkip gittiler. Sagliklarina kavustuklar1 vakit, Peygamber (s.a.s)’in ¢cobanini
oldiirdiiler. Davarlar1 Onlerine katip gotiirdiiler. Sabah erken vakitte onlarin bu
yaptiklari Peygamber (s.a.s)'e ulasinca, o da arkalarina takip¢i gonderdi. Giin
yiikseldigi sirada yakalanip getirildiler. Hz. Peygamberin verdigi emir {izerine el ve
ayaklar kesildi, gozleri ¢ikarildi. Medine'nin kara tasligina birakildilar. Su istiyorlar,
onlara su verilmiyordu. Ebu Kilabe (Hadisi Enes b, Malik’ten rivayet edendir) dedi
ki: “Iste bunlar, hirsizlik yaptilar, adam 6ldiirdiiler, iman ettikten sonra kafir oldular,
Allah'a ve Resuliine kars1 savas actilar.>'?

Bir rivayette de soyle denilmektedir: “Hz. Peygamber emir vererek, civiler
kizdirilip gozlerine mil ¢ekildi. Ellerini ve ayaklarini kestirdi, buna karsilik kestirdigi
yerlerinden akan kanin kesilmesi i¢in onlar1 daglamadl.”?’l?’

Yine bagka bir rivayette soyle denilmektedir: Restlullah (s.a.s) onlar takip
edip yakalamak uUzere iz takip etmeyi bilen birtakim kimseleri gdnderdi ve onlar
yakalanip getirildiler. Iste bunun iizerine Yice Allah da: "Allah'a ve Resuliine kars1
savasanlarin ve yeryiiziinde fesat ¢ikarmaya calisanlarin cezasi, ancak..." ayeti nazil
oldu.*** Yine bir rivayette Enes soyle demistir: Onlardan birisinin susuzluktan yeri
isirdigini gordiim. Nihayet éldiiler.

Buhari’de de soyle denilmektedir: Cerir b. Abdullah rivayet ettigi hadisinde
sOyle der: Res(lullah (s.a.s) beni bir grup Misliman ile birlikte gonderdi. Nihayet

korkuya sebep olma kastini esas almaktadir.( Said et-Tendni Sahnun. (1994). el-Mudevvetu’I-Kibra.
Daru’l Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, c. IV, 5.552; Tbnu’l Arabi, a.g.e., c. II, 5.94; Unal Yerlikaya. (2006)
Islam Ceza Hukukunda Magdur. Yiksek Lisans Tezi, Stileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisd, Isparta, s.84.)

319 Genis bilgi i¢in bkz. Elnure Azizova. (2012). “Ureyne” md, DIA, Istanbul, c. XXXXII. 5.174.

31 Kurtubf, a.g.e., c.lll, 5.509

%2 Eb( Davud, Huddd, 3, Hadis no: 4364.

33 Ebu Davud, Huddd, 3, Hadis no: 4365.

3 Ebu Davud, Huddd, 3, Hadis no: 4366.

315 Ebu Davud, Huddd, 3, Hadis no: 4367.
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onlara yetistik. Kendi topraklarina varmak iizere idiler. Onlar1 yakalayip Resdlullah
(s.a.s)'in huzuruna getirdik. Cerir der ki; Onlar su diyorlardi, Restlullah (s.a.s) ise:
“Ates” diyordu.

Tarih ve Siyer alimlerinin naklettiklerine goére bunlar, ¢obanin el ve ayakla-
rin1 kesmisler goziine de diken batirmislardi. Nihayet ¢coban da 6lmiistii. Medine'ye
0lu olarak getirildi. Ad1 Yesar idi. Aslen Nibye’li (Sudanli) idi.

Mrtedlerin yaptiklari bu is ise hicretin altinci yilinda olmustu, Enes'ten ge-
len bazi rivayetlerde ise soyle denilmektedir: ResOlullah (s.a.s) onlar1 6ldiirdiikten

%1% ibn Abbas ve ed-Dahhak'tan rivayet edildigine gdre, bu

sonra ateste yakmuisti.
ayet-i kerime, kitap ehlinden olan bir topluluk sebebiyle nazil olmustu. Bunlarla
Resdlullah (s.a.s) arasinda bir antlagsma vardi. Kitab ehlinden olanlar bu antlagsmay1
bozdular, yol kestiler ve yeryiiziinde fesat ¢ikardilar.®’

Kurtubi’ye gore bu ayetin miisrikler hakkinda nazil oldugu goriisii zayiftir.
Dogru olan ise, bu hususta sabit olan hadislerin a¢ik ifadeleri dolayisiyla
birincisidir.>*® Nitekim Imam Malik, imam Safii, diger ulema derler ki: Ayet-i
kerime, Miisliimanlardan yol kesmeye, yeryiiziinde fesat ¢ikarmaya ¢ikan kimseler

hakkinda nazil oldugunu sdylemislerdir.

3.6.5.3. Bagy haddini igeren ayeti yorumlarken de ayetin sebeb-i nlizuline su

ifadelerle yer verir;
Yice Allah'in: "Eger miiminlerden iki grup birbirleriyle vurusurlarsa aralarini diizeltin"
buyrugu ile ilgili olarak el-Mutemir b. Sileyman, Enes b. Malik'ten soyle dedigini
rivayet etmektedir: Ey Allah'm Peygamberi! Sen Abdullah b. Ubey'e gitsen, dedim.
Bunun iizerine Peygamber (s.a.s) ona gitmek iizere yola koyuldu. Bir esege bindi.
Miislimanlar da yaya yiiriiyordu. Orasi gorak bir arazi idi. Peygamber (s.a.s) Abdullah
b. Ubey’in yanina varinca: “Benden uzak dur, Allah'a yemin ederim eseginin pis kokusu
beni rahatsiz etti” dedi. Ensar’dan bir adam: “Allah'a yemin ederim Res(lullah (s.a.s)’in
eseginin kokusu senden daha hostur” dedi. Kavminden bir adam Abdullah b. Ubey'e
boyle denildi diye ofkelendi. iki taraf arasinda kuru hurma dallariyla, ellerle ve

ayakkabilarla aralarinda bir ¢arpisma meydana geldi.**® Bize ulastigina gore bu ayet

318 Diger rivayetler igin bkz. Buhari, Cihad, 152, Megazi 36, 37, Hudad 15-18, Diyat 22; Miislim
Kasame 9-14, Eb David, Diyat 3; Tirmizi, Tahare 55; Nesai, Tahare 190, Tahrimu'd-Dem 7-9, ibn
Mace Huddd 20; Miisned, 111, 107s 163,170, 177, 186, 198, 205, 233, 287, 290.

37 1bnii’l Arabi, a.g.e., c. I, 5.92.

318 Kurtubf, a.g.e., c. 11, s.511.

319 Buhari, c.11, 5.958; Miislim, c.111, 5.1424.
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onlarin haklarinda inmistir.*°

Miicahid dedi ki: Ayet-i kerime Evs ve Hazregliler hakkinda inmistir. Ensar’dan iki
kesim sopalarla ve ayakkabilarla birbiriyle ¢arpisti. Bunun iizerine bu ayet-i kerime
indi.** Bunun benzeri bir rivayet Said b. Ciibeyr'den gelmistir. Buna gére Evs ile

Hazre¢ arasinda ResOlullah (s.a.s.) doneminde kuru hurma dallariyla, ayakkabi ve
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benzerleriyle bir ¢arpigsma olmustu. Yiice Allah da haklarinda bu ayet indirdi.

3.6.6. MUphem olan kelimeleri a¢iklayarak ayetleri yorumlamaya baslamasi
Kurtubi herhangi bir ayeti yorumlamaya baslamadan 6nce o ayette gegen
muglak ve miiphem olan kelimeleri agiklayarak veya tarif edilmesi gereken

kelimeleri tarif ederek yorumlamaya baglar.

3.6.6.1. Kurtubi, zina®® haddi konusunu ele alirken daha birinci mesele de zina
terimini su ifadelerle tarif eder: “Erkegin bir kadin ile -aralarinda nikah ve nikah
sliphesi olmaksizin kadinin da iradesi ile cinsel organindan iliski kurmanin adidir.”%%
Ayrica zina, “tabiat itibariyle arzu edilen, fakat ser’an haram kilinan sekilde bir
cinsel organi, bir cinsel organa sokmaktir.” diye tarif eder ve bu husus vuk( buldugu

takdirde had vacip olur demektedir.®?

320 Genig bilgi i¢in bkz. Vahidi, Esbabin Niizul, 5.293-294

%21 Genis bilgi i¢in bkz. Ibnii’l Arabi, a.g.e., c. IV, 5.148.

%22 Genis bilgi i¢in bkz. Ibni Kesir Tefsiri, c. VII, s.354, Suydti, Lilbabun Niikdl, 5.405-408,

323 Zina, Arapga bir kelime olup “zny” siilasi fiilinin ikinci mastaridir. Karsi cinsle gayri mesru
iliskide bulunmak (ibn Manzir, a.g.e., ¢. XIV s.359; el-Cevheri, a.g.e., “zny” md, s.499; el-Fir(zabadi,
a.g.e., s1144; Komisyon (israf Ahmed Ebu Hakkah ), a.g.e., s.530) demektir. Terim olarak Ragib el
Isfehani (6.425/1032) “ Mesru bir akit olmaksizin, kadinla cinsel iliskide bulunmak” (Ragib el-
Isfehani. (2009), Miifredat Elfazi’l Kur’an, Mektebetii’l Asriyye, Beyrut, s.215.) diye tarif ederken
Hanefi fakihlerinden Serahsi (6.490/1097) “Nikdh ve miilk iligkisi bulunmayan kadmin cinsel
organiyla yapilan cinsel iliski zinadir.”*?® Safii mezhebinin alimlerinden imami1 Nevevi (6. 676/1277)
el-Minhac isimli eserinde “Erkek cinsel organinin bizatihi haram olan kadin cinsel organina
girmesidir. Erkek veya Kadm ile anal yolla yapilan iliskide onden yapilan gibidir” diye tarif
etmektedir. (Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref Nevevi. (1958). Minhdcii t-talibin, Matbaatli Mustafa el-
Bab1 el-Halebi ve Evladihi, Misir, c. IV, s.144.) Malikiler zinay1r “Ortada yasal bir hak ve yasal
olmadig1 konusunda bir siiphe olmaksizin erkegin cinsel organinin kadinin cinsel organina girmesi
veya bir erkegin erkek ile ya da kadm ile anal iliskide bulunmasidir.” diye tarif etmedirler.( Sahnun,
Ibn Said et-Tunuhi. (1906). el- Mudevvenetu’l Kubra lil Imam Malik b. Enes, Dar sadr, Misir, ¢.VI,
s.213) Malikilerde Safiler gibi anal yolla yapilan iligkiyi ister kadinla isterse de erkekle yapilsin zina
olarak gérmekte ve had cezasi uygulamaktadirlar. (Abdurrahman el- Ceziri. (ts.). Kitabu'l Fikh ala’l
Mezahibi’l Erbaa, Mektebetii’t-Tevfikiyye, Kahire, ¢. V, s.125.) Hanbelilerde zinay1 “O6nden ve
arkadan yapilan fuhus fiili” olarak tarif etmektedirler. (Ali Abdiilhamid Baltaci. (1991). e/ Mu temed
fi Fikhi’l Imam Ahmed, tah. Mahm(d Arnavut, Daru’l Hayr, Beyrut, c. 1, 5.399.)

%24 Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkani. (1993). Fethu’l Kadir, c. IV, s. 6, Dariilhadis, Kahire,
325 Kurtubft, a.g.e., c.VI, s.462.
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3.6.6.2. Kazf*®® (zina iftiras1) haddini aciklarken ayette gecen: “cliasal () ga y cpdl 37
“iftira edenler” ifadesinden sebbedenler, sdvenler kastedilmektedir, ayrica bu kelime
“ramy” iftira atmak anlaminda istiare olarak kullanilmistir. Ciinkii bu ifade, s6zli

olarak eziyet vermek anlaminda kullanmaktir®?’ diyerek aciklamaktadir.

3.6.6.3. Icki haddini igeren Maide sdresinin 90. ayetinderken Kurtubf, ayette gecen
“say”  ifadesini agiklarken ibn Abbas’tan bu ayet-i kerimedeki “rics”in gazap
oldugu rivayetini nakleder. Kokusmus, necaset ve pisliklere de “rics” denilir. “Ze”
harfi ile “ricz” ise, yalnizca azap anlamindadir, “riiks” sadece necaset hakkinda
kullanilir. Rics ise her ikisi hakkinda da kullanilir diye yorumlamaktadir. 3%

“Oardll Jee (0 “Seytanin pis islerindendir” ifadesinin anlamu ise, seytan bu
ise itmek ve o isi siislii gostermek suretiyle bunu yapar, demektir. Bu hususta
kendisine uyuluncaya kadar biitiin bu isleri bastan beri ilk yapan seytanin

kendisidir.3?°

3.6.6.4. Bagy> konusunu ele alirken de ayette gegen “cliill” kelimesini “taife:

grup” lafz1 hem tek adami, hem iki kisiyi, hem de ¢ogulu ifade eder. O halde bu

326 Kazf terimi sozlilkte atmak, bir seyi bir kimseye kuvvetle atmak, firlatmak anlamina gelen kazf
(ibn Manzir, a.g.e., “kzf” md. c. IX, s.276; Komisyon, Mu’'cemun Nefais, Ka-ze-fe mad., s.977;
FirGizabadi, a.g.e., .859.) Kur’an’da ise Kalbe korku diisiirmek, Ilka etmek, atmak (Ahzab Sdresi,
33/26.Hasr Stresi, 59/2) bir seyi atmak, bir yere koymak birakmak (Taha Sdresi, 20/39.) ustline
atmak, Uistiin kilmak (Enbiya Sdresi, 21/18.) yerine koymak (Sebe Siresi, 34/48.) bir seyi ileri atmak
firlatmak (Saffat Sdresi, 37/8.) gibi farkli anlamlarda kullanilmustir. Istilahta ise bir kimseye
islemedigi bir sugu isnat etmek, yiiz kizartici fiillerle suglamak, ayip bir sey ithaminda bulunmak (el-
Isfahani, a.g.e., s.414; Udeh. (2005). et- Tesriu’l Cinaiyyu’l Islami Mukaren bi’l Kanuni’l Vadi,
Miiessestir Risale Nasirun, Beyrut, s.729) bir kimseye ayiplama ve sdvmek maksadiyla zina isnat
etmek (Ibn Abidin, a.g.e., ¢.VI, 5.79; Ceziri, Kitabu’l fikhi ala mezhebi’l erbaa, c.5, s.189; ayrica bkz.
Saad Muhammed Hasan Ebu Abduh. (1993). Cerimetu’l kazf ve ukubetuhe fi’l fihki’l Islim, Kahire,
§s.2-7; Hasan Dogan. (2008). Islém Hukukunda [ﬁira Sucu ve Cezasi, Doktora Tezi, AUSBE, Ankara,
s.11; Yasar Yigit. (2003) Insanlik Onur ve Serefinin Korunmas: Perspektifinden Kazf Sucu ve
Cezasina Bakis, Kur’an Mesaji 1lmi Arastirmalar Dergisi, 3(1). ss. 227-240.) olarak kullanilirken
zamanla bir iffetli kimseye asilsiz zina veya gayri mesru iliski isnat etmek seklinde 6zel ve sinirli bir
anlamda kullanilir hale gelmistir. (Ibnii’l Hiimam, a.g.e., ¢.V,s.316; ibn Abidin, a.g.e., c. VI, 5.79.)

27 Kurtubf, a.g.e., c.VI, 5.473.

%28 Kurtubf, a.g.e., c. I, 5.624.

329 Kurtubf, a.y.

330 Bagy sozliikte “haktan ayrilmak, zulmetmek, haddi agmak, tecaviiz, haksizlik etmek, fesat
cikarmak” demektir. (Ibni Manzir, a.g.e, c. IV, s.323; Isfehani, a.g.e., s. 67; Firizabadi, a.g.e., s.1314;
Komisyon, Mu’cemun-Nefais, s.97; Cevheri, a.g.e., s.104; Ali Safak. (1991), “Bagy” md., DIA.,
Istanbul, c. IV, c. 451). Terim olarak ifade ettigi siyasi anlamin yan1 sira “Allah’a kars1 gelme, dinin
¢izdigi sinirlart agma” anlaminda kullanilmaktadir. Ayrica bagy, Islam Hukukunda: Herhangi bir seyi
bahane ederek ya da yanlis yorumlayarak belli bir giice sahip bir grubun adil imama kars1 bagkaldirip;
isyan etmesidir. (Ahmet Yasar. (1995). Islim Ceza Hukukunda Idami Gerektiren Suglar. Beyan
Yaynlari, Istanbul, s. 26.)
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buyruk lafza gore degil de manaya gore hamledilen (ve kipleri ona gore kullanilan)
sozlerdendir. Cunku “iki taife: iki grup” hem kavim, hem de insanlar

anlamindadir.®*" diyerek yorumlamaktadur.

3.6.6.5. Kurtubi, yine hirabe haddini iceren ayeti yorumlaya Muharibin tanimini

yaparak baslar ve bu konudaki farkli goriislere su ifadelerle yer verir:
Bu konuda imam Malik der ki: Bize gére muharib, ister sehirde olsun, ister meskin
olmayan mahalde olsun, insanlara karsi silah tagiyan ve ortada bir karigiklik, bir intikam
ve bir diismanlik s6z konusu olmaksizin insanlarin mal ve canlarina karsi taarruzda

%32 Imam Safii’nin de aralarinda oldugu bir kesim de sdyle demistir:

bulunan kimsedir.
Bunun hiikmii, sehirde yahut evlerde, yollarda, ¢dllerde, gdcebe olarak yasanan yerlerde
ve kasabalarda olmasinin hilkkmii birdir ve bu durumlarda muhariblere uygulanacak had
aynidir. Siifyan es-Sevri, ishik ve Ebu Hanife'nin de aralarinda oldugu baska bir kesim
ise soyle demektedir: Sehirde (yerlesik yerlerde) muharebe s6z konusu olmaz.
Muharebe ancak sehrin disinda olur. Bir kimsenin malin1 almak kastiyla hileli bir yolla
tuzak kurup suikast yapan kimsede muharib gibidir. Sayet silah ¢ekmeyip, birisinin
evine girip yahut bir yolculukta onunla arkadashik kurup zehir verip 6ldiirecek olursa,
kisas olmak iizere degil de had olarak 6ldiiriiliir.**

Kurtubf, hirabenin tanimindaki farkli gortislere yer verdikten sonra kendisi de

Imam Malik’in gdriisiinii tercih eder.

3.6.6.6. Hirsizlik haddindeki “hirz” kavrami hitkmiin ortaya konmasi agisindan 6nem
arz ettiginden ve en ufak bir farkli anlayisin hilkkmiin degismesine suglunun cezadan

kurtulmasina sebebiyet vereceginden dolayi, Kurtubi bu kavrami detayli bir sekilde

334

aciklamaktadir. Hirz®" ibaresini “adet olarak, insanlarin mallarin1 korumak igin

aldiklar1 tedbirdir” diyerek aciklar. Bu da her bir seyde durumuna goére farklilik
gostermektedir. Kurtubi ulemanin hirz konusunda icma ettiklerini vurguladiktan
sonra delillerine yer vermistir.
Imam Malik'in Muvatta’sinda, Abdullah b. Abdurrahman b. Ebi'l-Hiseyin b. el-
Mekki'den Resdlullah (s.a.s)’m s6yle buyurdugu rivayet edilmektedir: "Agacinda asih

duran meyvede, dagda korunan (yani heniiz agilina ulasmamus) hayvanda, (¢almaktan

dolay1) el kesme yoktur. Eger onu (davari) agil yahut harman yerine getirilecek olursa, o

%31 {bnii’l Arabi, a.g.e., c. IV, s.149.

%32 Cezeri, a.g.e., . V, 5.359.

33 Kurtubf, a.g.e., c. I, s.512.

%34 Hirz kavrami ve nerelerin hirz sayilip sayilmadig ile ilgili genis bilgi icin bkz. Ali Bardakoglu,
(1998). “Hirsiziik” md. DIA., Istanbul, c. XVII, 5.387
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takdirde kiymeti kalkanin kiymetine ulasan seyler dolayisiyla el kesilir.**®

Ibni Abdi'l-Berr (6. 463) der ki: Bu hadis, manasi itibari ile Abdullah b, Amr b. As ve
bagkalari yoluyla muttasil olarak rivAyet edilen bir hadistir.*® Abdullah (b.
Abdurrahman b. Ebi'l-Huseyn b. el-Mekki) ise, herkesce sika bir ravi olarak kabul
edilmistir. Ahmed (b. Hanbel) ondan 6vgiiyle s6z etmistir.

Abdullah b. Amr'dan nakledildigine gore, ResOlullah (s.a.s) agacinda asili
(toplanmamis) meyve hakkinda soru sorulmus, O da sdyle buyurmustur: "Thtiya¢ sahibi
olup da ondan bir seyler almakla beraber, cebine ya da kabina doldurmayan kimse i¢in
bir sey gerekmez. Ancak, ondan bir sey alip ¢ikartana ise, el kesme cezasi vardir Kim
bundan daha asagi miktarda da alacak olursa onun iki mislini tazminat olarak der ve
ona ceza verilir.”**’

Ebu David da Safvan b. Umeyye'den soyle dedigini rivayet etmektedir: Mescitte otuz
dirhem kiymetinde nakislt bir yiin elbisem iizerinde yatmis uyuyordum. Adamin birisi
gelip onu benden gizlice ¢aldi, adam yakalandi, Peygamber (s.a.s)'in huzuruna
gotaraldi. Elinin kesilmesini emretti. Ben, Peygamber (s.a.s)’in yanina varip: “Otuz
dirhem i¢in elini mi keseceksin?” dedim. “Bu elbiseyi ben ona satayim ve yahut onun
degeri onun bana borcu olsun.” Hz. Peygamber sdyle buyurdu: “Onu yanima

getirmeden 6nce neden bu isi yapmadin?”3®

Kurtubi yukarida zikrettigi goriisler neticesinde su degerlendirmeleri yapar:
Akli bakimdan diislinecek olursak, mallar biitiin insanlar i¢in onlardan yararlanilsin
diye hazir olarak yaratilmiglardir. Ancak diger taraftan ezeli hikmet, ser’an miilk olan
hususlarda o mallarin sahiplerine has olmasini hilkkme baglamistir. Sadece bazi
insanlar, baska kimselerin mallarina saldirmayi, onlardan nasiplenmeyi dindarliklar
ve mesuliyet duygular1 engellemektedir. Geri kalan insanlara karst ise bu mallar
ancak koruma ve hirz yoluyla korunabilmektedir. Mal sahibinin o mali koruma altina
almasi1 belli bir yerde muhafaza etmesiyle en ileri derecede koruma ve himaye bir
arada gergeklestirmis olur. Bu koruma ve himaye (hirz) ¢ignenecek olursa, islenen
su¢ da o nispette agir ve ¢irkin olur, o bakimdan cezasi da agirlagir. Bu iki
korumadan birisi olan miilkiyet ¢cignenecek oldugu takdirde ise, yalnizca tazminat ve

te’dib (cezasi) gerekir.339

% Muvatta, Hud(d 22; Nesai, Katu's-Sarik 11 ve 12

%% [bn Abdi’l-Berr, a.g.e., c. XXIV, s.154

%37 Eba David, Lukata 10, Huddd 13; Tirmizi Buyu’ 54; Nesai Kat’us-Sarik 12; Ibni Mace Ticarat 67.
%38 Eb( Daviad. Hud(d 15; Nesai, Katu's-Sarik 5; ibni Mace, Hudad 28.

339 Kurtubt, a.g.e. c. 111, 5.522.
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3.6.7. Nakle 6nem vermesi ve soziin sahibini agiklamasi

Kurtubi tefsirinin en énemli 6zelliklerinden birisi de tefsirinde nakillere 6nem
vermesi ve nakil yaparken kimden naklettigini zikretmesidir. Kendisi de tefsirinin
mukaddimesinde belirtigi gibi bunu ilmin bereketi olarak saymaktadir. Bu nakillere
had ayetlerini yorumlarken de diger ayetleri yorumlarken de nerdeyse her meselede

karsilagsmaktayiz.

3.6.7.1. Kurtubi, bagiler (ayaklanmacilar) tarafindan telef edilen kanlarin ve mallarin
hikmUni agiklarken haddi asan bagilerle ayaklanan Haricilerin telef ettikleri kan ya
da mallardan sonra tovbe edecek olurlarsa, bunlardan 6tlri sorumlu tutulmazlar
demektedir. Bu hususta Ebu Hanife, “Onlardan tazminat alinir” derken, Imam
Safii'nin bu hususta iki goriisii vardir. Ebu Hanife'nin goriisii sOylece agiklanir: Bu
telef haksizca yapilan bir teleftir, dolayisiyla tazminatinin 6denmesi gerekir.

Maliki mezhebine gore ise bu hususta goz 6niinde bulundurulmasi gereken
sudur: Ashab (r.anhum), aralarinda bu kabilden meydana gelen savaslarda kaganin
pesinden gitmediler, yaralinin isini bitirmediler, esirleri 6ldiirmediler, herhangi bir
can ve malin tazminatin1 da 6detmediler. Bu hususta kendilerine uyulacak kimseler
de onlardir. ibni Omer de dedi ki: Peygamber (s.a.s.) sdyle buyurdu: “Ey Abdullah!
Yuce Allah'm bu timmetten bagy eden (haksizca ayaklanan) kimseler hakkindaki
hiikmiiniin nasil oldugunu biliyor musun?”” Abdullah; Allah ve Resulu daha iyi bilir,
dedi. Soyle buyurdu: “Yaralilarinin isleri bitirilmez, esirleri 6ldiiriilmez, kagkinlari
takip edilmez, onlardan almman mallar ganimet olarak paylastmlmaz.”340Ancak
mevcut olan mallar ayni ile geri verilir. Butin bu hiikimler kendisince uygun kabul
edilen bir tevile dayanarak ayaklanan kimseler hakkindadir.®**

Yine Kurtubi, Zemahseri’nin tefsirinden nakil yaparak Zemahseri bu
hususta tefsirinde sunu zikretmektedir; “Eger haddi asan miitecaviz kesim az sayida
olup da kendilerini koruyabilecek giicleri yoksa Allah'in hiikmiine geri dondiikten
sonra yaptig1 haksizliklarin tazminatin1 6der. Sayet kendilerini koruyacak sayida ¢ok

59342

ve gucll iseler tazminat 6demezler. Bundan tek istisna Muhammed b. Hasen’in

goriisiidiir. O Allah'in emrine dondiigli takdirde tazminat Odemesi gerektigi

30 Heysemi, Mecmeu 'z- Zevaid menbail fevaid, c. 1V, 243.

1 Kurtubi, a.g.e., c.VIII, .588.
%42 Genis bilgi i¢in bkz. Zemahseri, a.g.c., s.1037.
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dogrultusunda fetva veriyordu. Bir araya toplanip askeri diizene girmeden yahut ta
savag silahlarinin birakilmasi esnasinda dagildigi esnada isledikleri cinayetlere
gelince, butin fukahaya gore tazminatlarinin 6denmesi gerekir. Buna gore Ylce
Allah'm; “ikisinin arasmi adaletle diizeltin” buyrugunda sozii edilen adaletle
duzeltmek, Muhammed'in goriisiine gore agikc¢a anlasilir ve ilahT buyrugun lafzina
uygundur. Onun disindakilerin goriisiine gore de tecaviiz eden grubun sayica az
olmalar1 haline yorumlanir. Fukahanin s6zlnii ettigi maksat, kinleri dldiirmek ve
ortadan kaldirmaktir, yoksa cindyetlerin tazminatinin 6ldiiriilmesi degildir, seklindeki
aciklamalar ise, emir olunan adaleti uygulamak ve gdzetmekle guizel bir uyum arz
etmemektedir.

Zemahseri der Ki: “Sayet, niye ikincisinde 1slah (aray1 diizeltmek) ile birlikte
adalet s6z konusu edildigi halde, birincisinde s6z konusu edilmemistir?” diye
sorulursa cevabimiz su olur: “CUnki ayetin bas tarafinda sozii edilen ¢arpismadan
kasit, haddi asan iki kesimin yahut ta siipheye dayanarak carpisan iki kesimin
birbiriyle carpismasidir. Hangisi olursa olsun Misliimanlarin onlar hakkinda
yapmalar1 gereken uygulama, aralarini 1slah etmek ve hakki gostermek, kalplere sifa
veren ogiitler ve siipheyi ortadan kaldirmak suretiyle musibeti dindirip arayi
diizeltmektir. Ancak iki kesim 1srar edecek olursa, o takdirde carpismak icap eder.
Burada ise tazminat uygun diismez, fakat ikisinden birisinin haksizlik yapmasi
halinde durum bdyle degildir. Bu durumda daha 6nce sozii edilen her iki sekilde de

tazminat 6denmesi uygundur.”**®

3.6.7.2. Kurtubf zina haddini yorumlarken ayette gegen o) &) (2 (3 41 Lags S35 ¥
DAY asll g il s 2187, “Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsaniz, Allah’in dininde

»344 ifadelerini yorumlarken

(hiikimlerini uygularken) onlara acityacaginiz tutmasin.
Sa'bi, Nehai ve Said b. Ciibeyr’den nakillere yer vermekte “Allah'in dini hususunda
her ikisine de aciyacaginiz tutmasin” buyrugu hakkinda soyle demislerdir
demektedir. Vurma ve celde cezasinin uygulanmasi sirasinda demektir. Ebu Hureyre

(r.a) dedi ki: Bir yerde, bir haddin uygulanmasi, o yerin ahalisi i¢in kirk giinliik

3 Kurtubi, a.g.e., ¢. VIII, 5.589.
%% NQr Sdresi, 24/2.
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yagmur yagmasindan daha hayirlidir.®*® Daha sonra bu ayet-i kerimeyi okudu. Ra'fet

(acimak), rahmetten daha ince bir duygudur.®*®

3.6.8. Nasih mensiih konularina 6nem vermesi

Kurtubi, ayetleri yorumlarken ve ayetlerden hiikiim ¢ikarirken nasih ve
mensih meselesine ayrica bir 6nem verir. Yorumladigi ayetin nasih bir ayet olmasi
durumunda, alimlerin bu konudaki varsa icmalarini zikreder ve ayetin hangi ayetlerin
hiikmiinii nesh ettigini agikca ifade eder. Yorumladig1 ayetin mensuh bir ayet olmasi
durumunda hangi ayet tarafindan neshedildigi ve hiikmiiniin baki olup olmadigi

hususlarini da detaylandirir.

3.6.8.1. Kurtubl “lagadi (e 581 Lagail 5 (ulll gdliag 58 &) Lagad (8 pudally Jasdl e ol il
“Sana, sarap ve kumar hakkinda soru sorarlar. De ki: Her ikisinde de buyik bir
giinah ve insanlar igin birtakim faydalar vardir. Ancak her ikisinin de giinahi

»347 ayetini yorumlarken kiyas ehlinin bir kismu: “icki, bu

faydasindan daha biiytiktiir.
ayet ile haram kilmmustir> demektedirler. Ciinki Yiice Allah, A’raf siresinde i) (8
oy Ve 4 335 a1 e i 18 5 ol 5 a0 i a5 Y15 i s W D e a5l (35 08
el YL e ;5 & “De ki: Rabbim ancak acik ve gizli kotiliikleri, glinahi ve
haksiz yere haddi asmayi, hakkinda hi¢bir delil indirmedigi bir seyi, Allah’a ortak
kosmanizi ve Allah hakkinda bilmediginiz seyleri sdylemenizi haram kilmugtir.”3%
diye buyurmaktadir. Bu ayette ise i¢kinin de giinah oldugunu haber vermektedir. O

halde i¢cki haramdir.

Kurtubi, yukarida zikredilen kiyasi elestirerek, bu kiyasa su ifadelerle karsilik
verir: “Bu ayette ickinin haram olusuna delil vardir. Ciinkii ona “glinah” adin
vermektedir. Ancak bu kiyas dogru bir kiyas degildir. Ciinkii Yuce Allah bu ayette
igkiyi (giinah) diye adlandirmamaktadir. Bunun yerine O: 3 &I Lgd 08 “De ki:
Her ikisinde de blyuk bir giinah” diye buyurmustur. Fakat onlarin ikisi de "Biiyiik
bir giinahtir" dememistir. Katade soyle demistir: “Bu ayette icki yerilmektedir.

Ickinin haram kilinmasi ise bir baska dyetten 6grendigimiz bir husustur ki bu da

%45 Nesai, Kat'us-Sarik 7.

346 Kurtubf, a.g.e., c. VI, 5.467.
%47 Bakara Sresi, 2/219

8 A’raf Sresi, 7/33
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Maide Stresi’ndeki ayet iledir. Miifessirlerin cogunlugu da bu goriistedir.”**

sl L 1 5lRS G s ol&L &3 s3all 145358 Y 15l (il &l & “By iman edenler!
Siz sarhos iken ne soylediginizi bilinceye. ... kadar namaza yaklasmaymn.”** ayetini
yorumlarken ayette gecen “Ey iman edenler!” hitabinin 6zel olarak mi‘'minlere
oldugunu belirtmekte ve bunun nedenini ise ¢iinkii miU'minler, bir taraftan namaz
kilarken, icki de igmeye devam ediyorlardi. i¢ki ise, onlarm akillarmi baslarindan
alip gotiirmekteydi.

Ebd David, Hz. Omer b. el-Hattab (r.a)’dan sdyle dedigini rivayet
etmektedir: Ickinin haram kilisina dair ayet nazil olmadan once Hz. Omer (r.a)
sOyle dedi: “Allah'im, i¢ki hakkinda bize rahatlatici bir beyanda bulun.” Bunun
lizerine Bakara SOresi’ndeki: “Sana, sarap ve kumar hakkinda soru sorarlar.”**! ayeti
nazil oldu. Bunun tizerine Hz. Omer gagrild1 ve ona bu dyet okundu. Yine Hz. Omer:
“Allah'im, igki hususunda bize rahatlatic1 bir beyanda bulun.” dedi. Bu kez Nisa
Sdresi 43. ayetinde yer alan: “Ey iman edenler! Siz sarhos iken ne séylediginizi

»%2 aveti nazil oldu. Bundan dolay

bilinceye..... kadar namaza yaklagmayin.
Resdlullah (s.a.s.)in miinadisi namaz i¢in kamet getirildiginde soyle seslenirdi:
“Dikkatli olun, bir kimse sarhosken namaza yaklasmasin.” Yine Omer c¢agirildi, ona
bu ayet okundu, bu sefer tekrar: “Allah'im, icki hususunda bize rahatlatici bir
beyanda bulun. Bunun iizerine: “Artik (bunlardan) vazgectiniz degil mi?”*>* ayeti
nazil oldu. Bu kez Hz. Omer: “Vazgectik” dedi.**

Kurtubi daha sonra ileride Yice Allah'n izniyle Maide Sdresi’nde de
aciklamasi gelince goriilecegi gibi bu ayetlerin: “Ey iman edenler! Sarap, kumar,
dikili taslar (putlar), fal ve sans oklar1 birer seytan isi pisliktir; bunlardan uzak durun

9355

ki kurtulusa eresiniz. ayetiyle nesh olundugunu Ebu Davud’un, ibni Abbas'tan

rivayet ettigi®® ifadelere dayandirarak Ayetin diger Ayetleri nesh ettigini

soylemektedir.*’

9 Kurtubt, a.g.e., c.Il, s. 52.

%50 Nisa Stresi, 4/43.

%1 Bakara Sdresi, 2/219.

%52 Nisa SQresi, 4/43.

%53 Maide Saresi, 5/91.

%54 Ebti Davad, Esribe 1; Nesai, Esribe 1; Tirmizi, Tefsir 5. sire 8; Musned, c.1, s.53.
%55 Maide Saresi 5/90.

%6 jfadeler i¢in bkz. Ebt Davad, Esribe 1.

%7 Kurtubf, a.g.e., c. I, s. 624.
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3.6.8.2. Kurtubi Nur sdresindeki zina haddini iceren ayetin daha 6nce nazil olan Nisa
Stresi’ndeki 15. ayette gegen « <5l 3 (b Ludls” “o kadinlan evlerde hapsedin.”
ibaresi ile Nisa SOresi 16. Ayette gecen “ Y& “Her ikisine de eziyet edin’®
ayetlerinde gegen hapsetme ve eziyet etme cezalarini nesh ettigi goriisiindedir. Ancak
bazi1 alimler eziyet cezasinin keyfiyeti konusunda ihtilaf etmislerdir. Kurtubt bu fikir

ayriligina su ifadelerle yer verir:
ibn Abbas ayetteki eziyetin ayiplama ve ayakkabi ile vurma suretiyle yerine
getirilecegini,®™® Miicahid (6.103/721) soévmek,*® Katade (6.117/735 ve Suddi
(6.127/744) korkutmak, ayiplamak,®* Taberi (6.310/922) kinamak, korkutmak, sévmek
ve ayiplamak,® Fahreddin Razi (6. 606/1209) ise lisanla ayiplama ve korkutma

anlamunda oldugu ve ayette dovme olmadigi®® goriisiindedirler.®**

Kurtubi’ye gore ise s6z konusu ayetlerde bulunan, eve hapsetme ve eziyet

etme cezalar1 hiikkmiinii yitirmistir.

3.6.9. Ayetlerdeki farkh kiraatleri zikretmesi

Endiilis menseli miifessirlerin kiraatlere dair agiklamalari, tefsirlerinde
izledikleri yontemin 6nemli bir esasini teskil etmektedir. Kurtubi, bazen Kur’ani
lafizlarda varid olmus miitevatir kiraatleri, herhangi bir tercih yapmaksizin
aciklarken, bazen de bu kiraatleri icermis olduklar1 anlam farkliliklarini agiklayarak
zikreder.*® Nitekim o, kiraatleri ele alirken ayr1 ayr1 zikreder ve kiraatleri sahibine
nispet eder, kiraatin sihhat derecesini ve 6zelliklede fikhi konulara bakan yoniyle

detayli bir sekilde ele alir.

3.6.9.1. Zina haddini iceren ayeti yorumlarken ayette gecen* & !5 45 11” “Zina eden
kadm ile zina eden erkegin” ifadesini, cumhur raf (damme) ile okumuslardir. Isa b.
Omer es-Sakaff ise “4¥ 31 “Zina eden kadin” lafzin1 nasb (fetha) ile okumustur.

Sibeveyhi’ye gore bu daha uygundur, ¢unkl ona gore bu; “wsal lny” “Zeyd'e vur”

%% Nis Sdresi, 4/15-16

%9 Alisi Mahmad Siikri el- Bagdadi. (ts.). Ruh’ul Meani fi Tefsiru’l Kur'an’il Azim ve’s Seb’il
Mesani, Darul fikr, c. 11, s.236; Resit Riza. (ts.). Tefsiru’l Menar. Dar fikr, c. 1V, 5.437.

%0 Beyhaki, Siinen, c. VIII, 5.210.

%1 Kurtubf, a.g.e., c. VI, 5.462.

%2 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi. (2010). Cdmiu’l Beyan an Te vili Ayi’l Kur’dn, Dar el-
Hadis, Kahire, c. 1V, s.200.

%3 Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hasan Razi. (1995). Tefsiru’l Kebir (Mefatihu’l- Gayb), Beyrut,
C. IX, s5.235-236.

%4 Genis bilgi i¢in bkz. Keskin, a.g.e., s8.56-60.

%3 fbrahim, a.g.e., ss.284-300.
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takdirindedir. Yine Sibeveyhi’ye gore raf ile okumanin da izah1 séyle olur: “Bu bir
muptedanin haberidir ve takdiri de soyledir: Size okunanlar arasinda zina eden kadin
ile zina eden erkegin ...... hikmu ..... dir.” Her ne kadar Sibeveyhi’ye gore kiyas
nasb ile okumak seklinde ise de, insanlar bunu icma' ile merfu okumuslardir. el-
Ferra, el-Miberred ve ez-Zeccac ise refi daha uygun gormektedirler. Haber de Yice
Allah'in: "Vurun" buyrugudur. Ciinkii ifadenin manasi soyledir: “Zina eden kadn ile
zina eden erkege Allah'm hiikmii geregince celde vurulur.” Bu da guzel bir
aciklamadir ve nahivcilerin ¢ogunlugunun goriisiidiir. Arzu edilirse haber: "(Zina
eden kadin ile zina eden erkege) celde vurmak gerekir" seklinde takdir de edilebilir.
fbn Mes'ud ise sonda “s” harfi olmaksizin “0)V”, “Zina eden erkek” diye

okumustur.366

3.6.9.2. Kurtubi kazf konusunu ele alirken, ayette gegen “slagd 42 ;L (dort sahit)
ibaresi hakkinda gelen kiraat farkliliklarina deginerek cumhurun (dort) anlamindaki “
4o kelimesini  (sahitler) anlamindaki “¢)2%3” kelimesine  izafe yaparak
okuduklarimni nakleder. Ancak Abdullah b. Muslim b. Yesér ile Ebu Zlr'a b. Amr b.
Cerir ise « &=L > kelimesini “4=,” olarak okumuslardir.®®’

“slag” Kelimesinin nahivdeki konumu ile ilgili G¢ vecih caizdir; birincisi
4, dort anlamindaki kelimenin sifati ya da bedeli olarak cer mahallindedir.
ikincisi nekre’den hal olabilir. Uglinciisii ise: “slx5" Kelimesi, « 4zl 15 pany ol o

368

s12¢:3” (sonra da dort sahit getiremeyecek olurlarsa)™ anlaminda nasb mahallinde

olabilir.3®°

3.6.10. Arap edebiyatindan ve siirlerinden yararlanmasi

Kurtubi, tefsirini yazarken izledigi metotlardan dikkatimizi ¢eken
hususlardan birisi de ispatlamak istedigi goriisiine delil olarak Araplarin sézlerinden
ve siirlerinden delil getirmesidir.®”® Onlar1 goriislerini teyitte veya miiphem olan
kelimelerin  agiklamasinda  istishad etmistir. Bu  kullanimlarla  siklikla

karsilagmaktayiz.

%6 Kurtubf, a.g.e., c.VI, 5.463.

37 Kurtubf, a.g.e., c.VI, 5.476.

%%8 Epf Cafer b. Muhammed b. Ismail b. Nehhas (2008). I’rab %il Kur’an, Beyrut, 5.583.
%9 Kurtubft, a.g.e., c.VI, s.477.

370 Genis bilgi i¢in bkz. el-Heytl, a.g.e.,
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3.6.10.1. Kurtubi, kazf ayetini yorumlarken ayette gegen: “liasall (ge n cpdlls”
“iftira edenler” ifadesi sebbedenler, sOvenler anlamindadir demektedir. Ayrica
“Osy” ifadesinde istiare sanati vardir. CUnkU “atmak” anlamina gelen bu kelime
“iftira, s0zll olarak eziyet vermek” anlaminda kullanilmistir. Nitekim en-Nabiga
soyle demigtir: « 2 z S glalll = 42> “Dilin yaras, elin yarasi gibidir.”

Bir bagka sair de s0yle demektedir:

oo skl dal ey Ly @V 55 4% € s il ) “Benim de babamin da
uzak oldugu bir hususta bana iftirada bulundu. O kuyu sebebiyle bana iftira etti.”
Buna “kazf” adi da verilir. “Ibn Umeyye hammi, Serik b. es-Sahma ile (zina

etmekle) kazf etti (sugladi)” hadisinde de bu ifade kullanilmigtir.>"

3.6.10.2. Kurtubi, iftira haddi iceren ayeti yorumlarken “assial& “Onlara sopa
vurun” ifadesinde gegen “a»” vurmak anlamindadir demektedir. “4aas ise derilere
veya derilerle vurmak anlaminda kullanilmaktadir. Daha sonra bu kelime asil
anlammin disinda kilig, kirbag ve benzeri seylerle vurmada istiare olarak
kullanilmistir. Kays b. el- Hatim’in su beyti buna delildir.

el 3 yme Candly s gls | yuls 4aall 2 0 aaallal “Onlarla, el-Hadika giinii kiligla
migfersiz ve zirhsiz olarak ¢arpisirim. Elimde Ki kilig¢, ¢ocuklarin oynarken diiriip

katladig1 bir mendil gibidir.”*"2

3.6.10.3. Hirabe konusu islerken ayette gegen “wal¥l (= \siu s “Yahut da
bulunduklar1 yerden siiriilmeleridir.” ifadesinde gecen strtlmenin anlami hususunda
farkli goriisler vardir. Ibni Abbas, Enes b. Malik, Malik b. Enes, Hasen, Suddf,
Dahhék, Katade, Said b, Clbeyr, Rabi b. Enes ve Zuhri'den rivayet edilen goriiste
“yerden surilme”nin anlami, yakalanip da iizerine Allah''n haddi uygulanincaya
kadar takip edilmesi veya kendisini takip edenlerden kacarken Dar’ul-Islam'm disina
¢ikmasidir.

Imam Safii, “Bunlar bir beldeden bir baska beldeye cikartilip génderilir ve
hadlerin uygulanmas1 igin takip edilirler” gériisiindedir. Imam Malik ise “Bu isi

yaptig1 beldeden baska bir yere siirgiin edilir ve orada zina eden kisi gibi hapsedilir”

1 Buhard, Sehadat 21, Tefsir 24. siire 3; Miislim, Lian 11; Eba Davud, Talak 26; Tirmizi, Tefsir
24.s(ire 3; Nesai, Talak 37, 38; Ibn Mace, Talak 27; Miisned, ITI, 142
812 Sevkani, a.g.e, c.IV, s.13
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seklinde goriis bildirir.  Yine Imam Malik ve Kdfelilerden, “Siirgiine
gonderilmelerinden kasit, bunlarin hapsedilmeleridir’ diye bir goriis rivayet
edilmektedir. Bu sugu isleyenlerin hapsedilmeleri, diinyanin genisliginden darligina
siriilmiis olurlar. Hapse konulmak suretiyle diger insanlarin istifade ettigi
nimetlerden mahrum kalmalariyla, bulunduklar1 yerden siirgiine gitmis gibi olurlar.
Bu goriis sahipleri, goriislerini teyit etme hususunda hapiste olanlardan birisinin

sOyledigi su beyitleri delil olarak gostermiglerdir:

el VLt O sal) o lindh Ll (o (s Liall (o lin 52
Liall e 138 gl Uili g Liae dalal Lo gy o) Uela 13)

“Biz diinya ehlinden oldugumuz halde diinyadan ¢iktik. Diinyada Oliiler arasinda da
degiliz, diriler arasinda da. Bir giin hapishane gardiyanmi bir ihtiya¢ i¢in yanimiza

gelecek olursa hayrete diiseriz ve: ‘Bu adam diinyadan geldi’ deriz.”

Omer b. Hattab (r.a), tutuklayarak hapse koyan ilk kisidir. O, soyle demistir:
“Ben onun tovbe edip etmedigini bilinceye kadar onu hapsederim. Bir beldeden bir

- ] . . 373
beldeye siirgiine gondererek onlara da eziyet vermesine firsat vermem.”

3.6.10.4. Iftira da kullanilan lafizlarmin gizli ve sarih olma konusunu ele alirken ilim
adamlar1 zina iftirasinda sarih lafizlarin kullanilmasi halinde bunun haddi gerektiren
bir iftira olacagin ittifakla kabul etmislerdir. Sayet iftira da iistii kapali, net olmayan
ifadeler kullanilacak olursa, Imam Malik: “Bu da bir iftiradir” demistir. Imam Safii
ve Ebu Hanife ise; “Ben bu sozlerimle ona zina iftirasinda bulunmay1 kastettim,
demedikce kazf (zina iftiras1) olmaz.” de mislerdir. Kurtubi, yukaridaki goriisleri
zikrettikten sonra, kendisinin de tercih ettigi Imam Malik’in goriisiiniin dayanag
olan delillere yer vermistir. Bu deliller arasinda Hz. Omer (r.a)’in, sair el-Hutay’a’y1
su sOzleri soylemesi Uzerine hapsettigini ifade etmistir:

S aeUal) cuf @lild a8 L da 53 Y Sl #2 “Birak tistiin degerleri, onlari ele
gecirmek icin yolculuk yapma, Otur (evinde)! Cunki sen (kendisine) yemek

yedirilen, elbise giydirilensin.”

Clnkil o, bu sozleriyle (hicvettigi sahs1) yemek yedirilmeleri, igirilmeleri ve

giyimlerinin karsilanmas1 bakimindan kadinlara benzetmis olmaktadir.

3 Kurtubf, a.g.e., c. I, s. 513.
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Yukarida da goriildiigii gibi Kurtubi, Arap edebiyatinda ve siirlerinden hem
acik olmayan lafizlarin anlamlarini agiklama hem de nakil yaptigi goriisleri teyit

hususunda istifade etmektedir.

3.6.11 Nahiv meselelerini detaylandirmasi

Kurtub?’nin Kur’an lafizlarinin anlamlarmi ve bu sozlerin diziligleri ile
ilgili olarak anlami etkileyen sarf ve nahve dair agiklamalara ayrica bir 6nem verir.
Bu aciklamalarini Sibeveyhi (6.180-189/809), Halil b. Ahmed (6.175/791)*" gibi

ileri gelen dil bilginlerinin eserlerinden naklederek yahut onlarin goriislerinden

hareket ederek yapmaya ayrica bir gayret gosterir."”

3.6.11.1. Kurtubf, hirsizlik haddini igeren Maide slresi 38. ayette gegen « ) s2lails
Lagzu” "ikisinin ellerini kesin..." diye buyurup bunun yerine “L¢x iki elini, diye
buyurmamasi hususunda dilcilerin goriislerini su ifadelerle dile getirir;

Bu hususta Halil b. Ahmed ve el-Ferra der ki: Insanin hilkatinde bulunan o sey iki

"

kisiye izafe edilecek olursa ¢ogul yapilir. Buna gore;" Onlarin baslarini yardim,

karinlarin1 doyurdum; denilir." Nitekim Yice Allah da: « L8 ciaa s8 &) ) L o)
“Eger ikiniz de Allah’a tovbe ederseniz (yerinde olur), ciinkii kalpleriniz sapmisti”3®
diye buyurmaktadir. iste bundan dolay1 burada da Yiice Allah ikisinin (birerden) iki
elini kesiniz diye buyurmayip; “(ikisinin) ellerini kesiniz” diye buyurmustur. Bundan
maksat ise erkegin de sag elini, hirsizlik yapan kadinin da sag elini kesinizdir. Dilde bu
kullanilabilir. Ancak ikisinin (birerden) iki elini kesiniz, sdylenisi asil olandir. Sair ise
bu iki tiirlii s6yleyisi bir arada su beytinde zikretmektedir:

O Al sels Jie Laal yela O e (83 (iegaga s “Oldukca uzak, suyu da bulunmayan
korku verici iki kurak yerin ikisinin de tiimsek yerleri iki kalkann sirt tarafi (tiimsekge
olan ve rakibe kars1 goriinen bir boliimii.) gibidir.” Bu hususta bir yanlis anlama s6z
konusu olmayacagindan dolay1 boyle bir ifade kullanildigi da sGylenilmistir. Sibeveyhi
de der ki: Eger bu organ tek bir tane ise, sen onunla tesniye kastedecek olursan, ¢ogulda
yapilabilir. Araplar ‘da: “Lgls, lxag” her ikisi de yuklerini indirdiler, ifadesini
kullandiklar1 nakledilmistir. Bununla, her biri kendi bineginin sirtindaki yiikii indirdigi
kastedilmektedir.*”" ibnii'l-Arabi ise yukarida zikredilen durumun tek basmna sag elin
kesilecegi goriisline binaen dogru oldugunu sdylemektedir. Ancak durum boyle degildir.

Aksine eller ve ayaklar kesilebilir. Bu durumda Yice Allah'm "ellerini buyrugu, dérde

374 Genis bilgi i¢in bkz. Tevfik Riistii Topuzoglu, “Halil b. Ahmed” md., DiA, ¢. XV, 5.309
375 Eryarsoy, a.g.e., s.82; ayrica bkz. el-Heysemi, a.g.e.

37 Tahrim Sdresi, 66/4.

37 Kurtubf, a.g.e., c.I1, $.530.
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raci olur. Dort ise her iki kiside bulunan ellerin toplamidir. Burada da eller tesniye
olarak zikredilmistir. O bakimdan ifade fasih olarak varid olmugtur. Eger: Onlarin
ellerini kesiniz demis olsaydi, yine de bu sahih bir ifade olurdu. Ciinkii hirsiz erkek ile
hirsiz kadin ifadelerinden 6zel olarak sadece iki sahis kast edilmemistir. Aksine bunlar,

sayisiz kisiyi kapsayan bir cins isimdir.%"®

3.6.11.2. Kurtubf, ayette gegen I s2lal&” ifadesinin bagindaki “—” harfinin neden basa
geldiginin hikmetlerini su sekilde ifade eder; /52 ifadesi bir emirdir.Arapga’da
emir sarta benzer, bu kelime ““ onlara sopa vurun” anlamina gelir. el-Muberred der ki:
“bu ayette bir gesit (sart ve) ceza manasi da vardir. Bir kimse zina ederse, ona sunu

sunu uygulayiniz, anlammdadir. Burada “<harfi gelmesinin sebebi budur”.%"®

3.6.11.3. Kurtubl zina haddini yorumlarken ayette gecen “asi” “acimak”ifadesinin

nahivdeki konumunu su ifadelerle aciklamaktadir;
Bu kelime “4l ;> “dlai” “feale” vezninde elifin iistiin telaffuzu ile; seklinde okundugu
gibi, «dd > “dld” “fe'dle” vezninde; diye de okunmustur. Béylelikle bu kelimenin ii¢
tirlii soylenisi bulunmaktadir, hepsi de mastardir. En meshur olani birincisi “elifin
sakin” okunusudur. Bu da kalbi incelip merhamet duyma halini anlatan; “i y” ve “ai
dan gelmektedir. Elif sakin ve medli olarak; sekillerinde sdylenir. “as, s “Uzonta
ve keder” gibi. ona ra'fet duydum, demektir. Rauf, Yiice Allah'n sifatlarindan olup,

sefkatli ve cok merhametli demektir.*®°

3.6.11.4. Kurtubi kazf haddini yorumlarken Nur sOresi 5. Ayete gegen « & 1 56 Gl )
inh s @ GB 1ALaly dd %7 “Ancak bundan sonra tovbe edip 1slah olanlar
miistesnadir. Allah gok bagislayict ve merhametlidir.”®®" Ancak “tdvbe edenler
mistesna” ifadesi Arap gramerinde istisna olarak nasb mahallindedir. Bedel olarak
cer mahallinde olmasi1 da miimkiindiir, yani iftira ettikten sonra tovbe edip hallerini
diizelten kimseler disinda onlarin sahitliklerini ebediyen kabul etmeyiniz.

Avyet, iftirada bulunan hakkinda ii¢ hiikiim ihtiva etmektedir: Sopa vurulmast,
sahitliginin ebediyen reddedilmesi ve fasikligi. Ayette gegen “¥)” istisnanin, ona
vurulacak sopa cezasinda herhangi bir etkisinin olmadig1 icma ile kabul edilmistir.

Bundan tek istisna ileride gelecegi iizere Sa'bi'den gelen rivayettir. Istisnanin,

%78 bnii’l Arabi, a.g.e., cll, s.616.
39 Kurtubf, a.g.e., c. VI, 5.464.
%80 Kurtubft, a.g.e.,c.V1,5.467.

381 Nur Sarresi, 24/5.
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fasiklig1 hususunda etkili olacagi da icma ile kabul edilmistir. Ancak ilim adamlari
bu istisnanin, bu kimselerin sahitliginin reddi hususundaki etkisi ile ilgili farkl

goriislere sahiptirler.

Ibrahim en-Nehai, Hasan Basri, Siifyan es-Sevri ve Ebu Hanife “istisnanmn
sahitliginin reddedilmesinde herhangi bir etkisi yoktur.” goriisiinii savunurlarken,
“Onun fasiklign ancak Allah nezdinde ortadan kalkar. Iftirada bulunan kimsenin
sahitligi, tovbe etse, kendi kendisini yalanlasa dahi higbir sekilde, higbir durumda
asla kabul edilmez.” derler.

Cumhurun kanaatine gore ise istisnanin, sahitligin reddi hususunda etkisi
olur. iftira eden kimse tOvbe ettigi takdirde, sahitligi de kabul edilir. Ciinkii onun
sahitliginin reddedilmesi ancak fasikliktan dolayi idi. TOvbe ile bu ortadan kalktigina
gore, kendisine iftira haddinin uygulanmasindan once olsun, sonra olsun sahitligi

kabul edilir. Genel olarak fukahanin kabul ettigi goriis budur.*®

3.6.12. Tefsirinde daha once acgikladigi hususlara yeri geldiginde atifta
bulunmasi ve itnaptan ka¢inmasi

Kurtubi ayetleri yorumlarken daha once yaptigi herhangi bir aciklamay1
tekrar etmekten kacinmaktadir. Yeri ve zamani geldiginde daha onceki yaptigi

aciklamaya atifta bulunarak okuyucuyu oraya yonlendirmektedir.

3.6.12.1. Nur sdresi 2. ayetteki zina haddini, yorumlarken “zina haddinin gergek
mahiyeti, ilim adamlariin bu husustaki goriislerine dair aciklamalar1 daha 6nceden
aciklamistik.”*®®  diyerek okuyucuyu Nisa stresindeki “Kadmlarmizdan fuhus
yapanlara kars1 aranizdan dort sahit getirin. Eger sahitlik ederlerse, o kadinlar1 6lim
alip gotiiriinceye kadar yahut Allah onlara bir yol agmncaya kadar evlerde

hapsedin.”384

ayetinin tefsirinde agiklamig oldugu su ifadelere yonlendirmektedir.
“Yice Allah'in: “aSbas (e ddalall o8l All” “Kadinlarinizdan fuhus yapanlara”
buyrugunda yer alan “4isll)” burada zina anlamindadir. Fahise oldukga girkin is

demektir.”

382 Kurtubf, a.g.e., c.VI, s.
383 Kurtubf, a.g.e., 4/ Nisa Sdresi 15 ayetin tefsirinde
%84 Nisa Saresi, 4/15.
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Daha sonra fuhus yapanlara karsi sahit getirilmesi, getirilen bu sahitlerin
erkek olmasi ve aranan diger sartlar, zina edenlere daha dnceden 6ngdriilen cezanin
mahiyeti ve ayetteki hapis cezasmnin anlami ile ilgili bltlin konulart detayli bir
sekilde agiklamus,*® ayni konulart Nur sdresinde tekrarlamaktan kagimustir.

Yine Kurtubi, ayette gecen « 23V 41 3l” “Zina eden kadin ile zina eden

59386

erkegin ifadesinde isimlerin basma gelen elif ve lam cins igindir. Bu da bdtin

zina edenler hakkinda hiilkmiin umumi oldugu, herkesi kapsadigi anlamina gelir
demektedir. ishak b. Rahaveyh ve el-Hasen b. Ebi’l-Hasen recm ile birlikte celde
cezasinin da verilecegi gorusiindedirler. Ciinkii stinnet fazladan bir hikim getirmis

ve o bakimdan recm ve celd birlikte uygulanir:

[lim adamlari, zina edenlerin hikmini Ubade b. Samit yoluyla gelen hadisin
muktezasina goére hiikiim belirtmek hususunda farkli goriislere sahiptirler. Ali b. Ebi
Talib, soziinli ettigimiz hadisin muktezasina gore goriis belirtmistir. Hz. Ali'den
nakledildigine goére, O, Hemdanli Surdha'ya once yiiz sopa vurmus, bundan sonra da
onu recm etmis ve sOyle demisti: “Allah'in Kitab1 geregince ona sopa vurdum.
Reslullah (s.a.s)'in siinneti geregince de onu recm ettim.”*®’ Hasan-1 Basri, Hasen b.
Salih b. Hay ve Ishak da bu goriistedir.

Bir gurup ilim adanmu da s6yle demektedir: Hayir, evli olana sopa s6z konusu olmaksizin
sadece recm cezasi vardir. Bu goriis Hz. Omer'den rivayet edilmektedir. Bunlar bu
goriiglerini agiklarken, Peygamber (s.a.s)'in Maiz ile Gamidli kadim recmetmis
oldugunu, Hz. Peygamber'in Uneys’e: “Su adamin haniminin yanina git, eger itiraf
ederse onu recm et™® demis oldugunu ve sopa vurmaktan herhangi bir sekilde s6z
etmedigini belirtirler. Eger sopa bu durumda mesru olsaydi elbette ki bunu agiklar ve
susmazdi. Onlara sdyle cevap verilir: Hz. Peygamberin onu agikca ifade etmeyisinin
sebebi, Yice Allah'in kitabiyla sabit olmasidir. Bu cezanin meshur olmasi, Kur’an-1
Kerim’de de bunun agik nass ile ifade edilmis olmasi dolayisiyla bundan s6z etmemis
olabilir. Clinkli Yiice Allah'n; "Zina eden kadin Ve zina eden erkegin her birine yuzer

degnek vurun"*® buyrugu biitiin zina edenleri kapsamina almaktadir.>®

Ali b. Ebi Talib (r.a) de Suraha'ya da bu sekilde uygulamistir dedikten sonra

buna dair agiklamalar daha 6nceden Nisd Slresi’nde 16. ayetin tefsirinin 4.meselede

385 Genis bilgi i¢in bkz. Kurtubi, a.g.e., c. 111, 5.77.

%86 Nur Saresi, 24/2.

%87 Buhart, Huddd 21; ez-Zeylai, Nasbu'r-Réye, c. 111, 5.319; es-Sevkani, Neyli'l-Evtar, c. VI, 5.98.
%88 Buhari, Sulh 5, Surut 9, Vekalet 13, Ahkdm 39, Ahbaru'l-Ahad 1, Eyman 3; Mislim, Hud(d 25;
Tirmizi, Hudad 8; Nesai, Kudat 22; ibn Mace, Hudd 7; Darimi; Hudad 12, Miisned, IV, 115-116.
%89 Nur Saresi, 24/2

%0 Kurtubt, a.g.e., c. 11, 5.81.
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gecmistir diyerek okuyucuyu Nisa sOresindeki bilgilere yonlendirmekle yetinmis

ayni bilgileri ve ayrintilar1 Nur sUresinde zikretmekten kagimmustir.

3.6.12.2. icki icme sugu ve cezasimi yorumlarken Maide sdresi 90. Ayetteki “I¢ki
(hamr)*** heniiz haram kilinmamusti- ickinin haram kilinst ise, Uhud vakasindan
sonra, hicretin {ligiincii yilinda olmustu. Hamr kelimesi ile ilgili agiklama daha 6nce
geemisti.”™* diyerek okuyucuyu Bakara s(iresi 219. ayetin tefsiri 1. meselesinde
yapmis oldugu su agiklamaya yonlendirmektedir;

Icki “hamr” “<3” ortmek anlamina gelir. Bu bakimdan kadimin értiisiine “himar”

denilir. Bir seyi 6rten her seye “hamr” denilir. “Kaplarmizi hamrlaymmz (értiiniiz)”%
hadisindeki ifade de buradan gelmektedir. Hamr, akli tahmir eder, yani 6rter ve {stiinil
kapatir. Dallar1 birbirine girip sarilmig agaca da “_»31” denilmesi bundan dolayidir. Bu
tiir agaclar altinda olani 6rter, kapatir. Bu sekilde agaci pek gok olan yer hakkinda yerin
sik agacliklart altini orttii, denilir.
Sair der ki: “Gahll i Laij s 2 | Maall s 33 L ¥I” “Ey Zeyd ve Dahhak,
yol aliniz Ciinkii sizler yolun hamerini astimiz.” Yani yol gostericiler olarak yol aliniz;
¢linkii sizler kurdun ve diger hayvanlarin i¢inde saklanip iistlerinin ortiildiigli ukurca
yerleri ge¢mis bulunuyorsunuz. Gizli ve goriinmeyen mekana da “Jwi” denilir. Iste
hamr, icki akli 6rtiip iistiinii kapattigindan dolayi bu ad1 almustir.
Ona bu ismin verilis sebebinin mayalanincaya kadar terkedilmesi oldugu da
sOylenmistir. Mesela, hamur mayalandigi zaman (hamr ile ayn1 kokten olmak Uzere)
“ <54 jhtimar kullanilir. Ne yapmak gerektigi acikca tespit edilinceye kadar kararin
ertelenmesine de “si,ll 37 denilir. Ona bu ismin verilis sebebinin, akil ile karismasi
(akli karigtirmasi) oldugu da sdylenmistir. Bu agiklama karismak anlamina gelen
“s_ylis” den alinmis olur. insanlarm humarma girdim, denilirken onlarla karistim, ic ice
oldum, demek olur. Bu ii¢ mana da birbirine yakindir. Buna gére hamr, olgunlasincaya

(mayalanincaya, hamr oluncaya) kadar birakildiktan sonra akil ile karisir ve nih@yet akli

orter. Bunun asil anlami 6rtmek ile alakalidir. Hamr, kaynatilan veya pisirilen tiziim

31 Hanefi hukukgculara gére Hamr kelimesi, hamr Arap dilinde; “kaynasn/madan, ¢ig olarak kendi
kendine kabaran, fokurdayip kdpuk atan yas Uzim suyundan elde edilen icki ye verilen addur.
Diger alkollu ickilerin haramligi kiyas yoluyla sabit oldugundan bunlar i¢in hamr ifadesi mecazi
olarak kullamlmustir. Genis bilgi i¢in bkz. Mevsili, a.g.e., c. IV, 5.99; Merginani, Burhaneddin Ali b.
Ebi Bekr. (1995). el-Hidaye Serhu Bidayeti’l- Mubtedi, Beyrut, c. 1V, s.394; islam hukukgularinin
blyik ¢ogunlugu, boyle bir ayirima gitmeden az olsun gok olsun alkollii olan butun igkilerin haram
oldugunu belirtmiglerdir. Bu &limlere gdre; hamr, sadece Uziim suyundan elde edilen alkollii icecek
degildir. Zira bir seyin herhangi bir adla amlmasi, onun disindakilere o ismin verilemeyecegi
anlamina gelmez. Bu sebeple hadiscilere gore, sarhos etme vasfini haiz butln icecekler hamr terimi
kapsamindadir. Genis bilgi i¢in bkz. Sirazi, Ebl ishak ibrahim b. Ali b. Yusuf el-Firlizabadi. (1976).
el-Muhezzeb, Msir, c. I, 5.366; ibn Kudame, Abdullah b. Ahmed. (1983). el-Mugni, Beyrut, c. X,
5.327.

92 Kurtubi, a.g.e. c. I11. 5.49; Bakara 2/219 ayetini tefsirinde 1. baslikta

3% Buhard, Esribe kaplar1 kapatma babu c.111, s.326;Miislim, esribe c.ITI, 5.1594. “45¥1 |5 037 lafziyla
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suyu demektir. Onun disinda akli 6rten (,=3) her sey de onun hitkmiindedir. Ciinki ilim
adamlari kumarin her tiirliisiniin haram oldugu iizerinde icmé etmislerdir. Kumar
sekilleri arasinda sadece "_~uall" sz konusu edilmistir. Boylelikle kumarin biitiin

cesitleri meysir'e kiyas edilmistir. Meysir 6zellikle develer iizerinde oynanan bir kumar

sekli idi. Iste hamr gibi olan her sey de hamr durumunda ve hiikmiindedir.”%*

Kurtubi konuyla ilgili bu agiklamalarda bulunmakta ve ayni bilgileri Maide sOresi

90. ayetinde agiklayip 1tnaptan kaginmaktadir.

3.6.12.3. Zina haddinde cezanin uygulanacag alet konusunu zikrederken bu konuda
Ki ilim adamlarinin sopa cezasinin kamgi ile uygulanmasi gerektigini icma ile kabul
ettiklerini ve bu uygulamada kullanilacak olan kamginin ne ¢ok sert ve kati ne de pek
yumusak olmayip ikisi arasinda olmasi gerektigini sdylemektedir. Daha sonra bu
konuya delil olan imam Malik, Zeyd b. Eslem'den rivayet ettigi hadisi zikretmekte;
bir adam ResOlullah (s.a.s) doneminde zina ettigi itirafinda bulundu. ResUlullah
(s.a.s) kendisine bir kamg getirilmesini istedi. Ona kirik bir kamgr1 getirildi: "Bundan
daha yukarida olsun" diye buyurdu. Bu sefer yeni, heniiz yanlar1 keskince bir yeni
kamgi getirildi. Bu sefer: "Bundan daha asagida olsun" diye buyurdu. Bunun Uzerine
ona, keskinligi nispeten gitmis ve bir par¢a yumusamis bir kamg1 getirildi. Reslullah
(s.a.s)’1n emir verilmesi iizerine ona ceza uygulandi.

“Kamginmn nasil bir kamgi olacagi hususunu Omer (r.a)’in sarap i¢mesi
dolayisiyla Kudame b. Maz'un’u tam bir kamg1 ile vurduguna dair agiklamalar daha
Onceden geemisti” diyerek okuyucuyu Maide Sdresi 93. ayetin tefsirindeki 9.
meseleye yonlendirmektedir.**

3.6.13.Delilleri titizlikle ele alip incelerken mezhep taassubiyeti gézetmemesi
Miiellifin bu o6zelligi diger miifessirlerden ayiran ve eserin daha fazla
ragbet gormesini saglayan Ozelliklerin basinda gelir. Mezhepler arasi ictihad
farkliliklarii ele alirken kendi mezhebine korii koriine baglanmadigina sahit
olmaktayiz. Bilakis biitlin delilleri ortaya koyup kalbinin mutmain oldugu goriisii

almaktadir. Bu 6zelligiyle tefsirinde siklikla karsilagsmaktayiz

3% Kurtubt, a.g.e., c.11,5.48
%% Genis bilgi i¢in bkz. Kurtubi, a.g.e., c.III, 5.632.
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3.6.13.1. Kurtubi, hirsizligin tekerrlrl halinde had cezasi1 uygularken takip edilecek
siralama hususunu ele alirken, oncelikle ilk defa sugu islemesi durumunda kesilecek
olanin sag el oldugu hususunda goriis ayriligi bulunmadigmi, ancak ikinci bir defa
calmas1 halinde ise fukahanin farkli goriislerinin oldugunu Imam Malik’in, Medine
alimlerinin, Safii ve Ebu Sevr’in; sol ayag, ti¢iincii defa calmasi durumunda, sol eli,
dordincu defa calmasi durumun da ise sag ayagi kesilecegi goriisiinde olduklarini,
eger besinci defa galacak olursa, ta’zir edilip hapse konulacagini ifade eder.

Konuyla ilgili olarak Maliki mezhebi alimlerinden Ebu Musab der Kki:
Dorduncu defa caldiktan sonra Oldiiriiliir. Bunu sdylerken, Nesai'nin el-Haris b.
Hatib'dan rivayet ettigi bir hadisi delil gostermektedir, el-Haris'in dedigine gore,
Resdlullah (s.a.s)'in huzuruna bir hirsiz getirildi, Hz. Peygamber: “Onu 6ldirintz”
der. Yanindakiler: “Ey Allah'im Resulii, sadece hirsizlik yapti” deyince, Hz.
Peygamber: “Onu oldirinuz” der. Yine: “Ey Allah'in Resulil, sadece hirsizlik yapti”
dediler. Bu defasinda Hz. Peygamber: “Onun elini kesiniz” diye buyurdu. Daha
sonra bir daha hirsizlik yapti, ayagi kesildi, sonra Ebu Bekir (r.a) déneminde yine
hirsizlik yapti, el ve ayaklar: tamamen kesildi. Sonra besinci bir defa hirsizlik yapti,
bu sefer Ebu Bekir (r.a) soyle buyurdu: Resdlullah (s.a.s) “Onu olduruniz” diye
buyururken bunlar1 daha iyi biliyordu. Daha sonra Ebu Bekir, o adami 6ldirsinler
diye Kureys'in genglerine teslim etti. Abdullah b. Zibeyir de onlardan birisi idi.
Abdullah bir darbe vurdu mu, diger gengler de o hirsiza bir darbe indiriyorlardi.
Nihayet onu dldirduler.®

Ali b. Ebi Talib (r.a)'dan rivayet edilen bir goriiste ise ikinci defa hirsizlik
yaptig1 takdirde sol ayagi kesilir, bundan baska hirsizlik yaptigr takdirde ise kesme
cezast yoktur. Tekrar hirsizlik yapacak olursa ta’zir cezasi verilip hapsedilir
buyrulmaktadir. Zihri, Hammad b. Ebi Suleyman ve Ahmed b. Hanbel de bu
goriistedir. Kurtubi, hirsizin besinci defa ¢almasi durumunda oSldiiriilmeyip ta’zir
cezasi verilip hapse konulacagi gérﬁsﬁndedir.397

Kurtubi’nin bu hiikiimde Maliki mezhebinin goriisiinii benimsemeyip diger
mezhebin gorlisiinii tercih ettigini gormekteyiz. Bu durum mezhep taasubiyeti

yapmadigina 6rnek teskil etmektedir.

%% Nesai, Kat’u’s-Sarik,15.
%7 Kurtubf, a.g.e., c. 11, $529.
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3.6.13.2. Hirsiza had uygulanirken hakimin sag elinin kesilmesini emretmekle
birlikte, yanlislikla sol elinin kesilmesi durumun da hikmin ne olacagi hususunda
ilim adamlarin farkli goriisleri vardir Katade der ki: “Bu durumda had uygulanmis
olur ve ona baska bir sey yapilmaz.” Imam Malik de, el kesen yanilip (sag yerine)
solunu kesecek olursa ayni goriistedir. Rey ashabi da istihsanen bu goriisii kabul
etmislerdir. Ebu Sevr der ki: “El kesme cezasi uygulayanin diyet ddemesi gerekir.
Cunkl o, sol eli kesmekle yanlighik yapmistir. Diger taraftan hirsizin sag eli de
kesilir. Ancak sag elinin kesilmeyecegine dair icma olmasi halinde sadece sol elini
kesmekle vyetinilir.” Ibnii’l-Minzir ise der ki: “Hirsizin sol elinin kesilmesi iki
sekilden birisiyle olur. Ya elini kesen bunu kasten yapmistir, 0 takdirde ona kisas
uygulanir. Yahut da bunu hata yoluyla yapmistir. O takdirde kesenin akilesine onun
diyetini 6demek icap eder. Diger taraftan hirsizin sag elinin kesilmesi de vaciptir.
Yice Allah'in farz kildig1 bir seyin, herhangi bir kimsenin haksizca tasarrufu veya

hata edenin hatasi dolayistyla ortadan kaldirilmasi caiz olamaz” gériisindedir.**®

3.6.13.3. Kurtubi, hirsizin el kesme cezasi ile birlikte ¢alinan malin tazmin ettirilmesi
meselesini yorumlarken, “Bu konu da ilim adamlari arasinda farkli goriisleri vardir”
diyerek bu goriisleri anlatmaya baslar; Ebu Hanife der ki: Higbir sekilde el kesme
cezasi ile tazminat bir arada olmaz. Ciinkii Allah: "Hirsizlik eden erkekle, hirsizlik
eden kadinin, o kazandiklarina bir karsilik ve Allah tarafindan Ibret verici bir ceza
olmak Uzere ellerini kesin diye buyurmakta ve herhangi bir tazminattan s6z
etmemektedir. Imam Safii ise der ki: “Ister kolaylikla 6deyebilecek durumda olsun,
ister 6demede zorlansin, ¢aldigr malin kiymetini tazminat olarak 6der. Eger 6deme
zorlugu cekiyor ise, ddeyebilecegi bir zamana kadar onun borcu olur.” Bu goriis,
Ahmed ve Ishak'in da goriisiidiir.

Imam Malik ve arkadaslar1 ise sdyle derler: “Eger mal ayni olarak mevcut
ise onu geri verir. Eger telef olmussa, Odeyebiliyorsa tazminatim1 oder. Eger
Odeyemiyor ise, bor¢ olarak 6demesi istenmez ve herhangi bir sey O6demekle
yukimli olmaz.”** Kurtubi’nin mezhep taasubiyeti giitmedigine delil onun Maliki
oldugu halde Safii’nin goriisiinii tercih etmesi en gilizel 6rnektir. Kurtubi yukaridaki

gortisleri zikrettikten sonra tercihini ifadelerle yapar; dogru olan ise, Safii'nin ve ona

%% Kurtubf, a.g.e., c. I, .529.
%% fbnu’l-Arabi, a.g.e., c. 11, 5.113.
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uygun goriis belirtenlerin kanaatidir. Safii der ki: “Hirsiz ister 6deyebilecek durumda
olsun, ister 6deyemesin, ¢aldigi malin tazminatin1 6der. Eli kesilsin yahut kesilmesin

fark etmez. Yol kesmesi halinde de bu boyledir.” (Yine Safii) der ki: “Kullara ait

olup telef ettigi seyler, Allah'a ait olan haddi diisiirmez.”*®

3.6.13.4. Irtidad edenin daha dnce yaptig1 amellerin bosa ¢ikip ¢tkmamasi hususunda

su ifadelere yer verir:

Bu hususta imam Safii: irtidad edip sonra tekrar Islim'a geri donenin ameli ve yapip
bitirdigi hacci bosa gitmez. Aksine murted olarak 61diigii takdirde o vakit amelleri bosa
cikar. Imam Malik’e gore ise, bizzat irtidad ile amelleri bosa cikar.*®

Bu goriis ayriliginin etkisi hac ettikten sonra irtiddd eden sonra tekrar Islam'a giren
Miisliimanin durumu hakkinda ortaya ¢ikar. Imam Malik: “Bir daha haccetmesi gerekir,
ciinkii birincisi irtidad sebebiyle bosa ¢ikmistir” derken Imam Safii de “Haccim iade
etmesi gerekmez, ¢iink{i ameli oldugu gibi durmaktadir.” Bizim ilim adamlarimiz Yce
Allah'in su buyrugunu delil gosterirler: "And olsun eger sirk kosarsan mutlaka senin
amelin bosa c¢ikacaktir."**? Derler ki: Burada hitap Hz. Peygamber (s.a.s)'e olmakla
birlikte, maksat onun Ummetidir. Clnki o Yice Peygamberin (s.a.s) irtidad etmesi
ser'an imkansizdir.

Safii Mezhebi ilim adamlar1 der ki: Hayir bu, immet i¢in durumun ne kadar agir ve
vahim oldugunu beyan etmek iizere peygambere yapilan bir hitaptir. Makaminin
yiiceligine ve serefine ragmen peygamber eger sirk kosacak olursa onun ameli bosa
¢ikacagina gore ya sizin durumunuz ne olur? Fakat o mertebesinin fazilet ve yiiksekligi
dolayisiyla asla sirk kogsmaz. Nitekim Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: "Ey peygamber
zevceleri, sizden kim apagik bir hayasizlik islerse onun azabr iki kat artirilir."*% Boyle
olmasi hanimlarinin konumlarimin serefi dolayisiyladir. Yoksa onlardan her hangi bir
kimsenin, o ta'zime layik ve serefli kocalarini korumalar1 dolayisiyla onlarin boyle bir
sey yapmalar1 asla tasavvur olunamaz. Bizim (mezhebimize mensup) ilim adamlarimiz
derler ki: Yice Allah, burada (miirted olarak) vefat etmeyi bir sart olarak zikretmistir.
Ciinkii ceza olarak cehennemde ebedi kalmay1 ona bagh kilmustir. Kéfir olarak 6len bir
kimseyi, bu ayet geregi Allah cehennemde ebedi birakacaktir. Diger ayet-i kerimede ise
sirk kosanin amelinin bosa ¢ikacagini belirtmektedir. O halde bunlar birbirinden farkli
iki ayri manayr ve ayr hiikiimleri agiklayan iki &yet-i kerimedir. Hz. Peygamber'e
yapilan hitap, o hitabin ona has oldugunu ispat edecek bir delil ortada olmadikca
iimmetine de hitaptir. Onun zevceleri hakkinda varid olana gelince; onlara dair sdylenen

bu buyruklar eger boyle bir sey tasavvur olunacak olsaydi birisi dinin hiirmetine, digeri

0 Kurtubf, a.g.e., c. 111, 5.524.
1 fbnii’l Arabi, a.g.e., c. I, 5.207.
02 Z(imer Stresi, 39/65.

93 Ahzab Sdresi, 33/30.
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de Peygamber (s.a.s)'in sayginlifina ait olmak iizere iki biiylik hukukun cignenecegini
aciklamak ve her bir hiirmetin ¢ignenmesi i¢in ayr1 bir ceza oldugunu beyan etmek
icindir. Bu da haram ayda yahut haram beldede ya da Mescid-i Haram’da Allah’a isyan

edenin durumuna benzer. Cignendigi hiirmetler sayisinca da onun azabi katlanur.*®*

3.6.14. Ayetten ¢ikan hiikiimlerin iizerinde titizlikle durmasi

Kurtubi, had cezalarin1 igeren ayetleri yorumlarken &yetlerden c¢ikardigi
hiikiimleri miifessirden ziyade bir fakih edasiyla tek tek ele alir her tiirlii varsayimlar

Uzerinde durur.

3.6.14.1. Nur sdresindeki zina haddini igeren ayetleri yorumlamasinda sadece had
olarak celde cezasini ele almakla kalmayip, aynt zamanda bu sucu evli olanlarin,
kole veya cariyelerin islemeleri durumunda verilecek olan cezaya da su ifadelerle yer
verir: Evli olmayan erkek ve kadinin zina yapmasi durumunda uygulanacak ceza;
“Yice Allah'n: “Her birine yiizer degnek vurun buyrugu zina eden hiir, akil balig ve
bekar olanlarin haddini (cezasini) ifade etmektedir. Erkek ve kadin i¢in ceza budur.
Stinnette de, bir yillik siirglin bu husustaki farkli igtihatlar olmakla birlikte bu sabit
olmustur.”405

Aynit sugu cariye veya kolelerin islemesi durumunda Cariyelere
uygulanacak had elli celde (sopa) dir. Clinku Yuce Allah: “Sayet evlendikten sonra
fuhus islerlerse onlara muhsan olanlara verilen cezanin yarisi verilir.”*%
Zina sucunu isleyen erkek ve kadmin evli olmalar1 durumunda ise ceza

407

celdeden recme™" doniisiir diyerek bu husustaki goriislerini soyle ifade eder; “Hiir ve

muhsan (evli) kimselerin zina halinde cezalari ise, sopa degil recimdir. Ilim adamlar

. o . 4
arasinda hem yiiz celde vurulur, sonra da recmedilir diyenler de vardir.” *®®

3.6.14.2. Zina haddini yorumlarken “sial& “Celde vurun”daki emrin muhataplarini
ele alirken alimlerin bu husustaki farkli goriislerini aktardiktan sonra kendi tercihini

de su sekilde ifade etmektedir:

% Kurtubf, a.g.e., c. I, 5.46.

%5 Kurtubf, a.g.e., c. VI, 5.462.

“%® Nisa Saresi, 4/25

7 Recm hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Yusuf Ziya Keskin. (2001). Recm Cezasi Ayet ve Hadis
Tahlilleri. Istanbul, s. 36

8 Kurtubf, a.g.e., c.VI, 5.462
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Bu emirde muhatap olan kimselerin, imam (Islim devlet yoneticisi) ile onun adina
gorevde bulunanlar oldugunda goriis ayrihigi yoktur. imam Malik ile Imam Safii ek
olarak: Koélelere de efendileri uygular, demislerdir. imam Safii; biitiin sopa ve el kesme
cezalarinda da boyledir (yani efendi kdleye cezayr uygular), der. imam Malik ise el
kesme cezasinda degil de sopa cezasinda efendinin cezayr uygulayacagim kabul
etmistir. Burada hitabin Miislimanlara yonelik oldugu da sdylenmistir. Ciinkii dinin
hiikiimlerim uygulamak, biitiin Miisliimanlarin gorevidir. Bundan sonra imam, bu
hiikiimleri onlarin admna vekaleten uygular. Zira hepsinin hadlerin uygulanmasi i¢in bir

409

araya gelip toplanmalarina imkan yoktur.™ Hanefilere gore koleye de diger hiirlerde

oldugu gibi Imam veya onun vekil tayin ettigi kimse uygular. **°

3.6.14.3. Sirkat*"* (hirsizlik) konusunu ele alirken hirsizin elinin kesilmesi ve
sartlarini, elin kesilmesi igin gereken nisab miktarini, “hirz” (koruma) yerinin
mahiyeti gibi konular1 tek tek ele alir. Her konuyu titizlikle inceler, alimlerin bu
husustaki farkli goriislerine detayl bir sekilde yer verir. Ormegin hirsizligin ortaklasa

yapilmasi durumu iizerinde teferruatli bir sekilde durarak su ifadeler yer verir:

Bir topluluk ortaklaga hareket ederek nisab miktar1 bir mali ona ait hirzinden disari
¢ikartmalari halinde, onlardan birisinin bu mali tek bagina ¢ikartmasi veya birbirleriyle
yardimlasarak hep beraber g¢ikartmasi s6z konusudur. Calinan mali korumadan hep
beraber yardimlasarak ¢ikarmiglar ise hepsinin elinin kesilecegi husususun da Maliki

ulemasi arasinda fikir birligi vardir. Ancak c¢alinan mal hirzden bir veya hirsizlardan

0 Kurtubf, a.g.e., c.VI, 5.464.

M0 Cassas, Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi. (1992). Ahkdmu’l Kur'dn. Dar ihy&'i turds el-Arabf,
Beyrut, c. 111, 5.131.

! Hirsizlik kavrami Arapgada “sirkat” sozciigii ile ifade edilir. “Sirkat” kelimesi S-R-K kelimesinden
tiireyip liigatte; baskasina ait bir seyi gizlice almak anlamina gelir.( Ibn Manzir, a.g.e., c. X, s.155;
Ebu’l-Feyz Muhammed Murtaza ez-Zebidi. (1336). Tdcu’l-Arus min Cevdhiri’l-Kam(s, Matbaatu’l
Hayriyye, Kahire, c.VI, s.379; Firlizabadf, a.g.e., s.1153; el-Isfehani, a.g.e., s.408; Serahsi, a.g.e., c.
IX, s.133; Ahmed el-Husari. (1993). es-Siyasetu’l-Cezaiyye el-Hudid ve’l Esribe, Daru’l-Celil,
Beyrut, c. II, 5.403; Muhammed es-Seybani Ibn Diyan. (1991). el-Mutemed fi Fikhi Imam Ahmed,
Daru’l Hayr, Beyrut, c. II, s.423; Bardakoglu. (1998). “Hirsizlik” DIA., Istanbul, c¢. XVII, s.385.;
Ibnu’l Hiimam, a.g.e., c. V, 5.354; Samil Dagc1. (1996). Islam Hukukunda Suclar ve Cezalar ile Ilgili
Ozel Hikiimler, Dogentlik Calismasi, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Ankara, ss.33-34; Adnan
Akalin. (2006). Islim Ceza Hukukunda Hirsizlk Sucu ve Calman Mal ile Ilgili Ihtilaflar, Yiksek
Lisans tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisti, Ankara, s. 18; Sait Ramazan Tiyek.
(2008). Isidm Ceza Hukukunda Kast Unsuru (Oldiirme, Miiessir fiil, Hirsizlik ve Zina
Suglarinda),basilmams Yiiksek Lisans Tezi, Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Van, s.66.) Istilahta ise Hirsizlik, bagkasina ait oldugunda siiphe olmayan ve hirsizlik suguna
ongoriilen had i¢in aranan nisap miktarina haiz tagmabilir mal veya hizmetin, sahibinin izin ve haberi
olmaksizin, koruma altinda oldugu yerden, ceza ehliyetine haiz kisi veya kisilerce alinmasidir.(
Serahsi, a.g.e., c. IX, s.133; Al&eddin Ebu Bekr b. Mesud el-Késani. (1997). Beddiu’s-Sendi’ fi
Tertibi’s-Serdi’, Daru’l kutubi’l Ilmiyye, Beyrut 1997 c. IX, 5.275; Ibnu’l Hiimam, a.g.e., c. V, 5.354;
Ibnu’l-Arabi, a.g.e., c. 11, 5.103.) Hanefi hukukcular1 bu tanimda mal kavramia “bozulabilir cinsten
olmayan” ifadesini eklemislerdir.( Kéasani, a.g.e., ¢.VIL,s.69; ibnu’l Humam,a.g.e.,c.V,s.354; Ebu
Yusuf Yakub b. Ibrahim el-Ensari. (1973). Kitabu’I-Harac (Ikinci Baski). ¢ev. Ali Ozek, Ileri Sanat
Matbaast, Istanbul, 5.269.)
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bazilan tarafindan ¢ikartilmis ve bazilar1 ¢ikartma islemine istirak etmemis ise bu
durumda alimler arasinda iki farkli goriis ortaya koymuslardir: Birincisine gore, istirak
etmeyenlerin de elleri kesilir. Ikinci goriise gore ise elleri kesilmez.**? Ebu Hanife ve
Safii de ortaklasa hirsizlik yapmalari halinde bu ise katilanlarin ellerinin kesilmesi
ancak onlardan her birisi i¢in nisab miktar bir pay diigmesi halinde s6z konusu olur.
Ciinkii Peygamber (s.a.s): "Hirsizin eli, ancak ¢eyrek dinar ve daha yukarisinda kesilir"
diye buyurmustur. Bu hirsizlarim her birisi bu nisab1 bulacak bir miktarda bir sey
calmadigma gore elleri kesilmez.*® Malikilerin goriisiiniin dayanagi; Bir sucta ortak
hareket etmek, oldiirmekte ortak hareket etmek halinde oldugu gibi onun cezasini
kaldirmaz. Ibn Arabi der ki: Hirsizlik ve dldiirmede istirak sugu birbirine ¢ok yakindir.
Ciinkii bizler, haksizca dokiilen kani onlemek kasti ile bir kisiye karsilik toplulugu
oldiirdiigiimiize gore, mallarda da bu durum ayni sekilde s6z konusudur. Ozellikte de
Safii, bir topluluk bir kisinin elinin kesilmesi i¢in ortaklasa hareket edecek olurlarsa
hepsinin elleri kesilir diyerek; bu konuda bize destek vermistir. Ve bu ikisi arasinda bir

fark yoktur.***

Ancak hirsizlardan birisi, malin korundugu yeri agmak suretiyle, digeri de
mal1 disar1 ¢ikartmak suretiyle ortaklasa hareket etseler, eger birbirleriyle karsilikli
olarak anlasarak bu is bolimiinii yapmuslar ise, ikisinin de elleri kesilir. Ancak
aralarinda bir ittifak olmaksizin herkes tek basina kendi isini yapmis ve bagka birisi
de gelip mali disart ¢ikartmis ise, onlardan herhangi birisinin eli kesilmez
demektedir.**® imam Safii “Bu durumlarda el kesme cezasi yoktur” der. Ciinkii birisi
mali korundugu yeri agmis ¢almamus, digeri ise, hiirmeti ¢ignenmis bir hirzdan
hirsizlik yapmistir. Ebu Hanife der ki: “Eger, hirzi acarken ortak hareket etmesi ve
girip de mali galmasi durumunda, eli kesilir, aksi takdirde kesilmez.”*1
Kurtubi, tefsirinin biiyiik bir bolimiinde oldugu higbir detay1 atlamamaya

0zen gostermektedir.

3.6.14.4. Hirsizlik haddi ile muharebe haddini su ifadelerle karsilastirmakta ve
arasindaki farklar1 gozler oniline sermektedir. Muharibin aldig1 malin, hirsizda g0z
oniinde bulunduruldugu gibi nisab miktarina ulagsmasi gz oniinde bulundurulmaz.
Bu hususta, nisab olarak ¢eyrek dinarin géz oniinde bulundurulacagi da s6ylenmistir.

Ibnii’l-Arabi der ki Safii ve rey sahipleri soyle demislerdir: “Hirsizin elinin

2 fbnu’l Arabi, age.,c. ILs.111.

3 [bnu’l Arabi, a.y.

4 Tonu’l Arabi, a.y.; Kurtubi a.g.e., c. II1, s.523.
% ibnu’l-Arabi, a.g.e., c. Il, 5.112.

M8 Kurtubt., a.g.e., c. 11, 5.524.
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kesilmesini gerektiren miktar kadar alanlar mistesna, yol kesicilerin elleri ve
ayaklar1 kesilmez.”*"’

Imam Malik der ki: “Boyle birisi hakkinda muharib hiikmii verilir”,
Kurtubi’ye gore sahih olan da budur. Ciinkii Yice Allah, Peygamberi (s.a.s) vasitasi
ile hirsizlikta ¢eyrek dinari elin kesilmesi i¢in nisab olarak tespit etmekle birlikte,
hirabe de bunun i¢in herhangi bir miktar1 nisab olarak tespit etmeyip, sadece
muharibin cezasin1 zikretmekle yetinmistir. Bu ise, bir habbe (bugday tanesi)
dolayisiyla dahi olsa muharebelerine karsilik olarak cezanin eksiksiz verilmesini
gerektirmektedir. Diger taraftan bu, bir aslin bir diger asla kiyasidir ki, bu hususta
(boyle bir kiyasin yerinde olup olmadig1 hususunda) goriis ayrilig1 vardir. Daha iistiin
olanin, daha asagida olana, daha asagida olanin da altta olana kiyasina gelince, bu
kiyasin ters diiz edilmesidir (aks’iil kiyastir) edilmesidir. Peki, muharib bir kimse
nasil olur da sadece mal ¢almak isteyip de fark edildigi zaman kacgan hirsiza kiyas
edilebilir. Hatta hirsiz, silahli olarak mal almak kastiyla bir yere girecek olsa, almak
istedigi mal engellense yahut bagirilip imdat istense, kendisi de bunun i¢in kavgaya
tutusacak olursa, boyle bir kimse arttk muharib olur ve onun hakkinda muharib
hikma verilir.*®

Ebu Bekir Ibnii'l-Arabi der ki: “Insanlar arasinda (hakim olarak) hiikiim
verdigim giinlerde, bir kisi bana bir hirsiz getirdi. Bu hirsiz bir bigak ile eve girmis,
bicagi uyumakta olan ev sahibinin kalbine dayamuis, arkadaslar1 ise o adamin malini
almiglardi. Ben de onlar hakkinda muharibler hilkmii ile hiikiim verdim. Sunu
kavrayin ki bu, dinin aslindandir. Boylelikle sizler de cahillerin bulundugu asagilik
mertebelerden ilmin zirvelerine yukseliniz.”**

Mubharibin 6ldiiriilmesi i¢in 6ldiirdiigii adamin kendisine denk olmas1 sarti
aranmaz; Yani katil maktule denk olmasa dahi, dldiiriilecegi hususunda goriis ayrilig:
yoktur. Ancak imam Safii'nin bu hususta iki goriisii vardir. Birincisine gére, bu
konuda denklik nazar-1 itibara alinir. Ciinkii muharib bir baskasin1 6ldiirmiistiir, o
bakimdan kisasta oldugu gibi bu hususta da denklik nazari itibara alinir.

Ancak bu zayiftir. Ciinkii burada s6zii gecen dldiirme cezasi, yalnizca bag-

kasin1 oldiirdiigii icin degildir. Bu etrafa korku salmak ve mal almak gibi genel

fesada karsilik bir cezadir ki Allah, muharebe yoluyla ve yeryiiziinde fesat ¢cikarmaya

17 fbnu’l Arabi, a.g.e.,c.I1,5.99.
M8 Kurtubi, a.g.e., c. 111, 5.514.
9 ibnu’l Arabi, a.g.e., c. I, 5.100.
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caligmak suretiyle, iki seyi bir arada isledigi takdirde muharibe hadlerin
uygulanmasini emretmis ve bu hususta {istiin olan ile olmayan, yiiksek konumda olan

ile siradan olan arasinda herhangi bir ayrim gdzetmemistir.**°

3.6.14.5. Irtidad*! sucu ve cezasimi yorumlarken de konunun inceliklerine iner,
sadece murtedin hikmunu vermekle yetinmeyip mirted olan birisinden tovbe
etmesinin istenip istenmeyecegi, miirtedin kadin olmasi durumunda cezasinin ne
olacag, irtidad eden bir kimsenin 6nceki yaptig1 amellerin bosa ¢ikip ¢ikmayacagi,
miirtedin mirasi gibi hususlar1 da detaylandirarak ele alir.
[lim adamlar1 miirtedten tdvbe etmesi istenip istenmeyecegi hususunda farkli goriislere
sahiptirler. Mirtedin tdvbe etmesinin istenmesi ile ilgili olarak bir kesim &limler tévbe
etmesi istenir. Eger tovbe ederse mesele yok, aksi takdirde 6ldiiriiliir, demislerdir. Diger
bir kesimden baz1 alimler bir saat (kisa bir siire), baskalar1 bir ay siire ile tdvbe etmesi
istenir derken, Hz. Omer ile Hz. Osman'dan gelen rivayetlere dayanarak (¢ giin stireyle
tovbe etmesi istenir, demislerdir. Bu ayn1 zamanda imam Malik'in gériisiidiir.
Toévbe etmesi istenmez diyen alimler ise murtedin oldirilmesi gerektigi ve tovbe
etmesinin istenmeyecegi gorisiindedir. Buna delil olarak da Muaz ile Ebu Musa'dan
rivayet edilen hadisi gosterirler. Bu hadiste s6yle denilmektedir: Peygamber (s.a.s) Ebu
Musa'yt Yemen'e gonderince arkasindan Muaz b. Cebel'i de gonderdi. Muaz onun
yanina varinca ona: “Bineginden in” der ve ona bir yastik uzatir. Yaninda bagl bir
adam gorir. “Bu nedir?” diye sorunca; “Bu kisi 6nce Yahudi idi, sonra Islam'a girdi,
daha sonra eski dinine donip tekrar Yahudi oldu” diye cevap verdi. Muaz:
“Oldiiriilmedikce oturmam. Allah'm ve ResGliniin hikmi budur” der. Ebu Musa ona:
“Otur” dediyse de o0: “Evet (dedigim gibi) O6ldiriilmedik¢e oturmam. Allah'n ve
ResOlinun hitkmii budur” der ve bunu i¢ defa tekrarlayinca verilen emir iizerine

422

oldaralar.* Ebu Yusufun Ebu Hanife'den naklettigine gére miirtede tekrar Islam'a

girmesi teklif edilir. Islim'a girerse mesele yok, aksi takdirde oldugu yerde oldiiriiliir.

20 Kurtubf, a.g.e., c. I, s.514.

421 5pzlilkte “redd” kokiinden tireyen ridde ve irtiddd “donmek, geri ¢evirmek, kabul etmemek,
kokiinden donen anlamina gelmektedir. (Ibn Manzir, a.g.e., c. XVIIL, 5.1221; ez-Zebidi, Tacu’l Arus
min cevahirul Kamus, c. VIII, s.92; Isfehani, a.g.e., s. 209; Cevheri, a.g.e., 5.436; Firlizabadi, a.g.e., s.
280; Komisyon, Mu cemun-Nefais, s.446; Irfan Ince. (2008) “Ridde” md, DIA, Istanbul, c. XXXV,
5.89) Terim olarak Miisliiman bir kisinin kendi iradesiyle Isldm dininden c¢ikmasimi ifade eder.
Tanimda bulunmas1 gereken 6zellikler dikkate alindig: takdirde irtidad ve miirtet; Akil buluga ermis
Miisliiman erkek veya kadinin, zorlama olmaksizin irtiddd kasti ile Isldim dininde zaruri olarak
inanmasi gereken hususlar1 tamamen veya kismen inkar etmesi veya inkar sayilabilecek soz, fiil, alay
gibi kisinin duygularini belirtme yollarindan biri ile ortaya koymasina irtidad, bunu yapana da miirtet
denir. (Mirtetle ilgili tarifler icin bkz. el- Maverdi, Ebu’l Hasen Ali b. Muhammed b. Habib, el-
Ahkdamu’s-sultaniyye, s.113; Serahsi, a.g.e., c. X, 5.98; Ibni Kudame, es- Mugni ve Serhu’l Kebir al
Metni’l Mukni, c. X, s.99; Bilmen, Hukuki fsldmiyye ve Istildhatt Fikhiyye Kamusu, c. 111, $.340;
Cezeri, a.g.e., c. V, 5.372.).

*22 Buhari, Mirteddin 2; Miislim, Imare 15; Ebt Daviid, Huddd 1; Miisned, TV, 409.
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Ancak kendisine siire verilmesini istemesi halinde éldurtilmez. Boyle bir sire isteyecek
olursa, ona ii¢ giin miihlet verilir. Ebu Hanife ile onun arkadaglarindan meshur olarak
nakledilen goriis ise miirtedin tovbe etmesi istenmedikce oldiiriilmeyecegi seklindedir.

Zindik ile miirted onlara gore aynidir. imam Malik ise der ki: “Zindiklar tovbe etmeleri

istenmeksizin olduraliirler.”*?

Irtiddd edenin kadin olmasi durumunda ise alimler farkli gériislere
sahiptirler. imam Malik, Evzai, Safii, Leys b. Sa'd, mirted erkegin dldiiriildiigii gibi
miirted kadin da &ldiiriiliir goriisiinii savunurlarken, Ibni Abbas’in rivayet ettigi “Kim
dinini degistirirse dlduriiniiz.”*** hadisini delil getirmektedirler. Ciinkii bu hadiste yer
alan (ve kim, kimse anlamina gelen): “0<” edati erkek icin de kadin igin de
kullanilabilir.

Sevri, Ebu Hanife ve arkadaslar1 ise mirted olan kadin oldiiriilmez,
goriisiinii savunurlar ve delil olarak da Ibn Abbas'm Peygamber (s.a.s)’m: “Dinini
degistireni 6ldiiriiniiz.” dedikten sonra ibn Abbas'in miirted olan kadmi ldiirmemis
oldugunu gosterirler. Bir hadisi rivayet eden (bir sahabe) o hadisin te'vilini en iyi
bilen kimsedir. Hz. Ali'den de ona benzer bir rivayet nakledilmistir. Peygamber
(s.a.s) de ayrica kadinlarin ve ¢ocuklarin 6ldiiriilmesini yasaklamistir.

Birinci kesim Peygamber (s.a.s)in: “Musliman bir kimsenin ancak (g
seyden birisi ile kani helal olur. imandan sonra kiifre girmek...”** hadisini delil
gosterir ve buradaki ifade, imanindan sonra kiifre giren herkesi kapsamaktadir derler.

Kurtubi’nin goriisii de kadin erkek ayirmaksizin Sldiiriilmesidir.*?°

3.6.15. Islam’n tedricilik ilkesine dikkat cekmesi
Kurtubi, herhangi bir ayeti yorumlarken ayetten ¢ikan hitkkmii belirtmezden
once sayet 0 hiikiimle alakali daha 6nceden inen baska bir ayet veya ayette nesh sz

konusu ise konuyu ilk agamasindan itibaren ele almaktadir.

3.6.15.1. Igkinin haram kilinisi, tedrici bir sekilde gerceklesmistir der ve bu

tedriciligi su sekilde ifade eder:
Islam’dan 6nce, Araplar icki igmeye ¢ok diiskiin idiler. Icki hakkinda ilk nazil olan ayet:

“Sana, sarap ve kumar hakkinda soru sorarlar. De ki: her ikisinde de buyUk bir giinah ve

28 Kurtubf, a.g.e., c. 11, 5.45.

24 Suydti, Camiu’l Kebir, c.IV, s.282; Eb(i David, hud(d, hadis no:4351;

2% Byhari, Diyat 6; Mislim, Kasame 25-26; Eb(i Dav(d, Hud(d 1; Tirmizi, Diyat 10; Nesai
Tahrimu'd-dem 5, Kasame 5, 6; Ibn Mace, Huddd 1, Darimi, Huddd 2; Miisned, c. 1, ss.61, 63

26 Kurtubf, a.g.e., c. 11, 5.45.
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insanlar i¢in birtakim faydalar vardir. Ancak her ikisinin de giinahi faydasindan daha

biiyiiktiir.”*?’

ayetidir. Yani icki ticaretinde bazi faydalar vardir, demektir. Bu ayet-i
kerime nazil olunca kimi insanlar, igki igmeyi terk ettiler ve: Biiyiik giinahi bulunan bir
seye ihtiyactmiz yoktur, dediler. Kimileri de icki i¢gmeyi terk etmeyip: Biz, bu i¢kinin
menfaatini alalim, giinahini terk edelim, dediler.

Daha sonra “Ey iman edenler! Siz sarhos iken ne sOylediginizi bilinceye ..... kadar

9428

namaza yaklagmayin. ayeti nazil oldu. Yine bazi kimseler icki igmeyi terk etti ve

bizi namazdan alikoyan bir seye ihtiyacimiz yoktur, dediler. Diger bazilar1 ise: "Ey

1429

Iman edenler! Icki, kumar, putlar ve fal oklar1 seytanin pis islerindendir"** (mealindeki)

bu ayet-i kerime nazil oluncaya kadar icmeye devam ettiler. Bu ayet-i kerimenin niizuli
ile birlikte icki icmek onlar icin kesin olarak haram oldu. O kadar ki, kimileri: Allah,

saraptan daha kesin ve agir bir ifadeyle herhangi bir seyi haram kilmus degildir, dediler.

Bu ifadelerle ickinin haram kilinma siirecinin tamamina deginerek sadece
hiikmii zikretmekle yetinmemistir. Ayrica bu goriislinli destekleme amaciyla sadece
bu bilgilerle yetinmeyip ayn1 meselede ayetin sebeb-i niizuliine de yer vermistir.

Ebu Meysere der ki: Bu ayetin sebeb-i niizulii, Omer b. Hattab'dir. Ciinkii o,
Peygamber (s.a.s)'a ickinin kusurlarin1 zikretmis ve igki igmekten dolay1 insanlarin
basina gelenleri anlatmisti. Haram kilinmasi i¢in de Yiice Allah'a dua etmis ve
Allah'im, i¢ki hususunda bize rahatlatici acgiklamalarda bulun, diye dua etmisti.
Bunun izerine bu ayet-i kerime nazil olmus, Hz. Omer de: Vazgectik, vazgectik
demisti. Ebu Déavud, Ibn Abbas'tan soyle dedigini rivayet eder: "Ey iman edenler

"430 iI

sarhosken... namaza yaklasmayiniz e: “Sana igkiyi ve kumari sorarlar, de Ki:

Ikisinde de hem biiyiik bir giinah, hem de insanlar igin bazi faydalar vardir.,”**
ayetlerini Maide Slresi’nde bulunan: ‘Icki kumar, putlar ve fal oklari..." ayeti nesh
etn1i§tir.432

Miislim'in Sahih'inde de Sa'd b. Ebi Vakkas'tan soyle dedigi rivayet vardir:
Kur'dn-1 Kerim'den bazi ayetler benim hakkimda nazil olmustur. Bu arada sunu da
zikretti. Ensar'dan bir toplulugun yanina gittim. Bana: Gel sana yemek yedirelim ve
sarap icirelim dediler. Bu ise, sarabin haram kilinisindan 6nce idi. Onlarla beraber bir
bostana gittik. Yanlarinda kizartilmis bir deve basi ile bir tulum sarap vardi. Onlarla

birlikte yedim, ictim yanlarinda ensar ve muhacirlerden sz edildi, Muhacirler

427 Bakara Saresi, 2/219
428 Nisa SQresi, 4/43.

29 Maide Sresi 5/90.
430 Nisa Stresi, 4/43.

31 Bakara Sdresi, 2/219.
32 Eb Daviad. Esribe 1.
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Ensar’dan hayirlidir, dedim. Adamin birisi, devenin ¢ene kemigini alarak onunla
bana vurdu ve burnumu yaraladi (bir rivayette de burnumu ¢atlatti denilmektedir).
Sa'd'in burnu ¢atlak kalmisti. Bunun iizerine Resdlullah (s.a.s)'in yanina gittim,
durumu bildirdim. Bu sebeple de Yice Allah benim hakkimda -yani, kendisi
hakkinda sarapla ilgili olarak: "Icki, kumar, putlar ve fal oklar1 seytanin pis

islerindendir. Artik bunlardan kaginin... **® ayetini indirdi.***
Y!

3.6.16. Fikih ilmine olan hakimiyeti

Kurtubi’nin tefsirini diger tefsirlerden farkli kilan bir 6zellikte fikih ilmine
olan hakimiyetidir. Soyle ki, Kurtubi herhangi bir konuda sadece mensubu oldugu
Maliki mezhebinin goriisiinii sunmakla kalmayip neredeyse ¢ikardigi her hitkiim de
diger mezheplerin de goriislerini siralamakta ve mutmain oldugu goriisii tercih

etmektedir.

3.6.16.1. Yiice Allah'n: “lial Tskils 48,505 35,0d5” “Hirsizhk eden erkekle
hirsizlik eden kadini ellerini kesin” ayetini yorumlarken “yeryiiziinde fesat ¢ikarmak
istemek yoluyla mallarin alinmasimni s6z konusu etmektedir” diyerek hirsizlik
hakkinda kisa bir tarihi bilgi verir. Hirsizlik dolayisiyla cahiliye déneminde de el
kesme cezas1 uygulanmistir. Cahiliye doneminde bu cezay1 ilk hiikkme baglayan kisi,
Velid b. Mugire'dir. islam dini de hirsizin elinin kesilmesini emretmistir. ResGlullah
(s.a.s)’1n Islam déneminde, elini kestigi ilk erkek hirsiz, el-Hiyar b. Adiy b. Nevfel b.
Abdimenaf’tir. Kadinlardan ise, Mahzum ogullarindan Siifyan b. Abdi'l-Esed kizi
Miirre'dir. Hz. Ebu Bekir de, gerdanlik ¢alan Yemenli adamin elini kestigi gibi, Hz.
Omer, Abdurrahman b. Semura'nin kardesi olan Ibn Semura'nin elini kesmistir. Bu
hususta icma vardir.**® Bu agiklamalardan sonra ayeti su ifadelerle fikhi hiikiimleri
detaylandirarak yorumlamaya devam eder.

Ayetin zahirinden hirsizhik yapan herkes hakkinda umumi oldugu
anlasilmaktadir. Ancak, durum boyle degildir. Ayetin umumiligini hadisin tahsis
ettigi delilini zikreder. Ciinkii Hz. Peygamber: 'Hirsizin eli, ancak ceyrek dinar ve

daha yukaris1 dolayisiyla kesilir"*%® diye buyurmustur. Alimler arasindaki fikir

433 Muslim, Fedailu's Sahabe 43.

% Kurtubi, a.g.e., c. 111, 5.623.

% Kurtubi, a.g.e., c. 111, 5.519.

43 Miislim, Hud@d 2-4, Nesai, Katu's Sarik 10; ibni Méce, Huddd 22; Miisned, ¢.VI, $s.249,252.
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ayriliklarini zikrederek devam eder.

Omer b. Hattab, Osman b. Affan ve Ali b. Ebi Talib, Omer b. Abdulaziz, el-
Leys, Safii ve Ebu Sevr gibi alimler; Hz. Peygamber, Yice Allah'm: "Hirsizlik eden
erkekle, hirsizlik eden kadin" buyrugunda birtakim niteliklere sahip hirsizlar
kastetmis oldugunu beyan etmektedir, Dolayis1 ile ancak g¢eyrek dinarlik bir mal
yahut da kiymeti ¢eyrek dinara ulasan bir malin ¢alinmasi halinde hirsizin eli kesilir
goriistindedirler.

Imam Malik ise: “Ya bir dinarin ¢eyregi veya ii¢ dirhem karsiliginda el
kesilir. Eger fiyatlarin disiikliigii dolayisiyla ¢eyrek dinara tekabil eden iki dirhem
calacak olursa, bu iki dirhem sebebiyle hirsizin eli kesilmez. Cesitli mallarin
calinmasi dolayisi ile para fiyatlar1 az ya da ¢ok olsun ii¢ dirheme ulagsmadikca el
kesilmez.” der. Imam Malik, bu goriisiinii altin ve giimiisiin her birisini basli bagna
asli bir kiymet kabul etmesine ve mallarin kiymetlendirilmesinde dirhemleri 0lcu

437 1mam

kabul etmesi esasina dayandirmaktadir. Ondan gelen meshur goriis boyledir.
Ahmed ve Ishik ise: “Eger altin ¢alacak olursa, miktar ¢eyrek dinardir. Altin ve
giimiis disinda bir sey c¢alacak olursa, bunlarin degeri ¢eyrek dinar yahut ii¢ giimiis
dirheme wulagsmasi durumunda ancak el Kkesilir, aksi takdirde kesilmez”
goriigiindedirler.

Daha sonra Kurtubi, her iki tarafinda delillerini ayr1 ayr1 zikreder ve hem
kendi mezhebine hem de diger mezhep fikihlarina olan h&kimiyetini ve hadisleri
tahric ve tetkikteki kabiliyetini gézler 6nline sermektedir.

Birinci goriisiin delili, ibni Omer yoluyla rivayet edilen hadistir. Buna gore
adamin birisi, bir kalkan ¢almig, bu adam Peygamber (s.a.s.)’in huzuruna getirilmisti,
Hz. Peygamber'in emri (zere bu kalkanin kiymetinin {i¢ dirhem oldugu tespit
edildi.**®

Imam Safii ise Hz. Aise (r.anha)'m, ceyrek dinar hakkindaki hadisini asil
olarak kabul edip, altin ve giimiis disindaki paralarin degerlendirilmesinde onu esas
kabul etmis ve altinin fiyat1 ister yliksek, ister diisiik olsun, {i¢ dirhemi 6l¢ii kabul
etmeyerek, Ibni Omer'in hadisini delil almamustir. Nedeni ise ashab-1 kiramin,
Resdlullah (s.a.s.)’mn kalkanin ¢alinmasindan dolayr el kesme cezasini uyguladigi

hakkindaki farkli rivayetleridir. Ctnki ibn Omer ti¢ dirhem derken, ibn Abbas on

7 Kurtubi, a.g.e., c. 111, 5.520.
438 Buhari Hudtd 13; Mslim, Hud(d 5-6; Nesai, Katu's- Sarik 10.



91

dirhem, Enes b. Malik bes dirhem demektedir.**

Hz. Aise'nin ¢eyrek dinar ile ilgili olarak rivayet ettigi hadisi ise sahih ve
sabit bir hadistir. Hz. Aise'den yapilan bu rivayette herhangi bir ihtilaf séz konusu
degildir. Ancak, kimi raviler onu mevkuf rivayet etmistir. Diger taraftan hifz ve
adaleti dolayisiyla, sozii geregince amel etmek gereken kimseler de onu merfu olarak
da rivayet etmislerdir.**°

Buna gore, calinan mala kiymet bicildigi takdirde c¢eyrek dinara ulasirsa o
mali ¢alanin eli kesilir. O bakimdan bu iki asil delile iyice vakif olmak gerekir.
Clnkd bu iki hadis de bu konuda temel dayanaklardandir ve bunlar, bu hususta
sdylenenlerin en sahihidir.***

Ebu Hanife, onun iki arkadasi ve es-Sevri ise hirsizin eli 6lgek ile Glgiilen
mallardan ise on dirheme ulasmadik¢a, ayni ya da vezni olarak da bir dinan
bulmadik¢a hirsizin eli kesilmez. Ayrica hirsiz, mali sahibinin miilkiyetinden alip
cikarmadikca da kesilmez. Bu konudaki delilleri ibn Abbas'n rivayet ettigi Hz.
Peygamber (s.a.s)'m ¢alinmasi sebebiyle hirsizin elini kestigi kalkana on dirhem
kiymet bigildi. Bunu, ayrica Amr b, Suayb babasindan, o, dedesinden rivayet
etmistir. Amr b. Suayb’in dedesi, (Muhammed b. Abdullah) dedi ki: “O sirada
kalkanin degeri on dirhem idi.”**?

Bu meselede Siileyman b. Yesar, Ibn Ebi Leyla ve Ibni Subrume’ye ait
dordinct bir goriis daha vardir, o da Darekutni’nin kaydettigi Hz. Omer'den gelen su
rivayettir: "Bes (parmakl1 el) ancak bes (dirhem) den dolay: kesilir."*** Enes b. Malik
de der ki: “Ebu Bekir -Allah'in rahmeti {izerine olsun- bes dirhem kiymetinde bir
kalkan dolayisiyla (hirsizin elini) kesmistir.”***

Ebu Hureyre ve Ebu Said el-Hudri'den rivayet edilen besinci goriiste ise; dort
dirhem ve daha yukaris1 dolayisiyla el kesme cezasi uygulanir.

Diger bir goriise gore, ayetin zahirine gore deger tasiyan her mal dolayisiyla
el kesilir Bu, Haricilerin goriisiidiir. Hasan Basri’den de bu goriis rivayet edilmistir.

Ondan, bu hususta gelen (g rivayetten biri budur. Ondan gelen ikinci rivayet, Hz.

Omer'den gelen rivayet gibidir. Uglinciisiini ise Katade ondan; Ziyad'm valiligi

%39 By husustaki bu ve benzeri farkli rivayetler i¢in bkz. Nesai, Katu's-Sarik, 8- 9, vd.
40 Bkz. [bn Abdil-Berr, el- Istizkar, c. XX1V, 5.154.

“1 Kurtubi, a.g.e., c. 111, 5.520.

2 Darekutnf, c. 111, 5. 191-192; Amr b Suayb’n rivayeti; Darekutnf, c. 111, 5.190.

43 Nesai, Katu's- Sarik 10 Darekutnf, c. 111, 5.186

44 Darekutni, c. 111, 5.186
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doneminde ne kadarlik bir mal ¢alma dolayisiyla elin kesilecegi hususunda
miinakasa ettik ve iki dirhemden dolay1 kesilecegi hususu lizerinde ittifak ettik.
Kurtubf, bu goriisleri zikrettikten sonra kendi tercihinin de ilk zikrettigi ve Imam
Malik’in benimsedigi goriis oldugunu ifade eder.**®

Buhari, Miislim ve baskalar1 Ebu Hureyre’den soyle dedigini rivayet et-
mektedirler: Restlullah (s.a.s) buyurdu ki: “Allah, bir yumurta calip da eli kesilen
hirsiza, yine bir ip ¢alip da eli kesilen hirsiza lanet etsin.”**® Bu da az ya da ok mal
karsiliginda el kesme cezasinin uygulanacagini belirten ayetin zahirine uygundur
denilecek olursa, su sekilde cevap verilir: Bu ifadeler, az bir sey zikredilerek ¢oktan
sakindirmak kabilindendir. Nitekim Hz. Peygamber baska bir hadisinde de azi
zikrederek ¢ok seyler yapmaya tesvik etmektedir: "Kim bir kekligin yumurtlayacagi
yer kadar dahi olsa Allah igin bir mescid insa edecek olursa, Allah da o kimse i¢in
cennette bir ev yapar."*’

Diger bir yonden bu mecazi bir ifadedir. Soyle ki, az bir seyi ¢almaya alist1
mi, bu sefer ¢ok seyleri ¢alar ve sonunda eli kesilir. Bundan daha giizel agiklama, el-
A'mes'in yaptigt ve Buhéari’nin hadisin sonunda bir agiklama gibi naklettigi su
sOzleridir: Onlar, burada s6zii gegen yumurtadan, demir yumurta (migfer) oldugu,
ipten de birkag dirheme esit kiymette olan ip oldugu gériisiinde idiler.*®

Kurtubi bu hususta gemilerin halatlar1 ve buna benzerleri buna 6rnektir der ve

konuyu baglar.*®

3.6.16.2 Hirsiza karst malin1 savunup savunmama hususunu yorumlarken ilim
adamlarimiz derler ki: Hirsiza, Allah adina bu isten vazgegmesi igin seslenilir.
Vazgegerse ona ilisilmez. Vazge¢meyecek olursa onunla ¢arpigsmaya girilir. Boyle
birisini malini1 savunan kisi 6ldiirecek olursa, o kisiler en kotii bir maktuldiir ve kani

da hederdir.

Nesai’nin, Ebu Hureyre’den rivayetine gore bir adam ResOlullah (s.a.s)'a gelip soyle
dedi: “Ey Allah'in Resilii! Eger benim malima saldirilacak olursa ne yapayim?” Hz.
Peygamber: “Allah adina! Ona vazge¢mesi i¢in seslen.” Adam: “Eger kabul etmeyecek

olurlarsa?” diye sorunca, Hz. Peygamber: "Allah adina seslen" diye buyurdu. Adam

5 Kurtubi, a.g.e., c. 111, 5.521.

#6 Buhari, Huddd 7, 13; Miislim, Hud(d 7; Nesai, Katu's-Sarik 1; ibni Méce, Hud(d 22; Miisned, c.1l,
s.253.

*7 bn Mace, Mesacid 1; Miisned, c. 1, s.241.

448 Buhari, Hud(d 7.

9 Kurtubi, a.g.e, c. I, 5.521.
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yine: “Sayet yine vazgeg¢mezlerse” diye sorunca Hz. Peygamber yine: "Allah adma
seslen" dedi. Adam: “Yine vazgegmeyecek olurlarsa” deyince, Hz. Peygamber soyle
buyurdu: "Onunla carpis. Sen oldiiriiliirsen cennetliksin. Eger onu oldiiriirsen o da
cehennemdedir.*°

Bunu, Buhari ve Muslim de Ebu Hureyre’den rivayet etmekte, orada Allah adina
vazgecmesini sdylemekten s6z edilmemektedir. Ebu Hureyre derdi ki: Bir adam
Resdlullah (s.a.s)'a gelip soyle dedi: “Ey Allah'in Res@ll! Bir adam gelip benim malimi
almak isterse ne yapmami emredersin?” Hz. Peygamber: "Malin1 ona verme" diye
buyurdu. Adam: “Ya benimle ¢arpigsmaya kalkisacak olursa ne emredersin?” diye sordu.
Hz. Peygamber: "Sen de onunla carpis" diye buyurdu. Adam: “O beni o6ldurirse
durumum nedir?” diye sordu, Hz. Peygamber: “Sen sehid olursun” diye buyurdu. Yine

adam: “Peki, ya ben onu o6ldirirsem ne olur?” Hz. Peygamber: "O da cehennemdedir”

diye buyurdu.451

Ibnii'l-Miinzir der ki: Biz, ilim ehlinden bir topluluktan, hirsizlar ile carpisip
da onlara kars1 kiginin canini ve malim savunmasi goriisiinde olduklarimi rivayet
etmis bulunuyoruz. ibn Omer'in, Hasan Basri’nin, Ibrahim Nehai'nin, Katade'nin,
Imam Malik'in, Safii'nin, Ahmed'in, Ishdk'n ve Ebu Hanife'nin de gériisii budur.
Genel olarak ilim adamlar1 bu goriistedir. Ciinkii kisi, kendi canini, ailesini ve malin
bunlara saldirida bulunulmak istendigi takdirde ¢arpismak suretiyle korumak hakkina
sahiptir. Zira Peygamber (s.a.s)'den gelen haberler, bu hususta herhangi bir zamani
tahsis etmedikleri gibi herhangi bir hali de tahsis etmemislerdir. Bundan tek istisna,
sultan (devlet yoneticisi)dir.

CUnku hadis ehli adeta icma ile sunu kabul etmis gibidirler: Bir kimse canini
ve malini ancak sultana kars1 hurtic ile (kars1 ¢ikmak ve ayaklanmak ile) ve ona karsi
savasma ile koruyabiliyor ise, o takdirde sultana karsi savagsmaz ona karst hurlic
etmez. CUnku yoneticilerin yaptiklar: haksizlik ve zulme kars1 sabri1 emredip namazi
kildiklar1 stirece onlarla ¢arpismay1 ve onlara karsi ayaklanmay1 terk etmeye delalet
eden Res(lullah’tan gelen haberler bunu ifade etmektedir.**?

Bizim mezhebimizde (Maliki mezhebinde) su hususta farkli goriisler vardir:
Elbise ve yiyecek gibi basit bir sey istenecek olursa, haksizca istekte bulunanlara
bunlar verilir mi, yoksa onlarla ¢arpisilir m1? Bu, konu ile ilgili kabul edilen asil
kaideye mebni bir goriis ayriligina sebeptir. O da sudur: Onlarla savagsmak emri bir

miinkeri degistirmek oldugundan dolayr mi verilmistir, yoksa zarari Oonlemek

%0 Nesai, Tahrimu'd-Dem 21; Miisned, c. 1, 5.339,360.
1 Miislim, Iman 225.
2 Kurtubi, a.g.e., c.Il1, s.517.
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kabilinden mi verilmistir? Yine bu goriis ayriligi da, onlarla (muhariblerle)

carpismadan Once, onlari (bu isten vazge¢meye) cagirmak hususundaki goriis

ayriligia mebnidir.**®

3.6.17. Fikih usuline o6nem vermesi ve hukumlerin istinbatinda bundan
faydalanmasi

Kurtubi’nin, had cezalarin1 gerektiren ayetlerin tefsirinde usdl-ii fikha ayri
bir 6nem verdigi gorltlmektedir. Hikdmlerini usGl-0 fikih kaidelerine dayandirarak
istinbat ederek ¢ikardigr gortilmektedir. Fukahanin goriisiinii agiklarken, goriislerine
esas aldiklar1 delile isaret eder. Kimi yerde goriislerinin esasini teskil eden Sa’ri’nin
buyrugunun “nass” ya da “zahir” tiirlinden olduguna isaret eder ve ‘“nass’in
4

hiikiimlere delleti daha giiclii oldugundan onu “zahir”in deléletine tercih eder.”

Onu bu tutumu bu konuya ne kadar hakim bir alim oldugunu goéstermektedir.

3.6.17.1. Zina iftirast dyetinde “)sslals <lld axy (e 155 3 Y1 “Ancak bundan sonra

59455

tovbe edenler ve hallerini diizeltenler ayette gecen V) istisna edatin1 ve

kendisinden 6nceki atif harflerini usdl-ii fikih agisindan degerlendirerek su ifadelere

yer vermektedir.
“Birbirine atif ile baglanmis ciimlelerden sonra, istisna yapildig1 takdirde imam Malik,
Imam Safii ve mezhebine mensup ilim adamlarina gére bu istisna, biitiin ciimlelere ait
olur. Ebu Hanife ve onun mezhebine mensup ileri gelen ilim adamlarina gore istisna
zikredilmis en yakina rdci olur. Buda “0siuil a &ild ¢ “iste bunlar fasik

kimselerdir™**® de gegen fasikliktir, bundan dolay sahitligi kabul edilmez. Ciinkii istisna

0zel olarak fasikliga raci'dir, sahitligi kabuliine degil.
Kurtubi, bu nahiv kaidesine vurgu yaptiktan sonra goriisiinii dayandirdigi
ustl-ii fikih kaidesinin sebeplerini agiklayarak fikir ayriliginin asil nedeninin ne

oldugunu su ifadelerle agiklar:
Bu usul kaidesinde goriis ayrihigmm iki sebebi vardir. Birinci sebep; cumleler
biinyelerindeki atif dolayisiyla tek bir ciimle hilkmiinde midir, yoksa her bir ctimlenin
bagimsiz olarak ayri bir hitkkmii vardir ve atif harfi ifadeyi giizellestirici ve hikmi ortak
kilict midir? seklindeki goriis ayriligidir. Ciimlelerin atfi hususunda dogru olan goriis

budur. (Hiikiimlerde ortak kilicidir) Ciinkii nahivde de bilindigi lizere farkli cimlelerin

3 Kurtubf, a.y.

*** Eryarsoy, a.g.e., 5.148.
5 Nur Sdresi, 24/5.

8 Nur Sdresi, 24/5.
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birinin digerine atfedilmesi caizdir. Ikinci sebep; istisnanin énceki ciimlelere ait olmasi
bakimindan garta benzetilmesidir. Bunu kabul eden fukaha istisnanin 6nce gegen biitiin

climlelere ait oldugunu kabul ederler.

Atfin sarta benzetilmesini kabul etmeyen bir diger goriis ise; bu benzerlik
yoktur. Zira boyle bir sey dilde kiyas kabilindendir, bu ise fikih usuliinde bilindigi
tizere fasittir. Asil olan biitin bunlarin ihtimal dahilinde oldugu ve bir tercihin
yapilamayacagidir. Bu hususta Yice Allah'in Kitabinda her iki seklinde varid olmasi
meseleyi daha da zorlagtirmaktadir. Mesela, muharebe (yol kesme) ayetinde®’
zamirin Once zikredilenlerin hepsine ait oldugu ittifakla kabul edilmistir. Hata

yoluyla mi'min’in éldirtimesi ile ilgili ayette*®

istisnanin da son climleye ait
oldugu ittifakla kabul edilmistir. Sonug olarak kazf ayetinde ise her iki ihtimal de s6z
konusudur.

Bu hususta ilim adamlarimiz der ki: Iste bu, usule dair genel bir yaklasim
tarzidir. Cliz’i alanda, fikhi bakis agisinda Imam Malik ve imam Safii’nin goriisleri
agirlik kazanmaktadir. SOyle ki; burada istisna fasikliga ve sahitligin kabul edilmesi
yasagina bir arada doner. Bu hususta kabul edilmesi gereken istisnai durumlar harig
batin alimler tévbenin kiifrii dahi silecegini icma ile kabul etmistir. Kiifiirden daha
asag1 mertebede olanlar1 silmesi ise daha evladir.**

Kurtubi, imam Malik ve imam Safii’nin goriisiinii benimser ve bu konuda
delilleri sunmaya devam eder; Ebu Ubeyd der ki: Istisna bir 6nceki ciimleye raci'dir.
Bir kimseyi zina etmekle suglayan bir kisi, bizzat zinayi igleyenden daha biiyiik bir
glinah islemis olamaz. Zina eden tOvbe ettigi takdirde sahitligi kabul edilir, ¢linki
"glinahtan tdvbe eden, giinahi olmayan bir kimse gibidir."*®® Yiice Allah kulundan
tOvbeyi kabul ettigine gore, kullarin tdvbe edenin tdvbesini kabul etmeleri dncelikle
s6z konusudur. Ustelik boyle bir istisna Kur'an-1 Kerim'de birkac yerde mevcuttur.
Bunlardan birisi Yice Allah'in: "Allah'a ve Restl’Une kars1 savasanlarin... yalniz...

tovbe edenler mustesnadirlar"*®*

ayetindeki istisna daha Once anilanlarin hepsine
aittir.
Zeccac der ki: Zina iftirasinda bulunan kimsenin giinah1 kafirden daha blytk

degildir. O halde tovbe edip halini diizelttigi takdirde sahitliginin kabul edilmesi de

57 Maide Saresi, 5/33.

8 Nisa Stresi, 4/92.

% Kurtubi, a.g.e., c.VI, 5.479.
0 fbn Mace, Ziihd 30.

61 Maide Saresi, 5/33-34.
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onun hakkidir. Ayette gegen: “Iul siled ~d 15L& ¥ “Artik olanlarin sahitligini
ebediyen kabul etmeyin™®® buyrugu ise, iftira etmeye devam ettigi siirece
anlamindadir. Nitekim “Kéafirin sahitligini ebediyen kabul etme” denildigi takdirde,
bu kafir kaldig1 siirece kabul etme, anlamindadir. es-Sa'bi der ki: Bu meselede
mubhalif kanaat sahipleri lehine s6yle bir delil vardir: Allah onun tdvbesini kabul
ederken, siz onun sahitligini kabul etmemektesiniz.

Diger taraftan, istisna birtakim usul alimlerinin kanaatine gore eger son
cimleye raci' ise Ylce Allah'in: “Onlar fasiklarin t& kendileridir” buyrugu bir
ta'lildir. Yoksa bizatihi miistakil bir ciimle degildir, fasikliklar1 sebebiyle
sahitliklerini kabul etmeyiniz, demektir. Fasiklik ortadan kalkacak olursa, sahitlikleri
neden kabul edilmesin?

Diger taraftan iftirada bulunan kimsenin tovbesi, kendi kendisini
yalanlamasidir. Nitekim Hz. Omer (r.a), Mugire’ye iftirada bulunan kimselere
benzeri bir sozii ashabin huzurunda soylemis ve onlardan kimse buna itiraz
etmemistir. Halbuki mesele Basra'dan, Hicaz'a kadar ve oradan diger bolgelere kadar
oldukga yaygmlik kazanmisti. Eger ayetin te'vili Kifelilerin dedigi gibi olsaydi,
ashabin bdyle bir seyi bilmemeleri diisiiniilemez ve Hz. Omer'e: “Iftirada bulunan bir
kimsenin tovbesinin kabul edilmesi, ebediyen caiz degildir” derlerdi. Yuce Allah'm
Kitabinin yanlis te'vil edilmesi sonucunda verilen bir hilkkme karsi susmalart miimkiin
olmazdi. Boylelikle onlarin (muhalif kanaatte olanlarin) goriisleri ¢iiriitiilmiis
olmaktadir.

Kurtubi’nin bu &yeti yorumlamasinda metod olarak goriisiinii hem usQl-U
fikih kaidelerine dayandirdigini, ayn1 zamanda alimler arasinda bu konuda var olan
fikir ayriliklarinin temeline inip meseleyi asil kaynagindan yorumlamaya bagladigini,
benimsedigi gorlisii bir fakih gibi karsisindakinin delillerini ¢iiriitme ve kendi

delillerini 6ne ¢ikarma seklinde bir Gslup sergiledigini gérmekteyiz.

3.6.17.2. Icki haddini ele alirken bir ayetin neshedilmesi durumunda nesh eden ayetin
getirdigi yeni hiikkim mdukellef agisindan ayetin inmesiyle mi yoksa o ayetten
haberdar olmasi anindan itibaren mi gegerlidir hususunda Kurtubi su ifadelere yer

Verir;

62 Nur SQresi, 25/5.



97

Hz. Peygambere bir sarap tulumu hediye eden kisi ile ilgili hadis,*®®

(ickinin helal
oldugunu ifade eden buyruklari) neshedici buyrugun, o kisiye ulagmamis olduguna;
onun o da dnceki miibahlig1 esas alarak hareket ettigine delalet etmektedir. iste bu
suna delildir: Baz1 usil alimlerinin sdyledigi gibi hiikiim, nesh eden buyrugun varlig
ile kalkmaz. Bu hadisin de delalet ettigi gibi, nesh edici buyrugun miikellefe
ulagsmasiyla kalkar. Sahih olan goriis de budur. Ciinkii Peygamber (s.a.s) o kisiyi
azarlamamig, bunun yerine ona hiikkmii aciklamistir. Zira o, ilk buyruk geregince
amel etmekle muhataptir. Muhatap oldugu o buyrugu terk edecek olsaydi, isyankar
olunacagi hususunda goriis ayriligi yoktur. Her ne kadar neshedici buyruk fiilen

varid olmussa da bu boyledir.**

3.6.18. Intilaf olmasi durumunda ihtilafin derinliklerine inmesi

Kurtubi tefsirinde Kur’an fikhini, hadis fikhini ve mezhepler arasi
mukayeseli fikh1 bir arada okuma firsat1 bulunabiliyor. Kurtubi, herhangi bir konuda
alimler arasinda goriis farkliliklar1 olmasi durumunda, goriis ayriliginin temelinden
konuyu ele alarak okuyucusuna sunar ve sathi davranmaz.*®® Ayni zaman da bu

ozelligi tercih yaparken isabet etmesine neden olan 6nemli bir ayricaliktir.

3.6.18.1. Muharibin hiikkmiinii agiklarken fikih alimlerin bu konudaki goriis

ayriliklarini detayl bir sekilde su ifadelerle yorumlar:
“Bu hususta bir kistm alimler isledigi fiil kadariyla ona had uygulanir, demektedir.
Aralarinda ibn Abbas’inda bulundugu baska bir kesim de eger yolda korku salar ve mal
alirsa, caprazlama olarak el ve ayagi kesilir. Ya da mal alip adam 6ldiiriirse, 6nce el ve
aya@1 kesilir, sonra carmiha gerilerek asilir. Sayet sadece adam o6ldirmis, fakat mal
almamigsa oldiriliir. Sayet mal almamis, kimseyi de 6ldiirmemisse, siirgiine génderilir.
Ebu Yusuf der ki: “Eger mal almis ve adam oldiirmiisse, once ¢armiha gerilir ve
carmiha gerildigi agag lizerinde 6lduriliir.” el-Leys der ki: “Carmiha gerili oldugu halde

harbe ile éldiralir.” Ebu Hanife der ki: “Adam oldiirmiisse Oldiiriiliir. Mal almis fakat

“%3 Jbn Abbas'tan rivayet edildigine gore bir adam, Resulullah (s.a.s) sarap dolu bir kirbay1 hediye etti.
Resulullah (s.a.s) ona sdyle dedi: "Allah'in bunu haram kildigmi biliyor musun?" Adam: Hayir
deyince, (Ibn Abbas) der ki: Adam o sirada baska bir adama gizlice bir sey sdyledi. Resulullah (s.a.s)
ona: "Ona ne fisildadin?" diye sordu. Adamda: Ben ona bu sarabi satmasini sdyledim. Hz. Peygamber
soyle buyurdu: "Onu i¢gmeyi haram kilan, onu satmay1 da haram kilmistir." Bunun iizerine adam
kirbay1 act1 ve i¢inde ne varsa bosalincaya kadar dylece tuttu. (Miislim, Musakat 68, Nesai, Buyu' 90;
Darimi Buyu' 35, Egribe 9, Muvatta, Esribe, Miisned, c. IV, s. 227)

% Kurtubf, a.g.e., c. 111, 5.627.

5 Genis bilgi ve ornekler i¢in bkz. el-Kasbi, a.g.e., $5.327-328; Mustafa ibrahim. (1986).
Medresetu’t-Tefsir fi’l Endiiliis. Beyrut, ss.505-508,511-518.
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adam oldiirmemisse ¢aprazlama olarak el ve ayagi kesilir. Mal alip adam 6ldiirmiis ise,
ona yapacagi uygulama hususunda sultan (devlet yoneticisi ya da bu cezalari uygulama
yetkisine sahip makam, otorite) ona yapacagi uygulamada muhayyerdir: Dilerse el ve
ayagim (caprazlama) keser, dilerse el ve ayagini kesmeyip onu oldiiriir ve ¢armiha
gererek asar.” Ebu Yusuf der ki: “Oldiirmek, her seyin (her tiirlii cezanin) iistiine
gelebilir.”

Imam Safii ise der ki: “Mal almus ise, sag eli kesilir ve daglanir. Sonra da sol ayagi
kesilir ve daglanir, sonra da serbest birakilir. Ciinkii boyle bir cindyet, hirabe (yol
kesmek) suretiyle hirsizliktan daha fazla bir cindyettir. Eger 6ldiirmiis ise oldiiriliir,
sayet mal alip 6ldiirmiisse, Oldiriiliir ve carmiha gerilerek asilir.” Yine Safii'den soyle
dedigi rivayet edilmistir: “Ug giin siire ile asili kalir. Eger yol kesicilerle hazir bulunur,
onlarin sayilarini artirir, giden gelenleri korkutur ve diismana destek olmus ise, bu sefer
hapsedilir.” Ahmed b. Hanbel’in bu konudaki goriisii ise: “Adam 6ldiirmiigse 6ldirilir,
eger mal almissa eli ve ayagi kesilir.” Safii'nin dedigi gibi.

Bir topluluk da soyle demektedir: Oldiiriilmeden 6nce ¢armiha gerilmek suretiyle
namaz kilmasi, yemek yemesi ve igmesi engellenmemelidir.

Ebu Sevr der ki: “Ayetin zahirine gére imam (devlet ydneticisi), muhayyerdir.” imam
Malik de boyle demistir. Ayrica bu goriis Ibn Abbas’tan da rivayet edilistir. Aym
zamanda bu Said b, el-Miiseyyeb, Omer b. Abdiilaziz, Miicahid, ed-Dahhak ve en-
Nehai'nin de goriisiidiir. Hepsi soyle demistir: Imam, muharibler hakkinda hiikiim
vermekte muhayyerdir. Ayetin zahirine gére, yol kesenler hakkinda Allah'm farz kilmis
oldugu oldiirmek, carmiha germek yahut kesmek ya da siirgiine gondermek

hiikiimlerden hangisini uygun goriirse onunla hiikiim verir.”*%

Kurtubi, bu goriisleri naklettikten sonra kendisi, son naklettigi goriisii ayetin
zahirine daha uygun gormektedir ve bu goriisii tercih etmektedir. Tercih sebebini ise

su ifadelerle agiklamaktadir:

Ciinkii “s” “veya” -farkli gériislere sahip olsalar dahi- tertip siralama ifade ettigini
sOyleyen birinci goriisiin sahipleri ileri siirdiikleri goriisleriyle bu sugu isleyen kimseye
bir arada iki had uygulanir 6ldiiriilir ve ¢armiha gerilir demekte, diger goriistekiler
carmiha gerilir ve oOldiiriilir; baskalar1, el ve ayaklan kesilir ve siirgiine génderilir,
dediklerini gérmekteyiz.

Oysa ayet-i kerime boyle degildir. Dilde “s” “veya” nin anlami da boyle degildir. Bunu
Nehhas sdylemistir. Birinci goriigiin sahipleri ise, Taberi'nin Enes b. Malik'ten zikrettigi
su rivayeti delil gosterirler. Enes dedi ki: Restlullah (s.a.s), Hz. Cebrail'e muharibe dair
hiikiim hakkinda sordu, o da soyle dedi: "Kim yolda korku salar ve mal alirsa, mal
aldig1 i¢in elini kes, korku saldigi i¢in de ayagini kes. Kim de dldiirmiis ise, sen de onu

oldiir, hepsini yapani ise carmiha gererek as."*®’

%6 Kurtubf, a.g.e., c.111,5.518
7 Taber, a.g.e.,c.VI,s.140.
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Ibn Atiyye der ki: Geriye yalmzca korkutan igin ceza olarak siirgiine géndermek

kalmaktadir. Korkutan kimse ise katil hikmiindedir. Bununla birlikte, imam Malik bu

hususta, istihsan yolu ile cezalarim ve azabin daha hafif olanim kabul etmektedir.*®®

3.6.18.2. Kurtubf, birbirleriyle ¢arpisan Miisliiman gruplarin durumu ve onlara karsi
takinilacak tavir hususunu agiklarken, ilim adamlarinin bu husustaki goriislerini
nakleder ve iki Misliiman grup birbirleriyle ¢arpisacak olurlarsa ya her ikisi de
haksiz olarak carpisirlar yahut baska bir durumdadirlar. Eger her ikisi de haksizsalar
bu durumda yapilmasi gereken aralarinda iliskilerini diizeltecek, birbirlerinden el
cekmeleri ve karsilikli olarak silah birakmalar1 sonucunu verecek sekilde baris
yapilir, birbirleriyle anlagsmalarini saglamak igin aracilik yapilir. Sayet birbirlerinden
el cekmeyecek ve baris yapmayacak olurlarsa, her ikisi de haksizliklarini siirdiirmeye
devam edecek olurlarsa, o takdirde her ikisi ile de (;arplslllr.46g

Sayet ikinci durum s6z konusu ise yani bu iki kesimden birisi digerine
haksizlikta bulunuyor ise, o vakit haksizlik yapan grup ile vazgeginceye ve tévbe
edinceye kadar savasmak gerekir. Eger bu duruma gelirse aralarinda ve kendilerine
haksizlik yapilan kesimle adalet ile baris yapilir. Eger her iki tarafin karsi karsiya
kaldig1 bir siiphe sebebiyle aralarinda catigmalar bas gostermis ve her bir grup da
kendisine gore kendisini hakli kabul ediyor ise, bu durumda, apagik deliller ve kesin
belgeler ile siiphenin ortadan kaldirilmasi ve hakka ileten yolun gosterilmesi gerekir.
Buna ragmen her iki kesim yine diismanligi birakmayip, kendilerine gosterilen yola
uygun davranmayip, kendileri i¢in agikliga kavustuktan sonra, kendilerine 6giitlenen
hakka uymayacak olurlarsa, o vakit her ikisi de haksizlik eden kesim demektir.*”
Halife veya herhangi bir Misliimana haksizlik yaptigi bilinen kesime Kkarst
takimlacak tutum hususunda ise Hucurat slresindeki © Vs (ua3all G ol )3
Ly | AL “Eger miiminlerden iki gurup birbirleriyle vurusurlarsa aralarimi
diizeltin.” Ayette, halifeye veya herhangi bir Miisliimana haksizlik yaptig1 bilinen
kesime (el-fietu'l-bagiye'ye) karsi savasmanin vacib olduguna delil vardir. Ayrica
miiminlerle savasilmayacagimi soyleyip, Peygamber Efendimizin: "Miminle

savasmak kiifiirdiir"*’* hadisini delil gosterenlerin goriisiiniin tutarsiz olduguna da

delildir. Ciinkii eger haksizlik yapan miiminle ¢arpismak kiifiir olsaydi, hasa Yce

%8 Kurtubf, a.g.e., c.111,5.519

%9 Kurtubi, a.g.e., c. VIII, 5.586.

70 Kurtubi, a.g.e., ¢. VIII, 5.586.

1 Nesai, c. VI, s.122; Ibni Mace, c. L, s.13; Miisned, c. I, s.176; Taberani, Kebir, c. 1X, s. 97.
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Allah kiifrii emretmis olurdu. Diger taraftan Ebu Bekir es-Siddik (r.a), islam'a
saritlmakla birlikte zekat vermek istemeyenler ile carpismis, fakat birakip kagan
kimsenin ardindan gidilmemesini, yarali bir kimsenin 6ldurilmemesini emretmistir.
Mallar: -kéfirlerde vacib olandan farkli olarak- ganimet olarak helal olmaz.*"? Taberi:
Eger her iki kesim arasindaki ayriliklarda vacib olan, ondan kagip evlere siginmak
olsaydi, hicbir had uygulanmaz ve higbir batilin sonu getirilemez, nifak ehli ve facir
olan kimseler Allah'in kendilerine haram kilmis oldugu Miisliimanlarin mallarini,
kadinlarini esir almay1 ve kanlarin1 dokmeyi, onlara karsi gruplar olusturmak, diger
taraftan da Miisliimanlarin onlara ilismemesi sonucunda Allah'in kendilerine haram
kilmig oldugu her seyi helal gérmek i¢in bir yol olurdu. Oysa bu, Peygamber (s.a.s.)
in:  “Aranizdaki beyinsizlerin ellerini tutun kotilik yapmalarina meydan

vermeyin.”*" hadisine aykiridir.

2 Kurtubf, a.g.e., ¢. VIII, 5.587.
8 Suydtt, Camiu’l Kebir, c. 11, 5.641; Beyhaki, Suabu'l-iman, VI, 92; Deylemf, Firdevs, c. Il, 5.167.
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Kurtubi’nin yasadig1 donem olan VII/XIII. asirda Isldm alemi, dogusuyla
batistyla Hiristiyan istilas1 altinda olmasina ragmen ilm1 hayat kesintiye ugramamas,
aksine biitiin hiziyla devam etmistir. Bunun Onemli gostergelerinden birisi de
Kurtubi’nin yaptig1 ¢aligmalardir.

Kurtubi’nin dogumu, gengligi ve ailesi hakkinda tarih, terdcim ve tabakat
kitaplarinda detayl bilgilere yer verilmemistir. Koken olarak Ensar’dan bir aileye
mensup olmasina ragmen ¢evresinde fazla taninmayan ve gecimini ciftcilikle temin
eden bir aileye mensup olan Kurtubi’nin, kaynaklardaki tam ad1 es-Seyh el-Imam el-
Mifessir el-Muhakkik Semsuddin Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr
b. Ferh el-Ensari el-Hazreci el-Endilusi el-Kurtubt el-Maliki’dir. Kurtubi’nin dogum
yeri ve tarihi hakkinda kaynaklarda herhangi bir kayda rastlanamamakla birlikte,
bunlardan sadece mifessirin Kurtuba’da dogup biiyiidiigii ancak kendi eserlerinden
ogrenilebilmektedir. Cocukluk ve genclik yillarinin belli bir boliimiinii Kurtuba’da
ikamet ederek geciren Kurtubi, bu asamada sahasinda sz sahibi olan Endiiliis
alimlerinden ilim tahsil etmistir. Yine kendi eserlerinden anlayabildigimiz kadartyla
onun sadece fikih alaninda degil, hadis, kiraat alanlarinda da devrinin buyik
alimlerinden ilim tahsil ettigini gormekteyiz. Bu ilim tahsilini, Kurtuba’nin
Hiristiyanlar tarafindan isgal edilmesine kadar devam ettirmistir.

Kicuk yaslarda Endilus’te basladigi ilim tahsilini Misir’da strdirmdastar.
Islam aleminde basta tefsiri olmak tizere kiymetli eserlerinden dolayi, 6nemli bir yere
sahip olan mufessir; tefsir, kiraat, hadis, fikih ve akaid basta olmak Uzere tarih, dil
ve siir gibi alanlarda da kendini ¢ok iyi yetistirmistir. Bunu eserlerinde gdrmek
mumkunddr. O, hem Endulis’te hem de Misir’da bulundugu dénemlerde, ¢aginin

ulemasindan yararlanmis, onlardan ilim tahsil etmis ve kendini strekli gelistirmistir.
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Ayrica mufessir, séz sahibi oldugu alanlarla ilgili eserleri okumus, arastirmis,
onlardan nakillerde bulunmus, onlar hakkinda yeri geldiginde tenkit veya takdirde
bulunmus, bu eserlere ve yazarlarina dikkat ¢ekerek onlari tanimamizi ve haberdar
olmamizi saglamistir.

Kurtubi’nin, Kurtuba’dan hicret edis tarihi kesin olarak bilinmemekle
birlikte, bunun muhtemelen Kurtuba’mn disiisiinden sonra gerceklestigi ileri
surtilmektedir. Kurtuba’dan Misir’in iskenderiye sehrine hicret eden Kurtubi, hicreti
esnasinda yaklagik otuz yaslarindadir. Burada da ilim tahsilini yogun sekilde strdiren
Kurtubi, Endulis’te tamamlamaya imkan bulamadigi egitimin {i¢iincii merhalesini
teskil eden ihtisas donemini gergeklestirip ilmi eserler kaleme alma seviyesine
gelmistir. Iskenderiye Medresesi alimlerinden ve bilhassa Ebu’l Abbas el-
Kurtubi’den bir miiddet ilim tahsil etmis, daha sonrada Misir’in giiney bolgesinde
Nil nehri kenarindaki kiigiik ve sakin bir sehir olan Minye’ye yerlesmistir.

Burada gozlerden uzak miitevazi bir hayati tercih eden Kurtubi, kendisini
vefat edinceye kadar eser te’lifine adamustir. el-Cami li-4hkdmi’[-Kur ‘an adh tefsirini
Misir’dayken ve kuvvetle muhtemel olarak el-Minye’de asdde bir ortam iginde telif
ettigini tefsirindeki bazi verilere dayanarak soylemek mimkindur.

Kurtubt, 9 Sevval 671/29 Nisan 1273 tarihinde Misir’in el-Minye sehrinde,
pazartesi gecesi vefat etti ve buraya defnedildi. Bu hususta kaynaklar ittifak
icindedirler. Kabri, Minye sehrinin Arzisultan semtinde 1971 yilinda onun adina insa
edilen camideki tiirbesine nakledilmis olup halen ziyarete agik bulunmaktadir.

Bu calismamizda miifessirin eserinin mukaddimesinde belirttigi hususlara
ne derece bagli kaldigin1 da gozlemlemeye gayret ettik.

Kurtubi Tefsiri, cagimiza yeni bir yaklasim getirecek ve ginimiz Islam
hukukuna ve bu alanda ¢alisma yapmak isteyenlere 151k tutacak ilmi bir birikimi,
tecribeyi ve pek c¢ok veriyi igerisinde barindirmaktadir. Ayrica Kurtubi bu
eserinde, Islam hukukunun genel maksat ve gayelerini, sosyal degisimleri maslahat
ekseninde degerlendirerek, islam hukukundaki ahkdmin degismesi prensibini
benimsemistir. Bundan dolay1 bdyle bir eserin metodunun bilinmesi ve anlasilmast;
hem tefsir alaninda ¢alisma yapmak isteyenlere hem de fikih ve had cezalar

alaninda ¢alisma yapmak isteyenlerin ¢alismalarini kolaylastiracagi kanaatindeyiz.
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Kurtubi, tefsirinin adin1 daha kitabinin mukaddimesinde ve “tezkire” isimli
kitabinda belirtmekte ve telif gayesini de “onu kendime bir &giit, defin giini bir azik
ve 6limden sonra da bir sélih amel yaptim” sozleriyle ifade etmektedir. Kaynaklara
ulagsmanin zor oldugu bir donemde kaleme aldig1 bu eser, kaynak ag¢isindan oldukga
zengin bir bibliyografyaya sahiptir. Kaynak bakimindan rivayet, dirdyet, firka
tefsirleri yaninda, fikhi ve isari tefsirlerden de istifade eden Kurtubi, ayn1 zamanda
kiraat ve Kur’an tarihi kaynaklarindan, ¢ok cesitli hadis kaynaklarindan, kendisi
Maliki olmasma karsin dort mezhebin fikih kaynaklarindan, lligat kaynaklarindan,
tarih, tabakat, siyer ve megazi kaynaklarindan istifade etmistir. Bu kaynak zenginligi,
onun bu eserine olan teveccuhiini yazildigi giinden itibaren glinumize kadar
artirarak devam ettirmistir. “Kendisinden Sonraki Ulemaya Etkisi” basligi altinda
verdigimiz bilgilerde ona olan teveccuhi géstermektedir.

Kurtubi, kendi tefsir metodu konusunda daha eserinin mukaddimesinde
birtakim sinirlar ¢izmis, kendisine belli basli prensipler belirlemistir. Hem had
ayetlerini tefsirinde hem de diger ayetleri tefsirinde bastan sona kadar bu prensiplere
bagli kalmistir. Kurtubi’nin bu ilkeli tutumu, bu eserinin diger klasik eserler arasinda
temayiliz etmesine neden olmustur. Kurtubi’nin bu tutumunun, gundmdz ilim
adamlarma da 151k tutacagi ve ilmin bereketinin tekrar ihya edilmesine vesile olacagi
kanaatindeyiz.

Kurtubi, el-Cami li-4hkdmi’l-Kur’an adh tefsirinde izleyecegi metodun ve
uymayr taahhut ettigi sorumluluklarin cercevesini ifade ederken, <“sozleri
sOyleyenine, hadisleri de musanniflerine izafe edecegini ve bunun ilmin bereketinden
oldugunu” belirttikten sonra, cogunlukla fikih kitaplarinda ve tefsirlerde yer alan
hadislerin miphem oldugunu ve hadis kitaplarina muttali olunmadan, onlarin kimin
tarafindan rivayet edildiginin bilinemeyecegini vurgular. Bu konunun uzmani
olmayanlarin hadislerin sahih ve sahih olmayanlarini bilme hususunda basarili
olamayacagini ve bu ilmin blyuk bir 6neme haiz oldugunu” ifade eder. Daha sonra
miifessir, bir hadisin kabul goren hadis imamlarindan ve islam dininin giivenilir ve
meshur alimlerinden tahrici ortaya konulmadikca delil olarak goésterilmesinin ve
ondan hikim c¢ikarilmasinin kabul edilemez bir durum arz ettigini belirtir. Bu
aciklamalarla tefsirdeki usdlini ortaya koyan Kurtubi’nin, bu metodu eserinin
basindan sonuna kadar izlemis olup, 6zellikle had cezalarmi incelerken de belirtmis

oldugu metoda bagl kaldigini ve ¢izmis oldugu bu gergevenin disina ¢ikmadigini gordik.
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Sonug olarak had cezalarinin tefsirinde, Kurtubi’nin metodunda One ¢ikan
Ozellikleri su sekilde siralayabiliriz:

1. Tefsir edilecek ayetleri meselelere bolerek anlatmasi.

2. Kur’an’1 Kur’an’la tefsir etmesi.

3. Kur’an’1 Siinnetle tefsir etmesi.

4. Sahabe ve Tabiin’den gelen nakillerden yararlanmasi.

5. Delilleri titizlikle ele alip incelerken mezhep taassu gostermemesi.

6. Hadislerin sihhatine 6nem vermesi.

7. Fikih ilmine olan hakimiyeti.

8 Arap edebiyatindan ve siirinden yararlanmasi.

9. Usdlciler kadar ayrintili olmasa da, zaman zaman usil-u fikih kaidelerine
basvurmasi ve flruun bu kaidelere bina edilisine dair 6érnekler sunmasi.

10. Ihtilaf olmas: durumunda ihtilafin derinliklerine inmesi ve ayrintili
tahlillere girmesi.

11. Ayetlerdeki farkli kiraatleri ele almasi, miitevatir ve saz kiraatleri
zikretmesi ve bu kiraatler arasinda tercih yapmas.

12. Ayetlerin tefsirinde sebeb-i niizulleri zikretmesi.

13. Endulus alimlerinin hakim tutumunu takip etmesi.

14. Lugat ve nahiv meselelerine Gnem vermesi.

15. Selef mufessirlerinden nakilde bulunurken israiliyyattan uzak durmasi.

16. Garip ve miphem kelimelerin iizerinde durmasi ve Aayetleri
yorumlamaya bu kelimelerden baglamasi.

17. Nasih ve mensuh meselelerini ele almasi.

18. Fikhi konulara derinlemesine girmesi.

19. Sahabe ve Tabiin asirlarinda ki bir konuyla ilgili olarak farkli goriisler
arasinda tercih yapmasi.

20. Yasadig1r donemin siyasi ve sosyal olaylarina deginmesi ve goriislerini
acikca belirtmesi.

Gunimuizde her alanda hizli bir degisim ve gelisim s6z konusudur.
Kurtubi’nin yasadigi zaman dilimi de ictimai, siyasi ve iktisadi alanlar basta olmak
Uzere bircok alanda hem calkantili hem de hizli bir degisimin gergeklestigi bir
donem olmanin yani sira Dogu ve Bati degerlerinin birbirleriyle yakindan tanistigi

ve yuzlestigi bir cagdir. el-Cami li- Ahk&mi’l-Kur ‘an, bdyle bir asrin ¢ok dénemli
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bir tamg olup Islam hukukunun evrenselligi bakimindan ¢agimiza 1sik tutacak ve
ginimiiz Islam hukuk disiplininin saglamlastirilmasma katki saglayacak ilmi
birikim ve veriye sahip olan 6nemli bir kaynaktir. Bu agidan giiniimiizde pozitif

hukuk alaninda calisacak olan aragtirmacilar i¢in de zengin bir bilgi kaynagidir.
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