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OZET

UTOPYA KAVRAMI BAGLAMINDA TEK TANRILI DiNLERDE
CENNET SOYLENCESI VE KADIN

KUCUK, Firat
Yiiksek Lisans Tezi, Kadin Calismalar1 ABD
Tez Danismani: Dog. Dr. Muharrem ACIKGOZ
Ocak 2019, 104 sayfa

Tek tanrili dinlerin kutsal metinlerinde (Tevrat, Incil, Kur’an) kadmnlarla ilgili
anlatilarda erkek egemen yaklasimlar, ifadeler s6z konusudur. Bu eril dil ve
anlatimin varlig1 toplumsal cinsiyet esitligi agisindan bir paradoks igerir. Giiniimiiziin
kapitalist-modernist ataerkil yapisi, kamusal ve 6zel alanda kadinin ikincillestirilmesi
sonucunu doguran diizenleme ve uygulamalar1 glindelik hayatin dogal bir pargasi
olarak sunarken dinsel Ogretilerin ve anlatilarin giiclinden de yararlanir. Diger
taraftan adi gecen teolojik metinlerdeki Oteki-diinya anlatis1 1s18inda (6liimden
sonraki hayat) iyilerin miikafatlandirilacag1 bir iitopya-mekan olarak kurgulanan
cennet sdylencesine yer verilir. Ancak bu iitopik mekanda inanclh erkeklere “cennet
gibi bir hayat” vaat edilirken kadinlara nasil bir hayat ve neler vaat edildigi konusu
acik degildir. Patriyarkal otorite-din iligkisi, bir kavram olarak {itopya-cennet iligkisi
ve litopik bir mekan olarak cennetteki kadinin yasami sorunsali bu tez ¢alismasinin
temel problemidir. Dolayisiyla bu ¢alismada, teorik temelli metin analizi yontemiyle
patriyarkal diizenin dinsel olanla ve dinsel bir anlati olan cennetin iitopya kavramiyla
iligkisinin yani sira cennet anlatilarinda kadin konusunun toplumsal cinsiyet
perspektifi iizerinden irdelemesi amacglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Toplumsal Cinsiyet, Anaerkil Dénem, Ataerkil Donem, Tek
Tanrili Dinlerde Kadin, Feminist Teoloji, Utopya, Din, Cennet, Kadm.



ABSTRACT

THE MONOTHEISTIC MYTH OF THE HEAVENS AND WOMEN
IN THE CONTEXT OF UTOPIAN DISCOURSE

KUCUK, Firat
Master’s Thesis, Department of Women Studies
Thesis Advisor: Assoc. Prof. Dr. Muharrem ACIKGOZ
January 2019, 104 pages

The sacred texts of the major monotheistic religions (viz. Torah, Bible, and the
Qur’an) are predominantly male-oriented. The dominance of the ensuing masculine
discourse has always had detrimental consequences for women. Even today, the
contemporary capitalist-modernist societies do not refrain from putting the power of
religious doctrines and narratives into use so as to suppress women and subordinate
them in public and private spheres. One especially striking example of such a
utilization comes to the fore with the myth of the heavens. All the three sacred texts
portray heaven almost like a utopia, where the good deeds are rewarded with eternal
bliss. However, although the great benefits that the devout men, who have pursued a
religiously righteous life here on Earth, might expect from this utopia of an afterlife
are quite clear, it is mostly obscure what awaits women there. The present thesis
concerns itself mainly with the relations between patriarchal authority and religion,
the utopian discourse and paradise narratives with respect to the problems concerning
women. Through a series of theoretically inclined text analyses, this study aims to
examine the myth of the heavens thoroughly in a gender based context, never
missing out the perspective of gender equality.

Keywords: Gender, Matriarchal Period, Patriarchal Period, Women in Monotheistic
Religions, Feminist Theology, Utopia, Religion, Heaven, Woman.



ONSOZ
Tez galigmasina baglayan herkesin ilk giinlerde, dost sohbetlerinde muhatap
oldugu iki sorudur: Birincisi, “Ne c¢alisiyorsun?”; digeri de “Ne zaman bitecek?”
Devamindaki tiim kargilagsmalarda -zamandan azade bir bicimde- soru hi¢ degismez:

“Daha bitmedi mi?”’

Cabucak yazilan, ¢abucak okunan, {iistiine tek kelime edilmeden gecilen
climleler y1gi1 degil ki bu; hemencecik noktalansin. Telasla, hizla aras1 iyi olmayan
metinler, ugraslar bunlar. Okumayi1, hep okumayi; disiinmeyi, ¢ok diisiinmeyi;
yazmayi, yazdiklarmi yeniden yeniden yazmayi salik veren bir ugras, bu. Kimi
zaman siki bir boliim yazayim diye cikilan yolda si1g, debisiz sularda kula¢ atmaktan
bitkin diismiis kollarla gerisin geriye ylizmek, kimi zaman da okumanin,
bilgilenmenin ve bunlar1 kagida kaleme dokmenin hazziyla “bu sefer oldu galiba”

hissiyatin1 yasamak var, calisma masasinda.
Uzatmayayim.

Oncelikle, “Daha bitmedi mi?” sorusuna, “Evet, bitti simdi.” cevabini
verebilmemde katkisi olan, ¢alisma boyunca yazdiklarimi biiyiik bir sabirla okuyup
elestiri ve Onerilerini benimle paylasan degerli hocama, Dog¢. Dr. Muharrem

Acikgoz’e, sonsuz tesekkiirler. ..

Ve tabii ki bilgileri kadar dostluklarini da benimle paylasan dersine
katildigim tim bolim hocalarma ayrica tesekkiirlerimi sunmak isterim:

Tesekkiirler. ..
Hayatima anlam katan her seye ve herkese...

Ocak, 2019

GAZIANTEP
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GIRIS

“Rufat iyi bir edebiyat okuruydu,

diinyada ve iilkesinde olup bitenleri de
yakindan takip ediyordu:

Eski gramerin bir ise yaramayacagini,

zihnin serbestce isleyebilmesi igin

yeni bir gramere ihtiya¢ oldugunu biliyordu.”
(Bigaket, 2016: 89)

Bugiin eril tahakkiimiin hegemonik tarihsel soOylemine igckin olan
imparatorluklar, kralliklar, devletler, diktatorliikkler hatta dinler ve peygamberler
tarihi; ayn1 zamanda erkek egemen merkezli bir uygarlik demagojisinin tarihidir bir
yantyla da. Erkek egemen devletci-iktidar anlayisi, diger bilimsel alanlar gibi, tarih
bilimini de kendi sinifl1, hiyerarsik, devletci ve cinsiyetci sisteminin devaminda bir
enstriiman olarak kullanir. Ancak doganin ve toplumun hem bedensel hem anlamsal
bir pargasi olan kadinin dahil edilmedigi her bilimsel yaklasim ve olgu/bulgu nasil ki
sorunlu ve eksikse, ayn1 bicimde kadinin/kadinligin dahil edilmedigi tarihsel bir

anlat1 da sorunlu ve eksiktir.

Insanlik tarihinin gercek ve kapsamli aydinlanmasi, ancak kadinlarin da dahil
edildigi kapsamli ve gergek¢i bir diigiinsel, bilimsel ve tarihsel aydinlanmayla
miimkiindiir. Ciinkii kadin kimligi, bir cinsiyet kimligi olmanin 6tesinde felsefi, tarihi
ve sosyo-ekonomik boyutlar1 olan anlamlar tasir. Her ne kadar, “Ataerkilligin
yalnizca koklerinin degil, bugiin hala varoldugu yetmiyormus gibi her giin durmadan
yeniden {iretilen kaliplarinin, en azindan alti bin yildir degismedigini gormek,
insanda ger¢ekten umutsuzluk ve karamsarlik yaratabiliyor.” (Berktay, 2014: 7) olsa
da kadin dogasinin aydmlanmasi, ayni zamanda bugiinkii kapitalist-modernist
sistemin tahrip ettigi toplum dogasinin da aydinlanmasini beraberinde getirecektir.
Nihayetinde her toplumsal aydinlanma, her devrimsel gelisme toplumu meydana
getiren siif ve katmanlar 6zgiirlestirdigi oranda misyonunu yerine getirmis, roliinii

oynamis sayilir.



Binlerce yildir stiregelen devletgi, eril iktidar yapisi gliniimiizde ¢ok katmanli
yatay ve dikey Ozellikler iceren kapitalist-modernist bir sistem iizerinden varligini
stirdiiriiyor. Kadinin, kadin bedeninin, kadinlik hallerinin eril olanin ihtiyag, istek ve
arzularmi karsilayacak bigimde kontrol altinda tutulmasinda kapitalist-modernist
yapt da dinsel olanin olanaklarindan yararlanir. Dolayisiyla giiniimiiz inang
diinyasinin &ne ¢ikan tek tanrili kutsal metinlerinde (Tevrat, incil, Kur’an) kadim
terbiye etmenin, baski ve kontrol altina almanin bir araci olarak kullanilan dinsel
yaklasimlart a¢ik edip hesaplagsmadan patriyarkal diizen karsisinda feminist
hareketlerin ¢ok fazla yol kat etme olanag1 gériinmiiyor. Ciinkii “Ozellikle kadmlarm
dinle iliskisi, her zaman ¢ok karmasik, celigkili ve gerilimli olagelmis. (...) feminist
arastirmalar, kadinlarin ikircikli bir iliski icinde bulunduklari din olgusunu
coziimlemeye cesaret etmedikleri takdirde, eksik ve yiizeysel kalmaya mahkimdur.”
(Berktay: 2014: 8) Tam da bu noktada bu tez ¢alismasinin temel amagclarindan birisi
de tek tanrili dinlerin kutsal metinlerinde kadinlarla ilgili anlatilari, egilimleri,
tutumlari; belirlenen kaynaklar iizerinden (Tevrat, Incil, Kur’an) inceleyip
yorumlayarak teorik temelli bir metin analizi yapip feminist arastirmalara bu yonli
bir katki sunmaktir. Ancak ¢alisma, kendisini sadece bununla simirlamayip adi gegen
metinlerdeki Oteki-diinya anlatis1 1518inda  (liimden sonraki hayat) iyilerin
miikafatlandirilacagi bir i{itopya-mekan olarak kurgulanan cennetin ve bu cennette
kadinlara nasil bir hayat vaat edildigi sorunsalinin toplumsal cinsiyet perspektifi
tizerinden, indirgemeci yorum ve yaklasimlardan kaginmaya c¢alisarak izini stirmeyi

amaglamaktadir.

Calismanin kendisini dayandirdigi {i¢ temel iddias1 var: Birincisi; yukarida da
deginildigi iizere disil olanin, eril olan tarafindan baski altina alinmasinda temel
enstriimanlardan biri, tek tanrili dinlerin kutsal metinlerindeki kadina dair anlatilar ve
yvasalar’dir. “Patriyarki, bir cins olarak toplumda kadinin ezilmesi sonucunu doguran
kurumsal ve kiiltiirel diizenleme ve uygulamalar’” (Berktay, 2014: 24) giindelik

hayatin dogal bir pargasi olarak sunarken dinsel olanin ruhani giiciinden yararlanir.

Tanrilarin kadin, kadinlarin tanri olarak diislintildiigii, hayal edilip yiiceltildigi
ve Ana Tanrica kiiltii ile kutsandigi bir tarihsel donemden, anaerkillikten ataerkillige
gecisle birlikte patriyarkal sistem kurgulayip gelistirdigi eril sdylem araciligiyla

kendisini adeta her seyin yaraticisi ve sahibi olarak sunar. Erkek, kiiltiir ve uygarligin



yegane kurucu Oznesi; kadin ise dogurma islevini yerine getirerek erkek soyunun
devamliligin1 saglayan bir nesnedir. Bu tez ¢alismasinin birinci boliimiinde Tevrat,
Incil ve Kur’an iizerinden yapilan okumalar ve drneklemeler ile bu birinci iddiay:
destekleyen anlatilarin izleri siiriiliir. Bu dogrultuda daha once yapilan toplumsal
cinsiyet perspektifli caligmalar ve Ozelikle feminist teolojinin tek tanrili dinler

karsisindaki tutumu genel hatlariyla incelenip degerlendirilir.

ITkincisi; Sliimden sonra bir hayat oldugu iddiasmi ileri siiren teolojik
metinlerde yer verilen cennet anlatisinin zitopya kavramu ile olan iliskisi. Giindelik
dilde gerceklestirilmesi imkansiz tasart veya diisiince, hatta bir tiir hayalcilik gibi de
kullanilan iitopya kavrami; en basta diisiinsel (felsefi) olmak tizere siyasal ve dinsel
olanla girdigi kavramsal ve anlamsal iliskide, bir titopik mekan kurgusu olarak
cenneti de kapsar. Nihayetinde insanlari/insanlig: tanrisal olana davet eden her din,
kendi 6zgiin sdylemini ve tanrisal olanla ilgili iddialarin1 sadece bu diinya iizerinden
kurgulamaz. Tek tanrili dinler, peygamberleri ve kutsal metinleri araciligiyla
inananlarina fanrisal olandan referanslar sunarak “bu diinyanin imtihan diinyasi
oldugunu” ya da “bu diinyanin somut nimetlerinden uzak durmanin erdemini” ve

devaminda da “aci, yokluk ve cile gekmenin yiiceligini” vaz eder.

Yasadigimiz bu diinyada inan¢li kullarina kusursuz bir mekan/zaman/hayat
vaadi icermeyen dinsel metinler, Oliimden sonraki yasamin varligi iizerinden
kendisini yiiceltirken inananlarma Oteki-diinya sdylencesini kaynak gosterir.
Dolayisiyla dinsel inang ve kurgu, iitopyay1 bu diinya lizerinden degil de oteki/obiir
diinya lizerinden insa eder. Haliyle, Tanr1 tarafindan inananlari i¢in insa edilmis,
sonsuz mutlulugun var oldugu, miikemmel diinya (cennet), bu diinyanin ve yasamin
disindadir. (Giilsoy, 2013) Bu diinyadaki tiim c¢eliski ve ¢atigmalarin sona erecegi

kiyamet giiniinden sonra da inananlar sonsuz hayatin sirrina varacaktir, cennette.

Kisacasi, “dinsel metinlerde betimlenen, dinin yasalariyla barisik olarak
yasayanlarin 6liimden sonra gidecegi cennet anlatisi, {itopya anlatilarinin bir
pargasidir” iddias1 bu tez ¢aligmasinin ikinci boliimiiniin kapsamindadir. Bu iddia ele
alinirken iitopya kavrami, titopya metinlerinin genel tarihi ve iitopyanin isim babast

Thomas More’un Utopia’sini da toplumsal cinsiyet esitsizligi {izerinden elestirel bir

! Bu yéniiyle dinlerin distopik ¢agrisimlar igerdigi dahi iddia edilebilir.



degerlendirmesi yapilir. Tezin bu iddiasim1 destekler ve/ya reddeder nitelikteki

caligmalarin bakis agis1 da genel hatlariyla incelenip degerlendirilmeye ¢aligilir.

Uciinciisii;  “tek tanrili dinlerin kutsal metinlerinde inanchi kullarma vaat
edilen mekanin (cennetin) cinsiyeti eril nitelikler icerir” iddiasidir. Eril olanin
ihtiyag, istek ve arzularinin simirsiz/sonsuz tahayyiili lizerinden kurgulanan bir
cennettir, vaat edilen. Iste, bu tez ¢alismasinin cevabini aradig: temel soru da burada
karsimiza ¢ikar: “Peki, inanch, iyi bir kiz/kadin/anne olmalarimin karsiliginda
kadinlara Oteki-diinya’da miikafat olarak neler vaat edilmektedir? Tevrat, Incil ve
Ozellikle Kur’an’da ayrintili betimlemesi yapilan bu cennet mekdnda inangh
erkeklere tam da cennet gibi bir hayat sunulacagi anlatisina yer verilirken kadin bu
cennetin neresindedir?” temel sorusuna tek tanrili dinlerin ana kutsal metinlerinden
referanslarla cevaplar bulmaya calisir. Bu metinlerde cennet ve cennetteki kadin

anlatilarinin izini siirer.

Sonug olarak toplumsal cinsiyet perspektifinden hareketle tek tanrili dinlerin
kadinlara yaklagimiyla ilgili, basta feminist teologlar olmak {izere bir¢ok feminist
egilimin yaklagimini yansitan calismalar yapildi daha 6ncesinde. Bu calismalarda
genellikle tek  tanrili  dinlerin  kadma/kadinliga  yaklagimini  elestiren
degerlendirmelere/caligsmalara/tartismalara yer verildi. Bu tez calismasi da bu alanda
yapilan onceki ¢alismalar1 dnemseyen, onlardan yararlanan ancak bu ¢aligmalar1 ayni
zamanda elestirerek sinirl ve yetersiz bulan bir yerden hareketle patriyarkal diizen,
din, iitopya, cennet ve kadin konusuna dair eril olanin diline kars1 da yeni bir dile,
gramere ihtiya¢ oldugunu ileri silirerek feminist literatiire bir tez calismasinin

imkanlar1 dahilinde katkida bulunmaya niyet eder.

Bununla birlikte bu caligma, akademik disiplin ve etigi, akademik aklin
bilimsel ve elestirel yaklasiminin degerini ve birikimini dnemseyerek yukarida bahsi
gecen t¢ temel iddiadan hareketle tek tanrili dinlerin kutsal metinlerinde iitopya
literatiiriine dahil edilecek anlatilarin/b6liimlerin  var oldugunu, ozellikle bu
metinlerdeki Oteki-diinya sdylencesinin bir pargasi olarak yer verilen cennet ve
cennetle iliskili betimlemelerde, erkek ve kadmna dair anlatilarda eril dile ve
tahayyiile dair izlerin neler oldugunu irdelemeyi amaclamaktadir. Ayrica bu tez,
anilan bu ¢alismalarin -bir adim da olsa- 6tesine gegerek oliimlii, gelip gegici, fani

olarak nitelendirilen bu diinyanin/yasamin sonrasinda tek tanrili dinlerin cennet adl



titopik mekdaninda kadinlara nasil bir hayat vaat edildigine dair bir irdeleme yapip bu
konuda gorece az olan literatiire toplumsal cinsiyet perspektifinden yeni bir katki

sunabilme amacini da tasimaktadir.



BIiRINCi BOLUM
TOPLUMSAL CINSIYET VE TARIH
“Gegmisi degistiremezsin

ama gelecek hala
avuclariin i¢inde.” Hugh White

Kadim insanlik tarihinin sayfalar1 arasinda gezindigimizde tarih yazimindaki
eril bakis acisini ve dilini her sayfada goriiriiz. Adeta, her seyin yaraticisi ve sahibi

olan, tanrisallagtirilmis bir erkeklik s6z konusudur tarihin satirlar1 arasinda. Mesela,

Feminizm karsitt yazin kuramcisi Camille Paglia, uygarlik ve kadinlar {izerine sdyle
distinmektedir: Ne zaman bir kamyonun arkasinda dev bir ving gorsem Kkilise
torenindeymisim gibi dehset ve saygi iginde donakaliyorum. O, nasil bir tasarim giicii:
O, nasil bir gérkem: Bu vingler anitsal mimarinin ilk kez hayal edildigi ve basarildig1
Antik Misir’a kadar uzaniyor. Eger uygarlik kadinlarin ellerine birakilsaydi, halen ot

barakalarda yasiyor olurduk. (Zerzan, 2010: 49)

Felsefeden siyasal alana, dinden ahlaki yasalara, ekonomiden sanatsal ve
mimari yaraticiliga kadar toplumsal ve bireysel kiiltiiriin tim maddi ve manevi
birikimleri erkek egemen bir anlayisin iriinii olarak tarih sayfalarinda Onlimiize
serilir.’Efendimiz erkeklik, tarihin kendisine yiikledigi bu kutsal ve biiyiik misyonu
yerine getirmenin sorumlulugu ile hayat gailesini siirdiiriirken, bu arada “ikinci cins”
kadin da -zaten erkegin(in), Tanr1’(s1)nin cennetinden kovulmasina sebep olmustur-
stit dokmiis kedi misali, kendine erkegin(in) bigtigi rolii oynamanin gailesi
icerisindedir. Kadinlar1 ve dogay1 kontrol altinda tutmak, patriarkal diizenin temel
dayanaklarindandir ve dolayisiyla “uygarlik (da) temel olarak doganin ve kadinlarin

tahakkiim altina alinmasinin tarihidir.” (Zerzan, 2010: 49)

2 Belki de son iki yiiz yillik dénemde feminist perspektifli kadin hareketlerinin kazandirdig: en temel
degerlerden birisi de tarihe bakig acisini eril olanin tahakkiimiinden ¢ikarmak olmustur.



Ancak tarihoncesinden ve eski ¢aglardan kalma her seyi, 6zellikle tarih ve
sanat degeri yoOniinden inceleyen, bunlarin yeraltinda kalmis olanlarimi kazilar
yoluyla arastiran, basta sosyoloji, tarih, cografya, etnoloji gibi bilim dallarindan da
yararlanarak ortaya ¢ikaran arkeoloji biliminin verileri insanlik tarihinin bastan sona

bdyle olmadigini kanitlayan bir¢ok tarihsel materyali gézler Oniine serer.

1.1. Anaerkil Donem: Tanrilar Kadinken

Tarihin bir doneminde (M.O. 3000 o6ncesi) 6zel miilkiyetin gelismedigi,
yasamsal ihtiyaglarin karsilanmasinda hiyerarsik bir yaklagimin egemen olmadigi
ilkel komiinal bir toplum yapisinin varligt biliniyor artik. Kadinin toplayicilik,
erkegin avcilikla ve sonraki siiregte kadinin tarimla, erkegin de alet yapimiyla 6ne
¢iktigr bu donemde kadin, ayrica insan neslinin devamini saglayan dogurganligiyla
kutsanir; dogadaki gilines, toprak, su, 151k gibi unsurlarla eglestirilerek de kadina
tanrica Ozellikleri atfedilir. Stimerlerin tanricas1 Ki, Anadolu’da Kibele, Arap
yarimadasinda Kible isimlerini alirken, yapilan arkeolojik arastirma ve incelemeler
sonucunda bu doneme ait bir¢ok cografyada ana tanrica motiflerine rastlanir.
Tanrigalar, “Goklerin Ece”sidir: “Misir’da eski Giines Tanrigast Nut gokyiizlinii
tanimlanirken, erkek kardesi ve kocas1 Geb yeryiiziinii simgeler.” (Stone, 2000: 34)
Yine Misir’dan Hindistan’a, oradan Avrupa’ya kadar kadim diinyanin eski kara

parcalarinda tanrigalarin izlerini stirmek miimkiin:

Hindistan’da Tanriga Sarasvati ilk abecenin buluscusu olarak ululanirken, Kelt
Irlanda’sinda Tanriga Brigit dilin koruyucu tanrist sayiliyordu. Kitaplar, yazi sanatiyla,
kil tabletleri ilk bulan kisi olarak Siimer’de Tanrica Nidaba’ya saygi gosterildigini
acikliyordu. Nidaba, bu konumda sonradan yerini alan biitiin erkek tanrilardan daha

once gorililyordu. (Stone, 2010: 34-35)

Kadinlarin ¢ocuk dogurma ve biiyiitmedeki giiclerinin yan1 sira, topragi
isleyerek yiyecek iiretip barmak kurmada, hayvan yavrularinin bakimimi tstlenerek
hayvanlar evcillestirmede de usta olmalari, yabanil/ilkel erkegin kadinlar1 gizemli
giiclere sahip birer varlik olarak algilamasina/gérmesine yol agtigi agiktir. “Ana
tanriga, bereket tanrigasi, toprak ana” gibi genel olarak tanriga kiiltiiriiniin kaynagini
da yabanil kadinin bu algilanisinda aramak gerekir. Yapilan ¢alismalarin bugiine dair
en Onemli gostergelerinden birisi de donemin ¢ok tanrigali dini inanglarina gore

doganin, topragin eril degil; disil nitelikler tasiyor olmasidir. Kadinin kutsandigi,



yaratict giic olarak kabul edildigi anaerkil doneminin baslangicini Yontma Tas
Devrinin ortalarma kadar (M.O. 25.000) gotiiren tarih yorumcular1 bulunsa da
Tanricalar ¢agimin Cilali Tas Devri’nde/Neolitik Cag’da (M.O. 8000) baslayip geg
Kalkolitik devrin sonlarina, Ilk¢cag’m baslangicina kadar (M.0O. 3000) hakim inang

olarak siirdiigli genel kabuldiir.

Insanin biyolojik ve toplumsal yapilar ve is béliimiiniin sekillendigi paleolitik donem
(Yontma Tas Cag/i0 2 Milyon yil-IO 12000), anaerkil toplum yapisimn olustugu
Mezolitik dénem (Orta Tas/IO 12000-I0 6000) ve anaerkil diizenin yapilandig: erken
neolitik (Yeni Tas Cagi/i0 6000-I0 3000) donemler, IO 3000’lerde son bulmaya
baglamigtir. (Kaya-Baydas, 2012: 104)

Bununla birlikte M.S. 5. ylizyila kadar tanrigalar inanci, varligin siirdiiriirken
tapinaklari, mabetleri Ozellikle Roma doneminde saldirilara ugrar. “Tarihsel
kanitlarin hepsi, disil dinlerin dogal bir bicimde silinip gitmedigini, bunlarin, eril
tanrilar1 dstiin tutan daha yeni dinlerin savunuculan tarafindan yiizyillar boyunca

uygulanan siirekli baski ve eziyetin kurbani oldugunu aciga cikartmaktadir.”

(Stone, 2000: 21)

Tek tanril1 dinlerin metinlerindeki anlatilarin tarihsel gercekligi lizerine yapilan
arastirmalara géreS, Ibrahim peygamberin yaklasik olarak M.O. 1800-1550 yillari
arasindaki bir dénemde yasamuis olabilecegi goriisii agirhiktadir. Ibrahim
peygamberin varligi, artik anaerkilligin {iriinii tanrigalar doneminden ilk donem
ataerkilligin {irtinii olan ¢ok tanrili dinler donemine ve oradan da tek tanrili doneme

gecisin gostergesi olmasi agisindan 6nemlidir.

Tek tanrili dinlerin kutsal metinlerine dair -6zellikle de Tevrat’t baslangig
olarak alanlar- belgesel hipotez (documentary hypothesis) yaklasimina gore ¢alisan
teologlar, Tevrat’in bes kitaptan olustugunu ve en iyi ihtimalle ilk kitap sayilan
Yahvist kaynagin M.O. 950’li yillarda yazildigin1 iddia ederler. Aym kaynaklar,
dordiincii kitap sayilan Ruhbani kaynagm M.O. 5. yiizyilda yazildigmi ve
diizenleyiciler tarafindan M.O. 450°1i yillarda da bitirildigini savunur. Bu bilgilerden

hareketle, kadim insanlik tarihine bilimsel tarihin 15181 altinda baktigimizda yazinin

® Giiniimiizde ¢okga tartisilsa da bu alanda genellikle, belgesel hipotez yaklasimimn énciisii olarak
Alman teolog Julius Wellhausen’in (1844-1918) Tevrat iizerine yaptig1 arastirmalar referans kabul
edilir.



bulundugu M.O. 3000 yillarim1 “zamanin baslangic1” olarak alirsak tek tanrili
dinlerin dayanagi kutsal metinlerin ¢ok yeni metinler oldugunu varsayabiliriz. Hatta
Adem ile Havva anlatisinin her ti¢ metinde (Tevrat, incil, Kur’an) 6nemli yer tutuyor
olmasi, Adem’i 6ne ¢ikaran; Havva’yi ise 6teleyen tutumun tarihsel geri planinda var
olan anaerkil yapiy1 yok saymak, tanrigalar ¢agini sonsuza kadar kapatmak istegi

oldugu sdylenebilir.

1.2 Anaerkillikten Ataerkillige Gecis

Anaerkil yapinin binlerce yillik birikimi, ilkel komiinal toplum yapisinin
erkek egemen bir yapiya evrimi, kadinin kamusal ve 6zel konumu basta olmak iizere
tiretim iligkilerinin de yeniden kurgulanmasia neden olur, toplumsal yap1 koklii
degisikliklere ugrar. Uretim iligkilerinin alt ve iist yapiyr belirlemeye basladigi bu
yeni sinifsal/tarihsel dénem ayni zamanda tarihin cinsiyetini de yeniden kurgular:

anaerkil toplumdan ataerkil topluma gegis.”

Avcilikla, toplayicilikla baslayan ¢alisma hayati, zaman igerisinde boyutlanir:
hayvancilik, ¢iftcilik, madencilik... /s diinyasinin genislemesi; deneyimi, el becerisini
ve ustaligi da gelistirir belirli is kollarinda ve tabii ki is aletlerini de... Bu yeni durum,
liretim iligkilerini evrime ugratir. Uretim araglarinin bu gelisim diizeyi bir siire sonra
art1 lirtine, birikime, zenginlesmeye ve 6zel miilkiyete giden yolun taslarini doser,
adeta. Bu yeni tarithsel durumda, toplumun goérece zayif halkasi olarak goriilen
kadinlar, ¢ocuklar, yaslilar ve hastalar is diinyasinin kamusal alanindan ilk ¢ekilenler
olur. Erkek egemen yapinin goriiniir tek gii¢ oldugu bu dénemden tanrigalar inanci
da etkilenir dogal olarak. Artik, ataerkil diizenin ihtiyaglarim1 da karsilayacak
bicimde yeni bir dinsel/kutsal anlati kurgulanir: Tanrigalar 6ncelikle giiclerini eril
tanrilarla paylasir, cok tanrili inancin hakim oldugu bu tarihsel donemde disil tanrilar
yavag yavas goriniirliliiglinii yitirmeye, tamamen eril tanrilarin var oldugu bir inang
yapist gelismeye baslar. Sonrasinda da erkek egemen devlet kurumsallasmasinin da
etkisiyle birden fazla eril tanrida toplanan giigler, tek eril bir tanrida toplanir, tek

tanrili dinler ¢agi/donemi bdylece baslamis olur.

* Uretim araglarinin ve 6zel miilkiyetin erkeklerin elinde toplanmasi, tarih éncesi donemin smnirli olan
nesnel bilgi ve bulgularinin ataerkil anlayisin kaliplartyla yorumlanmasina, bu anlayisin neden oldugu
6znel yaklagimin, kadmin tarihsel, toplumsal evriminin tespit edilmesinde dnemli bir engel olusturur.
“Olusturulmus/kurgulanmis tarih”’e kuskuyla yaklagsmadan, anaerkil doneme nesnel bir bakis miimkiin
degildir.
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1.3 Ataerkil Donem: Erkek Akl

Eril kodlarla yeniden yapilandirilan toplumsal yapi, artt degerin ve 0Ozel
miilkiyetin eril nitelikli bir smifin elinde toplanmasiyla koleci toplumsal dénemin
baslangicidir, ayn1 zamanda. Art1 degerin getirisi olan ekonomik zenginligin ve elde
edilen 6zel miilklerin korunmasi i¢in daha sistemli bir yapiya ihtiya¢ duyulur: devlet.
Belirli bir sinifin/cinsiyetin ¢ikarlarini korumak iizere kurgulanmis bu yap1 birtakim
hukuksal diizenlemelerle bir taraftan kendi yoksul halkina karsi kendi zenginlesmis
varligimi bir taraftan da karsi-cinse (kadina) karsi kendi hemcinslerinin ¢ikarlarini
koruma altina alirken; dis giiclere karsi da defansif hatta gerektiginde ofansif
kabiliyeti bulunan silahl1 bir askeri yap1 olusturur ki bu silahli yap1 ihtiya¢ halinde

bizatihi i¢ diismanlara kars1 da kullanilabilir bir nitelik tasir: ordu.

Bu noktada giindeme gelen 6nemli soru(n)lardan birisi de sahip olunan bunca
malin, miilkiin, servetin 6ldiikten sonra ne olacagidir. Buna da hukuksal bir kilif
bulunur: baba hukuku. Baba hukuku; evlilik dahil, erkege 6zel ayricaliklarin
tanindigi, tim zenginliklerin (toprak dahil) erkek c¢ocuga/gcocuklara birakildigi,
kizlarin baba mirasindan ya higbir bicimde yararlanamadigi ya da asgari/sinirh
diizeyde yararlandigi bir toplumsal ve hukuksal diizeni beraberinde getirir. Ailenin
ve kadinin yeniden bi¢imlendigi bu ataerkil yapi icerisinde erkege “ailenin reisi”

gorevi layik goriiliir.

Ataerkil aile, tipki devlet gibi, reisi olan toplumsal bir kurumdur. Ataerkil diizen,
yoksul bir koylii bile olsa, erkege, aile iginde reis olma hakkini vermistir. “Patriyarkal”
olarak adlandirilan ataerkil aile diizeninde kadin, bir erkegin egemenliginden, baska bir
erkegin egemenligine ge¢mektedir. Patriarki, esasen bir hane iginde aile reisinin
(master) tebasi (karisi, g¢ocuklari, hizmetkarlar1) tizerindeki sahsi iktidarini ifade
etmektedir. (...) Patriyarkal kiltiirde hiyerarsik sekilde olusmus kisiler arasi bir
bagimlilik iliskisi hakimdir: Kadinlar fiziksel ve entelektiiel giigsiizliikleri yiiziinden
erkeklere, gocuklar acizliklerinden dolay:r biiyiiklere, hizmetkarlar yoksun ve yoksul
olduklar igin efendilerine bagimlidirlar. Ama en istte, herkesin tabi oldugu aile reisi

(baba-devlet) vardir. (Kaya - Baydas, 2012: 106)

Patriyarkal kiiltiiriin baba/ata hukuku ile koruma altina aldig1 servet birikimi,
zenginligin de babadan ogula gectigi, soya dayali bir yeni simifli-cinsiyet¢i bir
toplumun zeminini saglamig olur: Ataerkil koleci toplumsal diizenden yine ataerkil

feodal toplumsal diizene... Merkezi yapilardan ¢ok, yereldeki servet birikimi ile
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giiclenen ve merkezi otorite ile ekonomik ¢ikar temelli iliskiler kuran ataerkil feodal
diizen yiiz yillar boyunca varligimmi siirdiiriir. Bu siyasal, toplumsal ve ekonomik
diizenin bekasi i¢in de basta devlet aygitinin zoru (hukuk, ordu vb.) olmak iizere din
ve aile gibi toplumsal karsiligi olan sistemler de devletin kontrolii altina girer.

Boylece salt kadinlar degil, erkekler de kontrol altinda tutulmus olur.

15 ve 16. yiizyildaki cografi kesiflerle birlikte servet birikiminin boyutu da
degismeye baslar. Yeni diinyanin zenginliklerinin 6zellikle ticaret sinifi tarafindan
kesfi, eski diinyanin mirasyedi feodal zenginliginin tahtin1 sarsmaya baglar. Bu
kesifler ayn1 zamanda, donemin alt siniflarinda cografi mekan diizeyinde de olsa
baska bir diinyanin miimkiin olduguna dair iitopik, litopik oldugu kadar da devrimci
diisiincelerin, tasarimlarin, duygularin ve hayallerin yesermesini saglar. Bilim ve
teknikteki gelismeler, felsefi ve siyasal alandaki tartismalar, sanatsal yaraticiliktaki
yeni dinamikler Aydinlanma ¢agmin yiikselen yildizini -eril burjuva sinifini- tarih
sahnesine ¢ikar. Yeni egemen smif olarak burjuvazi, liberal fikriyatin da etkisiyle
kadinin kamusal alandaki varligina sinirli da olsa kimi zaman isteyerek kimi zaman
tarihsel olanin zoruyla yer agar. Ancak, kdleci ve feodal toplum diizenin eril merkezli
yapisinin 6ziinde bir degisiklik olmaz. “Koleci, feodal veya burjuva kapitalist
toplumlarinda, degisen sadece iktidar sahipligi olmus ve bu iktidarlarin her birinin

davranis bi¢imi, ataerkil kalmistir.” (Kaya-Baydas, 2012: 107)

1.4 “Anaerkil” Kavramina Elestirel Yaklasimlar

Burada biraz genis¢e bir parantez acip devam edelim: Bazi tarih
yorumculari®, 6zelikle de Marksist feminist ¢evrelerin de destegini alarak tarihin bir
doneminde anaerkil bir yapinin olduguna dair tespitlere yiiksek sesle itiraz ediyor:
“Anaerkil” kavramu eril bir anlayisin kurgusu olup bilingli olarak kullanilmaktadir.
Bu g¢evrelerin genel yaklasimina gore, kadinlarin 6n planda oldugu bir sosyo-
ekonomik yapiyr “anaerkil donem” olarak tanimlamak, kadinin egemen oldugu
tarithsel bir donemi kabul etmektir. Bu tanimlama ve yaklasim kabul edilemez.
Ciinkii kadinlarin tarihin bir doneminde kamusal hayatta 6n plana ¢ikmis olmasini ve
cocuklarin ana soyu iizerinden varliginin kabul edilmesini “anaerkil donem” olarak

tanimlayamayiz. Kadinin kamusal alanda 6ncii ve goriiniir olmasi ile kadinin hakim

® Komiinist Zemin dergisi. (2015.) “Anaerkil Cag” Yasandi mi? baglikli yazi i¢inde. Say1: 23: 25-26.



12

oldugu bir kamusal yasam ayni seyi ifade etmez, karsilamaz. (Komiinist Zemin,

2015: 25)

Anaerkil ve ataerkil kavramlarini bir arada kullanmak da eril tarih anlayisinin
bir aldatmacasidir. Bu hileli yaklasim tizerinden, “tarihin her doneminde bir taraf
-kadin ya da erkek- egemen olmus ve bir zaman sonra da egemenlik erkek cinsine
geemis” diislincesi yaratilmaya caligilir. Boylece, “mademki tarihin belirli bir
doneminde kadinlarin erkekleri baski altina alip somirdiigii, disil bir kiltiiriin
erkekler lizerinde egemen kilindig1 ve erkeklerin toplumsal ve giindelik yasaminin da
buna gore bigimlendigi bir anaerkil donem varsa, simdi de erkek egemen bir
anlayisin s6z konusu oldugu ataerkil bir déonem vardir; bu, tarihin devamlilig
icerisinde olagan, kabul edilebilir bir durumdur.” yaklasimi genelgeger bir tez olarak

sunulur. (Komiinist Zemin, 2015: 25)

Kisacasi, kadinin muteber bir konumda olmasi, ¢ocuklarin anneleri {izerinden
tanimlanmasi “anaerkil bir toplum yasam1” oldugu anlamina gelmez. insanin dogayla
barisik ve i¢ ige oldugu bir tarihsel donemde kadinin 6ne ¢iktigi bir toplumsal
yapinin ve kiiltliriin olmas1 bu durumun nedenlerindendir. Yine bu dénemde ¢cocugun
temel yasamsal ihtiyaclarinin anne tarafindan karsilaniyor olmasi ¢cocuklarin anneleri
tizerinden tanimlanmasini beraberinden getirir. Ayrica o donemin toplumsal iliskileri
ag1 icerisinde bugiin bildigimiz anlamda bir aile yapisinin olmamas1 ve soyagacinin
bir anlam ifade etmemesi de anaerkil bir donemin yaganmis olma ihtimalini ortandan
kaldirmaktadir. Nitekim bu anlayisin temel itirazlarindan birisi de “erkil” s6zciiglinii
kullamimuiyla ilgilidir. “Erkil”, baskin olan, otoriter olan demektir. Ana/erkil
tanimlamasin1 kabul edecek olursak karsisina dogal olarak ata/erkil kavramini da
koymus oluruz. Boylece analoji yoluyla ataerkil kavramini da tarihsel durum

igerisinde tabiri caizse “temize ¢ekmis” oluruz. (Komiinist Zemin, 2015: 26)

Yiikselen bu itirazlara ragmen, ister anaerkil isterse de anayanli toplumlar
olarak adlandirilsin tarihin bir déneminde kadin merkezli toplumlarin, inang ve
kiiltiirlerin var olduguna dair bulgular mevcut. Yine yapilan kazilarda ortaya
cikarilan tabletler iizerindeki yazilar da Tanriga kiiltiiniin egemen oldugu tarihsel bir
doneme isaret eder. Merlin Stone’un Tanrilar Kadinken adli calismasinda yer verdigi

bu tabletlerden birkagini paylagalim:
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M.O. 14. yiizyila ait Thebes, Misir kaynakli bir tablet: “Baslangigta Isis vardi:
Bilgelerin en Bilgesi; biitiin varliklar1 doguran Tanrigca, O. Yiice Kadin, iki Misir
Topraginin, korunaklarin, goklerin, Yasam Evinin, Tanr1 s6ziiniin Ulu Kadin1 O. Tek ve
Essiz. Yaptig1 biiyilik ve olagantistii islerde, 6biir Tanrilardan daha {istiin ve daha bilge

bir bityiiciiydii 0.”

M.O. 15. yiizyila ait, iilkemizdeki Bogazkdy kazi alaninda bulunan bir tablet: “Biiyiik
Giines Tanrigast Arinna, Sen saygin bir tanrisin. Adin 6biir adlardan iistiin tutulur; Senin
tanrisalligin 6biir tanrilarinkinden istiin tutulur; yalniz bu mu Ey Giines Tanrigasi, dbiir
tanrilar arasinda da en saygideger yalniz Sensin; Ey Giines Tanrigast en biiyiik yalniz

sensin; yok hayir, hicbir tanr1 seninle kiyaslanacak kadar saygin ya da biiyiik olamaz.”

M.O. 18 ya da 17. yiizyila ait oldugu tahmin edilen Babil donemine ait bir tablet:
“Kararlar1 veren, her seyin Tanrigasina, Yakanlar1 kabul eden Gokyiizii ve Yeryliziiniin
Ulu Kadinmna; Karisikliklar1 yatistiran Ece Isthar. Goklerin Ecesi’ne, Evren’in
Tanrigasi’na, korkun¢ Kargasa’da yiiriiyiip Sevi Yasasi’yla yasam getiren Kisi’ye;

Kargasa’dan Uyum getirdi bize; elimizden tutup sen ¢ikarttin bizi Kargasa’dan.”

Ve son olarak da M.O. 19. yiizyila ait olan, Siimer dénemine ait bir tablet: “Isitin ey
tilkeler, Ece Nana’ya diiziilen 6vgiileri; Goklere ¢ikartin dvgiilerinizle Yaratici-Ana’y1;
yiiceltin saygmligini; yiikseltin Onun samini, yakin durun bu gicli Kadin’a.”
(Stone, 2000: 14)

Sonug olarak kadim insanlik tarihinin bir doneminde ana/kadinin 6n planda
oldugu bir toplumsal diizenin siirdiiglinii, kutsal/dinsel alanin da buna gore
bigimlendigini biliyoruz en azindan. Tanrilarin kadin, kadinlarin tanri olarak
diisiiniildiigii, hayal edilip yticeltildigi ve kutsandigi bir donem. Eski diinyanin birgok
cografyasinda yapilan arkeolojik nitelikli ¢aligmalar bu bilgimizi dogrular nitelikte
bulgularla dolu. Ornegin, Anadolu cografyasidaki bulgular da bu ¢aligmalar1 ve
degerlendirmeleri destekler niteliktedir: M.O. 6000 - Neolitik doneme ait Konya-
Catalhdyiik’te bulunan Ana Tanrica ve Yaratihs heykeli; M.O. 3000-Ilk Tung
Cagi’na ait Kayseri Miizesinde sergilenen Ana Tanriga ve evrensel, mekan ve insan
anlamlar1 iceren idol heykel ile M.O. 600- Frig dénemine ait, Anadolu Medeniyetleri
Miizesinde sergilenen, elinde elma, basinda katli gok baslik bulunan Ana Tanriga
Kibele heykeli yasadigimiz bu cografyadaki kadin merkezli inang¢larin varligmin

birer gostergesidir.
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IKiNCi BOLUM
TOPLUMSAL CINSIYET VE DiN

“Size diisman bir sey hakkinda bilgi sahibi olmak,
onun iizerinde belli bir gli¢ sahibi olmussunuz ve
onunla bas edebilirmissiniz gibi bir duyguyu da
beraberinde getiriyor.” (Berktay, 2016) 6

Bilimsel doga yasalarina uymayan, kutsal ve ahlaki 6geler/0gretiler tagidigi
iddia edilen, tiirlii ritiiel ve pratiklere sahip deger ve kurumlar etrafinda kiimelenen
inanglar ve ibadetler biitiinii olarak dinler, ayn1 zamanda bir toplumsal kiiltiiriin ifade
bicimlerinin ve anlam yaratma siireglerinin de bir pargasi olarak ¢ikar karsimiza.
Dinler, bir dizi sembolik bi¢cim ve imgeler yaratip bir anlam ve anlamlandirma
diizeni olusturarak toplumsal ve kiiltiirel kurgularin kabuliinde, cinsiyet kaliplarinin
somut bir igerik kazanmasinda ve cinsiyetler arasi iliskilerin diizenlenmesinde
onemli roller istlenir. Patriarkal tahakkiim de kendi siyasal ve sosyo-ekonomik
iktidarmi yapilandirirken dinsel olanla iliskilenir, onun kutsal/ruhani giiciinden
yararlanir. Ancak, tarihsel arastirmalardan biliyoruz ki tarihin bir déneminde ana
soyunun hakim oldugu anaerkil aile tipi mevcut ve bu anaerkil donemde kadin, insan
hayatinin kaynag1 olmasi, dogurganligi ve verimliligi sebebiyle ilahlastirilir, dogayla
olan benzerligi ve uyumlulugu nedeniyle doganin sembolii/yaraticisi/pargasi
sayilarak adeta bir verimlilik/bereket tanrigasi olarak tasvir edilir. Boylece “bereket,
bolluk, iyilik, giizellik” gibi sifatlar da kadina/kadinliga yakistirilir ve ana tanrica
kiiltii olusur. Bunun sonucunda da Kybele, Artemis, Demeter, Astarte, Isis, Afrodit
ve/ya Veniis adlariyla anilan kadinlar yiiceltilerek tapinmanin/ibadetin hem 6znesi
hem nesnesi olur. (Harman, 2001: 82) Bu ikircikli hal, tarihsel siire¢ igerisinde dzne
olanin, dnce sozde dzneye sonrasinda ise tamamen nesneye evirilmesinin de yolunu
acar; kadinin etkenlikten edilgenlige geg¢is evresi aynt zamanda tarihin tek tanrili

dinler donemine tekabiil eder.

GBERKTAY, Fatmagiil. (2016). Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin. Istanbul: Metis Yayinlari.
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Burada toplumsal cinsiyet rollerinin ataerkil formda kurgulanmasinda arkaik
doneme ait mitolojik anlatilara da bakmak gerekir. Cilinkii toplumsal cinsiyet
rollerinin kurgulanmasinda arkaik doneme ait bazi mitolojik anlatilar, tek tanrili
dinlerin kadina dair sodylencelerine ve yaklasimlarina zemin olusturan igerikler
barindirir. Her ne kadar, mitolojik olan ile dinsel olan ayni sey olmasa da 6zellikle
yaratilisa dair igerdigi sdylencelerle tek tanrili dinlerin beslendigi/etkilendigi
anlatilardir, mitolojiler. Bu mitolojik anlatilarin en bilinenlerinden birisi Yunan
mitolojisindeki Tanr1 Zeus’un insanlarin bagina bela olsun diye kadimi yarattigi ve
kadinin da Pandora’nin kutusunu agarak tiim kétiiliikleri diinyaya yaydigi anlatidir.
Yine Yahudi mitolojisine gore Lilith, Adem’le birlikte yaratilan ilk kadindir ve
Adem’in esidir. Ama Adem’le anlasamaz, siirekli tartisir, gekisir. Adem’e bagh
olmay1 reddeder ve diinyaya kovulur. Cinlerin krali seytan Samael’le tanisir, onunla
is birligi yapar. Artik Lilith’in ad1 “disi seytan”dir ve kadin seytana donlismiistiir.
(Kef, 2018)

Sosyo-ekonomik kiiltiirel dinamiklerin anaerkil ve ¢ok tanrili donemden,
ataerkil ve tek tanrili doneme evrildigi tarihsel siirecin gelisimiyle paralel olarak
kadinin kamusal ve 06zel alandaki kazanimlarinin asindi8i/térpiilendigi goriiliir.
Ornegin, eski Cin hanedan ve topluluklarinda kadinlara isim konulmaz hatta
Konfiigyiis’e gore insanligin’ ¢ikart i¢in kadimin erkegin tizerinde giicii olmamalidir.
(Agcoban, 2016: 1) Yine Hinduizm’in hakim oldugu toplumlarda eril sdylemin
izlerine rastlanir. Bu dinsel geleneklerde tanrilar, bilgeler, din adamlar1 hep
erkeklerden olusur; kadin ikinci plandadir, 6tekidir. Ailede, evlenme ve bosanmada
s0z sahibi erkektir. Kocasin1 kaybeden kadinin bagkasiyla evlenmesi en asagilik bir
davranig olarak goriiliir. (Harman, 2001: 83) Hatta 18. yiizyila kadar kadinin -mecbur
tutulmamakla birlikte- &len kocasiyla birlikte yakilmasi adeti yaygindir, ancak
kocasiyla birlikte kendini yakmayan kadina iy1 bakilmadigindan toplumsal baskidan
dolay1 kadin gonilli olarak yakilmayr kabullenmek zorunda kalir, cogu
zaman. ° Kiiciik yastaki kiz c¢ocuklarinin evlendirilmesi de ¢okca goriilen
uygulamalardan biridir. (Sahin, 2017: 63)

’ Burada kastedilen “insanlik”, pek tabii ki erkeklik oluyor.

8 “Sati gelenegi” denilen bu ritiiel, kocasi 6len kadmm namusunu korumak iizere kocasimn yakildig:
torende kendini atese atmasi ve yanarak 6lmesidir. Dinsel olana dayandiran bu ritiiel, ayn1 zamanda
yoksul Hint toplumunda dul kadina kimsenin bakmak istememesiyle de iliskilendirilir. Sati gelenegi,

1829 yilinda sémiirgeci Ingiliz giicleri tarafindan Hindistan’da yasaklansa da asil olarak 1956 yilinda
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Uzak Dogu’nun kadim dinlerinden Budizm’de ise Buda sonrasi donemde
erkek egemen bir anlayis goriiliir. Budist metinlerde kadinlar kiiciimseyen, yer yer
asagilayan ifadelere yer verilir. Ancak sonralari bu dinsel anlayista kadinlar lehine
kismi degisikler olur ve tapinaklarda kadinlar ile erkekler bir arada ibadet

edebilirken, manastirlarda erkeklerle birlikte kadin din gérevlileri de yetistirilir.

Biitiin Budist ekollerde erkek hakimiyeti s6z konusudur. Onceleri kadinlarin karmik
sistem olarak erkeklerden daha asagi olduklar, dolayisiyla yiice mertebelere
ulagamayacaklar1 kabul edilirken sonralar1 bu inamig degismis, ¢esitli dini ekollerde
kadmlar 6gretmen ve ruhani rehber olabilmislerdir. Miikemmel hikmeti disi kabul eden
Budizm sembolizmi ve digi Bodhisattvalar’in oldukca popiiler olusu, Tibet ve Dogu
Asya Budist panteonlarindaki tanrigalar kadina saygmin daha da arttigini

gostermektedir. (Harman, 2001: 83)

Yine Antik Yunan déneminde kadin-erkek iligkileri ve aile yasami lizerine
yapilan ilk ¢aligmalara (Platon ve Aristoteles’e aittir) baktigimizda kadin ve erkek
esitsizliginin dogal hatta gerekli goriildiigli, kadinlarin erkekler kadar saglikli
diistinemeyeceklerinin iddia edildigi ve dolayisiyla devlet yonetiminde kadinlarin yer
almamalar1 gerektigi eril anlayisinin hakim bakis agis1 olarak var oldugu goriiliir.
(Duman, 2012: 28) Devlet; fiziksel ve duygusal agidan giiclii, bilgili ve erdemli olan
Ozgiir erkekler tarafindan yonetilmeli, krallar da filozoflardan segilmelidir. Ciinkii
sadece bilge kisiler, adil bir yonetim sergileyebilir. Aristoteles’e gore de kadin ve
erkek higbir zaman esit dogmadiklart icin esit de olamazlar. Varolussal bir esitsizlik
vardir ve bu esitsizlik, devlet eliyle de korunmalidir. Ruhu bile olmayan kolelerden
baglamak iizere cinsler arasindaki farklar dogal goriilmeli, erkekler, toplumsal
hiyerarsinin en iist basamaginda yer almalidir. Kadin ise eksik ve tamamlanmamisg
bir varlik oldugundan kole ve ¢ocuklar gibi siyasal katilim siire¢lerine katilmamali,
oy kullanma, se¢me-secilme ve meclise girme hakki olmamalidir. Demokrasiden
yararlanma hakki sadece 6zgiir erkeklerde olmalidir. (Duman, 2012: 29) Kadinlarin
adeta ikinci sinif insan muamelesi gordiigii Antik Yunan diisiince ve kiiltiir diinyasi,
basta Antik Roma olmak iizere sonraki donemde Yeni Ahit (incil) dahil, Bati
diinyasinin politik (demokrasi), felsefi (rasyonalizm) ve toplumsal cinsiyet¢i

(ataerkil) temellerini olusturur.

Hint devleti tarafindan ¢ikarilan bir yasayla bunun uygulanmasi yasal su¢ kapsamina alinir.
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Antik Roma’da kokenlerini biiyiik Olgiide Antik Yunan’dan ve pagan
geleneklerinden alan, yilizyillar boyunca siirekli degisim ve gelisim gosteren, farkli
inan¢ ve dinlerden pek cok kiiltii i¢inde barindiran, son derece eklektik ve ¢ok
katmanli bir yap1 olarak karsimiza c¢ikan dinsel hayatta kadinlara hi¢bir hak
taninmaz. Kadinlar, devlet kurumlarinda gorev alamaz. Kadin evlenerek babanin
egemenliginden koca egemenligine geger ve kocanin mutlak otoritesi vardir.
Bununla beraber, monogaminin esas oldugu Roma’da aileye 6nem verilir, kadin
kocasini bagka bir erkekle aldattiginda kocasinin kadini affetmesine izin verilmez.
Kadinin ¢gocugunu olmamasi bosanma gerekgesidir ve bosanma hakki sadece erkege
aittir. Kiz evlat, aile dinini ve ataerkil soyu devam ettiremeyecegi i¢in pek makbul
sayllmaz. Ciinkii “kadin ailenin basi, fakat ayn1 zamanda sonudur” kurali geregince

kadinlar aracilifiyla aile siirdiiriilemez. (Erisgin, 2013: 4)

Islamiye &ncesi Tiirk topluluklarinda da ataerkil aile tipi hakimdir. Ancak
kadinlar o donemin tarihsel kosullarina gore diger topluluklardaki hemcinslerine gore
kismen de olsa daha iyi bir konuma sahiptir. Cok-eslilik (poligami) var olmakla
birlikte tek-eslilik (monogami) yaygindir Tiirkler arasinda ve gelenekler; kadinin
¢ocugu olmamasi, hasta olmasi gibi zorunlu durumlar disinda g¢ok-eslilige izin
vermez. Es se¢mede kadinlara da s6z hakki tanmnir. Devletin basinda “hakan”®
unvaniyla anilan erkek bir yonetici vardir ve bu “Hakan”, kararlarmi esi “Bilge
Hatun”la birlikte alir. Kadin, kocasindan ayr1 miilk edinebilir, toplumsal ve dinsel
hayatta gorev alabilir. (Harman, 2001: 84) Tiirk milliyet¢iliginin babasi sifatiyla
anilan Ziya Gokalp’e gore ise eski kavimler i¢inde hi¢bir kavim Tirkler kadar kadina

hak vermemis ve saygi gostermemistir. (Gokalp, 2005: 167)

2.1 Tek Tanrih Dinlerde Kadin

Tarih sadece siyasal, toplumsal, kiiltiirel, dinsel alanlara igkin olanlar
arasindaki gili¢/iktidar miicadelelerinden ibaret degil; ayni zamanda eril ile disil
arasindaki uzlas1 ve ¢atismanin da dahil oldugu toplumsal cinsiyet¢i bir miicadele
alani. Ayrica, “Kiiltlirel, dinsel ve geleneksel yaklasimlarin ‘kadin’a yiikledigi
anlamin siirekli degismesi kadinin sadece bir cinsiyet olarak degil ayni zamanda
toplumsal bir olgu olarak da tanimlanmasina yol acar.” (Aggoban, 2016: 1) Dinsel

bir olgu olarak kadinin yaratilisi konusu ise; kiz ¢ocuk, es ve anne olarak konumu,

% Tiirk, Mogol ve Tatar hanlari i¢in “hiikiimdarlar hiikkiimdar1” anlaminda kullamilan bir unvan.
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erkek kargisindaki statiisii, 6zel ve kamusal alandaki haklar1 ve sorumluluklari sosyo-
ekonomik yapiyla oldugu kadar dinsel dgretilerin bu alandaki genel eril yaklagimiyla
da yakindan baglantihdir. Tek tanrili dinlerin metinlerindeki yaratilisa dair
anlatilarda bu eril yaklasimin ta en basindan kurgulandigi ve tek tip bir kadin

yaratilig anlatisinin temellendirilmeye ¢aligildigi goriliir:

Adem, ‘Iste, bu benim kemiklerimden alinmis kemik, Etimden alinmus ettir* dedi, Ona

‘Kadin’ denilecek, Ciinkii o adamdan alindi. (Tevrat, Yaratilis, 2: 23)

Kadin siikinet ve tam bir uysallik i¢inde 6grensin. Kadmin 6gretmesine, erkege egemen
olmasina izin vermiyorum; sakin olsun. Ciinkii énce Adem, sonra Havva yaratildi;

aldatilan da Adem degildi, kadin aldatilip sug isledi. (incil, Dua ve Tapinma, 2: 11-15)

Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan, ikisinden birgok

erkek ve kadin iiretip yayan rabbinize itaatsizlikten sakinin. (Kur’an, Nisa, 4: 1) 10

Mitolojilerin ve dinsel sdylencelerin yaratilis ve kadin anlatilarinda, Eski Cin,
Hint ve Budist topluluklarda, Antik Yunan ve Roma kiiltiiriinde eril tahakkiimiin
kurgulanabilmesi i¢in kadimin/kadinligin  kontrol altina alinmasi gerektigi
diisiincesinin ve pratiginin genel geger bir durum/tutum oldugunu goriiriiz.
Halihazirda, “mitolojide ilk ceza ve dinde ilk giinah kadmin yaratiimasiyla
gerceklesmistir.” (Kef, 2018: 22) Yine, “kadinin her seyin yaraticis1 Ana Tanrigadan
lanetli tanriga Medusa’ya dontisimii” (Kef, 2018: 22) patriyarkal otorite ve kiiltliriin
ingasinda, mitolojik sdylencelerden ve dinsel olanin tanrisal giiclinden yararlanma

isteginin dile gelmis halidir.

Goriildigi tizere, patriyarkal otorite ve kiiltiir, mitolojik sdylencelerden ve
dinsel olanin ruhani giiciinden de yararlanarak diizeninin yap: taslarmi orer. Ozii
geregi patriyarka, baba veya en azindan baba roliine denk diisen bir toplumsal 6zneyi
zorunlu kildigindan tek tanrili dinsel metinler; kadinlar arasindaki farkliliklar goz

ardi ederek tek bir kadin tammi'! ve anlatisi sunar. Oysaki kadmlar, kendilerini

0« (..)) Kadnlar hakkinda iyilik ve hayir tavsiye ediniz. Ciinkii onlar kaburga kemiginden

yaratilmiglardir. Kaburga kemiginin en egri tarafi da iist tarafi, u¢ kismidir. Eger onu dogrultup
diizeltmeye kalkigirsaniz, onu kirarsimz. Kendi halinde birakirsamz daima egri kalir. Oyle ise
birbirinize, kadinlara iyi davranmayi tavsiye ediniz.” (Hadisler: Miislim, feda: 59-60; Buhari, 64: 2,
3153)

"By noktada, kadinin erkek tarafindan tanimlanmasi énemlidir. Ciinkii “bir seyi tanimlamak™ demek;
onun ne olduguna karar vermek, niteliklerini belirlemek demektir. Bu, bir hegemonya insasimin ilk
asamasidir; tanrisal bir gli¢ gosterisidir, ayn1 zamanda.
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tanimlarken cinsiyet farklilig1 basta olmak iizere sinifsal, irksal, ulusal, etnik, dinsel
ve cinsiyet yonelimleri (sekstiel) gibi tiirlii formlar kullanir. Bu noktada, “Son derece
etkili bir mesrulastirma ve seylestirme aract olmasi; kati toplumsal cinsiyet
ayrimlarinin ve kaliplarinin olusturulup pekistirilmesinde oynadigi rol; kadinin
bagimliliginin ve asagi konumunun biitiin tektanrili dinlerde ortak olan ifade edilis
bicimi ve bu bagimliligin degismez kilinmas1” (Berktay, 2016: 9) dinlerin erilligini,
nesnelligini ve toplumsal islevselligini de gostermesi agisindan 6nemlidir. Pek tabii
Ki erkek egemen yapi; kadin {izerindeki toplumsal, siyasal, ekonomik, hukuki,
kiiltiirel ve fiziksel ozel ve kamusal otoritesini insa ederken dinsel/kutsal olanin
yasalarini ve anlatilarini kendine referans alir, ondan beslenir. Nihayetinde, tarihsel
siire¢ icerisinde kadinlarin statiilerinin icinde bulunduklari topluma gore farklilik
gosterdigi, anaerkil aile yapisinin 6n planda oldugu bazi ilksel kavim ve
topluluklarda kadinlarin kutsandigi tezleri ileri siiriilse de erkek egemen kavim ve
topluluklarda kadinlarin erkege gore ikincil derecede kaldigi, hatta baz1 toplumlarda
hi¢bir hakka sahip olmadiklar1 saptamasinda bulunulabilir.

2.2 Yahudilik ve Kadin

“Karsidan iki kisi geliyor sandim
oysa sadece bir erkek ile karistymis.”
-Rus Atasozii-

Eski Ahit’in Yaratiths (Tekvin) béliimiinde Ibrahim peygamber,
Israilogullar’nin atas1 olarak tanimlamir: “Rab Avram’a (Ibrahim), ‘Ulkeni,
akrabalarini, baba evini birakip sana gosterecegim tiilkeye git” dedi, ‘Seni biiyiik bir
ulus yapacagim, Seni kutsayacak, sana {in kazandiracagim. Bereket kaynagi
olacaksin. Seni kutsayanlar1 kutsayacak, Seni lanetleyenleri lanetleyecegim.

Yeryliziindeki biitiin halklar senin araciliginla kutsanacak.” (Yaratilig, 12: 1-2)

Tarihi kaynaklara gore Israilogullar, M.O. 1200-1050 yillar1 arasinda Kenan
iilkesine yerlesir. Tevrat’ta Kenan iilkesinden bahsedilirken “Oyle bir iilke ki,
irmaklari, pinarlari, derelerden tepelerden ¢ikan su kaynaklari vardir; bugday arpasi,
lizimii, nar1, zeytinyagi, bali vardir.” (Yasa’nin Tekrari, 8: 8) ifadeleri kullanilir.
Kenan iilkesindeki diger topluluklar ¢ok tanrili dinleri benimserken, Israilogullari

cok tanr1 inancinmi reddedip tek tanri inancini benimser.

Tevrat’ta yer alan ifadelere gore Yahudiler kendilerini “se¢ilmis” addederler
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(Misir’dan Cikis, 19: 4-6). Tanri, Sina Dagi’nda Israilogullar1 ve onlarin soyundan
gelenler ile bir “ahit” yapar ve emirlerini bu kavime Musa peygamber araciliiyla
bildirir. Bu kavim, Ishak oglu Yakup’un dérdiincii oglunun adi Yuda/Yahuda
oldugundan tarihte Yahudi olarak adlandirilir. (Tiimer; Kiiciik, 1993: 178)

Yakup peygamberin diger adi da “Israel”dir. Bu sebepten dolay1, Yakup un
soyundan gelenlere Ben-i Israel (Israilogullarr) adi da verilmistir. “Israel” sézciigii
“giireste yenen”, “bir carpigmada {istiin gelen” anlamindadir. Tevrat’taki anlatiya
gore, Yakup peygamber riiyasinda Tanr1 Yehova’yla giirestigini ve onu yendigini
goriir ve ona, “giireste tanriy1 yenen” manasinda “Israel” adi verilir. (Yaradilis
32: 28-30) “Ibrani” adi ise “irmag gecen” anlamindadir. Harran ve gevresinde
gdcebe olarak yasayan ibrahim (Avram, Abram, Abraham) peygamber ve kavmine,
Tanr1 Yehova, “ulusunu al, sana adanmis olan topraklara git” der, Ibrahim
peygamber de Tanri’nin bu istegi iizerine kavmini toplayip Firat Nehri’ni gegerek
Filistin’e go¢ eder. (Yaradilis 12: 1-9)Filistin’de yasayan Kenanlilar, Ibrahim’in
kavmine saldirarak onlar1 verimsiz, kurak bolgelere siirerler ve onlara “Ibrani” adinm

verirler. “Ibrani”, sonradan Yahudi toplulugunun genel ad: olarak da kullanilur.

Yahovacilar, Elohimciler, Tesniyeciler ve din adamlar1 tarafindan olmak
tizere Tevrat dort donemde olusturulur. 12 Tevrat'm ilk bes boliimii (Tora ya da
Torah) Tekvin (Yaratilis), Cikis, Levililer, Sayilar ve Tesniye’den olusur. Bu kismin
Musa peygambere indirilen ilk bes kitap olduguna inanilir. Tevrat’in ikinci ve
liciincii ana boliimlerinde, peygamberler ve Ibrani halkinin efsanelestirilmis tarihsel
gelisimi anlatilir. Tevrat’a gore Israilogullarinin Misir’dan ¢ikislarmin iigiincii
aymmda Sina c¢oliinde konakladiklar1 sirada Musa peygamber, Sina Dagi’nda
Tanri’nin huzuruna ¢ikarak Yahudiligin temel prensipleri olarak kabul edilen “On
Emir”i getirir. Tevrat’tan sonra Davut peygambere indirilen ve mezmurlardan
(dualar ve ilahiler) olugsan Zebur’da ise insanlarin iyi, dogru ve erdemli olmasi gibi

ahlaki degerler 6giitlenir.

Yahudilerce Tevrat kadar biiylik 6neme sahip olup ahlaki kurallarin

12 Belgesel hipotez (Documentary Hypothesis [DH]); Tevrat’in Musa peygamber tarafindan degil de
Yahudi uygarliginin farkli dénemlerinde yasamis yazicilarca kaleme alman (M.O. 950 - M.O. 450) ve
sonradan birlestirilen eklektik bir metin oldugunu savunan bilimsel goriis. Teologlar arasinda
Tevrat’taki anlatilarin dort kaynaktan (Yahvist, Elohist, Tesniyeci, Ruhbani) birinden geldigi goriisii
hakimdir.
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aciklanmasi, bunlarin dini ve gilinlik hayattan alinan hikayelerle canlandirilmasi,
hukuki, felsefi ve sosyal konulardan olusan Talmud (Ogrenim), Tevrat'm
yorumudur. Onceleri sézlii olarak yapilan bu yorumlar, zaman icerisinde
genislemesi ve cogalmasi nedeniyle Yahudi din bilginleri (Rabbiler) tarafindan
yazili hale getirilir ve bu yazili metne Talmud ismi verilir. Misna ve Gemara olmak
tizere iki boliimden olusan Talmud, bir nevi Yahudi din kiiltiirii ve ahlak bilgisi

kitab1 hiiviyetindedir.

Yahudi dininde giinliik, haftalik, yillik ibadetlerle birlikte Yahudiler sabah,
0glen ve aksam olmak iizere ‘“namaz” adi verilen bireysel veya toplu ibadetler
gerceklestirir. Kadinlar, cemaate dahil edilmezler. ibadet edilen mabede gelmeleri
halinde ayr1 bir boliimde baslar1 ortiilii, sadece duay: takip edebilirler. Hahamlar
tarafindan idare edilen toplu ibadetler, mukaddes sarap igilmesi ile son bulur.
Ayrica, her Cuma giinii “aglama duvar1” 6niinde yapilan dualar ve kurban ibadetleri
bulunmaktadir. Kudiis’te yapilan kurban ibadeti de Yahudi toplumunun eskiden
gelen ibadetlerindendir. Sabat (cumartesi) giinii ¢alismasi yasak olan Yahudiler

bugiinii ibadetle gegirirler.

Yahudi gelenegindeki ataerkillik her ne kadar Tevrat merkezli olsa da Israil-
Filistin cografyasinin eski Yunan ve daha sonra Romalilarin hakimiyetine girmesi,
ataerkil yapiy1 giiclendirip pekistirir. Yahudi toplumunda “gériinmeyen cinsiyet”
olarak kadin nasil ki dinsel hayat dahil, toplumsal hayatin tiim alanlarmin disinda
konumlandiriliyorsa, kadim Yunan ve Roma’da da ayni “goriinmezlik” soz
konusudur. Tarihsel siire¢ igerisinde karsilikli kiiltiirel etkilesimin sonucu olarak,
ozellikle de Aristoteles felsefesinin etkisiyle Yahudilikteki ataerkillik kendine
dinsel/kutsal olanin yaninda, felsefi bir dayanak da bulur. Erkek merkezli yapiy1
ortaya c¢ikaran en onemli veriyse Yahudilerin halen ayinlerinde okuduklart duadir:
“Beni Kadin yaratmayan Ulu Tanriya bizlerin ve biitiin diinyanin Yiice efendisine
siikiirler olsun.”*®

Isa’dan sonraki 4. yiizyilla birlikte kadim Yunan ve Roma kiiltiirlerinin de
yogun etkisiyle ailenin bir arada ibadet etmedigi, kadin ve erkegin bir perde ile

fiziksel olarak ayrildig1 goriiliir. Misna’nin Yihud Yasasi kadin ve erkegin bir arada

13 Tiirkiye Diyanet Vakfi (2001). Islam Ansiklopedisi, Kadin maddesi. Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, Cilt 24, s. 84
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yalniz bulunmasini yasaklamakla kalmaz; kadinlarin seslerini yiikseltmesi ayiplanir
ve basint Ortmesi, kapali bir bigimde giyinmesi istenir. Kadinin yoklugunu
simgeleyen bu diizenlemeler beraberinde kadinlar1 ayr1 grup/sinif olarak kamusal
alanin disina iter. Onlar, Yahudi kadilar olmaktan ziyade Israil’in kizlar1 ve esleri
sayilirlar artik. Erkekler de kamusal alanin 6znesi olur ve her biri kendi ev halkini

temsil eder.

[brahim peygamberin neslinin ¢ogalmasinda kadmnin katkisindan hig
bahsedilmez. Tanr1, Avram’a (Ibrahim) soyle seslenir: “Seninle yaptigim antlasmayi
siirdlirecek, soyunu alabildigine c¢ogaltacagim, Bir¢ok ulusun babasi olacaksin.
Artik adin Avram degil Ibrahim olacak. Soyundan uluslar dogacak, krallar ¢ikacak.

Senin, senden sonra da soyunun Tanris1 olacagim.” (Yaradilis 17: 2-8)

Musa peygamber, “Ugiincii giine hazir olun. Bu siire i¢inde kadinlarmizla
cinsel iliskide bulunmayin.” (Misir’dan Cikis 19: 15) diye Israilogullari’na seslenir.
Sina Dagi’nin onilinde Tanri’yla yapilacak ahitte/sozlesmede Musa peygamber

onciligiindeki erkekler yer alir, kadinlar bu “bulusma’ya dahil edilmez.

“Bulusma yeri’ne sadece erkeklerin gitmesi, kadinin daha en basindan
sozlesmeye dahil edilmemesi, kadinin Musa peygamber inananlarinca yeni
olusturulacak toplumdaki yerini gostermesi agisindan onemlidir. Bundan sonra
kamusal alanda kadini1 gérmek, dinsel ayinler dahil olanaksizlasir. Kadin, tamamen
erkegin egemenligi altindadir artik. Nasil olsa, Tanri’yla yapilan bulusmada ve
sonrasinda yapilan sozlesmede Tanri, Musa peygambere ve yanindakilere
(erkeklere) “Sizin kadinlariniz nerede? Kadinlar neden gelmedi/getirilmedi?”
mealinde bir soru sormaz. Ahit, Tanrt ile eril kullar1 arasinda gergeklesir. Kamusal
alandaki her seyi diizenlemek Tanri’dan aldig1 bu gii¢le artik erkegindir. Nasil ki
Tanr1 bu diinyay1r yaratip dilizenlemisse bu diinyadaki giindelik hayat1 da
yeryiiziiniin “dliimlii tanris1” erkekler cekip gevirecektir. Oncelikle de kontrol altina
alimmas1 gereken varlik; seytanin soziine “itimat eden”, erkegin cennetten
kovulmasina, cennetteki ebedi hayatinin son bulmasina neden olan kadindir. Dinsel
ayinlere dahil edilmeyen ve oOrtiinmeye zorlanan kadin, erkegin soyunun devami
icin bir ireme aracit olmasiin yaninda, ¢ocuklarin1 emanet edecegi bir bakici,
evinin giindelik islerini yaptiracagi bir hizmetlidir artik onun i¢in. Tevrat’taki

Yaradilis 3: 1-20°de [nsamin Giinahi bashkl béliimde yeryiizii kadinlarmin “kutsal”
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varolus anlatisi soyle dillendirilir:

Rab Tanrinin yarattigi yabanil hayvanlarin en kurnazi yilandi. Yilan kadina, Tanri
gercekten, bahgedeki agaglarin higbirinin meyvesini yemeyin dedi mi? diye sordu.
Kadm, bahgedeki agaglarin meyvelerinden yiyebiliriz, diye yanitladi. Ancak Tanri
bahgenin ortasindaki agacin meyvesini yemeyin, ona dokunmayin, yoksa oliirsiiniiz
dedi. Yilan, kesinlikle 6lmezsiniz dedi, Ciinkii Tanr1 biliyor Ki o agacin meyvesini
yediginizde gozleriniz agilacak, iyiyle kotiiyl bilerek Tanri gibi olacaksiniz. Kadin
agacin giizel meyvesinin uygun ve bilgelik kazanmak i¢in ¢ekici oldugunu gordii.
Meyveyi koparip yedi. Yanindaki kocasina verdi, o da yedi. Ikisinin de gozleri acildi.
Ciplak olduklarini anladilar. Bu yiizden incir yapraklar dikip kendilerine onliik yaptilar.
Derken giiniin serinliginde bahgede yiiriiyen Rab Tanri’nin sesini duydular. O’ndan
kagip agaclarm arasina gizlendiler. Rab Tanr1 Adem’e Neredesin? diye seslendi. Adem,
bahcede sesini duyunca korktum. Ciinkii ¢iplaktim, bu yiizden gizlendim dedi. Rab
Tanri, Ciplak oldugunu sana kim sdyledi? diye sordu, Sana meyvesini yeme dedigim
agactan m1 yedin? Adem, yanima koydugun kadin agacin meyvesini bana verdi, ben de
yedim diye yanitladi. Rab Tanr1 kadina, Nedir bu yaptigin? diye sordu. Kadn, Yilan
beni aldatti, o yiizden yedim diye karsilik verdi. Bunun iizerine Rab Tanr1 yilana, bu
yaptigindan 6tiirii biitiin evcil ve yabanil hayvanlarin en lanetlisi sen olacaksin dedi.
Karninin iizerinde siiriinecek, yagamim boyunca toprak yiyeceksin dedi. Rab Tanri
kadina, ¢ocuk dogururken sana aci gektirecegim dedi, Agri ¢ekerek dogum yapacaksin.
Kocana istek duyacaksin, seni o yonetecek. Rab Tanri Adem’e karmm soziinii
dinledigin ve sana meyvesini yeme dedigim agactan yedigin i¢in Toprak senin
yiiziinden lanetlendi dedi. Yasam boyu emek vermeden yiyecek bulamayacaksin.
Ekmegini alin teri dokerek kazanacaksin. Ciinkii topraksin, topraktan yaratildin ve yine
topraga doneceksin. Adem karisina Havva adimi verdi. Ciinkii o biitiin insanlarin

annesiydi.

Adem’in Kkansinm -ilk kadin Havva’min- yilan goriiniimiinde kendisine
yaklasan seytanin sOylediklerine kanarak cennet bahgesinin ortasindaki agacin
meyvesinden yemesi, kadm-seytan birlikteliginin  sembolii  sayilir ve
Adem’in/erkegin cennetten kovulmasinin nedenidir. Aslinda Tanri’nin cennetinden
kovulan Adem ve Havva ikilisi degildir; Adem’in ta kendisidir ve pek tabii ki ona
tabi olan kadinidir. Tanr1 tarafindan cezalandirilan da bir kadina “sahip ¢ikamayan”,
“kontrol edemeyen” ve “aldatilan” erkektir nihayetinde. “Oliimsiiz” erkek, adeta
kadininin isledigi sucun “kurbani” olarak cezasini ¢ekmek iizere diinya denilen
mekana atilir ve “kurban, mazlum, magdur” erkek, tekrar ayni duruma diismemek

adina bu yeni mekanda (diinyada) kadinin basta bedeni olmak {iizere, kadin1 her
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tirlii 6zel ve kamusal alandaki yasaminda kontrol edilmesi gereken bir
“giivenilmez, tehlikeli, suclu, glinahkar” olarak konumlandirir ve bu dinsel anlatilar
kadinin  ikincillesmesinde patriyarkal —diizenin dayanaklarindan biri  olur.
Nihayetinde kadin bunu hak edendir c¢iinkii erkeginin cennetten yeryiiziine
indirilmesine ve onun kederine sebep olmustur. Bu kutsal anlati, cennetten kovulma
roliinii ataerkiye sermaye etmistir. Mesele cok basittir: Buglin kérii koriine
desteklenen ve “ilk giinah” olarak ifade edilen bu anlatidan ¢ikarilan hiikiimler,

ataerkil dinin kadinlar “giinah kegisi” ilan edisinin mesajidir.

Genel feminist yaklagima gore Yaratilis anlatisi, hakim olan ataerkil diinya
goriigliniin  her glin yeniden {retilip pekistirilmesindeki temel “kutsal”
dayanaklardandir. Kapitalist-modernist toplumlarin diisiinsel/inangsal diinyasina
derinden niifuz eden bu mit, toplumsal cinsiyet miicadelesinde asilmasi/yeniden
yorumlanip degerlendirilmesi gereken bir nirengi noktasidir. Ciinkii bu mit, “inanglt
yigmlari, cinsler arasindaki bu esitsizligin dogal olduguna inanmasina, kadin
bedeninin denetim altinda tutulmasinin ‘kutsal bir gorevi ifa etme’ hissiyatinin

stirmesine” neden olmaktadir. (Hooks, 2000: 112)

Yahudi, Hristiyan ve Miisliiman kadinlar1 derinlemesine etkileyen Adem ve
Havva’nin cennetten kovulma anlatisi, bugiin diinyada olusan kotiiliiglin nedenini
aciklamaya calisan etiyolojik (neden-bilimsel) bir mittir ayn1 zamanda. Bu anlati;
Tanri-insan, erkek-kadm, toplum-birey arasinda meydana gelen yabancilagmanin
kaynagina dair de emareler igerir. Cennet bahgesinde Tanri, Adem ve Havva
arasinda uyumlu bir iliski varken insan yeryiiziinde bu huzurlu yasami saglayamaz.

Bu huzursuzlugu agiklayabilmek, ¢oziimleyebilmek i¢in aray1s igine girer.

Tevrat’in ilk donemlerinde Yahudiler istikrarli aile yapisi i¢in kadin
cinselligini kontrol etme gabasina girer. Ahit’in agik¢a vurguladig: aile yapisi Israil
kizlarinin erken evlenmelerine zemin hazirlar. Kadin evlendiginde, kocasinin
kontroliine geger. Tevrat’in temelinde kadinin kocasinin ya da babasinin mali olma
tutumu vardir. Ornegin, kadin bosanma davasmi baslatamadigi gibi 6nemli bir
sebep olmadik¢a bosanamaz. Yahudilikte bogsanma hakkinin kocada oldugu goriiliir.
Gelinin bakire olmas1 beklenir. Eger kocas1 bakire olmadigini kanitlarsa -Islam’daki
recm cezasi gibi- taslanarak oldiriiliir: “Ancak bu sav dogruysa, kizin erden

olduguna iliskin bir kanit bulunamazsa, kizi baba evinin kapisina ¢ikaracaklar. Kent
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halki taslayarak kizi 6ldiirecek. Babasinin evindeyken fuhus yapmakla israil’de
igrenclik yapmistir. Aranizdaki kotiiliigii ortadan kaldiracaksiniz. (Yasanin Tekrari,
22: 20-21)

En iyi Yahudi kadinlar1 kocalarmin neslini devam ettirenlerdir. Bu nedenle
onlar i¢in en biiylik “eksiklik™ kisirliktir. Tevrat’in ilk donemlerinde kisir kadin,
kocasina cocuk verebilecek baska bir es edinmesine izin verir: Sare, Ibrahim
peygamberin cocuksuz esidir ve Ibrahim’i cocuk sahibi olabilmesi igin cariyesi
Hacer ile yatmaya o ikna eder. (Yaradilis 15-21) Bu anlati, sonraki donemlerde Orta
Dogu’daki diger inang ve kiiltiirleri de etkilemistir. Ozellikle Talmud déneminde
(M.S 4-6. yy) cok eslilige izin verilir. Kadnlarin sadece tek bir es edinmelerine

miisaade edilirken erkeklere birden fazla es edinmeleri i¢in olanak taninir.

Kocasina, Israilogullarma ve Tanr1’ya ¢ocuklar dogurarak hizmet eden kadin
adet donemi boyunca yedi giin kirli sayilir; kadinla cinsel birliktelik yasayan erkek
aksama kadar Kirli sayilir. (Levililer 15: 16)Kadin, erkek ¢ocuk dogurursa adet
gordiigii glinlerde oldugu gibi yedi giin kirli sayilir ve arinmasi i¢in otuz ii¢ giin
beklenir. Kiz ¢ocuk dogurursa adet gordiigli giinler gibi iki hafta kirli sayilir ve
arinmasi i¢in altmigalti giin beklenir. Bu giinler dolduktan sonra, kuzu ya da
giivercin glinah sunusu olarak verilir, kadin yikanir ve temizlenmis sayilir. (Levililer

12: 18)

M.S. 3. yiizyilin baslarinda bir grup Yahudi tarafindan olusturulan belgelere
Mishna (Misna) denir. Bu belgeler, Yahudiligin yiirtirlikte olan bir nevi din
ansiklopedisi hiiviyetindeki Talmud’u olusturur. Tevrat ve Talmud, 6. yiizyildan 12.
yiizyila kadar Yahudi din pratiklerine temel olusturur. Bu belgelere gore, Yahudi
geleneksel din yasaminda kadina herhangi bir gorev verilmez. Yahudi din adamlar
(Hahamlar) diinyay1 erkek ve kadin olmak iizere ikiye ayirir ve kadin yasamin her
alaninda erkege bagimli kilinir. Erkegin merkezde oldugu, sadece erkeklerin
egemen oldugu bir diinyay1 diisleyen bir grup filozof/din adami tarafindan ataerkil
bir toplumda iiretilen bu “yasalar”, Tanrisal emirler olarak sunulur. Kadinlardan
beklenilen dnce babalarina, sonra da eslerine karsi aile i¢indeki gorevlerini yerine
getirmeleridir. Kadin bu gorevleri yerine getirdigi slirece oviiliir, sevilir, sayilir.
Kadinlar kendilerini siirekli mesgul eden “ailesel yiikiimliiliiklerinden” dolay1 dinsel

alana yonelik etkinliklerden “zaman kaybetmesin™ diye uzak tutulur hatta kadinin
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bir olay karsisindaki taniklig1 dahi kabul edilmez. (Tora, Tesniye 19: 17)

Bu metinler, kadilarin giindelik ev dis1 sosyal yasamin diginda tutulmasinda
temel bir enstriiman olarak kullanilir. Kutsal mekanlara gidip ibadetlerini
yapmalarina sinirlama getirilir. Kadinlarin eve gelen erkek misafire goriinmesine
izin verilmez, esleri misafirlerle ilgilenir; selefi islam anlayisinda oldugu gibi.
Babaya, kocaya hizmet etmek, ¢ocuk dogurup namusunu korumak bir kadin i¢in en
bliyiik ibadettir. Kadinlar bekar olduklar1 donemde babalarinin, evlendikleri zaman
da kocalarinin adlariyla ¢agrilirlar, anilirlar. Kadin1 ve dolayisiyla kadin bedenini

kontrol altinda tutmak temel amagclardan biridir.

Yahudilikte Talmud dénemiyle ** birlikte sekillenen ve Tora adi verilen bir
egitim ¢alismasi vardir. Tahmin edilecegi iizere, dinsel egitimin temel alindig1 bu
calismalara kiz ¢ocuklar1 dahil edilmezken, babalar ogullarina bu egitimi vermekle
yikiimliidiir. Tora egitimi de ibadettin bir pargasi sayilmakta ve temel dinsel
Ogretilerle birlikte kadin-erkek iliskilerine dair hiikiimler de erkek oOgrencilerle

paylasilir ve boylece geleneksel olanin devamliligi saglanir.

2.3 Hristiyanhk15 ve Kadin

“Erkek sadece Tanr1 igin,
kadm ise erkegin i¢indeki Tanr1 igin.”
(John Milton, Kayp Cennet,1667)

Roma Imparatorlugu’nun son donemlerindeki askeri ve politik liderlerinden
General Pompey, M.O. 63’te Kudiis sehrini alarak Yahudileri de Roma
egemenligine alir. Politeizm’in (¢oktanricilik) hakim inan¢ oldugu Romalilara
karsin, Yahudilerde tek tanr1 inanci vardir. Yahudiler, Tevrat’ta yer alan “Tanriniz
Rab size aranizdan, kendi kardeslerinizden benim gibi bir peygamber ¢ikaracak.
Onu dinleyin.” (Yasanin Tekrari, 18: 15) ifadesine dayanarak onlar1 6zgiirliigiine

kavusturacaklarina inandiklart Mesih’i beklerler. Bazi yorumcular, Tevrat’ta yer

¥ Misna ve Gemara béliimlerinden olusan Yahudi medeni kanunu, toren kurallari ve efsanelerini
kapsayan dini metinlerin biitliniine Talmud adi verilir. Kadinlarin toplumsal ve dinsel hayattaki
konumuna dair 6zel bir boliimiin de yer aldig1 metinlerin 3 ve 5. ylizyila ait oldugu kabul edilir ve bu
doneme de Talmud dénemi denir. (Giirkan, 2010: 550)

15“Hristiyan sozciigii Yunanca “khristianos” kelimesinden tiiretilmistir. Hristiyan dininin kurucusu isa
peygamberin adi, Yunanca metinlerde “Khristos” olarak bilinir. Bu isimden olugan khristianos
kelimesi de Khristos’a (Isa’ya) baglanan, onun izinden giden kisi anlamina gelir. M.S. I. yiizyila
dogru ortaya ¢ikan “khristianos” kelimesi, Tiirk¢eye “Hristiyan” bigiminde intikal etmistir.” (Topcan,
2010: 40)
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alan bu ifadelerden hareketle Hristiyanligin aslinda Yahudiligin bir mezhebi
oldugunu iddia ederler ki buna dayanak olarak da ayrica Isa peygamberin Yahudi

olmasini gé')sterirler.16

Incil, “Eski Ahit” ve “Yeni Ahit” baslhkli iki temel yorumdan olusur. EskKi
Ahit, Tevrat’in yeni yorumunu igerir. Yeni Ahit; Matta, Markos, Luka, Yuhanna

olmak tizere dort yorumdan olusur.

Eski Ahit diye adlandirilan metin, bir nevi Tevrat’taki anlatilarin yeniden
yorumlanmasidir ve bu metin 6ncelikle Yahudilere hitap etmektedir. O nedenle de
Eski Ahit’teki anlatilarin giincellenmesi, genel prensiplerinin yeniden belirlenmesi,
yeni bir ahlak anlayisinin bi¢imlenmesi, biitiin insanliga hitap eden evrensel bir
nitelik kazanmasi gerekliligi Isa peygambere atfedilen Incil’in (Yeni Ahit)
yazilmasinin da temel dayanagi olur. “Matta, Markos, Luka ve Yuhanna” baslikli
dort kitaptan olusan Yeni Ahit, Hristiyanlik 0&gretisinin temel metinleri

sayilmaktadir.

“Biitiin uluslar1 6grencilerim olarak yetistirin; onlar1 Baba, Ogul ve Kutsal
Ruh’un adiyla vaftiz edin.” (Matta, 28: 18-19) diye seslenen Isa peygamber, bdylece
Hristiyanligin en onemli sembollerinden sayilan “Teslis Inanci™mi ve “Vaftiz

Toreni” gelenegini temellendirir.

Incil’de “Ciinkii Tanr1 diinyay1 o kadar ¢ok sevdi ki, biricik Oglu’nu verdi.
Oyle ki, Ona iman edenlerin hicbiri mahvolmasin, hepsi sonsuz yasama kavussun.
Tanri, Oglu’nu diinyay1 yargilamak icin gondermedi, diinya O’nun aracilifiyla
kurtulsun diye gonderdi.” (Yuhanna 3: 16-17) diye seslenen Tanri; Adem ve
Havva’ni islemis olduklar1 “ilk giinah”tan dolay1 oglunu kurban ettigini soyler. Isa
peygamber insanli§i gilinahtan kurtarmak, kendisine inanan biitiin insanlarin
giinahlarmi temizlemek i¢in gonderilir ve biitiin insanhigin giinahlariin bedeli

olarak (Adem ve Havva dahil)¢armiha gerilir.

18 “Tarihi kaynaklar isa’nin kimligi ve kisiligi hususunda kesin bilgi vermemektedir. Din tarihinde
“havariler” adi verilen fsa’nin en yakin on iki arkadasinin topladiklar1 anilar ve anlattiklarindan
hakkindaki hususlar dgrenilmektedir. Bu bilgilere gore, Isa Yahudiye’de, Celile bolgesinde, kiigiik
Nasira (Nazareth) kentinde dogmus, yoksul bir Yahudi g¢ocugudur. Havarilerine “Tanri’min oglu”
oldugunu agiklamasi, “Tanri ile ben biriz” sdylemi Tevrat’in dziiyle gelistiginden dolayr Yahudi din
adamlar tarafindan dinsizlikle suclanmis ve tutuklanarak Roma Valisi Pontus Pilatus tarafindan
Golhotha (Kudiis yakininda) Tepesine ¢ikarilarak orada carmiha gerilmistir.” (Topcan, 2010: 41)
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M.S. 1. yiizyilin sonunda Yahudi din adamlar1 ile Hristiyan din adamlari
arasindaki ayrisma netlesmeye baslar. Tabiri caizse Kilise, Sinagog’a karsi
bagimsizligini ilan eder. Bu durum beraberinde Hristiyanligin hem Yahudilik ile
hem de diger inang¢ gruplariyla ¢atismasina, onlara karst miicadele etmesine yol
acar. “Kilise Babalar1 Donemi” olarak adlandirilan M.S. 100-700 yillar1 arasindaki

bu dénemden Kilise zaferle ¢ikar.

4. yiizyildan itibaren Roma Imparatorlugu icerisinde dnemli bir giic odag
haline gelen Hristiyanlar, yonetim kademelerinde kendilerine yer bulmaya baslarlar.
Bu doénem, kadinlarin da Isa’nin takipgileri olarak 6n saflarda kendine yer buldugu
bir dénemdir. Kilise’nin kadinlara karsi tutumunda hem Eski Ahit (Tevrat) ile
Yahudi geleneklerinin, hem Helenistik kiiltiirle bicimlenen Yunan-Roma orf ve
adetlerinin, hem de Hristiyanligin 1. yiizyilindan itibaren toplumsal, siyasal ve
kiiltiirel alandaki birikimlerinin etkili oldugu gériilir. Devaminda Isevilerin
(Hristiyanlarin) genis bir cografyada etkinligini gosterdigi, temel ogretiler
noktasinda birligini sagladigi, Kilise’nin -neredeyse- tek hakim gii¢c oldugu Orta
Cag donemi gelir. Bu dénemde idari (siyasal) ve ekonomik giiciin yan1 sira dinsel
giic de erkeklerin elindedir. Kilise artitk tamamen erkek egemen bir hiiviyete
dontisiir, kadinin sadece Kilise’deki konumu degil, tiim kamusal alandaki konumu
smirlandirilir. “Kilise tarafindan érnek kadin modeli olarak Isa peygamberin annesi,
bakire Meryem 6n plana ¢ikarilir.” (Topcan, 2010: 58) Bakire Meryem sdylencesi,
Hristiyan din adamlarinca hem olumlu hem olumsuz degerlendirmelere tabi tutulur,
bu ikircikli durum da beraberinde Isa peygamberin annesinin kadinlarin toplumsal
durumlarina kimi zaman katkida bulunmasini saglarken kimi zaman da engel teskil

edici olur.

Iste, tek bir sugun biitiin insanlarin mahkimiyetine yol agtig1 gibi, bir dogruluk eylemi
de biitlin insanlara yasam veren aklanmayi sagladi. Ciinkii bir adamin s6z dinlemezligi
yiiziinden nasil bir¢ogu giinahkar kilindiysa, bir adamin s6z dinlemesiyle bir¢ogu da

dogru kilinacaktir. (Romalilar, 5: 18-20)

Yeni Ahit’te yer alan bu ifadeler, “bakire Meryem’in yeni Havva olarak
tanimlanmasina yol acarken Isa peygamberin de Adem’in giinahim telafi eden,
annesi Meryem’i de Havva’nin kabahatini tersine ¢eviren olarak gosterilmesine yol

acar.” (Topcan, 2010: 62) Adem ve Havva ikilisinin giinahim “temizlemek”, Isa
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peygamber ve annesi bakire Meryem’e kalir. Havva, insanin Cennet’ten
kovulmasina neden olurken, bakire Meryem insanin giinahlarindan arinmasini ve

oglu Isa da insanimn kurtulusunu temsil eder.

Meryem’in bakireligi Kilise Ogretilerinde hep methedilirken 6zellikle Orta
Cag’da onun adina kiliseler agilir, kilise i¢ ve dis mimarisinde sanatsal bir figiir
olarak kucaginda oglu ile bircok defa resmedilir. “Bakire Meryem, Meryem Ana,

Gokyiiziiniin Kraligesi” gibi sifatlarla kutsallagtirilir.

Incil’deki Yuhanna anlatisinda yer alan “Kutsal Yasa Musa araciliiyla
verildi, ama lLituf ve gercek Isa Mesih araciligiyla geldi.” (Yuhanna, 1: 17)
ifadesinden dolayr Hristiyanlar, Tevrat’ta Musa peygamber aracilifiyla Isa
peygamberin geleceginin bildirilmis oldugunu varsayar. Bu nedenle, Tevrat’t (Eski
Ahit) da kendileri igin kutsal metin olarak alirlar. Tevrat’ta gecen Yaradilig

anlatisii, Adem ve Havva kissasim kabul edip inanirlar.

“Tanr1 insan1 kendi suretinde yaratti, onu Tanri’nin suretinde yaratti. Onlar1
erkek ve disi olarak yaratti.” (Yaradilis, 1: 27) sozleri ile “Tanr1 Adem’e derin bir
uyku verdi. Adem uyurken, Tanr1 onun kaburga kemiklerinden birini alip yerini etle
kapadi. Adem’den aldigi kaburga kemiginden bir kadin yaratarak onu Adem’e
getirdi. Adem, “Iste, bu benim kemiklerimden alinmis kemik, Etimden alinmis ettir’
dedi, Ona ‘Kadin’ denilecek, Ciinkii o adamdan alindi.” (Yaradilis, 2: 21-24)
anlatis1 arasindaki agik celiskiye ragmen ikinci anlatiy1 destekler nitelikteki “Erkek
kadindan degil, kadin erkekten yaratildi. Erkek kadin icin degil, kadin erkek i¢in
yaratild.” (Korintliler 11: 8-9) ifadesi pek ¢ok Hristiyan teolog tarafindan ikinci

anlatinin esas alinmasi gerektigi fikriyatin1 destekler.

Tanr’nin cennetindeki harika yasamin kaybedilmesinin tek sorumlusu
kadindir. Erkegini (Adem’i) bastan ¢ikararak onun giinahkar olmasima sebep olan
Havva’dir; “6nce Adem, sonra Havva yaratildi; aldatilan da Adem degildi, kadin
aldatip sug isledi.” (1.Timeteos 2: 13-14)

“Havva, ¢ocuk dogururken aci ¢ekecek, kocasina istek duyacak ve kocasinin
otoritesi altinda olacaktir.” (Yaradilis, 3: 16-19) Kadna yiiklenen giinah, atfedilen

lanet Tanrisal bir ceza gibidir adeta.
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Ey kadinlar, Rabbe ait olanlara yarasir bigimde kocalariniza sadik olun. Ey kocalar,
karilarinizi sevin. Onlara sert davranmayin. Ey ¢ocuklar, her konuda anne babalarinizin
sOziinli dinleyin. Ciinki bu Rabbi hosnut eder. Ey babalar, ¢ocuklarinizi incitmeyin,
yoksa cesaretleri kirilir. Ey koleler, diinyadaki efendilerinizin her séziinii dinleyin.
Bunu, yalniz insanlar1 hosnut etmek isteyenler gibi gdze hos goriinen hizmetle degil, saf
yiirekle, Rab korkusuyla yapm. Rab’den miras o6diiliinii alacagimizi bilerek, her ne
yaparsaniz, insanlar i¢in degil, Rab i¢in yapar gibi candan yapin. Rab Mesih’e kulluk
ediyorsunuz. Haksizlik eden ettigi haksizligin karsiligini alacak, hi¢ bir ayrim
yapilmayacaktir. Ey efendiler, gokte sizin de bir Efendiniz oldugunu bilerek kdlelerinize

adalet ve esitlikle davranin. (Koloseliler, 3: 18; 4: 1)

[sa peygamberin havarilerinden Pavlus tarafindan kaleme alinan metinde
ataerkil toplumsal diizeninin devam ettirildigi goriilmektedir. Yeni Ahit’te Aziz

Pavlus tarafindan yazilan bir mektupta ise su ifadelere yer verilir:

Mesih’i 6rnek aldigim gibi, siz de beni 6rnek alin. Her durumda beni animsadiginiz ve
size ilettigim Ogretileri oldugu gibi korudugunuz igin sizi dvilyorum. Ama sunu da
bilmenizi isterim: Her erkegin basi Mesih, kadimin basi erkek, Mesih’in basi da
Tanri'dir. Basina bir sey takip dua ya da peygamberlik eden her erkek bagimi kiigiik
diistiriir. Ama bas1 acik dua ya da peygamberlik eden her kadin da basin kiigiik diigiiriir.
Boylesinin, bagi tiras edilmis bir kadindan farki yoktur. Kadin bagini agarsa sagini
kestirsin. Ama kadinin sagini kestirmesi ya da tiras etmesi ayipsa, bagim ortsiin. Erkek
basini ortmemeli: o, Tanri’nin benzeri ve yiiceligidir. Kadinda erkegin yiiceligidir.
Ciinkii erkek kadindan degil kadin erkekten yaratildi. Bu nedenle melekler ugruna
kadinin bag iizerinde yetkisi olmalidir. (1. Korintliler, 11: 1-10)

Aziz Pavlus, Efeslilere de soyle seslenir yine Incil’de:

Mesih’e duydugunuz saygidan Otiirli birbirinize bagimli olun. Ey kadinlar Rabbe
bagimli oldugunuz gibi, kocalariniza bagimli olun. Ciinkii Mesih bedenin kurtaricisi
olarak Kilisenin basi oldugu gibi erkek de kadmm basidir. Kilise Mesih’e bagiml
oldugu gibi, kadinlar da her durumda kocalarma bagimli olsunlar. Ey kocalar, Mesih
kiliseyi nasil sevip onun ugruna kendini feda ettiyse, siz de karilarimizi dyle sevin.
Mesih Kiliseyi suyla yikayip tanrisal sozle temizleyerek kutsal kilmak igin kendini feda
etti. Oyle ki, kiliseyi iizerinde leke, burusukluk ya da buna benzer bir sey olamadan,
gorkemli bicimde kendine sunabilsin. Amaci kilisenin kutsal ve kusursuz olmasidir.
Ayni bigimde kocalar da karilarmi kendi bedenleri gibi sevmelidir. Karisin1 seven
kendini sever. Hi¢ kimse higbir zaman kendi bedeninden nefret etmemistir. Tersine onu
besler ve kayirir; tipkit Mesih’in kiliseyi besleyip kayirdigi gibi. Ciinkii bizler onun
bedeninin iiyeleriyiz. Bunun i¢in adam annesini babasini birakip karisina baglanacak,
ikisi tek beden olacak. (Efesliler, 5: 21-31)
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Aziz Pavlus goriildiigl tizere Efeslilere ailenin kutsalligindan ve bu aile yapisi
icerisinde erkek ve kadinin konumundan bahseder. Erkek, Tanri’ya, yani onun
yeryiiziindeki temsilcisi konumundaki Kilise’ye; kadin da erkege bagl olmalidir,

tipk1 Tanri’sina biiyiik bir iman, sevgi, sadakat ve kutsallikla baglanan erkegin

yaptig1 gibi.

Kadimnlarin dinsel yasam ve Kilise tizerindeki etkisini engelleyici nitelikte
referans alinan pasajlardan birisi de sudur: “Kadin siikiinet ve tam bir uysallik i¢inde
ogrensin. Kadmin dgretmesine, erkege egemen olmasina izin vermiyorum; sakin
olsun. Ciinkii 6nce Adem, sonra Havva yaratildi; aldatilan da Adem degildi, kadin
aldatilip su¢ isledi. Ama dogum yapip kurtulacaktir; yeter ki, sagduyuyla iman,
sevgi ve kutsallikta yasasm.” (1.Timoteos, 2: 12-15) Ancak, Elgilerin Isleri, 2:

17°de Tanr1’nin su sozlerine yer verilir:

Son giinlerde, diyor Tanr1, Biitiin insanlarin iizerine Ruhumu dékecegim. Ogullariniz,
kizlarimz peygamberlikte bulunacaklar. Gengleriniz goriimler, Yaslilariniz diisler
gorecek. O giinler kadin erkek Kullarimin {izerine Ruhumu ddkecegim, onlar da

peygamberlik edecekler.

Bu sdzlerde ve daha sonra Isa peygambere atfedilen bazi olaylarda kadinlara
da Tann tarafindan peygamberlik verilecegi, peygamber olma kriterlerinde “erkek
olmak” aranan temel kriterlerden olmayacagi ifade edilir. Nitekim Hristiyanligin ilk
donemlerinde hem Isa peygamberin sohbetlerine katilip onu dinleyen, ona sorular
soran kadinlar oldugu rivayet olunur hem de yine Hristiyanlig1 6grenme, 6gretme,
yayma ¢aligmalarina; yerel kiliselerde dini liderlik gibi statiilere kadinlarin da déhil
oldugu aktarilir.

2.4 Islamiyet ve Kadin

Kadin hareketlerinin 20. yiizyilda kiiresel diizeyde yakaladigi ivme, dogal
olarak, Miisliiman niifusun yogun oldugu {ilkelerde ve toplumlarda da kendini
gosterir. “Islam ve kadm” bashig iizerinden 6n acici nitelik tasiyan tartismalar
giiniimiiz Islam diinyasinin da en basat tartisma konularindan biridir. Bu tartismalarin
ana eksenini “Islam’da kadinin yeri” ile “Islam toplumlarinda kadinin yeri”
olusturur. “Islam ve kadm konusunda Miisliiman ilim adamlar1 arasinda birbirinin
tam aksi iki farkli egilim goriiliir. Bu egilimlerden birincisi, islam’in kadmi en

yiiksek mertebeye oturttugu, kadinlara biitiin haklarin1 verdigi seklinde iken; digeri
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ise Kur’an’1 ataerkil Arap toplumunun 6n yargilarini yansitan, kadinlar1 ikinci sinif
bir  konuma hapseden bir metin olarak algilayanlarin  tutumudur.”
(Giirhan, 2011: 113)

Bu egilimlerden ikincisi ise radikal bir tutumla Kur’an’da cinsiyet¢i bir
sOylemin hakim oldugu tezini ileri siirerek dinsel kurum ve kiiltiire kars1 devrimci bir
durus sergiler. Genel anlamiyla dine mesafeli hatta Allah fikriyatini/inancint ve
dinsel maneviyati 6teleyen, ateist anlayisa yakin durarak Kur’an’daki eril yaklagimin
Otesinde, dinin kendisini reddeder. Kadinin -Miisliiman kadin dahil- ezilmisligi ile
dinler arasinda dogrudan iliski kurarak “kadinlar, tarih boyunca erkek egemen yapiy1

besleyen dinlerden kurtulmadan 6zgiirliigline kavusamaz” yaklasimi savunur.

Birinci yaklasima gore ise Kur’an’da “ey erkekler” ya da “ey kadinlar” diye
cinsiyet¢i bir seslenis yoktur, “ey insanlar, ey iman edenler” seslenisi vardir: “Ey
insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan, ikisinden bir¢ok
erkek ve kadn tiretip yayan rabbinize itaatsizlikten sakinin.” (Nisa 4: 1); “Elif-lam-
rd. Bu, rablerinin izniyle insanlar: karanliklardan aydinliga, giiclii ve dvgiiye layik
olan Allah’in yoluna ¢ikarman i¢in sana indirdigimiz kitaptir.” (Ibrahim, 14: 1) ile
“Ben cinleri ve insanlari, bagka degil, sirf bana kulluk etsinler diye yarattim.”
(Zariyat, 51: 56) ayetlerinde goriildiigii gibi. Dolayisiyla kadin ile erkek, Allah
nazarinda insan olarak esittir ve toplumsal rolleri bakimindan birbirini tamamlayan

varliklardir ve diinya hayatinda da herkes yaptiklari ile degerlendirilecektir.

Rableri onlarin dualarina soyle karsilik verir: “Siiphesiz ben, erkek olsun kadin olsun -ki
birbirinizden meydana gelmissinizdir- sizden bir sey yapanin emegini asla bosa
¢ikarmam. Hicret edenlerin, yurtlarindan c¢ikarilanlarin, benim yolumda eziyete
ugratilanlarin, savaganlarin ve dldiiriilenlerin, iste onlarin giinahlarin elbette silecegim.
Andolsun ki, Allah katindan bir miikafat olarak onlar1 altindan irmaklar akan cennetlere

koyacagim. Siiphe yok ki nimetin giizeli Allah’in katidadir! (Al-i imrén, 3: 195)

Miiminlerin erkekleri de kadinlari da birbirlerinin velileridir; iyiligi tesvik eder,
kotiiliikten alikoyarlar, namazi kilarlar, zekati verirler, Allah ve resuliine itaat ederler.
Iste onlar1 Allah merhametiyle kusatacaktir. Kuskusuz Allah mutlak giic ve hikmet
sahibidir. (Tevbe, 9: 71)

“Akil melekesiyle donatilan her iki cins de Allah’in emir ve yasaklarina uyup

kulluk gérevini yerine getirmekten sorumlu tutulmaktadir. Islam inancina gére sosyal
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hayat, kadin ile erkegin birlikteligiyle devam eden bir siirectir.” (Karaca, 2010: 1) ve
cinsiyet farkliligi da Allah’in bir hikmetidir. Ancak Islam toplumlarinda kadinin 6zel
ve kamusal alandaki konumunu belirleyen sadece Kur’an-1 Kerim ve Muhammet
peygambere atfedilen hadisler degildir; diger taraftan toplumsal, siyasal ve kiiltiirel
cevre, etnik yap1 ve Islamiyet dncesi kiiltiir miras1 da belirleyici niteliktedir. Bu
nedenle, “Islam diinyasinda kadmin her yerde ve her dénemde ayn: konumda

oldugunu soylemek miimkiin degildir.” (Aydin, 2001: 86)

Tiirkiye, Iran, Irak, Suriye, Urdiin, Suudi Arabistan, Yemen, Misir, Tunus,
Cezayir, Pakistan, Afganistan, Endonezya gibi biiyiik Islami topluluklarin yasadig
tilkelerde ve bu cografyalarda kadinlarin kamusal ve 6zel alandaki konumlart kimi
zaman benzesirken, ¢ogu zaman farklilik gdsterir. Hatta bu farklilik ayni1 cografya
icerisindeki biiylik kentlerde, tasralarda ve/ya kirsallarda yasayan kadinlar arasinda
dahi goriiliir. Ancak bu durum yine de Islami toplumlarda kadinlarin tamamen farkli
olani temsil ettigini de gostermez. Ciinkii erkek egemen anlayisin baskin oldugu bu
toplumlarda kadinlar toplumsal, siyasal, kiiltiirel, yasal ve ekonomik kosullari

bakimindan her donemde belirli ortak ¢izgilere sahiptirler.

Klasik Islami donem sayilan 7 ve 8. yiizyillarda Arabistan cografyasinda
kadinin toplumsal, kiiltiirel, ekonomik ve hukuki konumunda 6nemli sayilabilecek
degisiklikler olur. Onciilleri konumundaki Tevrat ve Incil’in erkegi merkeze alan
anlayisinin aksine Islam’1n ilk dénemlerinde kadinlara ve kiz ¢ocuklarina ézel anlam
atfedilir ve “Allah insanlar1 daha huzurlu ve mutlu bir hayat siirmeleri igin gift

yaratmistir” inanci vurgulanir.

Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan, ikisinden bir¢ok
erkek ve kadn tiretip yayan rabbinize itaatsizlikten sakinin. Adini anarak birbirinizden
dilek ve istekte bulundugunuz Allah’a saygisizliktan ve akrabalik haklarma

riayetsizlikten de sakinin. Siiphesiz Allah sizin tizerinizde gozetleyicidir. (Nisa 4: 1)

Onlara 1sinip kaynasasiniz diye size kendi tiiriiniizden esler yaratip araniza sevgi ve
sefkat duygulan yerlestirmesi de O’nun kanitlarindandir. Dogrusu bunda iyi diislinen

kimseler i¢in dersler vardir. (Rtim, 30: 21)
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Nitekim Tevrat ve Incil’deki anlatilarda yer verilen asli giinah anlayist
islam’da yoktur. Kur’an-1 Kerim, Adem ile Havva’nin seytan tarafindan miistereken

kandirildigindan bahseder:

Meleklere, ‘Adem’e secde edin’ dedigimizde Iblis disindakiler derhal secde ettiler; o
direndi, biiyiiklendi ve kafirlerden oldu. ‘Ey Adem! Sen ve esin cennette oturun, orada
istediginiz yerden rahatga yiyip ig¢in ve su agaca yaklagsmayin; yoksa zalimlerden
olursunuz’ dedik. Seytan oradan onlarin ayagimi kaydirdi da bulunduklar1 yerden onlar1
¢ikardi. Biz de ‘Birbirinize diisman olmak iizere inin! Bir zamana kadar sizin i¢in

yeryliziinde kalacak bir yer ve ihtiya¢ maddeleri vardir’ dedik. (Bakara, 2: 34-36)

Bunun iizerine ‘Ey Adem!” dedik, ‘Bil ki bu senin de esinin de diismanidir. Sakin sizi
cennetten ¢ikarmasin, yoksa mutlulugunu yitirirsin! Burada sana acikmak da ¢iplak
kalmak da yok. Yine burada susuzluk ¢ekmezsin ve sicaktan bunalmazsin.” Derken,
seytan soyle diyerek onun kafasim karistirdi: ‘Ey Adem! Sana sonsuzluk agacinin ve
son bulmayacak bir hitkiimranligin yolunu gostereyim mi?’ Nihayet ikisi de o agactan
yediler. Bunun tizerine mahrem yerleri kendilerine goriindd, tstlerini cennet yapragiyla
ortmeye c¢alistilar. Boylece Adem rabbine karsi gelmis ve yolunu sasirmustr.”

(Taha, 20: 117-121)

Ancak Miisliman toplumlardaki pratiklerin her zaman bu usul ve esaslara
gore diizenlenip uygulandigindan bahsetmek pek miimkiin degildir. Ataerkil yapinin
etkisiyle ayet ve hadisler kadin haklarimi kisitlayan yaklasimlart ve tutumlari
destekleyecek bicimde yorumlanir. Erkege ugursuzluk getiren varliklar arasinda
kadinin da sayildig1 hadislere yer verilir: “Ug sey ugursuzluk getirir: Ev, kadm ve
at.” " Kadim ugursuz sayan bu yaklasim, bazi dogal ve toplumsal yikimlardan

kadinin sorumlu tutulmasina da neden olur:

Fatimi Halifesi Hakim-Bi-Emrillah, 1001 yilindaki kuraklik ve salgin hastaliklar
kadmlarin 6zgiirce evlerinden disari ¢ikmalarina baglamig ve bunu yasaklamistir.
Benzer bir yasak, yine kitlik ve salgin hastaliklar yiliziinden Memluk Sultan1 Barsbay
tarafindan da uygulanmistir. Bir bagka 6rnek namaz kilanin dniinden merkep, kara

kopek ve kadinin gegmesi durumunda namazin bozulacagi inancidir. (Aydin, 2001: 87)

Muhammet peygamberin 6liimiinden sonra dini ve sosyal yasamda kadinlar

adina geri gidislerin oldugundan bahsedilebilir. Ancak “Peygamber doneminde

1 Buhari, “Cihad”, 47; Miislim, “Selam”, 115; Ebu Davud, “Tib”, 24.
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kadinlarin toplumsal yasamda ve Mescid-i Nebevi’de *® aktif bir dini hayat1 vardir.”
(Karaca, 2010: 7) Miisliiman kadinlar camide hem giinlilk namazlara hem de cuma
ve bayram namazlarina katilmaktadir. Hatta Muhammet Peygamber kimi zaman
namaz sirasinda “erkekler boliimiinii gecip kadinlarin yanina gittigi ve onlara ayrica

dini bilgiler verdigi de hadislerde yer almaktadir.” (Aydin, 2001: 87)

Islam peygamberinden hemen sonraki donemde kadinlarin namazlarini
camide kilma uygulamasindan rahatsizlik duyulmaya baslanir. Halife Omer
doneminde Ramazan aylarinda mescitte kadinlar i¢in 6zel bir yer ayrilmis ve yine
sadece kadinlara namaz kildirmak igin 0Ozel biri gorevlendirilmis olsa da bu
uygulama, Halife Osman zamaninda kaldirilir; kadinlar erkek bir imamin arkasinda
erkeklerle namaz kilmaya devam eder. Kadinlarin camilerden uzak tutulmak
istenmesi zamanla etkisini gosterir, onlarin evdeki ibadetlerinin camidekinden daha
erdemli oldugu, camiye gitmelerinin kargasaya hatta fitneye neden olacagi inanci
yerlesmeye bagslar. Kadinlar bunun yerine sonraki donemlerde tiirbe, tekke ve
zaviyeleri ziyarete yonelir. Bu durum, Islami olmayan kimi pratiklerin giderek

“Islami gibi” gériinmesinde/gdsterilmesinde etkili olur.

Islami gelenegin ataerkil karakterinden dolay: aile reisi erkektir/babadir. Aile
i¢i sorunlarin, anlasmazliklarin, ¢atismalarin nasil ¢oziilecegi meselesi de bu nedenle
kadin haklart agisindan 6nemli bir sorundur. Ciinkii aile i¢i yetkinin erkekte olmast,
beraberinde erkegin bu yetkiyi nasil kullanacagi sorusunu/sorununu beraberinde
getirir. Nitekim Kur’an’da bu durumla ilgili yer alan ifadeler g¢okga tartisilan

konulardandir:

Allah’mn, (iki cinse) birbirinden farkli 6zellik ve lituflar bahsetmesi ve mallarindan
harcama yapmalar1 sebebiyle erkekler kadinlarin yoneticisi ve koruyucusudurlar. Saliha
kadinlar Allah’a itaatkardir; Allah’in korumasina uygun olarak, kimsenin gérmedigi
durumlarda da kendilerini korurlar. (Evlilik hukukuna) baskaldirmasindan endise
ettiginiz kadinlara 6giit verin, onlar1 yataklarda yalniz birakin ve onlar1 doviin. Eger size
itaat ederlerse artik onlarm aleyhine bagka bir yol aramayin; ¢iinkii Allah yiicedir,
biiyiiktiir. (Nisa, 4: 34)

'8 Mescid-i Nebevi (Peygamber Mescidi): Hicret’ten sonra 623 yilinda Medine’de Muhammet
peygamber ile arkadaslari tarafindan insa edilen, Peygamber’in kabrinin de icerisinde bulundugu
mescit.



36

Islamiyet dncesi Arap toplumunda gériilen cok esli evliligin islami dénemde
de birtakim diizenlemelerle devam ettirildigi goriiliir. islami temayiillere gore bir
erkek en ¢ok dort kadinla evlenebilir. Bu tutum Islam’in yasal olarak ¢ok esli evliligi
kabul ettigini gosterir. Kur’an’da Nisa suresinin 3. ayetinde erkeklere sOyle
seslenilir: “Yetimlerin hakkina riayet edemeyeceginizden korkarsaniz, begendiginiz
kadinlardan ikiser, liger, dorder nikahlayimn. Haksizlik etmekten korkarsaniz tek kadin
veya miilkiyetinizde bulunan cariye ile yetinin; bu, adaletten ayrilmamaniz ic¢in en
uygun olanidir.” Bazi Islami cevrelerde bu ayetler o donemde gerceklesen savaslar

neticesinde anne ve babasiz kalan ¢ocuklar1 korumak amaciyla diizenlenmistir.

Bu ayetler bize ¢ok esle evlenme sorununun 6ksiiz kizlarin s6z konusu oldugu bir ortam
icerisinde ¢iktigini gostermektedir. Dolayisiyla da ¢ok-esli evlilik izninin, esas olarak,
Oksiiz kizlara muamelede karsilagilan problemler ger¢evesinde verildigi goriilmektedir.

(Yildirim, 2014: 445)

Giiniimiiz kadin hareketleri icerisinde ve Islam toplumlarinda tartisilan
onemli basliklarda birisi erkege taninan bu ¢ok esli eviilik hakk: ile “kadinlarda
evlenme/evlendirilme yasi”dir. Islam hukukunda evlenmek icin tam bir yas
belirlenmemistir; bunun yerine kiiltiirden kiiltiire, bolgeden bolgeye ve kisiden kisiye
degisebilen biilugun (ergenlik) baslangict esas alinmistir. Biilu§ ¢agina ermemis
kiigiik kizlarin -giivenlik, ahlak, namus, din, tére, uygun bir aday1 kagirmama gibi
nedenlerle- babalari/velileri tarafindan evlendirilebileceklerine dair goriisler
mevcuttur. “Kii¢lik kiz ¢ocuklarini nikdhlamanin, glivenlik ortaminin olmadig: kabile
yonetimi, beylik yonetimi veya kabileler halinde gdgebe hayati yasayan toplumlarda
kiz ¢ocuklariin gilivenligi acisindan tedbir olarak gelistirilmis bir uygulama oldugu

ifade edilir.” (Arikfidan, 2015: 43)

Islami toplumlardaki ataerkilligin ser’i hiikiimlerle birlikte yorumlamasi
kadinlarin hak ve hukuklari agisindan da sorunlara yol agar. Her ne kadar “kadin
Islam hukukunda bir hak siijesi degil, hakkin tarafidir.” (Aydin, 2011: 88) denilse de
hatta Nisa Suresi 32. ayette'® buna “Erkeklerin de kazandiklarindan nasipleri var,

kadinlarin da kazandiklarindan nasipleri var.” denilerek a¢ik¢a vurgu yapilsa da pek

9 «Allah’in sizi birbirinizden {istiin kildigi seyleri i¢ ¢ekerek arzu etmeyin. Erkeklerin de
kazandiklarindan nasipleri var, kadmlarin da kazandiklarindan nasipleri var. Allah’in litfundan
isteyin; sliphesiz Allah her seyi bilmektedir.” (Nisa, 4: 32)
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¢ok Islam toplumunda kadimlarin kendilerine ait mallar1 ile ilgili konularda babalar
ve/ya kocalari yetki hakkini kullanir. Bu durum miras hakkinda da karsimiza ¢ikar.
Kur’an’da kadina miras hakki agik¢a taninir hatta anne, nine, es, kiz ¢ocugu, kiz
kardes olma durumuna gére mirastan alacaklar1 pay dahi belirlenir. Ancak bu Kur’an
hiikiimlerine -ayetlerine- ragmen erkeklerin miras paymnin dagiliminda yine tek s6z

sahibi oldugu goriiliir:

Allah size, cocuklariniz hakkinda erkege, iki kadin pay1 kadar (vermenizi) emreder.
(Mirasgilar) ikiden fazla kadin iseler biraktiginin iigte ikisi onlarindir. Eger yalniz bir
kadmsa yaris1 onundur. Olenin ¢ocugu varsa, anne babasindan her birinin mirastan
altida bir hissesi vardir. Eger ¢ocugu yok da anne babasi ona varis olmuslarsa annesinin
hakk {igte birdir. Olenin kardesleri varsa annesinin payi, vasiyetten ve borctan sonra
altida birdir. Babalariniz ve ogullarinizdan hangisinin fayda bakimindan size daha yakin
oldugunu bilemezsiniz. Bunlar Allah tarafindan konmus paylardir; siiphesiz Allah ilim
ve hikmet sahibidir. Yapacaklar: vasiyetten ve borc¢tan sonra, eslerinizin, ¢ocuklari
yoksa, biraktiklarinin yarist sizindir. Cocuklar1 varsa biraktiklarinin dortte biri sizindir.
Cocugunuz yoksa sizin de, yapacagimiz vasiyetten ve borgtan sonra, biraktiginizin dortte
biri onlarindir. Cocugunuz varsa biraktiginizin sekizde biri onlarindir. Eger bir erkek
veya kadinin, annesi, babast ve ¢ocuklar1 bulunmadig1 halde mali (diger) mirascilara
kalirsa ve bir erkek yahut bir kiz kardesi varsa, vasiyetten ve borgtan sonra her birinin
pay:r altida birdir. Bundan fazla iseler iigte bire ortaktirlar. Kimse zarar gormesin;

Allah’1in hitkmii budur. Allah her seyi bilendir, bilim sahibidir. (Nisa 4: 11-12)

Kadnlarm Islam tarihi boyunca genel olarak kamusal alandan uzak tutuldugu
bilinmektedir. Islam hukukgular1 ve din alimleri arasinda agirlik kazanan gériise gore
kadmlar imamlik ve hakimlik yapamaz. Bu fikri savunan Islam hukukgular1 ve
alimleri, “Yoneticileriniz hayirhilariniz; zenginleriniz cémertleriniz oldugu, isleriniz
de aranizda danisarak goriildiigii siirece yerin {iistii sizin i¢in yerin altindan daha
hayirlidir. Yoneticileriniz serirleriniz; zenginleriniz cimrileriniz oldugu, isleriniz de
kadinlara kaldig1 zaman yerin alt1 sizin i¢in yerin lstiinden daha hayirlidir.” (Tirmizi,
Fiten/78) hadisini kendi diisiincelerine dayanak olarak gosterir. Bunun yani sira
ataerkil yaklasimin da kadinlarin kamusal alanin disinda tutulmasinda referans
alindigi goriiliir: “Kadinlarin hakimlik yapmamasi ve diger kamu alanlarinda rol
almamasinda yerlesmis anlayislarin, kadinin ev icindeki gorevlerini aksatacagi
endisesinin ve kamuda is imkanmin smirli bulunmasmin da rolii olmustur.”

(Aydin, 2001: 90)
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Geleneksel Islami metinlerde devlet baskanin &zelliklerinden bahsedilirken
aranan ozelliklerden birisi de erkek olmasidir. Buna delil olarak islam peygamberinin
“Yonetimlerini kadina teslim eden bir toplum iflah olmaz.” sozii ile (Aydin, 2001:
90); Peygamber, Dort Halife ve diger donemlerde kadinlarin higbir resmi goéreve
atanmamasi da gosterilir. Bazi Islam alimleri bu hadisin biitiin zamanlar1 ve milletleri
icine aldigin1 sdyleyerek kadinlarin devlet baskani, vali, hdkim olamayacaklarin
iddia ederler. Ancak bu hadisi, baz1 Islam alimleri de genel olarak biitiin milletleri ve
kadinlar1 degil, bu s6ziin sdylenme sebebi olan 6zel bir devlete yorumlarlar. Onlara
gore Muhammet peygamber bu soziiyle, baskani bir kadin olan Sasani Devleti’nin
kisa siire sonra yikilacagini haber vermektedir. Nitekim bu devlet, kisa bir siire sonra
da yikilir; dolayistyla bu hadis biitiin zamanlar1 ve milletleri kapsayict bir 6zellik
tasimaz. Ayrica, Islami feministler de bu sinirlayici yaklagima itiraz ederek
Kur’an’da bu konuda yasaklayict bir hilkkmiin yer almadigin1i ve Saba Melikesi
Belkis’tan bahsedilirken hicbir olumsuz ifadenin kullanilmadigini ileri siirerler:
“Onlar1 bir kadin hiikiimdarin yonettigini gérdiim; kendisine her imkén verilmis; bir

de muhtesem taht1 var.” (Neml, 27: 23) ve devaminda 44. ayeti 6rnek gosterirler:

Ona, ‘Koske gir’ denildi. Kralige salonu goriince, onu oraya toplanmis su sandi ve
etegini topladi. Siilleyman, ‘Bu, billirdan yapilmig bir kdskiin seffaf zeminidir’ diye
uyardi. Kralice, ‘Rabbim, ben ger¢ekten kendime zulmetmisim! Artik Siileyman’la

beraber alemlerin rabbi olan Allah’a teslim oldum’ dedi. (Neml, 27: 44)

Islami feminist yaklasima gore, giiniimiiz Miisliiman kadinlarmdan Islami
kistaslara gore egitim gormiis, hukuk formasyonunu tamamlamig, Miisliimanlarin
karsilasti1 problemleri ser’i hiikiimlere gore ¢dzebilecek dirayeti kazanmis, Islam
toplumunu yakindan taniyan, sosyal olaylar1 yakindan izleyerek deneyim kazanmis
kadinlar icin kamusal alandaki gorevlere dair kisitlayici/engelleyici tutumlarin

giiniimiiz modern Islam toplumlarinda bir karsili1 yoktur. (Celik, 2016)

Yemen’de hiikiim siiren Suleyhiler’de Hiirre es-Suleyhiyye once kocasinin sagliginda
Yemen’i idare etmis, onun 6liimil iizerine de tek bagina hiikiimran olmustur. Delhi’de
Sultan Semseddin [ltutmus’un 1236°da 6liimiinden sonra devleti dort yil kizi1 Raziyye
Begiim yonetmistir. Eyyabi Hiikiimdar1 Melikii’s Salih Necmeddin Eyyab Haclilarla
savasirken vefat edince savasin sonuna kadar 6limii gizli tutulmus ve ardindan yerine
Turan Sah gegmistir. Fakat kumandanlarin Turan Sah’i kabul etmemesi iizerine
Necmeddin Eyytb’un esi Seceriiddiir hitkkiimdar olmus; adina hutbe okunmus ve sikke

bastirilmustir. Ayrica Iran’da hiikiim siiren Tiirk Atabeyi Bozaba’nin esi Zahide Hatun
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2

ve Salgurlular’in  son hiikiimdar1 Abis Hatun da tarihsel 6rneklerdendir.

(Aydin, 2001: 91)

[slam hukuku alaninda en fazla tartisilan konulardan birisi de kadinin
mahkemelerdeki sahitligidir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’e gore bazi durumlarda bir
erkegin sahitligi, iki kadmin sahitligine denktir. Bu ser’i hiikiim, esas itibariyle
borglar hukukunda gecerli olsa da Islami gevrelerin bircogunda genel diizenleme

kabul edilip her tiirlii yargisal siiregte uygulanmaktadir.

Ey iman edenler! Belirlenmis bir zamana kadar bir borg iliskisi kurdugunuzda bunu
yazin. Aranizdan bir katip bunu adaletle yazsin. (...) Eger bor¢lu akilca zayif veya eksik
yahut kendisi yazdiramaz durumda olursa velisi adaletle yazdirsin. Erkeklerinizden iki
sahidi de tanik tutun. Sahitler iki erkek olmazlarsa, riza gdstereceginiz sahitlerden bir

erkekle -biri yamilirsa digerinin ona hatirlatmast i¢in- iki de kadin olsunlar.

(Bakara, 2: 282)

Klasik Islam hukukgular1 genellikle iki kadimin sahitliginin bir erkegin
sahitligine denk sayilmasimi “kadinlarin unutkanlik gibi var sayilan zaaflariyla”
aciklamaya calisir. Cagdas Islam hukukcular ise bu durumu agiklarken o donemde
kadinlarin parasal konulari, aligverisi dahasi ticareti pek bilmemesine baglarlar.

(Aydin, 2001: 91)

2.4.1 islam Toplumlarinda Kadinlarin Sosyal Statiisii

Islam toplumlarinda kadinlarin sosyal statiisii, Islam’in genis bir cografyaya
yayillmis olmasindan dolayr bolgesel, etnik ve kiiltiirel gesitlilik arz eder. Ayrica
Islamiyet 6ncesindeki geleneklerin, &rf ve adetlerin de bu cesitlilikte dnemli rolii
vardir. Geleneksel yorumlarda, Islamiyet 6ncesi donemde kiz ¢ocuklarinin diri diri
gomiildiigii, kadinin toplumsal statli ve sayginliginin bulunmadig1 savunulur. Ancak
Islamiyet ile birlikte kadinlara yeni haklar saglandigi, kadmin korunan ve saygi
goren bir konuma yiikseltildigi ileri siiriilse de baz1 kaynaklarda, Islam 6ncesi Arap
toplumunda kiz cocuklarmma deger veren kabilelerin bulundugu da dile getirilir.
(Yildirim, 2003: 83) Bu kaynaklar referans gosteren ¢evreler, kiz ¢ocuklarinin cins
ayrimindan degil, yoksulluktan dolayr o6ldiiriildiiginii ve Kur’an’daki “Fakirlik
korkusuyla ¢ocuklarmizin canina kiymayin! Biz onlarin da sizin de rizkiniz1 veririz.
Onlar1 dldiirmek gergekten biiyiik bir giinahtir.” (isra, 17: 31) ayetini de buna

dayanak olarak gosterir. Erkegin degil de kiz ¢ocugunun tercih edilerek o6ldiirtilme
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nedeni ise erkegin aile ekonomisine katkisinin daha fazla olmasina ve yine erkegin
silah kullanabilme 0zelligiyle caydirict bir gii¢ olarak goriilmesine baglanir.

(Yildirim, 2003: 84)

Islamiyet ©oncesi Arap topluluklarinin bircogu kabileler halinde ve
birbirlerinden farkli bolgelerde yasadiklarindan kadinlara ve kiz ¢ocuklarina dair
uygulamalarda farkliliklar goriiliir. Bazi bolgelerde ve kabilelerde kadinlar istedikleri
esle evlenebilir ve bosanma hakkina sahiptir. Is hayatinda yer alip ticaret yapabilir.
Yéneticilik yapmasi igin bir engel yoktur. Bu konuda sadece Islami metinlerde
anlatilan &rnekler bile yeterli olabilir. Ornegin, Siileyman peygamber kissasindaki
Saba melikesi Belkis bir hiikiimdardir. Lat, Uzza ve Menat Allah’in kizlar1 olmakla
sereflendirilmistir. Muhammet peygamberin esi Hatice zengin bir tiiccardir.
Kureys’in liderlerinin esleri etkin konumdadir ki bunlarin baginda Ebu Siifyan’in esi,
Halife Muaviye’nin annesi Hind gelmektedir. Islamiyet 6ncesinde kadinin toplumsal
konumuna dair Kabe duvarlarina asilan ve o donemden kalan yegane siirler olan

“Yedi Ask1” siirlerinde de goriilebilir. (Anonim - Dinlerde Kadinin Yeri, 2015)

Islamiyet’le birlikte Arap kadminim toplumsal yasaminda énemli degisiklikler
olur. Halife Omer’e atfedilen “Dogrusu biz cahiliye devrinde kadinlara 6nem
vermezdik, nihayet Allah, islam’mn gelisiyle kadinlar hakkinda ayetler indirmis ve
bircok hak tanimistir.” ifadesi, hem Islamiyet &ncesindeki hem de ilk Islami
donemdeki kadin anlayisimi gdstermesi bakimmdan énemlidir. Islam’m daha sonraki
donemlerinde (8. yiizyildan sonra) aile birligini ve degerlerini koruma gerekcesiyle
kadin-erkek iligkilerine, kadinlarin kiyafetine yonelik birtakim sinirlamalar getirilir.

Medine doneminde inen ayetler kadinlara ortiinme mecburiyeti de getirir:

Miimin kadimnlara da sdyle, gdzlerini haramdan sakinsinlar ve iffetlerini korusunlar.
Acikta kalanlardan bagka siislerini gostermesinler. Basortiilerini yakalarinin iizerinden
baglasinlar. Kocalari, babalari, kocalarinin babalari, kendi ogullari, kocalarinin ogullari,
erkek kardesleri, erkek kardeslerinin ogullari, kiz kardeslerinin ogullari, kadinlari,
hizmetlerinde bulunan koleleri ve cariyeleri, cinsel arzusu bulunmayan erkek
hizmetgiler, kadinlarin cinselliklerinin farkinda olmayan cocuklar disinda kimseye
stislerini gostermesinler. Yiriirken, gizledikleri siisleri bilinsin diye ayaklarini yere
vurmasinlar. Ey miiminler! Hepiniz Allah’a tdvbe edin, umulur ki kurtulusa erersiniz!

( Ndr, 24: 31)
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Islam peygamberi Muhammet’in eslerinden Ummii Seleme, bir sohbetleri
esnasinda Muhammet peygambere Kur’an ayetlerinde neden sadece erkeklere hitap
edildigini sorar. Bu soruya cevaben Ahzab siresinin 35. ayeti iner.® Yine Miisliiman
kadinlardan Havle bint Sa’lebe, kocasi kendisini bosayip terk edince durumu
Peygamber’e anlatir ve bir ¢oziim bulmasini ister. Bunun iizerine, “Allah kocasi
hakkinda seninle tartisan ve Allah’a sikayette bulunan kadinin soziinii isitmistir.”
(Miicadele, 58: 1) sozleriyle baslayan ayet iner. Bu durum, doénem itibariyle
kadinlarin 1itirazi sonucu big¢imlenen ayetlerin oldugunu gostermesi agisindan

onemlidir. (Aydm. 2001: 92)

Kocasi hakkinda seninle tartisan ve Allah’a yakinan kadinin soziinii Allah isitmistir.
Allah sizin karsilikli konusmanizi isitiyordu. Ciinkii Allah her seyi isitmekte ve
gormektedir. I¢inizden karilarina zihar yapanlarin karilari asla onlarin analar1 degildir.
Onlarin analar1 sadece, kendilerini doguran kadinlardir. Gergek su ki, onlar ¢irkin ve
asilsiz bir s6z soyliiyorlar. Stiphesiz Allah affedicidir, bagislayicidir. Karilarina zihar
yapip da sonra dediklerinden donenlerin, onlarla temas etmeden once bir kole azat
etmeleri gerekir. Size oOgilitlenen iste budur. Allah yapip ettiklerinizden tamamen
haberdardir. Buna imkan bulamayan, temastan 6nce pes pese iki ay orug tutar. Buna da
giicli yetmeyen altmis fakiri doyurur. Bu, Allah’a ve resuliine imanimizi géstermeniz
igindir. Iste bunlar Allah’in koydugu kurallaridir. Kafirleri elem veren bir azap

beklemektedir. (Miicadele, 58: 1-4)

Islam toplumlarinin ilk donemlerinde kadina dair goriilen bu yaklasim ve
uygulamalarin tarihsel donem igerisinde Emeviler ile birlikte de§ismeye basladigini
goriiriiz. Emevilerden itibaren sehirlesme oranmi arttikga ozellikle st siniftan
kadinlarin kendilerine 6zgii bir toplumsal yasam alani olusturduklart ve erkek
egemenligindeki kamusal alandan uzaklastiklart goriiliir. “Kadmlarin camilerden

uzaklagsmaya baslamasi (da) bu donemde daha belirgin hale gelir.”(Karaca, 2010: 36)

Islam, 8. yiizyildan itibaren diger cografyalara hizla yayilmaya baslar. Bu
donemler (Abbasiler, 750-1258) hazine gelirlerinde biiyiikk artislarin da oldugu

donemlerdir. Ayni zamanda Islam’in yayildig1 cografyalardaki (iran, Bizans

20 “Miisliiman erkekler ve Miisliiman kadinlar, miimin erkekler ve miimin kadnlar, itaatkar erkekler
ve itaatkar kadinlar, dogru erkekler ve dogru kadinlar, sabreden erkekler ve sabreden kadinlar,
miitevazi erkekler ve miitevaz1 kadinlar, sadaka veren erkekler ve sadaka veren kadinlar, orug tutan
erkekler ve orug tutan kadinlar, namuslarint koruyan erkekler ve namuslarini koruyan kadinlar, Allah’1
cokca anan erkeklerle cokca anan kadinlar var ya; iste onlar i¢in Allah, bagiglanma ve biiyiik bir
miikafat hazirlamistir.” (Ahzab, 33: 35)
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himayesindeki Anadolu) kiiltiirel zenginliklerin etkisiyle biiyiik sosyo-kiiltiirel
degisimler goriiliir. Bu degisim-doniisiimiin neticesinde ozellikle idari ve iist siniflar
baskalasir, Islam toplumunun geleneklerinden uzaklasmaya baslar. Elbette bu
durumdan toplumun her bireyi ve katmani etkilendigi gibi, kadinlar da etkilenir.

(Seyban, 2005: 387)

Burada, Islam tarihinin sira disi devletlerinden Memliikler’deki (1250-1517)
kadinin konumuna bir parantez agmak gerekir: Memliikler donemi tarihgileri,
Memliikler zamaninda askeri ve sivil biirokrasi iginde kadina biiylik deger
verildigine, toplumda da kadina bakisin genelde olumlu olduguna dikkat g¢eker.
Ozelikle, hadis ilmi # basta olmak iizere dini ilimler alaninda yiizlerce kadn din
alimi bu donemde yetisir. Bu donemin kadinlar1, Batili gezginlerin eserlerine konu
olacak dlciide toplumsal hayatin i¢indedir. Bu déonemde kadinlarla ilgili en dikkat
¢ekici durumlardan birisi de dul veya kocalari tarafindan evden kovulan kadinlarin
korunmasina yonelik dayanigma, yardimlagsma, koruma niteligi tasiyan kurumlarin
bulunmasidir. (Yigit, 2004: 131) Ancak bilindigi lizere, Memliik devleti 1517 yilinda
Osmanlilar tarafindan tarih sahnesinden silinir ve bdylece Islam tarihinde siyasal,
toplumsal ve kadin haklar1 baglaminda gorece ileri nitelikler tasiyan bir donem

bitirilir.

16 ve 17. yiizyildan itibaren ise kamusal alanin disina ¢ikarilmaya calisilan
Miisliman kadmin kendine #irlii etkinlik alanlar: agarak goriinlir olma, var olma
cabasina taniklik ederiz. Diigiin, cenaze, tlirbe ve mezarlik ziyaretleri, dogum,
stinnet, Hidirellez gibi ¢ogunlukla kadinlarin ve gocuklarin dahil oldugu sosyal
etkinlikler s6z konusu olur. Hatta kadinlarin hamamlarda temizlenme disinda,
eglence iceren faaliyetlerde de bulunduklar1 goriiliir. Donemin Istanbul’unda Bogaz,
Camlica, Uskiidar kadinlara ait eglence merkezlerinin bulundugu yerlerdir. Varlikli
ailelerin kadin ve kizlarinin takildigi bu mekanlarla ilgili zaman zaman kisitlayici

diizenlemeler s6z konusu olmustur. (Aydin, 2001: 92)

Yine 18. ylizyil sonrasinda varlikli ailelere mensup kadinlarin ¢arsi ihtiyacini,

aligveris istegini karsilayacak mekanlarin diizenlendigi goriiliir. Mahalle aralarinda

2 Hadis ilmi, islam peygamberiyle ilgili rivayetleri belge ve metin ydniiyle inceleyen, hadisleri
degisik bigimleriyle degerlendiren ve bu degerlendirmenin usul ve kaidelerini belirleyen dinsel bir
ilim dalidir. Hadis ilminin amaci, Peygamber’in soz, fiil, hal ve vasiflarin1 bildirmektedir.
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gezen kadin seyyar saticilar donemin dikkat ¢eken oOzelliklerindendir. Yine bu
donemde “Osmanli saray hanimlarinin aligverislerine aracilik eden “kira kadmlarr™?

dikkate deger bir 6rnektir.” (Aydin, 2001: 92)

19. yiizyilla kadar Islam diinyasinda kadinin siyasal, toplumsal, yasal ve
ekonomik konumunda koklii degisikler goriilmez. Bati diinyasinda Ronesans,
Reform, Aydinlanma ve Fransiz Devrimi’nin etkisiyle devlet-birey, Kilise-birey
arasindaki 1iliskilerin yeniden yapilandirilmasi, kadin haklarmma dair feminist
sOylemlerin de tartisildigi bir tarihsel donemi birlikte getirir. Kadinlara, kadinlarin
giindelik hayatin i¢indeki konumu ve haklariyla ilgili ortaya ¢ikan bu gelismeler
Islam diinyasin1 ve dolayisiyla Miisliiman kadinlar1 da -smirl diizeyde de olsa-
etkiler. Ozellikle de 19. yiizyilin ikinci yarisinda donemin gazetelerinde kadin haklart
konusundaki yazilarin gittik¢e artmasi, dogrudan dogruya kadinlara yonelik gazete
ve dergilerin yayimlanmas: Islam diinyasinda feminist hareketlere bir ivme

kazandirir.

[ran’da, Osmanli cografyasinda (istanbul ve Misir basta olmak iizere) kiz
okullarimin agilmasi, kizlarin &gretmenlik yapabilmesiyle ilgili diizenlemelerin
yapilmast hatta donemin yiiksekokullarinda kizlara egitim-6gretim olanaklarinin
saglanmasi, Miisliiman toplumlarin kadin anlayisina yonelik ilk biiylik elestirilerin

yapilmasina ve konunun tartisilmasina imkdn sunar.

Kadimlarim egitim-6gretiminin  gerekliligine dair siirdiiriilen tartigmalar
neticesinde Istanbul’da 1858’de kiz riistiyeleri ile 1870°de kiz dgretmen okullarinin
acilmasini, 1908 yilindan itibaren donemin {iniversitelerinde kizlar icin ayri
boliimlerin agilmasi takip eder. Kadinlarin egitim-6gretiminin olumlu etkilerinin yani
sira, Osmanlt Devleti’nin ylizyilin baslarinda girdigi savaglar kadinlarin siyasal,
toplumsal, ekonomik hayatin i¢indeki goriiniirliiglini arttirirken, beraberinde hukuki
haklarinin gelisiminin de Oniinli agar. Savasa katilan askerlerin temel ihtiyaclarin
karsilamak, cephe gerisi hizmetlerde yer almak kadinlarin orgiitliiliglinii de gelistirir;
“Malul ve Hasta Askerlere Yardim Cemiyet-i Osmaniyesi”, “Cemiyet-i imdadiyye”,
“Hilal-i Ahmer Kadinlar Cemiyeti” gibi kurumlar dogrudan dogruya kadinlar

tarafindan acilir. Diger yandan savasa giden erkeklerin basta fabrikalar olmak iizere

%2 16. yiizyildan itibaren Osmanli’da goriilmeye baslanan, haremden disar1 ¢ikmasi yasak olan
kadinlarin miicevherat, ipek, siis ve ziynet esyasi gibi ihtiyag¢larini karsilayan kadinlara denir.
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bos biraktiklari birgok is kolunda kadinlar calismaya baslar. Bu olup bitenler,
kadinlarin toplumsal ve siyasal hayata (kamusal alan) daha aktif katilmalari

sonucunu dogurur. (Aydin, 2001: 93)

Donemin Osmanli erkek aydinlari arasinda da Miisliiman kadinlarin haklarina
dair yogun tartigsmalar yiiritiiliir. Kadinin evlenme, bosanma, ¢ok evlilik, ortiinme, is
hayatindaki rolii ve problemleri konusunda donemin &ne ¢ikan Islamcilik,
Osmanlicilik, Tiirkgiiliik, Baticilik gibi siyasal egilimlerinin her biri Miisliiman
kadinlara dair tartismalara kendi bakis acilar1 dogrultusunda “¢6ziim Onerilerinde”
bulunur. Biitiin bu tartigmalar, Cumhuriyet sonrasi -6zellikle- Miisliman Tiirk

kadininin alacagi toplumsal ve hukuki konumu etkileyecektir.

Bir baska Islam cografyas1 olan Misir’da 1837 yilinda kizlarin egitimi igin
ilkokullar acilir, 1874°te 6zel tesebbiisiin de dahil oldugu sadece kiz 6grencilerin
gidebilecegi ortaokullar agilir. Bu okullara binin {lizerinde kiz 6grenci kayit yaptirir.
1920’lerden itibaren de kizlarin iiniversiteye kabulii baslar. Misirli islam alimleri

arasinda da kadinlarin durumuna dair tartismalar yiiriitiiliir.

Modernist Islamcilar olarak nitelendirilen Cemaleddin-i Efgani, Muhammed Abduh, M.
Resid Riza gibi islamci alimler kadinin konumunu Islam hukuku ve Kkiiltiirii i¢inde
iyilestirme amaciyla koklii reformlar teklif ederken diger taraftan Kasim Emin gibi
reformist aydinlar kadinin hukuki ve sosyal konumunda biitiiniiyle Bat1 diisiince ve

uygulamasinin esas alinarak reform yapilmasi gerektigini savunurlar. (Aydin, 2001: 93)

Islami devlet yapisinin, gelenek ve goreneklerinin hakim oldugu Iran
cografyasinda ise gayri-Miislimlerin 1838°de a¢tig1 kizlar okulu goriiliir. 19. yiizyilin
ikinci yarisindan itibaren Ermeni ve Yahudi azinliklarin Isfahan ve Tebriz gibi
sehirlerde actig1 okullara kiz 6grenciler devam eder. Miisliiman kiz ¢ocuklari i¢in
ilkokul 1903 yilinda 6zel tesebbiisle agilir. Mirza Hasan Riisdiyye’nin actifi bu
okuldan sonra iran’da hizli bir bicimde kiz okullarmin sayisi artar. Kadinlar kendi
dergilerini (Danis, Siikufe, Zeban-1 Zenan) ¢ikarip kendi derneklerini (Enclimen-i
Azadi-i Zenan) kurmaya baglarlar. 1906 Anayasasi’nin kabulii 6ncesindeki boykot ve
sokak eylemlerinde kadinlarin aldig aktif rol iran cografyasinda kadin hareketlerinin

gelisiminde 6nemli rol oynar.
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Goriildiigii iizere, Bat1 diinyasindaki “Biiyiik Degisim”in islam cografyasina
-gecikmeli olsa da- yansimasi salt siyasal, toplumsal, ekonomik, kiiltiirel, sinifsal
alanda olmaz; ayn1 zamanda kadin haklar1 alaninda da olur. Ancak bu gelismeler,
Islam diinyasinda feminist anlayis ve hareketlerin iki ana damar iizerinden gelisimine

yol agar.

Birincisi, Islami kurallara, geleneklere bagli kalmak endisesi tasimaksizin
kadinin 6zel ve kamusal alandaki konumunu kadinlarin lehine degistirmeyi
hedefleyen bir egilim olarak karsimiza ¢ikar ki bu egilim, kadin haklarinin hukuksal
zeminde de koruma altina alinmasini hedefler. Kadinlarin “Bat1 tipi bir modernlesme
stirecinin gereklerine uymasi tesvik edilir.” (Aydin, 2001: 94) hatta bu, kadinlara
bazen mecburi tutulur. Tiirkiye, Tunus ve Iran (1979 Islam Devrimi dncesine kadar)

gibi lilkelerde bunun tarihsel seyrinin 6rnekleri goriilebilir.

Ikincisi; Islami kurallara ve geleneklere bagl kalan ancak dini olanin etkisiyle
bigimlenen bazi uygulamalarin terk edilmesi gerektigini sdyleyen anlayistir. Kadinin
6zel ve kamusal alandaki konumunda modernist anlayisin da etkisiyle ortaya ¢ikan
yeni ihtiyaglarin1 karsilayabilecek diizenlemeler yapilmasi gerektigi savunulur. Bu
egilimin 6ne ¢iktig1 cografyalarda Islami 6gretiler (mezhepsel tutumlar) etkili olsa da
zaman icerisinde bu Islami 6gretilerin kismen asildig1 ve yaygin olan biitiin Islami
Ogretilerin yaklasimlarindan faydalanarak kadinlara ve haklarina dair bir “sentez
egilim” gelistirilmeye ¢alisildigi goriiliir. Ozellikle evlenme yasi, c¢ok eslilik,
bosanma, nafaka, miras hakki gibi konularda yeni hukuksal diizenlemeler hayata
gegirilir. Misir, Urdiin, Pakistan, Irak, Suriye, Malezya gibi iilkelerde bunun tarihsel
gelisim Ornekleri goriilebilir. Ancak Suudi Arabistan, Afganistan ve Islam devrimi
sonrasindaki Iran’da ise bu iki egilimin de izlerine rastlamak pek miimkiin degildir.
“Bu tilkelerde yaygin olan egilim, kadinlarin hukuksal ve toplumsal konumlarinda
Islami kurallara, geleneklere bagl kalmaktir. Ser’i kurallar genel hiikiim olarak

uygulanmaktadir.” (Aydin, 2001: 94)

2.4.2 Islam’da Kadin Tartismalarma Genel Yaklasimlar

Giiniimiiz Miisliiman toplumlarinin en netameli konularindan Islam 'da kadin
tartismalarinda genel olarak tii¢ yaklasimin oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Bunlardan birincisi, bu konuda Kur’an ve hadislerde kadina/kadinliga dair anlatilara
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karst koktenci bir tutum alarak Islam’in patriarkal diizenin devamindan yana
oldugunu, bu erkek egemen diizeni destekleyen temel bir enstriiman olarak
kullanildigini ileri siirer. Buna dayanak olarak da bu gevreler, Islami toplumlarda
kadin 6zel alanla sinirlandirilir, kamusal alandan (6zellikle de is hayatindan) uzak
tutulur; egitim-0gretim olanaklar1 zorlastirilir; kilik kiyafet denetimi ile kadinin
bedeni iizerinde kontrol saglanir; mirastan pay alma, sahitlik gibi hukuki haklarda
esitsizlige tabi tutulur; akli ve dini kapasitesi yetersiz goriildiiglinden devlet ve din
islerinde yoneticilik yapmasi engellenir; Kur’an ayetlerinde kadina yonelik siddet

acikca dile getirilir gibi argiimanlar1 kullanirlar. (Ag¢oban, 2016: 17)

Ikinci yaklasimda ise daha ¢ok defansif/savunmaci bir tutumun sergilendigi
goriiliir. Bu cevrelerde, “kadin meselesi” {izerinden Islam’a yoneltilen suglama ve
elestirilere kars1 kendi argiimanlarmni iiretme ¢abasi goriiliir: Islam, kadinin makds
talihine son vererek tarih sahnesinde goriiniir hale getirir; Islam kadim kamusal
alandan diglamaz ancak is/meslek alanlarmin disinda durmasini tavsiye eder ¢iinkii
is/meslek hayat1 yorucu, stresli ve zorludur (kadina pozitif ayrimcilik yapildig
diigtiniilebilir); kadmin egitim-6gretim hakki sinirlanmaz, karma egitime karsi bir
durus vardir sadece; kadin bedeni mahrem ve kutsaldir, degerlidir; dolayisiyla
kadimin ortiinmesi onu asagilamak i¢in degil, bilakis onurlandirip yiiceltmek icindir,
miras paymda erkegin aldigmnin yaris1 kadar almasi erkege yiiklenen ekonomik
yiikiimliiliiklerden kaynaklidir, ayrica sahitlikle ilgili yaklasim mutlak hiikiim
degildir, belirli sartlara baglh olarak degisebilir; kadinin dinsel anlamdaki eksikligine
dair sdylemler kadinin bedensel &zel giinlerine dikkat cekmek amaci tasir; islami
toplumlarda kadina yonelik siddet; ayet ve hadislerin yanlis yorumlanmasindan
kaynaklanmaktadir gibi kars1 tezler ileri siirerek Islami olanin Tanrisal oldugu ileri

stiriiliir. (Aggoban, 2016: 18)

Bu egilimlerin sonuncusu (ligtinciisti) ise kaynagimi teolojiden ve kadin
hareketlerinin ‘70’11 yillardan sonra kiiresel diizeyde yakaladigi gelismeden alan
Islami feminist yaklasimdir. Geleneksel Islami kaynaklarda, “Kadinlarin yaratilmasi
biz erkeklere liitfedilen bir nimettir. Onlar biz erkekler i¢in yaratilmistir. (...) Kadin,
yaratilis itibariyle zayif, ciliz ve ayn1 zamanda ahmaktir. Bu yiizden kadin ¢ocuga
benzer. Cocuk miikellef tutulmaz. Binaenaleyh, kadinin miikellefiyete ehil olmamasi

gerekir.” (Oztiirk, 2015: 98) tiiriinden ifadelere ve degerlendirmelere sik¢a yer
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verilmesini elestiren Islami feministler bu yaklasimin islami olmadigini iddia ederek
“Stiphesiz kadin, erkege nispetle daha naif ve nazik, daha hassas ve kirilgan bir
tabiata sahiptir. Ancak bunlar birer kusur ve eksiklik degil, yaratilis 6zellikleridir.
Hatta kadimi kadin yapan, onu cins-i latif kilan hususiyetlerdir.” (Oztiirk, 2015: 97)
degerlendirmesini yaparlar. Yine bu cevrelerde eril bir dille kurgulanan Islami
toplumsal yapi, gelenek, gorenek, orf, adet ve torelerin disil bir dille yeniden

2

yorumlanmasi, “sadece Kur’an 2 siartyla dinin erkek yorumuyla miicadele edilmesi
(Bora, 2017: 810), islam’in idealize edilmesi, bugiinkii sdylemle “gercek Islam bu
degil”in muhtevasini doldurma cabasi s6z konusudur. Ayrica kadinlar, devlet ve din
islerinde yoneticilik/imamlik yapabilir; miilk sahibi olabilir; cinsiyet¢i sdylemler
yerine cinsiyetsiz/notr bir dil gelistirilebilir; kadinlarin basta ekonomik 6zgiirliikleri

olmak tizere bireysel hak ve 6zgiirliikleri dniindeki engelleyici tutumlar kaldirilabilir

gibi dilek ve temenniler dile getirilir. (Aggoban, 2016: 19)

2.5 Feminist Teoloji

“Diizeni, 15181 ve erkegi yaratan
iyi ilkeye karsilik;

kaosu, karanlig1 ve kadini yaratan
kotii bir ilke vardir.”

Pisagor (M.0O. 570 — M.O. 495)

Tek tanrili dinlere kadin hareketlerinin yaklagimini -6zellikle de laiklik
etkisiyle- iki anlayis iizerinden okumak miimkiin: Birincisi, radikal bir tutumla
cinsiyet¢i soylem, kurum ve kiiltiiri tamamen reddedip devrimci bir yaklasimda
bulunurken; digeri, var olan dinsel, cinsiyet¢i sdylem, kurum ve kiiltiire yeni degerler

-feminist degerler- eklemleyip evrimci bir yaklagimda bulunur.

Birinci tutum genel anlamiyla dine mesafelidir, kutsal metinlerdeki anlatilari
gelistirilmis mitolojik sdylenceler olarak tanimlar. Hatta Tanr fikriyatin1 ve tanrisal
maneviyati dteleyen, ateist anlayisa yakin oldugundan dinsel olandaki eril yaklagimin
otesinde, dinin kendisini reddeder. Kadinin ezilmisligi ile dinler arasinda dogrudan
iliski kurarak “kadinlar, tarih boyunca erkek egemen yapiy1r besleyen dinlerden

kurtulmadan 6zgiirliigiine kavusamaz” yaklagimi icerisindedir.

BSadece Kur’an siari, feminist dinci olarak iinlenen Konca Kuris’in (1961-1999) sOylemidir. Kuris,
Islam’a getirdigi feminist yaklagimlar nedeniyle fundamentalist drgiitlerden Hizbullah tarafindan 1999
yilinda Mersin’de 6ldiiriiliir. Bazi ¢evrelerce Kuris, Tiirk feministlerinin ilk sehidi olarak nitelendirilir.
(Bora, 2017: 810)
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Dinsel degerlerin, toplumsal degerlerin bigimlenmesinde ve tabii ki dinsel
degerlerin bigimlenmesinde de toplumsal degerlerin belirleyici bir etkisi oldugu
tespitinde bulunan ikinci egilim ise; “ge¢mise ait olanlarin degismesi, daha sonra
gelecek olanlarin degismesi anlamma gelir” (Topcan, 2010: 33) perspektifiyle
yaklagarak tek tanrilt dinsel metinlerin “giincellenmesi”, feminist bir bakis acisiyla
ele alinarak kadimi da merkezin bir pargasi haline getiren bir yapiya biiriinmesi
gerektigi tezini ileri siirer. Dinsel olanin yapisini, geleneklerini, temaytillerini

bugiinkii kadinin yasam kosullarina daha uygun hale getirmeye c¢alisir.

Feminist teolojinin ¢ikis noktasi olarak kabul edilen bu yaklagimima gore;
Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet gibi tek tanrili geleneksel din o&gretileri
toplumsal cinsiyet esitligi bakimindan tutarsizdir, eril yaklasimlar icerir ve kadmi
otekilestirip 6zel alan ile siirlandirarak eril bir toplumsal cinsiyet diizeni kurgular.
Tam da bu temel itirazlardan hareket eden feminist teoloji, dinsel metinlerin yeniden
-feminist bir bakigla- ele alinmasi gerektigini savunan bir anlayis olarak c¢ikar

karsimiza.

Bir diger ifadeyle ikinci egilim feminist teolojinin odaklandigi temel nokta;
kutsal kitaplarda yer alan dinsel kaideleri yok saymak yerine, onlar1 erkek egemen
bakis agisiyla yapilan yorumlardan arindirarak kadinin da dahil edildigi, asil
kaynaktan hareketle - kutsal metinlerden - alternatif bir bakis agisiyla yeniden

yorumlamaktir.

Eril dinsel anlayis, kadinlarin bizatihi kendi yagsamsal birikimlerini kamusal
alana tagimalarina engel oldugu gibi, ayni zamanda kadinlarin kamusal ve 06zel
alanlarin1 da onlarin aleyhine olacak bi¢cimde yorumlayip yapilandirir. Eril dinsel
kurgu, bir taraftan kadinlarin Gtekilestirilmesini/ikincillesmesini hakl: ¢ikaracak
bi¢imde diizenlenirken, bir taraftan da tarih i¢indeki varliklarini bask: altina alir hatta
tarth yaziminda kadinlara yer vermeyerek kadinlarin toplumsal bellekte yer
edinmelerine olanak vermez; kadinlar tarihten silmez ama goriinmezlige, derin bir

sessizlige mahk(im eder.

Gliniimiiziin kapitalist-modernist kiiltiirtinde de kadinin bu
goriinmezlik/sessizlik mahkimiyeti yeni formlarda karsimiza ¢ikar ve bu modern

cagda da kadin erkege gore tamimlanir: Erkek esas, kadin ikincildir; erkek 6zne,
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kadin ise “Oteki”dir. Ciinki ataerkil bir kiiltiirde erkek olan, olumlu-norm olarak
kurgulanip tanimlanirken; kadmn olan, olumsuz-normal disi olarak kurgulanip
tanimlanir. Erkek kadma gore degil, kadin erkege gore tanimlanir ve ayirt edilir.
Erkek, 6zne ve mutlak durumundadir. Bu askin duruma ragmen, kadin kapitalist-
modernist kiiltiiriin /iberal riizgdarinin etkisiyle bir yanilsama yasayarak kendisinin de
6zne oldugunu diisiiniir ancak kendini bir anda erkegin diinyasinin pargasi/nesnesi
olarak bulur. Bu noktada erkek; siyasal, toplumsal, kiiltiirel ve dinsel olanin
giiciine/diline de yaslanarak kadini duragan kilip “kadin, bu konumunu ebedi olarak
icsellestirsin ister” ki bdylece egemen olan erkek, kadinin varligmi golgelesin,
baskilasin. Kadin tarafindan bu nesne olma halinin, “6tekiligin™ icsellestirilmesi
kadinin kendini eril olanin bakis acisiyla tanimlamasini da beraberinde getirir ve
kadin kendini bir nesne diizeyine indirger, sabitler. Boylece patriarkal dinamikler
yeni bir formda ancak “6z”tnii koruyarak -dinsel olanin da katkisiyla- kendini

modern ¢cagda da yasatmayi basarir.

Kadm, lsrail toplumu icinde ‘6teki’ varliktir. Insanlik dedigimiz sey erkeklerden
olusmustur ve erkek kadini kendi varlig: i¢inde degil, kendisine gore tanimlamaktadir.
Kadma 6zerk bir varlik goziiyle bakmaz. O, kendine gore degil; erkege gore belirlenip
ayrilmaktadir; 6zsel(temel) varligin karsisindaki ozsel olmayan varliktir. Erkek

Ozne’dir, mutlak varliktir; kadinsa oteki cinstir. (Beauvoir, 1986: 17-18)

Feminist teologlara gore kadinlar, éteki olarak yasamayr kabul etmemeli; kendi
var oluslarin1 kendileri anlamlandirmalidir. Mademki tarih, kimligin temelini
hazirliyor; erkek egemen anlayisla olusturulan bugiinkii tarih yazimi, ayn1 zamanda,
kadinin tarihsel kimligini de tahribata ugratan yaklagimin ta kendisidir. Bugiinkii tek
tanrili dinlerin mevcut kutsal metinleri yaziya gegcirilirken de baskin olan yaklasim
bu tahribat1 kadinlar aleyhine devam ettirir. O zaman bu tarihi-cinsiyet¢i tahribatin

giderilmesi gerekir ve kadinlar kendi tarihlerini yeniden yazmali, yazabilmelidir.

Kadinin toplumsal, kiiltiirel ve politik statiisiinii agiklamak ic¢in varoluscu
yaklasimi kullanan onemli isimlerinden Simon de Beauvoir’a gore, bir 6znenin
kendini ortaya koyabilmesi i¢in diger 6znelere karsi ¢ikip onlar1 yok saymasi gerekir,
tipk1 erkegin kadini tarihsel, kiiltiirel, dinsel ve politik olanin i¢inde yok saymasi

gibi:
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Kendisini temel varlik olarak olumlayabilmek igin 6teki varligi temel olmayan nesne
durumuna sokmak ister. Kadmin kendisini 6zsel-olmayan varlik bigiminde goriisiiniin
sebebi kendisini 6zne olarak ortaya koyamayisindandir. Kadinlar hicbir zaman “biz
kadmlar” demezler. Kendilerini sahici birer 6zne olarak ortaya koymazlar, cilinkii
kendilerine 6zgii bir ge¢misleri, bir tarihleri, bir dinleri yoktur. Cins ayrimi biyolojik bir
veridir. Kadin-erkek esligi, sikica birbirine kenetlenen bir temel birliktir. Toplum iki
ayri cinse boliinemez. (Beauvoir,1986: 21-22)

Feminist teologlar, dinsel alanda kadinlarin da erkeklerle esit sorumluluklar
almasini ve daha fazla katilimc1 olmasini savunur. Ayni1 zamanda kutsal metinler, salt
mevecut eril yorumlardan degil; metinlerin kendi ataerkil hiikiimlerinden de
kurtulmasi1 gerekir. Tek tanrili dinlerin kutsal metinlerinin kadinlarin erkekler
tarafindan baski altina alinmasinin bir araci olmaktan ¢ikarilmasi ve bu dogrultuda
tim dinsel yasalarin 6zenli bicimde incelenmesi gerektigini vurgular. Feminist
teologlara gore, kutsal kitaplarin feminist yorumu yeni anlayiglar1 ve yeni kiiltiirel

bakis a¢ilarini da beraberinde getirecektir.

Feminizm, feminist teoloji, yeni yorumlara ihtiya¢ duyan dinler tarihindeki
ataerkil gegmisi kabul etmeyip yeni yaklasimlar gelistirebilmelidir. Ge¢gmis yeniden
tanimlanip anlamlandirilmadan bugiinkii tek tanrili dinler yeniden yapilandirilamaz
clinkii bugiin, gegmisin ¢cocugudur. Kadinlarin da deneyimlerini iceren bir yaklagimla
dinler yapilandirilmalidir. Sadece erkekler dinler tarihinin 6nemli temsilcileri
degildir. Mademki toplum, genel geger bir anlayisla, kadin ve erkek diye
heteroseksiiel bir formasyonda tanimlanmaktadir o halde dinler tarihi de bir biitiin
olarak kadini ve erkegiyle yeniden yazilmalidir. Burada salt feminist yaklagim yeterli
olmayabilir; ayn1 zamanda feministler, dinsel metinlerin (Tevrat, Incil, Kur’an vd.)
son durumlarii yeniden ele alan, bunu genisleten, adeta bir teolog gibi yaklasarak

kokli degisikliklerde bulunabilirler.

2.5.1 Feminist Teolojinin Kisa Tarihi

Bugiinkii feminist teolojinin tarihsel arka planina bakacak olursak feminist
teolojinin kadin hareketlerinin glindemine 19. yiizyilin sonlarinda girdigini goriiriiz.
Ancak asil yiikselisi feminist hareketin ii¢lincii dalgasi olarak nitelendirilen 1970’1i
yillarin sonrasina denk gelir. Amerikan Hristiyan feministlerince ilizerinde diisiiniilen,
calisilan bir yaklagimken sonrasinda basta Avrupa, Avustralya olmak iizere

Hindistan, Giliney Afrika gibi cografyalarda da ¢aligmalar yapilir bu alanda.



51

Tek tanrili dinlerin kutsal metinlerini feminist kuram cergevesinde analiz
eden feminist teolog ve arastirmacilar dinler gelenegindeki toplumsal cinsiyet
farkliliklarin1 ortaya ¢ikararak kadinlara uygulanan baskinin mesrulastirilmasinda
kutsal kitaplarin bir enstriiman islevi gordiigii sonucuna varirlar. Klasik din
Ogretilerinin, toplumsal cinsiyet esitligi agisindan celiskililer barindirdigi, ataerkil
ve erkek merkezci yaklasimlar icerdigi ve erkek otoritesine dayanan, temelinde
erkek istiinliigli fikrini olusturan, kadinin 6tekilestirildigi, itaatkarliga zorlanarak
0zel alan ile sinirlandirildigr bir toplumsal cinsiyet diizeni tespitinde bulunurlar. Bu
yaklagimlarinin sonucunda ylirtittiikleri ¢calismalar ile feminist teologlar kutsal metin
yorumlarindan toplumsal cinsiyet diizenlemelerine kadar ¢ok ¢esitli alanlara yayilan

-hatir1 sayilir- bir literatiir olustururlar:

Elizabeth Cady Stanton, The Woman’s Bible (Kadmin Incil’i); Clare Drury, Christianity
(Hristiyanlik); Monica Migliorino Miller, Sexuality and Authority in the Catholic
Church (Katolik Kilisesinde Cinsiyet ve Otorite); Rosemary Radford Ruether,
Christianity (Hristiyanlik) ve Sexism and God-Language (Cinsiyet ve Tanri dili);
Denise Lardner Carmody, Women and World Religions (Kadinlar veDiinya Dinleri);
Constance F. Parvey, A Chrisrian Feminist’s Struggle with the Bible as Authority
(Otorite olarak Hristiyan Feministlerin Kutsal Kitap ile Miicadelesi)’in eserleri bu

caligmalara o6rnek teskil etmektedir. (Topcan, 2010: 44)

Feminist teoloji alanindaki en énemli calismalardan biri Kadinin Incil i’ dir.
Iki boliimden olusan bu ¢alismaya Elizabeth Cady Stanton 6nciiliik eder. Stanton,
kadinin statiisiinii degistirmekten ziyade, dinde reform yapmanin gerekliligine
inanir. Nihayetinde, ataerkil yapiy1 besleyen en gii¢lii dinamiklerden biri dinsel
sOylemler ve inanglardir. Stanton’a gore, Kutsal Kitap’ta kadinlar erkeklere bagimli
kilinmasa ve bu durum da Tann tarafindan takdir edilmeseydi, kamusal alanda
kadinlar, erkeklerle esit haklara sahip olurdu. Ataerkil Hristiyanligin kapsamli bir
elestirisine yer verilen bu eser, otuz iiyeden olusan bir komite tarafindan hazirlanir.
Ibranice ve eski Yunancaya hakim akademisyenlerden yardim istenir ve Incil’in ilk
ornek metinlerinden gevirisi yapilir. Ik boliimii 1895°te ve ikinci boliimii de 1898
yilinda basilan bu c¢alismada Incil’de kadinlarla ilgili béliimler feminist bir

yaklasimla ele alinir.

“Insanlar, Incil’i arastrma igin kullanmamaktadir. Ilk 6nce inanglarini

olusturup daha sonra bunu desteklemek icin arastirmaktadirlar. Yapilan arastirmalar
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ise igerigine bakilmadan ylizeysel olarak metinlerden yapilmaktadir.” (Topcan,
2010: 46) Stanton’un bu yaklasimimna gore incil {izerindeki ¢alismalar siirdiiriiliir.
Stanton onderliginde Incil iizerinde yapilan bu galisma, Hristiyan ogretilerinin
erkegi on plana ¢ikarmakla kalmayip onu, kadin karsisinda yiicelten, kadin1 da
ikinci plana atan, asagilayan bir anlayigla kurgulandigi sonucuna varir. Metinde
Incil’in dogru bigimde (feminist bakis1 da kapsayan) incelendiginde bugiine kadar

kadinlar hakkindaki tiim 6gretilerin degisecegine vurgu yapilir.

Islam cografyasinda ise ‘90’1 yillardan itibaren iizerinde ¢alisma yapilan bir
alan olmaktan ¢ok, tizerine tartisilan bir konu olarak goriiliir, feminist teoloji.
“Tiirkiye’den Iran’a, Misir’dan Malezya’ya, Fransa’dan Amerika’ya kadar genis bir
cografyada kendilerini Islami feminist olarak niteleyen kadinlar bu tartismalara dahil
olur.” (Ali, 2017: 21) Bu tartismalarda kadin bedeni {izerinden yapilan politikalarin
-laik ya da dini- aslinda patriarkal diizene hizmet ettigi vurgusu dikkat ¢eker. Zaman
icinde Islam fikhiyla (islam hukuku-seriat) i¢ i¢e gegen patriarkal gelenegin kadin
haklarin1 yok sayarak erkek egemen bir Islam anlayisinin yerles(tiril)mesinin de
elestirisinin yapildig1 bu tartismalarda ayni1 zamanda, feminizmi Bati’ya ait bir olgu

olarak goren yaygin ve yanlis kabule de cevap verilmeye caligilir.

2.5.2 islam Diinyasinda Feminist Teolojiye Yaklasimlar

Feminist teolojinin Islami kanadinda 6n acic1 isimlerden biri 70’1i yillarda
Islam’la tamgip Miisliiman olan Amerikali feminist yazar Amine Wadud’dur. Wadud
kendisini Islami feminist olarak tanimlar ve 1999 yilindaki Qur’an and Woman:
Reading the Sacred Text from a Woman’s Perspective (Kuran ve Kadin: Kadinlarin
Bakisindan Kutsal Metni Okumak) adli ¢alismasiyla kadin konusunda Islam’a
yoneltilen elestirilere cevap verir, Islam’da kadma dair var olan geleneksel
yaklasimlara karsi ¢ikar ve kadm bakis acisiyla Kuran’i agiklaylp yorumlamaya
(tefsir) calisir. (Giirhan, 2011: 114) Amine Wadud ayn1 zamanda feminist bir aktivist
olarak 18 Mart 2005 tarihinde New York’ta St. John the Divine adindaki episkopal
kilisesinde** yiiziin iizerinde erkek ve kadinin hazir bulundugu bir topluluga Cuma

namazi kildirarak yeni tartigmalara konu olur. Tiim geleneksel Islam Alimleri ve

24Episkopal Kilisesi: Savasa karsi tavir alarak askeri harcamalari elestiren, uluslararast insan haklari
ihlallerini giindemde tutmaya calisan, neo-liberal politikalarla kamusal alanin tarumar edilmesine
kars1 seslerini yiikselten, kadinlarin rahipligini destekleyerek 1976 yilinda beri kilisede kadin rahip
kabul eden “ilerici olarak™ nitelendirilen bir Hristiyan kilisesidir.
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fakihlerinin kadindan imam olamayacagina dair goriis birliginde olmalarma karsin
Wadud, kadinlarin imamlik yapabilecegini savunarak geleneksel c¢evrelerin

tepkilerini lizerine ¢eker.

Klasik dinsel yaklasim, bugiin kadin hareketleri tarafindan giindeme getirilen
kadimin dinsel alandaki ve toplumsal alandaki geleneksel roliiniin belirlenmesi
konusunda bir ¢ikmazdadir. Kadin ve erkek cinsiyetinin dinler agisindan genel olarak
ne anlama geldigi sorusuna en azindan feminist kadinlar1 tatmin edici bir cevap
verilememektedir. Ilk dénem feminist teologlara gore, erkegi/erkekligi merkez alan
bir toplumsal yapida her sey, her yoniiyle evrensel erkek on yargilarini yansitir.
Feminist teologlar, eril merkezli diinyanin yikici ve yok edici unsurlarindan ziyade
insanligin 1iyiligi i¢in calisan bir diinyanin daha farkli olacaginin altin1 ¢izer. Erkek
akli ve diliyle kurgulanan tiim dinler; kadinlar1 var olan sistem igerisinde Gteleyip
ikinci plana atmakta, kole ruhlu bir kadinlik 6n gérmekte ve kadinlar1 babalarinin ya

da kocalarmin hizmetkarligina zorlamaktadir.

Sonug olarak, feminist teolojinin yaklagimlara ve bugiine kadar gelen tarihsel
macerasina baktigimizda gercekligin toplumsal insasinda feminist teolojik
yaklagimin 6nemi yadsinamaz. Yiiz yillar dncesinden yazilmig/olusturulmus kutsal
kitaplarin zamaninin siyasal, toplumsal, dinsel ve kiiltlirel sartlarin1 asan, zaman-
Otesi, tiim zamanlar: kapsayict genel bir perspektife sahip oldugu iddiasina “soru
isaretleriyle” yaklasir, feminist teoloji. Tek tanrili dinler icerdikleri eril sdylemle
patriyarkay1 besleyen, pekistiren bir nitelige/giice sahiptir ve tek tanrili dinler basta
olmak iizere geleneksel tiim dinlerin eril yaklasimini asan, yeni bir bakis agisina
ithtiya¢ vardir. Bugiiniin kadinlarinin siyasal, toplumsal, ekonomik ve kiiltiirel alanlar
basta olmak iizere tiim alanlarda temel haklarina ulasabilmesinin yollarindan birisi de
kadinlara dair ayrimcilik iceren mevcut dinsel kurallarin, dgretilerin ve geleneklerin
elestirisi yapilmali; biitiin bunlar alternatif bir bakis agisiyla yeniden yorumlanarak
bu konudaki 6n yargilar kirilmalidir. Feminist teolojinin bu ¢alismalar1 kadinlarin
kamusal dinsel yagamda da daha goriiniir olmalarinin yolunu agacaktir. Kadinlarin
egitim, meslek, is hayati, evlilik, annelik, bosanma gibi temel haklarinin sadece
yasalarla giivence altina alinmadigi, dinsel kaidelerin de bunu besleyip pekistirdigi

bir durum ortaya ¢ikabilir/¢ikarilabilir boylece.
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UCUNCU BOLUM
TOPLUMSAL CINSIYET VE UTOPYA

“Utopia bir yeryiizii cennetini ifade ederken,
karsu iitopia, kafalarindaki cenneti

kurmak isteyenlerin

yol actiklar1 cehennemi sergiler.”
(Temizarabaci, 2005: 17)

Toplumsal cinsiyet (gender) kavrami, en genel ifade ile biyolojik anlamdaki
cinsiyetten farkli olarak dogumdan itibaren baslayan siirecte 6grenilmis davranig
kaliplarin1 ifade eder. Bu anlamda toplumsal cinsiyet, bedensel farkliliklardan
ziyade kadin ve erkek arasindaki ruhsal, toplumsal ve kiiltiirel farkliliklara vurgu
yapar. Ataerkil sdylemde kadinin cinselliginden kaynaklandigi one siiriilen ve
kadinin dogasina atfedilen “duyarlilik, sezgi giicii, annelik” gibi 6zellikler, toplum
tarafindan belirlenen ve kusaktan kusaga aktarilan 6grenilmis toplumsal cinsiyet
kaliplaridir.  Cinsiyete  ait  davranis  kaliplarmmin ~ 6grenilmesi  kisinin
toplumsallagsmasinda 6nemli rol oynar. Cinsel davranis kaliplart ve degerler,
biyolojik olarak verili degildir; basta aile olmak {iizere egitim kurumlari, devlet,
medya ve diger birgok kurum tarafindan her giin yeniden {iretilen ve sonradan

Ogrenilen kadin ya da erkek olma pratikleridir.

Kurumlarin  toplumsal cinsiyet ¢ercevesinde yapilandirilmis olmasi,
itopyalarda, o6zellikle de klasik {itopyalar ve kadin iitopyalarinda agik bir bigimde
gortliir. Bu baglamda siyasal yapilarin ve toplumsal iliskilerin detayli bir sekilde
diizenlendigi litopyalarda; kadinin aile, toplum ve devlet i¢gindeki yerine iliskin de
betimlemeler yapilir. Kadinin siyasal yasam, devlet, din, egitim kurumlari, ¢alisma
yasami ve aile i¢indeki konumu klasik iitopyalarda 6nemli bir yere sahiptir. Bu
iitopik diizenlemelerde iitopya yazarlar1 her ne kadar geleneksel toplumsal normlari
asmaya caligmigsa da yazarlarin kendi doneminin deger yargilarinin etkisi altinda

kaldig1 goriiliir.
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20. yiizyilda goriilen karst {itopyalarin ana sorunu totalitarizm oldugundan, bunlarda
devletin toplumun tiim bireylerine kargi baskici bir tutumu séz konusudur. Dolayisiyla
bu tutum kadinlar iizerinde de etkilidir. Feminist iitopyalarda ise, kadinin gerek ozel
gerekse kamusal alandaki konumu temel sorunlardan biridir. Ancak var olam, verili ve
degismez olarak kabul etmeyip gecerli toplumsal cinsiyet 6zelliklerini asma yoniinde

bilingli bir ¢aba s6z konusudur. (Temizarabaci, 2005: 20)

Icerik olarak felsefi olmakla birlikte, bicimsel agidan edebi bir tiir olarak da
kabul edilen ve ideal bir toplum tasarimi olan itopyalar, bir yandan yazarlarnin
icinde bulunduklar1 toplumsal ve siyasal iliskilere yonelik elestirel bir tutumu
yansitirken, diger yandan ideal olana, bir diger deyisle toplumsal ve siyasal olarak
olmasi gerekene ulasmayr da hedefleyen bir diisiincenin ve bu diisiinceden feyz

alarak hareketlenecek bir eylemselligin bir {irlinii olarak da karsimiza ¢ikar.

Utopyalarin esitlik arayisina ragmen toplumsal cinsiyet konusundaki ¢dziim
Onerilerinin basarisiz oldugu agiktir. Bu esitlik/esitsizlik toplumsal roller ve haklar
s6z konusu olunca kendini gosterir. Utopyalarda toplumsal rol dagilimmin gogu
zaman kadin erkek gézetmeden, olusturuldugu ileri siiriiliir. Bu nedenle {itopyalarda
kadin ve erkek esitliginin saglandig1 yanilgisina diigiilebilir. Ancak haklar konusuna
gelince durumun boyle olmadigi agiktir. Haklar konusunda esitligin saglanmadigi,
erkek aklin 6n plana c¢ikarildigi/el iistliinde tutuldugu, geleneksel ataerkilligin izleri

acikea goriiliir.

3.1 Utopya Kavramm

Yasanan donemin toplumsal ve siyasal diizenine karsi, farkli bir cografyada
olusturulan, bir bagkaldir1 igeren, ideal toplum tasarimi olarak iifopya
sOzcugii/kavrami, Thomas More tarafindan t/iiretilir. Bu sozciik, Yunanca utopeia,
ou [yok, degil] ve topos [yer] sozciiklerinden gelir ve “yok-yer/yok-iilke” anlamina
gelir. Ancak Thomas More’un Utopia adasi gibi, her insanin yasamak istedigi bir yer
olunca, sozciik oyununun yani sira, anlam oyunu da yapilarak “utopia” sozciigl
bicimine biirliniir ve anlami da “iyi-iilke / sansli-lilke / yasanilacak-yer” olur.

(Corekgioglu, 2015: 23)

Utopya tfiiretilmis bir sozciiktiir; ama sdzciigiin kavramsallasmas: ile birlikte,

sozciik beklenmedik bir etki yaratir. Sozciige herkesin farkli anlamlar yiikleyisi basit
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bir dilsel olanaksizliktan degil, toplumsal tasarimlardaki farkliliklardan gelir.
Gilindelik dilde “gerceklestirilmesi imkansiz tasar1 veya diislince”, bir nevi
“hayalcilik” gibi de kullanilan iitopya; dini, felsefi, siyasi ve ideolojik
konumlanisinda farklilik gosterir ki 6zellikle de en biiyiik ve etkili tasarimini ¢ok ve
tek tanrili dinlerdeki cennet ve cehennem betimlemelerinde bulur. Dolayisiyla,
Thomas More’un bu kavrami kullanigindan onceki tarihsel déonemlerde de iitopyaci

anlayislar1 gormek miimkiindiir.

Utopya kavrammin incelenmesi, yalnizca Thomas More’un 1516 yilinda
kitabinda betimledigi adaya bir isim vermek amaciyla t/lirettigi sozciigiin tarihine
indirgenemez tabii ki. Yine de iitopya sézctigiiniin ortaya ¢iktig1 kosullar1 dikkatlice
ele almak, hem More’un bu sozciikle ne kastettigini hem de iitopya sdzciigiiniin o
zamandan bu yana edindigi yeni anlamlar1 daha iyi kavramamizi saglayabilir. 1516
yilinda ztopya sozciigiiniin bir neolojizm (tiirenti) oldugunu unutmamak gerekir.

Neolojizmler, yeni olan1 adlandirma ihtiyacina karsilik gelir.

Bir neolojizm olarak iitopya, ilging bir Ornektir: Yasamina sdzciiksel bir
neolojizm olarak baglar ama neolojizm olmaktan ¢ikis siirecinin ardindan, ytizyillar
icerisinde pek cok kez anlam degistirir ve nihayetinde farkli ¢alisma alanlarindan
gelen, ilgileri apayr1 olan, hedefleri ise gatisan yazar ve arastirmacilarca benimsenir.
Dahasi, bizatihi {itopya sozciligli yeni sozciiklerin olusumunda kok olarak kullanilir:
“eutopya, distopya, anti-iitopya, alotopya, eukronya, heterotopya, ekotopya,
hiperiitopya...” sayilabilir. (Vieria, 2017: 4)

More, sozciigli hem kitabin kahraman1 Portekizli denizci Raphael Hythloday’in
betimledigi “bilinmeyen ada”y1 adlandirma amaciyla hem de kitabinin adi olarak
kullanir. Esasinda iitopya sozciigii ““hayali/cennetvariyerler”i ¢agristirmak iizere
dogar, daha sonra belirli bir tiir anlatiya atfen kullanilir ve s6z konusu anlatilar,

titopyaci edebiyat olarak adlandirilir.

Thomas More da kendi 0zgiin yaklagimiyla yeni bir diisiinceyi, o donemde
Avrupa’da yiikselmeye baslayan yeni diisiince akimlarina ses verecek yeni bir
duyguyu aktarmak ister. Onun {itopya diisiincesi, esasinda antik diinyanin (kadim
Yunan ve Roma’nin) insanlifin entelektiiel basarisinin dorugu sayildigi ve

Avrupalilarin bu antik diinyayr model aldigi dénem olan Rdnesans’in iiriintidiir
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ama ayni zamanda, insanin salt yazgisini kabul etmek iizere var olmadiginin,
gelecegi insa etmek i¢in akli kullanmak {izere de var oldugunun kesfi lizerinden
temellenen hiimanist bir mantigin da sonucudur. “Utopyalarda yalnizca baskici
siyasal iktidar degil, onun femsil ettigi SOSyo-ekonomik yapi1 da sorgulanip
elestiri siizgecinden gegirilmekte ve biitiin sistem disiinsel-diissel boyutta
asilmaktadir.” (Agaogullari; Koker, 1991: 205) Nitekim, Thomas More’un 1516
yilinda Latince yazdig1 basyapiti Utopia’nin dénemin Ingiltere’si basta olmak iizere,
tiim Avrupa’daki tilkelere siyasal ve toplumsal derin bir elestiri niteligi tasidigini ve
bu siyasal, toplumsal, ekonomik sistemlere/diizenlere alternatif bir devlet modeli
sundugunu gérmek de miimkiindiir. Bu niteligiyle “Utopia”, bugiin dahi giiniimiiz

diinyasinda alternatif bir devlet modeli olarak tizerinde tartisilmay1 hak ediyor.

Cografi kesifler sonucundaki “ufuk genislemesi”, diisiincenin/aklin/zihnin
ufuklarinin da genislemesini beraberinde getirir. Esyanin dogasi geregi, cografi
genislemenin Oteki’nin kesfini de beraberinde getirmesi kaginilmaz olur. Bu da
yeni bir seydi/r ve her yeni bir sey gibi lengiiistik bir karsilik, so6zciik gerektirir.
More da neolojizmi igin iki Yunanca sdzciige basvurup iitopya kavramini

t/Uretir.

3.2 Utopya Metinlerinin Diinii ve Bugiinii

Utopya edebiyatiin ilk drnekleri, Yunan mitolojisi ve Arap efsaneleri ile
dinsel metinlerde goriiliir. Homeros un /lyada ve Odysseia’sindaki hayali devletler
ya da Atlantis gibi efsaneler ile Eski Ahit(Tevrat) ve Yeni Ahit(Incil) ilk iitopya
ornekleri olarak goriilmektedir. Ancak sistematik bir devlet tasarimi olarak iitopyanin
ilk ve en Onemli Orneklerinden biri Platon’un Devlet adli eseridir. Ronesans
donemine Kkadar Hristiyanligin kendi cennet tasarimint ideal diizen olarak
belirlemesinin de etkisiyle duraklama gdsteren iitopya yazimi/tasarimi, Ronesans’tan
sonra tekrar ivme kazanir ve bdylelikle bilimin ve hiimanizmin 6n planda oldugu
akilc1 diizenlemelere yer veren toplum tasarimlari ortaya ¢ikar. Thomas More un
Utopia’st (1516), Tomasso Campanella’nin Giines Ulkesi (1602) ve Francis
Bacon’m Yeni Atlantis’i (1624) bu donemde yazilmis klasik {itopyalara en iyi
orneklerdir. 19 ve 20. yiizy1l boyunca devam eden iitopya edebiyati donemin énemli
diisiiniirleri ve yazarlar1 tarafindan bir elestiri araci olarak kullanilir. Bu donemde

itopyanin kendisine de elestiriler getiren elestirel/karsi iitopyalar kaleme alinir. Yine
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litopya gelenegi i¢cinde degerlendirilen ve iitopyanin farkli bir tiirii sayilan kars
itopyalarin (distopya) en onemli ornekleri 20. ylizyilda goriiliir. I ve II. Diinya
Savast donemini yasamis yazarlar tarafindan ortaya konan karsi litopyalarda,
miikemmel ve uyumlu bir toplumsal diizen yaratmak adina ezilip yok edilen bireyin
acist dile getirilir: Yevgeni Zamyatin’in Biz’i (1920), George Orwell’in Bin Dokuz
Yiiz Seksen Dort’ii (1948), Ray Bradbury’nin Fahrenheit 451’1 (1951) gibi.

Mevcut diizenin yerine alternatif olarak sunulan bu tasarimlarda, genel olarak,
en iyi olana, esitlige ve mutluluga 6zlem duyuldugu gozlenir. Semavi dinlerin cennet
tasarimlarinin da bu 6zlemle ortaya ¢iktig1 sdylenebilir. Yazildiklar1 donemin genel
sorunlarin1 ve kaygilarini bulabilecegimiz iitopyalarda, esitlik 6zlemine karst bireyin
onemsiz bir hale getirildigi ve toplumun/toplumsal olanin 6n plana c¢ikarildig
gbzlenir. Bu nedenle ¢oziim arayislari toplumun genel mutlulugunu ve esitligi

saglamay1 amaglar.

Bugiin {itopya sozcigi, gergeklige alternatif ¢dziimlerin diisiiniilmesi
lizerine temellenen bir diisiince gelenegine atifta bulunmanin fantastik araci
olarak da kullanilmaktadir. More, sézciigii yoktan var etmis olsa da bir tabula
rasa® (bos levha) iizerinde degil, antik Yunan’a uzanan mitsel ya da dinsel
arketiplerin yani sira Altin Cag sdylencesinden de beslenen bir diisiince gelenegi
hattinda ¢alisir. Kutsal metinlerin de her biri tabula rasa gibi sunulsa da aslinda
her biri tarihsel ilk 6rneklerinin, donemine gore yeniden big¢imlendirilmis birer
formu olarak ¢ikar karsimiza. Her birinin inananlarina, 6liimden sonra mutlu bir
yasam vaat ettigl bolluk iilkesi/cennet mitinin dayanagi da daha 6nceki anlatilara
dayanan ttopik bir kurgudur. Dolayisiyla, More her ne kadar iitopya sdzciigiiniin
ilk sdyleyeni/mucidi olsa da 6ziinde “daha iyi bir yasam arzusu”nu barindiran
iitopyacili1, More icat etmedi kuskusuz. Ornegin, Kilise Babalar: diye taninan
ilk Hristiyan teologlarin en 6nemli isimlerinden Aurelius Augustinus (354-430)
ozellikle Platon ve Cicero’nun belli temel fikirlerini, siyasal toplulugun dogasi
istiine yeni yeni beliren Hristiyan goriislerine katip birlestirdigi Tanr: Devleti
adli basyapitinda yeryiizii ve gokyiizii devleti olmak {izere iki ayr1 diinya/hayat

oldugundan bahseder. Yerylizii devletindeki fani hayattan sonra 1iyilerin

% ngiliz filozof John Locke (1632-1704) tarafindan ortaya atilan ve insanin dogdugu anda adeta bos
bir levha/kagit gibi oldugunu, biitiin deger yargilarini, dogru - yanlig, giizel - ¢irkin gibi kavramlari
deneyimlerle ve ¢evre etkisiyle kazandigini iddia ettigi tezin ismi.
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(Tanri’nin ger¢cek inananlari) sonsuz bir hayat siirecegi gokylizii devletinde
(Tanr1 Devleti) adaletin, mutlulugun ve =zenginligin itopyasini Kurgular.

(Tungay, 1985: 325)

Aziz Augustinus’un De civitate Dei (Tanrinin Sehri) adli eserinde bir gelecek
tasarimr/hayali olarak idealini 6liimden sonraki diinyaya yonelttigini ve boylece de

cenneti bir iitopya olarak degerlendirdigini gérmek miimkiindiir. (Vieira, 2017: 7)

Utopya kavrami, modern diisiincenin bir 6zelligi ve en goriiniir sonuglarindan
biri olarak da degerlendirilir. Kékeninde ¢oziilmeyi beklemeyen bir paradoks
yatan iitopya, bu haliyle tarihinin en basindan itibaren yeni anlamlar edinme,
veni ¢tkarlara hizmet etme ve belirli bir netlik kazanarak yeni bigimlere biiriinme
konusunda ustalik sergiler. Bir edebiyat tiirli olarak da kurmacanin sinirlarinda

gezinen litopya ile ilgili kapsamli tanimlamalar mevcuttur.

Modernite’nin ve insan aklina gilivenin iirlinii olan; sekiiler bir diinya goriisii
iizerine bina edilen; ‘simdi ve burada’dan farkli bir zamanda ve/veya yerde gegen;
mevcut diizene agik ya da oOrtiik elestirel bir bakis iceren; ana temas: bu diizene
alternatif bir ideal toplumu zihinde canlandirmaya yetecek kadar ayrintilandirilmis

kurmaca anlati. (Kilig, 2004: 73)

Utopya kavrami sadece edebiyatin sinirlari icerisinde kalmayip diisiinsel,
siyasal ve dinsel olanla kurdugu anlamsal iliskiler nedeniyle birden c¢ok
tiire/yone yayilmasindan &tiirti, genel olarak dort karakteristik ozelliginden

biriyle tanimlanir:

(194

I) Hayal edilen toplumun icerdikleri yani bu toplumun “iyi bir yer”

diisiincesiyle 6zdeslestirilmesi;
Il) iitopyaci imgelemin biiriindiigli bir edebi bi¢im olmasi;

I11) ttopyanin bir islev sergilemesi, yani okuyucusu {lizerindeki etkisi,

okurunu harekete gecmeye tesvik etmesi, devrimei bir etkisinin olmasi;

IV) kisinin i¢inde yasadigi topluma karst duydugu hosnutsuzlugun neden
oldugu daha iyi bir yasam arzusu yani bir tavir alma/durus meselesi. (Vieira,

2017: 8)
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Bu tanimlamalardan hareketle, {itopya bir “tavir meselesi”, “arzulanir
olmayan bir simdiye tepki” ve “olasi alternatiflerin tahayyiil edilmesi sayesinde
tim glcliiklerin asilmas1 istegi” olarak goriilebilir. Genis bir yelpazeye yayilmis
metinlerin litopya kavraminin sinirlarina  dahil edilmesini saglayan bu
tanimlamalar, esas itibariyle, Ernst Bloch’un iitopyanin baslica enerjisi saydigi
seyden etkilenir: umut.?® Ortodoks Marksist ¢evrelerin iitopyay1 toplumsal bir
yabancilasma olarak degerlendirmesine itiraz eden Bloch’a gore iitopya, toplumun
ve insanin bilinglenmesine, yasama tutunmasina, gelecege umutla bakmasina katkida
bulunan temel diislinsel pratiklerdendir. Bununla birlikte, {itopyalar1 umut ilkesiyle
bagdastirarak toplumsal degisim doniisiimler i¢in gerekli goren Bloch, iitopya
kavraminin giinliilk yasamdan masala, popiiler kiiltiirden mitlere, dinden biiyiik
felsefi sistemlere kadar uzanan ve yasamin her alanini kapsayan genis bir
yelpazede yer alan kiiltiirel olusumlarin igerisindeki karsiligini ortaya gikarir.

(Toprak, 2011: 50)

Ernst Bloch’un diisiincesinin temel yapisini olusturan heniiz olmamis olan kavrami,
itopyanin umudun ilkesi bigiminde anlagilmasi bakimindan 6nemlidir, ¢iinkii bu
kavram, evreni hi¢bir seyin statik olmadigi ve her seyin bir olusum siirecinde
oldugu agik bir sistem olarak ortaya koyar. Heniiz olmamis olan, gergekten,

gelecekte olabilirlik diisiincesinin gerisindeki itici giigtiir. (Vieria, 2017: 8)

Utopya metinlerinin olusturdugu edebi gelenek, az ¢ok kati bir anlati
yapisina bel baglar: Anlati, bir adam ya da kadinin bilinmeyen bir yere (bir
adaya, iilkeye ya da kitaya) yaptig1 deniz, kara ya da hava yolculugunu tasvir
eder. Utopyanin gezgini gidecegi yere vardiginda genellikle bir kilavuz esliginde
bir tura ¢ikarilir ve yeni toplumun toplumsal, siyasi, ekonomik ve de dinsel
Orgiitlenmesi kendisine anlatilir. Bu yolculuk, sasmaz bir sekilde, iitopyaci
gezginin kendi iilkesine doniisiinli beraberinde getirir; buradaki temel amag ise
toplumu Orgiitlemenin alternatif ve de daha iyi yoOntemlerinin bulundugu

mesajini insanlara gé’)tiirebilmektir.27

*Das Prinzip Hoffnung:Utopyaci Marksist felsefeci Ernst Bloch’un (1885-1977) Taml Bora
tarafindan Tiirkgeye Umut Ilkesi olarak gevrilen eseri. Ceviri, Iletisim Yayinlari’nda. (1. cilt 2007, 2.
cilt 2012)

'Tfr-1 Sina Dagi’nda Musa, Mira¢’ta Muhammet peygamberin Tanri ile goriisiip teblig icin
donmesi gibi. Hatta Islam peygamberi, Mira¢’ta sadece Tanri ile goriismez, cenneti de gezip
goriir.
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Utopya fikrini miikemmellik diisiincesiyle karistirmamak gerekir ama
litopyanin en bariz 6zelliklerinden biri, bugiiniin toplumundan daha iyi olan ve
esasinda var olmayan ancak var olabilirlik potansiyelini/umudunu da iginde
tasiyan bir toplumsal oOrgiitlenme {iizerine benimsedigi spekiilatif soylemidir:
“Miikemmellik  diisiincesini  {itopya mefhumuyla biitlinlestirme ¢abalari
reddedilir. Kusur diisiincesinin iitopyanin miikemmellik diisiincesinden daha
yakin  oldugu yolundaki argiimanlar giiclii = bigcimde  dillendirilir.”

(Vieira, 2017: 7)

Dini anlatilarin disindaki titopyalarin bir diger 6zelligi de insan merkezli
olusudur; topluma diizen getirmek ig¢in rastlantiya ya da dis, ilahi gili¢lerin
miidahalesine bel baglamaz. Utopyaci toplumlari insanlar insa eder ve bu
toplumlar yine insanlar i¢indir. Ayrica iitopyacilar bireylerin bir arada yasama
kapasitesine pek itimat etmediginden iitopyaci toplum diizeninin merkezinde
cogunlukla bir dizi kati yasa, bireyin glivenilmez ve gelgitli dogasint bastirip

daha uygun bir toplumsal maske takmaya zorlayan kurallar buluruz.

More, bu yeni edebi tiirii yaratabilmek i¢in gezi edebiyatinin 6zelliklerini de
kullanip bunlar1 kendi amaclarina uydurur. Aradan gegen yiizyillar boyunca, bir
edebi tiir olarak {itopya; roman, giince ve bilimkurgu gibi benzer tiirlerden
etkilenir. Hatta bilimkurguya Oyle yaklastirilir ki siklikla onunla karigtirilir hale
gelir. Bilimkurgunun ilk ortaya c¢iktigi donemde, bu tiirli, edebi iitopyadan
ayirmak kolaydir; zira bilimkurgu, acik bir sekilde, bilimsel ve teknolojik
ilerlemenin getirdigi fantastik diinya tahayyiiliiniin potansiyeline giivenip bizi
uzaktaki gezegenlere bir yolculuga cikarirken, edebi iitopya tahayyiil edilen
toplumlarin farkli 6rgiitlenme bi¢imlerinin tarifine odaklanir. (Vieira, 2017: 10)
Buna karsin, gectigimiz yillarda, toplumsal kaygilar bilimkurguya da niifuz
etmeye baslayinca bu tiir, politik olana yakin durmaya, oradan feyz almaya
baslar. Bu durum bilimkurgu ile edebi {itopyayr birbirine baglayan baglar
konusunda yeni tartismalar1 da glindeme getirir dogal olarak. Giiniimiizde,
iitopya incelemeleri alaninda calisan arastirmacilar/elestirmenlerin bir grubu,
iitopya daha d6nce var oldugu i¢in bilimkurguyu iitopyanin alt dali bi¢iminde
yorumlarken; diger taraftan iitopyayr bilimkurgunun sosyo-politik bir alt tiirii

oldugunu iddia eden yaklasimlar da bulunmaktadir. (Vieira, 2017: 10)
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Edebi tiir olarak {itopyanin baglica ozelliklerinden biri de, siiphesiz ki,
gergeklikle kurdugu iliskidir. Utopya yazarlari i¢inde yasadiklar1 topluma iliskin
gozlemlerinden yola ¢ikar, degistirilmesi gereken yoOnleri not eder. Devaminda
bu sorunlarin ¢6ziilmiis oldugu bir yer tahayyiil eder ve genellikle de hayal iiriinii
olan toplum, gercek toplumun zitti, adeta tersine donmiis bir imgesi olarak c¢ikar
karsimiza. Ancak litopyalar 6zlinde dinamiktir ve verili bir dizi kogsuldan dogmus
olduklar1 gercegine ragmen eylemlerinin kapsami simdinin elestirisiyle sinirli
degildir, diindeki bugiin ve bugiindeki diin iitopyanin elestirisine dahildir,

dolayisiyla iitopyalar gercek diinyanin zayif bir yansimasi olarak ele alinamaz.

Utopyadaki gezginin hareket noktasinin gergek bir yer olusu, bu kisinin
tahayytil edilen bir yeri ziyaret edip eve donmesi, litopyay1 gerceklik ile kurmaca
arasindaki sinirda konumlandirir, yani kurgulanmis bir hakikat formu olarak
karsimiza ¢ikar {itopya. Bu kurmacanin 6nemi, aslinda kendi icinde bir amaci
olmasinda degil; mevcut yapiyr bozma potansiyelini barindiran bir mesaji
iletmenin ayricalikli bir arac1 olmasinda yatar ama bunu dyle bir sekilde yapar ki

iitopya, yazarinin da elestirilmesine olanak tanimaz.

Referans noktasi gercek bir toplum olan {itopya yazari, farkl kiiltiirlerin titiz
tahlil ve degerlendirmeleri lizerine temellenen akla yatkin alternatifler ortaya
koyar. Ama edebi {itopyalar, niyetleri bakimindan ciddi olsalar da didaktik
soylemi bogmadig1 siirece komik ve eglenceli anlar1 da pekald barindirabilir.
Aslinda iitopya, bir yaniyla da bir oyundur ve iitopya yazariyla okur arasindaki
bir anlagsmanin kutlanmasini ima eder: Utopya yazar1 okura seslenerek, ona var
olmayan bir toplumu anlatir ve okur da dyle bir toplumun var olmadigini bilse
bile yazara inaniyormus gibi yapar. (Vieira, 2017: 11) Yine de okurun gercgeklik
kurgusu fazla zorlanamaz ¢ilinkii o zaman, yazara inaniyormus gibi davranmay1
reddetme tehlikesi belirebilir. Aslina bakilirsa kurmaca, mantiga kafa tutamaz ve
gercek diinyadan kurmacaya gecis asamali olmak zorundadir. Bu gecis, gercek
diinyada halihazirda var olan 6zne, nesne ve yapilarin, tahayyiil edilen diinyaya
sokulmasiyla yumusatilabilir. Bu durumdan hicvin dogmasi kaginilmazdir, zira
gercek toplumun kusurlarinin apacgik bir sekilde elestirilmesi, hicvin dogasinin

bir pargasidir. Hiciv, ger¢ek toplumla sinirli kalmayip tahayyiil edilen topluma
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yoneldiginde, elestiri tonu baskin bir hale biiriinlip pedagojinin/didaktik olanin

yerini aldiginda hiciv de bir ara¢ olmay1 birakir ve amaca doniisiir.

Edebi iitopya bizi tahayyiil edilen daha iyi bir yere dogru yolculuga davet
ederek ger¢ek yerden kopusa yol acabilme potansiyelini biinyesinde tasir. Bazen
litopya diinyasinda iitopik ideal toplumun tesis edilmesinin ardindan higbir
ilerleme olmaz. Bu, nedensiz degildir: Tahayyiil edilen toplum, ardindan
gidilecek bir toplum bi¢iminde ortaya atilir ve modeller de kurumlastiktan sonra
tarihsel degisime olanak tanimayan donmus birer imge haline gelir. Burada, 6z
itibariyle, itopyalar; yazarinin isteklerinin/hayallerinin dile getirilisinin birer

aracidir ve dnceligi de umut degildir.

Utopyacilar i¢in “gelecek”, sadece bir hayal ya da dilek olarak degil;
basarilabilecek/kurulabilecek bir sey’dir. Gelecek tasariminin s6z konusu oldugu
bu noktada Marksizm - Utopya iliskisine de bakmak gerekir: Marksist felsefe ve
tahayyll; biiyiik insanligin kurtulusuna, gelecegine isaret etmesi, Ozglrlik,
esitlik, sosyal ve ekonomik adalet ile mutluluga dair umut vaat eden imgeler
sunmas1 bakimindan acik bir bigimde iitopyacidir. Ancak, Marksist iitopya,
stabili/istikrar1 esas almaz; yakin zamanda kaybettigimiz c¢agimizin O6nemli
Marksistlerinden Samir Amin’in®® de vurguladigi gibi, “Marx’tan hareket eden
ama onda durmayan, kendini onunla sinirlamayan” dinamik ve elestirel bir
yaklasim sergileyerek iitopyayr da her daim degisime, iyi ve yeni olana zorlar,
bunu hedefler; tutumu devrimcidir. Simdiki zamanin gelecekte yasama
gecirilmesi fikriyati, Marksist diislincenin iitopyaci edebiyatta gerceklestirdigi en
onemli degisimdi/r ¢linkii Marksizm, {itopyanin yasama geg¢irilmesini tarihsel
gelisimin bir pargast olarak goriir: tarihsel materyalizm. Tarihin bir noktasinda
insanlik bir olgunluk haline erisecek ve ideal toplum da nihayet bunun i¢inden
dogacaktir:  Sosyalist-komiinist toplum. Iste iitopya!.. Bu iitopyanin
gerceklesmesinin temel kosulu da toplumdaki iiretim ve iktidar araglarinin el
degistirmesiyle iktisadi hayatin degismesine baglidir. Marksist yaklasima gore

de bu “iitopik” siire¢, devrimci miidahale ile hizlandirilabilir.

28 Samir Amin (03 Eyliil 1931 - 12 Agustos 2018)
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Politik olana, her daim ickin olan {itopya, edebiyatin anlati tiirleri arasinda
alisildik olmayan bir yerde durur. Bu durum {itopyanin edebiyat icerisindeki tiirsel ve
bicimsel yerini tartigsmali, slipheli ve kapali bir yerde konumlandirdig1 gibi, politik
olana dair yerini de -gelecegin tahayyiilii agisindan- net olmayan ve tartisilan bir
yerde tutar.

Utopya her zaman siyasal bir mesele olmustur ve edebi bir bicim igin bunun ¢ok
alisildik bir durum oldugu séylenemez. Fakat nasil bi¢imin edebi degeri siirekli siipheli
durumdaysa, siyasal statlisii de yapisal olarak muglaktir. Tarihsel baglamindaki
dalgalanmalar, begeni ya da kisisel yargi meselesi olmayan bu degiskenligi ¢6zmeye
yaramaz. (Jameson, 2009: 9)

“Yirminci ylizyilin riiyasi kitlesel iitopyalar inga etmekti. Hem kapitalist hem de
sosyalist bigimleriyle sinai modernlesmesinin yol gosterici ideolojik giicii buydu.”
(Morss, 2004: 7) Ancak, yasanan iki biiylik diinya savasi sonrasinda bazi
cevrelerce iitopya’min 6ldiigii ilan edilir. Bu ¢evreler 2°, bu iddialarini, “gercek
siyasi inanglarin ortadan kaybolmasinin yani sira, bir kiiltiirel geri ¢ekilme anina
taniklik etmekte oldugumuz diisiincesine dayandirdilar.” (Vieria, 2017: 25)
Onlara gore, kitlesel iitopya artik paslanmis bir fikirdir; esas olan kisisel
iitopyalardir bugiin i¢in. Kapitalist-modernist tiiketim ve gosteri toplumunun
temel iitopyas1 da kisisel kurtulusa odaklidir, biiyiik insanligin kurtulusu’nu

hedefleyen iitopyalar eski diinyanin riyasidir artik.

Utopyanin edebi bir tiir olarak éliimiine dair ileri siiriilen tezleri de ii¢
nedene baglamak miimkiin: Birincisi, Thomas More’un 1516 yilinda {itopyay1
yaratmasindan bu yana tanikhik ettigimiz sey, aslinda, yeni zamanlarin
taleplerine hakikaten uyum saglayabilmis bu edebi tiirlin muazzam sekilde
hayatta kalisinin tarihidir. Utopyaci edebiyat her tarihsel an karsisinda &zel
olarak tasarlanmis ¢6zlimler ortaya koymustur ve bu c¢oziimler yeni tarihsel
kosullarin varsaydigi sorunlara artik uymadiginda, titopyalarin 6limiiniin ilan1 da

kacinilmaz goriinmiistiir.

Tkincisi, iitopyanin 1950°1i yillardan itibaren entelektiiel tartismalara egemen

olan Marksist ideolojiyle Ozdeslestirilmesiyle ilgilidir. A¢ik Toplum ve

#I. Diinya Savasi sonras1 Walter Benjamin’in yaptig1 bir degerlendirmeden: “Kosmos ilk kez
gezegen Olgeginde, yani teknolojik bir ruhla bagtan ¢ikarilmaya g¢alisiliyordu. Ama egemen sinif
bu yolla kendi kar sehvetini tatmin etmeye kalkistigindan, teknoloji insana ihanet etti, zifaf
yatagi kan gdliine doniisti.” (Benjamin, 1993: 76)
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Diismanlar: adl1 eserinde Karl Popper, iitopya ile Marksist diislinceyi ayni
baglamda kullanir ve su anda var olan iyi seylerden fedakarlik edilmesi pahasina
radikal ol¢lide yeni ve giizel bir diinya kurma arzusundan beslendikleri i¢in her
iki anlayis1 da (Utopya ve Marksist) elestirir. Bu yaklasim, ileriki siirecte
“felsefenin sonu, ideolojinin sonu, tarihin sonu” diiglincelerinin de temelini

olusturacaktir.

Uciincii neden ise, birinci ve ikinci nedenlerle paradoks olusturacak bigimde
bir yaklasima dayanir: ‘68’lilerin riizgarinin etkisiyle Feminist, Cevreci ve Yeni
Sol ¢evrelerde goriilen bu anlayisa gore, degisime olanak saglayacak tiim maddi
ve entelektiiel gilicler halihazirda insanin erisebilecegi bir yerde duruyor.
Insan/insanlik bundan sonra tek bir seye odaklanmalidir: Uretim gii¢lerinin ve
iligkilerinin sonucu olarak kapitalist-modernist yapiyla birlikte belirginlesen
celiski, catisma, giicliikk ve somiirii iligkilerini agsmanin yolunu bulmalidir ve bu

yol da tercihen devrimci bir yoldur.

Peki, iitopyanin Oliimiinii bir asir once ilan edildigine gore simdi -21.
ylizyilin ilk ceyregini adimladigimiz bugiinlerde- iitopya ne durumda? Surasi
kesin ki insanlik ¢ok ciddi bir Kkriz yasiyor. Kapitalist-modernitenin
derinlestirdigi bu kriz salt iktisadi degil; ayn1 zamanda felsefi, siyasi, toplumsal,
kiiltiirel, cinsiyet¢i ve ekolojik. Giindelik hayatin her aninda/alaninda kargimiza
¢ikmast muhtemel bir kriz. Tam manasiyla bir uygarlik krizi. Ancak, giiniimiiz
insan1 da -heniiz- alternatifleri diistinme kapasitesini yitirmedi. Dolayisiyla
iitopya fikriyati da var olusunu siirdiirmeye devam ediyor. Giiniimiiz iitopyaciligi
gelecek tahayyiillinii terk etmedi tabii ki ama ona daha kisa vadeli bir bigimde

bakmaya basladi:

Utopya, artik diinyay1r makro-diizeyde degistirmeye heveslenmiyor, mikro diizeyde
faaliyet gostermeye yogunlasiyor. Esasen bir degisim doniisim siireci olarak
tasavvur edilen itopya, sirdiiriilebilir bir iitopyacilik disiincesine evriliyor.

(Vieira, 2017: 30)

Cagdas iitopyaci disiince, elestirel islevini pekistirerek (enerjisini yeni
Marksist soylemden aliyor, muhtemelen) “simdi”yi yok etmeyi ve yerine
timiiyle farkli bir toplum koymay1 temel hedef olarak gérmiiyor artik. “Simdiki

zamanda” iitopyalara bir katalizor islevi ylikleniyor ve iitopyalarin insana,
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insanligini yeniden icat ve insa etmesinde kilavuzluk etme, insanin 6zgirliigiine
giden yoldaki miicadelesini etkiyerek/tetikleyerek hizlandirma payesi veriliyor.
(Vieira, 2017: 30) Bu yiizden, giiniimiiz iitopya yorumlarinda, {itopya bir strateji
olarak goriiliir, hakikatin ve simdinin sorgulanmasina yonelik bir strateji olarak
kurulur ve insanin oniindeki engelleri ortadan kaldiran bir yaraticilik stratejisine
dontiglir. Sonu¢ olarak hayal giiciiniin dinamigini aklin giicline dahil edip
yaraticiligin da itici gilicinden faydalanarak mevcut uygarlik krizini agsmanin
-olasi- bir plani/kurgusu/stratejisi olarak var olmaya devam edecektir, iitopya ve

edebiyati.

3.3 Thomas More’un Utopia’sinda Toplumsal Cinsiyet Esitsizligi

Bu boliimde ilk modern iitopya metni kabul edilmesi nedeniyle Thomas
More’un  Utopia’sini  toplumsal cinsiyet perspektifinden genel hatlariyla

degerlendirmek istedik.

Thomas More’un Utopia’sinda (1516) toplumsal cinsiyete bagli olarak
olusan ayrim belirgindir. Doneminin toplumsal, siyasal ve ekonomik yapisindan
etkilenerek ortaya ¢ikan bu devlet tasariminin ataerkil diisiincenin etkisinde kaldig
goriliir. Ciinkii doneminin toplumsal cinsiyet iligkilerinden de etkilenen Utopia’da
kadin ve erkek iliskileri donemin deger yargilarina bagh olarak diizenlenir. Sistem,
toplumsal cinsiyet iliskilerine gore yapilandirilir, kadin ve erkege 6zgili alanlar
belirlenir. Kadin daha ¢ok ev i¢i, licretsiz ve daha diisiik prestijli islerde yer alirken
erkek kamusal, ticretli ve daha yiiksek prestijli islerde galisir. Bunun sebebi devletin
kadin iizerindeki baskist olabilecegi gibi, ¢cocuk yaslardan itibaren kadin ve erkek
olmanin ne demek oldugunun &gretilmesi de olabilir. “Biitiin adalilar birérnek
giyinirler. Yalniz kadinla erkegin, bekarla evlinin kiliklar1 degisir. (...) Evlenme

cagina gelen geng kizlar, evlenip kocalarinin evine giderler.” (More, 2015: 46, 50)

Gegen bunca zamana ragmen, kadinin kamusal alandaki s6z konusu
durumunun giiniimiizdeki konumu ile paralellikler gosterdigi s6ylenebilir. Utopia’da
belirgin bir toplumsal cinsiyet analizi yapilmamissa da kadinin kamusal (siyasette,
iste ve egitimde) ve Ozel (aile icinde, cinsel yasamda) alandaki yerinin nasil

kurgulandigina deginilir. Kadinlarin itaatkar ve hizmetkar olmasi beklenir: “(A)ileyi
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en yashh adam yonetir. Karilar kocalarina, ¢ocuklar ana babalarina (...) hizmet

ederler.” (More, 2015: 51)

(Y)emekleri pisirip kotarmak ve her seye ceki diizen vermek ddevi, sirayla her ailenin
kadinlarina diiser. Erkekler duvardan yana otururlar, kadmnlar karsilarindadir. Birdenbire
yemegi birakmalarini gerektiren bir durum olursa, kimseyi rahatsiz etmeden kalkip

cocuklarin odasina gidebilirler. (More, 2015: 53)

Gorevler, kadin ve erkege ortak bir sekilde dagitilir. Ancak haklar konusunda,
ataerkilligin de etkisiyle, durum farklilasir; erkeklerin kadinlardan daha tistiin haklara
sahip oldugu agikca goriiliir. Yani toplumun tiim fertleri i¢in esitlik amaglandigi
varsayllsa da bunun bdyle olmadigi anlasilabilir: “Kadinlar daha gii¢siiz olduklar

i¢in, yiin ve keten islerinde c¢alisirlar daha ¢ok.” (More, 2015: 46)

Utopia’da devlet yonetiminde, hukuk sisteminde, dini gorevlerde ve aile
icinde erkek onceliklidir. Yani bu kurumlarda ataerkil bir yapilanma s6z konusudur.
“Yargiclara baba derler; onlar da birer baba gibi davranirlar.” (More: 2015: 78) Aile
icinde baba, aile degerlerini koruyan ve tiim aileyi yonlendiren, otoritenin elinde
toplandigi kisi konumundadir. Baba; aile i¢in/aile adina ailenin istek, ihtiya¢ ve
secimlerine karsin dogruyu/dogru olam1 belirleyebilir. Bu baskin diisiince
oldugundan, aile iginde ve devlet yonetiminde de yargiclara, yoneticilere pek tabii ki
“baba” denilebilir. Erkegin ‘“baba” roliinii Ustlenerek Oznelestirilmesine Kkarsi,
kadinin ikinci plana itildigi/nesnelestirildigi goriiliir: “Kocalar karilarini, ana babalar
da ¢ocuklarimi yola getirmek igin gerekeni yaparlar.” (More, 2015: 76)Erkek
tarafindan yola getirilen kadindan beklenen de itaatkar olmak, ev i¢i gorevleriyle

ilgilenmek ve erdemli olmaktir.

Kadinlarn fiziksel giizelligini 6nemsemeyen “Utopialilar, dogustan gelen yiiz
ve beden giizelligine saygi duymakla beraber, bu giizelligi artirmak i¢in boyalar
kullanmay1 bos bir 6zen hatta bir hayli ayip sayarlar. Bilirler ki bir kadin1 kocasinin
goziinde en c¢ok  yiikselten sey, glizellik degil; diristlik ve
alcakgoniilliiliiktiir. ”(More, 2015: 77) Buradaki ifadeler her ne kadar masumane, art
niyetten uzakmig gibi goriinse de esas itibariyle geleneksel toplumsal cinsiyet
rollerini yineler, yeniden vurgu yapar. “Bir kadmi kocasinin goziinde en cok

yiikselten sey” ifadesinde de goriildiigii lizere, kadin, Utopia adasinda -yeryiizii
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cennetinde- dahi kendisini erkege begendirmek i¢in yapmasi gerekenlerle miikellef

kilinmastr.

Utopialilar “... her gilin savas talimleri yaparlar, hem de yalmiz erkekler degil,
kimi giinler kadinlar da bu talime katilirlar, ama bunu gerekince elleri silah tutabilsin
diye yaparlar.” (More, 2015: 81) Ancak kimi giinler savas talimi alan kadinin, savasa
katilabilmesi i¢in de kocasinin izni esastir hatta kadin, savasa kocasinin yaninda
neredeyse refakat¢i diizeyinde katilir ve bu durum kadin adina da erkeklerin
bahsettigi bir seref sayilir: “Yasa kimseyi zorla savasa siiriklememekle beraber®,
isteyen kadinlarin kocalariyla birlikte orduya katilmalarina izin verir, hatta onu tesvik
eder, seref sayar. Savasta her kadin, kocasinin yani bagindadir.” (More, 2015: 86) Bu
savasta erkek hayatin1 kaybederse kadmin, kadin hayatin1 kaybederse erkegin
savastan “essiz” donmesi ayiplanir Utopialilarca: “Bir kocanin karisiz, bir kadinin

kocasiz (...) savastan donmesi biiylik bir ayip sayilir.” (More, 2015: 86)

Ataerkil yapinin geleneksel cinsiyetci kodlar1 Utopia’daki dinlerde de kendini
gosterir. Tanri, Utopia adasinda erkek olarak betimlenir, “baba” olarak da
adlandirilir: “Bu Tanr1 bilinmez, anlasilmaz, agiklanmaz bir varliktir, insan zekasinin
sinirlarini asar, biitiin diinyay1 bedeni, erdemi ve giicii ile kapsar. Bu Tanr1’ya Baba
derler.” (More, 2015: 89) Ayni zamanda dinle ilgili islerde gorevliler, erkekler
arasindan segilir ve bu erkekler dogrudan yonetici sinifina dahil olduklar1 gibi es
seciminde de ayricaliklidir: “Rahipler, karilarini memleketin en ileri gelenleri
arasindan segerler.” (More, 2015: 96) Kadin, yine seg¢ilen/nesne durumundadir,
Thomas More’un 6zgiirliik adas1 Utopia’da. Eger ki kadin, dini islerde gorev almak
isterse gerekli sartlara haiz olmalidir: “... kadinlar da dul ya da yash olmak sartiyla
rahibe olabilirler.” (More, 2015: 96)

Sonug olarak, 1516 yilinda yazilan Utopia’da Thomas More, eserin ilk
boliimiinde doneminin ¢esitli kurum ve yapilarini, Britanya kralliginin politikalarin
elestirirken; ikinci boliimde ise esitlik¢i ve adil bir toplumsal tasarim ortaya koymaya
calisir. Ozel miilkiyetin ortadan kalktigi ve bireyler arasinda tam bir ekonomik
esitligin saglandig1 -ancak toplumsal cinsiyet normlarinin tartismaya agik oldugu-

sosyalist nitelikte bir toplumsal diizen tasarlar. More, bazi siyasal tarih yorumculari

%0 Bu tutum, bir nevi vicdani ret hakk: olarak da yorumlanabilir.
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tarafindan tam da bu ylizden bilimsel sosyalizmin ilk Onciisii sayilir.

(Kautsky, 2006: 185)

Karl Kautsky, Thomas More ve Utopyas: adli galismasinda More’un dine
yaklasiminin ve toplumsal tasavvurunun gercek hayatta karsiligi olmayan diisiinceler
olarak yorumlamasina karsi ¢ikar ve onu “diinyanin ilk sosyalisti” ilan eder.
Kautsky’e gore More; yasadig1 ylizyili diisiinceleriyle asan bir yerdedir ve 6zellikle
Thomas More’un dine yaklasiminda, egitim hakkindaki ilerici diisiincelerinde ve
diisiince Ozgiirliigli konusundaki tutumlarinda bunu gérmek miimkiindiir. More un
sosyalizmin temel prensiplerinden sayilan “insanlarin i¢inde yasadiklar1 ekonomik
kosullarin bir {riinii olduklar1” ger¢eginin farkina vararak insanlari/insanlig
kurtarmanin ve ozgiirlestirmenin yolunun {iretim ara¢ ve iliskilerinin de8ismesiyle

olabilecegini kegfettigini ileri siirer, Kautsky. ** (Kautsky, 2006: 185-196)

Utopia’daki devlet sistemi ve toplumsal kurumlarin klasik toplumsal cinsiyet
iligkileri ¢ercevesinde yapilandigi goriiliir. Kadin ve erkek, calismada, savasta ve
egitimde benzer gorev ve sorumluluklara sahiptir. Biitiin yurttaglar bos vakitlerinde
diisiincelerini gelistirmeye c¢alisirlar. Toplumsal cinsiyet Oriintiileri g¢ercevesinde
bakildiginda, Utopia’da kadinin konumuna dair olumlu yaklasimlarda bulunuldugu
diisiiniilebilirse de devlet yonetiminde, hukuk sisteminde, dini gorevlerde erkeklerin
yer aldigi, tiim bu gorevlerde ve aile i¢inde erkege Oncelik tanindigr agik bir sekilde
ifade edilir. Utopia’da herkes, yoneticilere ve yargiglara, aynen tek Tanrt’yi
adlandirdiklar1 gibi “baba” der. Burada bireyler iizerinde birinci derece 6neme sahip
tim kurumlarda -devlet, din, hukuk sistemi ve aile- ataerkil bir yapilanmanin var
oldugu agik¢a goriiliir. Kadinlarin da devlet baskanligi yapabilecekleri gibi bir
ifadeye rastlanmazken; ancak dul ya da yash olmalar1 halinde rahibe olabilecekleri
kabul edilmektedir. Aile icinde erkek, aile degerlerini koruyan ve tiim aileyi
yonlendiren, otoritenin onun elinde toplandigi kisi konumundadir. Yemek, cocuk
bakimi gibi glinlimiizde de kadinin sorumlulugunda olan isler yine kadin tarafindan
yerine getirilmektedir, Utopia adasinda. Kadinda fiziksel giizellikten ¢ok; diiriistliik,

alcakgoniilliiliik, itaatkarlik, sadakat, uysallik gibi erdemler aranir.

31 «“Moskova’da bir parkta, Ekim devriminden énce Marksizm’e katkisi olan on diisiiniiriin anisina
dikilen bir anitta More’un da adinin bulunmasi bu agidan ilgingtir.” (Urgan, 2015: 242)



70

Thomas More her ne kadar ekonomik refah ve toplumsal esitligi saglayacak
bir diizen tasarlayip gelistirmeye ¢alistiysa da bu esitligin tiim cinsiyetler i¢in gecgerli
olmadig1 goriilir. Utopia’da cinsler arasinda tam anlamiyla bir esitlikten sz
edilemez. Kadinlar iilkenin yarar1 icin erkeklerle birlikte gorev alirken, devlet
yonetiminde yer alamazlar. Erkek On plana ¢ikarilir; hatta insan kavraminin erkek
cinsi ile biitiinlestigi metnin biitliniinde goriilir. Kadin ve erkek arasinda erkegin
baskin oldugu hiyerarsik bir iligki yer alir. Kadinin kamusal alandan biitiiniiyle uzak
tutuldugu, ozellikle kadinlar1 hedef alan cadi avlarinin siddetle siirdiigii, ekonomik
zorluklar nedeniyle kadinlarin yasamak i¢in fuhus yapmak zorunda kaldigi bir
donemde Thomas More, bireylerin birbirine destek oldugu ve saygi gosterdigi,
ekonomik sikinti, kumar, hirsizlik ya da fuhusun olmadigi bir toplum icerisinde,
kadina en azindan daha saglikli bir yasam vadetmektedir. Bu yoniiyle de donemini

asan, ilerici bir metindir, Utopia.

Ataerkil cinsiyet kodlarinin 1s183inda ve bir erkek yazar tarafindan kaleme
alinan Utopia, doneminin kadin imgesine gore olumlu anlamlar tasisa da egemen,
otoriter erkek anlayisinin zincirlerinden kendini kurtaramaz. Goriildigi tzere,
giinlimiizden neredeyse bes yiiz yil 6nce yazilmig/tasarlanmis bir gelecek tahayyiili
barindiran, felsefi ve edebi degeri olan bir metinde dahi, kadin ona yiiklenen
rollerden, baski gormekten, ev icine hapsedilmekten ve toplumsal cinsiyet

esitsizliklerinden kurtulamaz. Mina Urgan’in bir degerlendirmesiyle bitirelim:

Ne var ki, Sir Thomas More’un hala ger¢eklesmeyen baska diisiinceleri de var: Savasin
igrengliginin herkes¢e bilinmesini; din alaninda tam bir hosgériiniin yerlesmesiyle
dinlerin ayirict degil birlestirici nitelikleri iistinde durulmasini ve her seyden fazla

ulusal gelirin tam bir esitlik icinde paylasilmasini istiyordu More. (Urgan, 2015: 241)
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DORDUNCU BOLUM
UTOPYA KAVRAMI BAGLAMINDA DiNSEL METINLER,
CENNET VE KADIN

Sozciikler aras1 anlam iliskileri lizerinde yapilan bir nevi sézciik birlestirme
oyunu olarak da tanimlayabilecegimiz neolojizmin 6nemli evrensel orneklerinden
birisidir “iitopya” sdzciigii. Onceki boliimlerde anlatmaya calistiginz iizere,
edebiyat metni olma iddiasindaki bir yazmnsal kurgudan dogan iitopya sozcigi,
giindelik dilde hayali, cennetvari yerlerin bir imgesi olarak kavramsallasip evrensel
literatiirde farkli etki alanlar1 yaratir: Edebiyat ve felsefe basta olmak iizere siyasal
olanla ve pek tabii ki dinsel olan ile de baglar kurar. Bu boliimde ise daha ¢ok iitopya
kavraminin/tasavvurunun dinsel olanla kurdugu iligskiyi ve tek tanrili dinlerin ana
metinlerindeki (Tevrat, incil, Kur’an) cennet anlatisinin izlerini takip ederek cennetin

titopya ile ve titopyanin cennetle yakin ve/ya uzak iligkisini irdelemeye calisacagiz.

4.1 Utopya Baglaminda Dinsel Metinler

Her biri tarihsel ilk 6rneklerinin, donemine gore yeniden bi¢cimlendirilmis
birer formu olarak karsimiza ¢ikan tek tanrili dinlerin kutsal metinleri;
inananlarina, kendi yasalarini yerine getirmek kosuluyla 6liimden sonra sonsuz
mutluluk vaadinde bulunur. Bu vaadin yerine getirilecegi litopik yer ise bolluk
iilkesi cennettir. Oteki-diinya mitinin kendisi basli basina bir iitopik anlati
ozelligi tasirken, orada var olduguna inanilan cennet de pek tabii ki bir
iitopyadir. Cennet, Olimden sonraki bir hayat anlatis1 tizerinden kurgulansa da
iitopya sdzciigiiniin anlamsal igeriginin evrenselliginden kagamaz. Oteki-diinya’nin
sonsuz mutluluk vaat eden cenneti, iitopya; yine Oteki-diinya’nin sonsuz aci diyar

olarak kurgulanan cehennemi, distopya tanimlamalarina dahil edilebilir.

Utopyalar birer tasari/m olmanin &tesinde, uygulanabilirligi de iginde

barindiran planlarla karsilasacagimiz bir yerdir. Bu kurgularin gergeklestirilebilir
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olabilmesini saglayan sey, icgerisinde diinyevi yoOnetim ve iktidar unsurlarini
barmdirmasidir. Utopyalar bir kutsal metin degildir ve dolaysiyla kutsal bir metin
gibi tanrisalin  suursiz  giictiniin  eseri olan bir cennet tasarimi olusturmayi
amaglamaz. Utopyalar hélihazirda diinyada olusturulabilecek ideal toplum bigimini
kurmay1 amaglar, yeryiizii cennetini hedefler. Bu toplum ve diizen diinyevi iktidar
bi¢imlerinin 6zelliklerini tasir. (Mete, 2018: 17) Ancak Tanrisal inanci olanlar i¢in
dinsel metinlerde karsimiza ¢ikan cennet anlatisi bir tasaridan fazlasini igerir,
Oteki-diinya’da var olan, inananlar i¢in insa edilmis kutsal bir mekan. Bu
yoniiyle de konuya ilgili herkes¢e bilinen hem Platon’un Devlet’i hem de
More’un Utopia’st gibi temel iitopya metinleri ile hem ayni hem de ayri bir

yerdedir, cennet iitopyasi.

Ayni yerdedir, c¢linkii itopya yazarlar1 diisledikleri/inandiklar1 gelecek
tasarimlarinin uygulanabilir olmasini diler, umut eder. More’un “Utopia
devletinin bir¢ok oOzelliklerini sehirlerimizde gérmek isterim. Bir umuttan ¢ok
dilektir bu.” (More, 2015: 105) s6zleri Utopia’ya dair bir umudu, dilegi igeren
ifadelerle birlikte ayn1 zamanda bir beklentiyi, arzuyu da igerir. Tanrisal inang
sahipleri de 6limden sonraki hayatlarinda gidecekleri/gidebilecekleri bir {itopya
kurgusuna, cennete inanir. Dolayisiyla cennet tasavvuru inanan insanin hayalini,
umudunu, dilegini, beklentisini, arzusunu karsilayan iitopik bir mekan olma

ozelligiyle Platon, More gibi iitopyacilarin kurgusuyla 6zdes nitelikler tasir.

Ayrt yerdedir, c¢linkii en basta Platon ve More bu diinyaya dair {itopya
tasarimlar1 tahayyiil ederken, tek tanrili dinlerin bu diinyaya dair iitopik bir
anlatis1 yoktur. Ayrica Devlet ve Utopia uygulanabilirlik olasiliginin/miimkiin
olanin sinirlarinda gezinirken, inananlar agisindan cennet, insa edilmis; hazir bir
mekandir ve bu diinyada dinin ser’i hiikiimlerine uygun bir hayat siirdiirmeleri
karsiliginda 6liimden sonra (kimi yorumculara gore kiyamet giinii sonrasi)
gidecekleri “somut bir iitopya”dir. Ozellikle Islami gevrelerdeki genel yaklasima
gore cennet su anda var ve Allah biitiin bir kdinati oradan yonetiyor. Bu inanca
dayanak olarak da Muhammet peygamberin Mirag’a ¢ikis olay1 ve orada (cennette)

hem Cebrail hem de Allah’la ayr1 ayr1 goriistiigline dair hadis anlatilar1 gosterilir.

Insanlar/insanlig1 tanrisal olana davet eden her din, kendi 6zgiin sdylemini

sadece bu diinya iizerinden kurgulamaz. inananlarina tanrisal olandan referanslar
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sunarak “bu diinyanin imtihan diinyast oldugunu” ya da “bu diinyanin somut

13

nimetlerinden uzak durmanin erdemini” ve devaminda da ‘“aci, yokluk, gile
¢ekmenin yiiceligini” vaz eder.*? Bu diinya i¢in kusursuz bir diinya vaat etmekten
uzak bir tutum sergileyen dinsel metinler, 6liimden sonraki yasamin varlig1 izerinden

kendini yiiceltir: Oteki-diinya sdylencesi.

Beden, bu diinyaya; ruh, oteki diinyaya aittir. Tanri/Allah/Yaratic1 tarafindan
kurgulanan bu diinya fani; Oteki-diinya baki olandir. Nihayetinde bu diinyaya ait
olan her sey, akil giiclinii kullanan insan tarafindan yapilir, akil smirli bir giictiir ve
insanin kendisi bizatihi yaraticisi tarafindan kusurlu goriilmektedir hatta giinahkardir,
yaraticisina ihanet eden konumundadir: Tanri’nin kentinden/diinyasindan (cennet)
kovulmus, bu diinyada yasamakla ve oliimle cezalandirilmistir. Dinsel metinlere ait
yaratilis sOylencesi, 0zii itibariyle, bu minvalde temellendirilir. Kusurlu insan, bu
diinyada kusursuz bir hayati/diinyay1 dolayisiyla kuramaz; fitrat: buna yetmez. Iste
tam da burada kutsal metinler araciligryla dinler, bize Oteki-diinya sdylemiyle gelir:

Oliimden sonraki sonsuz hayat. ..

Oliimden sonraki yasam, Oteki-diinya inanc1 en eski ¢aglardan beri biitiin dinsel
inang kurgularinda varligini siirdiiriir. Oliim bir yok olma degil, sonsuz yasamin bir
baslangict kabul edilir. Misirhilardan Azteklere, Romalilardan Ywunanlilara,
Tiirklerden Cin ve Hintlilere kadar neredeyse tiim uygarliklar 6liim sonrasi bir
yasamin var olduguna inanirlar. Oliim sonras1 bedenlerin mumyalanmasi, yakilmast
ya da topraga gomiilmesi gibi ritliellerle de bunu saglayabileceklerine inanglari
tamdir. Nitekim insanlik tarihinin binlerce yillik birikiminin sonucunda ortaya ¢ikan
tek tanrili dinlerin kutsal metinlerinde de oliimden sonraki yasamin varligina dair

inanglar pekistirilir:

Tevrat’ta, “ (...) Bu donemde halkin -ad1 kitapta yazili olanlar- kurtulacak. Yeryiizii
topraginda uyuyanlarin birgogu uyanacak. Kimisi sonsuz yasama, kimisi utanca ve
sonsuz igrenglige gonderilecek. Bilge olanlar gok kubbesi gibi, bircoklarini dogruluga
dondiirenler yildizlar gibi sonsuza dek parlayacaktir.” (Daniel, 12: 1-3)

Gelin Rab’be donelim. Bizi O pargaladi, O iyilestirilecek. Bizi yaraladi, yaramizi O
saracak. Iki giin sonra bizi diriltecek, iigiincii giin ayaga kaldiracak, huzurunda

yasayalim diye. Rab’bi tantyalim, Rab’bi tanimaya gayret edelim. (Hosea, 6: 1-3)

%2 Bu yéniiyle dinlerin distopik cagrisimlar igerdigi dahi iddia edilebilir.
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Incil’de, “Mezarda olanlarin hepsinin O’nun (Isa'nin) sesini isitecekleri saat geliyor. Ve
onlar mezarlarindan gikacaklar. Iyilik yapmus olanlar yasamak, kétiiliik yapmis olanlar

yargilanmak {izere dirilecekler.” (Yuhanna, 5: 28-29)

Hem dogru kisilerin, hem dogru olmayanlarin 6liimden dirilecegine dair Tanr1’ya umut

bagladim. (Elgilerin Isleri, 24: 15)

Kur’an’da da ““ahiret” kavrami yiiz on yerde gecer, “el-yevmi'l ahir” (son
giin) anlamina gelecek bigiminde de yirmi alt1 yerde kullanildig1 goriiliir. Ayrica Eski
Ahit ve Yeni Ahit’e gore Kur’an’in Oteki-diinya anlatisina daha ¢ok yer verdigi
goriliir:

Onlar, “Allah, o6len bir kimseyi diriltmez” diye Allah adini1 anarak en kuvvetli
yeminlerini ettiler. Hayir, diriltecek! Bu, yerine getirilmesini Allah’in {izerine aldig1 bir
vaaddir. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler. Fakat insanlarin ¢oklart bilmezler.
(Nahl, 16: 38)

Sizi bosuna yarattigimizi ve bize tekrar dondiiriilmeyeceginizi mi sandiniz?”

(Mii’mintn, 23: 115)

Tek tanrili dinlerin kutsal metinlerinde 6liim sonrasi yasama dair onlarca
ayette benzer nitelikte ifadeler yer alir. Insanin yasamin sonsuzluguna dair arzusu o
kadar giicliidiir ki adeta yasamin sonuna bir yasam daha ekler, kutsal olana
baglanarak. Insan oliim karsisindaki ¢aresizligine dinlerin sagladigi Tanrisal
referanslardan gii¢ alarak metafizik bir alemle ¢6ziim bulmaya calisir ve bu biitiinliik
igerisinde de bu diinyada var olmayan cennet (iyi olanin sonsuz miikafati) ve
cehennemin (kétii olanin da sonsuz cezasi) mutlak surette Oteki-diinya’da var olmasi
gerektigine inanir. Bu diinyada arzularina, hirslarina hakim olamayanlar icin
cehennem varken; arzularini, hirslarin1 baskilayanlara, kontrol edebilenlere Tanrisal
yasama baglanmalar1 karsihiginda istedigi, arzuladigi, hayal ettigi her seyi sonsuz

defa yapabilecegi bir yer olan cennet miijdelenir.

4.2 Cennet Anlatisimin Kiiltiirel Kaynaklarina Bir Bakis

Cennet, evrensel anlamiyla, biitlin dinlerde inananlara/iman edenlere 6liimden
sonra sonsuz mutluluk i¢inde yasayacaklarinin vaat edildigi yer olarak tanimlanir,
anlatilir. Tiirkgeye Arapgadan gecen sozciik, “Ortmek, gizlemek” demektir. “Bitki ve
agaclar ile topragi orten bahce” anlamindaki Arapga kokenli “cenn” sozciligiinden

tiretilir. (Sahin, 2001: 374)
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Yine Bati dillerinde cennet karsiligi olarak kullanilan paradis (paradise) kelimesinin
ash Grekge paradeisos olup Farsgada ‘etrafi ¢evrilmis yer, agagh bahge’ anlamindaki
pairi daeza’dir. Tevrat’ta ise ilk insamin yerlestirildigi bahgeyi ifade etmek fiizere
kullanilan Gan Eden (Eden bahgesi) ifadesine yer verilir. (Sahin, 2001: 374)

Goriildugi tizere cennet, anlambilim (semantik) agisindan bahge sdzciigliniin
anlamsal igerigiyle baglantilidir. Yeryiiziindeki agacli, yesillikli, i¢inden dere/irmak
gecen, insanin kendini huzurlu hissedebilecegi yerlerin cagrisimsal niteligiyle

oOrtiisen bir nitelik tasir.

Cennetten bahseden ilk yazili kaynak Siimer tabletleri (M.O. 2000’ler) kabul
edilir. Bu tabletlerde cennete Dilmun adi verilir ve su kaynaklarinin bulundugu,
meyve agaclariyla dolu, yemyesil bir yerin betimlemesi yapilir. Giinesin dogdugu
yere dogru uzanan Dilmun, “mutlu insanlar ilkesi, oliimsiizler iilkesi, hayat {ilkesi”
oldugu inanilan bir ada iilkedir. Yine Eski Misir’da benzer bir cennet betimlemesinin
yant sira yerylizii ve gokylizii cenneti olmak iizere iki cennet adasindan bahsedilir.
Eski Iran kaynaklarinda ise cennetin Seyhun ve Ceyhun irmaklarinin kaynaklarmin
dogdugu yer olarak soz edilir. Hint inanigina gore ise evren ii¢ kattir ve en istte
cennet vardir, orada gok tanrilar yasar. Yine Uzak Dogu kiiltiirlerinin birgogunda
kutsal Meru Dagi’nin iizerinde cennet bulunur ve o cennetten de dort irmak dogar.
(Sahin, 2001: 374-375) Buradaki cennet ve dort rmak anlatisinin Tevrat ve Incil’de,

dort nehir arasinda betimlenen cennet bahgeleri (aden) ile benzerligi de ilgingtir.

Antik Yunan ve Roma’da ise sadece tanrilarin 6liimsiizliigiine inanildigindan
insanlar i¢in bir yeryiizii cenneti tahayyiilii geligir. Elysium (cennet); uzakta, giinesin
battig1 yerde, esrarengiz bir ada olarak hayal edilir. Bu cennette hastalik, yashlik ve

6liim yoktur.

4.3 Tek Tanrihi Dinlerin Utopyasi: Cennet

Dinsel yasalarin insanlara teblig edilip hayata gecirilmesinde Tanri,
peygamberlerini araci kilar. Bu iletisim ag1 vasitasiyla Tanri ile insan arasindaki
iliski kurgulanir. Insanin salt inanmasi yeterli olmayip dinsel yiikiimliiliiklerini
yerine getirmesi beklenir/gerekir. Dinlerin onceligi iyi/glizel/ideal bir diinya diizeni
degil; Yaraticr’ya imandir, kulluktur. Tanr1 adina yapilmayan higbir iyiligin kiymeti

yoktur. Her sey onun adina, onun igin yapilmalidir. Insanlar istedikleri kadar
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giizel/ideal bir sistem kursunlar, Tanri’ya/Allah’a degil de baska bir seye
inantyorlarsa bunlar din dis1 sayilir. Ancak, Tanri’ya inanan ama imant/kullugu
hayatin merkezine koymayanlar, biiyiik hatalar yapsalar da, biliyiik giinahlar isleseler
de dinden sayilir ve ya bu diinyada Tanri’nin affediciligine siginip tovbekar olurlar
ya da Oteki-diinya’da onlar igin hazirladig1 mekanda (cehennem) cezalarini gekerler.
Bir de bu diinyada Tanr1 buyrugunu hayata geciren imanli/dindar nesiller i¢in Oteki-
diinya’da vaat edilen bir sonsuz hayat ve bu sonsuz hayatin da yasanacagi, fani
diinyanin kaotik ortamindan uzak, giizelliklerle dolu yeni/sonsuz bir yasam igin

kurgulanmis bir iitopik mekan vardir: Cennet.

Oteki-diinya sdylemini bu ilahi kaynaklar/séylemler iizerinden yapilandiran
tek tanrili dinler kendi inan¢ anlayislarini ve yasalarini yapilandirarak inananlarina
(nesnel/bilimsel gercekligi tartismaya acik) “cennet”i bir iitopya olarak sunar. Dinleri
ayakta tutan temel dinamiklerden birisi de sonsuz yasamin var olacagi bu cennet
vaadidir/iitopyasidir.  Utopya  yazmanm/olusturmanin  kendisi  tanrisal  bir
calisma/cabadir zaten, basl basina. “Kendisini, zaman dis1 hakikat aleminin diinyevi
temsilcisi olarak goren” (Avci, 2012: 388) iitopyacilar kurguladiklar1 “yeni diinya”da
esitligi, adaleti, 6zgiirligii, toplumsal barisi ve refah1 evrensel etik degerler tizerinden
saglayabilirler ve boylece sadece Tanrisal bir giiclin gergeklestirebilecegi ideal bir
yapiyt kurmus olurlar. Ancak, ya &liimden sonrasi1? Iste, burada insanin/insanligin
yardimma/¢ikmazina tipki iitopyacilarin “yeni diinya’sindakine benzer bicimde

formiile edilmis tek tanrili dinlerdeki cennet iitopyas: devreye girer.

Dinler, itopyacilarin bu diinyayla smirli insan-merkezli kurgulariyla
ilgilenmez. Ozellikle de tek tanrili dinler; goriilen, bilinen, yasanilan, deneyimsel
diinyanin 6tesine gecerek ya da deyim yerindeyse iistiine ¢ikarak bir ¢esit askin bir
diinyayla bulusmanin ruh haliyle yazilmis oldugundan “yatay diizlemde bir
dontisiimii igeren mekansal bir kaymadan™ (Avci, 2012: 388) ziyade, tanrisala iliskin
bir referansla hareket ederek dikey diizlemde bir Oteki-diinyayr mutlaklastirir.
Insandaki sonsuz yasam arzusu ve kusursuz diinya arayisinin bir yansimasi olarak da
cennet, tek tanrili dinlerin insana/insanliga sundugu f{itopik bir proje mahiyetindedir.
“Cioran, gecmis ve gelecege iliskin fantezi ve hayallerin yersizligini vurgulamasina

ragmen i¢imizde derin bir sekilde yer etmis olan miikemmellik arayisindan dolay:
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tarihin bir amactan bagimsiz cereyan etmesine insanin razi olamayacagini soyler.”

(Avci, 2012: 388)

Kendi kaderini ¢izmenin pesinde kosan, kendi miikkemmel diinyasini,
titopyasini, (yerylizli cennetini) 6z giicline giivenerek insa edebilecegine inanan
insan, tek tanrili dinlerin vaat ettigi Oteki-diinya cennetini bu diinyada da ister.
Utopyalar, bu niteligiyle Tanrisal cennetin reddi/alternatifi ya da her iki diinyay1 da
cennete ¢evirmenin bir niyeti/arzusu olarak okunabilir. Ancak tek tanrili dinlerin
elestiriye, sorgulamaya ve tartismaya kapali yapist bu yaklasima/niyete/arzuya “dur”
der. Ciinkii bu niyeti, Tanri’ya bir meydan okuma olarak yorumlar ve nihayetinde bu

diinya bir “imtihan diinyas1”dir tek tanrili dinler nazarinda:

Prometheus Zeus’tan iyisini yapmak istemistir; irticalen yaraticiliga soyunan bizler de
Tanr1’dan iyisini yapmak, kendisininkinden {istiin bir cennetin getirecegi asagilamay1
O’na yasatmak, tamiri imkansizi kaldirmak; Proudhon’un soézciikleriyle sdyleyecek

olursak, diinyay1 ‘mukadderatsiz kilmak’ isteriz. (Cioran, 1999: 105)

Tek tanrili dinler ile {itopya ve Batili bir form olarak titopya ile Dogulu inang
anlayislart ve kiiltiirleri arasindaki iligskiye dikkat c¢ekici yaklasimlardan birisi de

cagimizin 6nemli sosyologlarindan Krishan Kumar’a aittir:

Bat1 dis1 ya da Hiristiyanlik disi herhangi bir kiiltiirde Bati iitopyasina ve iitopyact
gelenegine benzer bir sey yoktur. Bunun neden bdyle oldugu sorusunu yanitlamaya
kendimi yetkili gérmiiyorum ama bir din olarak Hiristiyanligin dogasi ile ne diinyevi ne
de diinyevi olmayan, diinya iistii cenneti, ‘yeni bir cennet ve yeni bir diinya’y1 benzersiz

harmanlamasi ile neredeyse kesin olarak iligkili bir sey olmali. (Kumar, 2016: 15)

Yeryiiziinde bir cennet kurma isteginin bir ifadesi olan iitopya, Bat1 diislince
diinyasinin ve kiiltiirel birikiminin bir iirlinii olarak ortaya ¢ikar, tipki roman gibi.
(Giilsoy, 2013) Yine Kumar’in Utopyacilik eserinde de dikkat ¢ektigi iizere, Batil
bir kavram olan iitopyanin kiiltiirel ve tarihsel sinirlar1 vardir; modern Batili
toplumsal diisiincenin, iktidar, esitsizlik, demokrasi ve bilim gibi temalarini yansitir.
Bu yaklasim, bizlere Batili Hristiyan diinyasi ile Dogulu Miisliiman diinyasinda
itopya geleneginin ayni1 bi¢imlerde var olmadigini gostermesi agisindan onemlidir.
Ornegin, Incil eklektik bir metindir; farkli zamanlarda farkli yazarlar tarafindan
kaleme alinmis bir metinler toplamidir, Tevrat gibi. Dolayisiyla birden fazla metin ve

yazar s6z konusu oldugundan Incil yoruma agiktir. Ancak Kur’an, Miislimanlar
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acisindan tam, benzersiz ve taklit edilemez bir metindir. Incil’in eklektik, Kur’an’in
ise tek metin olmasi nedeniyle de Dogulu Miisliiman diinyada yazi/edebiyat, Batili
Hristiyan diinyasindaki yazidan/edebiyattan farkli bir motivasyonlarla var olur.
(Giilsoy, 2013) Kur’an gibi, restorasyonu séz konusu olmayan, miikemmel bir ilahi
bir metnin varlifi, yeni arayislara olanak tanimaz; bu durumda yeni bir diinya
tahayyiiliiniin iirlinii olan iitopya da Dogulu Miisliman diinyada ve yaz1 kiiltiiriinde

bir anlam igermez.

Islam geleneginde alternatif bir diinya yaratma ya da verili Diinya’y1 degistirme veya
cogaltma arzusu yoktur. Yani Miisliiman toplumlar Diinya’y1 degistirmeye,
doniistiirmeye ya da iitopyact amaglar dogrultusunda diizeltmeye degil de var olam
siislemeye yonelmistir. Bu paralelde gelisen elestirilerin odaginda, Tanri’nin elinden
diinyevi iktidarin alinmasi ve insanin tanrisal diizen iizerinde tasarrufta bulunmasi yer
almaktadir. Buna goére toplumsal ve siyasal bir kurgu olarak iitopya kozmik diizene
aykirilik ifade eder. Tasarim nesnesi olarak {itopya, insami varolussal bosluga
stiriikleyen bir tasavvurun kurumsallagsmasi anlamina gelir. Ciinkii geleneksel diinya
goriisiiniin aksine iitopyayr kurgulayan algi bi¢imi, insana Tanri’dan bagimsiz ve

kainatin karsisinda merkezi bir konum vermektedir. (Avei, 2012: 391)

Dogu toplumlarinda, 6zellikle de Islami toplumlarda, iitopyanmn felsefi,
politik ve edebi bir tiir olarak gelismemesi “bu diinya bir sinavdan ibarettir, fani

diinyada yapilacak en erdemli sey Allah’a iman ve ibadettir” inanci ile de agiklanir:

Higbir islam edibi miitefekkiri ve miitekidi gegici bir siire kalacagi imtihan yerini
doseyip, siisleyip bir daimi ikametgdh olusturmayi diisinmez. Sadece iki ad bu
genellemenin disindadir. Biri, ismailiyye mezhebinin ilk imami olan Hasan Sabah
(6.1124)’tir ki, Alamut Kalesi’nde bir yalanci cennet kurmustur; digeri ise, Endiiliis
filozoflarindan Ebu Cafer ibn-i Tufeyl’dir (6. 1186). ibn-i Tufeyl’in Hayy Bin Yakzan
adli roman1 ‘robinsonad’ tiirlinin Dogu ve Bati alemindeki ilk o&rneklerindedir.

(Aver, 2012: 391)

Sonug olarak kutsal metinlerin tiimii, 6liimden sonraki hayati var saydig1 i¢in
beden oOldiikkten sonra ruh yasamaya devam eder. Ruh, oOliimsiizdiir; o nedenle
6limden korkmaya da gerek yoktur. Var sayilan oteki diinyaya, dliimden sonraki
yasama hazirlik amaciyla kutsal metinlerde dile getirilen Tanri’nin buyruklarina gore
yasayanlar cennet ile odiillendirilecektir zaten. “Cennet” iitopyast ayni zamanda
tanrisal olani yiiceltmenin de bir yansimasidir. Dinlerin 6biir diinya baglaminda

kurguladig1 cennet sdylemi, ayn1 zamanda bu diinyada ideal bir yonetimin, toplumsal
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yapinin da kurulamayacagmin bir itirafi degil midir? Ideal olan, ancak tanrisal olanin
da icinde yasadigi, tanrisal giiciin dahil oldugu (dinsel metinlere gore Tanr1 da

cennette yasamaktadir) bir uzay-mekanda miimkiindiir.

4.3.1 Tevrat’ta Cennet

Tek tanrilt dinlerin ilk metinlerinden olan Zebur ve Tevrat’ta cennet sdzcligl
yerine daha ¢ok “Aden/Eden Bahgesi” kullanilir. Kadim insanlik tarihinin bilinen ilk
uygarliklarindan Siimer tabletlerinde de “verimli toprak/arazi” anlamina gelen “aden
bahgesi” ifadesine rastlanir. (C1g, 2015: 49) Ancak Yahudilikte 6liim, 6liimden sonra
hayat, Oteki-diinya, cennet, cehennem gibi konulara Tevrat’ta pek deginilmez.
Gliniimiiz Yahudi teologlar1 bu durumu Yahudi inancinin insanlarin bu diinyadaki

yasamlarini ve ihtiyaglarini merkeze almis olmasiyla agiklamaya calisir.

Tevrat’ta ilk defa, Yaratilis boliimiinde Aden bahgesinden (cennet) bahsedilir:
“Rab Tanr1 doguda, Aden’de bir bahce dikti. Bahgeyi sulamak i¢in Aden’den bir
irmak ¢ikti. Rab Tanri Aden bahgesine bakmasi, onu islemesi i¢in Adem’i oraya
koydu.” (Yaratilis, 2: 6-15) Sonrasinda anlati su minvalde devam eder: Tanr1 6nce
Adem’i (erkegi) topraktan yaratir ve sonra Adem’in kaburgasindan da Havva’yi
(kadin1) yaratir. Her ikisini de Aden bahgesine yerlestirir. Bu bahgede bulunan
‘Iyiligin ve Kotiiliigiin Bilgisi’ni tasiyan bir aga¢ vardir. Tanri, Adem’e bu agactan
asla meyve yememeleri gerektigini sdyler. Ancak seytan, yilan kiligina girerek
Havva’ya yaklasir ve bu agacin giizel ve tatli meyvelerinden nicin yemedigini sorar.
Havva, bu agacin meyvesine dokunmanin dahi yasak oldugunu sdyler. Yilan, bu
meyvelerden yedikleri takdirde iyiyi ve kotlyli bileceklerini, Tanrisal bilgiye
ulasacaklarini sdyler ve Havva’y1 ikna eder. Havva meyveden yer. Bunu goren Adem
de meyveden yer. Iyinin ve kétiiniin bilgisine sahip olan Adem ve Havva boylece ilk
defa birbirlerinin ¢iplakliklarini fark eder. Tanr1 kendi buyrugunu ¢igneyen Adem ve

Havva’y1 Aden bahcesinden kovar.

Tevrat’ta yine ayni bdliimde, “Aden’den bir irmak doguyor, bahceyi sulayip
orada dért kola ayriliyordu. ilk irmagin adi1 Pison’dur. Altin kaynaklari olan Havila

smirlart boyunca akar. Orada iyi altin, regine ve oniks bulunur. Ikinci rmagin adi
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Gihon’dur, Kiis smirlari boyunca akar. Ugiincii irmagin adi Dicle’dir, Asur’un

dogusundan akar. Dérdiincii rmak ise Firat’tir.” (Yaratihs, 2: 10-14) %

Tevrat’ta cennette olacaklara dair Eyiip peygamber menkibesinin anlatildigi
boliimde ise cehennemden kurtulup cennete gideceklerin durumu su sézlerle anlatilir:
“Yine de insana dogruyu bildirmek i¢in yaninda bir melek, bin melekten biri
arabulucu olarak bulunursa, ona liitfeder de onu 6liim ¢ukuruna inmekten kurtar, ben
fidyeyi buldum derse, eti ¢cocuk eti gibi yenilenir, genclik giinlerine déner. Dua
ettiginde Tanr1 ondan hosnut kalir. O da Tanri’nin yiizlinii goriip sevinir. Tanr1 onun

durumunu diizeltir.” (Eyiip, 33: 23-26)

4.3.2 incil’de Cennet

Incil’de dogrudan dogruya “cennet” sdzciigiiniin gectigi ii¢ ayet bulunur.
Cennet sozciigiiniin dogrudan ifade edildigi bu ayetlerden Luka bdliimiindeki
anlatiya gore, Isa peygamber saginda ve solundaki iki hirsizla birlikte carmiha gerilir.
Soldaki hirsiz Gestas, Isa’ya alayc1 sézlerle seslenir; sagdaki hirsiz Dismas ise, Isa
peygamberden af diler ve Tanri’nin kralliginda onu anmasini, hatirlamasini ister. isa
peygamber de ona: “Sana dogrusunu sdyleyeyim, sen bugiin benimle birlikte
cennette olacaksin.” (Luka 23: 43) diye s6z verir. Cennet, burada Tanri’nin kralligi
olarak da adlandirilmis olur. Diger iki anlatida ise cennet betimlemesine dair pek
acik ifadeler kullanilmaz: “Evet, bu adamin cennete gotiiriildiigiinti biliyorum; bu,
bedensel olarak mi, yoksa bedenden ayr1t mi oldu, bilmiyorum, Tanr bilir. Orada,
dille anlatilamaz, insanin sylemesi yasak olan sozler isitti.” (2. Korintliler, 12: 3-4)
“Kulagi olan, Ruh’un kiliselere ne dedigini isitsin. Galip gelene Tanr1’nin cennetinde

bulunan yagam agacindan yeme hakki verecegim.” (Vahiy, 2: 7)

Kiyamet giinii sonrasi kurulacak biiyiik hesaplagsma giiniinde yalnizca Isa
Mesih’e iman edenlerin cennete gidecegine dair su ifadelere yer verilir: “Isa’nin Rab
oldugunu agzinla agikca sdyler ve Tanri’nin O’nu 6liimden dirilttigine ytlirekten iman
edersen, kurtulacaksin. Ciinkii insan yiirekten iman ederek aklanir, imanim agziyla

aciklayarak kurtulur. Kutsal Yazi, ‘O’na iman eden utandirilmayacak’ diyor. Ciinkii

*Bir grup arkeolog ve cografi kasif, Tevrat’ta adi1 gecen nehirlerden hareketle Aden bahgesinin
haritasini ¢ikarmaya, bdylece “yerylizii cenneti”ni bulmaya g¢alisir. Bunun i¢in uydu verilerinden de
yararlanip bir harita dahi cikarirlar: Cennet’in Haritas1
(https://meraklininguncesi.com/2009/03/25/tevratta-cennet-garden-of-eden-eden-bahcesi/ )

Erisim tarihi: 28 Haziran 2017
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Yahudi Grek ayrimi yoktur, ayni Rab hepsinin Rabbi’dir. Kendisini ¢agiranlarin
tiimiine eli agiktir. ‘Rab’bi adiyla ¢agiran herkes’ kurtulacak.” (Romalilar, 10: 9-13)

Incil’in cennet anlatisinda dikkat cekici yerlerden birisi de Luka 20.
boliimdir. Bu bolimdeki cennet anlatisina gore cennette olim de evlilik de
olmayacak, kiyamet sonras1 Tanr1’nin kralligindaki bu yeni ¢agin insanlar1 meleklere

benzeyecektir:

Oliimden sonra dirilisi yadsiyan Sadukiler’den bazilari Isa’ya gelip sunu sordular:
“Ogretmenimiz, Musa yazilarinda bize $dyle buyurmustur: “Eger bir adamn evli
kardesi ¢ocuksuz oliirse, adam 6lenin karisint alip soyunu siirdiirsiin.” Yedi kardes
vard1. Birincisi kendine bir es aldi, ama ¢ocuksuz 61dii. Ikincisi de, tliciinciisii de kadim
aldi; boylece kardeslerin yedisi de gocuk birakmadan 6ldii. Son olarak kadin da 6ldii.
Buna gore, dirilis giinii kadin bunlardan hangisinin karist olacak? Ciinkii yedisi de
onunla evlendi. Isa onlara sdyle dedi: “Bu ¢agin insanlar1 evlenip evlendirilirler. Ama
gelecek caga ve Olilerin dirilisine erismeye layik goriilenler ne evlenir, ne evlendirilir.
Bir daha olmeleri de s6z konusu degildir. Ciinkii meleklere benzerler ve dirilisin
cocuklari olarak Tanri’nin ¢ocuklaridirlar.” Musa bile alevlenen ¢aliyla ilgili boliimde
Rab igin, “Ibrahim’in Tanrisi, ishak’in Tanrist ve Yakup’un Tanrisi” deyimini
kullanarak oliilerin dirilecegine isaret etmisti. Tanr1 6lilerin degil, dirilerin Tanrisi’dir.
Ciinkii O’na gore biitiin insanlar diridir. Arttk O’na baska soru sormaya cesaret
edemeyen din bilginlerinden bazilari, “Ogretmenimiz, giizel konustun” dediler.

(Luka, 20: 27-40)

Hristiyan teologlar Yeni Ahit’ten ve tarihsel anlatilardan hareketle elde ettigi
sonuglara gore Isa peygamber, otuz yasinda peygamberlik gérevine baslar ve ii¢ yil
sonra Romalilarin ve 6zellikle de Yahudi din adamlarinin 1srarh sikayetleri sonucu
otuz ii¢ yasinda carmiha gerilip 6ldiiriiliir.>*Yeni Ahit’in Filipinliler 3. béliimiindeki
anlatidan hareketle Hristiyan teologlar, Isa peygamber otuz ii¢ yasinda bu diinyadan
ayrildig1 icin cennetteki bedenler de onun bedenine benzeyecek, kadin ya da erkek

fark etmeden ayni1 yasta cennette bulunacaktir:

Size defalarca soyledigim gibi, simdi gdzyaslar1 icinde tekrar sdyliilyorum: Bir¢ok kisi
Mesih’in ¢armihina diisman olarak yasiyor. Onlarin sonu yikimdir; tanrilart mideleridir.
Ayiplariyla 6viiniir, yalniz bu diinyay1 disiiniirler. Oysa bizim vatanimiz goklerdedir.

Oradan Kurtarict’yl, Rab Isa Mesih’i bekliyoruz. O her seyi kendine baglh kilmaya

3 Alman bilim insanlar1 Jefferson Williams ve Markus Schwab, Matta Incili’nde yer alan ve garmiha
gerilis anin1 anlatan boliimden yola ¢ikarak Isa peygamberin tam 6liim tarihini 03 Nisan 33 olarak
belirler ve bu, genel kabul gérmektedir.
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yeten giicliniin etkinligiyle zavalli bedenlerimizi degistirip kendi yiice bedenine benzer
hale getirecektir. (Filipinliler, 3: 18-21)

Yeni Ahit’te (incil) cennetin gokte olduguna dair ifadeler yer alsa da Eski
Ahit’tekiyle (Zebur-Tevrat) paralel bir anlati dikkat ¢eker: Cennet, yeryiiziindedir.
Hem Yahudi hem de Hristiyan anlatilarinda kutsal bir kentten bahsedilir. Bu kent,
Incil’de 6zellikle Vahiy 21 ve 22. béliimlerde Tanri’nin yeryiiziindeki kralliginin
merkezi, yeryiizii cennetinin ta kendisi olarak betimlenir.® Biiyiik giin geldiginde
Tanr1, oglu isa Mesih’le birlikte yeryiiziine, kutsal kente, iner ve burada kendi sonsuz
kralligini inga eder. Bu boliimlerde Tanri’nin yeryiiziindeki cennetine dair su anlatilar
yer alir:

Bundan sonra yeni bir gokle yeni bir yerylizii gordiim. Ciinkii 6nceki gokle yeryilizi
ortadan kalkmisti. Deniz de yoktu artik. Kutsal kentin, yeni Yerusalim’in36 gokten,
Tanri’nin yanindan indigini gordiim. Giiveyi i¢in hazirlanmis siislii bir gelin gibiydi.
Tahttan yiikselen giir bir sesin soyle dedigini isittim: “Iste, Tanr1’nin konutu insanlarin
arasindadir. Tanr1 onlarin arasinda yasayacak. Onlar O’nun halki olacaklar, Tanri’nin
kendisi de onlarin arasinda bulunacak. Onlarin gozlerinden biitiin yaslart silecek. Artik
6lim olmayacak. Artik ne yas, ne aglayis, ne de istirap olacak. Ciinkii 6nceki diizen
ortadan kalkt1. (Vahiy, 21: 1-4)

Genel yaklagimla Hristiyan inancina gore cennet, “Tanri’nin Kralli§1” olarak
tanimlanir. Bu tanimlamalara gore cennet, Tanr1’nin tamamen egemen oldugu, ruhsal
bir kralliktir. Cennet, Tanr1 ile insamin artik higbir engel olmaksizin biitiinlestigi,
birbirine kavustugu kutsal bir mekandir. Bu nedenle cennet, “Tanrisal kent/yurt”
olarak da anlatilir ve insanligin gercekten ait oldugu yer Tanri'nin
Cenneti/Kralligi’dir. Bu krallik, tiim insanlik igindir ve ylice Tanr1 sevgisiyle
yaratmistir, bu kralligi. Tanr1’nin yiice sevgisinin doya doya ve dolu dolu yasanacagi
yegane yuvadir; sonsuz yasami, saf ve gergek 15181 ve sevgiyi temsil eder. Cennette

tiim insanlik Tanr1’nin 15181yla aydinlanacaktir.

Hristiyan inancina gore cennet ahalisi orada “yeni” bedenleri ile var olacak.

Buna gore, su an sahip oldugumuz bedenler diinyevi hayatimiz i¢indir ve tamamen

3 Hristiyan inancina gore beklenen Isa Mesih’in kuracag: ilahi iilke, yani yeryiizii cenneti, kiyametten
once yeryiiziinde bin yil hiikkiim siirecektir. Bu inanglara millennium (bin yil) kelimesinden tiireyen
“bin y1illik egemenlik/bin yilcilik” denmesi bu yiizdendir. Bu durumda {itopyacilik, beklenen yeryiizii
cennetinin mekan boyutunu, bin yilcilik ise zaman boyutunu ifade eder.

% Yerusalim, Jeruselam ya da daha bilinen adiyla Kudiis. “Huzur sehri, barigin yeri” anlamindadir.
Inananlar tarafindan, “biiyiik giin geldiginde isa Mesih’in Tanrr’yla birlikte gelecegi kutsal kent,
yeryliziindeki cennetin kurulacagi kent” olarak kabul edilir.
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bu diinyaya aittir. Bu yeni bedenler, diinyevi-bedensel zayifliklardan kesinlikle uzak
olacaktir, tipk1 melekler gibi. Bir diger 6nemli nokta da Tanri’nin Kralligi’nda yani
cennette diinyadaki yasantimiza benzer bir evlilik hayati yasamak s6z konusu
degildir. Cennette herkes birbirinin kardesi olacaktir, bu sonsuz hayatin igerisinde
ilahi bir sevgiyle Tanri’nin ¢ocuklar1 olarak yasayacaklardir. Diinyadaki aile ve
akrabalik baglar1 cennette s6z konusu olmayacaktir. Artik diinyevi hayat son bulacak
ve cennette yeni bir yasam baslayacaktir. Bu yeni yasam formunda eskiye asla yer
yoktur. Eski olan her sey bitecek ve her sey “yeni” olacaktir. Tanri’min Kralligi
herkes i¢indir: “Bundan sonra gordiim ki, her ulustan, her oymaktan, her halktan, her
dilden olusan, kimsenin sayamayacagi kadar biiylik bir kalabalik tahtin ve Kuzu’nun
oniinde duruyordu. Hepsi de birer beyaz kaftan giymisti, ellerinde hurma dallar

vardi.” (Vahiy, 7: 9)

Biiyiik giiniin sonunda Isa Mesih yeryiiziinde Tanr: Kenti insa eder ve Yeni

Ahit’te bu kent betimlenirken su ifadelere yer verilir:

Kent surlarinin temelleri her tiir degerli tagla bezenmisti. Birinci temel tasi yesim,
ikincisi laciverttasi, {iglinciisii akik, dordiinciisii ziimriit, besincisi damarl akik, altincisi
kirmizi akik, yedincisi sar1 yakut, sekizincisi beril, dokuzuncusu topaz, onuncusu sarica
zimriit, on birincisi gokyakut, on ikincisi ametistti. On iki kap1 on iki inciydi; kapilarin
her biri birer inciden yapilmisti. Kentin anayolu cam saydamliginda saf altindandi.
Kentte tapinak goérmedim. Ciinkii Her Seye Giicii Yeten Rab Tanr1 ve Kuzu, kentin
tapinagidir. Aydinlanmak igin kentin giines ya da aya gereksinimi yoktur. Ciinki
Tanr’’nin gérkemi onu aydinlatiyor. Kuzu da onun ¢irasidir. Uluslar kentin 1s1ginda
yiirliyecekler. Diinya krallar1 servetlerini oraya getirecekler. Kentin kapilart giindiiz hig
kapanmayacak, orada gece olmayacak. Uluslarin gérkemi ve zenginligi oraya tagimacak.
Oraya murdar higbir sey, igreng ve aldatict igler yapan hi¢ kimse asla girmeyecek;

yalniz adlart Kuzu’nun yasam kitabinda yazili olanlar girecek. (Vahiy, 21: 19-27)

Ve Tanri Kent anlatis1 devam eder:

Melek bana Tanri’min ve Kuzu’nun tahtindan ¢ikan billur gibi berrak yasam suyu
irmagini gosterdi. Kentin anayolunun ortasinda akan irmagin iki yaninda on iki gesit
meyve lireten ve her ay meyvesini veren yasam agaci bulunuyordu. Agacin yapraklari
uluslara sifa vermek igindir. Artik higbir lanet kalmayacak. Tanri’nin ve Kuzu’nun tahti
kentin iginde olacak, kullart O’na tapinacak. O’nun yiiziini gérecek, alinlarinda O’nun

adin1 tastyacaklar. Artik gece olmayacak. Cira 1s18ina da gilines 1518ma da
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gereksinmeleri olmayacak. Ciinkii Rab Tanr1 onlara 151k verecek ve sonsuzlara dek

egemenlik siirecekler. (Vahiy, 22: 1-5)
incil’deki cennet bahsini 25 Ekim 2017 tarihli bir haberle * bitirelim:
Katoliklerin ruhani lideri Papa Francesco’nun “Cennet, umudumuzun hedefi” baslikl
vaizinde “Cennet masalsi1 bir yer degildir, hatta biiyiilii bir bahg¢e de degildir. Cennet,
Tann ile kucaklagsmaktir, sonsuz asktir ve oraya, bizim i¢in carmihta Slen Isa
sayesinde girecegiz. Cennet, Isa’nin ¢armihtayken son kullandigi kelimelerden

biriydi.” ifadelerini kulland.

4.3.3 Kur’an’da Cennet

Kur’an’da “cennet” sozciigiine ylz kirk yedi yerde deginilirken bunlardan
yirmi besinde “diinya cenneti”, digerlerinde ise “ahiret cenneti”” anlaminda kullanilir.
Arapgada ‘““agaclarla oOrtiilii yer, gizli bah¢e” anlamlarina gelir, “cennet”. Ancak
Kur’an “na’im (zevkler-nimetler), adn (bahge)*®, me’va (konak, durak), firdevs
(bahge, mutluluk yeri) gibi anlamlar igeren sozciikleri de kullanir cenneti

betimlerken.

Kur’an’a gore cennet ve cehennemde sonsuz hayat vardir: “Rabbinin diledigi
harig, onlar gokler ve yer durdukca o ateste ebedi kalacaklardir. Rabbin gercekten
istedigini yapar. Mutlu olanlara gelince onlar da cennettedirler. Rabbinin diledigi
hari¢, gokler ve yer durdukc¢a onlar da orada kesintisiz bir lituf olarak ebedi

kalacaklardir.” ( HGd, 11: 107-108)

Dinlerin -neredeyse tamaminda- “sabir” bir erdem olarak kabul edilir.
Kur’an’da da ibadetlerini sabirla dosdogru yapanlara, giinahlarindan tovbe edenlere,

zekat verenlere cennet miijdelenir:

Ve onlar rablerinin rizasin1 elde etmek igin sabreden, namazi dosdogru kilan,
kendilerine rizik olarak verdiklerimizden Allah yolunda gizli acik harcayan, kotiligi
iyilikle savan kimselerdir. Iste diinya hayatinin giizel sonu (cennet) sadece onlarindir. O
giizel son, babalarindan, eslerinden ve ¢ocuklarindan 18y1k olanlarla birlikte girecekleri

adn cennetleridir; melekler de ‘Sabretmenize karsilik elde ettiginiz esenlik daim olsun!

" “Papa: Cennet masalst bir yer degildir.” baglikli haber paylasimi.
https://www.cnnturk.com/dunya/papa-cennet-masalsi-bir-yer-degildir-hatta-buyulu-bir-bahce-de-
degildir (Erisim tarihi: 10 Eyliil 2018)

% Tevrat’taki adiyla da yer verilir: aden bahgesi.
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Diinya yurdunun ardindan ulastiginiz sonug¢ ne giizel oldu!” diyerek her kapidan onlarin
yanina girerler. (Ra’d, 13: 22-24)
Ve tabii ki Allah yolunda savasanlara: “Yoksa, Allah i¢inizden cihad edenleri
ortaya ¢ikarmadan ve sabredenleri belirlemeden cennete gireceginizi mi

santyordunuz?”’ (Al-i Imran, 3: 142) ifadeleri ile cennet vaat edilir.

Miisliman olmayanlarin da cennete gidecegine dair bir isaret sayilan
“Siiphesiz, iman edenler; yahudilerden, hiristiyanlardan ve Sabiiler’den de Allah’a ve
ahiret giiniine inanip salih amel isleyenler icin rableri katinda miikafatlar vardir.
Onlar i¢in herhangi bir korku yoktur; onlar iizlintii de ¢ekmeyecekler.” (Bakara 2:
62) ayeti, gelenekei Islami gevrelerde tartisma konusu olsa da bu noktadaki genel
yaklasim Allah’in dilediginin cennete girecegi yoniindedir. Hatta bu ¢evrelerde
cennete ya da cehenneme kimin gideceginin yazili olduguna inanilir: “De ki: ‘Allah
bize ne yazmissa basimiza ancak o gelir, O bizim mevlamizdir.” Miiminler yalniz

Allah’a giivenip dayansinlar.” (Tevbe, 9: 51)

Cennet’in mekansal biiylikliigiiniin gokler ve yer kadar genis oldugu ifade
edilir: “Rabbinizin magfiretine mazhar olmak ve takva sahipleri i¢in hazirlanmis
olup gokler ve yer kadar genis olan cennete girmek icin yarisin!” (Al-i Imran, 3: 133)
Yine Islami gevrelerdeki genel yaklasima gore cennet su anda mevcuttur. Ancak,
cennetin yeri ile ilgili farkli yaklagimlar s6z konusudur. Buna dayanak olarak da
Muhammet peygamberin Mirag’a ¢ikisin1 ve orada (cennette) hem Cebrail hem de
Allah’la ayr1 ayr goriistiigiine dair hadis anlatilar1 gosterilir. Bu hadis anlatilarina
gore Eski Ahit’te cennetin dort irmak arasinda olduguna dair anlatiyla paralellik

oldugu goriiliir:

Y4 Muhammed! Ummetine benden selam sdyle ve onlara cennetin topraginin gok giizel,
suyunun ¢ok tatli, arazisinin son derece genis ve diimdiiz oldugunu bildir. Soyle de
cennete ¢ok aga¢ diksinler. Cennetin agaglari “Siibhanallahi ve’l-hamdii lillahi ve 1a
ilahe illallahu vallahu ekber!” demekten ibarettir.” dedi. Sonra Sidretii’l-Ml'intehé\’ya?’9
cikarildim. Bunun meyveleri (Yemen’in) Hecer testileri gibi iri idi, yapraklar1 da fil

kulaklar1 gibiydi.

Cebrail -aleyhisselam- bana: “Iste bu, Sidretii’l-Miinteha’dir!» dedi.” Burada dért nehir

vardi: ikisi batini nehir, ikisi zahiri nehir. “Bunlar nedir, ey Cibril?” diye sordum.

% Sidretii’l-Miintehd: Cennet’in en iist katinda, cennet irmaklarinin altindan aktig1 agac.
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Cebrail -aleyhisselam- : “Su iki batini nehir, cennetin iki nehridir. Zahiri olanlarin biri

Nil, digeri de Firat’tir!” dedi. 40 (Topbas, 2014)

Islami cevrelerde bu hadis anlatisinda Nil ve Firat nehirlerinden bahsedilmesi
Islam’m 1513101 yeryiiziine yayilacagi, Nil ve Firat cografyasimin cennet gibi bolluk
ve giizellik vaat eden topraklar olacagi, bu cografyada yasayanlarin Islam’m asil

sancaktarligin1 yapacagi biciminde yorumlanir. (Topbas, 2014)

Kur’an’da dogrudan dogruya cenneti anlatan 6zel bir boliim yoktur. Ancak
cennete dair anlatilarin yer aldigi, betimlemelerin bulundugu ¢ok sayida ayet (147
ayet) yer alir. Bu ayetlere yakindan baktigimizda cennete dair betimlemelerde su
anlatilarin/sifatlarin goriinlir oldugunu sdylemek miimkiin: bol meyve veren agagclar,
rengarenk akan irmaklar, pinarlar, cennet ahalisine hizmet eden 6liimsiiz gengler,
sarthos etmeyen lezzetli icecekler, kus etleri, ipekten yapilmis tahtlar, dosekler,
giimiisten kaplar, billr kupalar, yesil ipekten ince ve kalin elbiseler, glimiis
bilezikler... Ve dahasi; tertemiz, giizel bakiglarini yalniz onlara tahsis etmis, daha
once hi¢ kimsenin dokunmadigi, ceylan gozlii, giin yiizli gormemis, giizel tenli, gilizel
gozli bakire huriler, kadinlar: “Orada etrafa goz gezdirdiginde benzersiz nimetler ve

muhtesem bir saltanat goriirsiin.” (Insan, 76: 20)

Iman edip diinya ve ahiret i¢in yararli isler yapanlara, kendileri igin zemininden
irmaklar akan cennetler bulundugu miijdesini ver. Onlara cennetteki meyvelerden biri
rizik olarak her sunuldugunda, ‘Bu daha 6nce de bize rizik olarak verilendir’ derler. O
kendilerine, benzer sekilde verilmistir. Ayrica onlar i¢in orada tertemiz esler de vardir

ve orada onlar sonsuza kadar kalicidirlar. (Bakara, 2: 25)

Allah’in sadece seckin, 6zel kullar1 cennetten yararlanabilecektir. Her tiirlii
nimetin bolca oldugu cennette bu kullar adeta bir basmisafir edasiyla tahtlarda
agirlanacak, cennet pinarlarindan kadehlerde lezzetli icecekler ikram edilecektir.
Hiirmet, bununla sinirlhi kalmayacak; {istiine bir de giizel bakish, ceylan gozlii, giin
yiizli gormemis, giizel tenli kadinlar bahsedilecektir. Cennete dair bu anlat1 ve
betimlemeler dahi, cennetin geleneksel eril kodlarla yetistirilmis, inangli bir erkegin
ihtiyag, istek, arzu ve hayallerine gore insa edildiginin/var sayildiginin emareleri

sayilabilir.

40 Buhari, Bedi’l-Halk, 6; Enbiya, 22, 43; Menakibu’l-Ensér, 42; Miislim, fman, 264; Tirmizi, Tefsir
94, Deavat 58; Nesai, Salat, 1; Ahmed, V, 418
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(Bu azaptan) Ancak Allah’in halis kullari istisnd edilecek. Bunlar igin bilinen bir rizik
vardir. (Turlii tirli) meyveler vardir. Ve onlar agirlanirlar. Nimetlerle dolu
cennetlerinde. Tahtlar iizerinde karsiliklt otururlar. Onlara pinardan (doldurulmus)
kadehler dolastirilir. Berraktir, i¢enlere lezzet verir. O ickide ne sersemletme vardir ne
de onunla sarhos olurlar. Yanlarinda giizel bakislarini1 yalniz onlara tahsis etmis, ceylan
gozli esler wvardir. Onlar, giin yiizi goérmemis gilizel tenli kadinlardir.
(Saffat, 37: 40-49)

Bir baska cennet anlatisinda, cennetin akarsularinin 6zellikleri ¢6lde yasam

siiren kabilelerin, insanlarin hayallerini cezbedecek niteliktedir, bir seraptan*' daha

fazlasidir: Dogal su kaynaklari, siit, sarap ve bal akan dereler...

Rabbine itaatsizlikten sakinanlara vaad edilen cennetin temsili sudur: iginde dogal
nitelikleri bozulmamis su irmaklari, tadi bozulmamus siit irmaklari, igenlere lezzet veren
sarap irmaklari, sliziilmiis bal irmaklart bulunan bir bahgedir. Onlar i¢in ayrica orada her
meyveden mevcuttur, istelik rablerinden bir de bagiglama liitfu. Simdi bunlar, ateste
devamli kalan, bagirsaklarini pargalayan kaynar su igirilen kimseler gibi olur mu hig?

(Muhammed, 47: 15)

Hakk’in ve erdemin yaninda duranlara yaptiklarinin karsiligi olarak icenlerde
bas agris1 yapmayan, sarhos etmeyen cennetteki ¢esmelerden icecekler ikram edilir,
kiraz, muz gibi meyvelerle birlikte. Kus etleri de cabasi... Biitiin bu hazirliklar
cenneti hak eden Miisliiman erkekler i¢indir, ¢linkii betimlemenin devaminda onlar
icin Ozel olarak yaratilmis gilizel gozli, bakire, yasit, eslerine diiskiin hurilerden
bahsedilir. Cenneti hak eden Miisliman kadinlarin ilgisini, ihtiyacini, istegini ve

arzusunu cezbedecek seylerin bahsi gegmez.

Cevrelerinde, (hizmet i¢in) oliimsiiz gengler dolasir; Main ¢esmesinden doldurulmus
testiler, ibrikler ve kadehlerle. Bu saraptan ne baglari agritilir, ne de akillart giderilir.
(Onlara) begendikleri meyveler, Canlarinin gektigi kus etleri, glizel gozlii hiiriler, Sakli
inciler gibi. Yaptiklarina karsilik olarak (verilir). Orada bos bir s6z ve giinaha sokan bir
laf isitmezler. SOylenen, yalnizca size esenlikler, size mutluluklardir. Sagdakiler, ne
mutlu o sagdakilere! Diizgiin kiraz agaci, Meyveleri salkim salkim dizili muz agaclari,
Uzamis golgeler, Sayisiz meyveler igindedirler; Tiikkenmeyen ve yasaklanmayan. Ve

kabartilmig dosekler iistiindedirler. Gergekten biz hirileri apayr1 bigimde yeni yarattik.

* Serap, atmosferde 151k 1smlarmn kirilmasindan dogan ve ¢ollerde kolaylikla gbzlemi yapilabilen
optik yanilma, uzaktaki bir cisme bakarken sanki bir su yiizeyinden yansiyormus gibi, cisimle birlikte
ters goriintiiniin olugsumudur. “Ilgim, yalgin, pusarik” isimleriyle de bilinir. Serap optik bir doga
olayidir.



88

Onlari, bakireler kildik. Eslerine diiskiin ve yasit. Biitiin bunlar, hakkin ve erdemin

yaninda olanlar i¢indir. (Vakia, 56: 17-38)

Allah yolunda sabir edenleri ve bu ugurda gayretle calisanlar1 ahiret hayatinda
cennette nelerin bekledigini anlatan Insan suresinin 13. ayetinde cennetin
betimlemesi yapilirken cennetteki hava durumundan bahsedilir: “Ne yakict sicak
goriiliir orada, ne de dondurucu soguk.” (Insan, 76: 13) Yine bu surede zencefilli
sarabin aktigr Selsebil pinarindan, meyve agaglarindan, Oliimsiiz erkek

hizmetkarlardan (nedim), hurilerden bahsedilir.

Bu yiizden Allah onlar o giiniin dehsetinden korur; yiizlerine aydinlik, goniillerine siirur
verir. Sabretmelerine karsilik onlar1 cennetle ve ipekli giysilerle &diillendirir. Orada
koltuklara kurulurlar. Ne yakici giines goriirler orada ne de dondurucu soguk.
(Agaclarin golgesi hemen iizerlerinde, meyveleri emirlerine &made kilinmis. Her birinin
etrafinda glimiis kaplar, billir kadehler, giimiis beyazliginda seffaf kupalar dolastirilir;
Olciilerini de isteklerine gore belirlerler. Ayrica kendilerine orada zencefil karisimli dolu
bir kadeh sunulur. Icindeki, orada adina Selsebil denilen bir pmnardan alimmstir. Her
birinin etrafinda 6limsiiz gengler pervane olur. Baktiginda onlari etrafa sa¢ilmis inciler
sanirsin. Orada etrafa goz gezdirdiginde benzersiz nimetler ve muhtesem bir saltanat
goriirsiin. Oradakilerin iizerlerinde yesil renkli, ince ve kalin ipek elbiseler vardir;
giimiis bileziklerle siislenmiglerdir, rableri onlara tertemiz bir igecek verir; “Bunlar sizin

odiiliiniizdiir, cabaniz bosa gitmemistir. (Insan, 76: 11-22)

Allah’in nimetlerini, birligini ve kudretini konu edinen anlatilardan Rahman
suresinde “Rabbinizin hangi nimetlerini yalanlayabilirsiniz?” sorusu esliginde
cennetteki cadir evlerde (otaglar) sahiplerine (inan¢lhi Miisliiman erkeklere) 6zel
olarak ayrilmis, daha 6nce hi¢ kimsenin dokunmadig: huriler anlatisina tekrardan yer

verilir.

I¢lerinde huyu giizel yiizii giizel kadinlar vardir. Oyleyken Otaglar iginde sahiplerine
tahsis edilmis hiriler vardir. Oyleyken Rabbinizin hangi nimetlerini yalanlayabilirsiniz?
Bunlara onlardan &nce ne bir insan ne bir cin dokunmustur. Oyleyken Rabbinizin hangi
nimetlerini yalanlayabilirsiniz? Yesil yastiklara ve harikulade gilizel dosemelere
yaslanirlar. Oyleyken Rabbinizin hangi nimetlerini yalanlayabilirsiniz? Biiyiikliik ve

ikram sahibi Rabbinin ad1 yiicelerden yiicedir. (Rahman, 55: 70-78)

Kur’an’a gore, cennet ahalisinden bazilar1 biiyiik hesap giiniinden sonra
ahirette cennete vardiklarinda Allah’1 gorebilecektir: “Hayir (ey insanlar)! Dogrusu

siz ¢abucak gelip gegeni seviyorsunuz, Ahireti ise bir yana birakiyorsunuz. Oysa o
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gin  bir kisim ylizler rablerine bakarak mutlulukla parildayacaktir.”
(Kiyamet, 75: 20-23)

4.4 Cennetteki Kadin

Tek tanril1 dinlerin kutsal kitaplarinda birgok konu ve anlati i¢in “baslik, bab,
boliim, sure, ayet” bulunurken dogrudan dogruya 6liimden sonrasiyla ilgili 6zel bir
konu ve anlati bashigi yer almaz. Oliimden sonraki yasama dair metinlere bir
konunun ya da yasanmis bir olayin anlatisi igerisinde deginilir, daha ¢ok. Bununla
beraber, Tevrat ve Incil’de Oteki-diinya, Araf. cennet, cehennem gibi Oliimden
sonraki yasama dair anlatilara pek yer verilmedigi de goriiliir. Ancak Kur’an’da da
dogrudan dogruya cenneti anlatan 6zel bir bdliim olmadigi halde Oteki-diinya

anlatis1 genis yer tutar, bu anlatilardan 147 ayette cennet bahsi geger.

Kur’an’daki Tevbe suresi, 72. ayette agikca ifade edildigi lizere tanrisal inanci
bulunan ve dinsel yasalarin geregini yerine getiren erkekler gibi, kadinlar da cennete
gidecektir: “Allah miimin erkeklere ve miimin kadinlara iginde ebedi olarak kalmak
lizere altindan irmaklar akan cennetler ve adn cennetlerinde giizel meskenler vaad
etmistir. Allah’in nizas1 ise hepsinden biiyiiktiir, iste biiyiilk bahtiyarlik da
odur.”(Tevbe, 9: 72) Bu durumla ilgili olarak Nisa suresinde de “Erkek olsun, kadin
olsun her kim iman etmis olarak diinya ve ahiret icin yararli 1yi isler yaparsa iste
onlar da cennete girerler ve zerre kadar haksizliga ugratilmazlar.” (Nisa, 4: 124)
ifadelerine yer verilir. Her ne kadar bu ayetlerde inanc¢li kadinlarin cennete
gidecegine dair agik bir beyan bulunuyor olsa da Tevrat, Incil ve Kur’an’da Oteki-
diinya’da cennete giden kadinlar1 nasil bir hayatin bekledigine, kadinlarin nelerle
odiillendirileceklerine dair anlatilara yer verilmez. Kur’an’da kadinlarin da erkekler
gibi hesapsiz nimetlerle odillendirilecegine deginilir. Ancak Kur’an’in cennetinde
erkeklerin Odiilleri birgok anlatida agikca ilan edilirken hatta detay da verilirken,
kadinlarla ilgili sadece cennete gidecekleri ve o ebedi yurtta Odiillendirilecekleri
miijdelenir.

Ey kavmim! Bu diinya hayati bir siirelik yararlanmadan ibarettir; ahirete gelince,
ebedilik yurdu iste orasidir. Kim bir kotiilitk yapmigsa sadece o kotiiliigiiniin miktarinca
ceza gorecektir; kim de -erkek olsun kadin olsun- inanmis bir kisi olarak diinya ve

ahirete yararli ig yapmigsa iste boyleleri de cennete girecekler, orada kendilerine

hesapsiz nimetler verilecektir. (Miimin, 40: 39-40)
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Bununla birlikte, 6nceki boliimlerde “Tevrat’ta Cennet”, “Incil’de Cennet”,
“Kur’an’da Cennet” basliklar1 altinda kutsal metinlerden alintilar yaparak da
gostermeye calistifimiz iizere, cennete dair anlatilarin birgogunda imanli/inangls,
kendini Tanr1 yoluna adamis erkegin ihtiyag, istek, arzu ve hayallerini tatmin edecek
ruhani bir kurgunun var oldugunu goriiriiz. Dolayisiyla bir iitopya anlatisinin
niteliklerini iceren cennet, bu haliyle adeta bir eril arzu diinyasinin insast niteligi
tasir: sahiplerine (inangli Miisliiman erkeklere) 6zel olarak ayrilmis, daha once hig
kimsenin dokunmadigi; onlar i¢in 6zel olarak yaratilmis, gilizel gozlii, yasit, eslerine
diiskiin; tertemiz, gilizel bakislarini yalniz onlara tahsis etmis, ceylan gozlii, giin yiizi
gormemis, giizel tenli, giizel gozlii bakire huriler/kadinlar... Biitlin bu cennet
nimetleri Allah yoluna adanmiglara birer oOdiildir: “Bunlar sizin 6diliiniizdiir,

cabaniz bosa gitmemistir.” (Insan, 76: 11-22)

Bu yasadigimiz oliimlii/gegici diinyada inangli ve iman sahibi erkeklerin,
bedensel ihtiyaglarini, arzu ve isteklerini karsilama konusunda ¢ok gayretkes
olmalarina gerek yoktur. Takva sahibi olur, imanin: biitiinler ve ser’i hiikiimlere gore
yasarsa cennette, -kendisi i¢in insa edilmis izlenimi veren bu eril arzu diinyasinda-
Olimsiiz hayatin surima sonsuza dek erecektir: “Orada etrafa goz gezdirdiginde
benzersiz nimetler ve muhtesem bir saltanat goriirsiin.” (Insan, 76: 20) ve “... onlar
icin orada tertemiz esler de vardir ve orada onlar sonsuza kadar kalicidirlar.”
(Bakara, 2: 25) ayetlerinde de goriildiigii gibi islam’in 6gretilerini kabul edip Allah
yolunda hizmet edenlere oOliimden sonraki yasamda vaadin siir1 yoktur ve

sonsuzdur.

Tanrisal bir giiciin kontroliindeki bir mekanla ilgili, Tanr1 s6zii oldugu ileri
stiriilen metinlerde bedensel arzular1 6nceleyen anlatilara yer yerilmesi ve bu bedenin
eril olanin tasviriyle siirli olmasi dikkat ¢ekicidir. Bu metinlerde cenneti hak eden

kadinlarin ilgisini, ihtiyacini, istegini ve arzusunu cezbedecek seylerin bahsi gegmez.

Her ii¢ kitabin peygamberinin erkek olusu, metinlerde kullanilan dilin eril
ozellikler icermesi, yine bu dinlerin kamusal alani kadina sinirlamaya calisan
egilimlerinin sonucu olarak Oteki-diinya anlatisinin {itopya diyar1 cennetin de eril
formlarla kurgulanmasinin nedenlerini bizlere agiklar. Ancak oOzellikle Islami
cevrelerden bu yaklasimlara itiraz ve elestiriler gelir. Kur’an dilinin eril igerikte

olmasini, kitabin teblig yoluyla ve konugma iislubuyla gonderilmesiyle aciklamaya
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calisirlar. Ayetlerde kullanilan eril (miizekker) ifadelerin Arapganin bir 6zelligi
oldugunu, Islam peygamberinin erkek olmasi miinasebetiyle de bu dilin tercih
edildigini ileri siiriirler. Ayrica Islami emir ve yasaklarin, diinya ve ahirete ait
vaatlerin, hem erkekleri hem de kadinlar1 kapsadigini vurgulayip bunlarin erkeklere
ait yiikklem ve zamirlerle ifade edilmis olmasinin 6nemli olmadigmi savunurlar.
Devaminda icinde cevabini da barindiran bir sozde soru ciimlesi ile elestiriler
gogiislenmeye ¢alisilir: “Sosyal hayatin biitlin yiikiiyle erkeklerin omuzunda oldugu

bir toplumda eril kalibin se¢ilmesinden normal ne olabilir?” (Beser, 2007)

Genel ag iizerinde, Sorularla Islamiyet, Cevaplanmadik Soru Kalmasin bashig
altinda yayin yapan bir siteye yoneltilen bir soru ve bu soruya verilen bir cevapla

bitirelim bu bolumii:

Sorular: “Cennette erkeklere huri verildigi gibi bayanlara da gilman mu verilecek?
Kadinlar cennette kiminle evlenecek? Dindar kadinlarin hurilerden daha giizel olmasi
konusunda bilgi verir misiniz? Erkeklere huri verildigi takdirde kadinlarda kiskancliga

sebep olmayacak mi?

Cevaplar: Cenab-1 Hak hem erkek, hem de kadin mii’minlere kalblerinden gegenlerin
bir misli fazlasim verecegine gore, nimet ve ihsanin derecesini siz diisiiniin. Artik bu
kadar liituf ve ikramdan sonra “Allah, cennette bir erkege ¢ok sayida huri veriyor da,
cennet ehli kadinlara neden boyle bir imkan verilmiyor?” denmez. Cennette “yok
yoktur.” Allah insan fitratina en uygun sekilde her tiirli nimet ve ihsani verecek,

kimseyi mahrum birakmayacaktir. (Paksu, 2000: 144)
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SONUC

Bu tez calisma, ataerkil tahakkiimiin norm oldugu bir diinyada “kadin”
kategorisinin net bir tanimmi yapma girisimiyle baslayan feminist
calismalarla/tartismalarla yakindan ilintili oldugunu disiindiigii tek tanrili dinlerin
kutsal metinlerindeki kadina dair anlatilarin, yaklasimlarin ve hiikiimlerin
irdelenmesini amaglar, oncelikle. Ciinkii disil olanin ataerkil sistem dahilinde nasil
tanimlanacagi, nerede konumlandirilacagi konusundaki tartigma ve tutumlarda dinsel
olanin referans gosterilmesi s6z konusudur, siirekli. Nihayetinde, giiniimiiziin
kapitalist-modernist ve eril cinsiyet¢i diizeninde erkeklik tasarimi tarihsel oldugu
kadar dinsel olandan da gii¢ alan bir diisiince. Bununla birlikte kadinlik da tarihsel,
toplumsal ve kiiltiirel bir durum olsa da bu ataerkil diizende erkekle iliskisi tizerinden
tanimlanir. Eril olanla iligkisi iizerinden tanimlanan kadin/lik, aym1 zamanda Gteki-

cinsi temsil eder.

Erkek 6zne kadini radikal bir bagkalik alaninda nesnelestirir ama bir yandan da cinsel
iligkiye girmek ve neslini devam ettirmek i¢in ona ihtiya¢ duydugundan onunla bir
yakinlik kurar. Hegelci bir efendi kole iligkisinde, kadin hem erkegin varligin1 devam
ettirmesi i¢in elzemdir, hem de bir nesne, radikal bir oOteki konumundadir.

(Oztiirk, 2009: 6)

Bu baglamda disil olanin, eril olan tarafindan baski altina alinmasinda temel
enstriimanlardan biri, tek tanrili dinlerin kutsal metinlerindeki kadina dair anlatilar ve
yasalar’dir. Kendisini kiiltlir ve uygarligin Onciisii hatta sahibi olarak goéren
patriyarki boylece dinsel olandan aldigi ruhani giigle kadin bedeni iizerinde de hak
iddia eder; anne-kadin: yiiceltir, kutsar. Eril tahakkiim, “Cennet analarin ayaklari
altindadir.” sdylemiyle kadinin dinsel olan karsisindaki durumuna dair yapilacak
tartismalarin Onilinli en bastan kesmeye calisir; bdylece, hem kadmligi hem de
anneligi tartigmaya kapali bir olguya donustiirlip anneligi mitlestiren bir yaklasim
sergiler. Devaminda, eril totalitarizmin egemen oldugu bir toplumda daha kendi

olamadan anne olmak zorunda birakilan kadinlara, ne oldugunu anlamadan kucagina
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bir bebek verilen zorlama annelere, mutsuz olan ama bunu itiraf etme hakki elinden
alman kadmlara “kutsal”, “sefkatli”, “fedakar”, “sevgi dolu” gibi sifatlar

yakistirmaktan da geri durmaz. (Ozbiger, 2018: 19)

Tevrat, Incil ve Kur’an iizerinden yapilan metin analizli okuma ve incelemeler
de bu olguyu destekler niteliktedir. Ozellikle kadinin ezilmisligi ile dinler arasinda
dogrudan iliski kurarak var olan dinsel, cinsiyet¢i sdylem, kurum ve kiiltiire alternatif
bir bakis agis1 gelistirmeye ¢alisan feminist teologlarin da ayni yaklagim igerisinde
oldugu goriiliir: Kadinlar, tarih boyunca erkek egemen yapiyr besleyen dinsel

sOyleme kars1 miicadele etmeden bireysel ve toplumsal 6zgiirliigline kavusamaz.

Caligmanin bir diger durak noktas1 ise 6liimden sonra bir hayat oldugu iddiasini
ileri siiren teolojik metinlerde yer verilen cennet anlatisinin ztopya kavrami ile olan
iliskisiydi. “Thomas More’un iitopyasina ve Utopia eserine gelene kadar birgok eser,
kurgu ve tasvirden bahsetmek miimkiindiir. (...) Kuran’daki Cennet tasviri gibi
kurgu, tasvir ve eserler, litopya veya iitopya eseri olarak sayilabilir.” (Omay, 2009: 7)
Oteki-diinya mitinin kendisi basli basina bir iitopik anlat1 6zelligi tasirken, orada
var olduguna inanilan cennet pek tabii ki bir iitopyadir. Cennet, 6liimden sonraki
bir hayat anlatis1 tizerinden kurgulansa da iitopya sozciigiiniin anlamsal igeriginin
evrenselliginden kacamaz. Tanr tarafindan inananlar1 i¢in insa edilmis, sonsuz
mutlulugun var oldugu, miikemmel diinya (cennet), bu diinyanin ve yasamin

disindaki bir tasarim igerse de litopya kurgularinin uzak bir noktasinda yer al(a)maz.

Tek tanrili dinler, 6liimden sonraki yasama dair anlatilar iizerinden kendisini
yiiceltir, kutsar. Inangl kullarma Oteki-diinya’yr vaad ederken, yasadigimiz bu
diinyada inanclh kullarina kusursuz ve sonsuz bir mekan/zaman/hayat vaadi i¢cermez.
Dolayisiyla dinsel inang ve kurgu, iitopyay1 bu diinya iizerinden degil de déteki/obiir

diinya lizerinden insa etmis olur, haliyle.

Yeryliziinde kendinize hazineler biriktirmeyin. Burada giive ve pas onlar1 yiyip bitirir,
hirsizlar da girip calarlar. Bunun yerine kendinize gokte hazineler biriktirin. Orada ne
giive ne pas onlari yiyip bitirir, ne de hirsizlar girip ¢alar. Hazineniz neredeyse,
yiireginiz de orada olacaktir. “Bedenin 15181 gozdiir. Goziiniliz saglamsa, biitiin bedeniniz
aydinlik olur. Go6ziiniiz bozuksa, biitiin bedeniniz karanlik olur. Buna gore, iginizdeki

151k’ karanliksa, ne korkunctur o karanlik! “Hi¢ kimse iki efendiye kulluk edemez. Ya
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birinden nefret edip 6biiriinii sever, ya da birine baglanip 6biiriinii hor goriir. Siz hem

Tanr1’ya, hem de paraya kulluk edemezsiniz. (Matta, 6: 19-24)

Oteki-diinya anlatisin1 bu ve benzeri ilahi kaynaklar/soylemler iizerinden
yapilandiran tek tanrili dinler, kendi inang¢ anlayislarini ve yasalarini yapilandirarak
inananlarma (nesnel/bilimsel gercekligi tartismaya acik) “cennet” bir 6diil olarak
sunar. Dinleri ayakta tutan temel dinamiklerden birisi de sonsuz yasamin var olacagi

bu cennet vaadidir/litopyasidir, stiphesiz ki.

Bu noktada suna da vurgu yapmak gerekir: Utopyacilar kurguladiklari
veryiizii cennetinde esitligi, adaleti, 6zgirligii, toplumsal barig1 ve refahi evrensel
etik degerler iizerinden saglayabilirler. Hatta bdylece sadece tanrisal bir giiciin
gerceklestirebilecegi ideal bir yapiyr kurmus da olabilirler. Ancak, ya o6liimden

sonrasi?

Adorno’nun dedigi gibi: “Utopik bir bilinglilik i¢in anahtar sorulardan birisi,
insanlarin artik 6lmek zorunda olmayacag ihtimalidir.” (Boer, 2013: 87) Iste, burada
insanin/insanligin yardimina/¢ikmazina tipki titopyacilarin yeryiizii cennetine benzer
bicimde kurgulanmis ancak onu “6liimsiizliikk/sonsuzluk formiilii” ile asan tek tanrili
dinlerdeki cennet iitopyas1 yetisir ve yolu agar: Tek tanrili dinler; goriilen, bilinen,
yasanilan, deneyimsel diinyanin otesine gegerek tanrisala iligkin bir referansla

hareket edip Oteki-diinya’yr mutlaklastirir, bdylece.

Calismanin son durak noktasinda ise, tek tanrili dinlerin kutsal metinlerindeki
cennet anlatisinin eril kurgu iceren bir mekan olmasi savi bulunur. Cennet, algisal ve
fiziksel ¢ok yonliligii ile eril olanin ihtiyag, istek ve arzularini yansitan hatta
pekistiren bir isleve sahiptir; Tevrat, Incil ve Kur’an’daki anlat: ve betimlemelere
gore. Cennetin mekansal kaliplarin1 irdeledigimizde kadinlarin da hosuna
gidebilecek, onlar1 cezbedebilecek tiirden bir mekan tasvirinin oldugu da
sOylenebilir: bol meyve veren agaclar, rengarenk akan irmaklar, pinarlar, sarhos
etmeyen lezzetli icecekler, kus etleri, ipekten yapilmis tahtlar, dosekler, glimiisten
kaplar, billir kupalar, yesil ipekten ince ve kalin elbiseler, giimiis bilezikler... Hatta
diinyadaki fani hayatinda bir Omiir bir erkege (baba-es-ogul-patron-miidiir vb.)

hizmet etmek zorunda kalan kadinlarin “gevrelerinde, (hizmet icin) oliimsiiz
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gengler* dolastyor” (Vakia, 56: 17) olmasi da cennete dair ileri siirdiigiimiiz eril
kurgu iceren bir mekan tezimizi zayiflatabilir. Ancak “tertemiz, giizel bakislarini
yalniz sahibine tahsis etmis, daha 6nce hi¢ kimsenin dokunmadigi, ceylan gozlii, giin

yiizii gdrmemis, giizel tenli, glizel gozlii bakire huriler/kadinlar...” kimler i¢indir?

Sonug olarak toplumsal cinsiyet perspektifinden hareketle tek tanrili dinlerin
ana kaynak metinlerindeki kadinlara dair anlati, yaklasim, tutum ve hiikiimleri
irdeledigimizde giiniimiiz patriyarkal diizeninin devamindaki kose taslarindan
birisinin bu dinsel sdylem oldugu goriilir. Bununla birlikte Tevrat, Incil ve
Kur’an’daki cennet anlatilari, {itopya anlati geleneginin askin birer 6rnegidir; bu
metinlerde itopya literatlirine dahil edilecek anlatilarin/boliimlerin varligi tespit
edilebilir. Eril kodlar igeren cennet sdylencelerinde kadinlarin ihtiyag, istek, arzu ve
hayallerine eril olanin bakis acisinin siirlar1 ¢ergevesinde yer verildigi de yapilan

metin okumalar1 sonucunda goriilebilir.

Bu tez ¢alismasi; bu alanda yapilan 6nceki ¢alismalar dikkate alan, onlardan
yararlanan, patriyarkal diizen, din, iitopya, cennet ve kadin konusuna dair
degerlendirmelerde bulunan, yer yer ansiklopedik bir bakis da igeren; akademik
disiplin ve etigi, akademik aklin bilimsel ve elestirel yaklagiminin degerini ve
birikimini 6nemseyerek bu konuda gorece az olan literatiire toplumsal cinsiyet

perspektifinden yeni bir katki sunabilme amacina ulagabilmisse, ne mutlu!

Bitirirken: Patriyarkal diizen “tarihin sonu” degil elbette, onun yerine
biitiinliiklii yeni bir toplum ve doga projelendirmek miimkiin. Kapitalist-modernist,
eril devlet¢i sistem tiim kurumlar ile varolus miicadelesi veriyor; Kriz halinde, beka
sorunu yastyor. Yasadigimiz kriz, kapitalist yapiyr da asan biiyik bir
uygarlik/insanlik  krizi aslinda. Miiesses nizamin varsillar: ile tahammiil
edemeyenleri arasindaki geliski/catisma derinlesiyor. Somiiriiye dayali devasa gelir
farkliliklarinin {izerini 6rtmek, o kadar kolay olmuyor artik. “Iki ii¢ kisinin servetinin
Afrika kitasina denk oldugu bir diinyada, her seyin simdiki sekliyle ve ilanihaye
stirecegini  dlisinmek i¢in gerek¢emiz yok.” (Seving, 2018: 15) Diinya’nin

arzusu/i¢cgiidiisii yasamdan, degisimden yana. Degistirebiliriz.

#Oliimsiiz gengler: Gilman adi verilen, cennette hizmet gordiigii tasavvur edilen delikanlilardur.
Sozliik anlami “gocuk, biy1g1 yeni terlemis geng, hizmetgi” olan guldm kelimesinin ¢oguludur. Kur’an
literatiirlinde “cennet ehlinin hizmetiyle gorevlendirilen ve hicbir zaman yaslanmayan gengler”
manasina gelir. (Yavuz, 1996: 50)
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