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ON SOz

Din ve tasavvuf, divan edebiyatinin olusumunda ve bi¢imlenmesinde ¢ok
onemli bir yer teskil eder. Asirlarca toplumumuzun yasayis tarzina yon veren ve
toplumun aynasi olma 6zelligiyle edebiyatimizda bir¢ok saire ilham kaynagi olan din
ve tasavvuf, 14. ve 15. ylizyillarin en 6nemli iki sairinden Kadi Burhaneddin ve
Seyhi’nin gazellerinin de temel unsurlart olmustur. Tezimizin amaci, bu diislinceden
hareketle edebiyatimizi olduk¢a derinden etkileyen din ve tasavvufun Kadi
Burhaneddin ve Seyhi’nin gazellerine nasil aksettigini ve bu iki sairin din ve
tasavvufa bakis agilar1 arasindaki birlesen ve ayrilan noktalarin neler oldugunu tespit
etmek olarak belirlenmistir. Bugiine kadar Kadi Burhaneddin ve Seyhi iizerine bir¢ok
calisma yapilmasina ragmen din ve tasavvuf unsurlari agisindan bu iki sair hakkinda
karsilagtirmali bir calismanin yapilmamis olmasi da bdyle bir konuyu se¢memize

sebep teskil etmistir.

Calismamizin ana kaynaklari, Muharrem Ergin tarafindan hazirlanip 1980°de
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaynlar1 arasindan ¢ikan “Kadi
Burhaneddin Divani” ve Mustafa Isen ve Cemal Kurnaz tarafindan hazirlanip
1990°da Ak¢ag Yayinlari tarafindan basilan “Seyhi Divanr” dir. Ayrica Seyhi’nin
beyitlerinde gegen bazi kelimelerin farkli yazilislarim1 da yansitabilmek icin Halit
Biltekin’in  “Seyhi Divam (Inceleme-Tenkitli Metin- Dizin)” adli doktora tezinden
faydalanilmistir. Halit Biltekin, bu calismasinda Seyhi Divani’nin 7 niishasini
karsilastirmis, beyitlerdeki niisha farklarinin vezin ve anlamca en dogru olanin1 metne
almistir. Bizim ¢alismamizda da Seyhi’nin basta bildirdigimiz ana kaynaktaki
gazelleri ile Halit Biltekin’in esas aldig1 metin karsilastirilmis, gerek goriilen yerlerde

dipnot olarak farkliliklar belirtilmistir.

Tezimizin “Girig” boliimiinde Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin hayati ve edebi
sahsiyeti hakkinda kisa bir bilgi verildikten sonra her iki sairin din ve tasavvufa

bakislarina temas edilmistir.



Tezimiz, Kadi Burhaneddin ile Seyhi’nin din ve tasavvuf cergevesi i¢inde
benzeyen veya ayrilan noktalarinin tespit edilmeye calisildigi iki ana boliimden
olugmaktadir: “Din” ad1 altindaki ilk boliimde toplam 16 ana ve bunlara bagli olarak
66 alt baslik; “Tasavvuf’ adi altindaki ikinci boliimde ise 35 ana ve 8 alt baslik
bulunmaktadir. Bu bagliklarin belirlenmesinde Mustafa Tatci’nin “Hayreti 'nin Dini-
Tasavvufi Diinyasi” adli eseri esas kaynak olarak alinmis ancak bu eserin sadece
Hayreti Divani1 dikkate alinarak hazirlanmasi sebebiyle kendi calismamiza gore
birtakim basliklar eklenmis veya ¢ikarilmistir. Bazen bir beyit birden ¢ok basliga
girebilecek unsurlar tasidigr i¢in bazi beyitler ayr1 ayri basliklarda tekrar ele

alinmustir.

Calismamiza her iki sair hakkinda c¢esitli kaynaklardan genel bilgiler
toplanarak baglanmig, sonra Kadi Burhaneddin’in Muharrem Ergin tarafindan
hazirlanan divanindaki toplam 7972 beyitten olusan 1319 gazel (8 tanesi ikiser; 1
tanesi tiger defa tekrarlanmak suretiyle 562 beyit drnegiyle beraber a¢iklanmis, 1560
beytin de sadece numarasi verilmistir) ve Akg¢ag Yayinlari tarafindan basilan Seyhi
Divani’ndaki 1415 beyitten olusan 201 gazel (41 tanesi ikiser; 6 tanesi ticer defa
tekrarlanarak 368 beyit 6rnegiyle beraber agiklanmis, 436 beytin de sadece numarasi
verilmistir) taranmis ve dini-tasavvufi igerigi oldugu diisiiniilen malzemeler ana ve alt
basliklara gore fisleme metoduyla tasnif edilmistir. Belirlenen basliklar altinda 6nce
Kadi Burhaneddin ve Seyhi’de ortak olarak adi gecen kavramlarin gazel ve beyit
numaralar1 sirali olarak verilmis, 6nce Kadi Burhaneddin ve ardindan Seyhi’de olmak
lizere sairlerin birbirlerinden farkli olarak kullandiklari kavramlarin bulundugu beyit
numaralar1 belirtilmistir. Ayn1 sistemle konuyla ilgili bazi beyitlerin agiklamalar
yapilmis ve ornek beyitler verilerek sairlerimiz karsilagtirilmistir. Her beytin sag alt
kosesinde sirastyla beytin hangi saire ait oldugu, gazel numarasi ve beyit numarasi
belirtilmistir. Tezimizdeki biitiin karsilastirmalarda Kadi Burhaneddin’e, donem
olarak Seyhi’den daha Once olmasi ve divaninin daha hacimli olmasi sebebiyle
oncelik verilmistir. Ayrica “Tasavvuf” boliimiinde, basliklarimizi olusturan tasavvuf
terimlerinin anlamlar1 hakkinda konunun daha iyi anlagilabilmesi i¢in cesitli
kaynaklardan faydalanarak kisaca bilgiler verilmis ve bu kaynaklarin adlar1 dipnot

olarak belirtilmistir.
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Calismamizda, beyitler yazilirken biitlin transkripsiyon harfleri kullanilmamas,
ancak uzatmalarla bugiinkii alfabemizde yer almayan “f ( <), ’( ), ‘( &)”
harflerinin kullanilmas1 uygun bulunmustur. Imla hususunda, Tiirk Dil Kurumu’nun
2005 yilinda basilan “Yazim Kilavuzu” esas alinmig ancak baglik adlarinin, tirnak igi
ifadelerin, 6rnek beyitlerin ve baz1 6zel adlarin orijinal sekilleri muhafaza edilmistir.
Tezdeki kisaltmalarda yine aynmi kilavuz dikkate alinarak Kadi Burhaneddin Divam
icin “KBD.”, Seyhi Divam i¢in “SD.” ve dipnotlarda gereken yerlerde “Bakiniz”
ifadesi i¢in “Bkz.” harfleri kullanilmistir. Ayrica bu iki sairin isimleri, daha kolay

fark edilebilmeleri i¢in koyu/italik harflerle yazilmistir.

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin dilleri Eski Anadolu Tiirk¢esi’nin 6zelliklerini
yansitmaktadir. Muharrem Ergin tarafindan hazirlanan transkripsiyonlu Kadi
Burhanneddin Divani bu ozellikler dikkate alinarak yazilmasina ragmen bu husus,
Akcag Yaymlar1 tarafindan basilan transkripsiyonsuz Seyhi Divani’nda dikkate
almmamistir. Karsilastirma metoduyla yaptigimiz ¢alismada her iki sair arasinda dil
birligini saglamak ve donemin dil 6zelliklerini tam olarak yansitabilmek i¢in verilen
ornek beyitler, bu konuda Halit Biltekin’in “Seyhi Divan: (Inceleme-Tenkitli Metin-
Dizin)” adli doktora tezinden de yararlanilarak Eski Anadolu Tiirk¢esi 6zelliklerine

uygun bi¢imde yazilmistir.

Bu calismamda engin bilgilerinden faydalandigim danisman hocam Sayin
Prof. Dr. Siireyya A. BEYZADEOGLU’na, tezimin her asamasinda bana yardimei
olan degerli hocam Yrd. Dog. Dr. Miiberra GURGENDERELI’ye, Eski Tiirk
Edebiyat1 alaninda emeklerini gérdiigiim biitiin hocalarima, calismanin yazimindaki
yardimlari igin meslektasim Okt. Biilent HUNERLI ye ve {izerimde manevi destegini

her zaman hissettigim annem Sevim DALBUDAK ’a tesekkiirii bir borg bilirim.

Duygu DALBUDAK
Ocak, 2008
Edirne
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OZET

Tezin Adi: Kadi Burhaneddin ile Seyhi’nin Gazellerinin Din ve Tasavvuf
Agisindan Karsilastirilmasi

Hazirlayan: Duygu DALBUDAK

Bu calismanin esasin1 Kadi Burhaneddin ile Seyhi’nin gazellerinin din ve
tasavvuf ¢ercevesi igerisinde karsilastirilmasi teskil etmistir. Calismamiz; “Giris”, “I.
Boliim”, “Il. Boliim”, “Sonu¢” ve “Kaynak¢a” kisimlarindan olugmaktadir. “Giris”
boliimiinde ¢alismaya esas alinan sairlerimizin yasadiklar1 donemlerin siyasal, sosyal,
kiiltiirel havasi ve bu havanin edebiyata yansimasi hakkinda kisa bir bilgiden sonra Kadi
Burhaneddin ve Seyhi’nin hayatlar1 ve edebi sahsiyetlerine, din ve tasavvuf goriislerine
yer verilmistir. “I. Boliim”de Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin gazelleri din unsurlarini
ele aliglar1 yoniiyle karsilagtirilmistir. Tezin “II. B6liim™ {inde bu iki sairin, gazellerinde
tasavvuf remizlerini nasil kullandiklar1 karsilastirilmistir. “Sonug” boliimiinde birinci ve
ikinci bdoliimlerden elde edilen bilgiler 1s183inda Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin
gazellerinde din ve tasavvufun yeri ve 6nemi hakkinda karsilastirmali olarak genis bir
degerlendirme yapilmistir. “Kaynake¢a” boliimiinde ise tez i¢in yararlanilan kaynaklarin

kiinyeleri verilmistir.

Anahtar Kelimeler:

Kadi1 Burhaneddin, Seyhi, Gazel, Din, Tasavvuf



ABSTRACT

Thesis name: Comparison of Kadi Burhaneddin’s and Seyhi’s ghazels in view
of religion and Islamic mysticism

Prepared by: Duygu DALBUDAK

This study consists of the comparison of Kadi Burhaneddin’s and Seyhi’s
ghazels in view of religion and Islamic mysticism. This study is divided into
“Introduction”, “Section 1.”, “Section II.”, “Conclusion” and “Bibliography” sections.
In “Introduction” section, political, social and cultural athmosphere of the period during
which the poets lived and its effect on literature are explained briefly. In addition, their
biographies, literary personalities and their religious and Islamic mysticism ideas were
explained. In “Section 1.”, their ghazels were compared in that they evaluate religious
elements. In the “Second Section” of the thesis how both poets used Islamic mysticism
terms is compared with each other’s. From the data obtained in the first and the second
sections, in conclusion, there is a comprehensive evaluation about the importance of
religion and Islamic mysticism in Kadi Burhaneddin’s and Seyhi’s ghazels. In

“Bibliography” section, resources used for the thesis are introduced.

Key words:
Kadi Burhaneddin, Seyhi, Ghazel, Religion, Islamic Mysticism.
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GIRIS

Calismamizin esasini teskil eden Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin gazellerini din
ve tasavvuf agisindan karsilastirmadan dnce sairlerimizin yasamis olduklari donemlerin
siyasi, sosyal, kiiltiirel durumu, her iki sairin hayatlari, edebi sahsiyetleri, tasavvufla
ilgileri, eserleri ve eserlerinde kullandiklar1 dilleri hakkinda genel bir bilgi vermek

uygun olacaktir.

XIV. YUZYIL: Bu yiizyilda, tarihi ve siyasi bakimdan Tiirk diinyasinin
hareketli ve oldukga karigik bir donemidir. Bir dnceki yiizyilda islam iilkelerinin hemen
biitiinline hakim olan Mogollar, 14. ylizyilin ikinci yarisinda parcalanarak dagilinca
Tirk dili ve kiiltiiriiniin gegerli oldugu topraklarda eski gii¢ dengesi yikilmis, zayiflayan
devletlerin yerlerini ya yeni beylikler ya da eskisinden daha giiclii cogu Tiirk asilli
devletler almigtir. Yine bu ylizyillda Anadolu’da Selguklu Devleti’nin yikilmasi ve
Mogol  hakimiyetinin  son  bulmasiyla ~ Karamanogullari,  Osmanogullari,
Germiyanogullari, Aydinogullar1 gibi beylikler kurulmustur. Anadolu’da beylikler arasi
toprak ve siyasi tstiinlik kurma miicadeleleri siyasi gii¢, ylizyilin sonlarinda

Osmanlilar’m eline geginceye kadar devam etmistir.

14. yiizy1l Anadolusu’nda siyasi durum bu sekildeyken sosyal ve kiiltiirel hayata
bakildiginda Anadolu’da kurulan beyliklerin merkezlerinin ayni zamanda yiizyilin
onemli kiiltiir merkezleri olma 6zelligini tasidigr goriilmektedir. Seyhi’nin dogdugu
Kiitahya, Germiyanogullari’nin, Karaman ve Konya, Karamanogullari’nin, iznik, Bursa
ve daha sonra Edirne, Osmanogullari’nin olmak iizere 6nemli kiiltiir merkezlerine 6rnek
teskil etmislerdir. Bu merkezlerde bulunan medreselerde Islami bilimler dgretilip bilgin,

sair ve diger sanatgilar yetistirilmistir. '

14. yy.da Anadolu’daki sosyal ve Kkiiltiirel hayat1 etkileyen en Onemli
faktorlerden biri de kuskusuz tasavvuf hareketleridir. “13. yy.da ozellikle Mogol
istilalar1 sonucu Anadolu’nun sarsilan igtimai ve siyasi ortaminda, tasavvuf hareketi

insanlarin inanglarmi koruyan ve onlarin direncini besleyen bir sigmak gibi

! Mine Mengi, (2003): Eski Tiirk Edebiyati Tarihi, Ak¢ag Yayinlari, Yaym no: 111, Ankara: s. 65



goriilmiistiir. Ayrica mutasavviflarin gosterdikleri kerametleri Miisliimanliktan onceki
Tirkler’de Kam’larin gostermesi, tasavvuf hareketinin Tiirkler arasinda yatkin bir
psikolojik zemin bulmasm saglamistir. Ote yandan tasavvufun gaza heyecanimni siirekli
beslemesi, tasavvuf egitiminin kitabi olmayisi, ' tekkelerin siyasi kuvvetler tarafindan
resmen taninmasi, devlet biiyiiklerinin ve sultanlarin tasavvuf ve tarikat seyhlerine
baglanmalari”> da tasavvufun Tirkler arasmnda hizli bir sekilde yayilmasin
kolaylastirmistir. “13. yy.da Anadolu’da iyice yerlesmis olan tasavvuf, 14. yy.da
Mevlevilik, Babailik, Hurufilik gibi inan¢ ve tarikatlarin taraftarlar1 araciligiyla

etkinligini siirdiirmiistiir.””

Tasavvufun toplum igerisinde giderek etkinlesmesi edebiyata da yansimis,
tasavvuf, din ile birlikte divan edebiyatinin temel kaynaklarindan biri olmustur. Divan
edebiyatinda tasavvuf, iki farkli 6zellik tasiyan sairler elinde degisik hususiyetler
gosterir: Birinci grup Hallac-1 Mansur, Nesimi gibi tasavvufl hayati bizzat yasayan
sairler; ikinci grup ise sadece tasavvufun zengin terim, mecaz ve alegori diinyasindan
faydalanan sairlerdir.* Calismamiza esas alinan Kadi Burhaneddin ve Seyhi de bu ikinci

grup sairlerdendir.

14. yy.da Anadolu’da verilen edebi {iriinlerde kullanilan dile bakildiginda ise
Tiirkge’nin edebi dil olarak 6nem kazandigr goriiliir. Bu durumun 6nemli sebeplerinden
biri, Selguklular’in aksine, beyliklerin basinda bulunan ve ¢ogu Arapca, Farsca
bilmeyen beylerin, sairleri ve yazarlar1 Tiirk¢e eserler vermeye ve 6zellikle Fars¢a’dan
ceviriler yapmaya zorlamus olmalaridir.” Karamanoglu Mehmet Bey’in devlet islerinde
ve halk arasinda Tiirk¢e kullanilmasi i¢in vermis oldugu emir de bunun en giizel 6rnegi

olmustur.

! Nevzat Kosoglu, Fahir iz, Giinay Kut, (1985): Biiyiik Tiirk Klasikleri, Otiiken- Sogiit Yaymcilik, C. 1,
Istanbul: s. 197

? Hasan Kiiciik, (1976): Osmanli Devietini Tarih Sahnesine Cikaran Kuvvetlerden Biri: Tarikatlar ve
Tiirkler Uzerindeki Miisbet Tesirleri, TURDAV Basim Yayim, Istanbul: s. 59

* Mengi, 2003: 65

* Mustafa Isen, (1997): Otelerden Bir Ses (Divan Edebiyati ve Balkanlarda Tiirk Edebiyati Uzerine
Makaleler), Akgag Yayinlari, Yaym no: 200, Ankara: s. 210

> Mengi, 2003: 76



XV. YUZYIL: Bu yiizyilm basinda Anadolu’da Karamanogullart ve
Candarogullari’min disindaki biitiin beylikler Osmanli yénetimine girmislerdir.! Fakat
ylizyilin basinda Anadolu’nun siyasi durumunu alt list eden Timur’'un Ankara Savasi
(1402) ve bu savasta Osmanli Hiikiimdar1 1. Bayezid’in Timur’a yenilerek esir diismesi
Anadolu’da siyasi boliinmelere sebebiyet vermistir. Belirsizliklerin yasandigi “Fetret
Devri”, 1413’te Celebi Mehmed’in tahta ¢ikisiyla son bulmus ve Celebi Mehmed ile
oglu II. Murad déneminde yeniden Anadolu’da siyasi birlik saglanmaya cahisiimistir.”
Bu yiizyilin Diinya ve Tiirk tarihi agisindan en 6nemli olayi ise Fatih Sultan Mehmed’in
1453°te Istanbul’u fethederek Anadolu ve Rumeli arasindaki Bizans engelini ortadan

kaldirmasidir.

15. yy.da Anadolu’da sosyal ve kiiltiirel hayatta da dnemli ilerlemelerin oldugu
goriiliir. Bu donemde de Anadolu’daki kiiltiir merkezleri 6nemlerini korur. Buralarda
bilim, sanat ve edebiyat faaliyetleri devam ettirilir. Ozellikle Osmanli sehzadelerinin
vali bulunduklar yerlerde edebi faaliyetler daha canli ve hareketlidir. Balkanlar’da,
Rumeli’de Osmanli kiiltiirii iyiden iyiye yerlesir. Ancak, Istanbul en biiyiik kiiltiir
merkezidir.’ Istanbul’un imparatorlugun merkezi olmasiyla sanatkarlar, sairler ve
bilginler bu merkez c¢evresinde toplanmaya baslamustir.* 15. yy. hiikiimdarlari,
sehzadeleri ve devlet adamlarinin bir kisminin siire, sanata merakli oldugu, bilim ve
sanat adamlarini korumalarinin yani sira kendilerinin de siir yazip sanatla ugrasmalari
dikkati ¢eker. II. Murad’in, “Avni” mahlasiyla Fatih Sultan Mehmed’in, “AdIi”
mahlasiyla II. Bayezid’in, “Adni” mahlasiyla sadrazam Mahmud Pasa’nin siirler

yazmasi bu durumun en agik orneklerindendir.

Anadolu sahasinda daha once yasamis olan Ahmed Yesevi, Hacit Bektas Veli,
Mevlana Celaleddin Rimi, Yunus Emre gibi 6nemli mutasavviflarin yaymis olduklari
tasavvuf diigiincesinin  etkisi 15. ylizyllda da devam etmektedir. 14. yy.in ikinci
yarisinda dogan ve bazi kaynaklara gére Seyhi’nin de kendisine intisap ettigi bilinen
Hact Bayram Veli, bu donemde tasavvuf diisiincesini yaymaya devam eden

mutasavviflardandir.

' Mengi, 2003: 95

% Nevzat Kosoglu, Fahir Iz, Giinay Kut, (1985): Biiyiik Tiirk Klasikleri, Otiikken- Sogiit Yaymcilik, C. 2,
Istanbul: s. 105

3 Mengi, 2003: 96

* Kosoglu, iz, Kut, 1985: 106



15. yy.daki edebi eserlerde kullanilan dile bakildiginda, Istanbul’un fethiyle esas
anlamda kurulmus olan saray edebiyati cevresindeki sairlerin Fars¢a’ya ve Fars
edebiyat1 6rneklerine ilgi ve hayranliklarinin arttigi, Tiirk¢e nin Fars¢ca’nin etki alanina
girmeye basladig1 fark edilir. Ancak bu donemde divan edebiyati kurulus donemini

tamamlamis ve klasik bir edebiyat goriiniimii kazanmaya baslamustir.'

Kadi Burhaneddin (745/1345- 800/1398):

Hayati:

Asil adi Burhaneddin Ahmed olan Kadi Burhaneddin 1345°te Kayseri’de
dogmustur. Oguzlarin Salur boyundan olan Kadi Burhaneddin’in ailesi daha once
Harizm’den gelerek Kayseri’ye yerlesmistir. Babasi Kayseri kadist Semseddin

Mehmed’dir.>

Kiiciik yasta annesini kaybeden Burhaneddin’i babasi yetistirmistir. Dort
yasindayken 6grenime baslamuis, kisa siirede Arapca ve Fars¢a’y1r 6grenmistir. On dort
yasina kadar bu dillerin yani sira mantik ve hikmet gibi ilimleri de 6grenmistir.
Kayseri’de cikan karigikliklar nedeniyle babasiyla birlikte Sam’a gitmis, dort ay sonra
durum diizelince yeniden Kayseri’ye donmiistiir.” On dort yasindayken babasi ile
beraber Misir’a gitmis, orada fikih, usil-i fikih, feraiz, hadis, tefsir, hey’et ve tip dersleri
okumus, dort sunni mezhep ilizerinde derin bilgi sahibi olmustur. Sam’a gidip devrinin
meshur bilgini Kutbeddin Razi’den tabiiyat, riyaziyat ve ilahiyat derslerini almus,
Seyyid Muhammed Nili’den Kiilliyat-1 Kanun’u 6grenmistir.* On dokuz yasindayken
Sam’dan hacca gitmis, doniisii sirasinda babasinin 6liimii iizerine Haleb’e gelerek
burada bir yil kadar daha ilmi caligmalarina devam etmis, daha sonra Kayseri’ye

dénmiistiir.”

' Mengi, 2003: 105-106

? Muhsin ilyas Subasi, (2006): “Kadi Burhaneddin Ahmed’in Siyasi Kisiligi”, Berceste, S. 54: 39

3 Ali Alpaslan, (1977): Kadi Burhaneddin Divanmindan Se¢meler, Kiiltir Bakanhigi Yaynlari, Yaymn
n0:232 (1000 Temel Eser:73), Ankara: s. XV

4 Mirza Bala, (1952): “Kad: Biirhaneddin” maddesi, Isldm Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, Ciiz. 55,
Istanbul: s. 46

> Alpaslan, 1977: XV



1365°te Kayseri’de hiikiim siiren Eretnaogullari’ndan Mehmed tarafindan yirmi
bir yasinda iken kadiliga tayin edilmis, Mehmed Bey’in 6liimiinden sonra oglu Ali
Bey’in giiclii bir iktidar ortaya koyamamas1 sebebiyle Eretnaogullari’nda karisikliklar
meydana gelince Kadi Burhaneddin vezir olmus ardindan 1380°de Ali Bey’in vefatiyla
naiplige atanmig, 1381 yilinda da Sivas’ta tahta ¢ikip kendi adina hutbe okutarak para

bastirmugtir. '

Kadi Burhaneddin kendi adiyla kurmus oldugu devlette on sekiz yil boyunca
durmadan i¢ ve dis giiclerle ugrasmus, bir ara I. Bayezid ile de kars1 karsiya gelmis,’
ancak Timur’un Anadolu’ya dogru yola ¢iktigini haber aldigi donemde I. Bayezid’le

isbirligi icerisine girmistir.’ Su tuyuguyla da Timur’dan ¢ekinmedigini ifade etmistir:

Ezelde Hak ne yazmis ise bolur
G0z neni ki gorecek ise goriir
Iki ‘alemde Hak’a siginmisuz
Tohtamis ne ola ya ahsah Temiir

586-1340

Kadi Burhaneddin, kendisine isyan eden yegeni Seyh Miieyyed’i, Akkoyunlu
hiikiimdar1 Kara Yiilik Osman Bey’le yapmis oldugu anlasmaya uymayarak 6ldiirmesi
tizerine, Kara Yiiliik Osman Bey’le kars1 karsiya gelmis ve onun tarafindan 1398 yilinda

Oldiirtilmiistiir. Boylece Kadi Burhaneddin Ahmed Devleti de son bulmustur.*
Edebi Sahsiyeti ve Tasavvufla Ilgisi:

Kadi1 Burhaneddin’in edebi sahsiyeti hakkinda yeterli bilgi bulunmamaktadir. Bu
konuda en genis bilgi, Do¢.Dr. Ali Alpaslan tarafindan “Kadi Burhaneddin Divanindan
Se¢meler” adli eserde verilmistir. Alpaslan, tezkirecilerin Kadi Burhaneddin hakkinda
hi¢ bilgi vermediklerini, Arap vekayinamelerine dayanan Osmanli kaynaklarinda ise

yeterli bilginin bulunmadigini, Arap tarihgisi Ayni’den, sairin Arapga ve Farsca siirler

! Bala, 1952: 46

% iz, Kut, 1985: 305 (C. 1)
3 Subast, 2006: 39-40

* Subast, 2006: 39



yazdiginin 6grenildigini nakletmistir. (1977: XXVII) Alpaslan kendisinden 6nce Kadi

Burhaneddin’in edebi kisiligi hakkinda az cok bilgi veren edebiyat tarihgilerinin

goriislerinden bahsettikten sonra Kadi Burhaneddin’in edebi kisiligine dair bilgileri bol

orneklerle ve on madde halinde sunmustur. Bu maddelerden birinde 6zellikle Kadi

Burhaneddin’in tasavvufla ilgisi tizerinde durulmustur. Alpaslan’in ele almis oldugu

Kadi Burhaneddin’in edebi kisiligiyle ilgili diger maddeler hakkinda yine maddeler

halinde bir 6zet verilerek tezimizin amacina daha uygun olacag: diisiincesiyle Kadi

Burhaneddin’in 6zellikle tasavvufla ilgisi lizerinde durulacaktir.

a)

b)

Kadi Burhaneddin diger sairlerden farkli bir lirizm i¢inde siirlerinin ana
fikrini de teskil eden asikane siirleriyle samimi duygularini ifade etmistir.
Biiyiik bir ictenlikle kaleme aldigi su beyit sairin lirizminin en giizel

orneklerindendir:

Ya I14hi ya i1ahi ya i1ah
Senden artuh yoh bu canuma penah

KBD. 288-1

Asikane siirlerinde hissedilen duygu ve istirapla  psikolojik agidan bir
yoniiyle Fuzili’ye benzer ozellikler gosterirken; diger taraftan siirlerinde
goriilen renk, pirilt1 ve samimiyetle Baki’ye yaklasir. Alpaslan’a gore; Kadi
Burhaneddin’i ruh ve his bakimindan bu iki sairin ortasinda gérmek daha
dogru olur. (1977: XXXV)

Genellikle her gazelinde sevgilinin sag, kas, goz, kirpik, yliz, agiz, dudak,
dis, bel, boy gibi beden azalarini giizellik unsurlari olarak dile getirmistir.
Kadi1 Burhaneddin’i diger sairlerden ayiran bir 6zelligi de “tesbih, tevriye ve
cinas” 1 sik¢a kullanmis ve bunlarla kelime oyunlar1 yapmis olmasidir.

Kadi Burhaneddin, gazellerinde “edebiyat yapmak” i¢in degil bizzat
yasanmisg olaylari aksettirmek i¢in Anadolu’nun bazi sehir ve kasabalarindan
bahsetmistir. Bu tarz siirlerde, sairin realist 6zelliginin yani sira savasci,
cesur ve hasin ruhu da hissedilir.

Sairin, zaman zaman Iran mitolojisine, satran¢ terimlerine, eski yildiz

bilgisine, gramere ve musikiye ait terimlere yer verdigi gortiliir.



g) Kadi Burhaneddin’in bazi siirlerinde etkileyici tabiat tasvirleri (6zellikle
sonbahar tasvirleri) yapmasi da dikkat ¢eker.

h) Kadi Burhaneddin’de Iran siirinin etkisi de fark edilir. Siirlerinde Kemal-i
Isfehani, Enveri, Selman-1 Saveci, Hayyam, Sa’di ve Hafiz’a benzerlikler
g0ze c¢arpar.

i) Kadi Burhaneddin, savaglarla dolu bir hayat gecirmis ve bu kahraman
ruhunu siirine aksettirmistir. Alpaslan’a gore; sair, bu tip siirleriyle bir elinde
kili¢ bir elinde kalem tutan bir Orta Anadolu hiikiimdari, beyi ve silahsoru
olarak goriinmiistiir. (1997: XLII)

Ayrica Kadi Burhaneddin’in, siirlerinde anlama gii¢ katmak icin pek ¢ok atasozii

ve deyime de yer verdigi goriilmektedir.

Kadi1 Burhaneddin’in almis oldugu dini tahsil ve terbiyenin izleri, siirlerinin pek
cogunda hissedilir. Dinl konular1 samimiyetle isleyen sair, ayni zamanda icki
meclislerine de diiskiindiir. Kad1 Burhaneddin, dini konularin yani sira tasavvufa da yer

vermistir.

Kadi Burhaneddin’in yer verdigi “gayb, cezbe, tecelli, fena, beka, halvet,
melamet, gomiil, kalp” gibi terimler, beyitlerdeki tasavvufi anlamin kolayca
anlagilmasini saglarken; “sa¢, kas, goz, dudak, bel, sarap, kadeh” gibi sevgilinin
glizellik unsurlarini isaret eden kelimelerin hem ger¢cek hem de mecaz anlama sahip
olmalari, beyitlerin tasavvufi anlam igerip igermedigi konusunda tereddiit edilmesine
neden olmustur. Calismamizda karsilasilan 6nemli giigliikklerden biri de bu durumdur.
Ayni durum Seyhi’nin gazelleri i¢in de s6z konusudur. Asagidaki beyitlerde bahsi
gecen sevgilinin beseri mi yoksa tasavvufi anlamdaki sevgili (Allah) mi oldugu net

degildir.

‘Iskufl konug old1 bafia us bini binden ilediir
Binlim istim ho sehl ola ¢ohlar1 dinden ilediir

KBD. 450-1



Ma‘siika elinden bize bir cam ele girse
Kamumuza lebleriyle kam ele girse

KBD. 440-1

Kadi Burhaneddin’in tasavvufla olan iliskisi konusunda yapilan en Onemli
calisma Prof. Dr. Ali Nihat Tarlan’in “Kadi Burhaneddin’de Tasavvuf’ adiyla
yayinladigt dort makale olmustur. Bu makalelerde sairin dort gazeli, tasavvufi
bakimdan serh edilmis ve sairin tasavvuf felsefesini siirlerinde nasil isledigi

gosterilmistir.

Tarlan, Istanbul Universitesi tarafindan yaymlanan Tiirk Dili ve Edebiyat:

Dergisi’nin 11. cildinde bu konuyla ilgili goriislerini su sekilde ifade etmistir:

“Diinya ihtirasinin son merhalesi olan sultanli§a kadar tirmanan
ve bu ugurda bircok seyleri ¢igneyen Kadi Burhaneddin, ruhi bir
muvazeneye muhtagti. Olduk¢a hacimli olan divani, bu muvazeneyi
temin icin kefenin diger goziine yerlesmistir... Lakin eserin siklet
merkezi sudur: Diinya giizelliklerine kars1 mukavemeti pek az olan bir
ruhun, bu feveranlarim1 mazur gostermek i¢in diinya giizelliklerini
insanlar1 hakikate eristirmek gayesiyle viicuda getirilmis teldkki ve
bunlara tevecciih eden sevginin hakikat yolunda bir merhale oldugunu

kabul etmesi.” !

Bezm ii Rezm’den Kadi Burhaneddin’in aslinda tasavvuf meslegini begendigi,
stfilere hiirmet gosterdigi, bir ise girisirken Mevlana’nin siirlerinin manasimi goz
oniinde bulundurdugu, Muhyiddin ibn Arabi’nin eliyle yazilmis bir “Fustisii’l-Hikem”
nushasindan ¢ok istifade edip bunu okuduktan sonra tasavvufa merak sardigi, tasavvuf
hakkinda bagka kitaplar da okuyarak bu konuda bilgisini geniglettigi ve zamaninin

biitiin aydinlar1 gibi sifiyane tesirler altinda kaldig1 6grenilmektedir.

" Ali Nihat Tarlan, (1961): “Kadi Burhaneddin’de Tasavvuf IV” Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi, C. 11: 21
* Alpaslan, 1977: XXXIX



Calismamizda din ve tasavvuf agisindan Seyhi ile karsilastirilan Kadi
Burhaneddin’in, yasamis oldugu donemde tasavvufun toplum iizerindeki etkisi goz
Oniline alindiginda, hirsli bir hayat tarzina sahip olmasina ragmen bu etkiden nasibini
aldign goriilmektedir. Ancak Kadi Burhaneddin’in mutasavvif bir sair oldugunu
sOylemek dogru olmaz. O, almis oldugu tahsil ve terbiye ile tasavvufu sadece bir
malzeme olarak kullanmistir. Tasavvuf remizlerini kullanmakla beraber sairin ihtiraslh
hayati, zevk ve ickiye diiskiinliigii onun, Nesimi, Mans{ir gibi mutasavvif-gairlerden ayr1
diistiniilmesini gerektirmistir. Kadi Burhaneddin, belki de Tarlan’in da belirttigi gibi
yasadig1 hayat tarzi ile aldig terbiye arasinda kalmis ve tasavvufu siirlerinde kullanarak

bir nebze olsun bu, arada kalma duygusunu hafifletmek istemistir.

Calismamizda Kadi Burhaneddin’in, gazellerinde sik¢a tasavvuf terimlerini isledigi
tespit edilmistir. Hatta sair, Seyhi’den farkli olarak bazi beyitlerinde tarikat isimlerini de

zikretmistir. Asagidaki beyitte Mevlevi tarikatinin adina yer verilmistir.

Nigesi mii’min ola ki stictid kilmaz afia
Ne Mevlevi ola ki gistilar1 bendi degiil
KBD. 1233-3

Tasavvuf diislincesini en yogun isledigi beyitlerden birinde tasavvuf ehlinin,
gercek agk yolunu tercih ettiginden beri kiminin seccadesini sattigin1 kiminin de abdest
almak i¢in kullandig1 ibrigini biraktigimi sdyler. Bunlar sekli ibadettir; oysa tasavvuf
ehli Allah’in tecellisi olan sevgilinin yiiziinde vahdeti gormiis ve goniil yoluna

meyletmistir.
Tasavvuf ehli bulali safalarini yliziifide
Kimi seccadesin satar girii kor kimi ibriki
KBD. 66-3

Dili ve Eserleri:

Kadi Burhaneddin’in eserlerinde kullandig1 dil, yasamis oldugu 14. yy.n dil
ozelliklerini yansitir. Kadi Burhaneddin, Eski Anadolu Tiirkgesiyle birlikte Azeri
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Tirkgesinin 6zelliklerine de yabanci kalmamustir. Farsga’nin edebi dilinden etkilenmis
ancak siirlerini sade bir dille yazmistir. Farsga terkiplere yer vermedigi i¢in de aruzu

kullanirken ¢ok fazla iméle yapmustir.'

Dini mahiyetli Arapca, “Iksiru’s-Saddat fi Esrdri’l-Ibadat” ve “Tercihu't
Tavzih” adh eserlerinin yani sira tek niishasi British Library’de Or. 4126 numarada
kayith “Tiirkge Divan1” bulunmaktadir. Bu divan 1393-4 yilinda Kadi Burhaneddin
hayattayken istinsah edilmis, 1943’te TDK tarafindan tipkibasimi yapilmis,? 1980°de
Muharrem  Ergin tarafindan transkripsiyonlu  olarak nesredilmigtir. Kadi
Burhaneddin’in Muharrem Ergin tarafindan hazirlanan divaninda 1319 gazel, 20
riibal, 116 tuyug bulunmaktadir. Calismamizda 1319 gazel din ve tasavvuf unsurlari
acisindan taranmis, gazellerden bazilarimin divanda tekrarlandigi goriilmiistiir.

Tekrarlanan siirler sunlardir:

1. 52 numarali metin (beyit) 17 numarali gazelin ilk beytidir.
2. 925, 391in ilk iki beytidir.

3. 27 ve 228. gazeller tekrardir.

4. 246 ve 880. " "

5. 464" 813. " "

6. 466" 820. " "

7. 471" 806. " "

8. 622" 1041. " "

9. 649" 1047. " " (Misralar yer degistirmistir.)

10. 655" 771. " "

11.814" 1082. " " (814’1l 5. beyti eksiktir.)
12.934" 959. " "

13.965" 1265. " "

14.1036" 1264. " " (Birkag kelime farklilig1 vardir.)

' Mengi, 2003: 89
% iz, Kut, 1985: 305 (C. 1)
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Seyhi (D. 1371-1376 aras1?- O. 1431?):
Hayati:

Asil adi1 Yusuf Sinaneddin olan Seyhi, tahminen I. Murad zamaninda 1371-
1376 yillar1 arasinda Germiyanogullar1 Beyligi’nin merkezi Kiitahya’da dogmustur. I.
Murad, Yildirnrm Bayezid, Siileyman Celebi, Celebi Sultan Mehmed ve II. Murad
devirlerini yasamis olan sair, tip alanindaki iiniinden dolay1 “Hekim Sinan” olarak da

bilinir. “Seyhi” mahlasin ise Hact Bayram Veli’ye intisabindan sonra almistir.’

Ogrenimine Germiyan Beyligi topraklarinda baslanus, birgok bilgin ve sair
Ahmedi’den ders almus, bilgisini ilerletmek amaciyla Iran’a giderek birgok bilimin
yani sira tasavvuf ve tip alaninda da genis bilgi elde etmistir.” iran’dayken Sayyid
Sarif-i Curcani ile birlikte okumus, tasavvuf biiylikleriyle temas i¢inde olmustur.” Bir
eczane diikkani oldugu bilinen Seyhi’nin 6zellikle géz hastaliklarinda uzman oldugu,

Osmanli Devleti’nin ilk “reis-i etibba” s1 tinvanini aldig1 bilinmektedir.

Hayatinin biiyiik bir kismimni Germiyan Beyi II. Yakub’un 6zel doktoru ve
arkadas1 olarak gecirmis, Yildirnm Bayezid’in oglu Emir Siileyman’la dostluk
kurduktan sonra Osmanli padisahlartyla olan ilgisi artmistir. Celebi Mehmed’i
tyilestirdikten sonra kendisine Tokuzlu K&yl timar olarak verilmis, timarin eski
sahipleri tarafindan ugradigi saldin Harndme’de dile getirilmistir.* Ayrica kendi
degerinin yeterince bilinmemesi sebebiyle devrinden ve muhitinden sikayetci

olmustur.

! Turgut Karacan, (2005): Seyhi (Yasami, Yapitlari, Kimi Siirlerinin Agiklamalari), Deniz Kiiltir
Yaynlari, Samsun: s. 36

% Karacan, 2005: 36

? Faruk Kadri Timurtas, (1968): “Seyhi” maddesi, Islim Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, Ciiz. 115
Istanbul: s. 474

* Karacan, 2005: 37
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Seyhi’nin 6liim tarihi iizerinde ¢esitli diisiinceler 6ne siiriilmekle birlikte 1431
civarinda Kiitahya’da vefat ettigi sanilmaktadir. Mezar1 Dumlupinar’in Ciftepinar

K&yii yakinlarindadr.'
Edebi Sahsiyeti ve Tasavvufla Ilgisi:

Seyhi’nin edebi kisiligi hakkinda, Halit Biltekin “Seyhi Divdm (Inceleme-
Tenkitli Metin-Dizin)” adl1 doktora tezinde kapsamli bir sekilde bilgi vermistir. Biltekin
(2003: XL-XLV) once Latifi, Asik Celebi, Sehi, Hasan Celebi, Gelibolulu Ali gibi
tezkirecilerle Gibb, Faik Resad, Bursali Mehmed Tahir ve Fuad Kopriilii'niin Seyhi’nin
edebi yonii hakkinda verdigi bilgileri aktarmis, ardindan Seyhi’nin siir hakkindaki kendi
goriislerine yer vermistir. Bu bilgilerden genel olarak Seyhi’nin Anadolu sairlerinin
onde gelenlerinden, siir sdyleme giiciine sahip, ovgiiye layik oldugu, ancak mesnevi
alaninda daha biiyiik bir sohret kazandig1 anlagilmaktadir. Seyhi de siirin hikmetle dolu
olmasi, sairlerin fesahat ve belagat konularini iyi bilmeleri gerektigini, bazen uhrevi
diistinceler sebebiyle siirlerini kuru bir s6z olarak degerlendirdigini bazen de ruhi
sikintillara girerek siir sdylemekten utandigini ama yine de sairlik giiciinlin farkinda
oldugunu, siirde Ahmedi tavrin1 birakip Selman-1 Saveci’ye ulastigin1 ve Tirk siirinin

Selman’1 oldugunu, siirlerinin sihr-i helal 6zelligi tasidigini ifade eder.

Seyhi’nin tasavvufla ilgisi konusunda ise iran’da derin bir tasavvuf egitimi
aldig1, tasavvuf biiyiikleriyle temas kurdugu, Iran’m mutasavvif saitlerinden oldukca
etkilendigi, hayat felsefesi lizerinde bu mutasavviflarin biiyiik tesiri oldugu, 6zellikle
Sa‘di’nin etkisi altinda kaldig1, Iran déniisii Hact Bayram Veli’ye intisap ederek

“Seyh1” mahlasini aldig1 bilinmektedir.

Eserlerinde tasavvuf izlerine bolca rastlanilan Seyhi’nin bilfiil seyhlik
yaptigina dair kaynaklarda agik bir kayda rastlanmamaktadir. Bu konuda celiskili
ifadeler vardir. Latifi, onu “Hact Bayram Veli’nin halifesi” olarak gdstermekle
beraber, gercekte onun bu gorevi ifa etmedigini kaydetmektedir. Ote yandan
Miistakim-zade’nin, Seyhi’nin zamaninda “miirsid-i endm” oldugunu sdylemesi,

Sakayik’ta seyhler bolimiinde gosterilmesi, Tuhfetii’l-Miicahidin’de Bayramiyye

! Timurtas, 1968: 476
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seyhleri arasinda anilmasi dikkate degerdir. Biitlin bunlara ragmen Germiyan
hanedan1 ve Osmanl sultanlar1 ile devamli miinasebeti, hayat1 hekimlik ve eczacilik
yaparak kazanmasi g6z Oniine alindiginda, Seyhi’nin tekkede postnisin oldugu kolay

kolay kabul edilemez. '

Seyhi iizerine yapilan ve bir ¢ok ¢alismanin oldugu gibi bizim ¢alismamizin
da en 6nemli kaynagi olan Ali Nihat Tarlan’n “Seyhi Divani’ni Tetkik” adl1 eserinde
{inlii Iran sairi Selman-1 Saveci ile karsilastirmali olarak Seyhi’deki tasavvuf

umdelerinin tizerinde durulmustur.

Tasavvufta ask, hakiki sevgiliye varabilmek icin lazim olan vasiflarin basinda
gelir. Fani benligini baki varlik icinde eritir, iradesini ezeli iradeye birakir. Hakikat
tecelli edince fani varlik mahvolur. Fani 1stiraplarin mengei uzvi ve maddi ihtiraslardir.
Ask ile goniil aynasi parlatilinca goniil, gaybi géren bir ayna olur.” Seyhi’nin su

beyitleri tasavvufi agk hakkindaki goriislerinin en agik gostergesidir:

Halat-1 “1ska gerci nihayet dinilmedi
Derd almag ibtidadur u can virmek intiha

SD. 2-5

Kangi dimag iginde ki ‘1skufi hevasi yok
Bin hacc iderse Merve hakkiyciin safas1 yok

SD. 94-1

Jengar-1 gamdan it dil i can gozgiisini pak
Cam-1 mey ile k’ayine-i gayb-bin ola

SD. 157-2

Meyhane kosesi her tiirlii ihtiraslardan uzak, ask ve sevk ile dolu bir alemdir.
Huzur ve kemal oradadir. Maddi zevklerinin ahirette temini i¢in ziiht yolunu tutan

zahitlere dar diisiinceli, dinin ve hakikatin ancak kabugunu goérebilmis insanlar nazariyla

' Timurtas, 1968: 475
* Ali Nihat Tarlan, (2004): Seyhi Divani’m Tetkik, Ak¢ag Yaynlari, Yayin no: 605, Ankara: s. 26, 35
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bakarlar. Seriat akil yoluyla ilerler ki; bu yol mutasavvife nazarinda kisirdir." Seyhi’nin
zahide bakis agisinin temelinde de bu tasavvufi diisiincenin etkileri goriilmektedir.
Asagidaki beyitler Seyhi’nin zahide ne kadar elestirel bir gozle baktigini

gostermektedir.

Kendiiziine vir 6giidiifi yiiri 1 zahidem diyen

Mahv idemezsin alnumufi yazusi ¢iin ezeldediir
SD. 37-2

Safi-1 bi-can ki ziihdi gozlerine perdediir

Gormeye canan yiizin kim niirdan perverdediir

SD. 36-1

Sofinin kdinat ve ondaki zevkler ile alakasi yoktur. Diinya hakikate kavusmak
icin konaktir, vasitadir. Oradaki fani sevgilerle sevebilmek kabiliyetini kazandiktan
sonra vasitay1 terk edip gayeye kosar. Gaye hakikatin tecellisidir ki o, sevgilinin
didaridir.” Seyhi de su beytiyle fani olan her seyden uzaklasip hakiki agki aramak

gerektigine isaret eder.

Seyhi ko pesseyi dah1 sehbazi kil sikar
Simurg-himmet olana ‘dlem mekes geliir

SD. 75-7

Tasavvufta hakiki giizel Allah’tir; biitlin diger giizellikler onun giizelliginden bir
suan inikasidir.’ Seyhi su beytiyle génliiniin amacimin sadece Allah’in giizelliginin

tecellisi oldugunu, bu nedenle sevgilinin yiiziiniin Kabe’ye benzedigini dile getirir:

Seha hiisniifi tecellisin gdziim maksid idinmisdiir
Anuifi¢ilin Ka‘be didarin géniil ma‘bld idinmisdiir

SD. 28-1

! Tarlan, 2004: 36
% Tarlan, 2004: 44
3 Tarlan, 2004: 45
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Hakikat yoluna girecek insani1 once Allah sever, sonra o Allah’1 sever. Bu ise
Allah’in ezeli inayetidir. Elestli bezmindeki visal aleminden sonra tekrar o aleme
kavusuncaya kadar asik inler ve 1stirap geker.! Seyhi de su beytiyle elest bezminden

beri sevgilinin agkindan divaneye dondiigilinii soyler.

*Akil bafia nasihat ider kim dir usufi1
Bilmez ki yar ezelde idiipdiir delii beni

SD. 193-2

Calismamizda din ve tasavvuf cergevesi icerisinde Kadi Burhaneddin’in
gazelleriyle karsilastirdigimiz Seyhi’nin derin tasavvuf bilgisini, siirlerinde kuvvetli bir
sekilde yansittigi tespit edilmistir. Seyhi’nin, tasavvuf ilmi {lizerine yogunlagmasi,
Iran’da {inlii mutasavviflarla baglanti kurmas1 ve Haci Bayram Veli’ye intisap etmis
olmas1 tasavvuf felsefesinin olduk¢a i¢inde oldugunu gostermektedir. Buna ragmen
onun da daha 6nce Kadi Burhaneddin i¢in belirtildigi gibi mutasavvif bir sair oldugunu
sOylemek dogru olmaz. Her iki sair de tasavvuf unsurlarini birer malzeme olarak

gormiisler ve en etkileyici sekilde siirlerinde islemislerdir.
Dili ve Eserleri:

Seyhi’nin gazellerinde de Kadi Burhaneddin’de oldugu gibi Eski Anadolu
Tirkgesi’nin Ozellikleri goriiliir. Ancak Seyhi’de cok sayida arkaik Tiirkce kelimelere
de rastlanir. Konusma dilindeki sadelige yaklasan sdyleyisler ve sikca kullandigi
deyimler de dikkati ceker. iran’da almis oldugu egitim sebebiyle siirlerinde Farsca
etkisi de gorillmektedir.> Aruz kusurlarmin varhg ise yasadigi donemin dil

ozellikleriyle aciklanabilir.

Seyhi’nin bilinen ii¢ eseri vardir: Bunlardan Harndme ve Hiisrev ii Sirin mesnevi
tarzinda yazilmistir. Divdan’1 ise Millet Kiitliphanesi Ali Emiri Manzum Eserler 238

numarada kayitli olup 1438 tarihinde istinsah edilmis, 1946’da Prof. Dr. Ali Nihat

"' Tarlan, 2004: 47
% Halit Biltekin, (2003): Seyhi Divdnt (Inceleme-Tenkitli Metin-Dizin), Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii (Basilmamis Doktora Tezi ), Ankara: s. LVI-LVIII
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Tarlan’m bir incelemesiyle TDK tarafindan tipkibasim olarak bastirilmustir.' Ayrica
divan, 1990 yilinda Mustafa Isen ve Cemal Kurnaz’in ¢alismalariyla Ak¢ag Yaynlari
tarafindan nesredilmistir. Calismamizda da kullamilan bu divanda 15 kaside, 5

musammat, 201 gazel bulunmaktadir.

"z, Kut. 1985: 142 (C. 2)
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BOLUM 1

PROBLEM:

Edebiyatsiz millet, dilsiz insana benzer. Divan edebiyati ise atalarimizi bize
gosteren bir ayna niteligindedir. Geg¢mislerini tanimayan nesillerin gelecekleri her
zaman tehlike altinda olacaktir. Bu nedenle gelecek nesillerin bu edebiyattan mahrum
yetismeleri diisliniilemez. Her seyiyle bizim olan eski Tiirk siirini tanimak, kiiltiirimiizii

O0ztimsemek en dnemli gérevimizdir.

Divan edebiyatinin en Onemli Ozelliklerinden biri mazmunlar edebiyati
olmasidir. Mazmun “mana, kavram, bir soziin i¢inde gizli olan sanatli anlam” demektir.

Edebiyatta, bir seyi 6zelliklerini ¢agristirarak kelime gruplari i¢cinde gizlemektir.

Divan siirinin mana ve sanat orgiisii, yiizyillar boyu mazmunlar ile estetik bir
yap1 kazanmig ve ince bir zevk diinyasi ortaya koymustur. Daha once hi¢ séylenmemis
bir mazmunu s0ylemek ise, her Divan sairinin idealidir. Ancak edebiyatimizda orijinal
mazmunlar kullanabilmis sair sayis1 pek azdir. Bununla beraber basta mazmunlar olmak
lizere sairlerin kullandiklar1 vasitalarda miistereklik olsa bile onlar1 kullanma ve ifade
etme yoOnlerinden farkliliklar goriilecektir. Clinkii her sanatkar yasadigi devir, cevre,

yaradilisindaki 6zellikler ve sanat giicii ile ayr1 birer sahsiyettir.

Edebiyat tarihimizin en uzun donemini ihtiva eden klasik siirimizin bir diger
onemli 6zelligi de Islam dinini ve tamamen Kur’an-1 Kerim ile Hz. Peygamber’e
dayanan Islam tasavvufunu yansitmasidir. Tasavvufun sdzliik anlami ise “Gonliinii
Allah sevgisine baglama”dir. Din ve tasavvuf konusu edebiyatimizi yiizyillar boyunca
etkilemistir. Bir¢ok klasik edebiyat sairimiz tasavvuf ilmine deger vermis ve din-
tasavvuf konusunu siirlerine tasimigtir. Din ve tasavvufu, gazellerinde en iyi yansitan iki
onemli sairimiz de Kadi Burhaneddin ve Seyhi’dir. Bu sebeple Kadi Burhaneddin ile
Seyhi’nin gazellerinin din ve tasavvuf acisindan karsilastirilmasi iizerine caligmaya

karar verilmistir.
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Kadi Burhaneddin alim bir sairdir. Devlet adamliginin yani sira devrinin
ozelliklerini de yansitir. 1345 yilinda Kayseri’de dogmus, kadi, vezir ve naip olarak
gorev yapmustir. Ihtirasli bir adam olan Kadi Burhaneddin’in hissi hayat: da siyasi
hayat1 kadar coskun ve hararetlidir. Seyh-iil Ekber Muhiddin-i Arabi’nin kendi eliyle
yazdig1” Fusiis-iil Hikem” adli eserini okur ve tasavvufa yoOnelir. Sair iizerinde

Mevlana’nin etkisi de goriiliir.

Seyhi de Kadi Burhaneddin gibi alim bir sairimizdir. Germiyan (Kiitahya)’da
dogan Seyhi; tip, tasavvuf, edebiyat alanlarinda bilgisini gelistirmis ve daha cok goz
hekimliginde derinlesmistir. Asil adi Yusuf Sinaneddin olan Seyhi, Haci Bayram-1
Veli’ye intisap ettikten sonra bu mahlast almistir. Kadi Burhaneddin gibi Seyhi de
tasavvufla ilgilenmistir. Bilhassa gazellerinde tasavvufun diisiince ve mazmunlarindan

bliyiik dl¢iide yararlanmustir.

Bu iki sairin gazelleri vasitasiyla miimkiin oldugunca hayal diinyalarina girmek,
onlar1 ve donemlerini daha yakindan tanimak, din ve tasavvuf konularinda benzeyen ve
ayrilan yoOnlerini tespit etmek icin karsilastirmali bir ¢alismanin daha iyi bir sonug

verecegini diistinerek boyle bir tezin hazirlanmasina karar verilmistir.

AMAC:

Bu tezin secilmesindeki oncelikli amag, 14. yy.da yasayan Kadi Burhaneddin ile
15. yy.da yasayan Seyhi’nin gazellerinde din ve tasavvuf konusunu incelemek,
aralarindaki benzeyen ve ayrilan yonleri tespit etmektir. Bu calismayla hem Kadi
Burhaneddin ile Seyhi’nin din ve tasavvufa bakis acilarina hem de sairler arasi etkilesime

biraz olsun 151k tutulmaya calisilmistir.
ONEM:
Divan edebiyati, bilhassa divan siiri altt asr1 asgkin bir zaman Osmanl

toplumundaki sanat zevkinin en segkin ve biiylik boliimiinii olusturur. Eserleriyle bu

seckin edebiyat1 ortaya koyan sairleri de yakindan tanimak gerekir. Kadi Burhaneddin ve
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Seyhi de yakindan taninmasi gereken onemli iki alim sairimizdir. Bu sairler klasik

edebiyatimiz1 derinden etkilemis olan din ve tasavvufa biiylik yer vermisler, tasavvuf

ilmine vakif olmuslardir. Kadi Burhaneddin ile Seyhi’nin din ve tasavvuf acgisindan ortak

ve farkli yonlerini tespit etmenin Eski Tiirk Edebiyati alani i¢in 6nemli bir ¢alisma

olacag1 zannedilmektedir.

SAYILTILAR:

1)

Bu arastirmada asagidaki sayiltilardan hareket edilmistir:

Problem kisminda da belirtildigi gibi divan siirinin Tiirk kiiltiiriindeki yeri ve 6nemi
biiyiiktiir. Divan sairleri, devirlerinin siyasal, sosyo-kiiltiirel yapisina 1s1k tutar. Kadi
Burhaneddin ile Seyhi de gazellerinde donemlerinin din ve tasavvuf ozelliklerini

kendi hayal ve diisiince yapilariyla gostererek devirlerine 151k tutmuslardir.

2) Yiizyillar icerisinde sairler arasindaki etkilesim yadsinamaz. Ancak diinyaya olan
bakis agilarinin farkliligr siirlerine de yansir. Aym1 mazmuna farkli agilardan da
bakabilecekleri unutulmamalidir.

3) Edebiyat alaninda yapilacak karsilastirmali caligmalar, sanatkarlar hakkinda
verilecek hiikiimlerin daha saglam temellere dayanmasini1 da saglayacaktir. Tezin
hazirlanmasinda bu durum da géz 6niinde bulundurulmustur.

SINIRLILIKLAR:

Tezin boyutlar1 ve zaman yetersizligi gibi faktorler géz Oniline alinarak

arastirmanin temelini teskil eden sairlerin sadece gazelleri din ve tasavvuf agisindan

karsilastirilmustir.

TANIMLAR:

Gazel: Klasik sark siirinin en miihim ve en ¢ok kullanilmis olan nazim seklidir.

Araplar’dan Acem’lere onlardan da Tirklere ge¢mistir. (Ferit Devellioglu, Osmanlica-

Tiirk¢e Ansiklopedik Ligat)

Mazmun: (zimn’dan). 1) Odenmesi lazim gelen sey. 2) Mana, kavram. 3) Niikteli,

sanatli, ince s6z. (Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat)
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Tasavvuf: (saf’dan). Sofulagsma, gonliinii Allah sevgisine baglama. (Ferit Devellioglu,

Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Ligat)

BOLUM II

YONTEM:

ARASTIRMA MODELI:

Arastirma; tarama, fisleyerek tasnif yapma ve karsilastirma modelindedir.

EVREN VE ORNEKLEM:

Arastirmada 14. ve 15. yiizyilda yasayan sairlerin biitiin siirleri genel evrendir.
Timiiyle glivenli bir sekilde genel evrene ulagsmanin imkansizligr nedeniyle, calisma
evreni 14. yy.dan Kadi Burhaneddin ve 15. yy.dan Seyhi’nin gazellerinde din ve tasavvuf
unsurlart ile sinirlandirilacaktir. Yaptigimiz 6n arastirmalar neticesinde 6rnek (model)

olusturulabilecek eserler:

e Alpaslan, A. : (1977): Kad1 Burhaneddin Divani’ndan Se¢meler, Ankara, Kiiltiir
Bakanlig1

e FErgin, M. : (1980): Kadi Burhaneddin Divani, Istanbul, Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Yayinlar1 No:2244

e Isen, M.-Kurnaz, C. : (1990): Seyhi Divani, Ankara, Ak¢ag Yaynlari
e Tarlan, AN. : (1964): Seyhi Divani’m1 Tetkik, Istanbul, Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Yayinlar1t No:1070

VERILERIN TOPLANMASI:

Prof. Dr. Ali Nihat Tarlan’in, Seyhi Divani’n1 Tetkik adli eserinde Seyhi ile Iran
edebiyat1 ustalarindan Selman-1 Saveci ve Hafiz’1 nasil karsilastirdigi incelenerek
arastirmaya baglanmistir. Karsilagtirma metodunun temelleri kavrandiktan sonra Kadi

Burhaneddin Divani’ndaki gazellerde konumuzla alakali unsur ve kavramlar tek tek
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tespit edilip bunlarin hangi anlamlarda, hangi sebep ve miinasebetlerle kullanildigi
ortaya konulmustur. Ardindan Seyhi Divani’ndaki gazeller de aym1 yontemle incelenip
taranmis ve bu gazeller din ve tasavvuf agisindan karsilastirilmistir. Ayrica konuyla ilgili

teorik kitaplara ve siireli yayinlara da bagvurulmustur.
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BIRINCIi BOLUM

DIN

1. Allah:

Allah, tim kainat1 yoktan var edendir. Etrafimizda goriilen ve hissedilen her
giizellik yiice Allah’in eseridir. Bize sah damarimizdan daha yakin olan Allah ve
onun eserleri, asirlarca divan sairlerimizi de etkisi altina almistir. Her ise onun ad1
anilarak baslanir. Pek ¢ok sairimiz de divanlarina Allah’in birligini anlatan “Tevhid”
boliimleriyle baglar, sonraki boliimlerde de Allah’in adim1 ve Ozelliklerini sikca

zikrederler.

Kadi Burhaneddin ve Seyhi de gazellerinde ortak olarak Allah’1 su isim ve

sifatlarla anarlar:

Allah (KBD. 5-5, 194-4, 278-1, 410-1, 912-4/ $D. 6-1, 126-9), Hak (KBD. 44-3,
140-1, 148-2, 169-3, 323-5, 622-7, 1041-7/ $D. 7-5, 23-7, 97-5), Tanr1 (KBD. 166-
7, 308-4, 546-3, 1062-2/ $D. 37-3), Rab (KBD. 91-5, 172-12/ $D. 4-2, 20-5), Huda
(KBD. 670-4/ $D. 125-6, 128-7), i1ah(i) (KBD. 93-1, 287-2, 288-1, 348-1/$D. 126-
9).

Kadi Burhaneddin’in gazellerinde Seyhi’nin gazellerinden farkli olarak Allah’in

su isim ve sifatlarina yer verilir:

Calab (KBD. 32-3, 191-6, 436-4, 760-3), Nakkas (KBD. 864-4), Nakkas-1 Ezel
(KBD. 640-3, 864-1), Hannan, Mennan (KBD. 1071-4), Huda-y1 Azze ve Cell (KBD.
889-1), Hallak-1 Bi-¢in (KBD. 1306-7), Malikii’l-emlak (KBD. 1021-1), Miisebbibii’l-
esbab (KBD. 475-7), Vedud (KBD. 1311-2), Ferd, Samed ( KBD. 984-3).
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Seyhi ise gazellerinde Kadi Burhaneddin’den farkli olarak Allah’1 su isim ve

sifatlarla zikreder:

Musavvir-i Ezel ($D. 60-3), Ustad-1 Cihan ($D. 119-2), Rahman(i) ($D. 27-2,
49-1, 105-3), Halik ($D. 93-1), Kirdgar ($D. 80-2), Sultan ($D. 95-2), Sun‘-1 Mevla
($D. 135-1), Lem-yezel (SD. 37-4), Vehhab, Muhsin ($D. 46-7), Refi‘ii’d-derecat ($D.
8-1), Cemal, Celal (SD. 105-3).

a) Kadi Burhaneddin ile Seyhi, gazellerinde Allah’in giizelligini ve

tecellisini su sekilde zikrederler:

Kadr Burhaneddin; ‘Allah’in tecellisine Tar Dagi’nin bile tahammiil
edemeyecegini’ soyler. ‘Tanri giizeldir ve giizelliklerde goriiliir’, iman edenler de bunu
bilip giizelden ayrilamazlar. Allah, sevgilinin yiiziinde tecelli edince asigin gonlii ve

g6zl elden ayaktan diismiislere benzer.

Tecellisine Thr tag1 ddyimez
Ci ‘ussaka hitab1 Len terdandur

KBD. 35-3

Tanr1 cemil i cemil cins sever miicanisin
Mii’min a1 biliip dahi terk-i cemal kila 1

KBD. 546-3

Nakkas-1 Ezel stiret-i naksini1 yazaldan
Diisdi bu dil ayahdan u gitdi bu goz elden
KBD. 864-1

Seyhi de ““ Cenab-1 Hak giizeldir, her giizelligi de sever” hadisini bir beytinde
telmih eder. ‘Tanr1 giizelleri sever’, bu sebeple kendisinin (insanlarin) giizeli sevmesi

hata sayilmamalidir. Saire gore, bunu ayetle delillendirmek de miimkiindiir.

! Hadis “Cenab-1 Hak giizeldir, her giizelligi de sever.”
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Tanr sever giizelleri biz sevicek hata midur
Géstereyim mi ayetin kim' bilesin nezeldediir

SD. 37-3

b) Kadi Burhaneddin’e gore Allah, reyhani hatla yazi yazan Nakkas-1 Ezeldir.
Ona mutlak kul olmak gerekir. Kadi Burhaneddin’in, Allah’1 “Nakkas-1 Ezel” olarak

anmasina karsilik Seyhi de onu, “Musavvir-i Ezel” olarak zikreder.

Nige kul olmayayum? safia ki Nakkés-1 Ezel
Geldi sol ‘anber ile bir hat-1 reyhan yazmis

KBD. 640-3

Musavvir-i ezel ideli naksufi1 tasvir
Yiizini hake siirer Cin i¢inde stiretler

SD. 60-3

¢) Kadi Burhaneddin ile Seyhi, gazellerinde Allah’in merhametli olma 6zelligine de

yer verirler.

Kadi Burhaneddin’in gazellerinde Allah, her derde deva yaratmis (KBD. 436-

4), zehirle panzehiri birlikte sunmustur. Diismiislerin elinden tutandir.

Zehr ile tiryaki Hak cem‘eylemis bir yirde gor
Vasl u fasl ile cefana derdiifie dermanisin

KBD. 622-7/1041-7

Ana diiseli diinyada diisdiim i biliirem
Diigsmisleriifi elin tutan Allah olisardur

KBD. 912-4

! Biltekin, 2003: s. 136 (XLI/3): “kim” yerine “ciin” seklindedir.
* Allah’a kulluk edin. Sure, Nih: Ayet, 3.
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Kadi Burhaneddin, su beyitlerde de Allah’in, Hannan (¢cok aciyan), Mennan

(cok ihsan eden) ve Vedid (cok sefkatli) olma 6zelliklerine yer verir.

Didiim Hannan i Mennan bunca gice
Ki Hannan oldi1 hecr i vasl Mennan

KBD. 1071-4

Anuil i¢lin bu habibe halayik old1 muhib
Ki gelmedin dah1 Hak afia oldiyidi Vedid
KBD. 1311-2

Seyhi’ nin gazellerinde ise Allah’in rahmetinin, 6lii yere can verdigi sdylenir
($D. 97-5). Saire gore; sevgilinin sagmin nefesi de Rahmet-i Rahman gibidir. ibadet
gururuyla yapilan amelden sevap umulursa giinahlar i¢cin de Allah’tan rahmet
beklenmelidir.
Yine saguii' nefesi rahmet-i Rahman bigidiir
Hos zamandur ki cihanuii bedeni céan bigidiir

SD. 49-1

‘Amelden ticret uminca gurir-1 ta‘at ile
Gilinahta muntazir-1 rahmet-i Huda olalum

SD. 125-6

d) Kadi Burhaneddin ile Seyhi, gazellerinde nakkas ve ressamlart Allah’in

yaratici 6zelligiyle karsilagtirarak onun bu konudaki yticeligini dile getirirler.

Kadi Burhaneddin, Allah’1n, yarattig1 glizelin benzerini tinlii nakkas ve ressam

Mani’nin yapmasi imkansizdir, derken; Seyhi, “Ustad-1 Cihan” olan Allah’in yaratmis

oldugu giizellikleri hi¢bir nakkagin tasvir edemeyecegine isaret eder.

! Biltekin, 2003: 150 (LXI/ 1): “saguii” yerine “subhuii” seklindedir.
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Nigesi diizebile stretiini gibi Mani
Cii diizmedi yiri gogi diizen an1 diizeli

KBD. 878-7

Kand:i' nakkas kim ol d4’ire-i hiisniifiden
Nokta tasvir ede tistad-1 cihandur biliirem

SD. 119-2

Kadi Burhaneddin, Allah’1n yaratma 6zelligini zikrederken, samimi bir ifadeyle
“hatam, eksigim olursa bile beni, sen yarattigin i¢in affet” der. O, yeri gogii yaratan ve

ona diizen verendir.

Hecri bana vii cevri cdnuma nige kilur
Bizi yaradan Taiir1 aceb iste degiil mi

KBD. 1062-2

Bini fi‘liim ile hem sen yaratduii
Eger eksiik veger artuh [1ahi
KBD. 287-2

Seyhi de Kadi Burhaneddin gibi gazellerinde Allah’in yaratici 6zelligine yer

vermistir. Allah, “Sun‘-1 Mevla’”dir. Kendi liitfuyla insani, su ve topraktan yaratmstir.

Zihi nir-1 tecelll kim gorindi Sun‘-1 Mevliden
Ki ugmak isteye gorse melek firdevs-i a‘liden’

SD. 135-1

Oz lutfiyile Hak yaradupdur seni meger
Kim ab u gilden olmaya bu resme hiib zat

SD. 7-5

! Biltekin, 2003: 196 (CXXV/2) “kand:” yerine “kank1” seklindedir.

? Biltekin, 2003: 206 (CXLI/ 1) “Ki ugmak isteye gorse melek firdevs-i a‘liden” yerine “Ki gorse dileye
ugmak melek firdevs-i a‘liden” seklindedir.
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e) Kadi Burhaneddin ve Seyhi, gazellerinde Allah’in litufkar olusunu da ele

alirlar.

Kadi Burhaneddin’e gore, Calab, kist yaz eyler; liitfuyla az1 ¢ok sayar.
Sevgilinin giizelligi ilahi bir lLitufdur; asigin aski ise Allah’in hiikkmiidiir. Allah, asiga

aski; sevgiliye de giizelligi verdigi i¢in onlar asik ile masuktur.

Sunufl ki kisini yaz eyledi Calab nola ger
Coha sayar ise latfiyile anufi azin

KBD. 32-3

Hiisnini lutf-1 [14hi diyii afiar anlar
Gontilim ‘1skiyigiin hilkkm-1 Huday1 didiler
KBD. 670-4

‘Asik ben i ma‘sik sen olmamag olimaz
‘Isk1 bana hiisni safia kism eyledi Allah
KBD. 194-4

Seyhi de Kadi Burhaneddin gibi Allah’in litufkar 6zelligini zikreder. Saire
gore; ‘Allah, lituf sahibidir ve ona siikretmek gerekir’.

Ser-mest iderse ger beni ma’ii’l-‘ineb nola
Ma‘ziir tut ki sabik ola anda lutf-1 Rab'
SD. 4-2

Siikr kil Allah’ufia Seyhi k’iriire sahufia
Hasa kim mahr(im olam lutf-1 {lshumdan beniim

SD. 126-9

'Biltekin, 2003: 112 (IX/2) “lutf-1 Rab” yerine “ilm-i Rab” seklindedir.
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Seyhi, Allah’ i, “Vehhab” (bagislayan) ve “Muhsin” (ihsan eden) isimlerini de
zikreder. Sair, Allah’tan gelen nefes ve liitfun sevgilinin suretine mani oldugunu;

ruhlarin nurunun ise cana ten oldugunu ifade eder.

Hiisn 1 fer kilur ‘atd Vehhab u Mubhsin ‘4leme
Sen dahi Seyhi’ye in‘am it ki ihsan vaktidiir

SD. 46-7

Lutf u dem-i1 Rahmani sen sirete ma‘nidir
Nir u fer-i rihani sen cana ten olmisdur

SD. 27-2

f) Kadi Burhaneddin; ‘biitin mal ve miilkiin sahibi Allah’tir’, Allah, huri ve
feleklerin secde etmesi icin sevgiliyi (insan1) yaratmistir, derken; Seyhi de bir beytinde
Allah’in yarattig1 sevgilinin giizelligine, felegin hayran kaldigini; melegin ise onun

liitfuna asik oldugunu zikreder.

Goriin yine ne yaratmis bu Malikii’l-emlak
Ki secde kilmis ayagina hiir ile eflak

KBD. 1021-1

Zihi hulk u zihi halk ki virmis sana halik
Felek hiisniifie hayran melek lutfuia ‘asik

SD. 93-1

Seyhi’nin gazellerinde Allah ile ilgili yer almayan bazi ozellikler, Kadi

Burhaneddin’in su beyitlerinde yer almaktadir:
Kadi Burhaneddin’e gore; ‘Allah, Huda-y1 ‘Azze ve Cell (aziz ve celil olan)’dir.
Huda-y1 ‘Azze ve Cell ger kulina yar1 vire

Umidim ol ki gefiezlig ile nigar1 vire

KBD. 889-1
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Kadi Burhaneddin; ‘Allah’in, “Miisebbibii’l-esbab” (biitiin sebepleri meydana

getiren) ve tek siginilacak yer’ oldugunu soyler.

Nigara serv-i kadiifide sagufia irmeg iciin
Te’emmiil it ki ne kildi Miisebbibii’l-esbab
KBD. 475-7

Ya [1ahi ya i1ahi ya iah
Senden artuh yoh bu canuma penah

KBD. 288-1

Kadi Burhaneddin, bir beytinde Allah’1, “Ism-i A‘zam” adiyla zikreder.
Sevgilinin yiizii, i¢inde Ism-i A‘zam’in da yazili oldugu bir Kur’an, ayva tiiyleri de

Kur’an’1n hattidir.

Hat1 yiizinde yazar Ism-i A‘zami likin
Go0zi kirismeleri iriirtir an1 sihre

KBD. 813-3

Kadi Burhaneddin, ‘Allah’in tek olduguna; onun akrabasi ve soyunun
olmadigina’ isaret eder. ‘Esi, benzeri olmayan Allah’ icin, ni¢in ve neden sorular

sorulmaz.

Yalguzekdiir yar 1 hisi yoh anufi
Bizi dahi isder ol bi-his mi
KBD. 1201-4

Cira vii ¢lin kagan s1ga bu isde
Cii boyle dilemis Hallak-1 Bi-¢in
KBD. 1306-7
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Kadi Burhaneddin’e gore; ‘kimseye ve hicbir seye muhta¢ olmayan Allah’,
kendisinin tek olusunu delillendirmek amaciyla, sevgiliyi tek yaratmistir. Bir beyitte de

Allah’1 bilmek, kendini bilmekten gecer, der.

Sini ol Ferd ii Samed kim ferd yaratmis durur
Hiiccet ile kild1 sabit kendiiniif ferdiyetin

KBD. 984-3

Kendiizini bilmeyen kacan bile Rabbi
Bilimiyen sini bulamadi I1ahin’

KBD. 91-5

Seyhi ise gazellerinde Kadi Burhaneddin’den farkli olarak Allah’in her seyi

bilmesi, kadri ve itibarinin ylice olmasi, zeval bulmamasi 6zelliklerine yer verir.

Odlu derdiyle® seher-geh kilicak ah garib
Ne ciger yakdugin iy can biliir Allah garib
SD. 6-1

Ziilfuni menzil-i rGh itdi Refi‘ii’d-derecat
Kangi can kim irer afia dilemez bula necat

SD. 8-1

Stret {i naks gozleyen kafir i biit-perest olur
‘Asik-1 sadik olanufi hatir1 Lem-yezeldedir’

SD. 37-4

Seyhi’nin bir diger beytinde Allah, “Sultdn” dir. Kullar i¢in asil gerek olan

giimiis, altin, mal, miilk degil; Sultan olmalidir.

! “Kendini bilen Rabb’ini bilir’ Bkz. Mehmet Yilmaz, (1992): “Men Arefe Nefsehii Fekad Arefe
Rabbehl” maddesi, Edebiyatimizda Islami Kaynakli Sozler- Ansiklopedik Sozliik, Enderun Kitabevi,
Yayin no: 35, Istanbul: s. 122

? Biltekin, 2003: 110 (VII/1) “derdiyle” yerine “derd ile” seklindedir.

? Biltekin, 2003: 136 (XLI/4) “ ‘Asik-1 sadik olanufi hatir1 Lem-yezeldedir” yerine “ ‘Asik-1 sadik olanufi
fikri o Lem-yezeldediir” seklindedir.
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Kullar nider bu sim i zer ii mal i milketi
Sultanumuz gerek bize Sultainumuz gerek

SD. 95-2

2. Melekler:

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, gazellerinde ortak olarak dort biiyiikk melekten
Cebrail ve Israfil’in adini1 anarlar. Her ikisi de Cebrail’e, “Rith-1 Kuds” (KBD. 1271-4/
SD. 63-5) adiyla, Israfil’e siru iiflemesi yoniiyle (KBD. 357-5, 411-3, 553-6, 772-5/$D.
194-6) yer verirler.

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli olarak Cebrail’i, “Rahii’l-Emin” (KBD.
618-3, 802-3) adiyla; Israfil’i ise bir beyitte “Miinadi-i Ecel” (KBD. 839-2) adiyla anar.

Kadi Burhaneddin, gazellerinde biiyii ve sihir yapmalariyla meshur olan Harht

ile Marat adl1 meleklere de yer verir (KBD. 311-4, 632-4, 1270-4).

Seyhi ise Kadi Burhaneddin’den farkli olarak Cebrail ve Israfil’in yani sira
Azrail’in de adinmi anar. Cebrail; Rih-1 Kudsi ($§D. 191-2), Rhii’l-Kudiis ($§D. 129-6),
Ehl-i Kuds ($D. 149-2) ve Cibril-i Emin ($D. 174-2) adlariyla; Israfil, “Sirafil” (SD.
194-6) kelimesiyle; Azrail ise “Melekii’l-Mevt” ($§D. 106-2) adiyla zikredilir. Ayrica
birkag¢ beyitte “kerrtbiler” ($D. 62-3), “amel defterleri” (§D. 102-7) ve “meld’ik” (SD.
189-2) kelimeleriyle melekler telmih edilmistir.

1. Cebrail:

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi, sevgilinin dudag: ile Cebrail arasinda

ilgi kurarlar:

Kadi Burhaneddin; sevgilinin dudagi, ab-1 hayat kaynagidir ve Isa peygamber
gibi as1gin Ol canini diriltir, sevgilinin dudaginin bu 6zelligini Cebrail de sdyler, der.
Bir diger beyitte de ehl-i nazar tarafindan sevgilinin dudag: ile Rih-1 Kuds arasinda

iligki kurulur.
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Beniim bu 6lii cAnuma tutag: ‘Isiyidiigin
Ne bileydiim agi1z agiz an1 Rthu’l-Emin

KBD. 802-3

Rh-1 Kudsa lebiifii nisbet ider ehl-i nazar
Gozlime hatem-i tayi didiler ¢in mi ‘aceb

KBD. 1271-4

Seyhi de Kadi Burhaneddin gibi bir beytinde sevgilinin dudaginin ab-1 hayat
kaynag1 olma 6zelligi ile Cebrail arasinda bir benzerlik iliskisi kurar. Cebrail, sevgilinin
dudaginin vasfin1 Seyhi’den isitince onun ab-1 hayatindan Allah’a ulasilacagini anlar ve

aci sarap icmis bu dudaklar ne giizel tath sozler soyler, der.

Lebiifi vasfini Seyhi’den isidiib' Rah-1 Kuds eydiir
Goriif bu telh ‘1ys1 kim ne hos sirin hitab eyler
SD. 63-5

Seyhi, Kadi Burhaneddin’den farkl olarak sevgiliyi giizelligi yoniiyle melege,
periye ve Riih-1 Kudsi’ye benzetir. Ayrica bir diger beyitte melekler ve ruhlar sevgilinin
ylizlinliin etrafinda halka olup devreden kisiler gibi donerler; Cebrail de bu devr

gecesinin bag melegi olarak sevgilinin sa¢lariyla dost olur.

Melek misin ya perisin ya Rlth-1 Kudsi aceb
Bu hiisn ile bu Melahat beserde bulina m1

SD. 191-2

Halka halka yiizini devr ider ervah u melek?
Ehl-i Kuds old1 meger ziilfine hem-ser bu gice

SD. 149-2

! Biltekin, 2003: 164 (LXXX /5) “isidiib” yerine “soruban” seklindedir.
? Biltekin, 2003: 222 (CLXV /2) “melek  yerine “ ‘ukal” seklindedir.
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Seyhi bir beyitte de yine Kadi Burhaneddin’den farkli olarak Cebrail’in haber

getirme 6zelligini zikreder. Cebrail, en ylice cennetin eserlerinden haber getirir.

Firdevs-i berin eserlerinden
Cibril-i Emin haber getiirdi
SD. 174-2

2. Isrdfil:

Kadi Burhaneddin’e gore, as181n alninda ezelden beri ayrilik yazmaktadir, bunu

bir de “str’u iifleyerek “Miinadi-i Ecel” olan Israfil nida eder.

Kadi Burhaneddin, bir diger beytinde ise sevgilinin saba yeliyle gelen saglarinin
kokusu, oliileri diriltmek igin yeterli olacagindan, Israfil’in “sir” a iiflemesine gerek

2: G
1

kalmaz, derken; Seyhi ise Israfil’i “sir” u iifleyerek kiyameti baslatmasi dzelligi ile ele
alir.

Ciinki alnumda yazilmigdi ezelden el-veda‘

Pes nida kild1 miinadi-i ecel ki el-firdk

KBD. 839-2

Bad-1 saba ger iriire ziilfi kohusini yiter
Olii dirilmege negiin hacet-i neth-i siir ola

KBD. 553-6

Bir yafiadan mezar' ola liip dirilici
‘Iskuil Sirafil’i nice kim ¢ala strin1

SD. 194-6

3. Azrail:
Seyhi, bir beytinde sevgilinin gozlerini Azrail ile iligkilendirir. Sevgilinin gozleri

Melekii’l-Mevt gibi 6ldiirse de dudagi Isa’nin nefesi gibi can bahseden bir gesmedir.

! Biltekin, 2003: 240 (CXCI /6) “mezar ” yerine “ ‘hezar” seklindedir.
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Cesmiif 6ldiirse ne gam ¢esme-i candur tudagui
Melekii’l-Mevt ise ol bu dem-i Isi mi degiil

SD. 106-2

4. Harut-Marut:

Kadi Burhaneddin, Hz. YlUsuf’un kardesleri tarafindan kuyuya atilmasi gibi
asigin canmin da sevgilinin zenahdanina diigdiigiini sOyler. Ayrica sevgilinin
gamzelerinin fitnesi o kadar gligliidiir ki, sihir yapmakla meshur olan Har(t ve Mart

bile ona inanip bu ¢ukura diiser.

Can Yusufi diisdiyse zenahdanuia nola
Har(t ile MarGt dahi ol ara ¢ehdiir

KBD. 1270-4

Fitnesi sihrden katidur goze goiiile
Haratr dah1 gamzeyile baya gozleriifi

KBD. 311-4

3. Dini Kitaplar:

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, gazellerinde ortak olarak mukaddes kitaplardan
Kur’an-1 Kerim’e (KBD. 331-3, 542-6, 1048-3/ $D. 43-6, 171-3) yer verirler. Kad:
Burhaneddin, Kur’an-1 Kerim’in yam sira, Incil’in (KBD. 354-2, 1272-4) adim
zikrederken Seyhi de “Zeblr u ($D. 9-7, 60-6) anar. Sairlerimizin adlarini zikrettikleri

semavi kitaplar indirilis siralarina gore su sekildedir:

Zebur: Kadi Burhaneddin’in gazellerinde yer vermedigi “Zeblr” Seyhi’de
indirilmis bulundugu David peygamberle beraber anilir. Seyhi, bir beytinde her bir s6z
ehlinin, Daviid peygamberin nagmelerini 6grendigini; kendisinin de sozii varsa Hz.

Davilid’un Zebiir’'undan ezber etmesi gerektigini soyler.
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Her bir s6z ehli nagme-i David’1 saz ider
Soziif var ise Seyhi Zebir’indan ez-ber it

SD. 9-7

Incil: Seyhi’nin gazellerinde adim zikretmedigi Incil’e Kadi Burhaneddin,
Ozellikle sevgilinin giizellik unsurlar1 vesilesiyle Kur’an’1t 6vmek icin yer verir. Kadi
Burhaneddin, sevgilinin saglarim1 karanlik olmasi bakimindan Ve’l-leyl suresine;
ylizlinii nurlu olmasi1 sebebiyle Mushaf’a, benzetir. Karanlik saclar ile aydinlik yiiz bir
aradayken iyi ve kotii arasindaki fark daha da belirginlesir. Kafir bu farki gordiigiinden

beri Incil’e dahi meyletmez.

Furkanin1 Ve’l-leyl sagunui goreliden
Meyl itmedi kafir dahi inciline bari
KBD. 1272-4

Kur’an-1 Kerim: Semavi kitaplarin en sonuncusu olan Kur’an’1, her iki sair de
“Mushaf” kelimesiyle veya bazi ayetler yoluyla zikrederler. Kadi Burhaneddin’in bir
beytinde “Mushaf”, ilizerine yemin edilme 0Ozelligi ile anilir. Her kim ki kendinden
eminse Kur’an lizerine yemin eder; beden ise bir giin amelinin soldan verilecegini
bildigi i¢in bunu gizlemez. Seyhi ise Fatiha suresi yoluyla sevgilinin yiiziinii, Kur’an-1

Kerim’e; saglarini da onun hattina benzetir. Sair, bu kitaba yansa da hakikate erisemez.

Urur yemini Mushafa her ki emin ise
Ki gizlemeye safia beden yesar1 var

KBD. 542-6

Zilf i ruhui kitabina yandi vii Seyhi irmedi
Nic’okuna hakikati imm-i kitab i¢indediir

SD. 43-6
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4. Sire ve Ayetler:

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin gazellerinde bazi ayetler kismi iktibasla verilir.

Ortak olarak “Kabe kavseyn”' ayetini (KBD. 169-7, 561-3/SD. 36-2) telmih ederler.

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli olarak bazi beyitlerinde su sure isimlerini

zikreder:

o “Ve'l-leyl” (KBD. 932-7, 1030-8, 1319-1)*
e “Ve’s-sems” (KBD. 932-7)°

e “Ma‘ide” (KBD. 479-3)*

e “Nisa” (KBD. 479-3)°

e “Ve’l-miirselat” (KBD. 248-1)°

e “Ve’n-nizi‘at” (KBD. 660-5)

o “Ve’l-‘adiyat” (KBD. 248-1)*

e “Ve’d-duha” (KBD. 1028-2, 1030-8)°

e “Felak” (KBD. 882-1, 1173-6)"°

e “Yasin” (KBD. 32-4)"

e “Rahmin” (KBD. 660-5)"

Su beyitlerinde de bazi sureleri telmih eder:

e “Fatiha” (KBD. 32-4, 178-2, 462-6, 665-4)"
e “Ez-zilzal (KBD. 1036-5)"

e “Yasuf’ (KBD. 138-5)"

"Kur’an s. 525, sure, Necm: 53, ayet 9
2Kur’an s. 595, sure 92

3 Kur’an s. 594, sure 91

4 Kur’an s. 105, sure 5
SKur’an s. 76, sure 4

® Kur’an s. 579, sure 77
"Kur’an s. 582, sure 79

$ Kur’an's. 598, sure 100
? Kur’an s. 595, sure 93
0 Kur’an s. 604, sure 113
' Kur’an s. 439, sure 36
2 Kur’an s. 530, sure 55
B Kur’ans. 1, sure 1

" Kur’an s. 598, sure 99
S Kur’an s. 234, sure 12
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e  “El-miizzemmil” (KBD. 223-2)'
e “Neml” (KBD. 192-7)*

o “‘A‘raf’ (KBD. 35-3)°

e “Yinus” (KBD. 1283-2)*

e “Nih” (KBD. 678-2)

Kadi Burhaneddin bir beytinde de yine Seyhi’den farkli olarak bir ¢cok ayette

a9

gecen Allah’in “Semi” ve “Basir” vasiflarini anar: (KBD. 927-3)

Seyhi ise Kadi Burhaneddin’den farkli bir bicimde bazi beyitlerinde su surelerin

adin1 zikreder veya sureleri telmih eder:

o “Nar” (SD. 73-4)°
e “Kevser” (SD. 42-6)’
e “[hlas” (SD. 62-6)"

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi, Peygamberimizin Mi‘rac’ta Allah ile
arasindaki mesafenin iki yay araligi, yahut daha az oldugunu belirten “Kabe kavseyn”
ayetini telmih ederler. Kadi Burhaneddin’c gore; asigin gonlii sevgilinin saglarina
dolasip miraca ¢ikinca sevgilinin kabe kavseyne benzeyen kaslarina erisir. Seyhi de
Kadi Burhaneddin’e benzer bir ifadeyle asi8in, sevgilinin mihrap kasinda kabe

kavseyne erdigini sOyler.

Zilfeyniife tolasip Mi‘rac kild1 génlim
Ciin kasufia irisdi ne gordi kdbe kavseyn

KBD. 561-3

''Kur’an s. 575, sure 73, ayet 2
2Kur’an s. 378, sure 27, ayet 30
3Kur’an s. 166, sure 7, ayet 143
*Kur’an s. 207, sure 10, ayet 2
> Kur’an s. 570, sure 71, ayet 26
 Kur’an s. 349, sure 24
"Kur’an s. 602, sure 108

8 Kur’an s. 604, sure 112
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Kag1 mihrabinda ‘asik kdbe kavseyne iriir
Va‘iziin diin himmetin gor kim dahi1 minberdediir

SD. 36-2

Kadr Burhaneddin’in Seyhi’den farkli olarak sure ve ayetlerle ilgili ele aldig1

bazi beyitlerin agiklamalar1 asagidadir:

Kadr Burhaneddin, bir beytinde; “Kusluk vaktine and olsun” anlamini
kasdederek “Duha” ve “Geceye and olsun” anlaminmi1 kasdederek de “Leyl” suresini
telmih eder. Saire gore; sevgilinin yiizii, aydinlik olmas1 sebebiyle kusluk vaktine; sag1
da karanlik olmasi sebebiyle geceye benzer. Her ikisi de tanik olmak i¢in yeterlidir

fakat sevgilinin beli o kadar incedir ki ona varlik verecek kesin, saglam bir ayet yoktur.

Yiiziifie yiter ve 'd-duha vii ziilfiitie ve 'l-leyl tanuh
Biliifie ki varlih viriir bir ayet-i muhkem kan1

KBD. 1030-8

Kadi Burhaneddin, baska bir beytinde Nth suresini telmihle; sevgili, bu
gbzlerimi Nih gibi denize gemi eyledi ve sevgilinin, Hz. Nih’un “Rabbim yeryiiziinde
kimseyi birakma” dedigi gibi, “Rabbi La-tezer” dedigini sdyler. Bir diger beyitte de;
Peygamberimize inanmayip onun bir biiyiicii oldugunu ileri siirenlerin “inne Haza le-

sahirun” s6zunu telmih eder.

Nih gibi bu gozleriim defiize gemi eyledi
El gotiirip muhalife didi ki Rabbi li-tezer'
KBD. 678-2

Gordiler gozleriiide fitneleri
Inne hazan lesdhiran® didiler

KBD. 1283-2

! Rabbim birakma. Sure, Niih: Ayet, 26
* Bu (apagik) bir bityiiciidiir. Sure, Yinus: Ayet, 2
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Kadi Burhaneddin, diger bir beytinde de Allah’in Hz. Mlisd’ya soyledigi “Beni
(asla) goremezsin” soziinii zikreder. Kadi Burhaneddin’e gore; ask (vahdet) kapisinin
anahtar1 sevgilinin (Allah’in) elindedir, ayrilig1 giderebilecek olan da odur. Bu beyitte
Felak suresini telmihle, yarattig1 seylerin serrinden yine yiice Allah’a sigindigini, her

seyin onun kudretinde oldugunu ifade eder.

Tecellisine Thr tag1 ddyimez
Cii ‘ussaka hitabi Len terdn’dur

KBD. 35-3

Ac imdi ‘1sk kapusin eliifidediir miftah
Gider bu hecr gicesin i Faliku’l-asbdh
KBD. 882-1

Kadi Burhaneddin’in, Fatiha suresini telmih ettigi bir beytinde ise asigin
namazda okudugu “Seb‘a’l-mesani” sevgiliye ait su yedi unsurdur: Leb, yliz, goz, kas,

A9y
1

gist, ayak, el. Sair, bir diger beytinde ise baz1 ayetlerde gecen Allah’in “Sem1” (isiten)
ve “Basir” (goriip anlayan) adlarini zikrederek asigin ahini yalnizca Allah’in duyup

anladigini sdyler.

Leb 1 yliz goz 1 kas gish ayag el
Nemazumda durur Seb i-mesani

KBD. 665-4

Ahum isitmez gisi Hak durur afia semi*
Derdumi kim ne biliir ol durur afia basir

KBD. 927-3

Seyhi ise Kadi Burhaneddin’den farkli olarak Kevser suresini telmihle; kevserin
manalarini, sevgilinin dudagina sormak gerektigini sdyler. Ancak ayet gibi olan
dudaklar, bu sureyi tefsir edebilir, der. Bir diger beytinde; sevgilinin yiiziinii Mushaf’a;

ayva tiiylerini de nur sagtig1 i¢in Nir suresine benzetir. Seyhi, bir baska beytinde ise

! Beni (asla) goremezsin. Sure, ‘A‘raf: Ayet, 143
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Ihlas suresini telmihle; ‘Allah tek birdir ve esirgeyendir, onun kudretinin olgunlugunda

hi¢bir noksan yoktur’, der.

Gel iy ma‘ani-i kevser soran lebin sor kim
~ P N n .
Bu stireniifi’ yine tefsirini ol ayet ider

SD. 42-6

Yiiziifide hattufia n’ola dintirse stire-1 nir
Ki ol cemal-i cemiliifide ayetiin goriniir

SD. 73-4

Kul huvallahii ahad hakka vii Rahmanii’r-rahim
Kim kemal-i kudretinde yok durur noksanlar

SD. 62-6

5. Hadisler ve Dini Kaynakl Sozler:

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, baz1 gazellerinde telmih yoluyla Peygamberimizin
sOzlerine yer verirler. Her iki sair de Peygamberimizin, Veyse’l- Karani’nin,
Yemen’den kendisini ziyarete gelip onu evinde bulamayinca annesinin soziinii
kirmamak igin geri donmesi lizerine Karani hakkinda soyledigi, “Ben Rahméan

kokusunu Yemen’den duyarim.” séziinii telmih ederler.

Rahmani dah1 unitmayaydufi
Bir kez nefes-i Yemani gorsefi

KBD. 216-8

Riha rahat vireli rayiha-i Rahmani
Nefesinden didi kim rih-i Yemen’dir kohusi

SD. 187-2

! Biltekin, 2003: 126 (XXVII/6) “sireniifi” yerine “noktanuii” seklindedir.
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Kadi Burhaneddin ile Seyhi, “Cenab-1 Hak giizeldir, her giizelligi de sever.”
hadisini de telmih ederler. Kadi Burhaneddin bir beytinde; Hz. Muhammed, Allah’in
giizelleri sevdigini sdyler; o halde putperestlere de giizel sevmek icin icazet verilmis
olur, der. Seyhi de Kadi Burhaneddin’e benzer bir ifade kullanarak Tanri giizelleri
sever, bu sebeple bizim (insanlarin) giizeli sevmemiz hata olmamalidir, der. Sair, bunun

ayetle de delillendirilebilecegini soyler.

Huda sevdi cemali dir Muhammed
Icazet olmaya mu biit-pereste

KBD. 602-8

Taifir1 sever giizelleri biz sevicek hata midur
Géstereyim mi ayetin kim'bilesin nezeldediir

SD. 37-3

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli olarak “Sen olmasaydin felekleri (kainati)
yaratmazdim.” anlamina gelen “Lev-ldke lev-lak le-ma-halaktii’l-eflak”* hadisini de
telmih yoluyla zikrederken; Seyhi, Kadi Burhaneddin’den farkli bir sekilde; dini
kaynakli sozlere de yer verir. Bir beytinde; “Vallahu a‘lem bi’s-savab” soziine isaret

eder.

Mu‘ciz-i ihya’-1 mevti sendediir
Ger Muhammed sahib-i levlakdiir
KBD. 1049-9

Hatt u halin miisge tesbih itdiiglii Seyhi hata
Hak biliir ¢indiir séziifi vallahu a‘lem bi’s-savab’

SD. 3-7

! Biltekin, 2003: 136 (XLI/3) “kim” yerine “ciin” seklindedir.

? “Sen olmasaydin felekleri (kdinat) yaratmazdim.” Bkz. Yilmaz, 1992: “Lev-lake lev-lik le-ma-
halaktii’l-eflak” maddesi, s. 113

3 “Dogruyu, en iyi bilen Allah’tir.” Bkz. Yilmaz, 1992: “Vallahu a‘lem bi’s-savab “maddesi, s. 161.
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6. La- illa:

“Kelime-i Tevhid. La ilahe Illa’llah’taki “LA” nefiy, “illa” ispat
icin kullanilan edatlardir. “Yoktur ancak vardir” gibi bir anlami vardir.
“La” (yok) ile masivanin ve agyarn yokluguna; “Illa”(vardir) séziiyle de

Allah’1n varligina hitkkmedilir.”’

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, gazellerinde “La ve 113” sozlerine yer verir. Kadt
Burhaneddin bir beytinde; agk icinde Allah’in birligine ulagsmay1 diledigini ancak onun
yokluguna erdigi halde, varhi§im1 bulmadigini yani tasavvufta ulagsmasi gereken asil
noktaya ulasamadigini soyler. Seyhi de Kadi Burhaneddin’ e benzer bir ifade
kullanarak sevgilinin cemalini Mushaf ayetine benzetir ve ona, kudret eli “La ilahe

[lla’114h” yazdigindan beri bu ayeti okuyan da Allah’m birligine inanandir, der.

Bu ‘1sk i¢inde tevhide muhakkak dilediim olam
Zemandur lasina irdiim veli bulmadum illasin

KBD. 102-7
Cemaliifi ayetini 14 ilahe illa’11ah
Yazali kudret eli okuyan muvahhiddiir
SD. 26-5
7. Peygamberler:

1. Hz. Nah:

“Ikinci Adem” olarak bilinen Nh peygamber, Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin
gazellerinde Omriiniin uzunlugu (KBD. 279-4, 1043-4, 1073-5/ $D. 122-3) ve tufan
mucizesi (KBD. 956-4, 1259-3/ §D. 68-1) dolayistyla zikredilir.

' Siileyman Uludag, (1991): “La ve illd” maddesi, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Marifet Yaymlari, Yayin
no:45, Istanbul: s. 305
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1000 veya 950 yil yasayan Hz. Nuh', Kadr Burhaneddin’in bazi beyitlerinde bu
uzun omrii dolayisiyla anilir. Bir beytinde kisa dmrii uzun kilacak olan kadehi, “Niih
ayag1” sOziiyle Hz. Nih’un 6mriine benzetir. Seyhi de bir beytinde asi8in giizellerle
sohbetinin, Kar(in’un hazinesi gibi zengin ve Nih’un dmrii gibi uzun olmasini istedigini

sOyleyerek Hz. Nith’un 6mriiniin uzunlugundan bahseder.

Bifi yi1lda eger Nih yasadiyise biii yas
Ol yas bana bir lahzada memniih degiil mi

KBD. 1043-4

Nige k’ “‘Omiir kisayise uzun kiluruz biz
Hemise toludur elleriimiizde Nth ayag1

KBD. 279-4

Hublarun sohbetine siikrane
Genc-i Karln u ‘Omr-i Nih ideliim

SD. 122-3

Kadi Burhaneddin’e gore asigin gozyaslari, Hz. Nah’un tufani gibidir. Asik
kendisini gozyaslarindan olusan bu ask denizine birakir, tufanin sonunda ya Firavun
gibi bogulacak ya da Hz. NGh’un gemisiyle bogulmaktan kurtulacaktir. Bir beyitte de
fena tufanina gark olan asigin Nth’un gemisine ulasmak i¢in ¢abalamasi gerektigi,
sOylenir. Seyhi de Kadi Burhaneddin gibi asigin goézyaslarimi Nih peygamberin
tufanina benzetir. Seyhi’ye gore as181n, sevgilinin hasretiyle bagrina doktiigli kan ancak

Nih afetine benzetilebilir.

Ben 6ziimi salaram defizine ‘1skufiunl
Ya garka ¢ii Fir‘avn u ya silm ¢ii Nth ola

KBD. 956-4

'Iskender Pala, (1998): “Ntih” maddesi, Ansiklopedik Divan Siiri Sézligii, Otiken Nesriyat A.S. , Yaym
n0:403, Istanbul: s. 318
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Garka olmissin fena tifanina
Gemiye cehd eyle Nihin isdegil
KBD. 1259-3

Hasretiifiden sanema bagrumuza kan dokiliir
San ki Nih afetidiir bahrina tGfan dokiliir
SD. 68-1

2. Hz. Eyytb:

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin gazellerinde Eyy(b peygamber, “sabir timsali”
olarak yer alir (KBD. 689-2, 1044-2/ $D. 13-7). Kadi Burhaneddin’de sevgilinin tiim
cefasini biiyiik bir sabirla ¢eken asik, Hz. Eyylb’a benzetilir. Seyhi de bir gazelinin
makta‘ beytinde, Eyytb sabriyla agk 1stirabina katlanmas1 gerektigini soyler.

Sabr ile siikiir kilmaga bu hecr i visale
Bu diinyada Eyytib veya Nibh ele girse
KBD. 1044-2

Mecniin oliban Leylini kovu gice giindiiz
‘Iskufi1 bafia sabrufi1 Eyytba irigdiir
KBD. 689-2

Sabr-1 Eyyib ile Seyhi nice bir katlanasin
Tut ki ol hiisn ile Yasuf olasin' ‘6mr ile Ngh

SD. 13-7

! Biltekin, 2003: 118 (XVII/7) “olasin” yerine “ola sen” seklindedir.
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3. Hz. ibrahim (Berahim, Halil, Biit-siken):

Kadr Burhaneddin ve Seyhi’nin ortak olarak gazellerinde Ibrahim peygamber,

«“A

kendi babas1 mesabesinde olan Azer veya “4zer” adiyla bilinen putu yikmas: vesilesiyle

zikredilir (KBD. 4-11, 1202-6/ $D. 57-6).

Odunia ¢iinki Berahim ‘1skile diise dil
Hayaliifiiifi biitini yonmag ile zer ola

KBD. 4-11

‘Isk1 ne biit kod1 ne hod biit-tiras
Biit-siken ¢iin irdi hi¢ azer komaz

KBD. 1202-6

Sen Haliliifi hiisn-i can-bahsinda Tman buldilar
Secde kilanlar biit-i bi-cana kim Azer diizer

SD. 57-6

Kadr Burhaneddin’in gazellerinde Seyhi’den farkli bir sekilde; Hz. ibrahim,
Nemrtd’un atesine atilmas1 (KBD. 4-11, 54-1, 89-4, 593-3, 630-1, 963-2) ve karis1 Sara
ile birlikte anilir (KBD. 314-7, 963-2).

Asigin gonliiniin ask atesiyle yanmasi ile Hz. Ibrahim’in Nemrd tarafindan

atese atilmasi iligkilendirilir. (KBD. 630-1)

Yahma Haliliifi dilinde ates-i Nemrad
Olmaya ates-gede bu hane-i ma‘bad

KBD. 54-1

Yandi géiiiiliimde Ibrahim odi
Ciinki ziilfi ‘anber-i sara durur

KBD. 963-2
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4. Hz. David:

A LI

Dort semavi kitaptan biri olan “Zebir

Burhaneddin ve Seyhi'nin gazellerinde de yer verilir (KBD. 54-2/ $D. 60-6). Kadi

un indirildigi David peygambere, Kadi

Burhaneddin bir beytinde Hz. Daviid’u “nagme-i David” soziiyle, sesinin giir ve giizel
olmasi vesilesiyle zikreder. Bu 6zelliginin yani sira ¢ok giizel derecede ¢algi ¢calmasi ve
eliyle demiri yumusatarak zirh yapmasiyla da anilir. Seyhi ise Hz. Daviid’u kendisine

99

indirilen “Zebir” ile birlikte anar.
Ceng-1 nevay1 koma ki yumsana goiili
Taglar ifilletmedi mi nagme-i Davad

KBD. 54-2

Miifesser eyleye Seyhi Zebir-1 Davidi
Rivayet itse yiizliii Mushafindan ayetler

SD. 60-6

5. Hz. Hizir:

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi’nin gazellerinde Hizir peygamber;
“cesme-i hayvan” (KBD. 120-6, 1266-2/ $D. 31-5, 59-10, 95-4, 98-2, 162-3, 163-5),
“ab-1 hayvan” (KBD. 7-6/ $D. 39-6, 148-3, 163-5), “Sikender” (KBD. 392-3/ $D. 9-4,
39-6, 47-3, 57-5, 59-10, 102-5, 162-3, 190-4) sozleriyle birlikte anilir.

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den daha farkli bir ifadeyle Hz. Hizir’1; “serbet-i
hayvan” (KBD. 122-5), “serbet-i hayat” (KBD. 657-5), “aynii’l-hayat” (KBD. 44-2)
sOzleriyle zikrederken; Seyhi’nin gazellerinde ise Hz. Hizir; “ab-1 hayat” ($D. 12-5, 47-
3, 57-5, 95-4), “ab-1 Hizir (SD. 9-4), “Hizr-1 stret” (§D. 59-10), “Hizr-1 Sirab” ($D.
162-3), “Hizr-1 gemen” ($D. 66-8) sozleriyle anilir.

Her iki sair de Hz. Hizir’1, karanliklar iilkesinde oliimsiizliik suyunu aramasi ve

sevgilinin dudaginin ab-1 hayat bahsetmesi yoniiyle ele alirlar.



47

Kadi Burhaneddin, Hizir peygamberin, ab-1 hayvanin kaynaginin sevgilinin
dudagi oldugunu goérmesi durumunda, karanlikta su aramak istemeyeceginden
bahsederken; Seyhi’ye gore; ab-1 hayvan bile sevgilinin tatl su kaynagi olan dudaklarini

arzular. Higbir su, onunki kadar tatli ve can bahsedici degildir.

Hizra lazim neyidi karafiulithda istemek
Ab-1 hayvana seniifi la‘liifii menba‘ gorseler

KBD. 7-6

Zilalin ile yanar ab-1 hayvan
Ki Hizr ol ¢esme-i hayvana tesne
SD. 163-5
Kadi Burhaneddin’in bir beytinde asigin, sevgilinin ziliiflerinin karanligina
girmesi, Hz. Hizir’in zuliimat iilkesine girmesine benzetilirken; Seyhi ise Hz. Hizir, bu

gece yesil giilsenin ab-1 hayvanla ak oldugunu bilse karanliklar1 seyretmezdi, der.

Hizir gibi kara ziilfiifi karafiulugina girdiim
Lebiifiden 11k mahriimam sanasin ki Sikenderven

KBD. 392-3

Irse Hizr itmez idi bu diine seyr-i zuliimat
K’ab-1 hayvan akidur giilsen-1 harda bu gice
SD. 148-3

Kadi Burhaneddin’in bir baska beytinde sevgilinin hatti Hizir, agiz yar1 da
cesme-i hayvan olarak zikredilirken; Seyhi, sevgilinin dudaklarini, hidayete gotiiren ab-1

hayvan kaynagi olarak Hizir peygambere benzetir.

Hatt1 bimislihi sanasin Hizrdur anunl
Ciin yar1 old1 ¢esme-i hayvan bi‘aynihi

KBD. 120-6
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Sikender ‘1ysin isterseil gemende cam-1 niis it
Ki saki Hizrdur hadi-lebine ab-1 hayvanui

SD. 102-5

Kadr Burhaneddin’e gore; sevgilinin dudaklar1 Hizir peygambere benzetilince
asik da Iskender olur. Seyhi ise zaten ab-1 hayatin aynasinin sevgilinin yiiziine
yansidigini, bu yiizden Iskender’in yapmis oldugu cami Hizir’m elinden igmeyecegini

sOyler.

Iy Hizr leblii nola ¢ii bende Sikenderem
Ger serbet-i hayati derin-1 zaldm icem

KBD. 657-5

Ciin yiiziifi levhindediir ayine-i ab-1 hayat
Hizr elinden icmezem cami kim Iskender diizer

SD. 57-5

6. Hz. Musa:

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin gazellerinde Misa peygamber; Tar Dagi’nda
Allah’la sOylesmesi, Kizildeniz’i ikiye bdlen ve ejderha olabilen mucizevi asasi
vesilesiyle anilir. Kadi Burhaneddin, bir beytinde as181 Hz. Misd’ya benzetir, onun,
Thr Dagi’nda sevgilisiyle sOylesmesi gerekmektedir. Seyhi ise sevgilide Allah’in
tecellisinin  goriindiigiiniic  sdyler. Bu tecellinin 1518mma  Misd’nin  Tar’u  bile
dayanamazken asigin gonlii dayanabildigine gore goniil, ¢cok giiclii olmalidir, der.
Seyhi’ ye gore; Hz. Misa, sevgilideki tecellinin 1s181n1 gérse Thr Dagi’ndaki ibadetini

unutur.

Tor tirina Musi gibi giren
Yar ile dembedem kelim gerek

KBD. 1083-6
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Nice takat getiirmisdiir bu envar-1 tecellaya
Meger kim berk imis ya Rab goéiiiller Ttr-1 Masa’dan

SD. 130-3

Sol niirdur ki gorse tecellisi pertevin
Miis1 unida ziihd i miinacat u Thr’ 1

SD. 194-2

Her iki sair de Miusa peygamberi asasit ile birlikte zikrederler. Kadi
Burhaneddin’in gazellerinde Hz Miusa, yilan mucizesiyle amilir. Sair, Musa
peygamberin, bu mucize yoluyla hatay1 sevap haline getirdigine isaret ederken; Seyhi
ise as181n, ask yolunda sevgilinin saglarinin derdiyle Miisa gibi bir asa yaptigini, David

gibi zirh edindigini sdyler.

Lebi Isi 6lityi zinde kild:
Sa¢1 Miisi ki miigg eyledi mar1

KBD. 1032-7

Hatay1 ‘ayn-1 savab eylemek ne sihr olur
Ki Misi def*ine bulimaya tarik-1 mecal

KBD. 381-6

‘Acebdiir ‘1sk yoli kim nigarui ziilfi derdinden
‘Asa Misi diizetmisdiir zirth David idinmigdiir

SD. 28-2

Kadi Burhanneddin’in gazellerinde Seyhi’ninkinden farkli olarak Misa
peygamber, “yed-i Beyza” mucizesini telmih yoluyla da anilir (KBD. 174-5, 538-1,
695-2, 808-1, 1052-7, 1229-6). Baz1 beyitlerde de Miisi-i ‘Imran(i) (KBD. 256-4, 1185-
2), Mitsi (KBD. 381-6, 1069-7) sozleriyle zikredilir.

Sevgilinin sevdasiyla yanan as18in derdine ilag, yine sevgilinin Hz. Mlsa nin eli

gibi mucizevi olan elidir.
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Nige uzun gice canum yana sevdasiyile
Nice derdiime em ola yed-i beyzasiyile

KBD. 808-1

Sa‘idleri gosterdi canuma yed-i Beyza
Andan beri baglandum ben ‘1sk ile destana

KBD. 695-2

Seyhi ise Kadi Burhanneddin’in gazellerinden farkli olarak bir beytinde
sevgilinin yanagin1 M{isa’nin atesine benzetir. Boylece, Hz. Miisa’nin Tir-1 Sina’ya
yaklagirken uzaktaki bir agacin tepesinde ates gérmesi, korkup geri donmek isteyince

Allah’1n, ona seslenmesi hadisesini telmih eder.

Yafiaguii ates-1 Misi dudaguit mu‘ciz-i ‘Isi
Kemal-i hisne Yidsufsin Muhammed’den tutarsin hi

SD. 145-6

7. Hz. Stileyman:

Stileyman peygamber, Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin gazellerinde ordusuyla
sefere giderken karsilastigi karinca beyi ile arasindaki konusma veya karinca beyinin
ona kendince ¢ok degerli olan bir ¢ekirge budunu hediye etmesi (KBD. 268-3, 659-3,
695-8, 815-2, 1179-5/ $D. 56-4, 95-6, 116-3), iizerinde Ism-i A‘zam yazili miihiirii
(KBD. 463-4/ $D. 44-2, 98-4), veziri Asaf (KBD. 612-2/ SD. 56-4) ve taht: (KBD. 177-
3, 385-4, 639-2, 1152-3, 1164-4/ SD. 22-3, 29-6, 102-6, 116-3) dolayisiyla zikredilir.

Biitiin Divan edebiyatinda oldugu gibi Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin
gazellerinde de “karinca aczin; Siileyman iktidar ve giiciin timsali olarak tezat i¢inde

J 1
verilir.”

! Pala, 1998: “Stileyman” maddesi, s. 360
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Kadi Burhaneddin’ ¢ gore; Karinca gibi aciz olan asigin gonliiniin, ihtisamli
Siileyman karsisinda alabilecegi ancak bir ¢ekirge ayagidir. Bazen de “taht-1 Siileyman”
sOziiyle as1gin gonlii; “karinca” soziiyle de as18in cani kasdedilir. Bir diger beyite gore
ise sevgili, asig1 esiginden atmamalidir, as1gin gonliine bir karinca bile yeter (KBD.
1152-3). Seyhi ise sevgilinin ihtisaminin biiylikligiinii Hz. Stileyman’a benzetirken; Ey

riizgar, onun esiginden gegtik¢e ondan korun ¢linkii orast Siilleyman menzilidir, der.

Bir mirdur goiiiil neyi apara belliidiir
Pay-1 melahdan 6zge Siileyman sanmagil

KBD. 815-2

Ne nisbet ola taht-1 Siileymana karinca
Karinca olan cana Siileyman ele geliir

KBD. 385-4

Isiginden giizer kildukca iy bad
Hazer kil kim Siileyman menzilidiir

SD. 51-5

Seyhi, Kadi Burhaneddin’den farkli bir bicimde; Allah’in, karinca gibi gii¢siiz
olan agiga, Siileyman tahtin1 nasip ettigini ancak asigin, cehaletle onu yele verip
kiymetini bilemedigini sdyler. Seyhi’nin bir diger beytinde de asigin, diinyanin elinde
karmmcadan bile daha degersiz oldugu, ona ancak Hz. Siilleyman’in kuvvet

bagislayabilecegi sdylenir.

Hak Siileyman tahtin1 ben mira rizi eyledi
Yile virdiim cehl ile ¢ilin hiirmetini bilmediim

SD. 116-3

Veh kim kemiiz bu dehriif elinde karincadan
Kuvvet bagislamaga Siileymanumuz gerek

SD. 95-6
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Kadi Burhaneddin ve Seyhi Siileyman peygamberin miihriinii de telmih ederler.
Kadi Burhaneddin’de sevgilinin agzi, kasi ve gozii; Seyhi’de ise sevgilinin dudaginin

yani sira hatti da Hz. Siileyman’in miihriine benzetilir.

Agzufi u kasuil goziifi miihr-i Siileymandur bana
Sol miihiir deliisiyem k’andan Siileyman depreniir

KBD. 463-4

Giizellik icre' hatm ide ol la‘l-i hatemi
Ger naks olursa Miilk-i Siileymana lebleriifi

SD. 98-4

Hattui ki ¢cekdi hatem-i yaktta da’ire
Bir mirdur ki miihr-i Stileyméana kasd ider

SD. 44-2

Kadr Burhaneddin, Seyhi’den farkli olarak sevgilinin gonliinii Siileyman
peygamber, akli da onun veziri Asaf olarak diisiiniirken; Seyhi ise Hz. Siileyméan’1

“Hiidhiid” adl1 kusuyla beraber zikreder.

Siileymandur goiiil tahtinda “1ski
Veli kilmaz nazar ‘akl asafina

KBD. 177-3

Hiidhiidiifi hayretini Asaf-1 Cem-kadre yitiir
Nalesin mirgeniifi sem‘-1 Stileymana iriir

SD. 56-4

! Biltekin, 2003: 184 (CVII/4) “giizellik icre” yerine “hiiblik i¢inde” seklindedir.
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8. Hz. Ya‘kib:

Kadi Burhaneddin ve Seyhi'nin gazellerinde Ya‘k(b peygamber, oglu Hz.
Ylsuf’un, kardesleri tarafindan kuyuya atimasindan sonra onun hasretiyle
hiizinlenmesi dolayisiyla anilir. Ayrica her iki sair de sevgiliyi Y@suf; asig1 ise onun
hasretiyle aglayan Ya‘kib olarak diistiniir. Kadi Burhaneddin, bir beytinde Hz.Ytsuf’u
(sevgiliyi) Ken‘an iline degil; onun hasretiyle gam ¢eken babas1 Hz. Ya‘kib’a (as18a)
sormak gerektigini soylerken; Seyhi de asigin hiiziinlii olmasi dolayisiyla Hz. Ya‘kab
yaratiliglt oldugunu ve onun bu hiizniiniin ancak Yusuf’a kavusmasiyla gegebilecegini

sOyler.

Goilime gir ki ne cansin gosdereyiim ben safia
Yisufi Ya‘kaba sorgil sehr-i Ken‘ana ne gam

KBD. 859-5

Ya‘kiib-himmet ol bu kamu fakr u hiizn ile
Seyhti eyit ki Yasuf-1 Ken‘anumuz gerek

SD. 95-7

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli bir sekilde Hz. Ya‘kb’un, oglunun
hasretiyle aglamaktan kor oldugu , “beyt-i ahzan” a (kiilbe-i ahzan, hiicre-i gam) (KBD.
1196-4) ve Yusuf peygamber’in, ona kardesi Biinyamin ile gonderdigi gomlegin

kokusuna da (KBD. 689-4) yer verir.

Kadi Burhaneddin’e gore, sevgili glizelligi yoniiyle devrin Yusuf’u; kendisi
(as1k) ise siirekli sevgilinin hasretini ¢ekerek agladigi i¢in zamanin Ya‘kab’udur. Onun
aglayarak kor olan gozlerini ancak sevgiliden gelecek gomlegin kokusu acar. Bir baska
beyitte ise asigin gonlii sevgilinin sac¢1 ve agzi yiiziinden perisan olmus, hiicre-i gama

donmiistir.

Sen Yisuf-1 devransin u Ya‘kib-1 zeman ben
Piraheniifiiifi trybim1 Ya‘klba irigdiir

KBD. 689-4
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Dil sacguiila aguzuiiddandur perisan oldi teng
Hiicre-1 gamdur gontiliim beyt-i ahzandur neden

KBD. 1196-4

9. Hz. Yusuf (Yasuf-1 Ken‘an, Yasuf-1 devran, Yasuf-1 Misri):

Hayati ve kissasi Kur’dn-1 Kerim’de anlatilan Yasuf peygamber, Kadi
Burhaneddin ve Seyhi’nin gazellerinde esi benzeri olmayan giizelligi dolayisiyla anilir
(KBD. 293-5, 539-3/ $D. 123-6, 195-6). Kadi Burhaneddin, bir beytinde; sevgilinin
giizelligini, insanlarin en giizeli olarak bilinen Hz. Ydsuf’un giizelligine benzeterek
sevgiliye “Ysuf-1 sani” derken; Seyhi ise Hz Yhsuf’ un (sevgilinin) o giizel cemalini

gosterdiginden beri as181n, Hz. Ya‘klib gibi gdézlerinin kor oldugunu sdyler.

Yisuf-i sanisin 1 begiim
I begiim Ysuf-1 snisin

KBD. 293-5

Ya‘klb-var buldi hazin gozleri basar
Ciin ‘arza kild1 Yisuf-1 Ken‘an cemalini

SD. 195-6

Kadi Burhaneddin’in gazellerinde Seyhi’ninkinden farkli olarak Hz. Ydsuf;
kardesleri tarafindan atildig1 kuyu (KBD. 278-7, 307-10, 639-7, 642-6, 653-3, 675-5),
kole olarak satilmasi (KBD. 1311-9) giizelligi karsisinda adeta biiyiilenen Zelihda ve
Zeliha’ nin iftirasi sebebiyle atildig1 “zindan” (KBD. 157-4, 360-3, 403-2, 549-3, 616-5,
695-5, 1057-2, 1086-5), gordiigii riiya, goriilen riiyalar1 dogru tabir etmesi (KBD. 1273-
7) ve Misir’a sultan olmasi (KBD. 21-4, 172-7,1309-8 ) hadiseleriyle anilir.

Kadr Burhaneddin’in gazellerinde sevgilinin ¢ene ¢ukuru Yusuf peygamberin,
bliyiik kardesleri tarafindan atildigi kuyuya veya Zeliha tarafindan attirildigi zindana
benzetilir (KBD. 639-7). Bu durumda as18in gonlii de kuyuya atilan Yasuf’tur. Bir diger
beyitte de gonlii Ya‘kib olan asik, giizelligi yoniiyle Yasuf olan sevgilinin saclarina

baglanarak kuyuya sarkitilir.
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Dil zenahdana eger diisdi te’essiif kilma
Dutalum Ysuf idi Hak afia zindan yazmis

KBD. 675-5

Goiili ¢ah-1 zenehdanina diismis gordiim
Buni Yusuf an1 zindan didiler ger¢cek mi

KBD. 157-4

Gontl Ya‘ktbina nola eger Yusuf olasin sen
Ki sagundur resen cana zenahdanui ho ¢ahidiir

KBD. 653-3

Kadi Burhaneddin’in bir beytinde; Hz. Yusuf'un kardesleri tarafindan bir

kervana kole olarak satilmasi telmih edilir.

Yanahlarumi seniificlin kiluram us dinar
Nola ¢ii Ytsufa old1 derdhim-i ma‘dad

KBD. 1311-9

Kadr Burhaneddin’in diger bir beytinde ise Yusuf peygamber, riiya tabiri

mucizesiyle anilir.

Lebiifii agzuma virdiifi diistimde isbu gice
Meger ki Yusuf ide bile bu diisi ta‘bir
KBD. 1273-7

Kadi Burhaneddin’in gazellerinde Hz. Y@suf’un Misir’a sultan olusuna da yer
verilir (KBD. 172-7). Sair, bir beyitte; goniil Misr’inda aziz olan sevgilinin kargisinda

Yisuf peygamber ancak kul olabilir, der.

Goniil misrinda ¢lin sensin ‘aziziim
Revadur Yisufa ¢aker dir isem

KBD. 21-4
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Ger diler isefl Misra ‘aziz olasin iy yar
Gel ki salalum Ysufi zindana goéniilden

KBD. 1309-8
10. Hz. Is4 (Isi-i Meryem, Rahu’llah, [Dem-i isi, Isi-nefes, Nefh-i isa] ):

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi, 1sa peygamberi; en ¢ok, dokundugu her
seye can vermesi, Oliileri diriltmesi 6zellikleriyle zikrederler (KBD. 284-5, 302-1, 310-
4,395-3, 428-7, 705-2, 811-10, 915-5, 1030-5, 1086-4, 1154-5, 1236-6/ $D. 47-2, 62-4,
68-5, 75-1, 130-5, 178-4, 181-4). Bunun yam sira Hz. Tsﬁ’ya, onu bir mucize olarak
babasiz doguran annesi Hz. Meryem (KBD. 240-5,1236-6/ $D. 179-5, 181-4)

dolayistyla da yer verilir.

Kadi Burhaneddin ile Seyhi’nin gazellerinde sevgili, sevgilinin dudagi, agzi ve
nefesi 4b-1 hayat kaynagi olarak diisiiniildiigiinden can verme ozelligi ile Hz. Isd’ya
benzetilir. Kadi Burhaneddin’de sevgilinin dudag: Isa peygamber olarak diisiiniildiigii

zaman, yanagi, gozii ve kaslar1 da onun havarileri olarak anilir.

Ciirimis siifitiglimiiz dirilesin soyleyicek
Meryem-i ‘Isi demiyle dem-i ahyay1 goriifi

KBD. 1236-6

Seha “Isi durur sol la‘l-i lebler
Yanag u goz U hacibdiir havari
KBD. 284-5
Seyhi de Kadi Burhaneddin’e benzer bir ifadeyle; Hz Meryem’in, sevgilinin
dudaklarmin 6lilleri dirilttigini duysa Hz. Isa’y1 diinyaya getirmeyecegini soyler. Bir
diger beytinde de; sevgilinin Hz. Isd’min dudagi gibi can bahseden dudaklarindan

¢esme-i hayvan dokiildigiinii soyleyerek Isa peygamberin adini zikreder.

Oliiyi diri kildugin isitse lebleriifi
Togurmaz idi Isi’yi Meryem didiikleri
SD. 181-4
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Tesne-dil olsa' Hizir 4b-1 hayéta ne ‘aceb
Dem-i Is4 lebiciin ¢esme-i hayvan dokiliir

SD. 68-5

Seyhi, Kadi Burhaneddin’den farkli sekilde sevgilinin dudagmi Hz. [sa’ya
benzetirken onu Hz. Hizir ile birlikte anar. Bir beytinde sevgilinin dudagini, ruhlarin
cesmesi olan bir hayat kaynagi olarak goriir. Bu kaynak bulununca dliimsiizliik de (yani
Hz. Hizir ve Hz. sd da) bulunmus, demektir. Bir baska beyitte ise Isa’nin nefesiyle

dirilenin Hizir gibi ebedi olacagi, sdylenir.

‘Ayn-1 hayat ¢cesme-i rih old1 ol nisan
Sanma ki Hizr u ‘Isi-i Meryem bulinmadi

SD. 179-5

Zihi dem K’irentifi ‘Omri Hizir-ves cavidan oldi
Hemin bir lahzadur dirler dirilen neth-i ‘Isa’dan

SD. 130-5

Seyhi, bir beytinde de babasiz olarak diinyaya geldigi i¢in Hz. Isa’y1
“Rithu’llah” adiyla zikreder. Bu beyitte “Mesih-i riizgar” soziiyle Isa peygamberin can

verme Ozelligi arasinda bir iligki kurulur.

Ciinki Rihu’llah olupdur ol Mesih-i riizgar
Kim deminden can bulur ihyayi¢iin insanlar

SD. 62-4

Kadi Burhaneddin’in gazellerinde Seyhi’den farkli olarak Hz. Isa, kendisine
inanip Allah yoluna giren on iki havarisi, ¢garmiha gerilmek istenmesi (KBD. 910-6) ve
melekler tarafindan dordiincii kat goge kaldirilmast (KBD. 330-5) hadiseleriyle de
anilir. Kadi Burhaneddin’e gore sevgili “ikinci 1sa” dir. Bir diger beytinde de asigin,

oliimden canina miihlet verilecegini bilse ask1 i¢in Hz. Isa gibi goklere erecegini sdyler.

! Biltekin, 2003: 142 (XLIX/5) “olsa” yerine “olmasa” seklindedir.
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Eya ‘Isi-i sani eya ‘ayn-1 ma‘ani
Tapuii tek dahi kan1 ki ben puhte vii sen ham

KBD. 811-10

Bu “iski ¢ii ‘Isi goge gerek iriireydiim
Bilsem ki ecelden caAnuma miihlet olaydi

KBD. 330-5

11. Hz. Muhammed:

Son peygamber olan Hz. Muhammed, yerin ve gogiin yaratilma sebebidir. Her
sair, onun i¢in “Na‘t”’lar yazmig; onun hayati, insanlar1 Hak yola davet etmek igin

yapmis oldugu miicadeleleri ve mucizeleri birgok edebi esere konu olmustur.

Kadi Burhaneddin ve Seyhi de cesitli vesilelerle Peygamberimize gazellerinde

yer vermiglerdir.

Kadi Burhaneddin’in su beyitlerinde Peygamberimiz, cennet binegi olan
“Burak” ile Mirac’a yiikselmesi (KBD. 1046-2), burada Allah’a olan yakinlhiginin bir
yay aralig1 kadar (kabe kavseyn) veya daha az (ev ednd) olmasi1 (KBD. 561-3), Sakku’l-
kamer mucizesi (KBD. 706-11, 1173-1) vesilesiyle anilir. Bunlarin yan1 sira birkag
beyitte de “Mahbib-1 Huda” (KBD. 1134-6), “Ahmed” (KBD. 406-5, 1114-4) ve
“Mahmad” (KBD. 1114-4) vasiflartyla zikredilir.

Kadi Burhaneddin’e gore; asigin gonlii himmet buragina binerse iki harem

(Mekke ve Medine) degil; yedi felege gitmek bile kolay olur.

Iki harem ne nesnediir sehl ola bu yidi felek
Ger biniir ise goniiliim himmetiniin burdkina

KBD. 1046-2
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Kadi Burhaneddin, Hz. Muhammed’in “Sakku’l-kamer” (ayin ortadan ikiye
yarilmasi) mucizesine de yer verir. Peygamberimiz, Kureysli miisriklerin ondan mucize

istemeleri ilizerine, parmagi ile ay1 gosterip iki parg¢aya bolmiistiir.

Sahir degiil dir isefl gel imdi yiizine bah
Bir barmag ile bedri gosterdi iki pare

KBD. 706-11

Kadi Burhaneddin, bir beytinde “Mahbib-1 Huda” soziiyle “Habibullah™ 1 (Hz.

Muhammed) telmih eder.

Ol cemali ki sever Tafir1 ben an1 severem
Baia yitmez mi ki Mahbiib-1 Huday1 severem

KBD. 1134-6

Kadr Burhaneddin, bir diger beytinde Hz. Muhammed’in timmeti olmakla
Oviinen miislimanlara da yer verir. Sevgilinin giizelligine duyulan agk, bircok Leyla’y1
Mecntin’a dondiirir. Ahmed’in iimmetinden olan birinin, bu giizellik karsisinda

. .. . . 1
“Selman etmesi” yani dilenmesi sasilmamasi gereken bir durumdur.

Hiisniifitin 15k nige Leyllyi Mecnln eyledi
Bes ne ‘aceb k’ola ger bir Ahmedi Selman ider

KBD. 406-5

Hz. Muhammed, Seyhi’nin gazellerinde ise Kadi Burhaneddin’inkinden farkl
bir sekilde anilir. Seyhi, peygamberimizi, devri ($D. 62-2), nuru ($D. 192-2), soyunun
temizligi ($§D. 141-4), kendisine duyulan saygi1 ($D. 62-7) ve maddi, manevi bakimdan
diinya halkin1 en iyi aydinlatan oldugu i¢in, “kusluk vaktinin gilinesi” anlaminda

“Semsii’d-duhad” unvani ($D. 2-2) dolayisiyla zikreder.

' “Ahmed” ve “Selman” kelimeleri tevriyeli seklindedir. Ayni zamanda, “Ahmed, Kadi Burhaneddin’in
adidir. Selman, Iran sairlerinden Selman-1 Saveci’dir. Bu durumda sair, beyite “bu ask, Ahmed gibi birini
Selméan gibi meshur bir gair yaparsa sasilmaz”, anlamini da verir.” Bkz. Alpaslan, 1977: 200
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Seyhi’nin bir beytinde sabah yeli, nur sagmasi yoniiyle Hz. Muhammed’e; can
vermesi yoniiyle de Hz. Isd’ya benzetilir. Bir baska beyitte “ehl-i fiitiivvet” soziiyle
peygamberimizin soyunun giizelligi telmih edilir. Seyhi’nin, diger bir beytinde ise
as1gin derdinin tek ilaci olarak sevgilinin dudaklari gosterilir. Asik, “Muhammed

hiirmetiy¢iin” sevgilinin dudagindan derman umar.

Saba subh-1 tebessiimden seher yili teneffiisden
Sacar Ahmedleyin nir1 viriir ‘Isileyin cam

SD. 192-2

Kani bir ehl-1 futiivvet ki kerem babindan
Gostere meykede kiincinde miiriivvet kapusin

SD. 141-4

Ol Muhammed hiirmetiyg¢iin derdine bu Seyhi’niifi
Olmaya dilber lebinden 6zge hi¢ dermanlar

SD. 62-7

Kadi Burhaneddin, Seyhi’de yer almayan Hz. Adem, Hz. Zekeriya ve onun
oglu Hz. Yahya gibi peygamberlerin adlarini da su beyitlerle zikreder:

Hz.Adem:

Kadi Burhaneddin’in gazellerinde Adem peygamber; topraktan yaratilmasi,
meleklerin onun giizelliginin 151811 goriince ona secde etmesi (KBD. 55-2), yasaklanan

bugday1 yemesi (KBD. 614-2) ve bir beyitte de esi Havva ile anilir (KBD. 328-5).

Pertev-i hiisniyidi ki gérdi melayik
Adem-i hakiyi kendiilerine mescd

KBD. 55-2
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Gonliim nola meyl itdiyise haline anufi
Adem dah1 meyl eyleye bugday danasina
KBD. 614-2

Hz. Zekeriya:

Kadi Burhaneddin’in bir beytinde Zekeriyd peygamber, diigmanlarindan kacip
Beyt-i Mukaddes’te bir kavak agacinin i¢inde gizlenmesi ve diismanlari tarafindan

agacla birlikte testereyle kesilmesi vesilesiyle anilir.

Hemgii “Isi ya Zekerya sirrufin fis itmeiiiiz
Koyalar biggu basa ya ele mismar epsem ol

KBD. 910-6

Hz. Yahya:

Kadi Burhaneddin’in bir beytinde Zekeriya peygamberin oglu olan Hz. Yahya,
boynunun vurdurularak sehit edilmesi dolayisiyla zikredilir. Kadi Burhaneddin’e
gore; renginin kirmiziligi yoniiyle sevgilinin dudagi, Yahya peygamberin kanina

benzer.

Hat1 Hizr agz1 Meryem sozi ‘Isa lebi Yahya
Ozi Yisuf gozi Misa zihi Adem zi Havvadur

KBD. 30-5
8. Dort Halife:
Kadi Burhaneddin ve Seyhi, gazellerinde ortak olarak dort halifeden Hz.

‘Ali’nin (KBD. 204-5, 299-1, 314-4, 396-4, 673-5, 1141-3,/ $D. 66-5, 176-5) adina yer

verirler.

Kadr Burhaneddin, Seyhi’den farkl bir sekilde Hz. ‘Omer’in de adin1 anar. Su

beyitte de dort halifenin adini bir arada zikreder ve kendisini onlara benzetir:



62

Eblibekrem safafi icre ‘Omerven iktidan icre
Cii ‘Osmanam sana karsu veli yolufida Hayderven

KBD. 392-4

Kadi Burhaneddin’in gazellerinde dort halifeden Hz. ‘Omer, adaletiyle ele
alinir. Sair bir beytinde “Egri otur da dogru sdyle, sevgilinin giizelliginin iline iki kasini
koruyucu kilan Hz. Omer’in adaleti degil midir?” diyerek kasin egriligi ile dogruluk

arasinda bir tezat olusturur. Dogruluk, adaleti dolayisiyla da Hz. ‘Omer’i cagristirir.

Ani ki iki hacibiifi kild1 cemaliin iline
Egri otur togru di ‘adl-i ‘Omer degiil midiir
KBD. 22-7

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi, Hz. ‘Ali’yi, Peygamberimizin kendisine
hediye ettigi “Diildiil” adli katirtyla ve “Ziilfikar” adli kiliciyla birlikte anarlar. Genel

olarak her iki sair de Hz. ‘Ali’yi giiclii olmas1 yoniiyle ele alirlar.

Sana hiisn bafia yas gokden inmis
‘Aliye zii’l-fikanyile diildiil
KBD. 204-5

Pehlevanlik gostereydi zii’l-fekar-1 berd ile'
Dehr meydaminda éziin® diildiil-i Hayder kilur

SD. 66-5

Dilbere kullik bizlere layik
Haydar’a hidmet diildiile diisdi
SD. 176-5

Kadi Burhaneddin ayrica bir bagka beytinde Hz. ‘Ali’yi, “veli” olusuyla
zikreder.

'Biltekin, 2003: 159 (LXII/5) “ile” yerine “geh” seklindedir.
*Biltekin, 2003: 159 (LXII/5) “6ziin” yerine “izin” seklindedir.
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Kili¢ yalifi vireli eliime ‘Ali veli
Kime elest didum ise bafia didi beli

KBD. 299-1

Kadr Burhaneddin, Seyhi’den farkli olarak Hz. ‘Ali’yi, “Hayder-i Kerrar”

adiyla da anar. Sevgilinin cad1 gozii ve gamzelerinin oku “kerrar” vasifli Hz. ‘Ali’ye

bile insaf verir.

Cadh gozi gamzeleriniin ohlartyile
Insaf vire Hayder-i Kerrara gerekdiir

KBD. 673-5

Ol zahme ki urd1 gézi canumuza biziim
Doyimeye ger Hayder-i Kerrare olursa

KBD. 1141-3

9. Ehl-i Beyt:

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, gazellerinde Kerbela vakasini telmihle ehl-i
beyt’ten bahsederler.

Yar ¢ii Hak beriyyesinde susuz olam
Biniim agizuma yara yar1 degiil midiir

KBD. 1142-2

Hicriifi beriyyesinde sususin dlenleri
Yugil gozi yastyla ¢ii vasluii sakési yok
SD. 94-5

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli bir bigimde Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i
cogunlukla birlikte zikreder (KBD. 140-5, 730-4, 788-2, 1142-2). Beyitlerde gecen
“hasan” kelimesi hem Hz. Hasan hem de “giizellik” anlaminda kullanilir. “Hiiseyni”

kelimesi (KBD. 9-5, 18-2, 43-4, 114-1, 515-1, 1125-1) ise hem Hz. Hiiseyin taraftari
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hem de meshur bir ¢esit lale anlamia geldigi i¢in sevgilinin dudaginin benzetileni

olarak zikredilir.

“Goz ve yiiz, Hz. Hasan’la; gozyaslari, su ve dudak daha ¢ok Hz. Hiiseyin ile

ilgili olarak anilir.”’

‘Iska ki ‘Alidiir ne Yezid old1 firakufi
La‘liifi ¢li Hiiseyn old1 tapuil ¢linki Hasansin

KBD. 788-2

Hiiseyni la‘liifi i¢lin ben kana boyanayim hemi
Goziimiif yas1 seyl olsun odufia yanayim hemi

KBD. 1125-1

Kadi Burhaneddin’in bazi beyitlerde Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i, Hz ‘Ali’nin
biiyiik kardesi olan Ca‘fer-i Tayyar’la beraber andig1 géoriiliir. 11k beyitteki “ca‘fer”

kelimesinin  “kiiclik akar su” anlamiyla birlikte tevriyeli olarak kullanildigi

diistiniilebilir.

Gozleriim ca‘fer oldi ¢iin tutagi
Birisidiir Hiiseyn i biri Hasan

KBD. 730-4

Goziifi Hasen i la‘l-i lebiifi old1 Hiiseyni
Gozleriim olur Ca‘fer-i Tayyar bu gice

KBD. 43-4

Seyhi’nin, Kadi Burhaneddin’den farkli olarak “Ehl-i Beyt” i konu edindigi su

beyitlerde Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in giizel huylu olma yonlerine isaret edilir.

' Hanefi Yontar, (1995): Kad:i Burhaneddin Divini’mn Tahlili, Trakya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti (Basilmamig Doktora Tezi), Edirne: s. 60.
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Seyhi kamu ussaka serh eyle bu hiisn 1ssin
Kim lutf-1 Hiiseynidiir hulk-1 Hasen olmigdur

SD. 27-7

Ziilf abas1' dil-i Seyhi’yi esir etdigi bu
Hiisn ile hulk-1 Hiiseyni® vii Hasendur kohus1

SD. 187-7

10. Sahabeler:

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi, gazellerinde Hz. Muhammed’i gérmiis
ve onun sohbetlerinde bulunmus olan miiminlere yer verirler. Her ikisi de sahabelerden,
Peygamberimizin {inlii sairi Hassan’a (KBD. 57-2/ §D. 56-8), Peygamberimizin amcasi
Hz. Hamza’ya (KBD. 697-3, 1244-1/SD. 66-7) ve Veyse’l- Karani’ye (KBD. 216-8,
730-5, 1023-3/$D. 187-2) yer vermislerdir.

Kadi Burhaneddin bir beytinde; sevgilinin niiktelerini peygamberin sairi olan
Hassan’in bile duymadigini dile getirirken; Seyhi ise sair Hassan’1 kasideleriyle meshur
olan Iran sairi Selméan-1 Saveci ile birlikte anarak Ey Seyhi! Senin bu siirine Hz. ‘Al,

olgun ve giizel; Ehl-i beyt de Hassan ve Selman’a yetisir, dedi, der.

Agzuii niiktesin tuymadi Hassan
Biliifi naziikligin bilmez nezar

KBD. 57-2

Murtaza si‘riifie ¢iin hiisn-i hasen virdi kemal
Ehl-i beyt ol séze Hassan1 ko Selmana iriir

SD. 56-8

Her iki sair de gazellerinde Peygamberimizin amcasi1 ve siitkardesi olan Hz.

Hamza’nin adim1 anarlar. Hz. Hamza, hatir1 sayilir, kuvvetli bir kisi oldugu igin

! Biltekin, 2003: 244 (CXCV1/8) “ziilf abas1” yerine “ziilf-i ‘Abbas” yerine seklindedir.
? Biltekin, 2003: 244 (CXCV1/8) “hulk-1 Hiiseyni” yerine “hulki Hiiseyni” seklindedir.
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Miisliimanlig1 kabul ettigi zaman diger Miislimanlar1 da kuvvetlendirmistir. Kadi
Burhaneddin ve Seyhi’nin gazellerinde de kuvvetli olma 6zelligiyle zikredilir. Kadi
Burhaneddin, sevgilinin gamzelerinin giiciinii Hz. Hamza ile kiyaslar ve onun bile
sevgilinin gamzelerinin darbesine tahammiil edemeyecegini sOylerken; Seyhi, Hz.

Hamza’ y1 edebiyatimizda kuvveti temsil eden bir diger kisi olan Riistem’le karsilastirir.

Goziif anca urur yirege gamze
Ki efi kemine ddyimeye Hamza

KBD. 1244-1

Nigar gamzesi ohina hi¢ ylirek ddymez
Egerci Riistem-i destan ‘Alil vii Hamza beglim

KBD. 697-3

Riistem-i nevriiz aradan kagsa taii mi1 rahs-ves
Hamza-i bad-1 sita ¢lin hamle-i Askar kilar

SD. 66-7

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin gazellerinde Hz. Muhammed’in sahabelerinden
Veyse’l- Karani’nin de adi zikredilir. Peygamberimiz zamaninda bulunsa da onu
goremeyen Veyse’l- Karani, Peygamberimizi gérmeden Miislimanligi kabul etmistir.
Yemen’in Karen Ko&yli’nde dogan Veyse’l- Karani, Peygamberimizi gérmek igin
Medine’ye gelmis ancak onu bulamayinca annesinin “Onu bulamazsan geri don.”
sOziine uyarak Peygamberimizi beklemeden Karen’e donmiistiir. Eve donen

Peygamberimiz, onun kokusunu duymus ve hirkasinin ona verilmesini vasiyet etmistir.

Her iki sairin de, Peygamberimizin Veyse’l- Karani hakkinda “Ben Rahméan

kokusunu Yemen’den duyarim” s6ziinii telmih ettikleri goriiliir.

Rahmani dah1 unitmayaydui
Bir kez nefes-1 Yeman gorsefi

KBD. 216-8
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Raha rahat vireli rayiha-i Rahmani
Nefesinden didi kim rih-1 Yemen’diir kohusi

SD. 187-2

Kadi Burhaneddin’in Seyhi’den farkli bir sekilde “Uveys-i Karan” ve “Veys-i

Karan” sozleriyle Veyse’l- Karani’nin adin1 agik¢a andig1 tespit edilmistir.

Kil biliygiin tentimi kil kilayim
Olaymm yolma Uveys-i Karan

KBD. 730-5

Ben Hasan yiizi severem tanugum Veys-i Karan
Kissa kil kissay1 sun ayagi dil-sad ideliim

KBD. 1023-3

Kady Burhaneddin, Hz. Hamza, sair Hassan ve Veyse’l- Karani’nin yani sira,

Seyhi’nin gazellerinde ad1 gegmeyen sahabelerden Bilal’e de yer verir.

Bilal:

Kadi Burhaneddin’in gazellerinde Habesli bir kdle olan ve miisriklerin
iskencelerine uzun siire gogiis geren Bilal-i Habesi’nin adi, sevgilinin beni dolayisiyla

anilir.

Mihrab kas1 gbzi imam i hitdm misk
Budur ki kara halini anda Bilal ider

KBD. 1001-5

Hali Bilal imam gozi muktedi goniil
Peyveste kasin1 dah1 mihrab ider gézim

KBD. 1155-5
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11. inkaracilar:

Seyhi, Hz. Muhammed’in amcasi ve diismanlarindan biri olan, her yerde onun
sOzlerini yalanlayan Bl Leheb’in (Ebl Leheb) adini anarak inkarcilara da yer verirken;
Kadi Burhaneddin’in gazellerinde inkarcilara rastlanilmaz. Ba Leheb, Seyhi’nin

gazellerinde yliziinilin atese benzemesi yoniiyle anilir.

Sa¢ tozufidan oduma ta sakin ola Bl Leheb
Ab-1 rahmetdiir dem-i Ahmed hakiygiin Ba Tiirdb
SD. 3-6

12. Kaza ve Kader:

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, kaza ve kadere bakis acgilarini su sozleri kullanarak
dile getirmislerdir: Mukadder (KBD. 335-3, 377-7, 508-1, 604-11, 1146-2/ $§D. 160-8),
Baht, Hufte baht, Baht-1 hufte, (KBD. 11-11, 475-2/ $D. 127-1,133-6), Tevekkiil (KBD.
1147-2/ $D. 83-3). Her iki sairin de bazi beyitlerinde kaza ve kader oka benzetilir: Kadi
Burhaneddin; kader ohi, kaza yay1 (KBD. 287-3), tir-i kader (KBD. 22-5, 111-5, 1282-
1), tir-i kazd (KBD. 1146-2), tir-i semavi (KBD. 670-3) sozleriyle; Seyhi ise bir
beytinde; tir-i mirad ve havadis oklar1 ($§D. 154-4) sozleriyle kaza ve kader inancina

yer verir.

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli olarak kaza ve kader icin: Kaza (KBD. 22-
5,24-4, 111-5, 335-3, 377-7, 437-1, 604-11, 621-1, 647-3, 719-1), kader (KBD. 621-1,
947-6), takdir (KBD. 138-1, 668-3), yaz1 (KBD. 93-4, 135-5, 301-2, 839-2, 845-4,
1147-1) sozlerini kullanirken; Seyhi ise Kadi Burhaneddin’den farkli olarak hiikm-i
kaza (SD. 18-6), kaza-y1 ask ($D. 92-2), tedbir (SD. 81-1), ta‘li ($D. 78-5, 126-4, 141-

1) sozleriyle kaza ve kadere yer verir.

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi, “mukadder” soziiyle kaderden
bahsederler. Kadi Burhaneddin bir beytinde; sevgilinin askinin kararli, saglam bir
sekilde asigin gonliinde yer ettigini ancak alinda ne yazildiysa onun olacagini

sOylerken; Seyhi, biitiin yaratilanlarin Allah’a donecegini telmihle; sevgiliye kavusmak
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asigin alnina onceden yazilmis bir mutluluktur, bunun diinya ve din ile kazanildigini

sanma, der.

Goiiliimde seha ‘1skun mukarrer
Olacahdur ne kim olmis mukadder

KBD. 508-1

Seyhi visal-i yar mukadder sa‘adediir
Sanma ki miikteseb ola diinya vii din ile

SD. 160-8

Her iki sairin de bahtlarinin uyuyor olmasindan sikayet ettikleri fark edilir.

GOzi uyur la‘l soyler severem
Fitne hufte baht1 bidar isderem
KBD. 11-11

Gel 1y devlet gozi bu dem bakup didara bidar ol
Ola kim uyana na-geh bu baht-1 hufte habindan
SD. 133-6

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, tevekkiil diisiincesine de hakimdirler. Kadi
Burhaneddin, asik olanin ask yolunda tevekkiile sahip olmasi gerektigini sdylerken
Seyhi de bir beytinde; dertlere tahammiil edip kadere razi olunmali, dediler. Eger bu s6z

iyice diistiniiliirse bela belirmez, der.

Tevekkiili gerek ola bu yolda ‘asik olan
Gerek ki ¢op diise ol goze ki gisi sahinur
KBD. 1147-2

Didiler tevekkiil eyle eleme tahammidil eyle
Bu soze te’emmiil eyle ki gecen bela beliirmez

SD. 83-3
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Kadi Burhaneddin ile Seyhi’nin gazellerinde genellikle sevgilinin gozii ve
gamzeleri oka benzetilerek kaza- kaderden bahsedilir. Kadi Burhaneddin bir beytinde
sevgilinin gamzelerine kars1 gonliinii siper ettigini ancak kaderinde yazili oldugu icin
kaza oklarindan kurtulamadigini sdyler. Bir diger beyitte sevgilinin goziini kader

oklarina benzetir, as18in gonlii bu kazay1 riza ile kabul eder.

Gamzefie goiiiil karsu tutaram ne kilayum
Ger olmus ise tir-i kaza bana mukadder

KBD. 1146-2

Gozi tir-1 kader durur goniliim
Rizayile kabil eyler kazay1
KBD. 111-5

Kadi Burhaneddin bir baska beytinde ise Allah’in kader yayinda kaza okunu
cektigini ve kendisinin bu oka boyun egdigini sdylerken; Seyhi, sevgilinin yay gibi olan
kaslarindan firlattigr “mitrad oklar1” ni, “havadis oklar1” yla karsilastirir ve onlarin

ancak sevgilinin “mdrad oklar1” na kurban olabilecegine isaret eder.

Kader ohin kaza yayinda ¢ekdiifi
Ne oh kim atar isefi oh ilahi

KBD. 287-3

Cii dost kas1 yayindan atild1 tir-i murad
Havadis oklar1 kurban ola kemanumuza

SD. 154-4

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli olarak diisman hile ve tedbir i¢inde olsa
bile bunlar da yine takdir i¢indedir, der. Diger bir beytinde yasanilacak her seyin Allah
tarafindan 6nceden belirlenip alnimiza yazildigina isaret eder. Saire gore; insanlarin
yaratilist ancak bir bahanedir. Bir bagka beyitte 4s181n, alin yazisini yazana, sevgilinin

ylizlinli de yazdig i¢in siikrettigi goriiliir (KBD. 93-4).
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Diismen egergi hile vii tedbir i¢indediir
Tedbir i hile hem yine takdir i¢indediir
KBD. 138-1

‘Ilm-i ezelde ¢iinki Hak se¢di kamu olacag1
Ben ii nige beniim gibi bunda behane gelmisem

KBD. 295-7

Seyhi ise Kadi Burhaneddin’den farkli bir ifadeyle; “hiikm-i kaza” soziiyle ask
sevdasini basina salanin Allah’in alnina yazdigi hiikiimler oldugunu soyler. Bir baska
beyitte de benzer bir ifade kullanarak asigin gonliine gam meselesini salanin ask kazasi

oldugunu soyler.

Sevda-y1 ‘1ski hiikkm-i kaza sald1 basuma

Bu siir u sevkiimiifi sebebi ol kadar yiter

SD. 18-6

Soyler bu kalb sem‘ine ger gam kaziyyesin
Dehr igre kahr ‘arz kilup bu kaza-y1 ‘1sk
SD. 92-2

13. Ahiret ve Ilgili Kavramlar:

A. Ahiret:

Her iki sair de ahireti “ol cihdn” adiyla anarlar. Kadi Burhaneddin bir beytinde;
diinyaya gelis sebebini sorgular ve bu sebepleri canimiz anlamadan bizi 6biir diinyaya
gonderme, diyerek ahiretten bahsederken; Seyhi, kadehin bulunmamasi ve dilberin

(as181) azarlamasinin kimine 6biir diinyada kimine de bu diinyada azap olacagini sdyler.

Neyliz nedeniiz Ui diinyaya neye geldik
Céanumuz afilamadin ol cihdna agirma

KBD. 821-7
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Mahriim-1 cAm-1 dilbere’ Seyhi zihi ‘itab
Kim? ol cihanda kime bu evde azab olur

SD. 70-8

Ayrica Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli olarak ahiret anlaminda “ol diinya”
ve “ukbi” kelimelerini de kullanmistir. Bir bagka beyitte de; bu diinyada, sevgili asi1gin;
ahirette ise asik sevgilinin olacaktir. Ayrica asik, sevgilinin saclarindan bahsedince bu

diinya da 6biir diinya da kalmaz.

Bu diinyada biniim sensin ol diinyada siniifi ben
Kacan ise asilisar bu kolum tiibi dalindan

KBD. 5-8

Eger ziilfiifiden 1y dilber dileyem ki dem uram ben
Ne diinyi kala ne ‘ukbi kamusin ver hem uram ben

KBD. 59-1

B. Kiyamet (Hasr, Mahser):

Kadr Burhaneddin ve Seyhi ortak olarak “kiyamet” ve “mahser” kelimeleriyle
kiyamet gliniinii zikrederler. Her iki sair de en ¢ok, sevgilinin boyu, daha sonra saglari,
goziiniin fitne ¢ikarmasi ve sevgiliden ayr diisme hali vesileleriyle kiyameti anarlar.
Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin gazellerinde “kiydmet” ve “mahser” kelimelerinin
gectigi beyitler sunlardir: (KBD. 4-9, 76-1, 120-5, 150-10, 164-5, 172-11, 203-3, 246-2,
266-3, 281-4, 313-11, 323-1,342-7, 345-6, 394-3, 395-1, 437-2, 461-3, 496-2, 500-11,
553-4, 556-2, 593-5, 648-7, 678-4, 697-7, 703-4, 705-4, 706-9, 802-7, 848-5, 865-2,
970-1, 993-3, 1050-3, 1185-1, 1202-7, 1209-3, 1252-7,1255-1/ $D. 7-1, 23-1, 45-4, 79-
5, 114-5, 149-7, 170-6).

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi, gazellerinde sik¢a sevgilinin boyu ile

kiyamet arasinda ilgi kurarlar. Kadi Burhaneddin’e gore; kiyamet giliniiniin ne zaman

! Biltekin, 2003: 122 (XX1/8) “mahriim-1 cdm-1 dilbere” yerine “mahriim-1 cam u dil-bere” seklindedir.
? Biltekin, 2003: 122 (XXI/8) “kim ol” yerine “kime ol” seklindedir.
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olacagim1 kimse bilmez ama asik, sevgilinin boyu vesilesiyle bilir. Sevgilinin kiyamui,

“Mahser-i ervah” icin bir kiyamettir.

Ger kiyamet giinini bilmez ise hi¢ kimsene
Ben biliirem ol nigarufi kametidiir kameti

KBD. 203-3

K1iyami mahser-i ervaha bir kiyamettiir
Anui i¢iin dil {i can ile ben cAnuma kiyam

KBD. 394-3

Seyhi de bazi beyitlerinde Kadi Burhaneddin’e benzer bir ifade kullanarak
sevgilinin boyu ile kiyamet arasinda ilgi kurar. Seyhi’ye gore; sevgilinin Tiba agacinin
golgesine benzeyen boyunun hayali ve ayrilik atesi, asi8in basina kiyamet kopsa gam
degildir. Asik, sevgiliye kavusma aminm yani kiyametin yakin oldugunu sevgilinin
boyunu goriince anlar ($D. 114-5). Bir beyitte de; Allah, sevgilinin giizelligini cennet,
dudagii kevser etmistir. Bunun i¢in boyuna da kiyamet dersem bu sasilacak bir sey

olmaz, der.

Kaddi hayali saye-i tiibi salar ne gam
Hicran odi koparsa basuma kiyameti

SD. 170-6

Kiyamet eydiir isem tail m1 kdmetiifie seha
Huda ¢ii hiisniini cennet lebiifii Kevser ider

SD. 45-4

Kadr Burhaneddin’in gazellerinde sevgilinin boyu ile birlikte saglar1 ve
gbziniin fitnesi de kiyamet alametidir. Sevgilinin sagi, karistk ve daginik olmasi
yonilyle mahser giiniinii ammsatir. Asigin aski ancak sevgilinin dudaklar1 sayesinde

nihayete eriseceginden, asik icin asil kiyamet, sevgilinin yliziinii gormedigi andir.
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Kiyametdiir bize gozii i ziilfeyniifi durur mahser
Nideliim sehl ola ¢iinkim bize mev‘ld idinmisdiir

KBD. 848-5

Nihayete irigiir leblertid ile ‘1skum
Yiiziifii gébrmez olursam kiyamet old1 bize

KBD. 164-5

Seyhi, Kadi Burhaneddin’den farkl bir sekilde; sevgilinin mahmur bakiglarinin
etkisinden mahser giinli bile ayilamayacagini1 sodyler. Bir bagka beytinde de; sevgiliye

kavusmakla bu 6lii goniil hayat bulursa ona kiyamet oluncaya kadar 6liim olmasin, der.

Mahmr gozleriin bizi mest itdi eyle kim
Mahser giininde dah1 ay1lmaz humarumuz

SD. 79-5

Bu miirde dil bulur ise vaslui ile hayat
Irmeye ta kiyamet olinca afia memat

SD. 7-1

C. Ahir Zaman:

Ahir zaman, diinyanin sonu yani kiyametin kopacag giindiir. Kadi Burhaneddin
ve Seyhi’nin gazellerinde ahir zaman, kiyametin alameti olan “fitneler” vesilesiyle anilir
ve “ahir zaman” s0zii su beyitlerde gecger: (KBD. 82-1, 186-11, 214-3, 259-2, 525-4,
613-6/ .$D. 100-1)

Kadr Burhaneddin’in gazellerinde sevgilinin boyu, saglari, ylizii ve gozleri
fitneye sebep olurken (KBD. 82-1); Seyhi’de ise kaslar1 ahir zamanin fitnesi olarak

diisiiniiliir ve as1gin aklini, génliinii, dinini elinden alir.
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Yiiziifi ile kara ziilfiin bu cihanda fitne old1
Kaddiini kiyamet itmis bu ahir zeman ig¢inde

KBD. 525-4

Fitne durur gozleriiii gofiliime ahir zeman
Kaddiini ider canuma sa‘at-i riz-1 kiyam

KBD. 186-11

Oldi ¢ii devr-i fitne-i ahir zaman kasuii
Alsa ‘aceb mi ‘akl u dil i din i can kasun

SD. 100-1

D. Mehdi (Sahib-zeman):

Mehdi, “kiyamet alametlerinden biridir. Hakkinda cesitli rivayetler vardir. En
kuvvetli inamsa gére Mehdi, heniiz dordiincii katta gokte bulunan Hz. Isa’dir. Hz. 1sa,
Islam hiikiimleriyle amel edecek, halki hidayete ulastiracak ve Deccal’dan kurtaracaktir.

Bir baska rivayete gore; Mehdi, Peygamberimizin soyundan olacak.”’

Kady Burhaneddin ve Seyhi de gazellerinde “Mehdi” ye yer vermislerdir. Kadi
Burhaneddin’e gore; ancak sevgilinin huzuruna erebilen kisi, Mehdi olabilir. Seyhi ise
insanlar1 hidayete erdirmek icin ezeli bir liitufa sahip olan miirsidi, zamanin Mehdi’si

olarak zikreder.

Sen hasil-1 zemanesin ii tapuiia iren
Mehdi olur ise nola sahib-zeman imis

KBD. 47-3

Inayet-i ezeli miirsid olmasa Seyhi
Hidayet itmek i¢iin Mehdi-i zaman kim olur

SD. 72-7

! Pala, 1998: “Mehdi” maddesi, s. 266
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E. Cennet ve Ilgili Kavramlar:

a. Cennet:

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin gazellerinde “cennet” i¢in su kelimeler
kullanilir: Cennet (KBD. 4-7, 85-6, 236-5, 350-1, 430-5, 492-4, 502-3, 684-3/ $D. 45-5,
60-1, 111-3, 166-1, 169-1), U¢cmag(k) (KBD. 85-6, 453-3, 507-5, 758-2, 765-3, 800-3,
1273-5/ §D. 11-7, 87-5, 135-1), Bihist (KBD. 1305-3/ $D. 133-5), Na‘im (KBD. 772-2/
S$D. 25-5), Firdevs-i A‘la (KBD. 30-1/ SD. 133-2), Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin su
beyitlerinde de “Ad kavminin krali Seddad tarafindan Tanrilik iddiasiyla cennet
bahgelerinin 6zelliklerine benzetilerek yaptirilan™' “Bag-1 irem” in adi ambr (KBD.

320-1, 774-1/ $D. 150-2).

Kadi Burhaneddin’in gazellerinde Seyhi’den farkli bir sekilde “cennet” i¢in su
kelimeler de kullanilir: Cinan (KBD. 612-3), Cennat-1 Firdevs (KBD. 289-9), Firdevs-i
A‘zam (KBD. 1013-1), Firdevs u¢cmagi (KBD. 774-3), Cennet refrefi (KBD. 177-4).

Seyhi, Kadi Burhaneddin’den farkli olarak “cennet” i su kelimelerle zikreder:
Bag-1 Cinan (SD. 97-3), Cennet ¢emenleri ($D. 15-4, 99-6), Cennetii’l- me’va ($D. 5-2,
78-1), Giilsen-i Firdevs ($D. 86-2), Firdevs blstan1 (SD. 75-3), Ehl-i Behist ($D. 78-2),
Bag-1 Behist ($D. 166-2), Nesim-i Behist ($D. 77-4), Darii’s-selam ($D. 47-5).

Her iki sair de cennet ve sevgili arasinda bir iliski kurarlar. Kadi
Burhaneddin’in bir beytinde; Asik, Hz. Adem’in bir bugday icin cenneti terk etmesi
gibi kendisinin de sevgilinin ugruna cennetten vazgegebilecegini sdyler. Bir diger
beyitte asik, sevgilinin yakasinin diigmesini ¢ozerse yedi cennetin kapisini agmis
olacaktir (KBD. 85-6). Kadi Burhaneddin’e gire; cennetin topragi “‘abir” dir. Bu

nedenle hurinin saginin anber, teninin kafur oldugu sdylenir.

Tek sen binltim ol ugmagi kime gerek ise
Terk eyledi bir bugdayigiin ugmagi Adem
KBD. 507-5

! Pala, 1998: “Bag-1 irem” maddesi, s. 55
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Cii hiriniifi sag1 ‘anber teni olur kaftr
‘Aceb mi topragi ugmaguii olur ise ‘abir’

KBD. 1273-5

Seyhi de Kadi Burhaneddin gibi, sevgili vesilesiyle cennetten bahseder. Bir
beytinde kanadi kirilmis can kusuna benzeyen goniil, sevgilinin kapisinda “u¢mak”
diler. Burada “u¢mak” kelimesi tevriyeli olarak hem “u¢mak” hem de “cennet” dilemek
anlaminda kullanilmistir. Seyhi, bir baska beyitte de sevgilinin saglarindan karanliklar

sacilirken; cemalinde cennetlerin agildigin1 sdyler.

Goniil ugmak diler kapufida veli
Can kusidur sikeste-bal iy dost
SD. 11-7

Meger sagufi gicesinden sa¢ildi zulmetler
Cemaliifi ay1 giininden agildi1 cennetler

SD. 60-1

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi, “Firdevs-i A‘la” soziiyle cennetten
bahsederler. Kadi Burhaneddin bir beytinde sevgilinin gilizellik unsurlarin1 cennetteki

A%

altinc1 bahgeye benzetirken; Seyhi, sevgilinin kapisini “Firdevs-i A‘1a” ya benzetir. O,

bu kapidan giren sevgiliye, bizi ayrilik azabindan kurtar, der.

Bu ne hiisn i bu ne hatt u bu ne kadd i ne baladur
Cemaliin ravza mi1 ya Rab veya Firdevs-i a‘ladur

KBD. 30-1

Kapuf firdevs-i a‘ladur ¢ii girdiiii* bab-1 rahmetten
Nig¢eme ‘asiyiiz kurtar bizi fiirkat ‘azdbindan

SD. 133-2

' Abir: Beyaz sandal, siinbiil kokii, kirmizi giil, turung ve igde cekirdekleri, nareng gibi giizel kokulu bazi
otlarla bir miktar dogiilmiis miskten meydana gelen bir ila¢ terkibidir. Bkz. Ferit Devellioglu, (1999):
“Abir” maddesi, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Ligat, Aydmn Kitabevi Yayinlari, Ankara: s. 4

? Biltekin, 2003: 207 (CXLII/2) “girdiifi” yerine “girdiik” seklindedir.
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Bunlarin yani sira her iki sairin de gazellerinde cennet bahgelerine benzetilerek
yaptirilan “Bag-1 Irem” e yer verdikleri goriilir. Kadi Burhaneddin bir beyitte
sevgilinin yiiziiniin giizelligini, “Bag-1 Irem” e benzetir ve ne olursa olsun ona ermek

ister. Seyhi ise sevgilinin boyu vesilesiyle “Bag-1 Irem” sdziinii zikreder.

Hiisn-i cemaliifie saha Bag-1 irem direm
Ne olsa olsun ana ben hele irem direm

KBD. 774-1

Didiim boyui nihal-i sanevber midiir yahtid
Bag-1 iremde serv-i gemen didi ik’si de

SD. 150-2

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli olarak bir beytinde asigin sevgili ile “sine-
ber-sine” olduktan sonra cennet refrefine ihtiya¢c duymayacagini belirtir. Bir diger
beyitte de asik icin sevgilisiz cennet, cehennem; sevgilinin yaninda oldugu cehennem

ise en biiylik cennettir.

Sintiile sine-ber-sine olan dil
Nesine baha cennet refrefine

KBD. 177-4

Baiia cennet dahi sensiiz nigarina cehennemdiir
Cehennem bafia siniifile biita Firdevs-i A‘zamdur

KBD. 1013-1

Seyhi’nin gazellerinde Kadi Burhaneddin’den farkli bir ifadeyle, cennet
siginilacak bir yer olarak diistiniilmiistiir. Bu yer ise ancak herkesin hayranlikla izledigi
sevgilinin gilizelliginin bag1 olmalidir. Bir bagka beytinde sevgilinin yiiziindeki benler,
cennet ¢gemenlerinde sagilmis menekseye benzetilir (SD. 99-6). Seyhi, bir diger beyitte
ise “Darii’s-selam” soziinlii hem Bagdat’in eski adi hem de cennet anlamlarinda tevriyeli
kullanmigtir. Sevgilinin bulundugu sehir cennet olarak diisiiniiliince asik da onun

yolunda “Cafer-i Sadik” olur.
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Hiisntifiiin bagina her kim ki temasaya geliir
Eyle sanur ki bu giin cennet-1 me’vaya geliir

SD. 78-1

Sahumuz Me’min-1 vakt i sehriimiiz Darii’s-selam
Seyhiya yolufida sadikdur ki Ca‘fer' devridiir
SD. 47-5

b. Taba:

Taba, “Sidre’de bulunan ve kokii yukarida, dallar1 asagida olmak iizere biitiin
cenneti gdlgeleyen ildhi bir agactir.”
beyitlerde tiiba agacinin adi zikredilir: (KBD. 5-8, 9-3, 157-9, 377-3, 390-4, 675-1, 709-
3, 934-2,959-2, 972-3, 1037-4, 1146-11, 1179-13, 1228-1/ $D. 76-2, §9-2, 95-3, 106-1,

130-2, 134-2, 137-1).

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin gazellerinde su

Her iki sairin de gazellerinde “t0iba”, sevgilinin boyu vesilesiyle anilir. Kadi
Burhaneddin’e gore; sevgilinin tiba agacina benzeyen boyu ile anber kokan sagini
goriince servi ve simsad agaclari onun atesine 6d agaci olsa yeridir. Seyhi de Kadi
Burhaneddin gibi, sevgilinin boyunu tlbdya benzeterek; cennet sebzesinin can

bahgetmesi sebebiyle as18a, sevgilinin tiba boyundaki giil ve reyhan gerektir, der.

Tibi1 kadi vii berg-i semendiir teni anuil
Reyhan sag1 vii yafiagi giil-berg-i taridiir

KBD. 934-2

! Siiligin altinc1 imami ve biitin Sia mezheplerinin tamdigi imamlarm sonuncusudur. Soyu baba
tarafindan Hz. Ali’ye, anne tarafindan Hz. Ebubekir’e ulagir. Divan siirinde sadakat simgesi olarak anilir.
Bkz. Gencay Zavotgu, (2006): “Ca‘fer-i Sadik” maddesi, Divan Edebiyati Kisiler-Kisilikler Sozliigii,
Aydin Kitabevi Yayinlari, Yayim no:7, Ankara: s. 83

? Pala, 1998: “Tiba” maddesi, s. 400
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Cii gordi tabi kadiin ‘anberin saguiit
Gerek ki oduiia “0d ola serv ile simsad

KBD. 1037-4

Firdevs sahni sebzesi can-bahs imis veli
Thbi boyundag giil i reyhanumuz gerek
SD. 95-3

Kadi Burhaneddin, bir bagka beyitte de sevgilinin boyunu, tiba agaciyla
kiyaslar ve tlibanin sevgilinin boyunu kiskandigini ifade ederken; Seyhi, sevgilinin
boyunu serviye benzetir ve hiisniitalil yaparak sevgilinin boyu karsisinda cennetteki

tlba agacinin bile utanip basini yere diisiirdiigiinii sdyler.

Baga kiyamet kopar bu serv-kadinden
Lerze diiger tibiye dah1 hasedinden

KBD. 1228-1

Yile vardi giil Ui lale nigarufi hadd i riyindan
Yire diigdi ser-i tiibi utanup serv boyindan

SD. 137-1

Seyhi bazen de Kadi Burhaneddin’den farkli bir sekilde tibayr golgesi
vesilesiyle anar. Sevgilinin giizel yiiziinden as181n basina zaten hiimd kusunun (devlet
kusunun) golgesi ermistir; asik, bu sevk ile onun atesinden yansa tibanin golgesine

ithtiya¢c duymaz.

Cii didarindan irmisdiir basuma saye-i devlet
Goyinsem sevki tabindan gerekmez golge tiibadan
SD. 130-2
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c¢. Kevser (Selsebil):

Kevser, “cennetteki bir suyun adidir. Kevser’i cennette Peygamberimize
verilmis 6zel bir havuz olarak tefsir edenler de vardir.”' Kadi Burhaneddin ve
Seyhi’nin gazellerinde kevser; sevgilinin dudaginin benzetileni olarak diisiiniiliir. Her
iki sair de “kevser” adini su beyitlerde zikrederler: (KBD. 4-7, 395-4, 604-1/ SD. 25-5,
45-4, 62-5, 151-5).

Kadi Burhaneddin’e gore; sevgilinin dudaklarinin  ab-1 hayati, Kevser
havuzudur. Seyhi de benzer bir ifadeyle sevgilinin nokta gibi olan dudaklarinin,

gercekte Kevser havuzunun kaynagi oldugunu soyler.

Yanaguii bir giil durur ki saye perverdiir begiim
Lebleriini ab-1 hayat1 havz-1 kevserdiir begiim

KBD. 604-1

Nokta-i mimdiir hakikat havz-1 Kevser menba‘1
Ah afa hasret gegerler cennet ii Vildanlar

SD. 62-5

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, cennetteki bir diger tathl su olan selsebile de yer
vermislerdir. Kadi Burhaneddin’de selsebil; sevgilinin agiz yarmin (suyunun)
benzetileni olarak zikredilirken; Seyhi ise baharin gelmesiyle diinya cennet

bahgesine donerse huriler de sevgilinin elinden selsebil igmelidir, der.

Cennet durur yliziifi i 6zif hir-1 ‘In gibi
Agzui yar1 meger mesel-i selsebil olur

KBD. 630-7

' Pala, 1998: “Kevser” maddesi, s. 238
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Selsebil-i meyi hiriler elinden iceler
Ki bahar ile cihan bag-1 cinan olsa gerek

SD. 97-3

d. Hari (Har):

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin gazellerinde hurilerin bahsinin gectigi bazi
beyitler sunlardir:  (KBD. 6-3, 15-3, 217-2, 267-9, 300-3, 438-5, 553-1, 590-3, 606-
2, 630-7, 731-3, 761-4, 773-3, 941-1, 1080-2, 1051-2/ $D. 46-4, 97-3, 170-7, 185-5,
194-1).

Kadr Burhaneddin ve Seyhi’de huriler, biiylik bir oranda insan veya sevgili ile
karsilagtirilarak anilir. Sevgili bazen onlara benzetilir, bazen de sevgilinin giizellik
konusunda onlardan daha {istiin oldugu belirtilir. Kadi Burhaneddin bir beytinde
sevgilinin huri gibi kusursuz oldugunu; cehennemin onun varligiyla insana cennet gibi
goriinecegini soyler. Diger bir beyitte de sevgilinin, huriden bile daha kusursuz
oldugunu zikrederken (KBD. 1080-2); Seyhi, sevgilinin yiiziiniin ayeti, aleme destan
oldugundan beri hiir kissasinin ve cennet hikayetinin hiikiimsiiz kaldigin1 sdyler. Sairin
bir baska beytinde de asigin, sevgilinin derdinin hevesini bildiginden beri goziine

hurilerin ve giizellerin hevesinin girmedigi ifade edilir ($D. 185-5) .

Ne hiirisin kustrufi yoh nigara
Ki cennetdir tamu sintiile el-hak

KBD. 15-3

Destan olali ‘aleme didar ayeti
Nesh old1 hiir kissas1 cennet hikayeti

SD. 170-7
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e. Ravza, Ridvan, Ravza-i Ridvan:

Ridvan, cennetin kapicist olan biiylik melegin adidir. Kadi Burhaneddin ve
Seyhi’nin, Ridvan’dan ve Ravza-1 Ridvan tamlamasiyla cennetten s6z ettikleri beyitler

sunlardir: (KBD. 124-5, 129-6, 797-4/ $D. 20-6, 49-8, 59-6, 102-3, 154-5).

Kadi Burhaneddin’de sevgili, Ridvan’a benzetilir. Ona kavusulursa cennet,
cennet koskleri ve hurilere gerek olmaz. Bazen de Ridvan bile huri gibi giizel olan
sevgilinin gamzesinin oklarina kul olmak ister (KBD. 124-5). Seyhi ise eger Ridvan,
sevgilinin dudaklarinin mezesini naklederse cennet irmagi bu safadan cosarak cevher
sacar, der. Bir bagka beyitte de; sarab1 kevser suyuna, sevgiliyi huriye benzetince ¢imen

meydaninin da cennet gibi olacagini sdyler.

Cennet ne gerek hiir u kustrin nideriiz biz
Anda bize bir sidk ile Ridvan ele girse
KBD. 797-4

Ravzada Ridvan eger nukl-1 lebini nakl ide
Cly-1 cennet ol safadan ciis idiip cevher sagar

SD. 20-6

Meyi kevser tutalum dilberi hiiri bileliim
Simdi kim sahn-1 gemen ravza-1 Ridvan bigidiir

SD. 49-8

F. Cehennem:

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, “cehennem” i; tamu (KBD. 339-5 446-6, 496-7,
882-3, 1024-2, 1083-2/ $D. 3-5, 69-3), cahim (KBD. 27-2, 228-2, 545-3, 1083-2/ SD.

111-6) sozleriyle zikrederler.
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Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli olarak “cehennem ve cehennemle ilgili
kavramlar” i¢in; nar-1 cahim (KBD. 897-4), azab-1 cahim (KBD. 388-3), dizah (KBD.
944-1), cehennem (KBD. 364-3, 395-4, 517-2, 545-3), cehennem od1 (KBD. 929-4),
cehennem ehli (KBD. 559-4) ifadelerini kullanir.

Her iki sairin de gazellerinde “cehennem”; asigin ayrilik istirab1 ve ask derdi
vesilesiyle anilir. Kadi Burhaneddin, cehennem atesi ile ask derdini kiyaslar ve
cehennem atesinin daha rahat oldugunu sdyler. Bir diger beyitte de asi8in, ask acisiyla
doktiigli gozyaslarina cehennem atesinin bile dayanamayacagi sdylenir. Seyhi de Kad:
Burhaneddin’ ¢ benzer bir deyisle; ayrilik atesinin cehennemden daha beter bir azap

olduguna isaret eder.

Derdiinl od1 katinda cehennem odi rahat
Go6zlim yagin1 gorene ‘ummana mahal yoh

KBD. 929-4

Tamu ddye mi gozleriim yasina
‘Iskum odiyle Nil aha m1 ‘aceb
KBD. 446-6

Resk-i behist ii hiirisin rahmet iriir ki canuma
Fiirkatiifi od1 tamudan dahi beter ‘azab olur

SD. 69-3

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi; asiga, i¢inde sevgili olmayan cennetin,
cehennem; sevgili olan cehennemin de cennet gibi gelecegini ifade ederler (KBD. 897-
4). Hatta Kadi Burhaneddin, cehennemin i¢inde sevgilinin elinden igilecek bir kadeh

ile cehennemin cennete doniisecegini soyler.

Yar ile bin ‘azab-1 na‘im mukim olur
Hecrile bifi na‘im ‘azab-1 cahim ola

KBD. 388-3
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Cehennem igre eger fi’l-mesel ola rizi
Nigar elinden ola cennet-i na‘im ayagi

KBD. 517-2

Hicriniifi zecriyile cennetde telh olur na‘im
Sevkiniifi zevkiyile tamuda ‘azb olur ‘azab

SD. 3-5

Seyhi bir beytinde Kadi Burhaneddin’den farkli bir sekilde; Sevgilinin cennete
benzeyen kapisinin, onun ¢ektirdigi cefalar nedeniyle rakiplere cehennem azabi gibi

gelmesini ister.

Seha rakib-i girdn-can kapuii na‘iminde
‘ Azabidur ko ki ¢eksiin cahime cevr-i sakil'

SD. 111-6

G. Ezel, Ezel Bezmi (Bezm-i Elest):

Ezel, baslangict olmayan ge¢cmis zaman, demektir. Bazen, sonu olmayan zaman
manasindaki “ebed” le birlikte zikredilir. Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin gazellerinde
gecen “ezel” kelimesi, daha ¢ok “bezm-i elest” anlaminda kullanilir. Bezm-i elest;
Allah’in ruhlar alemini yarattigi zaman, onlara “Elestii bi-Rabbikiim (Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?)” diye sordugu ve ruhlarin da “Kal(: Bela (Evet, Sen bizim

Rabbimizsin)” diye cevap verdikleri ilk meclistir.

Kadi Burhaneddin ve Seyhi ortak olarak “ezel bezmi” nden, su beyitlerde
bahsederler: Ezel (KBD. 47-5, 115-5, 199-5, 326-1, 329-4, 367-3, 473-3, 482-2, 646-8,
789-2, 821-3, 864-4, 901-8, 941-5, 946-3, 949-4, 1271-9, 1298-6, 1311-1/ $D. 118-3,
152-3, 159-7, 193-2), aklam-1 ezel, ezel kalemi (KBD. 386-3/ §D. 113-8 ), ahde vefa
kilmak, and igmek (KBD. 2-7, 152-1, 164-3, 624-1, 1267-1/8D. 107-5, 121-3).

! Biltekin, 2003: 184 (CVIII/6) ““Azabidur ko ki ¢eksiin cahime cevr-i sakil” yerine * ‘Azabdur bize
¢eksiin cahime cerr-i sakil” seklindedir.
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Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli olarak bazi beyitlerinde “ezel bezmi” i¢in
su ifadeleri kullanir: Bezm-i ezel (KBD. 226-4), ezel belas1 (KBD. 624-5, 1267-5), bela
(beli) (KBD. 479-1, 1271-9), ‘asik-1 ezel (KBD. 1040-1), ‘1sk-1 ezel (KBD. 55-5, 229-
1), ezel katibi (KBD. 646-1), mahmr-1 elest (KBD. 777-1), subh-1 ezel (KBD. 95-2),
hiikm-i ezel (KBD. 1311-5), bade-i ezeli (KBD. 49-1), lezzet-i cam-1 elest (KBD. 602-
9).

Seyhi ise Kadi Burhaneddin den farkli bir bicimde “ezel bezmi” i¢in su sozleri
kullanir: Peyman-1 ezel ($§D. 56-6), levh-i ezel ($D. 4-1), takdir-i ezel ($D. 81-4), ezel
giinii ($D. 153-5).

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’'nin gazellerinde “ezel” ve “ebed” sozleri bir arada
kullanilarak sonsuzluk ifadesi verilir. Kadit Burhaneddin’e gore; asigin askinin evveli
ve sonu yoktur. Seyhi ise ezel sehergehinde sakinin igirdigi ask sarabi nedeniyle

caninin, ebede kadar sarhos kalacagini soyler.

‘Iskuni tuta geldiigiimiin evveli yohdur
Hem yine anufi ahirinufl olmaya ba‘di

KBD. 946-3

Ezel sehergehi bir cam igiirdi saki-i vakt
Ebed giinine degin canumi humar iderem

SD. 118-3

Her iki sairin de ezel bezminde ruhlarin Allah’a verdigi sozii telmih ettigi
goriiliir. Kadi Burhaneddin bir beytinde vermis oldugu s6z nedeniyle goziiniin,
sevgiliden baska kimseyi gormedigini sdylerken; Seyhi de Kadi Burhaneddin gibi,

ahde vefa gosterilmelidir, der.

Tapuiidan 6zgeye and igmisiiz goremeziiz
Ayagufiuil toziyile kefaret old1 bize

KBD. 164-3
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Nakd-1 vakti goreliim ‘ahde vefa gostereliim
Nice bir gussayile kissa-i mafat ideliim

SD. 121-3

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli olarak ezel bezminde ruhlarin Allah’a
vermis olduklar1 cevab1 “beld” soziiyle de zikreder. Sevgili “ezel beld” s asiga

sOylettikten sonra bir de onun canina belalar verir.

Koduii ezel belasini biziim ile iy asina
Simdi nediir bu canuma bunca belalarufi begiim

KBD. 624-5

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, ezel kalemine de yer verirler. Kadi Burhaneddin,
sevgilinin hatlarinin ezel kalemleri tarafindan yazildigin1 sdylerken; Seyhi ise ezel

kalemi deftere ne yazarsa razi olunmalidir, der.

Aklam-1 ezel yazdi yiizlifie hat-1 hiisni
Sol dem ki kilurlar idi 4gaz-1 citham

KBD. 386-3

Ne yazsa defteriinie raz1 ol ezel kalemi
Ki Seyhi aduii1 divanuma yegane yazam

SD. 113-8

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli olarak sevgiliyi ezel bezminde gordigiinii
ama sonra ona bir tiirlii eremedigini ancak ona erdikten sonra 6lmek istedigini sOyler.

Bir diger beyitte de 4s1831n mest olmasi elest mahmurluguna dayandirilir.

Bezm-i ezelde ireli canuma ‘1ski hiisniniifi
Irimediim varamadum ireyim andan 6leyim

KBD. 226-4
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Mahmir-1 elestem nola ger oldum ise mert
Saki tolu vir sagar u mutrib kat1 ur dest

KBD. 777-1

Kadi Burhaneddin’e gore; asik, sevgilinin dudagi vasitasiyla elest kadehinin
lezzetine erigebilir. Bir bagka beyitte de ezel bezminde, var (sevgili) ile yok (asik) ayr1

degildir. Bu nedenle asik hep sevgilinin varligina meyleder.

Lebtifiden ben umaram ki emersem
Irisem lezzet-i cAm-1 eleste

KBD. 602-9

Ezelde ayru degiil idi hi¢ bid u neblad
Ki meyl kildiyidi bldufia bu btd u viicid
KBD. 1311-1

Seyhi ise Kadi Burhaneddin’den farkli bir sekilde; aklin, sevgilinin heniiz
ezeldeyken asi1g1 deli ettigini bilmedigi i¢in, ona bos yere akilli olmasini nasihat ettigini

sOyler. Bir baska beyitte de asi1gin siirekli dert gekmesi ona daha ezeldeyken yazilmistir.

¢Akil bafia nasihat ider kim dir usufi1
Bilmez ki yar ezelde idiipdiir delii beni

SD. 193-2

Seyhi ezelde kismet imis safia derd ii ah
Dermane nice irisesin zar u zar ile

SD. 159-7
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H. Sirat-1 Mustakim:

Sirat-1 Miistakim, “cehennemin iizerinde kurulu olan kildan ince, kiligtan keskin

95l

oldugu bilinen bir kopriidiir.”" Kadi Burhaneddin bir beytinde sevgilinin belini Sirat-1
Miistakim’e benzetir ve ona ulagamadigini sdyler. Seyhi ise asiga nasihat verirken,

cennet biilbiilii isen ask yolunu gozet ki cennete gitmek i¢in “sirat” sana yol versin, der.

Yol biliifie kildan incediir i kiligdan yiti
Ol Sirat-1 Miistakimi gecemediim diin gice

KBD. 1286-3

Biilbiil-i cennet misin ‘1sk tarikin gozet
Ta ki sana yol vire ugmaga yarin sirat

SD. 87-5

I. Avaf:

A‘raf, cennet ile cehennem arasinda bulunan bir yerdir. Seyhi’ de yer almayan
A‘raf kavrami1 Kadi Burhaneddin’in bir beytinde zikredilir. Kadi Burhaneddin’e gore;
sevgilinin yiizli dogup mecliste etrafi nurlandirinca yalniz cennet ile cehennem arasinda

kalan ruhlar degil; cennet ehilleri bile utanir.

Yiiziif ¢iin togd1 meclisde miinevver kild1 etrafi
Hacil kaldi cindn ehli degiil eshab-1 a‘rafi

KBD. 751-1

! Pala, 1998: “Sirat” maddesi, s. 352
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14. Diger itikadi Kavramlar:

A. Mi‘rac ve Sidretii’l-Munteha:

Mi‘rac; “Peygamberimizin, Recep ayinin 27. gecesi Mescid-i Aksa’dan Sidre-i
Miintehd’ya dek olan yolculugudur.”' Sidretii’l-Miintehd ise * ‘son ugtaki kiraz agacr’
anlamma gelir ve Ars’in sag yaninda ilahi bir aga¢ oldugu bildirilir. Hadislere gore
altinct kat goktedir. Gokyiizline yiikselenlerin ancak buraya kadar yiikselebilecekleri,
sOylenir. Sidre’den otesi Allah’in zat alemidir. Peygamberimiz Mi‘rac gecesi, Cebrail’i

burada gérmiistiir.”

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, Peygamberimizin Mi‘rac’a ylikselisine cesitli
vesilelerle yer verirler. Kadi Burhaneddin Mi‘rac’1, “Mi‘rac” kelimesinin yani sira,
Peygamberimizi Sidre’ye kadar cikaran cennet binegi “Burak™ ile birlikte anarken
(KBD. 342-1, 702-5, 746-3, 1006-1); Seyhi, “Mi‘rac” kelimesiyle beraber daha ¢ok
“Sidre” ye yer verir (§D. 106-3, 127-5, 148-6, 153-4).

Kadi Burhaneddin bir beytinde canin, yeryiiziinde iz birakmayan himmet
buragina bindigini sdyler. Bir bagka beyitte de as181n gonliiniin kimsenin yol bulamadigi

sevgiliye yine Mi‘rac ettigini, onun huzuruna ¢iktigini sdyler.

Can burak-1 himmete binmis durur
Yir yiizinde olmaz ol atufi izi

KBD. 702-5

Goniil kildi yine sol yara mi‘rac
Ki kimse bulimadi afia minhac

KBD. 1006-1

Seyhi de bir beytinde;, Hz Muhammed’in Mi‘rac’t ile canlarin nefese

eristiklerini, bunun igin kendisinin Hz. Isd’nm diriltici nefesine ihtiyag duymadigim

' Pala, 1998: “Mi‘rdc” maddesi, s. 284
% Pala, 1998: “Sidre” maddesi, s. 352
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sOyler. Bagka bir beyitte sevgilinin boyunu Sidre agacina benzetir ve burayr asigin

ruhunun menzili olarak diisiiniir.

[rdi ¢iin canlara mi‘ric-1 Muhammed’den dem
Ne gerek Seyhi’ye ihya-y1 Mesiha bu gice
SD. 148-6

Kametiifi sidresini rh ¢li menzil idiniir
Lacerem sidrediir ol rtha makam-1 ma‘lim

SD. 127-5

B. Olii ve Oliim:

Olii ve dliim, Kadi Burhaneddin ile Seyhi’nin gazellerinde ortak olarak ecel
(KBD. 299-3, 437-4, 574-5, 585-2, 696-3, 761-3, 795-1, 867-4, 1029-3/ §D. 2-6, 152-4,
195-7), can vermek (KBD. 684-5, 1056-3, 1284-1/ $D. 134-7), miirde (KBD. 1269-5/
$D. 7-1) seklinde geger.

Kadi Burhaneddin’de Seyhi’den farkli olarak 6lii ve 6lim; 6lii (KBD. 623-2,
668-2, 794-4, 1307-5), olim (KBD. 170-1, 226-1, 320-2, 1140-6, 1165-1, 1208-5,
1255-5), oliip dirilmek (KBD. 957-7), canin cesedden ayrilmasi (KBD. 1228-2) seklinde
zikredilirken; Seyhi ise olii ve 6liim i¢in; va‘de (SD. 2-6, 15-6) ve Oliip toprak olmak
($D. 126-6) sozlerini kullanir.

Bazi beyitlerde ise hem Kadi Burhaneddin’in hem de Seyhi’nin “ecel”
kelimesiyle oliimi zikrettigi goriliir. Kadi Burhaneddin’e gore; sevgiliyi sevmek eceli
gormek gibidir. Seyhi’de ise bahtin, ecelden aman bulup sevgilinin yiizlinii asiga

gostermesi sebebiyle Allah’a silikredilir.

Didiim ki sini severem bafia didi ki ecel
Didiim ki sini seven ni¢e gormeye eceli

KBD. 299-3
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Minnet Hak’a ki yine ecelden améan bulup
Gosterdi baht Seyhi’ye sultan cemalini

SD. 195-7

Her iki sairin de gazellerinde as181n, sevgilinin ugruna can verdigi goriiliir. Kadi
Burhaneddin’e gore; sevgilinin kirmizi dudaklar1 hayatin asil gayesidir ve asik, onun
aski icin ¢ok defa can vermistir. Seyhi de benzer bir ifade sekliyle, ay gibi giizel olan

sevgilinin ayagina can vermek ister.

Ben ¢oh durur ki ‘1skufl i¢lin can1 virmisem
La‘l-i lebiini hayat-1 emani degiil midiir

KBD. 684-5

Devlet giiniyidi bugiin ol méah ele girse
Cén vireyidiim' ayagma ma-hazaridan

SD. 134-7

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, “miirde” kelimesiyle de oliimii anarlar. Kadi
Burhaneddin, can1 sevmeyen tenin 6lii oldugunu sdylerken; Seyhi de asigin 6li
gonliinlin sevgiliye kavusunca hayat bulacagini ve kiyamete kadar bir daha

O0lmeyecegini zikreder.

Cek rakam-1 mevti sen ‘asikufi olmayana
Ten ki can1 sevmeye lacerem ol miirdediir

KBD. 1269-5

Bu miirde dil bulur ise vasluii ile hayat
Irmeye ta kiyAmet olinca afia memat

SD. 7-1

! Biltekin, 2003: 203 (CXXXV/7) “vireyidiim” yerine “vireyidiik” seklindedir.
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Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli olarak Omriin bitik¢isinin nefes saymaya
basladigini, bu nedenle vakti bosa harcamamak gerektigini sdyler (KBD. 235-4). Bir
diger beytinde sevgiliye kavusmak aslinda asigin canini 6ldiiriip onun ebedi dirilige
ulagmasini saglar. Bu nedenle, kavusma vakti geciktirilmemelidir, der. Baska bir beyitte
ise asigin, sevgilinin cemalini gérmeden, ona kavugsmadan Olmek istemedigini dile

getirir.

Vasluii bu cani1 kim olidiir diri kilisar
Ciin hayr durur bihtide te’hir nediir

KBD. 668-2

Séaha siniifi cemaliifii géreyim andan dleyim
Susamigam visaliifie ireylim andan dleyim

KBD. 226-1

Seyhi ise bir beytinde Kadi Burhaneddin’den farkli bir sekilde “Oliip toprak
olmak” deyimiyle oliimden bahseder ($SD. 126-6). Asik, saba yeline seslenir ve
sevgilinin agkinin derdiyle Oliirse iizerindeki kuru otlardan su yerine ates ¢ikmasini
sOyler. Bunun disinda iki beyitte de dmiir ve vadeyi karsilastirir. Seyhi’ye gore; Omiir
gelip gecicidir, ecel her an gelebilir. Ayrica asigin sevgiliye (ecele) kavusamamasinin

nedeni 6miir ipinin ¢ézlilmis durmasidir.

Omriifi gibi geger bafia hey va‘deler viriir
Ah ol ecel didiikleri irer diyince ha
SD. 2-6

Nice ire visali va‘desine
‘Omriimiiz ipi kim giisiste yatur

SD. 15-6
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C. Rih, Nefis:

a. Rih:

Kadi Burhaneddin ile Seyhi, gazellerinde cesitli vesilelerle “rdh” a yer
vermislerdir. Kadi Burhaneddin’in baz1 beyitlerinde “rtih”, su ifadelerle zikredilir: Riih
(KBD. 6-4, 8-5, 36-4, 42-3, 87-5, 102-2, 117-2, 141-8, 153-5, 279-1, 318-5, 368-3, 411-
1, 525-1, 857-1, 898-1, 1203-3, 1259-1), rGh-1 revan (KBD. 92-2, 191-7, 1097-1), ray-1
rGhani (KBD. 731-1), rahat-1 rGhani (KBD. 956-1), rih-1 mekani (KBD. 811-9). Seyhi
ise gazellerinde “r0h” icin; cevher-i rdh ($D. 13-2), tavis-1 rGh ($D. 24-7), peyker-i
rOhani (§D. 34-2), bad-i dem-i rGhani ($D. 49-2), rGh bazar1 (§D. 72-4), gida-y1 rih
($D. 122-1), sekl-i rGhani ($D. 135-2) sozlerini kullanir.

Kadi Burhaneddin, asigin “rih-1 revan” 1, sevgilinin yoluna feda edilir, derken;

Seyhi ise askin savas meydaninin, ruh pazarina dondiigiine isaret eder.

Rih-1 revan sun revan elime i rithum
K’oynayayum yolufia bu rith-1 revani

KBD. 92-2

Bu ‘1sk ma‘rekesi old1 riih bazar
Eline basin alup bar-1 der-miyan kim olur

SD. 72-4

Kadi Burhaneddin’e gore; Allah, asigin  ruhunu, sevgilinin ruhuna
kavusturmustur; ancak ten engel olursa aradan gotiiriilmelidir. Bir bagka beyitte de

sevgilinin dudaginin, 4s1g1n 6lii tenine can verdigini soyler.

Rahumi rihuna Calap eyledi muttasil
Ha’il bu ten olursa gotiirgil bu ha’ili

KBD. 153-5
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Ger bir dem ile miirde tene rah irtire
Miimkin ola ki bir dah1 imkan ide la‘lin

KBD. 42-3

Seyhi’nin gazellerinde ise Kadi Burhaneddin’den farkli olarak daha ¢ok ruh ve
sarap arasinda bir iliski kurulur. Seyhi, badenin kadehte ne kadar hos durdugunu
sOylerken as181n cevhere benzeyen ruhunun bu hos kadehe ulasmasini temenni eder. Bir

beyitte sarab1 ruhun gidasi olarak diisiindir.

Badeyi gor ki kadehde ne letafet bilediir
Soyle kim cism-i latife ulasa cevher-i rith

SD. 13-2

Sakiya subh-dem sabah' ideliim
Bade sun kim gida-y1 rih idelim

SD. 122-1

b. Nefis:

Nefis, kulun kotii huylart ve cirkin vasiflaridir. Kisinin en biiyiik diismani
oldugu i¢in onu ezmek, kirmak, yakmak gerekir. Tasavvuf inancina gére de bunun i¢in

¢ile ¢ikarilir. Kendi icerisinde tiirleri ve makamlar1 vardir.

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, “nefis” icin; “6z” kelimesini kullanirlar. Kadi
Burhaneddin’de 6z; 6zlnii unutmak (KBD. 272-4), 6ziini vermek (KBD. 1039-1),
Oziinli yakmak (KBD. 89-5, 655-4), 6zii denize salmak (KBD. 41-2, 885-5), 6zini sinde
(sevgilide/ Allah’ta) yitirmek (KBD. 75-2) sozleriyle zikredilirken; Seyhi’de ise 0zilinii
derde koymak (§D. 164-5) soziiyle anilir. Ayrica her iki sairin de gazellerinde “nefs”
kelimesinin gectigi bazi beyitler sunlardir: (KBD. 70-4, 287-5, 288-9, 358-4, 456-5,
541-4, 712-5, 1136-3, 1234-7/8D. 130-4).

! Biltekin, 2003: 199 (CXXX/ 1): “sabah” yerine “sabiih” seklindedir.
2 Uludag, 1991: “Nefs-Nefis” maddesi, s. 368
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Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli olarak nefis icin, “benlik” (KBD. 45-1,
450-5) ve “varlik” (KBD. 41-1, 127-4, 199-2, 477-4, 492-5, 643-2, 1192-4, 1311-

7T)kelimelerini de kullanir.

Her iki sair de nefsi kirmak gerektigine isaret ederler. Kadi Burhaneddin’e gore;
inci tanesi isteyen, Oziinii denize gark etmelidir. Bir diger beytinde ise asigin deli
gbnliinli sevgilide yitirdigini ve bir daha da bulamadigini, ancak kendini sevgiliyle
olmakta bulabilecegini sdyler. Seyhi de eliyle 6ziinli derde koyup ask atesiyle yanmak

istedigi i¢in onu elestirenlere karsi ¢ikar.

Diir-dane isteyen defiize gark ide 6zin
Husk ola ol ki kuruda kasd-1 sadef kila
KBD. 41-2

Ozini sinde yitiirdi bulimad1 dahi1 hig
Ozini bula meger 6ziifi ile delii goiiil

KBD. 75-2

Eliyile 6zini derde koyar dirler imis
Gortir iken giriirem oda yanaram kime ne

SD. 164-5

Kadi Burhaneddin, nefse uyanin tek kazancinin “ziiyuf” (sahte para) olacagini
zikreder. Bir beytinde de kiminin nefse, kiminin hevaya kul oldugunu soyler ve kendisi
bunlara degil; saraba tapan lal renkli dudaga kul oldugu i¢in Allah’a siikrederken;
Seyhi, alcak nefisli olup ayaginin topragini cihana desem, biliciler bunun din ve

diinyadan daha tistiin oldugunu bilirler, der.

Diinya ¢ii kalbdiir afia uymasa yigirek
Kim nefsine uyar ise nakdi zliytfadur

KBD. 541-4
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Kimisi nefse vii kimi hevaya kul olmis
Haka siikiir ki ben ol 1a°l-1 mey-peresteyem us

KBD. 456-5

Deniyyii’n-nefs olam dirsem' cihana hak-i payuii1
Biliir dana ki yigdiir dost mihrin din i diinyadan

SD. 130-4

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli bir bi¢gimde “varlik” ve “benlik”
kelimeleriyle de nefsi yok etme ¢abasindan bahseder. Kadi Burhaneddin’e gore; asigin
gbnlii ask denizine zaten asina oldugu i¢in bir giin varligindan soyunup bu denize
dalabilir. Sair, bir bagka beyitte; sevgiliyi ne kadar c¢ok gdrmek istese de
goremediginden dert yanar ve sen varligini bir gosterince senin benligin, benim

varligimi benden alip gotiirtir, der.

Asina oldugigiin “1ski defiizine goiil
Varligindan soyulup bir giin afa talasidur

KBD. 477-4

Ben seni ger gorem dahi neyleyeylim gorimezem
Senligiini gorsedicek benligi binden ilediir

KBD. 450-5
D. Peri:

Kadi Burhaneddin ile Seyhi, ‘“peri” kelimesini sevgilinin gilizelliginin
benzetileni olarak kullanmislardir (KBD. 144-3, 698-1, 797-5, 981-1, 1130-5/ $D. 16-2,
156-6, 182-3, 194-3). Sevgilinin giizel yiizii ve saclar1 peri gibidir. Hatta Seyhi, bir
beytinde sevgilinin periye benzeyen yiizii sarap kadehi olarak diisiiniiliirse hala ab-1

hayat1 bagka yerde arayanlar adem degil; ancak hayvan olabilir, der.

! Biltekin, 2003: 206 (CXL/4): “dirsem” yerine “virsem” kelimesi seklindedir.
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Bu ne siinbiil-i taridiir bu ne ziilf-1 ‘anberidiir
‘Aceba beser mi yahtid melek ii veya peridiir

KBD. 981-1

Sebze vii yar-1 peri-ruh olsa cam-1 mey bu dem
Ab-1 hayvan isteyen adem degiil hayvan ola
SD. 156-6

E. Seytan, Div, Cin:

Kadi Burhaneddin ile Seyhi, gazellerinde ortak olarak diger itikadi

< Al

kavramlardan “ seytan” ve “div’ e de yer verirler. Dev, kotiilikle dolu, iri yari
diistiniilen yaratiklar i¢in kullanilir. Kadi Burhaneddin bir beytinde Siileyman
peygamberin yiiziigiinli calmasini telmihle devden bahseder. Seyhi ise devi, kuvvetli ve
cok biiylik olmasi vesilesiyle anarak sevgilinin periye benzeyen yliziinii goren
meleklerin, onu dev sandiklarini, bdyle huri gibi giizel olan sevgilinin ugruna can

vermeyenin insan olamayacagini soyler.

Yisuf oturdi tahtina isbu goiiil sehrinde pes
Dive periye ben dah1 miihr-i Siileyman virmisem

KBD. 1056-4

Peri yiizini feriste gortir ise tuta div
‘Aceb bu hiiriye can virmeyen ne adem olur

SD. 71-5

Her iki sair de gazellerinde “seytan” 1 as1g1 sevgiliden ayirmaya c¢alismasi
yonliyle zikrederler. Kadi Burhaneddin, “seytan-1 recim” tamlamasiyla seytanin, asigi
sevgiliden (Allah’tan) uzaklastirmaya c¢alistigini sdylerken; Seyhi de benzer bir bakis
acisiyla, “habib” soziinii as1ga yasaklayan rakibi, imana kasdeden bir seytana benzetir.
Bir beytinde de yine rakibi seytan olarak niteler ve peri yiizlii sevgilinin onu kapisindan

sirmesini ister.



99

Bini andan 1rah kilmah dileyen
Sigindum afia seytan-1 recimdiir

KBD. 289-2

Men‘ eylemis Habib sézin' Seyhi’den rakib
Seytan eger degiil ni¢iin imana kasd ider

SD. 44-6

Peri ylizliim siir agyar1 kapuiidan
Melek yiri ne seytan menzilidiir

SD. 51-6

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli olarak seytani nefisle iligkilendirir. Sair;
seytandan sikdyet etmek yerine nefsini Islam’a getir, onu Miisliiman et, diisman
varliginin i¢inde casustan kaygi duyulmaz, diyerek seytani, casus olarak diisiiniir ve asil
kayg1 duyulacak casus, nefistir, der. Bu beyitle “ ‘Diismanlarinin en ¢etini, iki yagrinin
arasindaki nefsindir’ hadisine isaret edilir.”> Kadi Burhaneddin, bir baska beytinde de
itikadi kavramlardan “cin” e yer verir. Ona gore sevgilinin giizelligine cin ve melekler

de tutkundur.

Nefsiifii islama getiir kilma seytandan gile
Yag1 us miilkiif i¢inde ne kayu castisdan

KBD. 1243-2

Cinn {i melek dahi1 sanema siftefi durur
Tek diinyada olan isi nesine diyeler

KBD. 499-4

! Biltekin, 2003: 129 (XXXII/7) “s6zin” yerine “yiizin” seklindedir.
* Alpaslan, 1977: 154
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F. Zihd, Amel, Takva:

“Ziihd”, her tiirlii zevke karst koyarak kendini ibadete verme; “amel” de dinin
buyruklarint yerine getirmek icin yapilan hareket, demektir. Kadi Burhaneddin ve
Seyhi, “ziihd” ve “amel” e su beyitlerde yer vermisglerdir: Ziihd (KBD. 6-1, 412-2, 986-
1/ 8D. 4-4, 121-7, 164-6, 184-6), amel (KBD. 384-4, 984-2/ $D. 4-4).

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli olarak “da‘vi-i ziihd” (KBD. 6-1, 781-2)
tamlamasini kullanirken; Seyhi, “libas-1 ziihd” i ($D. 135-4) kullanir.

Kadi Burhaneddin, bir beytinde sakinin ziihdiinii elestirir ve bu ham
sofulugunla bizi atese yakma, biz zaten atesine yaniyoruz, bari kadehi bize dolu dolu
sun, der. Seyhi ise sevgilinin cadi1 gézlerini gordiigiinden beri onun sarhosluguyla, ziihd

ve din fikrini kaybettigini sdyler.

Oda yahma bizi saki yine bu ham ziihdiiile
Cii biz yanaruz odufia tolu sun cdm ham olsun

KBD. 412-2

Ziihd 1 din fikri nolur cadd gozini goreli
Giceler mest Ui seher deng i humaram kime ne

SD. 164-6

Her iki sair de gazellerinde “amel” den bahsederler. Kadi Burhaneddin,
niyetinin sevgiliden (Allah’tan) baskasina niyet etmemek oldugunu, zira miiminin
niyetinin amelden daha 1yi oldugunu zikreder. Seyhi ise bir beytinde; ilim ve amelin bos

bir gayret; ziihd ve riyanin da faydasiz, kuru bir eziyetten ibaret olduguna isaret eder.

Niyyetiim oldur ki niyet 6zgelere kilmayam
Yig dimisler mii’miniifi zird ‘amelden niyetin'

KBD. 984-2

' «“Ameller niyetlere goredir.” Yilmaz, 1992: “inneme’l-a‘malii bi’n-niyyat” maddesi, s. 83.
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“Ilm {i ‘amelde hasil olan sa‘ydiir ‘abes
Ziihd 1 riyada fa’ide yok ciiz kuru ta‘ab
SD. 4-4

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli bir bigimde “da‘vi-i ziihd” tamlamasiyla,
zahidi elestirerek senin, sofuluk davan ve namazina tas bagrin inkar sebebi olur, der.
Seyhi ise “libas-1 ziihd” tamlamasini kullanarak sevgilinin kemana benzeyen
gamzelerinin sihri, ziihd elbisesini bile yirtar, onun oklarina takva zirhi bile dayanamaz,

der.
Da‘vi-yi ziihd i nemazufia seniifi
Tas bagiruii miicib-i inkar ola
KBD. 90-6
Keman-kes gamzeiiiifi sihri libas-1 ziihdi ¢ék eyler
Eger doymezse yiiz tire ne kuvvet dir‘-1 takviden
SD. 135-4

G. Kandil Geceleri:

Seyhi, Kadi Burhaneddin’den farkli olarak bin aydan daha degerli olan Kadir

Gecesi’ne de yer vermistir.
Bu gice kadri bif aydan yig ise taii m1 Hak
Kudret ile seb-i kadr itdi mukadder bu gice
SD. 149-3
15. Din Ile ilgili Kavramlar:

A. Hidayet, Dalalet:

Hidayet; Hak yoluna, dogru yola kilavuzlama; Dalalet ise dogru yoldan sapma,

anlamina gelir.
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Kadi Burhaneddin ve Seyhi, ¢ogu zaman hidayet (KBD. 88-3, 180-2, 445-2,
1192-2, 1299-5/8D. 42-4, 92-7, 171-3) ve dalalet (KBD. 164-2, 1299-5/$SD. 42-4)

kavramlarini bir arada kullanmuslardir.

Her iki sairin de baz1 beyitlerinde sevgilinin sag1, dogru yoldan saptiran, yiizii ve

dudagi ise Hak yoluna gotiiren unsur olarak diisiintiliir.

Hidayet buld1 saha dil yiiziifie
Eger ¢ekdiyse ziilfiifide dalale
KBD. 180-10

Gistlarui goiiilleri zulmetde glim-rah eylemis
Ab-1 hayat lebleriifie hergiz hidayet yoh midur
KBD. 445-2

Ger ziilfii zulmeti dil ii cana dalal ise
Nir1 cemaliniifi dii cihdnufi hidayeti

SD. 171-3
Seyhi, ayrica su beytinde sevgilinin alni vesilesiyle hidayetten bahseder.

Sac1 diininde goiiil azmis 1di alni giini
Gine dalalet i¢inde bize hidayet ider
SD. 42-4

Kadi Burhaneddin bir beytinde Seyhi’den farkli olarak akil yolu ile dogru yolu
karsilagtirir ve dogru yola ancak akil yolundan azarak ulasilabilir, der. Bir baska
beytinde ise dalalet i¢in “hasaret” kelimesini kullanir ve sevgilinin atesine diiserek
asigin cani ile gonliiniin yoldan saptigini zikreder. Seyhi ise Kadi Burhaneddin’den
farkli bir sekilde askin yol gostereni, bu yola ¢cekmeseydi, hidayet yoluna eremeyecegini

dile getirir.
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‘Akl1 yolindan azan togru yola hem ol diiser
Cehd kil ‘aklufi var ise sen bu yoldan az1 gor

KBD. 1192-2

Sa‘adet old1 bize lik can ile goniiliim
Siniifi odufia diisiben hasaret old1 bize

KBD. 164-2

Hadi yolina irmeyedi Seyhi kalad1
Ger bu sebile ¢gekmesedi reh-niima-y1 ‘1sk

SD. 92-7

B. Din, Iman, Mii’min:

Kadi Burhaneddin ile Seyhi’nin bazi beyitlerinde “din” (KBD. 90-8, 105-5,
162-2, 283-3, 340-3, 389-2, 403-1, 450-1, 1041-2, 1066-4, 1243-4, 1299-3/$D. 157-4)
ve “Iman” (KBD. 3-5, 69-4, 120-2, 122-4, 240-3, 307-7, 360-2, 413-4, 639-4, 680-3,
815-4, 1057-3, 1098-6, 1148-3, 1179-8,1201-2, 1203-2/$D. 22-6, 157-4, 183-5, 187-5)

kavramlarina c¢esitli vesilelerle yer verilmistir.

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli bir sekilde bazi beyitlerinde din ve imani
bir arada kullanir: (KBD. 171-4, 490-6, 778-3, 814-3, 965-1). Bir beyitte de “mii’min” e
yer verir (KBD. 985-5).

Kadi Burhaneddin’e gore; din, dogruluk demektir. Bunu, Miisliiman, miisrik,
Firenk, Hind, Tiirk ve Rus’dan sormak miimkiindiir. Bir beyitte; asik i¢in dinin,

sevgilinin agki oldugu soylenir.

Din sorarsan togrulthdur togrulih sorgil an1
Miislim 1 miisrik Fireng i Hind Tiirk i Rlisdan

KBD. 1243-4
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‘Iskdur diniim beniim ol siniifi ile rastdur
Pes hakikat bahicah sen dinimiifi imanisin

KBD. 1041-2

Kadi Burhaneddin, bir diger beytinde de din nurunun diinyay1 ele almaya
basladigini belirtirken; Seyhi ise diinyanin alcak, gecici oldugunu anlayanlarin “pak-

din” e sahip olduklarini sdyler.

Ivmez goiiiiliim nice gerek ise cefa kil
Din nir1 cihani hele az az ele aldi

KBD. 1066-4

Diinyi deni durur afia dana dayanmaya
Bad afnlayan bu haki zihi pak-din ola
SD. 157-4

Kadi Burhaneddin ile Seyhi, sevgilinin sagini kiifr yiiziinii ise nur olarak

diisiiniirler. Bu durumda 6nce sevgilinin kiifriinii géren asik, sonra imana geger.

Zilfine tolasip yiizi semsine irigdiik
Tecdid kilalum yine iman1 degiil mi

KBD. 1179-8

Sag¢ini ¢ozer iken ylizi ‘ayan itdiigi nlr
Ya‘ni kiifrini goriifi ‘asikun imana gecer

SD. 22-6

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli bir bakis agisiyla; sevgilinin gozii, kast ve
kara beni ile iman arasinda cesitli vesilelerle iliski kurar. Kadi Burhaneddin’e gore;
As1gm gonlii zaten imana gelmistir, sevgilinin goziiniin ona ok atmasimna gerek yoktur
(KBD. 240-3). Sair, bir beyitte de sevgilinin beyaz, nurlu yiizii iman olarak diisiiniiliince

tizerindeki kara ben, imana siiphe diismesine sebep olur, der. Diger bir beytinde ise
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herkesin imanin1 sehadetin tamamladigini, asiklarin imanlarinin olgunluga erismesi i¢in

once sevgiliye ulasmalar gerektigini sOyler.

Yiiziifide kara befiiini gordiim sanasin ki
Bir noktaca siibhe durur iméan arasindan

KBD. 413-4

Egerc¢i ‘am Tmanin tamam eyler sehadetler
Kemale irmeye sensiiz seha imani1 ‘ussakun

KBD. 3-5

Kadr Burhaneddin’in gazellerinde Seyhi’den farkli olarak din ve iman bazen bir
arada anilir. Bunun yam sira yine Seyhi’de yer almayan “mii’min” sézii de Kadi

Burhaneddin’in bir beytinde zikredilir.

Cananeyi gerek seve kim cani var ise
‘Iskin1 yarufi din tuta Tméni var ise

KBD. 965-1

Nigesi mii’min ola ol ki yiizini goriben
Canini odina atup tevekkiil eylemeye

KBD. 985-5

Seyhi ise Kadi Burhaneddin’den farkli bir sekilde; gurbette olan asiga,

sevgilinin diyarindan ulagan vatan kokusunun, can ve iman gibi geldigini ifade eder.

Yil ki gurbetde bize yar diyarindan iriir
Can i iman bigidiir hubb-1 vatandur kohus1

SD. 187-5
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C. Kiifr, Kafir:

Kiifr ve kafir kavrami, agirlikl olarak Kadi Burhaneddin’de goriilmekle birlikte
her iki sairin de gazellerinde yer alir. Kadi Burhaneddin ile Seyhi’de kiifr ve kafir su
beyitlerde zikredilir: Kiifr (KBD. 157-12, 170-3, 197-3, 355-2, 404-5, 463-1, 601-1,
646-5, 847-4, 926-2, 1039-3, 1168-2, 1280-1/§D. 41-2, 199-3), Kafir (KBD. 595-3,
307-9, 996-3, 249-1, 610-3, 261-8, 1161-2, 313-6, 616-9, 627-1, 718-1, 1186-1, 127-1,
1039-3, 712-6/ $D. 127-6, 41-3, 63-4, 103-1).

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkl olarak kiiffar (KBD. 428-5) ve Kafiristan
(KBD. 1194-2) sozlerine de yer vermistir. Ayrica Kadi Burhaneddin cogu beytinde

Seyhi’den farkli bir sekilde kiifr ve kafir s6zlerini “iman” ile bir arada zikreder.

Her iki sair de kiifr ve kafir kavramini daha ¢ok, sevgilinin giizellik unsurlari
vesilesiyle anarlar. Ozellikle sevgilinin saglar siyah renkte olmasi, Mushaf’a benzetilen

ylizii 6rtmesi, kesret olmasi sebebiyle siklikla kiifr ve kafir olarak diisiiniiliir.

Kadi Burhaneddin, sevgiliden, yanagina gelen cani, sagindan iyi korumasini
ister. Sair, bu canin, kafir iilkesine benzeyen sa¢i birakip dogrulukla imanin temsili
olan yiize geldigine isaret ederken; Seyhi de Kadi Burhaneddin’e benzer bir ifade
kullanarak sevgilinin imana benzeyen yliziiniin, kiifr icindeki saglar tarafindan kasith

olarak kapatildigini sdyler.

Cani1 hos sahla sagufidan ki geliir ‘arizuia
Kafiristan1 koyup sidk ile imana gider
KBD. 1194-2

Hey ne bi-din turradur ziilfiii ruhud iistinde kim
Bunca kiift icreyiken kasdi dah1 imanadur

SD. 41-2
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Kadi Burhaneddin, bir beytinde; kafir olan sagin asigin génliinii yagmalamasini,
kafirlerin Kudiis’e akin etmesine benzetirken; Seyhi, asigin gonli, sevgilinin kafir

yaradiligh saclarini kendine din edindiginden beri 6ziinii, onun gamina salar, der.

Goniili garet itdi cada zilfi
Sanasin Kudse ahin itdi kuffar

KBD. 428-5

Goiil bu ziilf-1 kafir-kis olalidan berii diniifi
Salupsin 6ziifii iy kim gamina ol biit-i Ciniifi

SD. 103-1

Kadi Burhaneddin ile Seyhi’nin gazellerinde sevgilinin sagindan sonra en ¢ok
gozleri, kiifr ve kafire benzetilir. Kadi Burhaneddin’e gore; sevgilinin kiifre benzeyen
gozleriyle beyaz olmasi sebebiyle imana benzeyen kulak memesi bir yerde
bulunamazken; Seyhi de goniil, mihraba benzeyen “tdk-1 kas” inin altinda, mest olmus

g6zlniin siizilmiis bakislarini goriince sarhos olan kafir mihrap iginde uyuyor, der.

Kiifrdiir ziilfiifi bindglsun durur iman yakin
Cem° bir yerde nigara kiifr ile iman kam

KBD. 197-3

Stizilmis ¢esm-1 mestanuii goriip dil tak-1 kasufida
Didi zi-mest kafir kim bu mihrab igre hab eyler

SD. 63-4

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli bir ifadeyle, sevgilinin helal olan
dudaklarma haram diyenlerin de kafir oldugunu soyler. Bir diger beytinde ise Allah’in
giizellerde tecelli etmesini telmihle her yerde sevgiliyi gordiigiinii ve onun hayaline

taptigin1 ama bunun putperestlik olmadigini belirtir.
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La‘lun helaldir bana an1 haram iden
Kafir olur dininde helalin haram ider

KBD. 610-3

Hayaliifie taparam biit-perest hod degiilem
Nireye bahar isem siiretiii musavver ola

KBD. 4-5

Seyhi ise Kadi Burhaneddin’den farkli olarak bir beytinde; sevgilinin mahmur
gozlerinin hayaliyle sarhos olan kafirin devamli yeri, meyhanedir, der. Bir bagka beyitte
ise kafire her yerde mahrum olmak layikken aksine onun nimetleri riziklandirilir,

diyerek sikayette bulunur.

Eyledi gozde hayal-i cesm-1 mahmiruil vatan
Kafir-i mestiifi beli yiri miiddm meyhanediir

SD. 41-3

Kafire ni‘meti gor kim nice merzik olur ol
Miistehakdur kim olur ol kamu yirde mahriim

SD. 127-6

D. Miinkir, Miinafik:

Kadi Burhaneddin ile Seyhi su beyitlerinde; miinkir (KBD. 74-4, 172- 4, 249-
5/8$D. 143-4) kavramina yer verirler. Ayrica Seyhi bir beyitte Kadi Burhaneddin’den

farkli bir sekilde “miinafik” soziinii de zikreder.

Kadr Burhaneddin bir beytinde; sevgili, goziiyle oldiiriip dudagiyla diriltir.
Sevgilinin bu mucizesini inkar edenlerden olamam, der. Kadi Burhaneddin’e gore;
sevgilinin kerametine, yiiziine bakip gonliinii saklayanlar ancak miinkir olabilir. Seyhi
de Kadi Burhaneddin gibi “miinkir” i sevgili ve ask vesilesiyle ele alir. Sevgili, as1gin
devamli kendisinin ugruna can verdigini bildigi halde bunu inkar eder; bilmez ki bugiin

yine o, as1g1n canina can vermistir.
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Gozii ile oldiirtip la‘liinle dirildiirsin
Ben mu‘cizefie saha miinkir degiilem ahir

KBD. 249-5

Yiizine bahip goiiilin sahlayan
Miinkir ise nola keramatina

KBD. 172-4

Miidde 1 miinkir olur ‘1skina can virdiigiime
Bilmez ani1 kim benlim canuma can virdi bugiin

SD. 143-4

Seyhi, su beytiyle de Kadi Burhaneddin’in gazellerinde yer vermedigi
“miinafik” kelimesini kullanarak ask yolu cefaya tahammiildiir; cefa sevmeyen bu

mecliste miinafik olur, der.

Mubhabbet yol1 Seyhi tahammiille cefadur
Cefa sevmeyen olur bu mahfilde miinafik

SD. 93-7

E. Biit-perest:

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin gazellerinde sevgilinin benzetileni olarak
“biit”e su beyitlerde yer verilmistir: (KBD. 103-3, 212-7, 219-4, 240-7, 593-2/$D. 34-
7).

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli olarak “Biit-i Cin” (KBD. 212-4, 309-2,
343-2), “biit-1 ayyar” (KBD. 90-3, 396-1), “biit-perest” (KBD. 679-1) sozlerini zikreder.
Seyhi ise bir beytinde “biit-i mestane” ($D. 22-5) tamlamasini kullanir.

Her iki sair de as1gin sevgiliye duydugu ask vesilesiyle “biit”ii zikrederler. Kadi
Burhaneddin, ben sevgiliye degerli canimi verdim, o da bana askini verdi; kotiiliigiin

iyilikle karsilanmasi gerektigini, tapilacak kadar gilizel olmasi yoniiyle puta benzeyen
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sevgiliden Ogrenin, derken; Seyhi, biit gibi giizel olan sevgilinin, sade gonliine
naksettigini ve giizellik kattigini; goziiniin bu yiizden sevgilinin naksina bakakaldigini

ifade eder.

Ben can-1 giran virdiim ana bana ol ‘1gkin
Ta‘lim idiin ol biitden yahsilig1 yamana

KBD. 240- 7

Ben sade-dile reng ile naks oynadi bir biit
Bu naks u nigara goziim andan nigerandur

SD. 34-7

Kadi Burhaneddin’e gore; put gibi giizel olan sevgili, kendisine tapan mest
olmus asiga ¢ok cevretmemelidir. Seyhi’nin bir beytinde de asik cikip sevgilinin toz
gibi izine yliziinii siirerek yolunu gizlemeye caligsa da bunu basaramaz clinkii oradan

“biit-i mestane” geger.

Dak tutmagil reva degiil ahir bu mestiifie

Coh cevr itmegil sanema biit-perestiifie

KBD. 679-1

Cikayin toz bigi izine yiiziim siireyin
Nice mestlr olayin ¢iin biit-i mestane gecer

SD. 22-5

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli olarak su iki beytinden birincisinde;
sevgilisi hilekar bir puta benzeyenlerin goniillerini ondan kurtarmalar1 miimkiin
degildir, derken; ikincisinde ise ilinlii Cinli nakkas Mani’nin, sevgilinin yiizii kadar

kusursuz bir put yapamayacagina isaret eder.

Nige kurtara bile kisi goniil
Ciinki ma‘stki biit-i ‘ayyar ola
KBD. 90-3
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Sania manend kacan Mani nigar eyleye bir siret
Ki ay yiiziifi siniifi saha hatasuz bir biit-1 Cindiir

KBD. 212-4

F. Kilise (Deyr), Tersa, Ziinnar, Ruhban, Celipa, Ceres:

Kadi Burhaneddin ve Seyhi ortak olarak gazellerinde Ziinnar (KBD. 2-4, 90-5,
182-7, 271-5, 1182-6/$D. 128-5, 169-7), ceres, dera (KBD. 378-3, 711-4, 1134-7/$D.
75-6, 84-6, 198-7), hag¢ (salib) (KBD. 1177-3/SD. 114-3, 169-7) kavramlarini

kullanirlar.

Hristiyan din gorevlileri i¢in ise Kadi Burhaneddin, “kesis” (KBD. 187-3, 713-
2, 1070-1); Seyhi ise “ruhban” ($D.128-5) ve “rahib” (§D. 145-5) kelimelerini zikreder.

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli olarak Hristiyanlarin ibadet yeri olan
“kiliseye (deyr) de yer verir (KBD. 450-2, 704-3). Seyhi ise Kadi Burhaneddin’ den
farkl bir sekilde bir beytinde; “tersa” ($D. 177-5) kavramimi kullanir.

Zinnar; “papazlarin bir sembol olmak {lizere bellerine bagladiklar1 uglar

9l

puskiillic 6rme bir kusaktir.”” Tasavvuftaki kesretten vahdete gidilmesi fikrine gore,
sevgilinin yiizii vahdet olarak diisliniiliince saclar1 da kesret olarak anilir. Bu yoniiyle

sa¢, ziinnara benzetilir.

Her iki sair de cesitli vesilelerle sevgilinin sagini ziinnara benzetirler. Kadi
Burhaneddin bir beytinde sevgilinin kaglarinin kendisine mihrab; ziilfiiniin de beline
ziinnar olmasini ister. Bir beyitte kesretten vahdete gidisi telmihle sevgilinin vahdet
olan yanagi ile imana erenlerin daha 6nce sevgilinin sa¢ini bellerine ziinnar ettiklerini
sOyler. Bagka bir beyitte ise agkin, asigin beline kara ziinnar baglamasindan beri, as1gin

cani sevgilinin saginin kiifriinli iman bilir, der (KBD. 2-4).

' Pala, 1998: “Ziinnar” maddesi, s. 428
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Gah mihrab ola kaslaruii bafia
Gah ziilfiin biliime ziinnar ola

KBD. 90-5

Evvel kilalar ziilfiifii billerine ziinnar
Yafiaguii ile lem‘a-i Tmana irenler

KBD. 182-7

Seyhi ise bir beytinde sevgiliye hitaben tespihe benzeyen sacgini Seyhi’ye ver de
ziinnarimi kessin, ucundaki hag¢i1 da kirsin, diyerek sevgilinin sagini ziinnardan iistiin
tutar. Sair, bir baska beyitte de; papaza seccade zahmet verirse ona sarabi 6diing

vereyim; tespih mani olursa ziinnar eyleyeyim, der.

Sacufi tesbihini sun Seyhi’ya kim
Kesiip ziinnarin usada salibi

SD. 169-7

Seccade ger zahmet vire ruhbana rehn-1 mey kilam
Tesbih eger mani ola fi’l-hal ziinnar eyleyem

SD. 128-5

Kadi Burhaneddin ile Seyhi, ¢an, ¢ingirak anlamina gelen, “ceres” ve “dera”
kavramlarina da yer verirler (KBD. 75-6, 198-7, 378-3/$D. 84-6, 711-4, 1134-7). Her

iki sair de ceres ve deray1 asigin “ah u figan” 1 olarak zikrederler.

Her gice nale kiluram tafia degiin ¢ii ceres

Kapudan taggaru avaz-deray1 severem

KBD. 1134-7

Arturd1 gerci Seyhi feryadini ceresden
Isitmedi kapufida avaze-i derdy1

SD. 198-7
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Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi; siyah (kafir) olmas1 sebebiyle sevgilinin
saglar1 ve Hristiyan din gorevlileri arasinda bir ilgi kurarlar. Kadi Burhaneddin’e gore;
kesisler asigin gonliinii, sevgilinin saginda goriince kurtulma {imidinin olmadigini
anlarlar. Buna karsilik Seyhi, sevgilinin sacinin kiifrii ile yiiziiniin nlrunu goriince

zahidin mescitten; rahibin de puthaneden “Ya ha”, diyeceklerine isaret eder.

Kesisler gordi goniiliim nigariniin sagindan ki
Umidi yoh ki kurtila dah1 anufi niza‘indan

KBD. 713-2

Sagufi kiifrin yiiziifi nlirin gortirse zahid i rahib
Bu mescidden diye ya hil vii ol biit-haneden ya hii

SD. 145-5

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, gazellerinde “ha¢” a da yer verirler. Kadi
Burhaneddin, biitiin dinlerde, kiminin puta kiminin ise haga olmak iizere herkesin bir
seye taptigini soyler. Seyhi ise Kadi Burhaneddin’den farkli bir ifade kullanarak
sevgilinin yliziinii Kabe’ye; saglarin1 da salibe (haga) benzetir. Bu nedenle kiifr ve din

ehilleri onun ayagina secde ederler.

Sol yar1 tapar kim ki taparsa kamu dinde
Kimi biite tapar kimi hagina mi1 dirsin

KBD. 1177-3

Siictd iderdi ayagina kiifr i din ehli
Yiizini Ka‘be vi zulfin salibe befizetdim

SD. 114-3

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli olarak “kilise” ve “deyr” e (manastira) de
yer verir. Bir beyitte asigin Kabe ve biithaneden tek maksadinin put gibi giizel olan
sevgiliyi istemek oldugunu, bu nedenle deyr ve mescidi istemedigini, soyler. Sairin
diger bir beytinde sevgilinin agkinin miiftiyi medreseden, zahidi savma’adan, kesisi

kiliseden ¢ikardig belirtilir.
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Deyr ile mescid siziifidiir biit biziim olsun hemin
Ki beniim makstidum oldur Ka‘be vii biit-haneden

KBD. 704-3

Miiftileri medreseden zahidleri savma‘adan
Kesisi hem kesis ile kilisesinden ilediir

KBD. 450-2

Seyhi de Kadi Burhaneddin’den farkl bir sekilde; asigin, tersa gibi, sevgilinin

ziliiflerinin zulmetinden ylizliniin imanina heniiz eristigini soyleyerek “tersa” adini

zikreder.

Zulmetdeyidiik zilfi gibi vii yiiz ile us
Tersa bigi yiiz' kim yeni iméne irisdi

SD. 177-5

G. Miisliiman, Islam:

Her iki sairin de gazellerinde “Islam” kavrami daha cok kiifr veya kafire zit
olarak gosterilir (KBD. 230-4, 265-2, 359-3, 682-9, 983-3, 1059-4, 1190-8, 1254-4/$D.
196-7).

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli bir ifade kullanarak “Miisiilman” (KBD.
371-6, 413-5, 463-7, 480-3, 797-10, 1098-5) ve “Miislim” (KBD. 1243-4) kavramlarina

da yer verir.

Kadi Burhaneddin ve Seyhi ortak olarak sevgilinin kiifre (kafire) benzeyen
saclar1 ile Islam dinini karsilastirirlar. Kadi Burhaneddin bir beytinde; sevgilinin cadi
ve fitne gdziiyle kafir sacinin arasinda kalan yiizii Islam’a benzetirken; Seyhi de benzer
bir ifade sekliyle, asik, sevgilinin kiifr olan saglar1 igin dinini terk edince Islam’a ulasir,

der.

! Biltekin, 2003: 236 (CLXXXIV/5) “bigi yiiz” yerine “bigiyiiz” seklindedir.
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Cadut gozi kafir sac1 fitne gozi anuil
Gurbetde yiizi arada Islam degiil mi

KBD. 359-3

Diin sacinui kiifrine canufii terk it bugiin
Ytsuf-1 Seyhi isefi bileliim Islamuiit

SD. 196-7

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli bir bakis agisiyla; Islam dininde ihtikarn
caiz olmadigini, bu nedenle sevgilinin yliziindeki benleri saklamamasi gerektigini
sOyler. Bir beyitte de “Miisiilman” kelimesini kullanarak hi¢bir Miisliimanin, sevgilinin

mihrabi gibi bir mihraba sahip olmadigini zikreder.

Gizlemegil haliifii $aha ki ol hem danediir
Din-i Islamuf i¢inde cdyiz olmaz ihtikar

KBD. 1190-8

Gozlerlini hini vii mest i caddur elhak veli
Hi¢ miisiilmanufl anufi mihrabi tek mihrab1 yoh

KBD. 371-6

H. Vicib:

Vicib, “yapilmasi ser‘an lizumlu olan, farz derecesine yakin bulunan™’
anlamina gelir. Kadi Burhaneddin ve Seyhi, su beyitlerinde “vacib” kavramina yer
verirler: (KBD. 90-9, 140-6, 240-4, 316-2, 376-2, 490-5, 609-1, 1098-7, 1195-10/$D.

70-2). Her iki sair de sevgilinin giizelligi vesilesiyle “vacib” kelimesini kullanirlar.

Kadi Burhaneddin bir beytinde; sevgilinin dudaklarin1 aninca asigin agzinin

sekerle dolmasini ister, bu nedenle sevgilinin ¢ok sik anilmasi vacip olmustur. Bir diger

' Devellioglu, 1999: “Vacib” maddesi, s. 1131
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beyitte asigin gonliinilin gilizeller sahi olan sevgilinin goziinde kendine oturacak bir kdse
buldugunu, bu durumda kerem sahibi olan sevgilinin misafirine ikramda bulunmasinin

vacip oldugunu soyler.

Tola seker lebin afiicag agiz
Bu s6zi vacib old1 ¢oh diyeliim

KBD. 376-2

Goniil saha goziinde ¢iin glise-i nisin old1
Ehl-i kereme ikram vacib ola mihmana

KBD. 240-4

Kadi Burhaneddin, baska bir beyitte asik icin sevgilinin huzurundan ayri
olmamak vaciptir, derken; Seyhi ise bir beytinde Kadi Burhaneddin’den farkli bir
sekilde vacip, siinnet ve farz kavramlarimi bir arada kullanir. Saire gore; alimlerin,
sevgiliyi 6vmeyi siinnet bilmeleri vaciptir ¢iinkii farz-1 kitdba (Kur’an-1 Kerim) gore,

giizellikleri zikretmek faydalidir.

Baiia vacib durur ol kim tapufiddan olmayam ayru
Nige kim igbu ‘alem i¢re ender-hadd-i imkanam

KBD. 1098-7
Vacib budur ki mehdini siinnet bile hakim
Clin zikr idici nef*ini farz-1 kitab olur

SD. 70-2

I. Tefsir:

Kadr Burhaneddin ve Seyhi, gazellerinde “tefsir” i sevgilinin giizellik

unsurlariyla iliskilendirirler.

Kadr Burhaneddin bir beytinde sevgilinin saglarinin, misk kokusuyla beraber

(yliziiniin) ayetlerini saldigini1 sdyler ve bunlari tarak ile ¢oziip tefsir edelim, derken;
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Seyhi, kevserin manalarini sevgilinin dudagia sormak gerektigini sdyler. Saire gore;

ancak ayet gibi olan dudaklar, bu sureyi tefsir edebilir.

Miisk ile miigk ile salduhlar1 ayetlerini
Saneyile kilalum hall an1 tefsir ideliim

KBD. 269-3

Gel iy ma‘ani-i kevser soran lebin sor kim
~ P N n .
Bu stireniifi’ yine tefsirini ol ayet ider

SD. 42-6

J. Seri‘at:

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin gazellerinde “seri‘at” kelimesi su beyitlerde

kullanilir: (KBD. 131-2, 267-7, 652-3, 1168-1/8D. 155-5)

Kadi Burhaneddin’in gazellerinde seriat; “kisas” hiikmii vesilesiyle anilir. Sair,
madem ki sevgili asigmn yiiregini kanatmistir, o halde asik da sevgilinin dudagini
kanatmalidir, diyerek seriata gore kana kan gerektigine isaret ederken; Seyhi ise
seriatin kararini miibasirin ¢agiracagi sahitler agiklar ama sevgilinin kasi ve gozii benim

katima zaten canli taniktir, der.

Gozi yiiregi kanadur ben lebini kanadayim
Cilinki seri‘at ol durur ki kana yine kan gerek

KBD. 652-3

Kasuf goziin diriliip oldilar tanuk katuma
Tut imdi ser® s6zin muhzir ise ancak ola

SD. 155-5

! Biltekin, 2003: 126 (XXVII/6) “sireniifi” yerine “noktanuii” seklindedir.
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K. Hutbe:

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin gazellerinde ‘“hutbe” kavramina da yer

verilmigstir. (KBD. 22-6, 267-2, 604-9, 1146-10/$D. 66-4)

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, “hutbe” kavramini biilbiil mazmunuyla beraber

zikrederler.

Gl yliziin adina ohiya hutbeyi biilbiil
Yiiziimde seniif ‘1skuf icilin sikke-1 zerdiir

KBD. 267-2

Hutbe-i Rahman iken zikr-i hatib-i ‘andelib
Va‘iz-i seytan-1 zag us agact minber kilur

SD. 66-4

Kadr Burhaneddin’in gazellerinde hutbe, “adina hutbe okutmak” manasiyla
kullanilir. Hutbe okutmak, hiikiimdarligin ifadesidir. Kadi Burhaneddin’in bir beytinde
sevgili padisah olarak diisiiniiliir ve asik ona hutbe okur (KBD. 1146-10). Sair, bir
beyitte de sevgilinin hevasina diismiis asiklarin padisahi oldugum icin adima hutbe
okunur; gozlerimin kanli yaslar1 da onun askiyla sararmig olan yiiziimde altindan bir

sikke (para) olur, der.

Simdi anufi hevasina hutbe ohinur aduma
Yiizde bu gozleriim yasi sikke-i zer degiil midiir

KBD. 22-6
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16. ibadet:

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi “ibadet” kelimesini asigin, sevgiliye
duydugu ask vesilesiyle zikrederler (KBD. 133-4, 556-7/$D. 26-7).

Kadi Burhaneddin, sevgiliden baskasina ibadet etmenin yanliglik olacagini ifade
ederken; Seyhi ise sevgilinin gdzliniin hayali ile her gece mest oldugunu, seher vakti

ibadet eden kisinin ancak iki yiizlii bir ibadette bulundugunu soyler.

Kasufl mihrabina karsu ‘ibadet kinediir lazim
‘Ibadet senden 6zgeye ne zelletdiir ne zelletdiir

KBD. 133-4

Gozun hayaline her gice mest olur Seyhi

AAAAA

SD. 26-7

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin gazellerinde “ibadet” kavrami su basliklar

altinda toplanabilir:

A. Namaz ve llgili Kavramlar:

a. Namaz:

Namaz; Peygamberimizin Mi‘rac’ta aldig1 bir emirdir ve Islam’m en &nemli
sartlarindandir. Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin gazellerinde “namaz” ve/veya “imam”
kelimesi su beyitlerde gecer: (KBD. 68-1, 70-1, 551-4, 741-2, 771-6, 843-6, 989-3, 991-
2, 1018-6, 1209-7/8D. 116-6, 123-2, 169-4) Namaz ile ilgili kavramlarin kullanildig:
bazi beyitler ise sunlardir: Namazin boliimleri (KBD. 346-2, 1143-5/8D. 170-5) ve sala
vermek (KBD. 491-5/$D. 106-7).

Her iki sair de namazi, sevgilinin giizellik unsurlari vesilesiyle anarlar ve ¢ogu

beyitte sevgilinin kaglarinin mihraba benzetildigi goriiliir.
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Kilali kaglar1 mihrabina dil penc nemaz
Basladi gistilar kafile-i rah-1 deraz

KBD. 68-1

Ben kilayim diigane kasina ¢iin
Diinyada hiisn ile yegane ola

KBD. 982-3

Dilim bu stre-i nindan dahi nesleylemez tekrar
Kagan mihrab-1 ebriis1' hayaliyle namaz itsem

SD. 123-2

Kadi Burhaneddin’in baz1 beyitlerinde Seyhi’den farkli olarak sevgilinin yiizii
kibleye, gozii imama benzer ve asik, ona uyarak secde eder. Bu namazin abdesti de
as1gin ask acistyla dokiip cigerini doldurdugu kanli gozyaslartyla alinir. Sair, bir beyitte
de as181n, Kurban Bayrami’nda, sevgilinin goziine uyarak namaz kildigini sdyler (KBD.

1209-7).

Uydurmisam nemazumi goziine iy nigar
Uymamag ola mu1 ¢ii goziin tek imam ola

KBD. 771-6

Ciger kaniyile géztim vuzi kilur ola m1
Ki yiizi kiblesine karsu bir nemaz gerek

KBD. 551-4

Seyhi ise Kadi Burhaneddin’den farkli bir bicimde sevgilinin uzun boyundan
yiiz ¢evirerek yanlis secde ettigini, namazinin niyetini bilmedigini ve kaza ettigini

sOyler.

! Biltekin, 2003: 200 (CXXXII/2) “mihrab-1 ebriis1” yerine “mihrab kasufiufi” seklindedir.
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Kametinden yiiz ¢eviirdiim secde-i sehv ola m1
Ciin kaza irdi namazum niyetini bilmediim

SD. 116-6

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, namazin; kiyam, riikQ ve secde kisimlarina da yer
verirler (KBD. 346-2, 1143-5/$D. 170-5). Her iki sairin de beyitlerinde namazin
boliimleriyle sevgilinin giizelligi arasinda bir iliski kurulur. Kadi Burhaneddin’e gore;
asik sevgilinin giizelligine secde ettiginden beri, menekse riikii eden, servi de kiyam
eden olur. Seyhi ise bir beytinde; sevgilinin boyu asigin can hareminde kiyam ettigi igin

yer ile gk asiga riikli ve secde eder, der.

Benefse raki‘ vii serv old1 kdyim
Olal1 hiisniifie bu bende sacid

KBD. 1143-5

Us yir i gok 6nitimde riik‘ u siicid ider
Kild1 kiyam ¢iin harem-i canda kameti

SD. 170-5

Kadr Burhaneddin ve Seyhi, “sala” kavramimna da yer verirler. Kadi
Burhaneddin bir beytinde; sevgili kapisint agip sala verdiginden beri gdziiniin onun
hayalinde karar kilmadigini ifade ederken; Seyhi ise “Ey sah! Senin yoluna can vermem

icin tek bir sala etsen yeter; bu yola ilk ayak basan ben olurum, der.

Karar kilmadi anda meger hayali has
Kilali kapusin acup sala-y1 ‘am goziim

KBD. 491-5

Tek sala eyle seha yolufia bag oynamaga
Kadem evvelde basan Yusuf-1 Seyhi mi degiil

SD. 106-7
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b. Ma‘bed, Mescid, Cami:

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, bazi ibadet yerlerinin adlarmi da zikrederler.
Namazla ilgili kavramlardan mescid, her iki sairin de su beyitlerinde anilir: (KBD. 119-

3, 958-5, 1255-2/8D. 114-4, 193-3)

Kadi Burhaneddin, Seyhi’nin gazellerinde yer almayan “cdmi” i de anar:

(KBD. 343-6, 617-4, 963-3).

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, sevgilinin kasi miinasebetiyle mescitten

bahsederler.

Dil gerg¢i deliidiir bu goze kasa diigeli
Sanma anuii ki mescid ii mihrab1 yoh durur

KBD. 119-3

Goniil diledi sagindan kasinda kila karar
Gicede mescide konmis garibe befizetdiim

SD. 114-4

Kadr Burhaneddin bir beytinde “cami” kelimesini tevriyeli olarak sevgilinin
yliziinli, hem biitiin giizellikleri toplayan hem de ibadet edilen yer anlaminda kullanir.

Bu durumda as181n stirekli yas doken gozleri de bu caminin fiskiyesi olur.

Cami* olali saha yiiziin bu kamu hiisne
Gozlerlimi goriirem her birini fevvare

KBD. 343-6

c. Secde, Secdegah:

Hem Kad: Burhaneddin hem de Seyhi’nin gazellerinde “secde” KBD. 109-4,
500-8, 793-5, 1126-2/8D. 23-2, 100-6), “seccade” (KBD. 484-5, 1095-4/$SD. 128-5) ve
“sticad” (KBD. 794-7, 1178-2/8D. 114-3, 170-5) kelimeleri zikredilir.
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Seyhi, Kadi Burhaneddin’den farkli olarak bir beytinde “secdegah” a yer verir
($D. 1-1).

Her iki sairin de gazellerinde genellikle sevgiliye secde edildigi goriiliir. Kadi
Burhaneddin, sevgiliye eli ermedigi i¢in secde edemediginden sikdyetle sabah
riizgarindan ona selam gotiirmesini isterken; Seyhf ise sevgilinin uzun boyuna sanavber

agacinin bile secde ettigini soyler.

Cii el irmez ki kilam ana secde
Eya bad-1 saba apar selami

KBD. 500-8

Cii kaddiin kametin gordi sanavber secdeler kild1
Su kadd i kdmete karsu mii’ezzin bu ne kametdiir

SD. 23-2

Kadi Burhaneddin bir beyitte; aklin sevgilinin yiiziine karst seccadesini
saldigini soylerken; Seyhi de papaza seccade zahmet verirse ona sarabi 6diing vereyim,

tespih mani olursa ziinnar eyleyeyim, der.

Seccadesini ‘akl salar yiizine karsu
Bir ciir‘a mey iglin girii alur gézi sasum

KBD. 484-5

Seccade ger zahmet vire ruhbana rehn-i mey kilam
Tesbih eger mani‘ ola fi’1-hal ziinnar eyleyem

SD. 128-5

Kadr Burhaneddin; secde etmenin Allah’in bir emri olduguna isaret ederek
namazin boliimlerini telmihle, oturmayi isteyen 6nce ayakta durmalidir, derken; Seyhi
ise asigin sevgiliden bagka sigiilacak bir kapisinin olmadigini, secdegahinin da onun

esiginin tozu oldugunu soyler.
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Stictd kilmisuz ol Hakka ki buyurdi buni
Ku‘td isdeyene evvelin kiyam gerek

KBD. 794-7

Kapufidan 6zge bulinmadi ¢ilin pendh bafia
Us isigiifi tozidur yine secdegah bafia

SD. 1-1

d. Mihrab, Imam, Minber, Kible:

Kadi Burhaneddin ile Seyhi’nin gazellerinde “mihrab” kelimesinin gectigi bazi
beyitler sunlardir: (KBD. 298-6, 397-4, 475-1, 561-7, 618-2, /$D. 26-4, 60-5, 100-6).
Su beyitlerde de “mihrab” ve “imam” kelimeleri bir arada zikredilir: (KBD. 412-7, 735-
2, 742-3, 1317-4, 1304-5, 1038-3, 1091-4/$D. 169-4) Bunlarin yani1 sira Kadi
Burhaneddin’in gazellerinde Seyhi’den farkli olarak sadece “imam” kelimesinin

kullanildig1 baz1 beyitler ise sunlardir: (KBD. 615-6, 1243-7)

Her iki sairin de gazellerinde mihrap;, daha Once namaz boliimiinde de
belirtildigi gibi ¢ogunlukla sevgilinin kas1 olarak diisiiniiliir ve asik ona yonelerek secde

eder.

Kadi Burhaneddin’e gore; asik, sevgilinin kasimi canina mihrap edinir ve ask
sahiplerine derdini anlatir (KBD. 397-4). Sair, bir beyitte sevgilinin mihrap olan kasina
tapmayanlarin dininin de imaninin da olmadigin1 sdylerken; baska bir beyitte ise asigin

gonlii, sevgilinin mihrabi kagina girdiginden beri Allah’tan ne dilerse olur.

Kasufl mihrabina sol can tapmaz
Anufl iman1 yoh bi-din diyeliim

KBD. 298-6

Goniil gireli mihrabi kasuna
Ne ki diler ise Hakdan emindiir

KBD. 618-2
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Seyhi de Kadi Burhaneddin’c benzer bir ifade sekliyle, asigin gonliiniin,
sevgilinin kasin1 daima mihrap edindigini soyler. Bir beyitte de sevgilinin, kan dokmeye
meyleden gozlerinin, mihrabinin (kasinin) kdsesine girdigini, buradan gizli sézlerle

meyhaneye isaretler ettigini zikreder.

Goniil ki kasufit peyveste idiniir mihrab
Harab ise ne ‘aceb cilinki vakf-1 mesciddiir

SD. 26-4

Eger¢i glise-1 mihraba girdi hiini goziin
Ider rumiiz ile meyhaneye isaretler

SD. 60-5

Her iki sairin de gazellerinde, 6zellikle Kadi Burhaneddin’de, “mihrab” ve
“imam” kelimelerinin sikca bir arada zikredildigi goriiliir. Kadi Burhaneddin’in
gazellerinde sevgilinin kas1 mihrap olunca ¢ogunlukla g6zii de imam olur. Bir beyitte;
sevgili, kaginin mihrabini agk ehli i¢in diizmiis, biz ona raziyiz, gozii de gelip bize imam
olsun, derken; Seyhi de Kadi Burhaneddin gibi, sevgilinin kasin1 mihrap olarak
diisiiniir ve miiftii, sevgilinin mihrap olan kaslarina imam olursa onun verecegi

sarhoslukla hatibi minberden ¢eker, der.

Kag1 mihrabini diizmis bu dem ‘1skinuii ehliy¢iin
Hele biz raziyuz afia kani gbzi imam olsun

KBD. 412-7

Bu mihraba imam olmaga miifti
Ceker ser-mest minberden hatibi

SD. 169-4

Kadi Burhaneddin’in baz1 gazellerinde ise imam, sevgilinin beli ya da asigin
kendisi olarak diisiiniiliir ve imam olan asik, sevgilinin mihrabina (kasina) karsi secde

eder.
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Mihrabum old1 kas1 vii old1 bili imam
Kalmadi dilde meyl dah1 kar u bar ile
KBD. 1038-3

Ben imamam kas1 mihrabina kargi tururam
Iriirem kime ki gereg ise kamet-i ‘15k

KBD. 742-3

Kadi Burhaneddin, bazi beyitlerinde Seyhi’den farkli bir sekilde sadece “imam”
kavramint kullanmistir. Bir beytinde; asigin dininin agsk oldugunu ve bu dinden

olanlarin da imaminin, as18in kendisi oldugunu soyler.

Asikam diniim budur ki “1skdur diniim beniim
Ben imamam baia uysun sol ki isbu dindediir

KBD. 615-6

Kadi Burhaneddin ile Seyhi namazla ilgili kavramlardan “minber” e de yer
verirler: (KBD. 129-5, 276-7/SD. 36-2, 66-4, 169-4) Kadi Burhaneddin bir beytinde;
giilsendeki biilbiillerin konup 6ttiigii giil dallarin1 minbere benzetirken; Seyhi’nin bir
beytinde ise biilbiil, Allah’in hutbesini zikreden bir hatibe; seytan olarak diisiiniilen

karga da vaize benzetilir ve bu karga, agaci minber kilar.

Bu giin minberde biilbiiller kilur sir
Ki bizenmis durur giilsen bu gice

KBD. 276-7

Hutbe-i Rahmén iken zikr-1 hatib-1 ‘andelib
Va‘iz-i seytan-1 zag us agact minber kilur

SD. 66-4

Her iki sairin su beyitlerinde “kible” nin adi zikredilir: (KBD. 11-3, 1095-4,
568-5, 1127-7/8D. 100-6) Kadi Burhaneddin’e gore; sevgilinin yiizii kibledir ve asik

ona yonelerek secde eder. Bir baska beyitte de Kabe yapilmadan, mihrap gelmeden
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once asigin kiblesinin sevgilinin cemali oldugu sdylenirken; Seyhi de sevgilinin kasimni

diinyanin, ag1gmn gonliiniin ve caninin kiblesinin mihrab1 olarak zikreder.

Kagidur mihrab u yiizi kiblediir
Bes neciin ziilfini ziinnar isderem

KBD. 11-3

Kiblem beniim ezelde cemaliiii degiil midi
Ka‘be yapilmadin dah1 mihrab gelmedin
KBD. 1127-7

Karsufia secde kildugum oldur k’olup durur
Mihrab-1 kible-i dil i can u cihan kasun

SD. 100-6

e. Tesbih:

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi, “tesbih” kavramina yer verirler: (KBD.
64-2/8D. 26-2, 128-5)

Kadi Burhaneddin bir beytinde; sevgilinin hilal kaslarin1 tespihe benzetirken;

Seyhi ise sofunun tespihi boynuna gerdanlik yaptigini sdyler.

Tesbihi hilal ayun kaslarufia egridiir
Zilfiinie hata miiskin nisbet galat olmigdur

KBD. 64-2

Kilade kildugi tesbihi boynina sifi
Muhakkikem sanur 1114 heman mukalliddiir

SD. 26-2
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f. Dua, Niyaz:

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, “dud” kavramina su kelimelerle yer verirler: Dua
(KBD. 740-3, 1018-2/8D. 83-5, 131-7, 142-2), niyaz (KBD. 210-3, 551-7, 589-2, 963-5,
989-4, 1018-7/8D. 123-1). Ayrica her iki sair de “Allah miibarek etsin” anlaminda
“Barekallah” (KBD. 374-6) ve “Tebarekallah” (SD. 155-4) seklinde duada bulunurlar.

Her iki sair de sevgiliyi ananlari, Allah’in miibarek etmesini isterler. Kadi
Burhaneddin; sevgilinin giizel adin1 ananlar1 Allah miibarek kilsin, derken; Seyhi de
benzer bir ifade kullanarak sevgilinin dudagi seker olmalidir ki, séziinii etmek bile
okyanusu tath su haline getirir. Onun i¢in Allah, onu (sevgilinin dudagini) miibarek

etsin, der.

Gozlertim yas1 ‘1skini ¢ahdi
Barekallah nik nam idene

KBD. 374-6

Nebat-1 la‘l sézinden ziilal olur derya
Tebarekallah eger sekker ise ancag ola

SD. 155-4

Kadi Burhaneddin bir baska beytinde asigin, sevgilinin sagini1 gordiigiinden beri
onun askina uzun Omiir duasi okudugunu zikrederken; Seyhi ise asigin, sevgilinin
esigine hep yliz slirdiigiinii ama duasinin izinin goriinmedigini, eger sevgilinin dilegi

buysa onun esiginde can verecegini soyler.

Zilfiini goreli ‘1ska kilmusuz
Biz du‘a-y1 can-dirazi iy sanem

KBD. 1018-2

Dilegiifi buyisa Seyhi isiginde viresin can
Yiizim ururam diin {i giin eser-i du‘a beliirmez

SD. 83-5
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Kadi Burhaneddin ve Seyhi; yalvarma, yakarma ve dua anlamlarma gelen
“niyaz” a da yer verirler. Kadi Burhaneddin’e gore; asigin eli sevgilinin etegine erse
onu saglam tutar; asik, sevgiliye bin niyaz etse sevgili de o kadar naz eder. Seyhi de bir
beyitte; goniilden senin zikrini goniil oksayan diyar etsem, bu atesle “ah u figan” edip

sana yalvarsam, der.

Irerse el etegine muhkem tutisaram
Ben afia niyaz ol bana bifi naz idiserdiir

KBD. 589-2

Nidem ki zikrini dilden diyar-1 dil-niivaz itsem
Ne tafi ger sz ile dh u figan u ya niyaz itsem

SD. 123-1

Seyhi, su beyitte de Kadi Burhaneddin’den farkli bir sekilde “sirinlik ayeti”
soziiyle “Mercan Dudsi”' olarak bilinen duayr telmih eder. Bu duay: iizerinde
tagtyanlarin herkese sirin goriinecegi disiiniiliir. Sair, sevgilinin dudagi vesilesiyle

sirinlik ayetinin onun adina indigine isaret eder.

Sehd ii seker ne dil ile vire agzindan nisan
K’ayeti sirinliglifi inmisdiir anuf sanina

SD. 165-4
g. Abdest:
Kadi Burhaneddin, Seyhi’nin gazellerinde yer almayan “abdest” kavramina da

yer verir. Sair, abdest i¢cin; destemaz (KBD. 1-7, 363-1), gusl (KBD. 48-6, 1231-3) ve
vuzi‘ (KBD. 842-4) kelimelerini kullanir.

! Mercan Duési: “Eski En‘am kitaplarinda bulunan karinca duasi, ism-i azam duasi vs. gibi bir duadir.
Dualardan bir kism1 Hazret-i Peygamber ve ashabindan menkul ve binaenaleyh me‘str dualar, bir kismi
uydurma seylerdir.” Daha fazla bilgi i¢cin Bkz. Ahmet Talat Onay, (2000): “Mercan Duas1” maddesi, Eski
Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve Izahi ( Hzl. Cemal Kurnaz), Ak¢ag Yayinlar1 , Yaymn no:339, Ankara:
s. 324
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Kadi Burhaneddin bir beytinde; sevgilinin dudaklar1 i¢in kan ile abdest alip
goniilden iki rekat namaz kilayim, der. Bir beyitte asik, gozyasimi doktiigii toprakla
gusleder. Bir bagka beyitte ise 4s181n her zaman ciger kaniyla abdest aldigin1 sdyleyerek

abdesti boyle olanin namazinin nasil olacagini sorar.

Kan ile destemaz aluram lebleriyiciin
Ta bir diigane rast kilam ez-berdy-1 ‘1sk

KBD. 1-7

Bu haki gusl idiiben goz yasina gendiiziimi
Salaram oduiia ki basda dah1 bad komaz

KBD. 1231-3

Ciger kaniyile ben kiluram vuz(‘ her dem
Vuziis1 boyle olanufi ‘aceb nemazi nediir

KBD. 842-4

B. Orug:

Kadi Burhaneddin ve Seyhi gazellerinin su beyitlerinde “oru¢” kavramina yer

verirler: (KBD. 696-1, 749-2/$D. 198-6).

Kadi Burhaneddin bir beyitte; imsak ve iftar vakitlerini telmihle, asigin,
sevgilinin giinese benzeyen yliziinii goriince orug tuttugunu ve hilal kaglariyla da her
gece bayram etmek istedigini sdylerken; Seyhi ise asik, sevgilinin yliziinii gorebilmek

i¢in sabir orucu tutar, yilda bir onu goriince de bin bayram eder, der.

Kilalum her gice bayram kasufiufi aytyile
Cii glines yliziif ile tutmisuz us orucini

KBD. 749-2
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Sabr oruc1 ylizinden bifi ‘ide irigiriiz
Yillarda bir goricek sen giin sifatlu ay1

SD. 198-6

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli olarak orug i¢in, “riize” kelimesini kullanir.
Bir beyitte; asik, sevgiliye “oru¢ zamani degildir ve Omiir kisadir, o halde kadeh

sunmanin zamanidir” der.

Saki tolu sun ayag ki riize degiildiir
Bu ‘omr beciiz miihlet-i deh-riize degildiir

KBD. 696-1

C. Hac ve Ilgili Kavramlar:

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, ortak olarak “hac” (KBD. 738-3, 958-7, 971-5,
1090-3/$D. 94-1) ve hac ile ilgili kavramlardan; “Safa” (KBD. 48-7, 169-2, 232-2, 522-
9, 1006-3, 1172-3/8D. 94-1), “Merve” (KBD. 1006-3/$D. 94-1), “tavaf” (KBD. 150-4,
215-7, 232-2, 522-9, 987-10/$D. 94-2), ve “lebbeyk” e (KBD. 603-2, 773-6/$D. 94-3)

yer verirler.

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli bir sekilde; “Hicaz” (KBD. 48-7, 169-2,
232-2) ve “umre” (KBD. 1172-3) kavramlarini zikrederken; Seyhi de bir beytinde
“thram” 1n adim1 anar (§D. 94-4). Bu arada Seyhi’ye ait beyit numaralarindan da

anlagilacagi tizere Seyhi’nin 94. gazeli tamamen hac ile ilgilidir.

Kadi Burhaneddin’e gore; hac, sevgilinin hayali; onun ayaginin tozuna ermek
de as1gin Mi‘rac’idir. Sairin bir beytinde de hac mevsiminde, sevgilinin yiizii Kébe,

as1gin gozyast zemzemdir. Bu durumda bir de agk ile zemzeme (nagme) gerekmektedir.

Sol dem ki hayaliifi gele haccum beniim oldur

Irersem ayagui tozina ol bafia Mi‘rac

KBD. 1090-3
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Yar yiizi bana Ka‘be vii goziim yas1 zemzem
Hac mevstimidiir ‘1sk ile zemzeme gerekdiir

KBD. 738-3

Her iki sair de; Hz. Ismail’in annesi Hacer’in su aramak igin yedi kez gidip
geldigi “Safa” ve “Merve” tepelerinin adin1 zikrederler. Bu iki tepe Mekke’de
bulunmaktadir ve hacilarin, ikisi arasinda gidip gelmeleri haccin bir farizasidir. Bu

[y}

farizaya da “sa‘y” denilir.

Kadi Burhaneddin bir beytinde; asigin cani, sevgilinin esiginde dyle bir goniil
huzuru bulur ki haci bile Merve’de bu huzuru bulamaz, derken; Seyhi ise aklinin i¢inde
gercek bir ask hevesi, arzusu olmayanlarin Merve hakki i¢in bin defa da hac etseler,
goniil huzuruna erisemeyeceklerini soyler. (Her iki beyitte de “safd” kelimesinin hem
gonll huzuru hem de Mekke’deki kutsal tepenin adi olarak tevriyeli kullanildigi

disiintilebilir.)

Isigiifiden safay1 sdyle bulur
Canum ki Merve’den bulimadi hac

KBD. 1006-3

Kangi dimag i¢inde ki ‘1skufi hevasi yok
Bifi hacc iderse Merve hakkiyciin safasi yok
SD. 94-1

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin gazellerinde sevgilinin yiizii Kébe’ye benzetilir
ve asigim gonlii onun etrafinda tavaf eder. Hatta Seyhi’ye gore; yiiz nur da gorse

sevgilinin yliziinii tavaf etmeyenlerin gozleri parlamaz.

Ka‘be durur yiizi miicavir goniil
Gice vii giindiiz kilur an1 tavaf

KBD. 987-10
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Dilber cemali Ka‘besini kilmayan tavaf
Yiiz nlr gorse gozleriniin riisenas: yok

SD. 94-2

Kadi Burhaneddin bir beytinde Seyhi’den farkl bir ifade sekliyle; haci, goniil

huzuruyla Kéabe’yi tavaf ederse mal acisi da yol yorgunlugu da kalmaz, der.

Ne mal acis1 vii ne hdd yol arnugi kala hig¢
Safayile eger ol Ka‘beyi tavaf ide hac
KBD. 522-9

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi, gazellerinde “Buyrunuz, emir sizindir
efendim” manasinda “lebbeyk” kelimesini de kullanirlar. “Hac farizasinin icrasi
esnasinda bu kelime ile baglayan muayyen dualar sylenir. Buna da “telbiye” denir.”’
Kadi Burhaneddin bir beyitte; as18in, sevgilinin askina yiiz yil lebbeyk diyeyim; 6liince
istimde bin tiirli ot ¢iksin, dedigini ifade ederken; Seyhi ise senin agkinin Arafat’inda
“lebbeyk” diyenler, senin huzuruna canlarini teslim etmekten baska bir sey i¢in dua

etmezler, der.

‘Iskufia diyem lebbeyk yiiz y1l 6liben
Usdiimde eger bite bif diirlii giyah
KBD. 603-2

Lebbeyk uranlaruii ‘Arafat’inda 2 “skifiui
Teslim-i candan 6zge tapufia du‘ast yok

SD. 94-3

Kadr Burhaneddin, Seyhi’den farkli olarak sevgilinin kapisini asigin Hicaz’1
olarak diisiiniir. Bir beyitte de; ask hacisi ile bir kez safa kilanin dmriine bin gelin odasi

ve bin umre yazilmasini isterken; Seyhi ise hacilarin Kabe’yi tavaf i¢in ortiindiikleri

! Devellioglu, 1999: “Lebbeyk” maddesi, s. 545
* Arafat: Haccin icaplarindan olmak iizere Kurban Bayramunin arefesinde ustliine gore vakfeye durulan
ve Mekke civarinda bulunan mukaddes dag. Bkz. Devellioglu, 1999: “Arafat” maddesi, s. 35



134

dikissiz bir biirgii olan “ihram” 1n adin1 zikreder. Bir beytinde gamin, asigin sirtina
thram diye, ete§i ve yakasi olmayan bir elbise giydirdigini, bu yiizden gamdan

kurtulusunun olmadigini soyler.

Hezar hacle bifi ‘umre ‘Omiiriifie yazila
Kacan ki haci-i “isk ile bir safa kildun
KBD. 1172-3

Aluram yiiz safa bir kara tagdan
Makamuida ¢ii kapuiidur Hicazum

KBD. 48-7

Ihram diyii egniime bir ton geyiirdi gam
Kim nice isterem itegi vii yakas1 yok

SD. 94-4

D. Kéa‘be:

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin gazellerinde Kabe; genellikle sevgilinin
yliziiniin benzetileni olarak kullanilir (KBD. 14-4, 1144-4, 1162-4, 1253-2/SD. 28-1,
94-2, 181-5). Ayrica her iki sair de su beyitlerde mabet veya bir tekke yakinlarina
cekilip oturan, yurdunu terk edip zamanim1 Harameyn-i Serifeyn’de ibadetle geciren
“miicavir” e yer verirler: (KBD. 325-3, 987-10/$D. 94-6) Baz1 beyitlerde “zemzem” in
adimi zikrederlerken; (KBD. 439-1, 497-3, 507-6, 723-11, 1046-5/SD. 181-5)
bazilarinda da sevgilinin beni vesilesiyle siyah taglardan bina edildigi i¢cin Kébe’nin

adin anarlar (KBD. 1160-1, 1313-6/$D. 181-5).

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli olarak Kabe i¢in; “Harim-i Ka‘be-i ikbal”
(KBD. 1203-5), “Ka‘be-i hiisn” (KBD. 1164-5), “Ka‘beteyn” (KBD. 783-4) ve
“Hacerii’l-esved” e yer verir (KBD. 22-2, 63-3, 817-2, 832-3, 1030-9).

Her iki sair de sevgilinin glizel yliziini Kébe’ye benzetir. Kadi Burhaneddin bir

beytinde; sevgilinin yiiziinii Kabe, kasin1 da mihrap olarak diiglinlir. Bunun i¢in asik,
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ona kars1 yliz vurur (KBD. 1253-2). Bir beyitte; sevgilinin yiizii Kébe, goniil de bu
Kabe’ye gelen haci olarak zikredilir. Kadi Burhaneddin, bu beyitte tasavvufi bir
diisiinceyle “viicidu soymak™ tan bahseder. Kabe’ye gelen goniil, viicudu soymalidir,
yoksa biiyiik cinayet islemis olur, derken gonliin vahdete ermek i¢in Allah’tan bagka her
seyden kendini soyutlamasini kasdederken; Seyhf ise asigin gonliiniin, sevgilinin Kabe

gibi olan yiiziini “ma‘bid” edindigini sdyler.

Yiiziifi cemali durur Ka‘be afia gelen dil
Viictdi soymaz olursa ulu cindyet ider

KBD. 1162-4

Seha hiisniif tecellisin géziim maksid idinmigdiir
Anufigiin Ka‘be didarin gofiiil ma‘bad idinmisdiir

SD. 28-1

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi'nin gazellerinde asigin gonliiniin
sevgilinin gozii veya kasinin kosesinde bir miicavir oldugu gorilir. Kadi
Burhaneddin’e gore; asigin gonli, sevgilinin goziiniin kosesine miicavir olarak konuk
olur. Bu nedenle sevgilinin ok gibi kirpiklerine de oh, ne giizel, derken; Seyhi de Kad:
Burhaneddin’e benzer bir ifade kullanarak sevgilinin kasinin kdsesini mabet veya tekke

yakini; 85181 da buraya cekilip oturan miicavir olarak diisiiniir.

Gozif glhsesini gorlip miicavir oldi dil anda
Ohuna dahi1 oh direm ni¢e ki anda mihmanam

KBD. 325-3

Miicavir old1 kasuil glisesinde
Usanmaz' fitne gozden can garibi

SD 169-3

! Biltekin, 2003: 234 (CLXXXII/3) “usanmaz” yerine “lisenmez” seklindedir.
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Kadi Burhaneddin ve Seyhi'nin bazi1 beyitlerinde Kabe, sevgilinin benini
hatirlatir. Ayrica her iki sair de “zemzem” ile “safa” kelimelerini bir arada kullanarak
Hz. Ismail’in annesinin Merve ve Safa tepeleri arasinda su aramasini telmih ederler.
Ayni1 zamanda Kadi Burhaneddin, d5131n gdzyaslarin1 “zemzem” e benzetirken; Seyhi
ise sevgilinin Kabe yiizii, benlerini hatirlatmazsa Merve’nin de zemzemin de goniil

huzuru vermeyecegini sdyler.

‘Arizindag bedi Ka‘be midiir
Gisusi gezdiigi tavaf midur

KBD. 1313-6

Bir zemzeme kil g6z yasin1 zemzem idelim
Siniifile safa eyleyeliim bir dem ideliim

KBD. 439-1

Ka‘be ylizinde beiilerini kilmayinca yad
Virmez safa su Merve vii Zemzem didiikleri

SD. 181-5

Kady Burhaneddin, Seyhi’den farkli olarak bir beytinde; asigin elinin, sevgilinin
etegine ermesiyle Kabe iginde “zemzem” e ermis gibi olacagmi soyler. Bazi
beyitlerinde de sevgilinin iki kas1i veya beni icin “Hacerii’l-esved” in adinm1 anar.
Hacerii’l-esved; Kabe’nin duvarinda bulunan ve cennetten geldigi diisiiniilen kara bir

kutsal tastir.

Buldum eliim irerse etegiifie
Ka‘be i¢cre makami zemzem ile

KBD. 723-11

Haliin Hacerii’l-esved ii bafia igigiiidiir mekam
Iy ba-safa yarum beniim géziim gibi zemzem kani

KBD. 1030-9
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Kadi Burhaneddin, bir beyitte sevgilinin giizel yiiziiniin naks1 benim gdziimde
bir hayal oldu, acaba benim askim da sevgilinin tas gibi kati olan gonliine naksetti mi,
derken; diger bir beytinde ise kutsal olan Kabe’ye erismek icin Allah’a yalvarir ve

Kabe’ye erigince Allah’in verdigi can1 onun i¢in kurban edecegini soyler.

Naks-1 cemali dilberiifi gozde hayal bagladi
Goitiline mahabbetlim naks-1 hacer degiil midiir

KBD. 22-2

Dek harim-i Ka‘be-i ikbale iriirgil beni
Virdiigiin varlih seha kurban degiil midiir safia

KBD. 1203-5

E. Zekat:

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, gazellerinde Islam’in bes sartindan biri olan

“zekat” a yer verirler: (KBD. 346-3, 607-6, 768-5, 913-2, 1174-1/SD. 8-3, 29-7)

Her iki sair de sevgilinin ds1ga dudaklarindan zekat vermesini isterler ama bunun

sevgilinin dudaklarina farz olmadigini da bilirler.

Lebleriifiden bir sadaka umaram
Gergi biliirem ki la‘le yoh zekat
KBD. 607-6

Leb-i dendanufiuf ol hiisni zekatin dilediim
Didi kim farz degiil diirr ile yakita zekat
SD. 8-3

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli bir ifadeyle; Allah’in zekat emri geregi,

giizellik zengini olan sevgilinin vuslat fakiri olan as18a zekat vermesini ister.
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Sen hiisne bay u vasluia ben kat1 yohsulam
Tafrifia bah 1 bay u fakire zekat iriir

KBD. 768-5

F. Haram ve Helal:

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin su beyitlerinde “haram” ve “helal” kavramlari
genellikle bir arada kullanilir: (KBD. 28-5, 186-2, 250-3, 263-3, 375-4, 381-5, 387-3,
394-2, 509-4, 625-9, 655-7, 657-4, 771-7, 899-4, 945-2, 1009-5, 1107-5, 1121-2, 1123-
1/8D. 11-2, 61-7, 104-5, 105-8) Sadece “haram” a yer verilen beyitler sunlarken; (KBD.
374-2, 412-5, 760-1, 898-2, 973-5, 1034-6/$D. 32-1) Kadi Burhaneddin’in Seyhi’den
farkl bir sekilde sadece “helal” 1 andig1 beyitler sunlardir: (KBD. 312-1, 1116-1)

Her iki sairin de gazellerinde genellikle sevgilinin gozi “cadi” veya ‘“harami”
olarak diislinliliir ve asigin kanint icmek ona helaldir. Hatta Seyhi harami gozli

sevgilinin, as181n kanini igmesinin emdigi siit gibi helal oldugunu sdyler.

Icdi kanumu as olsun cadd gozleri helal
Lebi yadina nola cdm-1 haram iger isem

KBD. 1121-2

Sol harami goziifie kan igmek
Emdiigiif siid bigi helal iy dost
SD. 11-2

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’'nin gazellerinde ortak olarak cesitli vesilelerle
sarabin haram olusundan bahsedilir fakat her iki sair de haram bile olsa sarab1 icmekten
yanadir. Kadi Burhaneddin bir beytinde; as18in yiirek kanini sevgiliye helal etmek ister
ve onun agkina haram olan sarabin igilmesini isterken; Seyhi, asik olmayanlara, ciger

kaniyla dolu olan kadehin haram oldugunu zikreder.
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Yiiregiimiizi ki kandur afia helal ideliim
Tutag: ‘1skina yaruii mey-i haram igeliim

KBD. 387-3

Huin-1 ciger ki cam ile cana miidamdur
Bu hamr gayr-1 ‘asika 1y dil haramdur

SD. 32-1

Kadi Burhaneddin, haramin hos goriilmesini isteyerek sabaha kadar igelim,
derken; Seyhi ise nasihat veren bir ifadeyle; yetim malini helal bilmektense haram

kilinan ickiyi igmeyi tercih etmek gerektigini sdyler.

Tolu sun ayagi ki igeliim sabaha degin
Harami hés goreliim kK’irtiriir miibaha degin

KBD. 760-1

Yetim malin1 Seyhi helal bilmekden
Yig ol ki mu‘terif olup mey-i haram iceler

SD. 61-7

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli olarak kan i¢gmenin haramken helal;
sevgiliye kavusmanin ise helalken haram oldugunu soyler. Sair, bir beyitte eger
sevgilinin ayrilig1 helal ise vaslinin haram olmasini kabullenir. Bir baska beyitte de yine
kan i¢gmenin helal ama sevgilinin busesinin haram olarak goriilmesi elestirilir (KBD.

509-4).

Kanum haram iken ¢ii afia kilmisam helal
Vasl1 helal iken ne revadur haram ola

KBD. 655-7/ 771-7

Haram olsun bafia vasluil eger hecriin helal ise
Boyum ni¢e keman olmaz eger kasufi hilal ise

KBD. 1123-1
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G. Tevbe, Savab, Giindh:

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi, gazellerinde “tevbe” (KBD. 279-3, 651-
3, 669-1, 956-5, 1259-7/$D. 13-4, 96-7, 122-5, 125-7), “savab” (KBD. 72-1, 88-4, 424-
2, 442-4, 609-4, 1006-5, 1069-2, 1100-6, 1139-7, 1145-6, 1274-5/$D. 43-3), “giinah”
(KBD. 10-7, 29-7, 91-3, 156-3, 287-1, 288-8, 315-12, 340-5, 404-4, 492-2, 599-3, 603-
1, 751-3, 889-4, 905-5, 1170-7/$D. 1-2, 77-7, 89-5, 126-3), “yazug” (KBD. 544-3, 658-
3, 1072-4/8D. 173-6) ve “vebal” (KBD. 168-3, 176-3, 327-9, 546-5, 625-2, 909-2, 928-
8, 1123-4/$D. 11-5) kavramlarina yer verirler. Su beyitlerinde de “savab” ve “giinah”
kelimelerini bir arada zikrederler (KBD. 1270-2/SD. 81-7).

Kadr Burhaneddin bazi beyitlerinde Seyhi’den farkli olarak ‘“ayn-1 savab”
(KBD. 213-2, 475-4), “ayn-1 giinah” (KBD. 752-6), “der-pey-i derylze-i giinah” (KBD.
642-1), “sehm-i hatd” (KBD. 111-4), “ciinah” (KBD. 318-6, 351-5, 760-5, 1116-3)

ifadelerini de kullanir.

Her iki sair de tovbeden, “tevbe-i nasth” yani bir daha bozulmamak iizere edilen
tovbe seklinde bahsederler. Kadi Burhaneddin bir beytinde; asigin, tévbe ettigini, bir
kez daha tévbe etme durumuna diismemek icin, bu tévbenin de bozulmasinin imkansiz
olmasi1 Allah’tan iimit ettigini sdyler. Bir beyitte de as18in, sevgili i¢in tovbe etmesi
giinahin ta kendisi olur, derken; Seyhf ise Allah’tan yardim ulasinca bir daha bozmamak

uizere tOvbe edelim, der.

Ben tevbeyi kildum ki ayruh dahi kilmayam
Var imidiim Allah’a bu tevbe nasih ola

KBD. 956-5

Tevbe kilmahdur safia ‘ayn-1 glinah
Tevbeden tevbe nasthin isdegil

KBD. 1259-7
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Seyhiya Hak’dan iricek tevfik
Varalum tevbe-i nastih ideliim
SD. 122-5
Kadi Burhaneddin ve Seyhi, dogru, hayirli hareket anlaminda “savab” veya
“sevab” kelimelerini kullanirlar. Kadi Burhaneddin bir beytinde; sevgilinin ab-1 hayat
kaynagi olan dudaklariyla susamisa su vererek; a¢ olani da doyurarak sevap kazandigini
sOyler. Bir beyitte; goziinii Allah’in kudretine daldirirsan, kiigiik suglari, yanlislar1 da

elinden gelirse sevaba cevir, der.

Lebiin bir demde bulur sol sevabi
Ki susamig suvarur toyurur ac

KBD. 1006-5

Gozuni kudret-i Allah’a taldurursaii sen
Sevaba done eliifiden geliirse zelle bugiin

KBD. 609-4

Kadi Burhaneddin, as13in gonliine sevgilinin gozleri tarafindan atilan oklarin,
goniilden c¢ikmamasmin sevap olacagma isaret ederken; Seyhi ise Kadi
Burhaneddin’den farkli bir sekilde “ecr” kelimesini de kullanarak sevgili, Cin sag1 ve
Tirk gamzesi ile Rim’da gaza ettigi icin, bu kadar giinah ve kiifre ragmen yine de

sevap icindedir, der.

Hatay1l mi durur goziifi nigarina ‘aceb ¢inden
Savab oldur goiiile ki oh1 ¢thmaya igcinden

KBD. 72-1

Cin sag1 Tiirk gamzesi itdi gazay1 Rlimda
Bunca hata vii kiifr ile ecr i sevab i¢indediir

SD. 43-3
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Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin gazellerinde “giinah”, genellikle agk ve sevgili
vesilesiyle anilir. Kadi Burhaneddin’e gore; canda ask tohumu ekmek giinah
olmamaliyken; Seyhi, sugumuz ask ise giinahimin affedilmesi i¢in kimseyi araci etmek

istemem, der.

Bu giineh midiir ki tohm-1 ‘1sk1 canda ekerem
Ben olayim ortafiuzda ol giinehkar epsem ol

KBD. 1170-7

Cirmiimiiz ‘1skuii ise gozleriifi 61diirdiigine
Dilemezven kim ola kimse glindhuma sefi

SD. 89-5

Kadi Burhaneddin, bir beyitte glinahinin ¢oklugundan bahsederek affedilmek
icin Allah’tan bagka {imidinin olmadigin1 sdyler. Sair, baska bir beytinde ise Hz.
Adem’i telmihle; deli goniil, senin benine diistii; insanliktir, bu giinahi ne olur bagisla,

der.

Biliirsin ki giinAhum ¢oh [1ahi
Umidiim senden ayruh yoh I1ahi

KBD. 287-1

Dane-i haliifie diisdi bu delii goiiil
Ademilithdur nola bagisla giindhin
KBD. 91-3

Seyhi ise as181n, gézyaslarini bagislanmak amaciyla sevgilinin esiginde araci
kilmak istedigini fakat gilinahlarinin buna engel oldugunu soyler. Saire gore; asik,
gbzyaslar1 vesilesiyle maddeden arinmak istese de basarili olamaz. Bir diger beytinde
ise sevgilinin fermanina hep itaat ettigini ama Allah’in emirlerini yerine getirmenin

giinah kabul edildigini zikreder.
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Sefl® idineyidiim goz yasin isiglifide
Veli ne ¢are ki ‘0zriim durur giinah bafia

SD. 1-2

Kamu fermanina muti‘em lik
Ah kim ta‘atiim giinah geliir

SD. 77-7

Kadi Burhaneddin’e gore; asigin igki sonrasi sersemlemesi glinah yazilacaksa
sevgilinin dudagi ile birlikte yazilmalidir ¢ilinkii as181 sarhos eden odur. Seyhi ise
sevgili, cevr etmekle kalmayip beni 6ldiirmek istedigini sdylemis, bu yalanla da giinaha

girmistir, der.

Yazuga yazila m1 ger humarum
Anuil la‘l-i lebiyile yazila

KBD. 544-3

Cevr itdligiime kalmasun us 6ldiirem dimis

Yazuga' girdigine bak andan yalan® dahi

SD. 173-6

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi, sevgilinin giizellik unsurlar1 vesilesiyle
“vebal” 1 anarlar. Kadi Burhaneddin’e gore; sevgilinin dudagi, gonlii hasta olan asiga
tabiptir. Eger onun derdine deva kilmazsa giinah islemis olur. Seyhi ise farkli bir

ifadeyle; sevgilinin saginin belasi, 4s1g1n boynuna salinirsa giinah olmasin, der.

Bi-dil 1 asik u garib hasta durur lebiifi tabib
Derdine kilmaya deva diige vebale eyle mi

KBD. 327-9

! Biltekin, 2003: 245 (CXCVIII/ 6): “yazug” yerine “yarug” kelimesi seklindedir.
? Biltekin, 2003: 245 (CXCVIII/ 6): “yalan” yerine “y1lan” kelimesi seklindedir.
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Boynuma sal sacuii belasini kim
Olmasun boynuia vebal 1y dost

SD. 11-5

Her iki sair de su beyitlerde sevap ve giinah kavramlarini bir arada zikrederler.
Kadi Burhaneddin; saf, samimi bir sekilde sevgilinin yiiziinii gérmek isteyenler, onun
sevabini dile getirirlerse giinah islemis olurlar, derken; Seyhi, Kadi Burhaneddin’den
farkli bir bakis agisiyla; sofunun zikri sevap; benim fikrim gilinah kabul edilir. Bari

ikimizden birimiz mahrum olmasak, der.

Kim ki yiiziifii isdeye gerek gele safi
Ger anda sevabin dile getiirse giinehdiir

KBD. 1270-2

Zikri stfiniifl sevab u fikri Seyhi’niifi glindh
Bari mahrim olmayisar ikimiizden biriimiiz

SD. 81-7

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli olarak “cilindh” kelimesini kullanir ve
goniil kusunun sevgilinin misk kokan saclarina dolasinca giinaha girecegini sdyler. Sair
baska bir beyitte; sevgilinin esiginde onun kolesi olalim ve daima onun ardi sira giinah
dilenciligi yapalim, derken; Seyhi ise mutluluk bagi isteyenler, i1yilik etmeli diyerek

iyilik etmenin faziletinden bahseder.

Goiil kusina ciindh olmasun eger dileye
Ki miisk ile sagufia tolagup ciindha ire

KBD. 351-5

Gelun ki ciimle isikde gulam-1 sah olalum
Hemise der-pey-i derylize-i giindh olalum

KBD. 642-1
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Bag-1 sa ‘adet isteyen eyliik ide k’eyiileriifi
Hos kohus1 ebed kalur giil bigi kim giilab olur
SD. 69-4

H. Sehid, Gazi, Gaza:

Gaza, din ugruna savagsmaktir. Bu savaga katilip hayatta kalanlara gazi; hayatini

kaybedenlere de sehit denir.

Kadi Burhaneddin ve Seyhi bazi beyitlerinde “sehid” (KBD. 630-4, 1143-2/SD.
55-7, 193-6) ve “gaza” (KBD. 437-5/$SD. 43-3) kavramlarina yer verirler. Kadi
Burhaneddin, Seyhi’den farkli olarak su beyitlerinde “sehid” ve “gazi”
arada zikreder (KBD. 20-4, 34-5, 432-4, 1018-4). Bir beytinde de sadece “gazi” ye yer

verir (KBD. 508-2).

kelimelerini bir

Her iki sair de sevgilinin aski ugruna sehit olmaktan bahseder. Kadi
Burhaneddin’e gore; sevgili ugruna kimi sehit kimi katil olur. Bir diger beytinde de;
sevgilinin sa¢1 kafir, gozii cadi, 6zl Tirk; asigin gonlii ise onun ugruna sehit olmak

isteyen bir miicahittir.

Nigesi sahid afilayayum ben ‘aceb seni
Kimi sehid yolufa kimi katil olur

KBD. 630-4

Sac1 kafir gozi cada 6zi Tirk
Gontiliim ki sehidiifie miicahid

KBD. 1143-2

Seyhi de Kadi Burhaneddin’e benzer bir ifadeyle; sevgiliye, ask sehiti oldugu
icin kanini silmemesini, kan yutup 61diigii i¢in yine kan ile yikanmak istedigini sdyler.

Bir beyitte de sehsiivar olarak diisiindiigli sevgili tarafindan sehit edildigine isaret eder.
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‘Iskufi sehidiyem sanema silme kanumi
Kan yudup 6lmisem gine kan ile yu beni
SD. 193-6

Bu meydanda Seyhi sa‘id i sehid
Su kuldur kim ol sehsiivar oldiiriir

SD. 55-7

Kadi Burhaneddin bir beytinde; sevgili tarafindan 6ldiiriilmesine ragmen asigin,
sevgiliden daha cok utandigini, bu ne acayip sehit olus ne acayip gaza, diyerek
sasirdigini ifade ederken; Seyhi, sevgilinin Cin sac1 ve Tiirk gamzesi ile Rim’da gaza

ettigini, bu nedenle bu kadar giinah ve kiifre ragmen sevap i¢inde oldugunu soyler.

Beni 6ldiiren ol ben andan hayada
‘Acayib sehadet ‘acayib gazadur
KBD. 437-5

Cin sa¢1 Tiirk gamzesi itdi gazay1 Riimda
Bunca hata vii kiifr ile ecr i sevab i¢indediir

SD. 43-3

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli olarak sevgilinin gozlerinin davasi, bin

as181 sehit etmektir ¢iinkii bunu yapmazsa gazi olamaz, der.

Bifi asik1 gozleri sehid eylemeyince
Da‘visi budur diinyada ki gazi degiildiir

KBD. 34-5
I. Kurban:
Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi, “kurban” kavramina yer verirler: (KBD.

122-1, 156-4, 201-3, 272-2, 313-5, 317-4, 405-3, 455-4, 486-4, 640-2, 646-4, 684-4,
718-4, 789-5, 797-9, 850-3, 995-4, 1034-3, 1056-2, 1179-4, 1194-8, 1236-9, 1309-
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10/$D. 31-6, 115-2, 165-3) Baz1 beyitlerde ise “kurban” ve “id” 1 (bayrami) bir arada
kullanarak Kurban Bayrami’n1 kasdederler: (KBD. 120-10, 182-6, 325-5, 399-4, 505-5,
660-4, 929-6, 1094-7, 1098-3, 1117-2, 1152-6, 1177-9, 1280-2/$D. 94-7, 142-4)

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’ye gore; asik, sevgili igcin canini kurbana yazar.

Tapdi delii goiiiiliim kaglart mihrabina ¢ilin
Gozine igbu hilali can1 kurban yazmis

KBD. 640-2

Bu gice canumi kurbana yazdum
Kabil eyler isefi mihman sentifidiir

SD. 31-6

Her iki sairin de gazellerinde genellikle sevgilinin hilal kaslar1 ugruna kurban
olunur. Ayrica Kadi Burhaneddin bir beytinde; felegin aslani senin hilal kaglarim
gorseydi, ayaginin tozuyla ko¢ gibi kurban olmaya giderdi, derken; Seyhi, sevgilinin
yaya benzeyen kaslarima kimse el uzatamazken onun, egilerek kurbanimi 6ldiirmeye
meylettigini sdyler. Bir beyitte de asi8in, sevgiliye kavusmayi, onun ayagina yiiz

siirmeyi umarken ayrilik atesine diisiip kurban oldugu ifade edilir ($§D. 115-2).

Diin hilali kasufi1 gori didi sir-i felek
Ayagi toziyile kog gibi kurbana gider
KBD. 1194-8

Kas1 yayimi cihan idemez iken dest-kes
Gordiik o6ldiirdii egilip meyl ider kurbanina

SD. 165-3

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’ye gore; sevgilinin, hilal kasini gosterdigi giin yani

sevgiliye kavugma giinii bayramdir ve as18in can1 onun ugruna kurban olmaya gider.
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Giines yiiziifiiin tisdinde hilali kas1 gésderdiini
Ki bif ‘asik beniim gibi begiim ol ‘ide kurbandur
KBD. 660-4

AAAAA

Vasl ola bir bekaya ki hergiz fenasi yok
SD. 94-7

J. Bayram (‘Id):

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, gazellerinin su beyitlerinde bayrama yer verirler:
(KBD. 84-3, 135-3, 248-4, 381-8, 512-7, 561-9, 682-2, 756-5, 908-5, 1013-2/§D. 198-
6) Bunun yan1 sira yukarida “Kurban” basghigi altinda belirtildigi tizere her iki sair de
bazi1 beyitlerinde kurban ve bayrami bir arada zikrederek Kurban Bayrami’ni
kasdederler: (KBD. 120-10, 182-6, 325-5, 399-4, 505-5, 660-4, 929-6, 1094-7, 1098-3,
1117-2, 1152-6, 1177-9, 1280-2/8D. 94-7, 142-4)

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, gazellerinde genellikle sevgilinin yiiziinii veya
hilale benzeyen kaglarin1 bayramin habercisi olarak distiniirler. Hatta Kadi
Burhaneddin, sevgilinin bayram hilalini gordiigiinden beri gokte hilal goriirse haram

olacagini soyler.

Yiiziifide ‘1d hilalini goreli bu gdziim
Muharrem olsun eger gokde gordiim ise hilal

KBD. 381-8

Sabr oruci ylizinden bifi ‘ide irigiriiz
Yillarda bir goricek sen giin sifatlu ay1

SD. 198-6

Her iki sair de sevgilinin kaslarinin habercisi oldugu bayram giinii, sevgili

ugruna kurban olmak isterler.
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Biz sayimuz 6zgeden ii goreli kaginm
Kurban ideriiz cani1 ki ‘id-1 remezan us

KBD 505-5

Kaglarui yaymi ‘id ay1 gibi gézlediigiim
Bu ki canum siperi terk ola kurbanui i¢iin

SD. 142-4

Kadr Burhaneddin, Seyhi’den farkli olarak Kurban ve Ramazan Bayramlari’ni
bir arada zikreder. Bir beyitte; sevgilinin ay gibi giizel yliziinlin goriindiigli giin asiga, “
‘Asir-i Zi’l-hicce” (Kurban Bayrami) veya “Evvel-i Sevval” (Ramazan Bayrami) gibi

gelir, der. Bir beyitte de; sevgilinin meclise tesrif ettigi giin bayram olarak diistindiliir.

‘Id durur bafa bedir yiiziifii gorsem
‘Asir-i Zi’l-hicce ne ya Evvel-i Sevval

KBD. 84-3

Saki cami tolu sun u mutrib neva agaz kil
Yar ile meclis yaragsmis ulu ‘id olmis bu giin

KBD. 756-5

K. Nur:

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, su beyitlerde “nlr” kavramini zikrederler: (KBD.
4-2, 55-4, 82-7, 99-3, 355-11, 355-13, 374-4, 552-5, 553-2, 670-1, 695-6, 855-1, 1063-
3, 1173-3, 1282-2, 1302-4/$D. 108-3, 136-3, 146-2, 173-2, 195-1).

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli bir sekilde; kurret-i ‘uyln (KBD. 863-4,
1155-2), nlr-1 ndr (KBD. 751-7), nir-1 iman (KBD. 874-4) ve nir-1 basar (KBD. 22-1)
tamlamalarin1 da kullanirken; Seyhi, plr-ntr ($§D. 24-6), nlir-1 gesm ve ¢esme-i nir

($D. 158-2) ifadeleriyle nurdan bahseder.
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Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin gazellerinde sevgilinin yiizii, nur olarak
disiiniiliir. Kadi Burhaneddin’e gore; sevgilinin kiifr olan sacglari, imanin nuru olan
yliziinii ¢evreler. Seyhi de ona benzer bir ifade kullanarak sevgilinin kiifr olan saglari

sofuyu dinden ¢ikarir ama nur olan yiizii onu yeniden imana getirir, der.

Ziilfi almis ¢evre sol ay yiizini
Kiifr i¢inde nilir-1 iman sanasin

KBD. 874-4

Anuii riigen yiizi ndr1 getiirdi geri' imana
Anufi fettan sac1 ¢ini? ¢ikardi stfiyi dinden

SD. 136-3

Her iki sair de asigin gozyaslart ile gbéz nuru arasinda ilgi kurar. Kadi
Burhaneddin, as13in diinyaya su salan gozyasinin, gdz nurundan daha tecriibeli
oldugunu sdylerken; Seyhi, sevgilinin esiginin topragini gdz nuru ve nur ¢esmesine

benzetir ¢linkii burada as181n, sevgili i¢in doktiigii gézyaslari birikmistir.

Su sald1 bu cihana ki goziim sol iviimi
Kurret-i ‘uylina zihi sdhib-nazar yasum

KBD. 863-4

Isigi topragidur nlir-1 gesm ii gesme-i niir
Cilayiciin gdztime hak-i der dirig itme

SD. 158-2

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, nuru ‘“glines” olarak da zikrederler. Kadi
Burhaneddin, varligin1 giinesin nuruna atanlar yildizlarinin ugurlu mu ugursuz mu
oldugunu bilir, derken; Seyhi, dogudan giines dogunca goniile huzur ve seving; goze de

nur ve 151k gelecegini zikreder.

! Biltekin, 2003: 201 (CXXXIII/ 3): “geri” yerine “gebri” kelimesi seklindedir.
? Biltekin, 2003: 201 (CXXXIII/ 3): “¢ini” yerine “kiifri” kelimesi seklindedir.
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Kim ki ata kendii varli§in1 semsiifi nlirina
Sa‘d ise nahs ise bile kendiiniifi yiduzini

KBD. 99-3

Yine feth magrikindan seher-i zafer gorindi
Goniile safa vii sadi gbze niir u fer gorindi

SD. 180-1

Kadr Burhaneddin, Seyhi’den farkli olarak sevgilinin nokta gibi olan agzini

gormek, gdziin nuruna, goriisiin kuvvetli olusuna isaret degil midir? der.

Gormek agzi noktasin niir-1 basar degiil midiir
Yanagini ay afilamah hiisn-i nazar degiil midiir

KBD. 22-1

Kadr Burhaneddin’e gore; asik, sevgilinin ayrilig1 sebebiyle mum gibi sararsa
da sevgilinin atesini gonliine gelen nur olarak diisliniir. Bir beyitte de sevgilinin

giizelligini anlamak i¢in aslolan nurun, goz degil; goniil nuru oldugunu sdyler.

Nar1 beniim goéfiliime niir durur od degiil
Gergi ki ‘1skuii seniifi bu canumu eridiir

KBD. 1063-3

Dil niir1 gerek hiisniini afllamaga saha
G0z ne kadar afilay1 bile fih-i nazardur

KBD. 1282-2

Seyhi de Kadi Burhaneddin’den farkli bir bakis acistyla; sevgili gittiginden beri
as1gin goziiniin nurunun da gittigini soyler ve insanlik vaktidir, lituf edip gitme, der. Bir
diger beyitte eger bulut, hilal kash sevgilinin yiiziine engel olmasa sevgilinin yiiziiniin

giizelligi ile diinyay1 nura gark edecegini soyler.
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Sen yasum bigi gidelden gitdi niir1 ¢cesmiimiif
Vaktidiir merdiimligiifi bir dem kerem kil gitme gel

SD. 108-3

Cihani tal‘atufi sevki kilurdi niira miistagrak
Eger ebr olmasa hacib yiiziifie iy hilal-ebra

SD. 146-2
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IKiINCi BOLUM

TASAVVUF

1. Aslk:

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin gazellerinde “asik” ic¢in su ifadeler

kullanilmistir:

Her iki sair de gazellerinde “asik” (KBD. 918-3, 1127-6, 1222-5, 1305-5/$D. 52-
4, 143-2) ve “isk eri” (KBD. 154-4, 330-2, 351-1, 351-2, 355-8, 477-1, 616-7, 744-1,
753-5, 883-1, 1190-5/8D. 196-1), “sadik asik, asik-1 sadik”(KBD. 773-5, 531-4/8D. 37-
4, 93-6), “isk ehli” (KBD. 317-1, 330-2, 527-5, 926-1, 1311-6/$D. 170-4), “ussak”
(KBD. 3-1, 3-4, 245-3, 582-3/8D. 27-7, 123-4, 137-4), “kul” ve “garib” (KBD. 11-5,
44-6, 124-5, 162-3, 249-4, 327-9, 379-5, 404-4, 877-3/8SD. 5-1, 6-3, 11-3) kelimelerini

zikrederler.

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli olarak “adet-i asik” (KBD. 631-2), “asik-1
akil” (KBD. 358-2), “asik-1 ma-la-kelam” (KBD. 186-5, 771-5), “asik-1 bi-¢are” (KBD.
528-1), “asik varhigr” (KBD. 291-2), “ask esiri” (KBD. 76-3), “isk erenleri” (KBD. 541-
5), “asiklar” (KBD. 299-4), “cem-i ussak” (KBD. 259-5), “ciimle-i ussak” (KBD. 1064-
2) ifadelerine yer verirken; Seyhi, “hasta asik” ($§D. 12-7, 155-6), “ah-1 agik” (SD. 108-
5), “ayn-1 agik” 1 (§D. 49-6) kullanir.

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin, asiga bakis agilar1 arasinda; asigin, sevgili
(Allah) yolunda can vermesi, ayrilik acistyla cigerinin yanmasi veya pare pare olmasi ve

sevdigine sadik olmasi1 bakimindan bir benzerlik vardir.

Sevgilinin saglar1  kesrettir ve 4asigin  amact vahdete ermektir. Kadi
Burhaneddin’e gore; asik, canini ve gonliinli sevgilinin ziilfii yolunda feda ederek

imtihan edilir, asiklarin diilkkaninda goniil ve can verilirken; cefa ve cevr alinir. (KBD.
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3-4) Sair, bir beyitte agk eri hakkindaki goriisiinii su sekilde ifade ederek ask, asiga

ayin; yar yoluna can vermek de asigin imani ve dini olmali, der.

Ta-be-ebed can u goiiil ziilfi yolina fida
Boyle olur ‘adet-i asik ki ola miimtehan

KBD. 631-2

Ben ‘1sk eri sufia direm ki ‘1sk afia ayin ola
Yar yolina can oynamah afia Tman u din ola

KBD. 883-1

Kadr Burhaneddin, asigin, aski sebebiyle sevgilinin atesinde yandigini ama
dumaninin ¢ikmadigini (KBD. 1190-5) ve asik i¢in, ayriligin 6liimden daha kotii bir hal
oldugunu soylerken; Seyhi de Kadi Burhaneddin’e benzer bir ifadeyle asigin,
sevgilinin ayaginin topragina can ve cihan verdigine isaret eder. Saire gore; asigin cigeri
ayrilik nedeniyle pare paredir. (§D. 12-7) Bir beyitte de ayriligin, asiga tas ile zehir

icirdigi ama onun bu zehri yiirek temizligi ve huzur ile igtigi gortliir.

Yardan dilemez kisi ki ayru ola yohsa
Oliim dah1 “1sk ehline bir dem seyerandur

KBD. 527-5

Seyhi’ye tas ile igiiriirse firdk agu
Nis eyler an1 sidk u safayile hos geger
SD. 19-7

Kadi Burhaneddin, sadik bir asik olmasina ragmen sevgilinin yliziinden
mahrum olmasindan bahsederken; Seyhi, asik hakkindaki goriisiinii, diinya ge¢icidir;

ancak as181n sadik olmasi gerekir, seklinde dile getirir.

Ben asik-1 sadik veli mahriim yiizinden
Ma‘stika dah1 naziik i ahlaki yamandur

KBD. 531-4
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Asik gerek ki sidk ile sabit-kadem dura
Yohsa hezar bar bu ‘alem geliir gider

SD. 52-4

Kadr Burhaneddin, agk ehlinin akliyla hareket etmedigini, dyle olsaydi kendi
basina bir millet olabilecegini sdylerken; Seyhi, sevgilinin yliziinlin glinese benzemesini
telmih ederek giinesin dogdugu yer uzak olsa da sevgili yakindadir, onun i¢in agk ehli,

hemen bu kerameti kesfetmelidir, der.

‘Isk ehli eger ‘aklin1 divsiire bileydi
Onlar dah1 6z basina bir millet olaydi
KBD. 330-2

Ger bu‘d-1 magrikin' ise ma‘stkadur karin
‘Isk ehliniifi hemin ola kesf-i kerameti

SD. 170-4

Kadi Burhaneddin, daha diinyada ask yokken ben asiktim ve dostlar, sevgililer
gelmeden senin huzurun bana sevgiliydi, der. Saire gore; ask erinin olgunluga ulagmasi
icin, nefislerinden kurtulmasi gerekir. Diger bir beyitte ise basinin kesilmesi ve feryat

etmesi yoniiyle asik, “ney” e benzetilir.

‘Asik benem cihanda dahi “1sk yog iken
Mahbiibdur tapuii dah1 ahbab gelmedin
KBD. 1127-6

Nefs nakis durur 6ziifi gérme

Ta meger ola kamile iresin

KBD. 830-7

! Biltekin, 2003: 242 (CXCIII/4): “masrikin” yerine “masrikeyn” seklindedir.
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‘Isk eri bagin1 nige ki keser ney gibi dost
Urayim ‘alemi feryad ile behrem neyisem

KBD. 753-5

Kadi Burhaneddin, bir kul olarak 6ziinii sahina verdigini soylerken; Seyhi,
asigin, sahin sehrinde kul olup garip kaldigin1 ama buna ragmen sabirli olmasi
gerektigini zikreder ($§D. 11-3). Bir bagka beytinde de as181n sehrini terk eden bir garip

oldugunu soyler.

Ben kul 6ziimi safia virdiim ebedi saha
Bir lahza gozikiirsin zayir degiilem ahir

KBD. 249-4

Cok durur sehriifide ben kul diismisem saha garib

Candan ayru ten bigi nice olam tenha garib

SD. 5-1

Ol garib olmaya kim sehr i diyar eyleye terk
Miiskil oldur ki kila kullarini sah garib
SD. 6-3

2. Tarik:

Tarik; yol demektir. Tarikat ise “Hakk’a ermek i¢in tutulan, bir takim kurallari

ve dyinleri bulunan yol”' anlammna gelir.

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi’nin “tarik” kavramini pek ¢ok beyitte
zikrettigi goriiliir. Her iki sair de gazellerinde “yol” (KBD. 10-1, 17-4, 38-2, 39-1, 44-7,
53-4, 81-6, 93-2, 111-7, 112-4, 118-1, 127-5, 200-2, 200-5, 229-3, 230-2, 260-4, 303-1,
305-5, 317-6, 326-5, 382-4, 395-5, 415-5, 460-1, 464-6, 487-3, 498-3, 526-5, 547-3,
583-1, 594-1, 594-2, 620-4, 622-3, 687-1, 687-2, 691-3, 757-3, 796-1, 820-4, 826-1,

! Uludag, 1991: “Tarikat” maddesi, s. 468
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836-2, 846-3, 855-5, 859-2, 905-2, 915-1, 989-2, 1019-7, 1041-3, 1056-1, 1065-1,
1103-1, 1108-4, 1128-5, 1169-5/$D. 40-1, 44-4, 50-6, 54-2, 81-3, 91-6, 91-7, 124-5,
138-8, 155-7, 172-2), “1sk yolu” (KBD. 183-2, 503-4, 728-5, 912-5/$D. 144-5), “rah”
(KBD. 351-3, 782-1/8D. 1-5, 126-8), “tarik” (KBD. 426-3, 1137-1/$SD. 6-2, 87-5),
“goniil yolu” (KBD. 33-2/8D. 172-1, 173-1) kelimelerine yer verirler.

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli bir bicimde; “yar yolu” (KBD. 34-1, 71-1,
99-5, 642-5, 1287-1, 1302-5, 1304-3), “adem yolu” (KBD. 244-7), “ince yol” (KBD.
11-12), “visal yolu” (KBD. 954-5) ifadelerini zikrederken; Seyhi, “dost yolu” (SD. 141-

2) ifadesini tercih eder.

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, ask yolunda her seyi feda etmek gerektiginden
bahsederler. Kadi Burhanneddin, bunu daha c¢ok biitiin viicudu veya varligi yakmak
seklinde dile getirirken (KBD. 1019-7); Seyhi, ask yolunda akil, can ve gonliin feda
edilmesi seklinde ifade eder. Hatta bir beytinde ask yolunda her seyi feda etmenin,

pirinin nasihat1 oldugunu soyler.

Viictdi kiilli fida ger kila kisi yolina
‘Omiir yolina kdyimeye bir nefes eyyam

KBD. 230-2

Benven ol ‘1skufi yolinda bas u can terkin uran
Bi-nevalik resmini ‘alemde biinyad eyleyen

SD. 144-5

Ol civan-bahtufi yolina ‘akl u can u dil fidi
‘Isk yolinda nasthat boyle kildi pirimiiz
SD. 81-3
Her iki sairin de sevgiliye (Allah’a) giden yol i¢in “yar” veya “dost yolu”

ifadelerini kullandiklar1 goriliir.
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‘Asik olan yar yolina yana gerekdiir
Yana bilicek bu yola ya ne gerekdiir

KBD. 71-1

Dost yolinda olur devlet isiginde mukim
Her kime feth ideler baht u sa‘adet kapusin
SD. 141-2

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi, “tarik” kavramimi yokluk yolu olarak
disiintirler. Kadi Burhaneddin’e gore; can, ince olmasi sebebiyle yokluk olarak
diisiiniilen sevgilinin beli vesilesiyle fenafillaha ermek isterken; Seyhi, sevgilinin agzini

fenafillaha ulagma yolu olarak gortir.

Kil yarar canum ki ire biline
Ince yola girmege yar isderem

KBD. 11-12

Ne ayda dayire ¢ekti ‘izarufiuni hatti
Ki halka urdi kamer nokta bigi rah bafa
SD. 1-5

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin “tarik” i, “vahdet” ve “kesret” kavramlariyla i¢
ice verdigi beyitler de dikkat ¢eker. Kadi Burhaneddin, yokluk yolunu birakip imkana
diiserek vahdete eremeden yine kesrete diistiigiinii ifade ederken; Seyhi’ye gore; asigin
gonlii, sevgilinin sa¢inin diiglimiinii ¢ozebilecek bir yol bulamayan ve zulmet i¢inde

safak vaktine erismeye ¢alisan yolunu kaybetmis bir gariptir.

Benden viiclidini1 canumufi gérmezem irah
Ciinki ‘adem yolin koyup imkana diigmigem

KBD. 244-7
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Dil saguii ‘ukdesiniifi halline bulmadi tarik
Zulmet icinde ne tan ger ola giimrah garib

SD. 6-2

Her iki saire gore; asik, ask yolunda ¢ok zahmetler ¢ekse de sonunda huzura

erecektir.

Ne zahmeti ki ¢eke rahmet ola mutlak ol
Yiizine bahip eger rahat ile raha ire

KBD. 351-3

Biilbiil-i cennet misin ‘1sk tarikin gozet
Ta ki sana yol vire ugmaga yarin sirat

SD. 87-5

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli bir bakis acisiyla, asigin, bu yol iginde
sevgiliyi bulamadigini, sevgiliye erismek i¢in de yolu bulamadigina isaret ederken;
Seyhi, meclis sahiplerinin yiyip i¢erek dogru yolu bulduklarini ve sarhoslarin menzile

eristigini dile getirerek sen de bu gafletten artik ayil, der.

Isbu tarik icinde refiki bulimazuz
Irmege ol refika tariki bulimazuz

KBD. 1137-1

Ashab-1 meclis “1s ile yol togru gitdiler bile
Serhos irisdi menzile gafletden ayil bengi sen

SD. 138-8



160

3. Tarikatlarla flgili Kavramlar:

A. Miirsid, Pir, Seyh:

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, tarikatlarla ilgili kavramlardan “miirsid”, “pir” ve
“seyh” kavramlarina da yer vermislerdir. Kadi Burhaneddin, miirsit i¢cin “hammar”
(KBD. 643-2, 968-6) kelimesini kullanir. Bunun yani sira “pir” kavrami i¢in; “pir”
(KBD. 270-5, 362-5, 585-4, 974-3, “pir-i puhte” (KBD. 352-5), “puhte-i pir-i safa”
(KBD. 1151-11), “pir-i haref” (KBD. 41-3, 201-5, 638-5); “seyh” kavrami icin de
“seyh” (KBD. 424-4, 477-2), “seyh-i nev-amGz” (KBD. 512-5), “seyh-i fani” (KBD.
1127-3) ifadelerini kullanirken; Seyhi, bir beytinde “pir-i harabat”, “seyh” ve “miirsid”
($D. 26-1) kavramlarini, bir arada zikreder. Bir beyitte de sadece “miirsid” ($D. 72-7)
kelimesini kullanir. Sairin bazi beyitlerinde ise “pir-i meyhane” (§D. 114-6, 121-1) ve

“pir-i kithen” (§D. 97-1) tamlamalarina yer verdigi goriliir.

Miirsit, tasavvufta yol gosteren, Hak yola iletendir. Kadi Burhaneddin, bir
beytinde ilahi ask sarhosuna yol gosterecek kisinin, hammar oldugunu soyler ¢iinkii
hammar o kadar kuvvetli bir sarap verir ki bir damlasi1 bile testiyi sarhos etmeye yeter.
Seyhi ise insanlar1 hidayete erdirmek icin ezeli bir liitufa sahip olan miirsidi, zamanin

Mehdi’si olarak zikreder.

Gor kuvvet-1 hamri ki neyimis zihi hammar
Ki esriig ider clir‘as1 bir pare sifali

KBD. 968-6

Inayet-i ezeli miirsid olmasa Seyhi
Hidayet itmek i¢lin Mehdi-i zaman kim olur

SD. 72-7

Kadi Burhaneddin, sakinin sunacagi olgun pirin zevkinin suura ermesiyle
ithtiyarin gence doniisecegine isaret eder (KBD. 352-5). Bir bagka beyitte asigin akli,
kiigiik bir cocuk; sevgilinin dudagi ise pir olarak diislinlilmiistiir. Seyhif de bir beytinde
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rintlere yakisir bir sekilde gelin, meyhanenin piri ile Allah’in adim1 zikrederek harabatta

niyet edelim, der.

Tifl old1 bu ‘aklum nige pir ise lebiifile
Ne ki eline girtir ise tifl emer iy dost

KBD. 270-5

Yine rindane geliifi ‘azm-i harabat ideliim
Pir-i meyhaneyile zikr-i miinacat ideliim

SD. 121-1

Tasavvufa gore seyh;
“Ug ilimde-ki bunlar, seriat, tarikat ve hakikat ilimleridir- yiiksek
dereceye ulagsmis kimsedir. Bu dereceye ulasan kisi rabbani alim, rehber
bir egitimci ve dogruluk yoluna irsat eden, efendilerin yoluna ulagmak

icin kendisinden yardim isteyene yardim edebilen bir miirsit sayilir.”’

Kadi Burhaneddin’e gore; seyh, miifti ve miiderris her ne kadar 6zlerini
saklasalar da sevgilinin goziiniin igvesi onlar1 da yoldan ¢ikarir. Bir beyitte de asik ile
seyh karsilagtirilir. Ona gore; asik, ask yolunda aklini, génliinii ve tenini feda eder ama

acemi olan seyh 0zilinii esirger. Seyhf ise bizim i¢in seyh ve miirsit harabat piridir, der.

Seyh i miiftl vii miiderris nice sahlarsa 6zin
Gozuniin ‘igveleri ciimlesini alasidur

KBD. 477-2

Can u ‘akl u goniil Ui ten oynamisam bu yola
Ozini bizden esirger seyh-i nev-Amiiza bah

KBD. 512-5

! Abdiirrezzak Kasani (Cev. Ekrem Demirli), (2004): “es-Seyh” maddesi, Tasavvuf Sozliigii, iz
Yayincilik, Yayin no:440, Istanbul: s. 319
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Bize ki pir-i harabat seyh ii miirsiddiir
Hayal-i tevbe vii fikr-i salah fasiddiir
SD. 26-1

B. Miirid:

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, bir seyhe bagl olan kimse anlaminda “miirid”

kavramina yer verirler.

Kadi Burhaneddin’e gore; ask yolunda olan binlerce geng, mecnun olup pirin
irsadiyle miirit olurlar. Sair, bir diger beyitte as181n goziiniin, sevgilinin dudagi ve disine
miirit oldugunu, bu nedenle “miilemma” hirkasin1 giydigini sdylerken (KBD. 185-4);
Seyhi, farkli bir bakis acistyla miirit ve ask yolu taliplerinin sehvet diiskiinii ve yalanci

olmayacaklarina, sevgilinin muradini anmay1p sadece rizasini istedigine isaret eder.

Pir-1 “1sk irsad ideli goiiiliimi bu yola
Bifi clivAn mecniin olup usda miirid olmis bu giin

KBD. 756-3

Sehvet-perest kazib olmaz miirid i talib
Afimaz muradin ol kim yarufi rizasin ister

SD. 17-6

C. Tekye, Hankah:

Kadi Burhaneddin, baz1 beyitlerinde “tekye” (KBD. 1054-2), “tekyegah” (KBD.
1060-4), “tekyegah-1 miiflis” (KBD. 231-5) seklinde tekkeye yer verirken; Seyhi, bir
beytinde “hankah” (§D. 157-7) kelimesini kullanir.

Kadi Burhaneddin, sevgilinin ¢ene ¢ukurunu iflas etmis bir tekkeye benzetir.
Baska bir beytinde de sevgilinin, kendi kirmiz1 dudagini ve inci disini gorse burayi

tekke olarak kabul edecegini sdylerken; Seyhi, “hankah” 1 birakip meyhaneye yonelmek



163

gerektigini dile getirir ¢iinkii ancak meyhaneye gelenler zevk ve sevkle dogru bilgiye

ulasirlar.

Zenahdanunda kila dil kararin
Cii zindan ola tekyegah-1 miiflis

KBD. 231-5

La‘l-i lebiyle diir disini kendiide goriip
Tekye kilur hayaliyile ber-zer ayine
KBD. 1054-2

Seyhi ko hankahi harabata kasd kil
K’ashaba zevk u sevkle sidkufi yakin ola

SD. 157-7

D. Harabat, Savma“a:

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi, “harabat” ve ibadet yeri anlamina gelen
“savma‘a” kavramlarinin adlarin1 zikrederler. Her iki sair de “harabat” icin “meyhéane”
(KBD. 13-5/SD. 147-4) kelimesini kullanirlar. Bunun yani sira Kadi Burhaneddin,
“mest-i meyhane” (KBD. 1212-4); “savma‘a” (KBD. 450-2), “zahid-i savma‘a”
(KBD.1274-4) ifadelerine yer verirken; Seyhi, “harabat” (SD. 147-2), “azm-i harabat”
($D. 107-4), “savma‘a” ($D. 147-4) ve “sofi-1 savma‘a” (§D. 75-5) ifadelerini tercih

eder.

Harabat (meyhane), tasavvufta tekke olarak diisiliniiliir. Burada igilen sarap da
ilah1 ask sarabidir. Kadi Burhaneddin’e gore; as131n meyhanede sarap ile yanmasi onun
icin bir devlettir, zenginliktir (KBD. 1212-4). Bir bagka beyitte meyhanede sevgilinin
ab-1 hayat olan dudag: i¢in saf, katiksiz sarap igilecegine isaret ederken; Seyhi, bir

beytinde beni harabatta sarhos goriirsen, bunun sugunu kadehe sor, der.
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Lebiifi ‘1skinadur mey-hanelerde
Ki icerler sarab-1 nab her dem

KBD. 13-5

Ger bini harabatda ser-mest goriirisefi
Var clirmini sen sagar u peymaneden iste
SD. 147-2
Kadr Burhaneddin, “savma‘a” dan bahisle savma‘a zahidinin sevgili i¢in
tovbesini bozdugunu, bu hareketin de kafirin imana gelmesine benzedigini sdylerken;
Seyhi, savma‘a sofusunun gizlice burada sarap ictigini sOyler. Bagka bir beyitte ise

sevgilinin savma‘ada degil; meyhanede aranmasi gerektigini dile getirir.

Zahid-1 savma‘a ger tevbesini sid1 n’ola
Kafir imana gelip terk kilur milletini

KBD. 1274-4

Ceksiin nihan surahiyi stfi-i savma‘a
N’ola giceyse sahne isidiir ‘ases geliir

SD. 75-5

Ciin savma‘aya vardufi u yar1 bulamaduii
Sayed bulasin gel berli meyhaneden iste

SD. 147-4

E. Sofi, Va‘iz, Hoca, Molla:

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, gazellerinde sofuya sikca yer verirler. Ortak olarak
su beyitlerde “s6fi” nin (KBD. 131-3, 548-2, 635-4, 641-5, 733-5/§D. 9-3, 17-5, 26-2,
36-1, 50-3, 65-5, 70-7, 92-6, 119-6, 131-1, 149-4, 167-7); su beyitlerde de “va‘iz” in ad1
zikredilir: (KBD. 129-5, 273-3/$D. 26-6, 35-3, 66-4, 120-5). Ayrica Kadi
Burhaneddin’in gazellerinde “hoca” (KBD. 295-3, 1177-4, 1259-6) ve “molla” (KBD.

448-3) kavramlarina da yer verildigi goriiliir.
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Kadi Burhaneddin’e gore; asik, sevgilinin goziinden sarap c¢eken, vahdet olan
dudaklarindan da seker ve helva yapan bir sofudur. Bir beyitte de asigin gonli

viicudundan tecrit olunca ona “stifiyane” ytiik yiikler.

Bekriyem ¢iinki goziifiden mey ¢ekerem diin i glin
Stfiyem ciinki lebiiiden kand u helva urmisam

KBD. 635-4

Viictidindan goiil tecrid olur ki
Simarlar afia bir ytlik s6fiyane

KBD. 548-2

Seyhi ise Kadi Burhaneddin’den farkli olarak sofuyu zahit gibi diisiiniir. Sair,
eger sofunun safadan nasibi varsa katiksiz sarap igmelidir ki iki yiizliiliikten kurtulsun,
der. (§D. 131-1) Bir beyitte herkesin ezelden ameline razi oldugunu belirterek asigin
ameli sevgili yolunda sadik olmak; sofununki ise safa istemektir, der. Bir diger beyitte
de saire gore; sofunun gozleri ziihdii yiiziinden perdelendigi i¢in sevgilinin yiizliniin

nurundan beslenemez.

Razi durur ezelde her kisi bir ‘amelden
‘Asik yolinda sadik safi safisin ister

SD. 17-5

Safi-1 bi-can ki ziihdi gozlerine perdediir
Gormeye canan yiizin kim nlrdan perverdediir

SD. 36-1

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin gazellerinde asik ile vaiz arasinda bir tezatlik
vardir. Kadi Burhaneddin; as13in, vaizin 6gidiinli tutmayacagini, nasil insan, tenini
canindan ayiramazsa asigin da sevgiliden ayrilamayacagini sOylerken; Seyhi, vaizin

nasihatinin kimseyi etkilemeyecegine isaret eder.
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Va‘iz ogiidin tut safia ayrilmazam andan
Tenden canini kisi ayirmaga yaramaz

KBD. 273-3

Eser itmez nasthatuil va‘iz
Keser iseni kes soziini kes n’idelim

SD. 120-5

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli bir ifadeyle can, gonlii slisleyen kavusma
ani i¢in dua ederse sevgilinin ziilfiine ask ile ulasan molla olur, der. Diger bir beyitte de

“hoca” kavramina yer verir ve akliyla hareket eden hocay1 elestirir.

Can ziilfine ‘1sk ile su molla ulasupdur
Ki ke’si bilimeye dil arami dilerse

KBD. 448-3

Hoca “akluii bunca yildur yol yorir
Ne kazanmig bir fiitihin isdegil

KBD. 1259-6

F. Dervis, Abdal, Erenler, Evliya, Ehl-i Tarikat:

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, “dervis” kavramini ortak olarak kullanirlar (KBD.
272-1, 380-7, 486-1, 669-3, 905-1, 905-5, 1085-1, 1201-1/8D. 201-5). Ayrica Kadi
Burhaneddin, Seyhi nin gazellerinde yer almayan “abdal” (KBD. 1296-4), “erenler”
(KBD. 87-4, 1016-1), “evliyalar” (KBD. 149-5), “ehl-i tarikat” (KBD. 655-2, 771-2)

kavramlarinin adlarini da zikreder.

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi, Allah icin algcak goniilliiliigii ve fakirligi
kabul etmis, yalin ayak basi kabak gezen dervislere de yer verir. Kadi Burhaneddin,
dervis, sevgilinin ziilfii yolunda bagsiz ve ayaksiz biitiin diinyay1 gezer. Dervis olmak

isteyen, dnce bagsiz ve ayaksiz olmay1 dilemelidir, derken; Seyhi de asigi, canim terk
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edip gonliinii sevgiliye veren bir dervise benzetir ve saire gore bu azimsanacak bir sey

degildir.

Gezdiik cihani bi-ser ii pa ziilfi yolina
Bi-pa vii bi-ser ola sebiiksari dileyen

KBD. 380-7

Seyhi’ye ‘1skufi esdiir hem san‘at u hem isdiir
Bilmez kalan1

Azirgama dervisdiir gofilin safia virmisdiir
Terk itse canm

SD. 201-5

Kadi Burhaneddin, bir beytinde sevgilinin ylizliniin zenginligi ile asigin
gbnliiniin fakirligini karsilastirir. Dervis olan bu goniil, sevgilinin gamzelerinin okuyla
yaralanmistir. Bagka bir beyitte de yelin sevgilinin saglarin1 dagitmasinin dervis igin

zararl olduguna isaret eder.

Saha gani cemaliifie dervisdiir goniil
Elmas gamzeler ile dil-risdiir goiil

KBD. 1085-1

Yil perisan itdi ziilfiifii tolasdi boynuia
Bu kesakesden mazarrat hem yine dervisediir

KBD. 669-3

Kadi Burhaneddin’e gore; sevgilinin saci, kaziga baglanmis bir ¢adir ipi gibidir

ve her yana goniilleri ¢eker. Bu goniillerin her biri de abdaldir.

Gistis1 tinabi1 goniili her yafia ¢ceker
Ortada durur her biri abdala mi1 billah
KBD. 1296-4
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Kadi Burhaneddin, su beytinde ise “erenler” e yer verir. Sair, erenlerin
toplantisina divane olarak gel, kendi hesabini anlayip defter kilinca divana gel, derken;
bir beyitte de evliyalarin adin1 zikrederek eteginin ucunu tuttugu evliyalardan yardim

bekledigini dile getirir.

Sen bu erenler cem‘ine divane gel divane gel
Kendii hisabuii afilayup defter kilup divana gel
KBD. 1016-1

Etegin elini dutdugum evliyalaruii
Gerek ki irigeyidi bafia du‘as1 kani

KBD. 149-5

Kadi Burhaneddin, su beytinde de; tarikat ehline, sevgilinin sagin1 dagitmasinin

gece; toplamasinin ise giindiiz gibi geldigini sdyler.

Geh ziilfi tagidup gehi sagin1 dirmese
Ehl-i tarikate nicesi subh u sam ola

KBD. 655-2/771-2

G. Mevlevi, Kalenderi, Hayderi :

Kadi Burhaneddin’in gazellerinde baz tarikat isimlerine rastlanilirken Seyhi’de
bunlarin adi zikredilmez. Kadi Burhaneddin’in en ¢ok andigi tarikatlardan biri
“Mevlevilik” (KBD. 6-2, 713-1, 1200-1, 1233-3) bir digeri “Kalenderilik” (KBD. 117-5,
392-1)’tir. Baz1 beyitlerde de Kalenderilikle beraber “Hayderi” tarikatinin adina
rastlanir (KBD. 395-2, 981-2, 1111-2). Asagida bu tarikatlar hakkinda kisaca bir bilgi

verilmistir:

Mevlevilik: “Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin vefatindan sonra oglu Sultan
Veled tarafindan teskilatlandirilan bir tarikattir. XVII. yy. sonlarn ile XVIII. yy.da
Anadolu’da biiylik 6nem kazanan tarikatin merkezi Konya’dir. Tarikatin temel kitab,

Mevlana’nin Mesnevi adli alt1 ciltlik eseridir. Kur’an’dan sonra, bir dervisin bilmesi
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gereken kitap Mesnevi’dir. Tarikat ehli sema ile vecde gelir. Mevlevi basamak binbir
giin ¢ile ¢ekmektir. Cileden sonra kendilerine tekke libasi giydirilir ve hiicre tahsis
olunur. Sonra deveran, tefekkiir, muradkabe, musiki gibi yollarla olgunlasirlar. Her
dervis, seyh veya dedesi ile vecd i hal bulur. Mevleviler baslarina kece kiilah, iistlerine
tennlire denilen kolsuz gomlek, onun iistiine destegiil denen kisa ve kollu bir ceket
giyerler. Bellerinde elif-lam-end denen bir kemer vardir. Ayin esnasinda ney, riibab,

A Al . 1
kudtm, daire, bendir vs. ¢alinir.”

Kalenderilik: “Bu tarikatin her iiyesine “kalender” yahut “kalenderi” denir. Orta
Asya’da Melametilikten dogmus, XIII- XVII. Asirlar arasinda Anadolu’da yayilmaya
baslamistir. Bunlar yalniz farzlar1 yerine getirirler. Baslarinda on iki dilimli, kubbesi
sivri kece kiilahlar bulunur. Car-darp (sag, sakal, biyik ve kaslar usturayla kazinmis) bir
halde gezerler. Kulaklarina halkalar takarlar. Davul ve nefir calarak sehir sehir
dolasirlar. Sii-Batini fikirlere sahiptirler. Bu tarikat sonralar1 Bektasilik icinde

T
erimistir.”

Hayderilik: “Tarikatin kurucusu Kutbliddin Haydar-1 Zavei’dir. Haydar’in
miiritleri genellikle rind ve kalendermesrep kisilerdir. Haydari dervislerinin sakallarini
kesip biyiklarini biraktigi, basglarinda bir tutam sag¢, kulaklarinda kalaydan bir kiipe,
boyunlarinda tavk-1 Haydari denilen demir halka, ayaklarinda zincir oldugu bilinir.
Yanlarinda bir ¢an asili olup raksettikleri zaman acayip sesler cikarir, yart ¢iplak
dolasirlar. Hayderilik hakkinda bilgi veren kaynaklar, bunlarin yersiz yurtsuz gezginci
dervigler olduklarini, yalin ayak dolastiklarini, sirtlarina keceden yapilmis bir aba,

baslarina kege kiilah giydiklerini bildirir.”*

Kadi Burhaneddin, bazi1 beyitlerinde Mevleviligin sembolii olan sema, ney ve
bendin adin1 anar. Saire gore; sevgiliye secde etmeyenler miimin; sevgilinin sagini
beline bend (kusak) yapmayanlar da Mevlevi olamaz. Bir beyitte asik sevgilinin sagina

baglanarak sema doner, bu vesileyle de diinya malint miilkiinii hatirlamaz, ona ihtiyag

!Pala, 1998: “Mevlevilik” maddesi, s. 275

% Pala, 1998: “Kalenderilik” maddesi, s. 227

3Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (1998): “Haydariye” maddesi, ISAM, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi, cilt no:17, istanbul: s. 35



170

duymaz. Sair, baska bir beyitte de Mevleviligin vazgecilmez unsurlarindan “ney” e yer

verir ve as1gin, “ney sema” 1yla kendinden gegtigini dile getirir.

Nigesi mii’min ola ki siictid kilmaz afa
Ne Mevlevi ola ki gistilart bendi degiil
KBD. 1233-3

‘Arz itme bafia diinyd metd‘in1 yoh tafium
Urdum sacui ile ‘1sk sema‘in1 yoh tafium

KBD. 1200-1

Hevaya uydi goiiiliim yine bu ney sema‘indan
Neyimis bu ki yandurdi géiiili istima‘indan

KBD. 713-1

Kadi Burhaneddin’e ait gazellerde, sairin kendisini bazen cesitli yonlerden
Kalenderilere ve Hayderilere benzettigi goriiliir. Sair, asi18in; ad, {in ve goniilden tecrid
olmus bir Kalender olduguna isaret eder. Sevgilinin sag¢lar1 halka halka oldugundan beri,

as1gin can1 Kalenderi; goniil ve akli ise Hayder1 olur.

Miicerred nam u neng ii can u dilden bir Kalenderven
Hevan i¢inde gark u ‘1skufl odina semenderven

KBD .392-1

Sacinuii selasiliyle biligeli halka halka
Nice can Kalenderiyise dil i ‘akl Hayderidiir
KBD. 981-2
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H. Hirka, Destar, Ayin:

Kadi Burhaneddin ve Seyhi ortak olarak “hirka/jende/hil‘at” kavramlarina yer
verirlerken (KBD.185-4, 310-5/$D. 36-5 ); Kadi Burhaneddin, ayrica tarikatlarla ilgili
kavramlardan “destar” (KBD. 1079-1) ve “ayin” in de adlarin1 zikreder (KBD. 77-1,
105-3, 130-1, 949-1, 1088-5, 1161-4).

Kady Burhaneddin, d51831n goziiniin, sevgilinin dudagi ve disine miirit oldugunu,
bu nedenle hirkasini renklendirdigini sdylerken; Seyhi de kanaat kaftanin1 giyip halvet
kosesinde oturanlarin ulu kisiler olduklarin1 ve onlarin eteklerinden tutulmasi

gerektigini ifade eder.

Miirid old1 leb i dendanufia gz
Anuii¢iin hirkasin kilur miilemma*

KBD. 185-4

Kiinc-i halvetden su kim geydi kana“at hil‘atin
Tut etegin kim cihanufi genci ol serverdediir

SD. 36-5

Kadi Burhaneddin, bir beyitte sabah riizgarinin, asigin sarik ve ciibbesini
cikardigin1 sdyleyerek “destar” in admi anarken; bir beyitte de sevgilinin zincir
halindeki misk kokan saglarim1 gordiigiinden beri, sevgilinin kulu olarak onun

saclarinin bagina dolagsmay1 bir ayin haline getirdigini soyler.

Nesim irdi yine bize sabadan
Ki uryan itdi destar u kabadan
KBD. 1079-1

Goreli sende nigara selasil-i miskin
Bu bende bende tolagmagi eyledi ayin
KBD. 949-1
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4. Tecelli:

“Tecelli, bir seyin agikca belirmesi anlamina gelir. Tasavvufta biitiin varliklarin
degisik Olclilerde tecelll ettigi diisiiniiliir. SGfi vahdet-i viicida erebilmek i¢in once
tevhid-i ef’al sonra tevhid-i sifat ve en son olarak da tevhid-i zat tecellisine ugrar. Ik
durakta her isi yapanin Allah oldugunu, ikincide biitiin sifatlarin Allah sifat1 oldugunu,

sonuncuda da her seyin, Allah’in zuhurundan ibaret oldugunu anlar.”’

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, “stret, ayine, nir, cemal, saye, Tar Dag1 gibi”
imajlarla sik¢a “tecelli” kavramina yer verirler. Her iki sairin de su beyitlerinde “tecelli”
imaj1 zikredilir: (KBD. 4-5, 73-6, 86-3, 98-5, 102-1, 203-4, 433-1, 558-1, 607-2, 640-4,
688-3, 706-10, 715-1, 882-4, 928-10, 968-1, 1054-1, 1054-3, 1073-2, 1077-3, 1147-3,
1162-6, 1179-10, 1222-1, 1234-1, 1310-4, 1311-8/SD. 1-3, 12-2, 74-1, 89-3, 106-4,
111-1, 121-4, 130-1, 144-4, 198-5)

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi’nin bazi beyitlerinde Allah’1n, sevgilinin
suretinde tecelli ettigi belirtilir. Kadi Burhaneddin, as13in nereye baksa Allah’in
tecellisini gordiigiinii sOylerken; Seyhi, suretini ne mana ile beyan edersen, o esi
benzeri olmayan cisimler bile gézde ayan olunca mahvolurlar, diyerek “ayne’l-yakin” i
anar. “Ayne’l-yakin; Gozle ve gorerek hasil olan yakin, anlamma gelir. [lme’l-yakin,
ayne’l-yakin ve hakke’l-yakin adi verilen ii¢ yakin mertebesinin ikincisidir. Kalbin

miisahede yoluyla hakiki vahdeti gormesi demektir.”

Hayaliifie taparam biit-perest hod degiilem
Nireye bahar isem siiretiifi musavver ola

KBD. 4-5

Stretiifii ne me‘aniyle beyan eyler iseil

3

Mahv olur gozde ‘ayan olicak ol sekl-i bedi
SD. 89-3

! Pala, 1998: “Tecelli” maddesi, s. 387
? Uludag, 1991: “Ayne’l-yakin” maddesi, s. 73
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Kadi Burhaneddin ve Seyhi’ye gore; Allah, kendi giizelligini ve ululugunu
sevgilinin cemali iginde gosterir. Her iki sair de “Ben bilinmeyen bir hazineydim,
bilinmeyi diledim, birtakim kimseleri yarattim, onlara kendimi bildirdim ve onlar da

beni bildiler” ' anlamina gelen hadisi telmih ederler.

Cemali kisveti icre tecelli eylemesen
Celali setr kilayidi ‘abid i ma‘btd
KBD. 1311-8

Cerag kim safia yakdi Cemal i¢cinde Cemil
Glinesten eyledi Rlisen ne hacet afia delil

SD. 111-1

Her iki sair de “can gozi” vesilesiyle tecelliden bahsederler. Kadi
Burhaneddin’e gore; Allah, sevgilinin ay yiizline o kadar kuvvetli tecelli etmistir ki,
asik bunu ancak can goziiyle gorebilir. Seyhi de benzer bir ifade kullanarak bugiin can
g6z, tecelli nurundan parlaklik aldi, bu nedenle onun bakisi cennetten gecse acayip

bulunmamalidir, der.

Sol yar var iken can gozi bedr ay1 goriirse
Hem 6zini gorsiin yine bedr ay1 goriirse

KBD. 715-1

‘Aceb midiir giizer kilsa nazar firdevs-i a‘ladan
Ki old1 can gozi riisen bu giin nir-1 tecelladan

SD. 130-1

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, su beyitlerinde de “nir” kavramiyla beraber
tecelliyi zikrederler. Kadi Burhaneddin’e gore; insanin olgunluga ermesi ancak “nfir-1

cemal” in onda tecelli etmesiyle gerceklesirken; Seyhi, sevgilinin yiiziiniin Allah’in

' Yilmaz, 1992: “Kenz-i Mahfi” maddesi, s. 91
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tecellisi ile nurla doldugunu, bu giizel yiizin ay ve giinesi bile mahvedebilecegini

sOyler.

‘Alemde budur Ademiniifi hadd-i kemali

Ki afia tecelli kila bir nlir-1 cemali

KBD. 968-1

Ac gozii 1y risen-nazar ol mehlika-manzir1 gor
Kim ay u giini mahv ider bu tal‘at-i piir-niir1 gor

SD. 74-1

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi, diinyay1 Allah’in tecelli ettigi bir ayna

olarak ifade ederler.

Bifi kez goriir nigar vii gofilinde sahlamaz
Beitizer ki sade dil durur ol kafer ayine

KBD. 1054-3

Hiisn ma‘nisine bu can u cihan stretdir
Yiiziifi ayinesi ol slrete ma‘ni mi degiil

SD. 106-4

Her iki sair de Hz. M@isa’nin Tar Dagi’'nda Allah’la sdylesmesi ve Allah’in

Tir’a tecellisi hadisesini telmih ederler.

Tecellisine Tir tag1 ddyimez
Ci ‘ussaka hitab1 Len terandur
KBD. 35-3

Kahr u celal-i hecr ile yarildi Ttr-1 can
Sabr ola mu kilinca tecelli cemal-1 dost

SD. 12-2
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Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli bir bi¢imde asigin, Allah’in tecellisi i¢in
ruhunu verecegini soyler. Bir beyitte Allah’in tecelli etmedigi can cesettir, tecelli
ettiginde ise biitiin ruhlar onun gibi olur, derken; baska bir beyitte de sevgiliye hitaben,

sevgilinin miigk sagindan onu yazanin kendi yazisina hayran yazdigini bildigini ifade

eder. (KBD. 640-4)

Ben viriirem rih1 cismiifiiin tecellisiyiciin
Halis olisar viicidum kiil oda kal olisar

KBD. 1310-4

Hicaba giriir isen can miicessed ola seha
Tecelli kilur isefi climle riih ola esbah

KBD. 882-4

5. Hayret, Hal, Cezbe:

Hayret: “Sasmak, sasirmak anlamina gelir. Tasavvufta, kalbe giden bir tecelli

sebebiyle salikin diisiinemez ve muhakeme edemez hale gelmesi”' demektir.

Kadr Burhaneddin ve Seyhi, su beyitlerde “hayret” kavramina yer verirler:

“Hayret” (KBD. 663-5/$D. 56-4, 106-5, 106-6, 184-8).

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli olarak “muhayyer” (KBD. 790-1, 979-3,
1146-1), “hayran” (KBD. 110-7, 995-1, 1196-1) kelimelerini de zikreder.

Her iki sairin de gazellerinde asigin, Allah’in tecellilerini izlerken hayrete
diistiigiine isaret edilir. Kadi Burhaneddin’ e gore; asik, Allah’in delillerini izlerken,
goniil denizi dalgalanir ¢linkii bu giizellige hayran kalan as1gin gozlerinden nisan bulutu
gibi yaslar dokiiliir. Bazen de asigin caninin muhabbet ¢6liinde hayran kaldigi goriiliir
(KBD. 110-7). Bir beyitte de sair, asiklar arasinda sevgilinin giizelligine benim kadar

hayran olan yoktur; benim gibisini bu diinyada bulmak i¢in devirler gerekir, der.

! Uludag, 1991: “Hayret” maddesi, s. 215
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Mevc urur goéfiliim denizi yine hayrandur neden
Gozlerim ¢iin ebr-i nisan oldi rizandur neden

KBD. 1196-1

‘Ussak arasinda biniim gibi muhayyer
Bulmahliga bu diinyada edvar gerekdiir

KBD. 979-3

Seyhi de bir beytinde; sevgilinin yiiziindeki tecelli nurunu goriince hayretle
Misa peygamber gibi kendimden ge¢sem ne olur, der. Bir bagka beyitte de hayret

denizinin, alemi gark ettigini zikrederek hikmet gemisinin bu denizden kurtulusunun zor

olacagini dile getirir.

N’ola gays oldum hayret ile Masi-var
Yar didar1 bu dem niir-1 tecelli mi degiil

SD. 106-6

Hayret defiizi ‘alemi gark itdi Seyhiya
Kani necat bulmaga hikmet sefinesi

SD. 184-8

Hal: “Dislinme, calisma ve gayret olmaksizin kalbe gelen seving, hiizlin, gam,

rahatlik, acilma, sevk, zevk, daralma, heybet veya {ins gibi seylerdir.”l

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin gazellerinde “hal” su beyitlerde geger: (KBD.
9-2, 48-3, 168-5, 175-1, 194-1, 340-1, 419-3, 466-3, 825-1, 1167-1/$D. 90-1) Ayrica
bazi beyitlerde “heva, heves” kelimeleriyle asigin i¢cinde bulundugu hali anlatirlar. Bu
beyitler sunlardir: (KBD. 2-5, 14-3, 22-4, 24-5, 57-4, 67-3, 91-1, 100-2, 119-2, 123-5,
143-4, 150-1, 187-2, 200-3, 222-8, 239-4, 267-4, 364-2, 463-2, 927-4, 1196-6, 1218-
1/8D. 71-3,97-2, 103-4, 105-4, 110-4, 118-5, 120-6, 124-7, 125-4, 131-2, 185-2)

! Kasani, 2004: “el-Hal” maddesi, s. 199
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Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli bir bi¢imde “halat/halet” (KBD. 172-1,
275-1, 384-2, 464-2), “ahval” (KBD. 11-2, 84-4, 1093-5), “hal-i muhal” (KBD. 509-7)

sOzlerini zikreder.

Kadi Burhaneddin’e gore; asik, kendi halinin ne oldugunu bilemez, bu halini
ancak kendi halini bilenlere sormak gerekir (KBD. 825-1). Bir diger beyitte dilin gonli
olmadigr icin asigmm halini sdylemeyecegini, ancak gonlii olanlarin bu hélden
anlayacaklarmi ifade eder. Bir baska beyitte de; sevgilinin belinin, as1gin halini;

dudaginin da sirrin bildigini sdyler.

Dil nigesi soylesiin dilde ne dil var durur
Hali gerek afilaya kimde ki dil var durur

KBD. 1167-1

Biliifiden haliimi bil ki biliir ol
Lebiifiden sor ki nice oldi rAzum

KBD. 48-3

Kadi Burhaneddin, su iki beyitten birincisinde; ask vildyetine sefer diisiince
asigin divane basina da basini terk etme hevesinin diistiiglinii; ikincisinde, asigin ask
atesine diistiiglinden beri yiiziinii topraklara siirdiigiinii fakat caninin sevgilinin kara

sagina hevasinin olmadigini yani kesrete meyletmedigini sdyler.

‘Iskun vilayetine nice ki sefer diiser
Divane basuma heves-i terk-i ser diiser

KBD. 1218-1

Céanum oda diiseli toprag iderem yiiziimi
Kara saguia siniif ¢iin hevasi yoh nideliim

KBD. 143-4

Seyhi ise bir beytinde; sevgilinin, as1gmn halinden hi¢ haber almadigini, onun

hasretiyle agladigini bilmedigini sdyler ($D. 90-1). Bir beyitte hevesin eli, canin
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kanadin1 kesmese o, gonlii rahat bir sekilde, istekle ucardi, der. Bir diger beyitte de

asigin, génliinde heves, basinda heva, caninda bela oldugunu sdyler.

Kesmese perr-i cani dest-i heves
Ol hevada ugard: fari-bal'
SD. 105-4

Heves goniilde heva basda bela canda
Goziim hem” olmasa bu hél ile beniim nem olur
SD. 71-3
Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli bir ifade sekliyle sevgilinin agskini verip
sabrin1 vermedigini, as181 miimkiin olmayacak tuhaf bir hale getirdigini soyler. Bagka
bir beyitte de bu gece gonliin halleri yazilirken benim basimdaki humarim da yazilsin,

der.

‘Iskufl canuma virdiif U bir sabr virmediifi
Biziimle turfa hal-i muhal itdiifi eyle mi

KBD. 509-7

Gerek ki goitil haleti yazila bu gice
Basdagi humarum dahi yazila bu gice

KBD. 275-1

Cezbe: “Cekmek, ¢cekim anlamina gelir. Kulu Hakk’a yaklastiran ilahi inayettir.
Hakkin cezbe sayesinde kulu kendisine yaklastirmas: siilik mertebelerini ve
makamlarin1 asarken, muhtag oldugu her seyi giicliik ve ugrasma olmaksizin, kendisine

ihsan etmesiyle gerceklesir.”

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin ortak olarak yer verdikleri kavramlardan biri de

“cezbe” dir.

! Biltekin, 2003: 186 (CXI/ 4): “fari-bal” yerine “farig-bal” seklindedir.
? Biltekin, 2003: 122 (XXII/ 3): “hem” yerine “nem” seklindedir.
3 Késani, 2004: “el-Cezbe” maddesi, s. 185
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Kadi Burhaneddin’in gazellerinde “cezbe” daha c¢ok “ihtiyarim1 kaybetmek”,
“kendinden gitmek” seklinde ifade edilir. Bir beyitte iradeye kavusmak i¢in iradesinin
olmadigina, en iyi yolun iradeyi terk etmek olduguna isaret eder. Bir diger beyitte Ey

dilber! Ben kendimden gitmisim, sen icimde yanan atesleri s6ziimden anla, der.

Ihtiyarum ¢iinki yoh sol ihtiyara irmege
Ihtiyar oldur ki kilam bunda terk-i ihtiyar
KBD. 1190-2

Gel 1y dilber gel iy dilber ki ben gitmisem 6ziimden
Iciimde yanan odlar1 tapud afilaya s6ziimden

KBD. 998-1

Kadi Burhaneddin, baska bir beyitte de asigin atin1 egerleyip ona baglandigini
yani yola ¢ikma hazirliklarini tamamladigini, artik sevgiliye yonelmesinin ani bir
cezbeye bagli oldugunu soylerken; Seyhi, asigin, bulutun ¢ollere saldigi bir damla

oldugunu ve okyanusun, gece onu kendine ¢ekerek giin 1s181na erdirdigini dile getirir.

Eyerlemisem atumi baglanmisam temam
Yonelmek ana cezbe-i nagaha bagludur

KBD. 831-3

Benem ol katre ki sahralara salmisdi sehab
Irdi giin pertevi cezb eyledi derya bu gice
SD. 148-4

6. Halvet, ‘Uzlet, Tecrid:
Halvet: “Yalnmzlik demektir. Tasavvufi anlamda; ne bir melegin ne de diger

herhangi bir kimsenin bulunmadigi bir halde ve yerde Hak ile sirren (manen) konusmak,

rihen sohbet etmektir.”!

! Uludag, 1991: “Halvet” maddesi, s. 206
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2 13 2 (13

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, gazellerinde “halvet”, “vuslat”, “vasl”, “visal”
sozlerine sikca yer verirler. Bu kelimelerin gectigi baz1 beyitler sunlardir: Halvet (KBD.
147-4, 330-1, 383-1, 383-5, 721-3, 779-5, 884-4, 1033-7, 1059-6, 1097-9, 1127-5,
1236-2, 1239-3/$D. 65-6), halvet-sera(y) (KBD. 1131-4/$D. 178-5), vasl (KBD. 8-9,
28-4, 54-5, 79-6, 128-5, 132-2, 175-2, 240-8, 245-4, 275-3, 329-9, 341-1, 345-4, 359-4,
457-3, 579-1, 674-7, 699-5, 703-5, 875-6, 1002-6, 1006-4, 1126-4, 1280-7, 1287-6,
1303-5/8D. 32-8, 85-2, 90-5, 94-5, 116-7, 118-2, 120-1, 129-4, 139-4), visal (KBD. 5-6,
136-2, 160-5, 172-2, 221-4, 255-5, 253-5, 263-4, 313-9, 319-4, 434-3, 441-3, 442-1,
518-5, 524-2, 544-1, 560-3, 746-4, 865-1, 922-5, 970-4, 1088-2, 1150-5, 1175-6/$D.
23-6, 104-1, 113-6, 150-6, 168-2, 190-2), vuslat (KBD. 338-1, 419-4, 611-5, 1134-3,
1206-4, 1274-2/8D. 67-2, 86-1, 116-1, 148-5, 177-1).

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli olarak “va‘de-i vasl” (KBD. 144-1, 261-1,
1151-6), “mi‘ad-1 visal” (KBD. 556-3), “ziilal-i visal” (KBD. 263-1), “ab-1 visal” (KBD.
1291-11), “imid-1 vasl” (KBD. 324-5), “serbet-i vasl” (KBD. 446-2), “halvet-i vasl”
(KBD. 772-3), “halvet-i nazik” (KBD. 539-1), “vasl/visal gecesi” (KBD. 124-7, 136-5)
sOzlerini zikrederken; Seyhi, halvet kavrami i¢in “halvet-nisin” (§D. 157-5, 196-6),
“visal-i halvet” ($D. 4-7) ve “erba‘in” ($D. 160-2), “dane-i vasl” (SD. 1-4) ifadelerini

tercih eder.

Kadi Burhaneddin ve Seyhi'nin gazellerinde genellikle asigin, sevgiliye
(Tasavvufi anlamda Allah’a) kavusmak, onunla yalniz kalmak, sohbet etmek istedigi
goriiliir. Sevgiliye kavusmak i¢in cani, basi ve biitiin diinya nimetlerini feda etmek

gerekir.

Ben bu diinya hosligindan turayim ‘igkuil i¢iin
1114 vaslufi lezzetinden dleyim turmayayum

KBD. 419-4

Cani vii basi vaslui i¢lin kilmisam fida

Ya irisem ya bagrumi yaram kandasin

SD. 139-4
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Kadi Burhaneddin’e gore; asik, sevgiliyle yalniz kalinca gonlii devlet olur.

Sevgilinin vaslina erenleri sereflendirmeye hacet yoktur.

Bir lahza eger siniifi ile halvet olaydi
Divane goniiliime zihi devlet olaydi

KBD. 330-1

Vasluna irenlere tesrif ne hacetdiir
‘Isk ehli mu‘ayyendiir ta‘rif ne hacetdiir

KBD. 579-1

Kadi Burhaneddin, sevgiliye kavusmak asik i¢in en biiylik panzehir; sevgilinin
ayriligr ise caresi olmayan bir zehirdir, der. Saire gore; asik, ayrilig1 gorerek

kavugmaktan imidini kesmemelidir zira Allah derdi dermaniyla yaratmstir.

Baiia vasluii durur tiryak-1 ekber
Bafia hecriifi urur zehr-i helahil

KBD. 1002-6

Hecrini goribeniiii kesme visalinden timid
Derdi Hak bile yaratdi zird dermaniyile

KBD. 922-5

Seyhi ise sevgiliye kavusmanin, asik i¢in imkansiz bir hayal oldugunu dile
getirir. Bir beyitte ayrilik giiniiniin sona erdigini ve vuslat gecesinde tenin cana eristigini

belirtir. Seyhi’ye gore; asik, vuslat gecesinin uzun olmasini ister (SD. 148-5).

Didiim visaliife irmek didi hayal-i muhal
Didiim cemaliifii gormek didi miibarek fal

SD. 104-1
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Cok stikr ki fiirkat giini payana irisdi
Vuslat gicesinde yine ten cana irisdi

SD. 177-1

Her iki sair de canan ile canin halvette yalniz olmas1 gerektigine isaret ederler.

Hatta Kadi Burhaneddin’e gore; arada ten bile olmamalidir.

Can siniif ile sdyle kilur halveti iy can
Ki ten dah1 bu ortada agyar ola bu giin
KBD. 892-2

Céanan ile can ola halvetde yegane
Seyhi geliir ise kat1 biganelig eyler
SD. 65-6

Seyhi bazi beyitlerinde ise Kadi Burhaneddin’den farkli olarak asik ile sofuyu
karsilastirir. Saire gore; asik, sevgiliyle sohbet edip safa siirerken, sofu erbainle cennete
gitmeyi umar. Seyhi, bir diger beyitte de biitiin diinyada afiyet bulan ikiyiizliiler,

meyhane kdsesinde halvette oturur, der.

Asik siirer safayile didar sohbetin
Safi bucakda cennet umar erba‘in’ ile

SD. 160-2

Tutd1 cihani zerk i riya ‘afiyet bulan
Meyhane glisesindeki halvet-nisin ola

SD. 157-5

Uzlet: “Halka karismamak, onlardan ayr1 yasamak, inzivaya ¢ekilmek anlamina

gelir. Tasavvufi manada; giinaha girmemek, daha ¢ok ve daha ihlasli ibadet etmek i¢in

! Erba‘in: “Kurk. Dervislerin ¢ile ¢ikarmak i¢in hiicreye kapandiklar kirk giinliik miiddet.” Bkz.
Devellioglu, 1999: “Erba‘in” maddesi s. 227
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toplumdan ayrilip 1ssiz ve kimsesiz yerlere cekilmek, tek basina yasamaktir. Buna

’91

halvet, inzivd, vihdet ad1 da verilir.

Kadi Burhaneddin, “uzlet” kelimesi yerine “halvet” i tercih ederek bu kavramla
ilgili beyitler yazarken; Seyhi, bir beytinde “uzlet” adin1 zikreder ve uzlet evini bulup
cihan miilkiinii terk ederek Allah yolunda gayret sarf edeni en yiice kisi olarak

gordiigiinii belirtir.

‘Izzet ol ghise-nisiniifi ki bulup ‘uzlet evin
Kodi vii agd1 cihan milkini himmet kapusin

SD. 141-5

Tecrid: “Soyutlama demektir. Tasavvufi anlamda; Salikin zahirini mal ve
miilkten, batiim karsilik bekleme anlayisindan arindirmasi, yaptigi her seyi sirf Hak
r1zast i¢in yapmasi, makam ve hal sahibi olma diisiincesini hatir ve hayalinden dahi

gecirmemesidir.”

Kadi Burhaneddin, “tecrid” kavramini su beyitlerde zikrederken (KBD. 43-2,
100-3, 186-6, 209-5, 392-1, 565-6, 883-5, 892-2, 1216-7, 1263-4); Seyhi, gazellerinde
“tecrid” kelimesini kullanmaz ama Ozellikle halvet, uzlet, fena ve beka kavramlariyla
as1gin, hakiki agka ulagmasi i¢in kendini fani olan her seyden soyutlamasi gerektigine

isaret eder.

Kadi Burhaneddin, bir beyitte kendisini ad, in ve candan soyutlamig bir
kalendere benzetir. Bu kalender, sevgilinin arzusunun i¢inde gark olmus, askinin
atesinde de semender kusuna benzemistir. Tasavvufa gore; Allah’in birligine ulasmanin
yolu biitiin nefislerden armmmaktan gecer. Bu nedenle asik, nefsine, viicuduna kul

olmayi1p tecrit tac1 giyene, canini kul edecegini soyler.

! Uludag, 1991: “Uzlet” maddesi, s. 498
2 Uludag, 1991: “Tecrid” maddesi, s. 474
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Miicerred nam u neng i can u dilden bir Kalenderven
Hevan i¢inde gark u ‘1skufl odina semenderven

KBD. 392-1

Hey di beglim nefsiific olma viictiduna kul
Tac-1 tecerriid gozet 1y safia canum gulam

KBD. 186-6

Kadi Burhaneddin, bir diger beytinde de asigin, halvete girdigi zaman ne
Kartn’un hazinelerini ne de Hz. Siileyman’in kudretini istedigini soyler. Asik, halvet
halindeyken Allah’tan bagka her seyden kendini soyutlar. Sair’e gore; asik, sevgilinin
hayaliyle her an gozlerinden inci gibi yaslar doker. Bu gozyaslarina (mala) tecrit

edilmisler bile meyleder.

Diisdiim bu kiince gencini Karinufi ahmadum
Div ii peri ne ola Siileyména kalmadum

KBD. 1216-7

Her lahza hayaline doker gozleriim incii
Meyl ide miicerred dahi bu mala nige bir

KBD. 565-6

7. Fena, Beka:

Fenad: “ Yok olma, yokluk, gecip gitme demektir. Oliimliiliigii ifade eder ve
“beka” nin zittidir. Tasavvufa gore fenanin anlatimi fenafi’llahtir. Fenafi’llah, Allah’in
varlig1 i¢inde yok olma anlamina gelir. SGfi biitlin varligin1 yok ederek her seyi unutup
her tiirlii diinya alakasindan gegerek Allah ile bir olmay1 amaclar. Ancak o zaman sifi,
gercek olmayan varligindan gecmis, Allah’in varligi ile var olarak Allah’t gonliinde
duymus olur. Yokluk tamamlaninca ortada yalnizca Tanr1 kalir. Stifi de boylece kendini

Tanr1’da yok etmis olur. Fenafi’llah’m sonu “bekabi’llah”tir.”!

! Pala, 1998: “Fen4, Fena-fi’llah” maddesi, s. 137
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Beka: Allah’in zati sifatlarindandir. * Kalict olma anlamindadir. Fenanin zittidir.
Kot huylarin, davraniglarin yok olmasi fena, yerlerini gilizel huylarin ve 1yi
davraniglarin almasi bekadir. Ké6tii olanda fani, iyi olanda baki olmak suretiyle tasavvuf

yoluna girilir.”"

Kadi Burhaneddin ve Seyhi'nin gazellerinde “fena-beka” kavramlari
cogunlukla bir arada zikredilir. Baz1 beyitlerde; “fend” icin, “yoghg”, “nist” ve
“nihayet”; “beka” icin, “baki”, “varlig”, “hest”, ve “paydar” kelimeleri kullanilir. Her
iki sairin de “fend-beka” ya bir arada yer verdikleri beyitleri sunlardir: (KBD. 43-3, 59-
5, 60-2, 64-5, 99-1, 143-6, 218-2, 230-1, 295-5, 372-5, 399-1, 512-6, 580-5, 650-9, 637-
3, 679-5, 777-3, 816-5, 831-4, 846-2, 875-9, 1028-5, 1063-5, 1105-1, 1157-5, 1184-2,
1220-2, 1227-6, 1246-3, 1276-8, 1277-5, 1317-3/$D. 17-7, 74-2, 79-2, 94-7, 130-6,
131-4, 164-2, 184-7).

Sadece “fena” kavramini ifade eden kelimelerin kullanildig1 beyitler sunlarken;
(KBD. 35-4, 61-4, 81-2, 255-1, 365-6, 436-5, 370-4, 550-5, 592-5, 878-2, 1154-6, 1158-
5, 1173-9, 1184-4, 1300-6, 1307-1, 1309-7/8D. 34-3, 127-3) sadece “bekad” y1 ifade
eden kelimelerin gectigi beyitler sunlardir: (KBD. 8-7, 39-2, 59-4, 95-3, 96-4, 211-5,
222-4, 550-7, 592-1, 672-1, 748-3, 765-2, 914-4, 984-5, 1197-1, 1220-1, 1226-2, 1295-
3/8D. 23-4, 39-1, 52-5, 69-5, 86-5, 133-7, 167-5)

Her iki sairin de gazellerinde asigin “ney” e benzetilmesi vesilesiyle
“fenafi’llah” a erme ¢abasi anilir: (KBD. 1-9, 26-3, 116-5, 154-3, 303-4, 319-3, 336-5,
338-5,377-5, 379-2, 535-2, 678-3, 849-5, 961-1, 961-4, 974-2, 1132-4, 1207-7, 1212-1,
1316-4/8D. 67-2, 137-4, 157-6)

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi’de genellikle sevgilinin dudag: ve beli,
as1gin ulasmaya c¢alistig1 yokluk olarak diisliniiliir. Her iki sairin de konu ile ilgili bazi

beyitleri sunlardir:

! Uludag, 1991: “Beké-Fend” maddesi, s. 90
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Fena durur bu cihan i lebiini fenada fena
Bu goiiliimiin ki fenadur bekasi yoh nideliim

KBD. 143-6

La‘liin ile biliiide bu sir ola vazih ki
Kimseye beka yohdur bu dar-1 fenayile
KBD. 1246-3

Bili bir hattdur anun dikkati gayetde dakik
Agz1 bir nokta durur ol da viiciidi mevhiim

SD. 127-3

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, bu diinyanin gelip gegici; beden, mal ve miilkiin de

fani olduguna isaret ederler. (KBD. 295-5, 1220-2/$D. 69-5)

Sen paydar ol ki bu ‘alem geliir gider
‘Iskun 1rilmasun ki bu adem geliir gider

KBD. 1220-1

‘Isk yolinda cihan varlig: ¢iin yoklikdur
Varumi yogumi ger virem i varam kime ne

SD. 164-2

Her iki sair de bekaya ancak tiim masivadan armnarak ulasilabilecegini ifade
ederler. Bunun i¢in asik, varligin1 yakmali veya yokluga satmali (KBD. 39-2), kendisini

kavugma giinii, sevgili ugruna kurban etmelidir ($D. 17-3)

Sat varlugiiu yohliga vii ir bekaya sen
Mevcidina ¢ii cid ide kisi ola cevad

KBD. 1157-5
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Seyhi visali ‘idine kurban olur ise
Vasl ola bir bekaya ki hergiz fenasi yok
SD. 94-7

Kadi Burhaneddin, as131n, 6zlinli kendini ondan ayiramayacak kadar sevgilide

yitirmesi ve fena denizine gark olmasi gerektigini sdyler.

Ben seni goreli 6zliim sende yitiirmisem seha
Sini kagan ki buluram bulimazam beni kani

KBD. 658-4

Kendiini fena deizine gark id i kurtil
Meyliin var ise serbet-i hayvana goiiilden

KBD. 1309-7

Seyhi ise as181n bekdya ulagsmak i¢in, sirf Allah rizasi gozeterek iyilik yapmasi

ve sakinin elinden onu asil agka gdtiirecek olan sarabi igmesi gerektigine isaret eder.

‘Omr-i beka diler isefi ihsan yolin gozet
Ciin kalur ademilig u adem geliir gider

SD. 52-5

Ela 1y saki-i baki ki mest eylediin afaki
N’ola bir cur‘a feyz itsefi bize lutfuii saribindan'

SD. 133-7

“Fena, beka” diisiincesi icerisinde, her iki sairin de bazi beyitlerinde as1gin gonlii
“ney” e benzetilir. Kadi Burhaneddin, bir beytinde asigin, seker kamisinin yaninca
seker meydana getirmesi gibi, neye benzeyen boyunu sevgilinin atesine yaktigini soyler.
Seyhi ise bir beytinde; asik, sevgilinin kavusma sohbetini andik¢a ney gibi aglayip inler,

der.

! Biltekin, 2003: 208 (CXLII/7) “N’ola bir ciir‘a feyz itsefi bize lutfuii sarabindan” yerine “N’ola
Seyhi’ye iglirsen leb-i la‘liifi sarabindan” seklindedir.
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Ney kadiimi yaharam odufia ki
Ney-seker oda yanicah kand olur
KBD. 154-3

Vuslatufi sohbetini yad ide ¢iin gamzede' dil
Zarliklar kiluban ney bigi nalan iniler

SD. 67-2

Kadi Burhaneddin su beytiyle, “fend” ve “bekd” i¢in yukaridan beri
sOyledigimiz her seyi adeta ozetleyerek aska girdik o halde gegici olan her seyde fena

olalim ¢iinkii askin esas1 budur, der.

‘Iska girdiik gerek fena olavuz
Buyimis ‘1gk esas1 pes nideliim

KBD. 592-5
8. Vahdet, Kesret:

Vahdet: “Birlik, Allah’in birligi. Kesret, zittidir. Tasavvufta gerekli olan vahdet,
kesret i¢cinde olandir yani halk ile birlikte, is glicle mesgul iken dahi herkesin ve her
seyin Allah’in kudreti ile meydana geldigini idraktir. Bundan yola ¢ikarak vahdet-i
viicud nazariyesi dogmustur. Biitiin mevcudatin Viicud-1 Mutlak’tan ibaret oldugu
nazariyesine dayanan vahdet-i viicid, bir ¢esit tasavvuf yoludur. Buna gore Viictd
(varlik) birdir. O da Alah’in viicdudur. Biitiin varliklarda ¢esitli sekillerde ortaya ¢ikar,
her sey onun varligina ve birligine delalet eder. Alem, varliginin alametidir. Var olan

seyler bir an i¢in vardir ve asillar1 yoktur.””

Kesret: “Cokluk demektir. Bir olan Hakk’in isim ve sifatlartyla tecelli edip

cokluk halinde gériinmesi kesrettir.”® “Tipki denizin vahdeti, dalgalarin kesreti gibidir.

! Biltekin, 2003: 161 (LXXV/ 2): “gamzede” yerine “gam-zede” seklindedir.
% Pala, 1998: “Vahdet” maddesi, s. 406
3 Uludag, 1991: “Kesret-Vahdet” maddesi, s. 285
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Dalgalar goze ¢ok goriiniiyorsa da aslinda denizden bir par¢a olup ondan ayri

diisiiniilemez. Bdylece kesret nazari ve itibari olur.” !

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin gazellerinde “vahdet” ve “kesret” kavramlari
genellikle bir arada zikredilir. “Vahdet” ve “kesret” in bir arada bulundugu bazi beyitler
sunlardir: (KBD. 1-3, 2-8, 12-5, 16-5, 37-3, 55-1, 97-4, 101-4, 103-2, 104-2, 115-8,
124-6, 128-4, 138-7, 142-4, 162-4, 164-1, 166-6, 181-5, 183-5, 184-5, 196-3, 224-2,
226-2, 255-8, 268-1, 287-6, 301-5, 314-6, 355-4, 401-5, 434-6, 526-6, 537-5, 541-3,
547-7, 558-2, 560-7, 563-4, 578-3, 593-1, 592-4, 599-1, 645-5, 650-2, 654-4, 671-3,
685-3, 695-7, 745-4, 780-1, 831-5, 871-1, 875-5, 901-6, 935-4, 935-5, 962-5, 989-6,
1005-4, 1035-5, 1036-1, 1043-5, 1063-2, 1064-1, 1064-5, 1114-2, 1114-3, 1126-3,
1137-3, 1142-5, 1157-6, 1163-2, 1164-1, 1167-3, 1179-7, 1193-5, 1195-1, 12284,
1232-3, 1234-2, 1234-5, 1246-9, 1255-4, 1275-5, 1296-7, 1288-5, 1299-4, 1302-3/SD.
1-5, 5-3, 6-2, 6-5, 8-4, 12-5, 18-1, 22-7, 39-3, 41-1, 43-6, 62-5, 65-1, 78-7, 81-5, 107-3,
113-7, 127-7, 148-4, 149-5, 152-3, 162-6, 163-2, 163-7, 169-2, 171-3, 181-3, 182-2,
185-4, 199-5).

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi, sevgilinin yiiziinii, belini veya ab-1 hayat
kaynag1 olan dudagini, vahdet (Allah’in birligi); sacglarimi ise kesret olarak goriirler.
Tasavvufa gore kesretten vahdete gidilir. Her iki sairin de beyitlerinde bu kural goze
carpar. Kadi Burhaneddin’c gore; asik, sevgilinin karanlik ve kesret olan saglarinin
icinde gezerek ab-1 hayati yani tasavvufi anlamda Allah’in birligini arar (KBD. 1179-7),
hatta 6liimiiniin bile bundan sonra olmasini diler. Sair, bir beyitte sevgilinin sa¢inin kil
as181 ne kadar vahdetten uzaklastirmaya calissa da asik, yine tenini kil edip onun beline
gelir (KBD. 181-5), derken; Seyhi, sevgilinin kesret olan saclarmnin asigi yoldan
cikardigini1 fakat vahdet olan yiiziiniin onu iki diinyada hidayete erdirecegini; bir diger
beyitte de 4s1gin gdnliiniin, sevgilinin sa¢cinin diiglimiinii ¢dzebilecek bir yol bulamayan
ve zulmet i¢inde safak vaktine erismeye calisan yolunu kaybetmis bir garip oldugunu

sOyler.

! Pala, 1998: “Kesret” maddesi, s. 238
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Bunca zaman lebiifi i¢iin sacufi karafiusindayam
Ab-1 hayat kandadur sorayum andan 6leyim

KBD. 226-2

Ger ziilfii zulmeti dil U cana dalal ise
Nir1 cemaliniifi dii cihanuii hidayeti

SD. 171-3

Dil sagufl “ukdesiniin halline bulmadi tarik
Zulmet icinde ne tan ger ola giimrah garib

SD. 6-2

Kadi Burhaneddin, sevgilinin agzina, asigin gonliiniin hakir geldigini ama
ikisinin vahdetle bir olacagini, asil hayat denilen seyin sevgilinin visali oldugunu ve
bunu bilenlerin leb-i hayvana ihtiyacinin kalmayacagini sdylerken (KBD. 654-4); Seyhi,
sevgilinin agzinin tatli suyunun bir damlasi, asigin canina erecek olsa asigin, ab-1
hayattan olusan denizde elini yikacagini, sevgilinin kevser kaynagi olan dudaginin
hakikati temsil ettigini ve Allah’in birligine ulasmak i¢in dnce sevgilinin fena olan

dudaklarina erismek gerektigini ifade eder. ($D. 1-4)

Agzina goniliim hakir geliir
Ikisi vahdet ile bir geliir
KBD. 1164-1

Ger bahr olursa el yuyam ab-1 hayatdan
Bir katre tesne canuma irse ziilal-i dost

SD. 12-5

Nokta-i mimdiir hakikat havz-1 kevser menba‘1
Ah ana hasret gegerler cennet ii vildanlar

SD. 62-5
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Her iki sair de; okyanusu, “vahdet”; damlay1 ise “kesret” olarak diisiiniirler.
Buna gore Kadi Burhaneddin, tenin cana erigmesini, damlanin okyanusa erismesine
benzetir. Baska bir beyitte de “seni sevip biz bizi gark eylemisiz, Islim’a erismek igin
dini, imana vermisiz” derken; Seyhi, asigin, bulutun ¢ollere saldig1 bir damla oldugunu

ve okyanusun, gece onu kendine ¢ekerek giin 15181na erdirecegini belirtir.

Tenilim can old1 ¢iin cana irisdi
Yine bu katre ‘ummana irisdi

KBD. 268-1

Seviip seni biz bizi gark eylemisiiz sende
Islama irismekgiin virdiik dini iméana

KBD. 695-7

Benem ol katre ki sahralara salmisdi sehab
Irdi giin pertevi cezb eyledi derya bu gice
SD. 148-4

Kadr Burhaneddin ve Seyhi, “sem‘ ve pervane” arasindaki iligki vasitasiyla da
“vahdet- kesret” kavramlarin1 zikrederler. Buna gore genellikle sevgilinin ylizii nur
sacan ve vahdet olan muma; asik da bu mum etrafinda ona erismeye calisirken onun
atesiyle yanan pervaneye benzetilir. Kadi Burhaneddin, ask erinin mum yoluna
(Allah’in birliginin yoluna) ulagsmak i¢in pervane gibi kurban olmasi gerektigini
sOylerken; Seyhi, sevgilinin mum gibi 151k sagan yiizlinlin etrafinda pervane gibi
ucayim, sonunda ya mahvolayim ya da biitlin 15181 ile yanayim, der. Baska bir beyitte de
sevgilinin yiiziine (vahdete) ermek icin ne kadar cabalasa da ezelde ona kavusmak

yazilmadigi i¢in ulagamayacagini sdyler.

Pervane olursa ki kila ‘1skin1 zahir
Ol yola gerek ‘1sk eri kurban ola ¢iin sem*

KBD. 355-4
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Cemali sem‘ine pervane-var uram pervaz
Ya mahv olam ya kamu su‘lesinde yane yazam

SD. 113-7

Yariin cemali sem‘ine bif cehdi der isem
Olmayicak ¢ii kismet ezelden ne fayide

SD. 152-3

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi’nin “kimya” ilmi vesilesiyle de vahdet-

kesretten bahsettikleri goriliir.

Kimya: “Cesitli maddelerden altin elde etmenin ve bakir, giimiis vs. madenleri
altina doniistiirmenin yollarin1 arayan batil bir ilimdir. Bu ilmin ana maddesi “iksir” dir.
Iksir, eldeki terkibin veya maddenin altin olmasini saglayan sividir. Kimya gizli bir
ilimdir ve Allah’in sirlarindan olduguna, ancak Allah katinda yiicelen kisilere nasip

- . 1
olacagina inanilir.”

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, sevgilinin vuslati i¢in “kimya” tabirini kullanirlar.
Kadi Burhaneddin, kimya ile iksir elde edilerek kavusma gecesinde tenin candan
ayrilabilecegini yani asigin maddeden kurtulup vahdete erebilecegini dile getirirken;
Seyhi, asigin vahdete ermek icin kara toprak haline gelmis yiiziiniin, sevgilinin litfu

olan kimya iksiri sayesinde halis altina doniisecegini sdyler.

Derdi devaya irtire bilse delii goiiil
Iksir kila bileyidi kimyayile
KBD. 124-6

Yiiz kara topraklayindur lutfi sahufi kimiya
Halis altun olavuz ¢lin irise iksiriimiiz

SD. 81-5

' Pala, 1998: “Kimya” maddesi, s. 245
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Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli bir ifadeyle; bir beytinde “biz daha yokken
ask, vahdeti (Allah’1n birligini) séyleyip kabul etmistir” diyerek ezel bezmine telmihte
bulunur.

Biz nigesi ‘1sk ile olmayalum bir ¢iin
Biz yog iken vahdete eyledi ikrar ‘1sk
KBD. 2-8

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den oldukga farkli bir bakis acistyla ¢cogu beyitte
sevgili (Allah) ile asik arasinda mumla bastan ayaga aransa bile ikilik olmadigini,
goriinenin yalnizca asik olmasina ragmen aslinda asik ile sevgilinin bir oldugunu dile

getirir.

Ikimiiz arasinda kalmadu ikilik hig
Sem* al eliifie vii gel bagdan ayaga ara

KBD. 314-6

Safia miistagrak oldum bilimezem
Ki sen mensin goziken goze ya men

KBD. 547-2

Kadi Burhaneddin, yine ayni dogrultudaki ifadelerle sevgili ile asig1 ayn
diisiinenlerin carpik bakisli sasilar olduguna (KBD. 1296-7), asigin aynaya bakinca
kendisini sevgilisiz gérmedigine, sen-ben ayrilig1 ortadan kalkip asikla sevgili bir olursa

peygamberlere de kitaplara da ihtiya¢ kalmayacagina isaret eder.

Varligum ilini seha soyle cemaliifi ald1 ki
Ayineye kilup nazar ben bini sensiiz gérmediim

KBD. 745-4

Koyalum senligi sen benligi ben
Dahi hacet degiil riisl i resayil

KBD. 935-5
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9. ‘Akil, ‘Akil:

‘Akal:  “Mutasavviflar ilahi, ezeli ve ebedi gergeklerin akil yoluyla
kavranamayaca@ini belirtir. Nazarl akli reddeder ve Neoplatonizmin tesiriyle kesf ve
marifet anlayiglariyla uyusan farkli bir akil anlayisi ileri siirerler. Tasavvuf dilinde insan

aklma “akl-1 ciiz‘i” ve “akl-1 mecaz” denir.”"

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, su beyitlerde “akil” kavramini zikrederler: (KBD.
1-2, 4-1, 4-4, 5-3, 11-5, 16-1, 16-2, 19-3, 22-9, 23-1, 24-1, 28-3, 41-4, 50-4, 55-3, 73-1,
73-5,111-6, 117-3, 132-5, 136-4, 159-1, 165-2, 187-1, 213-4, 215-5, 226-5, 245-1, 254-
1,254-2,263-2,261-12, 307-6, 314-2, 332-1, 343-1, 352-3, 354-7, 360-1, 364-7, 369-2,
389-1, 390-6, 417-4, 425-4, 434-4, 450-3, 489-3, 489-4, 493-2, 495-2, 546-1, 554-4,
595-2, 603-5, 616-1, 644-1, 706-5, 717-4, 768-3, 796-2, 798-4, 835-3, 900-5, 911-1,
1045-1, 1071-5, 1233-2, 1253-5, 1297-4/8D. 12-3, 13-1, 19-4, 25-2, 28-5, 41-7, 64-3,
65-2, 74-6, 92-5, 94-1, 96-1, 96-4, 105-1, 110-1, 110-3, 125-7, 137-5, 143-1, 147-6,
156-3, 161-1, 167-4, 175-7, 183-4, 186-3, 186-7, 190-1, 195-5, 199-6)

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi, sevgilinin saglar1 vesilesiyle akildan
bahsederler. Sevgilinin saglar1 kesret olmasi sebebiyle, as181in vahdete erismesine engel
teskil eder. Asigin canini, aklimi, génliinii kisacasi biitiin varligim sevgilinin saglar1 alip
gotiiriir.  Kadi Burhaneddin’de asik, sevgilinin karmasik saglarini tarayip onlar
arasinda kaybettiklerini bulduktan sonra 6lmek ister. Saire gore; Sevgilinin sa¢inin her
bir kilinda yiiz can bulunur, o arada akil ve gonlii kimse hesaplamaz (KBD. 352-3),
diinyada akil mutfagi icinde kimse sevgilinin ziilfiine asigin pisirdigi gibi bir sevda
pisiremez. Seyhi de benzer bir ifade kullanarak sevgilinin saglarimin bagindaki
sikintinin, zor durumun hesaba gelmeyecegini, akil ve kiyasla bu meselelerin
hallolamayacagini; bir diger beyitte de sevgilinin saginin hevasmnin akil ve can

askerlerini dagitacagini soyler (SD. 186-3).

Canum u ‘aklum 1 goiiil ziilfiin icinde yitdiler
Tesvis eger olmaz ise tarayim andan 6leyim

KBD. 226-5

' Uludag, 1991: “Akil” maddesi, s. 35
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Hergiz dimag matbahi i¢inde diinyada
Ziilfe bistirmedi kisi sevda bentim gibi

KBD. 796-2

‘Akdinde saglariun miiskil hisaba gelmez
‘Akl u kiyas eliyle hall olimaz mesayil

SD. 110-3

Her iki sair de sevgilinin saglarinin yani sira bazi beyitlerde asig1 aklindan eden

bir bagka unsur olarak sevgilinin gozlerini zikrederler.

Gozlerii cadulayip kildi bu ‘aklumi esir
Ziilfi silsilesine bagladi inanmadi

KBD. 489-3

Gozleri yadina ‘akl u din i dil idiip harab
Ol kadimi ‘ahd esasin iistlivar itsem gerek

SD. 96-4

Kady Burhaneddin ve Seyhi’nin bazi beyitlerinde de aklin, her ne kadar ihtiyar
ve bilgili olsa da sevgilinin kirmiz1 dudagina ulaginca biitiin bilgilerini unuttugu veya

sevdaya diislince dini bir tarafa biraktig1 goriiliir.

Gergi ki “akl kocadur la‘l-i lebiifie iricek
Terk idiiben biliilerin emcek emer degiil midiir

KBD. 22-9

Yine us can u goniil ‘1skuna can virdi bugiin
‘Akl sevdaya diislip dini revan virdi bugiin

SD. 143-1
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Kadi Burhaneddin ve Seyhi, bazen de akil ve aski karsilastirip agki, akildan
iistiin tuttuklarini belirtirler. Kadi Burhaneddin, ezelde askin s6zlesme yeri goniil evi
oldugu icin, agk ve aklinin bu evi ¢ekistigini sdyler. Saire gore; asigin derdinin ilact akil

degil; yine asktir.

Cekisdi “1sk ile ‘aklum go6iiiil ivini canum
Buyudi ‘1ska k’ezelden anuil vesakiyimis

KBD. 900-5

Bu derdiimiin devasina ‘akl idimez ‘ilac
Betizer bu derde ki gerek olur deva-y1 ‘1sk

KBD. 1-2

Kadi Burhaneddin, bazen de sevgilinin giizelliginin, aklin da askin da {istiine
¢iktigini, onlarin iizerinde hakimiyet kurdugunu sdylerken; Seyhi, sakinin sarap getirip
akil dizginini bozmasini ister ¢iinkii bir eve ya can kalabalig1 ya da dostun hayali sigar.

Saire gore; ask, akil ve fikre riza gostermez.

‘Isku cilivan ‘akli pir hiisni ki nev-bavediir
Hakim olur dembedem pir ii clivan {isdine

KBD. 1297-4

Saki getiir sarab1 vii boz ‘akl diizgiinin
Ya raht-1 can si1a bir eve ya hayal-i dost

SD. 12-3

‘Akl vii fikri ben dilerem devsiirem basa
‘Akl ile fikri almaz imis hem riza-y1 ‘1sk
SD. 92-5

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli bir ifade kullanarak askin insanin basina
tanigarak degil; iradesizce birden yakasina yapisarak geldigini, akil sahiplerinin

goniillerini sevgilinin yoluna koymasi iizerine asiklar gibi delilere basi terk etmenin
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distiigiini dile getirirken (KBD. 50-4); Seyhi, sevgilinin ay gibi yiiziine benzer bir
yliziin daha bulunamayacagini, akil aynasinin ancak bu kadarini1 anlayabilecegini sOyler
($D. 64-3). Seyhi’nin tasavvuf anlayisinin temelini olusturdugunu diisiinebilecegimiz
baska bir beyitte de aklinin i¢inde gergek bir ask hevesi, arzusu olmayanlarin Merve

hakki i¢in bin defa da hac etseler, goniil huzuruna erisemeyecekleri sdylenir.

Bu ‘1sk kisi basina tanisuban gelmez
Yahasina yapisup bi-irade irse gerek

KBD. 495-2

Kang1 dimag icinde ki ‘1skufl hevasi yok
Bifi hacc iderse Merve hakkiy¢iin safasi yok

SD. 94-1

10. Hicab, Nikab:

Hicab: “Perde, ortii demektir. Tasavvufi anlamda; salik ile muradi arasina giren
engel, as181 sevgilisinden ayiran perdedir. Siafiler maddi kirlerden ve nefsani
pisliklerden arman kalbin gayb aleminin bazi hususlarina vakif olacagina inanirlar. Bu

pas ve pisliklere hicib ve perde adin verirler.”"

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin su beyitlerinde ‘“hicab” kavrami, perde
anlamiyla kullanilmistir: (KBD. 13-7, 332-6, 352-4, 442-2, 630-2, 689-3, 694-1, 835-6,
954-4, 1139-1, 1291-5/8D. 121-2, 135-6)

Her iki sair de sarap vesilesiyle hicabin kaldirilabilecegini soyler.
Séakiya tolu ayah ref*-i hicab ider bu dem

Tolu vir ¢iin ne kilur ise savab ider bu dem

KBD. 1139-1

! Uludag, 1991: “Hicab” maddesi, s. 223
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Stfiya zer u riya setr ii hicab oldiyise
Cam-1 safi ile biz kesf-i keramat ideliim

SD. 121-2

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi, asigin viicudunun, sevgiliye ulasma
konusunda engel teskil ettigine isaret ederler. Kadi Burhaneddin, bir beytinde
sevgiliye, benligim engel oldugundan beri ne seni ne de kendimi bulabilirim, der. Baska
bir beyitte de hiisniitalil yaparak asigin gozlerinin sevgilinin yliziine bakmaya
dayanamayacagi i¢in sevgilinin merhamet gostererek saglarini yliziine perde ettigine
isaret ederken (KBD. 352-4); Seyhi, asigin viicudunun bir nefeslik ganimet oldugunu,
gercek gozlenirse bu diinyanin da fani oldugunu yani viicudun vahdete ermek icin

engelden baska bir sey olamayacagini dile getirir.

Ne seni buluram ne hod bini
Olal1 benliglim hicab neden

KBD. 1291-5

Ganimet gor viicidui bir nefes kim
Hakikat gozleseii ‘dlem ‘ademdiir

SD. 33-2

Nikab: “Perde, ortli, pece demektir. Tasavvufi anlamda; sevgilinin kendi

iradesiyle 45181 ile arasma koydugu engeldir.”"

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin su beyitlerinde “nikab” kavramina yer verilir:
(KBD. 8-6, 23-4, 332-2, 446-5, 447-3, 523-4, 527-2, 629-5, 764-2, 776-3, 958-1, 1191-
7, 1291-6/8D. 3-1, 63-1, 121-6, 144-7) Bir beyitte de Kadi Burhaneddin’in Seyhi’den
farkli olarak nikap i¢in, “lisdm” kelimesini zikrettigi goriiliir (KBD. 186-8).

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin gazellerinde genellikle sevgilinin yiizii giinese

benzetilir. Asigin giin yiizii gérebilmesi icin, sevgilinin yiiziindeki nikabi kaldirmas:

! Uludag, 1991: “Nikab” maddesi, s. 373
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gerekir. Seyhi’nin bir beytinde ise bu nikap, sevgilinin saglaridir. Kadi Burhaneddin ve

Seyhi’nin nikapla ilgili beyitleri sunlardir:

Yiiztintifi nikabini a¢ ki giinesi unidalar
Sagufi eliifile tagit zuliimat1 bada virgil

KBD. 764-2

Hiisn hani ni‘metinden giin yiizlin agsa nikab
Sofrasinda sebze degmez kurs-1 mah u afitab

SD. 3-1

Kagan kim ziilf-i sebrengin ylizine seh nikab eyler
Gilinini ‘asikufi gor kim nice bi-afitab eyler

SD. 63-1

Her iki saire gore; sevgili, 45181 ayiplayanlara veya kendi yiiziinlin nurlu
olduguna inanmayanlara pecesini kaldirip nurunu gostermelidir. Bu nuru goren taslar

bile muma doner.

Bini ‘ayb idene karsu yliziifiiifi nikabin sal
Ki cihan gozile gore nice mim olur hicare

KBD. 523-4

Nefy-i niir eyleyene tarf-1 nikdbuiin' gétiir
Ciinki Hak zahir ola giin bigi isbat ideliim
SD. 121-6

Kadr Burhaneddin, Seyhi’den farkli olarak sevgiliye, eger varligimi bir bakisla
alacaksan, nikabi kaldir ve al, der. Bir beyitte sevgiliye hitaben; gozlerimi yiiziine

nikap etme c¢linkli sana bakamayinca yine nikap olur, der (KBD. 1191-7). Baska bir

! Biltekin, 2003: 195 (CXXIII/6) “tarf-1 nikabufir” yerine “turfe nikabui” seklindedir.
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beyitte de “lisam” kelimesini kullanarak her gece sevgilinin saglarinin, asi§in boynuna

gerdan alt1; dudaklarinin da agzina kiyamete kadar perde oldugunu soyler.

Ger varliumi bir nazar ile alur isefi
Hazir durur nikabuni kaldur vii al el el

KBD. 8-6

Boynumadur gisis1 her gice tahte’l-‘unk
Agzumadur lebleri ta-be-kiyamet lisam

KBD. 186-8

11. Gayb:

Gayb: “Bilinmez alem demektir. Tasavvufa gore, Hakk’in yarattiklarindan

gizledigi her seydir.”’

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin su beyitlerinde “gayb” 1n adi1 zikredilir: (KBD.
68-5, 163-1, 249-3/8D. 157-2, 184-4)

Kadr Burhaneddin’e gore; sevgilinin beli ve agz1 gayb alemidir. Sevgili, eger
belinin hayal olmamasini dilerse onu drtmeli; sirrinin agilmamasini dilerse de agzini hig
agmamalidir. Sair, bir diger beyitte de asik i¢in, Allah’in gizli seylerinin miijdesinin

gelmesi, fetih isaretinin de gelecegine delalettir, der.

Biliifi biiri dilersefi ki hayal olmaya hig
Ag¢ma agzuii1 dilersefi ki hi¢ agilmaya raz

KBD. 68-5

Mugayyebat-1 [1ahufi besareti iriser
Yine bu feth i fiitihuf isareti iriser

KBD. 163-1

! Kasani, 2004: “el-Gayb” maddesi, s. 419
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Seyhi ise Kadi Burhaneddin’den farkli olarak “ayine-i gayb-bin” tamlamasini
kullanir. Saire gore; kadeh sayesinde goniil ve can aynasi, gamin pasindan temizlenirse
bu ayna gayb alemini gosteren bir ayna olur. Bagka bir beyitte de nurlanmis kadeh, gayb

alemini gosteren bir ayna olsun ki gézyasim sevgilinin izinin tozunu gorsiin, der.

Jengar-1 gamdan it dil i can gozgiisini pak
Cam-1 mey ile k’ayine-i gayb-bin ola

SD. 157-2

Cam-1 miinevver ayine-i gayb-bin ola
Gorse iziif tozin1 géziim ab-ginesi

SD. 184-4

12. Sir (Esrar), Raz:

Sir (Raz): “Gizli tutulan sey demektir. Tasavvufta; Mana itibariyle mevcut olan
var-yok arasi kapalilik, Hakk’1n gaib hale getirip halka bildirmedigi sey, goniil ehlinden

ve kesf sahiplerinden baskasinin idrak edemedigi hususlardir.”’

Her iki sair de “sir” kavramini su beyitlerde zikrederler: (KBD. 43-5, 74-5, 115-
4, 205-7,213-5, 214-1, 273-4, 291-1, 315-8, 328-2, 362-4, 363-5, 366-4, 373-8, 380-5,
386-1, 402-2, 428-4, 425-1, 464-5, 507-7, 522-11, 526-7, 537-4, 560-4, 564-3, 621-5,
641-4, 644-4, 672-7, 684-9, 734-2, 776-2, 813-5, 827-2, 832-4, 863-8, 894-5, 969-1,
1014-2, 1034-7, 1055-6, 1089-7, 1202-4, 1206-8, 1214-4, 1235-1, 1235-4, 1288-1,
1301-8, 1316-3/SD. 10-6, 27-6, 58-4, 101-3, 118-4, 124-6, 125-3, 127-4, 128-6, 140-4,
147-7, 179-1).

Kadr Burhaneddin ve Seyhi, genellikle sevgilinin dudagini ¢oziilemeyen,
anlagilamayan, kimsenin bilmedigi bir sir olarak diisiiniirler. Tasavvufta bu sir, Allah’in
birligidir. Kadi Burhaneddin’e gore; sevgili agzi icinde nasil bir sir gizlediyse bu
diinyada o surr1 igiten mecnun olur. Goniil, sevgilinin dudagina erdiginden beri 6ziinii

gizleyip sirra erisir.

! Uludag, 1991: “Sir-Esrar” maddesi, s. 430
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Ne gizlemis bilimezem agzi i¢inde ki
Mecniin olur bu diinyada razin isiden

KBD. 1014-2

La‘liifie ireli gofiiilimi bulimazam
Gizledi meger 6zini ¢lin raza irisdi

KBD. 641-4

Kadi Burhaneddin, sevgilinin agzinin sirr1 nazik oldugu i¢in onu saklamanin
vacip oldugunu soyler (KBD. 1316-3). Baska bir beyitte de sevgilinin dudaginin sirri,
asigin yarasini iyilestirecek olan merhemdir, derken; Seyhi de benzer bir ifadeyle
gonliin, as1ga sevgilinin dudagimin noktasini sordugunu fakat alimlerin bile bu noktanin
(canin) surmi bilmediklerini dile getirir. Sair, diger bir beytinde de seyh, sevgilinin
agzinin sirrindan bize ¢ok niikteli ders verir fakat bunun asli noktadir, onun i¢in hemen

tekrar etmeliyim, der.

Merhem dilediim sirr ile yarama lebinden
Iriirdi saba gisfisina eyledi ver-hem

KBD. 507-7

Dil “asika sordugi lebiifi noktasim ol' kim
Can sirrin1 “‘alimler olur bi-haber iy dost

SD. 10-6

Seyh agz1 sirrindan bize ¢ok niikte ders ider veli
Bir noktadur asli hemin nice ki tekrar eyleyem

SD. 128-6

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli olarak sevgilinin dudagi ile beraber yiiziinii

ve belini de anar. Sevgilinin beli ince olmasi sebebiyle, agz1 gibi sir olarak diisiiniiliir ve

! Biltekin, 2003: 116 (XIII/6): “noktasin ol” yerine “sirrini” seklindedir.
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aklin anlayamayacagi bu sir da Allah’in birligidir. Sevgilinin yiizii ise sir olan agzinin
zittidir yani sirlart ortaya c¢ikarir. Kadi Burhaneddin, asik, bu sekilde soziinii hem
gizliden hem de aciktan sdyler, derken; Seyhi de sevgilinin yliziinii goriince aklinin

dagilacagini belirtir.

Afilayimaz bu ‘aklumuz ince bili hayalini
Dil dahi la‘l agzinufi noktasi sirrin diyimez

KBD. 402-2

Yiizi bafia ‘ayan u agz1 sirdur
Direm ben bu s6zi sirran ve cehra(n)

KBD. 560-4

Bu ne sirdur goricek yiiziifii ‘aklum tagilur
Anui i¢ilin tutilur s6zde lisanum bilesin

SD. 140-4

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli bir sekilde gonliinde sirrimi ne kadar
saklamaya caligsa da her an gozlerinin, kanli gézyasinin ve sar1 benizinin sirrin1 asikar
ettigini soyler. Bir beyitte de ben bu sir kizartmayr dilemesem de kirmizi sarap
kizartir, belli eder, der (KBD. 1202-4). Asik, yiiregini yarip icini aginca ondaki askin

sirlariin digar1 ¢ikacagindan korkar.

Ben canda gizlerem sanema ‘1gkifiui sirin
Kanlu yasim saru befiiziim ¢aha dembedem

KBD. 827-2

Yiireglimi yariban agayidiim i¢ini
Tagra diise korharam andagi esrar-1 1k

KBD. 74-5

Divan siirinde Ilahi ask s6z konusu oldugu zaman sarapta da sir 6zelligi bulunur.

Kadi Burhaneddin, askinin kadehiyle sirlara erismek isteyen, dedikoduyu birakip sarap
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icmelidir, diyerek sarabi sir olarak diisiinlirken; Seyhi, goniil aynasinin gayb alemini
gosterebilmesi i¢in gamin pasindan kurtulmasi gerektigine ve bunun ancak kadehle
olabilecegine isaret eder. Sair, konuyla ilgili bir beyitte nurlanmis kadeh, gayb alemini
gosteren bir ayna olsun ki gbzyasim sevgilinin izinin tozunu gorsiin, derken ($D. 184-
4); bagka bir beyitte de saf, katiksiz sarap sayesinde kerametin kesfedilebilecegini
vurgular ($D. 121-2).

Kal ile kili koya vii tolu ice kadeh
‘Iskinuil ayagiyile esrar1 dileyen

KBD. 380-5

Jengar-1 gamdan it dil i can gozgiisini pak
Cam-1 mey ile k’ayine-i gayb-bin ola

SD. 157-2

Kadr Burhaneddin, bir beyitte de Seyhi’den farkli bir ifade kullanarak
tebessliim et ve asla bize dort sirr1 (andsir-1 erbaayi) sdyleme, dilek buysa bilmeyelim,

der.

Tebessiim eylegil vii sdyleme bize hergiz
Dilek buyise ki sirr u cihari bilmeyeliim

KBD. 776-2

Seyhi ise her ne kadar feryadi agidin1 alemlere asikar etse de sirrin1 herkese
sOylemeyecegini dile getirir. Saire gore; asik, o kadar yalnizdir ki ahina gézyasindan

baska dost; sirrina golgesinden baska mahrem yoktur.

Gergi feryadum ider zarumi' ‘alemlere fas
[tmezem sirruma her bi-dili mahrem neyisem

SD. 124-6

! Biltekin, 2003: 191 (CXVIII/6): “zarumi” yerine “rdzum1” seklindedir.



205

Yasumdan ayru dhima hem-dem bulinmadi
Sayemden 6zge sirruma mahrem bulinmadi

SD. 179-1

Seyhi’ye gore; sevgilinin saclart sir ile asi1gin gonliinii candan ¢ekip karanlikta
yolculuk yaptirir. Bu durumda asigin gece bekgisine benzetilen gozleri tan vaktine
erismek icin yol gozetir. Sair, bir beyitte de askin soziiniin sirr1, as1gin gonliinde bir

hazinedir ve bunu viraneden istemek gerekir, der.

Sirr ile gonliimi candan ¢ekdi ziilfiifi seb-revi
Tafia kalup yol gozediir pasbani cesmiimiifi

SD. 101-3

‘Iskufi s6zintifi sirrin1 gofilinde bu Seyhi
Bir genc durur sakladi virdneden iste

SD. 147-7

13. Kanaat, Sabir, Geda, Fakr:

Kandat: “Tutumlu, gonli zengin ve tok gozlii olmak, hirsli ve a¢godzlii olmamak

anlamima gelir.”’

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, “kanaat” kavramina su beyitlerde yer verirler:

(KBD. 426-1, 502-5, 1040-5/8D. 12-6, 36-5)

Kadi Burhaneddin’e gore; asik, sevgilinin saba riizgariyla gelen sa¢ kokusuna
kanaat eder; menekse gibi sdzle haber getir, demez. Sair, bir beyitte sevgiliyi gérmeyen

kisi kanaat etmeli; géren de ona ibadet etmelidir, der.

' Uludag, 1991: “Kanaat” maddesi, s. 277
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Kana‘atiiz sa¢1 kohusina sabadan anun
Benefse gibi dimeziiz zeban peyam getiir

KBD. 1040-5

Nigesi gisi sini gormege kana‘at ide
Sini goren gisi yahld nigesi ta‘at ide

KBD. 426-1

Seyhi de Kadi Burhaneddin’e benzer bir sekilde her kim kanaat kaftanini giyip
halvet kosesinde oturursa onun etegini tut ki diinyanin hazinesi o ulu kisidir, der. Bir
beyitte de asigin, sevgilinin ayak topraginin kokusunun kiiciiciik bir parcasina bile

kanaat ettigini sOyler.

Kiinc-1 halvetden su kim geydi kana“at hil‘atin
Tut etegin kim cihanufi genci ol serverdediir

SD. 36-5

Bir semme hak-i pay1 kohusina kani‘em
Yil bigi gegmeseydi basimdan simal-i dost
SD. 12-6

Kadi Burhaneddin, kanaat konusunda daha once ifade ettiklerinin ve Seyhi’nin
bakis acisinin aksine, bir beyitte asigin, sevgiliye kavusma hususunda kanaatkar
olmamasi gerektigini savunur. Ona gore; asik i¢in sevgiliyi gérmek yetmez ¢linkii goniil

yarasi ¢ok olan as18in tek merhemi vuslattir.

G0z assisina kana“‘at kacan kila gofitiliim
Visal merhemi gerekdiir afia yarasi ¢oh

KBD. 502-5
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Sabr: “Sabretmek, tahammiil anlamindadir. Tasavvufta; nefsi itaatleri yerine

getirmeye, emir ve yasaklara uymaya zorlamaktir.”'

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’de “sabir” kavrami su beyitlerde gecer: (KBD. 62-
5,313-12, 329-6, 351-4, 364-5, 366-2, 369-5, 604-6, 608-4, 673-3, 689-2, 721-1, 747-4,
1025-3, 1093-1, 1165-2, 1210-3, 1316-5/$D. 11-3, 12-2, 13-7, 79-1, 80-7, 86-4, 108-7,
132-5, 198-6, 199-5, 199-7, 200-5)

Edebiyatimizda c¢ogunlukla sabir ve Hz. Eyylb bir arada zikredilir. Kadi
Burhaneddin ve Seyhi de ortak olarak sevgilinin cefasina veya ayriligina sabretmek

gerektiginden bahsederken Hz. Eyylib’un adin1 anarlar.

Sabr ile siikr kilmaga bu hecr i visale
Bu diinyada Eyyib veya Nuh ele girse
KBD. 1044-2

Sabr-1 Eyyub ile Seyhi nice bir katlanasin
Tut ki ol hiisn ile Ydsuf olasin® ‘6mr ile Nih

SD. 13-7

Kadi Burhaneddin’e gore; bir giil dileyen yiiz dikene tahammiil etmelidir (KBD.
673-3). Sair, baz1 beyitlerde de asigin, sevgilinin dudaginin tatl suyuna veya uzun, ince

beline (tasavvufi anlamda fenafillaha) ermek i¢in sabretmesi gerektigini sdyler.

La‘li ziilaline nigesi sabr ide bile
Bi-care gozi gore vii mahmim ol kisi

KBD. 364-5

‘Iskin biliniifl ince ve uzun gekiserem
Sabr ile gerek ki irlirem an1 kenara

KBD. 329-6

! Kasani, 2004: “es-Sabr” maddesi, s. 326
? Biltekin, 2003: 118 (XVII/7) “olasin” yerine “ola sen” seklindedir.
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Kadi Burhaneddin, asik, sevgili i¢in sabirla gézyas1 doker ama bu sabrin da bir
Olclisli olmalidir, der. Bir beyitte de sevgili, asigin varligini talan etmistir ama bu daha

as181n ¢ilesinin baglangicidir, onun i¢in sabretmelidir.

Act yas dokerem sabr ile her dem
‘Aceb bu sabrumuf oran1 yoh mi1

KBD. 313-12

‘Iski talad1 bentim varligumi cana didiim
Sabr kil atlus1 gelsiin bu hentiz yayasidur

KBD. 1165-2

Seyhi ise Kadi Burhaneddin’den farkli bir sekilde sabri oruca; sevgiliye
kavugma giiniinii de bayrama benzetir. Bir beyitte asigin gonlii, sevgilinin tecellisine

dayanamayip yarilmasi yoniiyle Tir’a benzetilir.

Sabr oruc1 ylizinden bifi ‘ide irigiriiz
Yillarda bir goricek sen giin sifatlu ay1

SD. 198-6

Kahr u celal-i hicr ile yarildi Thr-1 can
Sabr ola mi1 kilinca tecelli cemal-1 dost

SD. 12-2

Seyhi, su beyitlerde de asigin, ayriliga sabir; kazaya riza gostermekten varinin
yogunun kalmadigin1 dile getirir. Saire gore; asik, sevgilinin cevrine, dillerde kisas

olacak kadar sabir gosterir.

Sabr hicrine vii kazaya ri1za
Bu kadar kaldi yog u varumdan

SD. 132-5
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Cevrlifie siniifi benlim sabr itdligiim
Soylentir dillerde olmigdur kisas

SD. 86-4

Geda: “Dilenci, yoksul anlamina gelir. Tasavvufta; I1ahi tecellilere muhtag olan

saliktir.”"

Kadr Burhaneddin ve Seyhi’nin gazellerinde “geda” kelimesinin zikredildigi

bazi beyitler sunlardir: (KBD. 700-3/$D. 5-4, 21-4, 102-2).

Her iki sairin de gazellerinde genellikle asik, geda; sevgili seh, padisah veya
sultan olarak diisiiniiliir. Hatta Seyhi’ye gore; geda olan asik, sevgilinin ayak topragini

basina tag etmistir. Onun goziinde, sultanin tahtinin ve bahtinin ¢6p kadar degeri yoktur.

Sen seh ii biz geda kulufi “1skin1 safia baglamis
Bizden olursa bifi yaman umaruz ola bih seniifi

KBD. 700-3

N’olayd it bigi yiizlim siireydiim isigine
Veli geda nitesi padisa yirine geger

SD. 21-4

Geda kim hak-i payin1 nigarui tac-1 ser kildi
Gozine ¢copce goérinmez bu taht u bahti sultanui

SD. 102-2

Fakr: © Yoksulluk anlamindadir. Tasavvufta; dervislik, salikin hicbir seye malik
ve sahip olmadiginin suiirunda olmasi, her seyin gercek malik ve sahibinin Allah
oldugunu idrak etmesidir. Insan Allah’n kulu oldugundan insan da ona nispet edilen

diger seyler de hakikatte onun mevlési olan Allah’indir.”?

' Uludag, 1991: “Geda” maddesi, s. 191
? Uludag, 1991: “Fakr” maddesi, s. 171
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Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin su beyitlerinde “fakr” kavraminin adi gecer:
(KBD. 37-4, 84-5, 427-2, 466-4, 706-6, 735-1, 991-1, 997-1, 1169-9, 1179-12, 1289-
1/8D. 78-4, 95-7)

Kadi Burhaneddin’c gore; asik, kendini masivadan kurtarmis bir fakirdir.
Sevgili de onun fakrmin fakiri ve mutlak olan zenginligin zenginidir. Asik, sevgiliye
biitlin varligmi vermis, sadece bir nefse kalmistir. O da giin, hafta, ay ve yil olarak

sevgiliye feda olur.

Fakruma olmis fakir ol u ginadandur gani
Naz iderse ol bize bizden niyaz ola gerek

KBD. 1169-9

Bir nefise kalmisam ki varligum oldur
Size fidi riiz u hefte vii mah ile sal

KBD. 84-5

Kadi Burhaneddin, bir beytinde ise anasir-1 erbaayi bir arada zikrederek
sevgiliye duyulan agk arzusunu (heva) atese, asigin gozyasini sele benzetir. Bu yel
(arzu) ve su (gozyasi) asigin teninde camur da birakmaz, derken; Seyhi, keremin hani
biitiin yoksullara ve zenginlere geldigi i¢in kulluk kemerinin de baglanmayacagini ifade

eder.

Oddur hevas1 anufi géz yast seyl oldi
Ol yil i ol su ol od kil mi kod1 bu tende
KBD. 37-4

Nige baglanmaya kullik kemerin kimsene ¢iin
Keremiin hani1 kamu yohsula vii baya geliir

SD. 78-4
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14. Terk:

Terk: “Birakmak, terk etmek. Tasavvuf terimi olarak terk, kiilah dilimine denir.
Sairler genellikle kelimenin her iki anlamini da kullanarak sanat yaparlar. Edhemi
dervislerinin tac’lar1 dort terklidir. Bunlar diinyayi, ahreti, varligi ve terk etmeyi
simgelerler. Bunun i¢in terk-i diinya, terk-i ukba, terk-i hesti, terk-i terk deyimleri

ortaya ctkmugtir.”!

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, su beyitlerde “terk” kavramindan bahsederler:
(KBD. 25-7, 54-3, 271-4, 358-5, 388-4, 388-5, 478-3, 495-1, 520-5, 585-1, 585-5, 615-
5, 884-3, 926-5, 960-2, 1000-5, 1183-6, 1206-7, 1243-1, 1314-5/$D. 6-3, 65-2, 74-3,
80-3, 89-7, 138-6, 140-1, 144-5, 197-2)

Her iki sair de genellikle bu diinyanin faniliginden bahsederler. Onlara gore;
Ilahi ask yolunda can, ten, bas, akil, {in, namus, cihan, ukba kisacas1 vahdete ermek i¢in

asiZa engel olacak her tiirlii seyin terk edilmesi gerektigine isaret ederler.

Kadi Burhaneddin bir beyitte eger {iniin, namusun varsa bunlardan geg, zevki
can hissine bagla, goriilen seylerden vazgeg, kendini yok bil ve vahdete ulas, derken;
Seyhi, ask yolunda utanma duygusunu terk etmeyenlerin safd pazarini bulamayacagini

ifade eder.

Nam u nengiifi var ise ge¢ ndm ile ndmiisdan
Zevki can hissine bagla ge¢ kamu mahsisdan

KBD. 1243-1

Bulmaz safi bazarini terk itmeyenler ‘arini
‘Isk u melamet darin1 makbdl ider Manstir’1 gor

SD. 74-3

Kadi Burhaneddin’e gore; asik, varlifini can yoluna terk eder ciinkii varlik,

as1gin vahdete ermesini engeller; ancak can ve cihani terk ederse kerim olur. Seyhi de

! Pala, 1998: “Terk” maddesi, s. 391
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benzer bir bakis agisiyla; asiklarin bezminde ask ehli olanlarin kolayca canlarini terk

etmeleri gerektigini soyler.

Ben varligumi can yolina terk kilmigam
Varlih kisiye cani hicabi degiil midiir
KBD. 520-5

Diinya ¢ii fanidiir nola ger terk kilalar
Kim terk iderse can u cihan kerim ola

KBD. 388-5

Ger bezmiimiizde ehl ola can terk idersefi sehl ola
Mansir da ger cehl ola bagina urgil sengi sen

SD. 138-6

Kady Burhaneddin, 6ziinii terk edenler, yagmur damlasi olarak diinyaya varip
inci tanesi olarak donerler, ayrica sevgilinin agki ugruna can, ten, akil terk edilir ve
boylece asik, sevgiliyle aym1 renge boyanir yani vahdete ulasir, derken; Seyhi, ask

yolunda canla beraber basin da feda edilmesi gerektigine isaret eder.

Kim terk ider ise 6zini ademi oldur
Yagmur varuban diinyada diir-dane geliirler

KBD. 926-5

Ne ‘akl koyam u ne can u ten yolufia seniin
Seniifi boyafi neyise afia boyanam ¢elebi

KBD. 1000-5

Benven ol ‘1gskuii yolinda bas u can terkin uran
Bi-nevalik resmini ‘alemde biinyad eyleyen

SD. 144-5
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Kadi Burhaneddin, 11ahi ask yoluna giren, iradesini terk etmelidir; eger iradeyle
bir sey isteme iddiasina girerse korkaktir, onun i¢in bu yolda biitiin sikintilara
katlanilmalidir, der. Baska bir beyitte de ask ehli ile diinya ehlini karsilastirir ve agk ehli
olanlarin bu diinyada canlarini ve cihani; diinya ehli olanlarin ise ancak altin ve giimiisii

terk ettiklerine isaret eder.

‘Iskdur terk-i irddet kim ki bu yola gire
Ger iradet da‘visin kilur ise bi-zehrediir

KBD. 358-5

‘Isk ehli terki diinyada can u cihan olur
Bu diinya ehli terki hemin zer i sim ola

KBD. 388-4

Seyhi ise elestirel bir bakis acistyla sehler kiilahlarini terk edip kedere diismezler
ki biz kullar onlarin izini goérelim, der. Diger bir beyitte de sevgilisinin onu terk

etmesine ragmen, kendisinin diisman soziiyle sevgilisini terk etmeyecegini belirtir.

Ne yiiz ile goreliim yiizini biz kullar1 kim
Terk kilup iremez gerdine sehler kiilehi

SD. 197-2

Diismen soziyle hasa ki ben yar1 terk idem
Terk eyledi eger¢i bizi n’ola yarumuz

SD. 80-3
15. Himmet, ‘Inayet, Lutf, Riza:
Himmet. “Gayret etme, calisma, cabalama. Tasavvufta, gonlii toplayip bir

maksat i¢in yonlendirmedir. Himmet, manevi yardim gibi diisiiniiliir. Bu yiizden divan

siirinde asiklar sevgililerinden himmet beklerler.”"

! Pala, 1998: “Himmet” maddesi, s. 188
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Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi, “himmet” kavramini su beyitlerde

zikrederler: (KBD. 349-8, 377-2, 1003-5, 1279-5/$D. 75-7, 135-7, 151-2)

Kadr Burhaneddin, gbzyasim inci, yanagim da altin gibi sarardi ama yine de
sevgili kirmizi dudaklar i¢in himmet etmez, der. Bir beyitte de 4s1gin biitlin gayretinin
en yiiksege erdigini ama gonliiniin, sevgilinin servi boyuna bir parca olsun karar
kilmadigin1 sdylerken (KBD. 1279-5); Seyhi, benim gayretim sevgilinin litfunun
giinesine ermez ¢ilinkii kismetimde himmet dogmadi, der. Baska bir beytinde 6gretici bir
ifadeyle, diinya mali gibi kiigiik, 6nemsiz seyleri birakip gergek aska yonelmek igin

gayret edilmesi gerektigine isaret eder.

Sol leb-i la‘l i¢iin ki himmeti yoh
Yasum incii vii yanagum zerdiir

KBD. 377-2

Var lutfufi afitdbina irmege himmetiim
Ciin tali‘imde togmadi1 himmet ne fayide

SD. 151-2

Seyhi ko pesseyi dahi sehbazi kil sikar
Simurg-himmet olana ‘alem mekes geliir

SD. 75-7

‘Indyet: “Liituf, ihsan, kayirma. Tasavvufta, Allah’in kulunu kayirmasi,

1
korumasi, ona destek olmasidir.”

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’de “indyet” kavrami su beyitlerde gecer: (KBD.
151-4, 163-2, 472-5, 545-4, 559-7, 821-1/$D. 4-5, 42-2, 59-8, 73-1, 79-6, 180-2,
190-3)

! Uludag, 1991: “inayet” maddesi, s. 247
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Her iki sairde de asik, sevgiliden inayet bekler. Kadi Burhaneddin’in, asigin,
Allah’in destegi ile irmak olup tasarsa herkesin bu irmakta gark olacagini sdylemesine
karsilik; Seyhi, as1gin gozleri her an lal ve mercan gibi gozyasit dokse de sevgili, lituf

denizinde bu gevheri goriip korumaz, der.

‘Inayetinde i1ahufi iise coh 1rmahlar
Kamusi gark olalar irmagumda ¢iinki tasam

KBD. 559-7

Gormedi lutfi defiizinde ‘indyet gevherin
Gozlerlim ger¢i dem-a-dem la‘l ile mercan doker

SD. 59-8

Kadi Burhaneddin’e gore; asigin goniil evi harap olmustur; ancak liitfedilip
korunursa yeniden imaret edilebilir. Sair, bir beytinde de Hz. Siileyman ve onun veziri
Asaf’1 anarak sevgiliye hitaben ‘bu giizellik memleketine sen Siileyménsimn, senin
inayetin Asaf’a gelmez mi’ veya bir baska ifadeyle ‘Sen padisahsin, senin inayetin

vezire gerekmez mi’ der.

Harab oldiyise nola gontliimiif ivi
‘Inayet idicegez cilin imareti iriser

KBD. 163-2

Bu hiisn memleketine ¢ii sen Siileymansin
‘Inayetiifi a begiim Asaf’a gerekmez mi

KBD. 151-4

Seyhi ise sevgilinin yolunda ¢ok kul oldugunu ama en mutlusunun onun koruyup
kolladig1 olacagini dile getirir. Saire gore; Baska bir beyitte de Allah’in ezeli inayetine

ibretle bak ki sehimize onun ihsani ne kadar itibarli goriindii, der.
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Yolinda kullar 6kiisdiir ki dem kademden urur
Veli sa‘adet anundur ki seh ‘inayet ider

SD. 42-2

Ezeli ‘indyetine Hak ufi i‘tibar ile bak
Ki sehiimiize ‘atasi nice mu‘teber gorindi

SD. 180-2

Lutf: “Hosluk, giizellik, iyi muamele, iyilik, kolaylik ve yardim gosterme,
Allah’in yardim ve miisaadesi anlamina gelir. Latif ve letafet kelimeleri de lutf ile
ilgilidir. Divan siirinde sevgiliden cesitli sekillerde daima lutufta bulunmasi istenir.”’

“Tasavvufta, kulu Hakk’in taatina yaklastiran ve giinahlardan uzaklastiran her seydir.”2

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, “lutf” kavramina su beyitlerde yer verirler: (KBD.
29-2, 33-5, 42-5, 60-5, 90-7, 139-3, 147-2, 215-2, 228-6, 261-6, 284-1, 287-7, 288-5,
295-6, 303-5, 320-4, 348-3, 399-2, 405-8, 455-5, 495-4, 534-1, 564-2, 603-4, 637-2,
752-1, 869-2, 1053-1, 1271-1/$D. 17-4, 35-4, 39-5, 39-7, 69-2, 73-2, 81-6, 117-9, 142-
3, 144-1, 156-9, 168-4, 171-1, 172-6, 176-2, 184-2, 184-3)

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi, sevgiliyi liituf kaynag1 olarak goriir ve
sevgilinin ds1ga ihsanda bulunmasini isterler. Kadi Burhaneddin’ e gore; seh yoluna
can verecek olana liituf gerekir. Asik, sevgiliye ulasma yolunda can vermistir, o halde
bu yasak bozulmamali ve sevgili lutfetmelidir. Asik, sevgilinin agzindan nokta kadar bir
lituf isitirse cektigi biitiin zorluklarin, sevgilinin dudagi sayesinde kolaylasacagini

sOyler.

Seh yolina can oynayana lutf gerekdiir
Can oynamisam bozma bu yasaki ne dirsin

KBD. 60-5

' Pala, 1998: “Lutf” maddesi, s. 258
? Uludag, 1991: “Lutuf” maddesi, s. 308
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Bir nokta eger lutf isidiirsem agzufidan
Miigkillertimi kamusin asan ide la‘liin

KBD. 42-5

Kadi Burhaneddin’e gore; asik ve sevgili kendilerinden baska hi¢ kimseyi
gormemeli ve cevr oku yerine liituf oku atmalidirlar. Rahmanin rahmeti, Ilahim liitfu ne

giizeldir ki hastaya ilag, derde sifa olur.

Goreliim biz bizi vii gormeyeliim 6zgeleri
Atalum lutf ohini cevr ohin1 atmayalum

KBD. 869-2

Zi rahmet-i rahman u zihi lutf-1 ilahi
Ki hastaya em derde sifa old1 sifahi
KBD. 752-1

Kadi Burhaneddin, bir beyitte de sevgiliye hitap ederek bir saman ¢opl gibi
degersizken liitfunla bizi dag gibi kuvvetli ettin; dag iken cevrinle tekrar saman ¢opii

etme, der.

Kahiduh kih eylediifi lutfuii ile
Kih ikefi kilma bizi cevr ile kah

KBD. 288-5

Seyhi ise sevgilinin, asiga lituf ve vefa gostermesi, ayrilik atesinden ve
kederden kurtarip mutlu etmesi gerektigini dile getirir. Ona gore; asigin, sevgilinin lituf

esiginden baska siginacak bir yeri yoktur.

Iy beni lutf u vefadan her nefes yad eyleyen
Kurtarup fiirkat odindan gussadan sad eyleyen
SD. 144-1
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Iy dost lutf isigine geldiik {imid-var
Arturma’ kim dahi kapumuz yok siginasi

SD. 184-3

Seyhi, bir beyitte de kerem ocagi olan sevgilinin litfuna layik degilim ama yine
de 1yilik yapma giiniidiir, canin i¢in sen de bir hayir yap, der. Baska bir beyitte ise eger
sevgilinin saglarinin golgesi liituf ve himaye etmeseydi, onun giizelliginin karsisinda

giinesin bile yanacagini sdyleyerek hiisniitalil yapar.

Gergi layik degililem lutfufia 1y kan-1 kerem
Hasenatuii giinidiir hayr ide gor canufi i¢iin

SD. 142-3

Goyniirdi sevki tabina hiisniniifi afitab
Itmese ziilfi syesi lutf u himayeti

SD. 171-1

Riza: “Sizlanmama, yakinmama; hosnud ve memniin olma halidir. Tasavvufta,
Riza, kaderin aci tecellileri karsisinda kalbin huzur ve siikiin halinde olmasi, irddeyi
ortadan kaldirma anlamina gelir. Allah’in kulundan raz1 olmasi ve kullarin Allah’tan

raz1 olmalar1 olmak iizere iki tiirliidiir.”>

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, “r1z4” kavramina su beyitlerde yer verirler: (KBD.
58-3, 169-6, 341-5, 407-5, 422-1, 435-4, 454-5, 677-2, 719-3, 735-5, 1014-1, 1082-2,
1137-5, 1138-2/8D. 17-5, 17-6, 19-6, 132-5)

Her iki sair de sevgilinin biitlin cevrine razi olduklarini dile getirirler. Kadi
Burhaneddin’e gore; asik, sevgiliden ayri gecen gecelerde c¢ok gam ceker; eger
sevgilinin kasdi dis bilemekse buna da razidir. Sevgilinin beli inceligi sebebiyle

fenafillah olarak diisiiniiliir ve asik onun yiikiine iki defa razidir.

! Biltekin, 2003: 236 (CLXXXV/3): “arturma” yerine “ortiirme” seklindedir.
2 Uludag, 1991: “Riza” maddesi, s. 396
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Sen bil er isefi ne ¢ekerem her gice sensiiz

Raziyiiz eger kasdumuza disi bilersefi

KBD. 435-4

Biliifi eger¢i ki barikdiir veli bari
Biliir ki barina biz raziyuz dii-bare bize

KBD. 719-3

Kadi Burhaneddin, bir beyitte de asigin, sevgilinin esiginden siiriilmemek
pahasina rakiplerin mutluluguna razi geldigi goriiliir. Saire gore; asik, sevgilinin cevheri
icin onun atesinde komiir gibi yanmaya razidir fakat ne kadar yansa da cevherin

kaynagini géremez.

Isigiif itleriniifi rAz1yuz sa‘adetine
Alari1 devlete iriiriben bizi siirme

KBD. 677-2

Komiir gibi yandum hele ol cevheriyigiin
Ben raziyam ol oda veli kan1 gozikmez

KBD. 1082-2

Seyhi ise as181n, eger sevgilinin rizasin1 kazanmak icin rizasiz olmasi gerekirse
bunu da yapacagini, zaten asigin daima rizasini terk ederek huzura kavusacagini ifade
eder. Bir beytinde ayrilifa sabir; kazaya riza goOstermekten, varmin yogunun

kalmadigini soyler.

Yara rizafi olaysa ki' ben bi-riza olam
‘Asik hemise terk-i rizayile hos geger
SD. 19-6

! Biltekin, 2003: 144 (LII/6) “olaysa ki” yerine “ol ise ki” seklindedir.
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Sabr hicrine vii kazaya riza
Bu kadar kaldi yog u varumdan
SD. 132-5

16. Kesf, Keramet, Velayet:

Kesf: “Aciga ¢ikarma, perdenin agilmasi. Ortiilii olan1 agma, gizli olan1 meydana
cikarma, sezme, tahmin etme. Tasavvufta; perdenin Otesindeki gaybi hususlara ve
hakiki seylere, bunlar1 yasayarak ve temasa ederek vakif olmak, miikasefe, beden ve his

perdesinin kalkmasi, ruh dleminin seyr edilmesi anlamindadir.”’

Kadr Burhaneddin ve Seyhi, “kest” kavramini su beyitlerde zikrederler: (KBD.
138-6, 312-3, 329-5, 551-1, 732-2, 1006-7, 1202-8/SD. 13-6) Seyhi, Kadi
Burhaneddin’den farkl bir sekilde iki beytinde “kesf-i keramet” tamlamasini kullanir

($D. 121-2, 170-4).

Kadi Burhaneddin, aski kesfedilmesi gereken bir sir olarak diisiiniir. Bu sir,
bazen sevgilinin dudaginda bazen de as1gin goncaya benzeyen gonliindedir ve bu sirlari

inlii mutasavvif Hallac-1 Mansir bile kesfedemez.

Lebiini diledi dil ya‘ni kesf-i raz gerek
Gonil sagufil sever ‘Omriimiiz dirdz gerek

KBD. 551-1

Goniiliim goncesinde bunca sir var
Ki kesf itmez ani illa ki Hallac
KBD. 1006-7

Kadi Burhaneddin, bir beyitte sevgilinin cevr ve cefasi asigin génliine zor gelse

de asik, olgunluga erismenin bu yoldan gectigini kesfeder, der. Bir diger beyitte de;

! Uludag, 1991: “Kesf” maddesi, s. 286
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sevgilinin yiiziindeki ayva tiiyleri, “ilm-1 hurGfa” benzetilir ve saclarinin kivrim kivrim
olusundaki mana da bu ilme baglanir. Béylece asik, sevgilinin ayva tiiyleri vesilesiyle

bu bilgiyi kesfeder.

Cevr 1i cefas1 kat1 geliir idi gofiliime
Kesf old1 ki kamusi anuil ber-kemal imis
KBD. 312-3

‘{lm-i hurtfi' hatti anufi kildi bafia kesf
Zan ri-sikeste gistis1 teksir icindediir

KBD. 138-6

Seyhi ise aski zorlugu hallolmamis bir fene benzetir ki serhler bile bu saglam
metni kesfedemez. Bir beyitte de sevgilinin yliziinlin giinese benzemesini telmihle,
giinesin dogdugu yer uzak olsa da sevgili yakindadir, onun i¢in ask ehli, hemen bu

kerameti kesfetmelidir, der.

‘Isk bir fendiir anufi miiskili hall olmadi hi¢
Ciin anuf metn-i metinin idemez kesf siirih

SD. 13-6

Ger bu‘d-1 magrikin® ise ma‘stikadur karin
‘Isk ehliniifi hemin ola kesf-i kerameti

SD. 170-4

' “llm-i Hurdf, “harfler bilgisi” demek olup harflerle mesgul olmak, onlardan mana ve hiikiim
¢ikarmaktir. islam sifilerinden Bayezid-i Bestimi ve Muhyiddin Arabi, [lm-i hurdf ile mesgul olanlar
arasindadir. Onlara gore harflerin teksir denen kanuna gore sicak, soguk, kuru ve rutiibetli olanlar1 vardir,
iimmetlerden bir iimmet olduklar1 gibi ayrica peygamberleri vardir.” Bkz. Alpaslan, 1977: 251

? Biltekin, 2003: 242 (CXCIII/4): “masrikin” yerine “masrikeyn” seklindedir.
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Keramet: “Allah’in veli kullarindan sadir olan olaganiistii hal ve sz, keramet.
Stfilere gore iki ¢esit keramet vardir. Keramet-i kevniye (suda yiiriimek, havada ugmak
vs. maddi alem ile ilgili kerdmetler) ve kerdmet-i ilmiye (Lediin ilmi ile gosterilen

kerdmet). Makbul olani, ikinci grup keramettir.”"'

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi’de “keramet” kavrami su beyitlerde
gecer: (KBD. 82-6, 255-7, 266-4, 323-2, 354-9, 461-4, 522-1, 556-1, 703-7, 889-2, 970-
2, 993-4, 1050-4, 1255-3/8D. 60-2, 73-3) Ayrica Seyhi’nin bir beytinde de “keramet
kapis1” ifadesi kullanilir ($D. 141-6).

Her iki sair de sevgilinin baz1 0Ozelliklerini, peygamberlerin mucizeleri

vesilesiyle dile getirip ortak olarak Peygamberimizin “Mi‘rac” mucizesine yer verirler.
y y y

Burak-1 ‘1ska biniiben kilur géiiiil Mi‘rac
Giytiben ol ton1 kim tohimaz ani nessac

KBD. 522-1

Irdi ciin canlara Mi‘rac-1 Muhammed’den dem
Ne gerek Seyhi’ye ihya-y1 Mesiha bu gice
SD. 148-6

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin kerametlerinden bahsettikleri bir diger
peygamber ise Hz. 1sa’dir. Her iki sair de sevgilinin dudagini veya nefesini Hz. Isd’nin

oluleri diriltme mucizesine benzetirler.

Dem ile 6lii dirildiir agizuii nite ki
Nige giciik ider 6zin bu kerametiin i¢inde

KBD. 703-7

! Pala, 1998: “Keramet” maddesi, s. 237
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Lebiifi Mesihi ki ihya kilur gam 6lmigini
Beli ¢ii sah-1 keremsin kerametiifi gorintir

SD. 73-3

Kadi Burhaneddin, bir beyitte Hz Muhammed’in Seyhi’nin gazellerinde yer

vermedigi “sakku’l-kamer” mucizesinden bahseder.

Goziim yliziinde mu‘ciz nesne gordi
Ki kilmis kigi barmah bedr ay1 sak
KBD. 354-9

Tasavvufta, sevgilinin dudagr Tanri’nin birligi olarak disiiniiliir. Kadi
Burhaneddin’e gore; asik, Ilahi ask kerametini anlamak igin bu dudaklar ister. Sair,
baska bir beyitte de sevgilinin belinin, inceligi ile bir dag1 gotiirebilecek kadar keramet
sahibi oldugunu sdylerken; Seyhi, “pir-i mugin” a hitaben, bu harabat makamindan

keramet kapisini gostererek bizi en giizel ve dogru olan yola (Allah yoluna) sevk et, der.

Soyle ki mu‘ciz goziifie nokta agizdan
Vir lebiifii agzuma vii afila keramet

KBD. 82-6

Incelik i¢inde bili gayet
Bir tag: gotiirdi zi-keramet

KBD. 556-1

N’ola iy pir-i mugén ahsen-i irsad kilup'
Bu harabat makdminda keramet kapusin

SD. 141-6

! Biltekin, 2003: 204 (CXXXVII/6) “ahsen-i irsdd kilup ” yerine “agasi irsad kilup” seklindedir.
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Veldyet-Vildayet: “Velilik, ermislik, Hakk’in kulunu, kulun Mevlasin1 dost
edinmesi, Allah ile kulu arasindaki karsilikli sevgi, dostluk; Allah’in kulun, kulun da

Allah’1n velisi (vekili) olmasidir.”"

Velayet konusunda Kadi Burhaneddin, sevgilinin agzinin dar olmasi sebebiyle
fenafillaha benzetilmesinden yola cikarak bu agzi ve onun lutfunu gorenlerin buna
ragmen vilayet davasma girmelerinin anlamsiz olacagim soylerken; Seyhi, Isa’nin
peygamberligi de Hizr’in gosterdigi kerametler de Allah’in nefesinin ve velayetinin

kiictik birer parcalaridir, der.

Bu tarlig ile bu lutfi goren agizuiida
Bu memleketde nice da‘vi-i vilayet ider

KBD. 1162-7

‘Is1 niibiivveti nefesiniifi nesimidiir
Hizrufl kerameti suy1 hak-1 vilayeti

SD. 171-2

17. Melamet:

Meldmet: “Kinama, ayiplama, kotiileme, karalama demektir. Tasavvufi anlamda;
melamet selameti terk etmek, kinayanlarin kinamasindan g¢ekinmeden dogru yolda
yiirlimektir. Allah’in kanunu dyledir ki kim halki Hak yola davet etse herkes onu kinar.
Peygamberler ve veliler de hep kinanmislardir. Bu yiizden Hak yolda yiiriiyen Hak
erlerinin kinanmay1 daima goéze almalar1 ve buna hi¢ aldirig etmemeleri lazimdir.

Ozellikle asiklar, agklari ugrunda her tiirlii kinanmayi, hatta asagilanmayi goze alirlar.”

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin gazellerinde “melamet” kavramina su
beyitlerde yer verilir: (KBD. 82-3, 266-1, 556-5, 917-4, 924-2, 932-1, 945-5, 970-6,
975-2, 993-1, 1050-2, 1081-3, 1185-5, 1190-6, 1207-6, 1255-7/$D. 37-1, 96-7, 118-6,
161-7, 170-2, 193-4)

! Uludag, 1991: “Velayet- Vilayet” maddesi, s. 517
? Uludag, 1991: “Melamet” maddesi, s. 324
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Her iki sair de asiklarin nam ve namustan ge¢mesi gerektigine isaret ederler.

‘Ardan gel ‘arf ol u ndmi1 nami kilmagil
Ehl-i dil katinda olur ndm ile namas ‘ar

KBD. 1190-6

Seyh1’yi kliy-1 melametde nisan itmek igiin
Viriirliz ‘ar yile ndm u nisan ile bile

SD. 161-7

Kadi Burhaneddin’e gore; asigin gonlii ve cani sevgilinin karanlik saglarina
diisiip yoldan ¢ikarsa onu ayiplamamak gerekir (KBD. 975-2). Eger sevgilinin aski
goniilde olmazsa can da olmaz. Onun askina diisiilmesi ise melamete neden olur. Asik,

ask ile gonliinii bin kere kinarken, bir nefes kusur iglerse asil kinama o zaman baglar.

‘Isk1 goniilde eger olmaya hdd olmasa can
‘Iskina diiser isem nola melamet gozikiir

KBD. 970-6

Bifi melamet kilur idiim ‘1sk ile goniiliimi
Bir nefes taksir ider ise melamet simdi gor

KBD. 1255-7

Saire gore; Ask ehli, yiizii sar1 oldugu i¢in as18in kinandigimi soyliiyor diye asik,
gozyasini kana cevirip yanaklarini renklendirir (KBD. 917-4). Sevgili ne kadar azarlasa
da asik, gam yemez ¢iinkii ne zaman sevgilinin dudagina erisse zehir, tatli suya dontistir.
Kadi Burhaneddin, bagka bir beyitte ise Seyhi’den farkli bir ifadeyle “dile diis—"
deyimini kullanarak sevgilinin agki benim gdénliime ben ise onu sevdigim i¢in halkin

diline diistiim, der.

Nige soger isei bafia sen sog ki gam degiil
Agu kagan ki lebiife ire ziilal olur

KBD. 945-5
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‘Iski1 diliime diisdi vii ben halk diline
Var imdi kiyas eyle ani1 ki dile diisdi
KBD. 924-2

Seyhi 1ise asigin gonlii ve gozii bize 0giit verenlerin diisiindiigii gibi elde
degildir, biz kinanan rindlerdeniz ki bizim hatirimiz giizeldedir, der. Ayrica selamet
ehline hitap ederek selamet ehline sdyleyin ki beni ayiplamasin ¢linkii ben, bela giinii
(bezm-i elestte) sevgiliyi goniilden segmisim, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?”’ dedigi
zaman “Evet. Sen bizim Rabbimizsin” diye cevap vermisim, der. Bir beyitte de selamet

ehline, as1ga melamet miilkiinii teslim ettigi i¢in selam yollar (SD. 170-2).

Rind-i melametiiz biziim hatirumuz giizeldediir
Bize 6giit viren sanur goniil ile goz eldediir

SD. 37-1

Selamet ehline eydiifi melamet eylemesiin
Ki ben bela giinini candan ihtiyar iderem

SD. 118-6
18. “‘Arif, ‘irfan:

‘Arif “Hakk’in nefsini miisahede ettirdigi kimsedir. Arifte haller zuhdr eder.
Marifet makami da onun halidir. Arif, nefsini bilen, bunun neticesinde ise Rabbini bilen
anlaminda da kullamilir.”' “Sufiler irfanin bir Allah vergisi oldugunu ve bu yiizden
ilimden iistin oldugunu iddia ederler. ilim akln, irfan ise duygunun eseridir. Arif
olmanin yolu kitabi bilgiyi asmaktan geger. Arif, “ilm-i lediin” denen Ilahi hakikatler
bilgisini, 6grenmek ve calismak yoluyla degil; ilhdm, hal ve siiphe perdesinin Otesine
ge¢me yoluyla elde eder. Can gozleri aciktir. Arif, Allah’in varhgm idrdk ederek

gercek olmayan varliklardan gecip Tanr1 varligi ile var olan kisidir.”

! Kasani, 2004: “el-Arif’ maddesi, s. 363
2 Pala, 1998: “Arif” maddesi, s. 32
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‘Irfan: “Marifet, kesf, hads, ilham, sezgi, manevi ve riihi tecriibe ile elde edilen

bilgi, tecriibi bilgidir.”"

Her iki sair de su beyitlerde “arif”; (KBD. 99-1, 153-1, 615-4, 830-3, 1223-
4/8D. 1-7, 87-4, 93-6, 126-7, 160-4, 196-3) su beyitlerde de “ehl-i irfan” (KBD. 23-5,
902-7/8D. 51-1) kavramim zikrederler. Seyhi, Kadi Burhaneddin’den farkli olarak
as181, “allame-i cihan” ile karsilastirir ($D. 170-3).

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin arife bakis acilarinda ortak noktalar vardir. Her

ikisi de arif olan kisinin canlarindan ve 6zlerinden vazgectiklerine isaret ederler.

‘Arif oldur ki bulimaz yar katinda 6zini
‘Isk bir bazardur ki anda satilmaz 6zini

KBD. 99-1

Haber bilmege candan kanit mahrem-i ‘arif
Glizer kilmaga candan kani ‘asik-1 sadik

SD. 93-6

Her iki sair de yine arifin, sevgiliye kavusmay1 bilmeyen, ask yolunda her tiirlii
nefisten uzak duran, her iki dlemde de sevgiliden baska yar gdzetmeyen bir kisi olmasi

gerektigini ifade ederler.

‘Arif kagan bile bu cihan i¢re vasili
Sundan ki yar yolina yile vire hasilt

KBD. 153-1

‘Arif gozetmeye iki ‘dlemde gayr-1 yar
Ger ‘arz ola na‘im-i ebed hir u ‘ayn” ile

SD. 160-4

! Uludag, 1991: “ irfan” maddesi, s. 252
? Biltekin, 2003: 216 (CLVI/4) “hir u ‘ayn” yerine “hir-1 ‘in” seklindedir.
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Kadi Burhaneddin, arif, akla ermeyi degil; irfana ermeyi istemeli, bunun i¢in de
asik olmalidir, derken; Seyhi, arif olanin utanma perdesini yirtmasi gerektigini dile

getirir.

‘Asik ol ‘arif isde diinyada
Ta ki olmaya ‘akile iresin

KBD. 830-3

‘Arif isefi yirtagor “ar u haya perdesin
‘Akil isefi yire sal nengiifii vii nAmuiii
SD. 196-3
Kadi Burhaneddin, dinii anmamali, yarimi sormamali ve ask ile su ana
baglanmalidir derken; Seyhi ise gozyasi ile gonliiniin atesinin adil sahitler oldugunu,

ariflerin bu delillerden onun (ask) macerasini anlayacaklarini sdyler.

‘Arif isef afimagil diini vii sorma yarimi
Kim halini gézede ‘1sk ile pa-bendediir
KBD. 615-4

Sahid-i ‘adil goziim yasiyla gofliim odidur
‘Arif olan maceram afilar giivahumdan beniim

SD. 126-7

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi, “chl-i irfan” tamlamasiyla irfan
sahibinden bahsederler. Kadi Burhaneddin’c gore; irfan ehli bir bakista canin ne
oldugunu bilir ama sevgilinin katinda can adin1 anmamak i¢in oyalanir ¢iinkii can,
sevgilinin kendisidir. Seyhi ise sevgilinin ayaginin topragi can; esigi irfan ehlinin
menzilidir, der. Bagka bir beytinde de ¢ok bilgin olanlarla as181 kiyaslar ve sevdanin

sebebini anlamada, as181n daha iistiin gelecegini belirtir.

Ehl-i ‘irfan bir nazarda neydiigiini biliitben
Céan adin siniifi katufida aiimaya uyalalar

KBD. 23-5
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Ayaguii topragi can menzilidiir
Isigiifi ehl-i ‘irfAn menzilidiir

SD. 51-1

Sevda ‘alayimi sebebin ‘asik afilaya
‘Allame-i cihan ne bilir ol ‘alameti

SD. 170-3

19. Rind, Zahid:

Rind: “Diinya islerini hos goren kisi. Rind, aciyi-tathyi, iyiyi-kotiiyii hos goriir.
Uziintii ve nese onun katinda aymdir. Hayat felsefesi bdyle olan kisilere “rind” denilir.

91

Ona gore cihanin bir pul kadar degeri yoktur.

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, su beyitlerde “rind” den bahsederler: (KBD. 238-4,
405-6, 438-7,483-4, 1194-3/8D. 37-1, 81-4, 121-1, 128-3, 197-4)

Kadi Burhaneddin, asik gibi yiiz binlerce rindin, sevgilinin gdézlerinin kdsesine
konuk oldugunu (KBD. 405-6), sevgilinin, asigin gonliinii baglayip onu ¢ene ¢ukuruna
salarken as1gmn gonliiniin bu zindana rint¢e gittigini, sevgilinin hirsiz gibi saglarini
dagittigindan beri goziiniin higbir sey gérmeyen bir rint; kaslarmin ise kiilhanbeyi

oldugunu soyler.

Bagladun goiiiili saldufi bu zenahdan ¢ahina
Gor ki zindana seha nigesi rindane gider

KBD. 1194-3

Tagidal1 saguil ogrilarini
GOz rind old1 vii kaslarufi evbas

KBD. 438-7

! Pala, 1998: “Rind” maddesi, s. 330
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Seyhi ise rintlerin sarap kadehini can ve cihana tercih ettiklerini dile getirir
ciinkii onlar, ezelde Allah’in takdiriyle sarap (ilahi ask) diiskiinii ve rint olmuslardir.
Asiklara 6giit verenler goniil ve goziin elde oldugunu sanirlar ama dyle degildir, nitekim

melamet rintlerinin de (asiklarin) hatir1 hep gilizeldedir.

Sol rinde ki cadm-1 meyi can u cihandan yig gore
Ger bi-haber inkar ide ben ¢endan' ikrér eyleyem

SD. 128-3

Bizi takdir-i ezel ¢lin kild1 rind {i mey-perest
Ah kim hasil degiil tedbir ile takdiriimiiz
SD. 81-4

Rind-i melametiiz biziim hatirumuz giizeldediir
Bize 6giit viren sanur goiiiil ile goz eldediir

SD. 37-1

Zahid: “Kaba sofu, zahit. Allah’in buyruklarimi yerine getirmekle birlikte,
siipheli seylerden de kacinan kisi. Bunlar dini konularda anlayis1 kit, her isin ancak dis
kabugunda kalabilen, derinlere inmesini beceremeyen, ilim ve irfan1 dig goriiniisiiyle
anlayan, durmadan &giitler verip topluma diizen verdiklerini sanan kisilerdir. Imandan
higbir zaman hakikate ulasamamislardir ve samimiyetleri yoktur. Riyakardirlar. Sairler

daima zahidin karsisinda 4131 goriirler. Zahitte olanlar asikta yoktur.”?

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi’nin, “zahid” in adin1 su beyitlerde
andiklar1 goriiliir: (KBD. 1143-4, 1274-4/8SD. 7-6, 37-2, 38-3, 74-5, 76-1, 138-7, 182-1,
182-6)

Her iki sair de zahidin, asig1 aski yiiziinden elestirmesine ragmen sevgilinin

yliziinilin, gdziinlin veya saginin biiylileyici giizelligini goriince bu fikrini degistirecegini

! Biltekin, 2003: 193 (CXXI/3): “cendan” yerine “candan” seklindedir.
% Pala, 1998: “Zahid” maddesi, s. 421
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savunurlar. Hatta Kadi Burhaneddin’e gore; asigin gozii, sevgilinin yiizii i¢in ibadet

etmeye basladigindan beri zahit olmustur.

Goiiilim yiiziifie ‘abid olaldan
Dahi1 yiizden bu goziim old1 zahid
KBD. 1143-4

Zahidi gor ki gezer ‘1sk ile meyhaneleri
Goreli sendeki ol nergis-i mestaneleri

SD. 182-1

Salarsa zulfiifi uct halka halka zincirin
Hezar zahid-i hugki kesan kesan ilediir

SD. 38-3

Seyhi, Kadi Burhaneddin’e gore zahide daha elestirel bir gozle bakar.
Cogunlukla zahit ve as1gin hakiki aska bakis acilarini karsilastirir. Ona gore; zahit kendi
Oziine 0giit vermelidir ¢linkli agk, asigin alnma ezelden yazilmistir ve zahit bunu
mahvedemez. Zamanenin gamindan kurtulmak isteyen zahidin degil; asigin soziinii
dinlemelidir ($D. 7-6). Zahidin istegi cennete gitmek; asigin ki ise sevgilinin yiizlinii

acikca gormektir.

Kendiiziifie vir 6glidiiii yiiri 1 zahidem diyen
Mahv idemezsin alnumuil yazusi ¢iin ezeldediir

SD. 37-2

Zahide firdevs-i a‘la hos geliir
Bize didar-1 hiiveyda hos geliir
SD. 76-1

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli bir bi¢imde bazi beyitlerde zahit ve rindin
adini bir arada zikreder (KBD. 196-4, 564-5, 757-2).
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Kadi Burhaneddin’e gore; asik, siirekli tesbih ve tehlil eden bir zahit iken,
sevgilinin yiiziinii goriince rint olur. Bir beyitte de sevgili, her “zahid-i ham” a yiizlinii
gostermemelidir ¢linkii tapilacak kadar giizel olmasi yoniiyle puta benzetilen sevgiliye,

asik gibi bir rint gerektir.

Ben bir zeman zahid idiim tesbih ile tehlil ile
Simdi ki gordiim yiiziini us rind i evbas olmisam

KBD. 757-2

Her zahid-i1 hama saha gosterme yiiziifii
Biit bengileyin rind ile evbasa gerekdiir

KBD. 564-5

20. Ya Ha:

Ya Hi: “Arapca, ey, o anlaminda bir tabir. Zikir sirasinda dervisler, bazen “ya

9 1

ha” diye zikrederler. Buradaki “hG” zamiri, Allah’1 ifade etmektedir.

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, bu kavrami “ya hi” veya “hQ” sekliyle Allah ya
da Allah’in adim1 zikretmek anlaminda kullanirlar. (KBD. 107-5, 726-1/SD. 145-5, 145-
6) Kadi Burhaneddin, 345181n, Allah’1n tecellisi olan sevgilinin yiiziine ve yiiziin vahdet
olusunu daha da belirginlestiren saglarina bakarak gecesini gilindiiziinii bilmeden
Allah’in adin1 zikrettigini sOylerken; Seyhi’ye gore ise Allah, sevgilide o kadar giizel
tecelli etmistir ki zahidin, sevgilinin nur olan yiiziinili; rahibin ise sevgilinin sac¢inin
kiifriinii goriince birinin mescidden digerinin puthaneden “ya hi” diyerek Allah’in adini

zikretmelerine sasmamak gerekir.

Ziilfiyile yiizine kisi ki tuta hii
Aflayimaz gicesini rizini bilmez

KBD. 107-5

' Ethem Cebecioglu’nun Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozhigii niin www.tasavvufalemi.com
sitesindeki versiyonundan alinmistir.  20.11.2007
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Sacuii kiifrin yiiziifi nirin goriirse zahid 1 rahib
Bu mescidden diye ya hii vii ol biit-haneden ya hi

SD. 145-5

21. Mutasavviflar:

Kadi Burhaneddin ve Seyhi ortak olarak mutasavviflardan “Hallac-1 Manstr”
(KBD. 190-11, 274-6, 333-4, 354-5, 518-1, 518-2, 582-2, 788-3, 854-5, 891-5, 979-2,
1230-7/8$D. 55-5, 74-3, 128-4, 138-6, 166-8) ve “Bayezid-i Bistami” ye yer verirler
(KBD. 756-2/SD. 128-2).

Halldac-1 Mansiir:

“Manstr, edebiyatca ¢cokca anilan {inlii bir sifidir. Tasavvuf yoluna geng yasta
girmistir. Hint ve Tiirk memleketlerinde dolasarak Islam’1 yaymaya calismustir. Ciineyd
ile sohbette bulundugu sdylenir. Her giin bin rekat namaz kilarmis. Tasavvuf yolunda
ilerleyince “fenafi’llah” a ulasmis ve “Ene’l-Hakk” (Ben Hakkim) demistir. Bu s6ziin
batinl manasin1 degil de zahirl manasini ele alanlar onu miinkir kabul ettiler. Bunun
lizerine Bagdat’ta sirasiyla kame¢ilandi, viiclidu parga parca edildi, daragacina c¢ekilerek

teshir edildi, sonra da kafasi kesilerek cesedi yakildi.”'

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi, asigin gonlii ile Mansir; sevgilinin

boyu ve saci ile daragaci ve ip arasinda bir iliski kurarlar.

Dar itdi servini vii kemend itdi ziilfini
Mansir ne kilayidi k’asilmaya begiim

KBD. 1230-7

Mansir olur isem nola bu ‘1sk yolina
Sol ziilf i kad ile bafia ¢iin dar u resensin

KBD. 788-3

! Pala, 1998: “Hallac-1 Mansir” maddesi, s. 167-168
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Bulmaz safa bazarin terk itmeyenler ‘arim
‘Isk u melamet darin1 makbil ider Manstir’t gor

SD. 74-3

Her iki sairin “Ene’l-Hak” soziiyle de Hallac-1 Mansir’a telmihte bulundugu

gortlir.

Hayaliifii 6zinde gordi meger
Ki Hallacun dili didi Ene’l-Hak
KBD. 354-5

Ene’l-Hak diyiip olalum ehl-i dar
Clin ol turre-i tabdar o6ldiriir

SD. 55-5

Meydan-1 ‘1sk i¢inde kim can terk iden Mansir olur
Gonlim Ene’l-Hak dir ise ziilfinde berdar eyleyem

SD. 128-4

Bayezid-i Bistami:

“Velilerin biiyiiklerinden olup Hanefi mezhebindendir. Imam Céafer-i Sadik’in
ruhaniyeti ile yetiserek tasavvufta yilikselmistir. O derece abid imis ki namaz kilarken

Allah korkusundan gogiis kemikleri gicirdarmis.”’

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, birer beyitlerinde “Bayezid” e yer verirler. Kadi
Burhaneddin, as131n gonliiniin Bayezid’e benzedigini soylerken; Seyhi, sevgilinin mest
eden gozlerini goriip icten pazarlikli olan kisiyi, zamanin Bayezid’i da olsa pazarda rezil

riisva edeyim, der.

! Pala, 1998: “Béyezid-i Bistami” maddesi, s. 60
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Olal1 Mansur canum ziilfi fitrakinde us
San ki goiiliim ‘aklum ile Bayezid olmis bu giin

KBD. 756-2

Mestane gozlerin goriip mestirlik satan kisi
Ger Bayezid-i vakt ise riisva-y1 bazar eyleyem

SD. 128-2

Kadi Burhaneddin, Mans(r ve Bistdimi’nin yan sira Sa‘di-i Sirdzi (KBD. 34-3,
589-6, 1154-4), Ahmed Yesevi (KBD. 357-2), Edhem (KBD. 470-3), Ciineyd-i Bagdadi
(KBD. 835-8, 1069-5) ve Seyh-i San‘4n’in da (KBD. 1071-1) adlarimm zikrederken;

Seyhi’nin gazellerinde bu isimlere rastlanmaz.

Sa‘di-i Sirazi:

“Seyh Sa‘di-i Sirazi. Lakabi Muslihii’d-din’dir. Yiiz iki yillik omriiniin otuz
yilin1 bilim 6grenmekle (ilim tahsiliyle), otuz yilin1 da diinyanin dortte birini seyahatla
gecirmistir. Geri kalan otuz yil taat ve ibadetle, on iki yil da tarikat erlerinin yoluna
girip sakalik yapmakla ge¢mistir. Batini bilimleri 6grenme diisiincesiyle Seyh Abdii’l-
Kadir-i Geylani’nin miiridi olmug ve onunla birlikte hacca gitmistir. Sonrasinda 14 kez
daha yaya olarak hacca gittigi sylenir. Rum ve Hint taraflarinda savaslara katilmis gazi
olmustur. Omriiniin son zamanlarinda Sirdz yakinlarinda bir tekkeye cekilmis, giinlerini
ibadetle gecirmistir. iran edebiyatinin Firdevsi ve Hafiz’la birlikte ii¢ biiyiik isminden

biri olarak bilinir. “Giilistan” ve “Bostan” en ¢ok taninan ve okunan eserleridir.”’

Kadi Burhaneddin bir beytinde kendisini biiylik sair ve mutasavvif Sa‘di’ye,
Sivas’1 da Sirdz’a benzetir. Bagka bir beyitte de sevgilinin dudaginin bir nefesle gonlii
seker kaynagi ettigini, yine bir nefesle nice bin Sa‘di-i Siraz gibi iinli sair ve mutasavvif

edecegini soyler.

! Zavoteu, 2006: “Sa‘di” maddesi, s. 420
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Bini ¢ii kilur Sa‘di ‘aceb olmaya ger ol
Sivasi dahi hitta-1 Siraz idiserdiir

KBD. 589-6

Lebiifiiin bir nefesi kan-1 seker kild1 dili
Bir dem ile nige bin Sa‘di-i Siraz idesin

KBD. 1154-4

Ahmed Yesevi:

“Orta Asya Tiirkleri’nin dini-tasavvufi hayatinda genis tesirler icra eden ve “pir-
1 Tiirkistan” diye anilan mutasavvif-gair, Yeseviyye tarikatinin kurucusudur. Yisuf el-
Hemedani’ye intisap etmistir. Din ilimleri yaninda tasavvufu da iyice 6grenmistir. Daha
kiiciikken bir takim tecellilere mazhar olmus, beklenmeyen fevkaladelikler gostermistir.
Altmis ii¢ yasina geldiginde bir ¢ilehane hazirlatmis, vefatina kadar burada ibadet ve
riyazetle mesgul olmustur. Kerametlerinin vefatindan sonra da devam ettigi sdylenir.
Islamiyet’i Tiirkler’e sevdirmek, Ehl-i siinnet akidesini yaymak ve yerlestirmek baslica
gayesi olmustur. Tarikatinin esaslarinin bulundugu “Divan-1 Hikmet” adli bir eseri

1
vardir.”

Kadi Burhaneddin bir beytinde kendisini Ahmed Yesevi’nin mollalarina
benzetir.
Ahmedi olup gehi olduh molla der-cihan
Ki sema‘ u evhadin1 bi-ser Ui pa urmisuz

KBD. 357-2

! Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1989: “Ahmed Yesevi” maddesi, cilt no:2, istanbul: s. 159-
161

* Beyitte gegen AHMED isminin, Ahmed Yesevi olarak alinmasinin sebebi, Kadi Burhaneddin’den 6nce
yasayan mutasavvif olusu ve o asirlarda, miiridlerini ¢evreye gonderen bagka bir miirsidin olmayigidir.”
Bkz. Yontar, 1995: 127
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Edhem:

“Ibrahim Edhem adiyla sohret bulmustur. Babasi Belh sultanlarindandir.
Gengliginde tahta ¢ikmigsa da kisa zamanda sultanlik yolunu terk etmistir. Edebiyatta
daha ¢ok dervisligi sultanliga tercih edisi ve menkibeleriyle ele alinir. Bir sehzade
oldugu halde diinya nimetlerini fakr u fenaya vermesi ve inziva i¢inde, kanaat kdsesinde

kendini mesut hissetmesi dolayisiyla oviiliir.”'

Kadi Burhaneddin bir beytinde ask yolunu tercih etmesi yoOniiyle kendisi ile

Edhem arasinda ilgi kurar.

Ben ¢li Mans(r anufl igiin sagufia asiluram
Ciin Birahim ola ki yolufia Edhem goresin

KBD. 470-3

Ciineyd-i Bagdadi:

“Bagdatli Ciineyd diye bilinen Ciineyd, Siifyan-1 Sevri’den ders aldi. Binlerce
veli yetistirdi. Asrmmin kutbudur. Otuz kere yaya olarak hacca gitti. Nasihat ve

kerametleri bir ¢ok eserde anlatilmistir.”>

Kadi Burhaneddin, Hallac-1 Mansur ile sohbette bulunan Cilineyd’in adini, su iki

beyitte onunla beraber anar:

Maktil dilerem ani gergi Ciineyd ise
Ki miisg saclarufi ile Mansir olmaya

KBD. 835-8

Ziilfi gerisinde bifi Clineydiifi
Biziim ilediir bu is1 Mansir

KBD. 1069-5

' Pala, 1998: “Edhem” maddesi, s. 122
2 Pala, 1998: “Ciineyd” maddesi, s. 89
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Seyh-i San‘dn:

Adi Ebubekr Abdiirrezzak b. Hemam b. Nafi es-Sanani el-Himyeri' olan bu
kisinin hayati hakkinda kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Alim ve muhaddislerin
meshurlarindan kabul edilen Seyh-i San’an, H. 126 yilinda Yemen’in San’a sehrinde
dogup H. 211’de vefat etmistir. Abdiilkadir-i Geylani, onun miiritlerindendir.’
Gazali’nin Tuhfetii’l-Miilik ve Attar’m Mantiku’t-Tayr adli eserlerinde hikayesi
anlatilir. Zithd ve takva sahibi bir seyh olan Seyh-i San‘an, riiyasinda bir Hristiyan
kizin1 goriip ona asik olur. Kizi bulmak igin miiridleriyle beraber Riim diyarina sefere
cikar. Kiz, Rim kayserinin kizidir ve onunla evlenmek icin seyhin kilisede ibadet
etmesi, Kur’an-1 Kerim’i yakmasi, sarap i¢ip zlinnar baglamasi, domuz giitmesi gibi
bazi sartlar one siirer. Seyh, bu sartlarin hepsini yerine getirmesine ragmen kiz hala
evlenmek istemez. Bunun lizerine Seyh-i San‘an, tovbe edip Rim diyarini terk eder.
Daha sonra kiz da imana gelip seyhin huzurunda can verir. Bu hikayenin niianslar1 da

vardir.?

Kadi Burhaneddin, bir beyitte sevgilinin yolunda kendisinin Seyh-i San‘an’a

benzedigini, sevgili dilerse bunu ispat edebilecegini ifade eder.

Benem siniifi yoluida Seyh-i San‘an
Dilersefi gosdereyim simdi blirhan

KBD. 1071-1
22. Can, Beden:
Cdn: “ Can, ruh, hayat, goniil. Insan ve hayvanda yasamay1 saglayan madde dis1

unsur. Bektasilik’te miirid ve dervis bu adla anilir.”* “Hicbir zaman fani olmayan ve

ebediyen baki olan sifattir.””

'Mostarli Ziya’i, (2007): Seyh-i San’dn Mesnevisi (Hzl. Miiberra Giirgendereli), Kitabevi Yayimnlari,
Yayin no: 314, istanbul: s. 3

? Onay, 2000: “Seyh-i San’an” maddesi, s. 427

* Pala, 1998: “Seyh-i San’4n” maddesi, s. 375

* Pala, 1998: “Can” maddesi, s. 80

> Uludag, 1991: “Céan” maddesi, s. 108
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Beden: “Viicut. Tasavvufta, rthu barindiran ve ¢esitli faaliyetlerde bulunmasini

saglayan zemin ve alettir.”’

Her iki sair de “can” ve/veya “beden (viicud/ten)” kavramlarina su beyitlerde yer
verirler: (KBD. 1-10, 2-3, 3-2, 5-2, 7-2, 8-2, 10-4, 11-6, 16-3, 18-1, 18-4, 27-1, 28-7,
37-2, 37-5, 46-1, 50-5, 53-7, 68-3, 77-3, 92-5, 92-6, 95-5, 97-3, 100-1, 101-2, 113-3,
131-7, 144-5, 167-8, 175-7, 180-11, 198-5, 208-2, 221-2, 225-1, 225-3, 239-5, 244-8,
250-4, 250-5, 257-1, 305-6, 307-1, 353-4, 367-2, 385-1, 400-5, 408-3, 418-2, 462-5,
488-7, 509-1, 520-5, 523-2, 549-2, 574-1, 628-6, 755-3, 756-2, 765-4, 767-1, 796-6,
850-4, 871-2, 906-1, 972-9, 1005-3, 1160-4, 1197-7, 1273-4 1286-7, 1314-1/$D. 2-4, 3-
2, 6-4, 10-7, 10-8, 11-7, 12-1, 13-5, 15-7, 17-1, 17-7, 18-4, 20-3, 23-5, 24-9, 25-1, 25-
3, 27-4, 31-1, 33-2, 33-5, 38-1, 39-4, 40-2, 43-1, 51-3, 54-1, 58-6, 65-3, 67-3, 70-1, 70-
3, 71-2, 80-4, 86-3, 96-5, 98-1, 100-5, 103-3, 108-1, 109-3, 110-5, 116-5, 116-2, 117-8,
118-1, 119-4, 128-1, 128-4, 129-1, 129-2, 129-3, 129-7, 131-5, 133-1, 133-3, 134-9,
144-6, 150-1, 151-1, 154-1, 156-1, 156-5, 158-1, 161-2, 162-1, 165-5, 175-2, 176-4,
185-1, 186-6, 188-7, 191-3, 198-1).

Divan siirinde genel olarak sevgilinin dudagi ab-1 hayat kaynagi ve tasavvufi
anlamda fenafillah olarak diisliniiliir. Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin gazellerinde de

as181n hasta cani, sevgilinin seker gibi dudaginda sifa arar.

Can hasta vi la‘lufiden umar derde devasin
Oldiirme seha sayruy1 “attar isiginde

KBD. 488-7

Sifa umar lebiifiden haste canum

Biliir derdine derman menzilidir

SD. 51-3

Can hastediir bedendeki sihhat ne fayide
Sekker lebiifi buyur afia serbet ne fayide

SD. 151-1

' Uludag, 1991: “Cesed” maddesi, s. 115
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Kadi Burhaneddin’e gore; asik, sevgilinin nokta agzini gordiigiinden beri
bedeni ve caniyla sevgilinin ayva tliylerinde devredip dururken; Seyhi, asigin sevgilinin

kapisinda can verdigine isaret eder.

Nokta agizin1 sathinda yiiziniifi goreli
Cism ile canumu hattryile tedvir kilam

KBD. 972-9

Seyhti kild1 kapufida can teslim
Ten-1 bi-can durur ki haste yatur

SD. 15-7

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, bazi beyitlerde canin cana; tenin tene kavugmasini
dilediklerini ifade eder.

Can durur bana teniifi {i ten durur canuna can
Vaktidur gel berii ki can can u ten ten olalum

KBD. 871-2

Gel berii bir dem olalum cana can
Tenlere tenler ulassun cana can

SD. 129-1

Her iki sairin de bazi beyitlerde tenin cana tesne oldugundan veya onu isteyip

bulamadigindan bahsettikleri goriiliir.

Ben bir tenem ki canumi isdep bulimazam
Mecmii‘ada ola m1 mu‘amma beniim gibi

KBD. 796-6

Dil ii can ol leb-i mercana tesne
Sanasin kuru tendiir cana tesne

SD. 162-1
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Seyhi, su beyitlerde de Kadi Burhaneddin’den daha farkli ifadelerle cani bir
kusa benzetir ve can kusunun kendisine cihanin yabanci gelmesi sebebiyle asinasina
(sevgiliye/Allah’a) ulagmak arzusu i¢inde uctugunu; asi1gin caninin, sevgiliden ayri
diisiince ancak bir 6lii; bedeninin de onun kefeni olacagimi dile getirir ($D. 27-4).
Ayrica sair, 39. gazelin birinci beytinde bahsedilen “sohbet” i kasdederek hasta canlarin
bu sifa yurduna benzeyen sohbette mutlu olacaklarini ve dertli goniillerin de derman

bulacaklarini sdyler.

Can kus1 yine ug¢di1 dilberhevasin ister
Biganediir cihanda ol asinasin ister

SD. 17-1

Sad olun iy haste canlar kim budur darii’s-sifa
“Is iduifi iy dertlii gofiiller ki derman bundadur

SD. 39-4

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi, bedeni (teni) gecici olarak goriirler. Kadi
Burhaneddin, bu diinyay1 denize; teni de onun {izerinde ylizen bir gemiye benzetirken;
Seyhi, bekay1 isteyenlerin bedenden vazge¢mesi gerektigine isaret eder. Bir beyitte de
viicudun bu diinyada emek sarfetmeden elde edilen bir kazang oldugunu, eger gergek

gozlenirse bu dlemin de aslinda var olmadigini dile getirir.

Ten gemidiir bu cihanda ‘omr kurmis badban
Bu defiizde asina bilmeyene yohdur aman

KBD. 1314-1

Al Seyhi pendi benden can gozle ge¢ bedenden
Kurtild1 fani tenden sol kim bekasin ister

SD. 17-7

Ganimet gor viicliduii bir nefes kim
Hakikat gozlesen ‘dlem ‘ademdiir

SD. 33-2
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Her iki sairin de bedenin, sevgiliye kavusma yolunda bir engel teskil ettigi
diisiincesine sahip olduklar1 goriiliir. Kadi Burhaneddin, asigin, sevgilinin ayrilik
atesiyle viicudunu eritmesi gerektigini sOyler c¢ilinkii ortada engel olan odur. Bu
diisiinceye karsilik; Seyhi de asigin caninin sevgiliyle arada, bir perde olmadan sohbet

etmek istedigini ama bedeninin buna engel oldugunu dile getirir.

Viictidumu erit hecriin odiyla
Ki oldur ortalihda bize ha’il
KBD. 628-6

Didiim ki can seniifile bi-perde sohbet ister
Eydiir su sart ile kim olmaya cism hayil

SD. 110-5

Kadi Burhaneddin’® e gore; asik, varhigini tiimiiyle sevgiliye vermeli, can1 ve
cismi birakmalidir (KBD. 250-5). Sair, bir beyitte de as18in kendi cani i¢in sevgiliyi terk
etmesinin zor; sevgili i¢in canindan vazge¢mesinin ise daha kolay olacagini ifade
ederken; Seyhi ise asigin, canin1 goniilden sevgiliye baglamasi i¢in once Oziinii terk
etmesi sonra sevgilinin yliziini gérmeye niyet etmesi gerektigini sdyler. Bir diger

beytinde de beden ne kadar zayif olursa ask o kadar kuvvetli ve saglam olur, der.

Canani cana terk kilan miigkile diiser
Canéna canumi koyup asana diismisem

KBD. 244-8

Bir giin goiiiilden canumi dildara isar eyleyem
Evvel 6ziimden el ¢cekem pes ‘azm-i didar eyleyem

SD. 128-1

Siireli hiikkmini cana ‘aceb ne hikmetdiir
Ki ten nite ki za‘if ola ‘1sk muhkem olur

SD. 71-2
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23. Cemal, Didar, Ma‘siik:

Cemal: “Giizellik. Tasavvufta; Asigin 1srarli ragbeti ve talebi iizerine ma‘sik’un
kemalleri izhar etmesi. Allah’m liituf ve rahmet sebebi olan vasiflaridir.”’ Allah’in

tecellisi yerine kullanilir.

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi’nin su beyitlerinde “cemal” kavrami
zikredilir: (KBD. 5-6, 23-3, 31-6, 39-4, 49-2, 51-5, 56-5, 64-1, 64-4, 69-2, 78-3, 80-2,
83-2, 88-1, 107-3, 111-1, 136-1, 165-5, 175-6, 203-5, 305-1, 319-5, 327-4, 333-5, 367-
1, 427-3, 444-4, 466-1, 564-6, 604-5, 695-9, 697-4, 702-2, 705-3, 725-4, 801-5, 958-6,
971-4, 1026-5, 1051-4, 1080-1, 1124-6, 1252-3, 1273-3/$D. 2-1, 3-1, 8-7, 16-1, 24-1,
40-7, 85-3, 113-7, 136-4, 195-4).

“Tasavvufun temelini yaratilis nazariyesi olusturmaktadir. Buna gore Viictid-1
Mutlak, Kemal-i Mutlak, Cemal-i Mutlak ve Hiisn-i Mutlak olan Allah, kendini gérmek

ve gostermek icin dlemi ve onun en degerli varlig1 olan insani yaratir.”?

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, yaratilis nazariyesine uygun olarak sevgilinin
yiliziinii Allah’in tecellisi seklinde diisiiniirler. Her ikisi de genellikle sevgilinin esi
benzeri olmayan yiiziinii, giinese veya aya benzetirler. Kadi Burhaneddin, sevgilinin
ylizli glinestir ve biitlin y1ldizlar burada toplanmustir, o ylizden aya gerek yoktur derken;
Seyhi, Kadi Burhaneddin’in aksine bir bakis agisiyla sevgilinin yiiziinii aya benzetir ve

bu giizel yiizii gorenler asla giinesi géremezler, der.

Gilines durur cemali vii yohdur aya mecal
Ciin gérmisem bu cem‘de yilduzlarini ben

KBD. 69-2

Kimiif ki cemaliii kamerine nazar1 var
Hergiz basar1 yok glinese dirse feri var

SD. 16-1

! Uludag, 1991: “Cemal” maddesi, s. 113
2 Pala, 1998: “Tasavvuf” maddesi, s. 383
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Kadi Burhaneddin, kim bir goz ile sevgilinin yiiziiniin naksina bakarsa yiliz goz
ile senin nakkasina (Allah’a) canii verir, derken; Seyhi de Allah, kendi giizelligini

sevgiliye vermis, insanin yliziinii en giizel yiiz yapmustir, der.

Kim bir gdz ile naks-1 cemaliifie baharsa
Yiiz goz ile canin vire nakkasa gerekdiir

KBD. 564-6

Virmis cemil stretiifie hiisn-i ber-kemal
Kamudan ahsen idicek insan cemalini

SD. 195-4

Kadi Burhaneddin’e gore; felek cerhi ¢cepegevre devrettigi i¢in, giines sevgilinin
yliziinlin etrafinda devredemez. Sevgilinin yiizii o kadar giizeldir ki giin, dort gogi

oOrtiiniir ve sevgilinin yliziine bakamaz.

Cerh-i felek devr kild1 d&’ire-madar
Gorimedi glines cemal gibi medari

KBD. 83-2

Dort gogii yasmah idiniir glin bahimaz cemaliifie
Ziilfiifie karsu gice ger gozike yliz karasidur

KBD. 725-4

Kadi Burhaneddin, sevgilinin yiizii, giinesin aslinda dogup batmadigini1 gosterir,
der. Saire gore; asigin gozi, sevgilinin giizelligini gérmezse bu giizellik bir ise yaramaz.

Zaten giizelligini gérmedikten sonra da asik goziine ihtiya¢ duymaz.

Togmagini batmagini giinesiifi
Ahsenti’l-vech ile gosterdi yiizi

KBD. 702-2
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Hiisniifi ne veche sigar goz seni gérmeyincek
Hiisniifii gérmez ise bu gbzi neylerem ben

KBD. 1026-5

Kadr Burhaneddin, ezel kalemi, gonil levhasinda sevgilinin yiiziiniin
giizelligini yazdigindan beri onun esini, benzerini yazarsa o kalem kesilsin, der. Sair’ e
gore; sevgilinin ylizii Kur’an’a benzer. Kadi Burhaneddin, Allah bu kitaba Oyle bir
nokta koymustur ki soru ve cevap ile serh edilmesi miimkiin degildir, der. Buna karsilik;
Seyhi ise sevgilinin yiiziinii, nur sacan bir muma benzetir. Asik da pervane gibi bu

mumun etrafinda donerken onun atesiyle yanar.

Kalem kalem ola eger yazar ise mislin
Bu levh-i dilde nigarufi cemalini yazal

KBD. 49-2

Sol nokta ki cemali kitabinda Hak komis
Nigesi serh idile su’al {i cevab ile

KBD. 971-4

Cemali sem‘ine pervane-var uram pervaz
Ya mahv olam ya kamu su‘lesinde yane yazam

SD. 113-7

Seyhi, sevgilinin yiizlinlin ne kadar giizel oldugunu ifade etmek i¢in onun
ayaginin tozuna karsi can ve cihanin higbir kiymetinin olamayacagini dile getirir (SD.
2-1). Sair, sevgilinin giizelliginin vasiflarin1 defterine yazdigindan beri defterinin
giizellikle doldugunu ve iyiliklerin yazildigini sdyler. Seyhi’ye gore; dlemde s6z ¢oktur,
o nedenle kissayr uzatmamak gerekir ¢iinkii amag, sevgilinin giizelliginin serh

edilmesidir, gerisi bahanedir.

Hiisniiniifi vasfin1 Seyhi yazali defterine
Defteri hiisn ile told1 vii yazild1 hasenat

SD. 8-7
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Seyhi uzatma kissay1 ‘alemde s6z okiis
Maksid hiisni serhi kalan1 bahanediir

SD. 40-7

Didar: “Farsga, yliz, goz, goérme, seyretme gibi anlamlari olan bir kelime.

Tasavvufi anlam, sevgili, i1ahi giizelligi seyretmedir.”’

Kadr Burhaneddin ve Seyhi’nin “didar” kavramina yer verdikleri baz1 beyitler
sunlardir: (KBD. 16-5, 36-4, 39-5, 62-1, 66-3, 70-5, 168-4, 352-4, 439-4, 738-3, 1094-
3/8D. 22-6, 28-1, 32-6, 36-1, 57-5, 76-1, 78-2, 86-2, 106-6, 114-3, 128-1, 130-2, 131-2,
133-6, 146-2, 149-4, 160-2, 170-7)

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi, gazellerinde sevgilinin yiiziinii Kabe

olarak diistiniirler.

Yar yiizi bafia Ka‘be vii gdzliim yas1 zemzem
Hac mevsiimidiir ‘1sk ile zemzeme gerekdiir

KBD. 738-3

Siictd iderdi ayagina kiifr i din ehli
Yiizini Ka‘be vii ziilfin salibe befizetdiim

SD. 114-3

Her iki sair de sevgilinin yiiziiniin Allah’in tecellisi ve birligi olduguna isaret
ederler. Kadi Burhaneddin, sevgilinin yiiziiniin Allah’in birligi ve tecellisi oldugunu,
bunun hakikat bilinmesi ve mecazi ask davasina girilmemesi gerektigini ifade eder.
(KBD. 70-5) Bir bagka beyitte yine sevgilinin yiiziinii Allah’1n tecellisi olarak diisiiniip
alemin her kosesinde Allah’in tecellisini gormek isterken; Seyhi de Kadi
Burhaneddin’e benzer bir ifadeyle, sevgilinin yiiziinlin ayeti, alem igerisinde
yayildigindan beri hiir kissasinin ve cennet hikayetinin hiikiimsiiz kaldigin1 ifade eder.

($D. 170-7) Sair, bir beyitte de hakiki agska ulasmanin yolunun diinyevi olan her seyden

! Cebecioglu, www.tasavvufalemi.com 20.11.2007
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vazgecmekle baglayacagini ancak bu sekilde Allah’in tecellisine kavusulabilecegine

isaret eder.

‘Alem bize didar eger olmaya tardur
Her gliseyi didanyile ‘alem ideliim

KBD. 439-4

Bir giin gofiiilden canumi dildara isar eyleyem
Evvel 6ziimden el ¢ekem pes ‘azm-i didar eyleyem

SD. 128-1

Seyhi, ayrica bazi beyitlerinde sevgilinin didar1 konusunda zahit ile asig1
karsilastirir. Sair, as1gin Allah’1in tecellisi olan sevgilinin yiiziiniin hayalini bu gece nakit
olarak alip cennete kavusurken; sofunun ancak ¢ok sonra elde edece§i cennetin
pesinden kostugunu soOyleyerek onu elestirir. Bir baska beyitte ise yine Kadr
Burhaneddin’den farkli bir ifadeyle sevgilinin yiiziinii, 6limsiizliikk suyunun aynasinin

goriindiigii bir levha olarak tasavvur eder.

Va‘de-i cennet ise yarin u bir giin s6f1
Bize didar durur nakd-i musavver bu gice

SD. 149-4

Ciin yiiziifi levhindediir ayine-i ab-1 hayat
Hizr elinden igmezem cami kim Iskender diizer

SD. 57-5

Ma ‘sik: “Sevgili, yar, canan, asik olunan. Tasavvufta; Hak Teala. Zira her

yonden en miikemmel ve en fazla sevilmeye hakki olan odur.”"

Her iki sairin de su beyitlerinde “Ma‘sik™ a yer verilir: (KBD. 440-1, 1168-
3/8D. 152-2, 166-4, 170-4, 193-7)

"' Uludag, 1991: “Ma‘sik” maddesi, s. 318
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Kadi Burhaneddin, asigin goziinde masuktan baska insana yer olmadigini dile
getirirken; Seyhi, sarap ve masukun etegini birakmadigini, bu siginmanin da onu halka

rezil edecegini sdyler.

Merdiimiin ne isi var ki gire ‘asik gozine
GoOzde ma‘sikadan 6zge dahi insan1 m1 var

KBD. 1168-3

Seyhi komadi ¢iin mey i ma‘sik etegini
Riisva-y1 halk iderse ‘aceb mi bu hii beni

SD. 193-7

24. Masiva:

Kadi Burhaneddin, Allah’tan baska her sey anlamina gelen “masiva” nin adim
iki beyitte zikretmesine ragmen (KBD. 933-4, 1232-2) ¢ogunlukla mana olarak anarken;
Seyhi, “masiva” kelimesini hi¢ kullanmaz ama o6zellikle “Terk” ve “Fena-Beka” ile

ilgili beyitlerinde masivadan vazge¢cme diisiincesini hissettirir.

Kadr Burhaneddin, goziyle goriip kulagiyla isittiklerinin gonliinii  yine
masivaya sevk ettiginden bahseder. Bir beyitte bir onceki beytin aksine masivadan
kurtuldugunu dile getirir. Bagka bir beyitte de sevgiliyi dileyenin varimi terk etmesi,

agyarla biitiin iliskisini kesmesi gerektigini sdyler (KBD. 380-1).

Goziim ile kulagumdan neleri goriip isitdim
Ikisi dah1 géiiiili yine masivaya yilter

KBD. 1232-2

Nige ki goiiiiliimi ben araram
Bir dah1 masivasi yoh nideliim

KBD. 933-4
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Seyhi ise uzlet evini bulup cihan miilkiinii terk ederek Allah yolunda gayret sarf
edeni en yiice kisi olarak gordiigiinii belirtir (SD. 141-5). Sair, ask yolunda cihan
varligimin yokluk olduguna isaret eder. Bunun i¢in asik varini yogunu vermelidir yani
masivadan kurtulmalidir. Ona gore; beka dileyen can haremini imaret etmelidir ¢linkii

cihan fanidir. Bu nedenle masivadan uzak durulmalidir.

‘Isk yolinda cihan varligi ¢ilin yoklikdur
Varumi yogumui ger virem il varam kime ne

SD. 164-2

Seyhi beka diler isefi can haremin ‘imaret it
Kim bu cihdn meremmeti hey dimedin harab olur

SD. 69-5

25. Can Gozii:

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, “can gozi” kavramina su beyitlerde yer verirler:
(KBD. 715-1, 815-5, 906-3, 1120-5, 1229-2/$D. 17-7, 130-1). Kadi Burhaneddin’in
gazellerinde can gozili kavrami icin ayrica su ifadeler kullanilir: “Batin gozii” (KBD.
633-3), “basiret gozi” (kalp gozii) (KBD. 1273-2), “cesm-i Huda-bin” (kalp gozii)
(KBD. 77-4).

Kadi Burhaneddin, as13in, sevgilinin dolunaydan bile daha giizel olan yiiziine,
eger can goziiyle bakarsa sevgilinin yiiziinde Allah’1n tecellisi oldugu i¢in, kendi 6ziinii
gorecegine isaret eder. Kadi Burhaneddin’e gore; yliz gozii, sevgilinin goziine bakamaz
clinkii basiret gozii olmazsa yiiz goziinlin anadan dogma korden farki kalmaz.
Sevgilinin kapali1 gozii her an saldirmaya hazir uyanik bir sahine benzer ve as18in can
gozli bunu bilir (KBD. 906-3). Baska bir beyitte de sair, sevgiliye hitaben bize zahir

degil; batin gdziiyle bak, der. Ciinkii ona gore; zahir gozii kordiir.

Sol yar var iken can gozi bedr ay1 goriirse
Hem 6zini gorsiin yine bedr ay1 goriirse

KBD. 715-1
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Bu yiiz g6zi yiizi nola k’anufl gézine baha
Basiret olmayicah bir durur basir i darir

KBD. 1273-2

Bize batin goziyile nazar kil ¢linki sende niir
Mezahirde bu zahir gozi zirad kat1 a‘madur

KBD. 633-3

Seyhi de Kadi Burhaneddin’c benzer bir ifadeyle asigin can goziiniin tecelli
nurundan parlaklik aldigini, bu sebeple onun bakisinin cennetten gegecek olsa acayip
bulunmamas1 gerektigini ifade eder. Sair, bir beyitte de bekayi isteyenlerin can gozle

bedenlerinden vazgecip fani tenlerinden kurtulmalari gerektigini dile getirir.

‘Aceb midiir giizer kilsa nazar firdevs-i a‘ladan
Ki old1 can gozi riisen bu giin nir-1 tecelladan

SD. 130-1

Al Seyhi pendi benden can gozle ge¢ bedenden
Kurtild1 fani tenden sol kim bekasin ister

SD. 17-7

26. Zikr:

Zikr: “Allah’1 anmak ve hatirlamak, onu unutmamak ve gaflet halinde
olmamaktir. Zikirde zikreden, zikredilenden baska her seyden gecer, zakir zikirde
mezkiirdan bagkasini hatirlamaz, kendisini kaybeder, yaptig1 zikrin bile farkinda olmaz.

Bu yiizden zikir kendinden gegis ve Hakk’1 bulus halidir.”"

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi’nin su beyitlerinde “zikr” kavramina yer
verdikleri goriliir: (KBD. 36-1, 219-2, 261-2, 429-3, 672-2, 944-4/8D. 20-5, 45-1, 66-4,
123-1, 145-7).

! Uludag, 1991: “Zikir” maddesi, s. 539
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Her iki sair de sevgilinin dudagimi seker kaynagi olarak goriirler. Bu nedenle
onun dudaklar zikredilince as18in agzi1 seker sagar, agzinin ici seker dolar, dil siit akatir,

veya diinyanin i¢i tamamen seker olur ($D. 45-1).

Zikriimde meger kilur idiim ben lebini diin
Yar agzum i¢inde sanasin ki seker oldi

KBD. 261-2

Y4a Rab ol sirin-lebiifi ne zevki var kim zikrini
Kanda tekrar itse dil sir akidur seker sagar

SD. 20-5

Kadi Burhaneddin, dil, sevgiliyi goniilden sevdigini soylesin, der. Ciinki
sevgiliyi gordiigiinden beri zikri goniilden gitmez. Saire gore; belki bir talih olur da

rastgelir diye as1gin gece giindiiz fikrinde de zikrinde de sevgili vardir.

Dil nige diye sevdiiglimiizi sini dilden
Gitmedi sini goreli zikriifi seha dilden

KBD. 36-1

Fikriim ile zikriim gice giindiiz seha sensin
Bir dem ola ki rast gele fala degiil mi

KBD. 429-3

Kadr Burhaneddin baska bir beyitte asigmn, sevgilinin zikrini dilinden
diisirmedigini ¢linkii onun zikrinin, asigin yiregindeki dislinceyl artirirdigini
sOylerken; Seyhi, goniilden, sevgilinin zikrini goniil oksayan diyar etsem, bu atesle “ah

u figdn” edip sana yalvarsam, der.

Zikrini anuifi dilimden komazam
Zikri goitiliimde ¢lin ziikr arturur

KBD. 219-2
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Nidem ki zikrini dilden diyar-1 dil-niivaz itsem
Ne tafi ger stiz ile ah u figdn u ya niyaz itsem

SD. 123-1

27. Batin, Zahir:

Batin: “Ig, gizli, gdriinmeyen sey. Zahirin ziddidir. Her nesnenin bir ic, bir de dis

goriiniisii vardir. Her seyin icinde baska seyler gizlidir.”'

Zéhir: “Dis goriiniis anlamina gelir. Tasavvufta batinin ziddi olarak bilinir.””

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, su beyitlerde “zahir” kavramima yer verirler
(KBD. 212-1, 258-4, 557-2, 718-6, 845-5, 863-5, 930-4, 945-4, 1204-3/§D. 121-6).
Ayrica Kadi Burhaneddin su beyitlerde cogunlukla “batin” ve “zahir” kavramlarini bir
arada kullanir (KBD. 182-2, 572-5, 668-5, 773-7, 1177-6, 1245-5). Bir beyitte sadece
“batin” a yer verirken; (KBD. 1088-1) su iki beyitte de adlarin1 zikretmemesine ragmen

bu kavramlardan bahseder (KBD. 696-2, 1200-3).

Kadi Burhaneddin’e gore; sevgilinin beli ve yiizii, 4s181n can1 ve gonliinii bazen
gizliden bazen de agiktan alip gotiiriir (KBD. 773-7). Asik, sevgilinin dis giizelligine

degil; i¢ giizelligine meyleder. Asigin aski igtendir; dis goriiniiste kalmaz.

Siret severem slirete yohdur meyelanum
Bezmi dileriiz maksudumuz kiize degiildiir

KBD. 696-2

Cii zahirde degiil ‘1skum cemaliifi ile i¢indiir
Hatas1 dahi goziifitin goftilimde beniim ¢indiir

KBD. 212-1

! Pala, 1998: “Batin” maddesi, s. 59
2 Pala, 1998: “Zahir” maddesi, s. 421
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Kadi Burhaneddin, su beyitlerde asigin disinin diken; i¢inin, agsk hurmasiyla
dolu oldugunu, sevgilinin zahiren aglamasinin batinen giilmek anlamina geldigini

sOyler.

Zahirimde hara kilmafiuz nazar
Batinumda toludur hurma-y1 ‘1sk

KBD. 1245-5

Yiiziiyiclin ben aglaram giile bulut gozi gibi
Aglamag ise zahira batin i¢inde handediir

KBD. 572-5

Kadi Burhaneddin, bir beyitte de linlii mutasavvif Hallac-1 Manstr’un “Ene’l-
Hak” diislincesini anmimsatir sekilde, dis goriiniiste asik (Allah’a erismek isteyen kisi) ve

masukun (Allah) ayr1 olmasina ragmen; hakikatte ikisinin bir oldugunu zikreder.

Zahirde ikidiir biri ‘asik biri ma‘sak
Batinda ikisi dah1 pes bir nediir

KBD. 668-5

Seyhi ise bir beyitte “zahir” kelimesini sevgilinin, yliziiniin nuruna inanmayanlar
icin nikabii kaldirip Allah’in tecellisinin bulundugu yiizlinlii agiga ¢ikarmasi, belli

etmesi anlaminda kullanir.
Nefy-i nir eyleyene tarf-1 nikabuii gotiir
Ciinki Hak zahir ola giin bigi isbat ideliim
SD. 121-6

28. Hakikat:

Hakikat: “Gergek, var oldugu kesin ve agik olarak bilinen sey, bir seyi o sey

yapan husus, mahiyet. Tasavvufta, Hakk’in salikten vasiflarin1 alarak yerine kendi
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vasiflarinit koymasidir. Hakikat, tasavvuf anlamina da gelir. Hakikat ilmi tasavvuf, seriat
ilmi fikihtir. Hakikatla seriat bir paranin iki yiizii gibidir. Hakikats1z (6zsiiz, anlamsiz)
seriat makbul degil; seriatsiz hakikat ise batildir. Ikisi arasinda tam bir uyum vardir.

Seriat, tarikat, hakikat, ma‘rifet dort kapidir. Seriat bir agag, hakikat onun meyvesidir.”"

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, “hakikat” kavramini su beyitlerde zikrederler:
(KBD. 48-2, 68-4, 70-5, 72-4, 337-5, 510-3, 537-2, 551-6, 622-2, 860-7, 893-4, 1018-5,
1074-2, 1100-7/8D. 33-2, 38-7, 43-6, 62-5)

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi, genellikle sevgilinin yiiziini veya fena
sembolu olan agzin1 ve belini hakikat olarak diistiniirler. Tasavvufta, sevgilinin bu

unsurlari, Allah’1n birligini ifade eder.

Buni1 hakikat biliifi ki yiizini goren
Kilimaya ‘1sk1 da‘visini mecazi

KBD. 70-5

Zilf i ruhui kitabina yandi vii Seyhi irmedi
Nic’okuna hakikati imm-i kitab i¢indediir

SD. 43-6

Her iki sairin de sevgilinin agz1 vesilesiyle hakikatten bahsettikleri beyitleri ise

sunlardir:

Agziyle bilini goremezem be-hakikat
Likin virtirem cani hakikat bu giimana

KBD. 860-7

Nokta-i mimdiir hakikat havz-1 kevser menba‘1
Ah ana hasret gegerler cennet ii vildanlar

SD. 62-5

"' Uludag, 1991: “Hakikat” maddesi, s. 201
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Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli bir ifade kullanarak hakikate ulasmak i¢in
sevgilinin esigine yiiz stirmek gerektigini, asigin hakikate varinca sevgili ile arasinda

sen ben kalmayacagini soyler.

Ayug isikde pazisah olmah
Der-hakikat heman mezelletdir

KBD. 1100-7

Hakikate iricek ‘1sk sen ii ben kalmaz
Bu nesneye doyimeziiz bize mecaz gerek

KBD. 551-6

Kadi Burhaneddin, sevgilinin giizelligini kinaye de zamir de tasvir edemez,
sevgilinin agkin1 ne gercek ne de mecaz serh ettirebilir, derken; Seyhi, 6gretici bir
tislupla asiga, viicudunu bir nefeslik ganimet gor cilinkii gercegi gozlersen bu diinya

fanidir, diyerek nasihatta bulunur.

Hiisntifii vasfa getliirmez ne kinayet ne zamir
‘Iskufi1 serhe irtirmez ne hakikat ne mecaz

KBD. 68-4
Ganimet gor viicidui bir nefes kim
Hakikat gozleseii ‘dlem ‘ademdiir

SD. 33-2

29. ihlas:

Ihlds: “Samimiyet anlamina gelir. Kalp ve beden amellerini her gesit niyetten

arindirmak demektir; boylece amel sadece Allah igin olur.”’

Kadi Burhaneddin’in de Seyhi’nin de su beyitlerinde “ihlas” a yer verildigi
goriliir: (KBD. 280-2, 649-5, 946-4, 1047-4, 1100-2/$D. 35-7, 125-2).

' Kasani, 2004: “el-ihlas” maddesi, s. 43
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Kadi Burhaneddin’e gore; Hak yolunda ihlas ve tevekkiil, asiga yaradilisinda
verilmistir. Samimiyet olunca, beden her tiirlii niyetten arindirilinca asik ile masukun

arasi da kolay olur.

Hak yolinda tevekkiil i ihlas
Hilkatimde benum cibilletdir

KBD. 1100-2

‘Asik u ma‘stk arasi sehl ola ihlas ile
Goniile cayiz degiildiir aralihda arasi

KBD. 649-5/1047-4

Kadi Burhaneddin, baska bir beyitte agsk derdinin imani, ask ve ihlastir, derken;
Seyhi, kendisine sevgili tarafindan verilecek icazetle onun kulluk kapisina samimi bir
sekilde kul olacagini sdyler. Diger bir beyitte lale zamani1 oldugu i¢in ihlasla sarap

icelim; nasil ki riyasiz sarhos nergis gibi olur, biz de dyle olalim, der.

‘Ikrar ideriiz sidk ile Islam arasinda
Ki ‘1sk ile ihlas imis Tman1 bu derdiii

KBD. 280-2

Seyhi kulufia bir nefes virsen icazet kapuda
Gorsei ki kullik babina ihlas ile kul nicediir

SD. 35-7

Cii devr-i lalediir ihlas ile kadeh tutalum

Nite ki nergis olur mest bi-riya olalum

SD. 125-2
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30. Nefes:

Nefes: “Soluk demektir. Tasavvufta, gaybin latifeleriyle goniilleri ferahlandirma

.l
anlamina gelir.”

Kadi Burhaneddin ve Seyhi, “nefes” kavramima su beyitlerde yer verirler:
(KBD. 97-5, 235-4, 287-4, 357-3, 511-2, 879-3, 961-5, 1154-4, 1220-4, 1307-2/$D. 7-7,
33-2, 56-7, 75-2, 124-1, 149-6)

Kadi Burhaneddin de Seyhi de sevgilinin dudagi vesilesiyle “nefes” ten
bahsederler. Kadi Burhaneddin, sevgilinin dudag: bir nefes ile asi1g1 diriltir, derken;

Seyhi, sevgilinin nefesiyle “ney” in seker dokecegini ifade eder.

Esridiir goziin i ziilfiifi tutar u kasufi atar
1114 bir nefes ile yine dirildiir tutagui

KBD. 511-2

Nagme-i ‘Gd demi meclisi piir-‘anber ider
Nefesinden nola ger ney doke sekker bu gice

SD. 149-6

Kadi Burhaneddin, baska bir beyitte de her nefeste can gelir gider, bu 6miir
yoluna bakarim da zaman zaman goziimden kan gelir gider derken; Seyhi, sevgilinin
nefesinin dogrulukla, i¢ temizligi ile Iran hiisrevine kadar ulasip huzur verecegini dile

getirir.

Her bir nefesde can geliir i yine hem ¢ihar
Dem dem go6ziimden isbu yola dem geliir gider

KBD. 1220-4

! Uludag, 1991: “Nefes” maddesi, s. 366
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Seyhi’niifi ah u du‘as1 eserin iy dem-i subh
Sidk iledir nefesun hiisrev-i Iran’a irir

SD. 56-7

Her iki sairin de hayatin geciciligini anlatmak icin “nefes” kavramini
zikrettikleri goriiliir. Kadi Burhaneddin, 6mriin bitik¢isinin nefes saymaya bagladigini,
bu nedenle vakti bosa harcamamak gerektigini sdylerken; Seyhi de hayatin bir soluk

oldugunu, bu nedenle zamani hos ge¢irmek gerektigini ifade eder.

Bir dem bu vaktiimiizi nige zayi‘ idelim
‘Omriif bitikgisi ¢ii nefes saya basladi

KBD. 235-4

Saz u sarab u sahid ile Seyhi hos gegiir
Bu bir nefes hayatuin kim yok afia sebat

SD. 7-7

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli bir bakis agisiyla Allah’in dilegi olmadan

hi¢ kimsenin nefes alamayacagini, bu nefesi an-be-an saydiklarini sdyler.
Nefes kimse urimaz dilegiifisiiz
Nefes nefes an1 sayduh i1ahi
KBD. 287-4

31. iki ‘Alem:

ki “Alem: “Diinya ve ukbadir. Asiklar, her iki Alemden miiberra olmuslar, yiiz

¢evirmislerdir. iki dlemde kayitlanmak “gussa ve gamdan” kurtulmamak demektir.”’

Her iki sair de su beyitlerinde “iki alem” (KBD. 313-7, 837-3, 868-4, 975-8,
1106-3, 1130-7, 1222-3/$D. 30-5, 196-2), “iki cihan” (KBD. 202-5, 585-3, 821-1, 866-

' Mustafa Tatci, (1998): Hayreti'nin Dini-Tasavvufi Diinyast, Kiiltiir Bakanhig1 Yayinlari, Yayin no:2041
(Kiiltiir Eserleri Serisi: 212), Ankara: s. 202
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2, 869-5, 957-6, 1075-5, 1207-2/8D. 10-1, 84-1, 101-6), “dii cihan” (KBD. 731-4, 809-
2, 1133-2, 1168-8, 1207-3, 1236-2/SD. 34-1, 34-5, 119-1, 147-1, 171-3, 180-5)
“kevneyn, iki kevn, dii kevn” (KBD. 575-3, 1216-3/$D. 17-2, 198-3) sozlerini

zikrederler.

Kadi Burhaneddin, bazi beyitlerinde “diinya vii ahiret” (KBD. 769-2), “bu alem
ile ol cihan” (KBD. 952-4) ve “iki diinya” (KBD. 834-3) ifadelerine de yer verir.

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi, as1gin sevgili ugruna iki diinyadan da

vazgecmesi gerektigine isaret ederler.

Diinya vii ahireti higce daht almamigam
Céan u goniil viriiben ‘1skuiu el el alalt

KBD. 769-2

‘Iskina ulasaldan kevneynden kesildiim
Bélasina tayanan kendii belasin ister

SD. 17-2

Her iki sairin de bazi beyitlerinde asik, genellikle sevgilinin can aynasi gibi olan
ylziiniin nuru ve dudag icin (KBD. 1130-7) gonliinii vermenin yaninda, diinya ve
ahiretten de vazgecer. Seyhi’ye gore; sevgilinin sagiyla yoldan ¢ikan goniil, yiiziiniin

nuruyla iki diinyada dogru yola doéner.

Tutsag olmah yiiziine cAanumadur her dii cihan
‘Anberin silsile vii simde zindami1 mi1 var

KBD. 1168-8

Sanema giin yiizlifi ayine-i candur biliirem
Dii cihan naks1 kamu anda ‘ayandur biliirem

SD. 119-1
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Ger zilfu zulmeti dil U cana dalal ise
Nir1 cemaliniifi dii cihanuii hidayeti

SD. 171-3

Kadi Burhaneddin’e gore; iki diinyanin bir arpa Ol¢iisii kadar veya ¢op kadar

bile degeri yoktur.

Gontliim Calab evidiir yoni ol yola kavidiir
Iki diiny4 bir cevidiir bu kanina kanan1 gor

KBD. 834-3

Séahin goniiliim ki iki kevni ¢ope saymaz
Bir dane goriip diisdi nige dama goriiniiz

KBD. 575-3

Kadi Burhaneddin, sevgilinin her iki cihanin da talep edileni oldugunu ve

kulundan (asiktan) liitfunu iki alemde de esirgememesi gerektigini ifade eder.

Matlabr iki ‘alemiii ol talibi benven
Medlil ayagi topragi ¢iin ben de delilem
KBD. 1106-3

‘Inayetiifii 11ahi kulufidan ayirma
iki cihanda dahi bini hi¢ kayirma
KBD. 821-1

Kadi Burhaneddin, baska bir beyitte de sevgili, kendisi ile asik arasindaki
perdeyi engel sanip onu iki alemde kendinden ayri géormemelidir, derken; Seyhi,
sevgilinin bir nefes, sohbeti i¢in cihan miilkiinii alma; iki aleme bu goniil siisleyen

kadehi degisme, diyerek nasihat verir.
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Iki ‘alemde senden ayru gérme
Hicabi ortada hayil sanasin

KBD. 837-3

Alma cihan milkini sohbetiifie bir nefes
Virme iki ‘aleme cam-1 dil-aramuni

SD. 196-2

32. ‘Ars:

‘Ars: “Feleklerin felegi, en biiyiik felek, taht, miilk, hakimiyet, ihata, zuhur,
tecelli demektir.”' “Buradan itibaren Allah ilminin baslamasi ve Levh-i Mahfiz’un
Arg’ta bulunduguna inanilmasi dolayisiyla mecazen Allah’in takdirinin geldigi yer
olarak bilinir. Tasavvufa gdre Ars, goniildiir. Burada bulunan “levh”, Ilahi kelamn sakli
bulundugu mekansiz mekéan; Kalem ise keldamin siibit vasitasidir. Bunlarin iigline
birden “muhkemat” denir. Ars, maddi alemin ilk tabakasidir. Bunun i¢in Nefs-i Kiill
olarak bilinir. Allah 6nce Nir-1 Muhammedi’yi yaratmis ve o ndra bakinca nir
boliinmiistiir. 1k kisim su gibi erimis, ikinci kisim ise on parcaya boliinmiistiir. Bu on
parcanin ilki Ars’tir. Burasi meleklerin kiblesi olup biitiin yaratiklarin sifat ve stretleri

oradadir. “Ars u fers” ve “ars u zemin” kelimeleri ise yer ile gok anlaminda kullanilir.”
2

Her iki sair de “ars” tan su beyitlerde bahsederler: (KBD. 1262-7, 1314-2/SD.
72-2, 153-1, 154-3)

Kadi Burhaneddin, her ne kadar kainatin alt kismi1 olan fers ile en {ist kismi1 olan
ars arasinda fark varsa da arstaki can, fersteki tende karar kilmistir, bu tenle birlesmistir,
derken; Seyhi, arsin Allah’1n takdirinin kat1 olmasi vesilesiyle buray1 sevgilinin menzili
olarak diisilinlir ve bu menzile ulagsmak i¢in asiga oyle bir ah gerektir ki hi¢ durmadan,

duraklamadan arsa erigsin, der.

' Uludag, 1991: “Ars” maddesi, s. 52
% Pala, 1998: “Ars” maddesi, s. 33
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Can ki ‘arsidiir bu fersi tende kilmisdur karar
Gergi var fark aralihda ez-zemin ta 4sman

KBD. 1314-2

Bize bir ah gerek k’ire sah menziline
Turukmaya irise ‘ars u asman kim olur

SD. 72-2

33. Diinya:

Diinya: “Iginde yasadigimiz yer kiiresidir. Tasavvufta, insam Allah’tan
uzaklagtiran ve gaflete diisliren her sey, mal ve menfaat, itibar, mevki, hirs, san ve

sGhret anlamina gelir.”"

Kadi Burhaneddin ve Seyhi su beyitlerde “diinya” kavramindan bahsederler:
(KBD. 2-9, 6-6, 11-7, 26-5, 31-4, 32-7, 88-5, 126-1, 138-3, 138-4, 141-2, 147-3, 161-3,
167-1, 178-5, 199-7, 201-1, 202-6, 211-2, 213-1, 214-6, 216-1, 221-5, 230-1, 233-3,
247-3, 257-5, 295-4, 308-3, 312-4, 315-16, 332-3, 384-3, 396-5, 417-3, 428-6, 469-2,
487-1, 496-8, 498-1, 527-1, 540-3, 671-8, 676-3, 724-5, 796-3, 897-1, 916-6, 1038-2,
1069-1, 1077-4, 1149-2, 1149-4, 1157-1, 1220-3, 1220-5, 1231-7, 1282-6, 1305-7,
1306-5/8D. 19-1, 22-4, 28-3, 28-4, 30-1, 33-1, 40-4, 43-5, 45-1, 48-5, 48-6, 52-3, 52-6,
52-7, 58-7, 59-9, 66-2, 70-8, 72-1, 72-5, 74-4, 76-3, 79-3, 82-1, 82-3, 82-5, 82-6, 82-7,
83-2, 84-4, 84-7, 87-6, 88-4, 93-2, 93-4, 95-1, 96-6, 97-6, 102-1, 103-2, 106-5, 123-4,
125-5, 126-1, 135-3, 137-2, 155-2, 156-7, 161-6, 168-3, 172-5, 181-2, 188-4)

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin dlinyaya bakis agilar1 arasinda 6nemli derecede
benzerlikler vardir. Her iki sairin de ¢ogu beytinde diinyanin fani olusu zikredilir. Kadr
Burhaneddin, bu diinyanin bekas1 olmadig1 i¢in fenada makam tutmayip sakinin (dogru
yolu gosterenin) elinden devamli sarap (Ilahi ask) icilmesi gerektigine, asigin gonliiniin
“devam” adini bu diinyada sOylemesinin imkansiz olduguna, diinyanin sabah vaktinde

goriilen sebnem gibi gelip gegici olduguna, diinyanin 45181 muradina erdirmeyecegine

! Uludag, 1991: “Diinya” maddesi, s. 146
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(KBD. 1231-7), her agacin sonbaharda put gibi olusunun diinyanin geciciligine 6rnek
olduguna isaret eder (KBD. 540-3)

Bekasi yoh bu cihanuil fenada dutma makam
Tur imdi saki tolu vir eliime cam-1 miidam

KBD. 230-1

Devam adini cihdnda bulimadi géiiiliim
Muhal imis bu cihanda devam adi nideliim

KBD. 221-5

Kadr Burhaneddin’e gore; cihan lezzetinin sonu pismanliktir. Diinyanin her an
baska hallere doniisebilmesi nedeniyle asla diinya hosluguna inanilmamalidir (KBD.

138-3). Diinya hoslugu, aksi tabir edilmesi gereken bir diistir.

Ayru diigeli saha tapuiidan goziime gel
Gor ki bu cihan lezzetiniifi son1 nedemdiir

KBD. 31-4

Diisdiir ki goriiriiz bu cihan hosligi bize
‘Aksince her diistin yine ta‘bir i¢indediir

KBD. 138-4

Kadr Burhaneddin’in diinyay1 yilana benzetmesine karsilik; Seyhi, diinya bir

konak; insanlar da birer yolcudur, der.

Bu diinyelik didiikleri y1landur
Ana terk itmegile ohi efstin

KBD. 1306-5

Diinya ribatinda ¢iin yolc1 konuksin bugiin
Taiila gogiip gidicek kala yirinde ribat
SD. 87-6
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Seyhi, Kadi Burhaneddin’e benzer bir bakis acisiyla 82. gazelinin tamaminda
diinyanin gelip geciciliginden bahseder. Saire gore; bu diinya, giiliin dikenine, onun
icin bin ah etmeye, panzehir olsa da yilanin zehrine, yazin nimetlerine, kisin
zahmetlerine, alemin gamina ve intizarina, ecel aslaninin avina degmez. Bu gazelin bazi

beyitleri sunlardir:

Gonil umma diiny1 giilinden kohu kim
Yiizi anuii ah-1 hezarina degmez

SD. 82-3

Saba vii simaliifi yazin lutf u ferri
Giiz Ui kigda yagmur u karina degmez

SD. 82-5

Cihan sayd-1 ser-pengeifi olursa Seyhi
Ecel siriniifi bir sikarina degmez

SD. 82-7

Seyhi’ye gore; ab-1 hayat kaynagi, sevgilinin esiginin topragidir, cihani seyredip
ona kapilanlar ise susuz bir serap igindedir. Ayrica giin yiizliillerin hevesine diisenler

aglamalidir ¢iinkii bulutlarin nem dolu gelip gitmeleri gibi onlar da fanidir.

Ab-1 hayat menba‘1 yar isigi tiirabidur
‘Alemi seyr iden heman tesne serab igindediir

SD. 43-5

Giin ytizliiler hevasina diisenler aglasun
Gormez misin bulitlar1 piir-nem geliir gider

SD. 52-6

Seyhi, diinya bir devdir ve asik, onun cefasina tahammiil etmelidir ¢linkii bu bir
kissadir ve sikintisini her insan ¢eker, der. Ona gore; can ve cihan, asiga asil gerek olan

canan (Allah) oldugu i¢in birakilmalidir. Bir beyitte de ahde vefayr sevgiliden
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beklememek ve diinyada kimse safa bulamayacagi i¢in sozii burada kesmek gerektigi

ifade edilir (SD. 84-7).

Seyhi bu div-i dehr cefisin tahammiil it
Bir kissadur bu gussa ki her ins i can ¢eker

SD. 58-7

Can u cihani ko bize cananumuz gerek
Gecdiik bu devrden seh-i devranumuz gerek

SD. 95-1

Kady Burhaneddin ve Seyhi, dinyanin gegiciligini anlatirken bazi tarihi kisilere
de yer verirler. Kadi Burhaneddin, diinya miilkiine itimat edilmemesi gerektigini, Hz.
Stileyman’in tahtinin bile sonunda yok oldugunu soylerken; Seyhi de mal ve miilke
heves edilmemesi gerektigini, bunu anlamak i¢in Kar(n ve Fagfiir’a bakilmasinin

yeterli olacagini zikreder.

Sen bu miilke nise kildui 1‘timad
Ciin Siileyman tahtin1 goérdiin be-bad

KBD. 724-5

Yar ile olan hem-nefes ‘ays ol siirer ‘alemde bes
Mal ile miilke itme heves Karlin’a bak Fagfiir’1 gor

SD. 74-4

Her iki sairin de bazi beyitlerinden “madem diinya fanidir, o halde zamanin
degerini bilmek gerekir” diisiincesine hakim olduklar1 anlasilir. Kadi Burhaneddin,
diinyanin gegciciligini bir lituf olarak degerlendirirken; Seyhi, her baharin sonu hazan

olduguna gore zamanin tadini ¢ikarmak gerektigini ifade eder.

Diinya bana lutfufidur u fanidiir anufigiin
Zilfin ‘omiiriimdiir veli payende degiildiir

KBD. 469-2
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Yaz u kis fikrini n’olur vakti safa bil Seyhi
Her baharufi sofi1 hod fasl-1 hazan olsa gerek

SD. 97-6

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi’nin diinyay1 devretmesi yoOniiyle de ele
almalar1 dikkat ¢ceker. Kadi Burhaneddin, sema ayinlerini telmihle, sevgilinin kolunu
kaldirip raksa girmesiyle, devreden felegin ona hayran kalacagini sdyler. Bir beyitte
sevgili, bir kez bana bakacak olursa gokyiiziiniin siirekli devretmesini isterim, derken;
Seyhi, ay ve giiniin sevgilinin sevkinden yine onun arzusuyla doniip devrettiklerini

sOyler.

Eger kolufi salip raksa giresin
Kala hayran safia bu ¢erh-i devvar

KBD. 428-6

Hevadarufidur ay u giin donerler sevk-i mihriifiden
Hevesdiir bezmiine Ziihre anufigiin “0d idinmisdiir

SD. 28-4

Kadr Burhaneddin, Seyhi’den farkli olarak bir beyitte mutlak viicud olan
Allah’in biitlin yarattiklarin1  kehriilbanin saman1 ¢ektigi gibi kendisine c¢ektigini,
Allah’in kuvvetinin gériinmesinin o samana bagli oldugunu sdyleyerek “Kiintii kenzen

(Ben gizli bir hazineydim)” hadisine telmihte bulunur.

Mevcid keh gibi vii viictd ana keh-riiba
Hasiyyeti zuhtir1 anufi kaha bagludur

KBD. 831-5
34. ‘Ask:
‘Ask: “Miifrit, mahabbet, asir1 sevgi demektir. Tasavvufta, sevginin son

mertebesi, sevginin insani tam olarak hiikmii altina almasi, varligin ash ve yaratilig

sebebidir. Sdfiler ekseriya sevgiyi (hub, mahabbet) ¢esitli kisimlara ayirirlar,
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umimiyetle de en son mertebeye aski koyarlar, aski sevginin en miikemmel sekli
sayarlar. Meveddet, heva, hillet, mahabbet, sagaf, hiiyam, valeh mertebelerinden sonra
gelen “ask”™; sevenin sevgilisinde kendisini yok etmesi; askin yok, sadece ma‘sukun var

olmasi, her seyin ondan ibaret olmas1 halidir. Askin ¢esitleri vardir:

1. Hakiki ask: 11ahi ask budur. Bunun da iki sekli vardir:
a) Allah’in kulu sevmesi.
b) Kulun Allah’1 sevmesi.

Allah kulunu, kulu Allah’1 seviyorsa buna “muasaka” denir.

2. Mecazi ask: Insanin insam veya diger yaratiklar1 sevmesi: Beseri ask budur.

Bunun da “Riihani ve akli ask” ve “Tabii ask” olmak iizere iki sekli vardir.

[1ahi ask miisahede ve tevhid ehli igin, akli ask arifler igin, ruhani ask aydinlar
icin, tabii agk halk i¢in, behimi agk asagilik kisiler i¢in bahis konusudur. Askin diger bir
cesidi de “uzri ask” tir. Burada asik once sevdigi kadina meftun olur, ¢ilginca sever,
elem icinde yanar. Nihayet Oyle bir noktaya gelir ki masukasindan ¢ok, askindan
hoslanmaya ve haz almaya baslar. Masukasin1 unutur onun askiyla yasar. Bu nedenle

kavusmay1 degil; ayriligi tercih eder. Leyla’y1 seven Mecnun’un aski uzri agka 6rnektir.

Tasavvufta ask yakici 6zelligi itibariyle atese (ates-i agk), sarhos edici 6zelligiyle

saraba (mey-i ask, bade-i ask), cildirtic1 6zelligiyle delilige (cinnet-i ask) benzetilir.”!

Divan edebiyatinin temeli ister hakiki ister mecazi olsun genellikle agk konusuna

dayanir.

Kadi Burhaneddin ve Seyhi de su beyitlerde “ask” kavramimi zikrederler:
(KBD. 1-1, 1-2, 1-3, 1-4, 1-5, 1-6, 1-7, 1-8, 1-9, 1-10, 1-11, 2-1, 2-2, 2-3, 2-4, 2-5, 2-6,
2-7,2-8,2-9,14-1, 17-1, 17-5, 51-2, 59-2, 61-2, 73-2, 74-1, 74-2, 74-3, 74-5, 89-3, 92-
4, 95-1, 95-2, 95-3, 95-4, 95-5, 96-1, 96-5, 102-6, 128-7, 167-5, 177-1, 184-5, 186-3,
196-5, 209-1, 215-1, 218-1, 243-7, 301-1, 309-5, 314-1, 365-9, 472-4, 493-3, 508-6,
522-8, 535-3, 563-5, 742-1, 742-2, 742-3, 742-4, 742-5, 975-6, 999-1, 1033-4, 1069-4,

! Uludag, 1991: “Ask” maddesi, s. 58-61
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1107-4, 1150-9, 1191-6, 1245-1, 1245-2, 1245-3, 1245-4, 1245-5, 1245-6, 1245-7,
1268-9, 1292-6, 1303-3/$D. 2-5, 19-5, 40-3, 41-4, 75-4, 92-1, 92-3, 92-4, 92-5, 92-6,
92-7,110-6, 122-4, 143-5, 165-7, 170-1, 196-1).

Yukaridaki beyit numaralarindan da anlasilacagi lizere Kadi Burhaneddin; 1, 2,

74,95, 742 ve 1245. gazellerini; Seyhi de 92. gazelini “1sk” redifi ile yazmistir.

Kadi Burhaneddin, “isk” redifli gazellerinden birincisinde, goniilde bir ask
temizligi belirdiginden beri bu aleme ask nidasinin yine asiklardan dogdugunu, asigin
derdinin devasinin akil degil; yine ask oldugunu, ask kimyasinin goniilde kanmi su,
gbzyasini kan, benzi de altin gibi sar1 yaptigini, sevgilinin kesret olan saglarinin, asig1
Hak yolundan alikoyan, biikliimiinde ¢in miskini toplamasinin bir agk hatasi oldugunu,
ask gelince miilkiinii ona emanet edip onun da memleketi askin oyu ile idare ettigini,
sevgilinin dudaklar icin kanla abdest alip iki rekat namaz kilmak istedigini, sevgilinin
askinin as18in kanimi akittigini ve la‘l renkli dudaklarinin da “askin diyeti benim” diye
kendini ortaya attigini, asigin sevgilinin aski ile dogup biiyilidiiglinii ve bu nedenle ask
sarayinda asla mahrum kalmayacagini soyler. Kadi Burhaneddin’in “1sk” redifli bu

gazelinin baz1 beyitleri sunlardir:

Bu derdiimiifi devasina ‘akl idimez ‘ilac
Betizer bu derde ki gerek olur deva-y1 ‘i1sk
KBD. 1-2

Kani1 goiiilde su vii géziimiifl yasini kan
Befiziim glimisin altuni der kimya-y1 ‘1gsk

KBD. 1-3

‘ Anber saci1 ¢ininde canum miiski ¢ini der
Olmadi binden 6zgeye hergiz hata-y1 ‘1sk
KBD. 1-4
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Ben yar ‘iskiyile togiban boyimigem
Mahrim olmaya kisi ender-seray-1 ‘1sk

KBD. 1-11

Seyhi ise “1sk” redifli gazelinde as1gin kanli gonliiniin ask hevesiyle doldugunu,
ask belasimnin da gamli goniilde zahmet ettigini, asigin ask kazasiyla kahroldugunu, ask
miibtelas1 oldugundan beri canin seving ve sihhatli yasamadan uzak kaldigini, canin
cihanda caresiz bir aska diistiigiint, askin akil ve fikre riza gostermedigini, safd ve
sohbete gayret sarf edilmesi gerektigini ¢linkii iki yiizliligilin ask hatasi olacagini, askin
yol gostereninin kendisini dogru yola ilettigini zikreder. Seyhi’nin bu gazelinin bazi

beyitleri sunlardir:

Kanlu cigerde told1 bu giin us heva-y1 ‘1sk
Gamlu goniilde zahmet ider hem bela-y1 ‘1sk

SD. 92-1

‘Iys u stirtir u sthhate can oldi key ba‘id
Afak icinde olalidan miibtela-y1 ‘1sk
SD. 92-3

Akl vii fikri ben dilerem devsiirem basa
‘Akl ile fikri almaz imis hem riza-y1 ‘1sk

SD. 92-5

Hadi yolina irmeyedi Seyhi kalad1
Ger bu sebile ¢gekmesedi reh-niima-y1 ‘1sk

SD. 92-7

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi, ad ve lin pesine diisiip aski gézetmeyen,
sevgilinin atesiyle yanmayanlarin aski bilemeyeceklerine isaret ederler. Bunun igin

goniil sisesinin taga katlanamamasina bakmak yeterlidir.
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Gel imdi ‘1sk1 gézet kalma nam u nenge begiim
Goniil sisesine bah katlana mi1 senge begiim

KBD. 999-1

Yiiz yil yilerse yil bigi odufida yanmayan
Kaldi hevesde bilmedi ‘1sk u heva nediir

SD. 40-3

Kadi Burhaneddin, 35181n aski bin deftere, divana sigmaz, onun serhi bir kitap
olamaz, derken; Seyhi ise askin, ¢oziilmesi zor ve saglam bir metin oldugunu, onu

anlamak i¢in serh etmek gerektigini dile getirir.

Hezar defter ii divana sigmaya ‘1skum
Sanur misin ki anuii serhi bir kitab olisar

KBD. 1191-6

‘Isk metn-i metin i miiskildiir
Ant hall itmege stirth idelim

SD. 122-4

Kadi Burhaneddin’e gore; asigin sevgilinin agki yiiziinden yanan gonliiniin
atesini Ceyhun Irmagi bile sondiiremezken yas hi¢ sondiiremez (KBD. 196-5). Bir
beyitte asigin, ezelde sevgilinin askinin denizine asina oldugu icin gozyaslarinda
ylizebilecegi ifade edilir. Sair, as1gin viicudunun sevgilinin agkiyla mayalandigini dile

getirir.

‘Isk1 defiizine ben bilis idiim ezelde
Asindyam nola eskiimde eger yiizer isem

KBD. 975-6

Viicidumuz durur ‘1skufi hamiri
Hele ‘1skudi ile olmis muhammer

KBD. 508-6
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Kadi Burhaneddin, d5131n cani, sevgilinin agkiyla cisme baglanmistir, onun i¢in
bu hastaya yine ilk sebep eristirilmelidir, der. Bir diger beyitte de asik icin, Allah agki
ile sevgili askinin bir olduguna, bu cihana bakildiginda kiminin bin; kiminin ise yiiz

sevdigine igaret eder.

Bu giin bildiim ki cisme can seniif ‘1gkuflla baglanmig
Bu ma‘lile irisdiiriifi yine esbab-1 Glasin

KBD. 102-6

Bafia Tanr1 ‘1ski birdiir yine yar1 bir severem
Bu cihén1 goriifitiz ki kimi bifi sever kimi yiiz

KBD. 472-4

Seyhi ise as18in, onceleri agk ilminin tahsilini kolay bildigini ama Omiir sona
erince bu hos huylarin ortaya ¢ikmadigini, ask gaminin as18a cihanin giizeli olan sevgili

tarafindan verilen bir hediye oldugunu soyler.

Tahsil-1 ‘ilm-i ‘1sk1 asan biliirdiik evvel
‘Omr ahir old1 olmaz hasil bu hos hasayil

SD. 110-6

Ta‘neden ‘15k1 gamin nicesi kiyam Seyhi
Baiia ol tuhfeyi ol hiib-1 zaméan virdi bugiin

SD. 143-5

Seyhi’ye gore; askin sevdasi goniilden gitmezse buranin sinirsiz bir hazine
makami olmasi sebebiyle asigin kinanmamasi gerekir. Sair, bir beyitte de askin
hallerinin son bulmayacagi sdylenmistir ama ask, dert alarak baglar; sevgili i¢in can

vererek sona erer, der.

‘Iskufiufl sevdasi dilden gitmese tafilama kim
Genc-i bi-haddiin makami kandasa viranediir

SD. 41-4
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Halat-1 ‘1gka gerci nihayet dinilmedi
Derd almag ibtidadur u can virmek intiha

SD. 2-5
35. Goniil, Kalb:

Goniil-Kalp: “Gonill as1gm askiyla ilgili her tiirli gelismenin algilandig1 bir
hitap yeridir. Asik, génliiyle konusur, dertlesir. Sevgilinin hayali ile mutlu olur, naziyla
kendinden gecer. Agyara asla tahammiilii yoktur. Sevgilisinden imidini asla yitirmez.
Sevgilideki giizelliklerle darmadagin olmustur. Goniil; sehir, iklim, vilayet, saray,
sevgilinin siizgiin bakisinin oku ve kiliciyla yaralanmis bir hasta, ilgisizligi nedeniyle
mecnun, ask derdine tutulan esir, ziiliiflerinin ve benlerinin tuzagina diismiis bir kus,
virane, hiicre, sevgili sem‘ oldugunda etrafinda donen pervane, sevgilinin vuslat
bayrami i¢in beslenen bir kurban, i¢i sarap rengi kanla dolu, ¢abuk kirilan bir sise, kase,
kadeh, cAm, sevgilinin ab-1 hayat bagislayan agzini arayan Iskender’dir. Kisaca goniil
ile ilgili sayisiz tesbih ve mecazlar vardir. Tasavvufta ise goniil bir aynadir. Bu aynada
Tanr’mn tecellisi zuhur eder. Tasavvuf génle cok énem verir. Insan biitiin Alemin 6zii
oldugu i¢in insanin hakikati de goniildiir. Gonliin gercegini bilenlere “goniil ehli (ehl-1

dil)” derler.”!

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin su beyitlerinde “goniil” veya “kalb” kavramlari
zikredilir: (KBD. 2-1, 4-6, 4-14, 7-7, 8-8, 10-3, 11-8, 11-13, 12-3, 15-4, 15-7, 16-4, 19-
1, 19-4, 20-1, 20-2, 20-5, 21-8, 22-3, 24-6, 25-3, 25-5, 27-4, 27-8, 29-3, 29-4, 29-8, 32-
1, 35-5, 38-1, 38-3, 40-2, 49-4, 51-3, 67-1, 74-2, 103-6, 107-1, 109-3, 110-4, 123-4,
126-2, 172-10, 217-3, 218-3, 220-3, 282-4, 328-1, 348-3, 425-5, 733-1, 777-5, 1012-3,
1089-4, 1232-6/$D. 5-6, 5-7, 11-1, 14-1, 14-3, 15-1, 15-2, 16-6, 17-3, 19-2, 25-8, 28-5,
30-2, 32-4, 33-3, 36-3, 36-4, 40-5, 40-6, 41-6, 42-7, 44-5, 45-6, 50-5, 51-2, 56-3, 58-5,
59-2, 63-2, 63-3, 67-1, 78-3, 83-4, 84-2, 85-1, 90-6, 91-2, 93-5, 99-1, 105-2, 105-5,
107-2, 113-1, 113-9, 114-7, 115-1, 119-3, 124-3, 124-4, 129-5, 130-7, 131-3, 132-3,
138-4, 138-5, 138-9, 139-1, 147-5, 157-1, 159-3, 162-4, 165-6, 181-1, 190-6, 198-4)

! Pala, 1998: “Géniil” maddesi, s. 153
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Her iki sair de asigin gonliinii kusa benzetirler. Kadi Burhaneddin, gonil
kusunun eger kanadi yolunmasaydi ne halde olursa olsun sevgilinin vaslina erecegini ve
bir beyitte de sevgilinin goézlerinin goniil kusunu hemen alacagim (KBD. 425-5)
sOylerken; Seyhi, sevgilinin benlerinin, asigin goniil giivercinini tuzaga diislirdiigiinii,

as1gin gonliiniin sevgilinin yiiziine medh okuyan bir biilbiil oldugunu zikreder.

Goniil kust ne hal ise irerdi vaslufia
Simdi yolind1 kalmadi kanad1 nideyim
KBD. 1012-3

Gonliim kebitterine bir dane sa¢di haliin
Kim ¢arh urur mu‘allak hog murg imis hevayi

SD. 198-4

Cemali giilsenine medh okur iken Seyhi
‘Analuyidi dili ‘andelibe benzetdiim

SD. 114-7

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin bazi beyitlerinde asigin gonlii, sevgili
tarafindan yagmalanmis, harap hale gelmis, gamla dolmus bir sehir olarak ifade edilir

(KBD. 11-13/$D. 16-6).

Her bir melikiifi diinyada bir sehri olur ben
Gondl sarini safia gam-abad idiserem

KBD. 25-5

Soyle kim sinemi ‘1gk itmis idi ma‘reke-gah
Sizer idiim ki go6iitil sehrini yagmaya geliir

SD. 78-3

Her iki sairin bazen de goénlii hicbir mimarin imar edemeyecegi kadar harap

olmus veya karanlik bir eve benzettigi goriiliir.
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Lutfui diler ‘imaret ide goéfiliim evini
Anca harabi var k’an1 mi‘mar bilmedi

KBD. 1089-4

Goilim evi karanuyise gozleriime gel
Nir ile Ragen eyle ki hos taAbhanediir
SD. 40-6

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi’nin bazen asigin gonliinii siseye (KBD.
20-5), sirgadan yapilmis kadehe dokiilen meye (asigin yiirek kani) veya sircanin
kendisine, renginin kirmizi olmas1 yoniiyle laleye benzeyen sarap kadehine bazen de

hastaya benzettikleri goriiliir.

Ziicaci cama yiirek meyini géoztimde kodum
[radetiifi var ise us ciger kebab idesin

KBD. 348-3

GoOzlim ayinesine bas kademiifi
Ki goniil sirgasi sikeste yatur

SD. 15-2

Getiir safayile Seyhi sarab-1 giilglimi
Ki lale gonli gibi hatirum miikedderdiir

SD. 25-8

Kadi Burhaneddin, asigin gonliiniin, sevgilinin goziiyle hasta oldugunu ama bu
hastaligin devamini diledigini, tabibin ise as1gin asil istegini anlamayip onu devaya
saldigint soylerken; Seyhi, asigin gonliiniin her an sevgilinin sag¢inin kokusuna can
vermek istedigini ¢iinkli gonliin derdine deva arayan caresiz bir hasta oldugunu dile

getirir.
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Goziyile ki goniil hastadur devam umaram
Tabib bilmedi nabzi devaya saldi bini
KBD. 12-3

Zilfin kohusina dil her dem diler vire can
Bi-care hasta n’itslin derde devasin ister

SD. 17-3

Kadi Burhaneddin de Seyhi de goniille sevgilinin sag1 ve gozii arasinda iliski
kurarlar. Kadi Burhaneddin’e goére; goniil sevgilinin saginin arasinda yoldan ¢ikip
sevgilinin gozlerinden derdine deva olmasi i¢in dert ararken; Seyhi de sevgilinin saginin

her bir teline asil1 olan as1gin gonlii, onun tek bir kilin1 silkmesiyle bin bin dokiiliir, der.

Dil saguii arasinda azar ise ne kilam
Can basuma sevdaii yazar ise ne kilam

KBD. 19-1

Vardi sanema gonliim gozleriine derd uma
Dermaén yine hem oldur goniildeki derdiime

KBD. 67-1

Cani tuhfe vireliim sol dilbere kim ziilfiniin
Bir kilini silkecek bifi bifi géiiiil i can doker

SD. 59-2

Seyhi’ye gore; goniil, sevgilinin karanlik saglarinda dolasan bir gariptir. Sair,
bir beyitte asigin gonliiniin sevgilinin siizgiin bakisina hedef olmak istedigini soyler;

ancak asik onun actig1 yaraya dayanamayip can ¢ekisir.

Ziilfini sam-1 gariban gordi Seyhi tolasup
Kaldi yillar dimedi bir giin ki kimsin ya garib
SD. 5-7
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Gamzen okina dil diledi kim ola hedef
Zahmin tahammiil idemeyiip simdi can ¢eker

SD. 58-5

Kadi Burhaneddin, Seyhi’nin, “iginde agk hevesinin olmadigi hi¢bir dimagin
olamayacagini” zikretmesi gibi, bir beyitte sevgilinin atesinin olmadig hig¢bir goniil
olamayacagini dile getirirken; Seyhi, bu muhabbet atesinin, yliregini odun edindigini

sOyler.

Kanki goniildeki odufi olmaya
Ol goitili ben biliirem kara yoh

KBD. 218-3

Mu‘attar kilmaga dehriifi dimagin hos kohulardan
Mahabbet od1 Seyhi’niifi yiiregin ‘0d idinmisdiir
SD. 28-5

Her iki sairin de bazen gonliin deli olma 6zelliginden bahsettikleri goriiliir.

Ikrarum afia ol ki kilmaya bafia inkar
Binilim delii gofiliime inkar ise ne kilam

KBD. 19-4

Canuma pay-bend idiip ziilfi selasilin direm
Siikr ki bu delii goiiil buldi belaya dest-res
SD. 84-2

Kadr Burhaneddin ve Seyhi, as13in gonliiniin yani sira sevgilinin gonliiniin
Ozelliklerine de yer verirler. Kadi Burhaneddin, asigin gonliiniin atesine demir bile
dayanmazken sevgili bundan hi¢ etkilenmedigine goére sevgilinin goénlii ancak
mermerden olmalidir, derken; Seyhi, sevgilinin gonliiniin, s1gin sel ve yagmur olan

gbzyaslariyla bile yikanmayan bir mermer oldugunu soyler.
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Demiir doymez oduma safa koymaz
Yiridiir gonlifie mermer dir isem

KBD. 21-8

Hismi goiilinden gidermedi ¢ok agladuklarum
Seyl ii yagmurda yuyilmaz naks kim mermerdediir

SD. 36-3

Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli bir bakis agisiyla asigin gonliiniin sevgiliye

duydugu arzusunun riizgariyla kosan bir at veya cila bekleyen bir cevher oldugunu,

baska bir beyitte de gonliin, sevgilinin ¢ene ¢ukuruna diistiigiinii (KBD. 15-4) dile

getirir.

Ben bad-1 hevayile goiiil atin1 kogdum
Ziilfuin ile simdi nola ger can ola hem-dest

KBD. 777-5

Goiiil oldi hevan ile cevher
Bir cila isderem bu cevheriime

KBD. 103-6

Seyhi ise agigin gonliinii, sevgilinin hayalinin oturdugu bir ¢adira veya giines

gibi nurlu olan yiiziiniin bulundugu gokyiiziinde parlayan bir yildiza ($§D. 85-1) ve

biitiin kainatin harflerinin oldugu gibi sevgilinin elif harfine benzeyen boyunun da

muhafaza edildigi bir levhaya benzetir.

Hayal-i ¢cesm-1 mahmurui oturup dil otaginda
Ciger biryan idiip her dem kabagum piir-sarab eyler
SD. 63-3

Géiiliimiifi levhinde mahfiz olali kaddiifi yudum'
Bu hur(if-1 kdyinat1 bir elif ez-berdediir

SD. 36-4

! Biltekin, 2003: 152 (LXIII/4): “yudum” yerine “seniifi” seklindedir.
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SONUC

Kadi Burhaneddin ile Seyhi’nin gazellerinin din ve tasavvuf acisindan
karsilagtirilmast tizerine yapilan bu calismada Kadi Burhaneddin’in 1319 gazeliyle
Seyhi’nin 201 gazeli karsilagtirllmig, hacimce aralarinda ¢ok fark olmasi, ¢calismamiz
siiresince karsilasilan en Onemli sikintilardan biri  olmustur. Ancak Seyhi’nin

tislubundaki beceri bu sikintiy1 azaltmistir.

Calismamizda din ve tasavvuf c¢ercevesi igerisinde Kadit Burhaneddin’in toplam
7972 beyitten olusan 1319 gazelinden 8 tanesi ikiser; 1 tanesi {licer defa tekrarlanmak
lizere 562 beyit Ornegiyle beraber aciklanmis; 1560 beytin de sadece numarasi
verilmistir. Buna karsilik Sephi’nin toplam 1415 beyitten olusan 201 gazelinden 41
tanesi ikiger; 6 tanesi licer defa tekrarlanmak suretiyle 368 beyit Ornegiyle beraber

aciklanmis; 436 beytin de sadece numarasi verilmistir.

Calismamizin birinci boliimiinde sairlerimizin din ve dinle ilgili kavramlar nasil
ele aldiklar1 karsilastirma metoduyla incelenmistir. Bu bolimden ¢ikan sonuglar

sunlardir:

Her iki sair de Allah’y, liitufkar ve merhametli olma 6zelligiyle anarlar. “Cenéb-1
Hak glizeldir, her giizelligi de sever” hadisini sik¢a telmih ederler. Nakkas ve
ressamlari, Allah’in yaratic1 6zelligiyle karsilagtirarak Allah’in tecellisi olan sevgilinin
giizelligini Overler. Ayrica Kadi Burhaneddin, Allah’1n aziz ve celil olma, kimseye ve
hicbir seye muhta¢ olmama, tek olma 6zelligini belirtir ve biitiin sebepleri meydana
getiren Allah’a neden ve ni¢in sorularinin sorulamayacagina, ‘Kendini bilenin Rabb’ini
bilecegine’ isaret ederken; Seyhi, Allah’in kadrinin ve itibarmin yiice olusuna ve her

seyi bildigine dikkat ¢eker.

Kadi Burhaneddin ve Seyhi ortak olarak, dort biiyilk melekten Cebrail ve
Israfil’in; dini kitaplardan ise Kur’an-1 Kerim’in adin1 zikrederler. Kadi Burhaneddin,
meleklerden Cebrail ve Israfil’in yam sira sihir yapmakla meshur olan Harfit ve
Marit’a; dini kitaplardan da Kur’an’la beraber incil’e yer verirken; Seyhi, meleklerden

Azrail’in, dini kitaplardan da Zebur’un adin verir. Sure ve ayetler konusunda ise her iki
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sairin de sevgilinin kaslar vesilesiyle “Kdbe Kavseyn” ayetinden bahsettikleri goriliir.
Bu konuda Seyhi, sadece “Nir, Kevser ve Ihlas” surelerine yer verirken; Kadi
Burhaneddin, daha fazla sure ad1 zikreder. Gazellerde gegen hadisler ve dini kaynakli
sozlere bakildiginda ise ortak olarak Peygamberimizin Veyse’l- Karani i¢in sdyledigi
“Ben Rahman kokusunu Yemen’den duyarim” ve “Cenab-1 Hak giizeldir, her giizelligi
de sever” hadis-i seriflerini andiklar1 goriiliir. Kadi Burhaneddin, Peygamberimiz igin
sOylenen “Sen olmasaydin felekleri (kainati) yaratmazdim” soziine yer verirken; Seyhi,

“Dogruyu en iyi bilen Allah’tir” séziinti kullanir.

Her iki sairin de gazellerinde peygamberlerden Hz. Nah, Hz. Eyyl(b, Hz.
Ibrahim, Hz. David, Hz. Hizir, Hz. Misa, Hz. Siileyman, Hz. Ya‘ktb, Hz. Y{suf, Hz.
{sa ve Hz. Muhammed’in; halifelerden Hz. ‘Ali’nin; sahabelerden ise Peygamberimizin
sairi Hassan, Peygamberimizin amcasi olan Hz. Hamza ve Veyse’l- Karani’nin (Seyhi’
de sadece telmih yoluyla) adlar zikredilir. Kadi Burhaneddin, Seyhi’nin adlarimi
vermedigi peygamberlerden Hz. Zekeriya, Hz. Yahya, Hz. Adem’in; halifelerden Hz.
Ebtibekir, Hz. ‘Omer, Hz. ‘Osman’in; sahabelerden Bilal’in de adlarmni anar. Kadi
Burhaneddin, Hz. Misa’y1 yed-i beyza; Hz. Muhammed’i Mirag ve Sakku’l-kamer
mucizeleriyle anarken; Seyhi, Hz. Misa’dan Tar Dagi’nda Allah’la sdylesmesi; Hz.
Muhammed’den ise devri, soyunun temizligi, kendisine duyulan saygi ve Semsii’d-duha
unvani vesilesiyle bahseder. Ayrica Seyhi’nin Kadi Burhaneddin’den farkli bir sekilde

Ebl Leheb’in adini zikrederek inkarcilara da yer verdigi tespit edilmistir.

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi, ezel ve ebed sozleriyle sonsuzlugu ifade
ederler ve ruhlarin Allah’a verdigi s6z vesilesiyle ezel bezmini anarlar. Kadi
Burhaneddin, as1gin sevgiliyi ezel bezminde gordiikten sonra bir daha géremedigini,
Olecekse onu goriip sonra 6lmek istedigini dile getirirken; Seyhi, asigin, sevgiliyi ezel
bezminde gordiigiinden beri aklini kaybetmis oldugunu sdyler. Sairlerimizin nefis
konusuna bakis acilarinda da benzer noktalar vardir. Her ikisi de oOzellikle nefsin
kirilmasi hususunda birlesirler. Kadi Burhaneddin’in gazellerinde olup Seyhi’de yer
almayan iki kavram da “araf” ve “cin” dir. Seyhi’nin bir beytinde bin geceden daha
hayirli olmas1 yoniiyle Kadir Gecesi’nin adi1 anilirken; Kadi Burhaneddin’in kandil

gecelerinden bahsetmemesi dikkat ¢eker.
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Her iki sairin de Islamiyetin yan1 sira ziinnar, ceres (derd) ve hag (salib) gibi
Hristiyanlikla ilgili kavramlara da yer verdikleri goriiliir. Hristiyan din gorevlileri ile
sevgilinin sa¢1 arasinda ilgi kurarlarken Kadi Burhaneddin, bu din gorevlileri icin
“kesis”; Seyhi ise ‘“ruhban” veya “rahib” kelimelerini kullanir. Ayrica Kadi
Burhaneddin, asigin, deyr (kilise) ve mescidi degil; sadece sevgiliyi istedigini dile
getirirken; Seyhi, sevgili icin “tersd” kelimesini zikreder. Kadi Burhaneddin ve
Seyhi'nin Islam kavramim ise kiifr ve kafire zit olarak gosterdikleri tespit edilmis,
ancak “Miisliiman” kavramina sadece Kadi Burhaneddin’in yer verdigi gorilmiistiir.
Sairlerimizin seriat kavramima bakis agilarina baktigimizda ise Ozellikle Kadi
Burhaneddin’in kisas hiikmiinden bahisle “sevgili asigin gonliinii kanatir, o halde asik
da sevgilinin dudagin1 kanatmalidir, seriat bunu gerektirir.” ifadesini tasiyan beyti
dikkat ceker. Hutbe kavrami konusuna gelindiginde ise her iki sairin de biilbiil
mazmunu ile beraber hutbe okumaktan bahsettikleri goriiliir. Bunun yani sira “adina
hutbe okutmak” seklindeki ifadelerde Kadi Burhaneddin’in hiikkiimdar kisiligi

hissedilir.

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin namaz ve ilgili kavramlar sevgilinin giizellik
unsurlar1 vesilesiyle zikrettikleri tespit edilmistir. Ayrica namazin kiyam, riik{i, secde
gibi kisimlariyla sala kavramina da yer verdikleri goriliir. Kadi Burhaneddin,
sevgilinin yiiziinii biitiin gilizellikleri toplayan ve ibadet edilen bir cami olarak
diisiiniirken; Seyhi, cami kelimesini kullanmaz, ancak bazi beyitlerde mescidin adini
zikreder. Yine Seyhi’nin gazellerinde abdeste dair bir kelime tespit edilememistir. Dua-
niyaz konusunda ise her iki sairin de sevgiliyi ananlari, Allah’in miibarek etmesini
istedikleri goriiliir. Bunun yami sira Seyhi’nin bir beytinde sirinlik ayeti soziiyle

“Mercan Duas1” na telmihte bulunmasi dikkat ¢eker.

Her iki sairin de Safa, Merve, tavaf ve lebbeyk gibi ifadelerle hactan
bahsettikleri goriiliir. Kadi Burhaneddin, Hicaz ve umreye de yer verirken; Seyhi,
gamin asiga yakasi olmayan bir ihram giydirdigini dile getirir. Seyhi’nin 94. gazelinin
tamamen hac ile ilgili olmasi da tespitlerimiz arasindadir. Hac denilince ilk akla gelen
kavramlardan biri de Kéabe’dir. Kadi Burhaneddin ve Seyhi, sevgilinin yiiziiniin
benzetileni olarak Kabe’yi anarlar. Ayrica Kadi Burhaneddin, Kabe nin duvarinda

bulunan ve cennetten geldigi rivayet edilen “Hacerii’l-esved” e yer verir. Bir beyitte de
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Kabe’ye gelen gonliin viicudunu soymazsa biiyiik bir cinayet isleyecegini belirtir.
Islam’in sartlarindan zekat konusunda ise her iki sairin, sevgilinin dudaklarindan zekat

bekledikleri ancak bunun farz olmadigini bildikleri tespit edilmistir.

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi’nin gazellerinde haram ve helal
kavramlarini genellikle birlikte ele aldiklar1 goriiliir. Sevgilinin as1gin kanini igmesinin
helal olmasi, sarabim (Ilahi ask) haram olmasina ragmen igilmesi gerektigi goriisiinde
birlestikleri anlasilmistir. Seyhi’nin Ogretici islupla yazdigi bir¢cok beyitten biri de
sarabin haram olusuyla ilgilidir. Seyhi, yetim malin1 helal bilmektense haram kilinan
ickiyi icmenin daha dogru olacagini ifade eder. Seyhi’nin sevap ve giinah konularinda
da Kadr Burhaneddin’den daha elestirel bir gozle zahidi elestirdigi fark edilir. Sair,

zahidin zikrinin sevap; kendi fikrinin giinah kabul edilmesinden sikayet eder.

Her iki sairin de sevgilinin agki ugruna sehit olmaktan ve gaza ruhundan
bahsettikleri; ancak Kadi Burhaneddin’in sevgilinin gozleri vesilesiyle ‘“gazi”
kelimesini zikrederken; Seyhi’nin bu kelimeye yer vermedigi tespit edilmistir. Kadi
Burhaneddin ve Seyhi’nin dinle ilgili kavramlardan “bayram” konusunda da sevgilinin
ylizii veya hilal kasinin bayram habercisi olmasi ve bayram giinii as18in sevgili ugruna
kurban olmasi goriislerini paylastiklar1 anlasilir. Ancak Kadr Burhaneddin, Seyhi’den
farkli bir sekilde bir beytinde Kurban ve Ramazan Bayramlari’nin adlarimi bir arada
zikreder. Yine sevgilinin ylizii veya asigin gozyaslart sebebiyle “nlr” kavramina yer
verilmis, ayrica Kadi Burhaneddin, sevgilinin gilizelligini anlamak i¢in aslolanin goz

degil; goniil nuru oldugunu belirtmistir.

Calismamizin ikinci bolimiinde Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin gazellerinde
tasavvuf remizlerine ne sekilde yer verdikleri tespit edilmistir. Bu boliimden c¢ikan

sonuclar sunlardir:

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin tasavvufun en O6nemli kavramlarindan “asik”
icin ortak goriisleri vardir: Asigin sevgili yolunda can vermesi, ayrilik acis1 cekmesi ve
sevdigine sadik olmasi bunlarin basinda gelir. Kadi Burhaneddin, ask ehlinin akilla
hareket etmemesi, nefsine hakim olmasi 6zelligine deginirken; Seyhi, 45181, sehrini terk

eden bir garibe benzetir, zira ‘Allah’tan ayr1 diisen kul, bu diinyada gariptir ve yeniden
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ona donecegi giinii bekler’. Tasavvufun bir diger 6nemli kavrami da “tarik” tir. Her iki
sair de agk yolunda ¢ok zahmetler c¢ekilse de sonunda huzura erilecegi, fenafillah
simgesi olarak diisiiniilen sevgilinin bel veya agzinin yokluk yolu oldugu ve bu yolda
her seyi feda etmek gerektigi diislincelerinde hemfikirdirler. Hatta Seyhi, bir beytinde
ask yolunda akil, can ve gonliin feda edilmesi gerektiginin pirinin nasihati oldugunu
sOyler.

Tasavvufta asig1 (saliki) dogru yola iletecek olan miirsittir. Sairlerimiz
gazellerinde miirsit, pir, seyh gibi tarikatlarla ilgili kavramlarin da adlarini anarlar.
Ancak Kadi Burhaneddin, Seyhi’den farkli bir bakis agisiyla asik ile seyhi karsilastirir.
Ona gore; asik, ask yolunda aklini, gonliinii ve tenini feda eder ama acemi olan seyh,
oziinii esirger. Tarikat denilince akla gelen bir diger kavram da “miirid” tir. Ozellikle
Seyhi’nin miiritlerin yagsam tarzi hakkinda bilgi vermesi dikkate sayandir. Saire gore;
miirit ve ask yolu talipleri, sehvet diiskiinii ve yalanci olamazlar. Tekye ve hankah
konusuna gelindiginde ise Kadi Burhaneddin’in daha cok bu kavramlari sevgilinin
giizellik unsurlar1 vesilesiyle andig1 goriiliirken; Seyhi’nin hankahi birakip meyhaneye
yonelinmesi, ancak meyhaneye gelenlerin zevk ve sevkle dogru bilgiye ulasacaklari
yoniindeki distincesi dikkat ¢eker. Ayrica her iki sairin de harabat ve savma’a ile zahit
arasinda ilgi kurarak zahidi elestirdikleri goriiliir. Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin ortak
olarak sofi ve vaize yer verdikleri; ancak Seyhi’nin Kadi Burhaneddin’den farkli bir

sekilde hoca ve molla kavramlarindan bahsetmedigi tespit edilmistir.

Her iki sairin de as181, sevgiliye ulagsma yolunda her seyini terk etmis bir dervise
benzettigi fark edilir. Ayrica Kadi Burhaneddin, abdal, erenler, evliyalar ve ehl-i tarikat
kavramlar1 ile “Mevlevilik”, “Kalenderilik” ve “Hayderilik” gibi tarikat adlarmni
zikretmesine ragmen Seyhi’nin, gazellerinde bu kavram ve tarikat adlarina yer
vermemis olmasi dikkat c¢eker. Tarikat ehlinin giysi ve esyalar1 konusunda ise
sairlerimizin ortak olarak “hirka/jende/hil‘4t”in adinm1 anmalarinin yan1 sira Kadi

A

Burhaneddin’in “destar” dan da bahsettigi goriiliir.

Tasavvufun temeli “vahdet-i viicid” nazariyesine dayanir. Buna gore; Kainat ve
gorlinen biitlin varliklar Allah’in yansimalaridir. Bu goriis “Ben bilinmeyen bir
hazineydim, bilinmeyi diledim, birtakim kimseleri yarattim, onlara kendimi bildirdim

ve onlar da beni bildiler” séziine dayanmaktadir. Bu nedenle ¢alismamizin “Tasavvuf”
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ad1 altindaki ikinci boliimiiniin en oOnemli konularindan biri de “tecelli” konusu
olmustur. Her iki sairin de “siret, ayine, nlr, cemal, sdye ve Thr Dag1” gibi imajlarla
tecelliden bahsettikleri tespit edilmistir. Kadi Burhaneddin’in, as1gin nereye baksa
Allah’mn tecellisini gordiigiinii, niir-1 cemalin tecelli etmesiyle insanin olgunluga
erisecegini sOylemesine karsilik; Seyhi, Allah’in tecellisinin kuvvetinden bahisle
“Ayne’l-yakin” mertebesine isaret eder. Saire gore; gozle ve gorerek elde edilen

bilgilerin hepsi Allah’1n tecellisinin kuvveti karsisinda mahvolur.

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin tasavvufta 6nemli bir yere sahip olan “hal” ve
“cezbe” kavramlarma da yer verdikleri goriliir. Kadi Burhaneddin, dilin gonli
olmadigr i¢in asi@in  halini sdyleyemeyecegi; ancak gonlii olanlarim bu hali
anlayabilecegi seklindeki goriis ile “hal kal ile bilinmez” hadisini hatirlatirken; cezbe
konusunda ise asigin hakiki agk yoluna ¢ikmaya hazir oldugunu, sadece ani bir cezbe
bekledigini ifade eder. Kadi Burhaneddin’in cezbe hakkindaki bu goriisiine karsilik;
Seyhi, tasavvuftaki vahdet-kesret anlayisina uygun bir sekilde asig1, bulutun collere
saldig1 bir damlaya benzetir ve gece, okyanusun onu kendine ¢ekerek 1s18a erdirecegine
isaret eder. Halvet kavramina gelindiginde ise her iki sairin de as18in sevgiliye (Allah’a)
kavugmak, onunla yalniz kalarak sohbet etmek istemesi ve bunun i¢in diinya nimetlerini
feda etmek gerektigi goriisiinde birlestikleri fark edilir. Sevgiliye kavusmak konusunda
Kadi Burhaneddin’in daha iyimser bir tavir icerisinde oldugu sezilir. Ona gore; asik,
ayrihigi gorerek kavusmaktan iimidini kesmemelidir, ¢linkii Allah, derdi dermaniyla
yaratmistir. Seyhi, bircok beytinde oldugu gibi halvet konusunda da asik ile zahidi
(sofuyu) karsilastir ve asigin, sevgiliyle sohbet ederken; sofunun erbainle cennete
gitmeyi umdugunu dile getirir. Ayrica kanaat kaftanin1 giyip halvet kosesinde
oturanlarla uzlet evini bulup cihan miilkiinii terk edenleri en yiice kisiler olarak
nitelendirirken; Kadi Burhaneddin’in “uzlet” kelimesini kullanmadigi, ancak uzletin
manasini halvetle verdigi tespit edilmistir. Halvet ve uzletin yani sira tasavvufta
tizerinde dnemle durulmasi gereken bir diger kavram da “tecrid” tir. Kadi Burhaneddin,
asigin, halvete girince diinya mali olan higbir seyi istemeyecegini Allah’tan baska her
seyden kendini soyutlayacagini, asigin arada tenin bile olmadig1 bir halvet diledigini,
nefsine ve viicuduna kul olmayip “tecrid” tacini giyene camini kul edecegini ifade

ederken; Seyhi, “tecrid” kelimesini kullanmaz ama halvet, uzlet, fena, beka gibi
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kavramlarla hakiki aska ulasmanin yolunun fani olan her seyden soyutlanmaktan

gectigine isaret eder.

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi’nin, gazellerinde ¢cogunlukla fena-beka
kavramlarin1 bir arada zikrettikleri tespit edilmistir. Asign “ney” e benzetilmesi veya
sevgilinin dudagi ve belinin yokluk olarak disiliniilmesi vesilesiyle fenafillahtan
bahsettikleri goriiliir. Ayrica diinyanin gelip gegici olmasi, bekaya ancak tiim masivadan
arinilarak ulasilabilecegi, bunun i¢in asigin varligin1 yakmasi veya yokluga satmasi
gerektigi konularinda hemfikir olduklart anlasilir. Kadi Burhaneddin, agka girince her
seyden vazgecilmelidir, askin esas1 budur, diyerek bir beytinde fena-beka hakkindaki
diisiincesini adeta 6zetlerken; Seyhi, yine 6gretici bir lislupla bekaya ulasmak i¢in Allah
rizas1 gozetip iyilik yapilmasi gerektigini ogiitler. Fena-beka konularinda oldugu gibi
vahdet-kesret konularinda da Kadi Burhaneddin ve Seyhi'nin ortak disilincelerinin
oldugu tespitlerimiz arasindadir. Buna gore; sevgilinin yiizii, beli, ab-1 hayat kaynagi
olan dudagi vahdet (Allah’in birligi); saclar1 ise kesrettir. Tasavvufa gore kesretten
vahdete gidilir. Bu kural her iki sairin gazellerinde de gbze carpar. Ayrica damla-
okyanus, sem‘-pervane iligkisi ile “kimya” ilmi vesilesiyle de vahdet-kesretten
bahsedildigi goriliir. Sairlerimiz Allah’in sirlarindan oldugu diisiiniilen kimya ilminin
adini, Ozellikle sevgilinin vuslati i¢in kullanirlar. Bunlarin yanm1 sira Kadr
Burhaneddin’in vahdet-kesret fikri g¢ercevesinde, asik ile sevgili arasinda ikilik

olmadigini, ikisinin her zaman bir oldugunu dile getirdigi beyitler de dikkate sayandir.

Her iki sairin de sevgilinin saglar1 veya gozlerinin as181 aklindan ettigi goriistiyle
“akil” kavramina yer verdikleri tespit edilmistir. Ayrica akil ve ask karsilagtirmasinda
askin akildan daha {stiin geldigi konusunda hemfikir olduklar1 goriilir. Kadi
Burhaneddin’e gore; agk, insanin basina tanigarak degil; iradesizce birden yakasina
yapisarak gelir. Seyhi ise aklinin i¢inde ask hevesi olmayanlarin Merve hakki i¢in bin
hac da etseler, goniil huzuruna erisemeyeceklerini dile getirir. Bu goriisiin bir benzeri
ise gonil i¢cin Kadi Burhaneddin tarafindan sdylenmistir. Tasavvufta asikla sevgili
arasindaki en onemli engellerden biri de asigin viicududur. Sairlerimiz de viicudu
“hicab” olarak nitelerler. Hatta Seyhi, 4s181n, viicudunu bir nefeslik ganimet olarak
goriip diinyanin faniliginin farkina varmasi ve vahdete ermek i¢in bu engelden

kurtulmasi gerektigine isaret eder. Bunlarin yani sira Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin
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sarab1 veya sevgilinin dudagini ¢oziilemeyen, anlagilamayan, kimsenin bilmedigi bir sir
olarak diisiindiikleri, asigin bu sur1 ne kadar saklamaya calisirsa calissin kanl
gbzyasinin, sari benizinin veya feryadinin asikar ettigini dile getirdikleri tespit

edilmistir.

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi’nin kanaatten sevgilinin saginin veya
ayak topragmin kokusuyla yetinmek seklinde bahsettikleri goriiliir. Ancak Kadi
Burhaneddin’in, a5131n sevgiliye kavusma konusunda kanaatkdr olmayarak sevgiliyi
gérmenin asiga yetmeyecegi, asigin ¢ok fazla olan goniil yaralarinin iyilesmesi igin tek
merhemin vuslat oldugu yoniindeki ifadeleri, sairin siirmiis oldugu hayat tarzi ile
siirlerinde yansittig1 duygular arasindaki ikilemin veya sadece gazel yazma gelenegine
uydugunun en giizel 6rnekleri olarak gosterilebilir. Tasavvufun énemli kavramlarindan
bir digeri de “terk” tir. Sairlerimiz genellikle can, ten, bas, akil, in, namus, cihan, ukba
kisacas1 vahdete ermek icin asiga engel olacak her tiirlii seyin terk edilmesi gerektigine
isaret ederler. Sevgiliden himmet beklenmesi konusunda da hemfikir olan sairlerden
Seyhi’nin, yine O6gretici bir islupla diinya mali gibi kiiciik, 6nemsiz seyleri birakip
gercek agka yonelmeye gayret edenleri “simurg-himmet” olarak nitelendirmesi de

dikkat ceker.

Kadr Burhaneddin ve Seyhi’nin “kest” konusundaki goriislerine bakildiginda
ise Kadi Burhaneddin’in sevgilinin yliziindeki ayva tiiylerini “ilm-i hur(if” a benzettigi
ve saglarinin kivrim kivrim olusundaki manay1 bu ilme bagladig1 goriliir. Saire gore;
asik sevgilinin ayva tiiyleri vesilesiyle bu bilgiyi kesfeder. Seyhi ise aski zorlugu
hallolmamis bir fene benzeterek serhlerin bile bu saglam metni kesfedemedigini soyler.
Her iki sairin de “arif” olan kisilerin canini, 6ziinii veya sevgiliye kavusmay1 bilmemesi,
ask yolunda her tiirlii nefisten arinmasi, her iki alemde de sevgiliden bagka bir yar
gbzetmemesi gerektigine isaret ettikleri tespit edilmistir. Kadi Burhaneddin’in, irfan
ehlinin bir bakista canin ne oldugunu bildigini belirtmesine karsilik; Seyhi, ¢ok bilgin
olanlarla as1g1 kiyaslar ve sevdanin sebebini anlamada asigin daha iistiin gelecegine

dikkat ceker.

Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin “rind” ve “zahid” hakkindaki goriislerine

bakildiginda ise Kadi Burhaneddin’in daha ¢ok sevgilinin gilizellik unsurlari vesilesiyle
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rindden bahsettigi goriiliirken; Seyhi, rintlerin, sarap kadehini can ve cihana tercih
ettiklerini, ¢iinkii onlarin Allah’m takdiriyle daha ezel giinii sarap (ilahi ask) diiskiinii ve
rint olduklarin ifade ettigi tespit edilmistir. Her iki sair de gazellerinde zahide, as181
aski yliziinden elestirmesine ragmen sevgilinin yiizlinlin, goziiniin veya sacinin
biiylileyici giizelligini goriince fikrinin degisecegi, asig1 bu konuda hakli bulacagi
ifadeleriyle yer verirler. Hatta Kadi Burhaneddin’in, 45181 da sevgilinin yiizlinii goriip
rint oluncaya kadar siirekli tespih ve tehlil eden bir zahit olarak gérmesi dikkat
cekerken; Seyhi’nin zahit ve as1g1 hakiki ask konusunda karsilastirdigi, askin asigin
alnina ezelden yazilmasi sebebiyle zahidin bunu mahvedemeyecegi, zamanenin
gamindan kurtulmak isteyenlerin zahidin degil; asi8in soziinli dinlemeleri gerektigi ve
zahidin isteginin cennete gitmek; asiginkinin ise sevgilinin yliziini agikca gdérmek

oldugunu zikrettigi fark edilir.

Hem Kadi Burhaneddin hem de Seyhi’nin, tasavvufu hayat tarzi olarak
benimsemis olan mutasavviflarin da adlarin1 andiklar1 goriiliir. Sairlerimizin ortak
olarak Hallac-1 Mansir’dan, “Ene’l-Hak™ sozii, asigin gonlii, sevgilinin boyu ve sa¢1
vesilesiyle bahsettikleri tespit edilmistir. Ortak olarak alinan bir diger {inlii mutasavvif
da “Bayezid-i Bistami” dir. Ayrica Kadi Burhaneddin, Seyhi’nin gazellerinde yer
vermedigi Sa‘di-i Sirazi, Ahmed Yesevi, Edhem, Ciineyd-i Bagdadi ve Seyh-i San‘an’in
da adlarin1 zikreder. Tasavvufta can ve beden konusuna bakildiginda ise her iki sairin de
genel olarak bedeni, sevgiliye kavusma yolunda bir engel olarak gordiikleri fark edilir.
Kadi Burhaneddin’in bu konuda diinyay1 denize, teni onun iizerinde yiizen bir gemiye

AL

benzetmesi ilgi ¢ekicidir. Sevgilinin “didar” 1 ise Allah’in tecellisi ve birliginin sembolu
olarak diisiiniilmiistiir. Bu nedenle Kadi Burhaneddin, sevgilinin yiliziinii alemin her
kosesinde gormek isterken; Seyhi, hakiki aska ulagsmak i¢in sevgilinin yiiziinden gayri
her seyden vazgecilmesi gerektigini savunur. “Masiva” konusuna bakildiginda ise Kadi
Burhaneddin, genellikle masivadan kurtulmak gerektigini belirtir; ancak bazen goziiyle
goriip kulagiyla isittiklerinin gonliinii yine masivaya sevk ettigini ifade ederken;
Seyhi’nin  “masiva” kelimesini kullanmadigr ama terk, fena, beka, can, beden
kavramlariyla masivadan kurtulmak gerektigi fikrini savundugu hissedilir. Ayrica

sairlerimizin “cdn gozii” kavrammna da yer verdikleri tespit edilmistir. Kadi

Burhaneddin, as13in sevgilinin yiiziine can goziiyle bakarsa kendi 6ziinii gérecegini;
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Seyhi ise can goziiniin tecelli nurundan parlaklik aldigi i¢in onun bakisinin cennetten

bile gecebilecegine sasirilmamasi gerektigini dile getirir.

Her iki sairin de asigin, sevgili ugruna iki diinyadan da vazgegmesi gerektigi
goriislinli paylastiklar: tespitlerimiz arasindadir. Kadi Burhaneddin’in, asik ile sevgili
birdir, aradaki perdeyi engel sanip iki alemde onu kendinden ayr diisiinmemek gerekir,
seklindeki ifadeleri dikkate sayandir. Bu diislinceye karsilik Seyhi de sevgilinin bir
nefes sohbeti i¢in cihan miilkiinii almamak, gonil siisleyen kadehi, iki aleme
degistirmemek gerektigini dile getirir. Sairlerimiz, diinyay1r genellikle fani olusu
yoniiyle ele alirlar. Hatta Seyhi’nin 82. gazelinin tamami diinyanin gelip gegiciligini
anlatir. Ancak her iki sairin de bazen, madem diinya fanidir; o halde zamanin degerini
bilmek gerekir, yoniindeki ifadelere yer verdikleri tespit edilmistir. Ayrica Kadi
Burhaneddin, diinyanin geciciligini ifade ederken Hz. Siileyman’in; Seyhi ise Kartn ve
Fagfiir'un adlarini zikrederler. Gazellerin zaten temel konusu olan “Ask” a bakildiginda
ise Kadr Burhaneddin ve Seyhi’nin 6zellikle “1sk™ redifiyle yazdiklar gazellerin (KBD.
1,2, 74,95, 742, 1245/ $D. 92. gazeller) dikkate deger olduklari goriiliir. Seyhi’nin bu
konuda agkin dert alarak baslayip sevgili ugruna can vermekle sona erdigi seklindeki
ifadesi de ilgi ¢ekicidir. Kadi Burhaneddin ve Seyhi’nin “géniil-kalp” kavramlarinda da
hemfikir olduklar1 noktalar vardir. Buna gore; genellikle asigin gonlii kusa, harap olmus
bir sehre veya eve, siseye, renginin kirmizi1 olmasi sebebiyle sarap kadehine ve hastaya
benzetilirken; sevgilinin gonlii hi¢bir seyin tesir edemeyecegi bir mermere benzetilir.
Ayrica bu konuda Kadi Burhaneddin’in Fuz(li’ye benzer bir ifadeyle asigin gonliiniin
sevgilinin gdziiyle hasta oldugunu ve as18in bu hastaligin devamini diledigini bilmeyen
tabibin onu devaya saldigi yoniindeki ifadesi de c¢alismamizin dikkat c¢eken

unsurlarindan biri olmustur.

Her iki bolimden de elde edilen bilgiler 1s518inda Kadi Burhaneddin ve
Seyhi’nin aslinda tasavvuf diislincesini bir hayat tarzi olarak benimsemedikleri ancak
almis olduklar1 tahsilin veya yasamis olduklart donemlerde dinin yalnizca dig
goriiniisiine bakan anlayisa tepki olarak ortaya cikan tasavvuf diisiincesine egilimin
veya Ozellikle Kadi Burhaneddin’de goriildiigli gibi gercekte siiriilen hayat tarzi ile asil
stirlilmek istenen hayat tarzi arasinda ikilemde kalmanin etkisiyle, din ve tasavvufu

siirlerinde birer malzeme olarak kullanip gazel yazma gelenegine uyduklar
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sOylenebilir. Bu nedenle beyitler anlamlandirilmaya calisilirken sairlerin rintge yazmis
olabilecekleri géz oniline alinarak, beyitlerin kesin bir dille tasavvufi oldugunun ileri
siiriilmesi uygun bulunmamistir. Bu caligmayla her iki sairin de din ve tasavvuf
malzemelerinden olabildigince ¢ok faydalandiklar1 tespit edilmistir. Kadi
Burhaneddin’in daha hacimli bir divana sahip olusu nedeniyle bu malzemelere daha
fazla yer verdigi sOylenebilirse de gazel sayisinin ona gore az olmasina ragmen
Seyhi’nin Ozellikle oOgretici bir islupla yazdigi beyitleriyle, bu farkin en aza

indirilebildigi diistiniilebilir.
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