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OZET

Yiiksek Lisans Tezi

iBN HALDUN’UN KELAMCILIGI

Abdullah HACIBEKIROGLU
Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dah

Kelam Bilim Dah

2008, Sayfa: IX+102

Hicri 732 yilinda dogan asil ad1 Ibrahim b. Abdurrahman b. Hald{in olan ibn
Haldfin, Es’ari ve Selefiye alimlerinin en meshurlarindan biridir. ibn Hald{in
Tunus’ta dogdu ve hayatinin ilk yillarin1 Tunus’ta gegirdi. Yasaminin biiyiik bir
kisminm da Tunus ve Misir’da gegirdi. O, 786 yilinda Misir kadisi oldu. En meshur
eseri olan Mukaddime’yi Ibn Selame kalesinde yazdi ve bunu Sultan Ebi Abbas’a

hediye (ithaf) etmistir.

Ibn Halddn, Islami ilimlerin hemen hemen hepsinde eserler kaleme almistir.
Bu sirada Islam diisiincesinde yer edinecek bircok oOgrenci yetistirmistir. Ilmi
derecesini tiim cagdaslar1 kabul etmistir. Ehl-i Siinnet akidesini en iyi sekilde
savunmus olan ibn Hald(in’un eserleri birgok farkli dile cevrilmistir. Ibn Halddin
Kelami goriislerini Mukaddime, Liibdbu’l-Muhassal ve Sifau’s-Sail adli eserlerinde
toplamistir. Bu eserlerinde genel olarak bilgi, varlik, Allah, iman, niibiivvet ve ahiret

konularina yer vermistir.

Ibn Haldin Miislimanlara karst son derece miisamaha ve hosgoriiyle
yaklagmis, diisiincelerinde orta yolu izlemeye calismistir. O, 808 yilinda Misir’da

vefat etmistir.

Anahtar Kelimeler: ibn Haldiin, Kelam, Kur’an, Niibiivvet.
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ABSTRACT

Master Thesis

THE THEOLOGY OF IBN HALDUN

Abdullah HACIBEKIiROGLU
The Universty of Firat
Social Scienses Institute
The Department of Basic Islamic Sciences

Theology (Kelam) Branch
2008, Sayfa: IX+102

Ibn Khaldun, whose real name Ibrahim b. Abdurrahman b. Halddin was born
hegira 732, is one of most famous scientist of “Eg’ari Keladm and Selef” ecole.

Ibn Khaldun, was born in “Tunus”. He lived his initial years of his life in
Tunus. He lived his most of years in Tunus and Egypt. He was the Cadi of Egypt in
786. He has written his most famous work “Mukaddime” in Ibn Selame castle and
presented to lion Eb{i Abbas.

He had works of every Islamic branchs and also he educated so important
students in Islamic thought world. All of his contemporaries had accepted his
escientific degree.

There are many translations in different languages of the works of Ibn
Khaldun who defends “Ehl-i Siinnet” belief best. Ibn Khaldun has collected this
theologial point of riews in his pamphlets Mukaddime, Liibdbu’l-Muhassal ve
Sifdu’s-Sail. In these works he statuted the subjects of knowledge, existence, Allah,
belief, prophety and the present age. Ibn Khaldun, has behavied to the moslems
gentel and tolerance and had take a middle way in his ideas. He died in Egypt in 808.

Key words: Ibn Khaldun, Theology (Keldm), Qor’an, Prophety.
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ONSOZz

Insanlik tarihinde once yetistikleri topluma sonra tiim insanlia yol gosteren,
belli dinamiklere bagl olarak bir medeniyetin kurulmasinda veya gelismesinde rol
oynayan dehalar her zaman olagelmistir. Ibn Hald{in gerek islam Aleminde gerekse
diinya diisiincesi tarihinde 6zel bir yeri bulunan biiyiik bir diistiniirdiir.

Cesitli diisiince, inang ve egilimlere sahip bircok alim, tarihgi, iktisatel,
hukukgu, siyasetci, sehirci, cevreci ve filozof Ibn Haldfin’u farkli bicimde anlamuis ve
yorumlamigtir. Kimine gore o tarih¢i, kimine gore tarih nazariyecisi, sosyolog kimine
gore medeniyet ya da kiiltlir tarihgisi, kimine gore siyasi diigiiniir, kimine gore
iktisatci, kimine gore sehirci, kimine gore hukukcu, kimine gore ilahiyat¢idir. Onun
bu kadar cok farkli sekillerde yorumlanmasi diisiince sisteminin akilci, gergcek¢i ve
olduk¢a kapsamli olusundan ileri gelmektedir.

Islam ilim ve irfan kaynaklari arasinda miihim bir yer tutan, sark Islam
dleminde belli bir sahada yazilmis nevinde tek eser olan ve Ibn Haldin’un
Oziimsedigi bilgilerinden ve miisahedelerinden olusan Mukaddime’sinden hareketle
ve onu esas kabul ederek ibn Hald{in’un Keldm ilmine bakisini ve ele alip inceledigi
Kelami meseleleri tahlil edip bir yiiksek lisans tezi haline getirdik.

Calismamiz bir giris ve dort boliimden olusmaktadir. Girig boliimiinde, son
zamanlarda Ibn Hald(in hakkinda yapilan arastirma ve incelemeleri dikkate alarak
onun ilmfi, fikri ve edebi sahsiyeti hakkinda genis bilgiler verdik.

Birinci bolimde Ibn Haldn’un Kelam ilmini tanimlayisini, bu ilmin
konularini, faydalarini/gorevlerini ve diger Islami disiplinler arasindaki yerini
inceledik. Ikinci boliimde ilahiyat baslig1 altinda miitalaa edilen baz1 konular1 masaya
yatirdik. ibn Hald(in’un Allah’in varligi meselesinde getirmis oldugu delilleri, ilahi
zat ve Allah’in sifatlar1 meselesinin yani sira Allah’in goriilmesi, kader ve kazaya
iman gibi itikadi tartismalara degindik.

Uciincii boliimde keldm ilminin énemli meselelerinden biri olan niibiivvet
konusuna yer ayirdik. Niibiivvet konusu etrafindaki bir¢ok nazariye ve miinakasaya
deginip Ibn Haldin’un goriis ve tercihlerini izah etmeye calistik. Dordiincii boliimde
ise Ibn Haldin’un aciklamis oldugu imamin anlami ve gorevleri, imametin
gerekliligi ve imamin nitelikleri gibi bashiklar altinda hilafet/devlet baskanligi

konusunu irdelemeye calistik.



IX

Calismamizi vardigimiz onemli fikir ve neticeleri tespit eden sonug¢ kismiyla
nihayete erdirdik. Takdim ettigimiz bu ¢alisma, bir kelamc1 olarak Ibn Haldiin’un
hayati, eserleri ve kelami goriisleri hakkindadir. Bu sebeple, 6zellikle yetistigi ortam
ve yetisme tarzini anlatmayi uygun bulduk. Daha sonra ilim diinyasina kazandirdigi
eserlerini ulagabildigimiz kadariyla tanmitmaya calistik.

Ibn Haldtin hakkinda keldmi goriislerinden ziyade tarih felsefesine ve
sosyolojinin temel aldig1 umran teorisine iligskin ¢ok¢a ¢alisma yapilmistir. Bizim de
buradaki asil amacimiz ibn Haldin’un eserleri ve kelami goriisleri hakkinda miistakil
bir caligma yapmaktir. Yasadig1 ¢aga damgasimi vuran boylesi bir bilgin hakkinda
doguda ve batida ¢cokca calismalar yapilmis ve halen de fikirleri arastirilmaktadir.
Ancak bu calismalarda onun kelami meselelere yaklasimi yok denecek kadar azdir.
Bu sebeple Ibn Haldiin’un keldmi goriisleri ve itikada taalluk eden meseleler
hakkindaki yaklasimlar1 6nem arz etmektedir.

Ibn Hald(in’un Mukaddime adli eserini temel alarak Ibn Haldun’un kelamci
kisiligini tespit ve kelami goriislerini ortaya cikarmaya calistik. Sosyolog, tarih
filozofu, siyaset ve devlet adam olarak bilinen Ibn Haldun’un kelame: kisiligi pek
arastirilmamistir. Bizi bu diisiinceye iten onun diger yonlerinden ziyade bu yoniiniin
arastirilmaya gereksinim duymasidir. Buradan hareketle onun bu yoniiniin
arastirilmas1 gerektigine inandik ve bu arastirmamizda ibn Haldin’un kelAmciligim
serd etmeye gayret gosterdik.

Arastirmamiz konusu itibariyle kaynak taramasi yapmay1 gerekli kilmaktadir.
Ibn Haldin’un hayat: ve yasadigi donemle ilgili zaten kendi otobiyografisi olan et-
Ta’rif isimli eserinden yararlanirken kelam ile ilgili goriislerini ve diisiincelerini
agirh olarak Mukaddime’den faydalanarak inceledik.

Tezimizin hazirlanmasinda bize yol gosteren, konu tespitinde yardimci olan
kaynak ve dokiiman yardimiyla bizi destekleyen ve her zaman degerli fikirleriyle
bize rehberlik eden danisman hocam Prof. Dr. Temel YESILYURT a ve emegi
gecen tiim diger hocalarima; ayrica calismam siiresince higbir fedakéarliktan
kacinmayarak bana her anlamda destek veren aileme ve esime tesekkiirlerimi
sunmay1 bir borg bilirim.

Abdullah HACIBEKIROGLU
Elazig - 2008



GIRIS
L. HAYATI VE ESERLERI

A) HAYATI

732 Ramazan aymin baglarinda (27 Mayis 1332) Tunus’ta dogan ibn
HaldGn’un asil adi Ebi Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahmin b. Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed b. Hasen el-Hadrami el-Magribi et-Tunisi’dir. Yemen
kokenli soylu bir Arap kabilesine (Hadramutlar) mensup olup ailesinin kokeni,
sahabilerden Vail b. Hiicr'e kadar uzanmaktadir.' Aslen Yemen’in Hadramut
(©sepaa) bolgesinden oldugu igin kendisi Mukaddime’de Hadrami nisbesini
kullanmig, Tunus’ta dogmus olmasi sebebiyle Tunisi, hayatimin biiyitkk kismini
Afrika’da gegirmesi dolayisiyla Magribi nisbeleriyle de amilmistir. Ibn Hald(in’un
ismine bir de Maliki nisbesi eklenir ki bu da onun Imam Malik’in mezhebine mensup
oldugunu gosterir. Bilhassa Misir’da Maliki kadiligina tayin edildikten sonra bu
nisbe kendisi i¢in kullanilir olmustur.”

Ibn Hazm onun seceresini vermis, kendisi de et-Ta’rif isimli eserinde bu
secereyi nakletmis, ancak bunu siipheyle karsiladigimi ve eksikleri oldugunu
belirtmistir.’ ibn Haldfin’un mensup oldugu kabilenin reisi olan atas1 Vail b. Hiicr bir
heyetle Medine’ye giderek, Hz. Peygamberi ziyaret etmistir. Vail, Hz.
Peygamberden yetmis kadar hadis rivayet etmis olan taninmis bir sahabidir.* Hz.
Peygamber onu ve beraberinde Muaviye b. Ebi Siifyan’1 halka Kur’an ve islamiyeti
ogretmeleri icin Yemen’e gondermisti. Ibn Abdilberr el-Isti’db adl eserinde, “Vail b.
Hiicr resulullaha geldigi vakit Hz. Peygamber ridasim1 yaymis, Vail’i bu rida iizerine

oturtmus ve ‘Allah’im Vail b. Hiicr’ii, oglunu ve kiyamete kadar gelecek olan

' ibn Haldtin, Mukaddimetu Ibn Haldin, Daru’s-Sadr, Beyrut, I. Bask1, 2000, s. 6; Abdurrahman ibn
Haldan, et-Ta’rifu bi Ibn Haldfiin ve Rihletuhu Garben ve Sarken, Daru’l-Kitabi’l-Liibnani, 1979,
s. 4.

2 ibn Haldtin, Mukaddime, s. 7.

3 bn Haldtn, er-Ta’rif, s. 3.

*  Ibn Hazm, Cemheretu EnsGbi’l-Arab, Daru’l—Kiitubi’l—Hmiyye, Ngr.: Abbas Ahmed Bariz, Beyrut,
1983, s. 430.



torunlarin1 miibarek kil, hayirli ve ugurlu olmalarin1 temin et.” diye dua etmisti”
demektedir.

Ibn Haldin egitim cagina gelince, Islam memleketlerindeki egitim usiliine
uyarak, Kur'an’1t Kerim’i ezberlemeye ve onu tecvid iizere okumaya basladi.’ O
caglarda mescitler ve camiler mektep ve medrese olarak da kullanilmaktaydi.
Hocalarin, hafizlarin ve kiraat alimlerinin Oniinde burada Kur’an ezberlenir ve tecvid
iizere okunurdu. Tunus halki ibn Haldin’un devam ettigi ve Mescidu’l-Kubbe ismi
verilen camiyi hala bilmekte ve tanimaktadur.’

Ibn Haldiin’un babasi bir ilim adamu, bir edebiyat¢1 oldugundan oglunun
egitimine fevkalade bir ilgi gosterdi, bazi ilimleri bizzat kendisi &gretti ve diger
ilimleri o zaman Tunus’ta bulunan en kudretli iistatlardan 6grenmesinin yolunu
hazirlad:.®

ibn Hald{in yetisme doneminde derse hevesli, ilme diigkiin, siirekli olarak
bilgisini artirmaya merakliydi. Genis bir bi¢cimde gramer dersleri aldi. Edebiyata dair
eserlerin ve divanlarin bircogunu okudu, pek cok siir ezberledi. Nitekim genis Sl¢iide
fikih ve hadis dersleri almis en sonunda akli ilimleri de tahsil etmisti.9 Liigat, sarf,
nahiv, belagat ve edebiyat gibi lisanla ilgili bilgileri de Tunus’taki hocalardan
Ogrenmisgti. Ibn Halddin bu ilimlerden sonra mantik, felsefe, riyazi ve tabii ilimleri de
tahsil etmis, bu ilimlerde hocalarinin takdirlerini kazanacak derecede muvaffak
olmus ve kendilerinden icazetndmeler almay1 hak etmistir.'’

Ibn Halddn on sekizine basinca, onu ilim tahsilinden uzaklastiran ve hayat1
boyunca iizerinde etkili olan iki 6nemli hadise meydana geldi:

Birinci hadise 749/1348’de dogu ve bati Islam diinyasindaki veba hastaligidir.
Bu salgm hastalik Italya, Endiiliis ve bircok Avrupa memleketine de sigramisti. ibn
Halim el-Endiiliis1, yazdig1 bir risalede Endiiliis’teki Meriye kasabasinda kalirken

veba sebebiyle her giin yetmis kisinin 6ldiigiinden bahseder. ibn Hald{in’un “ocak

> Ebf Omer Yusuf b. Abdullah b. Muhammed b. Abdilberr (6. 463), el-Isti’ab fi Ma’rifeti’l-Ashab,
Daru’l-Kﬁtubi’l-Hmiyye, Beyrut, 2002, c. 4, s. 123; ibn Halddn, et-Ta’rif, s. 4-5.

®  ibn Halddn, er-Ta’rif, s. 17.

7 ibn Haldin, Mukaddime, Haz: Stileyman Uludag, “Giris: ibn Haldin ve Mukaddime”,
[Mukaddime’nin 6nsozii], Dergdh Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 21.

8 ibn Halddn, er-Ta’rif, s. 18—19.

Sati el-Husri, /bn Haldiin Uzerine Arastirmalar, Ceviri: Siilleyman Uludag, Dergah Yayinlari,
Istanbul, 2001, s. 72.
10 fbn Haldln, Mukaddime, Uludag Cev., s. 21.



sondiiren” diye bahsettigi ve biiyiikk afet olarak tavsif ettigi veba, onun sevgili
annesini, babasini ve kendilerinden ders aldig1 hocalarin alip gotiirmiistii.

Ikinci hadise de suydu: Vebadan kurtulan alimler ve edipler 750/1349
senesinde Merfiniler hanedanliginin sahibi Ebi Hasan ile beraber Magrib’e hareket
etmislerdi. ibn Hald@in hocalariyla beraber Magrib’e (Fas) gidip 6grenimine orada
devam etmeye karar verdiyse de agabeyi Muhammed bu fikirden onu vazgegirdi."'

Bahsedilen hadiseler Ibn Haldfin’un Tunus’ta derse ve tahsile devam etme
imkanlarin1 zorlastirdi. Daha 6nce babasinin yaptigir ve kendisinin niyet ettigi gibi
kendini ilme verme imkanini ortadan kaldirdi. Onun i¢in kamu hizmetinde bir gérev
alma, siyasi islere istirak etme, ailesinden gelen ilk cetlerinin yolunu tutma
maksadiyla uygun bir firsat kollamaya basladi. idari hizmetlere ve siyasi faaliyetlere
atildi. Bu tiir isler, 751/1351°den 776/1374 senesine kadar onun yirmi bes senesini
ald1. Ancak bu isler ve hizmetler ibn Haldin’un arzuladig1, istidat ve kabiliyetine
uygun diisen isler degildi. O bu islere istemeye istemeye mecburen siiriiklenmis,
hadiselerin cereyanina kendini kaptirmisti. Bu yiizden firsat ve imkan buldukca
okuyor, arastiriyor, incelemeler yapiyor ve ders veriyordu. Bu suretle i¢inde gizli
olarak barinan istidat ve kabiliyetini tatmin ediyordu. Daha sonraki ilmi faaliyetleri,
bu donemdeki idari ve siyasi tecrilbe ve miisahedeleriyle birlesince, insanliga
olumsiiz eseri Mukaddime’yi miras olarak birakma firsatin1 bulmus ve bu suretle
gercek sahsiyetini ortaya koymustu.'?

idari hizmetler ve siyasi gorevlerden yorulan Ibn Haldan' 776/1374
senesinin Ramazan bayraminda Tilemsan’a geldi. Siyasi ve idari faaliyetleri
birakarak kendini egitime feda etmeye ve okumaya karar vermisti. Derslerinden ve
okumaktan uzak kalmasi onu hayli rahatsiz ediyordu. Bu niyetle kendisi i¢in sakin ve
rahat bir yer aradi. Burada okumak, aragtirmak ve kitap yazmak istiyordu. Bunun i¢in
eski dostlarindan olan Benli Arif memleketine gitti, onlarin misafiri oldu.'

Arifogullari onu ailesiyle birlikte ibn Selame kalesine yelrlestirdiler.15

1 Uludag, Siileyman, “Ibn Haldin”, DIA, Istanbul, 1999, XIX, s. 539.

2" {bn Haldtn, Mukaddime, Uludag Cev., s. 25.

Kumeyr, Yuhanna, Felasifetu’l-Arab (Ibn Haldiin), Daru’1-Masrik, Beyrut, 1986, s. 9.
4" ibn Halddn, er-Ta’rif, s. 244.

'S ibn Halddn, er-Ta'rif, s. 245.



Kirk bes yasina kadar hayat: siyasi ve idari kansikliklar i¢inde gecen ibn
Haldin, Ibn Selame kalesinde hayatinin en onemli ve en verimli siirecine girer.
Hayatinin ikinci safhasi diyebilecegimiz bu donemde “siyasi entrikalardan uzak,
huzurlu ve istikrarli bir hayat yasama imk&nina kavusmasiyla” kendisini ilme ve
te’life vermistir.16

Ibn Haldiin, Ibn Selame kalesine yerlestigi zaman kirk bes yasindaydi.
Fikirleri olgunlagmis, goriisleri istikrar kazanmus, bilgileri sihhat bulmus, tecriibeler
kazanmis ve iyice yogrulmustu. Siyasi ve idarl kesmekesten, karigikliklardan,
giiriiltiiden ve ¢ekismelerden uzak olan bu kalede dort senesini gecirdi. (776-780).
Artik kendisini ilme, derse, okumaya ve te’life vermek i¢in sartlar hazirdi. Eskiden
ogrendiklerini, siyasi tecriibelerini ve idari miisahedelerini salim bir kafa ile terkip
edip orijinal eserler ve lriinler verebilirdi. Gergekten de bu dort yil son derece
bereketli ve feyizli gecti. Ucra yerdeki bu kalede inzivaya ¢ekilip, Tarih’i (el-Iber) ve
Mukaddimeyi yazmaya basladi. ibn Haldiin buradaki calismalarini et-Ta’rif’'te su
ozlii ifadelerle dile getiriyor:

“Biitiin ugrasilarimi birakip ikamet ettim ve buradaki ikametim esnasinda bu
kitab1 (el-iber) yazmaya basladim; bu inzivada kesfettigim oOzgiin tarz iizere
Mukaddime’yi ikmal ettim.”"”

Kuvvetli bir hafizaya, islek bir zihne, parlak bir zekaya, saglam bir
muhakemeye, iyi bir istidlal ve kiyas yapma giiciine ve isabetli teshis ve tespitler
yapma kabiliyetine sahip olan ibn Haldfin, 779/1377 senesinin ortalarina dogru
sadece bes ay icinde meshur Mukaddime’sini yazdi ve bitirdi. Ibn Hald{in bundan
sonra Kitabu’l-Iber isimli tarihini yazmaya basladi. Kuzey Bati Afrika’daki Arap,
Berber ve Zenata tarihini yazmay: diisiinen, ibn Haldfin’un bu konulardaki biitiin
yazilarinda dogal olarak kaynak sadece hafizasiydi. Ancak tarihi yazim isi ilerleyince
bu calismasim tamamlamasimin imkéansizligini, sehirlerden baska yerlerde
bulunmayan bazi eserlere ve kaynaklara bagvurma zorunlulugunu kavradi. Ama
siyasi hayatinin sahnesi olan uzak ve orta Magrib’deki sehirlerden birine donmek

istemediginden Tunus’a gitmeye karar verdi ve yazdigi mektupla bu hususta Hafsi

16 Albayrak, Ahmet, Bir Medeniyet Kuramcist Olarak Ibn Haldiin, UUIFD, S: 9, C: 9, s. 589.
7" ibn Halddn, er-Ta'rif, s. 246.



sultanindan izin istedi. Ibn HaldGin bu kararini ve sonucunu su ifadelerle dile
getiriyor:

“1gime Sultan Ebi’l-Abbas’a basvurma, atalarimin yurt, ev, hatira ve
mezarlarinin bulundugu Tunus’a gitme istegi dogdu. Hemen bir arize ile baghligimi
ve donme arzumu sultana sundum. Sonucu beklemeye basladim. Cok ge¢meden
giiven icinde Tunus’a gidebilecegimi bildiren ve beni yolculuga tesvik eden
mektubunu aldim. Artik kalbim yolculuk i¢in carpmaya baglamistr.”'®

Iste bu sekilde ibn Hald{in, dort sene miiddetle inziva hayati yasadigi ibn
Selame kalesinden ayrildi. Yirmi alti y1l dnce dogdugu topraklardan ayrilan Ibn
Hald{in, bu uzun aradan sonra tekrar ana vatanina doner ve burada hem sultan hem
de halk tarafindan sicak bir ilgiyle karsilanir."”” Tunus’ta da fazla kalmayan Ibn
Hald{in sultandan miisaade isteyerek Misir’a gecer ve hayatinin {i¢te birini tutacak bir
omrii Kahire’de gegirmeye baslar.”

Hayatinin ilk yirmi yilin1 Tunus’ta, yirmi alti yilimi, Cezayir, Fas ve
Endiiliis’te, dort yilin1 yine Tunus’ta, son yirmi dort yilim da Kahire’de gegiren ibn
Hald(n, iyi bir e8itim gormiis, kiigciik yastan itibaren ilim ve fikir hayatina ilgi
duymus, ancak siyasetin cazibesinden kurtulamamistir. Devletin en {ist
kademelerinde bulunma hirs1 takibata ugramasina, siirgiin ve hapsedilmesine sebep
olmustur. Sikintili bazi1 donemleri olmakla birlikte genellikle saray ve konaklarda
refah iginde itibarli bir hayat siirmiistiir. Cesitli hanedanlarin yonetiminde bazen
sultan ve emirler kadar etkili olmus, iktidarlarin el degistirmesinde onemli roller
oynamis, bu 6zelligiyle hem destegine ihtiya¢ duyulan hem muhalefetinden korkulan
bir kisi durumuna gelmistir.21

Misir’da Nil {izerinde, Salihiye Medresesi civarinda ikamet eden Ibn Halddn,

26 Ramazan 808/1406 yilinda Kahire’de vefat etti.*?

1. IImi Kisiligi
Ibn Haldiin, cesitli ilimlerde fikir ve kanaat beyan etmis, edebiyat ve sanatla

mesgul olmus bir alimdir.” Mukaddime ansiklopedik bir eser oldugundan, Ibn

'8 ibn Halddn, er-Ta'rif, s. 246-247.

% ibn Halddn, et-Ta’rif, s. 248.

" fbn Halddn, et-Ta'rif, s. 262.

! Uludag, a.g.m, DIiA, XIX, s. 541.

2 ibn Haldan, Mukaddime, s. 9; Sati el-Husri, a.g.e, s. 92.



HaldGn her cesit ilim ve fenle ilgilenmis, kiiltiirel meselelerin bir¢ogunu incelemis,
ictimai ve medeni miiesseseleri tetkik ve tahlil etmistir.**

Ibn Haldin ¢ocuklugundan itibaren ananevi Islami ilimlerin hepsini ciddi ve
esash bir sekilde, ehliyet ve liyakat sahibi iistatlardan tahsil etmis, bunlar hakkinda
da Mukaddime’de kisa, ozlii ve gercek¢i bilgiler vermistir. Siiphesiz farkli
iistatlardan ders almasi, ilme kars1 sonsuz bir arzu i¢inde olmasi onun ilmi kisiligini
gelistirmis ve pekistirmistir. Nitekim Mukaddime’de bunun felsefesini soyle
yapmaktadir:

“Beser sahip oldugu bilgileri, ahlaki keyfiyetleri, bazen tahsil ve talim yolu
ile bazen de muallimi taklit ve onunla dogrudan goriiserek telkinle elde eder. Bu yiiz
yiize gelip temasla elde edilen telkinler, bilgi ve melekeler, cok daha saglam olur,
daha giiclii olarak koklesir. Su halde melekelerin viicuda gelmesi ve kok salmasi,
goriisiilen ve diyalog halinde bulunulan iistatlarin ¢oklugu ile dogru orantihidir.”* Bu
durum aynm zamanda dil ve beyan kabiliyeti icin de gecerlidir.

Cahiz, beyani hitap hakkinda beyan ile dilin kusursuzlugu ve anlatma
kabiliyeti arasindaki ilgiye “Rabbim! Gogsiimii ferahlat, isimi kolaylastir, dilimdeki

9926

tutuklugu ¢6z ki sozim anlagilir olsun. ayeti ile “Gonderdigimiz biitiin

peygamberler, onlara acikca anlatmak icin halklarmimn diliyle génderilmistir.”?’
ayetlerini dayanak kilarak su yorumu yapar: “Zira peygamberlik gorevinin temeli,
aciklamak, beyan etmek, anlagilir kilmak ve anlamaktir. Dil, ne kadar acik ve
anlasilir olursa o kadar iyidir. Tipki zihnin anlayip niifuz etme 6zelligi fazlalastikca
iistiinliigiiniin artmasi gibi. Bir seyi sana anlatanla, senin anlattifin bir seyi anlayan
iistiinliikkte ortaktir. Ancak Ogreten, Ogrenenden {istiin oldugu gibi anlatan da
anlayandan daha iistiindiir.”®

Bir alimin ilimdeki yeri ve degeri, kendi ¢agindakileri ve sonradan gelenleri

etkilemesiyle dogru orantilidir. Bu anlamda Ibn Hald{in’un yazmis oldugu eserler ve

% Mesela Mukaddime’ de tetkik ve tahlil edilen belli bash ilim dallar sunlardir: Dini ve nakli ilimler,

felsefl, akli ve tecriibi ilimler, tarih ve medeniyet tarihi, egitim ve 6gretim gibi...

Sati el-Husri, a.g.e, s. 97.

» ibn Haldtn, Mukaddime, s. 437.

** Taha, 20/25.

7 ibrahim, 14/4.

2 Cabiri, Muhammed Abid, Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil Yapusi, Ceviri: Hasan Hacak, Kitabevi
Yayinlari, Istanbul, trs., s. 35.
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ozellikle Mukaddime’si ve bu kitapta kurmus oldugu “umran ilmi”* asirlar boyunca
arastirmacilan ve ilim adamlarim etkilemistir. Sadece kendi toplumunda degil, diger
Arap iilkelerinde, Osmanli ve 19. asirdan sonra Avrupa’da okunmus ve fikirleriyle
biiyiik tesirler birakmistir.™

Ibn Haldiin, okudugu kitaplari, “ezberlememis, sadece anlayarak okumaya ve
tetkik etmeye calismustir.”®' Bu hususu teyit i¢in o soyle demektedir: “Herhangi bir
ilimde bilgin olmak i¢in gereken ilk bilgileri, o ilmin kaide ve kurallarin1 ve ilimde
incelenen meseleleri asil ve esaslarindan, bagka bir deyimle kiilli olan usiillerinden
fer’1 olan meselelerini ¢ikarabilmekle olur. Herhangi bir ilimde bu hususlarda meleke
kesbedilmedikce o ilimle mesgul olan kimse onu iyice kavramig ve bilmis sayilmaz.
Bu meleke fehm, anlam ve ezberlemeden baska bir §eydir.”3 2

Hadise ve siinnete biiyiikk 6nem veren Ibn Haldiin, hadis ilimleri konusunda
esasli ve ihatali bilgilere sahipti. Fakat tarih ve ictimai sahalardaki sOhreti, onun
hadis alimi olma yoniinii golgelediginden bir hadis alimi ve imami sayillmamistir.
Magrib iilkelerinde fazlaca ragbet goren Imam Malik’in Muvatta’s yaninda
Miislim’in Sahih’ini iyi biliyordu. Hadis 1stilahlar1 ve senetleri konusunda kendisine
yetecek ve bu sahalarda ders verecek kadar bilgisi vardi. Misir'da iken yiiksek
seviyedeki okullarda Muvarta okutmustu.™

bn Haldin’un 6nemli taraflarindan biri de Mukaddime’de tarihi haberlere ve
rivayetlere yalan karigmasi konusunda ortaya koydugu ustldiir. Ibn Hald{in bu usil
ile sadece tarihi rivayetlerin dogru olani ile asilsiz olanini1 birbirinden ayirt etmekle
kalmamis, aym usilii siyere ve hadislerin rivayetine de degisik vesilelerle tatbik
etmistir. Ibn Haldin’un ortaya koydugu bu usiil, modern bir usfl-i hadis olarak
degerlendirilebilir. Rivayetlerin bu kadar giizel ve gercek¢i bir tenkidine bagka bir
miiellifte rastlamak miimkiin goéziikmemektedir. Aslinda umran ilminin gayesi de
asilsiz olan tarihi rivayetleri, mevsuk olanlarindan ayirt etmek olduguna gore, bu

bakimdan da Ibn Haldfin’un hadisler karsisindaki tavr1 6nem ve deger taslr.3 4

2 Sati el-Husri, a.g.e, s. 98.

Sati el-Husri, a.g.e, s. 103.

3 Albayrak, a.g.m, s. 589.

32" [bn Haldtn, Mukaddime, s. 378.

33 ibn Haldtin, Mukaddime, Uludag Cev., s. 57.
3* ibn Haldan, Mukaddime, Uludag Cev., s. 59.
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[bn Haldtin, alimlerin siyasetten fazla anlamadiklarina dair Mukaddime’sinde
sOyle bir tespitte bulunur: “Beser nev’i i¢inde siyasetten ve siyasi gidisattan en az
anlayanlar ulema kesimidir. Ciinkii onlar, hep miicerret olarak zihinde tasavvur
etmeyi huy edinmislerdir. Bu umumi mefhum ve tasavvurlar zihnin haricindeki
seylere tatbik ederler. Bu cihetle verdikleri hiikiimler ve sahip olduklar fikirler,
tamamiyla zihinde kalir. Halbuki siyasetciler, haricte bulunan hususlarla bunlara
iligkin duruma siirekli dikkat ederler; zaruri olarak bu harici aleme bakarlar.”

Kendisi uzun seneler idari ve siyasi gorevlerde bulunmasina ragmen eserleri ve ilm1

kisiligi ile asirlar boyunca ilim ¢evrelerini etkilemistir.

2. Ozgiin Diisiinmesi

[limde asil olan 0zgiin diisiinmektir, bu anlamda ilimde taklit, hicbir zaman
olumlu karsilanmamistir. Erken donemlerde Aalimlerimiz buna dikkat ederken
sonradan bu dikkat tavri, goz ardi edilmis; oncekileri taklit etme adeta tesvik
edilmistir. Bilindigi gibi Islami ilimlerin gerilemesinin en biiyiik nedenlerinden birisi
de 6zgiinliikten kacis yani taklitcilik olgusudur.36

Ibn Haldfin kurmus oldugu umran ilmi ve gelistirdigi tarih felsefesiyle
kendinden oOnceki tarihgilerin mukallidi olmadigin1 ortaya koymustur. Kendisinden
onceki Islam tarihcileri hakkinda kisa degerlendirmeler yapan ibn Haldfin, kendi
donemine kadar olan tarih ilmini 6ncelikle bir tenkide tabi tutar. Ona gore biiyiik
Islam tarihcileri ge¢misle ilgili haber ve rivayetleri toplayip eserlerine kaydettiler.
Ama tarih¢i gecinenler uydurma haber ve sahte rivayetlerle onlarin verdikleri
bilgileri karstirdilar. Sonraki tarihgiler de bunlarin yolunu tuttular ve bunlar1 oldugu
gibi bize aktardilar. Olaylarin sebep ve hallerini (kanunlarin1) g6z Oniinde
bulundurmadilar, uydurma rivayetleri ve sagma haberleri reddetmediler. Ciinkii
onlar, igin gercegini ¢ok az arastirdilar. Genellikle dogruyu yanlistan ayirma yoluna
gitmediler, onun i¢in verdikleri haberler, yanlislar ve kuruntularla birlikte ve yan

yanadir. Ciinki taklit¢ilik insanoglunun iliklerine islemistir.”’

* ibn Haldtn, Mukaddime, s. 437-438.

36 Arslan, Guyasettin, Muhammed es-Seybani’nin Kur’dn’t Yorum Metodu, Hahiyat Yayinlari,
Ankara, 2004, s. 24.

37 ibn Haldain, Mukaddime, s. 283, 291.



Ibn Haldin tarihe farkli acidan bakarak, kendisinden onceki tarihgileri
rivayetci anlayis ve metotlarindan otiirii yermekte ve tarihte yer alan haber ya da
bilgilere yalan karigmasinin nedenlerini irdelemektedir. O, daha Onceki tarih
literatiiriinden hemen hemen hi¢ etkilenmeksizin tarih¢iligi yeni diisiinceler ve yeni
bir arastirma metoduyla zenginlestirmistir.38

Ibn Hald(in’da sebep ve illet (nedensellik) fikri Snemlidir. Biitiin izahlarinda
kanunluluk (kanuniyet) esasia baghdir. Olaylar arasindaki nedensellik bagini, tabii
ve toplumsal kanunlardan ilahi kanunlara dogru yiikselen bir spiral seklinde
diistinmektedir. Bunlarin uygulanig alanlar1 ve diizeylerinin farkli olusuna karsin
hepsi ilahi kanunda birlesmektedir. Acik¢a anlagiliyor ki onun nedenselliginin
temelinde sosyolojik degil, moral ve dini faktorler bulunmaktadir.™

Bugiin konusu madde olan fizik ve kimya gibi ilimlerde bile sebep-sonug
miinasebeti ve nedensellik (illiyet, determinizm) sarsint1 gecirmektedir. Sosyal
ilimlerde bu esaslar cok daha esnek bir sekilde uygulanmaktadir. Bu esneklik ibn
HaldGin’un sosyal ve tarih felsefesinde vardir. Buna ragmen onun gereginden c¢ok

determinist oldugunu soyleyenler de mevcuttur.*’

3. Kelamdaki Yeri

Ibn Haldin’un Mukaddime’si, umumi hatlari itibariyle bu eserin miiellifinin
Allah’a ve Islam’a derin ve koklii bir imanla baglh, giiclii bir inanca sahip bir miimin
oldugunu acik bir surette gozler oniine serer. Bu inancin eserlerini ve delillerini,
Mukaddime’nin biitiin boliimlerinde ayan beyan gérmek miimkiindiir. Bu boliimlerin
icinde, Allah ve din hususunda herhangi bir meselede bir lahza Ibn Haldin’a siiphe
ariz oldugunun delili sayilabilecek bir fikra yoktur. O, eserinde bir¢ok boliimleri bazi
dini ve ser’i meselelere tahsis etmistir. Boliimlerin (mukaddimelerin) birinde vahiy
ve niibiivvetten bahsetmis,41 ticiincii ana boliimiin miiteaddid alt boliimlerini hilafete

ve imamete ve bu meseleyle ilgisi bulunan hususlara tahsis etmistir.42 Nitekim altinc1

38 Goldziher, Ignace, Klasik Arap Literatiirii, Trc.: A. Yiksel, R. Er, Ankara, Ozkan Matbaacilik,
Iletisim Yayinlari, 1993, s. 163.

3 Albayrak, a.g.m, s. 591.

40 Uludag, Siileyman, Ibn Haldiin (Hayati-Eserleri-Fikirleri), TDVY, Ankara, 1993, s. 58.

*'" ibn Halddn, Mukaddime, s. 78 vd.

> ibn Haldtn, Mukaddime, s. 143-226.
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ana bolumiin miiteaddid alt boliimlerini Kur’an ilimleri, hadis ilimleri, fikih ilmi,
usiil-i fikih ilmi, keldm ilmi ve tasavvuf gibi cesitli dini ve ser’f ilimlere ayirmistir.*’

Ibn Haldin’un dini-ser’? hususlara tahsis ettigi bahis konusu yazilarin
tamami, koklii ve samimi bir inanca isaret etmektedir.

Ibn Haldlin, Mukaddime’de akaid ve tevhid ilmi de denilen kelim hakkinda
once bir boliim ayirmis, burada kelamin dogusunu ve gelismesini anlatmis, sonra
yazdiklarin1 yetersiz gorerek miitesabih naslara dair yazdigr bir bolimii buna
eklemis, bu kisimda evvelki bolimde verdigi malumati ikmal etmis ve
genisletmistir.44 Ibn Hald@in, burada gesitli kelim mezheplerinin goriis ve ustllerini
serh ve izah etmekle kalmamus, ehliyet ve vukuf sahibi bir alim sifatiyla tenkitler ve
degerlendirmeler yapmistir. Bu suretle kelam ilminin gelecegine 151k tutmustur.*

Ibn Haldin’un yetistigi ictimai ve siyasi ortam onun ilmi Kisiliginin olusmas1
ve gelismesi bakimindan biiyiilk onem tasir. O, hocas1 Abili’den kelam, felsefe ve
fikih usilii dersleri aldi. Fahreddin er-Razi’nin kelam ilmindeki ustliinii 6grendi.46

Ibn Haldin, daha on dokuzunda bir delikanli iken kelam alimi Fahreddin er-
Razi’nin el-Muhassal’tm1 Liibdbii’l-Muhassal fi Usiili’d-Din adiyla ihtisar ve telhis
etmistir. Onun, hocas1 Abili’nin etkisiyle gen¢ yasta yazmis oldugu bir eser olmasi
bakimindan dikkate deger. Ayn1 zamanda bu eser, ibn Haldin’un gen¢ yasta kelam
ilmine ilgi duydugunu ve belki de hayatinin ilk eserini bu sahada verdigini
gostermektedir.*’

Mukaddime’de Tbn Haldiin, yaptig:1 incelemelerin ve hadise ve esya igin
gosterdigi sebeplerin hepsinde sadece akli ve mantiki delillere dayanmaktadir. Ciinkii
o, akla itimat ve emniyet eden ve ona istinat etmenin liizumuna kani olan
diisiiniirlerdendir. Lakin Ibn Hald@in akla itimat hususunda tamamiyla serbest bir
sekilde hareket etmez. Tersine o, aklin idrak sahasinin birtakim tabii hudutlarla sinirl
olup sadece akli muhakemelerle bu sinirlar1 agsmaya yol bulunmadigin belirtir.*® ibn
Hald@in tabii ilimlerde ve kendi kurmus oldugu umran ilminde son derece akil ve

mantiga biiyiik yer ve 6nem vermisken Mukaddime’de dini ve ser’i meseleleri konu

*3 ibn Haldtin, Mukaddime, s. 324—415.

* Ibn HaldOn, Mukaddime, s. 339-346.

4 ibn Haldtn, Mukaddime, Uludag Cev., s. 60.

% Uludag, a.g.m, DIA, s. 538-539.

47 nan, M. Abdullah, /bn Haldin: Hayatuhu ve Tiirasuhu’l-Fikri, Kahire, 1933, s. 150-153.
* Sati el-Husri, a.g.e, s. 353-354.
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edindigi boliimlerde ayni tavrini sergilemez. Zira o, kelam ve felsefenin dinin alanina
girerek birtakim akli ve mantiki izahlarla 6biir diinyadan bahsetmeye kalkigmasini
reddeder. Yalmiz burada dikkat edilmesi gereken Onemli bir nokta vardir ki o da
sudur: O, kelam ve felsefenin tiimiine degil, dinin alanina girdikleri metafizik, teoloji
boliimlerine karsi glkar.49

Bu ciimleden olarak kelam ve felsefenin; tanrinin varligi, peygamberlik,
vahyin mahiyeti ve ahiret gibi konulara yonelik agiklamalarina tenkitler yoneltir. Ibn
Haldiin, esasen filozoflarin bilme iddiasinda olduklari bu konular1 bilmeleri icin
ellerinde bulunan imké&nin (akil) yetersiz oldugunu, dolayisiyla sdz konusu
meselelerin akilla kavranamayacagini, insanin bu alanda akli olarak dogru oldugu
kanitlanmis veya kanitlanabilir bir sey sOyleyemeyecegini savunur. Ciinkii bu
konular akilla ispatlanabilir veya reddedilebilir hususlar degildir. Ancak bu onun bir
felsefe karsit1 oldugu anlamina gelmez. Zira o felsefenin veya akli ilimlerin diger
konularinda ¢ok miispet bir tavir sergilemistir.50

ibn Haldiin genel olarak, mevcut kelam zihniyetine®' karsi olmustur. Fakat
onun bu tavri selefilerde ve bilhassa Ibn Teymiyye’de oldugu gibi sert ve kati
degildir. Tenkitleri mutedil ve ol¢iiliidiir, yorumlan gercekgi, teshilleri ise makuldiir.
Ikinci boliimde onun kelami goriislerini incelerken bu hususu daha net gozler dniine

serecegiz.

4. Hocalan ve Ogrencileri

[bn Halddn’un ilim aldigr kisilere baktigimiz zaman onun, ilmi, bizzat
otoritelerinden aldigim1 goriiriiz. Ancak buraya gecmeden oOnce ilim, fikir, siir,
edebiyat, 6gretim, yonetim 6zellikle siyasi ve idari gorevlerde biiyiik roller iistlenen
Hald@inogullar1 ailesinin ilim ve irfana yabanci olmadigim belirtmeliyiz. Zira ibn
HaldGn’un ilk hocasi babasi olmustur. Muhammed b. Muhammed b. Haldn,

oglunun dgrenimiyle ve yetismesiyle bizzat ilgilendi.52 Ibn Hald{in’un babas1 devrin

49 Eliacik, Recep, Islam’in Yenilik¢ileri, Medcezir Yayinlari, Istanbul, 2002, 11, s. 196.

50 Gorgiin, Tahsin, “Ibn Haldin”, DIA, XIX, s. 553-554.

Mevcut kelam zihniyetinden kastimiz, “cedelci kelam” olup, Ibn Haldin buna kars1 olmustur.
2 Uludag, a.g.e, TDVY,s. 7.
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biiyiik hocalarindandi. Kendisi siyasete girmeyip ilim, egitim ve 6gretimle mesgul
oldu.”

Ibn Haldfin 6grenim cagina geldigi zaman egitim gelenegine uyarak Kur’an
okumak ve ezberlemekle tahsiline bagladi. O asirda Tunus, Magrib’deki alimlerin ve
ediplerin merkezi, Endiiliis’li terk etmek zorunda kalan ulemanin konakladiklar1 bir
yerdi. Ibn Haldin’un iistatlarin1 bunlar teskil ediyorlardi. Kur’an ve kiraat ilimlerini
bunlardan okumus, tefsir, hadis ve Maliki fikhi gibi ser’1 ilimleri bunlardan tahsil
etmistir. Liigat, sarf, nahiv, belagat ve edebiyat gibi lisanla ilgili bilgileri de buradaki
s0z konusu hocalardan 6grenmisti. Ibn Haldin’un, bu ilimlerden sonra mantik,
felsefe, riyazi ve tabil ilimleri de tahsil etmis, bu ilimlerde hocalarinin takdirlerini
kazanacak derecede muvaffak olmus ve kendilerinden icizetnameler almayi hak
etmisti.54

748/1347 yilinda Tunus’u istila eden Merini sultan1 Eb(’l-Hasan ilme 6nem
veren, onde gelen ilim adamlarimi ve edebiyatcilar cevresinde toplayan, toplantilarda
onlart hazir bulunduran onlarla meclislerini siisleyen bir kisiydi. Tunus’a geldiginde
bahis konusu nitelikteki bircok alimi ve edebiyat¢iyr da yaninda getirmisti. Tabiidir
ki ilim ve edebiyatta belli bir yerde bulunan ibn Haldin’un babas1 bu alimlerle iliski
kurmus, cocuklarinin bunlardan miimkiin olan en biiyiik oranda faydalanmalar i¢in
gabalamlstlr.55

Ibn Halddn, et-Ta’rif adh eserinde sultanla beraber Tunus’a gelen ulemanin
ve edebiyatcilarin da isimlerini kaydeder, bunlarin hal terciimelerini anlatir, derin
bilgi sahibi ve faziletli kisiler olduklarini1 ifade eder.”® Bu konuda yazdiklarindan
Muhammed b. Abdiilmuheymin Hadrami (676-750) ile Ebtt Abdullah Muhammed b.
Ibrahim Abili (681-757) olmak iizere iki alimden derin bir sekilde etkilendigini
anliyoruz.

Ibn Hald@in’un ifadesinden anlasildigina gore iistatlari icinde onun ser’, edebi
ve hikemi Kkiiltiirii itibariyle en cok etkili olanlardan biri Muhammed b.
Abdiilmuheymin Hadrami’ydi. Bu zat Magrib’de hadis ve Arap grameri alimlerinin

en onde geleni idi. Sultanm katibi ve miihiirdar1 olup aym zamanda ibn Haldtin gibi

3 Uludag, a.g.m, DIiA, s. 538.

* ibn Haldan, Mukaddime,Uludag Cev., s. 21-22.
Sati el-Husri, a.g.e, s. 72-73.

% fbn Halddn, et-Ta'rif, s. 17-24.
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aslen Hadramutlu idi. Bu sebeple onunla ibn Haldiin ailesi arasinda iliski ¢abuk
kuruldu ve siki bir arkadaslik ve dostluk halini aldi. Hatta Tunus halki sultana ve
taraftarlarina kars1 ayaklandiklarinda bu zat Ibn Haldfin ailesine siginmis ve ii¢ ay
onlarla gizlenmisti. Bu alimin derslerine devam eden Ibn Hald{in, kiitiib-i sitteyi,
Imam Malik’in Muvatta’ini, Ibn Ishak’in es-Sire’sini, Ibn Salah’in hadise dair olan
eserini sema’ (ders dinleme) ve icizet yoluyla ondan 6grendi.”’

Ibn Hald(in’un ilmi kisiligi ve zihin diinyasi iizerinde etkili olan diger iistad:
Abili’ye gelince, bu zat akli ilimlerde otoriteydi. Mantik, maba’dettabia (metafizik),
riyazi tabii-feleki ilimler ve musiki akli ilimleri meydana getiriyordu. Ibn Hald{in
basta matematik ve mantik olmak {iizere cesitli felsefl ilimleri ve keldm ilmini
O0grenmek i¢in senelerce onun dersini izlemisti.”® ibn Halddn baskalarindan cok bu
iistadinin derin ve {istiin bilgi sahibi olduguna isaret etmekte ve: “O, emsalime gore
benim bu ilimlerde ileri bir noktada bulunduguna tamklik ederdi.” demektedir.”

Siiphesiz ki yukaridaki ifade ibn Haldfin’da mantiki diisiinceye bir egilim
bulundugunu gosterdigi gibi el-Abili’den 6grendigi akli ilimlerin s6z konusu fikri
egilimi ve gelisimi giiclendirmeye biiyiikk Olciide yardimci oldugunu da
gostermektedir.

Ibn Hald@in et-Ta’rif’te hocalarim1 anlatirken onlarla hangi kitab1 okudugunu
da belirtmis ve hatta bazi hocalarinin otobiyografisini bile anlatmistir. Nitekim
istatlar1 Abdiilmuheymin ve Abili’nin hayatlarina genis yer vermesi onun iizerindeki
etkilerinin bir sonucudur. Bunlardan bagka hangi hocasiyla hangi ilmi ve kitaplar
okuduguna kisaca bakalim:

Ibn Haldiin daha cocuk yasta iken Kur’ain’i ezberlemis, hafiz olmus,
Muhammed b. Said Biirral’den yedi kiraati (kirdat-seb’a) ve Yakub’un kirdatini iyi
bir sekilde bgrenmistir.60 Fikih, feraiz, usal-i fikih, cedel ve hilafiyat ilimlerini
hocalari Muhammed b. Said Biirral, Muhammed b. Cabir b. Sultan Kaysi, Ebi
Abdullah Muhammed b. Abdullah Ceyyani, Ebi Kasim Muhammed Kesir,

Muhammed b. Siileyman Satti’den almistir. Bunlardan okudugu fikih kitaplar ise

57 ibn Halddn, et-Ta’rif, s. 21.
% ibn Haldan, er-Ta'rif, s. 23.
% ibn Hald{n, et-Ta'rif, s. 35.
5 fbn Halddn, et-Ta'rif, s. 17-18.
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sunlardir: Ibn Hacib; el-Muhtasar, Eba Said Baradai; et-Tehzib, Ibn Hatib; el-Vaziha.
Ayrica Ibn Yunus, ibn Mihraz, ibn Besir ve ibn Riisd’iin fikihla ilgili eserleri.’!

[bn Haldin daha kiiciik yasta iken, sarf, nahiv, bedi’, beyan, me’ani ve
belagat okumus, Arap edebiyat1 ile ilgilenmistir. Bu hususta basta babasi olmak
tizere Muhammed b Arabl Hasairi, Ahmed b. Kasar, Muhammed b. Babhr,
Muhammed b. Cabir Kaysi, Muhammed b. Abdiilmuheymin, Abdullah b. Yusuf
Malaki, Ahmed b. Suayb, Ibrahim Abili, ibn Biirral ve Zevavi onun hocalari
olmuslardir. Bu sahada okudugu kitaplar arasinda, Ibn Malik; et-Teshil, Muallakat,
A’lam; Kitabu’l-Hamaset Ebu Teman; Divan, Miitenebbi’nin bazi siirleri ve

Egani’nin baz siirleri yer almaktadir.®”

B) ESERLERI

bn Hald@in’un kuskusuz en 6nemli eseri diinya tarihi niteliginde olan el-Iber
isimli eseri ve Ozellikle bu tarihe giris mahiyetinde yazdig1 Mukaddime’sidir. Ancak
bu eser hakkinda bilgi vermeden evvel diger eserlerini kisaca tanitalim:

1. Liibabu’l-Mubhassal fi Usili’d-Din

Fahreddin er-Razi’nin keldm konusunda yazdigi el-Muhassal (Muhassalu
Efkari’l-Miitekaddimin ~ ve’l-Miiteahhirin  mine’l-Ulema  ve’l-Hukema ve’l-
Miitekellimin)® isimli eserinin kisaltilmus hali yani bir 6zetidir. Ibn Hald(in’un Safer
752’de (Nisan 1351) tamamladig1 eser, bedihiyyat, ma’lumat, ilahiyat ve sem’iyyat
adh dort bolim ve bir hatimeden meydana gelir. Miiellif, el-Muhassal’1 kisaltirken
metne bagh kaldigini, Nasiriiddin-i T@isT’nin bu esere yazdigi Telhis’ten yararlanarak
metne bazi ilaveler yaptigini, kendinden ¢ok az sey kattigim ifade eder.®*

Liibabii’l-Muhassal fi Usali’d-Din Tbn Haldfin’un on dokuz yasinda bir
delikanli iken yazdig: ilk eser olup iyi bir talih eseri olarak miiellif hatt1 ile olan

niishas1 giiniimiize kadar gelmistir. Hocasi, Abili’nin tesiri de bu eseri kaleme

' ibn Haldtin, er-Ta’rif, s. 20-21.

%2 fbn Halddn, et-Ta'rif, s. 19-20.

Fahreddin er-Razi’nin el-Muhassal’1 “Keldm’a Girig” olarak Hiiseyin Atay tarafindan Tiirkce’ye

cevrilmistir.

% ibn Haldan, Liibabu’l-Muhassal fi Usili’d-Din, Thk.: Refik Acem, Daru’l-Masrik, Beyrut, 1995, s.
5.
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almasinda biiyiikk rol oynamistir. Ayrica Abili’'nin goriiglerine de bu eserinde yer
vermistir.%

Bu eser felsefe profesorii Luciano Rubio tarafindan tetkik edilmis,
Ispanyolcaya terciime edilmis, keldAm ilminin tarihine dair bir boliim eklenmis ve
Arapga metni ile beraber 149 sayfa halinde basilmistir (Tetuan/Fas 1952). Ayrica
Refik el-Acem (Beyrut 1995) ve Abbas M. H. Siileyman (iskenderiye 1996)
tarafindan da yayimlanmustir.

2. Sifau’s-Sail li-Tehzibi’l-Mesail

Bu kitap hakkinda ne cagdas: Ibnii’l-Hatib’in ne de ibn Haldiin’un kendi
eserlerinde bilgi bulunmaktadir. Seyh Zerriik (6. 889/1493), Abdiilkadir el-Fasi
(6.1021/1612), Ebi Abdullah el-Misnavi gibi baz1 Kuzey Afrikali alim ve miellifler
onun bu adi tagiyan bir eseri bulundugunu sdéylemisler, Ali Abdiilvahid Vafi ve M.
Abdiilgani Hasan ise Sifdu’s-Sail’in babasinin amcas1 Abdurrahman’a ait oldugunu
ileri siirmiislerdir. Muhammed Abdullah Inan, Abdurrahman Bedevi ve Muhammed
b. Tavit et-Tanci gibi cagdas arastirmacilar bu eserin ibn Haldiin’a ait oldugunu
savunmuslardir.®

Ibrahim es-Satibi (6. 790-1388) Fas Alimlerine bir mektup gondererek
tasavvufa girmek isteyen bir kisinin seyhe baglanmasinin sart olup olmadigim
sormus, Ibn Hald{in da bu hususu miistakil bir eserin konusu yapmis ve bu soruya bir
kitap yazarak cevap vermistir.”’

Ibn Hald(n Sifau’s-Sail’ de genis olciide Kuseyri’yi, Gazzali’yi ve Lisaniiddin
b. el-Hatib’i takip etmekle beraber tasavvuf tarihinin bir &zetini verme ve bu
hareketin Islam sistemindeki yerini biiyiik bir ustahikla belirleme basarisim da
gostermistir. Hallac ve Ibn Arabi’ye kars1 koydugu olumsuz tavir dikkate alinmazsa
denebilir ki bu eserdeki degerlendirmeler Miisliimanlarin biiyiik c¢ogunlugu
tarafindan kabul edilecek bir niteliktedir. Bu yiizdendir ki Sifdu’s-Sail
yayimlandiktan sonra bir¢ok arastirici icin vazgecilmez bir kaynak ve bagvuru eseri

olarak gdriilmiistiir.68

65 Uludag, a.g.e, TDVY, s. 18.

66 Uludag, a.g.m, DiA, s. 541.

7 jbn Halddn, Sifau’s-Sail li-Tehzibi’l-Mesail, (Tasavvufun Mahiyeti), Haz.: Siileyman Uludag,
Dergah Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 20.

68 Genis bilgi icin bkz. Bedevi, Abdurrahman, Miiellefatu Ibn Haldiin, Tunus, 1979, s. 207.
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Sifau’s-Sail ibn Hald(in gibi genis tecriibelere sahip ve biitiin ser’i ilimlere
vakif akilci, hiir diisiinceli ve i¢timaiyatci bir dahinin tasavvuf hakkindaki gercekci
ve isabetli goriislerini agik bir sekilde ortaya koymasi bakimindan biiyiik bir 6nem
tagimaktadir.®’

Muhammed b. Tavit et-Tanci tarafindan yayimlanan bu eser (Istanbul 1957),
Siilleyman Uludag tarafindan Tiirk¢e’ye Tasavvufun Mahiyeti adiyla cevrilmistir.

3. Kitabu’l-iber

Kisaca el-Iber olarak anilan bu eserin tam adi Kitabu'l-Iber ve Divanu’l-
Miibtede’ ve’l-Haber fi Eyyami’l-Arab ve’l-Acem ve’l-Berber ve Men Asaruhum min
Zevi’s-Sultani’l-Ekber’dir. ibn Hald{in bu eserini kendisini her cesit siyasi ve idari
faaliyetlerden uzak tutup kendisini biitiiniiyle ilme ve diisiinceye verdigi ibn Selame
kalesinde 45 yasinda iken kaleme almistir. Otobiyografisinde bu konuya temas
ederken ozetle soyle der: “Ibn Selame kalesine gelince, ¢ok biiyiik ve saglam bir yap1
olan Ebii Bekir b. Arif’in kasrina yerlestim. Burada el-Iber’i yazmaya koyuldum. Bu
eserin birinci kismint yani Mukaddime’yi 779/1377 senesinin ortasinda bes ayda
bitirdim. Sonra Araplarin, Berberlerin ve Zenata’nin tarihini yazmaya bagsladim.
Bunlarla ilgili hafizamda bulunan her seyi yazdim. Sonra biiyiik sehirlerde bulunan
eserlere ihtiyac bulundugunu anladim. i¢imde atalarimin eserleri, ocaklari ve
mezarlart bulunan Tunus’a, Sultan Eb(’l-Abbas’in yanina gitme arzusu belirdi.
Yazdigim mektuba olumlu cevap alinca 780/1378 senesinin recebinde, buradan
ayrildim. Tunus’a geldigimde sultan, el-fber’i tamamlamamu istedi. Burada eserin
Berber ve Zenata tarihi boliimiinii tamamladim. Islam’dan 6nce Araplar, Emeviler ve
Abbasiler tarihini de yazarak eserimi sultana takdim ettim.””°

Ibn Haldin’un bir diinya tarihi niteligi tasiyan bu eseri 6nsdz ve giris
mahiyetinde kaleme aldig1 ve “mukaddime” adim verdigi boliimle ii¢ kitaptan olusan
yedi ciltten meydana gelir. Miiellif giriste tarih ilminin Onemine, tarih yaziminda
takip edilen usfillerin arastirilmasina, tarihgilerin diistiikleri hatalara, sahip olduklari
asilsiz kanaatlerine ve bunlarin sebeplerine temas etmis, tarih ilminin kapsamli bir
tarifini yaparak kendi tarih anlayisini ortaya koymustur. “Beseri umran ilmi” adini

verdigi yeni ve Ozgiin bir ilim dali kurdugunu, kendisinden 6nce bu alanda hig

% fbn Haldn, Sifdu’s-Sail, s. 21.
" fbn Halddn, et-Ta'rif, s. 247-248.
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kimsenin arastirma yapmadigini ve bu ilmi kurarken kimseden faydalanmadigini
belirten ibn Hald{in, giittiigii amac ve buna ulasmak icin izledigi yontem hakkinda da
saglikli bilgiler verir.”!

Mukaddime olarak bilinen el-Iber’in birinci kitab1 6nsoz ve giristen meydana
gelir. Bunu asagida ayr bir baslik altinda anlatacagiz. el-Iber’in ikinci kitabu,
baslangictan Ibn Haldin’'un zamanma kadar kavimlerin ve hanedanlarin, basta
Araplar olmak {izere onlara komsu olan Nebatiler, Siiryaniler, Farslar, Yahudiler,
Eski Misirlhilar, Yunanlilar, Rumlar, Tiirkler ve Frenkler gibi milletlerin tarihini
kapsar. Eserin II-V. ciltlerini olusturan bu kitapta ibn Hald{in kisaca Hz. Peygamber,
Hulefa-i Rasidin, Emeviler ve Abbasiler, Dogu Islam diinyasindaki diger Miisliiman
hanedanlarin tarihine de yer vermistir. Ibn Haldin el-Iber’in fazla 6zgiin kabul
edilmeyen bu boliimiinii yazarken genis olciide Taberi ve Mes’udi gibi tarih¢ilerin
verdikleri bilgileri aktarmakla yetinmistir. Bununla beraber bu kisimda yer yer giizel
tahlillere, makul agiklamalara ve gergcek¢i yorumlara da rastlanir.”

el-Iber’ de olaylar1 Ibn Kesir gibi kronolojik olarak degil, Mes’udi ve Belazuri
gibi konularma ve donemlere gore anlatan Ibn Haldin’un tarihi olaylar
Mukaddime’de ortaya koydugu esaslar cercevesi dahilinde tenkitli bir bigimde
yorumlayip yorumlayamadigi, tarih felsefesiyle ilgili teorisini eserine uygulayip
uygulamadig1 tartisma konusu olmustur. Sati el-Husri, Ibn Haldtn’un el-/ber’i
yazarken tarih felsefesini gozden rak tutmadigin1 soyler ve buna dair Ornekler
verir.”?

4. Mukaddime

Bulutlara yiikselen ve Islam medeniyetinde cokiisiin sinyalleri yayilirken
zirveye cikmasini bagarabilen Ibn Haldfin zirvelerde “bulutlar1 dagitan bir riizgar”74
estirir: ‘Mukaddime’

Mukaddime Ibn Haldin’un 6ziimsedigi bilgilerinden ve miisahedelerinden
olusmustur. Ciinkii o, okudugu kitaplar “ezberlememis, sadece anlayarak okumaya

ve tetkik etmeye (;ahsmlstlr.”75

n Uludag, a.g.m, DiA, s. 542.

2 Uludag, a.g.e, TDVY, s. 23.

B Sati el-Husri, a.g.e, s. 127.

" Merig, Cemil, Bu Ulke, Sefik Matbaast, iletisim Yayinlari, istanbul, 1992, s. 230.
& Albayrak, a.g.m, s. 589.
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Ibn Haldin’un Mukaddime olarak bilinen meshur eseri el-Iber’in birinci
kitabiyla 6nsoz ve giristen meydana gelir. ibn Hald(in’a hakli bir sohret kazandiran,
[slam ve hatta diinya diisiince tarihinin en ozgiin eserlerinden biri olan
Mukaddime’ye bu adi ibn Haldin vermemistir. el-/ber’in alt1 ana boliime ayrilan
birinci cildi zamanla Mukaddime diye anilir olmustur.”®

Ibn Haldiin Mukaddime’yi 776/1374’te inzivaya cekildigi ibn Selame
kalesinde ilk sekliyle ve kaba hatlarla (kable’t-tenkih ve’t-tehzib) bes ayda yazdi ve
779/1377 senesinin ortasinda bitirdi. Bu kaleye yerlestikten sonra onun dnce Kuzey
Afrika tarihini yazmaya bagladigi, birka¢ sene gectikten sonra da zihninde
olgunlastirdigt Mukaddime’yi yazdigi anlagilmaktadir.”” Calkantili ve macerali siyasi
bir hayatin i¢cinden gelmesi onun bu eseri yazmasini kolaylastirmist.

Ibn Haldin’un Mukaddime adim alan eseri, 6nsoz, giris (mukaddime) ve alti
ana boliimden (bab) meydana gelir. ibn Haldlin hem bazi ana boliimlere hem alt
boliimlere “fasl” (boliim) adin verir.

Birinci Bolim: Bu boliimde alt1 mukaddime vardir. Bu mukaddimelerde (6n
ve temel bilgilerde) sosyal hayatin zorunlu oldugundan, yeryiiziiniin umran bulunan
(mamur) kismindan, iklimlerden, iklim-insan iligskisinden, gida rejiminden, gaybi
bilen veya bildiklerini iddia eden ziimrelerden s6z edilir.”®

Ikinci Boliim: Bedevi (ilkel kirsal) umran, vahsi kavimler ve kabileler bahis
konusu edilmistir. Bu kisim 28 alt bolimden olusur.”

Ugiincii Bolium: Hanedanliklar, hilafet, saltanat ve bunlarin mertebeleri. Bu
kisim 52 alt boliimden olusur.80

Dordiincii Boliim: Beldelerde, sehirlerde ve kasabalardaki hadari (yerlesik,
medeni) umran iglenmistir. Bu kisim 22 alt boliimden olusur.81

Besinci Boliim: Gegim, gecim yollari, iktisat ve sanatlar. Genel olarak iklimin
ve verimli topraklarda yasayan halkin gida ve beslenme rejiminin insanlari ahlak ve

karakteri iizerindeki tesirini agiklamaya ¢aligir. Bu kisim 32 alt boliimden olusur.*

76 Uludag, a.g.m, DIA, s. 542.
" ibn Haldiin, et-Ta’rif, s. 243.
"8 {bn Halddn, Mukaddime, s. 39.

" ibn Haldtin, Mukaddime, s. 96.

80 fbn Haldtin, Mukaddime, s. 119.
81 ibn Haldtin, Mukaddime, s. 256.
82 [bn Haldtin, Mukaddime, s. 284.
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Altinct Bolim: Ilimler, bunlarin tiirleri, edebiyat, siir, 6gretim ve Ogretim
ustilleri gibi konularin yaninda peygamberlik, vahiy, keramet, ilham, gaybtan haber
verme gibi bahisler anlatilmistir. Bu kisim 59 alt boliimden olusur.®?

Ibn Haldiin 6zgiin diisiincelerini, sosyal goriislerini, tarih felsefesini ve
toplum anlayisini alt1 ana boliim (bab) ve 198 alt boliim (fasl) i¢inde aciklamistir.

Genis bir kiiltiir birikimini iceren Mukaddime’nin incelenmesi basl basina bir
sorundur. Bu sorunun ¢dziimiine saglikli bir yaklasim, Mukaddime’deki her konunun
ayrt ayn dikkate alinmasim degil, fakat konular arasindaki i¢ bagintilarin karsilikli
etkilerindeki biitiinliigiin ihmal edilmemesini gerektirir. Boyle olunca da ne sadece
Sati el-Husri’nin belirttigi gibi bir sosyoloji kitab1 ne de bir tarih kitabidir. O hem
coziimleyici hem birlestirici bir tarzda incelenen 6gelerden olusan dev bir medeniyet
ve beseri ilimler ansiklopedisidilr.84 Mukaddime etrafli bir incelemeye tabi tutuldugu
zaman, onun yalniz bagma Ibn Haldin’un sosyolojik goriislerini, tarih ve devlet
felsefesini icinde bulunduran eser olmadigi gdriilmektedir.85 Ciinkii Ibn Haldtin bu
eserinde medeniyetlerin ve kiiltiirlerin dogusunu, yiikselisini ve c¢okiisiinii
coziimlemekte, ozellikle Islam medeniyetiyle ilgili tutarli goriisler ileri
sirmektedir.*® Yine Ibn Haldon, Mukaddime’de yalmz tarihle ugrasmaz, aym
zamanda Islam diinyasindaki sanatlari, ilimleri gozden gecirir, bunlarmn her birinin
amacini ve kapsamini belirler. Ibn Haldtin’un yaptig1 ilimler siniflandirmasi da, nihai
islami boliimleme sayilabilir.*’

Ibn HaldGin’un o6zgiin fikirlerinden faydalanan Miisliiman Alimler her
dénemde az ¢ok mevcut olmakla beraber o daha cok XVII. asirdan itibaren
Osmanlilarda, XIX. asirdan itibaren de Avrupa’da 6nem kazanmaya baslamis; XX.
asirda ise iinii biitiin diinyaya yayilmistir. Bugiin {inlii eseri Mukaddime Fransizca,
Ingilizce, Ispanyolca, Portekizce, Hintge, Japonca, Rusca, Farsca ve Urduca gibi

diinyanin belli basl dillerine terciime edilmis bulunmaktadur.®

%3 ibn Haldtin, Mukaddime, s. 319.

84 Albayrak, a.g.m, s. 590.

85 Arslan, Ahmet, Ibn Haldiin’un Ilim ve Fikir Diinyasi, Vadi Yayinlari, Ankara, 1997, s. 25.

86 Nasr, Seyyid Hiiseyin, Islam’da Bilim ve Medeniyet, Trc.: N. Avci, K. Turhan, A. Unal, insan
Yayinlari, Istanbul, 1991, s. 57.

Nasr, a.g.e, s. 63.

88 Uludag, a.g.e, TDVY, s. 29.

87
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Mukaddime’yi Tiirkge’ye ilk defa Pirizade adiyla tanman Seyhiilislam
Muhammed Sahib Efendi terciime etmistir. Daha sonra Ahmet Cevdet Pasa, Zakir
Kadiri Ugan ve Siilleyman Uludag terciime etmislerdir. Mukaddime’nin Tiirk¢ce’ye en
son cevirisi ise arastirmaci Halil Kendir tarafindan yapilmistir.

S. et-Ta’rif

el-Iber’in son cildine “et-Ta’rif bi ibn Haldiin miiellifi haze’l-kitab” baslhg
altinda kendi biyografisini ekleyen Ibn Haldfin, baslangigta hayatimin 797 (1395)
yilina kadar olan kismim anlattigi bu boliimii el-Iber’in bir zeyli olarak diisiinmiis
daha sonra eseri tekrar ele almis, hayatinin 807°ye kadar olan kismin1 da yazmaistir.
Ibn Haldiin, son sekliyle “et-Ta’rif i ayr bir kitap olarak diisiindiigiinden et-Ta rif bi
Ibn Haldiin Miiellifi’l-Kitab ve Rihletuhu Garben ve Sarken seklinde adlandirmustir.
Eserin bu genisletilmis sekli Muhammed b. Tavit et-Tanci tarafindan yayimlanmastir.
(Kahire 1951).%

Eserin tenkitli nesrini yapan Tanci’nin belirttigine gore Ibn Haldfn, et-
Ta’rif i Tunus’ta yazmis, daha sonra da eklemeler yapmistir. Bedevi ise kitabin iki
asamada Kahire’de yazildigi goriisiindedir.” ibn HaldGin’un sonradan yaptigi
ilaveden onceki seklini 797°de (1395) Misir’da tamamladigini belirtmesi, eserin
Kahire’de yazildigim gostermektedir.”!

Ibn Hald(n, et-Ta’rif te sadece kendi hayatina dair bilgi vermekle yetinmeyip
sahit oldugu veya icinde yasadig1 ictimai, siyasi, tarihi, edebi ve kiiltiirel faaliyetler
hakkinda genis aciklamalar yapmistir. Gorev yaptigi hanedanliklar, devlet diizeni ve
saray hayatina dair verdigi bilgiler Mukaddime’deki teorilerini aydinlatici, el-
Iber’deki bilgileri tamamlayici mahiyettedir. Bu eserde yer alan bazi resmi
yazigsmalar, fermanlar, hiikiimdarlar arasinda teati edilen mektuplar tarihi birer belge
niteligindedir. Bagta Lisaniiddin Ibnii’l-Hatib olmak iizere Ibn Hald(in’un dostlarina,
devlet adamlarina, alimlere, sairlere, ediplere yazdig1 mektuplar da o cagdaki i¢timat,

siyasi ve edebi hayat hakkinda degerli bilgiler ihtiva etmektedir.””

8 Uludag, a.g.m, DIA, s. 542. Ayrica Vecdi Akyiiz et-Ta rif i “Bilim Ile Siyaset Arasinda Hatiralar”
olarak Tiirkce’ye cevirmistir. Dergah Yayinlari, Istanbul, 2004.

Bedevi, a.g.e, s. 74.

! Ibn Halddn, et-Ta'rif, s. 293.

%2 [bn Halddn, et-Ta'rif, s. 295, 308.
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Ibn Hald(in, et-Ta’rifi uzun bir zaman dilimi icinde yazdigindan eserde yer
yer tekrarlara rastlanir. Miiellifin eserde izlenimlerine ve duygularina cok az yer
verdigi goriilmektedir. Olaylarin kendisini nasil etkiledigini fazla anlatmaz. Mesela
iki y1l stiren hapishane hayati ve veba salgin1 yiiziinden 6len anne-babasi ve hocalari,
batan gemide bogulan ailesi hakkinda kisa bilgiler vermekle yetinmistir. Evlilikleri,
cocuklar1 ve kardeslerine dair verdigi bilgiler de ¢ok sinirlidir. Sadece Misir’da kadi
oldugu zaman irat ettigi hutbede ve Timur’la goriismesini anlattigi boliimde
izlenimlerine yer vermis, duygularini dile getirmistir.%

et-Ta'rif, Tiirkge, Fransizca, Ingilizce ve Farsca basta olmak iizere bircok dile
gevrilmistir.94

Yukarida ozet olarak tanitigimiz ibn Haldin’un eserlerinden baska ibnii’l-
Hatib, ibn Haldin’un Ibn Riisd’iin eserlerini 6zetledigi bir kitabiyla Merini
hiikiimdar1 Ebti Inan’a veya Nasri hiikiimdar1 V. Muhammed el-Gani Billah’a
sunmak iizere mantik konusunda yazdig1 rivayet edilen bir risalesi, hesaba dair bir
kitabi, kendisinin fikih usiliine dair bir manzumesi ve Bisiri’nin Kasidetii’l-
Biirde’sine yazdig1 bir serhi oldugunu séyler.”” ibn Haldfin, Timur’un istegi iizerine
Kuzey Afrika iilkelerini kisaca tanitan on iki sayfalik bir risale yazdigini, bunun

Mogol (Tatar) diline terciime edildigini soyler.”®

I.  SiYASi iCTIMAI VE iLMi DURUM

Ibn Haldiin’un iginde yasadigi, faaliyet gosterdigi ve diisiincelerini
olusturdugu cag H. VIII, M. XIV. asrin ikinci yaris1 olup bu asir, o zaman bilinen
medeni iilkelerin her tarafinda degisimlerin ve gecis donemlerinin yasandigi, Arap
dleminde parcalanmaya ve ¢okmeye, bati dleminde ise canlanmaya ve kalkinmaya
dogru gidisatin goriildiigii bir gagdlr.97

ibn Haldin’un yasadig1 cagda bati islam diinyasinda (Magrib)*® Muvahhidler

yikilmig; Endiiliis’te Hristiyan istilas1 yayginlagsmis Tunus’ta Hafsiler, Fas’ta

3 ibn Haldiin, er-Ta’rif, s. 406-425.

94 Uludag, a.g.m, DIA, s. 543.

% Ibn Hatib, Lisaniiddin, el-/hata, 111, s. 507-508.

% fbn Halddn, et-Ta'rif, s. 411-412.

97 Sati el-Husri, a.g.e, s. 59.

Ibn Haldin zamaninda Arap alemi halka gore de yazarlara gére de biri Magrib (bat1) digeri Masrik
(dogu) olmak iizere iki esas kisma ayriliyordu. Misir ile Atlas okyanusu arasindaki yer (Kuzey
Afrika) Magrib sayilirken Misir ve dogusundaki yerler Masrik sayiliyordu.

98



22

Meriniler, Cezayir’de Abdulvadiler, Endiiliis’te Nasriler (Benl Ahmer) tutunmaya
calismaktadir. Doguda (Masrik) ise Timur riizgarlari esmektedir. Misir’da
Memlikler umut olmay1 siirdirmekte, Anadolu’da Selcuklular ¢6ziilmekte,
Osmanlilar yayilmaya baglamaktadir.

Ibn Hald(in’un diisiincelerini ve goriislerini daha iyi anlayabilmek igin icinde
yasadigl toplumun sartlarindan, gorev aldigi hanedanliklardan kisaca séz etmek
gerekmektedir. Zira Ibn Hald@in, ortaya attif1 teorileri ve fikirleri kismen tarihi
olaylar inceleyerek, fakat daha cok i¢inde yasadigi sosyal olaylar1 ve hanedanliklarin
hallerini gozlemleyerek ortaya koymustur.99 Burada kisaca Ibn Hald(in’un yasamis

oldugu cografyada var olan devletleri tanitalim.

A) iBN HALDUN ZAMANINDA ENDULUS KUZEY AFRIiKA VE
MISIR

Ibn Hald(in zamaninda, Endiiliis’te ve Kuzey Afrika’da gerek ilim ve fikir
hayati, gerek siyasi ve medeni hayat gerilemeye ve ¢okmeye baslamisti. Endiiliis’teki
beldelerin biiyiik bir kismi1 Araplarin elinden ¢ikmus, Ispanyollarin egemenligi altina
girmisti. Hristiyanlar, Miisliimanlar1 yenerek Girnata ile Meriye arasindaki yerler ile
Cebel-i Tarik’tan ibaret olan giiney batidaki kiigiik bir parcadan bagka Endiiliis’tin
biiyiik bir boliimiinii ellerine gecirmisler, dar bir alana kistirillan Nasriler’i baski
altina almlslardl.100

Tunus’tan Atlas okyanusuna kadar uzanan topraklarda ise iic hanedanlik
hikkiim siiriiyordu. Hafsiler, Abdiilvadiler, Meriniler. Bunlarin iicii de Berberler
tarafindan kurulan devletlerdi. Bu hanedanliklar arasinda, bazen kanli savaslarla
sonuclanan siddetli bir gecimsizlik ve zorlu bir siyasi rekabet mevcuttu. Bu yiizden
hanedanliklarda istikrar yoktu. Hiikiimdarlarin iktidarda kalma siireleri fazla
olmuyordu.'” fbn Haldin boyle kaygan bir politik zeminde bu hanedanhklarda

gorev yapmistt. Hayatinin son 24 senesini ge¢irdigi Misir’da ise Memldkler hiikiim

stiriiyordu. Anadolu’da ise Sel¢uklu beylikleri mevcuttu.

9 Uludag, a.g.e, TDVY, s. 3.

1% Ozdemir, Mehmet, “Endiiliis”, DIA, Istanbul, 1995, XI, s. 216.

o1 Komisyon, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Cag Yayinlari, Istanbul, 1988, c. 5, s. 369,
378.
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1. Nasriler ( ) s4)

Ispanya’daki son Miisliiman devlet olan Beni Ahmer, Muhammed b. Yusuf b.
Ahmed b. Nasr tarafindan 635/1238 yilinda kurulmus ve 897/1492’de birlesik
Kastilya-Aragon kralligina teslim olarak tarih sahnesinden cekilmistir. Ispanya’nin
giineyinde kurulan bu devlet; Ahmeriler, Girnata Sultanhgi, Kiiciik Endiiliis ve
Nasriler diye de isimlendirilmistir.'"*

Bu kii¢iik devletin hanedanlik mensuplar1 arasinda siyasi miicadeleler eksik
olmuyordu. Zaman zaman valiler ve komutanlarin bagkaldirdiklar1 da oluyordu. Bu
durumda Fas’taki Merfiniler yenilgiye ugrayan isyancilara kucak acgiyor ve onlar1 bu
hanedanliga karsi bir koz olarak kullantyorlardi. 103

Baskenti Girnata olan Beni Ahmer, bulundugu konum itibariyle ¢ogunlukla
kuzeydeki Hristiyanlarla, bazen de Kuzey Afrika’daki Miisliiman devletlerle
miicadele etmek zorunda kalmustir. Ciinkii Meriniler’in ozellikle Sultan Ebii inan
doneminde (1352-1358), Benl Ahmer’i ilhak etme planlart bulunuyordu. Bunu
gerceklestirmek icin zaman zaman Ispanya’daki Kastilya ve Aragon’la ittifak
yaparak sonug almay1 denemistir.'™

764/1362 yilinda Girnata’ya gelen Ibn Haldin, V. Muhammed el-Gani’nin
saltanati doneminde burada ii¢ yil kaldi. Nasri hiikkiimdart Muhammed’in veziri tinlii
miiellif Lisaniiddin b. el-Hatib Fas’ta siirgiindeyken Ibn Hald{in kendisine yardimci
olmus, aralarinda dostca iliskiler kurulmustu. Bu sayede Ibn Haldfin biiyiik itibar
gordii. Sultan onu, Kastilya krali Zalim Pedro ile goriismelerde bulunmak ve siyasi
iligkileri diizeltmek icin Isbiliye’ye gonderdi. Pedro’nun Isbiliye’de kalmasi halinde
atalarimin buradaki eski emlakini kendisine geri verecegi yolundaki teklifini geri
cevirdi. Bu gorevdeki basarisi sultan nezdindeki itibarin1 daha da artirdr.'"®

Ibn Haldin Kostantiniye’deki ailesini Girnata’ya getirmek igin sultandan
ricada bulundu. Sultan ibn Hald(in’un ailesini getirtti. Ailesiyle beraber Girnata’da
bir siire refah icinde yasadiysa da ¢ok gecmeden vezir Ibnii’l-Hatib ile aras1 agildi.
Bu durum sultanin da ondan uzaklagmasina sebep oldu. Sultandan ve vezirinden

Endiiliis’ten ayrilmak icin izin isteyen Ibn Hald{in 766/1365’te Bicaye’ye gegti.

192 {bn Hatib, Lisaniiddin, el-fhata, 1, s. 91-93.
103 Komisyon, a.g.e, c. 6, s. 345.

Komisyon, a.g.e, c. 6, s. 327.

15 fbn Halddn, et-Ta'rif, s. 88-89.
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2. Meriniler

Ibn Haldin zamaminda Fas’ta Berberler tarafindan kurulan Meriniler
hanedanligi vardi. 1196-1465 yillar1 arasinda hiikiim siiren ve Berberi Zenata
kabilesine mensup biiyiik bir siilale olan Meriniler, Fas’a yerlesmelerinden 6nce
hicbir hiikiimdara bagli olmadan ve hicbir devlete vergi vermeden gdcebe hayati
yasiyorlar; avcilik, hayvancilik ve yagmacilik yaparak gecimlerini sagliyorlardi.
Hanedanin kurucusu Ebi Muhammed Abdiilhakk (592/1196) olarak kabul edilir.'*

Meriniler bir taraftan Endiiliis’teki Hristiyanlar ve Nasriler’le, diger taraftan
komsular1 olan Tlemsan’daki Abdiilvadi ve Tunus’taki Hafsiler’le miicadele
halindeydi.107 Bunun yani sira kendi i¢ siyasetlerinde de tam bir diizen ve istikrar
yoktu. Merini ve Hafsl hanedanliklarindaki durum daha istikrarhi idi. Ancak bu
istikrar nisbl ve geciciydi. Egemenlik, Fas’ta Merini ailesinde, Tunus’ta ise Beni
Hafs ailesinde istikrar bulmustu. Fakat her iki hanedanlia mensup bazi sultanlar
miilk ve saltanat konusunda rekabete girmekten geri durmuyorlardi. Cogu zaman
sultanlar miilklerini sehzadeler arasinda boliistiiriiyorlar, her birine bir emirlik ikta
ediyorlardi. Cogu zaman emirler, gerek kendi aralarinda, gerekse komsulariyla
aralarinda mevcut olan akrabalik baglarina ragmen emirliklerinin hudutlarini
genisletmek icin catisiyorlardi. Bu durumda ¢ofu zaman amca c¢ocuklar1 veya
kardesler arasinda harplerin ¢ikmasina ve diismanliklarin meydana gelmesine sebep
oluyordu. Tarih babalarla ogullari arasinda ¢ikan esitli savaslar1 kaydeder.'®®

Ibn Haldin cesitli i¢ savaslar ve ihtilallerle kaynayan bu ¢agda ceyrek asir
yonetim hayatina atilmig ve siyasi arenaya girmisti. Suna isaret etmek de yerinde
olacaktir: Ibn Haldiin s6z konusu kesmekes icinde pismesine vesile olan siyasi
hayatinin biiyiik bir boliimiinii orta Magrib’de gegirmistir.

Meriniler tarihinde 6nemli bir yeri olan Sultan Eb{i Inan emiru’l-mii’minin
(halife) iinvanini kullanan ilk Merini sultaniydi. Ebsi Inan’dan sonra Meriniler’in
gerileme ve ¢okiis donemi bagladi. Bir¢ogu cocuk yasta tahta ¢ikan sultanlar Arap ve
Berberi kabilelerinin isyanlar1 ve i¢ c¢ekismeler yiiziinden tahtta cok kisa siirelerle

kalabildiler. Merkezi otoritenin zayifladigi, taht kavgalarmin arttifi ve iktidarin

106 Komisyon, a.g.e, c. 5, s. 370.
107" Ceran, Ismail, “Meriniler’, DiA, Ankara, 2004, XXIX, s. 193—-194.
108 Sat el-Husri, a.g.e, s. 61.
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vezirlerin eline gectigi bu devirde Abdiilvadiler ve Hafsiler topraklarini
Meriniler’den geri alip devletlerini yeniden kurdular.'®

3. Abdiilvadiler

Ibn Haldin zamaninda Tlemsan’da Abdiilvadogullar1 tarafindan kurulan bir
Berber hanedanligi vardi. (1236-1550). Bu kii¢iik hanedanlik zaman zaman bati
komsusu Meriniler’le, dogu komsusu Hafsiler tarafindan tehdit ediliyor, bazen de
topraklari iggal ediliyordu. 1o

Abdiilvadi hanedanligi Meriniler ve Hafsller’e nazaran ¢ok zayifti. En siddetli
kangikliklara ve i¢ kavgalara sahne olan da bu hanedanlikti. Ciinkii iki hanedanlik
arasinda sikigip kalmisti. Iki cephede de kuvvet bulundurmak zorundaydi. Ustelik
baskentleri olan Tlemsan, giiclii bir hanedanlik olan Meriniler’in baskenti Fas’tan
uzak degildi. Bu yiizden bu hanedanligin hudutlar1 med-cezir (gel git) halindeydi;
bazen genisliyor, bazen daraliyor, bazen de ortadan kalkiyordu. Bu hanedanligin
baskenti birka¢ defa Meriniler tarafindan isgal edilmis, timeras1 daglara ve ¢ollere
cekilmis veya baska Arap bolgelerine siginmis, miilklerini tekrar ele gecirmeye ve
istilaya ugrayan baskentlerine donmeye imkéan verecek firsatlar1 kollamaya
baslamuglardi.'"!

I. Ebli Tasfin’den sonra (1318-1337) Eb Hammu Musa’nin (1359-1389)
zamanina kadar bu hanedanlik Meriniler’in hikimiyeti altina girmisti.'"?

4. Hafsiler ( Gsmaial)

Ifrikiyye ve Dogu Cezayir’de hiikiim siiren Berberi asilli bir hanedan olan
Hafsiler  (1228-1574) yillarinda Kuzey  Afrika’da  varliklarini  devam
ettirebilmislerdir. Tunus’ta diinyaya gelen Ibn Haldin, dogdugunda Hafsiler’in
onemli hiikiimdar1 Ebubekir bastaydi. Onun zamanindaki baglica hiikiimdarlar
sunlardir: EbG’l-Abbas Ahmed 1349; Ebi Ishak 1350-1369; Ebi’l-Bekd Halid
1369-1370; Ebi’-Faris Abdiilaziz 1349-1434.'"

Kuzey Afrika ve Endiiliis’teki devletler hem birbiriyle miicadele ediyor hem

de kendi iclerinde stk sik taht kavgalarina girisiyorlardi. ibn Haldiin on alt1

109 Ceran, a.g.m, DIA, s. 195.

Lo Komisyon, a.g.e, c. 5, s. 403.

1 Sag el-Husri, a.g.e, s. 60.

12 Komisyon, a.g.e, c. 5, s. 405.

13 Razuk, Muhammed, “Hafsiler”, DIA, istanbul, 1997, XV, s. 128.
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yasindayken Merini hiikkiimdar1 Sultan EbGi’l-Hasan Tunus’u isgal etti. Endiiliis’ten
Fas’a go¢ etmek zorunda kalan alimlerin bir kismini da beraberinde Tunus’a getirdi.
Ibn Haldiin genc yaslarda Tunus’a gelen bu alimlerden ¢ok yararlandi ve onlarla
islami ilimlerin bir¢ogunu okudu.'"*

16. asrin son ¢eyreginde isgale ugrayan Hafsiler hanedanligini Osmanh
Devleti kurtarmistir. Istanbul’dan Koca Sinan Pasa komutasinda sevk edilen
kuvvetler Tunus’u alarak Ispanyol isgaline son verdiler. Boylece Hafsi hanedanhig
da yikilmis oldu. Hafsiler’in son temsilcisi Mevlay Muhammed Istanbul’a gétiiriildii
ve Tunus’a Osmanli Devletine bagl bir eyalet statiisii verildi.'"

5. Memliikler ( &duaal) 1)

Masir, Suriye ve Hicaz’da hiikiim siiren Miisliiman Tiirk devleti (1250-1517).
Misir’da Eyyiibi ordusundaki Tiirk asilli azath emirler tarafindan kurulan, donemin
tarih¢ilerinin Tiirk devleti olarak adlandirdigit Memlikler, Bahri Memlikleri ve Burci
Memlikleri olmak iizere iki dénemde incelenebilir.''® Bahriler Kipgak, Mogol ve
Kiirtlerin karisimi iken Burciler Kafkasya Cerkezlerinden idiler. Ibn Haldfin Misir’a
geldiginde Bahri kolu son bulmus, yerini Burci kolu almisti.

Bahri emirlerinden Baybars el-Bundukdari ve arkadaslar1 son Eyyiibi sultani
Turan Sah’t bir suikastla o©ldiirerek Misir’da Eyyiibiler hakimiyetine son
vermiglerdir. Yikilan Eyyiibiler devleti yerine Memliikler adiyla bilinen Tiirk devleti
kurulmustur.'"’

Memlikler’in egemenligi altinda olan topraklarda (Misir-Hicaz-Suriye),
Magrib beldelerine gore siyasi vaziyet ¢ok daha istikrarliyd:. Isbasindaki sultanin
Olumii burada da birtakim tehlikeli siyasi krizlere yol agiyordu ancak bu krizler
genellikle Memlik hanedanligi mensuplariyla simirli kaliyor, bolgedeki cemaatler
cok nadir olarak buna katiliyordu.

Ibn Hald(in hayatinin son 24 senesini s6z konusu iilkede gegirdi. Ancak o,

buraya Mukaddime’sini yazdiktan sonra gelmis, buradaki mesguliyeti ders ve fetva

vermekle sinirh kalmis, siyasi islerle ugrasmamls‘u.118

1

* ibn Haldtn, er-Ta’rif, s. 45.

U5 Razuk, “Hafsiler”, DiA, s. 127.

"6 Yigit, ismail, “Memlikler”, DiA, Ankara, 2004, XXIX, s. 90.
17 Komisyon, a.g.e, c. 7, s. 18.

18 Sat el-Husri, a.g.e, s. 67.



27

Kahire’de sultan ilan edilen Memlik hiikiimdar1 Tomanbay, sefere ¢ikan ve o
sirada Dimagk’ta bulunan Yavuz Sultan Selim’den kendisini itaate cagiran
mektubunu aldi. Osmanlh padisahinin cagrisin1 reddeden Tomanbay, Osmanh ile
savasa girdi. Iki giin siiren Ridaniye savasi Osmanlilar’in kesin zaferiyle sonugland.
(23 Ocak 1517). Savastan kagtiktan sonra bir ara Kahire’yi ele geciren Tomanbay
nihayet yakalanip Babiizziiveyle’de asilarak idam edildi. Boylece Memliikler Devleti
tarihe karigt1 ve topraklart Osmanlilar’in eline gegti.119

Endiiliis’teki kiiciik ve zayif Nasri hanedanlig1 istisna edilirse, Ibn Hald{in’un
yasadig1 ve gorev yaptig1 hanedanliklar Berber, Kipcak, Mogol ve Cerkez kokenlidir.
Kendisi Arap olan Ibn Hald(in Arap soyunun Islam 4leminde artik yoneten degil,
yonetilen bir kavim durumunda oldugunu gormiistiir. Memliikler disinda bu
hanedanliklarin hi¢birinde istikrar yoktur. Hanedanliklar bir yandan birbiriyle ugrasir
ve savasirken Obiir yandan iglerinde taht kavgalari eksik olmuyordu. ibn Haldfin’un
sosyal ve siyasi goriigleri bu sartlar altinda olustugu gibi Araplar hakkindaki
diisiinceleri de yine bu durumun iiriiniidiir. Hic siiphe yoktur ki Ibn Haldfin’un genel
olarak Magrib tarihi, 6zel olarak da bedevi umran konusunda yazdiklari, ¢esitli Arap
ve Berberi agiretleri arasinda yasadigi uzun siire esnasinda topladiklar1 bilgilerin ve

kazandig1 deneyimlerin sonucuydu.
B) SOSYAL KULTUREL VE iLMi DURUM

1. Sosyo-Kiiltiirel Hayat

Ibn Haldfin zamaninda Arap alemi edebi ve kiiltiirel birlikten faydalaniyordu.
Siyasetteki parcalanmighga ragmen dil birligi, cesitli iilkelerde yasayan Araplan
giiclii manevi baglarla birbirine bagliyor, siirekli olarak diisiince ve anlayis alaninda
bir yakinlasma sagliyordu. Nitekim bir yandan ticari seyahatler, diger taraftan hac
ziyaretleri siirekli bir hareketlilik doguruyor, bu da cesitli bolge halklarinin birbirini
anlamalarim1 kolaylastinnyor ve séz konusu bolgeler arasindaki fikir ve haber
iletisimine yardimci oluyordu. Yazarlar, fikih bilginleri ve alimler haberlesme veya
yiiz yiize goriisme yoluyla birbiriyle iliski kuruyor, boylece zekélarinin iiriinleri bir

bolgeden digerine hizla ve kolaylikla gidiyordu.120

"9 Yigit, “Memlikler”, DIA, s. 93.
120 gati el-Husri, a.g.e, s. 68.
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Siyaset sahasindaki anlasmazliklara, amirler arasindaki rekabetlere ve
diismanca davraniglara ragmen cesitli Arap iilkelerini kanatlar altina alan s6z konusu
edebi ve kiiltiirel birlige belki de Ibn Haldin’un hayat1 en giizel bir 6rnek, en acik bir
delil olusturuyordu.

Soz konusu kiiltiirel birlik ibn Haldfin’un nasil olup da bir bolgeden digerine
kolaylikla gittigini ve gittigi yerde iiniiniin hizl bir sekilde nasil yayildigim da izah
etmektedir. Nitekim biz onu bir yandan Girnata’daki Ulu Cami’de, Fas’taki
Karaviyyin Camii’nde, Bicaye’deki Kasba Camii’nde ve Tunus’taki Zeytline
Camii’nde hutbe okur ve ders verirken gérmekteyiz. Diger taraftan Kahire’ye varir
varmaz Cami’ul-Ezher’deki ders halkalarinda ders verirken, son olarak da Sam’daki
Adiliye Medresesi’nde ulema ile bir araya gelirken g(irmekteyiz.121

Toplumlar, cagdaslariyla temas kurup onlardan etkilendikleri kadar, aym
cografyada yasamis Onceki medeniyetlerle de irtibata gecer ve onlardan da
etkilenirler. Bu da insanligin ortak mirasi olan medeniyetin tekamiiliinii saglar.

Bugiin artik ispat edilmis bir hakikat gibi sdylemek miimkiindiir ki, terakkinin
en bilyiik amili, kavimler arasindaki miinasebettir.'*

Bu miinasebet, catisma, uyusma, reddetme, i¢sellestirme gibi farkli sekillerde
tezahiir edebilir. Fatihlerin, fethettikleri topraklarda yer alan ibadethane, kiitiiphane,
saray vb. yapilanni Oncelikle hedef almalari, bunlart yakip yikmalarnn ya da
degistirmeye kalkismalari, bu anlamda incelenmeye deger onemli unsurlar ihtiva
etmektedir.

Medeniyetler, iizerinde yasadig1 cografyanin gecmisine 151k tutar. Adeta ayna
misali, o topraklarin ge¢misini simdiye ve gelecege yansitir. Fakat bu yansitmadaki
netlik, o medeniyetin derinligi, ihtisam1 ve kendisine olan &6z giiveniyle bire bir
iligkilidir. Barbarlik, yikicilik ve tahribat gibi nekrofiliya 6zelliklerle kirlenmemis bir
medeniyet ancak bu netligi saglayabilir.

Ispanya’da Beni Ahmer’in bu anlamda énemli bir koprii vazifesi gordiigiinii
sOyleyebiliriz. Zira yasadiklar1 bolgede Endiiliis Emevilerinden once Vizigotlar

hiikiim siirmiis, onlarin kiiltiirleri, yasam bi¢imleri ve teamiilleri bu topraklarda

121 Bkz. et-Ta’rif, s. 205, 306, 383.
122 W. Barthold-M.Fuad Kopriilii, Islam Medeniyeti Tarihi, Ankara, 1977, s. 6.
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yerlesmistir.'> Beni Ahmer’in ozellikle H. VIII / M. XIV. yiizyilda en parlak
donemini yasadigi medeniyetinin olusumunda, Endiiliis Emevileri ve Multku’t-
Tevaif kadar Vizigotlarin da etkisi vardir.

Bu konuda Ibn Hald{in’un su tespitleri oldukg¢a dikkat cekicidir:

Bir sehir veya yurt medenilestikten ve bayindir olduktan sonra eski medeniyet
ve kiiltiiriinii kaybetmeye yiiz tutunca ve kiiltiir seviyesi algcalinca dahi (...) diger
yeni sehir ve bolgelerde mevcut olmayan medeniyet ve sanat eserleri goziikiir.
Bunun sebebi, medeniyeti eski olan bu sehirlerde asirlarin gegmesi ve medent hal ve
itiyatlarin icabi olarak bu is, sanat ve hiinerlerin tekrar tekrar islenmis olmasidir.'**

Ibn Haldin bu tespiti yaptiktan sonra, Beni Ahmer’in bunun bir 6rnegi
oldugunu vurgulamis, sanatin gelistigini ve halkin rahat igerisinde yagsamalarini
temin edecek olan biitiin ihtiyag¢ ve itiyatlarin mitkemmel bir sekilde saglandigini ve
toplumda yerlestigini belirtmistir.

Bu ciimleden olmak iizere giizel yapilar, musiki aletleri, maden ve topraktan
nefis tabak-canak gibi ev esyasi ve cihazlar1 yapmak sanati tekAmiil etmistir. Bunlar
yapan uzmanlar ve miihendis ustalar vardi. Endiiliisliler medeni hayatla ilgili olan
hiiner ve sanayide de diger biitiin sehir ve bolgelerin ahalisine nispetle ¢ok ileridedir.
Bunun sebebi, Endiiliis’te medeniyetin eskiligi ve asirlar zarfinda yerlesmis
olmasidir. Ciinkii Endiiliis’te medeniyet, Emeviler ve onlardan once Got’lar, daha
sonra Islam feodaliteleri ve bu iilkede hiikiim siirmiis diger devletler zamaninda
yerlesmi§tir.125

Beni Ahmer donemi, Endiiliis’teki kiiltiir ve medeniyetin Onemli bir
boliimiiniin meydana getirildigi zaman dilimidir. Miisliimanlar sahip olduklari islam
kiiltiir ve medeniyetiyle Hristiyanlar1 sadece dil, edebiyat, mimari vb. yollarla degil,
kilik-kiyafet ve adetler bakimindan da 6nemli Olciide etki altinda birakmislardir.
Hristiyan krallar ve asilzadeler arasinda Miisliimanlar gibi giyinen ve onlar gibi yiyip
icenler oldugu gibi, Miisliman kadinlar gibi giyinen ve siislenen kadinlar da

bulunmaktaydi. Ote yandan, bugiin bile Ispanya’da devam eden boga giireslerinin

123 fbn Haldtin, Mukaddime, Ceviri: Zakir Kadiri Ugan, Istanbul, 1986, 1L, s. 292.
124 {bn Haldon, Mukaddime, 11, s. 372.
125 fbn Haldtin, Mukaddime, 11, s. 372, 373.
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koken itibariyle Benl Ahmer doneminde yapilan buna benzer giireslere dayandigi
bilinmektedir.'*®

Bu tiir etkilenmelere ve taklitlere farkli bir acidan bakan ibn Hald{in, maglup
toplumlarin, giyim-kusam, hal-hareket ve benzeri konularda, kendilerini yenilgiye
ugratmis toplumlar1 ve hiikiimdarlart 6rnek alacagini ifade etmektedir. Nefis ve kalp
daima kendi kavimlerine galebe ¢almis olanlarin olgunluk ve {istiinliiklerine inanir.
Yenilgiye ugrayan kimse giyim ve kusam, hayvana binmek, silahlanmak ve diger
biitiin hal ve islerinde kendisini yeneni 6rnek edinir.'”’

Bassehir olarak Fas’i secen Meriniler seleflerinin biraktigi sosyal ve idari
yapiyr devam ettirdiler. Bu doénemde sehirlerin Islamlasma ve Araplasma siireci
onemli gelismeler kaydetti. Sultan EbG Yusuf Ya’kub, Fas’in yakininda askeri ve
idari ozelligi agir basan onceleri Medinetiilbeyza, daha sonra Fasiilcedide ad1 verilen
sehri insa etmis, Fasiilkadime diye adlandirilan eski sehir ise ticaret ve ilim merkezi
niteligini siirdiirmiistir. 128

Merini sultanlan savas ara¢ ve gereglerinin imaline biiyiikk 6nem verdiler.
Muhtemelen barut Magrib’de ilk defa Meriniler tarafindan kullanilmistir. Tarim ve
ticaret alaninda Onemli ilerlemeler kaydeden Meriniler’in zekat, cizye, maden
gelirleri, giimritk ve ticaret vergileri, ganimet ve miisadere mallar1 baslica gelir
kaynaklarim olusturmaktaydi.

Magrib’de Meriniler doneminde mimari faaliyetlerde biiyiilk canlanma
goriilmiis, bilhassa Endiiliis tarz1 mimari ve siisleme sanati yayilmaya baslamistir.
Meriniler kurduklar1 veya imar ettikleri Fasiilcedide, Binye, Mansiire, Miknas ve
Titvan gibi sehirleri cami, medrese, kiitiiphane, zaviye, kale, koprii, su kemeri ve
cesmelerle donatmuslardir. 129

Ibn Haldfin 6mriiniin son 24 yilin1 Misir’da gecirmistir. O topraklarda hiikiim
stiren Memldkler toplumu Miisliimanlar, Hristiyanlar ve Yahudilerden meydana
geliyordu. Cogunlugu olusturan Miisliimanlar statii bakimindan yonetici asker? sinif

ve halk kesimi olarak ikiye ayriliyordu.

126 Ozdemir, Mehmet, Endiiliis Miisliimanlari, TDVY, Ankara, 1997, 11, s. 50, 56.
¥ {bn Haldan, Mukaddime, 1, s. 374-375.

128 Ceran, “Meriniler”, DIA, s. 193.

129 Ceran, “Meriniler”, DIA, s. 198.
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Bu donemde tasavvuf onderlerinin gerek sultanlar ve emirler gerekse halk
tizerinde biiyiik etkileri vardi. Carsilara ¢ikan ve ilim tahsili i¢in mescitlere devam
edebilen kadinlar Memlik toplumunda saygi goriiyordu. Onlarin arasindan meshur
alim ve sairler yetigsmistir. Yahudiler ve Hristiyanlar tam bir inang Ozgiirliigtine
sahipti. Sultanlar, Yahudi ve Hiristiyan cemaatlerin basina onlarin istedigi bir din
adamim nazir olarak tayin ederdi. Egitim ve Ogretim hakkina sahip olan gayri
miislimler vakiflar kurabiliyordu.

Memliik ekonomisinin en 6nemli gelir kaynag iilkeler arasi ticaretti. Ticaret
merkezi haline gelen biiylik sehirlerde genis cars1 ve pazarlar yaninda yabanci
tiiccarlar icin hanlar, oteller, temsilcilik biirolar1 kuruldu. Endiistri alaninda savas
aletleri ve harp gemileri yapimi yaninda dokumacilik, madencilik, camecilik,
comlekcilik ve ahsap islemeciligi ilerlemisti.

Kahire’de bulunan Baybars Camii ve Kalavun Kiilliyesi en eski ve ¢nemli
Memliik sanat eserleridir. Memliikler, Tiirk soyundan gelme bir hanedan oldugundan
Misir ve Suriye’de olusturduklari sanat, Tiirk sanati olarak algilanmakta ve
eserlerinde Tiirk etkileri de hissedilmektedir. Bagsehrin Kahire olmasi sebebiyle pek
cok mimari yapi1 burada bulunmaktadir. Sam ve Halep de mimari yogunluk

bakimindan 6nemli sehirlerdir.'*

2. ilmi Durum

Kuzey Bati Afrika’da genis bir cografyada cesitli hanedanlik ve devletlerin
yonetimi altinda yasamni siirdiiren zaman zaman da idari gorevlerde bulunan ibn
Hald{in’un asrinda Islam diinyasinin genel manzarasim goz oniine aldigimizda ilmi
durum agisindan ¢ok parlak ilerleme ve gelismelerin oldugunu soyleyemeyiz. Ancak
Ispanya’da varhgini devam ettirmeye calisan son Endiiliis devleti Beni Ahmer’de
ilm1 hayat biraz daha canliydi.

Beni Ahmer’in bagkenti olan Girnata, 6zellikle Tuleytula, Saragoza, Kurtuba
ve Isbiliye gibi merkezlerin diismesinden sonra, onlarin yerini alarak 6nemli bir ilim
ve kiiltiir merkezi haline geldi. Girnata’daki Yusufiye/Nasriye Medresesi, ulema ve
iidebanin onde gelenlerini cezp etmekteydi. 750/1349 yilinda tamamlanan medrese,

H. 12/M. 18. yiizy1l baslarinda, Ispanyollar tarafindan yikilincaya kadar, ilim ve

30" Philip K.Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, Ceviri: Salih Tug, Bogazici Yayinlari, istanbul,
1980, c. 2, s. 1089-1095.
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kiiltir merkezi olmaya devam etmistir. Fikih, kelam, tefsir, tasavvuf vb. dini
ilimlerin yam sira; Arap dili, sarf, nahiv, belagat, psikoloji, felsefe, tip, fizik, kimya,
astronomi ve botanik derslerinin de okutuldugu medresede donemin ileri gelen
bilginleri ders vermekteydi. Ayrica Endiiliis’teki ilim merkezlerine gelen
Avrupalilarin Islam medeniyetini daha yakindan tamima arzusu Arapca’ya olan
ilgilerini artird1. Islam medeniyetine duyulan hayranlik, Arapca’nin 6grenilmesine ve
Arapga eserlerin Latinceye terciime edilmesine sebep oldu. Bu faaliyetleri yiiriitenler
ise destek ve himaye gbrdu.131

Ote taraftan siirin Araplar iizerinde cahiliye devrinden beri devam ede gelen
etkisi, Benl Ahmer’de de giin yiiziine ¢ikmuis, siirekli savas ortaminda yasayan
Miisliimanlar, siirin motive edici 6zelliklerinden faydalanmak istemisler, sonugcta
toplumda biiyiik sairler yetigsmistir. Dolayisiyla Avrupa’y: etkileyen unsurlardan biri
de siir olmustur. Ismail Hami Danisment, Will Durant’dan yaptigi su alintiyla
konuya biraz daha ag¢iklik getirmektedir:

Siir alevi, Kurtuba’da parlamus, Isbiliye’de daha ¢ok alevlenmis, Girnata’da

(Beni Ahmer) bu alev uzun zaman devam etmisti. Bundan Hristiyanlar da

etkilenmistir. Bu etkinin izleri, Kastilya halk siirlerinde ve Hristiyan

ilahilerinde hala goriilmektedir.'**

8/14. ytizyilin son ¢eyreginde yasanan cesitli olumsuzluklar, kendini egitim
ve kiiltiir alaninda da gostermistir. Hatta Ibn Haldiin, Beni Ahmer Devleti’nin bu
donemini kastederek; o siralarda Endiiliis’te egitim ve Ogretimin tamamen
durdugunu, artik ilimlere 6dnem verilmedigini, Miislimanlarin ilim namina Arap dili
ve edebiyat1 6grenmekten baska bir seyle ugrasmadiklarini, miispet ilimlerin izlerinin
neredeyse tamamen silindigini sdyleyerek bu durumun; yurt bayindirhiginin
kaybolmasi, medeniyetin gerilemesi, ekonomik durumun alt iist olmas1 ve topraklarin
Oonemli bir kisminin isgale ugramasindan kaynaklandigini belirtir. Bundan dolay1
Endiiliis’te ilim ve medeniyet ¢okmeye baslamis, felsefl ve akli ilimlerde gerileme
yasanmig, bu ilimlerin iz ve eserleri kaybolmaya yiiz tutmustur. Medeni hayatin

icaplarindan olan diger sanayi gibi tip ilmi de ayn1 sebeplerle gerilemistir.13 3

131 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlart, 111, s. 168, 169.
132 {smail Hami Danisment, Garp Medeniyetinin Menbai Olan Islam Medeniyeti, Istanbul, 1979, s. 6.
133 ibn Haldtin, Mukaddime, 11, s. 375-376, 573, 602.
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Buna ragmen Beni Ahmer’deki medeniyet mesalesi etrafa 1sik sagmaya
devam ederek, hem kendi bolgesinden hem de uzak cografyalarda etkiler olusturdu.
Miisliimanlar, Ispanya’da maruz kaldiklar1 istilalardan dolayi, Endiiliis’iin diger
sehirlerine ve Kuzey Afrika’ya go¢ etmek zorunda kaldilar. Gittikleri yerlere kiiltiir
ve medeniyet bu gogmenler vasitasiyla yerlesti. Bahsi gecen bolgelere gidip gelenler
araciligiyla, mevcut birikim kismen Misir’a kadar intikal etti.'**

Endiiliis’te bulunan Beni Ahmer Devleti ile bugiinkii Fas’ta bulunan
Meriniler arasinda ticari, siyasi ve Kkiiltiirel iliskiler devam etmekteydi. Ilmi ve
kiiltiirel] baglamda Endiiliis’ten go¢ ederek Merini iilkesine gelenler iilkenin dini,
sosyal ve Kkiiltiirel hayatinda etkili oldular. Ayrica Dogu Islam diinyasindan Fas’a
gelen alimler oldugu gibi Merini dlimleri de basta Misir ve Suriye olmak iizere diger
Islam mubhitlerine giderek zamanin Alimlerinden istifade etmislerdir.

Meriniler, Magrib tarihinde ilk defa bassehir Fas’i ve diger sehirleri
medreselerle donattilar. Sultanin ve devlet adamlarinin kurdugu vakiflar sayesinde
medreseler gelisti. Maliki fikhi yayginlastirildi. Karaviyyin Camii bir ilim merkezi
haline geldi. Endiiliis’ten iltica eden alimlere kucak acan Merini hiikiimdarlart ilim
adamlarina biiyiik deger verdiler. Saraylarinda ilim meclisleri toplayarak alimlerden
istifade ettiler. Ibn Hald{in, Lisaniiddin Ibnii’l-Hatib, Ibn Merziik el-Hatib, Ibnii’l-
Ahmer ve Ibn Ciizey gibi meshur Alimleri 6nemli devlet gorevlerine getirdiler.

Bu donemde tefsir, kiraat, hadis, fikih, lugat, nahiv, tarih, cografya, astronomi
ve matematik dallarinda meshur alim ve bilginler yetismistir. Mesela Islam
diinyasimin biiyiik seyyahi Ibn Battuta; vakit tayini, mevsimler ve giinesin durumu
hakkinda bazi kesiflerin sahibi Ibnii’l-Benna el-Merrakusi vb. en taninmis
alimlerdendir.'>

Hafsiler doneminde Tunus ve cevresinde ilim ve kiiltiir bakimindan 6nemli
gelismeler olmustur. Bu donemde inga edilen medrese, kiitiiphane, cami ve zaviyeler
ilmin gelisip yayillmasinda onemli rol oynadi. Medreseler i¢inde Tunus’takilerden
Tevfikiye ve Zeytline en 6nemlileridir. Hafsiler zamaninda yetisen fakihler arasinda

bircok eser telif etmis olan Abdurrahman b. Muhammed ed-Debbag tarih¢i ve

13% bn Halddn, Mukaddime, 11, s. 294, 295.
135 Ceran, “Meriniler”, DIA, s. 197-198.
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miitefekkirler arasinda miiellifimiz Ibn Haldin, Tarihu ‘d-Devleteyn’in yazari
Bedreddin ez-Zerkesi yetismis iinlii bilginlerden bazilardir.

Kokleri Muvahhidler’e dayanan tasavvufl hareketler Hafsiler doneminde de
toplum iizerinde etkisini siirdiirdii. Sohreti biitiin ifrikiye’ye yayilan Fas asilli Eb@’l-
Hasan Nureddin es-Sazeli (6. 656/1258) kurdugu tarikatla Hafsiler doneminin en
onemli tasavvufi sahsiyeti olmustur. Ancak diisiinceleri ulemanin tepkisini ¢ekince
kalabalik bir miirid topluluguyla Misir’a gitmis ve orada vefat etmistir.'*

Memliikler devri ise Islami ilimlerdeki gelisme bakimindan islam tarihinin en
parlak donemlerinden biridir. Dogu Islam diinyasmin Mogol, Endiiliis’iin ise Hagli
istilasina ugradig bir sirada kurulan Memliik Devleti iilkelerini terk etmek zorunda
kalan pek ¢ok alimin sigindig1 yer oldu. Tunus’ta sakin bir hayat yasayan, bu arada
cevresinde toplanan Ogrencilere ders veren bagmiiftii ibn Arafe’'nin siddetli
muhalefetiyle karsilasan ve yonetim tarafindan rahatsiz edilen Ibn Haldfin da Misir’a
gelen ilimlerdendir. Kahire ve Dimask orta cagda Islam diinyasinin en 6nemli iki
ilim merkezi haline geldi. Ilmi calismalari destekleyen devlet adamlari, iilkede
Zengiler ve Eyyiibiler zamamindan kalan medreselerin sayisin1 daha da ¢ogalttilar.
Dimagk’ta yiiz altmis, Kahire’de yetmis bes civarinda medresenin bulunmasi bunun
acik bir delilidir."*’

Stiphesiz bu devirdeki gelismislik ve timran, ilmin gelismesinin de temel
zeminini olusturmaktadir. Ibn Haldfin, ilimde ulastig1 mertebeyi biraz da s6z konusu
ortama borgludur. Ciinkii “ilim de bir sanat tiiriidiir. Sanatlar da sadece sehirlerde
gelisir. Sanatlarin kalitesi ve gelismesi, sehirlerdeki iimran ile hadaret ve refah
nispetinde gelisir. Gelir ve refah diizeyinin yiiksekligi sayesinde fazlaliklar insanin
ilim ve sanat ihtiyaclarina harcanir; bu da ilmi gelistirir. Bedeviler arasinda sanatlar,
ilim tedris etme usilii ve teknigi mevcut degildir. Bedevilerin ilim ve sanat
Ogrenmeleri icin mutlaka timran ve uygarlikta ilerlemis biiyiik sehirlere go¢ etmeleri
gerekir.”138

Ibn Haldin’un yasadig1 yillarda bilim, felsefe, tabiat ilimleri, akil vs. yavas
yavas batiya go¢ etmeye baslamisti. Kuzey Italya’dan baslayip tiim Avrupa’ya

yayilan felsefi/akll canlanma batida ronesansin gerceklesmesini saglamistir. Bati,

136 Razuk, “Hafsiler”, DiA, s. 127.
7 Yigit, ismail, Siyasi Dini Kiiltiirel Sosyal Islam Tarihi: Memliikler, IX, Istanbul, 1995, s. 251-252.
8 ibn Haldtin, Mukaddime, 11, s. 1018.
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ronesansa dogru ilerlerken Islam diinyasinin her yanini koyu bir nasscilik (Selefilik),
muhafazakarlik (Es’arilik) ve diinyadan ¢ekilme (Tasavvuf) egilimi sarmisti.

Ibn Hald(in’un yasadig1 yillar islam medeniyetinin duraklamaya, gerilemeye,
zayiflamaya daha sonra da yikilmaya yiiz tuttugu, buna karsin Avrupa medeniyetinin
canlanmaya basladig1 14. yiizyildir. (1300-1400). Ibn Haldin’un yasadig1 yiizyilda
kimlerin yasadigina baktigimizda manzara biraz daha netlesecektir; Adudiddin el-Ici
(756/1355), Ibn Kesir (773/1372), Satibi (790/1390), Taftazani (792/1392), Ciircani
(816/1413), Molla Fenari (834/1431), ibn Hacer el-Askalani (825/1449)...

Bu isimlere bakildiginda Islam A4leminde bir serh ve ©Oncekileri taklit
furyasiin yagandigini sdyleyebiliriz. Adudiddin el-ici Iranli olup siinni paradigmay:
yeniden kuran adamdir. Taftazani ve Ciircani birer sarihtirler. Molla Fenari
Osmanlilarin ilk seyhiilislami olup Osmanli ulema zihniyetini bunlar1 esas alarak
kurmustur. Nitekim hemen biitiin eserleri, zaten birer serh olan Taftazani’nin
Serhu’l-Akaid’i ile Ciircani’nin Serhu’l-Mevdkif inin serhleridir. Bunlar da Ici’nin,
Ici’ninki Amidi’nin, onunki de Es’ari’nin serhidir.

Imam Gazzali, kelam ilminde miiteahhirunun baslangic1 kabul edilirken,
Taftazani biitiin Islam ilimlerinde miiteahhirunun baslangici olarak benimsenir.
Taftazani’den sonra yeni bir donem baslamistir. Bu donemin baslaticis1 da Taftazani
olmustur. S6z konusu donemin bariz vasfi serhler ve hasiyeler donemi olmasidir. Bu
donemde karsimiza 6zgiin eserler ve goriisler tiretmek yerine selefin eserlerini tekrar
gozden gecirmek, onlar iizerine serhler, hasiyeler, ta’likler kaleme almak seklinde bir

arastirma ve ¢aligma sistemi ¢ikmustir.
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BiRiINCi BOLUM
KELAM iLMi

Ibn Haldin kendi zamaninda okutulan ilimler hakkinda bilgi vermistir. Bu
boliimiin genel adi “Cagimizda medeni iilkelerde okunan ilimlerin c¢esitleri”
seklindedir. Ona gore insanlarin sehirlerde ogrendikleri ilimler ikiye ayrilir: AkIi ve
nakli ilimler."*® AKIi ilimler hikmet ve felsefe ilimleridir. Bu ilimler akilla 6grenilir.
Insanlar, idrak kuvvetleriyle bu ilimlerin konularini, meselelerini, delil ve
burhanlarini, 6gretim ve 6grenim yollarini inceler, kavrar ve anlarlar. Ikinci kisim ise
nakli ilimlerdir. Bu ilimler, dini vaz’edenden rivayet edilen haberlere dayanir. Bu
ilimlerin esaslar1 6grenilirken akla dayanilmaz, ancak meselelerin furu’atin1 asillara
baglamak hususunda aklin yardimina bagvurulur.

Ibn Haldfin bu tespiti yaptiktan sonra nakli ilimler icinde kelam, tefsir, hadis,
fikih ve dil ilimlerinin bulundugunu belirtir. Ona gore teklif, bir kism1 bedeni (et-
tekaliifu’l-bedeniyye), bir kismi da kalbi (et-tekaliifu’l-kalbiyye) olmak iizere ikiye
ayrilir. Bunlardan birincisi biitiin Miislimanlarin yapmakla yiikiimli oldugu fiilleri
diizenleyen ilahi kurallardan ibaret olup buna Fikih denir. Ikinci tiir vazifeler kalbi
teklifler (sorumluluklar) olup imanla ve inanilip inanilmamasi gereken konularla
ilgilidir. Bunlar Allah’1n zati, sifatlari, 6liimden sonra dirilis, miikafat, azap ve kader
gibi inan¢ (akide) ve iman konularidir. Boylece kelam, hukuk anlamindaki fikha zit
olarak ilahiyat (theology) manasina gelir. Bu hususlarin akli delillerle ispat edilmeye
calisilmasi kelam ilminin konusunu olu§turur.140

Ibn Haldiin burada keldm ilminin muhtevasiyla ilgili bir tahlil yapmistir.
Buna gore kelam ilmi, iman akidelerini akli delillerle ortaya koymakla ilgilenen

ilimdir.

139 flimler tasnifinde bu ikili taksim meshurdur. limler énce akli ve nakli ilimler olarak ikiye ayrilir.
Nakli ilimler keldm, tefsir, hadis, tasavvuf vd. ilimlerdir. Akli ilimler de Once nazari ve ameli
olarak ikiye ayrilir. Nazarf olanlara ilahiyat, riyaziyat ve tabiiyyat dahildir. Ameli ilimler ise ahlak,
tedbiru’l-menzil ve siyasetten tesekkiil etmektedir. Bu noktada “medeni ilim/sosyal-siyasal ilim”
olarak da anilan ve erdem fikrini esas alan ameli ilimlere paralel bir bigimde tarih yontemine
dayali olan ve iktisadi konulari da iceren sosyoloji de Tbn Haldin’un verdigi “umran ilmi” adryla
klasik semaya dahil edilmelidir. Bkz. Kutluer, {lhan, “/lim”, DIA, Istanbul, 2002, XXII, s. 113.

"% fbn Haldtin, Mukaddime, s. 323.
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Ibn Haldin yukarida sz konusu olan nakli ilimlerin son derece gelismis
olduguna inanir. Hatta ona gore bu alanlarda caligan ilim adamlar1 bu ilimleri daha
ziyade tekamiil ettirilmeyecek derecede ilerletmisler, mitkkemmel bir surette terimler
ortaya koymuslar, bu alanlarda fikirlerine basvurulan biiyiik insanlar yetismis ve
bunlarla ilgili 6gretimde istifade edilen metotlar gelistirilmistir. Ibn Haldin bu
tespitle birlikte kendi zamaninda bu ilimlere ragbetin azaldiginmi belirtir. Ona gore
ilimlerin biiyiik hocalardan senetleri ile rivayeti ve giizel 6gretim metotlarinin arkasi
kesildigi i¢in Magrib’de bu ilimlere ragbet azalmistir. Bu noktada Ibn Haldin,
Doguda Allah’in neler yarattigini bilmedigini, ancak bu ilimlerin oralarda revagta
oldugunu tahmin ettigini ifade etmistir. Ibn Hald(in, Magrib’de ilmin geleneksel
olarak aktarilisinin kesilmesini; Doguda ise devam etmesini sosyolojik bir sebebe
baglar. O da Magrib’de umranin gerilemis, ilim ve talimin senedinin kesintiye
ugramasi; Doguda ise umran ve hadaratin bulunmasi, ilmin revacta olmasi, muhtelif
ilimlerin ve talimin araliksiz devam etmesidir.'"'

Ibn Haldin’un gozlemledigi Islam diinyas1 bu kadar sinirl ise nakli ilimlerin
son dereceye gelmis oldugu yargisina nereden varmistir? ibn Hald(in’un nakli
ilimlerle ilgili bu tespitinden genis bir literatiir bilgisine sahip oldugu
anlagilmaktadir. Bunun yam sira onun kendi bolgesinde ve Doguda neler olup
bittiginden bahsetmesi bu ilimlerin 6gretilmesi ve gelistirilmesi ile alakalidir. Burada
akla baska bir soru daha gelmektedir: Bir ilim adaminin, bir ilmin tekamiil
ettirilemeyecek derecede gelistigini soylemesi miimkiin miidiir veya neden boyle bir
seyi sOyleme geregi duymustur? Boyle bir soruya “gercekten hayranligim dile
getirmistir” seklinde cevap verilebilecegi gibi baska sosyolojik izahlar da yapilabilir.
Aslinda Ibn Haldfin, toplumun nakli ilimlerde doyuma ulastigimi dile getirmek
istemektedir. Ona gore bu asamada farkl1 agilimlar saglanmalidir. Sanki ibn Hald{in,
bu ifadelerle kendi sosyolojik ¢alismalarina bir zemin hazirlamay1 dilemistir, yani
artik ona gore sosyal olaylarla ilgilenilmelidir.

Ibn Hald(in “nakli ilimlerin ash olarak nitelendirdigi” kelam ve fikhi nakli
ilimler baghgmin altina dahil eder. Mukaddime’nin altinct boliimiinde sayfalarin
cogunu kelama ayirir. Bu konuda, Miisliimanlart bolen mezhep ve firkalarin tarihini

ana hatlartyla cizerek bu mezhep ve firkalarin her birinin prensiplerini sergileyen ve

! {bn Haldtn, Mukaddime, s. 324.
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aciklayan en onemli eserleri sayarak nihayet bu mezheplerin cografi dagilimi iizerine
genel birkac temel bilgi veriyor. Imam Malik’in mezhebinin Magrib’de yayilmasina
mukabil Irak’ta benimsenmedigini gordiigii zaman, bu durumun sebeplerini
arastirmaya koyuluyor ve bunlar biiyiik bir agiklikla tasvir ediyor.

Ibn Haldfin “Keldm Ilmi” boliimiinde bu ilmin ne oldugunu ve nasil dogup

gelistigini gostermeye caligir ve Kelam ilminin tanimini yaparak konuya girer.

A) KELAM iLMININ TANIMI

Ibn Haldin keldm ilmini soyle tarif eder: “Akli delillere istinaden imani
akideleri savunmayi ve itikadi konularda selef¢ce ve Ehl-i Sitinnet tarafindan tutulan

yollardan sapan bid’atcilar reddetmeyi kapsayan bir ilimdir.”'**

s Oyl de il e 3l g dial) AL dla¥) 2l (e zlaad) Gealale g4 23S
Aaad) da) 5 bl caalie e colalaie V)

Genel olarak “Yiice Allah’in zat ve sifatlarindan, baslangi¢c veya yaratilis ve
sonu¢ bakimindan biitiin yaratilmiglarin durumlarindan Islami ilkelere gore bahseden

193 olarak tanimlanan kelami [bn Halddn iki sekilde tarif etmistir. Bu tariflerden

ilim
her biri keldm ilminin belirli bir gelisim merhalesine uygunluk gostermektedir. Akli
ilimlerle iman ilkelerinin savunulmasi: Ilk dénemlerinde kelim ilminin konusudur
bu. Bu sozlerimizle Mu’tezile keldmini kastediyoruz. Lakin selef ve Ehl-i Siinnetin
goriiglerine aykir hareket eden sapkin bid’atgilara “red ve kars1 durus”a gelince
ancak Es’arl kelamim icgine alan bir itelemedir bu. Fakat bu ilmin gelisimini, s6z
konusu ikili tarif ne olciide yansitabiliyorsa ibn Haldiin’un kendine 6zgii Es ari
mezhebini de o olgiide yansitir. Ibn HaldGin burada zekice hareket ederek
Mu’tezile’ye yiiklenir. Zira itikatta ilkelerden sapmis bid’at¢ilar, Mu’tezile
mezhebine mensup olanlar yahut en azindan aralarinda Mu’tezile’nin de bulundugu
bazi cemaatlerdir.

Fakat ni¢cin Mu’tezile’ye yiiklendigine bakarsak sunu goriiriiz ki onlar imani

ilkeleri akil yoluyla savunurken aklin mutlak surette durmasi gereken simirlari

2 fbn Haldtin, Mukaddime, s. 339.
143 el-Ciircani, es-Seyyid Serif Ali b. Muhammed, er-Ta’rifat, Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi,
(Masir), 1938/1357, s. 162.
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agmislar, bir kere daha epistemoloji ile ideolojiyi birbirine karistirmislardir ve
sonucta bir arastirmaci onlar1 izlerken “ideoloji mi epistemolojiye, epistemoloji mi
ideolojiye hizmet ediyor?” ayirt edemez, duruma diismiistiir. Evet, Ibn Haldin bu
tarifi yaptiktan sonra adetini bozarak tartismanin bir tarafi haline geliyor. Es’ari bir
miitekellime doniisiiyor. Fakat bunu yaparken de kelamci-avukatin dilini degil
epistemolojik temelden hareket eden elestirmenin dilini kullamiyor. Ciinkii o aklin,
ilahi zatin hakikatini ve sifatlarini idrak etmekten aciz oldugunu vurgulamak istiyor
ki kelam ilminin esas mevzuu da ilahi sifatlardir.'**

Ibn Hald(in imani akideleri savunmayi, selef ve Ehl-i Siinnetin yolundan
ayrilanlan reddetmeyi tazammun eden kelamin bunlar1 yaparken akli delillere istinad
etmesi gerektigini belirtir. Diger bir deyisle, kelam ilmi, nakil dedigimiz Kur’an ve
sahih siinneti esas alarak, akli da onu destekleyici ve onu anlamaya kavramaya, yani
Yiice Allah’in emirlerini, yasaklarin1 ve haberlerini yorumlamaya elverisli bir alet
olarak kabul eder.

Ibn Hald@in, nakli ilimlerde aklin roliinii “temel meselelerindeki ayrintilar
asillara ilhak etmek”le sinirh kiliyor. Ciinkii “art arda gegen ve siirekli yenileri vuku
bulan ciiz’i meseleler, sadece ortaya konusu ile kiilli naklin altina giremez.” O halde
bu ciiz’ileri (fur@i’ olarak kabul edilenleri) peygamber tarafindan hakkinda ser’i
hiikiimler cikartilan ve asil kabul edilen ciiz’ilere ilhak etmek sarttir. O halde mesele
cliziin ciize kiyasi ile ilgilidir ve bu kiyas yine nakilden dogmaktadir. Ciinkii boyle
bir kiyasta kesinlikle asildaki ser’1 hitkkmiin varligi ve siiblitu gereklidir. “Asildaki
ser’l hitkkim de nakl? olduguna gore bu kiyas, nakilden dogdugu i¢in onu kaynak
aliyor.”' Acik bir gercek ki burada aklin rolii, yeni bir netice aramakla ilgili
degildir. Zira netice daha once verilmistir. Bilakis akil sadece asildan ¢ikan hiikmii,
fer’a nakletme imkanini verecek bir koprii artyor. Ayrica aranan kopriiniin, sari’in
hiikmii verirken kastettigi hikmet ile ¢eligkili olmamas1 gerekiyor. Dolayisiyla nakli
ilimlerde aklin roliiniin miithis bir sekilde geri ve tutuk birakilis1 olgusuyla karsi

karsiyayiz. Nakli ilimlerde akil sadece yard1mc1d1r.146

144 Cabiri, Muhammed Abid, F elsefi Mirasumiz ve Biz, Ceviri: Said Aykut, Kitabevi, Istanbul, 2000,
s. 318-319.

'3 ibn Haldan, Mukaddime, s. 354.

146 Cabiri, a.g.e, s. 317.
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Ibn Haldin aklin etkinliginin; “kesinlikle ¢ignenmemesi gereken ozel
sinirlara hasredilmesi gerektigi” hususunda son derece katidir. Bu sinirlan da soyle
diyerek belirler: “Tevhid ve ahiretle ilgili hususlari, niibiivvetin mahiyetini, ilahi
stfatlarin hakikatlerini ve diisiince tavrinin 6tesinde kalan higbir seyi akil terazisi ile
Olcmeye tamah etme. Ciinkii bu, gercek olmaktan ¢ok uzak kalan bos ve muhal bir
tamahtir. Bu durum tipki, bir adamin altin tartmada kullanilan terazi ile daglar
tartmayr heveslenmesine benzer. Terazi bunu gergeklestirmeyince de terazinin

hiikmiiniin dogru olmadigini sanir.”'"

Bu hal, verdigi hiikiimler itibariyle terazinin
dogru olmadigina delil teskil etmez. Ama aklin ve fikrin bir sinir1 vardir, orada durur,
kendine ait sahanin 6tesine gecmez.

Hakikaten aklin nakli ilimlerdeki rolii ve sinirimi fazla giindeme getirmeyen
ve nakli konularda akla ne basvurulur ne de giivenilir diyen ibn Haldfin acikca:
“Dinden de dini bakis agilarindan da akil azledilmistir.”"*® ( 5g &) e U5 jme Jiall ol
s Ll ) der. Ona gore artik din ve nakil alaninda akil hiikiim vermeyecek, verse bile
ona kulak asilmayacaktir. Zira dinf alanda akil azledildiginden yetkisizdir.

Nakli ilimlerde aklin roliiniin gayet mahdut bir rol oldugunu belirten ibn
Hald(in, sadece kelam ilmiyle ilgili konularda aklin dini ilimlerdeki fonksiyonundan
bahsetmektedir. Mesele ister tefsir hadis, isterse fikihla ilgili olsun aklin rolii daima
ikincil bir roldiir. Oysa kelam ilminde durum degismekte. Zira naklin akilla
savunulmasi isi avukatin zanly1 savunmasina benzer.'*’

Kelamin felsefi/bilimsel iddiasi, metodolojik bakisi ile ilgilidir. Kelam,
hiikiimlerini, nakli delil yaninda ‘akli deliller ve akli istidlal’ iizerine bina etmektedir.
Nitekim miellifimiz ibn Halddn ve Gazzali (505/1111)"° keldm tamimlarinda
‘burhan’ ve ‘akli delil’ unsurunu 6zellikle vurgulamislardir. Ancak aklin kelamdaki
kullanimi simirhdir ve belli bir disiplin dahilinde gerceklesmektedir. Ciircani’nin

tamminda yer alan ‘Islam kanunu’ ( »3w¥) 038 Je ) kaydi, felsefi diisiince ile

kelamin metodolojik yaklasimi arasindaki farka isaret etmektedir."”' Felsefe, akla

' ibn Haldtn, Mukaddime, s. 341.
' 1bn Haldtin, Mukaddime, s. 382.
149 Cabiri, a.g.e, s. 318.

150" el_jktisad’ da kelami Allah’in varhigina, sifatlarina, fiillerine ve peygamberlerin dogruluguna delil
getiren ilim olarak takdim etmektedir. Bkz. Gazzali, el-Iktisad fi’l-i ‘tikad (Itikatta Soziin Ozi),
Ceviri: Omer Donmez, Hisar Yaynevi, Istanbul, s. 22.

151 Ciircani, a.g.e, s. 162.
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dayali mutlak bir yaklagimla, yalnizca kendi igerisindeki tutarlilifa zarar vermeden
hareket ederken; kelam, biitiin faaliyetlerini, dogmanin dogrulanmasina yoneltmek,
dogmaya aykirt hi¢bir hitkmii, 6nciil ve sonug olarak, benimsememek durumundadir.

[limler tanimlanirken ya konularina ya da gayelerine gore tarif edilirler. ibn
Hald@in yaptig1 keldm ilmi tarifinde keldmin hem konusunu hem de gayesini bir
arada degerlendirmis ve bu hususta sunlan soylemistir: “Hiilasa, ehline gore kelam
ilminin konusu, seriat cihetinden dogru farz edildikten sonra, akli delillerle istidlal
edilebilmesi itibariyle imani akidelerdir. Maksat da bid’atlarin ortadan kalkmasi, s6z

»132 jbn Haldin bu tespiti

konusu akidelerden sek ve siiphelerin zail olmasidir.
yaptiktan sonra keldmin konusunun kendi belirttiklerinin Otesine gegemeyecegini
savunarak sunlari ekler:

“Kelamin mevzuu sadece savunma maksadiyla dini akidelere muhalif diisen
seylerin akli delillerle reddedilmesinden ibarettir. Akl deliller iizerinde liizumundan
fazla durmak, artik ihtiya¢ kalmamig olan hususlar1 hala savunmak, bilhassa akideler
meydana getirmek bu ilmin konusu ve gayesi ile uyusmaz.”'>>

Kelam ilmine bigilen geleneksel fonksiyonun Ibn Haldin’ca da bu fenne
yiiklendigini goriiyoruz ki o da ‘savunma’dir. Kelami tek bir kavrama indirgeyerek
tanimlayacak olursak, bu kavramin ‘savunma’ oldugunu sdylememiz gerekecektir.
Buna gore kelam, dogmanin tanimlanmasini, savunulmasini iistlenen, savunmayi da
akli istidlallerle gerceklestirmek iddias1 tagiyan ilim ve/veya sanat (sindat)in adidir.

Kelami (sindatu’l-kelam), “din koyucusunun agikladigi, tarif edilmis goriis ve
fiillerin (davramg) tstiinligiinii (nusret) ve onlara aykirt olan her seyin yanlhighgini
sozle basarma melekesi”'®* olarak tamimlayan Farabi, keldmu yalnizca savunma
karakteri ile ele almaktadir. Gazzali, Farabi’nin tercih ettigi ‘nusret’ kelimesini tercih
ederek keladmcilarin faaliyetlerini, “Siinnetin iistiinliigiinii/galip gelmesini (nusret) ve
geleneksel (me’slire) stinnetin hilafina meydana gelen bid’at ehlinin bozgunculugunu

ortaya ¢ikarmak™ olarak tarif etmektedir."””> Buna gore kelamin amaci; ‘dalalat ve

bid’at1 reddetmek’, ‘siipheleri gidermek’, ‘avamin akidesini bid’atcilarin

152" {bn Haldtn, Mukaddime, s. 345.

153 {bn Haldiin, Mukaddime, s. 346.

154 el-Farabi, Ebii Nasr Muhammed b. Tahran, [hsau’l-Uliim, thk: Osman Emin, Daru’1-Fikri’l-Arabi,
Misir, 1949, s. 107-108.

155 el-Gazzali, el-Miinkiz mine’d-Dalal, Daru’l-Kiitiibi’l-Hadisiyye, 1972, s. 121.
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bozgunculugundan korumak’tir. Keldm, ele aldigi konularla ilgili olarak akli delil
(ed-delailu’l-akliyye/el-berahinu’l-kiyasiyye) getirecektir. Gazzali’nin yukaridaki
tespitlerini biiyiik 6lciide tekrarlayan Ibn Hald{in, “cedelci kelAmin iman akidelerini
akli delillerle ortaya koymak ve inanglarinda kendilerinden oncekilerin ve orta yolu
takip edenlerin yolundan sapan bid’atcileri cevaplandirmakla ilgilendigini”
soylemektedir.'”® Iman akideleri icinde Allah’in sifatlari, vahyin ve niibiivvetin
hakikati, melekler, ruhlar, cinler, 6liimden sonra dirilme, cennet, cehennem vs. gibi
seyler olup aklen belirlenebilir tabii nedenlere sahip seylerden farkli olarak
gercekligini aklin tahkik edemeyecegi miiphem seylerdir. Dolayisiyla bunlarin
belirlenmesi ve Ogretilmesi ilahi olarak tayin edilmis sari’e (peygambere)
birakilmalidir. Miiminlerin ¢ogunlugu korler ve sagirlar gibi atalarinin ve hocalarinin
otoritelerini kabul etmek durumundadirlar. Bu kisiler, bu meselelerin hakikatini tayin
edemeyeceginden peygamber-sari’lerinin emirleri dogrultusunda bunlar hakkindaki
genel kabul gormiis goriisleri takip etmek zorundadirlar."’

Cedelci kelamin asil islevi akli tezlerle inanglarin savunulmasidir, diyen ibn
HaldGn, Farabi ve Gazzali’nin yolunu siirdiirmektedir. Zira Farabi ve Gazzali’nin
tammlarinda ‘nusret’ kelimesi yer almaktadir. Ustiinliigii ispatlama cabasi olarak
anlasilabilecek olan  ‘nusret’” kelimesi, keldmin savunmaci karakterini
vurgulamaktadir. Farabi, ilgili kelimeyle aslinda, Miisliman diinyadaki kelam1
yaklasimi da igine alacak sekilde, mutlak bir ‘din savunusu’nu kastetmektedir.
Ayrica tammminda “fiiller” kavramina yer veren Farabi, keldm alanina sadece
inanglart degil, davranislara iliskin temel dini ilkeleri de dahil etmis ve keldmin genel
cercevede dini korumayi amaglayan bir disiplin olduguna dikkat cekmistir."*®

Gazzali ise ‘nusret’ kelimesini Ehl-i Siinnet kelam1 cergcevesinde kullanarak,
Ehl-i Siinnet itikadl tutumunun bid’at yapilanmalara {istiin getirilmesinden soz
etmektedir. Dolayisiyla keldmin acik amaci akli ilkelerin de yardimiyla, siinnetin,
bid’at yapilanmalara kars: {istiin getirilmesi (nusret)dir.'”

Gerek konusu gerekse amaci 6ne cikarilarak yapilan tanimlarda kelam, belli

bir ekolii degil, biitiin kelam ekollerini i¢ine alan bir disiplin olarak kabul edildigi

1

9

® [bn Haldtn, Mukaddime, s. 339.

57 {bn Haldtn, Mukaddime, s. 343.

158 Yavuz, Yusuf Sevki, “Keldm”, DIA, Ankara, 2002, XXV, s. 196.
159 Yavuz, “Keldm”, DIA, s. 196.
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halde miiellifimiz Ibn Haldin ve Gazzali kelami, selef ve Ehl-i Siinnet inancini
koruyan ve ehl-i bid’atin elestirileri karsisinda onu Ehl-i Siinnet akidesini savunan
bir ilim olarak gormiis, dinin temel esaslariyla aklin ilkelerini uzlastirmayi Ehl-i
Siinnetin basardigim1 soylemis, Hasviyye (Miisebbihe ve Miicessime) ile miifrit
Mu’tezile gibi iki asi1 ugta bulunan firkalarin bu fonksiyonu icra edecek
yontemlerden yoksun bulundugunu ileri siirmiistiir.'®

Ancak miiteahhir donem kelamecilar1 bu yaklagimin isabetli olmadigini, Stinni
yonteme bagli olsun veya olmasin dinin dogrudan dogruya itikadi, dolayh olarak da
ameli hiikiimlerini akli delillerle temellendirmeye yonelik biitiin faaliyetlerin kelam
kapsamina dahil edilmesi gerektigini s(iylemislerdir.161

Esasen Islam’in ana ilkelerini basariyla savunan Mu’tezile ve Sia
kelamcilarinca kaleme alinmis eserler, sadece Siinni ekoliin yodntemine gore
yiiriitiilen ¢aligmalar1 kelam kabul edip digerlerini bunun disinda birakmanin dogru
olmadigin1 gosteren kanitlardir.

Kelam, Islam dininin biitiiniine yonelik elestirileri cevaplamaya calisan bir
disiplin olduguna gore sadece inang esaslarin1 hedef almamasi, zamanimizda kiiresel
seviyede bir diinyevilesmenin de etkisiyle Islamiyetin davranislara iliskin ilkelerine
yoneltilen elestiriler karsisinda onlar1 da savunmasi gerektigini dikkate alarak
kelamin iglevi davramislan kapsayacak sekilde tanimlanmasi icap etmektedir. Buna
gore kelam, “Islam dininin inanca ve davranislara dair ilkelerini naslardan hareketle
belirleyen ve akli yontemlerle temellendirip destekleyen bir ilim” diye tarif edilebilir.
Farabi ve Ebli Hayyan et-Tevhidi gibi diisiiniirlerin benzer sekilde yaptiklar1 bu
tanimin'®®  zamammuzda da gecerliligini korudugu goriilmektedir. Ayni tarif,
Taskoprizade’nin bir disipline keldm denilebilmesinin iki sarti bulundugu yolundaki
aciklamasiyla da ortiisiir. Bunlardan biri, dogruluguna inanilacak esaslara ve ortaya
konacak davraniglara dair ilkelerin Kur’an ve sahih siinnette mevcut olmasi, digeri de

bu ilkelerin akli yontemlerle teyit edilmesidir.'®?

10 Gazzali, el-Iktisad, s. 10.

11 Tahanevi, Muhammed, Kessafu Istilahati’l-Fiinun, Daru’l-Kijtiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1998, 1, s. 30.

162 Mustafa Abdiirrazik, Temhid li Tarihi’l-Felsefeti ’l-islamiyye, Kahire, 1944, s. 258.

163 Taskoprizade, Miftahu’s-Sa’dade, thk. Kamil Bekri, Abdulvehhab Ebu’n-Nur, Kahire, 1968, II, s.
150.
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Kelam, her ne kadar inkércilarca ileri siiriilecek fikir ve itirazlarn reddedip
Islam dinini savunan bir disiplin ise de onun islevi sadece savunmak degil, bunun
yaninda Islami ilkelerin dogrulugunu hem akli yontemlere dayanarak hem de irtibath
oldugu noktalarda sosyal ve fen bilimlerinin verilerinden faydalanarak kanitlamaktir.
Dolayisiyla keldmin yalmiz savunmaci bir disiplin olduguna iliskin iddialar isabetli

degildir.

B) KELAM iLMIiNiN iSIMLERi

[slam dininin itikadi hiikiimlerini konu edinen kelam ilmi, muhtelif
zamanlarda degisik isimlerle adlandirilmistir. Bu ilme baslangigta “fikih” adinin
verildigi bilinmektedir. Clinkii o zaman itikat ve amele miiteallik olan meseleler
birbirinden ayrilmis, ayr kitaplarda toplanmis halde degildi ve hepsine birden fikih
deniyordu. Zamanla kisa bir formiil haline sokulmus olan iman esaslar1 hakkinda
miistakil risaleler yazilmaya baslanmig ve boylece fikihla keldm yahut akaid
birbirinden ayrilma yoluna girmistir. Nitekim fikhin bu itikat kismin1 iceren ilk eser
Imam-1 Azam Ebi Hanife’nin (6. 150/767) ‘el-Fikhu’l-Ekber (en biiyiik fikih)® isimli
eseridir. Bu risale, fikth admm tasidigi halde Islam’in akaid esaslarindan
bahsetmektedir ve akidenin 6nemine benzer esere ‘el-Fikhu’l-Ekber’ adi verilmistir.
Boylece ‘“el-Fikhu’l-Ekber” ismi, inang esaslarini konu edinen ilmin de ilk adi
olmustur. 164

Bu ilme el-Fikhu’l-Ekber adinin yam sira Tevhid, Usﬁlu’d—din,165 Akaid,
Nazar ve Istidlal ilmi gibi degisik isimler verilmisse de Keldm adi yaygimlik
kazanmastir.

Bu ilme “s6z” manasina gelen “Kelam” adinin verilisinin sebeplerini arastiran
sonraki alimler, bazi ihtimaller {izerinde durmuslardir. Ibn Halddn bu ihtimaller
tizerinde ¢ok fazla durmayip sadece iki olasilig1 zikretmistir ki onlar da sunlardir:

1. Bu ilme kelam (s6z, konusma) adi verilmesinin sebebi, bu ilimde bid’ata
kars1 sozlii miicadele ve miinazara yapildig: icindir. Bu ise amelle ilgili olmayip sirf

kelamdan ve laftan ibarettir.

164 Golciik, Serafettin - Toprak, Siileyman, Keldm, Tekin Dagitim, Konya, 1998, s. 27.

165 Abdulkahir el-Bagdadi’nin ve Eb0’l-Yusr el-Pezdevi’'nin keldm ilmine dair eserlerinin adi
Ustlu’d-Din olup Ebli Mansur el-Matiiridi’nin s6z konusu ilme ait eserinin adi Kitabu’t-
Tevhid’dir.
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2. Bu ilmin vaz’ olunarak i¢cine dalinmasinin sebebi, keldm-1 nefsiyi kabul
konusunda keldmcilarin miinakagalar yapmis olmalart ve bu ¢ekismelerde agirlik
noktasimin kelam sifat: olmasidar.'®

Ibn Hald@in keldm ilmine ‘keldm’ adinin verilmesinin sebeplerini izah etmis
ancak iki ihtimal iizerinde durmustur. Ibn Haldin’un zikretmedigi fakat kelim
kitaplarinda yer alan diger ihtimaller ise sunlardir:

1. Bilhassa ilk donemlerde te’lif edilen kelam kitaplarinda * 28U kelimesi
konu basliklarinda bir klise ibare olarak kullanilmistir. Miiellifler her konunun
basinda “s31,Y) & 228 (jrade hakkinda s6z)”, “33Y) 8 23S (riziklar hakkinda s6z)”
seklinde basladiklari icin zamanla bu ilme kelam denmistir.

2. Kelam, cogu nakli deliller tarafindan da desteklenen kesin delillere
dayanmaktadir. Onun i¢in kalpte en fazla etki yapan ve kalbe niif{iz eden ilim budur.
Bundan dolay1 yaralamak anlamina gelen ve ‘kelm’ kokiinden tiiretilen ‘kelam’ sozii
bu ilme ad olmu§tur.167

3. Bu ilme keldm adi verilmesinin bir baska sebebi de bu ilmin
mensuplarinin, Selef’in sustugu konularda keldm etmesi, konusmamdlr.168

4. Felsefedeki delil getirme metotlarin1 mantik ilmindekine benzer bir sekilde
Ustlu’d-dine uyguladigi icin mantitk ilmine karsi olarak Keldm adiyla
isimlenmigtir.'®

5. Kelam, soze dayali bir iistiin gelme (nusret) sanati oldugu icin fikri bir
miicadeleyi zorunlu sekilde igermektedir. Her seyden once kelamin ortaya cikip
gelismesi boyle bir miicadeleyi gerekli kilmaktadir. S6z konusu miicadele, esasen
genel anlamda ‘cedel’ diye nitelenebilir. Nitekim Gazzali, kelam ile ilgili olarak
170

‘ilim’ tabirini kullandigr ™ gibi, ‘san’atu’l-kelam’, ‘san’atu’l-kelam ve’l-cedel’,

' ibn Haldun, Mukaddime, s. 344.

167 Taftazani, Keldam Ilmi ve Islam Akaidi, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul, 1982, s. 97—
98; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, I, s. 39-40.

168 Abdiilhamid, irfan, Islam’da Itikadi Mezhepler ve Akdid Esaslari, trc. M. Saim Yeprem, Marifet
Yay., Istanbul, 1981, s. 135.

1" Ahmed Emin, Duha’l-Islam, Kahire, 1964, c. 3, s. 9.

0 Gazzali, el-Munkiz, s. 123.
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‘san’atu’l-cedel’ tabirlerini kullanmaktadir.'”! ibn Riisd de kelam ‘cedel’, ‘smaatu’l-
cedel’ ve ‘sinaatu’l-kelam’ diye nitelemektedir.'”*

Kelamin ‘cedel’ kelimesiyle nitelenmesi hatta cedelin keldma isim olarak
verilmesi, ‘kelam’ kelimesi ile ‘cedel’ kelimesinin birbirinin yerine kullanilmasi,
keldamin bir bilim mi yoksa ydntem mi oldugu sorununu giindeme getirmektedir.
Farabi, Gazzali ve Ibn Riisd’iin kelami ‘san’at’, ‘sindat’ seklinde adlandirmalart ve
bu adlandirmalara uygun tanimlar yapmalari, onu, konusu ve metodolojisi ile birlikte
degerlendirilen bir bilim olmaktan ziyade bir yontem olarak anladiklarini
gostermektedir.

Netice olarak bu ilim adin1 Keldm olarak h. 132/756’dan sonra Abbasiler

devrinde almuistir.

C) KELAM ILMINiN FAYDALARI

Her ilmin kendisine gore bir faydasi ve gerceklestirmek istedigi bir gayesi
vardir. Dini ilimlerin hepsinin ortak amaci, insami diinya ve ahiret saadetine
ulastirmaktir.

Ibn Haldin keldm ilminin fayda ve gayesini yapmis oldugu keldm taniminda

173 Kelam, hiiccetleri tazammun eden bir ilimdir (¢

Ozlii bir sekilde ifade etmistir.
zlaall ety ole ) ve akli delilleri kullanarak imani akideleri savunmayi hedefler. Akli
burhanlar1 (acik delilleri) kullanip bu imani akaidin dogrulugunu teyit etmeye
calisir.'™ Burada akla soyle bir soru gelmektedir: “Bu delilleri kimin icin ve neye
kars1 kullanmaktadir?” Bu sorunun cevabi iki ihtimal dahilindedir. Ya bu dine
mensup miitedeyyin kisiler i¢in ya da dine muhalefet eden ve ona karsi gelen
mubhaliflere karsidir.

Ancak Ibn Haldiin keldm ilminin gorevinin bu dinin tabi’lerine tevcih

175

edilmesini kabul etmez.”” Su sozleri onun bu fikrini teyit etmektedir: “Sari’,

sebepler iizerinde nazarda bulunmaktan bizleri nehyetmis ve bize sebep ve illetle

! Gazzali, el-Munkiz, s. 124; ihyém Uliami’d-Din, Tahkik: Ebu Hafs Seyyid b. ibrahim, Daru’1-Hadis,
Kahire, 1992/1424, c. 1, s. 151.

' ibn Riigd, Muhammed b. Ahmed b. Muhammed, Mendhicu’l-Edille fi Akaidi’l-Mille, Tahkik:
Mahmud Kasim, (Misir) 1964, s. 135, 137, 167.

173 ibn Haldun, Mukaddime, s. 339.

174 [zmirli, ismail Hakk1, Yeni [lmi Keldm, Istanbul, 1339, c. 1, s. 6-8.

175 Ahmed Ebi Zeyd, el-Fikru’l-Keldmi Inde Ibn Haldin, el-Miiessesetu’l-Cami’iyyetu, Beyrut,
1997, s. 33.
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malill olmayan mutlak tevhidi emretmistir.176 ‘De ki, O Allah’tir, tektir, higbir seye
muhtag degildir, dogurmus ve dogmus degildir. Hi¢bir kimse onun dengi degildir.”"”’

Ibn Hald(in’a gore kelam ilminin faydas1 ve gorevi miilhidlere ve ehl-i bid’ata
kars1 imani akidelerin dogruluk ve sihhatine iliskin akli deliller sunmaktir. Mutlak

olarak akdidi teyit ve tayin etmek onun goérevi degildir.178

Ciinkii ona gore iman
esaslar1 (akaid) dogrulugu siiphe gotiirmeyen esaslardir. Kelamin gorevi, ehl-i ilhada
ve bid’atcilara karst durusudur yoksa imanlarinda sebat eden mii’minlere karsi
degildir. Ciinkii mii’minler ona muhtac degildilrler.179

Gazzall, kelamcilarin ilgilendigi ve c¢esitli ¢6ziim Onerileri getirdigi

180 fbn Haldfin bu konuda soyle

problemlerin hallinde selefi yaklasimi benimsemistir.
diyerek imam Gazzali’ye paralel bir hikkme varmaktadir: Velhasil, ilm-i keldm diye
bilinen bu ilmin ¢agimizda ilim talipleri icin zaruri olmadigi bilinmelidir. Ciinkii
miilhitler ve bid’atcilar yok olup gitmislerdir. Ehl-i Siinnet imamlari, onlara karsi
tedvin ettikleri ve yazdiklan eserler ile bizi bundan miistagni kilmiglardir. Onlar
sadece (dini akideleri muhaliflere karsi) miidafaa ederken ve desteklerken akli
delillere ihtiya¢ duymuslardi. Simdilerde ise bu akli delillerden geriye sadece
birtakim so6zler kalmistir. Bu sozlerde cokca rastlanan ve (eksiklik vehmini
uyandiran) ifadelerden ve gelisigiizel beyanlardan Bari Teala miinezzehtir. Ciineyd
(r.a), uzun uzadiya kelamdan bahseden miitekellimlerden bir taifeye ugramis ve
“Bunlar kimlerdir?” diye sormus, Allah’1, hudiisa delalet eden sifatlardan ve kusur
alameti olan hususlardan delillerle tenzih eden bir kavimdir, denilince soyle demisti:
“Kusurun bulunmasi imkansiz olan bir yerden kusuru reddetmek ayip ve
kusurdur.”"®!

Ibn Haldin da keldamin artik gegerli ve ogrenciler icin zorunlu bir ilim
olmadigini, ¢iinkii ‘ilhad’ ve ‘bid’at’ ehlinin ortadan kalktigini, fikri miicadele

sirasinda akli delillere ihtiya¢ duyan siinni ilim adamlarinin ‘te’lif” ve ‘tedvin’lerinin

yeterli oldugunu 6ne siirmektedir.

1

=

¢ ibn Haldun, Mukaddime, s. 340.

7 ihlas, 112/1-3.

8 ibn Haldun, Mukaddime, s. 350.

° ibn Haldun, Mukaddime, s. 356.

O Gazzali, flcamu’l-Avam an Ilmi’l-Kelam, s. 81 vd.
31 fbn Haldun, Mukaddime, s. 356.
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Bununla birlikte Keldm bazi kimseler ve 6grenciler igin faydali olabilir.
Ciinkii Stinnet’e hizmet edenler icin akidelerinin ‘akli hiiccetleri’ni bilmemeleri
uygun degildir.'*

Gazzali ve Ibn Haldin’a atfen yukarida zikredilen ve Keldmin pratik
gecerliligi, toplumsal gerekliligi bakimindan ¢elisik oldugu sdylenebilecek hiikiimler
barindiran bu tespitler, esasen Kelamin 6zellikle bid’at yapilanmalarinin yasandigi
dénemde 6nemli bir fonksiyon icra ettigini, sonraki donemlerde ise, gii¢clenen Siinni
akidenin artik Keldm seklinde bir savunmaya ihtiyaci olmadigini, ancak nadiren ve
yalmizca kisisel anlamda Keldma ihtiya¢ duyulacagini, hatta Keldmdan beklenen bu
faydanin bagka yollarla da saglanabilecegini, dolayisiyla kelamin yalmzca sinirh
sayidaki uzman tarafindan kiiltiirel, entellektiiel bir c¢aba olarak devam
ettirilebilecegini 6ngdrmektedir.

Ibn Haldin’un Kelam’in pratik gecerliligi konusunda ve artik kendi asrinda
bu ilmin savunmaci karakterinin kalmadigi yoniindeki fikrine katilmiyoruz. Zira
Kelam ilminin her ne kadar birinci vazifesi imani akideleri diismanlarina karsi
bihakkin savunmasi (difa’) olsa da bu ilmin ilerlemesi ve genislemesinden sonra
yegéne gayesinin savunma gorevi oldugunu sdyleyemeyiz. Hal boyle olduktan sonra
artk  kelamin bagka gayeleri olmustur. Ornegin; mii’'minlere akideyi
anlayabilecekleri bir sekilde takdim etmek ve imani meseleleri idraklere
yakinlastirmaya gayret gostermek gibi.

Kelam ilminin ilk dogus siirecinde ozellikle Mu’tezile, tevhid konusunda
biiyiik cabalar gostermis ve bu tevhid mefhumunun yerlesmesine calismistir. Zira
tevhid'™ Mu’tezile’nin bes temel aslindan ilki ve en dnemlisiydi. Fakat daha sonra
keldm alimleri sadece tevhidin ikrar1 noktasinda durmamislardir. iste bundan dolay:
Ibn Haldin’a muhalefet ediyor ve Kelam ilminin gorevinin bu sekilde
sinirlandirilmasina kars1 ¢ikiyoruz.

Ibn Hald@in miilhidlerin ve bid’at ehlinin ortadan kathgimi ifade ederek artik
kendi caginda bu ilmin zorunlu/faydali olmadigi yoniindeki goriisii islam akaid
diisiincesi tarihi agisindan pek de hos degildir. Ciinkii bu diisiince, Islam medeniyeti

tesekkiil ettigi donemde ilimlerin en onemlisi (esrefu’l-uliim) olarak goriilen kelam

132 ibn Haldun, Mukaddime, a.y.
183 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, Thk.: Abdulkerim Osman, Mektebetii’l-Vehbe, Kahire,
1988, s. 517.



49

ilminin fonksiyonunun sonlandirilmasi anlamimi tagimaktadir. Ibn Haldin kendi
donemi igin kelamin gorevinin bittigini sdyleyerek ilm-i kelami faydali ilimler
dairesinden silmistir.'®*

Kelamin onemi ve degeri konusunda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir.
Cogunlugunu hadisg¢ilerin teskil ettigi Selefiyye’ye mensup alimlerle bazi siifiler ve
filozoflar kelama karsi olumsuz bir tavir almig, hem kullanilan yontem hem deliller
acisindan onu elestirmistir. Onlara gore kelam, genellikle muhaliflerin temel
kabullerini dikkate alarak gergege aykirt buldugu fikirleri reddeden bir tartisma
yontemine dayandigi i¢in varliga iliskin problemlere ¢oziim getirememis, ayrica
diisiince alaninda iiretici olamamuis, hatta derinlesmeyi engellemistir.185

Mailik b. Enes, Safil ve Ahmed b. Hanbel gibi miictehid alimler kelamin
aleyhinde bulunmus, keldmi1 miisliimanlar arasinda fikir ayriliklarini ve taassubu
koriikleyip dini-ahlaki hayati zayiflatan, Miisliimanlarin birbirini tekfir etmesine yol
acan, zihinlerde stipheler uyandiran ve dolayisiyla insam arzularina tabi kilip
zindikliga sevk eden bir ilim olarak kabul etmislerdir.'® Ayrica kelam akli naslarin
Oniine gecirmis, insam duyular diinyasindan uzaklastinp Kur’an’a aykir1 bir akilci
yontem izlemis, felsefi ve mantiki kiyaslara dayanarak zayif deliller gelistirdigi halde
Kur’an delillerini zanni saymis, akil yiiriitmeye asir1 derecede giivenip akli metafizik
alanda tamamen yetkili gormiis, cok defa 6zgiin diisiinceler iiretmek yerine fi-
lozoflarin goriislerini taklit etmistir."*” Bunun disinda kelam, énemini ve gegerliligini
kaybetmis Ortagag tartismalarini giiniimiize tagimis, giincelden koparak yeni diisiince
ve ideolojiler karsisinda Islam’1 yeterince savunamamus, vahyin amaclarindan biri
olan insan1 ve tabiati incelemekten uzaklagmustir.'®®

Kelam insanin psikolojik ve duygusal yoniinii ihmal ettiginden iman hayatini
besleyememis, sadece onun soyut zihinsel yapisin1 dikkate alarak faaliyet
yiiriitmiistiir. Bu da halkin ihtiyacina cevap vermesini engellemistir.189

[slam Alimlerinin ¢ogunlugu ise keldmi ©Onemli gormiis, onu Ogrenip

1

o

4 Ahmed Eba Zeyd, a.g.e, s. 34.

"% Gazzali, el-Munkiz, s. 101-102.

186 Taskoprizade, Miftahu’s-Sa’ade, 11, 154-157.

37 ibn Riisd, el-Kesf ‘an Mendhici’l-Edille, Beyrut, 1402/1982, s. 49-50; Macit Fahri, Islam Felsefesi
Tarihi, trc. Kasim Turhan, Istanbul, 1987, s. 250.

'8 Hasan Hanefi, Mine’l-Akide Ila’s-Sevre, Beyrut, 1409/1988, I, 127-128.

1% Hasan Hanefi, a.g.e, I, 130.
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gelistirmenin farz-1 kifaye tiiriinden bir yiikiimliiliikk olduguna hitkmetmistir. Nitekim
Imam Gazzali “Ilcamu’l-Avam” adli eserinde kiiltiirsiiz halk tabakasinin, avamin,
kendileri icin gereksiz olan kelam ilmiyle mesgul olmalarin1i mahzurlu goriirken,
kiiltiirlii kisilerden bir grubun bu ilimle ugrasmasi geregini savunmus'”° hatta kelam
ilmini 6grenmenin farz-1 kifaye oldugunu belirtmis™' ve sOyle demistir: “Her
memlekette ve her yerde bid’at¢ilara kars1 koyacak, haktan ayrilanlarn geri cevirecek,
Ehl-i Siinnetin kalplerini siiphenin tesirlerinden temizleyecek ve bu ilimle mesgul
olarak hakki koruyacak bir kimsenin bulunmasi zaruridir. Fakihsiz ve doktorsuz
kalan bir memleket gibi, bdyle bir alimden (kelamcidan) yoksun olan bir memleketin
de biitiin ahalisi sorumludur.'*>

Ihyanin bir baska yerinde keldm ilmini ilaca, fikhi ise gidaya benzeten
Gazzili, gidanin zararindan endise edilmez, ama ilacin bazilarina zararli olacagi
muhakkaktir, demekte ve keldmin bu ilmi anlamayacak Kkiiltiirsiiz kimselere
okutulmamasini tekrarlamaktadir. Gergekten de keldm ilmini 6grenmek belki halk
icin gereksizdir. Ama inkdrcih@in alabildigine yayildig1 asrimizda Islam akaidini
miidafaa edecek, inan¢ yoniinden zararli cereyanlarin dogurdugu problemleri
halledecek kimseler i¢in kelam ilmi zaruridir.

Imam Es’ari (6. 324/936), Risale fi Istihsani’l-Havd fi Ilmi’l-Keldm adh
risalesinde, bazi insanlarin bilgisizligi sermaye edindiklerini, tembellikleri yiiziinden
dini diisiince ve arastirmadan vazgecip isin kolayna ve taklide yoneldiklerini,
bununla beraber dinin temel prensipleri konusunda arastirma yapanlara dil uzatarak
onlar1 sapiklikla itham ettiklerini... kaydederek onlara sdyle seslenir: “Siz
kelamcilart dini asillar konusunda konusmaktan men ederken, kendiniz istediginiz
meseleler hakkinda konusursunuz. Ne var ki aciz kaldiginiz takdirde, konugmaktan
men olunduk dersiniz. Isinize gelince de kendinizden oncekileri delilsiz ve
gerekcesiz taklit edersiniz. Bu bir nefis arzusundan, baskasina egemen olma
isteginden 6te bir sey degildir.'”

Bu Alimlerin temel gerekceleri soyle oOzetlenebilir: Keldm Islim’in ana

1% Gazzali, llcamu’l-Avam an [Imi’l-Kelam, Kahire, 1390/1970, s. 45.

1 Gazzali, Ihya, c. 1, s. 35; el-Iktisad fi'I-I'tikad, Beyrut, 1969, s. 77.

Y2 Gazzali, el-Iktisad, s. 77.

193 Es’ari, Eb(’l-Hasan Ali b. Ismail, Risale fi fszihsani’l-Havdfi Iimi’l-Kelam,( el-Liima’ Fi’r-Reddi
ala Ehli’z-Zeyg ve’l-Bida’ ile birlikte), nsr. Muhammed Emin ed-Dennavi, Daru’l-Kutubi’l-
Hmiyye, Beyrut, 2000, s. 89-90.
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ilkelerini belirleyip temellendiren bir disiplin olduguna gore dini ilimlerin aslini
olusturur, diger islam{ ilimler ise ikinci sirada yer alir. Zira Allah’m varlig1 ve birligi,
peygamberligin ve &hiretin gercekligi, ibadetlerin yan1 sira diger dini hiikiimlerin
dogrulugu bilinmeden islam’dan bahsetmek miimkiin degildir. Bu sebeple kelimla
ugrasmay1 zararli veya haram telakki etmek isabetsiz ve siibjektif bir yaklaslmdlr.w4
Kelamin iistlendigi sey Kur’an’da yapilan ve peygamberlere emredilen bir faaliyetten
ibarettir. Bu acidan diisiiniildiigli takdirde kelamin Onciiliigiinii peygamberler
yapmuistir, bdyle bir seyin bid’at kabul edilmesi anlamsizdir."”> Kelamin bid’at kabul
edilmesi halinde Hz. Peygamber ve ashab doéneminde tedvin edilmis higbir Islami
ilim bulunmadigina gore biitiin bu ilimlerin bid’at sayillmasi gerekjlr.196 Mezhep
kurucusu olan miictehid Aalimler de IslAm’m temel ilkelerinin dogrulugunu
kanitlamaya calismis ve bir tiir kelam faaliyeti yapmistir. Ebi Hanife, Safil ve
Ahmed b. Hanbel’in bu konuda eserler yazdiklari bilinmektedir.'”’ Baz1 kaynaklarda
bu alimlere nisbet edilen keldm aleyhtar1 sozler mutlak anlamda olmayip Kur’an ve
stinnetle bagdasmayan ve akli, bunlarin 6niine gecirmeyi bir ilke haline getiren ehl-i
bid’atin uyguladigi kelamdir. Ciiveyni, Gazzali ve Rézi gibi kelamcilarin sozleri
kelamin daha verimli hale getirilmesiyle ilgili olup bu ilmin gereksizligiyle ilgili
degildir."” Kelam bugiin de dini hayatin gelismesi i¢in gerekli olan bir disiplindir.
Zira gelismenin saglanmasi gecmisten intikal eden Kkiiltiiriin Ozelestiriye tabi
tutulmas1 ve akil yiiriitmekle miimkiindiir. Bunu saglayacak Islami ilimlerin basinda

kelam gelir.'”

D) KELAM iLMININ YERI

Kelam ilmi, ilimlerin en sereflisi ve en kiymetlisi olarak da tanimlanmustir.
Bir ilmin kiymet ve serefi, miitekellimlere gore, konularimin genisligi, yiiceligi,
delillerinin kuvveti ve kesinligi ve gayesinin iistiinligi ile ortaya ¢ikar.

a. Kelam ilminin konusu, var olan her seyi icine alan bilgiler olmasi

bakimindan en genis ve en geneldir.

194 Gazzali, el-iktisad, s. 9.

19 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, 11, 90-98.

196 e]l-Magribi, Ali Abdiilfettah, el-Firaku’l-Kelamiyye el-Islamiyye, Kahire, 1986, s. 111-112.
197 Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, Kahire, 1328, s. 303.

198 Tagkoprizade, Miftahu’s-Sa’ade, 11, 157-161.

1% Hasan Hanefi, a.g.e, I, 125-130.



52

b. Yine konusunun Allah’in zat ve sifatlartyla ilgili olmasi yoniinden en
serefli bir konudur.

c. Delilleri nakil ile de desteklenmis burhanlar olduklan icin en kuvvetli
delillerdir.

d. Diinya ve ahiret saadetini, mutlulugunu saglamak olan gayesi de gayelerin
en sereflisi ve en yiicesidir.

e. Konulan biitiin peygamberlerin teblig ettiklerinde ifade edilmis ezell ve
ebedi gercekler olup degismedikleri icin Kelam ilmi gercek ilim kimligini
kazanmistir. Zaten bu ilme keldm admmin verilmesinin birinci sebebi, Allah’in
kelamindan, O’nun zat ve sifatlarindan Oncelikle bahsetmekte olmasidir.

Burada kelam ilminin diger ilimler arasindaki yerini daha iyi belirtmek icin
Imam Gazzali’nin (6. 505/1111) ve ibn Haldin’un (6. 808/1406) ilim tasniflerini
vererek kelam ilmiyle miinasebeti olan ilimleri agiklayacagiz.

Gazzali ilimleri once ikiye ay1r1r:200

1- Ser’1 (din{) Ilimler. Bunlar da kendi arasinda yine ikiye ayrilir.

a) Usdl Ilmi (Tevhid ve Kelam)

b) Furu’ Ilmi (Fikih ve Ahlak)
2- AKIi Tlimler

a) Riyazi ve Mantiki {limler

b) Tabii Ilimler

¢) Metafizik

Goriildiigi iizere Gazzali kelami dini ilimlerin ash saymuistir.

Ibn Haldun da ilimleri once akli ve dini ilimler diye iki ana boliime
aylrarakzol, akli ilimlerin herkesin ortak mali oldugunu belirtir. Dini ilimlerin ise
sadece Miisliimanlart ilgilendilrdig“gini202 belirterek bunlarin temelinde Kur'an ve
hadisin bulundugunu soyler ve ser’i ilimleri bilmek i¢in Arapga’yr iyi bilmenin
gerekliligine dikkat (;6:1(6:1r.203

Ibn Haldun’a gore akli ilimler de kendi arasinda dorde ayr111r:204

200 Taylan, Necip, Anahatlarryla Islam Felsefesi, Istanbul, 1983, s. 260.

21 {bn Haldun, Mukaddime, s. 323.

202 ipn Haldun, Mukaddime, s. 324.

203 {bn Haldun, Mukaddime, s. 323; Ahmed Ebi Zeyd, a.g.e, s. 19.

204 Tpn Haldun, Mukaddime, s. 323 vd. Ayrc. bkz. Taylan, Necip, a.g.e, s. 295.



53

1- Mantik 2- Ta’limi (Riyaz?) Ilimler
3- Tabii {limler (T1p, ziraat vb.) 4- Tlahi Tlimler

Nakli ilimlerin boliimleri ise sunlardir:

1- Tefsir ilmi 2- Kiraat ilmi

3- Hadis ilmi 4- Fikih Usdlii

5- Fikih ilmi 6- Kelam ilmi

7- Tasavvuf ilmi 8- Riiya Tabiri ilmi

9- Lisaniyat (Dil ilmi)

[lmin, bilginin degeri faydali olmasi yoniindendir. Keldm ilminin degeri de
kisiye ve topluma faydali olmasi yoniinden ele alinmaktadir. Onun degeri kalp
hastaliklarini, akli ve zihni faaliyetlerdeki rahatsizliklari, tedirginlikleri tedavi eden
ila¢ gibidir. Kelam ilminin inang¢ esaslarini kanitlamaya ve o esaslarin gerceklere
uygun oldugunu gostermeye calisirken kullandigi deliller, burhanlar, kisilerde
olugsmus olan siipheleri, duraksamalar1 ve tedirginlikleri ortadan kaldiran, onlar

iyilestiren tedavi maddeleri gibidir.
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IKINCI BOLUM
ILAHIYAT

Ibn Haldtn, ilahiyatla ilgili goriislerinin cogunu Liibabu’l-Muhassal Fi
Usili’d-Din ve Mukaddime’sinde sunar. Yiice Allah’in varliginin ispati, ilahi zatin
tabiati, sifatlar ve bunlarmn diginda bircok konuyu arastirir. Ilahiyat konusunu
Mukaddime’de arastiran Ibn Hald{in, kelAmi goriislerinin cogunu da yine bu kitapta
serdetmistir. Ilahiyat konusunu aragtiran kelami mezheplerin en 6nemlilerine deginip
onlarin her birinin yontemlerini masaya yatirmistir. Son olarak miitesabih ayetleri,
ilaht sifatlar konusu etrafindaki mesele ve tartismalari, rii’yetullah ve ilahi kelam gibi
konular1 da bu bahiste ele almlstlr.205

Mukaddime’nin cesitli yerlerinde Allah ve sifatlar1 hakkinda diisiincelerini
anlatan Ibn Halddn, 6zellikle kelam ilmi, ilahiyat ve felsefe gibi ilim dallarindan

bahsederken konuyla ilgili fikirlerini aciklar.**

A) ALLAH’IN VARLIGININ iSPATI

Ibn Haldiin Allah’in varligin1 hudis ve imkan delillerini kullanarak ispat
etmeye gallsmlstlr.207 Fahreddin er-Razi bu iki delilin biitiin kelamcilarca en 6nemli
delillerden olduklarina isaret etmistir. Bu iki yolun yOntemlerini soyle
aciklamaktadir: Birincisi cevherlere (madde), ikincisi ise arazlara (maddenin sekli)
dayanmaktadir.”®

Kelamcilarm ve Islam filozoflarinin isbat-1 vacib konusundaki delillerinin en
meshuru olan hudis delili sdyle takrir edilir: Hud@s, sonradan meydana gelme, yok

. 209
iken sonradan var olma

demektir. Boyle sonradan var edilen varliklara da “hadis”
denir. Hadisin karsit1 “kadim”dir. Kadim varligimin baslangicit olmayan, O’nun var
olmadig bir zaman diisiiniilemeyen, daima var olan demektir.

Hudiis delilini isbat-1 vacib konusunda ilk kullanan EbG’l-Huzeyl el-Allaf

olmustur. O soyle der:

205 Ahmed Ebi Zeyd, a.g.e, s. 79.

2% fbn Haldin, Mukaddime, s. 339-356, 381-407, 415-420.

207 ibn Haldtn, Liibabu’l-Muhassal, s. 91.

208 Razi, Fahreddin, Kitabu'l-Erbain Fi Usili’d-Din, Mektebetu’l-Kiilliyeti’l-Ezheriyyeti, Kahire,
1986, s. 103.

29 ipn Manzur, Lisanu’l-Arab, “Hud(s” maddesi, Bulak, 1300.
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Alem biitiin parcalartyla hadistir.

Her hadis olanin bir muhdise ihtiyaci vardir.

O halde, bu dlemin de bir muhdisi vardir ki,

O da hadis olmayan, Vacibu’l-Viicud olan Allah’tir.

Hadis olan varliklarin sonsuza kadar teselsiilii miimkiin degildir. Bir noktada
durmasi gerekir. Bu da muhdis ve kadim olan Yiice Allah’tir.*"

Ibn Haldfin isbat-1 vacib konusunda “her hadisin bir muhdisi vardir, ciinkii o
yokken yaratllmlstlr”211 diyerek hudis deliline yaslanir. Bu delili, Allah’in varlig
konusunda kelamcilarin kullanmis oldugu akli delillerden biri olarak sayar.

Ibn Haldin varlik alemindeki hadiseleri, insanlarin ve hayvanlarin fiillerini
miisahede ederek hudis delilini su sozleriyle dzetleyip agiklamaktadir: “Ister zatlar
olsun, ister besere veya hayvanlara ait olan fiiller olsun, olusumlar alemindeki
hadiselerin mutlaka kendilerinden 6nce gelen birtakim sebepleri vardir. Miistakar ve
cari adete gore bu hadiseler bu sebepler sayesinde vukua gelir. Bu sebeplerden her
biri de hadistir. Bu yiizden o hadisin de mutlaka bagka bir sebebi vardir. S6z konusu
sebepler silsilesi siirekli olarak yiiksele yiiksele nihayet sebeplerin miisebbibine,
yaraticisina ve mucidine ¢ikilir. Kendisinden baska ilah bulunmayan, sebeplerin
miisebbibi, mucidi ve haliki her tiirlii kusurdan miinezzehtir.”*"?

Ibn Haldiin’a gére mevcudat; baslangici/evveli olmayan kadim varlik olan
Allah ile, baslangici evveli olan Allah haricindeki muhdes varliklar olmak iizere iki
kisma ayrihr.*" Varlik kavrammin biitiin var olanlar arasinda ortak bir kavram
oldugunu ihsas ettiren Ibn Hald(in, Allah haricindeki her seyin muhdes oldugunu
sOyleyip her muhdesin de bir yaraticisi/hadisi oldugunu vurgulamaistir.

Isbat-1 vacib konusunda hudis delilinden sonra en cok kullanilan delil, imkan
delili olmustur. Ik olarak Islam filozoflar1 tarafindan kullamildigi igin, Islam
filozoflarinin delili diye meshur olmustur. Bu delili miiteahhirin kelamcilardan 6nce
Bakillani kullanmigtir. Daha sonra miiteahhirin keldmcilardan Sehristani, Fahreddin

er-Razi, Taftazani ve Ciircani’yi zikredebiliriz.*"* Bu delil sOyle formiile edilmistir:

210 Genis bilgi icin bkz. Topaloglu, Bekir, fslam Keldmcilart ve Filozoflarina Gére Allah’in Varlig,
Ankara, tarihsiz, s. 83-85.

21 bn Haldbn, Libabu’l-Muhassal, s. 91.

*'2 {bn Haldtin, Mukaddime, s. 339.

213 Ahmed Ebii Zeyd, a.g.e, s. 81.

214 Topaloglu, a.g.e, s. 83.
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Alem miimkiinler toplulugudur.

Her miimkiin var olabilmek i¢in, yokluguna varligim tercih edecek bir
miireccihe muhtactir.

O halde bu dlem de var olabilmek icin bdyle bir miireccihe muhtactir.

O da Vacibu’l-Viicud olan Allah’tir.

Hudis ve imkén delilleri alemi inceleyen ve alemden hareketle Allah’in
varliginmi ispatlamaya calisan deliller olmasina ragmen, keldmcilar daha ¢ok huds,
Islam felsefecileri ise imkan deliline agirlik vermislerdir. Kelamcilar hudis delilinin
yaninda imkén delilini kullanmakta bir sakinca gormezlerken, felsefeciler, hudis

delilini kullanmamaya 6zen gosterirler.

B) iILAHI ZATIN iSPATI
Allah’in varligina iliskin birtakim deliller kullanan Ibn Haldn, kendi

ifadesiyle, Allah’in varligim degil de birligini, ispat etmeye yonelmistir. Bu yiizden
0, bir Allah’1n oldugunu sdyledikten sonra hemen “O’ndan baska ilah yoktur’u ilave
eder.””

ibn Haldin 4 Jsl ¥ s ) o) “Allah kadimdir, baslangici yoktur.” diyerek
ilaht zat1 “kadim bir zat” olarak niteler. Yani O’nun varlig1 i¢in zamanin bidayeti
yoktur, zamanda bulunmaz ve zaman, ge¢mis, gelecek ve simdiki zaman olarak
O’nun iizerine intibak etmis degildir.216 Allah kadimdir, zamaninin baglangici yoktur.

217 ayetinden alan [bn Halddn, ilahi

Bu diistincesini, “O evvel ve ahirdir
zatin ve kideminin ispatinin bilinme yollarinin akli yolla degil de nakli yolla olmasini
gerektigini savunup sunlar ekler: Bilmek lazimdir ki, Sari’, “Biitiin fiiller O’na
racidir, biitiin fiillerin hakiki faili yalmiz ve ancak O’dur”, diye tavsif ettigi Halik’a
iman etmemizi emretmis, 6liim aninda bulunmasi halinde kurtulusumuzun bu imanda
oldugunu bize bildirmis, lakin ma’bud olan bu halikin hakikat ve mahiyetinin

kiinhiinii bize tarif etmemistir. Zira bu, idrakimize nazaran imkansizdir ve bizim

tavrimizin (bilme ve anlama kabiliyetimizin) tistiindedir.*"®

215 ibn Haldfin, Mukaddime, s. 83.

216 ipn Haldtn, Liibabu’l-Muhassal, s. 55.
217 Hadid, 57/3.

218 fbn Haldfin, Mukaddime, s. 343.
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[lahi zatin kiinhiine vakif olabilme insan akl1 icin imkansizdir. Bunun igin ibn
Haldin, bunun muhalligini savunup, aklin, insana indirilen Kur’an ayetlerinde
zikredilenlerle (delillerle) yetinmesi gerektigini belirtmektedir. Ilahi zati bilmede
sadece nakli yol ve delillere itimat edilmelidir.*"

Ibn Halddn, biitiin kelAmcilarin kullanmis oldugu temanu’ delilini ilah? zatin
birligi hususunda zikrederek Allah’in varlifindan dair delilinden hareketle Allah’in
birligini kisaca sOyle izah eder: Aksi takdirde, ziddiyetten dolay:r diinyanin yaratiligt
gerceklesmezdi ya da diinyanin diizeni bozulurdu. Bu izah, hem felsefi hem de
Kur’ani bir dayanagi olan meshur kelam deliline gider.

Gadl i V) Agll Legd S 1 “Eger goklerde ve yerde Allah’tan bagka ilahlar
olsaydi ikisi de bozulurdu.”**

Iki ilah olsaydi diinyanin yaratilmasi miimkiin olmazdi. Yaratilsaydi bile
varligim1 siirdiiremezdi. Tevhidin ispati noktasinda kelamcilarin beslendigi ve
kullandig1 hiiccet budur.

[lahi zatin birligini ispat icin bu delili kullanan Ibn Haldfin soyle der: Sari’,
icad ve halk itibariyle O’nu tevhid etmeyi (O’ndan bagka yaratici kabul etmemeyi)
bize emretti. Aksi halde temanu’ sebebiyle (ve irade catismasi yiiziinden bir iilkeyi
birden fazla hiikiimdarin idare etmelerinin imkansizligi dolayisiyla) O’nun yaratma
fiili gerceklesmezdi.”*'

Allah’in varlign ve birligi konusunda aklin degil, inancin (iman ve itikadin)
esas almmmasmm isteyen Ibn Haldiin soyle der: Varliklar, olusumlar ve olaylar
(mevcudat, kainat-miikevvenat, hadisat-hevadis) aklen bilinemeyecek kadar ¢oktur.
Bu hususta idrakini suclayip seriat sahibinin inanilmasimi ve amel edilmesini
emrettigi seylere tabi ol ve bil ki o senin mutlulugunu senden ¢ok daha fazla
istemekte ve sana faydali olan seyi senden ¢ok iyi bilmektedir. Zira O’nun bilme ve
kavrama dairesi seninkinden ¢ok genistir. Bunun bdyle olmasit akil i¢in bir kusur

degildir, akil saglikli bir terazi olup verdigi hiikiimler kesindir. Aslinda akil yanlis
bilgi vermez. Fakat tevhid (ilahiyat), ahiret, peygamberlik, Allah’in sifatlar1 ve akil

219 Ahmed Ebd Zeyd, a.g.e, s. 84.
220 Enbiya, 21/22.
22! ibn Haldfin, Mukaddime, s. 343.
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Otesi olan higbir hususu akilla 6lgmeye tamah etme. Bu gibi meseleleri akilla

tartmak, altin tartmak i¢in kullanilan terazi ile daglar tartmaya benzer.***

C) ALLAH’IN SIFATLARI

[lahi sifatlar konusu, kelam bilginleri arasinda fikri, itikadi sahada en cok
tartisilan kelami problemdir. Takip edilen yol farklilasmaya ve ihtilafa sebep
olmustur. Kimileri dini naslarin zahirine tutunup te’vil yoluna gitmezlerken diger
bazilar1 zahir nassi te’vil edip aklin icabina gore hareket etmislerdir. Bunlarin
haricinde 6ncelikle akla giivenip nassi, akli hiikiim ve ¢ikarimlarin altina koyanlar da
oncekilerin yoluna muhalefet etmislerdir.”>’

Durum boyle olunca ilahi sifatlar meselesi ¢ercevesinde bir¢ok kelami
mezhep ve yol ortaya cikmustir. Ihtilaflarin sebeplerini agiklamaya caligan ibn
Hald{in bu konuda sunlart serdetmistir:

Ibn Haldlin bu noktada sifatlar konusu hakkinda keldmi ekoller arasinda
ortaya cikan tarihi ihtilaflarin sebeplerini tahlil eden bir tarih¢i gibi davranmaktadir.
Biitiin bu ihtilaflar iki sebebe baglamaktadir.

Birincisi: Her firkanin/kelami ekoliin kendi usiliinii takip etmesi,

Ikincisi: Kur’an’daki miitesabih ayetlerin varlig:.

Ibn Hald(in s6yle der: “Bu ihtilaflarin ¢ikisinin sebebi ve kaynagi umumiyetle
miitesabih ayetler olmustur. Iste bu durum, nakli delillere ilaveten akli istidlallere,
miinazaralara ve hasimlagmalara sebebiyet vermistir.***

Ibn Haldin soyle diyerek Kur’an’in sifatlar konusundaki yaklagiminmi ve
metodunu agiklamaktadir: Kur’dn’da ma’budun vasfi, delaleti acik olan mutlak bir
tenzihle te’vilsiz olarak bir¢ok ayetlerde bahis konusu edilmistir. Biitiin bunlar kendi
konularinda sarih olan birtakim selbi sifatlardir. Bu yiizden onlara iman etmek vacip
olmustur. Hz. Peygamberin hadislerinde, sahabenin ve tabiunun s6zlerinde bu tiirlii
ayetlerin tefsiri, zahirleri iizere (1afz1 ve harfi olarak) vaki olmustur. Sonra Kur’an’da

az sayida diger baz1 ayetler daha yer almistir ki, bunlar bazen zatta, bazen de

222 ibn Haldfin, Mukaddime, s. 340.
223 Ahmed Ebii Zeyd, a.g.e, s. 84.
224 ibn Haldfin, Mukaddime, s. 343.
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sifatlarda Halik’in mabhliika (benzetilmesi manasina gelen) tesbihi vehm ve hayal
ettirir.*>

Burada ibn Haldin’un kullanmis oldugu miitesabih ve muhkem kelimeleri
iizerinde duralim. Ibn Haldin bu iki kavrami aciklarken sahabenin ve fakihlerin
sozlerine itimat eder. Selef denilen sahabe ve tabilinun alimleri, “muhkem ayetler”
ibaresini, “hiikiimleri sabit olan agik ifadeler” seklinde izah etmislerdir. Bundan
dolayidir ki, fakihler kendi 1stilahlarina gore; “manasi vazih olan (nas) muhkemdir”
demiglerdir. Miitesabih hakkinda ise fakihlere ait birtakim tarifler vardir. Denilmistir
ki: Miitesabih, manasim tashih etmek i¢in nazara ve tefsire ihtiya¢ duyulan nastir,
miitesabihin manas1 diger bir ayet veya akilla catisip delleti kapali ve karigik bir hal
aldigindan manasim tashih etmeye liizum hasil olmustur. Iste bu esas1 dikkate alan
Ibn Abbas; 4 Jaxy ¥4 e 4Liidl “Miitesabihe iman olunur, ama kendisiyle amel
olunmaz.” demistir. Miicahid ve Ikrime (6. 104/722) ahkdm ayetleri ile kissalar
miistesna, Kur’an tamamen miitesabihtir, demislerdir. Selef ulemasindan bir cemaat
“hakkinda bilgi sahibi olmak i¢in yol bulunmayan naslara miitesabih denir. Mesela
kiyamet alametleri, tehditlerin vakitleri ve surelerin baslarinda yer alan huriif-1 hece
béyledir” demislerdir.**®

Muhkemin asli men’ (gl)’dir. Ragib el-Isfehani Kur’an’daki muhkem
hakkinda sunlart soyler: “Muhkem, kendisinde lafiz ve mana cihetinden siiphe
bulunmayan seydir.”**’ Miitesabih ise gerek lafiz gerekse mana yoniinden baskasina
benzemesinden 6tiirii tefsirinde miiskile olandir.?*®

Muhkem ve miitesabih hakkinda selefin ve kelam bilginlerinin yapmis
olduklart cesitli tanimlara baktigimizda muhkemle kastedilenin iizerinde ittifak
ettiklerini goriiriiz. Fakat miitesabih etrafinda ihtilaf etmislerdir. Kimisi miitesabihi
yorumlamaktan ¢ekinmis ve onun bilgisini Allah’a birakmisken (irca’) —ehl-i selef
bdyle davranmistir— kimisi de onun ¢esitli manalar1 muhtemil oldugunu ve te’vil i¢in

mubhtelif yonler barindirdigini sdylemistir. Bu da Mu’tezile’nin yoludur.229

*» ibn Haldtin, Mukaddime, s. 343.

2% bn Haldtin, Mukaddime, s. 350-351.

27 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat Fi Garibi’l-Kur’én, Matbaatu’l-Behiyye, Misir, 1916, s. 127.
228 Ragib, a.g.e, s. 254.

229 Ahmed Ebd Zeyd, a.g.e, s. 86.
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Ibn Haldiin ilahi sifatlar g¢ercevesinde farkhilasan keldm ekollerinin
goriiglerini zikrederek tesbih, tecsim ve asiri tenzihi reddeder ve Ehl-i Siinnet’in
onciileri olan selefin yoluna tabi olur. Keldm ilminin dogusu ve gelisimi hakkinda
bilgi verirken itikadi ekollerin sifatlar konusundaki yaklagimlarimi ele alir ve
oncelikle Miisebbihe mezhebinden baslar.230

Muhaddisler (muhdes firkalar) arasinda birtakim asirilar vardir ki, sarih bir
sekilde tesbihten bahsettiklerinden, kendilerine Miigsebbihe denilmistir. Bunlar
miitesabih ayetlerde varid olan bazi lafizlardan (el, yiiz, istiva...) hareketle ilahi
sifatlar1 insanf sifatlara indirgemislerdir.23 !

Bu goriis sahipleri bazi hadislere dayanir ve onlar delil olarak kullanirlar ki

onlar da sunlardir: “Adem’i Rahman’in suretinde yaratt1.”232, “Miminin kalbi

Rahman’n parmaklari arasindadir.”*"

[bn Haldtin Miisebbihe’nin Allah hakkinda cihet, istiva, niizil, savt, harf vb.
seyleri kabul etmesinden otiirii sifatlarda tesbihe kaydigini ve sonug itibariyle onlarin
sozlerinin tecsime vardiginmi soyler. O’nun bir sesi vardir, ama sair sesler gibi degil,
bir ciheti vardir, cihetler gibi degil ve bir niizdlii vardir niizll gibi degil** seklindeki
formiiliin celismezlik yasasini ¢ignemek oldugunu One siirerek bu bagdastirma
yontemini reddeder, cilinkii boyle bir formiil, Allah hem baska seylere benzer hem
baska seylere benzemez demekten baska bir sey degildir.235

Ibn Haldtin Allah’1 cisimlestiren tecsim goriisii sahipleri olan Miicessime’yi
su sozleriyle niteler: Bunlardan bir firka Allah hakkinda el, ayak ve yiiz itikat ederek
zatta tesbihe gitti. Bunu yaparken de, bu konuda varid olan naslarin zahiri ile amel
etti. Boylece sarih bir tecsimin ve mutlak tenzihe delalet eden ayetlerin varid oldugu

yerler hem daha ¢ok hem de deldletce daha vazihtir. Sonra onlar “Allah cisimdir,

ama cisimler gibi degil demek suretiyle de tesbihin ¢irkefliginden kagmaktad1rlar.23 6

#% ibn Haldtin, Mukaddime, s. 353.

#! ibn Haldtin, Mukaddime, s. 354.

232 Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. ismail, Sahih-i Buhari, Daru’l—Ulﬁmi’l—Insaniyye, Dimesk,
1975, ¢. 4, H. No: 5873; Miislim, Sahih, Birr, 112 (2612).

3 Buhari, c. 3, H. No: 4206; Tirmizi, Siinen, Kader, 7 (2141).

% bn Haldtin, Mukaddime, s. 344.

235 Wolfson, H. Austryn, Keldm Felsefeleri Miisliiman-Hristiyan-Yahudi Keldmi, Ceviren: Kasim
Turhan, Kitabevi, Istanbul, 2001, s. 8.

% fbn Haldtin, Mukaddime, s. 343.
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Miisebbihe ve Miicessimeden diger bir firka da Allah hakkinda cihet, istiva,
niiztll, savt, harf vb. seyler kabul etmek suretiyle sifatlarda tesbihe kaymis ve sonug
itibariyle onlarin s6zleri de tecsime varmistir.>’

Ibn Haldiin Miisebbihe ve Miicessime’yi bid’atci gruplar olarak niteler.
“Bid’at” terimini ‘Gzel sapiklik’ anlaminda genellikle Mu’tezile hakkinda kullanan
Ibn Haldiin, burada bid’atcilar terimini yalnizca yeni bir sey icat edenler anlaminda
kullandig1 olduk¢a ac;1kt11r.23 8

Ibn Haldfin bu goriis sahiplerini mutlak tenzih bildiren ve delaletce daha acik
olan onlarca ayeti gormezden gelip de tesbih ayetlerini 6ne ¢ikarmalarindan dolay1
tenkit etmektedir.

Zat ve sifatlar meselesinde Miisebbihe ve Miicessime’ye zit bir bagka akim
daha vardir ki, o da sifatlarin nefyi cereyanidir. Sifatlarin nefyi goriisiinii ortaya atan
Vasil b. Ata, Allah’in kadim olan sifatlariin varligim1 kabul etmenin iki ilahin, iki
kadimin varligim kabul anlamina gelecegini ve boylece kadimlerin ¢ogalacagini
(te’addudu’l-kudema) soyliiyordu.”

Mutezililer Allah’in sifatlar1 yoktur diyerek hayat, ilim, irade ve kudret gibi
manevi sifatlar1 nefy yoluna gitmislerdir. Ustelik yasama, bilme, irade etme ve
kudretli olma gibi manevi sifatlardan tiireyenleri de nefyetmislerdir.**’

Vasil b. Ata’dan sonra gelen Mutezililer ise felsefeden etkilenmisler ve
sifatlarin inkar1 konusunda akli burhanlarla goriislerini teyit etmislerdir. Mesela
Eb(’l-Hiizeyl el-Allaf soyle der: “Allah Teala ilmiyle alimdir, O’nun ilmi zatidir.
Kudretiyle kadirdir, O’nun kudreti zatidir. Hayatla hayat sahibidir, O’nun hayati
zatidir. O bu goriisii Allah’in zat1 birdir, onda hi¢bir yonde cokluk yoktur, diyen
felsefecilerden almlstlr.241

Burada kisaca goriislerini vermeye calistifimiz Mu’tezile biiyiiklerinin
goriiglerinden de anlasiliyor ki, Mutezililer, sifatlarin nefyine meyletmisler, ilahi
zatin her tiirlii terkipten uzak, mahliikata benzemekten miinezzeh kadim bir varlik

oldugunu ispat edip, her zaman izale olabilen her cesit insani kavramlardan onu uzak

#7 ibn Haldtin, Mukaddime, s. 344.

238 Wolfson, a.g.e, s. 8.

239 Ahmed Ebd Zeyd, a.g.e, s. 92.

240 Wolfson, a.g.e, s. 10.

Sehristani, Muhammed b. Abdulkerim, el-milel ve’n-nihal, thk. Muhammed Seyyid Geylani,
Beyrut, trs., c. 1, s. 33.
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tutmusglardir. Bu sebeple de sifatlar1 zatin aym1 kabul etmislerdir. Bundan dolay1
sifatlar1 kaldiran anlaminda Mu’attila olarak vasiflandirilmiglardir. Ancak gergek
sudur ki, Mu’tezile Allah’in sifatlarin1 tam olarak inkar etmedigi gibi, ilahi zat
izerine sifatlarin zait olusunu da kabul etmemis, sifatlar1 zatin aynm oldugunu ispat
etmeye gallsmlslardlr.242

Te’addudu’l-kudema (kadim varliklarin ¢oklugu)’ya diismeme fikriyle ilahi
sifatlar1 nefyeden Mu’tezile’ye ibn Haldin, Ehl-i Siinnet’in sifatlar zatin ne aynidir
ne de gayridir tarzindaki temel goriisiinden hareket ederek itiraz eder. Ayrica ibn
Haldin, Mu’tezile’nin siirekli olarak miitesabih naslara yaslanmasini onlardan
faydalanmasin1 da elestirir ve miitesabih naslara uyup bunlar1 te’vil edenlerin
zemmedildigini savunur.”*

Imam Maturidi (6. 333/944) ve Es’ari (6. 324/936) gibi ilk Siinni kelamcilar
da selefin izinde yiiriiyerek haberi sifatlar1 te’vil etmemislerdir. Fakat imamu’l-
Haremeyn el-Ciiveyni’den (6. 478/1085) itibaren te’vil, Ehl-i Siinnet kelamina da
girmistir. Miiteahhir keldmcilara gore bu sifatlar Zat-1 Bari’nin sanina uygun bir
bicimde te’vil edilmelidir.***

Ehl-i Siinnet kelamcilar1 miitesabih ayetleri Allah’in sanina ve tenzihe uygun
olarak dil ve belagat kurallar1 dogrultusunda anlamanin ve anlamlandirmanin ilahi
murat ve maksada daha uygun diisecegi kanaatinde bulunduklar i¢in bu tip lafizlar
yorumlamiglar fakat kastedilen anlamin bu oldugu konusunda kesin konugmaktan
kacinmaislar, dogruyu en iyi bilenin Yiice Allah oldugunu 1srarla dile getirmislerdir.

Ibn Haldfin sifatlar konusunda akli yontemden ziyade nakli delillere ve sem’i
yola dayanip giivenmektedir. Ilahi sifatlar meselesinde sem’ (nakil) yolunu kullanma
aklin islevini eksiltme degildir. Ciinkii her konunun bir tabiat1 ve miisait bir yordami
vardir. Ibn Haldin bu durumu su sozleriyle tekid ve teyit etmektedir: Bu durumun
bdyle olmasi akil ve ondaki miidrike icin bir kusur teskil etmez. Tersine akil, saglam
bir terazidir. Ancak yine de sen tevhidi akil terazisiyle 6lgme. Aklin ve fikrin bir

stnir1 vardir, orada durur, kendine ait sahanin 6tesine gegcmez. Onun icin de Allah’1

ve sifatlarini ihata edemez. Hic siiphe yok ki akil, Allah’tan husiile gelen varliga ait

242 Kadi Abdulcebbar, a. g.e, s. 543.

% ibn Haldfin, Mukaddime, s. 350

24 Kilavuz, A. Saim, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelém’a Girig, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2006, s.
145.
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zerrelerden sadece bir zerredir. Bu ve benzeri meselelerde akli nakilden ©nde
tutanlarin icine diistiikleri hataya, anlayislarindaki eksiklige ve reylerindeki sakatlhiga
dikkat ediniz.**

Miitekellimler kendilerinin mutlak tevhide akil yoluyla ulasacaklarim
savunduklar1 zaman hata etmislerdir. Zira Allah’in zat1 ve sifatlar ile ilgili hakikatin
akil yoluyla idrak edilemeyecegini fark edememislerdir. Akil ancak tecriibe ve
duyunun sinirlarn i¢inde hareket etmektedir. Bu ylizden Allah’1 hakkiyla bilmek
ancak nefis yoluyla gerceklesmekte, daha dogrusu bizi miisahedeye, ilahi hakikatle
dogrudan ittisale sevk eden tasavvuf vesilesiyle Allah’in bilgisine ulagilir.**

Ibn Haldin ilahi sifatlara tipki selefin yaklagimiyla bakmistir. Selef, akli
hiiccet ve delilleri kullanmiyor, naslarin zahirine yapisip miitesabih ayetleri te’vil
yoluna gitmiyordu ve vazih olmayan hususlarda da siikiit yolunu tercih ediyordu.247

Ibn Haldin selefin yolunu savunarak sunlari ekler: “Miitesabih ayetlerdeki
sifatlar i¢in selefe ait itikatlar ve kanaatlerden ve onlara oldugu gibi iman etmekten
baska geriye bir sey kalmamistir. Kur’dn’da sahih ve sabit bir surette vaki olduklar
halde bu sifatlarin reddedilmesi, (onlarin gegtigi) ayetlerin reddine miincer olmasin,
diye boyle hareket edilir.”**

[bn Haldin sifatlarin anlasilmasi hususunda Ebi Hasan el-Es’ari’nin
gidisatindan memnundur. Onun fikirlerini soyle 6zetler: Itikatta tutulan cesitli yollar
arasinda ortalama ve te’lif¢i bir yol tuttu, tesbihi reddetti, sifat-1 maneviyyeyi kabul
etti. Tenzihi de, selefin hasrettigi ve ifadedeki umumiligin hususilestirildigine
delillerin sahit oldugu konulara inhisar ettirdi. Tenzihe deldlet eden bir nassin
manasini mutlak olarak ele almadi, bu umum ifadeyi subuti sifatlara delalet eden
diger naslarin manalariyla tahsis ve takyid etti. Boylece dort manevi sifati (ilmi,

kudreti, hayati, iradeyi), sem’i, basar1 ve nefs ile kaim olan kelami, akll ve nakli

yoldan kabul ve ispat etti. Biitiin bu hususlarda bid’at¢ilari reddetti.?*

% [bn Haldn, Mukaddime, s. 341
246 Cabiri, a.g.e, s. 320.

247 Ahmed Ebd Zeyd, a.g.e, s. 97.
248 ibn Haldtin, Mukaddime, s. 344.
% [bn Haldfin, Mukaddime, s. 345.
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flahi zatin sifatlar1 konusunda tesbih ve tecsimden kagan ve asir1 tenzihe
gitmeyip haberd sifatlar gerektigi yerde te’vil eden Eg’arilerin usfiliinden hosnut olan

Ibn Haldtin, kendisi de bu usilii benimseyip bunu savunmustur.

D) RU’YETULLAH

Sifatlar konusunda farkli goriisler oldugu gibi Allah’in ahirette goriilmesi
(rii’yetullah) hususunda da Islam diisiince tarihinde farkli goriisler ortaya atilip
savunulmustur.

Mu’tezile, Hariciler, Miircie’den bir grup ve Zeydiye’den bir cemaat:

e Gl 5eny Vg3 AV s Laall 8 JlalVl 50 Y A )

Allah’1n kesinlikle diinya ve ahirette goriilemeyecegini bunun onun i¢in caiz

250

olmadigin1 soylemislerdir.™ Mu’tezile ve Cehmiye, Allah yaratiklara benzetilmis

olur diislincesiyle, O’nun ahirette goriilmesini kabul etmez. Bu konuda “Gozler onu

idrak edemez. Fakat o gozleri idrak eder.””!

ayetiyle Hz. Musa’nin Allah’1 gérme
istegine karsilik Allah’in “Beni asla gtiremeyeceksin!”252 cevabinm delil olarak ileri
siirerler.””® Mu’tezile nin kullanmis oldugu nakli deliller bunlardir. Ama sadece nakli
delillerle yetinmeyen Mu’tezile akll delillere de basvurmustur. Allah icin renk,
mekan, cihet, yon vb. imkénsiz oldugundan ve Allah biitiin bu maddi formlardan
miinezzeh oldugu icin gozle goriillmesi miimkiin degildir,254 diyerek akli delil
kullanmiglardir.

Ibn Haldin Liibabu’l-Muhassal’ adli kitabinda Mu’tezile ve Cehmiye’nin
aksine “Allah’1 rii’yetin sahih olmas1 gayet aglktlr”255 diyerek onlarn fikirlerine karsi
cikmaktadir.

Ehl-i Siinnet de rii’yet konusunda Mu’tezile’nin yaptig1 gibi Kur’ani naslara

dayanmistir. “Yiizler vardir ki o giin 1511 1511 parnldayacaktir. Rablerine

250 Es’ari, Eb(’l-Hasan, Makdldtu’l-islamiyyin ve ihzilaﬁ’l-Musallin, Tahkik: Hamold Riter,
Matbaatu’t-Devle, Istanbul, c. 1, s. 216; Pezdevi, Ebi Yusr Muhammed, Usilu’d-Din (Ehl-i
Siinnet Akaidi), Istanbul, 1980, s. 78.

»! En’am, 6/103.

% A’raf, 7/143.

253 Kadi Abdulcebbar, a.g.e, s. 242.

254 Kadi Abdulcebbar, a. g.e,s. 248

> fbn Halddn, Liibabu’l-Muhassal, s. 111.
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bakacaklardir.”*® mealindeki ayet, miiminlerin kiyamet giiniinde cennette iken
Rablerini goreceklerini gostermektedir.

Ehl-i Siinnet Kur’an ayetlerini delil olarak getirmenin yan1 sira su hadisi de
ri'yetin cevazi konusunda hep kullana gelmistir: “Kiyamet giinii, birbirinizi
sikistirmadan Rabbinizi ayin on dordii gibi géreceksiniz.”257

Ibn Haldin diger kelami konularda oldugu gibi rii’yetullah konusunda da
selefin yolunu tutup onlarin delillerini kullanmaktadir. Hz. Musa’nin Rabbini gérmek
istemesi ve Kiyame 22-23. ayetleri rii’yetin temel hiiccetleri olarak
degerlendirmektedir.

Ibn Hald(in Kur’an ayetleri ve hadis-i serifler 1s131nda rii’yetin hak oldugunu
ve miiminlerin kiyamet giinii cennette Allah’1 goreceklerini iddia etmektedir. ibn
Hald{in rii’yet konusunda hi¢ akli delil kullanmamis sadece nakli delillere (sem’)

itibar etmistir. Ciinkii ilahi sifatlar gibi rii’yet konusunu da aklin sahasi dahilinde

degerlendirmemistir.

E) KADER VE KAZAYA IMAN

Kader ve kazaya iman konusu, Allah’in kemal ifade eden ve kendisiyle
nitelenmesi zorunlu olan subuti sifatlariyla ilgili ve onun devami mahiyetinde olan
bir konudur. Insanin hiir olup olmadig1, dolayisiyla insana ger¢ek anlamda fiil, eylem
ve davranisin nispet edilip edilemeyecegi, hiir ise bu hiirriyetinin dayanaginin ne
oldugu, zaman dilimi icerisinde yapmis oldugu eylemlerin ezell ilim, irade ve
takdirle sekillenen kaderde nasil ve ne sekilde yer aldigi gibi sorular, ilk insandan
giiniimiize kadar filozoflari, belli din mensuplarini, diisiiniir ve bilge kisileri, halki
hatta tanritamimazlan bir bagka deyisle tiim insanligt mesgul etmistir. Bu konuyu
coziimlemek ve tatmin edici aciklamalar getirmek icin pek cok caba sarf edilmis ve
edilmeye devam etmektedir.

Islam tarihinde ortaya cikmis, insanmn iradesi ve bu iradenin ihtiyari
fiillerdeki rolii konusunda Ibn Hald(in Miisliimanlarin sahip oldugu degisik fikirleri
sOyle takdim eder:

26 Kiyame, 75/22-23.
257 Buhari, “Mevakit”, 16, 26; “Tevhid”, 24.
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Birincisi: Kaderi inkar edip insanin kendi fiillerinin yaraticisi oldugunu ve
ilahl kudretle bunun hicbir ilgisinin bulunmadigin1i kabul eden Mutezililerin
goriistidiir.

Ikincisi: “Her bir varhigin fiilini Allah takdir eder” fikrini savunan ilk

»% Bu hususta ibn Haldin, okuyucuya bir ise baslama,

Miisliimanlarin goriisiidiir.
devam ettirme veya durdurma hususunda “kendi giicii ve ihtiyarim” diistinmemeyi
tavsiye eder. Ilk Miisliimanlarin bu goriisii, sonra Es’ari’nin goriisii ile aynilesti.
Es’ari bu goriisii kader ve Allah’in sifatlar1 konusundaki ihtilafli meselelere ait asiri
goriigler arasinda orta yol olarak tammlar. >

Kadere iliskin iki asir1 goriise gelince ibn Haldin bunlardan sadece birisini
zikrediyor ki o da Mu’tezile’nin goriigiidiir. Diger goriis hakkinda higbir aciklama
yapmamistir. Ama biz biliyoruz ki, Mu’tezile’nin goriisii ile taban tabana zit olan bu
diger goriis Cebriye’nin goriisiidiir. Cebriye, insanin fiillerinde mecbur olduguna
inanmistir ve yine biz biliyoruz ki, bu iki asir1 goriis arasinda, insanin kesb giiciine
sahip oldugunu savunan bir goriis daha vardir.*®

Hatta Ibn Riisd’iin Es’arileri soyle tanimladigini da biliyoruz: Es’ariler bu iki
asirt gorlisiin ortasinda, insanin kesb giiciine sahip oldugunu, ancak bu giicle insanin
kesbettigi seyin ve kesbetmeye sevk eden sebeplerin her ikisinin de Allah tarafindan
yaratildigin1 savunan bir goriisii bulmaya calisirlar. Es’ari’nin kendi eserinden
anlasilan sudur ki, Es’ari, kesbi yaratilmis kudret olarak anlamustir.”®! Yani Allah’n
insan i¢in yaratmis oldugu bir giic anlaminda.

Biitiin bu aciklamalardan su sonuca varabiliriz: Diger asir1 goriis Cebriye’nin
goriisiidiir. ibn Hald(in’un benimseyip tasvip ettigi orta goriis, Es’ari’nin insan icin
bir kesb olan insanm giicii diye tarif ettigi kesb goriisiidiir. Oyleyse kesb giicii,
insanin kendi fiilinde sahip oldugu bir nebze hiirriyettir. Fakat Ibn Hald(in’a gore
insanin fiilinden 6nce kasit ve niyet oldugu siirece, insanin kesb giiciliniin niyetle

iligkili oldugunu kabul etmemiz gerekir.

% ibn Haldtin, Mukaddime, s. 346.

259 Es’ari, Eb@’1-Hasan Ali b. Ismail, el-Liima’ Fir-Reddi ala Ehli 'z-Zeyg ve’l-Bida’, nsr. Muhammed
Emin ed-Dennavi, Daru’l-Kutubi’l-Hmiyye, Beyrut, 2000, s. 47.

20 Bagdadi, el-Fark, s.327.

21 Bg’ari, Makalar, 1, s. 542.
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Allah’1n insanda muayyen bir miktar hiirriyet ile fiilini yapmas1 i¢in yarattig
giic anlaminda kesb giiciine ait bahis, Ibn Haldin’un su ciimlesinde goriilmektedir:
“Diisiinme, tamamen Allah’in diger mahliku yarattifni gibi yarattigi 6zel bir
tabiattir.”**> Yani alelade ve diizenli insani fiillerin basladigi anlarda ve mevcut
olmayan bir seyin bilgisinin baglangicina ait diger zamanlardaki bir kuvvettir.

Burada fark edilecektir ki; Ibn Haldin her bir tefekkiir halinin insanda
dogrudan dogruya Allah tarafindan yaratildigi hususunu sdylemiyor. Sadece Allah’in
diisiinmesi icin insanda “6zel bir tabiat veya kuvvet” yarattigini sdylityor. Bu giigten
insan planlanmis veya planlanmamis fiile veyahut da mantiki diisiinme sonucu yeni
bir bilginin kesfine gotiiriiliir.

Yine burada diizensiz fiil ve yeni bilginin insanda dogrudan dogruya Allah
tarafindan yaratildigi da sdylenmez. Bu izahlardan insanda ‘kesb’ diye bilinen kesin
bir hiirriyet unsurunun oldugu anlasilir ve bu ¢esit bir hiirriyet, insam fiillerinden
dolay1 sorumlu tutmada ilahi adaletin gerceklesmesi icin yeterlidir.263

Ibn Haldin insanin yapmis oldugu fiillerden mesul oldugunu soyler. Hatta
yapip ettikleri takdir edilmis olsa bile. Insanin boyle yapmasini takdir etmis olsa bile
Allah, insani fiillerinden sorumlu tutmada adildir. Goriildiigii gibi ibn Haldfn
fiillerin akibeti konusunda ilahi adalete siginiyor.

Allah’in mutlak kudreti ile insanin muayyen ve az bir hiirriyeti oldugunun
kabuliinii uzlastirmak gii¢c olmasina ragmen, Ibn Hald{in tarafindan bu hiirriyet bagka
bir sekilde ustaca gosterilmektedir. Nefisteki fiile sevk eden olaylar silsilesi ikidir:
Tasavvurlar ve kasitlar. Ancak fark edilecektir ki, Ibn Halddn, kasitlarin daha 6nce
birbirini takip eden tasavvurlardan meydana geldigini acikca beyan ederken ve yine
birbiri ardinca gelen tasavvurlarin nefsin diisiinme giiciine Allah tarafindan
yerlestirildigini, sarahatle sdylerken, nefisteki ayni giice kasitlarin Allah tarafindan
yerlestirildigini s(iylemez.264

Ibn Haldin’a gore kasit, bir kesbdir. Kesb ise Allah tarafindan insanda
yaratilmasina ragmen, insanin bizzat kendi giiciidiir. Nasil uzlastirilacagim bilmesek
bile, bu ikisi herhangi bir sekilde uzlastirilabilir. Zira insanin zihnindeki olaylarin

birbirleriyle miinasebetini bilmiyoruz.

262 ibn Haldfin, Mukaddime, s. 348.
263 Wolfson, a.g.e,s. 14-15.
264 ibn Haldfin, Mukaddime, s. 349.
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[bn Haldtin’un Allah’in kudretine olan inancina ragmen, izahi miimkiin
olmayan hiirriyet telakkisine onun insan toplumunun inanglar1 ve miiesseselerinin
gelismesine dair agiklamalarinin tiimiinde rastlanir. Inanclar ve miiesseseler tarihine
ait krokisinin tamaminda medeniyetin insan tabiatiyla dig diinya arasindaki
etkilesimin bir sonucu oldugu tezini isler. insan tabiatinin, devamli akil tarafindan
yonetilmekle birlikte, dis diinyaya ait sebeplerin tesiriyle de degisebilecegini ortaya
koyar.

Biitiin bunlar Ibn Haldin’un agik¢a yukaridaki “insanm biitiin fiillerini Allah
takdir eder” agiklamasina zit goriilmektedir. ibn Hald{in bizzat bu celiskiyi fark eder
ve dini diislincesini tatmin etmeye calisarak Allah’in kudretini 6ven ayetleri zikreder.
Binaenaleyh, dis sebepler tarafindan tayin edilen tabii bir siire¢c olan insan inanglar
ve miiesseselerinin tekdmiilii hususundaki aciklamasi, su Kur’an ayetleriyle ahenkli
bir sekilde bagdastirilir. “Hiikiim Allah’indir. O’nun hiikkmiinii takip edip bozacak
yoktur.”265; “Allah diledigini saptirir, diledigini dogru yola eristirir.”*®; “Allah
hiikiimdarhig1 diledigine verir.”*%’; “Bir memleketi helak etmek istedigimiz zaman o
memleketin zevke diiskiin 6nciilerine peygamberlerinin diliyle itaat emrederiz. Onlar
orada boyun egmezler, itaat etmezler. Artik o memleket {izerine hiikkiim
gerceklesmistir. Iste o memleketi kokiinden helak ederiz.”%®

Iste bu, kader ile ilahi adalet arasinda goriinen ihtilafa ibn Haldin’un verdigi
cevaptir. O, Allah’in birligi ve sifatlar1 hususundaki gibi burada da ihtilafin agik
oldugunu beyan eder. Gercekte iki inang, biz nasil uyusacagim bilmesek bile,
birbiriyle uyusabilir. Zira insanin fiilinin dahili ve psikolojik sebeplerinde izah
edemeyecegimiz bir sekilde serbest bir hareket vardir.

Ibn Haldfin’un kader ve kaza meselesi icin verdigi bu cevaplar yeni degildir.
Kelamcilar tarafindan verilen eski bir cevabin benimsenip kabul edilmesidir. Ciinkii
kelamecilar her ne zaman bu tenakuz halinde olan iki inangla karsilasirlarsa, serbestce

anlamima gelen Arapca “bilakeyf” kelimesiyle izah ederlerdi. Bunun manasi,

celigskinin uyusabilecegini biliyoruz ama nasil oldugunu bilmiyoruz demektir.

2

=N

° Ra’d, 13/41.
2% Nahl, 16/93.
267 Bakara, 2/247.
28 fera, 17/16.
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Ibn Hald(in’un beyanina gore “iman esaslarinin miidafaasinda akli delillere
bagvurma ve onlar1 kullanma Es’ari ile basladi.”®® Gazzali ile de bu akli delil,
filozoflarin 1stilahlariyla ifade edilmeye basladi.>”® Bunun sonucunda ibn Haldin,
kelam ile felsefenin birbirine karistigini ifade etmektedir.’”’ Bu yeni kelamcilar,
Allah’1n sifatlar1 ve kadere imana kars1 dogabilecek meselelere akli ¢oziimler bulmus

olduklar1 halde Ibn Hald(in onlarin hicbirini almiyordu. Ona gore eski “bilakeyf”
yeterliydi.

2% ibn Haldfin, Mukaddime, s. 353.
20 {bn Haldtn, Mukaddime, s. 355.
2! ibn Haldfin, Mukaddime, s. 387.
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UCUNCU BOLUM

NUBUVVET

Ibn Haldin Mukaddime’si umumi hatlar1 itibariyle bu eserin miiellifinin
Allah’a ve Islam’a derin ve koklii bir imanla bagli, giiclii bir inanca sahip bir miimin
oldugunu acik bir surette gozler Oniine serer. Bu inancin eserlerini ve delillerini,
Mukaddime’nin biitiin boliimlerinde ayan beyan gérmek miimkiindiir. Bu boliimlerin
icinde, Allah ve din hususunda herhangi bir meselede bir lahza Ibn Hald{in’a siiphe
ariz oldugunun delili sayilabilecek bir fikra yoktur.

Ibn Hald{in bir¢ok boliimleri baz1 dini ve ser’i meselelere tahsis etmistir.
Boliimlerin (Mukaddimelerin) birinde niibiivvet ve vahiyden bahsetmis” > uclinct
ana bolimiin miiteaddid alt boliimlerini hilafete ve imamete ve bu meseleyle ilgisi
bulunan hususlara tahsis etmistir. Nitekim altinc1 ana boliimiin miiteaddid alt
boliimlerini Kur’an ilimleri, hadis ilimleri, fikih ilmi, ustl-i fikih ilmi, keldm ilmi ve
tasavvuf gibi ¢esitli dini ve ser’1 ilimlere ayirmistir.

Ibn Haldn’un, dini-ser’t hususlara tahsis ettigi bahis konusu yazilarin
tamami, koklii ve samimi bir inanca isaret etmektedir.

Ibn Haldin’un Mukaddime’de ele aldig1 diger kelami meselelere gecmeden
once niibiivvet (peygamberlik) konusuna ayirdigi boliimii, vahiy bahsiyle beraber
irdeleyecegiz.

Niibiivvet/peygamberlik bahsi kelam ilminin sem’iyyat kismina girer.
Sem’iyyat esaslar1 sem’, nakil, vahiy ile elde edilen konulardir. Bununla birlikte akil
yiiriitme ve akll arastirma ile miinakasalar ve felsefi meseleler de sem’iyyatin
konulart arasinda yer alir. Sem’iyyat, esas itibariyla ahireti konu edinir. Sem’iyyat,
bir nakil veya teblig ameliyesi olan niibiivvet ile taninir. O halde onu iyi bilmek icin,
niibivveti iyi tamimak gerekir. Nibilivvet, sem’iyyatin aralanan kapisi
mahiyetindedir. Nitekim Ibn Hald(n, Liibabu’l-Muhassal isimli kelam kitabinda

sem’iyyat (dordiincii boliim) baslig1 altinda niibiivvet konusundan bahsetmistir.””*

2 ibn Haldtin, Mukaddime, s. 78 vd.
23 Ahmed Ebfl Zeyd, a.g.e, s. 112.
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Gayb ve gaybi idrak edebilme keyfiyeti, gaybtan haber alanlarin kisimlari,
niibiivvetin hakikati, vahyi alma sekilleri vb. alt basliklar1 niibiivvet bahsi igerisinde
ele almistir.

Islam dini, gercekte niibiivvet iizerine bina kilinmistir. O biitiin 6nem ve
degerini niibiivvet miiessesesine dayanmasindan alir.

Ik keldm kitaplarinda niibiivvet konusunda fazla bir sey goriilmez. Daha
sonra i¢ ve dis amillerin tesiriyle keldm kitaplarinda niibiivvet konusuna temas
edildigi ve konuya genis yer verildigi goriiliir. Nitekim miiellifimiz ibn Halddn,
peygamberlige ve dine umran agisindan yaklasmakta, bu kurumun umrana doniik
yiiziinii tahlil etmekte ve bu alanda akilc1 ve ilmi agiklamalar yapmaktadir. ibn

HaldGn’un bu aciklamalar1 nakli olmaktan ziyade akli ve felsefl planda kalr.*™

A) NUBUVVETIN HAKIKATI

Niibiivvetin hakikati konusunda Islam alimlerinin goriislerini iki esas baslik
altinda toplayabiliriz.

Birincisi: Niibiivvet kazanilarak elde edilebilir ve insan, akli giic ve
melekelerini kullanma suretiyle ona ulasabilir. Bu goriisii en basta Farabi olmak
iizere Ibn Sina ve hatta Ibn Riisd dillendirip savunmuslardir.

Ikincisi: Niibiivvetin vehbi —Allah’in diledigini segmesi— oldugunu sdyleyen
Islam miitekellimlerinin goriisiidiir ki Ibn Haldfin da bu kanaati taslmal<tad1r.275

Ibn Haldin’un fikrini aciklamadan once niibiivvet hakkindaki bu iki ayri
yoruma kisaca isaret edelim:

Islam filozoflar1 niibiivvet konusunda Mu’tezile’den daha ileri gitmislerdir.
Onlara gore, Allah’t tanima, bilme mecburiyeti, iyilik ve fenaligin ayrimi (husn
kubh) ve biitiin dini inang¢lar akli olarak tesis edilmekle kalmaz. Fakat biitiin bu
hususlar filozof adi verilen derin ilim sahiplerince akil yoluyla anlagilir. Dini
hiikiimler sahasinda akil {iistiin bir kistastir. Akil, her seyi ¢dzmede giiclii bir
anahtardir. Vahiy ve seriatin tebligi sadece bir liituftur. Boyle olmakla birlikte vahiy

ve seriat insanlik icin bir zarurettir.”’®

274 Uludag, a.g.e, TDVY, s. 119.
> Ahmed Ebt Zeyd, a.g.e, s. 113.
276 Golciik - Toprak, a.g.e, s. 288.
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Ibn Sina bu zarureti es-Sifa adli kitabinda soyle aciklamaktadir:
“Peygamberler, kanun teblig ve ilan eden seriat sahipleridir. Peygamber, insanlara
kirpikleri, saglar1 kadar 6énemlidir. Kendi hallerine birakilan insanlar herhangi bir
konuda bencilliklerinin tesiriyle anlasamazlar. Onlarin her biri dogruyu kendine
faydali sekliyle tarif eder. Zulmii ve adaletsizligi de kendine uygun olmayan sey
olarak izah eder ki, bu durum bir ilahi kanun ve peygamberlerin insanlara gerekli
oldugunu gbsterir.277

Islam keldmcilar1 (Es’ari ve Maturidiler) niibiivveti, Allah’in insanlara bir
rahmeti, fazil ve ihsan1 olarak goriirler. Onlar s0yle derler: “Allah kullarindan elgiler
secerek onlar1 ya belirli kavimlere gonderir ya da biitiin insanliga gbndelrir.”278

Allah biitiin kullariyla konugmadigindan onlarin arasindan sectigi elgileri
vasitasiyla insanlara hitap etmistir. Allah’in kelami ululukta, biiytikliikte bir
nihayettir. O’nun kelamin insanlara bildirecek, Allah ile insan arasinda elgilik
yapacak, yaratictyt ve O’na giden marifet yollarmmi insanlara 6gretecek bir
peygamber gereklidir.

Niibiivvetin yerine kaim olmak iizere aklin yeterli oldugunu iddia etmek
dogru degildir. Zira akil ibadetlerin keyfiyetini ve miktarimi tayin edemez. Ayrica
cesitli hadiseler icin ser’i ahkdm tesis edemez. Aklin roliiniin yetersiz, aklin
giicsiizligtiniin acik oldugu sahalarda niibiivvetin roliiniin bulundugu, niibiivvete
ihtiya¢ oldugu agik ve kesindir.

Ibn Haldin bu ikinci tiir yorumlamay alip niibiivvetin Allah’in se¢mesiyle
olduguna, kesbi olmadigina itibar ederek sunlar1 der:

Qs aglen 5458 j2a o aa5hd g aithads agling Laladl il (e ihual ailags & ()
peisly 5 Ul e agt ans (538l 5 aeilan o agdsial iy g aeallans agisia saie G s agi
Bl Bk e

“Bilmek gerekir ki, her tiirli kusurdan miinezzeh olan Allah, insanlar
arasindan birtakim sahsiyetler se¢mis, kendi hitabina mazhar kilarak onlar
yiiceltmis, kendi hakkinda marifet ve bilgi sahibi olacak sekilde yaratmis, kullan ile

kendisi arasinda bunlari vasita ve vesile kilmistir. Bunlar insanlara, maslahat ve

menfaatlerinin nerede oldugunu tarif eder, onlan alabildigince hidayete tesvik eder,

27 ibn Sina, eg-Sifa, Ilahiyat, Kahire, 1960, s. 441-442.
28 Ciircani, Seyyid Serif, Serhu’l-Mevakif, s. 545.
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adeta enselerinden tutarak onlar1 cehennemden uzaklastirir (bu ifade hadiste gecer),
kurtulus yolunu bulmalari i¢in onlara rehberlik yapar ve delil olurlar.”*”

Niibiivvet, bazi insanlar i¢in Allah’in yaratmis oldugu bir fitrat ve yine
kendisi tarafindan bir secimdir. Fakat bu fitratin varligiyla beraber pesi sira ihtiyar
(secme) gelir. Se¢cme de nebi olacak kisiler arasindan olur.”® bn Haldan bu konuda
soyle der: “Insan nefsinin, beseriyetten siyrilarak, onun iistiindeki ruhaniyete gecme
istidad1 ve kabiliyeti mevcuttur.”**" Ancak biitiin insanlar bu fitrata erisemez ve onu
kullanamazlar.

Ibn Haldiin beseri nefslerin degil de peygamberlerin ulasabilecegi ve elde
edebilecegi bu fitrat1 agiklamaya ve niibiivvetin mahiyetini izah etmeye sdyle diyerek
girigiyor: “Goriiliiyor ki dlemde miikemmel bir diizen var, sonug sebebe bagli, bir
olus (varlik) obiiriine bitisik (ittisal), baz1 varliklar diger baz1 varliklara doniismekte
(istihale). Biz burada misal olmak iizere madde, bitki, canli ve insani ele alalim.
Tohumsuz bitkiler, bitkilerin en gelismemis sekli, onun i¢in de maddeye en yakin
olani. Hurma ve asma ise en gelismis sekli, onun icin de canlilara en yakin olani.
Sedef canlilarin en ilkel olani, onun i¢in bitkilere en yakin bulunani. Maymun ise
hayvanlarin en gelismis ve insana en yakin olami. Bu varliklar arasinda bir ittisal
(bitisme hali) var. Ittisalin anlami bu varlik tiirlerinden her birinin bir uistteki varlik
tiiriine doniisebilme yetenegine oldukga elverisli (miistaid, hazirlikli, yetenikli)
olmalaridir. Bir cismin en miikemmel tiirii, bir iistteki cinsin en ilkel tiirii haline
gelebilme yetenegine oldukga miisaittir.”***

Ibn Haldin’un tipki umranda oldugu gibi degisimci ve evrimci bir varliklar
dleminden s6z etmesinin esas sebebi, peygamberligi ve melekleri aciklamaktir.
Yorumuna s0yle devam ediyor: “Duyular éleminde feleklerin ve unsurlarin
hareketini, olusumlar aleminde biiyiime ve idraki gbzlemliyoruz. Bunlar maddeden
ayrt ama onlar iizerinde etkili bir seyin varligma tamiklik eder ki, o da idrak ve
hareket giiclerine sahip nefstir (ruh). Bunun iistiinde bulunan ve ona bu iki giicii
veren baska bir varliin bulunmasi zorunludur. Bu da ona bitisik olan, 6zii itibariyle

sirf idrak ve halis diisiince olan meleklerdir. O halde ruhun, insanliktan siyrilip

2

=3

° ibn Haldtin, Mukaddime, s. 75.
° Ahmed Ebii Zeyd, a.ge, s. 115
' ibn Haldtin, Mukaddime, s. 81.
22 ipn Haldtin, Mukaddime, s. 79.
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meleklige yiikselme yetenegine sahip olmasi lazimdir ki bir an i¢in bile olsa fiilen
melek cinsinden olsun. O alt yoniiyle bedene, iist yonilyle meleklere bitisiktir,
onlardan gaybe ait bilgiler alir.”**

Yani bir cinsin bir tiirii nasil diger bir cinsin bir tiirii haline doniisebiliyorsa,
insan ruhu da gegici olarak beseri varlifindan c¢ikiyor ve bir an i¢in de olsa
meleklesiyor, melekler alemine c¢ikan ruh orada gaybe ait baz1 bilgiler alip eski
haline doniiyor, peygamberlerin vahiy, velilerin ilham almalar1 boyle agiklaniyor.

Insan nefsleri (ruhlar) ii¢ gesittir:

1- Tabiati geregi ruhani idrakten aciz olan, sadece duyulur varliklardan
aldiklar1 bilgilerle yetinen ruhlar. Bilginlerin (ulemanin) bilme yolu ¢ogu zaman
budur.

2- Fikril hareket (istidlal) ile ruhani akil cihetine yoOnelen ve i¢ gdzlem
sahasina acilan ruhlar. I¢ gozlem (Batini miisahede) tiimiiyle vicdan, yani bulustur,
vasitasiz bilgidir. Ermis bilginlerin bilme yolu da budur. Oliimden sonra saadet ehli
icin berzah aleminde bu hal hasil olacaktir.

3- Dogustan beseri varligindan ¢ikip melekler alemine yiikselme giiciine ve
yetenegine sahip olan ve burada ilahi hitabi isiten ruhlar. Peygamberlerin ruhlar
boyledir. Bu esnada onlar vahiy alirlar. Peygamberler melekler dlemi ile iliski kurma
yetenegine dogustan ve tam olarak sahip olduklarindan o alemden verdikleri haberler
dogrudur. Veliler bu yetenegi riyazet ve miicahede ile kazandiklarindan o alemle
kurduklar iligski eksik ve zayiftir. Aldiklan1 bilgilerin kesin dogru oldugu da
sOylenemez. Ayrica sufiler gaybten bilgi almak i¢in degil, sadece Allah i¢in ibadet ve
riyazet yaparlar. Bu arada dolayl olarak boyle bir bilgiye sahip olurlarsa ondan emin
olmazlar.”*

Ibn Halddin vahyi agiklamak i¢in bu noktaya gelmistir. Ayn1 noktaya gelmis
olan Farabi, ibn Sina ve Ibn Riisd gibi Islam filozoflar1 nebilerdeki nefsin ve ruhun
bu kabiliyetine el-kuvvetu’l-kudsiye adin1 vermislerdir.

[bn Hald@n, Islam filozofu Ibn Sina’dan farkli olarak iciincii tiir nefsin

niibiivvet derecesi oldugunu vurgular. Ibn Sina’ya gore insan niibiivvete calisarak,

283 {bn Haldtn, Mukaddime, s. 80.
284 {bn Haldfin, Mukaddime, s. 79-80.
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iktisaben ulasabilir. Ibn Hald@in ise istifa (el-istifa’u) haricinde bir yol olmadigini
soyler.”®

Ibn Halddin her seyi akilci bir yoruma kavusturan filozoflara itiraz ederek
niibiivvetin - vehbi degil, kesbi oldugu yoniindeki diisiinceyi benimseyip

savunmaktadir.

B) NUBUVVETIN GEREKLILiGi

Mu’tezile’ye gore Allah’in  peygamber gondermesi vaciptir. Ciinkii
peygamber gonderilmesi kullarin yararadir (aslah).*® Sonlu olan kullar, sonsuza
uzayip giden problemlerin iistesinden gelemezler. Bu konuda onlara yardimci olacak,
problemlerini ¢ozecek bir peygambere ihtiyaglar vardir. Bu ihtiyaclari bilen Allah’in
kullarin yararina olan bir seyi terk etmesi ve onlar yiiziistii birakmasi hikmet dist
oldugu gibi belli islerden sorumlu tutmasi da adaletsizliktir. Hikmet ve adalet dis1 is
yapmak Allah’in sanmna yakismaz. Mu’tezile bu goriisiiyle Allah’in iradesini
sinirlandiracak oOlgiide peygamberlik ve vahyin gerekliligine vurgu yapmaktadir.
Ancak Mu’tezile’nin, Allah’in peygamber gondermesi noktasindaki bu zorunlulugu,
ahlaki bir mecburiyetten ibaret olarak gormesi gézden kagmamalidir.

Ehl-i Siinnet kelamcilarina gore Allah’in peygamberler gondermesi iradesine
gore vacip degil, caizdir. Peygamber gondermek O’nun caiz sifatlarindandir. Ancak
Yiice Allah hikmet ve adaleti geregi peygamber gondermistir. Ciinkii peygamber
gondermekte insanlar icin pek ¢ok yarar ve hikmet vardir. Matiiridiyye kelamcilar
Eg’ariler’e gore, bu konuda biraz daha cesur bir yaklasim sergileyerek Mu’tezile’ye
yaklagmiglar, “peygamber gondermek Allah’a vaciptir” dememekle birlikte,
“Allah’in peygamberler gondermesi, aklin gerekli gordiigii bir miimkiindiir” veya
“peygamber gondermek hikmet geregi vaciptir” demislerdilr.287

Maturidi keldmcis1 Eb(’l-Berekat en-Nesefi el-Umde adli eserinde bu

meyanda sunlar1 kaydeder: “Insanlara kendilerini en yiiksek derecelere ulastiracak

25 Ahmed Ebi Zeyd, a.g.e,s. 117.

26 Kadi Abdulcebbar, a.g.e, s. 560.

27 Sabuni, Ebl Muhammed Nureddin Ahmed b. Mahmud b. Ebi Bekr, el-Bidaye fi Usiili’d-Din
(Matiiridiyye Akaidi), Haz.: Bekir Topaloglu, DiB Yayinlari, Ankara, 1979, s. 120.
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nesneleri ifade edecek ve diinya ve ahiretleri icin ihtiya¢c duyduklarim aciklayacak
uyarici, miijdeleyici elgiler géndermek miimkiin belki de vaciptir.”**®

Bu su anlama gelmektedir: Allah, akil, kavrama ve secme yetenegi ve
ozgiirliigiiyle yarattig1 insan1 basibos ve problemlerin karsisinda ¢aresiz ve yardimsiz
birakmamis, onun elinden tutmak ve yol gostermek iizere peygamberler gdondermis,
sonra da onu sorumlu tutmustur. Yarattigr varligin eksikligini bilmek, bu bilgisine
gore peygamberleri aracilifiyla ona yardimci olmak, Allah’m bir liitfu, ikrami, ihsani
ve bagisidir; hikmet ve adalete uygun olan da budur.*®

Islam diisiincesinde Ibnii’r-Ravendi ve Eb{i Bekir Razi gibi birkac kisi disinda
peygamberligin gerekliligine direkt olarak karsi ¢ikmis, niibiivvete itiraz etmis kisi
ve gruplar yoktur. Ancak Islami kaynaklarda Berahime ve Siimeniyye adiyla anilan
Hint inaniglarinin peygamberligin gerekliligine yonelik ciddi itiraz ve tenkitleri
olmustur.290

Giinlimiizdeki deist tanr1 anlayisin1 benimseyenlerin, akli ve bilimi gercege
ulastirict yegéne bilgi araci gorerek vahyi ve peygamberligi mahk{im edenlerin veya
iglevsiz hale getirenlerin tarihteki Onciileri konumunda olan Berahime ve
Stimeniyye’ye gore, peygamber gonderilmesi imkansizdir. Ciinkii peygamber, aklin
gerektirecegi seyleri getirip sOyleyecekse, akil bundan miistagnidir, boyle bir seye
ihtiyac1 yoktur. O takdirde peygamberin gonderilmesi faydadan uzak ve bosuna
(abes) bir seydir. Boyle bir sey ise, bilgece is yapan (hakim) Allah’a yarasmaz.*'

Niibiivvet kurumunun zorunlu/zaruri oldugunu basta Mu’tezile olmak iizere
Es’ariler ve filozoflar kabul ve takrir etmislerdir. ibn Hald{in da niibiivvetin zorunlu
oldugu goriisiindedir.”>* Ancak Ibn Halddin, filozoflarin her seyi akilci bir yorumla
ele alan yontemlerine karsi itiraz ederek bu konuya yaklasmaktadir. Filozoflara gore

peygamberlik insanda tabii bir 6zelliktir. Insanlarin hiikkm-i vazi’e (hukuki yaptirim

288 Nesefi, Ebi’l-Berekdt Ahmed b. Mahmud, el-Umde (Islam Inancimin Ana Umdeleri), Ceviri:
Temel Yesilyurt, Kubbealti Yayincilik, Malatya, 2000, s. 49. Biz “vacip” sozciigiiyle, Tanrinin
onu kendi kendine zorunlu kilmasi veya bir baskasinin zorunlu kilistyla vacip olusunu
kastetmiyoruz. Aksine bundan maksat sudur: Elciler gondermek, Tanrimin hikmetinin
gereklerindendir. Tanrinin hikmetinin geregi olan seylerin var olmamasi imkansizdir. “Vacip”
terimi gercekte, kendisiyle zikredilenin var olusunun fazlasiyla tekit edilmesi anlatilan bir lafizdir.
Kilavuz, a.g.e, s. 240.

290 Bkg. Nesefi, el-Umde, s. 49.

21 Kilavuz, a.g.e,s. 241-242.

2 Ahmed Ebfl Zeyd, a.g.e, s. 121.

289
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ve otoriteye) mutlak olarak ihtiyaglari vardir. Bu hukuki yaptirim Allah’tan gelen bir
dinle kurulur. Fakat Ibn Haldfn, filozoflarin peygamberlik konusundaki bu delilini
(akli burhani) kabul etmez. Ciinkii der, hukuki otorite bunsuz da kurulabilir. Mesela
dogrudan hiikiimdar ve asabiyet sahipleri toplumda otoriteyi kurabilir. Baksaniza
kitap ehli olanlara nazaran kitap ehli olmayanlar daha ¢oktur. Buna ragmen bunlarin
sosyal bir hayat yasamalan bir yana devletleri ve eserleri bile olmustur. Goriiliiyor ki
filozoflarin: “Peygamberlik zorunludur”, demeleri ve bunu akli delile dayandirmalar1
yanhstir. Ciinkii peygamberligin zorunlu olup olmadig akli delille degil, dinle
bilinir.*”

Peygamberligin insanlik icin aklen zorunlu olmadigini savunan Ibn Haldiin,
buradan yola ¢ikarak dini devletin ve halife tayin etmenin de salt akil agisindan
zorunlu olmadigimi savunur. Evet der, insanlarin toplum halinde ve bir otoritenin

altinda yasamalar1 ve devlet kurmalar1 zorunludur. Ama zorunluluk dini ya da akli

degil, tabii ve sosyal bir zorunluluktur.”*

C) PEYGAMBERLERIN GOREVLERi VE NUBUVVETIN
ONCELIKLERIi

Ibn Haldéin niibiivvetin gerekliligini/zaruretini birtakim faydalara baglar ki
onlar da sunlardir: Ictimai, ahlaki, siyasi, ilmi, diinyevi ve uhrevi faydalar. Akil, bu
faydalarin hepsine ulagmaya gii¢ yetiremezken bazilarini elde edebilir.

Insan, aklin1 bilgi elde etme yolunda kullanir. Ibn Haldiin bu aklin biitiin
hakikatleri idrak edip kavrayamayacagini savunur. Aklin eksik kaldigi yerde ona yol
gostermek igin seriat gelmistir. Peygamberler de bu seriatin temsilcisi ve
uygulayicisidir.®® ibn Haldiin s6yle der: “Peygamber gondermenin faydalari ya aklin
miistakilen kavradigi ya da miistakilen kavrayamadigi ve yapilmasinda tereddiide
diistiigii fiillerdedir.”*°
Ibn Hald(in bu faydalar1 genel olarak insanin Allah’t bilmesine (marifet)

hasretmektedir.

** ibn Haldtin, Mukaddime, s. 40.

2% Sati el-Husri, a.g.e, s. 351-352; ibn Halddn, Mukaddime, s. 40—41.
25 Ahmed Ebt Zeyd, a.g.e, s. 122.

% ibn Haldiin, Liibabu’l-Muhassal, s. 120.
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1. [lmi gorev: Yeryiiziinde yaratilmis olan nesnelerin bir kismi gida, bir
kismi ilag ve bir kismi zehirdir. Tecriibe, ancak biiyiik devrelerden sonra bunlarin
bilinmesini saglamaktadir. Buna ragmen cok defa bunda tehlike vardir. Oysa
peygamber gondermede bunlarin tabiatlarim1 ve zararsiz, tehlikesiz menfaatlerini
bilmenin faydasi vardir.””’

2. Ahlaki gorev: Ibn Haldfin’a gore insan sadece akliyla hayir ve serri ya
da husun kubhu bilemez. Aklin bunlarn bilebilmesi i¢in seriata ihtiyaci vardir.
Bundan dolay1 ibn Hald(in akla itimat edip de husun kubhun akilla bilinecegini
savunan ve akli kistas olarak kabul eden Mu’tezile’yi elestirmistir. ibn Hald{in diger
biitiin Es’ariler gibi insanin seriata muhta¢ oldugunu ve peygamberlerin insanlara iyi
(husun) ve kotiiyii (kubuh) agikladiklarin1 benimsemektedir. Ciinkii onlarin nezdinde
asil kistas seriat olup akil degildir.

3. Din1 gorev: Peygamberlerin insanlar1 diinyada dogru yola sevk
etmeleri ve ahirette de kurtulusa ¢agirmalart onlarin dini gorevleridir. Bu da ancak
dogru ve saglikl ibadetler ve kesin bir itikatla olur. Peygamberler insanlara maslahat
ve menfaatlerinin nerede oldugunu tarif eder, onlar1 alabildigince hidayete tesvik
eder. Adeta enselerinden tutarak onlar cehennemden uzaklastirir, kurtulus yolunu
bulmalar1 icin onlara rehberlik yapar ve delil olurlar.**®

Bazi Islam filozoflar1 bu faydalar geregince peygamberlerin gonderilmesi
zaruretine isaret etmislerdir. Ibn Sina dini islerde insanlarin akillarim takviye edecek
bir peygamberin var olmasi gerektigini savunarak bu diisiincesine sunlarn ilave eder:
“Peygamber iizerine —Allah’in izniyle— insanlarin isleri hakkinda bir ¢ikar yol
belirlemesi, Allah’in emrini, vahyini ve kendisine inzal olunan rlihu’l-kudsii
aciklamasi gereklidir.299 Ayrica beseri Allah’a yakinlastiracak fiilleri tesri’ etmesi ve
iki diinyada da onlara fayda verecek birtakim isleri alisirmalidir. Ciinkii insan tek
basina bunlara ulagsamaz.

4. Ictimal ve siyasi gorev: Ibn Haldin’dan once filozoflar ve bazi
diisiiniirler bu vazifeyi ele almislardir. Farabi el-Medinetu’l-Fazila isimli eserinde

yonetimin erdemli bir reiste olmasi gerektigini soyler ki o da hikmet sahibi

7 ibn Haldan, Liibabu’l-Muhassal, a.y.
2% {bn Haldtn, Mukaddime, s. 75.
2 ibn Sina, Sifa, llahiyat, s. 41, 42.
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peygamberdir. Farabi reis-i evvelin peygamber oldugunu belirtip onun Allah’tan
vahiy yoluyla aldiklaryla iilkeyi ve toplumu idare etmesi gerektigini savunur.*”’

Insan dogustan siyasi (toplumlu) bir yaratiktir. Bir araya gelme, toplanma,
vurugmaya sebep olan bir anlasmazlik kaynagi olabilir. Bir seriat¢inin seriat koymasi
gerekir ki, taat1 tegvik ve kotiiliikleri men etmis olsun.”!

Allah (c.c.)’1n insanliga rahmeti olarak gonderilen, Allah’a davet eden, icabet
edenleri miijdeleyen, yiiz cevirenleri korkutan peygamberlerin gorevleri Yiice
Ma’bud’un noksanlardan beri olan sifat ve fiilleri konusunda bilgilenmek ve
insanlar1 hakkiyla bilgilendirmek olmustur. Bastan sona bu ana temel iizerine bina
edilmis bu gorevde peygamberler en dogru bir sekilde insanlara Allah’1 tanitmislar,
inang¢ esaslarini, ibadet sekillerini O0gretmislerdir. Dini hiikiimleri ve giizel ahlak
ilkelerini ag¢iklamiglar, kendileri de soylediklerini yaparak insanlara Ornek

olmuslardir.

D) NUBUVVETIN KISIMLARI/CESITLERI

Ibn Haldin niibiivveti iki kisma ayirir: Birincisi; kendilerine vahyedilen
nebiler, ikincisi; kendilerine vahyedilmeyen nebiler. Birincisi miirsel nebilerin,
ikincisi ise miirsel olmayan nebilerin riitbesidir.***

Kelamcilarin ¢ogu resul ve nebi kelimeleri arasinda ayrim yapmayi uygun
gormiistiir. Resul, Allah’in kendisine vahyettiklerini teblige memur olarak
gonderilmis kisidir. Bunun i¢in denmistir ki; ¥ s 8 S oad 5 (38 sy JS8 “Her
resul nebidir, fakat her nebi resul degildir.”303

Resul, Allah tarafindan melek araciligiyla kendisine vahyedilen kisidir ve o
mucizelerle teyit edilip desteklenmistir. Resul, mutlaka nebidir fakat nebi, resul
olmayabilir. Resul, kavmini imana ve Allah’a cagirmalan i¢in tanrinin génderdigi
zattir. O, kavmine seriati Ogretir. Resuliin risalet gorevi vardir. O da seriati

tebligdir.**

39 Ahmed Ebiti Zeyd, a.g.e, s. 125.

391 Fahreddin Razi, Muhammed b. Omer b. Hiiseyin, el-Muhassal (Keldam’a Giris), Cev.: Hiiseyin
Atay, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 2002, s. 242.

32 ibn Haldtin, Mukaddime, s. 82.

39 Bagdadi, Abdulkahir, Usilu’d-Din, Kahire, 1969, s. 154.

394 Ahmed Eba Zeyd, a.g.e, s. 127.
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Nebi, Allah’in kendisine vahiy melegi Cebrail’i gondermedigi ve bir seriati
da olmayan kisidir. Fakat Yiice Allah insanlar1 islam’a cagirmasini onlara ilham eder
ve bunlar1 da uykularinda kendilerine gosterir.’”

Farabi, resul seriat sahibidir (sari’), nebi ise baskasinin seriatim1 koruyandir
(hafiz) diyerek resul ve nebi arasindaki ayrima o da gitmistir. Filozoflar da bu ayrimi
yapmiglardir.

Mu’tezile kelam ekolii resul ve nebi kavramlart arasinda fark bulunmadigin
savunur. Resul ve nebinin aym sahis icin kullanildigimi onlar kastettigini belirtirler.
Kadi Abdulcabbar sunlar soyler: “Islah etmede (insanlar1 diizeltmede ve dogru yola
getirmede) nebi ile resuliin sorumlulugu arasinda higbir fark yoktur. Mana, iki
kelimenin ittifakina delalet eder. Resul ve nebi ikisi beraber sabit olur ve kullanimda
ikisi beraber yok olur. Ta ki biri kullanildiginda keldmin tenakuz arz etmemesi igin
digeri kullamlmaz.”*

Ibn Haldiin resul ve nebi arasindaki ayrima su olgiiyii esas alir: Resul icin
vahiy vardir, nebi i¢in ise bu ¢ok degildir. Haliyle resullerin derece ve mertebeleri,
nebilerin riitbelerinden daha yiiksektir. ikisine de mesaj ve haber gelir. Nebiye ilham
ve rilya seklinde bu haberler gelirken, resule s6z acik secik bir sekilde bildirilen
miibeyyen bir vahiy suretinde gelir.*"’

Ibn Haldin bazi hadislere dayanarak vahyin idrak edilebilme keyfiyetini
tamimlamaktadir. Bu idraki Resulullah (a.s)’in su soziinden hareketle vasfeder:
Vahiyden soruldugu zaman nebi (s.a) soyle demislerdi: “Vahiy bazen bana ¢ingirak
sesi gibi gelir, benim i¢in en zor dayanilan ve siddetli olan vahiy nevi budur. Sonra
bu hal benden gectigi vakit, melegin soylediklerini anlamis ve bellemis olurum.
Bazen de melek bana adam seklinde goriiniir, benimle konusur ben de ne dedigini
bellemis olurum.”*%

Bu hadisle Ibn Haldiin, niibiivvet ve risaletten kastinin ne oldugunu agikliyor.

Niibiivvetin alameti nebiye ilham gelmesidir. Risaletin alameti ise resule vahyin

305 pezdevi, a.ge,s.222.

3% Kadi Abdulcebbar, a.g.e, s. 567-568.
397 ibn Haldn, Mukaddime, s. 81.
308 Buhéri, Bed’ul-Vahy, 1.
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gelmesidir. Son tahlilde biitiin resullerin nebi oldugu, biitiin nebilerin ise resul
olamayacagi aciga (;1kmaktad1r.3 09

Kur’an’daki resul ve nebi kelimelerine baktiginizda ibn Haldtin’un belirttigi
gibi bazi1 ayetlerin bu iki kavram arasinda fark olduguna isaret ettigi goriiliir.

a. Risaletle vasiflanmak, niibiivvetle vasiflanmaktan bagkadir.

L Ysuy OS5 “...O tarafimizdan gonderilmis bir peygamberdi.”*"

ayetinde
bu iki vasfin methumlarinin ayni olmadigina acik delalet vardir.
b. Y 5 dsu e i e Ul ) Lo “Senden dnce gonderdigimiz higbir elgi ve

peygamber yoktur ki.. o3t

ayetinde nebi kelimesi resul kelimesine atfolunmustur. O
halde bu iki isim arasinda fark vardir.

Ayrica Hz. Peygamber (a.s.) “Risalet ve niibiivvet kesildi. Benden sonra ne
bir nebi, ne de bir resul vardir.”*"? buyurmustur. Ayrica nebiler ve resullerin sayisini

313

bildiren hadiste’ ~ de nebi ve resul ayrimi yapilmistir. O halde, gerek ayetler gerekse

hadisler resuller ile nebiler arasinda fark oldugunu belirtmektedir.

E) NUBUVVETIN ALAMETLERI

Insan, kendisinin Allah tarafindan gonderilmis oldugunu iddia eden/sdyleyen
kisi hakkinda bu insan gercekten gonderilmis bir el¢i midir? diye sorular sorar.
Diigiiniirler o insanin dogru sozlii (sadik) bir nebi oldugunun bilinebilmesi igin
alametlerin ve apacik beyyinelerin olmasi1 gerektigini savunurlar. Fakat bu
alametlerin simir1 konusunda ihtilaf vardir. Mucizeler yeterli midir, yoksa onlar
olmaksizin da nebinin sidki anlasilabilir mi? Keldmcilardan Mu’tezile, Hariciler ve
Kerramiyye ile filozoflardan Ibn Riisd mucize, hiiccet ve agik bir delil olmadan
nebilerin sidki, onlar1 tammaya/bilmeye ve onlara iman etmeye yeterlidir’'* derler.

Ibn Haldin niibiivvet icin bircok alametleri bir arada siralamistir. Bunlarin
cogu da Ehl-i Siinnet’in iizerinde ittifak ettigi alametlerdir ki onlar1 soyle siralamistir:

1. Vahiy 2.Ismet 3. Asabiyet 4. Mucize

39 Ahmed Ebfi Zeyd, a.g.e, s. 128.

319 Meryem, 19/51, 54.

3 Hace, 22/52.

312 Tirmizi, Ebd [sa Muhammed, Siinen, Matbaatu’l-itimad, 1976, c. I, s. 51.

313 Ahmed b. Hanbel, Ebii Abdillah Ahmed b. Muhammed, Miisned, Meymeniyye, 1313, c. V, s. 266.
314 Ahmed Ebii Zeyd, a.g.e, s. 130.
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ibn Haldiin’un nebinin taminmasi icin koydugu ilk alamet vahiydir.*"
Peygamberler vahiy alirlarken kendilerinden gecerler, ruhani melekle istigrak halinde
iken kendilerine 6zgii bir idrake sahip olurlar. Ruhani melek insan idraki seviyesine
inerek fisildar ve peygamber bunu anlar. Ya da insan sekline girerek peygambere
hitap eder. Sonra bu hal acilinca peygamber kendisine verileni tam olarak bellemis
olur. Vahiy alma son derece cetin ve dayanilmasi zor bir olaydir.*'®

Peygamberlerin alametlerinden biri de, daha vahiy gelmeden Once, iyi ve
temiz bir huya sahip olup huyun, pis ve kotii olan seylerden tiimiiyle uzak kalma
halinin kendilerinde mevcut olmasidir. iste ismetin (masum, hatasiz ve giinahsiz
olmanin), manasi budur.?"’

Peygamber adeta yerilen ve kotii olan seylerden miinezzeh olma ve bu gibi
seylerden nefret etme niteligi {izerine yaratilmistir. Bu gibi hususlar onun
cibilliyetine aykindir. Sahih’te soyle bir nakil vardir: “Peygamber, Kibe’ nin insasi
icin daha kiigiik bir cocuk iken amcas1 Abbas’la birlikte tas tagirken bir tag yiiklenmis
ve bu tag1 pestamalinin ete§ine koymus, bu yiizden viicudu agilmig, bunun iizerine
derhal kendinden gegerek yere diismiis ve pestamali ile ciplak haldeki bedeni
ortiilene kadar bu hal devam etmistir.”'®

Bir kere bir diigiin merasimine ve ziyafetine davet edilmisti, orada calgi, oyun
ve eglence vardi. Bu durumu goriince, iizerini bir uyku hali biiriidii ve vaziyet giines
dogana kadar devam etti. Boylece o cemiyette bulunanlarin hal ve hareketlerinden
hicbir seye sahit olmadi. Daha dogrusu biitin bu gibi hususlardan Allah onu
uzaklastirdi. Hatta peygamber yaratilis1 geregi hos olmayan yiyecek-icecek seylerden
kendini uzak tutar, bu bakimdan da nezih bir hayat yasardi. Bu yiizden peygamber
(s.a.) sogan ve sarimsak yemeye kalkismazdi. Bu konuda kendisiyle konusulunca,
“Ciinkii sizin miinacaat etmediginiz birine miinacaat ediyorum” (onunla muhabere ve

fisildagsma halindeyim), demisti.3 19

315 ibn Haldtin, Mukaddime, s. 75.

318 {pn Haldtn, Mukaddime, s. 76.

317 ibn Haldiin, a.g.e, s. 120.

3% Bkz. Buhari, Salat, 8, Enbiya, 19.
319 ibn Haldin, Mukaddime, s. 76-77.
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Peygamber kesinlikle ne din islerinde ne de diinya islerinde yalan
sOylememistir. Sayet yalan sdylemis olsaydi, diismanlar1 getirmis oldugu haberler
konusunda ona inanmaz ve bu yénden ona saldirirlardi.**

Nebi (a.s.)’de ismet sifatinin bulunmasi onun niibiivvetine alamettir. Biitiin bu
stfatlarin (ismet, vahiy alma vb.) onun zatinda miindemi¢ olmasi onun niibiivvetine
en biiyiik delaletlerdir.’*!

Ibn Hald{in bi’setten 6nce ve sonra peygamberler igin ismet sifatinin mutlak
bir sekilde onlar1 biitiin kiifiirlerden korumasini vacip olarak goriir. Peygamberlerden
masiyet (giinah) sudur edebileceginin cevazina inanan Havaric ve Sia’nin goriislerine
katilmaz ve bunlari reddeder.**

Nebilerin alametlerinden biri de kavimleri i¢inde hasep (nesep, asalet ve
prestij) sahibi olmalaridir. Sahih’te: “Allah nebiyi, sadece o nebinin bagh oldugu
kabilenin giiclii ve zorlu kisilerinden secip gondermistir.” denilmistir. Baska bir
rivayette: “...Kabilenin, servet sahibi olanlarn icinden se¢ip gondermistir.”
denilmistir.

Son rivayet Buhari ve Miislim’in sartlarini haiz oldugu halde bu iki eserde yer
almayan hadisleri toplayan Hakim’in Miistedrek’inde mevcuttur. Sahih-i Buhari’de
yer aldigi gibi Herakliyus’un Ebii Siifyan’a sordugu sorulardan biri de: “Onun
icinizdeki yeri ve durumu nasildir?” seklindeydi. EbG Siifyan, bu soruya “O,
icimizde asalet sahibidir” seklinde cevap verince, Herakliyus, ‘“Zaten resuller,
kavimlerinin asalet sahibi olanlari i¢inden secilip gonderilir.” demisti. Bunun manasi,
resuliin bir asabesi ve sevketi olur. Bu asabe ve sevket onu, kafirlerin eza ve
cefasindan korur, bu sayede resul, Rabb’in risaletini teblig eder, dinini ve dini
hiikiimlerini ikmalden Allah’in muradi ne ise onu tamamlar.**

Peygamberlerin alametlerinin en Onemlilerinden biri de, dogruluklarina
sahitlik eden birtakim harikuldde hususlarin kendilerinden zuhur etmesidir.

Harikalar, beserin mislini getirmekten aciz oldugu birtakim fiillerden ibarettir. Bu

niteligi itibariyle harikuldde hususlara mucize adi verilmistir. (Zira mucize, aciz

320 Ahmed Ebiti Zeyd, a.g.e, s. 132.

321 Ciircani, a.g.e, s. 565.

322 ibn Haldtn, Liibabu’l-Muhassal, s. 121.
323 ibn Haldtin, Mukaddime, s. 76.
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birakan manasina gelir). Mucize ve harika, insanin kudreti dahilinde bulunan seyler
cinsinden degildir, insanlarin kudretlerinin tesiri olmaksizin vaki olur.>**

Mucizenin nasil vaki oldugu ve nebilerin tasdik edilmesi hususuna ne
bicimde delalet ettigi meselesinde alimler ihtilaf etmislerdir:

Kelam alimleri “fail-i muhtar” kanaatini kabul ettiklerinden dolay1 derler ki;
mucize Allah’in kudretiyle vaki olur, o peygamberin fiili degildir.**

Mu’tezile’ye gore insanlarin fiilleri, kendi iradelerinden sadir olmaktadir,
ancak mucize insan fiili nevinden degildir, Allah’1n fiilidir. Biitiin keldmcilara gore,
Allah’in izni ile mucize konusunda meydan okumasi (tahaddi) miistesna, nebinin
mucizede hicbir tesiri yoktur.3 26

Filozoflara gore harika ve mucize peygamberin fiilidir, velev ki, nebinin
kudreti dahilinde olmasin. Filozoflarin bu konudaki kanaatleri zattan kaynaklanan
gereklilik anlayisina (icab-1 zati) dayanir. Onlara gore, hadis varliklarin
yekdigerinden meydana gelmesi, hadis olan belli sebeplere ve sartlara baghdir. Bu
sebep ve sartlar da en sonunda irade ile degil, zat ile fail olan vacibe dayanir.
Filozoflara gore, ekvan ve olusumlar iizerinde tasarruf etmek nebinin cibilliyetinde
mevcuttur. Hitkkemaya gore ister tahaddiyle birlikte bulunsun, ister bulunmasin,
harika kendi fiili olarak nebiden zuhur eder.’*’

“Aa Hlaall PR gq;;ﬂ\ & salell 3 )& )Ai”

Mucizeyi, mu’araza olmaksizin tahaddiyle beraber adete aykir1 olan
olaganiistii (harika) bir istir,328 seklinde tanmimlayan Ibn Halddn, bu taniminda isin,
insanlar arasinda bilinen mutad olan fiillere aykiri olmasi ve tahaddi gibi mucizenin
vazgecilmez iki niteligini vurgulamistir. Ayrica, tahaddi olmadan da mucize
gosterilebilir diyen filozoflara kars1 ¢ikarak tahaddinin mucizenin olmazsa olmaz
sart1 oldugunu séiylemistir.3 »

Ibn Hald{in mucizelerin en muazzam olani, en sereflisi ve (davaya) delleti en
acik olam1 peygamberimiz Muhammed (a.s.)’e indirilmis Kur’an’t Kerim’dir, der.

Hig siiphe yok ki, ekseriya harikulade haller nebinin almis oldugu vahiyden farkli bir

324 {bn Haldtn, Mukaddime, s. 77.
325 {bn Haldtn, Liibabu’l-Muhassal, s. 118.
326 bn Haldtn, Litbabu’l-Muhassal, s. 118.
327 ibn Haldtin, Mukaddime, s. 77.
328 ibn Halddn, Liibabu’l-Muhassal, s. 119.
329 Ahmed Ebii Zeyd, a.g.e, s. 139.
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sekilde zuhur eder. Davasinin dogru olduguna sahit olsun diye peygamber mucize
gosterir. Bu husus apagiktir. Kur’an ise iddia edilen ve dava konusu olan vahyin
bizzat kendisidir. Kur’an bir harikadir, mucizedir. Kendisinin sahidi (Hakk kelami
olusunun delili) bizzat kendisidir. Bu hususta kendi disinda baska bir delile muhtag
degildir. Halbuki vahiy ile beraber bulunan diger mucizelerde bu 6zellik yoktur.
Ciinkii obiir mucizeler digtan degildir, Kur’an kendisinde hem delilin hem de
medliliin birlesmis olmasi itibariyle delillerin en acgik ve segik olamidir.*** Hz.
Peygamber (a.s.)’in su soziiniin manasi1 da budur: “Her peygambere insanin iman
etmesini saglayan neviden harikulade haller verildi. Bana verilen ise vahyedilen
vahiyden (Kur’an’dan) ibarettir. Onun i¢in umarim kiyamet giinii peygamberler
icinde tabileri en ¢ok olan sahis ben olacaglm.”3 il

Hz. Peygamber bu so6zii ile suna isaret etmistir: Mucize, agiklik ve delaleti
kuvvetli olmasi bakimindan ne zaman bu mesabede olursa, yani mucize bizzat
vahiyden ibaret bulunursa, acik olmasi bakimindan onun tasdik edilme niteligi daha
cok olur. Bu sebeple de onu tasdik eden miiminler cogalir ki tabii ve timmet de
bundan ibarettir.

Ehl-i Siinnet’e gore Kur’an hem nazmi hem de manasiyla mucizdir.
Kur’an’da sadece Allah’in bildigi olusumlarla (kevain) ilgili haberler vardir. Bunlar
da O’nun haber verdigi gibi gerceklesmistir. Kur’an mucizdir, ¢iinkii o gelecekten
haber verir. Yine hicbir beserin Kur’an gibi ya da onun bir suresini getiremeyecek

olmalar1 da onun mucizligine bir dellettir.***

F) NUBUVVET VE GAYBTAN HABER VERME

Gayb; insanin duyu organlarnyla direkt idrak ettigi goriiniir (zahir) alemden

3 ibn Haldin gayb1 bilenlerin basinda peygamberleri

farkli/aykirt olan seydir.
zikreder. Bunun yaninda gaybi idrak edebilecek olan bazi ziimreleri de siralar ve
bunlarin asillarinin olup olmadigini sorgulayarak gaybi bildiklerini iddia edenlerin

kullandiklar1 yontemlerin dogru olup olmadigini da arastirir.”*

3

@

* ibn Haldin, Mukaddime, s. 77-78.

' Buhari, III, 391, IV, 419.

332 Pezdevi, a.g.e, s. 220.

 Ahmed Ebii Zeyd, a.g.e, s. 144.
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Peygamberler calisma ve riyazet yoluyla degil, fitrat yoluyla gaybi bilir.
Allah, nebileri vahiy alma fitrat1 {izerine yaratmistir, bu bir cibillettir. Allah onlara bu
cibillet i¢inde suret ve sekil vermistir. Beseriyetle bu hal i¢inde bulunduklar
miiddetce, Allah onlart bedeni engellerden ve kosteklerden arindirmistir. Bunun
neticesinde nebiler, diledikleri zaman zikredilen o fitrat sayesinde ve bahis konusu
insilah nevi ile o ufka, yani melekler alemine tevecciih ederler. Esasen onlar bu fitrat
iizere yaratilmislardir. Yoksa bu iktisapla da sinaatle de elde edilmez.**

Allah’1n, bu sahsiyetlere verdigi bilgilerden ve onlarin dilleriyle acikladig
harikalardan biri de (peygamberin) beser igin gaib olan varliklardan haber
vermesidir. Onlar vasitasiyla Allah tarafindan bildirilmesi miistesna, bu gibi
hususlar1 bilmeye ve 6grenmeye imkan yoktur. Bu seckin sahislar da bu gibi
hususlari, sadece Allah’in onlara 6gretmesi ile bilmektedirler. Onun i¢in, peygamber
(a.s.): “Allah’in bana talim etmesi miistesna, (gayb hususunda) ben higbir sey
bilmem. Bu noktaya bilhassa dikkatinizi ¢ekerim”, demistir. Peygamberlerin gayb
konusunda verdikleri haberlerin 6zelligi ve zaruri sarti dogruluktur.*®

Ibn Haldin kehaneti kabul eder. Peygamberler vasitasiz ve dogustan
kendilerinde var olan bir yetenekle gaibten haber aldiklarina gore, bu durum burada
birtakim araci ve destekler sayesinde ciiz’i hususlarda eksik de olsa gayba ait baz1
bilgileri alan diger bir simif insanin daha mevcut oldugunu gosterir ki, bunlar da
kahinlerdir.>’

Ibn Haldin kahinlerin peygamberler gibi kendilerinde var olan bir fitratla
gayb1 bilemeyeceklerini sOyler. Tiim his ve hayal gii¢clerini kullanarak o &aleme
yogunlasarak yarim yamalak gaybe ait bazi bilgiler alirlar.”*®

Nazir, arraf, mecnun, ehl-i fark (bakici, bilici, deli ve ugrak) gibi gaybi
bildiklerini iddia edenler iizerinde duran ibn Haldin bu konuda riiyaya genis yer
verir. ibn Hald{in’a gore riiya gayb1 bilme vasitalarindan, hatta bunlarin en dnemli
olanlarindan biridir. Bundan dolayidir ki, Hz. Peygamber’e gelen vahiy Once riiya
seklinde baslamis, bir hadiste de riiyanin peygamberligin kirk alti boliimiinden bir

boliim oldugu belirtilmistir. Demek ki genelde insanlara verilmis olan kapsamli bir

3

@

> ibn Haldtin, Mukaddime, s. 80.
® ibn Haldtin, Mukaddime, s. 75.
37 Uludag, a.g.e, TDVY, s. 123.

33 Ahmed Ebii Zeyd, a.g.e, s. 146.
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yetenegin (istidad) cok 6zel ve milkkemmel bir sekli peygamberlere vahiy adiyla
dogustan verilmistir. Yani insanlarda genellikle var olan bir gayb1 bilme araci olan
rilya, peygamberlerde en mitkemmel sekilde vahiy adiyla mevcuttur.

Goriililyor ki, Ibn Hald@in vahyi; insan tiiriinde esasen var olan gayb1 bilme
melekesinin ve hassasinin peygamberlerde tecelli eden en yiiksek sekli olarak
anliyor.™

Ibn Haldin remil atmanin, cefr ilminin, esrar-1 huraf (simya) ilminin ash
olmadigin1 séyler. Ona gore herhangi bir teknik ve sanatla gaybi bilmek imkénsizdir.

Gayb ancak cilecilikle, ruhu arindirarak ve nefsin ruhlar alemiyle iliski kurmasini

kolaylastiran faaliyetlere girerek az ¢ok idrak edilebilir.

339 Uludag, a.g.e, TDVY, s. 124.
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DORDUNCU BOLUM
IMAMET

Imamet (devlet baskanligi/hilafet) kelam ilminin en son degindigi konulardan
biridir. Keldm ilminin dogusuna donmek isteyen kisi imamet sorununun zuhuruna
inmelidir. Hz. Peygamber (s.a.v.) vefat ettikten sonra hilafete veya imamete kim
daha layiktir? diye Islam iimmeti icerisinde ihtilaf ¢ikmustir, goriis ayriliklar1 bas
gdstermis ve Miisliimanlar gesitli firkalara/hiziplere ayrilmislardir.>*

[slam toplumunda kimileri imameti, imana ait akidelerin asli olarak telakki
etmisken kimileri de onun furi’ olduguna kani olmuslardir. Bunlardan birinci goriisii
benimseyen Sia, ikinci goriisii kabullenenler ise Ehl-i Siinnet, Mu’tezile, Miircie ve
Havaric gibi akimlar olmustur.

Ibn Haldin imamet sorununun dinin furl’ konularindan oldugunu belirtip
Sia’nin iddia ettigi gibi bu sorunun asil meselelerden olmadigina dikkat geklnistir.341

Imamet, Ehl-i Siinnete gore inang esaslarindan degildir. islam hukukunun
konusu olan imamet, Sia’nin bu meseledeki iddialarini cevaplamak i¢in Ehl-i Siinnet
alimleri tarafindan kelam konularina ve kitaplarina dahil edilmistir.342 Diistiniiriimiiz
de ayn1 tespiti yapip bu konuya sunlari ilave eder:

Ibn Haldiin Mukaddime’sinde; imamet meselesinin Ehl-i Stinnet Alimlerince
eserlerinde incelenmeye baslamasinin Siiligin tesiriyle oldugunu, Siiler imameti
akide konusu yaptiklar i¢cin Ehl-i Siinnet bilginlerinin eserlerinde imamet konusuna
yer verdiklerini beyan eder ve Ehl-i Siinnet’e gore imametin ictimail bir konu olup

akide ile ilgisi olmadigim a¢iklar.**

A) IMAMETIN ANLAMI VE iMAMIN GOREVLERi

Miisliimanlarin bilyiik ¢ogunlugu imamet lafzinin hilafeti kastettigini bilirler.
Islam’da imamet ve hilafet miiteradiftir. Ehl-i Siinnet genellikle hilafet kavramim

kullanirken Sia imamet lafzini tercih etmektedir. Ibn Halddin, hilafetin siyasete,

30 Ahmed Ebii Zeyd, a.g.e, s. 156.

! bn Haldin, Mukaddime, s. 148.

342 Ozarslan, Selim, “Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin Imamet/Devlet Baskanligi  Anlaywsi”, Islami
Aragtirmalar, Say1: 3—4, Ankara, 2001, XIV, s. 423.

3 Ibn Haldtin, Mukaddime, s. 145.
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imametin ise dine has oldugunu sdyler. O da islam’in ortaya ¢ikti§1 zamanlarda bu
iki kelimenin ayn1 manaya geldigini ifade etmektedir.***

Sia’ya gore imamet, hilafetten farklidir. Onlar ruhani imamet ile hilafeti
ayirmislardir. Hilafet; diinyevi imamet, imamet ise olmas1 gereken Islami hilafettir.

Ibn Halddn hilafeti soyle tanimlar: Uhrevi maslahatlar ile buna bagli olan
diinyevi maslahatlar hususunda, nazar-1 ser’inin geregine gore tiim insanlart sevk ve
idare etmektir. Zira sari’ nazarinda diinyadaki tiim ahval, ahiretteki maslahatlarin
nazari itibara alinmasina baghdir. imdi hakikatte hilafet, dinin korunmasi ve
diinyanin dini siyasetle idare edilmesi i¢in seriat sahibine (Hz. Muhammed) niyabet
ve vekalettir.*

Ibn Hald(in imamin gorevlerini biitiin toplumlarin ihtiya¢ duydugu zaruri ve
Oonemli gorevler olarak goriir. Ciinkii melik/y6netici (imam) insanlarin tabii vekili ve
temsilcisidir.**°

Ibn Haldiin hilafetin iki temel gorevinin oldugunu belirtmektedir. Diinya
iglerinin idaresi (siyaset-i diinya) ve dinin muhafazasi (hifz-1 din). Yani insanin dinin
miikellef kildig1 seylere (namaz, fetva, kaza, cihad, adalet, hisbe ve sikke gibi)
uymasini saglayacak on sartlar1 hazirlamak ve yonetimi altindaki insanlarin beseri
umran iginde maslahatlarim1 (imaret, vizaret, harp, harac...) gozetmek hilafet
kurumunun temel gérevleridir.**’

Ehl-i Siinnetten Es’arilik ve Matiiridiyye ile Mu’tezile, imamin gorevleri
konusunda ibn Hald{in’un belirtmis oldugu bu yolu tutmuslardir. Onlara gore imam;
Miisliimanlarin ahkdmini yerine getirir, hadlerini uygular, ordularim techiz eder,

R . : . 348
bekarlan evlendirir ve fey’i taksim eder...

B) IMAMETIN GEREKLILIiGi
Imamet, din ve diinya islerinde herkese 6nder olma, nebi (a.s)’a veya onun
halifesine niyabet etmedir. Miisliimanlar bunun iizerinde ittifak etmislerdir. Imamin

secilmesi, tayin edilmesi noktasinda ihtilaf edilmistir. Imam se¢mek vacip midir

34 Ahmed Ebii Zeyd, a.g.e, s. 158.
5 ibn Haldtin, Mukaddime, s. 144.
346 Ahmed Ebii Zeyd, a.g.e, s. 159.
37 ibn Haldtin, Mukaddime, s. 163.
3 Bagdadi, Usilu’d-Din, s. 271-272.
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yoksa degil midir? Imami1 Allah m1 belirler yoksa Miisliimanlar kendi iclerinde birini
mi secerler? Imamet akilla m1 yoksa seriatle mi vaciptir?

Ibn Haldin Mukaddime’de biitiin bu goriisleri sunmus ve bu diisiinceleri ii¢
kisma ayirmistir:

1. Imamet vacip degildir: Ibn Haldin bu goriisii bazi Mutezililere ve
Hariciler’in ¢cogunluguna hasretmektedir. Onlar soyle derler: “Imam tayin etme ne
akilla ne de seriatle vacip degildir.”349
Hariciler, imama ihtiya¢c yoktur, Miisliimanlar sadece Allah’in kitabim

aralarinda tigrenmeliler”35 0

diyerek imametin viiclibuna/gerekliligine
inanmamaktadirlar.

[bn Haldiin, Haricilerin timmetin imamin viiclibiyeti noktasindaki icma’ina
muhafelet edip fesada diistiiklerini sdyler ve yonetici tayininin aklen ve ser’an vacip
olmadigi, bunun sadece Islam ahkdmini uygulamak igin gerekli oldugunu
Miisliimanlarin kendi aralarinda dini hiikiimleri uygulamasi durumunda herhangi bir
yoneticiye ihtiyaglar1 bulunmadigi, dolayisiyla bu hususun dini bir mesele olmadigi
seklindeki goriislerini reddeder.

2. Imamet aklen vaciptir. Bu goriisii Siiler ve ¢ok az Mutezililer
dillendirmektedirler. Hepsi imametin aklen vacip oldugunu iddia etmislerdir. Fakat
bu viiciibiyet, Allah iizerine mi yoksa insanlar {izerine midir? bigiminde ihtilaf
etmiglerdir. Kimileri aklen Allah’a vaciptir derken diger bazilart aklen insanlara
vaciptir goriisiinii savunmustur.

Sia’dan Imamiyye (isna aseriyye/Ismailiyye) Allah nasil elgiler, nebiler
gonderiyorsa, peygamberlerden sonra imami se¢mesi ona gereklidir diyerek imami
Allah’1n tayin etmesi gerektigini iddia eder.”"

Mu’tezile’den Cahiz, Ka’bi, Hayyat ve Eb(’l-Hiiseyin el-Basri gibi eski alim
ve diisiiniirler™>* imametin insanlar iizerine vacip oldugunu kaydetmislerdir.

Bu disiiniirler bu fikre imamin dinl ve diinyevi gorevlerinin faydalar
acisindan yaklasip imamin secilmesi gerektigine kani olmuslardir.

Ibn Hald(in’a gore imamet/hilafet aklen degil icméen Vaciptir.35 3

3% ibn Haldtin, Litbabu’l-Muhassal, s. 133.
350 Es’ari, Makdldlu’l-fslamiyyin, c. 1,s. 125.
' Ahmed Ebi Zeyd, a.g.e, s. 164

352 {bn Haldtn, Liibabu’l-Muhassal, s. 134.

3

3
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3. Imamet ser’an vaciptir: Ehl-i Siinnet’in hepsi ve bazi1 Mutezililer hilafet
dini ve diinyev1 islerin yiiriitiilmesi oldugundan ser’an vaciptir, demislerdir.
ibn Haldin soyle der: e i (5 bras daaly dalaY) o) Ujinall 5 Lilaial sean JU

. .. ~ . o . . . 59354
“Cumhur ve Mu’tezile imametin icmaen/ser’an vacip oldugunu sdylemislerdir.”

C) IMAMIN NiTELiKLERIi

Ibn Hald(in imamin/halifenin nitelikleri konusunda halifenin makamina layik
olabilmesi icin zorunlu olan birtakim sifatlar1 sart kosan kelam bilginlerinin tespit
etmis oldugu sartlarin hepsini aciklamaktadir.™ O, Ehl-i Siinnetin iizerinde
muvafakat ettigi vasiflardan bazilarina itiraz etmisse de genelde onlarin belirtmis
oldugu niteliklere uymustur. Ayrica kendisi de imamda olmasi1 gereken niteliklere
Ozel bir sart ilave etmistir.3 %6

Ibn Haldin’a gore hilafet mansibinin sartlart dorttiir. Ilim, adalet, kifayet ve
duyu organlarinin ve uzuvlarin re’ye ve amele (diisiinmeye ve serbestce hareket
etmeye) tesir eden hususlardan salim olmasi. Besincisi olan “nesep itibariyle
Kureys’ten olma” sartinda ise ihtilaf edilmi§tir.357

imam adil olmahdir.””® Imametten baska makamlarda bulunanlara da
gerekli olan adalet, biitiin Misliimanlarin islerini iizerine alan kimse i¢in daha
lizumludur.*

Imam yeterli olmahdir. Cezalari tatbike, harp acmaya cesur, ciiretli
olmalidir. Harp ve siyaset konusunda uzak goriislii ve tebaasim harbe sevke giiclii
olmalidir. Ayrica vatansever, dahi tabiatli, dinin korunmasinda giiclii, cihadi iyi
bilen, ahkdm1 uygulayan ve halkin yararim diisiinen kimse olmalidir. Cesaret ve

secaat sahibi olmalidir.>®

3 {bn Haldn, Mukaddime, s. 110.

3% fbn Haldiin, Liibabu’l-Muhassal, s. 134.
5 {bn Haldn, Mukaddime, s. 144.

356 Sati el-Husri, a.g.e,s. 210.

357 ibn Haldiin, Mukaddime, s. 144.

38 Adaletle kastedilen, biiyiik giinahlardan kaginmak ve kiiciik giinahlara tesebbiis etmemektir. Bkz.
Ahmed Ebl Zeyd, a.g.e, s. 176.

359 Cagatay, Neset, Cubukgu, 1. Agah, Islam Mezhepleri Tarihi, Ankara, 1976, s. 177.

3% {bn Haldiin, Mukaddime, s. 145.
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imam saglam olmalidir. Duyu organlar ve biitiin azalar1 saglam olup sakat
olmamalidir. Delilik, korliik, dilsizlik ve sagirlik gibi hallerden uzak olmali, el ve
ayaklar1 da bulunmaldir.”®'

Ehl-i Siinnet bilginlerinden Nesefi’ye gore imam; hiir, Miisliiman, akil, balig,
siyaseti iyi bilen, hiikiimleri tatbike gii¢lii, sinirlar1 korumayr muktedir, mazlumun
hakkini zalimden alan adil bir kimse olmalidir.**®

Ehl-i Siinnet, nitelikleri yukaridaki tarzda olan bir imama isyan eden
toplulukla savasi1 da gerekli goriir.

Imam Kureys’ten olmahdir. Miitekellimlerin ve fakihlerin biiyiik
cogunlugu bazi nebevi hadislere dayanarak hilafetin Kureys'te olmasi gerektigini
savunup bu ilkenin digina cikilmasim caiz gormemislerdir. ibn Haldin ve bazi
Hariciler ise bu sarti kabul etmemislerdir. Bu konuda Miisliimanlar birkag¢ firkaya
ayrilip farkh goriisler serdetmislerdir.

Birincisi: Ehl-i Siinnet kelam bilginleri ve fakihlerinin ekserisi o8 (e 43V

59363

“Imamlar Kureys’tendir G e ol 1 8 5eY1 13 ) Y “Araplar bu isi ancak

Kureysli su topluluga tanir™®* lesle 15038 Y5 L 3 153 “Kureys’i 6ne gegirin (lider

- . 19365
yapin), onun Oniine ge¢meyin!”

gibi hadisleri ve Hz. Peygamberin vefatindan
sonra Beni Sakife’de muhacir ve ensarin Kureys’in 6nderligine riza gostermelerini®®
delil alarak, imamin Kureys’ten olmasi gerektigini ilke olarak benimsemislerdir.
Ikincisi: Sia da ayn1 sekilde imamda Kureysilik sartinz1 kabul etmistir. Ancak
bu sart1 biitiin Kureys kabilesine genellemeyip sadece Hasimogullarina bunlarda da

307 “Imamet Kureys’te ve sadece Ali ve

Hz. Ali ve ogullarima hasretmistir.

ogullarinindir” “Allah, imameti baskalarina degil de 4li Muhammed’e vermistir” gibi

siyasi sloganik ifadelerle imameti ehl-i beyte (Ali ve ogullarina) hasretmislerdir.
Uciinciisii: Mu’tezile’nin bir kismu ve Havaric’ten bir grup Kureyslilik sartini

gerekli gtirmemislerdir.3 % Hariciler “Imamet, insanlardan her sinifin hakki ve yine o,

3! ibn Haldn, Mukaddime, ay.

362 Nesefi, Omer, Akaid Metni, s. 182-186.

363 Buhari, Ahkam, 2, Menakib, 2; Miislim, Imare, 4, 8-9; Miisned, IL, 93; III, 129, 183; IV, 185, 421.

3% Buhari, Hudud, 86; Miisned, I, 55.

365 Buhari, Menakib 2, Ahkam 2, Enbiya 1; Miislim, Iméret 4, (1820).

366 Nesefi, Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed, Tabsiratu’l-Edille fi Usiili’d-Din, Thk.: Hiiseyin
Atay, Ankara, 1993, 11, s. 828; ibn Hald{in, Mukaddime, s. 145.

367 Ahmed Ebii Zeyd, a.g.e, s. 177.

368 Nesefi, Ebu’l-Berekat, el-Umde, s. 67.
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bu isi layikiyla yapacak ehil ve salih kisilerin olabilir.® diyerek biitiin halk
kitlelerini yonetime istirak edici cumhuriyetci bir yaklagimla imameti ele almiglardir.

Bakillani, kendi eseri Temhid’de Kureys’in imametini miidafaa ediyor oldugu
halde, kendisinden dort asir sonra dogmus olan Ibn Hald{in, Bakillani’yi Kureyslilik
sartin1 lizumlu goérmeyen kimseler arasinda saymakta, bu goriise nicin vardigim
sOyle anlatmaktadir: Bakillani Kureys asabiyyetinin (kabile niifuz ve kudretinin)
maruz kaldig1 parcalanma ve c¢okiintiiyii ve yabanci meliklerin halifeler izerinde
kurduklar1 hakimiyeti gordiikten sonra, Haricilerin kanaatine uygun diigse de
Kureyslilik sartin1 1skat etmistir.3 70

Bu neticeyi Bakillani’nin bizzat ifade ettigi eserini bilmiyoruz. Ibn Haldin,
muhtemelen bu kaynaklara sahip olmus veya bu bilgiler, baska yollardan kendisine
ulagmis olmalidir.””!

Mukaddime’de bu konuya genis yer aywran Ibn Haldin, “Imamlar
Kureys’tendir” hadisini sahih addediyorsa da onu devrin sartlarina baglamak
yoniinden diger pek ¢ok alimden ayrilmaktadir. Bu bakimdan Ibn Haldin’a gore
reislik, asabiyyete muhtactir, onunla gerceklesebilir. Bilindigi gibi ‘asabe’, bir
kimsenin ogullar1 ve baba tarafindan akrabasidir. ‘Asabiyyet’ ise asabeye ister hakli
ister haksiz olsun yardimcr olmak, arka ¢ikmaktir. Alimimizin bu kelimeye verdigi
mana, neseb kuvveti, kabile destegidir. Ona gore fertler, mensub olduklar1 nesebin
kuvvet ve kudretine gore seref kazanirlar. Fakat seref ve asalet gecicidir, yok olmaya
mahkdimdur. Ekseriya dort nesil sonra seref diye bir sey kalmaz.*’*

Bu tespitten sonra ibn Hald{in, neseb sartinin hikmetine gegiyor, nicin Kureys
nesebi aranmistir, sualine cevap veriyor: Kureys, Araplar arasinda siyasi istikrari
temin edecek en kudretli kabileydi. Onun icin Miisliimanlarin isini gorecek olan
adamin arkasi kuvvetli olmali ki, hedefine ulasabilsin. Seriat sahibi, ahkamini,
herhangi bir boya, bir asra, bir millete has kilmis degildir. Islam’a davet isi
umumidir. Halife insanlarin iglerini gérmekle vazifelidir ve bir ise de ancak ona

kudreti olan getirilir.3 &

369 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s, 275; Pezdevi, a.g.e, s. 187.

370 ibn Haldtin, Mukaddime, s. 144.

1 Hatiboglu, M. Said, Hilafetin Kureysliligi Islam’da Ik Siyasi Kavmiyetilik, Kitabiyat, Ankara,
2005, s. 77.

372 ibn Haldtin, Mukaddime, s. 137.

’73 Ibn Haldtin, Mukaddime, s. 195-196.



94

Hariciler'e gore Kureys'ten olma sarti IslAim'in getirdigi esitlik anlayisina
aykir1 oldugu gibi Hz. Omer'in, “Huzeyfe'nin azatlis1 Salim sag olsaydi onu yerime
birakirdim” sozii, Kureys kabilesine mensubiyeti mutlaka gerekli bir sart olarak
anlamama gerektigine delildir. Zira Salim Kureys kabilesinden degildi. Bu konuda
dikkate deger bir yorum yapan Ibn Haldfin, Hz. Peygamberin sozii edilen hadisini
Kureys’in o dénemde sahip oldugu asabiyetle izah eder. Ona gore halifenin islam
toplumunu etrafinda toplayacak sayginligi bulunan bir kabileden olmasi gerekir.
Resiil-i Ekrem doneminde bu 6zellige sahip olan kabile Kureys idi. Kureys daha
sonra bu 6zelligini kaybetmis olup her donemde halife ayn1 6zellige sahip herhangi
bir kabileden olabilir.””*

Ehl-i Siinnetin kabul ettigi imamim Kureys’ten olmasi ilkesi dort halife
devrinde Islam toplumunun birli§i ve yiikselmesi icin c¢ok faydali neticeler
dogurmus, imamet saltanat haline gelince uygulama alani pek bulamamistir. Imamin
Kureys’ten olmasi bazi Islam firkalarinca kabul edilmemis, bu ilkeyi Islam’in
ruhuyla bagdastiramamuslardir. Zira Islam’da soy iistiinliigii yoktur. Ancak bu ilkenin
Hz. Peygamberin vefatindan sonraki devirde uygulamisi her yonden islam’in ve
toplumun lehine olmustur. “Benden sonra hilafet otuz yildir, ondan sonra
melikliktir*”> buyuran Hz. Peygamberin bu hadisi bir gercegi ifade etmektedir. Bu
konu da dikkate alinmalidir.

Bizim anlayisimiza gore devlet baskanliginin Kureys’e 6zgii kilinmasinin
etkin nedeni, Kureys’in giiclii bir asabiyete sahip olmasi ve onlarin ortaya
cikabilecek wuzlagmazliklar1 ortadan kaldirabilecek iistiin bir giicii ellerinde
bulundurmalaridir.’”® Yoksa bu uygulama mutlak manada devlet baskanligiimn bir
soya tahsis edilmesi seklinde anlasilmamalidir. Ciinkii sari’/kanun koyucu, koydugu
hiikiim ve kaideleri yalmz bir soy, bir devir ve herhangi bir millet i¢in koymamuistir.
Boyle bir olgu Islam’la bagdasmadig1 gibi tarihi gerceklerle de uyusmamaktadar.

Bize gore ise devlet baskani kendilerine baskanlik yapacagi biitiin toplum
kesimlerinin oylariyla secilmelidir. Insan hak ve 6zgiirliiklerini gozeten en uygun

secim modeli de budur kanaatindeyiz.

7% bn Haldin, Mukaddime, s. 145.

375 Ebu Davud, Siinen, Siinnet, 8; Tirmizi, Siinen, Fiten, 18; Ibn Hanbel, Miisned, Beyrut, 1315, c. V,
s. 220-221.

376 Hatiboglu, a.g.e, s. 87.
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SONUC

Ozellikle Mukaddime’de bircok keldmi konuya oncelikle keldm ilminin
tammindan baslayarak yer veren Ibn Haldiin’un keldm ilmi dahil bir¢ok Islami
disiplin iizerine soyledigi sozler Islam diisiincesi bakimindan ¢ok nemlidir.

Ibn Haldin keldim ilminin miinakasa ve tenkidini yaparak ise baslamistir.
Selefi yol, nasla mukayyet akil ve hiir felsefi akil gibi usiiller icerisinde ibn Hald{in
daha cok selefin goriislerine, tercihlerine itibar etmis ve mutedil bir Eg’ari gibi
davranmustir.

Ibn Haldtin agik bir sekilde selefi tutumu benimsemistir. Bu duruma Maliki
fikhina mensup olmasi ve ehl-i hadis olan Maliki ve Selefilerin izinden gitmesi
Oonemli birer etkendirler.

Dini naslar (Kur’an, hadis) ve bu naslarda varid olan Kur’an ayetleri ve
nebevi hadisleri anlamada Ibn Hald{in te’vil yoluna gitmemeyi uygun goérmiistiir ve
aklin bu naslarin te’vilinde kullanilmasina da kars1 ¢ikmstir.

Bu durum ilahi zat ve ilahi sifatlar1 ele aldig1 boliimde daha net bir bigimde
ortaya c¢ikmaktadir. Zira Ibn Hald(in, haberlere fikrin, yorumun katilmasini ve
sem’iyyat konularinin akilla anlasilip izah edilmesini istememektedir. Ciinkii ona
gore sem’1 konular aklin sahas1 dahilinde degildir. Akil bu sahada kullanilmamali ve
nakle itibar edilmelidir.

[lahiyat ve tabiat Otesi varliklar hakkinda ibn Haldiin aklin yetkisiz ve
yetersiz olduguna kesin surette itikat etmektedir. Akli, tabiata ve ondaki hakikatlere
baglayan ibn Hald{in, akla gore karanlik olan bir sahaya aklin gecmemesi icin biitiin
yollar1 kapatmakta ve gegcitleri ttkamakta bdylece onun tabiat ve gercekler dleminde
faaliyet gostermesini istemektedir. Keldmcilarin ispat-1 vacip konusunda kullanmis
olduklan biitiin delilleri zikretmeyen Ibn Halddn, sadece hudfis ve imkan delilini
kullanmaktadir.

Ibn Haldiin insani fiiller konusunda “insan miicbir ve muhtar degildir, bilakis
o miiktesibdir” diyen Es’arilerin yolunu takip etmektedir. Rii’yetullah mevzusunda
Ehl-i Siinnet’in kullanmis oldugu istidlal bi¢imini, akll ve nakli deliller kullanimini

devam ettirmistir.



96

Ibn Haldéin niibiivvet konusunda gaybi bilenler baghgi altinda gaybi idrak
edebilecek olanlarin sahasini biraz genisletmistir. Nebi ve resul kelimeleri arasinda
fark oldugunun altini ¢izmis vahiy alan nebilerin resul oldugunu soylemistir.

Devlet baskanligi/hilafet konusunda ser’i ve toplumsal zorunluluk tarafini 6n
plana c¢ikarmis ve nasla tayin ya da imama gerek yoktur goriislerine ise karsi
ctkmistir. Imamlarin Kureysi olma sartim1 ise devrin sartlarina baglayarak bircok
alimden ayrilmistir.

Ibn Haldin’un kelam, sapkinlara, mulhidlere cevap icin ortaya ¢ikmustir ve
asrimizda okutulmasina gerek yoktur fikri bir anlamda bir Islami disiplini silme
manasina gelmektedir.

Ancak Ibn Haldiin keldmin genis kitlelere degil de Islam akaidini 6grenip
savunacak ve bu akidelerinin akli hiiccetlerini, delillerini idrak edebilecek olanlarin
bu ilmi okumasinda bir mazur gérmez.

Ayrica Ibn Haldiin keldm ilminde cesitli goriisler arasinda cogu zaman ya
tercih yapmis ya da onlan sadece alintilayarak tarihi yontemi kullanmistir. Bazi
konularda “Oncekiler bize yetecek seyleri birakmistir” diyerek mukallid olma yolunu
tutmustur.

Ibn Halddin’un kelamin pratik gecerliligi, toplumsal gerekliligi bakimindan
yaptig1 bu tespitler, esasen Kelam’in 6zellikle bid’at yapilanmalarinin yasandigi
dénemde 6nemli bir fonksiyon icra ettigini, sonraki donemlerde ise, giiclenen Siinni
akidenin artik keldm seklinde bir savunmaya ihtiyaci olmadigini, hatta kelamdan
beklenen bu faydanin bagka yollarla da saglanabilecegini, dolayisiyla keldmin
yalmizca simirli sayidaki uzman tarafindan kiiltiirel, entellektiiel bir caba olarak

devam ettirilebilecegini 6n gormektedir.
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