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OZET

Yuksek Lisans Tezi
Klasik Turk Edebiyatinda “Delilik” Kavrami
(Fuzali, N&’ilT, Fehim-i Kadim, Seyh Galib Divanlari ve
Fuzali’nin “Leyla vi Mecndn” Mesnevisi)
Aysegill AKDEMIR
Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisu
Turk Dili ve Edebiyati Ana Bilim Dall

2008, Sayfa: X + 175

Tasavvufi distncenin hakim oldugu Klasik Tirk Edebiyatinin s6z dagarcigl,
madde é&lemine ait varhklari, durumlar Kkarsilayan ve gundelik dile ait olan
kelimelerden meydana gelmektedir. Bu durum, tasavvufi disuncenin glindelik dile ait
kelimelere  tasavvufi  anlamlar  yuklenmesi  suretiyle ifade edilmesinden
kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla da Klasik Tirk Edebiyatinda kullanilan ve glndelik
dile ait olan kelimelerin ¢ogu, zahiri anlamlarinin altinda batini/tasavvufi bir anlam
barindirmaktadir. Klasik Turk Edebiyatinda, insanlik mertebelerinden birini karsilayan
“delilik” kavraminin kullanilis amaci da Klasik Tirk Edebiyatinin bu ézelligini tam

olarak yansitmaktadir.

Klasik Tirk Edebiyatinda “delilik” kavrami, birbirinden oldukga farkh olan,
hatta birbirinin ziddi olarak degerlendirilebilecek nitelikte iki durumu ifade etmek
amaciyla kullaniimaktadir. Bunlardan ilki, deliligin gergcek anlamiyla dogrudan bir ilgisi
olmayan, yaratilisin dogal bir sonucu olarak ortaya ¢ikan “ikilik” durumunu ifade eden
ve c¢aba sarf ederek bu durumdan kurtulanlar hari¢ batin insanhgl kapsayan bir
deliliktir.

ikincisi ise tibbin ve inan¢ sahasinin ortak konusu olan, deliligin gergek

anlamiyla yakindan ilgili olan ve ask sebebiyle ortaya ¢ikan bir deliliktir. Biri, digerine



v

zemin hazirlayan veya biri digerini mimkun kilan iki delilik tirtinin meydana getirdigi
bir stire¢ halinde karsimiza ¢ikan bu delilik, zahiri ve batint olmak tzere iki katmanl bir
anlama sahiptir. Caba sarf edilerek ulasilabilen bu delilik, ayni zamanda Klasik Tir k
Edebiyatindaki “asik” tipinin farkli bir kimlikle karsimiza ¢ikmasidir. iki asamadan
meydana gelen bu delilik, Fuzdli’nin “Leyla vi MecnOn”unda da Leyld’nin ve

Mecnin’un sahsinda verilmektedir.

Sinirli ve ortak bir malzemeyle siirlerini sdylemis olan K lasik Turk Edebiyati
sairlerinin siirlerinde, kelime tekrarlarina sik sik rastlamak mdmkundir. Cogu za man,
Klasik Turk Edebiyatinin sinirh bir s6z dagarcigina sahip olmasinin bir so nucu olarak
degerlendirilebilecek olan bu kelime tekrarlari, bazen de s6 z konusu tekrarlari yapan

sairin hayati veya kisiligiyle ilgili cesitli ipuglari tasiyabilmektedir.

Bu calismada, Klasik Turk Edebiyatinin ortak malzemesi icinde yer alan
“delilik” kavraminin arka plandaki anlami tzerinde durulmus ve “delilik” kavrami
eksenindeki kelimeleri siirlerinde sik sik tekrar eden Fehim -i Kadim’in hayati ve
Kisiligiyle s6z konusu kavram arasindaki iliski ve paralellikler tespit edilmeye

calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Akil, ask, deli, delilik, Leyla, Mecn(n
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SUMMARY

Master Thesis
Concept of Lunacy in Classic Turkish Literature
(Anthologies of Fuzdli, N&’ili, Fehim -i Kadim, Seyh Galib and
Fuz{li’s “Leyla vii Mecn(n” Mesnevi)
Aysegill AKDEMIR
University of Firat
The Institute of Social Sciences

Department of Turkish Language and Literature

2008, Page: X + 175

Word reportoire of Classic Turkish Literature in which the idea of sufism is
dominant makes up of everyday language words defining items and cases of material
world. This situation originates from sufistic senses into the w ords of everyday
language. So that most of the everyday language words used in Classic Turkish
Literature, have mystic senses lying under their apparent senses. In Classic Turkish

Literature using aim of lunacy concept reflexes this feature literally.

In Classic Turkish Literature lunacy concept is used to define two very different
even opposite situations. First one of these is lunacy including all the human beings
except the ones defining the phrase of “duality” as having no connection with the real
meaning of lunacy but as a result of existense and the ones who struggled and got out of

lunacy.

The second one is lunacy which is the common subject of medicine and faith,
closely related to the real meaning of lunacy appeared as a result of love, we face off
this lunacy as a process composing of two kind of lunacy that the first one makes the
second possible or the second one lays the basis of the first. It has two senses as
apparent and mystic. It can be reached struggling. And at the same time it defines “t he

lover” concept appearing with a different identity in Classic Turkish Literature. This
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lunacy given in the body of Leyla and Mecndn in the Fuzdli’s “Leyla vii Mecndn” work
composes of two phases.

It is possible to see word repetitions oftenly in the poe ms of poets who told them
with restricted materials. This word repetitions can be seen mostly as a result of
restricted word reportoire of Classic Turkish Literature. But sometimes this word

repetitions can have hints about poets lives or character making this repetitions.

With this study background sense of “lunacy” concept which is the common
subject of Classic Turkish Literature is stressed. And it is tried to determine the relation
and paralellism between lunacy and Fehim -i Kadim’s life and character who oftenly

uses words in axis of lunacy in his poems.

Key Words: Intelligence, love, lunatic, lunacy, Leyla, Mecn(n



VII

ICINDEKILER
()74 =3 LSOO "
SUMMAOARY ....oviitteieee et et s et aaes e s se st enae st e sn s, V
L0210 = S = R VIl
ON SOZ ..ot et et st IX
GIRIS e et ettt ettt 1

BIiRINCi BOLUM
KLASIK TURK EDEBIYATINDA “DELI/DELILIK”IN MUTERADIFI
OLARAK KULLANILAN KELIMELER VE BU KELIMELERIN KOKENLERI

HAKKINDA BILGH ..o et s 10
IKINCI BOLUM

1. “VARLIK”IN “IKILIK”1: DELILIK L.ooviiiccicccees e, 14
L0 ZINCHT i e e e 18
LL2MEBKAN ... e e e e 42
1,21 SITA-NANE: ..o e e 43
12,2, ZINAAN: . e ettt e en e 45

1.3. Ukalau’l-Mecanin (AKHT Deliler): ... ..o e 48

UCUNCU BOLUM

1. “BIRLIK”E GIDEN YOL: ASK DELILIGH ..oooovvieeieceeeceee e 53
1.0 SEVAA: <. e e he e 55
1.1.1. BeserT ask boyutunda SEVUA: ...........coeeieiiriieiie e e 55
1.1.2. [1ahT agk boyutunda SEVOA: .........c.cvevveeeeieeeieses e e 56
1.1.3. “Leyla vi Mecnln” da SEVAA: .........ccceeiiiiieiieiieie st s 74

1.2. Sevdadan “Cunin/DIVANEITK”E GEGIS .......cciveeiiiiiiieiie s e 99
1.2.1. Beseri ask boyutunda se vdadan “clinin/divanelik”e gegis ............cccocuenee. 100
1.2.2. ilaht agk boyutunda sevdadan “ciinin/divanelik’e gecis ...........cccoevev.... 103
1.2.2.1. Cin (Peri) GarpmMAaK ........ccciveiiiiieiieieet et s 103
1.2.2.2. HilAL gOMMEK ...t et e 115
1.2.2.3. BAArIN QEIMEST ..ovviiieiiiiicie et et et 117

1.3, CUNUN/DIVANEIIK ... e s 121
T O o | SR 123
1.3.2. MEIAMEL. ... e e 139



VI

1.3.4. SIFIArt ifSa EIMEK ....ocvieiiie ettt e et 146
135 DG et e et s 149
1.3.6. Temyiz gUcUnUn YitiriIMeSi ......coocovviiiiiiiiiies e 151

DORDUNCU BOLUM
KLASIK TURK EDEBIYATINDA “DELILIK”IN BASKA UNSURLARLA

ILGILI OLARAK KULLANILMASI <...ooviveieieeeeeeees v oo 155
BESINCIi BOLUM

FEHTM-1 KADIM VE DELILIK ...oooiiiieieece e e e, 158

SONUG ...ttt ettt ettt s 166



ON SOz

Klasik Turk Edebiyatinin gunlik hayata kapali bir edebiyat oldugu konusunda
yaygin bir kanaat olmakla beraber, bu edebiyata ait metinler incelendidinde guinlik
hayata ait cesitli uygulamalarin, inanislarin, adetlerin vs. Klasik Tirk Edebiyatinda
genis bir yer tuttugu gorulmektedir. Her seyden 6nce, bu edebiyatin dili, glndelik
hayata ait olan varliklari karsilamada ve varlklar arasindaki iliskileri ifade etmede
kullanilan bir dildir. Bu da dikkatlerini biytk 6lglide batini aleme gevirmis olan Klasik
Turk Edebiyati sairlerinin, bu alemi anlatmak icin 6zel olarak tiretilmis kelimelere

degil, glindelik dile ait kelimelere basvurmus olduklarini agikca ortaya koymaktadir.

Klasik Turk Edebiyatinda batini aleme ait hususlarin gindelik dile ait olan
kelimelerle karsitlanmis olmasi, s6z konusu kelimeleri gundelik dildeki anlamlarinin
yaninda, batini/tasavvufi bir anlama da kavusturmustur. Bu tarz kelimeler
incelendiginde ise gundelik dile ait kelimelere batini/tasavvufi anlamlarin yiklenmis
olmasinda, s6z konusu kelimelerin giindelik dilde karsiladiklari varlik veya durumla,
batini/tasavvufi anlamlari arasindaki benzerlik ve paralelliklerin etkin bir rol oynamis
oldugu gorilmektedir. Yani Klasik Tirk Edebiyatinda séz konusu olan sey, glindelik
dildeki kelimelere bu kelimelerin glndelik dildeki anlamlariyla batini/tasavvufi
anlamlari arasindaki zengin ilgi ve iliskiler araciligiyla yeni anlamlar yuklenmis
olmasidir. Boylece, giindelik dile ait olan kelimelerde anlam bakimindan bir genisleme

meydana gelmistir.

Guntmuizde ise tasavvuf kilttriunden uzaklasmis olmanin bir sonucu olarak bu
gibi kelimelerin gundelik dildeki anlamlariyla batini/tasavvufi anlamlari arasindaki ilgi
ve iliskiler unutulmus ve bu da so6z konusu kelimelerin gindelik dildeki anlamlariyla
batini/tasavvufi anlamlari arasinda biyik bir mesafenin agiimasina sebep olmustur. Bu
mesafenin kapanmasi ise ancak, bu kelimelerin giindelik dildeki anlamlariyla
batini/tasavvufi anlamlari arasindaki ilgi ve iliskiler aginin tekrar 6rilmesiyle mimkin
olabilmekte ve bodylece bu gibi kelimeler, zahiri anlamlarinin altinda yatan

batini/tasavvufi anlamlarini ifsa etmektedirler.

Galismamizin konusunu teskil eden “delilik” de Klasik Turk Edebiyatinda,
glindelik dildeki anlaminin altinda batini/tasavvufi bir anlam ifade edecek sekilde

kullaniimis olan, ancak gundelik dildeki anlamiyla batini/tasavvufi anlami arasindaki
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ilgi ve iliskiler ginimuzde unutulmus olan kelimelerden biridir. Buna bagli olarak da
calismamizda takip etmis oldugumuz yol, s6z konusu kelimenin gundelik dildeki
anlamiyla batini/tasavvufi anlami arasindaki ilgi ve iliskiler aginin tekrar ériilmesi ve bu

suretle de batini/tasavvufi anlaminin ortaya ¢ikariimasi seklinde olmustur.

Cok buyuk bir kilturel ve tasavvufi birikimin Grini olmalari nedeniyle, Klasik
Tirk Edebiyati metinleri Uzerinde ¢alismanin bilyuk zorluklari beraberinde getirdigi, bu
edebiyata yabanci olmayanlarin ¢ok iyi bildikleri bir husustur. Bununla beraber, bitln
gayret ve samimiyetimizle mumkin oldugunca dogru tespitler yapmaya calistik. Ancak
yine de calismamizda, yanilgiya distigumuiz noktalarin ve eksikliklerin bulunmasi
muhtemeldir. Gelecek elestiriler dogrultusunda yanlisliklari ve/veya eksiklikleri

giderilecek olan ¢alismamizin, alanimiza katkida bulunacagini umuyoruz.

Calismamiza esas teskil eden divanlarda, konuyla ilgili olan ¢ok sayida beyit
tespit ettik. Ancak ¢alismamizi bir beyit y1gini haline getirmemek icin, tespit ettigimiz
beyitler arasindan bir se¢cim yapma yoluna gittik ve sadece konuya en giizel sekilde

ornek teskil edecek nitelikteki beyitlere yer verdik.

Calismamiz icinde yer verdigimiz beyitlerin, gazelden alinmis oldugunu
belirtmek icin “G”, kasideden alinmis oldugunu belirtmek icin “K”, kitadan alinmi s
oldugunu belirtmek icin “Kt”, terkib-i benden alinmis oldugunu belirtmek igin “Tb”,
ribaiden alinmis oldugunu belirtmek icin “R”, mufred oldugunu belirtmek igin ise “M”
kisaltmalari kullaniimistir. Bu kisaltmalarin yaninda yer alan rakamlar siirin numara sini,
bu rakamlardan “/” isaretiyle ayrilmis olan rakamlar ise beyit numarasini
gostermektedir. Terkib-i bendlerden alinan beyitlerde ise “Tb” kisaltmasinin yaninda
yer alan rakam siirin numarasini, bu rakamdan * - isaretiyle ayrilmis olan rakam beytin
alinmis oldugu bendin numarasini, bendin numarasini ifade eden rakamdan “/”

isaretiyle ayrilmis olan rakam ise beyit numarasini gostermektedir.

Bana, boyle farkh ve giizel bir konu lzerinde ¢alisma firsatini veren ve degderli
vaktini, tesvik ve tavsiyelerini esirgemeyen sayin hocam Dog. Dr. Ali YILDIRIM’a ve
konuyla ilgili fikirlerini esirgemeyen sayin hocam Prof. Dr. Sabahattin KUCUK’e

tesekkdrlerimi sunmayi bir bor¢ kabul ediyorum.

Elazi§-2008 Aysegiil AKDEMIR



GIRIS

insani insan yapan ve onu diger canlilardan ayiran en nemli ézelligi, akil sahibi
olmasidir. insana, yasamin tiim alanlarinda “iyi -koti” ve “dogru-yanlis” arasindaki
ayrimi yapabilmeyi saglayan temyiz gicunl kazand iran akil, ayni zamanda sosyal
dizenin dayandigi kurallarin belirlenmesinde de bir 6l¢ii olma fonksiyonunu yerine
getirmektedir. Baska bir deyisle, sosyal dizenin dayandigi kurallar akil vasitasiyla
belirlenmektedir. Sosyal yasamin dizenli ve ahenkli bir is leyise sahip olabilmesi de

ancak bu kurallar sayesinde mimkiin olabilmektedir.

Toplumun degerlerini, ahlaki vyargilarini, aliskanhiklarini, gelenek ve
goreneklerini belirleyen s6z konusu kurallar, ayni zamanda toplumda “normal” olarak
kabul edilen cesitli distince ve davranis kaliplarinin da temelini olusturmaktadir. Yani
“normallik”in sinirlari da kurallar vasitasiyla belirlenmekte ve bdylece “normallik”,
belirlenen bu sinirlar iginde tanimlanabilmektedir. Normalligin tanimlanmasi, bunun
ziddi veya alternatifi olan “anormallik”in ayrica tanimlanmasina gerek birakmaz. Clnki
bir seyin tanimi, ayni zamanda onun ne olmadiginin da dolayh bir tanimi olmaktadir.
Dolayisiyla da normalligin taniminin yapildigi yerde, anormalligin de dolayli bir tanimi
yapilmis olmaktadir: “Normal olmamak” Ayrica “anormallik” kavraminin, kendisine bir
ust sinir gizilmesine imkan vermeyecek kadar buytk bir belirsizligi icinde barindirmasi,
onun sinirlarini belirlemeye de imkan tanimaz. Anormallik icin sadece alt sinir
cizilebilir. Bu sinir, normallik sinirlarinin en temel diizeyde ihlal edilmesiyle baslar ve
bir belirsizlik icinde devam eder. Dolayisiyla da kisi, normallik sinirlarini ihlal

ettiginde, anormallik sinirlari igine girmis olur.

Normalligin sinirlari, kiltrel farkhlklardan dolay! toplumdan topluma bazi
degisiklikler gosterebilmekle beraber, s6z konusu sinirlar arasinda genellikle ¢ok fazla
bir fark bulunmamaktadir. Yani her toplumun “normal” olarak kabul ettigi disiince ve

davranis kaliplari, genellikle birbirine yakindir.

Sosyal yasam var oldugu stirece, elbette ki toplumun normal olarak kabul ettigi
disunce ve davranis kaliplari dogrultusunda hareket edenlerin yaninda, bunlari ihlal
ederek anormallik alanina dahil olanlar da olacaktir. Akil melekesini saghkh bir sekilde
kullanabilen insan igin, bu noktada bir tercihten bahsetmek mimkundur; fakat soz

konusu melekesini yitirmis olan “deli” icin bdyle bir tercih s6z konusu degildir. O,



normallik sinirlarini fazlasiyla ihlal eder. Hatta bu sinirlari ihlal edenler arasinda,
“anormal” sifatini en fazla hak eden de odur. Ancak bu durum bir tercih meselesi degil,
kaginilmaz bir sonugtur; ¢inkl normalligin sinirlarini belirleyen akildan yoksun olmak,
onu dogal olarak normallik sinirlari disina ¢ikarmakta ve anormallik sahasina dahil
etmektedir. Temelinde herhangi bir kasit s6z konusu olmadigi icin de delilik, “asilik,
kotaluk, laubalilik vs.” seklinde ifade edilen diger kural ihlalleriyle ayni sey degildir.
Buna ragmen delilik, olumsuz bir sekilde algilanir. Cunki 6zlinde bir ka sit olsun veya
olmasin, normallik sinirlarinin ihlal edilmesi demek, “uyum, denge, tutarlilik vs.”nin de
disina ¢cikmak anlamina gelir. Bu nedenledir ki delilik dilimizde “asiriligin, taskinhgin,
uyumsuzlugun, dengesizligin, tutarsizligin” bir ifadesi ola rak sik sik karsimiza ¢ikar:
Deli ¢cikmak (¢ildirmak, cok sinirlenmek), deli dana(lar) gibi dénmek (ne yapacagini
bilemeyerek saskinca davranmak), (bir kimse veya bir sey icin) deli divane olmak
(bir kimseyi, bir seyi asir derecede sevmek), deliye donmek (cok sevinmek; cok
Uzulmek), deli divane (&sik) olmak (asiri derecede sevmek), deli kizin geyizi gibi (bir
arada sergilenen ve birbirine yakismayan esya icin sdylenir ), deli saraylh gibi (acayip
bicimde giyinenler, takip takistiranlar icin soyl enir), deli alacasi (birbirini tutmayan
parlak renklerden olusan), deli bozuk (guni giinlne, s6zi s6zline uymayan), deli dolu
(ilerisini dlsinmeden davranan, rastgele konusan, patavatsiz ), deli irmak/deli cay

(akintist ok hizli olan 1rmak) vs. bu hususta aklimiza gelen deyimlerden bazilaridir.

Toplumun kendisinin bir parcasi olan bireyden beklentisi, ginlik yasamini
mantik cercevesi iginde diizenlemesi ve sosyal hayatin gorev ve sorumluluklarini yine
bu cerceve icinde yerine getirmesidir. Birey, ancak bu b eklentilere cevap verdigi 6lcude
toplumun gercek anlamda bir parcgasi olabilir. Boylece birey ve toplum arasinda denge
ve uyum saglanir. Delilik ise toplumun beklentileriyle bireyin davranislari arasinda
meydana gelen tam bir uyusmazlik ve ¢atisma halidir. Cunku deli, toplumla saglikh bir
iliski kurabilmenin anahtari konumundaki akil melekesini kismen veya tamamen
yitirmistir.

insani insan yapan akil melekesi neden vyitirilir? Buna sebep olan sey nedir? Bu
sorular, insanhk tarihi boyunca toplumlari mesgul etmis ve en ilkel ddnemlerden
uygarhigin en Ust diizeye ulastigi donemlere kadar bu sorulara cevap aranmistir. Delilik,
her donemde zamanin gecerli bilgisi dogrultusunda ele alinmis ve buna bagli olarak da

s0z konusu sorulara verilen cevaplar, insanligin bilgi birikiminin artis gostermesine ve



ilerleme kaydetmesine paralel olarak zaman i¢inde degismistir. Bu nedenle de “delilik”
kavramini Klasik Tirk Edebiyati ¢ercevesinde ele alirken bu edebiyati meydana getiren

Islam medeniyetinin konuya nasil baktiginin gz éniinde bulundurulmasi gerekir.

Eski donemlerde, delilije sebep olarak gosterilen pek c¢ok faktor vardir.
Bunlardan bazilari organik, bazilar ise dis faktorlerdir. Mesela, deliligin kanin beyne
fazla hiicum etmesinden, yiiksek hararetten (Onay, 2000: 1 12, 113) ve ahlat-1 erbaadan
olan “sevdd”’nin vicutta galip olmasindan (Onay, 2000: 78) kaynaklandigi seklindeki
goruslerin temelinde organik faktorler vardir. Siddetli korku ve beslenme bozuklugu
(Onay, 2000: 113) ise delilige sebep olarak gosterilen di s faktorlerdir. Delilige sebep
olarak gosterilen baska bir faktor de yine dis bir etken olan “cin ¢arpmasi”dir. Cin
carpmasi, tibbin deliye yaklasimini yansitmaktan ziyade, halkin delilige bakisini
yansitmaktadir. Bunun temelinde de sebebi bilinmey enin veya anlasilamayanin
olaganusti guclere havale edilmesi hususu vardir. Bltin bunlardan da anlasiliyor ki

delilik, eski donemlerde hem tibbin hem de inan¢ sahasinin ortak konusudur.

Gunimuzde psikiyatrinin sinirlari dahilinde ele alinan deli lik, bir “hastalik”
olarak kabul edilmektedir. islam medeniyeti s6z konusu oldugunda, durum gecmiste de
aynidir. Yani deli, islam medeniyetinde cok eski donemlerden beri “hasta” olarak kabul
edilmistir. Bu hususta islam medeniyeti ile Bati medeniyeti arasi nda ¢ok bilyiik bir fark
gortlmektedir. Bati medeniyeti, yuzyillar boyunca (18. yuzyilin sonuna kadar) deliyi
hangi statl icine yerlestirecegine ve ona karsi nasil bir yaklasim iginde olmasi
gerektigine (tedavi, islah veya cezalandirma) bir tiirlii karar vere memistir." Ayrica
deliyi, seytanin oyuncagi oldu diye yakan, Orta Cag’1 tarihe en karanlik dénemlerden
biri olarak yazdiran yine Bati olmustur (Coban, 2005: 39). islam medeniyeti ise deliyi,
en basindan beri bir “hasta” olarak kabul etmis ve tedavi etmeye cahsmstir. iki
medeniyet arasindaki bu biyik farklihgin temelinde, islam dininin deliye ve delilige
karsi yaklasimmnin oldugu soylenilebilir. Ciinkii  islam  dini, deliyi dini
yiikiimliiliiklerden muaf tutmak? suretiyle, onun bir suclu veya giinahkar degil, has ta

oldugunu dolayli yoldan ifade etmistir.

! Michel Foucault, “Deliligin Tarihi” adl eserinde bu konuyu cok genis olarak anlatmaktadir.
2 Hadis: “Uc kimseden kalem kaldirildi (dinf yukumluliiklerden muaf tutuldu): Biildga erinceye kadar

cocuktan, uyanincaya kadar uyuyandan, sifa buluncaya kadar akil hastasindan” (Dénduren, 1989: 247).



Delinin dini yikumlaluklerden muaf tutulmasinin sebebi, akildan yoksun
olmasidir. Clnku insan, akil sahibi oldugu icin ilahi emir ve yasaklarin muhatabi
olmustur. Delinin muafiyeti sadece dinin emirleri ve yasakla riyla sinirli degildir. Onun
hukuk kurallari karsisindaki durumu da aynidir. Ciinkii hukuk kurallari da tipki din
kurallari gibi, akil sahibi insana yoneliktir. Akil tarafindan belirlenen ve temelinde “iyi”
ile “kétld”nan, “dogru” ile “yanhs”in ayrimi bulun an hukuk kurallari, ancak akil sahibi
olan insan i¢in sz konusu olabilir. Clnk{ insanin iyi ile kotd, dogru ile yanlis
arasindaki ayrimi yapabilmesini sadlayan sey, temyiz giicll, baska bir ifadeyle akildir.
Dolayisiyla da akil yetisini ve buna bagh olara k da temyiz gliciin yitirmis olan delinin,
ne bu kurallara uymasi ne de bu kurallar cercevesinde yargilanmasi beklenebilir. Bu
nedenle de delinin dini yuakimlaligu olmadi§i gibi, cezal ehliyeti de yoktur. Yani deli,

hem dinin hem de hukukun karsisinda masum ve mazurdur.

Islam medeniyeti, deliyi “hasta” statiisiinde ele almak suretiyle ona Kars
yaklasim bicimini de belirlemistir. Delilik bir hastalik olduguna goére tedavi edilmesi,
iyilestirilmesi gerekir. Ancak bu noktada, bitun delilik cesitleri i¢in uygulana n bir tek
tedavi yontemiyle degil, deliligin sebebine bagh olarak uygulanan degisik tedavi
yontemleriyle karsilasmaktayiz. Yani sebebe yonelik bir tedavi uygulanmasi s6z
konusudur. Mesela, deliligin sebebinin kanla ilgili oldugu durumlarda, “kan almak” b ir
tedavi yontemi olarak kullaniimistir. Yiksek hararetin veya beslenme bozuklugunun
delilige sebep oldugu durumlarda ise soguk su ve az gida ile tedavi etme yoluna
gidilmistir (Onay, 2000: 113). “Cin carpmasi” neticesinde delirdigine inanilan Kisi ise
basina ve gogstine dag vurularak iyilestirilmeye calisiimistir (Onay, 2000: 159).

Sebebe yonelik olarak uygulanan bu tedavi yontemlerinin disinda, “dartssifa”
veya “sifahane” denilen hastanelerde ise birka¢ metodun bir arada kullanildigi ¢ok
yonlii bir tedavi yontemi uygulanmistir. ilag tedavisi, hastalarin rahatsizliklarina yonelik
bir beslenme bigimi uygulanmasi ve glzel kokularla rehabilite etme yontemlerinin
yaninda, muzik de bu hastanelerde tedavinin bir parcasi olarak kullanilmistir (Coban,
2005: 57). Muzigin bir tedavi yontemi olarak kullanilmasinin temelinde, ruh tzerinde
etkili oldugu inancinin bulundugunu, ibn Sind’nin su sézlerinden anhyoruz: “Eger
melodi, niteliklerde birbirine benziyorsa bu durumda ruh bunu, bu nitelik ve ait oldugu
seye tatbik eder” (2004: V). Ancak muzikle tedavi etme yontemi, herkes icin ayni

sekilde kullanilan standart bir yontem degil, kisiye 6zel bir tedavi yontemidir. Cinki



her makamin ruh Gzerinde yaptigi etki farklidir® ve bu nedenle de miizikle tedavi
yontemi uygulanirken kisinin neye ihtiyaci oldugu g6z 6ntinde bulundurulmus ve buna
yonelik bir makam secimi yapilmistir. Mizigin yaninda, su sesi de bu hastanelerde

uygulanan tedavinin bir pargasidir (Coban, 2005: 51).

Ozellikle tehlikeli olan delilerin kendilerine ve cevrele rine zarar vermelerini
Onlemek icin tecrit edilerek zincire vurulduklar da bilinmektedir. Bu hastanelerde
“delilerin boyunlarina ’lale’ denilen zincirli bir demir halka gegirirler, bu zinciri bir yere

tuttururlar, kimseye saldirmamasi icin de kollarini ba glarlarmis” (Onay, 2000: 163).

Bitln bu tedavi yontemleri, ayni gayeyi saglamaya yonelik farkli yaklasim
bigimleridir. Tedavinin gayesi, idraki bulaniklastigi veya bozuldugu icin normallikten
sapma gosteren, dis dlinyaya yabancilasan ve toplumla uyumu bozul an deliyi tekrar
topluma kazandirmaktir. Tedavi sayesinde birey ve toplum arasinda “delilik” sebebiyle
ortaya c¢itkan uyumsuzluk giderilecek ve birey, sosyal hayatin igindeki yerini tekrar
alacaktir. Bu nedenle de delilik icin uygulanan bitin bu tedavi yonte mlerini,

“normallestirme yontemleri” seklinde isimlendirmek de mimkundur.

Delilikle ilgili bir bagka husus ise bu durumu kendisinde tagiyan kisinin bunun
farkinda olmamasidir. Baska bir deyisle deli, deliliginden habersizdir. Onun deli
oldugunu bilen, toplumdur. Deliliginden, diger bir deyisle hastaligindan habersiz olan

insanin kendisinin tedaviye yonelmesi s6z konusu olamayacag! i¢in de deliyi tedaviye

% Farabi’ye gére makamlarin insan ruhuna etkileri soyledir:
Rast makami; insana sefa yani nese ve huzur duygusu verir.
Rehavi makami; insana beka yani sonsuzluk distincesi verir.
Kagek makami; hizin, elem, keder duygusu verir.

Bizlirk makami; insanda korku duygusu uyandirir.
Isfah&n makami; hareket kabiliyeti ve giiven hissi verir.
Neva makami; lezzet ve ferahlik duygusu verir.

Ussak makami; glilme duygusu uyandirir.

Zirgule makami; uyku hali verir.

Sab& makami; secaat yani cesaret ve kuvvet verir.
Baselik makami; gig, kuvvet verir.

Huaseyni makami; baris, sakinlik ve rahathk hissi verir.

Hicaz makami; tevazu yani alcakgonallulik verir. (Coban, 2005: 45)



yonlendiren, onun deli oldugunu bilen toplumdur. Bunun icin de deli ile toplum
arasindaki iliskide deli, durumundan haberdar olmayan bir hasta, toplum ise tedavi edici
konumundadir. Ancak bu durum, delinin tedavi altina alindigi durumda s6z konusu
olan bir iliskidir ve deli ile toplum arasindaki iliskinin sadece bir boyutunu teskil
etmektedir. Deli-toplum iliskisinin baska bir boyutu, tedavi s6z konusu olmadigi zaman
ortaya cikar. Aslinda bu durum icin “iliski” kelimesini degil, “kopukluk” kelimesini
kullanmak belki daha uygun olur. Cunki sosyal hayati dizenleyen akildan yoksun
olmak, deliyi bir anda bu hayatin disina ¢ikarir. Bu nedenle de deli, toplumdan kacar ve
yalniz bir sekilde ¢ollerde dolasir. Onu, belirli bir yerde durmaya zorlayan bir sebep
olmadig! icin de bu dolasma sureklilik gosterir. Ancak bu dolagmalar esnasinda zaman
zaman da deliyle toplumun yollar kesisir. Fakat bu karsilasmalar sirasinda da deliyle
toplum arasinda bir iliski kuruldugunu, daha dogrusu dizgln bir iliski kuruldugunu
sOyleyemeyiz. Cunki toplumla delinin karsi karsiya gelmesi, normallik ve anormalligin,
yani zitlarin karsi karsiya gelmesi  demektir. Bu nedenle de deliyle toplumun
karsilasmasi, bir catismayi da (normallik ve anormalligin/zitlarin ¢atismasi) beraberinde
getirir. Sonug olarak da bu karsilasmada ¢ogunluk (toplum) tarafindan temsil edilen
normallik baskin ¢ikar ve deli toplumun alayina, taslamasina hedef olmaktan

kurtulamaz.

Delilerle ilgili bir baska husus ise kendi kendilerine konusmalaridir. Bu
konusmalar bazen “ay”a, semaya veya etraftaki diger esyalara karsi da
yapilabilmektedir (Onay, 2000: 165). Ay baslar inda hilali gériince (Kurnaz, 1996: 233)
ve bahar mevsiminde delilerin durumlarinin agirlasmasi, yani deliliklerinin artmasi
(Onay, 2000: 112) ise delilikle ilgili diger hususlardir. Ayrica deliler zindana da
atilmaktadirlar.

Delilikle ilgili butin bu hususlar, Klasik Tirk Edebiyatindaki “delilik”
kavraminin ana hatlarini olusturmaktadir ve buna bagli olarak da Klasik Turk
Edebiyatinda, “delilik”in ana eksen oldugu bir kelime grubuyla karsilasmaktayiz.
Cunkl delilige cinlerin (perilerin) sebep olmasi, deli lerin akildan yoksun olmalart,
collerde dolasmalari, alay ve eglence konusu yapilmalari, taslanmalari, zincire
vurulmalari, dini yukumldliklerinin ve cezai ehliyetleri nin olmamasi, iyilestirilmek
amaciyla daglanmalari, “ay”la konusmalari, ay baslarinda ve baharda deliliklerinin

artmasi gibi hususlar sebebiyle, “peri, akil, ¢6l, melamet, seng (tas), zincir, mukellef



(teklif, tekellUf, kilfet), dag, penbe (pamuk), mah -1 nev (hilal), bahar” kelimeleri de
delilikle birlikte cok sik kullaniimistir.

insani insan yapan aklin kismen veya tamamen yitirildigi bir durum olan, kisi
icin bir kusur mahiyeti tasiyan ve bu nedenle de olumsuz bir deger tasiyan delilik,
Klasik Turk Edebiyatinda nigin kullaniimistir ve neyi ifade etmektedir? Boyle bir
calismayi yapmamizin amaci, bu sorulara cevap bulabilmektir. Tasavvufla beslenmis,
semboller ve remizler Gzerine kurulu bir edebiyat olan Klasik Turk Edebiyatinda
deliligin gercek anlamda kullaniimis olamayacagi, bu edebiyata yabanci olmayanlarin
kolaylikla tahmin edebilecekleri bir seydir. Bu nedenle de Klasik Tirk Edebiyatindaki
“delilik” kavraminin arka planina inmeyi amacglayan bu calismanin, Klasik Turk
Edebiyatinin karanhkta kalmis genis anlam dunyasina 1sik tutmayi gaye edinmesi

sebebiyle 6nem tasidigl kanaatindey iz.

Klasik Tirk Edebiyati, bitiun sairler tarafindan kullanilan ortak bir malzemeye
sahiptir ve “delilik” kavrami da bu ortak malzemenin bir parcasidir. Dolayisiyla da
Klasik Turk Edebiyati dairesindeki bitun sairlerin divanlarinda bu kavrama rastlamak
mumkundir. Bu nedenle de Klasik Tirk Edebiyatinda delilik kavramini ele alirken
hangi divanlarin esas alinacagi konusunda bir se¢cim yapilmasi gerekiyordu. Biz bu
tercihimizi XVI., XVII. ve XVIII. yuzyillarin 6nde gelen sairlerinden olan Fuzdlf,
N&’ili, Fehim-i Kadim ve Seyh Gélib’in divanlarindan yana kullandik. Konuyla ¢ok
yakindan ilgili oldugu i¢in, Fuzlli’nin “Leyla vii Mecnln” adli mesnevisini de konuya
dahil ettik.

Goraldugu gibi, calismamizi yaparken esas aldigimiz eserler, Klasik Trk
Edebiyatinin ilk donemlerine degil, belli bir olgunluga ulasmis oldugu dénemlere aittir.
Buna bagh olarak da ¢alismamiz, “delilik” kavraminin Klasik Turk Edebiyatina nasil
girdigini ve zaman icinde nasil bir gelisim gosterdigini tespit etmeye degil, bu kavramin
Klasik Tlrk Edebiyatina girdikten ve belli bir anlam zenginligine ulastiktan sonraki
durumunu tespit etmeye yonelik bir calismadir. Cinku Klasik Tirk Edebiyatinin ilk
doénemlerden itibaren zaman icinde anlam bakimindan zenginlestigi ve derinlestigi
bilinmektedir. Delilik kavraminin Klasik Tirk Edebiyatina nasil girdiginin ve zaman
icinde nasil bir gelisim gosterdiginin tespit edilmesi, c¢alismamizin sinirlarinin

disindadir ve ¢ok daha genis kapsamli bir calismanin yapilmasini gerektirmektedir.



Delilige sebep oldugu dustinilen faktorler ve delileri tedavi etmede kullanilan
metotlar, tip alanindaki gelismelere paralel olarak zaman icinde degismistir. Ayrica
gecmis donemlerde delilere yonelik olarak yapilan cesitli uygulamalar da glinimuzde
ortadan kalkmistir. Bu nedenle de “delilik” kavramini Klasik Tirk Edebiyati sinirlari
icinde ele alirken deliligin, Klasik Tirk Edebiyati Grtnlerinin verildigi donemlerde nasil
algilandiginin g6z o6nunde bulundurulmasi gerekiyordu. Calismamizi yaparken bu
hususa dikkat ettik ve konuyu, ilgili beyitlere yer vererek aciklamaya calistik. Konuyu
aciklarken basvurdugumuz beyitlerin buytk bir bélimd, icinde delilikle ilgili hususlarin
bulundugu beyitler oldu. Ancak “delilik” kavraminin baska bir¢ok hususla ilgili olmasi

sebebiyle, icinde delilikle ilgili unsurlarin bulunmadi§i baska beyitlere de bagvurduk.

Calismamiza esas teskil eden metinleri incelememiz neticesinde, Klasik Tulrk
Edebiyatinda “delilik” kavraminin birbirinden ¢ok farkli olan iki durumu ifade etmek
amaciyla kullanildigini tespit ettik. Bunlardan ilki, delilikle ilgili olan hususlardan
sadece birkaciyla (delilerin zincire vurulmalari, sifa -hanede tedavi edilmeleri ve zindana
atilmalar) ilgilidir ve Klasik Tirk Edebiyatindaki “sa¢ -zincir, beden/dlinya-sifa-hane,
beden/diinya-zindan” tesbihleri veya istiareleri tizerine kuruludur. “Delilik” kavraminin
Klasik Turk Edebiyatindaki bu kullaniminin, deliligin gercek anlamiyla dogrudan bir
ilgisi yoktur. Ancak gergek anlamdaki delilikte oldugu gibi, bu deliligin de temelinde
bir sebep vardir. Bu sebep, Allah’in bilinmek istemesi sebebiyle mevcudati yaratmis
olmasidir. Yani bu delilik, “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi istedim. Halki
bilinmem igin yarattim.” (ismail Hakki Bursevi, 1967: 13) hadis -i kudsisinin bir agilimi
mahiyetindedir ve tamamen tasavvufi bir anlam ihtiva etmektedir. Temelini olusturan
faktor “yaratma” oldugu icin, baska bir deyisle “yaratma” nin sonucu oldugu i¢in de bu
delilik, bitun insanlar kapsayan genis bir alana sahiptir. Yaratilis neticesinde ortaya
cikan “ikilik” durumunu ifade ettigi icin de bu deliligi, “ *Varlik’in *ikilik’i: Delilik”
bashi§i altinda ele aldik.

Klasik Tlrk Edebiyatinda karsimiza ¢ikan ikinci delilik ise deliligin ortaya
citkmasina sebep olan faktorler, delileri tedavi etmede kullanilan meto tlar, delilerin
dint yukumlaliklerinin olmamasi, kendi kendilerine konusmalari, hilali goérince ve
bahar mevsiminde deliligin artmasi gibi hususlarla yakindan ilgilidir ve deliligin
gercek anlamiyla da dogrudan baglantilidir. Bu delilik, biri digerine zemin hazirlayan

veya biri digerini mimkin kilan iki delilik tiriniin meydana getirdigi bir surectir.



Bu deliligin ilk asamasl, ask ve onu takip eden ayrilik sebebiyle ahlat -1 erbaadan olan
“sevda”nin vicutta galip hale gelmesi ve b unun neticesinde de kisinin melankolik bir
ruh haline girmesidir. Bu durum, kiltirimizde “kara sevda” olarak adlandirilmaktadir.
Bu deliligin ikinci asamasi ise deliligi, tibbin yaninda inan¢ sahasinin da bir konusu
haline getiren “cin c¢arpmasi”yla ilgilidir. Ayrilik sebebiyle psikolojik yonden
zayiflayan ve melankolik bir ruh haline giren insan, inanisa gore cinlerin/perilerin

serrine maruz kalir ve bdylece kara sevda, “cundn/divanelik”e dontsdr.

Klasik Turk Edebiyatindaki ikinci delilik tlrini meydana ge tiren bu sireg,
zahir? ve batini olmak (zere iki katmanli bir anlama sahiptir. Bu durum, s6z konusu
deliligin temelinde bulunan “ask”in, ortaya cikis bicimine bagl olarak “beseri” ve
“ilahi” olmak uUzere iki kategoriye ayrilmasindan kaynaklanmaktadir. Zahi ri anlamin
merkezinde beser? ask, batini anlamin merkezinde ise ilahi ask vardir. Zahiri anlam,
ayni zamanda deliligin gercek anlamidir. Yani Kisinin ask sebebiyle akli dengesinin
bozulmasi durumunu ifade etmektedir. Batini anlama ulasabilmek icin yapilma si
gereken tek sey, soz konusu delilije sebep olan aski, beseri diizeyden ilahi dlzeye
cekmektir. Ask sebebiyle ortaya ¢ikan bir delilik oldugu ve yaratilis neticesinde ortaya
¢ikan “ikilik” durumunun ortadan kaldiriimasi strecini anlattigr icin de bu deliligi,
“Birlik’e Giden Yol: Ask Deliligi” bashgr altinda ele aldik.

Deliligin, baska varliklarla ilgili olarak ve gercek anlamiyla kullanildig
beyitlere de calismamiz icinde yer verdik. Ayrica “delilik” kavramini kullanma
konusunda bir farkhihk gosteren Fehim’in hayati ve mizaciyla s6z konusu kavram

arasindaki benzerlik ve paralellikleri de tespit etmeye calistik.
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BIRINCI BOLUM

KLASIK TURK EDEBIYATINDA “DELI/DELILIK”IN MUTERADIFI
OLARAK KULLANILAN KELIMELER VE BU KELIMELERIN KOKENLERI
HAKKINDA BiLGI

Insanin soz, diisiince ve davranislarinin normalden sapma géstermesi durumunu
ifade eden delilik, ortaya cikmasina sebep olan faktorler bakimindan cesitlilik
gostermektedir. Eski donemlerde kanin beyne fazla hicum etmesi, yiksek hararet,
ahlat-1 erbaadan olan “sevda”nin vicutta galip olmasi, siddetli korku, beslenme
bozuklugu ve cin carpmasi gibi i¢ ve dis faktorlerin delilije sebep oldugu
dustnulmastir. Bunun yani sira delilik, dogustan veya sonradan ortaya c¢ikmasi ve
siddeti bakimindan da cesitlilik gostermektedir. Ortaya ¢ikis sebebi, dogustan veya
sonradan ortaya ¢ikmasi ve siddeti bakimindan oldukca cesitlilik gosteren delilik, bu
cesitlilige paralel olarak dilde de farkli kelimelerle karsilanmis ve bdylece dilde de bir
kelime cesitliligi meydana gelmistir. Ebu’l-Kasim en-Nisabar?, “Ukalau’l-Mecanin”
adli eserinde Arapgada “deli” anlamina gelen 30 kelimeden bahsetmektedir. Bu kelime

cesitliligi, Arapcadaki kadar fazla olmasa da Farscada da vardir.

Klasik Tirk Edebiyatinda da “deli/delilik” anlamina gelen birden fazla
kelimeyle karsilasmaktayiz. Bu durum, bir taraftan deliligin bir tek kelimeyle
karsilanamamasiyla (ortaya ¢ikmasina sebep olan faktorler, ortaya ¢ikma zamani ve
siddetindeki cesitliligin sonucu olarak) ilgiliyken diger taraftan da ayni turdeki veya
derecedeki deliligin, hem Arapca hem de Farscadaki karsiliklarinin Klasik Turk

Edebiyatinda ayni anda kullaniimasindan kaynaklanmaktadir.

Klasik Turk Edebiyatinda, “deli” ve “delilik” kelimelerinin muteradifi olarak
“asufte, sevdad, meczdb, cindn, clndniyyet, mecndn, divane, divanegi, seyda, seydat,

bi-has, bi-magz, bi-dimag, na-hired vs.” kelimeler kullaniimistir.

Farsca bir kelime olan “asufte”, “akh bozulmak, perisan olmak” anlamindaki
“asuften” mastarindan tiremis olan ve “akl bozuk, perisan” anlamina gelen bir
kelimedir. Akhn tamamen yitirilmis olmasi durumunu degil, bir suur bulanikhg

durumunu ifade etmektedir.
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Arapca bir kelime olan ve sifat olarak “kapkara, simsiyah” anlamina gelen
“sevda”, isim olarak da eski donem lerde insanin saghigini ve mizacini etkiledigine
inanilan dort sividan biri olan “sevda”dir. “Bu anlayisa gore, saglik vicuttaki bu
sivilarin dengede olusuna, hastalik ise bu dengenin bozulmasina baglidir. Hastalik ve
saglik bunlar arasindaki denge veya de ngesizlige bagli oldugu gibi, mizaglar da bunlarin
nispetine baghdir” (Demirhan, 1989: 24). “Bedende dengeli bulunan bu sivilardan
sevdanin artmasi yahut eksilmesi halinde sevdavi hastaliklar denilen sinir ve akil
hastaliklari dogmaktadir” (Pala, 1995: 47 8). Ahlat-1 erbaadan biri olan sevdanin vicutta
galip olmasindan meydana gelen hastalija da “sevdd” denilmektedir. Ahmet Talat
Onay, bu hastalikla ilgili olarak sunlari sdylemektedir: “Sevda; arzu, tam@’, hirs ve ask
gibi haller ve hastaliklardir. Bir illet ki insana ariz oldukta pek gamnak ve mikedder
olur ve siddet (zre olur ise bazen kendisini telef eder. Bu derecesi lisanimizda
karasevda dedigimizdir” (2000: 78). Sevda ayni zamanda kalbin ortasinda bulunduguna
inantlan ve “habbeti’l-kalb, sevdai’l-kalb, habbetli’s-sevda, siiveydd” da denilen siyah
noktadir. “Bazen asiri sevgi ve siddetli ask sebebiyle bu siyah nokta tahrip olur,
parcalari bitin vicuda dagilir. Artik bu tirli asiklarda akil mantik kalmaz, sevdiklerini
cilginca severler. Bunlara sevdal (sev dai) denir” (Uludag, 1999: 465). Bu bilgilerden de
anlasildigr gibi sevda, siddetli ask sebebiyle vicutta sevda sivisinin galip olmasindan
kaynaklanan ve kisinin hizinli, melankolik bir ruh haline girmesine sebep olan bir akil

hastaligidir.

Yine Arapca bir kelime olan “meczib” ise “(bir seyi) cekmek” anlamina gelen
“cezb” kokinden turemis olan ve “cezbolunmus, cekilmis” anlamina gelen bir
kelimedir. Bu kelime tasavvufi bir terim olan ve “Hakk’in kendisine giden yolda ihtiya¢
duyulan her seyi kuluna bahsedip ¢abasi ve ¢alismasi olmaksizin onu kendisine gekmesi
ve yaklastirmasi” anlamina gelen “cezbe”yle ¢ok yakindan ilgilidir. Bu nedenle de
“meczab” kelimesi, sikinti cekmeden ve ¢aba harcamadan Allah’in kendisine ¢ekmesi
neticesinde hakikate ulasmis Kisiler igin kullanilir. Bu kisiler, “akilli deliler (ukalau’l -
mecanin)” olarak da isimlendirilen ve tasavvuf sistemi iginde 6zel bir zlimreyi olusturan
Kisilerdir. Ancak “cezbe” akilli delilerdeki kadar siddetli olmasa da manevi bir
yolculuga ¢ikmis olan salikler i¢in de s6z konusudur. Bu nedenle de “meczib” kelimesi,
Klasik Turk Edebiyatinda “salik -i meczlb (manevi yolculugunda ¢ilenin hakim oldugu
salik)” ve “meczlb-1 salik (manevi yolculugunda cezbenin hakim oldugu salik)”

tamlamalari icinde karsimiza c¢ikmaktadir. Tasavvufi bir anlam ihtiva ettigi icin de
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“mecz0b” kelimesi, akil melekesini herhangi bir sekilde yitirmis siradan deliler igin

kullaniimamaktadir.

“Cunan, ctndniyyet, mecnin” kelime grubu ise “(bir seyi) gizlemek, saklamak;
(gece) cokmek, her yeri kaplamak, karanlik basmak™ anlamlarina gelen Arapca “cenn”
kokinden taremistir. “Cenn” koku bu anlamlara gelmekle beraber, bu kokten tiireyen
s0z konusu kelimeler, “gizli olmak, kapali olmak, orttli olmak™ anlamlarinin yaninda,
“delirmek, cildirmak” anlamlarini da ihtiva etmektedir. Ebu’l-K&sim en-Nisabari’nin,
“mecndnun akh ortild, kapah oldugu icgin kendisine bu isim verilmistir” (2005: 35)
seklindeki ifadesi, “cenn” kelimesinden tireyen bu kelimelerin “delirme, cildirma”
anlamlarini da ihtiva etmesinin, “aklin o6rtilmis olmasi”ndan kaynaklandigini

gostermektedir.

“Cundn” kelimesi, “oOrtinmek, gizlenmek” anlamlarinin yani sira, “aklini
kaybetmek, delirmek, delilik” anlamlarina da gelmektedir. Bu hali kendisinde tasiyan

kisiye de “mecndn (akh ortiilmus, deli)” denilmektedir.

Bu kelime grubu, Klasik Turk Edebiyatinda genellikle cinlerin disilerine verilen
bir isim olan “peri” kelimesiyle beraber kullaniimakta ve bu sure tle de deliligin, “cin
carpmasi” neticesinde ortaya ¢ikan bir durum olduguna isaret edilmekte dir. Klasik Turk
Edebiyati metinlerinde siklikla karsilastigimiz bu kullanimda, “cin” kelimesinin de
“cenn” kokinden tiiremis olmasinin etkili oldugu anlasiimaktadir. Clnka tipki “ctndn,

clindniyyet, mecndn” kelime grubu gibi, “cin” kelimesi de “gizli olmak, Ortilmus

olmak” anlamlarini ihtiva etmektedir. Nitekim “cinlere ’cin’ isminin verilmesi,
insanlarin gozlerine gérinmemelerinden dolayidir” (Ebu’l -K&sim en-Nisabdri, 2005:

33).

Farsca “divane (deli)” ve “divanegi (delilik)” kelimeleri de “ctndn, clindniyye t,
mecnln” kelimeleri gibi, genellikle “peri” kelimesiyle beraber kullaniimakta ve delilige
sebep olan faktérin “cin carpmasi” olduguna isaret edilmektedir. Ancak divanelik ve
cin carpmasi arasindaki ilgi, sadece bununla sinirli degildir. Clnki “divane” ve
“divanegi” kelimeleri, Farsca “cin” anlamindaki “div” kelimesiyle de yakindan ilgilidir.
CGalismamizi teskil eden metinlerde rastlanmamis olmakla birlikte, Farsca “div -gir (cin
tutmus, cin carpmis), div-bad (siddetli rlizgar, kasirga; delilik, cinnet), div -1ah (cini ¢ok
olan yer; delilik)” kelimeleri, “divane” ve “divanegi” kelimelerinin de “div (cin)”

kelimesinden turemis olma ihtimalini dustndirmektedir. Buna bagl olarak da “divane”
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ve “divanegi” kelimelerinin “cin c¢arpmasi” neticesinde ortaya cikan deli lik igin

kullanildigini soyleyebiliriz.

Yine Farsca olan “seyda” kelimesi ise “ask sebebiyle beyni karisan kimse, deli”

Anyy

anlamina gelmektedir. “Seydai” kelimesi de s6z konusu olan durumu ifade etmektedir.

“Akil” anlamina gelen “hds, dimag, hired” kelimele rinin basina olumsuzluk
bildiren “bi-, nad-” edatlarinin getirilmesiyle olusturulan ve “deli” anlamina gelen “bf -
has, bi-dimag, na-hired” gibi kelimeler de deliligin ortaya ¢ikmasina sebep olan faktori

icinde barindirmayan kelimelerdir.

“Shride (karisik, perisan, tutkun, saskin)”, “sifte (kagik, duskin, tutkun)”,
“meftln (hayran, fitneye dismis, sihirlenmis, tutkun, vurgun)”, “bi -hod (kendinden
gecmis, cilgin)” gibi kelimeler ise tam olarak “deli” anlamina gelmemekle beraber, bu
kelimeyle yakindan ilgili olan kelimelerdir. S6z konusu kelimeler, metinlerde
“deli/delilik”in muteradifi olan kelimelerle birlikte ve onlarin bir nevi sifati olarak

kullaniimaktadir.
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IKINCI BOLUM

1. “VARLIK”IN “iKiLiK”i: DELILIK

“Ben gizli bir hazine idim; bilinmeyi istedim. Halki, bilinmem igin yarattim.”
(ismail Hakki Bursevi, 1967: 13) mealindeki kudsi hadisin bildirdigine gére, yaratiligin
Ozinde Allah’in bilinme istegi vardir. Bilinmekten maksat ise bilgidir. Clnk
“bil(in)me”nin gerceklesmesi, “bilgi”yi ortay a ¢ikarir. Burada s6z konusu olan bilgi,
herhangi bir varlik hakkinda sahip olunan bir bilgi degil, Allah’a dair elde edilen tecriibi
bilgi, yani “marifet”tir. Bilinme, Husn-i Mutlak olan Allah’in, kendi cemaline
meylederek glzelligini seyretmek i¢in kainat1 bir ayna edinmesi suretiyle gerceklesir.
Yani kéinatin yaratilis sebebi, Allah’in kendi giizelligini seyretmek istemesi, baska bir
deyisle “ask (mahabbet-i ilahi)”tir. Ask, kdinatin varlik sebebi olmasinin yani sira, ayni

zamanda onu hareket ettirendir:

Sirr-1 “ask eflaki ser-gerdan edip
Haliyen kevn (i mekan eyler sema®
Seyh Gélib (G 154/2)

“Ask sirri, felekleri basi donmus, sersem bir hale getirip kainat bu hal tzerine

sema etmekte, donmektedir.”

Yaratithsin sebebini teskil eden “bil(in)mek” fiili, hem “bilen”in hem de
“bilinen”in varhgini zorunlu kilar. Yani “bil(in)mek” fiilinin mahsili olan bilgi, ancak
bilen ve bilinen arasinda cereyan edecek karsilikli bir iliski netices inde elde edilebilir.
Bu unsurlardan herhangi birinin yoklugu ise bil(in)menin gerceklesememesi anlamina
gelmektedir. Clinkl bilen olmazsa bilinene ait bilgi ortaya ¢ikamayacagi igin, bilinen
varlik gercekte var olmasina ragmen, bir nevi yok sayihr. itiba ri bir yokluga mahkim
edilmis olur. Dolayisiyla da bilinen varlik, ancak bilen varhigin mevcudiyetiyle gercek
anlamda bir varlik kazanir, var olur. Bilinecek olan varhgdin olmamasi halinde de

bil(in)me gerceklesemez; ciinkl bilginin ortaya ¢ikabilmesi igin , bilinecek olan varliga
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ihtiyag vardir. Ancak bu durum, bilecek olan varligi itibari bir yokluga mahkim
etmeyip sadece bilginin ortaya ¢ikamamasina sebep olur. Dolayisiyla da “bil(in)mek”,
zorunlu olarak hem bilen hem de bilinen varliin mevcudiyetini, ya ni “ikilik”i
gerektirir. Bilginin ortaya c¢ikabilmesi icin, bu unsurlardan her biri, digerine muhtactir

ve digeri icin tamamlayici durumundadir.

Herhangi bir varlik hakkindaki bilginin ortaya ¢ikabilmesi icin gegerli olan bu
hususun, Allah’in bilinmesi hususunda da gegerli oldugunu, Ahmed Gazzali’nin su
sOzlerinden anliyoruz: “Husniin gézu kendi cemaline kapalidir, 6yle ki &s1gin ask aynasi
olmadikca kendi giizelliginin milkkemmelligini temasa edemez. iste bu yiizden, cemal
icin bir &sik gerekir, t& ki masuk, ask aynasinda kendini gorebilsin ve &sigin talebinden
nasibini alabilsin” (2004: 37). Bu ifadeden de anlasildigi gibi, Allah’a dair bilginin
(marifet) elde edilebilmesi icin de hem bilene hem de bilinene ihtiya¢ vardir.
Marifet s6z konusu oldugunda, bu bilginin ortaya ¢ikabilmesinde “insan” ve “Allah”,
“bilen” ve “bilinen” konumundadirlar ki, bunlar Klasik Tirk Edebiyatindaki “asik” ve
“masuk”a tekabil eder. “Bilen/asik” ve “bilinen/masuk”, marifetin ortaya ¢ikabilmesi
icin gerekli olan zorunlu “ikilik”i meydana getirir. Ancak bu ikilik, itibari bir durumdur.
Gunku var olmasi mutlaka gerekli olan Allah’in  (Vacibd’l -Vicad) vicudu disinda
herhangi bir varhk yoktur. Dolayisiyla da varhk/viicad “bir’dir. (Vucdd -1 Mutlak)
Kainat ve onun 6zl/6zeti olan insan, Allah’in bilinmek icin tecelli etmesi neticesinde
ortaya ¢ikmis birtakim gorunislerden ibaret olup gercek bir varliga sahip degildir.
Dolayisiyla, bilen de bilinen de tek varlik olan Allah’tan baskasi degildir. O, “bilen”
konumundayken insan, “bilinen” konumundayken ise Allah’tir. Boylece Allah,
bilen/insan ve bilinen/Allah olmak (izere, zahirde meydana gelen bu ikilik vasitasiyla
kendini bilir. Bunun neticesi olarak da O’nun varli§i gercek anlamda ortaya ¢ikar.
Gunku bilenin/insanin olmamasi demek , bilinmenin gergeklesmemesi anlamina gelir ki,

bu da bir nevi yokluktur.

Allah’in bilinebilmesi icin gerekli olan “ikilik”, ancak “bilinen(Allah)” ve
“bilen(insan)™* arasina bir perdenin/ortiiniin girmesiyle meydana gelmistir. Ciinki
“perde ikilik iktiza eder” (ismail Hakki Bursevi, 1967: 199). S6z konusu perde/6rti,
Allah’in isim ve sifatlarinin tecellisinden ibaret olan kesret alemidir. Allah’la insan

arasinda zahirf bir ikilik meydana getiren bu perde/6rti, Klasik Tirk Edebiyatinda tespit

* Bu ikilik surette olup gercekte, bilen de bilinen de Hakk’in kendisidir.
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ettigimiz bu deliligin sebebini teskil etmektedir. Baska bir deyisle, bu delilige sebep
olan sey, Allah’in “bilinmek istemesi (mahabbet -i ilahi)” sebebiyle kéinati yaratmasi ve
bunun neticesinde de birligin (vahdet/yiz), coklukla (kesret/sa¢ ve kas) “Ortilmis”

olmasidir:

ZUlf G ebrdni idup cim 0 ndna tesbih
Yazdi ser-levh-i dile menkabe-pira-yi ciiniin®
Fehim (G CCXLIII/5)

“Cinnet menkibesini sisleyen, senin sacini ve kasini ¢cim ve ndn harfler ine

benzeterek onlari gonul sayfasinin basina yazdi.”

Bu perde/ortli (kesret alemi), Allah’in varhgini értmas, gizlemistir. Ancak bir
bakima da ortaya cikarmistir. Cunkd Allah’in isim ve sifatlarinin tecellisi olmasi
bakimindan bu alem, O’nun bir gorlinus Gnden ibarettir. “O ilktir, sondur, zahirdir,
batindir.” (Kur’an, Hadid: 3) Yani “Zahir ve batin, Allah’tir. Lakin z&hir olusu, esma ve
sifatina, batin olusu da gayb zatina goredir. Bundan anlasiliyor ki, Allah haricten bir
seyle kapali degildir. Ancak kendi esma ve sifati ile ortiludir. Zira onun disinda bir is
yoktur” (ismail Hakki Bursevi, 1967: 42).

Allah’la insan arasinda bir perde/6rtii konumunda olan kesret alemi, Klasik Tulrk
Edebiyatindaki ask tggenini olusturan *“asik -masuk-rakip” Ggltstinden “rakip”e tekabil
etmektedir. Cunkd o, Allah’in (masuk) varhgini 6rtmesi (kafir) nedeniyle, masuga

ulasma yolunda asilmasi gereken bir engeldir:

® Beyitte gecen “ ” ve “  harfleri, “drtmek, gizlemek, saklamak” anlamlarina gelen Arapc a “cenn”
kelimesini meydana getirmektedir. Bu kelimeyi meydana getiren “ ” harfi saga, “ ” harfi ise iki kasa

tekabil eder. Clinki “cenn” kelimesinin sonunda yer alan “ ” harfi seddelidir.
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Etmez rakib-i dive eser ah-I tise kar
Kafir binasidir der Ui divar saht olur®
N&’ili (G 49/3)

“Ah kiiliingii, deve benzeyen rakibe tesir etmez. Clinkii o, kafirlerin yaptigi, kap

ve duvarlari saglam olan binalar gibidir.”

Masuga ulasma yolunda engel teskil ettigi icin, Klasik Turk Edebiyatinda her ne
kadar surekli “akrep, karga, seytan, dev, kafir, egri vs.” gibi olumsuz deger tasiyan
kelimelerle beraber kullanilsa da aslinda “rakib (kesret alemi)”in varligi gereklidir.
Cunku o, tasidigi “engel olma” fonksiyonuyla, “ayrilik”a sebep olmakta ve bu sayede
de ask surekli olarak canli kalmaktadir. “Aslinda aski var ve dinamik kilan bizatihi
ayrthktir” (Yildirim, 2007: 217). Bu suretle de masuga duyulan 6zlem surekli olarak
koruklenmekte ve bu da asiga, amaca ulasma yolunda itici bir gu¢ kazandirmakta, onu
mucadeleye sevk etmektedir. Daha da énemlisi, yaratmanin sebebi olan “bilinme”nin
gerceklesebilmesi, ancak bu perde/ortii/rakib sayesinde gerceklesebilmektedir. Clinki
“eger (Allah), perdesiz zuhur edecek olsa alem yanar, adem asli olan yokluga karisirdi

ve yaratma isinden kasdolunan mana hasil olmazdi” (ismail Hakki Bursevi, 1967: 199).

Yaratmanin sebebi olan “bilinme”nin gergeklesebilmesi icin, Allah’la insan
arasina kesret aleminin bir perde/6rti olmasi neticesinde meydana gelen itibari “ikilik”,
bu bélimde ele alacagimiz “delilik”in temelini teskil etmektedir. Yani yaratilis,
“ikilik”e; ikilik ise “delilik”e sebep olmustur. Ancak s6z konusu deliligin, “akil
eksikligi veya yoksunlugu” durumuyla, yani deliligin gercek anlamiyla hicbir ilgisi
yoktur. Aksine, “akil”la at basi beraber giden, onun kurallarina bagli olan sosyal hayatin
sinirlari dahilinde devam eden bir durumdur. Bu durumun Klasik Tirk Edebiyatinda

“delilik” seklinde bir karsilik bulmasina, Klasik Turk Edebiyatindaki “sac -zincir,

® Beyitte “kafir” kelimesi, hem Hakk’in varhigini orttiigii icin kes ret alemini ifade edecek hem de
“Hakk’in varligina ve birligine inanmayan kisi” anlamina gelecek sekilde kullaniimistir. Aslinda her iki
anlam da birbiriyle cok yakindan alakalidir. Clinki inanmayan kisilere “kafir(6rten)” denilmesinin sebebi
de hakikati 6rtmelerinden, inkar etmelerinden kaynaklanmaktadir.

Kesret alemi icin kullanilan “kafir binasi” tabiri de eskiden yiiksek, tasla yapiimis saglam binalara “kafirt
bind” denilmesinden kaynaklanmaktadir (Onay, 2000: 272). Boylece de kesret alemine ait sevgiyi

gdnulden ¢ikarmanin zorluguna isaret edilmistir.
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beden/dilinya-sifa-hane, beden/diinya-zindan” benzetmeleri veya istidreleri sebep
olmustur. Cunkd bu unsurlardan “sifa-hane” ve “zindan”, delilerin mekani; “zincir” ise

delileri iyilestirme vasitasidir.

Yaratilisin bir sonucu oldugu icin, batlin insanlidi icine alan ve bu nedenle d e
oldukca tanidik bir cehreyle karsimiza g¢ikan bu delilik, tanidik ve silik bir ¢ehreye
sahip olmasi sebebiyle kendini ifsa etmemekte ’ ve ancak manevi yiikselisi yasamis
olmasi nedeniyle varlia Gst bir bakis acisiyla bakabilen insanlar (hakika t ehli)®

tarafindan “zincir” vasitasiyla taninabilmekte ve tanimlanabilmektedir.

1.1. Zincir :

Benzetme ve istidrelerin yogun bir sekilde kullanildigi Kilasik Turk
Edebiyatinda, sevgilinin guzellik unsurlarindan biri olan “sa¢” da renk, koku ve sekil
Ozellikleri yoninden cesitli benzetmelere konu olmustur. Sekli bir benzerlige dayanan
“sag-zincir’ benzetmesi de bunlardan biridir ve zincirin i¢ ice gecmis halkalardan
meydana gelen sekli 6zelligi g6z dénune alindiginda, bu benzetmenin “6rgulu sag” icgin
yapildigi anlasilmaktadir. Tek merkezden (bas/yiiz) ¢ikma, i¢ ice ge¢cmis halkalardan
meydana gelme ve ciktigi merkezi (bas/ytiz) “6rtme” gibi 6zelliklere sahip olan sagin,
Klasik Tlrk Edebiyatinda beser bir glizel seklinde tasvir edilen hakiki sevgiliye (Allah)

aidiyeti s6z konusu oldugunda, bu benzetmenin altindan “yaratilis sureci” ¢ikmaktadir.

Merkezde yer alan ylz ve ondan sadir olan saclar, tek varhgin (Vicad -1 Mutlak)
cokluk seklinde goriinmesinin sembolik bir ifadesi durumundadir. “Birlik”ten “cokluk”a
gecis, “Gizli Hazine”nin meydana ¢ikmasi neticesinde olur ki, “bu meydana ¢ikma
(tecelll ve zuhdr) birtakim taayyiin dereceleri ve inis mertebelerinden geger” (Sunar,

2003: 48). Yani yaratilis, tedrici bir sekilde gerceklesmektedir ve sa¢ zincirinin her bir

" Cinkii “normallik” in tamimi, “cogunluk” tarafindan yapilmakta ve bu durum -“ikilik” i tekrar
“birlik”e donlstirmeyi basarabilmis bir azinligin disinda - bitiin insanlari kapsamaktadir. Dolayisiyla da
s6z konusu bu deliligi kendisinde barindiran insan, bu durumdan habersizdir.

® Klasik Tiirk Edebiyatinda bu kisi, siirin diinyas icinde itibarf bir kimlikle (mahlas) karsimiza cikan ve
gergek kimligiyle manevi yikselisi yasamis veya yasamamis olsun, sii rde “ehl-i dil, ehl-i hakikat, ehl-i

irfan vs.” seklinde tanimlanan grubun iginde yer alan ve siiri onlarin bakis acisiyla sdyleyen sairdir.
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halkasi, yaratilis siirecini olusturan asamalardan birine tekabil etmektedir. Baslangici
“akl-1 evvel”, sonu ise “anasir-1 erbaa (ates, hava, su, toprak)” ve “mevalid-i selase
(cansizlar, bitkiler ve hayvanlar)” olan (ismail Hakki Bursevi, 1967: 21) yara tilig
zinciri, letafetten kesafete dogru giden bir siirectir ve bu zincirin kesiflesmesiyle birlikte
gortinen alem meydana gelir. GorGinen alem ise Hakk’in varligi igin bir ortl/perde

durumundadir;

Ey perde-i mé-siva nikabin
Senden 6zge senin hicabin
LM (34)°

“Ey senden baskasina perde olan; senin perden senden dzgedir.

Her riste ki Hak “ayan edipdur
Ser-ristesini nihan edipdur
LM (126)

“Hakki ortaya cikaran her iplik, ipin ucunu gizler.”

Sonug olarak diyebiliriz ki, i¢ ice gegcmis halkalardan meydana gelen zincirleme
bir yaplya sahip olan sag, bu 0Ozelliyle yaratilis sirecinin asamalarina tekabil
etmektedir. Ayrica “cokluk (sag)”a kaynaklik eden “merkez (bas/yiz)” in “tek” olmasi
ve bu “tek” olan “merkez (bas/ylz)”in, “cokluk (sa¢)” tarafindan “ortlilmesi”, bu

sembolll daha da miukemmel bir hale getirmektedir.

Tek olan varligin ¢okluk tarafindan értiilmesi hususu , Klasik Tirk Edebiyatinda

“deniz-dalga” sembolizmiyle de karsimiza ¢gikmaktadir:

% Bu calisma iginde yer alan “Leyla vii Mecn(in”a ait beyitler ve bu beyitlerin nesre cevrilmis sekilleri,
Huiseyin Ayan tarafindan hazirlanan ve Dergdh Yayinlari arasinda 2005 yilinda basilan “Leyla vi
Mecnln”dan  alinmistir. Beyit sonlarinda parantez iginde verilen numaralar, bu nesirdeki beyit

numaralarini géstermektedir.
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Zih1 zatin nihan d ol nihandan méa-siva peyda
Bihar-1 sun“una emvac peyda ka‘r na-peyda
Fuzdlt (G 4/1)

“Ne hos! Kendin gizli olmana ragmen, o gizliden varlik alemi meydana ¢ikiyor.

Yaratma denizlerinin dalgalari meydanda; fakat dibi gérinmuyor.”

“Deniz-dalga” sembolizmi, gortinen alemin “Zat”a bir perde olmasi durumun u
ifade etmenin yaninda, yaratilisin dinamik bir karaktere sahip olmasi hususunu da
blnyesinde barindirmaktadir. Clnki kendisine ait asli bir varhgi olmayip ancak deniz
sayesinde bir varlik kazanan dalga, nasil ki kisa bir siire sonra tekrar kendisini var eden
denize karisiyor ve bu durum sireklilik arz ediyorsa gérinen alem de strekli varliktan
yokluga, yokluktan varliga dogru gidip gelmektedir. *° Yani “biittn bu alemlerin hepsi
bir nur deryasidir ve bu derya durmadan dalgalanmakta ve tecelli etmektedir. Bu dalga
ve tecelli zattan gelir ve yine zata gider” (Sunar, 2003: 46). Asl olan, baki olan, Allah’in

varligidir ve O’nun disindaki her sey, bir dalga gibi yok olmaya mahkumdur. **

“Gizli Hazine”nin meydana ¢ikmasi neticesinde olusan *“sa¢ zinciri’nin bir ucu
“merkez (bas/yliz)”e bagl olan, diger ucuysa boslukta olan iki uclu yapisi, yaratilisin
sebebi olan “bilinme”nin gerceklesebilmesi icin gerekli olan itibar? “ikilik (Allah ve
insan)”i meydana getirir. Sag zinciri, karsilikli iki yayin (kavs -i niizdl ve kavs-i ‘urdic)
meydana getirdigi varlik dairesinin ilk yayina, yani “kavs -i niizil”a tekabil etmektedir.
Bu yayin baslangi¢ noktasinda Allah, sonunda ise insan vardir. Yani insan, yaratilisin
gerceklesmesi neticesinde, diger ucu Allah’a baglh olan “sa¢ zinciri” ne baglanmis olur
ki, yaratilisin sonucu olan bu “ikilik” durumunun Klasik Tirk Edebiyatinda “delilik”
seklinde ifade edilmesinin sebebi de budur. Cunku zincire vurulmus olmak, delilik

alametidir.

Iki unsuru birbirine baglama fonksiyonuna sahip olan zinci r, bagh oldugu her iki
unsur arasinda bir mesafe meydana getirdigi icin, ayni zamanda “ayrilik”a da sebep

olmaktadir. Yaratilis surecinin sembolik bir ifadesi olan “sa¢ zinciri” s6z konusu

10«0, her an yaratma halindedir.” (Kur’an, R ahman: 29)
! “O’nun zatindan baska her sey yok olacaktir. Hiikiim O’nundur ve siz O’na dondiiriileceksiniz.”
(Kur’an, Kasas: 88)
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oldugunda, zincirin bu 6zelligi, karsimiza tasavvuf sistemi icind e ¢cok énemli bir yere
sahip olan “rdhun asli vatanindan ayrilmasi” meselesini ¢ikarir. Cunku latif bir sekilde
baslayan bu zincir, son asamada kesifleserek butin kesret &lemini meydana getirir.
Maddi varhgr bakimindan kesret &leminin bir pargasi konumunda olan insan da ilk ve
temel maddi varligi olan bedenine, bu zincirin kesiflestigi son asamada sahip olur ve
boylece “ruh (mirg)”, “beden (kafes)”’e hapsedilerek asil vatanindan uzaklasmis ve

6zgUrltguni kaybetmis olur:

Miirg-i kafes-&m0z-1 sifa-hane-i mevciz
Zencir-be-gerden nice divaneleriz biz *?
Seyh Galib (G 107/3)

“Dalga sifahanesinin kafesinde beslenmis kuslariz, boynu zincirli delileriz biz.”

Yani ruhun aslindan ayrilmasina sebep olan faktor, bedendir. Bu ayrilik, Allah
ile insan arasinda meydana gelmis gibi gortiniyorsa da aslinda daha farkli bir mahiyet
tasimaktadir. Ciinkii ruh, ilahf bir nefha®® olmasi nedeniyle, ilahi kaynaklidir.

Dolayisiyla da ruhun bedene girmesi neticesinde meydana gelen ayrilik, Allah ile

12 Beyitte gecen “mevc (dalga)” kelimesini kesret aleminin tamami seklinde degerlendirmek de
mimkiindir; ¢cinki Klasik Turk Edebiyatin da “dalga”, tezahiiriin sembolik bir ifadesi olarak kullanilir ve
denizin gorinmeyen dip noktasi (ka‘r), “Zat™; dalgalar ise ylzeyde yer alip gériinmeleri ve kendilerine
ait asli bir varlija sahip olmamalari sebebiyle kesret alemini temsil eder. Ancak beyitt e gecen “mirg” ve
“kafes” kelimeleri, “mevc (dalga)”i kesret aleminin tamami olarak degil, bu &lemin bir parcasi olan
“beden” seklinde degerlendirmeye imkan vermektedir.

“Mevc (dalga)” kelimesinin “sifa -hane-i mevc (dalga sifahanesi)” seklinde bir tamlama icinde kullaniimis
olmasi, diinyanin bir “iyilesme” mekani olduguna isaret eder. Bu husus, ¢alismamizin {glinct béliminin
konusunu teskil etmektedir. Yine konuyla ilgili olarak su sesinin delileri tedavi etmede kullanilan bir

yontem oldugunu da hatirlamak ge rekir.

% insanin yaratilmasindan bahsedilen su ayet, insanin Allah ile ayni 6zii tasidigini acikca ortaya
koymaktadir: “Ona sekil verdigim ve ona rihumdan Ufledigim zaman, siz hemen onun igin secdeye

kapanin!” (Kur’an, Hicr: 29)
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insanin degil, Allah ve O’ndan uzak diismus olan ruhun ayrihigidir. Bu ayriligin insana

aitmis gibi gérinmesi, ilaht nefhayi tasimasindan kaynaklanmaktadir.

Aslindan ayrilan ilahi nefhayi tasidigi icin de ayriliktan kaynaklanan “6zlem”,
insanda ortaya ¢ikmaktadir. Bu 6zlem sadece butiinden ayrilan ilahi nefhayi kendisinde
taslyan insana degil, ayriligin taraflarindan biri olan Allah’a da ait bir husustur. Ancak
“Hak, 6zlem sahibi olan kula degil, ancak, kulun ayninda gérinen kendi nefsine ve kul
mazharinda nefh edilmis olan kendi ruhuna” (Sunar, 2003: 228) 6zlem duymaktadir.
Ahmed Gazzali, bu hususa naklettigi bir ctmleyle deginmektedir. “Bayezid soyle
demistir: Uzun siredir, benim O’nu istedigim yanilsamasi igindeydim; ama beni
isteyen 6nce kendisiymis® “ (2004: 50). Mevlana da “beden”in sebep oldugu ayriligi ve
bu ayrilik neticesinde ortaya ¢ikan karsilikli 6zlemi, “Ya Rabbi, ben mi artyorum seni,
sen mi ariyorsun beni? Ben, ben oldukca benligimden kurtulmad ik¢a ne ayip bana, o
vakit ben bir baskasiyim sen bir baskasl. / Ey bizi yeryiziinden yemyesil goge ceken, ey
can, daha cabuk cek, daha cabuk cek, ne de giizel cekmedesin.” (Oztiirk, 2000: 89)

sOzleriyle dile getirmistir.

Ayrihgin taraflarini meydana getiren Allah ve insan, yaratilisin sembolik bir
ifadesi olan sa¢ zincirinin iki ucunda yer almaktadirlar. Allah ile insan arasinda ayrilik
sebebi olan zincir, Sems-i Tebrizi ve Hafiz’ da “ip” seklinde bir karsilik bulmus ve
ayrthgin sebep oldugu karsilikli 6zlem, bu unsur vasitasiyla ifade edilmistir. Sems -i
Tebrizi bu hususu, “O, bana bir ipin ucunu verdi. Bana: ‘Cek ki ben de ¢ekebileyim.
Ancak cekerken koparma’ dedi.” seklinde, Hafiz ise “ipin sendeki ucunu iyi muhafaza
et ki, O da kendisindeki ucu iyi muhafaza edebilsin.” (Livingston, 1998: 122) seklinde

ifade etmistir.

Goraldugi gibi zincir, Allah ve O’nun bir nefhasi olan ruhu, hem ayirma hem de
birbirine baglama fonksiyonlarini ayni anda yerine getirmektedir. Ruh kusunun igine
hapsedildigi beden kafesi, insana ait oldugu icin de s6z konusu ayrilik, Allah ile insan
arasinda meydana gelmis gibi gériinmektedir. “Ayirma” fonksiyonuyla “6zlem”i ortaya
cikaran zincir, “baglama” fonksiyonuyla da tekrar kavusmanin, bdélinmislikten
kurtulmanin vasitasi olmaktadir. Zincirle ayni fonksiyona sahip olan ip, Kur’an’da da
“Hep birlikte Allah’in ipine simsiki yapisin, parcalanmayin.” (Kur’an, Al -i imran: 103)

ayeti icinde, ayriligi ortadan kaldiran sembolik bir unsur olarak karsimiza ¢cikmaktadir.
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Allah ve insan bedeni icine hapsedilmis olan ilahi nefhalar arasindaki ayrilik, bu
ayrilik oncesinde yasanilan bir “vuslat”a da gondermede bulunmaktadir. Cunki vuslat
yasaniimadan ayriliktan bahsetmek miimkiin degildir. ilahi nefha olan ruhlar da kesret
alemine gelmeden once, ayrildiklari battnle bir vuslat yasamislardir. Bu vuslat, Allah
ile ruhlar arasinda bir anlasmanin yapildigi ve yaratihsin gayesini gergeklestirme

»14

vasitasi olan “ask emanetinin” =" in ruhlara yuklendigi alem-i ervahta yasanmistir. “Ben

sizin Rabbiniz degil miyim?” sorusuna “bela (evet)” diyen ruhlar*®, sadece aski degil,

ayrilik sebebiyle cekecekleri istirabi da yuklenmislerdir:

Cun sual-i " e

Bi-muhaba “ “ cevab itdim

Bin bela vii “azab olup teklif
Ates-i “agki irtikab itdiim
Fehim (K 11/11,12)

*“ "Ben sizin Rabb’iniz degil miyim?” sorusuna ¢ekinmeden ’evet!” dedigim an,

bana teklif edilen binlerce bela ve azaptan, ask atesini segtim.”

Mihnet-i “ask ey dil asandir diye cok urma Iaf
°Ask bir yiiktiir ki ham bulmus anun altinda Kaf *°

Fuzali (G 148/1)

14 “Biz emaneti, goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu yiiklenmekten cekindiler,

(sorumlulugundan) korktular. Onu insan yiklendi.” (Kuran, Ahzab: 72)
15 Kurran, Araf: 172

16 Beyitte “Kaf” kelimesiyle hem ” kelimesinin sonunda yer alan “ ” harfinin egriligine isaret
edilmis hem de daglarin ask emanetini yliklenmek istememelerine telmihte bulunulmustur. Ayrica “ ”
harfi, “yakinhk” anlamina gelen “kurb” kelimesiyle ilgisi bakimindan (Schimmel, 1982: 357) ruhlarin

bezm-i elestte Allah’a yakin olmalarina da isaret etme ktedir.



24

“Ey gonil! Ask derdi kolaydir diye ¢ok laf etme. Ask, altinda Kaf daginin beli nin
blkuldugu bir yikttr.”

Bedenlerin yaratilmamis oldugu, zaman ve mekan kayitlarinin disinda yasanilan
bu vuslat, “bedenler”in yaratilmasi neticesinde ayrilikla neticelenmis ve bu ayrilik, ask
emanetinin ylklendigi ruhu, bedeninde bir emanet olarak tas 1yan insani, iki emanetin

birden tasiyicisi durumuna getirmistir:

Tende canim bir perinindir emanet saklarim
Ol zamandan kim emanet kildilar insane ‘arz
Fuzdli (G 139/3)

“Insana (ask) emanetinin arz edildi§i zamandan beri, canim (rdhum) bir

perinindir. Onu, bedenimde bir emanet olarak sakliyorum.”

Ruhun, beden vasitasiyla diinyaya gelmesi, varlik dairesini meydana getiren
yaylardan ilkine (kavs-i nuzdl) tekabll etmektedir. Kur’an’da “Biz, insani en gizel
bicimde yarattik. Sonra onu, asagilarin asagisina indirdik.” (Kur’an, Tin: 4/5)
ayetleriyle beyan edilen diinyaya inis, Klasik Turk Edebiyatinda “dtsmek” fiiliyle ifade
edilmektedir:

Ta halka-i zulf-i yare distin ey dil

Dam-1 gam-I riizgare distin ey dil

Efsis ki kutb-1 ehl-i cemiyyet iken
Ol d&’ireden kenare dustiin ey dil
Fuzdli (R 56)

“Ey gondl! Sevgilinin sa¢ kivrimina distuginden beri, diinyanin gam tuzagina

distun. Yazik ki, derli toplu, huzurlu olanlarin basiyken, o daireden kenara diistun.”
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“ "Dusmek’ fiili, her seyden once, butin varliksal alanlari kapsayan yoniyle,
bulunulan ’Gst dizey’i veya sahip olunan ‘mevki’i kaybetme anlamini iginde
barindirmaktadir” (Yildirnm, 2007: 215). Dolayisiyla da “disus”, ruh icin de bir mevki
kaybina sebep olmustur. Ruhun diinyaya “diisme” neticesinde kaybettigi mevki, Klasik

Turk Edebiyatinda “sevgiliyle beraber olunan yer” seklinde tanimlanan “cennet” tir:

Hos ol zaman ki harim-i viséle mahrem idim

Ne mubtela-yi belad ne mukayyed-i gam idim

Gezerdim itlerin icre feza-y1 kiyunda

Yerim behist-i berin idi ben bir &dem idim

Hemise secdegehim hak-i &sitanin idi

Bu i‘tibar ile bir ser-biilend-i “alem idim

Geda-y1 kayun idim boyle zilletim yok idi
Serir-i saltanat-1 kurbda mu®azzam idim
Fuzdli (G 194/1 -4)

“Vuslat haremine mahrem oldugum zaman, ne guzel bir zamandi ki, ben o
zaman ne beldya miptela olmustum ne de gamla kayitlanmistim. Diyarinin sonsuz
genisliginde kopeklerinle beraber gezerdim. Yerim yiksek cennet, ben de bir Adem
idim. Daima secde ettigim yer senin esiginin topragi idi. Secde etmek sdretiyle
kazandigim itibar ile, alemde basi yikseklere eren bir insandim. Diyarinin dilencisi

idim, bdyle hakir degildim. Sana yakinlik saltanatinin tahtinda ulu (bir sultan) idim.”

Oltimli (beden) ve oliimstizii (ruh) biinyesinde tastyan iki kutuplu bir varlik

olarak madde alemine “diisen” insanin, kay bettigi “cennet”e duydugu 6zlem ve ayrilik
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Istirabi, “dtsts”un ilk tezahdrleri olarak ortaya ¢gikmaktadir. Bu 6zlem ve istirap, “Leyla

vl Mecndn”da Mecn(n’un sahsinda ifade edilmektedir:

Ol dem ki bu hakdane disdi

Halini billp figana dusdi

Ahir giiniin evvel eyleyiip yad

Akitdr sirisk U kildi feryad

Ya‘ni ki viicid dag-1 gamdir

Azadelerin yeri ademdir

Her kim Ki esir olur bu dama
Sabr etse gerek gam-1 midama
LM (471-474)

“Bu topraga dustigunu anlayinca halini bilip feryada basladi. Son glnun,
onceden hatirlayarak gz yasi dokti ve agladi. Yani varlik gam tuza §idir, hiir olanlarin

yeri yokluktur. Bu tuza@a esir olan, daima gam ve kedere sabretmelidir.”

“Duasls”0n ikinci tezahirl olarak ortaya ¢ikan slreg ise kaybedilen cenneti ve

ayri disulen Sevgili’yi “unutma”yla baslamaktadir:

Billah ki bu dil-firtb menzil

Oyle bana verdi rahat-1 dil
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Kim eski makamimi unuttum
Sandim vatanim makam tuttum
LM (83-84)

“Billahi bu génul aldatan yer, bana dyle goénil rahathidi verdi ki eski makamimi

unuttum. Vatanimi makam tuttum sandim.”

Ey rdh ki cdm-1 cehl edip nQs
Hubb-1 vatan eyledin feramus
LM (142)

“Ey rdh! Bilgisizlik kade hini icip vatan sevgisini unuttun!”

Ismail Hakki Bursevi, unutmanin sebebini su sekilde agiklamaktadir: “Kesret
alemine gelirken arada hayli ¢ok berzah olmasi hasebiyle vahdet, yani birlik unutuldu.
Iste bu mana icabi olarak derler ki: Gozden irak olan, génilden de irak olur. Cinkii iki
sevgili arasindaki mesafeler, hicabdan hali degildir. Hicab ise unutkanhk dogurur”
(1967: 156).

Bagli oldugu zincirin diger tarafindaki Sevgili’yi unutan ve O’ndan kopmus olan
ilahi nefhayr tasidiginin farkinda olmayan insan, bunun kendisine yukledigi
sorumlulugu gerceklestirmek icin gerekli ¢cabadan uzak, hareketsiz bir bigcimde gézuni
perdeye dikmistir ve bitmek bilmeyen isteklerinin esas hedefinin perdenin arkasinda
oldugunun farkinda degildir. Ancak ruh, hald koptugu bitu ne blyuk bir dzlem
duymaktadir ve bu 6zlem, birtakim sahte sevgililer edinmek suretiyle farkinda olmadan

dindirilmeye ¢alisiimaktadir:

Ey ki “4lemde mahabbet adini mezm@m edip

Her zaman bir mah-rihsarin olursan ma’ili
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Gegti omrin sahid-i maksad cemalin gormeyip

Sahid-i maksad saginmigsan arada ha’ili

Avrif isen tutagor ser-riste-i feyz-i beka
Terk kil bu saret-i fani vl naks-1 z&’ili
Fuzdli (Kt 37)
“Ey bu diinyada sevgiyi ayiplayarak her zaman bir ay yizliiye meyleden! Omriin
aradaki perdeyi maksat giizeli sanarak, maksat giizelinin cemalini gérmeden gecti. Arif

isen bu gecici ve sona erecek olan gorlntlyl, resmi terk ederek bekd feyzinin

tutamagini tut.”

Mevlana, “Fihi Mafih”te bu hususu su sozlerle agiklamaktadir:

“insan, halkin ana, baba ve arkadaslarina, yerlere ve goklere, baglara, bahgelere,
kosklere, bolgelere, islere, yemeklere, sarap vs. gibi cesitli seylere karsi olan bitun arzu,
sevgi ve sefkatlerinin hepsinin, gergekte Tanri’y1 sevmek ve bilmek oldugunu bilir.
Bunlarin hepsi értiilerdir. insanlar bu diinyadan géciip o Sah’1 perdesiz olarak goriince,
bunlarin hepsinin perdelerden ibaret oldugunu ve gercekte istediklerinin yalniz o bir sey

oldugunu gortir ve anlarlar” (Oztiirk, 2000: 86).

“Perdeye takilip kalma” durumu, Klasik Turk Edebiyatinda “hayal” kelimesiyle
de karsimiza ¢ikmaktadir; ¢linkil aslinda gercek bir v arliga sahip olmayan kesret alemi

sadece bir goruntiden, hayalden ibarettir:

Bir hab u hayal imis bu “alem
Bu héba vi hayale olma hirrem
LM (2379)

“Bu alem bir ruya ve hayalmis! Bu rilyd ve hayéle sevinme!”
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Veray-1 perdeden ageh degilsin ey gafil
Hayal-i zilla miséabih zuhdru n’eylerler
Na’ilt (G 51/3)

“Ey gafil! Perdenin arkasindakinden haberdar degilsin. Karagdz oyununa

benzeyen goriinusi ne yapsinlar?”

AZziziddin Nesefi’nin, “Dinya bir sihirbaz olup her gun sihir yapmaktadir. Yani
her gun hayal oyunu oynar ve insanlar diinyanin hayal oyununa aldanirlar.” (2004: 130)
seklinde ifade ettigi bu hususa, Hz. Peygamber de “insanlar uykudadir, oliince
uyanirlar.” (ismail Hakki Bursevi, 1967: 138) hadisiyle isaret etmektedir. Bu uyanis,
yeniden dogus slrecini yasamayan insan icin ruhun bedenden ayrilmasi durumunda
gerceklesir. “Olmeden once 6lerek” yanilgilardan kurtulup hakikate ulasan insan ise bu

uyanisi diinya hayati devam ederken yasar.

“Leyla vi Mecnin”da da “dusme”nin neticesinde, askin hedefini sasirarak
perdeye yonelmesi sireci, yine Mecnln’un sahsinda verilmektedir. Ayrilik 1stirabinin
anlatildigi  asagidaki beyitler ise bu slrecin ifade edilmesine zemin hazirlayici

niteliktedir:

Daya ani pék kildi kandan

Kaldirdi bu tire hakdandan

Guslin gorip ab-1 gesm-i terden
Sit yerine virdi kan cigerden
LM (489-490)

“Sltannesi, onu kandan temizledi. Bu karanlk topraktan kaldirdi. Taze

g6zyasindan viicudunu yikayip (guslini yaptirip) sut yerine cigerden kan verdi.”
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Caniyla kilurdu daya i°zaz

Esbab-i kemal-i terbiyet-saz

Léakin ol edip hemise néle

Hosndd degildi hic¢ bu héle

Azasin edip eliyle efgar
Eylerdi midam néle vii zar
LM (492-494)

“Daya, onu caniyla beslerdi. Yetismesinin olgunlugu c¢arel erini hazirlardi. Lakin
0o daima aglardi. Bu halden hi¢ hosnut degildi. Azasini eliyle yaralayarak

devamli aglar ve inlerdi.”

Bu beyitleri takip eden beyitlerde, MecnOn’un dinyaya “disme”sinin
neticesinde askin aleme karsi duydugu Ozlem, beseri bir guzellige yonelerek yon

degistirir:

Bir glin ani gezdirdi daya

Derdini yetirmeye devaya

Bir evde meger ki bir peri-ves

Ol tifli gorlp olur miisevves

Rahm etdi eline aldi bir dem

Tifl ani goriince oldu hurrem
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Hisniine bakip karar tutdu
Feryad u figanini unutdu
LM (497-500)

“Bir giin daya onu gezdirdi. Derdini devaya ulastirmak icin! Meger bir evde,
peri gibi guzel bir kiz, bu cocugu goérerek kendinden gecer. Daya ona aciyarak bir an
icin kizi eline aldi. Cocuk onu gorince mesut oldu. Guzelligine baka rak durakladi.

Aglamayi ve inlemeyi unuttu.”

Beyitlerin devaminda, beseri guzellige meyletmenin, “ruhun Mutlak Glizel’e
olan aski”’ndan kaynaklandigi ifade edilirken ayni zamanda Mecndn’un beseri ask

vasitasiyla hakiki aska ulasacaginin ilk sinyalleri de v erilmektedir:

Zatinda ¢u var idi mahabbet

Mahbdbu gérince tutdu tlfet

°Ask idi ki oldu hiisne m&’il

Husnd ne bilirdi tifl-1 gafil

Ma®ltam idi ehl-i hale ol hal

Kim nuisha-i “askdir bu timsal

Elbetde bu tifli zar eder “ask
Asiifte-i rlizgar eder ®ask
LM (504-507)

“Kisiliginde sevgi oldugu icin sevgiliyi gorlnce 1sindi. Glzellige mail olan askti.

Akl ermez bir gocuk guzelligi ne bilirdi? Hal ehline bu hal malumdur. Bu goriinis ask
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nishasidir (muskasidir)! Elbette bu kigigu ask inletir, elbette ask onun glnler ini

karmakarisik eder.”

Askin alemde her turli kayittan uzak olan ruh, “beld” dedikten sonra
“beden”le kayitlanir ve bunun neticesinde de tiim tezahlrlin kaynagi olan “merkez
(Allah)’den belirli bir oranda uzaklasmis olur. Beden, insanin/ins anligin bagh oldugu
zincirin sadece bir boliminu teskil etmektedir ve batln insanlar, bir bedene sahip
olmak bakimindan tim tezahiriin kaynagi olan “merkez (Allah)”e esit uzaklkta
bulunmaktadirlar. Ancak “disme”nin sonucu olarak ortaya ¢ikan “unutma” ve b unun
neticesi olarak da “perdeye yonelme”, insan igin “merkez (Allah)”’den daha da
uzaklagmaya sebep olmaktadir. ilk ve temel maddi varhi§i olan bedene sahip olarak
kesret alemine “disen” insan, kesret &lemine ait guzelliklerle (kakal) karsilasinca
benzerin (madde/beden) benzere (madde/kesret alemi) temayiilli neticesinde bu zincire
yeni halkalar eklenmekte ve “delilik zinciri” daha da uzayarak “merkez”e olan uzaklik

artmaktadir:

Ne bela afet-i dildir goricek kakuilini
Bend-i zencir-i ciin(n oldi Fehim-i azad
Fehim (G XXXVI1I1/11)

“Onun kakult nasil génal afeti bir beladir ki, hir Fehim onu gorince delilik

zincirine baglandi.”

“Dlsme”nin neticesinde “unutulan” veya “perde”y e yonelerek yon degistirdigi
icin unutulmus gibi gorinen “ask”in yerini ise “akil” almistir. Akil, 6nce askla tanisan
insanin gonline sonradan yerlesmistir. Bu nedenle de *“ask”, “asind/tanidik”; “akil” ise

“bigane/yabanc1” dir:
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Aska yar ol “akl ile germ-ihtilat olma goniil
Asina bigane vii bigane olmaz asina
Fehim (G X1/4)

“Ey gonul! Aska dost ol, akilla siki fiki olma; (¢tnkl) tanidik, yabanci; yabanci

da tanidik olmaz.”

Yukaridaki beyitten de anlasildigi gibi, Klasik Turk Edebiyatinda “géndl”, hem
askin hem de akhin meskeni olarak kabul edilmektedir. Aklin, aslinda “ask”a mesken
olmasi gereken “tevhid ve irfan kaynagi olan gonli” (Erzurumlu ibrahim Hakki, 2003:
93) sonradan gelip isgal etmesi, Kisiyi dinya hayatina, maddeye kayitli hale
getirmektedir. Seyh Galib, diinya hayatina kayith olmaya sebep olan seyin *“akil”
oldugunu, akildan yoksun olan delinin dinyaya kayitsiz oldugunu ifade etmek suretiyle

dolayli yoldan ifade etmistir:

Tutmus o kadar dehri zencir-i ta“alluk kim
Ser-riste-i bi-kaydi divanede kalmisdir
Seyh Galib (G 59/4)

“Alemi, diinyevi baglar o kadar tutmus, baglamis ki, kayitsizlik ip inin ucu delide

kalmistir.”

Gonlin akla mesken olmasi, insani dinyevi hayata kayitli hale getirmekte ve
bunun neticesi olarak da gonil, madde aleminin glzelliklerine baglanarak
parcalanmaktadir. Yani madde &lemine ait cokluk, gonle de *“cokluk/pargalanma”

seklinde yansimaktadir:

Her kéakdle sad-pare gonul sanelug eyler
Her silsile-i turraya divanelug eyler

Fehim (G LIV/1)
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“Yuz parcaya ayrilmis gonul, her kakile taraklik, her alin sagi zincirine de

divanelik eder.”

Oldu heva-yi zllf ile dil tarimar-1 gam
CemCiyyet-i su°dr ne “alemdedir ‘aceb
Seyh Galib (G 20/5)

“Gonal, sacgin arzusuyla gamdan karmakarisi k, perisan bir hale geldi, akil ve

fikir toplulugu acaba ne alemdedir?”

Yani “disls” neticesinde meydana gelen “ikilik” dénemi, gondl igin bir
parcalanma ve dagilma surecidir. Bu parcalanma ve dagilma Klasik Tirk Edebiyatinda,
“gonlun parcalarinin, Sevgili’nin saclarinin  ucunda asili olmasi” hayali icinde
verilmekte ve “aklin karismis olmasi” anlamina gelen “asuftelik” kelimesiyle ifade

edilmektedir;

Ser-gesteligim kakul-i musginin ucundan
Asiifteligim zulf-i perisanin icindir
Fuzdli (G 105/2)

“Sersemligim, saskinh@im, misk kokulu k&kuilin ytziinden, perisanligim daginik

sagin icindir.”

Gonlin parcalanmasi, askin esas hedefinin unutulmasi ve bunun sonucunda da
perdeye/cokluga yonelmenin neticesinde meydana gelmektedir. Onun bu
parcalanmishktan kurtulabilmesi icin, askin tekrar esas hedefine yonelmesi, baska bir
deyisle unutulan askin tekrar hatirlanmasi gerekmektedir. Yani askin kiblesinin ¢ok
olmasi parcalanmaya sebep olurken, tek olmasi ise  gonlin pargalanmisliktan

kurtulmasini saglamaktadir:
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Ey Fuzdli ger sana cem iyyet-i dildir murad
Bagla bir dil-dare génlin gayrdan peyvend kes
Fuzdlt (G 125/7)

“Ey Fuzdli! Eger gonlinln toplu halde olmasini istiyorsan, bir sevgiliye

gonlund bagla, digerlerinden ilgini kes.”

Askin tek kibleye yonelmesi, onun esas fonksiyonunu da yerine getirmesi
anlamina gelmektedir. Nitekim Ahmed Gazzali, génlin fonksiyonunun ne oldugunu su
sozlerle ifade etmektedir: “Bil ki insanoglunun her bir uzvunun bir isi vardir; o uzuv, o
isi yapmiyorsa anlamsiz demektir. Gozin isi gérmek, kulaginki isitmek, gonlinki de
asktir. Ask yoksa o, atil ve anlamsizdir. Gonil &sik olunca isini yapmaya baslar. Buna
gore, acikca ortadadir ki gonal, ask ve asiklik igin yara tilmistir, baska bir sey bilmez”
(2004: 79). Dolayisiyla da “ikilik asamasi”, gonlun esas fonksiyonunu yerine
getirmekten uzak oldugu bir asamadir.

Bu asamada “akil”, bir kayit degil, kayitlayandir. insani diinyevi hayata kayitli
kilmak suretiyle “merkez/Allah”den uzaklasmaya sebep oldugu icin, “ask”la beraber
kullanildigi beyitlerde olumsuz sifatlarla beraber anilan “akil”, “nefs” s6z konusu
oldugu zaman ise olumlu bir degerde karsimiza ¢ikmaktadir. Yani akil, aska kiyasla

olumsuz, nefse kiyasla olumlu bir degerdedir:

DA&’im tarik-i Hakda budur “akl u nefse kar
Biri Mesthi reh-ber eder ahari hari
Seyh Galib (G 313/8)

“Hak yolunda, aklin isi daima isa’yi rehber etmek, nefsin isi ise esedi rehber
etmektir.”

Burada s6z konusu olan nefs, “hayvani lezzetle re duskinlik ve Allah’in buyruk

ve yasaklarina bagll kalmama acgisindan sehvani tabiatin gerektirdigi seyleri yapmasi
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17 vasfini alan” (Ogke, 1997: 84) ve “bos seylerle

nedeniyle ’koétaligu emredici
ugrasmak, alay etmek, baskasina eziyet etmek, kendini bedenm e, makam sevgisi,
glybet, gammazcilik ve dedikodu yapmak” (Ogke, 1997: 85) gibi 6zelliklere sahip olan
“nefs-i emmare”dir. Bitln bu ozellikleri ile de nefis, zaten “disis”in dogal sonucu
olarak “merkez (Allah)” den uzaklasmis olan insani, merkezden daha da uzaklasma

yoluna goétirmektedir.

“Har (esek)”, nefsin bu olumsuz &zelliklerini ifade etmede kullanilan sembolik
bir ifadedir. Cunki “camura saplanma” o6zelligiyle esek, sufli olana yonelisi temsil
etmektedir. “ *Camur’ burada dip noktayi temsil etmektedir. *Camura saplanmishk’ da
bu dip noktadan kurtulamama olarak goralmelidir” (Yildirim, 2003: 17). Sonug olarak
da insan, nefsinin sesine kulak verdigi, ona boyun egdigi surece, distigu dip noktadan
kurtulamayacag! gibi, “dusus” nedeniyle ortaya ¢ikan “merke z (Allah)”e uzak olma

durumu, daha da belirgin bir hal alacaktir.

“Aklin Isa’yi rehber etmesi” de dikkate deder bir ifadedir. Ciinkii Hz. isa her ne
kadar dinya malindan hicbir seye sahip olmamasi bakimindan (Onay, 2000: 260)
Klasik Turk Edebiyatinda “tecrid”in bir sembollii olarak kullaniliyorsa da goge
cekilirken Gizerinde bir igne bulundugu icin ancak dordinci felege kadar yukselebilmis,
daha ileriye gidememistir (Onay, 2000: 260). Bu da aklin, nefse kiyasla olumlu bir
deger tasimakla beraber, yine de insanin dustugu dip noktadan kurtulmasi icin tek
basina yeterli olmadigini gostermektedir. Cunki akil, insani dinya hayatina kayitli
kilmakta, nefis kadar olmasa da “merkez (Allah)”den belirli bir oranda
uzaklastirmaktadir. Hz. isa’ nin dérdiincii felege kadar yiiks elebilmis olmasini, aklin
insani “merkez (Allah)’e belirli  bir uzakhkta tutmasi seklinde degerlendirmek
mumkundir. Clnkd dordinci felek, dinyaya nispetle yukarida, fakat dokuzuncu felege
nispetle asagidadir. Yani orta bir noktada, hatta ortadan daha asag 1 bir noktadadir.
Dolayisiyla da aklin yolundan gitmek, insani “merkez (Allah)”e tam olarak ulastiramasa

da en azindan O’ndan daha da uzaklasmasina engel olacaktir.

Beyitten anlasildigi gibi, “ask”in unutularak devreden ciktigi ikilik asamasi,
“ask”mn yerini alan akil ve insani olumsuzluklara yonelten nefs-i emmare arasinda
cekismenin yasanildigi bir dénemdir. Bunlardan hangisinin digerine Ustiin gelecegi,

insanin koptugu “merkez (Allah)”e olan uzakhgini belirleyici bir 6zellige sahiptir. Aklin

17 «Ciinkii nefis, asirt sekilde kotulugi emreder...” (Kur’an, YGsuf: 53).



37

yolunda gitmek, insani en azindan “merkez (Allah)’den daha da uzaklasmaktan
kurtaracakken aklin nefse maglup olmasi, insani “camura saplanmislik”a mahkdm

edecektir:

Madam N&’ilives terdamen-i hevayiz
Ey “akl ey dil ey can hep pay-der-giliz biz
N&’ilT (G 150/5)

“Ey akil! Ey gonul! Ey can! Madem ki N&’ili gibi, etegimiz nefsin arzu ve

isteklerine bulasmis, hepimizin ayagi camurdadir.”

“Ruh”un beden kalibina girmesiyle baslayan ikilik stireci, insana, uzak distugu
“merkez (Allah)”e yaklasmaya calisma firsatini ve O’ndan daha da uzaklasmaya sebep
olacak faktorleri ayni anda sunmaktadir. Siirlerinde sik sik tasavvuf yolundaki
yeteneksizliginden, basarisizligindan bahseden N&’ili, “dusts”le beraber baslayan
“ikilik”in, baska bir ifadeyle deliligin, maddeye (sag) yon elisle beraber daha da belirgin

bir hale geldigini “karanlik gecede kalmis hasta” ifadesiyle dile getirmektedir:

Artirdi clinGnun heves-i zilf-i siyehtar
Bir hastasin ey dil ki seb-i tarda kaldin
Na’ilt (G 217/4)

“Siyah telli sac¢i arzulamak, deliligini artirdi. Ey gonul! Karanlik gecede kalmis
bir hastasin.”

Klasik Turk Edebiyatinda “yiz (birlik)”t ortmesi bakimindan madde alemini
sembolize eden sag, “siyah” renkte tasavvur edilmesi bakimindan da madde &leminin
asli bir varhiga sahip olmadigina géndermede bulunur bir mahiyet tasimaktadir. Ciinki
siyah, “6lumin, asla donusin” rengidir. Nitekim madde alemi de her an varlikla
yokluk/6lum arasinda bir gidis gelis halindedir. Yok o larak “Asl”ina dondiikten sonra

tekrar var olur; ama eskinin ayni olarak degil, degisime ugramis bir sekli olarak var
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olur. Dolayisiyla da madde alemi, her an 6limu yasamaktadir ve siyah da bu durumu

ifade etmek igin kullanilan sembolik bir renktir.

Bu asamada akil, sadece nefisle micadelesi bakimindan degil, insani ilaht emir
ve vyasaklarin muhatabl yapmasi bakimindan da “merkez (Allah)” den daha da
uzaklasmaya engel olmaktadir. Cunki insanin akil sahibi olmasi sebebiyle muhatap
oldugu ilahi emir ve yasaklar, onun “merkez (Allah)”den daha da uzaklasmasin

engelleyen bir “bag (“ikal)” dir:

“ilm (i fazl (i ziihd (i takva “akile oldu “ikal

°Asik-1 sOrideyim men farig (i azadeyim *°

“ilim, fazilet, zilhd ve takva akilli kimseler icin bir bagdir. Ben perisan bir

asigim, bunlardan azadeyim.”

“Bag, ayak bagi” anlamina gelen ve “‘akil” kelimesiyle mustak olan “‘ikal”
kelimesi, ilk bakista olumsuz bir defere sahip gibi gorinliyorsa da aslinda bu
olumsuzluk altinda olumlu bir degeri de barindirmaktadir. Cunki insani sini rlama,
hareket kabiliyetini daraltma gibi bir fonksiyona sahip olmasi bakimindan olumsuz bir
yaplya sahip olan ayak bagi, “uzaklasma”nin istenmedigi bir durumda olumlu bir deger
kazanmaktadir. “ikilik” s6z konusu oldugunda “uzaklasma”nin olumsuz bir deger
tasidigi aciktir. Dolayisiyla da ser’ yukimlaluklerin “bagd” olarak nitelendirilmesi, ilk
bakista olumsuz bir deger tasiyor gibi gériniyorsa da aslinda altinda olumlu bir degeri
de barindirmaktadir. Rene Guenon, bu “ser’i bagin” olumlu degerini su stz lerle
ortaya koymaktadir: “Bu (seriat), her zaman igin bir bagdir, ama 6yle bir bag ki, onlarin
yolunu sasirmalarini veya kaybolmalarini onler. Kendilerini boyle belirli bir yolu
izlemeye bagimh kilan bu zahiri yasa olmasaydi, insanlar sadece merkeze
ulasamamakla kalmaz; fakat ayni zamanda sonsuz derecede, merkezden uzaklasma
tehlikesiyle de karsi karsiya kalirlardi” (1989: 42). Yani ser’i emir ve yasaklarin dairesi
icinde olmak, “dusls” neticesinde ortaya c¢ikan uzakhgin en azindan daha da

'8 Bu beyit, Seyh Galib Divani’nda yer alan bir tahmisten alinmis olup, Sahidi Dede’ye aittir.
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artmamasini saglayacak ve bu suretle de kisiyi “merkez (Allah)”e belli bir oranda da

olsa yakin tutacaktir.

Beyitte ser’? baglarin ilk bakista olumsuz bir degere sahip olmasi, seriati asip
hakikate ulasmis bir insanin bakis agisiyla sdylenmis olmasindan kaynaklanmaktadi r.
Dolayisiyla da ser’ baglar, seriati asip hakikate ulasma istidadina sahip olmayan
insanlar i¢in olumlu bir de@er tasimakta, onu asmay! basarabilmis insanlar igin ise
olumsuz bir deger tasimaktadir. Clnkd seriat, dinin herkese hitap eden zahiri yonudur

ve onu asamamak, batina ulasamamak demektir.

“Dusls”e sebep olan sa¢ zincirinin en 6nemli 6zelligi, bagh oldugu “merkez
(Allah)”in “unutulmus” olmasidir. Bagh oldugu zincirin esas kaynagini unutmus olan
insan, bu asamada “kavs-i nuzdl”un en u¢ noktasinda bulunmaktadir ve yaratilis
amacini (marifet) gerceklestirmekten olduk¢a uzaktir. Unutmanin neticesi olarak ortaya
cikan gafletten kaynaklanan “hareketsizlik”in son bulmasi ve insanin yaratilis amacini
gerceklestirme micadelesi icine girebilmesi icin, “zincirin kipirdamasi”, yani

hatirlanmasi gerekmektedir:

Azadelerin gonliin cem® etmis iken gaflet
Depretme saba bi’llah ol zulf-i perisani
Fuzlli (G 265/4)

“Ey saba yeli! Gaflet, azadelerin gonluni huzura erdirmis iken, o daginik,

perisan sagl Allah icin kipirdatma, hareket ettirme.”

“Dusus”un 6nemli bir baska 6zelligi ise gayr -i iradi bir sekilde ortaya ¢ikan bir
durum olmasidir. Nitekim “bilerek, isteyerek dismek, dil mantigi ve insan yaratilisina
aykir goriinmektedir* (Yildinim, 2007: 215). Hz. Adem’ in sahsinda ifadesini bulan
“dusis”tn, insan/insanlik icin kaginilmaz bir sonu¢ oldugu ve “disus”un neticesi
olarak insanin olumsuz sifatlara sahip olacagi, “Hatirla ki Rabbin meleklere: *Ben
yeryuziinde bir halife yaratacagim.” dedi. Onlar: Bizler ham dinle seni tesbih ve takdis
edip dururken, yerytziinde fesat ¢ikaracak, orada kan dokecek birini mi yaratacaksin?’

dediler...” (Kur’an, Bakara: 30) ayetinde acikca bildirilmektedir. Yani insan, “diismek”
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icin yaratilmistir ve bu “dusis” neticesinde sahip olaca g1 olumsuz Ozellikler, ona
Allah’a yakin veya uzak olma yolunda bir se¢cim yapmalyapabilme o6zelligini de
kazandiracaktir. Bunun da mutlak manada bir iyilikten, yakinliktan daha deg@erli oldugu
aciktir. insani daha yaratilmadan 6nce, meleklerin kiskanchigina hedef yapan da sahip

oldugu bu o6zelliktir.

Bu nedenle de “dusls”, Klasik Turk Edebiyatinda bir taraftan olumsuz yonuyle
ele alinirken diger taraftan da insanin calismadan sahip oldugu ve kaybettigi
mertebesini, tekrar ve bu defa surekli olarak kazanmani n yolunu actigi icin, gerekliligi

de vurgulanmistir:

Ser-verlik ister isen tftadelik si‘ar et
Kim dismeden ayaga ¢ikmadi basa bade
Fuzdli (G 246/6)

“Ululuk, bas olmak istersen daima diskin olmaya bak; cunkl sarap ayaga

dusmeden (kadehe dokilmeden) basa yukselmez/insani sarhos etmez.”

Olur guséde lale gibi hak-sar olan
Duismek ayaga mdcib-i “izzet degil midir
Seyh Gélib (M 62)

“Lale gibi toz toprak icinde kalan, acilir. Nitekim ayaga dismek, kiymet

kazanmak icgin bir vesile degil midir?”

Klasik Turk Edebiyati sairleri “disme”yi, “ylkselme”nin 6n kosulu olarak
gosterirken, “imtihani iki kuyu arasindaki mesafeden baska bir sey olmayan” (Settarf,
2003: 59) Hz. Yasuf’un hayatindan da ilham almis, onun izzetinin bir zillet déneminin

arkasindan geldigine atifta bulunmuslardir:
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Her zilletin elbetde bir “izzet var icinde
Seyr et Ceh-i Ken’ani ne devlet var iginde
Seyh Galib (G 296/1)
“Her hakirligin iginde elbette ki bir ylcelik, ululuk vardir. Yasuf’'un atildig

kuyuya bak, icinde nasil bir saadet var.”

Dusdugine eyleme te’essuf
Mi‘racini gehde buldu Yasuf
Hisn U Ask (1266)

“Dustuglne Gzilme, Yasuf da ylkselisini kuyuda bulmustur.”

Klasik Tirk Edebiyatinda “yiikselme”nin 6n kosulu olarak karsimiza ¢ikan
“dusts”, yetiskin/akil olmanin 6n kosulu olan ve insan yasaminin evreleri arasinda
delilik haline en yakin hal olan “cocukluk” ddnemiyle de ifade edilmektedir. Burada
“cocukluk kavrami, yaratilis slrecinin bir sonucu ol an “disus”e tekabil etmekte ve
yasanilmasi  “zorunlu” olan bir sire¢ olarak karsimiza c¢ikmaktadir; cunki
“yikselis/yetiskin/akil” olma oncelikle “dusts/cocukluk™ surecinin yasanmasini gerekli
kilmaktadir. Dismeden kalkmak, cocuk olmadan yetiskin/akil olmak muimkin degildir:

Dilim az&de kayd-1 ses-cihetden ¢ar unsurdan
Beni ey derbeder zann etme tifl -1 m&’il-i nerdim

Seyh Galib (G 215/5)

“Ey derbeder! Benim tavla oyununa meyleden bir ¢ocuk oldugumu zannetme.

Gonlim dunya kaydindan, dért unsurdan azadedir.”

Mevlana da “disus”un dogal sonucu olan ve -“ask” vasitasiyla bu durumdan

kurtulmus olan “Tanri sarhosu” harig - buttin insanligi kapsayan bu durumu, “cocukluk”
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kavramiyla ifade etmektedir: “Tanri sarhosundan baska butin halk c¢ocuktur”
(Emiroglu, 2002: 223).

Cocukluk doénemi, insanin esyalarin taklitleri olan oyuncaklarla temas halinde
oldugu, gerceklerine pek fazla itibar etmedigi bir ddnem olmasi bakimindan da dikkate
degerdir. Bu sureg, yasamin ileriki evrelerinde esyalarin gercekleriyle karsilasacak olan
insan igin bir hazirhk donemi, tanima surecidir. Dolayisiyla da cocukluk, insanin
esyalarin sadece goruntileriyle ilgilenilen, hakikatlerinden habersiz olunan “dlsus”
strecini  bu yonuyle de tam olarak karsilamaktadir. Yani insanin ilk 6nce sadece
gorintdlerle ugrasmasi, yasaniimasi gerekli olan bir stirectir. Bu slire¢ insani esyalarin
hakikatleriyle karsilasmaya hazirlar. Dolaysiyla da ilk 6nce gorlntilerle temas halinde
olmak zorunludur. Ama gorinttlerde kalinmamali, esyalarin hakikatlerine ulasiimaya

calisiilmahdir. Bu da ancak yaratilis gayesinin gerceklestirilmesiyle olacaktir.

Sonu¢ olarak da “dlsts” neticesinde otaya cikan “ikilik”, tasidigi butin
olumsuzluklara ragmen, yasaniimasi zorunlu olan; fakat takilip kalinmamasi, asilmasi
gereken bir surectir. Yaratilis gayesinin gergeklestirilmesi sonucunda tekrar elde
edilecek olan “birlik”, 6ncesinde “ikilik* doneminin yasanilmasini gerekli kilar. Onemli
olan husus, “ikilik” asamasina takilp kalinmamasi, “ikilik”in ~ “birlik”e
donastirilmesidir. Clnki “her ikilik, birlik icindir, ikilik olmasa birligi gorip

algilayamayiz” (Sunar, 2003: 300).

1.2.Mekan:

Klasik Turk Edebiyatinda “beden” ve “dlinya” icin bir istiare olarak k ullanilan
“sifa-hane” ve “zindan”, Klasik Turk Edebiyatindaki bu “ikilik”in —baska bir deyisle
“delilik”in - mekan boyutunu teskil etmektedir. Her ikisi de “zincir’le ¢cok yakindan
ilgili olan bu mek&nlardan sifa-hane, eski donemlerde delilerin tedavi edil digi bir
mekan; zindan ise mahkdmlari cezalandirma ve islah etme amaciyla kullaniimasinin

yani sira, icine delilerin de atildigi bir mekandir.
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1.2.1. Sifa-hane:

Klasik Turk Edebiyatinda “beden” ve “dunya” igin kullanilan “sifa -hane”
istiaresi, beden igindeki ruhun veya dinya icgindeki insanlarin, “zincire vurulmus
olduklar’” géndermesini de icinde barindirmaktadir. S6z konusu zincir, bedenlerin ve
bltin kesret aleminin yaratilis strecinin sembolik bir ifadesi olan ve “ikilik”i meydana
getiren “sa¢ zinciri’dir. Bu istidre, bedenin ve/veya diinyanin insan igin bir “iyilesme
mekan1” oldugu hususunu da agikca ifade etmektedir; c¢linki sifa -hane, bir iyilesme
mekani; “zincire vurmak” da sifa-h&nede bulunan delileri tedavi etmede kullanilan bir
yontemdir.

“Zincir” ve Klasik Turk Edebiyatinda kesret alemini ifade etmede kullanilan
baska bir sembol olan “dalga” Uzerine kurulmus asagidaki beyit, hem ruhun/insanin
zincire vurulmus oldugu hususunu hem de bedenin/diinyanin bir iyilesme mekani

oldugu hususunu ayni anda ifade etmektedir:

Mirg-i kafes-amaz-1 sifa-hane-i mevciz
Zencir-be-gerden nice divaneleriz biz
Seyh Galib (G 107/3)

“Dalga sifahanesinin kafesinde beslenmis kuslariz, boy nu zincirli delileriz biz.”

Beyitte gecen ve sembolik bir ifade olan “mevc (dalga)” kelimesini, hem “butin
kesret alemi” olarak hem de “mirg (kus)” ve “kafes” kelimeleri sebebiyle “beden”
olarak degerlendirmek mumkindiir.’® Ancak hangi sekilde degerlendirilirse
degerlendirilsin ortaya su sonu¢ ¢ikmaktadir: insan igin bir “zincir” olan madde alemi,
ayni zamanda “dusls” neticesinde meydana gelen “delilik”in iyilestirilece@i bir mekan
olma fonksiyonuna sahiptir. Ayrica bu noktada “beden” ve “diinya” arasinda ke sin bir
ayrim yapmaya da gerek yoktur. Ciinkd tipki madde alemi gibi, ilahi bir nefha olan
ruhun mekéani durumundaki “beden” de *unsurlarin tamami olan dort unsurdan
mutesekkil ve mirekkep bir kalip ve surettir” (Sunar, 2003: 60,61). Ancak “beden”in,

19 Ciinkii tasavvufi dilsiince sisteminde ruh ve onu kusatan beden, kus ve onu hapsede n kafese benzetilir.
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varligin gayesinin gerceklesebilmesi igin zorunlu olan “ikilik”i meydana getiren temel

faktor olmasi bakimindan, madde alemine nispetle 6n planda oldugu séylenebilir.

“Insanin biitiinden kopup noksanliklar diinyasina inisi, bir ¢ikisi zorunlu kilar.
Aksi halde insan kendini tamamlayamaz. inis, insanin hayatinin bir yarisidir. Diger
yarisi ¢ikis olacaktir” (Oztiirk, 2000: 87). Burada “inis”, insanin madde alemine gelmesi
neticesinde ortaya ¢itkan “ikilik” durumuna, “cikis” ise s6z konusu “ikilik”in tekrar
“birlik”e dénustiriilmesine tekabiil etmektedir. iste diinya, “inis” ile “cikis” arasinda
bulunan ve “ikilik”in tekrar “birlik”e donustirtlebilmesi icin mutlaka ugraniimasi
gereken bir “orta nokta” durumundadir. insanin, “inis yayi”ndan gegerek madde
alemine gelmesi neticesinde meydana gelen “ikilik (delilik)”, yine bu alemde “birlik”e
donisturulecek, baska bir deyisle tedavi edilecektir. Bu, ayni zamanda yaratilis

gayesinin gerceklesmesi anlamina da gelmektedir.

Fizik (beden) ve metafizik (ruh) olmak Gzere iki yonli bir varhk olmasi
bakimindan, “yaratilanla Yaratan arasi bir kavsak noktasi” (Oztiirk, 2000: 47) olan
insan, bu o6zelliginin bir neticesi olarak yaratilisin gayesini gerceklestirme
sorumlulugunu yiklenmis durumdadir. Bu sorumlulugu yiklenmis olmak, insani dige r
varliklardan stlin kilar, onu varlik piramidinin zirvesine yerlestirir. Ancak bu
Usttinligin potansiyel bir Ustinlik olmaktan ¢ikip agiga ¢ikmasi igin insanin ¢aba ve
gayreti gereklidir. Zaten yaratilis gayesinin gerceklestirilmesine tekabil eden “¢ikmak”
fiillinin, iradeyle ve caba harcanarak gerceklestirilen bir fiil olmasi da bunu
gostermektedir. Bu “cikis”, varlik dairesini meydana getiren yaylardan ikincisi olan
“kavs-i ‘ur(ic” yayinda bir ytkselistir ve “insanin cektigi sikintilar ile yiikselis arasinda
dogrudan bir bag” (Settari, 2003: 129) vardir. Bu nedenle de diinya, “ikilik”i “birlik”e

donustiirmeye c¢alisan insan igin ayni zamanda bir mihnet mekanidir.

Latif olan ruhun maddeden ibaret olan bedenin keséfetiyle kusatiim 1s bir sekilde
dinyaya “inis”i, insanin maddi dogumudur ve bu dogum, manevi dogumunun
gerceklestirilmesi icindir. Buna bagh olarak da dinya, manevi dogumun yasanilacagi
mekén olma fonksiyonunu yiiklenmis durumdadir. Varlik dairesinin tamamlanmasi
anlamina gelen manevi dogum, Clneyd-i Bagdadi’nin “Nihayet, bidayete dontstar.”
(ismail Hakki Bursevi, 1967: 33) seklindeki ifadesinden de anlasildigi gibi, insanin

ayrildigr ilk noktaya tekrar ulasmasidir. Ciinki varlik dairesinin “baslangic noktasi
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Allah’tir, bitis noktasi, son nokta da Allah o lacaktir” (Oztiirk, 2000: 88). “O, ilktir,
sondur...” (Kur’an, Hadid: 3).

Ancak varlik dairesinin tamamlanabilmesi ve bu suretle de dunyanin bir
“lyilesme mekani” olma fonksiyonunu yerine getirebilmesi igin, insanin oncelikle
“dismis” oldugunun ve bu “dusis ”un sonucu olarak baglanmis oldugu zincirin farkina
varmasi gerekmektedir. Bu biling dizeyine ulasmak, “birlik”e giden yolda atiimasi
gereken ilk adimdir. Dolayisiyla da bir ucu insanda olan, diger ucuysa Yaratici’ya bagli
olan ve insanla Yaraticl arasinda bir baglanti vasitasi olmanin yaninda, uzunluguyla
dogru orantili olarak O’ndan daha da uzaklasmaya sebep olan zincir, fark edilmedigi ve
diger tarafindaki Yaratici’'ya ulasma 0zlemi duyulmadi§i middetge, insani
sinirlamaktan  Oteye gidemeyecek ve esas fonk siyonunu (iyilestirme) yerine
getiremeyecektir.

Insanin maddi yasami devam ettigi miiddetce, zincirden tamamen kurtulmak soz
konusu degildir. Cunkl zincirin temelini olusturan beden, 6lime kadar ruh igin bir
kafes/zincir olmaya devam edecek ve insanin madd e &lemiyle temas halinde olmasina
da zemin hazirlayacaktir. ismail Hakki Bursevi bu hususu su sozlerle ifade etmektedir:
“insan diinyada ne kadar ruhani olursa olsun, bu dar, sikisik yer itibari ile kesafetten
kurtulmus degildir. Bu keséfet insani yemek, i cmek vb. beseri seylerle muptelaya sebep
oldugu gibi, tam bir sekilde tecelliye mazhar olmasina da engeldir. Bundan dolayidir ki,
herkesin bedenini idare eden ruhu bedeninden ayrilmadik¢a layigi vechiyle ilmin
maluma baglanmasina imkan yoktur” (1967: 94). Bu nedenle de insanin bagh oldugu
zincirden ancak nispi bir kurtulusu s6z konusu olabilir. Ancak nispi bile olsa bdyle bir
kurtulus, ruhun etrafini kusatan kesafeti azaltacak ve Yaratici’'ya yaklasmayi
saglayacaktir. Dinya da bir sifa-hane (iyilesme mekani) olma haviyetini ancak bu
sekilde kazanacaktir.

1.2.2. Zindan:

Klasik Tirk Edebiyatinda “beden/dinya” icin istiare olarak kullanilan bir
diger mekan olan zindan, “yer altinda, cukurda, merdivenle veya ip sarkitilarak inilip
cikilan bir yerdir ve igine deliler ve mahkdmlar atilir” (Guleg, 2006: 181). Mahkdmlarin
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atildigr bir mekadn olmasi bakimindan  “hapsedilmislik” cagrisimi yapan zindan,
delilerin  mekani olmasi bakimindan da bir nevi “iyilesme mekan1” olarak
degerlendirilebilir. Her iki fonksiyonu ayni anda yiklenmis olmasi da zindani,
“beden”in ve “dunya”nin mikemmel bir ifadesi durumuna getirir. Cunkd ruh, bedene;
insan da diinyaya hapsedilmis durumdadir. Bu hapsedilisin gayesi ise “iyilesme”dir.
Baska bir ifadeyle, yaratilis neticesinde ortaya ¢ ikan “ikilik”in tekrar “birlik”e

dondsturalmesidir.

Beden ve dinya icin istidre olarak kullanildiginda, zindanin ayni anda
yiklendigi bu iki fonksiyondan oncelikli olan “hapsetme”dir. Ruhun zindani olan
“beden”in ve insanin zindani olan “diunya”nin yarati Imasi neticesinde ortaya cikan
“hapsedilmislik”in  sebebi, Allah’in “bilinme istedi (ask)” oldugu icin de bu istiare
“zindani-i mahabbet” tamlamasi icinde karsimiza ¢ikmaktadir. Allah’in “bilinme istegi
(ask)”nin bir sonucu olan “sac¢ zinciri (kemend)”, zindana hapsedilmenin sebebi
olmanin yaninda, ayni zamanda bu zindandan kurtulma vasitasidir. Nitekim zindana

inmek icin de oradan ¢ikmak igin de “ip” kullanthr:

Her bir siken ki dillere cay-1 karardir
Zindani-i mahabbet icin bir kemend olur
Na&’ili (G 38/3)

“Gonullere durma, dinlenme yeri olan her bir sa¢ kivrimi, sevgi zindanina

atilmis insana (oradan kurtulmak icin) bir kement olur.”

Yani beden/diinya zindani, insani hapsetmis olmanin yani sira, ona 6zgurligini
ve kurtulusunu tekrar kazandiracak olan “ip”i de bunyesinde barindirmaktadir. Ancak
“ip”in bir kurtulus vasitasi haline gelebilmesi icin, insanin onu fark etmesi ve ona
tutunmasi gerekmektedir. Kur’an’da da “Hep birlikte Allah’in ipine simsiki yapisin,
parcalanmayin.”(Kur’an, Al-i imran :103) Aayetinde bir kurtulus vasitasi olarak
karsimiza cikan ip, ancak insanin gayreti sayesinde kurtulus vasitasi olma 6zelligini
kazanacaktir. BOylece de ilk dnce “hapsetme” fonksi yonunu yerine getiren zindan

(beden/diinya), bir “iyilesme mekani” olma fonksiyonunu da yerine getirmis olacaktir.
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Zindanin, *“hapsetme” fonksiyonuyla ilgili olan bir baska yonu ise igindeki
insanin disartya ¢ikmasini engellemesi ve buna bagl olarak da in sani dis diinyanin
gerceklerinden koparmasidir. Bu durumdaki insan igin artik iginde bulundugu dar ve
sinirli mekédnin dis dinyadan bagimsiz olan gercekleri, yegane gercekler halini
almaktadir. Klasik Turk Edebiyatinda, sairler tarafindan surekli olarak haki kati bulma
yolunda yetersiz oldugu, yani perdenin diger tarafini géremeyecegi vurgulanan akil da
bu 6zelliginden dolay1, Fuzdli’nin “Leyla vii Mecnin”da Mecndn’un dilinden sdyledigi

bir gazelde “zindan”la beraber anilmaktadir:

°Akl meydanini zindan-1 bela bilmez heniiz
Kim ki bir miiddet ciinGn milkind seyran etmedi
LM (2564)

“Kim bir middet delilik mulkini dolasmazsa akil meydaninin bela zindani

oldugunu bilmez!”

Nitekim zindana hapsedilmis olan insan, nasil ki dis diinyanin gercgeklerinden
kopuyorsa akil da insani, perdenin diger tarafindaki hakikatten uzaklastirir, madde
aleminin yanilgilari icinde yasamaya mecbur birakir. Dolayisiyla da aklin insani
hakikatten uzaklastiran ve madde aleminin yanilgilarina mahkim eden 6zelligi,
zindanda olmaya, yani dis diinyadan habersiz olmaya benzemektedir. insanin bu
yanilgidan kurtulmasi icin, akil zindanindan ¢ikmasi ve hakikati gérmesi gerekmektedir.
Ancak akil sinirlarinin disina ¢ikmak, her ne kadar kisiyi yanilgilarindan kurtariyorsa da
bu insanin durumu, aklin hakimiyetinde yasayan ¢cogunluk tarafindan “delilik” olarak

nitelendirilir.

FuzOli’nin bu beyti, Platon’un “magara”sinin bir tasviri gibidir: “Bu filozof,
icinde zincire vurulmus insanlarin gélge ve gorinisten baska bir sey gormedikleri bir
magara tasarladi; insanlardan biri magaradan kurtulur, gercek varliklari gérir, sonra
gelip arkadaslarina sdyle der: ’Siz ne bahtsizsiniz! Yalniz bos gblgeler gérilyorsunuz,
bunlardan baska higbir seyin var olmadigina inanmakla da biyuk bir yanilgiya

disuyorsunuz. Gergek varliklar bu magaranin disindadir, ben onlari biraz 6nce gérdim.’
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Bu bilge, bu sozle bahtsizlarin yanilgilarina, deliliklerine Gzilip dururken bunlar da ona

deli gozuyle bakar, onunla alay eder ve onu koval ar” (Erasmus, 2002: 203-204).

1.3. Ukalau’l-Mecéanin (Akill Deliler):

Yaratilisin dogal bir sonucu olan, -yeniden dogus slrecini yasayarak bu
durumdan kurtulmus bir azinhigin disinda - insanhgin tamamini kapsayan ve g¢ogunluk
olmanin getirdigi bir sonug olarak siliklesen c¢ehresiyle kendini taniyamayan delilik
(ikilik), siliklesen gehresini gorecegi bir aynaya ihtiya¢ duymaktadir. Bu ayna, “akilli”
ve “deli” gibi mantiksal olarak aykiri olan iki kelimenin olusturdug u paradoksal bir
tanimlamayla karsimiza ¢ikan ve tasavvuf sistemi icerisinde 6zel bir ziimreyi olusturan
akilli delilerdir.

Dis gorundsleri ve yasayis bicimleri bakimindan, akildan yoksun olan siradan bir
deliyle benzerlik gdsteren bu Kisilerin, nasil bu hale geldikleri konusu ¢ok net olmayip
birtakim kabullerden ve inanislardan ibarettir. Mesela, “Aksemseddin’in bu kisiler igin
yapti§i tespit, bir seyhe baglanmadan kendince rastgele zikir ¢ceken birinin, bir anda Zat
tecellisine direkt maruz kalmasi ve bunun sonucu olarak da akil nlrunun yanmasi
seklindedir* (Cebecioglu, 2004: 420). Bu kisilerin, “ansizin karsilastiklari ilaht cezbe ve
tecelll sebebiyle akil ve suurlarini kaybetmis gérinmelerine ragmen, aslinda akil ve
suurlarr sakh bir halde mevcut olup Hakk’i teméasa ve ilahi giizelligi seyretme halinde
bulunduklarina da inaniimaktadir” (Uludag, 1992: 351). Akilli deliler igin kullanilan
“meczib (cezbolunmus, cekilmis)” tabiri de edilgenlik icermesi bakimindan, bu
kisilerin belirli bir caba gostermeden kavs-i ‘urlic yayinda bir yikselis yasadiklarini
gostermektedir. Oysa manevi bir yolculuk olan seyr U sultk, kisinin belirli bir ¢caba saf
etmesini gerektirir ve tedrici olarak gerceklesir. Manevi yolculugu yasayan Kisiye,
etkenlik ifade eden bir tabir olan “salik” denilmesi de bunu gdstermektedir. Dolayisiyla
da “akilh deli” olarak tanimlanan bu kisilerin deli gibi gériinmelerinin, manevi ylkselisi

caba gostermeden ve ani bir sekilde yasamalarindan kaynaklandigi soylenilebilir.

Sosyal yasami devam ettirme vasitasi olan ve Kisiyi ser’? yikimliliklere
muhatap eden ‘“akl-1 me®asi gercekten yitirmis veya yitirmemis olsunlar, acik ve net

olan sey, bu Kisilerin siradan bir deli olmadigidir. Cunki ¢aba gdstermeden yasamis bile
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olsalar, bu yikselis onlarin siradan insanlara kapah olan hakikatleri kavramalarini
saglamistir. Dolayisiyla da akildan yoksun olan siradan bir deliyle ayni mertebede
olmak bir yana, bu insanlar “akilli” olarak nitelenen insanlardan bile ¢ok yiksek bir
mertebede bulunmaktadirlar. Nitekim ma nevi yiikselisi yasamamis olan insanlar, varhk
dairesinin ilk yayi olan “kavs-i niz0l”in en u¢ kisminda bulunmakta iken onlar kavs -i
‘urlic yoninde bir yukselis yasamislardir. Cavit Sunar da bu Kisilerin kesinlikle siradan
bir deliyle ayni kefeye konulamayacagini su sozlerle ifade etmektedir: “Cinnet, yani
delilik esasta iki turludir; fakat nispetleri ile yetmis tirlidur demislerdir. Esasla ilgili
olan cinnetin birincisi suurun az ¢cok noksanhgi, muvazenesizligi, dimagdaki sakatliklar,
beyindeki girinti ve ¢ikintilardaki &hizelerin bozuklugu gibi seyler hasebiyle idrékin
noksanligindan ibarettir. Cinnetin ikincisi ise suurun maddesine, yani beyne nispetle
fazlahg ve bu sebeple idrakin siddetinden adi muvazeneleri terk ile nispetlerin
ustlindeki kalli hakikatlere niftz ederek ebedi zevk ile zevklenmektir ki iste bu da bir
nevi cinnettir. Tasavvuf dilinde bu gibilere mecndn, meczdb denildigi bilinmektedir.
Halbuki, bu gibi kimselere adi birer deli gibi bakanlardir ki gercek birer delidirler.
Culnkd, hayvanlarin suur ve idrékleri insanlarin karsisinda ne derece noksan ise halkin
suur ve idrékleri de bu gibi deli dediklerine karsi o nispette noksandir” (2003: 204).
Nasrullah Pircevadi de “bu divanelerin durumu aklin altinda degil, aklin Uzerindedir”

(1998: 50) diyerek onlarin bu 6zel durumunu ifade etmektedir.

Akilli delilerle ilgili bir baska husus ise manevi bir ylikselis yasamis olmalarina
ragmen, irsat ehliyetlerinin olmamasidir. Clnki seyr 0 stldk, belirli bir stre halktan
kacist, yalnizhgr gerektirmekle birli kte, sonrasinda yine halkin icine donust gerektirir.
Bir sire yalniz kalan séalik, manevi dogumunu yasadiktan sonra tekrar halkin icine geri
doner ve diger insanlara manevi yolculuklarinda rehberlik etme ehliyetini kazanir.
Akill deliler ise akillarini yitirmis olduklari veya kullanamaz hale geldiklerinden
dolayi, bir daha halkin icine karisamazlar. Bu nedenle de irsat ehliyetleri yoktur.
Dolayisiyla da akilli delilerin keméli, eksik bir kemaldir. Bunlar, manevi dogumu
yasamamis olan insanlara gore Ust bir makamda, manevi yikselisi yasadiktan sonra
tekrar halkin igine karisan kisilere gore ise daha alt bir makamdadirlar. Ayrica bu
kisilerin manevi yikselisi nasil yasadiklari veya mertebelerinin ne oldugundan ziyade,

onlar hakkinda anlatilan menkibeler 6n pla ndadir.
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“Ukalau’l-Mecanin” adh eserinde akilli deliler hakkinda anlatilan gok sayida
menkibeye yer veren Ebu’l-K&sim en-Nisabdri’nin nakletti§i menkibelerden
anlagildigina gore, bu kisilere islamiyet’ten sonra rastlaniimaya baglanmistir. Yine soz
konusu menkibelerden anlasildigina gore, akilli deliler yalniz bir sekilde ¢dl, harabe,
mezarlik, virane gibi yerlerde dolasan, yemeden igmeden yasayan veya ¢ok nadir olarak
yemek yiyen, dinya hayatiyla ilgilenmeyen, cocuklarin taglamalarina veya eziyetlerine
maruz kalan, gecimlerini temin edemeyecek bir durumda olan ve bazilari da zincire
vurulmus olan kisilerdir. Halkin bu kisileri “deli” olarak nitelendirmesine sebep olan
sey de soz konusu bu o6zellikleridir. Ancak insanlarla temas hélinde olmadiklar
zamanlarda 6n planda olan bu zahiri 6zellikler, cesitli vesilelerle insanlarla temasa
geldikleri anlarda yerlerini baska 6zelliklere birakmaktadir. Bazen gayba dair verdikleri
bilgilerle, bazen de ettikleri dualarin kabul olusuyla insanlari sasirtmaktadirlar. Bu
Ozelliklerine, soyledikleri veciz ve hakiméane sozler de eklenince, onlari tanimlamak igin
kullantlan “akilli deli” tabirinin carpicih@ tim boyutlariyla ortaya cikmaktadir.
Tasavvufi bir deyim olan ve akilli deliler igin kullanilan *“al deliden uslu haber”
(Cebecioglu, 2004: 46) tabiri de “akilli deli” tabirinin bir agilimi mahiyetindedir. Bitin
bunlardan da anlasilchgr gibi, bu kisilerin deliligi zahiri yonleriyle, akilliliklari ise
kendilerinden sadir olan hikmetli sozlerle ilgilidir. Onlarin zahirleriyle b atinlar

arasindaki carpici farklilik, tanimlanmalarina da yansimistir.

Zahiri yonden deli gibi goriinen bu Kisiler, sdyledikleri hikmetli sozlerle,
insanlara unuttuklari “ikilik”lerini, yiklendikleri emaneti hatirlatmakta ve onlari gaflet
icinde olmamalari konusunda uyarmaktadirlar. Muhataplari halkin icinden insanlar
olabildigi gibi, halife ve vali gibi kisiler de olabilen akilli delilerin sdyledikleri sozler,
ozellikle halifelere ve valilere yonelik oldugunda daha sert ve daha c¢arpicidir. Burada
akilh delilerle ilgili birkag menkibeyi aktarmak, onlar hakkinda fikir sahibi olmak icin

yardimci olacaktir.
Akilh delilerden birinin halifeye yazdigi bir mektup:

“Allah, goklerden ve daglardan bir séz aldi ve onu onlara yikledi. Bu ahdin
agirligindan gégun yildizlari etrafa sagildi, glnesi silindi. Ayinin 1s1g1 séndd,

sakinlerinin ayaklari yan yana dizildi ve etraflar tir tir titredi.

Yerylzl burustu ve buzlldd, suyu bulandi, adaclarinin yapraklari, dallari ve

meyveleri etrafa sacild.
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Daglarin doruklari kayalasti, vadileri korkudan akti. Butun bunlar yiklenen
emanetin agirhgindan dolayr oldu. Sen ise zayif olmana, aklinin sinirli ve yetersiz
olmasina karsin, emanet yiklendiginden beri, bir uzvun hareket etmedi ve bir mafsalin
korkudan titremedi. Seni aldatan seylerin Uzerine bindin, dinyay! eglencen igin bir
gezinti yeri yaptin. Gaflet uykusundan uyan, hiziin seni kesfetmeden 6nce!” (Ebu’l -
Kéasim en-Nisabari, 2005: 103)

insanlarin ahlaki yonden sergiledikleri olumsuz davranislar da akilli delilerin
hedefi durumundadir:

“Kabristanlarin birinde, bacagini bir kabrin igine sarkitmis, toprakla oynarken
buldum Behliil’ii.?® Ona: "Burada ne yapiyorsun?’ dedim. Behliil: ‘Bana zarar vermeyen
insanlarla arkadashk ediyorum. Onlarin yanindan ayrildigimda, benim giybetimi
yapmazlar.” dedi.” (Ebu’l-Ka&sim en-Nisabdri, 2005: 109)

Insanlara zaman zaman ahlaki dersler de veren akilli delilerin sdyledikleri sézler,

genellikle dinya hayatinin gegiciligi Gzerinde yogunlagmaktadir:

“Harun Resid®® Mekke’ye gitmek icin yola ¢iktiginda, onun igin Irak’tan
Mekke’ye kadar keci derisi serildi. Clinkli daha 0nce yaya olarak hacca gitmek icin
yemin etmisti. Harun Resid ylrimekten yorulmus, yolda dikili bir isarete dayanmisti.

iste 0 esnada oradan gecen Sa’d(n?* sdyle dedi:
Farz et ki diinya sana hos davraniyor. Oliim sana gelmeyecek mi?
Ne yapacaksin diinyay1, gecenin karanhgi sana yeter.
Ey dunyay1 isteyen! Diinyay! seni sevmeyene birak.

Zaman seni guldurdGgu gibi, yine seni aglatacak.” (Ebu ’I-K&sim en-Nfsabdrf,
2005: 97-98)

Akill deliler, toplumsal hayatin zirvesinde bulunan ve bu nedenle de bir nevi
dokunulmazlik zirhina sahip olan vali ve halife gibi iktidar sahibi kisileri hedef alan
sOzleriyle, ayni zamanda toplumsal suuraltinin da sézcusi durumundadirlar. Toplumun

icinden herhangi birinin sdylemeye cesaret edemeyecegi birtakim gercekler, akilh

20 Akilli delilerden biridir.
21 Abbast halifesidir.
22 Akilli delilerden biridir.



52

deliler vasitasiyla ifade edilebilme olanagi bulur. Vali ve halifeler de “akilli” olarak
nitelenen bir kisi tarafindan  soylenildiginde hos karsilayamayacaklari birtakim
“gercekler”i, akilli delilerin agzindan duymaktan rahatsiz olmazlar. Herhangi biri
tarafindan soylenildiginde muhtemelen cezayla karsilik bulacak sozler, akilli deliler
tarafindan sodylenildiginde tebessiimle karsilanir. Her ne kadar siradan deliler icin
sOylemisse de Erasmus’un su sOz, bu durumun bir agiklamasi mahiyetindedir:
“Gergegin, asagilamazsa hosa giden safdil bir yani vardir. Tanrilar, asagilamaksizin onu
sOylemek kabiliyetini delilere vermislerdir” (2002: 86). Elbette ki delilerin “mazurluk”
sinirlart icinde yer alan bir insanhk hali olmasi da bunda blyuk bir etkendir. Ayrica
akildan yoksun olan veya akillarini kullanamayacak durumda olan bu kisilerin, iktidar
sahipleri tarafindan bir “tehdit” unsuru olarak algilanmamalarinin da bunda etkili

oldugu sdylenilebilir.
Asagidaki menkibe bu hususa érnek teskil edecek niteliktedir:

“Harun Resid haccetti. Kife’ye girdiginde, Behlll’i hatirlayip getirilmesini
emretti ve: “Ona siyah bir elbise giydirin. Basina uzun bir sarik takin ve falan yerde onu
bekletin.” dedi. Residin dediklerini aynen yaptilar ve ona: “Muminlerin emiri geldigi
zaman onun icin dua et.” dediler. Resid, onun yaninda durdugunda kafasini kaldirdi ve
“Ey miminlerin emiri! Allah’tan sana rizik vermesini ve seni zengin etmesini
diliyorum!” dedi. Resid guldii ve “Amin!” dedi. Resid yanindan ayrilinca Kdfe’nin
guvenlik amiri ensesinden itti ve ona: “Miminlerin emirine boyle mi dua ediyorsun, ya
mecndn?” dedi. Behlil: “Sus ya mecnin! Dlnyada muminlerin emirine dirhemlerden
daha sevimli bir sey yoktur.” dedi. Resid’e bu haber ulastiginda guldi ve “Yalan
sOylememis!” dedi.” (Ebu’l-Kéasim en-Nisabdri, 2005: 111)

Butiin bunlardan da anlasildigi gibi, disaridan bakildiginda siradan bir deli gibi
goriinen; fakat bu gorindslerinin altinda bir irfan hazinesi sakli olan akilli d eliler, hem
dinyevi hem de uhrevi hayat konusunda bir “uyarici” konumund adirlar. Nasrullah
Pircevadi, onlarin toplum iginde vyiklendikleri bu fonksiyonu su sekilde ifade
etmektedir: “Bu bilge divaneler, halk i¢inde ahlaki ve dini 6gretmenler ve toplumsal
elestirmenler konumunda ortaya ¢ikarlar ve insanlari bu alemde tasidiklari agir gérev ve

sorumluluga karsi uyarirlar” (1998: 51).
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UCUNCU BOLUM

1. “BIRLIK”E GIDEN YOL: ASK DELILIGI

Butun sairler tarafindan kullanilan ortak bir malzemeye sahip olan Klasik Turk
Edebiyatinda tasavvufi bakis agisinin hakim oldugu bilinmektedir. Bununla beraber, bu
edebiyatin s6z dagarcigina baktigimizda madde alemine ait varhklar, durumlari
karsilayan ve glndelik dile ait olan “gul, bulbll, nergis, zilf (sag), kad (boy), ru h
(yanak), leb (dudak), bahr (deniz), mevc (dalga), vuslat (kavusma), hicr (ayrilik), mey
(sarap) vs.” gibi kelimelerle karsilasmaktayiz. Latifi, Klasik Turk Edebiyatinda
kullanilan ve giindelik dile ait olan bu gibi kelimelerin gercek anlamlariyla
anlasilmamasi gerektigini, bunlarin altinda tasavvufi bir anlamin gizli oldugunu,
“Tezkire”sinin mukaddimesinde su sozlerle ifade etmektedir: “Sairlerin mecazi siir
ortuleri ve gercegi iltibaslarinda def, ney, sevgili ve sarabi gdsteren ibare ve istiareler
gelirse gorunise bakip bunlari sarap, dilber, kol ve boy évgust olarak distinmemek
lazimdir. Tasavvuf erbabinin ve hakikati bilenlerin dilinde her s6ziin bir manasi, her
ismin bir miisemmasi, her s6ztin bir tevili ve her tevilin bir temsili vardir. S6ziin kisasi
bunlar ister gizelleri medh etsin isterse dilberleri 6vsun Hakk’1 gorebilen gercek erlerle
vahdete ulasmis Allah dostlarinin yolunda gidenler, onlari Celél ve Cemal sahibi yiice
Allah’a ait gorarler” (1999: 10-11). Latifi’nin bu ifadelerinden anlasildigi gibi, batini
alemle ilgilenen Klasik Tirk Edebiyati sairlerinin siirlerinde kullandiklari gtindelik dile

ait kelimeler, zahiri anlamlarinin altinda batini (tasavvuft) bir anlam barindirmaktadir.

Batin alemi, tasavvufi anlamlar yiklenmis olan giindelik dile ait kelimelerle
anlatan Klasik Turk Edebiyati sairlerinin, beseri bir giizel seklinde tasvir ettikleri
Sevgili’yle olan miinasebetlerini tanimlamak icin de yine giindelik dile ait olan “ask”
kelimesini kullandiklari gorulmektedir. Gundelik dildeki kullanimi itib ariyla beseri bir
anlam tasiyan ve “asik/seven-masuk/sevilen” olmak Gzere iki tarafin varligini gerektiren
“ask”, Klasik Tlrk Edebiyatinda ilah bir mahiyete kavusmus ve tipki giindelik dilde
oldugu gibi “asik” wve “Masuk” ikiligini meydana getirmistir. Klas ik Tirk
Edebiyatindaki bu ikilik, calismamizin ikinci béluminde acikladigimiz ve yaratilisin

dogal sonucu olarak ortaya ¢ikan “bilen/insan -bilinen/Allah” ikiligine tekabdil
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etmektedir ve bu, ayni zamanda Klasik Turk Edebiyatindaki “asik -masuk” kelimelerinin
batint anlamini teskil etmektedir. Yani Klasik Turk Edebiyatinda batint alemi anlatmak
icin kullanilan giindelik dile ait kelimelerin zahiri anlamlarinin altinda nasil ki batini bir
anlam varsa sairlerin Sevgili’yle minasebetlerindeki hallerini anlatmak i¢ in
kullandiklari “asik” kelimesinin de batin bir anlami vardir. Ancak bu batini anlam,
glindelik dile ait olan diger kelimelerin batini anlamlari kadar gizli degildir. Cinki
guindelik dildeki anlaminin merkezinde “beseri ask™ bulunan bu kelimenin Klasik Tir k
Edebiyatindaki batini anlamina ulasmak icin yapilmasi gereken tek sey, “ask” faktoriin
beser boyuttan ilah? boyuta tagsimaktir. Dolayisiyla da bu kelimenin glindelik dildeki
anlaminin, baska bir deyisle zahirf anlaminin merkezinde “beseri ask”, batini anl aminin

merkezinde ise “ilahi ask” vardir.

Daha once de ifade etmis oldugumuz gibi, eski dénemlerde deliligin ortaya
ctkmasina sebep olarak goriilen faktorler arasinda “ask” da vardir. iste Klasik Tiirk
Edebiyatinda tespit ettigimiz bu delilik, eski dénemler de “ask” sebebiyle ortaya
ciktigina inanilan bir delilik tirtdir. Ask sebebiyle ortaya ¢ikan bir durum olmasi
itibariyla da ayni zamanda Klasik Tlrk Edebiyatindaki “asik” tipinin farkli bir kimlikle
karsimiza ¢ikmasindan ibarettir. Yani Sevgili’yle olan m (nasebetlerini “ask”
kelimesiyle ifade eden Klasik Turk Edebiyati sairleri, bu munasebetteki durumlarini
ifade etmek icin, “asiklik” halinin yaninda, ask sebebiyle ortaya cikan “delilik” halini de
kendi hallerini anlatmada kullanmiglardir. Dolayisiyla da “ &siklik” kavrami nasil Ki
askin beseri veya ilaht olmasina bagli olarak zahiri ve batint olmak (zere iki katmanli
bir anlama sahipse ask sebebiyle ortaya ¢ikan “delilik” de askin mahiyetine bagh olarak

iki katmanli bir anlama sahiptir.

CGalismamizin bu bo lumiind teskil eden delilik, eski donemlerde insanin sagligini
ve mizacini etkiledigine inanilan dort sividan biri olan “sevda”nin vicutta galip héle
gelmesi neticesinde ortaya cikan bir akil hastali§i olan “sevda (kara sevda)” ve cin
carpmasi neticesinde ortaya cikan “cunin/divanelik” olmak (zere iki asamadan
meydana gelen bir siire¢ halinde karsimiza ¢ikmaktadir. iki asamadan meydana gelen
bu deliligin ortaya cikmasina sebep olan esas faktor, ayrilikla neticelenmis bir
“ask”tir. Cunku s6z konusu deliligin ilk asamasi olan “sevdad (kara sevda)”, ask
sebebiyle vicutta “sevda” sivisinin galip olmasi neticesinde ortaya cikmakta ve

“clindn/divanelik” asamasi i¢in de zemin hazirlamaktadir.
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Klasik Turk Edebiyatinda tespit ettigimiz bu “delilik”in zahirT anla mi, kisinin
ask sebebiyle akil melekesini yitirmis olmasidir. Yani gundelik dildeki anlamidir. Zahir?
anlaminin temelinde “beser? ask” olan s6z konusu deliligin, batini anlamina ulagabilmek
icin “ask” faktorini beseri diizeyden ilahi diizeye c¢ekmek gerekmekt edir. Bu
yapildiginda da Klasik Tirk Edebiyatindaki “asik” tipinin farkl bir kimlikle karsimiza
ciktigr gorulmektedir. Dolayisiyla da bu deliligin zahiri anlaminin merkezinde “besert
ask”, batini anlaminin merkezinde ise “ilahi agk” vardir. iki katmanli b ir anlama sahip
oldugu icin de bu deliligi ele alirken hem beseri askla ilgili boyutunu, yani zahiri

anlamini hem de ilaht askla ilgili boyutunu bir arada diisinmek gerekmektedir.

1.1. Sevda:

1.1.1. Beseri ask boyutunda sevda:

Eski tip anlayisina gore, insan bedeninin saglikli olmasi  vicutta
bulunan dort unsurun (safra, dem, balgam, sevdd) dengede olmasina baglidir. Bu
unsurlardan herhangi birinin vicutta artmasi veya eksilmesi sonucunda dengenin
bozulmasi ise hastalik sebebi olarak kabul edilmistir. Klasik Ttrk Edebiyatindaki bu
deliligin temelinde de dort sividan biri olan “sevda”nin ask sebebiyle viicutta galip hale

gelmesi vardir.

Sevdanin vicutta galip hale gelmesinden kaynaklanan akil hastaliina da
“sevdd” denilmektedir. Ahmet Talat Onay bu hastalikla ilgili olarak sunlari
sOylemektedir: “Sevdd; arzu, tama, hirs ve ask gibi haller ve hastaliklardir. Bir illet ki
insana ariz oldukta pek gamnak ve miikedder olur ve siddet Gzre olur ise bazen

kendisini telef eder. Bu derecesi lisani mizda karasevda dedigimizdir” (2000: 78).

Sevda ayni zamanda kalbin ortasinda bulunduguna inanilan ve “habbeti’s -sevda,
sevdau’l-kalb, stiveydau’l-kalb” de denilen siyah noktanin da adidir. “Bazen asiri sevgi
ve siddetli ask sebebiyle bu siyah nokta tahrip olur, parcalari buttin viicuda dagilir. Artik
bu tarli &siklarda akil, mantik kalmaz, sevdiklerini ¢ilginca severler. Bunlara sevdali
(sevdai) denir” (Uludag, 1999: 465). Bu durum, kiltlrimizde “kara sevda” olarak

nitelenen ve melankoliye esdeder gorulen yo gun ask duygusudur (Alper, 2003: 37).



56

Dogu tibbi gibi Bati tibbi da XVII. yizyihin baslarina kadar, ask melankolisine
vicuttaki sevda miktarinin artmasini sebep olarak gostermistir. Sevdanin viicutta artis
gbstermesinin organik olarak nasil bir sonug ortaya cikardigi ise soyle aciklanmaktadir:
“Melankoli hareketsizlikle belirlenmektedir, yani kalinlasan kan, beyni bogdugu yerde
tikamaktadir; akmasi gereken yerde durma ve agirhgi icinde hareketsiz kalma egilimine
girmektedir (Foucault, 2000: 406). Melankoli atessiz ve Ofkesiz bir delilik olup ona
kaygl ve hizin eslik eder (Foucault, 2000: 392). Melankoli ¢ogu zaman asiimasi
olanaksiz bir hiizne, karanhk bir ruh haline, insanlardan hoslanmamaya ve kararli bir
yalnizlik istegine sebep olan bir hastaliktir (Fouc ault, 2000: 305). Bu nedenle de
melankoliklerin bashca ozellikleri, yalnizhgr sevmeleri ve kalabaliktan ka¢malaridir
(Foucault, 2000: 389).

Butiin bu bilgilerden de anlasildigi gibi, sevda (kara sevda/ask melankolisi), ask
sebebiyle viicutta sevda sivisinin artmasi neticesinde ortaya c¢ikan ve Kkisinin hizinli
bir ruh héline girmesine, yalnizliga yonelmesine sebep olan bir akil hastahgidir. Ancak
bltin bunlar Klasik Turk Edebiyatinda tespit ettigimiz ikinci delilik tirinin ilk asamasi
olan “sevdad”nin beseri askla ilgili boyutudur ve ayni zamanda zahiri anlamidir. Bu
zahir? anlamin altindaki batint anlama ulasabilmek icin, bu hastahg! olusturan “ask”

faktorundn “ilaht ask” boyutuna gekilmesi gerekmektedir.

1.1.2. ilahi ask boyutunda sevda:

Galismamizin ikinci bélimiinde ifade ettigimiz gibi, Allah ve ruhlar arasinda bir
anlasmanin yapildigi elest meclisinde baslayan ve diinyaya “disme”nin neticesinde
unutulan veya unutulmus gibi goriinen “ask”, gercek anlamda var olmayan bir varlija
(perdeye/kesret alemine) yonelerek hedefini sasirmisti.  “Distsin izi” olarak
tanimlayabilecegimiz bu durumun bir baska tezahiri ise, insani “dismus” oldugunun
farkindaligindan yoksun birakmasidir. Bunun neticesi olarak da sadece goriinenle
ugrasmanin kisirdéngisu icine giren ve egr etiye esir bir hale gelen insanin bu durumunu
Ray Livingston guzel bir sekilde Ozetlemektedir: “Islahi mumkin olmayan, tovbesiz,
ruhi ve manevi tazelenmeyi gerceklestiremeyen, inatci haliyle bdyle bir insan, bu diinya
saadetine, "tatmin olmus bir aklin siikunet i¢inde olusuyla’ degil; fakat ’arzunun bir

emelden baska bir emele gececek sekilde siirekli gelismesiyle ve birine ulasinca biraz
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sakinlesip digerine yonelmesiyle’ ulasacagina inanir. Ancak 6lim halinde sona eren
kesintisiz ve insana rahat vermeyen bir sekilde gli¢ Uzerine gi¢ elde etme arzusu
tarafindan tutkulu bir sekilde esir alinan insan, kendisinin 6limsiz ’Ben’ inden
asla haberdar degil gibi gérinmektedir’  (1998: 34). icinde bulundugu bu
“unutkanlik” durumundan dolayi, yar atilisin gayesini gergeklestirme konusunda tam bir
“hareketsizlik” iginde olan insan, batin enerjisini dinyevi ve siradan olaylarla
ilgilenmeye aktarmaktadir. “Perde”nin Onilinde “hareketsiz” bir sekilde duran insani,
ancak “manevi bir uyanis” bu “hareketsi zlik”ten Kkurtarabilecektir. insani, “dismis”
oldugunun bilincine ulastiracak ve tasidigi potansiyeli (esref -i mahlukat olma)

kesfetmesini saflayacak olan bu “uyanis”, “sevda” asamasinin da baslangicini teskil
etmektedir. Yani Klasik Tirk Edebiyatinda tespit ettigimiz bu deliligin ilk asamasini

teskil eden “sevdd”, manevi bir uyanis sonrasinda ortaya ¢ikan bir durumdur.

Insanin icinde bulundudu gaflet durumundan kurtularak “diismiis” oldugunun
farkindaligina ulasmasi olarak tanimlayabilecegimiz manevi uyanisi n en carpici
orneklerinden birine, ilk mutasavviflardan olan ibrahim b. Edhem’in hayatinda
rastlanmaktadir: “ibrahim b. Edhem bir giin ava ¢ikmus. ininden cikardidi bir tilkiyi
veya tavsani takip ederken birden hatiften bir ses ona: Ey ibrahim sen bunun i¢ in mi
yaratildin? Bu isi yapmaya mi memur kilindin?” diye hitap etmisti. Sonra e@erinin 6n
kasindan bir ses ona: ’Vallahi sen ne bunun icin yaratildin ne de bunu yapmakla
emrolundun!” demistir” (Abdulkerim Kuseyri, 1991: 112). Belh sultanlarindan birinin
oglu olan ibrahim Edhem, bu olaydan sonra saltanati terk etmis ve tasavvuf yoluna
girmistir.

Manevi uyanis, yaratilis neticesinde ortaya cikan “ikilik” durumunu, tekrar
“birlik”e donustirme yolunda atilacak olan ilk adimdir. Clnk{ insanin yaratilisinin
gayesini gerceklestirme yoluna girebilmesi icin, oncelikle Allah’tan ayri dismis

oldugunun ve O’na ait bir 6z (ruh) tasidiginin suuruna varmasi gerekmektedir.

Yaratilis surecinin ve bu sire¢ neticesinde ortaya ¢ikan “ikilik” durumunun

“zincir” vasitasiyla sembolik olarak ifade edildigi Klasik Turk Edebiyatinda, manevi

uyanis da yine bu zincir vasitasiyla ve “delilik zincirinin kimildamasi/hareket etmesi” %

28 Manevi uyanisin Klasik Tiirk Edebiyatinda “delilik zincirinin kimildamasi/hareket etmesi” seklinde
ifade edilmesi, eski dénemlerde zincire vurulan deli lerle ilgili bir inanisa dayanmaktadir. inanisa gére,

delinin bagli oldugu zincir kimildatihrsa deli sinirlenirmis (Tarlan, 2001: 236) ; ¢linkii zincire bagh
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tabiriyle ifade edilmektedir. Manevi uyanisin gerceklesmesini, baska bir deyisle
“delilik zincirinin kimildamasini” saglayan faktor, insanin kesret alemine gelmesi
neticesinde unutulan askin yerini alan “akil”dir. Yani yaratilis neticesinde ortaya ¢ikan
“ikilik” durumunda, aska mesken olmasi gereken gonli isgal eden akil, insani tekrar
aska ulastiracak bir vasita konumundadir; ¢cinki insanla ayri dustigu Sevgili arasinda
bir mesafe/ayrilik meydana getirmesi bakimindan bir zincir konumunda olan kesret
alemi, her eserin muessirinin varligini ifsa etmesi gibi, varhgiyla muessirini isaret
etmekte ve insan bu bilince ancak akil sahibi oldugu icin ulasabilmektedir. Yani sadece
bir zincirden ibaret oldugunu insana hatirlatan, yine zincirin kendisidir. Boylece “delilik
zinciri kimildamis”, yani manevi uyanis gerceklesmis olur. Akli ve kesret alemi
sayesinde, Allah’tan ayri dismus oldugunun bilincine ulasan insan igin, yaratilis
neticesinde ortaya cikan “ikilik” ten, baska bir deyisle “delilik”ten kurtulmak ancak
“fend”ya ulasmakla mimkin olacaktir. Yani uyandiktan sonra, yeniden dogmak (beka)

icin 6lmek (fend) gerekmektedir (Needlemann-Skynner-Ingleby, 2000: 14):

Sacin endisesi tahrik-i zencir-i cindnumdur
Cundnum defCine zikr-i leb-i la°lin fusGnumdur
Fuzdli (G 87/1)

“Sacini distnmek, delilik zincirimi kimildatir. Lal dudagini zikretmek ise

deliligimi def etmek icin sihirli bir duadir.”

Yaratilisin dogal sonucu olarak baglaniimis olunan zincir, manevi bir uyanis
neticesinde fark edildiginde, kesret &lemine gelmenin neticesi ola rak ortaya ¢ikan
“unutkanlik” durumu da sona erer. Bu unutkanhk durumu sona erdiginde ve insan,
gercek durumunun, yani Allah’tan ayri diismis oldugunun farkina vardiginda, yeniden

dogusu yasama yolunda atilmasi gereken ilk adimi atmis olur.

oldugunu o an igin unutmus olan deli, zincirinin kimildatilmasiyla birlikte tekrar zincire bagh o ldugunu
hatirlamakta ve bu da onda zincirden kurtulma istegini ortaya cikarmaktadir. Delilerle ilgili bu husus,
Klasik Tirk Edebiyatinda, insanin yaratilisin dogal bir sonucu olarak baglandigi zinciri fark etmesi, yani

Allah’tan uzak distigunin bilincine varmasi anlaminda kullaniimaktadir.
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insan, bu goriinen alemin arkasindaki askin varligi fark ettiginde, madde
aleminin “ruh” icin bir gurbet diyari oldugunun bilincine de ulasir. Cunku aslinda askin
adleme ait olan ruh, “diisme’nin neticesinde madde alemine gelmistir. insanin
6limstiz/metafizik yoni olan ruh icin madde alemi basindan beri bir gurbet diyaridir;
ama ruhu bedeninde tasiyan insan, “dusts” n dogal sonucu olarak bu farkindaliktan
yoksun bir duruma gelmistir. insanin manevi bir uyanis neticesinde, bedeninde
Allah’tan ayri dismus bir 6z tasidigini n bilincine ulasmasi, bu 6ziin mekéani olan askin

aleme duyulan 6zlemi ve oraya tekrar ulasma istegini de beraberinde getirmektedir:

N’ola aglarsa Fuzlli ravza-i klyun anip
La-cerem giryan olur kilgac vatan yadin garib
Fuzali (G 34/7)

“Fuzdli senin diyarinin cennetini anip aglarsa buna sasiimaz. Elbette ki gurbete

disen, vatanini hatirlayinca aglar.”

Boyle bir farkindalik durumuna ulasan insan artik bilir ki, bulund ugu nokta,
aslinda bulunmasi gereken nokta degildir. Askin aleme tekrar ulasabilmek icin, bu iki
nokta arasindaki mesafenin kapatilmasini saglayacak olan manevi bir yolculuk
yapilmasi gerekmektedir. Ancak bu asamaya ulasan insan, manevi yolculugu
yasamasina engel olan birtakim faktorlerle karsi karsiya kalir. Cunki sosyal hayatin
insana sart kostugu/dayattigl davranis kaliplari, insani dismus oldugu askin mekéana
tekrar ulastiracak olan manevi yolculugu yasamaya olanak vermemektedir. Bu nedenle
de manevi bir yolculuk yasamasi gerektigini fark etmis olan insanin i¢ sesi, sosyal
hayatin sinirlayici kurallari ile bir catisma halindedir. iginde bulundugu madd? alem ile
ulasmak istedigi askin alem arasinda bir esikte, orta noktada bulunan insan bir tercih
yapmak zorundadir. Bu asamadaki insan icin artik iki secenek vardir. Ya sosyal hayatin
icinde kalip bu hayatin manevi yolculugu gerceklestirmeye imkan tanimayan kurallari
dahilinde yasamaya devam ederek i¢ sesini bastiracak ya da bir sirelifine sosyal
hayatin ve onun kurallarinin disina gikarak manevi yolculugunu yasayacak ve bu suretle
de askin alemde tekrar dogacaktir. Bu durum, tasavvufta “Ya tahammil ya sefer”

seklinde ifadesini bulmaktadir:
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Garib derdine yok hig seferden 6zge deva
Reva budur k’ola @made dil miidavaya
Fehim (K V111/9)

“Garibin derdine yolculuktan baska ¢are yoktur. Gonliin tedaviye hazirlanmasi

icin uygun olan budur.”

Rah-1 “ademe ey dil-i avare refik ol
Derman-1 gam-1 hecr demisler ki seferdir
Fehim (G CV1/8)

“Ey avare gonul! Yokluk yoluna yoldas ol, ayrilik gaminin derdine yolculugun

deva oldugunu soylemislerdir.”

Sosyal hayatin sinirlayici kurallari icinde kalarak bu hayata uyum saglamaya
calismak, insani yaratilis gayesini gerceklestirmesi icin gerekli olan yogunlasmadan
alikoyacaktir. Bu nedenle de sosyal hayat, insanin sahip oldugu potansiyeli (esref -i
mahlukat olma) aciga cikarmasi yolunda bir engel teskil etmektedir. “Olagan hayatin
bilingalti mtcadeleleri, kisinin gelisme godstermesi gereken bir donemde, ¢ogunlukla
ona engel olur. istenmeyen toplumsal giicler, onun yanlis degerler edinmesine ve
dolayisiyla yanlis ilgiler gelistirmesine sebep olur. Boylece kisi, gercek benliginden
uzaklastirhr ve gelisim strecinden (yeniden dogma sureci) mahrum birakilir” (Arasteh,
2000: 34). Yani sosyal hayatin sinirlari iginde kalmak, icsel sesi kolaylikla bastirip
yeniden dogus surecini sekteye ugratabilir. Bu nedenle de “yalnizlik (halvet)”, yeniden
dogus surecinin yasanilmasi icin kullanilan ilk vasitalardan biri olarak karsimiza

citkmaktadir:

Ey Fuzdli 6zin glse-nisin et hum-1 mey tek
Ola ta kim olasin kasif-i esrar-1 hakayik

Fuzali (G 151/7)
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“Ey Fuzdl! Hakikat sirlarini kesfetmek icin, sarap kipu gibi bir ks eye cekil

otur.”

Tarikate intisab eden bir muridin, insanlardan uzaklasarak inzivaya ¢ekilmesi ve
bir sire (genellikle kirk giin) devamli Allah’1 zikretmesi anlamina gelen halvetin gayesi,
kalbi Allah’tan baska seylerin (masiva) sevgisinden arindirmaktir ( Eraydin, 2001: 139).
Bu nedenle de az yeme, az uyuma ve az konusma halvetin esaslarindandir (Eraydin,
2001: 140). insanin gayb alemini miisahede edebilmesi icin, kalbini hayallerden,
goriinislerden ibaret olan madde aleminden temizlemesi zorunludur. ismail Hakki
Bursevi bu zorunlulugu su sekilde aciklamaktadir: “Sayet insan, kalbini taalluktan
temizlerse Hakk’in feyzi ile dolar. Clinki Hak ile halk bir yere sigmaz. Bu sebepledir ki
Allah sdyle buyurdu: *Allah, bir kimseye sine boslugunda iki kalp yaratmadi...( 33/4)
Yani insanin sinesinde bir kalp vardir ki o, Hak’la ilgilenmeye yarar. Clnku o, sirr -

ilahinin meskeni olmak icin yaratiimistir” (1967: 196).

Halvet, insanlarla temasin kesilmesi suretiyle yeniden dogus icin gerekli olan
zihinsel yogunlasmayi saglamayi gaye edinmesinin yani sira, nefs terbiyesinin ana
dusturlarindan olan az yeme, az uyuma ve az konusma (Ogke, 1997: 99) uygulamalarini
da biinyesinde barindirmaktadir. Bunlar icinde ¢zellikle az yemek oldukga énemli bir
yere sahiptir. “Cunki nefsi a¢ bi rakmak, nefsin kotulugi emretme 6zelligini giderir. Az
yemek gonli saflastirir, nefsin pisligini ve karanligini ortadan kaldirarak sélikin zihnini
glclendirir. Nefsin bedendeki etkinligine ve egemenligine son vermesine sebebiyet
verir’ (Ogke, 1997: 100). Boylece halvete giren kisi hem zihnini yeniden dogus
yolunda engel teskil eden diinyevi hayata ait basit kaygilardan uzak tutar hem de nefsini

terbiye eder. Boylece de manevi olgunlasmasini saglama yolunda asama kaydeder.

Zincirleme bir sekilde birbirini takip eden ve hep birlikte bir siire¢ meydana
getiren manevi uyanis, bu uyanisin tezahiirii olarak askin aleme duyulan 6zlem ve bu
aleme ulasabilmek icin gerekli olan zihinsel yogunlasmayi saglamak icin yalnizliga
yonelis, ilaht ask boyutundaki sevda asamasini meydana getirmektedir. Manevi uyanis
neticesinde, kisinin “olan” ve “olmasi gereken” arasindaki farki fark etmesiyle baslayan
sevda asamasi, “olan” ve “olmasi gereken” arasindaki farkin kapatilabilmesi icin sosyal
hayattan gecici bir sure ayri kalmayi zorunlu kilmaktadir. Bu nedenle de “yalnizliga

yonelis” sevda asamasinin en belirgin ézelligini teskil etmektedir. Ayrica askin aleme
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duyulan 6zlemin tezahirii olarak ortaya ¢ikan “hlzin” de sevdd asamasina eslik
etmektedir. Kuseyri’nin, “kalbi sikarak gaflet vadilerine dalmasina ve dagilmasina
engel olan bir haldir ve stldk ehli olanlarin vasiflarindandir” (1991: 277-278) seklinde
tarif ettigi hizin, bu tariften de anlasildigi gibi, hedefe ulasmak icin gerekli olan
zihinsel yogunlasmaya yardimci olmasi bakimi ndan “yalnizlik”la islevsel bir ortakliga

sahiptir.

Sevdad asamasinda hiznin ve yalnizhgin 6n planda olmasinin yani sira, bu
asamada kisinin heniiz Sevgili’ye ulasamamis oldugunu da ibn Arabi’nin “sevda”yla
ilgili olarak soylediklerinden anliyoruz: “Bu kalbin en siddetli hiiznudir. Bunda gdzyasi
olmaz, ancak bu sevdaya tutulan biri cok ah ve of ¢eker, inler durur, daima i¢ ¢eker. Bu
Oyle bir huzindir ki asik onu kendinde bulur; ne yoksun kalabilir ne vazgecebilir
bundan; fakat bir tlrli sebebini de bilemez. Bu, asiklarin bir sifatidir ki hassaten
sevgiden baska bir sebebi yoktur bunun. Bunun biricik ilaci da sevgiliye kavusmaktir.
Asik Sevgili’siyle dylesine mesguldir ki kendisini saran bu ask nedeniyle her tiir

duyguya karsi duygusuz kalir, bu sevda asigi yok eder, eritir, bitirir” (1998: 94).

Sevda asamasl, yeniden dogus icin engel teskil eden hususlarin fark edildigi ve
hatta devreden cikarilmaya cahsildigi bir donem olmakla birlikte, bu asama bir
hareketsizligi de icinde barindirmaktadir. Ancak bu harekets izlik, manevi uyanistan
onceki hareketsizlik gibi degildir. Manevi uyanistan énceki donemde, gundelik yasam
alaninda tam bir hareketlilik séz konusu olmasina ragmen, var olmanin gayesini teskil
eden manevi dogum hususunda ise tam bir hareketsizlik vardir ve bu iki alan net bir
cizgiyle birbirinden ayrilmaktadir. Sevdd asamasinda ise toplumsal  hayattan
soyutlanmaya bagh olarak glndelik yasam alanindaki hareketlilik asgari dlzeye
inmistir. Ancak Kisi hala aska ve dolayisiyla da ask sebebiy le ortaya cikan
coskunluga ulasamamistir. Dolayisiyla da hareketsizlik sadece giindelik yasam alaninda
degil, yeniden dogus siirecinde de s6z konusudur ve her iki alandaki hareketsizlik ic ice
girmis, birbirine karismis durumdadir. Sevda asamasindaki harek etsizligin, kisinin hala
akhn sinirli idrak sahasinin  (cerag-1 tire-i “akl/akil karanliginin mumu) icinde
olmasindan kaynaklandigini, Fehim asagidaki beytinde “akil karanliinin mumuna

pervanelik etmek” tabiriyle ortaya koymaktadir:
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Yeter pervanelik itdim cerag-1 tire-i ‘akla
Dil-i sevda-perestim bulbul-i b&g-1 ctinln olsa
Fehim (G CCLVI/2)

“Akil karanhginin mumuna pervanelik ettigim yeter, sevdaya tapan gonlim ar tik

cinnet bahgesinin balbilu olsun.”

Beyitte “pervane”, Kkisinin henliz aska tam olarak ulasamadigi sevda
donemindeki sessizligi temsil edecek sekilde kullaniimistir. “Bulbil” ise  aska
ulasmayla (ctndn) birlikte ortaya cikacak olan “hareketliligi, coskunl ugu” temsil
etmektedir. Aslinda pervane de mumun etrafinda stirekli olarak dénmesi bakimindan bir
hareket icindedir; fakat onun hareketliligi sinirli bir alan iginde (sadece mum 1s1ginin
etrafinda) gerceklestigi icin, pervane sinirli bir hareketi temsil etm ektedir. Yani sevda
asamasinda s6z konusu olan durum mutlak bir hareketsizlik degil, sinirh bir
hareketliliktir. Bu 6zelligine bagli olarak da pervéne, aska tam olarak ulasamadigi igin
hala akhn sinirli idrak sahasinin icinde olan ve ask coskunlugundan uzak olan Kisinin
durumunu sembolik olarak ifade etmektedir. Aska ulasildiginda ise bu sinirli
hareketlilik sona ererek yerini, beyitte “bllbul”le temsil edilen ask coskunluguna
birakacaktir.

Beyitte aklin hem “tire (karanhk)” hem de “cerad (mum)” gibi tezat iki unsurla
beraber kullanilmasi da dikkat cekicidir. i nsani sinirlayan, hareket kabiliyetini daraltan
bir 6zellige sahip olan “tire (karanhk)”, aklin sinirli bir idrak sahasina sahip oldugunu
ifade ederken “cerdg (mum)” da aydinliga acilan kapiyr b ulmak icin 6ncelikle akla
ihtiya¢ olduguna isaret etmektedir. Mevlana da bu hususu akh kandile benzeterek su
sekilde ifade etmistir: “Ruh karanlik icindeyse yolunu bulmasi i¢in akhin aydinligina

ihtiyag duyar; fakat ruh aydinlanmigsa kimse aklin kandilin i aramaz” (Sayar, 2003: 15).

Mum, karanligin icinde ancak belirli bir diuzeyde aydinlatma saglayabilir ve
samdanin icinde oldugu icin de ayagi baghdir. Butun bu 6zellikleriyle de mum, beyitte
aklin sembolik bir ifadesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir; ¢unki a kil da mum gibi, kisiyi
ancak belirli bir dizeyde aydinlanmaya ulastirabilir ve ayagi baghdir, yani sinirli bir
idrak sahasina sahiptir. Gergekten de akil bir sinir, bir kayit altindadir. Nitekim “ “akl”

kelimesi  mastar olarak “baglamak, engellemek, koste k vurmak” gibi anlamlara
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gelmektedir. Dolayisiyla da belirli bir aydinlanmaya ulasincaya kadar insana eslik eden
akil, islevini yerine getirdigi icin gerekliligi ortadan kalkmis ve sinirli bir idrak sahasina
sahip oldugu i¢in de yetersizligi 6n plana gecmis ve bu yonuyle de artik insan igin
yeniden dogus surecini yasama yolunda bir engel héline gelmistir. Yeniden dogus

stirecinin tamamlanabilmesi icin, bu asamadan sonra askin rehberligi gerekmektedir.

Klasik Turk Edebiyatinda, faaliyet alani madde alemi ol an aklin sinirli bir idrak
sahasina sahip oldugu ve bu nedenle de sadece akilla Allah’a ulasilamayacagi, O’na
ulasmanin ancak askla mimkin oldugu siklikla vurgulanmaktadir. Yani kisiyi birlige
ulastiracak olan yol, ask yoludur. Bu nedenle de akil ve ask ¢o gu zaman bir kiyaslama

icinde karsimiza gikmakta ve askin akildan dstiin oldugu vurgulanmaktadir:

Kalb kim Isa-y1 “aski bula gerddn gibidir
°Akl-1 hod-ra hum-1 hikmetde Felatan gibidir
Seyh Galib (G 72/1)

“Ask isa’sini bulan gonil, felek gibi; kendi disiincesine goére hareket

eden, bildiginden sasmayan akil ise hikmet kiptniin icindeki Eflatin gibidir.” 2

Klasik Turk Edebiyatinda kavramsal boyutta karsimiza c¢ikan akil -ask
kiyaslamasi, bu kavramlari temsil eden kisiler vasitasiyla da yapilmakta ve askin
usttinligl vurgulanmaktadir. Askin temsilcisi olan “Mecndn” ile akhn temsilcisi olan
“Eflatin”un kiyaslamali olarak karsi karsiya getirildigi asagidaki beyitte bunu gérmek
mumkandur:

24 Beyitte “hikmet kiipiiniin icindeki Eflatan” tabiri akhin sinirh idrak alanini ifade etmek icin kullanilmis
olmakla beraber, kip icinde yasayan filozof Eflat(n degil, Diyojen’dir. Klasik Turk Edebiyatinda bu
hususun bir yanilgi olarak devam ettigini Ahmet Talat Onay su sekilde ifade etmektedir: “Bitiin
sairlerimiz, kiip icinde ikdmet eden filozofun Eflatln oldugunu zann ve bu cihetle mazmanlarinda onun
ismini zikretmislerdir” (2000: 173).
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Heva-yi ‘ask ile Mecniin kenar-1 maksada erdi
Uyup “akla Felat(in gark-1 bahr-1 hayret olmisdur
Fehim (G LXXV11/3)

“Mecnin, ask arzusuyla maksadinin sahiline ulasti; fakat Eflatin, akla uyarak

hayret denizinde boguldu.”

“Heva” kelimesinin Mecnin’un Leyl&’ya karsi hissettigi beseri aski ifade
etmenin yaninda, “bahr” kelimesiyle ilgili olarak “hava, rizgar” kelimelerini de
cagristiracak bir sekilde kullanildigi beyte gore, maksada (hakikat) ulasmak ancak askla
mumkun olabilmektedir. Askin mutlak a ilaht boyutta ortaya ¢ikmis olmasi gerekmez;
clink( beseri boyutta ortaya ¢ikan bir ask da zamanla ilahi boyuta gecebil mektedir.
Nitekim Leyl&’nin askiyla ¢ollere diserek perisan ve delilere yara san bir yasayis bigimi
sergileyen Kays, beseri askla baslayip nihai bitinlesmeyle sona eren bir dénisum
slireci yasayarak hakikate ulasir. Onun baslangi¢c noktasi, beseri de olsa agsktir.
Eflatdn’un da amaci hakikate ulasarak alemin sirrina vakif olmaktir; fakat o, bunu akilla
yapmaya calismis ve ancak “aklin ulasabildigi son nokta olan hayret” (Uludag, 1999:
36) asamasina ulasabilmistir. Beyitten de anlasildigi gibi, hakikate ulasma yolunda aklin

ulasabilecegdi en son nokta, hayret ve dehset icinde kalmaktir.

Klasik Turk Edebiyatinda aklin ilaht hakikatleri, gayb &lemini bilme konusunda
yetersiz oldugu, yani Kisiyi birlige ulastiramayaca@i surekli olarak vurgulanmakla
birlikte, aklin tamamen inkar edilmesi veya gereksiz oldugunun ifade edilmesi gibi bir
durum soz konusu degildir. Aksine agka ulasabilmek igin 6nce likle akla ihtiya¢ vardir.
Cunki ask, akli asmak anlamina gelmektedir ki bunu da ancak akil sahibi olan bir insan
yapabilir. Aklin aska kiyasla olumsuz bir degere sahip olmasi, Allah’a ait tecribi bilgi
olan marifetin duyu organlarinin verilerini kullanan akilla elde edilememesinden
kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla da askin akla Gstiin gosterilmesinin sebebi, faaliyet
alninin madde &alemi olmasi ve bu nedenle de hakikatlere niifiz edememesidir. Yani

yeniden dogus surecinde akil gereksiz degil, yetersizdir.

AKklin, yeniden dogus surecinde gerekli ama yetersiz olma durumu, Klasik Turk
Edebiyatinda “Cebréil” vasitasiyla da sembolik olarak ifade edilmektedir. Nitekim

Mira¢ Gecesi’nde Hz. Peygamber’e refakat eden Cebréil, Hz. Peygamber’i ancak
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sidret(’l-miintehdya kadar gotirebilmis, daha ileriye gidememistir. Hz. Peygamber bu
asamadan sonraki yolculuguna ise “refref”le devam etmistir. Bu hadiseye bagl olarak
da Klasik Turk Edebiyatinda Cebréil, Allah’a giden yolda ancak belirli bir yere kadar
gidebilen akhin sembolik bir ifadesi olarak kullaniimistir. Yani hakikate ulasabilmek
icin bir noktaya kadar aklin rehberligine ihtiyac vardir; ancak o belirli bir yere kadar
gidebilir. Bu asamadan sonra ise kisiyi maksada ulastiracak olan sey, asktir. Dolayisiyla
da yeniden dogus sirecinde akil, gerekli ama yetersizdir. Clnki akil, Allah’a giden

yolda bir yerde durmak zorundadir:

Sedd-i reh olur ates-i “ask ehl-i viictda
Cibril-i hired Sidre-i kurbetde zebindur®
Seyh Galib (G 89/3)

“Ask atesi, varlik sahiplerinin yoluna en gel olur. Nitekim akil Cebr&il’i, yakinlik

Sidre’sinde aciz kalmistir.”

Netice itibariyla diyebiliriz ki akil, hakikate ulasma yolunda gerekli olsa da
yeterli degildir. Bu nedenle de yeniden dogus sirecinde insana ancak bir yere kadar
rehberlik edebilir. “Akil, insana ancak uyanikhgin kapisina ulasmasi konusunda yardim
edebilir” (Arasteh, 2000: 88). Onun islevi aydinlanmaya acilan kapiyr buluncaya
kadardir ve o kapi bulundugunda aklin terk edilmesi gerekmektedir. Aska ulasincaya
kadar insana rehberlik eden akil, tipki Cebréil gibi, muayyen bir yerde durmak
zorundadir. “Cebréil’in peygamberlerle Allah arasinda bir vasita olmasi gibi, akil da
fizik alem ile ilahT &lem arasinda bir vasitadir. Fakat her iki vasitanin da fonksiyon ve
gorevi sinirh ve mahduttur. Kendilerine tayin edilen sinir ve hududu asamazlar”
(Duizen, 2000: 185). Dolayisiyla da ask olmadan hakikate ulasmak mimkiin degildir.

% Beyitte “ehl-i viictd (varlik sahipleri)” ibaresiyle, aklin sinirli idrak sahasinda olan kisilerin heniiz
itibar? varliklarini ortadan kaldirmamis olduklarina, yani ikilik durumunun devam ettigine, dolayisiyla da
birlige heniiz ulagilamamis olduguna isaret edilmektedir. “Ates -i “agk (ask atesi)” ibaresiyle de Cebrail’in
Mira¢ Gecesi’nde “Egder bir parmak ucu kadar daha yaklassaydim yanardim” (Diizen, 2000: 185) diyerek
sidret(’l-minteh&dan sonraki yolculukta Hz. Peygamber’e refakat edememesine telmihte bulunulmustur.
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Ask, tecelllye sebep olarak ayrihgi/ikiligi ortaya cikarmistir. Ancak bu
ayriligi/ikiligi ortadan kaldirarak insani b irlige ulastiracak olan da yine asktir. Fakat bu
iki ask mahiyetleri itibariyle birbirinden farkhdir. Ayriliga/ikilige sebep olan ask,
Allah’in bilinmeye duydugu asktir. ikiligi birlije doniistiirecek olan ask ise insanin
Allah’a askidir:

Birakma damenin elden mahabbetin ki olur
Kulun takarrubu Mevlasina vedadi kadar
Na’ilt (K XXXVI11/4)

“Sevginin etegini elden birakma; cinki kulun Allah’a yakinhgi sevgisi kadar

olur.”

Akil, Allah’in bilinmeye duydugu ask ile insanin Allah’a duydugu ask arasinda
orta bir noktada bulunan ve varlik dairesinin tamamlanabilmesi igin varhg gerekli olan

bir unsurdur.

Sevda asamasindaki Kisi, hentiz aklin sinirlari dahilinde bulunma ktadir, yani
aska ulasamamistir. Bu asamada asktan degil, ancak sevgiden bahsetmek mimkin
olabilir. Clinkl Klasik Turk Edebiyatindaki ask anlayisi, mutasavviflarin bu konudaki
goraslerini yansitmaktadir ve mutasavviflar da aski, sevginin ifrat sekli olarak kabul
etmektedirler.?® Yani ask, kendi iginde mertebeleri olan bir kavramdir ve kisinin aska

ulasabilmesi icin, sevginin en u¢ noktaya ulasmasi gerekmektedir.

%6 Mesela Aziziiddin Nesefi, “ask” asamasindan énce “meyil, irdde, muhabbet” olmak Uizere iic asamadan
bahsetmektedir. Yani halvethanede Allah’i zikretmekle mesgul bir salikin/zékirin aska ulasabilmesi,
ancak soz konusu l¢ asamadan sonra olabilmektedir. Aziziiddin -i Nesefi bu mertebeleri su sekilde
aciklamaktadir: “Birinci mertebe odur ki, zakir sirette halvethanede olur ve lisan ile zakir olur ve kalben
pazarda bulunur ve alir satar. Bu zikrin gok tesiri yoktur. Velakin faideden hall degildir. ikinci mertebe
odur ki, zakir zikr eder ve kalbi géib olur ve o kalbini kiilfetle hazir kilar ve zakirlerin ¢ogu bu
mertebedelerdir ki, gonilleri tekelliifen hazir kilarlar. Ugtincii mertebe odur ki, zikir kalbe mistevIi olur
ve bitin kalbi kaplar ve zakir zikir etmemeye kadir olmaz. Ve eger zar(ri olan bir isiyle, bir middet
harice ¢ikip mesgll olmak isterse tekelliifle mesgdl olur. Nasil ki ikinci mertebede kalbini tekelltifle hazir

kilar idiyse uctinci mertebede haricteki isiyle tekellifle mesgQl olur. Ve bu makadm -1 kurbdur ve
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Sevginin en ug¢ noktaya ulasmasiyla birlikte ortaya cikan ask ( “akl-1 me‘ad),
Klasik Turk Edebiyatinda genellikle akilla (‘akl-1 me‘4s) bir karsitlik olusturacak
bicimde karsimiz ¢ikmaktadir. Buna gore akilla ask bir arada bulunamayan, biri gelince
Oburd giden iki karsit unsurdur. Bu hususun en net bir sekilde ifade edildigi beyitlere,
“Matldb ask oldugu takdirce “akl-1 me®asa asla mahal kalmaz. Ve matldb dinyevi olsa
‘akl-1 me“ad istihdam olmayip ‘akl-1 me“as ile muttasif olunur.” (Seyh Galib, 1996: 31)
seklindeki ifadeleriyle akil ve askin bir arada olmayacagini, biri gelince 6buriinin

gidecegini acik bir sekilde ifade eden Seyh Galib’in Divan’inda rasthyoruz:

°Akl-1 me“asi ‘ask eder elbet halel-pezir
Cendéan olur mu diizd ile meh -tab &sina
Seyh Galib (G 12/2)

“Ask, akla elbette ki halel getirir. Nitekim hic hirsiz ile ay 151§1 dost olur mu?

Elbette ki olmaz.”

Dilde ger ‘ask ola “akl eyleyemez anda karar
Diizde zindan olur ol dar ki mihméan uyumaz
Seyh Galib (G 116/2)

“Gonilde eger ask olursa akil orada duramaz. Nitekim misafirin uyumadigi ev,

hirsiza zindan olur.”

Yukaridaki her iki beyitte de beytin paralel yapisi vasitasiyla akil, “hirsiz” olarak
nitelendirilmistir. Bunun sebebi, ¢alismamizin ikinci béliminde temas ettigimiz gibi,
elest meclisinde baslayan askin “disme” neticesinde unutulmasiyla birlikte, aklin

unutulan askin yerini isgal etmesidir. Yani akil, tipki bir hirsiz gibi, kendisine ait

zékirlerin azi bu makama erisirler. Dordiincli mertebe odur ki zikir, Gglnclii mertebede nasil kalbe
mistevli ise mezkdr da bu dordiincii mertebede Oylece kalbe mistevli ola. Nam -1 masukun kalbe
istilasiyla ma‘sikun kalbe mistevli olmasi arasinda ¢ok fark vardir. Bindenaleyh, ask muha bbet-i
mufrittir” (2004: 130). Bu ifadelerden de anlasihyor ki ask, asiri sevgi, yani sevgide olcuyl asma

anlamina gelmektedir.
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olmayan bir yeri (gonli) isgal etmis durumdadir. Ancak gonul, aska mesken olmasi
gereken bir yerdir ve ask, asla bir ortak veya rakip kabul etmemektedir. Bu nedenle de

gonal, aska mesken olunca akil dogal olarak devreden ¢ikmaktadir.

Seyh Galib, gonlin aska mesken olmasi gerektigini, oranin gercek sah ibinin ask

oldugunu, Eflatan’un icinde ikamet etti kiip 2" vasitasiyla da ifade etmektedir:

Kalb-i dana olamaz “akl-1 me“asa mesken
Arama hum-1 Felatinda Aristatalisi®
Seyh Galib (G 33 4/4)

“Bilen, aydinlik gonil akla mesken olamaz. Eflatin’un kiplnde Aristo’yu

arama.”

Aklin sinirh bir idrak sahasina sahip olmasi sebebiyle Allah’a ulasma yolunda
yetersiz oldugu disilincesi ve akilla askin bir arada olamayacagi hususu, sadece Seyh
Gélib’e 6zgu bir anlayis olmayip Klasik Tirk Edebiyati sairlerinin akil ve ask
konusundaki ortak anlayisidir. Bu nedenle de diger Klasik Turk Edebiyati sairlerinin

divanlarinda da bu konuyla ilgili beyitlere rastlamak mimkundur:

Hikmetinde ben de hayranim ki y ok cem® eylemis
Mesreb-i “irfan ile “akl-1 me®asi bir yere
Na&’ilT (G 341/3)

“Akilla irfan tabiatini ayni yerde toplayabilen kimse yok. Bunun hikmetine ben

de hayranim.”

2 Bkz. 24. dipnot
%8 Beyitte Eflatdn aski, Aristo ise akli temsil etmektedir. Ciinkii kiiptin icinde olmasi gereken kisi Arist o
degil, Eflatin’dur.
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Diinya hayatinin baslangicindan, belirli bir aydinlanmaya ulasincaya ka dar
insana rehberlik eden akil, askin gelip kendisinin yerini (gonlu) gecici olarak isgal eden
akhin yerini tekrar almasiyla birlikte saf disi olacak ve bdylece sevda asamasindaki Kisi,
akhn sinirli idrak sahasinin disina gikabilecektir. Ancak sevdd asam asinda héla aska

ulastlamamistir. Bu nedenle de akil hala devrededir.

Aska ulasamamis olmak Kkisiyi sadece aklin sinirli idrak sahasina mahkum
etmekle kalmaz, onun, hakikate ulasmaya engel teskil eden maddeyi asip manaya
ulasmasina da engel olur. Cunki insani hakikate ulasmaktan alikoyan putlari, maddi

baglari yikacak olan da ask atesidir:

°Ates-i “askda mahv etmege ¢ar ‘unsurunu
Dort yanindan kemer-i gayreti merdan kusanir
Seyh Galib (G 73/11)

“Erenler, dort unsuru ask atesinde mahvetmek icin dort bir y andan gayret

kemerini kusanir.”

Beyitte gecen “car  ‘unsur” ibaresi, bitin madde alemi olarak
degerlendirilebilecedi gibi, madde aleminin bir pargcasi durumunda olan “beden” olarak
da degerlendirilebilir. Clinkii madde alemi gibi, bu alemin bir parcasi olan insan bedeni
de dort unsurdan miirekkeptir. ister madde aleminin tamami olarak degerlendirilsin
isterse sadece beden olarak degerlendirilsin, her ikisi de hakikate ulasma yolunda engel
teskil etmektedir ve bu nedenle de ortadan kaldiriimalari gerekir. Ancak insanin maddi
varligini devam ettiren bedenin ortadan kaldiriimasi demek, maddi 6lim demek
degildir. Cavit Sunar, bedeni ortadan kaldirmanin ne anlama geldigini su sekilde
actklamaktadir: “insan aslini, zatini bulmak isterse kendisine perde olan nisbi viic ddunu
gercek vicutta yok etmelidir. Bu perdeyi kaldirmak ve gercek viicutta yok olmak demek
de Olmek demek degildir. Yani maddeten, bilfiil 6lmek demek degildir. Hakikati bilip
bilgi bakimindan élmek, yani varlik diye 6gundigun maddi vicadunun hi¢ oldugunu
bilip bitin mertebeleri ve mertebelerdeki sekilleri ve suretleri mertebelerinde birakarak,
onlarin gergekte yok olduklarini distinerek aslina, zatina rhen ylkselmek, rGhunla bas

basa kalmak demektir. Hayalden, perdeden siyrilip rGhunla bas basa kaldigin z aman da
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sende sen de kalmazsin, yalniz Hak kalir, ciinkii mevcut olan O’dur” (2003: 300). Yani
aska ulasmak, kisiyi sadece aklin sinirliligindan kurtarmakla kalmayacak, ikiligin

birlige doniismesine engel olan beden perdesini de aradan kaldiracaktir.

Ask sadece beden perdesini degil, belki ondan daha da 6ncelikli olarak diinyevi
baglari (taalluk) ve bu baglarin neticesi olarak ortaya cikan dinya gamini da ortadan

kaldirmakta ve bu suretle de insani madd? baglardan kurtarmaktadir:

Aska ta dusdiin Fuzali cekmedin diinya gamin
Bil ki kayd-1 “ask imis dam-1 ta“allukdan necat
Fuzali (G 40/7)

“Fuzdli! Aska dlstiikten sonra dunya gamini ¢ekmedin. Bil ki dlnyaya
baglanmak tuzagindan kurtulus aska baglanmaktir.”

Beyitlerden de anlasildigi gibi, hakikate ulasabilmek icin mutlaka aska ihtiyac
vardir. Clnki ancak ask atesinin yakiciligi sayesinde insan maddeden arinabilmekte ve
ikilik birlige donusebilmektedir. Aziziddin Nesefi as k atesinin insani nasil ikilikten
kurtarip birlige ulastirdigini su sekilde ifade etmektedir: “Askin atesi, insanin putlarini,
onu hakikatten alikoyan maddi heveslerini yikar. Bdylece onu temizler. Askin atesi,
insani tefrikadan ve cesitli sekillerden alip birlige ve hakiki istikrara; ¢okluktan, sirkten
kurtarip tevhid ve birlige sirikleyen bir kuvvettir. Akil, insana varlik kazandirir. Ask
ise insanin varli§ini ortadan kaldirir. insanin varhigi kaldigi miiddetce de birlik olmaz.
ikilik olur. Biri Allah’in varhgr, digeri de insanin varhgidir. Halbuki hedef birliktir. O
halde insanin birlige ulasmasi icin ask gerekir” (Diizen, 2000: 184).

Hakikate ulasmaya engel olan maddi baglar ve beden perdesi ancak ask
sayesinde ortadan kalktigina ve sevda asamasindaki kisi de heniiz aska ulasamamis
olduguna gore, sevda asamasindaki kisinin hentiz ikiligi birlige donustirememis oldugu
kendiliginden ortaya c¢ikmaktadir. Yani manevi uyanisla birlikte baslayan sevda
asamasinda, toplumsal hayattan soyutlanarak yalnizhda yonelis ve  riyazet soz
konusudur; fakat bunlar kisiyi heniiz maksada tam olarak ulastirmamistir. Bununla

birlikte, sevdd asamasi “clndn/divanelik” asamasina zemin hazirlamaktadir, yani
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“cundn/divanelik” ancak sevdd asamasi yasanildiktan sonra ortaya ¢ikmaktadir . Bu
nedenle de sevda, “cunin/divanelik”e ulasmak icin mutlaka yasaniimasi gereken bir

strectir.

Sevda asamasiyla ilgili bir baska husus ise “toplumun, sosyal kurallari belirleyen
genel kabullerin, olcilerin disina ¢ikan bireye Kkarsi takindigi tavir” olar ak
tanimlayabilecegimiz “mel&dmet (ayiplama, kinama)” kavraminin bu asamada heniiz s6z
konusu olmamasidir. Cinkl sosyal kurallari belirleyen 6l¢l akildir ve sevda
asamasindaki kisi de henuiz aska ulasamadigi ve dolayisiyla da akh terk etmedigi igin
hala akil vasitasiyla belirlenen sosyal kurallarin sinirlarini ihlal etmemistir. Sosyal
kurallarin disina ¢ikmaya bir tepki olan melamet, ask coskunluguna ulasildigi zaman,
yani akil saf disi oldugunda stz konusu olmaktadir ki, bu asama da sevda asamasini

takip eden “ctinin/divanelik” asamasidir.

Askin baslangigtaki ham halini, yani ikiligin heniiz birlige donlismedigi asamayi,
“kendi kendisi olmak” seklinde ifade eden Ahmed Gazzali, sevda asamasindaki kisinin
sosyal kurallarin disina ¢ikmamasinin ayni zamanda toplu mdan gelecek olan tepkiden
cekinmekten kaynaklandigini ve tam anlamiyla aska ulasmayla (ram) birlikte bu
cekinmenin de ortadan kalkacagini su sekilde ifade etmektedir: “Asik kendi kendisi
oldugu surece riyakarliktan uzaklasamaz ve melametten hala korkar. R &m olunca

korkusu kalmaz ve her tlrlu riyadan kurtulur” (2004: 62).

Sonug olarak da sevda asamasi, Kisinin aska hentiz ulasamamis oldugu ve buna
bagh olarak da ikiligin heniiz birlige déntismedigi bir asamadir ve bu asamada melamet

kavrami da s6z konusu degi Idir.

Bu noktada, beseri ask boyutundaki sevda ile ilahT ask boyutundaki sevda
arasindaki énemli bir farka da deginmek gerekmektedir. Her iki sevdanin da temelinde
ask vardir. Ancak bu asklarin hem mabhiyetleri (ask kavrami, her ne kadar Varlik’in tek
olmasi sebebiyle 6zde tek ise de ortaya ¢ikis bicimine bagli olarak birinin temelinde
beseri ask, birinin temelinde ise ilahi ask vardir) hem de ortaya cikis bigimleri
birbirinden farkhdir. Aziziddin Nesefi, beseri askin ortaya cikisini su sekilde ifade
etmektedir: “Ask bir atestir. Asika diser ve bu atesin mevzi’i gonildir ve bu ates goz
yoluyla gonle gelir ve gonulde tavattun eder” (2004: 131). Bu ifadeden de anlasildig
gibi, beseri ask, goz yoluyla gonle giren, yani disaridan iceriye (gonle) giren bir askt ir.
Ilahi askin ortaya ¢ikis bigimi ise beser agkin ortaya ¢ikis biciminden oldukga farkhdir.
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Clnku daha 6nce de ifade etmis oldugumuz gibi, ilaht ask, ruhlarin elest meclisinde
Allah ile yasadiklari vuslat sirasinda baslamis ve diinyaya gelisle birlikte unutulmustur.
Ancak bu askin unutulmus olmasi, onun yok oldugu anlamina gelmemektedir.
Dolayisiyla da insan unutmus olmasina ragmen, halda bu aski potansiyel olarak
kendisinde tasimaktadir. S6z konusu bu askin potansiyel olmaktan cikip tezahir
edebilmesi icin, sadece bu unutkanhk durumunun ortadan kaldiriimasi gerekmektedir.
Yani yeniden dogus yolunda yapilan sey, var olan bir askin aciga ¢ikarilmasidir ki, bu
da bir nevi insanin kendi iginde yaptigi bir kazi islemidir. Bu nedenle de ilaht ask, beser?
ask gibi disaridan igeriye giren bir ask degil, igeriden disariya ¢ikan bir asktir. Ahmed
Gazzali ilaht agkla ilgili bu hususu, su sozlerle ifade etmektedir: “Askin sarayl cén
eyvanidir. ’Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ (A’raf: 7/172) mihri rOhlara ezelde
vurulmustur. Orada bir yuk yukletilmistir. EGer perdeler seffaflasirsa ask da ortulerin
altindan parlayiverir. Burada blylk bir sir vardir; yani sézi edilen bu ask, igeriden
disari ¢ikar” (2004: 63).

Bu bilgilerden de anlasildi§i gibi, vicutta sevda sivisini n artmasi neticesinde
ortaya ¢ikan bir akil hastaligi olan “sevda (kara sevda)/ask melankolisi” ve manevi bir
uyanis neticesinde tasavvuf yoluna giren kisinin manevi yolculugun baslangicindaki
durumunu ifade eden *sevdd”, her ikisinin de temelinde *“ask” fa ktori bulunmasi
bakimindan birlesmekte; fakat bu asklar, mahiyetleri ve ortaya cikis bicimleri
bakimindan oldukga farklilik gostermektedirler. Ancak s6z konusu iki askin mahiyeti ve
ortaya cikis bicimi oldukga farkli olmakla beraber, her ikisi de insan (ize rinde benzer
etkiler meydana getirmekte ve buna bagl olarak da kara sevdaya tutulan Kisinin halleri
ile manevi yolculugun ilk basamaklarinda olan kisinin halleri birbirine benzemektedir.
Daha dnce de ifade etmis oldugumuz gibi, s6z konusu belirtilerin bas inda, toplumdan
kacarak yalnizliga yonelme egilimi gelmekte ve siddetli bir hiiziin de bu duruma eslik
etmektedir. Yani hem beseri ask hem de ilahT ask insan (izerinde ayni etkileri meydana
getirmektedir. Buna bagli olarak da Klasik Tirk Edebiyatinda, manevi yolculugu
gerceklestiren Kkisinin durumu, kara sevdaya tutularak toplumdan uzaklasan ve
yalnizhga yonelen kisinin durumu vasitasiyla ifade edilmektedir. Yani burada séz
konusu olan sey, kara sevdaya tutulan kisinin toplumdan kagma ve yalnizliga yonelme
egilimi ile manevi yolculugu gerceklestiren kisinin, maksada ulasma yolunda engel
teskil eden sosyal hayattan uzaklasmasi arasindaki zahiri benzerliktir. Hem beseri askin

hem de ilahi askin insan tzerinde ayni etkileri meydana getirdigini ve bu benzerligin
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sadece zahiri boyutta oldugunu Selcuk Eraydin su sozlerle ifade etmektedir: “Mecazi
aska tutulan insanlardaki hallerin, ilahi mecrada seyredenlere seklen benzediklerini
soyleyebiliriz. Hakikate mecaz koprisiinden gegildigi ifade edilir. Sevdiklerine
kavusamayan kimseler yemeden i¢meden kesilirler, godzlerine uyku girmez olur,
kimseyle konusmazlar, daima sevdiklerini distiniirler. ilahi ask basamagi olan halvete
giren marid de gonluni Allah sevgisiyle doldurmak icin az yiyecek, az uyuyacak, az
konusacak ve daima Mevla’sini disinecektir” (2001: 139, 140). Bu sOzlerden de
anlasildigi gibi, her iki ask da toplumdan uzaklasma egilimine sebep olmakta ve Kisinin
sosyal hayatla ilgisini asgari dizeye indirmektedir. Bu durum da Kkisiye, zihnini
sevgilisiyle daha fazla mesgul etme imkanini vermektedir ki, bu husus ilaht ask icin
oldukca 6nemlidir. Clinkl daha 6nce de ifade etmis oldugumuz gibi, ilahi ask, insanin
kendi icinde yaptigi bir nevi kazi islemi neticesinde ortaya cikmaktadir ve bunun

gerceklesebilmesi icin zihnT bir yogunlasma gerekmektedir.

1.1.3. “Leyla vi MecnOn” da sevda:

Bir ask hikayesini anlatan ve kahramanlarinin gercek Kisiler oldugu sanilan

“Leyla vii Mecndn” %

mesnevisinde de “sevdd”, ortaya ¢ikardi§i belirtiler (toplumdan
uzaklasma, yalnizliga yonelis, hizin, melamet korkusu vs.) vasitasiyla, ayrilikla
neticelenen bir askin taraflari olan Leyld ve Mecndn’un her ikisinin de sahsinda

verilmektedir.

2 Arap, Tirk, Fars ve Urdu edebiyatlarinda pek cok sair tarafindan yazilan ve bir agk hikayesinin
anlatildi§i “Leylad vii Mecndn” mesnevisinin kahramanlari olan Leyld ve Mecnln’un gercek kisiler
oldugu konusunda rivayetler bulunmaktadi r. Bir rivayete gore, bu ask hikayesinin iki kahramanindan biri
olan Mecndn, 689 yilinda 6ldigi ve adinin Kays b. Milevvah el -Amirf oldugu kabul edilen sairin
lakabidir. Leyld’ya duydugu ask yiziinden aklini kaybetmesi sebebiyle kendisine takilan bu lakap,
sonralari isminin yerini almistir. Leyla ise bir rivayete goére Mecndn’la ayni kabileye mensup birisi, baska
bir rivayete gore ise Mecndn’un amcasinin kizi olan Leyla bint Mehdi el -Amiriyye’dir. S6z konusu
rivayete gore, bu ask hikayesi, Mecndn el -Amiri’ye ait olan ya da ona nispet edilen siirlerde gegen kiigiik
vakalarin birtakim yorum ve ilavelerle birbirine baglanarak buyuk bir hikaye haline getirilmesi
neticesinde meydana gelmistir. Baska bir rivayete gore ise bu hikaye, amcasinin kizini seven, fakat bunu
aciklamak istemeyen Emevi ailesine mensup bir genc¢ tarafindan uydurulmus olan kissa ve siirlerin

“Mecnln” adi altinda ortaya konulmasiyla meydana gelmistir (Durmus, 2003: 159).
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Her tlrli mala milke sahip olan bir kabile reisinin tek ¢ocugu olan Kays ile
Leyla arasindaki ask, okulda ve karsilikli olarak baslamaktadir. Bu dénemde hem Kays
hem de Leyla cocuk denilecek yasta (metindeki bilgilere gore on yas civari) olmalarina
ragmen, bu iki cocuk arasindaki duygusal yakinlik, iki yetiskin insan arasindaki ask

iliskisine uygun bir sekilde verilmektedir:

Ol iki semen-ber i sehi-kad

Birbirine oldular mukayyed

Bir cdmdan icdiler mey-i zevk
Ol iki harab-1 bade-i sevk
LM (558-559)

“O iki yasemin gogusli ve fidan boylu birbirlerine baglandilar. / O iki arzu

sarabinin sarhosu, zevk sarabini bir kadehten igtiler.”

Karsilikh olarak birbirlerine baglanan ve “arzu sarabiyla sarhos olan” bu iki
cocugun birbirlerine olan ilgi ve yakinhklari o kadar artmistir ki, “iki ayri bedendeki bir

can” gibi olmuslardir:

Evza®-1 muhalif oldu yeksan
Gaya iki tende idi bir can
LM (561)

“Ters durumlar, sanki iki tende bir can varmis gibi bir oldu.”

Ancak Kays ile Leyla arasindaki ask, birbirlerine olan yakin ilgileri sebebiyle
gizli kalmaz ve iki sevgili, asklarinin baslamasindan kisa bir siire sonra cevren in

kinamalarina hedef olmaya baslarlar:
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°Ask oldugu yerde mahfi olmaz

°Ask icre olan karar bulmaz

°Ask atesine budur ‘alamet
Kim bas ceke su‘le-i melamet
LM (570-571)

“Ask, oldugu yerde gizli kalmaz. Aska kapilmisin rahati olmaz. / Ask atesine

alamet budur ki, bulundugu yerden ayiplama yalini bas ceker.”

Toplumun kinamasi, Kays ile Leyla arasindaki askin tzerine golge disurir ve
bu asamadan sonra iki sevgili, toplumun kinamalarina maruz kalmamak igin daha
dikkatli davranmaya ve Dbirbirleriyle konusmak icin cesitli bahaneler uydurmaya
baslarlar. (583-600 arasi beyitler) Ancak bu da asklarinin “toplum” engeline takilmasini
onlemek igin yeterli olmaz. Kays ile Leyla’nin askiyla ilgili dedikodular devam eder ve
Leyld’nin annesine kadar ulasir. Dedikodular Ley l&’nin annesinin kulagina gelince,
annesi Leyl@’yr bu dedikodulardan dolayr azarlar. Leyl&’nin annesi tarafindan
azarlandigi ve kinandigi beyitler, eserde uzun bir sekilde verilmektedir. Annesinin
yogun bir 6fkeyle Leyl&’ya soyledigi sozler, toplumun ask k onusunda kadina ve erkege
karsi belirledigi farklh yaklasimi da yansitan bir nitelige sahiptir. Nitekim yogun bir
Ofkenin disa vurulmasiyla baslayan beyitler, gittikce “cinsiyet” faktorli Uzerinde

yogunlasmaya baslamaktadir:

K’ey sth nedir bu guft U galar

Kilmak sana ta‘ne “ayb-cQlar

Niciin 6zline ziyan edersin

Yahs! adini yaman edersin
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Niciin sana ta‘ne ede bed-gd

Namasuna layik is midir bu

Nazik beden ile berg-i gilsiun

Amma ne diyem ki ben yigulsun

Lale gibi sende lutf cokdur

Amma ne diyem yiiziin agukdur

Temkini ciindina kilma tebdil

Kizsin ucuz olma kadrini bil

Her sOrete “aksi gibi bakma

Her goérdigune su gibi akma

Mey gergi safé verir dimaga

Akdigrycun duser ayaga

GoOzgu gibi kati yuzli olma

Nergis gibi hayre gozlii olma

G0Ozden gerek olasin nihan sen

Ne dimek ola sana ki cansan

Sen sem°®sin uyma gel hevaya

Kim sem°i heva verir fenaya
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LuCbet gibi 6ziinli bezetme

Revzen gibi kiceler gbzetme

Sagar gibi gezmegi haram et

Nagme gibi perdede makam et

Saye gibi her yere yliz urma
Hic kimse ile oturma durma
LM (611-624)

“Ey oynak, nedir bu dedikodular? Ayip arayanlarin sana dil uzatmalari nedir?/
Nigin kendine ziyan edersin? Yahsi adini nigin yaman edersin?/ Kot sozluler nigin
sana tas atsin? Bu senin namusuna layik is midir?/ Nazik bedeninle sen gul yapragisin.
Ama ben ne diyeyim? Cok hafifsin./ Gelincik gibi sende lutuf ¢coktur. Ama ne diyeyim?
Yiiziin agiktir./ Olgiilii hareketi delilige degistirme. Degerlisin, ucuz olma, degerini bil./
Her slrete aksi gibi bakma. Her gérdugine su gibi akma./ Gergi sarap dimaga hos luk
verir; ama aktigi icin ayaga duser. (aktigi icin kadehe dokillr)/ Ayna gibi kati ylzIi
olma. Nergis gibi donuk yuzli olma./ Gézden gizlenmen gerek. Sana “cansin” demek de
ne oluyor ki?/ Sen bir mumsun, gel havaya uyma. Hava mumu yok eder./ Oyuncak gibi ,
kendini bezetme. Pencere gibi, yol gozetme./ Kadeh gibi gezmegi haram et. Nagme gibi

perdede makam et./ Golge gibi her yere yliz vurma. Hig kimse ile oturup kalkma.”

Leyla’nin annesinin agzindan soylenilen bu sozler, sadece annenin degil, btln
toplumun kadina yaklasimini yansitmaktadir: Kadin, ask konusunda “pasif” olmasi
gereken taraftir. Dolayisiyla da “ask” ve “asiklik” kavramlari, erkegi ilgilendirmektedir.
Yukaridaki beyitlerde dolayl bir bicimde ifade edilen bu husus, bu beyitleri takip eden
asagidaki beyitlerde ¢ok net bir sekilde ifade edilmektedir:

Derler seni “aska miibtelasin

Biganeler ile &sinasin
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Sen kandan u ‘ask sevki kandan

Sen kandan u dost zevki kandan

Oglan “aceb olmaz olsa “asik
Asiklik isi kiza ne layik
LM (626-628)

““Seni, aska tutulmussun, yabancilarla bildiksin derler. / Sen neredesin ask sevki
nerede? Sen neredesin dost zevki nerede? / Oglanin asik olmasi acayip olmaz. Asiklik

isi kiza layik degildir.”

Bu beyitleri takip eden beyitlerde ise annesi, Leyla’nin okulu birakarak di kis
nakisla ugrasmasini, arkadaslariyla iliskisini kesmesini ve oyuncaklariyla oynamasini

istemektedir.

Leyld ise annesinin bu azarlamalari ve kinamalari karsisinda “inkar” yolunu
secer ve sadece Kays’a olan askini inkar etmekle kalmaz, “ask” denilen bir duygunun

varligindan bile haberdar olmadigini soyler:

Sozler dersin ki bilmezem ben

Mazm(@nunu fehm kilmazam ben

Dersin ma‘®stk u “ask u “asik

Ben sade-zamir U tifl-1 sadik

Bilmem nedir ol hadise mazm{n

Soyle nice olmayam diger-gln
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‘Askin kilmazdi kimse yadin

Ha senden isitdim imdi adin

Billahi nedir ana ‘aska mefhiim
Bu sirr-1 nihani eyle ma‘lom
LM (648-652)

“Bilmedigim ve manasini anlamadigim sozler sdyliyorsun. / Ask, asik masik
gibi laflar ediyorsun. Ben saf kalpli, senin sadik gocugunum. / Bilmem bu séze sebep
ne? Sdyle nasil karma karisik olmayayim? / Kimse askin adini anmazdi, simdi senden

adini isittim. / Allah agkina anne askin anlami nedir? Bu gizli sirri bana agikla.”

Bu beyitlerin devaminda, Leyld okula gitmekten zaten kendisinin de hosnut
olmadigini sdyleyerek annesini teskin eder. Leyla ile annesi arasindaki bu konugsmadan
sonra, Leyla okulu birakarak eve kapanir ve bir nevi “hapis” hayati yasamaya baslar.

Leyla’nin bu durumu, “mahbds, habs, esir” kelimeleri vasitasiyla ifade edilmektedir:

Leyli hem oturdu evde na-car

Dondi sadefine dirr-i seh-var

Bir burcda sabit oldu ahter

Mahbds-1 hizéne oldu gevher

La°l oldu esir-i hane-i seng
Habs oldu giil-aba sise-i teng

LM (667-669)
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“Leyl4, caresiz evde oturdu. Padisahlara layik inciler gibi, sadef ine geri dondu.
/ O yildiz, bir burca yerlesti. Cevher, hazineye hapsedildi. / Lal, tas evin esiri oldu. Gl

suyu, dar siseye hapsoldu.”

Goraldugli gibi Leyld, aski 6nlnde bir engel durumunda olan ve annesinin
sahsinda somutlasan “sosyal baski”ya karsi koyma ve onu bertaraf etmeye ¢alismak
yerine, toplum tarafindan kendisine belirlenen sinirlar iginde kalmayi tercih etmektedir.
Leyld’nin “sosyal baski” ve onun tezahlri olan “meldémet (kinama, ayiplama)”
karsisinda belirledigi bu “pasif” tavrin “cinsiyet” fa ktoriinden kaynaklandigi, eserin
ilerideki boluminde de ifade edilmektedir. Askini, sosyal ¢evrenin baskisi nedeniyle
gizlemek zorunda kalan Leyld, bu askin devam edebilmesi ici n gerekli olan gayreti
Kays’tan beklemektedir. Ancak Kays, sevgilisine tekrar kavusmak igin c¢aba
harcayacagi yerde, ¢ollere diismustir. Bu durum, Leyla’nin sikayetine sebep olmakta ve

hatta ona, Kays’in baska bir sevgilisi oldugunu distindirmektedir:

°Asik gerek olmayup karari

Tavf ede midam kay-1 yari

Dilismez bu yana senin guzarin

Var ola me@er bir 6zge yarin

Yarin ben isem bana nazar kil
Gahi bu yanaya bir gtzer kil
LM (1348-1350)

“Asik, yerinde duramayip devaml olarak sevgilinin koyl etrafinda
dolasmalidir. / Halbuki senin yolun bu tarafa dusmiyor, yoksa baska bir sevgilin mi
var? / Sevgilin bensem bana bak. Bazen d e bu taraftan gec.”
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Sevgilisine sitemini bu sozlerle ifade eden Leyld, eve kapandiktan sonraki
durumunu ve kendisinin ask konusundaki pasif tavrini ise “esaret” ekseni etrafinda
donen “zincir, bend, kayd” kelimeleri vasitasiyla ifade etmektedir. Bu noktada dikkati
ceken husus, s6z konusu kelimelerin, kadina ait unsurlar olan “sa¢” ve *“halhal”la
beraber zikredilmesidir. Bdylece toplumun ask hususunda kadin ve erkege bictigi

rollerin ve ¢izdigi sinirlarin farkhli gi, bir kere de Leyla’nin agzindan ifadesini bulur:

Gisa-y1 miselsel 0 girih-gir

Boynumda ger olmayaydi zencir

V’er baglamayaydi bend-i halhal

Kayd ile ayagimi meh 0 sal

‘Ayb ile cekilmeseydi adim

Billah bu idi hemin muradim

Kim sdye misali senden ey ndr

Oldukea viicddum olmayam ddr

Amma n’edeyim esir-i kaydim
Boynu vi ayagi baglu saydim
LM (1352-1356)

“Kivrim kivrim ve birbirine ge¢cmis saglarim, boynumda zincir olmasaydi; / eger
ayak bilezigimin bagi, ayagimi aylar ve yillarca baglamasaydi; / adimi ayiplayarak
anmasalardi, billahi benim muradim su idi: / Ey nar! Bu viicudum oldukca gdlgen gibi
senden uzak olmayayim; / ama ne yapayim ki bagli bir esirim, boynu ve ayagi baglh bir

avdan ibaretim.”
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Goruldugi gibi, toplumsal yasam ve bu yasamin kisi Uize rinde meydana getirdigi
sosyal baski, Leyla ile Kays’in askini sekteye ugratmaktadir. Ancak toplumun baskisi
kadin Gzerinde daha yogun oldugu icin, sosyal baskidan dogrudan etkilenen Kisi
Leyld’dir. Kays ise Leyla’nin sosyal baskiya karsi koyamamasi ve bu nedenle de askini
inkar etmek zorunda kalmasi sebebiyle, bu baskidan dolayli bir bi¢cimde etkilenen taraf
olmaktadir. Buna baglh olarak da “Leyla vi Mecnin” mesnevisinde, sosyal yasamin

aski sekteye ugratmasi hususu, daha ziyade Leyla vasitasiyla islenmekte dir.

Daha once de ifade etmis oldugumuz gibi, sosyal yasamin ask uUzerindeki
olumsuz etkisi, “sevda” asamasinin ilk basamagini teskil etmekte ve bu durum,
“sevda”’nin en belirgin 6zelligi olan “yalnizhga yonelis” egilimini de beraberinde
getirmektedir. “Leylad vii Mecndn” mesnevisinde de sosyal baski sebebiyle ayrilikla
neticelenen ask, bu askin taraflari olan Leylad ve Kays’in her ikisinde de “yalnizliga
yonelis” egilimini ortaya ¢ikarmakta ve boylece de sevda asamasl, eserde akisina uygun

bir bicimde verilmektedir.

Kays ile Leyl&’nin aralarindaki askin g¢evre baskisiyla engellenmesinden sonra,
Kays da Leylda da toplumdan uzaklasarak yalnizliga yonelmektedirler. Ancak bu
uzaklagma Leyla’da eve kapanma, Kays’ta ise evini terk ederek ¢ollere disme seklinde
ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla da Leyld’nin toplumdan uzaklasmasi “ice donuk”,
Kays’in toplumdan uzaklasmasi ise “disa donik” bir karaktere sahiptir. Gortintste her
ne kadar cok farkli mahiyetlere sahip gibi goriintiyorsa da her iki asigin da toplumdan
uzaklasarak yalnizliga yonelmesi, asklarina engel olan topluma karsi gizli bir “isyan”
niteligi tasimaktadir. Dolayisiyla da Kays ve Leyla, asklarini sekteye ugratan sosyal
baskiya isyan hususunda birlesmekte; fakat bunu ortaya koyma bigimleri konusunda

farkhlik géstermektedirler.

Leyla’nin kendisini sevgilisinden ayiran topluma karsi isyani, eve kapanmak
suretiyle cevresiyle ilgisini kesmesi seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Bdylece Leyla’nin
toplumla ilgisi asgari dizeye inmistir. Ancak buna ragmen o, hala toplumsal y asamdan
soyutlanamamistir. Ciinkli Leyla’nin toplumdan uzaklasmasi, maddi varhigi itibariyla
degildir. Dolayisiyla da o, hala kendisi tizerinde baski olusturan toplumun igindedir. Bu
nedenle de Leyla, askinin acisiyla ve sevgilisinin hayaliyle bas basa kalabi Imesi igin
gerekli olan “yalnizhik” ortamindan mahrum kalmaktadir. Bu noktada, ask acisiyla

kivranan Leyld’nin acisiyla bas basa kalabilmesi icin gerekli olan yalnizhk
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ortamini, ancak “geceler” saglayabilmektedir. Gecelerin Leyld igin, toplumdan
soyutlanabilmenin yegane firsati olmasi hususu, bizzat Leyla’nin dilinden su sekilde
ifade edilmektedir:

Gunduz habsim gice necatim
Glindliz meytim gece hayatim
LM (1264)

“Gunduz hapiste, gece serbest; glindlz 6lu, gece hayattayim.”

Leyld’ya yalniz basina kalabilme firsatini veren geceler, onun toplumdan
gizledigi ask acisinin mahremi, tanigi olmaktadir. Yalniz basina kalabilme firsatini
geceler sayesinde bulabilen Leyld, ancak bu sayede askinin acisiyla ve sevgilisinin
hayaliyle mesgul olabilmektedir. Yani geceler Leyla’ya hem kendisi (zerinde baski
unsuru olan toplumdan soyutlanabilme hem de sevgilisinin hayaliyle bas basa kalabilme
firsatini ayni anda vermektedir. Kays’a olan aski sebebiyle gevresiyle ilgisini kesen ve
geceleri, acisiyla bas basa kalabilmek igin yegane firsat olarak goren Leyla, herkesten
sakladigi ask acisini geceleri mum, pervane, ay, meltem ve bulutla paylasir. “Bu maddi
varliklar, Leyl&’nin duygulari igin bir destek olur. Boylece duyguya birinen objeler
siiriyet kazanirlar” (Kaplan, 1991: 156).

Leyl&’nin toplumdan gizledigi ask acisini paylastigi ilk obje olan “mum”, ilahi
ask boyutundaki sevdd asamasini ele alirken degindigimiz gibi, samdanda olmasi
sebebiyle “ayagdi bagl olmasi” ve sessiz bir bicimde icin icin yanmasi gibi ézellikleriyle
sevda asamasindaki kisinin durumunu ifade etmede sembolik bir degere sahiptir.
Nitekim mumun “ayaginin bagli olmasi”, sevda asamasindaki kisinin hala aklin sinirli
idrak sahasinin icinde olmasina, “sessiz bir sekilde igin igin yanmasi” ise ask
coskunluguna ulasamamis olmaya isaret etmektedir. “Leyla vii Mecnlin”da da Leyla’nin
gondl derdini paylastigi mum, yine bu ozellikleriyle karsimiza ¢ikmaktadir. Leyla, ask
konusundaki pasifligini, caresizligini ifade ederken muma bu 06zellik leriyle hitap

etmekte ve icinde bulundugu durumu, mumla 6zdeslestirmektedir:
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Gel ey g6zl baglu bagri daglu

Basl karalu ayagi baglu

Gel olalim hem-nefes men i sen

Réz-1 dil-i z&rin eyle risen

Ne derd seni nizér edipdir
Asiifte vii zerd (i zar edipdir
LM (1206-1208)

“Gel ey gozu bagli, bagri dagli! Basi karali, ayadi bagl. / Gel, sen ve ben birlik
olalim. inleyen génluntin sirrini aydinlat. / Seni zayiflatan hangi derttir? Seni deli gibi

asik eden, sarartip solduran ve inleten nedir?”

Basdan ayaga nedir bu yanmak
Dad-1 dile dem-be-dem boyanmak
LM (1209)

“Bastan ayaga bu yanma nedir? Génil dumanina her an boyanma nedir?*

Sen gice hemin yanarsin ey zar
Men gice vi giindiizim giriftar
LM (1216)

“Ey inleyen mum! Sen yalniz geceleri yanarsin. Bense gece ve ginduz yanarim.”

Leyld, mumla konusurken “basi kesilse bile” sirrini baskasina agiklamayacagini
soyler:
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Olmam olur olmaz ile dem-saz
Basim kesilirse soylemem réz
LM (1221)

“Olur olmazla vakit gecirmem. Basim kesilse sir séylemem.”

Eserin bu boliminden sonra da sonuna kadar Leyla bu konudaki kesin tavrini
koruyacak ve ancak 6lmeden énce, Mecndn’u temize ¢ikarmak igin tiim gergegi sadece

annesine anlatacaktir.

Leyld, Klasik Turk Edebiyatinda, kendisini mumun alevinde yakmasi nedeniyle
sevgili ugruna canini veren &sigin sembolik bir ifadesi olan pervaneyle de
konusmaktadir. Sirrini baskalarina agmayan Leyla, derdini pervaneye anlatmaktadir.
Sadece mumun etrafinda dolasmasi nedeniyle sevda asamasindaki “sinirli hareketliligi”,

a7

“sessizligi” sebebiyle de yine sevda asa masindaki “ask coskunluguna ulasamamis olma”

durumunu temsil eden pervane, burada kendisini sevgili (mum) ugruna feda etmesi
yonuyle 6n plana ¢ikmakta ve buna bagl olarak da Leyla’nin Kays’a duydugu askin

safiyetini ve asktaki sadakatini temsil eden bir nitelik tasimaktadir:

Sensin reh-i ‘ask icinde sadik

°Asiksin ama tamam asik

Bir gbrmege yari can verirsin

Bir zevke iki cihan verirsin

Hosdur taleb-i vefada halin
Gaya ki fenadadir visalin

LM (1230-1232)
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“Sen ask yolunda sadiksin, asiksin ama tastamam asik. / Sevgiliyi bir kere
gormek icin canini verirsin. Bir zevke iki cihani verirsin. / Vefa aramada halin ne

hostur! Sanki kavusman, yok olmadadir.”

Leyla pervanenin de kendisini anlamadigini kavrayinca disari cikar ve ayla
konusur. Gondl derdini ona anlatir. Dolunayin hildle donusme sebebinin “ask”

oldugunu soyleyerek yine onu da kendi durumuyla 6zdeslestirir:

K’ey géh kadim gibi hamide

Gahi plr olan misal-i dide

Geh zahir olan bana gamim tek

Geh g&’ib enis 0 hem-demim tek

Sahiddir ana bu inkilabin

Kim “asikisin bir afitabin

Hicran ile nizar olupsun
Ser-geste-i rzgar olupsun
LM (1249-1252)

“Ey bazen boyum gibi egri, bazen de gdzim gibi dolu olan ay! / Bazen bana
kederim gibi gorinen, bazen de dostum gibi kaybolan ay! / Bu doniip dolasman senin de

bir glinese &sik olduguna sahittir. / Ayriliktan dolayi arik ve avare olmussun.”

Diyen Leyl4, aya sevgilisinin nerede oldugunu sorar, ayi sevgilisiyle arasinda bir

nevi haberlesme vasitasi olarak kullanir:
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Ey mihnet-i “askdan haberdar

GOr Tanri icin ne mihnetim var

Kil su‘le-i &hima nezére

Ger var ise rahmin eyle ¢are

Seyr eyle feza-yi her diyéari

Gez climle-i dest U kihséri

Gor kandadir ol benim penahim

Sahim mahim dmid-gahim

Hal-i dilim ana ‘arz eyle
Billah nice gordin ise sdyle
LM (1253-1257)

“Ey ask derdinden haberdar olan ay! Gér Allah igin ne derdim var! / Ahimin
yalinina bak ve merhametin varsa care bul. / Dagi tasi, her tarafi dolas. / O benim
siginagim, sahim, ay ylzIlim ve Gmit ocagim bak nerededir? / Beni nasil gordinse Allah

icin halimi ona arz et.”

Leyld, Klasik Tirk Edebiyatinda sevgili ile asik arasinda haber getirip goétlren
bir postact fonksiyonuna sahip olan saba ve bulutla konusmalari sirasinda da
sevgilisinin ilgisizliginden sikayet etmekte ve Kays’a olan sitemini, kendisinin ¢ ektigi

aclyl anlatmaktadir.

Goruldugu gibi, baskalarina agilamayan Leyld, sevgilisinden ayri diismekten
kaynaklanan hiznlnl tabiat unsurlariyla paylasmaktadir. Bitlin mahlukatin stikunet
buldugu ve herkesin uykuda oldugu geceler, Leyl&’nin askinin acisiyla b as basa

kalabilmesi icin gerekli olan “yalnizhik” ortamini saglamaktadir. Bu hususla ilgili olarak



89

“Leyla” kelimesinin “gece” anlamina gelen “leyl” kelimesinden tiiremis oldugunu ve
Arap alfabesiyle “ Y “ seklinde yazildigini da hatirlamak gerekmektedir. Sabir Aliyev,
bu hususu su sozlerle ifade etmektedir: “Buglin bitin Turkiye’de ’Leyli’ye ’Leyld’
diyorlar. Ancak ’Leyld’ demek katiyen dogru degildir. FuzQli’nin eserinde ’Leyl&’
yoktur, "Leyli” vardir. Gergi Arapgada ’Yehyi-Yahya, sugri-sugra, kibri-kibra’ gibi 1’
ile yazilip ’&’ ile okunan sozler vardir. Fakat ’leyli” ancak ’leyli’ okunabilir ve bu
kelime ’geceye mahsus, gecelik bir is, geceye bagh hal, hareket, vaziyet’ demektir”
(1996: 245). Bu bilgi dogrultusunda da diyebiliriz ki, Fuzlli “sevda” as amasinin en
belirgin 6zelligi olan “yalnizhda yonelis”i Leyla’nin sahsinda verirken “gece™yi 6n
plana ¢ikarmak suretiyle Leyla’nin iginde bulundugu durumu, ismiyle 6zdeslestirmistir.
Bunun yani sira, ask sebebiyle ortaya ¢ikan melankolik ruh halini ifade eden “sevda”
kelimesi de sifat olarak “cok kara, simsiyah” anlamina gelmektedir ve bu yonuyle de
“leyl (gece)” kelimesiyle yakindan ilgilidir. Dolayisiyla da Leyl&’nin ismi, iginde
bulundugu ruh hali (sevda) ve gecelerin Leyla icin yalniz kalabilmenin yega ne firsati
olmasi durumu, eserde bir buttnlik teskil edecek sekilde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
durumu bir tesadif olarak degil, Fuzlli’nin zekasinin ve sairlik giictiniin bir tezahiri

olarak degerlendirmek gerekmektedir.

Gecelerini sevgilisinin hayaliyle ve ayrihigin hiznlyle geciren Leyld igin,
gunduzler ise “basi kesilse bile” baskalarina aciklamayacagi sirrini insanlardan

gizlemenin zorlugunu beraberinde getirmektedir:

K’ey vay tiikendi maye-i ‘omr

Harside erisdi saye-i ‘omr

Demdir der-i fursat ola mesd(d

Muiskil gorline beyan-1 maksad

Demdir uyana uykudan agyar
Serh-i gam-1 derdim ola diisvar

LM (1260-1262)
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“Eyvah 0mir tukendi, 6mrin golgesi glnese ulasti. / Firsat kapisinin kapanma
zamanidir, istedigini sdylemede guclik gorundr. / Dismanlarin uyanma z amanidir,

halimi, derdimi agiklamak gug olacak.”

Gecenin sona erip glndizin gelmesiyle beraber, Leyla kendisi (zerinde baski
unsuru olan sosyal cevrenin icinde olma zorunluluguyla tekrar karsi karsiya
gelmektedir. Ancak i¢ diinyasinda sosyal ¢evreden kopm us olan Leyla’nin sosyal ¢evre
icindeki varhigi, sadece maddi varhgi itibariyladir ve bir zorunluluktan ibarettir. Bu
zorunluluk, ask sirrini kimseyle paylasmayan Leyld’ya, bu sirr baskalarindan
gizleyebilmek icin cesitli  “bahaneler” bulma zorunluluunu da beraberinde
getirmektedir. Yani Leyla’nin askinin acisiyla bas basa kalabilmesi icin, cesitli
bahanelere siginmasi gerekmektedir. Leyla’nin ask sirrini gizleme hususunda belirledigi
kesin tavrin eserin sonuna kadar devam etmesine bagl olarak, ask sirri nin gizli
kalabilmesi igin gerekli olan bahaneler bulma durumu da eserin sonuna kadar devam
etmekte ve eser icinde yer alan pek cok sahnede karsimiza c¢ikmaktadir. Bunlardan
ilkine, Leylda’nin okulu birakarak eve kapanmasindan sonra kiz arkadaslarinin onu
eglendirmek icin cevresine toplandiklari sahnede rastlamaktayiz. Leyla, kendisini
eglendirmek icin cevresine toplanan kiz arkadaslariyla ilgilenmez. Onun dustindigi tek
sey, Mecndn’a olan askidir; ama bunu kiz arkadaslarindan gizlemek istemektedir. Bu
nedenle de Leyla, cektigi ask acisinin ortaya ¢ikmamasi icin, bir yerlerini yaralayarak

sanki bu aci icin agliyormus gibi yapmaktadir:

Ol terk kilup nesat u rahat

Bir ‘uzvunu eyleytp cerahat

Eylerdi bahane ile nale
Dismezdi olar dusen hayale
LM (1194-1195)

“O (Leyld), rahati ve neseyi birakarak, bir uzvunu yaralar; / bu bahaneyle

aglar, onlarin distugi hayale kapiimazdi.”
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Leyla&’nin giyim kusami bile, toplumdan sakladigi askinin tezahirleri olan

g6zyasinin, ahin ve inleyisin gizlenmesine hizmet etmektedir:

Ta mahv ola g6zden akidan han

Hem gomlegi hem donuydu gl -glin

Ta kim ola diid-1 4ha manend

Baglanmis idi benefse ser-bend

Ta kim ola savt-1 nale pa-mal

Payinda idi sadalu halhal

Ta olmaya esk yiizde ma‘lim
Ruhsarina 1t 1t idi manz(m
LM (1381-1384)

“Gozlerinden akittigi kanh yaslar ortadan kalksin diye, hem gémlegi hem de
donu giil rengindeydi. / Ahinin dumanina uygun diissiin diye, basina menekse renginde
bir 6rtii baglamisti. / inleyisinin sesi duyulmasin diye, ayagina ses ¢ikaran ayak bilezigi

takmusti. / Yuzlindeki gozyaslari bilinmesin diye, yanaklarina inciler dizmisti.”

Istemeyerek de olsa evlendigi Ibni Selam’in 6lumi ise Leyla’ya, aski igin
aglama firsatini veren en blyuk bahaneyi olusturmaktadir. Leyld, bu bahane ile
cevresine aldirmadan ve kimseden ¢eki nmeden goriiniiste ibni Selam icin, ama aslinda

Mecnin icin aglamaktadir:
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Leyliyi getirmege figana
Ol véaki‘a oldu bir bahane
LM (2394)

“Leyla@’y1 aglatmaya bu hadise bir bahane oldu.”

Derler bu idi ‘Arabda °adet

Kim er eger olse kalsa “avret

Bir yil ki tutardi matem

Feryad u figan edip dem-a-dem

Hos geldi bu “adet ol nigéara

Feryad u figana buldu céare

Matem-gede eyledi makamin

Méatemde gecirdi subh u samin

Bir nice glin anda aglayup zar

Hem ata evine dondl na-car

Amma dun G giin figan ederdi

Han-ab-1 ciger revan ederdi

Feryada gelende gah u bi-gah

Oz gonliinde derdi ol mah
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Kim ibni Selama rahmet-i Hak

*Askim revisine verdi revnak

Ref® eyledi perde-i miidara
Pinhan gamim etdi askara
LM (2400-2408)

“Arabistan’da, bir kadinin eri 6lur de kadin dul kalirs a, / kadin bir yil yas tutar
ve durmadan aglayip inler, derler. / Bu guzele o adet hos geldi. Feryat ve figan etmeye
care bulmus oldu. / Evini yas yeri etti. Gece ve gundizinl yasta gecirdi. / Ginlerce
orada aglayip inleyip caresiz ata ve ana evine dondi. / Ama gece gunduz aglardi.
Cigerinin kanh suyunu akitirdi. / Vakitli vakitsiz aglayip bagirdiginda, o ay parcasi
kendi gonliinde: / ’ibni Selam’a Allah’in rahmeti olsun! Askimin gidisine bir renklilik

verdi. / Yuze gulme perdesini ortadan kaldirdi, gizli g amimi asikér etti’ derdi.”

Sevdd asamasinin Ozelliklerini teskil eden sosyal baski sebebiyle “askin
gizlenmesi” ve buna bagli olarak da “bahaneler bulma” gerekliligi, yine sevda
asamasina ait bir husus olan “melamet (ayiplanma, kinanma) korkusu”yla g¢ok
yakindan ilgilidir. Bu ilgi, askin gizli kalabilmesi igin bahaneler bulma durumunun,
“melamet korkusu”ndan kaynaklanmasi itibariyladir. Yani askin gizlenmesi ile
“melamet korkusu” arasinda bir sebep son ug iliskisi vardir ve Fuzdli bu hususu, bu
durumu bizzat yasayan Leyla’nin agzindan soyledigi bir gazelde su sekilde ifade
etmektedir:

Hazerim ta‘neden ol gayete yetmisdir kim
Yara agyar olup agyarim ile yar olubam
LM (1361)

“Ayiplanmadan sakinmam o hale gelmistir ki, sevgili ile dusman, diismanla dost

olmusum.”
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Ayrica tipki “sosyal baski” hususunda oldugu gibi, bunun sonucu olarak ortaya

cikan melamet korkusu da yine “cinsiyet” faktdriine dayandiriimaktadir:

GoOrmezdi ani 6zlne layik

Kim ta°ne ede ana halayik

Kiz her nice yara olsa talib
Elbette gerek hayéasi gélib
LM (1723-1724)

“(Leyld), halkin kendisini ayiplamasini kendisine yarastiramazdi. / Kiz, her nasil

olursa olsun, sevgiliyi isteyince utanmasi tsttin gelmelidir.”

Yani “meldmet korkusu”, Leyla’nin askini agiga vurmasinin éniindeki en biyuk
engeli teskil etmektedir. Leyld, askini inkar etmek suretiyle, melametten kurtulmustur;
ama meldmet korkusu Leyla icin bir “tehdit” unsuru olarak eser boyunca potansiyel
varhgini devam ettirmektedir. Dolayisiyla da Fuzdli’nin “Leyla vii Mecnln”unda,
melamet, sadece Leyla ile Mecndn’un asklarinin basladigi ilk donemlerde agiga cikan,
daha sonra s6z konusu askin Leyla tarafindan inkar edilmesiyle beraber ortadan kalkan,
ancak Leyla icin bir tehdit unsuru olarak eserin sonuna kadar varhgini devam ettiren bir

Ozellik arz etmektedir.

Daha once de ifade etmis oldugumuz gibi, melametten korkmak sevda
asamasinin en belirgin 6zelliklerinden birini teskil etmektedir. Fuzdli, melamet
korkusunu cinsiyet faktoriine baglamak suretiyle, hem Arap toplumunda kadinin ask
hususundaki durumunu ifade etmis hem de bu faktorli Leyld’yr sevda asamasinda
birakmak icin bir vasita olarak kullanmistir. Bu nedenle de sevda asamasinin bir baska
ozelligi olan “ikiligin birlige dénismemis olmasi hususu” yine Leyla’nin sahsinda

verilmektedir.

Eserin sonuna kadar ask konusundaki pasif tavrini devam ettiren Leyla, bir

gin kabilesinin gocu sirasinda bir deveye biner ve derdini deveye anlatmaya
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baslar. Bu sirada deve, kervandan ayrilir ve ¢olin yolunu tutar. Colde kaybolan
Leyla, yolunu bulmaya calisirken Mecndn’la karsilasir. Fuzali, asklari toplum engeline
takilan iki sevgilinin ayri gegirdikleri uzun bir zamandan sonra ilk defa karsi karsiya
geldikleri bu sahneyi, Leyla’nin sevdd mertebesinde kalmis oldugunu, Mecn(n’un ise
“vahdet”e ulasmis oldugunu ayni anda ifade etmek i¢in kurgulamis gibi gorinmektedir.
Nitekim bir tesadif sonucu olarak karsilasan sevgililerin her ikisi de birbirlerini
tanimazlar. Ancak Leyla’nin Mecn(n’u tanimamasi ile Mecnin’un Leyla’y1 tanimamasi

cok farkl mahiyetlere sahiptir.

Leyla colde yol bilen birisini ararken ask sebebiyle perisan bir duruma dismis
olan Mecndn’la karsilasir; fakat onu tanimaz ve kim oldugunu sorar. Mecnln kendini
tanitir; fakat Leyla onun Mecndn olduguna inanmaz. Clnkiu Mecnin, dis gorinusi
itibartyla perisan bir durumdadir. Mecndn’un dis gorlndsiinde meydana gelen ve
Leyld’nin onu tanimamasina sebep olan degisim, eserde Leyla’nin bakis acisiyla

verilmektedir:

Leyli dedi ol peri-likadir

Ruhsar ile kaddi dil-ribadir

Sen siftesin esir-i matem

Ruhséri sikeste kameti ham

Sen harsin ol “aziz-i “alem
Sen bi-ser (i pasin ol mu‘azzam
LM (2528-2530)

“Leyla: O (Mecndn), peri yuzliddr. Yanagdi ve boyu gonil kapar. / Sen ise yasa
tutulmus bir kaciksin (zavallisin)! Yuzin kirig kirig, boyun b tkilmas. / Sen bayagisin, o
ise cihanin saydigi kimsedir. Sen bassiz ve ayaksizsin (aciz ve glsuzsin), o ise uludur.’
dedi.”
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Dis gorinusindeki degisim nedeniy le Mecnin’u tanimayan Leyla, onu ancak
sOyledigi siirler sayesinde tanir. Fakat Mecndn da Leyl &’y1 tanimamaktadir. Leyla,

Mecn(in’a kendini tanitir ve arkasindan da vuslat talebinde bulunur:

Hala ki muyesser oldu didar

Taksir-i te“alliil etme zinhar

Gor devlet-i vaslimi ganimet

Gel yanima fevt etme fursat

Dil nezr-i visal-i kimetindir

Ver canim ise emanetindir

Cun dusdl mecalin etme ihmal

Gel nezrini tut emanetin al

Ger hasta isen benim tabibin

Ver “asik isen benim habfbin

Gel bezm-i visale mahrem olgil
Bir lahza benimle hem-dem olgil
LM (2615-2620)

“Su anda didarimi gérmek kismet oldu. Asla bah ane arama kusurunu isleme! /
Bana kavusma devletini ganimet bil. Gel yanima, firsati kagirma. / Gonlim, senin
varligina kavusmak icin adaktir. Canimsa senin emanetindir. / Mademki takatin var,

ihmal etme. Gel adagini tut, emanetini al! / Hastaysan ben senin tabibinim. Asiksan

sevgilinim. / Gel, kavusma anina sirdas ol! Birazcik benimle beraber ol! *
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Ancak Leyl&d’nin vuslat talebi, Mecnin tarafindan reddedilir. Clinkii Mecndn’un
gecirmis oldugu degisim, sadece dis goriuntsiyle sinirh degildir. O, dis gor Gnimi
itibariyla yasamis oldugu degisime paralel olarak i¢ diinyasinda da blyik bir degisim
yasamistir. Ama bu degisim, dis gortniimindeki gibi yikici ve olumsuz bir degisim
degil, onu “ikilik”ten kurtarip “birlik (vahdet)”e ulastirmis olan olumlu bir degisi mdir.
insanin kendi itibarf varhhgini mahvetmesi suretiyle gerceklesen bu degisim de
gorlinuste yikicidir. Ancak bu yikicilik, ayni zamanda bu degisime yapici olma
ozelligini de kazandirir. Clnki yapici ve olumlu bir deger tasiyan “birlik”, ancak itibarf
bir varlifa sahip olan bedenin mahvedilmesi suretiyle gerceklesebilir. Dolayisiyla da
Mecnln’un dig gérinimindeki olumsuz degisim, “hazinelerin viranelerde bulunmasi”
gibi, onun manevi agidan gecirmis oldugu olumlu degisimin ve bunun sonucu olarak
ulastigr irfan hazinesinin habercisi gibidir. Mecndn, gecirmis oldugu igsel degisim
sayesinde “ikilik”ten kurtularak “birlik”e ulasmistir. Leyl&’y1 tanimamasinin sebebi de
budur. Ahmed Gazzali’nin, “Bu mertebe Oyle bir yerdir ki burada &sik, masuktan daha
masuk olur. Asi§in kendi benliginden ilgisini kesmesine bagh olarak sasilacak durumlar
ortaya cikar. Oyle bir noktaya gelir ki asik, masukun bizzat kendisi olduguna inanir.”
(2004: 38) seklinde tarif ettigi “birlik”e ulasmis olma durumu, Mecnin’un agzindan ve

Leyla’ya hitaben su sozlerle ifade edilmektedir:

Ger ben ben isem nesin sen ey yar
V’er sen sen isen neyim men-i zar
LM (2652)

“EQer ben, ben isem sen nesin ey sevgili! Ve eger sen, sen isen su inleyen ben

neyim?”

Leyla ve Mecndn’un karsilasmalari, asklarinin onlari hangi mertebeye kadar
ulastirabildigini agikca ortaya koymaktadir. Mecnin’un Leyla’y1 tanimamasinin sebebi,
“cokluk”un altindaki veya arkasindaki “birlik”in farkindaligina ulasmis olmasidir.
Bdylece, goriintste birbirinden farkli olan ma dde alemine ait bitun varliklarin, aslinda
tek “Varlik”in cesitli gértntslerinden ibaret oldugunun idrakine varmistir. Bu nedenle

de artik Leyla ile kendisi arasinda bir fark kalmamistir. Leyla, Mecnin’dur; Mecn(n da
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Leyla’dir. Yani Mecn(n’un Leyld’ya duyd ugu beseri ask, ilaht askin uyanmasinda bir
vasita olmus ve daha sonra bu vasita ortadan kalkarak Mecn(n’un aski gergek kiblesine
yonelmistir. Bu nedenle de Leyl& aski, Mecndn icin ilahi aska ulasmada sadece bir
vasita olmustur ve boylece, “mecaz hakikat in kdprustdur” soézi Mecnln’un sahsinda
ifadesini bulmustur. Leyld’da ise beseri dizeyde baslayan askin ilahi aska
yukselemeyerek beseri boyutta kaldigi, Mecnn’u dis gorlndsu itibariyla tanimamasi
vasitasiyla verilmektedir. Yani Leyla, hala sureti asarak m anaya ulasamamis ve bu
nedenle de “ikilik” ortadan kalkmamistir. Mecnin’un kendisini tanitmasindan sonra
vuslat talebinde bulunmasi, Leyld’nin ask kiblesinin hala Mecndn oldugunu agik¢a

gostermektedir.

Yalnizlifa yonelis, insanlardan kagma egilimi, hiuzin, melamet korkusu ve
“ikilikten kurtulamamis olma hususlarinin hepsini kendisinde tasiyan Leyla, bitin bu
yonleriyle Fuzdli’nin “Leyla vii Mecnin”unda “sevdd” asamasinin temsilcisi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Fuzdli, Leyl&’y1 sevda asamasinda birakmak i¢ in, ask yolunda
bir engel olan “melamet korkusu”nu 6n plana ¢ikarmis ve bunu yaparken de “cinsiyet”
faktorinl vurgulamistir. Fuzdli’nin ifadeleriyle: Kadin, ask konusunda pasif olmasi
gereken ve aski ne kadar yogun olursa olsun, bunu agiga vurmamasi gerek en taraftir.
Cunki toplum, ask konusunda erkege gosterdigi misamahayi kadina géstermemektedir.
Bu durum, Leyl&’nin askini aciga vuramamasinin onindeki en buyik engeli teskil
etmektedir. Buna baglh olarak da Leyld, eser boyunca sirekli olarak “melamet korku su”
yasamaktadir. Melamet, sosyal kurallarin disina ¢ikan bireye toplum tarafindan
gosterilen tepkidir ve melamet korkusunun asilamamasi demek de bu kurallarin disina
ctkamamak anlamina gelmektedir. Halbuki, sosyal yasam ve bu yasamin insani
sinirlayan kurallari, yeniden dogus sirecini yasamaya imkan vermemektedir ve bu
nedenle de var olmanin sebebini teskil eden yeniden dogus surecini yasamak isteyen
Kisinin, gegici bir stire bu kurallarin disina ¢ikmasi zorunludur. Tasavvuf kilttrinde
“Deli olmayinca veli olunmaz” (Gélpinarl, 1977: 86) seklinde ifade edilen bu husus,
“Leyla vii Mecndn”da Mecndn’un sahsinda verilmektedir. Mecn(n, askinin sosyal baski
sebebiyle sekteye ugramasindan sonra, evini terk ederek collere duser ve bu suretle de
sosyal yasamdan uzaklasir. Boylece toplum kurallarinin onun igin bir 6nemi kalmaz.
Onda ne melamet korkusu ne de askini gizleme gayreti vardir. Bu da Mecndn’un beser?
duzeyde baslayan askinin daha deruni boyuta gecmesini ve bu suretle de kemaéle

ermesini saglar. Mecnan, sosyal kurallari ¢ignedigi icin, halkin nazarinda delidir. Fakat
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onun bu durumu, sadece sosyal kurallar 6lcut olarak alindiginda “delilik” olarak
nitelendirilebilir. Gergekte ise o, en yiiksek idrak seviyesine ulasmistir ve bu da ancak
toplum kurallarinin disina ¢ikmasiyla mimkiin olmustur. Leyla’da ise melamet korkusu
baskin ¢ikmis ve bu nedenle de o, ikiligin birlige déniismedigi sevda asamasinda takilip
kalmistir. Melamet korkusu konusunda “cinsiyet” faktoriini 6n plana cikariimasi ise
Leyl@’yr sevda asamasinda birakmak icin bir vasita olarak kullanilmis gibi

goriinmektedir.

1.2. Sevdadan “Cundn/Divanelik”e Gegis :

Klasik Turk Edebiyatinda tespit ettigimiz ve iki asamadan meydana gelen bir
stre¢ halinde karsimiza c¢ikan ask deliliginin ikinci asamasini teskil eden
“clndn/divanelik”, sevdd asamasinin dogal bir devami niteligini tasimaktadir. Tipki
viicutta sevda sivisinin artmasi neticesinde ortaya ¢ikan bir akil hastali§i olan sevdanin
(kara sevda/ask melankolisi) oldugu gibi, sevdanin dogal bir devami olan
“ctnan/divanelik”in de gundelik dildeki anlaminin, baska bir deyisle zahiri anlaminin
merkezinde “beseri ask”, batini anlaminin merkezinde ise “ilahi ask” vardir. Bu nedenle
de tipki sevdada oldugu gibi, “cundn/divanelik” de hem beseri hem de ilahi ask
boyutunda olmak Uzere iki katmanli bir anlama sahiptir. Buna bagli olarak sevda
asamasinin dogal bir devami olan “cundn/divanelik”e gecis de beseri veya ilahi ask
boyutunda olmasina bagli olarak iki katmanh bir anlama sahiptir. “Clndn/divanelik”in
beseri veya ilahT ask boyutunda ortaya c¢ikmasi arasindaki iliski de yine sevda
asamasinda oldugu gibi, bu ikisi arasindaki zahiri benzerlik itibariyladir. Yani kara
sevdaya tutulan kisi ile manevi yolculugun ilk basamaklarinda olan kisinin halleri
arasindaki zahiri benzerlik sebebiyle, manevi yolculugun ilk basamaklarinda olan
kisinin durumunu anlatmak icin “sevda” tabirini kullanan Klasik Tirk Edebiyati sairleri,
sevdanin dogal bir devami olan “clinin/divanelik”e gecisi de yine manevi yolculugu
gerceklestiren kisinin bu yolculuk sirasinda asama kaydetmesine bagli olarak ortaya
cikan bir degisim donemini ifade etmek icin kullanmislardir. Clinkli daha 6nce de ifade
etmis oldugumuz gibi, hem beseri ask hem de ilahi ask insan Uzerinde ayni etkileri
meydana getirmektedir. Ancak bu asklarin insan Uzerinde meydana getirdigi etkiler

benzer olmakla beraber, bu benzerlik sadece zahiri bir nitelik tagimaktadir.
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Temelinde yatan ask faktorlinin beser? veya ilahi boyutta olmasina bagh olarak
zahirl ve batini olmak Uzere iki katmanli bir anlama sahip olan sevda asamasindan
“cundn/divanelik” asamasina gecis de sevdad asamasinin iki katmanli bir anlama sahip
olmasina bagli olarak zahiri ve batini olmak (izere iki katmanli bir anlama sahiptir. iki
katmanli bir anlama sahip oldugu icin de sevda asamasinda oldugu gibi, sevdadan
“clnan/divanelik”e gecisin de hem beseri askla ilgili boyutunu hem de ilahi askla ilgili
boyutunu ayri ayri ele almak gerekmektedir. Ayrica sevda ve “ciinin/divanelik”
arasindaki bu gegisin beseri askla ilgili boyutu, ayni zam anda zahiri anlam, ilahi askla

ilgili boyutu ise batini anlam durumundadir.

1.2.1. Beseri ask boyutunda sevdadan “ctundn/divanelik’e gecis :

Sevda asamasini beseri ask boyutunda ele alirken ifade etmis oldugumuz gibi,
kaltirimulzde “sevdd” veya “kara sevda” olarak, Bati tibbinda ise “ask melankolisi”
olarak isimlendirilen ve askin ayrilikla sonuglanmasi sebebiyle viicuttaki sevda sivisinin
artmasl neticesinde ortaya c¢ikan sevdd, Kkisinin insanlardan kacarak yalnizliga
yonelmesine sebep olan bir akil hastaligidir. Askin insanin viicut kimyasi (zerinde
yaptigi etkiye bagl olarak ortaya ¢ikan ve siddetli bir hizniln eslik ettigi sevdanin bir
diger ozelligi ise baska bir akil hastali§i olan “mania” % jle beraber gorilmesi ve bu iki
hastaligin birbirini izlemesidir. “Mania, melankoliden ancak bir derece farkiyla
ayrilmaktadir, onun dogal devamidir” (Foucault, 2000: 406). “Bu iki hastalik (melankoli
ve mania) birbirine o kadar yakindir ki, cogu zaman birbirlerine ddnismekte ve
cogunlukla biri olarak baslayip digeri olarak sona ermektedir. Bu iki hastalik ¢cogu
zaman birbirini izlemekte ve tipki duman ile ates gibi, cogu zaman birbirine karsilikli
olarak yer vermektedir” (Foucault, 2000: 302). Melankolinin maniaya nasil dénistugui
ise su sekilde aciklanmaktadir: “Melankoli hareketsizlikle belirlenmektedir, yani
kalinlasan kan, beyni bogdugu yerde tikamaktadir; akmasi gereken yerde durma ve
agirhigr iginde hareketsiz kalma egilimine girmektedir. Fakat agirlik hareketi

yavaslatiyorsa da ayni zamanda, darbeyi, meydana gel digi anda daha siddetli

% fngilizce bir kelime olan ve “cinnet” anlamina gelen “mania”, Arapca bir ke lime olan “ciiniin”un ve

Farsca kokenli bir kelime olan “divanelik”in ingilizcedeki karsiigi durumundadir.
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kilmaktadir; icinden gectigi beyin ve damarlar daha siddetli bir surtiinmeye ugradiklari
icin, daha ¢ok direng gdsterme, yani sertlesme egilimine girmektedir ve adirlasan kan
bu sertlesme yiuzinden daha guclu bir sekilde geri gonderil mektedir; bir sure sonra

maniayi belirleyen ¢irpintinin igine dahil olmaktadir” (Foucault, 2000: 406).

Melankolinin maniaya donusmesiyle beraber, melankolik belirtiler ortadan
kalkmakta ve onlarin yerini, melankolik belirtilerle zithik olusturan mania bel irtileri
almaktadir. Melankolide hareket yavaslamasi s6z konusu iken maniada ise hareket
asirthgr vardir (Foucault, 2000: 415). “Melankoligin zihni, distince tarafindan tamamen
isgal edilmistir. Oyle ki, hayal giicii bosta kalmakta ve dinlenme hélinde bulun maktadir.
Bunun tersine manyakta fantezi ve hayal gicd, surekli bir coskulu disunceler akimi
tarafindan isgal edilmistir. Melankoliye her zaman hiiziin ve korku eslik ederken, bunun
tersine manyagin refakatcileri ciiret ve o6fke olmaktadir” (Foucault, 2000: 39 7).
Calkantili, karmasik, duzensiz hareketler de yine manianin belirtileri arasinda yer
almaktadir (Foucault, 2000: 775). Melankoli ve manianin belirtileri arasindaki bu
farklihklardan da anlasildigi gibi, melankolinin maniaya donlismesiyle beraber,

melankoli dénemindeki duraganlik ve hiizniin yerini, hareketlilik ve cosku almaktadir.

Dogu tibbi da Bati tibbi gibi, sevdanin (kara sevda/ask melankolisi) temelinde
vicutta meydana gelen organik degisimi gérmektedir; ancak mania (cinnet) dénemi igin
ayni durum sz konusu degildir. Bati tibbi melankoliyi takip eden mania dénemini de
organik nedenlerle agiklamaktadir. Dogu’da ise melankoliden mania asamasina gecis
s0z konusu oldugunda cinlerle ilgili olan inanislar devreye girmektedir. Bunu “Guvercin
Gerdanhgi” adl eserinde beseri aski gesitli yonleriyle anlatan ve konuyla ilgili yasanmis
olaylar anlatan ibn Hazm’in s6zlerinden anliyoruz. “Sevgisinde samimi olan; fakat ya
bir ayrilik sebebiyle veya sevgilisi kendisinden kactigi icin ya da herhangi bir nedenle
askini gizli tutmak zorunda kaldigindan dolayi, sevgilisiyle bulusmasi imkansiz olan bir
asik, kacinilmaz olarak en sonunda hastaliga tutulur, viicuttan dser, erir, sararip solar.
Hatta kimi zaman bu ylzden yataga diser.” (2005: 144) sozleriyle, askin ayri hkla
neticelenmesinin sonucu olarak ortaya cikan “sevdd” asamasina ait belirtilerden
bahseden Ibn Hazm, bu sozlerinin ardindan ise ask sebebiyle boyle bir duruma diisen
insanin cinlerin ve perilerin tuzagina disebileceginden bahsetmektedir: “Bu durum
(ayrilik), insanin aklina sahip olamamasi, aklinin basindan gitmesi, zihninin karismasi

sonucunu dogurabilir. Dolayisiyla cinlerin, perilerin tuzagina dustrebilir” (2005: 146).
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Ibn Hazm’in bu sézlerinden anlasiliyor ki, kara sevdanin ug noktaya ulasmasiyla orta ya
cikan cinnet, ¢ilginhik donemi, halk arasinda kisinin ayrilik sebebiyle psikolojik olarak
zayiflamasi  neticesinde cinlerin serrine maruz kalarak delirmesi seklinde
yorumlanmakta ve delilerin cinlerin istilasina ugramis kisiler olduguna inanilmaktadir.
“Cinlerin saldinsina ugrayarak hastalanmak, sakatlanmak” anlamina gelen “cin
carpmak” ve “cinlerin etkisiyle delirmek” anlamina gelen “cin tutmak” deyimleri iginde
de Kkarsilastigimiz bu inanisin Klasik Tirk Edebiyatina yansimasini asagidaki beyitte

gormek mimkundur:

Ta-be-key tenha-nisin G akil G ferzaneyem
Basuma dsdi peri-ralar bugin divaneyem
Fehim (G CCXII/1)

“Bugin basima peri yizli (guzel)ler dslstugu icin diva neyim; bu tenhada

oturuculuk, akillihk ve bilgelik ne zamana kadar stirecek?”

Bu bilgilerden de anlasildigi gibi, viicutta meydana gelen organik bir degisim
neticesinde ortaya ¢ikan bir akil hastaligi olan sevda (melankoli), s6z konusu organik
degisimin zamanla farkh bir etki meydana getirmesine bagl olarak clinina/divanelige
(mania) doénusmektedir. Yani her iki hastaligin da kokeninde vicutta meydana gelen
organik degisimler vardir. Ancak sevdanin cinina/divanelige déntismesi, halk arasinda
“cin carpmasi” seklinde yorumlanmis ve bdylece sevdanin dogal bir devami olarak

ortaya ¢ikan ctinin/divanelik, tip ve inang sahasinin ortak bir konusu haline gelmistir.

Klasik Turk Edebiyatinda da sevdd asamasindan clindn/divanelik asamasina
gecis, “cin ¢arpmasi” inanisina baglh olarak verilmekte; ancak bu yapilirken cinler degil,
cinlerin disileri olan ve ¢ok gtizel olduklarina inantlan periler s6z konusu edilmektedir.
Ayrica Klasik Turk Edebiyatindaki cin (peri) carpmasi, gercek anlamindan oldukca
farkl bir anlam tasimaktadir. Cunkd Klasik Turk Edebiyatinda s6z konusu olan peri,
gercek peri degil; “sevgili” icin kullanilan bir istidredir. Dolayisiyla da Klasik Turk
Edebiyatinda s6z konusu olan peri, sevgilidir. Buna bagli olarak da “cin (peri)

carpmasi”, “sevgiliyle karsilasma” anlamini tagsimaktadir. Ayrica sevdd asamasindan

cundn/divanelik asamasina gegis icin kullanilan diger faktorler olan “baharin gelmesi”



103

ve “hilali gormek” de kendi basliklar altinda ele alirken ifade edecegimiz gibi, yine
cin (peri) carpmasinin, baska bir deyisle sevgiliyle karsilasmanin daha dolayh bir
anlatimi durumundadir. Sevgiliyle karsilasma anlamina gelen cin (peri) carpmasi ve
bunun dolayh bir anlatimi durumunda olan baharin gelmesi ve hilali gérmek, zah irf
anlamlari itibariyla deliligin gercek anlamiyla ilgili olup batinT anlamlari itibariyla ise
sevdadan cundna/divanelige gecisin ilahi askla ilgili boyutunu teskil etmektedirler. Bu
nedenle de bu hususlari, “ilahi ask boyutunda sevdadan ’clindn/divanelik’e gecis”

bashgi altinda ele almak gerekmektedir.

1.2.2. ilahi ask boyutunda sevdadan “ciindin/divanelik’e gegis :

1.2.2.1. Cin (peri) carpmak :

Zahir? anlami itibariyla “cinlerin, perilerin etkisiyle delirmek” anlamina gelen
ve halk arasinda sevda asamasindan cundn/divanelik asamasin a gecisin sebebi olarak
gorilen “cin (peri) carpmasi”, yukarida da ifade etmis oldugumuz gibi, Klasik Turk
Edebiyatinda da sevda asamasindan ciundn/divanelik asamasina gecisi ifade etmek icin
kullaniimaktadir. Ancak zahiri anlami itibariyla deliligin gercek anlamiyla ilgili olan bu
husus, Klasik Turk Edebiyatinda “sevgili’nin istiare yoluyla “peri” seklinde ifade

edilmesine bagli olarak “sevgiliyle karsilasma” anlami tagimaktadir.

Klasik Turk Edebiyatinda “peri” istiaresi, beseri bir sevgili icin kullanil abildigi
gibi, beser? bir glizel seklinde tasvir edilen hakiki Sevgili igin de kullaniimaktadir.
Beser bir glzel igin kullanildiginda, sevgilinin guzelligine isaret eden “peri” istiaresi,
hakiki Sevgili icin kullanildiginda ise guzellik faktoriinin yaninda, perilerin diger
ozellikleri de s6z konusu edilmektedir. Ozellikle de varhigi bilindigi halde, kendisini
herkese gostermeyerek sadece bazi insanlarin gézine gérinme ve gorindigu kisiyi de
guzelligi ve cekiciligi sayesinde kendisine &sik etme gibi 6zellikle ri mlinasebetiyle peri,
hakiki Sevgili’nin ozelliklerini karsilamaktadir. Clnki peri, nasil ki sadece bazi
insanlarin gozine gorinlyorsa hakiki Sevgili’nin, yani Allah’in varliginin idrakine

gercek anlamda varabilenler de sadece bazi insanlardir. Dolayisiyl a da perinin hakiki
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Sevgili igin kullaniimasi, ayni zamanda “cin (peri) carpmasi”nin, baska bir deyisle

sevdadan cundna/divanelige gecisin ilaht askla ilgili boyutunu teskil etmektedir.

Sevda asamasindan clindn/divanelik asamasina gecisin “cin ¢arpmasi” i nanisina
bagh olarak verilmesine ve bu yapilirken de sevgili icin “peri” istiaresi kulla nilmak
suretiyle “cin carpmasi”nin “sevgiliyle karsilasma”yi ifade etmesine Fuzdli’nin “Leyla
vl Mecndn”unda rasthyoruz. Fuzdli, Leyld’ya duydugu askin sosyal baski s ebebiyle
sekteye u@ramasindan sonra sevdd asamasini yasayan Kays’in cindn/divanelik
asamasina gegisini “cin ¢arpmasi” inanisina bagll olarak ve “Leyl&” icin kullandig
“peri” istiaresi vasitasiyla vermektedir. Ancak buna gecmeden 6nce, Kays’in yasadigi

sevda asamasindan bahsetmemiz gerekmektedir.

Annesinin dedikodular yiziinden Leyld’y1 azarlamasi ve Leyla’nin da askini
gizleme yolunu secerek okulu birakip eve kapanmasiyla beraber, Leyld ve Kays’in
asklari ayrilikla neticelenmis ve bu ayrilik, Leyla icin ol dugu gibi, Kays icin de sevda
asamasinin  baslangici olmustur. Bununla beraber, eserin sonuna kadar sevda
asamasinda kalan Leyla’nin aksine, Kays’in sevda asamasinda ne meldmet korkusu ne
de askini gizleme gayreti vardir. Onun sevdasinda hakim olan sey, sadece hizindur.
Her giin Leyld@’yr gorecegi icin sevincle okula giden Kays, bir gin okula gelip de
Leyld@’y1 géremeyince blyuk bir Uzintl yasar ve bundan sonra da bu Gzlintu glnlerce
devam eder. Leyla ile beraber oldugu zamanlari anarak feryat eder ve aglar. Askini
toplumdan gizleme gayreti icinde olmayan Kays’in, ask habercileri olan feryat ve
aglamalari, onun askini topluma ifsa eder ve bu nedenle de adi “Kays” iken “Mecn(n”

olur:

S0z muhtasar ol esir-i sevda

Bir nev® ile oldu halka riisva

Kim Kays iken ad1 oldu Mecn(n
Ahvalini etdi gam diger-gan

LM (759-760)
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“Soz, kisa kesilsin. O sevda tutsagi, bir cesit halka maskara oldu. / Gam,

durumunu ters yiz etti. Adi Kays iken Mecndn oldu.”

Mecndn’un Gzgin halini goren arkadaslari, gizel bir bahar guniinde onu
Uzuntlstnden uzaklastirmak igin gezmeye gotirmek isterler. Bunun (zerine Mecndn
ayaga kalkar ve yurimeye baslar. Ancak hald Leyl&d’dan ayri diismenin (zintusi

icindedir ve bu Uzuntistnd tabiat unsurlariyla paylasir:

Giryan giryan kilurdu seyran

Hayran hayran gezerdi her yan

Geh sebzeye “arz-1 raz ederdi

Geh laleye bin niyaz ederdi

Sadylerdi benefseye gam-1 dil

Kim soyleye yara olsa vésil

Cesmine sdrerdi lale dagin

°Asik sanuban 6pip ayagin

Nergis goziine nigah ederdi

Yérin gbzin anip ah ederdi

Bulbullere serh ederdi halin

Kumrulara mihnet & melalin
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Her turfe gicek gorlp ¢cekip ah
Menzil menzil gezerdi n&-gah
LM (777-783)

“Aglaya aglaya yurirdd. Saskin saskin her yani gezerdi. / Bazen cemenlere
sirrini agardi, bazen gelincige bin kere yalvarirdi. / Sevgilisine kavusursa soylesin diye,
menekseye gonlunin gamini soylerdi. / Goziine, gelincigin kara kalpagini strerdi. Onu
da kendisi gibi &sik sanarak bardagimsi kismini (ayagini) éperdi. / N ergisin gdziine
bakar, sevgilisinin goziini anip ah ederdi. / Bllbdllere durumunu agiklardi. Kumrulara

Uzlintt ve kederini sdylerdi. / Her taze cicegi gorur, ah geker; konak konak gezerdi.”

Ayrilik sebebiyle duydugu Uzlntuyl tabiat unsulariyla paylasarak yir Gyen
Mecndn’un yolu, Leyla ve arkadaslarinin gelip ¢adir kurmus olduklari bir yere duser.
Leyld@’nin okulu birakmasindan sonra ilk defa karsilasan &siklarin her ikisi de bu
karsilasma sirasinda dustp bayilirlar:

Ol iki sehi-kad U semen-ber

Birbirine oldular beraber

FOlada satasdi seng-i hare

Od duisdu karar u ihtiyare

Bir saza duzuldi ol iki tar

Germ oldu revac-1 nale-i zar

Ol bakdi buna nesat buldu

Bu gordii ani mukayyed oldu
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Mecnlnda karar tutmayup has

Derya-y! tahayyur eyledi cls

Bir dem bakabildi ol aya

Ddsendi yer Uzre misl-i saye

Leyli hem ittrdi ihtiyarin

Bir dem gorebilmedi nigarin

Hayranligi ol makama yetdi
Kim disdi ayaga rahu gitdi
LM (803-810)

“O iki duzgin boylu ve yasemin gibi beyaz gogusli asik, birbiriyle beraber
oldular. / Katmerli, sert tas, celife catti. Rahata ve iradeye ates dusti. / O iki tel, bir
saza duzlldu. Aglama ve inlemenin strimi artti, kizisti. / O, buna bakti, sevindi. Bu onu
gorunce baglandi. / Mecnin’da akil duramadi. Saskinlik denizi costu. / Bir an o aya

bakamadi. Golge gibi yere dosendi. / Leyla da iradesini yitirdi. Bir an sevgilisini

goremedi. / Saskinligi o dereceye ulasti ki, yere dstd, ruhu gitti.”

Arkadaglari yiziine gil suyu dokerek Leyld’yr ayiltirlar. Leyla’nin Mecndn’a
olan askinin aciga ciktigi bu sahnede de eserin tamaminda oldugu gibi, Leyla icin yine

“askin gizli tutulmasi gerekliligi” ve “meldmet korkusu” s6z konusudur:

Gl suyu seplip revan yiziine

Leyliyi getirdiler 6zline
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Her yan dediler ana ki ey mah

Né&geh olur atan anan agah

Kim gayr ile &sind olupsun

Bir dil-bere miibtela olupsun

VVermez bu revis netice-i hab

Sayeste degil sana bu Gsl(b

Yahsi nazar eylesen yamandir
Hem bize vii hem sana ziyandir
LM (811-815)

“YUzlne gul suyu serperek Leyl&’y1 kendine getirdiler. / Her yandan ona: ’Ey
ay yuzli! Bir gun baban ve anan 6grenirler / ki, baskalariyla bildiksin, bir glzele
vurgunsun. / Bu iyi bir netice vermez. Bu davranis sana yakismaz. / lyi baksan kot

olur, hem bize hem de sana ziyani olur.” dediler.”

Leyl&’nin askinin acida c¢ikmamasini isteyen ar kadaslari, ondan sonra da
cadirlarini ve esyalarini toplayarak Leyla’yi evine yollarlar. Anne ve babasinin haberi

olmasin diye de bu olaydan kimseye bahsetmezler.

Mecndn’un kendisine gelmesi ise ¢ok farkli bir sekilde olur. Onu, arkadaslarinin
ylzlne doktugu gul suyu degil, gézinden akarak yiiziine dokilen kanli gbz yaslari

kendisine getirir:

Mecnlnu hem etdi cesm-i hiin-bar
Sular saguban ylziline bidar

LM (819)
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“Mecndn’u da kanl g0z yaslari, sular sacarak uyandirdilar.”

Mecndn’un sadece kendisine gelme bigimi degil, kendisine geldikten sonraki
hali de Leyla’nin durumundan farklilik gdstermektedir. Clnki bu Kkarsilasma, ask
sebebiyle ettigi feryat ve ahlar sebebiyle halk arasinda “deli” anlamina gelen “Mecn(n”
adiyla anilmaya baslayan Mecn(n’un, sadece isim ol arak degil, davranislari itibariyla da
cundna/divanelige gecmesinin baslangicini teskil etmektedir. Mecnln’un uyandiktan
sonra Leyla’nin oradan gitmis oldugunu gormesiyle ilgili olarak sdylenilen su beyitler,
sevdd asamasindan cundn/divanelik asamasina ge ¢isin, “cin ¢arpmasi” inanisina bagh
olarak verildigini ve bu hususun, “sevgili (Leyld)” i¢in kullanilan “peri” istiaresi

vasitasiyla yapildigini agikga gostermektedir:

Gordui ki nigardan nisan yok

Bir cism-i fuslrde var can yok

Divane kalup perT gidpdar
Salup ani dil-beri gidupdir
LM (820-821)

“(Mecnan), sevgilisinden nisan olmadigini, pérsimis bir cismin kahp canin

gittigini gordu. / Divane kalmis peri gitmis; onu salmig, gonlind  alan glizel gitmis.”

Calismamizin birinci bélumiinde de ifade etmis ol dugumuz gibi, “deli” anlamina
gelen “mecndn” ve “divane” kelimelerinin her ikisi de kdkenleri bakimindan, deliligin
cinlerin etkisiyle ortaya c¢ikti§i inancini yansitmaktadir. Ayrica Ebu’l -Kasim en-
Nisabari’nin “mecndnun akli ortill, kapal oldudu icin ken disine bu isim verilmistir”
(2005: 35) seklindeki ifadesinden de anlasildidi gibi, Arapca bir kelime olan “mecn(n”
ve onun Farscadaki karsihgi olan “divane” kelimeleri, akli tamamen saf disi olmus
Kisiler icin kullaniimaktadir. Yani clindn/divanelik asamas 1, aklin saf disi olmasiyla

beraber baslamaktadir. Zaten Mecndn’un Leyl&’yla (peri) karsilasmasinin anlatildigi
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beyitler arasinda gecen ve “tahayylr” kelimesi vasitasiyla, “aklin ulasabildigi son nokta
olan hayret” (Uludag, 1999: 36) asamasina isaret eden asagidaki beyit de sevgiliyle
(Leyld/peri) karsilasmanin akl saf disi ettigine isaret etmektedir:

Mecndnda karar tutmayup has
Derya-y! tahayyur eyledi cls
LM (807)

“Mecndn’da akil duramadi. Saskinlik denizi costu.”

Goraldugi gibi  Fuzdli, Mecnin’un Leyld’yla karsilasmasini, Leyla igin
kullandigi  “peri” istiaresi vasitasiyla vermekte ve boylece Mecnin’un sevda
asamasindan clndn/divanelik asamasina gecisini, halk arasindaki *“cin carpma”
inanisina dayandirmaktadir. Mecndn icin, periyle (Leyld) karsilasma nin neticesi ise
akhnin saf disi olmasidir. Bdylece Mecniln-Leyla karsilasmasi, Mecndn igin sevda
asamasinin sonu, cundn/divanelik asamasinin ise baslangici olmaktadir. Aklin saf disi
olmasiyla beraber baslayan clinin/divanelik asamasinin Mecnln’da meydana getirdigi
degisikligin ilk belirtileri ise “kulun, kendisini baglayan ve Hakk’a ermesini engelleyen
baglar koparip atmasi” (Uludag, 1999: 302) anlamina gelen tasavvufi bir terim olan

“kat®-1 “ala’ik”i cagristiran bir nitelik tasimaktadir:

Cak eyledi came cekdi néle

Hali bedel oldu 6zge héle

Terk etdi lib&s-1 lale-glnu

Raht oldu tenine esk-i hint

Ger matem i¢lin misal-i hame

Sarmisdi basa siyeh ‘imame
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Cizgindi basina dad-1 ahi

Yandurdu “imame-i siyahi

ikrah ile ¢ikdi pirehenden

°Ar etdi sehid-i gam kefenden

Na‘leyni birakd ol bela-ct
Kim “asika pay-1 bendir bu
LM (822-827)

“Elbisesini yirtti, feryat etti. Hali baska bir hale dondi. / Gelincik renkli
elbisesini biraktl. Kanl goz yaslari tenine yuk oldu. / Her ne kadar kalem gibi, matem
alameti olsun diye basina siyah sarik sarmissa da / ahinin dumani basina dolasti ve
kara sarigi yaktr. / Gomleginden igrenerek ciktl. Gam sehidi kefeninden utandi. / O

gam, keder arayan, &siga ayak bagi olur diye, ayakkabilarini ¢ikardi.”

Mecnln, hem aklinin saf disi olmasi bakimindan hem de maddi baglarini
koparmis olmasi bakimindan artik tam anlamiyla ciinin/divanelik asamasina girmistir.
Clndn/divanelik asamasina gecis, aklin saf disi olmasina bagl olarak ask
coskunlugunun da baslangicini teskil etmektedir. Fuzdli, bu hususu da Mecndn’un
agzindan ve hareketlilik, coskunluk ifade eden “seyl -db-1 hiicim-1 ‘ask” tamlamasi

vasitasiyla vermektedir:

Seyl-ab-1 hiicim-1 “ask yetdi
Ben sifte-hali gark etdi
LM (829)

“Ask hiicumunun seli yetisti, ben kacigi bogdu.”
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Boylece Mecnin, ask coskunluguna tam olarak ulasmis olmaktadir. Zaten Leyla -
Mecndn Kkarsilasmasinin - ve bunun neticesinde Mecnin’da meydana gelen
degisikliklerin, “Bu Leyli’ye Mecnln’un glizerde mukabil oldugudur ve gin
mukabelesinde hilal-i mihri bedr-i kdmil oldugudur (Dolasirken Mecndn’un Leyla’ya
rastlamasi ve glines karsisinda ask hilalinin tamamlanmasi)” basligi altinda verilmesi de
Leyl&’yla karsilasmanin, Mecndn’un askini, yarimdan (hilal -i mihr) tama (bedr-i k&amil)
dogru goturdugine isaret etmektedir. Leyla’yla kars 1lasmanin neticesinde tam anlamiyla
aska ulasan Mecndn, arkadaslarina, bir daha eve dénmeyecegini sdyleyerek ¢olin

yolunu tutar ve bdylece sosyal hayatla olan baglarini koparir.

“Kays”in, Leyld’yla Kkarsilasmasinin neticesinde “Mecnln” olup ¢ollere
diismesinden sonra Mecndn’la ilgili olarak anlatilan olaylar, beseri bir sekilde baslayan
askin, tasavvufi bir renge boyandigina isaret etmektedir. Buna bagl olarak da Leyla ile
Mecndn’un karsilastiklari bu sahne, beseri ask ile ilahi ask arasinda bir gecis nitel igi
tasimaktadir. Cunki s6z konusu sahnede, Leyla’nin beseri bir sevgili olmasi disindaki
bltin unsular, ilahi aska aittir. Nitekim daha énce de ifade etmis oldugumuz gibi, askin
zamanla olgunluga ulasmasi, ilahT ask hususunda gegerli olan bir durumdur. CU nku ilaht
ask, insanin icinde potansiyel olarak bulunan ve buna bagli olarak da iceriden disariya
cikan bir asktir. Manevi yolculugu yasamak isteyen insanin yapmasi gereken sey, icinde
var olan; fakat diinyaya gelmenin neticesinde unutmus oldugu aski, hatir lamak suretiyle
aciga cikarmaktir. Bu nedenle de ilahi ask, zamanla olgunluga ulasan bir nitelik
tasimaktadir. Beseri ask hususunda ise boyle bir durum s6z konusu degildir. Dolayisiyla
da Leyld’yla karsilasmanin neticesinde Mecndn’un askinin olgunluga ulas masi, ilaht
askla ilgili bir motiftir. Bu da s6z konusu karsilasmanin, beseri askla ilaht ask arasinda
bir gecis niteligi tasidigini acikca gostermektedir. Nitekim Fuzdli, eserinin sonlarina
dogru Mecndn’un kemalini anlatirken Mecndn’un beseri asktan ilahT aska gectigine

isaret etmektedir:

Tahsil kilup safé-yi siret
GOrmusdu mecazdan hakikat
LM (2742)

“Hareketlerinde temizligi elde edip mecazdan gercegi (hakikati) gérmusti.”



113

Yani Leyla’nin aski, Mecndn igin ilahi aska ulasmada sadece bir vasitadir.
Dolayisiyla da Mecnin’un Leyld@’y1 gérmesi neticesinde askinin olgunluga ulasmasi
motifini, ilah? aska ait bir husus olarak degerlendirmek gerekmektedir. Bu sekilde bir
degerlendirme de “peri (sevgili)”yle karsilasmanin, manevi yolculuga baslayan kisinin,
icinde gizli olan aski tam olarak agiga ¢ikarmasi anlamina geldigini ortaya koymaktadir.
Yani “peri (sevgili)”yle karsilasmak, aska ulasmak anlamina gelmektedir. Fuzdli,
“Leyla vi Mecnln”da dolayli bir sekilde ifade ettigi bu hususu, divaninda da yine

“per?” istidresi vasitasiyla “cin ¢arpmasi” motifini kullanarak daha net bir sekilde ifade

etmektedir:

Bir peri silsile-i ‘askina distiim na-geh
Simdi bildim sebeb-i hilkat-i Adem ne imis
Fuzdlt (G 131/2)

“Ansizin bir perinin askinin zincirine distim. Ademin ya ratilis sebebinin ne

oldugunu, simdi anladim.”

“Na-geh (ansizin)” kelimesi vasitasiyla, cin c¢arpmasinin ani bir sekilde
gerceklestigine isaret edilen beyitte, “bir” kelimesi de “herhangi bir” anlaminda degil,
“tek” anlaminda kullanilmistir. Dolayisiyla d a beyitte bahsedilen peri, hakiki sevgili
olan Allah’tir ve “peri” kelimesi vasitasiyla isaret edilen “cin ¢arpmasi” motifi de aska
tam olarak ulasma anlamina gelmektedir. Zaten askin, “silsile -i ‘ask (ask zinciri)”
tamlamasi icinde verilmesi de tam anlamiyla askin h&kimiyetine girmeye, yani askin
insanin batdn varligini sarmasina isaret etmektedir. Clnku “zincir”, askin hakimiyetine
girmis olmanin sembolik bir ifadesi durumundadir. Ayrica “ask” kelimesi, kokeni
itibariyla, tek basina bile bu anlami ihtiva etmektedir. Selcuk Eraydin, “ask”
kelimesinin ihtiva ettigi “kusatma, hakimiyet altina alma” anlamini su sozlerle ifade
etmektedir: “Ask, *sarmasik’ anlamina gelen * “isk’ kelimesinden alinmistir. Sarmasik,
sarildigi yeri nasil kaplarsa ask da girdigi kal bi, hattd insanin viicudunu dylece sarar.
Ask, muhabbetin seveni kavramasi, bltin vicuduna yayilmasi, &deta onu sarmasik

dallart gibi kucaklamasidir” (2001: 203). Butun bunlardan da anlasihyor ki,
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cundn/divanelik asamasina ulasmis olan ask delilerinin bagl 1 oldugu zincir, ask

zinciridir. Nitekim zincire vurulmus olmak, bir delilik alametidir.

Aska tam olarak ulasmanin, baska bir deyisle “peri’yle karsilasmanin
neticesinde, sevdad asamasindan ciinin/divanelik asamasina gegen insan, artik yaratilis
gayesini (sebeb-i hilkat-i Adem) gerceklestirme, yani Allah’a ait elde edilen tecriib?
bilgi olan marifete ulasma yoluna girmis demektir. Bu da dinyevi baglarin asgari
dizeye indirildigi ve yalniz kalmak suretiyle zihnin surekli olarak Sevgili’yle mesgul
edildigi sevda asamasindaki insanin, “yitirmis oldugu cennet”ini tekrar elde etmesi
anlamina gelmektedir. Bununla ilgili olarak “cin”, “cennet” ve “mecndn” kelimelerinin,
“(bir seyi) gizlemek, saklamak, 6rtmek” anlamlarina gelen Arapga “cenn” kokiinden
tiremis olduklarini da hatirlamak gerekir. Boylece “cin (peri) ¢arpmasi”nin, insanin
“unutmak” suretiyle yitirmis oldugu “ortili cennet”iyle temasa gelisinin sembolik bir

ifadesi oldugu daha net olarak ortaya ¢cikmaktadir.

Mecndn’un, Leyld’yla karsilasmasinin neticesinde akhnin saf disi olmasi ve
dunyevi baglardan kurtulmasi da yine ilaht asla ilgili hususlardir. Aslinda bu iki husus,
birbiriyle ¢ok yakindan ilgilidir, hatta aralarinda bir sebep -sonug iliskisi vardir. Clnku
calismamizin daha énceki boltimlerinde de ifade etmis oldugumuz gibi, insani diinyevi
hayata kayitli kilan sey, akildir ve akil ile ask, asla bir arada bulunamayan, biri gelince
digeri giden iki karsit unsurdur. Dolayisiyla da aska ulasmayla birlikte, akil dogal olarak

saf disi olmakta ve aklin saf disi olmasi da diinyevi baglari koparmaktadir.

Aska ulasmayla beraber baslayan ciindn/divanelik asamasinda, aklin saf disi
oldugunu ve buna bagh olarak da diinyaya geldikten sonra insanin gonliinde yer etmis
oldugu icin “bigane” olan dinyevi baglarin koparilmis o ldugunu asagidaki beyitler
aclkca ifade etmektedir:

Teferrilc kil cuindn vadilerin ey dil tek U tenha
Distip duinbal-i ‘akla rih-1 Kaysi serm-sar etme
N&’ili (G 304/3)

“Ey gonal! Delilik vadilerini yalniz gez. Aklin kuyruguna takilip Kays’in ruhunu
utandirma.”
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Ehl-i ctintina kéhne “aba-yi hired hata
Uryan gezer hemise bizim padisahimiz
Seyh Galib (G 115/3)

“Delilere, eskimis akil abasini giymek bir kusurdur. (Bu ydzden), bizim

padisahimiz her zaman c¢iplak dolasir.”

Fari§uz kayd-1 cihdndan “asik-1 divaneyiiz

Fehim (G CXXXIV/1)

“Dunya baglarindan kurtulmusuz, divane asigiz. Tanidiga tanidik, yabanciya da
yabanciyiz.”

Bitun bunlardan da anlasildigi gibi, sevdadan cundn/divanelik asamasina gegis,
aska ulasmak suretiyle aklin saf disi oldudu, buna bagli olarak da diinyevi baglarin
koparildigi ve insanin yitirmis oldugu cenneti tekrar elde etme yolunda énemli bir adim
attigr bir asamadir. Sevdadan cindn/divanelik asamasina gecisi ifade etmek icin
kullantlan diger unsurlar olan “hilali gérmek” ve “baharin gelmesi” de yine ayni

hususlari daha dolayl yoldan ifade etmektedirler.

1.2.2.2. Hilali gbrmek:

Sevda asamasindan clndn/divanelik asamasina gecis, yukaridaki bilgilerden de
anlasildigi gibi, ask deliliginin bir derece daha art masini ifade etmektedir. Ask deliligini
meydana getiren iki asama arasindaki gecisin, “hilali goérmek” vasitasiyla ifade
edilmesinin temelinde de “ay baslarinda hilali gdrince delilerin derdinin arttig”
(Kurnaz, 1996: 233) konusundaki inanis vardir. Miche | Foucault, Bati tibbinda da ayin
deliler Uzerinde etkili oldugunun kabul edildigine, aktardigi su cumlelerle
deginmektedir: “Ay atmosfer tizerinde dylesine yogun bir etki yapmaktadir Ki, okyanus

kadar agir ceken bir kitleyi bile hareket ettirebilmektedir. Oysa organizmamizin bitiin
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unsurlari iginde atmosfer degisikliklerine en hassas olani sinir sistemidir; ¢linkl en
kiclk bir 1s1, en kiiguk bir nem degisikligi veya kurakliktaki en kiiciik bir oynama onun
Uzerine agir bir sekilde yansiyabilir. Glizergahi atmosfe ri derinlemesine etkileyen ay,
sinir lifi dzellikle narin olan insanlarin Gzerinde haydi haydi siddetli etkiler yaratacaktir.
Delilik kesinlikle sinirsel bir hastalik oldugundan, delilerin beyni, ayin yerkireye
nazaran aldigi cesitli konumlarin izinden far kli yogunluk derecelerine maruz kalan

atmosferin etkisine karsi sonsuz derecede daha duyarlidir” (2000: 334, 335).

Bu bilgilerden de anlasildigi gibi, ayin insanin sinir sistemi tizerinde etkisi vardir
ve bu etki, deliliin daha da artmasina sebep olmakta dir. Deliligin zahirt anlamiyla ilgili
bu hususun, Klasik Tlrk Edebiyatinda, sevdd asamasindan clindn/divanelik asamasina
gecisi ifade etmek amaciyla kullaniimasinin temelinde de bu vardir. Clinkli sevda
asamasindan cundn/divanelik asamasina gecis, ask delil iginin daha da artmasi anlamina
gelmektedir. Ayin/hilalin insanin sinir sistemi Uzerinde meydana getirdigi degisikligin,
Klasik Turk Edebiyatinda sevdad asamasindan ctndn/divanelik asamasina gecisi, baska
bir ifadeyle akhn terk edildigi asamayi ifade etmek amaciyla kullanildigi, asagidaki
beyitte acikca gorilmektedir:

Oldi dil cunbis-i méah-1 nev-i ebrdni gorip
Sipeh-endaz-1 hired ma‘reke-ara-yi cindn
Fehim (G CCXLII/6)

“Gondl, senin hilal seklindeki kasinin hareketini goriince, akil askerini atip

cinnetin savas alaninin susleyicisi oldu.”

Hilalle ilgili bir diger husus ise “eskiden bayramin geldiginin hilale bakilarak
tayin edilmesidir” (Kurnaz, 1996: 233). Yani hilalin gortlmesi, bayramin habercisidir.
Ancak bayramin oncesinde, nefisle micadeleyi esas alan orugla gecirilecek bir ay
vardir. Dolayisiyla da insanlar igin bir seving kaynagi olan bayram, dncesinde sikintili
bir stirecin yasaniimasini gerektirmektedir. Hilali gérmenin zahiri anlamini teskil eden
bu husus da altinda yatan batini anlam itibar 1yla, sevdad asamasindan ciinin/divanelik
asamasina gecisin sembolik bir ifadesi durumundadir. Ciinkii daha dnce de ifade etmis

oldugumuz gibi, sevda asamasi kisinin “az yemek” suretiyle nefsiyle miicadele icine
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girdigi bir donemdir. Bu yoniyle de bayram hab ercisi olan hilalin gortilmesinden
onceki ramazan ayina tekabull etmektedir. Orugla gecen bir ayin ardindan nasil Ki
bayram habercisi olan hilal goriiniiyorsa nefis miicadelesiyle gegen sevda asamasinin
ardindan da “hilal” kendisini gosterecektir. Ancak burada s6z konusu olan “hilal”
gercek hilal degil, ulasiimak istenilen Sevgili’nin sembolik bir ifadesidir. ismail Hakki
Bursevi, “hilal”in Allah’1 muséhedenin sembolik bir ifadesi oldugunu su sozlerle ifade
etmektedir: “Hakk’in nliru, parcalanan ve béliinen seyler degildir. Su katidir ki, Hakk’in
nlru her zaman bir bitlnddr. Ancak zuhdru cesitli sekillerde oldugu icin, O’ndan s6z
edilirken “hisse’ tabiri kullantlir. Bu duruma, ayin ndrundaki sekil, bir misaldir. Mesela
"hilal’ demeleri, ndrun degil, zuhdrun azhgina goredir ki bu, ginesin aksetmesi igin,
tam karsilik bulunamayisi icabidir” (1967: 90). ismail Hakki Bursevi’nin bu sozlerinden
de anlasildig gibi, sevdad asamasinda nefsiyle micadele icine giren kisi, bu micadele
vasitasiyla manevi yolculugunda asama ka ydetmek suretiyle, tam olarak olmasa bile,
belirli bir oranda Allah’t musahede etmeye baslar. Bu da asiklar icgin, “Sevgili’ye

kavusma” anlamina gelen bayramin bir habercisidir.

Yine konuyla ilgili olarak “hilal” kelimesinin ve “Allah” lafzinin Arap
alfabesiyle yaziminda ayni harflerin kullanildigini ve buna bagh olarak her iki
kelimenin de ebced hesabiyla “66” sayisina tekabil ettigini de hatirlamak
gerekmektedir. Yani hilal, bu o6zelligi itibartyla da Allah’in sembolik bir ifadesi
durumundadir. Ayrica “Adem” ve “Havva” kelimelerini olusturan harflerin sayisal
degerlerinin toplami da “66”dir (Guenon, 2001: 26). Adem -Hawva birlikteligi ise
“birbirini tamamlayicilarin zitlasmak yerine, birbirlerini tam olarak dengeledikleri ilk
bastaki erdisilik hali, yani tam insani hali” (Guenon, 2001: 26) karsilamaktadir. Buna
bagh olarak da diyebiliriz ki, her yoniiyle Allah’in sembolik bir ifadesi durumunda olan
“hilal”i gbrmek, insanin “diisme”nin neticesi olarak yitirmis oldugu tamligini tekrar

kazanma yolunda oldugunun sembolik bir ifadesi durumundadir.

1.2.2.3. Bahéarin gelmesi:

Sevda asamasindan ctindn/divanelik asamasina gegisi ifade etmek icin kullanilan
bir diger unsur ise bahar mevsimidir. Bahar mevsiminin de tipki hilali gérmek gibi,

deliligi siddetlendirdigine inanilmaktadir. Ahmet Talat Onay, tabiatin yeniden dirildigi



118

bahar mevsiminin bitin tabiat tzerinde oldugu gibi, insan zerinde de etkili oldugunu
ve bu mevsimin delilerin deliliklerinin atti§i bir mevsim olduguna inanildigini su
sekilde ifade etmektedir: “Cinnet, beyindeki akil ve muhékeme hiicresine kanin fazla
hicumundan ileri gelir... Bu mevsimde agaclara su sereyan eder; insanlarin,
hayvanlarin viicutlarina da zindelik, cevvaliyet yayilir. iste bunlar gibi kani gir
delikanhlarda kabina sigamamazlik olurmus; delilerin cinneti bilhassa bu mevsimde
artarmis” (2000: 112). Psikiyatri uzmani Dr. Adnan Coban, bahar mevsimi ve psikolojik
rahatsizliklarin siddetlenmesi arasindaki iliskinin sadece eski tip anlayistyla sinirli
olmadigini, giiniimiz psikiyatrisinde de bu hususun gecerli oldugunu séylemektedir:
“Evliya Celebi, bahar mevsiminde ask hastalarinin arttigini anlatir. Hakikaten bahér,
Ozellikle depresyon, melankoli ve mani hastalarinin kotulestigi bir mevsimdir” (2005:
57).

Zahiri anlami itibariyla deliligin gercek anlamiyla baglantili olan ve deliligin
daha da siddetlenmesinde etkili bir faktor olan bahar mevsimi, ask deliliginin batini
anlami igin de sevda asamasindan cunn/divanelik asamasina gegisi, yani ask deliliginin

daha da siddetli hale gelmesini ifade etmek amaciyla kullaniimistir:

Esridi cOs-1 mahabbetle ehl-i sevda hep
Dimagda bly-1 ctndn verdi rlzgar-1 bahar
Seyh Galib (G 104/4)

“Sevdalilarin hepsi, sevgi coskunluguyla sarhos oldu; bahar rizgari, akla

delilik kokusu getirdi.”

Yukaridaki beyitte, sevda asamasindan ctindn/divanelik asamasina gegisi ifade
etmek amaciyla kullanilan ve “cosmak, sarhos olmak, kendinden gegmek” anlamlarina
gelen “esrimek” fiili, sozli kte “sarhosluk” anlamina gelen; fakat mutasavviflarin batini
bir anlam yuklemis olduklari “sekr” kelimesine isaret etmektedir. Mutasavviflar
tarafindan genellikle ziddi olan “sahv (ayiklik, kendine gelme)”la birlikte ele alinan

“sekr”i, Kuseyri de “sahv”la beraber ele almakta ve birbirinin ziddi olan bu istilahlari su
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sekilde aciklamaktadir: “Sekr, kuvvetli bir varidin ** tesiri ile gaybet® haline gecistir.
Sahv ise gaybet halinin nihayete ermesinden sonra his ve suur haline dénustir... Kul,
cemal vasfi ile mikasefe héline erdirildi mi (yani s0fi cemal tecellisini ve kemal
sifatlarini temasa etti mi) sekr hasil olur, ruh neselenir, kalp ask hislerine gark olur”
(1991: 201). Kuseyri’nin bu ifadelerinden de anlasildigi gibi, sekr hali, sevginin galebe
calmasiyla birlikte ortaya ¢ikan ve bunun neticesi olarak da kisinin suur halini

yitirmesine ve dis diinya ile irtibatinin kopmasina sebep olan bir haldir.

Sevda agsamasini anlatirken de ifade etmis oldugumuz gibi, ilahi ask, Allah ile
ruhlar arasinda bir anlasmanin yapildigi elest meclisinde baslayan; fakat “disis”in
neticesi olarak unutulan bir asktir. Her ne kadar unutulmus olsa da her insanin iginde
potansiyel olarak var olan bu ask, ancak insanin cabasi neticesinde tekrar aciga
cikmaktadir. iste “sekr” hali, kisinin icinde bulundugu “unutkanhk” durumundan
siyrilarak icindeki aski aciga cikarmak icin c¢ikti§i manevi yolculuktaki 6nemli bir
asamayl, ask coskunluguna ulasmay! ifade etmektedir. Ask coskunluguna ulasmak da
tam anlamiyla sarhos olmak gibi cesitli kademe lerden meydana gelmekte ve her ikisi
de kisinin suur halini yitirmesine ve bunun sonucu olarak da dis alemle irtibatinin
kopmasina sebep olmaktadir. ilahi askin ortaya ¢ikma bicimiyle, sarhos olmak
arasindaki bu paralellik sebebiyle de mutasavviflar, ask ¢ oskunluguna ulasan kisinin
durumunu ifade etmek icin “sekr (sarhosluk)” kelimesini kullanmislardir. Nasrullah
Pircevadi, bu hususu su sekilde agiklamaktadir: “Onlara (mutasavviflara) gore “sekr” in
anlami, insanin Yaratan’a karsi duydugu sevginin etkisiyl e ortaya cikan 6zel bir haldir.
Genel olarak ister tasavvufi anlamiyla olsun ister tasavvuf disi anlamiyla olsun sevgi ya
da askin, kimi mutasavviflarin eskiden beri sarap ve bade igme mertebe ve asamalarina
benzettikleri birtakim mertebe ve dereceleri bul unmaktaydi. Bade igmenin ilk asamasi
badeyi tatmaktir. Ondan sonra bade kadehlerinin birbiri ardinca igilmesi gelmektedir. O
kadar var ki sonunda kisi tam anlamiyla sarhos olup kendinden geger. “Mana erbabi”
diye adlandirilan sdfiler, ayni tabirleri muhabb etin mertebelerini ve muhibbin hallerini
anlatmak icin kullanmuslardir. ilk asamaya “zevk (tatma)” adi verilmistir. Sonraki

asamaya “surb (igme)”, son asamaya ise “sekr” ve “kendinden gegme” adi verilmistir.

31 «v/arid, kulun kasti olmaksizin kalbe gelen ilham, feyzdir” (Kuseyri, 1991: 220).
%2 “Gaybet, duygularin kalbe gelen varid (feyz, ilham) ile mesgul olmasi sebebiyle, halkla ilgili hallere ait
bilgilerin ve suurun kalpten kaybolmasi halidir. Yani manevi alemle mesgul olan duyu organlarinin,

maddf aleme ait duyarhliini ve suurunu kaybetmesidir” (Kuseyrf, 1991: 198).
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Dolayisiyla mutasavviflara gore “sekr”, insanin yiice Hakk’a olan sevgisinin galebe
calmasindan kaynaklanan bir haldi. Bu sekr ve sarhosluk, muhibbin buttntyle
kendinden gectigi ve akletme ve ayirt etme yetisinin yok oldugu bir yere varabilirdi. iste

bu kendinden gegmeye mutasavviflar “fend” adini vermek teydiler” (1998: 305, 306).

Bitun bu bilgilerden de anlasildidi gibi, kulun Allah’a duydugu sevginin cesitli
dereceleri/mertebeleri vardir ve “sekr” hali de siddetli sevgiden kaynaklanan bir haldir.
Yukaridaki beyitte sevda asamasindan clndn/divanelik asa masina gegisin “sekr
(sarhosluk)” kelimesine isaret eden “esrimek (cosmak, sarhos olmak, kendinden
gecmek)” fiiliyle ifade edilmesinden hareketle de diyebiliriz ki, kulun Allah’a duydugu
sevginin gittikce artmasi ve onun bitiun varligini sarmasi neticesinde sevda asamasi
sona ermekte ve Kisi, clndn/divanelik asamasina gecmektedir. Dolayisiyla da
cundn/divanelik asamasl, kisinin sekr héline ulastigi asamadir. Cavit Sunar, sekr haline
ulasmis olan manevi yolcunun durumunu su sekilde ifade etmektedir: “Bu makam da
manevi yolcunun gonlinde diinya ve dilnyaya ait higbir sey kalmaz. Onda hékim olan
ancak Hakk’in fiillerinin tecellisidir. Dolayisiyla, bu makamda manevi yolcunun Kkalbi
gittikce hassaslasir, ilah ask giinden giine artar, Allah her seyden tecelliye bagslar v e
manevi yolcu butin varini yogunu, hattd canini bile Allah yolunda harcamaktan
cekinmez Fakat bununla beraber, manevi yolcunun nazarindan esya denen perde heniiz
kalkmamistir. Bu sebeple de manevi yolcu, Dost izinde kosup feryat ile gdzyaslari
doker” (2003: 94-95). Cavit Sunar’in bu ifadelerinden de anlasildigr gibi, sekr héline,
baska bir deyisle ciindn/divanelik asamasina ulasmis olan kisi, manevi yolculukta
onemli bir mesafeyi kat etmis olmakla beraber, heniiz tam anlamiyla keméle

ulasamamistir.

“Sekr (sarhosluk)” halinin bir baska 6zelligi ise zaman zaman ortaya ¢ikan bir
hal olmasi ve sonrasinda yerini, ziddi olan ve “ayiklik” ifade eden “sahv” haline
birakmasidir. Dolayisiyla da cundn/divanelik asamasi, sevda asamasinin tamamen sona
ermesi anlamina gelmemektedir. Burada soz konusu olan sey, “sekr” héline giren
Kisinin, gecici bir sire kendinden gecerek suur halini yitirmesi ve sonrasinda tekrar
kendine gelmesi, yani “sahv (ayiklik)” haline ge¢cmesidir. Yani cundn/divanelik, sevda
asamasindaki Kkisinin ask coskunluguna ulasmanin neticesi olarak yasadigi, gegici ve
zaman zaman tekrar eden bir haldir. Zahiri ve batini olmak tzere iki katmanh bir

anlama sahip olan ask deliliginin batinT anlamiyla ilgili olan “sekr” halinin bu 6zelliligi,
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ask deliliginin zahiri anlamiyla da tam bir paralellik gostermektedir. Clinkii daha énce
de ifade etmis oldugumuz gibi, ask deliligini meydana getiren “sevda (kara sevda/ask
melankolisi)” ve “clndn/divanelik (mania)”, birbirini izleyen ve karsilikh olarak
birbirine yer veren iki delilik turtddr. Yani birinin sonu, digerinin baslangici
olmaktadir. Bu da zaman zaman sekr haline girerek kendinden gegen ve daha sonra sekr
halinin sona ermesiyle beraber, suurunu yeniden kazanan Kisinin durumuyla tam bir

paralellik gostermektedir.

1.3. Cundn/Divanelik:

Akhin saf disi olmadidi bir hastalik olan “sevda (kara sevda/ask melankolisi)”,
Kisinin toplumla olan iliskisinin bozulmasina sebep oldugu icin, her ne kadar “delilik”
kategorisi iginde yer aliyorsa da aslinda gercek anlamdaki delilik, “ctndn/divanelik”tir.
Clnku en basit sekliyle, “akil eksikligi veya yoksunlugu” seklinde tanimlanabilen
delilik, akhn kismen veya tamamen saf disi olmasi durumunu ifade etmektedir ve
cundn/divanelik de bu durumu tam olarak karsilamaktadir. Nitekim “cundn (delilik)”
halini kendisinde barindiran kisi icin kullanilan “mecnan” kelimesi, daha énce de ifade
etmis oldugumuz gibi, “akh 6rtilmus” anlamina gelmektedir ve “divane” de Arapca bir
kelime olan “mecnln”un Farscadaki karsiligi durumundadir. Yani deliligi n tanimi, “akil
eksikligi veya yoksunlugu” seklinde yapildi§i takdirde, gercek anlamdaki delilik, aklin

saf disi olmasi durumunu ifade eden “ctndn/divanelik’tir.

Aklin saf disi olmasi durumunu ifade eden “ctinin/divanelik” ve bu hali
kendisinde barindiran Kisi igin kullanilan “mecnin/divane” tabirleri de tipki “sevda”
gibi, zahiri ve batini olmak Uzere iki katmanli bir anlama sahiptir. Ancak bu noktada,
“sevdd” asamasi ile “clinin/divanelik” asamasi arasinda 6nemli bir fark bulunmaktadir.
CGunku “sevdd” asamasinin beseri askla ilgili olan zahir? anlami ile ilaht askla ilgili olan
batint anlami arasindaki iliski, sadece bir davranis benzerliginden ibarettir. Yani beseri
boyutta olan bir askin ayrilikla neticelenmesinin sonucu olarak kara sevdaya tutulan bir
Kisinin davranislari ile Allah’tan ayri dismus oldugunun farkindahgina ulasan ve O’na
tekrar kavusmak igin manevi bir yolculuga cikan insanin davranislari arasindaki
benzerlikler, sevdad asamasinin zahir? ve batini anlamlarini teskil etmektedir. Sevda

asamasinda oldugu gibi, ctndn/divanelik asamasinin da zahiri anlami beseri askla,
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batint anlami ise ilaht askla ilgilidir. Yine sevda gibi, ctinin/divanelik de ister beseri ask
sebebiyle ortaya ¢iksin isterse ilaht ask sebebiyle ortaya ¢iksin, her iki durumda d a
benzer davranislarin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir. Bu hususlar, sevdd ve
ctiindn/divanelik asamalarinin ortak yoninu teskil etmektedir. Ancak cundn/divanelik,
akhn saf disi oldugu bir asama olmasi bakimindan sevda asamasindan farklilik

gostermektedir.

Akhin saf disi olmasi, cunin/divanelik asamasinin hem zahiri hem de batini
anlami icin s6z konusudur. Yani cundn/divanelik, ister beseri ask sebebiyle ortaya
ciksin isterse ilahi ask sebebiyle ortaya c¢iksin, her iki durumda da akil saf disi
olmaktadir. Ancak beseri ask sebebiyle aklin saf disi olmasi ile ilahi ask sebebiyle aklin
saf disi olmasi arasinda buylk bir fark vardir. Clnki beseri bir ask sebebiyle aklin saf
disi olmasi, insani insan yapan bir deder olan akildan yoksun olmak anlamina
gelmektedir ki, bu da istenmeyen bir durumdur. ilahi ask sebebiyle aklin saf disi olmasi
ise hakikate ulasma yolunda blytk bir asama kaydetmek anlamina gelmektedir. Cunkd
mutasavviflara gore, hakikate ulasma yolunda yetersiz olan akil, insani ancak belirli bir
asamaya kadar goturebilir. Sonrasinda ise insana rehberlik edecek olan sey, asktir.
Dolayisiyla da ilaht ask sebebiyle aklin saf disi olmasi demek, akli asmak anlamina
gelmektedir. Yani cundn/divanelik, hem zahiri anlamiyla hem de batini anlamiyla aklin
saf disi olmasi durumunu ifade etmektedir. Ancak zahiri anlamdaki cindn/divanelik,
akhn altina dismek; batini anlamdaki ctndn/divanelik ise aklh asarak onun idrak
sahasinin Ustline c¢ikmak anlamina gelmektedir. Bu nedenle de cundn/divanelik

asamasinin zahiri anlami ile batinT anlami arasinda buyuk bir fark vardir.

Zahiri anlamiyla, akildan mahrum olmak anlamina gelen ctinin/divanelik, batint
anlamiyla ise akli asmak anlamina gelmektedir. Yani aklin saf disi olmasi,
cundn/divanelik asamasinin hem zahiri hem de batini anlaminin odak noktasini teskil
etmektedir. Dolayisiyla da cundn/divanelik asamasinin zahiri ve batini anlaminin ortak
noktasi, aklin saf disi olmasidir. Aklin saf disi olmasi ise ister zahiri anlamiyla olsun
isterse batini anlamiyla olsun, her iki durumda da benzer sonuglarin ortaya ¢ikmasina
sebep olmaktadir. Buna bagli olarak da “ctuinin/divanelik” bashgi altinda ele alacagimiz
hususlar, clindn/divanelik asamasinin hem zahiri anlamiyla hem de batini anlamiyla
ilgilidir. Cunan/divaneligin zahiri ve batini olmak (zere iki katmanli bir anlama sahip

olmasina bagli olarak s6z konusu hususlar da iki katmanl bir anlama sahiptir. Bunlarin
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zahirl anlamlari, cundn/divaneligin zahiri anlamiyla, yani akildan mahrum olmakla;
batint anlamlari ise cindn/divaneligin bati ni anlamiyla, yani tasavvufla ilgilidir. Bu
nedenle de clindn/divanelikle ilgili bu hususlarin hem zahiri anlamlarini hem de batini
anlamlarini birlikte ele almak gerekmektedir. S6z konusu hususlarin basinda da

cundn/divaneligin mekan boyutunu teskil eden “col” gelmektedir.

1.3.1. Col:

Toplum tarafindan “normal” olarak kabul edilen duslince ve davranis kaliplarini
belirleyici bir fonksiyona sahip olan akil, bu 6zelligine bagl olarak da sosyal hayatin
diizenleyicisi durumundadir. Dolayisiyla da sosyal haya tin icinde yer alarak insanlarla
saghkh bir iletisim kurabilmek, ancak akil melekesine sahip olan bir insan icin s6z
konusu olabilmektedir. Yani akil, bireyle toplum arasinda bir kopri fonksiyonunu
yerine getirmektedir ve dolayisiyla da aklin saf disi ol masi, bireyle toplum arasindaki
kdpranln yikilmasi anlamina gelmektedir. Bu nedenle de akil melekesini yitirmis olan
Kisilerin, baska bir deyisle delilerin, toplumdan kagtiklari ve yalniz bir sekilde
dolastiklari gérilmektedir. Onlari belirli bir yerde du rmaya zorlayan bir sebep olmadigi
icin de bu dolasma sureklilik gdstermektedir. Dag, harabe ve mezarlik gibi tenha
yerlerin yaninda, ¢ol de delilerin yalniz bir sekilde dolastiklari mekénlar arasinda yer
almaktadir. Delilerin yalniz bir sekilde c¢ollerde do lasmalari, clndn/divanelik

asamasinin zahiri anlamiyla, yani akildan mahrum olmakla ilgilidir.

Colln, ctindn/divaneligin batini anlamiyla, baska bir deyisle tasavvufi anlamiyla
ilgilisi ise tasavvufun heniiz tarikatlar halinde kurumlasmamis oldugu dénemlerd eki
“cile” uygulamalarina dayanmaktadir. Tasavvufun heniiz tarikatlar halinde
kurumlasmamis oldugu ve buna bagl olarak da “cile” uygulamalarinin belirli bir
diizene baglanmamis oldugu donemlerde, aclik, uykusuzluk strekli stikat ve tefekkiir,
araliksiz ibadet ve zikir, bedene eziyet etmek, dilencilik yapmak, tekkeye odun tasimak,
inziva ve magaralarda yasamak gibi belirli bir suresi ve diizeni olmayan ¢esitli uygu -
lamalar baslica cile gesitleri olarak gortlmiustir (Eraydin, 1993: 315). Nefsin arzularina
karsi koyma ve yalnizlik esaslarina dayali cile uygulamala rinin disinda, uzun ve zor
yolculuklara ¢ikma ve ¢ollerde dolasma gibi ¢ile uygulamalari da vardir (Eraydin, 1993:

315). Bu bilgilerden de anlasildigi gibi, ¢olin ctndn/divaneligin batini (tasavvufi)
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anlamiyla baglantisi, sufinin kendisini maddi aleme baglayan hususlari terk etmesi ve

onlarla ilgisini kesmesi (kat®1 ©

ald’ik) suretiyle nefsini terbiye etmesi ve bodylece
hakikate ulasma yolunda asama kaydetmesini saglamak amaciyla yapilan cile

uygulamalarinin bir gesidi olmasi itibariyladir.

Tasavvufun hentiz kurumlasma asamasina gelmedigi ve buna bagl olarak cile
uygulamasinin da belirli bir dizene baglanmadigi ilk donemlerinde, gercek bir mekéan
olarak, yani somut anlamiyla karsimiza cikan ¢ol, aslinda bir y 6nlyle de sosyal
kurallarin disina ¢ikmaya isaret etmektedir. Clink(i ancak birden fazla insanin oldugu bir
yerde sosyal kurallardan bahsetmek mumkundir. Col ise insanlarin ikamet etmedikleri
bir yerdir ve dolayisiyla da ¢Olde tek basina dolasan bir insan i¢ in sosyal kurallar ve
bunlara uyma zorunlulugu gibi bir durum s6z konusu degildir. Dolayisiyla da ¢olde tek
basina dolasmak, bir cile uygulamasi olmakla beraber, ayni zamanda “sosyal kurallarin
disina ¢cikmak” anlamina gelmektedir. Bu ise ¢olde dolasmaya, somut anlamina ilave
olarak soyut bir anlam da kazandirmaktadir.

Tasavvufun zaman icinde kurumlasmaya baslamasiyla beraber, belirli bir slresi
ve diizeni olmayan cile uygulamalari da belli bir diizene baglanmis ve sufiler, tekkelerin
bu uygulama icin 6zel olarak yapilan dar ve karanhk boélumlerinde (cilehane/halvetgah -
halvethane) cile cikarmaya baslamislardir. Buna bagh olarak da c¢olde tek basina
dolasmak suretiyle cile ¢ikarma uygulamasi sona ermistir. Klasik Tirk Edebiyatinin
urtinlerini verdigi donemler, tasavvufun kurumlasmis oldugu ve dolayisiyla da cile
uygulamasinin belirli bir diizene baglandi§i dénemlere denk gelmektedir. Bu nedenle
de Klasik Tlrk Edebiyatinda ¢6l, somut anlamindan soyut anlamina kaymis bir sekilde,
yani “sosyal kurallarin disinda olmak” anlamiyla ve akhn belirledigi kurallar
cercevesinde devam eden sosyal hayati temsil eden “sehir”’le bir karsithk olusturacak
sekilde karsimiza ¢gikmaktadir:

Tengna-y1 kal‘a-i “akl icre olmaz sehr-bend
Dil ki bir divane-i dest-i ctinin-peymudedr
Fehim (G LXVI111/2)

“Deliligin olculdigu, test edildigi ¢olun bir divanesi olan gonal, akil kalesinin
darhiginda sehirde oturmaya mahkdm olmaz.”
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Sehirlerin etrafinin surlarla cevrilmesine isaret edilen beyitte, akil da sehrin
etrafini saran kaleye benzetilmistir. Aklin, sehrin etrafini gevreleyen ve bu yoniyle de
sinirlandinimighik ve kusatilmishk ¢agrisimi uyandiran kaleye benzetilmesi suretiyle de
aklin sinirli bir idrak sahasina sahip olduguna isaret edilmek istenmistir. Sinirli bir idrak
sahasina sahip olan aklin ortaya koydugu kurallar da sinirlandinicidir ve bu
sinirlandiricilik, yeniden dogus strecini yasamaya imkan vermez. Bu nedenle de yeniden
dogus sirecini yasamak icin, gecici bir sure sosyal hayatin ve bu hayatin sinirlandirici
kurallarmin disina ¢ikilmasi zorunludur. Dolayisiyla da akil, hem sinirli bir idrak sahasina
sahip oldugu icin hem de yeniden dogus slrecini yasamaya imkan vermeyen sosyal
kurallarin belirleyicisi oldugu i¢in, yeniden dogus yolundaki en bilyik engellerden birini
teskil etmektedir. Aklin bu 6zelligine, asadidaki beyitte sinirlandiriimislik ve kisitlayicilik

ifade eden “zencir” vasitasiyla isaret edilmektedir:

Bend-i zencir-i ziilf-i “akl olamam
Bise-zar-1 ctininda sir benem
Fehim (G CCV1/9)

“Delilik ormaninin aslaniyim, akil saginin zincirine baglanamam.”

Yukaridaki beyitte aslan, sinirlandiriimaya uygun olmayan bir tabiata sahip
olmasi yonuyle, ask coskunluguna ulasarak aklin sinirh idrak sahasina mahkim
olmaktan kurtulmus olmanin sembolik bir ifadesi durumundadir . Buna bagh olarak
“bise-zar-1 clindn (delilik ormani)” da tipki ¢6l gibi, aklin Grind olan sosyal kurallarin

disina ¢ikmis olmay! ifade etmektedir.

Hakikate ulasmak amaciyla ¢ikilan manevi yolculukta, aklin ve buna bagh
olarak da sosyal kurallarin disina ¢ikmak bir tercih meselesi degil, insanin iginde
barindirdigi ilahi askin tam olarak agiga ¢ikmasinin dogal bir sonucudur. Cinki daha
once de ifade etmis oldugumuz gibi, akil ve ask bir arada olamayan, biri gelince 6teki
giden iki karsit unsurdur. Bu nedenle de ilahi askin tam olarak aciga ¢cikmasinin sonucu
olarak ask coskunluguna ulasmakla beraber, akil ister istemez saf disi olmakta ve buna
bagh olarak da sosyal kurallarin disina ¢ikilmaktadir. Aklin saf disi olmasi (bi -minnet-i

hls/akla minnet etmeme), ask coskunlugu (pur-cs u hurls/cosku dolu) ve sosyal
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kurallarin disina ¢ikmis olmak (sahré-rev/colde yirtiyen, dolasan) arasindaki iliskiyi

asagidaki beyitte gérmek mimkundur:

Divane-i sahra-rev-i pur-cds u hurdsuz
Minnet o Hudavende ki bi-minnet-i hisuz
Seyh Galib (G 121/1)

“Cosku dolu bir sekilde ¢olde dolasan divaneyiz. Allah’a stkir olsun ki akla

minnetimiz yoktur.”

Beyitlerden de anlasildigi gibi, ask deliliginin mekan boyutunu teskil eden ¢ol,
Klasik Tirk Edebiyatinda somut anlamiyla yakindan ilgili olan soyut bir anlama (sosyal
kurallarin disina ¢ikmak) kaymis sekilde karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak ¢olde olmak,
somut anlamiyla dustnuldiginde de sosyal yasamin ve bu yasamin dizenleyicisi
durumunda olan kurallarin disina ¢ikmis olmay! ifade etmektedi r. Sosyal yasamin disina
cikmak ise hem kurallara uyma gerekliligini veya zorunlulugunu hem de toplumun,
kurallara uymayanlara gosterdigi tepkiyi ortadan kaldirir. Bu nedenle de ¢ol ve yine ¢ol
gibi, sosyal yasamdan uzaklasmis olmay! ifade eden dag, somut anlamlariyla da sosyal
yasamin sembolik bir ifadesi olan sehirle karsitlik olusturacak bir sekilde karsimiza
citkmaktadir:

Beladir sehrlerde ben kimi riisva-yi halk olmak
Ne hos Ferhad U Mecndn menzil etmis kdh u sahrayi
Fuzllt (G 277/4)

“Benim gibi, sehirlerde halka riisva olmak bir beladir. Ne glizel'! Ferhat, dagi;

Mecndn ise ¢Oli menzil etmis.”

Tasavvufun  kurumlasmamis oldugu doénemlerde, manevi yolculugu
gerceklestirmek icin bir ¢ile gekme yontemi olarak karsimiza ¢ikan ¢olde dolasmak,

cismani bir yolculuk olmakla beraber, aslinda bir yonilyle de manevi yolculuga isaret
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etmektedir. Clnki c¢élde dolasmanin amaci, manevi yolculugu gerceklestirmektedir.
Buna bagh olarak da c¢olde dolasmak suretiyle cile c¢ikarma yodnteminde, cismani
yolculuk arag, manevi yolculuk ise ama¢ durumundadir. Colin Klasik Tirk
Edebiyatinda gergek bir mekan olarak degil, sosyal yasamin ve bu yasamin kurallarinin
disina ¢ikmis olmanin bir ifadesi seklinde kullanilmis olmasindan da anlasihyor ki,
colde dolasmanin bir cile ¢ekme yodntemi o larak kullanilmasinin sona ermesiyle
beraber, ¢élde dolasmak cismani bir yolculuk olmaktan siyrilarak manevi yolculugun
sembolik bir ifadesi durumuna gelmistir. Tipki cismani yolculuk gibi, manevi yolculuk
da baslangi¢ noktasi, ulasilacak yer ve bu iki mesafe arasindaki cesitli menzillerden
meydana gelmektedir. Yani hakikate ulasmak amaciyla ¢ikilan manevi yolculukta
astlmasi, gecilmesi gereken cesitli asamalar vardir. Ask coskunluguna ulasmanin
neticesinde aklin saf disi olmasi da bu yolculuktaki 6nemli as amalardan birini teskil
etmektedir. Colln, aklin heniiz saf disi olmadigi sevda asamasinda s6z konusu olmayip
sadece aklin saf disi oldugu clndn/divanelik asamasindan bahsedilen beyitlerde
kullanilmasindan hareketle de diyebiliriz ki, Klasik Tirk Edebiyatin da ¢6l, manevi
yolculugun tamaminin degil, aklin saf disi olmasindan sonraki kisminin sembolik bir
ifadesi durumundadir. Akhn saf disi olmasi ise manevi yolculuktaki son asama
olmamakla beraber, birlige giden yolda 6nemli bir asama kaydetmis olma anlamina
gelmektedir. Clink( aklin saf disi olmus olmasi, “birlik”i 6rten/gizleyen kesret perdesini
aralayacak olan askin ortaya ¢ikmis olmasi demektir. “Birlik”i orten kesret perdesini
ancak ask aralayabildigine ve clndn/divanelik asamasina ulasmis olan kisi de as ka
ulasmis olduguna gore, clindn/divanelik asamasi, “birlik”i 6rten cokluk perdesinin
aralanmaya basladigi ve buna bagh olarak da kesret alemindeki varliklarin sadece
aldatici birer gérunisten ibaret oldugunun farkindahgina ulasildigi bir asamadir. Boyle
bir farkindalik dizeyine ulasmak ise birtakim aldatici goriintslerden ibaret olan
seraplarin gorildigu bir mekan olan ¢olle ¢ok yakindan ilgilidir. Bu ilgi, kesret
alemindeki varliklarin da tipki seraplar gibi, sadece aldatici bir goruntsten ibaret
olmasina dayanmaktadir. Colde serap goéren bir insan, nasil ki cok gegcmeden gordiigu
seyin sadece aldatici bir goriintisten ibaret oldugunu anliyorsa ¢élde dolasan, yani aska
ulasarak aklhin sinirli idrak sahasinin disina ¢ikan Kisi de kesret alemindeki varliklarin
sadece bir gorlntuden ibaret oldugunu anlar. S6z konusu bu 6zelligi itibariyla da ¢ol,
sadece sosyal kurallarin disina ¢ikmis olmanin degil, bu kurallarin disina ¢ikmak

suretiyle “birlik”e ulasma yolunda énemli bir mesafe katetmis olmanin da sembolik bir
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ifadesi durumundadir. Rene Guenon, ¢6lin sahip oldugu bu sembolik degeri su sekilde
aciklamaktadir: “Orada (¢olde) seraplar, mevcut evrenin aldatici ve yaniltici tim yanini
gozler 6niline serer. Glines 151§1 ¢dlde nesneler Uretir ve sonra sirasiyla onlari yok e der.
Daha dogrusu onlari degistirir. Onlari, olusum haline getirdikten sonra eritip dagitir;
cunku onlarr yok eder demek dogru olmaz. Varhgini durdurmaksizin ve higbir seyden
etkilenmeksizin zahiri olarak ¢oklugu icinde kendini gosteren, sonra da aslinda
kendinden disari ayrilmamis olan bu coklugu, tabi gene zahiri esaslara gore, kendine

donduren *Tevhid’i bundan daha giizel anlatacak bir imge bulamayiz” (1989: 48).

Colin bir baska ozelligi ise insanlarin ikamet etmedikleri 1ssiz bir mekan
olmasidir. Issiz mekénlar ise “(bir yerde) hi¢ kimse bulunmamak, bir yer Urkilecek
kadar 1ss1z olmak” anlamindaki “cinler cirit oynamak” deyiminden de anlasildigi gibi,
delirmeye sebep olduklari dastndlen cinlerin, perilerin meskeni  olarak kabul
edilmektedir. Buna bagh olarak ¢olun de diger 1ssiz mekanlar gibi, cinlerin mesken

tuttugu bir yer olduguna inaniimaktadir:

Bir dest bu kim nedzibillah
Cinler cirid oynar anda her géh

Husn U Ask (1326)

Daha 0Once ifade etmis oldugumuz gibi, clindn/divaneligin batini anlami s6z
konusu oldugunda, cinlerin disileri olan ve delilige sebep olarak gosterilen peri, Sevgili
(Allah) icin kullantlan bir istiare durumundadir. Dolayisiyla da peri, Sevgili’dir. Perinin,
cundn/divaneligin batini anlamina bagh olarak *“Sevgili” icin bir istiare o larak
kullaniimasi, perinin mekani olduguna inanilan ¢ole de dogal olarak “Sevgili’nin
mekan1” anlamini kazandirmaktadir. “Goklere ve yere sigmam, mimin kulumun
kalbine sigarim.”, “Ey insanoglu, cesedinde bir et parcasi vardir. O kalbdir. Oziinde ruh
vardir. Ruhtan igeri sir vardir. Sirdan iceri nur ve nurdan igeri ben varim.” (Erzurumlu
ibrahim Hakki, 2003: 86) kudsi hadislerinin ve “Muminin kalbi, Allah’in evidir.”
(Erzurumlu ibrahim Hakki, 2003: 90) hadisinin bildirdigine gore, Sevgili’nin mekani

kalp/gonuldir. Buna bagl olarak tasavvuftan beslenen Klasik Tlrk Edebiyatinda, ¢olin,
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Sevgili’nin mekani olan gonli de ifade edecek bir sekilde kullanildigini asagidaki

beyitlerde gormek mimkundur:

Cunan ikliminin yek-tasi “aklin kar-fermasi
Ana sultan-1 ask 1tlak olur bir sah var dilde
Seyh Galib (G 293/2)

“Gonulde, delilik diyarinin benzeri olmayani, aklin is buyurucusu, ask sultani

denilen bir padisah var.”

Nige glim-geste olmaz salikan-1 dest-i vahset kim
Sardy-1 ‘alem-i gayba cikar seh-rah var dilde
Seyh Galib (G 293/4)

“Korku ¢olunin salikleri nasil kaybolmasin? Goénilde, gayb aleminin sarayina
cikan bir yol vardir.”

Mekandan munezzeh olan Sevgili (Allah) icin bir mekandan bahsetmek elbette
ki mimkiin degildir. Dolayisiyla da gonlin Sevgili’nin mekéani olarak gosterilmesi,
“tevhid ve irfanin kayna§i” (Erzurumlu ibrahim Hakki, 2003: 93) olan gonlin
mahiyetine isaret etmenin 6tesinde bir anlam tasimamaktadir. Buna bagl olarak da ¢6l,
gonle tekabil edecek sekilde kullanildiginda da marifete ulasmak amaciy la c¢ikilan

manevi yolculugun sembolik bir ifadesi durumundadir.

Cesitli dzelliklerine bagh olarak manevi yolcugun sembolik bir ifadesi olarak
karsimiza ¢ikan ¢olln baska bir 6zelligi ise dis dlnya Uzerinde bir gl sahibi olan ve bu
glici sayesinde onu degistirmeye, tzerinde hakimiyet kurmaya calisan insanhgin bakir
biraktigi alanlardan biri olmasidir. Ehlilestirilmeye uygun bir tabiata sahip olmamalari
sebebiyle, insanhgdin hakimiyeti altina alamadigi birgok hayvana mesken olmasi
itibariyla da ¢ol, doganin ylzlesilmemis ve kontrol altina alinamamis tarafini temsil
eden bir nitelik tasimaktadir. Klasik Tirk Edebiyatinda, cesitli 0zellikleri bakimindan

manevi yolculugun sembolik bir ifadesi olarak karsimiza cikan ¢oli, bu dzelligiyle de
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yine manevi yolculugun sembolik bir ifadesi olarak degerlendirmek mumkindir.
Gunku tipki ¢6l gibi, insanin i¢ dinyasina yapacagl bir yolculuk sayesinde
gerceklesecek olan manevi dogum da yizlesilmeyi ve ¢oziimlenmeyi bekleyen bir

problem olarak insanhgin karsisinda durmaktad ir.

insanhigin ortak problemi olan, ancak ¢oziimlenebilmesi icin sosyal yasamdan
uzaklasmak suretiyle elde edilebilecek bir yalnizhgi gerektiren manevi dogum, gegici
bir stire toplumdan kopmay! zorunlu kilar. Cunki insan, yaratilis gayesinin ¢ézimine
ancak bu kopusun icinde ve onun sayesinde ulasabilmektedir. Bu nedenle de sosyal
yasamdan kopmak, ayni zamanda yeniden dogus slrecinin baslangicidir. Cole gitmek
de sosyal yasamdan kopmanin sembolik bir ifadesi oldugu icin, ayni zamanda yeniden
dogus sirecinin baslangicina isaret eder. Nitekim Fuzdli’nin “Leyla vii Mecn{n”unda
da Mecndn’un evini terk ederek cole gitmesi, yani sosyal yasamdan kopmasi, onun
hakikate ulasmasina zemin hazirlayici bir nitelik tasir. Ancak c¢ole gitmek, Mecn(n igin
hakikate giden yolda sadece bir baslangictir. Clinki Mecndn’un beseri boyutta baslayan
askinin tasavvufi bir renge boyanmasini saglayan esas faktoriin, ¢oldeki vahsi
hayvanlarla dostluk kurmasi oldugu gériulmektedir. Ancak bir insanin vahsi hayvanlarla
dostluk kurmasi, gerceklikle gatisan bir durumdur. Ayrica gercekligi kabul edilse bile,
bdyle bir seyin insanin yeniden dogus slrecini yasamasina vesile olmasi mimkin
gorinmemektedir. Bu da Mecndn’un vahsi hayvanlarla dostluk kurmasinin sembolik bir
anlama sahip oldugunu distindiirm ektedir. Yukarida da ifade etmis oldugumuz gibi,
doganin ylzlesilmemis ve kontrol altina alinamamis tarafini temsil eden ¢ol, bu 6zelligi
itibariyla, yaratilis gayesinin sembolik bir ifadesi durumundadir. Bu nedenle de
Mecnidn’un ¢oldeki vahsi hayvanlarla d ostluk kurmasini, ¢cozimlenmeyi bekleyen bir
problem olarak karsisinda duran yaratilis gayesiyle yuzlesmesinin ve onu ¢6ziimleme

slireci icine girmesinin sembolik bir ifadesi olarak degerlendirmek mimkiinddr.

Mecndn, ¢olde ilk olarak bir ceylani avcinin eli nden kurtarir ve onunla dost olur:

K’ey badiye-gerd U bad-naverd

Néaziik beden ile ndz-perverd
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Sen zinet-i her gil-i zeminsin

Gul gibi latif ( ndzeninsin

Ey sebze-i cly-bar-1 vahset

Ra‘na-semen-i bahar-1 vahset

Tenha koyma men-i zebnu

Olgil bana dest reh-nimanu

Gez bir nice giin benimle hem-réh

insan deyip etme benden ikrah

Yasim gibi gitme ¢esm-i terden

Kesme ayagin bu reh-giizerden

Ser-cesme-i cesmim eyle menzil

Ser-menzilimden olma géfil

Olsun bebegim karar-gahin

Esk U maje ab ile giyahin

Ey cesm-i nigar yadigar

Sehl eyle bana gam-1 nigari

Kildikda hayéal-i cesm-i Leyl

Sen ver men-i hastaya teselli
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Cun ol beseriyyetin unutdu

Ah( hem aninla ins tutdu

Anin sebebiyle hem ¢ok aha
Sahréda aninla tutdular hQ
LM (1136-1147)

“ "By ¢0lu dolasan ve rizgara alisik, nazik bedeniyle naz iginde blyimus
ceylan! / Sen dunyanin her parga topraginin sustsiin. Gul gibi latif ve nazhsin. / Ey
tenhalik irmaginin yesilligi! Ey tenhalik baharinin ince boylu yasemini! / Ben zayifi
yalniz birakma. Colde bana yol gésterici ol. / Birkag giin benimle beraber gez. *insan’
diyerek benden igrenme. / Yasim gibi, 1slak gézden gitme. Ayagini bu yoldan kesme. /
GOzumiun cesme basini konak yap. Konagimdan gafil olma. / G6z bebedim senin
karargahin olsun. Gézyasimla Kirpigim senin suy un ve otun olsun. / Ey sevgilimin
gozuniin yadigari! Sevgilimin gam ve kederini bana kolaylastir. / Leyla’nin gdzuni
hayal ettigim zaman, ben hastaya teselli ver.” dedi. / O, insan oldugunu unutunca ceylan
da onunla arkadas oldu. / Colde ceylan ile onu bera ber géren diger ceylanlar da onlara
katildilar.”

Goraldugl gibi, Mecnln’un ceylanla dost olmasinin baska bir boyutu da
ceylanin Leyld’y1 animsatan bazi 6zelliklere sahip olmasidir. Ahmed Gazzéli, bu
durumun Mecnln’un askinin heniiz kemale ulasmamis olmasin dan kaynaklandigini su
sekilde aciklamaktadir: “Askin baslangicinda asik sevgiliye benzettigi her seye ilgi
duyar. Mecndn giinlerce agzina lokma koymamisti. Tuzagdina bir ceylan disti. Ona
acidi ve saliverdi. ’Nigin boyle yaptin?” diye sordular. Dedi ki; *Le yl&’y1 animsatan bir
seye zulim yarasmaz.” Ancak bu durum, aska ilk adim atista olur. Ask kemale erince
asik mukemmelligin sadece masuka ait oldugunu anlar. Ona benzer bir sey bulamaz ve

onu baskalariyla karistirmaz” (2004: 52).

Mecnln, daha sonra ise tuzada duslrulmus bir guvercini avcinin elinden

kurtarir. Guvercinin de kendisi gibi matem tutsagl oldugunu gdéren Mecnln, onu
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kendisine yakin bulur ve ona halini acar. Ceylandan sonra givercinle de dostluk kuran

Mecn(n’a, ¢oldeki diger kuslar, vahsi ve yabani hayvanlar da boyun egerler:

Anca dedi ana hem gam-1 dil

Kim kildi ani hem Ginse ma’il

Basinda olup seb &siyani

Gunduzler olurdu pas-bani

Zatinda gorup nisane-i hayr

Hem vahs muti® oldu hem tayr

Ram oldu behd’im ol figara

Bir fevc bagladi vara vara

Ol zér idi mulk-i derd sahi
Hayl-i ded 0 dam anin sipahi
LM (1172-1176)

“Ona gonltnian gamini o kadar soyledi ki, givercini dost olmaya kandirdi. /
Geceleri basinda yuva kurar, gundizleri ise korucusu olurdu. / Mecndn’un kisiliginde
hayir nisani gorip hem yabani hayvanlar hem de kuslar, ona boyun egddiler. /
Hayvanlar, o yaraliya boyun egdiler. Gitgide bir yi§in oldular. / O inleyen, dert

ulkesinin padisahi, vahsi ve yabani hayvanlar stiriisti de onun askerleri olmustu.”

Yukaridaki beyitlerden de anlasildigi gibi, Mecndn’un hayvanlarla dostluk
seklinde baslayan iliskisi, gittikce onlar tizerinde kurulan bir hakimiyete dontismektedir.

Mecnln’un c¢Ole giderek oradaki hayvanlarla dostluk kurmasinin, yaratilis gayesini
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gerceklestirme yoluna girmesinin sembolik bir if adesi oldugu distndldiginde de bu
durumu, Mecnln’un ask yolunda kemale dogru ilerlemesi olarak degerlendirmek
mumkindir. Nitekim Mecnln’un hayvanlarla olan iliskisinin dostluk boyutundan
cikarak hakimiyet boyutuna geg¢mesinden sonra yasanilan olaylarda, Me cnin’un
askinin ilaht agka donusmius olduguna dair isaretler bulunmaktadir. Bu olaylardan ilki,
babasinin Mecnln’u eve donmeye ikna etmek icin ikinci kez ¢ole gittigi sahnede
karsimiza ¢ikmaktadir. Babasinin, eve dénmesi icin Mecndn’u ikna etmeye calistig
sirada, Mecnin’un kolundan bir anda kan akar. Buna sebep ise o sirada Leyla’nin

kolundan kan alintyor olmasidir:

Ol kisver-i “ask padisahi

Ol evc-i bela vi derd mahi

Takrir kilurdu eyleyiip &h

Babasina serh-i gam ki nd-gah

Lerzan oluban ten-i hazini

Kan doldu kolundan astini

Ol verdi atasina tahayyur

Mecn(n dedi eyleme tefekkr

Fasd eyledi ol but-i peri-zad

Nis urdu anin koluna fassad

Ol zahm eseri gorindi bende

Biz bir rGhuz iki bedende
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Bizde ikilik nisani yokdur

Birbirinin 6zge cani yokdur

Sanma ki ol oldur U benim ben

Bir can ile zindedir iki ten

Hurrem olurum o olsa hurrem
Gam yete ana bana yeter gam
LM (2080-2088)

“O ask ulkesinin padisahi, bela ve dert dorugunun ayi, / &h eyleyerek babasina
gamini acikladigr sirada ansizin, / kederli viicudu ti treyerek elbisesinin kolu, kolundan
(akan) kanla doldu. / Babasi bu duruma sasirdi. Mecn(n: Dusunme! / O peri soylu ve
put kadar guzel olan sevgili, kan aldirdi. Hacamatci, onun koluna igne vurdu. / O
yaranin eseri bende gorundi. Biz, iki bedende bir ruhu z. / Bizde ikilik nisani yoktur.
Birbirimizin baska cani yoktur. / O, odur ben de benim sanma. Bu iki beden, bir canla
hayattadir. / O, sevingli olursa ben de sevingli olurum. Gamli olursa o gam bana da
ulasir.” dedi.”

Gole ilk diustuglinde babasinin gelerek Leyla’nin evde kendisini bekledigini
sOylemesi Uzerine, Leyld’ya kavusma Umidiyle evine dénen Mecndn, bu sefer eve
donmek istemez. Cinkl aradan gecen zaman dilimi icinde c¢o6lde yasadiklari,
Mecndn’un manevi bakimdan yukselmesine ve olgun sifatlar kazanmas ina vesile
olmustur. Leyla’ya hacamat yapildigi sirada, Mecndn’un kolundan kan akmasi, ikiligin
ortadan kalkmasina isaret etmesi bakimindan bunun bir kaniti durumundadir.
Mecndn’un manevi bakimdan olgun sifatlar kazanmis olmasina isaret eden ikinci olay

da yine ikiligin ortadan kalkmasiyla ilgilidir:

Bir glin Mecn(n-1 dil-sikeste

Sahrada gezerdi zar u hasta
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Bir safhada gordu iki peyker

Mecnin ile Leyliyi beréber

Ol “asik-1 miistemend (i gam-nak

Hakk eyledi naks-1 yarini pak

Sordular ana hakikat-i hal

Kim nite durur bu iki timsal

Dedi: Bize bir durur hakikat

Birlikde yarasmaz iki stret

Olmak gerek ehl-i danis agah
Kim biz ikilikdeniz miinezzeh
LM (2166-2171)

“Bir gin, gonlu kirik Mecndn, bitkin ve hasta bir sekilde ¢olde gezerdi. /
Mecnln ve Leyl@’nin resimlerinin beraber ¢izilmis oldugunu goérdi. / O kederli ve
gamli asik, sevgilisinin resmini tertemiz bir sekilde kazidi. / Ona: ’Bu iki resim nedir?’
diyerek isin gercegini sordular. / *Hakikat bize birdir. Birlikte iki suret yarasmaz. ilim

sahiplerinin bizim ikilikten mlnezzeh oldugumuzu bilmeleri gerekir.” dedi.”

“Leyla vii Mecnin”da, Mecndn’un c¢olde gecirdigi zaman ile tasavvufi
sOylemlerin yogunlugu arasinda dogrudan bir iliski oldugu gorilmektedir. Cunki
Mecndn’un colde gecirdigi zaman arttikca tasavvu fi sOylemler daha da
yogunlasmaktadir. Mecndn’un ask sayesinde ulastigi manevi makamin yiceligine isaret

eden asagidaki beyitler, tasavvufun en yogun sekilde hissedildigi beyitlerdendir:
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Devrinde derendeler olup ram

Tutmusdu biri biriyle aram

Gurg olmus idi pelenge hem-réaz

Olmusdu gevzen glirge dem-saz

Sir olmus idi enis-i nahgir
Nahcir emerdi sirden sir
LM (2183-2185)

“Etrafinda dolasan yirtici hayvanlar emrine uymus, birbiriyle huzur
icindeydiler. / Kurt, kaplanin sirdasi olmustu. Alageyik vaktini k urt ile gegirirdi. / Aslan

yaban kecisinin dostu olmustu. Yaban kegisi, aslandan sit emerdi.”

Tabiatlari itibaryla birbirlerine disman olan ve bu nedenle de bir arada
bulunamayan hayvanlarin, Mecnidn’un etrafinda olusan huzur ve baris ortami iginde bir
arada bulunmalar ve birbirlerine zarar vermeden yasamalari da Mecnln’un vahsi
hayvanlarla dostluk kurmasi ve onlari hakimiyeti altina almasi gibi, gerceklikle catisan
bir durumdur. Bu da s6z konusu hayvanlarin ve iginde bulunduklari durumun sembolik
bir anlama sahip olduguna isaret etmektedir. Beyitlerde gecen kurt, kaplan, ala geyik,
aslan ve yaban kecisinin en 6nemli 6zelligi, bir arada bulunamamalaridir. Bu da s6z
konusu hayvanlari, zitliklarin sembolik bir ifadesi olarak degerlendirmeye olanak
vermektedir. Buna bagl olarak bu hayvanlarin bir arada olmalari ve birbirleriyle uyum
icinde olmalari da zitliklarin asilmis olmasi durumunu ifade etmektedir. Bu da
zithklarin ortadan kalktigi ceber(t alemine (taayyun -i evvel/vahdet mertebesi) isaret
etmektedir. “Alem-i ceber(tta bal ile Ebucehil karpuzunun bir ta *mi vardir. Tiryak ile
zehri bir taraftan perveris bulurlar. Ve dogan ve kus berdberce yasarlar. Ve kurt ile
koyun beraber bulunurlar. Ve glindiiz ve gece, ndr ve zulmet bir renge maliktir. Ezel ve
ebed; diin, bugiin ve yarin birdir. iblis’in Adem’e dusmanhigi yoktur. Ve Nemrid,
Ibrahim ile sulh icindedir. Ve Firavun’un M{sa ile cengi yoktur” (Aziziiddin Nesefi,

2004: 170). Goruldugi gibi, siradan bakis acisina gore zithk teskil eden butln unsurlar,
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“vahdet mertebesi” de denilen &lem-i ceber(tta uyum igindedir. Dolayisiyla da vahdet
mertebesine ulasarak siradan bakis acisina mahkdm olmaktan kurtulan bir insan igin,

bitin zithklar ortadan kalkmaktadir.

Fuzdli, sembolik olarak degerlendirildiginde zitliklarin ortadan kalkmis oldugu
vahdet mertebesine isaret ettigini gordigumuiz durumu, yani bir arada bulunamayan
hayvanlarin uyum iginde olmalarini, “Bu Mecndnun semme -i keyfiyyet-i halidir ve
ba‘z-1 sifat-1 kemalidir” bashgi altinda vermektedir. Bu suretle de ha yvanlarla ilgili
olarak anlatilan bu durumumun sembolik bir anlama sahip oldugunu kendisi de st
kapalh  bir sekilde ifade etmis olmaktadir. Nitekim gercek anlamiyla
degerlendirildiginde, bir insanin etrafinda yabani hayvanlarin toplanmis olmasiyla
keméle ulasmis olmak arasinda hicbir ilginin olmadigi aciktir. Dolayisiyla da
Mecnln’un kemale ulasmis oldugunu ifade etmek amaciyla anlatilan s6z konusu
durumun sembolik olarak degerlendirilmesi zorunludur ve bu sekilde bir degerlendirme
de Mecnln’un vahdet mertebesine ulasmis oldugunu gosterir. Leyl&’yla karsilastiklari
sahnede Leyld’nin vuslat talebinde bulunmasina ragmen, Mecndn’un Leyla’nin bu

talebini reddetmesine sebep olan ve ona:

Ger ben ben isem nesin sen ey yar
Ger sen sen isen neyim men-i zar
LM (2652)

“Ben, ben isem sen nesin ey sevgili? Sen, sen isen su inleyen ben neyim?”

dedirten de ulasmis oldugu bu mertebedir. Mecnln’un beseri askla baslayan
serliveninin onu vahdet mertebesine ulastirdigini 6nce sembolik olarak ifade eden

Fuzdli, eserinin sonunda bu hususu agik bir sekilde ifade eder:

izhara gelip rumdz-1 vahdet
Vahdetde tema&m olup hikayet

LM (3024)
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“Birlik isaretleri gorindp bu hikaye birlikte tamamlandi.”

Butun bunlardan da anlasildigi gibi, Klasik Turk Edebiyatinda cesitli 6zel likleri
itibartyla manevi yolculugun sembolik bir ifadesi olarak karsimiza ¢ikan ¢6l, Fuzdli’nin
“Leyla vii Mecndn”unda da Mecndn’un yeniden dogus sdrecini yasamasini ve bu
suretle de kemale ulasmasini saglayan bir mekéan olmasi bakimindan manevi yolculugun

sembolik bir ifadesi durumundadir.

1.3.2. Melamet:

Toplumlar arasindaki kulttrel farkhiliklar sebebiyle toplumdan topluma bazi
degisiklikler gostermekle beraber, her toplumun normal olarak kabul ettigi cesitli
distince ve davranis kaliplari bulunmaktadir. Bir insanin iginde yasadigi toplumla olan
uyumu da ancak o toplumun normal olarak kabul ettigi diisiince ve davranis kaliplarina
uygunlugu olcisiinde saglanabilmektedir. iste “ayiplamak, kinamak, kétiilemek”
anlamlarina gelen “melamet”, s6z konusu distince ve davranis kaliplarinin disina gikan
insanin toplumla olan iliskisinin uyumluluktan c¢ikip uyumsuzluga ve catismaya
donlismesi neticesinde ortaya ¢ikan bir kavramdir. Baska bir deyisle, insanin toplumla
olan iliskisinde uyumun sona erdigi noktada melamet bas lamaktadir. Dolayisiyla da
melamet, normallik sinirlarinin disina ¢ikan insana, toplum tarafindan gosterilen
tepkinin adidir. Her tepki gibi, melamet de etkinin, yani normallik sinirlarini ihlal

etmenin siddetiyle dogru orantili olarak degiskenlik gésteren bir 6zellige sahiptir.

Akil melekesini saghkh bir sekilde kullanabilen bir insan, toplumun normal
olarak kabul ettigi dustince ve davranis kaliplari icinde olmak veya bunlara muhalefet
etmek arasinda bir tercih yapabilme sansina sahiptir. Ancak akil mel ekesini yitirmis deli
icin boyle bir tercih s6z konusu degildir. Clnki normalligin sinirlarini belirleyen
akildan yoksun olmak, onu dogal olarak normallik sinirlarinin disina c¢ikarmakta ve
anormallik sinirlarina dahil etmektedir. Deli, normallik sinirlarin 1 fazlasiyla ihlal eder.
Hatta bu sinirlari ihlal edenler arasinda “anormal” sifatini en fazla hak eden de odur.
Bu nedenle de delilik, toplumun beklentileriyle insanin davranislari arasinda meydana

gelen tam bir uyusmazlik ve catisma halidir. Toplumla de li arasinda yasanilan bu
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uyumsuzluk ve catisma, istem disi bir sekilde ortaya ¢ikar. Ancak ister bilerek ve
isteyerek olsun isterse istem disi bir sekilde olsun, toplum dizeninin disina gitkmak her
halukarda toplumun kinamasina hedef olmaya sebep olur. Bu nedenle de toplumla
iliskisi asgari duzeyde olan deli, toplumla temas haline geldigi anlarda insanlarin
kinamasina maruz kalmaktan ve alay konusu olmaktan kurtulamaz. Hatta Klasik Turk
Edebiyati metinlerinden anlasihyor ki, toplumun anormalligi en ylksek dizeyde temsil
eden deliye karsi tavri, sadece alay ve kinamayla sinirli kalmayip bazen onlar

taslamaya kadar varabilmektedir.

Deli-melamet iliskisinde dikkat edilmesi gereken husus, delinin toplum
tarafindan kinanmasina, alaya alinmasina ve hatta tasl anmasina sebep olan aykirihginin,
akildan mahrum olmanin dogal bir sonucu olmasi ve bu nedenle de temelinde herhangi
bir kasit olmamasidir. Yani deli, topluma muhalefet eden birisi degildir. Onun topluma
aykiri hareket etmesinin tek sebebi, akildan yoksu n olmasidir. Bu nedenle de melamet,
aklin saf disi olmadigi sevda asamasina degil, sevda asamasini takip eden ve aklin saf

disi oldugu cundn/divanelik asamasina ait bir kavramdir.

Melamet de tipki ¢6l gibi, cinOn/divaneligin hem zahiri hem de batini/tasav vufi
anlamiyla ilgili olan bir kavramdir. Delinin akildan yoksun olmasi sebebiyle sergiledigi
aykiri davranislar neticesinde toplumdan gordigu tepki, bu ilginin zahiri boyutunu
teskil etmektedir. Meldmet kavraminin, clindn/divaneligin batini anlamiyla ilgis inin
temelinde de zahiri anlaminda oldugu gibi, aklin saf disi olmasi ve bunun neticesi
olarak da toplumun geneline aykiri olan birtakim davranislarin ortaya ¢ikmasi hususu
vardir. Ancak delinin topluma aykiriligi ile ask sebebiyle akli saf disi olan kisi nin
topluma aykirthgi, mahiyetleri itibariyla birbirinden oldukca farkhdir. Ctunki delinin
sergiledigi aykiri davranislar, insanin diger varliklardan ayirici vasfi olan aklin altina
dismenin sonucudur. Dolayisiyla da insan icin bir kusur mahiyeti tasimakt adir ve
istenmeyen bir durumdur. Clnki akil, herhangi bir sebepten dolay! sa f disi olunca
yerine eksiklik ve yoksunluktan baska bir sey birakmaz. Ask sebebiyle saf disi
oldugunda ise arttk onun yerini kendisinden c¢ok daha Ustin olan ask almistir.
Dolayisiyla da ask sebebiyle aklin saf disi olmasi, bir eksiklik veya kusur degildir.
Aksine, sinirlarini aklin belirledigi dar bir dairenin icinde kalan ve dolayisiyla varhga
sadece bu dar dairenin icinden bakmak zorunda kalan genis bir kitlenin anlayisinin

uzerine ¢ikmak anlamina gelmektedir. Ask coskunluguna ulasmanin neticesi olarak akl
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saf disi olan ve bdylece aklin sinirli idrak sahasinin disina ¢ikan kisi de tipki bir deli
gibi, toplumun normallikle ilgili genel kabullerine ters disen birtakim davranislar
sergiler. Boyle bir kisinin ulastigi yiksek idrak seviyesini anlayamayan toplum,
kendisine aykiri gelen birtakim davranislar sergileyen bu kisiyi de “deli” olarak algilar.
Boyle bir kisinin durumu, varliga akil dairesinden bakanlarin gbzinde deliliktir,
anormalliktir. Gercekte ise tevhide giden yolda olusa eristir. Nitekim Leyla’nin askiyla
collere disen ve bu yizden de “Mecnin” lakabini alan Kays, toplumun gdziinde bir
delidir. Gergekte ise hakikat yolunda yuksek bir idrak seviyesine ulasmis biridir.
Dolayisiyla da Mecndn’un toplumun go6ziindeki konumu, sadece toplumun

algilayisindaki bir yanilsamadan ibarettir:

Bakin mecaz u hakikatda Kays u Mans(ra
Birine malhid G ol birine deli derler
Seyh Galib (G 63/4)

“Mecazda ve hakikatte Kays ve Mansir’a bakin. Birine (Mansir’a), dinsiz;

digerine (Kays’a) ise deli derler.”

Bdyle bir algilayisin uzantisini ise toplumun kinamasina maruz kalmak
olusturmaktadir. Ancak toplumun, aska ulasarak aklin sinirli idrak sahasinin disina
cikan kisilere karsi takindigi bu tavri, sadece toplumun genel kabullerine aykiri olmakla
aciklamak da yetersiz kalmaktadir. Clnkl aska ulasan kisinin kinanmasi, aklin dar
dairesi icinde olan genis bir kitlenin Gstiinde olan bir alemle irtibat halinde olmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu nedenle de sdz konusu olan kinamayi, bir taraftan topluma
aykiri olmakla ilgili olarak degerlendirirken diger taraftan da toplumun, kendisine
gafletini hatirlatanlara karsi gosterdigi tahammulstzlikle ve onlara karsi tavir almasiyla
aciklamak mumkindur. Toplumlarin, kendilerine génderilen ve en blyik hatirlaticilar
konumunda olan peygamberlere karsi takinmis olduklari tavir da bu hususu destekler
niteliktedir. Ozellikle de Hz. Peygamber’in hayati, bu husustaki en giizel érnek
durumundadir: “Mahabbet ehli olanlarin 6nde ri, hakikat ehlinin baskani ve kendisine
herkesin tabi oldugu bir zat olan Resdllllah, ilahi delil onda tecelli etmeden ve

kendisine vahiy gelmeden 6nce, herkese gore iyi bir isim sahibi, biyuk bir sahsiyet idi.
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Basina dostluk taci giydirilince halk ona dil uzatmaya ve kendisini kinamaya basladi.
Bazilar kéhin, bazilar sair, bazilari deli, bazilari yalanci, bazilari sihirbaz diyerek onu
kotalediler” (Kuseyri, 1991: 381). Dolayisiyla da melamet, Allah’a yakin olmanin
alameti, gaflet icinde olan genis bir kitlenin gafletine ayna olmanin da bir sonucu olma
niteligine sahiptir.

Boyle bir kimsenin, kendisine yoneltilen melamet karsisinda takinmasi gereken
tavrin, kinayanlarin kinamasindan c¢ekinmeden ve onlara aldirmadan dogru yolda
yurimeye devam etmek seklinde olmasi gerektigi, Kur’an’da acik bir sekilde beyan
edilmektedir: “(Bunlar), Allah yolunda cihad ederler ve higbir kinayanin kinamasindan
korkmazlar” (Kur’an, Maide: 5). Klasik Tirk Edebiyati metinlerindeki melamet anlayisi
da melametin Kur’ansal anlaminin izlerini tasimaktadir. “Keder” kelimesinin
“kulziim(deniz)”le alakali olarak “bulaniklik” anlamina da gelecek sekilde kullanildig

asagidaki beyit, bu hususu en net sekilde yansitan beyitlerden biridir:

Ger seng-i melamet yerine climle zemini
Atsan bana sen kulzim-i ‘agskam kederiim yok
Fehim (G CLXVI1/5)

“Eger sen bana ayiplama tasi yerine bdtin dinyayl atsan, bundan hig

kederlenmem; (cunki) ben ask deniziyim.”

Melamet, hakikat yolunda yuruyen insan (zerinde herhangi bir olumsuz etki
meydana getirmedigi gibi, onun bu yoldaki inancini, azmini ve kararliligini artirmaktan

baska bir etki yapmaz:

Benum seng-i melametden mu’essir tir olur &hum
Ne denlu kiind ise tigi ider seng-i fesan keskin
Fehim (G CCXLII/5)

“Benim ahim, ayiplama taslarindan dolay: tesirli ok olur, ne kadar kor olursa

bileyi tasi kilict keskinlestirir.”
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Melamet kavraminin bir baska boyutu ise daima nefislerini kinadiklari igin ve
her zaman halk tarafindan yerildiklerinden dolayr “melamet ehli, melami, melameti”
olarak isimlendirilen (Kuseyri, 1991: 380) bir zimreyle ilgilidir. Melameti, “yerlesik
tore, gelenek ve goreneklere aykiri hareket eder, kinana kinana nefsini ezecegine ve
yola getirecegine inanir” (Uludag, 1999: 357). “Baskalari halk nezdinde makbul
olmaktan ne kadar hoslanirlarsa melametiler de bilakis halkin merdidu olmaktan o
kadar sevinirler” (Kuseyri, 1991: 382). Dolayisiyla da melamet bahsinde ask delisinin
durumuyla melédmetinin durumu arasinda 6nemli bir fark vardir. Cukd melameti,
toplumun kinamasina sebep olan seyleri bilerek ve isteyerek yapar. Ask delisi ise ask
coskunluguna ulasmanin dogal bir sonucu olarak, yani istem disi bir sekilde toplumun
genel kabullerine aykiri olan birtakim davranislar sergiler. Dolaysiyla da melameti,
halkin kinamasina maruz kalmay!i nefsini i1slah etmek icin bir vasita olarak kullanirken
ask delisi, ask coskunluguna ulasmanin dogal bir sonucu olarak sergiledigi aykiri
davraniglarindan dolayr halkin kinamasina maruz kalir. Yani melamet, melametilerde
nefsi I1slah etme yolunda bir vas Ita, ask delisi igin ise sonuctur. Bununla beraber, Klasik
Turk Edebiyatinda melamet kavrami bazen melametilerin bu husustaki durumunu
yansitan bir sekilde de karsimiza c¢ikmaktadir. Melametin tasa benzetilerek
somutlastirildigr ve bu suretle de taslanarak viicudu kanlar iginde kalan, atilan taslar da
etrafinda bir y1gin olusturan ask delisinin icinde bulundugu durumun, daglk bir alanda
bulunan lale bahgesinin tasvirini olusturacak bir sekilde verildigi asadidaki beyit,
melametin nefsi islah etmede bir vasita olmasi hususuna &rnek teskil edebilecek
niteliktedir. Cunk{ tasavvufta kan, maddi ve nefsani baglari sembolize etmektedir ve
dolayisiyla da melamet taslarinin atilmasi neticesinde kanlarin viicudun disina ¢gikmasi,

melametin nefsani arzulardan arinmada b ir vasita olmasi hususuna isaret etmektedir:

Vichdum lalezéar etrafum oldi ctimle kdhistan
O mecndnam dahi kurtulmadum seng -i melametden
Fehim (K XV/16)

“Ayiplama taslarindan daha kurtulmamis o deliyim ki, vicudum lale bahgesi,

etrafim da daghk oldu.”
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Toplumun kinamasina sebep olan hususlarin ortaya cikis sebebi konusunda
birbirinden oldukca farlilik gosteren melametiyi ve ask delisini birlestiren nokta ise her
ikisinin de maruz kaldigi melametin, sadece halktan gelen bir melametle sinirli olmayip
ayni zamanda kendileri tarafindan da nefislerine yoneltilen bir melamet olmasidir.
Gunku heva ve heves, hile, kendini begenme, kahir vb. gibi koti huylari kinayan nefs -i
levvamenin (Ogke, 1997: 86) bu ozelligini kendisine prensip edinerek nefs islahina
calisan melameti gibi, ask delisi de hakikate ulasmak amaciyla c¢ikti§i manevi

yolculukta nefsin ikinci mertebesi olan nefs -i levvame mertebesinden gecer.

1.3.3. Ser’1 yukumlaliklerden muafiyet :

Insani insan yapan ve onu diger canlilardan ayiran en 6nemli 6zelli §i olan akil,
dini yakumlultgin temelini teskil eden temyiz giicliniin kaynagi olmasi bakimindan da
insani, ilahi emir ve yasaklarin muhatabi kilmaktadir. Yani dini emir ve yasaklarin
muhatabi, akil sahibi olan insandir ve dolayisiyla da akil sahibi olmak, in sana birtakim
dint yukimlilukler getirmektedir. Akil sahibi olan insani muhatap olarak alan islam
dini, “Ug kimseden kalem kaldinildi (din yiikiimliliiklerden muaf tutuldu): BilGga
erinceye kadar ¢ocuktan, uyanincaya kadar uyuyandan, sifa buluncaya kadar aki |
hastasindan.” (Dondlren, 1989: 247) hadisinde acikga belirtildigi gibi, akil
melekesinden ve dolayisiyla da temyiz guciunden yoksun olan deliyi, dini
yuktmluluklerden muaf tutmaktadir. Cinkd  akil sahibi oldugu icin ilahi emir ve
yasaklarin muhatabi olan insan, eda ehliyetinin temelini olusturan temyiz gicuni
“cnin (delilik)” sebebiyle kaybettigi zaman, ibadetlerin edasi yukimluligu de
ortadan kalkmaktadir (Dénmez, 1993: 127). Bundan da anlasildigi gibi, delilerin din?
yukumluliklerden muaf tutulmasinin temelinde akildan yoksun olmak vardir ve
delilerin dint yukdmlalikler hususundaki bu 6zel durumu, ser’? yikimluliklerden
muafiyet bahsinin cundn/divanelik asamasinin zahiri anlamiyla ilgili olan boyutunu

teskil etmektedir.

Ser’i yukumlaliklerden muaf olmanin, cindn/divanelik asamasinin batini
anlamiyla ilgili olan boyutunun temelinde de aklin saf disi olmasi hususu vardir.

Ancak asagidaki beyitte kullaniimis olan “divane -i “ask (ask delisi)” terkibinden de
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anlasildigi gibi, bu durum aklin herhangi bir se bepten dolay! saf disi olmasindan

degil, aska ulasmis olmaktan kaynaklanmaktadir:

Oldi dilden mezheb i “akl-i tasarruf ber-taraf
Ba‘de-zin divane-i askam tekelluf ber-taraf
Fehim (G CLV/1)

“Din ve akla sahip olma, gonulden uzaklasti. Bundan sonra ask in divanesi
oldugumdan her tarli kilfetten kurtulmusum.”

Ancak aklin saf disi olmasi, ister herhangi bir sebeple olsun isterse ask sebebiyle
olsun, her halukarda temyiz gucinun vyitirilmesi sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir.
Dolayisiyla da akli ask sebebiyle saf disi olan ask delisi de tipki siradan bir deli gibi,
dini yuktmlaltkler dairesinin disina ¢ikmaktadir. Ancak aklin ve dolayisiyla da temyiz
glclnun kaybedilmesi hususunda siradan bir delinin durumu ile ask delisinin durumu
arasinda onemli farklar bulunm aktadir. Cinki siradan bir deli, aklini ve dolayisiyla da
temyiz gucinu bir daha kolay kolay geri gelmeyecek bir sekilde kaybetmistir ve buna
bagh olarak da s6z konusu durum sireklilik gostermektedir. Ask delisinin temyiz
gliclini kaybetmesi ise vecde kapi Imanin sonucu olarak ortaya ¢iktigi icin, sadece vecd
hali devam ettigi muddetce devam eden gecici bir durumdur. Siradan bir deli ile ask
delisinin temyiz guclerini kaybetmeleri arasinda sireklilik bakimindan goérilen bu
farklihga paralel olarak, dini yikimldlikler dairesi disina ¢ikmalarinin kapsami da
birbirinden farkhlik goéstermektedir. Siradan bir delinin temyiz giclnid kaybetme
durumu sureklilik gosterdigi icin, onun ser’T yikimldliklerden muafiyeti, dinin batin
emir ve yasaklarini icine alan oldukca genis kapsamli bir muafiyettir. Ask delisinin
muafiyeti ise cezbeye ve vecde gelerek kendinden gecmesi neticesinde Allah’in
huzuruna ¢ikamamasi ve dolayisiyla da namaz kilamamasiyla (Uludagd, 1999: 231)
sinirlidir.

Ser’1 yukumliluklerden muafiyet bahsiyle ilgili olarak sunu da hatirlamak
gerekir ki, “dogru yol” anlamina gelen seriat, dinin herkese acik olan ve akil sahibi olan
herkesi baglayan zahir? yontdur. Ancak bir de seriatin i¢ yizi, 6zi olan hakikat vardir

ki, “bu iki kavram Kkarsilikl olarak ¢cogun lukla ’kabuk’ ve ’cekirdek’e ya da ’daire’ ve
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'merkez’ine benzetilir’ (Guenon, 1989: 29). S6z konusu olan benzetmelerden de
anlasildigr gibi, seriat hakikatin dis yuzi/kabugu, hakikat ise seriatin i¢ ylzi/6zl
durumundadir. Tasavvufta ise amag, kabugu asa rak 6ze ulasmaktir. Dolayisiyla da ask
delisinin ¢iktigi manevi yolculuk, insani seriattan hakikate gétiiren bir yolculuktur ve
bu yolculugun baslangi¢ noktasi seriat, bitis noktasi ise hakikattir. Seriatla baslayan ve
hakikate ulasmakla sonuclanan bu yolc ulukta amaca, yani hakikate ulasildiginda ise
seriat artik birinci derecede bir énem arz etmez héle gelir. Clnki artik seriat/kabuk
asiimis ve seriatin 6zi olan hakikate ulasil mistir. Buna bagli olarak da ask delisinin
ser’T ylkumlalukler hususundaki duru munu, kabugu asarak 6ze ulasmis olmak olarak

da degerlendirmek mumkiin gériinmektedir.

1.3.4. Sirlari ifsa etmek:

Cundn/divanelik asamasiyla ilgili diger bir husus olan sirlarin ifsa edilmesi de
tipki ¢ol, melamet ve ser’? yukiumlullklerden muafiyet husus lari gibi, zahiri boyutu
siradan deliyle, batini boyutu ise ask delisiyle ilgili olan bir husustur. Siradan deliyle
ask delisi arasindaki zahiri bir benzerlige dayanan bu hususun siradan deliyle ilgili olan
boyutu, akildan yoksun olmasinin dogal bir son ucu olarak mantiksiz ve dolayisiyla da
dinleyene garip, sagma gelen sozler sodylemesidir. Cinkii konusmanin temelinde
distinmek, disunmenin temelinde ise akil vardir ve ’akil -dusinme-konusma’
silsilesinin ilk halkasini teskil eden akhn saf disi olmasi, zinc irleme bir sekilde bu
silsilenin diger halkalarini da bozmakta ve bu durum, aklin kabul edemeyecegi tarzda

mantiksiz konusmalara sebep olmaktadir.

Sirlant ifsa etme hususunun ask delisiyle ilgili olan boyutunu ise tasavvuf
sistemi icinde “satah” veya “sathiye” olarak isimlendirilen ve “bazi mutasavviflarin
vecd ve istigrak halinin etkisiyle, kendi iradeleri disinda, manasini dusiinmeden
sOyledikleri, icinde bir iddia bulunan ve distan bakildiginda da akla ve seriata muhalif
gibi goriinen sozler” (Cebecioglu, 2006: 8,9) teskil etmektedir. “Bayezid -i Bistami’nin
’Subhani ma a’zame sani: Kendimi her tirlt eksikliklerden tenzih ederim, sanim ne
ylcedir’ sézi ile Hallac-1 Mansdr’un Ene’l-Hakk: Ben Hakk’im” sozleri” (Cebecioglu,
2006: 10), akla ve seriata aykiri gibi gortinen bu s6zlerin en meshurlarindandir. Tipki

siradan bir delinin soyledigi sacma sozler gibi, duyana garip gelen ve siradan suur
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seviyesinin kabul etmeyecegdi tarzdaki bu sozlerin séylenmesinin “ sirlari ifsa etmek”
olarak degerlendirilmesi ise kul ile Yaratici arasindaki 6zel bazi hallerle, birtakim
karsilasma ve hitaplarin neticesinde sufinin kalb inde hasil olan hislerin dile getirilmesi
olmasi ve sadece bu héli yasayan sufi ile Allah arasindaki 6zel bir h&l olmasindan
kaynaklanmaktadir (Cebecioglu, 2006: 17). Kul ile Allah arasindaki 6zel bir hal olmasi
bakimindan bir “sir” olma niteligi tasidigi icin de kalbe dogan bu hislerin aslinda ifade
edilmemesi, yani sirlarin ifsa edilmemesi gerekmektedir. Ancak “bu sirlari ifsa, yani
sathiye turd ifade, yasanan derin bir tasavvufi tecriibe, siddetli bir vecd hali neticesinde
zuhur etmesi munasebetiyle sufinin iradesi disinda kaginilamaz bir hal almaktadir”
(Cebecioglu, 2006: 17). Dolayisiyla da sirlar ifsa etmek, kisinin iradesi disinda
gerceklesen bir durumdur. Bu da sirlari ifsa etmenin, kisinin kendisinden gecerek suur
halini, iradesini Kkaybettigi “sekr (sarhosluk)” halinin bir sonucu oldugunu
gostermektedir. Asagidaki beyitte gecen “mestane (sarhosca)” kelimesi de bu hususa

isaret etmektedir:

Mestéane gonul itmededir razini izhar
Divane “ayan itdligi esrari ne bilstin
Fehim (K 1V/8)

“Gonul, sarhosgasina sirrini meydana c¢ikarmaktadir. Divane, acikladi§i sirlar

ne bilsin?”’

Mutasavviflarin  kendilerine egemen olan sekr halinin etkisi altinday ken
sOyledikleri ve Allah ile kul arasindaki sirlarin ifsa edilmesine sebep oldugu igin
aslinda séylenmemesi gereken bu sozlerin dile getirilmesi, toplumun tepkisine sebep
oldugu i¢in de sakincalidir. Clinki disi itibariyla akla ve seriata aykiri gibi gorii nmesine
karsilik, 6ziinde herkesin ulasamayacagl yice hakikatleri barindiran bu sozler, kapali
ve semboliktir. Dolayisiyla da varliga siradan bir suur seviyesinden bakan ve bu nedenle
de bu sozleri sdyleyen Kisinin ulasmis oldugu manevi mertebeyi idrak et mekten ¢ok
uzak olan kisiler tarafindan yanlis anlasiilmaya olduk¢a misaittir ve bu nedenle de
sdylenmemelidir. Bu husus asagidaki beyitte, saskinhigi ifade eden ve buna baglh olarak

da konusamamaya, suskunluga isaret eden “hayret” kelimesi vasitasiyla veri Imektedir:



148

Esrafiyan-1 “alem-i hayretden al sebak
Neylersen eyle ey dil-i divane sdyleme
Na&’ilT (G 350/3)

“Ey divane gonil! Hayret aleminin ileri gelenlerinden ders al. Ne yaparsan yap,

ama soyleme.”

Sirlarin ifsa edilmesi, tasavvuf tarihinde mutasavvif larin tenkide, tepkiye maruz
kalmalarina en ¢ok sebep olan hususlardan biri olmustur. Bu tepkiden payini fazlasiyla
alanlardan biri, meshur sathiyesi “Ene’l -Hakk (Ben Hakk’im)” sebebiyle asilan Hallac -1
Mans@r’dur. Onun maruz kalmis oldugu tepkinin bu kad ar siddetli olmasi, sdylemis
oldugu soziin zahiri anlaminin seriata aykirithgiyla dogru orantihdir. Yani etkinin
blyukliguyle dogru orantih olarak tepkinin siddeti de artmistir. Mans(r’un ask
coskunluguyla soyledigi bu s6z, hakikatleri duymaya hazir olmay an insanlarin siddetli
tepkisine sebep olmus ve onun sonunu hazirla mistir. Bu nedenle de Klasik Turk
Edebiyatinda, sirlarin ifsa edilmemesi gerektigi genellikle Hallac -1 Mansdr’un

astimasina telmihte bulunularak ifade edilmektedir:

Ya ber-dar olmali ya histen-dar
Ve illa halka hak s6z s6ylenilmez
Seyh Gélib (G 112/2)

“Ya asilmis olmali ya da kendini tutmali (sirlari ifsa etmemeli). Aksi halde halka

hak s6z sdylenilmez.”

Klasik Turk Edebiyati sairlerinin sirlarin ifsa edilmemesi gerektigi konusundaki
bu tutumu, Hallac’in sehit edilmesinin kendisinden sonraki mutasavviflar tzerinde
yapti§i etkinin bir uzantisi mahiyetindedir. Clinki sufiler, Hallac’in sehit olmasindan
sonra, Allah’ta fend bulma ve vecdlerini acik agik ifade etme hususlarinda daha dikkatli
davranmaya ve bdylesi mistik ve manevi kesfiyatlarini mecaz ile gizlemeye
baslamislardir (Sayar, 2003: 99-100).
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Sirlarin ifsa edilmesi hususuyla ilgili olarak sunu 6zellikle belirtmek gerekir k i,
siradan bir delinin akildan mahrum olmanin bir sonucu olarak soyledigi sagma sozlerle
mutasavviflarin ask coskunluguyla sdyledigi sathiyeler arasindaki benzerlik, sadece
dinleyen Uzerinde yaptigi etkinin (dinleyene garip, anlasilamaz gelmesi) ayni olmas 1yla
sinirh olan zahir? bir benzerliktir. Cink{ insani insan yapan akildan mahrum olan bir
delinin soyledigi sozleri, akla ve seriata aykiri gelen zahiri anlamlarinin altinda yiice
hakikatleri barindiran sathiyelerle bir tutmak mimkin degildir. Mahiyetler i itibariyla
cok farkli olan bu sozleri birlestiren ortak nokta ise her ikisinin de istem disi bir sekilde

sOylenmesidir.

1.3.5. Dag:

Siradan bir deliyle ask delisinin ortak noktalarindan biri de vicutlarindaki
daglar, yani yanik yaralaridir. Siradan bir delinin viicudundaki bu yaralara sebep,
deliligin insan viicuduna giren cinler yiiziinden meydana geldigine inaniimasiyla ilgili
olarak uygulanan bir tedavi yontemidir. Ahmet Talat Onay, s6z konusu tedavi
yonteminin amaci ve uygulanis sekli hakkinda su bil gileri vermektedir: “Eskiden,
delileri hem zayif dustirmek hem cinlerini yak mak, yani ‘def®-i ctinn etmek igin’
baslarina dag vururlar ve U(zerine de pamuk yapistirirlarmis. Bu dagr gogse de
vururlarmis” (Onay, 2000: 159).

Bu bilgiden de anlasildi§i gibi, s6z konusu uygulama, sadece cin ¢arpmasi
neticesinde delirdigine inanilan Kisileri tedavi etmek icin kullanilan bir yontemdir.
CGalismamizin daha dnceki bolumlerinde de ifade ettigimiz gibi, “ctndn” ve “divanelik”
kelimelerinin her ikisi de kokenleri itibar1yla cin carpmasi neticesinde ortaya cikan
delilik tirinu karsilamaktadir. Buna bagli olarak da dag, iki asamadan meydana gelen
ask deliliginin, cin carpmasi sebebiyle ortaya ¢ikan ikinci asamasina, yani
cundn/divanelik asamasina 6zgl bir husustur. Sevd & asamasindan cundn/divanelik
asamasina gegisi anlatirken bahsetmis oldugumuz gibi, s6z konusu gecise sebep olan
faktorlerden “baharin gelmesi” de “cin carpmasi”nin daha dolayli bir ifadesi
durumundadir. Sevda asamasindan cundn/divanelik asamasina  gegisin , “baharin
gelmesi” vasitasiyla verildigi asagidaki beyitten anlasiliyor ki, ask delisinin

vicudundaki yaralar, cundn/divanelik asamasina gecisle beraber ortaya ¢ikmaktadir:
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Lale-asa dag-ber-dag oldi cism U dil Fehim
Geldi nev-rdz-1 cundn oldi gultivv-i nev-bahar
Fehim (G XLVII1/5)

“Ey Fehim! Delilik nevruzu gelip bahar coskunlugu ortaya cikti. Beden ve

gonl, lale gibi yanik yarasi tstiine yanik yarasi oldu.”

Sehirden uzak olan daglik yerlerde yetisen yabani bir ¢icek olmasi sebebiyle
sosyal hayattan uzak olmaya isaret eden, ortasindaki siyahlik sebebiyle de “bagri
yanik” olarak nitelenen lale, bittin bu 6zellikleri itibariyla ask delisinin durumunu tam
olarak karsilamaktadir. Yukaridaki beyitte, sosyal yasamdan uzak olmasi ve bagrinin
yanik olmasi Ozellikleriyle ele alinan lalenin, rengi (kirmizi) itibariyla ele alindig
asagidaki beyit ise yanik yarasinin, kanin vicuttan c¢ikmasina sebep oldugunu

gOstermektedir:

Lalezéar itmekdedir rdy-1 zemini hdn-1 dil
Cilve-gah-1 dag olaldan sine-i bi-kinemiiz
Fehim (G CXXV/3)

“Kinsiz sinemiz, yanik yarasinin gorinme yeri olali beri, gondl kani yerylzini

lale bahcesi haline getirmektedir.”

Kanin, tasavvufta maddi baglari sembolize ediyor olmasindan hareketle
diyebiliriz ki, ask delisinin viicudundaki yaralar, maddeden ar inmanin sembolik bir
ifadesi durumundadir. Ciplak olan vicudun, yanik yaralarinin zerine yapistirilan
pamuklarla ortlilmis olmasinin s6z konusu edildigi asadidaki beyit de bu hususu
destekler niteliktedir. Clnkl vicudun ciplak olmasi da maddeden arinmis ol ma

durumuna isaret etmektedir:
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Penbe-i dagim nihan etmis ser-a-ser cismimi
Kim melamet kilmaya her kim gorip “uryan beni
Fuzlli (G 293/6)

“Kimse beni c¢iplak gorip kinamasin diye, yaralarimin (zerindeki pamuk

bedenimi bastan basa gizlemis.”

Beyitlerden de anlasildigi gibi, yanik yaralarinin ask delisiyle ilgisi sadece
sembolik boyuttadir. S6z konusu yaralarin, ctindn/divanelik asamasina 6zgl olmasi da
cikilan manevi yolculukta belirli bir asama kaydetmis olmaya isaret etmesi sebebiyledir.
CGlnku cundn/divanelik asamasi, Kisinin amaca ulasma yolunda belirli bir caba sarf
ettigi sevda asamasini takip eden bir asamadir. Yani clndn/divanelik asamasina
ulasabilmek, ancak belirli bir cabanin neticesinde mimkiin olabilmektedir. Dagin
tasidigi sembolik deger de cindn/divanelik asamasina ulasan birinin, maddi baglardan

kurtulmus oldugunu gostermektedir.

1.3.6. Temyiz gucunun yitirilmesi :

Temyiz gucunun vyitirilmesi, siradan bir deli ile ask delisinin ortak noktalarinin
en Onemlisi olma 6zelligine sahiptir. Cunki akhn saf disi olmasinin sonucu olarak
ortaya ¢ikan bu husus, ayni zamanda ask delisinin, gesitli menzillerden meydana gelen
manevi yolculukta hangi mertebeye kadar ulasmis oldugunu belirleme imkani da
vermektedir. Ancak buna ge¢meden Once, temyiz giicini n yitirilmesinin nasil bir sonug
ortaya cikardiginin tespit edilmesi gerekir. Cunki ask delisinin ulasmis oldugu
mertebenin tespit edilmesi, temyiz giicinin yitirilmesi neticesinde ortaya ¢ikan sonucla
dogrudan baglantihdir.

insana, yasamin tim alanlarinda “iyi-kéti”, “dogru-yanlis”, “giizel-girkin”
arasindaki ayrimi yapabilme yetisini kazandiran temyiz gucunin kaynagi, akildir.
Dolayisiyla, akildan uzak olmak ve bunun sonucu olarak da temyiz gucunin yitirilmis
olmasi, “iyi”yle “koti”nln, “dogru”yla “yanlis”in, “gizel”le “cirkin”in, baska bir

deyisle ifade edilecek olursa “zitliklarin” ayirt edilememesi sonucunu ortaya cikarir.
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Delinin akildan uzak olmasi, eksiklik veya yoksunluk mahiyeti tasiyan bir uzakliktir. Bu
nedenle de siradan bir delinin temyiz giicl nu yitirmesi, aklin altina diismeyi ifade eder.
Temyiz gicinin, akhin altina diismenin neticesi olarak yitirilmesinin ortaya ¢ikardigi
sonug ise delinin, diinya hayatiyla ve akhin trunl olan sosyal kurallar cercevesinde

devam eden sosyal hayatla iliskisinin b ozulmasidir.

Ask delisinin temyiz giicinl yitirmesi ise siradan bir delinin durumundan ¢ok
farkli bir mahiyet tasimaktadir. Ciinkii daha 6nce de ifade etmis oldugumuz gibi, Allah
ile ruhlar arasinda bir sézlesmenin yapildigi elest meclisinde baslayan ilahi a sk,
“dusts”le birlikte unutulan bir asktir. Dolayisiyla da manevi yolculuga ¢ikan Kisinin
yaptigi sey, unuttugu aski hatirlamaktan ibarettir. Iste ask delisinin temyiz giiciini
kaybetmesi, Allah’a olan sevginin galebe calmasindan kaynaklanan ve kisinin aklet me
ve ayirt etme yetisinin yok oldugu bir yere kadar varabilen “sekr” halinden (Purcevadt,
1998: 306) kaynaklanan bir durumdur. Sekr halinin son basamagina ulasmanin sonucu
olarak akletme ve ayirt etme yetisinin yok olmasi, ask delisi igin de “zitliklarin ayirt

edilememesi” sonucunu ortaya gikarir:

Mest (i mecnlna zemin 0 &suman yek -san olur
Farigem edna ile ala bir olmis olmamis
Fehim (G CXXXIX/4)

“En alcak ile en yuksegin bir olup olmadigina aldirmam. Cunku sarhosa ve

deliye yerylzu ile gokytzu aynidir.”

Bu sonug, ask delisinin manevi yolculukta hangi mertebeye kadar ulasmis
oldugunu da belirler. Clinki zitliklarin ortadan kalkmasi, vahdet (ceberdt) alemine isaret
eder: “Alem-i ceberdtta bal ile Ebucehil karpuzunun bir ta’mi vardir. Tiryak ile zehri bir
taraftan perveris bulurlar. Ve dogan ve kus beraberce yasarlar. Ve kurt ile koyun
beraber bulunurlar. Gundiz ve gece, ndr ve zulmet, bir renge méliktir. Ezel ve ebed,
diin, bugiin ve yarin birdir. iblis’in Adem’e diismanhgi yoktur. Nemr(d, ibrahim ile
sulh icindedir. Ve Firavun’un M0sa ile cengi yoktur” (Aziziddin Nesefi, 2004: 170).
Dolayisiyla da ask delisinin zithklari ayirt edememesi, zahirt bakis acilari icin s6z

konusu olan tum farkhliklarin asildigi, tim zithklarin ortadan kalkmis ve mikemmel bir
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dengenin icinde ¢dziimlenmis (Guenon, 2001: 51) oldugu vahdet mertebesine ulasmis

olmay1 ifade etmektedir.

“Bu icsel halin zahiri isareti, sasmazlik (sarsiimazlik) halidir’ (Guenon, 2001:
50). “Zira, kesretin icerdigi tim zithlari asmis olmasi nedeniyle, o a rtik hicbir seyden
etkilenmez. O, tam bir erisilmezlige ulasmistir. Yasam ve 6lim onun icin ayni derecede
onemsizdir, onda hicbir heyecan dogurmaz” (Guenon, 2001: 50). “Dehen (agiz)”
kelimesiyle “vahdet”e isaret edilen asagidaki beyit, bu mertebeye ulasan birinin diinya

hayatiyla ilgili olan olaylar karsisindaki “sarsilmazlik” durumunu ortaya koymaktadir:

Rum(zat-1 dehenden hurde-bin-i raz olan hatir
Cihanin hig teng olmaz gam-1 bad u nebldundan
Seyh Galib (G 263/2)

“Agzin remizlerinden sirlari idrak eden gonal, dinyanin varhk ve yoklugunun

gamindan hic daralmaz.”

Bu mertebeye ulasmanin en 6nemli sonucu ise “yaratma”nin neticesi olarak

ortaya ¢ikan “ikilik” durumunun sona ermesidir:

Eylemez halvet-saray-I sirr-1 vahdet mahremi
Asiki ma‘stiktan ma‘siku ®asiktan ciida
Fuzdli (G 1/4)

“Vahdet sirrinin halvetine mahrem olan insan, asigi masuktan, masugu asiktan

aylramaz.”

Butun bunlardan da anlasildigr gibi, manevi bir uyanisla baslayan ask deliliginin
son duragl “birlik”e ulasmaktir. Kisinin bdyle bir mertebe ye ulasmasi, yaratilis
gayesinin de gerceklesmesi anlamina gelir. Cinki “Ben gizli bir hazine idim; bilinmeyi
istedim. Halki, bilinmem icgin yarattim.” (ismail Hakki Bursevi, 1967: 13) mealindeki

kudsi hadiste bildirildigi gibi, yaratihsin sebebini teskil eden “bilinme”, 6ncelikle
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yaratmaya sebep olmus ve bu da “ikilik” durumunu ortaya ¢ikarmistir. Dolayisiyla da
yaratma neticesinde ortaya c¢ikan “ikilik”in “birlik”e donustirilmesi streci olan ask
deliligi, ayn1 zamanda “bilinmenin gergeklesmesi” stireci o Ima mahiyetine sahiptir. Bu

stire¢ tamamlandiginda ise yaratmanin gayesi gergeklesmis olur.
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DORDUNCU BOLUM

KLASIK TURK EDEBIYATINDA “DELILIK”IN BASKA UNSURLARLA
ILGILIi OLARAK KULLANILMASI

Klasik Turk Edebiyatinda delilik kavrami, gene llikle ikinci ve Ggtinct bolumde
ele aldigimiz anlamlariyla kullaniimaktadir. Ancak deliligin, bazi beyitlerde gercek
anlamiyla kullanildigi da gorilmektedir. Bu beyitlerde, delilere ait hususlar s6z konusu
edilmekte ve cesitli varliklar, deliyle ortak olan bazi 06zellikleri yoniyle ele

alinmaktadir.

Mumun, samdanin icine koyulmasi ve satilirken de (st kismindan asiimasi
sebebiyle “ayagl ve boynu bagli” olarak nitelendirildigi asagidaki beyitte, delilerin
zincire vurulmalari ile mumun “ayaginin ve boynunun b agli olmasi” arasinda bir iliski
kurulmus ve mumun ask sebebiyle delirmis oldugu icin, bir deli gibi baglandidi ifade

edilmistir. Mumun asikhiginin alameti ise yanmasidir:

Geh ayagi bagl geh boynu nedendir bilmezem
Bir peri ‘askinda olmustur meger divane sem®
Fuzdli (G 144/4)

“Mumun, bazen ayagi, bazen de boynu bagl. Yoksa bir perinin askiyla divane

mi olmustur?”’

Mihrap ve kas arasindaki sekli benzerligin s6z konusu edildigi asagidaki beyitte
ise namaz kilan bir zahidin sureleri okurken agzinin kipirda masi sebebiyle kendi
kendine konusuyormus gibi gérinmesi, onun delirmis olmasi seklinde yorumlanmistir.

Gunku kendi kendine konusmak, bir delilik alametidir:
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Meger divanedir sevdé-yi ebrisiyla zahid kim
Bakip mihréba d&’im 6z 6zlyle guft G gl eyler
Fuzdli (G 81/2)

“Zahit, herhalde kasinin sevdasiyla delirmis. Cunki mihraba bakip kendi

kendisiyle konusuyor.”

“Leyli” kelimesinin kokeni (leyl/gece) itibariyla geceye isaret ettigi ve giindliz
ile gecenin hicbir zaman birbirine ulasamamasinin (¢linki anc ak biri sona erince digeri
baslar) s6z konusu edildigi asadidaki beyitte ise gunesin ¢olde goriinmesi, geceye
(Leyli) ulasamamis olmasi sebebiyle, sevgilisine kavusamadigi icin ¢ollere dusen

Mecndn gibi ¢ole diismesi seklinde yorumlanmistir:

Yetmeyip vaslina sen Leyli-vesin bir “omrdiir
Ben kimi Mecn(n olup sahraya diismus af -tab
Fuzali (G 29/5)

“Gunes, Leyld’ya benzeyen senin vuslatina bir émurdir erisememis ve benim

gibi, Mecn(n olup ¢6le diismustir.”

Irmagin lzerinde zincir halkalarina benzeyen dalga larin meydana gelmesine ve
bahar mevsiminde deliligin artmasina isaret edilen asagidaki beyitte ise cigek acan bir
fidanin olusturdugu gorintu ile delinin agzinin képirmesi arasinda bir iliski kurulmus
ve fidanin cicek agmasi, bahar mevsimi sebebiyle delir mis oldugu igin “agzinin

kopurmesi” seklinde yorumlanmistir:

Nihalin agzi kopurdi stik(fe zann etme
Cihani eyledi divane cly-bar-1 bahar
Seyh Galib (G 104/2)

“Cicek zannetme, fidanin agzi kdpurdl. Bahar irmagi, alemi divane etti.”
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Bahar mevsiminde irmaklarin coskun bir sekilde akmasina isaret edilen
asagidaki beyitte ise irmak ve bahar rizgari, hareketlilikleri sebebiyle, taskin

davranislar sergileyen deliye benzetilmistir:

Seyr edin cQlar ile bad-1 bahérin cengin
Nice bulmus iki divane goriin hem -rengin
N&’ilT (G 291/1)

“Irmaklarla bahar riizgarinin savasini seyredin. iki deli, kendisiyle ayni mizaca

sahip olani nasil bulmus, gorin.”

Fehim ise diger sairlerin siirlerindeki intizamsizligi, kanisikhgi ifade etmek igin,
delilerin sagma sozlerini s6z konusu etmekte ve onlarin sozlerinin delilerin sagma,

karisik sozlerinden bile daha karisik oldugunu ifade etmektedir:

Dad ol sefine-i sa‘ir-i bi-intizamdan
Divaneyi hacil ide halt-1 kelamdan
Fehim (Tb 11-4/1)

“O karisik sairler mecmuasindan imdat! Onlar, s6zlerinin karisikligindan deliyi

bile utandirirlar.”
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BESINCiI BOLUM

FEHIM-i KADIM VE DELILIK

Klasik Tirk Edebiyatindaki “delilik” kavraminin arka planina inmeyi amaglayan
calismamizin igeriginden ve konuya ornek teskil edecek nitelikteki beyitl erin farkl
sairlerin divanlarindan karma bir sekilde verilmis olmasindan da anlasilacagi gibi,
“delilik” kavrami, calismamiza esas teskil eden bitin divanlarda ayni seyleri ifade
etmek amaciyla kullaniimaktadir. Zaten Klasik Turk Edebiyatinin  sekle ait
hususiyetlerin yaninda, muhteva olarak da ortak bir malzemeye sahip olmasi, bdyle
olmasini da gerektirmektedir. Bununla beraber, “Fehim -i Kadim Divani”’nda, “delilik”
kavraminin kullanimi konusunda bir farklilik géze carpmaktadir. Aslinda bu durumu,
bir farklihk olarak degil, diger sairlerin divanlarinda rastlamadigimiz tarzda bir
kullanim olarak degerlendirmek daha dogru olur. Cunki Fehim de diger sairler gibi,
“delilik” kavramini, altinda yatan batini anlama/anlamlara uygun bir sekilde
kullanmaktadir. Onun bu konudaki farklihgi, s6z konusu kavramin arka plani Gzerinde
yapti§i  bir degisiklikten degil, “delilik” kavramini diger sairlerin divanlarinda

rastlamadigimiz bir sekilde de kullanmis olmasindan kaynaklanmaktadir.

“Delilik” kavraminin kullanimi konus unda “Fehim-i Kadim Divani”nda tespit
ettigimiz s6z konusu 6zellik, ilging hayati ve mizaciyla Klasik Tlrk Edebiyati sairleri
arasinda dikkate deger bir sahsiyet olan Fehim’in hayati ve mizaciyla yakindan ilgilidir.
Bu nedenle de oncelikle Fehim’in hayati ve mizaci konusuna deginmemiz
gerekmektedir. Bunu yaparken de basvuracagimiz temel kaynak, Fehim’in siirleridir.
CGunku Klasik Turk Edebiyatinin glnlik yasama ve sahsi duygulara kapah oldugu
konusundaki yaygin kanaatin aksine, pek ¢ok siirinde yasadigl hay atin izlerine ve sahsi
duygularina yer veren Fehim, hayatinin ve mizacinin izlerini siirlerine blyuk 6lglde

yansitmistir. %

%% Bu konuda ayrintili bilgi icin bk. Tahir Uzgér, Fehim-i Kadim, Hayati, Sanati, Divan’i ve Metnin
Bugiinki Tirkgesi, s. 55- 59
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Fehim’in hayati ve mizaci hususunda gbze carpan en Onemli Ozellik, ikisi
arasinda ¢ok yakin bir iliskinin olmasi, mizacinin hayati (zerinde oldukca etkin bir rol
oynamis olmasidir. Aslinda Fehim’in  “delilik” kavramini  dider sairlerde
rastlamadigimiz bir sekilde kullanmis olmasinin temelinde yatan esas faktor de
mizacinin hayati Uzerindeki etkisidir. Bu nedenle de onun hayatina ge¢me den 6nce,

mizacindan bahsedilmesini gerekmektedir.

Fehim’in surekli olarak bir yerde yasamaya tahammil edemeyen bir mizaca
sahip oldugunu siirlerinde acik bir sekilde gérmek mimkinddr. Bunun ilk izlerine ise
dogdugu ve 20 yillik kisa hayatinin biyiik bir boliimiinii gegirdigi sehir olan istanbul’a
duydugu nefreti ve buradan kurtulmak istedini acik bir sekilde ifade ettigi siirlerinde
rastlaniimaktadir. istanbul’dan, buranin halkindan, buradaki mevki sahiplerinin
cimriliklerinden ve deger bilmeyislerinden ve s airlerinden sikayet ettigi bir siirinde yer

alan:

Ya Rab eyle baht-1 bed-simdan halas
Ya kil beni helak ya it ROm’dan halas
Fehim (Tb 11-2/8)

“Ey Tanrim! Beni ya 6ldur veya Rum’dan kurtar da bdylece bu ugursuz

talihten de kurtulmus olayim.”

beytiyle istanbul’a duydugu nefreti ve buradan kurtulmak istegini acik bir
sekilde ifade eden Fehim, 1644 yilinda Misir’a vali olan Eylp Pasa’nin maiyetine
girerek Misir’a gitmistir. Ancak, nefret ettidi istanbul’dan &deta kagarcasina ve biiyiik
bir istekle giden Fehim, Misir’dan da kisa siirede sikilmis ve nefret etti§i istanbul’a
déonme 06zlemi duymaya baslamistir. Fehim, Misir’da olmaktan duydugu
memnuniyetsizligini ve istanbul’a dénme o6zlemini de siirlerinde acikca ifade

etmektedir:
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Malik-i YUsaf da olsan Misr zindandur Fehim
GOnlimiz mistak-1 hiasn-i dilberan-1 RGm olur
Fehim (G LXXXI1/5)

“Ey Fehim! Hz. YOsuf’a Malik de olsan Misir sana zindandir. Gonlimiiz Rum

dilberlerinin guzelliklerini ozler.”

Hakikat bi-vefa na-mihriban hiiban-1 islambol
Yine dil arzd eyler ne ¢ére Ulfet olmisdur
Fehim (G LXXVI1/6)

“Gercekte, istanbul giizelleri vefasiz ve sevgisizdir; fakat ne care ki onlara

yakinlik duyan gonil, onlari arzu etmektedir.”

gibi beyitlerinden, Misir’da olmaktan da memnun olmadigini ve daha 6nce
sikayet ettigi istanbul’u 6zledigini anladigimiz Fehim’in bu memnuniyetsizliginin yavas

yavas nefrete donustiguna:

Zelil olmak Fehima Rim’da bin vech ile yegdir
Bana lazim deguldir mulk-i Misr icre ‘aziz olmak
Fehim (G CLXI/7)

“Ey Fehim! Rum’da zelil olmak, binlerce bakimdan daha iyidir. Misir

ulkesinde aziz olmak bana lazim degildir.”

beytinden ¢ikarmak mimkinddr. Misir’a olan nefretini bitin siddetiyle dile
getirdigi  “Misr’dan” redifli kitasinda ise bu nefretin son  merhaleye vardigi

gorilmektedir:
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*Ahdiim olsun ger der-i cennet olursa ey Fehim

Sag olursam gegcmeyem bir dahi bab -1 Misr’dan

Ta ki cAnum tendedir mau’l-hayat olsa eger

icmeyem Hizr eylese tekIif ab-1 Misr’dan

Mihr olursam ol ufukdan itmeyem kat “a tul(i®
Mah olursam almayam ndr afitab -1 Misr’dan
Fehim (Kt 111/1-3)

“Ey Fehim! Ahdim olsun ki eger cennet kapisi da olsa bir daha Misir’in
kapisindan dahi gegmeyeyim. Canim bedenimde oldugu middetce, Misir’in suyu
Oltimsiizluk suyu dahi olsa ve Hizir onu bana teklif etse de ondan igmeyeyim. Gines
olursam o ufuktan kesinlikle dogmayayim. Ay olursam Misir gunesinden asla nur

almamayim.”

Nefret ettigi istanbul’ dan ayrilarak bilyiik bir istekle gittigi Misir’da da kisa
siirede sikilan ve istanbul’a geri dénme 6zlemi icine giren Fehim’in Kudis, Harameyn
ve Edirne’ye de seyahatleri oldugu cesitli kaynaklarda kayithdir (Uzgor, 1991: 3). iste
“delilik” kavraminin kullanimi konusunda, “Fehim-i Kadim Divani”ndaki farkh
kullanimin temelinde de Fehim’in siirekli olarak bir yerde duramayan mizaci ve bdyle
bir mizaca sahip olmanin sonucu olarak yaptigi seyahatleri bulunmaktadir. Delilerin bir
yerde duramayip surekli dolagsmalari gibi, ne bulundugu yerde ne de gittigi yerde
duramayan Fehim, Misir’dan duydugu bikkinlik iginde sdyledigi ve istanbul’a dénme
Ozlemini ve heyecanini anlattigi bir kasidesinde, iginde oldugu psikolojiyi “delilik”

olarak nitelendirmektedir:

Bakinca clinbis-i mir°at-1 carh-1 minaya
Sefer gorundi dil-i bi-karar-1 seydaya

Fehim (K V111/1)
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“GoOk kubbesi aynasinin hareketine bakinca, kararsiz ve a klini kaybetmis olan

gonle yolculuk gorindd.”

Cundnum eyledi tugyan “aceb mi c gibi dil
Disurse payini zencir-i dest U sahraya
Fehim (K VI11/3)

“Deliligim costu; gondl, ayagini irmak gibi, ¢ol ve sahra zincirine duslrurse
buna sasilir mi?”

Fehim’in hayalini kurdugu istanbul’a doniis yolculugu, Misir hazinesini
Istanbul’a gétiirecek olan kafileye katilmasi neticesinde gerceklesmis, ancak Fehim’in
Konya’nin llgin ilgesi yakinlarinda vefat etmesi neticesinde yarim kalmistir. Dolayisiyla

da Misir’dan istanbul’a doniis yolculugu, Fehim’in son yolculugu olmustur.

Ornek beyitlerden de anlasildigi gibi Fehim, “delilik” kavramini stirekli olarak
bir yerde yasamaya tahammil edemeyen mizacinin bir sonucu olarak yaptigi
yolculuklarla ilgili olarak kullanmaktadir. Ancak “delilik” kavramiyla Fehim’in yaptigi
yolculuklar arasindaki iliskinin, sadece delilerin surekli dolasmalari ile Fehim’in
yolculuklari arasindaki benzerlik veya paralellikten ibaret olarak distnilmemesi
gerektigi kanaatindeyiz. Cunkii Fehim’i ne Misir seyahatine ne de dider seyahatlerine
strtikleyen bir hedef yoktur ve bu da onu, s6z konusu seyahatlere iten seyin, distan
degil, icten gelen bir zorunluluk oldugunu, daha acik bir ifadeyle “i¢ huzursuzlugu”
oldugunu disundurmektedir. Nitekim bir y erde duramama ve hareketlilik, cogu zaman
huzursuzlugun disa yansimasi olarak ortaya ¢ikabilmektedir. Bu nedenle de Fehim’in,
Mustafa Isen’in ifadesiyle, “yalnizca gerilmis bir yaydan firlar gibi kagmak ve
kendinden uzaklasmak” (1997: 241) istegiyle vyapti g1 bu seyahatleri, i¢
huzursuzlugunun disa yansimasi olarak degerlendirmek mimkindir. Bu huzursuzluk,
sadece bir Kisilik ozelligi olmakla mi sinirlidir yoksa altinda, Tahir Uzgor’in
“...dervislerde gorulen o ruh derinliklerinde hissedilen gurbet duygusunu ta tmin icin
diyar diyar gezislere benzer durumda seyahatler yapmasina ragmen, hicbir yerde
huzuru bulamadi§i anlasilan sairimizin...” (1991: 10) sozleriyle isaret ettigi gibi,

dinyanin bir “gurbet” diyari oldugunun bilincinde olmanin huzursuzlugu mudur bell i
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degildir. Aslinda bu konuda kesin bir ayrima varmak da pek mimkin degildir. Clinki
oldukga ilging bir sahsiyet olan Fehim, s6z konusu olan her iki durumu da ayni anda

kendisinde tasiyabilecek kadar ¢ok yonlu birisidir.

Eger s6z konusu huzursuzlugun, sade ce bir Kisilik 6zelligi oldugu ve sosyal
yasamla uyumsuzluk seklinde kendisini ifsa eden bir durumdan ibaret oldugu kabul
edilecek olursa Fehim’in bu hususta s6z konusu edilmesi gereken yonu, yiksek bir
zekaya sahip olmasinin acik belirtileri olarak kabul edilebilecek bazi 6zellikleridir.
Daha 10 yasindayken “Orfi Divani”ni istinsah eden ve 17 veya 18 yaslarinda divanini
tertip ettigi soylenilen Fehim’in, daha ¢ocuk denilebilecek yaslarda yaptigi bu isler,
onun zek& konusunda standartlarin Gstiinde oldugunu agikca gostermektedir ki, tipki
normalden az bir zekaya sahip olanlarda oldugu gibi, normalden daha Ustiin bir zekaya
sahip olanlarin da toplumla iliskilerinde bazi aksakliklarin ortaya ciktigi herkesce
bilinen bir husustur. Yani Fehim’in ylksek bir zekdya sahip olmasi sebebiyle toplumla
saghikli bir iletisim kuramamis ve bunun sonucunda da sirekli olarak ayni yerde
yasamaya tahammdul edemeyen bir mizaca sahip olmus olmasi, onun huzursuzlugunun

kaynagi konusundaki ilk ihtimal olarak karsimizda durmaktadir.

Bu konuyla ilgili olarak deginilmesi gereken baska bir husus ise Fehim’in
mahlasi meselesidir. Fehim’in ilk divaninda “Dakiki” mahlasini kullanmis oldugu
konusundaki bilgiyi, “Fehim-i Kadim Baska Bir Mahlas ile Siirler Syledi mi?” adli
makalesiyle ilim diinyasina kazandiran Prof. Dr. Sabahattin Kiicik hocamizin stz
konusu makalede aktardigi bilgilere gore, asil adi Mustafa olan Fehim, bu mahlasini
almadan o6nce, “Dakiki” mahlasiyla siirler sdéylemis ve bu siirlerini bir divanda
toplamistir. Daha sonra ise “Fehim” mahlasini alan sairimiz, “Dakiki” mahlasiyla
ve zarafete ait” anlamina gelen hem de “uncu” anlamina gelen “dakiki” kelimesinin
ikinci anlami, Fehim’in unculuk veya kurabiyecilik yapan babasinin meslegiyle
yakindan ilgilidir ve Fehim’in bdyle bir mahlas segmis olmasi, onun g¢ocukken baba
mesleginden etkilenmis olmasi ihtimalinin yaninda, bu iste babasina yardim ettigi
seklinde bir ihtimali de akla getirmektedir. (Kici k, 1984: 479).

Fehim’in ilk mahlasini segerken kendisiyle ilgili bazi hususlari yansitmanin
yaninda, bir yonayle de siirle yakindan ilgili bir mahlas se¢mis olmasi, onun ikinci

mahlasi olan “Fehim”in de rastgele secilmis bir mahlas olmayip yine kendisiyle ilgili
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bazi hususlara gonderme yapmak icin 0Ozellikle secilmis bir mahlas oldugunu
distindirmektedir. Dog. Dr. Ali Yildirrm hocamizin tespit etmis oldugu gibi, “ilk
mahlasinin siirle ilgili anlamini *Fehim’ ile bagdastirarak ge¢misi ile bu yonden bir
baglanti da birak(an)” (2006: 62) Fehim’in bu ikinci mahlasini segmesinde, eski
mahlasiyla ilgisini tamamen koparmama gayesinin etkili oldugu gérilmektedir. Bunun
yani sira, Fehim’in bdyle bir kelimeyi mahlas olarak se¢cmesini, Ustin bir zekaya
sahip olmasina kendisi tarafindan yapilan bir génderme olarak de§erlendirmek de
mimkun gorinmektedir. Cunkl bu kelime, “zeki, anlayish, akilli (kimse)” anlamina

gelmektedir.

Fiilen tasavvufa girmis oldugu konusunda bir bilgiye sahip olmadigimiz,
ancak daha cocuk denecek yaslarinda tasavvufun derin izlerini tasiyan Klasik
Turk Edebiyatiyla tanisan ve sadece tanismakla da kalmayip bir divan teskil edecek
kadar bu alanda siir soéyleyen Fehim’in s6z konusu huzursuzlugunun tasavvufi
dustinceden kaynaklanan bir huzursuzluk olmasi da en az ilk ihtimal kadar mimkin

gorunmektedir.

ister zekd konusunda standartlarin dstiinde olmasinin isterse  Klasik Tiirk
Edebiyatiyla icli disli olmasinin bir sonucu olarak deg@erlendirilsin, Fehim’in hem hayati
hem de mizaci itibariyla “delilik” kavramina olan bu yakin ilgisinin, divaninin geneline
yansidigi da gorilmektedir. Bu yansima, “delilik” kavrami ekseninde donen kelimeleri
siirlerinde sik sik tekrar etme seklinde olmaktadir. Kelime tekrari konusunda Klasik
Turk Edebiyatinin genelini yansitan istatistiki bir veri olmadigi igin, tespit ettigimiz bu
kelime tekrarlarini Klasik Turk Edebiyatinin geneliyle kiyaslama imkanina sahip
degiliz. Ancak calismamiza esas teskil eden diger divanlarla yapacagimiz bir
karsilastirma, s6z konusu kelimelerin tekrari konusunda Fehim-i Kadim Divani’nin bir

Ozellik arz ettigi konusunda fikir verecektir.

Calismamiza esas teskil eden divanlari taramamiz neticesinde ulastigimiz
sonugclara gore, Fuzali Divani’nda “cundn” kelimesi 27, “mecndn” kelimesi 2, “diva ne”
kelimesi 13, “seyda” kelimesi 15, “deli” kelimesi ise 2 defa; N&’ili Divani’nda “clinin”
kelimesi 19, “mecn0n” kelimesi 7, “divane” kelimesi 4, “seyda” kelimesi 3 defa; Seyh
Galib Divani’nda “cinin” kelimesi 36, “mecn(n” kelimesi 4, “divane” kelimesi 30,
“seydd” kelimesi 7, “deli” kelimesi ise 2 defa tekrarlanmaktadir. Fehim -i Kadim

Divani’nda ise “ctndn” kelimesi 60, “mecndn” kelimesi 19, “divane” kelimesi 34,
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“seydd” kelimesi ise 3 defa tekrarlanmaktadir. Bu veriler elbette ki Klasik Trk
Edebiyatinin genelini yansitma konusunda yetersizdir; fakat kisith da olsa bu
karsilastirma 6zellikle “ctndn” kelimesinin tekrari hususunda Fehim -i Kadim Divani’nin

bir 6zellik arz ettigini gostermektedir.

Bu konuda son olarak sunu sdylemek gerekir ki Fehim, gerek hayati ve mizaciyla
“delilik” kavrami arasindaki yakin iliski sebebiyle olsun gerek stz konusu kelimeleri
siirlerinde tekrar etme sikhigi yonuyle olsun, calismamiza esas teskil eden divanlar
arasinda en fazla dikkate deger olan divana sahip olan sair duru mundadir. Oldukca ilging
bir hayata ve mizaca sahip olan ve 20 yillik kisacik hayatina ¢ok sey sigdirmis olan
Fehim Uzerine yapilacak yeni arastirmalarin, onun baska farkli yonlerini de ortaya

cikaracag! kanaatindeyiz.
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SONUC

insanlik tarihi boyunca, zamanin gecerli bilgisi 1siginda  anlasiimaya ve
aciklanmaya cahisiimis olan delilik, insanligin bilgi birikiminin zaman iginde artis
gostermesi ve ilerleme kaydetmesiyle dogru orantili olarak zaman iginde farkli
sekillerde anlasiimis ve agiklanmistir. Dolayisiyla da deliligin tarih boyunca farkh
anlasilmis, aciklanmis olmasinin ve bu suretle de degiskenlik gdsteren bir tarihe sahip
olmasinin sebebi, onun 6ziinde meydana gelen bir degisiklikten degil, insanhgin bilgi
birikiminin degisen, ilerleyen bir nitelige sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Yani
degisen, delilik degil, delilige disaridan bakan insanhgin bilgi birikiminin sinirlaridir.
Delilik, 6zlinde hep ayni kalmistir. Buglin neyse diin de odur. Buglin hangi sebeplerle
ortaya cikiyorsa gecmiste de ayni sebeplerle ortaya ¢ikiyordu. Bugin hangi belirtilerle
kendisini ifsa ediyorsa gecmiste de ayni belirtilerle kendisini ifsa ediyordu. Ancak ona
disaridan bakanlarin bakis acisindaki degiskenlik, deliligin zaman icinde farkh

anlasilmasina ve aciklanmasina sebep olmustur.

Calismamiza esas teskil eden metinlerde delilikle ilgili olarak zikredilen
hususlarin, giniimiz anlayisindan oldukca farkli olmasi, deliligin anlasiimasinda ve
aciklanmasinda zaman iginde meydana gelen degisimi agikca gosterm ektedir. S6z
konusu farkhliklarin basinda da delilie sebep olarak gosterilen faktorler ve delileri
tedavi etmede kullanilan yontemler gelmektedir. Clnkd bunlar, zamanin gecerli
bilgisinin Urinidur ve Kilasik Tirk Edebiyatinin trtinlerini verdigi dénem il e glinimiz
arasinda gecen zaman dilimi ise insanhgin bilgi birikiminin oldukga ilerledigi, psikiyatri
alaninda buyik gelismelerin yasandigi bir dénemdir. S6z konusu gelismeler ise
glnimuizde, hem delilije sebep olarak gosterilen faktorleri hem de deliligi t edavi
etmede kullanilan yontemleri degistirmistir. Ayrica gegmis donemlerde delilere yonelik
olan cesitli uygulamalar da gunimuzde ortadan kalkmis, delilerle ilgili olan

inanislar ise unutulmustur.

Klasik Tirk Edebiyatinin drtnlerini verdigi dé nem ise tipta hakim olan
anlayisin ayni kalmasina bagh olarak delilige sebep olarak gosterilen faktorlerin ve
deliligi tedavi etmede kullanilan metotlarin da ayni kaldigi bir dénemdir. Ayrica bu
sire¢ icinde delilere yonelik olan cesitli uygulamalar da  aynen devam etmis ve

delilerle ilgili olan inanclar da varhgini devam ettirmistir. Bu nedenle de calismamiza



167

esas teskil eden divanlar, her ne kadar farkl yiizyillara ait olsalar da “delilik” kavrami
bitun divanlarda ayni cerceve icinde karsimiza ¢ikmak ta, ayni anlamlari ifade edecek

sekilde kullaniimakta ve ayni hususlarla birlikte zikredilmektedir.

Klasik Turk Edebiyatinda “delilik”in hep ayni anlamlari ifade edecek sekilde
kullaniimis olmasi ve soz konusu kavramla beraber zikredilen hususlarin hep ayni
kalmis olmasi, bu edebiyatin driinlerinin verildigi donem boyunca delilige bakisin hep
ayni kalmis olmasindan kaynaklanmanin 6tesinde de bir anlama sahiptir. Cinki
calismamizin ikinci ve Gglnct boliminde agikladigimiz gibi, delilikle ilgili olarak o
donemde gecerli olan bitin hususlara, tasavvufi anlamlar ylklenmis durumdadir.
Ustelik bu anlamlar Klasik Tiirk Edebiyati sairleri kendileri yiiklememis, kendilerinden
onceki donemlerde tasavvuf alaninda siirler ortaya koyan sairlerden miras almiglardir.
Yani Klasik Turk Edebiyati sairleri, tasavvufi anlamlarin yiiklendigi kelimeleri daha
once sinirlari belirlenmis bir sekilde almis ve sadece kullanma gérevini tstlenmislerdir.
Dolayisiyla da tasavvufi anlamlar yuklenmis olan kelimelerin arka plandaki anlamlari
Uzerinde bir degisiklik yapma yoluna gitmemislerdir. “Delilik” de bunlardan biri oldugu
icin, calismamiza esas teskil eden metinlerde “delilik”, hep ayni cergeve iginde

karsimiza ¢cikmakta ve ayni hususlarla beraber zikredilmektedir.

“Delilik”i hep ayni hususlarla birlikte zikreden ve altinda barindirdigi
tasavvufi anlam/anlamlar dogrultusunda kullanan Fuzdli, Na’ili, Fehim -i Kadim ve
Seyh Gélib, bu konuda bir farklilik gostermemektedirler. Hayati ve mizaciyla “delilik”
kavrami arasinda yakin bir iliski ve paralellik bulundugunu ve bu durumun da siirlerine,
“delilik” ekseni etrafinda donen kelimeleri sik sik tekrarlama seklinde yansidigini
gozlemledigimiz Fehim-i Kadim ise bu &zelligi itibariyla diger sairlerden farklilik

gostermektedir.

Gundelik dildeki anlamiyla, akildan uzak olmanin neticesi olarak normallikten,
kendine yeterlilikten yoksun olma durumunu ifade eden ve kendisini uyumsuzlukla ifsa
eden “delilik”, Klasik Turk Edebiyatinda birbirinden oldukca farkli olan, hatta birbirinin
ziddi olarak nitelendirilebilecek olan iki farkli durumu ifade etmek amaciyla
kullanilmaktadir. S6z konusu olan iki farkh kullanimi birlestiren ortak nokta ise her
ikisinin de ortaya ¢ikmasina sebep olan faktorin ayni olmasidir. Bu faktor
“Ortulmaslik”  tir. Ancak s6z konusu deliliklerde drten ve orttlen unsurlar birbirinden
oldukga farkhidir. Ciinkii “ *Varlik’in "ikilik’i: Delilik” baghg altinda ele aldigimiz
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delilikte orten, Allah’in isim ve sifatlari; ortulen ise “Zat”tir. “ *Birlik’e Giden Yol: Ask

Deliligi” bash g altinda ele aldigimiz delilikte ise orten, ask; ortiilen ise akildir.

Ask deliligi, dikkatini maddi &lemden batini aleme ceviren kisinin, iginde
bulundugu duzenden kurtularak Allah’a ulasmak igin giristigi hareketin adidir. Baska
bir ifadeyle, yaratilisin dogal sonucu olarak ortaya ¢ikan delilikten kurtulup Allah’a
ulasmak amaciyla girisilen hareket de deliliktir. Ancak s6z konusu olan bu iki delilik,
kendilerine eslik eden unsurlar bakimindan oldukca farklilik géstermektedirler. Clnki

ilk deliligin yoldaglari akil ve halk, ask deliliginin yoldaslari ise ask ve yalnizliktir.

Ask deliligi, “olan” ve “olmasi gereken” arasindaki mesafenin kapatiimasi
icin ¢ikilan manevi bir yolculuktur. Bu yolculuk, belirli bir siire sosyal hayattan
kopmayi zorunlu kilmaktadir. Ciinkii ask delisi, ancak bu kopus sayesinde elde ettigi

yalnizhgin iginde ve onun sayesinde kurtulusa ulasabilmektedir.

“*Varhk’in ’ikilik’i: Delilik” bashgi altinda ele aldigimiz deliligin tek katmanli
bir anlama sahip olmasina kars ik, ask deliligi zahiri ve batini olmak (zere iki katmanl
bir anlama sahiptir. S6z konusu deliligin zahiri anlami, glinimlzde “manik -depresif”
olarak isimlendirilen ve Kisinin ¢cokkin, hareketsiz bir ruh haliyle coskulu ve hareketli
bir ruh hali arasinda gidip geldigi psikolojik bir hastaliktir. Bu hastaligin, kisinin
cokkiin ve hareketsiz oldugu dénemlerini ifade eden “depresif” tarafi, iki asamali olarak
ele aldigimiz ask deliliginin “sevdd” asamasina, coskulu ve hareketli oldugu
donemlerini ifade eden “manik” tarafi ise “ctndn/divanelik” asamasina tekabdil
etmektedir. S6z konusu hastahigin “manik” déneminin altinda yatan batini/tasavvufi
anlam, “ikilik” durumundan kurtularak “birlik”’e ulasmak amaciyla cikilan manevi
yolculuktaki “sekr” halleridir ki, “sek r” hali de tipki “manik” donem gibi, zaman zaman
tekrarlayan bir karaktere sahiptir. Bu halin son basamagi ise kisinin akletme ve ayirt
etme yetisinin yok oldugu bir noktadir ki, bu da “fend”ya ulasmayi ifade etmektedir.
Yani ask deliliginin son noktasi, “sekr” halinin son merhaleye varmasiyla beraber,
“fen@”ya ulasmaktir. Baska bir ifadeyle, “ikilik”in yerini “birlik”in almasidir.

Dolayisiyla da ilk delilikte ayrilik, ask deliliginde ise vuslat vardir.

Fuzdli’nin “Leyld vi Mecndn”unda da iki asamadan mey dana gelen ask
deliliginin “sevdd” asamasinin “Leyla”nin sahsinda, “clndn/divanelik” asamasinin ise

“Mecndn”un sahsinda verildigi gortlmektedir. Bunun sonucu olarak da Leyla’nin
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“ikilik” asamasinda kalmis olmasina karsilik, Mecnin’un “fend”ya ulasmis oldu gu

gorilmektedir.
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