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OZET

Yuksek Lisans Tezi
Seyh Galib Divaninda Zaman Kavrami
Kiibra YERLIKAYA

Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitisu
Turk Dili ve Edebiyati Ana Bilim Dal

2008; Sayfa: X1+120

Seyh Galib, Divan siirinin son blyik temsilcisidir. Sembolizmdeki basarisi
doruk noktaya ulasmistir. Onun siirlerindeki gizi c¢ozebilmek c¢ok kolay degildir.
Siirlerindeki anlamin arka perdesini gorebilmek igin, sadece sdzcuklerin anlamina
bakmak yetmez. Sozciklere, Klasik siir gelenegindeki mazmunlarin kullanimindan

daha Otede anlamlar yuklemistir.

Zaman kavrami, oldukca soyut ve anlasiimasi gic¢ bir kavramdir. Bu kavram,
dilde de birgok sozclkle karsilanmistir. Bu calismada, Gali b’in zaman ifade eden
sOzcuklere, kelime anlami disinda nasil anlamlar yikledigi zerinde durulmustur. Ayni
zamanda metin icerisindeki anlami dogrultusunda zaman ifade eden sdzcukler
degerlendirilmistir. Bu ¢alismada zaman ifade eden kavramlarin ve sézcikl erin Galib

tarafindan nasil algilandigi degerlendirilmeye calisiimistir.

Anahtar Sozcukler: Divan Siiri, Seyh Gélib, sembolizm, zaman,
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ABSTRACT

Graduate School Assignment

“Time” concept in Seyh Galib’s Poetical Works

Kiibra YERLIKAYA

University of Firat
The Institute of Social Science
Department of Turkish Language and Literature

2008; X1+120 Pages

Seyh Galib is the conclusive advanced representative of the Classical Ottoman
Poetry. He achieved the peak point concerning the usage of symbolism. Apprehending
the mystery in his poetry would not be a simple work. Just analyzing the explanations of
the words that are used would not be efficient to find out the genuine, entire meaning.
He loads far more than traditional poetical connotative meanings to the words that he

used.

“Time” is a concept, which is highly abstract and hard to apprehend. The time
concept is covered with many words in linguistics. In this work, the connotative
meanings of the words that Galib used in terms of the time concept ar e stressed. Also,
the words which metaphorically signify “time” through the overall inference of his
work are examined. This study covers how the words and concepts that signify “time”

are perceived by the author Seyh Galib.

Key Words: Classical Ottoman Poetry, Seyh Galib, symbolism, time.
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ONSOZ

Seyh Galib, Eski edebiyatimizin kemal devrini tamamladigi son déneminde ¢igir
acmis; artik tikendigi zannedilen eski siirin son buylk temsilcisi olmustur. Yasadig
devrin siyasi, sosyal ve edebi 6zellikleri gbéz 6nlinde bulundurulursa, sairin hakl
s6hretinin sanatci kisiliginin glictinden kaynaklandigi gézden kagmayacaktir. Bu sanatci
ruh, onun yaradihisindan gelmektedir. Mevleviligi’nin v e Sebk-Hindi akiminin etkisi de

onda sembolizmin en basaril 6rnekleri ile yansimasini bulmustur.

Sair, kisa 6mriine ¢ok sey sigdirmistir. Biz bu calismamizda Seyh Galib’in
zamana olan bakis acisini degerlendirmeye calistik. Hem yasamini kirk yila sigdiri rken
6limstizlesmesi, hem de yasadigi devrin Divan edebiyatinin kapanis devri olmasindan

Otlrd konumuz zaman oldu.

Zaman nedir? Sorusuna verilecek cevaplarin sonu gelmeyecektir. Tanimlanmasi
cok zor olan bu kavrami yorumlamak herkesin hayata ve esyaya bak Is acisina gore
degisecektir. Bu degerlendirmeyi yaparken; Eski siirimizin beslendidi kaynaklar,
tasavvuf, zamanin gramatikal ve sembolik anlamlari, sairin kisiligi ve Mevleviligi
dogrultusunda calismamizin yonind belirledik, kaynak olarak da sairin Divan’ ini
sectik.Calismamizin amaci, hem bu soyut kavram hakkinda s6z sdylemek hem de

6llimsuz sairin sozlerinin esrarini biraz daha agabilmektir.
“Gele bir devr ki bu Galib’i yad eyleyeler” diyen sairi rahmetle aniyoruz.

Beni bu calismaya sevk eden degerli Hocam Yrd.Dog.Dr. Zilfi GULER’e

saygilarimi ve stikranlarimi sunarim.

ELAZIG /2008 Kiibra YERLIKAYA



GiRIS

Zamanin tanimlanmasi, onun felsefesinin yapilmasi demektir. Ister bir andan
bahsedilsin ister sonsuzluktan, bu kavram icin sOylenecek sozler ve yapilacak
yorumlarin ¢oklugu bu kavramin insanhgin daima ilgilendigi ve ¢dézimlemeye calistigi

bir kavram olmasindan ileri gelir.

Zamanin algilanisi ve deQeri herkes icin farklidir; tipki kiymeti gibi... Herkes
icin dinyanin kendi etrafinda donust olarak tanimladigimiz ‘gin’ yirmi dort saattir.
Yasanan zaman esit oldugu halde, insanlarin bu anlari yasa ma degerleri birbirinden ¢ok
farklidir. Zevkle yaptigimiz bir iste nasil zaman su gibi akip gecer, oysa

hoslanmadi§imiz anlarda saatler durmus gibi gelir.

Asirlar boyu bu kavramla ilgili gorusler belirtilmis ve yorumlar yapilmistir.
Farklh bakis acilarini degerlendirdigimizde; zamanin en gbze carpan 0Ozelligi, onun
goreceli bir kavram olmasidir. Bu soyut kavram, maddeden ve hareketten bagimsiz
disuntlemez. Niceligi ve algilanisi madde ve harekete baglidir. Bu yiizden de ‘zamanin
en kicuk parcasi’ olarak zikredecegimiz anlarin niteligine bagh olarak algilanir ve

anlamlanir.

Hareket devam ettikce, zaman da bu hareketle beraber akip gidecektir.
Tanimlanmasi zor olan bu soyut kavramin mahiyeti ise; olan ve yasananin dzelligine
bagh olarak anlam kazanacaktir ki; bu da herkes icin zaman taniminin anlamini

degistirecektir.

Zaman kavrami ile ilgili tartismalar M.O. IV. yiizyila kadar uzanmaktadir. Her
disunce, her felsefe bu kavrami farkli boyutlarda tanimlamaktadir ki; bu da zaman

kavraminin goreceliligini dogru lamaktadir.

Felsefede zaman kavramina ilk defa Knaksimondros’ta rastliyoruz.
Knaksimondros soyle der: “Nesneler meydana gelislerini nereden edinmislerse,
zorunluk geregi,yine oraya giderek yok olmaktadirlar; ¢linki onlar zaman diizenine gore

cezalarini 6demek ve dogru olmayislari igin dogrulmak zorund adirlar. ” (Zamanin



Kitabi s.19’dan aktaran Ozek 2005:1). Bu goriise gore; zamanin 6lgitii ve varh§r ancak

nesnelerin varligi ile mimkanddir.

Renouvier, zamani duyarligin bir bicimi olarak kabul etmez ama anligin bir
kategorisi olarak gorir. Lotze, zamanin zihnT bir gergek oldugunu ve olusu psikolojik
acldan dile getirdigini savunur. Bergson, gercek zamani, determinizme uyan seklinden
ayirt eder. Eflatun’a gére zaman; “Sonsuzlugun bir kopyasi ve sembolldir.” Gazal i ise
diinyanin, zamana bagl bir baslangic ve sonu bulundugunu ifade eder (islam
Ansiklopedisi, C.XIII : 461).

“Zaman, Olcllen ya da olcllebilen sire, uzaysal boyutlari olmayan surem.
Felsefi acidan blyuk énem tasidigi gibi matematigin ve fizigin de incel eme alanina
girer. Aziz Auguistinus V. yuzyilda zamanin, diisince eylemlerin diizenlenisi agisindan
en alisilmis ama tanimlanmasi en zor kavram oldugunu vurgulamis, yalin bir bigimde
tanimlanamayan bu kavram, birbirinden cok farkli bicimlerde ele alinmistir. Ornegin
bazi eski Yunan filozoflari zamani gok cisimlerinin hareketi ile agiklamaya calismis,
Platon zamanin ruhun yaradilisindan dnce yaratildigini, Aristoteles de hareketin 6lgusu
oldugunu kabul etmistir.” (Ana Britanica C.XXII : 257°den aktaran Ozek 20 05:1).

“Zamani tanimlamak, felsefenin en giic sorunlarindan birini olusturur. ik
anlamiyla zaman, saptanabilir iki olay arasindaki arahiktir ve bu durumda az ya da gok
oldugundan soz edilebilir.” (Gelisim Hachette C.XII: 4821).

Norbert Elias, zamani “iki veya daha fazla, strekli hareket halindeki olaylar
icindeki dilimlerin baslangic ve bitis pozisyonlari ya da bu pozisyonlar arasindaki

streleri birbiriyle iliskilendirme” (Elias 2000: 23). olarak tanimlamaktadir.

A. Edip Uysal; zamanin olup olmadi§i konusunda bir yargilamaya gittikten
sonra makalesinin bir bolimunde soyle demektedir: “Mistiklere gdre zaman yalniz
zihinde vardir ve olaylarin olus anlarinin birbiriyle mukayese sinden dogan zaman, hissi
hakikatte bir aldanistan baska birsey degildir. Bit in varliklar her an dogmada ve her an
yine viicud u mutlakta birlesmektedir. Fakat biz bu hareketin ani ve daimi olusu

dolayisiyla alemi sirekli olarak gorurtiz ve degistigini ancak uzun bir zaman sonra



anlayabiliriz. Kainat, daimi bir degisme halinde dir. Butlin alem her an yok olup, her an
yeniden tecelli etmektedir.” (Uysal 1958: 382).

Elea Okulu, zamanin olmadigini savunmaktadir. Karsisinda ise Pythagorascilar
bulunmaktadir. “Pythagorascilara gore hareket, noktalardan olusan bir ¢izgi boyunca
ilerlemekte, cizginin hareketiyle yiizey olusmakta, ylzeyde cismi meydana getirmekte
ve cisimler uzayda noktalardan ya da birimlerden olusmaktadir. Elea Okulu bu gorist
curitmeye calismaktadir. Bunun icin de ok 0Ornegini verir. Pythagorascilara gore
zamandaki an; cizgideki bir noktadir. Buna gore ucan ok durmaktadir. Clinkl ok, her bir
anda bir noktada bulunmaktadir. Bulunmak da bir dinginligi gosterir. Bdylece ne

hareket vardir ne de zaman...” (Elias, 2000: 26)

Aslinda bu tartismalarin kimi zaman da kisir dongilerin ba sinda bir varlik
sorunu oldugu gorulmektedir. “Zaman nedir?” Burada zamanin ne oldugu sorulurken,
onun birsey oldugu, soyut-somut bir varhgr oldugu kabul ediliyor. Cunki her
sorusturma bir arayistir. Her arayisa dnceden arananin kendisi yol gosterir. Soru sorma
var olan seyin genel olarak varolmasi ve dyle olmasi agisindan bilissel arayistir.”
(Heidegger, 2004: 27)

O. Naci Soydan ise (2003: 14) hareketin devamhligindan kaynaklanan neden -
sonug iliskisinden, zaman kavraminin iki yonu oldugundan bahseder: “...iki tarz zaman
anlayisi ile Kkarsilasiyoruz. Biri dogal, dongusel; digeri gecmis, simdi, gelecek
boyutlarini, ilerleyen ama geriye dénmeyen bir ¢izgi Ustline oturtan cizgisel zaman
kavrayisi. Dogal zaman, gunesin dogusu -batisi, mevsimlerin daima birbirini izlemesi
gibi dogal olaylara dayanir. Bunun ebedi bir dongu olarak anlasiimasi, hep ayni seyin
yinelenmesi, blyuk 6lcekte yeni bir seyin olmadigi gérusiinu ortaya koydugu gibi, ayni
zamanda bir ilerleme disuncesine de yer vermez. Dogadaki donguselligin in san
diinyasina aktariimasi bir tarih bilincinin olusmasini da engeller. Tarih bilincinin

olusmasi icin ¢izgisel zaman anlayisina ihtiyac vardir.”

Genel olarak bu goruslerden ortaya cikan sonu¢ zamanin iki boyutunun
oldugudur. Bunlardan birincisi fiziksel zaman digeri ise soyut zamandir. Birinci boyuta

gore; zaman fiziksel dinyanin nesnel bir 6gesidir. Bu goriise gore zaman varlik tarzi



bakimindan yani ontolojik bakimdan dogdanin &teki nesnelerinden farkl degildir,
digerleriyle karsilastirildiginda algilanamaz 6zelligiyle onlardan ayrilir. ikinci gériise
gbre zaman, olaylari birlikte gérme bicimi, bir beraber gérme tarzidir. Zaman insan
bilincinin ya da insan tininin kendi 6zgurliginde temellenen, dolayisiyla her tirli
deneyimin 6n kosulu olarak deneyimlerden once gelen bir seydir. Bu iki goris
arasindaki fark; birinde zaman nesnel, insan bilincinden tamamen bagdimsiz varolan bir
dogal veri iken, ikincisinde subjektif bir karakter tasir yani insanin dogasinda dogustan
yerlesmis 6znel bir tasarim olarak anlagilm alidir. Zaten bir taraftan insan disinda/insana
bagll olmaksizin varken —fiziksel zaman- diger taraftan insan ile dogrudan ilintilidir.

Insanin gereksinimlerinden dogan bir olgudur (Ozek, 2005: 4).

Zamani gercek diinyanin nesnel bir 6gesi veya tamamen koz mik saymaca olarak
goren insan, artik farkinda olsun olmasin bu zaman kavraminin iginde yasamaktadir.
Zamanin sosyal hayat (zerindeki etkisini, kimi zaman baskisini hemen hemen tiim
insanlik hissetmektedir. Bu yonilyle zaman felsefi bir kavram olmaktan ¢ok s osyal
hayati diizenleyici bir faktor, hatta bir ‘g6sterge’ dir (Ozek,2005: 5).

Zaman soyut bir kavramdir. Bu yiizden tanimlanmasi guctir. Zamani bélimlere
ayirmak ve bu bélimleri ‘gecen siure’ye bagli olarak adlandirmak onun hakkinda

sOylenebilecekleri sinirlar.

Turkgenin tarihi devirleri icerisinde, zaman dilimlerine cesitli adlar verilmistir.
Bu adlandirma bir ihtiyactir ¢lnki insanhik varoldugu siregten bu gine zamani
anlamaya calismistir. Zaman yukledigi anlamlar da dilde ifadesini bulmustur ki; bu da

dilin canli ve sosyal bir varlik olma 6zelliginin sonucudur.

Eski Tirk Edebiyati metinlerinde, zaman ifade eden eklerin ve sdzciiklerin
haricinde kullanilan ve zaman kavrami igerisinde degerlendirdigimiz mazmunlar vardir.
Zaman ifadesi veren bu sézcikleri, kavram olarak degerlendirdigimizde zaman ifadesi

vermenin yani sira siir gelenegi icerisinde birer imaj olarak kullanildiklarini da goririz.

Eski siirimizde, zaman bildiren sozctiklerin arka planinin yorumlanabilmesi igin,

eski siirin beslendigi kaynaklari, sairin yapisini ve sairin yasadigi doénemi iyi tahlil



etmek gerekir. Bu doénemin siirlerinde zaman bir siire¢ olmaktan ¢ok bir bitiin olarak
karsimiza c¢ikmustir. Ozellikle mutasavvif sairler zamani baglayici bir unsur olarak
gormemigler ve yasanilmakta olan anlari dikkate almiglardir; bu ylzden ge¢mise ve

gelecege ait kullanimlari daha az goralir.

Sairin halet-i rGhiyesi degiskendir. Bu ylzden de siir genellikle geleneksel yapi
icerisinde degerlendirilir. Seyh Galib’de zaman kavramini degerlendiririken bu
geleneksel yapinin haricinde sairin ruhsal durumunu ve hayat felsefesini goz ardi etmek
istemedik. Siirde her kelime bir semboldur ve o6zellikle Seyh Galib’in siirinde
sembolizm doruk noktada anlamhdir.

Calismamizda, sairin Divan’indan icinde zamanla ilgili sozcukler gegen beyitleri
aldik. Bu sozclklerin gectigi beyitleri ana bashklar altinda topladik ve sdzcugin
cagristirdigr anlam hakkindaki aciklamalarimiza sectigimiz beyitlerin  6ncesinde
degindik.

Zaman gibi karmasik ve soyut bir kavram, elbette ki dilde de ifadesini
bulmustur. Tirkce’de zaman adi olan ¢ok sayida kelime vardir. Bu konuda
yayimlanmamis bir doktora tezi mevcuttur.(Aydin 2002). Bu kavram, sadece aldigi
adlarin sozlik anlamlari ile mi kabul edilmistir? Bu sorunun yanitinin ‘hayir’ oldugu nu
dusiiniiyorum. Ornegin sabah sézciigii bir zaman dilimin adidir ama hepimiz igin

cagrisimlari ve anlami farklh olabilir.

Seyh Galib gibi usta bir kalem, cogumuz icin bile ¢ok anlamli olan bu
sOzcuklerin anlam cesitliligine baska boyutlar katmis olmalidir . Sadece zaman adi olan
degil, zaman adi olmadi§i halde zaman bildiren sozclkler de vardir. Sairin sanatgl

Kisiligi ve hayat felsefesi i1si§inda, sairin zamana bakisini degerlendirmeye calistik.



SEYH GALIB DIVANINDA ZAMAN



BIRINCI BOLUM

ZAMAN BiLDIREN SOZCUKLER

Zaman bir kavram olarak goreceli ve 6l¢ilebilirdir. Dilde de bu kavram gesitli
sOzcukler ile karsilanmistir. Zaman kavrami ile ilgili olarak, mevsim, ay, hafta, gun gibi
sOzlerle karsilasiriz. Bunun disinda baz1 sozler vardir ki bir zaman diliminin adindan

cok, anlam olarak zamansal ¢agrisim yapmaktadir ve yoruma agiktir.

1. AHIR-AHIR

Anhir sézctgiinin anlami; son, sonraki, en sonradir. Ahir ise en son, en sondaki
demektir. ilki sifat, digeri zarftir. Ahir keli me manasi ile bir sonraki &na da tekabiil eder.
Her animiz, bir dnceki animizin ahiridir. Her ne kadar belirli bir tarinte sonlanmis bir

duruma isaret eden bir yonu olsa da zamana yayilmis yoni de mutlaka dikkat gekicidir.

Sairin gazellerinde rastladigi miz en sondaki anin misahedesi de ahir zamandir.
Her an, ahir zamanimizin tohumunu atarak, ektiklerimizin musahedesini yapiyoruz.
Sairin, aldi§imiz beyitlerine de bu pencereden bakmamiz dogru olur. Ornegin asagidaki
beyitte sair; “Sarhosluk, sonunda sevgi linin gézinin beyazini kirmiziya boyar. Bastan
basa kana bulanmis goniil o katilden kan ister mi? ister tabii.” , demektedir. Sarhosluk
sonunda, gézln kirmiziya boyanmasi, sarhosluk aninin ahiridir. Zaman anlami da kendi
icerisinde neden ve sonu¢ baglantilariyla birbirinden ayrilmistir. Bir durumun &hir

olmasi, kendisinden dnce gerceklesen olayin sonucu olmasi durumuyla tespit edilmistir.

Eder gulgln beyaz-1 gesmini mestanelik &hir
O hdniden dil-i hin-geste kan ister mi ister ya (G.3)

Sair, asagidaki beyitte, bir damla gdzyasinin halinin sonunda ne olacagini
sormus, cevabini da beytin icinde vermistir. Kan sacan gdzden akan bir gbzyasinin
halini sOylemistir. Bu beyitte zaman anlami, bir olusum ve olgunlasma sirecinin
sonunda tahminler yoluyla ¢ikari labilecek sonugla ifade edilmistir. Kanli gézden akan

kucuk bir gozyasi damlasinin halinin ne olacagini tahmin etmek i¢in onun dogus yerine,



yani 6ncesine bakilmistir. Kimi zaman sonu tahmin edebilmek icin bastaki durumu da
degerlendirmek gerektigi dusundlebilir. Yani belli bir zaman dilimindeki olusumlar,
daha once olmus veya daha sonra olacak olan durumla ilgilidir. Zaman kavrami neden

ve sonugclarin art arda gelmesi ile donguseldir.

Ahir nic’olur mesrebi bu tifl -1 siriskin

Kim dide-i hin-bardan oldu mitelezziz (G.42)

Asagidaki orneklerde ise sozcigun sozlik anlami baskindir. Nihayetinde

olusmus sonuclar dile getirilmistir.

Ceker ahir kenar-1 vuslata bir serv-i balayi

O dil kim ab-ves h&k-i niyaza ¢ehre-fersadir (G.103)

Hatt-1 rQy-1 dilberi Galib edip bir seb hayal
Oldum &hir ates-i baht-1 siyehden bi-mecal
Gah fikr-i Dlzah-1 hecrinde hatir plr-melal

Geh clndn-1 sevk ile kayd-1 ser-i z{lf-i visal (Th. 12)

Arar r(zisin eyler hak-bizi

Bulup ahir gider birkag pesizi (Ms.5)

Nihal-i ahi yetisdirdim ahir eflake

Kus(ra bakma gel ey serv-i ser-bllendim gel (G.204)

Anhir bana kasd etdi togup Riistem -i aski

Endisemi ol méh ile devr-i kamer etdim (G.212)

Asagidaki beyitte ahir tevriyelidir; hem sonra olan, hem de sonunda, nihayet

anlamindadir.

Bezm-i nuhust-1 ciimleden ahir bulunmusuz

Sadim heman ki sohbete d&’ir bulunmusuz (G.126)



Asagidaki beyitte yine sozclik, “nihayetinde” anlami ile kullanilmistir. Sair,

diinyadaki diizen ve gidisata en sonunda uyum sagladigini vurgulamistir:

Derya-yi ab-1 gevher icinde yuvarlanip

Ahir nizdm-1 10°10-i mekndna uymusum (G.206)
1.1. Ahir Nefes

islam inancinda kader kavrami vardir. Bitiin tefsir tartismalarini bir yana
birakarak, kader kavramini bir butinsel belirlenmislik olarak degerlendirelim. Buna
gore insanlarin gegmisi ve gelecegi, onlar dogmadan 6nce yazilmis ve bilgisi mevcut
gelismelerdir. Kader kavraminin Tirkce’deki esanlamli deyimi alinyazisi’dir.Yani
alindaki cizgilerin anlamli olarak bicimlendirilmis hali de diyebiliriz. Alinyazisi
Onceden yazilmistir ve ne yaparsak yapalim kaderin dedigi olacaktir. Bu kader anlayisi
dog@rultusunda da insanin yasami boyunca alacagi nefes sayisi bellidir. Yazilmis nefes
sayisindan ne bir eksik ne de bir faz la nefes almasi miimkin degildir. Dolayisiyla insana
bigilen 6mriin stiresi de bellidir. insanin son nefesini vermesi, 6lim zamaninin

geldiginin gostergesidir. Ahir nefes 6ltim ani anlamindadir.

Ahir nefesde sohbeti oldu mahabbet &h
Bir yara urdu bagrima & derd-i flirkat &h
Gelmez mi hig kalb-i fakire bu slret ah
Ey kés etmeyeydim o &sikla sohbet &h
Yakmazdi belki canimi bu nér -1 hasret ah

Telh etdi kdamimi o zehirnak serbet &h (My.)
1.2. Ahir Zaman
Islam inancina gére &hir zaman, diinyanin son zamani, son devresidir. Genel

olarak peygamber efendimizin (S.A.V.) tesrifler inden, 6zel olarak hicri 1000 senesinden

sonraki zamandir. Kiyamete yakin bu zamanda bazi belirtiler, 6zellikle fitneler ortaya
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cikacaktir. Ahir zaman yaklastikga imanin olmadigini gésteren haller ve isler, bid'atler

(dinde olmayip, ibadet maksadiy la yapilan seyler) cogalir, islamiyet unutulur.

Sectigimiz beyitlerde karisikliktan ve fitneden bahsederken, ahir zaman
kavrami vurgulanmistir; ¢inkd bu zaman diliminin karakteristik 6zelligi yerytzinde

meydana gelen karisikliklarin cogalmasi ve akil almaz bir hale varmasidir.

Zuhdr etmis meger kim hatt-1 k&fir cetr-i percemden

Dedim daman-i ¢arhi fitne-i &hir zaman tutmus (G. 136)

Hatt-1 serif emr-i himayn-1 zlf ile
Ahir zaman-1 fitneye vardir tekaddiimiin (G. 176)

Hiristiyanhktan gelen bir inanca gore, diinyanin sonunda isa yeryiiziine inecek,
Mehdi ile birlikte hareket edecek, kétllugu kaldirip adaleti saglayacakmis. Bu inang
Musliman halk igerisinde de benimsenmis ve bazi tarika tlarda bu konuda birgok
degisik rivayetler de dogurmustur (Guler, 2006:178).

Sectigimiz beyitte Hz.1s&’nin &hir zamanda yeryiiziine geri dénmesinden
bahsedilmistir. Burada bir zaman vurgusu vardir; ¢iinkii Hz.1s&’nin yeniden yeryiiziine
donisti sevindirici bir olay, kurtulus zamanidir. Sair, iginde bulundu gu karmasik
durumun aydinlanmasini sevgilinin vuslat vaadine baglayarak bir ilgi kurmus ve
mucizevi anlamlar yuklemistir. Asagidaki beyitte yine Hz. Tsa ile bir benzerlik
dikkatimizi ceker, nitekim Hz.isa’nin mucizelerinden biri, anadan dogma bir korin

gozlerini agmasidir.

Hat-1 nev-resteye ta’lik-i va’di gesm-i bimarin

Dem-i ahir zamanda makdem-i Tsa midir bilmem (G. 207)
2. BELIRSIZ BIR ZAMAN
Gelecek zamanda ne olacagi ile ilgili konusmalarimizda bir kesinlik yoktur ;

cunku gelecekte olacaklar konusunda ancak tahminlerde bulunabiliriz. Sectigimiz

beyitlerde sair gunin birinde olacaklari tam bir tarih belirtmeden ve siire koymadan
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ifadeye calismistir. Ayni zamanda sair ilk beyitte; “zamanin, felegin iler ide bir giin
benim meramima teslim olup da verecegi rizay! ben cihana ¢oktan verdim” diyerek
onceden ‘gosterdigi riza’y: ifade ederken de belirsiz bir kalipla ifade etmistir; ¢lnk
cok onceden olan bir durumda gecen sirenin uzunlugu da cok énemli olmayabilir.
Zaman ile sozinde ise ‘zamanla, ileride bir giin’ anlami kastedilmistir. Bu ylizden

kesin bir zaman araligi verilmemistir.

Verdim cihana ben bunu ¢okdan ki riizgar

Teslim olur merdmima bir gin riz& verir (K. 26)

Elbet gelir zaman ile diinyaya bir hakim
Kanan-1 hikmet tizre bu sadra sifa verir (K. 26)

Asagidaki beyitte de zaman bildiren sozcikler, sinirh ve belli bir sireyi
gostermemistir. 1. misrada gaflet oyununun ne zaman olacaginin belli olmadigini
bildiren vakt s6zcugu belirsiz, ne zaman yasanac adi belli olmayan bir zamani anlatmis;

I1. misrada ‘gtin gelir' anlami vardir yani yine belirsizlik s6z konusudur.

Zamandaki belirsizligin kaynagi beklenmeyen bir anda ortaya ¢ikabilmesidir.

Gelecekte, guniin birinde olacaklar icin kesin bir ¢izgi ¢izi Imemistir.

Vakt-i bazige-i gaflet mi olur sandin sen
Vakt olur kim dil-i divane de ey carh utanir (G.73)

Asagida almis oldugumuz beyitlerin timunde ge¢cmis zamana yonelik bir ifade
bulunmaktadir. Bu beyitlerin ortak zaman algisi saire gore, uzun zaman Once
yasanmishigidir. Bu zamanin uzun siire énce yasanmasindan dogan bir belirsizlik s6z
konusudur. Nige zaman sozi ile, cok zaman , uzun middet éncesi anlatiimistir. “Cok
zamandan beri butlin zaaflar ortaya ¢ikmisken, bu esi benzeri olmayan saht an baskasi

yenilige muvaffak olamadi.”, diyen sair icin bu sasilacak bir durumdur.

Nice zaman idi kim kérgah-1 devletde
Bu ihtim&m idi erbab-1 dikkate manzar (K. 20)
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Asagidaki beyitlerde de zaman belirten sozcikler hem gercek anla mlari ile

kullanilmis hem de belirsiz bir suirecin genisliginde ifade edilmislerdir.

Percemin sevdasi her seb kil U kalimdir benim

Bahs-i zulfun ¢cok zamanlardir hayalimdir benim (S$.9)

Dil hayli zaméan kalmis idi valih u hayran

Gerddn ile bir afet-i devran arasinda (G. 335)

3. EZEL-ELEST

Kur‘an-1 Kerim'de anlatilir ki: Allah diinyada hi¢ bir sey yokken, hatta dinya
yokken, ruhlar alemini yaratti. Sonra bitlin ruhlari bir araya toplayip sordu, ‘elesti bi -
rabbikum ?” Yani: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? Ruhlarimiz bu soru karsisinda 'bela’
dedi: 'Evet, Rabbimizsin'. Bu meclis, varligin ilk toplantisiydi. Bitln ruhlar orada sahit
tutuldular, ta ki diinyaya gelip bir bedene girdikleri vakit sdzlerinden donmesinler. Ele st
Bezmi'nde yan yana olanlar, birbirlerini gorenler, konusanlar; bu diinyaya geldiklerinde

de yan yana ve yakin olurlar.

Ezel sOzclgu, baslangicsizlik ve oncesizlik anlamindadir; anlamindaki bu
uzaklik cok daha soyuttur. Zaman kavraminin zihinsel tasavvu ru ve goreceliligi
nisbeten ezel kavraminda yoktur. Ornegin asagidaki beyitte Elest’in sirlarina sigmayan
hallerin ¢cok ©nceden belli bir dizenekte oldugu ifadesi vardir. Bu dogrultuda
kader/alinyazisi kavrami ile ilgi kurabiliriz. ikinci beyitte de herkesi n nasibi élciisiinde

payinin belli oldugu, kaza ve kader anlayisina dayanmaktadir.

Guft-ga vl clst-ch sigmaz elest esrarina

T& ezelden boyle vermisler cevéb oldur ki ol (G. 195)

O zaman ki bezm-i canda bolisuldi kéle-i kam

Bize hisse-i mahabbet dil-i pare pare disdi (G. 311)
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4. SAAT

Zaman oldukgca soyut ve goreceli bir kavramdir. insan, zamani somut anlamda
algilayabilmek icin onu dilim sdreleri ile adlandirmistir. Zaman dilimlerinden biri
saattir. Aslinda saat kavramini anlatmak igin burada an kavrami Uzerinde biraz
durmakta fayda vardir. An; Sah-1 Velayet'in: “ Ben ba'nin altindaki noktayim ” dedigi,
on sekiz bin alemi kendinde toplayan noktadir. Bu noktanin agilip, kapanmasi ile zaman
meydana gelir. Zaman kavraminda gecmis ve gelece k birbirinden ayrilmistir ve farkl
anlamlardadir. Anda ise bunlarin hepsi bir noktada toplanmistir. Boyle oldugu icin de
zamanda yasayan biz, ancak yasadigimiz sure icinde kalan ge¢cmisle, icinde yasadigimiz
zamani bilebiliriz. Daha énceki zamanlar hakkind aki bilgimiz ancak bize anlatildig
kadar olur fakat gelecegi bilemeyiz. Anda ise bizim bilemediklerimizin hepsi var oldugu
icin, Allah timunii bilir, yani her sey O'nun ilminde mevcuttur. An adeta sabit bir nokta
gibidir ve cok kisa bir zaman dilimidir, bu yizden de algilanmasi guctur fakat saat,

dakika gibi kavramlarin algilanmasi kolaydir.

Sectigimiz bu museddeste, saat kavrami zaman iginde ornegin gunin yirmi
dortte biri olarak ifade edilmis gibi olsa da devaminda, saat basi hatirlanan hiiznin, an

be &n hissedilmis kederden kaynaklandigini takip edebiliyoruz.

Seyr eyle dergehindeki gavga-yi alemi
Yad etdirir figan ile rGz-1 Muharremi
Her sa‘at oldurdr beni ol cesm-i matemi

Kim etdi ehl-i aska bu cevr-i dem-a-demi (Md. 6)

Asagidaki beyitlerde ise saat kavrami belli bir olayin gectigi zaman dilimiyle

ilgili olarak, biraz da belirsiz olarak verilmistir.

O sa‘atda bir esb U bin filori

Olur bir mirden arz-1 huzdru (Ms. 8)

Etdigin s&’atda tig-1 abdarinla sehid
Garka-i derya-y1 bi-payan-1 ndr etdin beni (G. 322)
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Dem bu demdir, sozu, aféki enfuse, yahut ani zamana getirmek demektir. Nese -i
Ula bu demdir. Kal(-beld'da: ““ Ben sizin Rabbiniz degil miyim ? ” sorusuna ““ Evet
Rabbimizsin ” diyen ruhlarin &faktaki o anini b u giine getirmek, “Dem bu demdir” i
yasamak demektir ki, bunun adi da: “El tutmak’ tir. EI tutmak, andaki: “Ben sizin
Rabbiniz degil miyim” sorusuna ““Evet” cevabini vermek demektir. O'nu uzakta
aramaya gerek yoktur. O devirde ‘evet’ diyenlerin mimin, demeyenlerin kafir oldugu
sdylenir. Eger Kal(-bela bugine getirilirse, o zaman bu kural bu giin ve bu alemde de
gegerli olur (Filiz 2004:66).

S&’at bu s&’at dem bu dem soziyle sdylenmek istenen; her seyin, evrenin, tim
bu alemin safi tek bir an ile yogruldugu ve o son ana dek alemin varhgini strdirecegi,
dem'in alem ve adem ile birlikte oldugu, bir oldugudur. Bin bir sirri igerisinde

barindiran sézde; alemden maksat ademdir, ademden maksat o demdir.

Gecdi gun ferdayi ko s&’at bu s&’at dem bu dem  (M.4)

4.1. Esref Saat

Esref saat, denk gelindiginde tutulan dilegin gerceklesece@ine inanilan zaman
dilimidir. Sectigimiz beyitte gunlin herhangi bir zaman araligindan degil de boyle bir

zaman diliminden bahsedilmistir .

Ey gonlim eden ta‘mir hayrat mibarek -bad
Hos s&‘atini buldun s&‘at mubéarek-bad (Th. 1)

5. BEKA

Zaman her ne kadar soyut ve zaman zaman anlasilmaz bir kavram olsa da onun
tikenirligi, tam anlami ile sonsuz olmadigini isaret eder. Sonsuzluk kavraminin zamanla
ilgisini kurabilmek icin tasavvufta fend-fi‘llah kavramina kisaca deginelim. Bu kavram,
kendi benliginden ge¢cmek ve Allah’in varhginda kendi benini yok etmek demektir. Bu
yola ¢ikan saff, Allah disindaki her seyden vazgectigi icin bir anlamda zamandan ve

mekandan da bagimsizdir ve zamanin tikeni lirligi ve degerlendirilmesi de anlamini
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kaybedecektir. Asagidaki beyitte gecen beka sozcigu fena-fi‘llah, vuslat ve sonsuzluk

anlamindadir.

Ser-encami pul-1 semsirden gegmek midir bilsem

Beka iklimin 6zler can-1 bi-sdmanim eglenmez (G. 120)

Asagidaki beyitte, dari’l-beka sozl; sureklilik yeri, ¢bir dinya anlamindadir.
“Hic¢ duraksamadan beni éldirmenin élimslzlige kavusma oldugu yere gitmekteyim
(gitmeye kararliyim) isaret eden kas benim icin ucu zehirli bir kiligtir”.

Kas egridir. isaret ederken bisbitiin egrilir. Kas beyitte egri kilica tesbih
edilmis. Siirde kas hep yay, kili¢, hancer gibi 6ldur(cu aletlere benzetilmistir. Yay, kilig,
hanger de egridir. Yaraladiklari zaman hemen éldirsunler diye ok, kilig ve hangerin
uclarina zehir struldr.

Kasa rastik cekilir. Rastik yesile calan, kara renkli bir maddedir. Zehir de
yesildir. Kasla zehir bu bakimdan iligkili kilinmis. Kas, ¢oklugu ve karaligi nedeniyle
sag, kirpik ve hat gibi tasavvufta kesrettir. Kesret salikte manayi 6 Idurir. Olimsiizluge
ulasmak vahdete ulagmaktir. Beyitte kesret olan kas, vahdete goturlyor. Kesret
olmadan vahdet bilinmez ve kesrete dismeden, ondan kurtulmadan vahdete ulasiimaz.

Seyh Galib, beyitte ilahi sevgili olan Tanriya ““senin beni ¢agiran bir kas isaretine
uyar, zehirli kihg yarasi almis gibi hemen o6lur, stireklilik, 6lumstzlik yeri olan ahirete

gider, sana kavusurum” diyor (ipekten 1991:60-61).

Sairin Unli ‘ates” matlah gazelinden aldigimiz diger beyitte de her seyin bir
hayal oldugu fani dinyada, sonsuzluk hissinin yasanmasi ancak diinyevi baglardan

kurtulmakla olur, demek istenmistir.

Bi-tevakkuf azim-i dari’l-beka-y katlinim

Tig-1 zehr-alld ebri-yi iséaretdir bana (G.2)

Meger Kilk-i sebik-cevlanin olmus germ-rev Galib

Zemin ates zaman ates biitlin naks u nigar ates (G. 139)

Tasavvufta, son makamda sonsuzluk vardir. Ehlullah demistir ki; Kul, kendi

beseri sifatlarindan yok olursa Allah’in sifatlariyla béki olur. Cenab -1 Hakk’in Kuran’i
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Kerim’deki; Allah’in ahldki ile ahlaklanin, mibarek emrine uyan, onun guzel
sifatlariyla sifatlanmis olur. Fena-fi “llah (Allah’in varhiginda yok olmak) asagilik nefsin
isteklerine uymamak ve yuksek ruha (Allah’a) uymaktir. Nefsinden yok olmak, Cenab -1
Hakk’la beka bulmaktir.

Halkin yoklugu, Hakk’in bekasidir. Fena-fi‘llah, Allah’tan baska her seyin
fani oldugunu bilerek, Allah’in varliginda yok olmaktir. Bekébillah, Cenab-1 Hakk’la
baki olmaktir. Yani fenad-fi‘llah bekabillahtir. Baki olmanin ilk sarti, Allah’tan gayri
olan her seyden yok olmaktir. Kisaca fena -fi‘llaha ulasan, Allah’tan baskasini bilmez ve
ondan bagkasini gérmez ve yalniz ona kavusur ve onda yok olur. Bdylece sonsuzluga

kavusur.

Ben gordigim bu dar-1 fenanin fenasidir
Baki Hudé rizasi beka Hakk bekasidir (My.)

6. TARIH

Galib 1171°de (1757-1758) istanbul’da, Mevlevihane kapisi civarindaki bir evde
dogmustur. Dogumuna Eser-i ask ve Cezbet* Allah terkipleri tarih. dustriimustir. ilk
terkibin, Dilaver Agazade Vahid (1175 H. 1758) tarafindan dustrildigund Muallim
Naci bildirmektedir; Galib de bu terkibi divaninda anar; fakat kimin oldugunu
aciklamaz (Golpinarh 1985:3).

Sair, yukarida bahsettigimiz aciklama dogrultusunda siirinde ebcet hesabi ile

dogum tarihini sdylerken, alin yazisinin ve kaderin degismezligini de vurgulamistir.

Kim kadir ilac eylemeg@e hiikm-i kaderdir
Tarthi imis Galib-i zarin eser-i ask (G. 167)

7. VAKT

Sair, vakt sozciguni kullandigi beyitlerde genellikle muayyen ve belirli bir
zaman kastediyor. Asagidaki terci* -i bentte; kifrin karanligini aydinlatan glinesten sz

edilmis. Gunduz her sey acikca goriinur bunun sebebi de aydinhiktir. Kifiir ve karanlik
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karmasadir yani celiskilidir. Aydinhkta ise her sey oldugu gibi goriinir. iste bu
aydinlanmanin gerceklesecegi, her seyin aciga kavusacagl vakit; indyet vaktidir yani

iyilik ve glizellik vakti olarak gorilmustar.

Niyam-1 batinindan Zilfikarin asikar eyle
Togup harsid-ves deycar-1 kifri tarumar eyle
Yine Haydarhgin isbat edip bir kar zér eyle
Bozulmus caresiz askerlere lutfun hisar eyle
Bizi plr-zahm eden nefs-i habisi zahmdar eyle

inayet vaktidir bir tesliyet himmet-nisar eyle (Th. 3)

Asagidaki beyitlerde ise sair, sevgiliye sesleniyor ve dingin zamanlar sona erip
de ortalik karismadan, sevgilinin zamaninda gelmesini istiyor. Bu karisiklik elbette ask

acisi yizinden sairin gonlinde olacaktir.

Casis-i hin-1 safaya ermeden vakt-i sukdn
Etmeden bilbullerin feryadini furkat zeb(n
Gélibi zencir-i mevce gekmeden cly-1 cundn

Vaktidir ey nev-bahar-1 isve bu giilzara gel (S.4)

Sair, ask acisi olmazsa hayatin kis mevsiminde giil agmasi kadar giizel olacagini
sOyllyor. Vakt-1 sitd, soziyle de kis mevsimi yani yilin belli aylari kastedilmistir.
Sonrasindaki beyitte vakt-i seher, s6zi ile de sabah sdylenmistir ve beytin anlamini

takip ettigimizde bu zaman diliminin ézelliginin aydinhik oldugunu gérmekteyiz.

Sair, iltimas vakti derken kendisinin daha onceki, gecmisteki halinden ve bir
zamanindan bahsediyor. Vakt-1 Sa‘d-abad Divan siirinin kaliplastigi bir donemi ifade
etmektedir. Sair, Kagidhéane siirlerinden sikildigini séyliyor. Bizim de kabul ettigimiz
gibi Seyh Galib, Divan siiri icin yeni bir soluktur ve kendisinden dncekileri kaliplasmis
bulmakta haklidir. Son beyitte ise siyah bahar vakti diyen sair, tasavvufi anlamlari
yogunlastirmistir. Siyah olan bir bahardan séz ediliyor, bahari siyah kilan zulmettir.

Vahdetin sembolii olan mehtabin kararmasi bu zulmet anlamini yiklemistir.
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Ask eger bazarini germ etmese bilbl gibi

Husn olur vakt-1 sita igre acilmis gil gibi (G. 319)

Bir su’lesi olmaz mi bu &h-1 cih&n-siizun

Ey sdm-1 ziya-dismen vakt-i seherin yok mu (G. 323)

Rehin-i acz iken endise vakt-i iltimasimda

Serépa iktidarim lik yokdur multemes si mdi (G. 326)

Usandik seyr-i Kagid-hane-i es’ardan Galib

Bahar ermez mi aya vakt-1 Sa‘d-abad yetmez mi (G. 333)

Mehtab-1 berk diismese zulmet serasina
Vakt-1 siyeh-baharda mehtab olur sebih (Kt. 29)

Asagidaki beyitin I. misra‘inda, gaflet oyununun ne zaman olacaginin belli
olmadigini bildiren vakt sdzcugi belirsiz, ne zaman yasanacagi belli olmayan bir
zamani ifade etmistir, 11. misrada ise ‘gun gelir anlami vardir ve yine belirsizlik s6z

konusudur.

Vakt-i bazice-i gaflet mi olur sandin sen
Vakt olur kim dil-i divane de ey c¢arh utanir (G.73)

Sair, asagidaki beyitlerde s6zcugi sozlik anlami ile vurgulamistir. Vakt ola, “bir

gun olur ki’ anlamindadr.

Né&z uyhusuna kildi yine gozleri mu’tad

Cok eyledi bi-dad

Sabreyle dila vakt ola 1a-bidd uyanupdur

Senden utanupdur (G.74)

Bir vakt ola Nevres aranir boyle gazeller

Kayd et ko bulunsun bu da divan arasinda (n& -tamam G.)



19

7.1. ibnii‘l Vakt

ilk dénemlerden itibaren ibniil-vakt (vaktin gocugu, vaktin usa§i) deyimini
kullanan sofiler, bununla, bir vakitte yapiimasi en uygun olan isi gerceklestiren ve belli
bir zamanda kendisinden isteneni yapmakla mesgul olan kisiyi kastetmislerdir. Ge¢mis
ve gelecek zaman dervisin umurunda degildir. Onun 6nem verdigi zaman icinde
bulundugu andir. ilahi irade ile yonetildigi ve her vakitte, vaktin gerektirdig i seyleri

yaptigi icin ona ibnii‘l-vakt denilmistir (Ozkose ,2002:177).

Sair de yukarida soylenenleri tekrarlamaktadir. Allah yolunda kendinden
vazgecen, bitun baglarindan kurtulmayi isteyen birine cehennem azabindan bahsetmek
anlamsizdir; ¢lnki sdfinin bodyle bir kaygisi yoktur. Bu yolu ne cehennem azabindan
korktugu icin ne de cennet nimetlerine kavusmak icin se¢mistir. Bdyle maddi kaygilari
yoktur; 6nemli olan yasanan andan duyulan doyumdur. (Bu beyit Galib’in tahmis ettigi,
Hayéali’nin bir gazelindendir. Galib de bu distnceyi benimseyip, bu beyti kendi
manzumesi icerisine almistir. ibnii‘l Vakt kavramini anlatmak amaciyla bu beyti de

calismamiza dahil ettik.)

Harabat ehline Dlzah azabin anma ey zéhid

Ki bunlar ibn-i vakt olmus gam-1 ferdayi bilmezler (Th. 8)

8. ASIR-CAG

Zaman s0zU; zaman, devir, asir, ginimiz anlamlarindadir. Sair memduhu igin
giinimiiziin Ts4’s1 demistir. Bu kaside Hoca Nes ‘et igin séylenmistir, dolayisiyla ondan
ve onun devrinden bahsedilmektedir.

Tefsir edip i’cazini kessaf-1 hired der

GQya dem-i can-bahs-1 Mesitha-y1 zamandir (K. 28)

Aristo goraslulerin devri, Zeliha’nin zamani; zamanin gercek anlamlari ile

kelime manasiyla kullanimidir ve Zeliha’nin ve Aristo’nun yasa diklari cag!
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hatirlatmaktadir. Son beyitte ise zaman; zaman, devir, asir anlami ile s6zlik manasinda

kullaniimistir.

Birinci beyitte sevgilisine zamanin, guiniimizun Ziley ha’si diyen sair, zaman
kelimesini yine kendi yasadigi zamani ifade eder sekilde kullanmistir. Bu kullanista

zaman kelimesine ¢ag, devir, asir anlamlari verilmistir.

Zeltha-yi zaman omr-i azizim gasb edip Gélib

Cuvanlik &leminde pir-i Ken’an oldugum kaldi (G. 320)

9. 11l. SELIiM’IN DEVRI

Galib, 1. Selim padisah iken yasamistir ve ondan strekli bir ilgi ve 6vgi
gormustar. 1. Selim islahat¢i bir Osmanh padisahidir, batililasma siirecinde etkili
olmus padisahlardandir, ayni zamanda sairdir de. Oldukca duygusaldir. Tanburf,
neyzen, hakiki bir bestekardir. Ill. Selim'in, Fransa muzik tarihinde on dordincu
Louis'nin gérdigu islevi Osmanli miziginde gordiguni soylemek abarti olmaz. Ney ve
mizikle yakindan ilgilidir. Bu ylizden Seyh Galib’le glgli bir bad ve dostluk
olusturdugunu sdyleyebiliriz. Sultan’in onun siirlerini dinlerken dizine yattigi ve
Galib’e “Pamuk Seyhim” diye hitab ettidi bile sdylenir (ipekten 1991:10).

Sair, “Zamanlar oldu ki, hunerin degeri azaldi. Sen geldin de son derecede
lituflarla o degeri meydana cikardin.”, demektedir. Padisah I11.Selim, sanata deQ§er
veren bir sahsiyet idi. Galib bunu sdylemek istemistir. Buradaki zaman, sanatin ve
hinerin yeterince 6nemsenmedigi zamanlar icin kullanilmistir; belirsiz bir tarihtir ve
gecmiste kalmistir. Cunkd artitk Sultan Selim’in zamanidir ve o zamanlar geride
kalmistir.

Zamanlar oldu ki kadr-i hiiner gtim olmus idi

Gelip kemal-i keremle sen eyledin izhéar (K. 16)

“Adalet onun zamaninda alemi suya doyurdu, her yani yeser tti, o, sanki inciler

yagdiran bahar cagindaki bulut..” denilen bu beyitte bahsedilen zaman yine Ill. Selim’in
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doénemidir. Sair padisahin lutuflarini yagmurlara benzetmis.Yagmurun en ¢ok yagdigi

zaman ise bahar mevsimidir.

Adalet etdi zamaninda alemi sir-ab

Bahar mevsimi glya ki ebr-i gevher bar (K. 16)

Sehriyar-1 zaman; zamanin sahidir. Zaman; devir anlaminda kullaniimistir.

Sectigimiz beyit, bir cesmeye yazilmis tarihten alinmistir.

Mehd-i ulya-y1 sehriyar-1 zaman
Ki odur simdi menba‘-hasenat (Tr. 73)

Sezadir gikmaga ayydka dek mencik -1 evsafi

Selim Han-1 zamandan mazhar oldu lutf u ikrdma (Tr. 24)

Bu beyitlerdeki zaméan, eyyam sozleri, Sultan Selim’in zamanini isaret

etmektedir.

Mihr-i alem-tab-1 evc-i saltanat

Déaver-i devr-i zaman Sultan Selim (Tr. 10)

Hazret-i Han Selimin eyyami

Aleme ma’delet-nisér oldu (Tr. 17)

Eyyaminda, zamaninda, devrinde so6zleri; Sultan Selim’in zamaninda anlami

tasimaktadir ve o zaméana 6vgulerle ve memnuniyetle doludur.

Olur her kéri elbet vefk -1 dil-hah Uzre slret yab

Ki sdret buldu eyyaminda bdyle bir giizel ma’na (Tr. 1)

Zamaninda vicida gelmedik bir maslahat kalmaz
Ne kara kilsa ragbet reh-beri tevfikdir zira (Tr. 1)
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Keremler kim senin devrinde gordu Galib-i nacar

Hiseyn-i Baykara’dan gérmedi Cami gibi yek -ta (Tr. 1)

Sair, padisahin yénetimindeki durumdan memnundur ve padisahi devrin Hizir’i
olarak gormektedir. Ozellikle Osmanli’nin gerileme siirecinde yenilikleriyle ve
yapmaya c¢alistigr koklu degisikliklerle, olumsuzluklari diizeltmeye ¢ahsan I1l. Selim,
kot durumu duzenlemek icin birdenbire ortaya ¢ikan Hizir’a benzetilmistir. Beytin
diger sozcukleriyle ilgilendirmek ve ahengi giclendirmek amaciyla, zaman ya da

devran yerine rizgar kelimesini kullanmustir.

Nesim-i i’tidal-i adli Hizr-1 rOzgér oldu

Riyaz-1 devlete ahkami feyz-i cavidan verdi (K. 17)

Bu beyitte, padisahin adaleti, ilkbahar zamanina benzetilmis. Burada zaman hem
mevsim hem de devir anlamindadir. “sahlik adlinin ilkbahar mevsiminde.... veya saha
yakisan adaletin canlandirma, diriltme, saadet devrinde....” denildigi icin, burada

zaman-1 nev-bahar szl asr-1 saadete tesbihi de distindu rebilir.

O sultdn kim zamén-1 nev-bahar-1 adl-i sahide

Yine deryaya raci’ bir musaffa nehr-i csandir (K. 22)

Bu beyitlerde yine, Sultan Selim’in devrinden bahsedilmistir; icinde bulunulan
zamandir. Herkesin hayatindan memnun oldugu, huzurun ve dizenin ¢ok oldugu bir

zaman oldugu guizel gunlerin yasandigi vurgulanmistir.

Bahar-1 saltanat baht-1 ciivan-1 din U devletdir

Rasad-binan-1 seyre muntazirdir devr-i eyyami (K. 18)

O sultan ki cism-i cihan canidir

Zamanin zaman-i baharanidir (Ms. 2)

Bu devranda s6z budur Allah Alim

Zemin U zaman asuman Han Selim (Ms. 2)
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Sair; Sultan Selim’in sadece yasadigi dénemin degil, asrin sahi oldugunu

sOylemistir.

Olmakdadir um(runa teshil -i Hakk karin

Devran o séh-1 asra tevafukdadir midam (Tr. 6)

10. ZAMANE-INSANLAR

Simdiki zaman anlamina gelen zamane sdzcugu icinde bulunulan “cag, devir”
manasina da geldigi gibi “zamanin insanlari” anlamini da ifade eder. Sectigi miz beyitte
insanlar kastedilmistir. Bu insanlarin 6zelligi de ayni zaman dilimini birlikte yasamis ve

paylasmis olmalaridir.

Gerg¢i ihvan-1 zamane pir-mesakkat zann eder
Gah-1 Ken’an-1 selametdir kilah-1 Mevlevi (G. 316)

Bu beyitlerde eyyam ve devr kelimeleri “zaman ve zamane” anlamlarinda
kullantlmistir; “o zamanin halk’” anlamini da verir. Zaman kelimesi ayrica felek

anlamini da tasimaktadir.

Elinde olmasa semsir-i girra-i gara

Tahakkim edemez eyyama zabitan-1 suhar (K. 20)

O verdi revnak-1 Cemsidi Miilk-i islama

O kildi devri tamam-i itd’ata mechdr (K. 20)

Her kéara kim sr(’ eder elbet eder tamam

Eyler zaméan o daver-i devrana ihtiram (Tr. 6)

11. DEVR

Devr sézcugu, bir seyin etrafini ddnme, dolasma anlamlarindadir. Devir sézcigu

ise donem, zaman, talih v.b. anlamlardadir. Sair, bu kelimeyi zaman zaman tevriyeli
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kullanmistir. Mevlevi ayininde, dénme ritielinin ve sema‘nin ¢agrisimi bu sdzcikle
sembolize edilmistir. Oncelikle dénem ve zaman anlamina gelen beyitler incelenecektir
ve ardindan sbzcugin, Mevlevilikteki yeri (zerinde durulacaktir. Clnki s6zcik
Mevlevilikte sadece bir sembol olmaktan 6te zamansal cagrisimlar da yapmaktadir.
Ornegin; An noktasi hem zamanin, hem de dairenin merkezidir. Her sey o merkezde
birlesir. O halde an ve zaman bir pergelin iki bacag! gibidir. Bir ayagi merkezde, yani
anda durur, diger ayagi ise hareketlidir ve zamani gosterir. Sema' yapanlarin bir
ayaklarini sabit tutup, diger bacaklariyla bu sabit duran ayaklarinin etrafinda

donmeleri an-zaman iligkisini sembolize eder ( Filiz 2004:63).

Bu dénme esnasinda kisi bltiin maddesel baglarindan kurtulur ve zamani adeta
unutur. Bu 06zgirlik duygusu icinde iken her seyin kontrolli kendisindedir hatt a
zamanin bile. Adeta baska bir boyuta gectigini iddia ettigimiz salik icin zaman kavrami

da yeniden yorumlanmis, sonsuzlasmis ve gorecelesmistir.

11.1. Yasanilan Zaman-Hayat

Asagida sectigimiz beyitlerde devir, yasanilan belirli bir suire arali§i ve za mansal

bir donem olarak kullaniimistir.

Bu beyitte sair, mihr-i miinevvere sesleniyor ve onun devrinde incinmedigini
sOyluyor. Devr tevriyelidir. Hem feledin devri, hem de dvdugu Kisinin devri, zamani
anlaminda kullaniimistir. Felek, eski siirimizde dének, ¢ogu zaman Kisinin arzularinin
tersine hareket eden/donen bir olumsuzluktur. Zamanin tersine islemesi kiside her
zaman bir hayati kagirma, telas, akip giden zamana istedigi gibi miidahale edememekten
dogan huzursuzluk duygularini yasatir. Adeta zamana kars| yarisan Kisi bunun
sikintisini yasar ve buna hayat gailesi der. Sairin bu beyitte vurgulamak istedigi bahsi
gecen zamanda bdyle sikintilar yasamadigi ve huzurlu oldugudur. Beytin devaminda tek

stkintisinin mihr-i minevverden uzak olmak oldugunu sdylemist ir.

Felekden zerre mikdar olmadim devrinde rencide

Ger ey mihr-i mlnevver &h u zarim varsa sendendir (G. 65)
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Asagidaki beyitte devran, zaman anlami ile kullanilmistir. Bahsi gecen sahin

zamani kastedilmistir.

Der-i kasr-1 htimay(ndur yahad bél-i himadur bu

Zemin-i bds-1 seh devréana bir dest-i du’adir bu (B.9)

Birinci beyitteki devran ve ikinci beyitteki devr s6zcigu ; zaman, asir, vakit

anlamlarinda kullaniimistir.

Ne sultan haher-i sa’d-ahteri hakan-1 devranin
Sipihr-i cevde bir keffil I-hadib-i cd u ihsandir (K. 22)

Zulm-1 pa-maldir ol mertebe kim devrinde

Halka-i dam eder &hdya pelengi sayyad (Tr.72)

Bahsedilen devir, bu dinyadaki fani yasamdir. Gil devri sdziinde ise bahar
anlami vardir; izar kelimesi de bu anlami gosteriyor. Bahar, gelip gegiciligiyle bu

diinyaya benzetilmistir. MUsiki terimleriyle tenastp yapilmistir.

Keman-i sinede gul devri pis-rev mi yahid

Bu nagme yad-1 izarinla &h u zar midir (G. 76)

Devir ve ayak tevriyelidir. Hem zamanin sakisinin ayagi, hem de kadehi
dondiren saki anlaminda kullaniimistir. Mecliste saki kadehi dondirerek gezdirir.
Séakinin devri ve séki ile gecen zaman da istenilen, arzulanan bir zaman dilimidir. Bu
beyitte de o kisa devirde yasanan sonsuzluk duygusu, insanin baglarindan k urtulusunun

yolu ve askla ¢ikilan yolun vazgecilmezligi anlatimistir.

Pehlevan-i riz-1 askim gerci kim tftadeyim
Saki-i devrin ayagin almaga amadeyim
Badedir ab-1 hayat 6lsem de bu da‘vadayim (Th. 4)
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Bu beyitte de devr tevriyelidir; sakinin badeyi dondurerek sunmasi ve igcme

zamani/vakti sdylenmistir.

Ey bade-i nazi reng-i su’le

Devrinde nihan direng-i su’le  (G. 290)

Bu beyitteki devir ise omirddr. Yasam, hayat anlami vurgulanmistir. Bahsi
gecen émrin hos gectigi soylense bile yasamin herkes i¢in bu minvalde olamayacagi

sOylenmistir, tabii zamanin akisinin da.

Devri hos gecdigini Cem’den isitsem de hele
Bu eda mesreb-i eyyadm degildir bilirim (G. 214)

“Devranin mizacindan bazen kan almak gerekir; boylece emirlerin maharetlileri,
ya da islerin gorevlileri o an islerinde 6nemsemezlik etmezler” diyen séirin bu beyitte
soylemek istedigi ince nokta sudur; kimi zaman akip giden yasama midahale
edemedigimizi saniriz, 6zellikle kaderde yazilan neyse o olur, deriz. Allah yazdigini
bozmaz tabii ki, ama Kkisinin kaderini degistirme sansi vardir. Bunu soyle
orneklendirebiliriz; Bir ok, yaydan ¢iktiktan sonra bir daha dontp yaya girmez, mutlaka
atildig istikamete dogru ilerleyecektir ama o okun hedefi vurmasi istenmiyorsa, hedefi
biraz kenara ¢cekmek mimkindir. O zaman, ok atildigi istikamette gittigi halde hedefe
isabet etmemis olur ki, buna tasavvuf dilinde: “Sahadet aleminden gayb alemine
cekilme denir (Filiz 2004:76). Beyitte de vurgulandigi gibi kimi zaman devrana/hayata
mudahale etmek lazimdir. Bu esnada da uygun zamanda, dogru ydnlendirmeler

yapilmahdir.

Kan alma lazim olur géhi tab’ -1 devréana

Tehéviin eylemez ol demde hézikan-1 umar (K. 20)

Hayat fanidir, gelip gecicidir, glzellikler de Oyle. Her sey zaman gegctikce
degismeye mahkumdur. Sair, zamanin izlerinin gelecekte hatirlatici olacagini

sOylemistir. Her sey degisse bile gegmisteki guzellikleri animsatacak izler mutlaka
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bulunur. Zamanin gerisinde kalanlarin gelecek te animsanmasi bir bakima zamanin

strekliligini ve canlih@ini vurgular.

Gecgmekle devr-i huisnii gegilmez o sihdan

Gegmis zamani bir nazar-1 tm tazeler (G. 75)

11.2. Dénem-Asir-Cag

Asagidaki beyitte ise devran sdzcigu zaman, donem, yasam anlaminda
kullanilmistir. Sevgili gittikten sonra adeta kiyametin koptugu ve zamanlarin karistig

sOylenmistir.

O bal&-kad aceb serv-i hirdman oldu gitdikge

Kiyamet kopdu pek astb-1 devran oldu gitdikce (G. 294)

Bu beyitte, dyle bir zaman gelsin ki, anlami vardir. Sair, sanatinin ve degerinin
yeri geldiginde anilmasini dilemistir. Sozlerinin gizeminin ¢6zildugi zaman o sozlerin
kiymetinin anlasiimasini vurgulamistir. Biz de diliyoruz ki; bu sézlerin kiymetini bir

zerre anlamis olalim.

Gele bir devr ki bu Galibi yad eyleyeler
Fursat-1 sohbeti ahbab ganimet bilsin (B.65)

11.3. ROzgar

Bu beyitlerde rOzgar omdir, hayat, felek, dinya, zamane gibi anlamlarda
kullantimistir. Genellikle diinya dondiikge yani devr ettikge zaman akar. Ayni zamanda
donus/doneklik kaderin ve hayatin ters gitmesini vurgulamak igin de kullanilir.
Genellikle sanstan, talihten yakinilir. Bu dénusiin mizaca ters olmasi, biraz da dinyanin
faniligi ile ilgilidir. Oteki diinyaya yani sonsuzluga kavusmak iste yen ruh, her zaman bu
gelip gecici dinyadan sikayetci olmakta karar kilacaktir. Asagidaki “r0zgar” redifli
gazelden alinan beyitlerde rlzgar sozctgunin “yel” anlamini verecek ilgiler de

kurulmustur.
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Ey pir-i kohne rise-i endiseden ¢e sid

Ahir diraht-1 6mri duyurmaz mi rzgar (G. 105)

Bir kez felekde kagid ucursak o mehvese

Eya peyam-1 vuslati vermez mi r(zgar (G. 105)

Gélib kalir mi kesti-i améal boylece

Carh ile bir hiséb cevirmez mi rlzgar (G. 105)

Oldu hazan ma-hasal-1 nev-baharimiz

Pirane gecdi hayf bizim rdzgarimiz (Th. 13)

Aramimiz sema‘ iledir rizgarda
Girdab-1 bahr-1 agka batan Mevlevileriz (Th. 8)

Galib penah-i fakra gir ebdal-mesreb ol
Al kurre-nayi destine cal rdzgéara yuf (G. 160)

11.4. DUnya-Felek

Sectigimiz parcalarda, birinci devran dinya yaratilah beri demektir; ikinci
devran ise zaman, devirler, hayat anlami tasir. Hayatin ve zamanin akisinin hep ayni
donglsel cizgide devam etmekte oldugu soylenmis. Kurtulusun, 6zglrligin ve
cemberin disina cikartacak anahtarin  kisinin kendi icinde oldug u, sonsuzluk

duygusunun maddi kaygilardan uzaklasarak elde edilecedi ima edilmistir.

Tedbirini terk eyle takdir Huda’nindir
Sen yoksun o benlikler hep vehm U glimanindir
Birden bire bul aski bu tuhfe bulanindir

Devran olal devran erbab-1 safanindir (Md. 5)

Seriat ehli zahitler sema‘in giinah oldugunu iddia etmisler; sema‘i dansa
benzeterek “dans etmek giinahtir” demiglerdir. Bu beyitte sema‘i yasaklayan vaizin
“devrana muidara” sindan bahsediliyor. Buradaki devran “diinya, zaman, zamane”

anlamlari ifade eder.
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Dondurdi felek men’-i sema’ eylediginden

Devrana midaraya kiyam eyledi v&’iz (G.150)
11.5. Talih-Felek

Eski siirimizde felek, talih ve kader her zaman donektir, aldaticidir ve iki
yuzliddr. Gergek anlamda maddi kaygilardan vazge¢me yolunda, clndn halinde
olanlar igin de felekten ve talihten fayda yoktur; diinyanin donlstinden de fayda yoktur
ve sans tersine donmis bir haldedir. Aldigimiz sarki kitasinda da felegin/devrin bu

mizaci Uzerinden gondermeler yapilm istir.

Ehl-i der(ina devr-i felekden ne f&’ide
Ser-gestelikde ol dahi bergeste-haldir (G.67)

Yiksek ucup gurdr ile ol gayret-i melek

Bir dem muradim Usttine devr etmedi felek

Feryadi perde perde ¢ikardim sipihre dek
Bak &h-1 bi-simara yine ah ah ah (S. 6)

Adaletsiz, ters giden, kahpe felek yani zaman, fani dinya bu beyitte de

vurgulanmistir.

Nimayan devr-i fitne sly-1 hatt-1 miisg-sidundan
Felek bi-dad icun destdr alir cesm-i kebddundan (G. 263)

11.6. Devr-Donus

O sema‘, o donus askin sembolu. Mananin, hakikatin ta kendisi. Zira donen her
seyin bir merkezi, tavaf ettigi tek bir noktasi, baglandigi yoneldigi bir istikameti vardir.
Durmayan donis, daima donls. Sir‘at arttikca bu delice cilginca gorunis sa hibini
yiiceltir. Bitiin kirlerden aritir. Ustiinde ondan olmayan bir sey duramaz. Cokmeye
mahkdm desteklere ihtiya¢ kalmaz.
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“Havada ve sahrada bulunan zerrelere, iyice dikkat edersen hepsi bizim gibi
meftandur. ister memndn, ister mahzGn olsun her zerre giin esin hayranidir.”

“Ey gln, yiksel zira zerreler, bassiz ayaksiz vecd icinde canlar raks ediyor.
Onlarin boyle raks ederek nereye gittiklerini gel senin kulagina soyleyeyim.”

Maddelerin atomlarindaki elektronlarin, Giines, Ay ve yildizlarin hep bir
merkeze yonelmis donusleri onlarin varligini saglayip ytkseklerde tutmuyor mu? Bir an
o noktadan ayrihs, o cezbeden kacis onlarin kiyameti degil mi? Bekalar1 bu harekete,
bu aska bagh (Celebioglu 1998 :28).

Bu misralarda devr Mevlevi sem&‘i anlaminda kullanil mistir. Diinyada zamanin
akmasi, hayatin devam etmesi onun kendi ekseni etrafinda ve G tinesin etrafinda bir hatt
takip ederek donmesi ile olur. Dinyada mevcut her zerre de bu donusten payini alir
cunki esyanin en kigclk parcasi olan atom taneciklerinin yapis ina baktigimizda, onun

da hareketsiz olmadigini, i¢inde strekli déndigund goriyoruz.

Felek veya dunya bu donlsinin yani sira insanlarin arzu ve beklentilerini
gerceklestirmedigi zamanlarda soziinden donen, iki yizli bir karakteri n sahibi kabul
edilir. Bu defa donis; sézinden donis, vazgecis anlami iledir. Dunyanin dénmesi de

gece ve gundizin, mevsimlerin meydana gelmesi bakimindan zaman ifade eder.

Mevlevi ayini olan sema‘nin donuls hareketi ile yapi Idi§int goriyoruz. Bu
hareket manevi olarak insani yicelttii ve adeta vecd haline tasidigi gibi sembolik

olarak da dlnyanin déniisiine ve ginlere 2 1sik tutar.

VicOd-1 mutlak Gzre devr ederler ayn-1 vahdetde

Kamu hdrsid-ves tenha gezer kesretde halvetde

Medar-1 pay-1 seyri nokta-i gayb-1 hlviyetde

Visél-i sirf bulmuslar bidayetde nihdyetde (Md. 4)

11.7. Sema*

insan, vyaratilanlarin en sereflisidir. Cunkii yaradilisinin dogasinda olan

nefsinden ve maddi kaygilarindan kurtulabilmek igin aydinlanabilecek bir 1s1ga sahiptir.
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Bu 1s1k da akil, irade ve rahmete ulasmak igin sarf edilen caba ve istek sayesinde olur.
Mevleviler de askla bu 1s1§1 bulmak icin ugrasmislardir. Mevlevi ayinleri, sembolik
olarak dlnyayi, ahireti, mahser ginlnd, nefisten arinmayi, imani 6zetleyen bir kitap
gibidir.

Mevlanad’yr kendilerine giines kabul etmistir Mevleviler. Mevlana, bir
peygamber degildir ama Hz. Peygamber’in varisi oldugu ici n sesi tim diinyada yanki
bulmus, asirlar boyu gecerliligini korumus, materyalist ¢oztmsuzliklerin digimlerini
aydinlatmis ve gelecekte de aydinlatacak olan askin bir isiktir. Asagidaki beyitte devr
sOzcugl, donme, donds, Mevlevilikte dénme hareketini ifade edecek sekilde

kullantimistir. Mevlana’nin asirlari asan etkisi séylenmistir.

Hezar secde avalim sema’ina hayran

Ne devr mazharidir vecd 0 hal-i Mevlana (K. 4)

Mevlevi ayininde Devr-i Veledi adinda bir kisim vardir. Devr-i Veledi’de; “O
giin her topluluk énderleri ile cagrilir.” (isra SOresi, 71. ayet) ayetinin manasindaki
gibi dervisler, dnlerinde onderleri ve blylk liderleri olan seyh efendileri olmak Uzere
yardrler. Dervisler, tam bir i¢ huzuru ve teslimiyetle, korku ve Umit arasinda, ayakta
olduklari halde, ‘aragsiz ama¢ mumkin olmaz’ hikmince; mesihdt makamina ve
hakikat mihrabina (Hz. Peygamber ’e) ilticA edip, seriat caddesine, hakikat kapisina
dayanip Umit ederek ve peygamberin sunnetine uyarak (¢ turu da tamamlayip kendi
koselerine cekilirler ve sessizce baslarini 6ne egerek beklerler (Haci Feyzullah 2005:
24).

Asagidaki rubaide ayinin bu parcasindan soz edilmistir. Bahsi gecen ayin
gelecekte, mahser guninde yasanacaklarin sembolik bir 6zetidir. Gelecek zamanla ilgili
bir gbnderme ve bu zamanda yasanacaklarin sembolize edilmesi vardir. Bu rubai
evrende her seyin, goklerin, feleklerin seyyare lerin, zerrelerin dondsini ve Mevlevi

sema‘1 ile sembolize edilisini ifade eder.
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Ey sélik-i rah-1 Mevlevi etme direng

Seyyareler almis eline ber-bat u ¢eng

Evza‘-1 nih aba-yi sipihri seyr et

Sultan Veled Devrine eyler aheng (R. 23)

Sema* ayininin bir béliminde, Devr-i Veledi boliminin sonunda dervisler
ayakta dururlar. Mahser giint bittn 6lller dirilecek yani ayaga kalkacaklardir. Ayaga
kalktiklar1 halde sessizlik ve korku igerisinde bulunmalarinin nedeni ise mahser
gliniinde kimsenin esinden, evladindan, kardesinden ve diger her seyden bir tmidinin
olmamasidir. Kisinin Allah’tan baska siginacak ve giivenecek bir seyi yoktur. Gunahlari

ve sevaplari ile apagik ortadadir.

Bu ayinin etkisi o kadar kuvvetli ve yiice olabilir ki; her sey O’na doner ve
O’ndan gelen yine O’na gider. Sair 6lmeden dnce 6len ve sonsuzluga kavusan Kisinin

nasil bir ylicelmede olacagini bize anlatmak istemistir.

Bir kademde hlyu haya hayi hdya vasl eder
Sirr-1 devr-i gerhten elbette baladir semé&’ (G. 153)

Mevlana herkese ve her seye sevgi ile bakmistir. Mevlana Celaleddin insani
insana ayna tutmustur. Onun baktigi her can bir génal tasir. O’nun derdi gonlu gonle
eklemek ve muhabbetten Muhamme d’e (S.A.V.) vasil olmaktir. (Haci Feyzullah 2005:7).
Insan, génil aynasini temizledikge, olgunlasmaya ve aydinlanmaya giden yolda bazi
sirlara mahzar olur ve kalp gozii agilir. isimlere ve sifatlara vakif olmak, sema* ayinine

benzetilmistir.

Ayinemiz ayine-i pir ma‘nadir
Tasvir-kin-i da‘ire-i a‘ladir
Benzer bu sema’a devr-i esma v sifat

Mevla degil ise ayn-1 Mevlanadir (R.17)

Gezegenlerin Gunes etrafinda, pervanelerin de mum etrafinda dondiguinu
hatirlayalim. Cezbeye tutulmus olani déndiren, ekseni etrafinda ceviren elbette Ki

sonsuzluga ulastiran, vazgecilmez asktir. Mevleviler de bu askla donerler ve kendilerini
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her seyden tecrit ederler. Ayine baglamadan 6nce hirkalarini ¢ikartilar; bu diinya
nimetlerinden soyunmak anlamina gelir. Mevleviler, * Hakk’a firar ediniz.”” (Zariyat
Slresi 50. ayet) emrince sag ellerini affa ve ilahi rahmete agip, sol elini de baska
herkesten Umit kestigine ve sadece Allah’tan Umitli olduguna isaret etmek tzere yukari
kaldirip, sarhos ve kendinden gecmis, ilahi askla mest olmus bir halde sema“ ederler
(Haci Feyzullah 2005:21).

Pervanenin kanada sahip olmasi yaradilisindan gelen bir 6zelliktir. insanin da
yaradilisindan gelen bir ézelligi vardir o da icindeki asktir. Kimi insanda ¢ok derinde ve

gizli olan bu aski ve 15131 agiga ¢ikarmak kisinin kendi elindedir.

Bu beyitlerde devr-i felek, s6zu ile zamanin isleyisi ve yasam anlatiimak
istenmistir. Yasam nasil akarsa aksin insanin igindeki cevheri ortaya cikarabilecek bir
yaradilista oldugu vurgulanmistir. Vakt-i sema@‘ so6zl ile de ayinin yapildigi zaman
kastedilmistir. Sembolik anlamda da aydinlanma sureci anlatilmak istenmistir. Mana
aleminde varhgin 6zine ulasan, cismi degil sadece ruhu kalan Mevlevi doner, devr

eder; dondukge degisir, olgunlasir.

Devr-i felekden n‘ola pervaneye

Sem’i tavaf etmege bir per gerek (Tb. 1)

Sen uricak vakt-i sema“ igre carh
Sem‘ine pervane olur ses cihat (Th.1)
Alem-i ma‘nada hdrsid-i cihan-ara gibi

Devr eder girmis sema‘a anda rah-1 Mevlevi (Th1)

Semé“ esnasinda ilahi aska ulasmaya calisan Mevleviler ayni zamanda bu ayin
ile gelecekte, mahser glininde ve devaminda olacaklara atifta bulunurlar. Mahser gini

0 kadar kalabalik olacaktir ki, buyUk insan selinde herkes birbirine karisacaktir.

Bu misralarda, devran sézcugi tevriyelidir. Hem bu glnde herkesin birbirine
karisacagi hatirlatilmis, hem de &yin boyunca ard arda yapilan donuslerle yiikselen 151k
hatirlatiimistir. Ayni zamanda kalp gozi agilan marsidin bazi gergekleri gorebilmesi ile

isleyen diizenin gorlindigu gibi gitmedigi anlatiimistir.
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Gavga-y! vahdeti uzatan Mevlevileriz
Bazar-1 kesreti kapatan Mevlevileriz

Devrani birbirine katan Mevlevileriz (Th. 7)

Mevleviler, sema‘ ayini ile adeta yikselirler. Askla sonsuzluga ulasirlar,
kendilerini temizleyerek bazi sirlara vakif olurlar. Asagidaki beyitte devr sézcugu ile
hem bu ayinin 6zelligi olan donus/donme hem de asirlar sonra bile hissedilen Mevlana

zamaninin etkisi vurgulanmi stir.

Devr-i Mevlanada gayet halet-efzadir sema“

Afitabin kursuna teblerze-fermadir sema‘ (G. 153)

Asagidaki beyitte sair, ayin esnasinda dénerken maddi ve fani olan her seyden
nasil soyutlandigini vurgulamak istemistir. Cunkii o aydin lanma ve vecd esnasinda
diinyada olup biten gegici hicbir seyin varliginin bir anlami yoktur. Dinyanin déniisu ve
zamanin akisi da dahil. Ayni zamanda sair, devr sdzcigunu tevriyeli kullanmistir.
Mevlana’nin devrinde oldugunu hissetmistir ve diinyanin donlst, olan bitenle ilgisizdir
cunku Mevlanad’nin etkisi sadece yasadigi dénemde degil cok daha sonralari da etkisini

kuvvetli bir sekilde hissettirmistir.

Devr-i Mevlana’dayim devr-i felekmis ya melek

Istemem Galib dolassinlar bana lazim degil (G.193)

12. DEM

Demin kelime anlami, zaman, &n demektir, élctilemeyecek kadar kisa bir zaman
dilimidir. Tasavvuf felsefesinde ise 6z, saf, damitilmis olan olgunlugun ve yogunlugun
simgesidir. Pirin sozl, sesi veya nefesi, hos gecirilen vakit anlamlarinda kullanthr. Ayni
zamanda bu kisa sure, ¢ok yogun bir farkindaligin yasandigi, sofinin zamani

olculebilirliginden uzak olarak ¢ok derin anlamlarla algiladigi bir kavramdir.

“An; Sah-1 Velayet'in: ““ Ben ba'nin altindaki noktayim” dedigi, on sekiz bin

alemi kendinde toplayan noktadir. Bu noktanin acilip, kapanmasi zamani meydana
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getirir. An bir noktadir. Bu nokta uzatildiginda sonsuza ulasan bir hat meydana gelir.
Bu hat dzerinde bir nokta esas alinir ve o nokta merkez olmak tizere bir daire gizilecek

olursa, bu dairenin ¢apina zaman adi verilir (Filiz 2004:36).

Kelam-1 samti deryélar gibi plr-cQs soylerler
Mahabbet razini birbirine hdmus sdylerler
Be-her-dem his der-dem sirrini bi-has soylerler

Rumdiz-1 aski climle bi-zeban u gls soylerler (Md. 4)

12.1. Heme-Dem

Bahar bashginda, bahar zamaninin iyilik, guzellik, ferahlik, zenginlik, lutuf,
cogalma v.b. anlamlari oldugunu soylemistik. Asagidaki beyitte ilkbaharin bditln
anlari Mevlana’nin oglu Sultan Veled ile 6zdeslestirilmistir. ilk bahari bitiin anlari ile
degerlendirirsek her &nin kendine gore gtizellikleri ve hosluklari vardir ve ilkbaharda

dog@a ¢ok hizh bir degisim gecirir. Bu, gozle goriliir bir cogalma ve yenilenmedir.

Ma’den-i lutf u kerem Hazret-i Sultan Veled
Nev-bahar-1 heme-dem Hazret-i Sultan Veled (K. 8)

12.2. Ne Dem Ki

Gul bahgesi, baharin feyziyle sad oldugu an; toprak yelin kokusunu misk sagici
hale getirdigi an.... diyen sair, dem soziyle bahar mevsimini, baharin geldigi zamani

kastetmistir.

Ne dem ki feyz-i bahér ile s&d ola gilsen

Ne dem ki hak ede bly-1 nesimi muisg-nisar (K. 16)

Asagidaki beyitte de dem sézilyle hem tasavvufi anlamlar kastedilmistir, hem de
kelime gercek anlami ile kullaniimistir. Goniil, dudagin igkisiyle agiz agiza verdigi anda
hava kabarcigina kadeh dar gelmektedir. Kiglcuk bir hava kabarcigina kadehin dar

gelmesi, sairin 0 an duydugu mutluluk ve coskunun yansimasidir; bu coskunun
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yasandigl bir anlik slrenin cok kisa olmasina ragmen ne kadar yogun yasand igi

sOylenmistir.

Ne dem ki bade-i la’linle dil leb-a-lebdir
Habab nes’e-i sahbaya teng-mesrebdir (G. 88)

12.3. Her Dem-Her Nefes

Bu beyitlerde her dem ve her nefes sozleri gergek anlamlariyla kullaniimistir.

Bulbil-asa her dem efgén-1 gul G har eylemem

Macera-y! girye-i hicrani tekrar eylemem (Tc. 12)

R0z u seb céan u dilim birbirine eyler hitab
Her nefes olsun atasindan bu bi-kes kam-yab
Nakd-i ihlas ile kilsin bendesin s&hib -nisab (Th.1)

Her dem olsun rdh-1 pakine du‘a-y1 bi-hisab

Evliyadan ta ki hali olmaya diinya evi (Th. 1)

Hem-dem iken her dem o meh-tal‘ata

Mahrem iken meclis-i Uinsiyyete

Ayine-ves simdi dlstp hayrete

Akl ile bi-ganeyim ah ah ah (S. 6)

NigUn kistah bakdin gamze -i hlin-riz-i dildara

Sezadir tig-1 hecr ile goziim kan aglasan her dem (G. 215)

Bulend oldukca her dem bang-1 ya Rab ya Rab-1 ussak
Gider Arsa sada-yi kulkul-1 hey hey pey-ender-pey (G. 327)

Ey felek &ya o meh-vesden ne ddr etdin beni
Hahis-i vasl ile her dem bi-huzdr etdin beni (G. 332)
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Asagida mesneviden alinan beyitler secilmistir ve metnin timi incelendiginde

de, sozcuk gercek anlami ile kullaniimig, zaman anlami verilmek istenmistir.

VeZzir-i ehl-i hal U ba-habermis

Gelip payina her dem yiz stirermis (Ms. 7)

Eline sundu ol dem bir dilim nan

Dedi dur sunda ber-ayin-i mihman (Ms. 10)

Disup ye‘se o demde oldu sersem

Bogazdan mi gecer hic lokma her dem (Ms. 10)

12.4. Her Ne Dem

Asagidaki beyitte sozcik gercek anlami ile yani, “ne zaman ki” anlami ile

kullantimistir.

Her ne dem ol giil-beden semt-i tegafiilden gecer
Shzen-i har-1 tahassur gcesm-i bulbulden geger (G.61)

12.5. Ne Dem

Asagidaki beyitte de sdzcik gercek anlami ile yani “ne zaman ki” anlami ile
kullantimistir.

Baran olur ehl-i nazarin han-1 siriski

Berk ursa miyaninda ne dem hancer-i elmas (G. 129)
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12.6. Ol Dem

Sair, Kiyamet guntnu hatirlatmis, kelime gergek anlamindadir. Dem soziyle,

iste 0 zaman, o vakitte anlami verilmistir.

Nefh eyleyicek sar Sirafil -i kiyamet

Ol dem ne imis Hazret-i Hunkari gorarler (G. 66)

Ol dem ki velilerle nebiler kala hayran

Nefsi deyll dehsetle kopa climleden efgan (Md. 1)

12.7. DU-Dem

Tasavvufi disiincedeki bir sair icin vuslat, gercede en cok yaklastigi ve
hayatinin diger anlarindan ¢ok daha anlaml1 olan bir zaman dilimidir. Baharin diger
mevsimlere gore en bereketli mevsim oldugu var sayilarak, bu kavusma ani baharla
iliskilendirilmistir. Fakat bu dinyadaki bahar gecicidir ve nihayetinde kis mevsimi
gelecektir. Bu kavusmanin kalici ve anlamli olabi Imesi igin sadece ahiret mutlulugunu
degil, dinyadaki mutlulugu da yakalamak gerekmektedir. Ahiret mutlulugu igin
dinyada kara kisa benzer glnler gecirmeden ve hayattan zevk alarak olgunlasma yolunu
secmek gerekir. Ornegin asagidaki beyitte, subh-1 dii-dem; iki anin sabahi demektir.
Tasavvufi anlamiyla disundiugimizde Allah’a kavusma yalniz ahirette degil bu
dinyada da gerceklesir. VVahdet distincesine vasil olabilen salik icin bu dunyada da

Allah’a kavusma gerceklesir.

Nev-bahér-1 vahdete subh-1 di-demdir Mesnevi
Etdi sadat-1 kiram-1 glilsen-i irfani sebz (G. 108)

12.8. Bir Dem- Bir Nefes

Dem; an, saniye, en kigik zaman dilimi anlaminda kullanilmistir. Sair;
sevgilinin hayalinden bir an bile uzak kalmanin kendisini ne kadar etkiledigini
sOylemis. Bir an nefsine yenik diisme ve Hak yolundan uzaklasmanin kotu etkisini

kastetse gerektir.
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Hayal-i yardan dur olsa bir dem canim eglenmez

Ne cére hatinm viranedir sultanim eglenmez (G. 120)

Asagidaki beyitlerde de kelime, sozlik manasinda kullaniimis, saniye ile esdeger
kisa zaman dilimi ifade edilmistir.

Ah bir kez fursat olmaz cevr-i gerdiindan bana

Bir nefes diismez sikayet tab‘-1 mahz(ndan bana (Tc.12)

Bir dem ki tahayy(rde buldum dil-i seydayi
Olmus nazar-1 aska mahb(b-1 dilaray:

Tenbih edip ol mehves der kim ko temasayi (Th.3)

Feragat yok bana pest U biilend -i naleden bir dem
Gehi ol sah-1 &l menkabet geh baht-1 ddnumla (G. 283)

12.9. Dem-i Serdi
Sair; kat‘iyyen, bir an bile olsa dostlara, sevilenlere aslinda yaraticlya uzak
durmanin, soguk davranmanin dogru olmadigini sdylemis ve bunun Mevlevilerin

karakteriyle ortlismedigini belirtmistir.

Zinhar ki yarana gosterme dem-i serdi
Galib sana bu ma‘n1 hakka HO Hadan erdi (Th.2)

12.10. Bu Dem
An: Zamanin en kiigiik parcasi. Daimi an, zaman Ustii zaman, daha dogrusu

zamansizlik anlamina gelir ve Uzerinden zamanin ge¢medigi hakikate ve zata isaret
eder. Belli bir makamda sGff zamanin olmadigini idrak eder (Uludag 1996:47-48).
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Tasavvlfi yolu benimsemis bir yolcu, vecd aninda olgllebilir bir zaman
anlayisini kaybeder. Butln fani kaygilardan kurtulmus oldugu bu ruhani yukseliste
zaman kavrami yerini zamansizlia birakmistir. Clinkii zaman da aslinda dinyada
sirekli pesinden kostugumuz, elimizden kagirmamak icin, verimlice kullanmak icin
caba sarf ettigimiz kiymetli bir kavramdir. Oysa ki bir seylere yetisme ve hayati
kacirmama kaygisindan kurtulabilmis Kisilerce bu kavramin degeri ginluk ve fani
anlamini yitirmekte, boyut degistir mektedir. Gelecek ve ge¢mis insan icin umut/birikim

olmaktan ¢ikmis sadece yasanilan an, rafine edilmis degerli bir stire¢ olmustur.

Geg kayd-1 zaméaniden bu demden olup dana
Kalsin girl bin fersah ferda vi gam -1 ferda

Mey-haneler acilmis mebzal mey U sahba (Th. 3)

Gecdi gun ferdayi ko s&’at bu s&’at dem bu dem (M. 4)

12.11. Dem-i Hlgyaréan

Hak as1§1; kalp gozi agiimamus siradan insanlara gore delidir, mecnundur. igine
ates dismeyen bu hali anlayamaz. Bu ateste yananlar i¢in den eysel/somut aklin ve
mantigin devri kapanmistir. Bahsi gecen akil/akillilar devri geride kalmistir ve icsel

aydinlanmanin sezgiyle hissedilebilir anlami gecerli olmaya baslamistir.

Ta key bu gam-I hicrén endise-i bi-payan
Olmak geceler nalan ginduzler edip efgan
Gecdi dem-i huigyaran cem* oldu kadehkéran (Th. 3)

12.12. Dem-i Salif

Asagidaki beyitlerde gegmis zaman vurgusu, dem-i salif soziyle yapilmistir.
Sair, gecmiste kendi aydinlanmasinin, kesfetme duygusunun nasil uyandigindan s6z

ediyor.
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Acebdir sirr-1 tlfet gahice meksdf olur kasif
Beyan olmusdu Galib gerci bunlar hep dem-i salif
Muréd oldur ki dil-hdn olsun a‘dalar olup vakif (Th. 14)

12.13. Dem-i Vasl

Burada sozcuk, sevgiliye kavusma anini ifade edecek bir terkipl e verilmistir.

Ozlenen, beklenen ve kavusulmak istenen bir zaman diliminden bahsedilmistir.

Dilber gam-1 askini diler dil dem-i vash
Hey bu ne aceb bende ki sultdna muhalif (G. 162)

12.14. Dem-i Flrkat

Mevlevi ayininde, gil-bang hep bir agizdan ylksek sesle okunan ilahi veya
duadir. Sair asagidaki beyitte Elest yeminini hatirlatmak istemistir. Bu ahenkli dua,
ruhlarin hep bir agizdan ettigi kal‘u bela soézlini hatirlatmaktadir. Bu yeminin edildigi
zaman ayrilik zamani, diyar-1 gurbete diisme zamanidir.

Neva-yi ah besdir hatira aheng gelmezse

Deme-i furkatdeki Y& Hu yeter gil-bang gelmezse (G. 301)
12.15. Dem-i Nevraz

Nevriz, baharin baslangicidir ve iyi, glzel, hos ve istenen bir zamandir. Sair, bu
zamanin nefesi baglanmis, susmus ve solugu kesilmis bir halde kaldigini ve bu yiizden
gilmedigini soyluyor. Dem-beste soziinde sozciik nefes anlaminda; dem-i Nevr{z

sOzlinde ise zaman anlaminda kullaniimistir.

Kaldi dem-beste dem-i Nevr{zumuz

R{z-1 hicrén oldu glya gilmedim (G. 227)

12.16. Dem-i isret-Dem-i Semsir

Dem-i isret’ teki dem sarabi, dem-i semsir’deki dem kani distindirmektedir.
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Bir iki harfe bakar birbirine tahvile

Dem-i isret dem-i semsir nefesden nefese (G. 277)
12.17. An Be An

Dem-&-dem: glin be giin, an be an, her an, her vakit, durmadan, her zaman, sik

stk anlami ile kullaniimistir.

Olmazdi ab-sari dem-a-dem gida-yi riih

Ab-1 hayatin olmasa gark-abi selsebil (K. 21)

“Onun kusursuzlugunun giizelligi nin her an farkindayken vefasinin az oldugunu
sOyleme; zaten yoktur” diyen sair s6zu her an, dakikadan dakikaya, gittikce, surekli,

kesintisiz anlamlarinda kullanmustir.

Bilirken an-be-an hisn-i bi-kusrun anun

Vefasi az deme insaf olunsa var midir (G. 76)

Sair, asagidaki beyitte dem-a-dem soziini glnden giine, an be an, her an

anlamlarinda; muiseddeste de her an gelen, pey der pey anlamlarinda kullanmistir.

Dem-a-dem gozlerimden la’l-i yakat eylerim peyda

Cevahir-paresiz tifl-1 dil-i giryanim eglenmez (G. 120)

Seyr eyle dergehindeki gavga-yi alemi
Yad etdirir figan ile rGz-1 Muharremi
Her s&*‘at 6ldlrdr beni ol cesm -i matemi

Kim etdi ehl-i agska bu cevr-i dem-a-demi (Md. 6)

Sair, feryadlarin vakit vakit, muttasil, daima gége ¢ikmasini sdyliyor. Asagidaki

gazelde ise her vakit, sik sik anlami vurgulanmistir.

Katl-i @&ma ma“il olsun gamze-i celladlar
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Dem-be-dem eflake ¢iksin ah ile feryadlar
Takatin tak eylesin asiklarin bi-dadlar

Hep girt kalsin buttin Mecn (nlar Ferhadlar (Md. 7)

Gerci hékiz rlzgar-1 gamda ates-mesrebiz
Feyz-bahs-1 bag-1 dil esk-i dem-&-demdir bize (G. 279)

13. ZAMAN IFADE EDEN DIGER KELIMELER

Dilbilgisinde tek basina kelime anlami ile zaman ifade etmekten ¢ok icinde

bulundugu metin icerisindeki gorevlerine gére zaman bildiren sézcikler vardir.
13.1. G&h

Asagida secmis oldugumuz beyitlerin tamaminda, géh/geh sdzcigu gercek
anlaminda kullantimistir; kimi zaman, bazen, bazi zamanlar. Bu kullanimin ortak

Ozelligi belirsiz ve goreceli olarak rastgele olusudur. Sair, sézcugl hep ayni yazilisla

kullanmamistir.

13.2. Gah,Gahi

Ben o Kays-1 serseri seyrim ki gah

Basim Uzre asiyan eyler sema’ (G. 154)

Liknet gorundr olunca gahit

Harf-i lebi midgam-1 tebessim (G. 205)
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13.3. Geh...Geh, Geh Géh
Bu kullanimda an-be-an ve zaman zaman degisen durumun ifadesi vardir.

Geh &b u geh serer ¢ikarir seng-i hareden
Mahkdm-1 Kirdgar sefid U siyah u surh (G.34)
Nice kizsin ylizimuz arz-1 meram eylemege

O gul-i bag-1 haya geh acilir geh kapanir (G.73)

Gehi handan olup geh pictabi pis-i asikda

O verd-i bag-1 hisnun cunbis-i ra’ndlarindandir  (G. 83)

Geh hidmet-i sem’ine ¢ii pervane sitaban

Geh gulsen-i nar-1 gamina murg-i kebabiz (G. 128)

Olmusum hayran-1 evza’i nigah-1 lutfunun

Geh bana geh gamze-i magrdra eyler i’tiraz (G. 145)

Hemise t& kim ola bu cihan-1 kbhne-esés

Geh biraz vakit aside vi geht par-sar (K. 20)

Feragat yok bana pest U bulend-i naleden bir dem
Geht ol sah-1 ali menkabet geh baht-1 ddnumla  (G. 283)

Geh hayal-i nergis-i biméri geh baht-1 siyah

Her zaman bir gine sevda derdnék eyler beni  (G. 329)

Gah ol gerdene geh zilf-i semen-sasina bak
Mazhar-1 tal-1 hayat ol kad-1 balasina bak (G. 164)

Eyler enva’-1 mizéhirde burdz

Gah mihr G meh olur geh seb U r0z (L. 2)
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Su beyitte, Ay’in surekli ayni sekilde kalamayacagi bazen hilal, baze n dolunay

sekline girdigi s6yleniyor. Bu da takvim ¢agrisimi yapmaktadir.

Geht hilél U gehi bedr olup huzirunda

Terane-senci-i kandn ¢eng eder mehtab (K. 11)

Asagida se¢mis oldugumuz beyitlerin timiinde de zaman ifadesi tasiyan
kelimeler gercek anlaminda kullanilmistir. Fakat bu sozcikler; simdiki zaman, gelecek

zaman veya gecmis zaman kavramlari kadar kesin degil, belirsizdir.

13.4. Hemise-Daima

Bu kelimelerin kullanildigi ifadelerde bir sureklilik ve pes pese gelis anlami
vardir. Bu surekliligin gegmiste mi, gelecekte mi, her zaman mi yoksa simdi mi

oldugunu ise fiil gekimlerine bakarak anliyoruz.

Gida-y1 rhu ver kim reh-ber-i mi’rac-1 ulvidir

Hemise fikr-i ta’mir-i beden pa-der-gil olmakdir (G.91)

Da’im sikest-i sise-i ndmasdur isim

Ger ol glindha tevbe dedimse hatési var (G. 95)

Ehl-i ciinGna kéhne aba-yi hired hata

Uryan gezer hemise bizim padisahimiz (G. 115)

Her zaman bir meh-i nev hatt ile ahsam eyler

Hasili Galib-i divaneye her giin bayram (G. 218)

Acllsin bab-1 devlet gulsen olsun
Hemise hatir-1 vala sen olsun
Farag-1 1alezar-1 asuman-ves

Geragan-1 inayet rlsen olsun (Kt. 15)
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Alem dedigin senin ne ma‘na bilsem
Bitmez mi tikenmez mi bu gavga bilsem
Bir sam u seherdir ki mikerrer da’im

Olduk ne iglin mahv-1 temésa bilsem (R.44)

13.5. Na-gah

Ansizin meydana gelen bir durumda belirsizlikten ¢ok beklenmezlik vardir.
Surekliligi olan bir durumun, beklenmedik bir sekilde d egismesi ve baskalasmasi iméa

ediliyor.

Mahzdn idi bir giin dil mey-héne-i ma‘nada

Inkéra désenmisdim efkar disiip yada

Bir pir gelip na-gah pend etdi ale’l-ade

Al destine bir bade derd i gami ver bada (Md. 5)

Bir glne abes d&’iyeye disdl ki na-gah
Es’arini tertib ede yaran arasinda (G. 335)

13.6. Simdi

Simdi, s6zu belirsizlikten ziyade hali hazirda yasanilan zamani ifade etmektedir.

Sair, an be an yasadigl zamani vurgulamak icin bu sézcigu kullanmistir.

Felekden ahz-1 sdra mayedar-1 fursatim simdi
Safak-nds-1 sabahu‘l-hayr-1 sém-1 firkatim simdi

Sebd-y1 mah u cdm-1 mihrden bi-minnetim simdi (Th. 14)

Bu giinlerde n*ola ahbéba invan eylese Arif
Gele geg turfe-ferma-yi riisim-1 nahvetim simdi (Th. 14)
Biri birine girip oldu perisan ebhas

Simdi behrem-zen-i fikr-i su’aradir percem (G. 220)
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O riitbe naz-perverd-i vatanken simdi fir(ize

Beyaban merg-i istihkardir gesm-i kebldundan (G. 262)

Hep geldi ¢ikdi sdyledigim simdi zahire

Seyr et ne hos netice-i rahat-feza verir (K. 26)

13.7. Yine

Yine, sozcugu daha dnceden yasanmis bir durumun tekrar yasanmasi durumunda

kullanilmistir. Hem sireklilik hem de tekrar anlami vardir.

Bulbul erip bahéra yine ah ah &h

Bagsladi ah u zéra yine ah ah ah

Hat geldi rQy-1 yara yine ah ah ah

Anber dokildi néara yine ah ah ah (S.6)

Ol mah-pére tutdu sitem U resm rahini

Geh zéhir etdi gah nihan etdi mahini

Seyr eyle halka halka o zalf-i siyahini

Kasd etdi tirumara yine ah ah ah (S. 6)

Yine bir dama dustrdi beni ask
Miirg-i rha bu kafes besdir bes (G.132)

Erisip bahéra bulbil yenilendi sohbet -i gul
Yine nevbet-i tahammul dil-i bi-karara diisdi (G.311)

Al geymis yine ol nahl-1 revan n’olsun bu

Almis etrafini giilbang-kesan n’olsun bu (G. 269)
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13.8. Evvel- Sonra

Sectigimiz beyitlerde &nceden olan durumun simdiki zamanla, sonrasi ile
kiyaslanmasi s6z konusudur. Bu da bir Oncelik ve sonralik anlamiyla zaman
bildirmektedir.

Yuyup gozde evvel ayagin nigah
Olur sonra seyrana destlr-hah (Ms. 2)
Evvel sikayet eyler idik r(z-1 rGzeden

Bulmaz sabahi simdi seb-i tarimiz bizim (G. 219)

Kazadan dem ururdu gamzesi Galib bize evvel
O dahi bu humari nes’e-i takdirden bilsin (G. 253)

13.9. Heman
Orneklerdeki heman sozleri ancak, sadece, yalniz, behe-mahal, yeter ki gibi
anlamlar da tasir. Hemen; derhal, simdi anlamlari varsa zaman ifade eder. Bizim

sectigimiz beyitlerde zaman ifadesinin tespitini yaparken siirin buttininden yola ¢iktik.

Neva-yi nay-I isret ndle-i me’ylsdan kalmaz

Heman amed-std-i devlet kef-i efsisdan kalmaz (G. 125)

Heman ta’biri pic¢ U tabdir Galib dil -i zara

Tirés edip hat-1 rGyun hayal-i hb gostermis (G. 138)

Heman ey saki bir sagar tutusdur dest-i dildara

Gazabla bezme geldi sem’-i meclis-ves yanar ates (G. 139)

Sen hemén Galib hamds ol da’vi-i i’cazdan

Bu gazel ¢cok sa‘ir-i meshira eyler i’tirdz (G. 145)
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GUs-1 felekde nagmelerin stznak olur

Galib mahabbet atesine yan heman aman (G. 266)

13.10. Dek

Bu sozcik daha ¢ok noktasal bir zamani, yani kesin ¢izgiyle bir anin éncesini ve

sonrasini belirliyor.

Basilma nes’eye t& mest-i hab oluncaya dek

Yapilma kaydina diisme haréb oluncaya dek (G.173)

Asagida ornek olarak aldigimiz beyitlerde de iken, bi-tevakkuf ve hendz

sOzclikleri gercek anlamlari ile kullanthiyor.

13.11. iken

Alem tutusdu sOz-1 dilimden serar iken

Bahr oldu hdn-1 cesm-i terim clybar iken (G. 247)

Sirr-1 acib bulbil eder yine néleyi

Gesme-i nihal-i nev-res-i gil su’le-bar iken (G. 247)

13.12. Hen(z

Ehl-i dil kalmisdi viran-1 sitem amma henQz

Ra{zgér ol vaz’-1 né-saza pesimandir bize (G. 300)

13.13. Durmaksizin

Bi-tevakkuf azim-i dari’l-beka-y1 katlinim
Tig-1 zehr-alld ebri-yi iséretdir bana (G.2)
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IKINCI BOLUM
GUN VE GUNUN BOLUMLERI
Zamani distndigumizde en cok adlandirdigimiz ve tasnif ettigimiz zaman

dilimlerinden biri gindir. Yirmi dort saatlik bu zaman araligini Gines’in dogusu ve

batisina gore adlandirir, siraya koyariz.
1. ZAMAN DILiIMi OLARAK GUN

“Nice gunler Allah’in nimetlerinin godzle goériinmeyen hazinesine hasrettim.
Bana keremler kilmakla beraber, kerametten de isaret verdi” diyen sair bu kasideyi
Padisah I11. Selim’in kendisine cevri hattiyla bir Mesnevi -i Serif teberrik etmesi izerine
yazmistir. Mesnevi’yi okudukca gizli hazineyi anlamaya baslamistir. Nige eyyam,
sOzliyle cok zamandir, ne zamandir anlami verilmistir. Buradaki eyyam bu sirlara vakif

olmadigi zamanlar, giinler manasindadir.

Nice eyyam idi hasretdim ol gencine-i gayba

Keremler kildi el-hak hem kerametden nisan verdi (K. 17)

Asagidaki orneklerin timinde zaman bildiren sozcikler gercek anlamlariyla

kullantimistir. Zaman araligi belirsizdir, kesin ve 6lgulebilir dilimlere ayrilmamistir.

1.1. Belirsiz Gunler

GUn icinde veya gecmiste yasadigimiz gunleri anarken o giinin tam tarihinden

¢ok o glinuin bizde buraktigi izleri animsariz.

1.1.1. Bir giun

Bir guin olursan iki g6zim sen de aska yar

Bu maceray! ben o zaman sdylerim sana (G.11)

Ref’ eyleyip nikéb-1 ruhun séhid-i imid

Bir guin o gonca agtlir ey dil bana sana (G.13)
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Bir guin o ké&fir ehl-i dile terk-i kin eder

Hatt-1 siyahi gamzeye telkin-i din eder

1.1.2. Bir gun olur Ki

Bir guin olur ki mest goziin hasyar olur

Gélib de bu humari savar nes‘edar olur

Ey gonca iftih&ri ko hiisn-i edayila
Bir guin olur gemende Kkalirsin aséyila

Cabér-1 lutfu sanma mukabil sabayila

1.1.3. Her glin

GOorlr her gun ki bir pir-i hos-endam

Gelir stipriindiliikde eyler aram

1.1.4. Bir gin Ki

Meger bir gun ki ates-pare-i Necd

Serer pervanesi Mecndn-I pir-derd

1.1.5. Bir iki gun

Bir iki guin gecip Al-i Karaman

Olup asi tutusmus nar-1 tugyan

1.1.6. O gunlerde

(G. 62)

(Sn. 8)

(Th. 16)

(Ms. 5)

(Ms.6)

(Ms. 7)

Gecmiste olan bir durumu bildiren bu s6z gercek anlaminda kullaniimistir.

O glnlerde edip Vesvas igva

Tolagmis gonliine bu ham ma‘na

(Ms.8)
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1.1.7. Gun-be-gln

Gunler hayatimizin basamaklaridir ve her yeni giin aylari, aylar yillari, yillar ise
bizim 6mrumuzi olusturur. Zamanin sirekliligi bu dongusel isleyisle anlasthr. Sair,
‘glin-be-glin’ ve ‘gunden giine’ sozleriyle bir sureklilikle birlikte, hareketin ve olgunun

artisini, ilerleyisini, ytkselisini de ifade eder.

Tigdan gecdi bitin fitne-i hatt-1 dildar
Oyle mahv olmadadir giin-be-giin erbab-1 fesad  (Tr. 72)

Gunden gune bilend ederiz medd-i &hi biz

Cekdikce naza serv-i kiyamet-hiramimiz (G. 110)

Hamduli’llah kilmisim dergéhina sidkim bitun
Her ne derse minkir-i n&-pék-i din varsin desin

Himmeti mizdad ola hakkimda ya-Rab gin-be-giin  (Th. 1)

1.2. Ozel Ginler

Bazi giinlere 6zel adlar veri Imistir.

1.2.1. Nevriz

Nevrlz hakkinda soylenecek ¢ok sey vardir ama biz burada sadece zamanla ilgili
boyutundan bahsedecegiz. Gece ve gunduzin esitlendigi 21 Mart ginudir; bu gln
baharin baslangicidir. Bahar, her yonu ile yenilik, tazelik anlamlarini tasir. Sair,

sectigimiz beyitlerde de baharla ilgili 6zellikleri vurgulamistir.

Sair, seving, cosku ve mutluluk getirici bir zaman olan Nevrdzu, kendi nesesiyle

iliskilendirmistir. Ayrilik acisi ile bu giinde bile giilmedigini séylemistir.

Kaldi dem-beste dem-i Nevr{zumuz

R{z-1 hicrén oldu glya gilmedim (G. 227)
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Sairin, “Bu hal, bu nese Bijen’in aski gibi aleme yayildi. Nevru z nesesiyle kapi
duvar yeserdi.”, dedigi bu beyitte adi gegcen Bijen, iranli mitoloji kahramanidir. Bir
kuyuda yedi sene kalmis ve dayisi Rlstem tarafindan bir ip sarkitilarak kuyudan
cikarilmistir. Nevruz (yeni gun) bahar mevsiminin baslangicidir. Tabiatin yesermesi

bahar mevsimiyle baslar. Bu yenilenmenin nesesi Bijen’in nesesiyle ilgilendirilmistir.

Cihani tutdu bu keyfiyyet ask -1 Bican-ves

Yeserdi nesve-i Nevr(z ile der U divar (K. 16)

1.2.2. Bayram

id-i fitr, Ramazan Bayrami’dir. Sair bahardaki nes‘eyi, bayrama benzetmistir.
Bahar zorlu kis glnlerinin ardindan gelir; Ramazan Bayrami da sabirla yapilan orug
ibadetinin ardindan kutlanir. Orug ibadetinde yokluk ve sikinti vardir, bir yoni ile kis

glinlerine benzer.

Tesrif-i hayr-1 id-1 fitr oldu bahar ile behem

Gulzéra verdi bay-I 1tr arayis-i ebr-i kerem (K. 19)

Bu beyitte yine ilkbahar ile bayram zamani iliskilendirilmis ve kelimeler gergek

anlamlarinda kullaniimistir.

Tavr-1 acebde razgéar-id oldu fasl-1 nevbahar

Nergisde asar-1 humar amma kadeh destinde hem (K. 19)

Bu beyitte id, Ramazan Bayrami’dir. Firdk oruca, visal ise bayrama

benzetilmistir. Sabir sonunda insan dileklerine kavusur.

Savm-1 firékin 1d-i visali yakindir

Bir giin olur du’alarimiz mustecab olur (K. 25)

Islamiyet’ten 6nce, ticaretin aksaksiz ve korkusuzca yapil abilmesi amaciyla

Muharrem ayinda savas yapma, kan dokme yasaklanmistir. Bitiin Arap kabileleri de bu
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yasaga uymuslardir. Kerbela olaylr bu ayda oldugu icin daha kotu karsilanmistir.

Muharrem’in ilk on giint Siiler igin yas gunleridir.

Kurban kelimesi kurban ve yaklasma anlamlarinda tevriyeli kullaniimis. Galib,
“Muharrem ayinda sevgiliye kavustum, bu benim icin bayramdir. Kendimi sevgili igin
kurban ettim. Muharrem ayindaki bu kurban bayrami bana ¢ok garip geldi.”, diyor.
Kurban bayrami Zilhicce ayinin 10. gunadir. Muharrem ayinda kurban olmaz. Ayrica
Muharrem ayinda kan akitilmaz, yani kurban kesilmez. Bu bakimdan da bi’l-aceb oldu,
denmis. Ayni zamanda matem-bayram tezadi Ayrica firkat (ayrilik), kurban (yaklasma)

tezadi vardir.

Matem-i firkat-i dildarda oldum kurban

Bu’l-aceb geldi Muharremde bu bayram bana (G. 4)

Sair, asagidaki beyitte sevgiliden bir yakinlik gorecegini umarak 6nce
sevindigini yani bayram ettigini ama sevgilinin ylzinl goremedigi igin tekrar sabirla
beklemeye koyuldugunu soylemistir. Bayram, bu stzlerde de sevincin ve mutlulugun
sembolldur. Daha sonraki beyitte de yeni yilin ge Imesinden duyulan sevince istinaden
bayramin bu anlami vurgulanmistir. Uglincii beyitte de sevgilinin acimasizhiginin
oldugu yerde bayram olmadigi séylenmistir. Asiklar, sevgiliye kurban oldugu halde bir
tarli kavusma gerceklesip bayram yasanmamaktadir. Sevgili Ay’a benzetilmistir. Ay
goralince Ramazan baslamis veya orug bitmis olur. Sevgilinin en azindan bayramda

insafli olmasi gerektigi ve gorinmesinin istendigi ise sectigimiz rubaide sdylenmistir.

Du‘am oldur giini magribde togsun carh-1 fettanin
Ki ussaka yuzun gostermedi ol mihr-i rahsanin

Erip bayrama Galib sonra tutdum savm-1 hicranin ~ (Th. 17)

Seb-i kadre isitdik geldigin Nevr(z-1 Sultani
O seb hem 1d olup hem sekkeristan oldugun tuyduk  (G. 170)

Tig-1 cellad-1 felek ol mehe taklid olmaz
Gunde bin asiki kurban gider id olmaz (G.123)
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Bu iddir ey mah gel ihsan eyle

Erbab-1 niyazi naza sayan eyle

Sayed ki bu takrib-i lebin bis ederiz

Yak bu cigerimi atese biryan eyle (R. 59)

Halk iginde soylene gelmis deliye her glin bayram, sozii gercekleri gérmezden
gelebilenlerin  veya olumsuzluklari hazmederek kabullenebilenlerin  giinlerini
bayramdan farksiz gecirmeyecegini hatirlatmak icin soylenmistir. Sair de kendi
kalenderliginden dogan huzurunu bize yansitiyor. Burada sairin vuslat nesesinden

bahsettigi ve bayram’a vuslat anlami verdigi gérilmektedir.

Her zaméan bir meh-i nev-hatt ile ahsam eyler

Hasili Galib-i divaneye her giin bayram (G. 218)

Ramazan gunlerini sabir ve yokluk olarak diisuntrken, sofilerin yasam sekilleri
ile ilgi kurabiliriz. Sair, bu yokluk ve nefsi terbiye ile gecen glnleri safa ve huzur dolu

glnler olarak algilamistir ve bu giinlere 6zlem doludur.

Id etdi carh-1 hasret ile terk edip bizi

Hatirda mi gecen Ramazanin safélari (Kt. 22)

Muyesser olmadi takbili dest U pay -1 cananin

Bu yil imsak-i méh-1 r(ize Pertev ide gelmisdir (Th. 17)

1.2.3. Hayber ginu

Hayber muharebesi Hz. Ali’nin ve Duldllin blyuk yararhklar ve yigitlikler

......

gelmedigini, insanin kendi yaratilisinda olabilecegini bu misalle anlattigi g6 rultyor.

Merdanelik asaleti meydanda bellidir

Hayber giin babasini kim sordu Duldliin (G. 180)
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1.2.4. Bedir gunu

Bedir Savasi, Medine'ye go¢ eden Mislimanlar ile Mekkeli musrikler arasinda
yapilan ilk buyik savas olup Muslimanlarin galibiyeti ile sonuglanmistir. Mekke ve
Medine arasindaki Bedir Kasabasi civarinda 13 Mart 624 tarihinde yapilmis olan bu
carpismada, ¢ yuz kisilik Masliman ordusundan on dort kisi 6lmis, musriklerden ise
yetmis kisi civarinda olen olmustur. ilk Misliman ordunun, isl am'in yayilmasini

saglayan bir zaferi olmasindan dolay! énemlidir.

Yevm-i Bedr aldi &ris tizre Cenadb-1 Ahmed
Resk-i sems U kamer U Ars u Semadir Siddik (K. 2)

1.2.5. Hesap gunu

Dinya gelip gegici bir yerdir ve asil hayat bu dinyadan ayrildigimizda
baslayacaktir fakat ahiretteki yasantimiz bu diinyadaki yasantimizin meyvesi olacaktir.
Bu dunyada ektiklerimizi 6bir dinyada bigecegimiz igin bu dinyada yaptigimiz her

seyin bir anlami vardir.

Onlarin islemis olduklari her sey kitaplarda (yazil)dir. Kigik, biylk her sey
satir satir (yazili)dir. (Kamer Suresi, 52-53) ayetinde de sdylenenler bdyledir. Sair,
“Orucun yakiciligi ile alevlenen yiuzin, ask zulmiine ugramislara hesap gin tnde
bagislanma mujdesi olur.” , demis ve bu dinyanin geciciligini, 6bir dinyanin
kalicithigint - vurgulamistir.  Ayrica hicbir iyilik veya hicbir koétulik karsiliksiz
kalmayacaktir. Bu dunyadaki zaman mefhumu 6lgulebilirlik agisindan sinirlandirilabilir

ama 6bur dunyadaki zaman mefhumu sonsuzluktur.

Rayun ki tab-1 r(ze ile su’le tab olur

Mazllm-1 aska mujde-i rGz-1 hisab olur (K. 25)

Hutben okunur minber-i iklim-i bekada

Hikmdiin tutulur mahkeme-i r0z-1 cezada (Md. 1)
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Kaldi da’vamiz kiyamet rdzunun ahsamina
Sare-i Semsi bugiin zulmetle tefsir etdi hat (G. 148)

Zenciri olur r0z-1 cez& mevce-i ates

Dil beste-i sohretse eger ask ile Mecndn (G. 267)

Israfil, dort biyiik melekten biridir. Adem Peygamber ‘e ilk secde eden melek de
Israfil’dir. Kiyamete kadar levh-i mahfuz'a (Allah'in kudreti ile olacaklarin lizerine
yazildi§i levha) bakacak ve diger ¢ melede ne yapacaklarini bildirecektir. Kiyamet
gini siruna (g defa ifleyecektir. ilk Ufleyisinde ¢ikardi§i dehsetli sesten, diinyadaki
batin insanlar 6lecek, ikincisinde hesap vermek icin dirilecek, ucunclsiinde ise mahser
meydaninda toplanacaklardir. Asagidaki bey itte kiyamet glnu ile ilgili bu hatirlatmada

bulunulmustur.

Nefh eyleyicek sar Siréfil -i kiyamet

Ol dem ne imis Hazret-i Hlnkari gorurler  (G. 66)

1.2.6. Mahser gunu

islam inancina gére mahser; kiyamet koptuktan sonra tim insanlarin
dirilip/ayada kalkip toplanacagi yerdir. Mahgser g inii veya Kiyamet giind; gunahlar ve
sevaplarin hesabi yapilacaktir. Bu glin ¢cok kalabalik olacaktir ve herkes kendi derdine
dusecektir. Sevaplari daha fazla olanlar Sirat kdprisinden rahatgca gececek ve Cennet ’e
kavusacaklardir.iskandinav mitolojisinde ‘ragnarok’, hristiyanhkta ise ‘judge ment day’
olarak gecer. "Her dogan bir giin 6lir ama 6lenlerden ancak hak edenler tekrar dogar .",
diye bir iskandinav atas6zii bile vardir. Mah kelimesinin anlami "iyilik", ser kelimesinin
anlami ise "kotuluktur"...bir ok yoruma gére mahser hesap glinii olmasina ragmen,
toplaminda sahip oldugu iki farkli kelimenin anlamlari itibariyle iyilik ve kétalugin

mucadelesi olarak da yorumlanabilir.

R0Oz-1 hasr olup yarin geldikde bu hél tzre ben
Gah gule gah aglaya bi-ihtiyar elbet goren
Dil pesiman U zeban nalan 0 sine piir-mihen

Bir nigehle ol zaméan s&d eyle bu nacari sen (Md. 2)
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Mahser gini, Gines yaklasir ya da Dilinya Gunes’e yaklasir veya da D inya
baska buyik bir glinese yaklasir. Kiyamet alametlerinden biri ise; kiyamette Giines’in
Uc gin dogmamasi sonra da batidan dogup gogun ortasinda Ay ile birleserek tekrar
batidan batmasidir. Sair, sevgilinin yakiciligindan ve meydana ¢ikisindan bahsetmistir
onu gunese benzetmistir.

Cikmis yine meydana o hdrsid-i cihan-siiz

Bala-yi bela-hizin idip Mahser-i elmas (G.129)

Kameti fikriyle ber-payim kiyamet kopsa ger

Hak olursam damen-i dildardan kilmam ferag (G. 159)

Sair, sevgilinin kavusma soOzlerine aldanmis olana, Kiyamet giinliniin yarinina
bakmasini égutliyor cunki bu giinde bitiin sevaplar ve giinahlar ort aya dokulecektir.

Dolayisiyla sevgili icin ¢ekilen bltiin cefalar da karsiligini bulacaktir.

Ey firibende olan va’d-i visal-i yara
R0z-1 hagrin bile bu va’dede ferdasina bak (G. 164)

Kiyamet giinu ¢cok kalabalik ve karisik bir gin olacakt ir. Fitne soziiyle anlam
ilgisi kurulmustur. Sevgilinin guzelligi ile unutulmus olan her sey ve cekilen acilarin
mukafatl beklenmektedir; tipki bu diinyadaki amellerimizin hicbirinin unut ulmadan
Kiyamet gunlinde karsimiza ¢ikmasi gibi.

Devr-i zulfinde feramQs olunan fitneleri
intizar-1 dem-i Mahserde kodu cilve-i ask (G. 165)

2. SABAH

Sabah gunin baglangicidir ve sair bu zaman dilimine yodun anlamlar

yuklemistir.
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2.1. Aydinhk

Sabahi aksamdan ve geceden farkli kilan en belirgin 6zell ik aydinlik olusudur.
Aydinlik ayni zamanda guines, 151k ve beyazla iliskilendirilmelidir. Clinki bu aydinhik
ayni zamanda dogrunun, iyinin ve guzelin aciga cikmasina yardimci olacaktir.
Aydinligin tersi karanliktir ve karanhkta karmasa vardir; ¢inki higcbir sey acikca

gorilemez, ortaltdar.

Bu beyitte, dogrucu tanik, sabah isigina benzetilmis. Bu saray da sultanin
anlayish, idrakli bir yaratilisa sahip oldugunun sabah 1si1§1 gibi bir tanigidir. Burada
subh aydinlik, meydanda, apacik, aciklayan, her seyi old ugu gibi gdsteren anlamlarini

tasir.

Oyle sultan kim safa-yi tab’-1 piir-idrakine
NQr-1 subh-asa guvah-i sidk-perverdir bu kdh (K. 23)

Tasavvufta gil, vahdettir. Karanlik olan yani kesrette kalan geceyi kesretten
kurtarip aydinlatmak igin kandil gereklidir ve asagidaki beyitte bu kandiller, gtllerdir.
Fakat subha degin ifadesinden anliyoruz ki; sabah oldugu zaman kandile gerek

kalmayacaktir.

Hezar subha degin gilsitanda kandiller

Bu &b u tdbla san gl sirac-1 ates 0 &b (G.17)

Asagidaki beyitler de, ayni anlam Uzerine kurulmustur. Sabah kesretten ve
karanliktan kurtulusu sembolize etmistir. Son beyitte ise sabaha yani aydinlanmaya ve
olgunlasmaya giden yolun sabirdan gectigi hatirlatiimistir. Sair, son beyitte sevgilinin
yuzinin taylerle kaplanmasini, sabahin kararmasina, geceye donmesine benzetmistir.
Tasavvufta sevgilinin yuzu vahdet, tuyler ise kesrettir. Geceye benzeyip kararan sabah

icin Gzulmektedir Galib.

Gelmeyince hat mukafat-1 sitem emr-i muhal

Ah ile ruhsére-i subhu siyéh etmek de gii¢ (G.30)



60

Beyaz-1 subha dondi sam-1 deycar
Safadan oldu k(h-1 seng-i kafur (Ms. 11)

Evvel sikayet eyler idik rdz-1 rizeden

Bulmaz sabahi simdi seb-i tarimiz bizim (G. 219)

Ruhsar-1 yari gor hat-1 pir-sar kaplamis

Hayf ol sabé&ha kim seb-i deycir kaplamis (G. 133)

Beklenen aydinlanma gerceklesmis, sabah vakti sevgili ansizin gelmistir. Bu
misralarda, sofinin aniden uyanis, farkina varis ve aydinlanma yasadigi vecd ani

anlatiimak isteniyor.
Bir sebangeh ki dil olmusdu humar ile sikest
Su‘le-i cani zaldm-1 gam edip tire v mest

Geldi ¢un subh-1 safa nageh o zalim ser-mest (Th. 6)

Sair, aydinlanma yolunun sabir, emek ve hiiner istedigini bilmektedir. insanin

nefsini yok etmesi, icin i¢in yanarak olgunlasmasi gerekir ki aydinlanma gergeklessin.

Galib giceler sem’-ves ifna-y1 viicld et

Ta kendlyu 1sal-i safa-yi seher eyle (G. 299)

2.2. Bahar Sabahi

Bahar sabahi; canlandirici, ferahlatici, lutufkar, huzur wverici anlamlarini

cagristirir. Bahsi gecen dénemin ozellikleri de boyledir.

Hidiv-i kér-ferma Han Selim-i dad-guster kim

Dem-i subh-1 baharandir dem-i can-bahs-1 eyyama  (Tr. 24)
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2.3. Mutlu Bir Gunun Baglangici

“Yeni ikbal sabahinin dogusu boyle olmalidir; eski bahar takvimine bu saray
tahrik ve tesvik edicidir yahut istihza ve alay ile gulmektedir.”, demektedir sair. Tul(’-1
subh-1 ikbal-i cedid; yani yeni ikbal sabahinin dogusu; kutlu ve mutlu bir giiniin gelisi;
kotaluklerin gidip yerine iyiliklerin geldigi zamandir. Cedid ve koéhne kelimelerinde de

zaman anlami vardir. Birisi simdiyi ve gelecedi digeri ise gegmisi ifade eder.

Boyle lazimdir tul(’-1 subh-1 ikbal-i cedid
Kdéhne takvim-i bahara hande-averdir bu kah (K. 23)

Vefa nurlarinin dogdugu yer; baslangi¢, sabah manasina gelebilir ; ¢linki sabah
baslangic demektir. Sair, bu dinyada Cem meclisinin mumu gibi yanmasinin
kacinilmaz oldugunu, dogdugu sabahin 6zelligine bagliyor. Sabah sozleri kutlu ve
mutlu bir giinG isaret etmektedir. Son beyitte ise arzulanan bir sabahtan, bir baslangigtan
bahsedilmektedir.

Zevk-1 irfani kildi Resdlu tasdik
Stibhesiz matla’-1 envar-i vefadir Siddik (K. 2)

Yanmak sem-ves oldu bize lutf-1 bezm-i Cem
May- sefid-i mihr ile togduk ¢l subh-dem (Tc. 13)

Dile ayéa ki o harsid-i kerem togmaz mi
Subh-1 matlab dahi ferda-yi kiyamet degile (G. 298)

2.4. Bayram Sabahi
Sair; 6vdigu kisiyi, Nes‘et efendiyi Ramazan bayraminin gecesinin sabahinin

glinesine benzetmistir. Sabah; karanhktan sonraki aydinlik; Ramazanin sikintisindan

sonra gelen huzur anlamindadir. Bayram sabahi seving ve nese getiren bir sabahtir.
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Diger beyitte de bayram sabahi gergek anlaminda kullaniimistir. Bayramda
herkes dis gorinimine ve kiyafetine Ozen gosterir. Burada da gl rengi bir
bayramliktan s6z edilmistir. Sair, son siir parcasinda ise sevgiliyi gordigi bir bayram

sabahini anlatiyor.

Gor rhseni-i tab’1 sevad-1 siihaninda
Harsid-i sabah-1 seb-i id-i Ramazandir (K. 28)

Sabahu’l-id gordiim sah-1 harsid-i gil endami

Geyinmis ddsuna bir cdme-i gllgdn-1 bayrami (K. 18)

Sabah-1 id gordum afitabi haline yandim
O sUhun ates-i ruhsarini fikr eyleyip andim
Bilirken za “fina ba ‘is nedendir ben de aldandim (Th. 17)

2.5. Feyiz-Bereket

Sabah; baslangi¢, yani bir giniin dogusu ve aydinlanmadir; feyiz, bereket ve
bolluk demektir. Canhlar Gilines olmadan yasayamazlar ve sabah da G unesin
dogmasiyla baslar, tabiat uyanir. Ayni zamanda gecenin agartilmasi da tasavvufta
kesretten arinma demektir dolayisiyla sabah vaktinde feyiz ve bolluk vardir. ilk
beyitteki sems kelimesi hem Giines hem de Mevlana’nin mahlasi ya da Tebrizli Sems

olarak disunulebilir.

Subh-1 enfas-1 fuyGz-1 Sems olup ayinedar

Kalmamisdir carh ile Galib gubar -1 kinemiz (G. 111)

Bir germ nigah etmedi ol mihr-i cihan-tab
Sa’y ile dil-i s&fimi feyz-i seher etdim (G.212)
Sair, sevgilinin actigi yaralardan ¢ok derin bir zevk duymaktadir ve nurlarla dolu

bir sabahi bile istememektedir.

Eyler kiisdde k&kum iginde o sineyi

R0z-1 safada subh-1 pur-envéari n’eyleyim (G. 224)
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Bu tarih beytinde, Valide Sultan’in yaptirdigi ¢esmeden bahsedilmis.Cesme,
hayrin nurlarinin birlestigi yer ve sabahin esrarlarina benzetilmis; ister bu Kevser
suyunu ig, istersen yiiz denilmis. Sabah vakti doganin uyanisi daha belirgin fark edilir
ve Glnesin dogusunu izleyen Kisiyi etkiler. Kisi bu goriintiden etkilenirken dikkat

etmedigi bir cok seyin farkina varmaktadir.

Esréar-1 subhun mazhari enva“-1 hayrin masdari

Seyr et bu &b-1 Kevseri ndr igre istersen sinah (Tr. 71)

2.6. Ferahlik

Sabah oldugunda gun bagslar ve bu baslangigta ferahlik ve tazelik vardir. Sa ir,
subh-dem, soziiyle ferahlik ve belirginlik, bilinirlik anlami vermistir. Sabah nefesi
tazeligi cagristirmistir. ikinci beyitte ise subh-dem ki; s6ziiyle 6yle bir ferahlatici an ki,

anlami verilerek o an tarif edilmistir.

Her demde sidki der-pey-i va’d eyler aleme

Manend-i subh-dem nefes-i asina verir (K. 26)

Bir subh-dem ki deste alip cam-1 la‘Ifam

Strdim sevad-1 masrik u magribde hiikm-i tam (Tr. 6)

Burada Esrar Dede’nin vasiflari ve kalbi saf ve temiz bir sabah vakti il e
kiyaslanmis yani sabah her yodnden temizligin ve dogrulugun temsilcisi olarak
gosterilmistir. Diger beyitte ise subh-i safa sozlyle sabahin ferahhgi ve safasi anlami
yinelenmistir. Gece ve glnduzin ard arda geldigi sOyleniyor ciunki gece bitmeden

sabah olmaz.

Kilsalar &yine-i evsaf-1 sidk u safvetin
Bir nefes fa-yi takrir edemez subh-i safa (Tr. 69)

Mihr-i felekdir selef-i mahtab
Subh-1 safadir halef-i mahtab (G. 14)
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Sebistan; gece ibadetine mahsus oda, anlamina da gelir. insanin gece boyu
ibadet ettigini disunirsek o gecenin sabahi da oldukca huzur verici ve ferahlatic
olacaktir. Geceyi kesret, sabahi ise vahdet olarak dusundigumizde de geceyi
aydinlatmanin, sabaha varmanin yani kesretten kurtulmanin yolunun ask oldugunu

sOyleyebiliriz. Bu sabahi donstiren, degistiren asktir.

Hatin bahér-1 gil-i bise eyleyen asik

Safa-yi subh-1 sebistani bdy-1 stinbil eder (G. 102)

2.7. Zaman Dilimi Olarak Sabah

Asagida sectigimiz metinlerin timiinde sabah sdzcugu gercek anlaminda, s6zlik

manasli ile kullanilmistir. Sabah vakti oldugu sdylenmistir.

Ale’s-sabah ki sultan-1 haver etdi zuhdr
Elinde tig-i cihan-tabi dehre salmada niir (K. 20)

Her subh gelip Galib dery(ze eder harsid
Teh ciir’a-i Monla kim peymanede kalmisdir (G.59)

Sabahu’l-hayr devlet bu der-i vala-yi ismetdir (Kt. 13)

2.8. Sabaha Dek

Sair, sabah olana kadar demektedir ve bir zaman dilimini sinirlandirmaktadir.

Mest ola ser-be-béalis-i hab ol semen-izar

Ben ta-seher bu tali’-i bidan n’eyleyim (G. 224)

Sem-i ruhuna yandigim ey mah yeter

Ah eyledim ta-be-sehergah yeter

Oldumsa sanem-perest-i askin tevbe

Ey tifl-1 cefa-pise bir Allah yeter (R. 56)
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2.9. icki Gecesinin Sabahi

“Gunes, seher caginda ele kadeh alip sabah sarabiyla ve kizil safak rengiyle
aksamdan kalan sarhoslugunu gidermis.”, diyen sair bir safak tasviri yapiyor. Ickiden
sonraki sabah meydana gelen bas agrisi humar’dir. Buradaki zaman anlaminin sabah
vakti oldugunu safak kelimesi desteklemektedir.

Seherde sagar alip deste eylemis hdrsid
Sabdh-1 subh ile reng-i safakla def’-i humar (K. 16)

Sair; “Ben kanli gdzyasi sarabindan kendinden geg¢mis sarhosum. Agarmis
gOzume bak, bana icki gecesinin sabahidir.”, demistir. Kanli gézyasi dokmekten goz
agarmis, hastalanip kér olmustur. Bu ilaht askin goézyasidir. Kan maddedir. Madde
g6zden bosalip bitince mana kalir. Bu yuzden Galip maddeden kurtu Ima sevincinden
kendimden gectim, demis. Sarap da kanl gozyasi da kirmizidir. Gozyasi saraba
benzetildigi igin sarhos olup kendimden gectim denilmis. Gozyasi -sarap tesbihi
yapilmis. Agarmis gz ve sabah beyazdir. Agarmis gz, sabaha teshih edilmis.

Isret, hem icki icme hem de yasama anlamindadir. Sabah olunca icki gecesi
bitecek ve hayat sabahi, yani dinya iliskileri baslayacaktir. Galib beyitte maddeden
kurtularak ilahi askla kendinden ge¢mis, vahdete yaklasmisken g6z buna engel oluyor
demis. Go6z kesrettir. Gormeyen g0z, gaflet icindeki, gercedi gérmeyen ve kesrete
dustren gozddr.

Subh-1 isret bas agrisi verir. Vahdete kavusamayan salik de aci ¢eker ve sikinti
icinde kalir, yani bagsi agrir.

Agarmis g0z, kor oldugundan gdrmez ama ag armis goziu baskalari gorur. Bu
nedenle beyitte ‘gor kim” denmis (ipekten 1991:64-65).

Men ki ser-mestim sarab-1 girye-i hininden
Dide-i esfidi gor kim subh-1 isretdir bana (G. 2)
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2.10. Kavusma- Vuslat

Sabah, karanliktan yani kesretten kurtulus demektir. Gece karanliktir ve bu
ylzden hicbir sey goériinmez. Sabahin gelmesi ile G ines dodar, karanlik sona erer ama
sabahin gelmesi igin gecenin sona ermesini beklemek ve sabahtan ayri diismeye

katlanmak gerekir.

Sectigimiz beyitte, ayrilik gecesinden sonra gorillen yizin sabahi kavusma

sabahidir. Bahsedilen gece ahirdir yani sonuncudur; artik ayrilik ve karanlik bitmistir.

Seb-i hecr ahir oldu gun ylzin gordik bi-hamdi’llah

Sabah-1 vuslatin oldu nimayan nesr-i envari (K. 15)

Gecenin karanhgi istenen bir durum degildir, sabaha kavusmak arzulanir. Geceyi
aydinlatmak icin mum yakilir ve sabah olunca mum soénddrdlir, sondirilmezse de
mumun 151§1 zaten artik gérinmez . Parlayip ge¢mek, bir anlik wvuslat hissini

cagristirmaktadir.

Ce sid sem’-i seher gibi parladi gecdi

Serér-1 nes’e-i pa-der-rikab-1 alem-i ab (G. 16)

Gece karanhg ile fani diinya ise sabah da aydinhgi ile 6bur dunyadir. Glnin
birinde bu dlnyadaki yasantimiz sona erecek ve sonsuzluga giden kavusma
gerceklesecektir. Bu kavusma oOncesinde sabirla dogru yolda ilerlemek gereklidir. Bu
yol biraz mesakkatlidir ama giintin birinde bitecektir. Gdzyasinin safaginin kavusma
sabahini  ginln birinde bulacagi sbylenmis c¢unki sabirla  bu kavusmanin
gerceklesecegine inaniliyor. Sair, bir sonraki beyitte de kavusma sabahina erdigini yani

sabrinin meyvelerini topladigini ifade ediyor.

Safak-1 esk bulur subh- viséli bir giin
Ser-i kllyunda felek her gece bin kan olarak (G.171)
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Mahv-1 ndr-1 Sems olup erdim sabéh-1 vuslata
Aferin ey kevkeb-i tali* be-kém etdin beni (G. 308)

2.11. Umit

Gam-1 ddsine; kavusamama, kesrette kalma Umitsizligi; tuhfe -i subh-1 Gmmid

ise vuslat umididir. Gece umitsizligi, subh Gmidi ifade ediyor.

Gam-1 dasine ise tuhfe-i subh-1 tmmid

Bade-i kdhne vl yaran-1 safa geldi bana (G.9)
2.12. Mevlana

Sems, Glinese; Mevlana ise parlayan sabaha benzetilmis. Sems gercedi n nuru,
Mevlana ise erkan-i tarikattir. Ayrica gayb aleminin (gozle gériinmeyen manevi alem)
Glnes’i ve Ay’idir. Sems, ayni zamanda gunes demektir. Sectigimiz bolumin
tamaminda bir donis ve devir ifadesi vardir. Burada Galib’in gin ve zaman kavramini
manevi bir boyutta algiladigini goriyoruz ve genellik le Mevlevi toplulugu igin
soylenmistir. Ayni zamanda Sems ve Mevlana birbiriyle iliskili verilmis. Ornegin Sems
Gunes ise Mevlana da O’ nunla aydinlanan sabahtir. Sems Giines iken Mevla na Ay’dir.

Ay, 1s1gin1 gunesten alir. Birbirini tamamlayan unsurlarla verilmistir.

Gurdh-1 evliyanin ekmelidir Sems 0 Mevlana
Misal-i mihr 0 subh-1 mincelidir Sems 0 Mevlana
Seh-i askin iki kudret elidir Sems G Mevlana

Sifat-1 zata birhan-i celidir Sems G Mevlana

Heman ayn-1 Muhammed’le Ali’dir Sems U Mevlana

R0{h- aska iki mihrab-1 ebrd-yi ibadetdir
GOrinmdas birbirinden rd-be-rG mir*at-1 hayretdir
Biri ndr-1 hakikat biri erkan-1 tarikatdir

Cihan-1 gayba mihr i mah-1 gerdiin-1 celéletdir (Tm.2)
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2.13. Mirag Gecesinin Sabahi

Asagidaki beyitte gecen sabahla Mira¢ gecesinin sabahi kastedilmi stir. Bu
sabahta Hz. Muhammed Mirag gecesi yasadiklarini anlatmis; O’na kimse inanmamistir.
Hz.Ebubekir ise bu olayi dogrulamistir.

Sidk ile ma-sadak-1 subh-1 safadir Siddik
Sine-i saf ile sadru’l-hulefadir Siddik (K. 2)

2.14. Nisabur Sabahi

Nisabur; Nih-i Sapur, Sapur’un sehri. Horasan’da Erdesir’in oglu 1. Sapur’un
kurdugu biiyiik sehir. Ozellikle Samaniler devrinde en yiiksek derecesine erismistir.
Tarih boyunca birgok kez depremlerle sarsilan Nisabur’da en buyuk depremler
540(1145), 605(1205), 679(1280) yillarinda olmus ve sehir bastan basa yikilip yerle
bir olmustur. Nisabur depremleri yaninda firze madenleriyle de taninmis bir sehirdir.

Sadef; icinde inci olusan, kabuklu deniz hayvani; kabuklu deniz hayvanlarinin
icini kaplayan parlak madde. Sadef-d(z, sadef-i atesin, giines anlaminadir.

Mutasavviflara gore Tanri’nin kainati yaratmasi bir sira iginde olmustur: Tanri
Once bir cevher yaratmis ve ona sevgiyle bakmistir. Bu bakistan titreyerek kainat
meydana gelmis, en son Tanri kendini gérmek ve bilinmek istemesinden dinya, insan ve
Oteki yaratiklar ortaya ¢cikmistir. Beyitte sitma titremesi ve gevherle bu inanisa telmih
yapiimistir.

Sadeften ayrilan inci gurbete diismistiir. inci yuvarlaktir ve yuvarlanir. Nisabur
sehri bircok kez yikilmis ve yerle bir olmustur. Beyitte Nisabur sabahi, deprem sabahi
yani kiyamet sabahi anlaminda sdylenmistir. Boylece teb -lerze, sabah-1 Nisabur ve mihr
kelimeleriyle bir kiyamet mazmunu verilmistir.

Kiyametle ginesin iliskisi aciktir. Kiyamette giines ¢ giin dogmayacak, sonra
da batidan dogup gogun ortasinda ayla birlesecek ve yine batidan batacaktir. Bu,
kiyametin biyik alametidir. Glnese, sadef-dlz, sadef-i atesin denir. Glnes bakilinca
titrek gérundr.

Tasavvufi anlamiyla glines, sadefe benzetilmis. Galib, sadeften ayrilmis inciyim

derken, vahdetten ayrilip diinyaya geldim ve gurbete diismis oldum diyor. Gurbette
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oradan oraya yuvarlanip gidis, kiyamet sabahina kadar sirecek, kiyamette yeniden
kavusma olacaktir. Galib titreyen gunesi gorince kiyamet glnesini ve Kkiyamette

Tanri’ya kavusacagimi distinilyorum, demis ( ipekten 1991:44-45).

Teb-lerze-zad gevher-i galtan-1 gurbetim
Mihr-i sadef sabah-1 Nisaburdur bana (G.1)

Sabah kelimesine vuslat anlami verilmistir .

Sevad-1 S&m gibi re’y-i riseniyle anun

Olur zamime-i mulki sabah-1 Nisabar (K. 20)

Sag beyazlarken titrer. Nisabur depremi de yerytziina titretmistir. 1. misrada ise

her seyin bir zamani var, denmistir.

Mday-1 sefid subh-1 Nisébur-1 ra’sedir
Cas-1 sarab-1 la’l-i siriskinde ¢agi var (G. 60)

3. GUNDUZ VE GECE

Ayetlerden yola ¢ikarak glindiz ve gecenin aslinda birbiri ile zid degil aksine
birbirini tamamlayan iki unsur oldugunu sdylemeliyiz. Zaman bir butindir ve zam ani
gece ve glndiiz olarak ayirmak da aslinda tamamen bizden kaynaklanmaktadir. Giindiiz
kapimizin éniinden gegen bir araba sesi ¢cok dikkat edilecek bir unsur degildir ama gece
bu durum farkh olabilir. Gun, buttn bir zaman dilimi olsa da gecenin ve glinduzin
kendine 0zgu Ozellikleri vardir.  Asagidaki drneklere baktigimizda, gece ve gunduzin

birer zaman dilimi olmanin disinda baska kavramlari da sembolize ettigini gortyoruz.

Sair, uykusuz gecelerin ve siyah sabahlarinin oldugunu séylemis. Zaten gece
stirekli sevgiliyi disindigunden uyumamaktadir ve geceler siyahtir. Gundiiz aydinhk
oldugu halde sair i¢in siyahtir. Geceyi gundiizden farkli kilan uyku sair igin yoktur ve
gece ile gundizin birbirinden farki da yoktur. Giindlz de gaflet uykusunda oldugu

sOylenebilir. Bu ylizden gece ve gindizi ayni gérmektedir.
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Gam-1 hatinla siyeh-r0z u zindedar-1 sebim

Sen artik eyledigim &h u zari benden sor (G. 82)

Gece, karanh@in yani kifrin semboliddr. Cunku karanhkta karmasa ve
belirsizlik vardir. Dogru ve yanlisin birbirinden ayirt edilemedigi ikili durumlar yani
kesret her zaman aydinligin ve huzurun tam tersidir. Asagidaki beyitlerde karmasanin
ve kesretin semboli karanlik olan gece; dogrunun ve huzurun semboli ise aydinlik olan
giindiiz ile verilmistir. ikinci 6rnekte ise gecenin yerini giindiize biraktigi yani sabah
oldugu séylenmis; gecenin siyah, sabahin ise beyaz rengi vurgulanmistir.

Senden ey s(h ben Ummid-i visal eylemedim
Tab’ima hadse verip fikr-i muhal eylemedim
Ra{z-1 aski seb-i tarik-i hayal eylemedim

Zulf-i kafir gibi inkar-1 cemal eylemedim (Sn. 11)

Beyaz-1 subha dondi sam-1 deyclr
Safadan oldu k(h-1 seng-i kafur (Ms. 11)

3.1. Allah’in Varhginin Delili

Galib’in rlz u seb redifli kasidesi, nesibi tevhit olan bir na’ttir. Yani bu
kasidenin nesib kismindaki glindiiz ve gece (rdz u seb) kelimeleri tevhit distincesiyle
ilgili bir durumu; na’t kismindakiler ise Hz. Peygamber’in vasiflariyla ilgili halleri ifade
edecek anlamlara katiimiglardir.

Gece, glindlz, ay, gunes 1sik, su.. Buttn bunlar Allah’in kudreti, ve insanlara
rahmetidir. Ay su tasiyan sakaya, giines I1SIk pinarina benzetilmis; dinya gilsenini bu
1Stk suyu ile sulamaktalar.
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Mah sakk&-yi1 safadir gesme-i mihre varip

Gul-sen-i dehri eder irva-yi1 Kevser riiz u seb (K. 1)

“Glnes ve Ay, bazen kaybolma bazen da batma ile gecip gidiyorlar; ancak
daima, gece giindiiz, inni’nin delilini aydinlatip kuvvetlendiriyorlar.” (En’am 6/75 -79)
denilen bu beyitte Galib, Giinesin ve Ayin hareketleriyle giin diiz ve gecenin birbirini
takip ederek olusmasinin Allah’in varligina delil oldugunu, ilgili ayetlere telmihle ifade

etmistir.

GOrdigu bir riya nedeniyle yeni dogan cocuklari 6ldirten Nemrud’dan
saklamak igin annesi, ibrahim’i bir magarada dogurmus; bilyiitinceye kadar saklamis.
O biylyince magaradan cikmak istemis, annesi gines battiktan sonra onu disari
cikarmis. Allah O’na, suphe etmeksizin, kesin bilgiye sahip olmasi igin goklerdeki ve
yerdeki hikimranhi@ini, kudretini, azametini, tedbir ve tasarruf unu gostermistir.
Ibrahim, gékte parlak bir yildiz gériince “benim rabbim bu” demis. Sonra ayi, daha
sonra da glinesi gérdiginde “rabbim bu™ diye distinmis. Ama hepsinin de bir middet
gorundikten sonra batip, kayboldugunu gdriince de “kaybolup giden bu seyler benim
rabbim olamaz. Bunlari da beni de yaratan, bunlara benzemeyen, bir baska yiice
yaratici var; benim Rabbim iste O’dur” (En’am 6/75 -79) diye dustnup akil yuriterek,
yaratiimis olanlarin delaletiyle yaratani bulmustur. Eserden miessire (o eseri yapana),
sanattan sanatkara, yaratilandan yaratana, sonugtan sebebe goturen delile, “burhan -i
inni”” (elbetteli delil ) denilir. Galib bu beytinde bu olaya isaret etmektedir (Guler
2006:52).

Mihr 0 meh gaht ufdl G geh gurdb ile gecip

Da’ima birhan-inniye verir fer riiz u seb (K. 1)
3.2. Tum Zaman-Sonsuzluk-Sureklilik

Bu beyitte, “Senin fikrinin gunesi ilk aklin ayina feyiz vermeseydi, giindiiz gece,
saskinlik bayginlik dairesinde 1siksiz, glgsiiz kalirdi.”, diyen sair, yine her seyin
yaraticidan kaynakli oldugunu sdylemek istemistir. Gundiiz ve gece, Gines ve Ay

IsIgini ve gucund, ilk yaratilan olan akildan yani Hz. Peygamber’den, ya da insandan
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almaktadir. Eger insan yerylzinde olmasaydi gecenin ve gundizin bir anlaminin
olmayacag!, 1siksiz kalacagi soylenmistir. Zamanin, hayatin, Glines ve Ay’in, tim

evrenin yaratilma sebebinin Hz. Peygamber oldugunu ifade etmistir sair.

Mihr-i re’yin mah-1 akl-1 evvele vermezse feyz
Gird-i hayretde kalir bi-nQr u bi-fer r0z u seb (K. 1)

“Glnes ve Ay bu felegin gdzinin nurudur amma, ne bunlarin ne de gindiz ve
gecenin dvme sebebi (seni 6vmek icin vasita) olamayacagini vallahi bilirim.”, diyen
sair, bu beyitte Peygamberin “mefhar-i kainat” oldugunu ifade etmistir. Bu beyitte de

rdz u seb tm zamana isaret etmektedir.

Mihr G mehdir bu sipihrin nQr-1 ayni n’eyleyim

Bilirim va’llah olmaz sana mefhar riz u seb (K. 1)

Gunes, Peygamber’e asiktir, ve bu ask ile Ay’in sinesi yariimistir. “Giines senin
askinla avare olur, Ay’in da gogsu yarilmistir; insan ve alem, bastan basa, giindiiz gece
senin ¢agrilmamis misafirindir.” R0z u seb sézi tim zamani ifade ediyor. Sireklilik

anlami vardir.

Mihr olur askinla ser-gerdan mehdir sine-cak

Adem u alem tufeylindir ser-a-ser riz u seb (K. 1)

“Gunduz ve gece, Allah’in kudretini 0zet halde anlatan, gosteren, bildiren hos
bir defterdir. O’na hamd etme kitabinin cildinin semsesi ise Giines ve Ay’dir”. Giindiiz
ve gece; Allah’in kudretini 6zet halde anlatan, gosteren, b ildiren hos bir defter

anlamindadir. Bu anlamda da streklilik ve biitin zamani kapsama vardir.

Mihr 0 mehdir semse-i cildi kitab-1 hamdinin

Kudretinden muhtasar bir hosca defter riz u seb (K. 1)

“Gunduz ve gece Cebréil’in kanadini kus tlyi yas tik edinen Hazret-i Sultan’in

(Peygamber’in) Gunes ve Ay kolesi, ars da dosegidir.” R0z u seb sdzlyle butiin zaman



73

kapsanmistir ayni zamanda giindiizler ve geceler boyunca devam eden bir durumun

strekliligi vurgulanmistir.

Hazret-i sultdn mihr G meh gulam u ars fers
Kim per-i Cibrili eyler balis-i per rGiz u seb (K. 1)

“Glnes ve Ay, evrenin mubarek elemanlari olarak yaratan Kudret elinin,
Peygamberi glinesin sicagindan surekli korumak igin, O’nun basinin (izerinde beraber
gezen bir bulut gérevlendirmis olmasi ne kadar hayret verici bir durumdur .”, denilen bu
beyitte, rlz u seb sozlyle, bu durumun gece-gindiz surekli olarak devam ettigi
sOylenmek istenmis ve bu durumun sadece ge¢mis zamanda degil, sonsuzlukta oldugu

vurgulanmuistir.

Hey ne hayret-bahs mihr i meh mubarek unsuru

Kildi ebri dest-i kudret sdye-perver riz u seb (K. 1)

“Gok; Allah’in kereminin denizi, bu denizde Allah’in nimetlerini giindiiz gece,
bir bastan bir basa tasiyan Glines gemi, Ay da sandal dir.” R0z u seb gunlerce, devamli
olarak, gece-gindiuz anlamindadir. Giines ve Ay vasitasiyla, Allah’in rahmetinin,
kereminin, nimetinin insanlara tasindigi zamanlar ifadesiyle ayni zamanda strekli

tasindigi da ifade ederek sonsuzluk anlami verilmistir.

Mihr kesti mah sandal &uman bahr -1 kerem

Nakl ederler ni’met-i Yezdani yek-ser r0z u seb (K. 1)

“Belki de felek piri (felek denilen pir) Glnes’i zeban, Ay’1 dehan etmistir de;
gindiz gece Allah’in lGtuflarinin ayetlerini ezberlemektedir.” Rlz u seb sbziyle de
stireklilik arz eden bir zaman dilimi kastedilmistir. Ayni zamanda bu iki zaman kavrami

Kisilestirilerek ayetleri adeta ezberledikleri sdylenmistir.

Belki mihr 0 méahi etmisdir zebén ile dehan

Pir-i carh ayat-1 lutfun eyler ezber riz u seb (K. 1)
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3.3. Daima

Aslinda gece ve gindiiz birbirini tamamlayan iki zaman unsurudur ve bir
bitlindur. Arka arkaya gelirler ama hangisinin 6nce hangisinin sonra geldigini

sorguladigimizda bu strekliligi fark ederiz.

“Her gunduz ve her gece alemi aydinlatan Giines ve Ay; Her giindiz ve her
gece, yildizlarla ve sebnemle hos tespih eder, Allah’i zikrederler .”, denildigi bu beyitte,
I. misrada r(z u seb gece ve glindiz manasinda; Il.misrada ise strekli, daima, arka

arkaya manasinda kullantimistir.

Mihr 0 meh kim alemi plr-nar eder her rliz u seb

Enciim U sebnemle hos teshih ederler riz u seb (K. 1)

“Glnes ve Ay daima birbirlerinin hilafina dolasirlarken, Peygamberin adaletinin
memleketinde beraber, bir uyum icinde seyrederler.”, R(z u seb sdzlyle devamlilik arz
eden bir durumdan bahsedilirken ayni zamanda birbirine zit ama birbirini biitlinleyen bu

iki zaman kavraminin ard arda geldigi séylenmistir.

Mihr U meh d&’im tehaluf Gzre eylerken glizer

Hitta-1 adlinde seyr eyler ber&ber riz u seb (K. 1)

“Glnes ve Ay’ felekte bos gezenin bos kalfasi sanma, onlar gundiiz ve gece
hizmete hazir ve evlerine bagh iki cocuktur.”, anlaminda séylenmis olan bu beyitte de

rdz u seb séziinde de her zaman, daima anlami vardir.

Mihr U meh sanma felekde kiice-gerd-i herze-taz

Hidmet Uzre iki tifl-1 hane-perver riz u seb (K. 1)

Bu beyitte sair, “Felek dolabina Ay su olugu, Glines de kova olmus, glindlz
gece ufuklari nur ile doldururlar.”, diyerek riiz u seb soziinu her zaman, daima anlamini

vermistir.
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Mah mizab oldu dol&b-1 sipihre mihr delv

Nar ifaza eyler afaka ser-a-ser riiz u seb (K. 1)

“Asilere, ginahkarlara bagislayiciiginin ulasacagi sabit iken, benim,giindiiz
gece duaya actigim elim lutuf ve ihsaninin nuru na gunes ve ay gibi gark olsa olmaz

m1?” diyen sair, gece-giindiiz strekli dua ettigini vurgulamistir.

Mihr U meh-ves gark-1 ndr olsa n’ola dest-i du’am

Cun uséta lutf u ihsanin mukarrer riz u seb (K. 1)

3.4. Gergek Anlam

Sair, Mevlevi ayinindeki donus rituelini, dinyanin dénmesine benzetmistir.
Diinya da gece-gunduz dénmektedir ve dondugi icin gece ve gundiiz olusmaktadir. Bu
ic ice gecmis bir sistemdir, sebep-sonug iliskisi vardir. Dénmedeki donusim ve
gerceklik hayatin devami ve sirekliliginin kaynaklarini sorgulamaktadir. Burada leyl U

nehar sireklilik belirtmekle beraber “geceleri ve glindizleri” anlamini da ifade eder.
Gerdisdeyiz felek gibi leyl G neharda
Bir su‘le gosterir bu hayali fenéarda

Geh pis-i yarda doneriz gahi darda (Th.. 8)

Bu beyitte sair, giindiiziinlin ve gecesinin ayni renkte, aydinlik olmasini istiyor.
R0z u seb gergek anlamiyla kullaniimustir.

Ne var riz u sebim yek reng olursa berk-1 &himdan

Faradgundan giines bir zerre olmaz méah var dilde (G. 293)

3.5. Karanlik ve Aydinlik

Cemal; guzellik. Lutfedici blyUklUk.(tas.) &sikin israrli ragbeti ve talebi Uzerine

masukun kemalleri 1zhar etmesi. Allah’in lutuf ve rahmet sebebi olan vasiflari. Cemali
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tecelli. Rizaya, lutfa, ihsana, kereme, rahmete ve berekete vesile olan ilahi tecelliler,

ilahi inayet, Tanrinin her seyi kollamasi, korumasi ve kayirmasi.

Celal; ululuk, buyuklik. Kahredici blyiklik (tas.) masukun asiga asla muhtag
olmadigini goéstermesi igin ululugunu izhar etmesi, asigin guru runu kirarak kendisi
karsisinda ne kadar caresiz oldugunu ona ispatlamasi. Hakk’in gézden ve goniillerden
uzak olmasi. Zat ve ehadiyyet mertebesi. Calali tecelli.ilahi darbe; kahir, cebir, intikam,
azap, ve gazaba vesile olan ilahi tecelliler; afet ve felak et getiren iléhi irade. Bu tecelli
halkin Hakk karsisinda egilmesini, bencillikten ve benlik davasindan vazge¢mesini
saglar, bir terbiye vasitasidir. (Uludag 1996:68)

Sairin “Glnes ve Ay, yildizlar ve tim evren, O’nun (Peygamberin) himmetinin
feleginin Gilnes’i; glndlz ve gece de bastan basa, O’nun nlrunun siyahi ve beyazi
olarak var oldular.”, dedigi bu beyitte rlz beyazi, seb siyahi karsilar. Siyah ve beyaz ise

Celal ve Cemal ifade eder.

Mihr G meh enctim felek hursid-i ¢carh-1 himmeti

Oldu esfid U siyah-1 nQru yek-ser r0z u seb (K. 1)

“Kifir ve iman da (ikisi birlikte) Allah’in cemali ile celalinin (emrinde olan )
koleleri; Gunes ve Ay, giindlz gece (biri giindlz biri gece, daima O’nun emrine hazir)
kulagi kupeli iki kolesi” anlaminda ol an bu beyitte, r(z u seb surekli, daima anlaminda
kullantimistir. Ayrica r0z u seb ile kifr ve Tméan, celal ile cemal arasinda da ilgi
kurulmustur. Celal, Allah’in gazab yoni; Cemal ise lutGf yonlidur. Kainatta her sey

Allah’in tecellisidir. Her sey ziddiyl a bilinir.

Kufr G iman hem Celal ile Cemalin bendesi

Mihr 0 meh mengQs-1 gasi ¢caker rdz u seb (K. 1)

Gece ve gundiz birbirini butlinlemesine ragmen onlarin birbirinin tam tersi olan
Ozellikleri vardir; bu zithk daha ¢ok glnduzin aydinlik, gecenin karanlik
olmasindandir. Ama bu zithkta da bir uyum vardir. “Giines ve Ay daima birbirlerinin

hilafina dolasirlarken, Peygamberin adlinin memleketinde, biri gece, digeri giindliz, ama
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beraber, bir uyum icinde seyrederler.”, denilen bu beyitte riz u seb *“aydinhk ve

karanhk anlamlarini da cagristirir.

Mihr U meh d&’im tehaluf Gzre eylerken glizer
Hitta-1 adlinde seyr eyler beréber riz u seb (K. 1)

3.6. Sabah-Aksam

Sam u seher (aksam-sabah) sdzlinde de r0z u seb gibi “surekli,devamli, her

aksam ve her sabah, aksamlari ve sabahlari” anlamlari vardir.

Gulsitan-1 alemi ta’tir icin s&m u seher

Hak-i dergdhindan istismam lutf eyler saba (Tr. 69)

Olal ndr-1 Huda sem* bu bezm igre ana
Veririm sém u seher su ‘le-i dhimla ziya
Eyleyip narini ndr atesini ab u hava

Bulurum gulsen-i sQizisde aceb nesv U nema (Th..5)

Her subh u sém mihr 0 meh-&sa eder zuhQr

Héan-1 keremde her ne ise kismetin senin (G. 188)

Bu beyitteki subh u mesa (sabah aksam) sézinde de bir streklilik ifadesi var ise

de, “sabah ve aksam namazlarinda” anlamini distinmek de mimkinddr.

Subh u mesada simdi budur vird-i seyh u sabb
Biz kdm-yab-1 lutfunuz ol sen de kdm-yab (Te.7)

4. GECE VE AKSAM

Bu iki benzer kavrami glndizln tersi olarak dastinlrsek guniin yirmi dort
saatinin gundiz olmayan parcasi diyebiliriz. Bu zaman kavramlarini ve dilimlerini

saatle ilgili net bir ¢izgi ile ayirmayip, 1sik ve Gunes’e bagh bir ayrima gideriz. Clnku
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gecenin ve aksamin dogasinda ‘isiksizlik/karanlik” vardir. Gece ve 1s1k kaynagi glines
genellikle farkl karelerde yer ahyor. ‘Isik’ bir imge olarak her zaman olumludur ve
hayatsaldir, en ¢ok da aydinlaticidir. Glines batmaya basladiginda aksam baslar ve sairin
hem gercek anlamda, hem de mecaz anlamda karanlida dogru gidisi tanimlayan aksam
sOzcugunu kullanirken yansitmak istedigi anlamlar da bahsettigimiz cercevededir.
Aksam gam, keder, karanlik v.b.’dir. Fakat tasavvufi bir yaklasim vardir ki; o da geceyi
kopkoyu bir karanlik olmaktan ¢ikarip onu aydinlatmak gerektigidir. Aslinda bu siire
dinlenme, uyuma vaktidir ama bunun aksini yapmak da vardir. Bu da tasavvufi

yaklasimlarla agiklanacaktir.

4.1. Aksam

Gece ve sabah arasinda degerlendirecegimiz bu kavram sair icin gegis donemini

ifade eden ruh hallerini de karsilamistir.

4.1.1. Gam

Glnduz ve sk, karanhiga gore daha olumlu distincelerle anilir. Sectigimiz
beyitlerde aksamin huzunli bir zaman dilimi olarak anilmasinin altinda, sairin iginde
bulundugu acinin giin bittiginde de surmesi vardir. Aslinda gin iginde uyaranlar ¢ok
daha fazladir; insan acilari ile tamamen yapayalniz degildir; dikkatini dagitacak
uyaranlarla veya sikintisinin disinda hayatin normal akisinin iginde devam eden siire¢
ile, sorumluluklari ile hatta gindelik islerle giindiiz i¢ ige olusu ¢ok daha fazladir. Oysa
glin icinde yasanan Uzlntunln gln bittiginde yani aksam oldugunda bitmis olmasi arzu
edilmektedir. Fakat aslinda bir bakima sikinti ile yuzlesme zamanidir. Clnki insan
kendisi ile daha ¢ok bas basadir. Gin bittigi halde, olumsuzlugun devam etmesi aksami
da gamh kilmistir.

Yasanilan zaman diliminin gines battiktan sonraki zaman olmasinin yaninda
yasanilan Uzdntinin glnd karartmasi, gindizin 1siginin bu durumdan kaynakl olarak
fark edilmemesi de vardir. Aksam kelimesi bu durumu ifade edecek sekilde de

kullantimistir.
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Seyh Galib, siirlerinde 151k sembolini kullanirken zaman zaman ates ve Isiyi
cagristiran sembollerden de faydalanmaktadir. Ormegin asagidaki beyitte sair, yukarida
bahsettigimiz gibi gece kavrami ile gam kavramini 6zdeslestirmistir. Aslinda buradaki
gece kavrami da soyut olarak degerlendirilebilir; yani guniin belli saatleri degil de
ginan/yasamin karanlik (kederli) boltmleridir. Sairin sembollerinde 1sik/aydinlik ise,
Isinin/atesin en rafine halidir ¢linkli gam ve keder icerisinde aciyla gegirilmis bir
gecenin sonunda elde bu kederin verdigi aci ile olgunlasma siirecinin bitiminde ulasilan
bir aydinlanma vardir. Bu aydinlik oOyle (st dizeydedir ki mahser giinesi bile bu
aydinhktan faydalanacaktir. Sair, “Sevgilinin yizlne hasretligimden gam aksaminda
olirsem, yarin mahser glinesi benim mezarimin mumundan 1sik alir.”, diyerek; gami

aksama, karanli§a, geceye benzetmis, yarin sdziyle de 6bur diinyay! kastetmistir.

Oliirsem sam-1 gamda riy-1 yara intizarimdan

Yarin harsid-i Mahser ndr alir sem’-i mezarimdan (Kt. 20)

Gunlerin aksama benzemesi, zamanin esitlenmesi ve goreceli hale gelmesi
demektir. Yani giinlerin gece olmasi, sairin i¢inde bulundugu ruh hali nedeni ile gece ve
gunduzu ayni gérmesinden kaynaklanmaktadir. Yine bu érnekte dinlenme ve uyuma
vakti olan gece, sairin uykusuz oldugunu dile getirdigini g6z 6nunde bulundurursak
gundizden farksizdir. Ayrilik acisi ile glnler kararmis aksam olmustur. Sam; gam ve

keder ile es degerdir.

Uyhuyu dide-i ussaka haram eyleyeli
Gunlerin vadi-i hicranda sam eyleyeli

Ta bu sevdaya distp kasdi tamam eyleyeli (Th.9)

Zamani kendi i¢ dinyasinin ayni olarak gormek, yine zamani sadece kendine
gore, goreceli olarak degerlend irmek demektir. Sair, asagidaki beyitte gozlerine icindeki
acinin rengini surerek, disarida gorduklerini de tipki i¢indekiler gibi gérmek istiyor.
icindeki kederi biitiin geceye hakim kiliyor. Burada da sair; “Goz yasimi safak renkli
kan edip, bu gece ben de, sevda ile yaralanmis goze sirdim ve onu gam aksaminin

rengine boyadim.”’, diyerek gam aksami ifadesini vurgulamistir.
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Cesm-i sevda-zedeye eskim edip hdn-1 safak

Rengine sam-1 gamin ben de boyandim bu gece (G. 284)

Sam, kederi; subh da rahati karsilar. Hayatta karanliklar kadar aydinliklar da
vardir. Bazi zamanlar bir karanlik, baska bir aydinhigin sebebi veya sonucu olabilir tipki

gunlerin geceleri takip etmesi, gecelerin de glinleri takip etmesi gibi.

Zevki kederde mihneti rahatda gormusuz

Ayinedir biribirine subh u sdmimiz (G. 110)

4.1.2. Zulmet, karanlik, siyahlik

Gece, renginden dolay! siyahtir yani karanliktir. Siyah, 1s1g1 yansitmayan bir
renktir ve gormek istediklerimizi bize gostermez. Bunun yani sira k aranlikta her sey
belirsiz ve ortultdar. Karanhkta goriinmeyen her sey gizli kalir ve bize gergek yiziini
gostermez. Belirsizligin sona erebilmesi, karanligin aydinlanmasi ile olur. Gergek

anlami ile karanlhk, bir sey géremedigimiz belirsiz bir durumdur.

Tasavvufi anlamda siyah renk kufur, zulmet, kesret ve nefis gibi kavramlarin
semboliidir. ikinci beyitte bu ornekle karsilasmaktayiz. Vahdet ve kesret anlamlari
sembolize edilmistir.  Sair, guzellik (lkesinde Kkarsilasilan siyah noktadan,
olumsuzluktan soz ederken yine aksami isaret etmistir. ilk beyitte ise yeni dogmus ay
ile aksama varmanin nasil bir delilik oldugu soylenerek aydinlik -karanlik zithg
vurgulanmistir. Burada kesin gizgilerle ayrilan veya o6lgulebilen zaman kavramlarindan

cok, zaman adlarinin sembolik karakterleri ile anlam yogunlastiriimistir.

Her zaman bir meh-i nev-hatt ile ahsam eyler
Hasili Galib-i divaneye her giin bayram (G. 218)

Mulk-i hisninde suveydamiz sevad-i1 samdir
Ya’ni ol meh her gece hatirda mihmandir biz e (G. 300)
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4.1.3. Yenilenme, yeni bir gline hazirlanma, diinyaya b aglanma

Obiir diinyanin varhgina ve bakiligine ragmen, bu fani dii nyada da hayat devam
etmektedir; ne de olsa insanin bu diinyada yapacak isleri vardir. Burada zaman kavrami
yine soyuttur ve gorecelidir. Yasamin donguselligi ve degiskenligi zaman anlami ile i¢
icedir. Bu degiskenlik mi zaman kavramini olusturuyor yoksa isledigi varsayilan bu
goreceli zaman kavrami mi degiskenligi, duragan olmayan hareketleri doguruyor? Bunu
kavramaya calismak zaman felsefesini karsimiza ¢ikarmaktadir. Asagidaki beyitte de

diinya islerinin sona ermedigini ve hayatin fani kaygilarla devam ettigini sdylemistir.

Gegmez heva-yi zibden asla bu ¢arh-1 pir

Destarini nizami her ahsam tazeler (G.75)

4.1.4. Safak

Bu beyitlerde safak kelimesi kizillik, ates, yakicilik, ask ve ayriligin yakicihgi
anlamlarini ¢agristiracak sekilde kullaniimistir.  Safakta hem aksam hem de sabah
anlami vardir. Buna bagh olarak safak vakti uyanma ile uyaniklik ve karmasanin bitmek
Uzere veya baslamak Uzere oldugu dénemi yansitir. Safak vakti G tinesin yani aydinhigin
ya bitmek Uzere ya da baslamak tizere oldugu belirsiz bir zaman arahgidir. Aksam yine
kederlidir.

Ey nev-bahar-1 hiisnu safak-tab-1 glil-arak
Hatt-1 lebi hayal-i seker-hab-1 giil-arak (G. 166)

Safak-ves her ki dag-1 atesin-i askini agmaz
Gul-i maks(du bi’llahi agilmaz ya& Resdle’llah (G. 273)

Cesm-i sevda-zedeye eskim edip hdn-1 safak

Rengine saém-1 gamin ben de boyandim bu gece (G. 284)
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4.2. Gece

Gunin sonu olan gece, degerlendirmelerin bazen de hazirhiklarin yapildigi bir

zaman dilimidir.

4.2.1. Ahiret

Gece, bitln glnun degerlendirmesini yapariz ve gun icinde yaptigimiz ugraslar
gece sona erer. Bu yonilyle gece vakti, ahirete benzer. Ciinki insanlar da ahirette bu
diinyada yasadiklar iyi isler ve kétl islerin degerlendirmesini yapacaklardir. Cekilmis
olan sikintilar olgunlasma yolunda atilmis olan adimlardir. Sikinti ve zorluklar
karsisinda sabirli olmak insana zaman zaman aci verir. Bu acilar yakiciliklari ile atese
benzetilir ama her ne kadar ates yakici da olsa pismeye ve olgunlasmaya giden yolun
geregidir. Atesin en rafine hali 151k yani aydinlanmadir.

“Sevgilinin yuzindeki kara renkli tiyler &himin dumani gibidir. Glndtzimi
karartirsa, gecemi aydinlatir.””, diyor sair bu beyitte .

Kara tlyler, kirmizi ve parlak yanak Uzerindedir. Boylece kara ve kirmizi
renkle parlaklik bir arada bulunur. Asiklarin &hi da kara ve kivilcimhdir, ah goklere
kadar ytikselir. Anin dumani giindiiz her yeri karartir. Gece karanhigini ise kivilcimlari
aydinlatir.

Asik, sevgilisinin yuz giizelligine asik olmustur. Gecesi giinduzl kararir, 1stirap
ceker. Sevgilinin yizu kara tuylerle kaplaninca glzelligi ve parlakhgr kaybolur . Asik
bdylece gece sabaha kadar aci cekmekten kurtulur yani gecesi aydinlanmis olur.
Beyitteki ask mecazi asktir. Bu asktan kurtulunca ilahi ve gercek aska kavusacaktir.
CGunkl dinya ile iliskisini kesmis olacaktir. Gecenin aydinlanmasi, aydinliga kavusmak ,
hidayete gercede erismek yani ilahi askin goturdiigu vahdete ermektir.

Beyitte seb-rQiz, tire-rsen tezatlari, seb-d(d-ah-hat-siyah kelimeleriyle

karanlikla ilgili tenastip yapiimistir (ipekten 1991:81).

ROz, dinya hayati; seb, ahiret hayati olarak dis Undlebilir. Yani bu diinyada

sevgili ugruna cekilen sikinti ve elemler ahiret hayatini aydinlatacaktir.

Rdzumu tire ederse sebimi rlsen eder
Dad-1 &him gibidir hatt-1 siyehfam bana (G. 4)
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4.2.2. Ayrilik

Fani dinya gelip gegici ve aldatict bir yerdir. Bu yiizden de karanlk ve
belirsizdir. Ashinda ruhlar aleminden ayrilinarak bu diinyaya gelinmistir. insan bu
dinyadaki misafirligini tamamladiktan sonra ayrilmak zorunda kaldigi yere geri
donecektir. Karanhgi yani bu gelip gegici dinyay! ne kadar aydinla tabilirse, o dl¢ude
ahiretteki mutlulugu elde edebilecektir insan. Asagidaki ilk beyitte ayrilik gecesinden
sonra gorilen yizin sabahi kavusma sabahidir. Bahsedilen gece ahirdir yani
sonuncudur; ikinci beyitte, seb-i firdk; Bezm-i Elest anlaminda kullanilmistir. Ugiincii
beyitte ise; ayrilik gecesi, bu dinyadaki yolculugumuz ve c¢ekilen sikintilari sembolize
etmektedir. Kavusma giint ise bu dinyadan ayrilip gidilmek istenen yerin ifadesidir.
Dordiincu beyitte gecen seb-i hayret, bu dinya yani fani dunyadir ve bu dlnyadaki
yasam bir glin bitecek ve vuslat gerceklesecektir. Seb-i gam ve seb-i firkat ; tasavvufi
anlamda dert iginde gegirilen zamandir. Seb-i hicréan ; soziyle de genel anlamda dert ve
acl ile gecirilen bir zaman anlatilmak istenirken Orten bir karanhk anlami

vurgulanmistir.

Seb-i hecr ahir oldu glin yuzin goérdik bi-hamdi’llah

Sabah-1 vuslatin oldu nlimayan nesr-i envari (K. 15)

Seb-i firdkda toldu cih@na zulmet-i gam
Ne burcdan togar aya ki &afitab-1 ferdh (G.32)

Furkat sebidir ol ki diilkenmez diikenmedi

R0z-1 visali dus gibice bir hayaldir (G.67)

GUn olur ey meh-i ndzim bu sabahat da gecer
Bizi hicranda koyan bu seb-i hayret de gecer (G. 106)

Kaplamis zUlfi husaf ariz olup arizini

Kimdir &ya bu seb-i gamda perisan uyumaz (G.116)
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Hayal-i hasret-i halinle &h etdikge ussakin
Seb-i furkatda her dem ahteran eyler nisar ates (G.139)

Seb-i hicran ne beléd kevkebim eyler pinhan
Dide-i bahti remed-dide eder pirehenim (G. 217)

4.2.3. Dun

Bezm-i Elest’te insanin alin yazisi yazilmistir. insanin alin yazisi nasil olursa
olsun her zaman ruhlar aleminden ayri olmanin buruklugunu yasar. Burada alinyazisinin

cok dnceden (diinden) belli oldugu séylenmis.

“Mutsuz Galib, din derdini bana anlatti: Bicarenin yakinmasi kara bahtindan
imis.” Her insan bahtindan yakinir. Basina gelen her olumsuz derdi, belayr bahtindan
bilir. Bu yuzden baht, kara, ters, uykuda ve algak olarak nitelendirilir. Sairlerin bahttan
yakinmalari ise hep sevgiliden yiiz gérmemeleri ve ona kavusamamalari nedeniyledir.
Galib’in yakinmasi da sevgiliden degil, kara bahtindan imis. Kara bahtin acimasizligi

nedeniyle de nacar ve na-kam kelimesi kullaniimis.

Baht, kader Bezm-i Elestte kararlastirilmistir ve degismez. insan bahtina ve
kaderine hakim olamaz. (ipekten 1991:81-82).

Sekvesi baht-1 siyehten imis ol nacarin
Soyledi derdini diin Gélib-i na-kdm bana (G. | 4)

4.2.4. Karanlk

Fani dinya gelip gecicidir fakat bir anlamda da sinayici dir. Bu diinyanin gelip
geciciligini unutan, heves ve arzularinin pesinde savrulabilir. Bilincini kaybederse
farkinda olmadan kendini karanhija siriikler. icine distiiju karanlk kisiyi daha fazla
cikmaza sokar ve kendisini mutsuzlugun icinde bulur. Oysaki in sanin varligini anlamh
kilan bu karanhgi ve ¢ikmazi ne 6lciide aydinlatabildigidir. Bunu da ancak aklini ve
iradesini kullanarak yapar. Karanlik ve belirsizlik karmasa demektir ve insan

karmasanin iginde yoluna devam edemez bu karanlkla micadele etmesi g ereklidir.
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Yolunu gdrebilmesi icin aydinliga ve 1s1da ihtiyaci vardir. Bu isik ve aydinlik da kendi
icinde gizlidir ve insanin en kutsal varolussal amaci bu 151§ ortaya cikarmaya

calismaktir.

O seb ki lesker-i zulmetle ceng eder mehtab

Zemin-i gilseni naks-1 peleng eder mehtab (K.11)

Sipéh-1 enclimi cem’ eyleyip sebi-hina

Geceyle géret-i iklim-i zeng eder mehtab (K.11)

Karanlkta ihtiyag duydugumuz 1sik yine kendi icimizdedir. igimizi aydinlatarak
bu 151§1 gérebilecegimiz gibi bize yardimci olan bir dis etken de olabilir. Ornegin sair
asagidaki beyitte bu karmasanin iginde ne yapacagini bilmezken Hizir’in yardimina

kostugunu soylemis.

Seb-i tarik-i gamda vadi-i hayretde kalmisken
Nigahi Hizr erisdi Galib-i bi-sabr u sdméana (Tr. 34)

Sair, asagidaki beyitte icsel aydinlanmaya gdnderme yapmistir. “Canimin
cevheri, beni sevgiliyi gdrme toplantisina gotiiren yol tasidir. Isigin sebceragi
toplantinin mumunu sabahtan uzak tutar.”

Efsaneye gore sebcerag, deniz 6kiiziiniin otlamak icin denizden ¢ikarken agzinda
getirdigi, parildayan bir tastir. Hayvan onu yere birakir ve isiginda otlarmis. Okiizii
urkutlp kacirarak tasi alirlarmis.

Bir baska sdylentiye gore de Arabin biri kendini 6ldirmek icin yilan dolu b ir
magaraya girer. Orada buyult bir yilan gorir. Yilanin gozleri paril paril yanan
sebceragdir. iskender ab-1 hayati aramak icin zulemat alemine girerken de elinde iki
sebcerag vardi. Bunlardan birini Hizir ve ilyas’ a vermistir. Cevher -i can hem Galib’in
caninin cevheri hem de mumun caninin cevheri yani fitilidir. Mum, siirde insana
benzetilir. Mum kismi insanin bedeni, alevi yuzl, dumani saclari, cani da mumun
fitilidir. Mum fitili kivrimhdir. Yanarken hem 1sik verir, hem de kivrimlari acilir.
Kivranma 1stirabi anlatir. Istirap insani olgunlastirir. Yani istirap, saliki kavusma

toplantisina gétarar.
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Mum gece toplantiyr aydinlatir. Mumun émri bir geceliktir. Yanmasi siirdiikce
gece de sirer; yani sabahtan uzaktir. Mumun cani olan fitili yandik¢a onu sénme kten
uzak tutar. Sabah olunca mum sondurilir. Gece surdiikge sabahin olmasi ve tek gercek
olan vahdet giinesinin dogmasi gecikir.

Cevher-i can, sairin caninin cevheri olarak alindiginda can maddedir. Maddenin
sulesi karanligi surddrdyor. Ayni zamanda madde olan can, kavusma toplantisina
goturen yolun isaret tasidir. Yani can bir bakima tas gibi degersizdir ama vahdete
ulastiryor. Clinki vahdete ulasmak icin kesret ve kesreti yenmek gereklidir. Mum bir
gecelik kisa 6mriin bitirince gercegdin glinesi dogac aktir. Bu da vuslat, fenafillahtir
(ipekten 1991: 62-63).

Dar eder sem’i seherden seb-cerag-i su’lesi

Cevher-i can seng-i réh-1 bezm-i ri’yetdir bana  (G. 2)

Karanlik yani gece, kesretin sembolldur. Sa¢ eski siirimizde siyahtir ve
genellikle geceye karanhk ilgisi vurgulanarak benzetilmistir. Karanlkla ortili gece her

zaman belirsiz ve sikintilidir.

Pervin-i seb-i zilfun olan ahter-i elmas

Eyler ufuk-1 arizini haver-i elmas (G. 129)

Gordidm o mahi ferve-i semmdr ile bu seb

Kim gerden-i sefidi siyeh ndr kaplamis (G. 133)

Gerd-i melal Galib ahip tab’-1 rGisenim

Hayf ol sab&ha kim seb-i deycOr kaplamis (G. 133)

Geceyi aydinlatma sembolik olarak, aslinda hayati aydinla tma yani kesretten
kurtularak i¢ diinyayi aydinlatma ile olur. Kalpteki karanligin ve kéttligin yok olmasi
icin heveslerden ve dinyasal kaygilardan kurtulmak gerekir. Bu da genellikle sabir ve
irade ile olur. Ornegin orug ibadeti de bu yontemlerden biridir. Sair, asagida bu ibadetle

arzulan ile micadele etmesinden yakinirken simdi daha da zor bir micadele icinde
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oldugunu vurgulamak istemistir. Karanhk ve karmasik geceden kastettigi yasamindaki

dizensizlik ve karmasanin micadelesi olabilecegi gibi kesrette kalma kastedilmistir.

Evvel sikayet eyler idik riz-1 rizeden

Bulmaz sabahi simdi seb-i tarimiz bizim (G. 219)

Insanin aradigi 1sik icinde gizlidir. insan akil, mantik ve duyguyu kullanarak bu
aydinlanmayi gerceklestirebilir. Kendi génliin G yoluna 1sik yapabilir. Sair, asagidaki

ornekte bu 1s1gin kendi icinde gizli oldugunu soylemistir.

Tire-rdzum egerci men Géalib

Gam degil kim ceragdir gonlum (G. 231)

Mecnan, bu aydinlanma yolunda ilerleyen yolcudur. Mutlaka b u i¢ aydinlanmayi
gerceklestirmek hi¢ de kolay olmayacaktir. Karmasanin iginde dogruyu bulabilmek
sabir ve Ozen ister. Sair de sectifimiz 6rnekte bu zor yolun yolcusu ile kendini

Ozdeslestirmistir. Mecnn’un guni siyahtir yani geceden farksizdir.

Seb-i tar u ser-i zulf i gam-1 sevda Galib

Hal-1 Mecnin-1 siyeh-rlzu ¢cok andim bu gece (G. 284)

Bahsettigimiz ~ i¢  aydinlanmanin  gerceklesmesi  insanin igindeki
olumsuzluklardan ve celiskilerden kurtulmasi ile mumkindir. Gecenin zulmetinden
kastedilen, toza bulanmigsliktir. Bahsedilen toz kalpteki masiva ve kalbin Gzerini orten,
kapatan ortidir ve nefistir. Kalbi hirslardan, kaygilardan ve bu nefisten temizleyerek
tasavvuf yoluna girilebilir. Asagidaki beyitte de, gece karanhginin tozlandirdigi felek
aynasini mehtap parlatiyor. Gece karanli§i; toz, pas, dinya kayitlari, nefis v.b. anlamlar
ifade eder.

Sipihri zulmet-i seb eylese gubar-alad

Silip o ayineyi ref’-i zeng eder mehtab (K. 11)
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Eski siirimizde sac, kesrettir. Kesret belirsizliktir ve aydinlanmaya giden yolun
onundeki engeldir. Sair, asagida aydinlanma yolunda engel olan kesretin semboli olan
sevgilinin sacini distindigi middetce gecesinin hep karanlik olacaginin farkinda

oldugunu soylemis.

Beni ol mah giriftar bilipdir bilirem
Fikr-i zulf ile sebim tér bilipdir bilirem
Nigedir hatir-1 bimar bilipdir bilirem (Th.9)

Asagida sair sevgilisine intizar etmektedir. Onun yiziinden distigu karanligi

anlamasi icin benzer duruma diismesini istemektedir.

Demem ol siih-1 cefa-pise bana yar olsun
Mihr iken ziver-i agls-1 seb-i tar olsun

Bed-du‘am dyleki maha giriftar olsun (Th. 15)

4.2.5. Yalnizhk

Gece vakti glindize gore insan daha yalnizdir ve kendisiyle bas basa kalmistir.

Dustnceleriyle kendi i¢ sesini daha iyi fark edebilir.

Seb-i tenhada peri-zad-1 hayal olmaz dar

Bakma ey meh yaliniz ayine -i haba sakin (G. 234)

4.2.6. Uykusuzluk-Uyaniklik

Karmasa ve dizen, belirsizlik ile kesinlik durumlarindan birinin daha fazla
icinde yer almak Kisinin yaptiklarinin tutarhligina ve dogruluguna baglidir. Sair,
uykusuz gecelerin ve siyah sabahlarinin oldugunu sdylemis. Zaten gece uyumamaktadir.
Geceleri siyahtir. Gundiz aydinhk oldugu halde sair icin siyahtir. Geceyi gundiizden
farkl kilan uyku sair icin yoktur ve gece ile glindiiziin birbirinden farki yoktur. Gundiiz

de gaflet uykusunda oldugu soylenebilir. Bu yiizden gece ve giindiizii ayni gérmektedir.



89

Gam-1 hatinla siyeh-rdz u zindedar-1 sebim

Sen artik eyledigim &h u zari benden sor (G. 82)

4.2.7. TasavvOfi anlamda gece

Tasavvuf yolunda ilerleyen bir yolcunun bu yolculuktaki amaci olgunlasma ve
aydinlanmaya ulasmaktir. Sectigimiz beyitlerde gece kavrami, bu zorlu yolu ve
yolculugu temsil ettigi gibi yoldaki engelleri ve sikintilari da tem sil eder. Genellikle
aydinlanmanin gergeklesmesi ile birlikte gece; gece olmaktan ¢ikar ¢linkil geceyi gece
yapan karanlik/zulmet ortadan kalkar. ilk bakista gérilen durumun arka planinin
gortlmeye baslamasi ile birlikte anlamlar giin ylzine cikar ve karanlik taki belirsizlik
ortadan kalkar. Bu fark edis ve aydinlanma aniden gerceklesir ve gergeklesmesi ile
birlikte gorls acisi degisir. Sair, sectigimiz beyitlerde gece kavrami ile ortilu ve gizli
kalmis gercekleri sembolize etmektedir.

insanlari karanliklardan aydinhga, mutlak giic sahibi ve 6vgiye layik,
goklerdeki ve yerdeki her sey kendisine ait olan Allah'in yoluna ¢ikarman icin sana
indirdigimiz bir kitaptir. Siddetli azaptan dolayi vay kafirlerin haline. (ibrahim 14, 1 -2)
Yahut karanin ve denizin karanl iklarinda size yolunuzu gosteren ve rahmetinin
onunden rizgarlari bir mijdeci olarak gonderen mi? Allah ile birlikte baska bir ilah mi

var!? Allah onlarin ortak kostuklarindan ytcedir. (Neml, 63)

Ayetlerden yola ¢ikarak sunu soyleyebiliriz ki; karanlikta n kurtulmanin yolu
gercekten ve dogrudan ayriimamakla olur. Insan bu aydinlanmayi gergeklestirirken
kendi akh ve ruhunu kullanir. Aklin ve ruhun rehberi de tasavvuf yolundaki sistematik
ve diizenli yolun asamalaridir.

Bu beyitte, “Sarap meclisi, sakiyle nura boguldugu gece giinesin kadehi guzelligin
deniz kdpugl idi.”, denmistir. Tasavvufi terimler vardir. Seb, sdzcugl de tasavvufi
anlamdadir; idi sozctglyle ge¢cmis zaman anlami verilmistir. Bu beyitte seb ile “Bezm-i
Elest” ifade edilmistir.

Bezm-i mey séki ile garka-i ndr oldugu seb
Kef-i derya-yi sabahat idi cAm-1 hdrsid (G. 41)
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Bu yolculukta dogruluktan ayrilmamak igin dzenli bir ¢caba, gercek bir miicadele

ve sabir gereklidir. Bitln benligi ile kendisini bu yolun yolcusu olarak hiss eden sair her

tarlt dinyevi kaygilariNdan uzaktir. Bituntyle kendisini bu yola feda etmistir. Geceyi

aydinlatmak nasil ki kendi benliginden kurtulmak ile mimkiinse bunun yolu da kendi

benligini yakmak/yok etmekle mumkinddir.

Bu seb hani nigahin mest tutdum sahn-1 sinemde

Gurizan olmamis ol katil-i ¢alaki kan tutmus

Bu seb sem’-i ruhun arz eyleyip pervane-i cana

Hased ol jaleye hdrsidden girdab gostermis

(G. 136)

(G. 138)

Aydinlanmayi gerceklestirebilen salikin goziinde her sey degi sir ve her seyi

baska bir gozle gormeye baslar. Kalp g6zl acilir demek yeri nde olur. Her seyin arka

perdesini gérmek saire huzur ve glc vermeye baslamistir. Bir baska yonden dustndrsek

diinyevi kaygilardan ve insani aslinda esir eden bu baglardan kurtulmak her yoniyle

insani rahatlatacaktir.

Galiba Rimda bir gece erismis Géalib

Gonderir gah Buharaya gehi Amule karz

Mir’at-1 jale cesme-i harsid olup bu seb

Aks etdi cdm-I laleye mehtab-1 gil-arak

Ufuk-1 evc-i sa’adetde mi oldun tali’

Hele bilmem bu seb ey méh bana hos geldin

Cesmesér etdi perilerle ¢t mina -y arak

O mehin bu gece ayineye disdl nazari

Eylesem her seb tahayyil nikhet-i gissunu
Feyz alir bdy-1 dimagimdan saba kakdl gibi

Her seb misél-i sem* benimle yanar idi

(G. 144)

(G. 166)

(G. 189)

(G. 310)

(G. 319)
(My.)
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4.2.8. Gergek anlamda gece

Yukarida bahsettigimiz soyut ve tasavvufi anlamlarin disinda gece sozctgunin
daha cok sozcik anlami ile kullanildigi 6 rnekler de vardir. Tabii ki sadece sozcik
anlami ile sinirh kalmis bir sdyleyis yoktur ¢unki siirdeki higbir sézcigun yalniz
kelime anlami ile kullanildigini sdéylemek dogru olmaz. Genellikle gecenin giindiizden

ayrilan ve gunduzu takip eden anlami vurgulanm istir.

Bahsi gecen sahilsera, Ciragan Sarayi’dir. Isiklari yildizlara benzetilmis ve her

gece gercek anlaminda kullantimistir.

Birbirine g6z kirpip eyler isaret her gece
Gormemisdir cesm-i ahter boyle bir sahilsera (Tr. 69)

Sair, Hazret-i Monldy1 mehtaba benzetmis ve Mevland’ya yakin olabilmeyi
basarabildikten sonra, gecenin, karanligin ve zulmetin sikinti vermeyecegini

sOylemistir.

Hazret-i Monlaya tevelladayiz
Bizlere her seb seref-i mahtab  (G. 14)

Asagidaki beyitlerde secilen sdzcikler, gercek anlamlarindadir. Butln beyitlerde

bahsi gecen gece anlami vardir.

Bu gece nagme-ves etdikde seyr-i riihani
Pul-1 reb&bdan oldu zehab-1 alem-i &b (G. 16)

Sagar habab-1 mevce-i mehtabdir bu seb
Fands bahr-1 ndrda girdabdir bu seb (G. 18)

Rindan yad-1 cesm-i siyeh-mest-i yar ile
Peygale-gir-i kGse-i mihrébdir bu seb (G. 18)
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Cem’e varmisdi yolu tefrika-i furkatdan

ZUlf-i Leyla deyl her gece perisan idi Kays (G. 131)

Mahtab eyledim ayine-i baht-1 siyehi
Tig-1 habide-i gamzen-ves uyandim bu gece (G. 284)

Bamgah-1 felege ¢ikdi sitn-1 ahim

Hasm-i1 ¢arhin disine hayli dayandim bu gece  (G. 284)

Galib giceler sem’-ves ifna-y1 viicld et

Ta kendlyu 1sél-i safa-yi seher eyle (G. 299)

4.2.9. Ozel geceler

Bazi geceler dini, kulturel v.b. yonlerden 6zel anlamlar tasir.

4.2.9.1. Berat Gecesi

Berat Gecesi, Saban ayinin on dordiini on besine baglayan gecedir. Bu gecenin
bir dzelligi de kisinin go6lgesinin ay 1siginda yere dismemesidir ¢unki ay, dolunay
seklindedir.Cenab-i Hakk buyuruyor: Apacik kitaba yemin olsun ki biz Kur'an’i
mubarek bir gecede indirdik. Biz gercekten uyariclyiz o mibarek gecede her hikmetli is
katimizdan bir emirle ayird edilir...(Duhén, 44/1-4) Ayette gecen "mubarek gece"den
kasit Berat Gecesidir. Kur'an bu gecede yedinci seméadan diinya semasina indirildi;
Kadir Gecesinde ise ilk kez Peygamber efendimize indirilmeye baslandi. Bu gecenin
dort adi vardir: "mibarek gece", "berat gecesi”, "sakk gecesi", "rahmet gecesi" ve
denildi ki, bununla Kadir Gecesi arasinda kirk gun vardir. Berat ve sakk gecesi
denilmesi hakkinda da denilmistir ki hara¢ tamamen alindigi zaman beréetlerini (temize
cikmalarini) dile getiren bir sakk (bir sened) yazildi§i gibi Allah da bu gece mi‘min

kullarina beréet yazar ve denilmistir ki bu gecede bes ozellik vardir:

-Bu gecede 6nemli islerin se¢imi ve ayrimi yapilir.
-Bu geceyi ibadetle gegirenlere yardimci olmasi amaciyla Allah tarafindan melekle r

gonderilir.
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-Bu gece bagislanma ve af gecesidir.

-Bu gecede yapilan ibadetlerin fazileti cok biyuktir.

-Bu gecede Peygamberimize sefaat yetkisinin tamami verilmistir. Bu yetkinin Ggte biri
Saban'in on Uglinc gund, tgte biri Saban'in on dérdinci glnd, ger i kalan Ugte biri de
Saban'in on besinci giinu verilmistir. Bu gecede edilen dualarin kabul oldugu dustnaldr.

Sair sectigimiz 6rnekte memddhuna dud ediyor.

Tevfike re’yi rast gele geldigi gibi
D&’im seb-i Berat-1 perendlsa mehtéb (K. 12)

4.2.9.2. Cuma-Bayram gecesi

Cuma gecesi, eski takvimde Persembe gini aksam ezaninin okunmasi ile
baglayan ve Cuma sabahina kadar siiren zaman dilimidir ve islami inanisa gore diger
guinlere nisbetle daha mubarek bir gece olarak kabul edilir. Sair, boyle kutsal bir
geceyi ; “Kadehin mehtabinin parlakhd ile ikiytzlalugun karanhgr Cuma gecesinden

uzak olayd:.”, diyerek, kesretten ve karanliktan uzak gérmek istedigini sdylemis.

Ey kés olaydi pertev-i mehtab-1 cam ile

Tariki-i riya seb-i &zineden clida (G. 8)

4.2.9.3. Kadir Gecesi

Kadir Gecesi, kimi islam alimlerine gére Ramazan ayinin son on giinii iginde bir
gecedir. Kutsal saylimasinin nedeni Kur‘an’t Kerim’in Hz. Muhammed’e ilk kez indigi
gece olmasidir. Kur'dan-1 Kerim'de Cendb-1 Hakk, bu mibarek gecenin kiymet ve
faziletini sdyle beyan buyurmaktadir: "Biz onu (Kur'an't) Kadir Gecesinde indirdik.
Kadir gecesinin ne oldugunu sen bilir misin? Kadir Gecesi, bin aydan hayirlidir.. O
gecede, Rablerinin izniyle melekler ve ruh (Cebréil), h er is igin iner dururlar. O gece,

esenlik doludur, ta fecrin dogusuna kadar." (Kadir Saresi)

Resul-i Ekrem (S.A.V.)efendimiz buyuruyor; "Kim Kadir Gecesinde inanarak,
ihlas ile o geceyi ibadetle gecirirse, gegmis giinahlari bagislanir.” ve "Kadir Gecesi yatsi

namazinda cemaatte hazir bulunan, ondan nasibini almistir.”
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Aslinda Hz. Muhammed “Bu geceyi mutlaka arayip bulun.” , diyerek kesin bir
tarihin séz konusu olmadigini da belirtmistir. Kisinin kendi Kadir Gecesini bulmasini
istemistir. Kadir Gecesi, butun bu manevi anlamlarindan baska soézcik anlamina
bakarsak da ¢ok kiymetli bir gecedir. Sair de sectigimiz beyitlerde takvimsel zamani

vurgulamaktan ¢ok gecenin bu kiymetli ve kutsal yoni tzerinde durmustur.

Safakdan germsad-1 al kaplanmis ser-a-ser hem

Siyeh semmdar edip reng-i seb-i Kadr-i siyehfami (K. 18)

Tutdu Galib kati ¢cok rlize-i derd i elemin

Kalmadi tab u tiivan ¢cekmeye cevr U sitemin
Yeter ey seh yeter agyar-1 deni surdi demin
Gorelim biz de meh-i lutf ile mihr-i keremin

Gecemiz Kadr-i mubarek gunimiz id olsun (Mh. 2)

Seb-i kadre isitdik geldigin Nevr(z-1 Sultani
O seb hem 1d olup hem sekkeristan oldugun tuyduk  (G. 170)

Ornegin asagidaki beyitte de aslinda Kadir Gecesinin Ramazan ayinin herhangi
bir glinu olarak kabul edilmesinden ziyade kisinin bu gecenin anlamina varabilmesi igin

takvimdeki herhangi bir giinii de Kadir Gecesi kiymetinde yasayabilecegi soylenmistir.

Kamilen feyz-i riyazetle ereler Kadre

Ramazan ayina fikr ile nedendir ikram (G.218)

4.2.9.4. Mirag Gecesi

Mira¢ Gecesi, Islami kaynaklara gore, Hz. Muhammedin Tanr Kkatina
ylkseltilerek, bazi ilahi Ozelliklerle karsilasmasinin saglandigi, kameri takvim
aylarindan Recep ayinin 27. gecesine verilen isimdir. Tarih boyu bu kutsal olayi n, her
yil dénumiinde kandiller yakilarak kutlanmasindan dolayr "Mirac Kandili" olarak da
anthr. Kutsal ve sembolik olarak mumlarin yakilmasiyla aydinlaticihgr kabul edilen bir

gecedir. Sair de bu aydinlaticiligini vurgulamistir.
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Makarr-1 matla’indan giin gibi afaka fer versin

Seb-i Mi’rac u Kadr u id i Nevrdz ola hengami (K. 18)
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UCUNCU BOLUM
TAKVIM ZAMANI BILDIREN SOZCUKLER

Dinyanin kendi etrafinda bir kez donust ile yil diye adlandirdiimiz zaman
dilimi tamamlanir. Y1l boyu Giines’in harke tlerine gére mevsimler ve aylar adlandirilir

ve takvimler diizenlenir.
1.YIL

Hayatimizin muhasebesini yaparken yasadigimiz yillari basamak olarak goruriz.
Her senemizin, her yasimizin degerlendirmesini yapariz. Omrimiizdeki her yil, bizim
icin butin hayatimizin parcalaridir ve hayatimizla ilgili degerlendirmeler yaparken
gecmisimiz ile bu ginimizl kiyaslariz. Asagdidaki beyitte vurgulanan bu i¢

muhasebesidir.

Ta hisab-1 mah u sél-i alemi tahkik icin

Bedr ede mihr-i cihan-tab-1 felek méah-1 nevi (Th. 1)

Ayni zamanda yilin dort mevsimi oldugunu da hatirlatan su beyitte ise sair,

bahari, yani arzu edilen guizel zamanlari gérmedigini soyltyor.

Ana oldu me‘mdr-1 naks u nigar
Bu yil gérmedik iste biz nev-bahar (Ms. 2)

1.1. Yeni Yil

Omriimizi degerlendirirken yasami gikilmasi gereken bir merdiven olarak hayal
edersek, yillari, yani yasimizi basamaklar olarak kabul ederiz. Her yeni yildan imidimiz
vardir ve her yeni yilda hayatla ilgili planlarimiz vardir. Yeni yil, tarihi olarak ye ni bir
yilin baslamasiyla anlam kazanabilecedi gibi, o yil icinde yasanilan énemli bir gn ile

de baglayabilir. Sair de sectigimiz beyitlerde yeni bir baslangic olarak herkes icin ayni
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olan yilbasini yani belirli bir tarihi degil de 6nemli ve hayirli olayl ari yeni bir yilin

baslangici saymustir.

Mubérek-bad nev-sal-i ferah-bahs-1 hiiméayun kim

Erisdi &leme hem-¢iin nesim-i nadi-i nusret (Tr. 21)

Su’al etdikde Galib misra’i tarthin ol mehden

Dedi sél-i nevi Sultan Selime badi-i nusret (Tr. 21)

Ez-ctimle sal-i nev ki sa’adetle geldi bak

Tarthidir nizadm-1 kavanin lafzi tam (Tr. 6)

Nevr(z-1 Sultani deyimi Sultan Celaleddin Meliksah tarafindan hazirlatilan

takvimin yilbasi giiniine verilen addir (Pala 1989:219).

vardir.

Seb-i kadre isitdik geldigin Nevr{z-1 Sultani
O seb hem 1d olup hem sekkeristan oldugun tuyduk (G.170)

2. MEVSIMLER

Bir yilin icinde dort mevsim yasanir ve her mevsimin kendine gore ozellikleri

2.1. Bahar

Sair, diger mevsimserden ziyade bahar mevsimini sikhikla anlatmistir.

2.1.1. Yagmur

Bahar mevsimi, tabiatin uyanmasi ve yeniden dogmasi demektir. Tabiatin

canlanmasinda, mevsimsel dénustimlerden biri olan yagmurun pay1 ¢ok fazladir.

Sair, gozyasi ile yagmur arasinda, ¢cemen (bahce, y esillik, tazelik) ile sevgilinin

yuzi arasinda benzerlik ilgisi kurmustur. Ebr-i bahar, mirsel mecaz ile yagmur yerine
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kullanitimistir. Yagmur ise gozyasina benzer. Gozyasi dokmenin sebebi ise genellikle
Uzantadar. Aldigimiz beyitte sair, doktlgu gozyaslari ni sevgilinin ylziniun gtlmesinin
nedeni olarak soylemis. Aslinda sevgilinin gekilen Gzlntd karsisinda mutluluk duymasi
normal bir durum degildir fakat bu durumu tasavvufi olarak degerlendirdigi mizde,
sairin (zlntu iginde olmasi onun olgunlasmaya giden yold a ¢ektigi sikintilarla ilgilidir
Ki; bu da sevgiliyi memnun etmektedir. Yagmur yagdikca tabiat uyanir, gozyasi dokmek
ise olgunlasmaya yani mutluluga giden yolun baslangicidir. Diger beyitte de, ebr-i

bahar; ihsan, lutaf, kerem, rahmet anlamlari tasir.

Bahar mevsimi yilin belli bir zamansal b 6limudir. Sair, bu zamani bize bahar

mevsimini hatirlatan kelimeler kullanarak soyliyor.

Ebr-i bahardir gemenin gildiren yiziin

Giryanhgim degil mi senin guldiren yizin (G. 255)

RuU’yada gormez idi bu feyz-i kiiséyisi
Ebr-i baharin olsa seker-habi selsebil (K. 21)

Sair, cok gozyasi doktigunl sOylemis. Baharda ¢ok yagmur yagar. Yanagin
Uzerinden akan gdzyaslarini sele benzetmis. Bahar, onun iginde bulundugu donemini
anlatmak icin kullanilmistir. Bu beyitte hat bahari ifadesi sevgilinin yuzinde beliren,
siyah ya da koyu yesil olarak distndlen tiylerin ¢ikmaga basladigi zamani ifade eder.

Bu durum zaman olarak, “olgunlugun baslangici” fikrini de uyandirir.

Hurdsan oldu Galib ¢cesm-i terden
Bahar-1 hatda bu seyl-ab-1 Kesmir (G. 48)

“Galib, sade, basit, renksiz, sussiiz sozlerden ve gul mazmunlardan k&git beyaz,
siyah ve kirmizi renklerle siyah bahar (oldu).”, anlaminda séylenen bu beyitte de siyah-
bahar ibaresi de bir olgunluga, bir glzellige, bir butinlige ulasma ifade ediyor gibidir.
Siyah-bahar da, siyah-ndr da bir glzelin yiz gizelligini anlatiyor gériinmenin 6tesinde,
tasavvufi seyr u stllukta Mutlak’a ulasma ve O’nda kendi varhigini yok etme distncesini

ifadede kullanilan simgesel anlatimlardan olmustur (Yildirim 2007:150).
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Galib mazamin-i gil U elfaz-1 sddeden
Kagid siyeh-bahar sefid 0 siyah u siirh (G.35)

2.1.2. Nes‘e ilkbahari

Bahar mevsiminde doga ¢ok zengindir. Bu uyanis, insani fizyolojik ve psikolojik
yonden genellikle olumlu etkiler. insan keyiflenir ve mutlu olur. Bahar, nes‘eyi
beraberinde getirir; vuslat ve ask mevsimidir. Dudak ve gonca tasavvufi olarak vahdetin
sembolidurler. Neyin Uflenen u¢ kismi goncaya benzetilmis. Neyin ahinin kokusu
ifadesi hem ney-insan tesbihini gosterir, hem de bir sirlar manzumesine isaret eder.

Nes‘e ilkbahari de Cemal-i ilahi’ye yaklasmanin mutlulugunu diisiindirebilir.

La’lin olunca gonca-i tarf-1 kiilah-1 ney

Bir nev-bahar-i nes‘e verir bly-1 &h-1 ney (G. 303)

2.1.3. Bahar sabahi

Bahar sabahi, kis mevsiminin 6lgin gunlerinden sonra gelmistir. Cok daha i¢

acicidir, parlaktir ve temizdir. Karanhklar ve belirsizlikler aydinlanmistir.

Sair, bu temizligi ve parlakligi bahar sabahina yakistirmistir. Bahar sabahi
sOzlyle gondl temizligini kastetmistir. “G dnliinu bahar sabahinin aynasi gibi tertemiz et
Ki, 0 yeni taze hatlarin meydana geldigi durumda, senin sdyledigin, ahinin jengarindan
dogan muciz siirler sumbil kokusu gibi olsun.”, denilmis bu beyitte ve yine koku s6zi

var. Kokunun ilham, vahiy, sirlara vakif olma gibi bir anlam ifade ettigi sdylenebilir.

Dili ayine-i subh-1 bahar et kim o nev-hatta

Semim-i sinbdl olsun mdcizin jengar -1 &hindan (G. 237)

“Dilberin yiziinin bahar sabahi” s6zii yine bir aydinlik, temizlik , hosluk ifade

ediyor olmalidir.

Bu si‘r-i séf-rengin tarhina Galib sez el -hak
Desen her heftidir subh-1 bahéar-1 rly-1 dilberden (G. 258)
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2.1.4. ilkbahar, Bahar vakti

Sectigimiz beyitlerde, bahar vaktinin 6zelligi olan nes‘e ve bereket soz
konusudur. Bahar zamani, bereketten dogan bir seving vardir. Tarih kit‘asindan alinan
bu beyitlerde kasr tasviri yapilmaktadir. Birinci beyitte nev-bahar glzellik, susltlik,
bezenmislik ifade eder. ikinci beyitte ise armut agaci Kisilestirildigi icin, bahar da
Kisilestirilmis, bahar ¢ocuklari denilmistir. Etfal-1 bahar sdzl burada mutlulugu, neseyi
ifade etmektedir. “Nev-bahéarin sirtina altindan palto lazimsa, altin islemeciler bu kasrin
kubbesinden ornek alsinlar.”, diyor sair. Nev-bahar, bir kisi gibi dustnulmis. Sisld,

mutlu, neseli ve etrafa nese sagan bir Kisi; sevgili gibi.

Kubbesinden érnek alsinlar bu kasrin zer -kesan

Lazim olsa nev-baharin dlsuna zerrin kaba (Tr. 69)

Nahl-1 emrdd ki destileri almis eline

Etmege kasd eder etfal-1 bahari dil-sad (Tr.72)

Yine kasrin bahcesi anlatilmis. Bahar gercek anlamiyla kullaniimis. Bahardaki

bereket ve renk vurgulanarak bahcenin daha giizel oldugu séylenmis.

Zib-i divar ola seftal( vii sib-i gllnar

Gormemis dyle bahar olal alemde kiisad (Tr. 72)

Sarayin gorkemi, bahar mevsimindeki canlanmaya benzetilmis. Bahar mevsimi

gercek anlaminda kullanilmis ve bereketli, hareketli yonleri vurgulanmistir.

Mevsim-i evvel bahéarin vakt-1 cls-a-clsuna
Etseler tesbih o s&hil-haneyi el-hak sezé (Tr. 69)

2.1.5. Feyiz, Bereket

Bolluk ve bereket ile baslayan yeniden uyanis bahar mevsiminin 6zelligidir.

Doganin donlsumda, renklenmesi, uyanmasi canlilar i¢in olumludur. Bir zenginlik ve
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cogalma anlamina gelir. Bu verimlilik, olgunlastirici ve c¢ogaltici degisim doganin
lGtfudur.

Sair, “Adalet onun zamaninda alemi suya doyurdu, her yani yesertti, o, sanki
inciler yagdiran bahar cagindaki buluttur.”, demistir. Burada bahsedilen zaman
[11.Selim’in donemidir. Sair, padisahin lituflarini yagmurlara benzetmis; yagmurun en
cok yagdigi zaman ise bahar mevsimidir. Padisahin zamanini bahara, feyiz bereket,

rahmet mevsimine benzetmis.

Adalet etdi zamaninda alemi sir-ab

Bahéar mevsimi gaya ki ebr-i gevher bar (K. 16)

Asagidaki beyitlerde bahar ve nev-bahar soziyle iliskilendirilen durum;
olgunlasma, askin kuwvvetini, feyzini, coskusunu yasama yonleriyle ilgilidir. Baharin
dogurganhgr ve bereketi sélikin yiridigu yolda buldugu hazine olan ke ndi ic

zenginligine benzetilmistir.

Feyz-i nazardan olmus idi riyu nev-bahar

Ol baga ab u reng veren esk-i hiin imis (G. 134)

Etdi ham meyve-i amal-i nihal-i kadim

Nev-bahar-1 hiinerin bar-1 gamin ¢ok ¢ekdim (G. 223)

CQs-1 tafan-1 baharan edip fevc-a-fevc

Mevc-i bahr-1 gcemeni eyledi bir kef stinbdl (G. 196)

2.1.6. Canlilik, Tazelik

Baharin gelmesi ile birlikte doga uyanir, her sey hizli bir sekilde degismeye ve
canlanmaya baslar. Bahar olumlu degisim lerin mijdecisidir ve gelmesiyle birlikte
degisim baslar. Sair, bahar mevsiminin bu donisturuciligini daha ¢ok vurgulamistir
adeta mutluluklarin, guzelliklerin ve olumlu degisimlerin eli olarak gérmistur bahari.
Karanhklar aydinlanmis ve yeniden dirilis b aslamistir. Getirdigi mijdelerle, beklenen

zamandir ve bu zamanin gelmesi ile birlikte canlanma baglar.
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Asagidaki beyitte bahéar; canlanma, dirilme, mutluluk ifade etmektedir.

Semim-i gul getirir baga karban-i1 bahar

Sadé-yi ra’di dera-y1 peseng eder mehtab (K. 11)

Sair, asagidaki beyitte, memduhun ugurunu ve gdreve gelisini yahut bir yere
gelisini bahar mevsimine benzetiyor. Baharin tabiata canlilik ve parlaklik vermesi, nar
cicegini cerag gibi aydinlatici ve aydinhk kilmasi gib i padisahin da tazelik ve hosluk
getirdigi soylenmistir.

Makdemin verdi bu glilzara o denli revnak

Nev-bahar etdi san tskdfe-i rimmani gerag (K. 14)

Rlzgar-1 bahar; bahar riizgari anlamindadir; havayi, ortami ve hali degistiren

bir esintidir. Tevriyelidir bahar zamani anlami de vardir.

Esirdi cOs-1 mahabbetle ehl-i sevda hep

Dimaga bay-1 clndn verdi rzgar-1 bahar (G. 104)

Bu beyitte, nev-bahar, tazelik, canhilik anlamindadir, ayrica boyu bahar

aracthgiyla agaca benzetmistir. Sebz kelimesi de tazelik ifadesi tasir.

Tuhm-1 zimridden yetismis nev-bahéar-1 kdmeti

Kim eder tesrifi ol servin riyaz-1 cani sebz (G. 108)

Hat seyidin al yanagini nev-bahar etmistir. Hat yesil ¢cimene benzetilmis; nev -

bahér soziyle tazelik ifadesi dustndlebilir ¢linki yeni ¢ikan tuyler taze ve yesildir.

Nev-bahar etdi hat ol seyidin &l-1 ruhunu
Oldu didar-1 serif ile muserref sunbul (G. 196)
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2.1.7. Cennet

Cennet, insanlarin ¢cogunun zihninde doganin renkli ve yesil oldugu bir yerdir.
Sectigimiz beyitte cennete bahar mevsimi yakistirilmistir, haliyle bahar mevsiminde
etraf yesil ve rengarenktir.

Muizerkes tar-1 mihri eyleyip bafide tUstadan
Zumdarrld safha Uzre eylemisler naks -1 cavidan
Behistin nev-baharin eylemisler ca-be-ca rizan

Kamer hal-gerdesinden bir su ¢cekmisler ki can hayran  (Tc. 3)

2.1.8. Hatira

Gecmiste kalan guzel giinler anlamina da gelebilen bahar mevsimi kimi zaman
geciciliginden dolay! yalanci bahardir. Aslinda guzel olanin bitmesinin istenmemesidir
gercek olan, glizel zamanlar insana her zaman kisa gelir ve bitmemesi istenir. Bergizar-
I bahar; s6zl baharin yapmis, ortaya getirmis oldugu durum Kkastedilmistir; bu séz bir

bahar hatirasini, ge¢mis giinlerden kalan hatirayr distnd rar.

Geger bu devr-i gul G mul heman giler yuzdur

Cemende meclis-i isretde berglzar-i1 bahar (G. 104)

2.1.9. Huzur-Bast

Divan edebiyatinda en ¢ok tzerinde durulan mevsim bahardir. Bu mevsimde her
sey taptazedir. Cunki hayat ve tabiat bir dirilis icindedir. Gegip gidici oldugu icin
kiymetinin bilinmesi gerekir. ( Pala 1999:56). Bu gegcicilik vuslatin kisa olusuyla
iliskilendirilip genellikle kisa vuslat anlarindan énce dile getirilmistir. Vuslat, salikin
ferahliga erdigi ve her seyi baska gozle gordiigu zamani ifade eder; bu dénem, huzur
vericidir ve bahar zamaniyla iliskilendirilmistir. Bu beyitte nev bahar soziyle
sOylenmek istenen de bahar mevsimi degil, sélikin ferahhiga erdigi ve her seyi baska
go6zle gordugu zamandir.
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Iksir-i ask-1 subh-1 safa nev bahar-1 bast

Her nutku kim eder nazar-1 Sems-i din eder  (G. 62)

2.1.10. Renk

Bahar mevsimine, tabiatin gozle gorilebilecek kadar hizli uyanisi, bitkilerin
blyumesi ve dogadaki degisikliklerin timi renkli bir gorinti serg iler. Bu renklilik

tavus kusunun kanatlarinda da vardir.

“Mana dervisleri olan asik bulbiluz, bizim diizenimiz ilk bahara ait tavus diizeni
degidir.”, diyen sair, tav(s-1 nev-baharf; sozi ile genglik arzu ve heveslerini ifade etse
gerektir. Bu hevesler de gecici ve hercaidir. Tavus kusu renkli ve guzeldir ama bulbul

gercekten asiktir. sair de kendisini gercek bir asik olarak goruyor.

Saride bulbiliiz ki nemed-pUs-1 ma&’niyiz

Tavds-1 nev-bahari degildir nizamimiz (G. 110)

Asagidaki sozlerde gecen siyeh-bahar sozl ile zulmet, karanhk ile ilgili

tasavvufi anlamlar kastedilmistir. Vahdet icinde kesret ¢agrisimi yapmaktadir.

Mehtab-1 berk diismese zulmet serasina
Vakt-1 siyeh-baharda mehtab olur sebih (Kt. 29)

2.1.11. Sultan- Mursit

Mevsimlerin en guzeli, olumlu baslangi¢larin mevsimi ilk bahar, yeniliklerin
oncisu Sultan Selim’le iligkilendirilmis. Ayrica padisahin devrindeki rahat ve huzur da

en giizel mevsim olan bahardaki gilinlere benzetilmis.

Gars-1 yemin-i Hazret-i Sultan Selimdir

Ol nev-bahéra boyle gerek gulbin-i vefa (Tr.7)

Mdrsit ve seyh Sultan Veled de ilk bahara benzetilmis. O, lutuf ve kerem

madenidir; bltiin zamanlarin ilk baharidir.
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Ma’den-i lutf u kerem Hazret-i Sultan Veled
Nev-bahér-1 heme-dem Hazret-i Sultan Veled (K. 8)

2.1.12. Vuslat

Tasavvufi disuncedeki bir sair icin vuslat, gercege en c¢ok yaklastigi ve
hayatinin diger anlarindan ¢ok daha anlamli olan bir zaman dilimidir. Baharin diger
mevsimlere gore en bereketli mevsim oldugu var sayilarak, bu kavusma ani baharla
iliskilendirilmistir. Fakat bu diinyadaki bahar gecicidir ve nihayetinde kis mevsimi
gelecektir. Bu kavusmanin kalici ve anlamli olabilmesi icin sadece ahiret mutlulugunu
degil, dinyadaki mutlulugu da yakalamak gerekmektedir. Ahiret mutlulugu icin
diinyada kara kisa benzer glnler gecirmeden ve hayattan zevk alarak olgunlasma yolunu
secmek gerekir. Ornegin asagidaki beyitte, subh-1 dii-dem; iki &nin sabahi demektir.
Tasavvufi anlamiyla disundigumizde Allah’a kavusma yalniz ahirette degil bu
diinyada da gerceklesir. Vahdet diistincesine vasil olabilen sélik i¢in bu diinyada Allah’a

kavusma gerceklesir.

Nev-bahar-1 vahdete subh-1 di-demdir Mesnevi
Etdi sadat-1 kiram gulsen-i irfani sebz (G. 108)

Dazah-1 hicranda seyr etmek bahér-1 vuslati
Hic ba’id olmaz efendim tab’ -1 dir-endisden (G. 265)

2.2. Hazan

Sonbahar, eski siirimizde genellikle hayatin sonlarini ifade eden bir zaman
dilimidir. Asil meyveler sonbaharda toplanir ve hayatin bitininin degerlendirilmesi o
donemde yapilir. Zaman iginde hayatimizda zorunluluk ve ayrinti olan her sey
gecerliligini yitirir ve geriye sadece gercekler kalir.

Sectigimiz beyitte; “istignanin sogukluk ve sicakhgr her ne kadar asiklari
pisirirse de, sevgilinin guzellik bagini hazan stinbalistanina gevirir.” , diyen sair, guzellik
baginin hazan sunbdlistanina ddénmesi benzetmesi ile, dilberin de glzelligini

kaybettigini belirtiyor. Hazan; solgunluk, yaslilik, unutulmusluk anlamlarina geliyor.
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O sOhun bag-1 hiisniin stinbdlistan-1 hazan eyler

Eder ussaki puhte gerci germ 0 serd -i istigna (G. 10)

Sair, Uzilerek bizim ilkbaharimizin mahsulii sonbahar oldu demektedir.
Yaslanmaktan tzintl duyuyor; yaslilik dénemine gegtigini soyltyor. Son iki beyitte de

sonbahar sdzcugl yashlik anlaminda kullaniimistir.

Oldu hazan ma-hasal-1 nev-baharimiz

Pirane gecdi hayf bizim rlizgarimiz (Tr. 13)

Cun serv-i ¢ide dameni olsam bu giilsenin

Dest-i hazan kdse-i damanim almadan (G. 256)

Yanarak ah ederek kéhne bahar-1 hiisne
Bir gazel soyledi kandil mureddef stnbdl (G. 196)

23.Yaz

Yaz mevsiminin 6zelligi sicak olmasidir. Bu mevsimin yakiciligi Cehennem
atesi ile 6zdeslestirilmistir. Yaz mev simine denk gelen Ramazan ay1 zorlu ve mesakkatli
bir ibadeti gerektirse de Cehennem atesinin azabinin yaninda oldukca hafif kalir. Sair
burada Ramazan ayini kisilestirerek yaz mevsimine denk gelmesinin Cehennemin

yakicthgini hatirlatmak ve 6gretmek igin oldugunu soylemis.

Maulhidlere 6gretmek i¢lin nar-1 cahimi
Mah-1 Ramazan sayfe gelip bir haber etdi (G. 322)

2.4. Kis

Sair , vakt-I sitd soziyle kis mevsiminden bahsediyor. Kis mevsiminde gullerin

acmasi nasil beklenmedik bir durum ise, sairin ask ate si ile yanmamasi da tipki dyledir.
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Ask eger bazarini germ etmese bilbl gibi

Husn olur vakt-I sita igre acilmis gil gibi (G. 319)

3. AYLAR

Galib en ¢ok Ramazan ayindan sgz etmistir.

3.1.Temmuz Ay

Sair, cekilen acilari ‘ates” sembol U ile islemektedir. Ayrihgin yakiciligini, atese
benzetmistir. Bu benzetmeyi de Temmuz ayini segerek yapmistir ¢linkii Temmuz ayi

senenin en sicak zaman dilimidir.

Tab-1 te(m)muz-1 hecrin ile yandim agladim
Sahba-y1 hina tesne idim kandim agladim

Bu macerayi ben tiikenir sandim agladim (Mh. 1)

3.2. Ramazan

Oru¢ glninden 6nceden sikayet ederdik ama artik gecemiz sabah olmuyor,
diyen sair, orug ibadetinin zamansal olarak G inesin batmasi ve dogmasi arasinda gecen
glindliz surecinde yapildigini isaret etmistir. Sabahin baslamasi ile oruc ibadeti de
baslar.

Evvel sikayet eyler idik rdz-1 rGzeden
Bulmaz sabahi simdi seb-i tarimiz bizim (G. 219)

Ramazan ay1, yoklukla varhigin kiyaslandigi bir aydir. insani nefsini terbiye ye
goturen bir ibadet olan oru¢ bu ayda tutulur. Ramazan ayinda orug tutarken yokluk
karsisindaki direncimizi goririz; bu diinyanin geciciligini anlamaya ¢alisiriz. Asagidaki
beyitte sabredildiginde istenilen sonuca ulasilacagi vurgulanmistir. ikinci beyitte ise,
Ramazanda yapilan nefis terbiyesi vurgulanmistir. Son beyitte de Ramazan ayindaki

yoklugun iyi ve ruha faydah bir durum oldugu anlatilmistir.
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Kamilen feyz-i riyazetle ereler Kadre

Ramazan ayina fikr ile nedendir ikrdm (G. 218)

Maulhidlere 6gretmek i¢lin nar-1 cahimi
Mah-1 Ramazan sayfe gelip bir haber etdi (G. 322)

Id etdi carh-1 hasret ile terk edip bizi

Hatirda mi1 gecen Ramazanin safalari (Kt. 22)

3.3. Muharrem

Muharrem ayi, Hz.Muhammed’in torunu, dérdinct halife Hz.Ali’nin oglu Hz.
Hiseyin’in, o donemde yasanan siyasi ¢atismalar sonucunda 10 Muharrem H. 61°de
Kerbela’da oldiriilmesi olayinin yasanmasi nedeni ile islam tarihinde énemli bir yere
sahiptir. Asagidaki museddeste de bu kederli gin hatirlattlmistir. Sair,  icinde

bulundugu karisikligi ve derin Gzintdy G o gunle iliskilendirmistir.

Seyr eyle dergehindeki gavga-yi alemi

Yad etdirir figan ile raz-1 Muharremi

Her s&‘at 6ldurdr beni ol gesm-i matemi

Kim etdi ehl-i aska bu cevr-i dem-a-demi (Md. 6)
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DORDUNCU BOLUM

DUN-BUGUN-YARIN

“ilerlemeci zaman” anlayisi ve onun yaratti§i tarih, zamani ii¢ boyutlu tasarlar:
Gecmis, simdi ve gelecek. Bu bélimleme, zamanin stirekli bir “akis” olmasinin kirtlip

“sureksiz” bir kavrayisin ortaya ¢ikmasina neden olur.

Bugln, gelecek olarak tasarladigimiz zaman o an geldiginde bugin olacaktir.
Zaman sirekli bir degisim halindedir ve herkes icin yarin giiniin birinde bugiin olacak
ve arkasindan da din olacaktir. Zamanin ne kadar soyut bir kavram oldugu ve

algilanamazhgi yine karsimiza cikiyor. Sair bu beyitl erde bu durumu ifade etmis gibidir.

Gelip buldukda ferdéa ani ol pir
Olur bu vaki‘a hakk tzre ta‘bir (Ms.5)

Bakarlar raz-1 ferda gelmis ol pir
Yine ol héki eyler vaz* -1 galbir (Ms.5)

Sair, asagidaki beyitte, “Sevgilinin yizine hasretligimden gam aksaminda
Olirsem, yarin mahser glinesi benim mezarimin mumundan 1sik alir .”, derken, gami
aksama, karanhga, geceye benzemis; yarin soziiyle de 6bir dinyayi kastetmistir ve bir

kiyaslama yoluna girerek bugtn olanlardan gelecedin tahminini yapmistir.

1. GECMIiS ZAMAN

Sair, ge¢cmiste yasanan zamanin simdiki zamandan badimsiz olmayacagini
sOylemis. Cunki gecmis zamanin insanin zihninde simdi hatirlaniyor olmasi bile
gecmisin tamamen bugilinden veya gelecekten kopuk olmadigini gosterir. Sair, gecmis
ve gelecek arasinda hatirlama yoluyla bir sireklilik koprusi kurmustur. Bdylece
gecmisi unutulmus/6lmis bir zaman parcasi olarak gérmekten uzaklasmistir. Ayni
zamanda gecmisi hatirlatan yasantilarin ben zerlerinin tekrar yasanmasi da ge¢cmis ve

simdi ayrimini  belirsizlestirir. Sair, zamanin getirdiklerinin zaman gegtiginde
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unutulmayacagini, ge¢mis zamanda yasananlarin bir bakisla yani isaretle hatirlanacagini

sOylemis.

Gecgmekle devr-i hisnu gecilmez o sihdan

Gecmis zamani bir nazar-1 tam tazeler (G.75)

Sair, yukaridaki beyitteki anlami tekrarlamis. Tarihte yasananlarin tekrar ettigini

sOylemis.

Ferhad i Kays kissasl tekrar olur midam

Efsane-i kiihenleri eyyam tazeler (G.75)

2. SIMDIKiI ZAMAN-BUGUN

Sair, simdiki zaman anlamini vurgularken simdiki zaman kipini kullanmaktan
ziyade bunu simdiki zaman ifade eden sozciiklerle vermeyi tercih etmistir. Ornegin

asagidaki beyitte yasanmakta olan bir anin ifadesi bugin sézcigu ile karsilanmistir.

Hazret-i Sarih Rus(hinin bugiin

Dersine sakird-i mulhemdir gonl (G. 200)
2.1. Siyah gun (Uzlnti-Keder-Ayrilik)

Sair, derin 0zlntd duydugu bir durumda guninin karardigini sdylemistir. Bu

karanhkta kalis, sairin hayatin giizel yonlerini o an icin gérmesini engellemistir.

Siyeh gin; sairin sevgilisi tarafindan kahir ve celale maruz kaldigi glnddr ve bu
gln GzdntGlddar. MecnGnun ruh halini anlamasi, mehtapli gecede bile karanliklar
icinde caresiz kalmasi, sairin psikolojik durumuna gore gline baktigini gosteriyor.
Kasvetli bir glinde bahtini da kara gérmustur. Genellikle sevgiliden gordiigu olumsuz ve

Uzanta verici yaklasim, yahut sevgiliye yaklasamama hali sairin giinint karatmistir.
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Hey siyeh gin kim bana kahr u celal eylerdi yar

Gesm-i mestin zehr-nQs-1 infi’al eylerdi yar (G. 83)

Tire-rQz-1 tecelli-i ye’sim
Berk u mehtab n’idigin bilmem (G. 225)

Seb-i tar u ser-i zilf U gam-1 sevda Galib

Hal-1 Mecnln-1 siyeh-rQzu ¢ok andim bu gece (G. 284)

Harsid-ruhan eyledi akl u dili yagma
Ey baht-1 siyeh rlz-1 kasavet sana kaldi (G. 335)

2.2. Hicran GUnu

Kimi zaman ginin bir boéliminde veya bir aninda yasadigimiz bir duygu,
durum veya olay biatin gini o anin niteligine bagl olarak algilamamizi ve
degerlendirmemizi saglar. Sair, nes‘e ve coskunluk dolu bir an gecirmeyi dilerken,
sessizlik ve aci dolu bir giin ile karsilasmis ve bu yiizden gilmemistir. Sevingle dolu bir

anin yasanmamasi sairin buttin giintinii aci bir gin olarak adlandirmasina neden olmus.

Kaldi dem-beste dem-i Nevrizumuz

R0z-1 hicran oldu glya gtlmedim (G. 227)

2.3. Safa Gunu

Bizi derinden etkileyen bir durum, olay veya duygu, giin icinde yasanan diger
durum, olay veya duygulara gore bizi daha c¢ok etkisi altina alabiliyorsa bitln
giniimiizii ona gore yorumlariz. Ornegin, biyik bir mutlulukla karsilastigimiz bir
glinde can sikici ufak tefek gelismeler, bizi diger giinlerimiz kadar etkilemez ya d a tam
tersi olabilir. Sair, zaten keyifli ve berrak bir giin gecgirmektedir. Nurlarla dolu bir

sabahi dilemez belki de bdyle bir sabaha ihtiya¢ duymaz.

Eyler kisade kdkum icinde o sineyi

R0z-1 safada subh-1 pir-envari n’eyleyim (G. 224)
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3. GELECEK ZAMAN-YARIN-FERDA

Olanakli goriinen baska bir ¢ag / diizen varolabilecegi icin simdi koétudr.
Zaman ilerlemekte ve olumsuz icerigi ortadan kaldiracak bir gelecek gelmektedir. Bu
durum genellikle icinde bulunulan zamandan duyulan hosnutsuzluk ve e ksiklikten
kaynaklanabilecedi gibi, gelecege yonelik umutlardan da kaynaklanabilir. Ornegin
asagidaki beyitte sair toplumsal ve idari diizenin daha giizel yarinlara kavusmasindan
umutludur. Bu ifadeyi genis zaman Kipiyle verirken, durumun sirekli olmasini
istedigini yansitir.

Aclilsin bab-1 devlet hos gelip fal
Kisad olsun hemise raz-1 ikbal (B. 6)

Sair, asagida sectigimiz beyitte de yarina dair umutlar icerisindedir. Bugin
yasadigl hosnutsuzlugu strekli gérmemekte, isteklerin in gerceklesmesi icin gelecege
umut baglamaktadir. Simdilik sevgilinin catik kasi sairi hancerliyor ve ona ulasmasini
engelliyor ama sacinin kivrimindaki yumusaklik, bu kararin ve durumun gelecekte
degisecegine dair bir isaret veriyor. Sair, hayalperest bir umuttan cok, goérdiklerini
yorumlayarak umutlarinin gerceklesme ihtimaline kesin goziyle bakiyor. Sevgilinin
keskin ve kararl catik kasina ragmen, sagin daki Kivrim yarina dair bir sézdur ve bugin
olmayacak bir dilegin yarin yani daha sonralari olabilece§ i diistincesine neden olmustur.
Bu beyitlerdeki ferday gelecekte ya da Obir dinyada gergeklesecek olan vuslat glni
yahut cennet (cemal-i 11ah?) olarak da diisinmek miimkindiir.

Kat*1 cevabi hancer-i ebr( verir vel
Picide z0lIfl va’de-i ferdaya daldir  (G. 67)

Sair, icinde bulundugu olumsuzluklar sadece glinin sartlarina bagli olarak
disunmek istememis ve daha genis acidan disunerek, bugiin yasadi§i olumsuzluklarin
diizelecegini tasarlamistir. Karsilastigi bir olumsuzluk onun sonuctan beklentilerini
karartmamistir. Tek bir durumdan yola ¢ikarak sonuca varmaktan kaginmis, umutlarini

yitirmemistir.
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Felekde tifl-1 mihri bad-peymaé-yi1 heves sanma

O mahin klcge-gerd-i va’de-i ferdalarindandir (G. 83)

Acaba héatira-i rlz-1 hisab etmez mi
Etdigi va“‘de-i ferdaya hicab etmez mi
Dagidip kakulinu kesf-i nikab etmez mi

Biz de bir glin gorelim saye-i didéarinda ($.3)

3.1. Gelecek Kayitsizligi

Insan kaygilarindan ve baglarindan ne kadar fazla kurtulursa o kadar 6zgrdur
ve mutludur. Hayat kosusturmasi icerisinde insanin baglarinin ve sorumluluklarinin
olmamasi dustniilemez ama 6nemli olan bunlari zorunluluk, mutluluk o6lgitl veya
hayatin amaci anlamina getirmeden sadece bir ara¢ olarak algilayabilmektir. Bunu
basarmak cok zordur ama basarabilen insan butun hirslarindan, Kinlerinden v.b.
maddesel kaygilarindan kurtularak gercek mutluluga ve 6zgirlige kavusur. Tasavvuf
distincesinde yer alan bu felsefeye bir baska yénden bakalim: Ornegin cennet arzusu.
Bu arzu c¢ok istenilen bir amactir; fakat asil gerceklestirilmesi gereken, belli bir
birikimden sonra cennete kavusmak degil, cennet halini bu diinyada yasayabilecek ruh
haline kavusabilmektir. Asagidaki beyitlerde bu felsefe vardir. Onemli olan cehennem
azabini veya cennet mutlulugunu dustinerek bu ani1 kagirmamaktir. Cennet ve
Cehennem kavramlarini islami birer kavram olarak diisinmekten ziyade amaglanan
veya kacinilan durumlar olarak degerlendirirsek, kisinin yogun cabalar sonucunda
istenilen duruma ulasmasindan ¢ok o duruma nasil ulastigi s6z konusu o lur. Bu yolda
ilerlerken sartlara uyum saglayabilme ve sartlarin ayrintilarindan ¢ok genel anlamlarini
degerlendirebilmek 6nemlidir. Yani yolun sonu kadar yol da énemlidir. Bir bakima bu
yol fani dinyayi temsil ediyor. Elbette bu kaygilarindan kurtulmus ol an yolcu yarinin

gamini ve endisesini hissetmeyecek kadar maddi baglarindan kurtulmustur.

Der-kenar eyleyip ol mihr-i safak-peymayi
CGekelim subh-i celi sa‘sa‘a-ves sahbayi
Unudup mihnet-i dirGzu gam-1 ferdayi

Biz de bir glin gorelim saye-i didéarinda ($.3)
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Kim tutar nes‘e-i ferdayi bu giin nakda nazir
Bade-i cinneti hahisgeri kimse ana ver

Boyle nutk eyledi mey-hanede diin hazret-i pir (Th. 6)

Sair, 0Ozledigini ve kavusmak istedigini yarina ertelememistir. Mutlulugu
yakalamak icin ¢cogu zaman yarini beklememek gerekir. Bunun igin de Kisinin kendi
ruhunu olgunlastirarak hayatina anlam katmasi ve gelip gegici kaygilarindan kurtulmasi

beklenir.

Ferdaya salma va’de-i vaslin gedalara

Hic etme ictindb hem olsun hem olmasin (G. 236)

Men bu giin ma “sik-1 bakinin visélin bulmusum

Sanma ey zahid beni kim va “‘de-i ferdadayim (Th. 4)

3.2. Obur Diinya

Sair asagidaki beyitte, “Sevgilinin yizine hasretligimden gam aksaminda
Olirsem, yarin mahser glnesi benim mezarimin mumundan 1sik ahr.”, derken, gami
aksama, karanlga, geceye benzemis; yarin soziiyle de 6bir dinyay! kastetmistir ve bir

kiyaslama yoluna girerek bugiin olanlardan gelecegin tahminini yapmistir.

Oliirsem sam-1 gamda rly-1 yara intizarimdan

Yarin harsid-i Mahser ndr alir sem’-i mezarimdan (Kt. 20)

Bu gun, icinde bulunulan zaman; yarin ise hayallerimizin, beklentilerimizin

gerceklesecedi zamandir. Bu gin, bu diinya; yarin, 6bir dinyadir.

Bilse eder yar ne Cennet nedir

Kimse degismez bu guni yarina (Te. 1)
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3.3. Yasam

Seyh Gélib, c¢ok karamsar ve olumsuz dusiincelere sahip bir ruh haline
blriinmekten cok uzaktir. Hayati olumlu yonleri ile algilarken de hayalperest degildir.
Butun ters giden islerin, Gzuntllerin daha sonra tersine donecegini de sdyler. Bu da
sairin hayata ve zamana sadece tek bir noktadan degil daha genis acidan baktigini

gosteriyor.

Sair, fani ve ebedi hayati birbirinden ayri hayatlar olarak degil de bir bitin
olarak goriiyor. Bu gun yasanan sikintilarin ve ¢abanin yarin karsihgini géreceginden
veya baska guzelliklerle karsilasacagindan emindir. Sectigimiz beyitte, “O ay yuzli
guzelin ylzlindeki tdyler gunimi karartirsa felek bana baska bir aydinhk verir.” ,
demistir. R0z s6zcugu ile sadece bir glin degil bitiin bir hayat kastedilmistir. Aksam da
rlzun devaminda gelir yani ikisi birlikte butlin hayati ifade eder. Gunin kararmasi;
talihin kot olmasi, elem ve keder ile dolmasi; aksamin bir dolunay ile aydinlanmasi da
elem ve kederin giderilmesi olarak disuntlebilir. Sevgilinin ylziindeki tiyler taze iken
yesildir. Kararmaya baslayinca yiizii orter ve asigin hayatini karartir. ilk misradaki ay
sevgili, ikinci misradaki gercek Ay’dir. Gin karardiginda aksam olur ve birinci
felekteki ay dogar. Beyitteki ay yiizlii sevgili, maddl agkin sevgilisidir. Galib, aci ve
Istirabin  kendisini  olgunlastiracagini ve daha parlak aya, yani ilahi sevgiliye

kavusacagini sdyltyor.

R{Ozumu tire ederse hat-1 sebzi 0 mehin

Bir felek mah-1 munevver verir ahsam bana (G. 4)
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SONUC

Seyh Galib, Divan siirinin son buyik temsilcisidir. Asirlar siren bir kalttrdn,
felsefenin, ortak de@erlerin yansimasini takip edebilecegimiz ama artik kemal devrini

tamamlayarak perdelerini kapatacak olan bu edebiyatin son blyuk temsilcisidir.

Galib’in bir temsilci olarak anilmasi, O’nun sanat misyonu ile bagdastiriimahdir.
Clnkl Sebk-i Hindi’nin bulyuk sairi, sembolizmin butin sinirlarini asmistir siirinde.
Dolayisiyla kelimeleri birer sembol, ama ¢ok derin kelimelerle anlatilacak birer sem bol
olarak kullanabilmesi, O’nun son buylk temsilci olmasinin tesadif olmadiginin

gOstergesidir.

Zaman kavrami, goreceli, soyut, oldukca karmasik ve tanimlanmasi gug¢ bir
kavramdir. Her kisinin zaman algisi farklidir. Olciilebilir olmasi bu kavrami tanimla mak
veya anlamak icin yeterli olmamistir. Asirlar boyu felsefeler, &gretiler, dinler bu

kavramla hep ilgilenmislerdir.

Sairin gerek sembolizmdeki ve siirdeki sanatkarhgr dogrultusunda kelimeler ile
yeni ufuklar agmis olmasi hem de yasadi§i devre/zamana vurdugu damgasini giinimuize
kadar tasiyarak oOlumsizlesmesi yani adeta zamana meydan okumasi, gerek Kkisa
O6mrinde varolusunu anlamlandirmasi bu calismada zaman dustncesinin anlatilmaya

calismasina neden oldu.

Calismada sairin sanat anlayisi, karakteri ve yasadigi devrin ozellikleri goz
onunde bulundurularak sairin zaman diisuincesi Gzerinde bir tesbite gidilmistir. Sair,
yasadi§i zamanin ne hizla aktigini ve ne anlam ifade ettigini yasadigi anlarin degerine
gore algilamistir. Bu dlnyada 6lgtigimuz, pesinden ko stugumuz, strekli akip giden
zaman, ayni zamanda bir mutasavvif olan sair igin, butinsel ve tekdize bir akis
olmaktan ¢ok, Tanriya en ¢ok yaklastigi daha dogrusu yasamin anlamlanmasinin doruk
noktaya ciktigi sireclerde/anlarda anlamli ve yasanilir olmustur . Bu anlarin siresi,
degerini etkilememistir.
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Dilbilimsel olarak goziimiize carpan ise sairin genellikle ‘genis zaman Kipi’ni
kullanmis olmasidir. Gegmis/gelecek/simdi sair i¢in daha ¢ok Elest/ahiret hayati/fani
dinya seklindedir. Biz dilbilgisinde zaman bildiren sozcukler haricinde, metnin
bltlninde zamansal cagrisim yapan sozcikleri de deQerlendirdik. Degerlendirme
sonunda; sairin gecmis veya gelecek kaygisinin olmadigini, zaman kavramini bu glinde

ve anda yasadigini soylenebilir.

Gercek bir mutasavvif olan sair, sadece ahiret mutlulugu ile yetinmemis,
yasadi§i zamanda sadece mutasavvif olmamistir. O’nun zamaninda padisah olan Sultan
Selim’in devrinden siirlerinde bahsetmesi, o devirde konusula gelmis yerel
deyimleri/sozcikleri siirinde zaman zaman kullan masi sairin baska bir yonudir. Bu
konu ile ilgili sdylenecek sozlerin devami, sairin sanat anlayisi ile ilgilidir. Bizi

ilgilendiren kismi ise yasadigi devri siirlerine yansitmaktaki basarisi oldu.

Sair, siirinde zaman bildiren sdzcukleri agirhkh olara k sembolik anlamlari ile
kullanmistir. Zaman bildiren zarflar ve edatlar ise agirlikl olarak sozlik manalari ile

kullantimistir.

Bu tezin amaci sairin bu kavrama nasil baktigini yorumlamis olmaktir. Ayni
zamanda zaman kavraminin insanlik ve sanat icin ne anlamlar ifade edebilecegine

deginmektir.
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