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OZET

Yiiksek Lisans Tezi

Fuzili Divaninda Ask ve Akil Kavramlarinin Mukayesesi

Giil Nihal INAL

Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dalh
Eski Tiirk Edebiyat1 Bilim Dah
Elazig — 2012, Sayfa: VI11+80

Ask ve akil konusu hemen hemen her sair, filozof ve mutasavvifin meyil ettigi
konulardan biri olmustur. Akil genellikle askin karsisinda degerlendirilmis ve olumsuz
olarak nitelendirilmistir. Ancak Allah’in yarattig1 ilk sey akildir, akl-1 evveldir. O halde
biz biisbiitiin akli reddedemeyecegimiz gibi tiim olumsuzluklardan miinezzeh de
kilamamaktay1z. Akli en basit sekliyle akl-1 ciizi ve akl-1 kiilli olmak {izere ikiye
ayrabilir, akl-1 ciiziyi diinyalik islerde; akl-1 kiilliyi ise insan-1 kdmil olma yolunda
kullaniriz. Sairlerin, mutasavviflarin olumsuz olarak degerlendirdigi de akl-1 ciizidir.

Akli iglerligit  acisindan  ¢esitli  simiflara  ayirdigimiz gibi  aski  da
siiflandirabiliriz: Ask-1 mecazi ve agk-1 hakiki. Ask, insanin ezelden getirdigi yaratilig
hakikatidir. Allah bilinmek ve sevilmek istedigi i¢in insan1 ve kdinati yaratmustir. Insan
dahil tiim mevcudatin ask iizerine var oldugunu diisiiniirsek ister mecazi olsun ister
hakiki olsun tiim agklarin kaynagi O’dur ve tiim agklar O’nadir.

Her seyin ancak ziddiyla kaim oldugu gergegi, askin karsisina olumsuz bir
kavram cikarmay1 zaruri kilar. Fuzuli de genel olarak inceledigimiz pek ¢ok beytinde
ask1 yliceltmek ve hakikatini daha iyi kavrayabilmek amaciyla karsisina koydugu akli
olumsuz bir kavram olarak ele almistir. Asiklar ve alimler iizerinden mukayese yapan
Fuzuli ask1 ¢ogu zaman bir bela, devasiz bir dert olarak; akli ise kendine asiklik yolunda
bir engel, bag olarak ele almistir. Ask1 ve akli direkt kullanmakla beraber bu kavramlari

somutlastirmis ve her birini temsil eden karakterleri beyitlerinde islemistir. Aski asiklar,



pir-i mugan, saki temsil ederken akli ise zahit, sofu, hoca ve Gzellikle nasih temsil

etmistir. Sonug olarak her seferinde sair aski akla tistiin kilmistir.

Anahtar Kelimeler: Fuzuli, Fuzuli Divanm, Ask, akil,
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Master Thesis

Comparison of the Concepts of Loveand Mental The Divan of Fuzili
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The subject of love and intellect, and almost every poet, philosopher,scholars
has been one of the topics that the propensity.Intel is usually evaluated in the face of
the recession and negative over.But the first thing ismind before or mind created by
God.So we donot reject the mind and not segregate from the all negativesMindcan be
divided into two peases simply in its own ,they are akl-1 ciizi and akl-1 kiilli, we use to
akl-1 ciizi for the simply daily works; we use to akl-1 kiilli on the way to becoming
human properly.Poets,scholers evaluatesakl-1 ciizi as negative.

Also be classified in terms of the functioning of the mind of love as we separate
the various classes: Metaphoricallove and substantial love.Love is the truth of man's
creation broughted from in the begining.When God wants to be known and loved by the
people and has created world and stars and space.If wehave included all of the things
were created for the love by the God,God is the source all of the love and all love is for
the God.

If we thing that everything has to be with owns opposite, we must to find a
negative concept to put opposite of the love. In general,Fuzuli has told the love
sublimate and understand better for that he used the mind being the negative thing
opposite of the the love in the his own some writes.Fuzuli who maked comparisons the
other lovers' and scholars'. Writes, has told the love usually being trouble,desperate

trouble and has told the mind being an obstacle on the way of the to be a lover.He has



\Y

used to love and mind items directly with has embodied those items and he has told
the all caratters which are represent to love and mind items in his own writes.Love was
represented by the lovers and pir-i mugan,also mind was represented by zahit, sofu and
the esspecially by nasih.And finally poet has told love is previal over from the mind,he

has said that love is previal over from the mind.

Key Words: Fuzili, Fuzili Divani, Love, Mental
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VI
ON SOZ

Insan, miilk aleminde yalmiz basma bulunan bir varlik olmamakla birlikte,
yaratilmis varliklarin en istiinli ve degerlisidir. Bu stiinliigiinii, kendisine bahsedilmis
olan akilla saglamaktadir. Degerlidir; ¢linkii insan yaratilig sistemine gore hem miilk
aleminin hem de sehadet aleminin tam ortasindadir. Fani olan bedenine, Hak Teala
kendi nefesinden tifleyerek ilahi bir ruh katmstir.

Yaratilis gerceginin idrakine varmak isteyen insan, Oncelikle din karsisinda
sorumlu tutulmasini saglayan akli ile birbirine sebep-sonug iliskisi igerisinde zincirlenen
Hakk’1n izlerini takip edecek, daha sonra da buldugu izler neticesinde gonliinii, agkini
rehber edinerek dikey yonlii yiikselise gececek ve devrini tamamlayacaktir. Alemin
merkezinde olan insan, hakikatleri sadece akil yolu ile ¢oziimleyememekte, metafizik
alanda gercegin ortaya konmasi bakimindan agska muhta¢ birakilmaktadir. Bu yiizden
ilahi hakikatler, hem zahiri ilme hem de batini ilme baglidir. Bunlardan biri 6tekini
anlamlandirdig gibi tamamlar, adeta i¢ ice gecmis halkalar olusturur.

Calismamizin merkezini olusturan ask ve akil unsurlarmi detayli bir sekilde
incelemeye calistik. Hem felsefecilerin, hem mutasavviflarin hem de Islam’m yani
Kur’an’mn aska ve akla bakisin1 degerlendirdik. Bunun yaninda diger Islami ve felsefi
kaynaklardan giiclimiiz nispetinde istifade ettik.

Calismamiz, bir girisle tic boliimden olusmaktadir. Giris kisminda felsefecilerin,
Islam’1n ve tasavvufun hem aska hem de akla bakisini, bunlar1 nasil tanimladiklarini, ne
Olclide ehemmiyet verdiklerini inceledik. Konumuza acgiklik getirmesi agisindan gesitli
ayet ve hadislerden ornekler sunduk. Ask ve akil kelimelerine karsilik gelen diger
sozciikleri de gozden kacirmadan konuya dahil etmeye calistik.

Caligmamizi beyitler lizerinden yaptigimiz mukayeseye dayandirirken Saym Ali
Nihat Tarlan’in ‘Fuzuli Divan1 Serhi’ isimli ¢calismasindan faydalandik. Calismamizin
birinci boliimiinde, Fuzuli’nin aska bakisin1 ve askin sebep oldugu bazi sonuglari
beyitler 1s131nda inceledik. Ikinci boliimde isin diger boyutunu olusturan akil konusunu,
Fuzuli’nin akla bakisini, akla verdigi degeri ve aklin sebep oldugu sonuclar1 inceledik.
Askin ve aklin izahindan sonra iigiincii béliimde konumuzun asil kismi olan agkin ve
aklin mukayesesi beyitler esliginde yapildi.

Caligmamizi meydana getirirken biitlin gayret ve samimiyetimizle miimkiin

olabildigince dogru tespitler yapmaya calistik. Yanilgiya diistiigiimiiz noktalarin ve
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eksikliklerin bulunmasi dahilinde diizeltmeye c¢alisacagiz ve konunun alanimiza katki
saglayabilmesi i¢in ayrica gayret edecegiz.

Bize bu konuyu tavsiye ederek caligmalarimiz esnasinda her tiirli
problemlerimizi halletmede maddi ve manevi hi¢bir yardimi esirgemeyen Sayin Hocam

Prof. Dr. Ali YILDIRIM’a tesekkiirler etmeyi borg bilirim.

ELAZIG-2012 Giil Nihal INAL



GIRIS

1. Diisiince Sisteminin Aska Bakisi

Islam felsefesinde de eski Yunan felsefesinde de ask kavrami hem kozmolojik
hem de ahlaki bir muhtevaya sahiptir. Ask kavrami etrafinda eski Yunan filozoflarinca
gelistirilen fikir ve yaklasimlardan haberdar olan Miisliiman diisiiniirler, tevariis ettikleri
bu fikirleri islemis ve onlara kendilerine has bir form vermislerdir.

Ilk¢ag Yunan filozoflarinin ¢ogunda ask, bedeni bir arzu olarak goriilmesine
karsilik kozmolojik bir unsur olarak diisiiniilmesi ilk kez Empedokles’in yazilarinda
goriiliir. Empedokles’e gore alem; sevgi- nefret unsurlarinin karsi karsiya gelerek,
birlesip ayrisarak olus ve bozulus siirecinin bir devami sonucu olusmustur. O’na gore
sevgi, 6geleri birbiriyle birlestirirken, ayn1 6genin parcalarini birbirinden ayirmaktadir.
Baris ve uyumun birlestirici goriiniimiine ancak ask amilinin hakim olmasiyla
ulagilmaktadir. Empodekles bu etkiyi, Tanriga Afrodit’e nispet eder. Nefret ise
benzemeyenleri birbirinden ayirirken ayni 68enin parcalarinin  kendi aralarinda
birlesmesine imkan vermektedir (Koksal, 2007:6). Bu olus ve bozulus siireci alemin
dort unsurunu —hava, su, ates, toprak- etkisi altina aldigi gibi insanlarin toplumsal
yasamlarin1 etkileyen savas, barig, go¢ gibi en u¢ kutuplasmalarinda da etkisini
gostermektedir (Kutluer, 1991: 17).

Askin felsefi bir kavram olarak ilk kez Platon’un Sdlen ve Phaidos adli
eserlerinde ifade edildigini sOyleyebiliriz. S6len’de ifade bulan ask (eros) kelimesinin
en Onemli noktasi, tikel gilizellik imgelerinde yansitilan giizelligin insanlar, sanat,
diisiinceler vs. her sey i¢in kullanilabilir olmasidir (Mosley, 2002:173). Bu bakis agisina
paralel olarak farkli goriintimleri olsa da tek bir agk vardir ve bu agk, kisinin 6ziinde
hissettigi, eksikligini duydugu ve 6zlemini ¢ektigi en iyi ve en miikemmel olan varliga
yol bulma istegi ve arzusu olarak tasvir edilir (Versenyi, 1988:173).

Sokrates’in ahlaki konularda tiimeli aramasi sonucu diinyayr birakmasi,
ogrencisi Platon’un duyusal seylerin siirekli degigsmesinden dolayr degismeyen
gerceklikler diinyasina idealar adin1 vermesine neden olmustur (Aristoteles, 1996:108-
114). Buna gore asik olmak Platonik giizellik ideasina asik olmaktir. Tek bir bireyi ya
da nesneyi degil, glizel olarak nitelenen diinyevi seylerin ideal giizellikten aldiklar1 seyi
sevmektir (Mosley, 2002:663). Platon’a gore nefis, daha Once tecriibe ettigi mutlak

giizellikten dolay1 giizelligi siirekli olarak arzular ve kavusmayi diler. Giizellik bu



noktada idealar diinyasiyla nesneler diinyasi arasinda bir koprii kurmaktadir. Cismani
sevgilask ise her ne kadar sevgi Olgeginin en disiik seviyesinde olsa da idealar
diinyasinin tohumunu teskil eder.

Platon haz ve acinin da agk1 besledigini ve kortikledigini soylemektedir.

Platon’a goére askin kaynagi; ruhta var olan iyi, giizel ve dogruya yoneliste
gizlidir. Ciinkii tiim iyi ve giizellikler dogada mevcuttur ve doga, Tanr1’nin zorunlu olan
cikis1 ve taskinligi sonucu meydana gelmistir. Ilahi bir iyi ve giizel arayisinin insanin
Ozlinde olmasi aslinda Tanrmin en iyi olmasi, bunun dogal sonucu olarak iyi ve
giizellerin ise dogada kendini gostermesinden kaynaklanmaktadir (Kdksal, 2007:12).

Platon’a gore ask, insanin 6z varligindan uzaklagmasiyla dogan igsel bir tepki ve
Oziine kavusmak icin duydugu siddetli arzudur. Bu yiizden Platon’da ask, insam
zincirlerinden kurtaran, onu harekete gegiren, tiim geriye doniisler dizisini baslatan bir
giic olarak ifade edilmistir. Bu anlamda bir baslangi¢ noktasi olan agk ile ulagilmasi
hedeflenen son nokta mutluluktur. Bu mutluluga ermek i¢in ask da bu yolda bir aractir,
amag¢ degil. Mutlak mutluluga sahip olan da sadece Tanri’dir. Genel olarak Platon
felsefesinde Tanrisal aska biiyiik 6nem verilir ve sevgi ile agk giizele, iyiye, dogruya ve
hatta 6liimsiizliige ulasmakla es degerde goriiliir.

Aristoteles Platon’un agk izahini daha ileri boyutlara tasimistir. Aristo agki
ontolojik-metafizik bakis ag¢isina ve ahlaki- psikolojik anlamda iki kategoride
degerlendirmistir.

Aristo Ezeli-Ebedi bir hareket ettiricinin varligint zorunlu olarak gérmektedir
(Aristoteles, 1996:243). Eger bir hareket varsa bir hareket ettirici de olmalidir ki bundan
dolay1 bir zorunluluk durumu s6z konusudur. Ayrica siireklilik arz eden devri hareketler
oldugu icin ilk hareketi verenin de Ezeli-Ebedi olmasi gereklidir (Aristoteles,
1996:509). O “Ilk Kiire’yi dogrudan dogruya hareket ettirir; yani yildizlarm (ya da
gezegenlerin) etrafindaki gilinlilk doniislerinin nedenidir. Ask ve arzu uyandirarak
hareket ettirmesi, ilk kiirenin bir ruhu oldugu ve onun canli oldugu izlenimine
kapilmamiza yol acar (Aristoteles, 1996:511-512). Arzu ve ask uyandirarak hareketin
olugmasi giinesin, ayin ve yildizlarin hareketlerinde de gortiliir. Kisacasi Aristoteles’e
gore fizik aleminde gok cisimlerinin giinliik ve yillik hareketlerinde iradeleri disinda
hareket etmekteler ve bu hareketlerinde esas olan sey Tanr1’ya daha yakin olma arzu ve
istiyaklaridir. Gok kiireleri ve gezegenler, yildizlarin fiziksel hareketlerinde sebep olan

sey ask oldugu gibi sonug da yine asktir.



Ahlaki ve psikolojik olarak ise; Aristoteles¢i askin ilk kosulu insanin kendisini
sevmesidir. Ask ve sevgi (philia) anlayisinda karsilikli yarar ve hazza, segkinci bir
miikemmellige ve anlamli bir esitlige dayanir: Esitsizligi igeren biitiin dostluklarda, agk
da orantili olmalidir, yani daha iyi olanin sevdiginden daha c¢ok sevilmesi gerekir
(Aristoteles, 1996:164).

Platon’un diisiince sistemini devam ettiren Plotinos, Tanr1 sevgisine doniisen ve
her seyin son nedeni olarak gordiigii aski, daha derinlemesine islemistir. Plotinos askin
sadece ruhta meydana gelen bir duygudan ibaret olmadigini, ayn1 zamanda insanin ve
diger varliklarin nasil meydana geldigini anlatan bir sistem oldugunu diistinmektedir
(Koksal, 2007:22).

O’na gore askin sebebi, giizel olan ile birlesmeyi arzulayan ruhtur. Kisi Tanr1’ya
yakinlhigini, sadece onu severek degil, onun eliyle meydana gelen tiim varliklar1 da
severek onlarla irtibat kurar ve boylelikle onlara yakinlasir. Plotinos’a gore her varlik
canlidir ve kendi kapasitesine gore Tanri’ya katilmaktadir. Alem ise Tanri’dan
uzaklagmis Iyi’dir, Tanri’nin 1s131n1in sadece soluk yansimasidir (Plotinos, 1996:39-41).
Bu sebeple insan bu diinyada neyi severse sevsin gergek 1yiyi sevmis olamaz. Gergek
Iyi sadece Tanrr’dir (Plotinos, 1996:47). Diinya sevgisinden tatmin olmayan insan
Tanr1’ya yonelir, bu sebeple de insan1 Tanri’dan uzaklagtiran sey maddedir. Diinya ruh
ve maddeden meydana geldigi i¢in bir yoniiyle iyiyi giizeli bir yaniyla da kotiliigi
temsil eder. Kotiidiir c¢iinkii kisiyi Tanri’dan uzaklastirir, iyidir ¢iinkii dogadaki
giizellikler Tanri’nin birer habercileri oldugu gibi insanlarla Tanr1 arasinda giiclii bir
bag kurarak askin giiciinii 6n plana ¢ikarmaktadir.

Plotinos’a gore varliklar idealar diinyasindan pay aldik¢a degerlenir, cisimlerin
0zce bir giizelliklerinin olmadigini, cismin giizelligini kendi disindan edindigini
vurgular (Plotinos, 1996:26). Dolayistyla duyusal nesnedeki giizellige duyulan ask,
hakiki giizelligin, kendinde giizelin askina yiikseltilebilme potansiyeli tasir. Bu
diinyadaki giizelligin sadece imaj oldugunu fark eden asik da tedrici olarak her adimda
gordiigii giizelligi olumsuzlayarak kendinde Giizel’e yiikselecektir (Plotinos, 1996:26-
28).

Plotinos’a gore ask gercekligin biitlin diizeylerinde mevcuttur. Tanri’nin
birliginden asagiya gidildik¢e, varligin her kademesinde kendisinden biraz daha
farklilasmis olarak mevcudiyet kazanmaktadir. Ask her varlig1 kendisi i¢in iyi ve glizel

olan1 aramak i¢in harekete geciren bir giictiir (Plotinos, 1996:94).



Ebu Ishak Yakup Ibn Zekeriya el-Kindi, Bagdat’ta yasamus ilk Arap filozofudur.
Kindi’ye gore olus ve bozulus halinde olan alemde her varlik bir sonraki varligin sebebi
olan hareket yetenegine sahiptir. Bu hareket bir sonraki hareketi etkilemekte ve hareket
etmesine sebep olan hareket edenden konum itibariyle daha iistiin bir nitelige sahiptir.
Fakat agk, bazen hareket sonucu bazen de hareketsiz olusmaktadir (Kaya, 2001:232).
Ask konusunda ise asik ve masuk hareketsiz, ask hareketlidir. Cisimlerdeki olusum,
hareket boyle meydana gelmektedir. Her cisim diger cisme etki ederek birbirini, alemin
varlik zincirini tamamlamaktadir. Etki eden ve etki edilen diizleminde bir etkilesim
sonucunda askin kendisi ortaya ¢ikmaktadir (Kaya, 2001:232).

Ebu Nasr Muhammed Bin Tarhan el-Farabi, Islam ve Tiirk diisiince tarihinin en
biiylik simalarindan biri olup Aristoteles’ten sonra yetismis en 6nemli filozof olarak
kabul edilmektedir.

Farabi ask kavramini sudir teorisinin temeline yerlestirmektedir. “Sudir
teorisinin savunucusu olan Farabi, Tanri’nin agkin ve diger varliklarin ortaya ¢ikisinda
ilk sebep oldugunu, her seyin Tanri’dan bu ask nedeniyle tastigini ifade ederek”
(Aydinli, 2000:45) Zorunlu Varliktan tasan her seyin onun tarafindan diisiiniilmesi
neticesinde meydana geldigini ortaya koymustur (Taylan, 1994:126).

Farabi’nin etik ve estetigine gore agk, ‘daha miikkemmel’ veya ‘en miikemmel’in
miilkemmelligine duyulan bir i¢ duygu, bir i¢ 6zlem, bir bilgi ve imandir. Ona gore
miitkemmellik veya yetkinlik (el-fazila) askla ayn1 seydir (Farabi, 1997:53-55). Tanr1’da
seven ve sevilen aynidir. O, higbir seye muhtag degildir. Bundan dolayidir ki sevilsin-
sevilmesin ilk sevgilidir. O, ilk ve tek masuktur (Farabi, 1997: 28). Tanr1 mutlulugun ve
kemalin, agkin en dorugunda olandir. Bundan dolay1 kendi 6ziine O, agk vasitasiyla
doéner (Aydinli, 2000:45).

Miikemmellige duyulan bu agk veya sevgi insanlarin kapasitesine gore derece
derece farkliliklar gostermektedir. Ulasilmak istenen nokta ‘en miikemmel’e en yakin
olmaktir. Her insanin bir kapasitesi vardir ve ugsuz bucaksiz okyanustan sadece kendi
testilerinin kapasitesi kadarini biinyesine katacaklardir. Ama Tanr1t en miikemmel
oldugu i¢in en ¢ok sevilen, seven ve agktir; O’nda hepsi bir ve ayn1 seydir.

X. yiizy1lda Basra’da ortaya ¢ikmis olan Thvan-1 Safa; dini, felsefi, siyasi ve ilmi
calismalar yapan, calismalarini gizli bir sekilde organize eden bir topluluktur. ihvan-1
Safa’ya gore ask, “Masuk diisiincesinden baska biitiin diisiinceleri, gam ve kederleri

birakmak, sadece O’nun tasasiyla tasalanmak, O’nu ¢ok¢a anmak ve isinde-giiciinde



O’nu diistinmektir.” (Uysal, 1998:104) “Ask, kainatin tiim tabakalarinda mevcuttur. Alt
tabakalardaki varliklardan Tanri’ya dogru yiikselmekte ve O’nda son bulmaktadir. Bu
sebeple Ihvan-1 Safa metafiziginde biitiin diinya Yaratic1’y1 arar ve O’na asiktir. Ask,
her seyin var olmasinin nedeni ve evreni yoneten yegane kuraldir.”(Nasr, 1985:63)

Bir bagka boyutta ihvan’a gore ask, bir fazilettir ve Allah’mn yaratiklaria bir
litfudur. Tann ilk masuktur, biitiin varliklar O’na asiktir. Her sey O’na yonelir ve
biitiin isler O’na doner.

Felsefede Farabi’nin ekoliinden olan Ibn Miskeveyh de hocasi gibi diisiiniir ve
ona gore “asik olanlar birbirini ¢ekerler ve birbirlerine bu yakinlagsmadan kaynaklanan
benzesme, aynilesme bagslar. Bu derecedeki ask, artik ilahi bir nitelik kazanarak
Tanr1’ya yakinlasma sebebi olur.”(Miskeveyh, 1983:125)

Ibn Sina’ya gére ilk ask Tanri, ilk 4sik Tanr1 ve ilk masuk da Tanri’dir. Bu
yizden Tanr’nin mahiyet ve viicudunun ayniyeti, ontolojik bir bakis agisiyla
incelenmis ve aska ontolojik bir anlam katilmistir. Agk, asik ve masuk kavramlarinin
Tanr ile birlestirilmesi, Ibn Sina’nin ask felsefesinin temelini olusturan dinamiklerin
temeli oldugu ortaya ¢cikmaktadir (Bayraktar, 1985:299).

Ibn Sina’ya gore biitiin varliklarin 6zii bizzat asktir. Askin sebebi ise Mutlak Iyi
olan Zorunlu Varlik’tir. O, sebepsiz ve zamansiz bir agktir. Onun ask1 sonradan olusan
bir sey degildir. Ilahi zat ve ask ayn1 seylerdir ve birdirler. Tanr1’dan baska varliklarin
askinin sebebi ise Tanr1’nin onlara masuk olusudur.

Tanri’dan bagka yaratilmis tim varliklarda eksiklik, kotiiliik ve yokluktan
kaynakl1 bir durum s6z konusudur. Varliklar da bu kusurlarini agk ile gidermek i¢in bir
caba sarf ederler. Clinkii hareket asktan kaynaklanmakta ve seylerin meydana gelisleri,
varliklarin 6zlinde bulunan ve sebebi olan zaruri agktir (Arslan, 2006:76).

“Psikolojik anlamda ask, genelde canlilar, 6zelde ise insanla ilgilidir. Giizel ve
uygun olan1 arzulamak olan agk, bir ¢esit duygu, muhabbet ve sevkin harekete gecirici
kuvvetidir. Temeli tercih olan bu agk, sahibine (asia) en 1yi, uygun ve giizeli se¢gme
kabiliyeti verir, sahibinde bir irade kuvveti olusturur.”(Bayraktar, 1985:302) Bu irade
ile kisi de gercgek iyiye yonelir.

Kainattaki her sey Tanri’ya yonelir ve O’na dogru hareket eder, ¢iinkii O,
gayelerin gayesi, ask ve sevkin kaynagidir. Tanr1 ask, asik ve masuk olduguna gore ve
ilk Illet, varliklarin ilk nedeni oldugu icin O’nun varliklara ask ile tecelli edici oldugu

sonucuna ulasiriz. Eger ilk Illet olmasaydi tecelli olmazdi ve O, biitiin varliklardan gizli



kalirdi. Halbuki varliklar var ve dolayisiyla da tecelli de varolus da vardir (Arslan,
2006:86).

Varolus felsefesinin onciileri arasinda olan Pascal, dinin sadece akli delillere irca
edilemeyecegini, Tanri’ya ulagsmak i¢in kalbin yardimina ihtiya¢ oldugunu diisiiniir.
Eger akla tamamen boyun egilirse dinin esrar perdesi aralanmaz ve varligin, kainatin
gizemi bir sir olarak kalir. Ama aklin prensiplerini de tamamen soy saymaz. Aksi halde
din sagma ve giiliing bir hal alacaktir (Ikbal, 1986:73)

Mevlana agkin tanimin1 yapmaya calismis, binlerce beyit yazmis olmasina
ragmen yazdig1 ve soyledigi seyler ancak bir kabuk gibidir, manasiz seylerdir. Ciinkii
askin 0ziinilin anlatilacak bir sey olmadigini diisiinmektedir.

Mevlana i¢in agkin temsili olarak en ¢ok kullanilan 68e ‘ney’dir. Ona gore ney,
yeryiizinde Alem-i Ervah’tan cikarilarak yeryiiziine ¢ile icin goénderilen insanin
temsilidir. insan asil vatanim1 6zledigi gibi ney de koparilip uzaklastirildigi kamislhig
0zlemekte ve bu ozlem ile yanik bir ses ¢ikarmaktadir. Bu sesi de idrak edebilmek i¢in
6zlemin kalbi yakmasi zaruridir.

Mevlana askin insandaki potansiyelde olmadigini, askin Allah’tan ayr1 bir vasita
ile verildigini savunmaktadir. Kisinin 6ziinde agk yoktur. Ask, kiginin benliginden ayr1
olan bir duygu, Allah’a ulasmada basamak ve kilavuz gérevini yerine getirmektedir.

Ask ab-1 hayattir; kisiyi 6limden kurtarir! Varliklarin canli kalmasinin en biiytik
sirr1 gaybi olusumlardir. Bu olusumlarin sebebi ise her varligin daima Allah’t tesbih
halinde olmasidir.

Mevlana’ya gore yaratilmis her varligin 6ziinde vacip niteliginde ask vardir ve
bu ask ile her varlik kendi mesabesince Hakk’a asiktir. Hakk yegane, gercek, tek ve
benzeri olmayan masuktur. Insanin bu diinyaya gelisi de gidisi de O’nadir, O’ndan
gelmis O’na gidecektir. Bu idrake sahip olan insan da mertebelerin en giizeline ulagmis

ve daha da 6nemlisi gercek varliga ulasmis demektir.

2. Islam’m ve Tasavvufun Aska Bakisi

Arapea asl ‘1sk’ olan ask kelimesi, sozliikte ‘siddetli ve asir1 sevgi’, insan1 belli
bir varliga, bir nesneye ya da evrensel bir degere dogru siiriikleyip baglayan goniil bagi,
insan tarafindan, temelde kendisi disindaki en yiice varliga, varliklara veya giizellige

duyulan yogun ve asir1 sevgi manalarma gelir (Cevizci, 2003: 80).



‘Aseka’ kelimesinin sarmasik manasinda oldugunun alt1 ¢izilerek, bu kokiin ask
kelimesiyle kurdugu baglantiya atif yapilarak “Asik da sarmasik nasil kusattigi agac
veya bitkinin besininden faydalanip onu kurutuyorsa, sevgiliyi diger seylerden
baglantisin1 koparip kendine ram ettigi i¢in bu noktadaki benzerlige atfen bu duyguya
da ask denilmistir” (Uludag, 1991: 11).

Kalp, sozliikte dondiirmek, doniistiirmek, bir seyi diger bir sey haline getirmek,
bir seyin altmi iistiine, i¢ini disia cevirmek gibi manalara gelir (el-isfehani, el-
Miifredat, s.681).

Kalp insanin i¢inde bulunan ve ylirek denilen et pargasindan ibaret olan bir
organdir. Islam dininde ve Kur’an’da kalp denilince et pargasindan ibaret olan yiirek
anlasilmaz.

Kalp Rabbani ve ruhani bir latife, ilahi bir cevherdir. Bu anlamda ruhun ve
nefsin ilk manalari ile esanlamlidir. Insanin hakikati ve mahiyeti anlamina gelen bu kalp
onun algilayan, bilen ve tanryan yoniidiir. Ilahi hitabin muhatabi, ddiillendirilecek veya
cezalandirilacak, sorumlu ve yiikiimlii tutulacak olan kuvvedir.

Kalp, hem diislince ve bilgi, hem de his ve sezginin merkezi ve kaynagidir.
Kur’an’da ve hadislerde dimag ve beyinden hi¢ bahsedilmedigi halde kalp sikca
vurgulanir (Uludag, 2006:26): “Insan bedeninde bir et parcasi vardir, o iyi olursa biitiin
beden iyi, kotii olursa biitiin beden kétii olur, o da kalptir” (Buhari, iman 39; Miislim,
Musakat 107). Bu hadiste et parcasi olarak nitelenen kalp mecazi olarak kullanilmistir.

Islami literatiirde ask ilahi ve beseri olmak iizere baslica iki anlamda
kullanilmus: Ilahi aska genellikle “hakiki ask”, beseri aska da “mecazi” veya “uzri ask”
denilmistir. Ilahi ask genis dl¢iide tasavvufta, kismen de Islam felsefesinde islenmis;
Islam felsefesinde ayrica kozmik varliklar hiyerarsisinde alttaki bir varligin {isteki bir
varlik veya varliklara duydugu arzu (sevk) ve sevgi de ¢ogu zaman agk terimiyle ifade
edilmistir.

Allah bilinmek ve sevilmek istedigi i¢in kainat1 ve insani yaratmistir. Nitekim
Allah’mn giizel isimleri arasinda bulunan Vedd isminin manasi “Sevginin kaynagi,
seven, sevdiren, sevme iligkisini yliriiten, tiim sevenlerin en yiice gayesi olan
sevgili”dir. Demek ki sevginin asil kaynagi Allah (cc) oldugu gibi baglangici ve sonu da
yine O’nadir. Allah, “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi sevdim, alemleri yarattim”
hadisinde alemleri dahi yaratmasinin yegane sebebi olarak sevgiye isaret etmektedir.

Varlik igerisinde “esref-i mahlikat” olan insan, Allah’in 6zenle yaratip kendi ruhundan



ifleyerek biitiin sifatlariyla tecelli ettigi ve meleklerini secde ettirdigi insan tabil ki
Allah’m en yiiksek sevgisine de mazhar olacakti.

Allah bu en yliksek sevgisini kuluna mazhar kilmasi i¢in kulun bazi vasiflar
tagimasi gerekir:

Tovbe ve sabir tasavvufta onemli ve ilk vasiflardan biridir. Allah kullarini gesitli
imtihanlara tabi tutar ve bu smavda sabir ve sebat gostermesini ister. “Allah
sabredenleri sever.”(Al-i Imran 3/146) Siiphesiz ki Allah ¢ok tovbe edenleri de sever,
cok temizlenenleri de sever.(Bakara, 2/222)

Diger bir vasif kulun Hak yolunda malindan zekat vermesi, iyilik yapmasidir.
“Allah yolunda mal harcaymn da kendinizi ellerinizle tehlikeye birakmayin ve giizel
hareket edin. Ciinkii Allah giizellik ve iyilik edenleri sever” (Bakara, 2/195).

“De ki, eger Allah’1 seviyorsaniz, bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve
giinahlarimz bagislasi.”(Al-i Imran 3/31) Allah Islam’in ilk sarti olan kelime-i
sahadette dahi zikrettigi Resuliine tabi olmayi sart kosmustur.

Kur’an ve sahih hadislerde direkt ask kelimesi ge¢gmez; ask sdzciigii yerine farkl
sozciiklerin kullanildigimi gérmekteyiz. Askin kalpte hasil oldugu gercegiyle birlikte
kalp kelimesinin akil yerine kullanildigini gormekteyiz: “Yeryiiziinde hi¢ mi
dolagmadilar? Dolagsalardi akledecek/diislinecek kalpleri ve isitecek kulaklari olurdu.
Gergek su ki gozler kor olmaz, fakat gogiislerdeki kalpler kor olur.” (Hac, 22/46) Kalp
bu ayette aklin sifatlarini yiiklenmistir ve kalplerin kor olmasina binaen kalp goéziine
isaret edilmistir.

“Onlarin kalpleri vardir ama bununla bir sey idrak etmezler, gozleri vardir ama
bununla bir sey gérmezler, kulaklar: vardir ama bununla bir sey isitmezler. Iste bunlar
hayvan gibidirler, hatta daha da sapkindirlar. Gaflet ic¢inde kalanlar da
bunlardir”(En’am, 7/179) mealinde inanmayanlar siddetli bir sekilde kinanmistir.
Inanmayanlarin sadece duyu organlarinin zahiri yoniiyle kainata, varliga bakmaktadir.
[lahi ve dini hakikatleri kalpleri ile idrak etmeyen, gozleriyle gormeyen ve kulaklariyla
isitmeyen inkarcilarin nitelikleri anlatilmis ve idrak kabiliyeti kalbe vasfedilmistir.
Ayrica basiret sahibi olmanin, O6nemi vurgulanmistir. Adeta “Kur’an {izerinde
diisiinmiiyorlar m1? Yoksa kalpleri kilitlenmis midir?” (Muhammed, 47/24) ayetinde
oldugu gibi.

Kur’an’da “Kalpler girtlaga geldiginde” (Ahzab, 33/10, Gafir, 40/18) ayetinde

ise kalp nefs ve ruhla 6zdes bir anlamda kullanilmistir.



“Allah bir kimseyi hidayete erdirmek isterse onun gdgsiinii islam’a acar.”
(En’am, 6/125; Ziimer, 39/22) “Senin gdgsiinii agmadik m1?” (insirah, 94/1) ayetlerinde
de gogiis/sadr kalp yerine kullanilmistir.

Kur’an’da fuad/goniil ve sadr/gégiis kelimeleri ince niianslar1 olmakla birlikte
kalp anlaminda kullanilmigtir. Sozliikte yanma ve kavrulma anlamina gelen “fuad”
kalbin belli ve hassas bir tavridir. “Biz O’nu/Kur’an’1 fuadina/kalbine iyice yerlestirmek
icin boyle (par¢a parca) indirdik” (Furkan, 25/32; Hud, 11/120) ayetinde oldugu gibi
kalbe fuad denilmistir. Tipk1 géz ve kulak gibi fuad/kalp de Allah katinda sorumludur
(Isra, 17/36).

Kalp korliigiinden (Hac, 22/46) ve kalpteki marazdan ve kalbin bilme, anlama ve
algilama vasitasi oldugu ifade edilmistir (Uludag, 2006:27).

Yiice Allah kendine kainatin en sereflisi olan insani, insanda ise onun kalbini
muhatap olarak almigtir. Yine kalbe cesitli vasiflar yiikleyerek kalbi sorumlu ve
yiikkiimlii tutmustur. Kur’an’da bahsedilen emanetten (Ahzab, 33/72) maksat da serefli
bir emr-i Rabbani olan kalptir (Uludag, 2006:27). Kalbin niibiivvetin ve velayetin
kaynagi olmasinin sebebi vahyin indigi ve ilhamin geldigi mahallin burasi
olmasindandir. Iman ve itikat kalbin tasdiki oldugu gibi kiifiir ve inkdr da kalbin
reddidir. Imanin kokii ve temeli kalptir (Uludag, 2006:28). Bundan dolayidir ki “Allah
seklinize ve malimza degil, kalbinize bakar.” (Miislim, Birr 32; ibn Mace, Ziihd 9)
“Takva kalptedir” (Tirmizi, Birr 18).

“Allah’in  huzuruna ancak kalb-i selim/akl-i selimle ¢ikmanin faydasi
vardir.”(Suara, 26/89; Saffat, 37/84) sagduyulu ve vicdanli olmanin kalbin vasfi oldugu
vurgulanmstir.

Kur’an’daki “iilii’l-elbab” (Yusuf, 12/3; Ziimer, 39/9, 18, 21) ve “iilii’n-niiha”
(Taha, 20/54) ifadeleri de insaf ehli, vicdan sahibi ve sagduyu anlamlarina gelir ve
bunlar da kalbin sifatlarindandir (Uludag, 2006:27).

Ruhun ve nefsin ¢esitleri ve degisik tavirlart oldugu gibi kalbin de, daha nurlu
ve latif olmasi bakimindan ¢esitli tavirlar1 vardir. Hakim Tirmizi, fuad, zamir, gilaf,
kalp, segaf, habbe ve liibab olmak iizere kalbin yedi tavrindan bahseder (Hakim Tirmizi,
Gavru’l-umir, s.29). “Bunlar i¢ i¢e bulunan daireler gibi diisiiniiliir. Bir 6nceki bir
sonrakini kusatir. En genis daire fuad, en dar ve derini libabdir. Liibaba dogru

gidildikge nur ve letafet artar. Liibab nur madeni ve menbaidir. Bu tavirlar kalbin
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safiyeti ve temizligi nisbetinde seffaflasir, manevilesir ve 1ahiti bir hal alir” (Uludag,

2006:31).

“Siiphesiz ki O, sizi ¢esitli tavirlardan gegirerek yaratmistir” (Nuh, 71/14)

ayetinde de belirtildigi lizere kalbin ¢esitli tavirlar1 vardir. Goklerin ve arzin yedi tabaka

olmasi ile kalbin yedi tavri arasinda bir iligki goriilir. Necmuddin Razi bu yedi tavri

sOyle siralar:

1.

Sadr/sine, gdgiis: Islam cevherinin madeni ve menbagidir (Ziimer, 39/22).
Islam’dan yoksun olan sadr kiifriin ve seytan vesvesesinin kaynagi olur
(Nahl, 16/106; Nas, 114/5).

Kalp/yiirek: Imanm kaynagidir. Allah, “Onlarin  kalbine imani
yazmistir’(Miicadele, 59/22). Ayn1 zamanda kalp akil nurunun da
mabhallidir: “Akledecek kalpleri yok mu idi?”” (Hac, 22/46).

Segaf/bagir (dis kalp =zari, perikard): Muhabbet ve yaratiklara sefkat
mahallidir (Yunus, 12/30).

Fuad/goéniil: Temasa ve rii’yet mahallidir. “Gozleriyle gordiigiinii kalp
yalanlamadi.” (Necm, 53/11) Bu makamda ilahi tecelliler seyr ve temasa
edilir.

Habbetu’l-kalp: Ulthiyete duyulan muhabbetin kaynagidir. Yaratiklarin
muhabbetine burada yer yoktur. Burada Bir’e duyulan bir tek sevgi vardir.
Stiveyda/sevda: Gaybi1 miikasefe/kesf, ilm-i lediin madeni, hikmet menbai,
[lahi esrar hazinesi, isimler ilminin (Bakara, 2/31) mahallidir. Meleklerin
bilmedikleri hususlarin burada bilinmesi s6z konusudur.

Miihcetu’l-Kalp: Kalbin iginin igi, camin cani, ilahi sifatlarin tecelli
nurlarmin zuhur madenidir. “Insanoglunu miikerrem/serefli kildik.” (Isra,
17/70) sirrinin zuhur ettigi mahaldir. Bu keramet ve seref higbir varlik tiiriine
verilmemigtir, insana oOzgiidiir. Bir hadiste “Yedi organ iizerine secde
edilmekle emrolundum.” (Miislim, Salat 227, 228) buyrulmustur. Beden
nasil yedi uzuv lizerine secde ederse kalp de ayni sekilde yedi tavirda yedi
sekilde secde eder. Birinci secde insanin i¢ini ve disin1 maddi ve manevi
pislikten arindirmasi, sonuncu secde ise gonliinde Hak’tan baskasina yer
vermemesi seklinde gerceklesir. (Mirsadu’l-ibad, s.109-112; Ebu’l-Beka,
Kiilliyat, s.281, Tehanevi, 1170,71; Marifetname, s.295).
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Necmuddin Réazi’nin yapmis oldugu bu siniflandirmanin yani sira kaynaklarda
cesitli sekillerde siralamalar yapilmistir. Bes latife denilen kalp, ruh, sir, hafi ve ahfa
seklindeki siralama da buna benzerdir (Uludag, 2006:33).

Sufilere gore insanin i¢ alemi/evreni olan kalp dis alem ve kainatla
kiyaslanmayacak kadar genistir. Semaya ve arza sigmayan Allah Teala miimin kulunun
kalbine sigar, denilmistir. Bu genislige vus’at-1 bi-¢iini/keyfiyeti bilinmeyen, ucu bucagi
olmayan genislik denir. Gonliin bunun gibi bin bir hali ve tavr1 vardir. S6z konusu olan
yedi tavri ise onun genel hali ve tavridir (Uludag, 2006:33).

Insan aradigi, istedigi her sey icin oncelikle kendine, kendi i¢ diinyasina
yonelmeli. Ki o, “Ilahi ma’rifet, hakikat ve esrar hazinesidir” (Uludag, 2006:33). Hz.
Ali, “Sen kendini kii¢iik bir sey santyorsun ama i¢inde alemler var” demistir.

“Sufiler kalp goziinden (ayn-1 kalp, dide-1 dil, ¢esm-i dil) bahsederler. Gozden
maksat insani nefs, ruh ve akildir. Ancak bilgisizlik, inangsizlik ve giinah perdeleriyle
ortiilii olan bir kalbin alem alem icre olan enginligini idrak etmesi tabii ki beklenemez.
Kalbin temizlenmesi ve seffaflastirilmasi1 dahilinde perdeler teker teker kaybolmaktadir

Islam dini kalbe cok ehemmiyet vermistir. Miilk dleminden gayb alemine dogru
yonelisi ve trans1 gergeklestirebilme 6zelligi de bir tek kalbe bahsedilmistir. Allah da
vahyi bu sebepten o6tiirii Hz. Peygamber’in kalbine indirmistir. “Cebrail Kur’an’t O’nun
kalbine indirmistir.” (Bakara, 2/97; Suara, 26/194) Hz. Peygamberin “Allah’im!
Kalbime, gboziime ve kulagima nur ver.”(Buhari, Daavat 9; Miislim, Miisafirin 189)
duasinda oldugu gibi ilham da kalbe gelmektedir. “Mii’minin kalbi onun lambasidir,
nlru onun i¢indedir.”(Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, III, 17)

Kalp, nefsle ruh arasinda bulunan nurlu ve soyut bir cevher olup insaniyetin
hakikatini olusturur. Filozoflar ona nefs-i natika derler. Hayvani nefs ise onun binegidir
(Ta’rifat, 156; Glimiishanevi, 22; Abdurrezzak, 145).

Kalp ayn1 zamanda marifet madeni ve hikmet menbaidir. Sufiler kalbi bazen ars,
bazen de Kabe ile kiyaslayarak 6nemini belirtirler. Kabe Beytullah’tir, Allah’in evidir.
Ars da O’nun tahtidir. Ama asil Allah’in evi ve tahtt insan kalbidir, gonliidiir. Semalar
ve arza sigmayan Hak Tedld mii’min kulunun kalbine sigmistir. Mii’minin kalbi
Beytullah’tir. Mii’minin kalbi ars-1 Rahman’dir (Aynu’l-kadat, Temhidat, s.147, 23,93).

Kur’an ve sahih hadislerde ask kelimesi yerine “sevgi” cogunlukla “hub” ve
“muhabbet” bazen de “meveddet” kelimeleri ve bunlarin miistaklariyla ifade edilir.

Allah sevgisinden ¢ok Allah korkusuna agirlik veren ilk zahitler de asktan s6z



12

etmemislerdir. ilk defa II. (VIIL) yiizyilda Allah ile kul arasindaki sevgiyi anlatmak
tizere nadiren de olsa ask kelimesinin kullanilmaya baglandigini gosteren rivayetler
vardir. Nitekim soylendigine gore Hasan-1 Basri Allah’in, “Kulum bana ben de ona asik
olurum” buyurdugunu belirtmistir. Abdiilvahid b. Zeyd ise peygamberlerden birinin
“Allah bana, ben de O’na asik oldum.” dedigini sdyler. Baska bir rivayette buna benzer
bir s6z Ebii’l-Hiiseyin en-Niiri’ye isnat edilmistir. Bakli’nin naklettiine gore Ebii’l-
Hiiseyin en-Niiri, “Ben Allah’a asigim, O da bana asiktir dedigi i¢in kafir olduguna
hiikmedilerek memleketinden kovulmus, daha sonra idam edilmek tizere celladin 6niine
¢ikarilmis ve son anda asilmaktan kurtulabilmistir. Bu rivayetten de anlasilacag iizere
alimler, hatta ilk donemlerde mutasavviflarin biiyiikk ¢cogunlugu, Allah sevgisini ifade
etmek iizere Kur’an ve siinnette yer alan hub ve muhabbet yerine ask kelimesinin
kullanilmasma karsi ¢ikmiglar; Réabi el-Adeviyye, Bayezid-i Bistami, Ciineyd-i
Bagdadi, Hallac-1 Mansur gibi sevgi temasini igleyen ilk stfiler genellikle ask, asik ve
masuk yerine hub, muhabbet, habib, mahbub kelimelerini kullanmay1 tercih etmislerdir.
Ser-i hiikiimlere titizlikle bagli oldugu bilinen Ibn Hafif de Allah sevgisinin ask
kelimesiyle ifade edilmesine uzun siire karsi ¢ikmistir. Ancak onun Ciineyd-i
Bagdadi’ye isnat edilen agkin mahiyetine dair bir risaleyi okuduktan sonra goriistinii
degistirdigi, hatta bu konuda bir de risale yazdigi rivayet edilir (Uludag, 1989:14).
Tasavvuf tarihinde ask kavramini ilk defa muhabbetten ayirarak ciddi bir sekilde
inceleyen sufi Ahmed el-Gazzali’dir. Bu sebeple o, tasavvufi agka agirlik veren
sufilerce biiyiik kardesi Ebli Hamid el-Gazzali’den daha iistiin tutulmustur. Zira imam
Gazzali’nin tasavvufi ilim ve marifet agirlikli oldugu halde kardesi tasavvufta aski esas
almistir. Onun Sevanihu’l-‘ussak adli Farsga risalesi 0zel olarak ask konusunun
islendigi ilk eserdir. Askin Ozellikleri, belirtileri, tesirleri ve mertebelerinin kisa
boliimler halinde ele alindig1 bu risalenin yayginlik kazanmasindan sonra agk kavrami
tasavvuf cevrelerince hararetle benimsendi. Ahmed el-Gazzali’nin yasadigi donemi
takip eden ii¢ asir ilahi ask edebiyatinin altin ¢agi oldu. Ahmed el-Gazzali’yi bu olda
talebesi Ayniilkudat el-Hemedani basarili bir sekilde takip etti. Onun 1000 beyitten
meydana gelen Niizhetii’l-‘ussak ve nehzetii’l-miistdk’1 ile bu sahanin en basaril
eserlerinden sayilan Temhidat adl1 eserleri aska dairdir. Leva’ih’i de bu sahanin énemli
eserlerindendir. Senai ask edebiyatina canli ve cazip bir iislup getirmis, onu Feridiiddin
Attar, Fahreddin-i Iraki, Mevland ve Abdurrahméan-1 Cami gibi biiylik mutasavviflar

takip etmislerdir(Uludag, 1989:15).
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3. Diisiince Sisteminin Akla Bakis1

Akil; Yunanca ‘nous’, Latince ‘ratio’ ve ‘intellectus’un karsiligidir. Akil s6zctigii
felsefe ve mantik terimi olarak ‘varligin hakikatini idrak eden, maddi olmayan, fakat
maddeye tesir eden basit bir cevher; maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline
getiren ve kavramlar arasinda iligski kurarak dnermelerde bulunan, kiyas yapabilen gii¢’
demektir.

Felsefenin hi¢ siiphesiz en énemli ana problemlerinden biri varlik problemidir.
Insan mahsulii olan felsefe varligin 6ziine inmek, ulagsmak ister. Insanin bu gayeye
erisebilmesinde kullanacagi yegane ara¢ akildir. Bundan otiiriidiir ki filozoflarin ilk
olarak yaptig1 sey akli yapmis oldugu is, faaliyet ve islevi acisindan degerlendirmeye
tabi tutmak olmustur. ilkcagdan itibaren filozoflar aklin ontolojik ve psikolojik
fonksiyonu lizerinde ¢esitli teoriler gelistirmis, kozmik varhigin izahi ve bilgi teorisi
(epistemoloji) alanlarinda farkli ekollerin tesekkiiliine sebep olmustur.

Akilciligin babasi olarak adlandirilan Platon’un akilci diigiincenin gelisimine
katkis1 oldukga fazladir. Ona gore akil, bize sadece neyin neden ¢ikacagini sdyleyebilir,
“mutlak”™ olarak dogru olani1 sdyleyemez. Pratik alanda ise akil, sadece araglarla ilgili
seyler sdyleyebilir ama erekler iizerine bir sey sOyleyemez. Akil bize belli bir eregi arzu
ettigimizde ne yapmamiz gerektigini sdyleyebilir ama hangi erekleri arzu etmemiz
gerektigini kendinden sdyleyemez (Cottingham, 2003:42). Yani Platon’a gore akil karar
veren degil karar1 uygulayan, etken degil edilgen bir varliktir.

Aklim ilk kez felsefi bir problem olarak algilanmasi ise Aristo’da karsimiza
cikar. Ilk defa Aristo,’De Anima’ adli eserinde bilgi problemiyle ilgili olarak siije-obje
iligkisini irdelerken akli aktif ve pasif olmak tizere ikiye ayirarak her birinin mahiyet ve
fonksiyonlarmin su sekilde aciklar:Pasif akil (el-aklii’l-miinfail), heniiz iizerine higbir
sey yazilmamis levha gibidir. Bu akil bir gii¢ ve istidattir. Varligin biitiin mahiyeti ve
suretlerini maddeden ayirma giiciine sahiptir; fakat onda sekler heniiz maddeden
soyutlanmis degildir. Soyutlama basladigi an, kuvveden fiil haline geger. Ona bu
aktiviteyi veren aktif akildir. Su halde pasif akil gayri maddi olmasina ragmen sekil alir,
bedene bagl ve fanidir. Aktif akil (el-aklii’l-fa’al) ise kavranabilirlerin (el-ma’kiilat) fiil
halinde kendisinde bulundugu akildir. Insan aklimin psikolojik fonksiyonlarini
belirleyen bu akil bedenden 6nce vardir ve bedenden sonra da varligini siirdiirecektir.
Tipki 151810 renk ve sekilleri ortaya ¢ikarmasi gibi bu akil da insanin dogustan sahip

oldugu idrak giiciine yani pasif akla etki ederek bilginin meydana gelmesini saglar.
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Ontik bir nitelige sahip olan aktif akil olmadan biz higbir seyi bilemeyiz (Bolay, 1989:
239).

Aristo’nun yaptigi akil tasnifi ve bilgi problemine bu tarz bir yaklasimi,
kendisinden sonra gelen Ortagag Hristiyan ve Miisliiman yorumcular1 hayli ugrastirmas;
ozellikle faal akildan s6z ederken, “...Higkimse bu aklin bazen diisliniir bazen
diisiinmez oldugunu iddia edemez; iste tek basina Oliimsiiz ve ebedi olan bu akildir”
seklindeki ifadesi cesitli spekiilasyonlara ulagmistir. Ayrica onun ‘Metaphasysica ve
Ethica Nicomachea’daki bazi ifadeleri dikkate alinacak olursa mahiyet bakimindan faal
akil ile Tanri’nin ayni olmast gerekir. Bunu bu sekilde yorumlayanlara karsi Farabi,
siirli ve sonlu olan faal aklin Tanr1 olamayacagini isabetle belirtir(Bolay, 1989: 239-
240).

Aklin mahiyet ve fonksiyonlarini miistakil bir risalede ele alarak yorumlayan ilk
Islam filozofu Kindi’dir. Onun ‘Risale fi’l-‘akl’ adli eserinde uyguladig1 sistem ve
kullandig1 terminoloji, daha dnce gordiigiimiiz filozoflarinkinden farkli ise de mahiyet
ve muhteva olarak aymdir. Ancak Kindi, akli dort kategoriye ayirir. Once biitiin
“akledilirler’in ve beseri akillarin ilkesi sayilan ve daima aktif olan bir akil vardir(el-
aklii’l-evvel ellezi hiive bi’l-fi’l ebeden). Madde ile higbir ilgisi olamayan bu aklin
islevi, insanda dogustan var olan akla etki ederek onu aktif hale getirmektedir. Bu, faal
akildir. ikinci mertebede “gii¢ halindeki akil”(el-akl bi’l-kuvve) gelir. Insan nefsinde
pasif bir melekeden ibaret olan bu akil aktif aklin etkisi olmadan bilgi tiretemez. Kindi
tclincti mertebedeki akla “fiil halindeki akil” (el-aklii’llezi harace mine’l-kuvve ile’l-
fi’l) veya “miistefad akil” adin1 vermekte ve bunu, aktif aklin gii¢c halindeki akla etki
etmesi sonucu, varliga ait form veya kavramlarin bagimsiz birer bilgi haline gelmesi
olarak nitelemektedir. Bu mertebede akil ile kavram 6zdeslesmistir.Ciinkii insan nefsi
boliinme kabul etmeyen bir biitiindiir. Istedigi her an bilgi iiretebilen bu aklin en
belirgin 6zelligi varligin tiirlerini yani kiillilerini idrak etmesidir. Dordiincii olarak
Kindi, “beyani” veya “zahir akil” dan (el-aklii’l-beyani evi’z-zahir) s6z eder ki bu da
mistefad aklin aktif halidir. Yani akilda bilgi olustuktan sonra diisiinsiin veya
diistinmesin yine o aktif sayilir. Ama diisiince iirettigi siirece bu akil beyani veya zahir
akil adin1 alir. Goriildiigii gibi Kindi’nin kullandig1 terminoloji ve yaptigr bu tasnif
Aristo ile Iskender Afrodisi’de mevcut degildir (Bolay, 1989: 240).

Descartes zihinsel bilginin anahtar1 olarak doganin 15181 goriir. Gergege ve

dogruya ulasmak Tanri’nin kavrama yetimize verdigi (bahsettigi) dogustan gelen bir
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yetidir. Bu acik ve net bilginin duyular yoluyla gelen algilarla hi¢bir baglantis1 yoktur,
bunlar matematiksel basit algilardir (Cottingham, 2003:49). Ayrica Descartes
“Diistiniiyorum 0yleyse varim” onermesi ile kendi var olusunu irdeleyerek “Ben tiim
dogas1 ya da 6zii diisinmek olan ve varlig1 i¢in higbir yere ihtiyaci olmayan ve
maddesel seylere bagimli olmayan bir t6ziim” sonucuna vartyor. Descartes’in varligi,
akli ile diisiinmeye baslamasi ile anlam kazanmiyor ve anlamini buluyor. Kendi
kusurlarinin farkina varmakla birlikte kendisinde en yiiksek yetkin varlik fikrinin
oldugunun da farkindadir ve Tanri tarafindan verilen bu yetkinlik ile dikkatli ve
yontemli bir akil yiirlitmeyi kullandig1 siirece onu yaniltmayacak olan yetkin ve iyi olan
bir Tanrinin varligr ortaya konulmus ve fiziksel diinyanin nasil islediginin dizgesel
aciklamasinin gelistirilmesi i¢in yol ac¢ilmis olmaktadir (Cottingham, 2003:47).

Descartes’in akilc1 felsefesinde ikilem goriilmektedir. Ya “Iki iki daha dort
eder.” ya da “Disliniiyorum, Oyleyse varim.” tiirlinden zayif, agiklayici olmayan ve
goreceli bilgiyi igerige tastyamama pahasina dogru olan 6nermelerle baslayacak ve sona
erecektir; ya da iyi temellendirilmis bir bilgi dizgesi i¢in mutlak bir gereklilik olarak
goriilen tiirden, kesinlik ve zorunluluk pahasina daha onemli ve kayda deger
dogruluklara dogru ilerleyecektir ( Cottingham, 2003:54).

Spinoza’ya gore yalnizca bir tek téz vardir; bagimsiz, degismez, sonsuz, nedeni
kendinde ve zorunlu olan ebediyen var olmasi gereken bir tdzdiir bu. Bu téze de Tanr
ya da doga ismini vermektedir. Spinoza, bize tiim evrenin biitliin karmagsiklig1 i¢inde tek
bir gercegin disavurumu olan kapali ve birlesmis bir dizge sunar. Bu birligin sonsuz
sayida Ozniteligi vardir; yer kaplama kipleri, fiziksel kipler, diisiince ya da zihinsel
kipler gibi (Cottingham, 2003:60).

Spinoza akli her seyin iistiinde tutar ve aklin rehberliginde “Evrende higbir sey
olumsal degildir, her sey belirli bir tarzda var olmak ve islemek hususunda Tanrisal
doganin zorunlulugu ile kosullandirilmistir” (Cottingham, 2003:60) diyerek kainata
bakis acgisini dile getirmistir.

Spinoza, aklin kullanimiyla tutkularimizi denetim altinda tutabilecegimizi ve
onlara egemen olarak gercek kendimizi bulabilecegimiz inancina sahiptir (Cottingham,
2003:69).

Wilhelm Leibniz’a gore Tanri (niyetlerimizin tamaminin bilgisine 6nceden sahip
olmasi dolayisiyla) akil otomatini, ruhun isteklerini yerine getirecek sekilde “Onceden

kurulmus uyum” dizgesine gore programlamistir. Leibniz, her olayin arkasindaki
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nedenin bir zincir oldugunu ve bu nedenin bir tek Tanr1’nin bilgisi dahilinde oldugunu
disiiniir. Kesfedilsin ya da edilmesin akilci bir neden oldugunu diisiiniir. Evrende kaba
olgular ve keyfi baglantilar yoktur (Cottingham, 2003:76) der.

Hegel igin evrenin 6zii, akilsal zorunlulugu olan ve bir Tin tarafindan ortaya
koyulan bir sava dayaniyor. Hegel bize zihnin yukariya dogru yiikselen bir dinamik
miicadele modelini sunar. Hegel’e gore filozofun zihni, Tanr tarafindan zihne
yerlestirilen, kendiliginden giivenli dogruluklardan baslayip, asagiya dogru inmek
yerine siradan bilingten baglayarak sinirlamalar1 agsmak i¢in ¢aba gostermekte ve onlari
daha iist bir kavrayis diizeyinde birlestirmektedir ( Cottingham, 2003:113).

Akil Farab’ye gore li¢ kategoriye ayrilmistir: Birincisi gli¢ halinde olan, nefsin
bir ciizii olan akildir. Bu akil, varliga ait renk ve sekilleri algilamayip sadece kavram
halinde onlar tavsif eder. kincisi fiil halinde olan akildir. Gii¢ halindeki aklin, faal hale
gecerek maddeden tam bagimsiz halde bilgiye ulasmasi durumudur. Ugiinciisii ise
sezgiyle de ilgili olan miistefad akildir. Sezgi ve ilhama acik, faal akilla alaka kurmaya
iliskin yetenekleri haiz olan akildir ( Kaya,1995:152). Bu akil Farabi’ye gore kalptir.
Akil, kalbin yonetiminde ikincil bir dneme sahip olmasina ragmen kalp bilgi ve gercege
ulagtirma bakimindan ilkine gore daha iist kademededir. Bilgi, ancak kalbin emri
dahilinde akla ulasir ve amaclanan sey fiiliyata ¢ikar. Kalbin ilhami, sezgisi, bilgisi
olmadan akil bir sey bilmez. Daima iyiligi, dogruyu ve mutlulugu arayan insan,
giindelik haz ve gegici lezzetlerin pesinden ilke olarak kogsmama taraftaridir. Gergek
mutluluk, insan aklinin maddeden siyrilarak manevi varlik olan ve bir olan Tanri’ya
yonelmesiyle miimkiindiir. Bu yonelis ise ancak kalbin ilahi feyz ve ask ile Tanri’ya
yakinlagsmas1 sonucunda gergeklesecek bir durumdur (Kaya, 1995:153).

Farabi’ye gore Allah’in katinda (nazarinda) ezelden beri ‘seylerin’ formlari ve
misalleri mevcuttur ve keza ezeli olarak yine O’ndan kendi misali hasil olmustur ki
buna el-Viicidu’s-Sani veya el-Aklu’l-Evvel adi verilir. Bu akildan sonra ‘Ukalii’l-
Eflaki’s-Semaniye’ (sekiz felegin akillart)gelir. Ugiinci mertebede el-Aklu’l-Faal
bulunur ve buna Ruhii’l-Kudiis adi1 verilir. Bu, ulvi ve sufli alemi birbirine baglar.
Dérdiincii mertebede ise nefs bulunur. Burada akil ve nefs insanlarda bulunur ve insan
sayisinca ¢ogalir (Boer,1960:82).

Ibn-i Sina igin ise akil Allah tarafindan yaratilmis olan ‘ilk akil’ (el-Aklu’l-
Evvel)dir. Cokluk ise bu akilla baslar. Bunun kendi illetini diistinmesiyle iiclincii akil

meydana gelir ki bu en disarida olan felegi (el-Feleku’l-Aksa) idare eder ve bunun kendi
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zatin1 diistinmesiyle nefs sudur eder. Bunlar; akil, nefs ve cisimdir. Akil vasitasiz olarak
cismi tahrik ve nefse tesirde bulunamayacagi i¢in son olarak ‘faal akil’ gelir. Ve ondan
diinyaya ait seylerin maddesi, cisimlerin formlar1 ve insani nefsler sadir olur ve faal akil
bunlarin hepsini idare eder (Boer,1960:97).

Farabi ve Ibni Sina gibi Messai filozoflar1 Islam’daki yoktan ve higten yaratma
ilkesini mantiki agidan izahta giigliik ¢ektikleri i¢in Tanri-varlik iligkisini yani kainatin
meydana gelisini “kozmolojik akillar nazariyesi”(el-ukulii’l asere) denen ve kaynagini
yeni Eflatunculuk’tan alan bir teori ile agiklamislardir. Ayrica Aristo’dan beri devam
eden bir anlayisa gore, “Birden ancak bir ¢ikar, yani bir olan Tanri’dan ancak bir varlik
cikar; birden fazla varligin ¢ikmasi Tanri’nin zatinda ¢okluk bulunduguna delalet eder”
seklindeki dnyargidan hareket eden bu filozoflar, varlik mertebelerinde Tanr1 ile madde
arasinda gayrimaddi birtakim “mutavassitlar” koyarak bunlara akil adin1 vermisler ve
onlara Ustilin ilahi varliklar géziiyle bakmislardir. Buna gore Allah’tan feyiz ve sudir
yoluyla meydana gelen ilk varlik “ilk akil”’dir. Bu ilk akil her ne kadar say1 bakimindan
bir ise de arazi olarakbir ¢okluk vardir. Ciinkii o 6zii itibariyle miimkiin, ilk olmasi
itibariyle de zorunlu(vacip) bir varliktir.Bu sebeple gayri maddi olan ilk akil hem kendi
varhigin1 hemde Allah’1 bilir,yani suurlu bir varliktir.ilk aklin Allah’a nispetle miimkiin
varlik olmasi ve kendini diistinmesi sonucunda ondan ikinci akil,birinci gok (el-felekii’l-
a’la) ve bu felegin nefsi meydana gelir.Buna gore ilk aklin bu iki yonlii fonksiyonu
dlemdeki ¢oklugun sebebidir.ikinci akildan iigiinci akil ve ikinci felek (sabit
yildizlar)ile onun nefsi meydana gelir.Bu sistemle her akildan bir bagka akil,bir felek ve
onun nefsi ¢ikarak bu mutavassitlar onuncu akilda son bulur.En iisteki gok ile en
asagidaki ay felegi arasindaki varliklara “ikinciler” veya “ruhaniler” denir.Onuncu akla
ise “faal akil” adi verilir.Filozoflarin iddiasina gore bu akil dini terminolojideki
Cebrail’e tekabiil eder.Daima aktif olan faal akil,ay alt1 dlemine yani yer kiireyi idare
eder.Nesneler diinyasinda meydana gelen her tiirlii fiziki,kimyevi ve biyolojik hareketi
o tayin eder.Bu sebeple onun bir ismi de “vahibiissuver’yani suretleri verendir.Ayrica o
“Riihulemin” ve “Rihulkudiis” terimleriyle de ifade edilir (Bolay, 1989: 239).

Plotinus’un kozmolojik sisteminde akil, Grekg¢e’deki nous ile Hristiyanliktaki
logosa tekabiil eder. Ona gore bir olan Tanri’dan feyz ve sudir yoluyla ¢ikan ilk varlik
akildir. Mutlak suur ve zekd demek olan bu ilk akil, her ne kadar bir ise de zat1 ile
cokluk karakterine sahiptir. Bundan ilk akilla ikinci akil, nefs(ruh) ve felek (tabiat)

cikar. Giines 1sinlarinin gilinesten ¢ikip evrene yayilmasi nasil normal bir hadise ise her
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tirlii iyilik ve glizellikleri sembolize eden “Mutlak Bir” den aklin ¢ikmasi ve bu
sistemle kozmik varligin tesekkiilii de dyle normal ve tabii bir haldir. Yeni Eflatuncu
felsefede Tanr1’dan ilk tasip ¢ikan ve varlik sahnesinde ilk taayyiin eden sey akil oldugu
icin akla Allah’in miimessil ve resulii de denmistir (Bolay, 1989: 239).

4. islam’in ve Tasavvufun Akla Bakis:

Akil Arapca kokenli bir kelime olup sozliikte mastar olarak ‘men etmek,
engellemek, alikoymak, baglamak’ gibi anlamlara gelmekle beraber Kur’an’a gore
insan1 insan yapan, onun her tiirlii aksiyonlarina anlam kazandiran ve ilahi emirler
karsisinda insanin yiikiimliilik ve sorumluluk altina girmesini saglayan kuvvedir.
Kur’an’da akil kelimesi biri ge¢mis, digerleri genis zaman kipinde olmak tizere kirk
dokuz yerde fiil seklinde ge¢cmektedir. Bu ayetlerde genellikle ‘akletme’nin yani akli
kullanarak dogru diistinmenin 6nemi iizerinde durulmustur. And olsun, size dyle bir
kitab indirdik ki, biitiin san ve serefiniz ondadir. Hala akillanmayacak misiniz? (Enbiya,
21/10)

Kur’an terminolojisinde akil ‘bilgi edinmeye yarayan bir gii¢’ ve ‘bu gii¢ ile elde
edilen bilgi’ seklinde tarif edilmistir. Dinen miikellef olmaya esas teskil eden akil
birinci anlamdaki akildir. Kur’an-1 Kerim ‘ancak bilenlerin akledebilecegini’ soyler
(Iste biz bu temsilleri insanlar i¢in getiriyoruz; fakat onlar1 ancak bilenler diisiiniip
anlayabilir. Ankeblt 29/43) Allah, bu gii¢ ile bilgiyi iyi kullanmadiklari i¢in insanlari,
‘...onlar sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler; bu yiizden akledemezler.’(Bakara 2/171)
diyerek yermis, ‘o, aklin1 kullanmayanlara kotii bir azap verir’(Yunus 10/100) ayetiyle
biitiin insanlig1 uyarmis ve akillarini kullananlarin cehennem azabindan kurtulacaklar
belirtmistir. Kur’an’in bir¢ok ayetinde, akil sayesinde kazanilan bilginin gene bu giiciin
kontroliinde kullanilmasi1 gerektigi, bunu yapmayanlarin sorumlu tutulacag sik sik ifade
edilmektedir.

Kur’an’t Kerim’de, esyadaki nizami anlama giiciine sahip olan akla, aym
zamanda ilahi hakikatleri sezme, anlama ve onlarin {izerinde diigiiniip yorum yapma
gorev ve yetkisi de verilmistir. Nitekim ‘Allah ayetlerini akledesiniz diye
aciklamaktadir’ (Bakara2/242) ayetiyle aklin bu fonksiyonuna isaret etmistir.

Kur’an’da akilla ayn1 anlama gelmese bile ona yakin bir mana ifade eden kalb
(cogulu kulib), fuad(cogulu ef’ide)ve elbab (tekili lib, Kur’an’da ge¢mez)

kelimelerinin kullanildig1 dikkat ¢ekmektedir. ‘Sezme, anlama ve bir seyin mahiyetini
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kavrama giici’ anlamina gelen bu kelimeler, daha ¢ok insanin deruni, vicdani alemine
ve goniil diinyasina hitap etmek maksadiyla kullanilmistir.

Hadislerde gegen akil kelimesi “deveyi veya baska bir seyi baglamak, zapt
etmek; diyet vermek” gibi anlamlara da gelmektedir. Oyle ki akil, kuralcidir; kurallar
koyarak insanin giinaha girmesine, yanlis yapmasina engel olmasi bakimindan ‘deve
bag1’ yerinde kullanilmig bir kelime grubu olmaktadir.

Kur’an insana yeryiiziiniin hakimi olma imkanini sunan akli i¢in “Allah sizi
annenizin karnindan bir sey bilmediginiz halde c¢ikarmis, size goz, kulak ve kalb
vermistir.”(Nahl, 16/78) diyerek aklin dogustan gelen bir kuvve oldugunu; ancak
bilgisiz bir sekilde var oldugunu belirtmektedir.

Kur’an’da akil kavraminin zitti olarak beyinsiz ( ) kavrami 6 yerde
zikredilmistir. Kur’an’da aklin1 kullanmadigr i¢in dogru yolu bulamayanlara (Onlara
"Miisliimanlarin inandig1 gibi siz de inanin" denilince de, "Beyinsizlerin inandig1 gibi
mi inanalim?" derler; iyi bilin ki asil beyinsizler kendileridir, fakat bilmezler. Bakara,
2/13) ifadesi kullanilmistir.

Kur’an kendi 6zelliklerini belirtirken dogrudan dogruya akil sahiplerini muhatap
almigtir. Allah’tan sakinanlarin, tek Tanr1 inancina ulasanlarin, 6giit ve ibret alanlarin
sadece akil sahibi kisiler olduklarini belirtir: “Bu Kuran, onunla uyarilsinlar ve tek bir
Tanr1 bulundugunu bilsinler ve akil sahipleri 6giit alsinlar diye insanlara teblig
edilmistir” (Ibrahim, 14/52) (Ziimer, 39/9).

Genel olarak Kur’an’in bizden akletmemizi istedigi 3 temel konu vardir:
Bunlardan ilki akil nimetiyle donatilmis olan insanin yaratilisi, uzun ve kisa omiirli
olmastyla ilgili hikmetler zikredilmistir. “ Uzun émiirlii yaptigimizin hilkatini tersine
cevirmisizdir. Akletmezler mi?” (Yasin, 36/68)

Ikincisi ise yaratilmis olan 4lem ve alemde cereyan eden olaylarla ilgili
akletmeye bagli ayetlerdir: “Goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile giindiiziin birbiri
ardinca gelmesinde, insanlara yararli seylerle denizde siiziilen gemilerde, Allah'in
gokten indirip yeri 6liimiinden sonra dirilttigi suda, her tiirlii canliy1 orada yaymasinda,
rliizgarlar1 ve yerle gok arasinda emre amade duran bulutlar1 dondiirmesinde, diisiinen
kimseler i¢in deliller vardir.” (Bakara, 2/164) “Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile
giindiiziin birbiri ardinca gelmesinde akil sahiplerine siiphesiz deliller vardir.” (Al-i

Imran, 3/190)...
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Son olarak da ahiret hayatin1 diisiinmeyle ilgili ayetler karsimiza ¢ikmaktadir.
Diinya hayatinin bir oyun ve oyalanma yeri oldugunu, diislinlip akleden insanlar i¢in
ahiret yurdunun daha hayirli ve baki oldugunu izah eder: “Bu diinya hayat1 sadece bir
eglence ve oyundan ibarettir. Asil hayat ahiret yurdundaki hayattir. Keske bilseler!”
(Ankebut, 29/64) “Kadinlara, ogullara, kantar kantar altin ve glimiise, nisanl atlar ve
develere, ekinlere karsi asir1 sevgi beslemek insanlara giizel gosterilmistir. Bunlar
diinya hayatinin nimetleridir, oysa gidilecek yerin giizeli Allah katindadir.” (Al-i
Imran,3/14)

Ayetlerde acik agik belirtilen emir ve yasaklara uymamanin sonuglari da
belirtilmistir: “Bu (azab) sundan dolayidir ki, onlar, diinya hayatin1 sevmis ve onu
ahirete tercih etmislerdir. Allah da kéfirler toplulugunu hidayete erdirmez.” (Nahl,16
/107) “Bize kavugmay1 ummayanlar, diinya hayatina razi olup onunla tatmin bulanlar ve
bizim ayetlerimizden gafil olanlar da vardir muhakkak.” (Yunus,10 /7)

Islam dininin temel kaynag1 olan Kur’an’daki ifadeler akla, kalbe ve duyulara
hitap etmekle birlikte akil daha 6n planda tutulmustur. Ciinkii akil; diisiinen, muhakeme
eden, karar veren, iyi ve kotiiyii birbirinden ayiran esas kaynaktir. Digerleri ise akla
yardimci  ve destek unsurlardir. Ancak insanlar akletmezlerse kulaklarinin
duymayacagini, duyu organlarinin hakikati bulmasinin miimkiin olamayacagi
“Yeryliziinde dolagmiyorlar m1 ki, orada olanlar1 akledecek kalbleri, isitecek kulaklari
olsun. Ama yalniz gozler kor olmaz, fakat gogiislerde olan kalbler de korlesir.” (Hacc,
22/46) ayetlerle desteklenir.

Akailla ilgili bir diger terim de tefekkiirdiir. Tefekkiir, etraflica diisiinmek, bir
mesele lizerinde zihni yormak anlamlarina geldigi gibi felsefenin de temel esaslarindan
biridir. Bunun yaninda Kur’an’da 18 yerde ge¢mektedir: “De ki: ‘Size Allah'm
hazineleri elimdedir, demiyorum; gaybi da bilmiyorum; size, ben melegim demiyorum,
ben ancak bana vahyolunana uyuyorum.” De ki: ‘Gorenle gormeyen bir midir?
Diisiinmiiyor musunuz?” (Enam, 6/50) ...

Kur’an tefekkiir eden ile etmeyeni gorenle gormeyenlere benzeterek der ki: “De
ki: "Gorenle gérmeyen bir midir? Hig tefekkiir etmiyor musunuz?" (Enam, 6/50) Kur’an
ancak inanan, inang sahibi insanlarin tefekkiirden nasiplenecegini sdylerken tefekkiirden
uzak kisileri de dilini sarkitip soluyan kopeklere benzetmistir: “ Dileseydik, onu
ayetlerimizle istiin kilardik; fakat o, diinyaya meyletti ve hevesine uydu. Durumu,

istline varsan da, kendi haline biraksan da, dilini sarkitip soluyan kdpegin durumu
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gibidir. Iste ayetlerimizi yalan sayan kimselerin hali boyledir. Sen onlara bu kissayi
anlat, belki tizerinde diisiiniirler” (A’raf, 7/176). Bununla birlikte tefekkiir edenleri de
Kur’an Oovmektedir: “Onlar ayakta iken, otururken, yan yatarken Allah't anarlar;
goklerin ve yerin yaratilisim1 diisliniirler: ‘Rabbimiz! Sen bunu bosuna yaratmadin, Sen
miinezzehsin. Bizi atesin azabindan koru" (Al-i Imran, 3/191).

Kur’an’da tefekkiir teriminin yaninda bununla ilgili olarak “nazar, tedebbiir,
tezekkiir ve anlamak manasima gelen yefkahu; anlamamak manasinda olumsuzu
nefkahu sozctikleri pek ¢ok ayette kullanilmigtir: « ” (Dediler ki: Ey
Su'ayb! Biz senin sdylediklerinin ¢ogundan bir sey anlamiyoruz) ( Hud, 11/91)

Kur’an’in ayetlerle sabit kildigi akil kuvvesine simdi de tasavvufun nasil
baktigini inceleyelim:

Ik dénem zahit ve sufileri akla hadis ve fikih alimlerinden farkli bir mana
vermemislerdir. Onlar felsefeciler gibi aklin ne oldugunu irdelemektense din ve ahlak
alaninda pratik yonden sagladigi faydalar lizerinde durmuslardir. Ahmed el-Antaki,
Cafer el-Huldi, Ebu Amr ez-Zeccaci, Muaviye b. Kurre gibi ilk zahitlere gore “akil,
Allah’in nimetlerini tanimay1 ve O’na siikretmeyi saglayan, kotii duygularin baskisina
ragmen dinin iyi olduguna hiikmettigi tutum ve davranislara yonelten ve sonucta ahiret
mutlulugunu kazandiran bir melekedir” (Yavuz,1989:246).

Aklin degeri bakimindan Islam aleminin temel olarak 3 goriis etrafinda
birlestigini goriiyoruz:

1.Selefiler

2.Safiler

3.Kelamcilar

Selefiler Kur’an ve siinnette bildirilen hususlar1 aynen kabul edilirken, diger
taraftan nakil {izerinde s6z sahibi olmak isteyen akli reddetmislerdir ( Uludag, 1979:33).
Selefiler sapikligin basi olarak da yine akli gostermektedirler. Akil ve akla bagl verilen
hiikiimleri de ilimden yoksun sayarak medreselerde okutulan felsefe ve mantik
ilimleriyle ugragmay: da haram kilmiglardir ( Uludag, 1979: 56-57).

Stfiler ise maddi alemde ve diinya islerinde akil ve tecriibeyi kabul ederken dini
konularda akli kabul etmezler. Bu bakimdan selefilerle ayn goriiste birlesirler. Akil
insan1 Allah’a yaklagtirmaz, aksine O’ndan uzaklastirir ( Uludag, 1979: 151-152).
Maddi alemdeki iglerde tabiki akla bagvurulur ancak dini bilgi edinmede akil yerini kesf

ve 1lhama birakir.
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Kelamcilardan mu’tezile gorlisiine mensup olanlar itikadi konularda naklin
yaninda akla da biiyiikk yer vermislerdir. Onlar i¢in akil nakilden daha dstiindiir.
Maturidiyyeler de ayet ve hadislerin yaninda akla da yer verirler. Kelamcilarin hepsi
akla biiyiik yer vermigler. Allah’in bilinmesinde, ayetlerin ve hadislerin anlasilmasinda
akla bagvurmuslardir ( Uludag, 1979: 56-57).

Selefiler ve sufiler akla ehemmiyet vermezler ancak bilinmeli ki Allah
tarafindan gonderilen ilk ayet olan “Oku” emri de Islam’m akla ne kadar yer verdigini
gostermesi bakimindan dnem arz etmektedir. Hz. Ibrahim’in de Rabbini akli sayesinde
idrak ettigini diistiniirsek aklin yerini daha iyi kavramis oluruz.

Islam diisiince tarihinde akli, hevanin zitt1 olarak gérmek hakim bir anlayistir ve
bu anlayison yayginlasmasinda ilk dénem sufilerinin biiyiik etkisi olmustur. Onlara gore
akil hidayet, heva dalalet; akil ziynet, heva leke; akil saadet, heva sekavettir ( Yavuz,
1989:246).



BIiRINCi BOLUM

1. FUZULI DiVANINDA ASK VE AKIL KAVRAMLARI

1.1. Fuzili’nin Aska Bakis1
Tasavvuf ehlinin tiim cabasi Allah’a ulasma, Allah’ta biitlinlesme ve ilahi
hakikatlere vakif olabilme iizerinedir. Fuzuli, varligin hakikatine ancak ask ile

varilacagini diistiniir:

Kad enére’l asku li’l ussaki minhace’l-hiida

Salik-i rah-1 hakikat aska eyler iktida (G.111)

Ask, asiklara hidayet yolunu aydinlatinca, hakikat yolunun yolcusu agka uyar.
Onun gosterdigi yolda gider.

Miisliimanlikta dini unsur iki cepheye ayrilir: Seriat ve tarikat. Seriatta hakim
olan ziihd ve takvadir. Ziihd ve takvay: bir ara¢ olarak degil de bir gaye olarak gbren
seriat ehli ile aski gaye edinen tasavvuf ehli arasinda siirekli bir miicadele vardir.
Halbuki Kur’an-1 Kerim’de tarikat ile seriat birlikte zikredilir.

Fuzuli ilk gazelinin ilk beytine ask ile baglar. Bu da bize gostermektedir ki
Fuzuli ask ehli mutasavviflarindandir. Zira seriatta asil olan akildir. Akil, kesret
aleminde yasamanin yollarin1 gosterirken ask bize bu yollar1 asip kesret aleminden
vahdet alemine dogru manevi bir yolculugun rehberligini yapar. Mahdut olan akil yerini
tarikatta sonsuz olan agka birakir.

Ask hakikat yolunu aydmlatir ve salik de bu yolda askin rehberliginde
ilerlemeye baslar. Insan hakikate bir tek ask ile ulagir. Bu yol aydinlatilmaya ihtiyag
duyulan gayb alemidir. Gayb alemi bilinmezlik alemi oldugu i¢in karanliktir ve bu yol
tiirlii miskiilat ile doludur. Ask ehlinin agki, bu karanlik yolda gonlii aydinlatir ve salik,
yolunda ilerlemeye devam eder. Is181 ne kadar kuvvetli olursa o kadar az engellere
takilir ve o kadar kisa bir siirede yolculugunu kemale erer.

Fuzuli agki bir 1518a benzetir, adeta ars1 aydinlatan yildizlar gibi. Beyitte hiida ve
iktida kelimeleri ile de bir hadise gondermede bulunur:

“Ashabi kenniiciim bi eyyihim iktedeytum ihdeteytum. Benim ashabim yildizlar

gibidir, hangisine uyarsaniz dogru yolu bulursunuz.”
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Ey Fuzili her amel kilsam hatadur gayr-1 ask

Bu durur men bildiigiim vallahii 4lem bi ‘s-seviab (G.30/7)

Ey Fuzlli, agktan baska her yaptigin is hatadir. Benim bildigim budur,
dogrusunu Allah bilir.

Sairin idrakine gore askin disinda hangi ameli islersen isle bu hatadir. Esas
ibadet agktir. Agkla amel kilmak ise husudur ve dini taate gotiiriir. Beytin biitiinliigii
acisindan degerlendirilince ibadetlerin eger ask yoksa bir hata, dogru bir is olmadigini
¢ikarmakla beraber agkin bizatihi ibadetin kendi oldugu anlamini ¢ikarmaktayiz.

Ask soyut kavramlardan ziyade maddi kavramlar1 kapsamaktadir. Amel deyince
soyut bir sey degil, Allah’a tapinma, namaz kilmak, oru¢ tutmak, zekat vermek gibi
bedeni isler akla gelir. Gelenekte bu bedeni yon, maddi yon daha 6n planda tutulmus ve
asil ibadetin 6zii sayilan mana yonii diglanmistir. Ask yapilacak en dogru ve yerinde

ameldir. Ancak yine de en dogrusunu bilen Allah’tir.

Kainat dort temel unsurdan tesekkiil etmistir. Bunlar; hava, su, ates ve topraktir.
Kainattaki her varlik da kendi mesabesince aslina karsi bir istiyak durumundadir.
Insanin kiiciik kainat oldugu gercegine binaen Fuzuli pek ¢ok beytinde bu dort unsura

yer vermistir:

Tokmiis riyaz-1 tab’uma baran-1 sevkuni

Men enzele’l-miyahi ve ahya bihe’n nebét (G.39/4)

Gokten sulart indirip onunla nebatati dirilten Cenab-1 Hak, benim sairlik
bahgelerime senin hararetli agkini yagmur gibi yagdirmis.

Sair bu beyitte de anasir-1 erbaay1 toplamistir:

Yagmur-su, sevk-ates, tab’-toprak “insanin topraktan yaratilis1”, yagmuru
getiren riizgar-hava, “sevk” deki ates ile “tab” daki toprak ve su, yagmur getiren riizgar.

Fuzuli’nin sairligini bahgeye benzetmesi siirlerinin ¢icekler gibi giizel ve renkli
olmasini, yagmur gibi yagan Peygamber askinin bu ¢igekleri besledigini ve
renklendirdigini; yagmur kelimesinin altinda riizgar ve havanin bulundugunu bu hayal

binds1 i¢inde bize anlatiyor. Bu hususiyet cok miithimdir.
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Asiklikta esas olan gizliliktir. Herkesin bireysel olarak yasayacagi igsel
tecriibeyi hem agyardan gizlemek ig¢in sessizlige biliriiniilmiis, hem de Gyle bir tadis

mertebesine erisilmistir ki bunun sézle ifadesi miimkiin olmadigi igin sessiz kalinmistir:

Raz-nskun sahlaram ilden nihéin ey serv-i naz

Gitse basum sem’ tek miimkin degiil ifsa-yi raz (G.1111)

Ey serv-i ndz, senin askini halktan gizledim. Mum gibi basim gitse yine o sirr1
ifsa etmem. Bu imkansizdir.

Sevr-i naz, bir nevi servidir. Fakat burada vahdet mukabilidir ki, sirrin1 ifsa icin
miitemadiyen naz eder ve ifsa etmez.

Yaz-kis yesil kalan sonbahar riizgarlarinin dahi etki edemedigi servi, riizgarda
hafif hafif sallanisi ile sevgiliye benzetilen bir agactir. Saga sola dogru sallanigi servinin
edasi, igvesidir. Sem’ servi gibi mevzundur ve boyludur. Dimdik durur ve fitili
uzadik¢a aydinligi azalir. Onun icin basini yani fitilini keserler. Fitilini kesmelerine
ragmen sem’ yine de kendine bahsedilmis olan sirlart ifsa etmez, sem’ sessiz sessiz
yanmaya devam eder. Iste hakiki sevgiliye duyulan askta da bir gizlilik séz konusudur.
Ask alevi, insanin tiim bedenini sardik¢a asigin inlemeleri yerini sessizlige birakir ve
bilinmezlik sir perdesiyle ortiiliir. Kisinin kendi i¢sel yolculugu oldugu i¢in ve de bu
igsel tecriibeleri agyardan saklamak i¢in sessizlik hakim olur, adeta i¢in i¢in yanan sem’
misali.

Sem’ yani mum geceleri yakilir. Gece simsiyah rengiyle esyanin, tiim masivanin
istlinli ortmekte, adeta miilk alemini yok etmektedir. Siyah, tiim renkleri kusatmasi ile
bilinmezlikler alemi olan gayb alemini, Zat-1 Ahadiyyet’i sembolize eder.

Ug temel renk vardir. Bu ii¢ rengi de varliginda barindiran varliktir, sem’. Gece
yakilmasi ve fitilinin yandiktan sonraki rengi ile yanarken ¢ikarmis oldugu duman,
siyah rengidir; sem’in bedeninin rengi beyazdir; alevi ise kirmizidir. Siyah ve beyaz
birbirinin kontrasti olarak var olan ve renksizligi ifade eden ana renklerdir. Bu temel
renklere bir de tiim dikkatleri lizerine toplayan ve varlik dlemini sembolize eden kirmizi
rengi de ilave edebiliriz.

Mum yanmaz yakilir yani bir edilgenlik durumu s6z konusudur. Adeta agigin o

servi boylu giizele kendi iradesi disinda miiptela olusu gibi.
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Fuzuli askin sebebi olarak giizellige isaret eder ve ask onun i¢in bir alin

yazisidir:

Olmazam her kanda kim olsam giriftar olmadan

Bir beladur goz bir afetdiir dil-i mahz{in mana (G.13/5)

Her nerede olsam asik olmadan, bir giizele yakalanmadan olamam, yani
muhakkak asik olurum. Goz bana bir bela, mahzun goniil ise bir afettir.

Tasavvufta kainat bir giizellik sergisidir ve bu giizelligin her kdsesi insani
sasirtiyor. Tiim bu giizelliklerin kaynagi ise mutlak giizellik sahibi olan Allah Teala’dir.
Allah mutlak giizelligini temasa etmek amaciyla kainat1 yaratmis ve giizelliginin idrak
edilmesi i¢in de bilinmeyi murat etmistir. Dolayisiyla giizelligin anlam ve deger
kazanabilmesi bu giizellige yonlendirilmis bir aski ve agka sahip asig1 zaruri kilar.

Asik kars1 karsiya kaldigi bu giizellik karsisinda bir saskinliga ugrar ve bu
saskinlik ile giizelligin karst konulmaz cezbesine kapilarak bir sarhosluk icerisinde
bulur kendini. Bu hal tasavvufta ‘hayret makami’dir. Bu makama gelen kisi giin be giin
perdelerin kalkmasiyla hayretten hayrete diiser. Ciinkii o giine kadar ¢esitli
sartlanmalarin tesiriyle yanlis bilgilerle olmayan seyleri var sanarak yasadigindan
esyanin hakikatine varinca hayrete diiser. Insanin hayrete diismesinin sebebi ise her
seyin hakikati olan Allah Teala nin isim, sifat ve fiillerinin seyridir.

Bela sozciigiinii sair tevriyeli kullanmistir: Hem keder, dert anlaminda hem de
‘evet’ anlaminda kullanmistir. Allah diinyay1 ve i¢indeki varliklar1 yaratmadan evvel,
oncelikle gelmis ve gelecek biitiin insanlarin ruhlarini yaratarak bunlari ruhlar alemi
denilen bir alemde bir araya getirmistir. Daha sonra hepsini birden huzurunda
toplayarak kendilerine hitaben: “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?" dedigi vakit, "pekala
Rabbimizsin, sahidiz" dediler.” (A’raf, 7/172) Bu, Fuzuli’nin s6z oyunlarindan biridir.

Goz bir beladir, gilizeli gordiigli i¢in; goniil ise afettir tutuldugu igin. Bela
kelimesinde hayatin evveli vardir. Afet ise kiyamettir. Beld "evvel, "afet" ise sondur.
Goz ile goriip, goniil ile asik olunca, asik benliginden siyrilir. Bu bir nevi kiyamettir.
Eger goz sevgilinin giizelligine asik oluyorsa o zaman yine asig1 maddeye siirtikledigi

i¢in bir beladir. Goniil de yine maddeye asik oldugu i¢in bir afettir.
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Asikligin ii¢ cephesi vardir: Ask, asik, masuk. Fuzuli asiklig1 anlatirken insanin
askla ebedi bir saadete eristigini anlatmakla beraber kimi zaman da asigin nasil belalara
ugradigindan, divaneliginden ve de tiim bu askin sebebi olan giizelligin sahibinden

bahseder:

Mey-i giilglinda degiil nergis-i mestiin aksi

Kadeh olmus goz acup asik-1 didar sana (G.16/3)

Gl renkli sarap, gorlinen sarhos goziiniin aksi degildir. Didar asigi, géz agip
sana kadeh olmustur.

Kadeh, ask dolu goniildiir. Aks eden goz, didar asiginin hayran goziidiir. Kadeh
acik, kirpilmayan géze benzer. Bu, hayret bakisidir. Hayret aninda géz kapanmaz. O
didar asig1 bastan ayaga ask dolu bir kadehtir. G6z agup”in bir manasi da ilk an, goriir
gdrmez demektir. Elest Bezmi olarak izah etmek lazimdir. Asik-1 didar, yani Hak asig
yaratilir yaratilmaz sana hayran olmustur demek istiyor. Nergis, gozdiir. En giizeli de
agktan sarhos olmus mahmur gézdiir.

Sairin mahmurluk hali onun ezelde sarap igmesinin sonucudur. Ezelde ask
sarabindan igen ruh, bu diinyada da ayni sekilde sarap igmeyi arzular. Bu arzulama hali
ask dilinde ‘istiyak’ dedigimiz seydir. Sevgiliyi goriip onun giizelligini temasa etme
firsat1 bulan sairde devingen bir istiyak duygusu zuhur eder. Ezelden beri asiklarin
gonliinde yanan bu ates 6liim anina kadar, hatta 6liimden sonraki hayatta dahi hep canli
kalir. Bundan dolay1 sairler kendilerini mahmur kabul etmektedirler (Piircevadi, 1998:

382).

Aska diigmiis kisi sevgiliden ayr1 diismenin verdigi aciyla devasiz dertlere ugrar:

Muztaribdiir ¢ire-i derdiimde veh kim bilmeyiip

Bir devasuz derde ugratmis 6ziin miskin tabib (G.28/4)

Benim derdimin ¢aresini bulmak i¢in zavalli tabip ugrasiyor, istirap cekiyor.
Zavall1 tabip kendisini devasiz bir derde ugratmas.
Sair benim derdimin devasi yoktur, demek istiyor. Zira asik kendini tabibin

lyilestirecegi bir hasta olarak gérmiiyor. Tabip sairin derdinin devasini bulsa 1stiraptan
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kurtulacak. Halbuki devasiz bir derdin devasini bulmak i¢in c¢alisiyor. Kendisi devasiz
derde ugruyor. Asiklarin derdine ancak visal devadir. O ise ele gegmesi hemen hemen
muhal bir saadettir. Caresiz asik, oliinceye kadar 1stirap ¢ekecek ve bu 1stirap onun i¢in

bir saadet olacaktir.

Yar bi-dad eylemez ussaka feryad etmeden

Her nice rizi mukadder olsa vacibdiir taleb (G.36/6)

Sevgilinin zulmetmesi i¢in asiklarin feryat etmeleri lazimdir. Her ne kadar rizk
Hakk’1n takdiri ne ise o kadar verilecektir, amma istemekte vaciptir.

Hakiki asik, masuk tarafindan gelecek her tiirlii belayr kabul eder ve bunu
sevgilinin kendine bir liitfu olarak goriir. Asi§in tek amaci vardir, o da sevgilinin
rizasint kazanmaktir. Bu amag¢ dogrultusunda asik her daim aci, elem, kedere gark
olmustur. Zaten asikliktan s6z edenin gonliinde ask derdini hissetmesi ve bu dertten
almis oldugu bir tat olmas1 gerekir. Tasavvufun bu anlayisini Kur’an ve hadisler de
destekleyerek en siddetli belalara peygamberlerin ve velilerin maruz kaldigini 6rnekler
vererek izah eder (Ustiiner, 2007:107).

Zuliim agiklarin rizkidir, kaderidir. Feryat etmezlerse sevgili onlara zulmetmez.
Asiklarin feryadu ise bir taleptir, istemektir. Oyle ki sair bu istemeyi vacip yani islam’da
yapilmas1 gerekli, zorunlu bir is olarak goriir. Bu gereklilik insanin yapmis oldugu
s0zlesme geregi ahde vefasidir.

Allah Teala bir okyanus misali derin, ugsuz bucaksiz sevgi kaynagidir. Ancak bu
okyanustan herkes kendi testisinin hacmince nasiplenir. Aymi sekilde asik talepte
bulunur; ancak rizkinda ne kadar varsa o kadar 1stirap ceker. Asiklar feryat ederek rizik

miktar1 olan zulmii elde ederler. Sevgilinin zulmii asiklara bir liituf ve ihsandir.

Sifat-i hiisniin eder hasta Fuziili ne aceb

Hiisn-i giiftarda ger eylese Hassén ile bahs (G.45/7)

Hasta, yarali Fuzili senin gilizelligini tavsif ediyor. Giizel sOyleyiste, siirde
Hassan ile bahse girigse hayret etmemeli.

Hasta Fuzili, sevgilinin giizellik, agk oklariyla yaralanan asik Fuzdli’dir.
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Biiyiik Arap sairi ve Peygamber’in meddah1 Hassan bin Sabit ile bahse girismesi
su sebeptendir:

1. Hiisn “glizellik” ile “Hassan” arasinda istikak sanati vardir.

2. Hassan, Hazret-i Peygamber’i; Fuz(li ise Hakiki Sevgiliyi tavsif ettigi

icindir.

Fuzuli ¢ogu kez kendini ve asikligini, mertebesini dvmek i¢in ismi asiklikla
bagdagmis olan asiklarla mukayese icerisine girer ve her daim kendini daha ulu, sanatini
daha yiice bulur. Pek ¢ok beytinde kendine Mecnun’u, bazen Ferhat’i rakip olarak
goriirken bu beyitte oldugu gibi kainat yiizii suyu hiirmetine yaratilan Hz. Peygamber’in

meddah1 Hassan’1 rakip olarak alip kendini, sanatin1 yiiceltmistir.

Hak-i reh etdi asik-1 miskini ol heves

Kim pay-biis-1 yara hacan bula dest-res (G.122/1)

Aciz, zavalli asik, yarin ayagmi 6pmek saadetini elde etmek hevesi ile yiiziinii
sevgilinin yol topragina buladi.

Yol topragi, acz ve meskenetin son haddidir. Sevgilinin gegerken iizerine bastigi
toprak asiktir. Bu vesile ile asik yarin ayagini 6pmiis oluyor.
etmesi amaciyla Kur’an-1 Kerim ile zahiri ayetlerin yaninda zahiri anlamin altinda
gizlenmis batini ayetler gondermistir. Yani Kur’an ile Allah hem akillara hem de
goniillere hitap etmistir. Asik da bu ayetlere bakarak yérin ayagini 6pmek, ona
yaklasmak istemektedir. Ona yaklagsmak, ona sevgisini bildirmek hevesi ile ayak topragi
haline gelmistir. Ayak topragi olmak yerle bir olmay1 gerektirir; benligini, madde
boyutunu bu sekilde zelil bir hale getiren asik bilir ki sifir olmadan Bir’e erisilmez.
As18in istegi fani yoniinii sifir noktasinda eritmektir. Ciinkii insanoglu ilk dogdugunda,
tertemiz bir 6z (ruh) ile 1y1 veya kotii yonde gelismeye agik, adeta sifir konumunda
yaratilmistir. Ona yaratilisinda emanet olarak verilen "ene"nin varligini en saf haliyle

korumak insanin baslica sorumlulugudur.

Tende cAnum bir periniindiir emanet sahlaram

Ol zamandan kim eméinet kildilar insana arz ~ (G.135/3)
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Insana emanet arz edildigi zamandan beri benim canim bir perinin malidir. Onu
tenimde emanet olarak sakliyorum.

Insana emanet edilen irfan, ma’rifetullahtir. “Innd aradne’l-emanete ale’s-
semavati ve’l-arzi1 ve’l-cebali...” (Ahzab, 33/72) “Biz emanetini goklere, yere ve
daglara arz ettik. Onlar bunu yiiklenmekten ictinab ettiler ve bundan korktular. Onu
insan yiliklendi. Muhakkak ki insan, nefesine zulmedicidir ve yiiklendigi emanetin
mahiyetini bilmiyordu.”

Bu emaneti ancak insan yiiklenmistir, emanete layikiyla sahip ¢ikan1 Hak Teala,
hem diinyada hem de ukbada rahmetiyle miikafatlandiracaktir.

Sair i¢in emanetin verildigi zaman ruhlar alemi, Elest Bezmi’dir. O zamandan
beri sairin cani, haddi zatinda bir periye yani bir giizele, géze goriinmeyen, insan
cinsinden olmayan bir giizele aittir. Zamaninda kendisine iade edilmek {izere emanet
olarak saklanmaktadir.

Sairi yasatan yani madde aleminde varligini devam ettiren can emanetidir.
Candan vazgecip onu o peri gibi giizele verince kemale ermis olacaktir. Canin bir
emanet oldugu suuru mithimdir. Emanet, irfan ve asktir. Ask ise bir giizele kars1 olan
sevgidir. Dikkat edilirse sair canmni ruhlar dleminde verilen agk ve irfan emanetine
bagliyor. Binaenaleyh bu peri, maddi giizel degildir. O zamanda mevcut olan ezeli

giizeldir ( Tarlan, 2009:135).

1.2. Fuziili’de Askin Sonuglari

Fuzuli i¢in agka diismiis kisi ebedi acilara da gark olmustur. Ancak bu dyle bir
acidir ki insana ebedi huzur, mutluluk ve agk getirmektedir. Bu agkin insanda biraktig1
hallere bagli olarak cesitli sonuglar zuhur eder. Bunlar; vecd, istigrak (kendinden
gecme), delilik, yokluk (fena), korkusuzluk, kaygisizlik, kiskanc¢lik vs.dir.

Asik, delidir; ¢iinkii kendine kisitlamalar getiren aklindan feragat etmistir.
Riisvadir; ciinkii icinde yasadigr topluma aykiri hareket eder, bir baskasinin ne
diisindtigiinii umursamadan sevgili yolunda helak olmaya adar kendini.

Askin bir diger sonucu da kalbin kesif yoluyla bilgiye sahip olmasidir. Asiin
masuguna kars1 hissettigi yogun alaka, masugun ruhunun kendi ruhuna dost oldugunu
anlamasiyla meydana gelir ki bu durumda gayb perdeleri birer birer kalkmaya baglar.

Kalp varliklarin hakikatini, masugun varligini ancak bu kesif ile kavrar.
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Yalnizdir, aslinda onun yalnizhig1 sevgilinin askiyla birlikte olusudur. Asik igin
sevgiliyle halvet, baska her seyden daha tathidir. Asik bu esnada masugun varliginda
kendi varligini dahi unutur. Ask, asigin goziinde her seyi sevgili gibi gostererek bir siire
sonra sevgilinin kim oldugunu akledemez hale gelir ki bu hal asik i¢in her seyden daha
lezzet verici olan vecd halidir. Askin bir sonucu da bu vecd halidir.

Vecd halinde asiga bedeni bir yiik haline gelir ve ikiligi kaldirmayan ask, asigin
bedenini atesiyle yakarak vahdete ermeyi arzular. Iste bu hale yokluk yani fena hali

denir. Askin sonu da yokluktur.

Askdur ol nes’e-i kAmil kim andandur miidam

Meyde tesvir-i hariret neyde te’sir-i sada (G.1/2)

Ask, o kdmil, tam nesedir ki daima sarapta insana kendini utandiracak sozler
sOyleten o hararet, o ruh haleti “humma sayiklamasi” ve neydeki sesin ondaki tesiri
ancak asktandir.

Nese hem zevk, seving yani nesve mukabilidir. Hem de bitmek, viicuda gelmek
manasindadir.

Insan dért unsurdan miirekkeptir: Toprak, su, hava, ates.

Mey’e ab-1 atesin de denir. Mey’in igerisinde hem su hem de ates
bulunmaktadir. Ney ise hem topraktan yaratilmig olmast hem de kendisine ilahi bir ruh
iiflendigi i¢in hava mevcudiyetinde hasildir. Askin bu unsurlar1 bir araya gelerek bagka
bir viicut meydana getirir ve bu insan ask ile cosar.

Ney adeta insan gibi ait oldugu asil vatanindan koparilarak uzaklastirilmigtir. Bu
uzaklasma ile ortaya c¢ikan O6zlem duygusuyla siirekli olarak kavusma giiniiniin
yasanacag1 giin beklenir. Bu ayrilik, bu hasret atesi neyin igli i¢li inlemesine sebep olur.
Iste neydeki bu sada, meydeki o insan1 kendinden gegiren atesle birlesince akil unsurun
tamamen disinda kalinan ve toplum tarafindan yadirganan sozler sarf edilir. Bu sozler
toplumun genel idrakinin ¢ok iistiinde oldugu i¢in onlarin anlamayacagi,
yorumlayamayacag1 sozlerdir. Ayrica ney varliginin sirlarin ifsa ettigi icin de neyde

yaratiliginin sirlarini bulur sair.

Eylemez halvet-seray-1 sirr-1 vahdet mahremi
Asiki ma’sikdan ma’siku asikdan ciida (G.1/4)
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Vahdet sirr1 insanin iginde oldugu icin orada insan yalmizdir. Vahdet sirrinin
gizli evine girebilen insan, seveni sevilenden, sevileni sevenden ayiramaz.

Beytin serhinde ilk olarak ele alacagimiz ‘mahrem’ sozciigiidiir. Mahrem
baskasina sdylenmemesi gereken gizliliktir. ilahi askta esas olan seylerden biri
gizliliktir. Diinya zevklerinden yiiz ¢evirip nefsini ve kalbini tasfiye eden, yavas yavas
Allah’a yaklasir; daha sonra O’nun dostu olur ve en nihayet nefsini yok ederek beseri
sifatlardan siyrilarak Hz. Isa’da oldugu gibi, Allah’in ruhu ona hulil eder. O artik Allah
olur ve her sey onun emrine boyun eger (Sunar, 1978:49-50). Bu Hallac-1 Mansir
"Enel-Hak” (Ben Hakk’im) ifadesinin tam karsiligiydi. Nitekim Hallac-1 Manstr sahip
oldugu sirlar1 bu sekilde ifsa ettigi i¢in agyar tarafindan yanlis anlasilmis ve iskence ile
oldiirtilmesine sebep olmustur.

Arif ile arif olmayani birbirinden ayiran farkindaliktir. Bu farkindaliga sahip
kisi, kesret aleminin ¢oklugu igerisinde yolculugunu igsel olarak gerceklestirdigi igin
yalnizdir ve kesret aleminin baglarindan tamamen azade olan insan igin miilk
alemindeki her varlik onun ¢okluk icerisindeki kesreti miisahede etmesini saglar. Arif
kesret aleminde halvete erdiginde, Rabbiyle bas basa oldugu anda ise en yiiksek
mertebeye ulasmistir. Asik tarafindan arzulanan yegane andur.

Ask ikiligi kabul etmez. Asigin masuga, masugun da asiga doniistiigii o son
mertebe olan vahdet makaminda artik asik kendi viicudunda varligini sonlandirarak

masugun bedeninde yokluguna ebedi bir varlik kazandirir.

Nakd-i omriin bir sanem askinda sarf ettin tamam

Ey Fuziili 4h eger senden sorulsa bu hisab (G.29/7)

Omriiniin parasini, nakdini bir put gibi olan sevgilinin aski ugruna tamamen
harcadin. Ey Fuzuli bunun hesab1 ya senden sorulursa?

Islam inancina gére uhra ya da ahiret bu diinyadaki fiillerin, amellerin,
hesaplarin sorulacagima inanilir. Zahiri manada olaganiistii tehlikeli bir durumdur. Omiir
bir nakde benzetiliyor. Omiir dyle ya da bdyle harcanilan bir paradir. Esas olan bu
sermayenin nerede nasil harcandigidir. Fuzuli bu sermayeyi bir puta harcamistir. Dinin
klasik sdylemi ‘nokta-i nazariye’sinden bakinca kiifre harcanmustir.

Batinl manada ise sanem bizi yine sevgiliye, yine aska gotiirtir. Ah bir pigmanlik

ifadesi olmasina ragmen burada Fuzuli Omiir sermayesini aski ugruna harcamis ve
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bundan asla pismanlik duymamistir. Dolayisiyla ‘tamam’ kelimesiyle aslinda bir

yoniiyle askta nihai nokta olan ikmale erme ifade edilmeye caligilmistir.

Miinhi-i ma’rifeti hal diliyle d4’im

Kilur ehl-i Hakka esrar-1 hakikat inha (G.5/5)

Hakk’in tasavvuf yolu ile taninmasi Hz. Peygamberde son mertebe olan
marifettir. Ona bu irfan1 getiren ise hal dili, goniil dilidir. Goniil dili Hak ehline hakikat
sirlarin1 bahseder.

Dinde dort temel tabaka vardir: Seriat, tarikat, hakikat ve marifettir.Seriatta kisas
vardir. Tarikat fiilin Hak oldugunu bilir ama vasitayla da ilgilenir. Hakikat vasitadan
geemis, Allah ile mesguldiir. Marifet ise halkta Hakki gérmek derecesine ermek
demektir.

Marifet tasavvufta, Allah'in zat1 ve sifatlar1 hakkinda sliphe gotiirmeyecek bir
bilgiye sahip olmak demektir. Marifetin kaynagi kalp, ruh, ilham ve kesiftir. Marifet de
ask gibi sonradan kazanilan bir durum degildir, Allah’tan gayrisiyla tiim irtibati
koparmanin neticesi olarak yine Allah tarafindan bahsedilen ilahi vergidir.

Gayb alemi yani karanliklar aleminin akil yoluyla edinilmis zahiri bilgi ile
bilinmesi miimkiin degildir. Tasavvufta son makam olan marifet makamina erisebilmek

ise insan-1 kamile 6zgldiir.

Merhem koyup onarma sinemde kanlu dag

Sondiirme 6z eliinde yandurdugun ceragi (G.278/1)

Sinemdeki kanli yaraya merhem koyup tedavi etme. Bu bir mesaledir ki sen
kendi elinle onu yaktin.

Ask evvela Allah’tan kuladir. Allah kulu sever, sonra kul Allah’1. Ciinkii kulu
yaratan Hak’tir. Ona ask kabiliyetini veren Hak’tir. Hak tanmmak icin kainati
yaratmistir. Hakk’1 tanimak ise ancak agk ile olur. Bu sebepten Hak kulu sever. Ciinkii
onu kainatta taniyabilen ancak insandir. Insan kainatin suurudur. Bu ask yarasin1 Hakk
kendi eliyle yakmistir. Ask bir mesaledir ki Hak onun 15181 ile goriintir. Ask ise
istiraptir. Fakat Hakk’a vasil olmak icin yegane yoldur. Bu sebepten “kendi elinle

yaktigin mesaleyi” diyor. Dag atesle agilan yaradir, mesaledir. Eger bu mesale tedavi
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edilirse séner. Asik bunu bir felaket olarak goriir. Aski uyandiran giizelliktir. Oteki
giizellikler onun bir yansimasindan ibarettir. Binaenaleyh ask yarasini acan yine
Hak’ tir.

“Sondiirme 6z eliinle yandurdugun c¢eragi” misrainda sihri helal sanati vardir.
Yani 6z elinle iki tarafindaki kelimelere de baglanabilir:

1.Yandirdigin ¢eragi 6z elinle sondiirme.

2.0z elinle yandirdigin ¢eragi sondiirme.

Kainatin varolusundaki sir agk oldugundan bu beyitte Fuzuli’nin sik sik
degindigi kainatin dort unsuru vardir: Kan, ates ve su; sine, insan, Toprak; sondiirme,

hava; yandirdigin, ates.

Isitmediin mi goniil agk miiskil olduguna

Sana bu miiskil isi kim dedi ki biinyad et (G.38/4)

Askinda miibtelaligum ayb eden sanur

Kim olmak ihtiyar ilediir miibtela sana (G.19/4)

Ey goniill agkin miiskiil oldugunu isitmedin mi? Kim sana bu ise basla, giris
dedi?

Hak kulunu sever, kendine ¢eker, sonra kul ona asik olur. Yani agska miibtela
olmak insanin kendi iradesi ile degildir. Bu miibtelaligimi ayiplayan zanneder ki seni
ben kendi irdde ve ihtiyarimla seviyorum.

Ask kulun iradesi ile olan bir sey degildir. Evveld Allah kulu sever ve onu
kendine ¢eker. Hangi tarafin askinin oncelikli oldugu kesin degildir; ancak kesin olan
bir sey varsa o da ask, bir tarafta ortaya ¢ikip saglam olursa diger tarafta da kacinilmaz
olarak ortaya ¢ikacaktir.

Sevgi (hubb) ilahi bir makamdir. Allah kendini onunla vasfederek kendini
Vedid ismiyle adlandird1. Kuran’da ve pek ¢ok hadiste de Allah, Muhibb-Seven olarak
gecer. Sevgi halinde kiside zuhur eden haller olur. Bunlardan en etkili ve tutkulu olani
ask halidir. Bu askin verdigi sevktir. Bu sevk miigkilattir ayn1 zamanda.

Ibn Arabi sevgilinin kim oldugu, sevginin kimde oldugunu, kimde basladigin
insanin bilemeyecegini sdyler. Kimi zaman kesf halinde bir tecelli ile baslar baglar

sevgi; kimi zaman da birini goriirsiin ve vecd haline girersin; kimi zaman ise yaninda
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bahsedilir ve o senin gonliinlin derinliklerinde vuku bulur, asik olursun. Yani kime,
nasil asik olacagini, sevecegini sen bilemezsin. Insanlar buna kabz ya da bast halinde
tutulurlar. Bu hallerden eger insana hiizlin gelirse bu kabz halidir, yok eger aksi nese ve
mutluluk gelirse de bu bast halidir. Iste tiim bu haller dis duygularda ortaya ¢ikmadan
nefsin gecirdigi merhalelerdir ve sevginin olusumundaki ilk belirtilerdir (Arabi, 1998:
27). Ancak unutmamak gerekir ki kabz hali de bast hali de asiga elem verir; ancak bu
elem onun asil vatanina, ayr1 kaldig: biitliniine ulagsmasi i¢in bir merhaledir.

Insanin asiklik sabikasi onun bu dleme adim atisindan &nceye uzanir. Askin
ezeli olmasma inanan kimseler i¢in insan ruhu, ezel gilinlinden itibaren Yaraticiyla
yaptig1 sozlesme geregince ilahi sevgilinin ve masugun asigi olmustur (Plircevadi,
1998:178) . Sonug olarak diyebiliriz ki ask bir alin yazisidir. Fuz(li bundan tegafiil
ediyor. Yani bunun bir alin yazist oldugunu bildigi halde o kadar istirap igindedir ki,

suurunu kaybetmis bir halde gonliinii kabahatli buluyor.

Hakk aferinise sebeb etdi viicidunu

Evcebte bi’-zuhiiri’l miikevvenat(G.37/5)

Hak kainatin yaratiligina senin varligini sebep etti. Sen var olasin diye kainati
yaratti, sen kainatin ortaya ¢ikmasina sebep oldun.

Bu beyit “Levlake” hadis-i kudsisine istinat eder. “Levlake levlak lema
halaktii’l-eflak” Sen olmasaydin, sen olmasaydin felekleri yaratmazdim. Sen diye
nitelendirilen Hz. Muhammed’dir. Allah Teala kainatt O’na duydugu derin sevgi
neticesinde O’nun yiizii suyu hiirmetine yaratmistir. Yani yaradilisin hem amaci hem de
nedenidir.

Allah bilinmezlik aleminde iken daha sonra bilinmekligi sevmesi iizerine
kendisinden ilk belirlenim denilen, taayyiin-i evvel denilen bir yeni olusum neset eder.
Bu O’nun sevme sifatinin bir neticesidir. Bu sevgi, O’ndan ilk yaratilan seyin insanin
hakikati olmasim sagladi. Hz. Adem fiziki olarak yeryiiziinde yaratilmadan énce var
olan bu hakikati bir tiir logos ile agiklanir ki bunun adi Hakikat-1 Muhammediye
mertebesidir. Bu durumda Allah ile hakikat-1 Muhammediye arasindaki bu 6zel sevgi,
yerylizline diisen sevginin indigi esas kaynagi olmaktadir (Kilig, 2009:176).

Sonug olarak diyebiliriz ki kainat insanin, insan ise iginden Hazret-i

Muhammed’in zuhur etmesi i¢in yaratilmigtir.
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Ey giil gamunda esk ruh-1 zerdiim etdi al
Bildiirdi ola siiret-i hiliim saba sana (G.19/6)

Ey giil, senin askinin derdiyle gézyasi sar1 yiiziimii ala boyadi. Galiba, bahar
rliizgar1 benim ne halde oldugumu sana bildirdi.

Asik elem igindedir. Asigin gidasi haline gelen elem, dert ne kadar ¢ok olursa
aski da o derece siddetli olacaktir. Bu ac1 ve istiraplar da dolayisiyla asigin 6viing
kaynag1 olmaktadir. Asik sabahlara kadar sevgilinin kapisi oniinde hatta esiginde ki bu
asigin en kutsal mekanidir, aglayip inlemektedir. Hatta asik o denli aglar ki gozyaslar
sel olup kanli akar. Gecesi giindiiziine karisan asik, Leylasini gecenin karanliginda
aramaktadir. Sevgili ise asiga kayitsiz kalarak onun acilarimi derinlestirmekte ve yeni
yaralar agmaktadir. Asik zaman gectikge yemeden igmeden kesilir, zayiflar, yiiziiniin
rengi solar.

Asigin sar1 yiiziiniin kanli gozyasi ile al olmasi asiklik nisamidir. Sairin,
sevgilisini giile benzetmesi sunun icindir: Buna “giil-i dii-rd” da derler. Ikiyiizlii giil
demektir. Giil-i ranA dis1 kirnuzi, ici sart bir giildiir. Asigm sar yiizii ile kanl
gdzyasinin rengindedir. Binaenaleyh kan insanin yasamasmi saglayan maddedir. Asik
kanin1 gozyasiyla birlikte akitarak adeta maddeden bedenini temizlemektedir. Asigin bu
halini bahar riizgar1 giile bildirmistir ki giil kirmiz1 ve sar1 olmugtur. Giil kesret ve

mecazi sevgilidir.

Andanam rusva ki seyl-ab-1 siriskiim ¢ak eder

Zahm-1 tigun kam geydiirdiikce pirdAhen mana (G.7/3)

Askinin kilict ile agtigin yaralardan akan kan bana kandan bir gomlek
giydirdik¢e, gbziimden akan yas seli onu parcaliyor. Bundan 6tiirli gomlek parcga parca
oluyor ve aleme rezil, riisva oluyorum.

Asikligin 6zelliklerinden biri aleme kasi riisva olmaktir. Akl kurallar1 vardir ki
bu kurallar insan1 sorumluluk almaya, kurallara gére yasamaya zorlar. Ama aklin
dislandig1 ve reddedildigi durumlarda aklin bu baglayici kurallarindan kisi azade olur ve
toplumun kurallar1 disinda yasadigi i¢in de riisva olur.

Viicutta kan, maddi hayatin devam ettiginin bir gostergesidir. Ask kiliciyla kani

akitilan asik maddeden temizlenmektedir. Kilig, diiz olmas1 hasebiyle elif’e benzer. Elif,
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Arap alfabesinin ilk harfidir ve noktanin uzatilmasiyla meydana gelmistir. Noktasi
yoktur ve kendinden sonraki harfe bitismez. Bu bakimdan kesrete bulagsmamais, kayitsiz
ve hiir olarak vasiflandirilir. Tek oldugu i¢in vahdet ‘tek olan Tanr1’ sembolii olarak
kullanim1 da yaygindir. Iste sair bu vahdet aski ile as1ig1 maddeden temizlerken asigin
akan gozyaslar1 agiga kandan, paramparca bir gomlek giydirmektedir adeta.

Ask kendine tutulanlar1 6nce maddeden temizler ki ask yoluna halis, saf bir

ruhla girilsin, sonra da onlara yeni, ebedi bir hayat sunar.

Mest ¢ikup salma nazar her yana

Gorme reva kim ola dlem harab (G.27/3)

Sarhos bir halde ¢ikip her tarafa bakma. Senin her bakisin alemi harap eder.
Biitlin kainat askinla harap olur.

Kur’an’in ilk emri “ikra” “Oku” olmustur. Bu rastgele bir okuma degildi,
muhakkak yazili bir kitab1 okumak da degildi. Her bir harfi ayr1 bir giizellik ve hikmet
yiikli kainat kitabin1 okumakti aslolan. Bu okuma "Yaratan Rabbinin adiyla" okumakti.
Iste kainata bu nazarla bakan kisi kesret alemini kusatan ¢oklugu bir anda harap ederek
vahdeti yani tekligi miisahede eder.

Nazar yani bakis askin en 6nemli konularindan biridir. Askin nedeni ‘bakis’ ya
da ‘gorme’dir. Ask, asigin yetkesinde degildir, ilahi bir kazadir. Genellikle ortaya ¢ikist
ani ve beklenmediktir. Bakis giizellik tohumunun asigin goniil topragina ekilmesine
vesiledir; boylelikle goniil topragindan ask agaci filizlenir. Asigin igsel hayatinda bir
doniim noktas1 olmasi hasebiyle nazara ziyadesiyle ehemmiyet verilmistir (Plircevadi,
1998:155-157).

Mest ile harab1 ayni beyitte zikretmesi son derece sarhos manasina gelen “mest-i
harab” terkibini hatirlatmak i¢indir. Ask sarabini i¢ip mest bir halde aleme bakinca
biitiin 4lem yok olur, harap olur. lahi ask ancak Hakk’1 goriir. Alem fanidir, kesrettir,
Hakk ise mutlak birlik, vahdettir. Insan sehadet goziiyle bakinca kinattaki her varligin
Allah’m isim, sifat ve esmalariyla bezenmis oldugunu goriir ve her varlikta Allah’1

zikreder.

Ger degiil bir mah mihriyle meniim tek zar subh

Basin agup nice her giin yakasin yirtar subh (G.54/1)
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Sabah, bir ay yiizli dilberin aski ile benim gibi aglayip inlemiyorsa neden her
giin basin1 a¢1p, yakasini yirtiyor.

Sabah, ufkun agarmasi bas ag¢maya, giines dogmadan giines ile ufkun
parcalanmis gibi olmasi da yaka yirtmaya benzetiliyor. Bunlar aska tutulmus, dertten,
kederden kendinden ge¢mis bir Hak agiginin nitelikleridir.

Sair, kendi 1stirabini tabiatta goriiyor ve gosteriyor. Bag agmak ayni zamanda
bliyiik 1stirap zamanlarinda yapilan bir harekettir. Istirap iginde dua veya inkisar eden
insan basini agar, dyle dua ya da inkisar eder. Yaka, giysilerin boyna gelen, boynu
ceviren kismudir. iki uctan olusan yaka iki alemi temsil eder. Zahiri Alemle batini lem
bir araya gelmez, ciinkii asik zahiri dlemin baglarindan kurtulamadik¢a ruhu batini
alemde aydinliga ulastiramayacaktir. Bu sebepledir ki asik yakasini yirtmaktadir. Zaten
asik topluma aykir1 divane halde gezdigi i¢in bagri agik, yakasi yirtik, sagi basi
dagimiktir.

Mihr, giines; 1s1, 151k kaynagi oldugu i¢in hayat verici ve aydinlaticidir. Bundan
otiirii glines, hem sevgi, kalp hem de giines manasinda kullanilir. Giinesin kimyasinda
ates vardir ve ates adeta ask gibi kimi zaman yakip yikicidir. Kimi zaman hayat verici,
kimi zaman da temizleyicidir. Ask, aklin bin yilda insa ettigini bir saniyede yikar, harap
eder; 6lmiis kalpleri yeniden diriltir, can verir ve de beden kafesini yakarak ruhu 6zgiir
birakir, insan1 miilk aleminin tiim gailelerinden temizler.

Gilinesin yogun 1smiyla yeryiiziinii kavurdugu, her seyi yakip yok ettigi gibi
tevhidin 6niinde ¢oklugun yok olur ve giines, Tek Bir ilke nin (Allahii ahad) miikemmel
sembolii olarak kendini gosterir. Bu Ilk Ilke zorunlu varliktir, ‘vacibii’l-viicud’dur.
Mutlak biitiinliigii i¢inde kendi kendine yeterlidir. Her nesnenin, varligin varligi
biitiiniiyle O’na baghdir. Iste bu yiizden sevgili giinestir, birdir, tektir; giizelligi, birligi
temasa edecek asiklarin varolus sebebidir.

Burada mah ile giinesi bir araya getirip itham-1 tenasiip sanat1 yapmistir. Giines

de tevriyeli kullanilmastir.

Kil meded ey baht yoksa kim-1 dil miimkin degiil
Boyle kim ol dil-riiba bi-derddiir men derd-mend (G.63/2)

Ey baht imdat et, yoksa o dilriiba bdyle dertsiz, bende dertli olduk¢a murada

ermek imkansizdir.
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Biderd, dertsiz aski bilmeyen asikla alakalanmayan, dertli ise ask yiiziinden
derde diisen demektir. Béyle devam ettikge elbette murada ermek imkansizdir. Is talihe
kalmustir.

Sevgilinin dertsiz olmasi tabiidir. Ciinkii o sadece sevilir. Sevmesi igin
kendinden giizel biri ldzzzmdir. O da yoktur. Ciinkii Ibnu’l Arabi’ye gére biitiin asklarin
temeli ve sebebi giizelliktir ve bu giizellik sadece Allah’a aittir. Allah’1 severiz, ¢iinkii
Allah giizeldir. O da bizi ve biitiin yaratiklar1 sever; ¢iinkii O, giizeli sever. Allah’in
giizelligi, bitiin giizellik tiirlerinin kaynagidir. Sekil giizelliginin oldugu kadar biitiin
manevi ve fikri giizelliklerin de kaynagi O’dur. Bundan dolay1 Allah sevilmeli ve ibadet
edilmelidir ( Affifi, 1999:166-167). Sevmek de bir ihtiyagtir. Sevgili her seyden
miistagnidir. O kendini sevdirmek i¢in sever.

Sair kendini o kadar caresiz, aciz hissediyor ki bahttan medet ummaktadir.
Insanin basima gelen kotii seylerin tek sebebi felektir. Divan sairleri genellikle bahttan,
felekten sikayetci olurken bu beyitte Fuzuli ondan yardim istemektedir. Sevgilinin asiga
kayitsiz kalmasi aslinda agigin muradidir. Ciinkii bu durum asiga daha ¢ok ac1 verir. Aci
da as1gin ruhunu beslediginden her ne kadar sikayetci gibi dursa da asik muradina nail

olur.

Gamun kim toktii kanum dilde sidkin oldugun bildiim

Ki halvet ¢ekmegiin te’siri kesf-i sirr-1 batindur (G.67/4)

Kanin1 doken ask 1stirabinin goéniilde yerlestigini bildim. Zira orada halvete
cekilip ¢ile ¢ikarmis ve onun neticesi olarak benim gdgsiimii yarilip icindeki sirr
kesfedilmis.

Ask konusunda irdelenmesi elzem olan bir mevzu da ciledir. Cile, salikin kirk
giin halvette ve uzlette kalmasidir. Stihreverdi’ye gore ¢ile meselesi Davud peygamber
tarafindan ortaya konmustur. Davud peygamber giinahla miiptela olunca, Allah’a kirk
glin ibadet etti ve Allah’in magfiretine nail oldu. Ona gore miirit, gileye girince
diinyadan tamamen miicerret olmasi, her tarafini iyice temizleyip yikanmasi, kirk giin
zarfinda cemaat ve Cuma namazi hari¢ higbir sekilde cileyi terk etmemesi gerekir.
Cilede esas olan az konusmak, az yemek, az uyumak ve cokca tevekkiil etmektir (

Diizen, 2000:175-176).
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Halvete ¢ekilip cile ¢ikaran igteki sirr1 kesfetmek gibi bir manevi kudret kazanir.
Askin 1stirabi, gontilde halvete c¢ekilip cile ¢ikardiktan sonra asigin gogsiinii yarip
kanini1 dokmesidir. Askin yakiciligi, yikiciligi ve yapiciligi ile maddeden temizlenen
gonil metafizik dleme bes derece ile ulasir: Vecd, kalbin karsilasip tesadiif ettigi hiiziin
veya seving; kesf, vecdin artmasi neticesinde metafizik alemin daha belirginlesmesi,
marifet, kesfin artmasi neticesinde hasil olan ag¢iklik ve aydinlik; miisahede, marifetin
artmasinin neticesi; muayene (iyan), sufinin biitiin engelleri asmasi neticesinde ruhun

cismani, maddi istek ve arzulardan kurtulmasi keyfiyetidir ( Diizen, 2000:179).

Géah ma’miir kilur bade meni gah harab

Goriinmez giah yapup gah ythan mi’mar1 (G.264/2)

Sarap, beni bazen mamur, bazen de harap eder. Bazen yapip, bazen de yikan bir
mimara bakiniz.

Ask kendi icinde her zaman olumludur, yapici, birlestirici, diriltici ve
kavusturucudur. Askin bu olumlulugu ve yapiciligt mahiyetine, Oziine halel
getirildiginde yakici, yikict bir hale biiriiniir. Ask insan1 manen yiikseltir. Onu mamur
hale getirir. Maddeden de yikar. Yani maddesini yikar, mahveder. Bu dyle bir mimar ki
bir insanin manasint mamur, maddesini harap ediyor.

Her askin nihayetinde ilahi ask vardir. Bu ilahi askla kisiler yeniden dogar,
yeniden dirilir. Benligini yok ederek Yaradan’iyla kavusur. Esas olan sey de Allah’1
sevmek, Allah’ta sevmektir. Onun askiyla dirilmek, askinda dirilmek ve askinda son
bulmaktir (Arabi, 1998:11).

Harap burada hem mamurun ziddi viran, hem de sarap mevzuu bahis oldugu

i¢in, mesti harap yani son derece sarhos demektir.

Farig etdi mihriin 6zge meh-likalardan meni

Hirz imis askun seniin sahlar belalardan meni (G.261/1)

Senin askin diger ay yiizlii gilizellerden elimi c¢ektirdi. Senin askin beni
belalardan saklayan bir muska imis.
Mihr, Divan siirinde daha ¢ok 15181, parlakligi, 1s1s1 ve 1sitmasi ile ele alinir ve

bazen sevgiliye benzeyen bazen de benzetilen olarak kullanilir. Giinesin inkar1 ve
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gizlenmesi miimkiin olmamasi ile acgiklanmaya ve ispata ihtiyact olmamasi, yiiziine
bakilamayis1 yoniiyle sevgiliye, sevgilinin giizelligine benzetilir. Giines, en biiyiik 1s1 ve
151k kaynagidir. Bu bakimdan onunla yarisacak kudrette bir bagka enerji kaynagi yoktur.
Gok cisimlerinin sultamidir. 1k basta aym gérkemine kapilan insan, giinesi goriince
nasil bir hataya diistiiglinii fark eder ve asil giizellige temasa etmeye baslar (Pala,
2008:176). Ay yiizlii giizeller, giizelliklerini gilinesten aldiklarina gore sair giizelligin
kaynagina vartyor demektir. Elbette ay yiizliilere doniip bakmaz.

Insana 6zgii sevgi iki kisma ayrilir: Tabii sevgi, hem insanlarda hem de
hayvanlar da vardir. Ruhani sevgiyle insan hayvani sevgiden ayrilir. Sevginin {i¢ tlirii
vardir:

1. Ilahi Sevgi: Allah’in bize duydugu sevgidir. Bizim Allah’a duydugumuz

sevgi de ilahi sevgi olarak kabul goriir.

2. Ruhani Sevgi: Sevenin sevgilisini raz1 ve hosnut etmeye c¢alistigi sevgidir.
Sevenin kendi akli, iradesi ve se¢imleri tamamen devre dist kalir ve her sey
sevgiliye bagli olarak kabul goriir.

3. Tabii Sevgi: Hayvani sevgidir. Tamamen arzularini tatmin etmek igin
ugrasanlarin  sevgisidir.  Sevgilinin  hosnutlugu, razilig, iradesinin
onemsenmedigi bir sevgi ¢esididir ki glinlimiizdeki insanlarin ¢ogu bu sevgi

tizerinedir (Arabi, 1998: 38).

Asik da ilk basta milk alemindeki giizelleri, giizellikleri temasa eder ve bu
giizelliklere karsi alaka duyar. Bu, asigin ruhani sevgiye tutuldugu andir. Islam
tasavvufunda insanin 6nce miilk aleminde asik olmasi zaruridir. Asiklig1 yasamamis
birinin ilahi aska tutulmast miimkiin olmadig1 i¢in mecazi ask ilahi agka bir basamak
olarak goriilmiistiir. Zira kisi miilk alemindeki giizelliklere alaka duyar; ancak miilk
aleminin Mutlak Hakikatin bir yansimasi oldugunun idrakine erince o giizelliklerde
Hakk’1 temasa eder, Hakk’1 o suretlerde sever. Sonu¢ olarak sevgi yine kaynagina
yonelmis olur. Onemli olan idrake ermektir. Ciinkii mecazi askta takilan kisi ilahi
hakikatlerden yoksun kalir.

Muska, iiggen big¢iminde kivrilarak simya ilminin 6ngoérdiigii sekilde icine
sekiller, harf ve ayetler yazilarak boynuna asilan kisiyi korur. Sair de hakiki sevgilinin
askini, insani beldlardan koruyan bir muskaya benzetiyor. Muskanin ic¢inde yazan

ayetler Mutlak Birligin yeryiizline yansiyan tecelli ve tezahiirleridir. Asik bu ayetleri
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okuyarak kendini hem mecazi giizellerin agkindan korur, hem de hakiki aska kendini
teslim eder. Mecazi giizellerin aski beladir; asiga dert, istirap verir; insani hakiki
sevgiliden ayirir. Ayni zamanda onlar insani, nurun menbaina gotiiren vasitalardir.
Ciinkii belaya diisen, o aciy1 yasayan kisi fani bir giizellikte zaten aski tecriibe etmistir.
O tadi alan asik giizellikte son haddeye varan Mutlak Giizellige talip olur ve bdylece

sair o vasitalardan feragat edip gayeye vasil olmus, hakiki sevilecek olani bulmustur.

Nakd-i can tarac-1 gamdan saklamak diisvardur

Ask ta seng-i melaimetden hisar etmez mana (G.14/6)

Ask, etrafima melamet tasindan bir kale viicuda getirmedikce can parasini ask
1stirabinin yagmasindan kurtarmak ¢ok glictiir.

Ask 1stirabi, gami can servetini yagma edecektir. Can serveti bedendir, benliktir,
masivadir. Insanm manevi yiikselisini saglayacak olan da ask oldugu igin beyitte can
parasi olarak nitelendirilen maddeyi insanin bir an Once terk etmesi gerekecektir.
Tasavvufta terk ii¢ asamada gerceklesir: Ilki terk-i diinyadir. Terk-i diinyada insan
diinyayla olan tiim baglarni teker teker koparmaya baslar ve bu asamay1 basarili bir
sekilde gecirdikten sonra terk-i ukbaya yogunlasir. Terk-i ukba zahitlik mertebesidir
ayn1 zamanda. Insan bu mertebede yapacagi amelleri ve agskin1 Cennet’te vaat edilmis
olan Kevser sarabi, huriler, koskler, saraylar i¢in ve Cehennemdeki ebedi azap icin
yapmaz. Tiim vaat edilmis seyleri bir kenara iterek bir sonraki ve son agama olan terk-i
terke varir. Artik bu asamada terk etmeyi dahi terk eden asik, sadece askin vermis
oldugu o yogun duygu icerisindedir ve dyle bir makama erigsmistir ki asik, fenafillaha
ermis ve sevgilinin varliginda kendi varligini eriterek vahdete ermistir.

[lk asama olan terk-i diinyada ruhu halk 4leminden daha yukari ¢ikaran sey
halkin insan hakkindaki melametidir ya da yakinmasidir. Melamet ask olaymnin
baslangicidir. Bundan 6nce ruh halkla baglanti i¢indedir. Ancak sevgilinin kiskanglik
kilic1 kinindan ¢ikip da insanin halk alemiyle tiim baglarini kesince adim adim halktan
uzaklasir ve sevgiliye yaklasir. Halk aleminden ve miilk sarayindan melamet yoluyla
uzaklasarak yiikselisi “yeganelik” veya “tefrid” diye adlandirilir. Asik tefrit makamina
ulastiktan sonra sevgiliyle mesgul olmaya baslayinca sevgili asik i¢in sahit olur ve asik
sevgilinin yiiziinde “nazar-bazliga” koyulur. Bu da yiice bir makam olmakla beraber

asik sevgilinin vuslatina erememistir. Bu vuslata asigin varlig1 engel olmaktadir. Asiklik
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mertebesi ikili bir mertebedir. Asigin benlik perdesinin aradan ¢ekilmesi i¢in melamet
kilic1 yeniden kinindan ¢ikar ve agigin benligini aradan ¢ikarir. Kendinden yiiz ¢eviren
asik sevgiliye doner yiiziinii ve askta masukluk mertebesine erisir. Bu mertebe asiklik
mertebesinin {istii olmakla birlikte bu mertebeye ulasmak kolay degildir. Icrek
felsefemizde askin kemalinin kemali degildir heniiz. Askin kemalinin kemali ise tevhit

mertebesidir (piircevadi, 1998:239-240).

Alemi pervane-i sem’-i cemaliin kild1 ask

Can-1 alemsin fida her lahza min candur sana( G.8/3)

Ask biitiin alemi giizelliginin mumu etrafinda pervane etmistir. Sen alemin
canisin, her lahza bin can feda olsun sana.

Sevgili o kadar giizeldir ki tiim alem her dem onun etrafinda donmektedir. Bu
‘doniis” kopmus oldugu ‘biitiin’le tekrar birlesme arzusunun bir tezahiirii durumundadir.
“Her varlik, kendi menseine donmek ve kaybettigi miikemmelligi bulmak hususunda
icinde bir istek duyar. Bu istek ask dedigimiz seydir. Su halde askin gayesi ‘eksigini
tamamlamak’ tir”” (Gilingor, 2008: 126-127). O halde agkin gayesi insanin ve tiim alemin
kopmus oldugu asl’a geri donme ve kavusma istegidir ki devir nazariyesine gore ‘kavs-i
nlizl’ ve ‘kavs-i urlic’ olmak tlizere karsilikli iki yaymn meydana getirmis oldugu
¢emberin tamamlanmasi esas olandir.

Mevcudat icerisinde donme eylemini bilingli bir sekilde gerceklestiren tek varlik
insandir. Ciinkii Elest Bezminde Allah ile vuslata eren biricik varlik insandi. Emaneti
lizerine alan da yine insand. Iste bu vuslat ile emaneti {izerine alan insan, tatmis oldugu
ilahi askin sarhosluguyla o giinden beri Mutlak Varhiga ulagsmak igin caba sarf
etmektedir.

Pervane sem’ ile birlikte kullanilir. Pervane, insan, nam-1 diger asik; sem’ ise
Mutlak Yaratict yani maguktur. Mumun fitilini ateslemesi pervaneye bir ¢agridir. Bu
cagr1 pervane i¢gin ayni zamanda bir uyanis ve bu uyanisla birlikte bir hareket olusturur.
Pervanenin sebebi olan sey bir ates, ates ise askti. Sebebi ask olan bu eylemin sonucu da
yine ask olacaktir. Pervane sem’in etrafinda donmekte, dondiigii her an sem’e, sem’in
alevine daha da yaklasmaktadir. Pervane ne zaman ki sem’le olan uzakligini sifirlar iste
0 zaman canini sem’in alevine feda eder. Sair de bu durumu ask sarhosluguyla ‘her

lahza sana bin can feda’ diyerek ifade etmektedir.
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Pervane ile ifade bulan insanin yegine amaci sem’e yani ilahi Yaratici’ya
ulasmak ve sem’in varliginda varligin1 yok ederek varligina ebediyet kazandirmak,

fenafillahtan bekabillaha ulagsmaktir.

Vadi-i vahdet hakikatde makiam-1 askdur
Kim miisahhas olmaz ol vidide sultindan geda  (G. 1/3)

Vahdet vadisi hakikatte ask makamidir. O ask makamudir ki orada sultandan
dilenci ayirt edilmez.

Askin gayesi vahdete erismektir. Bundandir ki bu yol ask ile elde edilir. Insanda
askin ortaya ¢ikist bir anda gerceklesmez. Askin siddeti ve zayifligi vardir. Ruhta
gerceklesen bu ask atesinin kuvvetine gore insan mertebe kazanir. En asagi mertebe
askin heniiz ortaya ¢ikmadigi, gizli kaldig1 mertebe olan miilk ya da halk mertebesidir.
Bu mertebeden asikligin kuvvetine gore vahdet mertebesine dogru bir akis s6z
konusudur. {lk mertebe olan miilk mertebesinden sonra asiklik mertebesi, sonraki
mertebe ikiligin 6tesinde olan masukluk mertebesi, son mertebe ise ask mertebesi yani
tevhit makamidir (Piircevadi, 1998:240). insanin bu mertebelere ulasmasinda tek etken
diinyadaki konumunun disinda askinin siddetidir. Vahdet aleminde en yiiksek
mevkideki sultan ile en asag1 mevkide bulunan dilenci birbirinden ayirt edilmez. Zira
tasavvuf aleminde hakiki deger Hakk’a yakinliktir.

Vadi gegit yoludur, bir vadiden sultan da geger dilenci de. Burada vadi, manevi
telakki ve inanis yolu, makam ise durulan yerdir. Fuzuli de burada vadi ile makam

arasinda bir tezat sanat1 yapiyor.



IKiNCi BOLUM

2. FUZULI’NIN AKLA BAKISI

Islam dininin kutsal kitabi1 Kur’an hem akla hem de goniillere hitap etmis, insani
tefekkiire sevk etmistir. Kur’an pek ¢ok ayette daha once belirttigimiz iizere insanlarin
akletmesi tizerinde durmustur. Kainatin isleyisine sadece akilla cevaplar bulmaya
calisan insan, cevap bulamadigi, akil erdiremedigi noktada isi ya tesadiife baglamis ya
da inkar yolunu se¢mistir. Ciinkii akil kayit altindadir ve ancak fizik alemi hakkinda
kendine sunulani idrak etmekle sorumlu tutulmustur. Dolayisiyla fizikotesi alem
hakkinda yorum getirme gibi bir imkani olmamakla birlikte buna tesebbiis ederse de
helak olmakla kars1 karsiya kalmistir. Felsefecilerin pek cogu da bu hataya diigsmiistiir.

Insan Hakk’in esma ve fiillerinin bu diinyadaki tecelli ve tezahiirlerinin idrakine
ermektense nefsine uyarak diinyanin gegici lezzetlerinden medet ummaktadir. Bu
durum genelde hemen hemen tiim tasavvuf sairleri, 6zelde ise Fuzuli tarafindan
elestirilmistir. Fuzuli inceledigimiz pek ¢ok beytinde akli olumsuz bir kavram olarak

almis ve degerlendirmeye tabii tutmustur.

Cennete zihid bilir can vermeden yetmez veli

Cana kiymaz 6z temennasindadir miskin bahil (G.177/4)

Zahid, Cennete can vermeden giremeyecegini bilir lakin o miskin zéhid,
canindan vaz gegmez.

Zahid, Fuzuli’nin inceledigimiz gazel ve kasidelerinde akl-1 cliziyi temsil eden
miitemadiyen de olumsuz bir kavram olarak degerlendirilen tiplemedir. Daha 6nce de
belirttigimiz iizere akl-1 ciizi, diinyalik isleri yiiriitme, Kur’an’da belirtilen esaslarin
anlasilmasi gibi sadece kendine sunulani idrak etmekten sorumludur. Bu hususlardan
otiirii Islam’m kabuk kismu1 olan seriata baghilik gosterir.

Insanlar hangi alem igin cabalarsa o 4leme kavusmayi arzular. Bu ugurda
canlari, hayata baghiliklarinin sembolii olan bedenlerini yok etmeden var
olamayacaklarini bilirler. Zahidin vuslata ermeyi diledigi yer cennettir. Bundan dolay1 o
cennetin vaat edildigi Kur’an’in zahirdeki emir ve yasaklarina uyarak kavusma giiniinii

bekler. Ciinkii zahid diinya nimetlerine miipteladir ve diinya zevklerinden vazgegmeyi
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murat etmez. Canin1 feda etmedigi icin de miilk aleminin karanliklar icerisinde ¢ogu
kez yoluna ¢ikan engellere takilarak fiziki alemde avare dolasip durur. Asigin ise
vuslata ermeyi diledigi yegane varlik; uzak kaldigi ve kendisinde biitiinlestigi, bir
oldugu, tamama erdigi Cenab-1 Hak’tir. Binaenaleyh asik, hadislerde gecen “6lmeden
evvel oliinliz” emrine uyarak vuslata ermek i¢in zahid gibi bedeninin toprak olmasini
beklemez, Hakk ’ta bir olmak i¢in karsisina ¢ikan tiim baglardan, ki en biiylik bag ve
baglilik insanin kendi benligidir, kurtulmak i¢in yilireginde yanan alev ile tiim masivayi

atese verir, bu aska, bu vuslata karsilik da canin1 bahseder.

Fena-y1 6mrden giiya degiiller gonca tek vakif

Olar kim o6zlerin diinya iciin dil-teng dutmustur (G.88/5)

Diinya i¢in goniillerini meyus ve miikedder kilanlar sanki gonca gibi dmriin fani
oldugunu bilmezler.

Akl diinya i¢in nizam olusturur. Bu nizam i¢inde insan1 ye’se ve kedere diisiiren
hadiseler olur. Kendini, hayatin1 bu diinyaya adayan ve inan¢ noktasinda tefekkiir
etmekten yoksun insanlar, kendilerinden iist bir iradenin varligini unutarak isleyen
diizene yetiremedikleri akillar1 ile izah getirmeye c¢aligir, netice alamadiklar1 yerde de
efkarlanirlar.

Gonca acilmamis oldugu i¢in gonlii dardir ve agildigi zaman giil olacaktir.
Neticede bir zaman sonra solup yapraklar1 dokiilecektir. Fakat gonca bunu bilmeden
tim ihtisamini kusanarak agilir. Sair i¢in bu diinya icin iiziilen insanlar, idraksiz bir
nebat olan gonca kadar dar goriislidiirler.

Hayat, yalniz diinya hayatindan ibaret degildir. Baki olan ebedi bir hayat vardir.
Diinyanin heveslerine kapilip nefsine uyan kisiler ne akilsizdir ki bu ebedi hayati
unuturlar. Halbuki Islam dini bize hi¢ 6lmeyecek gibi diinyaya, yarin dlecek gibi ahirete
hazirlik yapmay1 emreder. Kainat bir denge lizerine oturtulmustur. Her seyde oldugu

gibi bu mevzuda da denge gozetilmistir.

2.1. Fuziili’nin Akl Olumlamasi
Akil da ask da neticede ayn1 kaynaktan beslenmektedir. Bundan 6&tiirii tasavvuf
akli tamamen reddetmemektedir. Akli en basit sekliyle ciizi akil (akl-1 meas) ve kiilli

akil olmak iizere ikiye ayiririz. Ciizi akil insanin diinyadaki islerini halletmesi ise icin
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kullandig1 akildir. Bir de kiilli akil vardir ki bu akil ile insan Hakk’in sirlarina vakif
olur, kesfe ve ilhama acik bir hale gelir.

Pek ¢ok Islam bilginine gore Allah’tan ilk sadir olan sey akildir. Bu akil basittir
ve miirekkep degildir. Allah Ehad-i hakikidir. O halde ondan da vahid-i hakiki olan ilk
akil sadir olmustur. Bu akildan da bir akil, bir nefs ve bir felek sadir olmustur ki bu akla
“akl-1 kiilli”, nefse “nefs-i killi”, feleke de “felek-i eflak”denir (Diizen,2000:149).
Ondan sonra her akildan bir akil, nefs ve felek sadir oldu. Boylece ilk akildan sonra
dokuz akil, dokuz nefs ve dokuz felek sadir olmustur. Daha sonra kamer altindaki
alemde toprak, su, hava, ates ve bunlarin mahiyeti olan rutubet, hararet, yubuset ve
burudet tesekkiil etti ki bunlar, biitiin varliklarin ana temeli olmalar1 hasebiyle ayni
zamanda “aba ve iimmahat” (babalar ve analar) ismiyle de anilirlar. Niizulde ilk, Akl-1
Evveldir. Sonra nefs, sonra tabiattir. Yatarilista zaman bakimindan hepsi bir anda var
olmustur. Bu mertebelerin 6nce eye sonra oluslar1 derece ve sebep dolayisiyladir.Uructa
ise ilk tabiat, sonra nefs, sonra akildir (Diizen,2000:150).

Akil, tasavvuf ilminde seriata tekabiil eder. Insan seriatla gidecegi yol haritasini
cizer. Bu bakimdan marifete ulagsmasi i¢in insanin seraite bagl kalmasi zaruridir. Seriat
akli, marifet ise aski temsil eder. Seriat ve marifet i¢ ice gecmis halkalar gibidir. Daha
icteki marifete ulasmasi i¢in insanin, seriat halkasina tutunmasi gerekir. Aksi halde

halkanin disinda helak olacaktir:

Ey Fuzili reh-i ser’ini tut ol rah-beriin

Bu tarik ile daldletden 6ziin eyle reha (G.5/7)

Ey Fuzuli, o yol gostericinin gdsterdigi seriatin yolunu tut. Bu yol ile kendini,
yolunu sapitmaktan kurtar.

Tarik kelimesi iki anlamda kullanilmistir:

» Karanhk

+ Tarikat ve tasavvuf

Seriat tasavvuf tabakalar1 igerisinde ilk tabaka, en dis tabakadir. Tasavvuf
tabakalarim1 bir cevize benzettigimizde seriat, en dis tabaka olan etli yesil kismi, yani
kabuktur. Seriat, zahiri hiikiimler, fikih kaideleri, hakiki kurallar, insanin bedeni ve

diinyas ile ilgili dini hususlari igerisine alir. Peygamberler aracilig ile Allah tarafindan
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konulan kénunlar, insanin diinya ve ahiret hayatini diizene koymasi i¢in konulan ciiz'i
hiikiimler manzumesidir.

Seriat akli temsil eder. Akil kuralcidir. Insan1 dini acidan miikellef tutarken akil
sart kosulmustur. Ciinkii Islam’da diisiinmenin esas hedefi diinya ve maddi alem
hakkinda bilgi edinmek degil, Allah, varligi, sifatlari, isimleri, fiilleri, evren ve insanla
iliskisi ve ahiret hakkinda insanlar1 aydinlatmak ve bilgilendirmektir. Akil bu konumda
sadece ilahi hitab1 anlamaya yarayan bir aractir (Uludag, 2006:38). Bu arag var olan
hiikiimleri delillendirir ve insanin dogru yolda ilerlemesine vesile olur.

“Eger akil seriat 15181 olmadan marifet bulmak isterse, slipheler afetinin ortasina
diiser. Nitekim filozoflar diismiisler ve cesitli dalaletlerle ugragmislardir. Hepsi akli
delil iddiasinda bulunmalarina ragmen, birbirleriyle ¢esitli ihtilaflara diismiislerdir. Eger

orada aklin giicii yetseydi, ihtilaf olmazdi” (Razi, 1345:47).

Yoh 6ziinden haberi kim ki geliir diinyaya

Bezmden dasra komaz pir-i mugan hiisyari (G.264/5)

Diinyaya gelenin kendi 6ziinden haberi yoktur. Pir-i mugan akli basinda olani
meclisten disar1 birakmaz.

Isimleri ve sifatlar1 bakimindan Allah’1 en giizel sekilde tanitan varlik insandir.
Ciinkii insanin maddesi, bedeni dort unsurdan olusurken ruhu ilahi kaynaklidir. Dis1
toprak i¢i Hak olan insan, Allah’in varligina en biiyiik delili teskil eder. Yani metafizik
ile fizik alemi insanda cem olmustur. Dolayisiyla bizim Allah’1 tantmamiz i¢in once
kendimizi tanimamiz gerekir. Nitekim Peygamber de sahih bir hadisinde “Kendini bilen
Rabbini bilir” demistir.

Kainat Allah’in en biiyiik kitabidir. Insan da bu kitabin 6zeti durumundadir.
Bundan dolay1 kainat i¢in biiyiik alem, insan i¢in de kiiclik alem denilmistir. Bu kiiciik
ve Ozet niteliginde olan kitab1 okuyan, anlayan 6nce kainati sonra da Mutlak Varlik’1
idrak edecektir. Ancak bu soylenildigi kadar kolay bir is degildir, oldukga zor ve ¢aba,
Ozveri gerektiren bir istir (Diizen, 2000:147).

Nesefi’ye gore insan varligin bir suretidir. Varlik kelimesi ile tarif edilmesi
miimkiin olmayan Allah, bir tek bu surete sigmustir. Feleklerden, yildizlardan,
unsurlardan, tabiat, bitki, hayvan ve hiilasa olarak biitiin varliklardan maksat, insandir.

“Sen ey insan, her iki cihana da degersin, fakat ne yapayim ki kendi degerinden



49

bihabersin” (Diizen, 2000:146). O halde insan yaratilisin sebep ve hikmetidir. insanin
yoklugu halinde varlik diye bir seyden tasavvur edilemez. Insanin yoklugu kainatin
yoklugudur. Ciinkii bir gaye ugruna miilk dleminde hayatini idame eden insan digindaki
varliklar; akildan yoksun, irade sahibi olmayan ve sadece insana hizmet i¢in yaratilmis
varliklardir. Yiice Yaraticidan haberleri olamayacagi icin O’nun esma, fiil ve
isimlerinden de bihaber olacak ve yaratmanin esasini tesekkiil eden bilinmek ve
sevilmek eylemleri 6znesiz kalacaktir.

Varlik aleminin merkezinde olan Allah ise; dairenin baslangi¢ noktasi akil, son
noktasi insandir. Insan ilk akla ulasinca daire tamamlanmis; insan, insani-1 kamil
mertebesine erismis olacaktir (Diizen, 2000:146).

Bezm; i¢kili, eglenceli meclis, toplanti demektir. Hem Divan sairlerinin hem de
tasavvuf sairlerinin en ugrak mekanidir, bezm. Bazen evlerde bazen de meyhanede bir
araya gelen asiklar daire olusturacak sekilde yere otururlar. Saki elindeki biiyiik icki
kadehiyle ortada doner ve herkese ayni kadehten esit miktarda sarap sunar. Sarap ile
herkes kendinden gegerek aklin gark oldugu elem ve dertlerinden kurtulurlar. Meclis,
geceleri toplanir, yani karanligin mevcudatin {istiinii 6rterek miilk aleminin yok oldugu
bir zaman diliminde baglayarak sabahlara kadar devam eder.

Pir-i mugéan, Divan siirinde eglence mahalli olan meyhanelerin bagskisilerinden
biridir. O, sirlar1 agiga doken herkese miktarinca igki sunan, sozleri daima hikmetli olan
ve diinyaya itibar etmeyen, comert bir kisidir. Ister mecazi ister tasavvufi manasiyla
olsun, feyz ve nese meyhanesi olan bu mecliste pir-i mugan o neseyi sunan miirsiddir.
Miirsid, yol gostericidir.

Asiklar miirsidin rehberliginde mecliste sarap ictikge kendilerinden geger,
benliklerinden siyrilirlar. Var olan benliklerinden ancak yaratilmamis bir Ben’den
haberdar olunca siyrilabilirler. Sarap i¢ip kendinden gecen akl-1 ciiz’i, varligin
hakikatini anlamaktan yoksundur. Bundan dolay1 asik, akl-1 cliz’iye uyarak meclisten
cikabilir. Ancak saire gore asik, akl-1 kiilli ile metafizik sahaya adim atip sirlara vakif
olabilir. Akl-1 kiilli ile hareket eden asik, ilahi Ben’e ulasma yolunda girmis oldugu
Elest Bezminde ask haleti i¢indedir. Onun i¢in artik masiva yoktur. Asil meclisinden
uzak kalmis olan asik, ikinci kez varlik halkasini tamamlayarak kavustugu Biitiin’iinden
ayrilmay1 zaten istemeyecektir.

Masivaya diiskiin olanlar, kendinden haberi olmayanlardir. Asik kendinin ne

oldugunu akli ile degil aski ile bilendir.
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Oldum tamam garka-i derya-y1 sevk u zevk

Tuttum tarik-i rabita-i akldan kenar (K.37/14)

Aklin bagl yollarin kenarina ¢iktim, sevk ve zevk deryasinda kemale erdim.

Filozoflara gore Allah’tan ilk olarak ilk akil sadir olmustur. Bu akil basittir ve
miirekkep degildir. Allah Ehad-i hakikidir. O halde ondan da vahid-i hakiki olan ilk akil
sadir olmustur. Bu akildan da bir akil, bir nefs ve bir felek sadir olmustur ki bu akla
“akl-1 kiilli”, nefse “nefs-1 kiilli”, felege de “felek-1 eflak” denir (Diizen, 2000:149).
Ondan sonra her akildan bir akil, nefs ve felek sadir oldu. Boylece ilk akildan sonra
dokuz akil, dokuz nefs ve dokuz felek sadir olmustur. Daha sonra kamer altindaki
alemde toprak, su, hava, ates ve bunlarin mahiyeti olan rutubet, hararet, yubuset ve
burudet tesekkiil etti ki bunlar, biitiin varliklarin ana temeli olmalar1 hasebiyle ayni
zamanda “aba ve immuhat” (babalar ve analar) ismiyle de anilirlar. Niizulde ilk, Akl-1
evveldir. Sonra nefs, sonra tabiattir. Yaratiligta zaman bakimindan hepsi bir anda var
olmustur. Bu mertebelerin dnce veya sonra oluslart derece ve sebep dolayisiyladir.
Uructa ise yaratilis; ilkin tabiat, sonra nefs, sonra akildir (Diizen, 2000:150).

Filozoflara gore Allah’tan iki aklin feyzi kabul edilir. ilk akil, Allah’tan aldig1
feyzi, mertebe bakimindan kendisinden daha asagi olanlara verir. Her akil kendisinden
iist derecedeki akildan feyz alir ve asagi olanlara verir. Eflatun’un tesrinde kalan bazi
Islam filozoflar1 da Allah’tan ilk olarak ilk aklmn sadir oldugunu, ondan sonra “fa’al
akla” kadar feyizlerin devam ettigini ve faal aklin hayatin baglangict oldugunu,
insanlardaki aklin da bu aklin bir taayyiinii oldugunu ileri siirmekteler (Diizen,
2000:150).

Nesefi’nin yaptigi siniflandirmada insan dérdiincii iklimdir. Insanmn iistiinde
akillar, nefisler ve melekler vardir. Asagisinda da seytanlar, sehvet ve tabiat vardir.
Insan tiim bunlar1 kapsamaktadir. Hem asagisindaki hem de yukarisindaki iklimlerin
numulerini biinyesinde tasimaktadir. Bundan dolayidir ki insan kainatin kalbi
mesabesindedir. Nesefi’ye gore insan karanlik olan tabiat aleminin son noktasinda ve
aydinliklar alemi olan akillarin ilk merhalesindedir. Bu sebepten insan tabiat ve akildan
meydana gelmistir.

Insan, karanliklar ve aydinliklar leminin tam ortasinda, her ikisine de esit
uzakliktadir. Sair, karanliklar aleminden bir adim uzaklasmis, dolayisiyla aydinliklar

alemine bir adim daha yaklagmistir. Bu adimi1 kenar olarak betimlenir. Kenar kimi
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zaman dislanmiglik, kimi zaman engin denizlere dalmak i¢in baslangictir. Sair de
aydinliklar alemine bir adim atarak bir baslangic yapmis ve zevk ile sevke gark
olmustur. Boylece sair aklin sembolii olan sahilden, askin sembolii olan deryaya

daldigin1 s6ylemektedir.

CENNET 7.FELEK-I EFLAK
6.FELEK-i SABIT

5.FELEK-I NUCUM

4.INSAN

CEHENNEM 3.HAYVAN
2.NEBAT

1.DORT UNSUR (toprak, su, hava, ates)

Insan igin her iki alemin kapisi agik vaziyettedir. Her ikisine yonelebilecek
istidad1 vardir. Insanin asil gayesi merdivenden asagiya dogru degil, bulunmus oldugu
mertebeyi koruyarak merdivenden yukariya dogru hareket etmesidir  (Diizen,
2000:155).

Ask sevdasindan ey nasih beni ben eyledin

Yok imis aklin bana yahsi nasihat vermedin (G.164/2)

Ey nésih, ask sevdasinda benim ben olmami sagladin; aklin yokmus, bana giizel
nasihat vermedin.

Allah insan1 iki cihette yaratmistir: Insani topraktan yaratarak fanilik, fani olan
bedenine kendi ruhundan iifleyerek ona ilahi bir hiiviyet vermistir. Insan, hayvandan
daha asagi bir seviyeye indigi gibi, kendine bahsedilen bu liituflar ile insana, makami
sabit olan meleklerden daha iist bir makama ulasabilme imkani verilmistir. Yani insan,
esfel-i safilin ile esref-i mahlikat arasinda seyr u sefer halindedir.

Insanin ala-y1 illiyine dogru yaptigi manevi yolculukta vahdete erismesi,
benligini ortadan kaldirmasina baglhdir. Birligi sagladig hiclik makaminda artik sen ve

ben diye bir sey kalmayacak, Tanri benim i¢ime girerek benim varligimi tamamen
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eriterek kutlulagtiracaktir. O halde ben higbir seyim, higbir sey olmadigim i¢in de her
seyim. Esasinda O’ndan baskasi degilim. Unutulmamas1 gereken nokta sudur ki “ben
ancak Tanri’da Ben’im. Bireysel yanilsama i¢inde, ben kendimden ayrilmis gibiyim,;
buna gore yaratilmis ‘ben’, yaratilmamis “Ben”den beni gizleyen bir perdedir sadece”
(Schuon, 1996:61).

Nasih, tasavvuf edebiyatinda ve Ozellikle beyitlerini serh ettigimiz Fuzuli’nin
anlam aginda siirekli olarak olumsuz bir manaya biirlinmiistiir. Ancak bu beyitte nasihin
vermis oldugu 0giit, onu asktan mahrum etmekten ziyade ona asil hiiviyetini
kazandirmigtir. Bundan dolayidir ki sair, nasihe giizel nasihat vermedigini, yani aklinin
Otesinde bir nasihat verdigini sdyliiyor. Nasihin aska muhalif verdigi nasihatler asigin

kendi benligini bulmasina katk1 saglamistir.

2.2. Fuziili’de Aklin Sonuclar:

Insanin iki yonlii hareketi vardir: ilk yatay yénliidiir ki bu, insanin diinyadaki
eylemlerinin neticesi olan harekettir. Bir de dikey yonlii hareketi vardir ki bu, onun
manevi yiikselisinin bir gostergesidir. insan aklinin baglarma takilinca diinyanin kendi
gibi gecici zevklerine dalar, ilahi hakikatlerden uzak kalir ve hatta en kotiisti kalbi
miihiirlenir. Kur’an’da pek c¢ok ayette insanlarin kalbinin miihiirlenmesinden ve ilahi
hakikatlere goniil goziiniin kapanmasindan bahsedilir.

[lahi hakikatlerden, kendi 6ziinden bihaber olan insan kendini bu diinyada yalniz
hisseder, omriin kisaligindan endise ve kaygi duyar. Geg¢misin elemi, gelecegin
belirsizligi insan1 bir timitsizlige hapseder. Kendini diinyaya adamis aklin iki sonu olur:
Ya olumsuzluklar, belirsizlik ve korku efkara sebep olacak ya da 6liimden sonraki ebedi
hayat inanc1 olmadigi i¢in diinyanin zevk ve sefasinda omiir tiiketilecek. Demek ki akil

tek basina manevi ylikselisini saglayamadigi gibi ebedi acilara da maruz kalacaktir.

Dil dutdi gonce ile beraber dehdnum

Bu akl-1 nikis ile 6ziim hurde-dan dutar (G.72/4)

Goniil, agzin1 gonca ile beraber tuttu, yani agzin tipki gonca gibidir, dedi. Bu
eksik akil ile kendini her seyi ince teferruatina kadar bilen bir insan farz ediyor.
Ag1z bir nokta gibidir, yok denecek kadar kiiciliktiir. Bu yokluk kiigiikliigiinden

kaynaklandig1 kadar i¢indeki miicevherlerden dolay:r dudaklarin onu gizlemesinden de
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kaynaklanir. A8z, madde aleminde goncaya benzetilir. Gonca heniiz agilmamuistir.
Kapali olusu, i¢indeki sirlar1 saklamasindandir. Acilinca giil olur ve sirlar ifsa eder.
Edebiyatta bu sebepledir ki giilden ziyade goncaya ehemmiyet verilir.

Agzin tasavvufi manasi; Hak’in konusma, séz soyleme sifatidir. Fakat onu
miicerret olarak alip madde alemdeki biitiin benzerliklerinden ayirt ederek
diistinmeliyiz.

Agzin tasavvufl manasinda, madde alemindeki her seyden miinezzeh oldugu
vardir. Onu goncaya benzetmek hatadir. Bu benzetmeyi yapan kuvve, eksik akildir.
Goniil bu eksik akli ile kendisini her seyi en ince teferruatina kadar bilen bir insan farz
ediyor. Eger hurde-dan olsa idi agzin hakiki mahiyetini bilirdi.

Alemi, fizik ve fizikotesi olarak iki kisimda incelersek aklin hiikmettigi alem
fizik alemidir. Kainat bir nizam igerisinde yaratilmis ve cereyan eden hadiseler
birbiriyle sebep-sonug iliskisi igerisinde bir zincirin halkasini olusturmustur. Sebep-
sonug iliskisi akla deliller sunar; ancak akil kendini tam anlamiyla fizik alemine kabul
ettirememistir. Fizik dleminde cereyan eden kimi hadiseler aklin getirmis oldugu sistemi
bir anda yerle yeksan edebilmektedir. Akil siirekli olarak degisen ve gelisen bir kuvve
oldugu icin sabit, degismez Onermeler sunamamaktadir. Bu da aklin giivenilirligini
zedeler bir hale getirmektedir. Fizik alemine dahi hakim olamayan aklin, metafizik
varliklar1 ilzam etmesi daha da giiclesir ( Filiz, 1995: 135-137). Sairin dem vurdugu
nokta da tam olarak budur: Insan fizik alemine dahi hakim olamayan akliyla, ki sair
bunu eksik akil olarak yorumlar, metafizik sahada Allah Teala’nin kelami olarak
nitelendirilen sevgilinin agzini, goncaya benzetme gafletinde bulunarak ¢ok biiyiik hata

yapmaktadir.



UCUNCU BOLUM

3. FUZULI’NIN ASKI VE AKLI MUKAYESESI

Ey Fuzili vera’ii ziihd ile mu’tad oldun

Bilmediin haliini bihiide geciirdiin efkar (G.39/7)

Ey Fuzili ziiht ve takvaya kendini verdin. Kendi mahiyetini yani asik olarak
yaratilmig oldugunu bilmeden, zamanini beyhude geg¢irdin.

Sair beyitte akli ve agki mukayese etmektedir. Ziiht ve takva aklin 1518inda elde
edilen zahiri bilgiye dayanir. Ve insanin 6ziinde var olan asikligi idrak etmesi igin de
akla ve aklin 6ngoérdiigii zahiri ilimlere ihtiyact yoktur. Ki zahiri ilimlere ayirdigi
zamani sair bosa ge¢cmis zaman olarak niteler. Ciinkii asiklikta esas olan batini bilgidir
ve bu batini bilginin 6zii insanin yaradilis 6zelligi olarak zaten mevcuttur. Esas olan
bunun idrakine varilmasi ve kemale ermek amaciyla asiklik mertebelerinde yol kat
edebilmektir.

Ziiht ve takva girince gazelin tamamen tasavvufi oldugu meydana cikar. Ziiht
sairlerin iki sebepten otiirii elestirisine sebep oluyor: Ilki mertebesinin miilk mertebesi
olmasi ve igsel anlamda rindin makaminin disinda bulunmasi; ikincisi ise riya ve hileye
diismesi, amelinden dolay1r Cennete ve Cennet nimetlerine, Cennet koskiine, huriye,
Kevser sarabina ve tiiba golgesine erismeyi arzulamasidir. Bu yilizden asiklar ziiht ve
takva yoluyla irfana, batini bilgiye, asil marifete erisilemeyecegine inanirlar. Onlarca

esas olan agktir. Ne ilim, ne takvadir.

Mey pey-a-pey sunma saki kilma laya’kil meni

Etme reh-ber yoh diiriir etvar-1 miistahsen kimi (G.277/1)

Ey saki, birbiri arkasina sarap sunup beni aklin1 kaybetmis hale getirme. Beni bir
an olsun gaflete diisiirlip sevgilinin didarin1 temasadan alikoyma.

Aski Allah’a ulasma yolu olarak kabul eden tasavvuf ehlince bade, ruh
coskunlugu icin bir ara¢ olarak goriiliir. Saki ise Divan siirinde bezm aleminin en
onemli unsurlarindan biridir. Meclise nese ve canlilik veren saki, ortada dolasarak igki

dagitmaktadir. Sairin goziinde sevgili bir saki sayilir yahut bizzat saki sevgili
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mesabesindedir. Saki arka arkaya sarap sundugu sairin sarhos olarak iradesini devre dis1
birakmayi arzular. Bu, Fuzuli’nin akli ve aski agikca mukayese ettigi beyitlerden biridir.

“Onlarin kalpleri vardir, fakat bunlarla anlamazlar; gozleri vardir, fakat bunlarla
gormezler; kulaklar1 vardir, fakat bunlarla duymazlar. Bunlar dort ayakli hayvanlar
gibidirler.”(A’raf, 179) ayeti kerimesinde goz ve kulak gibi duyu organlar akil ve
kalple birlikte aniliyor. Buradan c¢ikarabilecegimiz sonu¢ sudur ki insan tabiati ve
yasamis oldugu evreni ancak duyu organlar1 vasitasiyla kavrayabilir. Aklin da duyusal
algilar1 kusaticiligindan dolayi, algilanan sey diisiiniilen seye doniisebilir. Bu dikey
seyirde insanin, tabiata ve varliga iliskin marifeti yetkin olur. Kur’an’in irfani
diizeninde, duyuyla algilananlardan akilla diisliniilenlere bir seyir olusturulur (Dinani,
2008:19).

Ancak Gazali duyu organlar vasitastyla edinilen algilamalara glivenmez. Clinkii
insan gérme duyusuyla bir cismin golgesine bakar. Onu hareketsiz olarak goriir ve
golgeyi hareketsiz zanneder. Golgenin hareketsiz olmadigini fark edince hata yaptigini
anlar. Gazali duyu organlariyla gordiigiimiiz bu miilk alemini bir uykuya benzetir. Nasil
ki uykuda gercek olarak algiladigimiz goriintiller uyandigimiz zaman gercekligini
kaybeder insan da alem-i hakikiyi ancak miilk aleminden uyandig1 zaman idrak etmeye
baslayacaktir. Sakinin arka arkaya sunmus oldugu bu saraplar da insan1 yavas yavas bir
uykuya dogru siirliklemekte ve bu uyku haliyle akil unsurundan azade olmaktadir.

Halbuki Nesefi’ye gore hakiki ask ile mecazi ask birbirinden ¢ok farklidir.
Maddi ask akilla bagdasmaz ama hakiki ask akilla birliktedir, ona eslik eder (Diizen,
2000:143). Hakiki aska miiptela olmus sairde sarap, akli kaybettirecek hale gelirse
sevgilinin didarim1 temasadan alikoyar. Ciinkii ask, akil yolunun, madde aleminin
iistlindeki devamidir. Askin deliliginde yine akil vardir. Bu, madde aleminin iistiinde, bu
alemin hendesesinden kurtulmus bir akildir. Askin as1gin biinyesine gore tiirlii tecellileri

vardir, yolunu kaybettirebilir. Sair bu hale diismek istemiyor.

Dutmazam zencir-i ziilfii terkin ey nasih meni

Hah bir kil kiyas et hah bir divane dut (G.41/5)

Onun ziilfiinlin zincirini terk etmek hususundaki nasihatini tutmam, yerine

getirmem. Ey bana nasihat eden beni ister bir akilli kabul et, ister bir divane farz et.
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Divanelik akilliligin karsitidir. Divane ise akildan uzak olan kisidir. Bu uzaklik
eksiklik ve yoksunluktan baska bir sey degildir. Akil eksikligi divanenin toplum
icindeki topluma aykirt tutum ve davranmislarindan kaynaklanir. Topluma aykiri
davraniglar sergiledigi icin toplum tarafindan da tepki alan divane c¢esitli hakaretlere
ugrar, hareketleri kisitlanir ve zincire vurulur. Asik da sevgilinin o biikliim biiklim
olmus ziilfiiniin zincirlerine tutsak olmustur ve bu tutsaklik aslinda onun yegane
hiirriyetidir. Bundan bihaber olan kisilerin yaptigr degerlendirme de asigin umrunda
degildir. Ciinkii o bir divanedir, yaptig1 isin bilincindedir, miilk alemiyle iligkisini
kesmekte ve bu ama¢ dogrultusunda hareket etmektedir. I¢sel anlamda divanelikten
kastedilen insan ruhu ya da caninin elde ettigi makam ve mertebedir.

Akil ve akla bagli olan nasihat kelimesi sairin bir mukayese i¢erisinde oldugunu
gosterir bize. Kendini bir divane olarak tanimlayan sair akil unsurundan sorumlulugunu
kaldirdigi i¢in aklin {irlinii olan nasihate de tenezziil etmemektedir.

Sairin akil ile divaneyi bir araya getirmesi, asil akilligin agk ugrunda divane

olmak oldugunu kabul ettigi i¢indir.

Sende diin gordiim Fuzili meyl-i mihrab-1 namaz

Terk-i agk etmek mi istersen nediir niyet sana (G.18/7)

Ey Fuzili, diin sende mihrap karsisinda namaza durmak arzusu gordiim. Yoksa
aski terk etmek mi istersen, niyetin nedir?

Mihrap camilerin kible duvarinda bulunan ve imamin namaz kildirirken durmasi
icin ayrilmis olan girintili yerdir. Divan edebiyatinda sekli itibariyle sevgilinin kasi,
mihraba benzetilir; Asigm gonlii de burada ibadet eden abiddir. Abid, daha Hz.
Muhammed hayattayken “Allah’a kulluk eden” anlamina gelirken sonralar1 zahit ve
kaba sofu anlamlariyla edebiyatta yer almaya basladi. Akl temsil eden abit, asiga
nasthatler verdigi ve yaptiklarini tasvip etmedigi i¢in pek sevilmez.

Fuzuli ask-1 hakikinin karsisina agsk-1 mecaziyi getirerek bir kiyas igine girer.
Mihrap sevgilinin kasi ise sairin aski da sevgiliye yani miiptelaligi mecazi askadir. Ask-
1 mecazi bir yere kadar pek ¢ok mutasavvifa gore ask-1 mecazi ask-1 hakiki i¢in bir gegit
vazifesi goriir ki ask-1 hakikiye ermek i¢in bu ask-1 mecazinin yaganmasini da zorunlu
olarak gortirler. Nesefi’ye gore agk-1 mecazi, ask-1 hakikinin bir 6rnegini olusturur ki

ask-1 mecazinin tiim husus ve 6zelliklerini kavramis biri ask-1 hakikinin hususiyetlerini
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istidlal yolu ile kavramis olsun (Diizen,2000:182). Eger kisi ask-1 mecaziden ask-1
hakikiye gegemezse asiklik yolunda ilerleyemeyecegi gibi sevginin asil kaynagma ve
ebedi sevgiye, sevgiliye de ulasamayacaktir.

Sair Fuzuli’nin gonliinde put gibi gilizel sevgiliye iman etme arzusu gormiistiir.
Sevgilinin kible olmas1 ve kaslarmin da mihrap olmasi bize Islam’in sartlarindan biri ve
en Onemlisi olan namazi cagristirmaktadir. Zahit veya ham sofu dedigimiz kisiler
tasavvufun kabuk kismi olan seriata uyarlar. Zahit odur ki Allah’1 koymus oldugu emir
ve yasaklarin korkusundan, vaat edilmis seylerin miistakliindan dolay1 sever ve
ibadetini eder. Sair Fuzuli’de akli esas alan zahitlik emaresi gorerek bu miistakligin onu
ebedi sevgiden ve Sevgili’den mahrum birakmasina sebep olacagindan endise
duymaktadir. Aslinda sairin endisesi yersizdir; ¢linkii Fuzuli ki gegmisteki Mecnun gibi

en biiyilik asiklarla boy 6l¢iisecek kadar usta bir agiktir.

Asika sevkunla cin vermek inen miiskil degiil

Ciin Mesih-i vaktsen cAn vermek Asindur sana (G.8/4)

Hararetli, i¢i yanan bir agkla canini sana vermek o kadar miiskiil degildir. Ciinkii
sen vaktin Isa’sisin, asiga can vermek sana kolaydir.

Hz. Isa’min mucizesi olileri diriltmektir. Asiklar canlarmi pervane misali
diiginmeden sevgili ugruna feda ederler, bedenlerini 6ldiirerek ruhlartyla sevgilinin
askinda yeniden dogarlar.

Sevgilinin asiga bir bakis1 onu dnce dldiiriir, sonrasinda ise Isa misali can verir,
diriltir. Bu durum zahiri alemde akil bu durumu reddeder. Ancak bu O6liim asktan
mahrum bir bedenin oliimiidiir. Bu bedenin dirilmesi, yeniden hayat bulmasi batini
alemde miimkiindiir ki bu, kayit altindaki aklin rehberligi ve bilgisi ile degil, askin
rehberliginde miimkiin olan bir durumdur.

Dolayisiyla aski bahseden sevgili de asiklarma hayat veren zamanimn Isa’si

durumundadir.

Cam devrinde Fuzili okuram mey vasfin

Ates-i hirmen-i gam Ab-1 Hayat-1 hukema (G.20/7)
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Ey Fuzili, kadehin etrafinda sarabin vasfin1 okuyorum. Sarap, gam harmaninm
yakan ates, hakimler i¢in Ab-1 Hayattir.

Saraba “ab-1 atesin” denir. Fuzili bu ab-1 atesini ikiye ayiriyor: Gam harmanini
yakan ates, bir manada agk 1istirabi g¢ektiren, bir manada da insami1 diinya gamindan
kurtaran ates. Harmanini yakmak, mahvetmek manasindadir. Hikmet ve felsefe ile
ugrasanlara da sarap Ab-1 Hayattir. Yani onlar1 6liimsiizliige gotiiriir. Hikmet ve felsefe
akil hududunu gegemez. Fani sahada kalir. Ask ise insan1 Hakk.’a gotiiriir. Hakk ile
baki kilar. Bu sebepten akil ile ugrasanlara dogru yolu, beka yolunu agk gosterir.

Ay nurunu giinesten alir ve nuru aksettirir. O halde mecazdir. Ona nazaran
giines hakikattir. Yeni ay aksam kizillig1 i¢cindedir. O zaman mine renkli felek, lale
rengi, ates rengini aliyor. Sarap da ates rengindedir. Felek, askin ates rengine
biirliniiyor. Bu, sarabin siseden aksidir. Ve diinya mecaz aski kadehini “ay kadehini”
dondiirmeye basladikca o parca parga sizintilar “biitiin mecazi giizelliklere” agkin insan
tizerindeki tesirini uyandirmak amaciyla “nese, neset” kudretini veriyor. Ciinkii bu, en

hakir bir madde olan, topraktan yaratilan insan1 en degerli bir hale getirir.

AKl irsadiyle bulmak kim miimkindiir veli

Dam-1 rah ol halka-i ziilf-i mu’anberdiir mana (G.23/6)

Aklin gosterdigi yolda yiirliyerek murada ermek miimkiindiir. Fakat o amber
kokulu ziiliif halkas1 yolumda bir tuzaktir.

Tasavvufta akil yolu, aska ve onun perisanligina, istirabina diigmeden rahatca
yiiriinen bir yoldur. Insan bu yolda yiiriiyerek de muradina erer. Lakin asig1 kayit altina
alan akil da bir kayit altindadir. Zaten insanin ask sorumlulugunu yiiklenmesi akil iledir
ve Allah akillara hitap eder sadece. Yaraticiyla yaratilan arasindaki farkin idraki de
ancak aklin akli delilleri ile miimkiindiir. “ Askin etkisiyle ortaya c¢ikan halde, kim
aklmi muhafaza ederse, akliyla birlikte kalmayr basarirsa, ask sultanindan gelen
erdemleri kabul etmeye hazirdir. Buna karsilik kim akli deliliyle degil de, aklinin kabul
ettigiyle kalmay1 basarirsa, Hak’tan gelecek o0zel nitelikleri, yani Hakk’in bizzat
kendisine vasiflandirdig1 bazi nitelikleri bile kabul edebilir. Iste o zaman ask sultani, o
asiga aklinin kabul ettigi Olclide tahakkiim eder. Demek ki akil, gérme ve kabul

arasinda” (Arabi, 1998: 162) olmakta ve sairler tarafindan siirekli olarak aska engel
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olusturan olumsuz bir kavram olmaktan ¢ikip Hak yolunda olumlu bir hiiviyete
kavusmaktadir.

Ziliif, yani kesret sonsuz giizelliklerini gbz Oniine sermistir. Bunlara ve bunlari
var eden Hakk’a asik olmamak mimkiin degildir. Ciinkii insanin yaradilisinda,
mizacinda asiklik vardir. Zilif ayn1 zamanda yanak iizerinde bir halka viicuda getirir.
Icinde ben vardir. Halka iginde ben, dane yemdir, tuzaktir. Salt akilla hareket eden
kisinin bu tuzaga diismesi de beklenen bir durumdur.

Zilfiin sifat1 olan amber kokulu su manay1 ifade eder: Amber, i¢cinde beyazlik ve
siyahlik bulunan renktedir. Siyah renk, insan1 maddeye, dalalete sevk eder. Beyaz renk
ise hidayet yolu, dogru yoldur. Maddeden manaya ge¢isin en giizel, somut

orneklerindendir.

Bahr-i agka diisdiim ey dil lezzet-i can1 unut

Balig oldum gel rahimden i¢diigiin kanm1 unut (G.42/1)

Ask denizine diistiin ey goniil, can lezzetini unut. Artik buluga erdin, ana
rahminden igtigin kan1 unut.

[k olarak beyitte irdeleyecegimiz sdzciik ‘diismek’tir. Diismek her ne kadar
aklimiza ilkin olumsuz bir mana getiriyor olsa da olumlu yonleri de bulunmaktadir. Her
seyden Onemlisi diisiis insana kaybettigi varlik alanimin degerini hatirlatmaktadir. Hz.
Adem’den bu yana en dip yer anlamina gelen diinyaya diismiis olan insanoglu bu ilk
diisiis ile Mutlak Varliktan ayrilmis ve bu ayrilik agka doniigsmiistiir ( Yildirim, 2007:
214-215)

Allah insanoglu yaratilmadan Once bilinmezlik igerisindeydi. Bilinmek ve
sevilmek iizere Adem’i ve Adem’den hasil olacak insanlik soyunu yaratt1. Yani insanin
yazgist onceden yazilmisti. Insan diinyaya gonderilmek iizere yaratilmasi insanin
iradesinin disinda gergeklesen bir durum olmasma sebep olmustur. Insanin mutlak
edilgenliginin s6z konusu oldugu bu diisiis insanin eylemleri dogrultusunda ona hem bir
statli kayb1 hem de statli kazanimi saglamistir. Allah Teéla bildirdigi tizere kullarinin ne
mallarina ne de dis goriiniislerine bakar. O sadece insanlarin kalbine bakar. Insan ameli
dogrultusunda hayvandan daha asagi bir seviyeye diisebilecegi gibi meleklerden daha

iistiin bir konuma, esref’lil mahlikat olmaya mazhar kilinmstir.
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Insanin yaradilisinda da kendi iradesi séz konusu olmadig: gibi diisiisiinde ve bu
diisiisiin ona sagladig1 askta da iradesi s6z konusu degildir. Yaradilisinda, mizacinda ask
olan insan, ezelden beri asiktir. Mutlak sevgi kaynagi olan Allah, kendine Vedud ism-i
serifini uygun goérmiistiir, hem seven hem sevilen manasinda. Iste bu ask denizine bir
kere diisen insan asikliktan nasibini almistir. Bu tadir alan insan artik fitrat olarak zaten
asiktir. Mizacindaki agkin farkina varmasi, uyanmasi ve buna gore yasantisini idame
etmesi bu saatten sonra akla birakilmistir. “Allah insan1 zahir ve batin olmak tizere iki
isimden yaratmistir. Gayb alemiyle sahadet alemi arasinda dengeyi saglamak amaciyla
da ona akli bahsetmistir.” (Arabi, 1998: 132)

Balig olmak, akli isletir hale getirmek, kullanabilmek, kemale ermeye imkan
kilmaktir. Askta ve yaradilista edilgen olan insan, akil hususunda daha aktif bir
pozisyona sahip oldugunu gérmekteyiz. Akil, kdinatta bir tek insana bahsedilmis bir
melekedir. Yaratilmis olan bir varligin Yaraticisinin bilgisine ermesi zaten muhal bir
durumdur. Ancak insan akli dogrultusunda dinen miikellef tutulmus ve kainata hakim
bir Yaraticinin varligim1 kabul etmeye muktedir kilinmistir. Sairin ‘balig oldum’dan
kast1 da tam olarak budur.

Sair kesret alemine isaret edecek unsurlari bir arada kullanir: ‘Can lezzeti’,
‘rahimden igilen kan’. Insanin ask denizine diisiince maddi ve fani lezzetleri unutmasi
lazim gelir. Ask denizine diismek bir idrak isidir; hakikati gorebilmek isidir. Bunu
cocuklar anlayamazlar. idrak yasina erismek ile bu hakikat anlasilir. Maddi lezzetler,
ana rahminde icilen kana benzer. Kan maddedir, can1 o yasatir. Maddeden yiiksel,
clinkii idrakin tekamdiliin etti. Ask eger maddi lezzetlerden ibaret telakki edilse idi sair
boyle sdylemezdi. O, kurtulmas1 miimkiin olmayan bir denize diismiistiir ve Olecektir.

Ebedi askin tadina varmis kisi de artik can lezzetinden ge¢cmistir.

Gormeyince askunu imana gelmez asikun

Yiiz peygamber cem’olup gosterseler min mu’cizit (G.43/4)

As131n senin askini tatmayinca yiiz peygamber toplanip bin mucize gosterse yine
imana gelmez.

Askin ve aklin s6z konusu oldugu beyitte ilk olarak akla muhal gelen mucize
konusuna deginecegiz. Dini bir terim olarak mucize, insanlarin benzerini meydana

getirmekten aciz kalacaklari, peygamberlik iddiasinda bulunan zattan adetin hilafina ve
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tabiat kanunlarinin aksine olarak ve meydan okuma iislubu ile zuhur eden harikulade
olay demektir. Peygamberin niibiivvet davasini ispat ve dogrulamak amaciyla
gosterilirler. Herhangi bir olayin mucize olabilmesi i¢in onun niiblivvet gorevi verilmis
kisilerin elinde ortaya ¢ikmasi gerekir..Mucizenin, tabiat kanunlarinin ¢ok iistiinde ve
onlara aykirt olmasi, iddiaya uygun olarak ortaya konulmasi, bir yalanlama ya da
inkdrdan sonra meydana gelmesi ve insanoglunun aciz kaldigi bir olay tiirlinden
gerceklesmesi gerekir. Peygambere verilen mucizeler, bir yoOniiyle imanin temel
esaslarindan olan niibiivvetle, diger yoniliyle de vahiy ile aldkalidir. Dolayisiyla
mucizeye inanmak gerekir: “Dediler ki: 'Ona, Rabbinden mucizeler indirilseydi ya!'.De
ki: 'Mucizeler ancak Allah katindadir ve ben ancak apagik bir uyarictyim.” (Ankebut,
29/50) Mucize akil bakimindan da imkénsiz degildir. Ciinkii her an insanin ¢evresinde
meydana gelen olaylar ve hayatin her alam1 mucizelerle doludur. Varliklarin
yaratilmalari, dmiirleri tamamlaninca yok olmalar1 ve hayatin kesintisiz olarak devam
etmesi bunun en gilizel drnegidir. Siirekli miisahede ettigimiz ve bu nedenle degismez
sandigimiz tabiat kanunlarini var eden Allah’tir. Allah bu kanunlan diledigi zaman,
Peygamberlerinin peygamberliklerini ispat i¢in degistirebilir. Bu durumda mucizenin
vukuu i¢in akli bir engel yoktur.

Senin askini gérmeyince demek, sana asik olmayinca ve Peygamberin iimmetine
askin1 gormeyince, demektir. Kur’an hem akla hem de aska hitap eden son ilahi kitaptir.
Peygamberler akil sahiplerine inkar edecekleri bir nokta kalmamasi i¢in aklin ¢ok
uistiinde, hile ve sihir ile yapilmasi miimkiin olmayan mucizeler sunmuslardir. Artik
buna da inanmayanlar ayetlerde de belirtildigi tizere kalpleri miihiirlenmis kisiler olarak
vasiflandirlmistir. Kalbi miihiirlenmis kisiye de bin mucize gostersen yine de kar

etmez.

Cok aska heves edeni gordiim ki hevasin

Terk etdi seniin asik-1 nalAnum gorgeg (G.50/4)

Aska heves eden ¢ok kimseyi gordiim ki, senin aglayip inleyen asiin1 goriince
hevasini, askini terk etti.

Heva, ask manasindadir. Heves ile birlesince “heva vii heves” olur ki diinya ya
ait kisir zevkler pesinde kosmaktir. Allah Teala ¢esitli viicut mertebeleri arasinda insani

diialist yapida yaratmistir. Yani insan 6liimlii yon olan beden ve nefis ile 6liimsiiz bir
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ruhun izdivacindan tesekkiil etmistir (Okuyucu, 2010:53). “Allah insami diirlist ve
bozulmaz sekilde yaratt1 ve onu kendi suretine benzetti. insanin yegine amaci da
diinyaya benzer yoniinii yok edip ruhun ilahi ben’e kavusmasini, asil vatanina
ulagmasini saglamak, ilahi yoniinii maddi yoOniiniin Oniine ge¢mesini saglamak
olmalidir. Bundan 6tiirii sair, aski icin 1stirap ¢eken ve siirekli aglayan asiklar karsisinda
diinyalik hevesleri bir kenara birakip hakiki agka yonelmenin gerektigi disiincesi
igerisine girer.

Beyitte tevriyeli bir anlamin oldugunu gérmekteyiz: ilkin agka heves eden nice
insanlar1 gérdiim, senin hakiki askini goriince kendilerinin heva vii heves iizerine olan
asklarmi birakip hakiki aska dondiiler; ikinci olarak ise aska heves eden nicelerini

gordiim, senin agkindaki sikint1 ve zorluklar1 goriince asktan vazgectiler.

Buyurma tevbe mana ol sarabdan nasih

Ki gorse an1 dutar cezm-i terk-i tevbe Nasiih (G.55/2)

Ey nasih, bana bu saraptan tevbe etmeyi 6giitleme, Zira bu sarap dyle bir saraptir
Ki bunu Nasuh gorse tevbeyi terk etmeye kat’i olarak karar verir.

Sarap Divan edebiyatinda en ¢ok kullanilan igecektir. Aski Allah’a ulasma
yolunda bir ara¢ kabul eden tasavvuf ehlince sarap, ruh coskunlugu vermesi amaciyla
vazgecilmezdir. Sairlerin sarhosluklar1 Elest Bezmine kadar uzanir. Bu mecliste sairler
sevgililerini gormiis ve asik olmuslardir. Fuzuli Nasuh’un bu tecriibeyi yasamadigini
diistiniir. Ciinkii tovbesini bozmamasinin baska bir sebebi olamaz.

Tevbe-i Nastih, en biiyiik tovbedir. Kur’an’da Tahrim suresi 8. ayet soyle baglar:
“Ey iman edenler, Allah’a Nasuh tdvbesiyle, yani son derece samimi bir sekilde tovbe
ediniz.” Nasuh’un tovbesi tam bir kararlilikla, 1yi niyet ve temiz kalple, icten pismanlik
duyarak yapilan bir tdvbedir. Oyle igten tdvbe eden Nasuh dahi eger bu ask sarabindan
tatmis olsaydi tovbesini bozardi diyerek sair, hem hakliligini, yaptigi isin dogru
oldugunu hem de kendisini ancak bu ask sarabindan tat almis, tecriibe etmis kisilerin bir
tek anlayacagini ifade etmeye calisiyor bize.

Nasih, asiga seriata uymasi yoOniinde nasihat veren kisidir. Tasavvuf
edebiyatinda nasih, vaiz gibi kisiler asigin halinden bihaber oldugundan onlara cesitli
tavsiyelerde bulunan, pek de sevilmeyen kisilerdir. Nasih, akli temsil eden

kavramlardan biridir. Evet, esyanin hakikatini idrak etmek i¢in akla tabi olmak
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zaruridir. Dini hiikiimler akli yorumlara aciktir. Akli sorulara dogru ve uygun cevaplar
verebilir. Lakin bu cevaplar sadece mananin zahirl boyutunu olusturabilir. Bir de
mananin zahiri anlamin altinda gizlenmis olan yiiksek ve makul batini boyutu vardir ki
bu kapi herkese agik olmakla birlikte pek ¢ok kimse bu kapiyr aralamaktan aciz
kalmistir. Gayb alemindeki bu karanliga 1sik tutup kapinin agilmasi, en azindan
aralanmasi saglayacak gii¢ kaynagi ise tabiki agk-1 hakikidir.

Sair de bu gergegin idrakinde olmasi hasebiyle giristigi ask yolunun tamamen
i¢csel ve tecriibeye dayali oldugu i¢in anlatilan, 68renilen bir yoldan ziyade tadilan,
yasanan bir yol oldugunun bilincinde nasihe ehemmiyet vermeden kalbi kesfini kendine

rehber edinir.

Ey selamet ehli ol ruhsiara bahma zinhar

ihtiraz eyle melimetden men-i rusviya bah (G.61/3)

Ey aska ve istiraba diismemis insan, aman o yiize bakma. Melamete, herkesin
kinamasina maruz kalmaktan kork. Bana bak nasil riisva oldum. Bakmakla aska ve
melamete diisiilen yliz, alelade bir yiiz degil, muhayyel ve miicerret bir yiizdiir.

Selamet, her tiirlii korku, tasa ve tehlikeden uzak, giivende olma durumudur.
Sairin selamet ehlinden kast1 da aska diismemis, askin verdigi aci, elem ve kedere gark
olmamis, insanin aslinda karanlik kalmig, maddi yoniidiir. Asktan bihaber olan insan,
akli vasitastyla maziden bagimsiz, miistakbelden habersiz, an’1 yasama buhranlarina
kapilmis; hayat1 sadece simdi gibi kisa bir zaman dilimine sikistirmis yasadigi i¢in
selamet icerisindedir. Tiim manevi dayanaklarini yitirmis ruhu, ¢irpinislar i¢inde kalan
insanin, “yaratilmis evren” telakkisinden siyrilarak kendi insani biitiinliiklerine
Ozgiirlesmelerine ve bireysellesmelerini amaglarken akillar1 onlar1 yolun disina iterek
giderek anlamsizlasan bir hayatin i¢ine hapsetmeye basladi. Ve insandan geriye sadece
inangsizlik dalgasiyla silinip kaybolmak tizere olan bir siluet kald1 (Kilig, 1995:91).

Halbuki evvelde insanin mazisinden miistakbeline uzanan bir varolus amaci
vardir. Insana bir mana ve gorev yiiklenmis, miikellef ve miiserref kilinmistir.
Varolusundaki kendini bulma ve tamamlama yolundaki cabasini kemale erdirince
kainattaki vahdetin gesitli libaslar giyerek girdikleri farkli ¢ogul goriintiilerden azade
olan insan, sehadet dleminden vahdet alemini temasa etmekte, bundan otiirii de sair

tarafindan miicerret olarak nitelendirilmektedir.
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Melamet, asiklarin kaderidir. Yaralayici ve Oldiiriiciidiir, asiklarin da bir nevi
asklarinda samimi ve gercek oldugunun nisaneleridir. Melamet yiiziinden aleme riisva
olan as1g1, kendi gibi bu derde diisenler bir tek anlayacagi i¢in akli ile hareket eden ve
esenlikte olan bedenin bu aci ve dert yiikii altina giremeyecektir; hatta sair selamet
ehlinin ag1gin bu haline dahi bakarsa korkacagini diisliniir.

Sairin ‘ol ruhsara bakma bana bak’ ifadesi ise zarif bir zekd oyunudur. Asik
kendi disindaki herkesi bir rakip olarak gordiigiinden sevgilinin yiiziine rakibin
bakmasini engellemeye calisiyor. Ciinkii ask bakisla, ilk goriiste baglar. Sair de buna
engel olmak icin akliyla diislinlip karar veren, nasihat dinleyen ehl-i selamete bdyle bir

telkinde bulunuyor.

Yahsi sanma ey goniil ehl-i hired etvarini

Olma gifil ask derdinden yaman olmaz bu derd (G.62/3)

Ey goniil, akil sahibi insanlarin davraniglarini giizel sanma. Aklin1 basina al; bu
dert, diinya derdinden daha fena olmaz.

Akil ikiye ayrilir: Akl-1 meas ve akl-1 meaddir. Akl-1 meas diinyada yasamanin
ve gecimi saglamanin yolunu bilmeyi saglayan akildir. Akl-1 mead ise ahireti bilmeyi ve
ona hazirlik yapmayi saglar. Diinya islerini yiiriitmeye calisirken diinyanin cesit gesit
dertleriyle dertlenen akil, miilk &leminin ¢oklugu kadar dert sahibi olur. Ancak bu
dertler, miilk alemi gibi gelip gecicidir. Akil insanlart pek ¢ok mecburiyet altinda
bulundurur. Cemiyet nizamini1 korumak i¢in ona vazifeler ytikler.

Tasavvufta asil olan agktir. Asktaki dert ¢ok daha fazladir ve askin baki olusu
gibi derdi de bakidir. Insanin asikliktaki gidasi ac1, dert ve kederdir. Asiklig1 belirleyen
unsur da o zaman as18in ¢ektigi acinin siddetidir. Yani ne kadar ac1 ¢ekerse o kadar aski
artacaktir. Asik giin be giin masugundan ayr1 kaldigs; ait oldugu yerden, asil vatanindan
uzak kaldigi icin ac1 ¢ekmektedir. Bu dert de dertlerin en biiyiigiidiir.

Sair, gonliinii kendinden ayr1 gorerek cektigi sikintilardan dolayr mahzun
olmasimi istemez ve gonliinlin akilla beraber hareket etmesini ister. Akilla goniil
esasinda kaynagin1 ayni yerden alir. Hatta Kur’an’da pek ¢ok ayette akil kalp kelimesi
yerine ve birlikte ‘akleden kalb’ seklinde kullanilmistir. Yalniz bu akil Allah tarafindan
yaratilmis ilk sey, Hakikat-i Muhammediye’dir. Bu konumda akilla kalp arasindaki
ayrim ortadan kalkmig, kalp aklin isini yapinca akil da kalbin dilinden konusur
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olmustur. Bu birliktelikten de diisiince yoluyla tasavvuf tahakkuk bulur. ( Dinani,

2008:124)

Cam dut der saki-i giil-cihre zahid terk-i cam

Ey goniil fikr eyle gor kim hangisidur dutmalu pend (G.63/6)

Giil yiizlii saki kadeh tut, eline bardak al, i¢ der. Ham sofu ise kadehi terk et, der.
Ey goniil diisiin bak, hangisi tutulmasi gercken nasihattir.

Cam, sevgilinin dudagidir, agzidir. Ciinkii i¢i dolu bir sirca kadeh tipki dudak
renginde gorilinlir. Sevgilinin giizelligi de bastanbasa bir cami andirir. Clinkii asigin
kendinden gegmesine yol agar. Cam ayn1 zamanda asigin kanli goziidiir.

Asik daha 6nce de bahsettigimiz iizere ezelden beri sevgilinin aski ile sarhostur.
Ham sofu ise bu sarhosluga biganedir. Sair cAmin karsisina nasihati, sakinin kargisina
da zahidi getirerek yine zahir ile batin1 karsilastirtyor. Kadeh, sarap asktir, batindir.
Sofunun nasihati ise zahirdir.

Asil lizerinde diisiiniiliip izaha ihtiya¢ duyan durum, diistinmenin génle havale
edilmesidir. Sair sakinin sundugunu da zahidin sundugunu da bir nasihat kabul eder ve
tercihi de gonle birakir. Kalp, kesif ve ilhamin, batini irfanin merkezidir. Vahiy
Allah’tan Hz. Peygamberin kalbine gelmistir. Arifler de Allah, sifatlari, fiilleri ve mana
alemi hakkinda en saglikli bilgiyi bu kaynaktan edinirler. Ilim, ancak ask eksenine
oturtulursa Rahmani bir arag olarak ilahi bir liituf olur. Nitekim Ikbal “ask torpiisiiyle
insanlastim. Evrenin niceligini ve niteligini 6grendim” (Kilig, 1995:96) der.

Akil sadece miilk alemi hakkinda tasarruflarda bulunabilir. O delil sunamaz,
ancak kabul etmesi beklenen deliller sunulur. Bilgi edinme konusunda etken degil,
edilgen bir pozisyona sahiptir. Akil yaratilmigtir, mahliktur. Mahlikun ise Halik
hakkinda bilgi sahibi olmasi, O’nu anlamasi miimkiin degildir. Goniil bu ayrimin

farkina varabilecek tecriibeye sahiptir. Goniil ya kadeh tutacak ya da nasihat tutacak.

Gamzen goriinmeyiip goze kanlar icer miidam

Zahid kimi ki badeni ilden nihn icer (G.86/5)

Gamzen, halktan gizli sarap igen zahit gibi, gdze gorlinmeyip gizlice, daima

kanlar iger.
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Gamze, Divan siirinin baslica 6gelerinden biridir. Gamze, sevgilinin silizglin ve
manal1 yan bakisidir. Divan siirinde sevgilinin bakis1 gamzeyi dogurur. Gamze yalnizca
bakisa dayanmayip goz, kas ve kirpigin birlikte ortaya koydugu bir harekettir. Gamze
kimi zaman bir kilig gibidir asigin kanmi doker, kimi zaman da bir ok misali
kirpiklerinden asiklarina Oliim firlatir. Goniil bir hazine, gamze de hirsizdir ki bu
gamzenin gizli ve kagamak bakisindan kaynaklanir. Asik icin en tehlikeli ve oldiiriicii
gamze, bu tiir bakistir ( Pala, 2004: 162).

Askta, asiklikta esas olan da iste bu gizliliktir. Gizlilik beraberinde sirlar1 da
getirir. Ask ehli, sirlara vakif olunca sozciiklerle ifade edemedigi, dilin ve zihnin
iistinde bir tadis1 ancak siikit yani sessizlik ile anlatir. SiikQit bir nevi hal diliyle
konusmaktir. Sufi anlayisina goére mutlak sessizlik mesaj iletmemeden ziyade susustaki
yiizlerce lisanin dile gelisidir ve sessizlik bir edeptir.

Mevlana’ya gore ask tamamiyla anlatilmaz, anlatilmaya ¢alisilinca hem dil hem
de dudaklar yanar. Aski anlatmak veya agk esprilerini ifsa etmek ¢ok ciddi tahribata ve
zarara ugratir. Ask sozii yakar; susmay1 tercih ve tesvik eder. Masuk da onun bu
tercihine uyar (Emiroglu, 2002:174-201).

Zahit halka siirekli olarak nasihatlerde bulunan, Cennete duydugu istiyak ve
Cehennemden duydugu korku ile ibadet eden kisidir. Amellerinde nefsi arzular s6z
konusu oldugundan agk ehli zahitlere itibar etmez.

Asik, asikhgmi gizledigi gibi zahit de halktan sarap ictigini gizlemektedir.

Amaglar farkli olsa da esas ortak eylem gizlemektir.

Goniil mir’atini eyler miikedder akl teklifi

Hos ol bi-bakler kim terk-i naim ii neng dutmuslar (G.88/4)

Aklin teklif ettigi seyler goniil aynasini bulandirir. Ne giizeldir o pervasiz,
korkusuz insanlar ki nam ve sohret yolunu terk etmislerdir. Yani ne 1yi isler i¢in s6hret
isterler, ne de ay1p islerden dolay1 utanirlar.

Akil daima ask ile kars1 karsiyadir. Fuzuli genellikle akli olumsuz bir kavram
olarak degerlendirdiginden agk ile karsi karsiya getirir. Halbuki aklin dereceleri
oldugunu biliyoruz ve olumsuz olarak nitelendirilen akl-1 measin disinda aklin akil 6tesi

ve akil iistli diye nitelendirebilecegimiz marifet ilmine hakim akillar da mevcuttur.
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Akil haddi olmayarak varligin hakikatini bulma yolunda kendini sorgular. Her
sey ziddiyla kaimdir gercegindeki esyanin zithigini ortadan kaldirmaya cabalayan akil
bir netice alamadig1 gibi buhranlar igerisinde avare bir sekilde gezinmektedir. Adim
attikca goniil sliphe ile dolar. Goniil bir aynadir ve goniil masiva ile alakasini kestikce
berraklasir. Ask goniil aynasinin cilasidir. Ancak akil kendi varlik sahanin disina
cikinca goniil aynasini bulandirmaktadir.

Aklin insana emrettigi seyler, bir divanelik olan askin emirlerine aykiridir.
Askin emirleri, aklin ilerisinde bir alemin emirleridir. Akil oraya erisemez. Binaenaleyh
o agk hayatinin icaplarindan men eder. Biitiin bu akil hayatinin baglarini kirip ask seline
kapilan ve bu ugurda ne diinya sohreti ne de diinya kinanmasi taniyan insanlar ne

bahtiyardir. Sair, keske ben de bdyle olsaydim demek istiyor.

Gayet-i ziihd ii vera’vahid-i visal-i hir ise

Vechi yoh men’eylemek hiiri-likilardan meni (G.261/6)

Ey zahit, sofulugunun, takvanin gayesi Cennet’teki hurilerin visaline erismek ise
beni huri yiizliilerden men etmenin anlam1 yoktur.

Cenab-1 Hakk insana kendi ruhundan iifledigini beyan ederek Kendi nefsine
istiyak duymustur. O, insan1 kendi sureti lizere yaratti; ruhunu kendi ruhundan, bedenini
dort unsurdan olusturdu. Eger insanin kaynagi melekler gibi sadece nurdan yaratilmig
olsaydi ruhu da bedeni de nurdan peyda olurdu. Iste insanm insanligmi olusturan
hayvani ruhta Allah’in Rahmani solugu igkinlesti. Bundan hemen sonra Cenab-1 Hak,
insan i¢in yine insan suretinde baska birini yaratti ve ona kadin dedi. Kadin kendi
suretiyle belirince, ona istiyak duydu. Buradan her varligin kendi benligine istiyak
duydugu sonucuna varabiliriz. Adem’in yaratilmasiyla tek olan viicut ikizlesti, kadmin
yaratilmasi erkegin varligini ikizlestirdi. Son duruma gore de Hak, erkek ve kadin ile
ticlizlesti. Erkegin sevgisi, hem kendi parcasi olan kadina karsi hem de kendisini yaratan
Hakk’a kars1 oldu (Yalsizuganlar, 2011:134-135).

Ister tabii olsun ister ilahi olan her sevginin temelinde o halde Mutlak Varliga
duyulan sevgi vardir. O, sevginin prototipidir. Kuru sofu ibadet ve takvasini Cennet’teki
hirilerin, gilizellerin visaline erigsmek icin yapiyor. Cennetteki huriler her tiirlii maddi ve
diinyevi hususiyetlerden miinezzehtir. Sair, de bu diinyadaki hurilere her tiirlii nefsani

arzulardan miinezzeh olarak bakiyor ve yaratilmis olan bu kadar giizelse acaba Yaratan
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ne kadar giizeldir, diyerek miilk alemindeki giizelligi temasa eder; varliklarda giyinmis
olduklar1 libaslardan miinezzeh bir sekilde Hakk’1 seyreylemektedir.

Sonug olarak Cennet’teki hurilerle bunlar arasinda bir fark kalmiyor. Esasen her
ne sekilde tecelli ederse etsin her giizellik Hakk’indir. Ancak zahit bunun farkinda
degildir. Asik, direkt giizelligin kaynagima goz diker; zahit ise giizellikten aksedene talip

olur. As1gin erdigi visal i¢in zahit, dmriiniin nihayete ermesini beklemektedir.

Sakin gonliim yikarsan pendden dem urma ey nasih

Heva-y1 nefs ile bir miilkii viran eylemek olmaz (G.113/4)

Ey nasih, sakin bana 6giit verme, gonliimii yikarsin. Cilinkii nefsin arzularina
uyup bir miilkii viran eylemek olmaz.

Gonil bir milktir, miilk ise kazanilan seydir. Goniil, Hakk’in tecelligdhidir,
yere goge sigmayan Hakk Tedla kulunun gonliine taht kurmustur. Goniil, idrakin
merkezidir. Ask derdi ¢ekmeyi, Hakk’a asik olmayr emreden odur. Senin nasihatin
benim diinyadaki rahat ve huzurum i¢indir. Heva-y1 nefs yani nefsin istegidir. Bana
nefsin havasini iifleme. Dem vurmak iiflemek demektir.

Sana uyarsam nefsimin istediklerini yapacak, hakikate ermek i¢in gonliin
gayretlerine son verecegim. Goniil miilkii viran olacak. Insanmn her seyden &nce
verilmis bir s6zii vardir. Eger ahde vefasizlik ederse asik, goniil miilkiinii harap
edecektir.

Bir de iiflemekle bir miilk viran olmaz. Ogiit verenin verdigi dgiitiin bir iiflemek

kadar dahi degeri yoktur.

Habersiz olma fettin gozleriin cevrin ¢ekenlerden

Habersiz mestler bi-dadini hiisyar olandan sor (G.94/4)

Fitneler koparan gozlerinin cefasini ¢ekenleri bil, tani. O kendini kaybetmis
sarhoslarin ne kadar zuliim yaptigin1 akli baginda olandan sor.

Gozler sarhostur, mahmurdur ve giizellikleri ile daima asiklar i¢in bir ruh fitnesi
olur. Onlarda manay1 Oldiirdiiler. Gozler, kendinden haberi olmayan sarhoslara
benzerler. Sair bu aklin1 kaybetmis sarhoslarin ne zalim olduklarin1 bir akli basinda

kendini bilen insana sorulmasim ister. Sarhos, ciizi iradesini kaybettigi i¢in yaptig
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seylerden sorumlu degildir. Toplum huzurunu bozacak olumsuz davranislar
sergilemekten kaginmaz. Sevgilinin gozleri de yay gibi kaslarindan 6niine gelene oklar
firlatir. Bu oklar isabet ettigi kisilerde ac1 duygusunu uyandirir ve sevgilinin okuyla
kanamaya baglayan bu yara, siddetini artirarak kanamaya devam etmektedir. Hem
sevgilinin kendine isabet eden nazar1 hem de kendisinden baskalarina firlattigi oklar
asiklarin camn1 yakmaktadir. Asik kiskangtir ve sevgilinin rakiplere nazari, onun kendi
yarasindan daha ¢ok acitir canini. Iste sevgili de sarhoslar gibi yapmis oldugu bu
eylemden sorumlu tutulmaz. Zira bunlar kaza oklaridir.

Sair bu fitneler koparan gozlere maruz kalanlar1 bil, tan1 der. Bu durumu o akl
basinda olanlardan sormasini ister. Sair beyitte akli ciiziyi kaybetmis, akli kiilliye sahip
insanlardan bahseder. Onlar kendilerini bilirler. Tasavvuf 6gretisine gore de kendini
bilen Rabb’ini de bilir.

Cihan ehline ta esrar-1 ilmiin kalmaya mahfi

Kilupdur hikmetiin kiiffar icinde enbiya peyda (G.4/6)

Senin ilmin biitiin evreni kusatir. Bu ilmin sirlarin1 da insanlara 6gretsin, onlara
yol gostersin ve 151k tutsun diye inangsizlar iginden peygamberler yaratmigsin.

“Sevginin ilgi konusu her durumda Allah’tir. Hak, Tanri, Kendini bildi,
Kendinde alemi bildi ve alemi Kendi suretinde ¢ikardi. Bundan dolay1 alem, O’nun i¢in
bir aynadir. Allah o aynada kendi suretini goriir” (Arabi, 1998: 35). Ayna niteliginde
olan kainatin ilk ayette de belirtildigi iizere okunmasi istenmistir. Clinkii Hz. Allah
kendi glizelligini temasa etmek iizere yarattig1 icin kainati, sirlarla bezemistir. Bizler
Allah’1 kéinatin sirlarin1 ¢ozerek ancak taniyabiliriz. Clinkii zati, sifatlar1 ve fiilleriyle
Allah kavranamaz, mechuldiir. Allah ancak isimleri ile bilinir ama ilahi isimler de
Allah’mn hakikatini gizleyen bir perde mesabesindedir. Ilahi hakikatler hususunda
tereddiide diisiip yanilmaya sebep olan da bu isimlerdir. Nesefi’ye gore Allah’in
isimlerine vakif olamayan kisiler, hakikati idrak edemiyor ve yaptig1 yanlislarla miisrik
oluyor. Iste zerreden kiirreye her varlik O’nun Esmaii’l-Hiisnasiyla hakikatle bezenmis,
vahdetini zikrederken bu durumun idrakine varip, yanilgiya diismemek icin insanlara da

onlara yol gosterecek ilahi bilgiye vakif peygamberler gondermistir.
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Giines nasil ki karanliklarin {izerine aydinlik olarak doguyorsa peygamberler de
insanligin kararmis inang diinyasina Allah tarafindan onlara 151k tutmak, rehber olmak
ve insanligin kurtulusuna vesile olmak iizere gonderilmistir.

Sair ayrica insanlarin kurtulusuna vesile olacak peygamberlerin cehaletin

icinden ¢iktigina vurgu yaparak bir tezadi gozler oniine serer.

Riitbe-i hikmet-i mi’rac-1 keméaline gore

Hukema firka-i diin felsefe cem’-i siifeha (G.5/4)

Peygamber’in kemalinin en yiiksek noktasina erismesine ve elde ettigi hikmet
mertebesine gore hukema, algak bir firka; filozoflar ise manasiz ve faydasiz isler yapan
bir topluluktur.

Peygamberler ask ehlidir ve batini bilgiye sahiptirler. Onlarin kalbine Hz. Allah
tarafindan beyan edilmis bir bilgi vardir. Bu tecriibi bilgidir.

Kalp ilmin, irfanin ve marifetin kaynagidir. Bundan o6tiirii arifler Allah, sifatlari,
fiilleri, isimleri ve mana alemi hakkinda en saglikli bilgiyi bu kaynaktan alirlar (Uludag,
2006:28). Mirag, insanin kemalatinin yilikselmesi, kisinin; basiret ad1 verilen akil ve nur
gozlerinin agilmast ve kendini kdinatla bir noktada toplamasi veya baska bir deyimle,
i¢indeki kainati miisahede etmesi demektir. Bir insan i¢in mirag, ilahi dleme uruc etmek
demektir. Sair de kemaélatin en yiiksek noktasi olan Peygamber’in Miracindan
bahseder. Peygamber’in Mira¢ hadisesinde Cebrail zemzemle kalbini yikadigi
Peygamber’i goklere yiikseltti. Bundan sonra Sidretii’l Miinteha’ya kadar ¢ikip
Sidre’den yiikselince Cebrail durakladi ve ‘Ya Muhammed, yemin ederim ki, ben
buradan bir karis ileriye gegersem yanarim. Benim buradan ileriye ge¢meye takatim
yoktur’ dedi. Buradan sonra Peygamber ask ile ilerledi. Hakiki bilgiye ve marifete sahip
olmanin yolu agktan geg¢iyordu.

Bu ask, hukema tayfasinin vakif olamayacagi bir hakikattir. Alimler, Allah’in
celalinden dem vurup insanlar1 korkutup, dinden uzaklastirmakta ve de yapacaklar
amelleri sadece korku ile yapmalarina sebep olduklari i¢in sair tarafindan algak bir
topluluk olarak nitelenir.

Filozoflar ise duragan, yaniltict ve sinirli olan aklin rehberliginde ilim elde
ederler. Bunun sonucunda elde ettikleri ilim, mutlak ve degismez bir bilgi degildir. Oyle

gosteriyor ki fiziki sahada dahi akil atin1 kosturamayan filozoflar, kendilerine Allah
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tarafindan bahsedilmis bu akil melekesini yine kendiyle anlamlandirmaya ¢aligmakta,
hi¢ligin karanliginda beyhude zaman geg¢irmektedirler. Aciz kaldiklari, cevap
alamadiklar1 noktada ya inkar ya da iman eden filozoflar genelde inkar ettikleri ve
olaylarin sebeplerini sadece bir tesadiife bagladiklari i¢in hakikatten her daim mahrum
kalmus, bir girdabin i¢inde varliklarin1 devam ettirmislerdir.

Filozoflar akli, peygamberler ise kalbi ilmin kaynagi goriildiigii i¢in mukayese
durumundadirlar. Aslinda filozoflar mukayese edilecek konumda degillerdir. Ancak bu

ehl-i akillar olmasa tam anlamiyla askin, ehl-i askin ehemmiyeti idrak edilemezdi.

AKI diin-hikmet sadi-y1 ti’ne yer yerden biilend
Baht kem-sefkat bela-y1 agk giin giinden fiizin (G.210/3)

Akil bana yardim etmiyor, hikmeti asagi. Yer yer beni kinayan sesler yiikseliyor.
Bahtin sefkat ve merhameti yok. Ask belast da giinden giine artiyor.

Akil, diinya islerini diizenlemek icindir. Akil, ikbal’in eserlerinde tasavvuf
ananesine gore zararli ve insan1 Allah’tan uzaklastiran bir kuvvettir. Onun karsilig
askin verdigi delilik ve coskunluktur. Akil tahlil yapan senteze gelmeyen bir kuvvettir.
[lahi agktan ayrilinca diinyada goriinen biitiin kotiiliiklerin sebebi oluyor. Mevlana da
bunu dogrular nitelikte der ki “Iblisten akil, Adem’den ask” (Schimmel,1999:69).

Himmetin manasi tecerriid, diinyay1 terk etmek kudretidir. Esasen akil, diinyay1
terk etmeyi emretmez. Onu ask emreder. Akildan bu beklenmez. Aklin yardim
etmemesinin neticesi, deliliktir. Delileri de tan ederler, onu kinarlar.

Madde ve tezahiirata diiskiin olan akla, her sifattan hali olan, rengi, kokusu,
mekani, zaman1 olmayan ilahi masuga gitmek zor gelir; ¢iinkii bu yol tam bir tecrit, tam
bir tasviye ister. En ufak maddi baglilik bu yolda bize engel teskil eder. Mevlana ask
benim imanimdir, akil benim gulamimdir, der. Akil sadece ilim ve edep igin sarttir
(Schimmel,1999:72).

Sair akil i¢in nitelendirdigi diin “al¢ak™ ile biilend “yiiksek” kelimeleri arasinda
varligin iki cihetini gostermektedir. Zira her varligin zahir ve batin olmak iizere iki
farkli alemde iki farkli, birbirine zit anlami1 vardir.

Talih, saire ¢ok az sefkat gosteriyor. Ask belas1 da bir taraftan artiyor. Talihin
sefkat gostermemesi, kaderinin ¢ok ¢etin olmas1 demektir. Bu da onun ask belésina esir

olmasidir. Ask dyle bir beladir ki giinden giine asi18in bedeninde hizlica yayilir ve agigin
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bedeninde maddi anlamda ask atesinden yanmayan yer birakmayana kadar yakar,
bedenini ele gegirdikten sonra ruhunu temizlemis olur ve kutlulagsma yolunda bir engeli
birakmaz.

Kem “az” ile fiizin” artan, fazlalasan arasinda da bir tezat olusturulmustur.
Askin ve aklin mukayese halinde oldugu beyitlerde Fuzuli, konunun izahi agisindan

ornek beyitlerde goriildiigii tizere zitliklardan ziyadesiyle faydalanmistir.

Hiiblar mihrab-1 ebriisuna meyl etmez fakih

Olse kafirdiir miiselmanlar ana kilman nimaz (G.111/2)

Fakih, din alimi, giizellerin kasinin mihrab1 karsisinda egilmez. O kafirdir, ey
Miisliimanlar onun cenaze namazini kilmayin.

Fakih, zahiri ilme sahiptir. Yani Islam hukukuna. Elbette giizellerin kasinin
mihrabi karsisinda egilmez, ona meyletmez. Ciinkii giizellerin ilahi giizelligin zuhur
ettigi yer oldugunu, kasin Hakk’a yakinlig1 ifade ettigini bilmez. Onlar giizellerin
Hakk’1n insanlara bir litfu oldugunu dalalete sevk icin degil, hidayete sebep olmak icin
yani insanlart Hakk’a gotiirmek i¢in yaratildiklarini idrak etmez. Ciinkii alimdir; arif
degildir. Yani batini bilgiye sahip degildir.

Kiifriin asil manas1 ortmektir. Bu stiretle fakih Allah’in bu nimetini inkar ediyor,
oOrtliyor. Binaenaleyh bu manada kafirdir.

Namaz, Sanskrit¢ede egilmek manasindadir. Islam’da salat mukabili olmustur.
Belki Fuzdli bunu biliyor ve onun 6niinde egilmeyiniz, yani ona hiirmet etmeyiniz,

demek istiyor. Fakat bu ihtimal olduk¢a uzaktir.

Ana hiis-yar iken derd-i dil isterdiim diyem saki

Pey-a pey sunma cam ii kilma ol serv-i revan sarhos (G.126/2)

Ona akl1 baginda iken gonliimiin derdini sOylemek isterdim. Saki, birbiri ardina
kadeh sunup o servi boylu giizeli tamamen sarhos etme.
Servin vasfi revandir. Burada “revan” kelimesi servin vasfi olan yiiriiyen, bir de

tamamen manasinda kullanmistir. Servi rlizgarla iki tarafa salimir. Bu da sarhos

yiirliylistdiir.
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Kur’an-1 Kerim’de sarhosluk iki sebepten 6tiirii haram kilinmis, yasaklanmistir:
Seytanin, icki yoluyla insanlarin arasina nifak sokmasi ve igkinin insanlar1 Allah’t
anmaktan ve namazdan alikoymasi. Sarhoslugun insanin nefsine uymasina sebep
olacagindan dolay1 6zellikle dinimizce yasaklanmistir.

Sarhoslugun c¢esitli sebepleri vardir: Bazen keder ve korku sarhos olmaya
sebeptir. Kur’an, Kiyamet giiniindeki dehsetin insanlar1 saskina ugratacagini, adeta
sarhos bir hale getirecegini sdyler ( Hace, 1-2).

Sarhoslugun sebeplerinden biri de asigin sevgilisini gormesinden kaynaklanan
sevinctir. Bu durumda asigin sozleri birbirine karigir, akli gider, hareketleri degisir.
Asiklar dertlerinden dolayr sarhos olmak isterler. Sarhos olunca bu dertlerden azade
oldugunu zanneder; ancak sarhosluga sebep olan sarap asigin derdini, kederini ortadan
kaldirmaktan ziyade onlar1 sadece gizler. Boylece sarhos ayildiginda bu dertler ona
fazlasiyla geri doner ve bundan dolayr asik siirekli olarak sarhos olmayi diler
(Yalsizuganlar, 2011:170-171).

Sevgi iyice gonle yerlesip kuvvetlendiginde, seveni sarhos eder. Seven,
sevgilisiyle bir araya geldiginde, ayirt etme giicli noksanlagir, hatta tamamen yok olur.
Bu durumda asik, hissettigi sarhoslugu hem tutkunun, hem sarabin hem de birlesmenin
toplanarak kendisine verdigi sarhosluga benzetiyorsa bu en st diizey sarhosluktur
(Yalsizuganlar, 2011:172).

Higyar, akilli kelimesi hem sevgiliye, hem de as18a ait olabilir. Yani ben aklim
bagimda iken gonliimiin derdini ona sOylemek isterdim. Ya da o servi boylu giizel
sarhos olmadan, akli basindayken benim ona derdimi sdylememi kast etmis olabilir.
Kuvvetle muhtemel ki sarhosluk asigin vasfi oldugu icin kasit da asigadir.

Sarabin, sevgilinin gilizelliginin ve sevgiliyi gormenin verdigi sarhoslukla asik,

aklin1 yitirmek istemez; bundan dolay: sakinin ard1 ardina verdigi kadehi reddeder.

Men eger asik olup din vermeseydim garete

Kim biliirdi ask miilki kafiristan oldugin (G.209/2)

Ben eger asik olup dinimi yagmaya vermeseydim, ask miilkiiniin kafiristan
oldugunu kim bilirdi?
Asigin dini, mezhebi mezheplerden ayridir. Hazret-i Mevlana mesnevide soyle

der:
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Ciinkii biitiin din ve mezhepler, akil iizerine kurulmustur. Asik akil dairesinden
¢ikmamis, onun istiine yiikselmistir. O, diinya hayatinin selameti i¢in din yolunda
yiiriimekle beraber Huda’nin sirlarin1 arayan ve onu ¢Ozmeye calisan bir ihtirasa
sahiptir. Bu, seriatin Isldim metafizi§i olan tasavvufta yani seriatin gayesine
marifetullaha yiikselmesidir. Fuzili onun i¢in dinimi yagmaya verdim diyor. Dini terk
etmek degil, fevkine yiikselmek eger kiifiir ise agk miilkii kafiristandir. Yani kiifiir
iilkesidir. Bu hakikati, aleme ben agikladim, yani agkin tilkesine girdim, demek istiyor.

Alem, biitiin kesrettir, vahdeti 6rter. Bu itibarla kafiristandir. Alem ask icin

yaratilmigtir. Binaenaleyh agk miilkiidiir.

3.1. Fuziili Divininda Ask ve Akla Dair Olumlu ve Olumsuz Kavramlarin

Sematize Edilmesi

Tasavvuf edebiyatinda kullanilan terminolojiye dikkat edilirse gilinliik hayattaki
kullanimla pek bagdasmadigi goriilecektir. Dildeki kisirliktan dolayr ¢ok eski
zamanlardan bu yana dilde ¢ok katmanlihk kendini gdstermistir. Insanlar var olan
duyusa yeni bir kelime, karsilik bulamayinca var olan kelimelere yeni anlamlar
yiikleyerek duyuslarini dile getirmeye calismiglardir. Boylece bir kelime, hem olumlu
hem de olumsuz birer anlam1 ifade etmistir. Bu durum sairlerin edebi goriislerini izah
etme noktasinda karisikliga da sebebiyet vermektedir. Ornegin bade, yani sarap insanin
sarhos olup Allah’1 unutmasina sebep oldugu i¢in Kur’an tarafindan yasaklanan bir
icecektir. Lakin tasavvuf ehli badeyi, Allah’a ulasmak i¢in ruha gerekli olan coskunluk,
kendini unutma, kendinden ge¢me hallerini verecek bir ara¢ olarak gormiislerdir
(Koleoglu 2001:10).

Fuzuli bilindigi iizere ask ve istiraplar sairidir. Derin bir ask ve bu askin
getirdigi duyus ile siirlerini kaleme alan Fuzuli’de Yaratanindan uzak kalisindan
kaynaklanan derin bir iizlintii goriiliir. Fuzuli bu aski ve 1stirab1 daha iyi anlatabilmek
icin agka bir karsit gii¢ olarak akli kullanir. Fuzuli, soyut kavramlar olan ask ve akli izah
ederken c¢esitli somutlamalara basvurur.

Fuzuli Divaninda somutlamalarin sonucu olarak bazi tiplemeler yaratmuistir.
Bunlar1 hocamiz Prof. Dr. Ramazan Korkmaz’in kora semasimi dikkate alarak

kategorize edebiliriz:
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Ulkii Deger Karsi Deger
Rind, Asik, Saki, Sofu, Zahid,
Kisi Dervis, Sufi, Divane Hukema, Akil, Nasih,
Ciinlin Hoca, Agyar, Vaiz

Ask, Kiskanglik, Dert, Cefa, Marifet,

. Akail, Seriat, Kinama, Ayiplama,
Kavram Sarhosluk, Melamet, Giizellik,

N o Iki Yiizliiliik(Riya), Esaret
Ozgiirliik, Goniil Temizligi

Meyhane, Pervane, Kadeh, Saki, R
Cami, Beden, Alem-i Sehadet,

Simge Sem, Sarap, Dag(Yara), Ruh, Alem-i
: s Ziilf, Kayd(Bag), Ziinnar

Gayb

Yukaridaki tabloya bakildiginda, Fuzuli’nin ince ve hassas bir denge kurdugu
ortadir.Anlat: tiirlerinin hemen hepsinde goriilen tematik giicii olumlu kilmakta, karsi

giicli ise olumsuz kilmaktadir.




SONUC

Ask, filozoflar tarafindan mahiyet olarak alemin i¢inde veya disinda mevcut bir
sistem gibi islemekte ve alemin varligmin devamini saglamada ilk amil olarak
goriilmektedir. Bunun en belirgin kanit1 ise hi¢ siiphesiz ki felsefenin bagsladigi
zamandan gilinlimiize degin siliregelmis olan varlik sisteminde kendini gdstermektedir.
Ister bat1 felsefesinde olsun, ister de Islam felsefesinde olsun bu diisiince kabul
gormektedir.

Fuzuli’nin agk hakkinda ortaya koydugu diisiinceleri gdzden gegirince ‘agk, asik,
masuk’ ticlemesinde her varlikta Allah’a kars1 bir agk, bu askin sonucu bir istiyak s6z
konusudur. Insan dahil kainattaki her varlik bu asktan bir pargadir ve her parca biitiin
olabilmek, kemale ulasabilmek gayesi ile birbirine asik olmayir ve birlesmeyi
arzulamay1 amag edinmistir.

Bu amag¢ dogrultusunda Fuzuli 6niine ¢ikan her engeli aklin bir kaydi olarak
gormektedir. Akil, diinyanin gegici glizelliklerine miistakligindan zorlu ask yolculuguna
cikmay1 arzulamaz. Bundan dolayidir ki hemen hemen tiim tasavvuf sairleri tarafindan
dislanan, olumsuz bir kavram olarak nitelendirilmistir. Halbuki akil her zaman insanin
kemale ermesini engellemez. Ciinkii insanda ilk uyaniklig1 fark ettiren sey akildir. O
halde aska giden yollar akildan gecer. Ancak ¢aligmamiz boyunca ayrimina varmamiz
gereken bir ayrint1 vardir: Askin kaynagi Allah Teala oldugu i¢in ister mecazi olsun
ister ilahi olsun tiim asklar sadece O’nadir. Lakin aklin her ¢esidi bizi yine O’na
gotiirmez. Akl-1 meas dedigimiz akil metafizik alanda s6z sahibi olmamakla birlikte
sairler tarafindan olumsuzlanan akildir. Akl-1 kiilli dedigimiz akil ise bize gayb aleminin
sirlarini bahsetmeye nail olan ve sairin yer yer 6vdiigli, olumlu bir hiiviyete sahip olan
akildir.

Calismamizin eksenini olusturan ask ve akil kavramlarmin mukayesesinde
karsithiklar iizerine bina edilmis bir sistemle karsilagiriz. Zira akil olmasa agkin
ehemmiyeti geregince anlagilmayacagi i¢in akil, askin temel dinamigini olusturur.

Sonug olarak kaynaklar1 bir olan bu iki unsurun birlikteligi de karsithg: da bizi

ayni noktaya ulastirir.
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