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Beni bu arastirmay1 yapmaya sevk eden temel neden Ebu'l-Mu’in En-Nesefi’nin
Maturidiyye ekoliinde biiylik bir kelamc1 olmasidir. Zira onun bu mezhepteki konumu
Bakillani’nin Eg’ariye’deki, Kadi Abdulcabbar’in da Mutezile’deki konumu gibidir.

Calismamiz Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin hayati, eserleri, Ars, Kiirsi ve Levh-i
Mahfuz hakkindaki goriislerini icermektedir.

Tezimiz giris ve ti¢ ana boliimden olugsmaktadir.

Giris kisminda kelami firkalarin dogusu, Maturidiye ekoliiniin ortaya ¢ikisi ve
ekoliin meshur kelamcilar1 hakkinda bilgi verilmistir. Ayrica Maturidiye ile Esariye
mezheplerini karsilastirarak ve bu iki mezhep arasindaki ihtilaflar1 ve farklar1 ortaya
koymaya calistik.

Tezimizin birinci boliimiinde Ebu’l-Muin’in hayatin1 detayli bir sekilde ele
aldik. Ozellikle kelamcimizin yasadigi doénemi siyasi, sosyal ve ilmi gelismelerini tahlil
ederek kisiligi tizerinde etkili olabilecek tiim unsurlari tespit etmeye ¢alistik.

Tezimizin ikinci boliimiinde Allah’in sifatlaria genel bakis agisini vererek
baslamayr uygun gordiik. Calismamizin temel konusunu olusturulan Ars, Kiirsi ve
Levh-i mahfuz kavramlarin1 6zellikle kelamcimizin goriisleri dogrultusunda {iglincii

bolimde ele aldik.

Anahtar Kelimeler: Ebu’l Muin en-Nesefi’nin Hayati, Eserleri, Ars, Kiirsi ve
Levh-i Mahfuz



ABSTRACT

Master Thesis

Ebu’l Muin’s Life

Tahsin KAZAN

Firat University
The Institute of Social Sciencies
Basic Islamic Seince Department
Elaz1g-2013; Page: X + 144

The main reason that prompted me to do this research is Abu'l-Muin'in En-
Nesefi’s who is a great theologian in the school of Maturidiyye. Because of his position
in this sect is Mutezile’s AbdulCebbar’s positions of judge as well Es’ariye of Bakilani.

Our study is about Abu'l- Muine en-Nasafi’s life, works, Res, Lectern and
includes views on the Lawh-i Mahfuz.

Our thesis is composed of induction and three main sections. In the induction
section, we explained the birth of school of Maturidiye and give information about the
famous theologians. In addition, we have demonstrated the differences between
Maturidiye and Eshariye denominations.

The first part of the thesis we have discussed in detail the life of Abu al-Muin'in.
Especially in the period of political, social and scientific development era, we tried to
identify all the elements that can impact on his personality.

The second part of the thesis we have decided to start by giving the general point
of the attributes of God. Research created the main subject of this study, in particular
the concepts of the course and Lawh-i Mahfuz accordance with the opinions of our

theologian we have discussed in the third section.

Key Words: Ebu’l Muin’s life, view to adjectives, Arsh kiirsi and Levh-i
Mahfuz
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IX
ON SOZ

Islami ilimler icerisinde kelam ilmi hi¢ tartismasiz énemli bir yere sahiptir.
Kelam ilmi, disaridan hi¢ bir 6rnegin taklidi olmaksizin Misliiman aklin insa ettigi,
olusum agisindan da 6zgiin ve ilklerden olan bir ilimdir. Kelamin kural ve kaideleri her
ne kadar daha sonraki donemlerde olusturulmussa da aslinda kelamin ruhu sahabelerin
diistincelerinde her zaman vardi.

Kelam, dogruluguna inanilan diisiincenin savunulmasidir. Kelam, imanla ilgili
konular1 akli delillerle ispat etmek, Islam’m inan¢ boyutuna yapilan saldirilara da akil
ile cevap vermektir.

Bu yiice ilmin hedefi, gii¢lii imana sahip bir {immet olusturmaktir. Toplumun
zihnini kuskulardan arindirmak, ayaklart yere basan bir toplum olusturmaktir.
Boylelikle bu toplumun diinyada saadetini, uhrevi alemde de kurtulusunu saglayacaktir.
Kelam, miintesiplerini taklit hastaligindan tahkik mertebesine ulastiran ilimdir. Bu ilmin
gayesi, inadi ve inanglar ilzam etmek, ilimde ayak diretenlere inat ve taassubun
mantiksizligini ortaya koymaktadir.

Kelamcimin gayesi, dini savunmak, sahsiyetini haksiz ve ¢irkin saldirilara kars1
korumak, kalbini kusku ve siiphelerden uzaklastirmak, ilm-i liyakate sahip olmak ve
dostlarini iyi segmektir. Bunun i¢in bu ilme cesaret ve bu ilim dali ile istigal edene de
cesur denilmelidir. Zira kelamc1 igin higbir sey sir olarak kalmamalidir. Kelamcinin
izerine egilmeyecegi, Oteleyecegi higbir sey olmamalidir. Onun diinyasinda her sey
tartigilabilir olmalidir. Bu tartismanin akabinde olusacak siipheler bertaraf edilmeli,
merak edilen mevzular acikliga kavusturulmalidir.

Ars, Kiirsi ve Levh-i mahfuz gibi miiphem, miitesabih konular, hep insanin
merakini celbetmistir. Biz de bundan dolay: bu ii¢ konuyu arastirip, 6zellikle Ebu’l
Muin en-Nesefi’nin bu konu hakkindaki goriislerini ve yorumlarmi inceledik. Bu
konuda yapilan diger yorumlar1 da imkan dahilinde aktarmaya calistik. Konuya dair
miistakil eserler verenler oldugu gibi, diger konularin igine serpenler de olmustur. Biz,
Allah'in izni ile bu konular1 kelamcilarimizin eserlerinden istifade ederek irdelemeye
gayret gosterecegiz. Bu tezi hazirlarken yardimlarini esirgemeyen basta danigman
hocam Prof. Dr. Selim OZARSLAN’a, ayrica goriislerinden istifade ettigim degerli
hocam Prof. Dr. Erkan YAR’a tesekkiir etmeyi bir bor¢ bilirim. Siikranlarimi hiisnii

kabullerine arz edecegim diger arkadaglarimi anmak benim i¢in bir sereftir.
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GIRIS

Miisliimanlarin tarihinde muhkem, tevil ve mutesabih kavramlari ¢ok
tartistlmistir. Ozellikle bu tartisma, Al'i Imran siiresinin 7.ayeti ve bu ayetteki durak
isaretinin yeri ile ilgili olarak, biitiin miifessir ve kelamcilart mesgul etmistir. Konunun
temelindeki tartigma ‘ve’r-Rasihun’ daki vav’in konumu ile ilgilidir. Baz1 alimler vav’i,
vav’1 ibtidaiyye olarak almislardir. Bu durumda ayetin anlami; “ ilimde uzman olanlar
ise; ‘Biz ona inandik, hepsi Rabbimizin katindandir’ derler.” seklinde olur. Bazi alimler
ise buradaki vav’i, atif vav’1 olarak okumuslardir; bu takdirde ayetin anlami; Halbuki
onun tevilini Allah ve ilimde uzman olanlardan bagkasi bilemez.’®> Bu tartisma
firkalasmay1 beraberinde getirmis, tekfir hadisesi ile neticelenmistir. Ilgili ayetin meali
sOyledir: "Sana kitab1 indiren O'dur. Bunun ayetlerinden bir kismi1 muhkemdir ki, bunlar
kitabin anasi(temel)dir. Diger bir kismi da miitesabihtir. Iste kalplerinde egrilik
bulunanlar sirf fitne aramak ve teviline yeltenmek i¢in, Onun miitesabih ayetlerine tabi
olurlar. Halbuki Onun tevilini Allah’tan baskasi bilemez. ilimde uzman olanlar
(derinlesenler) ise; ‘Biz ona inandik, hepsi Rabbimizin katindandir’ derler. Akli selim
sahiplerinden baskasi diisiiniip anlamaz.”

Miisliimanlarin temel sorunlarinin ekonomik veya siyasal nedenlerden cok,
akide zaafindan kaynaklandigina inaniyorum. Zira akidenin hem ekonomi hem de
egemen gii¢ lizerinde olumlu veya olumsuz bir etkisi vardir. Ciinkii inancin ruhu ve
esast tevhittir. Saglam ve makbul bir inang tevhit ile gerceklesir. Egemen giiclerin
islerine geldigi gibi Islami naslar1 kullanmalar1, diisiincemizin dogrulugunun kanitidir.
Naslarin tashihi yapilmadan yayginlagtirilmasi, inan¢ somiiriisii ile birlikte iktisadi ve
kiiltiirel somiiriiyli de beraberinde getirmistir. Zira gereken itina gosterilmediginde
musta’mel (kullanilan) olan naslar Miisliimanlarin diinya goriigiinii, esyaya bakisini,
hayat felsefesini ve iman anlayisini dogrudan etkileyecektir.

Misirh ¢agdas alim Muhammed Gazali’nin yerinde tespitiyle:* Islam toplumu,
tarih boyunca hadis ve siinneti yanlis anlamaktan ¢ektigini, uydurulan binlerce hadisten

cekmemistir.™

! el-Cezairi, Ebu bekr Cabir, Eyseru’t-Tefasir li Kelami’l-Aliyi’l-Kebir, Mekktebetu’r-Rusd, Medine,
2008/1429, 1, 234

2 es-Sa’di, Abdurrahman b.Nasir, TefSiru’s-Sa’di, Muessetu’r-Risale, Beyrut, 2011/1432, 115
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O halde itikadi bircok meselenin ¢6ziime kavusturulmasi ve soru isaretlerinin
giderilmesi, toplumsal huzurun da saglanmasinda etkili olacaktir.

Islam immetinin ulemasini arastiran onlara kars1 saygi ve ihtiram gostermelidir.
Zira bu alimler timmet icin kalici ve derin izler birakmislardir. Selef ulemasi sonraki
kusaklar i¢in yollarinit aydinlatan fenerler mesabesindedir.® Islam alimleri, immetin
yolunu aydinlatan yildizlar hitkkmiindedir. Sefaletle inleyen koca diinyay: yeniden var
olus hakikatine yonlendiren nebevi hareketin varisleridirler. Insanlik alemine fitratlarini
hatirlatan uyaricilardirlar.  Kur’an’m ifadesiyle “ilimde Rusuh™® sahibi olanlar ve
Kur’an’t kendilerine temel referans edinen, peygamber yolunun salikleri olan alimler,
insanligr diismiis oldugu karanlik kuyularindan nur iklimine ¢ikartmiglardir. “Benim
{immetimin alimleri, Israil ogullarmin peygamberleri gibidir.”” Onlar insanliga adanmis
hakikat merkezli bir hayatin en nadide temsilcileridirler. Onlar, Kur’an’in rahle-i
tedrisatindan gegmis, ahlak-1 nebi ile ahlaklanmis birer kandil hiiviyetindedirler. Islam
alimlerini dogru okumak ve iyi tanimak, onlar1 iimmetin ¢ocuklarina dogru tanitmak
gerekir. Aslinda Islam Alimlerini tiiketmek yerine onlari iiretmek, izlerinin takipgisi
olmak ve onlarin da birer beser olduklarini unutmamak gerekir. Bu noktadan hareketle
miisliman bilginlerinin fikir ve diislincelerini istiin bir akilla elestiri siizgecinden
gecirmek bir zorunluluktur.

Ortaya konulan bu diisiinceler arasinda sec¢ici olmak, Kur’an ve siinnet 1s18inda
bunlari ayiklamak son neslin {izerine bir gerekliliktir. Imam Malik b.Enes’in “Ben bir
beserim, kararlarimda hatada eder, hakka da isabet ederim. Kur’an ve silinnete uygun

»8

olan goriislerimi aliniz. Gerisini terk ediniz.”” sozii bakis agimizi belirleyen temel etken

olmalidir. Bu sozlere yakin bir ciimle de Ahmed b.Hanbel’den gelmistir: “Bu kabrin

sahibi disinda herkesin sozii kabul edilir de reddedilir de”®

goriisii bizim i¢in diistur
olmalidir. Islami hiikiimlerin, Kur’an ve siinnet’in daha iyi anlasilmasi i¢in ¢aba sarf
ederek gerek isabetli, gerekse akla ve nassa uygun diismeyen isabetsiz kararlar da veren
alimlerimizin {izerine kiillenmek yerine, onlar1 giin yiiziine ¢ikarmak ve yazdiklarini

akil ve kalp muhasebesiyle kavramak daha uygun olacaktir.

* Gazali, Muhammed, es-Sunnetu ‘n-Nebeviyyetu Beyne Ehli’l-Fikhi ve Ehli’l-Hadis, Kahire, 1989, 47

> Muti, Muhammed, el-Hafiz Seyhu’I-Kurra el-imam Ibnu’I-Cezeri, Daru’l-Fikr, Dimesk, 1995, 6

® Al-i imran, 3/7
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1. KELAMi FIRKALARIN DOGUSU

Allah, Peygamberini cehaletle bogusan ve putlara tapan miisrik bir topluma 1s1k
sacan bir el¢i olarak gonderdi. Peygamber onlar1 Allah'a ve onun dinine davet ediyor,
onlara fitratlarin1 hatirlattyordu. Bu ¢agriya olumlu cevap veren oldugu gibi, inat edip
direnen de vardi.

Davet siireci ¢esitli merhaleden gectikten sonra, insanlarn boliik boliik Islam’a
girmeleri ile sonuglandi. Iman nimetinin kemale ermesi ile Islam’in aziz peygamberi
ahirete irtihal etti. O’nun vefat1 sirasinda Islam’in hududu Sam'a ve Irak'a dayanmus,
Habesistan Islam’in sinirlari iginde kalmustr.

Yénetimi devralan Hulefa-i rasidin, islami davet ve teblige Resul-i Ekrem’in
yontemiyle devam etmis, dini yaymak onlarin da oncelikli hedefleri arasinda yer
almust1. Birgok iilkeyi fethetmeye muvaffak olmuslardi. ilk neslin esas amaci bu yeni
dini tiim insanlara ulastirmakti.

Risalet siirecinde ortaya ¢ikan meselelere bizzat Hz. Peygamber ¢6ziim getiriyor,
Miisliimanlarin sorularina yanit veriyordu. Sahabeler de akidevi meselelerden ziyade,
amelle ilgili sorular1 soruyorlardi. Hz. Peygamber Islam’mn inangla ilgili konularmna
girmeyi, tartisma olgunlugunun olusmamasi nedeniyle, yasaklamisti.® Hz. Peygamber
cahiliye doneminin onemli bir mevzusu olan kader ile ilgili yapilan tartigmalardan
birine miidahale etmis; "Siz bununla mi1 emr olundunuz? Ya da Allah’in kitabini
birbiriyle doviistiirmekle mi gorevlendirildiniz?

Emr olundugunuzu yerine getiriniz. Size yasaklanandan da kagimmz""* diyerek
tartismaya Son noktay1 koymustu.

Akideye iliskin tartismalarin son bulmasina ragmen ameli mevzularla ilgili

nl2

sorular gelmeye devam ediyordu. Kur’an’da "Sana soracaklar'™ ifadesi ¢okca yer

almaktadir. Sahabeler kendi aralarinda fer’i meseleleri tartisiyorlardi. Ancak

tartismalarin akidevi ve kelami mevzulara ulasmadigini gorebiliyoruz.™®

19 Nasif, Mansur Ali, el-Camiul’il-Usil Fi Ehadis’ir-Resiil, Beyrut, 1998, 1, 44

1 Tirmizi, Kitabu’I-Kader, Hadis No:2133

12 Bakara, 2/189-210-217-219-220-222

3 el-Cevzi, Semsu’d-Din Ebu Abdillah, Muhammed b.Ebi Bekr, /’lamu’I-Muvakiin, Daru’l-Asim,Riyad,
Trs., 1, 49



1.1. Sia ve Haricilerin Dogusu

Sia ve Haricilerin, Hz. Ali’nin hilafete gecisinin ikinci yarisindan sonra hayat
sahnesinde yer aldiklarimi goérmekteyiz. Hz Ali, tahkim olayini istemeyerek de olsa
kabul etmesinden dolayr Hariciler tarafindan kiiftir ile itham edildi. Oysa Hz Ali’yi
tahkimi kabul etmeye mecbur kilan Haricilerden baskasi degildi.'* Tahkimin neticesinde
Hariciler Hz. Ali’ye kars1 isyan bayrag: actilar. Ozellikle Hz. Ali’nin tahkim olayinda
Sam chli ile anlasmasi, bardagi tasiran son damla olmustu. Haricilerin ileri stirdiikleri
gerekge oldukea ilgingti. Hz Ali’yi tekfir etmelerinin kaynagi “Kim Allah’in indirdikleri

»15 ayeti idi. Hz. Ali ile Hariciler

ile hiikiim etmezse iste o kafirlerin ta kendisidir
arasinda yapilan goriismeler neticesiz kalinca hicretin 40. yilinda Hz Ali’nin sehadeti ile
vakia yeni bir boyut kazandi. Imam Ali’nin sahadeti Siilerin Ali’ye asir1 baglanma
neticesini dogurdu. Bu firka ilk ortaya ¢iktiginda Hz Ali’yi Osman’dan iistiin ve daha
faziletli goriiyordu. Kerbela olayindan sonra ise Siilik asil olarak sistemlesme siirecine

girmistir.*°

1.2. Kaderiyye’nin Dogusu

Kurucusu Ma’bed’ul Cehmi olan Kaderiyye mezhebi, hicri birinci asrin
yarisindan itibaren ortaya ¢ikmistir. Ma’bed, kaderi inkar etmekle, bunun neticesinde
insanin eylemlerinin yaraticist oldugunu sdylemekle sohret bulmustur. Ma’bed el-
Cehmi’nin bu diisiincesini Stisen adli Basrali bir Hristiyandan aldig1 iddia edilmektedir.
Kaderi inkar etmesi h.80 yilinda Ma’bed’in sonunu getirmistir. Ma’bed’in bu
diisiincesini Geylani ed-Dimeski siirdiirmiistiir. Omer b. Abdiilaziz ile tartistig1 bilenen
ed-Dimeski, Omer b. Abdiilaziz’in tévbeye davet etmesi iizerine diisiincesinden ruc’u
etmistir. Ancak Omer b.Abdiilaziz’in vefati iizerine tovbesini bozup tekrar eski
diisincesine geri donmiistiir. el-Evzai’nin verdigi fetva ile Hisam b. Abdulmelik

tarafindan h.105 yilinda Sldiiriilmiistir. "’

14 Zehrani, Salih b. Derbas, Ebu’l-Muin en-Nesefi ve Arauhu, 15

> Maide, 5/44

16 Sehristani, Abdiilkerim, el-Milel ve Nihal, Mesetii Kiitiibi’s-Sekafiyye, Beyrut, 1994, 174

7 fbnu’l-Murtaza, Ahmed b.Yahya, Tabakatu’I-Mutezile, Tahk., A. Sami en-Nessar, iskenderiyye,

Kahire, 1972, 25-27



1.3. Miircie’nin Dogusu

Kaderiye ekolunun ortaya ¢iktigi donemde siyasi bir hedef tasiyan Miircie
mezhebi de meydana ¢ikmistir. Bu mezhep sahabeler arasinda vuku bulan savaslarda
6lenlerin durumu hakkinda fikir ileri siirmekten ziyade durumlarini ahirete (irca ediyor)
erteletiyordu. Bu diisiinceyi ilk dillendiren Hasan b. Muhammed el-Hanefi’dir.*®

Ortaya ¢ikis1 siyasi olan bu mezhep git gide itikadi bir goriiniim kazanmisti.
Ozetle amel-iman ayrimi ile somut bir ¢izgiye kayiyordu. Ameli, vacip gormelerine
ragmen ameli, imanin miisemmasina dahil etmiyorlardl.19 Birinci asrin sonunda Ca’d
bin Dirhem sifatlart inkar ediyor, Kuran’in mahliklugunu savunuyordu. Ca’d bin
Dirhem Emevilerin son halifesi Mervan bin Muhammed’i oldukga etkilemis, bu durum
halifenin Ca’d’li Mervan olarak anilmasina sebep olmustu. Emeviler, Ca’d bin
Dirhem’in bidatlerini 6grenince onu Irak’ a siirdiiler. Bu zat Cehm bin Safvan’la Irak’ta
tamgir. Hicretin 124, yilinda kurban bayraminda 6ldiirilir.? Ca’d bin Dirhem’in bu
disiincelerini Cehm bin Safvan siirdiiriir. Hicri 128 de Horasan’da Selm bin Ahvez
tarafindan vurulur. Onun 6ldiiriilmesi diisiincesinin de yok oldugu anlamina gelmiyor.

Bu donem (Ca’d, Geylan ve Dimeski) birinci asrin sonu ve ikinci asrin basina

denk geliyordu.*

1.4. Mutezile’nin Dogusu

Ragit halifelerden sonraki donem yeni bir diisiincenin dogusuna zemin
hazirlamistir.  islami diisiince resmilestirilmeye, tek diizeycilige karst durusunu
siirdiiriiyordu. Baskiyla yok edilen diisiince, farkli bir nam ve farkli bir formatla zuhur
ediyordu. Iste bu donemde Mutezile’nin dogusu gerceklesiyordu. Bu mezhebin
kurucusu Vasil bin Ata (d.80v.131) Hasan Basri’nin ilim halkasinda bir 6grenciydi.
Meshur hikdyeden dolayi hocasini terk edip caminin siitunlarindan bir siitunun yanimna
oturmustu. Hasan Basri “Vasil bizden ayrildi” demek suretiyle durumunu
betimlemisti.?? Onun yanina Amr bin Ubeyd de gelmisti.

Vasil, Cehm bin Safvan'dan sifatlarin nefyini ve kader hakkindaki goriistinii alip

8 Ebu Omer El-A’deni, Kitabu I-Ihtilafat, Muessetii’r-Risale, Beyrut, trs., 145

19 ez-Zehrani, Salih b.Derbag b.Musa b.cl-Hazremi, Ebu’l-Mu’in en-Nesefi ve Arauhu Fi’'t-Tevhid A’la
Dav’i A’kideti’s-Selef, Cami’etu Ummu’kurra, Suudiarabistan, 1420, 16

20 7ehrani, Ebu’l Muin en-Nesefi ve Arauhu, 17

! Ahmed Fuad, Abdulfetah,el-Firaku’l-islamiye ve Usuliha’l-imaniye, Daru’t-Dava, iskenderiye,trs., 103

2 ed-Dimeski, Cemaluddin el-Kasimi, Tarihu’l-Cehmiyye ve’l-Mutezile, Miessetii’r-Risale, Beyrut,
1981/1401, 58



yeni bir olusumun temelini atmisti. Bu gelismeye bakarak Mutezile’nin olgunlastigi,
kurumsal bir kimlik haline donistiigiinii sdylemek icin heniiz erkendi. Kurulus
asamasindan sonra ikinci bir asama gelecektir ki bu asama Osman et-Ta’vil ve
arkadaslarinin devresidir. Osman ve arkadaslar1 Mutezile diistincesini, Ebu'l Huzeyl el-
A’laf’a (235v.) gotiirdiler. Bu zat Mutezile’nin en biiylik filozofu sayilmaktadir.
Memun (198-218) doneminde yasamasi felsefeye olan ilgisinin bir kanitidir. Tek cevher
fikrini, kelam diisiince sistemine yerlestiren ilk sahis olma 6zelligini tasimaktadir. El-
Allaf’in gelistirdigi “tek cevher” disiincesi, Ogrencisi Nazzam tarafindan kabul
gormiistiir. Bu donemin aykiri isimlerinden bir digeri Ahmed b.Davut’tur. Mutezili olan
bu Kelame, “Halku’l- Kur’an” teorisinin bas mimaridir.?®

Ayrica bu sahis, Abbasi halifelerini 6ncelik sirasina gére Memun, Mu’tasim ve
Vasik’1 ikna edip otoriter giicli de yanina alarak fikrini devlet ricaline kabul ettirmistir.
Bu durum Miitevekkil hilafet makamina geginceye kadar devam etmisti. Bu donemin
farkli isimlerinden bir digeri de Abdullah b.Said Kiillab(v.240 )tir. Bu zat énemli bir
kisiliktir. Zira O, Mutezile ile Selefiyye arasinda vuku bulan savasa katilmisti. Bu
miicadele timmeti iki firkaya ayirmisti. Bir tarafta selef akidesini savunan ¢ogunluk,
diger tarafta da sifatlar1 ve rii’yetiillahi kabul etmeyen, Kur'an'm yaratilmisligini
savunan azinlik olarak Mutezile vardi. Ne var ki azinligi temsil eden bu diisiince

sahipleri devletin giiciinii yanlarina alarak etkili olmaya baslamislard:.?*

1.5. Kiillabiyye’nin Dogusu

Ibn Kiillab hem Selefiye’nin hem de Mutezile'nin diisiincelerini bir tarafa birakip
kendisi igin ti¢iincii bir yol se¢misti. O, bu anlamda ne selefi ne de Mutezilidir. Sifatlar,
Ruyetullah ve Kelamullah konusunda Mutezile’ye ters dismiistiir. Kelam-1 nefsi’yi
ileri stirmesi ve fiili sifatlar1 kabul etmemesi nedeniyle selefilerce de benimsenmemistir.

Imam Ahmed’in, O’nun &grencileri olan Kalanisi ve Muhasibi’nin yanina
oturmasini ve kitaplarini okutmayi yasaklamasini®® bu kabilden kabul etmek gerekir. Bu
yasak ve karst durus Ibn Kiillab’m diisiincesinin yayilmasmi engelleyemedi. Bu
diisiince Safii alimi olan Ibn Huzeyme’nin iki &grencisini; Ebu Ali as-Sakafi ve Ebu

Bekir el-Sabgi’yi etkisi altina almisti.

2% ed-Dimeski, Tarihu’l-Cehmiyye ve’l-Mutezile, 65
24 7ehrani, Ebu’l Muin en-Nesefi ve Arauhu, 20
2 7ehrani, Ebu’l Muin en-Nesefi ve Arauhu, 20



Ibn Hiizeyme durumu dgrenince dgrencilerden tdvbe etmelerini istemis ve sert
tepki gdstermistir. Ne ilgingtir Ki, tiim tepkilere ragmen ibnu Kiillab’in mezhebi hizla
yayiliyordu. Bir kez daha goriildiiki fikri akimlarin oniine konulan yasaklar yenilmeye
mahkimdur. Bu Islami diisiince igin genel geger bir kuraldir. Zira Miisliimanlar,
Selefiyye ile Mutezile arasindaki ¢atismadan bikmis, ibn Kiillab’in sorunlarin ¢oziimii
konusundaki mezhebini, bir ¢ikis noktasi olarak gérmislerdir. Kiillabiye, hicri 3. asrin
sonuna dogru Nisabur’dan Irak’a kadar taraftar bulabilmisti.

Dordiincii asrin ilk ¢eyreginden itibaren gliniimiize kadar, EhI-i Siinnet’in

diisiince sistemini olusturan iki imamin, Maturidi ve Es’ari’nin etkisi goriilmektedir.

1.6. Es’ariye’nin Dogusu

Imam Ebu’l-Hasan el-Es’ari; Ebu Ali el-Cubbai’nin (v.303)dgrencisidir. El-
Cubbai, Es’ari’nin dul kalan annesi ile evlenmisti. Ebu’l- Hasan, Cubai’nin resmi
temsilcisi durumundaydi. Kemal yas1i olan kirk yasina girince Mutezile’nin
diislincelerini sorgular duruma gelmisti. Cok fazla zaman gegmeden el’Es’ari Mutezile
akimina kars1 yeni bir ¢ikis baslatarak, onlarin fikirlerini tek tek ciiriitmeye galisti.
Es’ari bu asamada heniiz Ibn Kiillab’in diisiincesinin etkisinden kurtulmus degildi.
Fakat buna ragmen diisiincesi ragbet goérmekteydi. Mutezileye karsi yiriittiigli fikri
savasta halk nezdinde galip gelmisti. Es’ari en son yazdigi eseri el-Ibane'de, imam
Ahmed b.Hanbel’in mezhebinden oldugunu ilan etmistir.”Ahmet b. Hanbel’e
methiyeler dizmis en son yazdig1 eser olan el-Ibane’ de biiyiik Imam i¢in;“Allah yiiziinii
ak, derecesini yiice ve ecrini bol versin. O, faziletli bir Imam ve miikemmel bir reistir.
Allah onunla bid’at¢ilarin bid’atlarini bosa glkartmlstlr”27 climlelerini kullanmustir.

Es’ari mezhebinin bu kadar hizla yayilmasinin iki nedeni olabilir:

Siyasi Destegin Tam Olmasi; Eyyubiler, Muvahhidinler ve Sel¢uklular
devletinin siyasi desteklerini 6rnek verebiliriz.

Biiyiik Alimlerin Bu Mezhebi Benimsemeleri Ve Savunmalart;

Ornek olarak Bakillani, Bagdadi, Cuveyni, Gazali, Sehristani, Razi ve Amidi’yi

gosterebiliriz.

% el-Eg’ari, Ebu’l-Hasan Ali b.ismail, el-fbane An Usuli’d-Diyane, Daru’|-Beyan, Beyrut, 1431/2010, 43
°" el-Es’ari, el-Ibane, 43



1.7. Maturidiye’nin Dogusu ve Gelisimi

Maturidiyye; Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed’in dogum yeri olan
Maturidiyye de dogmus olmasiyla sohret bulmustur. Maturidi, Semerkand’a yakinligi
nedeniyle bu biiyiik kelamciya Semerkandli da denilmektedir. Semerkand, Maturidiyeyi
de icine alacak kadar biiyiik bir kenttir. Imam Maturidi hakkinda ne teracim kitaplar1, ne
de tarih kitaplar1 detayli bir bilgi vermektedir. Hanefi olan mezhepdaslar bile sadra sifa
olacak bilgi vermemektedir. Giliniimiiz arastirmacilar1 her tiirli takdirin stiinde
doyurucu bilgiler sunmaktadirlar. imam Maturidi yaklasik h.248’de dogmustur. Hicri
333 yilinda vefat etmis ve Semerkand’da defin edilmistir. Es’ari ile ¢agdas oldugu
bilinmesine ragmen goriisiip gorismediklerine dair elimizde net bir veri yoktur.
Aralarindaki mekan uzakligi ki el-Es’ari Irakta, Maturidi ise Maveraunnehirde
yastyordu, goriismelerine bir engel olusturuyordu. Birbirlerine yakin iki mezhep

olusturmalari fikri bir yakinligin isareti olarak algilanabilinir.”®

1.7.1. imam Maturidi’nin Eserleri
Biiylik imamin tim eserlerine yer vermek tezimizin maksadini asacagindan

sadece kelam ile ilgili olanlarina yer verecegiz:

1.7.1.1. Kitabiit-Tevhid
Maturidi’nin bu eseri elimizde bulunan ve istifade ettigimiz bir eserdir. Bu eser
Maturidi’lerin temel basvuru kitabidir. Ifadelerindeki muglaklik bir¢ok serhin

yapilmasina neden olmustur.

1.7.1.2. Serhiil-Fikhi’l-Ekber

Ebu Hanife’nin Fikhi Ekberi’ne yazdigi bir serhdir. Maturidi’nin bdyle bir eser
te’lif edip etmedigi tartisiimaktadir. Kevseri, el-Alim ve’l-Mutea’llim adli kitabin
Onsoziinde yazdig1 yazida bu kitabin ona aitligini kabul etmemektedir. Bu eserin ona
aitligini kuskulu hale getiren Eg’arilige sarih ifadelerle gondermede bulunmasidir. Oysa
iki imam muasir olmalarina ragmen goriis alis verisinde bulunduklarina dair elimizde
bir kanit bulunmamaktadir. Kald1 ki Es’ariye ekolii hicri 4.asirda yayillmistir. Ayrica
Ebu’l-Muin’in Maturidi i¢in yazdigi biyografide bdyle bir esere yer vermemesi baska

bir delil olarak sunulabilmektedir.



1.7.1.3. Risaletiin fi’l-Akide

Bu eseri imam Subki’nin serh ettigi bilinmektedir. Subki, bu eserin Maturidiye
aitligini kuskulu bulmaktadir. Subki’nin yazdigr bu serhin orijinal adi “es-Seyfu’l-
Meshur fi Serhi’l- Akideti Ebi Mansur’dur.

1.7.1.4. Risaletin fi’l-iman

en-Nesefi et-Temhid adl kitabinda bdyle bir eserin ona aitligini yazmaktadir.®

1.7.2. Makalat

Bu eser en eski makalat kitabi olarak kabul edilmektedir. Maalesef bu eser bize
ulasmamugtir. Ayrica Ebu Mansur el-Maturidi’nin Usulii’l- fikha dair eserler yazdig: bir
gercektir. Tefsirde yazdig1 Te’vilatu Ehli Siinne adli kitabin bir¢ok niishas1 mevcuttur.
Ebu Mansur biiyliik bir kelam mezhebinin kurucusu olmustur. Esariye’ye ragmen
mezhebini gelistirmistir. Bu iki mezhebin ortak noktasi Mutezile’ye tepki olarak
dogmalaridir. Her iki ekoliin ameli mezheplere dayanmalar1 bir baska ortak noktalar
olarak g6ze ¢arpmaktadir.

Bu ekol asil gelismesini dordiincii ve besinci asirlarda gostermistir. Bu mezhep
Tiirkler arasinda yayilmis, onlarla 6zdes hale gelmistir. Selguklularin hakimiyetinde
Maturidilerle Es’ariler arasindaki tatli rekabet, yerini sert miicadeleye birakmistir.
Tugrul Bey’in Bagdat’a (h.447) girdiginde minberlerden Es’arilere lanet okutmasi *bu
donemin diisiindiiren karelerindendir.

Bu durum fitne atesinin alevlenmesine ve Eg’ari bilginlerin Horasan bdlgesini
terk etmelerine yol agmisti. Bu fitne doneminde yasanilan sikintilar1 “Ehl-i Siinnet’in
Sikayetleri” ismi altinda yazilan eserlerden ogrenmekteyiz.> Maturidilik devlet
destegini yanina alarak sadece Horasan’da degil, bdlgenin disinda da yayiliyordu. Bu
donemde Maturidiligin Irak ve Iran’da yaygin bir mektep haline doniistiigiinii
gormekteyiz. Yine bu donemin Karakteristik 6zelliklerinden biri, reddiye tiirii eserlerin

ortaya ¢ikmasidir. Bu donem miinazaralarin arttig1 bir donemdir. Ebu’l-Muin Nesefi’nin

28 az-Zehrani, Ebu’l-Muin en-Nesefi ve Arauhu Fi’t-Tevhid, 23

% En-Nesefi, Ebu’l-Muin, Temhid’in Mukadimesi, Abdu’l-Hayy Kabil, Daru’s-Sikafe, Kahire, 1978, 383
%0 Zehrani, Ebu’l- Muin en-Nesefi ve Arauhu fi’t-Tevhid, 25; Ibn Asakir, Ebu’l-Kasim Ali b. El-Hasan,
Tebyinu Kezibi’l-Miifteri Fima Yensibu Ile’l-Imam Ebi’l-Hasan el-Es ari, Tahkik, Hiisameddin el-Kudsi,
Daru’l Fikr, Dimesk, 1399, 274-275

U Subki, Tacu’d-Din, Tabakatu’s-Safii’yetu’l-Kubra, Tahkik Abdulfetah el-Huluv ve Mahmud
Muhammed et-Tanahi, Dar Thyau’l-Kutubi’l-Arabiyye, Kahire, Trs., 111, 400
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et-Tabsira’da Es’arilere olan elestirilerini bu kabilden degerlendirmek gerekir.** Zira her
fert yasadig1 toplumdan etkilenmektedir. Maturidilerin bu déonemde gosterdigi basariya
ornek olarak Omer en-Nesefi’nin yazmis oldugu Metnii’l-Akaid’i verebiliriz. Bu eser en
fazla okunan ve yiize yakin serhi bulunan bir eserdir. Bu eser sadece Maturidelerce
okunan ve okutulan bir eser olmaktan 6te bir kitaptir. Eg’arilerde de ragbet gordiigii bir
gercektir. Osmanli devletinin kurulmasi ile Maturidilik nesv-ii nemasint daha da

hizlandirmstir.

1.7.2.1. Maturidi Mezhebinin En Meshur Din Adamlari

Es’ariyye mektebinin aksine, Maturidilik daha az gelisme gostermistir. Bazen
Mutezileye, bazen de felsefeye yaklasmistir. Maturidi mezhebinin kurucusu Imam
Maturidi’den sonra bir kisim ulema bu mezhebi yaymistir. Fakat bu yayma ¢abas1 Ebu’l
Hasan el-Maturidi’nin diisiincesi etrafinda sekilleniliyordu. Maturidiyye mezhebinin
miintesipleri kurucusunun ilke ve felsefesine bagli ve sadik kalmislardir. Ancak bu
durum Maturidiyye’nin gelisme gostermesinin oniinde de ciddi bir engeldi. Bu olumsuz
tablonun iki nedeni olabilir:

a) E’sarriyye’nin aksine Mutezile’ye yakin duran Maturidiye’nin yakinlagsma
ihtiyaci hissetmemesi.

b) Hanefi-Maturidi ¢izgisindeki alimlerin mezhep taassubu.

Maturidi mezhebinin 6nde gelen isimlerinden bazilari sunlardir:

-Ebu’l- Yusr el-Pezdevi

Sadru’l-islam lakabi ile meshur olan bu zat Muhammed b. Muhammed el-
Hiiseyin b. Abdiilkerim’dir. (H. 421 V.493) Pezdevi, Nesef kentine yakin olan Pezde’ye
nispet edilir. Fahru’l-Islam’m kardesidir. Eserlerinin kolaylig1 nedeniyle Ebu’l- Yusr ile
tinlenmigtir. Usulu’d-Din adli 6nemli bir esere sahiptir. Fikih ile ilgili baska eserleri de
mevcuttur. Ebu’l-Muin en-Nesefi ile muasirdir. Pezdevi, Usulu’d- Din adli eserinde yer
yer muhaliflere yonelttigi elestirilerinde dozunu oldukc¢a kagirmaktadir. Hanbelileri

Yahudilere benzetmektedir.*® Hanefi mukallidin Safii imama uymamas1 gerektigini ileri

%2 Nesefi, Ebu’l-Muin, Tabsira, 1, 57-64-308-309
B el Pezdevi, Ebu’l- Yusr, Usulii 'd-Din, Dar ihyau’I-Kutubi’l-Arabiyye, Kahire, 1383, 242-253.
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stirmektedir. Riiku ve itidalde elleri kaldirmanin namazin bozulmasina sebep olacagini

soylemektedir. Leknevi el- Fevahidi’l-Behiye’de Pezdevi’ye yanitlar vermektedir.®

-Ebu’l- Muin en-Nesefi
Ebu’l- Muin Meymun el’ Mekhuli en-Nesefidir.(V.H 508) Es’ari’de,
Bakilani’nin konumu ne ise Maturidiye’de de Ebu’l-Muin’in konumu odur. Onun et-

Tebsira kitab1 Maturidiler i¢in en 6nemli kelam kitabidir.

-Necmuddin Omer en-Nesefi

Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin 6grencisidir. Ebu’l- Hafs kiinyesi ile meshurdur.
Necmii’l-Hiida lakabiyla {in salmistir. Nesef sehrinde dogmus olup(H.462)
Semerkant’ta (H.553 V)vefat etmistir. Bu zat Maturidi alimler arasinda en fazla s6hret
bulmus bir alimdir. Birgok alimin yetismesine 6n ayak olmustur. Bir¢ok ilim dalinda
eser vermistir. Ozellikle el-Akaidu en-Nesefiyye metni Maturidilerin akidesinde umde
bir yapittir. Bu kitabin 6nemi Islam aleminde en ¢cok okunan ve iizerinde en fazla serh
ve hasiyelerin yazildigi bir kitap olmasidir. Ahmed el-Harbi’nin tespitiyle bu kitabi
aciklayan yiiziin iizerinde eser bulunmaktadir.**S6ziin 6zii bu eser Es’ari ve Maturidiler
dahil tim Miisliimanlarin tevecciihiinii kazanmis ender eserlerden biridir. Sem’ani’nin
en-Nesefi hakkindaki miitalaas1 soyledir: “Nesefi biiyiik bir alimdir. Her dalda eser

vermistir. Hadis ilmine dair eserler vermistir. Ancak hadisleri anlamaktan uzaktir.”*®

-Sirracuddin el-Avsi

Ali b. Osman el-Fergani(HV:580) el-Fetava Siraciye’nin yazaridir. En meshur
eseri “Bed’ul-Emali Kasidesi”dir. Maturidilerin hiisnii kabuliine mazhar olan bu eserin
bircgok serhi mevcuttur. Molla Ali el-Kari’nin ‘Dev’ul el-Meali’si en

meshurlar1ndand1r.37

% Leknevi, Muhammed Abdu’l-Hayy Ebu’l-Hasanat, Kitabu |-Fevahidii’l-Behiye fi Teracimi’l-Hanefiye,
Ta’lik Muhammed Bedr’ud-Din en-Na’sani, Daru’l-Kitabi’l-Islami, Trs., 217-216

% el-Harbi, Ahmed b. ivedullah b. Dahili’l-Lehibi, el-Maturidiyye Diraseten ve Takvimen, Daru’l-Asime,
Riyad, 1413, 122

% el-Harbi, el-Maturidiyye,122-123

%7 el-Harbi, el-Maturidiyye,128
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-Nureddin es-Sabuni

Ebu Muhammed Ahmed b. Muhammed es-Sabuni el-Bubhari(VH. 580)
Buhara’da dogmustur. Maturidiye mezhebini destekler mahiyette kitaplar yazmistir. El-
Mugni fi Usuluddin ve el- Hidaye fi Ilmi’l- Kelam eserleri yaygm bir sekilde
kullanilmaktadir. “el-Bidaye” kitabina yazdigi bir serhi vardir. Bu serhine “el-
Kifaye”adimi vermistir. es-Sabuni el-Bidaye mine’l-Kifaye Fi’l-Hidaye fi Usulu’d-Din
adiyla bu eseri ihtisar etmistir. Bu eser Fethullah Hiileyf’in tahkiki ile nesredilmistir.

Sabuni, Fahruddin er-Razi ile yaptigi miinazaralarda en-Nesefi’nin et-

Tabsira’sina atiflarda bulunmaktadir.>®

-Cemaleddin el-Haznevi

Ahmed b. Muhammed b. Mahmud el-Haznevi(v.593) Hanefi mezhebinde riyazet
makamina yiikselmistir. Onun Fikih ilmindeki mukaddimesi meshurdur. Liibnan’daki
Ezher’in midiirii Halil el-Miysi’nin tahkiki ile birlikte matbu’dur.

Kelamcimizin ayrica Ravdatu’l-Mutekellemin fi Usulu’d-Din eseri mevcuttur.
Omer Vefikun din et-Datik’un tahkiki ile yayinlanan bu eserin Ravdu’l mutekillimin
olma ihtimalinin yiiksekligine isaret etmis ancak kesin kanaatini belirtmemistir. Ibn
Teymiyye’nin el Haznevi’nin Usulu’d-Din adli eserine bir serh yazdigi belirtilmis

olmasina ragmen bu serh’e ulasamadik.

-Hafizu’d-Din Ebu’l-Berekat en-Nesefi

Abdullah b.Ahmet en-Nesefi; Ebu’l-Muin’in hemserisi olan bu zat biiyiik bir
Hanefi alimidir.(h.v.710) ¢ok 6nemli eserlere imzasini atmistir. En 6nemli eseri tefsir
ilminde yazdigt Medariku’t-Tevil’dir. Ayrica fikihta “el-Kenz”,Usulu’l-Fikihta “el-
Mennar”Akaid ilminde de “Umdetu Akaidi Ehl-i Sunne™® adli eserleri goz dolduran

bagslica kitaplaridir.

-Kemalii’d-Din Ibnu-1 Hiimam
Muhammed b. Abdulvahid b. Abdiilhamid el-Kahiri(Kahireli)dir. Hanefi

mezhebine mensuptur. (H.861)Maturidi akidesine dair ¢ok Onemli bir eser olan el-

% Hacu, Halife, Kesfi’z-Zunun, Mektebetu’l-Musenna, Bagdad, Trs.,I1,1499
% 7ade, Taskopriizade, Miftahiis-saadet ve Misbahii’s -Seyade, Daru’l-Kutubi’l-Iimiye,Beyrut, Trs.,
XXV, 180-189
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Miisayere nin miiellifidir. Bu eser iizerinde hocam Selim Ozarslan, “Maturidi Kelamcisi
fbnu’l Hiimam’in Kelami Goériisleri” adiyla bir ¢alisma yapmistir. Bu esere birgok
serhin yazilmasi onun &nemini ortaya koymaktadir. Ibnu’l-Hiimam’in ‘el Miiyasare’

disinda fikihta Fethu’l Kadir, Usul-i Fikih’ta et-Tahrir’i mevcuttur.

-Molla Ali el- Kari

Molla Ali b.Sultan Muhammed el-Herevi el-Kari el-Mekki’dir. Herat’ta dogdu.
Mekke’ye yerlesti(H1014) ve orada vefat etti. Molla Ali Maturidi Hanefi ¢izgisinde en
fazla eser veren 6nemli bir alimdir. Molla Ali’den s6z eden eserlere baktigimizda birgok
dalda 148’in iizerinde kitap yazdigin1 gormekteyiz. Onun el-Mirkatii fi Serh’il Miskat,
Serhii’s-Sifa, Serhii Niihbeti’l-Fikri, Serhii’l- Fikhi’l-Ekber, Dav’ul-Meali, Serhii’l-
Bed’i’l-Emali gibi eserleri yaygin eserleri arasinda soylenebilir. Diger firkalara Karsi
oldukgca insaflidir. Siinnete riayet eder, ibn-i Teymiyye’den saygi ve ta’zimle sdz eden

bir alimdir.

-Kemalu’d Din el-Beyazi

Ahmed b. Hasan b. Sinanu’d-Din er-Rumi el-Beyazi(H.1097/1098) Mekke
kadisidir. Osmanli Devletinde Reisu’l-Kudat mertebesine kadar ¢ikmistir. Miiteahhirun
ulemasinda 6nemli bir halkayr olusturmaktadir. Zira Kemaleddin, Ebu Hanife nin
daginik olan biitlin goriislerini bes tane eserinde toplamistir. Bu eserlerine el Usul’ul
Muniyfetu li’l-imam Ebi Hanife adim vermistir. “Isaretii’l-Meram min Ibareti’l-imam
adli eseriyle topladigi mezkir kitabin1 bizzat serh etmistir. Kelamcimizin bu serhi
Muteahir Maturidilerin eserleri i¢inde en genis bilgiyi veren bir eser niteligindedir. Zira
el-Beyazi, bu yapitinda biitiin giiciinii sarf ederek her konunun kaynagini géstermistir.
Maturidi ve Es’ariler arasindaki farklari ortaya koymustur. Bu eser h.1368 Kahire’de

bastlmistir.*°

-el-Kevseri
Muhammed Zahid b. el-Hasan et-Tiirki el-Cerkezi el-Kevseri’dir (V.1371).
Asrimizin en seckin Maturidi alimidir. Genis bilgiye sahip olan alimimiz bir siire

Tiirkiye’de kalmis daha sonra Kahire’ye yerleserek vefat edinceye kadar hayatin1 orada

0 Beyazi, [saretu’l-Meram, Mektebetii’l-Halebi, Kahire, 1368, 16-17
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devam ettirmistir. el-Kevseri’nin zayif noktasi mezhebinde mutaassip olmasidir.
Maturidi ve Hanefi ¢izgisinde oldukca eser vermistir. Ogrencisi Ahmed Hayri, Kevseri

hakkinda genis bilgi vermektedir.**

1.8. iki Ekol Arasindaki ihtilafi Konu Edinen Alimler

Bir aragtirmaci i¢in iki ekol arasindaki ihtilafli mevzularin tespiti ve bunlar
konu edinen alimleri irdelemek olduk¢a zordur. Semsu’l-Afgani konu hakkinda takdire
sayan bir ¢alisma yapmustir. Bu konu ile ilgili yirmi yedi kisilik bir listeyi vermektedir.
Arastirmacilara yol gosterici olmasi igin bu alimlerin isim listesi ve eserlerini soyle
siralayabiliriz:

1-Ebu’l-Yusr Muhammed el-Pezdevi,(v.493 h.) eseri Usulu’d-Din ( 245-246)

2-Ibn Asakir, (v.571h.)Kitap: Tebyinu Kizbi’l-Miifteri (139-140.)

3-Tacu’d-Din es- Subki (v. 771), Takakatu’s-Safiiye (3,377-389.)

4-et’ Teftazani(v.792), Serhu’l-Makasid (1,27-82)

5-el-Mukayrazi (v.745), Huta(2,359)

6-Abdurrahman Seyhzade,(v.944)Nezmu’l-Feraid (bu eserde ihtilafli meseleler
konu edinmistir.)

7-Abdulvahap es-Sarani, (v.973)el-Yevakit ve’l-Cevahir(1,3)

8-Kemalu’d-Din el-Beyazi,(v.1098) Isaretu’l-Meram (52-56)

9-Molla Ali el-Kari,(v.1014)Serhu’1-Fikh1’1-Ekber(34-36,200,208,212,219)

10-Salih el-Mukbili,(1108)el-1lmu’s-Samih(11-12)

11-Ebu’l-Hayr Muhammed Eyup, Akidetu’l-Islam(277-300,306,396)

12-Fethullah  Huleyf, Maturidi’nin et-Tevhid’ini tahkik ederken yazdigi
mukaddimede(10-26)

13-Celal Musa, Nesetu’l-Es’ariyye ve Tatavuruha(280-313)

14-Muhammed Kasim, Ibn Riisd’iin Menahicu’l-Edille’sini tahkik ederken
yazdig1 mukaddimede(31-119)

15-Fuad Sezgin, Tarihu’t-Turasi’l-Arabiyye(4,40)

16-Muhammed Yusuf el-Bennuri,(v.1397)Maarifu’s-sunen (4,142-144)

17-Muhammed Ebu Zehra,(1393)Tarihu Mezahibi’l-islamiyye (176-186)

18-Ahmed Emin,(v.1373) Zahru’l-islam (4,91-95)

19-Murtaza ez-Zabidi,(v.1205)Serhu’l-Ahyai (2,6-14)

* Kevseri, Muhammed Zahid, Makalat il el-Kevseri, el-Mektebetu’l-Ezheriyye, Kahire, 1414, 1-80
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20-Ebu Azbe, er-Ravdatu’l-Bahiyye fima Beyne’l-Eg’ariyye ve’l-Maturidiyye(9-
112)

21-Abdullah b.Osman (Mustahyi Zade),(1150)Risaletun fi’l-Hilafiyat Beyne’l-
Maturidiye ve’l-Es’ariyye (Bu eserde ihtilafli meseleler konu edinmistir.)

22-Ali Abdulfettah el-Magribi, imamu Ehli’s-Sunne ve’l-Cemaat Ebu Mansur
el-Maturidi(421-436)

23-Ebu’l-Muin en-Nesefi, et-Tabsira’nin birgok yerinde Eg’arilerle olan
ihtilafin1 vermektedir. Akl-i ve nakli delillerle Maturidilerin hakliligin1 ortaya koymak
icin ciddi bir caba gostermektedir. Kelamcimiz mezhep taassubunu bir tarafa birakip
nesnel yaklagsaydi daha giizel bir netice alirdu.

24-Hasan es-Safii, el-Medhalu ila {lmi’l1-Kelam(89)

25-Hamude Garube, el-Es’ariyye (186-196)

26-Ahmed el-Harbi, el-Maturidiyye Diraseten ve Takvimen (491-501)

27-Semsu’d-Din el-Afgani, el-Maturidiyye(1,379-457)

28-ibrahim b.Hasan b.Salim, et-Te’vil fi’l-Kur’an (2,179-289)

29- ibrahim Medkur, el-Felsefetu’l-Islamiyye(2,57)

30-Abdulfetan Ahmed Fuad, el-Firaku’l-islamiyye ve Usuliha’l-Imaniyye(234-
237),

1.9. Maturidiye ile E’ariyye’nin Karsilastirilmasi

Ehl-i Siinnet kelaminin iki mektebi olan Eg’ari’ye ile Maturidiye’yi arastiran bir
arastirmaci su gergek ile karsilasir: Kuruculari farkli bolgelerde yasamalarina ragmen bu
iki ekol birbirlerine o kadar yakindirlarki bir firka gibidirler. Bu iki mezhebin kuruculart
cagdas olmalarina ragmen goriis teatisinde bulunduklarina dair elimizde net bir veri
yoktur. Her ne kadar giiniimiizde bazi arastirmacilar®’ Imam Maturidi’nin ilmi
miinazaralar i¢in Irak’a gittigini belirtse de, elimizde bu bilgiyi teyit edecek bir kanit
yoktur.

Ancak akla su soru gelebilir; Acaba bu iki kelamc1 goriigmemislerse mezhepleri
arasindaki bu yakinlasmanin nedeni ne olabilir? Kanaatimce en biiyiikk neden her iki
kelamcimizin Ibn Kiillab’tan etkilenmeleridir. Her ii¢ ekolu arastiran birisi sunu

rahatlikla sdyleyebilir: Ibn Kiillab’in Kiillabiye mezhebi merkez ekol, Es’ari ile

42 7ehrani, Ebu’l- Muin en-Nesefi ve Arauhu fi 't-Tevhid,33
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Maturidiye ise kismi degisikliklerle birlikte, miifredat: ayn1 olan merkez ekolun birer
subeleridir. Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin Ibn Kiillab’a olan nisbetini tiim arastirmacilarin
kabul ettigi bir gercektir* Maturidinin ibni Kiillab’tan etkilendigine gelince;

a) Ibn Kiillab’m Maveraiinnehirde yasadigi bir gercektir. Maveraunnehir
Maturidiligin dogdugu bir cografyadir. Fikri tartismalarin yogun yasandigi bu donemde
birbirlerinden etkilememeleri miimkiin gérinmemektedir.

b) Maturidi kelamcilarin sézlerinde bu etkilenmenin agik¢a ifade edilmesidir.
Ornegin Ebu’l- Muin, Ebu Abdullah Muhammed b. Heysem’i ibnu Kiillaba nisbet
ederek su sozii zikretmistir: “Her ne kadar bizim arkadaslar mezhep bilgisini Ebu
Hanife’den almislarsa da Ehli Siinnet ve’l- Cemaat bu zat ile anilmaktadir.”**

Iki ekol arasindaki bu miinasebeti Kadi Beyazi’min sdzlerinde daha net
gormekteyiz:  “Maturidi, Ebu Hanife ve arkadaslarinin mezhebini agiklamaktadir.
Elbette Ebu Hanife, arkadaslar1 ve imam Ebu Muhammed Abdullah b. Said el-Kitan
Ehl-i Siinneti Es’ari’den 6nce izhar etmislerdir. imam Ebu Muhammed Abdullah b.
Said’in ortaya koydugu bir¢ok kural vardir. Geride bir¢ok eser birakmigtir. Onun Ebu

45 oo
7™ Biitiin

Hanife ve arkadaslar1 ile olan ihtilafi on meseleyi ge¢cmemektedir
sOylediklerimizden su hakikat anlagilmahdir: Kiillabiye, Maturidiye ve Eg’ariye bir
kaynaktan beslenen bir agacin dallaridirlar. Aralarindaki ihtilaf bir mezhebin
miintesipleri arasindaki ihtilafa benzetilmelidir. Bu hakikate ragmen aralarindaki ihtilafi
gérmezden gelerek higbir ihtilaf yoktur diyemeyiz. Ozellikle ihtilafin derinlestigi an
siyasi erkin ilmiye sinifint yonlendirdigi andir. Selguklu sultan1 Tugrul Bey’in Bagdat’a
gidince Eg’arilere lanet okutmasi, Eg’ariler’de ciddi tepkiye yol agmustir.

Bu tablo Es’arilerin zorunlu hicret yasamalarina neden olmustur. Allah’a hamd

olsun ki bu durum uzun siirmemistir. Nizamu’l- Miilk’iin gelmesi ile durum tekrar

normale donmiistiir.

1.10. Her iki Ekoliin Genel Farklar
Iki ekoliin arasinda bulunan agik farklari sdyle siralayabiliriz:

Genelde Maturidiler Hanefi, Es’ariler Safii mezhebine mensupturlar. Ayni

a3 Ciiveyni, Ebu Muhammed Abdullah b. Yusuf b. Abdullah b. Yusuf b. Muhammed, Kitabu I-Irsad Ild
Kavati’I-Edille fi Usuli’l-Itikad, Beyrut, 1992, 119

*Nesefi, Ebu’l-Muin, Tabsiratu’l-Edille Fi Usuli’d-Din, Tahkik Hiiseyin Atay-S.Ali Diizgiin, DiB., Yay.,
Ankara, 2004, I, 405

® Beyazi, Isaretu’l-Meram, 65
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zamanda Malikilerin muteahirunlar1 arasinda da Es’ari olanlar mevcuttur. Maliki olan
fbn Tumert ki bu zat Gazali’nin 6grencisidir. Magrib’de Muvahhidler devletini kuran
kisidir. Bu bolgede Es’ariligin yayilmasinda 6nemli rol oynamistir. Miitezile’ye meyli
olan bu zat daha sonralart mehdilik iddiasinda bulunmustur.*® Hanefi mezhebine
mensup olup da kelamda Es’ari olan sadece Ebu Cafer es-Semani’dir. Bakillani,
ogrencisi hakkinda su tespiti yapmustir. Ebu Cafer Firavun ailesinin tek mii’minidir.
Yani o Hanefiler arasinda tek bagina Es’ari olandir.*” Ozetle amelde Safii olanlar,
kelamda da Es’aridirler.

Hanefi olanlar ise genelde Maturidilerdir. Genel sozciiglinii kullanmamizin
nedeni sudur; zira bir kisim Maturidiler Mutezile, bazilari ise Zeydiye ekoliine
mensupturlar. Hatta bir kismi Selefi kiiciik bir kismi da batinidir.*® Fikri gelisim ve
olusum agisindan Eg’ari ekolii birgok merhaleden gegmistir. Zira Ebu’l- Hasan el-Es’ari
ve Ogrencilerinin silinnete ve eserlere baghiliklarinin, Bakillani ve arkadaslarinkinden
daha fazla oldugu goze carpmaktadir. Esariye mezhebini kurumsallastiran Bakillani
devresi, Cuveyni merhalesinden farklilik arz etmektedir. Es’ari mektebinde 6nemli bir
isim olan Cuveyni bu mezhebi Mutezileye yaklastirmistir. Bu yakinlasmada okumus
oldugu Ebu’l- Hasim el-Ciibai’ye ait eserlerin etkisi inkar edilmeyecek kadar agiktir.
Ciiveyni’nin el-Irsad eseri kendisinden sonra gelenler igin temel kaynak kitab1 olmustur.

Razi, Amidi ve Ici déneminde ise, kelam felsefi bir boyut kazanmistir.
Gergekten kelam ile felsefe i¢ ige girmistir. Bu donem kelamcilari, haberi sifatlar1 kabul
edenlerden uzaklasip, Mutezile ve felsefecilere yaklasmislardir. Bu konuyu bircok
arastirmaci ele almistir. Celal Musa ve Abdurrahman Mahmud bu mevzuyu detayl ele
alan aragtirmacilardir.*® Maturidiye ekoliiniin Eg’ariyeye benzer merhaleler yasamadigi
bir gergektir. Elbette kurumsal bir mezhep ig¢in olmasi gereken tabii olusum
merhalelerini bu mezhebimiz de yasamistir. Bizim kastettigimiz temelde bir degisimin
olmamasidir. Genel anlamda Maturidi’nin vazettigi ilkelere sadik kalinmustir.

Bu mezhep agisindan asil gelisme Hicri 4. ve 7. asirlar arasinda vuku bulmustur.

Zira bu asirlarda Maturidi’nin ortaya koydugu degerler Ebu’l-Yusr Pezdevi, Ebu’l-

*® fbn Kesir, Ebu’l-Feda ismail, el-Bidaye ve n-Nihaye, Tahkik, Ali Siyri, Daru ihyau’t-Turasi’l-Arabi,
Beyrut, 1988 /1408, XII, 186

4" Kasim b. Kutluboga, Tacu 't-Teracim, Daru’l-Kalem, Dimesk, 1413, 256

*® Leknevi, Muhammed Abdu’l-Hayy Ebu’l-Hasanat, er-Raf” ve t-Tekmil, Daru’l-Kitabi’l-islami, Trs.,
385

49 Celal Musa, Muhammed Abdulhamid, Nesetu’l-Asariyeti ve Tatavuruha, Daru’l-Kutubi’l-Liibnaniye,
Beyrut, 1982, Eserin tiimiine bknz.,
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Muin-en-Nesefi, Omer en-Nesefi, Nureddin es-Sabuni gibi ulemanm katkilar1 ile
koklesmistir. Asil yayllma Osmanlinin hakimiyetinden sonra olmustur. Zira Osmanl
devletinin resmi mezhebi Hanefiliktir. Hanefi bilginler devletin imkanlarini1 kullanarak
Maturidiligi yaymuslardir. Bu hizli ve bas dondiiriicii gelisme maalesef mezhebin
0ziinde bir gelisme gostermemistir. Bunun iki nedene dayandigini gérmekteyiz:

1-Imam Maturidi’'nin bizzat kendisinin mezhebine ait kurallar1 ortaya
koymasidir.

Aym seyi Es’ari mezhebi icin sdylemek miimkiin degildir. Ornegin haberi
sifatlart yorumlamada Maturidi bizzat rol almistir. Asil olan ise kurucu iradenin genel
ilkeleri va’z etmesi degil, bilakis yol gosterici olmasidir.

2-Mezhebi taassubun olmasi. Aslinda taassupluk ruhu gelismeye bir engeldir.
Ilerlemeye engel olan taklit sadece dini alanlarda degil, hayatin tiim alanlarinda ciddi bir

set olusturmaktadir. Cagin miisliimanlarinin en biiyiik sorunu taklit hastaligidir.

1.11. Iki ekol arasindaki ihtilafli konular

Eg’arilerle Maturidiler arasindaki ihtilafli konular ele alan ilk isim, Ebu’l-Yisr
el-Pezdevi’dir. Pezdevi, (493) Usuli’d-Din adli eserinde bu ihtilafli konulara yeri
geldikge deginmektedir. Ebu’l-Muin en-Nesefi (508) de ihtilafli meseleleri tek tek ele
alan bir kelamcimizdir. Bazi konularda Eg’arilere uymakta bazi konularda onlara
muhalefet etmektedir. Nureddin es-Sabuni ihtilafli konular kitap {lizerinde yliriitmenin
Otesine tagimistir. Razi ile yaptig1 s6zIii miinazara meshurdur. Bu miinazaray1r Razi’nin
kaleminden okumaktayiz. Hemen ifade etmeliyim ki bu iki mezhep arasindaki ihtilaf
derin ve usul ihtilafi degildir.

Iki ekol arasindaki ihtilaflara gegmeden &nce birkag hususa deginmekte fayda
miilahaza ediyorum.

— Ihtilaf konusu olan mevzularm sayis1 da ihtilaflidir. Ornegin el-Pezdevi
bunlar1 {i¢, Subki ise bunlar1 on ii¢ olarak vermektedir. Miiteahhirun kelamcilar1 ise
farkli sayilar1 vermektedirler. Kadi Beyazi ihtilafli meseleleri elli olarak vermekte
Nazmu’l- Feraid’in sahibi ise bu sayiy1 kirk ile sinirlandirmaktadir.®

— Ihtilafli konular aslinda Usulden ziyade fiiruu’ ile ilgilidir. Zira her iki

mezhebin usuli birdir.

%0 el-Afgani, Sems, Adau’l-Maduridiyeti li’l-Akideti’s-Selefiye, Mektebetu’s-Sidik, Taif, 1998/1419, I,
451
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— Kesin olmamakla birlikte gorebildigim kadariyla Maturidiler ihtilafh
konulara, Es’arilere gore daha fazla enemmiyet vermektedirler. Ornegin Es’ari olan
Subki, en yiiksek rakami vermek suretiyle ‘Muhtelefun fihi olan konular1 on {i¢ olarak
zikreder. Maturidilerin ihtilafli konulara bu kadar Oonem vermelerinin altinda su
gerekgeler yatmaktadir. Onlar usulde miistakil olduklarini ortaya koymak, Es’arilere
uymadiklarini hatta Eg’arilikten once var olduklarini belirtmek isterler. Zira Maturidiler
Ebu Hanife’nin mezhebine mensup olduklarmi Imam Maturidi’nin bu mezhebi
aciklayan ve detaylandiran bir alim oldugunu belirtmektedirler.

Bu konuda Hanefi Kadi el-Beyazi’nin soyledikleri kanitimizdir. O, sdyle diyor:
“Maturidi, Ehl-i Siinnetin ilk mezhebi oldugu samlan Imam Es’ariye tabi degildir.
Bazilarinin s6yledigi gibi aralarindaki ihtilaf da 1afzi degildir. Ancak bu ihtilaflar bidatle
suglamay1 gerektirecek nitelikte temel ihtilaflar degil, bilakis fiiruata taalluk eden
ihtilaflardir. Maturidi, Es’arilikten once var olan Ehli Siinnetin biiyiikk imami1 Ebu
Hanife’ye ait olan mezhebinin agiklayicisidir.”*

Bu noktay1 agiklamak kanaatimce yararli olur. Ne Es’ariler ne de Maturidiler
mezheplerinde mutaassip ve inat¢1 degildiler. Ornegin; Ebu’l-Muin en-Nesefi ve
Nureddin es-Sabuni, Imam Maturidi’nin mezhebinin disia ¢ikmislardir. Maturidi
‘Ru’yetu’llah’in ancak nakli delil ile miimkiin olabilecegini sdylerken, bu iki kelamci
Es’ari gibi diisiinmekte ve riiyetin sem’t ve akli delillerle gergeklesecegine
inanmaktadirlar. Fahru’ddin Razi de kendi imami olan Es’ari gibi riiyet meselesine
bakmadigini, bu konuda Imam Maturidi’ye tabi oldugunu belirtmistir.>’Bir baska drnek
verecek olursak, Ibn’{il-Humam tekvin sifatinda kendi mezhebi yerine Es’ariligi tercih
etmektedir.® Es’ari olan Muhammed Abduh ‘husn ve kubuh’un akil ile bilinirligi
hususunda imam Maturidi’nin gériisiinii tercihe sayan bulmaktadir.>* Giiniimiizde bu iki

ekole ait olan eserler bir¢ok egitim kurumunda birlikte verilmektedir.

Intilaf Konulart
Hemen sunu belirtmeliyim ki bu konuda bir¢ok alim eser yazmistir. Konu ile

ilgilenmek isteyen arastirmacilar kuskusuz kaynaklarin ¢oklugu nedeniyle zorlukla

5 Beyazi, Isaretu’l-Meram, 23

°2 gz-Zehrani, Salih, Ebu’I-Mu’in En-Nesefi Ve Arauhu, 47

% ibnuw’l-Humam, el-Musayere fi IImi’l-Kelam, Tahk., Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, el-
Mektebetu’l-Muhammed et-Ticariye, Kahire, Trsz., 39-40

> Abduh, Muhammed, Risaletu’t-Tevhid, Tahk., Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, el-Mektebetu’I-Ali
Sabih, Kahire, 1386, 52-64
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karsilagsmayacaklardir. Asil konumuz bu olmadigi i¢in bu mevzu iizerinde
durmayacagiz. Konu biitiinliigiinii saglamak i¢in detaya girmeden temel farkliliklari

ortaya koymaya c¢alisacagiz:

Allah’1 tamimak; Maturidiler; Allah’t bilmek aklen ve ser’an vaciptir. Temelde
Allah akil ile bilinir. Fer’i ve tafsili hiikkimler ise ancak nakil ile bilinebilir
denilmektedir. Es’ariler ise Allah ancak ser’i dl¢iilerle taninabilir. Akil ise tanimanin bir

arac1 olabilir hitkkmiinde miittefiktirler.>

Tekvin sifati; Maturidiler, fiili sifatlarin timiiniin aslinda tekvin sifat1 i¢erisinde
miinderi¢(katmak) oldugunu, tekvinin ise mukevven ile ayni sey olmadigini, tekvinin
kadim, mukevvenin ise muhdes oldugunu séylemektedirler.”® Es’arilerin ise sifatlari zati
ve fiili sifatlar olarak ikiye ayirdiklarini, zati olanlarin kidemligine, fiili olanlarinin ise

hudusluguna hikkmetmekte®’ olduklarin1 gérmekteyiz.

Haberi sifatlar; Imam Maturidi haberi sifatlart te’vil etmektedir. Maturidi
bilginler ise ya te’vil ya da tefvid’i tercih etmektedirler.”® Es’ariler haberi sifatlar
hususunda ikiye ayrilmiglar. Mutekkadimun sifatlart oldugu gibi kabul eder te’vilden

kac;lmr,59 muteahhirun ise te’vil eder.®

Kelamullahin  isitilmesi; ~ Maturidiler  kelamullahin  isitilemeyecegine

hiikmederler.®* Es’ariler ise kelamullahin mesmu(isitilen) olduguna inanmaktadirlar.®?

Teklifi Mala Yutak; Maturidiler gii¢ yetirilemeyen seyin teklifinin caiz

olmadigina kaildirler. Es’ariler ise bu goriisiin ziddin1 savunurlar.®

> Ebu Uzbe Hasan b. Abdulmuhsin, er-Ravdatii’I-Behiyye, A’lamu’l-Kutup, Beyrut, 1989, 56-57
*® Nesefi, Ebu’l-Muin, Tabsira, I, 400- 406

57 Es’ari, Ebu’l-Hasan, Kitabu'l-Luma’ fi’r-Reddi Ald Ehli’z-Zeyg ve’[-Bidd, Kahire, trs., 43-44

% Nesefi, Ebu’l-Muin, et-Temhid,161-163

> Es’ari, el-Ibane An Usuli’d-Diyane, Mektebetu Daru’l-Beyan, Dimesk, 2010, 51-104

% Razi Fahreddin, Mealimu Usuli’d-Din, Mektebetu’l-Kiilliyatii’l-Ezheriyye, Kahire, Trs., 42-43
61 Nesefi, Tabsira, I, 396

82 Eg’ari, el-Ibane,94

% Ebu Uzbe, er-Ravdatii’l-Behiyye, 82
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Husn- Kubuh; Maturidiler akil ile bir seyin ¢irkin ya da giizelliginin idrak
edilebilecegini sdylerken Es’ariler husn ve kubhun ancak ser’i delillerle bilinebilecegini

iddia etmislerdir.®*

Istitae; Maturidiler istitae(gii¢, kuvvet) fiilden 6nce de fiil ile birlikte de olabilir

demektedirler. Buna karsin Es’ariler istita’ ancak fiille birlikte olabilir demektedirler.®®

Mukallidin iman1 (Taklidi Iman); Maturidi’nin kendisi taklidin kabul edilebilir
bir 6ziir olmadigin1 séylemekte, ancak ona tabi olanlar bunu 6ziir kabul edip mukallidin
imanini sahih bilmektedirler.?® Es’ari’nin ise taklidi imanin sahih olmadigini soyledigi
ifade edilse de aslinda bu konuda Es’ari’nin net goriisiiniin olmadigi, ancak diger Es’ari
alimlerin bir kismmin Maturidilere uymakta, diger bir kisminin ise taklidi iman1 sahih

kabul ettikleri goriilmektedir.®’

Imanda Istisna; Maturidilerin kabul etmedigi imandan istisnay1, Es’ariler kabul
etmektedirler.®®
Omekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Ancak bizim amacimiz tiim ihtilafli konular:

islemek degil, bilakis birka¢ 6rnek vermektir.

1.12. Maturidilik ile Mutezilenin Karsilastirllmasi

Bu konuyu ele alan arastirmacilar Maturidiye’nin Mutezile mezhebine olan
yakinligr hususunda net bir sonuca varamamislardir. Baz1 arastirmacilar Maturidiyeyi
Mutezile’ye daha yakin bulurken, bazilart ise Eg’ariligi Muteziliye daha yakin
gormiiglerdir. Diger bir kisim arastirmacilar ise her iki mezhebi esit mesafede
gormiislerdir.

Aragtirmact Ahmed el-Harbi bu uzaklik-yakinligin sebebini her iki ekol’lin i¢ ice
girmesine baglamaktadir. Elbette Maturidiye ile Mutezilenin farkliligi bir realitedir.
Aslinda Maturidiye Mu’tezile’ye bir tepki olarak dogmustur. Mutezileye olan ihtilafin
coklugu tabiidir. Maturidiye’nin kurucusu Ebu Mansur’un Mutezileye elestirilerini bu

kabilden kabul etmemiz gerekir. Mutezile’nin Yyanilgisi, fasiklarin vaid anlayisinin

% Harebe, Hamude, Ebu’l-Hasan el- As ari, Mecmeu’l-Buhusi’l-islami, Kahire, 1973/1393, 190
% Ebu Uzbe, er-Ravdatii’l-Behiyye, 83

% Nesefi, Tabsira, I, 38

% Ebu Uzbe, er-Ravdatii’l-Behiyye,36
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reddi, reddu evailu’l-edille gibi reddiyeler mezhebin ortaya g¢ikisinin tepkiselliginin
belgesidir. Maturidiye ile Mu’tezile arasindaki ihtilaflari konu edinen ilk kelamcilardan
biri Eb’ul- Muin en-Nesefi’dir. O, Ebu Bekr el-Iyadi’nin hayatini ele aldig1 paragrafta
iki mezhep arasinda ihtilafli meselelerin var oldugunu® kaydetmektedir. Ne ilginctir ki
ne Ebu’l- Muin ne de digerleri bu farkliliklara deginmemektedir. Sadece et-Temhid adli
eserinin notlarinda su ifade yer almaktadir. “Bu konu bizimle onlar arasinda biiyiik bir
konudur. Ciinkii onlar sifatlar1 inkar etmekte.”demektedir.

Miistakil olarak geg¢miste ulemanin incelemedigi ihtilafli konular, giiniimiiz
arastirmacilarin ilgisini ¢ekmistir. Ornegin Mahmud Kasim, Menahirun Edille’ye
yazdig1 on sozde bu ihtilaflar1 incelemektedir. Bu konuda yapilan en iyi ¢alisma
Ummii’l- Kurra {iniversitesinde doktora tezi olarak kabul edilen Munif el Uteybi’nin

calismasidir.

1.12.1. iki Ekol Arasindaki Baz: ihtilafli Konular

A.Tevhid

A.a.Isimler;

Allah’a ait isimlerin kabuliinde Mu’tezile ile Maturidiler hemfikirdirler. Fakat
Mu’tezile isimleri anlamdan soyutlayarak kabul etmektedir. Onlara gore Allah ilim
olmadan alim, isitme olmadan semi’dir. Allah’in isimleri tevkifi degildir.70 Buna karsin
Maturidiye Allah’1 isimlendirmede tevkifilik prensibini esas almaktadir. Ayrica Allah

lafz1 disindaki isimleri manalar ile birlikte kabul etmektedirler.”*

A.b. Zati Sifatlar;
Mu’tezile zati sifatlar1 Cenab-1 Allah’tan nefiy eder. Onlara gore sifatlar Allah’a
kaim degildirler. Ozetle zatin disinda farkli seyler degildir. Fakat Maturidiler bir kisim

sifatlar1 Allah’a isnad eder, bir kismim da ondan nefy ederler.”

% Nesefi, Tabsira,2,423;Ebu Uzbe, er-Ravdatii’I-Behiyye, 9

% Nesefi, Tabsira, I, 470

70 es-Sarfi, Ahmed b.Muhammed, Serhu 'I-Esasi 'I-Kebir, Daru’l-Hikmeti’l-Yemaniye, Sena’, 1411, 1, 541
! Nesefi, Tabsira, |, 165-170

"2 es-Sarfi, Serhu'I-Esasi 'I-Kebir, 1, 357
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A.c. Fiili Sifatlar
Mu’tezile’ye gore fiili sifatlar muhdestir. Muhdes olan ise Allah’in zati ile kaim

olamaz. Maturidiler ise tiim fiili sifatlar1 tekvin sifat1 icerisinde ele almlslardlr.73

A.d.Kur’an

Mu’tezile’ye gore Kur’an, Allah’in kelamidir ve de mahliktur.”* Maturidiler ise
kelami1 nefsi ve 14fzi olmak lizere ikiye ayirmaktadirlar. Nefsi kelamin kadim ve gayri
muhdesligine hiikmederler. Lafzi kelamin ise muhdes ve mahliklugunu ileri

siirmektedirler.”

A.e. Riiyetiillah(Allah’1in Goriilmesi);

Mu’tezile ru’yeti inkar ederken, Maturidiler kabul etmektedirler.”

A irade;
Mu’tezile iradenin muhdesligine hitkkmederken, Maturidiler iradenin kadimligini

77
savunmaktadirlar.

B.Adalet;

B.a.Aslahin Vuciibiyeti(En Iyinin Gerekliligi)

Mu’tezile, Allah’in kullar1 igin aslahi yaratmasi vaciptir demektedir. Maturidiler
salah ve aslah konusunda Mu’tezile’ye ters diismekte ve bunun vacip olmadigini

savunmaktadirlar.”

B.b. Istitae’;
Mu’tezile istitae’nin fiilden 6nce var oldugunu savunur. Buna kargin Maturidi
bilginler istitae’yi ikiye ayirmaktadirlar.” Fiilden énce var olan istitae ve fiille birlikte

bulunan istitae.

"® Beyazi, Isaretu’I-Meram, Mektebetii’l-Halebi, Kahire, 1368, 212-223

™ Kadi1, Abdu’lcabbar, el-Mugni fi Abvabi’l-Adl ve’t-Tevhid, Misir Kiiltiir Bakanligi Yay., VII, 208
™ el-Pezdevi, Usulu’d-Din, 60

™ Nesefi, Tabsira, 1, 508

" Nesefi, Tabsira, 11, 281

78 el-Pezdevi, Usulu’d-Din, 126

7 es-Sarfi, Serhu’l-Esasi’l-Kebir,47-48; Nesefi, Tabsira, 1,113
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B.c. Kullarn fiilleri;
Mu’tezile’nin, kullar kendi fiillerini kendileri yaratir, fiillerinde mustakildirler
gorlisii Maturidilerce kabul gérmemistir. Maturidilere gore kullarin fiillerini yaratan

Allah’tir. Kesb eden kulun kendisidir.®

B.d. Husun ve Kubuh(Giizellik ve Cirkinlik);

Her iki ekol husun ve kubuhun akilla bilinebileceginde hem fikirdirler.
Ayrildiklar1 tek nokta Mu’tezile husun ve kubhun neticesinde sevabin ve cezanin
akliligini savunmaktadir. Buna karsin Maturidiler sevap ve ikabin seri’iligini

savunmaktadir.

C. Iman ve Kiifiir;

C.a. Mukallidin imam

Mu’tezile taklidi iman1 sahih gérmemektedir. Maturidilere gore ise mukallidin
iman1 sahihtir. Ancak iman sahibi olan insan istidlali terk ettiginden dolay

giinahkardir. 81

C.b. Imanin Mahiyeti;
Mu’tezile imanin mahiyetini kavl, amel ve itikad olarak agiklar. Maturidilerde,
itikadi goriis On plana ¢ikmaktadir. Maturidilerin ekseriyetine gére iman sadece itikattir.

Bazilarina gore hem ittikat hem de ikrardir.®?

C.c. imanin Artmasi ve Eksilmesi;

Imanin artma ve eksilme mevzusu imanin mahiyetine gore degisir. Zira siz
imanin musemmasina ameli koyarsaniz Mu’tezile’ye gére iman artar. Amelin terki
durumunda azalir. Maturidiler ise ameli imanin bir ciizi olarak gormediklerinden onlara

gore imanda artma ve azalma olmaz. ®

C.d. Murtekibu’l- Kebire;

Bu konu Mu’tezile’nin temel bes ilkesi arasina girecek kadar 6nemlidir. Onlar

8 os-Sarfi, Serhu I-Esasi’l-Kebir,145; Nesefi, Tabsira, 11, 195

8l es-Sarfi, Serhu’l-Esasi’l, Kebir, I, 206

8 Nesefi, Tabsira, 11, 404-415

8 Nesefi, Tabsira, 11, 416; Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 708
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biiyiik giinah isleyen ne kafir ne de miimindir derler. Bunlar i¢in Menziletii beyne’l-
Menzileteyn’i kabul ederler. Bir baska ilkeleri (el-va’d ve’l vaid) geregi Allah’in bunlari
ebediyen cehennemde birakmasi gerektigini sdylemektedirler. Mu’tezile bu ilkeyi
naslara yaklasmanin bir sonucu olarak ¢ikis noktasi gormiislerdir. Bu ekolun bu anlayisi
Islam aleminde bugiin bile taraftar bulabilmektedir. Maturidilere gore biiyiik giinah

isleyenin durumu Allah’a havale edilir.**

D. Niibiivvet ve Keramet
Mu’tezile, salah ve aslah mevzusundan yola ¢ikarak elgilerin génderilmesinin
vuciibiyetine inanmaktadir. Maturidilerden bazilari resullerin bi’setini zorunluluk olarak

gormemektedir. Kerameti inkar eden Mutezile, ispat eden ise Maturidilerdir.®

E. Ahiret
E.a.Kabir Azabi
Mu’tezile kabir azabmi kabul etmemekte Maturidiler ise kabir azabimi kabul

etmektedirler.®

E.b.Sirat, Mizan, Sefaat;
Mu’tezile bunlar1 degisebilir (mecaz) varliklar olarak gérmektedir. Maturidiler

bunlar1 hakikat olarak kabul etmektedir.®’

E.c. Cennet ve Cehennem;

Mu’tezile cennetin su an i¢in varligini kabul etmemektedir. Kiyamet giiniinde
Allah’in cennet ve cehennemi yaratacagina inanirlar. Mu’tezilenin bu tezini Maturidiler
kabul etmemektedir.®®

Bu ihtilaflara ragmen Mu’tezile ile Maturidilerin ittifak ettikleri konular da
vardir. Elbette tim bu konular ele almak tezimizin amacini asar. Ancak faydali
olacagina inandigimiz i¢in basliklar halinde bazilarini zikretmeyi uygun buluyoruz:

1-Iman ile islam es anlamlidur.

8 Nesefi, Tabsira, 11, 368; Kadi Abdulcebbar, Serhul-Usuli’l-Hamse, Mektebetu Vehbe, Kahire,
1408, 666

8 Kadi, Abdulcebbar, Serhu'I-Usuli’l-Hamse,563; Nesefi, Tabsira, 11, 1-7

8 Nesefi, Tabsira, 11, 364;Kadi, Abdulcebbar el-Hemdani, Serhu ’I-Usuli’l-Hamse,730-734

87 Kad1, Abdulcebbar, Serhu 'I-Usuli’I-Hamse,688-690

8 ()zarslan, Selim, Pezdevi’nin Kelemi Goriisleri, DIB. Yay., Ankara, 2010, 66



26

2-Imanda istisna olmaz.

3-Teklifi mala yutak caiz degildir.

4-Husun ve kubuh aklidir.

5-Allah’1n fiillerinde hikmet mevcuttur.

6-Haberi sifatlarin nefyedilmesi.

7-Allah kelaminin isitilemiyecegine inanmak.

8-Akidevi meselelerde ahad haberleri huccet kabul etmemek.

9-Allah’1n birligini temanu’ delili ile 1sbat etmek.

10-Allah’n akil ile taninacagina hiikiim etmek.

11-Tevhid mefhumu ibadet birligini saglamaz.

12-Nibiivvetin kanitt mucizenin varligidir. Maturidiler peygamber ahlakini,
niiblivvetin kanitlar1 arasinda 6nemli bir kanit olarak ileri siirerler.

13-Nimetlere siikiir etmek aklen vaciptir.®®

8 Afgani, Maturidiye, 11, 507-508



BIiRINCi BOLUM
1. EBU'L-MUIN EN-NESEFI’NiN HAYATI

Maturidi keldm ekolunun kurucusundan sonra, bu ekolun gelismesinde ve
sistematik bir yapi1 kazanmasinda biiylik bir pay sahibi olan Ebu'l-Muin en-Nesefi
hakkinda, kaynaklarda ne yazik ki fazla bir bilgiye sahip degiliz.® Birinci Dedesi
Mekhul en-Nesefi'nin hayati hakkinda bildigimiz bilgiyi maalesef kelamcimiz hakkinda
bilmemekteyiz. Ebu'l-Muin en-Nesefi hakkinda sahip oldugumuz bilgi, kendi
eserlerindeki bilgiden ibarettir. Bunun disinda hayati hakkinda tatmin edici nitelikte bir
bilgiye sahibi degiliz. Elbette bu durum ilim agisindan {iziintii vericidir. Bunu bir tek
nedene baglamak da dogru degildir. Atay, bu durumu Maveraiinnehir ile Orta Asya’daki
alimlerin ortak kaderi olarak degerlendirmektedir.®*

Yazicioglu, Maveralinnehirdeki ulemanin kitaplarda yer almamasini su
nedenlere baglamaktadir: “Osmanli medreselerinde okutulan Kelam ilmi programlar
icinde Maturidi eserlere yer verilmiyordu. Baska bir sebep, Islam aleminde genellikle
Messai felsefi sistem hakim oldugundan Es'ari ekolii daha ¢ok tutulmustur. En 6nemli
sebeplerden birisi de bilhassa Nesefi’de goriilen semantik metodun zorlugu olsa
gerek.”% Nesefi'nin soy kiitiigiinde maalesef ihtilaf goze garpmaktadir. Kelamcimizin
aile fertleri arasindaki bazi isimler hakkinda degisik rivayetler vardir. Ornegin
Abdulkadir Kureysi O ibn Mutemid b. Muhammed, b. Muhammed, ibn Mekhul, b. Ebi
Fadl Ebu’'l-Muin en' Nesefi el-Mekhuli olarak seceresini vermektedir. Zehebi, Nesefi'nin
asil isminin Muhammed b.Fadl oldugunu, Mekhul isminin onun lakab1 oldugunu soyler.
Oysa ¢ogu eserde Mekhul, Muhammed'in babasi olarak ge¢mektedir.*® Nesefi'nin tam
adimi, Hiiseyin Atay benzer bir sekilde soyle siralar: “Ebu’l-Muin Meymun b.
Muhammed b. Muhammed b. Mutemid b. Ebi-Muhammed (Mekhul) b. Fadl
Nesefi’dir.”% Kelameimizin seceresi i¢in sunlari kaydedebiliriz:

Ebu’l Muin’in tam adi Meymun b. Muhammed b. Muhammed b. Mu’temid b.
Muhammed b. Mekhul b. El-fadl el-Mekhuli en-Nesefi’dir. ibn Kutluboga, Mu’temid

%0 Atay, Hiiseyin, “Mukaddime”, (Nesefi, Tabsira) DIB.Yay., Ankara, 1993, 1, 7

% Atay, a.ge., |, 7-9

% Yazicioglu, Mustafa Said, "Maturidi Kelam Ekoliniin Iki Biiyiik Simasi; Ebu Mansur Maturidi ve
Ebu’l-Muin en-Nesefi ”, A.U1F.D., 1985 ,XXII, 293

% Zirikli, Hayrettin, el-Alem, Daru’l-ilmi’l-Melayin, Beyrut, 1989, V11, 341

% Atay, a.g.e., I, 7-9
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yerine Ma’bed * ismini kullanmaktadir. Bazi nushalarda Said gecmektedir. Kesfu’z-
Zunun’da Muinu’d- Din b. Meymun en-Nesefi, Tabsira’nin sahibi® seklinde gegmekte
ise de bu ifade gercegi yansitmamaktadir. Zira ayni eserin baska yerinde Ebu’l- Muin’in
ismi dogru bir sekilde zikredilmistir. Isaratii’l- Meram’de ibnu’l- Muin en-Nesefi
denilmektedir. Bu agik ve bariz bir hatadir. Zira yazar kendisi eserin baska yerlerinde
kelamcimizin gergek kiinyesini vermektedir.”” Bazi kaynaklar Mu’temid ile Mekhul
arasinda Muhammed isminde iki sahsa daha yer vermektedir.?® et-Temhid’in muhakkiki
Ceybullah Hasan Ahmet bu durumu, gercegi yansitmayan uzak bir ihtimal olarak
degerlendirmektedir. Bu durumda bariz hatanin ortaya ¢ikmasinin iki nedeni vardir.
1.Niishacilarin yanlig tasnifi 2. Kimi yazarlarin imla hatasidir.

Hasilikelam Mu’temid (Meymun en-Nesefi’nin 2. dedesi ) ile Mekhul arasinda
Muhammed adinda bir tek sahis vardir. Nesefi'nin soy kiitiigiinde birgok alimin
oldugunu tahmin etmek giic degildir. Ozellikle dedesi biiyiik alim Ebu Muti Mekhul
b.Fadl en-Nesefi'nin kelam, tasavvuf, hadis, fikih, nahiv ve sarfla istigal ettigini, Kitap
fi't-Tasavvuf, Kitabu’r-Redd ala Ehli’l-Bid'a ve'l-Ehva, Kitabu’l-lii’liiiyyat ve Kitabu’s-

Sia gibi eserlerin miiellifi oldugu kaydedilmektedilr.99

1.1. Kiinyesi

Onun hayatindan s6z eden yazarlarin icma ettikleri yerlerden biride kiinyesidir.
Ebu’l- Muin kiinyesi ile meshurdur. Kiinye: “eb” ya da “llmm” kelimelerinden birinin
ismin baginda kullanilmasidir. *® Nesefi kiinyesi ile 6zdes hale gelmistir. Aslinda bu
kiinye ailesinin yabanci oldugu bir kiinye degildir. Zira tiglincii dedesi Muhammed b.

Mekhul da bu kiinye ile anilmaktadir.

1.2. Lakabi
Ebu’l- Muin birkag lakap ile lakaplasmistir. el-Mekhuli en meshur lakabidir.'®*
Dérdiincii dedesi olan Mekhul b.el-Fadl’e nispet edilmistir. Denilebilir ki bu ailenin

% Kasim b. Kutluboga, Tacu '+-Teracim, Daru’l-Kalem, Dimesk, 1413, 308

% Halife, Hac, Kesfi z-Zenun, Mektebetu’l-Musemma, Bagdat, trs., II, 1646

" Beyazi, Isaretu’l-Meram, 214

%K asim b.Kutluboga, Tacu t-Teracim, 308

% Leknevi, Muhammed Abdu’l-Hayy Ebu’l-Hasanat, Ta’lik Muhammed Bedr’ud-Din en-Na’sani,
Kitabu’l-Fevahidii’I-Behiye fi Teracimi’l-Hanefiye, Daru’l-Kitabi’l-Islami, Trs., 216

1% Meylani, Muhammed b. Abdurrahim b.Muhammed el Omeri, Serhu’I-Mugni, Salah Bilici Kitap Evi,
1390,8

101 Nesefi, et-Temhid ’In Mukadimesi, Abdu’l-Hayy Kabil, Daru’s-Sikafe, Kahire, 1978, 3
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ortak lakabidir. Lakap: 6vgii ya da yergiyi ifade etmek igin kullanilan 6n isimdir.**
Lakaplarindan bazilar;; Biiyiik imam, Miilhitlerin Kéklerini Kazan, Usulii

Toplayan, Usul ve Kelam1 Bilen, Hakkin Kilici, faziletli Imam, Zahid ve Hanefi

Fakihi.'® Elbette bu lakaplar sadece Ebu’l- Muin icin kullanilan lakaplar degildir.

Birgok alim i¢in de kullanilmaktadir.

1.3. Dogum Yeri ve Tarihi

Eski kaynaklarimiz dogum yeri ve tarihi hakkinda bilgi vermektedir. Nesef’te
dogmus olmas1 biiyiik bir ihtimaldir. Zira Nesef disinda baska bir memlekete nispeti
olmamistir. Ayrica Nesef atalarinin yurdudur. Bu ihtimalleri g6z oniine alarak kesin ve
net ifadelerle Ebu'l-Muin en-Nesefi’nin, ilim ve irfan sehri Nesefte dogdugu®®
kanaatini belirtebiliriz. Bir miiddet Semerkant’ta bulunmus daha sonra Buhara'ya gitmis

ve orada ikamet etmistir.'®®

Nesefi'nin vefat tarihi kesin olmakla birlikte dogum tarihi
hakkinda tabakat kitaplarinda farkli gériisler yer almaktadir.'® Kimi gériislerde dogum
tarihi h.418 olarak, kimi goriislerde de bu tarih h.438 olarak verilmektedir. Hiiseyin
Atay Tabsira’ya yazdigi mukaddimesinde bu ihtilafi ve gerekgesini sdyle
aciklamaktadir. “ Rivayetlerde Nesefi'nin dogum tarihinde 20 sene gibi biiyiik bir tarih
farki ortaya ¢ikmaktadir. Bazilar1 418 hicri yilin1 verdikleri halde bazilar1 da 438 hicri
yilin1 vermektedir. Fakat 6liim tarihi olan 508h./1115m.de ittifak halindedirler. Bizde
hicri 537 yilinda vefat eden Ebu Hafs Omer b.Muhammed’in “el- Kand fi Ulemai
Semerkant” adli eserinde Nesefi'nin 25. Zilhicce hicri 508 yilinda 70 yasinda iken
oldiigiinii zikretmesine dayanarak simdilik 438 hicri yilim1 dogum tarihi olarak kabul
ediyoruz. Ebu Hafs Nesefi, Ebu'l-Muin en-Nesefi'ye hem en yakin miiellif, hem de
hemserisi ve de ﬁgrencisidir.lmAtay’m yaptig1 bu aciklama bir¢ok arastirmacinin kabul
ettigi bir gercektir. Ozetle biz de en-Nesefi'nin dogum tarihini hicri 438, 6liim tarihini
de hicri 508 yil1 olarak kabul ediyoruz.

Ayrica biz bu neticeye Ibn Kutluboga nin verdigi bilgileri108 esas alarak ulastik.

Soyle ki Ebu’l- Muin 70 y1l yasamigtir. Vefat1 508 h. olduguna gore dogum tarihini de

102 Nesefi, A.g.e.,8

103 Nesefi, et-Temhid 'in Mukadimesi, 3

104 yakut, Sehabettin Ebu Abdullah, Mucmeu ’I-Buldan, Daru’l-Kutubi’l-Iimiye, Beyrut, 1990, V, 285

195 yurdagiir, Metin, ”Kurucusundan sonra Maturidiye Mezhebinin en Onemli Kelamcist Ebu’l-Muin en-
Nesefinin Hayati ve Eserleri, "Diyanet, 1985, XXI. Sayi, 1-31

106 Atay, Hiiseyin, ”Mukaddime” (Nesefi, Tabsira), DIB.Yay., Ankara, 1993, I, 10

97 Atay, a.g.e., I, 10

108 K asim b.Kutluboga, Tacu t-Teracim, 308
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438 olarak hesaplayabiliriz. Baz1 eserlerde, o6zellikle Zikirli’nin el- A’lam ve Riza
Kehhale’nin Mu’cemu’l- Muellifin’de dogdugu tarih, hicri 418 olarak kaydedilmistir.
Bu tarih ile ilgili sunu ¢ok agik ve net olarak sdyleyebiliriz; Her seyden once bu alimler
gosterdikleri tarih ile ilgili bir kaynak gdstermemisler. Muhtemelen onlar yetmisi

doksan olarak okumuslardir.’®®

1.4. Dogdugu Sehir

Nesef sehri, niifus yogunlugu ve kdylerinin ¢oklugu ile meshurdur. Horasan’dan
sonra bolgenin tiglincli 6nemli kentidir. Sehrin ortasinda bir nehir akmaktadir. Bazen
suyu kesilmektedir. Bu nehir diginda sehirde akan baska da nehir yoktur. Nesef bolluk
ve bereketi ile meshurdur. Horasan’in Sugd Bolgesinde Buhara ve Belh arasindaki bu

sehir bir¢ok alimin yetismesine ev sahipligi yapmlstlr.llo

1.5. Vefati
Ebu’l-Muin en-Nesefi’den s6z eden tiim eserlerde onun vefat tarihi hicri 508
olarak verilmistir. Zehebi ve Ibn Kutluboga ise onun vefatin1 ayn1 yilin Zilhicce aymin

25’1 olarak kaydetmislerdir.***

Nerede vefat ettigine dair elimizde kesin bir bilgi yoktur.

1.6. Nesef Sehrine Nisbet Edilen Ulema

1-Ebu Ishak Ibrahim b. Mu’kal b. El-Haccac en-Nesefi (h.v. 294), hadis
ehlindendir.

2-en-Nesefi el-Fadl b. Mekhul, bu =zat Ebu’l- Muin’in dordiincii
dedesidir.(v.318)

3- Ebu’l-Bedi Ahmed, Ebu’l Muin’in tiglincii dedesinin kardesidir.(v.379)

4-el-Hiiseyin b.el-Haderen (v.424)

5-Nesefi Ebu’l- Muin, hayatini ele aldigimiz kisidir.(v.508)

6-Ebu Muhammed Abdulaziz b. Osman el-Fadl el Kadi en-Nesefi’dir.(v.533)

7-Ebu  Hafs Omer en-Nesefi Necmuddin, meshur Metnu’l-Akaid’in
sahibidir.(v.537)

1% ez-Zehrani, Salih b.Derbas, Ebu 'l-Mu 'in en-Nesefi ve Arauhu fi'-Tevhid,78
19 o]_Humevi, Yakut, Mii ‘cemu’l-Buldan, Daru’l-Kutubi’l-ilmiye, Beyrut, 1410, V, 329
1 Kasim b.Kutluboga, Tacu 't-Teracim, 308
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8-Lutfullah el-Keydani en-Nesefi(900)

9-Burhanuddin Muhammed b. Muhammed en-Nesefi(v.686)

10-Ebu’l-Berakat Abdullah en-Nesefi, Nesefi tefsirinin sahibidir.(v.710)**2

Ebu’l-Abbas Cafer b. Muhammed b. el-Mu’tez el-Mustegfiri Nesef ulemasi
hakkinda bir eser yazmistir. Bu giin elimizde bulunmayan bu eser ingallah bir giin
aragtirmacilarin istifadesine sunulur. Elbette Ebu’l-Muin sadece Nesef’de yasamamustir.
Semerdkand’ta da bir siireligine yasadigi ihtimal dahilindedir. Zira et-Tabsira’da

“Semerdkand’taki imamlarmmiz...”*"

sozii, bu ihtimali giiglendirmektedir. Ayrica
ogrencisi Omer en-Nesefi'nin sarih ifadesi bu iddiamiz1 kuvvetlendirmektedir.
Kelamcimizin Semerkant disinda Buhara’da ikamet ettigi de bilinmektedir. Sam’a
yolculuk yaptigina dair bilgi, Ogrencisi Ali b. Hiiseyin es-Saklekendi’den

gelmektedir.***

1.7. Ailesi

Ilim ve irfanla 6ne ¢ikmus bir ailedir. S6hreti malumun ilanidir. Aile fertlerinden
bir kacin1 vermekte yarar vardir:

1. Mekhul b. el-Fadl ailenin en meshur ismidir. Kiinyesi Ebu Muti’dir. Davud
ez-Zahiri, Ebu Isa et-Tirmizi ve imam Ahmed’in oglu Abdullah’tan rivayette
bulunmustur. Muhammed b. Keram ve Yahya b. Muaz’in &grencisidir. Ondan oglu
Muhammed, Ebu Bekr, Ahmet b. Muhammed b. Ismail vb. rivayette bulunmuslar. Bu
zatin eserleri; es’Siau’ fi’l- Fikhi, el-Lululiyat (vaaz igin), el-Lubab, Fadl Subhanallah,
er-Reddu ala Ehli’l- Bida’ ve’l- Ehva.'™®

2. Muhammed b. Mekhul, Ebu’l- Muin en-Nesefi’nin ticiincii dedesidir. Alim bir
kisilige sahiptir. Ondan ogullar1 Ebu’l-Bedi’ ve Ebu’l-Meali rivayette bulunmuslardir.
Ebu Mansur el-Maturidi’nin devrinde yasamis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Ciinki
oglu Ahmed h.331 yilinda dogmustur. Vefat ettigi tarih bilinmemektedir.'*®

3. Ahmed b. Muhammed b. Mekhul Ebul Bedi’ kiinyesi ile meshurdur.
Babasindan ilim 6grenmistir. Buhara’da vefat etmistir. (v.379)

4. Mu’temed b. Muhammed b. Mekhul. Ebu’l- Meali kiinyesi ile tinlenmistir.

112 o7 Zehrani, Salih b. Derbas, Ebu’l-Mu’in en-Nesefi ve Arauhu fi't-Tevhid, 79

13 Nesefi, Tabsira, 1, 356

14 el-Kureysi, Abulkadir, el-Cevahiru’l-Mudiye Fi Tebakati’l-Hanefiye, Daru’l-Kutubi’l-U’lum, Riyad,
1398, 11, 563

Y5 Sezgin, Fuad, Tarihu't-Turasi 'I-Arabi, Cami’etu’l-imam, Riyad, I, 4-34

16 Nesefi, et-Temhid 'in Mukadimesi, Abdu’l-Hayy Kabil, 4
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Uciincii maddede ele aldigimiz Ahmed ile kardestir. en-Nesefi’nin ikinci dedesidir.
Babasindan ilim tahsil etmistir. Iyi bir egitim aldig1 bilinmektedir. (v.430)
5. Muhammed b. Mii’temid. Bu zat hakkinda tatmin edici bir bilgi sahibi degiliz.
6. Muhammed b. Mi’temid, Ebu’l- Muin’in babasidir. en-Nesefi’nin babasi
hakkinda elimizde oglunun verdigi; Ebu Hanife’nin el-Alim ve’l-Mute’alim kitabini

rivayet ettigi disinda net bir bilgi yoktur.'*’

1.8. Yasadigi Devir

Kuskusuz Nesefi’nin yasadigi donemi tanimak kisiligi ve diisiincesi hakkinda
bize bilgi verir. Ciinkii su kural genel gecer bir kuraldir. Insan dogdugu g¢evrenin
evladidir, onu etkiledigi gibi ondan etkilenir. Nesefi’yi yakindan tanimak i¢in onun
yasadig1 asra bir yolculuk yapmak gerekir. Onun hayatinin gegtigi donemi dort agidan

ele almak miumkiindiir.

1.8.1. Siyasi Durum

a. Ebu’l-Muin hicri besinci asrin ikinci yarisinda yasamistir. Altinci asrin
basinda vefat ettigi (v.508) kabul edilmektedir. Nesefi’nin yasadigi bu dénem siyasi
calkantinin zirveye ¢iktigi bir donemdir. Bu donem kisa bir zaman araligi diginda
emniyetin olmadigi, asayisin saglanamadigi bir zaman dilimidir. Onun yasadigi bu
donem (h.247-334) ozellikle Abbasi devletinin en zayif oldugu ve Tiirk emirliklerinin
otoriteye bas kaldirdigi bir donemdi. Bu tarihlerde Abbasi halifesi Mu’tesim, giiglii bir
ordu olusturmak icin Tiirkleri orduya almistir. Tirkler, devletin i¢cinde konumlarini
gliclendirdikten sonra devletin isleyisine karismaya baslamislardi. Bu gii¢; halifeleri
gorevden alip, yerine halife tayin edecek bir boyuta ulasmisti. Ardindan Buveyhilerin ve
daha sonra Selguklularin taht: ele gecirme yaris1 baslads. . Iste biiyiik kelam alimi Ebu’l-
Muin en-Nesefi de Biiveyhi otoritesinin gli¢ kaybettigi bu donemde diinyaya
gelmistir.118 Ebu’l- Muin su lic Abbasi halifesi devrinde yasamistir:

a. Halife el-Kaim bi Emrillah, bu donem h.422-467 yillarimi kapsar.
b. Halife el-Muktedi, bu donem h.467-487 yillar1 arasidir
c. Halife el-Mustezhir bu donem h.487-512 yillar1 igine almaktadir

17 az-7ehrani, Ebu’l-Mu’in en-Nesefi ve Arauhu fi’t-Tevhid, 82
18 o7-Zehrani, Ebu’l-Mu’in en-Nesefi ve Arauhu, 63
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Bu yillar Selguklularin yildizinin parladigi yillardir. Selguklular Tugrul Bey’in
liderliginde Maverau’n-Nehirde, Horasan Haznelilerini maglup edip, bu bdlgede
saldirilarina devam ettiler. Bu akinlarin sonucunda Buveyhilerin bolgedeki etkinligine
son verildi. Selguklular 438 yilinda Isfahan’it da alarak Tugrul Bey adina hutbe
okuttular. Tarih hicri 433 yilin1 gosteriyordu. Siinni ve Siiler arasinda feci bir savas
patlak vermisti. Bu savasta her iki taraftan binlerce insan Olmiisti. Bu savasin
kiviletmini Siilerin yaptiklar1 burglara altin harflerle “Muhammed ve Ali beserin en
hayirlisidirlar. Her kim bunu kabul etmezse kafir olur” yazili levha asmalar1 yol agmusti.
Siinni diinyast bu tahrik ve kiskirtici levhaya sert tepki vermisti. Bu tepki, savasin
baglama nedeni olmustu. Rebiu’l-Evvel ayma kadar bu ¢irkin harp sert bir sekilde
stirmiistii. Neticede siinniler siilere ait mezarlari tarumar edip Sliilerini yakmuslar, Siiler
de buna misliyle karsilik vererek, Imam Ahmed’in kabrini agip cesedini yakmak
istemislerdir.**® Hicri 444-445 tarihleri arasinda Siinni Tiirk komutanlar alevi bir adami
kacirip Oldiirdiiler. Bunun iizerine maktuliin esi ve c¢ocuklari intikam i¢in yardim
istediler. Bu istege Kerh ehli aninda cevap verdi. Cok siddetli ¢atismalar yasandi. Tiirk
komutanlar “Kerh” ehline ait mahalleyi atese verdiler. Bu fec’i olay iizerine aleviler
bolgeyi terk etmek zorunda kaldilar. Siinni yetkililer, yasanilan bu olaydan nedamet
duydular. Halife, olaya sebebiyet verenlerin ellerinden yetkilerini alinca halk geri
déndii."® Kelamecimizin yasadigl o donemde yasanilan bu dramatik olaylar Siinni-Sii
catismasiyla smirli kalmamusti. Ornegin Hicri 447 de Hanbeliler ile Safiiler arasinda

¢ok ciddi boyutlara ulasmasa da, tatsiz olaylar ortaya cikmugtir.*4

Biiytik bir ihtimalle
kelamcimiz bu firtinali yilda dogmustur. O yillarda Bagdat’ta halife olan el-Muktedir’in
sadece ismi vardi. Abbasi halifeligi sembolik bir anlam ifade etmekteydi ve fiili otorite
Buveyhilerin elinde idi. (334-447) Buveyhiler soy olarak Deylemilere, mezhep olarak
Sia’ya mensup idiler. Onlarin Siinni halife ile aralar1 agikti. Siiler inanglarinin geregi
olarak halifeligi almak istiyorlardi. Ancak bazi siyasi ve toplumsal gerekgelerle de olsa
bu isteklerini pratige yansitamadilar. O donemde yasanilan Besasiyr olayina deginmek
yerinde olur. Zira bu donemde Besasiyr hilafet merkezine sizmisti. Gizli planlart vardi.
Selguklularin yiikselisi onu korkutuyordu. Siilige meyli olan bu sahis, Misir Hakimi el-

Ubeydi’yi kigkirtiyordu. Halife Muktedir gizli plant sezince Tugrul Bey’i Bagdat’a

19 {bn Kesir, Ebu’l-Feda ismail, el-Bidaye ve 'n- Nihaye, Tahkik, Ali Siyri, Daru ihyau’t-Turasi’l-Arabi,
Beyrut, 1988 /1408, XII, 63

120 En-Nesefi, et-Temhid, 13

121 {bn Kesir, el-Bidaye ve n-Nihaye, XII, 64
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davet etti. Bu istek iizere Selguklu Sultan1 Bagdat’a girmisti. (447) Tarih kitaplar1 onun
Bagdat’a girigini su sekilde anlatir: Tugrul Bey Bagdat’a girince halifenin ayaklarini
Opmiistii. Halife altin kiligla onu taltif edip valilik tacin1 giydirdi. Buveyhilerin sultani,
Rahim sultana ona itaat etmesini ve boyun egmesini emretti. Halife Tugrul Bey’in
ISminin paranin lizerine yazdirilmasini emretti. Yegeni ile evlendirerek Tugrul Bey’i
onure etti. Her seye ragmen Besasiyri gizli planlarini uygulamaya baslamisti. Soyle ki
Tugrul Bey’in ayn1 anneden bir tivey kardesini isyan ¢ikartmasi i¢in kigkirtmis ve buna
muvaffak olmustu. Bu gelisme iizerine Tugrul Bey Bagdat’1 terk etti. Besasiyri otorite
boslugunu firsat bilip Bagdat’a girdi. Abbasi halifesini esir aldi. Ubeydi adina hutbe
okuttu. Biitiin bunlar olurken Tugrul Bey kardesini yenmis ve Bagdat’a geri donmiistii.
Besasiri’yi oOldiirmiis, halifeyi de esaretten kurtarmisti. Tugrul Bey H. 454 yilinda
halifenin kizi ile evlenmisti. Halifeyi esaretten kurtarma ve ardindan gelen evlilik
iligkisi, Selguklularin konumunu daha da giiclendirmisti. Elbette bu miinasebetin giiclii
olmasinin bir diger nedeni de itikadi mezhep birlikteligidir. 455 tarihinde Tugrul Bey’in
vefat1 ile Sultan Alparslan tahta ¢ikti. Onun hakimiyeti 465 yilina kadar siirdi.
Vefatindan sonra bu tarihte oglu Meliksah tahta gecmisti. 485 yilina kadar hersey
mecrasinda yliriiyordu. Bu tarihten sonra Selguklularda bas gosteren ihtilaf ve i¢ kargasa
giiclerini kaybetmelerine neden oldu. Selguklular deyince akla gelen bir baska isim
Nizamilmiilk’tiir. Bu sahis ilim, adalet, ihsan ve iyilik sahibi olmasi yaninda kurdugu
medreselerle de aniliyordu. Alparslan ve Meliksah dénemlerinde 30 yila yakin bakanlik
yapan bu zat, Sultan Meliksah’la ayn1 yil vefat etmistir. Bu 6nemli kisinin veftlarinin
ardindan Hilafet merkezinde kara bulutlar dolasmaya baslamis; merkezin uzaginda
biiylik kiiciik bircok devlet olusmustu. Bunlarin bazilar1 hilafet merkezine bagl iken
bazilar1 ise kendi baslarina buyruktular. Ornegin Magripte Murabitlerin kurdugu devlet
Abbasi halifesine bagli idi. Bunlar Hiristiyanlara karsi Endiiliis’te ez-Zelaka (h.479)
zaferini kazanmislardi. Ubeydiler, Misir’da hakimiyetlerini tesis edip bagimsizliklarinm
ilan ettiler. 200 yila yakin hiikiim siiren Ubeydiler Giiney Afrika, Magrib, Yemen,
Hicaz ve Sam’1n bir boliimiinii kendilerine baglamay1 basarmislardi. Selahaddin Eyyiibi
(h.567) bu devlete son vermistir.*?

Kurulan yeni devletlerden biri de Gazneliler devletidir. (h.451-547) Bagimsiz
olan bu devlet Afganistan’in tiimiinde ve Hindistan’in kiigiik bir bolgesinde hakimiyet

kurmustu. Dehli ve Banglades’i topraklarina katmisti. Bu devlet bagimsiz idi. Bu

122 {bn Kesir, el-Bidaye ve n-Nihaye, XII, 66-67
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donemde Yemen’de bircok devletcikler ortaya ¢ikmisti. Bunlarin en etkinleri sunlardir:

a-Beni Nacah devleti (h.412-554)

b-es-Suleyhiyetu’l-Ismailiye devleti (h.429-567). Selahaddin Eyyiibi Misir’daki
bu devlete son verirken, kardesi de Yemen’deki devlet¢igin varligina son vermisti.

c-Beni Ress devleti. Zeydi mezhebine mensup olan Kasim er-Ressi’nin
Yemen’de Abbasileri maglup ettikten sonra olusturdugu devlettir. Bu devletin merkezi
Sen’a’dur.

Endiiliis’te durum igler acistydi. Zira Endiiliis Emevi devleti kiigiiciik devletlere
boliinmiistii. Nerdeyse her kabilenin bir devleti vardi. Bu durum Hiristiyanlarin istahini
kabartiyordu. Halki miisliman bir iilkede Hiristiyan yonetim is basinda idi. Bu durum
Yusuf b. Tagvinin Magribe gelip meshur ez-Zelaka savasi (479) ile kargasaya ve
Hiristiyan hegemonyasina son verinceye kadar devam etmisti. H. 5. asrin sonuna dogru
Hiristiyanlar, (Sultan Alparslan’in Rum kralini esir aldigi) Malazgirt Savasi, (463) ve
(Yusuf b. Tagvinin komutanliginda Endiiliis’te hiristiyanlarin yenilgiye ugratildigi) ez-
Zelaka savasinin intikamini almak icin harekete gectiler. Meliksah’in vefat1, Islam
ilkelerinde otorite birliginin saglanamamasi ve Abbasi halifesinin giigsiizliigii bir araya
gelince, bu hareket Hiristiyanlarin once Hatay’t (491) sonra Kudiis’ii (492) tarumar
ettikleri bir savagla neticelendi. Bu gelismelerin akabinde Selguklularin altin donemi
kapand1.123
Goriildigii gibi Ebu’l- Muin siyasi acgidan giivensizligin hakim oldugu,

savaglarin yapildigi, miisliimanlarin kaninin oluk oluk aktig1 bir devirde yasamisti.

1.8.2. Sosyal Durum

O giinkii siyasi olaylar1 degerlendirdigimizde karsimiza olumsuz bir tablo
cikmaktadir. Bu olumsuz goriintiiden toplumun etkilenmemesi miimkiin degildi.
Buveyhilerin devrinde Siinni-Sii ¢atigsmasi1 baslamisti. (h.443-444-449) Buveyhilerin
son donemiydi. Mezhep catismasi her iki taraftan bir¢ok insanin yitirilmesine sebep
olmustu. Sel¢uklular doneminde durum tersine donmiistii. Buveyhilerin baglattig1 bircok
uygulama (ezanda hayye a’lal hayri’l- amel soziine yer verilmesi gibi) son bulmustu.
Tugrul Bey’in minberden Rafizilere lanet okutturmasi toplumun haleti ruhiyesini

yansitmaktadir. Horasan bolgesinde (443-447) iki Stinni grup arasinda fitnenin fitili

123 {bn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, XII, 68-69



36

ateslendirilmisti. Hanbeliler ile Eg’ariler arasindaki ¢atisma bir¢ok alimin bolgeden go¢
etmesini beraberinde getirmisti.'**

Ornegin Imamiil Harameyn el-Cuveyni, Horasan’i terk edip Hicaz’da bir
stireligine ikamet etmek zorunda kalmisti. Nizamii’l-Miilk vezaret makamina ¢ikinca
Es’arilerin lanetlenmesini yasakladi. Kurdugu medreseleri Eg’ari okuluna mensup
alimlere agti. Zorunlu hicrete tabi tutulan Kuseyri, Bagdat’a gelince Nizamii’l-Miilk
egitim kurumlarinda ders vermeye basladi. Hanbelileri kotiilemeye baslayinca biiyiik
fitne bir kez daha bas gosterdi. Oyle ki Es’ariler cemaatle namaz kilmak igin camilere
gitmeye cesaret bile edemiyorlardi. Yine bu donemde (h.482) Siinni ve Sia arasinda

patlak veren bir i¢ ¢atismada bir¢ok insan hayatini kaybetmisti.

Sosyal yapiya baktigimizda iki tiirlii sinifla kargilasiriz:

a.Devlet Erkani:
Devlet idaresini elinde tutanlar, bolluk ve refah igerisindeydi. israfa dayal

yasam, idarecilerle toplum arasindaki ugurumu derinlestirmisti.

b.Avam:
Halkin geneli ise bu sinifa mensuptu. Yoksullukla miicadele edip, ayakta

kalabilmenin miicadelesini veriyorlardi.

1.8.3. Eglence Hayati
Bu dénemde toplumda bazi zararl aliskanliklar yaygmlik kazanmisti. Arada bir
de olsa siyasi otorite, bu menhiyatlara miidahale ediyordu. Sarki séyleyen kadmnlarin

stirgiin edilmesi ve icki satan diikkanlarin kapatilmasi bunun isbatidir.'?

1.8.4. Tlmi Faaliyet

Siyasi ve toplumsal yapinin kotli olmasina ragmen ilmi faaliyet bircok alandan
daha iyi idi. IImi faaliyet i¢in iyi bir zamanda yasayan kelamcimiz Ebu’l- Muin devrin
birgok alimi ile yasittir. Elbette en-Nesefi, zamaninda yapilan bu ilmi faaliyetin disinda
kalmamistir. Parlayan bu yildizlarin 1s1gindan istifade etmistir. Bu donemde yasayan

alimleri tanimak adina kisa bir yolculuga ¢ikalim:

124 en-Nesefi, Bahru'l-Kelam, 13
125 a7_7ehrani, Ebu’l-Mu’in en-Nesefi ve Arauhu fi’t-Tevhid, 68
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1- Hatibu’l- Bagdadi (v:h.463). Hadis ilminde Miisliimanlarin imamiydi. Hadis
ilmine ait birgok eser vermistir. Hemen her dalda kalem oynatmistir. Eserleri: el-Kifaye
fi Ilmi’r-Rivaye, el-Cami’-li Adab1 Ravi ve’s-Sami’ vb.

2- Ibn Hazm (v:h.457). Meshur zahiri alimidir. Kalict ve etkileyici eserler
vermistir. Kitaplar1: el-Muhalla, el-Fasl fi’l-Milel ve’l- Ehvai ve’n-Nihal, el-ihkam fi
usuli’bil- Ahkam v.b.

3- Hafiz Ebu A’mr b. Abdi’l-Ber, (v:h.463) . Biiyiik hadis imam1 olan bu zat,
Magriblidir. et-Temhid, el-istizkar ve Istiya’b’m miiellifidir.

4- el-Humeydi (v:h.488). O devrin onemli hadis alimidir. Cezvetu’l-Muktebis
ve’l- Cemu’ Beyne’s-Sahiheyn’in miiellifidir.

5- Kadi Ebu Ye’la (v:h.458). Hanbeli mezhebine mensup olan bu zat kendi
mezhebine ait giizel eserler vermistir. Ibtalu’t-Tevilat’in yazaridir.

6- Ibnu U’keyl (v:h.513). Ebu Ye’la’nin dgrencisidir. Her dalda eser veren ender
alimlerden biridir. el-Funun adli eserinin sekiz yiiz ciltli bir kaynak oldugu
st')ylenmektedir.126

7-Vahidi (468). Biiyiik bir miifessirdir. et-Tefsiru’l- Basit’in yazaridir.

8-Herevi (481). Ebu Ismail lakab1 ile meshur, Hereve’ye mensup bir alimdir.
Kelama elestiri oklarini yoneltendir. Zemmii’l-Kelam’in miiellifidir. Ibn A’sakir bu
esere reddiye yazmustir.

9-Imamiil-Harameyn (478). Akaidde el-Irsad ve Samile, Usulii Fikihta ise el-
Burhan’in yazaridir.

10-Kuseyri (v:h.465) biiyiik tasavvuf alimidir. Es’ariye mezhebine mensuptur.
er-Risaletu’l-Kuseyriye ile sohreti yakalamigtir.

11-Ragip el-isfahani (502). el-Miifredat fi Garibi’l- Kur’an adli yapit1 en meshur
eseridir.

12-Taberi Ali b. Muhammed. Safii mezhebine mensup bir alimdir. En meshur
eseri Ahkamu’l- Kur’an’dur.

13- Gazali (505). Muhammed Hamid el-Gazali; bir¢ok alanda eser yazan Gazali,
sohretini Thya-u Ulumu’d-Din ile yakalamustir. el-iktisad ve Ilcamu’l-Avam gibi
eserlerin sahibidir.

14-el-Pezdevi (493). Ebu’l- Yusr el-Pezdevi, Ebu’l-Muin ile ¢cagdasdir. Hanefi

126 o7_7ehrani, Ebu’l-Mu’in en-Nesefi ve Arauhu fi’t-Tevhid, 77
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alimlerinden biridir. Ustlii’d-din adli kitabin yazaridir.

15-el-Begavi (516). Biiyiik miifessirlerden biridir. Siinnetin yorumcusudur. et-
Tefsir ve Serhus-Sunne’nin muellifidir.

16-Omer Hayyam (515). Bu zat1 anmadan ge¢mek o devri anlamak adina bir
eksiklik olur kanaatindeyim.

Bu verdigimiz liste Ebu’l- Muin en-Nesefi’nin asrindaki ilmi faaliyetlerin ne
denli yogun oldugunun agik bir gostergesidir. Elbette konumuz bu olmadigi igin
verdigimiz isimler 6rnek babindandir. Ancak burada vezir Nizamii’l-Miilk’iin kurdugu
medreseleri anmak gerekir. Nizamii’l-Miilk i¢in sdylenen bu climleler ilim adina kayda
degerdir: “O, dindar, comert, adil ve hosgoriilii bir alimdir. Hep susmay1 tercih ederdi.
Onun meclisi kurra ve alimlerle dolup tasardi. Medreselerin yapilmasini emreder, hadis
ilminin yayginlagmasini1 saglardi. Giiniin birinde ona alimlere ¢ok zaman ayirdiginm
sOylemislerdi. Bunun {izerine: “Onlar, diinya ve ahiretin giizellikleridirler. Onlar
bagimin iizerine oturtsam fazla bir sey yaptigimi sanmam.”?’ demistir. Kurdugu
medreseleri de anmak gerekir. Zira bu egitim yuvalarinda yetisen alimler islam
timmetine ilim ve irfan gotirmislerdir. Gazali’nin bu egitim yuvalarindan ¢ikmasi, bu
medreselerin verimlilikleri konusunda bir kanittir. Nizamiye medreselerinin en biiyiik
eksigi sadece Es’ari-Safii Ogretilerini esas almalari, diger mezhepleri ise ihmal
etmeleridir. Bu donemin ilmi faaliyet agisindan en ciddi handikapt mezhep taassubudur.
Bazen bu mezhebi taassup, fiili siddete doniisebiliyordu. Her alim mensubu oldugu
mezhebe gore medrese aciyor, kitaplar telif ediyordu.

Herkes kendi mezhebinin hakliligini dile getirirdi. Ornek olarak; Cuveyni’nin,
Mugiysu’l- Hak fi Beyani Mezhebi’l- Hak adli eserinde Safiligi diger mezheplere tercih
ederek bu mezhebin hakliligini tescil gabalari ile el-Pezdevi’nin Usulud-din’de Hanefi
mezhebinin hakliligin1 ispat noktasindaki c¢abasini verebiliriz. Kelamcimiz en-
Nesefi’nin bu ortamdan etkilenmemesi diisiiniilemez. Eserlerinde goriilen sert ifadeleri

ise o giinkii sartlara gore degerlendirmek gerekir.

27 ibnuw’1-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, Dar Sadir, Beyrut, 1385, X, 77
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1.9. Ilmf Yetenegi

Ebu’l-Muin en-Nesefi ile Ebu Mansur el-Maturidi’nin aile bireyleri ayni
kaynaktan beslenmislerdir. O kaynak da rey ehlinin imami1 Ebu Hanife’dir. Fikhu’l-
Ekber’in yazar1 Ebu Hanife’nin tedrisati ilmiyesi, 68rencisi Muhammed b.Hasan yolu
ile 6grencisi Ebu Siileyman el-Cevzacani’ye intikal etmistir. Kelamcimizin, imam
Maturidi ile birlestigi kaynak bu sahistir.’?® Ebu’l-Muin en-Nesefi, Imam Gazali’nin
cagdasidir. Her ikisi de kelamda derin izler birakmislardir. Gazali tasavvufu esas alarak

kelamini olustururken kelamcimiz ise akil ile kelam1 mezc etmeyi basarmlstlr.129

1.10. Hocalan

Bir onceki konumuzda ailesinin ilmi portresini ¢izmistik. O, ilmi faaliyetin
yogun olarak yapildigr bir cevrede yetismistir. Atalar1 alimdi. Terciime kitaplari
maalesef hocalar1 hakkinda bizlere detayli bir bilgi vermemektedir. Kaynaklardaki bu
bilgi yetersizliginden dolayr onun Ebu Hanife’nin kitaplarini rivayet ettigi sahislari,
hocalari olarak kaydetmemizi gerekli kilmistir. Elbette en-Nesefi gibi biiyiik bir alimin
hocalarin1 sdyleyeceklerimizle sinirlandirmak dogru degildir. Zira onun yasadigi sehir
olan Nesef ve yakinindaki Belh, Semerkand vb. sehirlerde biiyiik alimler mevcuttu.
Ebu’l-Muin’in bunlardan istifade etmemesi diisiiniilemez. Bu gercekle beraber
hocalarinin bir listesini vermeyi uygun goriiyoruz.

1- Babas1 Muhammed. Ebu Hanife’nin el-Alim ve’l-Mutealim risalesini rivayet
etmistir.

2- Yahya b. Mitref el-Belhi. Ebu’l-Muin bu zattan Ebu Hanife’nin mezkir
eserini rivayet etmistir."*

3- Ebu Tahir b. el-Mihdi el-Hiiseyni. en-Nesefi bu sahistan imam Ebu
Hanife’nin eseri olan el-Vasiye’yi rivayet etmistir."*"

4- Ebu Abdullah el-Hiiseyin b. Ali el-Mai’el-Kasigri. Bu zat vaizdir. Ozellikle
hadislerle ilgili bir¢ok eser kaleme almistir. Yiiz yirminin iizerinde eser biraktigi
sOylenir. Genelde miinker hadisleri derlemistir. Ebu’l-Muin bu sahistan Ebu Hanife’nin

el-Fikhu’l- Ebsat’1 rivayet etmistir.**

128 Nesefi, et-Temhid’in Mukadimesi, Abdu’l-Hayy Kabil, 5

129 Nesefi, a.g.e., 8

130 el-Hamisi, Muhammed b.Abdurrahman, Usulu’d-din Inde’l-Imam Ebi Hanife, Daru’s-Sami’i, Riyad,
1416, 135

131 el-Hamisi, Usulu d-din Inde’l-Imam, 139

132 o|-Hamisi, Usulu d-din Inde’l-Imam, 121
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5- Ebu Muhammed Abdullah b. Muhammed en-Nesefi. Biiyiik alim Ebu’l- Muin
bu zattan ilim aldigini sarahaten ifade etmektedir.**®

6- Omer b. Mansur el-Bezaz el-Buhari. Nesefi’nin bu sahistan da rivayette
bulundugunu134 gormekteyiz.

7- Ikinci dedesi olan Mu’temid’i. Ebul- Muin’in hocalar1 arasinda zikretmek
kanaatimce dogru degildir. Zira Mu’temid takriben h.430’larda vefat etmistir. Ebu’l-
Muin’in dogum yili kesin bilinmemekle beraber iki ihtimal vardir. Ya h. 438 ya da
h.418dir. Bu ikinci ihtimal onun, dedesinin son yillarinda kendisinden ilim tahsil etme
imkanin1 vermekte, ancak birinci ihtimali g6z Oniine aldigimizda dedesi Mu’temid’in
torununa ders vermis olma ihtimali ortadan kalkmaktadir. Elbette bu listeyi uzatmak
miimkiindiir. Zira Nesefi gibi giiglii bir alimin, Nesef gibi bir ilim merkezinde baska

hocalardan egitim almamis olmas1 miimkiin gériinmemektedir.

1.11. Ogrencileri

Ebu’l- Muin’den ilim 6grenenler hakkinda hocalarindan daha fazla bir bilgiye
sahibiyiz. Hedefimiz burada tiim 6grencileri ele almak degil bilakis 6rnek babindan bir
kacim zikretmektir. Ogrencilerinden bazilari:

1-Alae’d-din Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi (575) vh. Tuhfetu’l- Fukaha,
el-Lubab fi’1-Usul eserlerinin sahibidir. Maturidi’nin et’Tevilati’na bir serh yazmustir.
Hocast Ebu’l-Muin’den el-Fikhu’l-Ekber, Vasiye ve Osman el-Betti’ye yazdigi
risalelerini rivayet etmistir.*®

2-Necmu’d-Din Ebu Hafs Omer b. Muhammed en-Nesefi, fikih ve usul alimidir.
Metnu’l-Akaid adli kitabi onun sohretine sohret katmistir. Sa’dudin et-Taftazani bu
kitab1 serh etmistir. Bu kitap egitim yuvalarinda okutulan kaynak eser olmustur. Bu
kitap Sadece Maturidi’lerin okudugu bir kitap degil Eg’arilerin de elinden diigmeyen bir
kitap olmustur. Kesfii’z-Ziiniin’de bu  kitap, Tabsira’min  fihristi  olarak
degerlendirilmistir. En-Nesefi i¢in “O benim hocamdir**® demektedir. Omer en-
Nesefi’nin ylize yakin eser yazdigi belirtilmektedir. Onun el-Kand fi Ulemai’s-

Semerkant, (20 cilt) Nezmii’l-Hilafiyyat (vezinli bir eserdir.) ve Talebetii’l-Talebe fi’l-

133 Nesefi, Tabsira, 820

134 Nesefi, Tabsira, 821

135 Ebuw’l-Hayr, Muhammed Eyyiip Ali, Akidetu’I-Islam ve 'l-Imam Maturidi, el-Miiesesetii’l-islami, Daka,
Baglades, 1404, 281

136 Zehebi, Semsu’d-Din Muhammed b. Ali b. Osman, Tarihu’l-Islam ve Vefiyatu’l-Megahiri -4 ’lam,
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1987, 214
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Istilahati’1-Fikhiyye kitaplarindan bir kagidir.

3-Ebu Bekr b. Mesud b. Ahmed el-Kesani, alimlerin sultani lakabi ile meshur
olmustur. Ebu’l-Muin, Ebu’l-Yusr’el Pezdevi ve Semerkantli Muhammed b.
Alaeddin’den 06zel dersler almistir. Hocas1 Alaeddin’in, et’Tuhfe kitabini serh etmistir.
Bu serhin adin1 el-Beda’i koymustur. Yaptig1 bu serhi hocasinin kizi Fatma Hatun’un
mehri kilmistir. Su ifade ile anilir olmustur: ‘Hocasinin kitabini serh edip kizini aldi.’
Halep’te (587) de vefat ederek esinin yanina defin edilmistir.™*’

4-Ismail b. Adiy b. el-Fadl et’Taligani el-Hanefi. Ebu’l-Muzaffer (540h.v.)
lakab1 ile meshurdur. Degerli bir fikih alimidir. Belh ve Buhara’da bir¢ok hocadan ders
almistir ki bu hocalardan biri de Ebu’l-Muin’dir.**®

5-Ahmed b. Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyin b. Abdiilkerim el-Pezdevi.
Sadru’l- Islam lakabi ile meshurdur. Babasindan dersler almis daha sonralar1 Ebu’l-
Muin’in ders halkalarina katilmistir. Kadilik gorevini deruhte etmistir. Pezdevi’nin ilim
yuvasinda egitimini tamamlamistir. Hacdan donerken Serhas’ta (542) vefat etmis,
cenazesi Buhara’ya getirilip, orada defin edilmistir.**°

6-Ebu’l-Hasan Ali b. el-Hasan b. Muhammed b. Ebi Cafer el-Baligdir.
Buhara’da biiylik Burhaneddin b. Maze’den ders almistir. Ebu’l-Muin’in ders
halkalarina katilip 6grencileri arasinda yerini almistir. Buhara’dan Sam’a Sam’dan da
Mekke ye, ilim tahsili i¢in gitmistir. Daha sonra tekrar Sam’a oradan da Basra’ya
gecmistir. Bu zat takva ve fazileti ile meshurdur. Ezanda okunan “Hayye a’lal hayri’l-
amel” ciimlesini Halep’te kaldiran kisi olmustur. Ebu’l-Muin’den el-Alim ve’l-
Mutealimi rivayet etmistir.(548h.v.) *°

7-Ebu’l-Feth Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Hulmi (470v.h) Buhara da
ikamet etmistir. Ebu’l-Yusr el-Pezdevi ve Ebu’l Muin en-Nesefi’den ilim
6grenmistir.***
8-Abdurresit b. Ebi Hanife Numan el-Velvalci. Biiyiik bir fikih alimidir. Belh’in

bir kdyiinde dogmus sonralart Belh’e yerlesmistir. Biiyiikk alim Burhaneddin’den 6zel

dersler almistir. Sonralar1 Semerkant’a ilim 6grenmek icin gitmistir. H. 540°da vefat

137 el-Kureysi, Abulkadir, el-Cevahiru’l-Mudiye Tahkik Abdulfettah el-Huluv, Daru’l-Ulum, Riyad, 1398,
IV, 25-28

138 o|-Kureysi, Abulkadir, el-Cevahiru’I-Mudiye, |, 422-424

139 67-Zehrani, Salih b.Derbas, Ebu’l-Mu’in en-Nesefi ve Arauhu fi't-Tevhid, 86

140 o]-Hamisi, Muhammed, Usulud-Din Inde’l-imam,121-139

141 e|-Kureysi, Abulkadir, el-Cevahiru’I-Mudiye, I, 259
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etmistir, 12

9-Muhammed b. Ahmed b.el-Farac es-Sagirci degerli bir alimdir. Hadis ilmine
vakif bir bilgindir. Birgok eser kaleme almistir. Hicri 510 yili vefat tarihidir. **3

10-Ali b. el-Hiiseyin b. Muhammed el-Belgi es-Sakelkendi. Dimesk’te yasamuis,
Buhara’ya ilim tahsil etmek i¢in gitmistir. Ebu’l Muin’den hadis rivayet etmistir. Ziiht
ve takva sahibi bir fikih alimidir."**

11-Ebu’s-Sena Mahmud b. Zeyd el-Lamisi. Hicri besinci asrin sonu ile altinct
asrin baginda yasamistir. Ebu’l Muin’in et-Temhidi’ni esas alarak ayni isimle bir eser
kaleme almistir. Bu kitabi, et-Tabsira’nin muhtasar1 sayilmaktadir. Eserin birkag
yerinde et-Tabsira’ya gondermelerde bulunmaktadir.*

12-Said b.Yusuf Belh’de ikamet ediyordu. Kadilik gorevi ifa etmistir. Buhara’da

Ebu’l- Muin ve kad1 Abdulaziz b. Omer’den hadis rivayetinde bulunmustu .14

Ogrencileri Hakkinda Genel Bir Degerlendirme

1-Ebu’l- Muin en-Nesefi’nin biitiin 6grencilerine yer verdigimizi iddia
edemeyiz. Zira onun gibi bir alimin ilmin merkezinde bu kadar 6grenci yetistirdigini
sOylemek aklin kabul edecegi bir hakikat degildir. Kaldi ki o, Buhara ve Semerkant gibi
yerlesim alanlarini gezmistir.

2-Ele aldigimiz 6grencilerinin ilimde zirve yaptiklarimi miisahede ettik. Hatta
Omer en-Nesefi gibi baz1 6grencilerinin onu bile geride biraktigin1 gérmekteyiz.

3-Tiim 6grencilerinin Maturidi — Hanefi ¢izgisindeki ulemadan oldugunu tespit
ettik. Bu durum garipsenecek bir durum degildir. Zira yasadigi cografya, Hanefi
Miisliimanlarin yasadiklar1 bir cografyadir.

4-Bazi arastirmacilarin Fahruddin er-Razi ile Nureddin es-Sabuni arasindaki
miinazaralar1 delil gostererek Sabuni’yi Ogrencileri arasinda saymalarini yanlis bir
degerlendirme olarak kabul ediyoruz. Zira birinin eserini okumak o kisiye talebelik

vasfi kazandirmaz.

142 Kasim b.Kutluboga, Tacu '+-Teracim, 188-307

193 e|-Kureysi, el-Cevahiru’I-Mudiye, 111, 434-435

144 el-Kureysi, el-Cevahiru’I-Mudiye, 11, 563

195 oz-7ehrani, Ebu’l-Mu’in en-Nesefi ve Arauhu fi 't-Tevhid, 88
146 e|-Kureysi, Abulkadir, el-Cevahiru’I-Mudiye, 11, 616
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1.12. Eserleri

Ebu’l-Muin’in hayatin1 konu edinen arastirmacilar ona ait birgok eserden
bahsetmektedirler. Nesefi’nin elimize ulasan ii¢ 6nemli eseri vardir. Bunlar: et-Tabsira,
et-Temhid ve Bahriil-Kelam fi ilmi't-Tevhiddir.**’ Bunlardan bazilar1 matbu, bazilar1 da

el yazmasi olarak durmaktadir. Kimi eserlerin ona aitligi kuskuludur.

-Tabsiratu’l-Edille Fi Usulu’d-Din

Nesefi'nin eserleri arasinda en 6nemlisi hi¢ kuskusuz Tabsiratii'l-Edille’dir.*®
Maturidi kelamcilarin eserleri arasinda en giivenilir kaynak Nesefi’nin Tabsira’sidir
“desek miibalaga etmis olmayiz. Ebu'l -Muin en-Nesefi'nin en hacimli ve muhtevasi en
zengin olan eseri budur.™

Yazicioglu’na gore Tabsiratii’l-Edille’nin, Maturidi’nin Kitabu’t Tevhid adli
eserinin tamamlayicist ve onun ayrilmaz bir pargasi olarak kabul edilmesi hakli bir
degerlendirmedir. Zira iki eseri karsilastiran bunu net olarak miisahede edecektir.

Ona gore Nesefi’nin Tabsiratii’l Edillesi ele aldigi konular bakimindan
Maturidi’nin Kitabii’t-Tevhid’inden daha fazla ve tatmin edici bilgiler igermektedir'>*

et-Tabsira’nin bagka bir yoniine dikkat ceken Yazicioglu sunlar1 kaydetmektedir.
“Nesefi muhaliflerin goriislerini objektif olarak yansitmaktadir. Bu itibarla bu eser
kelam tarihi agisindan belki de bagka bir yerde rastlayamayacagimiz bilgiler
vermektedir™2

Bir bagka Kelamcimiz Bekir Topaloglu Tabsiratii’l-Edille hakkinda sunlari
yazmaktadir.

“Nesefi’nin Tabsiratii’1-Edillesi denilebilir ki Maturidiye Mezhebinin en hacimli
ve o zamana kadar gelip gecen Maturidiye alimlerinin tespiti mevzuunda 6nemli bir

»153 Ebu’I-Muin’in ilklerle dolu olan bu eseri, yazildig1 asirda bile ses getirmis,

kaynaktir
bliyiik yankilar uyandirmistir. Nesefi’nin ¢agdasi ve ayn1t mektebin okuyucusu Nureddin
es-Sabuni(0.580/1184), Fahreddin-Razi ile (0.606)1210 yaptig1 miinazarada sdyle der:

“Ben Ebu’l- Muin en-Nesefi’nin Tabsiratii’l-Edille adli kitabin1 okudum. Tahkik ve

¥ yaziciogly, a.g.e., 21

%8 Atay, Hiiseyin, "Mukaddime”, (Nesefi, Tabsira) DiB.Yay., Ankara, 1993, I, 13-14

¥ Topaloglu, Bekir, Kitabu t-Tevhid. TDV.yay., Ankara, 1978, (Onséz) , 23

150 Atay, a.gee., 11,13

B Yazicioglu, Said, Maturidi ve Nesefiye Gore Insan Hiirriyeti Kavrami, Meb. Yay. , Istanbul, 1997, 20
152 Yazicioglu, a.g.m., 295

153 Topaloglu, Kelam ilmine Girig, Damla Yay. , Istanbul, 1996, 129
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tetkikte  ondan daha  Ustiin @ bir eser  olmayacagina inamyorum.”154

Yazicioglu, Tabsira i¢in su dnemli degerlendirmeyi yapmaktadir: “Nesefi’nin Tabsirasi
olmaksizin Maturudi hakkinda yapilacak herhangi bir arastirma eksik kalacaktir,
kanaa‘[indeyiz.”155

Yazildig1 devirde bile tartigmalarda kaynak olan bu eser maalesef sonraki
dénemlerde ¢ok ihmal edilmistir."® Fakat sevindirici olan giiniimiizde bu eser ve yazari
hakkinda yapilan yogun galismalarin olmasidir. Yukarda belirttigimiz gibi bu eser
Ebu’l-Muin’in elimizdeki en biiyiik eseridir. Onemli bir yapittir. Bu eserin ehemmiyeti
kelamcimizin bu eserle anilir olmasidir. Kimi alimler Ebu’l-Muin’den s6z ederken ismi
yerine Tabsira’nin sahibi ya da Tabsiratii’l-Edille’nin miiellifi olarak s6z etmeleri bunun
kanitidir. Bu kitap Maturidi mezhebine gore kelami meseleleri ve kelami konularin
cogunu ele alan bir kitaptir. Yazar bu eserde, eserini olustururken yersiz uzatmalardan,
muglak ifadelerden kagindigini belirtmektedir. Kolay ve anlagilir bir dil kullandigini
ifade etmektedir. Ancak tekvin, sifat ve riiyet gibi meselelerde bu kuralin digina
¢iktigim gormekteyiz. ™’

Miiellif, eserin mukaddimesinde belirttigi gibi eseri baz1 dostlarinin talebi lizere
yazmigtir. Bu eser, Maturidi’nin Tevhid kitabindan sonra bu mezhebe mensup olanlarin
basvurdugu ikinci kaynak kitap olarak kabul edilmektedir. Her iki kitabi karsilagtiran
arastirmaci sunu gorecektir: Ebu’l- Muin’in bu eseri, et-Tevhid’den daha kapsamli, daha
acik ve de daha akicidir. Adeta onu agiklayan bir serh konumundadir. Ayrica bu eserde
sadece Maturidilerin goriigleri yer almamakta, diger firkalarin gorislerine de yer
verilmektedir. Ornegin Mutezile ile tartismaya girmekte, onlarin goriislerini inceleyip
reddetmektedir. Zimmen de olsa Ebu’l-Muin bazi konularda Mutezile’nin goriislerini
tasvip etmektedir. Bu gercege ragmen sunu soyleyebiliriz ki bu eser Mutezileye bir
reddiye hilkmiindedir. Bu kitabinda yazarin, “bizim zamanimiz” ya da “boélgemizdeki
bazi Mutezililer” ifadesini kullanmasindan anliyoruz ki Mutezili alimlerden de o
devirde yasayanlar vardi. Bu eserde sadece Mutezile firkasiyla tartisilmamakta, ayni
zamanda Es’arilerle de ciddi tartismalar yapilmaktadir. En-Nesefi, Es’ariler ile
aralarindaki ihtilafli konular1 agiklarken sert tenkitlerde bulunmaktadir. Surasi bir

gercektir ki Ebu’l-Muin, biiylik bir tartismacidir. Cedelde izledigi yol; once kendi

5% Sabuni, Nureddin, Maturiyyeye Akaidi, Terc., Bekir Topaloglu, DiB.Yay., Ankara, 2000, 23
155 Yazicioglu, a.g.m., 298

1% yazicioglu. a.g.e., 20

157 az-zehrani, Ebu’l-Mu’in en-Nesefi ve Arauhu fi’t-Tevhid, 89
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goriisiinii takdim edip sonra diger firkalarin goriislerine yer vermesidir. Kelamcimiz,
Mubhaliflerinin kusku ve siiphelerine yer vermekte ve bunlari ¢iiriitmeye ¢alismaktadir.
Tartismalarda izledigi bu yéntemden azda olsa sapmalar olabilmistir. Oyle ki okuyucu
i¢cin, onun goriisiini diger firkalarin goriisiinden ayirt etmek oldukca gii¢ olmustur.158
Bazi arastirmacilar en-Nesefi’nin, eserinde semantik yontemi ¢ok iyi kullandigini
belirtmektedir.*>®

Bu kitabin Ebu’l-Muin’e aitliginde herhangi bir kusku yoktur.160

Nesefi bile bu kitabin kendisine ait oldugunu vurgulamaktadir. Daha sonra gelen
alimlerden el-Lamisi, Ibn Ebu’l-izz, Taftazani, el-Beyazi, Seyhzade ve Habesi gibi
ulema da eserin ona aitliginde tereddiit etmemislerdir."®" Asil kuskular Ebu’l-Muin’in
oncelikle hangi eserini kaleme aldigi hususudur. Goérebildigimiz kadariyla once
et’Tabsira’yt yazmistir. Zira diger eserlerinde et-Tabsira’ya gondermelerde
bulunmaktadir. Tabsira’yt ne zaman yazdigma dair elimizde net bir veri
bulunmamaktadir. Ancak Ebu’l-Muin’in bu eseri omriiniin sonuna dogru yazdigini
kitaptan bazi c¢ikarimlarda bulunarak belirleyebiliriz. Ebu’l- Muin kitabin bir yerinde
sOyle diyor. “Hz. Peygamber kiyamet hakkinda buyurdu: ‘Irak bugday ve dirheminden
alikonulacak, Sam  bollugundan mahrum edilecektir.” Heniiz bu haber
gerceklesmemistir. Hz. Peygamberin bu hadisinin yansimasi 500 yil sonra olacaktir.'®?
Bu beyani, vefatindan 6nce sdyledigini kabul edip, buna 500 ekledigimizde su neticeye
ulagiriz. Nesefi hayatinin sonuna dogru bu eseri yazmustir. En sonda et’Temhid adli
kitabin1 yazdig1 ortaya ¢ikar. Zira et’Temhid’1t Tabsira’dan sonra yazdigin1 daha once
ortaya koymustuk. S6zilin 6zii bu iki eser, Ebu’l-Muin’in goriislerini yansitan eserlerdir.

Bu kitabin Tiirkiye, Misir ve Hicaz’da bir¢ok niishas1 mevcuttur.

Tabsira Uzerinde Yapilan Calismalar;

a-Muhammed el-Enver’in eser ile ilgili tahkik caligmasidir. Bu galismasiyla
doktorasin1 yapan Muhammedii’l- Enver 990 sahifelik bir ¢alisma ortaya koymustur.
Maalesef bu eser heniiz yaymlanmamustir.

b- Kelud Selamen’in galismasi: Selamen Tabsira’nin dort niishasini esas alarak

138 Kelud, Selame, “Mukaddime”, Nesefi, Tabsira, Ma’hadu’l-ilmi el-Firansi, Dimesk, 1993, 21
19 Atay, Hiiseyin,”Mukaddime”,(Nesefi, Tabsira)DiB. Yay., Ankara, 1993, 6

180 o|_Kureysi, Abulkadir, el-Cevahiru’I-Mudiye, 111, 527

1°1 Beyazi, Isaretu’l-Meram, Mektebetu’l-Halebi, Kahire, Trs., 22-23-25-47-54-242

162 Nesefi, Ebu’l-Muin, Tabsira, I, 389
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caligmasini bitirmistir. Yaklagik bin sahifelik bu ¢aligmayr Sam’daki Fransiz Sosyal
Bilimler Enstitiisi 1993°de yaymlamistir. Bu titiz tahkik caligmasi iki cilt olarak
insanlarin istifadesine sunulmustur.

c-Hiiseyin Atay’in Tabsira ile ilgili ¢caligmasi: Atay’in bu ciddi ¢alismasinin 1.
bolimii Tirkiye Diyanet Vakfi tarafindan 1993’de arastirmacilarin istifadesine
sunulmustur. Atay ¢aligmasini Saban Diizgiin ile birlikte neticelendirerek 2003’te ikinci
cildini de yayinlamistir. Bu ¢calisma 1212 sayfadan olugsmaktadir.

d-Ahmed Fuad el-Evhani’nin 6grencisi Abdul Hayy Kabil ile birlikte yaptigi
calisma da kayda degerdir. Bu c¢aligmanin diger calismalardan once yapildigini
vurgulamakta yarar vardir.

e-M.Said Ozervarli Marmara Ilahiyat fakiiltesi yiiksek lisans galismasi:
Tabsiratii’l-Edille’nin kaynaklar1 adimi tasiyan bu yapit 1988’de yiiksek lisans tezi
olarak kabul edilmistir.

f-) Sabri Erdem’in yaptig1 ¢alismasi, Ankara ilahiyatta doktora tezi olarak kabul

edilen bu ¢alisma Tabsiratii’l-Edille’de Semantik Yontem adini tasimaktadir.

-et-Temhid li kevaidi’t-Tevhid

Nesefi, soylememesine ragmen bu eser et-Tabsira’nin Ozetidir. Bu iki eser
arasinda bir mukayese yapan arastirmacilar bu gercegi bariz bir sekilde gorecektir.
Temhid’in Tabsira’dan sonra yazildigini belirtmekte yarar vardir. Ebu’l-Muin bu
kitabin1 devlet ricalinden bazilarinin istegi lizere yazmlstlr.163 Kelamcimizin bu kitapta
izledigi usul ve yontem et-Tabsira’daki yontemdir. Tabsira’dan farki, detay ve
tafsilattan uzak ve kisa olmasidir. Nesefi, bu eserinde bir kag¢ konu diginda tartismaya
girmez. Bu eserin Ebu’l- Muin’e aitligi hususunda ciddi ve kayda deger ihtilaf
goriilmemektedir. Ayrica bu eserin sahsina aitligini bizzat kendisi ortaya koymaktadir.
Tabsira’da bu eserine atiflarda bulunmaktadir. Eserin yazildig: tarih kesin bilinmemekle
beraber daha Once Tabsira i¢in yaptifim c¢ikarimlardan anlasildigi iizere hayatinin
sonuna dogru yazdigi bir eserdir. Bu eserin yazma niishalar1 Misir, Tiirkiye ve Mekke
kiitliphanelerinde mevcuttur. Ebu’l-Muin’in en son yazdigi eserdir. Tabsira’nin bir

dzeti hitkmiindedir.'

163 Nesefi, Temhid fi kavaidi’d-Tevhidin Mukaddimesi, 7
164 Atay,”Mukaddimme,”I, 11
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Kelamcimiz, mezkir kitabin1 Tabsiratii’l-Edille’ye fihrist mahiyetinde kaleme
aldig1 konular arastirma yapildig zaman anlagilacaktir.*®

Yazicioglu’nin eser hakkindaki miitalaas1 soyledir: “Eser muhteva bakimindan
incelendigi zaman Islam amentiisiinii acti§1 goriiliir. Eser kelami mevzularin hemen
hepsini ihtiva etmektedir.”™®® Bu degerlendirmesi ile Yazicioglu, Islam
Ansiklopedisinde yapilan degerlendirmeye katilmadigini ifade etmek ister.

Nesefi, eserine yazdigi mukaddimede eseri yazmadaki gayesini soyle
aciklamaktadir. “Benden Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaatin tevhid ilmi hakkindaki goriislerimi
agiklamamui istediler. Bunun tizerine bu eseri kaleme aldim.”*®" Ebu’l Muin, kitabini
otuz ii¢ fasila ayirmistir.

Fasillarda ele aldigi konulart ispat i¢in akli ve nakli delillerle goriisiinii teyit
eder. Akli kanitlarla simai(nakli) delillerden anlasilmasi gerekeni ortaya koymaya
calisir.

Nesefi bu eserinde muhalif olarak gordiigii Kerramiyye ve Mutezile vb.
firkalarin konu hakkindaki goriislerini zikrederek yanlis buldugu goriislerini tenkit
etmektedir.'%®

Temhid hakkinda Topaloglu'nun ilging bir tesbiti vardir. O sOyle diyor:
“Temhid’in yazma niishalar1 ve serhleri Tiirkiye kiitiiphanelerinde oldugu halde Islam
Ansiklopedisi’nin terciimesi yapilirken, hep Avrupa yazmalarna dayanilmasi, kendi
kiiltiirimiizden ne kadar uzak oldugumuzun delilidir.”**

Bu eserle ilgili yapilan ¢alismalar:

a- Hiisamii’d-Din Hiiseyin b. Ali b. el-Hacac es-Sagnaki’nin ¢aligsmasi. Bu zat
Temhid’e bir serh yazmistir. Bu serhine et-Tesdid fi Serhi’t-Temhid adini Vermistir.170

b-Habibullah Hasan Ahmed’in caligmasi. Bu zat bu c¢alismasi ile yiiksek
lisansini tamamlamistir. 1406 Kahire’de Muhammedi yayin evinin yaymnlar1 arasinda
cikmustir.

c-Abdul Hay Kabil’in bu esere dair yaptig1 ¢alisma kayda degerdir. Bu calisma

Ebu’l-Muin en-Nesefi ve Arauhu’l-Kelamiye ismini tagimaktadir.

185 Atay, “a.g.e”, 1,11

186 Nesefi, Ebu’l-Muin, et-Tembhid fi kavaidi’d-Tevhid, Terc,. M. Said, Yazicioglu, (Basilmamis Lisans
Tezi), 1971, 4

197 Nesefi, Temhid fi kavaidi’d-Tevhidin Mukaddimesi, 6

168 Nesefi, et-Temhid, Terc, M.Said Yazicioglu, 4

169 Topaloglu, Bekir, Kelama Girig,”6ns6z”, 32

70 Beyazi, Isaretu’l-Meram, 35-36-45-54-241-253
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-Bahrii’l- Kelam

Tam adi Bahrii’l-Kelam fi Akaid Ehli’l-Islam olan bu eser bazi niishalarda
Bahrii’l-Efkar, Akaidii Ebi’l-Muin en-Nesefi,}"* bazilarinda ise eser tartisma tuslubunda
yazildigindan dolayr Mubahasetii’l Ehli’s-Siinne ve’l-Cemaa Meal-firaki’d-Dalle
ve’Miibtedi’a'’® ismi ile amlmaktadir. Bu eserin kelamcimiza aitligi klasik teracim
kaynaklarinda ihtilafli goriilmektedir. Zira Tacu’t-Teracim, el-Cevahiri’l-Mudiye vb.
eserler bu kitab1 onun eserleri arasinda zikretmemektedirler. Kesfu’z-Zunun ,eI-A’lam,
Hediyetii’l-Arifin ve Mii’cemii’l-Miiellifin gibi sonraki kaynaklar, Ebu’l- Muin’in
eserleri arasinda bu kitaba yer vermektedirler.’” Isaretii’l-Meram’in yazari bu eserden
alinti yapmaktadir. Bu eserin ¢ok fazla niishas1t mevcut olup hemen hepsinde Ebu’l-
Muin’e nispeti tescil edilmektedir. Bu agidan bu eseri kelamcimizin eserleri arasinda
kaydetmede bir kusku yoktur. Eserin yazilis tarihi meghul olmakla birlikte
kelamcimizin bu kitab1 hayatinin en erken devrinde yazdigi goriisii gliglenmektedir.
Bu kitabr Maturidi kelam kitaplarindan ayiran en biiyiik 6zellik, Maturidi geleneginin
disma ¢ikmasidir. Ornegin Nesefi'nin bu eserde iman esaslarini sayarken, kadere yer

vermemesi oldukga dikkat ¢ekicidir.!™

Bahru’l-Kelam Ile Tabsira’nin Karsilastirilmasi

Bu eserin Tabsira’yla karsilastirmasini  yaptigimizda, Tabsira’nin 0Ozeti
hilkmiinde oldugunu gorebiliriz. Zira bu eser (Bahriil-Kelam) yiiz on sayfadan
miitesekkildir.

Kelamcimizin Tabsira ve et-Temhid’de izledigi yontem ve iislup bu eserinde
goriilmemektedir. Genelde bu eserinde soru cevap seklinde bir yol izlemektedir.
Nesefi’nin bu son eserinde sadece yontem ve usul farkliligi géze carpmamakta, ayni
zamanda diisiincede de kismi bir farklilik goriilmektedir.'” Ornegin bu eserinde haberi
sifatlarda tevilden kacarken, Tabsira’da tevilden yana tavir koymaktadir. Bu eserinde
sifatlar1 zati ve fiili olmak tizere ikiye ayirirken, Tabsira ve et-Temhid’ de bdyle bir
taksime ihtiya¢ duymamaktadir. Bu eserinde iman1 ikrar ile birlikte ele almakta iken, et-

Tabsira da sadece tasdiki esas almaktadir. Bu eserinde nakli kanitlar1 ¢ok fazla

™ yavuz, Yusuf Sevki, “Bahrii'l-Kelam” , DIA., Istanbul, 1993, VI, 516
172 Yavuz, “a.g.m.”, VI, 516

13 Halife, Hac1, Kesfut z-Zenun, Mektebetu’l-Musenna, Bagdad, Trs., I, 225,
1ra Yavuz, “a.g.m.”, VI, 516

175 az-zehrani, Ebu’l-Mu’in en-Nesefi ve Arauhu fi’t-Tevhid, 96
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kullanmakta iken, diger iki eserinde bu hassasiyet azalmaktadir.

Bahru’l-Kelam ile ilgili yapilan ¢calisma

Bedru’d-Din el-Hasan b. Ebu Bekr el-Mukadisi (836h.v.) bu esere bir serh
yazmistir. Bu Serhine Gayetii’l-Meram adin1 vermistir. Bir niishas1 mevcuttur.

Ahmed es-Sayih’in eseri yeniden yayna hazirlamasini 6rnek c¢alisma olarak

verebiliriz.

-Iydahii’l-Muhecceti li Kevni’l-Akli Hiicce

Ebu’l-Muin, aklin hiiccet olusu ile ilgili yazdigi bu eserin Ozelliklerine et-
Tabsira’ da deginmektedir. Ancak kelamcimiz eserin adini agikga et-Temhid’ de
zikretmektedir. et-Tabsira’da oOzelliklerini anlattigi bu eseri igin su agiklamayi
yapmaktadir; “ bu agiklama hikmet ve sefihlik hakkindaki bir agiklamadir. Bu konu ile
ilgili heniiz bitirmedigim eserimde konuyu genis bir sekilde ele aldim. Rabbimden bu

9176

kitabi1 tamamlamasin1 talep ediyorum. Eserinin baska bir yerinde sunlar

yazmaktadir. Kelamcilarin hikmet mefhumu hakkindaki sézlerine sadece bu konuyu

»7 Ebu’l-Muin, Tabsira’dan sonra

ele aldigim miistakil bir eserimde yer verdim.
yazdig1 anlasilan et-Temhid’de bu eserin ismini agikca zikretmektedir. O konu hakkinda
sunlar1 yazmaktadir:“ Allah’in yaraticiligi ve hikmet sahibi olusunu tespit ettikten sonra
ta’dil ve tacvir ile mesgul olacagiz. Zira bu konu kargitlarimizla hikmet mi, sefihlik mi
nitelendirmesinde tartisti§imiz bir konudur. Meselenin tiim boyutlarini kitabin yapisina
uygun olarak ele alacagiz. Genis agiklamay et-Tabsira ve bu konuya 6zgiin yazdigimiz

»178  Biitiin

Iydahii’l-Muhecceti li Kevni’l-Akli Hiicce adli eserimizde yapmisiz.
bunlardan anlasiliyor ki Ebu’l-Muin’in bu isim adinda bir kitab1 vardir. Maalesef bu

eser bugiin elimizde mevcut degildir.

-Serhu’l-Cami’i’l-Kebir
el-Cami’u’l-Kebir Imam Muhammed b. el-Hasan es-Seybani’nin kitabidir.*"®
Hanefi mezhebinde elden ele dolasan bir eserdir. Sayisizca serhi mevcuttur. Onlardan

biride Ebu’l-Muin’in yazmis oldugu serhtir. Eserler arasinda zikredilen bu esere

176 Nesefi, Tabsira, I, 385
17 Nesefi, Tabsira, 1, 664
178 Nesefi, et-Temhid, 256
19 Bagdadi, ismail Pasa, Hediyetii’I-Arifin, Daru ihyau’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, Trs., 11, 487
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ulagsamadik.

- Menahicu’l- fi’l- Furu’

Kesfu’z-Zunun sahibi bu kitab1 boyle isimlendirmistir. Bu eseri sadece Kesfu’z-
Zunun’un miiellifi Ebu’l-Muin’e nispet etmemistir. Onun disinda Leknevi, Zirikli, Riza
Kehale ve Bagdadi bu eseri ona nispet edenlerdendir. Bu eserin igerigi konusunda
inceleme yapan arastirmacilar ihtilaf etmislerdir. Ornegin Kesfu’z-Zunun’da bu kitabin
konusu furu’ olarak verilmektedir. Riza Kahale ise Hanefi furu’ olarak kaydetmektedir.

180 By konuda kesin bilgiye ulasmak icin eseri incelemek gerekir kanaatindeyim.

- Stfatu’l-Kelam

Nesefi, bu eserin varligina iligskin et-Tabsira da sunlar1 yazmaktadir:” Kelam
stfatinin varlig1 hususunda izlenilecek bir¢ok yol vardir. Bu konudaki akli kanitlarin
cogu ele aldigimiz miistakil eserimizde mevcuttur. Kitabin uzamamasi igin bu

aciklamayla iktifa e:diyoruz.”181

Nesefi’nin bu ifadesinden bodyle bir sonug ¢ikarabiliriz.
Bu eserlerin Nesefi’ye aitligi bazi kuskulara ragmen kesindir. Nesefi’ye ait oldugu
soylenen su eserlerin ki bu eserlerin ona nispeti cidden kuskuludur, ele alinip

degerlendirilmesinde fayda vardir:

-el-Alim ve’l- Muteallim

Bu eserin Nesefi’ye aitliligini Zirikli soylemektedir.*®

Dogru olan ise bu eserin
Ebu Hanife’ye olan aitligidir. Zaten Ebu’l-Muinin kendisi de bunu sdylemektedir. Ebul-
Muin‘in isminin bu kitapla anilmasinin nedeni, eserin ravileri arasinda onun da yer

almasidir.

-el-Umde fi Usuli’d-Din

Zirikli bu eseri Nesefi’ye nispet etmektedir. Abdul Hayy Kabil, bu eseri Ebu’l-
Muin’den ne nefiy eder ne de ispat eder. Fakat bazi arastirmacilar bu eseri kendisine
nispetini kabul etmemektedirler. Ornegin Muhammed el-Enver bu eseri Abdullah b.

Ahmed en-Nesefi’ye nispet etmektedir. Abdullah Ebu’l-Berekat kiinyesi ile meshurdur.

180 Bagdadi, Ismail Pasa, Hediyetii'I-Arifin, |1, 487; Halife, Hac1, Kesfis z-Zenun, 11, 1846
18! Nesefi, Tabsira, I, 368
182 Zirikli, el-4’lem, V11, 341
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Medarikii’t-Tevil tefsirinin miellifidir. Biiylik miifessirin bdyle bir esere sahip olmasi
Ebu’l-Muin’in sahip olamayacagi anlamina gelmez. Bu konunun izaha muhta¢ oldugu
ve ciddi bir arastirma gerektirecegi kusku gotiirmez bir gergek olarak karsimiza

¢ikmaktadir.

-Tasiydii’l-Kevaid fi IImi’l-Akaid

Muhammed el-Enver bu eseri Ebu’l-Muin’e nispet etmekte bir kusku
tasimamaktadir.”® Bu kitabin yazma niishasiin Istanbul Universitesinde 268 numara
ile kayit edildigini yazmaktadir. Eseri incelemek igin Istanbul’da yaptigimiz ¢alismada
bu eserin et-Temhid ile ayni eser oldugunu gordiik. Bu iki eser arasindaki tek fark konu

basliklarinin farkliligidir.

-Muretebii’s-Seyh

Bu eser de Ebu’l-Muin’e nispet edilmektedir. Bu eser es-Sadru’s-Sehid
Husameddin Omer b. Abdulaziz b.Maze’nin el-Cami’ adl1 eserinin serhidir. Tabakat
kitaplarina baktigimizda bdyle bir eserin Nesefi’ye nispet edildigine dair bilgiye sahip
degiliz. Kaldiki ibn Maze en-Nesefi’nin 6grencileri konumundadir. Zira bu zat h.483’te
dogmus 536’da sehit olmustur.’® 536 yilinda vefat eden ve Ebu’l-Muin’in dgrencisi
mesabesinde olan Ibn Maze’nin eserine Ebu’l-Muin’in serh yazmasi ¢ok uygun

goriinmemektedir.

1.13. Ebu’l Muin En-Nesefi’nin itikadi ve Fikhi Mezhebi

A-Fikhi mezhebi: Tabsira’y1 okuyan bir insan Ebu’l-Muin’in Hanefi mezhebine
mensup oldugunu ilk andan itibaren fark eder. Zira eserinin bir¢ok yerinde Hanefileri
kast ederek arkadaslarimiz demekte, 6zellikle de tekvin sifatinda mezhebinin yolunu
takip ettigini agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Tekvin sifatinda Hanefi mezhebinin
dogrulugunun kaniti olarak sunlari ifade eder: “ Ebu Ahmed el-Ayadi’nin bu mezhepten

»18% Tabsira’nin bagka bir yerinde imam

olmasidir. Zira o, batila inanacak biri degildir.
Maturidi’yi Hanefi mezhebini bilen en iyi adam olarak nitelendirmektedir. Yine

Tabsira’ya bakildigi zaman su goriilecektir ki O, Maturidi’ye ekoliinii Hanefi mezhebi

183 Enver, Muhammed,” Mukadime ”,(Nesefi, Temhid), 14
184 o|-Kureysi, Abulkadir, el-Cevahiru’I-Mudiye, 692
185 Nesefi, Tabsira, I, 470
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olarak nitelendirmektedir.'®®

Zira onun doneminde Maturidilik, Hanefilik olarak
bilinmekteydi. Ebu’l Muin’in Hanefi mezhebine gore yazmis oldugu Serhii’l-Camiii’l-
Kebir ve Menahicii’l-Eimme fi Furii’ adl1 eserini bir baska kanit olarak ileri siirebiliriz.
Kaldi ki onun hayatim1 ele alan tabakat kitaplar1 da Nesefi’yi Hanefi olarak takdim
etmektedir.

B-itikadi Mezhebi: en-Nesefi, Akaid ve kelamda Ebu Mansur el-Maturidi’yi
taklid etmektedir. Tabsira’nin birgok yerinde onun ismine vurgu yapmakta,
Maturidiye’yi hak mezhep olarak sunmaktadir. Maturidi’nin Tevhidi ile Nesefi’nin

Tabsirasi’'n1  karsilastiran sunu gorecektir: Tabsira, et-Tevhid kitabinin serhi

mesabesindedir.

1.14. Nesefi’nin Ilimlerdeki Konumu

Ebuw’l-Muin’in Islami ilimlerdeki yerini hi¢ kimse tartisamaz. Zira kalem
oynattig1 her dalda ilmini konusturmustur. O, elbette sadece bir Kelam alimi degildir.
Kelamda iistat oldugu gibi fikih ve usulii’l-fikihta da derin bir bilgi ve birikim sahibidir.
Onun i¢in uygun goriilen imam, biiylik imam, hakkin kilici, inkércilarin kokiinii kazan,
usulii toplayan, kelam ve fikih alimi... gibi unvanlara sahip olmasi, ilimdeki {istiin
konumunu gostermektedir. Ne hazindir ki tabakat kitaplart bu biiyiik alimin hayati
hakkinda detayli bilgi vermemektedir. Bu onun ilmine bir halel getirmez. Zira bir¢cok
alim ondan nakillerde bulunmaktadir. Ornegin Nureddin es-Sabuni (580vh.) Razi ile
yaptig1 miinazarada kelamcimiza atiflarda bulunmustur. Taftazani, Serhii’l-Akaid’de,
ozellikle de Beyazi, Isaretii’l-Meram’da tam on yerde eserinin ismini vermekte, el-
Lamisi et-Temhid adli kitabinin {i¢ yerinde, en-Nasiri en-Nuru’l-Lami adli eserin birgok
yerinde Ebu’l-Muin’den nakillerde bulunmaktadir. Necmii’l-Feraid adli kitapta Ebu’l-
Muin’in ismi ve eserleri oldukca fazla yer almaktadir.™®’

Biitiin bunlara ragmen Ebu’l-Muin’in, immetin evlatlarindan hak ettigi degeri
buldugunu séylemek miimkiin degildir. Ebu’l-Muin’in ilmi yetenegini ortaya koymak

icin, etkili oldugu ilim dallarina bakmakta yarar vardir.

18 Nesefi, Tabsira, I, 38
87 Seyh Zade, Aurrahim b. Ali, Nazmu'I-Feraid ve Camu’l-Fevaid, Tahk., Muhammed Bedru’d-Din,
Matba Takkadum, Kahire, Trs.,80-81-106
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1.14.1. Kelam

Bu ilimde Ebu’l-Muin’in yeri ve konumu tartisilmaz bir gercek olarak karsimiza
cikmaktadir. Bunun en biiyiik kanit1 et-Tabsira adli dev eseridir. Bu kitap, onun i¢in bir
alametifarika olmustur. Zira Ebu’l-Muin denilince et-Tabsira, et-Tabsira denilince
Ebu’l-Muin akla gelmektedir. Ebu’l-Muin’in bu eseri imam Maturidi’nin et-Tevhid adl
eserinden sonra gelen ikinci kaynak eserdir. Es’ariye Mezhebinde Bakillani ve
Gazali’nin konumu ne ise Ebu’l-Muin de Maturidiyede ayn1 konumdadir. Ogrencisi
Omer en-Nesefi’nin hocas1 hakkinda soyledigi su sdz kelamcimizin degerini ortaya
koymaktadir: “Dogu ve bat1 alimleri onun denizinden Su i¢mekte ve onun 15181 ile

»188 By s6z hakkin teslimi i¢in sOylenmis bir sdzdiir. Nesefi’nin kelam

aydinlanmaktadir.
dalindaki ilmi otoritesi tartisma gotiirmez bir gergektir. Maturidi ¢izgisinde O’nun gibi
bir alimin yetismedigi bile ileri stiriilmektedir.

Bu soziin abarti igerdigi bir gercektir. Bununla birlikte bazi arastirmacilar O’nun
biiyiilk bir Hanefi fakihi oldugunu iddia etmektedirler. Bunun sebebi, Nesefi’nin
déneminde Maturidilerin ayni1 zamanda amelde Hanefi Mezhebine bagli olmalaridir.
Elbette biz onun fakihligini tartismiyoruz. Zira O dénem medreselerinde bir dalda
uzmanlagmak yerine birgok dalda egitim verilmekteydi. O donemin ulemasina
baktigimizda bir¢ogunda bu durumu bariz bir sekilde gormekteyiz. Nesefi, yontem
olarak bu giinkii semantigi kullanmaktadir. O metodunda felsefeden uzak durmaya
gayret gostermistir. Ebu’l-Muin kitabini Aristo mantigindan uzak tutmayr basarmaistir.
Kelamcimiz Felsefeye yer vermeyen, kelam metoduyla yazan ve iizerinde durmaya
deger eserlerin sahibi bir Maturidi kelameisidir.*® Nesefi’nin Tabsira ve Temhid’de
Es’ari’ye kars1 takindig1 tavir oldukea dikkat ¢ekicidir. Es’ari’yi Ehl-i Siinnetin diginda
gostermesi oldukea gariptir. Tabsira’nin fiil babinda bu konudan bahsederken kullandig1
“...bu Ehl-i Siinnet mezhebidir, Eg’ari’ye gelince” ibaresinden ve mukallidin imam
bahsinde “Es’ari dahil tiim Islam biiyiikleri ittifak halindedir.” ciimlesinden onun
Es’ari’yi Ehl-i Siinnet’in disinda gordiigi anl'clsllmaktadlr.190 Nesefi’nin Eg’ari’lere karst
sert bir tutum iginde olmasi, lizerinde durulmaya deger bir husustur.’* Kimi

arastirmacilarin Nesefi’yi Kerramiyeye mensup biri olarak gostermek ve onun Abdullah

188 Zehebi, Semsu’d-Din Muhammed b.Ali b.Osman, Tarihu’l-Islam ve Vefiyatu’l-Mesahiru’l-Alam,
Daru’l-Kutubi’l-Arabi, Beyrut, 1987, 214

189 Golciik, Serafettin, Kelam Tarihi, Kitap Diinyasi, yay. Konya, 2009, 177

%0 yazicioglu, Said, a.g.m., 296

! Yazicioglu,Said, a.g.m.,296
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b. Kerram’m fikirlerinden etkilendigini ortaya koymak igin 6zel bir ¢aba ve gayret
icerisinde olduklarimi gérmekteyiz. Bu iddianin yanlighgimi kelamcimizin sézlerinden
yola c¢ikarak ispat etmeye ¢alisacagiz. Ebu’l Muin’nin Kerramiyye ig¢in kullandigi
sOzlerini sert, dozu kagmis sozler olarak kabul ettigimizde, aralarinda higbir baglantinin
olmadig1 ortaya c¢ikar. Ebu’l Muin onlar i¢in; “Kerramiyye, Hz. Peygamber
zamamndaki miinafiklar1 ger¢ek miiminler olarak kabul eder”!*? demek suretiyle elestiri
oklarint onlarin {izerlerine yoneltmektedir. Aym1 eserin bir baska yerinde daha sert
ifadelerle Kerramiye’yi cehaletle suglamaktadir: “iki imamin imametleri ayn1 anda
sahih degildir. Kerramiye bunun tersini savunmaktadir. Bu denli bir cehalet ancak

onlara yakisir**demektedir.

1.14.2. Fikih
Kelam ilmi kadar olmasa da fikihta da alim oldugu bir hakikattir. Fikihla ilgili
yazdign iki kitap fikthgiligmin tescilli mahiyetindedir. **

1.14.3. Usulu’l-Fikih

Kaynaklarimiz  Nesefi’nin  Usulu’l-fikha dair eser yazdigin1i  haber
vermemektedir. Bu ilim dalina ait eserinin olmamasi onun bu ilimdeki maharetine engel
degildir. Zira o, et-Tabsira’da Usulu’l-Fikhin kaidelerini ustalikla uygulamaktadir.
Ornegin, usulcularm en bilinen kurali olan “tesbihte umum yoktur” prensibini kelama
uyarlamaktadir. Yine eserin baska bir yerinde umum ve hususa deginmekte, bunu
uygulamanin imkanin1 sorgulamaktadir. et-Tabsira’nin baska bir yerinde mucizelerin
isbat1 sadedinde sunlar1 yazmaktadir: “mucizelerden her biri her ne kadar ahad haberle
gelmisse de bu haberlerin timii mucizelerin vukuunda kesin bilgiyi vermektedir. Zira
usulde su kural gegerlidir: Ciiziyyetler biitiinden olustugu i¢in biitlinlin viicubunu ifade

eder”l%

1.14.4. Liigat
Kelamcimiz, liigat ilminde derin bir bilgi sahibidir. Dilcilerin goriiglerine

kitaplarinda genis yer vermektedir. Ozellikle tekvin sifatinda ve Allah’m isimlerini

192 Nesefi, Tabsira, 11, 405

193 Nesefi, Tabsira, 11, 435

194 az_Zehrani, Ebu’l-Mu’in en-Nesefi ve Arauhu fi’t-Tevhid,109
195 Nesefi, Tabsira, I1, 38
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kullanirken liigata genis yer vermektedir. Fiilin taniminda dili ustaca kullanmasi bu

ilimdeki ilmini ortaya koymaktadir.

1.14.5. Hadis Ilmi

Kelamcimizin Hadis ilminde ciddi bir hiiviyete sahip oldugunu sdylemek giictiir.
Aslinda kendisi de kendini muhaddislerden saymamaktadir. Zira bir konu hakkinda
kendi goriislinii beyan ettikten sonra muhaddislerin goriislerine basvurmaktadir.
Ornegin, “ehli hadis olan kelamcilardan bazilar1 soyle demislerse de muhakkikler bu
goriiste degiller.”*%

Genelde kelamcimiz hadisleri aklin siizgecinden geg¢irmektedir. Usuliine
uymayan hadisleri ya tevil etmekte ya da red etmektedir. Ornegin, iman ile amel
miinasebetini agiklayan “iman altmis ya da yetmis kiisiir subedir.”*®" hadisini fasid
olarak degerlendirmektedir. Ileri siirdiigii gerekceler sunlardir: “ravinin hadiste siiphe
ifade eden “ev”i kullanmasi, ayrica ahad haberi itikatta kullanmanin sahih olmamas1.**®

Bu noktada ifade etmek gerekir ki kelamcimiz bir hadisi reddetmenin bir
nedenini de ahad olarak gelmesine baglar. Oysa Imam Ebu Mansur el-Maturidi’nin

goriisleri de ahad haber yolu ile kendisine ulasmustir. Bu ciddi bir ¢eliskidir.'*®

1.15. Ebw’l-Muin {le ilgili Yapilan Cahsmalar

Ebu’l-Muin, Maturidi ekolunda o kadar onemli bir simadir ki, bircok kelamci
tarafindan bu ekolun kurucusu olan Maturidi’den bile daha 6nemli bir sahsiyet olarak
algilanmistir. Bir kisim arastirmacilarin  arastirmalarinda neredeyse et-Tevhid adli
yapittan hi¢ alintt yapmadan en-Nesefi’nin kitabim1 kaynak gostermeleri bu
sdylediklerimizin kanitidir. Ornedin Beyazi’nin Isaretu’l-Merami’n1 inceleyen bir
aragtirmaci sunu gorecektir: Beyazi isledigi konularin ¢ogunda et-Tevhidi kaynak
gostermek yerine et-Tabsira’yi kaynak gostermistir. Bunun nedeni Maturidi’nin et-
Tevhid kitabinda belirli konularla sinirli ve climlelerinin muglakolmasidir.

Ayrica et-Tabsira’nin Maturidi’nin gorislerini detayl bir sekilde ele almasi ve
et-Tevhid’de ele alinmayan bircok mevzunun bu eserde islenmesi eseri farkli bir

konuma yiikseltmistir. Su da bir gergektir ki Ebu’l- Muin, Maturidiye okulunun en

1% Nesefi, Tabsira, I, 475

Y97 Nasif, Mansur Ali, el-Camiul’il-Usiil Fi Ehadis’ir- Resiil, Beyrut, Tarih, 1998, I, 27
198 Nesefi, Tabsira, 11, 411

199 Afgani, Maturidiye, 1, 285
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onemli kaynak eseri olan Metnu’l- Akaid’in miiellifi Omer en-Nesefi’nin hocasidir. S6z
konusu olan bu eser Maturidilerin indinde o kadar ilgi ve alaka gormistiir ki, yiiziin
tizerinde serh ve hasiyesi vardir. Bu metin et-Tabsira’nin fihristi hilkkmiindedir.

Nureddin es-Sabuni’nin, (V. 580 ) Fahreddin er-Razi ile olan miinazaralarinda
et-Tabsira’yr hiiccet olarak kullanmasi eserin 6nemini ortaya koymaktadir. Ayrica es-
Sabuni’nin yazmis oldugu el-Bidaye ve’l-Hidaye kitaplarinda et-Tabsira’y1 6l¢ii almasi
kayda degerdir. Hanefi olan ibn Ebu’l-izz’in, Tehaviye’ye yazdig1 serhte zaman zaman
Ebu’l- Muin’e cevap vermesi onun ne kadar onemli bir sahsiyet oldugunu ortaya
koymaktadir. Giiniimiizde kelamcimizi ele alan bir¢ok c¢aligmanin yapilmis olmasi

sevindiricidir. Bu ¢aligmalar iki kategoride ele alabiliriz.

1.15.1. Arapc¢a Yapilan Calismalar

Bu calismalari su sekilde siralamak miimkiindiir:

A-ilk calisma Abdul-Hayy Kabily’e aittir. Bu alim, Kahire {iniversitesi edebiyat
fakiiltesinde1969 yilinda “Ebu’l Muin en-Nesefi ve Arauhu’l-Kelamiye” adli bir tez
caligmas1 yapmustir. Tezi yoneten Ahmet Fuad el-Ehvani’dir.

Abdul-Hayy Kabily,1969 yilinda, Kahire Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde
Ahmet Fuad el-Ehvani’nin yoneteminde “Ebu’l Muin en-Nesefi ve Kelami gériisleri”
adl1 bir tez ¢aligmasi1 yapmustir.

Ilk ¢alisma diye baslayinca ikincisi diye devam edilmesi beklenir. Bu ifade
kaldirilarak yerine “ bu calismalari su seilde siralamak miimkiindiir:” diyerek
caligmalar1 yazmak gerekir. Diger calismalarin sunumiunda da cok fazla ciimle
diistikliigi var.)

B- Muhammed el-Enver, et-Tabsiretii’l-Edille ile ilgili bir tahkik g¢alismasi
yapmustirir.  Ezher Universitesi Usulu’d-din Fakiiltesin’”de Muhammed Semsuddin
Ibrahim’in gdzetiminde yapilmis olan bu titiz ¢calisma, Ebu’l- Muin hakkinda da ozet
bilgi bir vermektedir.

C-Menal Sumeyr er-Rafii’nin “Ebu’l- Muin ve Arauhu’l-itikadi” adli doktora
calismasi, Ebul Muin hakkinda kaleme alinmis degerli ¢aligmalardandir. Bu ¢aligmay1
yoneten 1’vedii’llah Cad Hicazi ve Abdusselam Muhammed Abduh’dur.

D-Habibullah Hasan, Ebul Muini’in et-Temhid adli eserini tahkik etmistir. Ezher
Universitesi Usulu’d-din fakiiltesinde yapilan bu ¢alisma bir yiiksek lisans ¢alismasidir.

Bu tezi Muhammed Rabi Cevheri yonetmistir. Tez derin ve ilmi bir ¢alisma olmamasina
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ragmen kayda deger bilgiler icermektedir.

E-Salih b. Derbas b. Musa el-Hazremi bu konuda bir yiiksek lisans ¢aligmasi
yapmustir. “ Ebu’l Muin En-Nesefi Arauhu fi’t-Tevhid Ardan ve Nakden A’la Davi
Akideti’s-Selet” adli calisma en fazla istifade ettigimiz eserler arasindadir. Ummii’l-
Kurr’a Universitesi Usulud’din ve Davet Fakiiltesi’nde 2000 yilinda yiiksek lisans tezi
olarak kabul gérmiistiir. Tezi yoneten Ahmet b. Abdullatif el-Abdullatif’dir.

1.15.2. Tiirkc¢e Yazilan Eserler

A-Muhammed Ulusan’m “Ebu’l- Muin en-Nesefi ve Kelam Ilmindeki Yeri” adli
calismasidir. O, 1990°da Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’ndeki bu calismasi ile
yiiksek lisansini tamamlamistir. Tezi yoneten Serafettin Golctik tiir.

B-Zeki Saritoprak’in “Ebu’l- Muin’e gore Tekvin Sifat1” ¢alismasi. Toprak, bu
yapiti ile 1985°de yiiksek lisansini tamamlanmustir. Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi’nde yapilan bu ¢alismay1 Bekir Topaloglu yonetmistir.

C-Abdulgaffar Aslan’in “Bakillani, Ebu’l Muin ve Kadi Abdulcabbar’a Gore
Kelam ilminde Husiin ve Kubuh” adli 1991 yilinda Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi’nde yapilan bu c¢alisma ile Aslan, yiiksek lisansini tamamlamistir. Tezin
yoneticisi Avni IThan’dur.

D-Said Ozervarli'nin ‘et-Tabsiranin Kaynaklari® adli calismasi. Ozervarh
1988°de Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’ndeki bu ¢aligmayla yiiksek lisansini
tamamlamistir. Bu ¢alismay1 Bekir Topaloglu yonetmistir.

E. Selim Ozarslan’m Islami Arastirmalar Dergisinde yayinlanan Ebu’l Muin

Nesefi’nin imamet-Devlet Baskanligi Anlayist isimli ¢alismasidir.



IKiNCi BOLUM

2. SIFATLARA GENEL BIR BAKIS

2.1. Sifat Kavrami

Hemen belirtelim ki, Allah’in sifatlarini tiim boyutlariyla ele alip ortaya koymak
tezimizin maksadini asacagindan, sifatlar konusuna, ayrintiya girmeden, ana hatlariyla
deginmeyi yeterli gorliyoruz. Bunu da tezimizin 6ziinii teskil eden ‘Ars, Kiirsi ve Levh-i
Mahfuz’ konularina zemin hazirlamasi gayesiyle ele alacagiz: Sifat kavrami liigatte;
“bir varligin kalici, zorunlu ve o varligin meydana gelmesine katkida bulunan niteligi,

0zii itibariyle cevhere bagli kalan ismidir.”*®

Kelam 1stilahinda ise; Allah’in zatina nispet edilen bir mana, bir kavramdir.?%

2.2. Allah’n Sifatlan

Allah’n sifatlar1 konusu, kelam ilminin 6nemli problemlerinden biridir. Bu konu
lizerine ¢ok sey yazilip sdylenmis ve duyularla idrak edilemeyen kainatin sahibi Cenab-1
Hak’in zat1 ve mahiyeti; ayetler ve hadis-i serifler ger¢evesinde, zatina nispet edilen
kavramlarla anlagilmaya caligilmistir. Miimin olmanin ilk sarti Allah’a iman; Allah’a
iman’in ilk sartt da onun varligini ve birligini siiphesiz kabul etmektir. Yiice yaratici
tim beseriyete Allah’in varligini kavrama kudreti vermis ve istisnasiz herkesi, hangi
ahval igerisinde bulunursa bulunsun, bundan sorumlu tutmustur. Ancak miimin; iman
ettigi, glivendigi yiice Allah’in varligimi ve birligini tasdik etmekle yetinmeyip, Allah’1
daha yakindan taniyip bilmek ister. Hz. Ibrahim’in arayisin1 bu kabilden kabul etmek
gerekir.“ Giines’i dogarken goriince: ‘Rabbim budur, bu hepsinden biiyiik’ dedi. O
da batinca dedi ki: ‘Ey kavmim! Ben sizin Allah’a ortak kostugunuz seylerden
uzaglm.”202 Allah’1 bilmek ise onun isim ve sifatlarini bilmekle miimkiindiir. Hi¢ kimse
Cenab-1 hakkin zatini idrak edemez. “Gozler onu goremez, O ise, biitiin gozleri

99203

goriir; O, latifdir. Her seyden haberdardir. Zira Allah’in zat1 ve sifatlarimnin

2% Bolay, Siileyman Hayri, Felsefi Dokrinler ve Terimler Sozliigii, Ankara, 1999, 407
201 Topaloglu, Bekir, “Allah”, DIA.., istanbul, 1989, XI, 482

202 Bn’am, 6/ 78

2% En’am, 6/103
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hakikati aklin hudutlar1 disindadir. Cenab-1 Hakk’1 yine onun insanliga bildirdigi isim

ve sifatlartyla tanyabiliriz.”**

2.3. Sifatlarla flgili Yaklasimimiz

Yiice Allah’in sifatlari, 6zellikle de haberi sifatlar, kelamcilar1 ugrastiran bir
mevzu olagelmistir. Aslinda sifatlar konusu sadece kelamcilar1 degil ayn1 zamanda tim
Miisliimanlarin  zihnini yormustur. “Sifattan maksat nedir? Nasil anlamaliy1z?”
sorularina yanit vermeden 6nce bu kavrami agiklamak yerinde olur kanaatindeyim.

Sifat sdzctigii, vasefe fiilinden gelir ki bu fiil Kur’an-1 Kerim’de on ii¢ kez gecer.
Sifat kalip olarak yer almaz. Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlar1 genelde menfi olmustur.
‘Teala’ fiili ile birlikte kullanilmakta miisriklerin Allah-1 tavsif etmelerinden onun
tenzihine vurgu yapilmistir. Ebu’l-Muin en-Nesefi, sifati Allah’in zatina nispet edilen
bir anlam, bir kavram olarak tanimlamustir.’”® Bir baska tanima gore sifat: Zatin bazi
hallerine delalettir.’® Zebidi ise sifatla ilgili farkli bir noktaya deginmektedir. Sifat
kelimesinin sonundaki, yuvarlak “ta “ harfi’ “vav’’harfine iveddir. Sifat ile naat’
kelimeleri miiteradiftirler. Fakat kelamcilar iki sozcligiin arasinda fark oldugunu
soylemektedirler.?”  Sifat kavramina getirdigimiz bu agiklamadan sonra Ehli Siinnetin
sifatlar konusu hakkindaki goriislerine yer vermekte yarar vardir. Ehli Siinnet, Allah’in
zat-i sifatlarinin oldugu ve bu sifatlarin Allah’in ne ayni ne de gayrisi oldugu
mevzusunda hemfikirdirler. Fakat bu sifatlarin ona nispetinde ihtilaf etmislerdir.
Genelde ihtilaflar1 su noktada yogunlagmaktadir: Allah zatiyla mi bilir, yoksa bir ilimle
mi bilir?.. Zatiyla m1 kadirdir, yoksa bir kudretle mi kadirdir?.. Allah’in zatinin disinda
bir ilimle bildigini séyleyenler, Allah’in disinda ontolojik varlik tiirlerini kabul etmis
oluyorlar.?® Mutezile, tevhit inancina aykiri oldugu gerekgesiyle, mana sifatlarim
Allah’a nispet etmeyi uygun gormemistir. Ciinkii manevi sifatlarda sifat Zat ile birlikte
diisliniilirken, mana sifatlarinda Allah’in Zatina miistakil anlamlar nispet edilmekte ve
uluhiyyet kavraminda taaddiit olugmaktadir. Bu Ekole gore “Allah alimdir”’yerine

“Allah’m ilmi vardir"demek dogru degildir.””® en-Nesefi’ye gore Allah bu sifatlarla

204 Golciik, Serafettin-Toprak, Siileyman, Kelam, Konya, 1996, 193

205 Nesefi, Tabsira,1,247

2% Menavi, ,Abdur Rauf, et-Tearif, Tahkik Muhammet Ridvan et-Dayye, Beyrut, 1410, |, 458

207 7ebidi, Seyyid Muhammed Murteza, Tacu I-Aruz, Misir, 1306, I, 366

2% Diizgiin, Saban Ali, Nesefi ve Islam filozoflarina gire Allah Alem iliskisi, Ak¢ag yay. Ank 1998,189
209 Kogar, Musa, Maturidi’de Allah-Alem iliskisi, Otiiken Nesr., Istanbul, 2004, 153
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ezelde mevsuftur. Bu sifatlar ne zatin aynidir ne de gayridir denilemez. Hayatsiz hayy

olmak imkansizdir. ilim ve kudret olmaksizin Alim ve kadir olunamaz.?*°

2.4. Sifat Kavraminin Tarihcgesi
Allaha ait olan sifatlar konu itibariyle bircok firka arasinda en cok ihtilaf ve

21 By tartigmamin asr-1 saadette

miinakasalarin yasandigr bir alan olagelmistir.
yasandigina dair elimizde net ve kesin bir veri yoktur. Bununla birlikte ilahi sifatlar ve
Ozellikle kader meselelerinin Ashap devrinin sonlarindan itibaren giindeme geldigi

bilinmektedir.?*?

Bu tartigmanin ortaya ¢ikis sebebini arastiran bazi aragtirmacilar bunu
dis etkenlere baglamaktadirlar. Kimilerine gore ise bu tartisma Abdullah b. Sebe’nin
fitilini ateslemesiyle baslamistir™ Bu goriis ilmi dayanaktan yoksundur. Zira bir
Yahudi gencin Peygamberin yetistirdigi bir nesli bu kadar etkilemesi miimkiin
gorinmemektedir.?** Sifatlar konusunun zaman zaman siyasi bir boyut kazandigi bir
gercektir. Tarihgilerin  “’mihne’’donemi olarak niteledikleri bu donem, siyasi
baskilarinin arttigi, ilmi tartismanin oniine engellerin konuldugu bir donemdir. Ahmed
b.Hanbel’in (0.241/855) Kur’an’a mahlik dememesi nedeniyle cesitli iskencelere
maruz birakilmasi bu durumun en bariz érnegidir.?® Kelamdaki sifatlar konusunu
inceleyen bir aragtirmact su iki durumdan biri ile karisilacaktir: a)Allah’a atfedilen
sifatlarin O’nun zatinda varlik bulup bulmadigi, b)Allah’in disindaki varliklara nispet

edilip edilmeyecegi. Cehm b. Safvan, bu ikinci goriisii benimsemektedir. Sifatlar

konusunda temelde iki yaklasim goze ¢arpmaktadir.

2.4.1. Sifatlarin Nefyi

Bu yaklagim tesbih ve tecsim anlayigina bir tepki olarak dogmustur. Temel
yaklasimi, Allah’1 yaratiklara benzetmemek icin tenzih akidesini savunmaktir. Bu
diistince Allah hakkinda, harigte mevcudiyeti bilinmeyen zihni bir varlik temayiiliinii

dogrurmustur.216 Bu yaklagimin bas mimar1 Cehm b. Safvan’dir. Bu zat Allah’a isim ve

210 Nesefi, Tabsira, 11, 126

! yurdagiir, Metin, Allah in Sifatlart, istanbul, 1984, 48

212 Topaloglu, Bekir, Allah, DiA. istanbul, 1989, XI, 486

213 Taftazani, Ebu’l-Vefa, Ana Konulariyla Kelam, terc. Serrafeddin Goélciik, Bayrak Mat, Istanbul,
2000,117

244 Ts1k, Kemal, Maturidinin Kelam Sisteminde Iman, Allah ve Peygamberlik Anlayisi, Fiitivvet Yay.
Ankara,1980, 24

25 11k, Maturidinin Kelam Sisteminin Iman, Allah Ve Peygamberlik Anlayisi, 24

218 Kocar, Maturidi’de Allah-Alem lliskisi, 155
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sifat atfetmemistir. O’na gore Allah’in varligi akil yoluyla kavranabilinir. Allah,
yaratiklara atfedilen alim, hayy, semi, basir vb. sifatlarla nitelendirilemez. Fakat Allah’a
Kadir, Halik ve Fail denilebilir. Zira yaratiklarin higbirinde bu sifatlar
bulunmamaktadir.’t’ Mutezile her ne kadar Cehm b. Safvan’m diisiincelerinden
etkilenmisse de tiim hususlarda onunla hemfikir oldugunu s6ylemek miimkiin degildir.
Zira Mutezile, manevi sifatlar1 kabul ettigi halde mana sifatlarin1 kabul etmemektedir.
Onlara gore manevi sifatlar zat ile beraber tasavvur edilirken, mana sifatlarinda ise
Allah’in zatina miistakil manalar nispet edilmekte ve ilah kavraminda taaddiit
olusmaktadir. Bu noktadan yola ¢ikarak Mutezile’nin Allah’in sifatlarini inkar
etmedigini rahat bir sekilde soyleyebiliriz.”*® Mutezile’yi sifatlart “tiimden reddedenler”
olarak nitelendirmek ilmi hakikatlere uymamaktadir. Boyle bir nitelendirme insafla

bagdasmamaktadir.

2.4.2. Sifatlar Ispati

Allah’in Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamberin de hadislerinde s6z konusu ettigi
sifatlarin kabuliinii itikat haline getiren Selefiyyedir. Onlarin “sifatiye” olarak sohret
bulmasindaki neden burada yatmaktadir. Selefiyye’nin ekserisi Allah igin ilim, kudret,
hayat, irade, isitme, gorme, kelam vb. ezeli sifatlar1 nisbet ederek, Zati sifatlar ile fiili

sifatlar arasinda bir fark gozetmemislerdir.?*

2.4.3. Haberi sifatlar

Calismamizin daha 1iyi anlagilabilmesi i¢in haberi sifatlar iizerinde detayli
durmay1 bir zorunluluk olarak gérmekteyiz. Zira tezimizin ana govdesini birer haberi
sifat olan Ars ve Kiirsi olusturmaktadir. Kur’an ve Siinnette kullanilan haberi sifatlarin
dogru anlasilmasi i¢cin muhkem ve miitesabih kavramlari iizerinde kisaca durmak
gerekir. Muhkem; h-k-m kokiinden tiiremis bir isimdir. H -k-m fiil kokii ise Arapgada
hiikiim vermek, hiikmetmek, saglam ve dayanikli olmak gibi manalara gelir.”*> Muhkem
kelimesinin terim manasit; delaleti agik, manasi baska bir konuyla karigmayacak
derecede net olan ve tek manasi olan ayetlerdir. Miitesabih ise; s-b-h fiil kokiinden gelir

ve uyandirmak gibi anlamlar1 ifade eder. Miitesabih kavraminin 1stilahi manasi; birgok

27 Goleiik, Serrafeddin, “Cehm B. Safvan”, DiA, VII, 232-236

218 K ocar, Maturidi’de Allah-Alem iliskisi, 153-154

219 Taftaza’ni, Ebu’l-Vefa, a.g.e.142

2Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usiilii, TDV.Yay., Ankara, 1998, 128
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manaya ihtimali olup, bu manalardan birini tayin edebilmek i¢in harici bir delile ihtiyaci

olan ayetlerdir.??!

Muhkem ve Miitesabihle ilgili ayet soyle gegmektedir:

“Sana kitab1 indiren O’dur. Kitaptan bir kism, kitabin anasi olan muhkem
ayetlerdir. Diger ayetler miitesabihtirler. Kalplerinde bir egrilik olanlara gelince,
onlar fitne ¢ikarmak arzusuyla ve yine tevilini yapmak istegiyle kitabin miitesabih
ayetinin pesine diiserler. Oysa Ki o’nun tevilini Allah’tan bagkasi bilmez. ilimde
riisuh sahibi olanlar ise, Biz ona inandik, hepsi Rabbimizin katindandir’ derler.
Ancak akil sahipleri diisiiniip ibret ahrlar.”??

Ragip el- isfahani, Miitesabih ayetlerin su ii¢ kisimda incelenebilecegini ifade
eder:

1.Bilinmesi miimkiin olmayan mutlak miitesabihlerdir ki bunlar1 ancak Allah
bilir; Kiyametin ne zaman kopacag gibi.

2.Insanin sebeplere sarilarak manasini bilebilecegi izafi miitesabihlerdir; garip
lafizlar gibi.

3.Bilgisi sadece ilimde derinlik kazanmis bazi kimselere tahsis edilmis
miitesabihlerdir. Yukaridaki ayetle ilgili olarak Hz. Aise (R.A) validemizden rivayet
edilen bir hadiste Hz. Peygamber (S.A.V.) s0yle buyurmustur: “Ya Aise, Kur’an’in
yalniz miitesabih ayetlerine uyanlar1 gordiigiinde onlardan sakin.”

Ibn-i Abbas’a gore bu hadiste kastedilenler Haricilerdir. Bir kisim kimselere
gore sakinilmasi gereken kimseler; cesitli mezhep tartismalar1 esnasinda miitesabih
ayetlerden kendi goriislerini takviye hususunda bol bol yararlanan Mutezile, Cehmiyye
ve Kaderiyye gibi sonradan ¢ikmis firkalardir.??

Miitesabih olan sifatlar hakkinda ulema iki mezhebe ayrilmigtir. Birinci mezhep
Selef mezhebidir. Selef ulemasina gore, Allah’mn miitesabih sifatlart malum gibi
goriinse de, bu sifatlarin Allah’a isnadi muhal oldugundan, bunlarin medlullerinin
tayinini Allah’a tefviz ve havale etmek ve onlara sadece inanmak gerekir. Ikincisi ise
Halef mezhebidir. Bunlar ise, zahiri muhal olan lafizlari, Allah’in zatina layik olan bir
manaya hamlederler. Bu mezhep imamu’l-Haremeyn Abdu’l-Melik b. Ebi Abdullah b.

Yusuf b.Muhammed el-Ciiveyni es —Safii Ebu’l-Maali (6.478/1085)’ye ve onun

221 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 128

222 Al-i imran 3/7

223 El-Ayni, Bedruddin Ebi Muhammed b. Ahmed, Umdetu’l Kari Serhu Sahihi Buhari, Daru’l fikr. trz.,
XVII1,139
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takipeilerine nispet edilir.??*

Mevcut kaynaklara ve tetkik edebildigimiz eserlere
baktigimizda, ilk kelamcilarca kullanilmayan ‘haberi sifat’ teriminin ilk kez seyhiil
Islam Ibn Teymiye (6.728/1328) tarafindan kullanildigini gérmekteyiz. Ulkemizde
yazilmis Kelam eserleri arasinda ise bu 1stilah1 benimseyip ilk istimal eden Izmirli
[smail Hakk1(5.1946)° dir.”*® Genel olarak haberi sifat bashigi altinda Allah’a nispet
edilen bu tip tavsifler, kanaatimce islam’in ulthiyyet methumunu zihinlere yerlestirme

konusunda uyguladigi metodun bir safhasidir.??®

2.5. Haberi Sifatlar1 Anlamada Metod

Haberi sifatlara delalet eden ayet ve hadisler, Kelam ilminde bazi ihtilaf ve
miinakasalarin dogmasina neden olmustur. Miiminlerin temel goérevi, malum oldugu
tizere, Allah’in varligima inanmak ve onu birlemektir. Bu nedenle miivvahid bir insan
icin Allah’1 her seyden Once tesbih ve tecsim vehmine yol agacak evsaflardan uzak
tutmak gerekir.

Tiim kelami ekoller Allah’1 her tiirlii eksik sifatlardan tenzih etmislerdir. Iste bu
acidan meseleye bakildigi takdirde, tiim ekolleri tevhid ekolu olarak degerlendirmek
gerekir. Ancak bu ekoller haberi sifatlar1 anlama ve anlamlandirmada ihtilaf etmis,
tenzih konusunda farkli metodlar gelistirmislerdir. Kelamcilarimizda bu konuda belli
baglt iki egilim vardir. Bir grup lafza daha biiyilk 6nem verir ve onun smirinda durur.
Diger bir grup ise akli muhakemeye 6nem vererek bircok hususta lafzi (tesbih ve
tecsim) akil dogrultusunda tevile yeltenir. Surasi muhakkakdir ki Yiice Allah, kendisini
besere tanitirken besere ait kavramlarla tanitmistir.

Tiim Kelamcilarin Allah’1 tavsif ederken birlestikleri nokta surasidir ki, Cenabi
Hakk1 mahlikata benzetmemek gerekir. Bu hususta kimileri isbat yolunu tercih etmis,
kimileri de te’vil yolunu tercih etmistir. Yiice Rabbimiz, Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok
ayetinde tevhidi vurgulayan, tevhid goriintiisiinii musahhas hale getiren, bir kisim
ayette de miiskil gibi goériinen zati ile ilgili baz1 ifadelere dikkat cekmektedir.??’ Bu
ayetlere miiminin yaklasimi nasil olmalidir? Bu ifadeleri oldugu gibi kullanmali mu,

yoksa anlamak i¢in ¢aba m1 gostermelidir? Kuran’da bu meseleyi konu edinen ayeti

224 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 131

22Yurdagiir, Metin, ”Haberi Sifatlar Anlamada Metod”, Erciyes Uni., Ilahiyat Fak., Der., Kayseri, 1984,
I, 251-253

226 yurdagiir,” Haberi Sifatlar Anlamada Metod”, 1, 251-253

227 Ali imran, 3/7
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kerimede bu ihtimallerin timiine yanit olabilecek isaretler vardir. Zira “ver’rasihune-
fi’ilm” climlesi bir miibteda ve basindaki “vav” da ibtida “vav”1 olabilecegi gibi, bir
onceki ciimlesine matuf da olabilir. Imam Maturidi’nin “tefsir sahabenin, tevil ise bizim
1simizdir” ifadesi, tevilin kaginilmazligini ortaya koymaktadlr.228

Allah’m, Kuran-1 Miibin’de kendini kullarina tanitirken kullandig: tabir; tasvir
olmaktan ote, ¢agristirict bir takim beseri arglimanlara gondermede bulunarak, bu
hakikatlerin arkasindaki nihai hakikata ge¢isi salik eder.

Allah kendini beseri idrake agarken, kendisine ilim, kudret, irade gibi niteliklerin
yaninda, el, yiiz, géz vb. niteliklerle de atifta bulunmaktadir. Bir taraftan sonsuz
derecede askin bir tanri, diger taraftan kendisini betimlemek ig¢in insan-bigimci
nitelikleri, beseri ¢agrismalar1 hatira getiren miisahhas nitelikler kullanmaktadir. Yani
Kur’an’da Allah, miicerret niteliklerle oldugu gibi, olduk¢a miisahhas o6zelliklerle de
nitelenmektedir. Burada Allah ile insan arasinda, yaratilanla yaratici, kosullu ile
kosulsuz, sonlu ve sinirlt bir varlikla, sonsuz ve askin bir varlik arasindaki bir iligki s6z
konusudur.?* Allah (c.c) kendisini, gonderdigi semavi kitaplarda anlatirken beseri-
insani bir dil kullanmaktadir. Fakat beseri dille sunulan bu kavramlar insanin idrakinde
farkli ¢agrisimlar meydana getirmektedir. Hi¢ kusku yoktur ki Kuran’da Allah’1 ifade
etmek i¢in kullanilan nitelemeler zahiren ¢eliskili gibi goriinmektedir. Dolayisiyla
Kur’an’da gelen bu nitelemelerin insan zihnine beseri duyumlar1 ve formlari
cagristirdig anlagilmaktadir.”*° Hemen sunu ifade etmeliyim ki dini metinlerde eskilerin
tabiri ile ilk “vehle” de gdze ¢arpan tenakuzun olmasi, bu naslarin arasinda bir ¢eliski
oldugu anlamina gelmemelidir. Zira bu naslar arasinda goriinen bu tenakuzlarin nedeni
tanr1 degildir.

Kelam diigiince tarihinde haberi sifatlar1 anlama ve yorumlama tarzi, kelami
ekollere gore farklililk arz etmektedir. Belli basli dort anlayisin ortaya ¢iktigi

goriinmektedir:

228 Sakinti, Muhammedu’l-Emin b. Muhammed el-Muhtar b.Abdulkadir, Advanu’l-Beyan fi Iydahi’l-
Kur’an, Darw’l-Fikr, Beyrut, 1995/1415, 1, 191; Muhyiddin b. Ahmed Mustafa, I’rabu’l-Kur’an ve
Beyanuhu, Daru’l-Yemame, Beyrut, 1415, I, 458

229 Yildirim, Suat, Kuran’da Uluhiyyet, Kaythan Yay. ,Istanbul, 1997, 29

20 yurdagiir, Metin,’Haberi Sifatlari Anlamada Metod’’, 257
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2.5.1. Tevakkuf Metodu

Bu metoda gore Allah’in sifatlar1 hakkindaki naslardan onun maksadini
anlamak, insanlar i¢in miimkiin goriinmemektedir. Allah’in zatim niteledigi ifadeler
konusunda yapacagimiz en dogru sey, onlari oldugu gibi kabul etmektir. Zira bu
kavramlar Allahtan gayri baskasinin bilemeyecegi miitesabihattandir. Elbette bu
kavramlar siisleyici ve anlamsiz degildirler. Yaraticinin kast ettigi bir ya da birgok
anlami vardir. Fakat bizler, bazi surelerin (29 siire) basinda yer alan huruf-u
mukattaa’dan ilahi muradin ne oldugunu bilemedigimiz gibi bunlardan da bir sey
anlamayiz”®* Tevakkuf ehlinin, ilmi yetersizligi ya da veraligim gerekge gostererek,
miitesabihatta sustuklarimni gérmekteyiz.**

Tevakkuf metodunu benimseyen ve koklesmesini saglayan, Selefiyye firkasidir.
Bu ekol ozellikle ittikad1 ilgilendiren mevzularda naslari esas almaktadir. Allah inanci
hususunda kiyasla istidlal etmekten ictinap etmislerdir. Bunlarin sifatlar konusunda
zihinleri berraktir. Kitap ve sahih siinnette yer alan sifatlarla yetinirler. Tevile ise karsi
cikarlar. Bu akima gore en dogru yol naslari tevil etmeden oldugu gibi kabul etmektir.
En 6nemli ilkeleri itikadi konularda aklin hakimligine kars1 ¢ikmalaridir. Selefiyyenin
tizerinde ittifak ettigi bazi prensipler vardir ki bunlar: Takdis, tasdik, aczi tiraf, siikdt,
imsak, keff ve marifet ehline teslimdir.”®® Selefiyenin haberi sifatlar hakkindaki
gorlislerini daha iyi anlayabilmek i¢in, onlarin yedi ilkesine deginmek yararli olur
kanaatindeyim:

Takdis: Allah’1 cismiyetten uzak tutup layik olmadigi seyi ona yakistirmamaktir.

2234 mealindeki hadisi 6rnek

“Miiminin kalbi Rahman’in iki parmagi arasindadir
verebiliriz. Bu vb. haberlerde Allah’a isnad edilen cismiyeti ondan uzak tutmak gerekir.
Tasdik: Hz. Muhammed’in (s.a.v) bildirdiklerine iman etmektir. Onun her
bildirdigi dogrudur.
Aczi itiraf: Naslarda gegen miitesabihatin maksadini  bilmemek ve
bilinemeyecegini itiraf etmektir. En dogru yol miitesabihata dalmamak ve aczi itiraf

etmektir.

21 Y1ldirim, Suat, Kur 'anda Uluhiyyet, 25

232 el Kadi Ahmet b. Ahmed b. Abdurrahman b. Osman, Mezhebu Ehli 't-Tevfid Fi Nususi’s-Sifat, Riyad,
Daru’l-Asime, 1996, 90

233 Goleiik, Serafettin, Kelam Tarihi, Kitap Diinyast yay. Konya, 2009, 74

234 Gazali, Ebu Hamid Muhammed Bin Muhammed, fiya’u Ulum id-Din(Terciime: Sitki Giille), Huzur
Yayin, Istanbul, 2008, I, 224
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Imam Malik bu hususta (istiva hakkinda) “istiva malumdur, keyfiyeti
meghuldur, ona iman vaciptir, ondan sual bidattir.” demistir.

Stikht: Miitesabihatin manasimi sormamak, onlara dalmamak ve hatta bu konuda
soru sormay1 sapiklik saymaktir.

Imsak: Miitesabih naslar iizerinde degisiklik yapmamak, ifadeleri azaltmamak ve
cogaltmamaktir. S6z konusu naslarin iizerinde tevil ve tefsirden kagmaktir.

Kehf: Kalben miitesabihatla mesgul olmamak, onlar {izerinde diisiinmemektir.

Marifet ehline teslim: Kisi kendisine kapali goriinen miitesabih naslarin herkese

kapali oldugunu zannetmemelidir.*®

2.5.2. Tesbih ve Tecsim Metodu

Bu ekolun temel tezi Allah’1 niteleyen sifatlar1 beseriyetteki sifatlar gibi anlamak
ve ifade etmektir. Bu ekoliin bir 6nceki ekole tepki olarak dogdugu sanilmaktadir. Aksi
takdirde bunlarin fikirlerine bir anlam bulmak olduk¢a zor olur. Ciinkii Kur’an’a
dayandigini sdyleyen kimseden sadir olmasi diisiiniilemeyecek goriisler, bu mezhep ehli
icin s6z konusudur.?%

Bu ckoliin temsilcileri, uluhiyyeti niteleyen bu tiir sifatlar1 beseri anlamlarda
degerlendirmeye tabi tutmuslardir. Milel ve Nihal‘e ait eserlerde ¢ogunlukla Miisebbihe
ve Miicessime adlari altinda incelenilen bu zihniyetin son derece kaba tesbih
anlayislarma sahip oldugu nakledilir.?®” Tecsimi savunan Yahudiler, Allah’1 sac1 ve
sakal1 beyaz olan yash bir adama benzetmisler.”®® Rafizilerden Hisam b.Hakem, Hisam
b.Salim el-Cevaliki ve Davut el-Cevaribi gibi alimler ise, onun nurdan siyah sacli biri
oldugunu, bu mezhebe mensup bazi bilginler de Allah’1 kivircik sagh tiiylii bir gence
benzedigini ifade etmislerdir.”®® Cahiz, Hisam b.Hakem’in bir yilda Allah hususunda
bes kez goriis degistirdigini24o hikdye etmektedir. Kelamcimiz, Allah’in ‘ne’ ligini
sorgulayan ‘ma hiive’ soru formati i¢in sunlari yazmaktadir: “Ma hiive (0 nedir?)
sorusunu soran bir kisi, bu climle ile onun ismini soracaksa cevabimiz; O, Allah’tir.
Eger bu soruyla sifatlarin1 6grenmek istiyorsa yanitimiz O, géren ve isitendir. Bununla

mahiyetini sual ediyorsa miicasemet ve miimasiliyetten uzak; fiilini soracaksa,

% Goleik, Kelam Tarihi, 74-76

230 Y1ldirim, Suat, Kur'an’da Uluhiyyet, 29

7 Yurdagiir, Metin, Haberi Sifatlart Anlaminda Metod, 257
238 en-Nesefi, et-Tabsira, 1, 158

239 en-Nesefi, et-Tabsira, 1, 158

240 en-Nesefi, et-Tabsira, 1, 159
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mahlikat1 yaratmakta ve her seyi yerine koymaktadir. Allah’in neden olustugunu merak
ediyorsa, yiice yaratici her hangi bir seyden olusmaktan miinezzehtir.”***

Tesbih inanci: Bu inanca sahip olan bir insan, Tanrisinin Cismani veya ruhani
olarak suret, organlar, parcalar sahibi oldugunu diisiiniir. Insanlardaki biitiin unsurlarin
(cinsel organlar ve sakal hari¢) onda bulundugunu ileri siirer. Onun, cisim, et, kandan
ibaret oldugunu; elleri, ayaklari, dili, basi, iki gozi, iki kulagi bulundugunu; ancak
bunlarin bizim bildiklerimize ve bizim organlara benzemedigini soyler. Tecsim inanci
tasiyanlar, istiva, vech, iki el, yan, ityan, favk (yukarida) olmak gibi naslarda gelen
tabirler hakkinda, Tanr1 disinda sair cisimler i¢in anlagilan manay1 esas alir. Hadis diye
duydugu her rivayette zikir olunan tesbih unsurlarin1 da oldugu gibi ve mahliklardaki

anlami itibariyle diisiinmektedirler. 242

Tesbih ve Tescim anlayisina sahip olanlara
yonetilen elestirileri su maddelerde toplayabiliriz:

a) Ayeti kerimelerde tesbihi ifadelerin akabinde tenzihi unsurlarin kullanilmasi.
Her ne hikmetse tecsimcilerin bu gergegi gdzden 1rak tutmalaridir.

b) Tesbihi animsatan bu tiir lafizlardan s6zciik tiiretimi yapmak suretiyle yeni
lafizlarin Allah’a nisbeti yoluna gidilemez. Zira Ehl-i siinnet’in yiice Allah’in isimleri
konusunda kabul ettigi “Allah’in yiice isimleri ve zatinin sifatlar1 kadim ve tevkifidir”
ilkesi bu gelisi giizel isimlendirmenin 6niinde biiyiik bir seddir®*

c) Haberi diye vasiflandirdigimiz yiice Allah’a uzuv vb. organlar izafe eden bu
tir sifatlar, Kur’an’da degisik formatlarda yer almaktadir. Tim formatlar1 tek format
altinda toplamak yoluyla tesbihe varmak dogru degildir.

d) Haberi sifatlarda, var olan ile yetinmek esastir. Kiyas yapmak dogru degildir.

h”244

Allah Kur’an’da kendisi igin “yedulla tabirini kullanmissa biz buradan yola ¢ikarak

onun zat1 igin bilegi kullanamayiz. Hasilikelam sifatlarin tesisinde kiyas yapilamaz.
e) Bu sifatlarin farkli muhtevalarda ve ayri olarak varit olanlar toplanilmadigi
gibi, toplu olarak wvarit olanlar1 da dagitmamak gerekir. “O, diledigini

99245

yapandir.”"ayetiyle sadece “fail”’lik anlagilmalidir.

21 en-Nesefi, et-Tabsira, I, 212

22 Y1ldirim, Kur’an’da Uluhiyet, 25.

23 Sa’rani, Abdiilvahap, Kitabu'l-Yevakit ve’l-Cevahir, Ezher mat, Misir,1365, I, 103
24 Fetih, 48/10

2% Buruc, 85/16
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2.5.3. Nefy (ta’til) Metodu

Nefyin sahipleri, tesbihten kaginmak amaciyla sifatlari nefiy etmislerdir. Bu
ziimre Allah’1, kullarda bulunan sifatlardan tenzih etmekle imtiyaz etmislerdir. Bunlar
tesbihe diismektense sifatlarin inkarini se¢mislerdir. Bu diisiincenin mucidi Cehm
b.Safvan’dir. Bu zat kullarin niteledigi sifatlarla Allah’1 nitelemenin caiz olmadigini
iddia etmektedir. Ciinkii ona gore bu durum tesbihi zorunlu kilmaktadir. Bu nedenle
Cehm’e gore Allah’in hayat sahibi ve alim olmasini nefy; Kadir, Fail ve Halik olmasini
da ispat etmek gerekmektedir. Zira insan kudret, fiil ve halkla vasiflanmaz.?*°

Ta’til Metodunu Benimseyenleri Uge Ayirmak Miimkiindiir:

a) Gulatiil-Gulat, bu guruba gore Allah olumlu ya da olumsuz higbir sifatla
nitelendirilemez. Omek olarak O’nun icin ne 6li ne diri, ne alim ne de cahildir,
denilemez.

b) Gulat, tatilcilerin bu taifesi selbi sifatlardan Allah’1 tenzih ederken miispet
sifatlarini ise kabul etmektedirler. Onlara gore sifat ile mevsuf ayni seydir.

c) Muktesit olanlar, Allah’in isimlerini kabul etmekte fakat sifatlarini

reddetmektedirler. Bunlara gore Allah ilimsiz alim, kudretsiz kadirdir.?*’

2.5.4. Tesbihsiz-Tatilsiz Ispat ve Tevil Metodu

Siinni kelamcilarin gogunlugu bu goriistedir. Bu metoda gore Yiice Allah’in agik
ve gizli isimlerinin bir karsiligi ve agiklamasi vardir. Yani Cenabi Hak, varligi ve
sifatlari ile daima zahir ancak bunlarin kiinhii ile de daima batin’dir.?*® Bu mezhebin
salikleri, naslarin bir kismint oldugu gibi kabul etmenin uluhiyyete yarasmayacagini
savunur. Bu tiir insanlar genelde, haberi sifatlar1 mecaza hamlederek tevil ederler.
Ornegin Allah’in Basir ve Semi sifatlarii, Alim manasina hamlederler. Ciinkii gorme
idraki, gbz organina ve belli bir mekanizmaya dayanir. Ayrica goriinen varliginin bir
cihette olmasi gibi mahliklara ait bir takim ozellikler gerektirir. Allah bunlardan
miinezzeh olduguna gore, O’nun Basir ve Semi sifatlarin1 Alim anlamma yormak icap
eder.

Tatil ve tesbih anlayisini reddedenler,“Rahman, Ars lizerine istiva etti.”ayeti

kerimesini zahiri manasina hamletmezler. Bunlara gore istivayi; istila etti, hilkmii altina

248 Sehristani, Abdiilkerim, el-Milel ve 'n-Nihal, Miiesetii Kiitiibi’s-Sekafiyye, Beyrut, 1994, 100-101
27 El-Kadi, Ahmet b.Abdurrahman, Mezhebu Ehl-it-Tefvid fi Nususi’s-Sifat, 100-101
28 Yurdagiir, Metin, Allah in Sifatlart, 240
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aldi, kastetti vb. manalar vermek zorunludur. Hakeza Allah’in eli ile kudretini ve
nimetini anlamak gerekir. Yiiziinden murat ise, zatidir.?*® Verdigimiz rnekleri bagka
orneklerle ¢ogaltmamiz miimkiindiir. Bu anlayis1 baslatan ve de gelistiren Mutezile’dir.
Stinni kelamcilarin da benimsedigi bu metoda gore: El, ayak, goz, yliz, vb. kavramlar,
kelamin genel ilkeleri ve Arap lisaninin kural ve ozellikleri ¢ercevesinde degismeceli
anlamlarma bagli olarak tevil etmek bir zarurettir. Bu cercevede gelistirilen ve
Batiniyye’nin anlayisina benzemeyen tevil metodu, tesbih ve tatil asiriliklarina engel
oldugu gibi, Islam inan¢ esaslari etrafinda ve mantiki bir tutarlilik iginde

sistemlestirmeye de hizmet etmistir.”*°

Sifatlar Tevil Etmenin Sakincalar

Tevilin neticesinde, Allah’in kendi zatin1 vasfettigi birgok isim ve sifatlarin inkar
edilmesi s6z konusu olur. Tevilin bir baska sakincasi herkesge kabul edilen bir kriterinin
bulunmamasidir.?>!

Ayrica tevil ehlinin kendi kendileri ile tutarli olmadiklari goriilmektedir.
Ornegin ilim, Allah igin uygun bir sifat olarak kabul edilmesine ragmen semi ve basir
sifatlarinin uygun gériilmemesi bir tutarsizliktir.”?

Tesbihi igeren dini metinler belli kistaslar dogrultusunda tevil edilmislerdir.
Tenzihi gergeklestirmenin bir yontemi olarak tevilin lizumiyetine inanilmistir.

Surast bir gergektir ki Islam iimmetini olusturan bireylerin tiimii, Yiice Allah’1
yaratilanlara benzetmekten tenzih hedefinde ittifak etmislerdir. Fakat onlar bu tenzih
usuliine iki ayr1 koldan vasil olmuslardir. Bu kollardan biri ispat, digeri tevildir. Ebu
Hanife’ye gére Allah’mn Kur’an ‘da zikrettigi gibi eli, ylizii ve nefsi vardir. Kuran’da yer
verilen yed, vech, nefis gibi seyler, keyfiyetsiz sifatlardir. O’nun eli, kudreti ya da
nimetidir denilemez. Ciinkii bu durumda Yiice Yaraticinin sifatlari iptal edilmis
olunur.?®® Bilindigi tizere Es’ari’ye ekolunun kurucusu imam Es’ari’nin hayatinda
sifatlar konusunda ii¢ asama vardir. Sifatlar1 nefiy ettigi asama Mutezili oldugu
donemdir. Siibut-i sifatlart kabul edip haberi sifatlari yorumladigi ara dénem, bir de

Mutezileden ayrildigi donem vardir ki Es’ari bu dénemde tam bir selefidir. Iste el-

29 Y1ldirim, Kur’an’da Uliihiyet, 22

20 Topaloglu, Bekir,”Allah”, DIA, 11, 490

2 1ak, Yusuf, Kur’an’da Anlamamizda Temel Bir Problem Tevil, Esra Yay. Ist, 1997, 39-60
22 Y1ldirim, Kur’an’da Uluhuyyet, 23

253 Ebu Hanife, Fikhu I-EKber,(terc., Mustafa Oz), Istanbul, 1992, 56
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Ibane’yi kaleme aldign dénem bu donemdir. Es’ari haberi sifatlar konusundaki
diisiincesini su satirlarla dile getirmistir. Allah buyurdugu gibi Ars’1 lizerine istiva
etmistir. Bildirdigi gibi Vech’i(ylizii) vardir. Keyfiyeti bilmeksizin Yedan’1(iki eli)
vardir.®®* Tmam Maturidi, Haberi sifatlar hususunda maksadh Allah’a tevfid ve teslim
etme taraftaridir. Bunun gerekgelerini net ifadelerle aciklamaktadir.”>> Simdi de haberi
sifatlar hakkinda bu bilgileri verdikten sonra ¢alisma konumuz olan Ebu’l Muin’in bu

konu hakkindaki goriislerine yer verecegiz.

2.6. Nesefi’nin Haberi Sifatlara Bakisi

2.6.1. Allah’in Cismani Ozelliklerden Uzak Olusu

Yahudilerin Hz. Peygambere gelerek “Ya Muhammed Rabbin nasil biridir:
Cevher mi? Araz mi?” sorular1 Uzerine inen ihlas suresinde Allah, kendisinin
yaratiklardan hicbir seye benzemedigini belirtmistir.?®® Tezimizin bu bolimiinde cisim,
tecsim, miicesime, cevher ve arazin tanimlarini vererek bir besti mukaddime ile
baslamak istiyoruz.

Cisim; insan, hayvan vb. maddi varligi olusturan sey, ceset yani bedendir.

Cevher; bslinmeyen en kiiciik par¢adir. Buna basit de denir.?>’

Araz; sozlikte, devamli olmayan sey demektir. Kelam ilmindeki karsiligi
bagkasina bagli olarak yer tutabilen ve devamli olmayan seydir. Otuz ¢esit araz
vardir.”*®
Tecsim; {i¢ boyuta boliinebilen cevherdir.?*®
Miicessime; Allah’1 cisim olarak gorenlere verilen bir sifattir.?%

Nesefi, arazin varligini ispat ederek alemin de huduslugunu ortaya koymaya
¢aligir. O, bu konuda “Biz araz ile 4lemin hudus oldugu sonucuna ulastyoruz” der.?®!
Evet, Nesefi’nin goziinde arazin ehemmiyeti burada ortaya ¢ikmaktadir. Nesefi’ye gore

262

arazi inkar etmek, zaruri bilgi ve taniklik eden alemin inkari ile esdegerdir™ en-Nesefi,

24 E’sari Ebu’l-Hasan, el-ibane An Usiil’id-Diyane, Dar’iil-Beyan-Mektebetii’l Miieyyed, Sam, 1990,
39-51

255 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, Nesr Fettullah Huleyef, Beyrut, 1970, 74-75

20 Thias 112/4

27 Sabuni, Nureddin, Maturidiyye Akaidi, DIB. Yay. 2000, 19

258 Sabuni, Maturidiyye Akaidi, 19

2 Ciircani, Seyyid Serrif, Kitabii t-Tarifat, Mektebetu Liibnan, 1985,79

?0Hamd, Ahmed b.Nasir, /bn Hazm ve Mevkifuhu Mine I-Ilahiyat, Ummu’l-Kurra, Mekke, 1406, 177
201 Nesefi, et-Tabsira, I, 73

262 Nesefi, et-Tabsira, I, 76
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arazi zat1 ile kaim olmayan ve varlik bulabilmesi i¢in bir bagka varliga ihtiyac hisseden
sey olarak tanimlamaktadir®®, O, ayani arazin ziddi olarak gérmektedir. Ayan igin
kullandig1 tanim onun bakis agisin1 ortaya koymaktadir. Ona gore ayan, zat1 ile kaim
olandir. Bir seyin kendi zatiyla kaim olmasindan gaye, varliginin kaim olabilmesi igin
bir yere ihtiyagc duymamasidir. Eg’ari’nin tanimi az da olsa farlilik arz etmektedir.
Biiyiik kelamcimiz ayanin tanimindan yola ¢ikarak araz i¢in sunlar1 yazmaktadir: “Araz,
bagkasina ariz olan ve bulundugu mekan yok olmadigi halde kendisi yok olan
seydir.”?®* Nesefi, mevzuya farkli bir bakis acis1 getirmektedir. Arazin goriiniiste araz
olmasinin sebebi, devamliginin imkéansiz olmasindandir. Zira bu mana dilin ifade etmis
oldugu manadir. Yoksa kendi zatiyla kaim olmamasinin neticesi degildir. Zira dilde
zatiyla kaim olmayana araz denildigine dair bir alamet yoktur. Dolayisiyla Allah’in
sifatlarina araz denilmez. Allah’a sifat isnat etmekle de ezelde ona araz isnat edilmis
olunmaz. Aym sekilde arazlarin Allah’in zatinda bulundugunu séylemeyi de zorunlu
kilmaz. Arazin 6ziiyle durmamas: ve varligini devam ettirebilmesi i¢in bir varliga
muhtag olmasi, arazin gerekli bir 6zelligidir. Liigavi manasi degildir.?®®

Ebu’l-Muin  en-Nesefi, Mutezile ve Kerramiyeyi sifatlar konusunda
elestirmektedir. Mutezileye gore Allah’in hayat, ilim vb. ezeli sifatlar1 oldugunu kabul
etmeleri durumunda Kaim binefsihi olmadiklar1 igin araz olurlar. Arazin Allah’in zati
ile kaim olmalari imkansizdir.2® Clnkii onlara gore Allah’in zatinin, arazlara mahal
olmamasi miimkiin degildir. Biitiin bunlardan dolay1 Allah’a sifat isnad etmeyi uygun
bulmamaktadir. Onlara gore, ezelde arazin mevcut olmasi da miimtenidir. Mutezile bu
gerekcelerden otiirii Allah’in sifatlar1 olmadigi sonuncunu ortaya koymaktadlr.267
Nesefi, Kerramiye’nin araz konusundaki goriislerini ise soyle aktarir. “Kerramiye
firkasi ise, Allah’in sifatlarinin varligina zaruri (bilinmesi herkes i¢in agik olan bilgi) bir
ilim ile kani olduklarindan bu sifatlarin kendi kendilerine degil de, Allah’in Zati ile
kaim olacagi neticesine vasil olurlar ve goriiniir alemde arazin araz olarak tavsif yoniinii
g0z Oniine alarak, sifatlar1 araz olarak tesmiye ederler.”?® Ebu’l-Muin’in anlattiklarina
bakilirsa Kerramiyye Mutezilenin aksine sifatlart kabul etmektedir. Ancak onlar

sifatlara araz niteligi ile atifta bulunmaktadirlar. Nesefi, arazin yansimalarina bakarak

263 Nesefi, et-Tabsira, I, 76
264 Nesefi, Tabsira, |, 76

285 Nesefi, Tabsira, I, 146

266 Nesefi, Tabsira, I, 145

267 Nesefi, Tabsira, I, 145-146
268 Nesefi, Tabsira, I, 146
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Kerramiyye’yi bozuk mezhep olarak ilan etmektedir.®® Nesefi’nin her iki mezhebi
neden bozuk mezhepler olarak nitelendirdigini anlamak i¢in konu ile ilgili goriislerine
bakmakta fayda vardir: “Muhkem ve miikemmel bir fiil ancak hayy, alim ve kadir olan
bir zatin eliyle meydana gelir. Kendi zatiyla kaim olmayanin; hayy, alim ve kadir gibi
sifatlarla vasiflanmasi imkansizdir. Ayni zamanda kadim olan bir zatin kendisinin
duracagi bir yere gereksinim duymasi da imkansizdir. Zira kidemin sarti, varligin bir

baska varliga muhtag olmamasidir.”?"

2.6.2. Allah’mn Cevher Olmamasi
Cevher, Farsca bir kelime olup sonradan Arapgalastirilmistir. Ciircani, cevheri:
“Kendi kendine bir varligi olan ve gergeklesmesi i¢in baska bir nesneye muhtag

olmayan>?"

olarak tanimlamustir. es-Sabuni, cevheri ciizi la yetecezza olarak tarif
etmektedir.?’? Ciizi la yetecazza; higbir sekilde parcalara ayrilmayan, hatta daha kiigiik
parcalara ayrilabilecegi tasavvur edilmeyendir. Nesefi’'ye gore, “Cevher liigatta asil,
kok, temel anlamindadir. Nitekim iyiligiyle nam salmis birisine serefin ¢ocugudur denir.
Ayni sekilde saglam yapilmis ve asli giizel olan bir elbiseye, cevheri elbise denir.”"
Nesefi, kelamcilarin alemin; cevher, araz ve cisimden olustugunu ifade eden goriislerini
reddetmektedir. Zira ona gore alem, araz ve ayandan olusmustur.?’”* Kelamcimiz,
buradan hareketle Hiristiyanlarin teslis inanglarini elestirmektedir. Allah’a cevher
denilemeyecegini, bundan dolayr Hiristiyanlarin yanlis yaptiklarini, gerekgesiyle
aciklamaktadir. Kelamcimizin agikladigi gerekce oOzetle sudur: “Allah’in bagka bir
seyden doniismesi miimkiin degildir. Cisim olmadigi i¢in asil olmasi da miimkiin

degildir. O halde yiice yaratici cevher de degildir.”?"

2.6.3. Allah’1in Cisim Olmamasi
Nesefi’ye gore Allah’1 cisim olarak nitelendirmek miimkiin degildir. Ciinki
Nesefi’ye gore cisim birlesik ya da ii¢ boyutlu olandir. Biitiin bunlar ise Allah i¢in

mubhaldir. Kelamcimiz, Yahudilerin bircogu, Gulat-1 Sia, Miisebbihe ve Kerramiyye’nin

29 Nesefi, Tabsira, I, 146

2% Nesefi, Tabsira, I, 167-147

2" Ciircani, Kitabii 't-Tarifat, 83

272 Es-Sabbuni, Maturidiye Akaidi, DiB, Yay, 2000, 19
2% Nesefi, Tabsira, I, 150-151

214 Nesefi, Tabsira, |, 64

275 Nesefi, Tabsira, I, 150-151
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Allah’1 cisim olarak nitelediklerini ifade etmektedir. Bunlardan 6zellikle Yahudi ve
Kerramiyye’ye olan muhalefetini bariz bir sekilde ortaya koymaktadir. Yahudilerin
Allah Teala’nin insan seklinde birlesik bir varlik oldugu iddialarin1 delilleriyle

curiitmektedir. Zira onlara gére Allah sag1 ve sakali beyaz bir ihtiyar suretindedir.?®

2.6.4. Allah’in Sey Olmasi

Ebu’l Muin en-Nesefi’ye gore Allah’a ‘sey’ demekte her hangi bir beis yoktur.
Zira Allah’1 ‘sey’ olarak adlandirmadigimiz takdirde ta’til(Allah’in sifatlarini kabul
etmemek) konumuna diismiis oluruz. Ciinkii ‘sey’in zidd1 adem’dir. En-Nesefi, Allah’a
sey denilmeyecegini iddia eden Muatila’y1 elestirmektedir. Onlarin, Hz. Peygamberin
Allah’in isimlerini saydigi hadislerde ‘sey’ in yer almamasini ileri slirmesini
Kur’an’dan kanitlar getirerek karsilik vermektedir. “ De Ki: ‘Hangi sey sahadetge daha

biiyiiktiir?” De ki: ‘Benimle sizin aramzda Allah sahittir.”?"’

ayeti Allah i¢in ‘sey’in
kullamilabilecegini ortaya koymaktadir.?®

Kelamcimiz, Allah’a ‘sey’ demekten imtina eden Cehm b. Safvan’1 da tenkid
etmektedir. Cehm’in Allah’a ‘sey’ dememiz durumunda Allah’t mahlikata benzetmis
olacagimizi, bunun ise caiz olmadigini ileri siirmesini dogru bulmamaktadir. “Allah ile
yaratiklar1 arasinda bu tarzda bir miisebbihat ortaya ¢ikmaz. Ciinkii bir seyin ismindeki
istirak miimaseleti(benzerligi) gerektirmez. Siyahlik ve beyazlik da iki seydir. Ancak
aralarinda aynilik yoktur. Bu ikisinden biri, digerinin varligiyla varlik bulur. Varligin

icadiyla da sey olmus olur. Allah zatiyla ezelde ‘sey” idi.”?"®

2.6.5. Allah’a Mekan izafe Etmemek

Nesefi, Cehm b. Safvan’in Kur’an-1 Kerim’de bazi ayetlerin zahirine bakarak
Allah’a mekan izafe etmesini dogru bulmamaktadir. Konunun net anlasilmasi i¢in
Allah’a mekéan tahsis etme vehmini uyandiran ayetlere gondermede bulunmak
gerekir.Cehmiyye’nin delil olarak ileri siirdligii ayetler sunlardir: “O gokte de ilah yerde
de ilah olandir.”® «Q, goklerde de yerde de (ma’bud) Allah’dir.”?®! “Gérmedin mi ki

goklerde ne var, yerde ne varsa kuskusuz Allah hepsini bilir. Fisildagmakta olan ii¢

2 Nesefi, Tabsira, I, 158

2" En’am, 6/119

*BNesefi, Bahru'l- Kelam, 99
219 Nesfi, Tabsira, 1, 205

280 Zuhruf 43/84

2l En’am 6/3
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kisiden dordiinciileri mutlaka O’dur. Besin altincis1 da mutlaka O’dur. Bundan az veya
¢ok olsun, her nerede olsalar mutlaka kendileri ile beraberdir.”**

Nesefi, Cehm b.Safvan’1i ayetleri anlamamakla su¢lamaktadir. Zira ona gore
Cehm, ayetlerde Allah’in muradin1 anlamaktan uzaktir. Kelamcimiz verdigimiz ayetleri
yorumlayarak asil maksadi yakalamaya calismaktadir. Ornegin birinci ayeti “Allah
yerin de gogiin de takdir ve tedbirini yapan kendisinden baska mabud bulunmayan tek

ilahtir.”?3

seklinde tev’il etmektedir. Nesefi, bu ayetlerden anlasilmasi gerekenleri soyle
ortaya koymaktadir: Bu ayetler Allah Teala’nin uluhiyyetinin hem yerde hem gokte
oldugunun ispati i¢indir. Yoksa zatinin gokte oldugunu belirlemek icin degildir.
Nitekim ‘falan kisi hem Buhara hem de Semarkand’in amiridir denildigi zaman
bununla, onun giiciiniin ve hakimiyetinin her iki merkezde gegerli oldugu murat edilir.

Yoksa zatinin ayni anda hem Buhara’da hem de Semerkand’ta bulundugu anlaminda
degildir.?*

2.6.6. Allah’in Mahliikata Benzemeyisi

Allah Teala mahliktan higbir seye benzemedigi gibi, mahlikati da zati sifatlarda
O’na benzemez. Ciinkii Allah kadimdir, ezelidir, alem ise sonradan yaratilmadir.
Kadim, zati sifatlarda muhdese muhalefet eder. Zati sifatlarda O’na benzemez. Zira

285 yiiriitiilen bu mantik akl-i delillerden istinbat eden bir

kidem ile kadim zatin sifatidur.
kanittir. Bu soylemin nakli delili su ayeti kerimedir:
“O’nun misli gibi higbir sey yoktur.”286 Yine Kur’an’ da Allah ile yaratiklar

arasinda tesbih ve misliyeti nefiy eden su ayettir: “Sizin ilahimz tek ilahtir.”?’

2.6.7. Sifatlarin Tevkifi Olusu

Sifatlarin tevkifilik sorunu birgok kelamciyir ciddi manada mesgul etmistir. Bu
konu miinazaralarin vesilesi bile yapilmistir. Tiim bu tartigmalarin iki noktada
merkezilestigini gérmekteyiz. Bazi Mutezile kelamcilarina gore; Allah hakkinda aklen

caiz olan isimler ona sifat olarak verilebilir. *®® Onlara gére sozliikte belli bir manast

282 Mucadele 58/7

283 Nesefi, Bahrii’I-Kelam, 120

284 Nesefi, Tabsira, I, 244

285 Askari, Omer Siileyman, el-Akide fi Devi’l-Kitabi ve’s-Sunne, Daru’n-Nefais, Urdiin, 1999/1419,
228-229

%86 Sur’a 42/11

%87 Bakara 2/163

288 Bagdadi, Abdulkahir, Usulu d-Din, istanbul, 1238, 115
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olan herhangi bir kavramin Allah’a ad olarak verilmesi, ayn lisandan ya da baska bir
dilden bu kelimenin es anlamlis1 olan, ya da o manay1 i¢eren baska bir ismin de Allah’a
verilebilecegi anlamma gelmektedir. *®° Ehli-siinnete gore ise Allah’in sifatlar tevkifi
olup Sari’nin iznine baglhdir. 2% Kur-an’1 Kerim’de, “En giizel isimler Allah’indir, Onu
o isimlerle c¢agirm. Onun isimleri konusunda egrilie sapanlari birakin, onlar
yaptiklarinin cezasini gt')receklerdir.”291 buyrulur.  Ayette gegen “Egrilige sapanlar”
diye meal verdigimiz ‘yulhidun’ kelimesi, genel olarak Allah’a isim ve vasif vermekte
kayitsiz kalanlar1 ifade eder. Tefsircilere gore buradaki ilhad; Allah’in kendisini
isimlendirmedigi hakkinda, ne Kur’an ne de siinnette bulunmayan bir isimle

292 fmam Maturidi, Allah’in sifatlarinin

adlandirmaktir. Zira Allah’mn isimleri tevkifidir.
tevkifi olusuna inanmaktadir.”* Zira ona gore Allah’1t Kur’an ve siinnette varit olmayan
bir isim ile isimlendirmek ya da bir sifat ile vasiflandirmak dogru degildir. Mutezile’nin
bu mevzu hakkindaki goriislerini iki kategoride ele alabiliriz:

a) Ali el Cubai (6,324-936) ve onu takip eden bir kisim mutezile ulemasina
gore, Allah’1 isimlendirmede 6lgii akil olmalidir. Dolayisiyla onun hakkinda aklen caiz
olan isimler, velev ki nakli haberlerde yer almasa da verilebilir.

b) Bagdat ekolii ise buna siddetle karsi ¢ikmaktadir. Ehli-Siinnetin diger

kelamcilari ile mutabik kalmaktadirlar.?%*

2.6.8. Tenzihi Sifatlar
Bu sifatlar Allah’in sanina yakismayan, acziyet ve eksiklik ifade eden,
yaratilmislik 6zelligi tagiyan ve bu sebeple de ondan nefiy edilmesi gereken sifatlardir.

295 Kur’an-1 Kerim

Buna gore tenzihi sifatlar Allah’in ne olmadigini anlatan sifatlardir.
de Allah’in vahdaniyetini, seriki ve benzerinin bulunmadigini, yaratilmislik
belirtilerinden miinezzeh oldugunu ifade eden bir¢ok ayet vardir.

Tenzihi sifatlar sayilmayacak kadar ¢oktur. Ciinkii ne kadar eksiklik ve acz
kavrami, ne kadar yaratilmiglik 6zelligi varsa, o oranda da tenzihi sifat var demektir.

Tenzihi sifatlar1 konu edinen tiim kelam kitaplarinda asagi-yukart su ibare yer

8 Klavuz, A.Saim, Ana Hatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Giris, Istanbul, 2004, 75

% Bagdadi, a.g.e. 116

21 Araf, 7/180

292 Riza, Resit ve Abduh, Muhammed, Tefsiru’I-Menar, Kahire 1379, IX, 408

29 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, 62

%4 Eg’ari, Ebu Hasan Ali b.Ismail, Makalatu-l-Islamiyyin ve Ihtilafi’l- Musellin, Tahk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid, Mektebu’l-Asriyye, Beyrut, 1995, XI, 205-208

2% Topaloglu,”Allah”, DIA, X1, 488
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almaktadir: “Baslangict ve sonu yoktur; Allah araz degildir, cisim degildir, cevher
degildir, musavver degildir, mahdut (simurli)); Ma’dud (sayilabilir), Mutebaiz
(boliinebilir), Mutecezzi (pargalanabilir), Muterekkip (bilesik), Mutenahi (sonlu), vb.
degildir. Mahiyet ve keyfiyet Allah’in vasfi olamaz. Allah i¢in mekan s6z konusu
degildir. Zamanla mukayyet degildir, hicbir sey O’na benzemez, havadise mahal
degildir.” *® Tenzihi sifatlari tek tek saymak miimkiin griinmemektedir. Ancak kelam
ilmiyle istigal eden ulema bunlari bese *’ indirgemistir. Selbi sifatlarin fazla detayma
girmeden bunlar hakkinda bilgi vermek kanaatimce mevzunun berraklagsmasini
saglayacaktir.

a) Kidem: Allah Teala’nin varligi, zatinin geregi oldugu ig¢in O, kadimdir.
Cenab1 Hak bir zamanlar yokken sonradan var olan, baska bir ifade ile yaratilmis olan
bir varlik degildir. “Evvel O’dur, Ahir O’dur, Zahir O’dur, Batin O’dur. Her seyi
hakkiyla bilen yine O’ dur...”*%®

b) Beka: Allah’in varliginin sonu olmamak, ebedi olmak demektir. Beka onun
kidem sifatinin geregidir. Zira ezeli olanin ebedi olmasi zorunludur. Elbette bekanin
zidd1 olan fena Allah hakkinda tasavvur edilemez. “Yeryliziinde bulunan her sey yok
olacak, yalniz O’nun veghi baki kalacaktir.”?%

c) Muhalifetiin 1i’l havadis: Allah’in sonradan olan yaratilmislara
benzememesidir. Allah statii olarak yaratilmighk 6zelligi tasiyan her seyden uzaktir.
“Higbir sey onun benzeri degildilr”300

d) Kiyam bi nefsihi: Allah’in baska bir zata veya mekana ihtiyag duymadan
zat’1 ile kaim olmasidir. ¥

e) Vahdaniyyet: Tek ve bir olan, esi ve ortagi bulunmayandir. Yani Allah’in

zat, sifat ve fiillerinde kemiyet tasavvurundan uzak kabul edilmesidir.%?

29 Klavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Giris, 77

27 {7mirli, ismail Hakki, Yeni [Imi Kelam, Istanbul, 1339-1343, XI, 88
2% el-Hadid 57/3

29 Er-Rahman, 26-27

300 Eg-Siira, 42/11

30U Yurdagiir, Allah’in Sifatlari, 163

%92 Yurdagiir, Allah’in Sifatlari, 164
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2.7. Siibuti Sifatlar

Bu sifatlar Allah’in zatina nispet edilen ve O’nun ne oldugunu belirten
niteliklerdir. Cenab1 Hakk’in bu sifatlarla nitelenmesi ve bunlarin zitlarindan uzak
tutulmasi bir zorunluluktur. Bu sifatlara: “Sifat-1 Siibiitiyye, Sifat-1 Zatiye, Sifat-1 Meani
ve Sifat-1 Ikram” isimleri verilmistir. 3 Ozetle bu sifatlar, Allah’in zatia izafe edilen
ve O’nun ne oldugunu ifade eden sifatlardir. Bunlar miiminin ubudiyeti ile Yiice
Yaraticinin rububiyyeti arasindaki alakayr ve ayni zamanda Allah-evren iligkisini
aciklayan kavramlardir. %04 By sifatlar Allah’a izafe etmenin biiyiik faydasi vardir. 305
Tekvin sifatin1 disarida birakirsak, siibuti sifatlar sunlardir:

1) Hayat: Allah’in diri ve canli olmasidir. Yiice Yaratici ebedi ve daimi bir
hayatla diridir.“Allah” kendisinden bagka higbir ilah olmayandir.

2) Ilim: Allah’in bilmesidir. O, agik-gizli, uzak-yakin, biiyiik-kiigiik her seyi,
sonsuz ve sinirsiz bilgisi ile bilendir. Bu agidan Allah’mn ilmi, mahliklarin ilminden
farklidir. Allah Teald’'nin ilim sifatt 6nlinde zaman, mekan ve madde engelli
bulunmadigr gibi, O bu konuda herhangi bir arag¢ ve organa da ihtiya¢ hissetmez.

3) Irade: Dilemek, bir sey iizerinde karar kilarak onu yapmaya ve yapmamaya
azmetmek, anlamina gelmektedir. Evrende bulunan her varlik O’nun iradesine baglidir.
Dolayistyla O’nun iradesinin Oniinde hicbir engel yoktur. “Bir seyi diledigi zaman,
O’nun emri o seye ancak “ol” demektir. O’da hemen oluverir.”%%

4) Kudret: Yiice Allah’in her seye giicliniin yetmesidir. O’nun varligina inanan
ve bu essiz kainatin nasil yaratildigini tefekkiir eden her insan O’nun sonsuz giice sahip
oldugunu tereddiitsiiz kabul eder. “Kuskusuz Allah, giicii her seye hakkiyla yetendir.”307

5) Semi: Allah’in her seyi isitmesidir. Fakat O’nun isitmesi hi¢bir zaman
mahlikatinki ile mukayese edilemez. Zira O, higbir ara¢ ve sarta bagl kalmaksizin ve
hicbir engele takilmaksizin her seyi isitir. “Stiphesiz Allah isitendir, bilendir.”%%®
6) Basir: Allah’m her seyi gdrmesidir. insanlarda gdérme olaymin meydana

gelebilmesi igin belli fiziki sartlarin olugsmasi gerekir. Allah Tedla’nin gormesi ise

%03 Golciik-Toprak, Kelam, 207

304 Topaloglu, “Allah”, DIA, XI, 490

305 yéritkan, Yusuf Ziya, Miishimanlik ve Kur’an’t Kerim 'den Ayetlerle Islam Esaslari, Kiiltir Bakanlig
yay., Ankara, 1988, 42

% Yasin, 36/82

%7 Bakara, 2/109

%% Bakara, 2/181
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herhangi bir kosula bagli olmadan her seyi gormesidir.“Kuskusuz Allah biitiin
yaptiklarinizi goriir.”**

7) Kelam: Allah’in konusmasidir. Allah bu sifati ile peygamberlerine kitap
indirmis ve bazi peygamberleri ile de konusmustur. “Bir kisim peygamberleri sana daha

once anlattik, bir kismini ise sana anlatmadik. Ve Allah Musa ile gergekten konustu.”310

2.8. Fiili Sifatlar

flahi sifatlar icinde Allah-Kainat-Insan iliskisini ifade eden sifatlar, fiili sifatlar
grubunu olusturmaktadir. Bu tiir sifatlar da diger sifatlar gibi sonsuz olup daha c¢ok
“yapmak, yaratmak ve olusturmak anlamlarina” gelen tekvin kavramiyla ifade

311 fmami1 A’zam’dan itibaren Hanefi-Maturidi alimler tekvin sifati

edilmektedir.
sibuti  sifatlara  dahil ederken, Es’ariler onu miistakil bir sifat olarak
degerlendirmemislerdir. Soziin 6zii Es’arilere gore fiili sifatlar, mistakil sifatlar

olmayip ilim, Kudret ve irade sifatlarinin tezahiiriidiirler. 32

%99 Bakara, 2/110

310 Nijsa, 4/164

811 Nesefi, Tabsira, I, 400

312 Bulut, Mehmet, Delilleriyle Islam Akdidi, Erkam yay., istanbul, 2011, 303



UCUNCU BOLUM
3. ARS, LEVH-i MAHVUZ VE KURSI

Ars; cardak, ev, taht, ikamet etmek, asmanin ¢ubuklarini herek(degnek) vs. lizere
kaldirmak, kuyunun dibini tas ile yaptiktan sonra yukarisini tahta ile yapmak, evi
tavanlamak, miilk, padisah tahti, Kur’an’da "Onun biiyiik bir Ars’i(tahti)vardi" izzet,
seref, san, tabut, hadiste "Sa’d b. Muaz’in cesedini tasimak serefinden Ars’t
(tabutu)titredi” Mekke’nin evleri gibi anlamlarda kullanilmistir.  Rivayette Said,
Muaviye’nin Hac muta’sini(Hac esnasinda yapilan muta nikahi) yasakladigini haber
alinca "Biz peygamber ile birlikte hac Muta’sin1 yaparken Muaviye U’rus’ta
(Mekke’de) kafir idi" demistir. Tahta, golgelik, rivayete gore Peygamber’e Bedir giini
giinesten korunmaniz i¢in bir golgelik(Ars) yapalm mi" denildi.**Kaffal ve
Zamahseri’ye gore Allah’in Ars’indan maksat, Allah Teala’nin yiiceliginin beserin
zihninde canlandirilmasidir. Zira bizim bildigimiz anlamda ne Ars, ne Kiirsi ne de
oturmak ve oturan s6z konusudur. Kaffal ve Zemahseri bu iddialarin1 su sekilde ispat
etmektedir: “ Allah, zat ve sifatlarin1 mahlika bildirirken onlarin melikleri hakkinda
alisageldikleri nitelikleri kullanmaktadir. Kébe’nin Allah’in evi olusu, Haceru’l-

Esved’in Allah’1n sag eli olarak goriilmesi bu durumun isbatidir.”*

3.1. Kur’an’da Ars
Yiice Allah Kur’an'da Ars, Kiirsi ve Levh-i mahfuz dahil, her seyin yaraticisi

oldugunu beyan eder. "Allah her seyin yaraticisidir."*"

Bu ayette "Kal" sozciigii nekre
bir isim olan "sey" kelimesine izafe oldugundan umumu ifade eder. Yaratici olan Allah,
yaratilanlar arasinda Ars’1 6zellikle zikr eder. "O biiyiik Ars’m Rabbidir."**® Bu ayette
"Arg’in Rabbi" ifadesi Ars’in da tipki diger yaratiklar gibi terbiyeye muhtag oldugunu

gosterir.

313 fbn Manzur, Manzur, Lisanu I-Arap, Daru Thyau’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1997, 1X, 132-133

314 Vecdi, Muhammed Ferid, Dairetu Medrifu’I-Karni’I-Isriyn, Beyrut, Daru’l-Merife, 1971, VI, 333
315 Ziimer,39/ 62

316 Tevbe, 9/129
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3.2. Hadislerde Ars

Ars’in, suyun {zerinde bulunduguna dair kaynaklarda bir¢cok hadis
zikredilmistir. Biz konumuzla ilgili olarak bu hadislerden bir kagini zikretmekle
yetinecegiz.

Ebu Hureyre (r.a.) anlatiyor: Rasulullah (sav) soyle buyurdu:“Aziz ve Celil olan
Allah:“Ey kulum sen fakirlere sadaka ve nafaka ver ki, ben de sana vereyim!”buyurdu.
Rasulullah(sav) devam edip der ki: “Allah’in hazinesi doludur, harcamak onu eksiltmez,
gece ve gilindiiz daima akar. Yine Rasulullah (sav) devam edip buyurur ki; Allah’in
gogl, yeri yarattigi giinden beri infak ve in’am ettigi nimetlerin mahiyetini bana
bildirebilir misiniz? Onun inayetindeki nimetlerden hi¢ bir sey eksilmemistir. Cilinkii
O’nun Ars’1 suU lizerine kurulmustur. . 3

Ibn-i Abbas (r.a) sdyle anlatryor: Rasulullah (sav)’in ashabindan birisi ki bu zat
ensardan idi, sunlar1 haber verdi: “Bir gece bizler Rasulullah ile birlikte oturuyorken bir
yildiz kaydi. Bunun iizerine Rasulullah (sav) konu ile ilgili bilgi edinmek istedi
ve“Cahiliye doneminde bdyle bir durum ile karsilastigimizda nasil bir yorum
yaptyordunuz?”diye sorunca, “Biz bu gibi durumlarda ya biiylik bir zat 6ldii ya da
biiyiik bir zat dogdu derdik.”diye cevap verdiler. Sonra Rasulullah (sav) soyle devam
etti: “Bu yildiz birisinin 6limii ya da dogumu i¢in atilmaz. Ancak Rabbiniz (c.c) bir ise
hiikmettiginde Hameletii’l-Arg olan melekler, Allah’1 tesbih eder. Onlardan sonra gelen
sema ehli (melekler) Allah’1 tesbih ederler. Ta ki bu tesbih diinya semasina kadar ulasir.
Sonra altinct sema ehli, yedinci sema ehline “Rabbiniz ne dedi? Diye sorduklarinda
onlar durumu haber verirler. Her sema ehli bu haberi alir, ta ki haber diinya semasina
ulasir da seytanlar bu haberi ¢almaya ugrasirken taslanirlar. Onlar galdiklar1 bu haberleri
dostlarina ulastirirlar. Seytanlarin aslini bozmadan oldugu gibi getirdikleri haberler
haktir, ancak onlar (kahinler) bu haberleri tahrif edip {izerlerine eklemede
bulunurlar.”®

Ebu Hureyre (r.a.)’tan Rasulullah (sav) sOyle buyurdu: “Cennette yiiz derece
vardir ki, Allah onlar1 Allah yolunda cihat edenler i¢in hazirlamistir. iki derece
arasindaki mesafe, gok ile yer arasindaki mesafe gibidir. Siz Allah’tan cenneti
dilediginizde, O’ndan Firdevs’i dileyin! O, Cennet’in efdalidir ve Cennet’in en

yiicesidir. Firdevs’in {istinde Rahman’in Ars’t vardir. Cennet’in 1rmaklar1 da

317 Buhari, Tefsir, Suretii’l-Hud, 7
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Firdevs’ten akar.”%°

3.3. Ars Kavraminin Allah’in Disindaki Varhklara Nisbet Edilmesi

Yaptigimiz arastirmalar sonucunda, Kuran ve hadislerde ars kelimesinin Allah
disinda bagka varliklar i¢inde kullanildigini tesbit ettik. Bu gercekten hareketle Kur’an
ve Hadislerde Ars sozciigiiniin sadece Allah’a nispet edilmegi bir hakikat goriilecektir.
Hz. Yusuf, Sebe melikesi Belkis, Cebrail ve seytanin Arslarin1 6rnek verebiliriz.
Bunlardan Hz.Yusuf ve Belkis’a nispet edilen Arslar Kuran’da, Cibril ve Iblis’e nispet
edilen Arslar ise hadislerde zikredilmistir. Soylediklerimizi delillendirmek i¢in Kur’an
ve slnnetten su delillerle yetinelim. “Ana babasini tahtin (Ars’in )iistiine ¢ikardi ve
hepsi onun i¢in secdeye kapand1.320 “Ben onlara hiikiimranlik eden bir kadin buldum.
Kendisine her sey verilmis ve biiyiik bir tahti(Ars’1 Var)dlr.”321

Ars’m Cibril ve Iblis’e nispet edildigi hadisler sunlardir:

Yahya(r.a) sunlar1 rivayet etmistir:

Ebu Seleme’ye hangi sure dnce indirildi? Diye sordum. O, Miiddessir suresidir
dedi. Ben ilk inen ayetlerin Alak suresinin ilk bes ayeti oldugunu mu soyliiyorsun diye
sorunca Ebu Seleme soyle devam etti: “Cabir’e hangi sure dnce indirildi? Diye sordum.
O Miiddessir dedi. Ben, ilk inen ayetlerin ikra bismi... Oldugunu mu séyliiyorsun? Diye
sorunca o, hayir ben sadece Resullullah’in bildirdiklerini haber veriyorum. Zira O s6yle
buyurdu: Bir ay siire ile Hira’da kaldim. Kalma siirem tamamlaninca Hira’dan indim.
Vadinin ortasina geldigimde bana nida edildigini isittim. Oniime, arkama, sagima ve
soluma baktim. Bir de ne géreyim! O(Cibril) yer ile gok arasinda bir Arg’in {lizerinde
oturuyordu. Hemen Hatice’ye geldim. Ve beni ortiin dedim. (Onlar da hemen orttiiler)
Bu haldeyken ¢ok terledim. Bunun iizerine Allah su ayeti indirdi: “Ey Ortiiye biiriinmiis
olan (peygamber) kalk ve uyar rabbini yiicelt.” 322

Hz.Cabir(ra) anlatiyor: “Resulullah (sav) sdyle buyurdular: “Iblis’in Ars’1 deniz
tizerindedir. Oradan askerlerini gonderip, insanlar1 fitneye atar. Bunlardan yaninda
mertebece en yliksek olani, en biiyiik fitneyi ¢gikarandir. Askerlerinden biri gelip: “Sunu

sunu yaptim!” der. Iblis: “Hig bir sey yapmamigsin!”der. Sonra bir digeri gelip: “Ben

318 Zehebi, Semsu’d-Din Muhammed B. Ali B. Osman, Kitabu'l-Ars, Tahkik Muhammed Halife Et-
Temimi, Advau’s-Selef, Medine, 1995/1416, 42

319 Byhari, Tevhid, 22

320 yysuf 12/100

%21 Neml 27/23

%22 Buhari, Tefsir, Suretu’l-Miiddessir 3; Miislim, Iman, 257
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falanin hanimiyla arasini agincaya kadar birakmadim!”’der. Boylece ona yakin olur.
Ardindan “Iblis ona sen tam istedigim gibisin, bu isini israrla siirdiir” der.” 3%

Ele aldigimiz ayet ve hadislerden anlasilmaktadir ki; Ars Allah’in Kur’an da sirf
kendi zat’ina nispet ettigi 6zel bir varlik degildir O, diinyada yetki ve otorite sahibi
varliklarin tebaalarin1 idare etmek igin, ilizerinde oturmus olduklar1 bir saltanat
koltugudur. Bu manada Allah’a nispet edilen Ars, O’nun kudret, otorite, hiikiimranlik
ve saltanatini icra ettigine dair kullandig1 soyut bir kavramdir.

Ancak muhakkik ulema’ya gore seriat 6rfiinde beyan edilen Ars’in hakikatini,
mahiyetini, keyfiyetini, tahdit ve takdir etmek beser aklinin idrak edebilecegi bir is
degildir.***

Ars’la ilgili yapilan agiklamalar, aslinda 6z itibariyle o’nun mahiyetini
tanitmayi, miicessem bir madde olarak ele almayr degil, mahlikata nispetle
biiyiikliigiinii belirtmeyi gaye edinir. Dolayistyla Ars’in biiylikliigiinii, azamet ve
kerametini gozler Oniine sermekle, Ars’in Rabbinin azim ve kerim oldugu, her seye
hiikmettigi, hiikiim ve otoritesinde tek ve essiz oldugu kastedilir.

Ayet ve hadislerde miitesabihat kabilinden ortaya konan bu rivayetlerdeki
hikmet, sadece insanin ruhunda zaman ve mekan istii bir etki birakmak degil, ayni
zamanda onda aleme miidahil bir Allah tasavvurunu da olusturmaktir.

Insan idrakinin smirlarini zorlayan ve her biri yiice Allah’m bir ayeti
mesabesinde olan soyut kavramlar bu ayetlerin sahibine seksiz iman ve teslimiyeti
gerekli kilar. Vahye muhatap insanoglu miitesabihat karsisinda sorgulamaci bir tavir
sergilemektense, tam bir teslimiyet icerisinde iman edip tesbih ve tecsime diisiirmeyen
tevillerle yetinip, bunlarin mahiyetini Allah’a havale etmelidir. insanoglu merakini
giderme ugrasiyla aklini zorlayan bir¢ok soruyu ve sorunu bu diinyada ¢6zmeye
caligmaktadir. Oysa akil her seyi ihata edemeyecek kadar acizdir. Yaratic1 olan Allah’t
biitlinliyle idrak etmesi, akillar 6tesinde bir istir. Bu sebeple idrakimizin sinirlarini
asarak bizleri neticesi olmayan tartismalara gotiirecek olan bazi sorularin cevabini

ahirete birakip, Allah’tan bizzat agiklamasini istemek daha dogru olur kanaatindeyim.

%23 Miislim, Sifat’ul-munafikun, 65
324 Bulut, Delilleriyle Islam Akdidi, 310
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3.4. Ars’in Mekam

Bir bedevi Hz. Peygamber’e gelerek “Ey Allah’in Resuli! Cok sikintidayiz.
Coluk cocuk perisan, iirinler azald1 ve hayvanlarimiz telef oldu. Bizler i¢in Allah’tan
yardim ister misiniz? Seni Allah’a sefaat¢i Allah’1 da sana sefaatgi kilariz” dedi. Bunun
tizerine Allah’in Resulii, “sana yaziklar olsun ne dediginin farkinda misin?” Hz.
Peygamber uzunca Allah’1 tesbih etti. Bu rahatsizlig1 sahabelerin yiiziine de yansimisti.
“Allah higbiri i¢in sefaat¢i kilinmaz. Allah araci kilinmaktan yilicedir. Allah’in kim
oldugunu biliyor musun? Kuskusuz Allah Ars’in, Ars goklerin, gokler ise yerin
tizerindedir.” Elleri ile kubbe olusturarak iste boyle dedi.” 325

Hz. Peygamber "Allah’tan Firdevs’i isteyiniz, ¢linkii orasi cennetin ortasidir ve
iistiindedir. Uzerinde Rahman’in Ars’1 vardir. Cennetin nehirleri oradan akar.”%%° Baska
bir hadiste "Cennet yiiz derecedir. iki derece arasi, yer ile gok arasindaki mesafe
kadardir. Ars onun {istiindedir. Firdevs en yiice derecesidir. Oradan cennetin nehirleri
akar. Ondan cenneti isteyiniz.”**’

Abdullah b. Mesud (ra) "Yer ile gok arasindaki mesafe bes yiiz yillik bir
mesafedir. Her semanin kalinlig1 bes yiiz yildir. Kiirsi ile suyun arasi da bes yiiz yillik
bir mesafedir. Ars suyun iizerinde, Allah ise Ars’in tizerindedir. Sizin higbir isiniz ona
gizli degildir."*?®

Imran b. Hiiseyin’den rivayet olunmustur."Bir topluluk peygambere gelip ondan
bir seyler istediler. O da onlara verdi. Bu durumdan peygamber rahatsiz oldu. Onlar
yanindan ayrildiktan sonra baska bir toplum geldi. ‘Biz Peygamber’e selam vermek,
dini 6grenmek ve ilk yaratilist sormak i¢in geldik’ dediler. ‘Allah’in miijdesini kim
ister’ buyurdular. Bunun tizerine onlar hepimiz dediler. Bunun iizerine Hz. Peygamber
onlar (6nce gelip diinyalik isteyenler) bunu kabul etmediler. Allah Resulii buyurdu:
“Allah varken higbir sey yoktu. Ars suyun iizerinde bulunuyordu. Zikir'de her seyi
yazdi. Sonra Allah yedi gogii yaratti. Yaraticimizin Ars’a istiva ettigine itikad
etmekteyiz. Biz Allah’in kelamini Yahudilerin yaptig1 gibi tebdil ve tagyir etmeyiz.
Yahudiler "Onlara giinahlarimizi bagisla demeleri emr olundu. Onlar ise Hintetun

(bugday1 bize ver) dediler.”®

325 Epu Bekr, Muhammed b.Huzeyme, Kitabu t-Tevhid ve Isbati Sifat: r-Rabbi, Daru Riisd, Riyad, 1988,
1, 239-240

%26 fbn Huzeyme, Kitabu 't-Tevhid, 1, 241

%27 {bn Huzeyme, Kitabu t-Tevhid, 1, 247

%28 [bn Huzeyme,a.g.e., 11, 885

3 [bn Huzeyme, a.g.c., 11, 885
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Ars’m iizerinde bulundugu suyun mahiyeti hakkinda agiklamalarda bulunan ibn-
I Hacer, o suyun deniz suyu olmadigint Ars’in altinda bulunan bir su oldugunu

a(;1k1amak‘[ad1r.330

3.5. Arg’in Yaratihsindaki Hikmet

Nesefi, Ars’in yaratilmasindaki hikmeti soyle agiklamaktadir; “Baz1 alimler nasil
ki gokyiizii miiminlerin dua ederken yoneldikleri kibleleri ise, Ars' da meleklerin dua
ettikleri kibledir. Dua edecekleri vakit ellerini Ars’a dogru kaldirirlar. Bununla birlikte
Ars’in meleklerin aynasi oldugu, meleklerin Ars’a bakarak yerde ve gokte olanlari
gordiikleri anlatilmistir.

Arg’mn yaratilisindaki hikmeti biz kavramayabiliriz. Allah’in, Ars’a da ve Ars’in
disindaki varliklara da muhta¢ olmadigi bir gercektir. Elbette yiice Allah Ars’in
iistlindedir. Bununla birlikte 0 Ars’1 ve tasiyanlar1 kudretiyle birlikte tasir ve Ars’
kusatmaktadir. O, Ars’in sinirlarimi  belirleyendir fakat bu durumun aksi caiz

degildir.”*

3.6. Ars’in Nitelikleri

a) Azim olan Ars:

Allah, Kuran-1 Kerim’de Ars’in1 ii¢ ayette yiicelikle nitelendirmektedir.

"0, bityiik Ars’in Rabbidir3*2

"De ki! Yedi gogiin de Rabbi, biiyiik Ars’in da Rabbi kimdir?"3*

"De ki! Allah'tan bagka hicbir ilah yoktur. O, biiyiik Ars’in Rabbidir.”*** Her iic
ayetten anlasilmaktadir ki Yiice Allah'in biiyiikk bir Ars’1 vardir. Bu Ars’in takdiri
biiyiikliigii Peygamberimizin su sdziinde ortaya ¢ikmaktadir:

"Ya Ebu Zer! Yedi gogiin Kiirsi’ye oranla biiyiikliigii ¢ole atilmis bir halka
gibidir. Ars’in Kiirsi’ye nispeti ise ¢6liin halkaya nispeti gibidir. Elbette bu biyiikligi
hig kimse takdir edemez.**®> Daha 6nce ibn-i Abbas'tan aktardigimiz rivayet szlerimizin

kanitidir. Ars’in bu biiyiikligii; uzunluk, genislik ve derinlikte olabilecegi gibi agirlikta

%0 fbn Huzeyme, a.g.e., I, 233

%1 en-Nesefi, Ebu’l-Muin, Bahru’l-Kelam, 36

332 Tevbe, 19/129

%33 Miiminun, 23/86

334 Neml, 27/26

3% Zehebi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman, Kitabu’l-Ars, Tahkik Muhammed Halife et-
Temimi, Advau’s-Selef, Medine, 1999/1460, 268
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da olabilir. Zira bir hadiste Peygamber, esi Cevriye bint-i Harise’ye; “Ben senden sonra
tic kez dort climleyi okudum ki, bugilin sabahtan bu yana senin okuduklarinla tartilsa,
onlardan tstiin gelir” dedi. Bu kelimeler sunlardir:

"Allah1 mahlikatinin sayisi, kendisinin razi olacagi, Ars’inin agirhigi ve
kelimelerinin adedince, kendi hamdi ile teshih eder, her tiirlii noksanliklarindan tenzih
ederim."3%

b) Kerim olan Ars

Yiice Rabbimizin Ars’a verdigi ikinci sifat kerimliktir.

"Gergek hiikiimdar olan Allah yiicedir. O’ndan bagka ilah yoktur O, Kerim
Ars’1mn Rabbidir."

Allah bu ayette Ars’ini iyiliklerle nitelendirmistir. Oviilen, dvgiiye layik goriilen
her sey kerimdir.

c)Serefli olan Ars

"0 serefli Ars’in sahibidir*®® Bu ayette yer alan ‘el-Mecid'i’ Hamza ve Kesai
mecrur okuyup Ars’a sifat yapmislardir. Geride kalan kurra ise merfu okuyup ‘zu’ya
sifat yapmuslardir.* Elbette Mecid kelimesini Ars’a sifat yapmak daha uygundur. Zira
Ars’1n yiiceligi yaraticinin yiiceligini zorunlu kilar. Ars’in Allah'a izafe edilmesinin ii¢
nedeni olabilir. Ars’a seref atfetmek, Ars’in biiyiikligiinii gostermek ve Allah'a olan
yakilhigini ifade etmektir.**° Ars’in Allah’a izafe edilmesinin Ars i¢in bir sereflendirme
oldugu gergeginden yola ¢ikan Kelamcimiz; Mesacidullah, Abdullah, Beytullah ve

Nekatullah gibi isim tamlamasi oldugunu belirtir.

3.7. Ars le ilgili Meleklerin Ahvali

Kur’an’t Kerim ve hadislerde bazi meleklerin ars ile ilgili olarak
gorevklendirildikleri goriilmektedir. Bu melekleri ve gorevlerini kisaca su sekilde
siralamamiz miimk{indiir:

a)Hamele-i Ars:

Bu kavram Ars’1 tasiyan melekler anlamindadir. Allah Teala, baz1 meleklere

%% Nasif, Mansur Ali, el-Camiul’il-Usil Fi Ehadis’ir- Resiil(Tac), V, 101

%7 Miiminun, 23/116

%% Buruc, 85/15

3% e|-Kaysi, Ebu Muhammed Mekki Ebi Talip, el-Kesfi An Vucuhi’l-Kiraeti’s-Seb’, Muesetii’r-Risale,
Beyrut, 1948, 11, 369

3%0°savi, Ahmed b.Muhammed, Hasiyetu’l-Alameti’s-Savi Ala Tevsiri’I-Celaleyn, Daru ihyau’t-Turasi’l-
Arabi, Trsz. 4, 308
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Arg’1 tasima gorevi vermistir. Kur'an'da "Ars’1 yiiklenen ve onun ¢evresinde bulunanlar,
Rablerini 6verek tesbih ederler; O'na inanirlar. iman edenler igin 'Rabbimiz, ilmin ve
Rahmetin her seyi i¢ine almistir. Tevbe edip senin yoluna uyanlar1 bagisla; onlari
cehennem azabindan koru' diye bagislanma dilerler"3* buyurulur. Ars’1 tasiyan ve
Ars’in etrafinda pervaneler gibi donen bu serefli ve gozde melekler, tekbir, tehlil ve
tesbihlerle Rablerini dverler. Bu gézde melekler, Allah't gérmedikleri halde o'na iman
eden ve imanlarinin geregi olarak salih amel isleyen kullarin, nimetler yurdu cennetlere
girmesi i¢in dua ederler.

"O giin Rabbinin Ars’im onlarin iistiinde olan sekiz melek tagiyacaktir."**
Miitesabihattan olan bu ayet ii¢ sekilde anlasilmigtir: "Onlar baslarinin {istiinde Ars’1
tagirlar,” "Ars’1 yiiklenenler, kainatin c¢evresinde bulunan meleklerin Otesindeki
meleklerdir.", "Ars’1 tasiyanlar, kiyamet ehlinin iistiindedirler." Sekiz sayis1 da sekiz
biiyiik melek, ya sekiz saf melek, ya da sekiz grup melek seklinde anlasilmistir.**

b) "O giin Rabbinin Ars’in1 onlarin {istiinde sekiz tanesi yl'iklenir"344

Alimler, Ars’1 tastyan meleklerin sayisinda ihtilaf etmistir. Bu konuda dort tane
farkli goris ileri stirilmistiir.

b.a) Hamele-i Ars bu giin dort, kiyamet giinlinde ise sekiz olacaktir. Vehb
b.Miinebbih’e dayandirilan bu goriisii Ibn Kayyum el-Cevzi, cumhura nisbet
etmektedir. Bu goriiste olanlar Muhammed b.Ishak'tan rivayet olunan "Onlar bu giin
dért, kiyamette de sekiz kisi olacak"**® hadisini esas alirlar.

b.b) Onlar dokuz ciizden sekiz ciizdiirler. Bu goriiste olanlar ibn Abbas'tan gelen
su rivayeti Ol¢ii almiglar: "Kerriibiyyun melekleri sekiz boliimdiir. Onlardan her bir
cinsinin insan, cin, seytan ve melek kadar gii¢leri vardir.” Bu ve bir dnceki rivayet delil
olmayacak kadar Zaylf‘ur.‘g‘"6

b.c)Onlar sekiz siniftirlar: Bu goriiste olanlarin ileri siirdiikleri deliller sihhat
acisindan zayiftir.

b.d)Onlar sekiz tane melektirler. Bu goriis naslarin zahirine daha uygun

! Miimin, 40/7

%2 Hakka, 69/17

%43 el-Abidi, Abdiilaziz b.Salih, Mecelletii 'I-Buhusi’I-Islamiye, Suudi Arabistan, 82, 160-161

%4 Hakka, 69/17

345 Beydavi, Ebu Said Abdullah b. Omer, Envaru 't-Tenzil ve Esraru’t-Te vil, Daru’l Kutubu’l {lmiye,
Beyrut, Trs., I, 358

346 Abidi, Mecelletii’'I-Buhusi I-Islamiye, 82, 160-161
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diismektedir. Zira Ayeti Kerime’de sayilari sekiz olarak verilmistir. "Yevme izin'(o giin)
kaydi ¢ok fazla bir anlam ifade etmemektedir.

Bu son goriis bizce kabule daha yakindir. Daha 6ncede belirttigimiz gibi onlarin
ahirette sekiz olmasi bugiin de sekiz olmayacagi anlamima gelmez. Allah daha iyi
bilmektedir.

c)Ars’1n etrafindaki melekler:

Bu mevzu ile ilgili var olan ayetleri beyan ettikten sonra her iki ayet i¢in kisa bir
degerlendirmede bulunacagiz:

"Melekleri Ars’in etrafin1 ¢evirmis olduklar1 halde, Rablerini hamd ile dverken
goriirsiin. Artik aralarinda adaletle hiikiim olunmustur. 'Ovgii, Alemlerin Rabbi olan
Allah i¢indir’ denir.”347"Ar$’1 yiikklenen ve cevresinde bulunanlar, Rablerini &verek
tesbih ederler.."3*

Imam Sevkani "cevresinde bulunanlardan maksadin, Ars’1 tekbir ve tehlil
getirerek tavaf eden meleklerin oldugunu’ ifade etmektedir.’*® Bu grup meleklerin
biitiin melekler olmadig1 gayet agiktir. Zira ayette "Ars’1 tasiyanlar ile "etrafindakiler”
atif baglaci ile birbirine atif edilmistir. Matuf ve matufu aleyhinin farkliligt Arapca’nin

en bilinen kuralidir.

3.8. Once Kalem mi yoksa Ars mi Yaratildi?

Ibn Ebi’l-Izz el-Hanefi bu soruya da yamit vermektedir. O, su teshitte
bulunmaktadir."Ilk yaratilan kalem midir yoksa Ars midir?”” hususunda ilim adamlarinin
iki goriisii vardir: Bunlar1 hafiz Ebu’l-A’la el- Hemedani zikretmektedir. Bunlardan
sahih olanina gére Ars, kalemden 6nce yaratilmigtir. Ciinkii Sahih-i Miislim’de yer alan
bir rivayete gore, Resulullah buyurdu ki: “Yiice Allah gokleri ve yeri yaratmadan elli
bin y1l 6nce biitiin yaratiklarin kaderlerini tayin etti. Ars’1 su iizerinde bulunuyordu."350

Hadiste gegen bu ifade takdirin Ars’in yaratilisindan sonra oldugu hususunda
acik bir ifadedir. Buna gore, kaderlerin tayini de kalemin ilk yaratilis1 sirasinda viicut
bulmustur.351

Kelamcimiz, "Allah’in her seyi bilmesine ragmen kaleme, olan ve olacaklar

yazmasini emretmesinin hikmeti nedir? Diye sorulursa, deriz ki: Allah gaybi bilir ve

7 Ziimer, 39/75

348 Miimin, 40/7

%9 Sevkani, Muhammed b.Ali b.Muhammed, Fethu 'I-Kadir, Daru’l-Vefa, Beyrut, 1997, 1V, 629
%0 o]-Hanefi, ibn Ebi’l-izz, a.g.e., 233
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Allah diginda hi¢ kimse gaybi bilmez."**?

Ehl-i Siinnet’e gore de yedi sey yok olmaz; Ars, Kiirsi, Levh, Kalem, Cennet,

Cehennem ve Ruhlar.?

3.9. Ars Hakkinda Alimlerin Goriisii

Ibnii’l- Humam; “Seleflerimiz gibi miitesabihlere iman ederiz. Tevilini Allah’a
birakiriz. Tesbihe diismemek i¢in gayret gosteririz. Kur’an’da zikredilenlerle iktifa eder,
Allah’in disinda kimse tevilini bilmez’ ayetine temesuk ederiz ”*** demektedir.

imam Nevevi; “Alimler "Haberi sifatlar hususunda ihtilafa distiiler. Kimilerine
gore haberi sifatlar tevil edilmelidir. Bu goriis kelamcilardan bir grubun goriisiidiir.
Diger bir grup kelamci ise tevile karst ¢ikmakta tevili Allah’a havale etmektedirler.
Boylelikle Allah’1 tenzih etmekte ve hudus sifatindan da nefiy etmektedirler. Bu goriis
daha dogru ve sagliklidir. Zira bu sekilde Rahmanin Ars’a istivasina inanildigi gibi
"O’nun benzeri yoktur" ayetine de inanilmis olur.”**® Gériisiinii ifade eder.

Hz Ali’ye (r.a), “Allah yeri ve gogii yaratmadan oOnce nerede idi” diye
sormuglar; “O da ‘eyne’ yer soru edatidir. Allah, mekan yok iken de var idi. Bugiin

nerede ise 0 zamanda orada idi.”%®

cevabini vermistir. Ebu Ye'la sifatlarin tevil
edilmesine kars1 ¢ikmaktadir. Tevil edenleri Cehmiyeci olmakla itham eder. Rahman’in
Arg’a istivasint oldugu gibi ele alip, konu hakkinda birgok nakli delil getirerek
hakliligin1 ispat etmeye calisir. Cehmiye’ye bedduay:r bile sakincali gérmeyen Ebu

Ye'la’nin goriisleri Selefiyyenin goriisleri ile uyusmaktadir.®’

3.9.1. Ars Hakkinda Maturidi Kelamcilarin Goriisleri

Kelamcimizin diisiincelerini 6grenmemiz, mensubu oldugu ekoliin diislincesini
o0grenmemizden gectigi bilincinden hareketle, bu mezhebe ait diigiincelere yer vermemiz
bir zorunluluk olarak karsimizda durmaktadir. Bu sekilde Ebu’l Muin’in diislincesini

O0grenmemiz de kolaylasacaktir.

351

el-Hanefi, a.g.e., 233

%2 en-Nesefi, Ebu’l-Muin, Bahru’l-Kelam, 31

3 en-Nesefi, Bahru’l-Kelam, 37

% fbn Humam, Kemalu’d-Din, el-Musayere fi Ilmi’l-Kelam, Tahkik Muhammed Muhyuddin
Abdulhamid, el-Mektebetu’l-Mahmudiye et-Ticare, Kahire, Trs., 22

%3 Nevevi, Ebu Zekeriya Yahya b.Seref ed-Dimeski, el-Mecmu’, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, Trs.,

I, 25

%% Gavci, Vehbi Siileyman, Mesail fi Ilmi’t-Tevhid, Daru’l-Besair, 2007, 114

%7 Ebu Ye’la, Fera, Ibtalii 't-Tevil Li Ahbari’s-Sifat, Daru’l-Kutubi’l-Iimiye, Beyrut, 2009, 452-458
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3.9.2. imam Matiiridi’ye Gére Ars

Matiiridi, Kitabu’ t-Tevhid eserinde Allah’a mekan nispet etmek caiz degildir
bashgr altinda konuyu islemekte, akli ve nakli deliller ¢ergevesinde ele almaktadir.
Ozetle Matiiridi; “Allah varken mekan yoktu. Bu itibarla O’na Ars’1 izafe etmek dogru
degildir. Nasil ki “Andolsun, insan1 biz yarattik ve nefsinin kendisine fisildadiklarini
biliriz ve biz ona sah damarindan daha yakiniz.”**® Ayetinde de O’na mekan izafe
etmenin ne kadar yanlis bir tespit oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Kald1 ki mekén i¢in seref
ve yicelik s6z konusu degildir. Aslinda mekan (ars da dahil) serefini yiice
yaraticisindan alir. Allah i¢in mekan tasavvur etmek bir gereksinim olarak goriiliirse O,
bundan yiicedir.””**®

Bu itibarla Allah’in tiim mekénlarda oldugunu sdylemek onun i¢in ars1 mekan
olarak tayin etmek gibi batil olur. Allah’1 ars dahil herhangi bir mekan ile tavsif etmek
cirkindir. Mesafe olarak higbir sey ona yakin degildir. Zira her seyin sinir1 ve sonucu
onadir.>®
“er-Rahmanu ale’l-arsi’s-teva’’ ayetinde tesbih ehlinin anladigi ars ise de,
buradaki istivadan istikray1 anlamak gerekmez. Ayni sekilde Allah’in i¢inde ve iizerinde
bulundugu bir mekan olarak anlagilmamaktadir. Mekan edinmek yiicelik ve biiyiikliik
de gerektirmez. Bilakis mekan edinmek yardim ve gereksinimlik gerektirir. Netice-i
kelam mekéan, mekan edinenden ya biiyiik ya da mislidir. Bu durumda ikisi yiicelikte
esit olur. Eger mekan, mekan edinenden kiiciikse bu onun sanina yakismaz. Yiice Allah
bu tiir evsaftan miinezzehtir. Bilakis mekan yok iken o vardi. Bu durum devam
etmektedir. Zira yiice Allah sonradanliktan miinezzehtir. Mekanin Allah’a izafesi o
yerin ta’zim ve tesrifi i¢indir. Mesacidullah, Naketullah, Ziynetullah ve Hududullah gibi
izafelerde bu tazim ve tesrif goriilmektedir.

Miigebbihe’nin istivanin hos olmayan anlamina yonelmelerine bir anlam
veremiyorum; c¢linkii istivanin bir¢ok anlami vardir. Onlar ise istivanin en kerih
anlamini tercih etmislerdir. Imam Matiiridi, istivaya ha-le-ka (yarattl) manasini
vermekte ve bu goriisiin Ebu Bekir el-Asam’in da goriisii oldugunu belirtir. O, istivanin
mana olarak miikkemmeliyeti de ifade edecegini kaydeder. Ayrica istivay: istila
manasima yorumlamanin da miimkiin olabilecegine isaret eder. Matiiridi mezhebinin

kurucusu istivanin yaratma, yliceltme ve tamamlama manalarinda kullanmanin

%8 Kaf, 50/16
%% Maturidi, Tevhid, tahk., Bekir Topaloglu, Ankara, 2003, 164
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cevazligim birkag ayete atifta bulunarak ortaya koymaktadir. Ayrica ayetteki cer harfi
olan ala’y1 “ila’’ manasina Kur’an-1 Kerim’den deliller getirerek yorumlamaktadlr.361
Imam Matiiridi’nin gériislerini 6zetlersek su neticeye ulasiriz: ”Arsa istiva etti’’
climlesi Kur’an’da sabittir. Ayrica Kur’an’da “o’nun esi ve benzeri yoktur” ayeti de
baglayicidir. Su iki Kur’ani ifadeyi yan yana getirip meseleye bir biitiin olarak
bakildiginda, istiva ayetini “O’nun misli ve benzeri yoktur” ayetinin goélgesinde
anlamakla kars1 karsiya kaliriz. Aslinda Kur’an’t anlama noktasinda en giizel metot,
Kur’an’1 Kur’an ile tefsir etme metodudur. Bu noktadan hareketle bu tiir ayetleri dogru
anlamak icin su yonteme basvurulmalidir: Allah’in kelamini, ilmini ve biitiin esmasinin
geregini asla siradan yaratiklarin nitelikleri gibi takdir etmemeli ve yiice Allah’t
masivadan mutlak manada tenzih etmeliyiz. Zira mukayyet olan biitiin yonleriyle

masivadir®®

3.9.3. iImam Matiiridi’nin Ars’1 Tasiyan Meleklerle ilgili Yorumu

“O glin Rabbi’nin arsim1 sekiz melek taslyacaktlr.363 Imam Matiiridi sekiz
sayisina farkli bir yorum getirmektedir. Ona gore kiyametin tahakkukunda ilk ifiiriiste
ars1 tasiyan sekiz melek disinda digerleri bayilacaklardir. Bu yoruma kanit olarak
Zimer/68 ayetini gosterir. Bu durumda bu sekiz melek “illa masallah” istisnasina dahil
olacaktir. Bir bagka yoruma gore bu sekiz melek tiim mahlik gibi kiyamette bayilacak

ancak herkesten dnce onlar uyanacaklardlr.364

3.9.4. Ebuw’l-Yusr el-Pezdevi’nin Ars Hakkindaki Goriisii

Matiiridi kelamcisi Imam Pezdevi ehli-siinneti; fukahanin, kurra’nin, ehlihadis
ve tasavvufcularin mezhebi olarak tanimlamaktadir. Es’ari ve Kiillabiye’yi de
ehlisiinnet kategorisi icerisinde degerlendirmektetir. Es’ariler ile kendi aralarindaki
ihtilafin fer’i ve lafzi oldugunu belirtmekte Es’arilerin bu mevzularda hata ettiklerini
sarahaten ifade etmektedir. Pezdevi, yed “el” ayn “g6z” vech “yiiz” ve benzeri sifatlarin

365

Allah’a aitligini ispat etmektedir.™> Ebu’l-Yusr, bu girisi yaptiktan sonra Ars ve istiva

%0 Maturidi, Tevhid, 165-166

%! Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an, 1V, 444-450-451

%02 Maturudi, Tevilatu’l-Kur’an, \V, 452-453

%3 Hakka/17

364 Matiiridi, Tevilatu’l-Kur’an, X, 177

%5 pezdevi,Ebu’l-Yusr,Muhammed, Usulu 'd-Din, Tahk.,Hans Peter Linss,el-Mektebetu’l-
Ezheriye,Kahire,2003,250
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hakkindaki goriislerini agiklamaya baglar:”O,ne mekandadir ne de mekanin iizerindedir.
Onun i¢in mekan tahsis etmek de miimkiin degildir. Ars’1 yok iken o var idi. Allah
Teala Ars’a istiva etti. Burada istivadan maksat mekanda karar kilmak degildir.
366K elamcimizin bu sozlerinden anlasilmaktadir ki Ars’la ilgili bir kuskusu yoktur. O
da, diger Matiiridi Kelamcilar1 gibi istivayr egemenlik, ydnetmenlik, yonelmek

manasina yormaktadir.

3.9.5. Beyazi’nin Ars Hakkindaki Goriisii

Kadi Beyazi, ars ve istiva hakkindaki goriisiini Ebu Hanife’nin eserlerine
yazdig1 Isaretii’l-Meram adli eserinde agiklamaktadir. Hanefi-Matiiridi ¢izgisinde
eserler veren Beyazi, 6zetle sunlar1 kaydetmektedir:

Imam Ebu Hanife Vasiye’de de belirttigi gibi ‘‘Allah Arsa istiva etmistir’’. Biz
istivanin keyfiyetini bilmemekteyiz. Bu goriis Selefiye’nin de goriisiidiir. Malik b.Enes
ve Ahmed b. Hanbel’in diisiinceleri de bu dogrultudadir. Beyazi, Rahman’in Ars’a
istivasini ele alan ayetler ile ilgili su degerlendirmeyi yapmaktadir. Bu naslar1 zahiri
manada ele almak Kati delilleri géz 6ntine alarak diyebiliriz ki imkansizdir. Elbette bu
ciimleden bu naslari yok saymak anlasilmamalidir. Bu naslar1 anlamada tefviz
prensibine sarilmak da bir tiir tevildir.*®” Beyazi’nin uzun ve detayli bir agiklama
yaptiktan sonra Miisebbihe ve Miicessimeyi tekfir etmekten kagimmamasi

dikkatimizden kag:mamlstlr.368

3.9.6. Habbazi’ye Gore Ars

Biiyiik Hanefi fikih ve Kelam alimi Habbazi’ye gore Allah’in herhangi bir siiret,
renk, tat ve koku sahibi olmasi, herhangi bir cihet ve mekanda bulunmasi da mevzu
bahis degildir. Ciinkii bunlar ¢ok muhtelif olup biri digerinden iistiin olmadig gibi,
birini digerine tercih etmeyi gerektirecek bir sebebde yoktur.

Keza Allah her cihet ve mekanda ayni anda bulunamayacagi gibi, herhangi
birinde bulunmasi da bir sebebin bulunmasini ve ona ihtiya¢ duymayi, netice de bir

hacmi gerekli kilmaktadir.

%% pezdevi, Usulu’d-Din, 251-252

s Beyazi,Kemalu’d-Din Ahmed, Isaretu’l-Meram min Ibareti’I-Imam, Tahk., Seyh Yusuf Abdurrezak,
Zam Zam Publishers, Pakistan,2004,187

%8 Beyazi, Isaretu’l-Meram,200
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Ornegin; Allah’in Ars’m iizerinde olmasi halinde bu durum ya onun zatindan
dolay1 ezeli ya da baska bir sebepten 6tiirii olmasini, ayrica onun iizerinde oldugunda da
bir siirmin, boliinilip pargalanilabilen bir yapisinin bulunmasini gerektirir.

“Allah, kendi buyurdugu ve irade ettigi manada, mekan tutus kendisine hulul
edis ve hacminden miinezzeh olarak Ars’in lizerine istiva etmistir. O, izzet, azamet,
samil bir kudret, giiclii bir irade, kusatict bir bilgi sahibi olarak hudus ifade eden

seylerden miinezzehtir.”3%

3.9.7. Hafiz Sihabu’d-Din’in Ars Hakkindaki Goriisii

Raihatii’l-Cenne adli vezinli akide kitab1 iizerine bir serh yazan el-Mukirri, diger
Matiiridi Kelamcilarin diisiinceleri dogrultusunda veciz bir agiklama yapar. Agiklamasi
sOyledir: Ars yok iken var olan Allah’in ona intikal etmesini séylemek bir yalandir. Ona
gore intikal hudus alametidir. Yiice yaratict hudus vehmini uyandiracak her tiirlii

isaretten miinezzehtir.>"

3.9.8. Molla Ali el-Kari’nin Ars Hakkindaki Yorumu

Molla Ali, miitesabih ayetlerin Kur’an’da yer almasinin hikmetini ve yararini su
sekilde agiklar: “Mahlukatin acziyetini izhar etmek, kullarin Kur’an’1 anlamaktaki eksik
oluslarini  beyan etmek, imanlarin ubudiyetine ve teslimiyetlerine vurgu

“Devrin biiyiik alimine gore, {limde derin bilgi sahibi olanlar; Rabbimizin

yapmaktir.
katindan olan biitlin miitesabihlere iman ederiz. Allah’in bu ayetlerdeki muradini
kavramasak bile onun hakiki muradina iman ederiz. Iste selefin tefvizi tercih
etmelerinin de nedeni budur. Fakat kulun bu ayetleri Halefin yaptig1 gibi anlama ¢abasi
bir ibadet olarak telakki edilmelidir. Teabud ilkesi ibadet eyleminden daha tstiindiir.
Zira ubudiyette Allah’in rizasi esastir. O’nun rizasi amelin tizerindedir. Amelin terki
fisik, rizanin terki ise kiifiirdiir. Hulasa selefin yoluna tutunmak daha dogrudur.”372

Molla Ali, Rabbu’l-Ars’tan kasit, onun yaraticisidir. Buradaki izafe tesrif i¢indir.

Halefe gore istivayi istila olarak tevil etmek caizdir. Selefi salihin ise tevile karsidir.

%9 Habbazi, Muhammed Celaleddin Omer b. Muhammed b. Omer, el-Hocendi, Kitabu'l Hadi Fi
Usiili’d-Din, Tahk, Adil Bebek, Marmara Ilahiyat Vakfi yay., Istanbul, 2006,47-48

370 Mukirri, Sihabu’d-Din Ebu’l Abbas Ahmed b. Muhammed, Serhu Idaeti’d-Ducne Fi Akaidi Ehli’s-
Siinne, Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, Beyrut, Trs., 85

1 Karf, Nureddin Ali, Davu 'l Medli, Daru’l-Beyrut, Dimesk, 2006, 47-48

%72 Kari, Nureddin Ali, Davu’l Medli, 46
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3.9.9. Sabini’ye Gore Ars

Yiice yaraticinin yaratilmislik belirtilerinden olan cisim, cevher yada araz
olmasi, siiret ve sekil tasimasi, bir cihette yada bir mekanda bulunmasi imkansizdir.
Allah bu tiir hudus belirtilerinden miinezzehtir.

Allah’in Ars iizerinde mekan tutmasi yukarda ifade edilen sebeplerden dolay1
dogru degildir. Clinkii Ars iizerinde mekan tutmak ondan biiyilk ya da ondan kii¢iik
olmay1 gerektirir. Buda Allah’in smirli olmasi demek olup hudus emarelerindendir.
Allah tan gayr1 her seyin muhdes olmasi goz Oniine alinirsa (Ars gibi) Allah’in onun
tizerine mekan tutmasi ezelde kendisinde bulunmayan bir mananin var olmasi demektir.
Allah Teala “ Rahman olan Allah Ars tizerine istiva etmistir’” mealindeki ayetler de
istiva, farkli manalar tagimaktadir; Bu manalar istila etmek, hakimiyet kurmak,
kastetmek, yonelmek, tam karar kilmak ve mekan tutmaktir.>"

Ehlistinnet ve Cemaatin bu konuda ki yaklasimi soyledir:

Birincisi, bu nevi nasslar1 kabul edip manalarin1 Allah’a havale etmek ve Allah’t
zatina layik olmayacak seylerden tenzih etmek Selef-i Salihi’nin yolu budur.

Ikincisi, bu nasslar1 kabul edip tevil ederken Allah’m zatina yakisacak sekilde
arap dilinin kullanim kurallarina uygun olmas1 kesinlikle géz oniine alinmalidir. Halef
bu goriisii benimsemektedir.

Selef metodu daha selametli, Halef metodu da saglam ve kullanigh

goriilmektedir.*"

3.9.10. ibn Ebi’l-izz’e Gore Ars

ibn Ebi’l-izz el-Hanefi, Kur’an-i Kerim’den®" yola ¢ikarak Ars’1 ele almaktadir.
Ars’in ligavi anlamii vererek konuya giris yapar. Bazi kelamcilarin Ars’1 biitlin
yonleri ile dairesel ve her yonden kainati kusatan bir yoriinge olarak gérmelerine kars1
cikar. Gerekgesi sudur: "Seriatta sabit olduguna gore Ars’in sutiinlar1 vardir ve melekler
onu tasir. Nitekim Peygamberimiz sdyle buyurmaktadir: "Insanlar baygin diisecekler.
[k ayilan kisi ben olacagim. Bir de ne goreyim Musa Ars’in bacaklarmdan birisini

yakalamis. Bilemiyorum benden 6nce mi ayilmis olacak, yoksa Tur’daki bayginliginin

%73 Sabni, Nureddin,el-Bidayetii fi Usuli’d-Din, Tahk.,Fethullaf Huleyf, Daru’l-Mearif, Misir,1969,46

374 Sabiini, Nureddin,el-Bidayetii fi Usuli’d-Din,48

% Burug,15/16, Gafir,7-15, A’raf,7/54, Taha,20/5, Miiminun,23/116, Neml,27/26, Hakka,69/17,
Zimer,39/75
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karsilig1 m1 ona verilecek?"*"® ibn Ebi’l-Izz bazi kelamcilarin Ars’1 el-Feleku’l-Atlas ile
el-Feleku’t-Tasi’(dokuzuncu felek) olarak degerlendirmelerine de bir anlam
verememektedir. Konu ile ilgili sunlar1 yazmaktadir: "Ars bir felek degildir. Araplar da
onu bdyle anlamamuslardir. Kur'an Arap diliyle inmistir. Oyle ise Ars, meleklerin
tasidig1 ve bacaklar olan bir tahttir. O tiim mahlikatin tavam hitkmiindedir."*"" Bu
kelamci en sert tepkiyi Ars’t miilk olarak degerlendirenlere gostermektedir. Onlar
Allah'in kelamin1 tahrif edenler olarak nitelendirmektedir.

Ayrica Onlar1 ayetlerin zahiri manasina aykiri davranmakla suglamaktadir. Musa
Peygamber onlara gore miilkiin bacaklarindan birini mi yakalamis olacaktir? Ne

sdyledigini bilen higbir akilli bdyle bir sey sdylemez.*"®

3.10. Ebu'l Muin'in Ars'la Ilgili Goriisleri

Ebu’l-Muin en-Nesefi, “Mutezile ve Sia bilginlerine gore, miragla ilgili
terimlerden biri olan Ars, milk; Kiirsi ise ilim anlamindadir. Nitekim Allah Teala
‘O'nun sonsuz kudreti ve egemenligi (Kiirsi) gokleri ve yeri kaplar.”3" buyurmaktadir.
Ehli Siinnet ve'l-Cemaat ise Ars’in, Allah'in miilkii manasimna yorumlanmasini kabul
etmemistir. Clinkii Allah Teala "O'nun Arsg’m1 kiyamet giinii sekiz melek
tagryacaktir."**® buyurmaktadir. Buradaki Ars kelimesi, miilk olarak anlasildig: takdirde,
Ars’in tasginmasinin imkani kalmazdi. Bu konu baglaminda Peygamberimiz de sdyle
buyurmustur; "Allah Ars’1 yaratinca melekleri de yaratti ve onlara ‘Ars’imi tasiyin’
dedi. Onlar onu tastyamadilar. Bunun iizerine Allah Teala, "eger kum ve yagmur
damlalar1 sayisinca melek yaratsaydim, benden yardim dilemedikleri miiddet¢ce yine onu
tastyamazlardi. Melekler de ondan yardim dileyip "Ey Rabbimiz bize yardim et"
dediler. Allah Teala’dan niteligi bilinmeyen soyle bir ses duydular "Subhanellah ve'l-
hamdulillah ve la'ilahe illallahu vallahu ekber ve la havle ve la kuvvete illa billahi’l-
azim’ deyin. Onlar da bu sOyleneni tekrarladilar ve Ars’1 tasidilar. Allah Teala da
»»381

onlarin baslarinda durdu. Ars’1 diinyada dort, ahirette de sekiz melek tasiyacaktir.

Allah Teald,"Melekler de onun kiyilari iizerindedirler. Ustlerinde o giin sekiz

37® Hanefi, Ali B.Muhammed B. Ebi’l-izz Ed-Dimeski, Serhu Akideti't-Tahaviye, Mektebetii’l-Miieyyed,
Taif, 1981, 233

377 el-Hanefi, Ibn Ebi’l-izz, a.g.e., 248

%78 el-Hanefi, Ibn Ebi’l-izz, a.g.e., 249-250

37° Bakara, 2/255

%80akka, 69/17

%81 Nesefi, Ebu’l-Muin, Bahru’I-Kelam, 36
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55382

(tastyict melek) Rabbinin Ars’ini tasir. Diinyada Ars’1 tastyacak dort melekten her

birinin dért yiizii vardir.*®

3.10.1. Bahru’l- Kelam’da Ars Konusu

Nesefi, Kerramiye'nin "Allah’u Teald Ars’tadir, onu kaplayacak bir sekilde
orada yer tutmustur"*** dedigini aktarmaktadur.

Ona gore, baz1 tefsirciler 'istivamin Fars¢a’da da sOylendigi gibi ‘Ars’in
padisah1’ anlamma geldigini belirtmektedir. Istiva’nin bu anlamda kullanilmasinin
dogru olduguna dair delil: "Bisr Irak'a istiva (istila) etti/ kilica ve kan dokmeye
basvurmadan" siiridir. Siirdeki istivadan maksat Bisr’in Irak'ta hakimiyet kurmasidir.
Medine Imami Malik b.Enes'e ilgili ayetin anlami soruldugunda o: "Istiva mechul
degildir. Keyfiyeti ise aklin smirlarini agar. Ayete iman etmek vaciptir. Soru sormak
bid’attir" demistir. Soruyu soranin Cehm b.Safvan oldugunu Nesefi'den Ogrenmis
oluyoruz. Kelamcimiz Cehm'e lanet etmekten ictinap etmemistir.

Ebu-I Muin istiva'nin istila ve hakimiyet manasma geldigini yukaridaki
gerekceye ek olarak sunu ileri slirmektedir: "O’nun Ars’1i yaratmadan Once de var
olmasidir. Allah’in Ars yaratildiktan sonra oraya intikal ettigini sdylemek caiz degildir.
Zira intikal mahlikatin 6zelligidir. Allah ise bundan miinezzehtir.”*%

Istiva'nin zahiri manada ele alinmasina kars1 ¢ikan kelamcimiz; ya Allah'in Ars
kadar, ya da Ars' tan biiyiikk veya Ars’in ondan biiylik olmas1 gerekecegini belirtir. Bu
lic durumdan hangisi sOylenirse sdylensin, sdyleyeninin dinden ¢ikacagini belirtir.
Nesefi, diisiincesinin isbat1 sadedinde Hz. Ali'nin su s6ziine yer verir: "Rabbiniz gégi
yaratmadan once neredeydi? Soruyu soran kisiye, mekan ve zaman olmadan 6nce de var
olan Allah hakkinda bu soruyu sormak ne kadar anlamsiz! Daha 6nce nerede idi ise su
anda da oradadir.”**

Kelamcimiz, Imam Caferi Sadik'in bu anlama gelebilecek sdziine deger verir ve
hiiccet olarak ileri siirer.

Tevhit {ic harften miitesekkildir. Bunlar O'nun higbir seyden olusmadigi, bir

seyde yer tutmadigi ve higbir seyin iizerinde de bulunmaldlgldlr.387

382 Hakka, 69/17

%83 Nesefi, Ebu’l-Muin, Bahru 'I-Kelam, 36

384 Nesefi, Bahru’I-Kelam, Masriku’l-irfan, Konya, 1329, 14
385 Nesefi, Bahru’I-Kelam,14

386 Nesefi, Bahru’I-Kelam, 14

387 Nesefi, Bahru’I-Kelam,14
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Ebu’l-Muin, Bahru’l-Kelam'da: So6ziin 6zii miisebbihe firkasi goriislerini,
“Kudret ve ihtisam sahibi olan Rabbinin vechi sonsuza dek kalicidir.”*®® Gibi ayetlerin
yaninda bir de “Allah Adem’i eliyle yaratti, Tevrat’1 eliyle yazdi.” Levh-i, Ars’1 ve
Kalemi eliyle yaratti.”vb. miitesabih hadislerin zahirine dayandirmakta,®®® demektedir.
Nesefi, Muhammed b.Hasan'dan gelen bir rivayete dayanarak, “Allah'tan gelenlere onun
murat ettigi sekilde iman ederiz. Keyfiyeti ile mesgul olmayiz. Resulullah' tan gelen
haberlere de, onun muradi dogrultusunda iman ederiz” diyerek, selefi bir yaklasim
ortaya koymaktadir.

Ebu’l-Muin en- Nesefi, Cehmiyye firkasinin ileri siirdigii ayetleri tek tek alip
degerlendirmektedir. O, Cehmiyye’nin dayandigi ayetleri su sekilde aktarir: “ O, gokte
olan ilah ve yerde olan ilahtir’, “O goklerin ve yerin Allah, gizlediginiz ve agiktan

yaptigimiz her seyi ve hak ettiklerinizi de bilir.”3%

, “Allah elbette kendisine karsi
sorumluluk bilinci tastyanlarla beraberdir.**!,”Aralarinda gizli konusan her ii¢ kisinin
dordiinciisii mutlaka O'dur ve her bes kisinin altincisi; ister daha az ister daha ¢ok
olsalar ve nerede bulunurlarsa bulunsunlar O’nsuz olamazlar.”*** “Nerede olursaniz
olun o sizinle beraberdir. Allah biitiin yaptiklarinizi gérmek‘[edir.”393

Kelamcimiz, Cehmiyye firkasinin delillerini oldugu gibi aktardiktan sonra bu
ayetleri gorisleri dogrultusunda kullanmalarini1 yanlis bulmaktadir: "Allah’in goklerde
ve yerde bulunmasinin anlami, yerde ve gokte olanlar O'nun takdir ve tedbiriyledir.

Nitekim "O gokte olanin, sizi yerin dibine batirmayacagindan emin misiniz? Iste

0 zaman o boyun egen yer, 1stirapla sarsilir, ¢alkalanir.”%%

Yani "gokte kudreti ve
eserleri goriinenin azabindan emin mi oldunuz "seklinde yorumlamaktadir.

Yine kelamcimiz "Siz nerdeyseniz o sizinledir" ayetini, "O'nun ilminin sizinle
olmasidir." seklinde yorumlamak gerektigini, belirtmektedir.

Ebu’l-Muin en-Nesefi, farazi bir soru sorarak konuyu detaylandirmaktadir."Eger
onun bir mekanda oldugunu sdylersek bu soziin ¢irkin bir neticesi olur. Bu neticede

Allah tiim varligiyla her yerde olur. Ya da parcalarinin her yerde olmas1 suretiyle her

yerde ya da bir yerde olup baska bir yerde olmaz. Biitiin varligiyla her yerde olmasi

%88 Rahman, 55/27

389 Nesefi, Bahru’I-Kelam,14
390 zuhruf, 43/84

1 En’am, 6/3

%% E]-Miicadele, 58/7
893g|-Hadid, 57/4

9% Miilk, 67/16
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batildir. Zira bu, iki ilahin varligimi gerektirir. Oysa ilah tektir. Parcalariyla her yerde
bulunmasi da batildir. Zira Allah"1 ciizlerle tavsif eden kafir olur. intikal de caiz degildir.
Intikal de yaratiklarin 6zelligindendir. Allah’u Tela bundan miinezzehtir.”>%

Burada Sevki Yavuz'un, ilgili nas ve haberlerden sonra yaptig1 degerlendirmeyi
aktarmak istiyorum: "Mabhiyeti, Allah ve kainatla iligkisi ne olursa olsun, Ars’in ilahi
azamet ve saltanatin tasviri gibi mecazi manasi varsa da, sadece bu manaya itibar ederek
onun gercek bir varligi bulunan meleklerce taginip, ¢cevresinde doniilen ulvi bir makam
oldugunu inkar etmek, naslara aykir1 diismektedir. Binaenaleyh ashap ve tabi'in

devrinden beri inanilan sekliyle Arg’a inanmak gerekir."396

3.10.2. Zahiri Manalar1 Allah’a Mekan Nispet Eden Ayetlere Nesefi’nin
Yorumu

Ebu’l-Muin, zahiri anlami mekan ifade eden ayetler tevil edilmedigi takdirde
Allah’1in kitabinda ¢eliskiyle kars1 karsiya kaliriz, demektedir. Yiice Rabbimiz, “Eger
Kur’an Allah katindan olmamis olsaydi onda ¢ok ihtilaf gé')rl'irlerdi.”gg7 Zira bu
celiskisiz Kur’an’da yer alan; “Rahman Ars’a istiva etti.”®%, “Gokte olandan nasil emin

‘?”399, “U¢ kisinin fisildasarak konusmasinda dordiinciileri O’dur.”*®,

25401

olabilirsiniz
“Rabbin gdzetlemektedir.*®, “O her seyi kusatmaktadir.”*%* Gibi ayetlerin zahiri
almirsa Allah’in Ars, Sema, Dogu, Bati, Hindistan, Irak, tiim sehirlerde hatta tiim
kdylerde olmasi kaginilmaz olur.*®

Bu ayetlerle ilgili yaklagimlara deginen en-Nesefi sunlar1 kaydetmektedir: “Bazi
alimlerimiz, bu tiir ayetler miitesabihattandir. Zahiri mana iizere alinamazlar. Bu
ayetleri oldugu gibi kabul eder tevilleri ile ugragsmayiz. Rabbimizin muradini oldugu
gibi kabul ederiz. Rahman Ars’a istiva etti ayeti ve bu mealde ki diger ayetleri bu
sekilde yorumlamak daha dogru olur. Diger bazi alimlerin ise bu ayetlere uygun

anlamlar verdiklerini ve uygun bir sekilde tevil ettiklerini gérmekteyiz. Bu tevile

395 Nesefi, Bahru’I-Kelam,15

% yavuz, Yusuf Sevki, ”Ars”, DIA, istanbul, 1991, III, 409
%7 Nisa, 4/82

%% Taha,20/5

9 Miilk, 67/6

400 Miicadele, 58/7

401 Fecr, 89/14

42 Eysilet 41/54

403 Nesefi, Tabsira, I, 239
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dayanan mana Tevhide aykiri degildir.*®* Bunlara gore Ars, meleklerin etrafini kusattig
biiyiik bir tahttir. Istiva ise miilk ve hakimiyettir. Ayrica istivanin istikamet ile muevvel

oldugunu belirtmisler.

3.10.3. Zahiri Manalar1 Allah’a Mekéin Nispet Edenlerin AKli Siipheleri Ve
Bunlara Nesefi'nin Yanitlar

Kelamcimiz, muhaliflerinin akli kuskularin1 degerlendirmeye tabi tutmustur.
Bunlara yanit verirken akli esas almasi kayda degerdir.

Kuskularinin baginda zat1 ile kaim olan iki seyden birinin, digerinin bulundugu
yonden hali olmamasidir. Nesefi onlarin bu kugkularina su cevabi vermektedir: Mevcut
olan alemde zat1 ile kaim olan iki seyden birinin digerinin iistiinde bulunmasi caizdir.
Gorlinmeyen alemde bu caiz degildir. Ciinkii onlara goére Allah, alemin altinda
bulunmaz. Eger onlar; “Gorlinmeyen alemde buna cevaz vermiyoruz. Ciinkii alt taraf
zam(ay1p) ve eksikligi ifade eder, Allah eksik ve zamdan miinezzehtir” derse, onlara;
“Gorlinen ile goriinmeyen arasindaki farki kabul ettiginize gore onun bir kaniti
olmalidir.” Deriz. O kanit da sudur: Alt mekan zamm ortaya koyar. Bunda bir eksiklik
kabul etmiyoruz. Zira mekanin yiiceliginde ne &vgii vardir nede yergi vardir. Nice
bekgiler vardir ki, evin terasinda nébet tutarlar. Evin efendisi evin i¢indedir.*®Ayrica
onlara bu kurali hatirlatiriz: ‘Goriiniirde zatina kaim olan cevherdir.” G6zle miisahede
edilmeyen gaip icin ayni seyi sOylemek miimkiin miidiir? Eger muhaliflerimiz evet
derlerse kendi mezheplerini terk edip Hiristiyanlara uymus, cevaplari hayir olursa
kanitlarini hice ¢ikartmis olacaklar.*®® Biz muhaliflere sunu deriz; goriinen alemden
goriinmeyen aleme gecis ancak iki seyden birinin digerine baglanmasiyla gerceklesir.
Nasil ki alim ilimsiz olmuyorsa, alimin ilim disinda bagka bir sey ile nitelendirilmesi
miimkiin degildir. Oysa yOniin tespiti gayri ile miimkiindiir. Herkesce bilinmektedir
biitiin yonler su alti yonden ibarettir: Ust, alt, arka, on, sag ve soldur. Bunlardan
herhangi bir yoniin tasavvuru, ancak karsiti ile miimkiindiir. Biitiin, fertlerden olusur.
Alt1 yonden her ferdin tasavvuru ancak iki sey arasinda gerceklesir. Zira kiilliyatlar:

407

tanimanin yolu ciliz’iyattan gecer.”  Allah Teald akilli olan her nefiste, vehim disinda

bazi manalar ispat etmistir. Bu manalar soyuttur. Zira duyu organlarinca idrak

404 Nesefi, Tabsira, I, 241
%5 Nesefi, Tabsira, I, 227
4% Nesefi, Tabsira, I, 228
07 Nesefi, Tabsira, I, 229
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edilmezler. Akil, ruh, gérmek, duymak, koku almak gibi. Elbette bu manalar birer
hakikattir. Bunlarin ‘mahiyetini’ idrak etmek giictiir. Zira hisler, kavranilacak net
fotograflarla bir fikir edinmemizi saglamaktadir. Bu durum Yaraticiyr inkar ile
esdegerdir.

Fitrata gore ellerin semaya kaldirilmasi iddiasina gelince Kelamcimiz bu iddiay1
dogru bulmamaktadir. Zira Yaratici i¢in cihetin tayini, Hudusu ka¢inilmaz kilmaktadir.
Isin fitrat’a birakilmasmin ¢ok dogru olamayacagi gayet aciktir. Zira fitratla birlikte
nefis, Allah’in bir cihette olusunu ortaya koyuyorsa da, mekan edinmenin sonradan
yaratilmanin alameti oldugu anlamina gelmez. Kaldi1 ki pratikte serefli ve nurlu
varliklarin yilicelerde bulunmasi zandan ibarettir. Zanni bilginin itikadi meselelerde de

bir degeri yoktur.

3.10.4. Allah’a Mekan Izafe Edenlerin Kamtlar1 ve Ebu’l- Mu’in En-
Nesefi’nin Bunlarla Ilgili Degerlendirmesi

“Rahman Ars’a istiva etmistir.”,“’o8 ”Sonra Rahman Ars’a istiva etti.”,*
“Gokytiziindekinden, sizinle yeryiiziinli batirmasindan giivenlikte misiniz?”,*° “O hem
gokyliziindeki ilahtir hem de yeryiiziindeki ilahtir.”,*! «O, kullarma karsi daima galip
ve onlarn istindedir.”**? “Kur’an’i, Kadir gecesinde gercekten biz indirdik.”**® Bu
ayette yiice Allah ‘enzelnahu’ tabirini kullanmaktadir. Inzal yiiksekten asagiya dogru
gondermedir. Biitlin Miisliimanlarin ittifak ile dua edilirken eller semaya kaldirilir. Bu
da gosteriyor ki Allah semadadur.***

Allah’a mekan nispet edenlerin bu nakli deliller yaninda ileri siirdiikleri bir
takim akli deliller de vardir: Allah Teala nefsi ile kaim, evrende kendi nefsi ile kaimdir.
Somut hayatta kendi zatlar1 ile kaim olan iki seyden biri, digerinin karsisinda bir yonde
yer almasi gerekir.

Aklin Allah’a yon tayin etmesinin bir bagka gerekcesi de sudur: Allah alemi

yaratirken ya zatinda yaratmistir, ya da zatinin disinda yaratmistir. Eger alemi zatinda

yarattigina hiikiim edilirse onun, kainati i¢ine almasi gerekir. Eger kainati zatinin

498 Taha, 20/5

4% Furkan, 25/59

“OMiilk, 67/16

41 Zuhruf, 43/84

M2 En’am, 6/18

413 Kadir, 97/1

414 Nesefi, Tabsira, 1, 216-217
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disinda yaratmissa, yonlerden bir yonde yer almasi gerekir.415

Kelamcimiz bunlarin akli ve nakli kanitlarina yer verdikten sonra Ehli Siinnetin
gorlslerine gegis yapmaktadir. Ehli Siinneti hak ehli diye nitelendiren kelamcimiz,
onlarin su ayete temessiik ettiklerini belirtmektedir: “O’nun benzeri hi¢ bir sey

4% Allah Tedld her hangi bir seyin benzerligini kendi nefsinden nefiy

yoktur.
etmektedir. Zira Miisavilik: 1ki seyin her yonden aymi olmasidir. Miisavat(denklik)
altinda bircok nevi; miisabehet(benzerlik), miisakile(sekilce benzeyen) ve
miidahati(hakikatler arasindaki benzerlik) barindiran cins bir isimdir. Bu anlayis
dogrultusunda mekan ile mekan edinenin ayni olgiide olmasi gerekir. Eger mekan
edinen mekandan fazla gelirse, o mekan hakikatte onun mekani olmaz. Ornegin tahta
oturan oturdugu yer kadar mekéan edinmis olur. Onun disinda kalan ise hakikatte onun
mekani degildir. Ebu’l-Muin’in yiiriittiigli bu mantik geregi Allah ile mekan arasinda bu
mumessilet (benzerlik) dikkat c¢ekmektedir. Bu durum =zahir olan ayetin reddini

47 Kelamcimiz Allah’a mekan

doguracagi i¢in, neticenin kiifiir olacagini belirtmektedir.
nisbet etmenin imkansizligini muhaliflerin goriislerinden yola c¢ikarak, ortaya
koymustur. Allah’1 bir mekéana sikistirmay1 Rafizilerin Gulati, Yahudiler, Kerramiye ve
Tecsimin tiim gruplar savunmaktadirlar. Bunlara gore Allah Ars’tadir. Ars ise tahttir.*'®
Ozellikle Kerramiye firkas1 konu hakkinda fikir birligi saglamamistir. Kerramiye’den
bazilarina gore Allah Ars lizerinde karar kilmistir. Bazilarina gore ise O, Ars’a bitisiktir.
Bazilarina gore de O, Ars’la karsi karsiyadir. Son bir grup ise bu tarz ifadeleri
kullanmaktan sakinmislardir. Daha ilgin¢ olani bunlardan kimilerine gore Allah Teala
bes yonden degil, bir tek yonden(Ars’in alt yonii) Ars’a dokunmustur. Diger bazilarina
gore ise Allah Ars kadardir. Ne fazla, ne de eksiktir. Bazilar1 ise O, Ars’in ciizlerinden
bir cliz’lin lizerindedir. O’nun, Ars’in tiim ciizlerinin tizerinde oldugunu sdyleyenler de
vardir. Miigebbihe’ye gore Allah Ars’i, ayaklar1 da Kiirsinin {istiindedir. Allah’a
mekan tahsis edenlerden bazilar1 da O’na bir mekani tahsis etmek yerine, biitiin
mekanlarda oldugunu sdylemislerdir. Mutezile ve Necariyye bu goriistedir. Hemen
belirtelim ki Kelamcimiza gore bunlar her yerdedir sozleriyle, Allah’in zatim

kastetmediklerini vurgulama ihtiyacini hissetmislerdir.**® Kelamcimiz, Ebu Muhammed

415 Nesefi, Tabsira, 1, 217

M8 Siira, 42/11

7 Nesefi, Tabsira, 1, 218-219
418 Nesefi, Tabsira, I, 215

419 Nesefi, Tabsira, I, 216
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en-Nubehti ve Hiiseyin en-Neccarin arkadaglariyla tartistigini, onlarin Allah’in her
mekanda olusunun ilmiyle oldugunu belirttiklerini aktarmaktadir. Keramiyye’nin
bazilarma gore Allah Ars’in istiindedir. Ancak buradaki iistiinliik O’na dokunma
seklinde degil, bilakis Allah ile Ars arasinda uzun bir mesafe vardir. Bu sdylemleri ile
onlar Allah i¢in cihet tayin etmis olurlar. Kelamcimiz Allah’a mekén izafe edenlerin
ileri siirdiikleri kanitlart degerlendirerek, bu goriislerini gﬁrﬁtmektedir.420

Es’ariler mumaseletin gergeklesmesinin 0Slgiisii  olarak, ancak benzerlerin
birbirlerine biitiin yonleriyle benzemelerinin sart olacagmi ileri siirdiiklerini
belirtmektedir. “** Aklin kabul ettigi ger¢ek sudur ki; Allah kadimdir. Hudusu ifade
edecek her tiirlii alametten miinezzehtir. Aksi durumda su iki durumdan biri kaginilmaz
olacaktir:

a- Kadimin huduslugu

b- Huduslugun kadimligi.*** Her iki durumun batillig1 ortadadur.

Kelamcimiz Allah’a mekan tahsis etmenin sonradanligin alameti oldugunu
birkac¢ yonden ele almaktadir:

1- Muhaliflerimiz de kabul etmektedirler ki, Allah var iken heniiz mekéan yoktu.

2- Allah Ars’a dokunmamis ve de karsisinda da yer almamis olsa, mekan
edinmekle bitisme ve karsisinda kalip sonradan mekan edinmesiyle bu o6zellikleri
kazanmis olacaktir ki bu da Allah hakkinda caiz degildir. Kelamcimiz bu diisiinceye

423 By elestirinin dozu oldukga

sahip olanlar1 sirk ehli olmakla nitelendirmistir.
yiiksektir. Miiminleri miisrik olarak nitelendirmek dogru degildir.

3-Allah’1 Ars’a tahsis etmek ya zatindan dolayr ya da baska bir anlam
sebebiyledir. Bu iki durum da caiz degildir. Arg’1t Allah’a has kilmak zatinin geregi
degilse, bu durumda O’nu biitiin evrene tahsis etmek icap eder. Bu takdirde Allah
evrenin en asagl ylizeyinde, kuyularda hatta hayvanlarin karninda vb. mekanlarda yer
almis olacaktir. Akli basinda olan hi¢ kimse bunu sdylememelidir.

Ebu’l-Muin en-Nesefi, Allah’in Ars’1 mekan edinmemesi ile ilgili eserinin bir
baska yerinde sunlari yazmaktadir: “Ars smir1 belirlenmis muhdes olan bir cisimdir.

Allah Ars’in tiim alanini doldurmus ve ondan artmigsa Allah boliiniir parcalardan

miitesekkil olur. Bu durum tevhide aykiridir.” Eger Allah’in Ars’in alan1 kadar oldugu

20 Nesefi, Tabsira, I, 217-218
421 Nesefi, Tabsira, I, 218
422 Nesefi, Tabsira, I, 219
423 Nesefi, Tabsira, I, 221
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sOylenirse, O’nun ciizlere bdliinmesi sonucunu dogurur. Bu da tevhide aykiridir.
Kelamcimiz farazi bir soru ile Allah i¢in Ars’in misliliginin sdylenemeyecegini, zira
Allah ile yaratilanlar arasinda ayniyeti ispat etmenin muhal oldugunu ***belirtmektedir.
Baz1 Kerramiyecilerin bu zorunlu neticeden kurtulmak i¢in Allah béliinmez bir biitiin ve
Ars’in  biitiin clizlerinin {izerindedir, derler. Kelamcimiz Kerramiyecilerin bu
cirpiiglarini - konugsmaya deger bulmamaktadir. Soziin  6zeti, bu tir iddialar
imkansizliklar1 sOylemeye, sozilin sahibini yalan konusmaya gotiireceginden, insaf ve
akil sahibinin bunlar1 reddetmekte tereddiit gostermemesi gerekir. Kelamcimiz Allah’in
Ars’1 biitiin yonleriyle artirip artirmayacagini soru formatina doniistiirerek Keramiyeye
yoneltmektedir. Bu sorunun yanitini yine kendisi vermektedir: “ Eger onlar Allah, Ars’1
kendinden fazla artirmaz derlerse, O’na acziyet nispet etmis olurlar. Eger yanitlar1 evet

ise bu durumda Allah Ars’tan kiiciik olmus olur.”*?®

3.10.5. Dua Ederken Ellerin Semaya Kaldirilmasi

Miicessime’nin dua esnasinda elleri semaya kaldirmanin icmai hususunda
sOylediklerine gelince bu durumun Namazda Kabe’ye yonelmekten farki olmadigini
sdyleyebiliriz.**®  Akliselim sahibi hicbir Miisliman Allah’mm Kabe’de oldugunu
sOyleyemez. “ O miiminler ki namazlarinda husu igerisindedirler iste onlar kurtulusa

erenlerdir.”*?’

ayeti gelmeden Once namaz kilanlar gozlerini semaya dikerlerdi. Bu
ayetin niizulii ile birlikte secdeye bakmakla emr olundular. Allah’in secde yerinde
olmadig1 gayet aciktir. Kiblenin hangi tarafta oldugunu bilmeyen bir insanin namazda
her tarafa yonelmesi Allah’in bu cihetlerde olmadiginin bir hakikatidir. Kelamcimiz
Ebu’l-Muin alt1 ¢izilmesi gereken su noktaya dikkat cekmektedir. “Dua’da ellerin

59428

gokyliziine dogru kaldirilmasi taabbudidir. Kelamcimizin bu son ciimlesinden net

anlasiliyor ki, kulluk ederken yapilan davranislarda sebep aranmaz.

3.10.6. Ebu'l Muin'in Allah Her Yerdedir inanciyla lgili Yaklagim
Halkin(avamin) dilinden diismeyen bu climle Kelamcimizda hiisnii kabul
gormemistir. Zira bu durumda Allah’in a’baz(bdliim) ve eczalara(parca) doniigsmesi

kacinilmaz olacaktir. Daha oncede belirtildigi iizere Allah’in hayvanlarin karninda,

424 Nesefi, Tabsira, I, 222
425 Nesefi, Tabsira, I, 225
426 Nesefi, Tabsira, I, 229
2" Miiminun, 23/1-2
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¢oplitklerde ve kuyularin iginde olmasi gerekecektir.*”® Mutezile ve Neccariye’nin tiimii
Allah Teald ilim, tedbir ve kudreti ile her yerdedir. Yukaridaki ciimle ile zatini
kastetmediklerini sarahaten ifade etmislerdir. Bu konudaki sdylemleri farkli da olsa,
mana olarak Allah’in mekan edinmedigi hususunda bizlere katilmaktadirlar. Ancak
onlar1 bu ifadeyi kullanmaya zorlayan gerek¢e ne kitap, ne de meshur hadislerde yer
almaktadir. Elbette biz onlara su hususta katiliriz: Allah tiim mekanlar1 bilmekte ve

onlar1 sevk ve idare etmektedir.**°

3.11. Diger Kelamcilarin Ars ile Tlgili Yaklasimlar:
Soziin bu noktasinda diger kelamcilarin Ars ile ilgili degerlendirmelerine yer
vermek konu biitiinliigii saglamasi acgisindan 6nemlidir. Detaya girmeden bu ekollerin

goriislerini degerlendirelim:

3.11.1. Mutezile’nin Ars Hakkindaki Goriisii

Kadi Abdulcebbar, “Rahman Ars’a istiva etti” ayeti kerimeyi tefsir ederken
Ozetle sunlar1 kaydetmektedir: istivadan maksat olan yiice Allah’in arg’a olan
hakimiyetidir. Bu ayetin manasi, yaratilan varliklarin en yiicesi arg’dir. Arg’a giic

yetiren Allah’in sair mahlikata muktedir olmasi da tabiidir.**"

Mu’tezili bilginlerin
konu hakkindaki goriislerini arastirirken karsilastigim su gercegi ifade etmem bir hakkin
beyan1 olacaktir: Zamahseri, Kur’an’da yer alan Ars’la ilgili hicbir agiklama

yapmamaktadir. Bu kavramlara yonelik bir agiklama yapmamasi olduk¢a manidardir.

3.11.2. Es’arilerin Ars Hakkindaki Goriisii

Imam Es’ari, Ars’1 somut bir varlik olarak kabul etmekte Istivanin teviline de
karsi ¢ikmaktadir. Ona gore Istiva ‘istila’ manasinda olsayd: "Allah mahlikata istila
etti" denilmesi gerekirdi ki, miisliimanlar nezdinde boyle bir sey sdylemek asla uygun
degildir. Dolayisiyla istivayr diger esya harig, sadece Ars’la sinirlandirmak gerekir. O,
tevilci kelamcilarin istivay1 istila manasina yorumlamak igin getirdikleri el-Ahtel siirini
su sozleriyle reddetmistir. “Siirde Bisr’in sehri hakimiyeti altina aldig ifade edilir.

Allah’a mahltktan hicbir sey ve hi¢ kimse isyan etmemistir ki Allah onlan istila

428 Nesefi, Tabsira, I, 238
429 Nesefi, Tabsira, I, 226
430 Nesefi, Tabsira, I, 226
31 Kad1 , Abdulcebbar, Tenzihu I-Kur’an Ani’l-Metain,Daru’n-Nahde, Beyrut, Trs., 252
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99432

etsin. “Sonra Ars’a istiva etti. Sizin i¢in O'ndan bagka ne bir dost, ne de bir sefaat¢i

59433

vardir ayetini kanit getirerek, Allah’in semada Ars’ina istiva ettigine isaret ettigini

ve immetin icmasi ile goglin yer olmadig1 hususuna isaret eder ki, Allah vahdaniyeti ile

beraber ittihad ve hululden miinezzehtir. Kuskusuz O, Ars’ina istiva e‘cmistir.434

3.11.3. imam Gazali’nin Yaklasim

Gazali, Iktisad fi’l-itikad adli eserinde mevzuyu detayli olarak ele almaktadur.
Biz Gazali’nin s6zlerinden bir 6zet takdim etmeyi uygun gérmekteyiz: "Rahman Ars’a
istiva etti." bu ayette lic kavrama dikkat etmek gerekir: Rahman, Ars ve istiva.
Rahman’in anlami bellidir. Tartisilacak bir yonii yoktur. Ars’in ise bir¢ok anlami1 vardir.
Acaba hangisi maksuttur. Ayni1 sekilde istivanin da bir¢ok anlami vardir. Sozliikte istiva
on bes anlama gelmektedir. Hangisi tercih edilmelidir. Tercih edilen anlamin neden
tercih edildigi ortaya konulmalidir. Neden Ars’in 6zel bir yaratik oldugu iddia
edilmektedir. Istivamin "Kuud" veya "Culus" oldugu nasil ifade edilir. Siz "Allah'in
Ars’tan biiyiik oldugunu zahiri hangi delile dayandirmaktasiniz? Gazali bu konuda,
insanlart ikiye ayirmak gerektigini belirtir: A’vam ve alimler. A’vamin bu konuya
dalmas1 dogru degildir. Ulemanin ise bu konuyu arastirmasi farzdir. Buradaki farziyet
farz1 ayn degildir. Imam Gazali, ars1 kinat ile es anlamli almakta istivaya ise yonetme,

idare etme manasini vermektedir. **°

3.11.4. Razi’nin Ars fle ilgili Goriisii

Razi Esas’ut Takdis fi Ilmi’l-Kelam adli eserinde bu mevzuya genis yer
ayirmaktadir. Razi, 6nce akli delilleri ileri siirer bunlarla ilgili kendi diisiincesini ortaya
koyar.

1- Allah, parmakla isaret edilebilecek sekilde su ya da bu mekandadir demek
dogru degildir. Zira bu durumda Allah, ya boliinebilir ya da boliinemez. Boliinebilir olsa
miirekkep olur. Miirekkep olmasi batildir. Boliinemez olsa kiigilikliik ve hakirlikte ciiz-i
layetecezza olur. Bu biitiin ulamanin ittifaki ile batildir.

2- Allah, bir mekanda olsaydi o mekana muhtac olurdu. Boyle bir gereksinim

tiim Miisliimanlarin ittifakiyla kabul edilmeyecektir.

32 Be*ari, Ebu’l-Hasan Ali b.ismail, el-fbane An Usulii ’d-Diyane, Beyrut, 1991, 98
3 Secde,32/4

3% Es’ari, el-Ibane, 98

% Gazali, el-iktisad fi’l-itikad, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1983/1403, 35-49
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3-Allah, bir mekanda olsaydi onun su ii¢c durumdan birinde olmasi zorunlu
olurdu. Zira ya biitiin cihetlerde sinirsiz olurdu ya bazi yonlerden sinirsiz olurdu ya da
biitiin cihetlerden sinirli olurdu. Halbuki her {i¢ durumda batildir.

4-Allah, bir mekanda olsaydi burada viicub seklinde ya da viicub dis1 olurdu. Bu
iki durum da batildir.

5-Yer yuvarlaktir. Dolayisiyla Allah’in bir mekanda yer almasi imkansizdir.

6-Allah’1n bir cihete 6zgiiliigii bulunsaydi, kendisi mekan ve cihette bulunanlarla
miisavi olurdu. Oysa Allah’in diger mahliklarla miisavi olmas1 miimtenidir.

7-Allah, bir mekana temekkiin etseydi kendisi o mekandan biiyiik olurdu. Ciinkii
her akilli insan Allah i¢in mekan belirlese bile kiiciikliikte boliinmeyen bir parca veya
parg¢alanmayan bir ciizi oldugunu sdyleyemez!

Razi, eserin sonunda Allah’a mekéin isnat etmenin hilkmiinii su agir sozlerle
aciklar: "Allah’a mekén nispet etmek kiifiir, nispet eden de kafir olur." ***Unlii kelamc1
ve miifessir Razi, “tevili terk ediyorum. Onun cihet, mekan ve zamandan miinezzeh
oldugunu soyliilyorum. Ciinkii hadiste var: “Miiminin kalbi Rahman’in parmaklarindan
iki parmak arasindadir. Hacerii’l-Esved arzda Allah’in sag elidir. Ben sag tarafimda

Rahman’ kendisini buluyorum.”**’

Razinin bu son ciimlesinden su hakikati anliyoruz:
Kelamcimiz hem tevile karsi ¢ikmakta, hem de tevili bir gereklilik olarak gérmektedir.

Bu durum iinlii kelamci igin bir tezattir.

3.11.5. Sia’ya Gore Ars

Bilindigi tizere Sia, kelami konularda Mu’tezile’ye yakin durmaktadir. Birgok
konuda oldugu gibi Ars ve Istivada da Mu’tezile’ye paralel bir durus sergilemektedir.
Bu konunun detayina inmeden muhaddis ve kelamci olan Kuleyni’nin yaptig1 alinti ile
bitirelim: “Ars, bazen biiyiik bir cisim i¢in kullanilirken bazen de biitiin yaratiklar
kapsayacak sekilde kullanilmaktadir. Kimilerine gore Ars, ilim ile esdegerdir. Bir kisim

bilginlerimize gdre Ars, azamet ve cellaliyeti ifade eder.”**®

#% Razi, Muhammed b.Omer b.Hasan, Esasu 't-Takdis, Ezher Uni. Yayn., Kahire, 1986, 62-76

**" Razi, a.g.e., 257-259

#%8 Kulleyni, Ebi Cafer Muhammed b. Yakup b. ishak, el-Usul mine I-Kdfi, Daru’l-Kutubi’l-islamiyye,
Tahran,1388, I, 127
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3.11.6. Kullabiye’nin Ars Hakkindaki Goriisii

Kullabiye’nin kurucusu olan Imam Ebu Muhammed Abdullah b. Said b.
Kiillab’in Ars’la ilgili goriislerine gegmeden once Kelam'da derin iz birakan bu zata
dair, ibn Furek'in sdylediklerine bakmakta yarar vardir. ibn Furek, ibn Kiillab’1 "Seyhu
ehli’d-Din,"Iimamu’l-Muhakkikin”, Allah dininin mudafacisi, bid’at ve heva ehline kars:
Allah'in kilic1, hidayet ve dogrulukla miieyyed olunan, usul kurallarinin kurucusu
vb.”**® vasiflar ile nitelendirmektedir.

[bn Kiillab; “Allah ne alemin disinda ne de icindedir demekle, iki hususu da
nefiy edene su sdylenebilir: Allah't yoklukla nitelendirdiniz, boyle diisiinenler nakil ve
aklin disina ¢ikmuslardir*** diyerek konu ile ilgili genis bir agiklama yapmaktadir.

Ebu Said, “Cehmiyye firkasindan once biz Ars’1 ispat etmek i¢in delil getirmek
zorunda kalacagimizi hi¢ tahmin etmemistik. Bizi bu konu ile mesgul ettikleri i¢in
onlar1 Allah’a sikdyet ederiz”**'demektedir. Cehmiyye ekolu ile yaptigi tartigmalari
detayli bir sekilde aktarmaktadir. Ebu Said, Cehmiyye’nin aslinda Ars’a inanmadigini,
kiifiirle itham edilmemek i¢in inantyorlarmis gibi konustuklarini ifade etmektedir. Ebu
Said, Ars’in varligi hakkinda birgok kanit bulundugunu fakat bunlari zikretmenin
gerekli olmadigini zira bu miilhide taifeye, ne tiir delil getirseniz getirin bu durumun

degismeyecegini belirtmektedir.**?

3.12. istiva

Bagdadi, alimlerin istivada ihtilaf ettiklerini, kendi goriisiiniin Ars’in miilk
anlaminda oldugunu kaydeder. Ona gore istiva hakimiyet kurmaktir. Bagdadi, istivanin
istila manasina kullanilamayacagini 6zellikle vurgulama ihtiyaci hisseder.*®

Iman Maturidi, kelimenin liigat manalar1 arasinda sunlari zikretmektedir:
Galibiyet, hiikiimranlik, yiikselmek ve yiice olmak, tamam olmak ve kastetmek.**

Imam Evzai, “Biz ve tabiiler Allah’in Ars’1in iizerinde bulunduguna ve siinnette

yer alan diger sifatlara oldugu gibi inanmaktayiz” demektedir.**®

* ibn Furek, Muhammed b.Hasan el-Ensari el-isfehani, Der'u Tea ruzi Akl ve 'n-Nakli, Cami’tii’l-imam
Yay., Riyad, 1399, VI, 121

0 Ibn Furek, Muhammed b.Hasan, a.g.e., 6, 122

*! Darimi, Ebu Said, Osman b.Said, er-Raddu Ale’I-Cehmiyye, Daru ibni’l-Esir, Kuveyt, 1995, 32

2 ot-Darimi, er-Raddu Ale’I-Cehmiyye, 32

2 Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkahir b.Tahir, Usulii’d-Din, Daru’l-Kutubi’l-ilmiye, Beyrut, 1981, 112

4 Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b.Muhammed, Kitabii'+-Tevhid, Mektebu’l-irsad,
Istanbul,2007,135

% Abidi, Abdulaziz b. Salih, Mecelletii’I-Buhusi’l-Islamiye, 82, S.Arabistan, 150
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3.12.1. istivamin Sézliikteki Anlam

Esitlik ve muadiliyet, diizglinliik, risdiine ermek, kemal yasi olan kirk’a
ulagsmak, yonelmek, kastetmek. ¢ O ki, size yeryiiziinde her seyi yarattiktan sonra
gokyiiziine istiva(yoneldi) etti.” Hakimiyet kurmak, zuhur etmek... “Bisir Irak’a hakim
oldu, kili¢ kullanmadan ve kan akitmadan.” Bu siir sair Ahtel’e nispet edilir. Sair Ahtel
Hiristiyan’dir. Ne dedigini bilmeyen bir sahistir.

Ferra, istiva Arapga’da iki manada kullanilmaktadir:

a) Kuvvet ve genglik kaybolduktan sonra dengeye gelmek.

b) Egrilikten dogrulmak. Ahmet b. Yahya, istiva bir seye yonelmektir. Ahfes ise

0 istiva diizgiin yaratmayr da ifade

7 istiva ayn1 zamanda farkli elementlerin bir arada bulunmasidir.**®

istivaya ylicelme manasint vermektedir.
etmektedir.
isteva fiili "A’la" harfi cerriyle miiteadi(gegisli) yapildigi zaman istila (ele
gecirme, hakim olma, tizerinde hakimiyet kurma) anlami tagir. “O Rahman Ars’a istiva
etti.”**
Isteva fiili "ila" harf cerriyle gecisli kullamldiginda nihayet(sonlandirma) anlami
taslr.450

Dil Bilimcilerine Gére Istiva; Ibnu’l- Arabi’ye gore istiva'nin anlami:

Ibn Arabi’ye gore adamm biri (Ahmed b.Ebi Davud el Cehmi) gelip "er-
Rahmanu Ale’l-Arsi’s-teva" anlami nedir diye sordu. Ibnu’l-Arabi "O buyurdugu gibi
Ars’a istiva etmistir" dedi. Bunun {izerine soru soran sahis "Ya Eba Abdillah istiva'nin
anlami bu degildir. Istiva 'istevla' manasimnda kullanilir“deyince Ibnu’l-Arabi sert
cikisarak “Sus! Sen nerden bileceksin? "istevla Ala’s-Sey" ziddi olunca kullanilir.
35451

Zitlardan biri galip gelince 'istevla' denilir. Sair Nebigi de bu sekilde kullanmistir

karsiligin1 verdi.

*® ibn Manzur, Manzur, Lisanu 'I-Arap, Daru Thyau’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1997, VI, 447

*7 Bin Amad, ismail, el-Muhit Fi’l-Lugat, A’lamu’l-Kutup, Beyrut, 1994, VII, 413

8 Ferahindi, Ebu Abdurrahman Halil b. Ahmed, Kitabu I-A yn, Miiessetii’l-A’lemi, Beyrut, 1988,
VI, 326

9 Taha, 20/5

%0 [sfahani, Ragip, Miifredatu Elfazi’l-Kur’an, Daru’l-Kalem, Dimesk, 2002, 439

! Afgani, Sems, Maturidiye, 111, 25
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3.12.2. Allah’in Ars Uzerinde Istivasim1 Ele Alan Ayetler ve Bu Ayetlerin
Degerlendirilmesi

Allah, Kur’an’1t Kerim’de Ars’a istiva ettigini yedi ayette bize bildirmektedir.
Kuran'daki bu yedi ayeti zikrettikten sonra bunlarla ilgili degerlendirmede bulunacagiz.

1-"Siiphesiz ki Rabbiniz gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan sonra Ars’a istiva
edendir."**

2-"Siiphesiz ki Rabbiniz gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan sonra Ars’a istiva
edendir."**®
3-"Allah ki gordiigiiniiz gokleri siitunsuz olarak yiikselten sonra Ars’a istiva

edendir."**

4-"Rahman Ars’a istiva etmistir."*

5-"Gokleri yeri ve arasindakileri alti giinde yaratan, Sonra Ars’a istiva eden
Rahmandir."**°
6-"Allah ki gokleri, yeri ve ikisinin arasindakileri alt1 giinde yaratan, sonra Ars’a

istiva edendir."*’

7-"0O ki gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan, sonra Ars’a istiva edendir."**®

3.12.3. Zahiri Alimi ibn Hazm’a Gére Ars ve istiva

Biiyiik alim Ibn Hazm, Kiillabiye’nin” istiva” hakkinda soylediklerinin
batilligin1 birka¢ yonden ortaya koymaktadir.

1-Allah istivayr kendisi igin isim olarak kullanmamustir. Allah’in isim olarak
kullanmadig1 hi¢bir ismi ona isim yapmamiz caiz degildir.

2-Ummet ¢ocuklarina isim verirken "Ya Abdel Mustevi ismini kullanmamustir.

3-Allah’a verilmeyen her tiirlii isim ve sifatin ziddi, verilebilir diye bir kural
yoktur.

4-Bunu sdyleyenlerin Ars’in bir giin yok olacagmi kabul etmemeleri

gerekecektir. Zira istiva Ars’adir. Bunu séylemek de kiifiirdiir.**°

2 A’raf, 7/54

53 Yunus, 10/3

4 Ra’d, 13/2

% Taha, 20/5

4% Furkan, 25/59

7 Secde, 32/4

8 Hadid, 57/4

# Zahiri, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed (ibn Hazm) el- Fas! fi I-Milel ve l-Ehvai ve n- Nihal, Daru’l
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1996, 1, 281-282
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Ars’in sekiz melek tarafindan tasmmasi konusunda Ibni Hazm’in yaklasimi

soyledir; sekiz melekten murat yedi kat gok ve Kiirsi’dir.*®

3.12.4. istiva’y1 Degerlendirme

Istivay1 degerlendirmemizde bu fiil ile ilgili ii¢ durumla karsilasiriz:

a) ’Istiva’ harfi cer olan "Ala" ile kullanildiginda uluvv ve yiiceligi ifade eder.

b) “Istiva’ fiili "ila" harfi cer ile kullan1ldiginda yonelmek manasina gelir.

c) ’Istiva’ fiili, cer harfi olmaksizin kullanildiginda tam ve miikkemmeliyeti ifade
eder. Bu yedi ayette istiva fiili harfi cer ile kullanildig1 i¢in uluvv ve yiikseklik diginda

bir anlam ifade etmesi kabul edilmez.*!

Miisliiman bu ayetlere soyle bakmalidir:
Gokleri ve yeri yaratan Allah, giiclii ve hilkkmiinde hikmet sahibidir. O, en giizel
hiikkmeden ve her seyden haberdardir. Gokleri ve yeri alti glinde yaratip diizene
koyduktan sonra erigsilmez giic ve hiikkiimdarlig1 ile Ars’a istiva etmistir. Gecenin
karanligi ile gilindiiziin 151811 gidererek giindiizii geceye biiriiyen, giindiiziin 15181 ile
gecenin karanligina son verip, giindiizii geceye baskin kilandir. Bu ayetlerde 6nemli
olan ilk yaratilis1 tefekkiir etmektir. Ayetlerde gecen bir ciimle {izerinde yogunlagmak
Kur’an’in biitiinliigiine ve vermek istedigi mesaja da aykiridir. Bu nedenle Kur’an’in
genel tislubunda vakay1 detaya bogdurtmamak vardir.

Yasin suresinde anlatilan sehrin en uzak yerinden gelip ve sorumluluk tasiyan
bir adamin ¢irpimisindaki 6rnekte oldugu gibi... Allah bu adamin ismine, cismine ve
yasina deginmeden ¢irpinigini anlatmaktadir. Daha 6nce kdy olan bu yerlesim biriminin
bu mezkir sahsin kutlu daveti ile nasil Medinelestigini aciklar. Zira o sahis kavmini
elcilere karg1 gelmekten uyarmis, onlar1 Resullere uymaya davet etmisti, Hakkin ve
hukukun bunlarla olduguna wvurgu yapmisti. Elgcilerin higbir iicret talebinde
bulunmadigini agiklayarak bu davetin ulvi ve uhrevi olduguna dikkat ¢ekmistir.

“Andolsun ki iste ben bu elgilere uyuyorum. Beni burada yaratan Allah’a kulluk
etmekten alikoyacak hicbir glic yoktur. Ben asla Allah’tan baska bir ilah
edinmeyecegim. Ciinkii yegane rizik veren O' dur. Ey kavmim ben Rabbinize iman
ettim ve sizi de O'nun elgilerinin ¢agrisina uymaya davet ediyorum. Bu davetginin kutlu

cagrisinin karsiligl cennet olmustur. Son sozii ise: ““ Keske kavmim bilseydi, Rabbimin

40 7ahiri, Ibn Hazm, el-Fasl, 283
1 Abidi, Abdulaziz, b.Salih, Mecelletii 'I-Buhusi 'I-Islamiye, 149
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beni bagisladigini ve cennetine mazhar klldlglm”462

olmustu.

3.12.5. Ustte Olus

Allah'mm sifatlarimi nefiy eden Mutezile, sayet bu hususu detayli bir sekilde ele
almig olsaydi dosdogru yolu ya da hidayeti bulmus olurdu. Aklin indirilen vahye
mutabik oldugunu anlarlardi. Fakat onlar delillerinden uzak diistiikleri i¢in yolu da
kaybettiler.*®® Yiice Allah kainatin iistiinde olusu ile ilgili soyle buyurmaktadir:
“Kullarin iistiinde kahir olan O’dur.”*®* “Ustlerinde olan Rablerinden korkarlar.”*®® “Ve
O hem evvel, hem ahir, hem zahir, hem de batindir" *°® Bu ayeti tefsir eden Hz.
peygamber dua formatinda sunlar1 sdylemektedir; "Sen ilksin, Sen’den 6nce higbir sey
yoktur, Sen ahirsin, Sen’den sonra higbir sey yoktur. Sen zahirsin Sen’in iistiinde higbir
sey yok, Sen batmsin, Sen’den 6te hicbir sey yoktur.”*®” Burada zahir olmaktan kasit
iistte yani yukarda olmaktir.*®® Zira Kur’an’da zahir bu anlamda kullanilmistir; “Artik
O'na zahir olamadilar.”*® Yani istine ¢ikamadilar. Ebu Said istte olus ile ilgili
Cehmiyye’ye yazdigi reddiyede akli ve nakli olmak iizere altmis alti tane delil

getirmektedir.*"

Bunlarin tiimiine yer vermek aragtirmamizin amacini agacaktir.
Imam Safii, Hz. Ebu Bekir'in hilafeti hakkinda sunlar1 yazmaktadir: "Ebu
Bekir'in halifeligi haktir. Allah gokte hiikiim etti. Yerdeki sahabenin kalbini bununla

birlestirdi."*"*

3.12.6. U’luvvu ifade Eden Naslar
Konu hakkinda detayli bilgiler veren Ibn Ebi’l-Izz, on sekiz nakli delil ile
u’luviyeti ispat eder; biz bunlardan 6nemli bulduklarimiza yer verecegiz:

1) Bizzat fevkiyyeti ta’yin eden sozciiklerin 'min' edati ile birlikte

%62 yasin, 20-27

83 ibn Ebi’l-Izz, a.ge., 254

4 En’am, 6/18-61

%85 en-Nahl, 16/50

%6 Hadid,3

7 Savi, Ahmed b.Muhammed, Hasiyetu'I-Alameti’s-Savi Ala Tefsiri’l-Celaleyn, Daru ihyau’t-Turasi’l-
Arabi, Trsz, 1V, 169

%8 K ad1, Abdulcebbar b. Ahmed, Tenzihu’I-Kur’an Ani’l-Metain, Daru’n-Nahdeti’l-Hadis, Beyrut,

Trs., 417

489 Kehf, 18/97

*% Darimi, Ebu Said Osman b. Said, er-Raddu A ’le’I-Cehmiyye, Daru ibni’l-Esir, Kuveyt, 1995, 41-70

' Mukadesi, Takiyyuddin Ebi Muhammed Abdulgani ibn Abdilvahidin Serur, el-Zktisad fi’l-Itikad,
Mektebetu’l-Ulum ve’l-Hikem, Medine, 1993, 95
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kullanilmas1.*"?
2) Fevkiyetin edatsiz kullanimi.*"
3) O'na dogru yiikselislerin zikredildigi ayetler.**
4) 'Su’ud (O'na dogru yiikselisin) agikga ifade edilmesi.*”
5) Bir takim mahlikatin kendisine dogru yiikselip kaldirildigina dair agik
ifadeler.*’
6) Kitabin kendi katindan indi rildigine dair sarih ifadeler.*”’

7) Yiice Allah'in semada oldugunun agik¢a ifade edilmesi.*’®

3.12.7. U’luvvu ifade Eden Hadisler

Abdullah b. Mesud, Peygamberimizin "Yeryiiziindekilere merhamet etmeyene
gokteki (Allah) da merhamet etmez."buyurdugunu rivayet etmektedir.*”® Bir baska
hadiste Zeynep binti Cahs "Benim peygamber ile izdivacimi gokteki Allah yapmistir.”
Hz. Zeynep, bu durumu diger eslerine karst bir iistiinliik sebebi saymistir. Bir baska
hadiste "Allah, mahlikat1 yaratmadan 6nce Ars’in iistiinde bulunan bir esere su yaziyi

40 fbrahim Peygamber (as.) atese atilinca

yazmigtir:" Rahmetim gazabimi gecmistir.
"Allah’im gokte yalnizca Sen varsin ve birsin, ben yeryiiziinde tek basima Sana ibadet

ediyorum”*** demistir.

3.12.8. Sahabenin Uluvviyet ifade Eden Sozleri

Hz. Peygamber vefat edince evine gelen Hz Ebu Bekir, anam babam sana feda
olsun dedikten sonra arkadaslarina su konusmay1 yapmustir:" Her kim Allah’a tapiyorsa
bilsin ki Allah goktedir ve de diridir."*®?

Halife Omer savastan donerken Havle binti Salebe orduyu durdurmak ister.

Bunun iizerine orduyu durduran Omer tepki ile karsilaginca su agiklamay1 yapar. “Allah

472 Nahl, 16/50

47 Enam, 6/8

474 Mearic,70/4

75 Fatir, 35/10

476 Al-i imran, 3/55

477 En-Duhan, 44/1-5

8 ibn Ebi’l-izz,a.g.e., 250-258

9 Ciiveyni, Ebu Muhammed Abdullah b.Yusuf b.Abdullah b.Yusuf b.Muhammed, Risaletun Fi Isbati’l-
Istiva ve’|-Fevkiye, Daru’t-Tavik, 1998, 58
80 e|-Ciiveyni, Risale, 51

“Ble|-Ciiveyni, a.g.e., 60

82 o|-Ciiveyni, a.g.e., 56
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bu kadinin sikadyetini yedi kat goklerin {iizerinde dinlemistir. Ben nasil
dinlemeyeyim?*®®

Hz. Ayse can ¢ekisirken ziyaretine giden Abdullah b. Abbas: “Sen peygamberin
en sevdigi esisin. Zira o giizel ve iyl olan1 severdi. Allah sizin beratinizi yedi kat

goklerin iizerinden verdi."***

3.12.9. U’luvvu Ifade Eden AKIi Deliller

fbn Eb’il Izz’e gore Yiice Allah'n yukarida olusuna, akli ve fitri bircok kanit
bulunmaktadir:

1) Yiice Allah kainati ya kendi zat1 igerisinde yaratmistir, ya da zati disinda
yaratmustir. Birincisinin batillig1 acik ve nettir. Ikinci durumda ise kainatin yiice
yaraticinin zati diginda olmasii gerektirmektedir. Bu durum O'nun evrenden ayri
olmasini gerektirir.

2) Yiice Allah'in kainatin i¢inde de disinda da olmamasi O'mun varligini

reddetmeyi gerektirir. Bu durumu aklin kabul etmeyecegi gayet agiktir.*®

3.12.10. U’luvvun Varhgim Kabul Edenler
Abdullah b. Miibarek: “Biz Yahudi ve Hiristiyanlarin sozlerini naklederiz.

Ancak Cehmiyye’nin sozlerini hikdye edemeyiz.”486

U’luviyet hususunda tiim insanlar
Kafir-Miisliman Arap-Acem-Alim-Cahil hatta Firavun ile Nemrut bile ittifak
halindedirler.”®” Ayrica ibn Kiillab, Kiilabbiye, Es’ariler, Es’arilerden Bakilani, ibni
Furek, Cuveyni, Hanefilerin geneli, Malikiler, Safiiler, Hanbeliler, Zahiriler,
Tasavufcular, Murciiler, Sianin mutekadimunu, Tefsirciler, Hadisciler, Kelamcilar ve
Arap miisrikleri bile u’luviyet hususunda bir tereddiit gostermemislerdir.*®® Ornek

olmasi bakimindan birkag¢ alimin soziine yer verecegiz:

a) Imam Ebu Hanife
Hanefi mezhebinin kurucusu bu biiyiik imam, u’luvviyeti Allah’a nispet ettikten

sonra meshur cariye hadisini kanit gosterir. U’luvv sifatin1 inkar edeni, kusku duyani,

483
484

el-Ciiveyni, a.g.e., 60

el-Ciiveyni, a.g.e., 60-62

“® ibn Ebi’l-izz, a.g.c., 263

8 Acuri, Ebi’l-Kasim Muhammed b.Hiiseyin, eg-Seria’, Daru’l-Fadile, Misir, 2007, 111, 524
87 Afgani, Sems, Maturidiye, 11, 524

8 Afgani, Sems, Maturidiye, 11, 525
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kiifir ile itham etmistir.*®*® Ne hazindir ki Hanefi bilginler taasub derecesinde Ebu
Hanife’ye bagl olmalarina ragmen Imam’mn bu inancini gérmemezlikten gelmislerdir.
Oysa Hanefi ulemasi hadisleri bile Hanefi’ye olarak nitelendirmekten kaginmamislardir.
[sa peygamberi ve Mehdi’yi bile Hanefi olarak ilan etmekten imtina etmemislerdir.**°
Ebu Hanife i¢in hadis uydurmakta beis gormeyenlerin onun akidesine imtisaka sira
gelince, usullerine uymaz diye red etmeleri oldukca gariptir.

b)imam el-Avzai,

Sam ehlinin imam: olan Avzai’den fevkiyeti ifade ettigi naklolunmugtur.**

c¢)imam Hammad b. Zeyd,

Muhammed b.ishak, b.Huzeyme, Siileyman bin Harb’in Hamad b.Zeyd'in sunu
dedigini bize aktarmaktadir: "Cehmiyye gokte hicbir seyin olmadigini sdylemek
istiyor."4%2
d)Malik b.Enes
Daru’l-hicretin imami Malik b.Enes’in istiva hakkindaki su sozii gayet
meshurdur: “istiva malum, keyfiyeti mechul, suali bidattir."*%?

e)imam Safii,

Safii mezhebinin kurucusu Muhammed b.Idris sifatlar konusunda tevil ve
tatilden kacarak sifatlari oldugu gibi kabul eder.**

f)imam Taberani,

Tefsir, Hadis, Fikih, Tarih, Edebiyat ve dilde s6z sahibi olan Imam Ebu Cafer
Muhammed b. Cerir; "Bir sahsin Rabbinin Ars’a istiva ettigini bilmesi yeterlidir. Bunun
Otesine gecen zarar etmistir”495 der.

g)imam Ahmed b.Hanbel

Imam Ahmed'in Ars ve Haberi sifatlar hakkinda tutumu bellidir. Bir giin ona
Allah'm Ars’ta olmadig1 sdylenmistir. Imam Ahmed'in rengi degismis bunun iizerine

"Bu sozler kiifiir kokmaktadir"*®® Kargiligini vermistir.

8 gemerkandi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Hanefi, Serhu ’I-Fikhi’l-Ekber,
Diyanet Is.Bsk., Trs., 25

0 Haydar, Esed, el-Imamu ’s-Sadik ve’l-Mezahibu’l-Arba’, Mektebetii’s-Sadr, Tahran, Trs., I, 195-200
1 Cevzi, Semsu’d-Din Ebu Abdillah Muhammed b.Kayyum, Ictimau’l-Ciiyusi’l-Islam A’la Gazvi’l-
Muatila Ve’l-Cehmiye, Mektebetu’l-Mueyyed, Riyad, 1993, 96

492 Cevzi, Ictimau 'I-Ciiyugi’I-Islam, 96

49 Cevzi, Ictimau 'I-Ciiyugi’I-Islam, 90

4% Cevzi, Ictimau 'I-Ciiyugi’I-Islam, 126-134

*%% Tabarani, Cafer B. Muhammed B. Cerir, Sarihu’s-Sunne, Daru’l-Hulefai Li’l-Kutubi’l-islami, Kuveyt,
1450, 93

4% Cevzi, Ictimau I-Ciiyusi I-Islam, 153
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g)Yahya b.Muin
Ibn Bate’nin rivayetine bakilirsa Yahya b.Muin, farazi bir soruyu sorarak "Bir
Cehmi sana, Allah nasil niizul eder derse, sen de ona Allah nasil Su’d etti ise o sekilde

de niizul eder cevabini ver” %%’

aciklamasini yapmustir.

h)el-Bakillani’n goriisii

Kadi Ebu Bekir el-Bakillani, "Allah her yerde midir?"diye sorulursa sorana
masallah deriz. Zira o Ars’a istiva etmistir.”**® Ibnu’l- Kayyum el-Cevzi eserinin
sonunda felsefecilerin sézlerinden 6rnekler vermektedir. Konuyu cin ve karincalarin
Uluv ile ilgili sdzleri ile hitamu’l-misk etmektedir.**°

I) Cuveyni’nin goriisi

Imam Cuveyni: “U¢ mesele hakkinda bocalayip duruyordum. Bunlar Uluvviyet,
fevkiyyet ve istivadir. Allah’in yardimi ile her iic meseleden de kurtuldum. Soyle ki:
Ars, mekan, su ve hava biitiin bunlar yok iken Allah mevcut ve ezelliyetinde de
miinferitti. Zira ezelliyette ne fevkiyet ne de tahtiyyet s6z konusudur. O’nun i¢in bir
stir da yoktur. Biitliin bunlar1 bildikten sonra tevil, tatil, tesbih ve temsiliyet
ahmakligindan kurtulmus oluruz. Biz Rabbimize yarasir bir sekilde fevkiyet ve
istivasina inaniriz.”*®
Imam Cuveyni, Allah’m istivas1 ile Semiyyetinin ayn1 sey oldugu belirterek

mevzuya noktay1 koyar.501

3.12.11. Selefiyenin U’luv Hususunda fleri Siirdiikleri Kamitlar

a)Fevkiyeti bildiren ayetler

“O, kullarmin tistiinde tam hakimdir. O,hiikiim ve hikmet sahibidir, Her seyden
haberdardir.”*"

Bu ayette "fevka ibadihi" eger yiicelik ve galebe olarak ele alinirsa, huve el-
kahir’ de gectigi i¢in bu durum, tekrar ve tekid olur. Selefe gore tesis yani yeni bir
503

anlam olusturma daha evladir.

b)"Uzerlerinde bulunan Rablerinden korkarlar"®®* Bu ayeti kerime mecaza mahal

97 Cevzi, Ictimau 'I-Ciiyugi’I-Islam, 171

8 Cevzi, Ictimau’I-Cliyusi’l-Islam, 171-224
9 Cevzi, a.g.e., bknz., 240-250

% Civeyni, a.g.e., 64-74

! Ciiveyni, a.g.e., 64-74

502 En’am, 18

503 Afgani, Sems, Maturidiye, 11, 516

%04 Nahl, 16/50



115

birakmayacak kadar acik ve nettir. Zira 'min' edat1 zati fevkiyeti ifade etmek i¢indir.
c)Allah'm sema'da oldugunu belirten nasslar.”®

d)Allah’in Ars’a istivasin anlatan nasslar-"®

€)O'na u’rucu ifade eden nasslar®®’
f)O'na Suu’d’u belirten nasslar.>®
g)Ref’i ifade eden nasslar®®®

g)Allah’in diinya semasina niizuliinii ortaya koyan naslar: “Saban aymin on
besinci gecesinin ilk vaktinde Cebrail bana geldi; ...-“Ya Muhammed, basini1 semaya
kaldir. ...O gece giines battiktan sonra Allah rahmetiyle diinya semasina iner...”>'

h)Mirag hadisleri®*!

K)Peygamberimizin elleri ile gokyiiziine isaret ettigini bildiren nasslar; veda
haccinda peygamberimiz sahadet parmagini gokyliziine dogru kaldirarak “Sahid ol ya
rabbi” li¢ kez bu climleyi tekrar etmisti.>*?

)Meshur cariye hadisi. O habere gore peygamberimiz "Allah nerededir?" diye
sormus, O'da ‘sema’dadir’ yaniti Vermistir.S13

Imam Ibn-i Kayyum el-Cevzi konu ile alakali yirmi bir delil getirdikten sonra su
meshur siiri ile son noktayr koymaktadir. “Bir¢ok kanittan birazini zikrettim. Biitlin

bunlar tevili reddeder, haya ediniz Rahman’dan.”>**

3.12.12. Tasavufcularin U’luv Hakkindaki Goriisleri

Seyh Abdulkadir Geylani’nin U’luv Hakkindaki Goriisii:

Abdulkadir Geylaninin u’luv hakkinda gériislerine gegmeden &nce Izz
b.Abdusselam'in onun hakkinda yapmis oldugu tespit ile baglayalim. "Onun kerametleri

tevatiir derecesindedir.">* Geylani, "Allah u’luv cihetinde Ars’a istiva etmistir. O’nun,

505 A’raf, 7/54; Yunus,10/3; Ra’d,13/2; Taha,20/5; Furkan,25/58; Secde,32/4; Hadid,57/4

506 Araf, 7/54; Yunus,10/3; Ra’d,13/2; Taha,20/5; Furkan,25/58; Secde,32/4; Hadid,57/4

%7 Secde, 32/5; Mearic, 70/4

5%8 Fatir, 35/10

509 Al-i imran,3/55;Nisa,4/158

*19 Nasif, Ali, el-Camiu’I-Usul fi Ehadi’s-Resul,(Tac) 111, 28

! Turhuni, Muhammed b. Rizk, el-Isra ve’l-Mira¢, Daru Fevaz, Medine, 1412, 5

12 Asimiyyn, Muhammed b. Salih, Serhu’l-Akideti’l-Vasitiyye, Daru’s-Saraya, SuudiArabistan,
2005/1426, 331

13 Cami’, Muhammed Eman b.Ali, es-Sifatii’I-Ilahiye fi’I-Kitab ve’s-Sunne fi Dev’i’l-Isbat ve 'n-Tenzih,
Islam Uni. Yay., Medine, 1408, 227

5 Cevzi, ibnu’l-Kayyum, el-Kasidetu Nuniye, Daru’l-Marife, Beyrut, Trs., 85

515 Cevzi, Semsu’d-Din Ebu Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr Kayyum, es-Sevaiku I-Miirsile A’le’l-
Cehmiye Ve’l-Mua 'tile, Daru’l-Asim, Riyad, 1408, III, 1279
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Arg’1n tizerinde bulunmasi biitiin semavi kitaplarda yer almaktadur."*®

Ebu’l-Abbas Ahmed b. el Muzaffer b. el-Muhtar’in u’luviyet hakkindaki goriisii:

fbnu’l- Kayyum el-Cevzi bu zati bilyilkk tasavvuf adami olarak
nitelendirmektedir. Onun yazdig1 eseri hacmi kiigiik, degeri ise biiylik bir eser olarak
takdim etmektedir. ‘Fer'us Sifat Fi Tagri’ Nufat” adli kitabinda sifatlarin isbati hakkinda
genis bilgi verdigini yazan, el-Cevzi, Ebu’l- Abbas’in can alici ciimlesini zikreder:
“Sahabe peygamberin mira¢ gecesinde Rabbini goriip gormedigi hususunda ihtilaf
etmistir. Onlarin bu ihtilafi Allah’in  Ars’in lizerinde bulundugunun en biiyiik
kanitidir.”*

Ibnu’l-Arabi, “Allah biitiin sifatlar1 ile Muhammed'in kalbine tecelli etmistir.
Muhammed'in kalbi Ars’tir. Allah latfu ile rahmetini onun kalbine tecelli ettirerek
mahlikati yaratmistir. Peygamberin rahmeten li’l-dlemin olusunun sirr1 da buradadir.
Ibnu’l- Arabi ayetlerde gecen "Alt1 giin" ifadesini farkli yorumlamaktadir. Ona gére alti
giinden, ceninin, ruh semalar ile beden arzinin ve ikisi arasinda bulunan kuvvetlerin
yaratildigi alt1 ay anlaminda kullanilmis olmasi da, ihtimal dahilindedir. Bu durumda
istiva da ceninin, Muhammedi kalpde zuhur etme anlamini taslr.”518

Bagka bir tasavvuf adamina gore alt1 giinden murad; dort unsur olan su, toprak,

hava, ates ve bunlara ilaveten fail olan ruh ve nefistir.”*®

3.12.13. Kevseri’nin Hissi U’luviyet ile ilgili Itirazlar

Kevseri’nin, hissi u’luviyete ve bu baglamda meshur cariye hadisine yonelttigi
tenkitleri 6zet olarak verecegiz:

1- Bu hadis muztaribdir.

2- ‘Allah nerededir?’ciimlesi peygamberin sozii degil, ravinin eklemesidir.

3- Cariye sagir ve dilsiz oldugu i¢in, isaretle yanit vermesi gerekirdi.

4- Haberi vahid’ olmas itibariyla itikatta kullanilmasinin dogru olamayacagidir.

5- Bu hadisi rivayet eden sahibi Muaviye b.Hakem fakih degildi. Bilakis bedevi
idi. Namazda konusmanin yasak oldugunu bilmeyecek kadar bilgiden yoksundu.

6- Bu hadis mucessime ve miisebbihenin uydurmasidir.

>18 Geylani, Abdulkadir b.Musa, el-Ganiye li Talibi Tariki’l-Hakk, Meydanu’l-Ezher, Masir, Trs., |, 63

S Cevzi, Ietimau 'I-Ciiyugi’I-Islam, 231

> fbnu’l-Arabi, Muhyiddin, Rahmetun mine’r-Rahman fi Tefsir ve Isarati’l-Kur’an Nadr Mat., Dimesk,
1989, |1, 153

519 Arabi, Muhammed Gazi, et-Tt efsiru’s-Suffi el-Felsefi li’l-Kur’an’i-Kerim, Daru’l-Besair, Dimesk,
2006, 11, 807
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7- Bu hadisin rivayet zincirinde Yahya b.Ebi Kesir vardir. Bu zat
mudellis(hadiste hos goriilmeyen bir 6zelligi gizleyen ravi)dir.*°

8- Bu rivayet Allah’1 tenzih eden naslara aykiridir.>*

Selefiye’nin Kevseri’nin Itirazlarina Yanitlari:

1) Bu hadis iimmetin kabul ettigi bir hadistir. Sahihi Miislim’de yer almaktadir.
Bu hadisler nazari yakini bilgiyi vermektedir. Zira bu haber mustefiz derecesindedir.>*

2) Allah'm sema'da oldugunu sarahaten ifade eden ayet ve sahih hadislere
uymaktadir.>?®

3) Bu hadisi Ebu Hanife de rivayet etmektedir.’** Oysa Kevseri, Ebu Hanife'nin
rivayet etmis oldugu haberlere zayif dememeyi ilke haline getirmistir.

4) Bu hadisin sthhati hakkinda Mutezile ve onlari izleyenler disinda olumsuz
anlamda hi¢ kimse konusmamistir. Ummet bu hadisin kabuliinde adeta ittifak
halindedir.*®

5) Hanefi-Maturidi geleneginde bir hadis sahih olmazsa bile toplum o hadisi
kabul etmisse o hadis sahih kabul edilmektedir.>*®

6) Kevseri'nin bu hadis muztarib’dir* iddias1 ger¢egi yansitmamaktadir. Zira bu
hadis bircok meseleye taalluk ettiginden her ilim dalinin alimi kendisini ilgilendiren
béliimiinii almistir. Bu hadis muztarib tanimina da uymamaktadir.®?’

7) Kevseri’nin ’Eyne Allah’ soru ciimlesinin peygambere ait olmadigim iddia
etmesi garipsenecek bir durumdur.

8) Yahya b.Ebi Kesiri’nin muddelisligine gelince bu haberi sadece bu ravi
rivayet etmemektedir. Imam Malik, Safii, ed-Darimi, Beyhaki tarikiyle de gelmistir. Bu
rivayet zincirinde Yahya b. Ebi Kesir bulunmamaktadir.

9) Cariyenin sagir ve dilsiz olusu hakkindaki iddiasina ancak el-insaf denilir.

520 Nebahani, Muhammed b. Halife b. Hamd, en-Nahbetii 'I- Nebahaniye fi IImi’l-Mustelihi’l Hadis,
Miiessesetii’l Kutubi’s-Sikafiye, Beyrut, Trs., 128

521 el-Kevseri, Muhammed Zahid, b.Hasan b.Ali, el-Akide Ve IImu’l-Kelam, Daru’l-Kutubi’l-ilmiye,
Beyrut, 2004, 485-488

%22 es-Semerkandi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Hanefi, Serhu 'I-Fikhi’I-Ekber,
Din Isleri Yay., Katar, 1321, 26

%23 Afgani, Sems, Maturidiye, 11, 611

%24 el-Kari, Nureddin Ali b.Sultan b.Muhammed el-Herevi, Serhu Miisnedi Ebi Hanife, Daru’l-Kutubi’l-
[Imiye, Beyrut, 1985, 157-158

25 A foani, Sems, Maturidiye, 11, 612

52%ed-Diyabendi, Zafer Ahmed el-Osmani, Kavaid fi Ulumi’l-Hadis, Sirketu’l-A’yan, Riyad, 1404, 60-62
*Metni birbirine zit sekillerde rivayet edilen ve bunlardan birini tercih etme imkani bulunmayan hadis

527 Afgani, Sems, Maturidiye, 11, 613
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Zira cariye peygamberi dinlemekte ve fasih bir dille yanit vermektedir.

10) Kevseri’nin bu hadisin itikatta kanit olarak kullanilamayacagini ileri siirmesi
Cehmiyye’nin bayraktarligina soyundugunu, onlarin sdzctliigiinii yaptigini gosterir.

11) Kevseri’nin Muaviye b.Hakem igin ‘O fakih degildir, dolayisiyla rivayet-i

merduddur” ciimlesi Ehl-i Siinnetin sahabe anlayisina da aykiridir.”®

3.12.14. Ebu’l Muin en-Nesefi’ye Gore Istiva

Istivanin anlamlarin1  yorumlayan kelamcimiz bu kavrama birgok anlam
vermektedir:

a) Istiva; karar kilma manasma gelmektedir: “Gemi Cudi’ye istiva etti. Yani
karar kild1.”

b) istikamet demektir. “Giiciine ulasinca istiva etti. Istikamet etti.”

c) Istiva, Istila manasina da gelmektedir. “Falan, sehre istiva etti.” denildiginde o
sehri istila etti seklinde anlasgilmaktadir. Sair, Bisr b. Mervan hakkinda “Bisr Irak’1 istila
etti kan akitmadan, kili¢ kullanmadan” demektedir.

d) istiva, irtifa> ve uluvv manasma da gelmektedir. “Sen ve senin ile birlikte
gemiye istiva ettiler. Yani siz gemiye bindiniz.”

Uluvv’u ikiye ayiran Nesefi; Uluvv, mekan da yiikseklik ve riitbede yiiceligi

ifade eder.5?

Ebu’l-Muin, Es’ari’nin istivanin istila manasina yaptigi itirazi yersiz
bulmaktadir.

Es’ari’, istilayr giigsiizliikten sonra hakimiyet kurmak seklinde alir. Bu durum
ise Allah i¢in tasavvur edilemez. Her ne kadar pratikte istila iki taraftan birinin devre
dis1 birakildiktan sonra hakimiyet tesis etmesi demekse de, ancak bu durumun Allah
hakkinda ifade edilemeyecegini verdigi drneklerde agiklar.>®

Ebu’l-Muin, genel geger bir kurali hatirlatmaktadir: “Eger bir lafiz iki anlamda
kullaniliyorsa bunlardan birini Allah hakkinda kullanabilirken, digerinin kullanilmasi
muhalse, kullanilabilir olam tercih etmek zorundayiz. Ornegin ‘Aceb’ lafz1 sebebi

bilinmeyen bir durumun giizel goriinmesidir. “Bilakis onlarin alay etmelerine acep etti.”

>3 «“Allah hakkinda fail olan “ta” merfu okundugunda ‘acebtu’ bir seyi giizel gérmek

528 Afgani, Sems, Maturidiye, I, 615-618
529 Nesefi, Tabsira, I, 242

5% Nesefi, Tabsira, I, 242

531 Saffat, 37/12



119

olarak anlagiimalidir.**

Ars’tan murad miilk olursa istiva tamamlik manasina gelir. ibn Abbas “Allah
evreni altinci giinde beseri de yedinci giinde yaratti. Bununla yaratilis tamamland1.”,
“0, semada ilah, yeryiizinde de ilahtir.”®®® Ehlisiinnete gore bu ayette belirtilen,
Allah’in semada olusu degil bilakis uluhuyyetinin gokyiiziinii de kapsamasidir. Buhara
ve Semerkant’in emirligi denildiginde, amirin zati degil egemenlik ve otoritesi
anlasildig1 gibi. Bu ayet i¢in ortaya konulan agiklama genel geger bir agiklamadir.

Kelamcimiz “ O’na giizel sozler yiikseltilir>**

ayeti i¢in Ehlislinnetin yorumunu sdyle
aktarmaktadir: Allah Tedla amel defterini gokte kilmistir. Hafiza melekleri de
goktedirler. Neticede o deftere yiiceltilen, Allah’a yiiceltilmis olur. Nasil ki, ibrahim’in

59535

(as) “Beni hidayete erdirmesi i¢in Rabbime gidiyorum™>* ifadesini, Rabbimin gitmemi

istedigi mekana gidiyorum seklinde anlamak gerekiyorsa, “Rabbinin katinda olanlar

kibirlenmezler”>*®

ayetinden murat da, derece agisindan Allah’a yakin olanlardir.
Kelamcimiz bir 6rnekle konuyu detaylandirmaktadir. Zeyd bana geldi s6ziinden Zeydin
bir mekandan baska bir mekana intikal ettigi anlasilir. Ama eger Zeyd’in haberi geldi
sOylendiginde bundan intikal anlasilmaz zira”haber” icin bir mekandan bagka bir
mekana gecis olmaz. Nesefi haberi ayetlerle ilgili Ehlisinnetin yorumlarinin ¢okluguna
dikkat ¢ekmektedir. Verdigi bilgilerin hidayet ehli i¢in oldugunu belirttir. Daha genis

bilgi almak isteyenlerin konuyla ilgili yazilan eserlere bakmalarini tavsiye eder.

3.12.15. Ars Ve Kiirsi I¢in Farkh Bir Yaklasim ve Buna Reddiye
Muhammed Sehrur Kiraetii’l-Muasire adl1 eserinde, Ars i¢in su degerlendirmeyi
yapmaktadir: “Ars emir ve nehiy, Kiirsi marifet, istiva ise mikemmellik ve

kuvvettir.”>%’

Yazar bu tezinin dogrulugunu ortaya koymak i¢in Ars kavraminin gegtigi
yirmi ayetten besini kullanmaktadir. “O'nun Ars’1 su tizerinde idi.” ayetini diigiincesine
delil olarak ileri siirmektedir. O'na gore evrendeki ilk olusum (suyu olusturan) bir tek
unsurdan miitesekkildir. O'da hidrojendir. Buna gore O'nun Ars’1 hidrojene olan emri

idi. Bu da ilk Ars'dir. Yazara gore ikinci Ars yer ve goklerin yaratilisgindan sonra

%32 Nesefi, Tabsira, |, 242-243

53 Zuhruf, 43/84

>3 Fatir, 35/10

5% gaffat, 35/99

5% Nisa, 4/100

537 Sehrur, Muhammed, el-Kiraetii’I-Muasire, el-Mektebetii’l-Muhadere, Beyrut, Trs., 165
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Allah’in yer ve goklere olan emridir.>*

Bu anlayis1 degerlendirmek i¢in 6nce yazarmn birinci iddiasindan baslamaliyiz;
Her seyden 6nce yazarin ileri siirdiigii Hud siiresindeki mezkir ayetteki a’la edatinin
istila, mucavezet, ta’lil, zarfiyet ya da baska bir anlam i¢in mi olduguna deginmemesi
oldukga gariptir. Yazarin 'istiva’, milkemmellik ve kuvvettir iddiasini1 ikinci Ars igin
kullandigina goére, acaba Allah'in birinci Ars i¢in kuvveti ve miikemmeliyeti yok

muydu?°%

Kur’an’da Ars ile ilgili tim kelimeler arastirildiginda hi¢ bir yerde Ars’in
emir veya nehiy anlaminda kullanilmadigi goriilecektir. Ayrica bircok ayette Ars
kelimesi sifatla (azim) birlikte kullanilmaktadir. Yoksa biiylik emir ya da biiyiik yasak
denilemeyecegi gayet agiktir. Yazarin Ars i¢in bilinen tiim anlamlarin disina ¢iktig
goriilmektedir. Bu da Kur’an anlamini tahrif ve tebdil etmektir.

Akla sOyle bir soru gelebilir: Hud siiresinin yedinci ayetini nasil anlamak
gerekir: “O,0yle bir Allah’tir ki, hanginizin daha giizel amel isleyecegini imtihan etmek
icin gokleri ve yeri alti glinde yaratti. Arg’t da su istiindeydi. Onlara ‘6ldiikten sonra
tekrar diriltileceksiniz’ dersen, o kéafirler de kesinlikle sana: ‘Bu apagik bir aldatmadan
baska bir sey degildir’ diyecekler.”540

Bu ayeti anlamak icin ‘li’yeblivekum’daki lami, ta’lil i¢in almak gerekir. Bu
durumda car ve mecrur ‘halaka’ fiiline mutealiktir. O zaman ayetin anlam1 "Allah yeri
ve gokleri igindekilerle birlikte stnanmaniz igin yaratt1 olacaktir. O zaman akla su soru
gelecektir. Bilinen su ile imtihanin ne alakasi vardir? Elbette bilinen su ile imtihanin bir
alakas1 yoktur. Buradaki su mecazi anlamdadir. Zira bu ayeti aciklayan baska bir ayette

de “Ya hi¢ gormediler mi ki, biz kurak bir yere suyu saliveriyoruz da ondan bir ekin

cikartyoruz>** Her iki ayette sudan maksad ilahi vahiydir.

3.13. Levh-i Mahfuz

Kelamcimiz; Levh-i Mahfuzu Tabsira’da yedi, Bahru’l- Kelam’da da sadece
dort yerde, Kiirsi kavramini ise sadece iki yerde kullanmaktadir. Bu durumu suna
bagliyorum: Kelamcimiz yasadigi donemde bu iki kavramla ilgili ya ciddi bir tartisma
olmadig1 i¢in bu tartigmalara girmemis, ya da haberi sifatlarla ilgili yapilan

aciklamalarla iktifa etmistir. Ugiincii bir ihtimal ise Nesefi’nin, Ars ile ilgili yaptig

>3 Sehrur, Muhammed, a.g.e., 166

539 El-Cabii, Selim, Mucerredu 't-Tencim, el-Mektebetu’s-Sikafiye, Beyrut, 1995, |, 138
540

Hud, 11/7
1 Secde, 32/27
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aciklamalar1 referans gostermesidir. Biz konuya girerken Levh-i Mahfuzla ilgili
ayetlerle baslamak istiyoruz.

“Stiphesiz O, serefli bir Kur’an’dir, korunmus bir levhada bulunmaktadir.. 542
“Siiphesiz O, Alemlerin Rabbi’nden indirilmis son derece degerli bir Kur’an’dir, bir
kitapta muhafaza edilmistir, temiz olanlardan baskasi ona dokunamaz!”543, “0, ana

kitaptadir; indimizde yiice ve hikmetlidir.”>*

Bu ii¢ ayete baktigimizda karsimiza
Kur’an’in ii¢ niteligi ortaya c¢ikmaktadir: “Mecid”, “Mahfuz” ve “Kerim” olmasi.
Vaki1’a Suresi’nde Kur’an’in “Kerim”ligine vurgu yapildiktan sonra iki ayet sonrasinda
Kur’an’in, dogrudan dogruya Alemlerin Rabbi’nden niiziil edildigine dikkat

cekilmektedir.*

3.13.1. Levh'in Anlamm

Levh’in cogulu “elvah”dir. Uzerine yazi yazilan kiirek kemigi, susuzluk,
hava,**®uzun sey, parildatmak, goziikmek, sakinmak, helak etmek, hiicum etmek,
uzaktan igaret etmek, bir seyi ateste kizartmak, zayiflatmak, degismek, genis kemik, iri
yaratiligli manalarina gelmektedir.>*’ Ayrica levh'in; bakmak, gitmek, vurmak, utanmak,
korkmak ve giivenmek manalarinda da kullanildigini gérmekteyiz.548

Kemik ya da tahta, genis olan her seye levh denilmektedir. Kur'an’da “ve onun
icin levhalarda her seyden yazdik, nasihat ve hiikiimlerin ayrintilarina ait her seyi
(belirt‘[ik)”549 Nuh’u da tahtalardan yapilmis, ¢ivilerle c¢akilmis gemi {izerinde

k> “Hayir, o serefli Kur’an’dir. Levh-i mahfuz’dadir™" ayetlerinde

tasidi
gecmektedir.

Mecazi anlamda biiyiik ve iri olana ‘elvah-1 tamdir’ denilmektedir.>*

Makdisi; Levh’i, Kiirsi’yi ve Ars’t miistakil bir fasil baghg altinda
incelemektedir. Melekler, Allah ile kullar1 arasinda bir vasita olduklari gibi Levh-i

mahfuz da Allah ile melekleri arasinda bir vasitadir. Bu olgu her muvahidin kabuliidiir.

%2 Buruc, 85/21-22

3 vaki’a, 56/77-80

%4 Zuhruf, 43/4

¥ yakr’a, 56/82

546 Humeyri, Nesvan B. Said, Semsu ’I-Ulum, Daru’l-Fikr, Dimigk, 1999, IX, 6135

7 Hendelevi, Abdulhamit, Camiu’l-Beyan fi Miifredati’l-Kur'an, Mektebetu’r-Riisd, Riyad, 2007, 11, 824
>® [bn Manzur, Manzur, Lisanu -Arap, Daru Thyau’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1997, XII, 355
9 A’raf, 7/145

550 Kamer, 54/13

%51 Buruc, 85/21-22

%52 Uveys, AbdulHalim, Miistelahatii Ulumi’l-Kur’dn, Daruw’l-Vefa, Misir, 2006, 111, 236
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Zira bu husus nasla sabittir.>**

Levh ile kalemin yaratilisindaki hikmeti konu edinen Makdisi "Allah'in birgok
hikmeti bizden perdelenmistir. Bize diisen bunlar1 tasdik edip teslim olmaktir. Bizim
buradaki s6ziimiiz Allah'a, meleklere, kitaplara ve peygamberlere iman edenleredir.">*

Makdisi’nin de sahih kabul ettigi rivayete gore "Kalem nurdan yaratilmigtir.
Uzunlugu gok ile yer arasindaki mesafe kadardir. Levh-i mahfuzun uzunlugu ise gok ile
yer, genisligi de bat1 ile dogu kadardir. Levh Ars’a bagli bulunmaktadir. Israfil’in iki
gozii arasinda c¢arpilacak bir nesne vardir. Allah bir seyi yaratmak istediginde levh
denilen o nesneyi Israfil’in alnina vurarak onu uyarir.”*>

Makdisi, kalem ve Levh-i mahfuzu farkli yorumlayanlara itibar edilmemesini
istemektedir. Kimilerine gore kalem akil, Levh-i mahfuz da nefistir. Bazilarina gore
kalem ile Levh-i mahfuz mahlik ve muhdes degildir. Bazilarina gore kelam ulvi alem,
Levh-i mahfuz ise siifl-i alem’dir. Bazilarina goére kalem ruh, levh ise cesettir. Bu
goriigler arasinda en kolay olan goriis inkardir. Makdisi, sozlerinin sonunda bunlarin
soyut ve gaybi olduklarina dikkat ceker.>®®

Makdisi, Kiirsi i¢in O da Ars gibidir. Bazilarina gore Kiirsi’nin ilim oldugu,

bazilarina gore de Allah'in ayaklarini birakacagi yer oldugu belirtilir*>’demektedir.

3.13.2. Kur’an’da Levh-i Mahfuz

Her seyden 6nce sunu bilmeliyiz; Kur’an’da Levh-i Mahfuz terkibi higbir surette
yer almamaktadir. Ama levh kelimesi Kur’an’da toplam ii¢c ayette birbirinden farkli
anlamlarda kullanilmaktadir. Biz Rabbimizin kelamindan bu ii¢ farkli anlama da vurgu
yaparak ayetlerin manasiyla yetinelim:

a. Levh’in Tahta Olarak Kullanilmasi:

“Biz Nuh’u, tahtalar ve biiyiik ¢ivilerle inga edilmis bir gemiye bindirdik.. %98
b. Levh’in Yaz1 Malzemesi Olarak Kullanilmasi:

"Biz levhalara onun i¢in 6giit maksadiyla her seyi yazdik; orada gereken her seyi

acikladik, sonra dedik ki: ‘Bunlara siki saril; Kavmine de bunlari en iyi bigimde alip

%3 Makdisi, Mutahhar b.Tahir, el-Bed’ ve 't-Tarih, Mektebetu’l-Esedi, Tahran, 1962, I, 161

> Makdisi, el-Bed’,1,162

%% Makdisi, Mutahhar b.Tahir, el-Bed’ ve 't-Tarih, Mektebetu’l-Esedi, Tahran, 1962, I, 162-163
5% Makdisi, el-Bed’, 1, 163-164

%7 Makdisi, el-Bed’, 1, 165

558 Kamer, 54/13
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degerlendirmelerini sdyle! Yakinda fasiklarin yurdunu size gésterecegim!”559

“Musa, 6fke ile dolu ve lizgiin bir vaziyette kavmine doniip geldiginde: ‘Siz,
benden sonra ne kotii isler yapmissiniz! Yoksa Rabbinizin emrinin gelmesi i¢in bir
aceleniz mi var?’ dedi ve elindeki levhalar yere birakti, kardesinin basini tutup kendine
dogru ¢ekerek silkelemeye basladi. ..”**
c.Beser i¢in Mahiyeti Mechul “Korunmus Levha” Olarak Kullanilmas:
Stiphesiz o, san ve serefi ylice bir Kur’an’dir. Korunmus bir levhada

bulunmaktadir.””%

3.13.3. Hadislerde Levh-i Mahfuz

Levh-i mahfuz, levh kelimesi ve tiirevleri hadislerde takdir-i ilahi’nin ezelde
yazildigi cevher ve iizerine yazi yazilabilen diiz satith, yazi nesnesi anlaminda
kullanilmistir. Bu konuda su rivayetleri 6rnek gosterebiliriz:

Ahmet b. Hanbel’in naklettigine gére Resulullah (sav) Levh-i Mahfuz hakkinda
soyle demistir: “Hig¢ bir sey yok iken Allah vardi. Daha sonra Allah Levh-i(Mahfuz)
yaratti ve yaratilacak olan her seyi, kiyamete kadar olacak durumlari ile birlikte oraya
kaydetti.”*®

Ibn Abbas ve Ebu Hureyre’den soyle bir hadis rivayet edilmistir: Resulullah
(sav) dedi ki: “Allah’in ilk yarattigi sey kalemdir. Ona,“Yaz” dedi. O da:“Neyi
yazayim?”’deyince: “Kaderi” (baska bir rivayette) “Kiyamete kadar olacak
seyleri...”(Baska bir rivayette): “Ebediyete kadar olan ve olacak olan her seyi yaz”
buyurdu. O da ebediyete kadar olacak her seyi yazdl.563

Resulullah (sav) diger bir hadisinde de : “Allah, gokleri ve yeri yaratmadan elli
bin yil Once, Ars’t su lizerindeyken varliklarin miktarim1 takdir etmis
bulunuyordu*®*demistir.

Bu ¢ hadisin, Kalem siiresindeki “Nun ve’l-Kalemi ve ma yesturun...”565
ayetinde kendisine yemin edilen “Kalem ve onun yazdiklari” ibaresiyle de mana

yoniinden ilgisinin oldugu sdylenebilir.

9 A’raf, 7/145

%00 A’raf, 7/150

%1 Buruc, 85/21-22

%2 Ahmed, Ahmed b. Muhammed b. Hanbel(v.241/855), el-Miisned, Beyrut, tsz, 6/431

°%3 Hafiz, Esref, el-Cebru ve I-Ihtiyar fi’I-Fikri’I-Islami, Daru’n-Nahle, Traplus, 1999, 105

%4 Miislim, Ebu’l Hiiseyin Miislim b. El- Haccac el-Kuseyri en-Nisaaburi(v.261/874), es-Sahih, Tahkik:
Muhammed Fuad Abdul Baki, Kahire, 1955, Kader, 16

%65 Kalem, 68/1.
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Nisa siiresinden 18. ayetinin de igerisinde yer aldigi pasaj indirildigi zaman
Resulullah (sav) “Bana Zeyd’i ¢agirin. Divit ve levh’i alsin da gelsin” buyurdu. Zeyd,
divit ve levh ile gelince, ona: “Yaz “La yestevi’l-ka’idun.” buyurdu...>®®

Resulullah’in (sav) vefatindan kisa bir siire 6nce: “Bana Levha (el-Levh) ve divit
getirin de benden sonra yolunuzu sasirmamaniz icin size tavsiyelerimi yazaymm!”®’
Dedigi rivayeti de bu meyanda hatirlanabilir.

Hz. Ebu Bekir déneminde cem edilen ve Imam Mushaf olarak nitelendirilen
Kur’an-1 Kerim’in iceriginden séz edildigi zaman “iki kapak arasindaki Kur’an”
anlaminda “Ma beyne’l-levheyn” tabirinin kullanildigi da rivayetler arasinda
bulunmaktadir.

Kaynaklarda yer alan bu hadisler ve rivayetlerden Levh-i Mahfuz’un, Allah’in
ilk yarattig1 ve ebediyete kadar yaratacagi her seyin miktarlariyla birlikte {izerine
yaziyla kaydettigi bir kader kitab1 oldugunu goriilmektedir. Levh’in ise yazi malzemesi,
lizerine yazi yazilabilen diiz satith; kagit, tahta, kiirek kemigi, tabaklanmis deri ve

Kur’an’da olandan farkli olarak kapak (Kitap kapagi) tizerine yazi yazilma imkéani olan

bir kapak anlamlarinin da kullanilmis oldugunu gérmekteyiz.

3.13.4. Kelam Geleneginde Levh-i Mahfuz

Bugiine kadar Kelam geleneginde kaleme alinan eserler, ortaya konulan farkli
bakis agilar1 ve bu farkli bakis agilarinin olusturmus oldugu ekoller, Kur’an’in daha
dogru anlasilmasini ve Allah-insan iliskisini daha saglam zeminlere oturtma diisiincesini
gaye edinmekle birlikte, baz1 Kur’ani kavramlarin iizerinde ihtilafli degerlendirme ve
yorumlarin yapilmasina, hatta yer yer celiskilerin dahi ortaya ¢ikmasina sebebiyet
vermistir. Iste bu ihtilafli degerlendirme ve yorumlara konu olan Kur’ani kavramlardan
biri de Levh-i mahfuzdur.

Miisliiman kelamcilarin degerlendirmeleri ile bir sonuca varmaya c¢alisacagiz.

3.13.5. imam Matiiridi’nin Levh-i Mahfuz Hakkindaki Goriisii

“fi kitabi’m-meknun” %

Vakia suresinin 78. ayetini tefsir eden Matiiridi, ¢ok kisa bir agiklama

566 Buhari,“Tefsir”, Nisa, 4/18.
%7 Bkz, Ahmed, Miisned, 1, 355: VI/47.
%8 vakia/78
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yapmaktadir. “Kitabu’m-meknun’dan murad nedir?” sorusuna ehl-i tevil, Levh-i
Mahfuz goriistindedir demek suretiyle cevap vermektedir. Kitab-1 Meknun ile tavsifine
gelince, buradaki meknundan kasit mesture’dir. Zira Levh-i mahfuz kullarindan

gizlenmistir. Allah katindadir.”®

3.13.6. ibn Ebi’l-izz El-Hanefi’ye Gore Levh-i Mahfuz
fbn Ebi’l-izz el-Hanefi, Levh-i Mahfuz ve bu baglamda kalem ile ilgili
diistincelerini 6zel bir bashk altinda ele almistir: "Biz Levh’e ve Kalem'e iman ederiz

570

(Levh-i mahfuzda) yazilan her seye de iman ederiz.”"” Kur'an’da Allah buyurmaktadir:

"Dogrusu O ¢ok serefli bir Kur’an’dir. Levh-i mahfuz’dadir.""

Hafiz Ebu'l-Kasim et-Taberani muttesil senedle yaptigi rivayete gore,
Peygamber efendimiz sdyle buyurmustur: "Allah, Levh-1i Mahfuz’u beyaz bir inciden
yaratmistir. Kenarlar1 kirmizi yakuttandir. Kalemi nur, yazis1 da nurdur. Her giin Allah
i¢in li¢ yiiz altmis lahza vardir. Genisligi yer ve gok arasi kadardir. Allah her giin ona {i¢
yiiz altmis kez bakar. Allah yaratan, rizik veren, dirilten, 6ldiiren, zelil ve aziz kilan ve
diledigini yapandlr.”572

Ibn Ebi’l-izz, bu hadiste gegen iki sozciige dikkat ¢ekmektedir. O'na gore, levh
yiice Allah’in biitiin mahlikatin kaderlerini yazdig1 Levh'tir. Kalem ise Allah'in yaratip

kendisi ile sozii edilen Levh'te ilahi takdirlerini yazdig: seydir.

3.13.7. Felsefecilere Gore Levh'i Mahfuz

Miisliiman filozoflar Levh-i Mahfuz’a faal akil, kiilli akil, ilahi nur ve kiilli nefis
anlammn1 vermislerdir.>”® Buna gore Levh-i mahfuz kiilli nefistir. Ve en uzaktaki
yoriingedir. Zira kainatta yapilan her sey nefsi felekteki bilginin dahilindedir.>™ Nasil ki
kazanin tezahiirii ruhani alemin soyut cevheridir, nefsani alemin semavi yapisi da
kaderin ortaya ¢iktig1 alandir. Ciinkii kiilli akil tasavvurunun kaza alemindeki tek ve saf
halidir. Cok fazla nurani 6zellik tasimasi nedeniyle baska bir seye benzemez. Isik sacan

bir ayna gibi tasidig1 1s1klar nedeniyle i¢indekini gdstermemektedir. Iste Levh-i mahfuz

°%9 Matiiridi, Tevilatu 'I-Kur’an, 1X, 506

0 el-Hanefi, Ali b.Muhammed b. Ebi’l-izz ed-Dimeski, Serhu Akideti’+-Tahaviye, Mektebetii’l-
Miieyyed, Taif, 1981, 233

1 Buruc, 85/21-22

>'2 o|-Hanefi, Ibn Ebi’l-izz, a.g.e., 233

573 al-Hac, Cemil, el-Mevsu atii ‘I-Miiyasare Fi’l-Fikri’l-Felsefiyi ve ’I-Ictimai, Mektebetii Liibnan,

2000, 496

574 Degisim, Semih, Mevsu 'etu Mustelahatu Sadreddin es-Sirazi, Mektebetu Beyrut, 2004, X, 854
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budur.>”® Rabbimiz:"Kuskusuz o, gizli bir kitapta, degerli bir Kur’an’dir.”>"®

Yani o kitap yaratilmislardan mesturedir. Ciinkii o kitap, gaib aleminin bir
nesnesidir. Mahlikat da goriinen alemin bir pargasi oldugu icin, onu gérmesi miimkiin
degildir.577 Iste bu kitap; her tiirlii degisiklik, silinme ve kayip olmadan korunmustur.
Lediinni olan biitiin bu bilgiler, soyut bir cevher olmalar1 nedeniyle akil bunu
kavrayamaz. Dolayisiyla i¢inde olanlar1 Allah disinda kimse bilemez. Biitliin esyanin
hakikati akli dlemdedir. Buna ilahi kalem, nefsani dleme de Levh-i mahfuz denir.
Insanin akli kuvvesi alemin hakikatini tasavvur edebilir. Bu da bazen hisler, bazen de
kaderi levhalar ve Levh-i Mahfuz ile gerceklesir. Oyle ise kalbin iki kapisi vardir: Biri

melekdt dlemine bakar ki Levh-i Mahfuz’dur, digeri de idrak alemine nazar eder.’’®

3.13.8. Levh-i Mahfuzun Mahiyeti

Fikhu’l-Ekber’in sarihi Ebu Mansur es-Semerkandi Levh-i mahfuz hakkinda
sunlar1 yazmaktadir: "Allah Tedla Levh-i mahfuzu beyaz yakuttan yaratmistir.
Uzunlugu yer ile gok arasinda var olan mesafenin yedi katidir. Levh’i Ars’a

baglamistir." 379

Kiyamete kadar olup biten her sey onda yazilidir. Yine ayni sekilde
Vehb b.Miinebbih'e dayandirarak su bilgiyi aktarmaktadir: "Allah Ars’1 kendi nurundan
yaratti. Kiirsiyi Arg’a yapistirdi. Biitiin sular Kiirsinin i¢indedir. Ars’in etrafinda dort
nehir vardir. Bunlardan biri parlayan yakut, ikincisi alevli ates, lglinciisii gozleri
kamastiran kar, dordiinciisti ise nehir, yani sudur. Bu nehirlerin iginde melekler divan
durup Allah't tesbih ederler. Yaratilanlar adedince Ars’in dilleri vardir. Ars tiim dilleri
ile Allah't zikreder ve teshihte bulunur.”*® Kemalu’d-din el-Beyazi Ebu Hanife'nin
Levh-i mahfuza yazinin yazildig: bir defter olarak baktigini aktarmaktadir.”®!

Ismail Muhammed el-Karni, Allah'n evreni yarattigmi, o var iken higbir sey'in

olmadigimi yer ve goklerden dnce her seyin kaydedildigi bir defterin (Levh-i mahfuz)

var oldugunu582 yazmaktadir.

575 Degisim, Semih, Mevsu at, IX, 854

°"® Vakia, 56/77-78

" Degisim, Semih, a.g.e., IX, 855

*® Degisim, Semih, a.g.e., IX, 855

> Semerkandi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Hanefi,Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber,
Din Isleri Yay., Katar, 1324, 63

580 semerkandi, Ebu Mansur, Serhu’I-Fikhi’'l-Ekber, 64

581 Beyazizade, Kemalu’d-Din, Isaretu’l-Meram, 279



127

3.13.9. Kalemler

Kalemler dorde ayrilir:

1) Biitiin mahlikatlar hakkinda yazilmasi gerekenleri yazan genel kalem. Bu
kalem Levh-i mahfuzla baglantili olandir.

2) Sadece Ben-i Ademle ilgili olan1 yazan kalem.

3) Cenin heniiz annesinin karninda iken o'nun rizki, eceli, ameli, sakiligi ve
saidligini yazan kalem.

4) Insanoglu ergenlik ¢cagina erdikten sonra islediklerini yazan kalem.*®

3.13.10. Levh-i Mahfuzun Degerlendirilmesi

Levh-i Mahfuz’un gergek mahiyetini ve hakikatini lahuti oldugundan Allah’tan
gayri, melekler ve peygamberler de dahil hi¢ kimsenin bilemeyecegi bir gercektir. Kaldi
ki Levh-i mahfuz idraklerimizi asacagindan mahiyeti hakkinda sdyleyecegimiz her soz,
yapacagimiz her betimleme, zandan ve tahminden Oteye gecmemektedir. Zanni
bilgilerin, yakini bilgi karsisinda higbir degeri bulunmamaktadir.”®* Levh-i mahfuz
gayba ait oldugu icin onu tam kavramak, biitlin yonlerini kusatmak miimkiin
goriinmemektedir. Zeki Duman’in su tespiti sdylediklerimizin kanitidir: “Kanaatimiz
odur ki; Levh-i Mahfuz’un hakikatini, mahiyetini ve muhtevasini biitiiniiyle idrak etmek
beser icin 6zellikle idrak yetkileri sinirli olan insan i¢in miimkiin degildir. Boyle bir seyi
tahayyiil etmek bile imkansizdir. O’nun ne oldugunu ve muhtevasini tam olarak ancak
Allah bilir. Fakat ylice Allah’m bir kisim ayetlerinde O’ndan bahsettigini ve igerigi
hakkinda bilgiler verdigini de bilmekteyiz. Sihhat derecesi tam olarak bilinmiyor olsa
da, bir kisim hadislerde Levh-i Mahfuz’dan s6z edilmistir. O nedenle Kur’an ve
hadislerden hareketle diisiinen kimseler i¢in Levh-i Mahfuz hakkinda ipucu niteliginde
de olsa bilgiler yok degildir. Bu ipuglariyla Levh-i Mahfuzun kiinhiine/hakikatine vakif
olunamaz ama onun mahiyeti ve igerigi hakkinda az ¢ok bilgi sahibi olmak da

imkansizdir denilemez.”%®

582 Karni, Ismail Muhammed, el-Kaza ve’l-Kader Inde’I-Miislimin, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiye, Beyrut, 2006,

169

%83 Bosnavi, Hasan Kafi el-ikhisari, Nuru 'I-Yakin Fi Usuli’d-Din, Mektebetii’l-Akide, Riyad, 1997,
171-172

%84 Necm, 53/28

%8 Duman, M.Zeki, Levh-i Mahfuz ve Kur’an, Marife, Konya, 2008(Bahar), 1, 12
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3.14. Kiirsi

Bazi Miisliiman bilginlere gore Kiirsi, Ars ile ayn1 anlama gelmektedir. Ars ve
Kirsi' den maksat bu ikisinin biitiin cisimleri kusatan cisimler olmasidir. Suret ve sekli
yoktur. Kiirsi, gokleri ve yeri kusatan biiyiik bir cisimdir. Ars’in ta kendisidir. Ciinkii
tahtaya, Ars denildigi gibi Kiirsi de denilmektedir.

Bazilarina gore Kiirsi ayaklarm konuldugu yerdir. Bazilarma gore ise Kiirsi,
Kudretullah ve tedbirdir. Nisaburi’ye gére Kiirsi’den murat ilimdir. Zira ilme itimat
edilir. Bu nedenle alimlere ‘Yeryiiziiniin Siitunlari’ anlaminda ‘Kerasiyu’l-Ard’
denilmistir. Halef alimlerinin ¢ogunluguna gore burada ‘temsili istiare’ s6z konusudur.
Kiirsi s6z konusu degildir.

Miisebbihenin itiraz1 su iki noktada yogunlagmaktadir:

Eger Allah Ars’a istiva edip, Kiirsi’ye de ayaklarin1 koyacaksa meleklerin Ars’t
tasimalarnin bir anlami olmayacaktir. Zira kiyamet giinii insanlar hesaba cekilecekleri
zaman Allah hazir olmadigindan (Ars yok olacagi i¢in) muhasebenin bir anlami da
olmayacaktir. Burada tevil zorunludur. Allah kullarina anlayacaklari bir hitap tarzi ile
hitap etmistir. Nasil ki kendisi i¢in Kabe’nin yapilmasini, Haceru’l-Esvet’in yerlestirilip
Optilmesini, kullarindan evini koruyup muhafaza etmelerini istemisse, kullarina
kendisini onlarin anlayacaklari bir anlatimla anlatmistir. Bu durum bilinmeyenin bilinen

ile ifade edilmesidir.>®

3.14.1. Kiirsi’nin Anlanm

Kiirsi, halk dilinde tizerinde oturulan nesnedir. Kiirsi, Kirs sozciigiinden olup
tiiremis ismi mensuptur. Toplanilan mekan anlamindadir. Kitaplarin {izerine konuldugu
Kiirsi de bu kabildendir. Kiirsi bir seyin aslin1 da ifade eder. Bunun igin ‘binanin
Kiirsisi’ deyimi ‘binanin temeli’ anlamindadir. Ayrica Kiirsi pargalardan olusan biitiin
anlamina da gelmektedir.587 Kiirsi, kokleri birbirine yakin dallart i¢ ice ge¢mis sig
orman, bilginin kalpte yog'gunlasmas1d1r.588 Felekleri kusatan felektir. Bunun kanit1 su
rivayettir: "Yedi kat gok, Kiirsi’nin yaninda ancak ¢le atilmus bir halka gibidir."*®

Bir kadin Peygambere gelerek "Cennete girmem igin bana dua ediniz” dedi Hz

Peygamber Rabbini tazim ederek soyle dedi: “Kuskusuz O’nun Kiirsisi yer ve

%8 7ekzuk, a.g.e., 1888

%7 Handelevi, Abdulhamid, Camiu 'I-Beyan Fi Miifredatii’l-Kur an, Mektetii’r-Riisd, Riyad, 2007, 11, 774
%88 fbn Manzur, Lisanu I-Arap, X1, 68

%89 Jsfehani, Ebu Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragip, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, istanbul,
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goklerden daha genistir.”®

Bu hadisi kendi eserinde yer veren biiyiik alim Muhammed b. ishak; “Biz bu

konularda miirsel haberleri* kaynak gostermeyiz” kaydini1 diismekten geri kalmamustir.

3.14.2. Kiirsinin Mahiyeti Ile Tlgili Rivayetler

Esma b.Umeys ben Cafer ile birlikte Habesistan’daydim. Bir kadin basinin
iistiinde biraz un oldugu halde Habesli bir erkegin yanindan gegti. Habesli, kadinin
basinin iizerindeki unu devirdi. Riizgar unu savurmustu. Kadin bunun {izerine “Seni
Kiirsinin tizerinde oturdugu giin Melik olana havale ederim. Zira O, mazlumun hakkini
zalimden alir. %

Ibn Abbas "Kiirsi onun ayaklarini koyacagi yerdir. Ars’ini hi¢ kimse takdir

edemez."demektedir.>*?

3.14.3. imam Matiiridi’nin Kiirsii ile Tlgili Yorumu

Matiiridi, Kiirsii sozctiglinli ele alirken 6nce bu kelime ile ilgili bircok tefsir
kitaplarinda karsilastigimiz goriisleri aktarmaktadir. O’na gore, Ibn Abbas kiirsiyi ilim
olarak nitelendirmektedir. Bazi bilginlere gore ise kiirsi, ilahi kudreti simgelemektedir.
Yine Matiiridi, Selefi ve onlar gibi diislinenlerin diisiincelerini harfiyen aktarir. Kendi
reyini Sura siiresindeki 11.ayeti referans alarak Kiirsi’nin 6zel bir yaratik olarak
anlasilmamasi gerektigini 6zellikle belirtmektedir. Ona gore ‘‘Kiirsiyuhu’’ izafesi ile
‘“‘Beytullah’ izafesi ayni manaya matuftur. Bir kisim teknik bilgileri verdikten sonra
““el’Aliyu”” kavramina dikkat ¢eker. Netice-1 kelam Matiiridi, yiice yaraticinin zihninde

olusacak her tiirlii vehimden miinezzeh oldugunu beyan eder.”%

3.14.4. ibnu’l- Arabi’ye Gore Kiirsi

Ibnul Arabiye gore; Ayetu’|-Kiirsi’de Allah'in ismi agik ve zamir olmak iizere
tam on alt1 kez gegmistir. Kiirsi dortgenlikte Ars gibidir. O donmus su tlizerindedir.
Kirsi, yer gok ve tiim yaratiklart igine almistir. Kiirsi Ars’m ta kendisidir. Kiirsi’ye

dogru uzatilan her iki ayaktan biri cenneti, digeri ise cehennemi temsil eder. Rahman’in

1986, 706

°% fbn Huzeyme, Kitabu 't-Tevhid, |, 245

%! {bn Huzeyme, Kitabu't-Tevhid, 1, 249

%92 fbn Huzeyme, Kitabu't-Tevhid, |, 246-249
598 Matiiridi, Tevilatu’l-Kur’an,|1,237-238
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Ars’taki iki séziinden biri celaliyetini, digeri ise kahiriyetini temsil eder.”**

Siileyman et-Teymi, bu konuda ibn Arabi’den farkli diisiinmektedir “Allah’in
nerede oldugu bana sorulursa, semadadir diyecegim. Sema olmadan oOnce Ars’
neredeydi denilirse, suyun {iizerindedir yanitin1 verecegim. Su olmadan Once Ars’1
neredeydi diye sorulursa bilmiyorum®®diyecegim.” gériisiiyle kiirsinin degil Ars’mn su

iistiinde oldugunu savunmaktadir.

3.14.5. ibn Ebi’l-izz’nin Kiirsi Ile ilgili Soyledikleri
Ibn Ebi’l-izz; Yiice Allah’m Kur'an’da “O'nun Kiirsisi gokleri ve yeri

3% ayeti kerimesi ile konuya giris yapmaktadir. Kiirsi’nin Ars ile es anlaml

kusatmistir.
oldugu sdylenmistir. Bu goriis ibn Abbas’a dayandirilmaktadir. Dogru olan ise Kiirsi ile
Arg’m farkli seyler oldugu gercegidir, agiklamasini yapar. Kiirsi’nin Allah'm ilmi
oldugu hususundaki anlayis1 siddetle reddeder. Bu goriisiin zandan ibaret oldugunu ileri

siirer.>’

3.14.6. imam Sa’rani’ye Gére Kiirsi ve Levh-i Mahvuz

Imam Sa’rani, kiirsi'yi Allah'm emir ve yasaklarinin ortaya ¢iktig1 mekan olarak
kabul etmeektedir. Sa’rani, hadiste Arg’tan Kiirsi’ye yonelen iki ayaktan soz edildigine
isaret eder. Evet, Ars rahmeti kapsayan yiice bir sozdiir. Bu nedenle "Rahman Ars’a
istiva etti" buyrulmakta ve Rahman sifatina dikkat ¢ekilmektedir. Kiirsi’de ise bu
kelime, cifte dontigmektedir. Emir ve nehiy gibi. Bazi ilim adamlari1 da Kiirsi’den murad
olan, hayr ve ser'dir demislerdir.

Imam Sa’rani, paragrafin sonunda bu bilginin degerli oldugunu, zira baska yerde
bulunmayacagim belirtmektedir.>%

Imam Sa’rani, Kiirsi olan ilahi emrin ortaya cikisini su bes sekle baglamaktadir.
O'na gore ilahi teklif sirasiyla kaleme, kalemden Levh-i mahfuza, oradan da Ars’a,
Ars’tan Kiirsi’ye, Kiirsi'den Sidre'ye intikal etmektedir. Sa’rani su bes seyin tekalif-i

seriyyeye denk geldigini sdyleyerek vacip ile kalemin, mendub ile levh’in, haram ile

%% Gerab, Mahmud Mahmud, Rahmetun Mine 'r-Rahman Fi Tefsiri ve Isaratu’l-Kur’an,Min Kelami’s-
Seyhi’l-Ekber, Miihyiddin Tbn Arabi, Nadr Mat., Dimesk, 1989, I, 382

%5 Abidi, Abdulaziz b.Salih, Meceletii’|-Buhusi ’I-Islamiye, SuudiArabistan, 82, 147

*Tabiun neslinden birisinin dogrudan Hz. Peygamberden naklettigi hadis bir diger ifadeyle senedinde
ravinin eksikligidir.

>% Bakara, 2/285

%7 Hanefi, Ibn Ebi’l-izz, a.g.e., 250

5% Sa’rani, AbdulVahap, Kitabu'l-Yevakit ve’l-Cevahir, el-Ezheriye Mat., Misir,1305,1,140-141
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Ars’m, mubah ile sidrenin karsilastirmasini yapmaktadir.>®

Imam Sa’rani; Allah'm ilk yarattig1 nesnenin biiyiik kalem oldugunu, Levh-i
mahfuz'un kalemden yaratildigini, zira kalemin ii¢ yiiz altmis tane disinin oldugunu ve
her disin ii¢ yiiz altmis icmali bilgi icerdigini yazmaktadir.®®

Imam Sa’rani, biiyiik kalemin korunan levha ile ilgili olarak yazdig: bilgiyi,
alimlerin gorlip gérmedigini soruya doniistiirerek cevabini da kendisi vermektedir.
Ibnu’l- Arabi, bunun miimkiin oldugunu ve bizzat kendisinin Levh-i mahfuz’da
yazilanlar gordiigiinii ifade ettigini belirtmektedir.

Sa’rani  Kitabu’l-Yevakit’te, Seyhi Ibnu-l Arabi’den naklen kaderin

01

degisebilecegini yazmaktadir,’™ nitekim Maturidiler de sakinin saide doniisiimiinii

miimkiin gorebilmektedirler. Onlara gore Levh-i mahfuz’da yazilanlar kullarla ilgili

olanlardir. Bunlarin degismesinde bir sakinca yok‘[ur.602

*9 es-Sa’rani, Kitabu I-Yevakat, 1, 141

%0 es-Sa’rani, Kitabu I-Yevakat, 1, 141

801 os-Sa’rani, Kitabu'l-Yevakit, |, 144

%2 Ebu Azbe, Hasan b.Abdulmuhsin, er-Ravdatii’l-Behiyye Fima Beyne'l-Es’a’riti ve’l-Maturidiye,
Alemu’l-Kutup, Beyrut, 1989, 17
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Ebu’l-Muin’in ilim diinyamiza gerek eserleri ve gerekse 0grencileri vasitasi ile
bliylik kazanimlar1 olmustur. Zira kalem oynattig1 her dalda ilmini konusturmustur. O,
elbette sadece bir Kelam alimi degildir. Kelamda {iistat oldugu gibi fikih ve usulii’l-
fikihta da derin bir bilgi ve birikim sahibidir. Onun i¢in uygun goriilen imam, hakkin
kilic1, inkarcilarin kokiinii kazan, usulii toplayan, kelam ve fikih alimi... gibi unvanlara
sahip olmasi, ilimdeki {istiin konumunu gostermektedir.

Ebu’l-Muin’in hayatini konu edinen aragtirmacilar ona ait bircok eserden
bahsetmektedirler. Nesefi’nin elimize ulasan en 6nemli eserlerinin basinda ; et-Tabsira,
et-Temhid ve Bahriil-Kelam fi {lmi't-Tevhid gelmektedir.

Kelami firkalarin dogusunu, her firkanin kendine Ozgii goriislerini, diger
zumrelerle karsilagtirmalarina yer vermemiz, kelamcimizin mensup oldugu okulu
anlamamiza yardimci olur kanaatini tasimamizdan kaynaklanmaistir.

Ars, kiirsi ve levh-i mahfuzun dogru anlasilmasi icin sifatlara deginilmis olmasi
ve bu konuda islam ulemasinin farkli yaklagimlarinin ortaya konulmasi konu biitlinliigii
acisindan bir zorunluluktu. Mu’tezile’nin yaklasimina 6nem vermemiz akilci akimin bu
konudaki diisiincelerini 6grenme gereksiniminden kaynaklanmistir. Sia’nin  Ars
merkezli diisiincelerini degerlendirirken 6grendigimiz ger¢ek ise Mutezile ile kelami
konularda bir¢ok noktada hemfikir olduklaridir.

Ebu’l-Muin ise Selefilerle Maturideler arasindaki bu tiir tartismali konuda,
mensubu oldugu mezhebin penceresinden konuya bakmaktadir. Genelde Maturidiler,
0zelde de kelamcimiz tesbihe ve tecsime diismemek icin bu yontemi tercih ettikleri
goriinmektedir. Ebu’l Muin’in arsla ilgili bir tereddiitii yoktur. O, ars1 somut bir varlik
olarak kabul etmektedir. O’na gore asil sorun istiva ve tilirevlerinde yatmaktadir. Bu
sorunun ¢Ozimiinii nasla aklin birlesmesinde bulmakta, tenzih ilkesine bagliliginm
vurgulama ihtiyaci hissetmektedir. Rahman’nin arsa istivasini oldugu gibi algilayanlarin
ileri siirdiikleri kanitlar1 tek tek ele alip ¢lirlitmeye ¢alismaktadir. Ebu’l-Muin
“istiva”nin otorite ve hakimiyet, kontrol etmek manasina geldigini belirtmektedir. Ebu’l
Muin’in arsla ilgili sOyledikleri tenzih ilkesine uymakta ancak naslarin tevilini de
zorunlu kilmaktadir. Kelamcimiz, ars ve ilgili kavramlari yogun bir sekilde islemesine
ragmen levh-i mahfuz ve kiirsiyi sadece kavram olarak zikretmesine gelince, bu durum

bliylik bir ihtimal bu kavramlarin o donemde tartismaya a¢ilmamasindan
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kaynaklanmaktadir. Bir diger ihtimal, kelamcimizin bu kavramlari ars kavraminin
icerisinde degerlendirmesidir.

Yaptigimiz calismanin neticesinde zihnimde olusan intiba ve netice sudur; Ars,
levh-i mahfuz ve kiirsi Kur’ani kavramlardir. Miitesabihattandirlar. Bu kadar sarih
ifadelere ragmen bunlar1 mecazi olarak degerlendirmek dogru olmamakla beraber tevil
gibi ucu agik bir yontemle yorumlamak da dogru goriinmemektedir. Kald1 ki bu olgular
gaybi bilgilerdir. Boylarini ve boyutlarini belirlemek, somut birer varlikmig gibi sunmak

dogru goriinmemektedir.
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