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OZET

Yuksek Lisans Tezi
Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiis
Felsefe Ve Din Bilimleri Anabilim Dali
“ Islam Felsefesi”

2008 ,Sayfa; V Il +127

1823 yilinda dodan Abdunnafi iffet Efendi. Ramazan ogullarindan mensuptur.
Mizan’ul burhan diye bilinen bu eser, Gelenbevi’nin mantik ilmine dair kaleme almis
oldugu meshur “Burhan” adh eserin genis bir terclmesidir. 1297 - 1880 tarihinde

Istanbul’da basiimistir.

Aristo mantiginin daha iyi anlasilabilmesini saglamistir. Bilimsel mantiga yeni

kapilar agmistir.

Anahtar Kelimeler: Abdunnafi iffet Efendi, Mizanu’l Burhan, Gelenbevi, Aristo
Mantig



ABSTRACT

The Universiy of Firat

Social Sciences Institute
Main Science Branch Of Philosophy

“Of Islamic Philosophy”

2008, Page; VII +127

Born in 1823, Abdun-nafi iffet Efendi is a member of “Ramazanogullari”.

Known as a “Mizan-ul Burhan”, this work is a comprehensive translation of well -

known “Burhan” engrossed by Gelenbevi onn Logic.
This work was published in 1297 -1880

It enabled Aristotelian Logic (Frame of Thought) to be beter -comprehended and

opened new Gates to scientific Logic.

Key Words: Abdunnafi iffet Efendi, Mizanu’l Burhan, Gelenbevi, Aristotalian
Logic.
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ONSOZz

Abdunnafi iffet Efendi’nin Mizan-i Serhi Mitercimi Burhan adli eseri
Gelenbevi’nin  Aristo mantigini  yorumlamasi ve acikl amasinin bir uzantisi olarak
Abdunnafi iffet Efendi’de bu eserinde Aristo mantigini yorumlamistir. Bilimsel anlamda
mantik bilimine yeni acilimlar getirerek fenni mantigin daha iyi anlasiimasini saglamistir.
Bilindigi tzere platonun bilimleri kategorize ed erken sayisal ve sozel olarak ayristirmistir.
Sayisal bilimin ilk ayagini matematik sozel bilimin ilk ayagini da mantik oldugunu

bildirerek biz distinen varlik olan insanlara mantigin 6nemin anlatmisidir.

Mantik insan bilincinin insani ve dogay! serbestce tanimasi ve anlamsini saglar.
Disuncenin ana kaynagini mantik olusturmaktadir. Mantik kivrak ve ig¢sel olarak
calistinldiginda hedeflenen nesnel dogrulara ve gercekliklere daha kolay ulasiimasini
sagladigini  gostermektedir. Gelisi gizel bir mantigin kontrol siiz bir glc¢ oldugunu
kontrolsiiz giicinde gi¢ olmadigini tarihsellik icerisinde gérmekteyiz. Mantik bilimi her
cesitten insana bahcgesinden her cesitte ¢ok degisik demetler sunmaktadir. Tabii ki bu
bahceye istekli ve gayretli insanlarin girebilecegi bir bahce dir. Mantik felsefesi, kiiglk
ayrintilar zenginligini anlamamiza yardimci olarak bizim Mikro diinyadan Makro dinyaya
dogru yolculugumuzda bize yardimci olarak evrensel felsefenin olusmasini saglamaktadir.
Eflatun’un Universitesinin giris kapisina "Mantik bil meyen bu universiteye giremez*
diyerek analitik distinmenin, sentez yapmanin, bilimselligin ana kaynagini olusturmasi

nedeniyle mantik, bilimsellige ulasmak icin bir anahtar gérevini gérmektedir

VI



Insani serbestce disiinebilmesi icin gecegi bulup, bunu gésteren yollar aramsiyla
mumkiindir. insanlarin ruhlarinin ve mantiginin yikilmasi demek gecmisin diinyasini yok
ederek gelecegin muhal olmasina neden olmasini saglar. Mantik felsefesinin yok olmasi
yokluklar aleminin varliklar aleminin 6nline gegme felaketine neden olur. Bunu 6nlemenin
en 6nemli yolu ruhsal dengenin korunmasi, mantiksal diinyanin saglamlastirilmasi ile
mumkundir. Akla aykiri aliskanhklar ve safsatalar dinyayr ve felsefeyi baltalamasinin
onune ancak mantikla set cekilebilir. Bilimsel disunce, gergek¢i mantik daha iyi bir
hayatin olusmasini saglar. insanin iki yonii vardir; birincisi fizyolojik yonu, diger bitiin
canhilarla hemen hemen ayni 6zellige sahiptir. insanda diger yon’de akil yanidir. Bu
yaniyla Mikro-kozmos diye adlandirilir. insan diger canlilardan akliyla ayrilir. Aklin ana
temelini mantik olusturur. Dusunme, duyumlarla bagslar, soyutlama ile kavramlara,
kavramlar arasinda kurulacak bagla dogru veya yanlis diyecegimiz yargilara, yargilar
vasitasiyla akil yuriutmelere, teorik sistemlerin kurluna kadar ulasir. Buda mantik

felsefesinin daha anlasiimasiyla miimkdn olur.

VI



GIRIS

ABDUNNAFI IFFET EFENDi HAYATI VE ESERLERI

1823 yilinda dogan Abdunnafi iffet Efendi, Ramazanogullari’na mensubiyeti
dolayisiyla “Ramazanzade”; edep ve iffet sahibi bir kisi oldugu igin de “iffet” lakabi ile
anilmigtir. Babasi Adana eski miiftisii Haci ishak Efendi’nin odlu Muhammed Said

Efendi’dir ve Bagdatli ismail Pasa’nin bildirdigi kadariyla o da miiftiidiir. *

Abdunnafi iffet Efendi, Buharali Abdurrahim Efendi’den ilim tahsil etmis, 6grenim
hayatindan sonra ise Bursa’ya miiderris olarak tayin edilmistir. 1845 yilinda istanbul’a
gelerek devletin cesitli kademelerinde gorevler yapmustir. Aldigi diger gorevler Adana mal
muadurltgu, Halep meclis-i kebir reisligi, Adana, Halep ve Harput defterdarhigi, Trabzon,
Cezayir-i Bahr-i Sefid tahkikat ve risumat memurlugu, intihdb-1 Memarin komisyonu
baskanh@idir. 1869°da Saraybosna, daha sonra da Hersek mutasarrifligina getirilen
Abdunnéfi iffet Efendi, son olarak Musul valiligi gérevinden sonra hacdan dénerken 1890

tarihinde Taif’te vefat etmis ve buraya defnedilmistir. 2
a) Eserleri

1. en-Nef‘u’l-Muavvel fi Tercemeti’t-Telhis ve’l-Mutavvel: Katip el-
Kazvini’nin belagata dair meshur eseri Telhisu’l-Miftah Uzerine Saduddin et-Teftezan?
tarafindan yazilmis el-Mutavvel adli eserin terciimesidir. Eserin birinci cildi 1289 yilinda
Saraybosna’da, ikinci cildi ise 1290 yilinda istanbul’da basiimistir.

2. Terceme-i Nuhbeti’l-Fiker: ibn Hacer el-Askalani’nin hadis usuliine dair
yazmis oldugu Nuhbetu’l-Fiker adli eserin tercemesi olup , 1301 yilinda Mamuratu’l -
Aziz’de (Elazig) basiimistir.

! Bagdath ismail Pasa, Hediyyetu’l-Arifin, 1/632
? Bkz. Bursall Mehmet Tapir, Osmanli Muellifleri, 1/387; Carl Brockelman, GAL Suppl., 1/519; Bagdath
Ismail Pasa, Hediyyetu’l-Arifin, 1/632; Omer Riza Kehhale, Mu‘cemu’l-Mellifin, Dimesk 1376-80, VI1/199



3. Nafiu’l-Asar Nevbave-i Simari’l-Esmar: Edebiyat, tarih ve ahlakla ilgili
miiteferrik meseleleri bahis konusu eden bir eser olup, 1286’da i stanbul’da basiimistir.

4. Mahzen-i Esrar-1 Suara: Turkce bir risale olup 1273 tarihinde
tabolunmustur.

5. Mintehebat-1 Nafia-i Risale-i Kuseyriyye: Buyik tasavvuf alimi
Kuseyri’nin yazmis oldugu er-Risaletu’l-Kuseyriyye adli eserden Abdunnafi Efendi’nin
yapti§i secmelerdir. 1307 yilinda istanbul’da basiimistir.

6. Terceme-i Burhan-1 Gelenbevi: Mizanu’l-Burhan diye de bilinen bu eser,

Gelenbevi’nin mantik ilmine dair kaleme almis oldugu meshur Burhan adli eserin genis bir

serhi ve terciimesidir. 1297/1880 tarihinde i stanbul’da basilmistir.

7.  Terceme-i Adab-1 Gelenbevi: Gelenbevi tarafindan Adabu’l-Bahs ve’l-

Miinazara ilmine dair yazilmis Adab-1 Gelenbevi adli eserin terctimesidir. ®

8. Kamilu’l-Asar Hikaye-i Cihandar: Eser, Hanya Girit Matbaasinda 1291

yilinda basiimistir.

% Bu eser hakkinda yapilmis bir ylksek lisans tezi i¢in bkz: ilker Kémbe, Osmanli-Tiirk Dustincesinde
Miinazara ilmi ve Abdunnafi iffet’in “Terciime-i Adab-1 Gelenbevi® Adli Eseri, M.U.S.B.E., Y.L., istanbul
2004, dn. Prof. Dr. Mustafa Cagrici



BIiRINCIi BOLUM

SERH-I MUTERCIM-i BURHAN BURHAN’IN TRANSKRIPSIYONU

..... ve rattebtiha ala mukaddimetin ve hamseti ebvabin] ....milahhas-1 kelam,
fenn-i mantik hadim-i ulim olup ve miyan-1 muhatabininde sifat-1 mesrdha ile muttasif ehl
ve talibi mevcut olmasiyla talib-i mdma ileyh ile emsali ezkiya icin kitib -i kavmden
mulahhas ve miihezzeb olarak isbu kitab -1 pur-fevaidi cem* ve tedvin ve 10’10 -i semin gibi
silk-i beyana nazm ile bir mukaddime ve bes bab Uzre tertib ve tayin eyledigini mufiddir.
Heman Cenab-1 Vehhab kéffe-i mevarid-i sual ve cevapta isbu kitab-1 meziyyet-nisab ile
cumleyi mintefi* ve mustefid ederek muellif merhumu teyessir -i hiisn-i itmam-1 eseriyle
ragabat-1 @ammeye mazhar buyurmus oldugu misilli bu abd-i ahkari dahi isbu serh-i
kesiru’n-nef*-i latifin hisn-i teyessir-i ikmaline muvaffak ve nazar-1 i‘tibar-1 erbab- fazl u

kemale elyak ve ehak buyursun amin!

Kale rahimehullah [ mukaddimetln ve fihi bahsani ] Mukaddime, muellifinin
evail-i kittbte ala vechi’l-basira tahsil-i mesail-i fenne muin ve mdcib-i nef*-i muhassilin
olmak (izere emam-1 makasidda irad eyledikleri seylerdir ki, mesela te’lif ettikleri risale
kangi fende ise bi-vechin ma tasavvuruna vesile olmasi i¢in resm ve tarif, ve mevziuyla
vech-i ihtiyacini tayin ve tavsif ederler. Ve ifade ve istifade vesatet -i elfaz ile hasil
olacagindan ahval-i lafizdan muhim gordiklerini daht ityan eylerler. Bu vesile ile talib
iktisab-1 tahsiline bed’ ve surQ‘ eyledigi metalibe ma‘lim at-1 icmaliyye hasil ederek
mesail-i maksQde-i fenni agyardan farik ve saded-i istifadede bulundugu fevaide kesb -i
su‘dr ile istiab ve ihatasina mutesevvik olur. Binden aleyh musannif rahimehullah isbu
mukadimmede iki bahs-i mihimmi derc ederek bahs-i evvelde fennin mahiyetine isaretle
mevz{ ve gayetini beyan ve isbu umar -1 selaseye marifetin neticesi olan ihtiyac -1 fenn-i
mizani dermeyan ederek, ibtida bunun izah ve beyanca mevkdfun aleyhi olan ilm -i mutlaki
maa’t-tarif taksim eylemistir. Bahs-i sani dahi meséil-i elfazdan fradina lizum gordigu

seylerdir.



1. EI-Bahsi’l-Evvel :

Kale rahimehullah El-Bahsii’l-Evvel [ inne’l-ilme ve hiive es-sOratii’l-hasileti
mine’s-sey’i inde’l-akli ] Bahs-i evvele sur(‘ ederek ilmin aksdmini saded -i beyanda
buyururlar ki, ilm inde’l-akl bir seyden hasila olan surettir. Ve malumdur ki bir seyin
inde’l-akl husdl-i sureti, o seyin inde’l-akl digerinden mdcib-i imtiyaz-1 olarak ilim, suret-i
hasilasi oldugu seyin ma bihi’l-imtiyazidir. Hasili, harigte bir seyin suret ve pey keri sebeb-i
imtiyazi oldugu gibi mana dahi akilda imtiyaza sebep olmasiyla, akilda hasil olan manaya
suret 1tlaki bu cihetten nes’et etmistir. * Ve bu fende mebhasiin anh olan ilim ilm -i késib ve
mukteseb olarak, ilm-i ilah? bu vasiftan minezzeh ve mitedli olmasiyla bu tarif ilm-i

mahldka muhtastir. Mahiyet-i ilm-i mutlakta akval-i eimme muhtelifedir. $6yle ki,

1. bazilar ilmin kinh ve hakikatiyle tasavvur -1 mahiyeti zaruri ve tarif ve tahditten
mustagni olduguna kail
2. ve bazilari nazari olmasina zahib ve mail olup, mezheb-i sani ashab-1 daht ihtilaf

ederek

a) bir cemaat, taassir-i tahdidine zehab ile tahsil-i marifette tarik-i temsil ve
taksime meyl ve itibar

b) ve digerleri tahdidinde usret olmadigi cihetini ihtiyar etmislerdir.

Ve mezheb-i ahire intisar edenler, keyfiyyet-i tahdidinde ihtilaf ederek, ve hukema
ve miutekellimin mukteza-yi meslek ve mezheplerine cihet-i tevfiki godzeterek ilmin

taaddud-i hudiduna sebebiyet vermislerdir.

Soyle ki hukema ilmin vicud-i zihniden ibaret oldugunu cezm ve tayin ettikten

sonra, ¢lnku bir seyin zihinde sureti hasila olmaksizin o seye ilim hasil olmayip ve suretin

# Musannifin Celal hasiyesinde olan tahkikati vechiyle biz mesela semsi tasavvur ettigimiz hinde elbette
ezhanimizda semse sebih olarak bi’l-bedahe bir suret hasila olur ve bu suretin husdliinde higbir akil icin
niza‘a mesag olamaz. Ve bu babta mitekellimin ile hukema beyninde olan niza‘, ancak isbu zihinde hasil
olan suret neden ibaret oldugunu tayindedir. Soyle ki;

1. ya mahiyet-i nev‘iyyede semse miisavidir deriz, nitekim cumhur-1 hukema ve bazi miitekellimin boyle
olmasini ihtiyar etmislerdir. a) ya suret-i mezkare alem-i misal ve misil-i muallaka tesmiye olunan
esbah-1 micerrededen olmus olur b) veyahut vakt -i tasavvurda sems icin nefsde hésil olan sebeh ve
misal olur. Nitekim mezheb-i mitekellimin budur. Ciinkii mutekellimin viicid -1 zihniyi nefyederek
‘hukemanin zehabi vechiyle e§er hin-i tasavvur-1 narda inde’l-ezhan nar mevcut olmak lazim gelse
ihtirdk-1 ezhani iktiza ederdi’” deyd rad ettikleri mis illii alem-i misale de kail olmadiklari cihetle
indlerinde muhtar olan suret-i hasilanin sebeh ve miséal olmasidir.



hin-i husOlinde husdl-i ilim bi’l-beddhe malumdur. Ancak hin-i husdl-i idrakte suret-i
hasiladan baska iki sey dahi mevcut olarak; evvel, zihnin suret -i mezk(reyi mebde-i
feyyazdan kabul ve telakkisi ve sani, alim ile malum beynindeki izafe, yani ehadiihimanin
ahara nisbet-i mahsQsasidir. Binden aleyh ilim isbu umdr -1 seldseden kangisi olup ve

mek0lat-1 aserenin kangi kismindan iduguni tayinde ihtilaf -1 ard vukauyla

1) bir taife suret-i hasila olmasini ihtiyar ile ilmin “mekdle -i keyf’ten oldugunu
cezm ve itibar eylediler. Ve keyfiyyatin havass -1 hamse ile mahsise, ve istikamet ve
istidare emsali kemmiyyat-1 mahsisa, ve Iin ve salabet gibi isti‘dadiyye, ve zevét-1 niifls-1
hayvaniyyeye muhtassa yani nefsaniyye olmak tzere aksam -1 erba‘ada beyan-1 hasryla,
ilmin hayat, sihhat ve maraz gibi kism -1 rabi‘den yani keyfiyyat-1 nefsaniyyeden oldugunu

tercih ve 1sar ettiler.

ve bazilar ilim suret-i mezkdreyi zihnin kabull olmak cihetini tasvip ederek mana -

yI tesiri hdmil olmasiyla mekdle -i infialden

ve bazi ahar alim ile malum beyninde izéfe ve nisbet olmasi tarafina zehab ile

mekdale-i izafeden olmasini iltizam ettiler.

ve suver-i hésila esyanin hakayik-1 akliyyesi olarak hakayik-1 héariciyyesiyle
ittihadina zé&hib olan bir taife dahi ilim mekdlattan kangr mekdleye taalluk ederse o
mekdleden olarak emr-i malum cevher ise ilim dahi cevher ve a‘rdzdan bir sey ise ilim

daht bunun ayni olacagini beyan ettiler

Ancak umdr-1 selése-i mezkdreden suret-i hasila ilim gibi mutabakatla tavsif
olunarak ilim vakia mutabik ve gayr-1 mutabiktir denildigi gibi suret dahi vaki’a mutabik
ve gayr-1 mutabik olmak (zere tavsif kilindigi vazih ve infial ve iz&fe ise harigte mevcut
olmadiklari cihetle tavsife gayr-1 salih olmasiyla, mezheb-i evvel hukema ve mantikiyydn
indinde esahh-1 mezahib addolunduduna, ve hukemanin “hustli shrati’s -sey” ibaresiyle
olan tariflerinin ............ muvafiki “es-sOratl’l-hasiletli” manasi olacagina binden muell if
merhum hasbe’l-fenn isbu mezheb-i muhtéara tevfikan ilmin suret-i hasila olmasiyla tarifini
ihtiyar eylemistir. Siyalkatl merhum ald vechi’l -hulasa demistir ki; eger ilim ‘mekdle -i
keyf’tendir denilirse tarif-i hukeméada olan husQl-i sOretten murad sdret-i hasiladir, ve
mekdle-i infialden olursa tarif zahiri Gzeredir. Zira akilda sdretin hustliyle muréd, akhn
sQretle ittisafi ve sifati kabulidir. Ve amma ilim alim ile malum beyninde taalluk veyahut

sifat-1 hakikiyye-i zat izafedir denilirse bu kavle zahib olanlardan imam-1 Razi’den baska



slrete kéil olan yoktur. Tarif-i meshdrda “inde’l-akl” mahallinde “fi’l-akl” ile
mu‘“abber ise de ‘atide tafsilen beyan olunacagi vechile ala kavlin cuz’iyyat -1 méaddiyyenin
mahall-i irtisami nefs-i natika olmayip belki kuva ve alat olmasiyla musannif ale’l-

mezhebeyn idrak-i ctiz’iyyata kasd-1 sumQl icin tabir-i mezkdru ihtiyar eylemistir.

1.1. Iin kéne idraken li’n-nisbeti’t-tammeti’l-haberiyyeti ala sebili’l-iz‘an fe-

tasdikun :

Kéle rahimehullah [in kéne idraken li’n-nisbeti’t-tammeti’l-haberiyyeti ala
sebili’l-iz‘an fe-tasdikun ] yani eger ilm-i hasil ald sebili’l-iz‘an ve’t-teslim nisbet-i
tamme-i haberiyyeyi idrak olursa tasdik tesmiye olunur. “idrak” tabiriyle tasdik -i idrak
yani taht-1 ilimde dahil olarak ‘mekdle-i keyf’ten olup bazilarinin zehabi vechile fiil
olmadigini; ve “ald sebili’l-iz‘an nisbet-i tdmme-i haberiyyeyi idrak” tabiriyle ecza-yi
kaziyyede muteber olan nisbet-i timme-i haberiyye olup, isbu nisbet-i haberiyye biddni’l-
iz‘an tasavvur ve mea’l-iz‘an tasdik olmak mezheb-i muhtarini ihtiyara mebnidir. Nitekim
tafsilati atide mubeyyendir. Hasih, nisbet-i timme-i haberiyye nisbet-i hariciyyeyi is‘ar
etmesiyle bu nisbeti idrak iki vecihle olup bir vech tarafeyne miteallika ve beynlerinde
rabita olmasi ve vech-i ahar nisbetin héricte dahi ol vechile olmasi haysiyetindendir ki
hikim bundan ibaret olarak bizzat tasavvura muhaliftir. SOyle ki, hikim idrak olarak,
mataallaki, nisbet-i tdmme-i haberiyyedir ve mitaallakini iz‘andan kat‘ -1 nazar bizzat
tasavvura mugayirdir. Mana-y! iz‘an nisbet-i zihniyyenin Tcében veya selben vékia
mutébakatini teslim ve kabul olup, ister nisbet vakiadir denilsin ve isterse nefsi’l -emre
mutabiktir tabir edilsin. Meal -i mttehit olarak isbu halet-i icmaliyye icin iz*an ve teslim
denilir. Farisi’de kaf-1 farisinin kesri ve ranin fethiyle kireviden manasina olarak

lisanimizda inanmak ve kabul etmektir.

Imdi, tasdik bir ilim ve idrake 1tlak olunur ki taalluk ettigi emr, nisbetin gayri
veyahut nisbet-i nékisa ve insdiyye olmayip nisbet-i tdmme-i haberiyyedir. Ve bununla
beraber, nisbetin vakia mutabakatini iz‘an ve kabuli muktazi olarak bild iz‘an tasdik
tahakkuk eylemez. Lakin nisbetin hakikaten vakia mutabakatini gayr -1 muktazidir ki,
mesela mesafe-i ba‘iddden gorir ve ‘bu sebeh-i insanidir’deyd itikat ve cezm ile idrak
ederiz. iste bu ilmimiz tasdiktir. Halbuki sebeh -i mezkar idrak ettigimiz gibi nefsi’l -emrde
insan olmayip feres olsa ilmimiz tasdik olmasina mani degildir. Hasil, tasdikte iktiza eden
‘vakia mutabiktir’ dey( iz‘an ve kabul ol up yoksa hakikaten ve fi nefsi’l -emr mutabakati

degildir. Bu babta misal-i vazih hudds ve kidem-i alem meselesi olup soyle ki;



mutekelliminin hud(s-i alemle kavilleri vakia mutabakatini iz‘an ve teslime mukarenetle
beraber nefsti’l-emrde olan huddsuna dahT mutéabik olarak, bu kelamin medlQlu olan ilim
tasdik oldugu misilli; hukemanin kidem -i alemle kavilleri dahi her ne kadar nefsu’l -emrde
olan huddsa mutabik degil ise de mutabakatini iz‘an ve teslimlerine mukarin oldugu cihetle

yine tasdiktir.

1.2. illa fe-tasavvurun in kane idraken li-gayri’n-nisbeti ev li’n-nisbeti’n-

nakisati evi’t-tammeti’l-insaiyyeti evi’l-haberiyyeti bi-dani’l-iz‘an :

Kale rahimehullah [ ve illa fe-tasavvurun in kéne idraken li-gayri’n-nisbeti ev
li’n-nisbeti’n-nakisati evi’t-tammeti’l-insaiyyeti evi’l-haberiyyeti bi-d0ni’l-iz‘an ] ve
eder ilm-i hasil nisbet-i tamme-i haberiyyeyi ala vechi’l-iz*an idrakin gayri olursa ilimden
bu kisma tasavvur 1tlak olunur. Bu da ister nisbetin gayriyr ve ister nisbet -i nakisayi
veyahut nisbet-i tdmme-i insaiyyeyi veyahut bi-ddni’l-iz‘an nisbet-i tamme-i haberiyyeyi

idrak olsun. isbu idrakati erba‘adan ctimlesi tasavvurattir. imdi,

1. tasavvur bazen mifredati idrak olarak, bu da;

a) ya tasavvur-I1 insan gibi vahidi
b) veyahut insan ile katibi tasavvur gibi bild nisbet miteaddidi tasavvur
olur.

2. ve bazen nisbetle beraber miiteaddidi tasavvur olarak, bu da

a) ya gulam-1 Zeyd, hayevan-1 natik ve hamsete asera misali takyidiyye -i
izafiyye ve tavsifiyye ve ta‘dadiyye ve sair mirekkebat -1 nakisa olur.
3. veyahut idrib, bi‘te ve isterayte emsali inséiyye olur. Zira bu kaviller nefsii’l -emrde

taleb-i darb, icad-1 bey‘ ve sirddan ibaret olarak ehad-i ezmine-i selasede bir emrin

vuk@undan hikaye olmamasiyla insa olup, haber degildir.

4. yahut haber ise de sekkiyat, vehmiyat ve muhayyelattan olur. Zira bunlarda olan

nisbetlerin idrak-i vuk(u bila iz*an olmasiyla tasavvurdur.



El-hasil aksam-1 mezkdre-i idrakatin cimlesi hiikimden hali olduklari cihetle

tasavvurattir. Ve amma kaziyye -i sartiyyenin eczasi Seyyid Serif’in tahkiki vechile,
bunda dahi hikim olmayip, yalniz hikm -i farazi mevcut olmasiyla idraki bi’l -fiil tasdik
olmayip, belki kuvve-i kurbiyye ile tasdiktendir.

Hafi olmasin ki ilmin taksiminde meshur olan, tasavvur ile tasdike taksimi olup,
bazilar bundan ‘uddl ile tasavvur-1 sazic ile tasdike taksim etmislerdir. Cunku hikme
mukarin olmak ve hikimden ari bulunmak ve hiilkme mukérenet ve adem -i mukareneti

melh(z olmamak i‘tibaratiyla ¢ kisim tasavvur mevcuttur ki,

1. evvel tasavvur bi-sarti sey olup seyden murad hikimddir;
2. ve sani tasavvur bi-sarti la-sey olup tasavvur-i sézic budur;
3. ve sélis tasavvur 1a bi-sarti sey olup bu tasavvur tasavvur -1 mutlaktir ki hiikme

mukarin olup olmayan cemi* -i tasavvurata samildir.

Miiteahhirin indinde hukim nisbetin Tka“ veya intizal oldugu cihetle ef‘al -i
nefsten bir fiildir. Bu surette hiikim idrak olmaz. Zira idrak infial olup, fiil ise tesir ve
cad-1 eser, ve infial tesir ve kabul -i eser olarak ehadiuhiima &harin ma -sadaka-aleyhi lizere
sadik olamaz. Soyle ki, mukarrer oldugu vechile, mekalat-1 asere bizzat mitebayinedir.
Hésih, mateahhirinin mebna-yi tevehhimu kendiyle hiikimden tabir olunan isnad, Tk&“,
intiz&‘, icdb ve selb emsali elfaz-1 hikmin fiil olmasina delalet eylemesidir. Veyahut
Siyalkdtt merhumun beyan-1 vechile imam-1 Razl rahimehullah ile tabilerinin fi‘liyyet -i
hikim ile kavillerinin mebnasi emr-i manevi olup, soyle ki, iman mukellef bihtir. Yani
Cenab-1 Bari ibadini iman ile mikellef kilmistir. Mana -y1 iman ise tasdik olup ve mikellef
bihin fi‘l-i ihtiyari olmasi 1a-bid olmasiyla tasdik fi‘l-i ihtiyari olmak iktiz& eder. Bu
cihetten nasi imam ve tabileri demislerdir ki , sart -1 tasdik olan hiikiim, yani nisbetin Tka*
veya intiz&l -ki kendi ihtiyarinla sidki habere veyahut muhbire nisbet ederek teslimden
ibarettir- fi‘l-i ihtiyar? olup teklif dahf bu itibar iledir. Ve Kadi Amidi demistir ki, iman ile
teklif imana masil olan nazar ile teklif olup, bu ise fi‘l -i ihtiyaridir. Ve bazilar iman
mucerred tasdik olmayip belki tasdik mea’t -teslim olmasina z&hib olmuslardir. Ve Allame
Taftazani rahimehullah mikellef bihin ‘mekale -i keyf’ten olmasi taht-1 lizumda olmayip,
mekdlei uhrddan olmasinin cevazini ve teklif mikellef bihin tahsili itibariyla olup, tahsil

ise fi‘l-i ihtiyari oldugunu beyan eylemistir.



El-hé&sil muteahhirin hikim idrak olmayip fiil olmasina zahib olmuslar ise de,
vicdanimiza miracaatta malumumuz olur ki nisbet -i hikmiyye-i hamliyye, ittisaliyye ve
infisaliyyeyi ba‘de’l-idrak hal-i hiikkimde bizim igin hasil olacak sey tesir ve fiil olmayip,
belki nisbeti iz‘an ve kabuldlr. Ve bu iz*an ve kabul, nisbet vaki’a, yani esyanin nefsii’l -
emrisine mutabika veyahut gayr -1 mutabikadir deyd idrakten ibaret olarak bu idrakin gayr -I
degildir. Hasili eger hiukim sdret-i idrakiyye olmasa, nefsin, suver-i netayici kabull ve
neticenin nefs Uzrere mebde-i feyyazdan feyez&ni sahih olmaz idi. Soyle ki tarafeyn ile
nisbete miteallika olan tasavvurat-1 kable’l-fikr hasila olmasiyla, eger hiikim nefs icin fiil
olmak lazim gelse, nefsin hikme nisbeti nefsten suddruyla olup, mebde -i feyyazdan
kabullyle olmaz idi . Halbuki ilm-i hikmette sabit oldugu lzere, netayic icin efkar esbab -1
mevcide degildir ki hatta netayic bizim ef‘alimiz olup da efkérdan tevelliid etmis olsun.
Belki efkar canib-i Vehhabu’s-suverden suver-i netayic-i akliyyenin kabul ve telakkisine
nefs igin....... Ve ... macib-i isti‘dad olan sey olup, isti‘dad ise fiil ile ictimadan ...... Bu
cihetle hak olan, hiikiim “mekdle -i keyf”ten olarak taht-1 ilimde dahil olup nisbet-i timme-i
haberiyyeye miiteallika olan idraktir. iste hikimde olan bu ihtilaf, tasdik neden ibaret
oldugunda ve ilmin tasavvur ve tasdike slret -i taksiminde mense-i tehallif-i ara-yi eslaftir.
Soyle ki, Serh-i Mevakif’ta olan tahkikattan ......... oldugu vechile, hiikmin idrak olmasini
cezm edenlerden evail indinde tasdik, nefs-i hikumdir. Ve bu zeh&bta bulunan bazi
muteahhirinin kelamindan mutebadir olan, tasdikin hikme mukérin idrak olmasidir. Ve
muhtar-1 imam-1 Razi (zere hikium fiil olarak tasdik, tasavvurat -1 selase ile hiikkiimden
mirekkeb olan mecmddur. Ve sehadet-i vicdan ile malum olur ki; eger hikim idraktir
denilirse ilmi taksimde savab olan ‘e@er ilim, nisbet vakiadir (vakidir: okuyucunun notu)
veyahut gayr-1 vakiadir dey( idrak manasina hiikim olursa tasdik, ve illa tasavvurdur’
denilmelidir. Bu surette ilmin her bir kismi igin birer tarik-i mdsil-i hass olarak bu da
hiiccet ve kavl-i sarihtir ve eger hiikiim fiildir denilirse savab olan ilmin tasavvur -1 sazic ile
tasdike mukarin olan tasavvura taksimidir. Bu surette isbu kismeyn icin birer tarik -i hass
olmayip, belki tasavvur-1 mutlak icin bir tarik-i kasib-i hass ve tasavvur-1 mutlaka ariz olan
hikiim icin tarik-i mahs(s-1 ahar olmus olur. Ve amma tasdiki, muhtar -1 imam oldugu
vechile, hiikiim ve gayrisindan mirekkeb olarak ilimden bir kisim kilmakta hii kiim ister fiil
ve ister idraktir denilse higbir vecih mutasavver degildir. Ve bu icmali izahta tahkikat -I
serifenin hulasasi budur ki ilmin isbu tasavvur ve tasdik kismina taksimi ancak bunlardan

herbirinin masil ve mustahsilleri olacak tarikte &harindan i mtiyazindan icindir. Soyle ki



hikium ile misemma olan idrak igin bir tarik -i hass olup, bu tarik isbu idrake isal, yani bu

tarik ile akil bu nevi idrakten mechdlatini istinsal eder. Bu tarik ise aksdm -1 maldmesine
minkasima olan hiccettir. Ve bu idrakin m a-ada’si olan idrékat icin dahi diger tarik -i
masil olup, bu dahi kavl-i sarihtir. imdi mahkum-i aleyh ile mahkum-1 bih ve nisbet-i
hikmiyyenin tasavvurlari kavl-i sérih ile istihsal olunmakta. Tasavvuréat -1 séireye misarik
olmasiyla beraber bunlari hitkme zammedip de mecmdunu ilimden bir kisim addiyle tasdik
tesmiyesinde hicbir faide melh(z degildir. Cunki bu mecmd“ igin bir tarik -i hass olmayip,
garaz-1 fen ise ilme mdsil olan tarikleri beyandir. Ve bu Qgaraz bilindigi surette, ilmin
taksiminde vacip olan ishu imtiyaz-1 turuku milahazanin gayrisi olmadiginda istibaha
mahal kalmaz. Bu surette hilkiim, ilmin tasdik ile misemma ehad -i kismeyni olup, lakin
viicudunda ve sihhat-i tahakkukunda ilmin kism-1 &hari efradindan umdr-1 miteaddidenin

zammiyla mesrat olmus ol ur ki bu da tarafeyn ile nisbetin tasavvuratidir.

1.3. Kallin minhdm& imma bedihiyyln ev nazariyyin muktesebun bi’n -nazar

Kale rahimehullah [ve kullin minhim& immaé& bedihiyylin ev nazariyyin
miiktesebiin bi’n-nazar] ilmin kismeyni olan tasavvur ve tasdikten her birerlerini bedihi
ve nazariye taksimdir. Yani gerek tasavvur ve gerek tasdik, mutlakan ilim ya bedihi olarak
fikir ve nazar vasitasiyla olmaksizin bi’l -bedahe hésil olur veyahut nazari olarak fikir ve
nazar vasitastyla kesb olunur. Hasili erbab -1 kesbden her bir sahis igin hustl sanindan olan
uldmdan bazisi tasavvur-1 bedihi ve bazisi tasavvur-1 nazari ve kezalik bazisi tasdik -i
bedihT ve bazisi tasdik-i nazari olarak ulim bu aksdma munkasimdir. Clinki ma sebekadan
musteban oldugu vechile, ilmin tahakk uku bir seyin zihinde husGliine mitevakkif olup
nlfls-1 insanda suver-i esyanin husdli ise bi’l-istikrd ehad-i esbaba musteniddir ki bu da
istikra-i thmm, bedahet, ihsas, tevatir, tecriibe, hads ve nazardir. imdi, eder inde’l -akl
husdl-i slret isbu turuk-1 seb*adan nazarin gayrisiyla olursa, bu ilim zaruri olarak bazen
muradifi olmak (zere bedih? dahi i1tlak olunur. Ve eger suretin husOlu fikir ve nazar
vesatetiyle olur ise bu ilim nazari olur. Ve tasavvur ve tasdikin isbu kismeyne inkisami her
ne kadar ilm-i kelamda mebs0t oldugu vechile hakkinda ihtilafat -1 kesire vaki ve mezahib-i
‘adide muteferri* olmus mesailden ise de, mahall -i tereddit ve istibah degildir. Cunki eger
cemi-i tasavvurat ve tasdikat bedihidir denilse esyadan higbir seyi tahsilde nazar ve k esbe
muhta¢ olmamakhgdimiz lazim gelir. Bu ise hilaf -1 vaki olarak tasavvurat ve tasdikattan pek

cok ulimu tahsilde bi’z-zarGre muhtac-1 i‘mal-i fikir ve nazar oldugumuz emr-i malumdur.
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Ve kezalik eger cemi-i tasavvurat ve tasdikat nazari olmak lazim gels e devr veya teselsull
mueddi olur . Soyle ki, bir ilmin tahsiline kasd u muhavele ettigimiz hinde nazari olmasiyla
elbette husdlii ilm-i ahara tavakkuf eder. Isbu ilm-i ahar dahi nazar? olacagindan bunun
husulil dahi baska bir ilme mitevakkif olup ve helimme cerran ya silsile-i iktisab ila
gayri’n-nihaye zahib olur, bu ise teselsuldir; veyahut ilm -i evvele riicG‘ ederek devri

mastelzim olur. Tetimmesi mufassalatta munderigtir.
1.4. Huve mulahazati’l-ma‘kal li-tahsili’l-mechdl :

Kale rahimehullah [ ve hive mulahazati’l-ma‘kdl li-tahsili’l-mechdl] Nazar,
bilinmeyen seyi kesb ve tahsil etmek ve 6grenmek icin inde’l -akl hasil ve mahzln olan
emri milahaza eylemektir ki hilédsasi, emr-i mechdle kesb-i surG‘ igin cihet-i maluma
nefsin kasd-1 tevcihidir. “Muléhaza-i ma‘kdl” cins olarak nazara ve gayrisina samildir.
Mesela, mucerred teveccuh-i akl ile hésila olan seylerde ibtida-i tahsil i¢in aklin cihet-i
ma‘kdle tevecciihi nazar degildir. Kezalik mevz(at -1 kazaya-yi tabiiyyede oldugu vechile
Uzerine bir sey ile hikim icin cihet-i ma‘kdle tevecclh-i akl nazar degildir. Ve “li-tahsili’l-
mechal” kavli fasl olarak bu kayd ile nazardan ma -ada’si hurdc eder. Zira, umir-1 akliyye
merdya misali olarak bazen micerred kendini misahede icin nazar edersin ve bazen ittifaki
olarak mukabelesinde vaki oldugu suret-i mer’iyyeyi misahede icin nazar eylersin ve
bazen misahedeye vasita etmek Uzere bir seye mukabil kilarsin. Hasili miléhaza inde’n -
nefs hasila olan surete tevecciih ederek mahsisat veya muhayyelattan olanlari havas ve
hayalden hiss-i misterede; ve mevhimattan bulunanlari hafizadan vahimeye ve ma‘kalat
akl-1 fa‘al ile muabber olan hizane-i akildan nefs-i akla ihzardan ibaret olup, evvele

tahayyl, séniye tevehhiim ve sélise taakkul 1tlak olunur.
1.5. Kile tertibt umQr-i ma‘limetin li’t-teeddT ile’l-mechdl :

Kale rahimehullah [ ve Kile tertibi umar-i ma‘lGmetin li’t-teeddi ile’l-mechdl]
Bazilar nazari tarifte mechule teeddi ve vusdl igin zihinde umdr -1 malimeyi tertibdir
dediler. Mesela tahsil-i marifet insana muhavele edip ve hayev an ile natilk malumumuz
olsa, isbu bu hayevan ile natiki, hayevani takdim ve natiki tehir ederek tertib ederiz. Hatta
ki bu tertibten zihnimiz tasavvur -1 insana teeddi eder. Kezalik alem muhdestir deyd tasdiki
murad edip de, isbu matlubun tarafeyni beynine mitegayyiri tavsit ederek el-alemi
mitegayyirun ve killi mitegayyirun hadisiin dey( hiikkmeylesek, bizim icin hudQs -i alem

ile tasdik hasil olur. tertib lligatta her bir seyi mertebesinde kilmaktir,
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yani beyne’l-esya tertib isbu esyadan her bir seyi inde .......... olan mertebesinde vaz*
eylemektir. Ve istilahta esya-y1 miteaddideyi tizerine vahidun ismi 1tlak olunacak, yani
sey-i vahittir denilmekle salih olacak haysiyette kilip, ve bu esyadan bazisi igin bazi
ahéarine tekaddim ve taahhur ile nisbet olmasidir. Ve mefhim-I tertibde isbu tekaddiim ve
taahhur ile nisbet dahil olup, mefhiim -1 telifte bu nisbet gayr-1 mu‘teberdir. Terkib dah?
telife maradiftir. Hasiyede musannifin beyani vechile tarif -i evvelde olan milahaza ile
tarif-i sinide vaki tertibten murad, ihtiyari olandir. Nitekim zevi’l -ihtiyara isnad olunan bu
nevi ef‘al-i ihtiyariyyeden hin-i itlakta matebadir olan budur. Bu surette bedihiyyattan
kendide hikim Kkiyas-1 hafi vasitasiyla bila-ihtiyar, def*aten bi’l-1ztirarhasil olan hadsiyyat
ve gayrisi tarif-i nazardan hari¢ kalir. Mechulden murad mechdl -i tasdiki ve tasavvuri
olarak dava ve muarriften ibarettir. Ctinki malum tasavvuri ve tasdikiye miinkasim oldugu
gibi, mechul dahi munkasim olarak, mecghul -i tasavvuri ile hin-i idrakinde idraki tasdik
olacak mechulli murad etmislerdir. Mechule vusdl kaydiyla mukabil -i delil olan tenbih
tariften hurdc eder. Zira, tenbih daht emr -i ma‘kdli milahaza ve tertib -i umUr-1 malime ise
de tahsil-i mechul icin olmayip, belki malumdan izéle -i hafa icindir. Hasili, nazar ancak
tarif ile delilde cari olarak, mesela insani marifet igin hayevan -1 natik ile tarif nazardan bir
tarik, ve hudQs-i alemi isbat icin alem hadistir, zira alem mitegayyirdir ve her bir
mutegayyir hadistir dey( ityan olunan delil tarik -i digerdir. Nazari tarifte akval
mutehalifedir. Cunkd bir taife, nazar, mucerred nefsin matlub -1 idrakiye tevecciihiinden
ibaret olarak mebdein feyzi amm olmasiyla, her ne vakit matlub -1 idrakiye tevecciih olunsa
malimat-1 sabika ve mistahzaranin ianesine ihtiya¢c mess etmeksizin e mr-i matldb canib-i
mebde’den ifaze olunur deyld cezm etmeleriyle nazari isbu zehablarina tevfikan bazilar
ademt kilarak zihnin gafelat ve mevani‘ten tecridi tarikiyle, ve bazilari viicadT kilarak aklin
cihet-i matldba tahdik ve icélesiyle tarif etmislerdir. Hukema mebde-i feyyaz ile murad
suver-i akliyyenin hizane-i hafizasidir. Ve bu hizéne cevher-i mucerred olarak, bundan
mir’at-1 natikaya isti‘dad-1 matefavitesine gore, esi‘a-i suver-i akliyye man‘akis olur. ve
tekerrdr-i i*lam ve ilham ile nefs-i natikanin meleke-i istihzar isbu hizéne-i hafiza

vasitastyla muyesser olur deyd zu*m etmislerdir.
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Ve bir taife dahi mechdlatin malimattan ta‘lim ve taallimune kail olmuglardir ki
mezheb-i z&hir ve mansdr isbu muhtéar-i1 erbab-1 tedlimdir. Ve maliméattan mechulatin
iktisabi, yani insan bildigi seyler vasita ve ianesiyle bilmedikleri seylerden istediklerini
ogrenmesi ise, mechul olan emr-i matliba munasib ve mulayim gordugi malimat ve
mustahzaratini toplayip bir tertib ve hey’et-i mahsdsa-i misileye vaz* ve idhal etmesine
mutevakkiftir. Bu ise, matllbun zatiyat ve araziyatiyla huddd -1 viistddan mebadisine, yani
malimat-1 munasibeye muzaffer oluncaya degin nefsinde olan suver -i munasibe-i
mahz(neden, bir suretten suret-i uhrdya intikal ile hareket ederek, mebadi-i mezkdreyi bir
suret-i muayyene ve mitemeyyizede istihzar edip , isbu hareket -i 014 ile li-ecli’l-iktisab
iktiz& edecek maddeyi tehyie ettikten sonra, matlQb -1 mezkarun hakikati Uzere veyahut ma -
ada’sindan temyiz edecek vechile tasavvuruna, veyahut yakini v eya gayr-1 yakini olarak
matltbun tasdikine mueddi olarak tertib -i hass ile tertibine taharriik ve miibaseret ederek,
isbu hareket-i séniye ile hareket-i (ladaki istihzar eyledigi maddenin tertib ve hey’et -i
mahsQsasini icra ve ikmal eylemesiyle hasil olacag indan, tarik-i nazarda zihnin iki hareketi
olmus olur. ve zikrolunan malimat -1 mistahzara-i miinasibeye mebadi denilir. Ve sliphesiz
hakikat-i nazar isbu hareketeynden ibaret olmasiyla beraber zihnin cihet -i matluba
tevecclhini ve Jafelat ve mevaniin zihinden izalesini ve mekdlattan husdl-i matlabtan
dolay1 lizumu olanlarini ahz ile kusurunu terk etmek Gzere malimatinin mialéhazasini daht
mustelzim ve muktazi oldugundan ashab -1 te*arif bu i‘tibarattan ahz ve intihab ile herkes

kendi zeh&bina tevfikan bu daireyi gozeterek birer suretle tarif eylemislerdir.

Soyle ki, mitekaddimin-i hukema ‘inneh0 hareketin mine’l -matlb ile’I-mebéadi ve
minh& ile’l-matldb’, yani nazar, zihnin bi-vechin ma malum olan matlubtan mebadi olan
mallmat-1 minasibeye ve mebadiden bi-vechin &har mecghul olan matluba hareketi
olmasiyla; ve miteahhirin-i hukemadan bazilari, bazen micerret hareket -i saniye-i zihne
bind ve lazimi olan ‘tertibli umar-i malimetin li’t-teedd? ile’l-mechdl’ kavilleriyle tarif
edip; bazi muhakkikin dahi emr-i basit ile tahsil-i matlubu tecviz ederek, muhtar-i
musannif olan ‘muléhazati’l-ma‘kdl li-tahsili’l-mechul” ile tarifini ihtiyar etmislerdir ki,
ma‘kadl ile murad-1 hasil inde’l-akl manasi olup, mifred veya ekser, ve tasavvur veya

tasdik, ve yakini ve zan ve cehl-i mirekkeb olmaktan eammdir.
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Kale rahimehullah [ fe’l-masil ile’t-tasavvuri’n-nazari yisemma muarrifen ve
kavlen sarihen ve eczauhu el -kulliyyat’l-hams el-malimett; ve’l-masil ile’tasdiki’n-
nazari yisemma delilen ve hucceten ve eczauhu el -kazaya el-maltime kezalik ] imdi,
tasavvur-1 nazariye 1sal eden ma‘kdle muarrif ve kavl -i sarih tesmiye olunup, meshur olan
tarif 1tlakidir. Sarih lafzi muvazzih manasina olup, muarrif ise serh -i mahiyet etmesiyle
kavl-i sarih tesmiye edilmistir. Ve isbu kavl -i sarihin eczasi ya bedaheten veyahut kesben
mallme olan killiyyat-1 hamstir ki, kariben zikrolunacagi vechile cins, fasl, nev*, hassa ve
araz-1 ammdan ibarettir. Musannifin hasiyede beyani vechile killiyyat -1 hamsin ecza-1 tarif
olmasi taglibe mebni olup, ve illd bundan nev‘-i hakiki asla tariften ciuz’ degildir. Ve
tasdik-i nazariye masil olan ma‘kdle delil ve hiiccet tesmiye olunup, eczési kezélik ya
bedaheten veyahut kesben malime olan kazayadir. Hasili ecza -y tarifat killiyyat-1 hams,
ve ecza-yi edille kaziyyeler olarak bunlardan terekkib ederler. Ve ¢lnki tarif tasavvur -I
mechdle ve delil tasdik-i mechdle vasita olacagindan ve mechdl olan mebadi diger
mechul idrake vasita olamayacagindan mebadi -i mezkdrenin malime olmasi zardri olup,
ve bunlarin malume olmasi ya zéaten bedihiyyattan veyahut mukaddema diger malimat
vasitasiyla iktisdb edilmis nazariyattan olacag cihetle, el -malimetl bedaheten ev iktisaben

kayitlariyla tasrih ve beyan eylemistir.

1.6. Kad yeka‘u fi killin mine’el -iktisbeyni fe’htyice ila kdndnin béa hisin an

ahvali’l-malimati min haysi’l-isali &simun ani’l-hatai ve hive’l-mantiku :

Kale rahimehullah [ ve kad yeka‘u fi killin mine’el -iktisabeyni fe’htlyice ila
kandnin bahisin an ahvali’l-maliméati min haysu’l-isali &imun ani’l-hatai ve hive’l-
mantiku ] Her sahsa nisbetle ale’d-devam efkar ve ezhanda istikdmet ve selamet
mutasavver olmadigindan, ezh@n ve ukdlin keyfe ma yesa tasarruf etmesinde kusur ve
nakayisa tesadiften salim olunmayarak iktisab -1 tasavvuri ve tasdikiden her birerlerinde
ahyanen hatd vuk(u gayr-1 minkerdir. Bedahet-i akl ise hatayl savabtan temyizde vafi
olmayip, ve illd hatadan harib ve savabi talib ukaladan hicbir hata vaki olmamak iktiz&
ederdi. Halbuki ekser ukala mukteza-yi fikirlerinde yekdigere mitenakiz olup, mesela
bazilarinin fikri hudds-i alemi ve bazi &harlarinin fikri kidem-i alemi alemi tasdike
muteeddt olur. Belki sahs-1 vahid bi-hasebi’l-vakteyn nefsini miinékiz olarak bir vakitte bir
seyi fikrederek bir hilkmi itikad ve yine o seyi vakt -i &harda tefekkir ederek, itikadi hit km-

i evvele minakiz bir hikm-i ahara irtidad eyler.
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Bu ise fikrinde olan savabsizliktan nes’et edip, ve illa ictima -1 nakizeyn lazim gelir. Fakat
efkar-1 kasibenin hatasi tasdikatta zahir olup, lakin her bir tasavvur maéniden bir mana
olarak ve beyne’l-maéni tendkuz ve temanu‘ olmayip, ancak teméanu‘ maaniye lazim gelen
ahkam-1 zimniyye beyninde olabilecedi cihetle tasavvuratta hata derece -i tasdikatta zahir
depgildir. Ve bu vechile iktisdbinda ahyanen hata gayr -1 minker olmasiyla, malimat-i
mustahzara-i miinasibe vesatatiylamechulata ne keyfiyetle teeddi ve vusil mimkin ve
miyesser olacagini tarif ve tayin ederek vuki -1 hatadan macib-i hifz ve ismet olacak
haysiyetten, ahval-i maliméttan bahsedecek, ve maddeten ve sureten fikr -i mahssun
sthhatini marifette kendiye rucQ‘ edilecek bir kanuna lizum ve ihtiya¢ gérinmdastir. Bu
kanun ise ilm-i mantiktir. El-h&sil, beyan-1 sabiktan malum oldugu vechile, fikr u nazar
icin maddeolup bu da umdr-1 malimeden; bir de suret olup bu ise tertib-i umdra lazim
gelecek hey’et-i ictimaiyyeden ibarettir. imdi, isbu madde ve suret sahiha olduklari hinde,
fikir dah? sahih; ve bunlardan ehadiihima fasid oldugu takdirde, fikir dahi fasid olur.
Binaen aleyh bir tasavvurun iktisabr murad edilse, her nasil tasavvurdan olursa olsun, bu
iktisdbin husdlid mimkin olmayip, belki tasavvur -1 matliba minasebet-i mahsisasi olan
tasavvurattan olmasi 1a biidd; ve tasdikétta dahi husl -i iktisab bu asla misteniddir. imdi,
metalib-i tasavvuriyye ve tasdikiyyeden her bir matlub i¢in mebadi -i muayyene olarak
matlub bu mebadiden iktisdb olunur. Kezalik isbu mebadiden, her kangi tarik ile olursa
olsun, iktisdb mimkin olmayip, belki seréit-i mahs(saya merbut olan tarik-i mahsdsun
taaylintine muhtagtir. Bu sebeple her bir matlubu iktisabta iki seye ihtiya¢ olup; birisi
mebéadinin gayrisindan temyizi, ve sani isbu mebadide vaki olan turuk -1 mahsisun
seraitiyle marifetidir. Ve bu vechile mebadi-i matlub istihzar olunup, ve tarik-i
mahsQsundan stltk edilir ise, matluba isabet miyesser olur. Ve eger mebadi ve tarikten
birinde hata vaki olursa matluba isabet edilemez. Bu iki emrin tahsiline kema yenbegi
mutekeffil olan ilim ise ancak fenn-i muteber mantik olarak ‘innehl k&nGnun bahisun an
ahvali’l-malimati min haysi’l-isali &simun ani’l-hatai tarifiyle resm eylemislerdir. Yani
mantik bir alet-i kAndniyyedir ki matlub-1 mechule vasita-i isal olmak haysiyetinden ahval -
i tasavvuriyye ve tasdikiyyeden bahis; ve fikr u nazarda akli hatadan &sim ve haris olarak

fikr u nazarin sahih u fasidi bu fen ile fark ve temyiz olunur.
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1.7. Fe-mevd@atuh( el-malimétu ve gayetuhd el-ismett ani’l- hatai fi’l-efkar :

Kale rahimehullah [ fe-mevdOatuha el-malGmatu ve gayetuh( el-ismett ani’l-
hatai fi’l-efkar ] imdi tahkikat-1 mesrideden miisteban olur ki, mevz@-i ilm-i mantik
mallmat-1 tasavvuriyye ve tasdikiyye, ve gayeti illet-i gaiyye ve faide-i muteberesi efkarda
vukd-1 hatadan ismet ve selamettir. Mevz(-i ilimden murad ilimde a‘rdz ve ahval-i
zatiyyesinden bahs olunan seydir. Mesela ilm -i tipta sthhat ve maraz haysiyetinden beden -i
insandan bahs olundugu cihetle mevzQu beden-i insandir. Ve kezalik ilm-i nahv i‘rab ve
bind haysiyetinden keliméattan bahis olmasiyla mevzlu kelimat -1 arabiyyedir. Ve bu
avarizin luhdku ya lizatihi olur, insan igin miteaccib gibi; veyahut cliz’ -i musavisi igin
olur, natik oldugu cihetle mitekellim olmasi gibi; veyahit haric -i musavisi icin olur, insan
icin miteaccib vasitasiyla dahik olmak gibi. Ve bu babta vasitadan murad ‘ur(izda

vesatettir ki, vasitaya ‘urlizu bi’l -asale ve ma‘rQiza ‘urlizu bi’t-tebeiyye olmasidir.

Ve uldm icgin tayin-i mevzQatta sebep budur ki, insaniyetin seref ve saadeti, hakayik
ve ahval-i esyaya marifet olmasiyla takat-i beseriyye musaid olabilecedi dairede, hakayik
ve ahvalden bahs ile ebna-y1 nev‘e teshil-i turuk-1 marifet tmniyesiyle tedvin-i ulima sarf-i
efkar ve himmet olunup, ancak isbu hakayik ve ahvalin ekser -i esyada tehallf ve
tesettlitten nasi envalr mitekessir, ve bunlarin muhtelitan zabt ve ihatasi miteassir
olmasiyla, li-ecli’t-teshil bir seye veyahut esya-1 adide-i mitenasibeye muteallika olan
ahval-i zatiyyeyi ifraz ve tefrik ile o sey-i vahid veyahut esya-1 mitenasibe-i munferidenin
hakayik ve ahvalinden bahis olacak mustakillen bir ilim ve digerlerinden bahis diger ulim -
I mustakille vaz* ve tedvin ederek, bu seyler ulim -1 mezkdrenin mevz(iu add U tesmiye
edilmistir ki, her bir ilmin mevz0at-1 mesaili o ilmin mevzQuna racia ve munhille olur.
Soyle ki mesail ilm-i mevziun ahval-i muhtassasindan bahs ile bi-vasitati’l-edille isbat
olunarak hésil olan kazaya-yi kesbiyyeden ibaret olup, bu kaziyyelerin mahmalatr mevzQ -1
ilim icin a‘raz-1 zatiyyedir. Ve mevzQiati ya mevz( -1 ilmin nefsi veya nev‘i veyahut araz -1
zatisi veya araz-1 zatisinin nev‘i olarak bu vasita ile meséil -i midevvene mevzQ-i ilim olan
seye ircd‘ olunur. Ve bu sebeple ilmin mevzQu, mesailinin cihet-i vahdeti, yani vahdetine
............ sey’-i vahid hikmina iktisdb eylemesine sebep olan ciheti olmus olur. ve bu takrib
ile ahvalden mevzlda mitesarike olan her bir taife, mevz( -1 aharda mutesarike olan
taifeden bi-nefsihA mumtaz bir ilm-i minferid ve mustakil olarak ulim fi enfiisiha

yekdigerinden kesb-i temayz eder.
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Mevzd-1 ilm-i mantikta ihtilaf olunarak kudemé ve bazi miteahhirin ma‘kdlat -1 G1a
Uzre muntabika olan ma‘kdlat-1 saniye olmasini ihtiyar ettiler. Ma‘kalat -1 saniye bir seye
zihinde vicudu hasebiyle ariza olan kulliyyet, cliz’iyyet, zatiyyet ve araziyyet emsalidir.
Ve bunun zihinde anz oldugu sey hayevan emsali ma‘kadlat -1 014 olup tafsili bab-1 evvelde
gelse gerektir. Ve ma‘kadlat-1 014, clz’inin taht-1 kullide indirdci gibi, ma‘kalat-1 saniye
tahtinda minderice olup, mesela mefhum -1 hayevan mefhum-i1 cinste manderictir. Ve
ma‘kadlat-1 sniyeden mevzd-i fen itibar edilenler mechulata isdlde medhal ve taalluku olup
ve ahkédmi tahtinda vaki olan ma‘kalat-1 Glaya sirayet edenlerdir. Mesela cins (zerine
masil-i ba‘id olmasiyla hiikm-i tahtinda olan hayevana sari olarak hayevan insan igin
masil-i ba‘iddir. Kezalik cins ile fasildan mirekkeb masil -i karib olmasiyla bu hikm-i
tahtinda olan hayevan-1 natika sari olarak hayevan-i natik insan icin masil-i karibdir. Ve
mechdlata isalde taalluku su vecihledir ki, vicud -1 hérigte bazi esya ile bazi aharine
tavassul olunarak, mesela tkad -1 nar ile hararetiin ma husdle geldigi gibi , viicud -1 zihnide
dahi esyadan bazisiyla bazi &harine tavassul olunup, zihin malimattan mechdlata nafiz
olur. Niteki,mevcudat-1 hériciyyede esyadan her kangisiyla olursa olsun istenilen sey -i
ahara tavassul mimkin olmadigi misilli, mevcudat -1 zihniyyede dahi kangi malum ile
olursa olsun matlub olan her bir mechule tavassul miumkin olamayip, belki ma bihi’t-
tavassul olacak malum ile mechul -i matlub beyninde viicud-1 minasebetten Ia biddir. Ve
mallimét v mechadlatin adem-i tenéhisi cihetle, bu minasebetin vech -i cliz’i-i tafsil-i Uzere
bahs vebeyani mimkin olmamasiyla mal Gmat i¢in miinasebéat-1 mezkdreden inba ve izhar
edecek avaniz-1 killiyye itibarina muhtag olmuslardir. Ta ki sl -i mechdlata muteallika
olan ahkam ile isbu avanz-i killiyye Uzerine, tabadyi‘-i malimat-1 madsileye sirayet edecek
haysiyette hikm-i kalli ile hikmolunup, kaide-i muttarida vaz‘iyla, ne vakit malimat-i
mahsGsadan metalib-i muayyeneye tavassul murad olunur ise ol hinde isbu ahkam -i
kiilliyyeye miiracaat oluna. iste bu sebepten nasi ma‘kdlat -1 s&niyeden olan avariz-i
mezkdre mechule Tsal etmek ve yahut Tsalde faide vermek haysiyetinden mevzl-1 fen
olmustur. Ve bir de ilm-i mantikta haysiyet-i mezkdreden mebhdsun anh olan seyler ahval -
i zatl ve arazi, nev‘, cins, fasl, hassa, araz-1 &mm, hadd, resm, hamliyye, sartiyye, Kiyas,
istikrd ve temsil olup, bunlar ise ma‘k(lat-1 séniyedir. Zira bir mefhdm-1 killi zihinde

mevcut olup da tahtinda bulunan ciiz’iyyata kiyas olundugu hinde,
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1. ya mahiyetinde dahil olarak bu itibar ile mefh(m -1 mezkur igin zatiyet
2. veyahut mahiyet cuiz’iyyattan harig olarak bu iti bar ile klli icin araziyet
3.veyahut nefs-i mahiyet olup bu halde nev‘iyyet ariz olur.

Ve kendlye zatiyet ariz olan mefhdm -1 ka7 ihtilaf-1 efradi itibariyla cins, ve diger
itibar ile fasildir. Ve araziyet ariz olan kulli itibareyn -i muhtelifeyn ile ya héssa veyahut
araz-1 @mm olur. Ve zétiyat ve araziyat viicuh -1 muhtelife Gzere ya minferide veyahut
muhtalita olarak terekkib ederse bu mirekkebe haddiyet ve resmiyet ariz olur. Ve
kaziyyenin hamliyye veyahut sartiyye olmasinda, ve hiiccetin kiyas veya is tikra veyahut
temsil olmasinda daht hal bu minval Gzeredir. Ve sek yoktur ki, bu meani, yani mefhdm -
kullt mahiyetin cuz’G veyahut haric veya nefsi olmasi, ve sair nezéiri ve kaziyyenin
hamliyye ve sartiyye ve gayrilari olmasi, mevcidat -1 hariciyyeden olmayip, belki yalniz
veyahut gayrisiyla beraber ezh@nda hin-i vicudunda hayevan ve insan gibi tabayi* -i
kulliyyeye ve el-insant katibun gibi nisbet-i haberiyyeye ariz olan seylerdir. Bu surette
ma‘kalat-1 sdniyeden olup ve mevz(-1 mantik olduklari tahakkuk eder. Ve fenn-i mantikta
bu seylerden bahs olunmasi, zira ehl-i fen mefhum-1 nev‘ ve cins ve gayrisini insan ve
hayevan gibi tabiat-1 hassa-i nev‘iyye ve cinsiyyeye nazar etmeyerek itlak tizere ahziyle,
bu mefhdmati hususiyyat-1 tabdyi‘ten micerrede, ve bi-isrihd tabayi‘e samile olarak
mahkum-i aleyh kildilar. Ta ki bunlar Gzere varid olan ahk&dm -1 ma*kdlat-1 G1a olan tabayi* -
i esyanin cemisine mutenavil olarak bu vasita ile ahkam -1 killiyye-i mezkdrenin ctiz’iyyat-
I mevzOatl olan tabayi‘-i mezkdrenin ahkdmi malum ola. Mesela hadd-i timm kinhe
masildir ve cins masil-i baiddir deyu hikmetmeleriyle isbu hikmeynden her birine bir
sugra-y1 sehletd’l-husdl zamm olundugu hinde, evvel ile el -hayevani’n-natik tarifinin ve
sant ile hayevanin hali malum olur. Su tarik ile ki, el-hayevani’n-natik hadd-i tammdir ve
her bir hadd-i timm kiinhe mdsildir denilip hayevan -1 natik kiinhe masildir neticesi hésil
olur. Ve kezélik hayevan cinstir ve her bir cins masil -i baiddir denilip hayevan masil -i
baiddir neticesine tavassul olunur. Kezalik mefhum-1 kaziyye ve hamliyye va sartiyye ve
kiyas ve nezairini el-insani katibun emsali bi-hus(siha tabayi‘-i niseb-i haberiyyeye isaret
etmeyerek ald vechi’l-itlak ahz edip bu mefhumat-i miceredeyi ma‘kdlat-1 Gla olan
tabayi‘-i niseb-i haberiyyenin cemisine mitenavile olacak ahkam ile mahkum -i aleyh
kilmalariyla bu hikm-i killiden inde’l-ihtiyac tabayi‘-i mahslsa-i mezkdrenin ahkami

malum olur. Mesela ‘her bir kétib insandir’ kavlimiz mdcibe -i killiyyedir. Sugrasini
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mesail-i fenden olan ‘her bir mdcibe-i kllliyye mdcibe-i ciz’iyyeye min‘akis olur’
kibrasina zamm ettigimiz hinde, ‘her bir katib insandir’ kavlimiz ‘bazi insan kétibdir’
mdcibe-i ctz’iyyesine min‘akis oldugunu intac eder. Ve kezalik ‘el -aleml mitegayyirun’
ve ‘kulli mitegayyirun hadisun kavlimiz sekl-i evveldir’ sugrasini, ‘mesail -i fenden her bir
sekl-i evvel mintic, yani matlub -i mechule mdsildir’ kiibrasina zammetigimiz hinde kavl -i
mezkur masil ve miintic idigiini intac eyler. imdi, mebahis -i fenni samil olan mebéhis,
tasavvurat ve tasdikat , bi-isrihd kavanin olarak iktisaba muteallika ve mevzdati ma‘kalat -i
sani’ye, yani ma‘kdlat-1 (la Uzere muntabika olmasi haysiyetinden mefhdmat -i
mucerrededir. Ve muntabika oldugu ma‘kdalat -1 G1a tabayi‘-i mefhimat-1 mifrede ve niseb-
i haberiyye-i murekkebedir. Ve mahmdalati Tsale miteallika olan ve 1sal kendilye tevakkuf
eden seylerdir. El-hasil her ne kadar fenden asl-1 garaz her bir tabdyi‘-i mahs(sa-i
malumatin sahsen muteayyin olan her bir mechulata salatini ve isbu isalat -1 ctiz’iyyenin
tevakkuf ettigi munasebati beyan etmek ise de, malumat ve mechulatin adem -i inhisari bu
vechile beyan-i tafsiliye musait olmadiindan, ehl-i fen, avariz-1 killiyye-i zihniyye Ulzere
icra-y1 ahkam ile taht-1 kavaid-i killiyyeye idhal ederek inde’l -ihtiyac 1salat ve miinasebat-
I mahs@sanin tatbik ve tevfikiyle efkar -1 cliz’iyyenin temeyy(z-i sahih ve fasidi icin vaz*-i
mizan etmiglerdir. Iste mevz(-1 fende hiilasa-i nezheb-i kudema bu merkezde olup, lakin
miteahhirinden erbab-1 tahkik fenn-i mantikta ahval-i ma‘kdlat-1 sdniyeden bahs olundugu
misilli, nefs-i ma‘kdlat-1 saniyeden dahi bahs olunduguna muttali‘ olduklari cihetle,
mevzl-1 fen malumat-1 tasavuriyye ve tasdikiyye olmasini ihtiyar ettiler. Fakat mutlakan
malumat olmayip, malumat-1 tasavvuriyenin mechulat-1 tasavvuriyyeye ve malumat-i
tasdikiyyenin mechulat-1 tasdikiyyeye sihhat-i Tsalleri haysiyetiyle mukayyettir. Cinki
nefs-i 1sal mebahis-i fenden olup, kayd-1 mevz( ise, nefs-i mevz( gibi mevziu oldugu
ilimde musellemi’s-stibat vacib olmasiyla nefs-i sal tetimme-i mevz( kilmaktan ihtirdz
mechulata derece-i isalleri mutefavite olarak bazilari karib ve bazilari baiddir. Ve bu babta
kurb ve bu‘ddan murad isélde zamimeye ihtiyac v e adem-i ihtiyactir. Mesela malumat-i
tasavvuriyyeden hadd U resm olmak tzere Uzerlerine hiikmolunanlar bi -1& vasita tasavvur-I
muarrife masil-i karibtir. Tasdikte dahi kiyas ve temsil ve emsali, bi -1& zamime tasdik-i
masil’e Kkaribtir. Ve amma killiyyet, zatiyyet, araziyyet, cins ve fasil ile Uzerlerine
hikmolunan malumét-1 tasavvuriyye mechule isdlde muhtac-1 zamime olarak masil-i
baiddir.
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Mesela, insani tarifte yalniz hayevan mdasil, yani insani muarrif ise de lakin bu fTsalde
malum-1 &har olan natikin inzimdmina muhtactir. Malum-1 tasdikide dahi kaziyye-i
hamliyye, sartiyye, aks ve nakiz olmak (izere Uzerlerine hiikmolunanlarin fisalleri diger
kaziyyenin inzimamiyla tanzim-i sekle mutevakkif oldugundan mdsil -i baiddir. Ve isbu
malumat-1 tasavvuriyyeler gerek karib ve gerek baid tasavvurat-1 mechulata ve malumat-i
tasdikiyyeler tasdikata mdsil olup, malumat -1 tasavvuriyyeden tasdikata masil olmak
haysiyetinden dahi bahs olunur ise de, lakin 7sal iki derece vesatet -i zamimeye muhtac
olarak eb‘addir. Mesela, malumat-1 tasavvuriyyeden mevzdat, mahmdla, mukaddemat ve
tevall deyd Uzerlerine hikmolunanlarin tasdike isali evvela, emr -i ahara inzimamiyla
kaziyye hasil olup, saniyen, bu kaziyyenin dahi diger kaziyyeye inzimamiyla kiyas veyahut
istikrd veya temsil husiline mutevakkiftir. Va malumat-1 tasavvuriyye ve tasdikiyyenin
mevzd-1 fen olmasindan murad, bu mefhumlarin sadik olduklari efrdd olup, bu da
mefhumat ve niseb-i haberiyyenin tabayi‘ ve hakayikidir ki ma‘kdlat -1 ladandir. isbu
mezheb-i muhtar Uzere varid olan es’ile ve ecvibe ile mebahis-i muteferri‘a mufassalatta
mundericedir. Ve bir fiile terettiib eden seye, fiilin nihayeti olmak haysiyetinden gayeti
denilir ki, murad, ilim ve sinéat ve sair ef*al ve hareketten &id ve hasil semere ve neticedir.
Ve isbu gayet-i ilim dahi mevzQ-1 ilim gibi ilmin mé& bihi’t-temeyyizi ve cihet-i vahdeti
olabilir ise de, fakat mevzQ, cihet-i vahdet-i zatiyyesi ve gayet, cihet-i vahdet-i araziyyesi
olmakda farklari vardir. Binaen aleyh ilm-i mantigi ‘ilmin yubhast fthi an ahvali’l -
malumati’ kavilleriyle tarif edenler mevzdu cénibine; ve ‘aletin kanuniyyetiin ta‘simu
mura‘atiiha ez-zihne’ Gslubuyla resmeyleyenler gayeti cihetine nazar etmislerdir. Ve ¢linki
malumat-i késibede vuk(-1 hatadan nési savabi hatadan temyiz igin ilm -i mantiga ihtiyac
sabit olmasiyla, gayeti, efkarda hatadn ismet oldugu tahakkuk eder. Ve isbu gayete itibarat -

I mmahsQsa ile faide, garaz ve illet-i gaiyye dahT itlak olunur.
2. El-Bahsu’s-Sani :

Kale rahimehullah [ el-bahsi’s-sani: inne’delalete kevnu’s-sey’i bi-haysi
yahsulu min fehmihi fehma sey’in ahar fe’s -sey’ul-evvell yisemma dallen ve’s-sani
medldlen ] Muhtac-1 beyan olmadi§i lzere mebahis-i elfazin fenn-i mantikca bir glne
taalluku olmayip, mantikiyy(na ait olan mebahis, kavl-i sarih ile hiiccet ve bunlarin
keyfiyyet-i tertibinden ibarettir. Ve tasavvura masil olan cins ve faslin meanisi ve masil -i

tasdik olan kazayanin mefhimati olmasiyla higbirisi elfaza mitevakif olmayip,
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eger fende mebhQsun anh olan seylerin yalniz milahaza -i meéani ve fikr-i sazicle
talimi mumkin olsa kafidir. Lakin taallim -i fen ifade ve istifade tarikiyle olup bu ise
marifet-i elfaza mitevakkif olarak bu cihetten fen icin mebahis -i elfaza ihtiyac mess
etmesiyle ehl-i fen, mebahis-i elfazdan mihim gdrdiklerini muk addime olmak Uzere derc
ve ityan, ve mebahis-i fenn-i kAnuniyye olmasiyla bir liigata has olmamak hasebiyle vech -i
kulli Uzere ahz ve beyan eylemislerdir. Vasil -1 maksad delalet-i lafz vasitasiyla fehm-i
mana oldugu cihetle, ibtida delaletin tarif ve taksimine tasaddi olunmak vecibeden
addedilmistir. Musannif dahi mukaddimeden bahs-i sénide bu vazifeyi icra ederek
buyurmustur ki, delalet bir seyin bir haysiyeti hamil olmasidir ki, o seyin fehminden sey -i
aharin fehvmi hasil ola. Ve isbu sey’eyn ya tasavvur v eyahut tasdik olarak ale’t-takdireyn
sey-i evvele dall ve sani’ye medlul tesmiye olunur. Ve fakat tasdik olduklari surette dall ve
medlul denildigi gibi, evvele delil ve sani’ye medlul itlaki dahi cari olarak bu takdirde dall
delilden eamm olmus olur. imdi, dall ol seydir ki onu fehmden sey -i aharin fehmi hasil ola.
Ve medlul bir seydir ki onun fehmi sey-i aharin fehminden husdle gele. Fehm, iltifat ve
tevecciihle bir seyin inde’l-akl ihzar-1 suretidir. imdi sey-i evveli fehmden sey-i saniyi
fehm hésil olmasiyla murad, viicuh-1 delalet, yani vaz* veyahut iktiza-yi tab‘ ve nezéiri
malum olduktan sonra micerred sey -i evvele teveccuh ve iltifattan sey-i saniye teveccih
ve iltifatin husaludir ki, sey-i sani akilda gayr-1 hasil olup da, evvele iltifattan hasil ve
mudrek olmaktan veyahut zaten hasil ise de mdltefetiin ileyh olmayarak evvele iltifat

vasitaslyla teveccih ve iltifat olunmaktan eammdir.

Musannif hasiyede beyan etmistir ki, tarif-i delalette olan yahsulli siga-i muzarii
istimrar igin olarak, bu surette fehmin bazi evkatta husil ve bazisinda adem-i husdli
delalet olamaz. Ve bu vechile fehmeyn beyninde devam -1 husdl, beynlerinde lizumdan
kinayedir. Ve buna karine kavmin, delaleti, ‘hiye kevni’s -sey’i bi-haletin yelzemi mine’l -
ilmi bihi el-ilmG bi-sey’in &har’, yani delalet, bir seyin, o seye ilimden sey -i ahara ilim
lazim gelecek halete milabis olmasidir deyG lizum -1 beyne’l-ilmeyn ile tarifleri olup, bu
takdirde tarif-i kavme muntabik olur. Ve kavmin bu babta itibar ettikleri lGzumdan murad,
ebeda adem-i infikdk manasina lizum-1 killi olup; lakin ehl-i arabiyye ve usdliyy(n fi’l-
cumle adem-i infikék ile iktifa etmislerdir. Ve siga-i muzari devamda nas olmayip, bazen
imkan-1 infikaki ifade etmesiyle, kelam-1 musannifin mezhebine salahiyet tatbiki, tabir -i

lizumdan husale sebeb-i ud(li addolunabilir.
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2.1. Fe-i kane’d-dallu lafzen fe-delalett lafziyyetiin ve illa fe-gayru lafziyyetin
ve Kullin minhima in kénet bi-vasitati’l-vaz* fe-vaz‘iyyetiin ev bi-vasitati’t-tab* fe-

tab‘iyyetiin ve illa fe-akliyyetin :

Kale rahimehullah [ fe-i kane’d-dallu lafzen fe-delaleti lafziyyetiin ve illa fe-
gayru lafziyyetin ve kallin minhiima in kénet bi -vasitati’l-vaz‘ fe-vaz‘iyyetiin ev bi-
vasitati’t-tab* fe-tab‘iyyetiin ve illa fe-akliyyetiin ] imdi dall, yani, fehm ve idraki sey -i
aharin fehm ve idrakini mdcib olan sey, ya lafiz veyahut lafzin gayri olarak, eger lafiz

olursa bu takdirde delalet;
1. delalet-i lafziyye ve eger lafzin gayri olursa; 2. delalet-i gayr-1 lafziyyedir
Ve ishu delalet-i lafziyye ve gayr-1 lafziyyeden her biri;
a) vaz‘iyye
b) tabiiyye
c)akliyye
aksam-1 selasesinde munhasirdir.

Zira bir seyin sey-i ahara tahakkuk-1 delaleti elbette bunu icab edecek bir vasita -i
mes‘drun bih@’nin vesatetine mitevakkif olup, bu ise vaz‘, tab* ve akildan gayr -I

mitecavizdir.

Mutlakan vaz* bir seyi, kendisini fehm ve idrakten sey -i aharin fehmi lazim gelecek

haysiyette sey-i ahar-1 mezkdrun iz, yani mukabil ve hizasinda kilmaktir.

Imdi, delalet-i lafziyye ve gayr-1 lafziyyeden her birisi eger vesatet-i vaz* ile, yani
bir cailin dall olan seyi medlul icin tayin etmesiyle olur ise bu delalet delalet -i vaz‘iyyedir.
Mesela lafz-1 insanin hayevan-1 natik mefhumuna delaleti delalet-i lafziyye-i vaz‘iyye
olup, lafz-1 mezkurun bu manaya delaleti vaziin vaz* ve tayininden nes’et eylemistir. Ve
kezalik eskal-i mahsusa-i kitabetin elfaza delaleti delalet-i gayr-1 lafziyye-i vaziyye olup,
isbu eskalden, fehm-i elfaz-1 eskal-i mezkurenin elfaz igin vaz‘i vesatetiyledir. Soyle ki
gerek lafz-1 insan ve gerek nukds-1 Kitabeti, ihsas-1 mevzd-1 lehlerinin tasavvurunu mdcib
olan vaz*-1 malumu tezekkir ve tahattur ettirerek, bu vasita ile ol hayevan -1 natik’a ve sant
elfaza delalet eder. Tab* ve tab‘iyyet ve kesr ile tib&“ seciyye-i insandir ki, insan bu seciyye

ve hilkat Gzere mecbuldur.
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Ve istilahta bir seye muhtassa olan mebde -i &sar ve hareket olup, bu da hareke -i insan gibi
suur ile olmaktir ve hareke-i felek gibi suur ile olmamaktan eammdir. Ve hakikat tizre daht
itlak olunarak tabayi‘-i esya denilip, hakayik murad olunur. imdi, delalet tab* vasitasiyla
olursa delalet-i tab‘iyyedir. Bu da tabiat-1 sey medlulin urQzunu ........ etmesiyle olur.
Mesela feth-i hemze ve ha-i mu‘ceme ile ah! lafzinin mutlakan vec‘e; ve hemze ve ha -i
muhmele ile ah! ah! lafzinin vec*-i sadra delaleti delalet-i lafziyye-i tab‘iyye; ve vechte
hasila olan humretin hacalete delaleti delalet -i gayr-1 lafziyye-i tab*iyyedir. Tab“ ile murad
tab*-1 1afiz olup l&fizin seciyye-i mecbdlesi veyahut nefs-i hin-i urz-1 manada o lafiz ile
telaffuzunu ve kezalik tab“-1 hacil humretin zuhurunu iktiza eyler. Ve bu iktiza sebebiyle
isbu lafiz ve humret, mana-y1 mezkura, yani vec* ve hacélete dal olup, bu cihetten nasi
delélet-i tab‘a mensub olur. Nitekim suddr -1 lafiz ve zuhur-1 humret dahi tab*a mensubtur.
imdi, lafz-1 mezkur ile humret igin min haysii’s -sud(r ve’z-zuhur tab‘a alaka-i zatiyye
olup, tab‘a delaleti, eserin miuessire delaleti kabili nden delalet-i akliyye; ve maraz ve
hacélete delaleti inde urzi’l-mana mukteza-yi tab* olmak vasitasiyla delalet-i tab“iyyedir.
Ve tab“ ile lafzin tab‘ini, yani tabiat -1 medluliinii murad etmek dahf caiz olup, bu takdirde
tab“ ile hakikat manasi murad olunur. Zira, bu surette daht hamli muhtemeldir. Zira, sami,
lafz-1 mezkuru hin-i istimainda vaz‘a muhta¢ olmaksizin lafizda olan vec‘e kesb -i sudr
eder. Ve bu surette tab‘dan murad mebde -i idrak olan nefs-i natika veyahut akil olur. Ve
eder tahakuk-1 delalette vaz* ve tab‘in medhali olmazsa delalet -i akliyyedir. Mesela vera-yi
cidardan isitilen lafzin insana delaleti delalet -i lafziyye-i akliyye, ve duhanin nara delaleti
delalet-i gayr-1 lafziyye-i akliyyedir. Soyle ki lafzin isgasi ve narin ibsari, insan ile narin
huzur-1 tasavvurlarini mistelzim olan hikm -i akli-i malumu tezekkir ettirerek, bu vasita
ile evvel insana ve sani nara delalet eder. Misal -i evvelde “savtin vera-yi cidardan mesm{*
olmasi” kaydinin itibari lafzin viicud -1 1afiza aklen delaleti zahir olmasi igindir. Zira, sahs-
muséhed ve mer’iden mesmd“ olan lafzin viicud -1 I&fizina delalet eden aklen lafiz olmayip,
belki bi’l-misahede malumdur. Ve amma@, vera-yi cidardan mesmd“ olan lafzin vicud -1

l&fizi ancak lafzin viicud-1 1afiz Uzere aklen delaletiyle malum olur.

Siyalkut? merhumun tasavvurat hasiyesinde beyan -1 vechile, Seyyid Serif kuddise
sirruh0 Hasiye-i Metali‘de delalet-i tabiiyye ancak elfaz icin tahakkuk ederek, lafzin
gayrida delalet-i tabliyye olmadigini ve akliyyenin lafiz ve gayr -1 lafza umumunu nas ve

tasrih etmistir.
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Ve muhakkik Devvani, tab‘iyyet lafizda munhasir olmayip humretin hacl ve sufretin
vecl’e ve hareket-i nabzin mizac-1 mahsus zere delaletleri delalet-i tabiiyye idtgunt frad
eylemistir. Ve kelam-1 Devvani rahimehullah hak olup......... Seyyid Serif delalet -i
tabiiyyenin lafiz icin tahakkuku kati ve gayrisi icin gayr -1 katt oldugunu murad eylemistir.
Cunkl ah! lafzinin suddr-1 telaffuzu vec‘den, ve kezalik hayvanattan, yekdig erini hin-i
taleb ve davetlerinde sudur eden sada ve savtlar, kendilere ariz olan halattan olmayip, belki
bu avanz keyfiyyat-1 nefsaniyye ve mizac-1 mahsus vasitalariyla tabiattan minbaise olup
da, delaletin tabiliyye olmasi; veyahut avariz-1 mezkure, yani humret..................... ve
mizacin asari olup da delalette tabiat icin medhal olmayarak akliyye olmasi sikkini caiz ve
muhtemeldir. Ve bu beyan ile akilyye ve tabiiyye beyninde olan fark dahi malum olur.
Soyle ki, akliyyede alaka tesir ve tabiiyyede ic ab olarak tesir icabtan akvadir. Ve yine
beyan-1 farkta denilmistir ki, akliyyede medlul miessir, ve tabiiyyede miessire ariz olan
halettir. Ve delaletin lafziyye ve gayr-i lafziyyede inhisari aklen emr-i muhakkak olup
bunda stiphe yoktur. Ve amma vaz‘iyye, tabiiyye ve akliyyede inhisari istikrai olup, yoksa
beyne’n-nefy ve’l-isbat dair olan hasr-1 akli degildir. Zira, vaz* ve tab‘a mustenide
olmadigi takdirde katiyyen akla mustenide olmasi lazim gelmez. $S6yle ki, beyne’d -dél
ve’l-medlul alaka-i vaz‘ ve tab“in intifasindan beynlerinde alaka-i zatiyye olup da,
ehadiihuma ahar igin illet veyahut malll veyahut ikisi illet -i vahide igin maltleyn olmak
lazim gelmeyip, alaka bir emr-i ahar olmasi caizdir. Lakin, bi’l-istikrd isbu aksam-i

selaseden gayrisi bulunamamistir.

Aksam-1 delaletten bu makamda maksuda taalluk eden, lafziyye -i vaz*iyyedir ki bu
da, lafzin cemi-i evkéat 1tlak ve fradinda alim bi’l-vaz* olan kimesneye nisbetle lafizdan
mananin fehm olunmasindan ibarettir. Ve bu vechile 1tlakta umumu iltizam etmel eri, zira,
bu fende mu‘tebere olan delalet-i killiyye olandir. Ve amma lafizdan bazi evkatta bi -
vasitati’l-karine bir mana fehm olunsa bu fennin ashabi lafz -1 mezkur isbu manaya daldir
deyu hikmetmezler. Lakin ashab-1 arabiyye ve usul bunun hilafindalardir. Karineden
murad mecazat ve kinayatta oldugu gibi orf, adet ve iddia (izere mebniyye olup, tayin -i
murad Uzere delaleti zanniyye olandir. Vaz‘a ilimden murad gerek o manaya ve gerek o

mananin dahil oldugu veyahut lazimi bulundugu manaya lafzin vaz* olundug una ilimdir.
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Vaz‘-1 lafzi bir lafzi bir manaya delalet ¢in mukabil manada kilmaktir. Clnki her
bir kavim turuki havéss ve vesatet-i kuvve-i &kile ile huzur ve gaybette zamair ve
ezhanlarinda mevcude ve mahzune olan suver-i esyayi hasbe’t-temeddiin bir fi‘l-i makdur
vasitasiyla kesf ve istiksafa muhta¢ olduklari cihetle beynlerinde isti‘mal ve muktazayat -I
uf ve temeddunlerini istikmal igin elfazi manaya vaz‘ ve tayin etmislerdir. Vaz -1 lafzi iki

kisma munkasim olarak evvel sahsi ve sani nevidir.

1. Vaz*‘-1 sahsiden murad nefs-i lafzin bi-hususihi manasi i¢cin mevz( olmasidir. Bu

da aklen dort ve istikraen ¢ nev* olarak evvel

a) vaz‘l ve mevzQ-i lehi hass olandir ki vaz‘ -1 a‘lam bu kisimdandir. Zira, vazi*
zat-1 Zeyd’i bi-hususihi miilahaza ve tasavvur ederek lafz -1 Zeyd’i bu mana izasina vaz* ve

tayin eylemistir. Sant,

b) vaz‘l ve mevzl-i lehi @mm olandir. Bu da elfazin mefhuméat -1 killiyye
izasina vaz‘iyladir ki; isim, fiil ve harfin vaz‘lan bu nev‘dendir. Zira, va zi* mesela
mefhum-1 ismi “ma delle ala ma‘nen fi nefsihi gayr-i mukterinin bi-ehadi’l-ezmineti”
vech-i kulllisi Uizere milahaza ederek, lafz-1 ismi bunun izasina vaz* eylemistir. insan, ma
ve tiirdb emsali esma-i ecnas dahi béyledir.imdi, alet-i milahaza ve mevzd-i lehten ikisi
dahi kallidir. Salis,

c) vaz‘t amm ve mevzd-i lehi hass olandir ki, vaz*-1 miibhemat, muzmaréat ve
hurdf bu kisimdandir. Zira, vazi* mesela hazé lafzini hin -i vaz‘da musarun ileyh olan cem -
i efradi, mufred mizekker misarun ileyh mefhum -1 kullisiyle milahaza ederek, ba‘dehd
lafz-1 haz&’y1 bu killi tahtinda bulunan efraddan her biri icin vaz* eylemistir. Kezalik, inna
lafzinin vazi‘i evvela cemi-i efradi mifred mutekellim vahde unvan -1 killisiyle milahaza
ederek, ba‘dehd lafz-1 mezkuru isbu mefhum-1 killi tahtinda dahil olan efraddan her birine
vaz‘ eylemistir. Bu cihetle alet-i milahaza kullT olarak, mevzl-i leh, cuz’iyyatindan her
biridir. iste mezheb-i mansur-1 muhakkikin budur. Ve bu mezheb iizere miibhemét,
muzmarat ve hur(fun ciz’iyyatta isti‘mali, mevzQ-i lehalari olduklari cihetle hakikattir.
Lakin cumhur indinde isbu mibheméat ve nezairinde mevzl -i leh, cemi-i efraddan
kendiyle muabber olan mefhum-1 Kkilli olarak, fakat ciiz’iyyéatta isti‘malini sart etmis
olduklarr cihetle bu surette cliz’iyyatta mecaz olup hakikat olmamak ve kat‘a meani -i
hakikiyyelerinde mistamel olmayan elfazdan olmak lazim geleceginden mezheb merdud

addedilmisgtir.
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Lakin Mutavvel terciimemizde izah olundugu vechile mefhum -1 killiye mevzQiyetinden
murad cumhur-1 ctiz’iyyatindan bir cliz’ide tahakkuk haysiyetinden mefhum -1 kiilliye vaz‘i
olup, yoksa mefhum-1 killiye killT oldugu haysiyetten mevzd demek olmamasiyla bu
surette cliz’iyyatta isti‘mali hakikat olarak itiraz -1 mezkur sakit ve ihtilaf-1 ra’yeyn lafzi
olur. Ancak cliz’iyyatta isti‘malini istiratlari su te’vil icin célib-i dikkat-i nazar olup
olmayacagi ca-y1 teemmildir. Ve haft olmasin ki, vazi‘in mefhum -1 killlyi alet milahaza
etmesinin mensei mevzl-i leh olmak lazim gelen efradin adem -i tendhisidir. Zira, umur-I
gayr-1 mitenahiyeyi mulahaza etmek gayr-1 mimkin olmasiyla bi’z-zarure cemi-i efrada

samil olan mefhum-1 kil alet-i milahaza ittihaz edilmistir. Rabi*,

d) vaz‘l hass ve mevzl-i lehi &mma olandir. Lakin bu kisim her ne kadar
cevaz-l akli dairesinde ise de mevcut olmamasiyla bi’l-istikra aksadm-1 selasede hasr

edilmistir.

2. vaz‘-1 nevi, lafiz bi-hususihi iza-y1 manaya mevz{ olmayip belki o lafzin nev‘i
nev‘ manasina mevzd olandir ki, hey’at ve sigalariyla mirekkebéta taalluk eden evza* bu
kisimdandir. Mesela mustak katta darib lafzinin vaz*i bi-hususihi olmayip, belki vazi* siga-i
faili manasinin nev‘i igin vaz* etmesiyledir. Ve nev‘ manasi, bazi sifatiyla beraber me’huze
ve bi-ibaretin uhrd mebde-i istikak yani, masdariyla muttasifa olan zattan ibarettir. Ve
kezalik Zeydun kaimiin terkibinin vaz‘i bi-hususihi Imayip, belki bu nev‘ murekkebin nev*
manasi olan ihbar ani’l-vaki* igin vaz‘i tarikiyledir. Ve amma mecazda viicud -1 vaz‘ inde’l-
arabiyye muhtelefiin fih olup, hak olan ne vaz‘ -1 ve ne vaz*-1 nev‘l mevcuttur. Ve bazilar
nev‘ icin mevzliyetine kail olarak manaya mevzd olan her bir lafiz, alaka -i mu‘teberenin
vicudu hinde, bu mananin gayrida isti‘mali caiz olamk manasini murad etmisler ise de, bu
mana isti‘mal olup vaz* degildir. Hasili hak olan, vaz* hakikate has ol up, isti‘mal hakikati
kinaye ve mecaza &mmdir. Hususiyle bu fende delaletin kulliyyeti mu‘teber olmasiyla
alakat-1 mu‘tebereden bir alakanin viicudu hinde bi -vasitati’l-karine lafizdan fehm-i mana-
yI mecazi ve kinaye, isti‘mal olup vaz‘ itlak olunmadigi bey an-1 sabiktan misteban

olmustur.
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2.2. Delaletd’l-lafzi bi’l-vaz‘i :

Kale rahimehullah [ ve delaletii’l-lafzi bi’l-vaz‘i ala tamami ma vudia leh(
mutabakatiin, ke-delaleti’l-insani ala mecmQi el-hayevani’n-natiki; ve ala ciz’iht
tazammunun in kane leh( ctz’in, ke-delaletiht ale’l-hayevani fakat fi dimni delaletihi
ale’l-mecmi; ve ala haricin yelzemuh( fi’z -zihni iltizamin, ke-delaleti’d-darbi ale’d-
déaribi ve’l-madrabi]

Ve delalet-i lafziyye aksam-1 selaseye minkasim olarak evvel mutabakat, sani

tazammun, salis iltizamdir. $Soyle ki,

1. lafzin vaz* vasitasiyla mana-y1 mevzQ-i leh’inin tamamina delaleti mutabakat
olup, lafzinin tamam-1 m& vudia lehe mutabakat ve muvafakatindan nasi delalet -i
mutabikiyye tesmiye olunur. Mesela lafz-1 insanin el-hayevanu’n-natik mefhumunun
mecmQuna delaleti bu kisimdandir. Zira, hakikat-i insan bu mefhumdan ibaret olarak

mevzd-i leh-i tammidir.

2. Lafzin mana-y1 mutabikisi i¢in cliz mevcut oldugu surette isbu cuz’e delaleti
tazamun olarak ciiz’, mevz{-i lehin zimninda olmasiyla delalet-i tazammuniyye itlak
olunur. Mesela lafz-1 insanin yalniz hayevan veyahut natika delaleti bu kisimdandir. Fakat
bu babta lafzin ciz’-i manaya delaletinden murad, mana-yi1 mevzd-i leh’in tamamina
delaleti zimninda ciiz’ -i manaya dahi delaleti olup, ve illa eger lafiz zikrolunup da, tamam -
I ma vudia lehine iltifat olunmaksizin cuz’ -i mana murad edilse, mutabakat olmayip belki
zikr-i kull ve irade-i ciz’ kabilinden mecaz-1 mursel olur. sdyle ki, ber-vech-i mesruh lafz-I
insanin mecmd-1 hayevan-1 natika delaleti zimninda hayevan ile natiktan birine dahi
delaleti tazammun olup, eger lafz-1 mezkurun zikriyle tamam -1 manaya iltifat olunmayarak

bunlardan biri murad olunsa mecaz olarak tazammun olmaz.

3. Ve lafzin zihnen mana-y1 mevz(-i lehe lazim gelen harice delaleti iltizam olup
medlul-i lafiz haric-i ldzim oldugu cihetle delalet-i iltizamiyye ile musemmadir. Mesela
darb lafzinin darib ve madriba delaleti bu kisimdandir. Musannifin hasiyede beyani
vechile isbu delalet-i iltizamiyye icin kitub-i kavimde meshur olan misal lafz-1 insanin
kabil-i ilim ve sindata ve erbaanin zevc’e delaleti iken, bu misallerden sebeb -i uddl,
mezheb-i ehl-i ma‘kal dzere ............ adem-i mutabakatlaridir. Zira mantikiyyQn iltizamda
ilim bi’l-melzdm ilim bi’l-1azimi mdcib ve beynlerinde cezm bi’l-lizumda kafi olmak

mana-yI ehassiyla lizum-1 beyyini sart ittihaz etmislerdir.
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Bu misallerde ise luzum-1 mezkur gayr-1 mitehakkiktir. Lakin darb icin darib ve madribun
[Gzumu, 1Gzum-1 beyyin bi’l-ma‘na’l-ehasstir. Zira darb mekale-i fiilden olup, mekale-i fiil
ise a‘raz-1 nisebiyyedendir. Ve ilm-i hikmette tafsilati minderic oldugu vechile, mekalat -1
seb‘adan olan cemi-i a‘raz-1 nisebiyyenin tasavvuru, tasavvur -1 tarafeyne mitevakkiftir. Bu
cihetle darb lafzi 1tlak veyahut tahayyil edilse zihin harigte darib ve madribun viicuduna
ale’l-fevr intikal ile bunlar tasavvurdan minfekk olamaz. Ve isbu delalet -i iltizamiyyede
dahi lafzin tamam-1 mé& vudia leh’e delaleti zimninda ve tavassutuyla o Imasina iltifat
etmeyerek ra’sen lazimin kasd ve irade edilmesi, zikru’l -melzum ve iradetl’l-1azim

kabilinden mecaz-1 mirseldir.

Hafi olmasin ki, mantkiyy(n isbu meéni-i selasenin climlesinde vaz‘ i¢in medhal
olmasi cihetine nazar ederek delalet -i mutabikiyye, tazammuniyye ve iltizamiyyeden {gline
dahi delalet-i vaz‘iyye tesmiyesiyle, akliyyeyi vaz‘iyye ve tabiiyyeye mukabil olan delalete
tahsis etmislerdir. Ve isbu delalet-i selasenin hakikat olmasini ihtiyar edip, fakat mana -yi
tazammun ve iltizamiyyede zikri murur ettigi vechile medlul, mutabiki zimninda ve
tavassutuyla delalet olunmasini ve iltizamda ltzum -1 beyyini sart ittihaz etmeleriyle, bu
sartlar mevcut olmayarak, lafzin bu manalarda isti‘malini mecazdan addeylemislerdir. Ve
ehl-i arabiyye vazi‘in bir lafzi vaz* eylemesi ancak mana-y1 mevz{-i lehin tamamina
delalet icin olup, ve clz’-i manaya delaleti, killin zihinde husulii ctiz’in dahi husulin
mustelzim olmasina; ve mana-y! haric-i lazima delaleti, melzimun zihinde husuld, husul -i
lazimi istilzam eylemesine aklin hiikminden nes’et edecegi cihetine nazar ederek, yalniz
delalet-i mutabikiyyeye vaz‘iyye ve tazammun ile iltizama delalet -i akliyye tesmiye edip,

mana-yI1 mutabikiyi hakikat ve tazammun ve iltizamiyi mecaz addeylemislerdir.

Ve isbu delalet-i selaseye delaleti nisbet ederek delalet-i mutabikiyye,
tazammuniyye ve iltizamiyye denilmesi, isbu delalet-i selase, delalet-i vaz‘iyye-i

lafziyyenin envai oldulari cihetle delalet -i mezkurenin bunlara cevaz nisbetine mebnidir.

Zihin, iktisab-1 malum i¢in nefsin kuvve-i mu*addesi olup, muannifin lizumu zihnt
olmasiyla takyidi, lizum-1 mutlak ve lizum-1 hariciden ihtirazdir. Ve aksam-1 liizum igin

atide bahs-i mustakil olmasiyla bu makamda iradina hacet goriilememistir.
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Ve malum ola ki, elfaz-1 mirekkebenin mevzQ-i leh-i tammi mecm(-i ecza-i
maanidir. Su vechile ki, lafz-1 murekkebten her bir cliz’, manasindan her bir cliz’e, ecza -I
maaniye mutabik olacak haysiyette bi’l-mutabaka mevz(d olmasiyla isbu evza‘, ecza
vasitasityla murekkebin her bir ctiz’d icin olan maéni -i mutabikiyyenin mecm(u Uzere
delaleti delalet-i mutabikiyye ve evza‘®, ecz&-1 mecmd-1 mirekkeb igin ‘urlz-1 vaz‘a
vasitadir. Ve murekkebin isbu mecml-1 maéniye delaleti zimninda bu mecmdun
eczésindan her bir ciiz’-i manaya delaleti tazammun ve bu mecmda l&zim gelen harice
delaleti iltizamdir. Mesela el-ibadeti menviyyetiin lafz-1 mirekkebinin ibadet ve
menviyyet ile bunlarin beyninde olan nisbetin mecmduna delaleti mutabakat olup, ibadetle
menviyyet clz’eyn-i maddiyeynin ve nisbet ciiz’-i sOri olan hey’et-i terkibiyyenin
medlulleridir. Ve isbu mirekkebin yalniz ibadet veyahut ibadet ma’an -nisbete delaleti
tazammun; ve bu mecmada lazim gelen vudd’ igin niyet sart olmasi gibi harice delaleti

iltizamdir.

2.3. Yelzeml minhima el-mutabakatl yakinen bi-hilafi’l-aks ke-lizum-i

ihdeyhima li’l-ahar :

Kale rahimehullah [ ve yelzemi minhima el-mutabakatt yakinen bi-hilafi’l-aks

ke-luzum-i ihdeyhima li’l-ahar ]

Ve isbu delalet-i selase beyninde olan nisebe gelince, tazam mun ile iltizama lizum-
I mutabakat yakinen malum olarak mutabakati mustelzimlerdir. Zira lafzin mana -yi
tazammuni ve iltizamiye delaleti mana -y1 mutabikisine delaletine tébia olup ve tabi‘ tabi*
oldugu haysiyetten bi-ddni’l-metb(d mevcut olamayacagdi emr -i miteyakkindir. Lakin aksi
bunun hilafinda olup, tazammun ile iltizamin mutabakata luzumlari, yani mutabaktin
bunlari istilzami gayr-1 muteyakkindir. Ve isbu adem-i teyakkun iki cihetten hali

olmayarak

1. ya adem-i luzum miteyakkin olmasiyla olur. nitekim tazammunda boyledir. zira
mutabakatla tazammun beyninde umum ve husus mutlak olarak, her ne vakit tazammun
tahakkuk eylese mutabakat tahakkuk edip, lakin hin -i tahakkuk-1 mutabakatta tazammunun
tahakkuku daimi olmamasiyla mutabakat tazammunu mistelzim degi Idir. Cunki lafzin
nokta emsali mana-yi basit’e mevz( olmasi caiz olarak, bu takdirde lafz -1 mezkdrun isbu

mana-y! basite delaleti mutabakat olup, besatet -i manadan nast tazammun bulunmaz.
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2. veyahut lizumun adem-i teyakkunu ltizum ve adem-i lizumdan her iki canibin
muteyakkin olmamasiyla olur. Nitekim mutabakata lizum -1 iltizam bu kabilden olarak,
lizum ve adem-i lizumu gayr-1 miteyakkindir. Zira istilzam bir lafzin manasini
tasavvurdan tasavvuru lazim gelece k haysiyette o mana igin bir lazimin viicuduna tevakkuf
eder. Halbuki her bir mahiyet icin bu vechile lazim bulunmasi malum olmayip, vech -i
mezkur Uzere hicbir seyi mistelzim olmayan mahiyatin viicudu caizdir. Bu takdirde lafiz
haysiyet-i mezkurede olan mahiyete mevz( oldugu takdirde, isbu mahiyete delaleti
mutabakat olarak iltizam mevcut olmaz. Fakat bu misilli mahiyetin viicudu dahi malum

olmamasiyla mutabakatin iltizami mistelzim olup olmadigi yakinen malum degildir.

Tazammun ile iltizamdan ehadiihimanin dhara luzumu dahi isbu séni kabilinden
olup, yekdigeri istilzami gayr-1 muteyakkindir. Zira ber-vech-i mesruh her bir mahiyet-i
murekkebe icin laim ......... zihni mevcut olup olmamasi daire -i cevazda olmasiyla
tazammun icin lizum-i iltizam gayr-1 miteyakkin oldugu misilll, iltizamin mahiyat-i
murekkebeden climlesine veyahut bazisina has olup olmamasinin yani, mahiyét -1 basitada
dahi iltizam mevcut olmasinin cevazi cihetiyle iltizam igin lizum -1 tazamun gayr-I

muteyakkindir.

2.4. Ve’l-lafzu’d-dalli bi’l-vaz‘i in lem yuksad bi-ctiz’ihl delaletiin ala cuz’-i

ma‘nahi’l-mutabikiyyi fe-mufredin ve illa fe-muirekkebin :

Kéle rahimehullah [ ve’l-lafzu’d-dalli bi’l-vaz‘i in lem yuksad bi-ctz’ihi

delaletlin ala ciz’-i ma‘nahi’l-mutébikiyyi fe-mufredin ve illa fe-muirekkebin ]

Delalet-i vaz‘iyye ile dall olan lafiz eger ciz’lyle man -y1 mutabikisinin ciz’ine
delalet kasd ve irade edilmezse mufreddir. Lafz -1 dall bi’l-vaz* olmasiyla sebeb-i takyidi,
muhmelattan ve bihasebi’t-tab“ ve’l-akl dall olan elfazdan ihtiraz olup, bunlard a istilahen

ifrad ve terkib gayr-1 cari ve bir de ehl-i fennin delalet-i vaz‘iyyeye ihtisas nazardir.

Setir olmasin ki, lafzin mifred olmasi basit olarak ciiz’(i olmamasiyla ve mirekkeb
olmasi zat-1 ecza olamk itibariyla olmayip, belki mifredden murad kend iyle eczasi
muteakkil olmayan mefhum -1 vahittir. Kezalik miurekkeb dahi kendiyle eczasi muteakkil
olan mefhum-1 vahitten ibarettir. Zira, maani-i mifredenin murekkeb olmasinda hey’et -i
ictimaiyyenin vicudu Ia-bid olarak bu hey’et sebebiyle maani-i mifrede suret-i vahideyi

iktisa eder.
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Ve miufred ile mirekkebten murad bu mana oldugu cihetle taksimden misteban olan
tarifler cliz’-i lafzin ciiz’-i manaya delaleti kasdolunup olunmamasina bina edilmistir. imdi,
mufredde clz’-i lafzin ctiz’-i manaya adem-i kasd-1 delaleti, lafzin hemze-i istitham gibi
cliz’t olmamak veyahut Zeyd lafzi gibi cliz’U olsa da manaya dall olmamak veyahut alem
vaki‘ olan Abdullah lafzi gibi medlulii ciz’ -i mana-y1 maksudun gayri olmak veyahut bir
sahs-1 insant i¢in alem olmasi farzedilen el -hayevanu’n-natik lafzi gibi medlul-i cliz’i ctiz’-
i mana-yI maksud olsa da delaleti kasdolunmamak suretlerine samil olup bunlarin cimlesi
efrad-1 mifredde dahillerdir. Soyle ki lafz-1 Zeyd’in manasi olan hayevan -1 natik misahhas
Zi-eczd ise de, ecza-yi lafiz olan (ze-ye-dal)’dan hicbirisi manaya dall olmayip, alem olan
Abdullah lafzi ise her ne kadar kendisi i¢in manaya, yani ubudiyete ve zat -1 vacib-i azze
ismuh(’ya delalet edecek ciuz mevcut ise de, bunlar mana-yr maksud olan zat-i
musahhasanin clz’l olmadigi ve kezalik sahs-1 insaniye alem olmasi mefruz olan el -
hayevanu’n-natik lafzi dahi her ne kadar alemiyette manasi ma‘at -tasahhus mahiyet-i
insaniyye olup ve hayevan ve natik mefhumlari mahiyet -i insandan ciiz’ olmasiyla hayevan
ve natik ctizeyninin medluli, mana-yr maksudun ciiz’-i cuz’d ve bir seyin cuz’-i ciz’l
ayniyla cuz’i ise de hakikat-i zattan kat‘-1 nazarla ancak zat-1 musahhasa oldugu
malumdur. Fakat mahall-i iskal da-ra-be siga-i mazisi gibi lafzi igin cuz’-i maddi ve sOri
olup maddesiyle hades’e ve suretiyle nisbet ve ahad-i ezmineye delalet eden elfaz-i
mufredeyi tarif-i mifredde idréc ve tarif-i mirekkebten ihrac edecek bir kaydin tarifeynde
adem-i vicududur. Binaen aleyh eczanin sem‘de duhdli muretteb olma sinin iltizam ve
istiratiyla tedarik-i te’vile tasaddi etmisler ise de, bu sartin ittihazina delalet edecek elde bir
delil olmayip, belki cevab-1 savab Siyalk(ti merhumun beyani vechile da -ra-be emsalinden
maksud mecmd-1 madde ve suretin mecm( -1 manaya delaleti olup, ctiz’lin cliz’-i manaya

delaleti degildir denilmesidir.

Ve hafi olmasin ki, miteahhirGnun mifred ve murekkebi tarifte kasd ve adem -i
kasdi itibar etmelerinin mebnasi bazilarinin tevehhiimi gibi delalette kasd ve irade
mu‘tebere olmasi degildir. Zira bdyle olmak lazim gelse tarifte delalet -i me’hize olmasiyla
kasdin tekrar itibari iktiza etmez idi. Belki kasdin mebna -y itibar1 budur ki, lafiz igin
terkibin ‘urzu maéni-i kesirenin ifadesini irade ve kastederek hin -i isti‘malindedir. Clnk
vazi* ibtida ancak muteferrik olarak elfazi maaniye vaz* eylemistir.Ve muirekkeb murekkeb

oldugu haysiyetten ancak vaz* -1 ecza ile mevzadur.
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Nitekim Seyyid kuddise sirruhd tasrih eylemistir. Ve isti‘malden murad lafzi zikr ve
manay! iradedir. iste bu beyandan kasd ve irade terkibte mu‘teber olup ifrad dahi adem -i
terkibten ibaret olmasiyla, manasi adem -i kasd oldugu ve halet-i vahidede bir lafizda terkib
ile ifrad ictima edemeyecegi malum olur. Ve amma mitekaddiminin tariflerinde vaki*
oldugu vechile, yalniz delalet ve adem-i delaletle iktifa olunmasi gayr-1 sahihtir. Zira,
Abdullah ve ‘teebbeta serran’ emsalinde mevzi -i lehlerine delalet ve maksuda adem -i
delalet ciheteynine nazaran ifrdd ve terkibin ictimaini mistelzim olur. ve bu halde lafz -1
vahitte, halet-i vahidede ifrad ve terkibin klli ve ciiz’1, kaziyye ve clz’ -i kaziyye olmak ve
faide-i tammeyi ifade edip etmemek gibi ahkam -1 ma‘neviyye, mu‘arreb ve mebni olmak
ve misnedin ileyh vuk(u sahih olup olmamak gibi ahk&m -1 lafziyyelerinin cereyani lazim

gelip, bu ise beyyind’l-butlandir.

Ve eQer lafzin clz’uyle ciz’-i mana-yi mutabikisi Uzere delalet kasd olunursa
mirekkebtir. imdi, mirekkebte dort seyin viicudu 14 -bud olarak evvel lafzi icin ciiz’
bulunmasi ve sani cuiz’ii icin manaya delalet olmasi ve sélis bu m ana lafizdan maksud olan
mananin clz’d olmasi ve rabi* ciz’-i lafzin ciz’-i mana-y1 maksuda delaleti
kastedilmesidir. Mesela rami’l-hicara lafzi mirekkeb olup, clz’l olan lafz-1 rdminin
mevz{un ma’ya mensub olan ramy Uzere delaleti maksuddur. Yani her ne k adar lafz-1 ram1
kendlye ramy nisbet olunan zatlin méa icin mevz{ ise de, garaz, kendiyle ramy k&im olan
zata mensub ramy’e delalettir. Zira, sifatta nisbetin canib -i zattan ve efalde canib-i
hades’ten itibari meséil-i mukarreredendir. Ve lafz-1 hicara ile maksud cism-i muayyene
delalettir. Ve bu manalarin mecmdu lafz -1 mezkurun mana-y1 mutabikisidir. Soyle ki,
mutabakat lafzin mana-y1 mevzd-i lehi tizere delaleti olup, bu da insanin hayevan -1 natika
delaleti gibi vaz*-1 vahid ile olmakdan ve isbu rami’l -hicara gibi bi-hasebi eczai’l-lafz ve’l-
mana evza-i muiteaddide ile olamsindan eammdir. Zira, lafz -1 mezkurdan ciiz’-i evvel bir
manaya ve clz’-i sani ahar manaya mevzu olarak ma‘neyeynin mecmdu birden
ahzolundugu gibi, mecmd-i lafiz mecmd-i manaya mevzu olur. lakin ayni lafzin ayni
manaya vaz‘iyla olamyip belki eczasinin ecza-y1 manaya vaz‘iyladir. Ve mutabakat isbu
sureteyne ammdir. Ve mirekkeb igin hey’eti itibariyla vaz‘ -1 nevi mevcut ise de, lakin bu

vaz‘in terkib ve ifradda medhali yoktur.
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Ve ciiz’-i mananin ciiz’-i mana-y1 mutabiki olmasiyla takyidi, zira, lafzin terkib ve
ifradinda mu‘teber olan ciz’Gnin ciz’-i mana-yr mutabikisi Uzere delalet ve adem -i
delaleti olup, ciiz’-i mana-y1 tazammuni veyahut iltizamisi izere delalet ve adem-i delaleti

degildir. Ve bu babta olan 1zahat -1 mukteziyye mufassalatta mebsdttur.

isbu kelam-1 musannif her ne kadar zahirde taksim olup ve taksim tasavvuréttan
madud ise de, bir kiyas-1 mufid olarak, iki ctiz’ii samil sugra-y1 munfasila ile cliz’eynden
muellefe olan kiibré-y1 hamliyyeden murekkebtir. Zira, ya cliz’lyle ciz’ -i manasi (zere
delalet kasd olunmaz veyahut kasd ve irade olunur. Ve cliz’iyle ciiz’ -i manasi lizere delalet
kasd olunmayan her bir lafiz mifred; ve ciz’U igin bu de lalet kasd olunan her birlafiz

miirekkebtir. imdi, lafiz ya mifred veyahut miirekkebtir.

2.5. Ve’l-mifredl in lem yestekille fi’d-delaleti ala ma‘nahu fe-edatiin ve illa

fe-in delle bi-hey’etihi ala ahadi’l-ezmineti fe-kelimetiin ve illa fe-ismin :

Kale rahimehullah [ ve’l-mufredi in lem yestekille fi’d -delaleti alda ma‘nahu fe-

edatin ve illa fe-in delle bi-hey’etiht ala ahadi’l-ezmineti fe-kelimettn ve illa fe-ismun
]

Lafz-1 mufred aksam-1 selaseye taksim olup, soyle ki, lafz-1 mifred eger manasi
Uzere delalette mustakil olmazsa edattir, yani ehl -i arabiyyenin hurf-1 maanf tabir ettikleri
1, min ve emsali lafizlar terkib -i elfazda alet olduklari cihetle mantikiyydn indinde edat ile
mu‘“abberdir. Ve eger manasina delalette mustakil olursa, bu da iki kisim olup, eger isbu
mufred-i mastakillun bi’d-delale hey’et ve sigasiyla ezmine-i selaseden birisi (zerine
delalet ederse kelimedir ki ehl-i arabiyye bundan fiil ile tabir ederler. Ve eder hey’etiyle
ahad-i ezmineye delalet etmezse isimdir. Hey’et ve siga ile murad huruf igin takdim, tehir,
harekat ve sukunati itibariyla hasila olan hey’ettir. Ve bu da suret -i kelime olup, hurGf
madde-i kelimedir. Ve kelimenin tarifinde ahad-i ezmineye hey’etiyle delaletini itibar,
zaman, ems ve yevm emsali zamana delalet eden isiml erden ihtirazdir. Zira, bunlarda
delalet hey’etleriyle olmayip mevad ve cevahiriyledir. Fakat mevad ve cevahiriyle
delaletten murad yalniz cevher-i kelime ezmineye dalldir demek murad edilse, mekalib -i
zamanin bi-isrihd lafz-1 zamanin delalet ettigi seye delalet etmesi lazim gelip, bu ise

kat‘iyyen batildir.
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Belki murad, zaman Uzere delalette cevher icin medhal olup, lakin kelime bunun
hilafi olarak, zaman (zere delalette hey’et -i kelime mustakilledir demek oldugu tahkikat-I

serifedendir.

Hafi olmasin ki, haricte mevcut olan seylerden bazisi zatiyla ve bazisi gayriyla
kaim oldugu misilld, ma‘kdlat-1 zihniyyeden dahi bazilar kasden mudrek ve fi zatihi
melhuz olarak mahkumun aleyh ve bih olmakla salihtir.ve bazilar bi’t-teba® mudrek ve
aharin mulahazasina alet olarak mahkumun aleyh ve bih olmakla gayr -1 salihtir. Mesela
mana-y! ibtidayi akil kasden ve bizzat milahaza eylese, bu mana fi zatihi melhuz olan bir
mana-y1 mustakillin bi’l-mefhumiyye olup, yalniz taalluk ettigi seyin icmalen ve bi’t-teba“
taakkull lazim gelerek zikr ve beyana muhta¢ olunmaz. Ve bu itibar ile mana -y ibtida
yalniz lafz-1 ibtidanin medluli olarak isbu manaya delaletinde mastakil olup, mutaallakina
delalet etmek Uzere lafz-1 aharin inzimamina hacet goriinmez. iste kelimenin ve ismin
manasina delalette ve mananin mefhumiyetinde istiklallerinin manasi budur. Ve zikr
olunan mana-yi ibtidayr ......... ile ........ beyninde halet olmasi haysiyetinden akil milahaza
edip de bunlarin tarif-i hallerine alet kilarsa, bu surette mana-y1 mezkur mefhumiyette
mustakil olamayip ve bi-hususihi mutaallaki zikr olunmadik¢a mana -y1 mezkurun taakkuli
mumkin olamaz. Ve mitaallakina delalet edecek bir lafz -1 munzam olmadik¢a min
edatiyla bu manaya delalet olunamaz. El-hasil lafz-1 ibtida mana-yi killi icin mevzu
olmasiyla, isbu mana-yi kullinin kasden taalluku ve hadd-i zatinda mulahazasi mumkin
olarak mefhumiyette mistakil ve mahkumun aleyh ve bih olmakla salihtir. Ve min lafzi
mana-y1 kulli-i ibtidanin ciiz’iyyat-1 mahstsa-i mitaallakasindan her birine, miitaallakatina
halat ve tarif-i ahvallerine alet olamk haysiyetinden mevzu oldugu cihetle mefhumiyette
mustakil ve mahkumun aleyh ve bih olamkla salih olamaz. Zira, her birerlerinin kasden
melhuz olmasi 1a-buddir. Ta ki mitaallaki ile kendi beyninde itibar -1 nisbet cari ola. BelKki
bu ctz’iyyatin taakkuli ancak mutaallakatinin zikriyle mumkdn olabilir ki hatta mulahaza -
i ahvaline alet ola. Seyyid Serif kuddise sirruhd isbu tafsilat -1 mesrideye isaretle fi zarfiyla
zarfiyyet beyninde olan farki izahta buyurmuslardir ki lafza -i zarfiyetin manasi zarfiyet-i
mutlaka ve fi lafzinin manasi mesela Zeydin fi’d -dari kavlimizde husul-i Zeyd ile dar
beyninde mu‘tebere olan zarfiyyet-i mahsusadir. Bu vech (izere mu‘tebere olan z arfiyyet-i
mahsusa ise muhbirun bih ve muhberiin anh, yani mahkumun bih ve mahkumun aleyh

olamkla salih olmayip, lakin mutlak zrfiyyet manasi bunlara salihtir.
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Hasili zarfiyyet-i mahsusada tarafeyne nisbet-i me’huze ve husul-i Zeyd ile dar
beyninde rabita olmasi haysiyetinden mu‘tebere olarak ahadihimanin ahareyne kiyas ile
mulahazasina mir’attir. Bu cihetle mefhumiyette mistakille ve hiikme saliha degildir.
Lakin mutlak zarfiyyet her ne kadar tarafeynin icmalen taakkullinii mistelzim olsa da
tarafeyn igcin mir’at-1 milahaza ve tarafeyne tebe‘iyyetle mutaakkile olmayip, bu cihetten
nast mefhumiyette miistakille ve hilkkme salihadir. ® iste bu beyan ile mana iizere delalette
lafzin ve mefhumiyette mananin mastakil ve gayr -1 mustakil olmalarindan muradindan
ibaret oldugu nimayan olmasiyla bereber efrad -1 isimden bulunan zii ve fevka emsali
esma-i lazimetl’l-izafenin dahi manaya delalette istiklaliyetleri ve bu cihetle taksimden
munfehim olan hadd-i edat ile hadd-i ismin tarden ve aksen intikdzdan selametleri
mutebeyyin olur. zira esma-i mezkurenin maanisi dahi mefhumiyette mustakille olan
mefhumat-1 killiyye ve hadd-i zatlarinda melhuza olarak mutaallakatlarinin zikrine hacet
messetmeksizin tebe‘an ve icmalen taakkull lazim gelir ise de fakat esma -i mezkurenin
vaz‘indan garaz mitaallakat-1 mahsusalari olmasiyla isbu @araz-1 vaz‘lye mebni
mefhumlarinda hin-i isti‘malde mitaallakat-1 mahsusaya muzaf olarak isti‘malleri adet -i
cariye iktizasindan olup hususiyat-1 mezkureyi fehm icin zikr ve fradlarina lizum
goriinmistir. Yoksa mitaallakat-1 mahsusalarinin bu vechile lizum -1 zikri edatta oldugu
asl-1 manayi fehm igin degildir. Hasili esma-i mezkure gayrisinda olmayip belki kendi
nefislerinde mu‘tebere olan manalarina delalette ve maani-i mezkure mefhumiyette
mistakille olarak hadd-i edattan hari¢ ve hadd-i isimde dahillerdir. Omer Katibi edati
yalniz kendiyle ihbar sahih olmayan; ve kelimeyi yalniz kendiyle ihbar sahih olup ve
sigasiyla ezmineden zaman-1 muayyene delalet eden; ve ismi kendiyle ihbar sahih olup
ahad-i ezmineye delalet etmeyen lafiz olamk Uzere tarif etmistir. Ve isbu tarife gore efal -i
nakisa dahi muhbirun bih olmakla gayr-1 salih olmasiyla edattan olmak lazim gelecegi
itirazina saded-i cevabta sarih efal-i nakisanin edattan addi gayr-1 musteb‘id oldugunu
beyan ile kavmin ol bab-1 kazdydda mevzu ile mahmul beyninde rabita edattir deyu
zikrederek edati Zeydin hive kaimun emsalinde olan hlive gibi gayr -1 zamaniyye ile

Zeydun kane kaimen emsalinde olan kane gibi zamaniyyeye taksim etmeleri efal -i nakisal

® Musannif muhakkik hasiye-i havasi-i Fethiyye-i Tehzibiyye’de telhis-i kelam ve ifade-i ziibde-i meram edip
demistir ki mana-yi harfi iki emr ile mesruttur ki birisi hadd-i zatinda melhuz olmayip, belki gayrinin

millahazasina mir’at olmaktir. ikincisi ...... ile ....... beyninde olan ibtida ki mana -yi ciiz’-i hass olamsidir. Her
ne kadar cliz’-i izaff dahi olursa micerred emr-i evvel mana-yi harfide kifayet etse idi kulli kétibin keza
kavlimizde kill lafzinin harf olmasi lazim gelirdi. Kezalik micerred emr -i sani kifayet ile ........ ile .......

beyninde olan ibtida-y1 mahsusa isaret edici oldugumuz halde haza ferdiin min efradi’l -ibtida dedigimiz
surette bu kavlimizdeki ism-i isaret harf olur idi. Bunlarin her birerleri ise batildir. Mana -yi1 harfide mecmQ-1
emreyn lazimdir.
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edattan addeylediklerine delalet eylemesiyle istidlal etmistir. Ve bundan her ne kadar
Istilah-1 kavmin istilah-1 nuhata adem-i mutabakati lazim gelir ise de mutabakat -1 1stilaheyn
miltezim olmayip nazar-1 nuhat nefs-i lafizda ve nazar-1 kavim mana cihetinden lafizda
olmasiyla bahseynin hin-i tegayur-i ciheteyninde tetabuk-1 1stilaheyn lazim gelmeyecegini
ityan eylemistir. Hasili, maksud -1 nuhét tashih-i elfaz olup ve efal-i ndkisay: kad- sin ve
sevfe lafizlariyla navasib ve cevazimin duhulii ve zamair ve té -i te’nis-i sakinenin lihaku
ve mazi, muzari, emir ve nehye inkisami gibi ekser alamat ve ahval -i lafziyyede tdmme
tesmiye olunup, failleriyle kelam-1 tdmm olan ef‘ale misarik bulduklari cihetle ef‘alden
addetmislerdir. Ve kavm-i maani ef‘dl-i nakisayr kendiyle vahdeha ihbara adem-i
salahiyette maani-i edevata muvafik bulmalariyla her ne kadar zamana delalette edevattan

mlmtaze ise de bu cihetine nazar etmeyerek edevatta idhal eylemislerdir. Ve bazilar isbu

imtiyaza nazaran stbut Uzere delaletten nési keliméat -1 viicldiyye tesmiye kilmislardir.
Siyalkuti merhum kavmin zamaniyye ve gayr -1 zamaniyyeye taksim eyledikleri rabitadan
murad lafz olan rabita olup ve kavmin isbu nisbet -i hilkmiyye tzere dall olan lafzin edat
olmasiyla zu‘mleri mana-yi gayr-1 mistakil Uzere delaletinden icin oldugu .......... rivayetle
beyan etmistir.

Ve Omer Katibi’nin tarifi da-ra-ba’da olan eli, da-ra-b(’da olan vav, da-ra-be-
ke’de olan kef ve gulami’de olan ya zamair-i muttasilasi muhbirun bih olmakla salih
olmadiklari cihetle edatta duhul ve isimden hurucuyla mintakiz olarak saded -i cevapta
adem-i salahiyeti nefs-i lafiz ile muradifinin adem-i salahiyetinden ta‘mim ederek da-ra-
ba’da elif him& manasina, da-ra-b’da vav hiim, da-ra-be-ke’de kef ente ve gulami’de ya
innd manasina olup, isbu miradifat kendiyle vahdeha ihbara salih olmalariyla ihtiyar -i
tekellufe muhta¢ olmuslardir. Tarif-i musannif ise bu gubardan &z&de olup zamair -i
mezkure manalarina delalette mustakillerdir.

2.6. Ve’l-mirekkebl in sahha sukatd’l-muatekellimi aleyhi fe-tammin imma
haberiyyin in-ihteleme’s-sidka ve’l-kizbe ev insaiyytn in lem yahtemil ve illa fe -

nakisun :

Kale rahimehullah [ ve’l-murekkebl in sahha sukati’l-mutekellimi aleyhi fe-
tammin imma haberiyyln in-ihteleme’s-sidka ve’l-kizbe ev insaiyyin in lem
yahtemil ve ill& fe-nakisun ]
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Ve lafz-1 mirekkeb eger mitekellimin sihhat-i siikGtuna kafi olursa mirekkeb-i
tammdir. Ve mirekkeb-i tdmmin mutekellimin sihhat-i sukutuna kifayeti mesela Zeyd
denilip de stikut olunsa muhatabin kaim veyahut kaid deni Imeklige muntazir olmasi ve
hasili mahkumun aleyhin mahkumun bihi ve mahkumun bihin mahkumun aleyhi taleb ve
istid“si gibi muhatabin muntazir olacag lafz -1 dhari mistetbi‘ ve musted‘? olmayarak
faide-i timmeyi ifadesinden ibaret olup, yoksa asla muntazir olmaz demek degildir. Bu da
Zeydln kaimun gibi faide-i cedideyi hasil etmesinden ve es-semau fevkana emsali faide-i
cedideyi mifid olmamaktan eammdir. Ve mirekkeb -i tdmm ikiye munkasim olup, eger
mefhumu hasebiyle sidk ve kizbe muhtemil olursa murekkeb -i tmm-1 haberf; ve sidk ve
kizbe muhtemil olmaz ise insaidir. “Mesela Zeydln k&imun” hamliyye ve “in ci’teni
ekramike” sartiyyelerinaber?; ve “E Zeydin kaimun?” istifhamiyyesiyle ....... lafzi
insaidir.Soyle ki her bir mirekkeb-i tdmmin clz’eyni beyninde mucib-i sihhat-i sukut
olacak haysiyette bir nisbet mevcut olup, bu nisbet ise ahad -i ciiz’eynin aharayne
taallukundan ibarettir. Ve bu taalluk haberde “Zeydun k&imun ve “Zeydin leyse bi -
kaimin” gibi Tcab ve selb ile; ve insada “ekrimhu” gibi icab ve selbin g ayri taleb emsaliyle
olur. imdi, isbu nisbet icin eger ahad -i ezmine-i selasede mutabik ve gayr-1 mutabik oldugu
bir haric bulunursa, nisbet-i mezkurenin bu harice mutabakat ve gayr-1 mutabakati
ihtimaliyle, kelam sidk ve kizbe muhtemil olarak haber olur. Ve eger nisbet icin bu haric
mevcut olmazsa, ihtimal-i mezkurdan hali olarak insd olur. Mesela “Zeydun kaimun”
haberi kiyamin Zeyd’e vukd-1 nisbetine ve “Zeydin leyse bi-k&imin” kavli adem-i
vukduna delalet eder. Ve zihn-i mitekellimde olan nisbetten kat‘-1 nazar fi nefsi’l-emr
Zeyd ile kiyam beyninde icaben veya selben nisbetin vukdu, yani hakikaten Zeyd’in kiyam
veyahut adem-i kiyami zaruri oldugundan, iste nisbet-i haberiyye igcin mutabik ve gayr-I
mutabik olacagl haricten murad bu nisbet olmasiyla, eder zihn-i mitekellimde husuli
kelamindan miinfehim olan nisbet ile isbu nisbet-i hariciyyeden ikisi dahi sibutiyye
veyahut selbiyye olarak yekdigere mutabik olursa sadik; ve ahadiihima suibutiyye ve ahar
selbiyye olup da yekdigere mutabik olmazsa kazibtir. Ve me sela “ebiu” deyip ve bununla
ihbar-1 haliyi, yani halen bey* vukd“ bulacaginin ihbarini murad eyledigin surette, bu ihbar
icin mutabakatini kasteyledigin bir haricten lazimdir ki, bu da lafz -1 &harla harigte husul -i
bey‘ten ibaret olarak eder lafz-1 aharla harigte akd-i bey“ hasil olursa haber-i mezkur sadik
ve illa kazib olur.

37



Lakin ins& olan mesela ......... lafzi bunun hilafi olarak mutabik veyahut gayr -1 mutabik
olacag bir haric mevcut olmayip, belki bey* fi’l -hal bu lafiz ile hasil ve mun‘akittir.Ve
insa iki darb olup, evvel talebtir ki istifham, emir, nehiy, temenni ve nida bu kisimdandir.
Ve sani gayr-I taleb olup ef‘dl-i mukarabe, ef‘al-i medh ve zem, siyag-1 ‘uk(d, kasem,
le‘alle ve rubbe, kem-i haberiyye ve ef‘al-i taacciib bu kisimdandir. Le‘alle terecci igin
olarak tereccide taleb olmadigini tasrih etmislerdir. Rubbe, insé -i taklil ve kem-i haberiyye
insa-i teksir icin olarak murad killet ve kesretten ihbar olamyip mesela “kem raculin “indi”
kavlinden maksud istiksardir. Ve taksi mden misteban oldugu vechile haberin sidk ve kizbe
muhtemil olmasiyla tarifine “efer haber vakia mutabik olursa kizbe muhtemil olmaz ve
eger vakia mutabik olmazsa sidka muhtemil olmaz, bu surette efrad -1 haberden hicbiri
tarifte dahil olmaz” deyu vérid olan suale su vechile cevap verilmistir ki, ihtimal -i sidk ve
Kizb ile murad micerred mefhum -1 habere nazaran ihtimalidir. Ve sek yoktur ki “es -semaii
fevkand” kavlimiz, nazarimizi mefhum -1 lafza tecrid ederek harice nazar etmedigimiz
surette ‘inde’l-akl kizbe muhtemil olur. Ve kezalik “ihtimal-i nakizeyn mevcuttur”
micerred mefhumuna nazaran sidka muhtemildir. Bu takdirde muhassal -1 taksim eger
mirekkeb-i tamm bi-haseb-i mefhumihi sidk ve kizbe muhtemil olursa haber ve illa insadir
demek olur. Ve nazarin mefhum-1  mirekkebe tecridinden murad hususiyet -i
mutekellimden ve belki hususiyet-i mefhumdan kat‘-1 nazar ile mefhumun ......... ve
mahiyet-i killiyyesine nazaran olup bu surette sidk ve kizb sanindan olmayan
mutekellimin ihbariyla sual varid olmaz. Zira, biz hususiyet-i mitekellimden kat‘-1 nazar
edip de o haberin ........ mefhumunu milahaza eylesek ya bir seyin bir sey icin sibut
veyahut o seyden selbinden ibaret buluruz. Bu ise ‘inde’l -akl sidk ve kizbe muhtemil
olacagi bi-istibahtir. Ve kezalik “el-killi a‘zami mine’l-cuz’i” emsali tarafeyniyle
beynlerinde olan nisbeti hin-i tasavvurda aklin cezmedecegi bedthiyyat, ‘inde’l -akl asla
kizbe muhtemil olmayip, belki akil sidkiyla cazi ve imtind‘ -1 kizbiyle hakim olmasiyla da
sual varid olmaz. Zira, biz isbu bedihiyyatin hususiyetinden nazar-i kat* edip de, ...........
mefhumat ve mahiyatina nazar ettigimiz hinde, ya bir seyin bir sey icin siibut veyahut bir
seyden nefyini buluruz. Bu ise bi-la-istibah ‘inde’l-aklsidk ve kizbe muhtemildir. El-hasil
haber, mahiyet-i mefhumuna nazaran mahiyet-i mefhumun ma-‘adasindan ve hatta haberin
hususiyet-i mefhumundan kat*-1 nazarla ‘inde’l-akl sidk ve kizbe muhtemildir. Ve bu

takdirde ahbar bi-isriha sdik ve kizbe muhtemile oldugu c& -yi iskal degildir.
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Tahkikat-I .............. oldugu uzere, cemi-i ahbar min haysi’l-lafz ancak sidka delalet
eder. Ve amma kizb medlQl-i lafzi olmayip, belki medlul -i lafzi olan sidkin nakizidir. Ve
kavmin “haber sidk ve kizbe muhtemildir” demelerinden murad sidk gibi kizb daht medlul -
i lafz-1 haberdir manasi olmayip, belki maksudlari haber sidk oldugu haysiyetten kizbe
muhtemildir, yani medlul-i lafiz sabit olmamasi aklen mimtenT degil demekten ibarettir.
Mesela Zeydiin kaimun lafzi nefsii’l -emrde kiyamin Zeyd igin subutuna dall olup, medlul -i
lafiz isbu slibut-i kiyamdir. Bu takdirde Zeyd’in kiyami vaki‘ ise medlul -i lafiz tahakkuk
ederek sadik olur. Ve egr vaki‘ degilse medlull tahallif ederek kazib olmus olur. Ve bu
vechile lafizdan medluliiniin tahallufi caizdir. Zira, delalet -i elfaz vaz‘iyye olup, bir
delalet-i akliyyeden igin degildir ki, hatta mesela eserin miessire delaleti gibi istilzam -I

aklt ile delilin medlulii istilzamini iktiza ederek lafizdan tahallifti mustahil olsun.

Sidk ve kizb ile kelam ve mitekellimde ikisi dahi muttasif olarak s ifat-1 mitekellim
olduklar surette, sidk, bir seyden ald mé hive bih i*lam ve kizb, bir seyden |4 ala ma hiive
bih i*lam olmak (izere miifesserdir. Ve tarif-i haberde bu manaya hamli, Seyyid Serif
indinde gayr-1 marzidir. Ve sifat-1 kelam oldugu surette bazen sidk, haberin vakia
mutabakati ve kizb, adem-i mutabakatiyla; ve bazen nisbetin vakia mutabakat ve adem -i
mutabakatiyla mufesser olup, tefsir-i evvelde haber ve tarif-i haberde sidk ve kizb me’huz
olduklari cihetle devri mucib olacagindan Seyyid Serif ma na-yi1 séniye hamlini ihtiyar
eylemistir. Ve Allame-i Siyalkati’nin tahkiki Uzere nisbetin vakia mutabakat ve adem -i
mutabakatiyla murad nisbet-i tkéiyye ve intizéiyyenin, yani mitaallak -1 idrak olan nisbetin,
hadd-i zatinda tarafeyn beyninde olan nisbete m utabakatidir. Mutabik olan nisbet mutabak
olan nisbet itibar-1 haysiyetle mitegayir olarak, kendlye taalluk -1 idrak haysiyetinden
mutabik ve nefsu’l-emrde ve hadd-i zatinda tarafeyn beyninde vakia olmasi haysiyetinden
mutabaktir. Ve medlulii haber isbu nisb et-i zihniyye, yani Tka* ve intiza“*dir ki vukd“ ve Ia -
vukdu idraktir. Ve bazi ibaratta “medlul -i haber vukd* ve la-vuk(* manasina nisbettir”
deyu vaki* olmus ise de, murad, vuk( ve 1& -vukdun zihinde husulli haysiyetinden medlul -i
haberdir demek olup, yine Tk&“ ve intizéa riict eder. Serh-i Miftah’ta mubeyyendir ki bir
climle-i haberiyye rad olundugu hinde, 1& mahalle, bu ctimle zihn -i mitekellimde hésila ve
habrden zihn-i sdmi‘de mirteseme olacak nisbet-i timme lzere mistemile olur. Bu surette
medlul-i haber, hikim bi-ma‘na’l-ika* ve’l-intiz&“ midir veyahut hikim bi-ma‘na’l-vukd
ve el-1a vuk(“ mudur deyu niza*“ lafzidir. Zira, vuka ve 1& -vukd zihinde hasil olmalari

haysiyetinden 1k&‘ ve intiz&“in aynidir.
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Ve eger lafz-1 miirekkeb (izere miitekellimin stikutu sahih olmazsa, miirekkeb -i nakistir.®
Ve adem-i sthhat-i sikuttan murad, sikutu takdirde mitekellim hakkinda “bir sey
tekellumiinu kastetmis ise de, uddl etti” denilmek layik olmasidir ki bu da, lafzin faide -i
tammeyi adem-i ifadesi cihetle muhatabi istitba“ -1 lafz-1 ahara, yani kelamina bir lafz -1 ahar
zammederek ikmaline muntazir kilmaktan nes’et eyler. Mesela mirekkeb -i lafzi olarak

“Zeydun el-alimu” ve izafi olarak “gulamu Zeydin” ve sarti olarak “in ci’teni” ve m evsuli
olarak “ellezi maana gaden” kavillerinde bu miktar ile sukut -1 mitekellim sahih olmayip,

muhatap lafz-1 &harin inzimamiyla ikmaline muntazir olacagindan marekkeb -i nakistir.
(Burasi belagat kismi, burayi atladim. Mizani’l -Burhan’da s. 49-58 arasi)

Kale rahimehullah [ summe’l-lafzu’l-mUfredl in teaddede ma‘na’l-mevzQ-i leh
T 1stilahin vahidin fe-musterekln ev fi istilaheyni bi-en ylinkale min ahadihima ile’l -
ahar li-munasebetin beynehuma fe-menkadlin yinsebd ile’n-nékili mine’l-urfi’l-ammi
evi’l-hassi ve el-1a li-minasebetin fe-murteceltn ve illa (yani taaddid etmezse /okuyanin

notu) fe-muhtassun ]

Mutlak mifred icin taksim-i ahardir. imdi, lafz-1 miifredin eger, 1stilah-1 vahidde
man-yI mevzl-i leh’i taaddiid edip de iki ve daha ziyade maani icin vaz‘ o lunmus olursa,
lafz-1 mezkurun isbu maéni-i mevzdasi beyninde istirakinden nasi lafz -1 musterek tesmiye
olunur. Mesela ayn lafz-1 mifredi ligatte basira ve sems ma’neyeynine mevz( olarak bu
iki mana beyninde istiraki cihetiyle lafz-1 musterektir. Ve lafz-1 musteregin vaz‘i
ma‘neyeynden her birisine bi-nefsihi delalet etmek (zere olup her ne kadar vahid -i
muayyene delaleti viicud -1 karineye muhtag ise de, bu ihtiyag ariza -i istirakinden nasi def*-
i mlzaheme icin olmasiyla, lafzin bi-nefsihi ma‘neyeyne delalet icin tayinine mdanafi
degildir. Ve isbu lafz-1 musteregin aksi olarak bir manada musterek olan leys ve esed
lafizlari emsaline mdteradif itlak olunur. Ve eger lafz -1 mifredin mana-y1 mevzu-i leh’i
Istlaheynde taaddid ederek, bir istilahta bir manaya olan | afiz, diger istilahta mana-yi ahara
nakl olunur. Ve bu da ma‘neyeyn beyninde olan minasebetten igin olursa menkul
tesmiyesiyle nékiline nisbet olunur. Yani, nakili ser* ise menkul -i ser‘i, 6rf-i &amm ise
menkul-i orfi ve nakili istilahat-1 flinunda oldugu gibi 6rf-i hass ise menkul-i istilahi
denilir. Mesela dabbe lafzi asl -1 lugatte arz Uzere deb ve seyr eden her bir hayvana samil
manaya mevzu olup, orf-i @ammda mana-yi1 debib minasebetiyle mevzu-i leh’in bazi

efradinda taglib olunarak ferese nakledilmistir. V e kezalik fiil lafzi failden sudur eden ekl,

® Adem-i sihhat-i siikuttan murad, siikutu takdirinde ehl-i &rf icin tahtie ve kusura nisbet etmege mecal
bulunmaktir
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sirb ve darb emsali i¢in mevz(h olarak istilah -1 nuhétta kelimeden kism-1 maluma
naklolunmustur. Kezalik lugatte dua manasina mevzu olan lafz -1 salat, 6rf-i ser‘de duayi
mistemil olan erkan-1 mahsusaya menkuldiir. imdi, menkul iki nev* olup bir nev‘i, mevzu -
i leh-i evvel i¢in olan mana-y1 mecazda taglib olunarak, hatta ki mevzu -i leh-i evvel hecr i
terk olunmak tarikiyle olup, bu nev menkulat ligatte mana -yi1 evvelde hakikat ve sanide
mecaz ve menkullin fih olan orfte bi’l-aks evvelde mecaz ve sanide hakikattir. Zikr olunan
salat lafzi bu kabilden olarak lligatte mana -y1 duada hakikat ve erkan-1 mahsusada mecaz;
ve istilah-1 ser‘de bi’l-akstir. Ve menkuliin nev‘-i &hari, mevzu-i leh-i evvelin bazi
efradinda taglib tarikiyle olarak, zikri murur eden dabbe lafzi bu kabildendir. Soyle ki
miyan-1 tehatub-1 ligatte lafz-1 mezkur hususiyet-i feres milahaza olunmayarak micerred

arz lzere deb ve seyr etmesi itibariyla ferese i1tlak olunursa mecazdir.

Ve min haysi’l-orf lafz-1 mezkur feres icin ibtida mevzu olmasiyla tehatublarinda
bu manada isti‘mali hakikat ve mutlakan m& yedubbu fi’l -arzi mana-yi evvelinde isti‘mali
mecazdir. Ve ehl-i orfin lafz-1 mezkuru bu manayanakl ve vaz‘inda mana-yi debib’e
riayetleri micerred tesmiyede minasebet icin olup, binaen aleyh 6rfte kendisinde debib
olan her sey (zere dabbe ve 6rf-i ser‘de her bir dua tzere salat itlaki sahih olmaz. Nakilden
‘ariye olan hakikat-i liigaviyye bunun hilafinda olup, bunda mana -y debib’e riayet sihhat-i
itlak igin olarak, hatta ki her bir kendisnde debib ve seyr bulunanlarin ciimlesine itlaki
sahih olur. mecaz-1 ligavi dahi yine menkulln hilafindadir. Zira, mecazda mana -yi
hakikiyi itibar ancak mecaz olan lafzin, kendisnde lazim mana -y1 hakiki mevcut olan her
bir sey tizere 1tlaki sahih olmak icindir ki, hatta kendisinde secaat bulunan her bir seye esed
lafzinin itlaki sahih olur. ve eger nakil beyne’l -ma‘neyeyn minasebetten icin olmazsa
murteceldir ki, ilme naklolunan lafz-1 Cafer mirteceldir. Ve e@er lafz-1 mifredin manasi

muteaddid olmaz ise muhtass tesmiye olunur.

Hilasa-i makam, ma vudi‘a leh’inde mista‘mel olan lafz -1 mifred hakikat-i
ligaviyye olup, bu da bazen mana-yI vahid’e mevzu olarak muhtass denilir. Ve bazen
maani-i muteaddideye mevzu olarak musterek itlak olunur. Ve ma vudi‘a leh’inin gayrida
musta‘mel olan lafiz dahi mecaz, kinaye, galat, mirtecel ve menkul aksam -1 hamsesine
minkasim olarak, eger ma‘neyeyn beyninde vicud -1 alakadan nast isti‘mal olunursa bu

surette mevzu-i lehinin cevaz iradesiyle beraber musta‘mel oldugu halde kinayedir.
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Ve mevzu-i leh’ini iradeden mania olan karinenin viicudu takdirde eger mana -yi
mevzu-i leh mehcur olmazsa mecaz, mehcur olursa menkuldir. Ve eger isti‘mal
ma‘neyeyn beyninde alakadan icin olmazsa bu da, 1& an kasdin isti‘mali hinde galat ve bi-
kasdin olursa midrteceldir. Murtecel Ilgatte bi-la fikr tekellim manasina irticalden

mustaktir.

Kale rahimehullah [ ve kdllin min hazihi’s-selaseti b’l-kiyasi ile’l-ma‘ne’l-
muayyeni in tesahhasa zalike’l-ma‘na ylisemma cuz’iyyen hakikiyyen imma alemen
ke-Zeydin ev gayrah( ke-esméi’l-iséréati ve illa fe-hive kulliyyln fe-in tefavete fi
efradiht bi-evveliyyetin ev evleviyyetin yisemma musekkeken ke’l -ebyazi ve’l-ahmeri
ve illa fe-tevatiin ke’l-insani’l-gayri’l-mutefavit fi efradihi ve innema et-tefavita fi’l-

avarizi ve’l-evsafi ve li-za istehera en |a teskike fi’z-zevati ve’z-zatiyat ]

Ve isbu misterek, menkul ve muhtass tesmiye kilinan aksam -1 selase-i mufredden
her birerleri maanisi beyninde muayyen olan manaya kiyas ve nazar ile, efer o mana
mutesahhis olur, yani harigte efrdd-1 kesire beyninde istiraki aklen mumteni olursa, bu
kism-1 mifrede mantikiyydn ‘indinde cliz’1-yi hakiki tesmiye edilmistir. Hakiki ile takyidi,
izafiden ihtiraz olup, bu da taht-1 eammda bulunan ehasstir ki, mesela hayvana nisbetle
insan ciiz’i-yi izafidir. Isbu ciiz’1-yi hakiki de ya Zeyd lafzi gibi alem olur. Séyle ki,
micerred lafizdan mana-y1 muayyeni zahir oldugu surette alemdir. Zira, alem, cemf -i
musahhasatiyla bir seye mevzu olmasiyla vaz* ve mevzu -i leh’i hass olarak mananin
taayyun ve temeyyuzu cevher-i lafizdandir.ve misahhaséat ile murad a‘rdz ve sifat gibi

emare-i tasahhustur.

Veyahut clz’i-yi hakiki alemin gayrisi olur. $6yle ki, mana -y1 muayyeni lafzindan
zahir olmayip, belki bir emr-i harici ile zahir olur. Zira, alemin gayrida taayyln cevher -i
lafizdan mistefad olmayip, belki taayyini mifid olan karine -i hariciyyedendir. Mesela,
karine harf-i tariftir. Ve bu vechile ........... alemden ma-‘adasinda olan taayyuni harigten
mustefad olmasindan dolayi, nev* umumdan hali olmadigindan ya ‘inde’s -sami‘ haricten
muteayyin olan clz’iyyatinda isti‘mal olunmak sartiyla mefhumat -1 killiyyeye mevzudur
deriz. Bu surette vaz‘ ve mevzu-i leh’leri @mm olmus olur. niteki bazilari bu surete z&hib
olmuslardir. Veyahut vaz‘a alet olamk (zere emr-i killi mdilahazasiyla cuz’iyyat-i

mezkureye mevzudur deriz. Bu surette vaz‘t &mm ve mevzu -i leh’leri hass olmus olur.
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Mesela haza lafzinin vazi*i kendiye isaret olunan cemi -i efradi muifred mizekker musarun
ileyh mefhum-1 kullisiyle milahaza ederek, lafz -1 mezkuru isbu mefhum-i killinin tahtinda
dahil olan efraddan her birerlerine ald hidetin vaz‘ eylemistir. Niteki mezheb -i muhtar-i
muhakkikin budur. El-hasil cuz’i-yi hakiki envaindan bulunan alemde, tayin olundugu
mananin fehm ve tesahhusu nefs-i lafizdan olup; alemin gayrisinda inzimam -1 karine-i

hariciyye ile hasil, ve bu vechile gerek alem ve gerek gayrisi mana -y1 muayyeni hamildir.

Ve eger haricte kesirin beyninde istiraki aklen miimteni olmayarak, lafizdan mana -
yI muayyeni tesahhus olunmazsa, killi olup, harigte aklen istiraki tecviz olunan kesirin,
lafzin m& sadaka aleyhi olan efradi olmus olur. ve bu efrad tahkiki ve farazi olmakt an
eammdir. imdi, medlul-i kiillt olan mana-y1 muayyen her ne kadar nefsinde vahid ise de
efradi evveliyet veyahut evleviyyet cihetleriyle kabil -i tefaviit olup da efradindan bazisi
bazi ahardan evvel veyahut evvelidir denilmesi sahih olursa kulliden bu kism a klli-yi
musekkek tesmiye olunur. Hasili, misekkek bir lafizdir ki, delalet ettigi mefhumunda
evveliyet veyahut evleviyyet cihetlerinden mitefavite olmasi sahih olur. mesela ahmer ve
ebyaz lafizlar mana-y1 muayyene mevzu olarak, harigte bu manada muster ek olan efrad-i
kesire mevsut olarak kallidir. Ve bu efraddan mesela
.............................................................................. ekser ve eseddir. Evveliyetten murad bazi
ferdi bazi ahara illet olmasi; ve evleviyyetten maksud siddet ve z a‘f gibi ............ Temsilde
vicut lafzi vazih olup, soyle ki, efrad-1 vicuttan vicud-1 vacib mucid-i mimkinat
olmasiyla vicud-1 mimkinden vicudiyette akdemdir. Ve evleviyyet ciheti ise, vicud -I
vacib igin ne zaten ve ne zamanen sebk-i adem olmamasiyla vicudiyette vicud-i
mumkiinden etemm ve imtind-1 zevalden nasi esbettir. Ve viicud -1 vacib ayn-1 zati olarak
tasavvur-1 infikaki mimteni olmasiyla akvadir. El-hasil musekkek vicuh-1 selase tzere
olup evvel evleviyyetledir ki, bu da efradin bu da efradin evlev iyyet ve adem-i evleviyyette
ihtilaflaridir. Ve sani evveliyette olup, bu da mananin bazi efradda husuli bazi aharinda
husultinden mukaddem olarak tekaddiim ve taahhirde tefavdtleridir. Ve salis siddet ve
za‘fta olup, bu da bazi efradda husul -i mana bazi &harindan esedd ve akva olmasidir. ve bu
kism-1 killiye musekkek itlaki, lafz-1 misekkekin efradi tizere hin-i itlakinda, asl-1 manaya
nazaran mutevati’ ve beyne’l-efrad meshdd olan tefavite nazaran, ayn gibi lafz -1 musterek

zannolunarak naziri sekde 1ka*“ etme sinden nes’et etmistir.
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Ve eger efrad-1 kullt yekdigerinden evveliyet ve evleviyyetten bir sey ile tefaviit
etmez ise kulli-i mitevati’ tesmiye olunur. Su munasebetle ki, efrad -1 mutevati’ mutevafika
olup ve tevatu’ tevafuk manasinadir. Mesela insan ve sems bu kisimdan olup, efradi
mutevafika olarak evvel efrad-1 hariciyye ve sani efrad-1 zihniyyesi Uzere sidk-I
mefhumlari muisavat tzeredir. Soyle ki mesela, efrad -1 insandan Zeyd insaniyette Amr’dan
ne akdem ve ne evla olup bu mefhumda kat‘an tefaviit ve yekdigerinden bir farklari yoktur.
Ve zahiren mesh(d olan fark ve tefaviit ancak a‘raz ve evsafta olarak * mesela viicud-1 Zeyd
vicud-1 Amr’dan akdem ise de zat-1 Zeyd zat-1 Amr’dan akdem degildir. Ve zihinlere
dolasan, tekaddiim-i zamant olup, bu ise ecza-i zamana ract olarak gayr-1 mu‘teberdir. Ve
bu sebepten nasi zevat ve zatiyatta teskik olmadigr mistehir olmustur. Ve isbu kelam -I
mustehirde olan zevattan murad mahiyat -1 hakikiyye ve zétiyattan murad ecza -i mahiyat-i
hakikiyye olup, mutlakan mahiyat ve eczasi manasina degildir. Zira, avariz i¢in dahi
mahiyat ve ecza olmasiyla, efer zevat ve zatiyat mutlakan mahiyat ile eczasi manasina
haml olunsa, araziyyat ve eczasinda dahi teskik olmamasini iktiza edip, halbuki bunlarda
vicud-1 teskiki kavim itiraf etmislerdir. Ve hasil-1 def* dahik ve masi gibi mahiyat-i
araziyyat hakiki olmayip, belki bizim dihk ile mesyi mahiyet -i insaniyye ile itibar
etmemizden hasiladir. Ve isbu mahiyet-i insaniyyede kat‘an itibar ve medhalimiz yoktur.
Bu surette dahik ve méasi mahiyat-i itibariyyeden olup ve insan mahiyet-i hakikiyyeden
olarak mahiyét-1 itibariyyeden degildir. Zevat ve zatiyatta teskik olmadigindan murad ise
mahiyat-1 hakikiyye ve eczasinda teskik olmadigini beyandir. iste bu manaya haml ile,
kelam-1 mistehir-i mezkur, sual-i mezkurdan salim olup, fakat humret ile beyaz mahiyat -I
hakikiyyeden iken ahmer ve ebyaz gibi kullT-i misekkek olmalariyla teveccih eden suale
medar-1 indifa® olmamasiyla zevat ve zatiyati cevahir ile zatiyatt manasina hami
etmislerdir ki, bu surette mana cevahir ve mahiyatinda teskik olmayip, belki teskik a‘réz ve
zatiyatinda mevcuttur demek olmasiyla a‘razdan olan humret ve beyazin misekkek

olmalariyla kelam-1 mezkur tzere sual teveccih etmez.

2.7. Ve i‘lem enne’l-ma‘nd eydan imma& mufredin ev muirekkebin hima

ma‘naya’l-lafzi’l-mifredi ve’l-mirekkebi :

Kale rahimehullah [ve i‘lem enne’l-ma‘nd eydan imma mifredin ev

murekkeblin hiima ma‘naya’l -lafzi’l-mufredi ve’l-murekkebi ]

" Yani zat-1 Zeyd zat-1 Amr’dan akdem degildir ki, ikisinin dahf zat ve mahiyeti hayevan -1 natiktan ibarettir.
Viicutlari beyninde olan tekaddiim ve taahhur ise zamani olup e cza-i zamana raci oldugu cihetle gayr-I
mu‘teberdir.
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Ve malum ola ki, lafiz mufred ve mirekkebe minkasim olarak bazisi mufred ve
bazisi mirekkeb oldugu gibi, mana daht isbu iki kisma miinkasim olarak bazisi mufred ve
bazisi mirekkebtir. Ve isbu mana-yr mufred lafz-1 muifredin ve mana-yr mirekkeb lafz-i
murekkebin manasi olarak, hasili cok kere esma -i elfaz maanisi lzere ve bi’l-aks esma-i
maani elfazi tzere itlak olunr. Ve bu beyandan malum olur ki, mana -y1 miifredden murad
cuz’i olmayan mana-y! basit, ve mana-y1 miirekkebten murad kendisi i¢in ctiz’ olan mana -
yI murekkeb olmayip; belki mana-yi mifredden murad lafzi mifred olan ve mana-yi
miurekkebten murad lafzi mirekkeb olandir. imdi, ifrad ve terkib asaleten sifat -1 elfaz olup,

bunlarla manay: tavsif tebe‘iyyetledir. ®
3. EI-Bébu’l-Evvel Fi’l-Maéani’l-Mifrede
Kale rahimehullah [ el-babu’l-evvel fi’l-maani’l-mifrede]

Musannif merhum bu kitabi bir mukaddime ve ebvab-1 hamse ve bir hatime Uzere
tertib ederek, mukaddimede ahval-i elfazi irad eyledigi gibi, bab-1 evvelde maéni-i
mufredeyi, bab-1 s&nide kavl-i sarihi, bab-1 saliste kazaya ve ahkamini, bab -1 rabi‘te suver-i
edille ve huceci, bab-1 hamiste mevadd-i edilleyi ve hatimede ulimun mevz(at ve
gayatiyla mesailine bazi teferruati derc ve ityan eylemistir. Clnku bu fenn -i celil-i mantik
mechule 1sal igin tasavvurat ve tasdikattan bahis olmasiyla, mebahisin bir takimi tasavvurat
ve bir takimi tasdikata aittir. Ve isbu tasavvurat ve tasdikatin mebadi ve makasidi,

ciheteyniyle dort kisma minkasim olup, fakat atide malum olacagi vechile,

1. tasavvuratin cumlesi ne keyfiyette olursa olsun, bir sey icin bi -vechin ma

tasavvura mueddi olacag cihetle tasavvurattan bahs ancak mevaddindan olup, bu da

a) ya bir sey icin tasavvurun ma’ya fisal haysiyetinden olarak, bab -1 evvel bundan

ibaret olup, isagoci tabir ettikleri budur ki killiyyat -1 hamstir.

b) veyahut mevadd-i1 tasavvurattan bahs bir sey icin tasavvur-1 matluba Tsal

haysiyetinden olarak bab-1 sani bundan ibaret olup kavl -i sarih tabir olunur.

2. ve tasdikat ne keyfiyette olursa olsun, tasavvurat gibi, tasdikun m&’ya masil
olamayip, belki tasdikat igin suret-i fikriyyenin lizumundan nasi mevaddiyla beraber

suretlerinden dahi bahse ihtiya¢ gériinmesiyle t¢ kisma taksim olunmustur. Séyle ki,

8 ifrad ve terkib 6rf-i ........... aksam-i1 sairenin aksine olarak asaleten sifat -1 elfaz olup, maéniyi bunlarla tavsif
tebe“iyyetledir. Nitekim Serif-i muhakkik Hasiye-i sugra’da tasrih ve Hasiye-i Serh-i Fenari’de Mevlana
Ahmed-i midakkik tavzih eyleyip, ifrad ve terkib ‘inde’l -mantikiyyin lafzin sifatlari ve ‘inde’n-nuhat
mananin sifatlari oldugu Seyh Razi’den dahi nakl olunmakla artik bunun hilafini tevehhiim etmege mecal -i
sahih kalmamistir.
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a) tasdikun ma’ya masile olacak efkarda mucib -i nef* ve fevaid olmasindan dolayi
mevaddan bahse mess-i ihtiyaca mebni, bahs-i kazdya ve ahkami bab-1 saliste frad

edilmistir.

b) ve tasdikun ma’ya musile olmasi haysiyetinden suver -i ekiseden bahse lizum

gortinmesiyle bab-1 rabi* olan bab-1 hucec ve edille, bu mebahisi samildir.

c) ve tasdik-i matluba musile olmasi haysiyetinden suver-i ekiseden bahs

olunmasinin ehemmiyeti cihetiyle bab -1 hamis olan sindati hams bu mebahisi kafildir.

Imdi, bab-1 evvelde zikr ve frad olunacak maani-i miifrede ile murad, bir seyin bi -
vechin tasavvuruna musile olmasi haysiyetinden mefhumat -1 tasavvuriyyedir. Ve bu bab
fusdl-i hamseye taksim olunarak, evvel fasl-1 killi ve cuz’1, sani fasl-1 zati ve arazi, salis

fasl-1 kulliyyat-1 hams, rabi‘ fasl-1 aksam-1 zatiyat ve hamis fasl-1 aksam-1 araziyattir.
3.1. Faslun Fi’l-kall’i ve’lcuz’t :

Kale rahimehullah [ faslun fi’l-kull’i ve’lciz’? iz& alimte sey’en yahsulu fi
zihnike suratiin; hiye min hayst kiydmih& bi-hususiyyet-i zihnike ilmin, ve ma‘a

kat‘i’n-nazari an hazihi’l-haysiyeti ma‘lumun ve mefhumun ]

Bu bahis killi ve ctiz’inin tahkik -i maéni ve aksaminda bab-1 evvelden bir clz’-i
mefsaldur. Hafi olmasin ki, fenni mantikta irad -1 ciz’7 bi’l-asale olmayip, belki maksud-I
bi’z-zat lan bahs-i killinin medar-1 istiksaf ve tetimmesi olmak Uzere bi’t-teba‘tir. Seyh
Sifa’da demistir ki, biz cliz’iyyata nazarla mesgul olmayiz. Zira, cuz’iyyat ga yr-1 mahsur
olmasiyla hasr ve zabtt mimkin olmayip, ahvali dahi vetire -i vahide Uzere sabite
olmayarak, belki mitegayyir ve binaen aleyh vaki’a mutabik olacak surettte marifeti
muteazzirdir.ve ciz’iyyati marifet bizim icin bir gine kemala -1 hikemiyyeyi mifid
degildir. Hasili mantikta olan mebahis -i maksude bizzat ilm-i kasib ve muktesibe mitaallik
olup, cliz’i ise ne tasavvur ve ne tasdike isalde mucib -i nef* olmayarak, tarik-i husuli
havass-1 zahire ve batina ile olmasiyla taalluk -1 garazdan aridir. Malum olsun ki, insan icin
bir kuvve-i midrike mevcuttur ki, zahirde mir’atin naziri olarak bu kuvvede esya muntabi*
ve miintekas olur. Lakin, mir’atta hasil olan yalniz suver -i mahsusat ve kuvve-i mezkurede
hasil olan suver-i mahsusat ve ma‘kulattir. Mahsus ile murad havass-1 hamse-i zahire ile

mudrek olan seydir. Ve havass-1 hamse-i zahire bésira, sémia, zaika ve l[amiseden ibarettir.

46



Ve ma‘kulat isbu havass-1 zahirenin gayrisiyla idrak olunan maanidir. Ve miidrekét -1 insan
u¢c kisim olup evvel kulliyyat ile hikm-i killiyyatta olarak avariz-1 maddiyyeden
micerrede olan clz’iyyattir. Ve sani, cliz’iyyat -1 maddiyye olup ahad-i havass-1 hamse-i
zahire ile mahsuse olan suverdir. Ve salis, suver -i mahsuse-i mezkureden miintezi‘a olan
maani-i cuz’iyyedir. Ve mezheb-i muhakkikinde bunlarin climlesini mudrik nefs -i natika
olup, kuvé alat-1 idraktir. Ve akil ayniyla nefs-i natika veyahut nefs-i natika ile bi’z-zat
mattehid ve bi’l-i‘tibar mutegayire olmak Uzere nefs-i natikada olan kuvvedir. Ve bu
kuvveye kuvve-i akile denilir. Ve kuvveden murad mebde-i fiil veyahut infialdir. Ve bu

kuvve-i mudrike-i insaniyyeye zihin tesmiye olunur.

imdi, bir seyi idrak edip malumun oldugu hinde, bu seyden zihinde bir suret hasil
olur ki, iste bu suret-i hasila hususiyet-i zihninle kiyami, yani zihinde husull haysiyetinden
ilim, ve zihin ile kiyami haysiyetinden kat -1 nazar olunursa malum ve mefhumdur. Hasill,
suret-i hasilaya zihin ile kiyami haysiyetinden ilim, ve bu haysiyetten kat* -1 nazarla o seyin
zati ve hakikati oldugu haysiyetinden malum ve mefhum itlak olunur.® Ctinkii, bir seyi
idrakten ‘inde’l-akl hasila olan suret, o seyin sebehi veya nefsi olmak ciheteyninde ihtilaf
olunarak, muhakkik(n nefsi olmasini ihtiyar ile suret -i hasila, sureti oldugu sey ile bi’z-zat
muttehide ve bi’l-itibar mutegayire olduguna ve hasili, suver-i hasila kendiyle maluma
umur-1 mahiyette musaviye olup ve belki akilda olmasi haysiyetinden malumatin mahiyati
olmasina kail olmuslardir. Fakat zihinde olan viicudu vicud -1 zilli ve harigte olan viicudu
viucud-1 asli olarak, bu surette esya igin harici ve zihni olmak Gzere iki viicut olup mevcut
vahid olur. Ve bu beyan mevcudat-i1 hariciyyede cari olup, harigte viicudu olmayan
maanide iki vicut dahi zihinde mu‘teberdir. Soyle ki, maéni bi -suverihad zihinde husuli

haysiyetinden ulim ve bi-zevatiha zihinde viicutlari haysiyetinden malumattir.

Bir de hafi olmasin ki, mefhum manadan eamm olarak, mefhum icin elfaz -i
mevz(‘a olup olmamasi gayr-1 mu‘teberdir. Ve bu cihetle maluma miradif olmasiyla

musannif merhum malum Uzerine atfeylemistir. Ve manada vaz‘-1 lafiz mu‘teber olup,

® Musannif merhum bu kelam ile Hasiye -i Akaid-i Serh-i Adudiyye’de rad eyledigi tahkike isaret eylemistir.
Hasiye-i mezkurede buyrulmustur ki, beyne’l -ulema meshur olan budur ki, malum mesela viicud -1 héricfsi
itibariyla Zeyd gibi emr-i hariciden ibaret olup, suret-i akliyye degidir. Lakin bu kelam tahkik-i ..........
olmadigi zahirdir. Zira, bazi kere ilim anka gibi haricte madum olana dahi taalluk eder. Pes malum emr -i
hariciden olsa, maluma taalluk eyleyen ilim, ilim bi -1& malum olur. Bu ise ahad-i .............. olan alimiyyetin
aharsiz, yani malumiyetsiz tahakkukunu mistelzim oldugu cihetle batildir. Belki malum tahkikte ilim gibi
suret-i akliyyedir. Lakin suret-i akliyye-i mutlaka zihin ile kiyami itibariyla mutlak ilim, Zeyd’in zihniyle
kiyami itibariyla ilm-i Zeyd ve Amr’in zihniyle kiyami itibariyla ilm-i Amr’dir. Ve hakeza zihin ile
kiyamindan ma‘a kat‘-1’n-nazar malumdur. Pes, ilim ve malum bi’z -zat mittehid ve i‘tibareyni mezkureyn
ile muhteliflerdir. Yoksa meshur oldugu vechile ihtilaflari v Gicud-1 zihni ve viicud-1 haricT itibariyla degildir.
Ve tahkik-i mezkur’a seyhayn, yani ibn-i Sina ve Sihab Stihreverdi dahf zahib olmuslardir.
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fakat bazen lafiz ile kasda salahiyeti itibariyla mefhum gibi micerred suret -i zihniyyeye

dahf itlaki caridir.
3.2. Fe-zalike’l-mefhumi bi-micerredi’n-nazari :

Kale rahimehullah [ fe-zalike’l-mefhumi bi-micerredi’n-nazari ila zatihi in lem
ylcevviz el-akli ittihadeh( ma‘a kesirine fi’l-harici fe-htve ciiz’iyyin haikiyyin ke -
Zeydi’l-mer’1 ve illa fe-kulliyylin sevaun imtene‘a ferduhd fi’l -harici ke-seriki’l-Bar?
Teala ve el-1a-sey’ ve yisemma kulliyyen faraziyyen ev emkene ve lem ydced ke’l -
anka ev vecede vahidin fakat ma‘a imtind‘i gayrihi ke -vacibi’l-vicudi ev ma‘a
imkaniht ke-semsi ev vecede miteaddidiin mahsurun ke’l -kevakibi’s-seyyari ev gayru

mahsarin ke’l-insani ]

imdi, akilda hasil olan isbu mefhum -1 miicerred iki kisma miinkasim olarak biri
cuz’t ve diger killidir. Soyle ki, eger akil micerred zatina nazardan harigte kesirin ile
ittihad ve mutabakatini tecviz etmezse cliz’1-yi hakikidir. Ve micerred zatina nazardan
murad, mefhumun zatindan hari¢ olan cemi * umurdan kat‘-1 nazarla, yalniz zatina nazaran
adem-i tecviz-i ittihadidir.Ve bu kayda sebep, cunki bu taksimde mu‘teber olan,
mefhumatin fi nefsihd hali, yani nefsi’l-emirde imtin&* ve adem-i imtind*‘-1 ittihadi
olmayip, belki mu‘teber olan mefhumatin aki Ida olan halidir. Kesret bazen vahdet ve bazen

killete mukabil olarak mista‘mel olup, bu makamda her iki surete kabil -i tevfiktir.

Kesirin ile adem-i tecviz-i ittihaddan murad beyan olunacagi vechile, mefhumun
kesirin Uzere iciben ve muvataaten haml ve sid kin adem-i cevazidir. Ve bazilarin vukd® -1
sirketten men‘-i tasavvuruyla muradlari daht akilda kesirin Uzere imtind“ -1 farz-1 sidki olup,
maksud, aklin takdir ve itibari olmayarak belki yine icaben hamlinin imtind@“ -1 tecvizidir.
Ve hasih, tarif-i kulli ve clz’ide istilah ve ibarat ehl-i fende deveran eden ittihad,
mutabakat, vuk(‘-1 sirket ve farz-1 sidk tabirati butin haml bi’l-icab manasina bir garazi
hakidir.

Mesela, mer’i ve misahed olan Zeyd’in mefhumu, yani hin-i ru’yette suret-i
hasilasi ctz’i olup harigte kesirin ile sidk ve ittihadini akil istihale eder. Zira, manasi
haze’l-insan, yani kendiye isaret olunan zatin mefhumu olmasiyla, akil igin bu mefhum ve
bu haviyetin Amr ve Bekir gibi kesirine sidk ve ittihadini ve bunlar Gzere hamlini tecviz

etmek mustahildir.
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Cunki™® mefhum-1 Zeyd zat ma‘a’l-miisahhasattir ki, miisahhasat ve mu‘ayyenatla
beraber mahiyet-i insan olup, bu misahhasat ile Amr, Bekir ve sair efrdd -1 insaniyyeden
kesb-i imtiyaz ve taayyln etmesiyle, akil bu mefhumun kesirin ile ittih adini tecvizden eba
ve imtind eyler. Misahhasat, hariciyye ve zihniyyeden eammdir ki, sevad, beyaz, til ve
kasr emsali havéss-1 zahire ile mudrek olan suver-i miisahhasat hariciyye; ilim, hilm ve

gazap emsali vehm vesatetiyle idrak olnan maani -i cliz’iyye musahhasat-1 zihniyyedir.

Ve eger akil mefhumun haricte kesirin ile ittihad ve mutabakatni tecviz eder ise,
kallidir. Bu da haricte ferdi mumteni* olmaktan veyahut mimkiin ise de mevcut
olmamaktan ve mevcut ise de aharin imtind“ ve adem -i imtinaiyla beraber vahid veyahut
vahidden ekserde miinhasir veya gayr -1 munhasir olmaktan eamm olmasiyla, bu i‘tibarat
ile kullt aksam-1 sitte’ye munkasimdir. Hasili,zikri mirQr ettigi vechile menat -1 killiyyet
ve cliz’iyyet vicud-1 akli olarak, haricte viicud -1 efradinin imkan ve imtinai mefhumundan
hari¢ olmasiyla micerred nefs-i mefhumuna nazaran akil killinin kesirin ile ittihadini
tecviz edebilecedi misillu vicud-1 harict nisbetinde dahi efradinin imkan ve imtinad‘a

inkisami tahakkuk eyler. Lakin clz’ide nefs -i mefhum cevaz-1 ittihaddan abidir.

1. Kalliden kism-1 evvel harigte ferdi mimteni* olan mefhum -1 kaillidir ki, bu kisma
kulli-i farazi tesmiye kihinir. Zira, bu kallinin ittihadi mefruz olan efradindan hicbir seyin
ne haricte ve ne de zihinde viicudu mevcut ve mimkiin olm ayip, yalniz farz ve tecviz-i
akliden ibarettir. imdi, kulli-i farazi esya-y! hariciyye ve zihniyyeden bir sey (izere fi
nefsi’l-emr sidki caiz olmayan kallidir. Mesela serik -i Bari ve la-sey’ isbu killi-i faraziden
olup, zira serik-i Bari mefhumunun sadik olacagi bir seyin harigte ve zihinde viicudu
mumtenidir. L& sey’ dahi bodyle olup, her bir sey fi’'l -vaki sey’ oldugunu milahaza
sebebiyle ‘inde’l-akil 1& sey’ mefhumunun esyadan bir sey Uzere imtina -1 sidki malumdur.
Gunku her bir sey sithhat-i ilim ve ihbar ile muttasif olup, sey’iyyet ise bundan ibaret
olmasiyla, haricte ve zihinde olan her bir sey, sey olarak & -sey’in nakizi olan sey’in bu
vechile nefsi’l-emirde her bir mevcud-1 zihni ve hariciye sumaliinden nési, 1a-sey
mefhumunun ittihad ve istirakine sal ih bir ferdin viicudu mustahildir. Lakin, her bir seyin
sey olmasi, la-sey mefhumundan hari¢ olmasiyla, isbu giinden, yani her bir sey, sey oarak
bu vechile 1a-sey’in simdl-i nakizinden kat‘-1 nazar kilindigi surette, akil mucerret 1a -sey

mefhumuna nazaran kesirin tizere sidkini tecviz eder.

10 Mefhum-1 Zeyd tahkikte miisahhasatin ma‘riizu olan zattir ma‘riizu oldugu haysiyetten ;ve meshurda zat
ma‘a’l-musahassattir ki miisahhasat ve mu‘ayyenat ile beraber mahiyet -i insandir. Tahkike gore viicud -1 hass
ve meshura gore misahhasat ile Amr, Bekir ve sair efrad -1 insaniyyeden temeyytz eder.
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2. Kulliden kism-1 séani, haricte ferdi olmak mimkin ise de mevcut olmayandir.
Mesela mefhum-1 anka bu kisimdan olup, harigte imkan-1 vicuduyla beraber, bu
mefhumun sidk ve istirakine salih bir tayr mevcut degildir. Lakin a kil hal-i nefsii’l-
emrisinden kat‘-1 nazarla micerret mefhumuna nazaran harigte efrad -1 kesiresi mevcut

olmasini tecviz eder.

3. Kulliden kism-1 salis, haricte ferdi mevcut ise de vahid’e minhasir ve ma ada’si
mumteni® olan vacibi’l-vicud mefhum-1 serifi bu kisimdan olup, bu mefhumun burhan -i
tevhitten kat‘-1 nazarla micerred zatina nazar olundugu takdirde farz -1 taaddid-i efradi
gayr-1 mumtenidir. Ve ill& zat-1 vacibi Gnvan-1 vacibl’l-viicud ile tasavvur eden her bir
sahsin burhan-i tevhitten mistagni olmasini iktiza eder. Lakin mefhum-i vacib burhan-i
tevhidi milahaza ile beraber milahaza kilindigi hinde tecviz -i taaddudi mdistahil olur.

Zira, vahdette husul-i yakin ile beraber tecviz-i taaddiide mecal kalmaz.

4. Killiden kism-1 rabi‘ ferd-i vahid’e minhasir ve gayrisi gayr-1 mimtent olandir.
Mesela mefhum-1 sems bu kisimdan olarak, ferd-i mevcudu vahid’e munhasir ve fakat

diger efradinin viicudu gayr-1 miimtenidir.

5. Killiden kism-1 hamis haricte efrad-1 muteaddidesi mevcut ise de fakat mahsur
olandir. Mesela kevkeb-i seyyar mefhumu bu kisimdan olarak kevakib -i seb*-i seyyarede

munhasirdir.

6. Kulliden kism-1 s&dis aded-i mevcud-1 efradi mahsur olmayan kullidir. Mesela

insan bu kisimdan olup efradi gayr -1 minhasirdir.

Musannifin “ittihad ma‘a kesirin’i hari ¢te olmasiyla takyidi mesela Zeyd emsali bir
clz’yi bir cemaat tasavvur ettikleri hinde bu ciz’T efrdd -1 killide dahil olmak lazim
gelmesinden ihtiraza mebnidir. Clnki Zeyd’i bir cemaat tasavvur ettigi surette, her
birerlerinin zihninde olan sey digerlerinin zihninde olan kesirin ile muttehid olacagindan
viucud-1 harict ile takyid olunmasa killide duhulind mucib olurdu. Kuallt ve clz’lyi
mefhumdan kisim addedip aksam -1 lafizdan kilmamasi, zira 6rf-i mantikiyyinde killiyyet
ve cuz’iyyet bizzat madnide muteber olup, bazen elfaza itlaki mecaz olarak dall’in ism -i

medlul ile tesmiyesi kabilinden bi’l -arazdir.
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Ve malum olsun ki, clz’i ve kulli zikrolunan manalara itlak olunarak clz’i -yi
hakiki ve kulli-i hakiki denildigi gibi, taht-1 eammda bulunan her bir ehass’a dahi ctiz’7-yi
izafi; ve tahtinda bir sey miinderic olan her bir eamm’a kulli -i izafi tesmiye olunur. Mesela
hayevana nisbetle insan ciiz’T-yi izafi ve insana nisbetle hayevan kullT -i izafi olarak, ciiz’1-
yi hakikinin mukabili kulli-i hakiki oldugu misilli, cuz’T-yi izafinin mukabili Kulli-i

izafidir. Ve bu beyan ile musannifin hakiki ile sebeb -i takyidi malum olur.

Ve hafi olmasin ki, killiyyet ve cuz’iyyet ile tavsifinde mefhumun hakikaten ve
bi’l-fiil akilda husulli lazim gelip veyahut husul -i hakiki ve faraziden eamm olmasinda
ihtilaf olunarak ta‘mimi tercih edilmistir. Yani, kavl -i racihte muteber olan bi’l-fiil akilda
hasil olsun veyahut olmasin suretin akilda husulii sanindan olmasidir. Bu surette bi’l -fiil

akilda hasil olmayan mefhumat dahi killiyy et ve ciiz’iyyetle muttasif olur.

Ve kezalik hafi olmasin ki, vaz* -1 elfaz ulim olan suver-i zihniyyeye midir veyahut
malumat olan zat-1 suvere midir? Bu iki cihetten her birine bir firka zahib olup, fakat
maksud bi’l-ifade malumat olarak lafzin isti‘mali malumatta oldugunda ittifak eyledikleri
misilli, masil-i mechul malum oldugu cihetle killiyyet ve ciiz’iyyetle mevsuf olan malum

olup, ilim olmadigini dahi tasrih ve beyan etmislerdir.

Ve yine hafi olmasin ki, ehl-i fennin ciz’iyyet ve killiyyette mefhumati n akilda
olan halini itibar ile mefhum -1 vacib ve serik-i Bari emsalini aksam-1 kiilliyeden addederek,
mefhumatin hal-i nefsu’l-emrlerini itibar ile bunlarin fi enflsiha imtin& ve kesirin ile adem -
i ittihadlarindan nési cuz’iyyatta idhal etmemeleri maksudla r1 bazi mefhuméat ile bazisina,
yani mefhumét-1 malume vasitasiyla mechuléta tavassul olup, bu ise ancak mefhumatin
zihinde husuli itibariyla hasil ve miyesser olabilecegi cihetle ahval -i zihniyyeyi itibar,

garazlarinin taalluk ettigi seye enseb ve evfak ol masindan nes’et eylemistir.

Ve yine hafi olmasin ki, ctiz’T ve kullinin mifredde itibariyla mirekkebte adem -i
itibar1, mirekkebin kullt ve ciiz’T olmasi ancak eczasinin kulliyyet ve ciiz’iyyeti itibariyla
olmasindan nes’et eylemistir. Ve mufredde itibari mire kkebte dahi itibarina gayr-I

munafidir.
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3.3. Zalike’l-ittihadl hiive mana hamli’l-kalliyyi ala ctz’iyyatihi :

Kale rahimehullah [ ve zalike’l-ittihadi hive mana hamli’l-kalliyyi ala
clz’iyyatihi muvataaten ve sidkuh( aleyha ve’s-sidku imma fi’l-vaki‘ in kaneti’l-

ciz’iyyati mevcudeten fihi ev fi’l -farzi in lem thced illa fi micerredi’l -farzi |

Musannifin bu kavliyle muradi efrad -1 killi neden ibaret oldugunu bildirmektir ki,
hilasasi efrad-1 kalli killiye mensub olarak, killinin bi’l -muvataa mahmulun aleyhi olan
sey olup, haml bi’l-istikak ile hamle muhtac olan seyler efrad -1 kulliden gayr-1 maduttur.
Imdi, kiillinin bi-tariki’l-muvataa ciiz’iyyati iizere haml ve sidkinin hakikati isbu tarif -i
“kulli”de zikrolunan ittihaddan ibarettir.

Ve killinin clz’iyyati Gzere sidki ya vakide olup bu da ciiz’iyyatinin vakide viicudu
takdirde olur. mesela efrad-1 insan olan Zeyd, Amr, Bekir ve sdirleri vakide mevcut
olmasiyla, isbu vakide mevcut olan efrad tizere insanin haml ve sidk’1 vakidedir. Soyle ki,
Zeydln insanun denilse vakide sadiktir. Veyahut sidk’i farz ve takdirde olup, bu da
cliz’iyyat vakide mevcut olmayarak, ancak farz ve takdirde oldugu surette cereyan eder.
Mesela serik-i Bari vakide gayr-1 mevcut ve miicerred mefruz olmasiyla bu mefhum lzere
mumteniin sidk’1 farzdadir. Soyle ki, vakide serik-i Bari’nin vicudu mimteni ise de

mefruziyeti cihetiyle bi-tariki’l-farz seriki’l-Bari mimteni denilmek sadiktir.

Haml-i muvataadan murad bir seyin mevz( (izere bi’l -hakika mahmul olmasidir. Ve
bi’l-hakika hamlden murad bi-1a vasita hamlidir ki istikak veya lafz -1 zQ vasitasiyla haml
olunmamasidir. Mesela Zeydiin insanin kavlimizde Zeyd tzere mefhum -1 kalli insanin
hamli bir sey vasitasiyla olmayarak, muvataaten mahmuldir. Ve mesela Zeyd uzere ilim
veya nutk ile hakikaten haml olunamaz. Zira, Zeyd ne ilmin ve ne nutkun clz’iyyatindan
olup, belki efrad-1 ilimden olan Zeyd’in ilmi ve efrad -1 nutktan olan Zeyd’in nutkudur. Bu
cihetle inde’l-icab ya ilimden alim ve nutktan natik sigalarini istikak veyahut z0 lafzini
zamm ve ilhak ederek bunlardan biri vesatetiyle tashih -i haml edip Zeydin alimin ve
natikun veyahut Zeydin z0 ilmin ve z0 nutkin denilir. Zira, mefhum -1 evvel Zeyd zatiin

mensabun ile’l-ilmi ve’n-nutki ve mefhum-1 sanf Zeyd sahibi’l-ilmi ve’n-nutki olarak,
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bu vechile vasita-i istikak veya terkibin husuliinden so nra bu haml haml-i muvéataa olur.EI-
hasil, ilim ve nutk mesela Zeyd, Amr ve Bekir’in nutklarina muvataaten haml olunarak,
ilmd Zeydin ilmin ve nutku Zeydin nutkun denilmek vaki olmasiyla, lafz -1 ilim ve nutk
bunlara kiyasen kulli olup, efrad-1 insana kiyasen killi degildir. Fakat bunlardan alim ve
natik sigalari istikak veyahut z{ ile terkib olunduklari hinde, efrad -1 insana kiyas ile bi’l-
muvétaa tahakkuk-1 hamlden nasi klli olurlar. Dihk, mesy ve em sali dahi bunlara kiyas

olunur.

Bazilar istikak ve z0 ile olan hamlin ikisine dahi haml -i istikak itlak edip, digerleri
tabir-i istikaki vasita-i istikak ile olan hamle tahsis ederek, z( ile olan hamle haml -i terkib
tesmiye etmislerdir. Ve Seyh Sifa’da muv ataanin tarifinde olan mahmuliin bi’l -hakika’yi
isim ve hadd’ini mevzOuna i‘td edecek mahmul manasiyla tefsir ederek bi -1a vasita
mahmul olmakhg itibar etmemistir. Mesela insan (izere hayevan ile haml olunsa mahmul
olan hayevan insana ismini i‘ta edip el -insant hayevaniin denilir. Ve kezalik resmini dahi
1‘td ederek el-insanti cismiin ndmin hassasun mateharrikiin bi’l -irade denilir. Ve istikak ile
olan mahmul, mevzla nisbet olunan mana demek olarak, mevzQ igin isim ve resmden bir
sey i‘td etmez. Mesela insana nisbetle ilim insana ismini i‘td ederek el-insani ilmin
denilemez. Belki alim ve z{ ilmin denilmek iktizd eyler. Ve kezalik hadd’ini dahfi i‘td

ederek el-insani husulii’s-surati fi’l-akli denilmek sahih olamaz.
3.4. SUmme’l-kulliyyl in sebete li-efradihi :

Kale rahimehullah [ summe’l-kulliyyl in sebete li-efradihi fi’l-harici ve lev ‘ala
takdiri vicudihd fihi fe-hive ma‘kalin evvelin sevain sebete leha fi’l -harici fekat
ke’l-harri li’n-nari ve’l-baridi li’l-mai ev fi kallin mine’l-hérici ve’z-zihni ke-
zatiyati’l-a‘yani’l-muhakkaka misli’l-insani ve’l-hayevani ve’l-mukadera misli’l-
anka ve ke-levazimi’z-zatiyati misli’z-zevc li’l-erba‘a ve’l-ferd li’s-selase ve in sebete

lehé fi’z-zihni fekat fe-hive ma‘kalin sanin |

Musannifin bu kelamindan maksud kdlli ve ciz’inin tarifleriyle bazi aksam-I
kulliyi Traddan sonra killinin ma‘kal -i evvel ve saniye ve beyan-1 atiden malum olacagi

vechile bu vasita ile killi-i tabii, mantiki ve akliye inkisamina taarruzdur. Soyle ki,

1. kallT eger bizatiht haricte efradi icin sa bit olursa velev ki subutu, efradinin harigte

farz-1 siibutuna bina olunsa da kulliden bu kisim ma‘kul -i evveldir. Bu da
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a) ister efradi icin yalniz haricte sabit olsun, nitekim nar i¢in zat -1 hararet ve ma

icin zat-1 burddetin stibutu bu nevidendir. Zira, bazen nér ile beraber vasf-1 hararet
ve ma ile burlidet tasavvur olunarak zihinde suret -i hararet ve burudetin viicudu derkar ise
de, stibuttan murad bi’z-zat siibut olmasiyla, eger zihinde sabit olmalari lazim gelse zihnin

harr ve barid olmasini iktizd edeceginden stbutlari yalniz haricte oldugu mutehakkiktir. Ve
b) isterse efrad igin stubutu hem hari¢ ve hem zihinde olsun, nitekim
b-1) insan ve hayevan gibi zatiyat-1 a‘yan-1 muhakkaka bu kabildendir.

Cunk tabiat, yani hakikat-i insan-ki hayevan-1 natik mefhumundan ibarettir-efrad-i
muhakkakasi olan Zeyd ve Amr igin bizatihi harigte ve bunlarin mefhuméati icin kezalik
zihinde sabittir. Ve tabiat-1 hayevan ki-eb‘ad-1 selaseyi kabil ve miteharrik bi’l-irade olan
cevher-i nami-i hassastir-bu dahi bizatihi efrdd-1 muhakkakasi olan mesela Zeyd, Amr,
haze’l-feres ve zake’l-.......... icin harigte ve kezalike bunlarin mefhumati icin zihinde
sabittir. Ve

b-2) a‘yan-1 mukadderenin zatiyati dahi bu vechile olup, mesela

hakikat-i mefruza-i anka efrdd-1 mukadderesi igin farz-1 vicudunda haricen ve

zihnen bizatihi sabittir. Ve kezalik
b-3) erba‘a icin zevciyyet ve selase icin ferdiyyet gibi levazim -1

zatiyat dahi haricen ve zihnen sabit olan killiden olarak, zira, ister erba‘atin veya
selasetlin mine’n-nasi gibi harigte ve zihinde mevcut olsun ve ister selaseti simadsin gibi
yalniz zihinde mevcut olsun, erba‘a icin zevciyyet ve selase icin ferdiyyet bizatihima
sabittir. Clunku zevciyyet ve ferdiyyet hararet ve bur(det gibi mahall -i ma‘rizuna sariye,
yani zihnin zevciyyet ve ferdiyyetini muktazi olmadiklari cihetle, her ne kadar zevciyyet
ve ferdiyyetten zahil olarak bunlar tasavvur edilmese dahi erba‘a ve selase icin bizatihima

zihinde ‘urGzlari mahall-i iskal degildir.

3. Ve eger killi efradi igin yalniz zihinde sabit ol ursa bu kullT, ma‘kul-i sanidir.
El-hasil ma‘kulat-1 saniye bir seye zihinde viicudu hasebiyle *ariz olan umardan
ibarettir. Yani, bu umdrun ‘urGzunda vicud -1 zihninin bi-hususihi medhali
vardir. SOyle ki, sevad, beyaz, hareket ve siikun gibi avarizin cisme ‘urlzunda
viucud-1 harici icin medhal olarak cismin bunlarla ittisafi ancak haricte viicudu

halinde tahakkuk edebilecegi misilli, viicud -I
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zihninin dah? isbu ma‘kulat-1 saniyenin ‘urzunda bi-hususihi medhali olarak ‘urdzunu
musahhih olan vicud-1 zihnidir. Mesela killiyyet clz’iyyet, zatiyyet ve araziyyet ve
kezalik cins, fasil, hadd ve kaziyye emsali, ma‘kulat -1 séniyeden olup, bunlarla bir
mefhumun ittisafi ancak zihinde i‘tibar husuliyle hasil olur. Ve bu cihetten nast zihinde el -
hayevani killiyyin ve cinsun denilip, harigte haza killiyyln ve haza cinsiin denilecek bir
sey bulunamaz. iste ma‘kulat-1 saniye bundan ibaret olup ve tarifinde ityan eyledikleri
elleti 1& yuhdzi bihd emrun fi’l-harici, yani ma‘kuléat-1 séniye haricte kendilye bir emr
muhazi olmayan ma‘kulattir kavillerinden murad dahi zikrettigimiz manadir. Ve isbu
ma‘kulat-1 saniyenin ma‘rlizu, yani zihinde ariz oldugu sey ma‘kulat -1 Gladir. Mesela
zihinde kdlliyyetin ‘ariz olacagi sey mefhum -1 hayevandir. Ma‘kulat-1 saniyenin taakkull
ma‘kulat-1 Glanin mertebe-i taakkuliinden miteahhir ve bunlara ma‘kul - evvel ve sani itlaki
bu sebebe nazirdir. Zira, mesela mana -y kulliyyeti taakkul, ancak kulliyyetin kendisi igin
‘urQzu itibar olunacak mefhum-1 hayevan gibi bir seyin taakkuliinden sonra olabilir. Man a-
yiI cliz’iyyet dahi bdyledir. Ve meshur oldugu Gzre haricte bulunan her bir sey ctiz’idir. Bu
sayi‘ olan kelamdan murad akilda husull takdirde ciiz’T olacak haysiyette bulunmasi olup,

ve illa clz’iyyet daht avariz-1 zihniyyeden oldugunda keliméat -1 kavm muttefiktir.

Ve hafi olmasin ki, ma‘kulat-1 014, clz’inin taht-1 killide indiract gibi ma‘kulat -1
saniyenin tahtinda mdnderictir. Mesela mefhum -1 hayevan mefhum-i cinsin tahtinda ve
mefhum-1 insan mefhum-1 nev‘de miinderictir.**

Kéle rahimehullah [minhu mé& yubhast anhu fi’'l-mantiki ke-mefhumi’l-
kalliyyi’l-“arizi li’l-mahiyati ve yusemma kulliyyen mantikiyyen ve hive el -
munkasimu ile’l-kulliyyati’l-hamsi’l-mantikiyyeti ve ma‘raduhld misli’l -hayevani
ve’l-insani yusemma killiyyen tabiiyyen minkasimen ile’l -kulliyyati’l-hamsi’t-
tabliyyeti ve’l-mecm(‘ mine’l-kulliyyi’-tabii ve’l-mantiki ylsemma kulliyyen akliyyen
minkasimen ile’l-kalliyyati’l-hamsi’l-akliyyeti fe-izd kulna el-hayevani cinsiin
mefhumu’l-hayevan tabityyin ve mefhumu’l-cins mantikiyyin ve mecmau’l-

mefhumeyn cinstin akliyyin ve hakeza’l -bevaki ve ke-mefhumi’l-kaziyyeti ve’l-kiyasi

1 Bu dahf haff olmasin ki, ma‘kulat-1 saniyeden murad derece-i evvelde taakkul olunanin ma ‘ada’si demek
olmakla derece-i saniye, derece-i sélise, rabi‘a ve derecat-1 sdirede taakkul olunan seylere dahi sumali
olmakla ma‘kul-i evvelin ma ‘add’sina ma‘kul -i sani tesmiye olunmak tzere 1stilah olmustur. Her ne kad ar
bu istilah bazi(sin)in “indinde olup, bazi aharin “indinde ise derece -i saniyeden sonra derece-i salisede ma‘kul
olana ma‘kul-i salis ve rabi‘ada ma‘kul olana ma‘kul-i rabi‘ ve hakeza& tesmiye etmek istilah oldugunu
Seyyid Serif Hasiye-i Tecrid ve Hasiye-i Metali‘de tasrih etmistir. Mesela kaziyye ma‘kul -i sani olup, fenn-i
mantikta kaziyyenin inkisam, tenakuz ve in‘ikdsindan bahs olunsa, inkisam, tenakuz ve in‘ikds ma‘kulat -i
salise olur; ve mebahis-i mantikiyyede ahad-i mitendkizeyn ve ahad-i aksama bir seyle hiikmolunsa sey-i
mezkur ma‘kul-i rabi‘ olur ve hakeza.
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ve gayrihima mine’l-mefhumati’l-mebhusi anha fi’l-mantiki ve minhi ma |a ylbhasi
anhi fi’l-mantiki bel fi’l-hikmeti ve’l-kelami ke-mefhumi’l-vacibi ve’l-mimkini ve’l-

mumteni‘i ]

Isbu ma‘kul-i saniden bazisi ilm-i mantikta mebhusiin anh olarak, bu da miilahaza -i
tabayi‘-i esyaya alet kilinan ma‘kulat-1 saniyedir ki, hasili, mechule isalde medhal ve
taalluku olup ve ma‘kulat-1 01a’ya muntabik ve ahkami sari olacak haysiyette vech -i killt
uzere me’huz olanlandir. Cinki mesela insan katib, kdim ve kaid olmasi gibi bazi
ahvalinde mustakil olmayip, belki bu ahval ile ittisafi eshasi itibariyla oldugu ve kulli, nev*
ve amm olmasi gibi kendlye muhtass olarak eshasina sari olmadigi misilld; i sbu ahkam-i
ma‘kulat-1 sdniyeden dahi bazisi tahtinda olan ma‘kulat -1 (1&’ya sériye ve mesela avariz -

A A A

zihniyyeden olmasi gibi bazi ahkami dahi sari olmayarak kendilye muhtasstir.

Ve ilm-i mantikta mebhusiun anh olan ma‘kul -i séni, mesela salahiyet-i istirak ile
mahiyata ariz olan mefhum-1 killi gibidir ki, bu da ma yeclzu’l -akli ittihadehd ma‘a
kesirine fi’l-harici, yani haricte kesirin ile ittihadini aklin tecviz eyledigi sey mefhumundan
ibarettir. iste zihinde bizatiha miisbet olarak mahiyat, isbu mefhum -1 kiillinin efradidir. Ve
killiden bu nev‘e killi-i mantiki tesmiye kilinarak killiyyat-1 hams-1 mantikiyyeye
munkasim olan budur. Ve hasili, isbu killi-i mantiki mu‘teberat-1 mantikiyyeden olup,
mesail-i fende unvan-1 mevzd olan bu killidir. Ve kulliyyat-1 hams-1 mantiki cins, fasil,
nev, hassa ve araz-1 ammdir. Ve isbu mefhum-1 killinin ma‘rizuna kalli-i tabii tesmiye
olunur. Mesela insan ve hayevan gibi. Ve killiden bu kisma tabii tesmiyesi tabayi‘den bir
tabiat, yani hakayiktan bir hakikat oldugundan ici ndir. Ve isbu kulli-i tabii killiyyéat-i
hamse-i tabliyyeye, yani cins-i tabil, nev‘-i tabif, fasl-1 tabii, h&ssa-i tabiiyye ve araz-i

amm-1 tabiiyyeye miinkasim olur.

Mesela el-hayevani cinsiin kavlimizde isbu aksam -1 selase-i kulli mevcut olarak
evvel nefs-i mefhum-1 hayevan, sani hichir maddeye isaret olunmaksizin nefs -i mefhum-i
cins ve salis, bu ikisinden mirekkeb olan hayevan.................. Imdi, hayevan icin olan
cismin namin hassastn miteharrikiin bi’l -irade mefhumu cins-i tabii , ve cins i¢in olan
kulliyyn mekalin ‘ala kesirine muhtelifine bi’l -hakayiki fi cevabi ma hive mefhumu
cins-i mantikive hayevan ile cins mefhumeyninin mecmQu cins -i aklidir. Ve el-insani
nev‘un kavlimiz dahi bu vechile olup, insan icin olan hayevan -1 natik mefhumu nev*-i

tabif, nev* icin olan killiyyin mekdlin ‘ala kesirine muhtelifine bi’l -adedi diine’l-hakikati
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mefhumu nev*-i mantiki ve mecm(-1 mefhumeyn nev*-i aklidir. Ve’n-natiku faslun, ve’l-
masi ‘arazun ‘dmmun, ve’d-dahiki hassatiin dahi bunlara makis olup Zeydin ciz’iyyln
kavlimiz dahi bdyledir. Soyle ki, mefhum -1 Zeyd clz’i-yi tabii, mefhum-1 ciz’1 ciz’i-yi
mantiki ve mecmu-1 mefhumeyn ciiz’i-yi aklidir. Ve bu makamda ciz’7 ile murad ciz’1 -yi
mantiki olup, halbuki Zeyd, Amr ve emsali mevcudat -1 hariciyyeye sadik olmasiyla bu
surette cuiz’T-yi mantiki ma‘kul-i sant olmamak lazim gelecedi mahall -i istibah gdruntyor
ise de, zira, cuz’1-yi hakikinin sadik oldugu, bi‘tibari’l-haric nefs-i mevcudat olmayip,
belki m& sadaka aleyhi, suret-i akliyye-i mevcudattir. Cinki Zeyd vicud-1 haricisi
itibariyla ne klli ve ne de cuiz’1 olup, belki cliz’iyyeti, viicud -1 zihnisi itibariyladir. $6yle
Ki, mUrQr ettigi Gzre kullt ve ciz’? mevcud -1 zihninin kiseyni olup, bunlarin efradi fi’l -
hakika ancak mesela Zeyd-i cliz’ye isaretle hdze’l-mani‘u ‘ani’s-seriketi emsali mevcudat-
I zihniyye-i i‘tibariyyedir. Ve bu babta muteber olan efrad, isbu efrad -1 itibariyye olup,
mutlakan efrad degildir. Hasil, kalliyyet ve ciiz’iyyet havass -1 mefhumat-i zihniyyeden
olarak, hakikaten, ancak maéni lzre ve bazen mecaz olarak, mesela lafz-1 insana kullt

denildigi gibi, elfaz tzre itlak olunup, maaninin ma sadaka aleyhi tzre asla itlak olunmaz.

Ve isbu aksam-1 selase-i killinin zah-1 tegayuriinde Seyyid Serif buyurmustur ki,
hayevanin el-cevheru’l-kabil li’l-eb‘adi, en-nami, el-hassas, el-miteharrik bi’l-irade
mefhumu bir emrdir ki, bu emre akilda bir halet -i itibariyye ‘ariz olur. Ve isbu halet-i
‘ariziyye mefhum-1 mezkurun Kesirin ile sirketten mani olmasidir. Ve killiyyet tesmiye
olunan bu ‘ariz olarak bunun akilda, ma‘riz-1 mezkura nisbeti, harigte sevb’e “ariz olan
beyazin sevbe nisbetine sebihtir. imdi, beyazdan sevb izre bi’l -muv’ataa mahmul olan
ebyaz istikak olundugu hinde, t¢ sey hasil olur ki, birisi ma‘rGz olan sevb, digeri “ariz olan
mefhum-1 ebyaz ve Uglincisti ma‘r0z ile ‘arizdan mirekkeb olan mecmddur. Kezalik
kulliyyetten bi’l-muvataa hayevan izre mahmul olan killi istikak olundugu surette, bunda
dahi Ug sey hasil olur ki, evvel mefhum -1 hayevan olan ma‘riiz, sani mefhum -1 killi olan
‘ariz ve salis ma‘riz ile “anzdan mirekkeb olan mecmddur. Ve nitekim mefhum -1 ebyaz
ebyazin mefhumu oldugu haysiyetten mefhum -1 sevbin ne ayni ve ne de ctiz’i olup, belki
sevb ve gayrisi Uzre salih olarak mefhum -1 sevbten haric oldugu misilli; mefhum -1 kall?
dahi mefhum-1 hayevanin ne ayni ve ne de clz’i olup, belki mefhum -1 hayevandan haric
ve hayevan ile sair kenduye akilda kulliyyet ‘ariz olacak mefhumat tizre haml olunmakla

salihtir.
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Ve mesela kaziyye icin olan yesithhu en yukéle li -kailihi inneh( s&dikun fihi ev kazibun
mefhumuyla daha séir kiyas ve emsali malumesi kulli -i mantiki olarak, fenn-i mantikta
kendisinden bahs olunan ma‘kulat-1 saniyedendir. Zira, bu mefhumat ancak zihinde mevcut

olarak harigte haml’e salih efradi gayr -1 mevcuttur.

Ve ma‘kulat-1 saniyeden bazisi dahi garaz-1 fennin adem-i taallukundan nast
mantikta mebhusun anh olmayip, belki bunlardan ilm -i hikmet ve ilm-i kelamda bahs
olunur. Mesela mefhum-1 vacib, mimkin ve mimteni ma‘kulat-1 séniyeden olup, fakat
bunlardan bahs, mechulata medar-1 isal olamayacagi cihetle mantikta mebhusun anh
olmayip, belki ilm-i hikmet ve kelamda bahs olunarak, her bir akilda tasavvur olunan seyi,
zat! viicud veya ademini muktazi olup veya olmamasi cihetleriyle isbu vacib, mimkiin ve
mumteniye taksim ederek, vacibin kadim ve muimkinin gayr’a muhta¢c olmasi ve
mumteni‘un bi’z-zat’in mimkindn bi’l-gayr olmamasi gibi ahvalinden bahs etmislerdir ki,

bu mesailin mevzdati biitiin ma‘kulat -1 sdniyedendir.

Ve bunlarin ma‘kulat-1 séniyeden olduklarini izahta denilmistir ki, bunlardan
mumtent ile, sair mevzdlar igin viicud olmayan madum ve emsalinin ma‘kulat -1 séniyeden
olduklari zahirdir. Zira, inde’l-kavm takarrur etmis oldugu vechile, haric veyahut zihin
zarflarindan birinde bir seyin bir seye stbutu, musbe tiin leh’in o zarfta vicudunun fer‘i
olup, isbu mevzi-1 mimtent ile emsalinin ise zarf-1 haricte viicudu olmamasiyla, bunlarin
mevzular igin suburu zihinde olmakla munhasir olarak, bu cihetle ma‘kul -i séniden
olduklar tahakkuk eder. Ve amma vacib ve mimkin mefhumlarinin ma‘kuléat-1 saniyeden
olmalari, viicub ve imkanin vicud-1 harici Uzere sebkatlerinden nésidir. Su cihetle ki,
imkan vicud Uzre sabiktir deriz. Clnkl bir seyin, fi nefsihi viicudu mimkin olur da,
ba‘dehd gayrisindan mevcut olur. Onun igin, es-sey’t yumkinu vicuduhd fi nefsihi fe-
ylcedu denilmek sahih olur. Viicub dahi bdyle olup, viicub viicud Uzre sebk -i zati ile
sabiktir deriz. Zira, mahiyet-i vacibin viicudunu icabi, aklen vicudunu istitbd“ ve istid‘a
eyler. Onun igin, iktezd zatuh( vicudeh( fe-yGcedu denilmek sahih olur. Sifat-i
stibutiyyenin ise vicud-1 mevsufu Uzre sebki mustahildir. Zira, sifat-1 mevcudenin
mevsufuyla kiyami, viicud -1 mevsufun fer‘idir. Ve viicub ile imkanin haricte bir sey igin
sabit olmayip emr-i ademi olmalari Gzre istidlalde, bu vechile, viicud-1 mevsuftan imtina-i

taahhrleri kafi olarak ma‘kulat-1 saniyeden olduklari tahakkuk eder.
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Ve bu delil viicud-1 mevsufundan taahhirleri mimteni olan hud(s ve emsali her bir sifatta
dah? muttarid olarak, bu vechile, sifat-1 stibutiyyenin viicub-1 taahhiriinden igin, vicudu
dahi ma‘kulat-1 saniyeden addeylemislerdir.

Zira, bir sey nefsinden miteahhir olamayacagi cihetle sey -i mevcud igin viicud,
vicud-1 hariciyyesiyle birlikte sabit olup muteahhir degildir. Lakin musannifin hasiyesinde
beyani Uzre bu kelam mabhall-i nazardir. Zira, isbu viicud-1 hariciden taahhuru vacib olan,

ancak mefhumun haricte stibutu olup, yoksa nefs -i mefhum-1 sabitin taahhuru degildir.

Bu surette, zat-1 viicub ve imkan ve kezalik zat-1 viicud mevsuflari olan sey Uzre
sabik olarak, fakat o sey icin haricte stibutlari muteahhir olmasi caizdir. Gormezmisin ki
zatiyat ve levazimi vicud-1 harici Gzre sabik olarak vicud-1 haricilerinden mukaddem,
zihinde efradlan icin sabit ve ma‘a haza vicud -1 harici ve zihniyyeden her ikisinde

mevcutturlar.

Bu cihetle makam-1 istidlalde savab olan denilmektir ki, vicub, imtind‘ ve
imkandan her birisi zatin viicub veya imtinaini iktiz4 veya adem -i iktizasindan ibaret
olmasiyla, t¢l dahi mahiyetle viicud ve adem beyninde nisbet olup, niseb ise z ihnin ancak
zihinde buldugu seyden nez‘ eyledigi umdr -1 intiz&iyye olarak harigte mevcut degildir. Bu
cihetle ma‘kulat-1 saniyeden olduklari tahakkuk eder.

Kale rahimehullah [ ve l& sey’in min hazihi’l-killiyyati bi-mevcudin fi’l-harici
li-istihaleti’l-vicudi bi-d(ni’t-tesahhusi bedéheten ve in zehebe’l-ba‘zu ila vicudi’l-
kalli fihi ve’l-kesir ila vicudi’t-tabii binan ‘ald enneh ctz’G’l-mevcudi fi’l-harici ve
hiive el-ferdi’l-mirekkebd minhi ve mine’l-misahhasati ke-Zeyd el-mirekkeb
mine’l-insani ve’l-misahhasati lakinneh( cuz’in akliyyun Ia hariciyyun fi’t -tahkik
fe’l-hakku enne vicudeh® ‘ibaratin an vicudi efradihi ............... ve li -z& ceal el-
killiyyete ve aksameha& mine’l-avarizi’l-muhtassati bi’l-vicudi’z-zihni ve emme’l-
kalliyyi’-mantiki ve’l-akli fe-kema la vicude li-enfisihima fi’l-harici 1a vicude li-

efradihima fihi li-kevnihd umdran i‘tibariyyeten ke -sairi’l-ma‘kulati’s-saniye ]

Isbu kiilliyyat itlak olunan seylerden higbirisi harigte mevcut olmayip, zira, bi -
ddni’t-tesahhus istihal-i vicud bedihidir. Ve her ne kadar aksam-1 kulliyyatin ctimlesi
haricte mevcut olduguna ehl-i sindattan bazilari ve yalniz kulli-i tabiinin vicuduna
kavmden ekseri zahib olmuslar ise de, tahkik olan, bunlardan higbirisi harigte mevcut

olmayip umar-1 zihniyyeendir.
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Ve tabiinin viicudyla kavlin mebnasi haricte olan mevcuda cuz’ olmasidir. Ve isbu
mevcud fi’l-haric ile murad, efrd-1 kllT olarak killT ile misahhasattan murekkeb Zeyd
emsalidir ki insan ile misahhasattan ibarettir. Lakin tahkik ve kabule hakik olan, kullinin
mevcud-1 hariciden, yani insanin Zeyd’den cliz’ olmasi, akhin, haricten me’huz olan suret -i
cuz’iyyeden nez‘iyle hasil olarak ctiz’ -i akli olup harici degildir ki hatta viicud -1 tabilye
medar-1 istidlal olabilsin. imdi, bi-ddni’t-tasahhus istihale-i viicud bedihi olmasiyla, hak
olan kulli-i tabiinin haricte viicudu efradinin viicudundan ibaret olup, yoksa nefs -i tabil
kabiliyet-i tekessiire ma‘riz olmasiyla beraber harigte mevcut demek degildir. Ve bu

sebepten i¢in killiyyeti ve aksamini, viicud -1 zihnlye muhtass olan avarizdan kilmislardir.

Ve amma kuilli-i mantiki ve aklinin nefsleri icin haricte viicud olmadigi misill,
efradlarnt igin dahi haricte vicud olmayip sair ma‘kulat -1 séniye gibi umar-i

i‘tibariyyedendir.

El-hasil kalli-i mantiki beyan-1 sabiktan malum oldugu vechile tabayi‘den bir
tabiata ‘urlzu itibar olunmaksizin nefs-i tasavvuru vukd-1 sirketten mani olmayan sey
mefhumu olarak mu‘teberat-1 akildan olmasiyla, mezheb-i muhtarda, harigte vicudu
olmayip, belki haricte bir sey kendilye mutabik olmayan ma‘kulat -1 saniyedendir. Lakin
bazilari kalli-i mantikinin haricte vicud ve adem-i vicudu, vicud-1 izafiyyeye miteferri‘
olup, vicud-1 izafiyyeye Kkail olunursa, killT-i mezkurun daht viicuduna kail olmak iktiza
eder ve illa bu dahi mevcut olmaz deyd beyan etmisler ise de, bu muldazemenin men‘iyle
beraber vicud-1 izafiyyeye kail olanlar, cemi-i izafatin viicuduna kéil olmadiklari ityan
edilmistir. Ve izafattan haricte mevcut olanlar tevkit ve mukabele emsali olup ve mevcut
olmayanlar hini milahaza-i emreynde, muhtara‘at-1 akliyyeden olarak ecza-1 zaman gibi

ictimalari caiz olmayan emreyn beynindeki takaddiim ve taahhur emsalidir.

Kulli-i aklinin viicudunda dahf ihtilaf olunarak, muhtar olan, harigte adem -i viicudu
olup, fakat ilm-i mantikta bundan bahse lizum ve taalluk olmamasiyla bunun izahatina

dair sevk-i makale taarruz etmemislerdir.

Ve kulli-i tabiinin viicudundan bahsetmek dahi her ne kadar haric-i sinaat ise de,
cunk mantikiyydn tabayi‘-i esyayi tasavvur ve avariz-1 akliyyesini ahzederek tabayi--i
mezkureye sari ve muntabik olacak vechile, ahval -i tabayi‘den bahs edip, bunun hakkiyla
ittizah1 ise, tabayi‘-i esyanin harigte vicudunu marifete mitevakkif ve bir de firad

eyledikleri emsile-i avariz tabayi‘-i esyadan ibaret olup, mesela el -cinsii mekdlin *‘ala
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kesirine muhtelifine bi’t-tabayi‘i fi cevabi m& hive ke’l-hayevani el-mekdl ‘ale’l-insani
ve’l-feresi kavilleriyle cins tarif ve temsillerinin ittizahi, harigte bazisi bazisi (izerine sadik
olacak hakayik-1 muhtelife oldugunun marifetiyle hasil olacagina binden mdteahhirQn
kulli-i tabiide olan istilah-1 ehl-i mantiga tevfikan killi-i tabiinin viicudundan bahsi ihtiyar
etmislerdir. Su vechile ki, bazilar fi’l-cimle, yani bazen mevcut olduguna ve bazilar
haricte asla viicudu olmadigina zahib olarak, muhtar -1 musannif, mezheb-i muhakkikin
olan kavl-i sanidir. Ve mezheb-i evvel oldugu vechile viicuduna kail olanlar, bunu isbatta,
mesela hayevan kenduye isaret olunan hayevan -1 mevcuttan cliz’ olup, mevcud-1 ciiz’ olan
sey ise mevcuttur dediler. Ve bu vechile tabiinin viicudunu tercih edenler (¢ firka olup, bir
firkasi harigte viicud ve mevcud iki olduguna, yani killi vicud -1 mastakille ile mevcud-i
sahsi dahi baskaca viicud ile mevcut olmasina zahib olmuslardir. Hasili, ‘indlerinde
mahiyet ki mesela insan ile eczasi olan hayevan, cisim, natik ve hassas haricgte viicudat -I
mutegayire ile mevcutlardir. Bu zehéba gore, killi -i tabii ferdin viicuduna mugayir viicudu
olmasindan dolay! efradi Uzre haml’i, yani mesela Zeydun insanin denilmesi sahih
olmamak lazim geleceginden gayr-1 muteberdir. Ve firka-i saniye harigte viicud vahid ve
mevcud isneyn olmasina, yani Kulli ile ferdi mevcud -1 miteaddid iseler de vicudda
muttehid olduklarina k&il olmuslardir. Lakin eger murad, mevcudeyn isbu viicud -1 vahid
ile ayri ayri mevcuttur demek ise, mana-yi1 vahidin mahall-i muhtelife ile kiyami lazim
gelir. Ve eger vicud-1 vahid ile ikisinin mecmQ(u mevcuttur demek ise, k tll’in bi-ddni
cliz’ih vicudunu iktiz& eder. Binaen aleyh bu mezheb dahi merdaddur. Ve firka -i salise
her ne kadar akilda isneyn iseler de haricte viicud ve mevcud vahid, yani killT ile efradinin
haricte kendileri ve vicudlari mittehid olmasini ihtiyar edip ve bu vechile, akilda tegayur
ve harigte ittihaddan bir mahzur lazim gelmeyecegi cihetle, viicud -1 kiilliye kail olan firka-i

selase iginde muhtar-1 muhakkikin isbu mezheb-i salistir.

Ve bu makamda denilebilir ki, tabiiden mesela hayevanin mevcut oldugu zar uri
olmasiyla ne vechile mahall-i ihtilaf olunabilir. Lakin hakikat-i hal boyle olmayip, mevcut
olan hayevanin mé sadaka aleyhidir. Yani, mahiyet -i hayevan ki kendiye kulliyyetin ‘ala
ihtilafi’l-mezhebeyn “‘urliz veyahut salahiyet -i ‘urdizu itibar olundugu surette kalli-i tabiidir.
Bunun harigte sadik oldugu Zeyd ve Amr gibi efradin viicudu zaruri olup, lakin tabiat -I
hayevaniyyenin zaruret-i viicudu memnddur. Ve eger hatira gelirse ki, madem ki killinin

haricte viicudu yoktur, ne cihetle tahakkuk etmistir.
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Bundan cevapta denilmistir ki, akil eshastan suver -i killiyye-i muhtelife intiz“ eder. Aklin
bu vechile intiz&l da bazen zevat-1 eshastan ve bazen isti‘dadat-1 muhtelife ve i‘tibarat-i
mutefavite hasebiyle a‘rdz-1 miktenifeden olarak, suver-i mezkurenin viicudu ancak akilda
olur. Mesela Zeyd’i yalnizca ru’yetimizde Zeyd’in zihnimizde suret -i sahsiyyesi hasil
olarak bu suret, hiviyyet-i sahsiyye-i Zeyd’e muntabik olup, hlviyyet-i uhrdya tecaviz
etmez. Ve Zeyd ile beraber beni nev‘inden Amr ve Bekir’i ru’yet imizde ‘inde’l-akl suret-i
nev‘iyye-i insaniyye hasil olarak efrdd-1 ben-i nev‘e muntabik olur. Ve bunlarla beraber
feres ve............. ru’yetimizde suret-i cismiyye-i hayevaniyye hasil olarak, Zeyd’in ve sair
ebné-y1 cinsinin hiviyetine muntabik olur. M a fevki dahi boyle olup, iste killT ve ciz’lyi

eshéstan intiz&-1 akl bundan ibarettir.

Kale rahimehullah [ ve’l-ciz’iyyl imma maddiyyln in kane cismen ke -Zeydin
ev cismaniyyen ke-‘avarizihi’l-mahsdseti ve imma mucerredin ke’l-vacib-i Teala
‘inde’l-kulli ve ke’l-‘ukdli’l-aserati ve’n-nufasu’l-insaniyyeti ve’l-felekiyyeti ‘inde’l-
hukemai vela yertesimi sQratiin cuz’iyyetin mine’s -sey’i fi’z-zihni méa lem ytudrak bi-

ehadi’l-havassi’z-zahirati ev bi’l-vecdi in kane’l-*atast’l-mahsQs vicdanen ]

Ve amma ciz’l, maddi ve micerred kismeynine minkasim olarak eger cisim
veyahut cismani olursa maddidir. Mesela Zeyd ecsdm -1 mutesekkileden olmasiyla ciz’1-yi
maddidir. Soyle ki, hin-i ru’yet-i Zeyd’de zihinde hasil olan sey tdl, ‘arz ve ‘umk’uyla ve
emsal ve esbahindan mé bihi’l-imtiyazi olan ‘avériz-1 misahhasasiyla beraber suret-i
hariciyesi olup, bu emr-i hasil madde-i cisimden Zeyd’in sekl-i muayyeni olarak zihinde
sebehi ve haricte zatidir. Ve avariz-1 mahsdsesi cismani olmasiyla, yine ciiz’7-i maddidir.
Bu da, sevad ve beyaz gibi tahayylziyle mitehayyiz ve hisn’l ve kubh’u emsali
mevhlme olmaktan eammdir. Zira bu avariz cisimde olan seye taalluk eden maani -i

cuz’iyyeden olmasiyla cismanidir.

Ve cisim ve cismani olmayanlar mucerreddir. Mesela vacib -i teala hazretlerinin zat-
I mahsQsesi mucerred oldugunda mitekellim ve hukema mittefiklerdir. Zira, egerci, vacib -
i teala ve tekaddes hazretlerinin kinhi tasavvurdan mukaddes ise de, kinhi malum
olmamasiyla beraber, huviyet-i hariciyyesinin clz’iyyet ‘ariz olacak vechile cevaz -i
tasavvuruna kail olmuslardir. Ve mutlakan tasavvurun adem -i cevazi takdirde deriz ki,
cuz’iyyet ve killiyyet tasavvur -1 muhakkakin fer‘i olmayip, belki tasavvur -1 mefruzun feri

oldugu cihetle,
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Cenab-1 Bari’nin hiviyeti her ne kadar ebeden veyahut zarureten tasavvur olunamazsa da,

bi’l-farz mutasavver olsa vuk(‘ -1 sirketten ménia olacaginda sek ve istibah yoktur.

Ve kavl-i hukema lzre alem-i eflak ve anésirin mebadi-i vicudu addolunan ‘ukadl-i
asere, harekat-1 nazariyye ve ........... beseriyyenin faili olan nifds-1 insaniyye ile deveran-i
iradiyye-i eflakin faili olan nifus-1 felekiyye dahi cuz’iyyat-1 micerrededendir. Zira,
‘indlerinde gerek ‘ukdl ve gerek niifls ecsémdan mufarik olarak, ne tesekkil ve eb‘ad -1
selaseyi kabil olan ecsémdan ve ne de mahal igin a‘rdz ve heyula icin suret gibi ecsamda
huldl eden seylerdendir.Ve fakat ebdén’a taalluku, biladda olan tasarrufat -1 muldk emsali

tedbir-i emr-i ebdan ile bi-vasitati’l-alat icra-y harekat-1 muhtelifeden ibarettir.

Ve bunun hilasa-i beyani su vechiledir ki, hukema evvel-i mahluk-i ilahi akil
oldugunu beyan ile, bunu isbatta Cenab-1 Bari vahid-i hakiki olmasiyla el-vahidi la
yesduru anhu ille’l-vahidu kaideleri muktezasinca, Hz. Vahid’den ibtida ancak vahid sudur
eder dediler. Ve ibtida sadir olan seyin imtin&-1 cismiyyetine kail olarak, cismiyyet terkibi
muktazi olmasiyla istidlal ettiler. Ve kezalik sadir -1 evvelin cismin ahad-i ciz’eyni
olmasini daht tecviz etmeyip, bunu isbatta, eger ahad -i cliz’eyni olmak lazim gelse cuz’ -i
aharsiz viicudda mistakil olamayarak, te’sirde dahi adem-i istiklali lazim gelip, halbuki
sadir-1 evvelin viicud ve tesride ikisinde dahi mustakil olmasi zaruridir dediler. Ve sadir -I
evvelin araz daht olmadigini beyan ile, zira, araz, mahalli olan cevhersiz viicud ile mistakil
olamayacagidan cevherden mukaddem mevcut olmasi gayr -1 mutasavverdir. Ve kezalik
sadir-1 evvel nefs dahi degildir. Zira, nefs, icra-yi harekat-1 muhtelifede alat ittihazina
muhta¢ oldugu cisimsiz mustakillun bi’t-tesir olmamasiyla ma ba‘dine sebebiyeti
mumtenidir. Ma ba“dine sebebiyet ise sadir -1 evvelde vacibtir. Ve bu viicuh -1 nad-ma‘kal ile
sadir-1 evvelin akl-1 evvel oldugu taayyun etmistir dey( zahib oldular. Hasili, ‘indlerinde
sadir-1 evvel mustakillin bi’l-viicud ve’t-tesir olmasi vacib olup, bu ise aklin gayrisinda
gayr-1 meveut oldugundan evvel -i mahluk akl-1 evvel oldugunu ihtiyar etmislerdir. imdi,
tertib-i mevcudatta re’y-i hukema su vechiledir ki, sadir-1 evvel akil oldugu sabit olduysa,
imdi, isbu akil icin Ug¢ i‘tibar olup evvel fi nefsihi viicud u, sani gayr ile viicubu ve salis li-
zatihi imkani olarak bu i‘tibarattan her biriyle ondan bir emr sudur etmistir ki, fi nefsihi
vicudu itibariyla akl-1 sani, gayriyla viicubu i‘tibariyla nefs -i 1a ve imkani itibariyla felek -
i evvel olan cisim sadir olmustur. Ve kezalik akl-1 saniden akl-1 salis, nefs-i saniye ve
felek-i sani sadir olarak, bu vechile, akl-1 &sir’e degin muntehidir. Ve isbu akl-1 ‘asir

eflakten mertebe-i tasi‘de olup bu felek felek-i kamerdir.
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Ve akl-1 mezkur akl-1 fa‘al ile musemma olup, heyuléd-i alem-i siflide muessir olan ve
evza“ ve harekat-1 felekiyye ve ittisalat-1 kevkebiyyeden inbi‘as eyleyen isti‘dadatttan
kendileri icin hasil olan sey sebebiyle anasir -1 basita ve mirekkebat-1 unsuriyye izre suver,
niifds ve a‘razi ifaza eden isbu akl-1 asirdir dediler.** Ve ‘ukl, basita olduklari sebebiyle
kabil-i fesad olmayarak ebediyyetine kail oldular. Ve harekét -1 eflak, iradiyye olmasiyla
eflak igin nufus-1 mucerredenin vicuduna istidlal eylediler. Su vechile ki, hareket -i
zatiyyeyi U¢ kisma hasrederek, birisi hareket-i tabiiyye olup, tabiatin muktezasidir Ki,
hacerin cihet-i esfele hareketi gibi, mebdei, yani kuvve-i muharrikesi emr-i haric
olmayarak, miteharrikin kendide ve sey-i miteharrikin suur ve iradesine mukarenetten
azadedir. Ve ikincisi kasri olup, hilaf-1 tab“ Gizre olan harekettir ki, cihet-i fevk’e mermi
olan hacerin hareketi gibi ki, mebdei, harigten mustefad olan meyl sebebiyle vakidir. Ve
Uclinctisti hareket-i iradiyyedir ki, hayevandan kendi iradesiyle sadir olan hareket Ki,
mebdei ve muharriki muteharrikten hari¢ bir emr olmayarak suur ve iradeye mukarindir.
Ve harekat-1 eflak tabii ve kasri olmadigini isbat ile iradi oldugu taayyun edip ve eflakin
harekatina muteallik olan iradesi ise tahayyil -i mahz’dan nasi olmayip ve illa e zelen ve
ebeden bi-1a tagayylr ve ihtilaf nizam-1 vahid (zre devam-1 harekat-1 felekiyyenin
imtin&ini iktiz& edecegi cihetle, vetire -i vahide Gzre ............ sermediyyenin tertib eyledigi
irade-i eflak, kendisinde umur-1 gayr-1 mitenahiye munderic olan taakul-1 killiden nasi
oldugu tahakkuk eyler. Mahall -i taakkul-i killT ise mucerrettir. Zira, basit dahi miitaaakali
olup, taakkul-i basit ise besatet-i mahalli muktazidir. Ve illa inkisam -1 mahal inkisam-1 hali
mucib olarak basitin inkisami lazim gelir, bu ise mumtenidir. Ve ayniyla bu sebepten nési,
nlfls-1 insaniyye dahi micerred olup ne maddede hulul eden kuvve -i cismaniyye ve ne
cisim olarak 1& mekaniyye olup isarat -1 hissiyyeyi gayr-1 kabildir dediler. Ve bu mezheb,
miitekaddimin ve miiteahhirinden mesahi r-i felasife mezhebi olup, ehl-i islam’dan imam
Gazzali ve Ragib ile sufiyye-i mukéasifinden cem u kesir dahi bu kavli ihtiyar etmislerdir.
Ve ‘inde’l-mitekellimin bunlar ecsdém-1 latife olup micerredat degildir. Tafsilati ilm -i
kelamda mesrdd olup, fakat izah-1 makam igin bu miktarin iradiyla iktifa edilmistir. Ve
hafl olmasin ki, bir cevher bir cevhere huldl eder ise, mahalle heyuld ve hall’e suret ve

mecmQuna cism-i tabil itlak ederler. Ve bdyle olmazsa cevher -i mufarik derler. Ve efer

2 Ancak bilinmesi vacib olan tahkikat -1 nefisedendir ki, hukemanin zahir mezhebi ber -vech-i muharrer olup,
ekser miteahhirlin bu vechile nakl ve beyan etmisler ise de, Devvani Risale -i halk-1 a‘malde buyurmutur ki,
hukema dahi cemi-i mumkinatin fail ve muessiri Allah Teala olup, ma ‘add’si, yani, vesait -i mezkure seréit
ve alat menzilesinde oldugunu Kaillerdir. Ve bu mezkur, her ne kadar ekavil -i hukemay intihal eden
miteahhirdn beyninde meshur olana muhalif ise de, onlardan muhakkikdn hatta seyh ve reisleri ibn Sina
Sifa’sinda bdyle tasrih etmislerdir. Ve ibn Sina’nin tilmiz -i fazih Omer b. Hayyam icin bahs-i mezkurun
tahkikinde bir risale-i mustakille vardir ki, mukaddimét -1 dakika ile bu kavli onda isba* ve izah eylemistir.
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tedbir ve tasarrufla taalluk ederse nefs ve taakkul ile taalluk ederse akil tabir ederler. imdi,
mucerredata 1ttila° akla mahsus olup, ya vicdan ile vech -i ctiz’t tzre bi-nefsihd muttal?

olmasiyla olur veyahut miisahede -i asariyla vech-i killt Gzre idrak eder.

Ve bir seyden suret-i cliz’iyyenin zihinde irtisami ya havass-1 hamse-i zahireden
biriyle idrak olunmasiyla hasil olup, bu da sem‘, basar, sem, zevk ve lemsten ibarettir.
Imdi, basar ile mubsirattan, sem* ile mesmuattan, sem ile mesmdmattan, ta‘m ile
mat‘dmattan ve lems ile melmdsattan bir sey idrak olunduk da, havass bundan miteessir ve
akilda suret-i ctiz’iyyesi hasil olup, ma‘kulat gibi akilda mahzine olur. Bu mezhebe gore

gerek kulli ve gerek ciiz’1 kaffe -i ma‘lumat nefs-i natikada murtesem olmus olur.

Ve bu sureti muhal addedenler havass-1 hamse-i batina kuva-yi cismaniyyesini isbat
ederek, dimagda butin-1 selase beyaniyla havass-1 mezkureyi isbu butdn-1 selase-i
mucevvifede itibar etmislerdir ki, havass -1 mezkure hiss-i misterek, hayal, vahime, hafiza
ve mitehayyile esamesiyle muabberdir. Bunlardan hiss-i musterek havass-1 zahireden
anen fe-anen idrakatin ........... oldugu mahal olarak cihet-i batn-1 mucevvef-i evvelin
................ vakidir. Ve hayal isbu hiss -i musteregin hazini olarak midrekat -1 hiss-i musterek
hayalde mahzlne ve mahalli batn-1 evvelin muahharindadir. Ve vahime mahsusattan
maani-i cuz’iyyenin ahizi olup, isbu maani-i ciz’iyye Zeyd’in ilim ve husn’d ve Amr’in
cehl ve kubhu ve sat’in zi’bden idrakiyle sebeb -i herb ve tehésisi olan adavet-i ciiz’iyye ve
hayevan yavrularinin ............... idrakiyle mucib -i meyli olan mahabbet-i ciiz’iyye emsali
olup, isbu vahimenin mahalli cihet-i kafd’da olan cevfin ................. ve hafiza, vahimenin
hazini ve mahalli cevf-i mezkurun muahhari olarak vahimeye nisbetle hafiza, hiss-i
musterege nisbetle hayal mesabesindedir. Ve eger isbu iki hazin mevcut olmasa, mesela
Zeyd Uzre gecende meshudumuz olan kimesnedir deyd hiikmedemeyiz ve mitehayyilenin
mahalli batn-1 evsat olup, hal-i nevm ve yakazada daima hayal ve hafi zada mahz(ine olan
mudrekat ve maéninin tafsil ve terkibiyle mutasarrifa olarak isbu mitehayyileyi vehm
mutlakan mahsQsatta ve akil ma‘kulatta isti‘mal ederek bu halde mufekkire ismiyle
mevsim olup, hikmi sadik olur. Ve eger vehm ma‘kulatta tasarrufa kiyam ve tasallut
eylerse aklin muttali oldugu seyin hilafinda hiikmederek kézib olur. El -hasil bazi hukema
kulliyyat ve clz’iyyat-1 micerredeyi midrik olan nefs-i natika ve cliz’iyyat-1 maddiyyenin
mudriki  kuva-yr cismaniyyedir dediler. Ve zikrettigimiz mezheb -i sani bu icmalin
tafsilidir.
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Ve muhakkikdn killiyyat ve mutlakan clz’iyyatin midriki nefs -i natika olup, idrakin
kuv@’ya nisbeti kat‘in sikkine nisbeti naziridir dedikten sonra isbu suverin mahall -i
irtisaminda ihtilaf ederek, bazilari cimlesinin nefs-i natikada ve bazilari killiyyat ve
cliz’iyyat-1 micerredenin nefiste ve suver-i cliz’iyyat-1 cismaniyyenin alat yani kuva-yi

cismaniyyede irtiamina kail oldular.

Veyahut suret-i cuiz’iyyenin zihinde husul-i irtisami vicdan ile olur. Mesela ‘atas
vicdan ile mahsQs olup, nefsimizde bu hali bularak muttali oluruz, havass -1 zahire ile
hissetmeyiz. Ve mesela akilda vicdan ile mahsQs olan killiyyat ve clz’iyyat...................
dahi bu kabildendir. Bu da eger her sahsin nefsinde bulacag sey olursa vicdan -1 &mm ve

illa hasstir.

3.5. summe’l-killiyyan in kéne beynehuma tesaduk fi’l -vaki :

Kale rahimehullah [ summe’l-killiyyan in kane beynehuma tesadduk fi’l -vaki*
bi’l-fi‘l, kulliyyen mine’l-canibeyn miutesaviyani ke’l-insani ve’n-natiki ve keza

nakizdhuma ke’l-1a insan ve el-1a natik]

Musannif rahimehullah killinin tarif ve tavzihini ikmal ile beyan -1 ahkamina sur(*
etmistir. Hafl olmasin ki, killiyyat beyninde olan nisbetler tesavi, umum husus mutlak,
umum husus min vech ve tebayiin niseb -i erbaasina munhasirdir. Séyle ki, bir Kullt kalli-i
ahara nisbet olundugu surette eger isbu killiyyeyn beyninde iki canibden tesaduk -1 killi ile
vakide bi’l-fiil tesdduk bulunur. Yani, ehadihiimanin hamli sadik oldugu her bir sey uzre
aharin dahi sidk-1 hamli vakia muvafik olursa isbu killiyyen mitesavi olup, bunlarin
nakizleri dahi mutesavidir. Ve bu bapta muteber olan, killiyyyenden her birinin cemi -i
efradi ahar Uzre sadik olarak zaman -1 vahidde, tesaduklari lazim gelmeyip fi’l -cimle ve fi
vaktin ma sidklari kafidir. Mesel a, insan ve natik lafizlarindan her birinin sadik oldugu her
bir sey lzre ahari dahi sadik olarak beynlerinde tesavi oldugu misilli, nakizleri olan l&
insan ve la natik daht boyle olarak ehadiihimanin sadik oldugu her bir sey (zre ahari dah?
sadik olacagindan mitesavidir. Musannif merhum isbu insanin natika misavi olmasi
hakkinda hasiyesinde demistir ki, bu kavil, hukemanin melek ve cin cevher -i micerred
olup onlardan sudur-1 nutk ve dihk mimki olmadigina mebnidir. Ve amma mezheb -i
mutekelliminde bunlar ecsam-1 latife olmasiyla bu mezhebe goére natik ve dahik insandan

eammdir.
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Ve bazi erbab-1 tahkik demislerdir ki, hayevaniyyet insan ile feres beyninde musterek
oldugu gibi, nutk dahi insan ile melek beyninde musterek olmasiyla, eger hal -i insan
mesela feres ile itibar olunursa, hayevan cins ve natik fasil olur, ve eger melek ile itibar
olunursa natik cins ve hayevan fasil olur. Bu surette ciiz’ -i vahid fi’l-mahiye, bir halde

faide-i cinsi ve hal-i uhrada faide-i fasli ifade eder.

Musannifin tesaduk-1 killiyyeyni vakide olmasiyla takyidi, killi icin isbu nisebce
olan taksimin medari bi-hasebi tecvizi’l-akl olmayip belki vakide sidk ve adem-i sidk
olduguna tenbih icindir. Bu da ister haricte olsun, nitekim insan ile hayevan beyninde bu
vechiledir; ister zihinde olsun, nitekim mimteni ile madum beyninde bu vechiledir. Sidk
ve adem-i sidk bi-hasebi tecvizi’l-akl olmamasi sucihettendir ki, eder bi-hasebi tecvizi’l-
akl olmak lazim gelse ya mutlakan tecvizi’l -akl kasd olunarak bu surette akil her bir sey
uzre kallinin sidkini tecviz edecegi cihetle her bir killlinn beyninde olan nisebin misavatta
inhisarini mucib olur veyahut birbirine nisbet olunan mefhumeynin zatlari izre kasr -1 nazar
etmek sartiyla tecviz-i akl murad olunup, bu surete tevfikan taksim -i niseb ise baskaca irad

olunacagi vechile saded-i beyanda oldugumuz taksimin gayridir.

Musannifin tesaduku bi’l-kuvve olmayip belki bi’l-fiil olmasiyla ve mukabilinde
olan tefaruku dahi devam ile takyidden muradi ehl -i fennin kail olduklar su seye isarettir
ki, musavatn mercii canibeynden mutlaka-i &mme olarak mucibetey-i killiyyeteynin
sidkinadir. Mutlaka-i &mme bir kaziyyedir ki onda mahmuliin mevzua bi’l -fiil subut veya
selbiyle hilkm olunur. Mesela insan ile natik beyninde tesavi vardir deriz. Su cihetle ki, her
bir efrad-1 insan Uzre natik ve her bir natik Gzre insan bi’l -fiil sadik olarak itlak-1 amm
vechile ‘killu insanin natikun® ve “kalli natikin insanin® mucibe -i killiyyeleri sadiktir. Ve
umum mutlakin mercii canib-i ehasstan mutlaka-i &mme olarak mucibe-i killiyyenin ve
canib-i eammdan salibe-i cuz’iyye-i daimenin sidkinadir. Yani, isbu mucibe -i killiyyenin
mevzuu ehass ve mahmulii eamm ve salibe -i cliz’ iyyenin mevzuu eamm ve mahmulii ehass
olarak mesela “killi insanin hayevanin’ bi’l -itlaki’l-amm ve ‘bazu’l-hayevani leyse bi-
insanin’ daima sadik olmasiyla insan ile hayevan beyninde umum ve husus mutlak oldugu
tahakkuk eder.ve tebayin-i kullinin mercii daimeteyn olmak (zre salibeteyn -i
kulliyyeteynin sidkinadir. Mesela insan ile hacer beyninde ‘la sey mine’l -insani bi-hacerin
daimen’ ve ‘la sey mine’l-haceri bi-insanin daimen’ salibe-i killiyyeleri sadik olmasiyla
tebayuin tahakkuk eder.

67



Ve umum min vechin mercii canibeynden mutlaka-i @mme olarak mucibeteyn-i
cuz’iyyeteynin ve daime olarak salibeteyn -i cliz’iyyetynin sidkinadir. Mesela, hayvan ile
ebyaz beyninde 1tlak-1 amm vechile ba‘zu’l-hayevani ebyazu m& dame hayevanen ve
ba‘zu’l-ebyazi hayevaniin ma dame ebyaz mucibe -i ciiz’iyyeleriyle, ba‘zu’l-hayevan leyse
bi-ebyaz daimen ve ba‘zu’l-ebyaz leyse bi-hayevanin daimen salibe-i cuz’iyyeleri sadik

olmasiyla umum ve husus min vechin mitehakkiktir.
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BOLUM II

KiTAB’UL BURHAN’IN GENEL DEGERLENDIRILMESI

1. MANTIK
Osmanli egitim ve disuncesinde mantik, dilbilimi ile beraber "her turli ilmi ve

fikri faaliyetin 'alet'i ve olmazsa olmaz onsarti olarak goraldugi” igin, 6nemli bir mevkie
sahipti.®® Yizyillar boyunca mantik editimi ve mantik calismalari, bitin islam
diinyasinda oldugu gibi, Osmanli'da da F. Razl ile baslayan miiteahhirtn ** gelenegi
cercevesinde yapiliyordu. Bu alanda ortaya koyulan eserler, cogu zaman eski eserlerin
serh, hasiye ve oOzeti oldugu gibi, bazen de bunlara ilaveler yapmak sureti ile yeni

anlayislari da icine aliyordu.

Mevcut bilgilere gére, Osmanh ilim ve fikir diinyasi, 19. yizyilin ikinci yarisinda,
Bati'da Ronesans sonrasi Mantik sahasinda ortaya c¢ikan yeni fikirlerle tanismis ve bu
donemden itibaren Osmanl mantikgilarinin eserlerinde Batili mantikgilarin gorisleri de
yer almaya baslamistir. Abdunnafi iffet Efendi, hem miiteahhirin mantik anlayisina
uygun eserler kaleme almis olmasi, hem de eserlerinde Batili mantikcilarin goruslerine
yer vermis olmasi bakimindan bilinen 6nemli bir 6rnektir. Bilinen diyoruz; ¢unkd, yeterli

calisma yapilmadigi icin Batili mantikcilarin gorislerinden ilk haberdar olan Osmanli

¥ Tahsin  Gorgin, "Osmanli Disincesi Nasil ~ Anlagilabilir?  -Osmanh  Diisiincesi'nin

ArasiiriimasindaKarsilagtlanBaziZorluklarUzerine", T.A.D., S. 13-14, istanbul 2003, 5.39

1 Miiteahhirin kelimesinin sozliikte "sonradan gelenler, yetisenler" manasina gelir. Terim olarak
ise islam disiincesinin  Fahreddin Razi'den sonraki dénemi igin kullanilir. Miiteahhirdn
kelimesinin bu manada kullaniimasi, ibn Haldun'dan sonra yaygin hale  gelmistir. ibn
Haldun'un islam disincesinde mitekaddimin ve miteahhirdn tasnifi hakkinda bkz. ibn
Haldun, a.g.e., s.605-606
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disundrinun kim oldugunu kesin olarak sdylemek oldukca zordur. Bugiline kadar Batili
mantikcilardan ilk aktarma yapan Kisi olarak, Miftahu ‘I-Fundn mutercimi Camig

Ohannes Efendi (Pasa) kabul ediliyordu

Distintirimiz, kavramlar boliiminde, butiin konulari, Aristoteles (M.0.384 -322)
ve Porfiryiis(234-305)'ten baglayarak Farabi, ibn Sina, F. Razi, Amidi (6.1233), Ebhery,
TasT, Urmevi (0.1283), K. Réazi, Taftazani (0.1395), Ciircani ve Siyalkuti'nin
gorasleri cercevesinde tartisir. Hacim bakimindan daha dar olan isimli eserinde ise ¢ok
zaruri olmadikca ayrintilara girmez. Ancak Mizanu’l-Burhan énemli bir 6zelligi vardir.
Abdunnéafi iffet Efendi bu eserinde herhangi bir konuyu islam mantikcilarina gore
inceledikten sonra Batili mantikgilarin goruslerini de nakleder. Fakat o, Batili
mantikcilarin goriislerine ya sadece bir fikir vermesi agisindan ya da islam mantik
anlayisi agisindan elestirmek igin miracaat eder.. isminden de anlasilacagi tizere bu eser,
Mizan'da ayrintilarina girmedigi konulari aciklar. Diger bir ifadeyle Mizanu’l-Burhan
tamamlayicisidir. EGer distundrimizin Sifa'ya yazdi§i serhi kaybolmamis olsaydi, onun

mantik hakkindaki goruslerini tam olarak tespit etmek mimkin olabilecekti.
1.1. Kavramlar
1.1.1. Mantigin Tarifi ve Amaci

Mantik bilimini bir disiplin olarak kuran kisi Aristoteles'dir. islam dinyasinda,
Mantik calismalari, Aristoteles'in  eserlerinin  Arapga'ya tercimesiyle baslamis,
Farabi'nin bu sahada yazdig: eserlerle de dnemli gelisme kaydetmistir."® Bir takim
farkliliklari g6z ardi edersek, islam diisiincesinde, mantigin tarifi ve amaci konusunda bir
birlik oldugu goze carpar. Nitekim Farabi, mantigin bir sanat ve bu sanatin da hataya
diismenin mimkin oldugu yerlerde diisiince gucunl (el -kuvveti'n-natika) dogru yone
sevkeden seylerle ilgili oldugunu ifade eder. Diger bir ifadeyle mantik, "akilla ¢ikarim
(istinbat) yapilan batun islemlerde kendisiyle hatadan korunacak olan seylerin tamamini
dgreten bir sanattir.’® ibn Sina da Sifa'da, Farabfye uyarak, mantifin bir sanat oldugunu
soyler. Cuinkii ibn Sina, bu eserindeki sekliyle, amaci kavramlar ile nermelerin bilgisini
vermek olan manti§i, bu amaci gerceklestirmesi bakimindan bir sanat olarak

gormektedir.*” Buna karsilik Mcmtikii'l-Mesrikiyyin'de®® onun bir alet oldugunu, isarat ta ise

15 Necati Oner, Klasik Mantik, Ankara 1991, s.5-7

Farabi, et-Tevtie fi 'I-Mantik, Tah. ve Cev. M. T. Kiiyel, Farabi'nin Bazi Mantik Eserleri icinde,
Ankaral990, s.19

7 Sina, es-Sifa, Mantiga Giris, Tah. ve Cev. OmerTirker, istanbul 2006, .12

'8 ibn Sina, Mantikii 'I-Mesrikiyyin, Kahire 1910, 5.3
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hem alet hem de bilim oldugunu ifade eder.’® Mantifin alet, sanat veya bilim olmasi,
temel aldigimiz kistasa gore degismektedir. Eger insani temel ahr; yani manti§i
"dustinmede insani sasirmaktan koruyacak Bir ilke olarak kabul edersek, mantik, insan igin
bir alet olmus oluyor. Ama manti§i temel alir ve onu "insan zihninde kazaniimis
bilgilerden kazanilacak bilgilere gecis islemlerini, bu islemlerin 6zelliklerini 6greten” ve
arastiran bir sey olarak dikkate alirsak, mantik bir bilimdir. Kisaca ifade edildiginde
mantik, bir taraftan insanda bulunmasi ve bilimler icin onu kullanmasi bakimindan bir
alet, diger taraftan kendi alaninda dustinmenin kurallarini arastinp ortaya koydugunda bir

bilim veya sanat olmaktadir.

Fahreddin R&zi, "kendisiyle bilinenlerden bilinmeyenlere dogru olarak
ulastirabilen” seyin mantik; amacinin da ikinci akledilirler oldugunu ifade eder. Serhu 'l-
Isaratta ise mantigin bilim niteligine yonelik farkli ama yeterince agik bir ifade ortaya
koyar: "EQer bilimden anlasilan, disarida bulunsun ya da bulunmasin, kendisiyle nefste bir
suurun olustudu, idrak edilebilen her sey ise, evet mantik bir bilimdir.°

Siraceddin el-Urmevi, mantigin, “ zorunlulardan nazariyatin nasil elde edildigini

"2 oldugunu, K. Razi ile Ciircani de onun "formel bir

ogreten kuralli (kanuni) bir alet
bilim" oldugunu ifade etmektedirler.?? Ebheri ise manti§i dogru ve yanhsi belirleyen dlciit
olarak gorur ve soyle bir acilim getirir: "Dustnilmesi gerekli olan tasavvur ve tasdikin
her birisinin bedihi ve kesbiye ayrilmasi kesinlesince -ki diisinme dogru ya da yanlis
olabilir, aksi takdirde aklini kullananlar arasinda bir anlasmazlik olmazdi- stiphesiz ki
yanlis veya dogrunun arasini ayiran bir bilim gerekli olur. iste bu bilim, mantiktir.
Mantigin, dustinmede  zihni  sasirmaktan  koruyacak  bir  bilim oldugu da

betim(resm)lenmistir."“%?

"(Bilinmeyene) ulastirabilmeleri  bakimindan tasavvuri ve tasdiki olarak
bilinenlerin durumundan bahseden ve (Kkisiyi) hatadan koruyacak bir kurala (kanun)

ihtiyac vardir. iste bu kural mantiktir."

Hasiye'sinde kavramlar ve dnermelerin ikiye ayrildigini, bunlardan bir kisminin

zorunlu, diger kisminin da nazari o ldugunu kaydederek, nazari olanlarin da zorunlulardan

% ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, Tah. ve Cev. A. Durusoy -M. Macit-E. Demirli, istanbul 2005, s.1

20 Fahreddin Razi, Mulahhas, Siileymaniye Ktp. Damat ibrahim Pasa, nr. 827, yap.2b -3a

2! Siraceddin el-Urmewvi, Beyan( 'l-Hakk, Atif Efendi, nr.1567, yap.1b

22 Kutbeddin Razi, Levamiu'l-Esrar fi serh-i Metalii'I'l-Envar, istanbul 1303, s.8; Seyyid Serif
Ciircani, Hasiye ala Serhi '1-Metali, istanbul 1303, s.24
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elde edildigini ifade eder. O halde mantik, sadece onlarin durumundan bahsetmemekte,

zorunlulardan nazari olanlarin nasil ve ne sekilde elde edilecegini de arastirmaktadir. ***

Boylece, Abdunnafi iffet E fendi, bir taraftan mantigin dogru diisinmede bir kistas
olduguna, diger taraftan da belirli sinirlar dahilinde kendi konularini igermesi

bakimindan bir disiplin olduguna isaret etmektedir.

Mantik, delaletler, lafizlar, tarifler, 6Gnermeler ve kiyaslari ince lemekle birlikte, asil

olarak bunlar arasindaki bagintilari konu edinir. Diger bir ifadeyle,

a) Nazari kavramlara ulastiran tarif veya aciklayici soziin (kavl -u sarih), apacik ya

da kazanimla bilinen bes timelden nasil ve hangi sartlar altinda elde edildig ini;

b) nazari énermelere ulastiran delilin, apacik ya da kazanimla bilinen 6nermelerden

nasil ve hangi sartlar altinda elde edildigini konu edinmektedir.
Duslnlrimize gore, mantigin tarifi ve amaciyla ilgili iki gorus daha vardir:

Bunlardan birincisine goére, mantik ikinci akledilirlerle ilgilidir ve amaci da tikel
dustinmelerde, yani tikel ¢ikarimlarda zihni hatadan korumaktir. *® Bu goriis siiphesiz F.
Razi'ye aittir. Yukarida da belirttiimiz gibi, Razi, Mulahhas'ta, mantigi ikinci
akledilirlere has kilip, Serhu 'l-isaratta da onun "tikellere, hikiimlerini 6grenmek

amaciyla tatbik edilen tiimel bir sekil" oldugunu ileri stirmustiir.®

ikincisi ise, bir gurup Batili (Efrenciyylin) mantik¢inin géristdiir. Onlar mantigin bir
bilim oldugunu, 6grenildigi vakit de bilinirlerinin -baska bir seyi sonug olarak verecek
sekilde- bilinmeyene ulastiracagini éne surmiislerdir. Abdunnafi iffet Efendi boyle bir

gOrustin olsa olsa matematik ve cebir igin gegerli olabilecegini ifade eder.
1.1.2. Sozler
1.1.2.1. S6zuin Delaleti

Biz, bir takim kavramlarin anlamini karsilamasi bakimindan kimi terimler yani
sOzler kullaninz. Dolayisiyla ortada bir isaret eden (dall) bir de isaret edilen (medldl)
bulunur. Aradaki iliski ise 'delalet'tir. DUstntrimuz deléleti, "bir seyi bilmekle bundan
baska bir seyin bilinmesinin lazim gelmesi" seklinde tanimlar. Eger isaret eden sey bir s6z
olursa, delalet sozIu (lafzi), degilse sdzsiiz olur. Gerek sézli gerekse sozsiiz delalet ya vaz'l

ya tabii ya da akli olur. Abdunnafi iffet Efendi, delaleti, siiregeldigi sekliyle, tic kisimda

B E Raz, a.g.e., Carullah Efendi nishasi, yap.3b; Ayrica bkz: Habisi, Serhi'l-Habisi ale't-
Tehzibl 'I-Mantik, Tehzib'l-Mantik iginde, Kahire trz., s. 16.
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ele alir:

1. EQer delélet vaz itibariyla yapiimissa, yani isaret eden sey (dall), manaya
tarafimizdan yiiklenmisse ‘'vaz'7 delalet' olur. Sozlii olani kelime, s6zsiz olani da yol

kenarlarina yollari belirtmek igin konulan isaretlerdir.

2. Delélet tabii ise, yani tabii olarak varsa buna 'tabii delalet' denir. S6zIi olan,
sarki sodyleyenin terennim aninda bogazini temizlemesi, sézsiiz olani da utananin

kizarmasidir.

3. Delélet akli ise, yani iltizam1 bir ¢ikarimda bulunuyorsak buna da ‘akli delélet'
denir.  S0zli olani,  bir kimse duvar ardindan konustugunda bu konusmanin onun

varligina isaret etmesi, s6zstiz olani da evrenin bir yaraticiya 1saret etmesidir.

Mantik, bu lglinden sadece vaz'i delélet ile, onun da yalniz sozli olani ile ilgilenir.
Sozlu vaz' delalet de kendi icinde, isaret edenin isaret edileni karsilayip karsilamamasi

bakimindan t¢ kisma ayrihir. Bunlar kaplam (mutabakat), iclem (tazammun) ve iltizdmdir.

Abdunnafi Iffet Efendi, vaz'i delalet ve kisimlarini kendinden &nceki
distindrlerle ayni anlamda ele ahir. Nitekim, ibn Sina, séziin anlama delalet edebilecegini,
eder bir s6z bir anlama yiiklenirse onun kaplam olacagini belirtmistir.?* ibn Sina'nin bu
ifadesi halefleri agisindan sliphesiz kapali bir izahtir. F. Razi ve Urmevi s6z ve anlam
arasinda tam bir ortusmeden s6z ederken;”® K. Razi, séziin sadece bu anlam icin
konulacagini; Seyyid Serif Circani, s6ziin kendisi icin konulan anlama delaletinin tam
olmasini;?® Siyalkuti de séziin delaletinin konulan seyin tamamen kendisine olmasini sart
kosar. Abdunnafi iffet Efendi'ye gore ise kaplam, soziin, kendisi icin konulan
anlamin tamamina samil olmasidir. Distndrimuz, Kazvini'nin Semsiyye'sinde vermis
oldugu "insan séziiniin distinen canliya olan delaleti” 6rnegini gosterir. insan sozi, diisiinen
bitun canlilar icine almakta, ne disarida bir ferdini birakmakta ne de disandan yabanci bir

ferdi ihtiva etmektedir.

Sozlii vaz'inin ikinci kismi iclem icin, ibn Sina, anlamin sadece bir pargasina
olan sozlii delaleti sart kosmaktadir. Daha sonra biitiin selefleri ib n Sina ile burada hemen

hemen mutabiktir. Abdunnafi iffet Efendi ise Siyalkuti'den milhem olarak, iglemde,

2 bn Sina, lIsaretler, s.4

% E. Razi, Mulahhas, yap.3a; Urmevi, Metaliu'l-Envar, Tah. ve Cev: Hasan Akkanat ,Kadi
Siraceddin el-Urmevi ve Metaliu'l-Envar "Tahkik, Ceviri ve inceleme”, Basilmamis doktora
tezi, Ankara 2006, C..IL, s.5

%8 Seyyid Serif Ciircani, Hasiyetii 's-Sugra li 's-Seyyid SerifAle 'I-Kutb, istanbul 1318, s 45
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anlamin parcalarinin olmasina, soziin de bu parcalardan birine taalluk etmesine
bakmaktadir. Yine ayni 6rnek Uzerindeki tetkikini siirdirerek insanin sadece hayvan ve

sadece dustinmeye delalet etmesinin iclemsel bir delalet oldugunu belirtir.

So6zlu vaz'inin Gguncu olan iltizdm da ise sozin delaleti, anlamin disindakine
oldugundan, dolayl bir akli ¢ikarim bulunmaktadir. Bu nedenle ibn Sina bir seyin diger
bir seyi cagristirmasi anlaminda "tabi olma ve gerektirme" (istitbd)?’ kavramini kullanir.
Cunki kullandigimiz sozcikte ve anlamda amacladigimiz anlamdan bir parca yoktur
ama sOzcugu serdettigimiz anda o anlam da dolayh olarak ortaya ¢ikar; yani zorunlu b ir
cagrisim vardir. Bu nedenle Urmevi ve Kazvini, iltizamin bir tir zihni gereklilik oldugunu
soylemislerdir.”® Abdunnafi iffet Efendi ise delalet, séziin anlami disindakine olur ve
zihnen o anlamdan ayrilmazsa iltizam olacagini kaydeder. Mesela ‘'vurma' sozl ,
gercekte bir eylemi belirtir. Ama bu eylem karsilikh bir iliski icerisinde ortaya ¢ikmistir.

O halde bu iliskinin icerisinde bir vuran bir de vurulan bulunmalidir. Su halde
'vurma' sozlyle biz s6z olarak bir eylemi belirtmemize ragmen onun iltizami delaleti

zihnt bir ¢ikarimla baska anlamlari beraberinde getirmektedir.

Duslnirimizin naklettigine gore, dénemin Batili mantikgilari konu hakkinda bir
takim farkli gortslere sahiptir. Onlara gore var olan, eder var olmasi bakimindan dikkate
alinir yani bir anlama delalet etmesi sarf-1 nazar edilerek dikkate alinirsa "sey" olarak
isimlendirilir. EQer sey, bir anlama delalet etmesi bakimindan dikkate alinirsa ona ‘isaret
eden' denilir. Dolayisiyla delélet, iki seyi gerekli kilmaktadir; a)isaret eden ve b)isaret

edilen.

Abdunnafi Iffet Efendi, Batili mantikcilarin, isaret edeni cesitli siniflara
ayirmakla birlikte, i¢ tanesi tzerinde ittifak ettiklerini belirtir:

a. Isaret eden, ya delaleti kesin olandir, tipki solumanin canlilija isaret etmesi
gibi. Clnku soluma, kesin olarak canliliga delalet eder. Ya da delaleti kesin

olmayandir, tipki bulut gibi. Clinki bulut kesin olarak yagmura isaret etmez.

b. isaret eden ya isaret edilene bitisiktir, tipki bedeni bir hastalija yiiziin
hareketleri ve isaretlerinin delélet etmesi gibi. Cinkl yuzin ya da gorindsin
hareketi, yuz nefisle bitisik oldugu icin, nefsin hareketine delélet eder. Ylzin isaretleri

de nefse delélet eder. Ya da isaret eden isaret edilenden ayridir, tipki yol kenarina dikilmis

27 jbn Sina, lsaretler, s.4
%8 Urmewi, a.g.e., s. 5; Kazvini, a.g.e., 5.3

74



isaret levhalari gibi. Clinki onlar yoldan ayridir.

c. isaret eden ya tabiidir, varhgi akil itibariyle degildir; tipki aynalarda beliren
sekiller gibi. Bu sekiller, tabii olarak, kendi zatlarina delalet eder. Ya da vaz'idir Ki
bunlar sadece ve sadece akil vasitasiyla ve akil itibariyle o lurlar, tipki belirli bir anlam

icin konulan kelime gibi.

Abdunnafi iffet Efendi, Batili mantikgilara gore, bir tek seyin, tek bakimdan hem
isaret eden hem de isaret edilen olamayacagini, ama acilari arttigi vakit, bir tek sey, bir
taraftan isaret eden diger taraftan da isaret edilen olacagini kabul ettiklerini soyler.
Dustnirimuz, Batili mantikgilarin (a) ve (b) siklarindaki goruslerini elestirmezken, (c)

sikkinda zikredilen goruslerinin eksik oldugunu soyler.

1.1.2.2. Basit ve Bilesik Sozler
Abdunnafi iffet Efendi, sozii (lafz), kendinden 6nceki islam filozoflarinin

taksimine uyarak basit (mufret) ve bilesik (murekkep) olarak iki sinifa ayirir. Bu sebeple,

islam filozoflarinin bu konudaki gériislerini ana hatlariyla zikretmek yerinde olacaktir.

Farabi, manalara delélet eden sozlerin yapi itibariyle bilesik ve basit oldugunu
belirtir. Basit olanlar, isim, kelime ve edat iken;? bilesik olanlar da bu tic gruptan elde
edilmektedir. ibn Sina da sozii basit ve bilesik olarak ayirmakla birlikte icerikleri konusunda
Sifa ve Isaréafta gorus ayriligi bulunur. Sifa'da isim, kelime ve edati, tipki Farabi gibi basit
sozler altina yerlestirirken, ® isarat ta bilesik sozler altina yerlestirmistir. Gergi o, Sifa'da
basit s6zil "dogru ve yanhs barindirmayan” seklinde; isaratta ise "kendisindeki bir
parca ile -bu parca kendisinden bir parca olmasina ragmen - asla delalet aranmayan
s6z"% seklinde tarif etmistir. Bununla birlikte, her iki eser arasinda farkh goriis
bulunmaktadir. Aralarinda F. Razi, Urmevi, Ebheri, Kazvini, K. Razi ve Siyalkuti gibi
isimlerin bulundugu miteahhirun mantikcilar bu iki ayr tasniften Sifa'dakini tercih ederek

Farabici cizgiyi takip etmislerdir.

Sozii, yapi itibariyle basit ve bilesik olarak ikiye ayiran Abdunnafi Iffet

% Farabl, Mantik Sanatina Baslamak Isteyen Bir Kimsenin Bilgi Edinmek Zorunda Bulundugu
Bitin Hususlara Dair Olan Bélumler, Tah. ve Cev: M. T. Kiyel, Farabi'nin Bazi Mantik
Eserleri iginde, s.48 Farabi, bir baska eseri olan Elfaz'da basit sozler icerisinde yer alan
‘kelime' yerine fiil kullanmistir. Farabl, Elfaz, el-Mantiku's-Semaniye icinde, Hamidiye,
nr.812, yap.4

% jpbn Sina, Yorum Uzerine (ibare), Tah. ve Cev: Omer Tiirker, istanbul 2006, s.6
%! Ibn Sina, Isaretler, .5
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Efendi'ye gore, basit s6z, ibn Sina'nin isaratta ifade ettigi gibi, parcasiyla herhangi bir
mananin parcasini karsilamayan soézdir. EQer kendi parcalarindan birisi, delalet ettigi

anlamin pargalarindan birisini karsiliyor ise bu da bilesik s6z olmaktadir.

Basit sz, tek basina bir anlami belirtemiyor ve bir baska sdze ihtiya¢ duyuyorsa
buna edat denir. Eger basit sdz, tek basina bir anlam belirtiyor, bir de iginde ge¢cmis, simdi
ve gelecek seklinde U¢ vakitten birisini gosteriyorsa kelime denir. Bu s6z, tek basina anlam

belirtmekle birlikte zaman la iliskisi yoksa buna isim denilmektedir.
Bilesik soz ise iki kisma ayrilir:

a. Konusanin (zerinde ikna oldugu, yani anlamca doydugu séz ise tamdir. Tam
olan bilesik s6z, eger kendisinde dogruluk ve yanlishigi tasiyorsa haberi, tasimiyorsa
insaidir.

b. Konusanin Uzerinde ikna olmadi§i yani anlamca doymayip baska sozlere

gereksinim duydugu bilesik sozler de eksiktir.’

Basit ve bilesik sozlerden her birisi, terimde, konusurken kendisine konulan
anlamda kullanilirsa hakiki; konulan anlami kastetmesinin yanin da onunla uyumlu bir
anlamda kullanilirsa kinayedir. Bu sekilde olmayip, asil anlam ile itibar edilen anlam

arasindaki bir iliski ile kullanilirsa mecaz, iliski yoksa galattir.

Dustnarimizin belirttigine gore, mecaz ile kinayenin, kastedilen anlama delélet
eden bir isaretinin (karine) bulunmasi gerekir. Bu durumda, mecazda, efer sebebiyet ve
aciklayici gibi bir benzerlik iliskisi bulunmazsa o, mecaz-1 mursel olur. Mesela el,
nimet gibi; haberi ctmleler de insai ctimleler seklinde kullanilabilir. Mecazda

benzerlik iliskisi varsa istiare olmaktadir. istiare ise kendi iginde alt bolimlere aynlmaktadir.

Basit soziin bir terimde kendisine yiklenen anlami artarsa onlar kendi aralarinda
ortak (musterek) olurlar. Ya da aralarindaki bir iliskiden dolayr birinden digerine
aktarmakla iki terimde o anlam artabilir ki buna da aktarilmis (menkul) denir. Aktanlmis,
ya genel orf ya da 6zel orfle olur. Ortada ortaklik ya da aktarilma yoksa, s6z de 06zel
(muhtas) olur.
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Dusunarimiz, belirli anlama nispeti olmalari durumun da bu (¢ basit s6zin (ortak,
aktarilmis, 6zel) eger bu anlamla tekillesirse, yani bu anlamla somutluk kazanirsa hakiki

tikel (cuiz-U hakiki) olacagini belirtir. Hakiki tikel ya Zeyd gibi 6zel isim(alem)dir

ya da isaret isimleri gibi 6zel isimden baskadir. S0z konusu ¢ basit s6z belirli anlamla
somutluk kazanmamis ise ya muisekkek ya da mutavatadir. Bireyleri icerisinde, daha beyaz
ya da daha kirmizi gibi, 6ncelik veya esaslik bakimindan bir farkhilk varsa misekkek;
boyle bir farklilik olmayip mesela ‘insan olmaklik'ta bitin insanlarin esit olmasi gibi bir
durum sdzkonusu ise mutavatadir. Abdulkerim Efendi, bireylerdeki farklihgin, onlardaki
bulunan arazlar farkliligindan kaynaklandigini ileri siirmektedir. Bu nedenle hakiki
mahiyetlerde ve parcalarinda 6ncelik veya esasligin olmayacagi yéniinde genel bir yargi
hakim olmustur. Ancak dusinlrimiz, itibdri mahiyetlerde oldugu gibi hakiki
mahiyetlerde de bir &énceligin bulunabilecegini belirtmektedir. Cinkid kirmizilik ve

beyazlik, iki musekkek tlimel olmakla birli kte ayni zamanda iki hakiki mahiyettir.

1.1.2.3. Tumel ve Tikel Sozler

Abdunnéfi iffet Efendi, timel ve tikel sozleri agiklamak icin 6ncelikle bilginin
anlamini arastirir ve buradan da kavrama gecis yapar. Buna gore, biz bir seyi bildigimiz
zaman zihnimizde bir suret hasil olur. Eger o sureti, sadece zihnimizle kaim olmasi
bakimindan dikkate alacak olursak ona bilgi denir. Zihnimizle kaim olmasini sarf-1 nazar
ettigimiz de ise o, bilinen (malum) veya kavramdir (mefhum). Bir kavramin zati
disundldagt zaman, akil mdicerret distinceyle onun disarida cokluk (zerine uygun
dismesini mimkiin gérmiyorsa, o kavram hakiki tikeldir. Mesela disanda var olan Zeyd'in
zihindeki kavramlari gibi. iste coklu olarak tekabiilii bulunan bu kavramlar disanda gokluk
Uzerine degil de sadece ve sadece Zeyd'e tekabil eder. Zihindeki ¢oklu kavramlara
bakarak Zeyd'in tlmel oldugu sonucuna varamayiz; c¢unki disanda var olmasi
bakimindan Zeyd, ne timel ne de tikeldir. TGimel veya tikele ayrilan sey, zihinde var olan
kavramdir. Tikel kavrami da mantiki olup, kendisine akli suret denilen bu kavramlara

uygun duser.

Demek ki, Abdunnafi iffet Efendi, tikel kavraminin belirleyici unsuru olarak
zihindeki kavramlarin disandaki g¢okluk uUzerine hamledilememesini gdostermektedir.
Halbuki ilk 6nce Farabf, timeli "iki ya da daha fazla benzeri olan"** seklinde tarif etmis,

tikeli de bunun karsisina koymustur. Oyleyse tikel de benzeri olmayan sey olarak karsimiza

%2 Farabt, Isaguci, Tah. M. Dunlop, Islamic Philosophy, C. XI, Frankfurt 1999, s.119
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citkmaktadir. Boyle bir tarif, seyin dis dunyadaki zatina gore diizenlemis oldugu icindir ki
0 zata tekabil eden kavramlar tarif disi kalmistir. ikinci olarak ibn Sina da tiimeli "birden
cok seyin anlam bakimindan kendisine ortak oldugu kavram" seklinde tarif eder. Ayni
sekilde o da tikeli bu tarifin tam karsisina yerlestirir. BOylece tikel, birden ¢ok seyin a nlam
bakimindan kendisine ortak olmayan bir kavram olmaktadir. Bu tarifi F. Razi, Serhu 'l-
isarat'ta;*® Ebhert, isaguci® ve Hidayiti'l-Hikme'de® Urmevi, Metaliu 'l-Envar'da®; K.
Razi, Tahrir®” ve Muhakemaf ta*®; Ciircani de Hasiye ala'l-Kutb’da oldugu gibi kabul ederler.
Bu dustndrlerin tikelin tarifinde temel aldiklari unsur ise "anlamda ortakligin olmamasi™dir
ki, bu da zihindeki kavramin anlamina baska anlamlarin dahil olmamasini ifade eder.
Ugiincii olarak, Ebu'l-Berekat el-Bagdadi(6.H66)'nin Mu'tebefdeki ve Taftazani'nin
Tehzibi'l-Mantik'taki gorustdur ki onlar da vurguyu ¢okluk tzerine kaydirmislardir. Bu
iki dustinur de zihindeki kavramlarin dis dinyaya tekabuliyetini temel almislar, dolayisiyla

dis dinyadaki ¢coklugu tikel i¢in olumsuzlamislardir.

Abdunnéfi iffet Efendi, zikrettigimiz guruplardan Gciinciisiine dahildir. Onun temel
endisesi kavramin zihindeki durumudur. Bize gore de endise etmekte hakhdir; ¢lnki
zihinde bulunan kavramlar tumeldir. Biz, bu timel kavramlari ancak ve ancak dis
diinyaya hamlettigimiz zaman miisahhas bir nesne Gzerinde somutluk kazanirlar. Oyleyse
disarida bulunan Zeyd igin de durum aynidir. Biz, kavramlari Zeyd'e hamletti§imiz zaman,
0 kavramlar, Zeyd Uzerinde musahhaslik kazanirlar ve artik ayni 6zellikteki kavramlar
Zeyd disindaki cokluk iizerine hamledilemezler. iste bu tiir kavramlar tikel kavramlari

olustururlar.

Distnurimiz tlmeli, tikelin karsisina koyarak disarida c¢okluk zerine
sOyleyebilecegimiz kavramlar olarak gorir. Urmevi'nin Metaliu'l -Envar'da belirttigi gibi,
disaridaki fertlerinin var olup olmamasi dikkate alindiginda tumelin birkag turd
bulunmaktadir. Ya vacip varligin ortagi gibi disandaki bireylerinin bulunmasi imkansiz
olabilir; ya anka gibi disarida bireyi bulunmadigi halde varhg mumkin olabilir; ya da
sadece bir tek bireyi bulunabilir. Bu sonuncusu da ya vacip varhik gibi, kendisinden
baskasinin imkansizhgiyla; ya glnes gibi, mimkin olabilmesiyle; ya da pek cok
bulunabilir. Pek ¢ok bulunabilen de ya ddnen dokuz gezegen gibi sayili ya da insan ve at

% F. Razl, a.g.e.,yap.I3b

%% Ebherf, Isaguci, .59

%5 Urmewi, a.g.e., 5.9

% K. Razi, Tahrir, s. 23

3" K. Razi, el-Muhakemat beyne 'r-Razi ve 't-TasT, Laleli, nr.3398, yap. 16a
%8 Ciircanf, a.g.e., 5.66-67
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gibi sayisiz olabilir.

Bilindigi gibi, timeller, varlik alanlarindaki idrak edilmelerine goére, birinci

akledilirler ve ikinci akledilirler olmak Gzere ikiye ayrilirlar:

a. Birinci akledilirler: ibn Sina'nin belirttigi gibi birinci akledilirler, aklin baslangig
ilkeleri, dogustan gelen ilk bilgilerdir. Abdunnafi iffet Efendi ise tumeller eger
disaridaki bireylerine uygun diserse birinci akledilirler oldugunu sdylemektedir. Hatta o
bireylerin varliklari disanda farzedilse bile onlara uygun duserse de birinci akledilirlerdir.
Bu, ister ates sicaktir ve su soguktur gibi sadece disaridaki bireylerine uygun dissin
isterse mesela, insan ve hayvan seklinde gerceklesmis ayanin mahiyetleri gibi disarida
bulunsun; anka gibi takdir edilsin veya iki igin '¢ift'lik, bes icin de teklik se klinde

gerceklesmis mahiyetlerin ayrilmazlari gibi zihinde uygun dissin mesele teskil etmez.

Abdunnafi iffet Efendi, temelde Ibn Sina'dan farkli bir izah tarz
getirmemektedir. ibn Sina sadece ilk disiiniliirlerin dogustan gelen ilk bilgiler oldugunu,
Abdunnéfi iffet Efendi de onlarin bir tiimel olarak disaridaki bireylerine uygun diismesini

temel almistir.

b. ikinci akledilirler: Tiimel sadece zihindeki fertlerine uygun diiserse ikinci

akledilir olmaktadir.
Tumeller konu ve varlik alani agisindan da ¢ guruba ay rilir:

Birincisi, mantikta kendisinden bahsedilen, mahiyetlere bitisen timel kavramidir.

Buna mantiki timel denir ve bes tumele boltnarler.

Ikincisi, bu kavrami mesela insan ve hayvan gibi kendinde sergileyen tiimele de
tabii tiimel denir. ibn Sina'ya gére bu tiimel kayitsiz sartsiz vardir. Urmevi ve K. Razi
ibn Sina'nin bu izahini acarak mesela canl kavraminin dis diinyada bulunan bu ya da su
canlidan bir parca oldugunu, dis diinyada bulunan canlinin bilfiil ve sartsiz bulunmasi
bakimindan var ve gercek oldugunu, o canlidan bir parca olan canli kavraminin da

kesin olarak var oldugunu sdylemislerdir.

Uclincisi, bu iki tiimelden bilesik olan timeldir ki, ona da akli timel denir. Biz
'insan tlrdlr' dedigimizde, insan kavrami tabif tar; tir kavrami mantiki tir; ikisinin toplami

da akli tor olmaktadir. 56

79



Abdunnafi iffet Efendi, birinci akledilirlerin tabii timel, ikinci akledilirlerin de
mantiki ve akli timel oldugunu soyler. Bu tlr bir bélimleme gercekte daha 6nceki btln

Islam mantikgilarinda bulunmaktadir.

Genel olarak bakildi§gi zaman, timel daha genele, tikel de daha 6zele hamledilir.
Ancak bunlar kendileri altindaki ve tstlindekine gore degiskenlik arzederlerse, bu durumda
onlar izafi timel ve izafi tikel olurlar. Hakiki tikel, izafi tikelden mutlak olarak daha 6zel;

izafi timel de hakiki timelden daha 6zeldir.

Abdunnafi iffet Efendi'nin bildirdigine gére, Batili mantikgilar, tikeli ancak bir
tek var olana uygun diisen anlama delalet eden sey; timeli de ¢okluk tzerine uygun dusen
anlama delalet eden sey olarak yorumlamislardir. Dolayisiyla birinciye tikel, ikinciye de
timel demislerdir. Tlmel szl onlara gore iki kisma ayrilir. Cinku o, bir tek anlam
vasitasiyla cokluk tzerine uygun duserse genel isim (ism-i amm); farkli anlamlar
vasitasiyla yine cokluk tizerine uygun diserse onlardan her birisi timel olur. Ancak

dustnirimiz onlarin bu goruaslerinin sikintih oldugunu belirtir.

Diger taraftan dusunirimize gore, kavramlarin birbiri arasinda esitlik (tesavi),
ayrikhik (tebayln), tam girisimlilik (el -umumu'l-mutlak) ve eksik girisimlilik (umum
min vech) olmak Uzere dort cesit iliski bulunmaktadir. Esitlikte iki kavram anlamca
birbirine esit, ayriklikta iki kavram anlamca birbirinden farkli, tam girisimlilikte biri
digerinin icinde bulunur, eksik girisimlilikte de iki kavram arasinda kimi ortakliklar

bulunur.®

Tumellerin bir kismi zatidir, yani mahiyette bulunur ve onun yapicisidir. Bir kismi
ise mahiyetin disinda bulunurlar. Oncelikle bes tiimelin ve dolayisiyla tarifin maddelerini
olusturmalari bakimindan konuyu detayl 1 almamiz gerekmektedir. Simdi zati ve arazi

timelin ne oldugunu, mahiyetle nasil bir iliski icerisinde bulundugunu incelemeye gecelim.

1.1.2.4. Zati ve Arazi Tumeller

Abdunnéfi iffet Efendi'nin zati ve arazi tiimeller hakkindaki gorislerinin tam olarak
ortaya koyulabilmesi icin, kendisinden &nceki islam dusunirlerinin bu konudaki
goruslerini de dikkate almak gerekmektedir. ibn Sina, Sifa'nin Mantia Giris (el-Medhal)
kitabinda, zati ve arazi terimlerini dikkatli bir analize tabi tutmustur. Nasil oluyor da b ir

tumel zatl, diger bir tumel de arazi olabiliyor? Bilindigi gibi timeller, 6znenin

% Hasiye ala Siyalkuti 11, s. 239-244
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yuklemlerini olusturur. E§er yuklemde 6zneyi olusturan bir timel varsa buna zati denir.
Ancak bu ylklem, 6zneyi var etmek anlaminda degil de mahiyetini belirlemesi anlamin da
ele alinmahidir.** Buna gore, mahiyeti belirleyen ve onu olusturan yiiklemler zati, onun
ayrilabilen ya da ayrilamayan niteliklerini belirleyen yiklemler de arazidir. Eger biz
Ozneden, onun mabhiyetini olusturan yiklemini kaldirirsak, zihinde tasavvur edil mesi
imkansiz olur. Ancak arazi yiklemler tasavvur edilmese de mahiyet zihinde varolur. Demek
ki, zati ve arazi timelleri belirleyen, o tuimellerin mahiyetle olan iliskisidir. Nitekim F. Razi
Mulahhas'ta, Urmevi Metali'de, K. Razi Levamiu'l-Esrar'da ve Abdunnéafi iffet Efendi de
kismen farkli bir tarzda Mizan'da ayni yolu takip etmislerdir. Ozellikle Urmevi ve K.
Razi'nin agiklamalarina gore timel, ya mahiyetin tamamidir, ya bir parcasidir ya da
mahiyetin disindadir.’*” O halde mahiyet nedir? Mahiyet, 'o nedir?' sorusunun cevabinda
zatl yuklemlerle yapilmis bir tanimdir (hadd). Diger bir ifadeyle mantiktaki 'tir' (nev')
dedigimiz timelden baskasi degildir. Oyleyse biz 6rnegin bir tiir olan insana 'o nedir?' diye
sordugumuz zaman bir takim cevaplar alinz. Eger alacagimiz cevap, cins ve ayrimdan
(fasl) meydana gelmis bir yiklemi iceriyorsa mahiyeti elde etmis oluruz. Cunkd cins ve
ayrim ozsel tiimellerdendir. Bu durumda cevap, 'disunen canli' olacaktir. Canli terimi,
insani canli olmayan cinsten; dislnen terimi de insani, ayni cins altinda beraber

bulundugu dustinmeyenlerden ayirir.
Abdunnafi iffet Efendi, konuya giris niteliginde, zatinin tc ozelliginin ve bes
anlaminin bulundugunu séyler. Buna gore zatinin 6zellikleri ve anlami sdyledir:
Zatinin Ozellikleri:

l.. Mahiyetten kalkmasi imkansiz olan sey. Yani zati tasavvur edildiginde ve
onunla birlikte mahiyet tasavvur edildiginde, zati, mahiyetten olumsuzlanamaz, bilakis

mahiyet icin zatinin var olmasi gerekir.  Zati yuklem yoksa mahiyet de var olmamistir.

II.. Zatinin mahiyet icin ispati gerekir. Yani zatinin 6nerme ile elde edilmis olmasi

gerekir.

Il. Zatinin mutlaka 6nce gelmesi gerekir. Yani zati ve mahiyet gerek dis gerekse
zihinsel varlhigin birinde bulunduklarinda, akil, zatinin orada mahiyetten @nce oldugunu
bilir.

“% ibn Sina, Sifa, Mantiga Giris (el-Medhal), Tah. ve Cev. Omer Tirker, istanbul 2008, s.26 vd.
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Zatinin Anlamlari:
I. Bes tumeldeki zéatiler (cins,tir, ayrimda bulunur).

I1.YUklenenle ilgili olanlar dort tanedir:

a Seyden ayrilmasi imkansiz olan,
b. Mahiyetten ayrilmasi imkansiz olan,
C. Mahiyetten kalkmasi imkansiz olan,

d. Mahiyet icin ispati gerekli olan.

I11. Yuklemeyle ilgili olanlar da sekiz tanedir. Bu, zati yiklemedir (haml) ve sekiz

kisma ayrilir:

a. Oznenin, bir yiklemin zatiligine layik olmasi. Buna zati yiikleme denir. Mesela;
‘insan diistinendir' énermesindeki 6zne olan insana diisii nen yiklemini yikledigimiz

zaman herhangi bir mesele ¢ikmaz. Zati yuklemenin zitti ise arazi yiiklemedir.
b. Yuklemin 6zneden daha genel olmasi. Zitti arazi olur.

c. Yuklemin hakikat bakimindan 6zne ic¢in hasil olmasi. Bu da muvata ile

yiiklemedir. Istikaki yiikleme ise onun zitti olup arazi yiiklemeye girer.

d. Yuklem, 6znenin yapisina uygun olarak hasil olmalidir. Mesela, 'tas asag|

hareketlidir' s6zimuzde tasin tabiatinda asag1 hareketli olmak vardir. Zitt1 ise arazidir.

e. Yuklemin 6zne igin varolmasinin sirekli olmasi. Yani yiklem bitin
zamanlarda Oznesine yuklenebilmelidir. Mesela, ‘'zenci siyahtir'. Zitti ise arazidir; ‘zenci

yurlyendir' de oldugu gibi.

f. Yiklemin 6zne igin vasitasiz olarak hasil olmasi. Ornek: insan

utanandir. Zitti da arazidir.

0. Yiiklemin, éznesini yapici (mukavvim) olmasi. Ornek: insan canlidir. Zitti

da arazi olur. Ornek: insan giilendir.

h. Yiklemin, 6znesinin pesi siragelmesi.
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IV.  Sebeple iliskili olan zatidir.Cunki her sebeplinin sebebi olmasi gerekir.
Bu sebep eger bogazlamanin 6lime neden olmasi gibi devamli ya da sakamonyayi
(sinameki) icmenin ishale neden olmasi gibi ¢ogunlukla oluyorsa zatl; mesela simsek

pariltisinin bir hazineyi ortaya ¢ikmasina neden olmasi gibi az oluyorsa arazi sebep denir.

V. Varhkla iliskili olan zatidir. Varlik e§er 6zu bakimindan kaim ise,

mesela cevher gibi, 6zuyle var olan olur. Aksi takdirde arazlar gibi arazi olarak var olur.

Bu konuda verdigi kisa bilgiden sonra Abdunnafi iffet Efendi, zatinin
mabhiyetle belirlenmesi konusunda ibn Sina, F. Raz1, Urmevi ve K. Razi'nin y6ntemini
takip eder. Buna gore, -timel ya da tikel olsun- bir seye yiuklem olan tiimel, eder o seyin
0zl (zat), hakikati ve mahiyetinin disinda degilse, s6z konusu timel o seyin zatisidir.
Dolayisiyla zati (1) ya mesela insanm ‘disunen canli' olmasi gibi, o seyin hakikatinin
aynist, yani kendisi, ya da pargasidir. Bu parca da iki kisma ayrilir: Birincisi (2) ya insanin
distinen olmasi gibi, digerlerinden ayiran bir hakikate denk parca ya da bu hakikatten daha
genel bir parcadir. Bu ikincisi de kendi i¢inde yine iki kisma ayrilir: (3) Ya mesela bilyiyen
(n&mi) ve duygulu (hassas) gibi hakikati toplamda zat bakimindan ayirandir ya da cevher

ve canli gibi kesinlikle zat bakimindan ayirmayandir.

Abdunnéfi iffet Efendi, bes tiimel konusunda daha genis bir sekilde ele alinacak
olan tdr, ayrim ve cinsin elde edilmesi icin nasil bir yol izlenecedini gosterir. Bu
cercevede, yukarida verdigimiz birinci siktaki gibi, sahis bakimindan tek ya da ¢ok olana tek
kelimeyle sorulan ‘o nedir?'in cevabi turi verir. Mesela sadece Zeyd igin 'o nedir?' diye ya
da Zeyd'le birlikte Omer ve Bekir icin 'onlar nedir?' diye sordugumuz zaman maksadimiz
aralarinda ortak, tam zati olan insani elde etmektir. Tur bakimindan bir olan toplama 'o
nedir' diye sordugumuz zaman da onun mahiyetini elde etmis oluruz. Bundan dolay! insan
icin sorulan 'o nedir?' sorusu, amag olarak 'diistinen canli'y1, yani mahiyeti elde etmek icin

sorulmaktadir.

Zeyd B —mmmmmmmmmmnenne O nedir? » insan=Tir

Zeyd+Omer+Bekir » Onlar nedir? » insan
(ortak) = Tar

Insan »  Onedir? > Distlinen canli =
Mahiyet
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ikinci siktaki agiklanan hakikat ise ayrimdir. Abdunnéafi iffet Efendi 'hangi sey'
diye sordugumuz zaman, zatlyi toplamdan ayiran cevabin ayrim oldugunu belirtir. Tek
basina Zeyd'e 'o hangi sey?'diye ya da Zeyd'le birlikte Omer'e 'onlar hangi sey?' diye
sordugumuz zaman ‘dislnen, duygulu, biyiyen ve (¢ boyuta yatkin' cevabini alirz.
Bunlar, cinslerin ayrimlaridir. Cevherden baslayarak en alt ture kadar ayrimlar

gerceklesir.

Tlr bakimindan ¢ok olana sordugumuz soru ise, s6z konusu tirler arasindaki
ortak olan zatinin tamamini elde etme amacina yoneliktir. Dolayisiyla insan ve at igin
‘'onlar nedir?" diye yoneltilen bir soru, ‘canhi'yr (hayvan) amaglamaktadir. Bu da,
tgtincli sikta verildigi gibi, cins demektir. insan ve atla birlikte agaci da hesaba katarak
sordugumuz ‘onlar nedir?'in cevabinda bir cins olan buyuyen cismi (cism-i ndmf); insan,
at ve agaca tasl da ilave ederek sordugumuz ‘onlar nedir?'in cevabinda bir (st cins olan
cismi; insan, at, aga¢ ve tasa on akli katarak sordugumuz ‘onlar nedir?'in cevabinda da en

yuksek cins olan cevhen elde ederiz.
insan +at —» Onlar nedir? —» Canl (hayvan)=Cins

insan + at + ajagc —» Onlar nedir? —»  Cism-i nami =Cins insan + at + ajac +
tas —» Onlar nedir? —» Cisim=Cins insan + at + ajag + tag + on akil —» Onlar nedir? —
» Cevher = Cins Bunun disindakilere de araz denir. Araz da (1) ya o hakikate denktir ya
da daha o6zeldir. Bu iki durumda da araz mesela bilfiil veya bilkuvve gllen gibi
hakikati butin baska seylerden ancak ve ancak arazi olarak ayirir. (2) Ya da daha
geneldir. Daha genel olan da ya yiriyen gibi o hakikatin toplamdaki ayiricisidir ya da
'sey' gibi hakikatin ayiricisi degildir.

Yukarida numaralandirilan birinci siktaki araza hassa denilir. Hassa, hakikati belirleme agisindan
ya daha 6zel ya da ona denktir. Mesela, gllen veya konusan dedigimiz zaman bununla sadece bir hakikate
isaret edilir. ikincisi de genel arazdir. Genel araz, birgok hakikate sifat olabildigi icin bir hakikatten daha

geneldir.>* Yine hassa ve genel arazi elde etmek igin *hangi sey?' sorusunu sorariz ama bu kez cevap zatt

degil, yukaridaki érneklerde oldugu gibi arazi olani vermesi gerekir.
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1.1.3. Bes Tumel

Klasik mantigin temel konularindan birisi olan bes timel, tanimin malzemesini
olusturmasi bakimindan oldukca énemlidir. Ciinkii tanim, Islam felsefesine ait bilgi
teorilerinde onermelere ve dolayisiyla da kiyasa uzanan yolda seyin mahiyetini vermesi
bakimindan kritik konuma sahiptir. Kendisinden soz ettigimiz gelenek ibn Sina gelenegi
ise bunun 6nemi bir kat daha artmaktadir. Bu nedenle tir, cins, ayrim, hassa ve genel
arazdan olusan bes timeli ve her bir unsuru Gzerinde deginilen tartismalan da esas alarak

incelemek gerekir.

1.1.3.1. Tar

Abdunnéafi iffet Efendi, bes tiimel konusuna Gelenbevi gibi tiir (nev') ile giris
yapmaktadir. Boyle bir baslangicin gayesi, saniriz ki, cinsi tanimlamak i¢in tiriin bilinmesi
gerektigi konusundaki ibn Sina'nin uyarilari olsa gere ktir. Bu nedenle bes tiimele tir ile
baslamak uygun olur. Ayrica, 6nce islam distndrlerinin bu konu hakkindaki
gorislerinin ortaya koyulmasi, Abdunnéafi iffet Efendi'nin goruslerinin anlasiimasi ve

yerinin tespit edilmesi agisindan faydali olacaktir.

Islam diisiincesinde ele alinan bes tiimel, hakkinda bir takim tartismalar bulunmakla
birlikte esasta Porfiryiiscii gelenegin truntdir. ** Bunu sistematik olarak ele alan ilk
Misliiman disiiniir de Farabi'dir. Onun cins ve tir tarifi oldukca sadedir: iki tiimel
kavramdan anlamca daha kapsamli olani cins, digeri de tirdir. * ibn Sina da tiiriin tarifi
konusunda Farabt'yi izler. Sifa ve isarat ta tam tarifini vermekten kagindidi tiirli, yine bu
eserlerine bagh olarak Uylni’l Hikme'de “o nedir?'in cevabinda soylenen iki timelden
daha 6zel olani*® seklinde tarif etmektedir. Ancak, F. Razi, Urmevi ve Ebheri, tiiriin, 'o
nedir'in cevabinda sadece sayica farkli olan ¢okluk Uzerine sdylenen bir timel oldugunu
sdylerken,* K. Razi ve Taftazani de bu tarifteki cokluk icin “ hakikat bakimindan uyumlu
(miittefik) olan cokluk® ™ serhini dismislerdir. Siyalkuti ise cokluk kavrami
zikredilmezse tarifin 'efradini cdmi' olamayacagini zikretmis; 'hakikat bakimindan uyumlu’
ibaresinin de birbiriyle uyumlu bircok seyin 6gelerinin ¢okluguna dikkat ¢ekmek igin

ozellikle kullanildigini ileri stirmustr.

! Ahmet Kayacik, Ebherinin isaguci’sinin ilk Serhleri, Basiimamis doktora tezi, Kayseri1996, s.4
“2 Farabi, Isagoci, s. 225-226

*% ibn Sina, Uyiinii '-Hikme, s.3

4 F. Razf, Mulahhas, yap.13a; Urmevi, Metali, s.18; Ebheri, Isaguci, s.61

4 K. Razi, Tahrir, s.38; Taftazani, Tehzib, s.36
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Abdunnafi iffet Efendi'nin tiir tarifi de miteahhirtn alimlerin gérislerinden
milhem olmakla birlikte kimi izah noktalari 6nemlidir: Daha Once de ifade edildigi

gibi timel ya zat1 ya da arazi olur.

Disuniramize gore, zati dedigimiz timel, 'o nedir?'in cevabinda kendi altindaki
tikellerinden birine ya da ¢oguna yuklenebilecek sekilde bu tikellere has kilinmis hakikatin
aynisi ise hakiki turdir.F. Razi ve Urmevi de hakiki tlriin ancak ve ancak bes timeldeki
tir olabilecegini séylemislerdir. Mesela, insan, kendisi altinda bulunan sadece Ali; ya da
Bekir, Osman ve Ali'nin aynisidir. Bu tikellerin daha altinda tir degil de mesela Bizansl
gibi ancak bir sinif olabilecegi icin, insan hakiki tur olmaktadir. Bundan dolayi turiin tam

betimi de su sekilde olmaktadir:

"O nedir?'in cevabinda, tekil arazlara bagli olarak farklilasmis olan hakikatlerin

uyumlu (muttefik) oldugu ¢okluk tizerine sdylenen timeldir."

Bundan dolay! bittin hakiki turler, kendi altlarinda bulunan tikelleri n mahiyetleri
olurlar. Mesela, Ali'nin mahiyeti, insandir. Diger bir ifadeyle Ali, mahiyet bakimindan,
distinen canhdir. Duastnlrimiz buna, gines ornegini de vermektedir. Halbuki
ginesin cinsi yoktur. Ancak bundan anhyoruz ki, hem mitekaddimdn hem de
miteahhirGinda oldugu gibi Abdunnafi Iffet Efendi de evrende tek olan cisimlerin kendi
baslarina bir tir, dolayisiyla da yine kendi baslarina bir cins olabilecegini kabul

etmektedir. Bunlar da basit mahiyeti olusturmaktadirlar.

izafi tlr ise bir Ustindekine nazaran tir, altindakilere nazaran da cins olan
timellerdir. 'Onlar nedir?' sorusuna giren hakikatler arttikca hakiki tirden o denli
uzaklasilir ve izafi tire gecilir. Mesela, Ali icin sordugumuz 'o nedir?'in cevabinda
hakiki tlrl olan insani ya da suradaki Kisneyen i¢in sordugumuz 'o nedir?'in cevabinda
yine bir baska hakiki tir olan ati elde etmis oluruz. Ancak, Ali ve at icin sorulan ‘onlar
nedir?'in cevabinda ise bir anlamda cins, diger bir anlamda da izaff tir( elde ederiz. S6z
konusu cevap hayvandir (hassas). Hayvan kendi altinda bulunan insan ve ata gore bir
cins, kendi Ustlinde bulunan cism-i ndm1 dedigimiz canliya gore de bir tirdar. Diger bir
ifadeyle bir Ust cins olan cism-i nami iki ture ayrilir. Bunlardan birisi duygusuz, yani
nebat; digeri de duygulu yani hayvandir. O halde izafi tur, yukarida da belirttigimiz gibi
cinsine nazaran tr, tlrlerine nazaran da cins olabilmektedir. Bundan dolayidir ki, yliksek
cins olan cevherin kendisi tiir olamayacag! gibi, en alt tir olan insan altinda da tur

bulunmamaktadir.
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1.1.3.2. Cins

Abdunnafi iffet Efendi, cinsi ibn Sina ve F. Razi'nin gériisleri cercevesinde ele
alir. Dolayisiyla 6nce islam filozoflarinin cins hakkinda ileri sirdiikleri gériisleri
zikretmek, sonra da Abdunnéfi iffet Efendi'nin konuyu nasil anladigini belirtmek gerekir.
Farab'nin yukarida gecen cins tarifinde izaff taraflar bulunmaktadir. Cins, ibn Sina'nin
gayretleriyle s6z konusu izafi karakterden kurtularak sahsina minhasir bir tarife
kavusturulmustur. Buna gére cins, ‘o nedir?in cevabinda mahiyetleri farkli bircok seye *
soylenecek ve o mahiyetlere delalet eden bir zati olacaktir. ibn Sina, burada Porfiryiis ile
Farabi'ye de bir elestiri yoneltir. Bu elestiri, cins teknik olarak tur ile tarifinin
yapilamayacagi Gzerinedir. "Ciinki" diyor ibn Sina "her ikisi de 6§renen agisindan
bilinmemektedir." Yani tanim ve betimin kurallari ihlal edilmektedir. ibn Sina'nin bu
elestirisi bize gore de yerindedir. Porfiryls ve Farabi gibi, iki timelden daha genis olanini
cins, digerini de tir olarak dikkate alir ve dzellikle cinsi de tiirlerden meydana gelen tiimel
seklinde tanimlarsak ibn Sina'nin elestirisine ilave olarak bir sikinti daha dogacaktir.
Mesela, hayvan ile cismi ele alirsak; cisim daha genel oldudu icin cins, hayvan da daha
0zel oldugu icin tlr olacaktir. Bu ise bir tir olan hayvani cins olan cismin altina
koyabilecedimiz anlamina gelir. Halbuki arada hayvana goére cins, cisme gore de bir tlr
olan cism-i ndmi bulunmaktadir. Bdyle bir durumun tanim ve betimde ne kadar mesele
meydana getirecedi cok aciktir. Clnki tanim, yakin cins ve yakin ayrimla yapilmaktadir.
EQer biz bir tlriin hangi cinsin altina girecegini bilemezsek ne tanim ne de betim ortaya
koyabiliriz. Bu yiizden ibn Sina, konu hakkinda Porfiryiis'in sézlerine il tifat

edilmemesi gerektigini sdyler.

Buna Karsilik Ebu'l-Berekat el-Bagdadi, Mu'teber'de; Urmevi, Metalfde ve
Bingol'in bildirdigine gére Gelenbevi (6.1790) de Burhan'da, ibn Sina'nin Uyiini'l-
Hikme'deki daha ¢ok Farabi'ye yakin tarifini kullanmiglardir. Ba gdadi, 'o nedir?'in
cevabinda soylenen yutklemlerden daha genel olani cins olarak adlandinr. Urmevi ise
cinsin 'o nedir?'in cevabinda tir bakimindan farkli olan bircok sey (zerine sdylenen
timel™ oldugunu belirtir. Boyle bir tarifle o da Bagdadi gibi, yukarida isaret ettigimiz

gucluklerle karsi karsiya gelir.

F. Razi, Ebheri, Tafatazani ve Molla Fenari (6. 1413) ise genel olarak ibn Sina'nin

Sifa ve lsarattaki cizgisinde durmuslardir. F. R&zi, cinsin 'o nedir?'in cevabinda

*® ibn Sina, Sifa, Mantiga Giris, s.38, 44; Necat, 5.8-9; Mantikii 'I-Mesrikiyyin, s
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hakikatleri farkli olan cokluk tzerine sdylenen bir timel oldugunu ifade etmis, Ebheri
Isaguci ve Hidaye'de,*® Taftazani, TehziVde, Molla Fenari de Serh-u Isagucf de kelimesi

kelimesine bu tarifi kullanmislardir.

Abdunnafi iffet Efendi'ye gore cins denilen sey, sadece bir tikele degil de bircok
tikele sorulan 'o nedir?'in cevabinda onlara ylklem olabilecek sekilde -kendisine ayrim,
cins ve hakiki tir denilen hakikatlerden- birinin parcalarindan daha genel bir parca
olmasidir. Mesela, bir tiir olan insan i¢in hayvan; hayvan igin cevher birer cinstir. Buna

gore cinsin betimi de tipki ibn Sina ve F. Razi'nin gorisleri cercevesinde "o nedir?'in
cevabinda sadece ortaklik bakimindan hakikatce farkli bircok seye sdylenen timel”
olmaktadir. Cinsin ozelligi, tekrar vurgulamak gerekirse, daha genel bir hakikat olmasi,

altinda bulunan fertlerin de sadece sayica degil hakikat bakimindan farkh olmasidir.

1.1.3.3. Ayrim

Abdunnafi iffet Efendi, ayrim(fasl) hakkindaki goristini, miitekaddimdn ve
muteahhirn mantik¢ilar arasindaki goris farklarini da dikkate alarak ortaya koyar.
Dusuntruamiz, ayrim konusunda mitekaddimdn mantikcilarinin gorislerini kabul eder. Bu

sebeple dnce bu tartismalar hakkinda bilgi vermek yerinde olacaktir.

Farabf'ye gore, ayrim, cevheri ayiran timeldir. *’ ibn Sina ise ayrim konusunda iki
yonlii bir tutum sergilemistir. Bunlardan birincisi Sifa'daki digeri de Isarat taki tarifidir.
Sifa' da birden fazla tarif olmakla birlikte asil olani sudur: "Ayrim, kendi zatinda, cinsine
sorulan 'hangi seydir?'in cevabinda tiir icin soylenen timeldir."*® isarat taki ayrim, ‘o
hangi seydir?' sorusunun cevabinda ytklem olan bir timeldir. 'O hangi seydir?' sorusu
ise seylik ya da seylik disindaki anlamlardaki ortakhi mutlak olarak ayirt etme igin
sorulur.*® Su sekilde betimlenir: "Cevheri bakimindan ‘o hangi seydir?'in cevabinda seye
yiklenen timel diye adlandirilir.” Abdunnafi iffet Efendi'nin de K. Razi'den milhem
olarak belirttigi gibi Sifa'&aki tarifi miitekaddimiin mantikcilar, isarattaki tarifi de
muteahhirin mantikgilar kullanmistir. Nitekim Ebu’l -Berekat el-Bagdadi Mu'teber'de,
F. Razl, Serhu'l-isarat, Lubabi'l-isarat ve Mulahhas'ta®, Urmevi Metalfde bu tarifi
kullanmiglar ve Sifa'daki tarifi elestirmislerdir. Sadece Ebher? Hidaye'de ayrimin "'hangi

tir?' sorusunun cevabinda bir seye yiklenen tiimel" oldu §unu, isagucfde de 'o kendi

*7 Farabi, isagoci, 5.227

“8 ibn Sina, Sifa, Mantiga Giris, s.68

* ibn Sina, Isaretler, .14

%0 F. Razi, Libabii 'l-isarat, s. 178; Mulahhas, yap. 14a
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0zlinde hangi seydir?' sorusunun cevabinda séylenen tiimel oldugunu séylemektedir. Yine
Amidi de Mubin'de, ayrimin “bir tek tlmele zati olarak sdylenen s6z" oldugunu

belirtmektedir.

Abdunnéfi iffet Efendi'nin yukarida belirttigi i bn Sina'nin Sifa'da yaptigi ayrim
tarifi ile isarat ta yapti§i aynm tarifi arasindaki fark, ayni zamanda iki ayri gurubun
mahiyet konusundaki temel 6lcltl haline de gelmistir. Temel mesele sudur: Mahiyet
acaba iki esit seyden mi birlesmektedir? Mitekaddim Gn $ifa'ya dayanarak bunun imkansiz

oldugunu, miteahhirdn da Isarafa dayanarak bunun mimkin oldugunu ileri stirmistir.

Abdunnéfi iffet Efendi, ayrimin cinsle olan farkhligina dikkat cekerek onun genel
bir parca olmayip, ancak cins denilen hakikati ayiran p arca oldugunu ifade etmektedir.
Buna gore, ayrim da mesela, insan i¢in distinen gibi, ya hakikate denk olur; ya da insan
icin duygulu gibi, ondan daha genel olur. Diger bir ifadeyle, 'disiinen' dedigimiz ayrim
insanin kendisidir. Ancak cismin tdrlerini ele aldigimiz zaman onlar duygulu ve
duygusuzdur. insana gére duygulu ayrimi daha genel bir hakikat olmaktadir.
Duslinirimiz bu izahlarinin ardindan ayrimin betimini verir: "Kendi zatinda, 'o hangi
seydir?'in cevabinda bir seye séylenen timeldir." Goruldugi gibi Abdunnafi iffet
Efendi de miiteahhirun gelenegine uyarak ayrimin tarifi konusunda isarat esas

almaktadir.

Distnarimiz, Batili mantikgilarin cins, tur ve ayrim hakkindaki goéruslerini
de incelemektedir. Onlara gore, zati olan, baska timellere uygun ddsers e, yani onlari
icine alirsa cins adini alir. Mesela, dortgen veya licgene nispeten sekil, soyut olana veya
cisme nispeten cevher birer cinstir. Yukarida saydigimiz dortgen, tcgen, soyut olan ve
cismin her birisi tirddr. Mesela, cisim, Ustindekine oranla tir; hayvan ve agag gibi
altindakine oranla da cinstir. Dolayisiyla bir tirtin baska bir tirt vardir. Altinda sadece
hakiki tlr( ya da tlrleri bulunan alt tirdlr. Cevher gibi olan yiiksek cins ise tiir olamaz. Bir
cinsin iki tiri oldugu zaman onlarda cinste olmayan bir sey vardir. Eger, o sey, cinste
olsaydi, cins o ikisinden her birine ait olur; dolayisiyla cins, cins olmaktan tir de tir
olmaktan c¢ikardi. Bu nedenle cins degil de turin bir pacasi olan ve o tirt digerlerinden
ayirt eden sey ayrimdir. Mesela, soyut olana nispetle akletme, cisme nispetle de (i¢c boyuta
yatkinhik birer ayrimdir. Ayrim, mahiyeti baska seylerden ayirir ve tesis eder. Ayni
zamanda tlre de esittir. Mesela, her akledilen mdcerrettir, her micerret olan da

akledilendir.
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1.1.3.4. Hassa

Abdunnafi iffet Efendi, hassayi ibn Sina, Bajdadi ve Amidi'den istifade ile
tanimlar.  Nitekim ibn Sina hassanin betiminin "kendisi bir kurucu yiiklem
olmaksizin yalnizca bir tek hakikatin altinda bulunan seye yiklenen timel™ oldugunu
sOylemektedir. F. Ra&zi, Urmevi, Ebheri ve K. Ra&zi ayni tarifi kullanmiglardir.
Ebu'l-Berekat el-Bagdadi ile Amidi ise hassanin bir tek tumele arazi olarak sdylenen s6z

oldugunu belirtmislerdir.

Abdunnafi iffet Efendi'ye gore de hassanin belirgin 6 zelligi, ibn Sina'daki gibi
bir tek hakikate has olacak, Bagdadi ve Amidi'nin vurguladiklari gibi de bir araz
olacaktir. Dolayisiyla dusunirimiz hassanin betimini su sekilde yapar: "Kendi
arazliginda 'o hangi seydir?'in cevabinda sdylenen bir seye has kil nmis tlimeldir." Hassa
ya bir tlire denktir, ya da ondan daha geneldir. Mesela bilkuvve ya da bilfiil 'gilen’
kavrami bir tur olan insana denktir. Ancak, bir cins olan hayvanin 'yiruyen' olmasi, bir tir

olan insandan daha geneldir.

1.1.3.5. Genel Araz

Abdunnafi iffet Efendi'nin hemen her konuda oldugu gibi, genel arazm (el-arazu'l-
amm) tamimi hakkinda da fikirlerinden istifade ettigi islam mantikgilar, Urmevi
birbirlerinden farkh dusiinceler serdetmezler. Mesela bunlardan ibn Sina, genel arazin
Sifa'da "tlr bakimindan farkh bircok seye zat bakimindan olmaksizin sdylenen” birsey
oldugunu; Isérafta da "bir tek hakikatin altinda bulunana ve baskasina kurucu bir
ylklem olmaksizin yiklenen timel™ oldugunu belirtmektedir. Razi ve Amidi de
ayni tarifi kullanmislardir. Bagdadi onun, "bir tek tirden daha fazlasina arazi olarak
sOylenen tlmel" oldugunu; Urmewi, birgok tabiat altinda, arazi olarak bulunan tiimel

oldugunu; Ebheri de birden fazla hakikati kusatan timel oldugunu soylemistir.

Abdunnafi iffet Efendi'nin konu hakkindaki miitalaasi daha cok Ebheri'ye
benzemektedir. Dusundrimize gore de hassa, farkli hakikatlerin tstiinde bulunabilecek
ve onlara arazi olarak yuklem olabilecektir. Buna gdre, genel arazin tanimi da su sekilde
olmaktadir: "Altinda farkh hakikatlerin bulundugu seye arazi olarak sdylenen timeldir."

Mesela, nefes almak, insanin; yer kaplama da hayvanin genel arazidir.
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1.1.4. Tarifler

Abdunnafi iffet Efendi, islam daslnarlerinin tasnifinden istifade ile tariji, tanim
(hadd) ve resm olmak tizere iki sinifta ele alir. Bu tasnif, islam diinyasinda ilk olarak
Farabi'de gorulur. Daha dnce Aristoteles, genel olarak tanimdan s6z etmis ve onun "6z
ve cevhere taalluk ettigini" ileri stirmisse de ayrintiya girmemistir. Farabi, temelde
Aristoteles'e bagl kalmak la birlikte, onun tanimina bir de betimi ilave etmis; ibn Sina da
aciklayici serhler disinda konuya nihai seklini vermistir. Ona gore, tanim, tanimlanan seyin
mahiyetiyle aynidir. Diger bir ifadeyle tanim, seyin yakin cinsi ve yakin ayirimindan
meydana gelir. Betim ise seyin cinsi ile kendine has araz ve 6zelliklerinden yani hassasindan

olusur.

Abdunnafi iffet Efendi'ye gore, sozler (elfaz) ve bes tiimelin esas gayesi
aciklayici sozi (kavl-0 sarih) elde etmektir. Agiklayici séz, tekil ya da bilesik olsun,
kendi kavramindan baska bir kavrami ortaya koyan sézdir Bu bazen onu kiinhlyle bazen
de baskalarindan ayiracak bir tarzda ortaya koyar. iste baska bir kavrami meydana getirene
tarif ya da tarif edici (muarrif); meydana gelene de tarif edilen (muarraf) denilmektedir.

Tarif iki kisma ayrilir: Tanim ve resm. >’

Abdunnafi iffet Efendi de bitiin mantikgilarda oldugu gibi tarifi, tanim ve resm
olarak iki kisma ayirir. Yine her ikisi de tam ve eksik olmak tzere kendi icinde ikiser

kisma daha ayrilir:

. Tam Tanim: Tarif, zati dedigimiz timellerden yakin cins ve yakin
ayrimdan meydana gelmisse tam tanim (hadd-i tam) olur. Mesela ‘cisim nedir?' diye
soruldugu zaman 'l¢ boyuta yatkin olan cevher' cevabi cismin tam tanimini; diger
bir ifadeyle de mahiyetini olusturur. Cunkl cevher, cismin yakin cinsi; U¢  boyuta
yatkinhk da yakin ayrimidir. Yine ‘insan nedir?' diye sordugumuz zaman cevap
olarak 'dustinen canl' cevabini aliriz. Distnen, insanin yakin ayrimi iken canli da yakin

cinsidir.
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Il. Eksik Tanim: Tarif, zati dedigimiz tumellerden sadece yakin ayrimla, yakin
ayrim ve uzak cinsle, iki uzak ayrimla veya tek basina cinsle yapildiginda eksik tanim
(hadd-i nakis) olur.*®® Mesela ‘insan nedir?' diye sorduumuz zaman alacagimiz cevaplar

dustinen; distinen cisim; t¢ boyuta yatkin veya canli olursa eksik tanim elde etmis oluruz.

[1l.Tam Resm: Tarif, mesela, insan icin gilen hayvan gibi yakin cins ve hassadan ya
da mesela, insan icin gulen, distinen canh gibi hassa ile birlikte bitiin zatilerle yapiliyorsa

tam resmi (resm-i tam) elde ederiz

IV. Eksik Resm: Tarif, sadece hassa ile; hassa ve genel arazla; yakin ayrimla
hassanin bilesimiyle; yakin hassanin genel arazla bilesimiyle; uzak ayrimin hassa ile
bilesimiyle veya uzak ayrimin genel arazla bilesimiyle e Ide edilirse eksik resm (resm-i

nakis) olur.

Ayrica Abdunnafi iffet Efendi, tarifin mutlak olarak bir takim kisimlara

ayrildigini ileri sirer.
I Hakiki tarif, yeni bir sureti elde etmek igin kullanilir.

Il. Tenbihi tarif, gizli sureti elde etmek icin kull anilir. Bu guruba giren lafzi
tarif, kapali bir soziin anlamini delalet bakimindan ondan daha acik bir sézle agiklamaktir.

Bu da iki kisma ayrilir: Ya hakikidir ya da ismidir.

Eger tarif, mesela, tanim ya da resmlerden biriyle insanin tarif edilmesi gibi, dis
dinyadaki seyin varligini bildiriyorsa hakiki tariftir Dis dinyadaki seyin varhgini
bildirmeksizin, isimden anlasilani ortaya koyarsa isimi tariftu. Bu, gerek dis dinyadaki
varliginin bilinmesinden 6nce hayvanin turinun tarif edilmesi gibi kendinde mevcut
olabilir; gerekse de dis diinyada bulunmayabilir. Dis diinyada bulunmadidinda ise ya

ankanin tarifi gibi miimkiin ya da iki zittin bir arada bulunmasi gibi imkansiz olur.

Distnurumiz, tarif konusunda Batili mantikgilarin gorislerini de aktarir. Batili
mantikcilara gore, tarif, kendisi tanimlanan (muarraf olan) bir kelimeyi -kendisi tarif olan-
diger bir kelimeye ekledigimiz zaman zihnimizde olumlu veya olumsuzlugun meydana
geldigi, mesela 'iskender, Philip'in ogludur' seklinde bilesik bir anlam meydana gelir.
Burada iskender, tanimlanan; Philip'in oglu da tariftir. ikisi bir araya geldiginde gercek
tarifi olustururlar. Abdunnafi iffet Efendi, daha yaygin sekildeki tarifin ya anlami
aciklamak ya da fertlerine samil olmasi bakimindan arazdan uygun olani agikla mak tizere

sadece tanimlananin izahi oldugunu ifade eder.
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1.2. Onermeler
1.2.1. Onermenin Tarifi, Bilesenleri ve Cesitleri

Abdunnéfi iffet Efendi, 6nermenin tarifinde ibn Sina'nin gorisiini temel alir. ibn
Sina, énermenin, "bir s6z sdyleyenin s6zl i¢in dogru ya da yanhs denilen™ haber bir bilesim
oldugunu ileri sirmistir. Nasreddin T0sT, dogru ve yanlisin tarifinin yapilamayacagini ve
onlarin dnerme igin arazi bir durum teskil ettigini ifade ederken, F. Razi, Ebher ve K.

R&Z1, Ibn Sina'nin tarifini kullanmislardir.

Abdunnafi iffet Efendi, ibn Sina'nin tarifini temel almakla birlikte bazi
acilimlar getirir. Ona gdre de 6nerme "birisinin 'onda dogru veya yanhs vardir' seklinde
soylemesinin uygun distiigii bir sozdir." Onerme ya kiyas ve tarifler gibi lafzidir
(melfuza), yani olani anlatan haber cumlesidir; ya da aklidir (ma'kule), yani
hiikmedilen (mahkdm-u aleyh), hiikmeden (mahkim-u bih) ve haberi tam nispetten
bilesmektedir. Dlsunlrimiz, Hasiye ala Mizani'l-Adl isimli eserinde de felsefecilerin,
onermenin dort tasavvura bagli oldugunu sdylediklerini belirtir. Bunlar, 6znenin,
yuklemin, nispetin ve bir de vaki olmanin ya da olmamanin tasavvurudur.®® Ancak
6nermenin unsurlari s6z konusu olunca, vaki olusu baga hamlederek onu yukaridaki gibi
Uce dustrmektedir. Su halde ©nerme, kendisi hakkinda hikim verilen bir 6zne
(mevzu), kendisiyle hikiim verdigimiz bir yuklem (mahmal) ve bir de ikisi arasinda ilgi
kurabilecek tam nispetten (rabita) meydana gelmektedir. ister tiimel isterse tikel olsun 6zne
soziinden anlasilan zikri olan 6znedir. Ozne tiimel oldugunda buna 6znenin (invani
(Gnvanl'l-mevz(), Oznenin vasfi (vasfu'l-mevz() veya Oznenin kavrami (mefhdmi'l -

mevz() denir. Altina giren fertlerine de 6znenin 6z (zatd'l -mevzQ) denir.

Onerme cesitlerine gelince; dnerme, eder bir seyin diger bir seyde var olmasinin
gerceklesmesi ya da gerceklesmemesi ile hikmedilirse yiklemli (hamliyye) diye
isimlendirilir. Diger bir ifadeyle ylklem, 6znede var olur ya da ondan olumsuzlanirsa
yiklemli 6nermeye ulasmis oluruz. Mesela 'kagit beyazdir' seklindeki cimlemiz, yiklemli
bir dnermedir. Buradaki ka@it sozl 6zneyi, beyaz sézl yiklemi, 'dir' da nispeti, yani bagi

olusturur ve beyazin kagit icin var oldugunun delili olur..

Abdunnafi iffet Efendi'ye gore, efer hiikmedilen ve hikmeden ayri ayri
cimleler ise o6nerme sartl (sartiyye) olur. Bu durumda hikmedilene mikaddem,
hiikmedene de tali adi verilir. K. Razi ise 6zne ve ylklem iki mufret terimden olusursa

boyle bir 6nermenin yuklemli olacagini;
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ibn Sina'nin da Sifa'daki gérisunin bu oldugunu belirtir. Abdunnafi iffet Efendi, sarth
onermeyi de kendi iginde iki kisma ayirir:

Bir dnermenin diger bir édnermeyle icerigi bir baglantisi meydana geliyor ya da
ondan olumsuzlaniyorsa buna bitisik sartli (muttasila) denir. K. R&zi, Kazvini‘den milhem
olarak, bitisik sartlida talinin dogrulugunun mukaddeme bagdli oldugunu soylemistir.>
Siyalkuti de ayni tarifi kabul ederek; s6z konusu bagliligin ise iki sey arasindaki nispetin
vuku bulmasinin bir digeriyle birlesmesi oldugunu sdyler. Mesela 'giines dogarsa glindiiz
olur' 6nermesinde 'glines dogar' climlesi mukaddem; 'sa' sartlik edati; 'giindiiz olur'
clmlesi de talidir. Tali, mukaddem ile icerik olarak baglantilidir. Yani her ne zaman giines

dog@arsa guindiiz meydana gelecek ve yine giines dogmazs a giindiiz de olmayacaktir.

Eger iki dnermenin birbiriyle icerik olarak bir baglantisi olmayip, birinin iceriginin
digerininkinden ayrilmasi vaki olup olmamasi dikkate aliniyorsa ayrik sartli olur. Mesela 'bu
sayl ya tektir ya da cifttir' 6nermesi 'ya ... ya' edatiyla birbirinden ayrilarak meydana
gelmistir.

Abdunnafi iffet Efendi'nin de belirttigi gibi, Aristoteles, 6nermedeki 6zne ve
yuklemi birbirine baglayan bagi redderek 6nermenin 6gelerinin ikili oldugunu
sdylemis; Ibn Sina da bu konuda Aristoteles'in h atali oldugunu ileri strmustiir.>
Nitekim isim ve fiil kendi baslarina bir yargi bildirmezler. Bundan dolayi o ikisini birbirine
baglayacak bir bag edatina ihtiyac duyarlar. islam felsefesinde Farabi ile birlikte bagin
onemine dikkat cekilmis ve Onermedeki unsurlarin sayisi Uge ¢ikarilarak G¢lu (stlast)
olarak isimlendirilmistir. Onermede eger bir de kiplik bulunursa 6nerme unsurlari dérde
cikarak dortlu (riibai) olarak isimlendirilir. Diger taraftan yiklemli, bitisik ve ayrik sartli
onermelerden her birinde nispetin meydana geldigine yonelik bir yargi bulunmaktaysa s6z
konusu 6nerme olumlu (micibe); meydana gelmedigine yonelik bir yargi bulunmaktaysa
olumsuz (sélibe) denir. Iste bu olumluluk ve olumsuzluga ayni zamanda 0Onermenin

niteligi de denir.

Yuklemli 6nerme icin 6rnek: 'Kagit beyazdir' 6nermesi olumlu yiklemli; ‘kagit
beyaz degildir' 6nermesi de olumsuz yiiklemli 6nermedir.

Bitisik sartl icin 6rnek: 'Glines dogarsa ginduz olur' dnermesi olumlu bitisik;

'glines dogmazsa glindiiz olmaz' énermesi de olumsuz bit isik sartli 6nermedir.

° K. Razi, a.ge., 5.48
*2 fbn Sina, a.g.e., 5.29; Ayrica bkz. Urmevi, Metali, .34
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Ayrik sarth icin 6rnek: ' Sayi ya tektir ya da ¢ifttir' 6nermesi olumlu ayrik sarth; 'Ya

giines dogmus degildir ya da giinduiz olmus degildir' 6nermesi de olumsuz ayrik sartlidir.

Genel olarak ifade edildigi vakit bitun mantikgilarda oldugu gibi, Abdunnéafi
Iffet Efendi'ye gore de bilimlerde kullanilan énerme, 6znesinde fertlerin, yiikleminde de
kavramlarin bulundugu 6nermedir. Bunun disinda kalan @nermelere minharife, yani

bozuk 6nerme denir.
1.2.2. Tekil, Tabii, Belirli ve Belirsiz One rmeler

Mitekaddiman mantikgilar, 6nermeleri nicelikleri bakimindan dort kisimda
mitalaa etmesine karsin miteahhirln mantikgilar ¢ kisimda mditalaa etmislerdir.
Bununla birlikte her iki gorls arasinda temelli bir ayrim yoktur. S6yle ki, Aristoteles ve
Farabi, 6nermedeki 6zneye gore tayin edilen niceleyicilerin tiimel ve tikel oluslarini, ibn
Sina'nin da dahil oldugu haleflerine nazaran, ayri ayri saydiklari icin dnermelerin
nicelik bakimindan dért oldugunu kabul etmislerdir. ibn Sina ile birlikte tiimel ve tik el,
tekil énermeler "mahsusa” adi altinda bire indirilmistir. Buna gore bu 6nermeler tekil,

(niceligi) belirli ve (niceligi) belirsizdir.

Abdunnafi iffet Efendi ise Aristoteles ve Farabi gibi yiiklemli 6nermeyi
nicelenmesi bakimindan dorde ¢ikarir. Ayirmada ki temel kistasi yine 6znenin tikel ve
timel olmasina goredir. Bundan dolay: 6nce tikeli ele almis; diger siklarda verdigimiz

tabii, belirsiz ve belirli 6nermeleri de tlimel i¢cinde mitalaa etmistir.

. Tekil Onerme: Abdunnéfi iffet Efendi, ayni Urmevi'nin s dyledigi gibi, olumlu
ya da olumsuz olsun tekil énermede 6znenin hakiki bir tikel olmasi gerektigini
sOyler. Bu 6nermeye tekil (sahsi) veya 6zel énerme (mahsusa) denir. Mesela 'Zeyd
alimdir' ya da 'Zeyd alim degildir' 6nermeleri, 6zneleri hakiki tekil oldugu icin tekil
onermelerdir. ibn Sina ise olumlu ya da olumsuz olsun yiiklemli bir 6nermenin 6znesi
tikelse buna tekil 6nerme (mahsusa) demistir.>® F. Razi ve Kazvini ve Ebherf, 6zenin
acik bir tikel; Amidi de altinda birgok seyin ortak olmasi uygun olmayan tikel oldugunu

belirtmistir.

II. TabiT Onerme: Abdunnafi iffet Efendi'ye gore, tabii 6nerme, 6znesi timel olan
onermeler icerisinde incelenmelidir. Eger énermenin 6znesi tlimel ise bu 6nerme tabif,

belirli veya belirsiz 6nerme olabilir. Tabii énerme, daha 6 nceden Kazvini tarafindan ele

>3 ibn Sina, lsaretler, 5.23
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alinmis ve "0Oznesinin bireyleri aciklanmamis, hem timel hem de tikel igin
kullanilmasina elverisli olmayan 6nerme" seklinde aciklanmistir. Taftazani de tabil
onermenin, bizzat hakikati belirtmesi gerektigini ileri stirmistir. Abdunnafi iffet Efendi
ise onun "Oznenin zatini igine almasi mimkin olmakla birlikte boyle bir maksat
olmaksizin 6znenin Unvani konusunda yargida bulunulan énerme"oldugunu soyler. Mesela
'insan konusan canhdir' dedigimizde buradaki insan, hem tabii timel hem de zatlarin

unvanidir. Ancak asil amag zatlar degil, unvan tizerinde hiikim vermektir.

I11. Belirsiz Onerme: Abdunnafi iffet Efendi, belirsiz 6nermenin "altinda bulunan
tire ait ya da tekil fertleri icine almaksizin, énermesinin 'bltin' ya da 'bazi’ niceligi
aciklanmaksizin, hakkinda yargida bulunulan 6zneye" sahip oldugunu belirtir. Mesela
'insan hisrandadir' dedigimiz zaman, 6zne olan insan, bitin insanli§i kaplamamakla
birlikte bir timellik bildirir.®® Belirsiz énerme konusunda islam distinirlerinin gér tsleri
ise sOyledir: ibn Sina'ya gore, dnermenin 6znesi tiimel olmakla birlikte herhangi bir
nicelik belirtilmemis, atlanmis ve s6z konusu 6znenin altindaki bireylerin timelliginden
ne derece pay alip almadigi gosterilmemisse buna (niceligi) belirsiz 6nerme (mihmele)
denir.>* F. Razi, Ebheri, Urmevi ve Taftazani, 6zne (anlamca) tiimel olup yarginin
niceligini aciklayan bir edat yoksa énermenin belirsiz; > Kazvini ise 6nermede 6znenin
bireyleri agiklanmamis, hem timel hem de tikel icin kullanilmasina elverigli ise

belirsiz 6nerme olacagini ve hiikiimde tikel derecesine konulacagini kabul etmistir.*®

IV. Belirli Onerme: Abdunnéfi iffet Efendi, belirli 6nermenin niceleme edatiyla
niceli (musevver) oldugunu, dolayisiyla altinda bulunan fertleri igine aldigini ileri
stirer.®®” Niceli onermeler, olumlu ve olumsuz, timel ve tikel oluslarina gére kimi
niceleyiciler alirlar. Bundan dolayi belirli onermeler, islam mantikgilarinin tamaminda
oldugu gibi, dort kisma (mahsQrat -1 erbaa) ayrilir. Bunlar; timel olumlu, tiimel olumsu z,
tikel olumlu ve tikel olumsuzdur. Belirli 6nerme, ibn Sina'ya gore, 6nermenin 0znesinin
timel olup yarginin dlgist ve 6znenin niceligi aciklanmis énermedir. F. Razi, 6nermenin
Oznesinin tumel ve niceliginin de agiklanmis oldugunu, nicelikten de 6znenin butlin ya
da bazi fertlerinde olumluluk ve olumsuzlugun agiklanisini anlamakta; hikmin niceligini
bildiren edata niceleyici (sur) demektedir. Ebheri ve Taftazani de belirli &nermeden
Oznenin timel veya tikel olarak aciklanmasini; Kazvini kendisine bir yarginin uygun

distigu fertlerin niceligini anlar.

* ibn Sina, a.g.e., 5.23 .
% F. Razi, a.g.e., yap.24b; Ebheri, isaguci, s.67; Urmevi, a.g.e., 5.74; Taftazani, Tehzib, 5.59-60
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Tumel olumlunun niceleyicisinin buttin mantikcilarda 'bitin' oldugunu belirten
Abdunnafi iffet Efendi'ye gére, timel olumsuzun niceleyicisi 'hicbir sey'dir. Tiimel
olumsuzun niceleyicisi ibn Sina'da 'degil’; F. R &z, Urmevi ve Kazvini'de 'hicbir sey’,
'hichiri'  Ebheri de ise ‘hichir sey'dir. Doyasiyla Abdunnafi iffet Efendi, tiimel

olumsuzun niceleyicisi konusunda EbherT ile ayni gorustedir.

Tikel olumlunun niceleyicisi butiin mantikgilarda 'bazi' iken, sadece F. Razi buna
ilave olarak 'bir'i ilave etmistir. Abdunnafi iffet Efendi'ye gore, tikel olumsuzun
niceleyicisi, '..bazi degil’, 'bazisi...olan degil' ve 'bitin degil'dir. Tikel olumsuzun
niceleyicisi, ibn Sina'da 'bazi ... degil' iken, F. Razi, Urmevi ve Kazvini de '... bazis
degil', 'bazisi ... olan degil' ve 'butiini degil'; Ebheri'de 'bazisi ... olan degil'dir. Ayrica,
F. Razi ve Urmevi, tikel olumsuzun son niceleme edatinin, kaplamla 'butin'ln, iltizamla
da 'bazi'nin hukmind olumsuzlamaya yoénelik oldugunu ifade eder. Bu durumda
Abdunnéfi iffet Efendi'nin F. Razi, Urmevi ve Kazvin'nin kabul ettigi ¢ niceleyiciyi

dikkate aldigi anlasiimaktadir.
1.2.3. Kiplik

Kiplik, mantigin yani sira felsefenin temel disiplinlerinden olan varlik, bilgi ve
degerle de siki bir iliski icerisindedir. Oyle ki, biz varligin tezahiir sekillerini
aciklarken, bilginin zorunlu ve nazari (kazanimli) turlerini tespit ederken ve degerlerin
varlikla iliskisini ortaya koyarken onermelerimizi zorunlu, mumkin ve imkansiz
kipleriyle yapariz. Aristoteles'te oldugu gibi islam distincesinde de kiplik konusu temel

tezlerden birisini teskil etmektedir.

Abdunnafi iffet Efendi, kiplik hakkinda mantik tarihinde ileri sirilen
goruslerden istifade eder. Bu sebeple, 6nce bu konuda ileri sirilen gorisleri zikretmek
gerekir. Aristoteles, her ne kadar kipligin tarifini vermemis olmakla birlikte Yorum
Uzerine (Onermeler) adh eserinde yuklemli énermelerdeki Kipleri incelerken dogrudan
miimkiin, olumsal (kontenjan),>® zorunlu ve imkansiz®? kiplerini kullanmistir. Buna
karstlik Kkimi Aristoteles arastirmacilan Birinci Analitiklef 'de gecen mimkin ve
kontenjan kiplerine bakarak onun iki kip kabul ettigini, diger bir kismi da Yorum Uzerine
kitabinda gecen yukarida soézlnl ettigimiz kiplerine bakarak dort kip kabul ettig ini
sOylemiglerdir. Farabi igin "kiplik, dnermenin yiklemine ilisen sozcikle bu yiuklemin 6zne

icin var olusunun niteligine (keyfiyet) delalet eder. Tipki mimkin, zorunlu, muhtemel,

% Aristo, Yorum Uzerine, 21a 35-22a 35
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imkansiz, vacip, guzel ve ¢irkin (olabildigi gibi); gerekirdir, zorunludur, ihtimaldir,
miimkiindiir vb. séziimiiz gibi.">" Siiphesiz Farabf, bu sayilanlarin tamamini kiplige has
kilmaz. Kiplik icin bu niteliklerden sadece zorunlu, mimkin ve mutlak olmak (zere
¢ tanesini kabul eder. Bununla birlikte bu (¢ kip icerisinde bulunan mutlak ile yapilan
Onerme, daha sonradan "kipin ortadan kaldiriimasi™ seklinde telakki edilecektir. Nitekim
ibn Sina isérétta iki tlr mutlak 6nermeden s6z eder. Bunlardan birincisi, i¢cinde zorunlu
Kipinin bilfiil yer aldigi bir 6nerme iken -ki bu zaten kipli énermedir-; digeri de iginde
herhangi bir kipligin bulunmadigi énermedir. ®” iste Farab'nin mutlak 6nermeden anladigi

da bu ikincisidir. Bu nedenle Farabi, temelde, zorunlu ve mimkun Kiplerini kabul etmistir.

ibn Sina'ya gore kip "yiiklemin 6zneye nispetine de lalet edip bu nispetin zorunlu
veya zorunlu olmayan (la zarure) bir nispet oldugunu belirginlestiren ve bdylece bir
pekistirmeye veya imkana delalet eden sézdir®® Bu sozler ise U¢ tanedir: "Birincisi
varhgin surekliligini hak etmeye delalet eder ki bu, zo runlu Kiptir. ikincisi, var
olmamanin siirekliligini hak etmeye delalet eder ki bu, imkansiz kipidir. Ugiinciisii de
var olmamanin ve var olmamanin strekliliginden herhangi birini hak etmemeye delalet eder

ki bu da mumkiin kipidir."

Bagdadi de ayni kipleri kabul etmektedir. Ancak ondan sonra ozellikle F. Razi
dénemiyle birlikte kipler dérde ¢ikmustir. Siiphesiz bunda isaratt serhlerinin dnemli
derecede etkisi olmustur. Ciinkii ibn Sina, s6z konusu eserinde, dort Kipli§i ismen
belirtmese bile dyle bir ¢ikarima goturebilecek kimi izahlar yapmistir. Nitekim F.
Razi, Serhi'l-isaratta, kendisi yargi bildiren biitin 6nermelerin, bu yargiyla ya bir kip
acikladigini ya da aciklamadigini belirtmis; kendisinde bir Kipin agiklandigi 6énermenin
Kipli, digerinin de mutlak 6nerme oldugunu sdylemistir. Kendisinde bir kipin agiklandig
Onermelerin ise ya zorunluyu ya mimkuinu ya sirekliyi veya sureksizi; ya sartliyr veya
sartsizi; ya belirli veya belirsiz vakittekini agikladigini séylemistir. ®* Ancak kendisine kipli
dedigimiz onermeler asil olarak zorunluyu, miimkiind, sirekliyi ya da siireksizi aciklar. iste
bu dort kip, mitekaddiman ile muteahhirin mantiginin temel ayrimlarindan birisini teskil

etmektedir. Bu nedenledir ki biitin miteahhirGn mantikgilari dort kip kabul etmislerdir.

Abdunnéfi iffet Efendi ise konuyu, daha énceden siirekli olarak tartisiimis olan
iki kavram, yani madde ile kip arasindaki bulanikli§i ortadan kaldirarak ele alir. ibn Sina,

zikredilen konuyu Sifa'da aciklamis ancak K. Razi'nin de belirttigi gibi mateahhirln

57 Naci Bolay, fbon Sina Mantiginda Onermeler, istanbul 1994, 5.93-94
% ibn Sina, Isaretler, .30
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mantikgilari bunu yanlis yorumlamustir. ibn Sina, kipin, yiklem, 6zne ve baga ilave olarak
ancak bagin zayifhk ve gucliligind belirtmesi amaciyla konulan bir séz oldugunu
sOylemis ve kipin 6nermede bazen yanhs olarak gelebilecegini ifade etmistir. Mesela
'bitin insanlarin yazici olmasi zorunludur' dedigimiz zaman 'zorunlu' Kkipi, bagi
nitelemektedir ve yanhstir. Cunkd her insan yazici degildir. Dolayisiyla kip, -olumlu ya da
olumsuz, dogru ya da yanlis olsun-bir 6nermede mantik¢inin itibarina gére diizenleni r ve
maddeyle uyumsuz olarak bulunabilir. Bazen de unsur denilen madde ise kendi varolus
niteligi konusundaki 6zneye olumlu kiyasla kendinde yuklemin durumudur. Diger bir
ifadeyle 6znenin kendi varolus niteligine gore bir yiklemin gelmesi gerekecek ve arad aki
nispet de olumlu olacaktir. Buna gore 'butin insanlarin yazict olmasi mumkuandir'
onermesinde insanin yazici olmasi, insanin varolus niteliginde mimkin bir durumdadir.
Olumlu bir kiyasla geldigi icin de burada madde ve Kip birbirine uygun durumdadir.
Bununla birlikte ibn Sina, kendi ifadesinin sonuna ekledigi "maddeye lafizla delalet
edilecek olsa bu kiple olur" serhi, muteahhirinln dikkatini ¢ekmis, madde ve Kip
arasindaki temel fark olarak buna itibar etmislerdir. K. Razi de bu anlam kaymasinin

nasil ve nereden ortaya ¢iktigini anlamakta glclik cektigini belirtmektedir.

Abdunnéfi iffet Efendi, yuklemlerin 6znelerine gére, zihin disi varliklarindan gelen
niteliklerinin oldugunu, bunlarin da 6nermenin maddesini olusturdugunu soéyler.
Disuntrimiizin vurgulad i nokta, ibn Sina'daki gibi, nispetin niteliginde, seyin dis
varligina referansta bulunulmasidir. Cunki bizim maddeyi belirlememiz, onun kendi
zatindaki varolus moduna gore olmahdir. iste bu maddeler zorunluluk (zarure), zorunlu
olmamakhk (la zarure), sireklilik (devam), sirekli olmamaklik (la devam), fiil ve
imkandir. Fiil, mutlak énermeye; imkan da zorunlu olmamakliga raci kilindigi zaman dort
tir madde ortaya cikar. "Eger" diyor, Abdunnafi iffet Efendi, "Yiklemli 6nermede
(nispete ait) nitelik aciklanmamigsa s6z konusu o6nerme mutlak, agiklanmigsa Kipli
onerme olur. Bu nitelige delalet eden s6ze de ya 'seyin kendisindeki nitelikle mutabiktir
veya mutabik degildir' seklinde aklin verdigi hiikme ©6nermenin Kipi denir." O halde
dustndrimize gore madde, seyin dis varli§i dikkate alinarak 6zne ve yiklem arasindaki
nispetin niteligine yonelik bir yargi iken, bu niteligi gosteren stz kip, 6nerme de kipli

Oonerme olmaktadir.
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Abdunnafi iffet Efendi kipli 6nermeleri incelemeye baglamadan once bir
hatirlatmada bulunur. Bu hatirlatma, 6znenin vasfi (vasf-1 mevzQ) ile 6znenin nvaninin
(Unvan-1 mevzQ) varliksal stattisiniin zorunluluga etkisi Gzerinedir. Vasif ile Ginvan bazen
zati, bazen 6znenin gerekli arazi, bazen de onun ayrilabilen bir arazi olabilirler. Bunlardan
her birisinin nispetin zorunlu olmasi konusunda etkisi bulunur. Ayrica bunlardan her biri,
Oznenin zati (zat-1 mevzd) var oldugu zamanda ya onun i¢in zorunlu olur ya da ayrik arazi

olur.

Duslinirimize gore, on bes tane kipli 6nerme vardir. Bunlardan se kizi basit

yedisi de bilesiktir.
1.2.3.1. Kipli Basit Onermeler

a.Zarure-i Mutlaka: Oznenin zati disarida var oldugu ya da yok oldugu siirece
haber bildiren tam nispetin zorunluluguyla hiikmedilen 6nermedir. Onun varolmasi veya
yok olmasi ya disanda gerceklesmis olarak bulunur ya hakikide takdir edilmis olarak
bulunur ya da zihini olarak zihinde bulunur. Mesela:'Her insanin hayvan olmasi
zorunludur' ya da ‘'her insanin varoldugu siirece at olmamasi zorunludur.' insan,
insan olarak varoldugu stirece bir hayvan olmasi ya da at olmamasi zorunludur. Diger
taraftan hakiki ya da harici olarak yok oldugu slrece disarida zorunlu olan hicbir

imkansizlik yoktur.

b. Mesruta-i Amme: Zorunlu Kipiyle yargida bulunulan 6nermedir. Bu da iki
sekilde tezahiir edebilir. Birincisi; Oznenin zatinin, 6nermede sart kosulan kendi vasfi ile
sifatlanmasindan dolayi, 6znenin kendisinin var oldugu vakitte ‘yazicilik' gibi bagimsiz,
'sicaklik' gibi de bagimh olarak zorunluya bir etkisi olmasiyla meydana gelir. Mesela,
'bazi ates, ates oldugu surece, eriticidir' 6nermesinde zat olan ates, ates olarak var
oldugu sirece ‘eriticilik' ile sifatlanmistir. iste bu da zorunlulugu dogurmaktadir.
Diger taraftan bu vasiflama ister 6znenin zati icin, bu zatin bulundugu vakitte zorunlu
olsun isterse olmasin yine zorunluluga etkisi olur. Mesela, 'bitin yazicilar, yazici
olduklari strece, parmaklarini hareket ettirmeleri zorunludur' ya da 'parmaklarinin
hareketsiz olmamasi zorunludur' dnermesinde zat olan yazici varsa, vasfi olan ‘parmaklarin
hareketliligi* zorunlu olmaktadir. ikincisi, zorunluluga etkisi olsun ya da olmasin vasfin
oldugu anda nispet de zorunlu olur. Mesela, 'butin yazicilar, yazici olduklar strece,

hayvandir' 6nermesinde zatin hayvan olmasi zorunlu olmaktadir.
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c.Vaktiyye-i Mutlaka: Sadece belirli bir vakitte zorunlulukla hikmedilen
onermedir. Mesela, ‘ayin, tutulma vaktinde (vakt-i heyldla) tutulmasi zorunludur'

Onermesinde zorunluluk belirli bir vakit i¢in gecerlidir.

d. Muntesire-i Mutlaka: Herhangi bir vakitte zorunlulukla hiikm edilen
onermedir.  Mesela, ‘'ayin herhangi bir vakitte IsIk vermemesi  zorunludur'

onermesi de herhangi bir vakitteki zorunluluga isaret etmektedir.

e. Daime-i Mutlaka: Var oldugu veya yok oldugu sidrece zatin devamina
hiikmedilen énermedir. 'Her insan mevcut olduk¢a devamli olarak hayvandir' énermesinde

oldugu gibi.

/| Orfiyye-i Amme: Mesrutadaki gibi, vasif devam ettigi siirece devamhlikla
hiikmedilen énermedir. 'Her yazici yazi yazdigi muddetce daima parmaklari hareket eder'

6nermesinde oldugu gibi.

g. Mutlaka-i Amme: iki turi vardir. Birincisi, ezeli ve ebedi olarak bilfiillikle
hiikmedilen 6nermedir. Mesela 'Allah bilfiil diridir' gibi. ikincisi ise belirli bir vakitte

bilfiildir; ‘insan bilfiil soluyandir' gibi.

h .MUmkine-i Amme: Zati zorunlulugu kendisine aykiri bir ydonden olumsuzlayan
bir imkanla hiikmedilen énermedir. Mesela, 'bitiin insanlarin yazici olmasi genel imkanladir
(imkan-1 @amm). Demek ki insanlarin yazici olmasi zati bir zorunluluk degil, genel bir
mumkinlik arz etmektedir.

1.2.3.2. Kipli Bilesik Onermeler

a. Mesruta-i Hassa: Ozii geregi sureksizlik (la devam) sarti getirilmis mesrita-i
ammedir. Mesela, her yazicinin parmaklari hareket eder, ancak gercekte hareket devamli
degildir.

b. Orfiyye-i Hassa: iki tirii vardir. Birincisi, 6zii geregi siireksizlik sartina
baglanmis orfiyye-iammedir. Mesela, 'her yazicinin parmaklarinin hareketli olmasi

zorunludur'. Digeri de sureklilik sartina baglanmustir.

c. Vaktiyye: Ozl bakimindan  sureksizlik sartina baglanmis vaktiyye -i
mutlakadir. Mesela, ay tutulma vaktinde zorunlu olarak tutulur, ancak bu tutulma

zorunlu degildir.
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d. Mintesira: Ozii bakimindan sireksizlik sartina baglanmis miintesira -i

mutlakadir.  Mesela, bir giin ay zorunlu olarak tutulur ancak devamli degildir.

e. Viicudiyye 1a daime: Ozii bakimindan siireksizlik sartina baglanmis mutlaka-i
ammedir. Mesela 'her ayin tutulma vaktinde tutulmasi zorunludur' 6nermesinde 'streklilik’

olumsuzlanmistir.

f. Vucudiyye 1a zarure: Ozii bakimindan zorunlu olmamaklik (14 zarure) ile sarth
olan mutlaka-i &mmedir. Mesela, her insan bilfiil gilucudir ancak bu giliiculik devamh
degildir.

g. Miimkine-i Hassa: Ozl bakimindan zorunlu olmamaklik sartina baglanmis
mumkine-i @ammedir. Mesela 'her hayvanin bilfiil solumasi genel imkanladir' 6nermesinde

zorunluluk zattan olumsuzlanmistir.
1.2.4. Sarth Onermeler

Aristoteles, yuklemli 6nermeyi yegane gercek énerme gordiiginden olsa gerektir Ki
sartll 6nermelere temas etmemistir. Farabi, modlara gore ele aldigi bitisik ve ayri
sarthnin isimlerini Kitab fi 'l-Kiyas® isimli eserinde zikretmesine Kkarsilik, isim
vermeksizin onlar Kiicik Kiyas Kitabi isimli eserinde kisaca izah eder.” Ibn Sina ise
oOzellikle kiyaslardaki ©6neminden dolayr sartli 6nermelere mitehhirGndaki yapisini

kazandirmistir.
1.2.4.1. Bitisik Sarth Onerme

Abdunnafi iffet Efendi, bitisik sarth 6nermeler konusunda miteahhirGn
anlayisini kabul eder. Bu sebeple muteahhirGn bu konudaki gorusleri hakkinda bilgi
vermek yerinde olacaktir. Miiteahhirdnun gorisleri, Farabl ve Ibn Sina kaynakhdir.
Farabi, bitisik sartll 6nermenin "bir seyin diger bir seyle bitismesini iceren” Gnerme
oldugunu soyler. iki 6nerme arasina 'ise' ve 'ne zaman ki' edatlari geldi§i zaman iki 6nerme
birbirine bitisir. Mesela 'her ne zaman giines dogarsa giindlz olur' énermesi birbirine
bitistirilmistir. Farabl boyle bir bitisikligin zorunlu oldugunu ifade eder. ibn Sina,
bitisik sartlinin ytklemli dnermede oldugu gibi, bunlar 6zne ve yuklem birbirinin aynisidir

denilecek sekilde degil de "ikisinden biri digerini gerektirecek ve izley ecek sekilde

% Farabf, Kugik Kiyas Kitabi, Farabi'nin Bazi Mantik Eserleri icinde, Tah ve Ter. M. T. Ki yel,
Ank. 1990, s.
% Farabf, Kitab fi 'l-Kiyas, Tah: M. Selim Salim, Misir 1976, 5.49 -50
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birbirine yaklastinildigini" ifade eder.®® Bitisik sarth, yiiklemli 6nermelerden

meydana gelir. Onlarin bitisik sartl olmasi, 6nermeye "...diginda" sarti ile '...dir" cevabi
getirildiginde olur. F. Razi, Urmevi, Kazvini ve K. Raz1 ile birlikte bitisik sarthdaki
vurgu noktasi hikmin niteligine kaymaktadir. Nitekim F. R&zi bitisik sarthyr "bir
onermenin digerinde hasil olmasini olumlayan ve olumsuzlayan" &nerme olarak anlamis
ve hasil olusun kiplik durumuna gore de gerekli (lizamiyye) ve raslantili (ittifakiyye)
seklinde ikiye ayirmistir. Abdunnafi iffet Efendi de miteahhirdnun cogunda oldugu gibi,
bitisik sarthnin tarifini verirken hiikmun niteligini bu iki ayrim Gzerinden tartisir. Gerekli
bitisik sarth 6nerme, "zorunlu (vicOp) bir iliski nedeniyle talinin mukaddeme
bitismesinin zorunluluguyla ya da bu zorunlulugun olumsuzlanmasiyla” hikmedilen
onermedir. O halde bu nasil bir zorunluluktur? S6z konusu zorunluluk, Siyalkuti'nin
daha dnceden ele aldigi gibi, mukaddemin varolmasiyla birlikte talinin varolmasini
gerekli kilan bir zorunluluktur. Bu da ya mukaddemin taliye illet veya ma'liil olmasi ya da
her ikisinin bir illetten dolayr ma'lil olmasiyla meydana gelir. Mesela, 'glines dogarsa’
bundan 'giinduiz olur' 6nermesi gerekli olur. Ya da 'glines dogar degil ise' bundan 'gece olur'
onermesi zorunlu olur. Raslantili bitisik sarth énerme ise "kendisinde bitisikligin raslantili
(ittifak) olmasiyla hikmedilen” 6nermedir. Mesela, 'her insan dislinense esek de
anirandir' dnermesi olumlu, 'insan mevcut olur, degilse anka mevcut olur' énermesi de
olumsuz raslantili bitisik sartli 6nermedir. Her ikisinde de sadece raslantisal bir durum soz

konusudur.

Raslantili olan bitisik sartli dnerme 6zel ve genel olarak ikiye ayrilir. Ozel
raslantili 6nerme bilfiil olarak gercek olanin gergeklesmesinde talinin mukaddemle
bilfiil rastlasmasidir. Olumsuzunda ise bu rastlasma ortadan kalkar. Genel raslantilisinda
ise talinin dogrulugunun gercek olarak, mukaddemin dogrulugunun da farazi olarak
rastlasmasidir. Mesela 'At yazici olursa esek de aniran olur' gibi. Bitisik sarth 6nerme,
bitin zamanlar ile birlikte bulunmasi mimkin olan butin durumlar hakkinda -bunlar
bizatiht imkansiz olsa bile- mukaddemle hiikmedilen 6nerme olursa tiimel olur. Tumel

olan bitisik sartli olumlu olursa niceleme edati 'ne zaman ki'; '...diginda" ve '...d1g1
zaman' olur. Olumsuzunda ise 'elbette degil' ve ‘asla degil'dir. Eger s6z konusu zaman ve
durumlarin mutlak olarak bazisina yénelik bir hiikiim varsa énerme tikel olur. Bu durumda
olumlusunun niceleme edati '... Olabilir' iken olumsuzunun da '... Olmayabilir' olur. Eger

0 zaman ve durumlardan sadece belirli olan bazisina yonelik bir hikim varsa 6nerme tekil

® jbn Sina, lsaretler, s.21
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(sahsiyye) olur. Mesela "giines gelecek sene ko¢ burcuna girdigi zaman sdyle sdyle olur"
Onermesi, durumu ve zamani tekillestirmektedir. EGer niceleme edati bulunmazsa bitisik
sarth onermeler belirsiz (mthmele) olur. Bu durumda edatlar da (<j)), G4) ve (jJ) (...sa)
olur. Halbuki bu edatlar ibn Sina, F. Razi ve Urmevi'de bitisik sartlinin zoru nlulugunda en

ust derecede bulunmaktadirlar.
1.2.4.2. Ayrik Sartli Onerme

Ayrik sarth 6nermeyi Farabi "bir seyin diger bir seyden ayrilmasini iceren"®
onerme olarak tarif etmistir. ibn Sina, gerek bitisik gerekse ayrik sarth onermelerin bazen
ylklemli bazen sarth bazen de sarth ve ylklemliden yapildigini séyler ve onun "iKi
onermeden biri digerinden ayrilacak ve uzaklasacak sekilde™ bir araya geldiginde ayrik
sartl 6nermeyi elde edecegimizi ileri siirer.® F. Razi ise ayrik sartlinin bolimlerine
uygun olarak onun birkac sekilde terkip edildigini sdylemektedir. Abdunnafi iffet Efendi,
Urmevi gibi ayrik sarthyi da gerekli (inadiyye) ve raslantili (ittifakiyye) olarak ikiye
ayirir.  Gerekli, talinin mukaddemden ayrilmasinin  zorunluluguyla hikmedilen
onermedir. Onu zorunlu kilan iliski, mukaddemin, talinin celisigine olan illetliligi,
mallliyeti ya da bir illetten dolayr ikisinin malal olmasidir. Bu iliskinin
olumsuzlanmasiyla da s6z konusu zorunluluk ortadan kalkar. Raslantili da ise
ayrilmanin birlesmesiyle hiikmedilir. Olumsuzunda ise bu birlesme olumsuzlanir. Mesela

'ya insan vardir ya anka vardir' 6nermesinde ayrilan iki 6nerme birlesmektedir.

Bitisik sartlinin timeli ayrik sartlida da gecerlidir. Olumlu ayrik sarthnin timel
niceleme edatl 'daima’ ve 'kesinlikle'dir. Olumsuzu da bitisik sarthininki ile aynidir. Ayni

sekilde tikel ve tekillerinde de bitisik sarthinin niceleyicileri kullanilir.

ibn Sina'nin isarat'ta ayrik sartliyr kesin bir isim vermeden {i¢c kisma ayirmasina
bagh olarak, Abdunnafi iffet Efendi'nin de dahil oldugu bitin miteahhirdn ayni

sekilde onu Ug¢ kisma ayirmistir. Bunlar hakikiye, maniati'l -cem ve maniati'l-huladur.

I. Hakikiye: iki 6nermenin dogrulukta ve yanhslikta birlikte ayrilmasiyla
hiikmedilen 6nermedir. Olumsuzunda ise bu ayrilma olumsuzlanir. Mesela, 'say! ya ¢ifttir
ya da tektir' dedigimiz zaman sayinin bu ikisi oldugunu ve bu ikisi disinda da bir sey
olmadigini kastederiz. Diger bir ifadeyle hakikiyede iki parcanin bir arada bulunmasi

imkansiz oldugu gibi ikisinden yoksun olmasi da imkansizdir. Clnku say1 ne sadece tek, ne

%2 Farabi, Kiigiik Kiyas Kitabt, 5.55
% ibn Sina, lIsaretler, .22
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sadece ¢ift, ne de bu ikisi disinda bir seydir.

1l. Maniati'1-Cem: Ayriklik sadece dogrulukta tezahir Eder. Mesela, 'bu
sey ya tastir ya agactir' dedigimizde sdz konusu nesne ya tas, ya agactir; ikisinin birlikte
dogru olmasi s6z konusu degildir. Ya da ikisinden baska bir sey de olabilir. Bu
nedenle Abdunnafi iffet Efendi maniatii'l -cemin dogrulukta kendisiyle yanlista da

yokluguyla hikmedilen bir 6nerme oldugunu séyler.

.. Maniatl'1-Hul(: Ayriklikta sadece yanhishkla hikmedilen &énermedir.
Mesela 'su sey ya aga¢ olmayandir ya da tas olmayandir' dedigimizde ikisi birden
kalkamaz. Cunki agac¢ olmayan agac disindaki her sey, tas olmayan da tas disindaki her
seydir. Her ikisi de birlikte kalkarsa énermede mukaddem ve talinin delalet ettigi herhangi

bir sey kalmaz.
1.2.5. Celiski

Abdunnafi iffet Efendi, celiski konusunda miiteahhirin anlayisini kabul eder.
Ancak, mditeahhirGnun  dlstncesinin  tam olarak anlasilabilmesi igin
mitekaddimdnu da dikkate almak gerekir. Farabi, "celiski"nin iki 6nerme arasindaki

"% fbn Sina ise celiskiyi olumlama ve

dogruluk ve yanhshk iliskisi oldugunu sdylemektedir.
olumsuzlama konusu altinda ele almistir. Sifé'daki tarifine gore geliski "formundan dolayi
iki ©nermeden birinin dogru digerinin de ya ayniyla ya baska bir seyle yanls
olmasidir."® isaratta ise "ikisinden birisinin kendi kendine veya baskasiyla dogru
digerinin de (ayni sekilde) yanlis olmasini 6zl bakimindan gerekli kilacak tarzda iki
onermenin olumluluk ve olumsuzluk bakimindan farkli olmasidir"® seklinde tarif
etmistir. Bolay, Farabi ve ibn Sina'nin celiski tariflerinin Aristoteles'teki 'karsi olus'a
(tekabiil) Kkarsilik geldigini soyler.®® Ancak Ibn Sina, lIsarafta celiski tarifini
verdikten sonra, celiski ile karsi olus arasinda ince bir ¢izginin bulundugunu belirtir.
Ona gore, karsi olus, sadece "olumluluk ve olumsuzlukta™ séz konusu olur ve kimi
noktalarda aralarinda orttismeler bulunur. Bundan dolayr Bolay'in ifadelerine katiimamiz
mumkin degildir. Nitekim Bagdadi, F. Razi, Ami di, Ebheri, Urmevi, Kazvini, K. Razi,
Circani, Taftazani ve Siyalkuti gibi miiteahhirGn mantikcilar da celiski konusunda Ibn

S'ha'nin isarat taki tarifini kullanmislardir.

* ibn Sina, Sifa, Yorum Uzerine, 5.60-61
% ibn Sina, Isaretler, .40
% Bolay, a.g.e., s. 111
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Miteahhirdna dahil olan Abdunnafi iffet Efendi de Ibn Sina'ya uyarak
celiskiyi "6zU bakimindan biri dogru digeri de yanhs olacak sekilde iki Gnermenin
olumluluk ve olumsuzluk bakimindan farkli olmasi” seklinde agiklamaktadir. Su halde iki
onermeden birinin dogru digerinin de yanhs olmasi 'karsi olus'u disarida birakacak ancak
nitelik bakimindan, yani birisi olumlu digeri de olumsuz oldugu icin bu kez de onunla

oOrtlisecektir.

Mantikgilar, celiskinin olabilmesi igin birbiriyle gelisebilecek iki 6nerme arasinda
bir takim kistaslarin olmasi gerektigini ileri sirmislerdir. Mesela, Farabi, Aristoteles gibi,
iki 6nermenin 6zne, yiiklem ve zaman bakimindan birlik icinde olmasi gerektigini séyler.®’
Ibn Sina ise 6zne ve yiiklem, mukaddem ile talf, sart ve izafet, parca ve biitiin, kuvve ve fiil,
zaman ve mekan gibi birliklerin olmasi gerektigini belirtir.®® Gercekte biitiin miiteahhirdn,
Urmewvi, Kazvini, K. Razi ve Siyalkuti'nin bildirdigine gore, sekiz tane birlik kabul
etmistir. Bunlar, 6zne birligi altinda sart, parca ve bitin iken, yiuklem birligi altinda
zaman, mekan, kuvve, fiil ve izafettir. Abdunnafi i ffet Efendi de bu birlikleri oldugu gibi
kabul eder ve buna ilave olarak, iki yiklemli 6nermede harici, hakiki, zihni ve farazi birligi;
iki sartl 6nermede de bitisiklik ve ayrikhk altinda bulunan gereklilik (ltizGm), ayriklik

('inad) ve ittifak tirlerindeki birligi zikreder.

Belirli 6nermelerde (mahsdrat) bazi niceliklerin oldugu daha 6nce ifade edilmisti.
Iste bu nicelikler de celismede durum farklih§i gosterirler. Nitekim kendisinde &znenin
daha genel oldugu bir énermede, iki timel 6nerme yanhs ve iki tikel 6nerme de dogru
olabilir. Mesela:

iki tumel 6nermede: 'Her hayvan insandir' énermesinin celisigi 'hicbir hayvan

insan degildir' 6nermesidir ve her ikisi de yanlistir.

iki tikel 6nermede: 'Bazi hayvanlar insandir' énermesinin celisigi 'bazi hayvanlar
insan degildir' dnermesidir ve ikisi de dogrudur. O halde niceligine gore celiskilerde

gecerli olan kural sudur:
Tekil olumlunun gelisigi, tekil olumsuzdur. Tersi de aynidir.
Tumel olumlunun celisigi tikel olumsuzdur. Tersi de aynidir.

Tumel olumsuzun celisigi tikel olumludur. Tersi de aynidir.

° Farabi, a.g.e., yap.25a
% bn Sina, Isaretler, .40
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Abdunnafi iffet Efendi, bazi Batili mantikcilarin celiskiyi '6zneleri ve
yuklemleri birlik i¢inde olacak sekilde iki farkli 6nermenin bir durumda gergeklesmesi'
seklinde tarif ettiklerini belirtir. Buna gore, tekil olumlunun celisigi tekil olumsuzdur.

Eger o, belirli 6nerme ise i¢ durum meydana gelir:

a. EQer o ikisi nitelik ve nicelik olarak farkli ise celisiktir. Mesela, 'bitin insanlar

hayvandir' énermesinin celisigi 'bazi insanlar hayvan degildir' olur.

b. O iki 6nerme sadece nitelik bakimindan farkli iseler altiktirlar (subaltern).
Mesela, 'bitln insanlar hayvandir' énermesinin celisigi 'bazi insanlar hayvandir' seklinde;

‘highir insan yalanci degildir' 6nermesinin celisigi de 'bazi insanlar yalanci degildir' olur.

c. Eger sadece nitelik bakimindan farkli iseler, tipki timel olumlu ve timel olumsuz

gibi zittirlar veya tikel olumlu ve tikel olumsuz gibi de altkarsittirlar (subscontrary).
1.2.6. DUz Dondirme

Dz déndlrmeyi Aristoteles, 'yuklem ve 6znenin yer degisme si' olarak tarif eder.
Farabi de ayni tarifi kullanir. ibn Sina bu tarifi hem Sifa, hem de Isarat ta ele almis ve
kimi ilavelerde bulunmustur. Bu tarife gore diz dondirme "6nermenin niteligini koruyarak
ve dogruluk ile yanlishgini oldugu gibi birakarak 6znesini yuklem, yiklemini de 6zne
yapmaktir." Bu tarif, daha sonradan F. Razi, Ebheri, Amidi, Urmevi, Kazvini ve K. Razi

gibi miteahhirGn mantikgilar tarafindan da kabul edilmistir.

Abdunnafi iffet Efendi de diz déndiirmenin “eger onermenin asli dogru ise,
dogruluk ve niteligine dokunmaksizin 6zneyi yiklem, yiklemi de 6zne yapmak" oldugunu
sOyler. Ona gore, diuz dondirmenin mantigi, 6zne ve yiklem ayniligidir. Diger bir
ifadeyle, iki sey, disarida bir ve ayni olacak sekilde birlestiginde birinciyi ikinci,
ikinciyi de birinci yapma imkani vardir. Ancak nicelemede bir degiskenlik bulunur.

Bundan dolayt;

a. Tumel olumsuz timel olumsuza déndirulir. Mesela 'higbir insan tas degildir’
onermesinin diz déndirmesi ‘hicbir tas insan degildir' olmaktadir. Clinkl olumsuz

onermenin yuklemi battin fertleriyle alinmistir, bu sebeple tikel olumsuza dondurilemez.

b. Tumel ya da tikel olsun, olumlu 6nerme timel olumluya dondirilemez. Mesela
'bdtlin insanlar hayvandir' Onermesi 'batin hayvanlar insandir'  Gnermesine

dondurilemez.
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c. Kipli dénermelerde ise ister tumel ister tikel olsun iki daime ve iki
ammenin timel olumlusu, hiyniyye -i mutlakanin tikel olumlusuna dénduaralur. Mesela
'bltun insanlar hayvandir' énermesi dort kipten birisiyle 'bazi hayvanlar hayvan oldugu
surece bilfiil insandir' ©6nermesine dontsur. Buradaki kip de devam Kkipidir, yani
siireklilik s6z konusudur. iki hassenin olumlusu hiyniyye -i la daimeye; iki vaktiyye, iKi

vicidiyye ve mutlaka-i amme, mutlaka-i &mmeye donduruldr.
1.2.7. Ters Dondurme

Abdunnafi iffet Efendi, ters dondiirme hakkinda goriis bildirmez; sadece bu
konudaki gorusleri zikretmekle iktifa eder. Bu sebeple, dnce, ters dondiirme hakkinda
mantik tarihinde ileri sirilen gorisleri ana hatlari ile vermek yerinde olacaktir. Ters
dondirmenin tarifi ile ilgili olarak Aristo ve Farabi'de herhangi bir ifade yoktur. ilk
olarak ibn Sina bir tiir dondiirme olarak gordii§i konuyu birkag satirla ele almistir. Buna
gore, ters dondirme, 6znenin celisigini konu, konunun celistigini de 6zne yapmaktir. *
F.Ra&zi boyle bir betimin  sarth 6nermeleri icermedigi gerekcesiyle ters dondirmenin
"olumluluk ve olumsuzluga bagh olarak hiikkmedilenin (mahklm -u aleyh) yerine hiikkmeden
(mahkdm-u bih), yine olumluluk ve olumsuzluga bagli olarak hikmedenin
yerindekini de hikmeden yapmaktir." Ra&zi, burada dikkat edilmesi gereken noktanin,
diz dondirmede oOnermenin nitelik bakimindan aslina bagli kalinirken ters
dondirmede buna itibar edilmeyecegi oldugunu belirtir. Ebheri, Hidaye ve isagojfde ele
almadi§i konuyu Kesfii 'l-Hakaik'te giindeme getirir ve ibn Sina, F. Razi ve Kessi'nin ters
dondirme tariflerini elestirir. Kendisi de ters dondirmenin "asil 6énerme ile dogrulukta
mutabik, nitelikte ise ondan farkli olarak yiklemin celisigini 6zne, 6znenin celisigini de
yuklem yapmak™ oldugunu soyler. Urmevi ise tarifi biraz daha acarak iki kisma ayirir:
"Ters dondirme, nitelik bakimindan (6nermenin) aslina aykiri olarak yuklemin gelisigini
Ozne, Oznenin kendisini de yuklem yapmaktir ya da nitelik bakimindan (6nermenin)

aslina sadik kalarak ¢znenin celisigini yuklem yapmaktir."

Miitekaddim@n ile miteahhirGn arasinda gorus farkliligi bulundugunu belirten
Abdunnafi iffet Efendi ise bu konu hakkinda herhangi bir gériis bildirmeyerek
sadece mdutekaddimQn ile mdteahhir(nun tariflerini vererek aradaki farklari vurgular.
Mitekaddimdna gore ters dondurme, "dogruluk ve niteligi oldugu gibi birakarak,

hiikmedenin celisigini hikmedilen, hikmedilenin celisigini de hiukmeden yapmaktir."

% ibn Sina, Sifa, Kiyas, 5.93
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MdteahhirQn ise ters dondirmeyi 'nitelik dikkate alinmaksizin dogrulugu baki kalarak
hikmedenin celisigini hikmedilen, hikmedileni de ayni sekilde hikmeden yapmak'

seklinde anlamistir.

Mitekaddimdne gore, sarth ya da yiklemli olsun olumlularin hikmd, diz
dondirmedeki olumlularin hilkm gibidir. Ytklemli olan timel olumlu yine timel olumluya
donduraldr. Tikel olumlu iki hassede dondirilebilir. Bunlar tikel o6rfiye -i @ammeye

dondurdldr. Timel ya da tikel olsun olumsuz énerme tikel olumsuza dondurdlir.

Miiteahhirinda ise olumlularin hikmi diz dondirmedeki olumsuzlarin  hikm
gibidir. Ister tiimel isterse tikel olsun olumsuzlar tikel olumluya déndiiriiliir. Buna
gore, iki hasse hiyniyye la daimeye; iki vaktiyye ve iki vicQdiyye de mutlaka-i ammeye
donddrular. Sarthlarda ise lizamiyye olan bitisik sartli timel olumlu 6nerme, timel

olumsuza dondurulir.

1.3. Kliyas
Terimler ve timeller, nasil ki tanimi elde etmeye yonelik ise, kiyaslar da burhani

elde etmeye yoneliktir. Bu nedenle kiyas konusu, felsefe kadar fikihta da esasli bir
arastirmaya tabi tutulmustur. Felsefede ele alinan kiyas konulari 6zellikle F. Razi'den
sonra pek bir degisime ugramamis, mesela sekillerin ya da modlarin (darp) ircal gibi
sadece tali konularda bazi izahlar getirilmistir. F. R&zi'ye kadar kabul edilmeyen
dordiincti sekil, onunla birlikte islam mantigina girmis,” bu tarihten sonra da 6nemli bir
degisiklige ugramamistir. Biz de kiyas konusunu genel olarak ele alip sadece gerekli

yerlerinde agiklamalar getirecegiz.
1.3.1. Kanitlama

Abdunnafi iffet Efendi, Gelenbevi nin incelemelerinden istifade ile,
kanitlamanin (delil) kiyas Uzerinde bir cins oldugunu sdylemektedir. Kanitlama, "bir takim
sOzlerden telif edilmis bir s6z olup, tasdikinden baska bir sozin tasdiki elde edilir.”
Bunlar, gecersiz kanitlamalar, mugalata, siir veya safsata olabilir.®> Abdunnafi iffet
Efendi tarifte gecen 'baska bir s6z'iin, sonug (netice), kanitlanan (middea) veya matlub
oldugunu soyler. Kanitlamanin kendisine dayandigi énermeye, ister bllyik isterse kigik
olsun onciil (mukaddime) denir. Onermelerde gecen 6zne ve yiiklemler ise, kiyasta

bulunduklari yerlere gore kicik ve blyuk terim olarak isimlendirilirler.

" jzmirli ismail Hakki, Felsefe Dersleri, istanbul 1330, 5.204
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Abdunnéfi iffet Efendi'nin bildirdigine gére, Batili mantikgilar kiyasin da énerme
gibi ¢ seye muhta¢ oldugunu ileri surmuslerdir. Bunlar kigik terim, ki bu sonucun
Oznesidir; buylk terim, ki bu sonucun ytkl emidir. Digeri de orta terim olup o da énermedeki

bag konumundadir.

Kanitlama dérde ayrilir. Bunlardan birincisi kiyastir. Kiyas, zat bakimindan
zorunlu sonug verendir. ikincisi, yabanci (ecnebiyye) bir énciilin dogrulugu vasitasiyla
sonug verendir. Bu oncll kanitlamanin disinda olup oncillerden birisi vasitasiyla kanit

icin gereklilik arz etmez. Mesela:
Inci kaptadir.
Kap evdedir.
O halde inci evdedir.

Mizani Abdunnafi iffet Efendi, bunun ayni zamanda esit (miisavat) kiyas oldugunu
belirtir. Uglinclisti ise yabanci (garbiyye) oncil vasitasiyla sonug verendir. Bu oncill,
kanitlamanin disinda olup ayni zamanda kendisinde bulunan 6nermelerden birisi vasitasiyla
kanitlama igin gereklidir. Ters dondiirme vasitasiyla sonug veren kanitlama bu sekildedir.
Mesela:

Bitun insanlar cisimdir.
Culnka insan bir hayvandir.
O halde butun cisim olmayanlar hayvan olmayandir.

Dordlncusu de timel olarak gerekli olmayandir. Eksik tlimevarim ve temsil

bunun igine girer.

Kanitlama icin mantikta 6nemli olan, kiyas yani timdengelimdir. Simdi onu ele

alalim:
1.3.2. Kiyas

Klyas, Aristoteles'e gore "verilmis olan seylerden bizzat yine bunlar vasitasiyla
verilmemis olana ulastiran akil yiriitmedir." " Farabi de neredeyse ayni tarifi kullanir:
"Kiyas, ortaya konulmus bazi oncullerden yapilmis olan sézdur. Bu oOnculler

birlestirildiginde arazi olarak degil de zatl ve zorunlu surette baska bir sey meydana

™ Aristo, Birinci Cozimlemeler, Cev: Ali Houshiary, Ankara 1998, 24b 15 -20
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"’2 jbn Sina'ya gore de "kiyas, kendisine birden fazla sey konuldugunda, konulmus

gelir.
bu seylerden araz bakimin degil de zatlari bakimindan zorunlu olarak bir baska seyin
lazim geldigi sozdiir. " F. Razi, Ebheri, Urmevi, Kazvini ve K. Razi gibi muteahhirdn

mantikgilar da bu tarifi oldugu gibi kabul etmislerdir.

Abdunnafi iffet Efendi de kiyasi daha 6nce vermis oldugumuz kanitlama tarifine

hamlederek onun "sonucu 6z bakimindan (lizatih?) veren kanitlama™ oldugunu soyler.

Kiyas, 6nermelerinin yapisi bakimindan ikiye ayrilir. Farabi yuklemli ve sarth
seklindeibn Sina da biitin miteahhirGnda gecerli olacak bir ayrimla, kesin (iktiran?) ve
secmeli (istisnai) olarak ikiye ayinr. Abdunnafi iffet Efendi de ayni sekilde kiyasi, kesin ve

se¢cmeli olarak iki sinifta ele alir.
1.3.2.1. Kesin Kiyaslar

Abdunnéfi iffet Efendi'ye gore, kesin kiyas, orta terimin, bir énciilde kiigiik terime
digerinde de buyuk terime nispetinin oldugu kiyastir. Kesin kiyas kendi icinde iki kisma
ayrilir. Birincisi, orta terimin, kiyasin sonucundaki 6zne ve yukleme tamamen nispeti
olan kiyastir. Buna basit kiyas ya da miitearif denir. ikincisi de orta terimin, sonucun iki
tarafindan birinin sadece bir parcasina nispeti olan kiyastir. Buna da bilesik ya da gayr -i

mutearif kiyas denir.

Daha once ifade ettigimiz gibi, kesin kiyasta iki éncul ve bir sonu¢ bulunur.
Bilesenleri ise sonucun 6znesi, sonucun yiklemi ve orta terimdir. Sonucun 0znesi
kiclk terimi, yuklemi ise blytk terimi olusturur. Buylk oncil, orta terim ile biylk
terimden; kiglk oncil, kiicuk terim ile orta terimden; sonu¢ da kigciik ve blyik terimden

747

olusur.”™" Mesela:

Butin insanlar Olimludir. (insan = orta terim; o6lumli = biyuk

terimdir.)Sokrat insandir. (Sokrat = klgUk terim; insan = orta terimdir)
Sokrat 6limludur. (Sokrat = 6zne; 6ltimlu= yiklemdir).

Kesin kiyaslar, kendilerini olusturan onermelere goére de iki kisma ayrilir.

Bunlardan birincisi yuklemli, ikincisi de sartlidir.
A. Yuklemli Kesin Kiyaslar:

Yuklemli kesin kiyaslar sadece iki yuklemli 6nctilden meydana gelmis kiyastir. Orta

" Farabi, Kiiguk Kiyas Kitabt, s. 101
" ibn Sina, lsaretler, 5.58; Uyiinii 'l-Hikme, s.5
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terimin éncillerde bulundugu konumlara gore dort sekle ayrilir. Bu kiyasin Farabi ve ibn
Sina'da sadece (¢ sekli olmakla birlikte 6zellikle F. R4zl ve ibn R sd'den sonra dérde

citkmistir. Bu sekiller soyledir:

I. Orta terim, blylk 6nctlin 6znesi kuciuk onculin yiklemi olursa birinci  sekil

ortaya ¢ikar. Mesela:

Her erkek insandir.

Bu gocuk erkekar.

O halde bu ¢ocuk insandir.

1. Eger her ikisinde de ylklem olursa ikinci sekil ortaya ¢ikar.
Hicbir kadin erkek degildir.

Bu (erkek) cocuk erkekar.

O halde higbir (erkek) cocuk kadin degildir.

M. Eder her ikisinde de 6zne olursa Uguinct sekli verir.
Her erkek canlidir.

Erkek (olan ¢ocuk) insandir.

O halde bazi canlilar erkektir.

IV. Orta terim, buytk oncilin yiklemi kiguk onctlin 6znesi olursa dordinci

sekil meydana gelir.
Butiin (erkek) ¢ocuklar erkekdr.
Hicbir (kiz) cocuk erkek degildir.
O halde hicbir (kiz) cocuk (erkek) ¢ocuk degildir.

Bu sekiller, bir kisim kurallar dahilinde birbirlerine dondurdlebilirler. Ayrica bu
sekillerle yapilan kiyaslarin dogru sonu¢ vermeleri icin bir takim kurallara riayet etmesi

gerekir. Simdi bu sekilleri kurallariyla birlikte ele alalim.
I Birinci Sekil:

Abdunnafi iffet Efendi'ye gore, F. Razi, Urmevi ve Gelenbevi'de oldugu gibi,
birinci seklin iki sarti vardir:
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a. Buyik éncil timel olmahdir.
b. Kigik oncal olumlu olmahdir.
Birinci seklin bu iki kural altinda sonug verebilecek dort modu (darb) bulunur.
Il. ikinci Sekil:
Ikinci seklin de iki sarti bulunur:
a. iki dncuilden birisinin olumsuz olmasi gerekir.
b. Buyik éncdl timel olmalidir.
Ikinci seklin, bu kurallar dahilinde dért modu bulunur.
. Uglincii Sekil:

Butiin miiteahhirGn mantikcilarinda oldugu gibi, Abdunnafi iffet Efendi'ye gore

de bu seklin de (g sarti vardir.

a iki onciilden birisi timel olmalidir.
b. Kicuk éncil olumlu olmahdir.
C. Sonug tikel olmalidir.

Bu seklin de alt modu bulunur.
V. Dordunci Sekil:

Dérdiinci sekil, ne Aristo ne Farabi ne de ibn Sina'da vardir. izmi rli, bu seklin
Islam mantik diisiincesinde ilk defa R4zl ve Ebheri tarafindan ele aldigini soyler. Nitekim
F. Razi Mulahhas't Ebheri de Kesfl'l-Hakaik't dordiinct sekli incelemislerdir. Bununla
birlikte Ebheri, Hidaye'de, bu sekle bazi mantikgilarin karsi ¢ik tigi ve onu kavrama zorlugu
gerekceleriyle kabullenmekte mutereddit kalmistir. Sonra gelenler de bu sekli kabul etmisler,
sadece modlarin sayisi ve birbirine ircal konusunda gorus bildirmislerdir. Mesela, Urmevi
sekiz olan modun son ¢ modunu ilk Gclne irca ederek saylyr bese indirmis; 6zellikle
Kazvini ve Semsiyye sérihleri ise sekiz mod Uzerinde devam etmislerdir. Buna karsilik
Abdunnéafi iffet Efendi, Urmevi'nin yaptigi gibi modlarin bir kismini digerlerine irca

ederek dordiincu sekle bes mod tahsis etmist ir.

Abdunnafi iffet Efendi'ye gore, dordiincii seklin ti¢ kurali bulunmaktadir. Bunlar

hemen hemen Urmevi'nin sartlarinin aynisidir.

113



a. Buylk oncil olumlu olursa kicik 6ncul de tumel olur
b.Kuguk oncil olumlu olursa sonug da tikel olur.
c. Olumsuz modlarda biyuk 6ncul timel olmahdir.
B. Sartl Kesin Kiyas:

Sartli kesin kiyas, ya bir yiklemli ve bir sartli ya da iki sarth dnculden olusan

kiyaslardir.” Bu kiyaslar, ihtiva ettikleri 6nciil guruplarina gore bes kisma ayriimaktadir:

l. Onciilleri iki bitisik sarthdan olusan Kkiyaslar.
Mesela:

Gunes dogarsa glndiz mevcut olur.
Gundiz mevcut olursa yer aydinlanir.
O halde ne zaman glines dogarsa yer aydinlanir.

Il. iki ayrik sarthdan olusan kiyaslar. Mesela:
Sey ya 0zl bakimindan zorunlu olur ya da olmaz.

Ya 6zl bakimindan mimkiindur ya da imkansizdir.
Sey ya 0zl bakimindan zorunludur ya mumkiindir ya da imkansizdir.

1. Bir bitisik sartli ve bir yiklemliden olusan kiyaslar. Mesela:
Evren degiskense zorunlu varhgin zati gerekeni olmayan mimkundr.

Zorunlu varhgin zati gerekeni olmayan mimkin, hadistir.
O halde evren degiskense hadistir.

IV. Bir ayrik sarth ve bir yiklemliden olusan kiyaslar. Mesela:
Var olan ya 0zl bakimindan zorunludur ya da bir illete muhtactir.

Her illete muhtag olan, mumkundur

O halde varolan ya zorunludur ya da mumkindir. Bir bitisik sarth ve bir ayrik
sartlidan olusan kiyaslar. Mesela: Eger sey 6zii, bakimindan zorunlu degilse 6z varligini
gerektirmez. Ozii varhgini gerektirmeyen ya mimkiindiir ya da imkansizdir. O halde 6zii
bakimindan zorunlu olmayan ya mimkin ya imkénsizdir. Farabi sarth kesin kiyaslari
incelemekle birlikte mesela iki bitisik sartlidan olusan kiyas gibi bazi kiyaslari ele

almamistir.
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ibn Sina'nin ise Sifa'mn Kiyas bolumiiniin altinci makalesi ile isaratm sekizinci™ ulunan
sarth kesin kiyaslar bolimu bir arada incelendigi vakit sarth kesin kiyaslarin bes
kisim oldugu gorulir. Ancak yukaridaki verdigimiz gibi daha dizenli bir siniflama F.

Razi ve Ebheri tarafindan yapiimistir. Simdi yukarida saydigimiz kiyas tirlerin i inceleyelim.
I. ki Bitisik Sarthdan Olusan Kiyaslar

Abdunnafi iffet Efendi, iki bitisik sarthdan olusan kiyaslar konusunda
miiteahhirGn mantikcilann gériisini kabul eder. ibn Sina yiiklemli kesin kiyaslarda
oldugu gibi iki bitisik sartlida da u¢ sekil kab ul ederken, F. Razi ve Ebheri dort sekli burada
da kullanmislar, bu kullanim Urmevi ve Kazvini ile birlikte de mantikta yerini almistir.
Abdunnéfi iffet Efendi de sarth kiyaslarin sekillerinin yine yiiklemlideki gibi oldugunu
soyler. Dolayisiyla dort sekilkabul eder. Distnurimiz, miteahhirinun tasnifinden

hareketle bu kiyasin (¢ tirt oldugunu kabul eder:

a. Birinci turde, F. R&zi ve Urmevi'nin belirttigi gibi, birtakim sartlar bulunur.
Bunlardan birincisi, gerekli bitisik sarthinin olumlu olmasi gerekir; gerekli bitisik
sartlidaki orta terim talt olmalidir. ikincisi ise orta terimin gerekli bitisikte mukaddem
olmasi gerekir; rastlantili bitisik sartlinin hasse ya da orta teriminin rastlantilida kiguk

terimin talisi, blyuk terimin de mukaddemi olmasi gerekir.

b. ikinci tiriinde de yine dort sekil gecerlidir. Urmevi, ikinci tiirde orta terimin,
onciillerin her ikisinin de tam olmayan bir pargasi oldugunu séylemistir. Abdunnafi iffet
Efendi de bu turde itibar edilen seyin, ayni sekilde, orta terimin iki tarafin eksik olan
parcalarina nispeti acisindan oldugunu belirtir. Yine F. Razi ve Urmevi'nin ayirdigi
gibi Abdunnéfi iffet Efendi de bu tiriin dort kisma ayirir. Bunlardan birincisi, orta terim,
iki 6nctlin mukaddeminin bir parcasi olur; ikincisi, iki édnctlin talisinin bir parcasi olur;
uclincisd, klcuk
onculin mukaddeminin ve buyuk 6ncilln talisinin bir parcasi olur; dérdincisl, kigik

onculun talisinin, blyuk éncllin de mukaddeminin bir parcasi olur.

c. Abdunnafi iffet Efendi bu tiirde iki bitisikten birinin bir parcasi olan
sarthonermenin ya bitisik ya da ayrnik olacagini, her iki durumda da sarth

onermeninkicuk veya blyiik 6nermenin mukaddemi ya da télisi olabilecegini soyler.

1. iki Ayrik Sartlidan Olusan Kiyaslar

™ ibn Sina, lsaretler, s.67-68
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Abdunnéfi iffet Efendi, bu kiyasin, F. Razl ve Gelenbevi de oldugu gibi, {¢ tiri

bulundugunu kabul eder:
a. Orta terim her iki 6ncilin ya mukaddeminin ya da talisinin tamamini olusturur.
b. Bu tirde orta terim her, iki 6nctlin tam degil sadece eksik bir pargasi olur.

c. Bu tirde orta terim, Onclllerden birinde mukaddem ya da talt iken

digerinde onlarin sadece bir pargasidir.
I11. Bir Bitisik Sartlh ve Bir Yuklemliden Olusan Kiyaslar

Abdunnéfi iffet Efendi'nin kiyas konusunda gérislerinden biyik 6lgiide istifade
ettigi Urmevi, yliklemli énermede ortak olan kismin bitisik sarthdaki mukaddem ya da
taliden birisi olacagini ifade eder. Abdunnafi iffet Efendi de bu kiyastaki ortakhigin
yuklemlinin tam bir parcasi ile sartlinin eksik parcasinda oldugunu séyler. Bu kiyasin iki

tlrd, her turdn de iki kismi bulunur.
IV. Bir Ayrik Sartli ve Bir Bitisik Yuklemliden Olusan Kiyaslar

ister birinci isterse ikinci onciilde bulunsun ayrik sartli ile yiklemliden olusan

kiyastir. iki tiirii vardir:
a. Sadece yuklemli sonug verir. Bu kiyas kiyas -1 mukassem olarak da isimlendirilir.

b. Bu da kiyas-1 mukassem olmayan kiyas olarak isimlendirilir. Ug kisma ayrilir:
Birincisi, sonucun hakikiye, maniati'l-cem ve maniati'l-hul( olmasiyla ortaya cikan
durum yine G¢ bolime ayrilir. ikincisi, eger yiklemli énerme tek ise ayrik sarthnin
parcalarindan ya sadece birisiyle ya da her ikisiyle ortaklasir. Uglinclisii de ayrik sartlinin

olumlu ve olumsuz olmasina gdre sonug farklilasir.
V. Bir Bitisik ve Bir Ayrik Sartlidan Olusan Kiyaslar

Onciilleri bir bitisik bir de ayrik sarthdan olusan kiyaslarin ii¢ tirii bulunur.
Birinci tirinde, orta terim her iki 6nculde de ya mukaddem ya da talidir. ikinci turtinde,
orta terim her iki énciliide de eksik olan parcadir. Ugiincii tiire gére de orta terim, bir

onciliin tam, diger 6ncilin de eksik bir parcasidir.
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1.3.2.2. Se¢meli Kiyaslar

Abdunnafi iffet Efendi'ye gore, secmeli (istisna) kiyas ya bir sarth ve bir yiiklemli
ya da iki sartlidan olusan kiyaslardir. Gelenbevi'nin de belirttigi gibi, se¢meli kiyaslar

sonu¢ verme konusunda sarth 6nermenin bitisik ve ayrik olmasina gore ikiye ayrilir.

Eger sarth dnerme bitisik olur, segmeli yani kiigik 6ncil de mukaddemin aynisi
olursa -tersi miimkiin olmaksizin- sonug, talinin aynisi olur. Eger se¢meli, buyuk oncilin
talisinin celisigini alirsa bu kez de -tersi mumkin olmaksizin-sonug, biyik éncilin
mukaddemin celisigi olur.

EQer sarth 6nerme ayrik sarth olursa bu kez de hakikiyye, maniatl'l -cem' ve
maniatd'l-hulllya gore sonug¢ da degisiklik arz eder. Kiyasin sarth onctli hakikiye olur,
se¢meli de iki pargadan birisi olursa, sonug, digerinin celisigini verir. Eger se¢cmeli, o

ikisinden birisinin celisigi ise sonuc bu kez de digerinin aynisini verir.
1.3.2.3. Basit ve Bilesik Kiyaslar

Kiyaslar, meydana geldikleri oncdllerin sayisina gére basit ya da bil esik olarak
isimlendirilirler. EQer iki oncllden meydana gelmisse, kiyas, basit olarak; ikiden fazla
oncllden meydana gelmisse bilesik olarak isimlendirilir. Basit kiyaslarin érnekleri kesin

ve secmeli kiyaslarda verilmisti.

Bilesik kiyaslar ya kesin kiyas lardan ya se¢meli kiyaslardan ya da bir kesin bir
de se¢meli kiyastan yapilir. Her (¢ durumda da bilesik kiyaslar ya zincirleme

(mevsQli'n-netaic) ya mefsali'n-netéic ya da hulfidir.

Abdunnafi iffet Efendi'ye gore ise zincirleme kiyas, iki kiyastan meydana gelir.
Basit bir kiyasin sonucu baska bir basit kiyasin meydana gelebilmesi icin onun dnculi
olur ve her iki kiyas oldugu gibi sdylenir. Mesela:

Bitun dustnenler hayvandir.

Insan yer kaplayandir, ¢tinkii diisiinendir

Her hayvan yer kaplayandir. (Bu oncdil, bir inci kiyasin sonucudur.)
Insan hayvandir.

O halde insan yer kaplayandir.

Mefshli'n-netaicte ise bazi basit kiyaslarin sonucu gosterilmez. Mesela:
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Her dlstinen hayvandir.

Insan disiinendir. (Bundan sonraki 'insan hayvandir' sonucu kalkar.)

Her hayvan yer kaplayandir.

O halde insan yer kaplayandir.

Bir digeri de hulfi kiyastir. ibn Sina ve Urmevi hulfi kiyasin sadece biri

kesin digeri de se¢meli olan iki sartlhidan yapildigini belirken Ebheri, hulfi
kiyasi, sonucun kendi celisiginin yalanindan ortaya ciktig 1 kiyas olarak gorir. Abdunnéfi

Iffet Efendi de ibn Sina gibi onun biri kesin digeri de segmeli kiyastan yapildigini soyler.
1.3.3. Kaynagi Bakimindan Onermeler

Abdunnafi iffet Efendi'nin bu konudaki gériisiinii, mantik tarihinde ileri siirtilen
fikirleri de dikkate alarak ortaya koymak daha isabetli olur. Kiyaslarda kullanilan dncdller
kaynagina gore bazi guruplara ayrilir. Farabi, onlari bilinir olanlar ve bilinir olmayanlar
seklinde ayirarak, bilinir olanlann herhangi bir kiyasa basvurmaksizin tarafimizdan
bilinir oldugunu soyler. Bunlar dort tanedir: Makbdlat, meshdrat, mahsQsat ve tabit olarak
ma'kul olanlardir. Makbdlat, riza gosterilen bir topluluktan alinip kabul edilmis
olanlardir. Meshdrat, insanlar arasinda yaygin olarak itiraz edilmeden kullanilan her
seydir. Mahs(sat, bes duyu ile algilananlardir. Tabii olarak ma'kil olanlar da, mesela
'bitln Ucler tek sayidir' dnermesinde oldugu gibi, dogustan beri kendisinde bulunup da
nereden ve nasil edinildigi bilinmeyen bilgilerdir. ibn Sina da dogru kabul edile n 6nermeler
(misellemat) adi altinda inceleyerek, onlarin alti tane oldugunu soyler: Apagik olan ilk
dogrular (evveliyat), go6zlemler (misahedat), deneyler (micerrebat), sezgiler
(hadsiyyat), rivayetler (miitevetirat) ve kiyaslanmis énermeler. Ebheri, ibn Sina gibi alti
onerme kabul etmis”, F. Razi ve Gelenbevi son tiirii ¢ikarak yakiniyyattan olan énermeleri

bese indirmistir.5*

Abdunnafi iffet Efendi de onermelerin, bedihiyyat, meshdrat, misellemat,
makbdlat, maznlnat ve muhayyelat olarak ayrildigini, Ibn Sin a'nin kabul ettigi gibi
burhani kanitlamalarda kullanilan behihiyyata ait 6nermelerin alti tane oldugunu
sdylemektedir. Ancak o, bu énermelere ibn Sina'daki gibi miisellemat degil, bazen F. Razl
gibi yakiniyyat bazen de bedihiyyat adini verir. Simdi Abdunnafi iffet Efendi'ye gore,

yakiniyyat veya bedihiyyata giren 6nermeleri kisaca ele alalim:

" ibn Sina, lsaretler, 5.50
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. Apacik olan ilk dogrular (evveliyat): 'iki zittin bir arada bulunmasi veya birlikte
kaldiriimasi imkansizdir' ya da 'bir, ikinin yarisidir' gibi her akl -1 selimin kesinlikle kabul

etmesi gereken 6nermelerdir.

Il. Gozlemler (musahedat): Aklin gbzlem vasitasiyla kesin hikim verdigi
onermelerdir.  'Ates yakicidir'  gibi dis guclerle algilandigi icin hissedilirler
(hissiyat) adini almasi yaninda 'agim' veya ‘'agri m var' gibi i¢ guclerle algilandigi igin

vicdaniyyat adini alir.

lll.Kiyaslanmis  Onermeler (gadadyd kiyasatinA meahd): Nazariyat olarak
daisimlendirilir. Mesela 'dort ¢ifttir; cunkl iki esit parcaya ayrilmaktadir' gibi aklin gizli

bir kiyas vasitasiyla hikmettigi énermelerdir.

IV. Rivayetler (mditevatirat): ‘Bagdat vardir' gibi muséhede edenleri

dinlemek vasitasiyla aklin gizli bir kiyasla kesin olarak hiikmettigi énermelerdir.

V. Deneyler (micerrebat): Misahedenin tekrari aninda bir kerede hasil olan
gizli bir kiyas vasitasiyla aklin kesin olarak verdigi hikimdur. Mesela, sakamonyanin

ishal etmesi gibi.

VI1.Sezgiler (hadsiyyat): Sezgi ile bir anda hasil olan gizli bir kiyas vasitasiyla

aklin kesin olarak verdigi hikimdur. Sezgi ise ilkelerden sonuca aniden ileten melekedir.

1.3.4. Bes Sanat

Bes sanat, onculleri, kaynaklarina gore siniflandinimis énermelerden elde edilen
kiyaslardir. Onermeler bélumiiniin butin gayesi ilmi bir 6nermeyi tesis ederek
kanitlamaya hazirlamak iken, kiyas bélimunin bltiin gayesi de en dogru Kiyasi tesis edip
birhani kiyasi elde etmektir. Bununla birlikte birhan disinda bazi kiyaslar da bulunur.
Islam mantikcilarinin bes sanat adi altinda inceledikleri bu kiyaslari Abdunnafi iffet

Efendi de aynen kabul eder:
1. Burhan:

Onciilleri yakiniyattan olan kiyaslardir. Disiincesi bu tiir kiyaslardan beslenen
kimseye de filozof (hakim) denir. Gerek kiyasin yapisi gerekse onermeler bakimindan
en guclu olan ispatlama sekli blrhandir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi, yakiniyyéata
giren onermeler aklin bazen aciktan, bazen de gizli olarak kiyasla elde ettigi

onermelerdir.
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Iste bu tiir snermelerle yapilan kiyaslarin, kurallara uydugu siirece, sonuglari da zorunluluk

tasir. Mesela:
Her degisken mimkainddir.
Evren degiskendir.
O halde evren mimkiindur.

Bu kiyas, en mikemmel olan birinci sekle gore dizenlenmis ve onculleri
de miusahedattan alinmis oldugu icin burhani bir kiyasi olusturur. Sonucu zorunluluk
tasir. Abdunnafi iffet Efendi'ye gore, akil ile sonuc arasindaki ispatlamanin araci olan
parca, eger zihnen ve haricen sonucun illeti olursa, limmi birhan olur. Mesela, gece vakti,
atesin varhginin dumanin illeti olmasi gibi. Eger -seyi bilmek sonucu bilmenin illeti
olmasi bakimindan- sadece zihnen olursa inni birh&n olur. Mesela, giindiiz, dumanin
varliginin atesin illeti olmasi gibi.

2. Cedel:

Bazi onculleri meshlrat veya musellemattan olan kiyastir. Cedeli kullanan

kimseye de miicadeleci (mucadil) denilir.  Mesele: Her zuliim kétudur.
Bu fiil kétddr, cunkd o bir zulimddr.

3. Hitabet:

Onciilleri makbiilat ve maznGnattan olan kiyastir. ikna edici oldugundan dolayi bu

kanitlamaya iknai denilir. Hitabeti kullanan kimseye de hatib ya da vaiz denir. Mesela:
Biitin hirsizlardan sakinmak gerekir.

Bu adam dolasip durdugu icin ondan sakinmak gerekir clnki o bir

hirsizdr.
4. Siir:
Siir, Ibn Sina'nin da belirttigi gibi, 6nculleri muhayyelattan olan 6nermelerdir.

Siiri kullanan kimseye sair denir.
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5. Safsata:

Onciilleri vehmiyyattan olan kiyas da safsata olarak isimlendirilir. Mesela:
Her varolan bir yerde ve bir y ondedir.

Zorunlu varhk bir yerde ve bir yondedir, ¢ciinki o bir var olandir.

Ayrica bozuk kiyas, kesin olarak kiyasin ya madde ya sekil ya da her ikisi
cihetinden bozuk olur. Delil getirilen kiyasin bozuklugu biliniyorsa bu kiyasa mugalata
denir. Onu yapan kimseye hakimin tam karsiti olarak sofustai denilir. Cedelin karsisindaki
olan kiyasa da miisagabeli kiyas denir. ¥
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SONUC

Felsefi goruslerini incelemeye calistigimiz Abdunnafi iffet Efendi, mantik anlayisi
bakimindan miteahhirdn gelenegi icerisinde yer alir. Bununla birlikte, miteahhirdn
mantigi, nasil ki mitekaddimdn mantigindan farklilik arz ediyorsa, 19. ylizyil manti§i da
bazi izahlar ve siniflandirmalar itibariyla 13. ve 14. yuzyill miteahhirin mantigindan
farklihklar arz etmektedir. iste bu farkhliklar Abdunnafi iffet Efendi'nin mantik
goruslerinde de bulunur. Zatinin guruplanmasi, tariflerin hakiki ve tenbihi olarak ayrilmasi,
tekilin (sahsi) Onerme nicelemelerine dahil olmasi gibi konularinda erken dénem
muteahhirGn geleneginden ayrilir. Ayrica, dustiniriimuzin, mantik sahasinda Ronesans
sonrasi Batida meydana gelen gelismeler hakkinda onemli derecede birikimi vardir.
Cunku o, Batih mantikgilarin gorislerini sadece nakletmekle kalmamis, ¢ogu kere de
elestirmistir. Abdunnafi iffet Efendi'nin Klasik Mantik'a en 6nemli katkisi da burada yatar.
Hem islam manti§gini, hem de dénemin Bati manti§ini ¢ok iyi bilen dusiiniirimiiz, islam
manti§l agisindan Bati mantik teorilerini elestirdigi bilinen Kisilerin ilki durumundad 1r.
Gerci bu elestiriler sinirlidir, ama Misliman bir mantikginin Bati mantigina hakim olmasi

ve onu, islam mantik teorilerine gére yargilamasi bakimindan érnek teskil etmektedir.

Abdunnafi iffet Efendi, Avrupa'da Fen Bilimleri sahasinda meydana gelen
gelismelerden haberdar olmasina ragmen, cisim konusunda Messai filozoflarin cizgisini
takip etmistir. 19. ylizyilda Bati'da, hemen butln bilim alanlarinda kabul edilmis olan
atomculugu reddederek, madde ne kadar bdllnirse boélunsin tire ait tabiatini
yitirmeyecegini, sonsuz bolinmenin ise ancak zihni tahlil diizeyinde farazi bir tasarim
olabilecegini kabul etmistir. Abdunnafi iffet Efendi'nin atomculuktan uzak durmast,
Ik Cagdan beri atomculugun, genelde mekanist, determinist ve materyalist, dolayisiyla

da ateist bir karakter arz etmis olmasindan kaynaklanmis olmalidir.

Abdunnafi iffet Efendinin islam messai filozoflarinin ay merkezli alem
anlayisi ve Yeni Eflatunculuk tesiri ile gelistirdikleri sudur teorisi hakkinda miispet ya

da menfi bir gorus bildirmemistir.
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Bununla birlikte, onun, giines merkezli alem gorusiund kabul etmis olmasi ve zaman

hakkindaki dustincesi dikkate alinirsa, suduru kabul etmedigi sonucu ¢ikarilabilir.

Kotuliik problemi konusunda, Ibn Sina'dan sonra biitiin islam dustinirleri
tarafindan kabul goren cizgide yer alan Abdunnafi iffet Efendi, metafizik kotuligin

varligini kabul etmez. Varliklarda mevcut olan ahlaki ve fiziki kottluk ise nisbi, arnzidir.

Netice olarak, Abdunnafi iffet Efendi, sistem kurmus bir filozof olmasa da bttin
omrina felsefi ilimlere adayan bir kisidir. O, yasadigi middetce bir yandan felseft ilimleri
ogretmek ile mesgul olurken, diger taraftan da bu sahada bircok eser viicuda getirmistir.

Bu sebeple, yasadigi donemin ilim ve fikir hayatina 6nemli katkida bulunmustur.
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