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Insanin, evrenin baslangictaki var olusunun mahiyetini aciklamak icin caba sarf
ettigi gibi, evrenin sonu hakkinda ikna edici bilgi iiretmek i¢in de ¢aba harcamistir.
Kelam ilmi agisindan evrendeki kurulu diizenin bozulmasina iligkin goriisler, ahirette
dirilis Ogretilerinin aciklanmasi baglaminda yer almaktadir. Geleneksel kelam
ilminin amaci dinsel inanglarin akli ve nakli delillerini ortaya koymak olmakla
birlikte, kiyamet alametlerine dair gelistirilen Ogretilerin delilleri ¢ogunlukla nakle
dayanmaktadir. Bununla birlikte Kur’an’da kiyamet alametleri hakkinda belirleyici
ve aciklayict bilgiler mevcut degildir. Bu deliller c¢ogunlukla hadislere
dayanmaktadir. Bu nakli delillerin kaynak yoniinden dogrulugunun ve anlam
yoniinden tutarliliginin belirlenmesi, calismamizin odak noktasini olusturacaktir.
Buna ilave olarak bu hadisleri ortaya c¢ikaran psiko-sosyal yapiya isaret edilecek ve
bu inanclarin sosyal temelleri belirlenmeye calisilacaktir. Gelenek hakkindaki bu
incelemeden sonra, Kur’an’in evrendeki kurulu diizenin bozulmasina iliskin
anlatimlar incelenecek ve Kur’an’in bu konudaki dgretisi aciklanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kiyamet, Alamet, Kur’an, Kelam
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Produced the most important areas of human knowledge, at the start of the
universe to explain the nature of existence as well as about the end of the universe to
produce convincing information comes from. Theology in the universe in terms of
scientific views on the corruption of the established order, in the context of
disclosure of the teachings of resurrection in the Hereafter are located. The purpose
of scientific kelam traditional religious beliefs to their mental and transporting the
evidence put forth, although signs of apocalyptic teachings about the development of
the evidence is mostly based on transport. However apocalyptic signs in the Qur'an
about the distinctive and descriptive information is not available. This evidence is
mostly based on the hadith. This source of evidence in terms of transportation means
in terms of accuracy and consistency of the determination, will be the focal point of
our work. In addition, this hadith brings out the psycho-social structure, and this will
be pointed to the social foundations of faith are trying to determine. After this
review on tradition, established order in the universe of the Qur'an expressions of
corruption will be examined and teachings of the Qur'an in this regard will be
explained.

Key words: Resurrection, Signs, Quran, Theology
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ONSOZ

Insanoglu varoldugundan bu yana gelecekle ilgili konulara hep ilgi
duymustur. Insanin icinde varolan bu meraki celbeden konulardan bir tanesi de
kiyamettir. Kiydmetin ne zaman kopacag ile ilgili Kur’an-1 Kerim bize bilgi
vermezken, konuyla ilgili hadisler kiyamet alametleri ile ilgili bir cok konuyu ihtiva
etmektedir. Aslinda Hz. Peygamber’in kendisine kiyadmetle ilgili sorulan sorulari
cevapsiz birakmasi, muhatabina “sen kiydmete ne hazirladin?” ya da, “emanet ehline
teslim edilmediginde” gibi insam1 kendiyle ve toplumsal yasantisiyla ilgili
sorgulamaya iten cevaplar vermesi de Kur’dn’in kiydmetin “ansizin” kopacagi
ilkesiyle ilgilidir. Soru soranin da sorulanin da kesin bir tarih veremeyecegi bu konu
tamamiyle gayble ilgilidir ve gayb bilgisi de Allah’1in katindadir.

Calismamizda genel cerceveyi Kur’an’in bildirdigi bu prensipler iizerine
oturtmaya calisttk. Kur’an’in evrenin yokolusu ile ilgili canli sahneleri, ahiret
hallerini, cennet-cehennemle ilgili tasvirleri aktarmasinin disinda kiyametle ilgili
bize sundugu baska bilgi bulunmamaktadir. Bu nedenle Hz. Peygamber’den gelen
haberler de Kur’an’in kiyametin birdenbire kopacagi ilkesine uygunlugu yoniinde
degerlendirildi. Kiydmet aldmeti olarak ifade edilen konularin hangi sosyal olay ve
ortamlardan etkilendigi de bu hadisleri anlamaya calisirken arastirdigimiz
konulardan oldu. Bu agidan baktigimizda Hz. Peygamber’den gelen cok sayida
haberin itikadi ag¢idan degerlendirilmeye tabi tutulmasi gerektiginden, bu haberlerle
inan¢ noktasinda hitkkme varilip varilmayacagi iizerinde durduk.

Calismamiz giris ve iki ana bolimil ihtiva etmektedir. Giris kisminda
ozellikle son yillarda cokca zikredildigini duydugumuz binyilcilik (millenarianism)
diisiincesinin, Hristiyan ve Yahudi kaynaklarinda nasil bir kiyamet beklentisi
icerdigini, eskatolojik metinlerin diinyanin sonuyla ilgili anlatimlarini, tiim inang¢ ve
kiiltiirlerde gorebilecegimiz kiyamet anlayisinin dzellikle Batida nasil hizlandirilmig
bir sekilde kiyamet cagina insanlig siiriikledigini vurgulamaya calistik.

Birinci boliimde Kelam ekollerinin kiyamet alametleri ile ilgili haberleri nasil
degerlendirdikleri ve ayetleri nasil ¢oziimledikleri iizerinde durarak, kiyamet alameti
olarak kabul ettikleri haberlerin bazi ekollerde inang ilkesi haline gelis seyrini

inceledik. Ikinci boliimde ise Kur’an’da kiyAmet aldmetleri kavraminin nasil
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kullanildig1 ve ayetlerin hangi manalara isaret ettigi ve Kur’an’in evrenin olusumu ve
yokolmasi ile ilgili anlatimlarinin ilmi verilerle ortiisen yonlerini izah etmeye
calistik.

Calismamizin son kismini ise Kur’dn’da zikredilen ve kiydmet aldmetleri
olarak yorumlanan bazi anlatimlara ayirdik Ozellikle Ye’ciic ve Me’ciic, Dabbet’iil
Arz ve Insikak’iil Kamer Kur’4an’da zikredilen ve kiyAmet alimeti olarak yorumlanan
konulardir. Kur’an’da zikri gegmemesine ragmen bazi gruplarin bir iman konusu
olarak giindeme getirdikleri Mehdi telakkisinin de nasil olustugu, hangi siyasi ve
sosyal zemin iizerine bina edildigi lizerinde de ayrintili olarak durmaya calistik.
Bunun yaminda Kur’an’da iistii kapali olarak zikredilen Hz. Isa ile ilgili ayetlerin de
nasil kiydmet aldmeti olarak yorumlandigi konusundaki degerlendirmeleri tesbit
etmeye calistik.

Bu ¢alismanin ortaya c¢ikmasinda her tiirli destegini gordiigiim cok degerli
hocam Prof. Dr. Erkan Yar’a siikranlarimi sunuyorum. Ayrica maddi-manevi tim

yardimlar i¢in aileme ve esime ¢ok tesekkiir ediyorum.

Siimeyra OZKAN
Elaz13-2010



GIRiS

Kiyametin kopmasi, yani diinya hayatinin sona erecegi diisiincesi, ahiret
inanci olan ilahi dinlerde ortak bir tasavvurdur. Bu nedenle insanlar, tarihte baslarina
gelen birtakim felaketleri, 6nemli sayilan baz tarihleri, gizem atfedilen baz1 doniim
noktalarint  kiyametin meydana gelece§i zamanlar olarak yorumlamaya
caligmislardir. Ciinkii insanlar gelecekten hem korkmus, hem de biiyiilenmislerdir.!

Hristiyan literatiire baktigimizda diinyanin sonu ile ilgili bilgiler eskatoloji ile
ifade edilir. Eskatoloji, sistematik teolojinin bir alt dali olarak kabul edilmekte olup
genel olarak diinyanin sonunda olacak olan olaylar kapsami igerisinde yer alir.
Diinyanin sonunda gelecek olan kurtarici, iyilikle kotiiliigiin son savasi, Tanri’nin
diinyanin egemenligini radikal bir sekilde ele gecirmesi, 6liim, O6liim sonrasi,
yargilama, hesap ceza, cennet, cehennem gibi konular eskatolojinin kapsamina
girmektedir.2 Hristiyanlar da, Miislimanlar gibi kiyAmetin ne zaman kopacagini
Allah’tan bagka kimsenin bilemeyecegini soylerler. Bu konu Incil’de soyle ifade
edilir:

“Fakat o giin ve saat hakkinda ne goklerin melekleri ne de ogul, yalniz
Baba’dan bagka kimse bir sey bilmez.””3

Ortadogu dinsel geleneklerinin hemen hepsinde tarihin sonlu oldugu
diisiincesi hakimdir. Bu toplumlarin higbirinde ebedi bir tarih algis1 yoktur. Nitekim
Yahudi ve Hristiyan diisiincesini yakindan etkiledigi ileri siiriilen Iran mitolojisinde
de gerek zaman iic doneme ayiran gerekse yine iiger bin yillik dort doneme ayiran
mitolojik kurgularda, nihayetinde diinya yikilir, yasam sona erer.*

Yahudilik acisindan tarih boyuca yasanan en mutlu dénem olan Davud’un
soyundan olan bir kurtarici, Mesih gelecek ve onun yikilan kralligin1 yeniden
canlandiracaktir. Onun bu krallig ise kiydmete kadar yeryiiziinde hiikiim siirecektir.
Dolayistyla Yahudilerin Altin cagi beklenen “Mesih” donemidir. Aynen iran

mitolojisinde Zerdiist’iin soyundan gelen Saosyant gibi, Davud’un soyundan gelmesi

Bas, Eyiip, “Binyilcilik ve Osmanli Toplumunda Hicri Milenyum Kiyamet Beklentisi ile Tlgili
Bazi Veriler” Dini Arastirmalar Dergisi, c.7, Say1: 21, Ankara, 2005, s.163.

Bas, Eylip, a.g.m., s.164.
3 Matta, 24/36; Markos, 13/32.
Bas, Eyiip, a.g.m., s.166.



beklenilen eskatolojik kurtaricinin kuracagi krallik doneminin siiresinin de bin yil m1
olacag ise net degildir. 3

Hristiyanlikta binyilcilik (millenarianism) olarak kendisini gOsteren anlayis
kaynagim Yeni Ahit’teki Vahiy kitabindan alir. Vahiy kitab1 yazari diinyanin sonuna
dogru gerceklesecek siddetli olaylari, Mesih’in gelisini, bin yillik donemi ve yeni
Kudiis’iin kurulusunu detaylariyla anlatir. Mesih’in gelisi 6ncesi olmast gerkli
olaylardan s6z eder. Ayrica bu dénemde yeryiiziiniin yasayacagi katliamlardan ve
insanlarin toplu jenosidinden bahseder; gokten yagacak olan kanla karisik dolu ve
atesten ve bunun diinyanin ii¢te birini nasil yakip yok edeceginden s6z eder. Yine bu
kitap, biitiin kotii giiclerin ve krallarin bir araya toplanacaklari Armegedon ile kotii
giiclerle iilkelerinin iyi (tanrisal) gii¢lerce nasil yok edilecekleri hakkinda bilgi verir.6

Ik dsnem bir¢ok diistiniir tizerinde etkili olan metinler sonralari, Mormonlar,
Adventisler ve Yehova Sahitlerinde de binyile1 hareketler olarak kendisini
gostermistir.” Hristiyan geleneginde Mesihgi ve Binyilci (milenyarist) olarak taninan
mezhepler, Isa’nin ikinci gelisine ve diinyamin sonuna iliskin beklentiler
cercevesinde ortaya ¢ikmustir.3

Mormonizm ABD’de ortaya cikan bir tiir yeni dindir ve Hristiyanliktan
tiiremistir. Kurucusu Joseph Smith’in Tanri’nin vizyonunu goérdiigiine ve gelecegi
ogrendigine inanilir. Mormonik gelecek ©ngoriilerinde Isa’min gelisinden ©nceki
olaylara 6ncelik verilir. Ciinkii gelecekteki olaylarin akis1 hizi, Isa’mn ikinci gelisini
de hizlandiracaktir.”

Basta ABD olmak iizere, diinyamin dort bir tarafindaki cesitli Hristiyan
gruplarin (6zellikle de evanjeliklerin), diinyanin sonuna iligkin kutsal metinlerde
anlatilan bu olaylarin olmasinin an meselesi olduguna inandiklar1 ve bunlarin 6nemli
boliimiiniin  bu hadiseleri kendi yasamlar1 esnasinda gorecekleri beklentisini
tasidiklar1 da bilinmektedir. Aslinda bu beklenti de, yine Yeni Ahit metinlerine
uygun bir beklentidir. Bizzat Pavlus bile ilk donem cemaatiyle Mesih’in ikinci

gelisinin kendi yasamlart esnasinda olacagina inanmislardir. Bu beklentinin altinda

5 Sarik¢ioglu, Ekrem, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, Samsun, 1997, s.34.

Giindiiz, Sinasi, “Hristiyanlikta Siddetin Mesruiyet Zemini”, Islamiyat, c:5, Say1: 1, Ankara,
2002, s.39.

Bas, Eyiip, a.g.m. s.167.
Giindiiz, Sinasi, a.g.m., s.39.
Karaca, Mustafa, Evreni Bekleyen Biiyiik Son Kiyamet, Nokta Yay., Istanbul, 2006, s. 202-203.



yatan en giicli neden ise, Mesih’in gelisiyle birlikte, o sirada hayatta olan
hristiyanlarin hi¢ 6lmeden birdenbire diinyevi 6liimliilitk giysilerinden siyrilacaklar
ve oliimsiizliik niteligine kavusacaklari inancidir.10

Diinyanin sonunu bekleyen akimlar icerisinde dikkati en ¢ok c¢eken hig
siiphesiz intihar kiiltleri olmustur. 1978 yilinda Giiney Amerika’da Jim Jones
liderligindeki 918 Peoples Temple iiyesi (276’s1 ¢ocuk) hep birlikte Oliime
yiirimiistii. 1993 yilinda yine ABD’de David Koresh’e inanan 80’in {iizerinde
Branch Davidians iiyesi 6liimle trajik bir sekilde bulusurken geride sadece Bati’nin
degil, tiim diinyanin ortak bilincine kazinan bir tecriibe biraktilar.!1

Son donemlerde kiydmet kehanetleri ve bu diisiinceler etrafinda olusan
akimlara yenileri eklenmeye devam etmektedir. Cok daha yakin zamanlarda Harold
Camping isimli Hristiyan propagandasi yapan birisinin, biiyiikk bir radyo istasyonu
araciigiyla Hz. Isa’nin gelecegini haber verdigi, iistelik 15-17 Eyliil 1994 olarak
tarihi belirledigini iddia ettigi bilinmektedir. Bu konuda *“19947” ve “Hazir
misiiz?” isimli iki kitap da yayinlayan Camping’in kiyadmet icin belirledigi siire
gecince yine de Isa’nm ¢ok yakinda gelecegine yiirekten inandiklarin ifade ettikleri
goriilmektedir.12

Hindu inancinda da diinyanin sonuyla ilgili kehanetlere rastlamaktayiz.
Ancak Hindular diinyanin sonu olduguna inanmazlar. Onlara gore siirekli bir
devinim vardir. ilk ¢ag olan Satya Yuga, ardindan Treta Yuga ve Dwaper Yuga
caglar1 gelecektir. En son cag da Kali Yuga’dir. Ancak bundan sonra bitigin ardindan
tekrar bir baslangi¢ olacak ve yeniden Satya Yuga ¢agi baslayacaktir.!3

Hindu kutsal kitab1 olan Bhagavad Gita’nin bir boliimiinde tanr1 Vigsnu’nun
diinyaya bir Avatar olarak dogumu veya enkernasyonu anlatilir, Visnu insanligi
kurtarmak, kotiiliigii yok etmek ve Dharma yani yasayr yeniden olusturmak icin
gelmistir. Cilinkii insan toplumu moral ve kiiltiirel degerlerini yitirmistir ve neyin

dogru neyin yanhs oldugundan haberdar degildir.!4

10 Giindiiz, Sinasi, a.g.m., s.40.

11 Kése, Ali, Milenyum Tarikatlari, Truva Yay., Istanbul, 2006, 5.61-62.

12 Adem, Siileyman, Kryamet Sendromu, Q-Matris Yay., Istanbul, 2003, s. 178-179.

13 Nirun, M. Ata, Ge¢misten Giiniimiize Kiyamet Almanag:, Kozmik Yay., Istanbul, 2005, s.330.
14 Nirun, M. Ata, a.g.e., s.330.



Kutsal metin Puranalar’da Avatarlarin ve Avatar Vigsnu’nun 6ykiileri anlatilir
ve gelmis olan son Avatar Buda’dir. Gelecegin avatari ise Kalki’dir.15

Diinyanin sonu ile ilgili anlatimlara asag1 yukar biitiin kiiltlerde rastlamamiz
mimkiindiir. Agirlikli olarak Hristiyan kaynakli mezheplerde kendisini gosteren
inanglarin temelini Kutsal Kitaplardan da almis olsa kehanetlerle siislendigini
gormekteyiz. Ancak daha ilging olam1 “biiyiik son” beklentisini senaryolastiran ve bu
durumu hizlandirmaya calisan akimlarin varligidir. Ozellikle Amerika’da Jerry
Falwell ve Hal Lindsey gibi halki etkileyen kisilerin Tanri’min bizden, insanlik
tarihini sona erdirecek amansiz bir savasa girmemizi istedigi gibi ifadeleri vardir. 16

Jarry Falwell “Armegedon bir gercektir, act1 bir gercek” diyor. “Biz son nesil
olan u¢ neslin bir pargasiyiz. Biitiin tarih zirveye ulasiyor.” Falwell, Armegedon’da
“son catisma olacak ve sonra Tanrt evreni yok edecek. Tanr1 bu diinyayi, gokleri,
yeryliziinii yikacak” diyor. Milyarlarca insanin Armegedon katliaminda yok
olacagini da sozlerine ekliyor.17

Amerikan halki tizerinde de aym kanaat hakimdir. Cesitli zamanlarda yapilan
anketler de bu sonucu desteklemektedir. 1998’de yapilan bir ankette Amerikan
halkinin %51’inin yani yaridan fazlasimin insanin kendi eliyle iirettigi felaketin
medeniyeti yok ettigine inandigim belirtmektedir.!8

Vaizlerin hararetle bekledikleri Kiyametin biiyiik bir savag sonrasinda olacagi
inanci, Hz. Isa’y1 da atina binmis niikleer baslikli bir savasci olarak milyarlarca
kafirin canim1 almaya calisan bir general olarak tasvir etmektedir. Yeryiiziinde
yasayan 6 milyar insandan sadece Hristiyan ve Yahudilerle ilgilen kabileci bir Tanr1
vardir. Tanr1 su anda 14 milyonu bulan Yahudi’yi “diinyevi”, bir milyar civarindaki
Hristiyam1 da “semavi” bir cizgiye yerlestirmistir. Diger 5 milyar insan ise
Armegedon’da 6lmelerini dileyinceye kadar Tanri’nin gozlem alani disgindadir.19

Hristiyan vaizlerin de diinyanmin gidisatiyla ilgili olumsuz bakislarinin, her
seyin gittikge kotiiye gidecegine dair inanglarinin ve bu gidisat ile ilgili higbir tavir

sergileme gayretinde olmamalarinin temelinde diinyanin sonunda olacak olan biiyiik

15 Nirun, M.Ata, a.g.e., 5.330.
16 Hallsell, Grace, Tanri’yt Kiyamete Zorlamak, ¢ev. Mustafa Acar-Hiisnil Ozmen, Kim Yay.,
Ankara, 2002, s.13.

17 Hallsell, Grace, a.g.e., s.14.

18 Hallsell, Grace, a.g.e., s.14.

19 Hallsell, Grace, a.g.e., s.139.



yikima bir hazirlik oldugunu anliyoruz. Bu inan¢ Tanri’min barisi saglamak igin
bizden bir sey yapmamizi istemedigi, aksine yeryiiziinde biiyiik bir niikleer savasi
baslatmamiz1 istedigi gibi tehlikeli bir diisiinceyi de kolayca eyleme gecgirmeyi
desteklemektedir. Diinya iizerinde yasanan siyasi olaylarin ve yikici savaslarin da bu

minval lizerinden degerlendirilmesi yanlis olmayacaktir.



L. BOLUM
MUSLUMAN KELAMINDA KIYAMET ALAMETLERI

A-KELAM EKOLLERININ ANLAYISLARI

Kur’an’da kiyamet, diinya hayatinin sonu olarak bildirilmis, ayetlerde
kiydmetin kopus aninda meydana gelecek olan kozmik olaylardan bahsedilmistir.
Kiydmet aninda yeryiiziiniin, daglarin, gokyiiziiniin ve insanlarin halleriyle ilgili
tasvirler gdziimiizde canlandirilmasina karsin, kiyamet alametleri olarak bize sunulan
bir ifade yoktur. Gelenegin kiydmet aldmetleri olarak yorumladigi bazi ifadeler de
Kur’an’da zikredilmis olup bunlarin Kiydmet alameti olduguyla ilgili ayetlerde agik
bir vurgu bulunmamaktadir. Burada hadislerin aciklayiciligi devreye girmistir.
Kiyamet alametleri olarak bilinen mevzularin agik ifadelerini sayilar1 onlarca olan
haberlerde gormekteyiz. Bu haberlerin itikadi degeri ve sihhat derecesi son derece
onem arzetmektedir. Bu noktada kelam alimleri cok hassas davranmiglar ve itikadi
hilkkme varmak icin bir mevzunun Kur’dn ve miitevatir haberle bildirilmesi
gerektigini soyelyerek en azindan kiyamet alametleri ile ilgili hadislerin ahad oluslar
bakimindan zan ifade edecegi ve zan ifade eden bilgilerin de itikad i¢in esas teskil
etmeyecegi gibi ihtiyath bir yaklasimda bulunmusglardir.

Bu noktada kelam ekollerinin 6énemli kutuplarim olusturan Ehl-i Siinnet,
Mu’tezile ve Mehdi anlayisiyla kendisini fark ettiren Sia’nmin kiyamet aldmetlerine
yaklagimlan ve ilgili naslar1 yorumlayislar1 konuyu genel bir ¢cerceveye oturtmamiza

yardimci olacaktir.

a. Kiyamet Alametlerine Ehl-i Siinnet EKkoliiniin Bakisi
Erken donem miielliflerinin eserlerinde kiyamet alametlerine deginen ilk kisi

olarak Imam Azam Ebu Hanife’yi (6.150/767) gérmekteyiz. O Islam akaidine dair
yazilmis ilk eserlerden olan el-Fikhu’l Ekber’de “Deccal, Ye'cuc Me’cuc, giinesin
batidan dogmasi, Isa’nin gokten inmesi ve sahih haberlerle gelen diger kiyAmet

alametleri haktir ve vaki olacaktir” ifadesini kullanmaktadir. Ebu Hanife’ nin itikadi



goriislerini el-Usulii’l Miinife li’l Imam Ebi Hanife adli eserde derleyen Beyazizade
Ahmed Efendi (6.1098/1687), bu eseri “Esratu’s-Saa” bashgi ile bitirmektedir.20

Ik donem kelamcilarindan Tahavi’nin (6.321/933) meshur Akidesinde,
“Deccal, Isa’nin niizulii, giinesin batidan dogmas1 ve dabbet’iil arzin yerden ¢ikmasi
gibi kiyAmet alametlerine inaniriz” denilmektedir.2! Yine aym dénemden Ebu
Abdullah Hiiseyin b. Hasan el-H alimi (6.403/1012) el-Minhac fi suabi’l-iman isimli
eserinde bu konuya emsallerine gore daha genis yer vermekte “kiydmetin, Esrat-1
saat denilen mukaddimelerinin oldugunu sdylemektedir. Bunlardan, Deccal’in ¢ikist,
Isa’nin yeryiiziine inisi, Ye’cuc Me’cuc, dabbet’iil arz ve giinesin batidan dogusunu
sayarak biiyiik alametler olarak nitelendirmekte; ilmin kalkmasi, cehaletin artisi, icki
tilketiminin ¢ogalmasi, kadinlarin ve erkeklerin hemcinsleri ile yetinmesi, binalarin
yiikselmesi, iimmetin sonradan gelenlerinin dncekilere lanet okumasi gibi kiyametin
kii¢iik alametleri olarak nitelendirilen emareleri saydiktan sonra da bunlarin her biri
hakkinda rivayetlere ve bu rivayetler hakkindaki gesitli miitalaara yer vermektedir. 22

Kiydmet alametlerine isaret eden ayetlerin tefsirine Maturidi’nin
Te’vilar'tinda yer verilmistir.23 Matiiridi, Ebt Hanife’nin el-Fikhu ul-Ekber adl
eserinde Deccal, Ye'ciic ve Me’ciic, giinesin batidan dogmasi ve Niizdl-i isa diye
saydig bu dort kiydmet alametine ilave olarak Dabbetii’l-Arz ve Duhdm da sayarak
ayet ve hadislerde bildirilen alametlerin sayisini altiya ¢ikarmigtir.24

Nesefi’'nin (6.508), Tebsirdtii’l-Edillesi’nde toplam on bir sayfa civarinda
sadece sefaat ve kabir azabinin ispat1 konulari, aym1 miiellifin er-Temhid adl1 eserinde
ise sefiat, kabir azab1 ve rii’yetullah konular1 yer almaktadir. Yine Nesefl’ye ait
Bahru’l-kelam adli eserde on sayfa civarinda sadece bazi dhiret hallerine temas

edilmis, kiyAmet ve alametleriyle ilgili konulara deginilmemistir.25

20 Beyazizade, el-Usulii’l-Miinife li’l-Tmam Ebi Hanife, thk. ilyas Celebi, istanbul, 1985, s.121.

21 ibn Ebi’l izz el-Hanefi, el-Akidetii ‘t-Tahaviyye ve Serhi, cev. M.Besir Eryarsoy, Guraba Yay.,
Istanbul, 2002, 5.430.

22 Halimi, el- Minhac, fi Suabi’l-iman, Daruw’l Fikr, 1979, c. 1, s. 422-431.
23 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, (thk. Fatma Yusuf Haymi), I-V, 2004.c. 11, 5.197; c.IIL, s. 355.

24 Malkog¢, Mehmet, Klasik Donem Maturidiyye’de Kiyamet ve Ahiret, Basilmamis Doktora Tezi,
Istanbul, 2009,s.32.

25 Malkog, a.g.e, s.32.



Omer Nesefi (6.537) Akaid isimli meshur eserinde kiyAmet aldmetlerinden
Dabbetii’l Arz, Deccal, Ye’cuc Me’cuc, giinesin batidan dogmasi ve Hz. [sa’nin
nuzuliiniin Esrat-1 saat’den oldugu zikredilmektedir.26

Ebu’l Berekat Nesefi ( 6.710) ise, meshur “Umde” sinde, Semiyyat kisminda,
“Hz. Peygamber’in bildirdigi Deccal’in ortaya c¢ikisi, Dabbetii’l arz, Yec’uc ve
Me’cuc, Hz. Isa’'min diinyaya doniisii, giinesin batidan dogusu gibi hususlar
gergektir” ifadelerini kullanir.2?

Son donem kelamcilarindan Abdullatif Harputi ise Tenkihu’l Kelam fi Akaidi
Ehli’l Islam adli eserinde kiyAmet aldmetlerine genisce yer vermis, biiyiik ve kiiciik
alametler seklinde taksimatta bulunmustur. IImin kalkmasi, cehaletin yayginlagmasi,
icki ve zinanin artmasi, helal ve harama riayetin azalmasi, Oldiirme ve fitne
olaylarimin artmasi, insanlar arasinda sefkat ve merhamet duygularinin azalmasi,
akraba ziyaretlerinin ortadan kalkmasi, dini hayatin zayiflamasi, sefihlerin meshur,
salih kisilerin de Onemsiz hale gelmesi gibi olaylann kiigiikk alametler olarak
zikrederken; Huzeyfe b. Esid el-Gifari’den gelen on aldmet hadisini de biiyiik
alametler kisminda ifade etmistir. Harputi bu alametler icin de: “Sariin sohret
derecesine ulasan haberlerle haber verdigi ve gerceklesmesi miimkiin olan
alametlerdir” der. Dolayisiyla bunlar1 tasdik edip iman etmek gerektigi
goriigiindedir.28

Goriildiigii iizere klasik kelam literatiiriindeki eserlerde kismen de olsa yer
bulan kiyamet alametleri iizerinde cok fazla irdeleme yapilmaksizin genel kabul
egiliminde kendini gostermistir. Ozellikle Ehl-i Siinnetin haber-i ahad ile ilgili
tutumlar1 da bunda etkili olmustur. Ahad haberin hem ameli hem de itikadi acidan
hiikkiimde kabul edilisi kiydmet aldmetleri ile ilgili gelen ¢ok sayida hadisin aynen

kabuliine sebep teskil etmistir.

26 Muhammed Nuru’l Arabi, Nesefi Akaid Serhi, haz., Mehmet Serhan Taysi, Marmara Univ.
Hahiyat Fak., Yay., Istanbul, 1993, 5.45-46.

27 En-Nesefi, Ebu’l Berekat Ahmet b. Mahmud, el-Umde fi’l-Akaid, cev., Temel Yesilyurt,
Kubbealt1 Yay., Malatya, 2000, s. 66.

28 Harputi, Abdullatif, Tenkihu'l-Kelam fi Akaid-i Ehli’l-Islam, cev. Ibrahim Ozdemir-Fikret
Karaman, T.D.V. Elazig Subesi Yay., Elazig, 2000, s.287-296.



b. Mu’tezile’ye Gore Kiyamet Alimetleri
Miisliiman kelam diistincesinde akli tavirlartyla 6n plana ¢ikan Mu’tezilenin

kiyamet alametleri ile ilgili genel goriislerinin Ehl-i Siinnete paralel oldugunu
sOyleyebiliriz. Genel olarak Mu’tezile Hz. Isa’nin niizulii, duhan, deccal, insikak-u’l
kamer gibi kiydmet alametleri olarak zikredilen konularin tiimiinii kabul etmis
goriinmektedir. 29

Kadi Abdulcebbar (6/415), Hz. Peygamber’in miistakbel hadiselerden soz
etmesini niibiivvetine delil teskil eden mucizeler olarak goriir.30

Zemahseri ise, Kessaf adl1 eserinde Muhammed suresi 18. ayeti yorumlarken,
sart kavramina aldmet manasi vermis ve bu alametleri de basta Hz. Peygamber’in
gonderilmesi, ayin yarilmasi, duhan olarak orneklendirmistir. Eserinde nakillere yer
veren Zemahseri, Kelbi’den rivayetle, “malin ¢ogalmasi, ticaretin artmasi, yalanin
artmasi, akraba baglarmin azalmasi, cOmertligin azalmasi ve kotiiligiin
yayginlasmas1” olarak kiyAmet alaimetlerine yer vermistir. 31

Hz. Isa ile ilgili anlatimlarda da Zemahseri Yahudilerin O’nu oldiirmedigini,
Allah’in O’nu semaya kaldirdigini ifade etmis ve gokten inmesiyle ilgili rivayetleri
aktarmigtir. Ehl-i kitaptan O’na iman etmeyen kimsenin kalmayacagi, tek bir din
olacagi onun da Islam olacagi Hz. isa’nin zamaninda Deccal’in helak edilecegi ve
Mesih’in kirk sene yeryiiziinde kaldiktan sonra dlecegi ifade edilmistir.32

Dabbe ile ilgili anlatimlarda da teferruathh tasvirlerin yapildigim
gormekteyiz.33 Bu da Mu’tezile’nin genel itibariyle kiyAmet aldmetleri konusunda

aykiri bir tutum i¢cinde olmadiklarim gostermektedir.

c¢. Sia’min Kurtaric1 Beklentisine Dayanan Sistemi
Sia firkalarinin, miisliimanlarin ve Ozellikle siinnilerin iizerindeki tesirini en

bariz sekilde, mehdilik nazariyesinde ve onun bir benzeri olan Hz. Isa’nin gokten
inigine inanmakta gormek miimkiindiir. Ehl-i Siinnet beklenen mehdi iizerinde Hz.

Isa’nin inisi kadar durmamaktadir. Bunun sebebi de Hz. Isa’nin inisi ile ilgili Kur’an-

29 Zemahseri, Ebu'l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer (6.538/1144), el-Kessaf an Hakaiki't-Tenzil,
Daru’l-Fikr, Beyrut, 1977, c.I1, s. 534.

30 Abdulcebbar, Ebu’l Hiiseyin, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, (nsr. Abdulkerim Osman), Kahire, 1965,
s.575.

31 Zemahseri, a.g.e., c. III, s.535.
32 Zemabhgeri, a.g.e., c.I, s.581.
33 Zemabhgeri, a.g.e., c.III, s.160.
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1 Kerim’de gectigi sdylenen ayetlerin te’vil edilmesiyle bu inancin daha da kuvvet
kazanmis olmasidir.34

Ote yandan Ehl-i Siinnete gére mehdi, hidayete eren manasinda her devirde
mislimanlarin icerisinde, onlar1 fikirleri ve sozleriyle dogru yola gotiirecek, dini
ayakta tutacak bir kimsedir. Bu anlamda mehdi bu kisiye sifat olarak izafe edilen bir
kelime olmaktadir.35 Ehl-i Siinnetin mehdi meselesini dini iyi bilen kimsenin sifati
seklinde anlamalar1 ve bu vasfi tagiyan kimsenin Sii olup olmamasina bakmaksizin
degerlendirmelerine karsin, Siilikte ise Mehdi, dini ve ilmi imamdan alir ve mutlaka
birinci imam Hz. Ali’nin soyundan gelen sonuncu imam olan Muhammed
Mehdi’dir.36

Mehdilik inancinin dogusu iki amile baglanir:

1.Islami toplulugun disindan gelen tesir: Bu tamamen Yahudi menselidir.
Ilyas peygamberin goge kaldirildigi ve O’nun yeryiiziine adaleti getirmek igin ahir
zamanda donecegi inancidir ki, Sia’daki gizli imamlar inanisinin tam 6rnegidir. Bu
tesirin Yahudi menseli oldugunu Ibn Hazm da vurgulamaktadir.37

Bu Yahudi tesiri ilk 6nce Hristiyanlikta kendini gostermistir. Hz. Isa’nin ahir
zamanda tipki1 mehdi gibi dénecegi inanc1 Hristiyanlar arasinda yayilmigtir. 38

2. Miisliiman toplumun kendi arasindaki siyasi ¢ekisme ve kavgalarinin tesiri:
Siffin’den sonraki olaylart kisaca hatirlayacak olursak; Hz. Ali’nin Kufe’de sehit
edilmesinden sonra Kufe halki Hz. Hasan’a biat etti. Aym sene Hz. Hasan Muaviye
b. Ebi Siifyan ile anlagsarak hilafetten ¢ekilip Medine’de ikamete karar verdi. Birligin
saglanmasi sebebiyle bu seneye cemaat senesi adi verildi. H. 61 senesinde Hz.
Hiiseyin ailesi ile birlikte Kerbela’da sehit edildi.??

Sia’nin ileri gelenleri hem halifeligin elden gidisi hem de Siilerin bu olaylara
ciddi ye’se diigsmelerinden hareketle, gruplarinin dagilmasin1 6nlemek ve idareyi
tekrar ele gecirmek amaciyla halkin arasinda Umeyye ogullarmin yikilacag

sOylemlerini yayginlagtirdilar. Bu sOylemler yeterli gelmeyince, Siiler insanlar

34 Atay, Hiiseyin, Ehl-i Siinnet ve Sia, A.U.1.F.Yaymlar, Ankara, 1983, s.116.
35 Turan, Ahmet, Islam Mezhepleri Tarihi, Sidre Yay., Samsun, 2000, s.69.
36 Turan, a.g.e., s.70.

37 ilhan, Avni, Mehdilik, Beyan Yayinlari, Istanbul, 1993, s.37.

38 ilhan, a.g.e., s.37.

39 ilhan, a.g.e., s.38.
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etrafinda toplayacak bir lider gelecegini telkin etmeye basladilar. Bu lidere dini
vasiflar da vererek, imam ve masumluk sifatlariyla destek arayislarini siirdiirdiiler.
Emevilerin de yaptiklan iskence ve zuliim halkin boyle bir beklenti igerisine
girmesini kolaylastirdi. Ilk Siiler icin sdylenmesi gereken cok 6nemli bir ayrint1 da
sudur: Mehdi’yi ileride gelecek bir Sii hiikiimetinin sembolii olarak algilamiglardir.
Bu algi zamanla yerini gercek manadaki Mehdi’ye birakmistir. Bundan sonra da bu
beklenti bir inang halini almigtir. 40

Mehdilik inancinit besleyen iki kavram vardir ki bunlar, Ric’at ve Kurtarici
kavramlaridir. Gizli iken zuhur edecek veya ahir zamanda yeniden hayata donecek
olan bir kimsenin, fiziki olarak diisiiniilmesi inanc1 olan Ric’at, ¢ok kuvvetli dini ve
siyasi bir liderin mevcudiyetine baglidir. Adeten saglam irade ve diisiinceden
mahrum olan halk topluluklart bu liderin ¢ekici 151gma suursuzca kapilirlar. Bu asirt
sevgi liderlerinin de onlar gibi bir giin 6lecegine inanmalarina engel olur. Olmemis
olduguna inandiklar1 liderlerinin kayboldugu ve bir giin tekrar gelecegi inanci
filizlenmeye baslamistir.4! Ricat inanci o kadar derinlesmistir ki, Mehdi Muhammed
b. Hasan el-Askeri’nin ordusunda bulunmak igin Sia Isna Aseriyye kolu dualarinda
hararetle 6liimlerinden sonra bu diinyaya dondiiriilmeleri i¢in Allah’a yalvarirlar.42

Ric’at Allah’mm “Olenlerin bir boliimiinii oldiikleri surette diinyaya
getirecegine, boylece de bir bolugiin yiikseltilecegine, bir boliigiin algaltilacagina,
gerceklerin hakli olduklarimin, bazi &alimlerin haksiz bulunduklarinin meydana
cikacagina” inanmaktir.43

Ric’atin Sii inancinin esas1 oldugunu ve buna inanmayanin Sii olmadigini
soyleyenler de vardir. Buna mukabil, Ehl-i Siinnet Ric’ati asla kabul etmez. Sii
Imamiyye’ye gore ric’at bir gercektir. Imamiyye, diinyaya dondiiriilecek kisilerin,
imanda en {stiin olanlarla fesada en asagi derecede bulunanlar oldugunda
inanmaktadir. Nebi (s.a.v.), Hz. Ali, Hasan ve Hiiseyin ve diger imamlar ile onlarin
diismanlar1 olan Ebu Bekir, Omer, Osman, Muaviye ve Yezid gibileri Mehdi’nin

zuhurundan sonra diinyaya ric’at edeceklerdir. Insanlara diismanlik edenlere,

40 ilhan, a.g.e., s.37-39.
41 ilhan, a.g.e., s.29-30.
42 ilhan, a.g.e., s.34.

43 Figlali, Ethem Ruhi, Cagimuzda Itikadi Islam Mezhepleri, Fakiilteler Matbaasi, istanbul, 1980,
s.131.
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haklarimi gasp edenlere veya onlar katledenlere azab olunacak ve bunlar sonra tekrar
olecekler; kiyamet giiniinde tekrar dirileceklerdir.44

Ignaz Goldziher, ric’at fikrinin bizatihi Sia tarafindan ortaya konmus veya
onlara has bir fikir olmadigini ifade ettikten sonra, “pek muhtemeldir ki bu inanis,
Islam’a Yahudi ve Hristiyan tesiriyle girmistir. Yahudi ve Hristiyanlara gore
peygamber [lia goge yiikseltilmistir ve ahir zamanda hak ve adaletin savunucusu
olarak diinyaya geri gelecektir...” demektedir.*>

Ric’at fikrinin Islam’a, sahsiyeti oldukga karanlik ve belki meghul bir kimse
olan Abdullah b. Sebe vasitasiyla sokuldugu rivayetleri de hayli yaygindir. Bu
rivayetlere gore o, 6nce Hz. Peygamber’in ric’at edecegini ileri siirmiis ve demistir
ki: “Gariptir, insanlar isa’nmin donecegine inaniyorlar da Muhammed (s.a.v.) ‘in
donecegini kabul etmiyorlar. Halbuki Allah: ‘Ey Muhammed! Kur’an’a uymay1 sana
farz kilan Allah, seni donecegin yere dondiirecektir4® buyurmaktadir. Oyle ise
Muhammed (s.a.v.) donmeye Isa’dan daha layiktir.” Yine rivayetlere gore o, ayni
seyleri daha sonra, muhtemelen sehid edilmesini miiteakip Hz. Ali hakkinda da ileri
siirmiis ve boylece onun ric’atine inananlar olmustur.4’

Ric’at, Islam kiiltiirinde Ehl-i Siinnet tarafindan kabul edilmemis, sadece Sii
firkalarinda revag bulmugtur.43

Bu inancin ortaya koydugu diger bir kavram da Beda’ dir. Beda’ da, ortaya
cikarilmak, goriinmek, bir isi yapmaya niyetlenmisken bilgi yahut zan bakimindan o
isten vazgecip, bagka bir isi yapmaya kalkismak anlamlarina gelir. Kisaca beda’
“zuhur” manasina gelir. 49

Beda’ inanisi, Imamiyye’de Cafer es- Sadik’in oglu Ismail yiiziinden ortaya
cikmistir. Rivayete gore es-Sadik, 6nce oglu Ismail’in imametinden soz etmistir.
Ancak onun, daha kendi saghginda Glmesi iizerine, “Allah oglum hakkinda izhar

ettigi hicbir seyde izhar etmemistir” demesi beda’ inaniginin esasini teskil etmistir.

44 Turan, Ahmet, a.g.e., s.114; Figlali, Ethem Rubhi, fmamiyye Siasi, Selguk Yay., Ankara, 1984, s.
222.

45 Figlali, Imamiyye Siast, $.222.
46 Kasas, 28/85.

47 Figlali, Ethem Ruhi, Mesih ve Mehdi Inanct Uzerine, Ehl-i Siinnet Tetkikleri (Aylik Dergi),
Eksen Yay., Istanbul, 1989, 5.290.

438 Figlali, Mesih ve Mehdi Inanci Uzerine, $.288.
49 Figlali, Ethem Ruhi, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, s.131-132.
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Imamiyye’ye gore, “Allah diledigini bozar; diledigini de 1spat eder”0
buyurmaktadir. Boylece Allah, “maslahata uygun tarzda” izhar ettigi seyi, sonra
imha edip ayri bir tarzda izhar edebilir.5!

Sia’da Hz. Peygamber ailesinden dini alanda 1slahat yapacak ve diinyada
adaleti tesis edecek olan mehdi’nin gelmesini bekleme ve gelecegine inanma
baslangigtan beri yaygim ve asli inanglardan biridir. ilk devirlerden itibaren hemen
biitiin Sii firkalarinda, mehdi kabul edilen sahsin gaybeti yahut gecici bir siire gozden
kaybolmasinin ardindan toplum icine donerek islevini yiiriitecegine inanilmistir.
Genellikle Ehl-i beyt’ten gelen bir kisim imamlar, yasadiklari donemlerde
kendilerinden bekleneni yerine getirememislerse de mensuplar1 onlarin ikinci
gelislerinde bu gorevleri ifa edeceklerine inanmuslardir.52

Mehdi telakkisi Sia’nin iic ana firkas1 olan, Zeydiyye, Ismailiyye ve
Imamiyye’de farkli boyutlarda gelisme gostermistir. Zeydiyye mehdilik fikrine iltifat
etmemis, ancak bazi1 Zeydi gruplar Muhammed en-Nefsuzzekiyye, Muhammed b.
Ca’fer es-Sadik ve Muhammed b. Kasim et- Talekan gibi liderlerin 6liimlerinden
sonra mehdi olarak doniip gerekli islevlerini yerine getireceklerini iddia
etmislerdir.>3

Mehdi tasavvuru III. Yiizyildan itibaren Isnaaseriyye arasinda koklesmis, bu
firkay1 digerlerinden ayiran 6nemli bir inang esasi haline gelmistir. Isnaaseriyye’nin
benimsedigi mehdi inancinda, zuhur ettigi anda Ehl-i Beyt diismanlarindan intikam
alma fikrinin yam sira gaybet doneminde bulundugu ve zuhur edecegi ana kadar
taraftarlarina, mazlumlara, diiskiinlere ve hastalara yardim ettigi telakkisi de biiyiik
Onem tagir.>*

Ismailiyye mensuplari, Ismail’in 6lmedigini, geri donerek diinyay1 1slah
edecegini ileri siirmiislerdir. Sia icinde mehdi fikrinin en esasli savunucular1 olarak
Imamiyye gosterilebilir. Sia’nin hemen her firkasinda gizli imam mehdidir. Bu
gizlilik de mutlaka bir giin son bulacaktir. O ilahi bir yardimla ortaya ¢ikacaktir.

Gizli imamin ortaya ¢ikisi sadece diinyayr zuliim ve haksizliklardan kurtarip

50 Rad, 13/39.

51 Figlali, Imamiyye Sias1, s.224.

52 Oz, Mustafa, “Mehdilik” md., D.I.A. c. XXVIII, Ankara, 2003, s.385..

53 Oz, a.g.e., s.385..

54 Yavuz, Yusuf Sevki, “Mehdi” md., D.LA. c. XXVIII, Ankara, 2003, s.372.
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temizlemek manasimi tasimaz. O aym zamanda muhtelif hiikiimdarlar eliyle ¢ok
cesitli haksizliklara ugratilan Al-i Beyti de zafere kavusturacaktir.>d

Mehdi ge¢cmis peygamberlerin bir ¢ogunun 6zelliklerini tagir. Mesela; Nuh
(a.s.)’ 1 Omriiniin uzun olusu, Ibrahim peygamberin dogumunun gizli olusu ve
insanlardan ayr1 uzlette olusu, Musa peygamberin korku ve gaybeti, Isa peygamberin
hakkinda insanlarin ihtilaf etmeleri, Eyiip peygamberin tiirlii dertlerden sonra feraha
kavusmasit ve Muhammed (s.a.v.)’ 1n kilici ile ¢ikip halki hidayete, dogru yola
sevketmesi ve kendi yolunda yiiriitmesi, Mehdi’nin iizerinde tagidig1 sifatlardandir.56

Imamiyye’de ozellikle Isnaaseriyye firkasi beklenen mehdinin Hz. Ali
evladindan on ikincisi olduguna inanir. 57 Imamiyye Allah’in zamanimizda,
yeryiiziinde kullan icerisindeki halifesinin, el-Kaim el-Muntazar’in zulim ve
adaletsizlikle dolmus diinyay1 esitlik ve adaletle dolduracak olan kisi olduguna
inanirlar.58 Bu grup III. (IX.) yiizyihin son ¢eyreginden baslayarak IV.(X.) yiizyilda
kendisini diger gruplardan ayiran on iki imam anlayisini ve sonuncusunun mehdi
olup gaybete ¢ekildigini ortaya koymak iizere ¢esitli deliller gelistirmiglerdir.>®

Bu gaybete gore, Muhammed b. Hasan, babasi Hasan el- Askeri’nin vefati
tizerine evlerindeki mahzene girerek gbozden kaybolmus ve bugiin Sii geleneginde, on
ikinci imamin buraya girerek gozden kaybolduguna inanilir. Siiler, onun halen sag
olduguna ve kiydmetten once mehdi sifatiyla zuhur edip zuliimle dolmus olan
diinyada adaletle hiikkmedecegine inandiklarindan, Samerra’daki Biru’lgaybe isimli
mahzenin yaninda toplanip doniisii icin dua ederler. On ikinci imamin
kaybolusundan itibaren baglayan bu dénem “gaybet dénemi” olarak bilinir.60

Sii akaidinin Kilit taslarindan biri olan mehdilik inanci, hemen biitiin Sii
firkalarinda farkli tezahiirlerle kendisini gostermektedir. Ancak Zeydilik disinda,
diger Sii firkalarinda mehdilik, gizli imamlarin degismez vasfi gibidir. Buna gore
onlar, “gizli” olmalarina ragmen, “zahir” imamlarin biitiin ruhi ve manevi vasiflarinm

tasimaktadirlar. Gizlilikleri bir giin mutlaka son bulacak ve Ilahi inayetle ortaya

55 ilhan, a.g.e., s.45.
56 ilhan, a.g.e., s.45-46.
57 ilhan, a.g.e., s.70.

58 Seyh Saduk, Risalet’iil-Itikati’l-Imamiyye, cev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara Universitesi
Basimevi, Ankara, 1978, s.111.

59 Uziim, Ilyas, “Isnaaseriyye” md., D.ILA, c. XXIIL., istanbul, 2001, s.146.
60 Figlali, Ethem Ruhi, “isnaaseriyye” md., D.J.A, c. XXIIL, Istanbul, 2001, s.143.
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cikacaklardir. Onlarin  zuhuru, yalmizca diinyayr zulim ve haksizliklardan
kurtarmakla kalmayacak, ayni zamanda hiikiimdarlarin ezdigi Al-i Beyt’i zafere
kavusturacaktir.6!

Isnaaseriyye siasinca benimsenen mehdi inanci ile muhafazakar Alimlerin
baskist altinda Ehl-i Siinnet cogunluguna sirayet eden mehdi inanci arasinda-
mehdinin Muhammed b. Hasan olmasi, halen hayatta bulunmasi ve Hz. Hiiseyin’in
mubhaliflerinden intikam almasi disinda- fonksiyonlar acisindan 6zde bir farkin
olmadig goriiliir. Bu durum mehdi inancinin Ehl-i Siinnet’e Sia’dan intikal ettigi
ihtimalini  gliclendirmektedir. Isnaaseriyye’nin iddialarin1 temellendirmek icin
dayandigi ayetlerin muhtevasinda mehdi inancin1 destekleyici bir beyan
bulunmamaktadir.62

Diinyanin son zamanlarinda adi, soyu, nitelikleri ve icraati belli bir
kurtaricinin  gelecegine iliskin agik bir nas bulunmadigi, aklin da bunun
mevcudiyetine hitkkmetmedigi diisiincesinden hareketle mehdinin zuhurunu kabul
etmeyenler arasinda Kadi1 Abdulcebbar bulunmaktadir.63

Mehdi inanci dini deliller agisindan siibut bulmamis bir konu olmasinin
yaninda, Islam tarihinin akisinda da bir¢ok olumsuzluklarin kaynagi olmustur. Siyasi
iktidara goz diken pek c¢ok kimse mehdi oldugu iddiasiyla ortaya cikip
miislimanlarin sosyal birligini par¢alamis ve savaslara yol agmistir. Hareket noktasi
olarak ileri siiriilen iddialarin aksine mehdi inanci insanlarin zulme kars1 eyleme
gecmesini saglamak sdyle dursun, harekete ge¢ilmesini engellemis, kitleleri mehdiyi
beklemeye itmis, zulmii mehdi disinda birinin yok edemeyecegi diisiincesini

zihinlere yerlestirmis ve miisliimanlar1 ¢6zlimsiizliige siirtiklemistir.

d. Ekollerin Nasslar1 Kabulii Acisindan Kiyamet Alametleri Ogretileri
Temelde kiyamet aldmeti olarak yorumlanan olaylarin bir ¢ogu ayetlerden

degil, ilgili hadislerden cikarilarak bir inan¢ akidesi haline getirilmistir. Bu noktada
aldmetleri inanmasi zorunlu birer prensip haline getiren de mezheplerin rivayetleri
degerlendirme bicimiyle ilgilidir. Ehl-i Stinnet i¢in hadisler, bir istidlal kaynagdir.

Bu da miitevatir ve ahad olusu ile alakali olarak itikadi hitkkme baglanmstir.

61 Figlali, Mesih ve Mehdi Inanci Uzerine, $.293.
62 Yavuz, Yusuf Sevki, a.g.e., $.373.
63 Kadi, Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’t Tevhid ve’l Adl, c.XX/2, s.183.
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Bakillani ve Bagdadi gibi ekoliin 6nde gelen isimleri, haber-i vahidin ilim
degil, zan ifade ettigini soylemektedirler.® Dolayisiyla akaid konularinda degil,
ameli konularda gecerli sayilabilir goriisiindedirler.

Ebu Berekat Nesefi (6/710) de ahad haberin yalana ihtimali oldugunu
soylemekle birlikte, s6z konusu haberle amel edilebilecegini de belirtmistir.

Bunu yaninda es-Safii, Ahmed b. Hanbel gibi alimler ise haber-i vahidin
itikadi konularda da hiiccet olabilecegini soylemektedirler.65 Bu genel kanaat, ahiret
ve kiyametle ilgili anlatimlarin da tevatiir derecesine ulasamamis olsalar da kabulii
ve inanilmasi zorunlu ilkeler haline gelmesine neden olmustur.

Mu’tezile’de haber-i vahid ile ilgili, zan ifade etmesinden dolay1 zaruri ilmi
gerektirmeyecegi goriisii hakimdir. Kadi Abdulcebbar’a gore, taabbudi konularda
haber-i vahidlerle amel etmek caizdir. Ancak akla muhalif bir sey Resulullah’a isnad
edilirse, O’nun boyle bir sey soylemedigine hiikkmetmek gerekir. Sayet sdylemisse de
baskasindan hikdye yoluyla soylemistir. Bu takdirde de alinmayabilir. Sayet te’vil
imkan varsa te’vil edilir.66

Meselenin 6zii, goriildiigii gibi bize kadar ulagan haberlerin Hz. Peygamber’e
ait olup olmadigin tesbit noktasinda birlesmektedir. Kelamcilarin ortak goriisii
tevatiiriin bunu tesbit yolu oldugu seklindedir.

Genel kani, tevatiir dercesine ulasmamis bir haberin zan ifade ettigi ve siiphe
tizerine de itikadi bir esas koyulamayacag iizerinedir. Bu nedenle kiydmet alametleri
ile ilgili anlatimlar1 da bu ¢ercevede degerlendirmek dogru olacaktir.

B- KELAM EKOLLERININ OGRETILERININ KAYNAKLARI

a. AKli Delillerin Aciklanmasi
Kelamecilar genel itibariyle dlemin gercekligini ortaya koyarken dlemin hadis

oldugu ve bir yaraticiya delalet ettigini ortaya koymaya caligir. Ornegin Nesefi,
hadisi agiklarken soyle der:
“Hadis; varliginin baslangici olan, baska bir ifadeyle yokken var edilen

anlamindadir. Bu durum alemin her ciiz’ii i¢in gecerlidir. Ki bu ciizler icine arazlar,

64 Saritoprak,. Zeki, Islam’a ve Diger Dinlere Gore Deccal, Yeni Asya Yay., Istanbul, 1992, s.137.
65 Saritoprak, a.g.e., s.139.
66 Abdulcebbar, Serhu Usuli’l Hamse, s.768.
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cevherler, heyula, alemin unsurlari, filozoflarin ezeliligine inandiklan felekler, ay,
giines, zaman, bosluk v.s. girmektedir. Dolayisiyla bunlarin tamami hadistir.67

Goriilen alemdeki tiim varlik tiirleri hadis olarak kabul edildigine gore, zaman
icinde olusan ve bir plana gére meydana gelen her seyin bir sonunun da olmasi
gerekmektedir.

Filozoflarin ve Kerramiye’'nin yaygin olan diisiincesinin aksine Islam
kelamcilari, kéinatin ebedi olmadig diisiincesindedirler. Bu da su anlama
gelmektedir ki, ezeli olmayanin ebedi de olmamasi gerekir. Ciinkii ezeli olmayanin
mahiyeti daima yokluga kabiliyetlidir. Bu kabul, o mahiyetin gereklerinden olunca
da mahiyet daima yokluga kabiliyetli olur. 68

Kelamcilarin, her sonlu ve sinirh biitiiniin hadis oldugunu séylemeleri, lemin
de kendisini olusturan parcalarin sonlulugu sebebiyle sonlu oldugu tezini ortaya
koymustur. Bu delil, Maturidi, Kindi, ve Ibn Hazm tarafindan kullanilmastir. Kindi
de zamanin sonlulugunu kullanarak alemin hudusuna gitmeye ¢alisir. 69

Ibn Hazm 4lemin sonradan var oldugu ve bir yaratictya muhtag oldugu
noktasinda gelistirdigi bes delilden sonuncularinda sunlan ifade etmektedir:

“Alemin baslangic1 ve sonu bulunmasaydi, onu sayisal bakimdan ya da tabiat
bakimindan belirleyemez ve dolayisiyla var olan seylerden bahsederken, birinci,
ikinci ya da iiclinciiden s6z edemezdik. Oysa boyle bir sey, nesneleri sayabilmemiz
ve birinci ile sonuncu nesnelere isaret edebilmemiz gercegine aykiridir. O halde
alemin bir baslangicimin bulunmas: gerekir.”70

Biitiin kelamcilar ve Miisliman filozoflarin ¢ogunlugu diinyanin ‘sonlu’
oldugu diisiincesini kabul etmislerdir. Bunlarin kullandigi standart delil de tatbiki
delildir.”1

Goriildiigii tizere kainatin varligi tizerinde derin ¢ikarimlar yapmaya calisan

miitekellimler akli olarak da bu 4alemin sonlanmasiyla ilgili fikriler ileri

67 Diizgiin, Saban Ali, Nesefi ve Islam F ilozoflarina Gore Allah-Alem liskisi, Akgag Yay., Ankara,
1998, 5.68.

68 Rézi, Fahreddin, Muhassal, cev. Hiiseyin Atay, T.C. Kiiltir Bakanlig1 Yay., Ankara, 2002,
s.132.

69 Diizgiin, a.g.e., s.107.

70 Diizgiin, a.g.e., s.108.

71 Diizgiin, a.g.e., s.108; Not: Bu delil, farkli birimlerin 6rnegin, zaman, mekan, hareket v.s.
birbirlerini nasil etkilediklerini, mesela birinin sonlulugunun, digerininkini de getirecegi gibi bir
anlayistan hareket etmektedir.
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sirmektedirler. Bu da bize gostermektedir ki, nassla bildirilmis olan ve evrenin
sonlanmasi olarak anladigimiz kiydmet aklen de miimkiin goriilmekte hatta
kacinilmaz bir gercek olmaktadir. Ilmi verilerin de bu yonde alarm niteligi tastyan
tesbitleri vardir.  Ogzellikle bazi fizikgilerin diisiincesine gore, evren siirekli
genislediginden, evrenin Kkiitlesi giderek daha genis bir hacme yayilmakta ve
evrendeki cesitli cisimlerin irettigi yercekimi alanlarinin siddeti yavasca
azalmaktadir. Bu cok yavas bir azalmadir ve etkisi milyonlarca yilda
hissedilmeyebilir. Yerkiirenin de yer ¢ekim giicii zamanla azalacaktir ve bu da hem
genlesmesi hem de sogumas1 anlamina gelmektedir.”?

Insanligin ve evrenin sonu ile ilgili bilimsel saptamalar sadece giines ve
yildizlar iizerinde degil, toplumsal ve kiiresel hadiselerden de olugsmaktadir. Asir
hava kirliligi, niifus artisi, enerji kaynaklarinin azalmasi ve canli tiirlerinin yok
olmaya baslamasi1 gibi iizerinde ayr1 ayrn durulabilecek bir ¢ok konu diinyanin
gidisatin1 etkilemektedir.

Kiigiik bir 6rnek verecek olursak; Niifusun kalabaliklasmasi ve teknolojinin
ilerlemesiyle birlikte atesin kullamimi arttikca, uygarlik merkezlerinin hemen
yakinlarindaki ormanlar yok olmaya baslar. Bunlar1 korumak da miimkiin degil
ciinkii teknolojide meydana gelen en kiiciik bir gelisme enerji ihtiyacini
arttirmaktadir. Insanlar teknolojik gelismenin pesini birakmayacaklar ve boylece,
bakirin ve kalayin elde edilmesi 1s1 gerektirecektir. Bu da daha fazla odun anlamina
gelmektedir. 73 Tiim bu silsile halinde gelen olaylarin hepsi evrendeki diizenin insan
eliyle bozulusunun gostergesidir. Apacik yasadigimiz ve gozlemledigimiz haliyle

bile kdinatin sonluluguna ¢ok sayida isaret bulabilmemiz miimkiindiir.

b. Delil Olarak Kullanilan Hadisler
Insan 6liince kendi kiyAmeti kopmus ve bu diinya hayati onun igin bitmistir.

Ancak asil bityiik kiydmet ki insanlarin hepsinin dirilip hesap verecekleri meydana
(mahger) toplanmalarimin baslangi¢c olayidir. Bu biiyiilk kiydmet bu diinyanin
yikilmasi ve onun yerine Oteki diinyanin kurulmasi olayidir. Bunun ne zaman
olacagmi Kur’an ‘m indigi zamandaki insanlar merak edip sorduklar1 gibi kimi de

alay olsun diye inanmadigini anlatmak i¢in sormustur. Kur’an’in her iki tarafa kesin

72 Asimov, Isaac, insanlz(ém Gelecegi, Cep Kitaplart, Istanbul, 1984, s.50.
73 Asimov, a.g.e., s.341.
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cevabir bunun zamanim Allah’tan baska kimsenin bilemeyecegidir. Kur’an kesin
cevabi bildirmis ise de tekrar soranlarin olmasi sorunun 6nemini ifade etmektedir.

Kur’an’da ve siinnette kiydmetin vukuunun yakin oldugu, o giiniin ¢ok
dehsetli ve giic oldugu her firsatta dile getirilmekte; kiydmetin kopacagi andaki
meydana gelecek olan kozmolojik degisimler tasvir edilmektedir. Ancak biitiin bu
ifadelerle insanin ibret almasi, gelecegini diisiinmesi ve pisman olacagi davranislar
yapmamasi gibi ahlaki hedefler amaclanmaktadir. Kiyamet aldmetleri konusunda
hadislerin aksine Kur’an’da ¢ok az malzeme bulunmaktadir. Bu noktada Kur’an’daki
yaklagim ile hadis kitaplarinin yaklagimi arasinda bazi farkliliklar goriilmektedir.”4

Kuran-1 Kerim’de kiydmet alametleri kozmolojik degisiklikler seklinde
kiyametin bir safhas1 gibi takdim edilirken, hadislerde sosyal degisim ve ahlaki
bozukluklar ile kiydmetin kopusu arasinda bag kurulmakta ve biitiin bu olaylar
kiyamet alametleri olarak sunulmaktadir.

Hadislerde gordiigiimiiz kadariyla kiydmet aldmetleri, “Egsrat-1 saa” tabiriyle
ifade edilir.”> Bu hadislerde belirtildigine gore Hz. Peygamber kiydmetin kopus
zamanini bilmedigini sdylemis, ancak kopmasindan once vuku bulacak olan bazi
olaylarin onun yaklagtiginin alametleri sayilacagini haber vermistir.76

Ahir zaman peygamberi ve son nebi olusu itibariyle kiydmete yakin bir
zamanda gonderildigini agiklayan Resul-i Ekrem’in kiydmet alameti olarak zikrettigi
rivayet edilen olaylarm baghcalar1 sunlardir: Ilmin ortadan kalkip cehaletin
yerlesmesi, sarhosluk veren igkilerin yayginlasmasi, zinanin aleni hale gelmesi, kole
kadinin efendisini dogurmasi, cobanlarin zenginleserek bina yapmakta yarigmasi,
zekat verecek kimse bulunamayacak kadar servetin cogalmasi, ayn1 davay: giiden iki
biiyiik toplulugun birbiriyle savagmasi, adam oldiirme olaylarinin ve fitnelerin
fazlalasmasi, elli kadina bir erkek diisecek kadar kadin niifusunun artmasi,
Miisliimanlarin kildan ayakkabi giyen, kiiciik gozlii ve genis yiizlii insan gruplariyla
savasmasi, insanlarin hayatlarindan bikarak oliillere gipta etmesi, Allah’in elgisi
oldugunu iddia eden otuza yakin yalanci deccalin ¢ikmasi, yeryiiziinde Allah veya

lailahe illallah diyen bir kimsenin kalmamasi, gece ile giindiiziin birbirine esit hale

74 Celebi, Hyas, Itikadi Ac¢idan Yakin ve Uzak Gelecekle ilgili Haberler, Kitabevi Yay., [stanbul,
1996, 5.60.

75 Yavuz, Yusuf Sevki, “Kiyamet Alametleri” md, D.ILA. c. XXV, Ankara, 2002, 5.522.
76 Buhari, iman, 37.
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gelip kopus zamaninin yaklagsmasi, Ye’cuc ve Me’cuc seddinin acilmasi Busra’daki
develerin boyunlarin1 aydinlatacak bir atesin Hicaz bolgesinden ¢ikmasi, depremlerin
siklagmasi, giinesin batidan dogmasi, dabbet’iil arzin zuhur etmesi, doguda, batida ve
Arap yarimadasinda kara parcalarinin batmasi.”’

Yine hadislerde bildirildigine gore kiydmet ansizin kopacak, bu sirada
aligveris yapanlar islerini bitiremeden, yemek yiyenler lokmasim agzina
gotiiremeden, havuz yaptiran kisi havuzuna giremeden ve devesinin siitiinii sagan
kimse bundan misafirine ikram edemeden kiydmet kopacaktir.78

Hadislerde bazi kiyamet alametleri ile ilgili olan rivayetlerin yakin gelecekle
ilgili olarak kiyAmetin basladigini belirten ifadeler olarak goriildiigii soylenebilir.”®
Ornegin Miislim’de gecen hadiste, giinesin battigi yerden dogmasi, deccal ve
dabbet’iil arz olmak iizere ii¢c sey ¢iktigi zaman kisi 6nceden iman etmemisse, imani
ugrunda bir hayir yapmamigsa, bu andaki imanimin fayda vermeyecegi
buyrulmugtur.80

Yine Miislim’de gecen, “Giinesin battigi yerden dogmasi, duhan, deccal,
dabbet’iil arz, birinizin basina gelecek 6lim ve hepinizin basina gelecek felaket
olmak iizere alt1 seyden 6nce amellere sarilin” buyruluyor.8!

Tahavi’ye gore giinesin alisilmigin aksine muhalif olarak dogmasi, semada
goriilecek alametlerin ilkidir.82

Baska bir hadiste de Avf b. Malik el Escai’den rivayetle Hz. Peygamber’in
sOyle buyurdugu rivayet edilir: “Kiyametten 6nce gerceklesecek alt1 seyi sayiyorum:
Oliimiim, sonra Beytii’l Makdis’in fethedilmesi, sonra aranizda koyunlar arasinda
salgin Oliimler, ardindan ¢okga oliimlerin olmasi, sonra malin oldukc¢a artmasi, dyle
ki bir kisiye yiiz dinar dahi verilecek olsa yine razi olmaz. Sonra Arap evlerinden

girmedik higbir ev birakmayacak olan fitne, sonra sizler ile Sariogullan arasinda bir

77 Bubhari, “Fiten”, 4-5,22,24, “Itk”, 8, “Cihad”, 95, “Nikah”, 110; Miislim, “Ilim”, 8-10; ibn Mace
“Fiten”, 25-36; Tirmizi, “Fiten”, 35,42-43.

78 Buhari, “Fiten”, 25.

79 Celebi, Itikadi Acidan Yakin ve Uzak Gelecekle Ilgili Haberler , s.71.
80 Miislim, “Iman”, 249.

81 Miislim, “Fiten”,128.

82 ibn Ebi’l izz el-Hanefi, el-Akidetii’t-Tahaviyye , 5.430.
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ateskes antlagsmasi, onlar bu antlagsmay1 bozacaklar ve her birisi altinda on ikibin
asker olmak iizere seksen sancak altinda saldiracaklar.”83

Huzeyfe hadisi olarak meshur olan, Miislim’in Siifyan b. Uyeyne, Furat el-
Gazzaz, Ebu’t-Tufeyl, Huzeyfe b. Esid el-Gifari yoluyla sahihine aldig1 rivayete gore
Huzeyfe soyle demektedir:

“Biz kendi aramizda kiydmetten bahsederken Hz. Peygamber yanimiza geldi
ve ° Neyi konusuyorsunuz?’ diye sordu. Kiyadmetten séz ediyoruz dedik. Hz.
Peygamber: ‘ Siz ondan Once on alamet gormedikce o kopmayacaktir’ buyurdu.
Dumani, Deccal’i, dabbeyi, giinesin battigi yerden dogusunu, isa b. Meryem’in
inigini, Ye’cuc ve Me’cuc’u, biri doguda, biri batida, biri de Arap yarimadasinda
olmak ilizere ii¢ yerin batacagini, bunlarin sonunda Yemen’den c¢ikip insanlari
hagrolunacaklari yere siirecek bir ates olacagini saydi.”84

Hadis serhleriyle “fiten” ve “melahim” tiirii kitaplarda kiydmet aldmetleri
hakkinda cesitli rivayetler Hz. Peygamber’e atfedilir. Bu rivayetlerde ahlaki
bozulusa, dini ictimai hadiseler ve tabiat olaylarma iliskin olduk¢a ayrintili bilgilere
yer verilir.85 Nakledilen metinlere gore kiyAmet aldmetleri soyle gerceklesecektir:
Kur’an’1in 6nemi insanlar tarafindan unutulacak, namaz kilinmayacak, emanete riayet
edilmeyecek, faiz helal sayilacak, seviyesiz ve sahsiyetsiz kisiler yonetici olacak,
ebeveyne isyan edilip beyler hanimlarin emrine girecek, toplumlar gegmislerine lanet
okuyacak, aksam mii’min olarak yatan kisi sabah kafir olarak kalkacak, yoneticiler
insanlara zulmedecek, serrinden korkulan kimselere itibar edilecek, ticareti diiriist
olmayan gruplar ele gecirecek, mescidler siislenmekle birlikte ibadete Onem
verilmeyecek, erkekler erkeklerle, kadinlar da kadinlarla yetinecek, kadinlar sosyal
konum agisindan 6n plana ¢ikarilacak ve erkekler kadinlara benzemeye calisacak,
aciklik yayilacak, hayasizlik cogalacak, cihad ve irsad faaliyetleri terk edilecek,
sadece din dis1 ilimler Ogrenilecek, kader inkar edilecek ve fallara inanilacak,
liderlige elverisli kimseler azalacak, ani oliimler ¢cogalacak, cahiller ayn1 zamanda

diiriist olmayan sufi ve zahidler tiireyecek, akrabalik baglar1 kesilecek, yalancilar

83 ibn Mace, “Fiten”, 25.

84 Miislim, “Fiten”, 39; Ayrica bkz: Tirmizi, “Fiten”, 21; Ebu Davud, “Melahim”, 12; ibn Mace,
“Fiten”, 25,28.

85 Yavuz, Yusuf, Sevki, “Kiyamet Alametleri” D.ILA., md, c.XXV, s.523.
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tasdik edilip dogru konusanlara itibar edilmeyecek, kitaplarin sayis1 artacak,
yagmurlar ve yildirimlar ¢ogalacak, madenler yok olacak.86

Cogu uydurma ve zayif olan toplumdaki dini, ictimai ve siyasi gelismeleri
yansitan iislupta olan bu rivayetlerin sayis1 yetmisi gecmektedir.87 Rivayetlerdeki
amag da kiyametin vaktini belirlemek degil, tamamen ahlaki ve sosyal ¢oziilmelerin
zararim dile getiren bu rivayetlerin kozmolojik bir olay olan kiyametle hicbir ilgisi
yoktur.88

Bunlarin bizzat Hz. Peygamber tarafindan sdylendigini diisiinecek olsak bile,
yine de kiydmet aldmetlerinin kastedildigini degil, bu rivayetlerde sayilan koétii huy
ve aliskanliklarin toplum diizenini ¢ok sarsacagi, bu sekilde dejenere olmus bir
toplumun hayatini devam ettiremeyecegi ve tarih sahnesinden silinip gidecegi
anlamina gelmesi muhtemeldir. Kiydmet kelimesinin diger bir adi olarak kullanilan

“saat” kelimesinin igaret ettigi manalardan bir tanesi de “bir neslin yok olmasi1” dir.8°

c. Bu Konudaki Hadisleri Ortaya Cikaran Sosyal Ortamlar
Hadis kitaplarinda hem kiydmetten once vuku bulacak aldmetler hem de

Islam toplumunda ¢esitli dini ve siyasi sebeplerle ortaya ¢ikacak her tiirlii sosyal
kargasa, savas ve Olumle sonuclanan olay “fiten ve melahim” bashg altinda
incelenmistir.%0 Islam Aleminde genel kabul goren kanaate gore ilk fitne Hz.
Osman’in sehadetiyle baslamis, bunu Cemel Vak’asi, Siffin savasi, Harici
ayaklanmalari, Hare olay1, Haccac b. Yusuf’un Mekke’yi muhasaras1 ve Abdullah b.
Ziibeyr’in oldiiriilmesi gibi olaylar takip etmistir.%!

Hadis kitaplarinda, fitnelerin her birine dogrudan veya dolayh olarak isaret
ettigi one siiriilen bazi rivayetler bulunmaktadir. Mesela Hz. Omer’in 6liimiiyle fitne
kapisimin agilacagim®2 ve Hz. Osman’a kendisine giydirilecek hilafet gomlegini

zalimlerin keyfi icin ¢ikarmamasi gerektigi yolunda Resul-i Ekrem’in tavsiyeleri

86 Berzenci, Muhammed b. Abdirresul b. Abdisseyid Haseni Sehrezuri, el-Isda li Esratis-Sda, cev.

Naim Erdogan, Pamuk Yay., Istanbul, 1983, s. ;Yusuf b. Abdullah el Vabil, Esrdtii’s Sda,
Daru Ibni’l Cevzi, Demmam, 1995, s.179-235.

87 Yavuz, Yusuf Sevki, D.JA., “Kiyamet Alametleri” md, c¢.XXV , 5.523.

88 Celebi, Itikadi Acidan Yakin ve Uzak Gelecekle Ilgili Haberler, s.70.

89 Ragip el Isfehani, Miifredat, Daru’l Samiyye, Beyrut, 2002, s.434.

90 Celebi, ilyas, “Fiten ve Melahim” md., D.1.A., ¢.XIII, istanbul, 1996, s.149.
91 Celebi, “Fiten ve Melahim” md, D.L.A., ¢.XIII, 5.150.

92 Bubhari, “Menakib”, 25.
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bulundugunu®3 belirten rivayetlerin Osman donemindeki fitnelere isaret ettigi
soylenir.%4

Hav’eb kopeklerinin Hz. Aise’ye havlayacagim® ve Hz. Peygamber’in
Ziibeyr b. Avvam’a, “Eger Ali ile savasirsan ona zulmetmis olursun” dedigini
bildiren rivayetlerin Cemel vak’asina%; yine Resul-i Ekrem’in Ammar’a, “ Seni asi
bir topluluk 6ldiirecek™’ seklinde hitap ettigini bildiren rivayetle, “Davalar1 bir olan
iki biiyiik topluluk savasmadik¢a kiyamet kopmaz’98 seklindeki beyanimn Siffin
savasina isaret ettigi seklinde goriisler vardir.

Bu tiir haberlerin icerigine bakildiginda mii’minlerin fitne donemlerinde
yasadiklar timitsizlik ve karamsarlik duygularin1 yansittig1 goriilebilir. Rivayetlerin
genelinde toplumda giderek yayginlasan kotiiliikler kaderin bir sonucu olarak
gosterilmekte, Miisliimanlar i¢in ¢cok karamsar bir istikbal goriinmektedir. Halbuki
bu anlayis Islam’in gelecegin parlak olacagini haber veren naslar ile gelistigi gibi
tarihi realiteye de uymamaktadir.%®

Ayrica fitne donemi olaylarindan etkilenen rivayetlerde ozellikle gruplarin
kendi durumlarini, konumlarim1 ve iddialarin1 desteklemek icin cesitli soylemlere
ihtiya¢ duyduklar1 i¢cin Hz. Peygamber’in otoritesinden yararlandiklart da
soylenmektedir. 100

Bir de bu rivayetlerle Eski ve Yeni Ahit’teki apokaliptik metinler arasinda
iliski kuran bazi yorumlar vardir. Ozellikle hadis kitaplarinda “Kitabu’l Fiten”,
“Kitabu’l Melahim”, “Esratu’s saa” gibi ana konularin apokaliptik kaynaklarda da
benzer sekilde gectigini gormek miimkiindiir.!01

Apokaliptik kaynaklarla Fiten Edebiyati arasindaki benzerlikleri inceleyen

Mehmet Pagaci’nin s6z konusu donemlerle ilgili olarak Yahudilerin felaketlerle dolu

93 Tirmizi, “Menakib”, 18.
94 Celebi, a.g.e., 5.150.

95 Miisned, VI, 52,97.

96 Celebi, a.g.e., 150.

97 Miislim, “Fiten”, 72-73.
98 Miislim, “Fiten”, 17.

99 Celebi, a.g.e., s. 150.
100 Pacaci, Mehmet, “Hadis’te Apokaliptizm veya Fiten Edebiyati”, Islamiyat, c.I, sayr 1,
Ankara, 1998, s.50.

101 Keles, Ahmet, “Apokaliptik Hadis Edebiyati ve Problemleri”, Istem, Konya, 2006, s.37.
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tarihleri ve Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Rasit halifeler zamaninda ortaya
cikan fitne hadiseleri arasinda kurdugu baglanti dikkate degerdir. Pacaci’ya gore,
Yahudiler Babilliler tarafindan esir edildikten sonra, Perslerin izniyle kutsal
topraklara gelince Romalilar tarafindan zulim gormiisler ve biitiin bu cektikleri
acimn bir giin bitecegine, Israilogullar’nin Allah’in hiikiimranligin1 bir giin tekrar
kuracaklarina dair umutlarin1 korumalan gerektigine inanmaktadirlar. Bu noktada
apokaliptik kiiltir bu ihtiyaca cevap vermistir.102 Islam tarihinde de fitne
donemindeki savaslar ve ardindan kesilmeyen i¢ kargasalar ve bunlarin ortaya
cikardig1 dini, toplumsal, siyasi, ahlaki, ekonomik sorunlar devam etmis ve bu
olaylarin dogurdugu sorunlar, rivayetlerde gelecekten haber verme seklinde ve belli
bir iislupla ifadelendirilmistir. 103

Fiten ve apokaliptik kiiltiir arasindaki benzerligin nerden kaynaklandiginin
cevabini ise Pacaci eski kiiltiirle yeni kiiltiir arasindaki eskiden yeniye dogru bir
gecisliligin ve bilgi akisinin oldugu seklinde agiklamigtir.104

Apokaliptik bilgilerin fiten hadislere de tesir etmesi hem Giiney Arabistan
hem de kuzeyde Islam devletinin genislemesiyle Filistin ve Suriye kanaliyla oldugu
soylenmektedir. Buralarda Aramca ve Ibranice hatta Siiryanice ve Yunanca
metinlerin s6z konusu kiiltiirlerin mirascist durumunda olan Araplarin eline ulastig
da soylenmistir. Ozellikle Mesih-Deccal tasvirlerinde benzerlikleri gormek
miimkiindiir.105

Meselenin bir baska yonii de kiyamet aldmetleriyle ilgili s6z konusu
haberlerin, 6zellikle Hz. Peygamber’in bir mucizesi sayilmasi, konunun kolayca
kabul edilmesine ve metin yoniinden herhangi bir sorunu gozden gecirmemeye yol
acmasidir. Bu da bunlarin ger¢ekten de Hz. Peygamber tarafindan mi soylendigi,
yoksa baska etkilerle kisiler tarafindan sonradan mi1 olusturuldugu sorusuna cevabi
zorlagtirmaktadir. S6z konu haberlere mucize yoniiyle bakildiginda Peygamber’in
bunu Allah’mn izniyle gerceklestirmesi miimkiin goziikmekte ancak bunun

peygamberlik misyonuyla nasil bir ilgisinin oldugunu agiklamak gerekmektedir. 106

102
103
104

105 Pacaci, a.gm., 50-51.
106 Keles, a.g.m., s. 37-54.

Pacaci, a.g.m., s.36.
Pacaci, a.g.m., s.36.
Pagaci, a.gm., s.48.
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Ozellikle “benden sonra hilafet otuz yildir” gibi detay veren ifadelerin tarihe
nasil bir katkisinin olduguna da bakilmasi gerekmektedir. Hz. Peygamber’in
gercekten de buna benzer ifadeler kullanmis olmasi halinde sahabelerin bu tiir
rivayetlere siddetle ihtiyag¢ duyduklar1 bir donemde ornegin Hz. Ali’ye karsi
mubhalefeti durumunda, Muaviye aleyhine kullanilacak bir delil olabilirken, ne Hz.
Ali ne de ¢ocuklarindan bunu kullandiklarina dair bir haber yoktur.107

Benzer ifadeler diinyanin sonuyla ilgili metinlere de sizmistir. Mesela
“Diinyanmin sonu yedi bin senedir” seklindeki Ibn Zemil rivayeti sened agisindan
zayif goriilmiistiir.108 Bu tiir rivayetler Kur’an ve Siinnet ile celiskilidir. Bununla
birlikte diinyanin ne kadar omrii kaldig ile alakali rivayetlerin Vehb b. Miinebbih ve
Ka’b el-Ahbar gibi Yahudi iken Miisliman olan kisilere dayandigi ve israiliyyat
kaynakli oldugu, hadis miiekkidlerinin cogunlugu tarafindan da zayif ve mevzu kabul
edildikleri ifade edilir.109

Hz. Peygamber’e dayandirilan bir baska hadiste de “Kadinin efendisini
(rebbe) dogurmasi”110 kiyAmet aldmeti olarak zikredilir. Hadis illetli oldugu ve tek
kigi tarafindan rivayet edildigi bilinmektedir. Bu nedenle iman meselesine
girmemektedir. Eger bu hadisi ahlaki manada anlayacak olursak, anne babaya
itaatsiz, kars1 gelme ve onlar baski altina almak anlaminda aile ve toplumdaki
sarsintiy1 ve bozuklugu ifade ettigi sdylenebilir.!1!

Yine “ciplak, fakir, yoksul ve koyun c¢obanlarinin yiiksek ev yapmakta
yarismalar”112 da kiyAmet alameti olarak zikredilmistir. Ibn Hacer Kurtubi’den
naklen, bunlar1 zamanimizda gordiik demektedir. Kirdan gelip sehirleri istila ederek
kimseyi dinlemeyip kanuna bakmadan her tiirlii servete sahip olmuslar ve biitiin
ozentileri biiyiik koskler yapmak olmustur diye sozlerine eklemektedir. Alt1 ve yedi
asir once sOylenmis bu sozler kiyamet aldmeti olarak olaylarin yorumlandigim ancak

bu zamana kadar da kiyametin hala kopmadigin1 gérmekteyiz. Ancak toplum yikilip,

107 Keles, a.g.m., 5.47.

108 Seyhan, Ahmet Emin, Hadislerde Kiyamet Alametleri (Envaru’l Asikin Orneginde), Tugra Ofset,
Isparta, 2006, s.127..

109 Seyhan, a.g.e., s.127.

10 jpp Mace, “Fiten”, 25; Miislim, “Iman”, 1.

U1 Atay, Hiiseyin, Islam’in Inang Esaslar, A.U.LF. Yay., Ankara, 1992, s. 206-207.
112 Buhari, “Fiten”, 25; ibn Mace “Fiten”, 25.
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devlet ¢okmiis yerine bagka devlet gelmistir. Buradaki kiydmetten kastedilen de yine
toplumda meydana gelen biiyiik olaylardir.!13

Hz. Peygamber’den geldigi ifade edilen bir bagka rivayette de *“ Peygamber
oldum, saat (kiyamet) soyledir diyerek iki parma@m beraberce uzatmgstir’114
denilmektedir. Bu hadisi seriften de kiydmetin hemen kopacagi anlasilmis ve her
donemde meydana gelen olaylar kiyAmetin habercisi olarak yorumlanmistir. Halbuki
Hz. Peygamber kiyametin yaklastigini, kendisiyle kiydmet arasinda bagka bir seriat
ve peygamber gelmeyecegini kastederek soylemis, bu sozleri kiydmetin hemen
kopacagin degil, kendisinin son resul oldugunu ifade i¢indir.! 13

Rivayetlerin sihhati konusunda tereddiitii olanlar icin zaten itikadi deger
tasimadigl icin iizerine fazla durulmasina gerek yoktur. Anladigimiz kadariyla
miitevatir hadis konusunda da ilim erbabi arasinda fikir ayriligi yoktur. Gelen
haberlerden vahit olanlar ise zan ifade ettigi icin bir ¢cok alim tarafindan zan ifade
eden haberlerle inang tesis edilmeyeceginden bu konudaki malzemeyi Kur’an’a
uygunluk agisindan degerlendirmek en faydali yoldur. Ozellikle diinyanin dmrii ile
ilgili haberlerin Kur’an’in temel prensibine taban tabana zit olmasi bu bilgilerin
dogru olmadigini bize gostermektedir. Kiyametin kiigiik alametleri olarak zikredilen
ve bir kisminin zayif oldugu da kaynaklara not diisiilen haberler gelince; bunlarin da
biiylik kisminin toplumdaki bozulmaya ve dejenerasyona dikkati cektigi ve esas
biiylik kiyametin degil toplumlarin yok oluslarinin habercisi oldugu seklinde
anlamak akla en yatkin olanidir.

Hz. Peygamber’den geldigi sOylenen ve sayilart yiizlerle ifade edilebilecek
fiten ve melahim kitaplarinda da gecen bu tarz rivayetlerin titiz bir ¢aligmayla
ayiklanmasi ve donemin sartlari ve gelisen siyasi ve toplumsal olaylara paralel olarak
incelenmesi gerekmektedir. Hadis kitaplarinda kiyamet alameti olarak takdim edilen
cehaletin artmasi, ilmin kalkmasi, oldiirmelerin ¢ogalmasi gibi haberlerin de asil
bityiik kiyameti degil, toplumsal bozulmayi isaret ettigi ve her donemde goriildiigii
hatta goriilmeye devam edilecegi soylenebilir. Bizim arastirmamiz esnasinda

gordiigiimiiz kadariyla kiyamet alametleri oldugu iddia edilen haberlerin biiyiik

113 Atay, a.g.e., s.207.
114 Byhari, “ Rikak”, 39; ibn Mace, “Fiten”, 25.
115 Seyhan, Ahmet Emin, a.g.e., s. 125.
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bolimii kendi iginde celigkili ifadeler barindiran ve bulundugu tarihsel olaylar
yansitan rivayetlerdir. Ozellikle mehdinin kimligi ile ilgili her grubun kendi anlayis
ve diinya goriisii cercevesinde bir tutum sergiledikleri agikca goriilmektedir. Bu iddia
ile her donem ortaya cikan sahsiyetler de olagelmistir. Deccal ile ilgili rivayetlerde
de benzer durumu gorebilmekteyiz. Osmanli doneminde yazilmig kiydmet alametleri
ile ilgili bir eserde!l6, dzellikle devrin sancili durumunu yansitan yiizde yiiz siyasi
olarak yazarin tavrini ortaya koyan tesbitler bunu destekler mahiyettedir. S6z konusu
eserde, Deccalin devrin padisah1 Abdulhamit oldugu ifadeleri her donemde bu
konunun giincellenerek halkin dikkatini ¢ekmek ve taraftar toplamak icin kullanilan

iyi bir malzeme oldugu goriilmiistiir.

d. Kur’an Ayetlerinin Kelam Ekollerinin Goriislerine Delil Oluslar:

Bakimindan Coziimlenmesi

Kur’an-1 Kerim’de kiyamet sartlari olarak kullanmilan tabir Muhammed

suresinde gecmektedir. lgili ayette s6yle buyrulur:
“Onlar saatin kendilerine ansizin gelmesini mi bekliyorlar? Siiphesiz onun

alametleri belirmistir. Kendilerine gelip catinca ibret almalar1 neye yarar?”117

Ehl-i Siinnetin onemli bir kutbunu olusturan Maturidi ayetin tefsirini
yaparken, Hz. Peygamber’in kiyametin isaret parmagi ile orta parmagim gostererek,
kendisinin, bu iki parmagin birbirine yakin olmasi gibi kiyamete yakin bir zamanda
geldigini bildirdigi rivayeti aktarir.!1®8 Ayetin devaminda gelen ve kiyAmet
geldiginde ibret almalarmin bir ise yaramayacagini ifade eden boliim, diger
alametleri kiyametin birer safhasi olarak goren Maturidi’nin, Hz.Peygamber’in
gelmesinin gerceklesmis olan bir alamet olarak yorumladigi yukaridaki ayete
yaklagimini desteklemektedir.!19

Matiiridi, “...yahut Rabbinin baz1 ayetlerinin gelmesini mi bekliyorlar!..”120
mealindeki ayetin izahinda da “bazi1 ayetler’den kastedilenin, artik inanmanin fayda

vermeyecegi, kiyametin gerceklesme aninda zuhiir edecek olan aldmetler oldugunu

116 Veli, Hasim, Kiyamet Alametleri, (Sadelestiren: Kamil Cakan) Dini Arastirmalar Dergisi, ¢.VI,
say1: XVI, Ankara, 2003, s.183-198.

117 Muhammed 47/18.

118 Miislim, “Fiten”, 133, 139; ibn Mace, “Fiten”, 25; Tirmizi, “Fiten”, 39.

119 Malkog, a.g.e., s.33.

120 Ep’am, 6/158.
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belirtir. Bu goriisiine “arttk o ¢etin azabimizi gordiikleri zaman: Allah’a
inandik...”121  “Nihayet onu, vadilerine dogru yayilan bir bulut seklinde
goriince...”122 ve “Birisi, gerceklesecek olan azabi istedi”123 medlindeki ayetleri
nakli delil olarak kaydeder. O, bu konudaki goriislerine dayanak olarak Hz. Aise’den
ilk alamet belirdiginde amelleri yazan kalemlerin kaldirilacagi ve Hafaza
meleklerinin vazifelerinden alinacagina dair rivayeti aktarmakta ve sdz konusu ayette
gecen “bazi ayetler” ifadesinden maksadin, “azapla kars1 karsiya gelindigini” ifade
eden alametler olduguna vurgu yapmaktadir.

Ehl-i Siinnet alimi Matiiridi Enbiya stresindeki; “helak ettigimiz bir belde
icin arttk (yeniden mamir olmak) imkansizdir; ¢iinkii onlar  geri
donemeyeceklerdir.”124 ayetini agiklarken “ayetteki ‘geri donme’ ifadesi, Allah’in
haklarinda heldk murad ettigi bir kavme artik baska bir firsatin verilmemesidir.
Sonraki ayetlerde “Ye’clic ve Me’clic” seddinin yikilmasi kiydmetten kindye olup
“Hakk’1n va“dinin “gelmesi” bu manay1 desteklemektedir” der.125

Tasavvufi yorumlarsa ayetlerin tamamiyle te’vili ve batini yorumuyla ilgili
olmustur. Mutasavviflara gore “Ye’cuc ve Me’cuc”, insanda hayvani sifatlarin
/kotiiliiklerin, ¢irkin fikirlerin ¢ikmasindan ve bunlarin tamamen hakim unsur haline
gelmesinden ibarettir. Ciinkii ¢irkinlikler ve kotiiliikler iyilikleri orter. Boyle kotii
hallerin cogalmasi kalbi karartir. Kasani, “Ye’cuc ve Me’cuc” ile mizacin bozulmasi,
terkibin ¢oziilmesiyle meydana gelen nefsani ve bedeni kuvvetlerin kastedildigini
belirtir.126

Kiyamet alametlerinden biri olarak kabul edilen bir diger konu da Dabbet’iil
arz’dir. Neml 82-83. ayetlerde adi gecen, hakkinda agiklama yapilmayan mevzu ile
ilgili alimlerin bir takim goriisleri mevcuttur. Hatta cesitli kaynaklarda hayal

giiclerinin de tesiriyle cesitli tasvirler yapilmis, boyu, sekli, yaninda Hz. Musa’nin

121 Mg’ min, 40/84.
122 Ankaf, 46/24.

123 Mearic, 70/1.

124 Enbiya, 21/95.
125 Malkog, a.g.e, s.25.

126 Simsek, Halil Ibrahim, “Kiyamet ve Alametlerinin Tasavvufi Tecriibe A¢isindan Yorumlanist” ,

Tasavvuf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, yil: 8, Ankara, 2008, say1: 19, s.133.
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asasi, Hz. Siileyman’in miihrii oldugu ile ilgili kesinlik kazanmayan bir ¢ok bilgi de
bulunmaktadir.!27

Konu ile ilgili ayet-i kerime soyledir:

“Onlar hakkinda s6z gergeklestigi vakit yerden bir ¢esit canl ¢ikarirz ki o,
onlara insanlarin ayetlerimize kesin olarak inanmadiklarimi soéyler. O giin her
timmetin ayetlerimizi yalanlayanlarini1 toplariz. Onlar bir arada tutulup hesap yerine
sevkedilirler.”128

Maturidi’ye gore ayette ifade edilen dabbe, bir kiyimet alameti degil,
haklarinda azabin gergeklestigi ve azap zamaninin ne geri ne de ileri alinacagi bir
olaydir.129

Kiyametin biiyiik alameti olarak “dabbe” den bahseden Harputi, Tenkihu’l
Kelam’inda “cikis yeriyle ilgili cesitli goriisler ileri siiriilen “Dabbetii’l Arz’in bazi
kavillerde insan, bazi1 kavillerde de bagka bir sekilde oldugunu aktararak, Neml
suresindeki dabbe’nin Esrat-1 Saa’dan oldugunu ifade eder.130

Aym sekilde kelam kaynaklarinda “Dabbetii’l Arz’in ¢ikist haktir”131
seklinde genel bir kabule yer verilmis ve Ehl-i Siinnetin semiyyat konusunda yorum
ve tahminlerden kaginan tutumu geregi bu konuda da sadece inanmanin gerekliligi
iizerinde durulmustur. 132

Ilyas Celebi “Dabbet’iil arz” in “kiydmetin vukuundan &nce ortaya ¢ikacak
bir alamet degil, kiyametin vukuu ile ortaya ¢ikacak bir olay(safha/makam) oldugunu
soylemektedir.!33 Zeki Saritoprak ise ““ ahir zamanda sayilarinin artmasi beklenen ve
hayvandan daha asagi bir seviyede bulunan serir insanlar veya belli olumsuz sartlarin
ortaya cikmasi halinde yeryiiziindeki biitiin insanlar1 kapsamayan, sadece belirli

yerlerde vuku bulabilecek sosyal sarsintilar” oldugunu ifade eder.!34

127 Celebi, Itikadi Acidan Yakin ve Uzak Gelecekle Ilgili Haberler, s.142.
128 Neml, 27/ 82-83.

129 Maturidi, Te vilat, c.I11, 5.575.

130 Harputi, Abdullatif, Tenkihu'l Kelam fi Akaid-i Ehli’l-Islam, s.294.

131 Ali b. Ebu iz, el-Akidet’'t-Tehaviyye ve Serhi, s.430; Beyazizade Ahmet Efendi, Usul’l Miinife
Li’1 Imam Ebu Hanife, cev. Ilyas Celebi,IFAV yay., Istanbul 1996, s.147.

132 Saritoprak, Dabbetii’l-Arz” md, D.i.A., c.VIII, s.394.
133 Celebi, Itikadi A¢idan Yakin ve Uzak Gelecekle Ilgili Haberler, s.136.
134 Santoprak, Dabbetii’l-Arz” md, D.i.A., ¢.VIIL s.394.
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Ayrica miistakil olarak Kiydmet alametleriyle ilgili yazilmis olan eserlerde de
“Dabbetii’l Arz” ile ilgi tafsilatli bilgiler verilmis!35, kiyAmetten Once olacak
olaganiistii olaylardan biri olarak gosterilmistir. “Dabbetii’l Arz”in uzun boyunlu,
insan yiizlii, dort ayakli tasvirleri de yapilmigtir.136

Sufiler ise ,”Dabbetii’l Arz” denilen yaratik/yaratiklarin nasilligr gibi sekli
boyutu iizerinde fazla durmayarak onun manevi terbiye/seyir esnasinda tekabiil ettigi
durumlar hakkinda yorum yapmiglardir. Sufi yorumculardan Abdiirrezzak el-
Kasani’ye gore ,”Dabbetii’lArz” kiiciik kiyametin alametlerinden biridir. “Dabbetii’l
Arz”, her kotii nefis sahibinin beden arzindan ortaya c¢ikan melekelerin ve ahlakin
farklilagmas1 sebebiyle onun zahirindekilerle batinindakilerin arasinda meydana
gelen uzakliktan kaynaklanan cesitli sekiller ve heyetlerdir. Onlar hayat ve
sifatlarmn diliyle sdylerler.137

Baz1 kaynaklarda kiydmet aldmeti olarak zikredilen ingikak-1 kamer
hadisesine sistematik kelam kitaplarinda hi¢ temas edilmemis ya da mucize bahsinde
zikredilmigtir. Esrat-1 saat1 konu alan eserlerde ise insikak-1 kamer hadisesine hic¢ yer
verilmemigtir. Buna ragmen Halimi gibi bazi ehl-i siinnet alimleri ile mutezile
kelamcilar1 farkli diisiinmektedirler. 138

Maturidi Te’vilat-ii Ehli-s Siinne adli eserinde ilgili ayeti 139 agiklarken, ilk
once bu olayin gerceklesmeyip kiyamete yakin gerceklesecegini savunan goriise yer
verir. Daha sonra da mutezile alimi Ebu Bekr el- A’sam’in da bu goriiste oldugunu
soyleyerek, onun ileri siirdiigi bdyle olaganiistii bir olayin, gizli kalmayip herkes
tarafindan nakledilmesi gerektigine dair fikrini aktarmaktadir. Devaminda
cogunlugun ingikak-1 kamer olaymmin Hz. Peygamber doneminde gerceklestigini
savunduklarim soyleyerek cogunluk adina, karsi fikre cevap vermekte, bu olayin
birden fazla sahabe tarafindan nakledildigini, hadisin umuma mal olarak miitevatir
hale geldigini, bunu duymayanlarin sayisinin azaldigim1 savunmakta ve te’vil ehlinin

cogunlugunun ingikak-1 kamer hadisesinin gerceklestigi yoniindeki diisiincesini

135 Sefferani, Ehvalu’l-Yevmu’l-Kiyame, s.113.

136 Berzenci, el-Isaa li Esratis-Sda s276.

137 Simsek, “Kiyamet ve Alametlerinin Tasavvufl Tecriibe Acisindan Yorumlanisi”, s.139.
138 Celebi, a.g.e., s.172.

139 Kamer, 54/1.
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savunmaktadir.140 Maturidi ekoliinde insikak-1 kamer olayr bir kiyAmet aladmeti
olarak goriilmemis, Hz. Peygamberin hissi mucizelerinden biri olarak kabul
edilmistir. 141

Ebii’l-Leys es-Semerkandi de gerceklesmis olan kiyamet alametlerini
eserinde ingikaku’l-kamer, Duhan ve Hz. Peygamber’in gelisi olarak zikretmistir.
Kendisi daha ¢ok ahlaki ¢okiintiiyii ifade eden olaylar iizerinde durur.142

Bakillani (6403/1012) eserlerinde insikak-1 kameri Resulullah doneminde
vuku bulan mucizeler i¢inde saymaktadir. 143

Abdullatif Harputi de ingikak-1 kamerin Hz. Peygamber’in en parlak
mucizelerinden biri oldugunu, Kur’an, miitevatir siinnet ve ehl-i siinnetin icmaz ile
sabit oldugunu kaydeder.!44 Aymi sekilde Gazzali de insikak-1 kameri Hz.
Peygamber’in mucizeleri arasinda zikreder. 143

Muhyiddin Arabi ise “futuhat’ta Mekke miigriklerinin Hz. Peygamber’den
istedikleri “ayin yarilmas1” mucizesinin vuku buldugunu belirtmekte ancak bunun
ayin gercekten yarilmasit m1 yoksa bakanlarin gozlerine Oyle gosterilmesi suretiyle
mi oldugunun kesin olmadigim sdylemektedir. Ona gore miisriklerin istedikleri ayin
yarildiginin kendilerine gosterilmesi idi. Bu da gerceklesmistir. Hz. Peygamber’e
bundan &tesi de gerekmezdi.!46

Mehdi konusunda ise, Islam’m ilk asirlarinda telif edilmis muteber siinni
akaid kitaplarinda konu miisbet ya da menfi yoniiyle hi¢ ele alinmamis, ne Fikh-1
Ekber’de ne de Maturidi’nin ve Eg’ari’nin eserlerinde bu konuyla ilgili malumat
verilmemistir. Yine onlarin ¢cagdaslar olan alimlerin kitaplarinda da bu konuya yer

verilmemistir. 147

140 Maturidi, Te’vilatii Ehli-s Siinne, c.IV, s.619, ayr. Bkz., Malkog, a.g.e., s.33.
141 Maturidi, Te vilatii Ehli-s Siinne, 1, 5.270.

142 Malkog, a.g.e., s.34.

143 Celebi, a.g.e., s.173.

144 Harputi, Tenkihu’l Kelam, s.293.

145 Gazali, 1hyau ulumi’d-din, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, [hyau Ulumi’d-Din, c.,
Bedir Yay., Istanbul, 1974, s.113.

146 {bn Arabi, el-Futiihatii’l Mekkiyye, 111, tsz, s.111.

147 ilhan, a.g.e., s.85.
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Kelam kaynaklarinda ¢okga zikredilen kiyamet aldmetleri mevzularindan bir
tanesi de Nuzul-i Isa’dir. Pek az1 hari¢ ¢ogu Niizuli Isa’dan bahsetmektedir.!48 ilk
donem kaynaklarinda cok kisa ifadelerle dile getirilen bu husus, sonraki
donemlerdeki eserlerde daha teferruatli bir sekilde islenmistir.149

[k kelam kitab1 olarak kabul edilen el-Fikhu’l Ekber’de Imam Ebu Hanife
(150/767), Hz. Isa’mn niizuliiniin hak oldugunu soyler.!50 Tahavi de Ebu Hanife ile
ayn1 goriisii benimsemektedir.151

Ehl-i Siinnet kelaminin iki kutbunu tegkil eden Es’ari (324/936) ile Maturidi
(333/944) konuya isaret etmis ve Hz. Isa’nin nazil olup, Deccal’i oldiirecegini
sOylemistir. Es’ari, bu konuda timmetin icmai bulundugunu savunur. Maturidi’nin de
Te’vilati’l Kur’an adli eserinde ilgili ayetlerin tefsirini yaparken meseleye temas
etmis oldugu ve Nuzili Isa’y1 kabul ettigi goriilmektedir.!52

Konuyu kiyamet aldmetleri baglaminda ve bir hayli teferruatll isleyen
Berzenci’de (1103/1691), Hz. Isa’nmn sireti, gelisi, ne kadar kalacag1, beyaz minareye
nasil inecegi gibi tafsilatlari gormekteyiz.!53 Konuyu miistakil bir eser halinde
isleyen Suyuti’de (911/1505) de aym ifade ¢izgisini gorebiliriz.154

Son donem kelamcilarindan Abdullatif Harputi de Bu konuyu ele almistir.
Harputi Tenkihu’l-Kelam adli eserinde meseleyi geleneksel cizgide ifade etmistir.
Hz. Isa’min goge cekilmesini Hz. Peygamber’in Miracina benzeterek ruhen mi yoksa
ceseden mi tartigmalarina yer veren Harputi, eserinde su yorumda bulunur: “Her ne
suret ve keyfiyet ile ref’ olundu ise, ref’ olunan Hz. Isa’nin niizulii miimkiin olup,
nusus ile ihbar buyruldugundan dinde tasdiki vaciptir.”155

Mu’tezilenin goriisii de bu konuda Ehl-i Siinnetten farkli degildir. Genel
olarak Mu’tezile kiydmet aldmetlerinin varligin1 kabul etmektedir. Zemahseri

(538/1143), tefsirinde bu konuda Ehl-i Siinnet ile ters diisen bir goriis beyan

148

149 Saritoprak, Niizulii Isa, s.105.

150 Epy Hanife, Imam Azam Numan b. Sabit, Fikhu’l- Ekber, cev. Hasan Basri Cantay, D.I.B. Yay.,
Ankara, 1985,s.7.

IST {bn Ebi’l izz, Serhu’l Akideti’t Tahaviyye ve Serhi, s.431.
152 Saritoprak, a.g.e., s. 106.
153 Bkz: Berzenci, el-Isaa, s.142-152.

154 Suyuti, Celaliiddin Abdiirrahman, Niizulii Isa Ahire’z-Zaman, (nsr. Mustafa Abdulkadir Ata),
Beyrut,1985, s.61.

155 Harputi, Tenkihu’l-Kelam, 5.290-291.

Saritoprak, Niizulii Isa, s.105.
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etmemistir. Hz. Isa’min, Resulullah’mn getirdigi seriatin bir izleyicisi olarak
gelecegini soylemektedir.!56 Meshur Mu’tezili bilgin Kadi1 Abdulcebbar (415/1024),
Peygamberin miistakbel hadiselerden s6z etmesini, niibiivvetine delil teskil eden
mucizeler olarak kabul eder.!>7

Imamiyye Siasmin kaynaklarina gore Hz. Isa ahir zamanda nazil olacaktir.
O’na verilen rol, tipki ehl-i siinnette oldugu gibi, yeryiiziinde adaleti
gerceklestirmektir. Hz. Isa, rahmete mazhar olan son peygamberin iimmetine yardim
etmek lizere inecek, Deccal’i maglup edecektir. Bu bakimdan Sia inanciyla Ehl-i

Siinnet inanc1 arasinda Niizul-i Isa meselesinde bir paralellik goriilmektedir.!58

156 Zemabhgeri, c. I, 432.
157 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l Hamse, s.575.
158 Bkz: Saritoprak, a.g.e., s.114.



~ ILBOLUM
KUR’AN’DA KIYAMET OLGUSU

A. KIYAMET SARTLARI

a. Sart ve Alimet Kavramlari Arasindaki Ayrim
Islami literatiirde kiyAmetin aldmetlerini ifade etmek iizere kullanilan

GA_ A

kelime “esritu’s-saa” dir. Bunun yaninda “adyatu’s saa”, “emeratu’s saa”,
“alamatu’l kiyame” terimleri de kullanilmaktadir. “Esrat “ “Sart” kelimesinin
coguludur. Sozliikkte nisan, aldmet, basina biiyiik bir hadise gelmesi, biiyiik bir ise
ugramak manalarina gelir. Aym kokten gelen “istirat” ise insanlarin kendi
aralarinda belirledikleri 6zel isaret anlamina gelmektedir.” ”Saa” kelimesiyle
kullanilarak “egratu’s-saa” seklindeki kullanimiyla, kiydmetin kopacagi an ve
belirtileri anlaminda kullanilmaktadir.!59

Yine “S-R-T” kelimesi bir isle meseleyle ilgili olup (bu isin, meselenin)
vuku bulmasinin kendisinin vuku bulmasina bagh oldugu her tiirlii hiikiim (sart)
demektir. Bu i mesela onun bir alameti, isareti veya nisan1 mesabesindedir.
“Seritatiin” sozciigli de ayn1 anlamdadir. Bundan hareketle “alamete, isarete veya
nigsana da ‘“saratiin” denilmistir. “Esratu’s-saa” ifadesi de kiydmetin alametleri
isaretleri anlamindadir.160 “Alamet” kelimesi de “a-1-m” kokiinden gelen ¢ogul bir
kelimedir. Nisan, isaret manalarina gelir. Kiyamet kelimesine izafe edilerek,
kiyamet giiniiniin yaklastigina dair isaret ve alametler manasinda kullanilmgtir.161
Aym sekildeki kiyamet kelimesine izafe edilerek kullanilan ayatii’l kiyame”
kavrami da kiyametin yaklastigin1 gosteren belirtiler ve isaretler manasindadir.

Kiyamet alametleri teorisi c¢esitli diisiince ekollerinde kabul gérmesine
ragmen, Kur’an’da yer almaz. Kur’dn, gelenegin kiydmet aldmetleri olarak
betimledigi teoriler yerine, “kiydmet sartlari” indan bahseder.162 Kur’an-1
Kerim’de kiyametten once gergeklesecek olaylar1 ifade etmek icin kullanilan

“egratu’s-saa” ifadesi Muhammed suresinde ge¢mektedir. “Onlar kiydmetin

159 ibnir] Manzur, Ebu’l Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, Lisdn’ul-Arab, c.Il, “s.r.t.”
maddesi, Daru Lisani’l Arab, Beyrut, 1970, s. 297.

160 Isfehani, Ragib, Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal, Mu'cemu Miifredati Elfazi'l-
Kur'dn, Daru’l Samiyye, Beyrut,2002, “s.r.t.” md; s.450.
161 jpn Manzur, Lisan’ul-Arab, ”a.l.m.” md, c. II, s.570-572.

162 Yar, Erkan, , “Miisliman Diisiincesinde [sd’nin Diinyaya Inisi Paradigmas1”, Dini Arastirmalar

Dergisi, c.4, say110, Ankara, 2000, s.5.
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ansizin gelip catmasim mi bekliyorlar? Siiphesiz onun sartlart belirmistir.
Kendilerine gelip catinca ibret almalari neye yarar?’163

Burada “sart” ve “alamet” arasindaki ayrim, probleme bakisimizin odak
noktasini olusturacaktir ki bu ayrim gelenekte olusan kiyamet alametleri teorisini
kritik etmek ve bu konuda diisiince gelistirmek acisindan da 6nemlidir. Liigat ve
tamim kitaplan yazarlari, sart kelimesini alamet olarak ifade etmekte ve buna
“kiydmet sartlart” ve “namazin sartlart” seklindeki kullanimlann 6rnek
vermektedirler.164

Halbuki alamet; “bir seyin bir seye baglanmasidir ki birincisi var olugunda
ikincisi de var olur.” 165

Ornegin, dumanmin varligi atesin varligiin alametidir. Sart ise; “bir
hitkmiin varliginin isareti olan, ancak o hiikmiin ne varlig1 ve ne de gerekli olmasi
ile ilgisi bulunmayan sey” anlamindadir.166 Bu tanimlarda goriildiigii iizere, sart
ve alamet arasinda hitkmiin gerceklesmesi ile iliski olma yoniinden fark vardir. Bu
acidan bakildiginda, kiyamet ile ilgili bir teori i¢in ‘kiyamet sartlar’ ifadesi tutarh
bir isimlendirme ve anlayis olmakta; ‘Kiyamet alametleri’ ifadesi ise, kiyAmetin

vaktinin insan tarafindan bilinmezligi dolayisiyla yanls bir ifade olmaktadir. 167

b. Saat Sozciigiiniin Anlam
Kuran’t Kerimde “saat” kavrami eskatolojik bir kapsamda yer almis ve

kiyamet, kiyAmet giinii gibi kavramlarla i¢ i¢e girmis bir kavramdir.168

“Saat” (S-V-A) kokiinden tiiretilmis bir isimdir. Tiim zaman dilimini ifade
eder. Giiniin yirmi dortte biri anlamina gelen ”saat” kiyamet giinii anlaminda da
kullanilan genel bir terim olmustur.!6® Yine gece ve giindiiziin pargalarindan biri

olarak kullamlan kelimenin ¢ogulu “saatun” diir. 170 Kiyidmete” saat” ismi

163 Muhammed, 47/18.

164 Yar, a.g.m, s.5; Ayrica bkz; Curcani, Ali b. Muhammed, Kitdbu’t-Ta’rifédt, Misrr, trs, s.125.
165 Yar, a.g.m, s.6.

166 Yar, a.g.m. ,s.6.

167 Yar, a.g.m., s.6.

168 Yavuz, Omer Faruk, Kur’dn ve Kiyamet, Marifet Yay., Istanbul, 1997, s.99.

169 isfehani, Miifredat, “sad” md, s.434.

170 ibn Manzur, Lisén’ul-Arab , s.241.
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yakinligi, aniden ve bilinmeyen bir vakitte gelecek olmasi ve hesabin hizli bir
sekilde goriilecek olmasi nedenleriyle verilmigtir.171

Serahsi (6.483/1090) Kur’an-1 Kerim’de saat kelimesinin iki manaya
kullanildigim belirtmekte, birinci mananin hesap, ceza ve miikafat giinii olan
ahiret, ikinci mananin ise diinya hayatinin sonu demek olan kiydmet giinii
oldugunu kaydetmektedir. 172

Saat kelimesi kisa bir zaman dilimini ifade eden bir kelime olmasina
ragmen Kur’dn’da bu kelimenin daha ©6zel manada kiydmet saati olarak
kullanildigin1 gormekteyiz. Bu kelimenin kullanimi hakkinda Ragip el-isfehani
(6.502/1108) Kur’an-1 Kerim’de su ii¢ manadan birine delalet ettigini kaydeder:

1. Saatii’l Kiibra (Biiyiik Saat): Insanlarin diriltilmeleri ve hesaba ¢ekilme
zamanini ifade eder. Su ve benzeri hadislerin de buna isaret ettigi soylenmistir:

“Fuhus ve ahlaksizlik agikca yapilmadik¢a ve dirhemle dinara
tapilmadik¢a kiyAmet kopmaz.”173

2. Saatii’] Viista (Orta Saat) :Bir asir halkinin 6limiidiir. Hz. Peygamber’in
Abdullah b. Uneys’e sOyledigi su hadisteki ‘“es-saat” in bunu ifade ettigi
sOylenmistir:

“Bu ¢ocugun 6mrii uzun olursa, kiyAmet kopuncaya kadar 6lmez.”174 Soz
konusu zatin sahabenin en son vefat edeni oldugu belirtilmistir. Boylece sahabe
asrinin 6liimii saat olarak isimlendirilmistir.

3. Saatii’l Sugra (Kiiciik Saat): Her insanin kendi oliimiidiir. Buna da su
ayetteki “saat” kelimesi Ornek verilmistir: “Allah’in  huzuruna c¢ikmay:
yalanlayanlar gercekten ziyana ugramislardir. Nihayet onlara saat ansizin gelip
catinca onlar, giinahlarim sirtina yiikleyeceklerdir.17> Buradaki “saat”in oliim

anlamma geldigi belirtilmistir.176 Réazi’ye gore ise “saat” kiyAmetin koptugu

171 Celebi, Itikadi A¢idan Yakin ve Uzak Gelecekle Ilgili Haberler s.59.
172 Celebi, age, s.62.
173 Ahmet b. Hanbel, Miisned, c.V1, Istanbul, 1992, 5.162.

174 fpn-i Kesir, Ebu’l-Fida Imaduddin Ismail b. Omer, Aldmat’ ul-Yevmi 'I-Kiydme, Mektebet’iil

Kur’an, Kahire, 1980, s. 11.
175 En’am, 6/31.
176 isfehani, Miifredat, s.434.
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vakittir. Insam ans1zin yakalayacagi ve tiim canhlarin tek bir ¢iglikla 6lmesinden
dolay1 ona “saat” denilmigtir.!77

Kur’an-1 Kerim’de “kiyametin kopma zamani” olarak kirk yerde gecen
“saa” kelimesinin yer aldig1 ayetlerde kiydmetin mutlaka vuku bulacag: belirtilir.
Onun kopus zamam yakinlasmis ve alametleri de ortaya c¢ikmistir. Ansizin
gerceklesecek olan kiyametin kopus zamanina ait olan bilgi Allah nezdindedir.
Diinyadaki davranislarinin karsilifini gérmeleri i¢in bunun zamani insanlardan
gizlenmigtir.178

Diinya hayatinin son bulacagi, kozmik diizenin alt-iist olacagr ve
arkasindan da dirilis ve hesap giiniiniin gelecegi zaman olarak kiyametin Kura'n-1
Kerim’de “saat” kavramiyla ifade edildigi yerlerde hem diinya hayatinin sonu
hem de sonraki dirilis ve hesap asamalarin1 kapsayan bir kelime oldugu da ifade
edilmektedir.!7® Su ayet-i kerimede ifade edildigi gibi:

“Kiyamet koptugu giin giinahkarlar kabirlerinde ancak pek kisa bir siire
kaldiklarina yemin ederler.” 180

Yukaridaki ayet-i kerime’de hem kiydmetin kopmasi hem de zaman dilimi
anlaminda saat kelimesinin ayr1 ayr1 kullanildig1 goriilmektedir.

Saat kelimesinin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlaria baktigimizda, Arap
dilindeki asil manas1 olan kisa bir zaman dilimini ifade ettigini goriiriiz. “Saat”’e
ba’s, hasr ve hesap anlami veren goriis, bu kelimenin kisa zaman dilimini ifade
eden yoniine ters diismektedir. “Saat”’e diinyanin yikilmasi, yeniden dirilme,
toplanma ve benzeri manalar1 veren goriisiin durumu da aymidir. Ancak “saat’e
sadece diinyanin yikilmasi diyen goriis, yukaridaki biitiin sozliilk anlamlarina
uymaktadir. Ciinkii, kdinatin kozmik diizeninin bozularak yikilmasi hadisesi,
Kur’an’in genel havasindan c¢ok kisa bir zaman icinde meydan gelecegi

anlasilmaktadir. 18!

177 Razi, Fahreddin, Tefsiru’l-Kebir, c.VIIL, Matbuat-1 islamiyye, Kahire,1938,5.87-88.

178 Abdulbaki, Muhammed Fuad, Mu’cemu Garibu’l-Kur’dn, “saat” maddesi, Daru’l Ma’rife,

Beyrut, tsz, 5.79.
179 Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, c. V11, tsz, s.359.
180 Rum, 30/55.

181 Yavuz, Omer Faruk, a.g.e., s.99.
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Saat kelimesinin kiydmet giinii olacak olan olaylar1 ifade etmek igin
Kur’an-1 Kerim’de kullanildigin1 goriiyoruz. Genel goriis de “saat” in kiydmetin
kopma aninda yasanacak olan kozmik degisimler ve olaylar oldugu seklindedir.
Bu olaylar da c¢ok kisa bir siire icerisinde gerceklesecektir. “Kiyamet giinii” olarak
bilinen ba’s, hesap v.s. kelimelerine ‘“saat” denilmesi kiydmet saatini takip

etmelerinden kaynaklanmaktadir.182

c. Kiyamet Sartlarmin Gerceklesmesi
Kur’an-1 Kerim’de kiydmetin mutlaka vuku bulacagi!83 ve cok yakin

oldugu!84, kiydmet giiniiniin ¢ok aci ve dehsetli olacagi!85, kiyAmetin nasil
baslayacagi ve kozmolojik olarak kéinatta neler olacag anlatilmaktadir.186 Ancak
kiyamet alametlerinin ne oldugu konusu yer almamaktadir. Kaynaklarda kiyamet
alameti olarak zikredilen “duhan”, dabbe”, “ye’cuc ve me’cuc” gibi kelimeler
Kur’an’da gecse bile bunlarla kiydmet alametlerinin kastedilip kastedilmedigi
tartisilan konulardandir. Hadislerde durum bundan farklidir ve kiyamet alametleri
ayrintili bir sekilde bazen sembolik ifadelerle detay verilerek anlatilmistir. Sayilar
yiizleri gecen teferruath bilgilerin biiyiikk ¢ogunlugunun da toplumda ve insanda
meydana gelen ahlaki ¢okiis ve yikimi anlatan ifadeler oldugu dikkatlerden
kacmamaktadir. Oysa Kur’an-1 Kerim Kiyamet aldmeti olarak kainatta olusacak
olan kevni durumlardan bahsetmektedir.

A A

Kur’an-1 Kerim’de “ayat” ve “esrat” kelimeleri kiyamet alametleri
seklinde tefsir edilmistir.
“Onlar ancak kendilerine meleklerin gelmesini veya Rabbi’nin bazi

ayetlerinin gelmesini bekliyorlar. Rabbi’nin bazi ayetleri geldigi giin, dnceden

182 Resid Riza, a.g.e., s.359.

183 Hicr,15/85; Kehf, 18/21; Taha, 20/15; Hac, 22/7; Gafir, 40/59; Zariyat, 51/6; Miirselat, 77/7;

Enbiya, 21/97; Tur, 52/7; Mearic, 70/1-2.
184 Enbiya, 21/1; Kamer, 54/1.
185 Kamer, 54/46.

186 ibrahim,14/48; Taha, 20/105-107; Enbiya, 21/104; Hac,22/1-2; Zimer,39/68; Tur, 52/9-11;

Kamer, 51/1; Rahman, 55/35-37; Vakia, 56/1-6; Hakka, 69/1-3,13-16; Mearic,70/8-9;
Miizemmil, 73/14,17-18; Miirselat, 77/8-11; Nebe, 78/18-20; Abese, 80/33; Tekvir,81/1-7,11-13;
Infitar,82/1-5; Insikak,84/1-5; Zilzal, 99/1-6; Karia, 101/1-5.
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inanmis ya da imanindan bir hayir kazanmamis olan kimseye artik imam bir fayda
saglamaz.”187

Bu ayetteki “Rabbin baz1 ayetleri” kiyametin baz1 alametleri, 6zellikle de
giinesin batidan dogmasi olarak tefsir edilmistir.!88 Bunun da kiydmetin ilk
alameti olacagi sdylenmektedir.189 Miifessirlerin ¢ogunlugu da bu goriistedir.

Siileyman Ates, “Rabbin bazi ayetleri” ifadesinin giinesin batidan
dogmasi, Deccal ya da Dabbe’nin ¢ikmasina delil olarak gosterilemeyecegini ileri
siirer. Ayette bahsedilen aldmetlerin, Mekke miisriklerine geleceklerine isaret

ederek, miigrikler i¢in bir uyar1 oldugunu ifade eder.190

Kur’an-1 Kerim’de kiyametin sartlar ifadesi kullanilmasi da “esrat” kelimesi

“saat” kelimesine izafe edilerek Muhammed Suresi’nde kullanilmistir. “Onlar

kiydmetin ansizin gelip ¢catmasini m1 bekliyorlar? Siiphesiz onun sartlar1 belirmistir.

Kendilerine gelip ¢atinca ibret almalari neye yarar’!®! ayetinde, kiyAmetten Once

gerceklesmesi gerekli olaylar1 ifade igin, ‘sart’ kelimesi kiydmetin gerceklesecegi

noktasinda bilgi verilmesi fakat zamani konusunda 6nceden bilgi verilmemesi kast

edilmektedir. Nitekim diger ayetlerde de!9? kiydmetin vaktinin Allah katinda oldugu

ve kimsenin onun bilgisine 6nceden sahip olamayacagi bildirilmistir. 193

Kiyamet sartlarinin gergeklestigini bildiren ayeti kerime hakkinda degisik
goriigler ileri siiriilmistiir. Bazi1 miifessirler ayette gecen ‘“saat” kelimesinin
kiydmet giinii manasina geldigini ifade etmekle beraber, “esratuha” kelimesi i¢in
de kiyAmet aldmetleri anlamimi verirler. Taberi (6.310/923), Ibn Abbas’tan, bu
manay1 teyid eden bir rivayete yer vermistir.!%4 Ancak surenin daha oOnceki
ayetlerinde mii’'minlerle kéafirlerin vasiflarinin sirlandigini, mii’minlere miijdeler

verilirken, inkarcilarin durumu hatirlatilmakta ve kendilerinin basina da ayni

187 Enam, 6/158.

188 Taberi, Ebt Cafer Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l-Beydn an Te’vili’l-Kur’dn, Daru’l Fikr, Beyrut,

1988, 5.96.

189 Siilemi, Ebu Mervan Abdiilmelik b. Habib Siileyman ibn Habib, Egsramu’s Sda ve Zihabu’l-

Ahyar ve Bekaii’l-Egrar, Daru Edvai’s Selef, Riyad, 2005, 5.99.

190 Ates, Siilleyman, Yiice Kur’dn’'in Cagdas Tefsiri, c. 1II, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul,
1989, 5.267.

19T Muhammed, 47/18.

192 1 okman, 31/34; Naziat, 79/42.

193 Yar, a.gm., s.7.

194 Taberi, Camiu’l-Beyan, ¢ XIII, 5.53.
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akibetin gelecegi ifade edilmektedir. S6z konusu ayet bu bilgiler 1s18inda
anlasilacak olursa, “bir tiirlii dogru yola gelmeyen o insanlarin hidayete ulagsmak
icin, ansizin gelip catacak olan ve belirtileri (esrat) de goriillmiis olan helak
edilecekleri vaktin (saatin) ansizin gelmesini mi bekledikleri sorulmakta ve o
saatin gelmesi halinde de artik 6giit alamayacaklar” vurgulanmaktadir. 193

Elmalilh Hamdi Yazir, s6z konusu ayetteki aldmetlerle ilgili olarak, Hz.
Peygamber’in gonderilmesi, mii’minlerin giderek ilerlemesi, parlak istikballerinin
belirtileri ve miigriklerin saskinliginin alametleri olarak bilgi verir. 196

Siileyman Ates ise aynmi ayetin tefsirinde Kur’an’da hi¢ kiyamet
alametlerinden s6z edilmedigini, Hz. Peygamber devrinde de bunlarn
belirmedigini kaydeder. Ayetteki “esrat” ileride olacak kiyAmet aldmetleri degil,
Hz. Peygamber zamaninda olan seylerdir. Bundan kasit da inkéarci ziimrenin
basina gelecek azap ve belalardir. Bundan binlerce yil sonra olacak olan seyleri, o
zamanki inkarcilar zaten goremezler. Onlar1 o olaylarla tehdit etmek bir yarar
saglamaz. Ayrica ayette tehdit edildikleri saatin onlarin baslarina geleceginin
belirtilmis olmasi da buradaki saatin kafirlere inecek olan azap vakti oldugunu
gosterir. Nitekim bu ayetlerin inmeye bagladigi sirada bunun alametleri belirmeye
baglamistir. 197 Ayrica Ates’in ifadesine gore ayetlerdeki acik ifadelerdeki
anlatima gore ansizin gelecek olan kiyamet olaymin gelisinden 6nce belirtileri de
olmaz.198

Fakat bu ayetteki saat kelimesini kafirlere inecek azap seklinde tefsir
etmek i¢in elimizde herhangi bir kanit mevcut degildir. Aksine, bu kelimenin
Kur’an biitiinliigii icerisinde miiddet, ©6lim an1 gibi anlamlarinin yaninda,
‘kiydmet’ anlaminda kullamildigin1 gérmekteyiz. Dolayisiyla bu anlatimda yer
alan kiyamet sartlar1 (esrat) ile Hz. Muhammed’in son peygamber olarak
gonderilmesi ve Kur’an’in da Allah’in insan cinsine gonderdigi son ilahi kitap
olarak kiyamet ve insanin gelecegi hakkinda cesitli bilgileri icermesi ifade edilmis

olabilir.199 S6z konusu ayette “saat”in ansizin gelecegi ifadesi de bunun “6lim”

195 Celebi, a.g.e., s.63.

196 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Yay., c.1V, Istanbul, tsz, s. 4388.
197 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, c.VIII, 5.428-429.

198 Ates, Stileyman, Kur’dn Ansiklopedisi, Kur’an Bilimleri Arastirma Vakfi, Istanbul, tsz, s.469.
199 Yar, a.gm., s.6.
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degil “kiyamet” oldugu konusunda bize 151k tutmaktadir. Zira Kur’an-1 Kerim’de
degisik yerlerde kiyAmetin ansizin gelecegi belirtilmistir.200 Ayrica “esrat” ve
“saat” kelimelerinin de aymi ayette kullanilist bu kelimelerin terkib halinde
hadislerde “kiyamet alametleri” olarak siklikla zikredildigi diisiiniilecek olursa

“saat” kelimesinin kiydmete isaret ettigini diistinebiliriz.

¢. Kur’an’da Olus ve Bozulus
Kur’an-1 Kerim’de evrenin sonu olarak kabul edilen kiyametle ilgili

tafsilath bilgilerle beraber evrenin olusumu ve baslangic noktasiyla ilgili de
bilgilere rastlamaktayiz. Ancak varlik ve 4&lem hakkindaki ayetler bizi
bilgilendirmekten ¢ok, Allah’in mutlak ilmini ve kudretini gostermesi agisindan
Ogreticidir. Bu veriler gayr-1 ilmi de degildir. Bilakis zaman ve ilmin ilerlemesiyle
de daha net anlasilabilecek konulari ihtiva etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de evrenin yaratilis1 ve baslangici ile ilgili bilgiler insan
zihninin tasavvurunun otesindedir. Allah’in heniiz hicbir varligi yaratmamisken,
bir anda sonsuz ilim ve kudretiyle madde aleminde baslayan ilk yaratilis Kur’ani
ifadeyle yer ve goklerin yaratilis1 ile kendini gostermistir. Insan aklinm bu am
kavramasi, diisiince sinirlari icinde gelistirip diisiinebilmesi imkansizdir. iste bu
ilk anda kiyamete kadar ihtiya¢ duyulacak biitiin imkanlar, biitiin sartlar, madde
ve enerji eksiksiz bir bigimde tekevviin edecek aleme birakilmistir.201

Kur’an-1 Kerim’de evrenin yaratilisin1 haber veren ayet-i kerime Enbiya
suresinde gecer.

“Inkar edenler bilmezler mi ki, gokler ve yer bitisik halde idi. Onlari
birbirinden biz ayirdik ve her canliy1 sudan yarattik.”202

Kur’an’a gore varlik yaratilip belirli bir diizene getirildikten sonra gokler
ve yer bitisik iken onlar1 Allah ayirmis ve sonra sudan hayatiyeti, canlilig1
yaratmistir.

Su varligin ana kaynag ilk maddesi degil, canliligin, organik varligin ilk

sart1 ve temel unsurudur.203 Onceleri varhgin ana maddesi atom olarak kabul

200 Araf, 7/187; Enam, 66/31; Yusuf, 12/107; Hac, 22/55; Zuhruf, 43/66.

201 Yildiz,Sakip, “Bazi Kevni Ayetlerin Ilmi Tefsiri”, Atatiirk Universitesi. Ilahiyat Fakiiltesi,
(Teksir Niishasidir), Erzurum, 1984, s.7.

202 Enbiya, 21/30.
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edilirken, daha sonra atomun da pargalara ayrilip; proton, notron ve elektronun
atoma gore daha temel bir unsur oldugu ortaya ¢ikti. Simdi proton ve notron gibi
zerreciklerin  daha kiiciik “kuarks” adi verilen zerreciklerden olustugu
soylenmektedir.204

Varligin temel maddesinin ne oldugu, dlemin kadim mi yoksa hadis mi
oldugu meseleleri ilmi yonden de c¢ok tartigtlmistir. IslAim diisiincesinde
filozoflardan bir kism1 Yunan felsefesinin etkisiyle dlemin kidemine kaildirler.
Imam Gazzali bu filozoflarin diisiincelerini elestirerek, Islam fikriyatinda bu
diigiincede olanlarin kiifre girecegini soyler.205

Kelamcilar Kur’dn’da “yoktan yaratma” y1 ifade eden bir ¢ok kavramin
bulundugunu savunmaktadir. Ancak Allah’in fiilinin ifadesi olarak en yaygin
olarak kullanilan terim “halk” terimidir. Bu yiizden onlara gore halk kavrami
Kur’an’da yoktan var etmenin tam karsilig1 olarak kullanilmigtir. Onlar, yaratilisla
ilgili diger kavramlarinda Kur’dn’da aym anlamda kullanmildigin1 iddia
etmektedirler.206

“Yoktan yaratmak” tan kastin ne oldugu konusunda cesitli fikirler ileri
siriilmugtiir. “Yoktan yaratma” ifadesi, “hicbir sey” anlamina geldigi gibi,
“madde” ayni anlamda da kullanilmasi miimkiindiir. Kur’an’da, “Allah bir seyin
olmasimi istedigi vakit ona sadece “ol” der ve oluverir,”207 ayetinde gegen “ol”
emri ile neyin kastedildigi, bunun madde mi yoksa soyut bir yokluk mu oldugu,
ya da somut bir maddenin mi ifade edildigi gibi sorular akla gelebilmektedir.
Basta Gazzali olmak iizere kelamcilar bu ifadeyi mutlak yokluk anlaminda
kullanirken, filozoflar onu ezeli madde anlaminda kullanmaktadir.208 Ote yandan
Islam dini, yaratmanm ilahiligini ¢ok acik bir sekilde temsil eder. Kur’an’da
yaratilisin esas maddesinin ne olduguna dair bir ifade yoktur. Temel prensip

olarak Allah’in kainat1 yoktan var ettigi vurgulanir.

203 Aydin, Hiiseyin, Ilim Felsefe ve Din Acisindan Yaratilis ve Gayelilik, DiB Yay., Ankara,
1996.s.53.

204 Aydin,a.g.e., s.60.

205 Gazzali, Tehafiit el-Felasife, cev. Bekir Karliga, Istanbul, 1981, s.17-46.

206 Efil, Sahin, Islam ve Bat diisiincesinde Yaratilis Modelleri, Piar Yay., Istanbul, 2002, s.104.
207 Yasin, 36/82.

208 Efil, a.g.e., s.105.
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“ O gokleri ve yeri yoktan yaratandir.”209

“Q yaratilis1 diledigi kadar arttirir.”210

Kur’an’a gore bu gelisme halinde olan bir evrendir, ylizyillar once
tamamlanip yaratanin elinden ¢ikmis, simdi de zamanin hi¢ dokunmadigi ve
kendisi de hi¢ olan 6lii bir madde kitlesi halinde mekan icinde uzayip giden bir
eser degildir.2!! Evrendeki bu olus ve akisin sonsuza dek devam edecegini
soyleyemeyiz. Kur’an’in “kiydmet” olarak bahsettigi ve ayetlerde de evrenin bu
dinamik yapisindaki bozulmaya isaretle anlattigi kaginilmaz son mutlaka
gelecektir.

“O giin semay1 kitap sayfalar1 gibi diireriz. Sonra onu ilk yaratilisa nasil
basladiysak oyle iade ederiz.”212

Bu ayet-i kerimeler Allah’in sonsuz giiciine dikkat ¢ekmekte ve bir giin
mutlaka kiyametin vuku bulacagina isaret etmektedir.

Evrendeki kozmolojik yapinin sonlanmasi olarak Kur’an’da gordiigiimiiz
kiydmet saatini baglatan olay da “sura iiflenmesi” dir. “Sur”, kainattaki kozmik
diizenin bozularak, bir hayat boyutunun nihayete ermesi ve diger bir hayat
boyutunun baglamasin1 ilan eden hem bitis hem de baslama isareti olarak
nitelendirilebilecek bir kavramdir.2!3 Birinci “sur” un iiflenisinden sonra canli ve
cansiz tiim varliklar iizerinde tesir edecek bir takim olaylarin vukuu Kur’an’da
haber verilmektedir. Insikak, Infitar, Tekvir, Zilzal gibi bir¢ok sure ve bir ¢ok
ayette kiydmet esnasinda kiinatta olacak olan dehsetli hadiselerin basinda
daglarin biiyiik bir sarsintiyla sarsilacagi anlatilir.214 Bu sarsintinin siddetiyle

daglarin yerinden sokiiliip215 kaldirthip, birbirine siddetle carpacaklari 216 ve akip

209 Enam, 6/101.

210 Faqr, 35/1.

211 Efil, a.g.e., s.90.

212 Enbiya, 21/104.

213 Yavuz, Omer Faruk, a.ge., s.102.
214 Miizemmil, 73/14.

215 Miirselat, 77/10.

216 Hakka, 69/14.
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giden kum yiginlar1 halini alacaklar1 217, en sonunda da toz duman haline
gelecekleri ifade edilir.218 Bu daglar atilmus renkli yiinler gibidir.219

Kur’an kiydmet saatini anlatirken denizlerin de dehsetli goriintiisiinii tasvir
eder. Ayetlerden denizlerin aralarindaki engellerin kalkip birbirlerine
kavusacaklar?20 ve denizlerin ateslenecegi 22! goriilmektedir.

Allah’in bildirdigine gore yeryiizii kiydmetle beraber yeni bir sekle
biiriinecek ve bugiinkiinden ¢ok farkli bir hale gelecektir. Kiydmetin korkung bir
sekilde olacagi anlatilirken, insanlarin Allah’n giicli ve kuvveti karsisinda boyun
egmeleri ve kulluktan ¢ikmamalan istenmistir. O giiniin sahneleri anlatilirken
insanlarin ibret almalar1 istenmis, bugiinkii hal ve tavirlarinda iyilesmeye
gitmeleri tavsiye edilmistir. Ozellikle kiyAmet aninda yeryiiziiniin siddetle
sarsilacagi,222 carpilip pargalanacagi,?23 uzatilip diimdiiz hale getirilecegi,?2* her
seyin o giin sona erecegi,?25 yeryiiziiniin bombos bir hal alacagi 226 belirtilir.

Kiyametle birlikte gogiin de kurulu diizeni bozulacak, gokyiizii
calkalanacak ,227 yarilacak,?28 erimis yag 22% ve bakir gibi olacaktir.230 Giines ve
Ay ise evrenin kurulmasindan beri hesabini hi¢ sasmadan hep ayni diizen icinde
hareket ederken, kiyAmet vakti giinesin diiriilecedi,?3! ayin tutulacagi ve giinesle

bir araya toplanacagi?3? ayetlerde acik bir sekilde ifade edilir. Yildizlarin da

217 Miizemmil, 73/14.
218 vakia, 56/5-6.
219 Karia, 101/5.
220 fnfitar, 82/3.
221 Tekvir, 82/6.
222 vakia, 56/4.
223 Fecr, 89/21.
224 ingikak, 82/3.
225 Rahman, 55/26.
226 Kehf, 18/47.
227 Tur, 52/9.

228 Miirselat, 77/9.
229 Rahman, 55/37.
230 Mearic, 70/8.
231 Tekvir, 81/1.
232 Kiyame, 75/8-9.
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kiyamet giinii 1g1klarinin silinecegi,233 kararip dokiilecegi ,234 etrafa sagilacag 235
Kur’an’1n bize verdigi haberlerdendir.

Kur’an’da yer ve gok olaylar1 halinde tasvir edilen bu dehset anlarinin
karsisinda, insanin da nasil bir hale gelecegi, kiyameti yasayanlarin korkulu
durumlari, adeta kagacak yer arayacaklari23¢ gseklinde heyecan ve saskinliklarina

ozellikle isaret edilir.

d. Evrendeki Kurulu Fiziki Diizenin Bozulusu
Bilim diinyas1 evrenin yaratilisin1 “Big-Bang” teorisiyle izah eder. “Biiyiik

Patlama” teorisini ilk defa Goerge Gamow ileri stirmiistiir. O bu ilk varliga aym
zamanda “patlayict madde” demektedir.20. yiizyilda elde edilen veriler evrenin,
“yok” iken “var” hale geldigini gOstermistir. Buna gére evrenin bir baslangici
vardir. [lmin verilerine gore bugiinkii evren, hacmi, agirlig1 ve kiitlesiyle sonsuz
yogunlukta, sonsuz sicaklikta ve yine sonsuz kiiciikliikteki bir alanda “bitisik”
halde bulunmaktaydi. Var olan her sey, ezelde sonsuz kiiciikliikte bir “tek”
noktanin igerisindeydi. Yani bugiinkii kdinat, agirligi hacmi ve enerjisi ile yogun
bir sekilde o kiigiiciik tek bir noktaya sigdirilmist1.237 Evrenin olusumunu
inceleyen ilim adamlarina gore bugiinkii uzay ve galaksilerle yildiz sistemleri
baslangicta cok sicak ve sikisik tek bir “madde” halinde bulunuyordu. “Biiyiik
Patlama” teorisine gore kainat belirli bir siire 6nce, yoktan var edilmisti. Bunun en
acik ve anlagilir izah1 da suydu:

Kainat da yaratilmisti. Baslangigta uzay ve zaman yoktu. Maddenin
mekanin olmadigi, 151k ve enerji mefhumlarindan s6z edilmedigi, boslugun bile
mevcut olmadig bir devirde, her sey dehsetli bir patlama ile ortaya c¢ikti. Korkung
sicaklikta atomlar yaratildi. Fizik ve kimya kanunlan hiikiimlerini yerine
getirdiler. Proton, nétron ve elektronlardan agir elementler husule geldi. Yildizlar

dogdu ve giinesler ortaya ¢ikti. Galaksiler meydana geldi.238

233 Miirselat, 77/8.

234 Tekvir, 81/2.

235 infitar, 82/2.

236 Kiyame, 75/10.

237 Kilig,Hamza, Kdinat Kitabini Okumak, Insan Yay., Istanbul, s.38.
238 Tuna, Taskin, Uzay ve Diinya, Yeni Asya Yay,1982,Istanbul, s.21-22.
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Tam bu noktada filmin tersinden gosterildigini diisiiniirsek, galaksiler
birbirine siiratle yaklasacak, yildizlar arasindaki mesafe gittikge kiiciilecek, kainat
adeta havast inmis bir balon gibi i¢i bosaltilacakti. Bu fariziye 1917 yilinda
Albert Einstein tarafindan ortaya atildi. Kesin teori soyleydi:

Uzak yildiz topluluklar1 birbirinden hizla uzaklasiyorlar. Gozlemler ve
hesaplar sonucunda uzayin her yone dogru genislemekte oldugunu gosteriyordu.
En uzaktaki yildiz adalar1 daha bir siiratle uzaklasiyordu. Zamani geriye dogru
isletirsek uzayimz daralacak, kiigiilecek ve biiziisecekti. [lim adamlar1 genisleme
hizlarin1 bulup, geriye dogru bir islemle biitiin kainatin, kii¢liciik bir madde
toplulugundan meydana geldigini buldular. Kdinati bir avug icine sigabilecek
derecede kiiciiltme hesaplarin1 yapmalart sonucu ¢ikan siire 15-20 milyar yil
oldu.23® Genisleme teorisini deneylerle de saglamayi deneyen ilim adamlari
yildizlarin saniyede 60.000 kilometre hizla kactiklarini gozlemledi. Yani her
saniyede 60.000 kilometrelik bir hizla biiyilyen bir evrende oldugumuz
anlagild1.240

Tiim bu bilimsel veriler Kur’an’1n ifadeleriyle de birlesmektedir:
“ Semay1 biz kudretimizle kurduk ve onu biz genisletiyoruz.”241

Yasadigimiz dlemin varli@i iizerine yapilan tartigmalar yakin tarihlere
kadar ya “evren hi¢ degismeyen bir durumda varligini siirdiirmektedir” iddiasini
ileri siiren “duragan evren” ya da, “evren ¢ok uzak olmayan bir gecmiste aniden
baslamistir” iddiasini ileri siiren “standart model” ongoriileri iizerine yapiliyordu.
Fakat artik aranan cevap bulundu ve ezelden beri var olmayi 6ngoéren duragan
evren modeli artik yerini gecmiste sonlu bir zaman Oncesinde baslangici olan ve
gelecekte de sonlu bir zaman sonra yok olacak olan “genisleyen evren modeline”
durmaktadirlar: Ya kainat genislemeye devam edecek ve son yahut da kiydmet

olmaksizin sonsuza dek bu durum devam edecek yahut da bir giin gelecek,

239 Tuna,Uzay ve Diinya, s.22-23.

240 Tuna, a.g.e., s.25.

241 Zariyat, 51/47.

242 Musaoglu, Ahmet, Oliim Yeniden Dogus I¢in Kiyamet, Okul Yay., istanbul., 2004,s.19.
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genigleme duracak ve biitiin sistem kendi icine kapanarak cokecektir. Yani
kiyamet kopacaktir. 243

Kritik yogunluk teorisine gore de kéinat devamli genislemekte, bir giin bu
geniglemenin ¢ekim kuvvetine maglup diiserek durmasi ve galaksilerin bir
noktada toplanmak iizere geri doniis yolculuguna ¢ikmasi diisiiniilmektedir.244

Prof. Stephan Hawking’in de soyledigi gibi:

“Gectigimiz 100 yildan beri siirdiiriile gelen c¢esitli gozlem, arastirma ve
hesaplamalar sonucu artik 6grendik ki, bizler diinya adin1 verdigimiz bir gezegen
izerinde, giines merkezli bir sistem i¢inde bulunmaktayiz. Bu sistem Samanyolu
olarak adlandirdigimiz bir biiyiik, ¢ok biiyiik bir galaksinin icinde yer aliyor. Bu
galaksi icinde giines gibi 200 milyar daha giines mevcut. Bizim galaksimize
benzer evrende daha 100 milyarlarca galaksi var. Ucu bucagi olmayan, sirlarla
dolu uzayin genisledigini, evrenin Big Bang denilen bir baslangicinin oldugunu,
kara deliklerin varhigini, karanlik maddelerle dopdolu bir kainat icinde
yasadigimizi, hatta bir “Big Crunch” (Biiyiikk Catirt1) ile kiydmetin olacagini
biliyoruz. Gordiiklerimizi anlamay1 6grenmemiz gerektigini de artik biliyoruz.245

Kainatin tahribinin, kiydmetin kopmasinin miimkiin oldugu ilmi verilerden
anlasilmaktadir. Ilim oncelikle kainatin yaratildigini hicbir siipheye yer
vermeksizin ispat etmis, hatta ilk yaratihis saniyelerinde ne oldugunu bile
gostermeyi basarmistir.  Yapilan hesaplamalarla kédinatin 15-20 milyar sene dnce
yaratildigi ortaya konmustur. Boylece akli ve tecriibi deliller bu kainatin
hudusuna (sonradan yaratildigina) delalet etmektedir. Kéainatin hudusu da, fena
bulmasina ve bunun aklen muhal bir sey olmadigina delalet etmektedir. Evveli
olan bir seyin, elbette bir sonu da olacaktir. Bu adlem ezeli olmadig1 gibi ebedi de

degildir.246

243 Tuna, Taskin, Zafer Dergisi, Say1 161, Istanbul, 1989,s.6.

244 Simsek, Umit, Big-Bang Kainatin Dogusu, Yeni Asya Yay, Istanbul, 1980, s.72-74.

245 Tuna, Taskin, Ol dedi Oldu, Sule Yay, istanbul, 2005, 5.269-270.

246 Giilliice, Veysel, Kur’dn-1 Kerim’e Gore Ahiretin Varligi, Doktora Tezi, Erzurum, 1996, s. 68.
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B- KIYAMET ALAMETLERI OLARAK YORUMLANAN BAZI
ANLATIMLARIN COZUMLENMESI

a. Ye’cuc Me’cuc’iin Kimligi

Diinyanin sonunun gelmesi, evrendeki kurulu fiziki diizenin tamamen
bozulmas1 kiyAmetin diger bir ifadesi olmakla beraber, IslAmi kaynaklarda
ozellikle de hadislerde gecen Ye’cuc ve Me’cuc ile ilgili anlatimlar, kiyametin
gelisini haber veren olaganiistii hadiseler olarak gosterilmektedir.

Kur’dn-1 Kerim’de iki ayri yerde zikredilen “Ye’cuc ve Me’cuc”247
kelimelerinin kokeni konusunda farkli goriisler ileri siiriilmektedir. Arapga bir
kelime olarak (e-c-c) kokiinden “sicagin siddetli olmasi, atesin tutugmasi ve sesli
sesli yanmasi, diismanin hizli hareket etmesi” gibi manalara geldigi
soylenmektedir.248

Ote yandan kelimenin koken olarak Arapga olmayip, Ibranice’de “gog” ve
“magog” isimlerinden geldigi de soylenmektedir. Eski Ahit’e gore “gog” tanri
“yahve” tarafindan Yahudilere musallat kilinan, onlarin malini, miilkiinii
yagmalayan; hayvanlarin1 bogazlayan; ogullarini, kizlarin1 yiyecek olan bir topluluk
oldugu anlagilmaktadir.249 Yeni Ahit’te ise, Yuhanna’'nin riiyalarina gore “Ye’cuc
ve Me’cuc” mukaddeslerin ordularimi ve kutsal sehirlerini isgal etmek igin Iblis ve
seytanin kendileri ile isbirligi yapacagi, sayilar denizin kumlar1 kadar ¢ok olan ve
yeryiiziiniin her tarafina yayilmis bulunan milletlerdir.250

Baska bir goriise gore de kelimenin ash Tiirkge’den gelmektedir.251

Kelimenin diger dillerdeki kullanimlarinin yaninda Kitab-1 Mukaddes’te de
“g0g” ve “magog” olarak gecmesi dikkatleri cekmekle beraber Kur’an-1 Kerim’deki
kullanimin ne manaya geldigi, “Ye’cuc” ve “Me’cuc” ile kimlerin kastedildigi ¢cok
tartisithp lizerinde tahmin yiiriitilen bir konu olagelmistir. Kur’an- Kerim’deki

kullanimlar1 bu kelimelerin kiyamet alameti olarak algilanmasi1 saglamistir. “Ye’cuc”

247 Kehf, 18/83-99; Enbiya, 21/96-97.
248 fbnu’l Manzur, Lisanu’l Arab, “e.c.c.” md, c. I, s.24; Ragip el-Isfehani, Miifredat, s.24..

249 Celebi, Itikadi Acidan Yakin ve Uzak Gelecekle Tlgili Haberler, 5.104; ayr. bkz: Tesniye 28/49-
57; Yeremya 5.; Hazakial 32, 38, 39. bablar.

250 Kitab-1 Mukaddes, Vahiy, 20/1-9.

251 Carullah, Musa, Kur’an-1 Kerim Ayeti Kerimelerinin Muciz Ifadelerine Gore Yecuc, Berlin,
1933.s.11-12.
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ve “Me’cuc”iin kimligi konusunda farkli goriigler ileri siiriilmiistiir. Bunlardan
bazilan soyledir:

Elmali’ya gore; “barbar tabirinden daha siddetli bir tabir olup, ash ve nesebi
belirsiz, din ve millet tanimayan karma insanlar toplulugudur’.252

Ismail Cerrahoglu; “iddia edilenin aksine bunlarin Tiirkler olmadigini, gecmis
ve gelecekte, hangi 1k ve millete mensup olursa olsun, yeryiiziindeki nizam ve
intizam1 bozmaya kalkisanlarin hepsi” demistir.253

Hasan Hanefi’ye gore; “ ge¢miste yapilan miicadelede yenilen ve gelecekte
de yenilmeleri normal olan kétii kimseler” dir.254

Konuyla ilgili Kur’an’da soyle bir anlatim ge¢cmektedir:

“Sana Ziilkarneyn hakkinda soru sorarlar, de ki: Size onun halini beyan
edecegim. Biz onu yeryiiziinde kuvvetlendirdik. O da bir yol tuttu. Giinesin battig1
yere vardigi zaman onu kara bir denize batar buldu. Onun yaninda bir halk gordii.
Biz: ‘Ey Ziilkarneyn!” dedik. * Ya bunlan azaba carparsin yahut da onlara iyilik
edersin’. O da : ‘ Her kim zulmederse ona azap verecegiz, sonra da o Rabbine
donecek, onu misli goriilmemis azaba carpacaktir, dedi. Dogrusu diiriist, iyi isler
isleyene de en gilizel miikafat vardir. Ona kendi emrimizden kolay bir soz
soyleyecegiz. Sonra bir yol daha tuttu. Giinesin dogdugu yere varinca onun, giinesten
baska ortecek seyleri bulunmayan bir kavim iizerine dogdugunu buldu. Is boyle oldu.
Biz onun elinde olan her seyi ilmimizle kavramistik. Sonra o baska bir yol tuttu. Iki
dag arasina vardi. Onlarin yaninda hemen hi¢bir s6z anlamaz bir kavim buldu. Onlar
dediler ki: ‘Ey Ziilkarneyn! Ye’cuc ve Me’cuc yeryiiziinde fesad ¢ikaryorlar,
bizimle onlar arasinda bir sed ¢ekmek iizere sana bir vergi versek olmaz mi? ’
Ziilkarneyn, Rabbimin bana verdigi, sizin vereceginizden daha hayirlhidir. Siz bana
(kol) kuvveti ile yardim edin. Sizinle onlarin arasinda saglam bir sed ¢ekerim. Bana
demir parcalari getirin, dedi. Iki dag yanlarimin arasindaki yer dolduktan sonra
‘tifleyin’ dedi, demir ates kesilince, bana erimis bakir getirin de iizerine dokeyim,
dedi. Artik onlarin ( Ye’cuc ve Me’cuc) ne (seddi) asmaya, ne de onda bir delik

acmaya giicleri yetmedi. Ziilkarneyn: Bu, Rabbim tarafindan rahmettir, Rabbimin

252 Yazir, Hak Dini , c.V, s. 3287-3288.
253 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, c.I, D.1B. Yay., Ankara, 1988, s.139.
254 Hanefi, Hasan, Mine’l-Akide Ile’s-Sevre, c. IV, Daru’t Tenvir, Beyrut, 1988, s.481.
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vadi gelince onu diimdiiz eder, Rabbimin vadi herhalde yerini bulacaktir. O giin
onlar, deniz dalgalan gibi birbirine ¢arparak calkalanir. Sura da iifiiriiliir. Biz onlarin
hepsini toplariz. O giin beni anmamak i¢in gozleri perdeli olan, (Kur’an’1) dinlemeye
gii¢leri yetmeyen kafirleri cehennemle yiiz yiize getiririz.”’253

“Ye’cuc” ve “Me’cuc”’un kimligini tesbit noktasinda Kur’an’da bize bildirilen
bu kissada aciga cikarilmasi gereken birka¢ nokta daha vardir. Kur’an her zamanki
tislubuyla kissadan sadece ders cikarmaya yonelik bir vurgu yaptigi i¢in, olayin
gectigi soylenen yerlerin neresi oldugu, bu olayin ne zaman vuku buldugu ya da
Ziilkarneyn’in kim oldugu konularinda detaym hi¢ olmadigin1 gormekteyiz.
Kur’an’daki bu duruma karsilik, Islom kaynaklarinda, Ziilkarneyn ile ilgili farkli
goriisler bulunmaktadir. Taberi ve Fahreddin Rézi’nin tefsirinde gectigine gore
Yunan krali Iskender’dir.256 Bazi kaynaklarda da onun Hz. Ibrahim’e yakin olarak
aym1 dénemde yasamus bir kisi oldugu zikredilir.257

“Ye’cuc” ve “Me’cuc” un kimler oldugunu anlayabilmek icin Ziilkarneyn’e
bir gbz atmamiz gerekse de, kaynaklarin Ziilkarneyn’le ilgili verdigi bilgileri de
saglikli degerlendirerek tesbitlerde bulunmamiz gerekir. Makedonyali iskender’in
Ziilkarneyn oldugu yolundaki bilgi sihhatli degildir. Kur’an gergekligiyle
karsilastirlldiginda yanhis oldugu goriilecektir. Ciinkii Kur’an’a gore Ziilkarneyn
Allah’in varligina, birligine ve ahirete inanan, kendisine mutlak ihtiyar verilen ve
hakkinda ihtiramla soz edilen bir hiikiimdardir. Iskender ise, putperest, miistekbir,
miisrif ve zorba bir kraldir.258 Ote yandan Musa Carullah “gog” ve “magog” olarak
Tevrat’ta anlatilan kisilerin “Ye’cuc” ve “Me’cuc” oldugunun sdylenmesine karsi
cikarak, Kur’an’daki “Ye’cuc” ve “Me’cuc” ile “gog” ve “magog” arasinda hicbir
ilgi bulunmadigim sdylemektedir.259

Uzak gecmisteki “Ye’cuc ve Me’cuc”dan bahseden ayetlerde onlarin tarihte
yasamis, etrafa zarar veren topluluklar olduklar, Ziilkarneyn tarafindan 6nlerine sed

orillerek bu davranmiglarinin engellendigi belirtiliyor. Zaman, mekan beyani

255 Kehf, 18/ 83-101.
256 Taberi, Camiu’l Beyan, c.XVI, s.17; Razi, Mefatihu’l Gayb, ¢.XXI, s. 163.

257 ibn Kesir, Ebu’l Fida Imaduddin ismail b. Omer, el-Biddye ve’n Nihaye, c.Il, Beyrut, 1980,
s.105.

258 Celebi, a.g.e., s.113.
259 Carullah, Musa, a.g.e., s.4-5.
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yapilmadan davramis ve karakter tasvirleri yapiliyor. Kur’an’in bizden beklentisi
once acikca beyan edilmis gorevleri ifa etmek, sonra da miibhem birakilmig
hakikatleri aciklamaktir. Kehf suresindeki anlatimlar tamamen tarihi siire¢ igerisinde
uzak gecmisteki “Ye’cuc ve Me’cuc” kissasini, Enbiya suresinde s6zii edilen ve
gelecekte ortaya cikacagi belirtilen “Ye’cuc ve Me’cuc” ve “yaklasan va’d” ile
irtibatlandirmaktadir.260

Enbiya suresindeki ayet soyledir:

“Helak ettigimiz bir belde (halki) icin geri doniis imkansizdir. Nihayet Ye’cuc
ve Me’cuc (sedleri) acildigi ve onlar her tepeden akin ettigi zaman gercek vaad
yaklaginca, birden inkar edenlerin gozleri donakalir: ‘yaziklar olsun bize! Gergekten
biz, bu durumdan habersizmisiz; hatta zalim kimselermisiz’ derler’’261

Kehf suresinde tarihi bir olay olarak sunulan “Ye’cuc ve Me’cuc”, Enbiya
suresinde ise gelecekle irtibatlandirilmis ve kiydmet oldugu sdylenilen vaadin geldigi
zaman yasanacak olanlara dikkat ¢ekilmistir. Ayetin devaminda gelen diger ayetlere
de bakildigina biitiin kéfirlerin gozlerinin yerinden firlayacagi, kiyametin
gerceklesmis oldugunu gorecekleri, suglarimi hemen itiraf edecekleri, kendilerine
cehennemin yakiti olmay1 hak ettiklerinin sdylenecegi, cehenneme atilacaklar1 ve
orada ah! 262 edip inleyecekleri anlatilmaktadir. Goriilecegi gibi burada kiyamet
oncesinde yasanacak bir hadise degil, “ yeniden dirilis sonrasinda” meydana gelecek
gelismeler tasvir edilmektedir. Dolayisiyla bu ayet-i celile’den “Ye’cuc ve
Me’cuc”un bir kiyamet alameti olduguna dair bir sonu¢ cikartmak miimkiin
goziikkmemektedir.263

Ehl-i Siinnet alimi Matiiridi, Enbiya stresindeki; “helak ettigimiz bir belde
icin arttk (yeniden mamir olmak) imkansizdir; ¢iinkii onlar  geri
donemeyeceklerdir.”264 ayetini aciklarken “ayetteki ‘geri donme’ ifadesi, Allah’in

haklarinda heldk murad ettigi bir kavme artik baska bir firsatin verilmemesidir.

260 Celebi, a.g.e., s.115.
261 Enbiya, 21/95-97.
262 Enbiya, 21/97-100.
263 Seyhan, Ahmet Emin, Hadislere Kiyamet Alametleri ( Envar’ul Asikin (")rneginde), Tugra Ofset,
Isparta, 2006, s.220,ayr. bkz.,Celebi, a.g.e., s.119.

264 Enbiya, 21/95.
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Sonraki ayetlerde “Ye’clic ve Me’clic” seddinin yikilmasi kiydmetten kindye olup
“Hakk’1n va“dinin “gelmesi” bu manay1 desteklemektedir” der.265
Tasavvufi yorumlarsa ayetlerin tamamiyle te’vili ve batini yorumuyla ilgili
olmustur. Mutasavviflara gore “Ye’cuc ve Me’cuc”, insanda hayvani sifatlarin
/kotiiliiklerin, ¢irkin fikirlerin ¢ikmasindan ve bunlarin tamamen hakim unsur haline
gelmesinden ibarettir. Ciinkii cirkinlikler ve kotiiliikkler iyilikleri orter. Boyle kotii
hallerin cogalmasi kalbi karartir. Kasani, “Ye’cuc ve Me’cuc” ile mizacin bozulmasi,
terkibin ¢oziilmesiyle meydana gelen nefsani ve bedeni kuvvetlerin kastedildigini
belirtir.266
Kisaca ozetlemek gerekirse, Kehf suresindeki anlatimlarda gecmiste
yasamis “bozguncu insanlar” kastedilmis, Enbiya suresinde de “mahser yerinde
toplanacak olan biitiin zalim ve hakikat inkarcilan kastedilmektedir. Kanaatimizce
“Ye’cuc ve Me’cuc” ile azgin ve kotil insan kalabaliklar kastedilmis olup, 6zel bir

isimlendirmeden ¢ok bir vasif ifade edilmeye calisilmistir.

b. Dabbetii’l Arz’in Anlamm
Arapga’da (debb) kelimesi, ‘yavas ve sessizce yliriimek, emeklemek, niifuz

ve sirayet etmek, hastaligin bedene yayilmasi, icilen seylerin viicuda sirayet etmesi
ve elbisenin yipranmasi gibi gozle goriilmeyen seyler’ anlamlarina gelmektedir.
“Dabbe” ise, “debb” kokiinden sifat olan ‘yeryiiziinde yiiriiyen canli’ ve &zellikle
‘binek hayvani’ manasinda kullanilan bir kelimedir.267 Bu kavram,hayvan
mertebesinde olan, dogasina yabancilagmis kotii kimseler i¢in de kullanilmaktadir.268
Kur’an-1 Kerim’de ise “dabbe” kelimesi 14 yerde tekil, 4 yerde cogul olarak
gecmekte, bazen yeryiiziinde yiiriiyen, 269 bazen hem yerde hem gokte bulunan,270
bazen de yer belirtilmeksizin mutlak olarak hareket eden biitiin canlilar 271

anlamlarinda gelmektedir. “Dabbet’iill arz” seklindeki kullanimi ise Kur’an-1

265 Malkog, a.g.e., s.25.

266 Simsek, Halil Ibrahim, “Kiyamet ve Alametlerinin Tasavvufi Tecriibe Acisindan Yorumlanisi”,
s.133.

267 fbnii’l Manzur, Lisdn’ul Arab, c.1, s. 938.
268 Ragip el Isfehani, Miifredat, s.306.

269 Neml, 27/82.

270 En’am, 6/38; Nahl, 16/49.

271 Bakara, 2/164; Enfal, 8/22,55; Hud, 11/6,56; Nahl, 16/61; Hac, 22/18; Nur, 24/45; Ankebut,
29/60; Lokman, 31/10; Sebe, 34/14; Fatir, 35/28,45; Sura, 42/29; Casiye, 45/4.
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Kerim’de bulunmamaktadir. Kitab-1 Mukaddes’te de kiydmete yakin bir takim
hayvanlarin ¢ikacagi, ejderha seklindeki bir canavarin diinyanin sonuna dogru zuhur
edecegi gibi bilgiler mevcuttur.2’2 Bu bilgilerle islami literatiirdeki “Dabbet’iil arz”
tasvirleri arasinda bir takim benzerlikler mevcuttur.

Dabbe kelimesinin kiydmet ile alakali olarak kullanimi sadece Neml
stiresinde gecmektedir: “Onlar hakkinda s6z gerceklestigi vakit yerden bir ¢esit canli
cikaririz ki o, onlara insanlarin ayetlerimize kesin olarak inanmadiklarini séyler. O
giin her immetin ayetlerimizi yalanlayanlarin toplariz. Onlar bir arada tutulup hesap
yerine sevk edilirler”273 Bu tasvir, kendisiyle neyin kastedildigi belli olmayan bir
miicmellik tagimaktadir. Tefsir kitaplarinda bu ayetler hakkindaki farkli agiklamalar
bunu desteklemektedir.274

Elmalili “Dabbet’iil arz” mn “maddi ve manevi harikulade bir kuvvet ve
saltanat ile zuhur edip Islam devleti kuracak biiyiik sahsiyet” oldugunu ifade eder.275
Esed ise, “yerden c¢ikartilan yaratik” ifadesini, “insanin hayata diinyevi bakisini,
baska bir deyisle kiydmet giiniinden onceki zamanlarin insan1 ruhen yoksullastiran
maddeci karakterini dile getiren temsili bir ifade olarak” degerlendirmekte ve “bu
yaratik, insana mecaz yoluyla, 6zellikle maddeci degerlere gomiiliip gitmesinin ve
dolayisiyla yavas yavas kendi kendisini tiiketmesinin Allah inancinin eksikliginden
ileri geldigini gosterir” demektedir.276

Son donemde de “Dabbetii’l Arz”, ayette yer alan azabin gerceklesmesi ile
hasir (toplanma) giinii arasinda irtibatin bulunmas1 ve rivayetlerde yer alan Hz.
Isa’min niizuliiniin ve 6liimiiniin “Dabbetii’l Arz’dan once gerceklesmesi gibi
sebeplerle kiyametten onceki bir alamet seklinde degil kiyametin kopma siirecinde
gergeklesecek olan bir safha olarak diisiiniilmektedir.277

flyas Celebi “Dabbet’iil arz” 1n “kiydmetin vukuundan once ortaya cikacak

bir alamet degil, kiyametin vukuu ile ortaya ¢ikacak bir olay(safha/makam) oldugunu

272 igaya, 13/21-22, Vahiy, 12-13/18, Eyiib, 3/8, Mezmurlar, 74/13-14, Habakkuk, 3/8.
273 Neml, 27/82-83.

274 Fahreddin Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XVII, s.461-462,; Zeki Saritoprak, “Dabbetii’l-arz” D.i.A.,
¢.VIII, 393-395.

275 Elmalili, Hak Dini, c.V, s.3703.

276 Esed, Muhammed, Kur’dn Mesaji Meal ve Tefsir, cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, Isaret yay.,
Istanbul, 2000, 5.778.

277 yusuf Sevki Yavuz, “Kiyamet Alametleri” md., D.IA., c. XXV, s.522-525;
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soylemektedir.278 Zeki Saritoprak ise *“ ahir zamanda sayilarinin artmasi beklenen ve
hayvandan daha asagi bir seviyede bulunan serir insanlar veya belli olumsuz sartlarin
ortaya cikmasi halinde yeryiiziindeki biitiin insanlar1 kapsamayan, sadece belirli
yerlerde vuku bulabilecek sosyal sarsintilar” oldugunu ifade eder.27?

Kiyametin biiyiik alameti olarak “dabbe” den bahseden Harputi, Tenkihu’l
Kelam’inda “cikis yeriyle ilgili cesitli goriisler ileri siiriilen “Dabbetii’l Arz’m bazi
kavillerde insan, bazi kavillerde de baska bir sekilde oldugunu aktararak, Neml
suresindeki dabbe’nin Egrat-1 Saa’dan oldugunu ifade eder.280

Aym sekilde kelam kaynaklarinda “Dabbetii’l Arz’in ¢ikigi haktir”281
seklinde genel bir kabule yer verilmis ve Ehl-i Stinnetin semiyyat konusunda yorum
ve tahminlerden kaginan tutumu geregi bu konuda da sadece inanmanin gerekliligi
iizerinde durulmustur. 282

Neml suresinde gecen dabbe hakkinda Kur’an-1 Kerim’de tafsilath bilgi yer
almamaktadir. Oysa rivayetlerde hakkinda pek c¢ok detayli bilgilerin verildigini
gormekteyiz. Bazi1 kaynaklarda Dabbe’nin Hz. Siilleyman’in miihrii ve Hz. Musa’nin
asastyla birlikte gelecegi, asa ile mii’'minin yiiziinii parlatip, miihiirle kafirin burnunu
damgalayacag ifade edilmektedir.283

Bunun yaninda bazi tefsirlerde?84 ve kaynaklarda da gorebilecegimiz sened
ve metin acisindan da tenkid edilen israiliyyat kaynakli bilgiler de mevcuttur.285 Bu
rivayetlerde “Dabbet’iil arz” 1n olaganiistii 6zelliklerinden bahsedilmektedir. Nitekim
onun 60 arsin boyunda viicudu killarla kapli, sakalli, boynuzlu, okiiz kafali, domuz
gozIli, fil kulakli, aslan yeleli, kaplan renkli, ko¢ kuyruklu oldugu, yerden ¢ikisinin

lic giin siirdiigii, basmin bulutlara degdigi, inananlarla inanmayanlarin ayirt

278 Celebi, a.g.e., s.136.
279 Saritoprak, “Dabbetii’l-Arz” maddesi D.1.A., s.394.
280 Harputi, Abdullatif, Tenkihu'l-Kelam fi Akaid-i Ehli’l-Islam, $.294.

281 Ajj b‘. Ebu iz, el-Akidet’t-Tehaviyye ve Serhi, s.430; Beyazizade Ahmet Efendi, Usul’l-Miinife
Li’l-Imam Ebu Hanife, s.147.

282 Saritoprak, “Dabbetii’l-Arz” maddesi D.I.A.s.394.
283 Tirmizi, 44/Tefsir, 27; ibn Mace 36/ Fiten, 31.

284 fbn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il-Azim, c.II, s.682-683.
285 Saritoprak, a.g.e., $.394.
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edilebilmesi i¢in asasiyla mii’minlerin yiiziinii parlattifi, miihiirle de kéfirlerin
burnunu damgaladig1 ve onlar zelil ve perisan ettigi anlatilmaktadir.286

Ayrica miistakil olarak Kiydmet alametleriyle ilgili yazilmis olan eserlerde de
“Dabbetii’l Arz” ile ilgi tafsilatli bilgiler verilmig?87, kiyAmet ten ©nce olacak
olaganiistii olaylardan biri olarak gosterilmistir. “Dabbetii’l Arz’mn uzun boyunlu,
insan yiizlii, dort ayakli tasvirleri de yapilmigtir.288

Hz. Peygamber’e isnat edilen konuyla ilgili rivayetlerde “Dabbetii’l Arz’in
detayli tasvirleri bulunmaktadir. Buhéri’nin el-Camiu’s-sahih’i ile Nesal’nin es-
Siinen’inde konu ile ilgili herhangi bir rivayet mevcut degildir. Mislim’in el-
Céamiu’s-sahihi’i ile Ebl David’un es-Siinen’inde‘“Dabbetii’l Arz’in 6zelliklerinden
soz edilmeden sadece ortaya c¢ikisinin bir kiyAmet aldmeti oldugu belirtilir.289
Tirmizi’nin el-CAmiu’s-sahih’inde, Ibn MAce’nin es-Siinen’inde ve Ahmed b.
Hanbel’in Miisned’inde yer alan rivayetlerde detayl tasvirler bulunmaktadir.290

Cesitli kiyamet alametleri hakkindaki hadisleri ihtiva eden Buhari’de
“Dabbet’iil arz” ile ilgili herhangi bir kaydin bulunmamasi, Kiitiib-i Sitte’deki diger
rivayetlerin de ayrintt vermemesi dikkat cekicidir. Bu durumda Tirmizi’'nin el-
Camiu’s sahih’i ile Ibn Mace’nin Es- Siinen’inde Ebu Hureyre’den rivayet edilen
hadisin verdigi kisa bilgi, “Dabbet’iill arz” ayetinin “..insanlarin ayetlerimize
gercekten inanmadiklarimi  kendilerine sOyler” mealindeki son kisminin
maddilestirilmis veya sembolize edilmis bir aciklamasi goriiniimiindedir.291

Sufiler ise ,”Dabbetii’l Arz” denilen yaratik/yaratiklarin nasilligr gibi sekli
boyutu iizerinde fazla durmayarak onun manevi terbiye/seyir esnasinda tekabiil ettigi
durumlar hakkinda yorum yapmiglardir. Sufi yorumculardan Abdiirrezzak el-
Kasani’ye gore ,”Dabbetii’lArz” kiiciik kiyAmetin alametlerinden biridir. “Dabbetii’l
Arz”, her kotii nefis sahibinin beden arzindan ortaya c¢ikan melekelerin ve ahlakin

farklilagsmas1 sebebiyle onun zahirindekilerle batinindakilerin arasinda meydana

286 Taberi, Camiu’l-Beyan, c. XX, s.18-19; Sefferani, Ehvalu’l-Yevmu’l-Kiyame, s.113.

287 Sefferani, Ebu’l Avn Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Salim, EFhvdlu’l-Yevmu’l-Kiydme ve
Alamatuha’l-Kiibra, Miiessesetii’] Kiitiibi-s Sekafiyye, Beyrut, 1986, s.113.

288 Berzenci, el-Isaa , 5.276.
289 Miislim, Tman, 249; Fiten, 39, 40, 118, 129; Eb& Davud, Melahim, 12.

290 Tirmizi, Fiten, 21; Tefsir, 27; _bn Mace, Fiten, 31, 32; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 164, 201,
295, 324, 337, 372, 402, 446_, 491, 511; 1V, 6, 7; V, 268, 357. Konuy}a ilgili degerlendirmeler ve
genis bilgi i¢in bkz. Celebi, ltikadi A¢cidan Uzak Ve Yakin Gelecekle IlgiliHaberler, s. 136—139.

291 Saritoprak, “Dabbetii’l-Arz” maddesi, D.ILA. s.395.



56

gelen uzakliktan kaynaklanan cesitli sekiller ve heyetlerdir. Onlar hayat ve
sifatlarinin diliyle sdylerler. 292

Fahreddin er-Razi tefsirinde, “bilin ki, Kur’dn-1 Kerim’de bu haberlerin
hicbirine delalet yoktur. Hz. Peygamber’den gelenler de sahih ise kabul edilir,
degilse reddedilir” demistir.293

Konuyla ilgili hadislerin hi¢birinin miitevatir olmadig1 dikkate alinirsa, bu
hadislerin ilgili ayetten farkli olarak icerdikleri aciklamalar kesin bilgi degil sadece
zan ifade eder. Haber-i vahid denilen bu cesit rivayetlerin akaid alaninda delil
olamayacagi kelam ilminin bir ilkesi olarak benimsenmis ve bu tiir agiklamalarin
baglayic1 olamayacagi kabul edilmistir. Genel olarak bu konudaki itikade gelince,
Kur’an’da bize bildirildigi kadarma iman zorunludur. Ancak tafsilattaki bilgiler

subutu kesin bilgiler olmadigindan itikadi mevzular degildir.

¢. Aym Yarilmas1 Olay: ( Insikaku’l Kamer)
Insikak-1 kamer tabiri Kur’an-1 Kerim’de kiyAmetin yaklastigini gosteren

ayet-i kerimede294 gegmektedir. Bu tabirle kastedilen ayin yarilmasi hadisesinin Hz.
Peygamber doneminde gerceklesip biten bir mucize mi, yoksa kiyAmetin vukuuna
isaret edecek olan gelecekteki bir haber mi oldugu konusunda hem tefsir hem de
kelam ilmiyle ugrasanlar arasinda ihtilaf olagelmistir. Bu nedenle tartigmali olan
konuyu izaha ¢alisirken oncelikle kelimenin etimolojik tahliliyle baslayacagiz.
Insikak esasinda yarmak, cemaatten ayrilmak, disin eti, bitkinin toprag: yarip
cikarmasi, tan yerinin agarmasi, Oliniin gozlerinin belirip kalmasi, mesakkate
diisiirmek, zor gelmek ve dagitmak manalarina gelen (s.k.k.) kelimesinden tiiremistir.
295 Insikakin manasi ise yarilmak, parcalanmak, boliinmektir. Araplarin kullandig
“ingakke’l fecr” deyimi de “tan yeri agard’” manasinda ayin sanki tulu yerini yarip

¢ikmas1 manasinda kullanilmaktadir.296

292 Simsek, Halil Ibrahim,”Klyﬁmet ve Alametlerinin Tasavvufl Tecriibe Agisindan Yorumlanisi”,
s.139.

293 Razi, Mefatihu’l-Gayb, ¢ XXIV, s.218.

294 Kamer, 54/1.

295 ibnii’l Manzur, Lisanu’l-Arab, “s.kXk.” md., c.I, s.347.
296 fbnii’l Manzur, Lisanu’l-Arab, “s.k.k.” md., c.Il, 5.347.
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Terkibin diger kelimesi olan kamer ise ayin iiciincii gecesinden sonuna kadar
ki goriintiisiine verilen addir. 297 Insikak-u kamer kavramu ise “ayin ikiye boliinmesi”
iki parcaya ayrilmasi anlamina gelmektedir.

Bu kavramim Kamer suresindeki kullanimi soyledir:

“Kiyamet yaklasti, ay yarildi. Onlar bir mucize goriirlerse hemen yiiz
cevirirler ve ‘eskiden beri devam edegelen bir biiyiidiir’ derler. Yalanladilar ve kendi
heveslerine uydular. Halbuki bu isin bir durma yeri vardir. Andolsun, onlara
kotiiliikten dnleyecek nice dnemli haberler gelmistir.”298

Kamer suresi Mekke’de nazil olan ve itikadi konularin vurgulandigi bir
suredir. Bu surede hem kiydmetin yaklastigi vurgulanirken, hem de Kur’an’in bir
ihtar kitabr oldugu ifade edilir. Insanlara, onlar1 kétiiliikten alikoyacak nice haberler
gonderildigini fakat buna kulak asmadiklarini, kiyamet kopup etrafa yayilmis ¢ekirge
siiriisii gibi gozleri diiskiin bir halde kabirlerinden ¢ikacaklar1 giin, onlardan yiiz
cevrilecegi haber verilmektedir. Nuh, Lut, Semud ve Firavun’un kavimlerine
gosterilen hissi mucizeler ve yapilan cagrilardan ibret almamalar1 nedeniyle
ugrayacaklar1 azaplar hatirlatilmakta; son s6z Mekkelilere getirilmektedir. Mekke
miisriklerinin onlardan daha giiclii olmadiklar1 belirtildikten sonra, onlarin da
yakinda bozguna ugrayacaklari anlatilir. Miisrikleri bekleyen asil azabin da
kiyamette olacagi hatirlatilir.

Kamer suresindeki s6z konusu ayetlerin tefsirleri Hz. Paygamber’den
misriklerin ayin yarilmasimi istemeleri sonucunda bunun bir mucize olarak
gosterildigi ifade edilir.2%9

Razi, Zemahgeri ve Taberi gibi baz1 dlimlere gore Mekke doneminde olmus
bir mucize haber verilmektedir. Hasan Basri ve Ata b. Ebu Rabah’tan gelen bir
rivayete gore de ayet gelecek zamanda ayin yarilacagini haber vermektedir.300

Miifessirlerin ayete mucize manasini verirken dayandiklari delillerden ilki
ayette ge¢mis zaman kipinin kullanilmis olmasidir ki bunun aksini gosteren bir

karine de gormemektedirler. ikinci olarak, “ay yarildi” ifadesini takip eden ayette,

297 ibniv’ Manzur, Lisanu’l-Arab, “k.m.r.” md., c. III, s. 160.
298 Kamer, 54/1.
299 Taberi, Camiu’l-Beyan, c. XXVII, s.84.

300 Epyl Leys Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys, c.Ill, nsr. Ali M. Muavvaz, Beyrut,1993, s.297.ayr.
bkz.,Celebi, Hyas,” Ingikaku’l Kamer” md.; D.I.A. ¢. XXII, Istanbul, 2000, s.344.
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miisriklerin bir mucize goriince ondan yiiz ¢evirip “bu eskiden beri devam ede gelen
bir biiyiidiir” seklindeki sozlerinin bildirildigini ve miisriklerin bu sozlerinin yerini
bulmas1 i¢in de s6z konusu haberin gerceklesmis olmasi gerektigini ifade
etmektedirler. Uciincii olarak da bu konuda ashap, tabiin ve daha sonraki gelen
miisliimanlar tarafindan meshur, hatta tevatiir derecesine ulasmis haberlerin
bulunmasinin bu olayin ger¢eklesmis oldugunu gosterecegini ileri siirmektedirler.301

Ote yandan “Insikaku’l kamer” olaymin kiyimetin vukuu ile ilgili oldugunu
ifade edenler de olmusgtur. Siileyman Ates tefsirinde s6z konusu ayette kiyametin ¢ok
yaklagtigim vurgulamak i¢in kiyAmet esnasinda olacak olaylardan biri olan
“Insikaku’l kamer’in ge¢mis zaman Kipiyle ifade edildigini belirtir392 ve bunun
Kur’an’daki orneklerini303 kaydeder. Ayetin devamindaki miisriklerin tavrim da
izah eder ve “bu miisriklerin inkardaki israr ve Kararliliklarim1 belirtmektedir” der.
Bunun anlami da sudur: “Kiyamet kopup ay da yarilmak iizere olmasinda ragmen su
miisrikler inkarda o kadar kararlidirlar ki kiyAmet arefesinde ayin yarildigin1 gorseler
de yine kiyametin kopacagina ihtimal vermezler.”304

Ote yandan sistematik kelam kitaplarinda insikak-1 kamer hadisesine hig
temas edilmemis ya da mucize bahsinde zikredilmistir. Esrat-1 sati konu alan esrlerde
ise insikak-1 kamer hadisesine hi¢ yer verilmemistir. Buna ragmen Héalimi gibi bazi
Ehl-i Siinnet alimleri ile Mutezile kelamcilar1 farkli diisiinmektedirler.305

Maturidi Te’vilat-ii Ehli-s Siinne adli eserinde ilgili ayeti 306 aciklarken, ilk
once bu olayin gerceklesmeyip kiyamete yakin gerceklesecegini savunan goriise yer
verir. Daha sonra da Mutezile alimi Ebu Bekr el- A’sam’in da bu goriiste oldugunu
sOyleyerek, onun ileri siirdiigii boyle olaganiistii bir olayin, gizli kalmayip herkes
tarafindan nakledilmesi gerektigine dair fikrini aktarmaktadir. Devaminda
cogunlugun ingikak-1 kamer olaymmin Hz. Peygamber doneminde gerceklestigini
savunduklarimi soyleyerek cogunluk adina, karsi fikre cevap vermekte, bu olayin

birden fazla sahabe tarafindan nakledildigini, hadisin umuma mal olarak miitevatir

301 Taberi, a.g.e. ¢.XXVIL 5.84.87; Razi, a.g.e., ¢.XXIX, 5.28-29; Elmalili, a.gee. ¢.VIL s. 4637-
4638. ayrica tafsilath bilgi i¢in bkz., Celebi, a.g.e., s.152-181.

302 Ates, Siilleyman, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, c. IX, 5.150-151.
303 Bkz. Nahl, 16/1; Enbiya, 21/1; Araf, 7/44-50.

304 Ates, Siileyman, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, c.IX, s.153-154.
305 Celebi, a.g.e., s.173.

306 Kamer, 54/1.
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hale geldigini, bunu duymayanlarin sayisinin azaldigin1 savunmakta ve te’vil ehlinin
cogunlugunun ingikak-1 kamer hadisesinin gerceklestigi yoniindeki diisiincesini
savunmaktadir.307 Maturidi ekoliinde ingikak-1 kamer olayr bir kiyAmet alameti
olarak goriilmemis, Hz. Peygamberin hissi mucizelerinden biri olarak kabul
edilmistir.308

Omer Nasuhi Bilmen insikak-1 kamerin Hz. Peygamber’in mucizesi oldugu
goriisiindedir ve bunu “tahayyiille” ve “gdze dyle goriinme” seklinde yorumlamanin
miimkiin olmadigin1 kaydetmektedir. Mekke halki disinda baska milletlerin de bu
hadiseyi miisahede ettiklerini, Hindistan’da bir heykelin iizerinde “insikak-1 kamer
senesinde imal olmustur” mealinde bir ibarenin bulundugunu beyan etmektedir.309

Abdullatif Harputi de ingikak-1 kamerin Hz. Peygamber’in en parlak
mucizelerinden biri oldugunu, Kur’an, miitevatir siinnet ve Ehl-i Siinnetin icmai ile
sabit oldugunu kaydeder.310 Aym sekilde Gazali de insikak-1 kameri Hz.
Peygamber’in mucizeleri arasinda zikreder.3!1

Miifessirlerin biiyiik cogunlugu bu hadiseyi ve Kamer suresindeki ayeti bilfiil
Hz. Peygamber tarafindan gerceklesmis bir olay olarak kabul ederler. Meselenin
mucize yonii garib degildir. Ciinkii Kur’an’da Hz. Musa’nin asas1 gibi harikulade bir
konu yer alirken, Hz. Muhammed’in bdyle bir mucizesinin olduguna inanmak zor
degildir. Olmas1 miimkiin bir olaydir. Ancak Miiskiil olan durum hadislerde gecen
kadartyla miisriklerin boyle bir talepte bulunmalaridir. Oysa Kur’dn’da miisriklerin
diger teklifleri yer alirken, bu konuda agik bir ifade yoktur. Kamer suresinde gecen
“ingakka” kelimesi zahiri itibariyle mazi olarak kullanilmis olsa da bunun maziye
isareti kesin degildir. Kur’an’da gelecege isaret eden mazi sigalar1 da bulunmaktadir.
Ornegin: “ve nufiha fi’s suri” 312 “Kalu, ya veylena! men baasena?” 313 Bu gibi
ayetlerde gecmis zaman kipi kullanildigi halde gelecek olarak isaret edilen fazlasiyla

ornek mevcuttur. Bu nedenle “ingakka” kelimesinin alemin yokolusu zamanindaki

307 Maturidi, Te’vilatii Ehli’s-Siinne, c. IV, 5.619, ayr. Bkz., Malkog, a.g.e., s.33.
308 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, c.1, 5.270.

309 Bilmen, Omer Nasuhi, Muvazzah flm-i Kelam, Istanbul, tsz, s.211-213.

310" Harputi, Tenkihu'l-Kelam, 3.293.

311 Gazzali, fhyau Ulumi’d-Din, c.1, s.113.

312 Kehf, 18/99.

313 vasin, 36/51.
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ingikaka hamledilmesi miimkiindiir. Nitekim Kur’dn-1 Kerim’de bu manada “ve
yevine tessekkaku’s-semau bi’l-gumami ve nezele’l-mela’iketu tenzilen” 314, “iza’s-
sema’u’nsekkat 315, “iza’s-sema’u’n-feterat”316 gibi ayetler de vardir. Kur’anin
bazi ayetlerinin digerleriyle tefsiri yapildiginda bu manin verilmesi uygundur. Ancak
“ ingikak” a mucize manasimi verdigimizde Kur’an-1 Kerim’de buna isaret edecek
hicbir ayet bulamamaktayiz. Ayetteki “ayeten” kelimesinin de nekra olarak
zikredilmis olmasi ve sonrasinda “sihrun mustemir” denmesi de bu manay1 teyid
etmektedir. Cilinkii “istimra” nin zahiri manasinda “daim “lik vardir. Beydavi de onu
bu manada kullanmis ve “bu da delalet eder ki, onlar bundan 6nce de pespese ayetler
ve ardarda mucizeler gormiiglerdir” demektedir.3!7 Eger buradaki “ayeten”
kelimesinden mucize kastedilseydi, kelime marife olurdu ve “ikterebeti’s-saatu
ve’nsekka’l kameru” gibi bir ibare kullanilmas: gerekirdi.3!8

Kur’an-1 Kerim’de miisriklerce istenen hicbir mucizenin yerine getirilmedigi
ifade edilir. Miisriklerin bu konudaki 1srarli taleplerine karsilik, mucize verilse dahi
inanmayacaklar1 sdylenir.31 Durum bdyle olunca, verilmeyen mucizelerin birgok
yerde zikredilip, verilen mucizenin acik bir sekilde zikredilmemesi makul
goriinmemektedir. Miisriklerin peygamberligi 1spat noktasinda Allah Rasuliinden
1srarla mucize istemelerine karsin Hz. Peygamber de onlar1 susturmak i¢in mucize
gostermek istiyordu. Yine de Allah-u Teala “Onlara okuduklari bir kitabi sana
gondermemiz yetmiyor mu?’320 gibi ayetlerle cevap vermekteydi. Ciinkii kevni bir
olay gerceklesse de inanmayacaklar1 kesindi. Bu da Allah’in onlara ge¢misteki
kavimlere yaptig1 gibi helakini gerektirirdi.

Bu konuda Kur’an’da agik bir ifade bulunmamakla beraber, rivayetlerin de

higbiri tevatiir derecesine ulasmamustir. S6z konusu olayr Ibn Mes’ud, Ibn Abbas,

314 Furkan, 25/25.

315 ingikak, 84/1.

316 infitar, 82/1.

317 Bikbulat, Sun’atullah, “ Insikak-1 Kamer Meselesi”, fslamiyat, c.7, say1 3, Ankara, 2004, s.186.
318 Bikbulat, a.g.m., s.187.

319 Enam, 6/109.

320" Ankebut, 29/51.
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Enes, Ibn Omer, Huzeyfe, Cubeyr b. Mu’tim rivayet etmistir. Sahihayn’da ise bu
hadise ibn Abbas, ibn Mes’ud ve Enes’den rivayetle bildirilmistir.321

Ibn Mesud’dan gelen rivayet giivenilir olmakla beraber,322 mevkuf oldugu
ifade edilir.323 ibn Abbas’in kanaliyla gelen rivayetin de miirsel oldugu
kaydedilir.324 Enes b. Malik’in ise bu hadisenin oldugu s6ylenen zamanda heniiz 4-5
yaslarinda oldugu, bu olay1 goren kisilerden olmadig1 kaydedilir. Bu da ancak miirsel
bir rivayet olmaktadir.325

Allah ayetlerinde “bizim mucizeler gondermemize sadece evvelkilerin
yalanlamalar1 engel oldu.” 326 “Onlarm mucize geldigi zaman da inanmayacaklarini
anlamiyor musun?”327 “dogrusu Allah bir mucize gondermeye kadirdir, fakat cogu
bilmezler” 328 buyurmustur. Bu gibi ayetler, mucize olarak Kur’dn-1 Kerim’in
yeterliligini, onun {istiinde baska mucizeler vermenin abes olduguna isaret
etmektedir. Kur’an Hz. Peygamber’e miisriklerin mucize istegi karsisinda c¢ok istekli
olmasina ragmen sOyle cevap vermistir: “(onlarin yliz ¢evirmesi sana agir gelince)
eger giiciin yeri delmeye veya gdge merdiven dayamaya yetmis olsaydi, onlara bir
mucize gostermek isterdin. Allah dileseydi onlar1 dogru yola toplardi. Sakin
cahillerden olma!”329

Sonug olarak Isldmiyet umumi bir din olup, Hz. Muhammed de en son
peygamber oldugundan, Cenab-1 Allah onun niibiivvetine delil olarak sadece onun
kavmine mahsus olacak kevnl mucizeler vermemis, diinyanin sonuna kadar kalacak
bir mucize vermistir ki, o da Kur’an-1 Kerim’dir.330 Ingikak-1 kamer ile ilgili
Kur’an’daki ifadeler de miicmeldir. Bu hadiseyi Hz. Peygamber’in mucizesi olarak
gorenlerin cogunlugu bu konudaki hadislere dayanmaktadirlar. Ancak sahih ve

miitevatir siinnetle sabit olan bir olay degildir. Genel kabule gore itikadi esaslar siibut

321 Bikbulat, a.g.m., s.186.
322 ibn Hacer el- Askalani, Tehzibu't-Tehzib, c. V, Beyrut, 1327, 5.230-231.

323 Aliyyu’l Kari, Ebu’l Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed, Serhu’s —Sifa, c.I, Beyrut, tsz,
$.585,

324 ibn Hacer el- Askalani, Fethu'l-Bari, XV, Kahire, 1978, s.26.
325 Aliyyu’l Kari, Serhu’s-Sifa, c.1, Beyrut, tsz., 5.586,

326 fsra, 17/59.

327 Enam, 6/109.

328 Enam, 6/37.

329 Enam, 6/35.

330 Bikbulat, a.g.m., s.189..
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ve delalet acgisindan kesin delillerle olabilmektedir. Bu nedenle siibut ve delalet
acisindan zanni olan delillerle inan¢ zorunlu olmamaktadir. Kur’an’daki miisriklere
mucize gosterilse de inanmayacaklar1 gibi ifadelerle de agiklandigi {izere konuyu
gecmisteki bir mucize olarak degil, gelecege yonelik bir kiydmet aldmeti olarak

gdrmek miimkiindiir.

d. Psiko-Sosyal Temelde Mehdi inanci
Insanlik tarihine genel bir bakacak olursak, baskici idare ve idareciler altinda

ezilen kitlelerin, baslarina gelen durumla miicadele edemedikleri takdirde her daim
kendilerini bu karanliklardan aydinliga c¢ikaracak, felaketleri sonlandirip zaferi elde
edecek bir kurtaricinin hayalini kurduklarim gorebiliriz. Mesela Cin’in esareti altinda
yasadiklar1 yillarda Mogollar’in, Cengiz Han’in 6liimiinden sekiz asir sonra tekrar
gelip bu esareti sonlandiracag: inancinda olduklarini sdyleyebiliriz.331 Ayni sekilde
Habeslilerin yabanci istilasina maruz kaldiklar1 yillarda, kurtuluslar igin Olmiis
imparatorlar1 Teodorus’un doniisiinii beklemeleri de bu baglamda degerlendirilmesi
gereken fikri bir olgudur.332

Islam’daki kurtaric1 fikri tamamen soyut bir mesele olmayip, kokeni diger
biiylik din ve kiiltiirlerin mirasiyla paylasilan onemli bir inanctir. Ancak kavrami
ifade eden kelimeler, din ve dillere gore degiskenlik arz etmektedir. Mesela ilkel din
mensuplarindan sayilan Yeni Gine yerlileri, ahir zamanda gelecegini bekledikleri
kurtaricilarinin “Mensren” oldugunu soylerler. 333 Yahudilik ve Hiristiyanlik’ta
mehdi kavramini ifade eden kelime “Mesih”, Hinduizm’de “Kalki”, Budizm’de
“Maitraya”, Eski Misir’da “Ameni”, Sabiilik’te “Prasai Siva” ve Sintoizm’de
“Miroko”dur. Mazdaist veya Mecusiler de peygamberleri Zerdiist’iin soyundan
Saogyant’1 kurtarici olarak beklemektedirler.334

Benzer bir fikir daha canli bir sekilde Yahudilik ve Hristiyanlhikta da
mevcuttur. Yahudiler, M.O. VI-M.S. T arasinda uzun zaman boyunca Babilliler,
Yunanlhlar ve Romalilarin esareti altinda yasamislar ve hep cesitli baskilar altinda

kalmiglardir. Kudiis’teki “Kutsal Mabed” in yikilig1 ise Yahudiler agisindan ¢ok

331 Figlali, E.Ruhi, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Fakiilteler Matbaasi, Istanbul, 1980, s. 267.
332 Ozdemir, Mehmet, “Endiiliis’te Bir Emevi Mehdisi”, A.U.i.F.Dergisi, c.39, Ankara, tsz.,s.1.

333 Sarik¢ioglu, Ekrem ,“Mecusi Dininde Mehdi Inanci” Atatiirk UIFD, sayt: 7, Erzurum, s. 1;
Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Sozliigii, Vadi Yayinlar1 1998, s. 246.

334 Sarik¢ioglu, a.g.m., s.5; Sinasi Giindiiz, a.g.e., s.253.
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onemlidir. Bunun arkasindan bir de Yahudi diasporasi da gelince, artik siirgiinden
onlar kurtaracak ve Arz-1 Mev’ud’a yeniden kavusturacak bir kurtariciy1 beklemeye
baslamislardir ki O beklenen kisi Mesih yani Mesiha’dir.335 Zamanla iyice kok
salarak iman esaslar1 arasina giren bu fikir, yahudi tarihinde yiizyillar boyu pek cok
kimsenin mesihlik iddiasiyla ortaya ¢ikmasina zemin teskil etmigtir. 336

Baz1 yazarlar, Misliman mehdi inancinin kokenlerini Mazdeizm veya
Mecusilik337 gibi Fars diisiincesinde ararken diger bazilari da bunu Yahudi Hiristiyan
gelenegindeki “Mesih” ogretisine338 baglarlar. Gergekte Miisliimanlarin her iki
dinden de etkilenmis olma ihtimali daha tutarli goziikmektedir. Ancak koken olarak
Iran yani Fars diisiincesi daha eskiye dayandigi igin, Mesih inancini gelistiren
Yahudiler’in de, bu diisiincelerini donemin en etkin dini Mazdeistlerden aldiklari
soylenmektedir; Yahudiler, Babil siirgiiniiyle birlikte iran’a yerlesmisler ve orada
hakim inan¢ Mazdeizm’in kurtarici fikrini devralmislardir.33® Yemen dini diisiincesi
de, benzer sekilde, Fars kokenli ebnanin etkisinde kalarak Kahtani kiiltiinii, yani
Kahtaniler’e mensup bir sahsin gelip evreni adaletle dolduracagi beklentisini
tiretmistir. Mazdeistlerce beklenmekte olan Saogyant’in sifatlari ile Yemenlilerce
beklenen Kahtanl (el-Mansir)’'nin sifatlar1 arasindaki benzerlikler bu iddiay1
destekler niteliktedir.340

Kurtarict Mehdi inanci Islami gelenekte onemli bir yere sahiptir. Ozellikle
Emeviler doneminde yasanan siyasi gelismeler ve kargasalarin da bu konuda 6nemli
bir etmen oldugu sdylenebilir. Mehdi kelimesi Muaviye b. Ebu Siifyan’in 6liimiiniin
(60/680) ardindan ¢ikan i¢ savaslar esnasinda “Islam’1 asli hiiviyetine kavusturacak
olan beklenen idareci” anlaminda kullanilmaya baslanmistir.34! Mehdi, Arapca (h-d-

y) kokiinden ism-i mef’ul sigasinda “hidayete ve dogru yola erdirilmis” anlaminda

335 Ozdemir, a.g.m., s.2.
336 Figlal, a.g.e., s.247-248.

337 Mesela Kadi Abdulcebbar, “mehdi-i muntazar” ve rec’at fikirlerinin Mecusiler’e ait bir inang
oldugunu soyler. Bkz. Kadi1 Abdulcebbar, Kadiu’l-Kudat Abdulcebbar b. Ahmed (6.415/1020),
Tesbitii Deldili’n-Niibuvve, Beyrut 1966, c. 11, s. 599.

338 Montgomery Watt, Islam’da Siyasal Diisiincenin Olusumu, ¢ev.: Ulvi Murat Kilavuz, Birey
Yay., Istanbul 2001, s. 76.

339 Hakyemez, Cemil, “Mehdi Diisiincesinin Itikadilesmesi Uzerine”, Gazi Universitesi Corum
1lahiyat Fakiiltesi Dergisi, c:3, say1:5, Corum, 2004, s.5.

340 Hakyemez, a.g.m. s.5.
341 (97, Mustafa, Mehdilik md., D.L.A., c. XXVIIL, 5.384.
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kullanilan bir kelimedir. Terim olarak, “Allah’in dogru yola erdirdigi kisi” anlamina
gelmektedir.342 Bu kavram, Isldim oOncesi Araplar arasinda da kullanilmis olup,
bununla “iyiye ve hayra gotiiren kisiler” kastedilmistir. Islimiyetin gelmesinden
itibaren ise, dini bir hiiviyet kazanarak “imana gotiiren” seklinde yorumlanmugtir.343

Mehdi kelimesinin Kerbela olayina kadar (61/680) "beklenen kurtarici”
anlaminda kullamilip kullanilmadigi, heniiz yeterince aydinlanmis bir mesele
olmaktan uzaktir. Ancak Kerbela sonrasinda, Cemel'le baslayip Siffin'le devam eden
ve Kerbela ile doruga ulagan siyasi gelismelerin acgtig1 yaralar, meydana getirdigi
ictimai sarsintilar, hilafetin Ehl-i Beyt'in hakki oldugunu savunan kitleler arasinda
hem icine diisiilen acziyetin hem de toplumsal iimidi canli tutma arzusunun bir
ifadesi olarak, soz konusu sikintilarin iistesinden ancak olaganiistii niteliklere sahip
bir "kurtaric1” sayesinde gelinebilecegi fikir ve hayalini canlandirmigtir, 344

Emeviler doneminde Abdullah b. Ziibeyr 1slah amach bir halifelik iddiasinda
bulunmus, onun bu tavri gelecekteki mehdi diisiincesinin sekillenmesinde etkili
olmustur.345 Muhtar es-Sakafi, 66 (685) yilinda Kufe’de isyan ettiginde Hz. Ali’nin
ogullarindan Muhammed b. Hanefiyye’yi imam ve ilahi kurtaric1 diye tamitmustir.
Kufe’de fitne ¢ikmasindan ¢ekindigi i¢in daha once Basra’ya intikal etmis bulunan
ve halk tarafindan mehdi kabul edilen Musa b. Talha’nin yanina giden Muhammed b.
Hanefiyye, burada kendisinin beklenen mehdi olarak Miislimanlarin basina
gecmesini isteyen ¢ok sayida insanla karsilaginca bu iddialar1 reddedip Abdullah b.
Omer gibi tarafsiz kalmaya 6zen gostermistir. Keysaniyye adiyla amlan Sii firkasi
Muhammed b. Hanefiyye’nin 6lmedigini, Medine yakinlarindaki Radva daginda
bulundugunu ve ahir zamanda ortaya ¢ikip diinyay1 1slah edecegini iddia etmistir.346
Islam Mezhepleri tarihi kaynak eserlerine gore, Muhammed b. el-Hanefiyye
(6.81/700)’nin 6liimiiniin ardindan, Kiiseyyir b. Abdurrahman el-Huzal (6.105/723)
ve Kiimeyt b. Zeyd el-Esedi (6.126/744) sOyle demislerdi: “Muhammed b. el-
Hanefiyye 6lmemistir, diridir. Mekke ile Medine arasinda Radva dagindadir. Saginda

aslan solunda kaplan, ortaya cikip kiyam edinceye kadar onu koruyacaklardir. O, Al-

342 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, ¢ 111, 5.788-789.
343 Hakyemez, a.g.m., s.2.

344 Ozdemir, Mehmet, a.g.m., s.3.

345 Oz, Mustafa, a.g.e., s.384.

346 Oz, Mustafa,a.g.e., s.384.
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i Muhammed’in Kaim’i ve Resuliillah’in yeryiiziini dogruluk ve adaletle
dolduracagini insanlara haber verip miijdeledigi Mehdi’ dir.” Konuyla ilgili pek ¢cok
siir yazmis olan Kuseyyir, siirlerinde goriislerini soyle dile getirmisti:

“Ali ve onun ii¢ oglu; onlar torunlardir; onlardan gizli bir sey yoktur.

Bir torunu, Oniinde sancakla siivarilere komutanlik edene kadar Olimii
tatmayacaktir;

O kaybolmustur; bir siire halkin arasinda goriinmez; Radva dagindadir;
yaninda da bal ile su vardir.”

Ibnu Havle (Muhammed b. el-Hanefiyye), 6liimii tatmadi ve toprak da onun
kemiklerini i¢ine almadi. O, melekler ona s6z sOylemek {iizere etrafinda
dolagirlarken, Radva vadilerinde aksamladi.

Onun her giin i¢in rizki ve suyu vardir ve onlara yiyecegi saglanir.”347

Emevi halifeleri iginde, seleflerinin zuliimlerini ortadan kaldirip bu tiir
diisiinceyi destekleyen ve kendisini mehdi olarak hissettiren ilk kisinin Siileyman b.
Abdiilmelik oldugu kaydedilmektedir. Daha sonra Omer b. Abdiilaziz bizzat iddia
etmemesine ragmen takvasi ve adil idaresi sebebiyle daha Medine’de vali iken basta
muhafazakar Medineliler olmak iizere ¢aginda yasayan pek cok kimse tarafindan
mehdi diye kabul edilmistir. Bununla birlikte bu siralarda IslAm diinyasini kurtaracak
mehdinin ehl-i beyte mensup bir gen¢c oldugu seklindeki rivayet yaygin
bulunmaktaydi.348

Dordiincii halife Hz. Ali’nin oldiiriilmesinden sonra Muaviye tarafindan
idareye el konmasi, ardindan da saltanat sistemine gecilmesi, basta Ali’nin soyu
olmak iizere Hasimiler’in uzun siire muhalif kalmalarina sebep olmustu. Aliogullar
ve Abbasogullarinin basim c¢ektigi Hasimi gruplar, hep birlikte miicadele ederek
sonunda Umeyye iktidarina son vermislerdi. Ancak bu defa, onlarin en 6nemli kolu
olan Aliogullan1 tekrar dislanmis, hilafet isteklerinden dolayr amca cocuklar
Abbasiler tarafindan siirekli baski gérmiiglerdi.349

Muhammed b. el-Hanefiyye’nin mehdiligini iddia eden bir kisim Alioglu

taraftar kitleler, bir siire sonra, basariya ulasamadan vefat eden oglu Ebu Hasim i¢in

347 Hakyemez, a.g.m., s.6.
348 Oz, Mustafa, a.g.e., s.384.
349 Hakyemez, a.g.m., s.1.
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de benzer iddialan giindeme getirmislerdi. Ebu Hasim’in sag olup 6lmedigini, halen
kaybolmus veya gizlenmis olup, “Mehdiyyii’l-Muntazar” olarak geri donecegini
iddia etmislerdi. Daha sonra, Hz. Peygamber’in kendisiyle miijdeledigi Mehdinin,
yine ayni sebeplerden dolayi isyan edip oldiirillen Abdullah b. Muaviye b. Abdillah
b. Ca’fer et-Tayyar (6.129/746-747) oldugu ileri siiriilmiigtiir.350

Emeviler doneminde giindeme gelen s6z konusu Mehdilik iddialar,
Aliogullarina  zulmeden Emeviler’in yikilisiyla sona ermemis, aksine,
kuruluslarindan hemen sonra Aliogullarina sirt ceviren Abbasi yOnetimine karsi
tekrar daha yogun bir sekilde giindeme gelmistir. Bir kisim Alioglu taraftan kitleler,
iktidara kars1 ayaklanip ardindan oldiiriilen Muhammed b. Abdillah b. el-Hasan b. el-
Hasan b. Ali b. Ebi Talib veya Nefsu’z-Zekiyye (6.145/762)’yi beklenen Mehd1 ilan
etmislerdi. Onlara gore, "el-Kaim el-Mehdi'nin ismi benim ismimin, babasinin ismi
de benim babamin isminin aynidir’seklindeki Hz. Peygamber’in hadisinden
kastedilen kisi, Nefsii’z-Zekiyye idi. Onun, tekrar ortaya ¢ikacagi zamana kadar
Alemiyye daginda yasayacagimi iddia etmislerdi.35!

Genellikle Alioglu taraftar1 gruplar arasinda gittikce yayginlik kazanan soz
konusu mehdilik iddialari, baslangicta, ileride gelecek bir Sii hiikiimetin sembolii
olarak kullanilmaktaydi. Fakat sonraki Si diye nitelenen bu kesim, Mehdiyi gercek
manada anladi ve onu beklemeyi bir inan¢ esasi haline getirdi. Mehdi’ye bircok
vasiflar yiikleyerek, hakkinda bir¢ok rivayet uydurdular.352 Allah’in dine mehdi ile
birlikte yardim edecegi, Allah’in devletinin kurulacagi ve diismanlarindan intikam
almacag dilden dile dolasmaya basladi. Her Sii firkada farkli tezahiirler gostermis
olmasina ragmen, Imam Mehdi’nin, zahir imamlarin biitiin ruhi ve manevi vasiflarini
tagidiklarina inanilmaya baslandi. Mehdilerinin ortaya cikmasi, yalmzca diinyay1
zulim ve haksizliklardan kurtarmakla kalmayacak, ayn1 zamanda hiikiimdarlarin
ezdigi Ehl-i Beyt’i zafere kavusturacakti. Bu inang, Zeydilik disinda, diger Sii
firkalarinda, gizli imamlarin degismez vasfi olmustur.353

Sia ve Sia’dan etkilenen firkalarin disinda, mehdiligin inang konusu yapildig

ve dogrudan dogruya bir merkez fikir kilindig1 yegine mezhep olarak Kadiyanilik

350 Hakyemez, a.g.m.,s.7.

351 Hakyemez, a.g.m.,s.8.

352" flhan, Avni, Mehdilik, s. 56

353 Figlah, E.Ruhi, Mesih ve Mehdi Inanct Uzerine, 5.204-208.
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gosterilebilir. Kadiyanilikte mehdilik fikri Mesihligin ayrilmaz bir par¢asidir. Gulam
Ahmed, Mesihlik iddiasiyla beraber, mehdiligini de ortaya koyarken, “giiniimiiz
insaninin kalbinde Kur’4n’in yer tutmasi, ancak hususi olarak se¢ilmis temiz bir
adamin araciligi, hislerin yenilenmesi ve insanlarin Rabbinden ruhun iiflenmesiyle
olur. Bunu yapacak da Alemlerin Rabbi vasitasiyla hidayet olunan mehdidir.”
demekte, ve arkasindan mehdiligini ilan edip, Mehdi olarak vazifesinin Allah’in
birligini semavi aldimetlerle yeniden kurmak oldugunu sdylemektedir.354

Hicri birinci asrin sonlarma dogru Islim toplumu icerisinde yasanmaya
baslayan birtakim sosyo-ekonomik adaletsizlikler, “mehdi” kavraminin adalet ve
esitlik talepleriyle birlikte kullanilmasina sebep olmustur. Bu sekilde, 6zel ilahi
bilgiyle donatilmis ve zilimlere karsi gercek Islami adaleti yerine getirecek bir
kurtarict Mehdi anlayisi giindeme gelmistir. 355

Mehdi kelimesi Arap siirinde de siklikla ge¢mektedir. Hz. Peygamber’i
goriip, O’na iman ettikten sonra Medine’de Efendimiz’i 6ven siir kdleme alan Sad
beni Siileym su beyitleri okumustur:

“Ey Allah’1n elg¢isi sen diiriistsiin,

Hidayet bulmus ve hidayet edici olarak bereketlendirilmigsin.”356

Yine Dort Halife doneminde de “mehdi” sozciigliniin genel 1stilahi manada
Hz. Ali icin olan kullamimina Arap siirinde rastlamaktayiz. Hucr b. Adiy’in Cemel
savasinin en sicak aninda, miiminlerin emiri Hz. Ali’nin mehdi i¢in soyledigi
kahramanlik recezi mahiyetindeki siir aym vasiflandirmayi tasimaktadir.

“...Ustelik O basarili hidayete ermis bir yol gostericidir.

Rabbim O’nu koru ve Peygamber’in yolunu daimi kil.””357

Cesareti ve iyi konusmastyla taninmis Sia kadinlarindan Ummii Senan binti
Heyseme el-Mezhiciye’nin inananlarin imaminin ardindan soyledigi su beyitler de
ornek olarak gosterilebilir:

“Ey Hiiseyin’in babasi, sen yok olmadin, aksine, sonsuza kadar hakka dogru

yol gosterilmis ve yol gosterici olacaksin.”358

354 Figlali, Mesih ve Mehdi Inanci Uzerine, $.299.
355 Hakyemez, a.g.m., s.3.

356 Tacirineseb, G.Hiiseyin, Mehdilik ve Imam Mehdi, cev., Davut Duman, Oba Kitabevi,Ankara,
2001, s.61.

357 Tacirineseb, a.g.e., s.62.
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Daha sonraki donemlerde iktidar pesinde olan siyasetcilerin de onlara
yaranmaya c¢alisan sair ve halk kitlelerinin de Mehdi kavramini1 6vgiisel ciimlelerde
kullandiklarim1 gormekteyiz. Abbasiogullart doneminde halife Harun’a adalet ve
sefkat anlamini iceren “mehdi” lakabi su sozlerle veriliyor:

“Iste insanlar ve cinler, Cafer kiz1 Ziibeyde’den olma,

Hidayet yolunu gosteren Mehdi’’ye biat ettiler.”359

Bati’da da bu konu merak edilmis ve oryantalist bazi arastirmacilarin mehdi
ile ilgili dikkat ceken sozleri olmustur. Bunlardan birka¢ tanesini Oornek olarak
zikretmek istiyoruz:

James Darmsteter (1849-1894) :

“Kisa bir dénemde Iranlilarin yaridan fazlasi kendilerine uygulanan baskidan
kurtulabilmek igin Miisliiman oldular. Ancak bunlarinki ilging bir islamdi. Séyle ki:
[ran mitolojilerini Islamla karistirdilar. Mitoloji ilminde goriilen iinlii bir iran
efsanesi ilk defa olarak islam’a girmis bulunuyordu. Bu efsane sundan ibarettir: Bir
kahramanin 6ldiikten sonra zuhur edecegi saati bekledigini saniyorlardi. Bu hikaye
Ariya rkinin 6zellikle de iranlilarin sevilen efsanelerindendir ve eski tabiatcilardan
birinin ortaya attig1 bir iiriindiir. Toplumlarin hayal giicii ilging bir sekilde bu tiir
inanglar benimsemektedir. Ciinkii kitle, yasadig tiziintii ve hiiziinlere karsi, gelecege
yonelik bir iimit tohumu ekmeyi sever. Milli arzular ve emellerin etkisiyle, azap
cekmekte olan milletler daima yeniden bir talihlerinin dogacagini timit ederler. Hatta
bugiinler de neredeyse birileri “Napoleon Bonaparte”in “Saint Helena” da kabirden
kafasim uzatacagina inanacaklardi. Ne mutlu veya ne yazik ki, Napoleon on sekizinci
asirdan sonra ortaya ¢ikmustir, yani; genel tasavvurlarin akilla 6lgiildiigii yillarda Iran
asirlarca kendini bu tiir efsanelerle avutmustu, hicbir kavimde Iranlilar kadar, uyuyup
da zaman1 gelince ortaya c¢ikacak kahraman mevcut degildir. Eski mitoloji ilmi yeni
Miisliimanlarin kalbinde taze iimitler icat etti. Eski Fransizlarin devrimci diisiincesi
ile Miislimanlarin mehdilik fikri her ikisi de bir duygudan, bir arzudan

kaynaklanmistir. Ancak bizim aramizda geleneksel olarak kalirken Miislimanlar

358 Tacirineseb, a.g.e., s.63.
359 Tacirineseb, a.g.e., 5.69.
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arasinda dini bir konum kazanmistir. Her iki grup da gergekten yoksun ve dogal
olmayan iimitlere kapilmislardir.”360

Van Flouton (1866-1903) de soyle demistir:

“O istiin adalet ve esitlik Ornegi sonsuza kadar bir cesit tasavvur
sayllmaktadir. Oyle ki bugiiniin dogulular1 yeryiiziinii adaletle doldurmas1 icin
Emeviogullar1 doneminin dogulularindan ¢ok daha fazla Mehdi’ye ihtiyag
duymaktadirlar. Abbasogullar1 ayaklanmalarinin basindan beri uyguladiklart zuliim
ve baski Emevi zulmiinden daha az degildi. Bu nedenle insanlar Mehdi’nin zuhur
edecegi diisiincesine tutunuyor ve yeni diizenin tas kalplili§i ve zulmiinden
kurtulmak i¢in O’nun ortaya ¢ikmasini sevkle bekliyorlardi.””361

Macaristanli Yahudi oryantalist Ignaz Goldziher (1850-1921) de soyle
soylemektedir:

“ Bu inan¢ (yani mehdilik) ve i¢inde sakli olan arzular ve umutlar, iman
sahibi inan¢h Miisliimanlarda bekleyis ve hiiziinden kaynaklanan yakici bir ah gibi
ortaya cikmaktadir ki: Sosyal ve siyasi sikintilar ve zorluklara karsi son bulmayan
yiirek acilartyla digar1 yansimaktadir. Ustelik onlar toplum gercegini kendi iman ve
takvalariyla uyarlamay1 arzu etmektedirler. Bu iste Mehdi’nin zuhuruna olan saglam
timitleri kendilerine yardimci olmustur. Mehdi kiyam diisiincesi giderek Oyle bir hal
almustir ki mehdilik bir nevi yiireklere umut 1$181 olarak yerlesmistir. 362

Montgomery Watt ise Mehdi hakkinda sunlar1 ifade eder:

“Mehdi; diiriist insan, (Allah tarafindan) yol gosterilmis anlaminda olan
Arapca ‘mehdi’ terimi Kur’dn’da bulunmuyor. Bu sozcik Muhammed(s)’in
vefatindan sonra en az bir asir, ahir zamanla ilgili olmayan manada kullaniliyordu.
Bu terimin ahir zamanla ilgili kullanimi muhtemelen Once Siiler arasinda ortaya
cikmig ve yayilmistir. Misliimanlar, Mehdi ismiyle adlandirdiklar1 bu 6zlenen
kurtaricinin  bir giin zuhur ederek, zuliim ve haksizliklara son verecegine ve
yeryiiziinii adaletle dolduracagina inanmaktalar ve yolunu gozlemekteler. O zamanlar
Mehdi inanig1 Siinnilerce de kabul edilmisti. Bu inanis onlarin ilk iki kitaplan harig,

diger hadis kitaplarinda da agikca ortaya konulmustur. Fakat Siinnilere gore Mehdi

360 Tacirineseb, a.g.e., s.113.
361 Tacirineseb, a.g.e., s.114.

362 Tacirineseb, a.g.e., s.115, ayrica bkz: Goldziher, Ignaz, el-Akidetii ve’s-Seriatii fi’l Islam, Daru’l
Raidi’l Arabi, Beyrut, tsz., s.217.
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kiydmetten Once ortaya ¢ikacak bir liderdir, ge¢misi olup tekrar donecek bir lider
degildir. Ayrica onlara gére Mehdi’nin Peygamber soyundan olmasi gerekiyor.””363

Cagdas ilim adamlarindan Muhsin Abdulhamid’in Hakikat’iil Babiyye ve’l
Behaiyye adli eserinde Mehdi ile ilgili su goriisleri yer almaktadir:

“Sia liderlerin, toplum iizerinde uygulanan baski ve eziyetleri ¢ok iyi biliyor
olmalari, uydurma Mehdilik inancim zihinlere yerlestirmelerine c¢ok yardimci
olmustur. Kur’an-1 Kerim’de Mehdi’nin zuhurunu kanitlayacak ayetler bulamadiklar
icin rivayetlere yonelmek zorunda kalmislardir. Bu nedenle, onlarca hadis uydurarak
toplum icinde yaydilar. Mehdilik inancini, akil ve fikir agisindan
degerlendirdigimizde, bozuk olduklarin1 agik¢ca goriiyoruz. Ciinkii eger dogru
olsaydr; Kur’an ayetlerini ve miitevatir hadisleri agikca ortaya koyarlardi. Demek ki,
Kur’an’da ve miitevatir rivayetlerde bulunmayisi bu inanisin batil oldugunun bir
kanmitidir. Miisliiman bilginler Mehdi hadisleri konusunda iki gruba ayrilmiglardir:

Birinci Grup: O rivayetleri “Hasen” ve “Sahih” kabul etmistir.(Buhari ve
Miislim kanaliyla degil)

Ikinci Grup: Bu rivayetleri, su birkag delile istinaden reddetmisledir:

a-ibn Mace “Siinen” kitabinda, Enes b. Malik’ten naklettigi: “Isa b.
Meryem’den baska Mehdi yoktur” haberi

b-Bu rivayetleri Buhari ve Miislim’in gereken dogruluk kosullarina haiz
olmadig1 gerekcesiyle ve de naklettikleri taktirde kitaplarmin degeri diisecek
diisiincesiyle nakletmeyisleri.

c- Bu hadisler arasindaki ¢eliski, hepsinin uydurma oldugunu gostermektedir.
Ciinkii Allah Rasuliiniin boyle celigkili seyler konusmasi miimkiin degildir.

d- Bir cok muhaddisin bu rivayetleri elestirmesi ki bunlarin ravilerini tazif ve
takzip etmislerdir.

O halde diger bilginlerle birlikte diyebiliriz ki: Mehdi hakkinda rivayet edilen
ve higbiri hadis bilimcilerin red ve elestirisinden korunamamis olan bu hadisler, bu
inanca kesinlik kazandirmiyor ve Isldmi inanclarda dayanak teskil etmesi miimkiin

degildir.364

363 Watt, Montgomery, Encylopedia Americana, volume, 18, s.117.

364 Abdulhamid, Muhsin, Hakikatii’l Babiyye ve’l Bahaiyye, , el-Mektebetii’l Islami, Beyrut, 1969,
5.39-44.
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Ahmet Emin’e gore mehdilik fikrinin ilk ortaya c¢ikisinin sosyal, siyasal ve
dini sebepleri vardir. Soyle diyor: “Bence kaynag Siiliktir. ilk olarak ortaya cikaran
onlardir. Hilafet ellerinden gidip Muaviye’ye intikal edince, imitsizlige diistiiler,
ileri goriigli liderleri, hakimiyetlerine tekrar Mehdi vasitasiyla kavusacaklarini
miijdelemislerdir.”’365

Islam’in kendi kurtaricisina iliskin diisiincelere baktigimizda, tipki diger
dinlerdeki benzerlerinde oldugu gibi, onun da zuhur ettigi vakit meydana gelecek
sartlar 15181inda halihazirdaki sosyal ve siyasal sartlarin daha iyiye dogru bir gelisim
gecirecegi beklenilmektedir.366 Uc Ibrahimi dindeki kurtarici fikri, sadece onu
formiile etme yontemindeki farkliliktan dolay1r birbirinden ayrilirlar. Hristiyanlik’ta
Hz. isa’min ikinci gelisi, Yahudilik’te heniiz gelmemis, fakat ilerde gelecek olan
birisi, Isldm’da ise varolan katlanilmaz diinyevi yoneticilere kars1 zuhur veya kiyam
edecek bir sahsiyet olarak telakki edilmistir.367

Ibn Haldun’un meshur eseri Mukaddime’de soyle denilmektedir. “Bil ki,
biitiin asirlar zarfinda Miisliimanlar arasinda yayilan fikir ve haberlere gore kiyamet
yaklagiginda peygamberler ailesi azasindan bir zat zuhur ederek dini
kuvvetlendirecek, adaleti hakim kilacak ve miisliimanlar da ona tabi olacaklardir. Bu
zat biitiin Is]1dm yurtlarin1 idare ve hiikmii altina alacak, bu 1slahat¢i, “mehdi” diye
anilacaktir. Nihayet sahih hadiste anlatildigi gibi, kiydmetin yaklagsmasinin bir
alameti olan deccal zuhur edecek ve kiyametin diger alametleri de goziikecektir.
Bundan sonra Isa gokten inerek deccali oldiirecek veyahut mehdinin deccali
oldiirmesine yardimci olacaktir.368

Ibn Haldun eserinin bundan sonraki kisimlarinda tafsilatli bilgiler vererek
hadisleri ve ravileri zikretmistir. Bu konuda Hz. Peygamber’den rivayetle bize ulasan
cok sayida haber vardir. Mesela:

“Mehdi bizdendir, Allah O’nu bir gecede muvaffak kilacaktir.”369

“Dogudan bir grup insan ¢ikacak ve Mehdi’nin ¢ikisina hazirlik yapacaklar.

Yani O’nun idaresine”370

365 Saritoprak, Ehl-i Siinnet Inancina Gire Mehdilik, www.yeniumit.com.tr, Say1 37, 1997.
366 Coskun, Ali, Mehdilik Fenomeni, iz Yay., Istanbul, 2004, s. 288.

367 Coskun, a.g.e., s.289.

368 ibn Haldun, Ebu Zeyd Abdiirrahman b. Muhammed, Mukaddime, c.11, Beyrut, tsz., s.137.
369 ibn Mace, Siinen, I1, 1367.
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Inanc esaslar1 en kati ve acik naslarla ortaya konulmustur. Bu bakimdan
immetin iizerinde ittifak ettigi hususlarda, hep aym kat’iyyet ve sarahatta naslara
dayanilmistir. Kur’an-1 Kerim’de Mehdi ile ilgili acik bir bilgi yoktur. Yine bu
hususta miitevatir derecesine de rastlanmamaktadir. Buhari ve Miislim’in
Sahihlerinde de agik bir sekilde Mehdi’den bahseden hadis yoktur.37!

Islam’1n ilk asirlarinda telif edilmis muteber suni akaid kitaplarinda bu konu
miisbet ya da menfi yoOniiyle hi¢ ele alinmamis, ne Fikh-1 Ekber’de ne de
Maturidi’nin ve Es’ari’nin eserlerinde bu konuyla ilgili malumat verilmemistir. Yine
onlarin ¢agdaslari olan alimlerin kitaplarinda da bu konuya yer verilmemistir. 372

Ehl-i Siinnet alimleri ahad da olsa sahih olan hadislerle amel edilecegi
goriisiindedir. Ancak yine de ileride gelecek adil bir halifeyi haber veren bu
rivayetler tevatiir derecesinde olmadigi igin basli basmna bir inang esasi
olusturmazlar.373

Mehdi ile ilgili haberleri Ahmed b. Hanbel’in el-Miisned’i basta olmak iizere
Siinnilerin Kiitiib-ii Sitte diye bilinen hadis kaynaklarindan Ebu Davud, Tirmizi,
Nesai ve ibn Mace’nin kitaplarinda ve diger hadis koleksiyonlarinda gérmekteyiz.

Mehdilikle ilgili hadisler tedvin sonrasi (post-classical collections)
mecmualarda da toplanmis olup, bunlardan Tabarani, Nisaburi ve Beyhaki’nin
miistedreklerini saymak miimkiindiir. Buralardaki metinler tahlil edildiginde
goriilecektir ki, Mehdi’nin eskatolojik (ahir zamana ilgkin) rolii daha yaygin olarak
telaffuz edilmektedir. O artik Hz.isa’dan bagimsiz olarak iimmetin imami olup,
Deccal’le miicadele sonunda yoOnetimi ona devredecek olan biridir. Diinyanin
sonunda vuku bulacak olaylardan bahseden “Melahim” hadislerinde goriildiigi gibi,
giderek ozellikle Istanbul ve Roma gibi sehirlerin fetihlerinin biiyiikk Miisliiman
fatihleriyle 6zdeslestirilen Mehdi tiim diinyanin yoneticisi olarak tasvir edilmeye
baslanmistir artik. Bu egilimler Ebu Nuaym el-isfehani’nin (1066) Mehdi hakkinda

derledigi en az ii¢ farkli mecmuadaki hadislerde acik¢a goriilmektedir.374

370 ibn Mace, 11, 1368.

371 {lhan Avni, a.g.e., 5.84-85.
372 flhan Avni, a.g.e., s.85.
373 ilhan Avni, a.g.e., s.86.
374 Coskun, a.g.e., s..303.
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Mehdi’nin diinya lideri olarak kazandigi bu yeni kariyeri el-Kurtubi’nin
(6.671/1272)  Kitabu’t-Tezkire’sinde  goriilebilir.  Mehdi’nin ~ 599/1202-03’te
cikacagina dair hadis rivayetleri yam sira onun Magrib’in en son kiyisinda bulunan
Sus’da oranin Massa ribatinda c¢ikip Mekke’den ittifaklar kuracagi ve Isbilye
Camiinde vaaz edecegi, Rum’dan yedi sehri fethedecegi rivayetleri de vardir ki
bunlar daha sonraki tarihlerde ortaya ¢cikmis olup Mehdi Ibn Tumart’1 (6.524/1130)
gostermis kabul edilse bile Endiilliis’ii yeniden fethedecek baska bir Mehdi timidini
ifade etmek i¢in kullanilmis olmalidir. Yalniz buralardaki hadislerin rivayet tarihleri
ve yerleriyle daha sonra ortaya ¢ikip mehdiliklerini ilan eden sahsiyetlerin ortaya
cikis tarihlerine dikkat etmek gerekir.

Mehdilik “imamet” ile dogrudan ilgili bir konu oldugu icin Ehl-i Siinnet bu
konuyu inangla ilgili konular arasinda gdrmez. Daha sonralari insanlar arasinda
birtakim bozuk inanglarin ¢ikmasi; Rafizi ve Harici gibi gruplarin asin iddialar
ortaya atmasi, imamet konularinin da artik kelam kitaplarinin son kismina dahil
olmasina neden oldu. Mesela Taftazani Makasid Serhinde Mehdi’nin zuhuruna dair
ahad olmakla beraber, sahih haberlerin varid oldugunu bildirdikten sonra bu
hadislerin bazilarin1 nakleder. Sonra da alimlerin “bu zat’in Fatima’nin evladindan
adil bir imam olduguna ve Allah Teala’nin dinin nusreti i¢in dileyecegi bir zamanda

~ 99

onu yaratacagl” inancina vardiklarini bildiriyor.37

Ehl-i Siinnet’in muteber hadis kitaplarinda bildirilen Mehdi, Sia’nin tanittig
Mehdi’den farklidir. O herhangi bir devlet reisinden ibarettir. Beseri sifatlart
yoniinden farki yoktur. Misliman kisi hayatimm O’nun gelmesi ya da gelmemesi
diigiincesine gore ayarlamaz. Mehdi’nin gelisinin kendi miikellefiyetlerinden
herhangi birini azaltmayacagini bilir. Ama yine de Mehdi’yi bekleme diisiincesi
asirlar boyu Siinni Miisliimanlarin arasinda da Siilerin anladigi tarzda meshur
olmustur. Isldim insanlardan hicbirisine beser iistii bir kudsiyet vermemistir.
Peygamberler bile kendilerine vahiy gelmesi ve bununla ilgili islerde masum
olmalar1 disinda diger insanlardan farkli degillerdir. Bu anlayisa uymayan ve masum,

beser iistii bir vasfi tasiyan, bu vasfi sayesinde her seyi diizeltecek olan mehdi

anlayis1; Mehdi gelinceye kadar hi¢ kimsenin ortalifi diizeltmeye muktedir

375 ilhan, a.g.e., s.85.
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olamayacag yolundaki yanlis anlayis Ehl-i Siinnet’in anladigi Islam’a uygun
degildir.376

Mehdilik fikri etrafinda yogunlasan bu propoganda ve miicadele atmosferi
icinde, muhtemelen "mehdi" oldugunu iddia ederek ortaya c¢ikanlarin arzuladiklar
hedeflere ulasamamalan {izerine, bazi gruplar Mehdi'nin zuhurunu Kiyamete yakin
gerceklesecek bir olay olarak telakki etmeye baslamislardir. Once Sia icinde viicut
bulan ve bir inang esas1 haline gelen bu telakki, bazi degisikliklerle Siinni kiiltiire de
niifuz etmis ve zamanla bir "Kiydmet Mehdisi" fikri iyice yerlesmisgtir377

Miisliiman kiiltiiriinde, kazandig1 yeni anlamlarla "Mehdi fikrinin genel bir
kabule doniismesi, i¢ kargasalarin arttigi, "fitne" ve "fesat" olarak degerlendirilen
hareketlerin cogaldigi, adaletsizligin yayginlastigit doénemlerde, kitlelerde bu
sikintilara son verecek "Beklenen Kurtaric1" y1 gérme arzusunu hep diri tutmus ve
buna bagl olarak on bes asirlik IslAm tarihi boyunca Isldm cografyasinin hemen her
tarafinda ¢ok sayida "mehdi"nin zuhuruna mesned teskil etmistir.378
Beklenen kurtarici diisiincesi, kendilerine yapilan zulmii engelleyemeyen diigkiinler
ideolojisini icerir. Ezilen kitleler, olumsuzluklar1 degistirmede basarisiz kaldiklarina
inanmalarnt durumunda, kendilerini karanhktan aydinhiga c¢ikarip, zalimlerden
intikamlarini alacak ve yasadiklar1 bozuk toplumsal yapiy1 kili¢c zoruyla degistirecek
bir manevi giic olan Mehdiyi daima beklemislerdir.37 Onun hakimiyeti altinda
gececek donemi, inangsizligin ortadan kaldirildigi, diismanlarinin yok edildigi ve
dogal diizende olumlu yonde degisikliklerin s6z konusu olacagi bir ¢esit altin ¢ag
seklinde hayal ederler. Bu zaman diliminin genellikle diinyanin sonuna kadar
siirecegi ve ardindan da kiyAmetin kopacagi diisiiniiliir.380 Bu yiizden her toplum,
Mehdi’nin kendi zamaninda gelecegine inanmak icin sebepler bulmus ve boylece

timitlerini gelecege tasitmistir. Yasadiklar1 her olayi, Mehd1’nin gelisine bir basamak

376 ilhan, a.g.e., s.87.
377

378

Ozdemir,a.g.m., s.5.
Ozdemir, a.g.m.,, s.5.

379 Montgomery Watt, Islami Hareketler ve Modernlik, cev.: Turan Kog, Istanbul 1997, s. 197;
Figlali, “Mesih ve Mehdi Inanc1 Uzerine”, s. 197; Sonmez Kutlu, “Islam Diisiincesinde Tarihsel
Din Soylemleri Olgusu” Islamiyat, Ankara, Ekim-Aralik 2001, c. 4, sayt: 4, s. 29; Cabiri,
Muhammed Abid, Islam’da Siyasal Akil, cev.: Vecdi Akyiiz, Istanbul 1997, s. 556,

380 Gilindiiz, a.g.e.,s.254.
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veya hazirlik olarak algilayarak bu ugurda gecmis ve gelecek tiim tarihi dramatize
etmislerdir.381

Mehdilik, islam diinyasinda oldukga genis akisler uyandirmis bir konu
olmustur. Yahudilik ve Hristiyanlik tesirleri oldugu goriilse de anladigimiz kadariyla
sadece bu iki dinde degil, insanlik tarihi boyunca tiim dinlerde ve bolgelerde bu
inanmigin mevcut oldugudur. Mehdi genel olarak, insanlarin zayif diistiigii, ayriliklarin
goriildiigii donemlerde tutunulacak bir kisinin vasfi olarak goriinse de, kiyametten
once gelip tiim insanlig1 kurtaracak bir mehdi fikri halen kitleler tarafindan kabul
gormektedir. Sii firkalarin beklentisi her ne kadar ciddi bir inang¢ akidesi olarak
yerlesmigse de Siinni Islim diinyasinda bu konu usul-ii dine ait bir akide konusu
olarak giindeme gelmemis, ancak yine de caresiz kitleler i¢in bir ilgi merkezi olmaya

devam etmistir.

e. Isa’min Diinyaya Inisi inanc1 ve Temelleri
Toplumsal taleplerini gerceklestirmede basarisiz olan kitleler, ya isyan veya

sosyal patlamalar ya da basarinin/zaferin ilahi yardim sayesinde gerceklesmesini
bekleme seklinde tepki gosterirler ki, bunlardan ikincisinin adi, kisaca “Mesihg¢ilik”
tir. Insanlik tarihi her iki sekildeki toplumsal tepkilerin sayisiz rnekleriyle doludur.
Bunlardan ikincisi, yani ilahi bir yardim ve bu yardim araciligiyla gerceklesecek ilahi
kurtaricty1 beklemek; Islam diinyasinda Emeviler doneminde baslayan genel
toplumsal huzursuzluklardan itibaren giiniimiize kadar etkili olmustur. Islam
kiiltiiriinde beklenen bu kurtaricimin adi Mehdi’dir, ancak Mehdi kadar 6n plana
cikmayan bir bagka kurtaric1 daha vardir ki, O da Mesih yani Hz. Isa’dir. Hz. Isa’nin
O0lmedigine, bilakis O’nun Allah tarafindan goge yiikseltildigine inanan
Miisliimanlar; O’nun Mehdi’nin zuhurunun akabinde, Sam’daki Umeyye Camii’nin
dogusundaki beyaz minareye inecegine ve Deccal’i dldiirecegine, sonra Mehdi’nin
arkasinda namaz kilacagina, Muhammedi Seriat’a tabi olacagina, inisinden kirk giin
sonra vefat edecegine, cenaze namazinin miisliimanlar tarafindan kilinacagina ve Hz.
Peygamber’in kabrinin yanina defnedilecegine de inanmirlar. Kitleleri yiizyillarca

etkisi altina almis bu inang, gerek gecmiste, gerek son birka¢ yiizyilda tartisma

381 Hakyemez, a.g.m., s.4.
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konusu olmus ve bazi kesimlerce reddedilmigse de, bu elestirel yaklasim hicbir
zaman toplumlara egemen olmamigtir.382

Ozellikle Mesih inancinmn sosyal tesirlerinden biri olarak ortaya cikan
Kadiyanilik hareketinde, Mirza Gulam Ahmed Kadiyani, Hz. Isa’nin gelmeyecegini,
peygamberin miijdeledigi Isa’nin kendisi oldugunu iddia etmistir. Diinyanin muhtelif
yerlerinde faaliyetlerde bulunmus, giiniimiizde de birgok tabileri bulunmaktadir.383

Kur’an’1t Kerim’e baktigimizda ise kavram olarak “Mesih”in kullanildigini
gormekteyiz. Hz. Isa’dan Mesih olarak Kur’an’da bahsedilmesinin, Kur’an’in nazil
oldugu donemde Hristiyanlar arasinda bu tabirin bilinmesinden ve kullanilmasindan
kaynaklandigr sdylenmektedir. Yiice Allah mesajinin daha iyi anlagilmasi i¢in halkin
bilip kullandi81 bir tabire Kur’an’da yer vermektedir.384

Mesih kelimesi, kok itibariyle Arapca’da sifat olarak kullanildiginda
meshedilmis, giinahlardan temizlenmis, yaglanmis, sidik, giiler yiizlii, seyahat eden,
gezgin,; fiil olarak kullanildiginda ise 6lgmek, silmek gibi anlamlara gelmektedir.385
‘Mesehahu’llahu’ Allah onu (meshetti) sozii de, miibarek ve giizel surette yaratti
manasina geldigi gibi, kotii ve ugursuz bir sekilde yaratt1 manasina da gelmektedir.
Birinci durumda Mesih’i ikinci durumda da Deccal’i ifade ettigi sdylenir.386

Mesih kelimesi Kur’an-1 Kerim’de olumlu anlamda, hem tek basina hem de
Hz. Isa’mn sifat olarak kullanilmaktadar.387

Kur’an- Kerim’de Hz. Isa’nin kiyAmetin kopmasindan once tekrar yeryiiziine
inecegine dair kesin bir inan¢ bulunmamaktadir. Yahudilik’te Mesih ile ilgili
rivayetler de son derece miiphemdir.38® Hristiyanlik’ta ise, havarilerin gozleri
Oniinde semaya uruc eden ve babasinin sag tarafina yerlesen, diinyanin sonuna dogru

ikinci defa gelecek olan bir “Mesih” inanc1 s6z konusudur. 389

382 Kirbasoglu, Hayri, “Hz. 1sa’y1 Gokten Indiren Hadislerin Tenkidi”, Islamiyat, c.II, sayl,
4,Ankara, 2000, s.147.
383 Figlali, Ethem Ruhi, Kadiyanilik, T.D.V. Yay., Ankara, 1994, s.125.

384 Sofuoglu, Cemal, Kur’dn-1 Kerim’e ve Hadislere Gore Hz. Isa ve Hristiyanlik, D.L.B. Yay.,
Ankara, 2005, s.45.

385 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, c. 111, 5.480.

386 jbn Manzur, Lisanu’l Arab, c. 111, s.480.

387 Bkz: Nisa, 4/172; Maide, 5/17,72,75; Tevbe, 9/30-31.

388 Mika, 5/2; Zekeriya, 9/9-10; Malaki, 4/5-6; Tesniya, 18/15-16.

389 Matta, 28/20; Markos, 16/6-20,; Luka, 24/44-53; Yuhanna, 20/1-31; Korintoslulara, 15/3-28;
ibranilere, 13/20-21.
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Kur’an’1 Kerim’e gore Hz. Isa Cenab-1 Hakkin Israilogullarina gonderdigi390,
babasiz olarak diinyaya gelmis39!, Ruhulkudiis tarafindan desteklenmis392, kendisine
birtakim mucizeler verilmis33 olan Allah’in el¢isi®%4 bir insandir. Israilogullari
O’nu yalancilikla suclamiglar, carmiha germek istemisler, ancak Allah O’nu
kurtararak katina yiikseltmistir395. Bu yiikseltme isi Islam Aalimleri tarafindan
tartisma konusu olmustur. Isa, ruh-beden olarak mi yoksa sadece ruh olarak mi
yiikseltilmistir. Bu hususlar Kur’an-1 Kerim’de miiphemdir. Baz1 miifessirler Hz.
Isa’nin yiikseltilmesi ile ilgili ayetleri, O’nun kiyAmet giiniinden 6nce diinyaya
donecegi, diinyada yapacag isler, kalis siiresi ile ilgili gelen haberler3% 1s1ginda
tefsir ederek, ayetlerin zahirinde ifade edilmeyen bir manay1 benimsemislerdir.397

Bu noktada Hz. Isa’nin diinyevi hayatiin sonuyla ilgili ayetlerde yer alan iki
kavram biiyiik 6nem tagimaktadir. Bunlar “teveffi” ve * ref” kavramlaridir.398 Al-i
Imran suresinde Allah, “Ey Isa! Seni vefat ettirecegim, seni nezdime yiikseltecegim,
seni inkar edenlerden arindiracagim ve sana uyanlart kiydmete kadar kafirlerden
listiin kilacagim™3% demektedir. Maide suresinde ise Allah Hz. Isa’ya, “Beni ve
annemi Allah’tan baska iki tanr1 bilin diye sen mi dedin? Diye sordugunda Hz. Isa,
‘Ben onlara ancak bana emrettigini soyledim. Benim de Rabbimi sizin de Rabbiniz
olan Allah’a kulluk edin dedim. iclerinde bulundugum miiddetce onlar1 kontrol
ediyordum. Beni vefat ettirince artik onlarin {lizerine gozetleyici yalmiz sen oldun’
diye cevap vermektedir.”400

Teveffa kelimesi vefa (v-f-y) kelimesinden tiireyen bir fiildir. Bu kelimde,
esas itibariyla bir isi veya sayili olan bir seyi tam yapmak ve ikmal etmek anlamlari

bulunmaktadir. Nitekim bir sozii tam olarak yerine getirmeye de vefa denilmistir.

390 Es-Saf, 61/ 6.

391 Al-i imran, 3/37, 45,59.

392 Bakara, 2/87, 253.

393 Bakara, 2/87, 253, Maide, 5/114, Zuhruf, 43/63.

394 Nisa, 4/171, es-Saf, 61/6.

395 Al-i imran, 3/55, Nisa, 4/157-158.

396 ibn Mace, Fiten 33; Tirmizi, Fiten 54; Ebu Davud, Melahim 14.
397 Celebi, tikadi Acidan Uzak ve Yakin Gelecekle Ilgili Haberler, s.98.
398 Harman, Omer Faruk, “Isa” md., D.[.A., ¢.22, Istanbul, 2000, s.472.
399 Al-i imran, 3/55.

400 Maide, 5/116-117.
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Birinden bir mal ya da herhangi bir seyi, geride hi¢bir sey birakmaksizin tiimiiyle
almak anlaminda da kullamilan teveffa kelimesinin sonradan, can almak, ruhu
kabzetmek anlamlarinda kullanilmasi yayginlagmigtir.401

Kur’an-1 Kerim’de bu kelime tiirevleriyle beraber yetmisten fazla yerde
kullanilmaktadir. Soziinde durmak402, yapilanlarin karsiliginin tam olarak verilmesi,
403 pldiirmek ve ruhunu kabzetmek gibi kullanimlar, bu cercevede hatirlatilabilir.
Bununla birlikte yaygin olarak kullamildigi manasiyla oOlimii ifade ettigi
sOylenebilir.404

Hz. Isa’nin vefat: ile alakali yorumlarda O’nun 6lmedigine inananlarin
teveffinin uyku manasinda olabilecegini sdylemektedirler. Bu kanaate gére Hz. Isa
bedeni ve ruhuyla goge ¢ikmugtir.405

Yine aym goriis sahiplerinden, teveffi kelimesini oldiirmeksizin kabzetmek
olarak yorumlayanlar da olmustur. Buna gore Allah, Hz. Isa’yr Yahudilerin
ellerinden koruyarak katina almig olmaktadir.406 Teveffiye gercek oliim manasini
veren bir goriise gore de Hz. Isa yerde iic ya da yedi saat 6lmiis olarak kalmis ve
sonra dirilmistir. Daha sonra da goge yiikseltilmistir. Ibn Abbas’tan ve Vehb b.
Miinebbih’ten gelen rivayetlerde bu yorum yer almaktadir.407

Teveffiyi kabul edenler de Hz. Isa’nin 6ldiigii ve bir daha geri gelmeyecegi
seklindeki goriislerinin bu konudaki ayetin agikca delalet ettigi manaya isaret ettigini
soylemektedirler. Bu goriise gore Allah’in yeryiiziinde beser i¢in koydugu kurallar
vardir ve bu da tiim canlilarin 6liimlii olusudur. Kur’an’1, Allah’in bu kanunlarina
gore anlamak temel tefsir kaidesidir.498 Yiice Allah’in yeryiiziinde hi¢ kimseye
oliimsiizliik bahsetmedigi 49° ve bu hi¢ kimse ifadesine Hz. Isa’nin da girecegi

siiphesizdir. Su halde Hz. Isa’nin ©6lmedigini sdylemek ve kiyAmetten Once

401 jpp Manzur, Lisanu’l Arap, c. III, s.961.

402 Bakara, 2/40; Maide, 5/1; En’am, 6/152; A’raf, 7/ 85; Nahl, 16/91; isra, 17/24; Necm, 53/53.
403 Bakara, 2/281; Al-i imran, 3/57; Nur, 24/25; Nahl, 16/111; Ziimer, 39/70; Mutaffifin, 83/2.
404 jpp Manzur, Lisanu’l Arap, c. III, s.961.

405 Unal, Mehmet, “Tefsir Kaynaklarina Goére Hz. [sa’mn Oliimii, Ref’i ve Niizuli Meselesi”,
Islamiyat, c.111, say1,4, Ankara, 2000, s.137.

406 Unal, a.g.m., 5.138.

407 Unal, a.g.m., s.138.

408 Atay, Hiiseyin, Ehl-i Siinnet ve Sia, A.U.LF. Yay., Ankara, 1983, s.134.
409 Enbiya, 21/34.
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yeryliziine inecegini iddia etmek, bu ayete ve ve Kur’dn’in biitiiniine ters
diismektedir.410

Ayn1 goriise gore, Kur’an’m, Isa’min diismanlari tarafindan 6ldiiriilmedigi
fakat yiikseltildigine dair vurgusu, Isa’min 6liimiiniin diger insanlarin ve hatta diger
peygamberlerin 6liimlerinden farkli oldugu seklinde anlasilmamalidir. Isa’nin
organizma biitiinliigiiniin dagilarak toprak olmasi ve onun yeniden diriltilecegi ahiret
giiniine kadar yoklugu anlaminda O6lmesi, iki sekilde kamtlanabilir. Birincisi, her
insanin, Allah tarafindan yaratilan insan cinsine ait 6liim kanunlarina uygun olarak
yok olmasidir. Bu ilke, isa’nin da insan cinsinin bir bireyi olarak aym yasalara gore
Olmesini ifade eder. Bu yasa ag¢isindan da 6liim, insanin organizma biitiinligtimiin
dagilarak yok olmasidir. Ikincisi ise, “Ey Isa! Seni 6ldiiriip katima yiikseltecegim ve
seni kafirlerden temizleyecegim” ifadesindeki ‘teveffa’ kelimesinin 6lim olgusunu
ifade etmesidir. Nitekim bu kavram, bu ayetin disindaki pek c¢ok anlatimda da
“oliimii” ifade etmektedir.4!! Dolayisiyla bu anlatim, Isa’nin varliksal acidan durumu
hakkinda miifessirlerin cogunlugunun kabul ettigi diisiinceleri gecersiz kilmaktadir.

Ayette gecen “ref” kelimesi ise, bir seyi yukar1 koymak, yiliceltmek, manen
yiikseltmek, kaldirmak anlamlarina gelmektedir.4!12 Ragip el Isfehani bu kelimenin
maddi ve manevi yiikseltilme anlamina geldigini 6rnekleriyle aciklamaktadir. Hz.
Isa’nin ref’iyle ilgili ayette, bu her iki manayr da miimkiin gormektedir.413
Kelimenin Kur’an’daki kullanimlarina baktigimizda her iki sekilde de yer aldigim
goriiriiz.414

Isa’nim inisi ogretisi, onun ref’i 6gretisine dayanmakta ve bu anlayisa uygun
olarak bicimlenmektedir. Kur’an’da acik olarak yer aldig1 sekliyle Isa’nin diismanlari
tarafindan oldiiriilmedigi ve ref’ edildigi fikri, Miislimanlar arasinda farkli

sekillerde kabul edilmistir. Bu Ogretideki ayrisma noktalari, bu yiikseltilmenin

410 Akdemir, Salih, Hristiyan Kaypaklara ve Kur’dn-1 Kerim’e Gb'r({ Hz Isa, Ankara, 1992
(Basilmamis Doktora Tezi, A.U.Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim
Dal), s.246.

411 Yar, Erkan, a.g.m., s.8.
412 fpny Manzur, Lisanu’l-Arab, “r-f-a” md., c.I, s.1197-1198.
413 isfehani, Miifredat, s.360-361.

414 Bakara, 2/253; Al-i Imran, 3/55; Nisa, 4/ 158; En’am, 6/83, 185; Meryem, 19/57; Gafir, 40/15;
Miicadele, 58/11; Insirah, 94/4.
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mahiyetinde, yani refin maddi veya manevi olusunda ve refi maddi olarak kabul
edenler agisindan da refin ruhen veya ruh ve beden birlikteligi ile olmasindadir.415

Ancak bazi miifessirler Kur’an’dan, O’nun tekrar diinyaya gonderilecegi
manasini elde etmek i¢in ref kelimesine maddi manada yiikseltilme anlami vermisler,
bu goriisii pekistirmek icin de yiikseltilmenin semaya dogru oldugunu ilave
etmislerdir. Al-i imran suresinin 55. ayetinde gegen “seni vefat ettirecegim, katima
yiikseltece@im” ibaresinde takdim-tehir oldugunu ileri siirerek bu manay1 teyid
etmeye ¢alismuslardir.416 Bu goriis sahipleri Isa bedeni ile goge ¢ikarildigina gore bir
giin gelecek yeryiiziine gonderilecek ve son gorevini de yaptiktan sonra Slecektir,
demektedirler. O’nun kiydmete dogru gonderilecegine iliskin hadislerin yaninda
“Bhl-i kitaptan her biri 6liimiinden 6nce O’na muhakkak iman edecektir.”417
Ayetindeki “kalbe mevtihi” yani “Oliimiinden 6nce” ve “O, kiyametin kopacagini
bildirir.”#18 Ifadelerindeki “O” zamirinin Hz. Isa’ya raci oldugunu, dolayisiyla
Isa’nin kiyAmetin habercisi oldugunu kaydetmektedirler.419

Miifessirler arasinda Hz. Isa’nin Yahudilerin elinden kurtuldugu ve O’nun
yerine bir baskasinin 6ldiiriildiigii konusunda sozbirligi vardir.420 Hz. isa’min goge
yiikseltilmesinin bedenen ve ruhen oldugu konusunda da miifessirlerin genelinde bir
kanaat olugsmustur.421

Meshur miifessir Taberi Hz. isa’nin ref’i konusunda ittifak oldugunu belirtir.
O’na gore sihhatli goriis, ruhen ve ceseden goge c¢ekildigi goriisiidiir. Zira bu konuda
miitevatir haberler vardir.422 Ibn Teymiyye’ye gore de soz konusu ayet, ref’in beden
ve ruh ile gerceklestigini ifade etmektedir. Sayet normal 6liim kastedilmis olsaydi,
boyle bir ifade kullamilmaz ve gOyle denilirdi: “O’nu oOldiirmediler, ¢armiha

germediler. Bilakis O ©ldii.” Sayet Hz. Isa’nin normal &liimle ruhu alinmis olsaydi, o

415 Yar, a.gm., s.7.

416 Celebi, a.g.e., s.99.

417 Nisa, 4/159.

418 Zuhruf, 43/61.

419 Celebi, a.g.e., s.99.

420 Unal,a.g.m., s.140.

421 Taberi, Camiu’l Beyan, c 111, 5.289.290; ibn Kesir, Tefsiru’- Kur'dn, c.1, 5.366.
422 Taberi, Camiu’l-Beyan, c. 111, 5.291.
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zaman goge cekilmesinin bir anlami kalmazdi. Ciinkii biitin mii’minlerin ruhlari,
vefatlarindan sonra goge ¢ekilir. Bu durumda Isa’nin bir hususiyeti olmazdi.423

Hz. Isa’nin semaya cekilmesi diisiincesinde Elmalili bir ayrim yapar ve Bazi
rivayetlerde zikredildigi gibi Hz. Isa’nin semaya yiikseltilmesiyle, Kur’an’da varid
olan Allah’a yiikselmesi durumu birbirine karistirtlmamalidir. Ciinkii sema ilahi
isimlerden degildir. O halde “seni kendime yiikseltecegim” anlamindaki “rafiuke
ileyye” ifadesinin “seni semaya ylikseltecegim” diye te’vil edilmesi dogru degildir.
Hz. Isa’nin ref edildigi sema, diinya semas1 olan maddi sema degil, ruhani dordiincii
semadir ki Resulullah Mirac gecesinde Hz. Isa’y1 orada gormiistiir.424

Teveffi Hz. Isa’min goge ¢ikarilmasindan sonradir. Once hayatta oldugu halde
goklere ¢ikarilmistir. Kiydmet kopmadan evvel de normal ecelini tamamlayip vefat
edecektir. Bu ecelini tamamlamasi, kiyamete yakin yeryiiziine inip belli bir miiddet
seriat-1 Islamiye ile amel etmesi, diinyay1 sulh ve huzura kavusturmasi ve ondan
sonra vefat etmesi suretiyle gerceklesecektir.425

Bu goriise gore Allah’in “ben seni vefat ettirece§im” ayetini de ““Yahudilerin
katlinden seni kurtaracagim ve semaya kaldiracagim ve ecel-i mev’udun geldiginde
ben seni oldiirecegim, yoksa katletmeyecekler” demektir. Hz. Isa’min semaya
kaldirilmasindan bahseden ayetlerde bu fiil, yiice Allah’a nisbet edilmistir. Yani
Cenab-1 Allah’in kudretiyle O’nun goklere kaldirilacagi bildirilmistir. Hristiyan
anlayigina gore bu uruc, Hz. Isa’min kendi giiciiyle olurken, Allah’in kudretiyle
oldugu gercektir. Allah kudret ve keremiyle peygamberini semalara yiikseltmistir
denilmektedir.426

Bazi miifessirler Hz. Isa’nin Yahudilerden korundugunu, eceli gelince
oldiigiinii ve ruhunun ref edildigini sdylemektedirler. Bunlara gore ehl-i kitaptan
olanlar kendi oliimlerinden 6nce gercegi Ogrenip O’na inanacaklar fakat bunun
faydas1 olmayacaktir.4#27 Bu goriise gore ayetlerde soz konusu olan “vefa” kelimesi
zahiri manada olup, “vefat ettirme ve yiikseltme” ifadesinde de takdim-tehir yoktur.

“oliimiinden once” ifadesindeki zamir Hz. Isa’ya degil kitap ehline, “O kiyAmetin

423 jbn Teymiyye, el-Fetava, c.IV,Kahire, 1404, 5.322-323.

424 Elmalili, Hak Dini, c.II, 5.372.

425 Bursali, Mustafa Necati, Hz. Isa ve Hz. Meryem, Selale Yay., Istanbul, 1990, 5.161-162.
426 Bursaly, a.g.e., s.165.

427 Ates, Siileyman, Yiice Kur'dn’in Cagdas Tefsiri, ¢ 11, 5.396-410.
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bildiricisidir” ayetindeki zamir de Kur’an’a raci olur. Hz. Isa tabii bir oliimle
Olmiistiir. O’nun niizulu meselesi de inanilmasi zorunlu bir mesele degildir. Bu
noktada Kur’dan’da sarih bir ifade bulunmadigi gibi hadisler de tevatiir dercesine
ulasmus degildir.#28 Bu nedenle Hz. Isa’nin niizuliinii inkar eden zarurat-1 diniyyeden
bir seyi inkar etmis olmaz.429

Hz. Isa’nin goge cekilmesinin manevi oldugu fikrinde 1srarli olan Mahmut
Seltut konuyla ilgili ayetleri soyle 6zetler: Allah Isa’y1 vefat ettirmistir. Kendi katina
yiiceltmis ve inkar edenlerden temizlemistir. “Ref” kelimesi maddi ve manevi
yiikkselme manasina geliyorsa da bahsi gecen ayette manevi ref kastedilmistir. Tipki
“Falanca kimse yiice Rabbine kavustu” veya “Allah bizimle beraberdir” gibi
ifadelerde himaye kastedildigi gibi. O halde “Allah’in katindan” gdk manasini
cikaranlar, Seltut’a gore, Kur’an ifadesine kars1 zuliim isler.430

Seltut, cumhurun ayetten maddi ref’i anlamasina sebebiyet veren unsurlar
soyle siralamaktadir: a) Isa’nin, Deccal’in cikisindan sonra inecegine dair gelen
hadislerdir ki bunlar ehl-i kitaptan Miisliiman olmus Veheb b. Miinebbih ve Ka’bu’l
Ahbar’dan gelen rivayetlerdir. b) Cumhur, Hz. Isa’min niizulityle ilgili Ebu
Hureyre’den gelen bir hadise dayanir. Bu hadis sahih de olsa haber-i vahittir. Oysa
ahad hadisler itikadi konularda delil teskil etmez. c) Mirac hadisesine dayanirlar. Hz.
Muhammed’e sema kapilar1 acildiginda, kendisi o 4aleme girmis ve goklere
yiikselince ikinci semada Hz. Isa ve yegeni Yahya’yr gormiistiir. Seltut’a gore, Hz.
Isa’nin cesediyle semaya yiikseltildigine ve orada su ana kadar hayatta olduguna dair
kalbin tam olarak tatmin olmasim saglayacak inandiric1 bir delil yoktur.431

Cagdas diisiiniirlerden ref’in Hz. Isa’min 6liimiinden sonra gerceklestigi ve
tekrar geri doniisiinde olmayacagini sdyleyenler olmustur. Bu goriise gore; Kur’an-1
Kerim’in, Allah’in kanununda degisiklik bulunmadigimi bildirmesidir. Hz. Isa’nin,
cismiyle goge yiikseltilmesi, Allah’in arzdan c¢ikan maddelerin tekrar arza

donecekleri hakkindaki kesin kanununa aykiridir. Madde, madde olarak ve tabiatinda

428 Genis bilgi icin bkz; Celebi, a.g.e., 5.98-99; ayr. bkz; Saritoprak, Zeki, Nuziilii Isa, Caglayan
Yay. [zmir, 1997,

429 Seltut, Mahmud, “Isa’nin Ref’i”, cev. Ethem Ruhi Figlal, A.U.LF. Dergisi, Ankara, 1978, c.
XXIII, s. 319-324.

430 Seltut,a.g. m., s.324.
431 Seltut, a.g. m., s.324.
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bir degisiklik olmadan, harici tesirler bulunmadan yukan kalkamaz. Hicbir besere
boyle bir hal olmamistir.432 Ayette gegen “ref” kelimesi, daha ¢ok manevi dereceler
acisindan yiikselmeyi ifade etmektedir. Bu manada Hz. Lut, “Ben Rabbime hicret
ediyorum.” Derken, Hz. Ibrahim da ayn1 anlamda “Ben Rabbime gidiyorum” derken,
bu ifadelerden her ikisinin de semaya gittiklerini iddia edemeyiz.433 Hz. isa’nin
ruhunun goklere ciktigina ve kendisine manevi nimetler verildigine inanmak,
Allah’1n tiim iyi kullar i¢in vaat ettigi ve 6giitledigi genel tabiat kanunlarina ve sozlii
olan Kur’an’a daha uygundur.434

Isa’nin yiikseltilmesinin mekan degisikligi seklinde bir yiikseltme degil de
manevi bir yiiceltme olmasi, Allah’in peygamberlerini insanlarin saldirilarindan
korumas ilkesinden yola ¢ikilarak da aciklanabilir. Kavmi Ibrahim’i atese attiginda,
Allah Ibrahim’i ateste yanmaktan*35> ve Musa’y1, Firavun ve inkarcilarin baski ve
saldirilarindan  korumustur.436 Aymi sekilde Hz. Muhammed, inkarcilar ile olan
miicadelesi sirasinda Allah tarafindan desteklenmis ve korunmustur.#37 Allah’in,
elcileri hakkindaki soz konusu fiillerini dikkate alarak, Isa’min yiikseltilmesinin
ayricalikli bir eylem degil, Allah’in elgilerinin tabi oldugu kanunlarima gore
gerceklesen ilahi bir eylem oldugunu sdyleyebiliriz. Allah’mn elgileri hakkindaki bu
fiilleri, el¢ilerin insanlar arasindan se¢ilmis bir eylemlerinde kendi adlarina hareket
etmemeleri, Allah adina hareket etmelerinden kaynaklanmaktadir. 438

Hz.sa’'min gokte oldugu ve kiyimete yakin yeryiiziine inip Isldm’in
hakimiyetini saglayacagi  inanci, temelde Kur’an’dan, bir  takim
hadislerden/rivayetlerden ve bu konudaki icma iddiasindan beslenmektedir.#39

Muhtelif hadis rivayetlerinde Hz. Isa’nin kiyAmet aldmeti olarak yeryiiziine
inecegine dair bilgiler yer almaktadir. Kiitiib-ii Sitte’deki rivayetlerde belirtildigine

gore Hz. Isa, Deccal ortaya ciktiktan sonra —Buhari’de yer almayan bir kayda gore

432 Ates, Siileyman, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, c.I1, s.50.
433 Ates, a.g.e., s.50.

434 Atay ,a.g.e., s.135.

435 Enbiya, 21/68-71.

436 Ornegin, Allah, Musa ve arkadaslarina denizden yol agmus, fakat onlari takip eden inkarcilari
denizin sularinda boguvermistir. (Taha, 20/ 77-79)

437 Ornegin, Allah, savas sirasinda Hz Muhammed’e yardim etmisti. “Attigin zaman sen atmadin.
Fakat Allah att1” ayeti, bu yardima isaret etmektedir. (Enfal, 8/17)

438 Yar, a.g.m., s.10-11.
439 Kirbasoglu, Hayri, a.g.m., s. 148.
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iki eli iki melegin kanatlar iizerinde- Dimagk’in dogusundaki beyaz minareye sabah
namazi vaktinde inecek, Miisliimanlar arasinda adaletle hitkkmedecek, ha¢i kiracak,
domuzu oldiirecek, cizyeyi kaldiracak, hac ve umre ziyareti yapacak, nefesi kafirleri
oldiirecek. Liid kapisinda Deccali katlettikten sonra yedi veya kirk yil yasadiktan
sonra Sam tarafindan esen bir riizgarin etkisiyle biitiin mii’minlerle beraber
olecektir.440

Kiitiib-ii Sitte disindaki literatiirde yer alan rivayetlerde ise Hz. Isa’nin
inecegi yer, yapacagi isler, diinyadaki omrii ve 6liimii hakkinda daha ayrintili bilgiler
yer alir. Buna gore Hz. Isa ruhlu-bedenli olarak goktedir. Hz. Peygamber mirag
yolculugunda O’nunla karsilasmis ve gokten inisini idrak etmeleri halinde kendisine
selamini iletmelerini ashabina vasiyet etmistir. Hz. Isa bulut iizerinde Akabet’iil-
efike’deki beyaz kopriiye inecektir. Deccali buzun erimesi gibi ortadan kaldiracak,
Miisliimanlarin emirine tabi olup arkasinda namaz kilacak veya kendisi namaz
kildiracak, O’nun devrinde diismanlar barigsacak, kurtla kuzu birlikte yasayacak,
bereket ve bolluk olacak, oliince Medine’de Resul-i Ekrem’in kabri yaninda veya
Kudiis’te defnedilecektir.44!

Taberi, Ibn Kesir, Kesmiri ve M. Zahid Kevseri gibi alimler Niizul-i Isa’ya
dair rivayetlerin miitevatir oldugunu sodylerken, M. Resid Riza ve Abdulkerim el-
HAtib gibi baz1 son donem alimleri bu goriisii reddederler. Bunlara gore s6z konusu
metinlerin ¢ogu Ka’b el-Ahbar vb. Ehl-i kitap menseli ravilerce nakledilmis olup
tedvin doneminde kaynaklara hadis olarak intikal etmis ve dinin esasiyla ilgili
goriilmediginden bu konuda titiz davramlmamistir. Zira bu rivayetlerde Hz.
Peygamber’in s6zlerinde bulunmasi imkansiz olan pek cok celiski mevcuttur. Hz.
[sa’nin inig zamani, inis vasitasi, diinyada kalis siiresi, tabilerinin sayisi, gorecegi
isler ve defnedilecegi yere dair bilgilerin farkli olmast bu konudaki ¢eliskilerden
bazilaridir.442

Konuyla ilgili rivayetleri kaynak metodolojisi, hadislerin isnadi, metni ve
epistemolojik degerlendirmesi baglaminda inceleyen Kirbagoglu ilgili hadisleri

rivayet edenlerin ekseriyetinin Hz. Peygamber’e yakinligi olan kisiler olmadigini,

440 Celebi, Hyas, “Isa” maddesi, D.I.A., c. XXIIL, istanbul, 2000, s.472.
441 Celebi, flyas, “Isa” md, D.1.A., 5.472.
442 Celebi, “Isa” md, D.L.A., XXII, 5.472.
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oysa bu kadar kesin bir konu olmasi halinde; Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ya da Hz,
Aigse gibi isimlerden bu konuda bir haber gelmesi gerekliligi {iizerinde
durmaktadir.443

Kirbasoglu, bu rivayetleri bize nakleden son ravilerin ise, Ahmed b. Hanbel,
el-Hakim en-Neysaburi, ibn Asakir, ibn Ebi Seybe ve et-Taberi gibi isimlerden
olustugu ve bu isimlerin eserlerinin onde gelen eserler olmayip, sihhati kuskulu ve
hatta zayif ve mevzu rivayetleri biinyesinde barindiran eserler oldugunu
soylemektedir.444 Muteber hadis kaynag olarak bilinen Miislim ile, Ibn Mace’nin
eserlerinin de biiyiik 6lciide Ibn Ebi Seybe’nin el-Musannef’ine dayali calismalar
oldugunu kaydeder. Buhari, Ebu Davud ve Tirmizi gibi musanniflerin eserlerin de bu
konudaki hadisler bakimindan ilk siralarda olmadig ifade edilir.445

Ote yandan konuyla ilgili hadisler ilk dénem hadis kaynaklarinda ya hic yer
almamis ya da son derece az yer almistir. Mesela Hemmam b. Miinebbih’in
Sahife’si, Ebu Yusuf’un ve Imam Muhammed’in eseleri, Safi’inin eserleri ve
Abdurrezzak’in el-Musannef’inde ilgili rivayetlere rastlanmamaktadir. Konunun yer
aldag kitaplarin yarisi gibi bir yekunun da 446 hadis kitaplar1 olmayip, tarih, tabakat,
rical, cerh-u ta’dil, tefsir, delail v.b. tiirii eserler olmas1 da dikkat ¢ekicidir.

Rivayetleri isnad yoniinden de elestiren Kirbasoglu, konuyla ilgili hadislerin
(toplam yiiz yetmis sekiz rivayet) 1/3 gibi bir kisminin Hz. Peygamber’e
dayandirildigini, digerlerinin de sahabi, tabiin v.b. sahislarin kanaatlerini yansitan ve
dini agidan baglayici olmayan nakiller oldugunu ifade eder.447

S6z konusu makalesinde Kirbasoglu, rivayetlerin tevatiir derecesinde oldugu
iddiasina karsilik da, bu rivayetlerin sayilariin ¢oklugu gosterilerek herhangi bir
incelemeye tabi tutulmadan bu goriisiin savunuldugunu, konuyu rivayet eden
ravilerden birinci tabakada bulunanlarin sayilarinin otuz ii¢ oldugu ve bu saymin

tevatlir anlamina gelemeyecegini ifade etmektedir. Yazara gore tevatiirde aslolan,

443 Kirbasoglu, a.g.m., s.150.
444 Kirbasoglu, a.g.m., s.150-151.
445 Kirbasoglu, a.g.m., s.151.
446 Kirbasoglu, a.g.m., s.152.

447 Kirbasoglu, a.g.m., s.154.
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kesinlik ve netliktir. Halbuki Hz. Isa’min niizuliiyle ilgili rivayetler, detaylarda
birbirini tutmamakta, ¢ogu zaman birbirleriyle ¢elismektedirler.448

Rivayetleri metin yoniinden de tenkid eden Kirbasoglu, rivayetlerin dikkatlice
incelenmesi halinde, insanin iizerinde tamamiyle Ortacag’a o ¢agin zihniyetine hitap
ettigi ve rivayetlerin icindeki cesitli unsurlarin, motif ve olaylarin o cagdan alinip
secildigi seklinde giiclii bir etki birakmakta olduklarim ifade eder ve soyle
orneklendirir:

“Mesela, Hz. Isa’mimn ikinci doniisiiyle ilgili rivayetlere hakim olan fikir,
O’nun bu doniisiinde icraat olarak domuzu 6ldiirecegi, hag1 kiracagi ve cizye/haraci
kaldiracagi hususudur. Bu durumda insan, Hz. isa gibi bir sahsiyetin yapacag en
Oonemli icraatin ni¢in domuz katliami veya haclarin kirilmasindan ibaret oldugunu,
yapacak daha 6nemli islerin olup olmadiginit sormadan edememektedir. Daha ilginci
ise, bugiin mevcut olmayan, dolayisiyla zaten kaldirilmis olan cizye ve haraci, Hz.
Isa’nin nasil kaldiracagr meselesidir. Bu durum, s6z konusu rivayetlerin, ravilerin
kendi tarihsel persfektiflerini yansittigina dair kuskulari giindeme getirmektedir.”#49

Hz. Isa’nin nereye inecegi konusu da problem arz etmektedir. Ciinkii
rivayetlere bakilirsa, Dimesk’in dogusundaki beyaz minareye veya beyaz kopriiye,
Kudus’e, Sam’a, Urdiin’e veya Miisliimanlarin karargahina inecektir. O’nun nereye
inecegi konusundaki bu celigkili ifadelerin Hz. Peygamber’den kaynaklanmasi
miimkiin goriinmemektedir. Hz. Peygamber zamaninda beyaz minare diye bir seyin
olmayis1 da dikkatlerden kacan baska bir husustur.430

Konuyla ilgili 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Mesela Hadramevt’ten ¢ikan
bir atesin Miisliimanlar1 Oniine katarak, onlar1 Sam’a siiriip toplayacagi, insanlarin
yaya veya deve iizerinde oraya gidecekleri de rivayetlerde ileri siiriilmektedir.
Burada ni¢in Suriye sorusu akla gelmektedir. Neden Mekke ya da Medine degil.
Burada Sam bolgesini kutsallastirmak isteyen bir Emevi taraftarhgini gérmek
miimkiindiir.4>! Boyle bir seyin gelecekte vaki olmasi halinde, bugiiniin sartlarinda

otobiis, ucak v.s. ulasim araglar1 varken bunun neden deve ya da yaya gerceklesmesi

448 Kirbasoglu, a.g.m., s.156.
449 Kirbasoglu, a.g.m., s.158.
450 Kirbasoglu, a.g.m., s.159.
451 Kirbasoglu, a.g.m., s.160.
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gerektigi de s6z konusu rivayetlerin bugiiniin insan zihni icin sorun teskil edecegini
gostermektedir.

Tlgili ayetler incelendiginde bizzat goriilecegi gibi ve bircok ilim adaminin da
ifade ettigi iizere, Hz. Isa’min goge yiikseltilip, bilahare yeryiiziine indirilecegi inanci,
Kur’an’da, tarismaya mahal birakmayacak netlikte ve kesinlikte ifade edilmis
degildir. Bilakis, ortada olan, Hz. Isa’nin inisinin leh ve aleyhindeki bircok ayetle
ilgili filolojik izahlardan ve farkli te’vil, tefsir, yorum ve iddialardan bagka bir sey
degildir. Bu sebeple Kur’an agisindan meselenin bir yorum ve dolayisiyla tercih
meselesi oldugu soylenebilir.#52

Kelam kaynaklarinda ise pek az1 haric ¢ogu Niizuli Isa’dan
bahsetmektedir.453 Ik donem kaynaklarinda cok kisa ifadelerle dile getirilen bu
husus, sonraki donemlerdeki eserlerde daha teferruath bir sekilde islenmistir.434

[k kelam kitab1 olarak kabul edilen el-Fikhu’l Ekber’de Imam Ebu Hanife
(150/767), Hz. Isa’mn niizuliiniin hak oldugunu soyler.455 Tahavi de Ebu Hanife ile
ayn1 goriisii benimsemektedir.456

Ehl-i Siinnet kelaminin iki kutbunu teskil eden Es’ari (324/936) ile Maturidi
(333/944) konuya isaret etmis ve Hz. Isa’nin nazil olup, Deccal’i Oldiirecegini
sOylemistir. Es’ari, bu konuda timmetin icmai bulundugunu savunur. Maturidi’nin de
Te’vilati’l Kur’an adhi eserinde ilgili ayetlerin tefsirini yaparken meseleye temas
etmis oldugu ve Nuzili Isa’y1 kabul ettigi goriilmektedir.457

Konuyu kiydmet aldmetleri baglaminda ve bir hayli teferruath isleyen
Berzenci’de (1103/1691), Hz. Isa’nin sireti, gelisi, ne kadar kalacagi, beyaz minareye
nasil inecegi gibi tafsilatlari gormekteyiz.#5% Konuyu miistakil bir eser halinde

isleyen Suyuti’de (911/1505) de aymi ifade ¢izgisini gorebiliriz.459

452 Kirbasoglu, a.g.m., s.148.

453 Saritoprak, Niiziil-i Isa, Caglayan Yay., Izmir, 1997, s.105.
454 Saritoprak, a.g.e., s.105.

455 Ebu Hanife, Fikhu'l-Ekber, s.7.

456 ibn Ebi’l Izz, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye ve Serhi, s.431.
457 Saritoprak, a.g.e., s. 106.

458 Bkz: Berzenci, el-Isaa, s.142-152.

459 Suyuti, Celaliiddin Abdiirrahman, Niizulii Isa Ahire Zaman, (nsr. Mustafa Abdulkadir Ata),
Beyrut,1985, s.61.
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Son donem kelamcilarindan Abdullatif Harputi de Bu konuyu ele almistir.
Harputi Tenkihu’l-Kelam adli eserinde meseleyi geleneksel cizgide ifade etmistir.
Hz. Isa’min goge cekilmesini Hz. Peygamber’in Miracina benzeterek ruhen mi yoksa
ceseden mi tartigmalarina yer veren Harputi, eserinde su yorumda bulunur: “Her ne
suret ve keyfiyet ile ref’ olundu ise, ref’ olunan Hz. Isa’nin niizulii miimkiin olup,
nusus ile ihbar buyruldugundan dinde tasdiki vaciptir.”460

Mu’tezilenin goriisii de bu konuda Ehl-i Siinnetten farkli degildir. Genel
olarak Mu’tezile kiyamet aldmetlerinin varhigin1 kabul etmektedir. Zemahseri
(538/1143), tefsirinde bu konuda Ehl-i Siinnet ile ters diisen bir goriis beyan
etmemistir. Hz. Isa’min, Resulullah’m getirdigi seriatin bir izleyicisi olarak
gelecegini soylemektedir.46! Meshur Mu’tezili bilgin Kadi Abdulcebbar (415/1024),
Peygamberin miistakbel hadiselerden s6z etmesini, niibiivvetine delil teskil eden
mucizeler olarak kabul eder.462

Imamiyye Siasimin kaynaklarina gore Hz. Isa ahir zamanda nazil olacaktir.
O’na verilen rol, tipki ehl-i siinnette oldugu gibi, yeryiiziinde adaleti
gerceklestirmektir. Hz. Isa, rahmete mazhar olan son peygamberin iimmetine yardim
etmek {lizere inecek, Deccal’i maglup edecektir. Bu bakimdan Sia inanciyla Ehl-i
Siinnet inanc1 arasinda Niizul-i Isa meselesinde bir paralellik goriilmektedir.463

Incillerde goriildiigii  kadariyla, O’nun ¢esitli alametleriyle gelecegi
anlatilmaktadir. Hz. Isa gelmeden once, gesitli catismalar yasanacagi, kitlik ve
depremlerin olacagi, pek ¢ok kimsenin “Mesih” iddiasiyla ortaya cikacagi, gilinesin
kararip ayin 151k vermeyecegi ve yildizlarin diiseceginden bahsedilmektedir.404 Daha
sonra Isa’nin gelip izzet tahtina oturacagi, “deccal” in hakimiyetine son verecegi,
iyileri miikafatlandirip kétiileri cezalandiracagi anlatilmaktadir.465 Bu gelisin vaktini
sadece Tanr1 bilmektedir.466

Nuzil-ii Isa konusundaki haberlerin 6zellikle Ehl-i Kitap kanaliyla islam’a

intikal ettigi goriisiinde olan Mehmet Pagaci’nin tesbitlerine yer vermek istiyoruz:

460 Harputi, Tenzihu'l-Kelam, $.290-291.

461 Zemahseri, Kessaf, c. 1, 5.432.

462 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, $.575.
463 Bk Saritoprak, a.g.e., s.114.

464 Matta, 24/4-44; Markos, 13/24-31; Luka, 17/23-24.
465 Matta, 25/31.

466 Markos, 13/32-33; Resullerin Isleri, 1/7.
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“Eski Ahit’in apokaliptik anlayis dogrultusunda ele alinmasi, ¢ok farkli
sonuclar dogurmustur. Diinya ve ahiret kesin bir ¢izgi ile birbirinden ayrilmistir.
Diinya seytana ve kotiiliige terkedilmis, gelecek hayat ise Allah’in hilkmedecegi
yegane boyut olarak goriilmiistiir. Muhatabta bu yiizden diinya hayati hakkinda derin
bir pesimizm duygusu olugmustur. Biitiin beklentiler gelecek hayata aktarildigi icin,
burada diinyanin sonunu beklemekten bagka yapilacak bir sey kalmamistir.
Kiyametin vakti iizerinde yapilan spekiilasyonlar, ahiret fikrinin biitiin dinamizmini
yok etmistir. Son an burada artik Allah’a ait bir bilgi degil, apokaliptik yazarlarin bir
takim alametlerle ve hesaplamalarla bilebilecekleri bir bilgi olmustur. Bu pasif ve
pesimist ahiret anlayis1 bir takim kurtarici figiirler de olusturmustur. Mesih ve
insanoglu kavramlarina, asillarinda bulunmadigi halde eskatolojik kurtarici anlami
hamledilmistir. Bunlar ya da bu isimleri tasiyan kisi, ahir zamanda gelerek
mii’minleri kurtaracak ve Allah’1n hiikiimranligim kuracaktir. Hz. Isa’ya isnad edilen
eskatolojik kurtaricilik gorevi, Hristiyanligin temel konusu olmustur. Heilsgeschicte
teorisi ile de bu anlayis biitiin Kitab-1 Mukaddes tarihi boyunca goriilen Allah’in
kurtaric1 aktivitesinin bir tamamlanist olarak yorumlanmigtir. Tarihin merkezinde ise
Mesih’in gelisi olayr vardir. Bu anlayisla Yeni Ahit’in Mesih merkezli yorumu
siirdiiriilmektedir.”467

Ayni sekilde Fazlur Rahman da bdyle bir beklentinin sakincalarim ifade eder:
“ Mesih inancinin siki sikiya benimsenmesinin, insandaki ahlaki giicleri ve beseri
tesebbiisleri yok edecegi, tahlile ihtiya¢c duyurmayacak 6lciide aciktir. 468

Hz. Isa’nin niizulii konusunda farkli bir gériise gore de, bu konuda gelen
rivayetlerin reddedilemeyecegi, O’nun ruh ve bedenle ilahi huzura yiikseltilmedigi,
tabii bir 6liimle ruhunun kabzedildigi, ancak bu rivayetlerin uygun sekilde te’vil
edilmesi gerektigi ve ileriki asirlarda Hz. Isa’nin manevi sahsiyetinin ortaya ¢ikacagi
ve insanlhiga getirdigi sevgi, baris ve sefkat gibi degerlerin O’nun mensuplari
tarafindan uygulanacag belirtilmektedir.469

Niiziilu Isa konusundaki rivayetlere dayanarak bu konuyu savunmak

kanaatimizce dogru goriinmemektedir. Ciinkii bu rivayetlerin yer aldigr metinlerin

467 Pacaci, Mehmet, Kutsal Kitaplarda Oliim Otesi, Ank. Okulu Yay., Ankara, 2001, s.215-216.
468 Fazlur Rahman, Islam, cev., Mehmet, Dag-Mehmet, Aydin, Selcuk Yay., Ankara, 1993, 5.342.

469 Resid, Riza, Menar, c. 111, s. 316-317; Ates, Siileyman, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, c. 11,
s.406; Ates, Kuran Ansiklopedisi, c. XXV, 5.535.
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tamamiyle giivenilir olmadig goriilmektedir. Bu konunun bir inang meselesi haline
getirilmesi dogru goriilmemektedir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’deki acik ayetlerde her
insanin 6liimlii olacag1 ve peygamberlerin de bir beser olarak 6liimlii olduklarina dair
ciddi bir vurgu yapilmaktadir. Kur’an’daki buna benzer ifadelerle celisen haberlere
dayanarak Niizulii Isa konusunu bir akide haline getirmek zordur. Ozellikle de
Kur’an’1n tedvin déneminde Hristiyan kiiltiiriiyle karsilasmaktan dolay1 “Niizulu isa”
konusunun Islim akidesine girmis olmasi da muhetemel goriilmektedir.470 Bu
konudaki rivayetlerle ilgili temel prensip “akaitte haber-i vahidin mahalli
olmamasidir. Ciinkii itikadi meseleler yakiniyyata istinad eder. Haber-i ahad ise
zannidir. Binaenaleyh itikadi hususlar, haber-i ahad ile sabit olamazlar.”47!

Bu konuda 6zel bir ¢alismas1 olan Ali Osman Kogkuzu da : “Akaitte haber-i
vahitlerin delil olarak kullanilamayacagina dair kanaat, en fazla taraftar toplamis
goriistiir. Suyuun ve sohretin, inan¢ konusunda 6l¢ii alinmasi her zaman dogru netice
verecek giicte bir prensip degildir.”472

Gordiigiimiiz kadariyla “Mesih” ifadesinden anlagilan hem Hz. Isa, hem de
Mehdi olarak tamimlanan kisidir. Bu iki sahsiyete de verilen rol aymidir. Gorevleri
toplumu zuliimden kurtarmak, adaleti tesis edip, iyiligi hakim kilmak olan Mehdi ve
Mesih’i bekleme inanci Miisliimanlarin hem dini hem de siyasi hayatlarim etkileyen
bir konu olmustur. Baz1 donemlerde, kurtarici bekleme inanci, kendini Isa olarak ilan
edenlerin ya da mevcut duruma isyan edenlerin ortaya ¢cikmasina da neden olmustur.

Sonug olarak denilebilir ki, Hz. Isa’nin tekrar dénmesi Allah acisindan
vukuu imkansiz bir olay olmamakla beraber, bir olayin vukuunun imkani ile vukuu
aym sey degildir. Kur’an-1 Kerim’deki ayetler bu konuda kesinlik azr eder mahiyette
degildir. Ilgili rivayetlerin metin ve sened yoniinden incelenmesi halinde de
problemli oldugu, iddia edilenin aksine miitevatir degil, ahadd haberler oldugu
goriilmektedir. Ahad haberlerin de inancgla ilgili konularda katiyet kazandirici
niteliginin olmayisindan dolay1 Niizil-ii Isa meselesi bir inan¢ meselesi olmaktan

uzaktir. Taraflarin iddialarim gii¢lendirecek deliller ortaya koyma ¢abasi da bilimsel

470 Bkz: Celebi, Hyas, “Isa” md, D.LA. c. XXIL s. 473.

471 Bkz. Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk: fslamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, c. I, Bilmen Yay.,
Istanbul, 1985, s.155.

472 Kockuzu, Ali Osman, Rivayet Ilimlerinde Haber-i Vahitlerin Itikat ve Tesri Yonlerinden Degeri,
D.L.B. Yay., Ankara, 1998, 5.151.
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olarak gercegi bulmaya yonelik bir durustan uzak goriinmektedir. Bu nedenle bu
konunun ilgili haberleri de tarihselligiyle beraber okunup, donemin inang ve

kiiltiirlerinden etkilenmekten uzak olmadigim sdylemek zor olmasa gerekir.



SONUC

Kuran’1 Kerim kiyametin ansizin kopacagini, kiyamet saatinin yaklastigini ve
muhakkak gerceklesecegini agikca anlatmaktadir. Kiydmetin Kur’an’da anlatilig
bicimi kéinatta kiydmet esnasinda olusacak kozmolojik olaylarnn ifade etmek
seklindedir.

Kur’an’in temel prensiplerinden bir tanesi de gaybla ilgili bilginin Allah’tan
baska hi¢ kimsede olmadigidir. Peygamberlerinin de kendi beser yonleriyle bu
bilgiye sahip olmalari miimkiin degildir. Ancak Allah’in bildirdigi kismiyla gaybden
haberdar olabilirler. Hz. Peygamber’in de kiyametin vakti ile ilgili bilgi sahibi
olmadigi, sorulan sorulara da “O’nun ilmi Allah katindadir” seklinde cevap verdigi
bilinmektedir. Bu acik ilkeden yola ¢ikarak, kiyamet alametleriyle ilgili anlayislarin
nasil ortaya ciktigini  Kur’an’in bu konudaki ayetlerinden yola ¢ikarak incelemek
gerekir.

KiyAmet alametlerinin Islamiyet disindaki din ve inamslarda da kendini
gostermistir.  Ozellikle Hristiyan literatiiriin eskatolojik metinlerinde diinyanin
sonunu isaret eden anlatimlarinin ¢ok fazladir. Kitab-1 Mukaddes’de gegen ifadelerde
Hristiyanlara gore de kiydmetin zamanini yalnizca Allah bilmektedir.

Yahudi inanc1 da diinyanin ebedi olmadigim diisiincesindedir. Yahudilerin
altin cagi olarak bilinen Davud’dan sonra kiyamete yakin O’nun soyundan bir Mesih
gelecek ve O’nun kralligim tekrar kuracaktir. Hristiyan inanci igerisinde gelecek olan
kurtarict Isa olarak bilinir. Isa’min ikinci gelisiyle tiim Hristiyanlar oliimsiizliik
niteligine kavusacaklardir.

Islami literatiire baktigimizda bu konuda tarih ve hadis kitaplarinda cok fazla
bilgi gorebilmekteyiz. Bu bilgileri kullanim sekli baz1 mezheplerde siyasi olarak da
tistiinlitk gdsterme ve kabul gérme adina degisebilmektedir.

Ehl-i Siinnetin genel anlayis1 kiydmet alametlerini nasslarda bildirildigi
sekilde kabul etmektir. Ilk donem eserlerinin en 6nemlilerinden bir tanesi olan Imam
Azam Ebu Hanife’ nin Fikhu’l Ekber’inde “Deccal, Ye’cuc Me’cuc, giinesin batidan
dogmasi, Isa’nin gokten inmesi ve sahih haberlerle gelen diger kiyAmet aldmetleri
haktir ve vaki olacaktir” ifadesini kullanmaktadir.

Genel olarak Ehl-i Siinnetin kiyamet alametlerini sorgulamaksizin kabuliiniin

nedeni olarak haber-i vahidlere bakislarini gorebiliriz. Ozellikle Imam Safii ve
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Ahmed b. Hanbel gibi isimler haber-i vahidlerin hem ameli konularda hem de itikadi
konularda hiikiim icerebilecegini ifade etmektedirler. Bu da kiyamet alametleriyle
ilgili ahad olarak gelen haberlerin kabuliiniin temelinde yatan sebeptir. Oysa ahad
haberlere Mu’tezile ekolii aym perspektiften yaklagsmamaktadir. Mu’tezileye gore
haber-i vahid ameli konularda delil olabilmekte ancak itikadi konularda bir
baglayicilik s6z konusu olmamaktadir. Bu da kiydmet aldmetleri ile ilgili
anlatimlarin bir inang¢ akidesi haline gelmesi ile ilgili problemde giindeme gelir.
Bunun disinda Mu’tezile de kiyamet alametlerini Ehl-i Siinnete paralel sekilde
algilamakta ve kabul etmektedir.

Kur’an kiyameti evrenin yokolusu anlatimlariyla beraber zikretmistir. [lmi
verilerin de vardigi sonug, evrenin bir baslangicinin oldugu gibi sonunun da
kacimilmaz oldugudur. Kur’an’da kiydmet alametlerinin olduguna dair agik bir ifade
olmamakla beraber, Dabbet’iil arz, Ye’cuc- Me’cuc ve Insikak’iil kamer gibi olaylar
zikredilmektedir. Ancak Kur’an’in ilgili ayetlerdeki ifadelerini anlamak i¢in biiyiik
oranda yorum ve te’vil gerekmektedir. Hz. Isa’nin niizuliiyle ilgili ise Kur’an’da bir
aciklama bulunmamaktadir. Hadis metinlerinden hem Hz. Isa’nin niizulii hem de
Mehdi ile ilgili anlatimlar1 gormek miimkiindiir.

Ye’cuc-Me’cuc ile ilgili Kur’an’daki ifadeler miiphem olup, Ye’cuc-
Me’cuc’un kimler oldugu ve ne zaman ortaya c¢ikacaklar konusu agik bir sekilde
ifade edilmemistir. Kisaca ozetlemek gerekirse, Kehf suresindeki anlatimlarda
gecmiste yasamis “bozguncu insanlar” kastedilmis, Enbiya suresinde de “mahser
yerinde toplanacak olan biitiin zalim ve hakikat inkércilarn kastedilmektedir.
Kanaatimizce “Ye’cuc ve Me’cuc” ile azgin ve kotii insan kalabaliklan kastedilmis
olup, 6zel bir isimlendirmeden ¢ok, bir vasif ifade edilmeye calisilmistir.

Dabbet’iill arz ile ilgili ayetler de ayn1 sekilde miiphemdir. Konuyla ilgili
hadislerin hi¢birinin miitevatir olmadig1 dikkate alinirsa, bu hadislerin ilgili ayetten
farkli olarak icerdikleri aciklamalar kesin bilgi degil sadece zan ifade eder.
Dabbe’nin Kur’an’da anlatildign kadarina inanmak zorunludur. Ayetlerden
anladigimiz kadariyla da kiyadmetin habercisi olan alametlerden degil, hasr gibi
ifadelerle beraber kullanimindan hareketle kiyametin kopusu esnasinda ortaya

cikacak bir durum olarak yorumlamak yerinde olacaktir.
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Insikak-1 kamer ile ilgili ise Kur’an’daki ifadeler de miicmeldir. Bu hadiseyi
Hz. Peygamber’in mucizesi olarak gorenlerin ¢ogunlugu bu konudaki hadislere
dayanmaktadirlar. Ancak sahih ve miitevatir siinnetle sabit olan bir olay degildir.
Genel kabule gore itikadi esaslar siibut ve delalet acgisindan kesin delillerle
olabilmektedir. Bu nedenle siibut ve delalet acisindan zanni olan delillerle inang
zorunlu olmamaktadir. Kur’an’daki miisriklere mucize gosterilse de inanmayacaklar
gibi ifadelerle de aciklandigi iizere konuyu geg¢misteki bir mucize olarak degil,
gelecege yonelik bir kiyamet alameti olarak gérmek miimkiindiir.

Mehdilik, islam diinyasinda oldukga genis akisler uyandirmis bir konu
olmustur. Ozellikle Sia’nin tesir giiciinii arttirmak icin tutundugu ana esas olarak
goriilmektedir. Bunun Sia’da akide olarak da yerlestigini gormekteyiz. Bu inancin
dogmasinda bilhassa Siffin sonras1 donem cok etkili olmustur. Kargasa ve siyasi
cekismelerin ardindan Umeyyeogullarinin varh@ina kars: Sii gruplar1 ayakta tutan bir
fikir oldugu goriilmektedir. Yahudilik ve Hristiyanlik tesirleri de bu diistincede etkili
olmustur. Anladigimiz kadariyla sadece bu iki dinde degil, insanlik tarihi boyunca
tim dinlerde ve bolgelerde bu inanisin mevcut oldugudur. Mehdi genel olarak,
insanlarin zayif diistiigii, ayriliklarin goriildiigii donemlerde tutunulacak bir kisinin
vasf1 olarak goriinse de, kiyametten once gelip tiim insanligi kurtaracak bir mehdi
fikri halen kitleler tarafindan kabul gérmektedir. Sii firkalarin beklentisi her ne kadar
ciddi bir inang akidesi olarak yerlesmisse de Siinni Is]1Am diinyasinda bu konu usul-ii
dine ait bir akide konusu olarak giindeme gelmemis, ancak yine de caresiz kitleler
icin bir ilgi merkezi olmaya devam etmistir.

Hz. Isa’min tekrar donmesi de ¢ok tartisilmis ve bu konudaki genel teamiil de
geri donecegi ile ilgili olmustur. Hz. Isa’nin geri doniisii Allah agisindan vukuu
imkansiz bir olay olmamakla beraber, bir olayin vukuunun imkani ile vukuu ayn1 sey
degildir. Kur’an-1 Kerim’deki ayetler de niizulii destekler mahiyette degildir. ilgili
rivayetlerin metin ve sened yoniinden incelenmesi halinde de problemli oldugu, iddia
edilenin aksine miitevatir degil, ahad haberler oldugu goriilmektedir. Ahad haberlerin
de inancla ilgili konularda katiyet kazandirici niteliginin olmayisindan dolay1 Niizil-

i [sa meselesi bir inang meselesi olmaktan uzaktir
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