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OZET

Yiiksek Lisans Tezi
Tiirk Halk Anlatilarinda Hayvan Motifleri
Serife Nilgiin YILDIZ

Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dalh
Elaz1g—2011; Sayfa: 1X+280

Halk anlatilari, toplumun acisini, hayat tarzini, zevklerini goézler o6niine sermekte
ve buna bagli olarak birikimli olarak ilerleyerek, zenginlesmektedir. Bu sebeple halk
anlatilarinda bir milletin hayat tarzi goriilebilir. Ge¢gmisten ve anlatilan giinden bagimsiz
olmayan efsane, destan, masal, hikaye gibi halk anlatilar1 toplumumuzun kiiltiirel
kodlarini yansitmaktadir.

Tiirkler, tarthin ilk donemlerinden itibaren konar-gécer kiiltliriin zorunlulugu
olarak hayvanlarla siki iliskiler kurmuslar ve bu iligkilerin sonucunda ortaya ¢ikan
cesitli inanmalart giindelik yasamlarina, dolayisiyla da folklor {iriinlerine dahil
etmislerdir.

Zengin motifler iceren halk anlatilarinda genis bir bicimde yer alan motiflerden
birisi de hayvan motifleridir. Halk anlatilari, konusunu insan yasamindan almakla
birlikte anlatilarin kahramanlarin1 sadece insanlar olusturmamaktadir. Hayvanlar, hayat
sartlarinin ve ekonomik faaliyetlerin bir yansimasi olarak metinlerde yer alirken ayni
zamanda cesitli sembolik anlamlar kazanarak soyut duygulari yansitmada somut bir
gosterge olarak kullanilmistir.

Calismanin temel amaci halk anlatilarinda yer alan hayvan motiflerini tespit
etmek ve anlatilardaki insan-hayvan-tabiat iletisimini ¢ozerek hayvan kahramanlarin
metinlerde ne sekilde ele alindigini irdelemektir. Kiiltlirlimiizde ¢ok 6nemli bir yeri olan
hayvanlarin, edebl agidan 6nemi ve metinlerdeki sembolik anlamlart bu g¢aligmayla
gozler Oniine serilecektir.

Anahtar Kelimeler: Hayvan, Anlati, Mitoloji, Destan, Masal, Halk Hikayesi,
Efsane.



ABSTRACT

Masters Thesis

Turks Animal Motif in Folk Narratives

Serife Nilgiin YILDIZ

Universty of Firat
The Institute of Social Science
And Postgraduate Study of Turkish Public Literature
Elaz1g—2011; Page: 1X+280

Folk narratives contain the pain of the community, the lifestyle and tastes.
Depending on this, it improves and gets wealth increasingly. For this reasonit can be
seen, a nations lifestyle in folk narratives. The legend which is not independent from the
past and today reflects the culturel codes of our society such as fairy tales, stories and
epics.

The Turks, in history from the early days as a mandatory nomad culture and these
relations have established strong relationship with animals as a result of the daily lifes
of the daily lifes of various belief and therefore have included folklore products.

The one of the narratives motifs are included varied motifs is animal motifs. Not
only but also animals constitute of the folk narratives, too. Animals exist intexts as a
reflection of living conditions and economic activities. At the same time, they are used
as a concrete indicator reflecting abstract feelings because of that they have symbolic
meanings.

The main purpose of the study of animal motifs in folk narratives, is to confirm
and investigate how the protogonists in the texts are dealth with solving human-animal-
nature in narratives. Animals which is a very important place in our culture the

symbolic meaning of literary texts and the importance of this work is to set out.

Key Words: Animal, Narrative, Mythology, Epic, Story, Folk Tale, Legend.
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VI
ON SOZ

Anadolu insaninin hem sosyo-kiiltiirel hem de ekonomik hayatinda son derece
Oonemli bir yere sahip olan hayvanlara basta masallar olmak tizere efsane, halk hikayesi,
fikra ve destanlarda yogun bir sekilde rastlamak miimkiindiir. Sosyal hayatinda
hayvanlarla olduk¢a i¢li dishh olmus, konar-gbcer hayat tarzini binlerce yil devam
ettirmis olan Tiirklerin edebi eserlerinde de hayvanlarin bulunmasi olagandir. Ciinkii
edebi eserler, i¢inde yasanilan toplumdan bagimsiz degillerdir.

Halkin gelenek ve goreneklerinin, inanglarinin, diisiincelerinin ve edebi zevkinin
yer aldig1 halk anlatilarinin hemen hepsinde hayvanlar1 bulmak miimkiindiir. Oyle ki bu
hayvanlar yeri geldiginde sadik bir dost, tehlikeyi onceden haber veren bir arkadas
olurlar. Zengin halk anlatilar1 igerisinde hayvan kahramanlar, neredeyse insan
kahramanlarla esdeger konumdadir. Manas Destani’nda, Dede Korkut Hikayelerinde,
Koéroglu’nda vb.’lerinde de bunun 6rneklerini gormekteyiz.

Hayvan kahramanlardan bazilar1 sembolik tiplerdir. Metinlerde, insanlar arasinda
gecen 1yi-kotii, cesur-korkak, diriist-ikiytizlii, gozii tok-gozii a¢ gibi catigmalar bu
niteliklerin yakistirlldigi hayvan kahramanlar arasinda geg¢mis gibi gosterilir.
Kahramanlar arasinda kopek varsa biz onu sadik insan yerine koyariz, arslan varsa
cesaretine glivenen biri olarak kabul ederiz.

Hayatlarin1 aveilik ve hayvancilikla geciren insanlar, dogada bulunan tiim canli ve
cansiz varliklarin ruhlart olduguna inanmis ve onlar1 kendi lehine davranmaya, en
azindan etkisizlestirmeye calismislardir. Bu karmasik sistemde kendi yerini belirlemeye
calisan insanoglu, zor doga sartlarina en i1yi sekilde uyum saglayabilen hayvanlarin
yasamini yakindan izleyebilmis, onlara korku ile karisik hayranlikla bakmistir. Gozlem
sonucu farkli hayvanlarin dogadaki davranislarini, yasam tarzlarmmi ve karakterlerini
Ogrenen insan, bu canli varliklara sembolik anlamlar yliklemeye baslamistir. Zamanla
bu diistinceler geliserek kaliplasmis, bigim almistir. Boylece, arslan kuvveti ve kudreti,
kartal ise gokleri simgeler olmustur. Kurt, giicii ve cesaretiyle saygi duyulan, 6zgiirliigii
temsil eden bir hayvan oldugu i¢in yol gosteren, destanlarda ata kiiltii inanciyla iliskili
olarak sembol haline gelmistir. Beyaz geyik goklerin ruhunu yerde yasatan bir canli,
yilan bereket ve saglik timsali, kaplumbaga ise bilginlik ve uzun omiirliiliikk simgesine

doniigsmiistiir.



Vil

Anlatilardan hareketle ele aldigimiz hayvan motifleri, ¢aligmamizin esasini
olusturmaktadir. “Tiirk Halk Anlatilarinda Hayvan Motifleri” adimni tasiyan tezimiz, “On
S6z” ve “Giris”in disinda; “Tiirk Kiiltiirinde Hayvan”, “Halk Anlatilarinda Hayvan
Motifi”, “Sonug”, “Metinler” ve “Bibliyografya” boliimlerinden olusmaktadir.

“Girig” bolimiinde, Tiirk Halk anlatilarinda hayvan motifi ilizerine yapilan
calismalar yer almaktadir. Bu bdliimde hayvanlari konu alan kitaplar, makaleler,
bildiriler ile yiiksek lisans ve doktora tezleri yer almaktadir.

“Turk Kiltiirinde Hayvan” adli boliimde hayvanlarin, Tiirklerin hayatindaki
yerinden bahsedilmis, atli-gé¢ebe bir millet olan Tiirkler i¢in hayvanlarin 6nemi ortaya
konulmustur.

“Turk Halk Anlatilarinda Hayvan Motifi” adli asil boliimde ise c¢aligmamizin
konusunu olusturan halk anlatilarinda hayvan motifleri incelenmistir. Bu boliimde halk
anlatilarinda hayvan motiflerinin ne sekilde yer aldigi, misyonunun ne oldugu,
hayvanlarin anlatilardaki rolleri detayli bir sekilde ele alinarak insan-hayvan-tabiat
licgeninde analiz edilmeye ¢alisilmistir.

“Sonu¢” boliimiinde ¢caligmanin genel bir degerlendirmesi yapilmistir.

“Metinler” kisminda ¢esitli efsane, destan, masal ve halk hikayesi metinleri
calismamiza dahil edilmistir.

Calismamizin sonunda “Bibliyografya” boliimii yer almaktadir. “Bibliyografya”
yazarlarin soyadlarina gore alfabetik olarak diizenlenmistir.

Yiiksek lisans tez damismanliimi tistlenerek c¢alisma konusunu belirlememde
yardimc1 olan, c¢aligmalarim silirecinde hem goriis hem de Onerileriyle beni
yonlendirerek destegini esirgemeyen degerli danisman hocam Prof. Dr. Esma SIMSEK
Hanimefendi’ye tesekkiir ederim.

Caligmam boyunca bilgi birikiminden faydalandigim, kaynaklarimi ve
yardimlarini esirgemeyen degerli hocalarim Yrd. Dog. Dr. Ebru SENOCAK, Yrd. Dog.
Dr. Birol AZAR ve Ars. Gor. Giilda CETINDAG SUME’ye minnettarligimi ifade
etmek isterim.

Ayrica hayatim boyunca bana destek olan aileme sonsuz sevgilerimle

tesekkiirlerimi sunarim.

ELAZIG- 2011 Serife Nilgiin YILDIZ
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GIRIS

HALK ANLATILARINDA HAYVAN MOTIFi UZERINE YAPILAN
CALISMALAR

Halk anlatilar1 ortak yasanmigligin {iriinii olarak toplumun acisini, hayat tarzini,
zevklerini gozler Oniine serer. Efsaneler, masallar, halk hikayeleri ve destan gibi halk
anlatilar1 toplumun diisiince diinyasinin, inang¢ sekillerinin en giizel ve yogun sekilde
islendigi tiirlerdir. Tarihin ilk donemlerinden itibaren konar-gdger kiiltiiriin zorunlulugu
olarak hayvanlarla i¢ i¢ce yasayan Tiirkler bu iliskileri sonucunda hayvanlar1 folklor
tirlinlerine de dahil etmislerdir.

Calismamizin bu bolimiinde hayvan motifleri iizerine yapilmis masal, hikaye,
efsane ve destan caligmalarini kisaca tanitip, kronolojik olarak siralanmis eserler

hakkinda bilgi vermek istiyoruz.

I. Kitaplar

Genis halk edebiyati icerisinde hayvan hikayelerinin ilk ornekleri
Marzubanname, Mantiku’t Tayr ve ¢esitli mesnevilerde goriilmektedir.

Marzubanname, Taberistan’da X. yiizyilda hiikiim siiren Bavend siilalesi
hiikiimdarlarindan olan Marzuban Bin Riistem’in Taberistan’in halk diliyle kaleme
aldig1 bir eserdir. Eser Dogu hikayeciliginin klasik metinlerinden olup hiikiimdar ile
veziri arasinda ¢ikan bir tartisma sonucu nakledilen on hikayeden olusur. Eserin
kahramanlar1 daha ¢ok hayvanlardan olustugu i¢in fabl olarak nitelendirilebilir. Eserde
hikayelerin 6zii sosyal, siyasi ve ahlaki tavsiyelere baglanmis, insan yasamindaki temel
zaaflar ve faziletler konu edilmistir.

Hayvan hikayelerinin ilk 6rneklerinden olan Mantiku’t Tayr ise iranl Sufi Sair
Feridiiddin-1 Attar tarafindan kaleme alinmis, kuslarin dili anlamina gelen manzum bir
eserdir. Tasavvuf edebiyatinin baslica eserlerinden olan Mantiku’t Tayr’da kuslar ile
ilgili bir hikaye kullanilarak, cesitli semboller aracilifiyla tasavvufun temelleri, nemli
prensipleri, tasavvufi yasam ve tasavvuf inanci anlatilmaktadir. 4724 beyitten olusan ve
mesnevi tarzinda yazilan eserde hakikati arayanlar yani hakikat yolunun yolcular

kuslarla simgelenmistir.



Hayvan masallar1 iizerine hazirlanmig ilk kitap olmasi bakimindan Hiiseyin
Ulvi’nin 1934’te kaleme aldigi Hayvan Masallar1 adli kitap 6nemlidir. Eserde bir¢ok
masal metni bulunmaktadir. Bunlardan sekiz adedini hayvan masali olusturmaktadir.

Mevlana’nin Mesnevisi de hayvan masallar1 bakimindan 6nemli bir eserdir. Eser
aruzun failatiin failatin failiin kalibtyla yazilmis olup, 6 cilt 25618 beyittir. Eserde
tasavvufl fikir ve diisiincelerini insanlar arasinda oldugu kadar hayvanlar arasinda da
gegen olaylarla anlatmaya ¢alisir. Bu konuda Saim Sakaoglu’nun “Mesnevi ‘deki
Hikdyelerin Kaynaklar: ve Tesirleri”, adli bildirisi oldukc¢a 6nemlidir. 3-5 Mayis 1985
tarihinde Selcuk Universitesi 1. Mevlana Kongresi’nde sunulan bildiri, 1999 yilinda
Masal Arastirmalari adli eserin 183-190 sayfalar arasinda yer almaktadir. .

Hayvan masallari tizerine hazirlanmis ilk bilimsel kitap ise Ali Berat Alptekin’in
Hayvan Masallar1 adli eseridir. Calismamizda sik¢a basvurdugumuz bu eser 1991
yilinda yayimlanmigtir. Eser bir 6n s6z’le baglamakta ve ¢alismada izlenen yol hakkinda
kisaca bilgi verilmektedir. Calismanin devaminda cesitli kaynaklardan derlenmis 80
masal yer alir. Bu masallar dokuz baslik altinda toplanmistir. Masallar su sekilde tasnif
edilmistir: tekerlemeler, vahsi hayvanlar, vahsi ve evcil hayvanlar, vahsi hayvanlar ve
insan, vahsi- evcil hayvanlar ve insan, insan ve evcil hayvanlar, kus ve insanlar, evcil
hayvanlar ve zincirleme masallar. Calismanin devaminda tasnif igerisinde metinler
verildikten sonra “Masallarin Alindig1 Yerler” bashiginda 80 masalin nereden, kimden
ve ne zaman derlendigi belirtilmistir. Calisma 47 kaynak sahis hakkinda bilgi verilerek
son bulmustur.

Erdogan Tokmakg¢ioglu’nun 1991 yilinda kaleme aldigi Ulkemden Hayvan
Masallar: adli kitap, ¢cocuk edebiyati dalinda 6nemli bir eserdir. Eserde kahramanlari
hayvanlar olan bircok masal yer almaktadir. Masallarda baris, kardeslik ve
dayanismanin dnemi ibi konular islenmektedir.

Hayvan Motifli Atasozleri ve Deyimlerimiz adli kitap, Ahmet Yanar
tarafindan 1997 yilinda yazilmistir. Eserde ¢esitli kaynaklardan derlenmis, hayvanlarla
ilgili atasozii ve deyimler yer almaktadir.

Hayatiil Hayevan Havas ve Esrar1 adli kitap,2001 yilinda Kemaleddin Demiri
tarafindan yazilmigtir. Eser bir tiir hayvanlar ansiklopedisi seklindedir. Eserde
hayvanlarin, neden ve ne sekilde yaratildiklari, hadislere dayandirilarak desteklenmistir.
Ayrica eserde hayvanlarla ilgili atasozlerine de yer verilmis ve rilyada goriildiiklerinde

nasil yorumlanacaklar1 anlatilmigtir.



Deniz Gezgin’in 2007 yilinda yazdigit Hayvan Mitoslar1 adli eser hayvanlarin
mitolojideki yerinin agiklanmasi bakimindan 6nemli bir eserdir. Kitapta agackakandan
yilana kadar toplam yetmis bes hayvana yer verilmistir. Kitapta yer verilen hayvanlar

alfabetik olarak siralanmis ve bu hayvanlarin mitolojik dykiilerine yer verilmistir.

I1. Makaleler

Hayvan masallar1 iizerine Ignaz Kunos’un 1936 yilinda yazdign “Tordok
Allatmesek Turkishche Tiermarchen (Tirk Hayvan Masallar1)” adli makale ile 1947
yilinda yine hayvan masallar iizerine Wolfram Eberhard ile Pertev Naili Boratav’in
yazdigit Typen Turkischer Volksmarchen adli eserin ilk bolimii olan “Sechzig
Turkische Tiermarchen (Altmis Tiirk Hayvan Masali) adli yaz1 6nemlidir.

Bu iki yaz1 disinda, Wolfram Eberhard ile Pertev Naili Boratav 1953 yilinda
Tiirk masallariin tip katalogunu hazirlamigtir. Burada hayvan masallart ile ilgili ¢
baslik (Hayvan masallar1, hayvan ve insan, hayvan veya bir ruh) altinda 82 tipe yer
verilmistir. Eser Tiirk masallar1 hakkinda yapilmis ilk tip katalogu olmasi bakimindan
oldukc¢a 6nemlidir.

Ozgiin Baykal’in “Mevlana’nin Mesnevisinde Hayvan Hikdye ve Motifleri” adl1
makalesi 1964 yilinda yayimlanmistir. Baykal, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi’nde 1959- 1960 yillarinda hazirladigi doktora tezinin &zeti olarak
kaleme aldigr bu makalesinde Mesnevi’de yer alan hayvan hikayeleri ve motifleri
tizerinde durmus, motiflerde goriilen 6zellikleri 10 maddede degerlendirilmistir.

Saim Sakaoglu, “Bursali Lami’i’nin Letaif’indeki Hayvan Masallar1” adl
makalesi 1999 yilinda yayimlanmigtir. Makalede Lami’i Celebi hakkinda bilgiler
verildikten sonra Letaif’in niishalar1 ve ¢alismaya konu olan niisha tanitilmistir. Eserde
gecen hayvan masalarindan 22 hikadyenin kisa olanlarinin tamami, uzun olanlarin
Ozetleri verilmis ve benzerleri tespit edilerek karsilagtirilmistir.

Saim Sakaoglu’nun 1999 yilinda yayimlanan “Mesnevi’deki Hikayelerin
Kaynaklar1 ve Tesirleri” adli makalesinde ise Mesnevi’de bulunan bazi hikayelerin daha
onceki ve daha sonraki hangi kaynaklarda yer aldigi ortaya konulmustur. Arslan, Tilki
ve Esek hikdyesinin Pancatantra, Kelile ve Dimne, Ezop ve Mesnevi’deki sekilleri
verildikten sonra metinlerin karsilastirilmasi yapilmis ve Mesnevi’deki metnin Kelile ve

Dimne’den alindig1 sonucuna varilmistir.



Ali Berat Alptekin, “Zincirleme Masallar” adli makalesinde masallar {izerinde
durmus ve 1980 yilinda Silifke’den derledigi “Ayagmna diken Batan Karga” adli masal
metnine yer vermistir.

Ali Berat Alptekin, “Hayvan Masallar1” adli makalesinde hayvan masallarinin
tanim1 ve Tiirk destanlarindan baslayip Cumbhuriyete kadar olan zaman diliminde
yiizyillara gore hayvan masallarina ve motiflerine yer veren kaynaklar {izerinde
durmustur. Makalede 1980 yilinda derlenen yedi hayvan masalina da yer verilmistir.

Ali Berat Alptekin’in “Hayvan Masallar1 Tip ve Motif Kataloguna Dogru” adli
makalesinde hayvan masallariyla ilgili genel bilgiler verildikten sonra 1991 yilinda
basilan Hayvan Masallar1 adli kitabinda bulunan 80 metnin ve kitapta bulunmayan 39
yeni metnin tip numarasina, motif sirasina, yayilma alanina ve masallarin motiflerine
yer vermistir.

Ali Berat Alptekin “Hayvan Masallarinin Formel Yapisi” adli makalesinde
Hayvan Masallari adli kitabinda yer alan 80 masalin formel yapisi iizerinde durmustur.
Makalenin sonunda “Notlar” baslig1 altinda 16 kaynak, 13 doktora tezi ve 8 yiiksek
lisans tezi siralanmustir.

Mustafa Sever “Tiirk Edebiyatinda Aetiolojik (Sebep-Sonug-Agiklayici) Hayvan
Masallar1” adli makalesinde ¢esitli kaynaklardan yararlanarak sebep-sonug iliskisine

dayanan hayvan masallarini ele alip degerlendirmistir.

I11. Tezler

I11.1. Lisans Tezleri

Hayvan motifleri {izerine hazirlanmis akademik caligmalardan biri olan Cemal
Yiicememis tarafindan 1940 yilinda hazirlanmig, Tiirk Edebiyatinda Hayvan
Masallar1 adli tez ¢alismas1 hayvan masallar1 lizerine yapilmis ilk lisans tezi olmasi
bakimindan 6nemlidir. Eser, Ankara Universitesi, Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi

yayinlar1 arasindan ¢ikmistir.

I11.2. Yiiksek Lisans Tezleri

Kemal Erarslan tarafindan 1988 yilinda hazirlanmig, Kamisu’l- Muhit
Terciimesi’ndeki Tiirkce Hayvan isimleri adli yiiksek lisans g¢alismasi, Tiirklerin
hayatinda 6nemli bir yere sahip olan hayvanlar etrafinda olusturulmus terimlerin

arastirtlmasi ve bdylece hayvanlarla ilgili zengin bir s6z dagarciginin ortaya ¢ikarilmasi



bakimimdan énemlidir. Eser, Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii yayimlar
arasindan ¢ikmuistir.

Alpay gezer tarafindan 2006 yilinda hazirlanan Soyut Kavramlarin
Ogretiminde Hayvan Masallarinin Yeri adli calismasinda 25 masal metni ele alinarak
soyut kavram oOgretiminde hayvan masallarinin, Ogretimi sikict tanimlardan
uzaklagtirarak kalici ve =zevkli hale getirdigi acgiklanmistir. Caligma Marmara
Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii yayimlar1 arasindan ¢ikarilmistir.

Cigdem Mollaibrahimoglu tarafindan 2008 yilinda hazirlanan Anadolu Halk
Kiiltiiriinde Hayvanlar Etrafinda Olusan Inanc ve Pratikler adli calismada sozlii ve
yazili kaynaklarda hayvanlar etrafinda olusan inanglar derlenmis ve ve hayvanlarin
Tirk kiltirtindeki yeri tespit edilmeye ¢alisilmistir. Caligma Karadeniz Teknik
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii yayimlar1 arasindan ¢ikmustir.

Berna Karaarslan tarafindan 2010 yilinda hazirlanan Divanu Liigati’t-
Tiirk’teki Bitki ve Hayvan Konular1 Uzerine Bir Inceleme adli yiiksek lisans tezi
Sakarya Universitesi’nde yazilmistir. Eserde, divanda yer alan bitki ve hayvan
adlarindan hareketle Tiirklerin sosyal ve ekonomik hayatinda, Tiirk mitolojisinde, halk
inaniglarinda, gelenek ve goreneklerinde bitki ve hayvanlarin 6nemi agiklanmistir.

Serpil Yilmaz tarafindan 2011 yilinda hazirlanan Mesnevi’de Ge¢cen Hayvan
Metaforlarimin Tasavvufi Yorumu adl yiiksek lisans ¢alismasi, hayvan metaforlarinin
tasavvufl agidan yorumlanmasi bakimindan énemlidir. Calismada Mesnevi’nin i¢inde
yer alan metaforlar ve bu metaforlarin kullanilis amaci ile tasavvufi izahlar tizerine
yogunlasilmistir. Calisma Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii yaymmlar

arasindan ¢ikarilmistir.

111.3. Doktora Tezleri

Ozgiin Baykal tarafindan hazirlanan Mevlana’min Mesnevisi’nde Hayvan
Hikaye ve Motifleri adli doktora calismasi 1960 yilinda Ankara Universitesi Dil ve
Tarih-Cografya Fakiiltesi’nde hazirlanmistir. Eserde Mevlana’nin Mesnevi’sinde yer
alan hayvan masallar1 ve motifleri lizerinde durulmustur.

Nedim Bakirci’nin Saim Sakaoglu danigmanliginda hazirladigr Tiirk Diinyas:
Cografyasinda Tespit Edilmis Hayvan Masallar1 Uzerine Bir inceleme adli doktora

calismasi 2004 yilinda Selcuk Universitesi’nde hazirlanmistir. Calisma iki ciltten



olusmaktadir. Calismanin birinci cildi incelemeye, ikinci cildi ise Tiirk diinyasinin

degisik bolgelerinden tespit edilen 317 masal metnine ayrilmistir.



BIiRINCi BOLUM

1. TURK KULTURUNDE HAYVAN

Tiirkler, dil, din, siyasi otorite ve yasadiklar1 cografyalarda farklilik arz etmekle
birlikte bir kiiltiir birligine sahiptirler. Genis bir cografyaya yayilan Tirkler, milli
benliklerini korumalar1 neticesinde kokli bir kiiltliir birikimini giinlimiize kadar
ulagtirmiglardir. Nitekim farkli cografyalarda yasayan Tiirklerin sanatta, devlet
yonetiminde, sosyal hayatta ve c¢esitli halk inanis1 uygulamalarinda ortak ozellikler
tasidiklar1 gorilir. Tirkler konar-goger ve avcilikla ugrasan bir toplum olarak
hayvanlarla i¢ ige bir yasam siirdiirmiislerdir. Bu boliimde hayvanlarin, Tiirk inanis ve
diisiiniis kaliplar1 igerisindeki yeri ve Tiirk toplum hayatinda hayvanlarin tistlendikleri

roller hakkinda ana hatlartyla bilgiler verilecektir.

1.1. Tiirk Kiiltiiriinde Hayvanin Yeri

Insanlarin yasamlarinda hayvanlar her zaman 6zel bir yere sahip olmuslardir.
Hayvanlarin insan hayatindaki bu 06zel yeri, degisen yasayis ve inang sistemlerine
ragmen, insan hayatinda énemini korumustur.

Lucien Levy-Bruhl, ilkel insanda Ruh Anlayisi adli galismasinda insanlarin
hayatlarinda gerek bitkilerin gerekse hayvanlarin neden bu kadar biiyiik bir 6neme sahip
olduklarin1 su sekilde aciklamaktadir: “Ilkel zihniyet, tiim canli nesneleri tiirdes
varliklar olarak gormekte ve hissetmektedir. Bir baska deyisle, aym oz ve aymi
niteliklere sahip bir biitiine ait olduklarini diisiinmektedir. Ilkel insan acisindan en
onemli sey onlari birbirine karistirmamak i¢in mantiksal diizeyde tanimlanmis belli
kavramlar, kullanim yayginligi ve anlasilirlik cetveline uygun degisik siniflar, tiirler ve
cesitler seklinde swralamak degildir. Ilkel zihniyet nesnelerde dikkatini ¢eken sey
tizerinde yogunlagmakta, nesnenin var olus, kendini sunug bigimi ve yarattigi duygusal
vogunlukla ilgilenmektedir. Bize ne kadar tuhaf goriiniirse goriinsiin onun amaci bu 6z,
gli¢, mana, imunu ya da adina her ne denilecekse bu seyin dost ya da diismanca olarak
degerlendirdigi konumlarim belirleyebilmektir. Ciinkii kendini her an tehdit ettigini
diistindiigii tehlikelere karsit korunmasi gerektiginden bu korku onun varliklar ve

nesnelere karsi olan tavrinda belirleyici bir rol oynamaktadir.” (Levy 2006: 22).



Hayvanlar, insan hayatindan ayr1 diisliniilmemis ve her zaman Orta Asya
halklarinin ilgi odaginda kutsal bir simge ya da 6rnek olarak varligint stirdiirmiistiir.
Burada kutsal bir deger kazanan hayvan, insan hayatinda temel bir yer olusturan
hayvandir. Ata, rehber vs. olarak secilen bir hayvan ya son derece bilinen ve giinliik
hayatta rol oynayan ya da tam tersine az rastlanan, tuhafligiyla sasirtici olan hayvandir.

Hayvanlar dogal ¢evrenin, ekonomik faaliyetlerin bir yansimasi olarak metinlerde
yer alirken ayni zamanda g¢esitli sembolik anlamlar kazanarak soyut duygular
aciklamakta somut bir gosterge olarak kullanilmislardir. Dolayisiyla bir metinde yer
alan hayvanlar tahlil edildiginde, o iriinleri meydana getiren insanlarin yasam sartlari,
maddi kiiltiir tirtinleri, ekonomisi ve inanglar1 hakkinda bilgi sahibi olabiliriz. Kiiltiirel
unsurlarin edebl metinlere yansimasi kaginilmazdir ¢ilinkii edebi eserlerin arkasinda
sosyo-kiiltiirel yapisityla bir toplumun hayati vardir. Bu bakimdan edebi iirlinlerde
hayvanlara sikg¢a rastlayabiliriz. Hayvanlar dogal ¢evrenin, ekonomik faaliyetlerin bir
yansimasit olarak metinlerde yer alirken aynm1 zamanda c¢esitli sembolik anlamlar
kazanarak toplumun soyut duygularini da ifade ederler.

Halk edebiyati, bir milletin kdkenini ve eski zamanlarda o millet ile yakin iliskide
bulunan kiiltiirleri saptamakta ¢ok iyi bir kaynak olarak kullanilabilmektedir. Ozellikle
halk edebiyatinda goriilen ¢esitli hayvan motifleri o milletin dini inanglariyla ilgilidir.
Tas ve bronz caglarina ait kaya resimleri ile mezar veya kurganlardan ¢ikan hayvan
kemikleri, cesitli hayvan parcalar1 ve bazi1 hayvanlarin tasvirleri eski inanglar ile
ilgilidir. Halk edebiyati iirlinlerinde goriilen hayvan motifleri de yine bunlarla ilgilidir.

Hayvan motiflerinin eski inanglarla ilgisi oldugunu gosteren orneklerden biri de
Kazakistan’in Esik Kurgani’ndan ¢ikarilan ‘Altin Adam’m bashgidir. Bu bagliktaki
hayvan motiflerinin siisleme amacindan ziyade birer sembol olduklarini ve bunlarin
derin anlamlar tagidigini savunan Azerbaycanli bilim adami Seydof olmustur. ‘Altin
Adam’in basligindaki kus, dag kecisi ve koyun gibi hayvan motiflerinin birer totem
oldugunu ve bunlarin baglikta bulunmasinin gesitli kabilelerin birlesmesini ifade ettigini
ileri stirmiistiir (Seydof 1982: 30-32)

Insanlar, 6zellikle ilkel donemlerde hayvanlarla ¢ok sik kars: karsiya gelmisler ve
bu karsilagsmalarin sonucunda, insanlarla hayvanlar arasinda, giliniimiizde bile
arastirilmakta, anlasilmaya calisilmakta olan insan-hayvan iligkisi ortaya c¢ikmustir.
Tiirklerin hayvanlarla olan iligkilerinin temelinde, konar-gdcer kiiltiiriin dogurdugu

ekonomik mecburiyetler yatmaktadir. Avcilik ve hayvancilikla gegimlerini saglayan



Tiirkler, avcilikla ugrastiklar1 donemlerde karsilarima ¢ikan yabani hayvanlari
avlamiglardir.

Azerbaycan, Mogolistan ve Sibirya’daki kaya resimleri, Baykal golii ¢evresindeki
sekiller, Pazirik Kurgani’nda ve Astana Mezarligi’nda yapilan kazilarda bulunan Uygur
duvar resimleri, daha sonraki donemlerde ise ahsap oyma, freskler, kumas {izerine
yapilan av tasvirleri (Coruhlu 2005: 49) avin Tiirklerin hayatinda ¢ok eski bir gelenek
oldugunu gostermektedir.

Tim bu tarihi eserler avciligin Tiirk diinyasindaki kalintilaridir. Tiirkler
yayildiklar1 cografyalarda tarihin ilk donemlerinden bu yana avcilikla ugrasmislardir.

“Altayh Tiirkler, ava gittiklerinde ormana girerken giilmemek, bagirmamak hatta
konusmamak gerektigine inamirlar. Sibirya Tiirkleri ve Yakut avcilari, hayvanlarin
insan dilini bildikleri icin konusulan her seyin avcuun zararina olabilecegini
diistintirler. Bu sebeple bir tiir sembolik avci dili olusmugstur. Av hayvanlarinin ve av
aletlerinin adlar: yerine onu ¢agristiracak baska seyler soylenir, ortmece (euphemisme)
yapilir.” (Caferoglu 1972: 171).

Orman kiiltiiyle birlesen av kiiltii Yakutlarda da goriilmektedir.

“Yakut avcilart dokuz nefer orman Tanrisi-ruhu bulunduguna inanmwrlar. Bu
ruhlarin en biiyiigii Bay Bayanay denilen ruhtur. Bazilarina gore Bay Bayanay orman
ruhlarinin heyeti umumiyesine verilen isimdir. Bu ruhlar avcilart korurlar, onlara
bereketli av ihsan ederler.” (Inan 2000: 49).

Anadolu cografyasinda iretilen ve Oguzlarin yasayisini anlatan Dede Korkut
Kitab1 ve Orta Asya cografyasinin kiiltiirel iiriinli Manas Destani’nda avcilik kiiltliniin
cesitli izleri de tespit edilebilmektedir. Bunlar avin kutsalligiyla baglantili inanislar ve
av hayvanlaryla ilgili uygulamalar seklinde goriilmektedir.

Manas Destani’nda yirtict aver hayvanlardan ayi, kaplan, vasak, pars, tilki
kahramanlarin kuvveti, cesareti ve fiziki yapisini ifade etmede benzetme unsuru olarak
kullanilirlar. Bu hayvanlarin ruhunun, onu avlayan avcilara gegtigine inanilmasi, av
kiiltiiyle ilgili yaygin inaniglardandir.

Dede Korkut Hikayelerinde kahramanlarin ilk avlari veya kahramanliklart
sonucunda kendilerini ispat etmelerine karsin ya da yaptiklar1 ise gore ad aldiklar
gortliir. Bu sekilde artik ¢ocukluk ¢cagindan ¢ikip ergen olduklarini 1spat ederler. Bu da

bir hayvan1 avlamakla, onu 6ldiirmekle olur.
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Diger Tiirk boylarindan farkli olarak, Oguzlarda ava ¢ikmak gecim gerekgesine
dayanmamaktadir. Dede Korkut Hikayelerinde ekonomik sebepler degil, yigitlik,
kahramanlik 6n plandadir. Oguz beylerinin yasayisini konu alan Dede Korkut
Hikayelerinde avcilik, ekonomik sebeplerden ¢ok savas i¢in siirekli hazir bulunmaya,
hiiner gostermeye, konuk agirlamaya, eglenip iyi vakit gecirmeye yarayan bir gesit
silahl1 spor 6zelligindedir.

Oguz yasayisinda hayvanlar, insan psikolojisine etki edecek kadar kuvvetli yer
tutmaktadir. Dede Korkut Hikayelerinin kahramanlarindan olan Kazan Bey, riiyasinda
bir sahinin 61diigl goriir ve riiyasini kotii bir durum olacagi seklinde yorumlar. Riiyanin
etkisinden kurtulamaz ve sonunda yurduna doner.

“Ayni1 gece Kazan, av yerinde kétii bir riiya goriir, uyanir. Yumrugunda ¢irpinan
sahin kusunu 6liiyor goriir. Gokten yildirim ak otaginin iizerine ¢akar, karg gibi kara
sa¢mma uzanir, uzanarak goziinii orter, kapkara duman yurdunun iizerine dokiiliir, kuduz
kurtlar evini disleyip yirtar, bileginden on parmagini kanda goriir. Riiyayr gordiikten
sonra aklini, fikrini toplayamaz. Kardesi Kara Gone riiyayi yorumlar. Kara bulut
devlet, yagmur asker, sag¢ kaygi, kan karadwr. Gerisini Allah bilsin der. Kazan hemen
yurduna doner. Oguz beylerinin yardimiyla ¢oluk ¢ocugunu, malini, hazinesini kurtarwr
ve geri doner.” (Ergin 2000: 43)

Tiirkler, hayvancilikla ugrastiklar1 donemlerde de siiriilerine saldirip maddi kayba
ugramalarina sebep olan yabani hayvanlari, siiriilerini korumak i¢in avlamaya mecbur
kalmislardir. Yerlesik hayata gectiginde de tarim ve ticaretle ugrasan Tiirk insani,
tarlalarindaki mahsuliine zarar veren veya ticaret kervanlarna saldiran yabani
hayvanlardan dolayr maddi ve manevi zararlara ugramistir. Tirkler, ekonomik
kaygilarinin yaninda, tarihi donemler igerisinde mensup olduklar1 dini inang
sistemlerinden kaynaklanan sebeplerden otiirli de hayvanlarla siki iliskiler kurmugslardir.
Tiirkler, ozellikle hayvan atalik kavramimnin etkili oldugu ilkel inang sistemlerine
mensup olduklar1 donemlerden kalma inanglarini, bugiin dahi mensup olduklar: dinlere
ve dolayisiyla da din inanglarin etkili oldugu sosyal hayatlarina dahil etmislerdir.

Av ve avlanma, eski Tirklerin yasaminda ¢ok biiylik yeri ve Onemi olan
geleneklerdir. Avlandigin hayvani yemek, onun giiciinii ve becerilerini benimsemek
demektir. Ayn1 sekilde hayvan kiligina girmek, onun gibi hareket etmek, o hayvanin

kuvvetine kavugsmak anlamina gelmektedir. Bu agidan baktigimizda av, eski Tiirkler
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icin sadece gecim kaynagi degil, ayn1 zamanda ¢ok sayida sembolik anlamlar tagiyan
uygulamalari da i¢inde barindiran bir ayindir.

Tirk mitolojisinde av esnasinda yeraltt diinyasindan gelen kotii ruhlarla
karsilagsma konusu da gegmektedir. Yeralt1 diinyasina hizmet eden hayvanlar, avciyr yer
altt diinyasina, yani Oliime siiriiklerler. Bu duruma genellikle geyik avlarinda
rastlanmaktadir. Metinlerde geyik pesine diisen avcinin geyigi 6ldiirmesinin ardindan
kendisinin de basina bir felaket geldigi goriiliir. Geyik avinin avciya ugursuzluk
getirecegi inanci yaygindir. Bazen de tam tersi, avciya yol gosteren, onu zor durundan
kurtaran av hayvanlart motifi karsimiza ¢ikar, 6rnegin Oguz Kagan destanindaki boz
kurt. Caligmanin ileriki sayfalarinda bu konuya daha genis yer verilecektir.

“Tiirklerle tarih boyunca kurulmus tiim devletlerde sosyo-ekonomik yapinin
hayvancilik iizerine kurulu oldugu goriiliir. Hayvancilik konar-gocer yasamin temel
unsurudur. Tiirk topluluklarinda hicbir zaman gelisigiizel hayat tarzi yasanmamigtir.
Genis bozkirlar, ¢esitli boylar arasinda paylastirilmis ve kendi aralarinda bir miilkiyet
anlayist olusturulmustur. Bu miilkiyet anlayisimin ortaya ¢ikmasinda Tiirklerin konar-
goéger toplum olmasi, hayvanciliga dayali ekonomisinin bulunmasi onemli bir faktor
olmustur. Hayvan iislubunun dogusunda insanlarin tabiatiistii kuvvetlere karst olan
egilimleri kadar (korku, saygi, biiyii, sihir vb.) bozkir hayatinin gerektirdigi konar-
gogerlik ve bunun sonucu olarak ortaya ¢ikan hayvan besleyiciligi ve cobanlik bu hayat
tarzimin gerekli kildig1 ekonomik faaliyetler rol oynamistir. Bozkirlarin yiizyillarca
efendisi olan Tiirk boylar: neticede hayvan iislubu etrafinda bir inanglar sistemi
olusturmug ve bu inanglar sistemi icinde maddi ve manevi her alanda hayvan iislubunu
iceren orijinal bir kiiltiir yaratmislardwr. Kemer tokalari, hanger kabzalari, siis esyalari,
at kosum takimlar: gibi tasinabilir egyalar iizerine iglenmis pars, kaplan, kurt, yirtici
kuslar, geyik, at, koyun, ke¢i vb. hayvanlarin miicadele sahneleri yaninda hikadye,
efsane, destan gibi edebiyat tiirlerinde her tiirlii dini inan¢larda, orf ve ddetlerde
hayvan tislubu genis yer tutar.” (Cay 1990: 13).

Tiirklerde hayvan uslubunun genis yer kaplamasinda Tiirklerin islam &ncesi inang
sistemi olarak bilinen Samanizm’in de etkisi oldugu diisiiniilebilir. Samanizm yiizyillar
boyunca Tiirklerin yasamlarmin ayrilmaz bir parcasi olmustur. Tiirkler icin Islam dini
yaygin bir din haline gelinceye kadar Samanizm, 6zellikle gocebe Tiirk toplumlar
arasinda varligini siirdiirmustiir.  Eski Tiirk toplumlarinin, hayvancilikla ugrasan

insanlardan olugmasi ve gOcebe yasam tarzinin da etkisiyle Samanizm, Tiirk
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toplumlarinda ¢ok eski ¢aglardan beri atalar kiiltii, hayvan kiiltleri ve doga kiiltleriyle
birlikte gorilmistiir.

Tirklerin hayatinda eski donemlerden bu yana ¢ok onemli bir yere sahip olan
Samanizm hakkinda Abdulkadir inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm adli kitabinda su
sekilde bahsetmektedir:

“Samanliga girdikten sonra her Saman in hayvan ana denilen bir koruyucu ruhu
olur. Ozellikle Orta Asya ve Sibirya Tiirklerinde ¢cok yaygin olan hayvan ana ongunu,
biitiin toplumun atasi ve koruyucusu olarak kabul edilen hayvan ata ongunundan
farkliydi. Hayvan ana yalnizca belirli bir Saman’in koruyucu ruhuydu ve bu ruh
Saman’a hayati boyunca yardim ederdi. Saman’a, esrime halinde bulundugu zaman
oteki diinyadan haber verenler de bu ruhlardir. Hayvan ana, Saman’in herhangi bir
hayvanda cisimlenen cani veya es ruhu olarak da diisiiniilebilir. Bir bakima Saman, bu
ruhla bir hayvanda bedenlesir. Bu hayvanin hayatiyla Saman’in hayatinin birbirine
baglh oldugu, hayvan ana oliirse Saman’mn da oleceSi kabul edilir. Ornegin iki rakip
Saman’in hayvan analar: kavga edebilir ve birbirini oldiirebilirler. Bu nedenle ruhlart
kiiciik ve onemsiz hayvanlar olan Samanlarin degerleri de toplum i¢inde azdwr. Fakat
Saman olgunlastikca yeni bir hayvani hayvan ana olarak alabilir. Iyi hayvan analar
boga, aygir, geyik, kartal ve ayi; daha zayif hayvan analar ise kurt ve képektir.” (Inan
2000: 47).

Tabiatin asli ve tabii {yeleri olan hayvanlar, insanlifin en eski inang
donemlerinden beri varligini siirdiirmektedir. Hayata dair pek cok bilgiyi onlarla birlikte
O0grenen insan i¢in, bir nevi ongunlar kiiltli olan hayvanlar alemi, semavi dinlerin
yasandig1 asirlarda da 6nemini kaybetmemis, bazi tiirlerinin kutsal kabul edilmesinin
yant sira kotii, ¢irkin, korkung, ilging vb. kabul edilenleri de olmustur. Hayvanlar, her
cesit kavrami karsilayan birer motif olarak diisiince ve inan¢ diinyasinda var
olmuslardir.

Insanhigin, hayvanlar Aalemiyle olan koklii ve renkli miinasebetinin tiim
ayrintilartyla takip edilebilecegi yegane alanlardan birisi de Tiirk inang, diisiince ve
kiiltiir tarihidir denebilir. Ilkel gaglarda kendilerine yirtic1 hayvanlari ve alici kuslart
hayvan ata olarak secen ve uzun asirlar boyunca yalniz at iizerindeyken hayati
okuyabildigine inanan Tiirkler i¢in hayvanlar; tiim cografyalarda ve tiim asirlar boyunca
bayraklara, sancaklara konulan armalar; daglara, nehirlere, gollere, schirlere ve hatta

milli kahramanlara verilen isimler olacak kadar onem tasimislardir. Yiizyillardir
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Tiirk’iin sevgilisi suna boylu, dudu dilli, keklik sekisli bir giizel ve Tiirk giizelinin
yavuklusu da kurt belli, sahin bakigh, arslan gibi; kog¢ gibi bir yigittir (Ceylan 2003b:
28).

Hayvanlarin, insanoglunun diinyay1 paylastigi diger canlilardan olmasi
dolayistyla insanlar ve hayvanlar bu paylasim esnasinda sik sik karsilagmislardir. Bu
kargilagmalar, insanoglu i¢in bazen faydali, bazen de zararli olmaktadir. Bir aymin
saldirisina ugrayan insan, yaralanmakta ya da hayatin1 kaybetmektedir. Ancak, ayn
ayly1 avlayip postundan kiyafet yapmayi basarabilen insan i¢in bu karsilagsma faydali
olabilmektedir.

Propp, hayvan ile insan arasindaki dostlugu eski totem inanisinin daha sonraki
ciftcilik donemlerinde aldig: yeni sekil olarak agiklar (Propp 2001: 128).

Insan ve hayvan arasindaki sik1 bag, insanin gdcebe yasamina kadar gétiiriilebilir.
Gogebe bir hayat yasayan insanlar, islerini kolaylastirmak, gé¢ edebilmek, hayvanlarin
giiclinden yararlanmak, kisaca hayatlarin1 idame ettirebilmek i¢in hayvanlarla i¢ ice
yasamuslardir. Insan ve hayvan arasindaki bu iliski, yasam tarzinin kaginilmaz geregidir.

Roux, Orta Asya’da Kutsal Bitkiler ve Hayvanlar adh kitabinda hayvanlarin
Tiirklerin hayatindaki yerini su sekilde agiklamaktadir.

“Kendisinden iistiin gii¢lere sahip olan hayvanlar, diinyayr tanimaya ¢alisan ilkel
insanin zihninde farkli inanglarin dogmasina sebep olmustur. Kendisinde olmayan
gii¢lere sahip olan hayvan, kas giicii, goriis keskinligi, gii¢clii koku alma duyusu ve yon
bulma yetenegi ile ilkel insanin zihninde miikemmellestirilmistir. Hayvan, ilkel Tiirk
insammin zihninde insan olmayan, endise veren bazen de yiiceltilendir. Ayni zamanda
¢ok yakin, ¢ok alisildik olan ve bu sebeple de giiven duyulan bir canly tiiriidiir.” (ROUX
2005: 70).

Tiirkler, tarihin ilk devirlerinden beri birlikte yasadigi hayvanlar etrafinda birgok
halk inanisina da sahip olmustur. Halk inanislarinin toplumun hayat tarzindan ayri
tutulamayacagi diisiliniiliirse hayvanlarin Tiirklerin halk inanglarinda yer almasi
kagimilmaz olacaktir. Hayvanlarla ilgili inanglar, On iki Hayvanl Tiirk Takvimi’nden,
Tiirklerin eski dinlerinden biri olan Samanizm’e kadar uzanan genis bir yelpazeye
yaytlmistir. Tarih 6ncesi donemlerden beri gogebe Tiirk hayatinin hayvanciliga dayal
olmasi, bu inanglarin olusmasini derinden etkilemis ve biiyiik bir kisminmn Islamiyet’i
kabul ettikten sonra dahi, 6zellikle sanatta ve folklorda yasamasini saglamistir. Eski

Tiirk diinyasinda gelistirilen hayvanlarla ilgili temel inanglarin Totemizmle de iligkili
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oldugu disiiniilebilir. Kendisinden tiiredigine inanilan ve onlar1 akrabalik baglariyla
birbirine baglayan totemler, tipik gogebe karakterini yansitacak sekilde hayvanlardan
secilmistir. Ote yandan animizme dayali bir dini yap1 arzeden eski Tiirk inanglari,
hayvanla insan arasindaki farklilig1 ya ortadan kaldirmis ya da en aza indirmistir. Bu
diisiince sistemine gore insanlar ve hayvanlar kolayca birbirine doniisebilmekte veya
klasik saman ayinlerinde oldugu gibi hayvanlar insanlarin bir baska aleme gegmesinde
aracilik fonksiyonunu iistlenmektedir. Totemizme inanan halklar arasinda en gozde
hayvanlar kurt, kartal ve geyiktir. Bu hayvanlarin klasik totem tanimina uyacak sekilde
tistlendikleri bir bagka fonksiyon da “rehber hayvan” olmalaridir. Buna gore totem
olan bu hayvanlar, kabilenin gé¢ edecegi herhangi bir yere dogru onlara dnciiliik edip
yol gosterir.

Tiirklerin hayvanlarla i¢ i¢ce yasami ve hayvanlari, giiven duyulan birer canli
olarak algilamalar1 hayvanlar etrafinda bir¢ok farkli inancin olusmasina sebep olmustur.
Tiirk diinyasinda hayvanlarin her tiirlii hareketleri yorumlanmistir. Hayvanlarin hal ve
hareketlerinden dogum, Oliim, evlenme, hava olaylar1 vs. gibi pek c¢ok durumun
degerlendirilmesi yapilmistir. Tiirk kiiltlirlii halklardan bazilarinin hayvanlar etrafindaki
inanglari su sekildedir:

Azerbaycanda at onemlidir. Gelin alma, genelllikle at ile olur. Gelin, yeni evine
girmeden Once, atin karninin altindan gegirilir. Bu uygulama esnasinda, Allah’tan (cc.)
erkek cocuk dilenir. Azerbaycanda, biiylik bir kesim, ati murad olarak gormektedir.
Atin, riiyada goriilmesi iyiye isaret sayilir yine Azeri Tirklerinde, ¢ocuk ana
rahmindeyken annenin istek ve arzularina gore, cocugun cinsiyetini tahmin etme
yaygindir. Riiyasinda balik ve elma goéren kadinin ¢ocugunun kiz olacagina inanilir.

At nalinin Karaylarda koruyuculuguna inanilir. Bu yiizden evlerin kapilarina asilir
(Kalafat 1992: 3).

Hemen biitiin Tiirk kesimlerinde oldugu gibi Kirgizlarda da “at” énemlidir. Yedi
yasina gelen Kirgiz erkek cocuklarina aga¢ dalindan bir sembolik at yapilarak ¢ocuk,
ata bindirilir. Bu uygulama ile ¢ocuk hem ata binmeyi 6grenir hem de and igmis olur
(Kalafat 1992: 3).

Kazaklarda yeni dogan erkek c¢ocugun yedi giin igerisinde diisen gobeginin
parcasi bir atin yelesine takilir. Boylece cocugun at gibi cesur ve atak olacagina inanilir.
Diisen parca bir kiz gocugunun ise kisragin yelesine takilir. Boylece kiz ¢ocugunun

ilerde uysal ve sakin olacagina inanilir. Cocuk diinyaya gelince ilk miijdeyi, dogumu ilk
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duyan ¢ocuk verir. Bu ¢ocuga hediye verilir. Bu hediye ¢ogu zaman at ya da para olur
yine Kazak Tiirkleri siirekli diisiik yapan anne adayinin diisiik yapmasin1 6nlemek i¢in
devenin yiiniinden yapilmais iplik ile diisiik yapacak anne adayinin eteginin 6n tarafina
dikerler. Bu islem ‘Giingérmiis’ diye tabir edilen o yerin yash kadinlarindan birisi
tarafindan bazen de ‘Baksi’ tarafindan yapilir. Islem yapilirken Kelami-1 Kadim okunur
(Kalafat 1992: 3) Boylece diisiik yapmanin dnlenecegine inanilir.

Kazak Tiirklerinde it ulumasi iyiye yorulmaz. It uluyunca, kétii bir olayin vuku
bulacagina inanilir bu inanca Avarlarda ve Kumuklarda da rastlanmaktadir. Kopegin
kurt gibi ulumasi, 6liimiin habercisi olarak algilanir ayrica Avarlarda ve Kumuklarda
baykus konan damdan 6lii ¢ikacagi inanct da hakimdir (Kalafat 1992: 4).

Gagauzlarda da baykus, 6liim habercisi olarak bilinir. Baykusun gece aglamasi,
baykusun bulundugu evden 6li ¢ikacagina isarettir. Gagauzlar’da kopek veya kurtun
ulumasi da 6lim habercisi kabul edilir. Tavuk, horoz gibi 6ter ise 6liim haber verdigine
inanildig1 i¢in tavugun basi kesilir. Makedonya Tiirklerinde Anadolu’da oldugu gibi
baykusun catiya konup 6tmesi, kopeklerin ulumasi, horozlarin zamansiz 6tmesi, yine
oliim habercisi sayilmaktadir (Kalafat 1992: 3).

Kibris’ta ingaatin temeline, ingaatin saglam ve hayirli olmasi i¢in kurban kani
akitilir. Bu ¢ogu zaman bu kurban bir horoz olur. Kesilen horozun eti, insaat ustalarina
yedirilir (Kalafat 1992: 5). Halk arasinda da insaatta su sizintis1 olmamasi i¢in ya da
akintilardan meydan gelen su lekelerine karsi tavana kurban kani siiriiliir. Bu
uygulamanin eski Tiirk inanis1 ile de ilgisi olmast muhtemeldir.

Tirk halk inanglarinda kurt olduk¢a onem tasir. Kurt, cogu zaman borii olarak
bilinir. Bazen kagkir, kasikir veya canavar olarak da gecer. Yalniz bu kurt siradan bir
kurt degil Bozkurt 'tur. Kurt, Tiirklerde yol gostericidir. Ergenekon destaninda sikinti ve
kitlik i¢ine diisen halka kurt rehberlik etmistir. Tiirk halk inan¢larinin destan boyutunda,
kurt bazen karsimiza Tanrisal boyutu ile ¢ikar. Yine bu diisiinceye paralel olarak,
Goktiirler, her yil yedinci ayin yedinci giiniinde disi ve erkek kurt ataya kurban
keserlerdi. Kurt’un neden Tiirk halk inanglarinda 6nemli olduguna gelince, Kalafat’a
gore Kurdun esaret altina girmeye dayanamadigi, hayat1 boyunca esinden bagka kurtla
ciftlesmedigi, Esi Oliince hayatin1 dul olarak devam ettirdigi, karni tok oldugu zaman
bos yere canlilara saldirmadigr ic¢in, Kurdu Tiirkler, kendi karakterleri ile

birlestirmislerdir. Bu yiizden Tiirkler Kurdu 6nemli saymislardir (Kalafat 1992: 5).
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Tirk diinyasinda hayvanlar tlireyis efsanelerinde O6nemli bir yere sahip
olmuslardir. Tiirk diinyasinda hayvandan tiireyis denilince ilk akla gelen hayvan kurttur.
Kurttan tiireyis efsaneleri Goktiirklerin  menseileri bahsinde de yer almaktadir.
Goktiirklerin tlireyis efsanelerinde yok olan bir halkin son temsilcisi olan bir ¢ocukla
kurdun birlesmesinden yeniden bir halkin dogdugu anlatilmaktadir.

Bahaeddin Ogel, kurdun, Yakut Samanlariin en énemli afsun hayvanlarindan biri
oldugunu belirtmekte ve kurdun eski zamanlarda da ve Hun caginda da Orta Asya
halklarinin birinci derece dneme sahip “t6z” hayvanlarindan oldugunu séylemektedir
(Ogel 1995: 42).

Yakut masallarinda kutsal ruhlarin dokuz ogullarinin hepsi de kurda
benzetilmistir.

Eski Tiirkler tarafindan kendilerine kilavuzluk ettigi i¢in kutsal sayilan kurdun bu
ozelligiyle ilgili olarak Pertev Naili Boratav, Afyon ydresinden derledigi bir rivayete
gore Kurtulus Savaginin son sathalarinda, ordu kumandanlarindan birine kurt kilavuzluk
etmistir. Baska bir anlatiya gore kurdun asli insandir. Dort kardestirler ve en kiigiikleri
daglarda kardeslerine kilavuzluk etmektedir. Giiniin birinde kardesler hayvan siiriilerini
paylastiklarinda en kiigiiklerine bir sey vermezler. Bunun {lizerine kurt kardes “Her
rastladigim yerde hayvanlarimizi oldiirecegim.” diye ahd eder. Baraklilar ise kurda
“Hazreti Ali nin iti “dir demektedirler (Boratav 1997: 57).

Hazar Tiirkleri, ¢ocuk kirk giinii doldurunca besige konulup besigin diregine kurt
kemigi, cocugun elbisesine ise kurt disi takarlar. Hazarlar, kurt disinin g¢ocuklari
nazardan koruduguna inanirlar (Kalafat 1992: 2).

Hazar Tirkleri, nazardan korunmak i¢in evlerin girisine geyik veya kocgbaslar
asarlar. Nazara kars: tiitsii ve muska yapilir. Evlerde nazara karsi lizerlik otu vardir.
Evlerin girisine ise ko¢ ve geyik baslar1 asilir. Bu uygulama ile nazardan korunulduguna
inanilir. Hazar Tiirklerinde hayvancilik ¢ok yaygindir. Hayvanciligin yaygin olmasi
hayvancilik ile ilgili inanislar1 da ¢ogaltmistir. Hazarlar koyunun cennetten c¢iktigina
inanirlar. O yiizden koyunu dovmez, a¢ birakmaz ve koyuna eziyet etmezler. Tiirbelere
geyik boynuzu konulur. Yeni dogan ¢ocugun besigine kurt disi ve kurt kemigi takilir.
Kurdun yol gostericiligine inanilir. Kumru kusunun cennetten ¢iktig1 kabul edilir. Onu
vuranin cezalandirilacagina inanilir. Hazarlar ev yilanini kutsal sayarlar. Evden ¢ikan
yilana dokunulmaz. Yarasa, tilki, baykus gibi hayvanlar ise ugursuz sayilirlar (Kalafat

1992: 3).
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Nahgivan Tiirkleri ise, evlerde ev yilan1 beslemeyi uygun bulmamaktadir (Kalafat
1992: 2).

Abdiilkadir Inan, bugiinkii Samanist Tiirklerde de kurdun kutsi bir varlik
oldugunu belirtmektedir. Saman davullarinda mutlaka kurt resmi bulunur. Tuba
(Uranhay) Tiirklerinin kam dualarinda Bozkurt’a hitap edilir:

“Ustii kudaydan ¢arliktim

Cedi konukta cem ¢ibezim

Cedi konu-kta ¢cem ¢iyrim

Kudayimning kayirazi

Kok porii erenim kayrahan!

Aksim punnun ¢ilgaksan

Kii poriim

Yukar: Tanri’dan memurum!

Yedi giin (muttasil) yemek yemez (hayvan) im
Yedi gim yemek yerim

Tanrumin merhametli (bende) si
Bozkurdum, efendim!

Agiz ve burnunu (dili ile) yalamakta olan

Boz kurdum! ” (inan 1998: 73).

Bahaeddin Ogel, kurdun, Yakut Samanlarmin en énemli afsun hayvanlarindan biri
oldugunu belirtmekte ve kurdun eski zamanlarda da, Hun ¢aginda da Orta Asya
halklarinin birinci derece 6neme sahip “t6z” hayvanlarindan oldugunu sdylemektedir.
Yakut masallarinda kutsal ruhlarin dokuz ogullarinin hepsi de kurda benzetilmistir.
(Ogel 1998: 21).

Kurt, eski Tirk Kkiiltiiriinde at ile birlikte en Onemli yeri tutan hayvandir.
Tiirkler, kendilerinin kurt soyundan geldigine, seferlerde kendilerine kurdun
yol gosterdigine inanmuglardir. Tirkler, giiclii ve saldirgan bir hayvan olan
kurdu kendilerine simge olarak sectikleri gibi, komsulart da onlar kurttan
tiiremis saldirgan karakterli insanlar olarak tanimislardir.

Gok Tirkler’e gore disi kurt “Ulu Ana”, Uygur Tirkleri’ne gore de erkek kurt
“Ulu Ata”dir. Oguz Kagan destaninda, Oguz’a her sefere ¢ikisinda gok bir kurt
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onciilik eder. Cingizname’de Alanguva, gokten inen bir kurttan gebe kalir ve
dogan ¢ocugun soyundan da Cengiz Han gelir (Kopriilii 1981: 236-238).

Dede Korkut Hikayelerinde kurt yliziinlin miibarek oldugu belirtilir. Yine Dede
Korkut Oykiileri’nden birinde Salur Kazan, kurtla haberlesir, kendisine yurdundan
haber vermesini ister.

Tiirk destanlarinda kurt yol gosteren, sikintili anlarda yardima yetisen bir
varliktir. Uygur Tirkleri’nin Kutlu Dag Destani’'nda kurt, iilkeye bolluk ve
mutluluk getirdigine inanilan kutlu bir kayanin Cinliler’e verilmesinden sonra,
tizerine ugursuzluk ¢oken iilkenin agliga mahkGm olmas1 iizerine kendilerine yeni
bir yurt arayan Tiirkler’e kilavuzluk etmistir (Ogel 1993: 13-114).

Batida Kuman Tirkleri’nde kurdun yardimina basvurulduguna iligkin kayitlar
bulunmustur. MS 160-170 yillar1 arasinda topraklarindan ayrilmak zorunda kalan
Tabgag Tiirkleri’nin atalar1 olan Hun Tirkleri’nin bir Bozkurt’un dnderliginde yolsuz
daglardan asabilmislerdir (www.turkleronline.com).

Yiizyillarca genis bozkirlarda hayvanlarla i¢ i¢e olan Tiirk topluluklarinda
hayvanlar tabii olarak folklorda, dil ve edebiyat alaninda, din ve inang sisteminde ¢esitli
sekilde yer almaktadir. Hayvan takviminin kullanilmasi, insanlara hayvan isimlerinin
verilmesi eski Tiirk toplumunda hayvanlarin tuttugu yeri anlamak igin ipuglari
vermektedir. Yerlesik medeniyet tipinde ise toprak ge¢im vasitasinin temelini
olusturdugundan, hayvanlarin ge¢im kaynagi olarak 6nemi azalmaistir.

Hayvanlarin insan hayatinda bu kadar 6nemli olmasi, giinliik yasamin disinda
mitolojiyle de yakindan ilgilidir. Bir¢ok milletin mitolojisinde soylarin hayvandan
tiiredigine inanilmaktadir.

Biitlin bu sebeplerin ve gereksinimlerin 1s18inda, Tiirk milleti, hayatinda 6nemli
bir yere sahip olan hayvanlara kutsiyetler yliklemistir. Tiirkler, kimi zaman stirtilerine
ve kendilerine saldiran kurtla, kimi zaman kendisine yoldas olan atla kimi zaman da
avlamak i¢in en uygun hayvan olan geyikle ilgili inanmalara sahip olmuslardir. Ttrkler,
bu inanmalar folklor iiriinlerine de konu etmislerdir.

Hayvanlar, Tiirklerin inan¢ diinyasinda da, her donemde varligini stirdiirmiistiir.
Tirk kiltiiriinde hayvanlarin algilanis bigimlerini agiklayabilmek i¢in hayvanlarin Tiirk

inaniglarindaki yerinin tespit edilmesi gerekmektedir.
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1.2. Tiirklerin Inan¢ Diinyasinda Yer Alan Hayvanlar

Sosyal hayatinda hayvanlarla bu denli i¢li disli olmus ve bu hayat tarzini binlerce
yil devam ettirmis Tiirk halkinin inang¢ sisteminde hayvanlarin yer almasi olagandir.
Hayvanlarin Tirklerin hayatindaki bu 6zel yeri, degisen yasayis ve inang sistemlerine
ragmen, insan hayatinda énemini korumustur.

“Tiirkler, tarihleri boyunca birbirinden farkli bir¢ok dinin veya inang sisteminin
etkisi altinda kalmistir. Orta Asya’daki en eski Tiirk topluluklarimin inang sistemleri
atalar kiiltii, tabiat kiiltleri ve Gok Tanr kiiltii olmak tizere iticlii bir din anlayisindan
olusmaktadir. Bunlardan atalar kiiltiiniin cesitli eski Tiirk ziimreleri arasinda en koklii
ve en eski inang¢lardan birisi oldugu soylenebilir. Atanmin 6ldiikten sonra ailesine yardim
edecegi inancindan dogan, korku ve saygiyla karigik bir anlayistan olusan atalar kiiltii,
Budizm ve Maniheizm gibi yabanci dinlerin yayilmasindan sonra da Tiirkler arasinda
kuvvetinden bir sey kaybetmeden varligini devam ettirmistir. Islamiyet, VII. Yiizyilda
vayimaya baslamis, Tiirklerin bu yeni dine gecisleri de ayni yiizyilda baslamis ancak,
X. Yiizyilda tamamlanmuigtir” (Turan, 1994:110).

Tiirklerin Islam dinini kabul etmelerinden énce Budizm, Totemizm, Samanizm,
Yahudilik, Hiristiyanlik vd. gibi dinleri de benimsemislerdir. Tiirkler, gegmiste inandig1
dinlerden ve pratiklerden elde ettiklerini Islamiyet’i benimsediklerinde de
korumuglardir. Bu durum yeni bir din dairesine giren toplumun, eski inanglarim
tamamen yok sayamamasiyla ilgilidir. Giiniimiizde bir¢ok inan¢ ve uygulamanin
kokenine indigimizde, eski Tiirk inanislarinin izlerine rastlariz.

Hayvanlar, hem Islamiyet’te hem de Islamiyet’ten dnceki eski Tiirk dinlerinde yer
almistir. Kiiltiiriimiizde oldukg¢a dnemli bir yere sahip olan hayvanlarin inanglarimizdaki

yeri de oldukca onemlidir.

1.2.1. Eski Tiirk inanclarinda Hayvanlar
Biitiin eski inanglarda oldugu gibi, eski Tiirk inan¢ sisteminde de hayvanlar

onemli bir yere sahiptir.

1.2.1.1. Totemizmde Hayvanlar
Totemizm insanla hayvan, bitki ya da bir tabiat giicii ile kurulan akrabalik

iliskisine dayali bir diisiince sistemidir. Totemizm genellikle dinlerin en ilkeli
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sayilmaktadir. Totem olduguna inanilan hayvan ya da bitki kutsal kabul edilir. Totemle
akrabalik iligkisi kurularak bu sayede iistiin gii¢ elde edilecegi inanc1 hakimdir.

Insan, totem olarak kabul ettigi varligin iginde, zamanla, kutsal bir ruhun
yasadigina inanmistir. Hayvanlara tapmak da bu totem anlayisindan kaynaklanan eski
bir inanistir. Birgok toplum, hayvani kutsal ya da bazi yorelerde ise dogrudan tanri
olarak kabul etmistir. Ornegin Misir’da yapilan gesitli kazilarda insan mumyalarinin
yani sira, kedi, sahin, timsah gibi bircok hayvanin da mumyasi bulunmustur. Bu,
baslangicta Misir’da totemlere tapan kabilelerin oldugunu gosterir. Totemler ya bir
hayvan ya da bir bitkiydi. Totem-hayvanimi o6ldiirmek veya yemek su¢ ve giinah
sayilirdi (DTA 1975: 534).

[Ik insanlar, yasadiklar1 ¢evredeki hayvanlarin giiciinden ve onlarm
yirticiliklarindan baslangicta iirkmiislerdir. Bu iirkiintii bir silire sonra hayranlhia
donligmiis ve sonucta hayvanlara tapinma seklini almistir. Bu donem, insanoglunun
hayvanin Ustliinligiinii kesin olarak kabul ettigi bir donemdir ve “zoomorfik dénem”
(hayvan bi¢imli tanrilar doénemi) diye adlandirilir. Bir hayvanin tanr1 olarak
algilanabilmesi, hayvanin giicii ve hayvanin sevimliligi gibi iki temel ilkeye dayanir.
Nitekim bu doénemde sadece giiclii ve yirtict hayvanlar degil, geyik gibi sevimli
hayvanlar da tanriliga yiikseltilmistir. Ancak bunlar her zaman azinliktadir (Esin 1978:
41-42).

Asya Tiirklerinin dinsel inanglar1 {istline arastirmalar yapmis olan Abdulkadir
Inan, bu konuda su bilgileri verir:

“Tiirk wkindan Samanistlerde ¢ok yaygin olan putlar: Kozan(tavsan), aba(ay),
biirkiit (kartal), tiyin(sincap) ve buna benzer adlar tasiyan putlardir. Samanistlerin en
cok saydiklar: putlardan biri, bir ayi tasviridir. Kug gibi tasvir edilen ruhlara, daha ¢ok
Yakutlarla komsulart Dolganlarda rastlanir. Yakutlarda en ¢ok saygi goéren kus,
kartaldir. Ilkbahar ve giiz mevsimleri kartalin temsil ettigi ruhun iradesine baglidir.
Kartalin kanatlarim ilk sallayisinda buzlar erimege baslar, ikincisinde ilkbahar gelir.
Eski Tiirk boylart kurdu ata tamimiglardir.” (Inan 1995: 132)

Jean Paul Roux, totemcilige iliskin sunlari sdyler: Ilk bakista, totemcilik gibi
goriinen her sey, totemcilik degildir. Ornegin; bir hayvan atanin varligi, onun totem
olmasma yetmez. Zira totemci olmayan topluluklarda da hayvan ata efsanelerine
rastlanir. Totemcilikte hayvana tapma yoktur. Totemler tanr1 degildir. Onlara bir dost ve

akraba olarak saygi gosterilir (Roux 2005: 143).
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“Totemcilik ancak boy orgiitlenmesi olan yerde var olabilir. Totemin
koruyuculugu karsiliksiz degildir. Insamn ilk yiikiimliiliigii totem hayvani oldiirmek ve
vemekten kaginmaktir. Yasak yalnizca akraba boyun iiyeleri igin gegerlidir. Totemin
biitiin bir klanla ozel bir iligkisi vardir. Totem, her seyden once klanin atasidir. Klanin
koruyucusudur. Klan halkina zor durumlarda yol gosterir. Eviatlarint daima tanir ve
korur.” (Roux 2005: 147).

Totem inanisinda insan viicudunun baz1 kisimlar1 6zel bir kutsallik
tasimaktadirlar. Ornegin sag¢ ve kan gibi. Totemi olusturan insanlar, tek bir aile ve kan
kardesi sayilirlar. Bu nedenle klan {iyelerinden biri, bagka bir klan {iyesi tarafindan
oldiiriiliirse onun kani yerde birakilmaz. Kan davasi giitmek, biitiin klan i¢in bir borg
sayllmaktadir. Bir baska tabu ise, klan i¢i evliliktir. Klanlardaki kadinlar ve erkekler
kardes sayilirlar (Tezcan, 1996: 115).

Tiirklerden bir grubun “kurt”u (Gokbori) ata olarak tanidiklari, Goktiirklerin
kurttan tiiredikleri hakkindaki efsanenin Cin kaynaklarina kadar gectigi bilinmektedir.
X. Yiizyilda Abbasogullar1 doneminde 6zel bir gorevle Tiirklerin yasadigi bolgeleri
gezmis olan Arap bilgini Ibni Fadlan, Baskurt Tiirklerinden bir kisminimn “yilan”a,
“balika veya “turna”ya taptiklarindan séz etmektedir. XI. yilizyilin Arap tarihgilerinden
Gardizi de Kirgizlar igerisinde “inek”e, “kirpi”’ye, “saksagan”a ve “sahin” e hatta giizel
agaclara tapanlarin bulundugunu anlatmaktadir (Turan, 1994: 98). Fakat, Tiirklerde
totem inamgmin olmadigin ileri siiren tarihgiler de bulunmaktadir. Ornegin, Ibrahim
Kafesoglu, Tirklerde kurdun saygideger bir simge sayildigini; fakat ona tapilmadigini,
ayrica totemci ailede ana hukukunun hakim oldugunu; oysa Tiirk ailesinin ataerkil bir
yapiya sahip oldugunu vurgulamistir (Tezcan, 1996: 115).

Goktiirklerin Tireyis Efsanesi’nde kurt, ana olarak karsimiza ¢ikar. Bu efsaneye
gore; Oldiiriilen Goktiirkler i¢inde, yalnizca on yasinda bir ¢ocuk kalir. Disi bir kurt
cocugu biiylitiir ve onunla evlenir. Bu sekilde soyu tiikenmek iizere olan Goktiirkler bir
kurdun bu ¢ocuktan hamile kalmasiyla soylarini devam ettirirler (Ogel 1993: 22-23)

Uygur Tiirklerine ait olan Tiireyis Destani’nda ise kurt, baba olma &zelligiyle
karsimiza ¢ikar. Bu destanda tanr1 bir Bozkurt sekline girer ve Hun beylerinin kiziyla
evlenir. Bu evlilikten dogan ¢ocuklarin sesi bozkurt sesine benzemektedir (Ogel 1993:

26-27).
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Kurdun totem olarak kabul edildiginin izlerine Tiirkiye’de de rastlanir. Beysehir
yoresindeki Tiirkmenlerde ‘Aslimiz kurttur, yaygimiz yurttur’ seklinde sdylenegelen
s0z, bunun kanitidir (Giingen 1997: 20).

Koyun da totem olarak da kabul edilmis ve efsanelerde de yer almis bir hayvandir.
Bir efsaneye gore koyunlar yerden biter. Yere koyun kemigi ekilecek olursa kuzular
cikar. Bu kuzularin gobeginin yerden kopmasi iginse irkiitiilmeleri lazimdir (Uraz
1994: 39).

Yakut ve Altay Tiirkleri ay1y1 totem olarak kabul ederler ve onu orman ruhunun
temsilcisi sayarlar (Ogel 1993: 39).

Mogollar, atalarmmin kirmizi bir kopek olduguna, kopekten tiirediklerine
inanmaktadirlar (Diykanbayeva 1999: 59).

Totemizmdeki kutsal hayvanla kurulan iliski efsanelerle desteklenerek kusaktan
kusaga aktarilmistir. Verilen efsanelerde bazi halklarin bir hayvan tiirtinden geldiklerine
inanildig1 goriiliir. Bu durum eski Tirk inaniglarindan totemizmin halk anlatilarina
yansimasidir.

Totem kabul edilen hayvanlar arasina da girmis olan geyigin, Tirk mitoloji ve
masallarinda yeri biiyiiktiir. Bununla beraber Tiirklere ait eski ve orijinal bir efsanede,
Tiirklerin geyikten tiiredigine dair bir kayda rastlanmamistir. Tiirk efsanelerinde yer
tutan daha ziyade disi geyiktir. Disilik ise dogurganligin, bereketin ve narin olmanin bir

ifadesidir.

1.2.1.2. Animizmde (Canhcilik, Ruhculuk) Hayvanlar

Animizm, Olenlerin ebediyen diinyadan ayrilmadiklari, bunlarin ruhlarinin
cenazenin cevresinde, agaclarda, bitkilerde ve giderek tiim dogada cesitli suretlerde
dolastigina, hatta olaylar1 yonettigine inanilan sistemdir.

Bu inanca gore, ruhun bedene ya da bedenin bazi boliimlerine bagli olduguna
inanilir. Ruh canlidir ve bedenin disindayken de onu etkiler. Ruh, bedeni kesin olarak
birakirsa beden oliir. Olen kisinin ruhu, yine de cesedine bagli kalir. Olen kisi
yasayanlar1 kiskanip onlardan 6¢ almaya calisabilir. Bunu dnlemenin yolu dlen kisinin
cesedine dzen gosterilmesidir. Oliiler yasamaya devam ederler, saygi isterler. Yiyip
igmek isterler. Bu nedenle Olenlerin mezarlarina sevdikleri yiyeceklerle, yasarken
begendikleri esyalar, araglar konur. Fakat, Olillerin diinyas1 canlilarin tersidir.

Yeryliziiniin gecesi onlarin giindiiziidiir (Tezcan, 1996: 115-116).
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Eski Tiirklerde, insan ruhlari genellikle kus bi¢iminde diisiiniilmiistiir. insanlara
can vermeden &nce bu ruhlar, gokte kus olarak yasarlar. insanlar 6liince de goge ugarlar.
Islamiyet’ten sonra dahi “sunkar boldi-sungur kusu oldu” denilir. Orta Asya’da ruhlar,
hayvan ve genellikle de kus bi¢ciminde diistiniilmiistiir (Avcioglu, 1995: 345).

Dede Korkut’ta Deli Dumrul, kara kilicint siyirip saldirinca, Azrail bile giivercin
olup pencereden ¢ikip gider. Kirgizlarin Er Tostiik destaninda bir yigit, “Bu yedi kug
benim ruhumdu, benim nefesimdi.” demistir.

Animizme gore Olii kutsaldir. Bu yiizden, onun karsisinda kutsal olmayan her
tiirl is1, ¢calismay1 durdurmak gerekir. Bugiin Anadolu’da cenaze haberi alindiginda her
tiurlit is giic birakilir, 6lim halinde kimi hareketler yapmak, aglamak, sizlamak,
kadinlarin saclarim1 kesmesi, bedenlerine toprak siirmesi, bazen ¢ok uzun siire
konusmayarak yas tutmasi gereklidir (Hangerlioglu, 1993: 37).

Emel Esin, islamiyetten Once Tiirk Kiiltiir Tarihi ve Islamiyete Giris adl
eserinde animizde ruhlarin bu diinyadaki gibi bir hayat siirdiiklerine bu nedenle de
Oliilerin esyalarinin da 6liiyle birlikte gomiildiigiine dikkat ceker.

“Animizme gore; ruhlar, 6biir diinyada da bu diinyanin benzeri bir hayat
surdiigiinden oliintin obiir diinyada baskalarina muhtag¢ kalmamasini saglamak gerekir.
Ilkeller esyalari da insanlar gibi canli saydiklart i¢in bunlarin élmelerini saglamak icin
mezara gomer, yakar veya kirarlar. Béylece 6lii, oteki diinyaya birlikte gotiirdiigii
esyalarla rahat eder. Oliilerin gomiildiigii ve mistik bir dlemde kendilerine barinak
edindigi, oliiler diinyasina agilan kapi niteligindeki mezarin ortaya ¢ikisi ise olduk¢a
eski zamanlara kadar gitmektedir. Animizmde, ruhlar insanlar arasina karisarak ya
onlara sans verir ya da hasta eder. Bu yiizden 6lii ruhlarimi yatistirmak icin onlara
adaklar adamak, kurbanlar kesmek, olmiis atalarimin mezarlarina sunularda bulunmak
gerekir. Animizme gore ruhlar, 6biir diinyada da bu diinyanin benzeri bir hayat
surdiigiinden, olen kimsenin esyalarini, zengin ve kudretli ise, esir ve hizmetkarlarini
da, oliiyle beraber gondermelidir.” (Esin 1978: 86)

Bu inancin izlerine Orta Asya’daki bircok Tiirk topluluklarinda goriilen ath
mezarlarda rastlanmaktadir. Tiirklerin en 6nemli yardimcisinin at oldugu diisiiniiliirse,
ruhun Obiir diinyada rahat bir hayat siirdiirmesi i¢in yanina alacagi en dnemli esyasi ati
olmalidir.

Oguz Erten, Tiirklerde Mezarlara At Gomme Gelenegi -Sanat Tarihi

Agisindan Bir Bakis adli ¢calismasinda konu hakkinda sunlar1 séylemektedir:
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“Hunlar gomii zamam geldiginde ise biiyiik bir ziyafet verirler, oliiye de dnemli
bir yemek pay: ayrilirdi. Oteki diinya da hayatin devamini kabul ettiklerinden cesede
mezara girinceve kadar yemek ikram edilirdi. Olen sahsin mezarina liizumlu
elbiselerini, ¢esitli esyalarini, silahlarini, kosumlu atlarini, olen kisinin binek ati dahil
olmak iizere hepsi birlikte gomiiliirdii. Hun kurganlarindan ¢ikarilan at cesetlerinin
kuyruklarimin kesik veya baglidir. Bunun izahini, yine en eski ¢aglardan beri Tiirkler
arasinda yayginlasan yas gelenekleri arasinda arayabiliviz. Ath bozkwr toplumunda
oliintin bindigi atin kuyrugunu kesmek veya baglamak degismez bir yas gelenegidir *
(Erten 2006: 123-125).

Tiirklerde at gomme gelenegi, atin Obiir diinyada sahibine hizmet edecegi
inancindan kaynaklanmaktadir. Bu durum animizmde ruhun 6lmeyecegi, daima canh

kalacagi inanciyla ilgilidir.

1.2.1.3. Samanizmde Hayvanlar

Samanizm’de, insan ve hayvanlarin birbiriyle yakin iliski i¢inde olunduguna
inanilir. Bircok efsanede de hayvan karakterleri insan seklinde verilmistir. Samanlar
kendi giiglerini hayvanlarin giiglerinden aldiklarina inanmigslardir. Samanlar hayvanlar
ile konusabilme ve kendisini o hayvana doniistiirebilme yetenegine sahiptirler.

“Insanlarla hayvan diinyasi arasindaki baghlik, Samamn bilgi ve yontemlerini o
diinyanmin giiciine katilmak i¢in kullanildigr Samanizm’de esastir. Koruyucu ruhu ya da
glic hayvant yoluyla Saman, hayvan diinyasinin, memelilerin, kuslarin, baliklarin ve
diger varliklarin giiciiyle birlesir. Samamn ¢alismasint yapabilmesi ic¢in belirli bir
koruyucu ruha sahip olmasi gerekir ve koruyucusu ona bazi ézel bigimlerde yardim
eder. Saman vecd sirasinda, ruhlari egemenligi altina alarak, dliiler, yardimct ruhlar ve
kotii ruhlar ile iliski kurar. Boylece ruhlar ve tanrilar diinyasiyla dogrudan ve somut
iliskilere girisen saman, bir¢ok ruha sahip olur. Saman, gerektiginde biitiin yardimci
ruhlart diinyanin dort bucaginda bile olsalar ¢agirabilir. Bu ¢agriyt davul veya tefini
calarak yapar. Cogunlukla hayvan biciminde diisiiniilen soz konusu ruhlar, Sibirya
halklarinda ve Altaylarda ayi, kurt, geyik, tavsan, kus kartal, baykus, karga seklinde
goriinebilirler. Ayrica, biiyiik bécek, agag, toprak, ates olarak ortaya c¢ikabilirler.
Samanlar bu nedenledir ki torenlerde hayvan kiligina girip, hayvan taklidi yaparlar.
Bazi Samanlar ise giiclii bir ritim tasiyan miizik esliginde dans ederek esrimeye ulasir.

Saman gereksinmeye gore doga pargalarini ozellikle de hayvanlari taklit ederek transa
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girer ve onlarin giiciiyle birlestigine inanwr. Hayvanlardan en ¢ok at ve kuslar icin
transa girilir. Eger kusla baglantiya girilecekse Saman basina kus tiiyleri takar ve ugma

’

taklidi yapar. Eger at ile bag kurulacaksa atin yiiriiyiigiinii taklit ederek dans eder.’
(Eliade 1999: 22).

Gilinlimiizde hayvanlar etrafinda gelistirilen birgok inan¢ ve uygulama mevcuttur.
Anlatilarda bazi hayvanlarin olaganiistii 6zelliklerle donatilmis olmasinin, halk
inaniglarima gore bazi hayvanlarin ugurlu ya da ugursuz diye nitelendirilmelerinin
temelinde Samanizm’in izleri vardir.

Halk anlatilarinda sik rastlanan hayvanlardan biri olan at, Tirklerin hayatinda
olduk¢a Onemli bir yere sahiptir. Yasanilan cografya ve atli-gdgebe kiiltlire mensup
olma gibi etkenlerle at, Tiirklerin hayatinda vazgecilmez bir yere sahip olmustur. At,
Samanizm’de de ¢cok dnemli bir hayvandir.

Eliade, Samanizm adli kitabinda yardimci ruhlarin ¢ogunun hayvan bigimleri
tagidigini belirtmektedir. Bununla birlikte Eliade, esrimeli yolculuklari sirasinda samani
savunan bir “Bas ruhu”nun varligindan s6z etmektedir. Eliade’ye gore boyle ruhlar
arasinda goge cikarken binilen bir at da yer almaktadir (Eliade 1999: 116-117)

Halk anlatilarinda rastlanan kahramanin yolculugu boyunca yardim eden ati,
samanin yolculugu sirasindaki yardimer ruhlarina da benzemektedir. Samanizm’de
yardimci1 hayvan olarak bilinen at, halk anlatilarinda da diisiinebilen, konusabilen, uzak
mesafeleri c¢ok kisa zamanda asabilen, ucabilen, olaganiistii o6zelliklere sahip
hayvanlardir. Kehanette bulunabilen ve eti yendiginde sagaltma o6zelligine sahip olan
atlar ayn1 zamanda sihirlidir. At, kahramandan once tehlikeleri sezen ve kahramani
uyaran, ona akil veren yardimei bir hayvandir.

At halk anlatilarinda kehanette bulunabilmesi, sagaltict 6zelliginin olmasi ve
yardimc1 hayvan olarak kabul edilmesi, Samanizm inanci c¢ergevesinde samanin
gorevleriyle alakalidir.

Sagaltic1 6zelligi olan bir diger hayvan geyiktir. Geyik siitiiniin hastaliklara sifa
olmasi, sagaltict niteliginin bulunmasinin Samanizm’in halk inaniglarina etkisi oldugu
diisiiniilebilir. Geyik siitiiniin Samanizm’de de farkli ve 6nemli bir yeri vardir. Giiglii
samanlarin, saman olma esnasinda marallarin yani geyiklerin siitliinii emdiklerine
nanilir.

Geyigin bu oOzelligi halk anlatilarina da yansimistir. Anlatilarda hasta kisinin

geyik siitii icerek iyilestigi, geyiklerin emzirerek insanlar1 6liimden kurtardigi goriiliir.
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Samanizm’de yer alan bir diger hayvan kdpektir. Ancak kdpek samanlar arasinda
itibar goren hayvanlardan biri degildir. Kopek kotlii samanlarin hayvan ruhu olabilir.
Ayinler sirasinda giiclii samanlar kurt veya kartal gibi gii¢lii hayvanlarin suretine
bliriiniirken, zayif ve siradan samanlarda kdpek kiligina girebiliyorlardi (Coruhlu 2002:
58). Bununla birlikte saman torenlerinde, samanin yaptig1 hayvan taklitlerinden biri de
kopegin taklididir. Saman, kdpek gibi uluyarak ruhlar1 yardima ¢agirir. Kdpegin saman
seanslarinda kurban edildigi bilgisi de Roux tarafindan aktarilmaktadir. Kurban edilen
kopegin renginin beyaz olmasi ayr1 bir dikkat noktasidir (Roux 2002: 253).
Hangerlioglu'na gore samanlar beyaz kopegi rehber hayvan sayarlar ve saman ¢ogu
zaman ruhsal yolculugunu beyaz bir kopegin sirtinda gerceklestirirdi (Hangerlioglu
1993: 57).

Kopek halk anlatilarinda sahibine yardim eden, onu zor durumdan kurtaran, akil
veren bir hayvandir. Kdpegin halk anlatilarinda yardimci bir hayvan olarak yer
almasinin, Samanizm’deki yardimci ruhlarla benzemektedir.

Kuslar ise halk anlatilarinda sik¢a yer alan diger hayvanlardandir. Halk
anlatilarinda kahraman, hayvanlarin 6zellikle de kuslarin dillerinden anlar ve bu sekilde
her zorlugu yener. Bu durum Samanizm’le ilgisi oldugu diisiiniilebilir.

“Samanlarin samanlik meslegini ogrenme agsamalarinda hayvanlarin gizli dilini
ogrenmeleri gereklidir ¢linkii samanlarin ruhlarla ve hayvanlarla iletisim kurabilmeleri
icin gizli dili bilmeleri zorunludur. Samanlarin bildigi gizli dilin hayvanlarin dili veya
hayvan seslerinin taklidi oldugu konusundaki goriisler agirliktadir. Samanlarin
hayvanlarin ozellikle de kuglarin gizli dilini bilmeleri ayni zamanda onlarin tabiatin
gizemini bildiklerini dolayisiyla gelecekten haber verebilme yetenegine vakif olduklarini
gosterir. Samanlar, kuslarin dilini yilan veya sihirli oldugu diisiiniilen bir hayvan
yiyerek dgrenirler.” (Eliade 1999: 123-126).

Masallarda kahramanin kuslarin dilini bilmesi Samanizm inanci i¢inde yer alan
samanin, hayvanlarin gizli dillerini bilmesi diisiincesinin bir yansimasidir.

Kuslar icerisinde 6zellikle kartalin Samanizm’de ayrica onemli bir yeri vardir.
Samanist halklarda kartal motifi cok énemli bir yere sahiptir. Ilk samanin nasil ortaya
ciktigina dair anlatilan efsanelerde kartal motifi agir basmaktadir. Pek ¢ok Samanist
halk ilk samanin kartaldan tiiremis olduguna ya da Samanlik yolundaki ilk egitimin

kartaldan alindigina inanir. Bu agidan bakilirsa Samanlarin ilk atasinin ve ustasinin bir
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kartal oldugu sdylenebilir. Bu diislince, kartali Samanizm’in en 6nemli unsurlarindan
biri haline getirmistir. (Eliade 1999: 94-97).

Yilanin Samanizm inancina gore, samanin yardimcisi seklinde bir fonksiyonu
vardir. Yilan, Samanizm’de yer alt1 ilah1 Erlik’le ilgili bir simgedir ve Saman’a yardim
eden koruyucu hayvan ruhlarindan birisidir. Saman’in gokyiiziine ve yer altina olan
seyahatlerinde ona yardimci olur.

Esma Simsek, bu konuda sunlar1 sdyler: “Aslinda ev ve mezarlarin sahibi olarak
nitelendirilen yilanlarla eski Tiirk inanct arasinda bag kurulabilir. Burada yilanlar,
olmiis samanin ruhu, koruyucu ruh, iye durumundadir. Belki de yilanlarin bu ézellikleri
masallarda kendini gosterir. Hemen hemen yilamin gegtigi biitiin masallarda, onun
olumlu, yol gésterici, yardimsever ve dost yanini goriiriiz.” (Simsek, 2006: 300)

Samanlarin yilan eti yiyerek hayvanlarin gizli dillerini bildikleri inanci da yilanin
Samanizm’deki 6nemini artirmaktadir.

Yilan bazi anlatilarda gelecekten haber verir. Yilanin gelecekten haber vermesi,

samanlarin fal bakmasi, gelecege iliskin tahminler yapmasiyla da benzesmektedir.

1.2.2. islamiyette Hayvanlar

Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok hayvandan bahsedilmis ve bunlardan bazilar1 strelere
isim olmuslardir. Adiyat (kosan atlar) Ankebit (6riimcek), Bakara (inek), Fil, Nahl
(ar1), Neml (karinca) gibi siireler, isimlerini, icerisinde gecen hayvanlardan almiglardir.
Kur’an’in en uzun siresi olan Bakara siresinin, ismini ihtiva ettigi bir hayvandan
almas1 da ayrica dikkate degerdir. Kur’an’da isimleri zikredilen hayvanlardan bazilar
sunlardir: Ari, aslan, at, balik, bildircin, buzagi, ¢ekirge, deve, domuz, fil, haserat,
hiidhiid kusu, inek, karga, karinca, katir, keci, kelebek, koyun, kopek, kurbaga, kurt,
maymun, merkep, driimcek, sinek, sivrisinek ve yilan.

Kur’an-1 Kerim’de her tlirden kanath, dort ayakli, iki ayakl, siiriinen, yiizen,
bocek, karada yasayan, suda yasayan- hayvan, cesitli vesilelerle zikredilmistir.
Bunlardan at, deve gibi hayvanlara ozellikle dikkat gekilmistir. Ornegin at Kur’am
Kerim’de su sekilde yer alir: “Haril haril kosanlara, (nallariyla) cakarak kivilcim
saganlara, (ansizin) sabah baskimt yapanlara, orada tozu dumana katanlara, derken

orada bir toplulugun ta ortasina girenlere and olsun.” (el-Adiyat 100/1-5)
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Bir diger ayette ise: “Salma atlara, (deve, siQir, ke¢i gibi) hayvanlara
ihtiraskdrane sevgi insanlar i¢in bezenip siislenmistir” (Al-i _mran 3/14) denilmektedir.
Ayetde insanlarin hayvanlara, 6zellikle de atlara kars1 asir1 diigkiinliigii ifade edilmistir.

Kur’an1 Kerim’de deve ile ilgili olarak: “Onlar hdla (ibretle) bakmazlar mi o
deveye, nasil yaratilmistir 0?” (el-Gasiye 88/17) denilerek develere dikkat
¢ekilmektedir.

Hayvanlara tiim semavi dinlerde yer verilmis, kutsal kitaplarda yeterli derecede
ele alinmustir.

Kur’an1 Kerim’de hayvanlar oldukca fazla yer almaktadir. insanlara sagladiklar:
faydalar belirtilirken bunun yaninda insanlarin hayvanlara karsi nasil bir davranig
icerisinde olmalar1 gerektigi de detaylica anlatilmistir. Bu davraniglar en basta sefkat ve
merhamet esasina dayanmaktadir.

Hadislerde Hz. Peygamber tarafindan insana hizmet i¢in verilen hayvanlara iyi
muamelede bulunulmasi, hayvanlara asir1 ylik yiikklenmemesi, gidalarina 6zen
gosterilmesi, temizlik ve bakimlarinin yapilmasi, yaratiliglarina uygun sekilde
kullanilmasi, neslinin korunmasi, hakaret edilmemesi ve iskence yapilmamasi
emredilmistir. Kur’an’a gore insan-hayvan iligkilerinde iyi muamelede bulunmak
zorunlu bir gorev olarak goriilmektedir.

Islam dininde hayvanlar ibadet aracidirlar. Kurban kesim ibadeti islam’da énemli
bir ibadettir. Bu ibadette hayvanlar, Allah’a yaklagsma ve ibadet aracidir. Kurban
edilebilen hayvanlar deve, koyun ve sigir cinsinden hayvanlardir.

Insanlarin iyi ve dostane iliskiler kurdugu hayvanlarin inanglarda ve bunlara bagl
pratiklerde oynadiklari rol de miispettir. Bunun en giizel 6rnegi attir. Sosyal hayatta son
derece Onemli bir yere sahip olan ata, biitiin inan¢ ve uygulamalarda hep olumlu
anlamlar yiiklenmistir. Bu durumun olusmasinda da Anadolu insaninin ati yakindan
tanimas1 ve hayatinin bir¢ok alanina ati1 dahil etmesi ve 6rneklerde de goriildigii gibi
onu “kardes” saymasinin biiyiik pay1 vardir. Bu durumun tersi de dogrudur. Yerlesik
hayata ge¢mis tarimla mesgul olan topluluklar i¢cin son derece zararl, eti bile
yenmeyen, insanla iligkisi hi¢bir zaman dostane olmayan domuz; yine insanlarla iligkisi
olumsuz olan yilan gibi hayvanlarla ilgili inan¢ ve uygulamalar ¢ogunlukla olumsuz
anlamlar tagimaktadir. Tiirk mitolojisinde dnemli bir varlik olan kurt i¢in de kismen de
olsa bu gecerlidir. Ama kurtta gecmisten gelen inanglarin izlerinin renk degistirerek

bugiin de Anadolu’da devam etmesi; tipki insanlarinkine benzeyen ana, baba ve
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cocuklardan olusan bir aile yapisinin olmasi nedeniyle soylu bir hayvan kabul edilmesi
ona kars1 korkuyla karisik bir saygi ve sevgi olusturmus, bu da kurtla ilgili inan¢ ve
uygulamalara yansimistir. Biiytisel nitelikli olan”’kurt agz1 baglama”, Anadolu insaninin
koyun siiriilerini kurttan korumaya yonelik bu tiirden bir uygulamadir.

Islamiyet’te kendilerine kutsiyet atfedilen hayvanlar igin de aymi seyi
soyleyebiliriz. Hz. Muhammed’in Mekke’den Medine’ye hicreti sirasinda, saklandigi
magaranin Oniinde biri yuva yaparak digeri magaranin agzina ag oOrerek O’nun
diismanlar1 tarafindan goriinmesini engelleyen giivercinle Oriimcek, Miisliimanlar
tarafindan korunmaya alinmis hayvanlardir. Glivercini vurmak giinah sayilmakta, onun
cennetteki huri kizlarindan olduguna inanilmakta, giivercine peygamber kusu

denilmekte, 6riimcek de oldiiriilmemektedir.



IKiNCi BOLUM

2. TURK HALK ANLATILARINDA HAYVAN MOTIFLERI

“Tiurk Kiiltirinde Hayvan” adli boliimiimiizde hayvanlarin, kiiltlir tarthimiz
icerisindeki yerinden bahsetmistik. Bu boliimde ise kiiltiir tarihimizde énemli bir yere
sahip olan hayvanlarin, Tiirk halk anlatilarinda nasil yer aldiklarmma Tiirklerin eski
inanglari, yasadiklar1 sosyal ortam, cografi kosullar ve halk inanislar1 g¢ergevesinde
degerlendirmeye c¢alisacagiz. Bu boliimde ele alacagimiz hayvanlar on bes tanedir.
Bunlar alfabetik sirayla at, ayi, arslan, balik, esek, geyik, kuslar, kurt, kaplumbaga,
koyun-kog, kopek, karinca, tavuk-horoz, tilki ve yilandir. Bu hayvanlarin segilmesinin
sebebi masal, destan, efsane ve halk hikayesi gibi halk anlatilarinin kiiltiir 6gelerimizi
icinde barindirmasi ve kiiltiir 6gelerimizin altini1 ¢izmeye c¢alistigimiz ¢alismamizda bu
amaci en iyi yansitacak araglar olmalaridir. Tezimizin bu boliimiinde, kendi kiiltiirel

mirasimizi halk anlatilarinda da isledigimizi ortaya koymaya calistik.

2.1. Arslan

Arslan, kuvvetli bir hayvan olusu sebebiyle giicli simgeleyen ve ormanlarin krali
olarak bilinen bir hayvandir. Bir¢ok kiiltiirde sembolik degerleri ile 6ne c¢ikan arslan,
her zaman gii¢ ve kudretin sembolii olmustur. Giiniimiizde de kullanilan “Arslan gibi”
deyimi gii¢lii kimse anlamina gelmektedir.

“Pazirik Kurgani 'ndaki kazilardan ¢ikan eserler iizerinde arslan ve arslan grifon
figiirlerinin  bulunmast arslamin Tiirkler tarafindan daha onceden tanindigin
gostermektedir ” (Coruhlu 1985: 113).”

Arslanin mitolojimize Budizm ile girdigi diisiincesi olduk¢a kuvvetlidir. Ciinkii
Buda’nin doniistigii hayvanlardan biri de arslandir. Dede Korkut Hikayelerinde
Basat’in Tepegoz’ii oldiirdiigii destanda, Aruz Koca’nin bir diisman saldirisindan
kacarken diisiiriilen kiigiik oglunu bir arslan bulur ve onu biiyiitiir. Ancak, bu ¢ocuk
arslanlara 6zgili davraniglar sergilemektedir. Halkinin bulundugu yere getirseler de o,
arslan inine geri doner. Dede Korkut onu ikna eder ve ona “Basat” adini1 verir. Arslanin
blyiittiigii bu c¢ocuk, daha sonra tek gozlii bir canavar1 yenecek ve Oguz ilini

kurtaracaktir (Ergin 1994: 206-215). Bu hikayede arslanin goriilmesi Roux tarafindan
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hayvan, isim verilmek suretiyle insan haline getirilen ¢cocugun gercek ebeveynidir

seklinde degerlendirilmektedir (Roux 2002: 186).

2.1.1. Masallarda Arslan

Arslan, masallarimizda konusan, yardimei olan bir hayvandir. Arslan, sadece
arslanlarin degil tiim hayvanlarin da kralidir. Konusan arslan motifinin yer aldigi
masallar su sekildedir:

Kazan Kafalh Kazma Disli adli masalda arslan, oglan ile konusarak onunla
giiresmek istedigini belirtir.

“Bak, ben semen giiresecegim. Sen beni yenersen, sana yavrularimdan birini
verecegim. Ben seni yenersem, stiriinde benim sen de benimsin” der (Simsek 2001: 125-
129).

Kivrak Tavsan adli masalda hayvanlar padisahi arslan, bir kazan su kaynattirir.
Arslan, insan gibi konusarak ormandaki hayvanlar arasinda yaris ilan eder. “Bu suyu
kim igerse ona ¢ok hediye verecegim” diye sart kosar (Bakirc1 2010: 494).

Arslanin Derisi adli masalda hayvanlar padisah1 arslan, derisinin nasil koktugunu
O0grenmek i¢in biitiin hayvanlar1 toplar ve sorar: “Siz benim arkadaslarimsiniz bana
diiriist¢ce derimin nasil koktugunu sdyleyin.” der (Bakirc1 2010: 574).

Goca Arslan adli masalda arslan, ormanin kenarinda bir kedi goriir ve onun nigin
boyle kiiclik kaldigini1 sorup Ogrenir. “Ay pisik, sen bizim cinsdensin, niye bele
balacasan?”

Hayat Otu adli masalda ormanda yol alan iki kardes Onlerine ¢ikan arslan ve
kaplanlar1 avlamak ister. Fakat bu hayvanlar kendilerini avlamaktan vazgecerlerse ikiser
yavrusunu bunlara vereceklerini sdylerler. Bu kardesler de buna razi olurlar ve yavrular
alirlar. Bu yavrularda ileride her iki kahramana ayr1 ayri yerlerden yardim edecek ve
onlar1 koruyacaklardir.

“Nurmayin beni; iki tane yavrum var, bunlari size vereyim” (Sakaoglu 2002:
430).

Bir baska masalda, Arslan ayagindaki dikeni ¢ikaran Keloglan ile konusarak
dilegini sormaktadir (Ozcelik 1993: 53).

Arslan Mehmet adli masalda arslan, kahramanla konusur ve arslanlari oradan

uzaklagtirmak icin onlara “Aganizi kurtarmaya geldim” diye bagirir. Arslanlar geriye

doner (Alptekin 2002: 233-237).
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Arslan masallarda yardimci arslan motifiyle de goriilmektedir. Yardimci arslan
motifi i¢cinde arslan ve kaplanin birlikte anildig1 dikkati ¢eker. Coruhlu’nun verdigi
bilgilere gére I¢ Asya’da Budizm’den evvel Tiirkler arasinda alplik, yigitlik sembolii
olarak kaplan ¢ok daha yaygindi. Ancak VI. yiizyilda Budizm’i kabul eden Taspar
Kagan arslan unvani ile aniliyordu (Coruhlu 1985: 114). Bu bilgiye dayanarak arslan ve
kaplanin birbirinin yerine kullanilmalarinin masallara has bir durum olmadigi, kiltiir
tarithimiz i¢inde var olan bir unsur oldugu soylenebilir.

S6z konusu motifle ilgili baz1 masallar su sekildedir:

insan Yiyen Kiz adli masalda ogul, arslan ve kaplan beslemektedir. Bu iki
hayvan delikanli darda kaldig1 zaman imdadina kosar ve onun diismanlarini pargalar.

“Arslan bir taraftan kplan bir taraftan bu cadi kariyr ¢ekip yiwrtarlar. Oglan
agactan inip dogru dev annesinin yanmina gelir. Orada yer icer muratlarina ererler.”
(Sakaoglu 2002: 362).

Arslanin Alicenaphgr adli masalda arslan, ayagindan dikeni ¢ikaran adama
minnettarli§ini géstermek i¢in bir kiip altin verir.

“Sag ol dostum, sen beni cehennem azabindan kurtardin. lyilige kétiiliik yapmak
olmaz, dur ben de sana bir giizellik yapayim” der. Arslam bir tepeye gotiiriir. “Iste
dostum, bu yeri kaz, senin bahtin burada gomiiliidiir.” der (Bakirc1 2010: 669).

Kazan Kafahh Kazma Disli adli masalda gencin egittigi arslan ve kaplan
yavrulari, hergiin siirliyli daga gotiiriip otlatarak gence yardim etmektedirler (Simsek
2001: 125-129).

Ayni masalda arslan ile kaplan, sahiplerini onun dev kardesinin elinden kurtararak
sahiplerine yardim ederler.

Oglan ‘Tut arslan, parcala kaplan’ demis, bunnar hemen, Gazan bagl, gazma
disli’yi par¢alamiglar” (Simsek 2001: 125-129).

Destanlarda da goriilen ana arslan motifine masallarda da rastlamaktayiz.

Nartanesi adli masalda arslan yavrulari, babasi tarafindan ormana terk edilen
Nartanesini besler ve korur

“Neyse hinden sonra hi¢bir kimseye bir sey olma, evimizi sil siipiir, igde sen bizim
bactmizsin” (Alptekin 2002: 284-285).

Arslan Ali adli masalda arslanlar, pargalamalari i¢in terk edilen ¢cocugu besler.
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“Bu ¢ocugu gétiirmiisler yakinlarinda bir arslan yalagina birakmislar. Arslan
yesin parcalasin deyi. Arslannar yavruluymus, bunun fargina varmamig, yavrularin
arasinda o ¢ocugu da beslemis, emdirmis, boyiitmiis ”(Alptekin 2002: 316).

Cocugun arslan tarafindan biiyiitiilmesi motifi ya da kahramana yiyecek temin
ederek hayatta kalmasini saglamasi motifleri dikkat ¢ekmektedir. Arslanin ¢ocugu
beslemesi ya da biiyiitmesi Dede Korkut kitabinda Basat’in Tepegéz’ii oldiirdiigii
destandaki Basat’in arslanlar tarafindan biyiitilmesi motifi ile aym o&zellik
gostermektedir. Roux’un tespitine gore de hayvan biiyiittiigii ¢ocugun gergek
ebeveynidir.

Bazi masallarda arslanin hayvanlarin krali oldugunun vurgulandigi goriiliir.
Hayvanlarin krali arslan motifinin yer aldig1 bazi masallar su sekildedir:

Hayvanlar Padisah1 masalinda tilki ormanda gordigi ilging bir durumu
ormanlar kralina anlatmaya calisir.

“Tilki, kedinin koca bir deveyi yemekte oldugunu gormiis. Vakit gecirmeden
dogruca hayvanlar padisahina kosmus, ‘Efendimiz, demis. Ormandaki derenin kiyisinda
inanilmaz bir gey gordiim! Kedinin biri koskoca bir deveyi d6ldiirmiig, tek basina
yiyordu! Arslan: ‘Nasil olur?’ diye hayretle sormus.” (Tokmakgioglu 1991: 35-36).

Kazan Kafalh Kazma Disli masalinda da arslanin hayvanlarin padisaht oldugu
vurgulanmaktadir. Arslanlarin beyi, geng ile giiresir fakat ona yenilir.

“Giiresmisler, oglan arslani yenmis. Arslanin yavrularindan birini almis, gelmis
eve” (Simsek 2001: 125-129).

Tavasyon adli masalda arslan hayvanlarin padisahi, kaplan ise onun
yardimcisidir.

“Ulen arkadas bunda bir yanlishk var, ben arslam padisah, gendimi de mavini
taniyordum” (Alptekin 2002: 214-215).

Bir diger masalda arslan kiikreyerek “Benim gibi ormanlar Kralina ha!” der ve
ormanlarin krali oldugunu belirtir (Yardime1 1996: 19).

Arslan masallarda 6ne ¢ikan hayvanlardan birisidir. Arslan masallarda konusan,
Yardim eden ve hayvanlarin krali motifleri igerisinde degerlendirilmistir. Arslan halk

hikayesi, fikra ve destan tiiriinde sik rastlanan bir hayvan degildir.
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2.1.2. Destanlarda Arslan

Goktiirk Destanlarinda goriilen “Gok Bori” motifi, diger destanlarda yerini disi
arslana birakir. Disi arslan ayn1 zamanda ana olan arslandir. Destanlarda ana arslanin
diisman elinden kurtardigi ¢ocuklar1 tipki kendi yavrulart gibi biiyiittiigii, emzirdigi ve
korudugu goriilir. Dede Korkut Hikayelerinde ana arslan Basat’i biiylitmiis ve bir
arslan gibi yetistirmistir. Alp Kara Arslan destanin da ise kahraman yine bir arslan
tarfindan, arslan siitiiyle beslenmis, kuvvet kazanmistir. Destanlarda goriilen alp tipi
belli bir yasantinin gelistirdigi karakterle, sahsiyet kazanmaktadir, bu durum Basat’in
yasantisinda da goriiliir. Basat da arslanlar arasinda arslan siitii ile biyiir, gencligi
yabani hayvanlar arasinda ve doganin sert sartlarinda gecer. Bu sekilde giiglii, zorluklari
asan kahramanlar olurlar.

Destan kahramanlart olaganiistii 6zelliklere sahiptir. Alp Kara Arslan
Destani’nda da kahraman Alp Kara Arslan, normalin {istiinde bir yasayisla kisiligini
kazanir. Bir arslanin yavrulari arasinda, arslanin yavrulari gibi, arslan tarafindan
biiyiitiiliir. Dag yamaglarinda, ormanlar arasinda ve yabani hayvanlar arasinda yasar.
Alp Kara Arslan, yabani hayvanlar arasinda biiylimiis, zamanla miithis bir kuvvet sahibi
olur, hatta karnin1 doyurmak i¢in arslanlar bile 6ldiiriip yemege baslamistir. Onun igin
kendisini goren arslanlar dahi hemen kagarlar.

Destan XIV. yy. arap tarih¢isi Eb@i Bekir’in Kenz-iid-Diirer (inciler Hazinesi)
adli eserinde yer almaktadir (www.bilgideposu.net).

Bir baska hikdyede disi arslanin, ormana terk edilen ¢ocugu alarak biiyiittiigi
(Ozgelik 1993: 29) goriiliir.

Yine benzer bir hikayede krallik i¢in yapilan giireste, arslanlarin biiytittiigii
cocugun, arslanlar1 yenerek kral oldugu goriiliir (Ozgelik 1993: 28).

Verilen hikayelerde arslan, tiireyis destanindaki elleri ayaklar1 kesilip balcik ya da
suyun i¢ine birakilan c¢ocugu kurtaran kurdu animsatmaktadir. Ancak Tiirk
mitolojisinde arslandan tiiremeye iliskin bir anlatiya rastlanmamistir. Bu nedenle
arslanin Tiirk mitolojisinde totem olarak yer almadig1 sdylenebilir.

Arslanin kargimiza ¢iktigi bir bagska yer menakibnamelerdir. Hac1 Bektas Veli
Menakibnamesi’nde Mahmud Hayrani, Hac1 Bektas’1 gérmeye gelirken arslana biner,
elinde de yilandan bir kamg¢1 vardir (Golpmarli 1958: 49). Arslana binip, eline kamg1
olarak yilan1 alma motifi Saltuk-namede de goriiliir. Arslan Saltukname’de “Sir”,

“Arslan”, “Kagan” adlariyla anilir. Karaca Ahmed, arslana binip, kamg1 olarak elindeki
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yilan1 kullanmaktadir (Yiice 1987: 240). Bu motif ileriki sayfalarda goriilecek olan

samanin elindeki yilan1 kamg1 olarak kullanmasi motifi ile benzerlik gostermektedir.

2.1.3. Halk Hikayelerinde Arslan

Arslan ve kaplana, incelenen hikayelerden sadece Kirmansah hikayesinde
rastlanilmistir. Hikdyede arslan ve kaplan, Kirmansah’in, sevgilisine kavugmak igin
ciktig1 yolda engeldir. Kahraman bu engeli basariyla geger (Alptekin,1999: 194)

Burada da arslan ve kaplanin, kahramani, ¢iktig1 yolda engelleyen kotii ruhlardan
oldugu sdylenebilir.

Arslan masal ve hikdyelerde konusan, ozellikleri bulunan bir varlik olarak
goriiliir. Konusabilmekte ayn1 zamanda insanlara yardimci olabilmektedir. Ozellikle de
asil kahramana yardimc1 olmakta, onu gelebilecek tehlikelerden korumaktadir. Giiglii ve

kudretli olan arslan diger hayvanlarin da padisahi olarak da 6ne ¢ikmaktadir.

2.2. At

Tiirk kiltiiriinde at, en dnemli hayvanlardan birisidir. Gog¢ebe bir hayat siiren
Tiirklerin en biiyiik yardimcisi, en degerli varlig1 at olmustur. At, zor isleri kolaylastiran
en biiylik yardimcidir. Bu o6zelliklerinin yaninda Tiirk halk anlatilarinda atin bir
hayvandan daha ileri vasiflar tasidigin1 gérmekteyiz.

Tiirklerin ata verdigi 6nemin sebebini Kaggarli Mahmud, Divan-1 Liigat-it Tiirk
adli eserinde su sozlerle ifade eder: “At, Tiirk iin kanadidir.” (Atalay 1986: 34-35).Yine
baska bir yerde “Kus kanatin, er atin.” (Atalay 1986: 48-49) sozleri atin kiiltiir
tarihimizdeki yerini belirten en giiclii ifadelerdir.

Tiirk kiiltiiriinde ata gosterilen ilgi ve onem Tiirk destanlarinda kahraman-at
beraberliginde islenmistir. Siikrii El¢in Tiirk milletinin “at”a duydugu ilgiyi su sekilde
degerlendirmistir:

“Orta Asya’min bati kesimleri genel olarak bozkirlarla kaplidir. Bu bozkirlarda
siddetli bir kara iklimi hiikiim siirer. Cografya sartlart ile iklim ozellikleri bu yerlerde
hayvan yetismesi icin elverisli sartlar hazirlamistir. Bundan dolayr ilk devirlerden
itibaren bu topraklarda yasayan milletlerin hayatinda hayvanin ehemmiyeti biiyiik
olmustur. Tiirkler, ilk yurtlarinda yasadiklar: cografyanmin imkanlart i¢inde kendilerine
en faydali hayvamn at oldugunu gériirler. Atin ehlilestirilmesinin Tiirklerin maddi ve

manevi hayatina tesiri biiyiiktiir. Bunun ilk seklini Tiirk vesikalarinin en miikemmel
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orneklerinden olan Goktiirk Yazitlari’'ndan itibaren gormek miimkiindiir. At, maddi ve
asker? kudret disinda edebiyatin, sanatin tesekkiiliinde de onemli yer tutmustur.
Yuglarda, sélenlerde, siinnetlerde, evlenmelerde, yer ve insan adlarinda, oyunlarda,
efsanelerde bu tesiri goriiriiz. At, giizelligi, tenastibii, kuvveti, siirati, sabri ve insancil
ozellikleriyle Tiirklerin goniillerini fethetmistir.” (Elgin 1997: 518-519).

Eski Tiirk hayatinda ve o devrin kosullar i¢inde at, ulasim ve beslenme aract
olmanin 6tesinde sayisinin ¢oklugu ile zenginlik araci, sahibine bagli olmasi nedeniyle
bir arkadas ve binicisinin bir parcasi gibi diisiiniilmiistiir. At bir arkadas, kahramanin
adin1 tamamlayan bir sifat, zenginligin ve giiciin gostergesi ve beslenme aracidir.

Eski Tiirk hayatinda pek ¢ok eylemin i¢inde atin varligini gérmek miimkiindiir.
Bahattin Ogel’in, Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglar1 adli eserinde s6z kesmenin at
tizerinde yapildigi anlatilmaktadir. Kiz ve oglan tarafinin at {izerine binmis olarak
kargilasmasindan ve boylelikle andlagsmasindan bahsederken, bu bilgiyi Radloff’un
Sibirya’dan Secmeler adli eserindeki bir séz kesme olayma dayandirmaktadir. Ogel,
Goktiirk’lerde at tizerinde resmi kabullerin yapilmasi ile ilgili bilgi verirken Attila
Hun’larinda kurultaylarin da at {izerinde yapildiginin bilindigini sdyler (Ogel 1988:
265).

Tiirklerin hayat tarzi hakkinda giinimiize pek ¢ok bilgi ulagmasini saglayan
Cinlilere ait bir kaynakta Tirkler hakkinda “Tiirklerin hayati atlarina baghdir.” ifadesi
yer almaktadir (Esin 2004: 258). Bu ifade atin Tirklerin sosyal hayatindaki yerini
vurgulayan son derece onemli tespitlerden biridir.

At, Tiirk toplumlarinda bir binek hayvani niteliginden c¢ikarak, Tiirkiin simgesi
haline gelmistir. Tiirkleri atsiz diistinmek miimkiin degildir. Hunlar, erkek ¢ocuk dogar
dogmaz ¢ocugun hayatta kalabilmesi i¢in ¢adirin 6niine atin1 baglama inancina sahiptir.
Ciinkii Oguz destanlarinda “Yaya erin umudu olmaz.” denilmektedir. Bu g¢ocuklar
yiirimekle at binmeyi ayn1 anda 6grenir ve gelecekte tiim hayatlar1 at {izerinde gecer,
yer, uyur, ¢esitli binicilik oyunlari oynarlar. At {istiinde dinlenme pozisyonu, cirit
oyunu, at lizerinde kosarak geriye ok atmak o zamanlarin buluslaridir (Esin 2004: 258).

Kiiltiir tarihimizde atlarla ilgili pratiklerde bir baska dikkat noktas1 atlarin hangi
anlat1 tiirlinde (destan, masal, destans1 hikdye) olursa olsun hep kahramanlarin
isimleriyle birlikte anilmalaridir. Bu, atin insandan ayri diisiiniilmediginin kanitidir. Bu
duruma verilecek en eski ornege Goktiirk Yazitlari’'nda rastlanmaktadir. “Tiirk Sahis

Adlarinda Hayvan Kiiltii” adli makaleyi yazan Ahmet Karadogan, Aaolto’dan yaptigi
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alintida Goktiirk Yazitlari’'nda Tiirklerin kullandiklar1 atlara bir isim verdiklerini
yazmaktadir. Atlara ad verme bu oOrnekle siirhi degildir. Dede Korkut
Hikayeleri’ndeki kisilerin adlarinin basina, atlarinin adi ya sifat olarak kullanilir ya da
atin ad1 kahramaninki ile birlikte anilir. Boz Aygir’li Bams1 Beyrek, Kazan’in Konur
At1, Bay Gezenegin Doru Aygir1 gibi (Ergin 1994: 55). Tirk epik destanlarinda da
kahramanlarin atlarina verilmis adlar oldugu goriilmiistiir (Cobanoglu 2003: 119-319).

Ordu-Devlet seklinde olusan Tiirk idari sisteminde oturmus at kiiltiirii vardir. Cin
kaynaklar1 Tiirk stivarilerinin ¢ok iyi binici olduklarini ve hatta sarhos halde bile attan
diismelerinin miimkiin olmadigin1 yazmaktadirlar. Hunlarda, kadinlar da iyi at biner,
cocuklarini at sirtinda emzirir ve besiklerini eger tizerinde tagirlar (Duru 1998: 8).

Tirklerde ad verme gelenegi ile baglantili olarak, at sahibi olma ile ilgili
Abdulkadir inan sunlari sdyler:

“Tiirklerin destan ve masallarinda pek acgik olarak anlasildigina gore ¢ok eski
cagda kahramanlik gosterinceye kadar gengler, boyun gercek iiyesi sayilmaz, babasinin
igreti olarak verdigi isimden baska ad tasiyamaz ve at sahibi de olamazdi.”(Inan 1976:
153).

Inan, bu savi 6ne siirerken Dede Korkut’un, Han’mn ogluna ad verirken babasina
“Sen oglunu Basam diye oksarsin, bunun adi Boz Aygirli Bamst Beyrek olsun” sdzlerini
ornek olarak verir. Inan, aym zamanda Tiirklerin ad sahibi olmadan, at sahibi
olamamalar1 ile ilgili diisiincesini de bu 6rnekle somutlastirtyor.

Atlara isim verme gelenegi, Islamiyet’ten &nceki bir uygulama ya da sadece
Tiirklerde goriilen bir uygulama degildir. Hz. Muhammed’in atinin adi Burak’tir. Mirac
gecesinde Peygamber’in Tanr1 katina ¢iktigi attir. Hz. Ali’nin atinin ad1 Dildil, Hz.
Hiseyin’in atinin adi Zul’cenah’tir (Cinar 1993: 31). Osmanli Padigahlarimin da
atlarnin adi vardir. Ornegin, II. Osman’m en sevdigi atimn adi “Sisli Kir”dir (Esin
2004: 267).

Tirk halk anlatilarinda at, konusmasi, sevgisi, yol gosterme kabiliyeti, sefkat ve
vefasi ile insani vasiflar kazanmistir. Atin, kahramanin yoldas1 veya kader arkadasi
sayllmas1 yalnizca savagla smurli degildir. O yaralanip sirtindan diigen binicisinin
basinda bekler, tehlikelere karst kahramani uyarir. Birgok hayvan gibi at da basta
deprem olmak iizere felaketleri sezebilme 6zelligine sahiptir. Bu motif edebi tiirlerde
biraz daha islenerek atin, diigmanin hazirladig1 tuzaklari sezebilme noktasina kadar

gider.
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Tiirkler, yerlesik kdy ve sehir medeniyeti sathasina ge¢cmeden Once yiizyillar
boyunca “atli-gogebe” medeniyeti denilen bir medeniyet tarzi iginde yasamislardir. Bu
medeniyete bu adin verilmesinin sebebi, atin bu medeniyet tarzinda ¢ok 6nemli bir rol
oynamasidir. Bazi bilginlere gore at1 ilk Tiirkler ehlilestirmislerdir. Diger kavimler ati
kullanmasini ve beslemesini Tiirklerden 6grenmislerdir (Kalafat 2007: 150).

Atin MO 4000 yilinda evcillestirildigi zannedilmektedir (Gezgin 2007: 29). At,
vahsi dogadan alinip, insanlarla beraber yagsamaya bassladigindan bu yana bir¢ok alanda
hayati kolaylagtirmis, biiylik savasglar at sayesinde kazanilmis, uzak mesafeler
yakinlagsmistir. At, ehli hayvanlar arasinda en hizli gidenidir. Tiirkler at sayesinde
akincilik yapmuslar, ekincilikle ugrasan kavimler lizerinde hakimiyet kurmuglardir. At
siirtileri eski Tiirklerin baslica servetlerini teskil etmistir. At onlar i¢in sadece bir binit
degil, ayn1 zamanda yiyecek, icecek ve giyecek kaynag idi. Tiirkleri gé¢ebe yapan da at
stiriileridir. Zira Tirkler, at siiriilerini beslemek i¢in yaylak ve kislak olmak tizere iki
tirlii hayat yasamislardir. Atin Tiirklerin hayatinda oynadigi rol, eski Tiirklerden kalma
mezarlarda da goriilmektedir nitekim eski Tiirk mezarlarinda, insan iskeletlerinin yani
basinda, bir bolme ile ayrilmis olarak, at iskeletleri de bulunmustur.

Oguz Erten, Tiirklerde Mezarlara At Gomme Gelenegi -Sanat Tarihi
Agisindan Bir Bakis adli ¢alismasinda konu hakkinda sunlari sdylemektedir:

“Hunlar gomii zamamni geldiginde ise biiyiik bir ziyafet verirler, oliiye de onemli
bir yemek pay ayrilirdi. Oteki diinya da hayatin devamim kabul ettiklerinden cesede
mezara girinceye kadar yemek ikram edilirdi. Olen sahsin mezarmma lizumlu
elbiselerini, ¢esitli esyalarini, silahlarin, kosumlu atlarini, élen kisinin binek ati dahil
olmak iizere hepsi birlikte gomiiliirdii. Hun kurganlarindan ¢ikarilan at cesetlerinin
kuyruklarimin kesik veya baglidir. Bunun izahini, yine en eski ¢aglardan beri Tiirkler
arasinda yayginlasan yas gelenekleri arasinda arayabiliriz. Atli bozkwr toplumunda
oliintin bindigi atin kuyrugunu kesmek veya baglamak degismez bir yas gelenegidir.”
(Erten 2006: 123-125).

Oguz Kagan Destani’nda, bir kahramanin akibeti bilinmiyorsa, 6lmiis olacagina
hiikmedilerek kahramanin atinin kurban edilip, atin kuyrugunun bir direge asilmasi
seklinde Tiirklerin yas tutma gelenegine dair izler vardir.

Goktirk doneminde siivariler savasa giderken veya defin merasiminde atlarinin

kuyruklarint diigiimlerdi. Bu gelenek durumun ciddiliginin simgesidir. Bir kahramanin
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akibeti bilinmiyorsa ve 6lmiis olduguna karar veriliyorsa, aygir1 kurban edilip kuyrugu
bir direge asilird1 (Esin 2004: 258).

Dede Korkut Hikayeleri’nden olan Bamsi Beyrek hikayesinde, Beyrek, Uruzla
savasirken kiligla yaralaninca Olecegini anlayarak “Ak boz atimin kuyrugunu kesin”
diyerek vasiyette bulunur. Bir bagka hikdyede Segrek, esiyle vedalasirken {i¢ y1l sonra
geri donmez ise 6ldiigiine kanaat getirmesini ve atin1 bogazlayip yemek vermesini ister.
“U¢ ayda varmazsam 6ldiigiimii ol vakit bilsin; aygr atim bogazlayp asim versin, yad
kizi helalime destur versin.” (Ergin 2000: 38).

Hikayeden Tiirklerin yas esnasinda uyguladiklar1 gelenekler arasinda 6len kisinin
atinin  kuyrugunu kesilmesi, atinin da Oldiiriilerek gémiilmesinin de oldugu
anlasilmaktadir.

Pazirik Kurgani’nda da bir¢ok at kosum takimi, eger ve Oriilmiis at kuyruklarina
rastlanmistir. II. Pazirik Kurgani: Rudenko tarafindan 1947’de kazilan bu kurgan 30
metre ¢capinda ve 1.75 metre yiiksekliginde bir tepenin altinda bulunmustur. Asil mezar
odasinin duvarlar1 siyah kege ile kaplanmistir. Kurganin kuzey tarafinda kosum
takimlari ile beraber 7 at cesedi bulunmustur (Inan 1991: 507).

“Pazirik kurganlarindan ¢ikarilan en ilging objeler ise geyik baslikli atlardir.
Geyik baglikl atlarin varligi ancak su sekilde a¢iklanabilir, ormanlardan bozkira dogru
g6¢, Prototiirklerin en onemli hareketini olusturmaktadir. Avci ve toplayiciliktan,
hayvanciliga, rengeyigi kiiltiiriinden at kiiltiiriine gegerler. Pazirik buluntularindan
ortaya ¢ikarilan geyik maskli atlar bu yeni kiiltiire uyma ¢abalarimin bir gostergesi
olabilir. At, ren geyiginin yerine gegince o eski adet oldugu gibi kalmis ve artik
bulunmayan ren geyiginin yerine atlara onun maskesi gegirilmistir.” (Roux 1999: 93).

Bugiinkii kiiltlirlimiiziin temelinde eski Tirk inan¢larinin biiyiik etkisi oldugu
diistintildiiglinde atin Tiirk kiiltiirinde ¢ok Onemli bir yere sahip olmasi, onun
Samanizm’de de 6nemli ve kutsal bir hayvan olmasiyla ilgili oldugu diisiiniilebilir.

Insanlar, alisik olmadiklar1 durumlar veya her zamankinden biiyiik bir tehlikeyle
karsilagtiklarinda; tiim sorumlulugu iistiine alip ayinleri yonetebilecek bilgili ve giiclii
bir Saman’a ihtiya¢ hissetmislerdir. Dogumlarda, hayvan bi¢iminden insan bigimine
gecildigine, oliimlerde de insan biciminden hayvan bicimine ge¢ildigine inanilir ve bu
gecisi kolaylagtirmak Saman’a diiser. Benzer sekilde, hastaliklar da yabanci bir varligin

hastanin bedenine ugursuzca yerlesmesi veya bir hastanin hayvan bi¢imindeki ruhunun
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yine hayvan bi¢imindeki bir ugursuz ruh tarafindan kagirilmasi olarak goriildiigiinden,
hasta kimselerin tedavisi i¢in Saman’a bagvurulmustur (Roux 1986: 54).

Samanlar bu diinyadan ¢ikip, 6te diinyaya gegerek kutsal gii¢lerle temas haline
gecer, insanlarin dertlerini, sikintilarimi kutsal giiclere ulastirirlar. Bunu yaparken
ellerinde at bashi bir sopa vardir. Sopa yer altina yapilan seyahatte kotii ruhlart
korkutmak i¢indir. Samanizmde yapilan seanslarda sadece at degil, beyaz at killar1 da
sembolik olarak kullanilir. At, sembolik bir yiiriiyiisii ve ruhun bedenden ayrilisini,
samanin mitik Sliimiinii anlatir. At, Tirk mitolojisinde sezgiyi de sembolize eder.
Buryatlarin inancina gore, ruhu dnce at goriir ve kisnemeye baslar. Kutsal yaratiklarin
da atlar1 vardir. Tanrilarin insanlara yardim etmesi i¢in atin varligir gereklidir. At,
tanrilar1 gormiis, onlara yakin olmustur. Kainatin sirlarina vakiftir. Bu temel
ozelliklerinden dolay1 at, Tiirk toplumunda dost, sirdas, arkadas olma 6zelligini bugiine
dek tagimistir (Seyidoglu 1996: 51-55).

Samanist Beltir Tiirkleri, bir kisi 6ldiigii zaman, onun sevdigi atin1 eyerlerler ve
Olenin esyalarini atin iizerine baglarlar. Ardindan atin kuyrugunu ve kakiiliinii 61diikten
sonra dldiirerek mezarin icine birakirlard: (Inan 1998: 266). Bu durum kisiyle atinin bir
biitiin oldugunu gdstermektedir.

At samanlarin yaptig1 ayinlerin de vazgecilmez dgelerindendir. Samanlar simgesel
gokyolculuklarinda at1 kullanirlar. Bazen de atin hareketlerini taklit ederler (Radloff
1986: 243).

Samanin kendinden gegerek Tanrilara ulagsmasinda 6nemli rol oynayan at,
samanin havada ugmasina, gége ugmasima yardimer olur. Oleni diger diinyaya tasiyan
ve bu sebeple ‘ruh gogiiriicii’ olarak kabul edilen bu hayvan, baska alemlere gegisi
kolaylastirir. At ile birlikte at sekli veya at resmi bulunan bazi esyalar da Samanizmde
onem kazanmis durumdadir. Ornegin, Buryat samanlar1 ayin esnasinda kendilerinden
gecerken at bash degnek kullanirlar. Samanlarin torenlerinde at bulunmadigr takdirde
beyaz at killar1 yakilarak veya beyaz kisrak postu lizerine oturularak simgesel olarak
atin varlig1 hissedilir. Beyaz kisrak postu lizerine oturan saman, at killarin1 yakarak
kendisini Obiir diinyaya gotlirecek olan yardimer ruhlari ¢agirir. Simgesel olarak at
sirtinda yapilan yolculuk, samanin ‘mistik 6liimii’ nii dile getirir (Eliade 1999: 508-509).

Eski Tiirklerin inang sistemlerinden biri olan Samanizm’de at ¢ok Onemli bir
yerdedir. Yukarida belirtilen Samanin goge yiikselmesindeki en dnemli hayvan olan at,

ayni zamanda kanli kurbanlarm da en &nemlisidir. Abdulkadir Inan, Kirgiz Kazak
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folkloriinde alninda beyaz bulunan geng kisragir Tanri’nin begendigi ve ruhlarin hosuna
giden kurbanlardan sayilldigini sdylemektedir (inan 1995: 100). Dede Korkut
destanlarinda at ya da aygir kesmek oldukea sik gegmektedir.

Altay geleneklerinde acik renkli atlarin, yalnizca erkek kamlarin hizmet edebildigi
Gok Tanris1 Ulgen’e kurban edildigini sdyleyen Esin, kadin kamlarin ise Erlik’e hizmet
ettiginden ve kara yagiz bir ata bindiginden bahsetmektedir (Esin 2004: 268).

At, samanin yalnizca goge ¢ikisin1 degil yerin derinliklerine inisini de saglar. At,
yer alt1 ile ilgili olarak 6liimii ¢agristirir; ¢iinkii at, bir ruh goctriictidiir. At ile birlikte at
ile ilgili kimi egyalar da 6nemlidir. Ucu at bash degnek ya da sirik Buryat Samanlarinin
esrimelik danslarinda kullanilir (Eliade 1999: 509-510).

Saman ayinlerinde at, o denli 6nemli bir yer tutar ki, eger bir ayinde at yok ise bile
yakilan kir at killar1 ya da samanin {istiine oturdugu beyaz bir kisrak postu simgeleri ile
ayindeki yerini alir. At killarinin yanmasi samanin 6biir diinyaya seyehatini saglayacak
sihirli hayvanin ¢agirilmast demektir (Eliade 1999: 511).

Atin eski inang sisteminde kutsal sayilacak bir yerde goriinlimiiniin ardinda baska
kutsal maddelerle iliskilendirilmesi de soz konusu edilmistir. Roux, “Yada tasimin”
ineklerin, atlarin, domuzlarin midesinde bulunan bir salgi oldugunu bildirmektedir
(Roux 2002: 100).

Eski Tiirkler at siiriileriyle hem besleniyorlar, hem de ge¢imlerini temin i¢in sik
stk akinciliga basvuruyorlardi. Almis olduklar1 ganimetler, onlarin akinciligi adeta bir
meslek haline getirmelerine sebep olmustur. Akinlarda kullanilan baslica silah, ok ve
yaydi. Tirkler ¢ok iyi ok ve yay kullaniyorlardi. Giinliik hayatlarinda kus ve vahsi
hayvan avlamak suretiyle de bu kabiliyetlerini gelistiriyorlardi.

On iki hayvanli takvimde at, bu takvimin yillarindan birini ifade eder. Yond yili
ad1 verilen at yilinda, halkin olumlu durumlarla karsilasacagi séylenmez (Turan 1942:
94). At yilinda kis soguktur ve yaz bolluk getirir. Bu kehanet, atin ¢ok soguk diyarlari
ve yazlari da bereketli otlaklar1 sevmesine dayandirilabilir. Ciinkii bu takvimde yillarin
nasil gegecegi, zamanin en {istiin smiflandiricist olan hayvanin 6zelliklerine gore
yorumlanmustir.

At, Islamiyetin kabuliinden 6nce oldugu kadar islamiyet’ten sonra da Tiirk iltiir
hayatinda 6nemini korumustur. Kur’an-1 Kerim’de at su sekilde yer alir:

“Size atlart katirlart ve merkepleri binek siis hayvani olarak yaratmistir. Ve

bilemeyeceginiz daha neler yaratacak.” (Nahl Suresi 8. Ayet, s. 269).
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At, Tirkler i¢in bir ulasim ve yiik tasima araci; etinden siitlinden, derisinden
yararlanilan bir besi hayvani ve bir savas aracidir. Arkadas gibi kendisine alisilan,
kendisiyle dertlesilen bir varlik olarak da karsimiza cikar. Tirklerde daha ziyade bir
binek hayvani olarak kullanilan at, Oguz Kagan Destani’nda goriildiigii sekliyle bir ytiik
araci olarak karsimiza ¢ikar. Tiirkler ayrica savasa hazirlik mahiyetinde at siiriilerini de
giitmektedirler. At siiriisiinii giitmek iistiin ve gelismis bir yetenek gerektirdiginden sigir
ve koyun siiriileri yerine ¢ogu zaman at siiriileri giidiilmiistiir. Atlar daha hizli ve
dinamiktir.

Kisaca atcilik, aveilik ve akincilik eski Tirklerin hayatinin temelini teskil
ediyordu. Bu yasayis tarzi kendisine gore bir insan tipini gerektiriyordu. Bu insanin
kuvvetli, cesur bir avcl ve akincr olmasi lazimdi. Oguz Kagan bu tipin en 1yi 6rnegini
temsil eder. Onun hayatina hakim olan ve sahsiyetine sekil veren unsurlar, i¢inde
yasadig1 toplumun temel unsurlaridir.

Tiirklerde ata olan sevgi ve baghlik dile de zenginlik katmistir. Tirk¢e’de yeni
dogmus atin yavrusuna kulun, iki yasina kadar olanlara tay, damizlikta kullanilan ata
aygwr, disi ata kisrak denilir. Ayrica arabaya kosulan erkek atlar1 beygir olarak
adlandirilir. Tirk dili, atin gseklinin ve renginin ifadesinde ¢ok zengindir, kara ata yagiz,
kizil1 kahve ata al, govdesi kahve, yelesi ve kuyrugu kara olan ata doru, gévdesi koyu
sar1, kuyrugu ve yelesi kara olanlara kula, killar1 koyu karisik beyaz olanlara kir, al don
tizerine ak killar1 olanlara ise boz denir.

Atin ayaklarindaki beyaz lekelere seki, alnindaki ak lekeye kartopu, alindan burna
dogru inen beyaz lekelere ise akitma adi verilmistir. Osmanli’da at kiiltliriiniin geliserek
devam ettigi goriilir. Osmanhda at, saltanatin kuvvetinin, kudretinin ve ihtisaminin
simgesi haline gelmistir. Ornegin, IV. Mehmed 1672°de Edirne’de bayram namaz i¢in
Selimiye Camisi’ne geldiginde dokuz yedek atindan iigiinde incili Ortii, liglinde agir
altin islemeli oOrtii ve diger iiglinde de murassa oldugu yabanci elgiler tarafindan
hayranlikla kaydedilmistir.

Osmanli padisahlarin torenlerde kir ata, savasta ise yagiz ata binmek gibi bir
gelenegi vardir. At hediyesi ise en degerli hediye sayilir ve bu atlar 6zel hazirlanmig
eyerleriyle birlikte armagan edilirler. Ayrica, bayrak ve erk simgesi olan ve ¢ok eski
donemlere dayanan atkuyrugundan yapilmis tug kullanma gelenegi, Osmanli sarayinda
siirdiiriilmege devam etmekteydi. Islam’m getirdigi baz1 kisitlamalara ragmen Tiirklerde

ata olan baglilik ve sevgi hep kendini gostermistir. Canakkale Bogazi’n1 ilk olarak
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gecen Alaeddin Pasa atlartyla birlikte gomilmistiir, V. Murad’in cenazesinde kendi
atlari, eyerleri ters yerlestirilerek yiiriitiilmis, II. Osman ¢ok sevdigi Sisli Kir adlt atin1
Uskiidar Saray1’nin bahgesindeki tiirbeye yalniz olarak gdmiilmesini emir etmis, Lala
Sahin Pasa ise Karacaahmet’te kendi mezar1 yanina atlar1 i¢in mezar kazdirmistir (Duru
1998: 10-12).

Tiirklerin siyasi, sosyal, ekonomik hayatlarinda son derece 6nemli bir yere sahip
olan at, Tiirklerin kiiltiirel hayatlarinda da onemli bir rol oynamis ve atasdzlerinden
masallara, halk hikayelerinden destanlara kadar silinmez izler birakmustir.

Giliven Merdan, “Oguz Kagan Destani’nda Hayvanlar” adli makalesinde, Tiirk’{in
ekonomik ve sosyal hayatinda atin dnemli bir yeri olmasinin yani sira, at, yaradiligtan
bazi ozelliklere sahip oldugu; Tanri’ya giden yolu kat ederek Tanr1 katinda bulunmus
oldugu i¢in degerli, kutsal ve mitolojik bir hayvan konumuna geldigini bildirir (Giliven
2003: 84).

Halk anlatilarinin hemen hepsinde karsimiza ¢ikan bir bagka unsur, atin su ile
iliskilendirilmesidir. Go6lden ¢ikan aygir ve bu hayvanin diger hayvanlarla
ciftlesmesinden oldugu diisiiniilen at, mutlaka anlati gelenegimizin i¢inde vardir. Atlarin
dogum kaynaklarindan biri de su olarak diisiiniilmiis ve bununla ilgili efsaneler
anlatilagelmistir (Elgin 1963: 2943-2945).

Anonim Halk Edebiyatinin bir tiirii olan efsanelerde yer alan sudan cikan at
motifi, masallarda goriilmektedir. Kéroglu Destani’nda Kéroglu'nun ati, gélden ¢ikmis
bir aygirin, at siiriisii i¢inde bir kisragi agsmasindan dogmustur (Boratav 1984: 65). Bu
sekilde suyun kutsalligiyla atin kutsallig1 arasinda bir ilgi kurulmustur.

Dede Korkut Destani’nda Bamsi Beyrek’in Boz at1 sudan bir aygirdan tiiremistir
(Ergin 1994: 136). Asiretlerimizde At Kiiltiirii adli eserde Hayri Bagbug, su menseli at
tizerinde durur ve arastirma yaptigr bolgede bu inancin yaygin olarak bulundugunu
bildirir (Basbug 1986: 54-59).

Sudan ¢ikan at motifine hemen biitiin anlat1 tiirlerinde rastlanmaktadir. Bu durum
eski Tirklerin atin sudan ciktigina dair inanciyla agiklanabilir. Bununla birlikte halk
anlatilarinda halkin ortak duyus, diisiiniis ve inanglarin1 bulabilecegimizden farkli
anlatilarda ayn1 motifler bulunabilmektedir.

Atlarin doguslariyla ilgili efsanelerden biri de atlarin gék menseli oluslariyla
ilgilidir. Atlarin gok menseli olmalariyla ilgili olarak, Siikrii El¢in, gok menseli atlarin

kahramanlarin Tanriyla miinasebetlerinde en kudretli bir vasita olduklarint sdyler. Buna



44

kanit olarak Altay- Abakan sahasi destanlarmin verdigi bilgilere deginir. El¢in, saman
diisiincesinin diinya iglerini tanzime ihtiya¢ duydugunu belirtir. Elcin, Radloff’tan
alintilayarak aktardigi bir Teleiit efsanesinde, vergisini vermeyen yedi kardesi padisah
Tanriya sikayet eder. Tanr1 meseleyi halletmek i¢in, insan kiliginda, gokten yere bir atla
iner (Elgin 1963: 2943-2945).

Masallarimizda da gokten inen atlarla ilgili motifler tespit ettik. Kéroglu’nun at1
“Kir At” 1n diger efsanevi bir yonii de ugmasidir. Kéroglu Destani’nda babasi ogluna
sOyle der: “Bu at, ahirda beslenirken bir parca 151tk gormiis, gérmeseydi bu at kanatll

2

olacakni...”. Kir At, kanatll degildir ancak, hikdyelerde yine de ayaklarinin yere
dokunmadig1 sdylenmektedir. Istanbul rivayetinde, Kir At’1 Kéroglu ¢amurlu avluda
kosturur, tirnagina hi¢ ¢amur bulasmaz. Battal Gazi’nin att da “Ugan atlara”
verilebilecek bir baska 6rnektir (Boratav 1984: 68).

Atin gegmiste oldugu gibi bugiin de Tiirklerin hayatinda 6nemli bir yeri olduguna
dair delillerden biri atlarla ilgili yaygin inaniglarin varligidir. At, bazi halk inaniglarinda
su sekilde karsimiza ¢ikar:

Al basmasindan korunmak ic¢in Erzurum’da besige at kulagi asilir (Basar 1972:
92).

Anne ve ¢ocuk al basmamasi i¢in yalniz birakilmazlar. Eger yalniz birakilmalari
icap ediyorsa, lohusa ile cocugun bulunduklar1 odanin herhangi bir yerine ¢esitli esyalar
konur. Lohusa ile ¢ocugun yastiklarinin altina at yular1 konur (Acipayamli 1961: 82).

At kisnemesi ve kopek ulumasi halinde, hayvanlarin sesi ¢ikardigi evden veya
yakindaki bir evden 6lii ¢ikacagina inanilir (Acipayamli 1961: 82).

At, Tiirkler i¢in hem ayrilmaz bir yoldag hem de ¢ok dnemli bir ge¢cim kaynagi
oldugu icin cesitli inanglarda, ritiiellerde, edebi tiirlerde yer almis ve Tiirk kiiltiiriinde

onemli bir yere sahip olmustur.

2.2.1. Efsanelerde At

At, efsanelerde ender rastlanan bir hayvan olmakla birlikte bazi efsanelerde,
sahibinin dostu, yardimcisi, en degerli varligi olarak yer almaktadir.

At, Tirk kiiltiiriinde onemli bir yere sahip olan hayvanlardan biridir. Tiirk
folklorunda atlar renklerine gore ugurlu ya da ugursuz sayilir. En ugurlu ve makbul olan
at, beyaz attir. Tiirkler, kahramanla at1 bir tutmuslardir. Kurgan denilen eski Tiirk

mezarlarinda sahibiyle birlikte gomiilen atlar bunun en 6nemli kanitidir. Bu durum
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ahiret inanci olan toplumlarda, atin 6biir diinyada sahibine hizmet edecegi inancindan
kaynaklanmaktadir.

“At Tiirk kozmolojisinin ¢esitli unsurlarina gore de anlam kazanmaktadir, érne-
gin su unsurunun hayvan bicimli timsali attir. Ote yandan su kékenli atlar denilen ve
sudan ¢tkan kanatli atlart anlatan efsaneler de bu unsurlarla ilgilidir. Ayrica ozellikle
beyaz atlarin iizerinde beneklerin bulunmast da ugurlu sayimakta olup yine bu
unsurlarla iliskilidir. Diger bir tiir efsanevi at ise gok kokenli at olarak amlirlar. Gége
mensup atlar kanath olarak diisiiniilmiislerdir. Atla ilgili pek ¢ok mitolojik motif,
Islamiyet 'ten sonra da devam etmistir. Muhammed’in ve daha sonra Ali’nin atinin
beyaz olarak vurgulandigini goriiyoruz. Ote yandan Muhammed’i mira¢ esnasinda
gosteren minyatiirlerde Burak, Kuran’da tasvir edilmemesine ragmen gelenege uygun

’

olarak kadin yiizlii, ¢cogu kere govdesi benekli bir at seklinde tasvir edilmistir.’
(Coruhlu 2000: 141).

Tiirk mitolojisine gore at, kisiyi kutsal gliclerin yanina gotiirebilen belli baslt
vasitalardan biridir. Tanr1 katina ulasabilen bir hayvan olma niteligi ata kutsal bir deger
kazandirir. Iinsan1 cennete ulastiracak yolu da at bilmektedir (Seyidoglu 1996: 55). Orta
Asya’daki Astana Mezarligi’'nda bulunmus ipek bir kumas tlizerindeki tasvirde hayat
agacinin iki yaninda kanath atlarin yer almasi, atin kutlulugunu ve cennetin yolunu

bildigini ifade eder (Coruhlu 1999: 24).

Tiirk tarihinin bilinen ve bilinmeyen donemleri boyunca at, kutsal methumuna
yakin bir 1lgi ve saygt gérmiistiir. Tiirk’lin ilerleyip varligini siirdiirebilmesinde at en
onemli aractir. Tirk milletinin karakteristik ozelliklerinden olan stirekli yeni
cografyalar1 fethetme istegi onu gece giindiiz devam eden bir miicadeleye sevk etmistir.
Bu miicadele i¢inde bozkirda, dagda, ormanda, kdyde ya da sehirde Tiirk’iin en yakin
oldugu maddi manev1 varlik, at1 olmustur.

“Yakutlar arasinda anlatilan efsaneye gore at, gokteki Tanriarin buyrugu ile
yerdeki adamlara (kahramanlara) hizmet etmesi icin gokten gonderilmis ve Uriin Ay
Toyon adli Tanri tarafindan insana verilmis kutsal bir hayvandir. Bunlar, kahramani en
kanl savaslarda koruyarak can yoldasi gibi hizmet eder. Yenilmezlige, yorulmaz giice,
adam gibi akla ve konusma o6zelligine sahiptirler. Bunlarin dogumlar: da bazen destan
kahramanlarinin dogumlarina benzer. Yani insan gibi dogarlar. Kahraman ile at sanki

kardesmis gibi bir annenin siitiinii i¢erek biiyiir bazi atlarin ise koruyuculart vardir.
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Yakutlarda Dayahogoy, Sayan Altay halklarinda Suyla Han ve Kirgizlarda ise Kambar
Ata’dir (Orazbekova 1996: 20-21).

Murat Uraz, Tiirk Mitolojisi adl1 eserinde atin Tiirk mitolojisinde olduk¢a 6nemli
bir hayvan oldugunu su sekilde agiklamaktadir: Yakut Tirkleri, atin giines aleminden
geldigini, Samanist Tiirkler ve Mogollar ise gokten indigini diisiiniirler. Bu durum, atin
kutsal sayilmasinda bir etkendir. Samanlarin téren esnasinda bindikleri atlar ‘pura’
yahut ‘argamak’ adlariyla anilirdi. Bilinmezden haber getiren, olacak kotiiliikleri
Onceden sezebilen at, dostu, diisman1 tanima 6zelligine sahip bir hayvandir (Uraz 1994:
89, 147-148).

Konar-gocer yasayan Tiirkler i¢in, giinliik yasamin vazgecilmez bir unsuru olan
atin Tiirkler i¢in ne derece 6nemli oldugunun vurgulandigi bazi efsaneler su sekildedir:

Agr1 Dag Efsanesi’nde, beyin kir at1 ¢obanin kapisinin 6niinde gelip durur. Atin
sahibi bir bey de olsa ¢oban bu at1 kendine hak gordiigii at i¢in cani pahasina miicadele
edecektir (Kemal 2004: 4-75).

Bir diger efsanede ise Kara Bugra’nin canindan ¢ok sevdigi Doru atina, Yagiz
Budak sahip olmak istemektedir. Yagiz Budak’in karsiliginda kiz kardesiyle
evlendirmek ve bir siirii yagiz at vermek teklifini dahi kabul etmeyince Yagiz Budak at1
ondan almaya ant icer. Sonunda Kara Bugra’nmin atiyla gezindi yaptigi bir giin,
kendisini hasta ve yasl biri olarak tanitip Doru atina biner dizginleri eline alinca kim
oldugunu Kara Bugra’ya aciklar. Kara Bugra’min bu hilekarlik karsisinda Yagiz
Budak’tan tek istedigi yaptig1 hilebazligi kimseye anlatmamasidir. Kara Bugra tilkede
herkesin yolda gordiigii hasta insanlar1 at hirsizi zannederek yardim etmeyeceginden
endise etmistir (Sepet¢ioglu 1973: 78).

Yasar Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Anahatlar1 adli eserinde atin, gokteki en
biiyiik tanr1 olan Ulgen’e kurban edildigini ve atin, gok ile iliskili oldugu kadar, yer-su
unsurlariyla da iliskili oldugunu belirtmektedir (Coruhlu 2000: 24).

Anadolu’da at ile ilgili bir rivayet, atin sudan ¢ikma motifi ile gokten inmesi
motifini birlestirmektedir. Igdir’in Bayat Koyii’ndeki bir rivayete gore at gokten inmis,
agz1 biiylikmiis, insan yiyen bir hayvandir, sonradan bir golde su beygiri ile ¢iftlesmis
ve bugiinkii atlar meydana gelmistir (Elgin 1977: 47-48).

Bir cins at denilebilen katirin soyunu devam ettirememe sebebinin anlatildig1 bir

efsane su sekildedir:
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Cam agacinin cehennemde odun olmayi kabuliinden sonra cehenneme odun
tagityacak hayvanlara ihtiyag duyulur. At, esek, deve gibi tiim yiik hayvanlarina odunlar
sen tasir misin diye sorarlar onlar da biz insanlar1 cehennemde yakacak odunlari
tasimayiz diye cevap verirken, katir bu teklifi kabul eder. Bunun iizerine Peygamber:
“Senin ziirriyetin kesilsin” diye beddua eder ve katir bir daha ¢ogalamaz (Onal 2003:
150).

Katir bazi masallarda yine odun tasiyan bir hayvan olarak karsimiza ¢ikar. Hoca
adli masalda perilerin odununu, bir katir hazirlayarak gétiirmektedir.

“Keloglan essanen odun ediyorumug, bir gatir gelmis yanina. Hemi odununu
etmig, hemi de sirtina yiiklemis” (Simsek 2001: 88).

Katirin tireyememesi yonii, gebelikten korunma ile ilgili inan¢ ve pratiklerde onu
Oonemli bir yere getirmistir. Bir¢ok yorede katirtirnagi yenilerek ya da katirtirnag: adli
bitki kullanilarak kisirlagtirma yoluna gidilmistir.

Erzurum’da bunun i¢in nalbantlarin yonttuklar1 katirtirnaklar1 kurutularak
doviiliir. Sabahlar a¢ karnina bir ¢ay kasig1 yenir (Basar 1972: 86).

Gebe kalmak istemeyen kadinlara bir parca katirtirnag: yedirilir. Rendelenip toz
haline getirilen katirtirnagi balla karistirilip yenir (Cimrin 1984: 6).

“Katirtirnagi denilen bitkinin kokiinii balla karistirarak hazirlanan ilag¢ vardir.
Bunun korunma tedbiri olarak kullaniimasini, terkibindeki bitkinin adimi tasiyan
katirdan almis olmast ile aciklayabiliriz. Katir kisir hayvandir, onun adini tasiyan
bitkide de kisirlastirma giicti olduguna inaniimistir” (Boratav 1984: 147).

Baz1 masallarda insanlarin bir olay sonucunda katira dontiserek cezalandirildigi
goriilir. Masallarda At bolimiimiizde yer alan Kaygisiz Ev, Kamgi, Ahmet ile
Mehmet masallar1 bu sekildedir.

Efsanelerde atin sahibiyle birlikte tas kesildigi goriiliir. Tas kesilme olayi
genellikle cezalandirilma sonucu vuku bulmaktadir.

“Efsanelerdeki motifler ¢ok cesitli olmamakla birlikte sik¢a goriilen motifler tag
kesilme, kug halini alma, mekan degistirmedir. Efsanelerde gecen diger bir doniisiim
motifi tas kesilme motifidir. Efsanelerde insanlar ya da hayvanlar kétii bir durumdan
kurtulma, vahgi hayvandan canavardan kurtulma, utanma, cezalandirma, kotii huy,
adagini yerine getirmeme gibi sebeplerle tasa doniisiirler” (Sakaoglu 1980: 35).

Var olan bir tasin fiziki goriinimiine bakilarak c¢esitli benzetmeler hikaye

edilirken bazi dersler ¢ikarilir. Tasa donlisme, bazen kendi duasiyla, bazen baskasinin
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duasiyla, bazen de dua edilmeden gerceklesir. Tas kesilme motifi arasinda gelin
alaylar1, ¢coban siiriileri, sehre inen ejderhalar ilk sirada yer alir. S6z konusu motifle
ilgili baz1 efsaneler su sekildedir:

Kirmizi bir at lizerindeki gelin, diigiin alaymin 6niinii eskiyalar kesince beni tasa
cevir diye dua edince atiyla birlikte tasa doniisiir (Onal 2003: 158).

Diger bir efsanede, isgal kuvvetleri tarafindan kagirilip gotiiriilmek istenen kiz, tas
olmayi diler. Kiz, kendisini kagirmak isteyenlerle birlikte atin sirtinda tas kesilir (Ergun
1997: 216).

Her iki efsanede de kisinin zor durumdan kurtulmak amaciyla kendi duasiyla tasa
doniistiigli goriliir. Tas kesilen hayvanlar genellikle sahipleriyle ilgili olarak tas
kesilirler. Ya sahipleri tas kesildikleri i¢in tas kesilirler ya da sahiplerinin bedduasiyla
tas kesilirler. S6z konusu motifle ilgili baz1 efsaneler su sekildedir:

Seyh, huysuzlanan atina “Tas kesil” der. At tas kesilir (Ergun 1997: 279).

Kayinvalidesine karsi gelen, ondan ambarin anahtarini isteyen gelin, daha atin
lizerindeyken kaynanasinin bedduastyla tas kesilir (Onal 1997: 250). Gelin babasindan
c¢eyiz olarak degirmen tasini da ister. Kiz, babasinin bedduasi sonucu atiyla birlikte tas
kesilir (Tanyu 1987: 143).

Atin sahibiyle birlikte tas kesilmesi bazen ne dua ne de beddua sonu olur. Kutsal
kabul edilen nesnelere yapilan saygisizlik, Tanr1 tarafindan, tasa dontstiiriilmekle
cezalandirilir. S6z konusu motifle ilgili bir efsane su sekildedir: Cocugunun altini
ekmekle temizleyen kadin, cocugu ve atiyla birlikte tas kesilir (Duymaz 1989: 363).

Efsanede ekmek, saygi gosterilmesi gereken, kutsal bir nesnedir. Ekmege yapilan
saygisizlik tasa doniismekle cezalandirilmis, masum olan at da sahibiyle birlikte onun
yaninda olusu dolayisiyla tasa doniismiistiir. Kahraman ve at1 bir biitiindiir. Kahraman
olmadan at, at olmadan kahraman bir hictir. Kahramanin bagina gelen iyi ya da kotii

durumdan at1 da sorumludur.

2.2.2. Masallarda At

Masallarda at gesitli 6zellikleriyle karsimiza ¢ikmaktadir. Masallarimizda gegen
atlar diistinebilen, konusabilen, uzak mesafeleri ¢ok kisa zamanda asabilen, ucabilen,
olaganiistii Ozelliklere sahip hayvanlardir. Kehanette bulunabilen ve eti yendiginde
sagaltma Ozelligine sahip olan atlar aynm1 zamanda sihirlidir. Olagandis1 yerlerde ve

golde yasayan, denizden ¢ikan at motifleri masallarimizda yer alan diger motiflerdir.
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At, kahramandan once tehlikeleri sezen ve kahramani uyaran ona akil veren
yardimct hayvandir. Bunun gibi diger bazi hayvanlarin da masallarda insanlarla
konustugu goriiliir. Bu durum eski Tiirk inaniglariyla ilgilidir. Tiirklerin eski inanglarina
gore de hayvanlarin, insan ile konugma yetenegi bulunmaktadir. Konusan at ayni
zamanda kahramana zor durumda yardim eden yardimci attir. Yardimci at motifi
masallarda en ¢ok islenen at motifidir.

“Cogu kez hayvan, insamn hayatina konusarak karisir (...) Karsilikli sohbetlere
ve insanlarin hayvanlarin dillerini ogrenme olanagi ve hayvanlarin insanlarin dilleriyle
konusma olanagi olduguna gergekten inanilmistir (...) Bunda basarili olanlar hig
kimseye, ozellikle kadinlara a¢iklamamalar: gereken biiyiik bir sirri 6grenmis olurlar,
clinkii aksi durumda oliimle karsilasirlar” (Roux 2002: 217).

Altin Kus adli Kirgiz masalinda, bahgelerinde babasinin yiyerek genglestigi
elmayi calan kusu aramaya giden kii¢iik oglanin at1, yol tizerinde: “Sola gidenin kendi,
saga gidenin ati o6liir” diye kara bir yazi olan tagin yanma geldiklerinde dile gelip:
“Oliirsem ben éleyim, sag tarafa gidiver.” diyerek kahramana yol gdsterir. Cocuk,
konusan atinin yol gostericiligine uyarak sag tarafa gider ve bir ormana geldiginde
karsisina bir kurt ¢ikar ve ati yer. Kurt, agaca saklanan c¢ocugun yanina gelerek,
aglamamasini, kendisine yardim edecegini sdyler (Kebekova-Tokombayeva 1978: 88).

Karac¢ Baatir, adl1 bir bagska masalda da at dile gelip konusarak kahramani hem
basina gelebilecek felaketlerden korur, hem de ona yol gosterir. Karag, devlerin
kacirdig1 agabeylerini aramaya giderken yolda bir ¢ukura diisen, bakimsiz, zayif bir tay
kurtarir. Tay kisneyerek Kara¢’in pesinden gider. Kovsa da ayrilmaz. Karag, ata gem
vurup eyerleyince zayif tay bir anda dag gibi cins bir at oluverir ve dile gelip kahramani
yonlendirmeye baglar ve zaman zaman tipki insan gibi davranarak kahramanin
gercekten bahadir olup olmadigini anlamaya ¢alisir. Kaplan donuna girip ona saldirir.
Kahraman, kiliciyla vuracagi sirada tekrar at donuna girerek kimligini soyleyiverir.
Karag’a akil vererek kendilerini takip eden devleri oldiirtiir, sihir yapar. Goge ¢ikarak
devlerin atlariyla savasir. Atin kahramana tavsiyeleri masalda su sekildedir:

“Agabeylerini gotiiren devlerden biri olan Buktugul, seni takip ederek
gelmektedir. Onun ati da sihirli, dilimin baglanmast ve kan siyip yiiriiyemez olusum da
ondan olmali. Bu zamana kadar o atin dilini ¢oziilmez kilip ben baglamistim. O ise
benim dilimi baglayacak sihri kaybetmisti. Bunlari hile ile dldiirelim, yoksa

oldiiremeyiz. Sen gidip selam ver. O, nereye gittigini sorarsa, kaybettigin yilkilarin
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aradigint séyle. O zaman dev: ‘Kara¢ geliyor, onu biliyor musun?’ diye sorar. Sen,
‘Biliyorum’ de. ‘O, sefere giderken seksen okiiziin etini yermis, yedi giin golden bagsint
ctkararak kar yagdirirmis. Yedi giinde goliin tistii donarmis. O zaman buzlart goge
atarak Karag¢ sudan ¢ikar, diismana atlanirmis’ de, der. Karag, atin dedigini yaparak
devleri oldiiriir.” (Karadavut 2006: 235).

Mehmet Bey Masali’nda at, kahramana akil vererek onu karsilastig1 engellerden
kurtarir. Ancak kahramanin atin1 dinlemeden hareket etmesiyle basina tiirlii dertler
acilir.

Masalin kahraman1 Mehmet, bir dervisin yardimiyla dogar, aynt zamanda da
padisahin atindan diinyaya bir tay gelir. Dervigin sozlerine gére Mehmet ve toy at
kardes sayilir ve Mehmet attan habersiz higbir sey yapmamalidir. Masalin devaminda
at, Mehmet’in karsilastigi engelleri asmasinda yardimci olur. Bir kez Mehmet, devin
sarayma girip devin kagirdigr kizlari kurtarmaya g¢alisir. Ne var ki, biitiin bunlar
yaparken atina sormayan Mehmet, sarayda esir kalir. Masalin devaminda kahraman,
‘kardes ati’na yine rastlar ve at onu affedip yardim etmeye devam eder. Atin degerli
ogiitleri sayesinde Mehmet’in yolculugu mutlu sonla biter (Boratav 2001: 93).

Masalda oldugu gibi insan ve at arasindaki kardeslik kadar yakin bag eski
Tiirklerin inanglar1 ve atli gécebe hayat tarzindan kaynaklanmaktadir.

Roux, insan-hayvan iliskileri konusunda su sozlere yer vermektedir: “Hayvan
vapilan bir hizmetin, karst bir hizmeti de gerektirdigi anlasilmaktadir. Bir hayranliktan
s0z etmek gsiiphesiz ki hatalidr, ancak insan i¢in gerekli olmalari nedeniyle
bozulmamasi gereken bir bag kurulmugtur.” (Roux 2002: 217).

Eliade, Samanizm adli kitabinda yardimer ruhlarin ¢ogunun hayvan bigimleri
tasidigini belirtmektedir. Bununla birlikte Eliade, esrimeli yolculuklari sirasinda samani
savunan bir “Bas ruhu”nun varligindan s6z etmektedir. Eliade’ye gére bdyle ruhlar
arasinda goge cikarken binilen bir at da yer almaktadir (Eliade 1999: 116-117)

Masallarda rastlanan kahramanin yolculugu boyunca yardim eden ati, samanin
yolculugu sirasindaki yardimci ruhlarina da benzemektedir. Sozii edilen atlarin masal
kahramanlarina sira dis1 engelleri agmaya yardim etme yetenegi, masallarin Samanizm
kokenli 6gesi olarak yorumlanabilir.

At, ¢ogu masalda sahibine yardimci olan hayvandir. Keloglan ile Dev adli
masalda Diildiil adl1 at, yardimc1 hayvandir.
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“Dev, stiriileri alip gotiiriir, diildiil dile gelir: ‘Bunun sonu yoktur, ahirt bu seni
yiyecek. Getir kemikleri hinzirlara ver, iiziimii bana ver. Arpayt iiziimii bana ver ben de
seni kurtarayim (...) Diildiil bir giin diyor ki: ‘Vakit tamam, bu devin sonu olmaz, ahirt
bu seni yiyecek. Bir biiyiik ir de kiigiik tiskiire al. Bir biiyiik su tulugu bir de kiiciik su
tulugu al. Bir de ekmek al yeter. Haydi yola ¢ikacak.” (Giinay 1975: 372).

Padisahin Kiz1 Masali’nda babasi tarafindan erkek oldugu sanilan ancak kiz olan
kahramana memleketinden uzaklara kagabilmesi i¢in yardim eden hayvan attir:

“Kiz oglan, can korkusuyla diigiiniip dururken ati yamina yaklasarak dile gelir:
vigidim, sen sirtima bin, dediklerimi yap gerisine karisma.” der (Ozgelik 1993: 451).

Giil Sinan’a Ne Yapti, Sinan Giil’ii Incitti Masali’'nda at, konusmakta ve
kahramana akil verebilmektedir:

“Orada at dile geliyor: ‘Ey padisah oglu, bu dagin arasindan gegerken iizengilere
oyle vuracaksin ki kaburgalarim birbirine gececek camim acryacak, hizla geceyim ki
dagin arasinda kalmayayim.” (Giinay 1975: 523).

Kara Kantoz adli masalda at, peri padisahinin torunudur.

“Ben de bir periyem, biz peri padisahinin torunlayiyuh. Benim anamin girh dene
oglu var. Biz girh gardasuh. En kiiciikleri de benem.” (Seyidoglu 1999: 401).

Bengiboz Masali’nda at, kahramanin en biiyiik destekgisidir. Kahramanin diinya
giizeli ile evlenmesinde babasinin goziine sifa olacak topragin bulunmasinda, uzun
yollarin kisa zamanda katedilmesinde atin yardim ettigi goriilmektedir:

“At ¢ok giizeldir ve insan gibi konusmaktadwr (...). At yemini yiyip karmini
doyurduktan sonra sehzadeye: * Efendim, suradaki dolapta bir torba goreceksin. Icinde
karbonata benzer bir toz var. Onu alip heybenin igerisine koy. Sakin kaybetme. Cok
zararint goriiriiz’. (...) At bazen ugarak bazen de yiiriiyerek yol alir. (...) Bengiboz
baskalarinin konustugu her seyi hissedermis.” (Seyidoglu 1999: 63-64).

Yel Ati adli masal, yardimer at motifinin en giizel islendigi masallardan biridir.
Bu masaldaki at, masalin adindan da anlasilacag: gibi yel atidir, konusma, diisiinme ve
aglama gibi o6zellikleri olan bu yel ati, sahibinin basina gelecekleri ona énceden haber
verir. Dolayistyla yel at1 ayn1 zamanda Onsezileri giiclii bir attir.

“Yel atiymis megerse, konusurmus, konustugunu oglandan baska kimse
bilmezmis. (...) at bunlart dinlemis, oglan yanina gelir bakar ki atin iki gozii iki ¢esme
‘Aman atim camim atim sana ne oldu boyle? A¢ misin susuz musun?’ ‘Ne ac¢im, ne

susuzum, ne olacak Sah Muhammet... Uvey annenle veziri bir yatakta gérdiin ya, onlar
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seni oOldiirecekler’ (...) ‘Aman Sah Muhammet, diin tavugu yemedin diye bugiin kaz
vaptilar, sana yedirip oldiirecekler’ (...) ‘Bugiin sana hindi kizarttilar, yiteceksin
oleceksin” der.

(...) Yalmz tiiyiimden iki tane al. Basin dara diisiince cakmagi ¢ak. Kilu tiitiizdiir.
Ben aymindayum’ dedi at. (...) biraz gittikten sonra kili tiitizdiriyor, yel ati geliyor,
giyiniyor, kusaniyor, yikaniyor Yel atina: * Beni arslanlar padisahimin yanina gétiir,
bana arslan siitii lazim’ der. Arslanlar padisahinin yanina gotiiriir. Bunu tamitir. (...) bu
agaglik bir yere ¢akmagi ¢akiyor. Kili tiitizdiriyor, at kisneye kisneye geliyor (...) Bu
gidiyor. Savas sirasinda da kili¢ ¢aliyor diismanlar: kirip gegiriyor” (Koksel 1995:
362- 371).

Askere Giden Kiz Masali’nda kizin karsilagtig1 biitiin engelleri agmasinda atin
cok biiyiik rolii vardir:

“Kiz, tayr eyerleyip iizerine binince tay der ki:’Kopriiniin altindaki senin
babandr, sakin korkma’ (...) Ortaliktan gider selam verirsin gavur selam bilmedigi igin
almaz, Tiirk senin selamint alir” (Sakaoglu 2002: 298).

Giilmez Padisah1 Masali’'nda at, kahramani sirtina alarak, gz acip kapayincaya
kadar istedigi yere gotiiren olaganiistii bir attir.

“At bu sefer der ki: ‘Ne aglan yigit?’ At dile geliyor séyleyor gayri. ‘Ne
aglamayim atim, ben aglamayim da kimler aglasin, yalniz ben bu agacin basina ¢iksam
seni bociiler yiyecek ben seni giiciin ¢ikardim devlerin yanindan’ ‘Pekey, dyleyse ¢ek
pazvandimi, beni bir sula’ Oglan sulamis varmig: ‘Neyse bin iistime, yum goziinii’
Yumsa ki hemen iki sahatin icerisinde Nemgehir Giizeli'nin ¢arsisina varir, gasabanin
ucuna” (Alptekin 2002: 270).

Masallarda yer alan bir bagska motif sihirli at motifidir. Sihirli at, masallarda
kahramana iki ya da ti¢ kil verir, kahraman basi sikistiginda bu tiiyleri birbirine siirerek
at1 yardima c¢agirir.

Aglayan Narla Giilen Ayva Masali’nda babasindan kacan kiz, beyaz bir atla
karsilagir. Kiz1 dinleyerek derdine ortak olan at, onu i¢inde bulundugu zor durumdan
kurtarir:

“Kiz gizlice ka¢arak babasinin tarlalarindan birine girer. Burada karsisina bir
beyaz ¢ikar: * Sehzadem, niye aglyyorsun?’ ‘Niye aglamayayim, ben dogdugum zaman
babama oglan diye bildirmisler. Halbu ki ben kizzim. Babam bugiin beni siinnet

ettirecek; kiz oldugumu duyarsa anami da beni de cellad ettirecek. Onun igin
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kagryorum’ ‘Peki ben seni kurtaracagim. Simdi bana bineceksin babanin oniinden bir o
basy stireceksin bir bu bag siireceksin. Tam kagacagin zaman dizginlere kip bas, babana
Allahaismarladik et. Evvel Allah’in izniyle ben seni kurtaririm’, ‘O kara at meger
periymis’,’Sana sirtimdan birkag kil veririm. Darlandin mi killar: birbirine ¢alarsin ben
hemen gelirim’ demis (Sakaoglu 2002: 312- 316).

Padisahin Oglu ile At1 adli masalda kahramana yardim edecek ata nasil sahip
olacagini denizden ¢ikan bir aygir bildirir:

“Deniz aygirt da her seyi bilirmig (...) der ki: Onlar aygur getir diyince sen de
‘Babacigim senin yaldizli egeri atima vurup biraz gezeyim ondan sonra kesin’ de ben
Seni kagwririm (...) At der ki: ‘Ayrilma zamammiz geldi. Sen su killar1 al. Bunlar
birbirine siirtince ben yaminda olurum.” (Ozgelik 1993: 615).

Hayirsiz Kiz adli masalda padisahin goziiniin agilmasi i¢in gerekli olan ceylan
stitlinlin bulunup getirilmesinde atin biiyiik roli vardir:

“Devin soziine aldirmiyor, kirkinct odayr da acgiyor, bakiyor orada oyle bir at
bagl, tiyiinii ¢eksen yag dokiilecek, at dile geliyor: ‘Eger iizengilerimi sirtima
vurursan, kapryr da degmeden buradan beni ¢ikarirsan, seni kurtaririm ama kapiya
degersen kirk saatlik yola ses gider. Dev uyamr, yanina bir ustura, bir torba tuz, bir
sise de sarap al’ (...) Bunlar atla epeyce yol gidiyorlar, at dile geliyor: ‘Beni artik sal,
benden ii¢ kil al, ne zaman darda kalirsan o ii¢ kili birbirine siir.” (Glinay 1975: 498).

Padisahin U¢ Kizi Masah’nda at, kahramana tiiylerinden vererek, zor durumda
kaldiginda bu tiiyleri yakarak kendisini c¢agirmasmi sdyleyerek yardimci olur.
“Mademki durmayr kabul etmiyorsun eger gidersen ben sana bir tiiy vereyim. Bu
tiiytimden al. Nerede basin sikigirsa kilini kilina yak. Ben orada imdadina yetigirim. (...)
Peri at da disarida beklemektedir. Kilini vermis ki beni ¢agir.” (Seyidoglu 1999: 154,
158).

Atin kahramana ii¢ tane kil vermesi masallarda kahraman ve yardimci arasindaki
bir iletisim semboliidiir. Bu duruma masal metinlerinde sikga rastlanmaktadir.
Kahraman o6nce zor durumda olan hayvana yardim eder. Yardiminin karsiligi olarak
hayvan tarafindan kendisine belli sayida tily, kil veya kanat verilir. Masal kahramani
tiiyii, kili veya kanadi yakmak suretiyle, yardim istedigini hayvana bildirir. iletiyi alan
hayvan da kahramani kurtarmak icin harekete gecer. Bdylece insan ve at arasinda

iletisim saglanmais olur.
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Mircea Eliade’nin Samanizm adli kitabinda yer verdigi bilgilere gore, ‘Samanlik
seansinda at’ gercekten ve resmen bulunmasa bile, yakilan kir at killar1 ya da samanin
iistiinde oturdugu beyaz bir kisrak postu araciligiyla, simgesel olarak yer alir. At kili
yakmak samani obiir diinyaya gotiirecek olan sihirli hayvani ¢agirmak demektir (Eliade
1999: 511).

Bu baglamda, masal kahramaninin at1 ii¢ kil aracigiyla ¢agirmasi, Eliade’nin s6z
ettigi samanin at1 simgesel bir ¢agriyla bagdastirmak uygun olacaktir. Konu ile ilgili
diger masal 6rnekleri su sekildedir:

“Mademki durmay: kabul etmiyorsun eger gidersen ben sana bir tiiy vereyim. Bu
tiiytimden al, nerede basin sikisirsa kilini kilina yak. Ben orada imdadina yetigirim”
(Seyidoglu 1999: 154).

“Bunlar atla epeyce yol gidiyorlar, at dile geliyor: ‘Beni artik sal, benden ii¢ kil
al, ne zaman darda kalirsan o ii¢ kili birbirine stir.” (Y1ldirim 2004: 363).

“At: Sana su ii¢ kili veriyorum, basin sikildigi zaman bunlart birbirine siirtersin,
ben hemen yardimina kosarim. (...) Kiz saraydan c¢ikarak ormana gitmis. Orada
cebindeki killar: birbirine stirtmiis. At meydana ¢ikivermis” (Tezel 2001: 251-253).

Verilen masallarda atin kahramana kilindan vererek, zor durumda kaldiginda bu
killar1 birbirine stirterek kendisini ¢agirmasini soyledigi goriiliir. At, bu sekilde zorda
kalan kahramana yardim edecektir.

Bazi masallarda kisilerin cezalandirilma sonucu katira doniistiiriildiikleri goriiliir.

“Zilli milli katir ol’ diyerek degnegi vurunca, katr oldu.” (Ozgelik 1993: 631).

“Cubugu aldim ve kizi dovmeye bagladim. Sen bir katir ol dedim, yirmi senedir
katirdir.” (Seyidoglu 1999: 119).

Verilen masallarda kisilerin beddua sonucu katira doniistiigii goriiliir.

Ahmet ile Mehmet adli masalda ise insanin bir ¢icegi koklamasiyla, istemeyerek
katira dontistiigii goriiliir.

“Ahmet, cobiine bu mayalardan doldurduktan sonra, gedip c¢iceklerden birini
kokulamis, hemen orada bir gatir olmus.” (Simsek 2001: 166).

Masallarda gegen birka¢ motif atlarin menseleri ile ilgilidir. Sudan ¢ikan at
motifiyle ilgili baz1 masallar su soyledir:

Kuslar Padisahimin Kiz1 adli masalda kirk kulun diinyaya getirmis olan ve deniz

altinda yasayan kisrak, oglana kendisi ile cirit oynamak istedigini soyler.
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“Vay genc¢liginen gocalgin arasinda, bir insanoglu olsa da tisdiime binse de surda
beninen bir cirit oynasa” (Simsek 2001: 64).

Bir baska masalda padisahin oglu deniz aygir1 ile ucarak iilkeden kagar (Ozgelik
1993: 53) bir digerinde ise deniz aygir1 “Beni bir tutan olsa bana bir binen olsa” der
(Karakuzu 1997: 17) der.

Yukaridaki masallarda da gorildiigii iizere bazi masallarda atlarin su menseli
olduguna dair izler vardir. Masallarda atlarin su menseli olanlarindan bagka gk menseli
oldugunu diisiindiiren motifler de yer almaktadir. Bu masallar soyledir:

Sabaha karsi gokyliziinden ucarak simsiyah bir at gelir. At {istiine binen
delikanliy1 g6z agip kapayincaya kadar ugarak gogiin obiir tarafindaki magaraya gotiiriir
(Yardimer 1996: 48). Mehmet Yardimci motifi bu sekilde gostermistir: Ancak motif
masal i¢inde tekrar eder. Sabaha kars1 gbkyiiziinden ugarak kizil bir at gelir. At {istiine
binen delikanliy1 goz acip kapayincaya kadar ugarak gogiin obiir tarafindaki magaraya
gotiiriir (Yardimcer 1996: 48).

Atlarin dogumu ile ilgili bir diger unsur halk hikdyelerinde ve masallarda ortak
olan bir motifle ilgilidir. Bu motif sdyledir: dervisin verdigi elma kabugu vasitasiyla
dogan at bir kisim sihirli giigclere sahiptir (Arslan 1994: 17). Masallarda elmanin
kabugundan dogan at kahramana her konuda yardimci olan en yakin arkadasidir.
Tiirklerde agac kiiltline bagli olarak elma bereket sembolii olmustur. Bu sembol
masallarda da yerini alir. Bu konuda Roux Manas Destani’nda Jakip esini kutsal bir
kuyunun yaninda ytikselen bir elma agacini ziyaret ederek tedavi etmeye gonderdigini
belirtir (Roux 2001:179). Tiirk diinyasinda ortak bir motif olarak karsimiza ¢ikan “elma
yiyerek gebe kalma” Tiirkiye’de anlatilan masallarda da yerini almustir.

Masallarda yer alan atlarin ortak Ozellikleri konusabilme, diislinebilme, akil
verebilme, gelecegi gorebilme, ucabilme ve dolayisiyla uzun mesafeleri kisa zamanda
asabilme yetenegidir. Hisleri ve sezgileri ¢ok kuvvetli olan bu hayvanlar, yer aldiklari
masallarin tamaminda kahramanlarin iyiligi i¢in ¢alisir, onarli sikintidan kurtarabilmek
icin elinden gelen her seyi yapar, hatta bazi1 durumlarda canindan bile vazgecmeyi goze
alir. Masallarda kahramanini sirtina alan at, tipki bir saman gibi biitiin islerini kolaylikla

halleder, atlatamayacagi zorluk yoktur.
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Masallarda atin kurban edildigine dair bir ipucu yoktur.

Atin sahibine tily vererek kahramanin kendisini yardima ¢agirmast Samanizm’de
mevcut olan inanglardandir. Masalarda at killarinin birbirine siiriilerek atin ¢agrilmasi
ile samanin at killarin1 atese atarak atin ruhunu ¢agirmasi hemen hemen ayni seylerdir.

Masal diinyasindaki atlar, at sekline girip kahramanin goziine goriinen ve onlara
destek olan yardimci ruhlar olarak algilanmaktadir.

Tirk halk anlatilarinda yer alan at motifinin belli bash tipik 6zellikleri genel
olarak olaganiistii atlar olmalar1 yani yeryiiziine ait olmayan ilahi bir yaradilisa sahip
olmalari, gokten inmis ya da sudan ¢ikmis atlar olmalar1 ya da her iki 6zellige ayni anda
sahip olan atlar olmalari, ugabilmeleri, konusabilmeleri, fiziki bakimdan oldukga gii¢lii
olmalari, kahramanin karsilasabilecegi bir tehlikeyi onceden sezebilir, bu konuda
kahramani yonlendirebilir ve onun yerine savasabilir olmalaridir.

Tiirk kiiltiir hayatinda atin ¢ok farkli bir yeri olmustur. Tiirkler hayatlarinin akist
icinde at1 vazgegilmez bir 6ge olarak goriirler. Uzaklar1 yakin eden savas ve seferlerde
sahibini sirtina alarak engellerden asiran at, gerek asil goriinlimii, gerek sadik olusu,
gerekse giiclii hisleri ile her zaman kendine birinci planda yer bulmustur. Tiirklerin
edebi eserlerinde masallarda, destanlarda, halk hikayelerinde at hep en 6nemli hayvan

olmus, kahramanla birlikte her olayin i¢inde bulunmustur.

2.2.3. Destanlarda At

Destanlarda at, uzun Omiirliiliigiin, mutluluk, refah, dogruluk, séhret, iyilik ve
neslin devamliliginin ve iyi haberin simgesi olmustur. Tiirk efsanelerinde 6nemli bir
yere sahip olan ata, destanlarda da 6nemli bir yer verilmistir.

Bir¢ok Tiirk destaninda at, kahramanin daima yaninda olan, onunla konusan,
dertlesen bir arkadas, sirdas, yol gosterici, ilerleyici, tehlikeleri sezici Ozellikleriyle
kahramani tamamlar. Tiirklerin at1 ehlilestirmesi, onlarin hayatinin 6nemli safthalarindan
biridir. Boylece, atlarin sadece avlanip etinin yenmesinin yaninda giiciinden de ¢esitli
yollarla faydalanilmasi yoluna gidilmistir.

Tiirk diinyasi ortak edebiyatinda oldugu gibi Dedem Korkut Kitabi’nda ve diger
destanlarimizda at motifi ve unsuru biiyiilk 6nem tasimaktadir. At, kahramanin yani
alpin ayrilmaz bir arkadas1 ve yardimcisidir. At, bu diinyada alpin yalniz silah arkadasi

degil oldiikkten sonra da oteki diinyada beraber olunacagi disiiniilen bir kader
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arkadasidir. Savaslarda biitiin stratejiler ve taktikler atin iizerine kurulur, diismanin iyi
cins atlarinin oldiiriilmesi veya ganimet olarak alinmasi hedeflenir.

Dede Korkut Hikayelerinde kahramanin en yakin arkadagsi atidir. Kam Piire oglu
Bamsi Beyrek at1 i¢in soyledikleri kahraman ve at arasindaki bagin ne derece kuvvetli
oldugunu gostermektedir.

“A¢uk aguk meydana benzer seniin alingugun

Iki seb-¢iraga benzer seniin gozciigeziin

Ibrisime benzer seniin yilictigiin

Iki kosa kardasa benzer seniin kulacugun

Eri muraduna yetiiriir sentin arhagugun”
(Ergin 2000: 45).

At ile alp arasinda Oyle bir duygusal bag vardir ki at, alp i¢in kardesten bile
ileridir. Bams1 Beyrek, zindandan ¢ikincaya kadar 16 yil kendisini bekleyen atina:

“At dimezem sana kartas direm kartagumdan yig
Basuma is geldi yoldas direm yoldasumdan yig” (Ergin 1997: 99).

At ile kahramanm birlikteliginin en giizel orneklerinden birini Oguz Kagan
Destani’nda goriiriiz. Oguz’un kirk giin i¢inde biiylimesinin ardindan ilk olarak yaptig
is at siiriilerini glitmek, ata binmek ve av avlamaktir. Tiirklerin o ¢aglarda ¢ocuklarina
ilk 6grettikleri sey ata binmektir. Oguz’un dogumundan hemen sonra ata binmesi, ilk is
olarak da at siiriilerini giitmesi Tiirk toplumunda ata verilen 6nemi en giizel sekilde
ortaya koyan 6rneklerdendir.

Destanda gecen “Oguz Kagan bir ¢cokurdin aygwr adka minedurur irdi. Osul aygir
adni bek ¢ok siviyiir irdi” (Togan 1982: 110) ifadelerinden Oguz Kagan’in her zaman
bir alaca aygira bindigi ve bu atin1 da ¢ok sevdigi anlagilmaktadir. Yine Oguz Kagan’da
gecen “Tokuz kiindiin son oguz kagan-ka aygir ad-m kildiirdi” ifadesi Oguz Kagan’in
binek olarak aygir at1 tercih ettigini gostermektedir.

Radloff, Sibirya’dan adli eserinde aygirin, siiriniin hiikiimdar1 ve koruyucusu
oldugunu soyler. “Aygir, vahsi hayvanlarin saldirilarina karsi siiriisiinii korur. Aygir,
kurtu her zaman yener, becerikli bir aygir ayy bile tard eder.” (Radloff 1994: 33).

Tiirklerde at ile erin degeri bir tutulmaktadir. Oyle Ki, Orhun Kitabeleri’nde
atlarin 6liimi, hatta yaralanmalari, diigmeleri bile anlatilmaktadir:

“Kiil Tigin yaya olarak atilip huciim etti. Ong valinin kayin biraderini, silahli elle
tuttu, silahlr olarak kagana takdim etti. O orduyu orda yok ettik. Yirmi bir yasinda iken,
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Caca generale karsi savastik. En once Tadigin, Corun boz atina binip hucum etti. O at
orda oldii. Ikinci olarak Isbara Yamtarin boz atina binip hucum etti. O at orda oldii.
Uciincii olarakYigen Silig beyin givimli doru atina binip hucum etti. O at orda oldii.
Zirhindan kaftamindan yiizden fazla ok ile vurdular, yiiziine basina bir tane degdirmedi.
O orduyu orda yok ettik. Kiil Tigin, Bayirkunun ak aygiwrina binip atilarak huciim etti.
Bir eri ok ile vurdu, iki eri kovalayp takip ederek mizrakladi. O hucum ettiginde,
Bayirkunun ak aygirimi, uylugunu kirarak, vurdular. Kirgiz kagamm oldiirdiik, ilini
aldik.” (Ergin 1970: 35).

Diismanin atin1 6ldiiren Tiirkler igin atin sahibi de yenilmis sayilmaktadir.

Orhun Kitabeleri’nde Tiirk iilkelerindeki hayvan veya degerli esyalar1 arasinda
at da yer alir. Bilge Kagan, iilkesini ve milletini nasil zengin hale getirdiginden soz
ederken altin, glimiis, ipek, atlar, aygirlar, kara samurlar ve mavi (gok) sincaplari
milletine kazandirdigini sdylemistir.

“Ustte Tanri, altta yer bahsettigi icin gozle goriilmeyen, kulakla isitilmeyen
milletimi doguda giin dogusuna, giineyde ..., batida ... Sari altimini, beyaz giimiisiinii,
kenarli ipegini, ipekli kumasini, binek atini, aygwrini, kara samurunu, mavi sincabini
‘Mogolistan ve Tuva steplerinde yasayan, Bugiin Mogolistan’da hem etinden hem de
derisinden yararlamilmaktadir. Mogollar i¢in onemi biiyiiktiir. Mogolistan ekonomisinin
bu hayvamin kiirklerine bagh oldugu ifade edilmektedir (Aydin 2006: 355)° Tiirkiime,
milletime kazanwverdim... kedersiz kildim.” (Ergin 2000: 63).

Orhun Kitabeleri’nde savas atinin cesareti takdir edilir, at Tiirk beylerinin dostu
olarak gosterilmektedir. At, sahibi o6ldiiglinde, ona ahiret aleminde de yardimci
olacagina, hizmet ettigine inanilir.

Bilge Kagan’in babasinin yas toreni i¢in gelen degerli hediyeler arasinda at da
vardir: "Bunca millet sagini, kulagini... kesti. fyi binek atimi, kara samurunu, mavi
sincabini sayisiz getirip hep birakti.” (Ergin 2000: 63).

Diisman1 yenerek ele gecirilen ganimetler arasinda at da yer alir: “Tangut
milletini bozdum, oglunu, karisini, at siiriisiini, servetini... yok kildim,” (Ergin 2000:
45), “O at siiriilerini alip besledim.” (Ergin 2000: 43).

“Tiirk halklarimin destanlarinda atlar dogduklar: andan itibaren farkli ozelliklere
sahiptir. Bu atlarin kuyruk ve yelelerinde kilic veya hanger vardwr. Tirnaklar
demirdendir.” (Cinar 1996: 64).

“Sekiz gozden diiz gene
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Kaynaywp (oynayip) ¢ikan toynagi
Basip durur balta agzi gibi
Kamiskulak, bakir goz
Gozbebegi de ak gene
Boynu yiiksek, dar bogiir,
Turna tenli, sert (siki) gene
Sahin burun, genig delikli
Cift azil, keskin disli

Sivri ¢ene, ince yanak

Cift yelelidir, iste boyledir
f§te o boz ati vereyim

.. (Cinar 1996 64).

Dizelerden de anlagilacagi iizere, Akbozat’in toynaklari balta agzi gibidir.
Agzindaki azi disleri de oldukca keskindir. Bu nitelikler Akbozat’in bir savas ati
oldugunun isaretidir. Akbozat’a sahip olan kisinin girdigi savastan zaferle ¢ikmamasi
miimkiin degildir.

At, tarihi destanlarda olaganiistii vasiflara sahip bir varliktir. Kahraman, ati
olmadan hicbir sey yapamaz. Galibiyetin de maglubiyetin de hakiki sahibi attir.
Destanlarda kullanilan atlar, soy sop sahibi, secereleri bilinen, son derece akilli, zeki,
bilinmezden ses duyan, tehlikeyi 6nceden sezip haber veren yetenege ve kahramanlik
ahlakina sahiptir. Atlar, insan dilinden anlarlar, insanlar gibi konusurlar, kahramanlarini
yaptiklar1 yanlis hareketlerde uyarirlar, onlar1 6liimden kurtarirlar. Destanlarda yer alan
bu atlar son derece siiratlidirler; g6z acip kapayincaya kadar daglari, dereleri asarlar.
Atlarin her biri, destanlarda 6zel bir isme sahiptir. Atin ad1 kahramanin adinin yerine de
kullanilir. Destanlarda atin adi gectiginde sahibinin de adi anilmis olur. Destanlarda
gorlilen olaganiistii vasiflara sahip atlar1 elde etme ve onlarn terbiye edip yetistirme
kahramanin gorevidir.

“Tiirk destanlar1 at sevgisi ve ovgiisii ile doludur. Kahramanlar atlarim yalniz
arkadas degil, kardes sayarlar. Destanlarda kahramanlar, atlarini severek, oksayarak
‘aslhim kara kisiydi, adimi sen c¢ikardin, yiiriigiim’ demektedirler. Dede Korkut
hikdyelerinde Kazan sorar: ‘Hiiner atin midir, erin midir?’, ‘Han’im, erindir.’ derler.

Kazan Han, ‘Yok, at islemese er ogiinmez. Hiiner atindir’ der” (Inan 1992: 17).
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At, kahramanin yardimcisi olarak onu her zaman korur ve kahramani zor
durumdan kurtarir. Mitolojik &gelerin  agir bastigi Ahip Manas ve Alpamis
Destanlari’'nda kahramanin ati, onu olaganiistii yetenekleriyle zor durumdan
kurtarmaktadir. At motifi, Kirgiz halk anlatilarinda da kahramanin ger¢ek dostu ve
yardimcist olarak yer alir ve sik sik insan gibi konusarak kahramani zor durumlardan
kurtarir.

Alpamis Destani’nda kuyuya diisiiriilen Alpamis, kaz ile manzum olarak
haberlesir, kaz kuyuya inince onun ayagina bir mektup baglar. Mektup Alpamis’in kiz
kardesi Kaldirgag’in eline gecer. Kaldirga¢ durumu Alpamis’in arkadasi Karacan’a
bildirir. O, kuyudan kurtulmas i¢in ip sarkitir fakat Alpamis bu olayin duyulmasindan
ve basina “kaking” edilmesinden ¢ekinir. Ayak direyerek urganmi kopartir, kuyuda kalir.
Daha sonra kemikten yaptig1 saz vasitasiyla Tavka adli kizla tanisir. Takva, Alpamis’in
at1 Baygibar’1 tiitsii ile uyandirir, Baygibar gelip kuyrugunu kuyuya uzatir ve kahraman
kurtulur (Yoldasoglu 2000: 350).

Maaday-Kara Destani’nda ogul Kogiidey Mergen, demir zindandan tizerlerine
doksan dokuz kilit, seksen dokuz siirgli vurulmasina ragmen ‘gélleri kurutan bahadir’
sayesinde kurtulur (Naskali, 1999: 204-212, Bekki, 2001: 6245 vd.).

Alip Manas, i¢ine digiirildiigii doksan kulaglik kuyuda iken yaktigi agiti kazlar
duyar. Kazlar kuyuya gelir. Alip Manas mektup yazar, kazin ayagina baglar ancak
mektup Ak Kobon Bahadir’in eline geger. O da gelip kuyunun agzini toprakla orter.
Kutsal Ak Boz At’in kuyu istiindeki toprak yigmini bir tepikte ugurmasi ve Kutsal
Gol’den aldigr altin kopiigli yutup gilic kazanmasi (bununla Alip Manas da gili¢ kazanir)
ile kuyudan kurtulur (Ergun 1998: 43-203).

Pek cok destanda yer alan at motifi 6zellikle Manas Destani’nda ayr1 bir yere
sahiptir. Her biri 6zel adlarla anilan, pek ¢ok atin yer aldigi Manas Destam adeta bir at
sergisi gibidir. Bu zenginlik diger destanlarda goriilmemektedir. Bununla birlikte diger
destanlarda az sayida at ele alinmis ancak atlarin destan icinde ¢ok Onemli rolleri
olmustur.

Manas Destani’ndaki atlardan bazilarinin disi olduklar1 yani kisrak hiiviyetiyle
tanitildiklart goriiliir. Boz-bee, Kula-bee vb. ayrica Kok-Cepi¢ destanin iki ayr1 yerinde
iki ayr1 kahramanin at1 olarak yer alir. Pek ¢ok atin adi bir kez anilirken, bazilarinin adi
insan kahramanlarin adlarindan daha fazla anilmistir. Manas’in atlari, Ak-kula, Sari-Ala

ve Tay-buurul, kafirlerin han1 Coloy’un ati Ag¢-buudan, Almambet’in at1 Kol-ciren,
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Tekeci’nin at1 Kok-ala, Kiil-Coro’nun ati Kok-¢ebi¢, Bokmurun’un ati Maniker Manas
Destani’ndaki 6nemli atlarin bazilaridir.
Manas’in atlarindan Ak-kula destanda su sekilde tanimlanir:
Horgiicii biiyiik yiiksek at,
Ustiin dogan Ak-kula (11/35-36).
Sabirsiz dogan Ak-kula'ya
Swrty yiiksek, boynu alcak,
Bu biiyiik yiiriik Ak-kula’ya
Kisa yeleli, narin yapili
Bu nam salmus Ak-kula’ya
Hi¢bir attan geri kalmayan
Atina yuvarlak nal koydurmayan (44/1219-1225).
Ak-kulasina at yetismez (60/81 ve 87).

Manas’in ati Ak-Kula destanda hizli ve gii¢lii bir at olarak belirtilmistir. Bunun
disinda Manas’in atinin énemli bir 6zelligi de kurtarici olmasidir. Buradaki kurtaricilik
diger destanlardaki atin kurtaricilig1 vasfindan biraz farkli olarak sahibini bir tehlikeden
kurtarma degil hayata dondiirme seklindedir. Destanda Manas {i¢ kez 6lmesine ragmen
tic hayvaninin sadakatiyle hayata doner. Tiirk destanlarinda at, sahibinin en yakin
yardimcisidir.

Manas Destani’nda destan kahramami Manas zehirli igki igerek Oliince, ak
sunguru, ak tazist ve Ak-Kula’nin sayesinde yeniden hayata dondiriliir (Sakaoglu
1995: 168-169).

Manas Destani’nda olaylar su sekilde anlatilir:

Kalmuk yurdunda kok-¢6g6z ve koz-kaman diye bilinen iki hirsiz Manas’a tuzak
kurar ve ona zehirli sarap ikram ederler. Manas’in cani ugup gider. Ona saraya benzer
bir mezar yapilir. Tanri meleklerine Manas’in at1, kopegi ve kusu sadik hayvanlar ise
onu diriltin diye emir verir. Melekler atin, kusun ve kdpeginin yaninda Manas’a tiirli
hakaretler eder. At, kus ve kopek efendilerini savunur. Manas’in {i¢ hayvaninin verdigi
cevaplar onlarm iyi kus, iyi at ve iyi kopek oldugunu ortaya koyunca efendilerinin
diriltilmesi saglanmis olur. Dirilip kalkan Manas, atina biner, kusunu ve kdpegini de
yanina alir.

Tiirk destanlarinda yer alan kahramanlarin atlar1 genellikle agik renkli hatta

beyazdir. Manas Destani’nda Manas’in at1 beyaz oldugu i¢in adi Akkula’dir. Dede
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Korkut’ta, Bamsi Beyrek’in savasa giderken kuyrugunun kesilmesini buyurdugu ati, ak
boz renklidir. Kdoroglu'nun ati rengiyle paralel olarak Kirat adini alir. Akbozat
Destani’nda Akbozat’in rengini al ile boz arasinda, beyaza yakin olarak tasvir edilir.

Beyaz renkli at se¢imini Eski Tiirk inaniglariyla baglantihdir. Eski Tiirk
inaniglarina gore, gokte ikamet ettigi diisiiniilen gok Tanridan bir seyler dilenirken araci
konumunda olan kamlarin, Tanr1 katina beyaz bir at ile seyahat ettiklerine inanilir. Yer
alt1 aleminin efendisi Erlik’in ele gegirdigine inanilan ruhlar1 kurtarmak iizere yapilan
seyahatlerde kamlar beyaz yerine siyah bir ati tercih eder. Mesela, Altay samanlari
arasinda kadin samanlar daima “kara” olarak tasvir edilir ¢linkii higbir kadin saman Gok
Yolculugu’na ¢ikamaz. Saman torenlerinde goriilen atlarin renk ayriminin daha sonra
destanlara da yansimistir (Yildirim 2004: 46)

Ata sahip ¢ikmak, atin1 hayati pahasina da olsa vermemek, ati namus gibi iistiin
tutmak Manas Destani’nda goriilen en 6nemli erdemlerdendir. Destan’da Cinkoca’nin
Semetey’den “Tayburul” isimli atin1 istemesi lizerine Semetey’in at1 vermeyip savas
cikarmasi buna Ornektir.

Bagkurtlarin en biiyilk ve oOnemli destam1 Ural Batir’da Akbozat, Baskurt
destanlarinda yer alan ilahi at semboliiniin en giizel 6rnegidir. Akbozat, Ural Batir
Destami’ndan sonra adiyla anilan Akbozat Destami’nda da yer alir. Ural Batir
Destani’nda Akbozat’in, Ural’in esi Humay’a annesi Giines tarafindan hediye edildigi
bildirilir. Bu nedenle Akbozat’in gék menseli bir at oldugu anlagilmaktadir. Humay onu
cagirdiginda Akbozat, gokten diisen bir yildiz gibi yeryiiziine iner (Mainogasheva 1999:
75-76).

Baskurt destanlarinda rastlanan at motifi olaganiistii niteliklere sahiptir. Ilahi at
motifi lizerinde durulan boliimler destanlarin en Onemli kisimlarini olusturur ve
geleneksel bir formiil durumuna gelmistir. Bu dizelerde at motifine has 6zellikler en
ince ayrintilarina kadar tasvir edilir. Ata isnat edilen kutsalligin ve degerin nedeni atin
Baskurt hayatindaki 6nemi ile ilgilidir. Cesitli renk ve cinsteki atlarin, stiriiler halinde
bir gélden ¢ikmasi temi, hemen biitiin Bagkurt destan ve hikayelerinde yer almaktadir.
Insanlar, i¢ i¢e yasadiklari, giinliik hayatlarinin vazgecilmezi olan atlari olaganiistii
gormekte ve gostermektedir. Insanlarin birbirlerinden karsilanmasi zor istekleri
oldugunda soylenen “Benim Siilgen’den ¢ikmis atlarim yok” atalar sozii, Baskurt

kiiltiiriinde ata gosterilen dnemi ortaya koyar (Kara 1997: 9).
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At motifi, biitiin Tiirk destanlarinda islevleri bakimindan kahramandan sonra
gelen en Onemli motiftir. Birgok destanda at motifinin kahraman tipi ile benzer
Ozelliklere sahip olup, ¢ogu zaman en az kahraman kadar alplik gosterdigi goriiliir.
Bagkurt destanlarinda at motifinin istiin 6zellikleri zirveye ulasir. Akbozat Destam
basta olmak iizere bircok Baskurt Destani’ndaki at motifinin {stiin Ozellikleriyle
kahramandan daha fazla 6ne ¢iktig1 goriiliir.

Destanlarda olaganiistii atlara sahip olmak kahraman agisindan ¢ok zordur. At,
oldukca degerli bir varliktir ve ona, sadece hak edebilen kahramanlar sahip olabilir.
Olaganiistii atlar, kendilerine sahip olacak kisileri kendileri secer. Atin birinin
boyunduruguna girebilmesi igin, kisinin at tarafindan ortaya konulan sartlar1 yerine
getirmesi gerekir. At, kendisine sahip olacak kisiden taleplerini yerine getirmesini
bekler. Bu talepler at motifinin ihtiyaclarini gidermekten ziyade kahramanin yigitligini
Ol¢meye yoneliktir. Kahraman at1 degil, at kahramani se¢mektedir.

Ural Batir Destani’nda Akbozat yeryiiziinde kendisine sahip olabilecek kadar
nitelikli bir insanin var olmadigini belirtir. Humay’in kendisine es olarak sectigi hicbir
yigit Akbozat’in onayini alamamistir. Humay bunun iizerine Ural ve Siilgen’i
Akbozat’in huzuruna c¢ikarir ve hangisinin yigit oldugunu belirlemesini ister. At,
kahramani birebir miicadele ederek sinayabilecegi gibi ondan zor bir isi yerine
getirmesini de isteyebilir. Akbozat’in boyun egecegi yigit siradan bir yigit olamaz.
Akbozat secilmis ve olaganiistii bir attir. Tipki kahraman gibi o da belirli bir misyonu
gerceklestirmek i¢in yaratilmistir. Akbozat, kahramana Tanr1 katindan gonderilmis bir
hediyedir. Dolayisiyla, gercek sahibini tanimak icin kendisine sahip olmak isteyen
yigitleri sinamadan gecirir. Siilgen, biitiin ugraslarina ragmen, Akbozat’in sartlarini
yerine getiremez ¢iinkii Siilgen’de kahramanlik erdemi yoktur. Ural Batir, Akbozat’1
elde etmekle hem kahramanligini ispatlamis, hem de Humay ile evlenmeye hak
kazanmistir. Humay ile evlenmek igin Akbozat’in onaymi almak gerekmektedir.
Akbozat’in 6ne slirdiigii sartlart yerine getirebilecek nitelikteki kisi, kahramanlik
erdemine sahip oldugunu kanitlar. Humay ile evlenebilmek i¢in gereken sartlar da
boylece yerine getirilmis olur (Ergun 1996: 527).

Akbozat, sartlari yerine getiren Ural Batir’a hayran kalir. O zamana kadar
kimsenin hiikmiine girmeyen Akbozat, Ural Batir’in gilicii kuvveti karsisinda

kahramanin iradesine boyun eger.
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At, bu degerler ortaminda, kahramana yardimci olur, ona kimlik ve benlik
kazandirir; onun kardesi, yoldasi, hatta yanindan hig¢ ayrilmadigi esi konumuna yiikselir.
Devlet sisteminin, ekonomik hayatin; sélen, av, toy, 6li as1 vb. ritiiellere dayali
geleneklerin; diislince diinyas1 ve soz sanatinin etik ve estetik degerleri atla birlikte
sunulur (Ciar 1999: 108).

Tiirk kiiltiir ve medeniyeti icinde atin dnemi gittikge artmis ve Islam kiiltiirii
icinde de varligim siirdiirmiistiir. Battalndme, Saltukname, Danismendname gibi Islami
donem destanlarinda at dnemli roller iistlenmeye devam eder. At, Islam sonrasinda da
kutsal kabul edilmeye devam etmistir. Bu anlayis, Islam 6ncesi Tiirk mitolojisinin, ata
gosterdigi onemden kaynaklanmaktadir.

Anadolu sahas1 Tirk destanlar1 arasinda Battalnime, Saltukname,
Danismendname gibi 6nde gelenlerinde atlarin ¢ok 6nemli rolleri vardir. Hatta bu atlar
bazen birden fazla destanda karsimiza ¢ikar. Hamzaname’deki Askar, daha sonra
sirasiyla Battalgazi ve Sar1 Saltuk’un at1 olarak goriiliir. Anadolu sahasinda da yaygin
olan Hamzaname’de at motifinin temelinde, Hz. Hamza’nin atinin Tann tarafindan
gonderilmis olmas1 yatmaktadir. O, ayni zamanda Hz. Ibrahim’in oglu Hz. Ishak’mn
bindigi attir. Bu at, zaman zaman Kabe’yi tavaf edip yasadigi magaraya donmektedir
(Sakaoglu 1995: 26-31).

“Askar, Hz. Hamza’min diismanlarini yenmesi konusunda en onde gelen
yardimcisidir. O, adeta, Miisliimanligin yayimast i¢in Tanri tarafindan gonderilmis
ilahi bir at gibidir. Askar ab-1 hayat i¢mis olup Adem Aleyhisselamdan beri
vasamaktadir. Hizir ona biner ve o gerektiginde riizgardan daha hizli kosar, hatta
kanatlanp ugar bile” (Sezen 1991: 65-66).

Battalgazi’nin at1 Askar’in ortaya ¢ikisi birtakim olaganiistiiliiklerle doludur. O da
ilahi bir kaynak tarafindan Battalgazi i¢in gonderilmistir. O, su iizerinde yiiriir,
gerektiginde kanatlanip ucar, tam adiyla “Dev-zade Askar” diye alinan bu at, ab-1
hayattan ictigi icin Oliimsiizlesmis ve birden fazla destan kahramanina hizmet
verebilmistir.

Iyi bir ata sahip olunmas destanlarrmizin ve destan kahramani olan alperenlerin
olmazsa olamazlarindandir. Destanlarda kahramanlarin en biiyiik yardimcisi onun atidir.
At, destanlarda tipki kahraman gibi olaganiistii vasiflara sahiptir. Kahraman at1 olmadan
hicbir ig bagsaramaz. Zaferin ve maglubiyetin esas kahramani1 adeta attir. Destanlarda

gecen atlar asil, secereleri bilinen, zeki, tehlikeyi Onceden sezip haber veren,



65

kahramanlik ahlakina sahip varliklardir. Atlar insan dilinden anlarlar, insanlar gibi
konusurlar, kahramanlarin yaptiklart yanlis hareketlerde onlar1 uyarirlar, onlar1 limden
ve esaretten kurtarirlar. Bu atlar son derece siiratlidir, goz agip kapayincaya kadar
daglari, dereleri asarlar, ugma yetenegine sahiptirler.

Battalnime, Saltuknime ve Danismendnime gibi Islamiyet’in yayilmasin
amaglayan eserlerin disinda Koéroglu Destam da yaygin olarak anlatilan, cesitli
varyantlar1 olan 6nemli bir destandir. Kéroglu Destani’nda kahramanin ati olan Kirat,
Anadolu’da sik rastlanan bir cins attir ve o adla da anilir. Ancak Koéroglu’nun at1 olan
Kirat’in 6zellikleri ¢cok 6nemlidir ve onu digerlerinden ayirir.

Koroglu Destani’nin, Koéroglu kadar iinlii ati Kirat, hemen biitiin varyantlarda
sudan ¢ikan iki aygirin birlesmesinden dogmustur. Dede Korkut’ta Kam Piire,
bezirganlarini oglu i¢in hediyeler almak iizere Rum iline gonderir. Bezirganlar, Bamsi
Beyrek’e denizden ¢ikan olan boz bir at getirirler (Ergin 2000: 35).

“Kirat, sudan ¢ikan bir aygwrin at siiriisiindeki kisraklardan birine asmasindan
dogmustur. O aynmi zamanda u¢abilmektedir. Hatta bir ahirda beslenirken hi¢ bir 151k
gormeseydi o, kanath bir at olacakti. Kéroglu Destani’nin pek ¢ok anlatmasinda
Kiratin kosarken ayaklarinin yere degmedigi kaydedilir.” (Boratav 1984: 65-67).

Destandaki olaylar su sekilde gelismektedir: Bolu Bey’inin konaginin bahgesinde
tel c¢icegi vardir; Koroglu bunlardan isteyince Ayvaz’la Kenan da bahgede ¢igegi
koparip almak isterler ancak yakalanip hapsedilirler. Arkadaslarinin gecikmesi
Koroglu’nu iizmektedir. Nihayet bir glin Ayvaz ¢ikagelir. Koéroglu Ayvaz’i sorunca
durumu anlatir. Kéroglu’nun ati1 Bolu Beyi’ne giderse hem Kenan serbest birakilacaktir,
hem de tel ¢igegi verilecektir. Olaylar boylece gelisir ancak, teslim edilen at, yanina
kimseyi yanastirmaz. Atim1 Bolu Beyi’nden almak icin her seyi goze alan Koroglu,
kiyafet degistirip hile ile konaga seyis olur. Atin, bu seyisi gormesiyle sakinlesmesi
Bolu Beyi’ni siiphelendirir. Sonunda onun Ko6roglu oldugunu anlar ve yakalatarak
ellerini, kollarin1 baglatip hapse attirir. Kéroglu’nun, Bolu Beyi’ne, atin boyle dura dura
ayaklarimin tutmayaca@ini sdylemesi, onun kagacagi seklinde yorumlanir ancak o,
kapilarin kapatilmasini, ayaklarinin baglanmasini teklif edince, uygun goriiliir. Kéroglu
atina biner ve Kirat’in kulagma bir siir sdyler. Kéroglu’nun sodyledigi siirin ilk iki
misrasi soyledir:

Eger atin sen de erlik var ise

Su kale babini asmak isterim. (Kaplan 2005: 49).
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Koroglu atina bir el vurup bir bastan bir basa kosturur. Sonra duvardan sigrayip
gozden kaybolur ve kus gibi ugar gider. Bdylece Kirat, sahibi Koroglu’nu insan
giicliniin asamayacag1 bir engeli agarak kurtarir.

Tirk destanlarinda olaganiistii 6zelliklere sahip diisiinebilen, konusabilen,
ucabilen bu atlar, dogumlarn itibariyle sudan ¢ikan su menseli ya da gokten inen gok
menseli, ucabilen atlardir.

“Tiirk kiiltiir ve medeniyet hayatimin farkli devirlerinde at, tiim canliligt ile halk
muhayyilesinde efsaneler de olusturmustur. Tiirk halkinin muhayyilesinde dogan bu
efsaneler, atlarin mengelerini farkl sekillerde olusturmustur. Bunun neticesinde atlarin
gok, riizgdr, toprak ve su menseli olduklart ile ilgili efsaneler dogmugstur.” (Kaplan
2005: 51).

Sudan c¢ikan at motifi, bircok Tiirk destaninda yer almaktadir. Tiirk halklarinin
destanlarinda su atlarina diildiil ya da tulpar denilmektedir.

“Ozbek destanlarindan Giindiiz ile Yidiz Destani’nda gecen ‘Golden
Koéroglu’nun disi atina kosan at, bir diildiil idi. Bu diildiilden bu tay olmustu.’
ciimlesinde diildiil olarak tasvir edilen at bir su atidw.” (Tilav 2007: 60).

Sudan ¢ikan at motifi, eski Tiirk mit ve efsanelerinde su sekilde agiklanir:

“At hakkindaki mite goére biitiin tulparlarin atasi, su mabudu ile yakin
miinasebette olan ilahi giiclerden olup iyilik ve giizelligi korumakta, kotiiliik ve
acimasizliklara karsi miicadelede yardim etmekteydi.” (Tilav 2007: 61).

Tiirk destanlarinda yer alan at motifinin su ile olan ilgisi yasanilan cografya ile de
ilgilidir. Yasanilan topraklardaki doga sartlar1 orada yasayan halkin inanislarini ve
sosyal hayatini etkiler. Tiirklerin yasadiklari cografi alan iginde bulunan gol ve su
kiiltiine bagli olarak atlar bu iki kiilt ile iliskilendirilmistir.

Ugabilen at motifi ise daha c¢ok arkaik destanlarda karsimiza g¢ikar. Kéroglu
Destani’nda Kirat ve Doru at dogar dogmaz bir tavlada kirk giin 151k ve insan ylizii
gormeden biiyiitiilmiislerdir. Kéroglu babasimnin tembihlerine uyarak otuz dokuz giin
atlara 151k ve insan yiizli géstermez. Fakat kirkinci giin Kéroglu dayanamaz ve tavlanin
iistlinde bir delik acarak ne olup bittigini gérmek ister. Gordiiklerine inanamaz, sag
taraftaki atin omuzlarinda iki kanat alev gibi yanmakta altin gibi parildamaktadir. Sol
tarafa bakar, sol taraftaki atin kanatlar1 yoktur. Tekrar sagdaki ata baktiginda kanatlarin

sonmiis oldugunu goriir (Seyidoglu 1996: 55).
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Koroglu, merakina yenilip atlara bakmasa kirkiner giinlin sonunda Kirat, ugabilen
bir at olacaktir. Destanlarda ugabilen atlarin ilahi kokenli varliklar olduguna
inanilmaktadir.

Kahramanin hazirlanmasinda atin 6zel bir yerinin olmasi birgok Tiirk destaninda
goriilen bir ozelliktir. Ancak Kirat gibi milkkemmel atlar, Manas, Alpamig ve Bamsi
Beyrek gibi Tiirk destanlarinda daha belirgindir.

Bu atlar siradan atlardan farkli olarak c¢esitli 6zelliklerle donatilmislardir.
Manas’in at1 Akkula, sahibine kars1 olan bagliligiyla onu kurtarirken, Kéroglu’nun ati
Kirat da onu yiiksek bir duvardan atlatarak, diismanlarinin elinden kurtarmistir.
Diisiinebilen, sahibini koruyup kollayan, olaganiistii 6zelliklere sahip olan bu atlar
destan kahramanlariyla birlikte anilir. Ak- kula, Askar ve Kirat sahipleri kadar 6nemli
atlardir.

Bununla birlikte Tiirk destanlarindaki Alp tipinin en belirgin 6zelligi atli olusudur.
Destanlarda Alp her zaman atlidir, bu yasant1 Tiirk diislincesine “Tiirk ¢cadirda dogar, at
tistiinde oliir.” hikmiinii getirmistir. Nitekim Alp olabilmek i¢in dogustan gerekli
kabiliyetlerle disiplin ve sert bir e8itimin yan1 sira, iyi bir at, atlar1 i¢in 6zel at kosum
takimlari, ok ve yay gereklidir (Oztiirk 2000: 44-46).

Destanlarda destan kahramani kadar, kahramanin atinin da onemli oldugu
goriilmektedir. At ve kahramanin belli 6l¢lide 6zdeslesmesine kadar uzanan kahraman
ve at birlikteliginin, Tiirk destanlarinin vazgecilmez bir 6zelligi olmasi, Tirklerin
yerlesik hayata ge¢meden Onceki hayat tarzlarinda atin onemli bir yer isgal etmis
olmasiyla ac¢iklamak miimkiindiir.

Dede Korkut Destanlari’'nda Bay Piire’nin bezirganlari uzak yerlerden Oguz
iline dondiiklerinde Bay Piire’nin oglu Beyrek’e getirdikleri hediyeler arasinda en
kiymetlisi deniz kulunu boz aygir ile ag tozlu yaydir (Ergin: 2000: 27).

Bu durum Oguzlar arasinda at ve yayin degerini anlatmaktadir. Oguzlar arasinda,
Alp’in basariya yiikselmesinde at, yay ve ok savunma ve saldirt silahi olarak oldukca
onemli bir yere sahiptir.

Atm, Tirk kiltiir ve medeniyet tarihindeki yeri diger hayvanlarinkinden daha
onemlidir. Dolayisiyla at, edebiyatin en 6nemli kahramanlari arasinda yer alir.

Anlatmaya dayali anonim edebiyat tiirleri arasinda destan, masal ve halk

hikayeleri atlarin 6n planda yer aldig: alt dallar olarak goriiliir; fikra ve efsane gibi diger
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dallarda ise atin rolii ¢ok azdir. Destanlarda kahramanin yaninda yigit, kocak gibi

isimlerle anilan kirk yardimeisi bulunur. Ancak kahramanin en biiyiik yardimcisi atidir.

2.2.4. Halk Hikayelerinde At

Halk hikayelerinde; kahramana her zaman yardim eden, olabilecek kotiiliikleri
sezen, onunla konusarak yol gosteren yani kahramanmn go6zii kulagi olan atlara
rastlanilmaktadir. Islamiyet’ten onceki Tiirk inamsinda koruyucu ruh kavrami
yaygindir. Bu nedenle her kahramanin, kendisini korudugu bir koruyucu ruhunun
olduguna inanilir ve bu koruyucu ruhun, korudugu kisinin hayvan biciminde
cisimlesmis ruhu oldugu diigtiniiliirdii. (Coruhlu 2002: 161). Bu bakimdan kahramana
yardimc1 olan, tehlikeleri sezen, sahibi i¢in savasan atlar koruyucu ruh olarak
nitelendirilebilir.

Hikayelerde, kahramanlar gibi, kahramanlarin atlar1 da kutlu kisinin verdigi elma
kabuklar1 sayesinde dogdugu goriiliir. Buna 6rnek olarak verilebilecek “Bal Bogrek™
(Gorkem 2000: 223) hikayesinde de at, bu sekilde dogar. Elmay1 yiyen padisahin bir
oglu oldugu gibi, elmanin kabuklarini yiyen kisragin da “Benliboz” isimli bir tay1 olur.
Pervin Ergun, bunun Tanri1 kutunun sembolii oldugunu, aslinda cennette yaratilan
kahraman ve atinin bu vesileyle yeryiiziine indigini belirtir (Ergun 2004: 243). Atlarin
dogumlarinda goriilen olaganiistiiliik, onlarin olaganiistii yeteneklerle donatmuistir.
Hikayelerin ¢ogunda goriilen olaganiistiiliiklerinden biri de onlarin riizgar gibi hizl
gidebilmeleridir. Ornegin “Kirmensah” hikayesinde kahramanin ati Karakaytaz’in
riizgar gibi hizli gidebildigi goriilmektedir: “Karakaytaz, esen yellere karisip giderdi.
Karakaytaz in tirnagina denk, o vaktin devrinde kiiheylan yok idi.” (Alptekin, 1999:
207). Ayrica Karakaytaz, Kirmensah’1 biitiin kotiiliikklerden korumaktadir. Hikayenin
Kars-Igdir varyantinda Koca Arap, atim1 Kirmensah’a verdikten sonra soyle der:
“Yavrum Kirman sen Karakaytaz'a bin, Karakaytaz her yerde ayaklar: diredi
gitmediyse, yavrum sakin kam¢i vurma. Muhakkak ki basinda bir felaket var gitme. Yok
oyle bir halleri olmazsa git. Korkma seni nerde olsa kurtarir” (Alptekin, 1999: 289).
Ayrica hikayelerde, konusarak kahramani tehlikelerden koruyan olaganiistii atlara da
rastlanir. Buna 6rnek olarak “Bal Bogrek™ hikayesinde padisahin ikinci karisi, Bogrek’i
zehirlemeye calisirken Bal Bogrek’in att Benliboz bunu anlar ve Bogrek’i haberdar
eder. Bunu anlayan kadin, at1 6ldiirmek ister. Fakat at, Bogrek’i alarak kagar ve bu

arada kadin1 ve sevgilisi Yahudi’yi de dldiiriir. Yine Bal Bogrek, Akkavak kizini atinin
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verdigi akilla yener. Ayrica Benliboz, agzindan ¢ikan su ve ayaginin topragiyla
Bogrek’in yaralarini iyilestirir. Bu boliim, hikdyede su sekilde gegmektedir: “ ‘Gardas
ben agzimi acarim’ dedi, ‘Agzimdan su akmaya baslar, ayagumn yerinden bir par¢a
toprak al, agzimdan akan selin oniine tut’ dedi. ‘Suyu bal¢ik eyle. O kirik yerine yarisini
stir, yarisini da bir yerinde tut! Annenin gozleri de gormez oldu evde. Euzu besmele ¢ek,
Hizir duasimi ii¢ sefer oku; annenin goézlerine siir! Insallah Allah’a siginir séylerim ki
annenin gozleri de agilir.”” (Gorkem 2000: 243) diyerek kahramana akil vermektedir.
Ayrica burada atin, yaralar iyilestirebilme giicli olmasindan dolayi, kut sahibi oldugu
sOylenebilir. Yine Bal Bogrek hikayesinde, Bal Bogrek’i sarhos edip kagan Akkavak
kizinin arkasindan at, sunlar1 sdyler:

“Verdi wrakiy1 cigerim yanar

Benliboz iistiinde pervane doner

Allah tarafindan yedi nar ener

Dordiin sen ye gardas ticiin o yare” (Gorkem 2000: 234)

At bunu sdyleyince, Allah tarafindan yedi nar iner. Birini ¢cocugun agzina sikar ve
cocuk kendine gelir. Burada atin sagaltici, iyilestirici bir rol yiiklendigi goriiliir. Atin,
Tanriyla baglantili, koruyucu bir ruh oldugu sdylenebilir. Ayrica daha Once de
deginildigi gibi, samanlarin esrime sirasinda kullandiklar1 atlar ile hikaye
kahramanlarinin atlar1 arasinda da benzerlikler vardir.

Mircea Eliade Samanizm adli kitabinda, saman mitolojisinde ve ritlerde atin
tuttugu yerin 6nemli oldugunu; tam ve tipik anlamiyla bir 6liim hayvam ve ruh
gocliriicii olan atin, saman tarafindan ¢esitli baglarla da esrimeye, yani mistik yolculugu
miimkiin kilan ‘kendinden ¢ikisa’ ulasmak icin kullanildigini belirtir (Eliade 1999: 508).

Yasar Coruhlu da, samanin yolculugu sirasinda gége ¢iktig1 ve yer altina indigini;
samana bu yolculugu sirasinda kartal, ordek, kaz, kus, geyik, at, ay1, kurt gibi cesitli
hayvanlarin yardimci oldugunu ifade eder (Coruhlu 2002: 67).

Samanin mistik yolculugunda kendisine yardimci olan at; hikayelerde, kahramana
yolculugu boyunca yardimei olan atina benzemektedir. At, Samanizm inancinda samana
goge cikma olanagi sagladigi icin kanath olarak diistiniilmiistiir Tiirk kozmogonisinde
de sudan ¢ikan kanath atlara rastlanilmaktadir (Coruhlu 2002: 141). Hikayelerde de
sudan ¢ikan olaganiistii atlara rastlanir.

Omegin Zaloglu Riistem hikayesinde Ziimriidiianka, Riistem’i yedi derya

arasinda bir adaya indirir. Riistem, burada bir aygir1 denizden ¢ikararak evcillestirir. Bu
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aygir, olaganiistii Ozelliklere sahiptir ve alti ayakhidir. Zaloglu Riistem’’in giiciine
dayanabilecek bir hayvandir ve her yere gidebilmektedir (Sakaoglu, 1997: 370).

Sah Ismail hikayesinin bir varyantinda da, Sah Ismail’in at1 sihir sayesinde
ucabilmektedir (Alptekin 1997: 289).

Asik Verga hikyesinde de olaganiistii atlara rastlanmaktadir. Hikdyede Olmez
Kose’nin tilsimly, ti¢ ayakl bir at1 bulunmaktadir (Sakaoglu 1999: 206).

Ayrica hikadyelerde Hizir’in atlarina da yer verilmistir. Hizir, hikayelerde boz ath
veya kara alt1 olarak goriiliir. Bu at, bir yerden bir yere goz agip kapayincaya kadar
gitme 6zelligine sahiptir. Baz1 hikayelerde Hizir’la birlikte atin kayboldugu goriilmekle
birlikte, baz1 hikayelerde de atlarin iglevleri bitince kayboldugu goriiliir.

Ornegin Asuman ile Zeycan hikayesinde Hizir’la Asuman iki ata binerler, bir
sehre gelirler. Sonrasinda ise atlar kaybolur (Kaya, 2000: 45).

Hizir’m ati ayni zamanda sifa kaynag: olarak da goriiliir. Ornegin Asik Garip
hikayesinde Hizir, Garip’e atinin ayaginin sag topragini verir. Bdylece Garip’in kor olan
annesinin gozleri iyilesebilecektir (Tiirkmen, 1973: 253)

Islamiyet 6ncesi inanglarda yer bulan kahramanin kendisini koruduguna inanilan
koruyucu ruh kavrami yerini, halk hikayelerinde kahramanin her zaman yaninda
bulunan atlara birakmis oldugu sdylenebilir. Yine, yukarida verildigi gibi, Samanlarin
esrime sirasinda kullandiklar1 atlar ile hikdye kahramanlarinin atlar1 arasinda
benzerlikler goriilebildigi gibi, ayrica saman inancinda ve Tiirk kozmogonisinde
rastlanan sudan ¢ikan olaganiistii kanatli atlarin goriiniimiiniin halk hikayelerine

yansimis oldugu goriilmiistiir.

2.3. Ay1

Ay, kiiltiir tarthimizde 6nemli olan hayvanlardan biridir. Tiirk mitolojisinde
onemli bir yer tutmakla beraber hi¢bir zaman, at ya da kurt kadar 6nemli olmamustir.
Ay1 orman Tanris1 ya da orman ruhunun simgesidir. Kurdun adinin tabu olmas1 gibi ay1
adinin da zikredilmesi yasaktir. Halk arasinda aymnin adinin anildigr takdirde insanin
karsisina ¢ikacagi inanci mevcuttur. Aymin Samanizm’de de 6nemli bir yeri vardir. Ayt
elbiseleri, samanlar arasinda makbuldiir.

Ayiin mubhtelif kisimlarindan alinan kemikler de saman elbiseleri tizerine dikilir.
Samanin gdége yaptigi yolculugu esnasinda bazen ayr da bir yardimci ruh olarak

kullanilir. Aymin avlanarak yenilmesiyle kuvvetinin ve cesitli 6zelliklerinin insana
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gectigine inanilir. Erken devir Tiirk sanatlarinda ayr kiiltiiyle ilgili baz1 tasvirlere
rastlanmaktadir. Islamiyet’ten sonra daha ¢ok kaba kuvvetin, aptalligin ve kotii insanin
simgesi olarak goOriilmiistiir. Ayrica astrolojik simge olarak da ¢ok kullanilmistir
(Kalafat 2007: 139).

Baz1 Tiirk topluluklar1 ayiyr kutsal kabul etmiglerdir. Yakut ve Altay Tiirkleri
ayly1l totem olarak kabul ederler ve onu orman ruhunun temsilcisi sayarlar. Aymin
adinin ulu orta sdylenmesi yasaktir, aksi halde ormanin ruhu bundan rahatsiz olur (Uraz
1994: 151). Yakut Tiirklerine ait bir saman takma disler takarken vahsi bir hayvam
temsil eder ve yine onun inancina gore bu hayvan kendi soyundan tiiredigi bir totemdir
(Ogel 1993: 39).

Abdulkadir Inan Tiirk Mitolojisi adl1 eserinde Samanistlere gore de aymin orman
Tanris1 oldugu tespitini yaparak ve Anadolu Tiirkmenleri’nin ayiya “Karaoglan”
dedigini belirtmektedir (Inan 1995: 63). inan bu durumun yukarida belirttigimiz tabu ile
ilgili oldugunu aciklamaktadir.

Ay1 giiciiyle dikkat c¢eken bir hayvandir. Bu sekilde belirli bir 6zelliginden
faydalanilmak istenen hayvan etrafinda bazi uygulamalar gelismistir. Bu uygulamalar o
hayvanin etinden yemek, hayvana ait kemik, deri gibi, parcalar1 {izerinde tasimak
seklindedir.

Bir hayvanin sekline biirlinmeye calisilma konusunda Eliade su tespitleri
yapmaktadir. Bir hayvanin yiirliylisii taklit edilerek ya da derisi giyilerek, bir tiir
insaniistii varolus tarzina erisiliyordu. Bu erismenin hayvansi hayata dogru bir gerileme
degil, 6zdesim kurulan hayvanin mitsel bir hayvan, ata veya yaratict olduguna
dikkatimizi ¢eker. Bu degerlendirmeden ¢ikaracagimiz sonug, énemli bir kiilt olarak
karsimiza ¢ikan aymin totem olabilecegidir. Toplumsal bilingaltinin bu varligr anlati
tiirlerine hayvan-ata olarak sokmus olabilecegidir.

Ay, sadece Tiirklerde kiilt olarak karsimiza ¢ikmaz. Diinyadaki pek ¢ok topluluk
icin ay1 tapinma derecesinde kutsallik arz eder (Hangerlioglu 1993: 85).

Ay1 postundan yapilmis elbiseler daha ¢ok Kuzey Sibirya, Kuzeybati Sibirya’da
goriilmektedir. Bagliklar da genel olarak aymnin bas derisinden yapilmaktaydi. Elbise
tizerine aymin muhtelif yerlerinden alinmis kemikler dikilir ve bu suretle saman
kendisini ayiya benzetirdi (Ogel 1993: 38). Samanlarin kiyafetleri ile ilgili bilgi veren

Roux, elbiselerin tistiinde ay1 pengelerinin bulundugunu belirtmistir (Roux 2002: 81).
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Kiyafetlerin, yasam tarzi, cografi sartlar ve iklimle dogrudan bir ilgisi oldugu
diisiiniildiiginde zor kis sartlarinin yasandigi Sibirya’da, kalin ve uzun tiiyleri olan
ayinin postundan elbiseler yapilmasinin iklimin etkisi oldugu diistiniilebilir.

Ay1 postunun giyilmesi Cin’de yasayan samanlarin arasinda bir uygulamadir.
Buna gore saman, ay1 postuna biiriinerek ayinin ruhunda bedenlestigini hissetmektedir.
Bu sekilde icra edilen téren ‘ay1 torenciligi’ adiyla bilinmektedir (Eliade 1999: 499).

Ayinin vucudundan alinan kemiklerle yapilan bir uygulama ise su sekildedir:
Aymin ¢esitli bolgelerinden alinan kemikler, samanin elbisesinin iizerine ilistirilir bu
sekilde ay1 yardimci ruh olarak samana yardim eder (Coruhlu 2002: 140).

Ay1 Samanizm’de orman ruhunun simgesidir. Avcilar avlariin bereketli gegmesi
icin aytyt kizdirmamak, onu memnun etmek durumundadir. Ciinkii av hayvanlarim
avcilara gondermede ve bdylece avin iyi gecmesinde orman ruhunun payr biyliktiir
(Yildirim 2004: 368).

“Samanistlere gore yeryiiziinde bulunan pek ¢ok varligin ruhu ve sahibi vardur.
Orman da sahibi olan varliklar arasinda kabul edilir. Ay, ormanin sahibi olan ruhun
bedenlesmis seklidir. Yani ormanin sahibinin ruhu ayimin bedenindedir. Bu sebeple adi
stk stk soylenmeyen ayt hem tabu hem de totemdir.” (Y1ildirim 2004: 180).

Ayinin avlanarak yenmesi Bagkurt’larda goriilen bir uygulamadir (Sagitov 1986:
128).

Esin, aymin yer-su kiiltii ile ilgili oldugunu sdylemis ve hatta ayinin suya ait bir
unsur oldugunu belirtmistir. Su ruhunun ejder veya ay1 seklinde tasarlandigini bildiren
Esin Cin masallarinda rastlanan ay1 seklindeki su ilahimi hatirlattigini sdylemektedir
(Esin 2001: 38).

Orta Asya’da eskiden dlen insanlarin bir ayitya doniiserek yeryliziine dondiigline
inanilmaktaydi. Ayilara biiylik bir saygi gosterilmekte ve hatta Oliilerine bir insanin
Olusiine oldugu gibi davranilmaktaydi. Bugiin bile bazi1 Sibirya halklarinda ay1
mezarliklar1 oldugu bilinmektedir. Duyulan sayginin bir gostergesi olarak bir¢cok Tiirk
boyunda ayiya amca, day1 ve hatta baba diye seslenilmektedir. Orta Asya ve Sibirya
bolgesinin biiyiik bir kisminda ayilarin kadinlara asik olabilecegine dair yaygin bir
inanig bulunmaktadir. Ayilarin bir zamanlar insan olduklarina dair diisiinceden otiirii
aymmin fiziksel 6zellikleri insanla biitlinlestirilir. Bu kiiltiirlerde ayilarin geng kizlar

kacirdigina dair hikayeler bitmek bilmez (Roux 2005: 196).
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Islamiyet sonrasinda ay1 adeta aptalligin, kabaligin, iriyar1 bigimsiz ciissenin
sembolii olarak goriilmiistiir. Bugiin kullandigimiz “Ayr gibi” deyimi yukaridaki
anlamlar icermektedir.

Divan-1 Lugat-it Turk’te ise tam tersi bir durum sozkonusudur. Eserde ayi
kurnazligin temsilcisidir. “Awg1 nece yol bilse adhig anga yol bilir” ataséziinde avci ne
kadar hile bilirse ay1 da o kadar kagacak yol bilir demek istenmektedir (Atalay 1991: 63,
84).

Ayt ciissesiyle begenilmeyen, benzenmek istemeyen bir hayvan oldugundan
gebelikle ilgili halk inaniglarma gore gebe kadin, killi ¢ocuk dogurmak istemiyorsa
aytya bakmamalidir seklinde bir halk inanig1 da mevcuttur (Acipayamlt 1961: 27).

Ay, Tiirk halk anlatilarinda yardimci hayvan motifi i¢inde yer almaktadir. Bunun
disinda sihirli ay1, konusan ay1 gibi motifler ile ay1 ile evlilik, aymnin kagirdigr kizi es

yapmast gibi 6rneklere de rastlanmustir.

2.3.1. Efsanelerde Ay1

Efsanelerde ayi, cimri insanlarin ya da kutsal kisilere saygisizlik edenlerin
cezalandirilarak doniistiiriildiigii bir motif olarak goriiliir. S6z konusu motifle ilgili
efsaneler su sekildedir:

Bir siirii koyunu olan zengin bir aga, fakir bir ¢obana yilin vermemek i¢in
yiinlerinin arasina girer ve saklanir. Coban’in bedduasiyla da yiinlerin arasindan ayiya
donlismiis olarak cikar (Gorkem 2006: 179).

Efsanenin diger bir varyanti su sekildedir: Ermise zekat vermek istemeyen Hasan
Aga, ylinlerin arasina saklanarak kendisinin evde olmadigimi soyletir. Ermis, onlari
kargislayarak ayiya dondiirtir (Duymaz 1989: 374).

Her iki efsanede de ayiya doniisme, cezalandirma sonucu meydana gelmistir.
Fakire yardim etmeyen zengin, ermise yalan sdyleyerek zekat vermeyen aga, ayiya
doniistiiriilerek cezalandirilir.

Ayimnin kendisinin de cezalandirilarak bugiinkii suretini aldigina dair bir efsaneye
gore ay1 eskiden degirmencidir. Degirmenci, ekmeginin iizerine diisen biti orada
Oldiirdiigli i¢cin Tanr1 onu ayiya ¢evirmistir (Ergun 1997: 315). Efsanede kutsal kabul
edilen ekmege yapilan saygisizlik, aytya doniismekle cezalandirilmistir.

Zor durumda kalan kisinin bu durumdan kurtulmak i¢in dua ederek ayiya

dontistiigli bir efsanede at lesi yiyen gelin, kayinvalidesiyle kaympederinin kendisini
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gordiiglinii fark edince utancindan ay1 olmay diler ve o anda ayiya doniisiir (Alptekin
2005: 142). Efsanede utanma neticesinde kendi duasiyla ayiya doniisme s6z konusudur.

Gelin kaympederinin karsisinda bu sekilde duracagina ay1 olmayi tercih etmistir.

2.3.2. Masallarda Ay1

Ay1 masallarda sikga rastlanilan ve gesitli 6zelliklerde goriilebilen bir hayvandir.
Ay1 bircok masalda konusan ve sihirli bir hayvandir. Bu motifle ilgili baz1 masallar
sOyledir:

Arslan Ali masalinda masal kahramani ile ay1 karsilasir ve konusur. ”Bu yani
aymin dagi, bu yant da bizim iilkemiz, ayinin iilkesine getme seni harap eder, malimizi
karar. (...) Simdi aksam olunca ayi demis ki: ‘Otuz sene evvelki hiikmiim olsayd,
caksam seni yere gecirirdim” (Alptekin 2002: 318).

Arslan Ali masalinda ayiyla ilgili dikkat g¢ekici bagka bir unsur devin caninin
aymin i¢indeki kafeste bulunan kuglarda olmasidir.

“Oho ben size yalan séyledim, hakikaten ben size yalan soyledim. Benim canim
falan yerde bir ayr var, onun garminda bir gafes var, gafeste ii¢ tene gus, birini
oldiirdiin mii benim camm ¢atima gelir, birini oldiirdiigiin zaman benim canim
bogazimin ¢ukuruna gelir. Birini de éldiirdiigiin zaman benim vadem yeter.” (Alptekin
2002: 318). Masallarda devin canmmin baska bir hayvanda olmasi motifine
rastlanbmaktadir. S6zkonusu masalda bu hayvan ayidir.

Samanizm’de yer alan ay1 kiiltii masallara da yansimistir. Arslan Ali masalinda
ayl konusan ve devin canimi iginde barindiran bir varliktir. Masalda dev kotiilik
semboliidiir ancak ormanin ruhu yani ayir devin ruhunu iginde barindirarak
korumaktadir.

Ay1, masallarda konustugunu 6rnekleyen diger masal drnekleri su sekildedir:

Kurnaz Ciftci, Ay1 ile Tilki adli masalda ay1 ¢iftciye yardim eder ve bunu
kimseye sdylememesini tembih eder.

“Sana biraz petek getirecegim ama karina bile soylemeyeceksin.” (Sakaoglu
2002: 279).

Namert ile Comert adli masalda ise ayi, arkadaslarina basindan gecenleri
anlatmaktadir.

“Ben de bizim inin éniindeki bir oyukta ¢ok¢a para buldum, tam onu ¢ikarirken

bana da hucum ettiler, ben de buraya zor kavustum.” (Sakaoglu 2002: 284).
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Tamahkar Koyli masalinda ayi, susuzluk c¢eken koyiin suyu nerden
bulabilecegini anlatmaktadir.

“Siz ne diyorsunuz yahu, felan sehirde ahali susuzluktan kiritliyor, sulart yok.
Halbuki sehrin iist basindaki ¢am agacimin altinda oyle bir su var ki degirmeni
donderir. Orayi esip de suyu ¢tkaramiyorlar.” (Sakaoglu 2002: 286).

Neden Porsuk Gizli Yasar adli masalda ayi, akilli arkadasi porsuga gidip
porsuktan balin bol oldugu yeri gostermesini ister.

“Ey porsuk! Ey porsuk! A¢liktan yiiriiyecek halim kalmadi, bana bali bol olan bir
yer goster!” diye seslenir (Sakaoglu 2002: 554).

Ay ile Tilki masalinda Ay, tilki ile konusur ve “Art kosandim ben gedim de bir
av alim de gelim. Bir ge¢i dutim de yiyek” der (Simsek 2001: 1).

Ay ile Karis1 adli masalda ay1, evlendigi kiz ile konusur ve birlikte ¢cocuklarin
yikarlar. Evlendigi kiz ayiya “Cocuklar kirlendi, bunart bir ¢imdirek” der (Simsek
2001: 10)

Ay1, masallarda nadiren de goriilse sihirli bir hayvan olarak yer alir. Ay, sihirli
bir hayvan olarak asagidaki masalda su sekilde yer almaktadir:

Masalda ay1 eve gelince insan kiligina donen bir varlik olur (Arslan 1994: 45).

Ay1 bu motifle karsimiza bigcim degistiren insan olarak g¢ikmistir. Bu durum
Samanlarin ay1 kili§ina girerek onun giiciinii kazanmasina benzemektedir. Bu motifle de
evde insan, disarida ay1 kiliginda dolasan masal kahramanin disaridaki durumlar i¢in
aymin giiciinden yararlandigini, bu nedenle disarida ay1, evde insan yliziinii gosterdigini
sOyleyebiliriz. Ay1 bigimine girme diisiincesinin eski Tirklerin inang sistemleri ile ilgili
oldugu diisiiniilebilir.

Baz1 masal ve destanlarda ay1 ve insanin evliligi gibi olagandist durumlara
rastlanir. Masal ve destanlarda olaganiistii olaylarin vuku bulabileceginden bu durumu
sorgulamamalidir.

Niliifer Yildinm Anadolu Masallarinda Samanizmin izleri adli calismasinda
masallarda yer alan akil almaz evliliklerin samanlarin ana-hayvan denilen hayvan
seklindeki ruhlarla yaptig1 evlilikleri hatirlattigini, dolayisiyla masallarda, yardimeci
ruhlarin hayvan kiligina girerek insanlarla evlilik yaptigini belirtmektedir (Yildirim
2004: 394).

Samanizm’de 6nemli bir hayvan olan, orman ruhunun sembolii ay1 ile insanin

evliligi Samanizm inancinin masal ve destanlara yansimis uzantisi olarak diisiiniilebilir.
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Ay1 ve insanin evlendigi masallarin bazilar1 sunlardir:

Citdan Kiz masalinda ayi, ormanda sahipsiz kalan kizi alir ve dagdaki inine
gotiirlir. Kiz ve ay1 birbirlerine zarar vermeden belli bir silire yasarlar ve sonunda
evlenirler.

“Ay1 bu gizi goltuguna vurty, alyy gotiiriy, ta beyra daglarin basinda yuvasi
varimig, ini varumis, oriya gotiiriy. Gediu bi magaradan iceri goyiy bunu (...) Gediy
gediy, oralardan miswr topliy, armud toply, yiyecekler topliy getiiriy Ciddan Giz’a (...)
Neyse gel zaman, get zamanbi de bi bebegi oliy” (Seyidoglu 1999: 577).

Masalda dikkat ¢eken bir diger husus aymin ormanda buldugu kiza zarar
vermemis olmasidir. Masalda aymin orman ruhu oldugu kabul edilirse, ormanin ruhu
sahipsiz kizi almis, ona bakmis hatta onu ¢cocuk sahibi yapmustir.

Fatmacik masalinda ayi1, Fatma’y1 kendisiyle evlenmeye zorlamakta, onu tehdit
etmektedir:

“Ayt Fatmaciga: ‘Fatmacik benimle evlenmezsen seni ¢ig yerim’ demis. Ftmacik
da korkusundan: Tamam evlenirim’ demis. Sonra Fatmacik’la ayt evlenmis”
(Emiroglu 1996: 196).

Ay ile Karis1 masalinda da ay1 kacirdigi kizi kendisine es yapmaktadir.

“(...) Ayt geliyor o gizi alip gendi deligine gotiiriiyor. Bunar, orada evleniyorlar,
gari-goca oluyorlar, ii¢ tene ¢ocuklari diinyaya geliyor.” (Simsek 2001: 10).

Aymnin kagirdig1 kizi kendisine es yapmasi motifinin yer aldigi diger bir masalda
ise ay1, ormanda uyuyakalan geng kizi, inine gotiirerek onunla evlenir (Ocal 1999: 27).

Tiirk destanlarinda ayi, aptalligin ve kotiiliiglin semboliidiir. Yirtict bir hayvan
olarak goriiliir. Altay-Tiirk destanlarinin birinde 6ksiiz bir ¢ocuk bir ayinin kizini alir ve
kayinpederiyle dgiiniir; fakat az sonra ayi, damadin1 yer (Ogel 2002: 533). Bununla
birlikte Anadolu masallarinda ayilarin insanlarla olan arkadasliklar1 iizerinde ¢ok
durulur. Anadolu’da yirtic1 ve kotii bir hayvan olarak az goriiliir.

Birgok masalda ay1 aptalligin simgesi olarak yer alir. Aymin aptal bir hayvan
olarak yer aldig1 masallar sOyledir:

Ay1 Kardesle ile Tilki Kardes masalinda ay1 tilkinin sdylediklerine inanir ve tim
yiyecegini tilkiyle paylasir.

(...) “Birka¢ hosbesten sonra kurnaz tilki ayr kardese: ‘Ayt kardes’, demis, ‘gel
seninle arkadas olalim, kist birlikte gecirelim’ Iyi kalpli ay kardes tilkinin bu énerisini

olumlu karsilamig. Birlikte ay1 kardesin inine gitmigler. Ayi: ‘Sen burada otur tilki
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kardes’ demig, ‘ben ormana gidip bal toplayayim...’ Tilki, inin baskosesine kurulup
ormana bal toplamaya giden ayi kardesi beklemeye baslamis. Bir yandan da ‘Yasadik,
ekmek elden su gélden, bu kisi su aptal ayimin sayesinde padisahlar gibi gecirecegim!’
diye diistiniip icin i¢in seviniyormus... Ayt kardes ormanda buldugu art kovanlarini bir
bir inine tasimig. Birlikte bunlart kilere koymugslar. Cok ge¢meden kiler agzina kadar
bal kovanlaryla dolmus. Derken efendim, kis gelmis, soguklar bastirmig, kar diz boyu
olmus. Ay kardes ile tilki kardes ayimin inine kapanip karinlart aciktikca bal yiyerek
gtin gecirmeye baslamislar.” (Tokmakgioglu 1991: 71-73).

Tilki ile Ay1 masalinda ay1 kendisini yakan sonra da taninmamak i¢in kendisini
una bulayan tilkiyi tanimaz ve tilkiyi aramaya devam eder.

“Tilki uzaklasmis ama bir diisiincedir de almig. ‘Ben bunu yaktim sonra da akil
verip kurtardim ya bir eline gecersem ne yaparim?’ diigiinmiis taginmig bir degirmene
ugramis. Un yalamis yiiziinii goziinii una belemis. Yolda ayiya rastlamis. Ayt ‘sen beni
niye yaktin simdi elime gegtinmi ‘diye tizrine yiiriiytince tilki bilmezlige vermis.
‘Arkadas ben degilim o. Bak degirmenden geliyorum. Ustiim basim un. Ben seni
tamimiyorum bile diyerek yakayt kurtarmis. Ay1 kendisini yakan tilkiti aramaya devam
etmis.” (Taylan 1974: 69).

Neden Porsuk Gizli Yasar masalinda ayr akilli arkadasi porsuga gidip,
porsuktan balin bol oldugu yeri gostermesini ister. Ay1 ertesi giin porsuga gidince
aldatildigini anlar.

Ayi: ‘Ey porsuk ey porsuk a¢liktan yiiriiyecek halim kalmadi, bana bali bol olan
bir yer goster’ diye seslenir. Porsuk: ‘Bu giin zamanmim yok. Yarin gelirsen sana balin
bol oldugu yeri gosterecegim’ der. (...) Porsuk kendi soyledigi yalanlardan korkarak,
oviindiigiinden utanarak geceyi uzakta kendine in kazarak, gizlice girip yatar. Ay, kurt
domuz ve tilki ne kadar seslenirse de porsuk duymazdan gelir. O giin bugiin porsuk
onlarin goziine goriinmemek igcin geceleri avlamip giindiizleri inine girip yatar
(Sakaoglu 2002: 286).

Ay1 ile Yavrular: adli masalda bir ay1, yedi yavrusunu yanina alarak alig yemege
gider. Ayi, yavrularinin alglart yememesi icin iizerlerine tas koyar. Aliglar silkeleyip
asag1 inince yavrularin 6lmiis oldugunu gortir.

“A yimen de beraber yiyek der. Yavrular gene anlamanuslar, yimiye baglamislar.
Ayt agagtan agsa inmig. Hemen o yavrularin iistiine gaya parcasini goymus. Sonradan

ctkmig gene agaca silkelemis silkelemis agacta he¢ alis goymamuis. Sonradan ayr asagi
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inmis. A, kahin beraber yiyek demis. Bu yavrularindan heg¢ ses ¢imamis. Sonradan
gayey galdirmis. Bakmis ki yavrularin hepisi de olmiisler. Artik bu ay1 aglamiya
baslamis. Agley agley daglara diismiis ayicez.” (Cakmak 1986: 6).

Efsane ve masallarda c¢esitli sekillerde karsimiza ¢ikan ayiya halk hikayesi, destan
ve fikra tiiriinde pek rastlanmamaktadir. Islamiyet &ncesi dénemde bazi halklar
tarafindan ay1 totem kabul edilmis, onun soyundan gelinildigine inanilmustir. Islamiyet
sonrasinda ay1 kabaligin, aptalligin temsili olarak goriilmiistiir. Ay1, efsanelerde kisinin
yaptig1 hata sonucunda cezalandirilarak sekline doniistildiigii, masallarda ise sihirli,

konusan, kac¢irdig1 kiz1 es yapan motifleriyle goriilmektedir.

2.4. Balhk
Balik Tiirk halk anlatilarinda ¢esitli sekillerde goriilmektedir. Balik, hayvan
sembolizminde avlanan hayvanlardandir bu yoniiyle sevgiliyi temsil eder. “Deryada
balik”, “suda balik” ifadeleriyle kastedilen sevgili, kavusulmak istenen ancak
kavusulamayan sevgilidir. Asik Veysel’in “Ceylan” adli siirindeki su dizelerde balik
elde edilmek istenen sevgiliyi sembolize eder.
“Koyun olsan otlatirdim yaylada
Tellerini yoldurmazdim hoyrata
Balik olsan takla donsen deryada
Diigtirsem toruma hiz ile seni” (Eyiiboglu 2001: 145).

Seyfi Karabas Biitiinciil Tiirk Budunbilimine Dogru adli eserinde tiirkiilerde
baligin “Sevgiliden alinacak nasip” seklinde yan anlam kazandiginmi dile getirmistir.
Baligin sevgili, kadin ya da nasip olarak degerlendirilmesine riiya yorumlarinda da
rastlariz. Omer gencer’in En Dogru Riiya Tabirleri adli eserinde riiyada goriilen belli
sayida balik kadin, sayisiz derecede balik gdrmek ganimet ve kismet olarak
yorumlanmistir. Aymi eserde hamile bir kadmin riiyada karnindan balik ¢iktigim
gormesi ¢ocugunun kiz olacagi seklinde yorumlanmaktadir. Balik sevgili anlaminin
disinda diinyanin yaradilisinin sembolii, rehber ve yardimci bir hayvan olarak Tiirk halk

anlatilarinda 6nemli goriilen bir hayvandir.

2.4.1. Efsanelerde Balik
Efsanelerde zor durumdan kurtulmak isteyenler genellikle baliga doner. Soz

konusu motifle ilgili bazi efsaneler su sekildedir:
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Balikhi Gl efsanesine gore Nemrut tarafindan atese atilmak istenen Hz. ibrahim
baliga, igine atildig1 ates de gole doner (Kurtoglu 2008: 71). Efsanede Hz. ibrahim
kutsanmig bir insan olarak yer almaktadir. Yanmak iizere atese atimli ancak ates onu
yakmayarak suya donlismiistiir.

Diger bir efsanede ise kocasi tarafindan mahreme goriindiigli i¢in atese atilan
kadin baliga doner (Ergun 1997: 318). Efsanede cezalandirilma sonucu baliga doniisme
s06z konusudur.

2.4.2. Masallarda Bahk

Masallarda balik, konusan ve dilekleri yerine getiren hayvan olarak vardir. Kimi
zaman i¢inde bulundugu suyun bereket veren, dolleyici olmasi baligin bu sekilde
yorumlanmasina neden olmaktadir. Kutlu agag, kutlu pinarlar 6zellikle kisir kadinlarin
ziyaretgahlaridir diyen Inan, bu sdzleri ile suyun bereket sembolii olarak algilandigini
belirtmektedir (Inan 1976: 185).

Sihirli Balik masalinda kuyuya diisen kadini1 orada bir balik yutar, kadin baligin
karninda dogum yapar (Sakaoglu 2002: 34). Masalda délleyici unsur olarak balik yer
almaz fakat kadinin baligin i¢cinde dogum yapabiliyor olmasi, bereket sembolii suyun ve
suya bagli bir varlik olan baligin kutsiyetiyle ilgili olabilir.

Bu motife benzer bir motif de sdyledir:

“Balik, hamile kadin1 dipdiri yutar.” (Géde 1997: 35).

Balik suyun i¢inden cikan bir unsurdur, su ile temas eden insanlar i¢in suyun
insanlara verdigi bir hazinedir. Tirklerin eski inanislari igerisinde yer-su kiiltiine bagl
olarak yukarida belirtildigi gibi, baligin avlanilmasinin yasak oldugu kaynaklar vardir.
Masallarda balik, dilekleri yerine getiren bir hayvandir.

S6z konusu motifle ilgili bir Cocuk ile Balik masali su sekildedir:

Kiiciik bir ¢cocuk balik tutar, balik konusur ve ¢ocuk onu suya atar. Bundan sonra
da diledigi her sey olur (Ogel 2002: 533).

Masalda balik, cocugun kendisini tekrar suya atmasi karsiliginda onun tiim
dileklerini yerine getirimistir.

“Balik, Samanizm’de ¢ok fazla yer isgal etmemektedir. Bununla birlikte baligin da
samana yardim eden ruhlarla aym gérevi yaptigi, dolayisiyla samanin yardimcilar
olan hayvan kiligindaki ruhlarin, masallara balik olarak da aksetmis olabilecegi

diigiincesi agirlik kazanmaktadwr.” (Y1ldirim 2004: 369).
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Samanizm inancinda samanin en dnemli gorevi halkin hayatin1 kolaylastirmaktir.
Halkin iyiligi i¢in ¢alisan saman bu yoniiyle anlatilarda yer alan yardimci hayvan ile
benzerdir.

Olii Yiyen Dervis II masalinda havuzda bulunan iki balik, kendi aralarinda
konusmaktadirlar. Baliklarin konugmalarini anlayan kiz, onlarin sdylediklerini yaparak
tehlike sagan dervisten kurtulur baliklarin kiza sdyledikleri sunlardir:

“Havuzda iki tane balik vardi: Bu kiz bizim dilimizi bilse ne iyi olur. Dervis
herkesin canint topladigi siseyi gotiirdii, besigin altina koydu. Kiz, cocuga meme verme
bahanesiyle gidip siseye elini siirse herkes uyanir. Bu kizin da cani kurtulur. Keske
dilimizden anlasa. ” (Seyidoglu 1999: 55).

Sirma Sa¢ masalinda suya atilan balik, kahramanin zor yolculugunun
kolaylagsmasina yardimci olur.

“Padisahin oglu emir verince, onu tekrar suya atarlar ve balik canlanir. Bagini
sudan ¢ikarip der ki: ‘Sen sirma saga gidiyorsun. Oradan doénmek zordur. Sana
sdyleyecegim iic seyi iyi dinle. ilk 6nce bir adama rastlayacaksin. Firinda ekmek piser o
yer ve ben agim der. Onu al gétiir. Daha sonra ayaklarina degirmen tasi takmis kosan bir
adama rastlayacaksin. Onu da al gotiir. Ondan sonra sana sirma sagli bir kiz verirler,
sakin alma. Gergek sirma saclinin babasinin minderinin altindaki kapidan gir, onu
bulursun.” (Seyidoglu 1999: 202).

Iyilik Yapan Balik ve Balik¢1 Cocugu masalinda, kahramanin tuttugu daha sonra
actyarak tekrar suya attig1 balik, insan sekline girip kahramanin en biiyiik yardimcisi
olur. Masalin sonunda da kimligini agiklayarak suya atlar ve gézden kaybolur:

“ ‘Arkadag senin suya attigin balik bendim. Bu mallar ve kiz da senin’ diyerek
suya atlar” (Sakaoglu 2002: 283).

Padisahin Kirk Oglu adli masalda baliklarin padisahini emrindeki baliklar,
kahramana s0yle yardim eder:

“Oglanin heybesinin bir gozii altin dolu, adamin istedigi gadar altin veriyor ve
giz1 aliyor. Balik gizim1 ogsayor ordan sonra denize goyveriyor. Meger o, balk
padisahinin giziymis. (...) Bunun {izerine balik bir nara atiyor, denizin iginde ne gadar
magluk varsa hepsi deniz padisahinin yanina geliyor. Orda biitiin baliklar yan yana
gelerek boyiik bir koprii guruyor. Oglan da onun tizerinden garsiya gegiyor (...) ‘Denize
bir ylizikk diismiis, filan tarihde. Bu yiizzligli baban aman bir buldursun’ Geder 1z

babasina sOyler. Deniz padigah1 bir nara vurur ki biitiin deniz magluklar1 toplanir. Ona
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buna sorar. (...) Parcalatiyorlar bunu yiiziigiinii ¢ikarip getiriyorlar veriyorlar oglana”
(Alptekin 2002: 405,407).

Padisahin Kizina Asik Olan Coban masalinda denizdeki baligin kahramani
giinese ulastirir.

“Denizden bir balih sesleniyor: ‘Bu denizin de bi yaratig1 var; Cenab-1 Allah bizi
yaratmis. Buyur sirtima bin, seni gotorom giinese ulasdirim.” (Onay 1995: 401).

Alabalhikk Masali’nda balik suya atilan kizi yutarak onu muhafaza etmis, kiz
baligin karnindan sag salim ¢ikarilmistir.

“Guinlerden bir giin, kiz giizel bir ¢ocuk diinya’ya getirmig. Bir giin cani sikilmus,
Arap cariyesini ¢agirarak: “Gel beraber gezmege c¢ikalim!” Demis. Arap, sultan
hamima bir fenalik yapmaga karar vermis. Ciinkii onu ¢ok kiskaniyormus. Kendi

2

kendine “Nasil yapsam da su kizi ortadan kaldirsam, sehzade beni alsa” diye
diistintirmiig. Bir giin bir denizin kenarina gitmisler. Orada oturarak konusmaga
baslamiglar. Sultan hanim ¢ocugu ile beraber denize bakarken, Arap cariye, arkadan
bir tekme vurarak bunlari denize yuvarlamis. Denizde biiyiik bir balik sultan hamimla
¢ocugu bir anda yutuvermis” (...) (Tezel 1971: 19).

“Sehzade isi anlayinca, hemen askerlerini toplayip denize aglar attirmis, bir¢ok
baliklarla beraber alabalig da tutturmug. Oracikta baligin karmini yardirmis. Sultan
hammla ¢ocugunu baligin karminda sag salim bulunca, diinyalar onun olmus. Onlar
yammna alarak saraya gotirmiis ” (Tezel 1971: 19).

Van Golii g¢evresinde baligin basinin kesilmeden yenilebilmesinin sebebi su
hikayeye dayandirilmaktadir: “Nemrut’un sarayr Adiyaman’dadir. Yaylast ise Bitlis’in
Tatvan ilgesindedir. Nemrut Tanrilik iddiasindadir. Bir giin Allah’t 6ldiirecegini
soyleven Nemrut, bir agacin ucuna et pargasi baglar. Agacglari da iki akbabaya
baglayan Nemrut, agaglarin iistiine ¢ikar. Akbabalar, ete ulasmak istedikge yiikselir. Bu
sekilde epey yiikselen Nemrut, Allah’1 éldiirmek i¢in ok atar. Allah (c.c) Nemrut’un
attigt okun ontine bir balik tutar. Nemrut oku attiktan sonra yere, pisligin icine diiser.
Okun ucunun kanl oldugunu géren Nemrut, Allah’t oldiirdiigiinii iddia eder. Bunun
tizerine Seytan: “He he! Senin...lu agzindan belli... Sen nasil Allah’1 oldiirmiigsiin?”
der. Nemrut, boylece Allah’1 oldiiremeyecegini anlar. Balik, bu olaydan sonra tiziiliir ve
Allah’a “Ya Rabbi, ben ne kadar kotii bir hayvanmigim ki sen beni Nemrut’un okunun
ontine tuttun!” der. Allah (c.c), bunun iizerine baligin bundan sonra her sekilde helal,

temiz bir hayvan oldugunu séyleyerek onun kesilmeden yenilmesinin de helal oldugunu
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soyler” (Kaplan 2010: 307). Kaplan, bu hikdyeyi Asur kaplan adli kisiden alinti
yapmistir.

Dede Korkut Hikayeleri’nden, Kazilik Koca Oglu Yigenek Destani’nda bu
hikayeye telmih yapilmistir.

Yigenek, diisman iistiine gitmeden 6nce Allah’a sigiarak su duayi eder. Balik ile
alakali inanig da bu dua da Allah’a methiye kisminda geger:

“Sen daim ve baki olan Allah’sin

Ademe sen tag giydirdin

Seytana lanet kildin

Bir suctan otiirii huzurundan siirdiin
Nemrut gége ok atti

Karni yarik baligi karsi tuttun

Ululuguna haddin yok” (Ergin, 1964: 148).

Balik, efsanelerde zor durumdan kurtulmak igin edilen dua neticesinde sekline
biirliniilen hayvan olarak, masallarda ise kahraman1 zor durumdan kurtaran ona yardim
eden hayvan olarak goriilmektedir. Balik masallarda insanlara degisik sekillerde ardime1
olmaktadir. Asagidaki {i¢ masalda da balik insanlara altinlarin yerini soyleyerek
yardimci olmaktadir.

Tyiligin Bedeli adl1 masalda balik, gencin istedigi bir heybe altin1 denizden ¢ikarip
getirerek yardime1 olur

“Oglan, bunu bulsa bulsa denizin dibinden balik getirir diyor. Cobiinden baligin
buyrgin ¢tkardiyor birbirine siirtiiveriyor. Oglan emrediyor. Bana bir hur¢-heybe
dolusu altin bul. Balik hemen buna bir hur¢ altin getiriyor” (Simsek, 2001: 40).

Sanitras adli masalda ise padisahin ogluna yardim edip, onun birka¢ defa hayatim
kurtaran “Saritas”, aslinda bir baliktir

“Her seyden seni gurtardim, bundan da seni gurtardim. Hak bilmezse Halik, suda
sart balik diyor ve suyun icene giriyor. Meger, denize biraktigi balik oyumus” (Simsek,
2001: 42).

Bir diger masalda balik, yiiziigiin denizden ¢ikarilmasima yardim eder bdylece
balik, denizin altindan insanlarin ulasamadigi degerli esyayr cikararak yardimei
olmustur (Kara 1996: 7).

Balik bir bagka masalda kahramanin hayatini kurtararark yardim etmektedir.
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“Kuyuya diisen Fatmacik’t bir balik yutar ve orada yasamasini saglar.” (Kiling
2001: 31).

Diger bir masalda ise yine balik insani zor durumdan kurtararak ona yardimci
olmaktadir.

“Baliklarin padigsahi, Ahmet Bey’in hayatini kurtarir.” (Seyidoglu 1999: 36).

Verilen masallarda baligin, kahramanin hayatin1 kurtararak ona yardimci
oldugunu goriilmektedir. Bazi masallarda ise insanin baligin hayatin1 kurtardigini
gorlliir. Bu durumda balik, kendisine yapilan iyiligi karsiliksiz birakmadigr ve
kahramanin isteklerini yerine getirdigi goriiliir. S6z konusu masallar su sekildedir:

Suya geri atilan balik, kendisini kurtaran kahramana yardimci olur (Kara, 1996:
8). Masalda balik, oltaya takilmis fakat kahramanda kendisini tekrar suya birakmasini
istemistir. Tekrar suya atilan balik kahramanin her dilegini yerine getirecektir.

Diger bir masalda da balik, onu birakan Keloglan’in isteklerini yerine getirir
(Gode 1997: 14). Masalda, Keloglan baligi yakalamis ancak baligin yalvarmalarina
dayanamayarak onu tekrar suya birakmistir. Balik bundan sonra Keloglan’in isteklerini
yerine getirmeye calisacaktir.

Bu motifin goriildiigii diger bir masalda balik¢inin oglunun suya attig1 balik, daha
sonra insan kiliginda cesitli yardimlar yapar (Ozgelik 1993: 8).

Baligin kahramana pullarindan vererek yardimci oldugu bir diger masalda ise
balik, Keloglan’a iki pul verir, bu pullar1 birbirine siirttiiglinde dilegi olacagini sdyler
(Ketre 1998: 26).

Bir diger masalda balik, kahramana akil vererek ona yardimci olmaktadir. “Iki
balik konusur, kizin ne yapmasi gerektigini anlatir” (Seyidoglu 1999: 9).

Balikla ilgili motiflerden biri de yesil balik motifidir. Bu motifin i¢inde yer alan,
hastaliga iyi gelen yesil balik motifi, suyun arindirma, iyi etme giiclinlin baligin rengiyle
birlesmesiyle ortaya ¢ikmistir. Baligin yesil renge sahip olmast onun kutsalligiyla
agiklanabilir. Yesil, canlilik, dirilik anlamlarina gelir ayrica Islamiyet’ gore yesil kutsal
bir renktir. Baligin yesil olmasi da onun kutsalligini gosterir.

Hastaliga iyi gelen yesil balik... (Gode 1997: 12).

Masallarda ¢cogu kez baligin kahramana 6giit verdigini goriiriiz. Konusan balik
motifinin yer aldig1 bazi masallar su sekildedir.

Tyiligin Bedeli adli masalda balik, dile gelerek oglana biyigindan almasini sdyler.
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“Ya insanoglu, benim byigimi gopart al. Basin dara sigisdigi zaman, bunu
birbirine siirtiiver, ben imdadina yetigirim” der (Simsek 2001: 39).

Saritiras adli masalda insan sekline giren balik, geng ile konugmaktadir.

“Oglan atina biniyor, basint alip ¢ekip goyup gediyor. Bu gene dursun, bunun
garsisina bir oglan ¢ikiyor, diyor ki: ‘Beni de yamina arkadas eden mi?’” (Simsek
2001: 42).

Sansim Ac¢tirmak isteyen Adam adli masalda sansini agtirmaya giden adam son
olarak bir baliga rastlar. Onun da sansini agtirmak istedigini 6grenir.

“ “Insanoglu nereye gidiyorsun?’, ‘Sansimi actirmaya gidiyorum balik kardes’,
‘Benim de sansimi agririrsan sana bir seyler veririm’” (Sakaoglu 2002: 340).

Bir diger masalda balik konusur ve padisahin ogluna pulundan vererek “Basin
darda kalinca pullar: birbirine siirt, gelirim” der (Kiling 2001: 41).

Bahk Adam adli masalda ¢ocuk, yakaladigi baligin dua ettigini goriince onu
tekrar suya birakir (Ozgelik 1993: 394).

Diger bir masalda balik Allah’a el¢i giden kahramandan bas agrisinin sebebini
ogrenmesini ister (Ozgelik 1993: 25).

Bir diger masalda padisahin ogluna adam kiligindaki balik, “Ben senin canin
kurtardigin baligim” demektedir (Yardimci 1996: 13).

Balik, icinde bulundugu suya atfedilen biitiin dzellikleri tasimaktadir. Iduk, Inn’n
acikladig1 gibi ruhlara adanmig kurban demektir (Inan 1995: 99). Balik avlamamak ile
ilgili yerlerin varligiyla ilgili olarak, bu yerlerin ‘lduk’ olarak kabul edildigi ve bununla
birlikte avlanmanin, agaglar1 kesmenin... yasak oldugu yer ve yerler vardir (Roux 2002:
139)

Kutsal sayilan yerler arasinda balikli gollerin de bulunmasi, suya atfedilen
kutsalliktandir. Kutsal oldugu diisiiniilen su, kendi i¢indeki bir hayvana zarar vermeyen
kisinin, dileklerini yerine getirecektir. Masallarimizda gegen bir kuyudan, gélden ya da
denizden ¢ikan baligin kahramanin isteklerini yerine getirmesini bu sekilde
aciklayabiliriz.

Tiirk halk anlatilarinda baligin bazen insan sekline biirlindiigiine bazen insanin
balik sekline biirlindiigii goriiliir. Karada at olarak goriilen yardimci ruhlar, suda balik
olarak ortaya ¢ikmiglardir.

Balik Tiirk halk anlatilarinda sadece bir hayvan olarak diisiiniilmemistir, saygin

bir yer edinmistir bununla birlikte Hac1 Bektas-1 Veli Vilayetnamesinde oldugu gibi
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balik da cevresinde olup bitenlerin farkinda bir varlik olarak 6nemli sayilan kisilere
kars1 saygili davranmaktadir. Haci Bektas bir ilde giderken bir irmaga yaklasir,
irmaktaki baliklar sudan baslarini ¢ikarirlar ve Hiinkara selam verirler. Hiinkar
selamlarmi alir ve “Sag olun” der (Golpmnarli 1985: 17). Dogadaki her varligin
birbiriyle iletisimde oldugunu anlatan bu hikdyede balik, ¢evresinde olup bitenlerin

farkinda bir varlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2.4.3. Destanlarda Balik
Altay yaradilis destaninda baligin kutsal bir yeri vardir. Altay Yaratilis destaninda
balik ile ilgili boliim bir hayli uzundur su sekilde karsimiza ¢ikar:

“Tanri Ulgen durmamaus, ayrica vermis salik,
bu diinyanin yanina yaratilmus ii¢ balik.
bu biiyiik baliklarn iistiine diinya konmus,
baliklar ¢ok biiyiikmiis diinyaya destek olmus.
Diinyanin yanlarina, iki de balik konmus,
Diinya gezer olmamusg, bir yerde kalip donmus.
Bir baska balik ise yere gerilmis imis,
Kapkaranhik kuzeye, basi ¢cevrilmis imis.
Ortadaki baligin basi tam kuzeydeymis,
Tufan hemen baglarmis yonii az degisseymis.
Onun bagsi her zaman tam yonde durmaliymis.
Bu yon hi¢ degismeden, kuzeyde olmaliymus.
Onun bast az diisse tufanlar baslar imis,
tufanla tasan sular diinyayt kaplar imis.

Bagi zincirler ile bu yiizden baglanmusti,

Bagsin oynamamasi bu yolla saglanmisti.
Zincirlerle baglanmismig ortadaki direge
Balik nolur, ne olmaz kimildamasin diye!
Tanrt balik igini verdi Mandi-Sire’ye
Mandi-Sire diizeltti, bast donse nereye.
Giinlerden bir giin yine, yer suya gomiilmiistii,

Ciinkii baligin basi asagiya diismiistii” (Ogel 1993: 434).
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Bu destanda, dilinyayr sabit tutan asil unsurun ¢ tane balik oldugu
belirtilmektedir. Diinyay1 yerinde durduran balik oldugu gibi, diinyadaki su ile ilgili
dogal olaylar1 diizenleyen de baliktir. Kuzey yoniine bakan bir baligin yoniiniin
degismesi tufana neden olur. Bu nedenle baligin basi zincirlerle baglanmistir. Bu
destanda balik diinyay1 tasiyict gorevi iistlenmistir “Diinya bir deniz idi” diisiincesinin
sonucudur ki balik diinyayi tastyan olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

“Diinyamin  yaratilisimin semboliidiiv. Bazen de erlik ile beraber yer alti
diinyasinin hatta oliimiin simgesidir. Tiirk kozmolojisinde gok giiriiltiisii unsurunun
hayvan bicimli timsalidir. Ozellikle g6l ve nehir kiyilarinda yasayan Tiirk
topluluklarinda bereket, refah ve bolluk timsali olarak goriilmiistiir. Evlilikte de
mutluluk ve tiremenin simgesidir.” (Coruhlu 2002: 150).

Uremenin simgesi olan baliga gebelikle ilgili halk inanislarinda rastlanmaktadir.
Buna gore gebe kadin, baliketi yerse cocugun agzinin baliga benzeyecegi ya da
viicudunun kemiksiz olacagina inanilir (Basar 1972: 59). Balik, riiyalarda hamile
kadinin karnindan balik ¢iktigin1 gérmesiyle kiz ¢cocuk doguracagi seklinde yorumlanir
(Gencer 2002: 66).

Eski zamanlarda kutsallik atfedilen hayvanlardan biri de balik olmustur; Roux,
“Avlanmalar1 yasak olan baliklarin yasadigi kaynaklarin™ varligindan s6z eder (Roux
2002: 141).

Roux, rehber hayvanlardan bahsederken bu hayvanlara baligi da ekler,
“Fuyii’lerde rehber, bir nehir iizerinde koprii olusturan baliklar ve kaplumbagalardir”
demektedir. Bunun tek ornek olusturmadigimi bildiren yazar, Oguzlarin Aral’daki bir
baligin rehberliginde oldugu bilgisini de vermektedir (Roux 2002: 218).

Ibni Fadlan, Baskurt’lardan bahsederken onlarm kimilerinin yilanlara, kimilerinin

baliklara, kimilerinin de turna kuslarina taptiklarini bildirir (Turan 1942: 84).

Tim bu bilgiler 1s18inda baliklarin diinyay1 tagimak, rehber olmak gibi mitolojik
gorevlerinin yani sira bir totem oldugunu da sdyleyebiliriz.

Eski Tirklerin yasaminda balik, diinyay:1 tasiyan, totem ya da kilavuz hayvan
olarak yer almaktadir. Islamiyet’ten sonra da balik ile ilgili anlatilarin en 6ne ¢ikani ve
herkes tarafindan bilineni Yunus peygamberin bir balik tarafindan yutulusu ve o

baliktan kurtulmasi ile ilgilidir (Coruhlu 2002: 144).
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Cesitli halk anlatilarinda yer alan balik, Ozellikle masallarda, destan ve
efsanelerde sik¢a yer almaktadir. Bununla birlikte baliga halk hikayesi ve fikra gibi

anlatilarda rastlanmamustir.

2.5. Esek

Esek, bir yiik hayvani olmasi ve ¢ok ise yarayan bir hayvan olmasina ragmen her
donem olumlu yonde anlamlar yiiklenmis bir hayvan degildir. Bununla birlikte halk
anlatilarinda Ozellikle de masallarda esek kiiclimsenen bir hayvan degil iyi bir
arkadastir. Esek Tiirk halk anlatilarinda altin iireten esek, sihirli esek, konusan esek,
yardimct esek ve esekle evlenme motifleri icerisinde yer alir. Diger halk anlatilarina
nazaran daha cok masallarda bir hayli yer alan esek, oldukca cesitli motifler icerisinde

karsimiza cikar.

2.5.1. Masallarda Esek

Esegin sihirli bir hayvan olarak karsimiza ¢iktigi masallardan bazilar1 su
sekildedir:

Padisahin oglu kaynanasinin golden ¢ikardigi esekle Obiir diinyaya gider
(Sakaoglu 1973: 12). Masalda masalda esegin golden c¢ikmasi dikkat g¢ekici bir
unsurdur. Halk anlatilarinda sudan ¢ikan hayvan motifine sik¢a rastlanmaktadir.
Yasanilan cografi kosullarin halk anlatilarina da yansiyacagini diisiiniiliirse bu durumun
Tirklerin yasadiklar1 cografi alan i¢inde bulunan g6l ve su kiiltiine bagl olarak
hayvanin kutsalligiyla suyun kutsalliginin iliskilendirildigi goriiliir. Masalda sihirli esek,
olagantistii giiclere sahip bir varlik olarak 6biir diinyaya yolculuk yapabildigi goriiliir.

Yilan Oglan adli masalda yilanin kaymbabasina hediye ettigi esek, istenildigi
vakit altin tiretmektedir (Simsek 2001: 168).

“Clis esegim c¢iigss!..” deyince esek altin doker. Masalda sihirli esegin degerli bir
maden olan altini tiretebildigi goriliir.

Bir diger masalda ise sihirli esek zaman zaman insana doniisebilmektedir.

“Esekbagi kiillerin arasindan gériiniir, esekbast aslinda bir delikanlidr” (Deniz
1992, 45).

Halk anlatilarinda esek konusan bir varlik olarak yer alir. S6z konusu motifin yer

aldig1 masallardan bazilar su sekildedir:
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Naharci ile Oglu adli masalda esek, kdyiin ¢obani ile konusur ve ona kendisine
evlatlik olarak gonderildigini sdyler.

“Allah beni evlat gonderdi. Gabul ediyon mu?” (Simsek 2001: 94).

Kurt, Tilki ve Esek adli masalda esek sahibinden izinsiz semerindeki sanlari
cekerek yedigini urt ile tilkiye anlatir.

“Yiyecek bir sey goriinmiiyordu. Boylece ne yapacagimi bilmeyerek bakinip
dururken sahibimin iizerime c¢ekip orttiigii delikten samanlri gordiim. Onu oradan
cekerek yedim” der (Bakirc1 2010: 585).

Kurt ile esek masalinda esek, kendisini yemek isteyen kurdu eseklere bekci
olmaya ikna eder.

“Seni egekler basina bek¢i yapacagim razi misin?

Yukaridaki masal metinlerinde esek konusabilen bir varlik olarak diger
hayvanlarla ve insanlarla iletisim igerisindedir. Giinliik hayatimizda yardimci, yiik
tasiyan faydali bir hayvan olan esek masallarda da yardimci hayvan motifi igerisinde
goriiliir. S6z konusu motifle ilgili bir masal su sekildedir:

Naharci ile Oglu adli masalda kahramanin tiim isini esek yapmaktadir. Masalda
esegin yasgli adama tipli bir evlat gibi yardim ettigi ve onun biitiin islerini yaptigi
goruliir.

“Mehmet Emmi’nin biitiin islerini, kendisine evlat olarak kabul ettigi ‘Esek
Sipas1’” yapar (Simsek 2001: 97).

Hoca ile Tilki adli masalda esek, kendisini serbest birakmasi kosuluyla hocaya
yardim eder.

“Ben halatim bir sartla tilkiden alirim. Beni azat et, onu sana getireyim” (Bakirci
2010: 655).

Bazi masallarda esekle insanin evlendigi goriiliir. Esek o6zellikle masallarda
oldukg¢a deger verilen, saygin bir hayvandir.

Nahareci ile Oglu adli masalda aganin kiz1 Giil Hanim, aslinda bir peri olan “Esek
Sipas1” ile evlenir (Simsek 2001: 96). Bir baska masalda ise odaya kapatilan esek bir
kiza doniisiir, evlendirilir (Karakuzu 1997: 78). Masalda esegin insan bi¢imine girerek
evlendigi motifi dikkat ¢ekicidir.

Masallarimizda esek motifinin bu kadar sik yer almasi ese8in giinliik hayatta da

stk rastlanabilen bir hayvan olusuna baglayabiliriz. Eseki eski Tiirklerde bir ciftlik
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hayvani olarak kiiciimsenmistir. Esege kotii anlamlar yiiklenmesi Nuh tufanina
dayandirilmaktadir.

Bu hikayede Nuh peygamber, hayvanlar1 gemiye bindirirken seytanin binmesine
kars1 ¢ikar ve onu kovar ancak seytan, esek gemiye binerken onun kuyruguna tutunarak
gemiye binmeyi basarir. Bu sebepten esek ugursuz sayilmaktadir (Schimmel 2004: 15).

Kuran-1 Kerim’de esek sOyle betimlenmektedir: “Yiiriiyiisiinde dogal ol, sesini
alcalt. Unutma ki, seslerin en ¢irkini eseklerin sesidir” (Lokman suresi 19).

Manas Destani’nda Manas Han’in ciftgilere, “Yesil esekli yurt” dedigini ve
“Atlar1 yerine eseklerini éverler” diye alay ettigini belirten Ogel, Anadolu masallarinda
esegin goriilmesi ile ilgili bir tespitte bulunuyor. Ogel’in tespiti sdyledir: Anadolu’da
insana yakin ve yararli bir hayvan olarak bilinen esek, Anadolu masallarinda iyi bir
motif olarak goriilmez (Ogel 1993: 541).

Yapilan tespitler esegin iyi gozle goriilmeyen bir hayvan oldugu yoniinde olsa da
incelenen masal metinlerinde giinliik hayatta Onemli bir yere sahip olan esek,

masallarimizda da kahramana yardimci olan énemli bir hayvandir.

2.6. Geyik

Tiirklerde hayvan ve insan iligkisi denilince akla gelen ilk hayvan bozkurttur.
Tiirk folklorunun hemen her sahasinda kendine yer edinmis olan bozkurt, bazen bu yeri
diger yabani hayvanlarla paylagsmak zorunda kalmistir. Bunlarin basinda da geyik
gelmektedir.

Geyik Tirk halk anlatilarinda ¢ogu kez bozkurdun yerini almis, bozkurda
yiklenen ozellikler geyige de yiiklenmistir. Bu o6zellikler, gerek diger Tiirk
cografyalarinda gerekse de Anadolu cografyasinda karsimiza ¢ikan folklor iiriinlerinde
yerini almigtir.

Geyik giizelligi inceligi, fedakarligi, merhameti ile sevimli bir yaratik olarak
goriiliir. Yol gosterici ve kurtaricidir. “Halk Edebiyatinda goriilen eski bir hayvan
motifidir. Pazirik Kurgani’ndan ¢ikarilmis atlarin baglarinda geyik maskelerinin
bulunusu atin daha sonra geyigin yerini aldigina isaret ediyor. Geyik motifi yer-gok
unsurlarina bagli olarak beyaz, al, kahverengi olarak goriiliir. Efsanelerde al ya da
kahverengi geyik pesinden kosan avciyr yer altina (6liime) gotiiren sekilde gortiliir.”

(Coruhlu, 2000: 147).
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Tiirk boylarmin sembolii olan geyige Tiirk mitolojisi ve efsanelerinde sikca
rastlanir. Geyik motifi, dilimizde, edebiyatimizda, halimizda, kilimimizde; velhasil
biitiin sosyal hayatimizda farkli renk ve sekillerde yer alir.

Edebiyatta benzetme unsuru olarak geyigin su 06zelliklerinden yararlanilir:
Sevimli, ¢evik, hassas ve icli bir hayvandir. Ince zarif bir viicuda sahip ve iirkektir.
Insandan kagar, pesinden siiriikledigi insan1 dermansiz birakir. Tenha yerlerde yasar.
Avlayan iflah olmaz, avlanmis geyigin gittigi ev yok olur, yerinde ot bitmez. Bedduasi
avcinin soyuna da etki eder. Mukaddes bir hayvandir. Kurt gibi aniden ortaya ¢ikar ve
cogu kere insanlara dogru yolu gosterir. Birdenbire ortadan kaybolur. Mutlu sona
erdiricidir. Sevgi perisidir. Totemdir, ruhlarin {izerinde dolastigi ilahi bir varliktir.
Tanr1’nin el¢isidir. Gokte dolasan yari ilahi yaratiktir.

Divan-1 Liigati’t-Tiirkte 1vuk, keyik; Ibn Miihenna’da geyik; Mukaddimetii’l-
Edeb’te ayruk; Orhun Kitabeleri’nde sibun, kiyik, keyik; Dede Korkut’ta erkegi i¢in
boga (buga) kelimeleriyle karsilanan bu hayvan, giiniimiizde yalniz geyik kelimesi ile
bilinmektedir. Geyikgillerden olan ceylan, karaca, maral da zaman zaman birbirleriyle
karistirilarak geyik yerine kullanilmastir.

Geyik Tirk kiiltir hayatinda da 6nemli yer tutar. Hunlar’in menseine dair
efsanelerde geyige biiyiik yer verilmistir.

[k Tiirkge yazili belge olan Orhun Kitabeleri’nde Bilge Kagan, abidenin bati
cephesinde “baga sigun otser (anga) sakinur men...” (dagda yabani geyik giirlese dylece
mateme gark oluyorum) diyerek geyigin hassasiyetine isaret eder. Oguz Kagan milletin
basina bela olan canavari 6ldiirmek i¢in agaca geyik baglamistir. Uygurlarda geyik, bir
inan¢ aract olmaktan c¢ok, avcilik aract olarak yer alir, geyik Dede Korkut
Hikayeleri’nde de 6nemli yer tutar. Kimi zaman yol gosteren, iyilik yapar, kimi zaman
da insanlar1 tuzaga diisiiren bir kimlige sahip olur.

Anadolu’da geyikle ilgili su inanglar hala yasamaktadir:

1. “Bazen tarlada islerini yaparak, bazen swrtlarinda tasityarak, bazen de terk
edilen ¢cocuklart koruyup besleyerek insanlara yardim ederler.

2. Ozellikle veli tipindeki insanlar, istedikleri zaman geyik donuna
girebilirler.

3. [Ilahi taraflari olan geyikler, Islam dinine saldiran karsi giiclerle miicadele

ederler.
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4. Kendilerine zarar verildiginde, acimasiz bir sekilde insanlardan intikam

alirlar.” (Simsek 1995: 20).

2.6.1. Efsanelerde Geyik

Geyik, daglarin, vadilerin ve sarp kayaliklarin goriinlip kaybolan, sihirli ve en
giizel hayvamidir. Tiirklerce kutsal sayilan geyik Tiirk efsanelerinde de sikg¢a yer
almaktadir. Geyigin en giizel islendigi efsanelerden biri de Alageyik Efsanesi’dir.
Efsanede geyik, biiyiileyen, insan1 hayale kaptiran ve ulagilamayan sihirli bir hayvandir.
Efsanede geyik su sekilde yer almaktadir:

Toroslara sik sik geyik avlamaya giden geng, nisanlidir. Onun geyik avi tutkusunu
bilen diismanlar1 kendisine av yolunda tuzak hazirlar. Geng, Oniine ¢ikan bir yavru
ceylanin pesine diisiince habersiz oldugu bu tuzaktan kurtulur. Diismanlar gencin pesini
birakmayacaklardir. Bir aksam geyik sesleri ¢ikararak gencin peslerine diismesini saglar
ve sarp kayaliklara gelince onu oldiiriirler. Nisanlis1 bu aciya dayanamaz o da kendini
aym kayaliklardan atarak oliir. Iki gencin 6ldiikleri yerde mavi ve kirmizi ¢gigekler acar
ancak c¢igeklerin kavusacaklar1 anda oradan bir geyik gecer ve hicbir zaman
kavusamazlar (Kemal 2010: 161-222).

Hayvanlarla i¢ ige bir yasam sekline sahip olan Tiirkler, eski inang sistemlerinin
de etkisiyle hayvanlar1 giiciin simgesi olarak gérmiis, onlar1 kutsallastirmis ve onlarla
akrabalik kurmak istemistir. Bu durum hayvandan tiireyis konulu bir¢cok efsaneyi
meydana getirmistir. Tiirk efsanelerinde yer alan kutsal geyik daha ¢ok disi geyiktir.
Goktiirklerin anasinin disi bir geyik oldugunu anlatan efsane su sekildedir:

“Goktiirklerin atalarindan biri, sik sik bir magaraya giderek orada disi bir Deniz-
Tanrist ile birlikte olur. Ikisi arasindaki bu ask ilgileri devam ederken, giiniin birinde bu
Goktiirk reisi, bir siirek avi diizenleyerek ordusu ile ava c¢ikar. Askerler genis
bolgelerdeki vahsi hayvanlar: siirerek, nihayet kiiciik bir yere sikistirtr. Bundan sonra
da avlarimin etrafini gevirip, birer birer avlamaya baslarlar. Tam bu sirada askerlerden
biri, karsisina ¢ikan bir Ak geyigi okuyla vurarak oldiiriir. Bundan sonra sevgilisini
verinde bulamayan Goktiirk reisi, meseleyi anlar ve bu Ak-geyigi vuran askerle onun
kabilesini cezalandirir. Bu cezaya gore Goktiirklerde insan kurbanlari, hep bu askerin
kabilesinden verilir.” (Eberhard 1996: 86).

Tiirklerle kiiltiir ve dil akrabaliklar1 bulunan Fin-Ugor kavimlerinden Vogullara

ait olan bir efsanede tiireyisle ilgili olarak su olaylar anlatilir:
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“Vogullarin efsanevi kahramani Tunk-Pox bir giin gokte dolasirken alti ayakl bir
geyik goriir ve geyigin pesine diiser. Geyik kagar, o kovalar, fakat bir tiirlii geyigi
tutamaz. Kovalaya kovalaya en sonunda geyigin iki ayagini kirar ve geyik dort ayakl
kalir. Bu geyigin yedi kardesi vardir. Vogullarin biiyiik Tanrist Numi-Tarem’in de yedi
oglu oldugu icin, kimileri onlar: Tanrinmin oglu sanmaktadir.” (Ogel 2003: 577-578).

Vogullara ait bir baska efsanede de iki kardesten birinin gordiigii riilya sonucunda,
gokle yerin birlestigi yerde teke geyigi 6ldiirmesi anlatilir. Oldiiriilen bu disi geyigin de
yedi yavrusu vardir. Vogullar, bu geyigi de gok-Tanrisi olan Numi-Tarem’le
iliskilendirerek insanligin bu geyikten tiiredigine inanrlar (Ogel 2003: 577-578).

Cengiz Han’mn atalariyla ilgili olarak anlatilan efsanede gegen “Cinggis han’in
ceddi, yiiksek Tanrimin takdiriyle yaratilmis bir bozkurt idi, esi beyaz bir disi geyik idi.
Onlar denizi gegerek geldiler.” (Temir 1995: 3)

Efsanede Tiirklere yakin cografyada yasayan Mogollarda da geyikle ilgili tiireyis
inanglarin mevcut oldugu anlasilmaktadir.

Cengiz Han’in kdkenini anlatan ikinci metin “Atlan Tobgi”’de Borogu, Sibagaci ve
Bortecine kardeslerin kavga edince birbirlerinden ayrilmasi, Bortegine’nin (Bozkurt)
kuzeye giderek denizi asmasi ve (Mogol) halkinin topragina ulagsmasini anlatilir.
Bortecine, burada kocasi olmayan To’a Maral adli geng bir kizla evlenmesi ve bu halkin
topragina yerlesmesi ile Mogol boyu tiirer (Roux 2005: 312)

Bu efsanenin bir bagka varyant1 da su sekildedir:

“Babalarimin oldiiriilmesinden sonra Tibet kralimin ii¢ oglu farklh iilkelere
kagarlar. Bortecine adindaki en kiiciik kardes Tenggis goliinii asmaya karar verir; Koa
Maral adli geng kizi es alir ve Baykal Gélii 'ne, Burkan Kaldun tepesine varir. Béylece
Mogol boyu tiirer.” (Roux 2005: 313).

Yukaridaki efsanenin her iki varyantinda da geyik ile olan akrabalik inanci yerini
korumustur.

Kirgizlarin atalarinin = “Boynuzlu Maral Ana” olduguna dair inancin izleri
glinimiizde dahi yagamaktadir. “Beyaz Gemi” adli romanda Cengiz Aytmatov,
Kirgizlarin soyunun “Boynuzlu Maral Ana” tarafindan diigmanlarin elinden kurtarilan
cocuklardan tiiredigine dair inanc1 konu edinen efsaneye sik sik deginir.

Geyik i¢in; “Merkeb’iil-evliya” (geyik ermis kisilerin binegidir), “Ejderha
geyikten dogar’denilmektedir. Diyarbakir’da Karaca Dag’la ilgili bir anlatida adeta bu

s0zlin bir agiklamasi vardir. S6z konusu efsane su sekildedir.
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“Buralarda giiziin bir disi geyik Ulker yildizimi gériince ondan gebe kalir.
Ilkbaharda tulum gibi bir nesne dogurur. Bunu tekmeler, O zaman icinden bir ejderha
cikarmis torbanin. Gokten melekler iner, ejderhay gége cikarirlar. Iste, Karaca Dag in
basindaki bulutlar, kaswgalar bu ejderhalardir; bunlar giiziin yere inerler ve kist
dagdaki magaralarda gecirirlermis, baharda da yeniden gége c¢ikarlar, bulutlara
karisirlar.” (Boratav 2003: 81).

Geyigin iyilestirici, sifa verici 0Ozelliginin olup, bazi1 soylarin geyikten
tirediklerini konu alan efsaneler vardir. Giresun ve g¢evresinde anlatilan “Ana Geyik
Efsanesi” bu sekildedir. Efsaneye gore; sekiz tane oglu bir annenin en kiigiik oglu
hastalaninca anne nasil olsa geride yedi tane oglum var diyerek onu bir aga¢ kovuguna
terk eder ancak kisa bir siire sonra diger ogullar1 hastalanir ve hepsi 6liir. Anne agac
kovuguna biraktigi oglunu merak eder. Agacin yanina varinca bir geyigin agactan ¢ikip
hizla uzaklastigini goriir. Geyik hastaliktan 6lmek iizere olan ¢ocugu iyilestirmistir.
Geyigin besledigi bu ¢ocukta Yayla ogullar siilalesi meydana gelir. Rivayete gore, bu
stilalenin geyik eti yemesi haram kilinmigtir (Simsek 1995: 17-18).

Can-Kusu, Cor-Kusu adli masalda, geyik motifini iceren bagka bir masala 6rnek
olarak verilebilir. Bu masalda, dervis sandigin igerisinde iki ¢ocuk bulur. Masalin
sonrast sOyledir: Dagdan asagi disi bir geyik iner: Hemen dervig baba hayvanin siitiiyle
cocuklarin karnimmi doyurur. Geyik ¢ocuklar1 giizelce emzirir, doyurur, sonra birakir
gider... Artik aksam sabah bu geyik gelir, cocuklar siitten kesilinceye kadar bu hayvan
onlara analik eder (Boratav 1997: 95-97).

Masalda c¢ocuklar, geyikten tliremis olmasalar bile, geyik siitiiyle beslenmis ve
hayvan tarafindan biiyiitiilmiislerdir. Bu masalda, ¢ocuklar1 besleyen geyik-ana motifi
dikkat g¢ekicidir. incelenen masallarda bdyle bir motifin olmasmin, geyigin 6nemini
ispatladigini sdylemek uygun olacaktir. Yukarida s6z edildigi gibi bu motifin kokenleri,
Tirklerin eski inanglarindan kaynaklanmakta ancak kimi arastirmacilara gore
Samanizm ile kimilerine gore ise Budizm ile a¢iklanmaktadir.

Geyigin Onemi, Budizm’den kaynaklanmis olsa bile Samanizm’de de
gozlenebilir. Bunu ispatlayan olgular arasinda, samanin geyik derisinden yapilmis
davulunun iizerinde geyik resimlerinin yer almasi gosterilebilir (Inan 1995: 96).

Bunun yani sira geyik, kutlu bir hayvan oldugu icin geyik avlanma yasagi soz

konusudur (Ocak 2002: 218).
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Biitlin bu olgularin 1s18inda geyigin Samanizm’de O6nemli bir rol oynadigini
sOylemek olanaklidir. Bu motifin, dogrudan Samanizm kdkenli olmasa da, Samanizm
yoluyla Anadolu kiiltiirtine gectigi diisiiniilebilir.

Totem kabul edilen hayvanlar arasina da girmis olan geyigin, Tiirk mitoloji ve
masallarinda yeri biiyliktiir. Bununla beraber Tiirklere ait eski ve orijinal bir efsanede,
Tiirklerin geyikten tiiredigine dair bir kayda rastlanmamustir. Tiirk efsanelerinde yer
tutan daha ziyade disi geyiktir (Ogel 2003: 567).

Disilik ise dogurganligin, bereketin ve narin olmanin bir ifadesidir. Cengiz
Han’in ilk atas1 “Gok-Kurt”, karisi ise “Kizil veya Kizilimsi Geyiktir (Simsek 1995:
19).

Geyik 0zellikle disi ve dogurgan olmasi sebebiyle kutsallik arz eder.

Ergenekon ve Oguz Kagan Destanlari’nda yol gosterici hayvan kurttur. Bu
destanlara benzeyen diger halk anlatmalarinda geyik de yol gosterici Ozelligiyle
karsimiza ¢ikmaktadir. Hunlara ait bir efsane su sekildedir:

“Eski Hun avcilar: kendi adetlerine gére bir siirgiin avi yapar ve Avlana avlana
Maeotis batakliklarinin i¢ kisimlarina dogru gider. Bu sirada nereden geldigini
bilemedikleri bir disi geyik karsilarina ¢ikar. Disi geyik onlara, batakliga dogru yol
gostermege baslar. Onlar da ellerinde olmadan disi geyigin pesinden gider. Geyik
bazen gider ve bazen da durarak onlara bakar. Avcilar geyigi ha vurduk, ha vuracagiz
derken, iyice batakligin icine girer. Az sonra batakligin 6biir kenart goriintir. Halbuki
Hunlar bu batakligr gegilmez bir okyanus kadar biiyiik bilirler. Batakligin karsi
yakasinda ise Iskitlerin memleketi vardir. Hun avcilar: Iskit memleketine ayak basar
basmaz, geyik birden bire kaybolur.” (Ogel 2003: 578).

Benzer bir Hun efsanesi su sekildedir:

“Vaktiyle Kimmer Kralimin Kutrigur ve Utigur adli iki oglu vardir. Giinlerden bir giin,
bu iki ¢ocuk avlanmak icin disart ¢ikar. Av icin dolasip dururlarken, disi bir geyige
rastlarlar. Iki kardes hemen geyigi kovalamaga baslar. Geyik kacar, cocuklar kovalar
ve nihayet bir denizin kenarina gelir. Cocuklar geyigi denizin kenarina sikistirip
vurmak ister. Fakat geyik denize atlayip yiizmege baslar. Cocuklar da yiizerek geyigin
pesine diismiisler. Geyik onden, ¢ocuklar da arkadan kars: sahile ge¢misler. Cocuklar
karaya ayak basar basmaz, geyik de birden bire gozden kaybolmus. Boylece Utigur ve
Kurtigurlar yeni yurtlarina yerlesmisler” (Ogel 2003: 579)
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Macarlara ait olan tiireyis efsanesinde anlatilanlarda da geyigin tiiremeye
yardimct olacak yol gostericilik fonksiyonunu karsimiza ¢ikmaktadir. Efsane su
sekildedir:

“Macar avcilart avlanmak i¢in Maeotis batakligina gitmisler. Tipki bir ¢olii
andwran bir golgeye geldikleri zaman, karsilarina birdenbire bir geyik ¢ikar. Avcilar
geyigi kovalamaya baslar. Geyik kagar, onlar kovalar. Sonunda bir yere gelmisler ve
geyik birden bire kaybolmus. Avcilar geyigi arasalar da bulamazlar. Geriye donmek
isterler ama bu defa da yollarimi bulamazlar. Batakligin ortasinda kalirlar ve orada
vasamaga bagslarlar. Aradan bes sene gecer. Altinci sene batakligin ortasinda
dolasirlarken, prens Belar’in karilarina ve ¢ocuklarina rastlarlar. Bu ailenin erkekleri
tamamen olmiistiir ve karilart da erkeksiz kalmislardwr. Kadinlar: goren avcilar, hemen
kadinlarla cocuklar: toplayarak kendi batakliklarina gotiiriirler. Bunlarin arasinda
Alan Prensi Dula’min iki kizi da vardw. Hunor ve Magor adli iki avci, Alan
Prenseslerini goriince, biirlerini birakip bunlarla evienirler ve béylece Macar milleti
meydana gelir.” (Ogel 2003: 580-581).

Geyik manevi anlamdaki bir yol gosterici olarak menkibelerde goriilmektedir. Bu
menkibelerde, geyik sekline girmis olan velayet sahibi sahis, dogru yolu gostermek
istedigi kisinin karsisina ¢ikarak gosterdigi kerametle ona dogru yolu gosterir.

“Geyik, Anadolu efsanelerinde daha c¢ok evliyalarla birlikte goriiliir. Mesela,
Geyikli Baba, Bursa'nin fethinde geyik swrtinda, siivari olarak savasa katildigi i¢in bu
adr almis, omriiniin sonunu kadar, Kesis Daglari ormanlarinda, geyiklerle birlikte
yasamigtir.” (Simsek 1995: 20).

Tiirklerin Islamiyet’i benimsemeleriyle birlikte geyik, kutsallik atfedilen bir
hayvan olarak efsanelerde, menkibelerde goriiliir. Bursa’da bulunan Geyikli Baba’nin
geyik bicimine girdigi anlatilir. Bunun gibi bazi seyhlerin binegi geyiktir (Coruhlu,
2000: 147).

Cesitli varyantlar1 bulunan Geyikli Baba Efsanesi kisaca su sekildedir:

Geyikli Baba, bir geyigin sirtinda Bursa’ya girmis ve Orhan Gazi ile birlikte
Bursa’nin alinmasina yardimci olmustur. Adin1 soranlara Allah’in kulu diye cevap
vermistir. Bursa’nin fethi sirasinda diisman onun nur yiliziinden korkarak teslim
olmustur. Bursa alindiktan sonra da Uludag’da geyikleriyle birlikte yasamistir (K&priilii
1966: 217).
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Menkibeler o6zellikle seyhler ve miiritler hakkinda anlatilan efsaneleri
kapsamaktadir (Boratav 1992: 101). Bu anlamda geyikle ilgili menkibeleri “Efsanelerde
Geyik” baslig1 altinda incelemeyi uygun gordiik.

Geyikle ilgili menkibelerdeki ortak nokta geyik sekline girmis velilerin yol
gostericilikleridir. Geyikler, kendilerini avlamak isteyenleri mistik yola gdtliren bir
kilavuz roliindedirler. Geyikle ilgili baska bir menkibe Kaygusuz Abdal
Menkibesi’dir. Menkibeye gore Kaygusuz Abdal, Alaiye beyinin ogludur ve adi da
Gaybi’dir. Gaybi bir giin ava ¢ikar. Av sirasinda rastladigi bir geyige ok atar. Ok,
geyigin koltuk altina saplanir. Gaybi yarali geyigi kovalamaya baglar. Geyik ise kagarak
Abdal Musa’nin tekkesine gider ve igeriye girer. Sonunda Abdal Musa’nin huzuruna
cikan Gaybi geyigini ister. Abdal Musa koltugunun altina saplanmis olan oku ¢ikararak
“Ogul, okun bu mu?” diye sorar. Gaybi attig1 oku tanir ve Abdal Musa’nin ayaklara
kapanir. Daha sonra “Kaygusuz” mahlasin1 alan Gaybi tekkeden ayrilmaz (Golpinarh
1962: 5).

Kaygusuz Abdal menakibnamesi geyik motifinin Tiirk tasavvuf edebiyatinda da
onemli bir yere sahip oldugunu gostermektedir. Kaygusuz Abdal (Aldiyeli Gaybi)’ in,
Abdal Musa’nin dergahinda miirid olusu bu geyik olayina baglanmustir.

Meniakib-1 Hiinkar Haci Bektas-1 Veli’ menakibnamesi’nde ise Rasl Baba
geyik sekline girip keramet gostererek kafir beyi ve arkadaslarini imana getirir. S6z
konusu motif su sekildedir:

“O yerde bir kafir beyi vardi, boyu bes karisti. O yer, onun hiikmii altindayd..
Oraya bir de kilise yaptirmisti. Bir giin, adamlariyla sehrin iisyanindaki daga
avlanmaya ¢iktilar. Bir de ne gorsiinler? Altin bir geyik yiiriiyiip otlamada. Sasirip
kaldilar. Bey, dort yanim saldirdi, diri tutalim dedi. Geyik, bunlardan iirktii, o kilisenin
dibine kagti, gozlerinin oniinde silkindi, bir giivercin oldu, uctu, kilisenin kubbesine
kondu. Derken kondugu yerden indi, gene silkindi, bir insan oldu, kilisenin dibine
oturdu. Bu hali gordiiler, hemen geldiler, ayagina yiizler siirdiiler. Safa geldin, kadem
getirdin, gelisin miibarek olsun dediler. Kimsin, nesin diye sordular: Adim Rasiil diir,
Haci1 Bektas Hiinkar in halifelerindenim, bu yeri bana yurt verdi, bu yaptirdigin kilise
veri, benim yatagim olsa gerek dedi, onlari dine davet etti, imana geldiler” (Golpinarl
1962: 86)

Islamiyet 6ncesi dénemde var olan, hayvanlara kutsal 6zellikler yiikleme gabalart

Islam dini ile birlikte devam etmistir. Hz. Muhammed (SAV) ile ilgili olarak anlatilan
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bazi1 kissalarda geyige baz1 kutsiyetler yliklenmistir. Bu kissalardan birinin ad1 “Hamza
ile Geyik tir. Bu kissa peygamberimizin amcast Hz. Hamza’ nin Islamiyet’i kabulii ile
son bulur. Kissa su sekildedir: “Hz. Hamza bir giin ava ¢ikar, o swrada kdfirler Hz.
Peygamber’e saldirip basini yararlar. Bu olayr Hamza'ya avlamak i¢in pesinden
kostugu bir geyik haber verir ve “Beni ni¢in izliyorsun, senin evinde sana agir bir is
var” der. Hamza doniip de Peygamber’i yarali goriince bunun bir mucize olduguna
inamip Miisliiman olur.” (Cumbur 1982: 71) Kissa da geyik, Hz. Hamza’nin Islam’1
bulmasinda yol gostericilik fonksiyonu listlenmistir.

Vilayetname-i Sultan Suciuddin’de, Sultan Sucauddin, geyik donuna girerek
Baba Haki ve erenlerine, ¢olden kurtulmanin yolunu gosterir.

“Bir giin Acem erenlerinden Baba Hdaki adiyla meshur biri abdallariyla Seyhe
miirit olmak tizere Rum’a dogru yola koyulur. Yollar: bir ¢ole diiser. Tam ¢oliin
ortasinda ilerlerken dni bir firtina c¢ikar, yénlerini saswirlar. Yorgunluktan ve
timitsizlikten tiikenmis bir haldeyken, birden yanlarinda yorgun tavirli bir geyik peyda
olur. Dervigler onu yakalayp etini yemek amaciyla bogazina bir kusak baglarlar. Ama
geyik silkinip az oteye kagar. Tekrar yakalarlar, yine kurtulur. Bu sekilde ugragirken bir
kéyiin yamina kadar geldiklerinin farkina varwlar. O swada kovaladiklari geyik
kayboluverir. Bunu géren miiridler ve Baba Hdaki, erenlerden birinin kendilerini
kurtarmak icin geyik donuna girerek boyle yaptigini anlarlar. Nice zaman sonra Rum’a
gelip Sultan Sucduddin’e misafir olurlar. Yemekten sonra Sultan, Baba’ya baslarina
geleni o soylemeden bir bir anlatir ve geyigi yakalamak ic¢in kullandiklar: kusag
ctkarip onlerine atar. O zaman Baba Hdki ve abdallar, kendilerini ¢olde firtinadan
kurtaran ve kéyiin yolunu gosteren geyigin Sultan Sucduddin oldugunu anlarlar ve
toptan miiridi olurlar.” (Ocak 2003: 208)

Hakim Ata Menkibesi’nde, Hoca Celalettin, Hakim Ata’nin mezarini geyiklerin
yol gostericiligi sayesinde bulur.

“Ahmet Yesevi nin halifelerinden olan Hdkim Ata, Hoca Celdleddin’in riiyasina
girdi; “Beni arayip bul, iistiime imdret yap!” dedi. Bu mdnevi isaret iizerine Hoca
Celal, bir¢ok mal ile Tiirkistan’a gitti ve oradan Bakirgan’a dondii; ldkin bu aralik
hava birdenbire fendlasti, karardi, miithis riizgarlar esti. Giin agildigi zaman
bazirgdnlarin mallari, davarlar: dagilmis, hepsi bir tarafa gitmisti. Hoca Celal, bir tepe
listiine ¢ikarak etrafina bakindi, karsida bir dag ve dagin iistiinde bir kadin gordii.

Yanmna gidip selam verdi ve Hdkim Ata tiirbesini sordu. Kadin, bilmedi; Hoca ile
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beraber ihtiyar anasina gidip sormay: teklif etti. Ihtiyar kadin, oralarin su altinda
kaldigint ve tiirbenin kayboldugunu soyledi ve dedi ki, “Su yakinlarda bir siis agact
vardir, gece etrafina geyikler toplanr, tan vaktine kadar durup ziyaret ederler; etraftan
gecenler zikr sadast duyarlar, belki burasidir.” Celdal Hoca, o gece dogru oraya vardi.
Geyikleri gordii, zikr seslerini isitti ve uykuya daldi. Hakim Ata, tekrar riiyasina girdi;
“Yattigin yerden yedi ayak ileri gel, o yeri kaz, orada biiriyd (hasir) ¢ikar, onun
altindan da bir deste giil ¢cikar, tiirbem orasidir. Giden malina gam yeme; ¢iinkii hepsi
menzil hanindadwr. Onlart al gel; iistiimiize imdret yap ve bize miicavir ol!” dedi”
(Kopriilii 2003: 111).

Hz. Muhammet ve Geyik Menkibesi’nde, geyigin gosterdigi vefa sonucunda
kafirler Miisliiman olurlar.

“Peygamberimiz giinlerinde bir geyik varmis. Erkek kardesini kaybetmis de
Mekke daglarinda arryormus. Onu ararken, gaviirlar bu geyigi tutmuglar. Taze kuzulart
varmis, otlar i¢inde kalmis. Gavirlar bunu almis gitmisler. Orada peygamberimiz
pevdah olmus. Geyicek kuzularina aglarmis. Peygambere: Mekke daginda kardesini
yavi kildim da (vitirdim de) ararken iki kuzu kuzuladim, ya Muhammed! Bana kefil
oluver de kuzularimi bir daha emzireyim, helalleseyim, geleyim, demis. Peygamberimiz
kefil olmus. Geyigi salivermisler. Aglayarak sizlayarak gitmis, kuzularimi bulmus orada.
Varmus kuzularini emzirmis, helallesmig, gerisin geri donmiis: “Kuzularim, ben alnimin
yvazisina kayilim. Siz basimizin ¢aresine bakin. Ben Muhammed Mustafa’yr kefil
biraktim” demis. Gelirken, baska birisi yola tuzak kurmus, tuzak icinde kalmis. Ug giin
ag¢ susuz tuzak icinde kalmis. Boyuna aglarmis: “Ben yazima kayilim; ama Muhammed
Mustafa’ya yanarim” dermis. Sonra Cebrail erismis. Salivermis tuzaktan. U¢ giinden
sonra ag¢ susuz varmis oraya. Sonra gavurlar: “Biz bunu boyle ummadik” diye yetmis
bin gavur imana gelmis. Geyigi salivermisler. Sonra geyik kuzularini bulamamis”
(Tugrul 1969: 187-188).

Yukarida verilen menkibelerde evliyalarin geyik donuna girdiklerinden
bahsedilmistir. Menkibelerdeki ortak nokta yiice sahsiyetler olan evliyalarin, geyik
donuna girerek insanlar1 dogru yola yonlendirmesidir. Samanizm’de 6nemli bir yere
sahip olan geyigin Islamiyet sonrasinda da evliyalarin sekline biiriindiigiine inanilan bir
hayvan olmas1 dikkat ¢ekicidir. Geyikle ilgili baz1 uygulamalar da giinlimiizde devam

etmektedir. Evlerde nazara kars1 duvarlara asilan geyik boynuzlari buna drnektir.
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Tiirklerin hayatinda geyik, bir av hayvani olarak énemli bir yere sahiptir. Geyik,
basta eti olmak iizere postundan ve kemiklerinden yararlanilan giizelligi, inceligi,
fedakarlig1 ve merhameti ile sevilen bir hayvandir.

Halk anlatilan tiirlerinde ve halk inanglarinda geyik konusuna detayli bir bakis
sunan Miijgan Cunbur’da geyigin Tiirkler agisindan ne denli 6nemli sayilan bir hayvan
oldugunu vurgulamaktadir (Cunbur 1992: 71-94). Anadolu’da geyik vurmanin koti
sonuglar doguracagina dair inang bir tlirkli ile ifade edilmistir. tiirkliniin ilk kitas1
sOyledir:

“Bende gittim bir geyigin avina

Geyik ¢ekti beni kendi dagina

Tovbeler tovbesi geyik avina

Siz gidin kardesler kaldim kayada” (Goggeli 1954: 852).

Kutsal kabul edilmis olan geyigin avlanmasinin ugursuzluk getirecegine inantlir.

Ekonomik ger¢eklige ragmen Tiirk insanin diisiincesinde kutsal ve iyilik getiren
bir hayvan olarak taninan geyigin avlanmasinin ¢ogu zaman ugursuzluk getirecegine
inamlmaktadir. Ciinkii geyik vahsi bir hayvandir. Ilkel insanin zihninde evcil hayvanlar
insanlar topluluguna aitken, vahsi hayvanlar Tanrilar topluluguna aittir (Bonnefoy 2000:
375). Irk Bitig’de rastlanan Tanri’nin “Kut”u kus yavrusuna, geyik yavrusuna,
insanogluna verdigini aktaran ciimlelerde de bu inancin sebebi olabilecek bir diisiinceye
rastlanmaktadir (Roux 2005: 43). S6z konusu motifle ilgili baz1 efsaneler su sekildedir:

Mersin’deki Menekse Kalesi civarinda ceylan avcilifi ¢ok yaygindir. Oyle ki
ortalikta ceylanin kalmadigi bir donem baslar. Yine avcilarin ceylan aradiklari bir giin
Onlerine yavru bir ceylan ¢ikar. Onu da vururlar. Avcilar tam evlerine donerken
daglardan bir ses duyarlar: “Sen yavru ceylan1 6ldiirdiin, senin de kii¢lik oglun evde
atese diisiip 61dii.” der. Eve giden avci yavrusunun evde 6ldiiglinii goriir. Bir daha ava
gitmez (Sakaoglu 2004: 173).

Iki kardes usta avcidir. Bir giin ayr1 ayr1 avlanip kimin daha fazla avlanabilecegini
kestirmek isterler, kardeslerden biri bir marali avlar ve derisini yiizdiikten sonra elbise
gibi giyer. Maralin yattig1 yere kayaliklara uzanir. Diger marallarin yanina gelmesini
bekler ancak uyuyakalir. Bir siire sonra diger kardes kayaliklara uzanmis bir maral
gorlir. Hemen yayini ¢ekip ok atar, maralin yanina gidince kardesini vurdugunu goriir.

Avc, bu actya dayanamaz ve canina kiyar (Sakaoglu 2004: 97).
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Alageyik Efsanesi’nde, geyik avina merakli olan geng, diigiin gecesi gelini ortada
birakip seslerini duydugu geyiklerin pesinden gider ve iglerine su birikmis oyuklardan
birine diisiip bogularak can verir.

“Diigiin gecesi geng, Ser¢eme kayaliklarinda geyik seslerini duyunca gelini teli
duvag ile orada birakir, silahint kapip geyigin pesine diiser. Mevsim kig oldugu icin
kayaliklar su igindedir. Geyigin pesinden giden geng, Serceme kayaliklarindaki
rapatalardan (dagin iizerinde bulunan oyuklar, bir rivayete gore de Koroglu'nun ati
Kirat'in ayak izleridir.) birine diiser. Her taraf buzla kapli oldugu icin rapatadan
¢tkamaz donarak oliir.” (Seyidoglu 1985: 137).

Avcelr Magaras1 efsanesinde, oOldiirdiigii geyigi kiiplin igerisinde goéren avci
korkudan 61diigii anlatilir.

“Korku iginde kalan avci titreyerek, iiciincii kiipii de a¢inca, 6ldiirdiigii geyigi
kiipiin i¢inde goriince 6dii patlar ve 6liir.” (Gode 2002: 490)

Heblemyunus Tiirbesi efsanesine gore, geyigin kopekler tarafindan bogularak
oldiiriilmesinden sonra geyigin her giin siirtiindiigii ardi¢ agaci kurur.

“Bu tiirbenin basinda bir ardi¢ vardir. Her sabah bir geyik gelir, bu ardica
suriiniir. Bir sabah bir ¢ift it, geyik geldiginde ardicin yanina kosup iizerine atlar,
geyigi orada bogar. O giinden sonra ardi¢ kurur. Bir adam da bu kuru ardici alip
yakmak ister, gece bu adamin diigtine girip korkuturlar.” (Ergun 2004: 666).

Avcilar avlandiklar bir sirada geyik sagan bir kadma rastlarlar. Iglerinden biri
geyigi vurur ve cezalandirilarak orada tas kesilir (Sakaoglu 1980: 2-7).

Karacay efsanelerinden olan Avel Bineger Manzumesi’nde amansiz ve zalim bir
geyik avcist olan Bineger’in, geyik ildhinin kiz1 olan disi geyigin pesine diismesi ve
bunun sonucunda da bu disi geyik tarafindan lanetlenerek korkung¢ bir Oliimle
cezalandirilmasi anlatilir (Cagatay 1953: 97; Tavkul 2004: 99).

Tiirk halk anlatilarinda rastlanilan geyik avcilarinin cezalandirilmast durumu
geyigin eski inanglardan gelen bir totem olusu ve inanislardaki yeri ile ilgilidir.

Usta avcl ¢ocuguyla ava ¢ikar, bir giin 6nce biiylik bir marali avlamaya ¢aligmis
ancak sadece yavrusunu oOldiirebilmistir. Biiyilk marali aramaktadir. Derken biiyiik
maral gorliniir avelr hemen pesine diiser. Cocuk ise yorulmus bir agacin altinda
oturmustur. Geyik agacin Oniinden gecerken avci ok atar ve kendi yavrusuna deger.

Maral bir yanda avci bir yanda yavrularina aglarlar (Sakaoglu 2004: 99).
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Yavru Ceylan efsanesinde, yavru bir ceylanm dldiiren Sar1 Avci, eve vardiginda
kiiglik oglunun 6ldiigiinii gortir ve bir daha ceylan avlamaz. ”"Cok uzaklardan gelen bir
ses de Sart Avci’yi tirpertir: “Sen yavru ceylami éldiirdiin, senin de kiiciik oglun evde
atese diistip 6ldii!” Biitiin avlari unutan Sart Avci var giiciiyle evine kosar. Daha evine
girmeden icerden gelen aglamalardan aci gergegi 6grenen Sart Avci kiiciik oglunun
oliisiiyle karsilasir. Bu hadiseden sonra Sari Avct da bir daha ava gitmez.” (Sakaoglu
2004: 173-174).

Maral ya da geyik tiiri hayvanlarin avlanmalarina iligkin efsanelerde avin ve
aveinin yavrulari da yer alir. Boylece aci paylastirilmis olur.

Ahmet Yasar Ocak Alevi ve Bektasi Inan¢larimin Islim Oncesi Temelleri adli
calismasinda Geyik avlanma yasagimin ve bu yasak ile ilgili inang¢larin kokiini
Budizm’de olan evliya-geyik baglantisi ile agiklamaktadir. Ocak, bu diisiincesini su
sekilde dile getirmektedir: “Eski Tiirklerde geyige dair hayli efsine ve masal
bulunmasina ragmen, bunlarin hicbirinde Tiirkler’in geyikten tiiredigine ait ufak bir
ipucuna rastlanmamasi dikkate sayandir.” (Ocak 2002: 218).

Tiirk mitolojisindeki geyigin déneminden sz eden Ogel de Tiirklerin geyikten
tiredigine dair bir efsaneye rastlanmadig, Tiirk efsanelerinde daha ¢ok disi geyigin yer
aldigim sdylemektedir. Ogel’e gore bunlar, Tanr ile iliskili olan, “birer ilahe, disi Tanri
veya disi ruhtur.” (Ogel 1993: 569). Roux, geyik motifini dogrudan Samanizm ile
bagdastirmaktadir. “Geyik kiligina giren Tiirk dervislerinin bu menkibeleri
Samanizm’le ilgilidir; Budizm’le alakasini diisiinmek ¢ok uzaklara gitmek olur.” (Roux
2002: 56).

Bu baglamda masallardaki geyik motifinin Islam-6ncesi inanglaridan
kaynakladig: kabul edilebilir. Ancak, Ocak’in sozleri g6z oniine alindiginda bu motifin
koklerini dogrudan Samanizm ile bagdastirma konusunda bazi siipheler ortaya

cikmaktadir.

2.6.2. Masallarda Geyik

Halk anlatmalarinda geyik, olaganiistii 6zelliklere sahip bir hayvandir. Insanlar,
hayvanlarin i¢giidiisel 6zelliklerinden kaynaklanan koku alma, yon bulma ve dogal
afetleri 6nceden haber verme gibi yeteneklerini olaganiistii 6zellikler olarak kabul eder.

Tiireyis, yol gostericilik ve sekil degistirme gibi fonksiyonlar geyigin olaganiistii



102

fonksiyonlaridir. Masallarda geyik, sihirli ve konusan motifleriyle karsimiza
cikmaktadir.

Uc Bac1 masalinda, Nursen Hanim’1n sihirli ceylani, oglanmn duési neticesinde bir
anda eve vardigi goriiliir.

“Bu ¢ocuk, gene geliyor, abdestini aliyor, namazini kilyyor, dudasini okuyor, o
sozleri soyliiyor, bu ¢ikip geliyor. Cocuk geliyor, hemen yiiksiigii yaliyor. Arap ¢ikiyor,
bunu alip getiriyor. Eve geliyor, bakiyor ki: tazi da gelmis, ceylan da gelmis ama hig
birisi ne oynuyor, ne konusuyor.” (Simsek 2001: 218).

Cin Pulat masalinda, Cinpulat’in cani bir tepedeki geyigin karninda bulunan
tavsanin karnindaki ti¢ yumurtanin i¢indedir (Sakaoglu 2002: 418-421).

Bir diger sihirli geyik motifine gore geyigin bir boynuzundan yag, bir
boynuzundan bal akmaktadir (Arslan 1994: 38).

Geyik masallarda konusabilen bir hayvandir. Geyigin konustugu bir masal
oreginde geyik, dile gelerek kuyudaki yunus baliginin karnindaki ablasi ile
konusmaktadir (Kiling 2001: 78).

Yardimsever ve iyilestirici 6zelligi olan geyigin bazi halk anlatilarinda kendisinin
insanlardan yardim diledigi goriiliir. S6z konusu motifle ilgili bir efsane su sekildedir:
Yavrusu kotiiriim olan bir geyik, kimsesiz bir yigide gelir ve ondan kotliriim yavrusu
icin ilag ister yigit de gerekli ilact verir ve yavru iyilesir. Bundan sonra da geyik yigide
cesitli iyilikler yapmaga baslar (Ogel 2002: 104).

Hz. Muhammed’in (S.A.V) mucizelerinden birinin elemani geyiktir. Geyik, bir
mucize sonucu dogrulugu nedeniyle Miisliimanligin yayilisinda 6nemli bir rol
oynamustir. Geyigin bu rolii Islamiyet dncesinin Budist tasavvurlariyla birlestirilerek bir
kutsiyet kazanmis, Islamiyet’ten 6nce oldugu gibi avlanmasi yasaklanmistir (Coruhlu
1995: 41).

Proben’de yer alan Altin Mergan masalinda, karisinin istegiyle geyikleri avlayan
Altin Mergan’in karisi, geyik avinin cezasi olarak periler tarafindan kacirilir (Cagatay
1988: 165) Masalda geyik avlayan avci cezalandirilmigtir.

Geyik avinin getirdigi ugursuzluga dikkat ¢eken bir baska masal su sekildedir:

Sah Behram’in sevgilisi Dilaram’la birlikte ¢iktiklar1 avda tek hamlede bir geyigi
dort ayagindan birden vurur ve beraber gittikleri ikinci avda ikisinin birden {istli toprak

gibi goriinen suya batip bogulurlar (Cagatay 1988: 165).
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Efsanelerde Geyik basligi altinda incelenen bdliimiimiizde evliyalarin geyik
donuna girdiklerinden bahsetmistik. Bu sekilde bazi masallarda siradan insanlarin da
geyige dontstiikleri goriiliir.

Giil Peri Masali’nda Giilperi adl1 geng kiz dilediginde geyik kiligina girebilmekte
ve avcilari yasadigi koske kadar siiriikleyebilmektedir.

Masalin kahramani, “meraktan geyik avina gider (...) bakar ki dagdan doru bir
giizel geyik gelir ki her bir tiiyleri birer renkte. Sehzade mail olur, arkasina diiser
tutamaz. Bir ok atar, geyik oku agzina alir, gider” Kahraman, geyigin pesinde gider
ancak hayvan kaybolur. Sonunda ulastigt bir koskte giizel bir kiz onu karsilar.
Kahraman, kiza basina gelenleri anlatir, kiz “geyik kiyafetine girer, gelir. Sehzade
sasirir, hemen silkinir yine kiz olur” ve soyle der: “ O geyik ben idim, benim adim
Giilperi’'dir. Oraya gezmek icin gittim, sen beni vurmak istedin, ben de seni buraya
kadar getirdim. Benim isime karismazsan benimle otur” (...) Giindiizleri Gtilperi
hayvan kiyafetine girer, gezer, aksam olur yine gelirmis. Bir giin kahraman, kiza
giindiizleri nerede gezdigini sorunca, hem kiz hem de yasadiklar1 kosk kaybolur
(Radloff 1998: 255).

Masaldaki geyik motifi, yukarida séz edilen menkibelerdeki geyik motifiyle
benzerlikler tasimaktadir. Giil Peri adli masalin kahramani, menkibelerde s6z konusu
oldugu gibi, geyik avina ¢iktiginda kendisine yol gosteren bir geyige rastlamaktadir.

Alabahk Masal’nda ablasinin uyarilarina kulak asmayan oglan yasak sudan
icince hemen bir geyige doniisiir. “Oglan susamis. Kiz da, kardesi her su istedigi zaman
bu sulari i¢cme, kopek olursun! Bu sudan i¢me, geyik olursun! Demis ama kardesine hig
laf dinletememis. Nihayet ¢ocuk bir dereden su i¢cmis, derhal geyik olmus. Kiz ¢aresiz
kalmis, Geyik kardesi ile epeyce gitmigler. Aksam olmus, kiz agaca ¢ikarak yatmis.
Geyik kardesi de agacin dibinde yatiyormug. Sabah olunca Hakanin oglu civarda ava
ctkmis. O agacin altindan gecerken yukari bakmug, giizel bir kiz gérmiis. Fakat yukari
ctkmak da, asagi inmek de ¢ok zormus. Kiz inmemis. Nihayet sehzade agact kesmeleri
icin emir vermis. Adamlar hemen agaci kesmege baslamiglar. Aksam oldugu halde
agact kesememigsler. Sabah tekrar gelip kesmek iizere gitmigler. Hemen geyik agaci
yvalamis agag eski haline gelmis” (Tezel 1971: 14-19).

Masalda yasaklanmis sudan icen ¢ocuk geyige doniigmiistiir. Cocugun geyige
dontistiikten sonra c¢esitli kerametler gostermesi dikkat c¢ekicidir. Geyik halk

anlatmalarinda, halk hekimligi unsuru olarak da yer almaktadir. Ozellikle geyik siitii
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hastay1 iyilestirmede yardime1 bir unsurdur. Yine siitten bagka geyik cigeri ve yiiregi de
tedavi etme 6zelligi gostermektedir.

Keloglan ile Padisah Kiz1 masalinda, hasta olan padisah, Keloglan’in getirdigi
geyik siitiinii igince iyilesir.

“Keloglan, geyiklerin oldugu yere variyor. Siitlerini sagiyor, ondan sonra sisenin
azgmm gapiyor, Keloglan geliyor, diyor kine oteki enisdelerine:
“Ben, gayimbabamin derdine derman buldum. Gelin sizin gollariniza birer mohiir
vuracam,” diyor. Keloglan, bunnarin gollarina birer tane mohiir vuruyor. Ondan
sonra, sisiye alip hep barabar gayinbabalarimin yanmina gotiiriiyorlar, buna igiriyorlar.
Bir miiddet sonra gayimbabalart iiyii oluyor.” (Simsek 2001: 245-246).

Geyik siitiinlin hastaliklara sifa olmasi, sagaltict niteliginin bulunmasinin
Samanizm’in halk inaniglarina etkisi oldugu disiiniilebilir. Geyik siitiiniin Samanizm’de
de farkli ve 6nemli bir yeri vardir. Giiglii samanlarin, saman olma esnasinda marallarin
yani geyiklerin siitiinli emdiklerine inanilir.

Bu motifte geyigi, besleyen, biiyiiten, iyilestiren niteliklere sahip oldugu goriiliir.
Beslemek isi dogada, kendi dogal salgis1 nedeniyle anneye hastir. Bu motifin
diistindiirdiigli en belirgin sey geyigin bir hayvan ana olmasidir. Geyigin bir hayvan ana

olarak algilandigin1 Anadolu’daki “Geyik ana” efsanelerinden anliyoruz.

2.6.3. Destanlarda Geyik

Tirkler, eski inang¢ sistemlerinin de etkisiyle hayvanlar1 giiciin simgesi olarak
gormiis, onlar1 kutsallastirmis ve onlarla akrabalik kurmak istemistir. Bu durum masal
ve efsanelerde oldugu gibi destanlarda da hayvandan tiireyis konulu bir¢ok anlatiy1
meydana getirmistir.

Kirgizlarin Kococas Destani’nda, Moldocas’in babasi Kococas’in 6liimiine neden
olan geyik Sur Ecki’nin kiz1 As Ayran’la evlenmesi karsimiza ¢ikmaktadir. Bu evlilik
sonucunda, Moldocas’in soyu geyigin kizi olan As Ayran’dan dogmustur. (Kdse 2002:
466-467).

Geyik Destani’nda Peygamberimizin mucizelerinden biri anlatilirken, geyik de
dogrulugu, soziinde durusu ile kéafirleri Miisliimanlik yolunda etkilemis ve onlara
Islamiyet yolunu gosteren Peygamberimize yardimci olmustur. Bu destanin konusu

kisaca su sekildedir:
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“Bir sabah Hazret-i Peygamber tan namazini kilmis, sahabelerine vaaz verdigi
sirada karsidan kirk athinin geldigi goriliir. Mescidin 6niine gelince atlarlarindan inip
selam verirler, “Bizim dinimize ni¢in batil dedi?” diye Peygamber’i sorarlar. Once
Hazret-i Omer, sonra da Hazret-i Ali bunlar1 cezalandirmak istese de Peygamber sabirli
olmalarini, belki Miislimanlig1 kabul ettirebilecegini soyler. Sonra da dileklerinin ne ve
beylerinin kim oldugunu sorar. O sirada yanlarinda ayaklar1 bagli, gozlerinden sel gibi
yaslar akan bir geyik goriir. Geyigi ¢ozmelerini, geyigin kendisinin peygamberligini
aciklayabilecegini soyler. Kafirler giilerler, bunun sihir oldugunu, geyigi ii¢ giin at
kosturup giicliikkle tuttuklarint birakmayacaklarini sdylerlerse de sonunda geyigin
ayaklar ¢oziiliir. Geyik dile gelip once salavat sonra da sahadet getirir. Kardesini
aramak i¢in Cin’den geldigini, Mekke daglarinda iki yavru dogurdugunu, bir yere
gizleyip onlar1 doyurmak i¢in otlamaya c¢iktiginda yakalandigini, yavrularinin ag
kaldigini bildirir, onlara haber verip emzirmek i¢in izin ister. Peygamber, geyigi satin
almak i¢in kafirlere bagvurur, razi olmazlar. Geyik yerine Peygamber kefil olur; geyik
saliverilir. Aglayarak yavrularina gider, durumu bildirir; yavrularint emzirir,
Peygamber’i kafirlerin elinden kurtarmak i¢in geri donmesi gerektigini sOyleyince
yavrular annelerinin hemen geri donmesini isterler. Peygamber’in kafirlerin elinden
kurtulmasi i¢in 6liime bile raz1 olurlar. Geyik geri doner. Ancak yolda kafirler tuzak
kurmuslardir. Geyik tuzaga diiser. Verdigi sozii tutamayip ge¢ kaldigi i¢in aglayarak
kurtulmast i¢in Tanri’ya yalvarir. Tanr1 Cebrail’i gonderip geyigi tuzaktan kurtarir.
Kaéfirler geyigin geldigini goriince ve hele Peygamber’den geciktigi i¢in 6ziir diledigini
duyunca imana gelip Misliiman olurlar.” (Cumbur 1982: 75-76, Albayrak 1993: 94-
110)

Islamiyet &ncesi Tiirk toplumlart konar-gdger kiiltiiriin mecburiyeti olarak
avcilik ve hayvancilikla ugrasarak ekonomik ihtiyaglarini karsilamaya caligsmislardir
(Divitcioglu 1987: 224) .

Insanlarin hayvanlarla olan ilk iliskilerinin sebepleri, zorlu doga sartlar1 ve
ekonomik kaygilardir. Insanlar, hayvanlar1 ilk olarak karinlarmm doyurmak igin
avlamiglardir. Daha sonralari, hayvancilik yapmaya baslayinca da siiriilerini korumak
amaciyla siiriilerine saldiran hayvanlar1 avlamislardir. Bu durumun en belirgin 6rnegi,
“Oguz Kagan” destaninda goriilmektedir.

Oguz Kagan’in, siiriilerini basip atlarin1 yiyerek halkina zarar veren gergedanla

yaptig1 miicadelede, once bir geyigi avlayip onu gergedana kars1 yem olarak kullanmasi
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geyigin onemli bir av hayvani oldugunu gosterir. Clinkii Oguz Kagan’in avlamak i¢in
aklina ilk gelen hayvan geyiktir. Bu durum geyigin Oguz’un yasadig1 cografyada ¢ok
sik rastlanan bir hayvan olmasi 6zelligiyle de ilgilidir.
“Kargi, kili¢ aldi, kalkan ile ok ile,
Dedi, gergedan artik, kendisini yok bile!
Ormanda avlanarak, bir geyigi aviadi,
Sogiit daliyla onu, bir agaca bagladi” (Ogel 2003: 116).

Yenisey Mezar Taslarinin birisinin iizerinde rastlanan su dua geyigin, avlanan

hayvanlarin basinda geldigini gostermektedir:
“Tengrim, altun suna yas keyigi artiglat”
“Tanrim altin suna ile geng geyigi arttir” (Divitgioglu 1987: 225)

Goktiirk Abideleri’nde gegen su ifadeler de geyigin Tirkler arasinda bir av
hayvani olarak deger kazandigina isaret etmektedir:

“Cogay kuzin Kara Kumug olurur ertimiz. Kiyik yiyii tabisgan yiyii olurur
ertimiz. Budun boguzi tok erti” (Cogayin kuzey yamaglari ile Kara Kumda oturuyorduk.
Geyik yiyerek, tavsan yiyerek oturuyorduk. Milletin bogazi tok idi), (Ergin 1999: 66-
67)

Dede Korkut Hikayeleri’nde, ava cikmak isteyen Salur Kazan beylerine
seslenirken avlayacaklar1 hayvan olarak geyigi 6ne ¢ikarir:

“...yortyalum a bigler, av avlayalum kus kuslayalum, sigin geyik yikalum...” (Ergin
2004: 95).

Yine “Dede Korkut Kitab1’nda gecen “Dirse Han Oglu Boga¢ Han destaninda,
babasinin kirk yigidi tarafindan kandirilan Boga¢ Han’in, babasinin goziine girmek i¢in
kovalayip avladigi hayvan geyiktir:

“Av avladilar, kus kusladilar. Ol kirk namerdiin bir ka¢i oglanun yanina geldi,
aydur: Baban didi geyikleri kovsun getiirsiin beniim éniimde depelesiin, oglumun at
segirdisin kili¢ ¢alisin ok atisin goreyim, sevineyim kivanayim giiveneyim didi didiler.
Oglandur ne bilsiin, geyigi kovardi getiiriiridi babasinun oninde sinirleridi. Babam at
segirdisiime baksun kivansun, oh atisuma baksun giivensiin, kili¢ ¢alisuma baksun
sevinstin dir-idi. Ol kirk namerdler aydurlar: Dirse Han goriirmisin oglani, yazida
yvabanda geyigi kovar seniin oniine getiiriir, geyige atar iken ok ile seni urur oldiiriir,
olgun seni oldiirmedin sen oglumi oldiiri gorgil didiler. Oglan geyigi kovar iken

babasinun éninde geliip gider idi.” (Ergin 2004: 85).
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Avcilik ilk baglarda ekonomik kaygilarin sonucunda ortaya ¢ikmis, daha sonraki
donemlerde ise bir spor ve eglence tarzi olarak Tiirk kiiltiiriindeki yerini almigtir. Tiirk
kiltiriinde av, genellikle hakanin liderliginde ve onun istegiyle baslamaktadir. Bu
bakimdan avcilik iktidarin semboliidiir. Yukaridaki par¢ada da bu durum agikca
goriilmektedir. Geyik avi, hakanin oglunun, babasina kendisini 1spatlamasi adina
yapilmistir. Bu durumun bir bagka 6rnegi de “Salur Kazanin Evinin Yagmalandig
Destan”da goriilmektedir:

“Ulas Ogh Salur Kazanun almna sarabun itisi ¢ikdi. Kaba dizi iizerine ¢okdi
ayitdi: Uniim anlan bigler séziim dinlen bigler, yata yata yanumuz agridi, tura tura
biliimiiz kuridi, yortyalum a bigler, av avlayalum kus kuslayalum, sigin geyik yikalum,
kayidalum otagumuza diiseliim, yiyeliim igeliim hos kigeltim.” (Ergin 2004: 95)

Alageyik tiiylerinin arasina beyaz benekler karismis bir geyik tiiriidiir. Alageyigin
yerden geldigine ve yerin sembolii olduguna inanilir. Pesine diisen avciy 6liime gotiiren
alageyik motifi, Dede Korkut Hikayeleri’nde farkli sekilde islenmistir. Dede Korkut
Hikayeleri’ndeki Bams1 Beyrek, bir geyigi kovalayarak nisanlis1 Ban1 Cigek’in otagina
gelmis ve boylece onunla karsilasmistir (Ergin 2000: 78).

Eti icin avlanan geyik, Dede Korkut Hikayeleri'nde farkli amagla
avlanilmaktadir. Dede Korkut hikayelerinde gegen geyik avlari, spor amagli yapilan
avlardir. Ekonomik kaygi giidiilmeden yapilmistir. Tiirklerin en eski spor dallarindan
biri olan avcilik, 6zellikle hanedan soyunun ilgilendigi bir spor dalidir. Osmanh
padisahlarindan Avci Mehmet’in lakabi da bu sporun 6zellikle hanedan soyu igin ne
kadar 6nemli oldugunu gosterir.

Ugurlu bir hayvan olarak kabul edilen, bolluk bereket simgesi olan geyigin,
oldiirtilmesinin ugursuzluk getirdigine inanilmaktadir. Geyik avlamanin ugursuzluk
getirecegi inancina Samanizm, Budizm ve Isldim menseli halk anlatmalarinda
rastlanilmaktadir.

Samanizm torenlerinde, samanin yer alt1 ve gokyliziine olan seyahatlerinde binek
olarak kullandig1 geyik, Budizm’de Buda’nin sekline girdigi hayvandir. Islami dénemde
ise Allah, Hz. Muhammed ve Hz. Adem’le iliskilendirilen geyik, kutsiyet atfedilmis bir
hayvan olarak, avlanmasinin ugursuzluk getirecegine inanilan bir hayvan olmustur. Bu
inanis Anadolu sahasinda ¢esitli halk anlatmalarinin konular1 arasina da girmistir.

Ekonomik gergeklige ragmen Tiirk insaninin diisiincesinde kutsal ve iyilik getiren

bir hayvan olarak tanman geyigin avlanmasinin ¢ogu zaman ugursuzluk getirecegine
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inanilmaktadir. Ciinkii geyik vahsi bir hayvandur. ilkel insanin zihninde evcil hayvanlar
insanlar topluluguna aitken, vahsi hayvanlar Tanrilar topluluguna aittir (Bonnefoy 2000:
375).

Bu inancin temelini mitolojik bir Kuzey Tiirk destaninda gegen su climlelerde
gormek mimkiindiir: “... Tanri, bir geyigin agladigini gormiis. Buna iiziilen Tanri,
kendisini tutamamigs ve o da aglamus...” (Ogel 2002: 104).

Karagay Tiirklerinin Cantuvgan Destani’nda, Karacay halkinin atasi sayilan
Kar¢ca’nin Cantuvgan adindaki oglunun, fazla avlandigi icin Av Tanris1 Apsati’nin
lanetine ugramasi ve bunun soncunda, bir av sirasinda daglarda 6lmesi anlatilir (Tavkul
2004: 159).

Destanda Cantuvagan bir geyik avcisidir. Av Tanrisi Apsati’nin avcilardan
geyiklerin intikamim1 aldigina dikkat c¢ekilmistir. “Apsati  koruyor geyiklerini,
hayvanlarini, avcilardan alyor geyiklerin intikamini” (Tavkul 2004: 161).

Baskurtlarin Ural Batir Destani’nda, Siilgen ve Ural’in babalari, inang geregi ava
¢tkmadan 6nce bir kasik yirtici hayvan kani iger. Boylece bu yirtici hayvanin giiglerine
sahip olunacagima inanilir (Ergun-ibrahimov 1996: 73).

Bu inans, ilkel insanin, hayal diinyasinda, yabani hayvanlarla akrabalik iligkileri
kurmasinin bir gostergesidir. Babalar1 Siilgen ve Ural adli iki kardese avecilik igin
yaslarinin uygun oldugunu agiklamak icin 6giit verirken Bagkurtlar arasinda yaygin olan
bir inancit su ciimlelerle dile getirir: “Adet boyunca, yirtici geyigi eliyle oldiiren
kimsenin onun kanimi i¢mesi gerekirmis. Bunun igcin baba ogullarma: ‘Daha
kiigtikstintiz; geyik avlamaya yasiniz varmadi, benden goriip de kiipteki kana agzinizi
siirmeyin daha, heldk olursunuz’ diye siirekli tembihler.” (Ergun-ibrahimov 1996: 73).

Tiirklerle dil akrabaliklart bulunan Tunguzlar, {i¢ insanin bir giin bir geyigi gok
kubbesine kadar izlediklerini ve orada bircok eziyet c¢ektikten sonra yildizlara
dontistiiklerini  anlatirlar.  Altaylilarca anlatilan baska bir destanda, Oriyon
takimyildizinin 6ldiriilmek iizereyken goge yiikselen ve takimyildizina doniisen fi¢
geyik ile bir avcidan olustuguna inanilir (Roux 2005: 86).

Altaylarin Er Samur Destani’nda, esinin tiim uyarilarina ragmen esini ve yurdunu
birakarak ava ¢ikan Er Samir, geri dondiiglinde esinin Kara Boko tarafindan
kagirildigimni 6grenir (Dilek 2002: 42-43).

Kirgizlar’im Kococas Destani’nda da Kococas’in, Sur Ecki adli geyigi avlamak

icin bu geyigin pesine diismesi, geyigin oyunlart sonucunda kayaliklarda mahsur
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kalmast ve en sonunda diger yabani hayvanlara yem olmamak i¢in kayaliklardan
atlayarak canina kiymasi anlatilmaktadir (Kdse 2002: 193-475)

Kococas Destani’nda da geyik avinin, avcilara ugursuzluk getirdigine dair
beslenen inancin izleri goriilmektedir.

Toroslardan derlenen Toroslar, Geyik Aveist ve Aksakalli Thtiyar adli masal da
geyik avlamak icin Toroslarin tepesine kadar bir geyigin ardindan tirmanan avci tam
geyigi vuracag sirada karsisina aksakalli kiiciik bir ihtiyar ¢ikar. Thtiyar, avciya geyigi
birakmasini, eger bir daha ava ¢ikmazsa her yedi giinde bir kere kapisi Oniine kesilmis
bir geyik birakacagini soyler. Avci gergekten de her hafta kapisi Oniinde kesilmis bir
geyik bulur. Geyikleri pazara gotiirtip satar, onunla gecinir. Ancak bir keresinde
dayanamayip ava gider, daglarin ruhu olan aksakalli adam tarafindan cezalandirilir,
daglarda kaybolur, bir daha da onu goéren olmaz (Belekoglu 1974: 7018).

[bradi’da anlatilan avcir hikdyelerine gore de geyik avlamak ugursuzluk
getirmektedir. Avcilar silahlarini atesleyecekleri zaman geyik sir olur, yerine sakalli,
yasli bir adam belirir. Bagka bir hikdyede avci, disi geyikleri sagan peri kizlarina rastlar.
Hayvanlara ates edince, vurulan geyigin sahibi kiz ona beddua eder ve avcinin bir eli
kurur (Boratav 2003: 81).

Geyik, Tirk halk anlatilarinda yol gostericilik vasfiyla da goriilmektedir.
Hayvanlarin iggiidiisel yeteneklerinden olan yon bulma yetenegi, bu 6zellige sahip
olmayan insan tarafindan olaganiistii bir gii¢ olarak kabul edilmistir. Bu 6zellik, bir¢ok
halk anlatmasinda temel unsur olarak yerini almistir. Yol gostericilik bazen maddi,
bazen de manevi anlamdaki bir yol gostericiligi igermektedir. Maddi anlamdaki yol
gostericilikte geyik, genellikle bir mekana ya da sevgiliye giden yolu gosterir. Geyigi
takip eden insanin diinyevi ve diinyaya bagli olaganiistii unsurlara ulasir. Manevi
anlamdaki yol gostericilik kisiyi imana gotliren yoldur. Bu fonksiyon sekil degistirme
fonksiyonuyla birlikte menkibelerde yer alir.

Radlof’un Sorlardan derledigi bir destanda da geyigin yol gostericilik
fonksiyonuna rastlanmaktadir. Destaninn 6zeti su sekildedir:

“...Kan-Alp uzun zaman énce avlanmak igin goklere ¢ikan Kan Pergen’in
aramaga koyulur. Oniine ¢ikan ugsuz bucaksi yolda Kan Pergen’i bir geyigin pesinden
giderken goriir. Geyik bir ¢adwrin oniine gidip yatar. Kan Pergen bu durumdan

faydalanip geyigi vurur. Sonra da ¢adirin icine girer. Cadirin i¢inde Bakir Dagin sahibi
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oldugunu soyleyen Ces Alp’le karsilasir. Ces Alp geyigi Kan Pergen’i kendisine
getirmesi i¢in kendisinin gonderdigini séyler” (Ogel 2003: 582-583).

Dede Korkut Hikayeleri’nde Bamsi1 Beyrek, oniine ¢ikan geyiklerden birinin
pesine diiser. Geyigi takip ederek Banu Cicek’in otagina gelir (Ergin 2004: 121-122).

Hikayede geyigin avcilik fonksiyonuyla yol gostericilik fonksiyonu ige girmistir.
Bamsi Beyrek’in amaci geyik avi yapmaktir. Ancak bu av, ona Banu Cicek’i
buldurmustur.

Battal Gazi Destami’nda yol gostericilik fonksiyonu, geyige yiiklenmis olan
kutsiyetlik Ozelligiyle bir arada ele alinmistir. Battal Gazi’nin babasi1 Hiiseyin Gazi,
ciktig1 bir av sirasinda takip ettigi geyigin pesinden bir magaraya girer ve bu magaradan
duydugu bir sesle oglu Cafer’in (Battal Gazi) diinyaya gelecegini dgrenir: “Ya Hiiseyin!
Miijdeler olsun sana ki o Cafer senin oglundur. Dogumuna az kaldi. O gelecek ve tiim
Rum ’u Miisliiman edecek. Oyle isler edecek ki hi¢hir pehlivan yapmamus olacak, dedi.
Hiiseyin Gazi uyandi. Siikiir secdesi etti. Kalkip atina binerek sehre geldi” (Koksal
2003: 14-15). Geyik, destanin asil kahramani Battal Gazi’nin dogumunu miijdeleyen
ilahi sesin duyurulmasi i¢in, Hiiseyin Gazi’yi magaraya c¢eken bir vasita olarak yer

almaktadir.

2.6.4. Halk Hikayelerinde Geyik

Halk hikayelerinde geyik, zarifligi yoniiyle sevgili olarak yer alir. Zor yakalanir
olmasi, elde edilmesinin gli¢liigii, daglarda bir goriiniip bir kaybolarak yarattig1 gizemli
yoniiyle sevgili olarak yer alir.

“Divan giirinde geyik onemli bir benzetme unsurudur. Gii¢ avlanmasindan dolay:
hagin dilberler, gozlerinin letafetinden dolay: giizel gozliiler, misk kokusu miinasebetiyle
de giizel kokular ona benzetilir.” (Simsek 1995: 20).

Geyik, Naili’ye ait asagidaki beyitlerde de hasin ve vahsi dilber olarak yer
almaktadr:

Tenim nizdr gortip kagma ey remide gazal
Tasavvur et ki heyuld-yi rith-1 Mecniin’um
(Ey iirkek &hl! Vucudumu arik goriip de kagma; diisiin ki Mecnun’un rdhunun

zihinlerde tesekkiil eden hayaliyim). (Onay 2000: 79).
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Halk hikayelerinden Leyla ile Mecnun hikayesinde Leyla giizelligi bakimindan
geyige benzetilmistir.

Beni Amir kabilesinin reisinin oglu Kays (Mecniin) ile yine bagka bir kabilenin
kizlarindan Leyla’nin ask maceralarinin anlatildigi bu hikdyede Mecnun, bir avci
tarafindan avlanmis olan geyigi sevgilisi Leyla’ya benzetir ve avcidan kendi cani
karsiliinda onu serbest birakmasini ister. Avci da bu tekliften ¢ok etkilenir ve geyigi
serbest birakir. Hikayede geyigin av hayvani olusu ile sevgiliye benzetilmesi
fonksiyonu ig¢ igedir.

“Eger rdzi olursan camimi sana vereyim. Beni bogazlayup tek bu hayvancig
salwer’ dedikde avci ndgar olup emr-i Ilahi’nin adam deyiip, 6n bagini ¢éziip saliverdi”
(Senocak 2000: 231-232).

Isfahan Sah1 Adil Sahm oglu Ahmet Mirza (Kerem) ile Asli’nin ask maceralarinin
anlatildigr “Kerem ile Ash” hikayesinde, sevgilisi Asli’y1 arayan Kerem, sevgilisini
geyige benzeterek selvi agacina tiirkii esliginde Asli’nin yerini sorar

Aldi Kerem Dede:
Selvi agaci sen Mevld’y: sever isen
Selvi agaci senin maralin hani
Dinle gel dinle vir sen cevdbi
Selvi agaci senin maralin hani
Hayal olmis karsuki taglar
Hasta hdlinden ne biliir saglar
Dosek melil melil yasdik kan aglar
Selvi agaci senin maralin hani
Selvi agaci senin dalin dokiilsiin
Rakibin agzi hem dili tutulsun
Dilerim felegin kaddi biikiilsiin
Selvi agaci senin maralin hani
Dertli Kerem aydiir bakup tutarim
Dostumin baginda diken biterim
Viran bagda biilbiil oldum oterim
Selvi agaci senin maralin hani

Boyle didiikde Kerem bakdi gordii ki bir kimse yokdur” (Duymaz 2001: 257).



112

Hikayede Kerem g¢evrede sevgilisinden izler arar ancak bulamaz. Bu sekilde
kavusulamayan sevgili hikdyede geyige benzetilmistir.

Tirk mitolojisinde, pesinden kosan avciyl yeraltina (6liime) gotiiren geyiklerin de
varligi bilinmektedir. Halk hikdyelerinde de ava ¢ikan kahramami pesinden
suiriikleyerek, kahramanin tuzaga diismesini saglayan geyik motifini Kirmensah
hikayesinin Kars-Igdir varyantinda da goérmekteyiz.

Kirmensah ve kardesleri avdayken onlerine bir ceylan ¢ikar. Ceylan, onlar1 pesine
takarak haramilerin yerine gotlriir ve onlarin, haramiler tarafindan tuzaga
diisiiriilmelerini saglar (Alptekin,1999: 286).

Bal Bogrek hikayesinde de benzer olaylar goriilmektedir. Bal Bogrek ve
arkadaglar1 avdayken, siislii bir ceylana rast gelirler. Ceylanin arkasindan giderler; fakat
bir tiirlii yakalayamazlar. Ceylan, onlar1 Harzan kralinin korusuna gétiiriir ve kaybolur.
Orada Bal Bogrek ve arkadaslari, Harzan kralinin askerleri tarafindan yakalanirlar
(Gorkem 2000, 236).

Geyik, av hayvani olarak bazen iyi bir ruhu da temsil edebilmektedir. Geyik bu
sekilde yol gdsterici bir av hayvanidir.

Buna, incelenen hikayelerden Latif Sah hikayesi O0rnek verilebilir. Latif Sah
hikayesinde, ormanda geyik avlanmaya ¢ikan Osman Bey’in Oniine bir geyik cikar.
Osman Bey, geyigi takip eder ve geyik onu Katmer’in yanina getirir. Bu sekilde
Katmer’le karsilagmalar1 saglanir (Sakaoglu, 1999: 76).

Halk hikayelerinde rastlanan bir durum da, kahramanin takip ettigi geyigin bir
magaraya girmesi ve burada kahramanin kirklarla karsilagsmasidir. Bunun o6rnekleri
destan metinlerde de goriilmuistiir.

Elif ile Mahmut hikayesinde de buradakine benzer bir durum verilmektedir.
Hikayede, Mahmut avdayken oOniine ¢ikan ceylan, onu bir magaraya gotiiriir. Mahmut,
bu magarada kirklarla karsilasir (Alptekin, 1982: 29). Hikdyenin devaminda Mahmut
bir odada Elif’in resmini goriir ve kirklar elinden bade igmesiyle ona asik olur.

Gortildiigti gibi hikayelerde gecen geyik ya da ceylan, kahramana yardimci olan
iyi bir ruh olabildigi gibi, onu kétii yollara siirlikleyen kotii bir ruh da olabilmektedir.
Ama biitiin hikayelerde geyik, yol gostericidir.

Kandehar Padisahi’nin oglu Sah Ismail ile bir Tiitkmen Beyi’nin kizi olan
Giilizar’n ask maceralarmin anlatildigi Sah Ismail hikayesinde, Sah Ismail’in bir av

sirasinda takip ettigi geyik, Giilizar’'in gadirina girerek Sah Ismail ile Giilizar’in
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karsilagmalarin1 saglamistir. Hikdyede geyigin yol gostericiligi hikdyenin kahramanina
sevgilisini buldurma seklindedir.

“Atina biniip ol goriinen taga ¢ikdi. Bir de iki tarafina bakup nazar iderken bir
de gordii ki; tagin eteginde bir giizel yayla, havasi giizel. Iki tarafa nazar idiip bakar
iken bir de gordii ki; bir su kenarinda bir ceylan ot otlar. Hemen tazi saldi. Tazi kovar
ceylan kagar. Sah Ismail ardlar: sira gider. Hemen ceylandur yorulup, cadir icine girdi.
Tazi dahi bile girdi. Sah Ismail arkalarindan ¢adirin oniine geliip bakdi ki; diinyay
cadwr almis. Bir de bu iki tarafina nazar idiip bakar iken gordii kim ne bakarsin bir
giizel mahbub kiz ¢adirdan siiriip tasra ¢ikardi. Bir de kizdwr gérdii ki; bir oglan ¢adirin
ontinde durur. Kiz oglani gordiigii gibi hemen orada asik oldu. Oglan da kizi gordiigii
gibi ol dahi asik olup oraya diisiip bayildi.” (Alptekin, 1997: 290).

Hz. Muhammed’in torunu Muhammed Hanefi’nin bir geyigi takip ederek esi
Emine Hatun’u bulur (Ogel 2003: 578). Hikayede geyigin yol gostericilik fonksiyonu
Islami 6zellikler kazanmstir.

Geyik halk anlatilarinin hemen hepsinde yer alan Onemli bir hayvandir.
Folklorumuzde 6nemli bir yere sahip olan geyik anlatilarda sihirli, konusan, yol
gosterici ve iyilestirici bir hayvan olarak yer alir. Anadolu’da geyikle ilgili su inanglar
hala yagamaktadir:

“l. Bazen tarlada islerini yaparak, bazen sirtlarinda tasiyarak, bazen de terk
edilen ¢cocuklart koruyup besleyerek insanlara yardim ederler.

2. Ozellikle veli tipindeki insanlar, istedikleri zaman geyik donuna girebilirler.

3. [lahi taraflart olan geyikler, Islam dinine saldiran karsi giiclerle miicadele
ederler.

4. Kendilerine zarar verildiginde, acimasiz bir sekilde insanlardan intikam
alirlar.” (Simsek 1995: 20).

Tiirk halk anlatilarinda yer alan geyik motifinin belli bash tipik 6zellikleri genel
olarak sevimli, ¢evik, hassas ve iirkek olusu, tenha yerlerde yasamasi pesinden giden
aveiyt Oliime stiriiklemesi ve yol gosterici bir hayvan olusudur. Geyik, halk anlatilarinda
sihirli, konusan ve yardime1 bir hayvandir. Geyik Tiirklerin eski inang sistemlerine gore
yer-suyun temsilcisidir. Geyik bu unsurlardan yer unsuruna aittir. Masallarda, asil
kahramanin geyige donilismesi yerin kutsalligindan yararlanabilmek olarak
diisiiniilebilir. Geyigin suya ait bir unsurla ilgi kurmasi, bir baligin karnindaki ablasi ile

konusmasini da geyigin yer kiiltline ait bir hayvan olarak su iyesiyle kolaylikla konusup



114

anlasabilecektir. Bu nedenle bu motif, eski Tiirk inaniglariyla baglantili olarak yer iyesi,
suya ait iyeler ya da ruhlarla iletisim kurabilmesi olarak agiklanabilir. Halk
inaniglarinda yer alan geyigin avlanmasinin avciya ugursuzluk ya da 6liim getirecegi
inanc1 da geyigin bir yer kiiltii olusuyla iliskilendirilebilir. Geyik halk anlatilarinda yer
iyesi olarak, avciy1 yer altina yani 6liime siiriiklemektedir.

Halk anlatilarinda asil kahramanin geyige doniistiigiinii goriirliz. Bu durumu
Saman ayinleri sirasinda samanin tamamen bir hayvani gosteren kiyafetle simgesel
olarak bicim degistirmesiyle iliskilendirilebilir. Anlatilarda geyige donilisen insan, bazi
olaganiistiiliikler sergileyecek, olaylar1 ¢ozecektir. Tipki ayin sirasinda biitiin islevleri
yerine getiren saman gibi. Anlatilarda bi¢cim degistiren insanla, bi¢im degistiren saman
arasinda bir benzerlik oldugu sdylenebilir. Bu nedenle bicim degistiren geyik motifi

Samanizm ile iligskilendirilebilir.
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2.7. Kaplumbaga

Kaplumbaga, kabuklu hayvanlarin reisi sayilmaktadir. Kisin hareketsiz kaldigi ve
yazin kabugunu degistirip kabugundan disar1 ¢iktigi i¢in uzun bir dmre sahip olmus
bundan dolay1 uzun émiirliiliigiin ve sabrin simgesi sayilmistir. Uzun 0miirlii olusu ve
sabrindan dolayt giiclii bir hayvan sayilmis ve aymi zamanda refahin, barisin ve
mutlulugun bir isareti olarak goriilmiistiir.

Kaplumbaganin kubbe seklini andiran sirt1 gok, alt kismiysa yer unsuruna isaret
etmektedir. Boylece kaplumbaga su iizerinde bulunan yeryiiziiyle onun tizerindeki gogii
temsil eden bir simge olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kutlu bir hayvan olan kaplumbaga
astrolojik bir simgedir. Onun dort ayaginin birbirini izleyisi, dort mevsimin ahenkli bir
bicimde birbirini takip edisine benzetilir. Kabugunun tizerindeki desen, gok cisimlerine
isaret eder. Sol gozii glinesi, sag goziiyse ay1 temsil eder (Eliade 2002: 96).

Uzun Omiirli bir hayvan olusundan 6tiirii yasamayan cocuklarla ilgili inang ve
pratiklerde kaplumbagaya yer verilir ve onun bu giicliden yararlanilmak istenir. Cocugu
yasamayan anne c¢ocugun yastigin altina kaplumbaga yavrusu koyar (Acipayaml
1961: 62) ya da evde kaplumbaga besler (Basar 1972: 64) bu sekilde cocugunda
kaplumbaga gibi uzun émiirliiligii saglanmaya caligilir.

Orhun kitabelerinin  iistiine oturtuldugu kaide dev bir kaplumbagaya
benzetilmektedir.

“Orhun Kitabeleri’'nden biri olan Kiil Tigin Abidesi, kaplumbaga seklindeki oyuk
bir tasa oturtulmustur. Kesfedildigi zaman bu kaidenin yaninda devrilmis bulunuyordu.
Itina ile yontulmus, bir ¢esit kireg tasi veya saf olmayan mermerdendir. Yukariya dogru
biraz daralmaktadr. Dért cephelidir.” (Ergin 2000 XVII).

Bu sekilde diisiiniilmesinin sebebini Deniz Gezgin Hayvan Mitoslar1 adl
eserinde Orta Asya mitosunda diinyay1 dev bir kaplumbaganin tasidigina dair duyulan
inang¢ olarak yorumlamistir (Gezgin 2007: 108). Yasar Kalafat’a gore ise kaplumbaga,
Goktirk doneminde hanedan simgeciligiyle ilgilidir. Bu bakimdan Kiiltigin, Bilge
Kagan mezar kiilliyelerinde oldugu gibi hanedandan olan kisilerin yazitlarinda,
kaplumbaga seklinde kaide bulunmaktadir. Devletin uzun Omiirliiliigiinii de simgeleyen
kaplumbaga, diger taraftan yer unsuruyla iliskili olmasi dolayisiyla sanssizlik, sikinti,
zorluk gibi hususlari da ifade etmistir (Kalafat 2007: 149).

Kaplumbaga mitolojilerde 6nemli bir hayvan oldugu gibi halk inaniglarinda da
kutlu sayilmis, ugurlu bir hayvan olarak yer almaktadir. Bati Anadolu’da ylinden
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dokunmus nazarliklarin iizerine kaplumbaga islenir. Anadolu’nun bazi yorelerinde
tizerligin iizerine kaplumbaga kabugu da konularak nazarlik yapilir. Simav’da da
kaplumbaga ile ilgili bir inanis karsimiza ¢ikar. Simav’da kaplumbaga kabugu sans
getirmesi ve kotli ruhlardan korunmak amaciyla nazarlik olarak kullanilir. Halk

inaniglarindaki bu uygulamalar samanist inancin giiniimiize yansimis etkileridir.

2.7.1. Efsanelerde Kaplumbaga

Efsanelerde hileli aligveris yapan insanlarin kaplumbagaya doniistiiriilerek
cezalandirildig goriiliir. S6z konusu motifle ilgili efsaneler su sekildedir:

Kaplumbaga bugday satan bir tiiccardir. Aligverisinde hile yapmaktadir. Bugday
alirken kullandig1 terazinin 6l¢iisii biiyiik, satarken kiigiliktlir. Sonunda Tanr1 tarafindan
cezalandirilir terazisinin biiyiik Olgegi sirtina, kiiglik Ol¢egi de altina konulur ve
bugiinkii sekline doniisiir. Kiyamete kadar insanlardan uzak yerlerde stirlinmesi cezasini
alir (Sakaoglu 2004: 185).

Beddua sonucu kaplumbagaya doniisiilen baska bir efsane su sekildedir:

Kadinin biri komsusundan 6diing aldigi bugdayr daha kiiciikk kapta iade eder.
Bugdayin sahibi Kaplumbaga olasin “diye beddua eder ve kadin kaplumbagaya doniisiir
(Ergun 1997: 310). Efsanede 6diing alinan yiyecek daha kiigiik bir kapta iade edilmis bir
sekilde hileli bir aligveris yapilmistir. Kisi beddua sonucu kaplumbagaya doniigsmiistiir.

Cimrilik yaptig1 i¢in cezalandirilan insanlar kaplumbagaya doniislir. S6z konusu
motifle ilgili bir efsane su sekildedir: Hizir’a ekmek vermeyen firinci, Hizir’in
bedduasiyla kaplumbagaya doniistir (Ergun 1997: 310).

Efsanelerde kaplumbaga aligveriste hilekarlik, cimrilik, yalancilik gibi kétii huylar

sebebiyle cezalandirilarak doniisiilen hayvan olarak goriiliir.

2.7.2. Masallarda Kaplumbaga

Kaplumbaga masallarda kurnaz, yardimci ve bilge bir hayvan olarak goriiliir.
Kurnaz Kaplumbaga adli masalda “kaplumbaga kardesini onceden samanin igine
sakladig i¢in imtihant birinci olarak bitirir.” (Alptekin 2002: 210)

Tosbaga ile Tilki masalinda tosbaga tilkiyi kandirarak tiim {iziimii yemeye hak
kazanir “Vay kurnaz tosbaga vay. Ben de benden daha kurnazi yok diye bilirdim. Sen

benden daha kurnaz ¢iktin. Ama ben senin boynunun burusuk oldugundan bilmigtim.”

(Ozer 2000: 31).
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Kaplumbaga bazi masallarda tipki mitolojilerde oldugu gibi bilge ayn1 zamanda
yardimci bir hayvandir. Diger hayvanlar ona akil danisir, yardim ister. “Acisi, hiiznii ve
yitigi olan Bilge Kaplumbaga’yr arar, dedi olan ona sorarmis. Bilge Kaplumbaga
dertliye deva, yaraya melhem olur her zaman.” (Tokmakgioglu 2007: 47).

Karga, Tilki ve Kaplumbaga adli masalda kaplumbaga tilkiyi sirtina alarak
nehrin Obiir kiyisina gecirerek tilkiye yardim eder. “Tiilki mini gaplumbaganin swrtina,
gaplumbaga buni geciri nehrin 6biir yamna.” (Onay 1995: 223-224).

Dostlugun Meyvasi adli masalda kaplumbaga geyigi avcinin elinden kurtararak
dostuna yardimci olur. “Kaplumbaga tuzagin iplerini teker teker ¢igneyip kemirmis ve
geyigi kurtarmig.” (Cagiran 1998: 34-37).

Kaplumbaga yavas hareket eden bir hayvandir. Yavas olmasiyla birlikte siirekli
yiirliyen bir hayvandir. Kaplumbaganin yavas ancak emin adimlarla, bilgece ilerleyisi
insanlara ornek olarak gosterilir. Olduk¢a bilinen bir masal olan Tavsan ile
Kaplumbaga masalinda tavsan ve kaplumbaganin girdikleri yarista kaplumbaga
kosarak ilerleyen tavsani yener ciinkii tavsan yaris1 kazanacagindan emin oldugundan
oyalanarak hedefe varmaya calismis ancak kaplumbaga siirekliligini bozmamustir.
“Kaplumbaga ne yapti? Saga sola bakmadi, boyuna yiiriidi, yiiriidii. Bir bakiyor
tavsan, basini kaldirdigi zaman bes ettikleri yeri, gosterdikleri hedefe kaplumbaga
vardi.” (Yiregir 1977:138).

Kurbaga ile Kaplumbaga adli masalda da Kaplumbaga ve kurbaga yaylaya
varmak i¢in yola ¢ikar. Kurbaga kisa siire sonra oniine ¢ikan bir su birikintisine atlar ve
buranin yayladan giizel oldugunu sdyler. Kaplumbaga ise sabirla ve siireklilikle
yolculuguna devam ederek bir ardi¢ dibindeki yaylayr bulur. Yillar sonra kurbagay:
biraktig1 dereye gelince onun kuruyan derede sikisip kaldigin1 goriir. Kaplumbaga soyle
der:

“Verik verik vatana

Gelin bakin su serilip yatana

Ardi¢ dibi yayla olur

Seyilde yatan boyle olur” (Alptekin 1991: 42).

Kaplumbaga Tiirk mitolojisinde yeri olan 6nemli bir hayvandir. Bir yarimkiireyi
andiran yuvarlak kabugu gokyiizii, karnina denk gelen diiz tarafi ise yeryiizii olarak

diistiniilmiistiir. Boylece kaplumbaganin evrenin seklini aldigina inanilmaktadir.



118

Halk anlatilarinda kaplumbaga, uzun Omriin, sabrin, barisin, refahin ve
mutlulugun isareti olarak kabul edilmistir. Nitekim Orhun Anitlari’nda oldugu gibi
hanedandan olan kisilerin yazitlarinda kaplumbaga seklinde kaide bulunmaktadir.
Kaplumbaganin evini sirtinda tasimasi Tiirk insaniyla 6zdeslestirilmistir. Bu durumun
Tiirklerin gécebe bir ulus olmastyla ilgili oldugu diisiiniilebilir. Halk arasinda kullanilan

“Evi arkasinda” deyimi yerlesik hayati olmayan insanlar i¢in kullanilmaktadir.

2.8. Karinca

Karincalar caligkanligiyla bilinen, hi¢ durmadan yuvasina yiyecek tasiyan,
zararsiz kiiciik hayvanlardir. Kendisinden beklenmeyecek derecede =zor isleri
basarabilen karincalar, masallarda sevimli, yardimsever hayvanlar olarak yer alirlar.

Karincalar Samanizm inancinda yer alan hayvan kiligindaki yardimei ruhlar
olarak kabul edilebilir (Yildirim 2004: 373).

Karinca Kur’an-1 Kerim’de su sekilde yer alir: “Sonunda Siileyman ve ordusu
karincalarin bulundugu vadiye geldiklerinde bir karinca soyle dedi: ‘Ey karincalar!
Yuvalarimiza girin, Siileyman’in ordusu farkina varmadan sizi ezmesin.” (Neml Suresi
18. Ayet, s. 79).

Yeryliziiniin en kalabalik nufusuna sahip hayvanlardan olan karincalar koloni
denilen topluluklar halinde yasamaktadirlar. Toplu halde hareket eden bu hayvanlar
arasinda kusursuz bir is boliimii s6z konusudur. Bu is boliimiine gore ana karincanin tek
gorevi koloninin neslini devam ettirmektir. Karincalarin bu ilging lireme 6zelligi ve
sayica ¢oklugu, karinca etrafinda kisirligi giderme ve gebe kalma ile ilgili baz1 halk
inaniglar1 olusturmustur. Bunlardan bazilar su sekildedir:

Trabzon’un Salpazar1 Bolgesi’nde ¢ocugu olmayan kadmlar Sis Dagi’ndaki Hal
Evliyasi’na giderler. Evliyanin mezarmin ¢evresi taslarla ¢evrilidir. Cocugu olmayan
gelin buraya gelince once abdest alir, Allah rizasi i¢in namaz kilar, sonra mezarin
yaninda yere uzanarak yatar ve elini taslarin altindaki deliklerden birine sokarak bir
avug toprak cikartir. Eger elindeki topragin i¢inden bocek, karinca gibi bir sey ¢ikarsa
bu cocugu olacagina, eger bir sey ¢ikmazsa bu ¢ocugu olmayacagina isaret eder. Eline
aldig1 topragin icindeki bocek ve karinca 6lii olursa, cocugun da 6lii dogacagina inanilir
(Celik 1999: 290).

Cinsiyet belirlemeyle ilgili bir halk inanis1 da su sekildedir: Hamile kadin ig

camasirindan kiigiik bir parca kopartarak karinca yuvasinin iizerine birakir. Karincalar
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bu parcayr yuvalarina gétiiriirlerse oglu olur, goétiirmeyip yerinde birakirlarsa kizi olur

(Celik 1996: 31).

2.8.1. Masallarda Karinca

Karinca Tiirk halk anlatilarindan 6zellikle masallarda ¢aligskan, sihirli ve yardimci
hayvan motifleriyle yer almaktadir.

Mutsan adli masalda karinca konusarak kahramanin isine yarayacak esyalarin
yerini sOyler. “Karinca dile gelir: ‘Mustan, kardes ¢esmenin ardinda sabun, tarak ve
bodu¢ var. Onlar1 al basin stkisinca kullamirsin” (Ozgelik 1993: 510).

Caliskan ve yardimsever karincalar Yedi Kardesli Yedi Dev masalinda birbirine
karismis arpa, bugday, nohut ve mercimegi birbirinden ayirmak suretiyle kahramani
biiyiik bir dertten kurtarirlar.

“Bir bakiyor ki biitiin her gey birbirine garismis. Nehayet aklina garinca
padisahimin verdigi izahati hatirlyyor. Bir bakiyor ki, garinca padisahi geliyor: ‘Neci?’
‘Isde burada bize bi vazife verdiler, bak bakalim’ Garmnca padisahi emrediyor, biitiin
arpayi, bugdayi, nohudu, mercimegi birbirinden ayirirlar ortaya ¢eg ederler” (Alptekin
2002: 357).

Birbirine karigmis tahillarin ayrilmasina yardim eden karincalar Diinya Giizeli
adli masalda da goriilir. Bu masalda, karincalarin basinda bir de beyleri vardir.
“Garincamin begi ganadindan bir yaprak verir: ‘Ne zaman daralirsan bunu dirnagina
cal, hemen biz yetisiriz.” (Alptekin 2002: 426).

An ile Karinca Masali’nda karincanin ¢aliskanligr ar1 ile mukayese edilir. Ar1 ve
karica kadar siirekli ¢aligmalariyla taninan hayvanlardir. Masala gore: Karinca aridan
daha caligkandir ancak kendisi i¢in calistigi, arilar gibi insanlara bal yapmak icin
calismadigindan insanlar tarafindan arilar kadar sevilmezler. “(...) Ari: Safakla
kovandan ¢ikar, giin kararincaya kadar ¢alisirim ben... Onun igin insanogullari
caliskan kisilere “Ari gibi ¢alisiyor!” derler ve biz arilari ¢ok severler.

Karinca, bu sozlere karst ¢ikti: Insanogullar: ¢aliskan kisilere asil “Karinca gibi
calisiyor.” derler. Biz karincalar daha ¢aliskaniz! Ari: ‘Sanmam, dedi. Biz sizden daha
caliskaniz. Ustelik insanogullar: en cok karincalar: degil, bizi severler!’ ‘Nedenmis 0?’
‘Ciinkii, biz onlara bal yapariz!” Karinca giildii: ‘Iste bu yiizden sizi seviyor insanlar.

Siz, kendiniz i¢in degil, onlar i¢in ¢alisiyorsunuz. Oysa biz karincalar yalniz kendimiz
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icin cahgiriz, ozgiirce! Insanlarin islerine karismayiz. Onlari da kendi isimize
karigtirmayiz.” (Tokmakgioglu 1992: 26).

Circirbocegi ile Karinca masalinda da armin caliskanli§i vurgulanir. Masalda
karinca kizini isteyen circirbdcegine kizini vermez sebep olark da circirbdceginin yaz
kis ¢alismayip tlirkii sOylemesini, tembel olusunu gosterir. “(...) Anast oglum karakiz
(karinca) bize kiz vermez o c¢aliskan tertiplidir. Sen ise haylazsin der. Oglu, iiziim
birbirini goriir de kararwr. Evlenince beraber ¢alisiriz der. Sonunda karincadan kiz
isterler. Karinca ben ona kiz vermem. Yaz circir, kis circir. Benim bir sene topladigim
yedi yil yeter der” (Taylan 1974: 89).

Merhametli Karinca adli masalda karinca, ormanda aglayan keciyi goriip yanina
gider. Keg¢inin zehirli ot yedigini goriince ona sifali otu getirmek i¢in yardim eder. Sifali
otu bulan karinca onu koparmak i¢in kargadan yardim ister. Karga yardim etmeyince
kirlangictan yardim ister. Kirlangicin yardimiyla karinca otu kegiye yetistirir. Kegi
tyilesir (Yirekli 1997: 251-256).

Giivercin ile Karinca adl1 masalda karinca avcinin agina diisen gilivercini, avciy1
isirarak  kurtarir. "Bir giin giivercin avcimin agina diisiip kalmis. Avci sevingle onu
tutmak istedigi sirada bu durumu géren bir karinca derhal gelip avcimin gomleginin
icine girmis ve swtimi var giiciiyle isurrak acutmis. Aver dayanamayp derhal agi
birakmug. Firsati ganimet bilen giivercin hemen agdan urtularak kagmis” (Ercilasun-
Turan 1989: 118-119).

Giimiis Hamail masalinda kahraman, sudaki karincalar1 kurtarir. Karincalar
kahramana minnet duyar ve sikistig1 anda kendilerini ¢agirabilmesi i¢in viicutlarindan
bir tel kopararak ona verirler. “Oglan hemen bir aga¢ dali getirmis. Suya atmus.
Karincalart 6biir tarafa atlatmis. Karmcalar oglana: ‘Dile ne dilersen’ diye oglanla
konusmuglar. Oglan: ‘Saghgimizi dilerim’ demis. Karincalar oglana bir tel armagan
etmisler. ‘Basin sikisirsa bu teli tiittiiriirsen biz hemen yetisiriz’ demisler.” (Emiroglu
1996: 309).

Iyilik Et Iyilik Bul masalinda kahraman zorda kalan her hayvana yardim eder ve
yardimseverliginin miikafatin1 kendisi de bir karincanin yardimini goérerek alir.
“Garmncayr aliyor eline, gegiriyor suyun obiir terefine birahiyor. Bunun iizerine garinca
diyor: ‘Sen al benim bu ganadimi, bacagimi, goy bi kirbit gutusuna, bi giin gelir ben
sana lazim olorom’ (...) Garincalar baslivilar calismaga. Iki ii¢ sehet icinde arpalari,

yulaflari, bugdalari, ayirilar birbirinnen.” (Onay 1995: 507, 509).
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Karincalar, Sirma Sa¢ masalinda kahramana tiily vererek istedigi zaman
kendilerini yardima c¢agirabilecegini sOyleyen sihirli bir hayvandir. "Karincalar dile
gelip derler ki: ‘Insanoglu dile bizden ne dilersen?’ Oglan der ki: ‘Canimizin saghigin
dilerim’ Karincalar buna bir c¢ift tiiy verirler. Derler ki: ‘Basin stkistigi zaman bu
tiiyleri ¢ek biz yetigiriz.” (Seyidoglu 1999: 202).

Ahmet Sah masalinda da karincanin Ahmet Sah’a ii¢ tel verdigi goriliir: "En
arkadan da topla bir karinca gelir. Ona selam verir, konusurlar. Karinca buna ii¢ tane
tel verir. Der ki: ‘Bir yerde sikilirsan bu telin tekini yak ben gelir sana yardim ederim”
(Seyidoglu 1999: 217).

Tyiligin Bedeli adl1 masalda karinca: “Ya insanoglu, benim biyigimi gopart al.
Bagsin dara sigisdigi zaman, bunu birbirine siirtiiver, ben imdadina yetigirim.” der
(Simsek 2001: 39).

Karincanin masal kahramanina tliylinden ya da herhangi bir uzvundan vererek
kahramanin zor durumda kaldiginda kendisinden yardim isteyecegini sOylemesi bize
samanizmdeki yardimci ruhlart hatirlatir. Yukarida da belirtildigi iizere karincalar
Samanizm inancinda yer alan hayvan kiligindaki yardimci ruhlar olarak kabul
edilmislerdir.

Masallarda karincalar kendilerine yapilan iyiligi asla unutmayan ve iyilige iyilik
yaparak karsilik veren kahramana yardim eden hayvanlardir. Anadolu’da yedi karinca
yuvasindan alman toprak, para ciizdanina konur ise ciizdana bereket getirecegine
inanilir. Karinca halk inanglarinda bereketi temsil eder. Is yerlerine bereket artsin diye
karinca duast asilir. Yaz ayinda kirmizi karincanin yanina bir sopa konur, sopaya

tirmanan karinca ¢ok olur ise, o y1l mahsuliin bol olacagina inanilir.

2.9. Koyun-Koc¢-Kegi

Halk anlatilarinda kog, koyun ve kegi ¢esitli motiflerle karsimiza ¢ikmaktadir.
Koyun, kog¢ ve keci anlatilarda sihirli, konusan ve yardimci hayvanlardandir. Evcil ve
uysal hayvanlar olduklar1 i¢in masumiyetin semboliidiirler. Ozellikle melemesi ile
sembollesmistir. Dertli insanin aglayisi ile koyunun melemesi arasinda bag kurulmustur.
Koyun ayn1 zamanda kadinin semboliidiir. Asik-masuk iliskisi ¢oban-koyun iliskisine
benzetilmistir. Koyunun yavrusu kuzu, metinlerde ¢ok yaygin olarak cocugu simgeler.
Yavrusundan ayr1 kalmis annenin gectigi her yerde kuzusundan ayrilmis koyundan

bahsedilir. Kog ise damizlik erkek koyun anlamina gelmektedir. Saglikl giiclii erkegim
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simgelemektedir. Erkek sevgili koca benzetilir. Koyun, ko¢ ve ke¢i eski Tiirk
inaniglarinda 6nemli bir yere sahiptir. Koyun ve kogun bir totem olduguna dair ¢esitli
gorusler vardir.

Ko¢ ve koyunun bir totem oldugu fikri Osman Turan tarafindan aktarilmistir.
Totem olan hayvanin adinin, ondan tiiredigine inanilan kabileye ad olacagini soyler.
Bunun i¢in Ak ve Kara Koyunlu beyliklerini 6rnek olarak gosterir (Turan 1942: 83).
Emel Esin de koyunun bir ongun oldugunu (Esin 1978: 46, 52, 105) kaydetmistir.

Ongun olan bir hayvanin yenilmedigine dikkat ¢eken Abdulhaluk Cay,
Anadolu’da Tiirk Damgasi adli eserinde koyunun etinin yenilmesi ve kurban olarak
sunulmasi pratigine dayanarak koyunun totem oldugu fikrine katilmamaktadir (Cay
1983: 47-50).

Koyunun totem olmas1 ile ilgili olarak Gokalp, Tirklerin  dortlii
smiflandirmasindan bahseder, bu siniflandirmada dogu yoniinlin totemi koyundur
(Gokalp 1991: 33).

Koyun ve 6zellikle beyaz kog eski Tiirklerde Gok Tanri’ya sunulan kurbanlar ara-
sindadir. Eski Tiirkler, Gok Tanri ayini olarak anilan torende ak buzagi, ko¢ ve at
kurban ediyorlardi. Benzer sekilde giiniimiiz Samanist topluluklarindan Beltirler, gok
icin diizenledikleri torenlerde beyaz koyun ya da oglak kurban ediyorlardi. Bu nedenle
g0k unsuruna atfedilen biitiin 6zellikler koyun, ko¢ ve keciler i¢in de s6z konusuydu.
Ancak koyun ve kegi (beyaz olmayan renkte) zaman zaman yer Tanrisinin hayvani da
sayildigindan 6zellikle matem torenlerinde yere de kurban ediliyordu. Bu hayvanlar
atalarin ruhlart i¢in ya da Samanizm’de koétii ruhlardan korunmak icin de kurban
ediliyordu. Ayrica koyun on iki hayvanl Tiirk takviminin yil simgelerinden biriydi
(Coruhlu 2000: 150).

Koyun Islamiyet’ten sonra siik(inet, huzur ve barisin simgesidir. Aym zamanda
simgesi olarak goriilmiistiir, Islam tasavvurlarinda &zellikle Ismail’in kurban olarak
Allah’a adanis1 baglaminda kurban ve 6liim timsali olmustur. Demiri’nin aktardigi bir
rivayete gore Azrail, Adem’e bir beyaz kog suretinde gelmisti. Yine onun aktardigi bir
hadise gore cennetlikler cennete, cehennemlikler cehenneme girdigi zaman 6liim bir kog
suretinde ortaya getirilecektir. Minyatiirlerde kogun &zellikle Ibrahim’in Ismail’i kurban
etmesiyle ilgili olarak yer aldig1 sahneler yaygin olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Coruhlu
2000: 154).
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Koyun, sozlii anlatilarimizda ilk kez Oguz Kagan Destani’nda karsimiza ¢ikar.
Oguz Kagan cadirint kurdurtur, ¢adirin iki yanina kirk kulag yiiksekliginde iki direk
dikilir ve bunlardan sag taraftakinin tistiine bir altin tavuk konur, altina da bir ak koyun
baglanir. Sol taraftakinin iistiine bir glimiis tavuk konur, altina da bir kara koyun
baglanir. Oguz Kagan burada soyle seslenir: “Ben GOk Tanri’ya borcumu &dedim.
Simdi yurdumu size veriyorum” (Togan 1982: 130) Destanin sonunda omriinii ve
kendisine verilen gorevleri tamamlamis olan Oguz Kagan, Go6k Tanri’ya haber
gondermektedir. Direklerin ilizerine konulan altin ve giimiis tavuklar, kus cinsinden
olduklar i¢in, iki diinya arasinda arag¢ olarak kabul edilir. Koyun ise, sehit olmanin ve
bilingaltinin simgesidir. Ayn1 zamanda, yer alt1 ile yeryiizli arasinda da habercidir.

Masallarimizda da yer alt1 diinyasinda kalan kahraman, iki kus tiiylinii birbirine
siirter ve o anda karsisina c¢ikan siyah ve beyaz koyunlardan beyaz olaninin {istiine
binerek yeryliziine ¢ikar. Beyaz koyun ve altin tavukla Gok Tanri’ya, siyah koyun ve
giimiis tavukla da yer alti diinyasina haber gonderen Oguz Kagan, yeryliziinde artik
isinin bittigini bildirmis olur. O, arttk GOk Tanr1 ve kainat ile biitlinlesecektir
(Seyidoglu 2004: 12-13).

Artvin yoresindeki bir efsaneye gore, birisi ak digeri kara olan iki kogu bulunan
bir kahraman, kara kogun kil ak kocun kilina siiriince yedi kat yerin altina
inebilmektedir. Ak kocun kilin1 kara kocun kilina siiriince yedi kat yerin iistiine
cikabilmektedir (Kalafat 2006: 33).

MO 1000 yillarinda &len Alplerin mezar tasmna dag tekesi, koyun, kog
tasvirlerinin resmedildigi bilinmektedir. Bugiin de Anadolu’da goriilen kog-koyun
motifli mezar taglar1 bu gelenegin uzantisidir.

Bugiin Anadolu’nun ¢esitli yorelerinde koyun seklinde mezar taslar1 vardir. Bu
mezar taglari Anadolu’da Akkoyunlu ve Karakoyunlu devrinden itibaren goriilmeye
baglar ve 20. yiizyilla kadar devam eder. Aksehir’in Maruf, Afyon’un Kiimbet ve
Hayranveli, Seyitgazi’nin Ayvali kdylerinde de birer kog heykeli bulunmustur. Kog ve
koyun heykelleri ayakta veya ¢Okmiis vaziyette tasvir edilmislerdir (Karamagarali:
1999: 12-13).

Tirklerin inanclarinda onemli bir yer olusturan kurban ancak onemli saydiklari
yerlere sunulurken, sunulan yere uygun olarak, kurban olarak sunulacak hayvan da

onemli olmali idi. Nitekim Abdulkadir Inan kanli kurbanlarin en onemlisi olarak ati
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gosterirken, ikincinin koyun oldugundan bahseder (Inan 1995: 100). Bu baglamda eski
Tiirklerde kog ve koyun kutsal kabul edilen tabiat varliklarina sunuldugu diistiniilebilir.

Goktiirkler defin merasimlerinde at ve koyun kurban ederler, bunlarin kafalarini
kaziklar lizerine koyarlardi. VII. ve IX. asra ait kurganlarda da, aga¢tan yapilmis koyun
heykelleri bulunmustur. Bazi1 kurganlarda sozii edilen hayvanlar 6li ile birlikte
gomiilmiistiir. Kiil Tigin anitinin kutsal tapinaga girisinde, iki tarafta koglarin siralanisi
bu hayvanin Tiirklerin 6lii gdomme adet ve inanglarindaki yerini gostermektedir. Kog ve
koyun heykellerinin gerek Kafkasya’da gerekse Anadolu’da Karakoyunlu ve
Akkoyunlularin yasadiklar1 bolgede bulunmasi bu ydrelere yerlesen kimseler tarafindan
kullanildigin1 gostermektedir (Karamagarali: 1999: 36).

On iki hayvanli Tirk takviminde yillar1 temsil eden hayvanlardan biri de
koyundur. Bu yil ile ilgili bilgiyi Divan-1 Lugat’1it Tiirk’ten aktaran Turan, yilin bolluk
icinde gececegini, fitne ve karistkligin kisa zamanda ¢oziimlenecegi iizerinde
durmaktadir. Ma’rifetnameden bu yil i¢in aktarilanlar ise olumlu kehanetler degildir
(Turan 1942: 94).

Saflik ve masumiyetin sembolii olan kuzu, bu bakimdan c¢ocuk semboliiniin
anlamiyla hemen hemen aynidir. Riiya tabirlerine gore riiyasinda kendisine bir kuzu
verildigini goren kimse bir ¢ocuk sahibi olur. Koyun ile kuzu beraberligin, anne ile
cocugu arasindaki iliskiyi sembolize ettiginden koyun etrafinda kisirhigi giderme ve
gebe kalmayla ilgili bazi halk inaniglar1 gelismistir. Bu inanis ve uygulamalar su
sekildedir:

Yeni kesilmis koyun karni igerisine ¢esitli baharatlar konarak agzi baglanir. Su
igerisinde iyice kaynatildiktan sonra ¢ikarilarak baglanan yerden agzi agilir. Buradan bir
miktar bezir yagi ilave edildikten sonra soguyuncaya kadar {lizerine oturulur. Bu tertip
ic glin tekrarlanir (Basar 1972: 84).

Bir bagka uygulamaya gore koyun veya kegi kesilip soyulduktan sonra derisi
alinir ve ¢ocugu olmayan kadin, boynundan beline kadar bu deriye sarilarak yarim saat
kadar bekletilir (Celik 1999:168).

Koyunun uysalligindan yararlanmk amaciyla uygulanan bir halk inaniginda
kayinvalide diigiin sirasinda biitiin agirligini, biitiin diretkenligini ortaya koyarak gelini
bir koyun postuna oturtur ki, gelin koyun gibi uysal olsun; evde hi¢ sdziinden ¢ikmasin

(Ilbars 1966: 31).
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Koyun uysal ve yonetilen olmasi dolayisiyla gili¢siiz insanlar i¢in bir benzetme
unsurudur. Orhun Abideler’inde Kiil Tigin Abidesi dogu yiiziinde:

“Tanrt kuvvet verdigi icin babam kaganin askeri kurt gibi imis, diismani koyun
gibi imis. Doguya, batiya asker sevk edip toplamuis, yigmis, hepsi yediyiiz er olmus”
(Ergin 2000 13).

Manas Destani’nda ‘Basini koyun gibi keserim Kanimi kara su gibi dokerim’
(Yildiz 1995: 600) ifadelerinde diismanin askerler karsisinda gii¢siiz oldugunu ve bu
sebeple diismanin koyuna benzetildigi goriilmektedir.

Koyunun uysallig ile taninmasina karsin kegi inadiyla {inlenmis bir hayvandir.
Keginin bu 6zelligi masal ve hikayelere de konu olmustur. “Giinah kegisi”” deyiminin
kokeni Yahudilikteki bir gelenege dayanmaktadir. Yahudiler yilda bir kez
diizenledikleri bir térende insanlarin tiim glinahlarini bir keginin iizerine yikip, bu keciyi
¢ole salarlar. Boylece kendi giinahlarinin sorumlulugunu kegiye yiiklemis olurlar. Bu

keci temsili bir giinah kegisi olarak hesap verir (Frazer 1991: 80)

2.9.1. Efsanelerde Koyun-Kog¢-Keci

Efsanelerde koyun, ko¢ ve kegisahipleriyle birlikte tasa donlisiim motifi icerisinde
sikca yer alir. S6z konusu motife yer veren hayvan efsanelerinden bazilari su sekildedir:

“Olen ¢cobanin koyunlari tas kesilir. Koyunlarn siitii pinar, cobamin degnegi agag
olur” (Seyidoglu 1985: 114-115).

“Dagin basina varma hususunda giinesle bahse giren ¢oban yarisi kaybedince
stirtistiyle birlikte tas kesilir” (Duymaz 1989: 365).

Arkadaglartyla birlikte bir magarada uyuyakalan ¢oban, uyanip magaradan ¢ikinca
uzun yillar magarada uyuyor oldugunu anlar. Tekrar magaraya girdigi sirada koyunlari
Ontine ¢ikar onlara “Tas olasicalar” der. Koyunlar orada tasa doniisiir (Ergun 1997:
285).

Yukaridaki efsanelerde koyunlarin, beddua sonucu ya da c¢obanin
cezalandirilmasiyla dolayli olarak tas kesildikleri goriiliir. Coban ve siiriisii birbirini
tamamladigindan g¢oban olmadan siirli, siirii olmadan da c¢oban olamayacagindan
efsanelerde ¢obanin basina kotii bir sey geldiginde masum koyunlarin da tasa

dontstiikleri dikkat ¢ekicidir.
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Koyun Anadolu kiiltiiriinde kutsal kabul edilen bir hayvandir. Anadolu’da Koyun
Baba tiirbelerinin bulunmasi, burada yatan kisilere atfedilen menkibeler, kdkenleri
eskiye dayanan koyunun kutsal kabul edildigi donemlerin izlerini tasir.

Koyunbaba Menakibnamesi’ne gére Koyunbaba, Osmancik’ta Adatepe denilen
bir yerde koyunlarini otlatirmig. Bir gilin siirliden bir koyun kagmis. Koyun Onde
Koyunbaba arkada epeyce bir kosusturmuslar. Sonunda ikisinin de yorgunluktan
takatleri kesilmis. Baba Hazretleri , “Yad miibarek hayvan sen yoruldun beni de Eyiip
(A.S.) sabrina nail ettin” diyerek, koyunu kucaklar ve gozlerinden oper. Bu olay, asil
ad1 Seyyid Ali olan Koyunbaba’nin bu isimle anilmasina sebep olmustur (Giirel 2000:
15-35).

Anadolu’da kara ile tanimlanan hayvanlardan biri de koyunlardir. Birgok
yoremizde kara koyunlarla ilgili efsaneler anlatilir. Bunlardan biri de Urfa’da geger.

“Urfa’min Yaylabag1 koyiinde bulunan bir beyin diinyalar giizeli kizina kéyiin
¢obani dsik olur. Cobamin kiziyla bulustugunu 6grenen bey, eger bir hafta su igmemis
koyunlari, dereye gitmekten kavaliyla vazgegirebilirse kizini kendisine verecegini
soyler. Coban kavalimi ¢alarken bir kara koyun dereye iner, suya agzim degdirir,
icmeden geri gelir. Sonugta ¢oban kizi almayr basarir. Kara koyunun boyle
davranmasimin nedeni ise, onun anasun tarlalara izinsiz girmesi sonucu g¢oban
tarafindan doviilmesi, kara koyunun erken dogmasina sebep olmus, sonugta anasi da
olmiistiir.” (Sakaoglu, 2003: 135-137).

Hemen hemen olay orgiisii ayn1 olan efsanenin bir diger varyanti ise Isparta’da
anlatilir: “Anamas yaylast yoriik beylerinin birinin yedi oglu, bir kizi vardir. Kizina
beyin cobani asik olur. Bir giin siirtiyii eskiyalar basar, bunu ¢cobanin kavaliyla anlayan
bey kizi, agabeylerine haber verir, siirii ve ¢coban kurtulur. Coban ile kizin aski ortaya
ctkar. Agabeyleri koyunlari ii¢ giin susuz biraktiktan sonra ¢obanmin kavali ile onlar
sudan vazgecirebilir ise kiz kardeslerini ona verecekleri soylerler. Bir kara koyun harig¢
digerleri sudan i¢mezler. Coban kizi alamaz ve isini bwrakir. Onun gidisi ile siirii
dagilir. Tekrar onun kaval ile siiriiler toplanir ve coban askina kavusur.” (Gode, 2002:
456).

Yukarida her iki efsanede de ¢oban sevdigi kiz1 almay1 basarir; ama ¢oban1 zora
sokan bir kara koyun olmasit olumsuzlugu karanin {iizerinde topladigini acikg¢a
gostermektedir. Efsanelerde kara, hayvanlar1 tanimlamakta sik¢a kullanilmistir. Yabani

ya da evcil biitiin hayvanlar kara ile tanimlanmislardir.
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2.9.2. Masallarda Koyun-Kog¢-Kegi

Masallarda koyun, ko¢ ve keci cesitli motiflerle karsimiza ¢ikmaktadir. Yardime1
koyun, sihirli koyun, konusan koyun ve rehber koyun bunlardan bazilaridir.

Asagidaki masallarda koyunun rehber bir hayvan oldugu goriiliir. Kahramani
tutsak oldugu yerden ona rehberlik ederek kurtaran koyun genellikle beyaz renklidir.

Kesik Kafa masalinda kahramanin rehberi beyaz bir koyundur: “Biraz sonra
magarada beyaz renkli bir koyun goriir. Beyaz koyun magaranin i¢inde bir 0 tarafa bir
bu tarafa gidip gelmektedir.”” (Seyidoglu 1999: 87).

Anka Kusu masalinda kahramani yer altindan alarak yeryiiziine ¢ikaran beyaz bir
koctur: “Eger beyaz goga binersen seni diinyanmin yiiziine ¢thardur.” (Seyidoglu 1999:
393).

Her iki masalda da koyun ve kocun beyaz renkli oldugu goriliir. Beyaz renkli
hayvanlar masallarda kahramana yardimci olarak onu zor durumdan kurtarir. Beyaz
aydinligin, ferahin sembolii olarak masallarda da bu rengin ifade ettigi degerleri ifade
eder. Koyun bazi masallarda yardimci hayvan olarak goriiliir. S6z konusu motifin yer
aldig1 masallar su sekildedir:

Aver Ahmet adli masalda Aver Ahmet’i kuzulu bir koyun zengin eder.

“Guzulu goyunu c¢eker getirirler eve. Avci Ahmet zengin olur, goyun siiriileri
cogaldik¢a ¢ogaliverir.” (Alptekin 2002:224).

Ayni masalda Aver Ahmet tekenin yardimi ile 6liimden kurtulur (Alptekin 2002:
226).

Beyaz koyun prensesi {istiine alir, yer altina gotiirlip kocasmna kavusturur
(Seyidoglu 1975: 15).

Kor Kurt adli masalda Kor kurt bir ke¢i tarafindan emzirilmektedir (Sakaoglu
1973: 330).

Padisahin Riiyasi1 adli masalda padisahin, 6liime terk ettigi oglunu ke¢i emzirir.

“O daglarda hayvan otlatan baska bir ¢obamin siiriisiindeki bir kegi de gidip
cocugu orada emzirir” (Sakaoglu 1973: 336).

Bir diger masalda kegi her giin gelip ¢ocuklari emzirir (Yardimci 1996: 18).

Incelenen masallarda kecinin, emzirerek zor durumda kalan insan ya da hayvana
yardim ettigi goriiliir. Emzirmek vasfinin annelige 6zgii oldugu diisiiniiliirse ke¢inin

masallarda anneligi temsil ettigini soyleyebiliriz. Kec¢i ve yavrusu oglak, Anadolu
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tirkiilerinde ogul arayan gelini sembolize etmektedir. Tanridan bir oglan dileginde
bulunan ogulsuz gelin oglagmni arayan ag kegiye Oykiinmekte ke¢i ve ogulsuz ana
arasinda bir miinasebet kurulmaktadir.

Masallardaki bir diger motif ise sihirli koyun, ko¢ ve ke¢i motifidir. Sihirli koyun
motifinin gorildiigi masallar su sekildedir:

Ziimriidiianka Kusu adli masalda sihirli koyun killarin birbirine siiriilmesi ile
ortaya cikar.

“Killarin birbirine siirtilmesi ile iki koyun ortaya ¢ikar (Simsek 2001: 57).

Bir diger masalda ise yine killarin birbirine siiriilmesi ile iki ko¢ ortaya gikar.
(Giinay 1975: 83).

Sihirli koyun yerin altina gétiirme ya da diinya iizerine ¢ikarma gibi olaganiistii
yeteneklere sahiptir. Bu motifin yer aldig1 bir masal su sekildedir.

“Beyaz kog diinya yiiziine ¢ikarir, kara kog yerin yedi kat altina gotiriir.” (Giinay
1975: 94).

Masalda beyaz koyunun yeryiiziine yani aydinliga ¢ikarirken, kara koyunun yer
altina yani karanliga gotiirmesi dikkat c¢ekicidir. Burada renklerin olumlu ya da olumsuz
anlamlarmin anlatilara yansidigin1 goriiyoruz. Kara, Tiirk kiiltiiriinde yer etmis en kokli
renklerden biridir. Hemen hemen biitiin yazili kaynaklarimizda kargimiza ¢ikan bu renk,
olumsuzlugun sembolii olarak kullanilir.

Anadolu’da kara ile tanimlanan hayvanlardan biri de koyunlardir. Bir¢ok
yoremizde kara koyunlarla ilgili efsaneler anlatilir.

Urfa’min Yaylabagi kéyiinde bulunan bir beyin diinyalar giizeli kizina koyiin
cobani dsik olur. Cobanin kiziyla bulustugunu 6grenen bey, eger bir hafta su icmemis
koyunlar:, dereye gitmekten kavaliyla vazgegirebilirse kizini kendisine verecegini
soyler. Coban kavalimi ¢alarken bir kara koyun dereye iner, suya agzini degdirir,
icmeden geri gelir. Sonugta ¢oban kizi almayr basarir. Kara koyunun boyle
davranmasimin nedeni ise, onun anasumn tarlalara izinsiz girmesi sonucu g¢oban
tarafindan doviilmesi, kara koyunun erken dogmasina sebep olmus, sonugta anast da
olmiistiir (Sakaoglu, 2003: 135-137).

Efsanede de coban sevdigi kizi almay1 basarir; ama ¢obani zora sokan bir kara
koyun olmasi olumsuzlugu karanin tizerinde topladigini agik¢a gostermektedir.

Ziimriidiianka Kusu masalinda da kara koyunun genci yerin altina gotlirdiigiinii

goriiliir.
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“Basin dara gelirse, bu killar: birbirine siirt, iki tene oyun ¢ikar. Bunardan biri
ak, biri gara. Gara goyuna binersen, yerin dibine inersin, ak goyuna binersen yerin
yiiziine ¢ikarsin” der (Simsek 2001: 54).

Bu motifte dikkati ¢eken sihirli bir nesne yardimi ile hayvanin ¢agrilmasi, gelen
hayvanlarin koyun ya da ko¢ olmasi ve bu hayvanlardan birinin kara, digerinin ak
olmasidir. Kara koyun, kog, kahramani yerin yedi kat derinine gotiiriirken, beyaz olan
koyun, ko¢ kahramani yeryiiziine ¢ikarir. Sihirli bir nesne yardimiyla ¢agrilan kog ya da
koyun hep siyah ve beyaz renktedir. Siyah ve beyazin ifade ettigi kavramlar Tiirklerin
eski inang sistemleri ile ilgilidir. Beyaz koyunun ya da kogun kahramani yeryiiziine
¢ikarmast onu huzura, iyi olana, yagama kavusturmaktir. Kara ya da siyah kog¢, koyunun
kahramani yerin yedi kat altina gotiirmesi, siyah rengin cagristirdigi biitiin
olumsuzluklarla birlikte diisiiniilmelidir.

Yer alt1 Erlik’in diinyasini ifade eder, orada koétii olan vardir, mutsuzluk ve 6liim
bu diinyanin i¢indedir. Dolayisiyla, beyaz kog ya da koyun Ulgen’i ve iyi ruhlar1 temsil
ederken, siyah ko¢ ya da koyun Erlik’i ve kotii ruhlari temsil etmektedir denilebilir
(Seyidov 1998: 38-39).

Koyun ve ko¢ masallarda konusabilen hayvanlardir. Bu motifin yer aldig
masallar su sekildedir.

Tiim tiim Tiimencik adli masalda koyun, yavrusu ile konusur.

“Bak Tiim Tiim Tiimencik, ben gelmedikten sonra heg kimseye gapiyi agma. Sonra
gurt gelip seni yer. Simdi ben gidip sana ot getirecam.” (Simgek 2001: 3).

Ayn1 masalda kuzu kapisini ¢alan kurt ile konusur.

“Benim annemin ayaklar: ginalyydi, senin ayaklarin gapgara. Sen annem
olamazsin.” (Simgek 2001: 3).

Aval Ali adli masalda kahraman koyunlarin konusmalarini anlamaktadir.

“Avci Ali, erkek koyun ile disi koyunun konusmalarindan, onlarin gelecekte biner
koyuna anne ve baba olacaklarini anlar.” (Simsek 2001: 26).

Koyun esekten anirmamasini ister (Sakaoglu 1973: 15).

Avel Ahmet adli masalda kahraman, koyunlarin kendi aralarindaki konusmasini
anlamaktadir.

“Gog: ‘ben olacagima basga biri olsun, ben Avci Ahmet gibi akilsiz degilim’ der.
bunlarin da kikirdediklerini biliyor Avct Ahmet” (Alptekin 2002: 229).

Konusan kog, Avcr Ahmet’e nasihat eder (Alptekin 2002: 224).
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Tilki ile Ebegar1 adli masalda kegi ile tilki kendi aralarinda konusurlar (Simsek
2001: 311).

Masallarda yer alan konusan koyun, ko¢ ve keci konusarak kahramana yardimda
bulunurlar. Bu hayvanlarin Samanizm’deki yardimer ruhlarla baglantili olduklarini
sOylemek mimkiindiir. Erkek ve kadn kamlar vecd halinde iken her ¢esit hayvanin
donuna girebilmektedirler (Kalafat 2005: 137). Roux biitlin hayvanlarin samanin
yardimeir ruhu olabilecegini vurgulamistir (Roux 2005: 34). Bu bilgilerden hareketle
kahramana yadimci olan ve onunla konusabilen koyun, ko¢ ve keginin Tiirklerin eski

inang sistemlerinden biri olan Samanizm’deki yardime1 ruhlar olarak diisiinebiliriz.

2.10. Kopek

Kopek, Tiirk halk anlatilarinda kurt, kartal ya da at kadar sik rastlanan bir hayvan
olmamakla birlikte baz1 yaradilis efsanelerinde ve masallarda rastlanilan bir hayvandir.
Kopek, bir yandan sadakatiyle takdir edilen, giivenilen, sadik bir hizmetkar olarak
goriiliirken bir yandan da asagilanan, sevilmeyen bir hayvandir.

Tiirklerde kopek kutsal bir hayvandir. Tiirk mitolojisinde genis yer tutan
hayvanlardan biridir. Tiirklerin eski on iki hayvanl takvimindeki aylardan biri de kopek
ayidir.

Bu yil ile ilgili bilgiyi Divan-1 Lugat’it Tiirk’ten aktaran Turan, yilin fitne,
karigiklik, hirsizlik ve zulum icinde gececegi lizerinde durmaktadir (Turan 1942: 94).

Kopek, Samanizm’de de 6nemli bir hayvandir.

Baz1 samanlar, torenlerde kendilerinden gectikleri sirada birtakim hayvanlarin
taklitlerini yaparlar. Bu hayvanlardan biri de kopektir. Saman kopek gibi uluyarak
ruhlar1 yardima ¢agirir (Roux 2002: 81,253). Eliade, samanin yer altina inis sirasinda
oliimsel kopekle karsilagtigin1 yazar. Bu noktada samanin temsili 6liimii anlatan, yer
altina inisinde kopekle karsilasmasi kopegin yer alti ile 6zdeslestirilmesini 6rnekler
(Eliade 1999: 508).

Samanlar arasinda kopek itibar gdéren hayvanlardan biri degildir. Kopek kotii
samanlarin hayvan ruhu olabilir. Ayinler sirasinda giiglii samanlar kurt veya kartal gibi
giiclii hayvanlarin suretine biirliniirken, zayif ve siradan samanlarda kopek kiligina
girebiliyorlardi (Coruhlu 2002: 58). Bununla birlikte saman torenlerinde, samanin
yaptig1 hayvan taklitlerinden biri de kopegin taklididir. Saman, kdpek gibi uluyarak

ruhlar1 yardima g¢agirir. Kopegin saman seanslarinda kurban edildigi bilgisi de Roux
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tarafindan aktarilmaktadir. Kurban edilen kopegin renginin beyaz olmasi ayr1 bir dikkat
noktasidir (Roux 2002: 253). Hangerlioglu’'na gore samanlar beyaz kopegi rehber
hayvan sayarlar ve saman ¢ogu zaman ruhsal yolculugunu beyaz bir kdpegin sirtinda
gergeklestirirdi (Hangerlioglu 1993: 57).

Kopek sekline girmek ya da bir bagkasi tarafindan sokulmak fikri ile ilgili
anlatilarimizin varlhigi, bi¢cim degistirme ile kopek bigcimine de girilebilecegi yolunda
fikir vermektedir. Ahmet Yesevi’nin diismanlar1 onu hirsiz olarak suclamak igin bir
okiizii pargalaylp mutfagina birakirlar. Yesevi, diismanlarini kopek sekline sokar ve
okiizii onlara yedirir. Bu hikayeyi aktaran Kopriilii, sonradan gelen tesirler disinda, Tiirk
samanliginda, Budizm’in de etkileri olabilecegini dngoérmektedir (Kopriilii 1995: 492).

Bazi1 Tiirk kavimleri kopekten tiiredikleri inancina sahiptirler. Mogollar, atalarinin
kirmizi bir kdpek olduguna inanmaktadirlar. (Diykanbayeva 1999: 59). Tatarlar ise
kirmiz1 bir kopekle bir prensin birlesmelerinden tiirediklerine inanirlar (Uraz 1994:
152).

Kopek, Yaradilis destanlarmin birinde Ulgen’in soziinden ¢ikmustir. Ulgen,
insanlarin bedenlerini bir sarayda korur, kapisina da bek¢i olarak kopegi koyar. Ancak
kopek, Erlik’in séziline kanarak onu igeri alir. Bu nedenledir ki kopek, yer altina ait bir
unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii kopek, Erlik’e hizmet etmistir (Inan 1976:
91). Erligin kendisine aglik duymamasini saglayan yiyecek vaad etmesi kopegin
acikmayan, yiyecek istemeyen varlik olarak gosterir. Halk arasinda da asermeyi
onlemek amaciyla kopek etrafinda bazi inang ve praktikler gelismistir.

Asermeyi Onlemek i¢in kopegin yalagina konan elma, gebeye haber vermeden
yikanip yedirilir, sonra da haber verilir. Gebe kadin bundan tiksinerek bir daha acayip
seyler istemez (Basar 1972: 38).

Aseren kadma, soyulmus bir elma, iiziim pestili veya ekmek, kopek yalagina
stiriiliir ve yedirilirse agsermesi diner (Tas 1996: 191).

Aserirken kadin ite bakmaz. Bakarsa ¢ocugu it gibi olur (Basar 1972: 55).

Kopekler kolay dogurduklart i¢in dogumda problem yasamamak isteyen gebe
kadin kopeklere yiyecek verir (Bagar 1972: 55).

Kopegin yesil otu koparip yemesini yagmur yagacaginin isareti olarak kabul eden
Yakutlar, onun esnemesinin de hayra alamet olmadigini1 diigiiniirler. Yakut Tiirkleri’nin

kizdiklar1 zaman ettikleri beddualardan biri de sudur: “Aziz atesin sonsiin, bacan kiragi



132

dolsun, dis1 kar olsun, yolun kapansin, evine kopek de girmesin!” (Vasilyev,
Kirisgioglu, Killi 1996: 83,96).

Samanizm’de Samanin kiligia girdigi hayvanlardan biri olmasina karsin kopek,
Erlik’in Ulgen’in sarayma girmesine miisaade eden sadik olmayan bir hayvandir
(Yildirim 2004: 183). Anadolu’da giiniimiizde kopek ulumasi ugursuz sayilmaktadir.
Bunun durum kopeklerin bazi olaylar1 onceden algiladiklarina ve bunu uluyarak
anlattiklarina inanciyla ilgilidir. Ersiirel bu konuda sunlar1 séyler:

“Samanizm’de kopek ruhun yaklastigini  uzaktan aci  ulumayla haber
verebilmektedir. Siradan bir kisi bu ruhu goriirse bu onun pek yakinda élecegine isaret
sayilir.  Kopekler duyular disi algilamalariyla nasil ki depremleri énceden haber
veriyorlarsa bir evden olii ¢ikacagini da o6nceden hissedebilmekte ve uluyarak
duyurabilmektedirler” (Ersiirel 2009: 84).

Kalafat’a gore de alninda ‘Gormekgi’ denen iki benegin bulundugu kopekler kotii
iyeleri gorebilir ve onlar1 gordiigiinde de aglar sekilde ulumaga baslar. Bundan dolay1
kopek ulumasi 6liim habercisi olarak kabul edilir (Kalafat 2002: 4).

Samanizm’de kopek, kartal, at, geyik gibi olumlu nitelikler tasiyan bir hayvan
olmamasina karsin masallarda sadik, akilli ve kilavuz bir hayvan olma o6zelligiyle

goriiliir. Zor durumda kalan, tuzaga diisiiriilen kahramana yardimei olur.

2.10.1. Efsanelerde Kopek

Mitolojide kopek, kotiiliiglin simgesidir. Yaratilig efsanelerinde seytan, kopegi
kandirmakta ve onun kotii olmasimi saglamaktadir. Efsanelerde kopek, soyundan
tirenilen bir hayvan olarak karsimiza ¢ikar. S6zkonusu motifle ilgili efsaneler su
sekildedir:

Karaorman Tatarlarina ait Insan ve Kopek adli efsanede kopek hakkinda sunlar
anlatilir: Cok eskiden Payana, insan yaratir, fakat ona ruh veremez. Bunun iizerine o,
can istemek maksadi ile biiyiik Kuday’a gitmeye karar verir. Kuday’in yanina giderken
de kopege: “Sen burada kal, havla ve dikkat et ’der ve gider. Kopek orada kalir. Erlik
gelir ve kopegi kandirmak maksadi ile onunla konusmaya baglar: “Senin killarin yok,
ben sana altin kil verecegim, sen de bana cansiz insan1 ver” der. Kopek altin killar1 elde
etmek maksadi ile insani1 ona verir, Erlik insanin iizerine tiikiiriir. Insana can vermek
maksadi ile Kuday geldigi zaman Erlik kacar. Kuday iizerine tiikiiriilen insana bakar,

fakat onu temizleyemez ve ters gevirir. Bu yiizden de tiikiiriik insanin i¢inde kalir.
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Kuday kopegi doverek “Kopek sen fena olacaksin, insan sana ne isterse yapacaktr,
seni dovecektir, oldiirecektir. Sen tamamiyle bir kopek olacaksin” der (Seyidoglu 2004:
69).

Efsanede kopegin neden kotiilik simgesi oldugu agiklanmaktadir. Buna gore
kopek, Kuday’a sadik kalmamis, Erlik’in sdzlerine inanarak insanogluna kotiilik etmis
sonunda da cezalandirilarak insanlarin emrine sunulmustur.

Bir Tibet mitinde biri kizil, biri siyah iki kopek, disi bir kurtla evliydi. Ancak kurt
kisird1. Kopekler bir Tiirk kizin1 kagirarak onunla evlendiler. Onlarin evliliginden dogan
cocuklarin erkek olanlar1 kopek, disi olanlari ise insan oldular (Roux 2005: 57).

Bahattin Ogel, Han-name’nin ¢esitli rivayetlerinde de kopegin adi gectigini
sOyler. Buna gore, Nuh’un Ham, Sam, Yafes adli {i¢ oglu ile bir de Vajile adl1 bir kiz1
vardir. Nuh, Tufanda gemi yapan marangozlara kizim1 vermeyi vaat eder. Tufan
bittikten sonra, gemiyi yapan ii¢ marangoz Nuh’a bu sozinii hatirlatirlar. Nuh
Peygamber bu sozii vermis, fakat Tufandan sonra bu sozii yerine getirmek ona ¢ok gii¢
gelmis. Bunun iizerine Tanr1 Nuh’a Cebrail’i gonderir ve bir esekle bir kopek alip,
onlar1 kizi Vajile ile birlikte bir adaya kapatmasini emreder. Nuh, Tanri’nin emrini
yerine getirir ve bir miiddet sonra gidip odanin kapisini aginca, igeride birbirine
benzeyen ti¢ kizin oturdugunu goriir. Nuh, bu ii¢ kiz1 i¢ marangoza pay ederek verir ve
merakla da sonucu bekler. Aradan epey bir zaman gegtikten sonra, kizlarin ¢ocuklari
olur. Nuh marangozlara sorar: “Hanim ve ¢ocuklariniz nasil?” Marangozlardan biri
“Benimki ¢ok huysuz ve sert” der. Nuh Peygamber i¢inden “Bu kiz, kopegin neslinden
olmalicdir” (Ogel 2002: 379) der.

Kirgizlarin kopekten tiirediklerine iliskin bir efsaneye gore bir hanin kizi, kirk kiz
ile arkadashk kurmakta her yere onlarla gitmektedir. Bu arkadaglar siklikla uzun
yiriiylislere ¢ikarak eglenmektedir. Bir giin yiiriiylisten dondiiklerinde kdoyiin
diismanlarca talan edildigini ve ortalikta kizil bir kopekten baska kimsenin kalmadigini
gortirler. Bu kopekle yasamlarini siirdiiren kizlarin dogurdugu ¢ocuklar yeni bir nesil
olurlar ve kirk kizin soyundan gelen Kirgizlari olustururlar (Roux 2005: 54).

Kopekten tiireme ile ilgili bir bagska Orta Asya efsanesi su sekildedir: Kopekler
Krallig1 adli iilkede insan olarak sadece kadinlar yasamaktadir. Erkekler ise kopek
bicimindedir. Kadmlarin bu erkek kopeklerle birlesmesinden dogan disiler insan,

erkekler ise kopek olarak dogmaktadir. Kopek olan erkekler iilkeyi korumakta,
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kadinlara zarar verilmesine engel olmaktadirlar. Ayrica erkek kopekler avlanarak
kadinlara yiyecek saglamaktadirlar (Roux 2005: 52).

Orta Asya inaniglarinda ve Samanist eski Tirklerde hayvandan tlireme inanci
olduk¢a yaygindir. Bu inanis efsanelerde de kendini gosterir. Incelenen efsaneler

insanin kopekten tiiredigine dairdir.

2.10.2. Masallarda Kopek

Masallarda kopek sikca rastlanilan hayvanlardan bir tanesidir. Képek masallarda
konusan, sihirli, yardimci, insan kiligina girebilen ve evlenebilen bir hayvan olarak
cesitli motiflerle karsimiza ¢ikar.

Kopegin yardimer bir hayvan olarak goriildiigli masallar su sekildedir:

Sah Ismail adli masalda kopek, kuyuya diisen ve gozleri gérmeyen sahibine
ekmek vererek zor durumda kalan sahibini terk etmez ona yardimci olur.

“Gel gelelim Sah Ismail kuyunun icinde, iki gozii yok. Bunun bir kdpegi varmas.
Kopek her giin gelip bagirp ¢cagirip asagiya bir ekmek atti” (Alptekin, 1997: 290)

Yedi Kancik Babasi ile Kor Dev masalinda kopek masal kahramanina 6giitler
vererek ona yardimet olur.

“Kopek dile gelir: ‘Kiz bak annesi boyle dedi. Senin kiz oldugunu hissediyor,
giilleri toplayip dosegin altina serecekler, sen yat sabah namazi giilleri toplar getiririm
kalkinca da giilleri toplar gétiiriiriim. (...) Kopek gelir: ‘Bak kiz, inci ile mercan
hazinesine ineceksiniz, bir tane birinden al, bir tane birinden al. Bir tane inci ile
mercan hazinesine ineceksiniz, bir tane birinden al, bir tane birinden al. Bir tane inci,
bir tane mercan al. De ki, bu kadar yeter sadece senin hatirin icin takayim. Ben senin
icin tutarim korkma. (...) Kopek gelir: ‘Kiz ben gidip sana iki tane serge tutup
getireyim, oniine iple bagla. Seninle giires tutacak’ (...) Kopek gelir: ‘Kiz simdi gidip
sana bir kamis bulup getirivim. Bak seni deneyecek bak soyle karsiya dur ondan énce
attir. Bak béyle yap seni buldu mu tutacak” (Seyidoglu 1999: 310- 312).

Kor Dev masalinda devler iilkesine giden gence kdpek hangi yoldan gidecegini
ve ne yapmasi gerektigini anlatarak ona yardimer olur.

“Kopek lisana geliyor: ‘Dur, diyor, sen neriye gediyon?’ ‘Neriye gedim, boyle
boyle. Benim babamin gozleri kor oldu. Girk devin arasinda bir aga¢ varimis, onun

vapragindan alip gurudup siiriiltirse iyi olurmus’ diyor. Kopek: ‘Su yol; geder selametle



135

’

gelir yol, su yol da: geder gelmez yol, diyor. Bu yollar iyice annadiyor oglana’
(Simsek 2001: 68).

Mayil ile Ab-1 Giines masalinda kdpek, gdzleri oyularak 1ssiz bir yere atilan
Mayil’1 kuyuya diismekten ve zehirli yemegi yemekten kurtarir.

“Su kopad al, bu kopek neriye oturursa oriye otur. Hangi yemad yerse ondan ye.
Hangi duyu icerse ondan i¢. Buna datdirmadan he¢ bir seye agzini siirme” (Simsek
2001: 241).

Ayni1 masalda Mayil, képegin yardimi ile babasinin tuzagindan kurtulur (Simsek
2001: 240).

Aval Ali adli masalda Avcr Ali’nin kdpegi, siirliyii bekleyerek onlarin rahatga
otlamalarini saglar (Simsek 2001: 25).

Sihirli Yiiziik adli masalda kopek ile kedi, sahiplerinin ¢aldig yiiziigii tekrar
bulup getirirler.

“Simdi bunar bunu alpp gagryorlar, gedip yedi denizi de gegiyorlar” (Simsek
2001: 35).

Avelr Ahmet adli masalda, Aver Ahmet, kopege et verir, kopek de bunun
karsiliginda siiriiyii kurttan korur (Alptekin 2002: 225).

Kedi Kopek ve Yilanmin mukafati adli masalda kopek, Keloglan’in yiiziigi
bulmasinda yardim eder (Alptekin 2002: 361).

“O zaman babamgile barmaginizdaki yiiziigii isderim de, yiiziik sihirlidir,
istedigin vakit getirir” (Alptekin 2002: 361).

Kiiciik oglan, kdpeginin yardimi ile adamin tuzagindan kurtulur (Yardime1 1996:
m.22).

Kopek masallarda yardimcer kopek motifi icinde sik¢a yer almaktadir. Masallarda
yer alan yardime1 hayvan motifi Samanizm’deki yardimci ruhlarla benzerdir.

Samanizm’de kamlarin yardimci ruhlar vardir ve genellikle hayvan seklinde olan
bu ruhlar bu ruhlar sayesinde Kamlar goriip, hissedip, isittiklerini sdyler (Kalafat 1999:
66). Masallarda yer alan yardimci kdpek motifini samanin yardimcir ruhlarina
benzetebilir. Bu durumda yardimci kopek motifi, Tiirklerin eski inang sistemlerinden
biri olan Samanizm ile ilintili oldugu diisiiniilebilir.

Kopegin masallarda konusan bir hayvandir. Konusan kopek motifi yardimei
kopek motifi i¢inde yer almaktadir. Kopek, konusarak kahramana yardim etmektedir.

Konusan kopek motifinin yer aldig1 masallar su sekildedir:
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Aval Ali adli masalda kopek, kurt ile konusarak, ona koyunlart yedirmeyecegini
sOyler.

“Kopek de oradan ¢agirwr, der kine: ‘Avci Ali, eve vardimiyidi, agam bir goyun
keser, goyunun da dogiinii, Avci Ali bana atar. Ben o goyunun dogiinii yerim, sizi
getirmem bu goyuna. Size goyunu yedirmem.’ “ der (Simsek 2001: 25).

Sihirli Yiiziik adli masalda sahiplerinin yiiz{iglinii aramaya ¢ikan kedi ile kdpek,
birbirleri ile konusurlar.

“Bu it kediye diyor ki: Ben seni geciririm. Bin swrtima, seni geciririm” (Simsek
2001: 34).

Kor Dev adli masalda kdpek, kendisine yiyecek veren oglan ile konusarak, ona
hangi yoldan gitmesi gerektigini gosterir.

“Kdpek: ‘Su yol geder selametle gelir yol, su yol da geder gelmez yol’ der. Bu
vollart iyice annadiyor oglana.” (Simsek 2001: 68).

Ayni masalda kopek, dev ile konusarak, Oniine et koyan gence kotiiliik
yapmayacagini belirtir (Simsek 2001: 69).

Masalda Ak kopek, iki tiylinii verir ve “Basin sikisirsa bunlari birbirine siir ben
yardimina yetigirim” der (Aga, 1994: 24).

Masalda her yardimci hayvanin yaptig1 gibi kopegin de kahramana iki tiiy verdigi
ve darda kalindiginda bu tiiyleri birbirine siirterek kendisini ¢agirdigr goriilmektedir.
Masalda ak bir kopegin kahramana ak tliylinii verdigi dikkati ¢eker. Ak renk gogii,
1yiligi, aydinlig1 temsil etmektedir.

Tilkinin Sahitligi adli masalda kopek, esek ve koyunla konusur. Onlar diistiikleri
zor durumdan kurtarir.

“Yarin kurt sizi yemege geldigi zaman dersiniz ki: Bir sartimiz daha var, bu
cesmenin lizerine basip atlarsaniz bizi yemenize o zaman miisaade ederiz” (Sakaoglu
2002: 272).

Yedi Kancik Babasi adli masalda kopek, kizin sirrini séylemez (Seyidoglu 1975:
354).

Bir diger masalda kopek, kii¢iikk oglana “Ben de seninle gidecegim, ben ne
yaparsam sen de onu yapacaksin” der (Yardimci 1996: 167).

Sihirli kopek motifi iginde yer alan bir bagka motif, kdpegin insana doniismesi
motifidir. Kopegin insana doniismesi, cezalandirilma sonucu ya da bir ziplama ile kopek

olabilme seklinde vuku bulur. Doniisiim motifi igerisinde de degerlendirilebilen bu
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duruma masal ve efsanelere ¢esitli sekillerde rastlanilmaktadir. Onal, Mugla Efsaneleri
adli eserinde cezalandirilarak doniisiime ugrama ile ilgili Kur’an-1 Kerim’den yaptigi
alintilar dogrultusunda su tespitlerde bulunmaktadir:

“Yaradilis, olusum ve doniisiim motifinin mitolojik koékenleri yaminda, dini
kaynaklart da goz ardr edilmemelidir. Yaradilis, olusum ve doniisiimle ilgili Kur’'an’da
pek cok bilgi yer alir. Inanmalarin mit boyutu yamnda kutsal kitaplarin ve dini
bilgilerin onemi tartisilmaz bir yere sahiptir. Animistik diistince yapisi, dini diisiinceye
tasinirken birtakim ikazlar ve acgiklamalar, dayanagini kutsal kitaplardan aliwr.
Doniisiimle ilgili inanmalarin bazilart sunlardir. ‘Kendilerine edilen yasaklar: asinca
onlara asagilik birer maymun olun dedik.” (Kur’dn, 7/166). Bir baska ayette, ‘Icinizden
cumartesi giinii azginlik edenleri biliyorsunuz. Onlara asagilik birer maymun olunuz
dedik.” Bunu ¢agdaglarina ve sonra geleceklere bir ceza ornegi ve Allah’a karst
gelmekten sakinanlara 6giit olsun diye yaptik.” (Kur’an, 2/-6566)° (Onal 2003: 46).

Kopekle Evlenen Kiz adli masalda kopek sihirli bir hayvandir. Ciinkii kahraman
bir ziplama ile kopek olabilmektedir.

“Bu kopek, bir hoplaywnca insan, bir daha hoplayinca tekrar kopek olurmug”
(Sakaoglu 2002: 324).

Bir ziplama ile kopek olabilen kahraman motifinde ise yiiksege si¢grama ile bigim
degistirme arasinda bir ilgi kurulmaya calisilmistir. Tiirk mitolojisinde yukarida olan
GOk Tanridir. Ziplama ile hiikiimdar olmak kiiltiir tarihimizde var olan bir motiftir. Bu
motifte sigrayarak bir hayvan olabilme ya da insan olabilme motifi G6k Tanri’nin
verdigi kutla ilgilidir.

Kopege doniistim sihirli bir 6zellik oldugu gibi bazi masallarda insanlarin
cezalandirilarak kopege doniistiikleri de goriiliir. Kopege doniistiiriilen kahramanlar ise
bazen sonsuza kadar kopek olarak kalirken bazen tekrar insan haline gelebilmektedir.
S6z konusu motifle ilgili bir masal su sekildedir:

Giil ile Sinan masalinda daha once esege doniistiiriilen kahramanin bir kez de
kopege doniistiirtildiigii ve sonsuza dek kopek olarak yasadig goriiliir.

“ ‘Olasin bir uyuz kopek’ dedi. Bu sefer de bir uyuz kopek oldum ™ (Simsek 2001:
181).

Masalda kopege doniistiiriilme bir ceza sonucu vuku bulmustur. Kahraman
cezalandirilarak kopege donistiiriilmiis ve affedilince eski haline getirilmistir. Kopek,

kimi masallarda cezalandirilma sonucu sekline biiriiniilen hayvan olarak yer almasina
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karsin, Sihirli Yiiziik masalinda kopegin ugurlu bir hayvan oldugu, evin rizkini artirdig
diistincesi yer almaktadir. ”Zabaddan getdileridi, ii¢ tene siipiirge etdiler. Ciinkii itin
wrizgr artdr.” (Simsek 2001: 29).

Kopek halk tarafindan sadik, koruyucu bir dost olarak kabul gorse de ¢ogu zaman
asagilanan, hor goriilen bir varliktir. Inanca gore kopek giren yere melek girmez. Ciinkii
kopek pis, kirli bir hayvandir. Asagidaki beyitte Sair Nizami, rakibini kopege
benzeterek, asagilamakta ve kopek olan yere meleklerin girmeyecegini sevgilisine
hatirlatarak rakiple goriismesini engellemeye ¢aligmaktadir.

Yine girdin varip ey dost rakibin evine
Ctin bilirsin ki melek girmez it oldugu yere
(Onay 2000: 323).

Kopek, masallarda hem sadik bir kurtarici bir dost hem de cezalandirilma sonucu
sekline biirlinlilmiis bir hayvan olarak karsimiza ¢ikar. Samanizm’de yardimer ruhlarla
eslestirilen kopegin bu yonii masallara kahramanin basina gelecekleri ona onceden
sOyleyen, olacaklara gore nasil hareket etmesi gerektigini belirten bir varlik olarak

yansir.

2.10.3. Halk Hikayelerinde Kopek

Kopek, halk hikayelerinde bazen yardimci, bazen de engelleyici olarak
goriilebilmektedirler. Kopeklerin yardimer unsur olarak goriildiigii hikayelerden biri
olan Yusuf ile Ziileyha hikayesinde, Yusuf’u kardesleri kuyuya attiginda kdpegi Zagar
onu terk etmez. Yusuf’a gelen gegenden yemek tasir ve boylece onun hayatta kalmasini
saglar (Sakaoglu, 1999: 157).

Bu durum, Goktiirklerin tiireyis efsanelerindeki, bataklik i¢ine birakilan ¢ocugun
bir kurt tarafindan beslenmesine benzemektedir. Her iki anlatida terk edilen bir ¢cocuk
bulunmakta ve her ikisinde de kahramanin bir hayvan tarafindan hayatta kalmasi
saglanmaktadir.

Sah Ismail hikdyesinde de, kdpegin kahramana yardime1 oldugu gériilmektedir.
Hikayede kopek, Sah Ismail’i iki defa dliimden kurtarir. Kpek, hikayelerde engelleyici
bir unsur olarak da goriilebilmektedir (Alptekin, 1997: 290).

Mitolojide de kdpek, kotiiliigiin simgesidir. Yaratilis efsanelerinde Seytan, kopegi

kandirmakta ve onun kotii olmasini saglamaktadir.
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Tahir ile Ziihre hikayesinde de kopek, kotiiliigiin simgesidir. Ciinkii Tahir’in
rilyasinda gordiigli kara kopekler, Tahir’le Ziihre’nin bulusmasina engel olmaktadirlar
(Tturkmen, 1998: 231).

Kopek halk anlatilarinda hem kahramana yardimei, sadik bir dost olarak hem de
kdtiilenen, asagilanan bir hayvan olarak zit anlamlarla yer almaktadir. Halk arasinda da
durum boyledir. Kopek bir yandan hor goriilen, evlere sokulmayan, bir kisiye kotii bir
ithafta bulunurken yakistirilan bir sifatken diger yandan sadakatiyle bilinen, sahibini
tantyan ve ona bir zarar gelmemesi i¢in elinden geleni yapan, mali ve cani emanet
edilen vefali, giivenilir bir dost olarak da bilinir. Inamga gore kdpek sadakatini Hz.
Adem’in topragindan yaratilmishigindan, insan1 1sirmasi bu topragin  seytanin
tilkiiriigline bulagmis olmasindan ve geceleri hi¢ uyumamasi da ceprail a.s’1n topraktaki
seytan tiikiiriigiinii koparip atmasindan ileri gelir. Halk arasinda kullanilan, “Kopek
ekmek veren kapiyr tanir’atasozii kendisine yardimci olan kimselere gerekli saygiy1
gostermeli, nankdrlik etmemeli anlaminda kullanilan ve kopegin sadakatinin insanlara

ornek gosterildigi bir atasoziidiir.

2.11. Kurt

Kurt, folklorumuzda kutsal ve ugurlu bir hayvandir. Kutsal kabul edildigi, ana-
baba oldugu gibi, kurtarici, yol gosterici, kahramanlara yardimci, sefkatli, cesaretli,
tyiliksever bir yaratik olarak taninmistir. Kurt motifi, cobancilik ve besicilikle olan siki
ilgisinden o6tiirli bozkirla ve dolayl olarak Tiirkliikle yakin ilgilidir. Bundan dolay1 kurt,
Tirklerce kutlu sayilmis ve Turkliigiin milli simgesi olmustur.

Tiirkler, kutsal saydiklar1 kurda “Koék Bori” yani “Gék Kurt” adin1 vermislerdir.
Gok rengi, Tiirklerde kutsalligin ululugun simgesidir. Bir seyi gok sozii ile birlikte
sOylemek o seyi kutsal ya da ulu saymak anlamina gelmektedir (Kalafat 2007: 20).

Tiirk Milleti “Kok Bori”dedigi kurdu, yilizyillar icerisinde milli kiiltiir degerlerine
katmis ve kurdu Oylesine benimsemistir ki, ylizyillar boyunca kendisinin yakini, yol
gostericisi, kendi varliginin bir parcasi gibi bilmistir. Tiirk Milleti bu cesur ve sert
hayvani Oylesine benimsemistir ki, kendisinin Bozkurt neslinden olduguna dahi
inanmistir. Ali Oztiirk, Caglan I¢inde Tiirk Destanlari adli eserinde Gok Borii’niin
kutsiyetinin totemizm inancindan geldigini ve gilinlimiizde milli suurun sembolil

oldugunu sdylemektedir.
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“Genel anlami ile istiklalin sembolii olarak, Tiirk milli geleneginde hatirasi
vasatilan ‘Gok Bérii’, tarihi akisi icinde kurtarici, yol gosterici, cesareti ve kisiligi
yiiceltmenin sembolii olarak goriiliigii, Totemizm devrinden kalma hatiralarin devam
edisidir. ‘Gok Borii'yii’ bugiinkii yabani kurt ile birlestirmek, onu maddi anlamda
degerlendirmek, tarih yapisinda Tiirk¢iiltigiin ¢ikigini, Tiirk milletinin hayat anlayisin,
tarih seyrini de anlatmamak demektir. Tiirk milletinin istiklal ve miicadele hareketinin
sembolii olan ‘Gok Borii’ tarih gercegine de aksetmistir. Bu sebeple, gerek tarih
gergegini, gerekse millet geleneginde kutsiyeti yasatilan ‘Gok Borii’” motifi, milli suurun
istiklale yénelik sembolii olmugstur” (Oztiirk 2000: 65).

Cevik, hareketli ve giiclii bir hayvan oldugu i¢in Tiirklerle birlikte diger devletler
bayraklarinda, bayrak gonderlerinde ve devlet forslarinda goriilmektedir.

Tiirk kiiltlir tarthinde, 6zellikle Goktiirklerde bayrak gonderlerine kurt kafasi
konulduguna rastlanmistir. Bagkurtlar ise kurt bast motifini bayraklarinda
kullanmiglardir (Kalafat 2003: 201).

Tiirklerde kurt bir sembol, bir bayrak haline gelmistir. Goktiirklerin Tiireyis ve
Ergenekon Destanlari’ndaki roliiyle kendine sarsilmaz bir yer edinen kurdun yol
gosterici, kilavuz, Tanri elgisi ve ata olarak kabul edilisi ile ilgili pek ¢ok oOrnek
bulunmaktadir. Tiirkler kendilerinin kurt soyundan indiklerine, kurdun kendilerine yol
gosterdigine inanmaktadirlar. Giiglii ve saldirgan olan kurdu kendilerine simge olarak
secmiglerdir. Tiirkler, atalarina duyduklari bu saygidan otiiri otaglarinin basma kurt
basi dikerler.

Kurt ile Tiirkler arasinda benzer karakter 6zellikleri bulunmasi Tirklerin kurdu
sembol olarak benimsemelerinde etkili olmustur. Nitekim semboller ve o sembolleri
benimseyen milletler arasinda bazi karakter benzerlikleri vardir. Kurt hayvanlar
diinyasinin pengesi en sert olan bir hayvanidir ayn1 zamanda hiirriyetine diiskiin cesur
ve atilgan bir hayvandir. Tirk ise, kahraman ve yigittir. Kurt ve Tiirkler bu karakter
ozellikleriyle benzerdirler.

Totem olarak kabul edilen kurt, ayn1 zamanda kahramanlara yardim eden, cesur,
sefkatli, yol gosterici bir yaratiktir. Cuvas Tiirkleri kurtlarin ‘Bihambar’® adli bir
hiikiimdar1 oldugunu sdylerler. Kirgizlar ise dualarinda kurdu alt1 agizli hayvan seklinde

tasvir ederler (Uraz 1994: 143-144).
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Kurdun totem olarak kabul edildiginin izlerine Tiirkiye’de de rastlanir. Beysehir
yoresindeki Tiirkmenlerde ‘Aslimiz kurttur, yaygimiz yurttur’ seklinde sdylenegelen
s0z bunun kanitidir (Glingen 1997: 20).

Kurdun Tiirk kiiltiiriinde ¢ok Onemli bir yere sahip olmasinda eski Tiirk
inanislarinin da rolii biiytliktiir. Nitekim kurt Samanizm’de de ¢ok kiymet verilen bir
hayvandir.

Samanlar ata ruhlarmin kurt seklinde goriindiigiinii soylerler. Ayinlerde kurt gibi
uluyan samanlar bu sekilde kurt bi¢imli yardimci ruhlarimi ¢agirmis olurlar.
Kiyafetlerine kurt pengesi, kurt disi takarlar (Yildirim 2004: 183).

Kurdun, halk inaniglarinda ayr1 bir yeri vardir. En eski ¢aglardan beri Anadolu’da
kutsal sayilmistir. Kurt, Tiirklerin ongunu sayilir ve kurda biiyiik sayg1 gosterilir. Kurt
adma adaklar adanilir, térenler diizenlenir. Kurdun kutsal oldugu, Tanrisal bir 6zellik
tasidigl inanct yaygindir. Semavi bir varlik olarak kabul edilen kurdun koruyucu
ozelligi olduguna inanilir. Kurtagzi baglama uygulamasi kurdun koruyucu 6zelliginden
oldugu inancina dayanan bir uygulamadir.

Kurtagzi baglama: evcil bir hayvan dagda, merada kalip kdyline donmemis ise, o
hayvana kurdun zarar vermemesi icin dualar yapilarak, bir bicak kinindan c¢ikarilip
tekrar kinina konulur. Evcil hayvan yerine doniince kurdun agzi acilir (Kalafat 2007:
32).

Kurtla ilgili baska bir halk inancina gore agzi agilan kurt gozlerini gokyiiziine
diker ve ulur. Ulumaz bitince gokten kendisine kudret helvasi ve lavas ekmegi yagar.
Allah ismi ile onun rizasi i¢in agz1 baglanan kurt yine Allah’in ismiyle agzin1 agarken
adeta orucunu agmakta, iftar etmektedir. Ulumasi1 ise onun sofra duasidir. Kudret
helvasinin  Araf suresinin 160. ayeti ile Taha suresinin 80. Ayetinde gectigi
bilinmektedir. Kurdun Allah’tan istekte bulunurken uluduguna inanilmaktadir (Kalafat
2007: 180).

Tirk inanglar arasinda kurttan liremis olmak, kurdu bir ata gibi gormek,
koruyucu kabul etmek inanc1 yaygindir. Bu inan¢ dogrultusunda kurt halk hekimliginde
onemli bir yere sahip olmustur. Kurdun yaginin, etinin, dilinin, tirnaginin, midesinin
tiirlii hastaliklara 1yi geldigi nazar ve bereket i¢in kurda ait nesnelerin kullanildigi
bilinmektedir.

Erzurum’da dogum sirasinda kadin1 ve ¢ocugu al basmasindan korumak amaciyla

yastigin altina bir parca kurt derisi konulur (Kalafat 1995: 91).
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Kurdun midesi yikanip kurutularak, dogum yapacak kadinin basia gegirilir. Bu
uygulamayla kadini kotii ruh olarak bilinen albastidan korunmus olur. Dolayisiyla
kurdun midesi de kendisi gibi kutsal kabul edilir (Diykanbayeva 1999: 61).

Bazi bolgelerde ¢ocuklar1 yasamayan kisiler, ¢ocuklarini esnetilmis kurt derisinin
agiz kismindan gegcirir. Boylece cocugun hayatta kalacagina inanilir. Bu sekilde hayatta
kalan ¢ocuga kurt ad1 verilir (Kalafat 1995: 98).

“Kurt Ata” ve “Kurt Ana” inanclar1 dogurmak ve dogurtmakla ilgilidir. Bu
bakimdan 6zellikle dogumla ilgili halk hekimligi uygulamalarinda kurt 6nemli bir yer
tutar.

Cocuk isteyen kadina kurt eti yedirilir (Acipayamli 1971: 17).

Hakkari yoresinde gen¢ kizlar kurt bast motifli kemer tokalar1 takarlar. Bu
kemerler, ¢oluk c¢ocuga karistiktan sonra yeni geng kizlara birakilir. Bagh gelin ve
damadin baglariin bozulmasi i¢in ¢iftler kurt postu tizerinde birlestirilirler ya da giftler
parmaklarint  kurt kanma bulayarak kanli parmaklarini ¢arpr isareti seklinde
caprazlastirirlar (Kalafat 2007: 23).

Nazardan korunmak icin, kurt disi ve kurt gbzii evlerde bulundurulur ya da
tizerinde gezdirilir (Kalafat 2007: 130).

“Kurt, dogal olarak ¢ocuk oyunlarimiza da yansimis, konu olmugstur. Koy orta
oyunlarinda kurtla ilgili bircok sahne vardir. Kurt oyunlara isim olmugstur. Isminde kurt
gecen ¢ocuk oyunlarimiz; ‘Kurdun koyun kapmas:’, ‘Kurt-Kuzu Oyunu’, ‘Kurt oyunu’,
‘Kurt Agzi; Dama oyununda bir hamle’, ‘Kurt baba; Kurt oyununda ebe olan kimse’,
‘Kurtlu Elma; Oyunda hile yapan oyuncu’ demektir” (Kalafat 2007: 168).

Kurdun halk inaniglar1 ve halk anlatilarindaki mesaj1 ile oyunlardaki mesaj1 farkli
degildir. Kurt her zaman giiclii, yol gosterici, asil, kutsal bir hayvan olarak karsimiza
¢ikmaktadir.

Kurt motifi, Tiirk Mitolojisinde 6nemli bir yere sahiptir. Mitolojide kutsal olarak
kabul edilen kurt, “Géokkurt” veya “Bozkurttur ”. Kurt, Tiirklerde hi¢bir zaman tapinilan
varlik olmamaistir. Kurt Tanri’nin yeryliziindeki tezahiirii olarak goriilmiistiir.

“Kurt Eski Tiirk Inan¢ Sisteminde tengriden kut bulmus bir canli olup, Tanri
degil ancak semavi bir varliktir. Fiziki ve cinsel ozellikleri de bulunan bu varlik boz, kir
renkli ve ¢ok kere digi siradan bir kurt olmaktan ziyade kurt donuna giren, bir ata
ruhudur. Bozkurt olarak mitolojide yer alan bu varlik, adeta ata ruhu, Kam kiiltiiriiniin

biitiin  ozelliklerine sahiptir. Kendisine sevgi ve saygi duyularak yardiminin
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alinabilmesine ¢alisilan ve kendisinden korkulup c¢ekinilerek zararindan korunmak
istenen bir varliktir” (Kalafat 2007: 34).

Kurt eski Tiirklerde boylesine bir sevgi ve saygi gormesine ragmen, bu sevgi ve
saygi her kurt i¢in gegerli degildir. Tiirkler i¢in kutsal olan kurt, ‘Bozkurt’tur. Bunun
disinda al kurt ve ‘kaskirt’ ad1 verilen kurtlar da mevcuttur. Hirsiz ve hayvanlarin katili
olan kurtlar i¢cin ‘Kaskir’ veya ‘Kaskir’ denilirken al kurtlarin da insana felaket
getirecegine inanilir. Al Kurtta sihir ve korku dolu bir Tiirk destan motifidir. Gok kurt
ise Tanrinin bir habercisi olarak zaman zaman ufukta goriinen ve insanlara zarar degil,
iyilik ve refah getirien ve ayrica yeni yurtlarin yolunu gosteren kurttur. Gokbori
miibarek bir kurttur ancak Kaskar ve Alborii miibarek degildir. Tiirklerin hayranligim
celbeden kurt; Gokbori, Gokkurt, Bozkurt, iste boyle bir kurttur.

Gokborti, Bozkurt yeleleri kirlagmis, gok, gok olmus tecriibeli ve lider
pozisyonunda bir kurttur. O sebeple Gokborti, kurt siirtilerine bagkanlik ederek ve onlari
adeta mahir bir komutan gibi idare ederek siirii i¢in en uygun, en giivenli beslenme ve
barinma imkanlarin1 arar bulur. Kurt siiriilerini pesine takan yeleleri kirlasmis bu
tecriibeli yash kurdun uygulayacag taktik ve hileyi dnceden sezebilmek pek miimkiin
degildir. Zira bu lider kurt, Tanrinin ona verdigi 6zel bir duygu ile hareket eder ve kurt
stirilerini sagmaz bir taktikle, akil almaz ve insanda hayranlik uyandiran bir sekilde
idare eder. Oyle ki insanlar bu kurdun hile ve taktikleri karsisinda adeta saskinlik ve
acze diiserlerdi. Iste atalarimiz emsallerinden farkli ve iistiin 6zelliklere sahip olarak
yaratilmis olan ve adina Gokborii dedikleri bu kurda 6nem verirlerdi. Yoksa bunun
pesinden kosan geng kurtlara degil (www.anadolutayfasi.net).

Tiirk halk anlatilarinda hayvanlarin renkleriyle anildiklar1 goriiliir. Bu renkler
cogunlukla al, ak, karadir. Her rengin bir sembolii vardir. Ak olan hayvan ugurlu ve
masum olarak tanimlanir. Ak renk hicbir olumsuzluk icermez. Al ve kara ise siddeti
sembolize eder ve ugursuz olarak bilinir.

“Kozmolojik unsurlara bagl olarak, gok kurt ya da bozkurt nitelemelerinin
vanminda, ak kurt ya da al kurt, kara kurt ibarelerine de rastlanmaktadir. Bu tiir
adlandirmalar renk simgeciligine isaret etmektedir. Burada ak kurt gok unsuruna (buna
bagh olarak, saflik, temizlik, erdeme), al kurt siddete ya da yer unsuruna, kara kurt ise
karst durulmaz kuvvete, yer alti unsuruna ya da kotiiliige isaret ediyor olmalidir. Kurt,
renklerine gore, Bozkurt, Ak kurt, Kizilkurt diye anilir. Tiirk¢ede ala, kir ve boz biiyiik

olgiide esanlamli olup, kara ve akin karisimi karsiliginda kullanmilmaktadr. Her biri
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digerinin yerine kullamilirlar. Tiirk mitolojisindeki kurt ‘Bozkurt’tur.’, geyik ‘alageyik’,
at ‘kir at’tir” (Coruhlu 2000: 143).

Anlatilarda Bozkurt’un disindaki kurt cesitleri siddet ve ugursuzluga isaret
etmektedir. Asagida Ocal Oguz’un 2007 yilinda 86 yasinda vefat eden Memduh
Oguz’dan Yozgat’in Sarikaya ilgesinde derledigi anlatida, siiriiye acimasizca saldiran,
koyunlar1 karnint doyurmak i¢in degil sadece zarar vermek ic¢in Oldiiren ve halk
arasinda ‘Yalinsak’ olarak bilinen kurt ¢esidinden bahsedilmistir.

Kaynak kisinin gézlem ve deneyimlerine gore, siiriiler halinde gezen kurtlarin bir
lideri bulunmaktadir. Zaman i¢inde yaslanan lideri daha geng ve giiglii bir erkek kurt
yenerek stirliyli ele gecirmekte, siiriiden atilan yaslh erkek kurt ise yalniz dolagmakta ve
karsisina ¢ikan hayvanlari yemese bile oldiirmektedir. Siirli halinde gezen kurtlar,
koyun siiriilerine karinlarin1 doyurmak ic¢in saldirirken, Yozgat agizlarinda yalinsak
olarak adlandirilan bu yalniz kurtlar koyun siiriilerine ugradiklarinda yiizlerce hayvani
oldiirebilmekte, bu saldirilar cogu zaman karin doyurma amaci da tasimamaktadirlar.
Kaynak kisi, koyun sahipleri ve cobanlar arasinda bu nedenle Allah siiriinii yalinsak
kurttan korusun duasinin bulundugunu belirtmistir (Oguz 2009: 59).

Bozkurt Tiirk Milletinin kiiltiirel degerleri arasinda, Tiirk kudret ve hakimiyetinin
sembolii olarak ¢ok &nemli bir yere sahiptir. Tarih boyunca ve 6zellikle Islamiyet dncesi
caglarimizda Bozkurt, Tiirk Milletinin manev1 birlik ve dayanigsmasini temsil etmistir.

Kurt, ugurlu bir hayvan oldugu gibi, sifa verici olduguna da inanilir. Dede
Korkut Hikayelerinde “Kurt yiizii miibarektir kurt ilen bir haberlegeyim” ifadesi yer
alir (Ergin 2000: 44).

Kurdun halk hekimliginde 6nemli bir yeri vardir. Bir taraftan da kurttan korkulur.
“Kurt tiiyii, Azrail tiiyiidiir” derler. Kurdu 6ldiirmek iyi sayilmaz. Inanca gére kurt, Hz.
Ali’nin kopegidir. Onu 6ldiiren zarar goriir (Eyiiboglu 1998: 87).

Cesaret ve asaletin bir sembolii olarak goriilen kurdun o6ldiirdiigii hayvan pis
sayllmaz; ciinkii kurt, 6ldiirecegi hayvani dnce bogazlar sonra yer. Bu gibi inanclara
saygt gosterildigi i¢indir ki kurt, milli sembol olarak da kabul edilmis; armalara,
paralara, bayraklara konulmustur.

Giicli ve kutsal bir hayvan olarak kabul edilen kurt, her zaman Tiirklerde ayr1 bir
Ooneme sahip olmus, yiiceltilmistir.

Bazi efsanelerde de evliyalarin kurt donuna girdikleri goriiliir. “Keramet sahibinin

kendisini baska bir sekle sokabilmesi halk inamslarinda don degistirme olarak bilinir.
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Don degistiren kutlu kisi girecegi donu kendisi secer. Kisi hayvan donuna da girebilir.
Muhakkak ki secilen donun ve degisik donlart se¢mis olmanin da sistem igerisinde yeri

vardir” (Koksel 1994: 487-496).

2.11.1. Efsanelerde Kurt

Hayvan, eski Tiirk insaninin zihninde insan olmayan, endise veren bazen de
yiiceltilendir. Ayn1 zamanda c¢ok yakin, ¢ok alisildik olan ve bu sebeple de giiven
duyulan bir canl tiiriidiir. Insan, kendisinden iistiin gii¢lere sahip olan hayvanlar,
diinyay1r tanimaya calisan ilkel insanin zihninde farkli inanglarin dogmasina sebep
olmustur. Kendisinde olmayan giiclere sahip olan hayvan, kas giicii, goriis keskinligi,
giicli koku alma duyusu ve yon bulma yetenegi ile ilkel insanin zihninde
milkemmellestirilmistir (Roux 2005: 70-71).

S6z konusu motifle ilgili birkag efsane su sekildedir:

Kastamonu’da tiiyleri c¢ikmayan bir kurt, kaplicalarin bulundugu kaynagi
eseleyerek ¢ikardigi sudan yikanir ve tliyleri ¢ikar. Hasta olanlar burada yikanarak sifa
bulmaya baslar. Cevre halki kurdun peygamberlerden oldugunu sdyler (Sakaoglu 2004:
179).

Hz. Ali’nin kurt donuna girdigi inanciyla ilgili bir efsane su sekildedir: Hz. Ali
kurt donuna girerek kendisine ait bahgeye zarar verir ve Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’e
bahceye giren kurdu yakalamalarimi sdyler. Onlar korktuklar: i¢in bahgeye giremezler
bunun tiizerine {i¢lincii oglu Hz. Mehdi’yi gorevlendirir. Mehdi kurdu yakalar ve kurdun
boynunu koltugunun altina alip sikmaya baglar. Hz. Ali “Oglum ben babanim boynumu
birak” der. Bunun tizerine Mehdi iiziiliir, kacar bir daga gider (Kalafat 2007: 75).

Anadolu’da Kurt Baba isimli yatirlarin oldugu bilinmektedir. Konya’da Kurt
Baba, Kastamonu’da Kurt Seyh, Konya’da Kurt Dede kurt donuna girmis veliler olarak
bilinmektedirler.

Eski Tiirklere gore kutsal kabul edilen kurdun, anlatilarda iireme ve c¢ogalma,
oldliirme ve yok etme roliiniin Tanr1 veya kutsal ile iliskili bir sekilde vurgulandig:
goriiliir. S0z konusu durumla ilgili bir efsane su sekildedir:

Koyun sahipleri her yil kirk koyunundan birini fakir fukaraya zekéat vermelidir.
Ancak adamin biri tam zekat verilecegi zaman kirk koyunundan birini kesip yemekte ve
koyun sayis1 otuz dokuza diistiigii icin zekat vermekten kurtulmaktadir. Bu islemi kirk

y1l boyunca yapinca, kirkinci yilda bir kurt gelir ve kirk koyununu birden 6ldiiriip gider.
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Koyun sahibi kurda ¢ok kizar ve kadiya sikayete gider. Kadi zanli olan kurdu daglara
attirdig1 bir celp kdgidi ile mahkemeye cagirir. Nitekim kurt mahkemeye gelir ve kadi
efendinin bu adamin koyunlarini neden 6ldiirdiin diye sormasi {izerine, adamin kirk
yildir zekat vermemek i¢in hile yaptigindan, Tanr1 tarafindan cezalandirilmak iizere
kendisinin gorevlendirildigini ifade eder. Kadi da kurdun sugsuzluguna karar verir
(Oguz 2009: 58).

“Samanizm’e gore, bu suretle yani hayvan sekline biiriinmekle insan hayvani
hiiviyetine kavusarak iptidai halini, dogumdan onceki ruh halini ayni zamanda 6liimden
sonraki alacag kisiligi bulur. Diger yaratiklardan ayiran ozel yapisini terk eder ve
hayvani olan biitiin canli varliklarla birlesir. Kayalara dikili ve yassi taslara islenilmig
hayvan sekillerinin hayvan mi yoksa hayvan giyiminde insan mi oldugu soylenemez.
Resmi yapan icin bu bir mesele teskil etmez hepsi canli varliklardir. Kendi sahsiyetleri
dahil her sey olabilirler. Kam (Saman), avci, oyuncu, dost veya diisman ruhlar...
GokTanrt 'min goriiniisleri veya elgileridir.” (Oztiirk 2000: 56).

Inan¢ baglaminda din biiyiiklerinin olaganiistiiliiklerini anlatan menkibeler dini
inangtan beslenirken, diger konulardaki efsaneler, kutsalliga bagli inanca dayanirlar.
Efsanelerde yiiceltme ve giivenirlik kavramlart ©6n plandadir. Erenlere dair
davraniglarimizda bu kavramlar daha ¢ok vurgulanmaktadir. Biiylik zatlarin, tim
insanlarin duygu ve diisiincelerinden haberdar olduklarina inanildigindan bu kisileri hos
tutmak, onlara dua etmek, dilekte bulunmak insanlar1 giivenli kilmaktadir.

Kurdun yol gostericiligine Bagkurt anlatilarinda da rastlanmaktadir. Kurdun yol
gostericiligi ile ilgili bazi rivayetler sunlardir:

“Peygamber, sahabelerinden ii¢ zati ‘Ural’ daglarina Islam dini égretmek icin
yollamisti. Bu sahabelere Ural daglarina kadar bir Bozkurt rehberlik etmistir. Ural
daglarinda bulunan kavim de, Islimiyet’i kabul ettikten sonra “Baskurt” diye
adlanmistir” (Inan 1987: 74).

Bir diger rivayet su sekildedir:

Eski zamanlarda uzak sarkta yiliksek, karli daglarda ‘Bagkurt, Nogay, Kazak,
Kirgiz’> kavimleri bir tek babanin evladi olarak yasiyorlardi. O vakit ‘Baskurt” Nogay,
ve bagka isimler yoktu. Bir zaman bunlar arasinda ihtilaf ve miicadele zuhur etti.
Giinlerin birinde bu kabile reisi ava giderken 6niinde bir kurt peyda oldu. Reis, bu kurdu
takip ede ede, cennet gibi ormanlar1 ve nehirleri olan bir azametli daglara geldi. O vakit

Kurt birden bire kayboldu. Reis anladi ki, bu rehberlik eden kurt, Tanrimdan bu kavme
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tayin edilmis “Kut: talih”dir. Reis geriye, sark diyarma vardi. Kavim ve kabilesini
beraber alip Ural daglarina getirdi. Iste diger kardeslerinden ayrilan bu kabileye
“Bagskurt” denildi ki, “Kurdun bas olup getirdigi kavim” demektir (Inan 1987: 74).

Baskurt Efsanesi’nde kurt, yol gosterici, yardimseverdir. Efsane su sekilde
Ozetlenmistir:

Bir babanin dort evladi vardir. Kardesler arasinda anlasmazlik c¢ikinca
kardeslerden biri atina atlayip ava ¢ikar. Yolda dniine bir kurt ¢ikar. Kurdu takip eder ve
cennet gibi ormanlari, nehirleri olan gosterisli daglara gelirler. Geri doniip tiim
kabilesini buraya getirir ve buray1 yurt edinirler. Bu kabileye kurdun bas olup getirdigi
Baskurt ad1 verilir (Sakaoglu 2004: 81).

Efsanede kurdun yol gostericiligi ve kurttan tiireme motifi goriilmektedir.

2.11.2. Masallarda Kurt
Kurt diger halk anlatilarinda oldugu gibi masallarda da giiclii, dayanikli ve
kudretli bir hayvandir. Vahsi hayvanlar i¢inde en heybetli olan kurt iyi bir aver olarak
masallardaki yerini korur. Kurt ayni zamanda masallarda yardimci ve konusan
hayvandir.

Yardimci kurt motifinin yer aldig1 bazi masallar su sekildedir:

Bitle Pire adli masalda pirenin 6lmesi iizerine bit sagin1 bagini yolmaya baslar.
Bunun iizerine dostlari onun derdine ortak olurlar. Bu arada kurt da derisinden ¢ikarak
bu aciy1 paylasir (Sakaoglu 2002: 274).

Yarim Horoz adli masalda ise kurt, horoza yardim etmektedir.

“Yarum horoz az sonra kendini katir daminda bulur. Hemen karnindaki a¢ kurdu
ctkarir. Kurt katirlart yer. Yarim horoz da buradan kurtulur.” (Ozcelik 1993: 376).

Padisahin ii¢ kiz1i adli masalda kurt parcalanan oglanin parcalarini bir araya
getirir ve doktor gotiirerek iyilestirir (Sakaoglu 2002: 272).

Kurdun pargalanan insan1 doktora gotiirerek iyilestirmesi motifinde, kurdun kutsal
sayilan ozelliklerinin 6ne ¢ikmasi s6z konusudur. Giiniimiizde kurt ile ilgili inanmalar
stirmektedir. Kurdun kutsal bir varlik olarak diisiiniilmesiyle, insan1 iyilestirmesi motifi
arasinda bir bag vardir.

Bozkurt Masali’nda yash bir kurt av avlamak i¢in bir yol kenarinda bekler. Yash

kurt, kizil kurda, kara kurda rastlar, onlarin yrdimin1 kabul etmez. Daha sonr Bozkurt’a
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rastlayan yash kurt, onun yardimini kabul eder. Bozkurt bir esek ve yavrusunu avlayip
yaslt kurda verir.

“Hah.., simdi aradigimi buldum, der ve ikisi birlikte yola ¢ikarlar, bir yolun
kenarina varp otururlar. 0 sirada, bir ihtiyar kadin yaninda esek ve yavrusu ile kirmen
egirerek gelir. Bozkurt, sigradigi gibi, bir solukta esegi parcalayiverir. Bunu goren
kadin, bari yavrusunu kurtarayim der. Ama bir de bakar ki o da parcalanmis duruyor.
Kadn, bagslar feryat edip aglamaya. Bozkurt, diger kurdun yamina giderek ‘Arkadas,
iste esek, iste yavrusu. Hangisini istersen istediginden ye’ der ve oradan ayrilir.
(Alptekin 1991: 57).

Masalda Tiirk folklorunda ayrt bir 6neme sahip olan Bozkurt’un kudreti
vurgulanmaktadir. Yash kurt en iyi avlanan kutrun Bozkurt olacaginmi bildiginden ona
giivenir ve onunla gider.

Kurdun giiclin kuvvetin simgesi oldugu diger eserler Orhun Kitabeleri ve Dede
Korkut Hikayeleri’dir.

Orhun Kitabeleri’nde de kurt gegmektedir: “Tanrt kuvvet verdigi i¢in babam
Kagan'in askeri kurt gibi imig, diismani koyun gibi imis” (Ergin 2000 12) ifadelerinde
kurt giiclin kudretin simgesi olmas1 dolayistyla benzetme unsuru olarak kullanilmistir.

Dede Korkut Hikayeleri’nde ise, kurdun yiizii miibarek sayilmaktadir. On birinci
yiizyilda, Karahanlilar doneminde yazilmis olan “Kutadgu Bilig” de her hayvanin bir

ozelligi sayilirken “Kurt gibi giiclii” ifadesi kullanilmigtir.

2.11.3. Destanlarda Kurt

Kurt eski Tiirkler arasinda saygideger bir hayvan olmustur. Ozellikle Islam oncesi
destanlarimizda ‘Kurt-Ata’ olarak ge¢mekte olup, kimi zaman Tiirklerin anasi, kimi
zaman babasidir. Destanlarda gecen Bozkurt, Tirk’iin hayat ve savas giicilinii temsil
eder.

Tiirk destanlarinin birgcogunda kurt motifi 6nemli bir unsur olarak goriilmektedir.

Bozkurt’un Tiirk destanlarindaki, dolayisiyla Tirk Milletinin duyus ve
inaniglarinda ata, rehber ve kurtarici olarak yer alir.

Tiirklerin Islamiyet’ten &nceki destanlarmdan olan Ergenekon, Tiireyis ve
Bozkurt Destanlari’nda kurt motifi 6zellikle ilahilestirilmekte ve neslin devami ile
baslangici bu ilahi motife baglanmaktadir. S6z konusu motife yer veren destanlar su

sekilde 6zetlenmistir:
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Ergenekon Destani’nda diisman tarafindan yenilgiye ugrayan Tiirkler, dort tarafi
daglarla kapli bir diizliige yerlesir. Demirden meydana gelmis biiylik daglarla ¢evrili
olan bolgeden, kurulan bir¢ok koriikle bu daglarin eritilmesi sonucunda boz bir kurdun
kendilerine yol gostermesiyle oradan ¢ikilmasi anlatilir (Sepetgioglu 1978: 121-125).

Ergenekon Destani’ndaki kurt motifi, yol gostericiligi, sikintili anlarda yardima
yetisen yardimseverligi temsil etmektedir. Kurt burada milli bir kurtarici ve kilavuzdur.

Bozkurt, Islamiyet oncesi belli basli biitiin destanlarinda 6nemli bir yer
tutmaktadir. En eski Tiirk Efsaneleri Bozkurt ile baglar. Kurt Tiirk mitolojisinin
baslangict ve ayn1 zamanda en 6nemli semboliidiir. Bozkurt’un kendi adini tasiyan
destan da Bozkurt yok olma tehlikesine diisen Goktiirkleri korur ve g¢ogalmalarini
saglar.

Bozkurt Destani’nda ise yenilgiye ugrayan Tiirklerin hepsi diisman tarafindan
oldiiriiliir. Geriye kalan tek bir oglan ¢ocugunu 6ldiirmezler ancak kollariyla bacaklarini
keserek bir batakliga birakirlar. Boz bir kurt, ¢cocugu batakliktan kurtarir, emzirerek
tyilestirir. Cocuk ve Bozkurt evlenirler, ¢ogalirlar, diismanlarindan intikam alirlar ve
biiyiik devlet kurarlar (Sepetgioglu 1978: 117-120).

Bozkurt Destani’ndaki kurt motifi, Tirk’iin yasam ve savas giiciinii temsil eder.
Tiirkler onun soyundan geldiklerine inanmislardir. Tiirk destanlarinda soyundan
tiirenilen, baba olarak goriilen bozkurt, ¢ogunlukla Tiirk neslinin yok olacagi sirada
ortaya ¢ikmakta ve Tiirklerin neslinin devam etmesini saglamaktadir. Boylece Tiirklerin
soyunu kutsallastirmaktadir.

Ergenekon Destani’nda Bozkurt, 6teki Tiirk destanlarinda da oldugu gibi, 6n
planda ve bagroldedir. Yine Tiirkler’e yol gostericilik, kilavuzluk yapmaktadir.

Tiireyis Destani’nda biiyiikk hun hakani Tanri’nin kizlariyla evlenmesi igin
yalvarir. Sonunda Tanr1 bir bozkurt sekline girerek Hakanin kizlariyla evlenir. Bu
evlenmeden bir¢ok c¢ocuk dogar. Cocuklarin sesleri tipki bozkurt sesi gibidir ve
¢ocuklar bozkurdun ruhunu tasiyarak ¢ogalirlar (Sepetcioglu 1978: 125-126).

Tiireyis Destani’nda kurt, ata olarak bozkurt seklindedir. Destanda Bozkurt’tan
tiiremis olma, disi kurdun verdigi siitle beslenme inanc1 hakimdir.

Hayvandan tiireme destanlarda sik¢a rastlanan bir durumdur. Ilkel insanin dogay1
kesfederken kendini en iistiin olarak gérmeyip daha gii¢lii buldugu hayvani 6zellikle de
kurdu ata olarak segmek istemesi hayvandan tiiremis olma inancini getirmis ve bu

durum efsane ve destanlara da yansimstir.
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“Arkaik kiiltiir insam kendilerini, simdiki gibi, varliklarin en iistiinii olarak
gormiiyorlardi; onlar kendilerini ¢evreleyen unsurlarin giictinii, verimliliklerini ve
basarilarimi siirekli fark etmekteydiler ve gergege, gercek olana ulagmak amaciyla, giic
ve verimliligiyle kendinden daha iistiin saydiklari bu varliklara doniisme ihtiyaci
hissediyorlar veya kokenlerini bunlara baghyorlardi. Kok Tiirk hanedan soyunun Asina
(A-sih-na) -Boriiliiler, neslinden geldiginin kabul edilmesi buna drnek olarak
gosterilebilir. Koken mitlerinde ve cesitli anlatmalarda; “Goéktiirklerin Bozkurttan
Tiireyis Destanlari” ve “Oguz Kagan” anlatmalarinda, iiretken veya rehber olarak
karsimiza c¢ikan kurdun renginin “B0z-Ko6k” olusunu onun Kutsal’la (Tanri) ile
iligkilendirilebileceginin ve onun tarafindan gonderildiginin bir isareti olarak gormek
miimkiindiir. “Géktiirklerin Bozkurt'tan Tiireyis” destanlarinda yok olmak iizere olan
bir halkin Tanri tarafindan goénderilen bir hayvan (kurt) sayesinde yok olmaktan
kurtuldugunu goriiyoruz. Bu anlatiyla halkin da kendini “Kut” sahibi olanlar sinifina
soktugunu ve soyun, neslin devaminin Tanrt tarafindan devam ettirildigi inancina sahip
olduklar: ortaya c¢ikmaktadr. Onlar igin artik korkacak bir sey yoktur, c¢iinkii yok
olmalarimi Tanrt istememektedir, Tanri’'min “Kut”’u onlarladir ve bu onlar i¢in bu yeni
bir dogumdur, yeni bir baslangictir.” (Arikan 2006: 17).

Goc¢ Destani’nda ana yurtlarindan ayrilmak zorunda kalan Tiirklere, bir Bozkurt
yol gostermistir (Sepetcioglu 1978: 126-127).

En eski Tiirk destanlarindan olan Oguz Kagan Destani’'nda Oguz Kagan, giin
151gmn1n i¢inden ¢ikan bir Bozkurt’un Onciiliiglinde diinyayr fethetmistir (Sepetcioglu
1978: 127-130).

Oguz Kagan Destani’nda da Oguz Kagan’in beli kurt beline benzetilir. Bu
destanimizda da Bozkurt, Oguz Kagan’in ordusuna yol gosteren nurdan olusmus bir
Bozkurt’tur.

Oguz Kagan Destani’nda, Oguz Kagan’in Kipcak akinindan sonra Bozkurt’un
Oguz’un karsisina ¢ikmasi ve ona buyruklar vermesi soyle anlatilir:

Oguz orduya geldi, hep beraber yiiriindii,
Erler yola ¢ikarken, kurt onlara gériindii,
Bir kurt ki erkek bir kurt!

Gok tiiylii, gok yeleli!

Bu kurt dondii Oguz’a bakmadan saga sola,

Dedi; “Ey Oguz simdi, ordunu yola ¢ikar,
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Halkaini, beylerini, cadirint hep topla,

Bas ¢ekip gotiireyim, dogru yol nerede ola!”
Oguz Kaan bakti ki, erkek kurt onde gider,
Ordunun énciileri, Gok-Kurt’u gézler gider,

Oguz bunu gériince ne ¢ok sevinmig idi!

Alaca aygirina ¢abucak binmis idi (Arat 1936: 75)

Kurdun efsanede konugmasi1 ve Oguz Han’a yol gostermesi, Tiirk mitolojisinin en
onde gelen motiflerinden biridir. Bu motif ii¢ kita ilizerinde yayilan Tiirkler arasinda
uzun yillar unutulmamis ve giiniimiize kadar ulagmistir.

Oguz Epik Anlatmalar1 ve Cuvas Alp Hikayeleri’nde kutsal kurdun kutsalligi ve
yol gostericiligi 6n plana ¢ikmaktadir.

Oguz Destani: Cuvas Alp Anlatmast:

Oguz Kagan’in Urum Seferi
Oguz, Kagan olduktan sonra diinyay:r ele ge¢irmek i¢in seferlere ¢ikar. Bu
seferlerinden birisini Urum adli bir kagan iizerine yapar.

Sol yaninda Urum adinda bir kagan vardi.
Bu kaganin askeri ve sehirleri pek ¢oktu. Bu
Urum Kagan Oguz Kagan in emrini dinlemezdi.
Onun arkasindan gitmezdi. Ben onun soziinti
tutmam diyerek emrine bakmadi. Oguz Kagan
gazaba gelerek onun iizerine yiiriimek istedi;
bayragini acarak, askeriyle ona karst yiiriidii.
Kirk giin sonra Buz Dag adinda bir dagin
etegine geldi. Cadwrini kurdurdu ve uyudu. Tan
agarmca Oguz Kagan in ¢adirina giines gibi bir
1k girdi. O isiktan gok tiiylii ve gok yeleli biiyiik
bir erkek kurt ¢ikti. Bu kurt Oguz Kagan'a hitap
etti ve: Ey Oguz, sen Urum iizerine yiiriimek
istiyorsun, ey Oguz, ben senin oniinde yiiriimek
istiyorum dedi.
Ondan sonra Oguz Kagan ¢adwrini diirdiirdii

ve gitti. Gordii ki, askerin éniinde gok
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tiiylii ve gok yeleli biiyiik bir erkek kurt
yiirtimektedir ve kurdun ardi sira ordu
gelmektedir.

Gok tiiylii ve gok yeleli bu biiyiik erkek

kurt bir kag giin sonra durdu. Oguz Kagan da
askeri ile durdu. Burada Itil Miiren adinda bir
deniz vardi. Bu Itil Miiren’in kenarinda bir kara
dagin oniinde savas basladi. Okla, kargi ile ve
kilicla vurustular. Askerlerin arasinda vurusma
cok oldu, halkin goniillerinde kaygi ¢ok oldu.
Bogusma ve vurusma éyle yaman oldu ki, Itil
Miiren’in suyu zencefile gibi bastanbasa kip
kirmizi oldu. Oguz Kagan yendi ve Urum Kagan
kagti. Oguz Kagan Urum Kagan’'in hanligini ve
halkini aldi. Onun ordugdhina pek ¢ok cansiz ve
pek ¢cok canli ganimet diistii (Ergin 1998: 18-19).
Cuvas Alp Anlatmasi:

Alp’1 Kurt Gétiiriiyor
Dostlarim siz kutsal kurdun sarkisini
duydunuz mu? Duymussunuzdur. O bugtin de,
Alp’1 gétiirdiigii zamandaki gibi soyliiyor. Bize,
Asa Pihambar in duygularint ulastirtyor.
Atalarimiz zamaninda, uzakta Altin
Daglar: tarafinda, Alp yigit milletiyle yasarmais.
Stirii stirii hayvan beslermis. Onlarin atlari,
karlarda ozgtirce gezermis. Semiz okiizler
béogiiriip yiiksek daglart titretirmis. Giinler
gecmiy. Yillar bitmig. Alp yigit bir giin batidaki
bereketli karlar tarafina go¢ etmeyi diigiinmiis.
Boylarin yoneticileri bir yere toplayip amacini
soyleyerek konusmuslar. Boylarin yoneticileri

onunla anlagmislar. Sonra, Alp de o aksam
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gece yarist olunca, Tanrilarla konusmak icin
daga ¢ikmig. Dualarint edip bitirince Alp 'in
ontinde aniden bir kurt goriinmiis. Onun
cevresi isikla kapliymis. Insan gibi konusarak
o, biiyiik yigide soyle demis.

“~Biiyiik Alp, biiyiik Tanrinin emriyle ben
seni arkamdan batrya dogru gotiirecegim. Sen
endiselenme! Benim pesimden korkmadan
yiirii. Ben hep seninle birlikte, senin éniinde
olacagim. Senin hayvanlarini, halkin
koruyacagim.” demis.

Sonra Alp in halki sabahleyin erkenden
batiya dogru go¢ etmek icin hareket etmis.
Onun ontinde zaman zaman mavi kurt
goriinmiis. Durup durup ulumus. Peygamber
képeginin ulumast Alp i halkina sark: gibi
isitilmis. Onun viicudu gece daima, ¢epegevre
aydinlik i¢inde goriinmiis.

Yashlarin séyledigine gore bu kurt, Alp’in
milletini, Aramagi Dagi ’na dogru gotiirmiis.
Bizim biiyiik atalarimizin bu ¢evredeki hayat
béoyle baglamis (Pultarulihi 1998: 41-42).

Her iki 6rnekte de kurt, kutsal bir 6zellik gostermektedir. Adeta kahramanlari
dogru yere gotirmekle gorevlendirilmistir. Oguz Destam’nda ve Cuvas Alp
Anlatmasinda her iki kurdun da ilahi bir 6zellik tasidig1 agiktir. Cuvas anlatmasinda,
Tanri’ya yalvarma sonucu kurt ortaya ¢ikmaktadir. Her iki kurt da bir 151k igerisinde
ortaya c¢ikmakta, her ikisinin de kahramanlara hitab1 ayni sekildedir. Kurt, Oguz
Destani’nin ilerleyen bdliimlerinde zaman zaman ortaya ¢ikmig ve ordunun Oniinde
yurumustur.

Kurdun yol gbostericiligi Islamiyet oncesi destanlarimizda olduk¢a yaygin bir
motiftir. Islamiyet’in etkisinde Tiirk halk anlatilarinda bu motife rastlanmamaktadur.

“Oguz Destani’nda yer alan bu kurdun yol gostermesi hadisesinin, destanin

Islami dénem metinleri olarak kabul edilen metinlerde yer almamasi da dikkat ceken
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diger bir onemli noktadir. Bu, motifin, Islam oncesi Tiirk inanis sistemiyle ilgili
oldugunun bir gostergesidir. Islam oncesi Tiirk inams sistemi icerisinde gordigiimiiz
bir¢ok noktay:, giiniimiizde eski dinlerini yasatan Cuvaslarda gormek miimkiindiir”
(Bayram 2006: 23).

Tiirk mitolojisi iizerine onemli calismalar yapan Bahaeddin Ogel, Oguz
Destani’ndaki bu kurt motifi hakkinda sunlar1 sdylemektedir:

“Oguz Destani’nda, Oguz Han’a zaman zaman kilavuzluk edip yol gosteren ve
Tanr tarafindangonderilen kutsal kurttan séz agilirken, hep ‘gok tiiylii, gok yeleli’
deyimi de kullamilir. Burada kurda, ’gok’ sifatimin verilmesi, onun kutsalligini ve Tanrt
ile ilgisini gostermeden baska bir mana tasimamalidir. Sonralar:, bu ‘gok’ sifati,
ihtiyarlik ve tecriibeliligin ifadesi ve karsiigi olarak kullaniimisti” (Ogel 1995: 115).

Goktiirklere ait destanlardan olan Ergenekon ve Bozkurt destanlarinda disi kurt
“Ulu Ana”, Uygur destan1 olan tiireyis destanindaki erkek kurt ise “Ulu Ata” olarak
bilinir (Kalafat 2007: 35).

Ergenekon, Bozkurt, Tiireyis, Go¢c ve Oguz Kagan Destanlari’ndaki ortak ve
temel motif Bozkurt’tur. Destanlarda Bozkurt, soyun devamini saglamak, Tirklere
kilavuzluk yapmak, Tiirkleri felaketlerden kurtarmak niteliklerine sahiptir.

“Diinya folklorundaki destan geleneginde ileride kahraman olacak olan kimse,
genelde her hangi bir biiyiilii yardimci giice rastlar, O gii¢ onu, daha sonraki
kahramanhk islerinde destekleyerek manevi olarak her zaman kuvvet kazandirir.
Boylece diismanlarimin karsisinda zafere ulastirir ve her zaman onu, ister savag
meydaninda, ister giinliik hayatinda olsun takip eder, ona eslik eder” (Orazbekova
1995; 179-184).

Manas Destani’n1 incelendiginde, bunun bazi 6rneklerinin korundugunu goriiriiz.
Manas daha ¢ocuklugunda kuzu giiderken koruyucu giice sahip olan kurda rastlar.

“Ne kurdun, ne de bozkurdun daha,
Ne oldugundan haberi yoktu, hala
Heniiz basmigti ki, dokuz yasina

Ne de ayrilmisti, otagindan uzaklara..
Gordii ki Manas ona baktiginda,
Kuzuyu yakaladigr anda,

Sag birakmiyordu ama,
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Bu da neyin nesidir, hayret? diye,

Cok sasirdi olan bitenin karsisinda.”
Manas birlikte oynadigi ¢cocuklarin i¢inden biiyiigii olan Cegebay’'a
“Bu da nedir?” diye sorunca, kurt oldugunu soyler. O zaman Manas
“Kurtsa kurttur, bana ne, Karnini doyurunca gider, diye” aldirig etmez.
Kuzuyu kagiran Bozkurdun pegsine takilip:

“Buna kurt mu denilirdi?
Insan kurt yer miydi?” diyerek Manas, kurdun girdigi kaya dibindeki
magaraya girer. Manas baktiginda, kuzunun sag salim meleyip
durdugunu goriir.

Magarada “Islemeli kaftanlar giyen” kirk adama rastlar ve onlara
kurdun nereye gittigini sorunca:

“Adamlar o zaman séyle der:

Anla artik, evlat, derler.

Kurt olan biziz, dediler,

Yabanci da sizsiniz dediler.

Hizir Ilyas 't bilirsiniz,

Sizi arvyordu kirk giindiir.

Kirklar denir bize dediler.”

Kirk Cilten (kirklar) mitolojik anlayista gozle goriilemeyen, sihirli giice,
ozellige sahip olan, iyilik ve hayiwrlar yapan ruhtur. Onlar Manas’a “Hak
din olan Islam dinini kabul et” diye 6giit verirler.

O an Manas sorar onlara:
“Nasu olur da siz insanlar
Doniise bildiniz kurda?
Kiminiz kurtsunuz ya da?
Soyleyin hemen bana.
Hadi, Bozkurt bir bakiyim,
Dikkatimi sonra dagatayim.”
Manas ‘a kirklar:

“Tutacak olan kolunuz,
Kadir Allah giiciidiir,” diye,
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“Haberdar olunuz,

Gogiistedir, kalbiniz ve gonliiniiz,

Allah in sesiymis diye,

Iste 0 zaman biliniz! ” Diye dua verdiklerinden sonra biri silkinerek
Bozkurda doniisiir.

Manas “yarist kurt, yarisi insan mi?” diyerek saskin saskin orda
dururken, Cegebay pesinden gelip, kirklar: ve meleyip duran kuzuyu
goriince o da saswrir. Kirklar Cegebay’t da sinarlar ve ona “Manas ‘a,
derdine deva olsun, her zaman ona kut getirsin, diye ” Kutu(Kut) Bey
ismini verirler.

Kirklarin reisi kuzuyu kagiran kurdu Manas’a tanitirken:

“Kovarak geldigin iste bu kurt,

Kiyamete kadar sana olur dost,

Manas misin sen kaplanim,

Kiyamet kopuncaya dek,

Sana verdigim yoldagsim.

Suy-i kasti olan diismanin,

Pesine takildi yine diye,

Haberdar edecektir diye,

Koése kuyruk, kék dangit (biiyiimiis erkek kopek),

Pesine takildi yine diye,

Haylkarirsan once girecek diye,

...” kaybolurlar. (Orazbekova 1995; 179-184).

Manas biiyiidiigiinde, diigsmanlar ile ¢arpisirken, onunla birlikte savas meydanina
kaplan, arslan, vb. yirtict hayvanlar gibi kurt da gelir ve ona destekgi olur, korur. Kurt
vahsi hayvanlarin i¢inde en heybetli olanidir. Diger vahsi hayvanlar, avin1 elde etmek
i¢in ilk dnce On ayaklarini kullanirken, kurt direk agzini1 kullanmaktadir.

Cok giiclii ve dayanikli bir hayvan olan kurt, bu sebeple Tiirk halklar1 arasinda
bir kudret sembolii olmustur. Baz1 Orta Asya kavimleri biiyiik hiikiimdarlar i¢in, “Gok-
Borii Sultanim” yani gok kurda benzeyen sultanim diyerek, kendi hiikiimdarlarinin
kudret ve kuvvetini anlatmak istemislerdir. Manas Destaninda da Manas Han “Kokcal

Borii” diye tanimlanmaktadir. Edebiyatta daha ¢ok destanlarda, kurt, kahramanl tasvir
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ederken bir tesbih unsuru olarak ¢ok kullanilmaktadir. Manas, destanda erkek bir kurda

benzetilir.

2.12. Kus

Halk anlatilarinda yer alan kuslar bu boliimde bir biitiin olarak ele alinacaktir.
Sadece “kus” adiyla gegenler degil tiirleri (Karga, leylek, giivercin...) belirtilenler de
bu baslik altinda degerlendirilecektir.

Halk anlatilarinin en ilgi ¢ekici ve 6nemli hayvanlarindan biri de kustur. Tiirk
kiiltiir cografyasinda yasayan hayvanlar igerisinde kuslarin farklt ve 6nemli bir yeri
vardir. Kuslarla ilgili Islamiyet ncesi inang birikimini dini hikayelerle de zenginlestiren
Tiirkler; mimarilerinden halk danslarina, kiyafetlerinden mezar taslarina, deyim ve
atasozlerinden sozlii ve yazili edebiyat iirlinlerine kadar biitliin kiiltiir alanlarinda
kuslardan esinlenmis ve yararlanmiglardir.

Yeryiizlinde insanlarinkine nazaran ¢ok uzun bir ge¢cmise sahip olan kuslara,
insanlik tarihi boyunca mitolojik figiir, sanat esini, baris, giic ve bilgelik sembolii olarak
rastlamasi, kuslarin insanlar i¢in sadece besin kaynagi olmadiginin bir gostergesidir
(Kesapli Didrickson, 17.05.2006, www.kad.org.tr).

Insanlarin kuslar1 sembol olarak kullanmalarini tarihin her déneminde gérebiliriz
ve bu simgelerden yola ¢ikarak toplumlarin yasadiklar1 dogal ¢evre ve mitolojileri ile
ilgili bilgileri dgrenebiliriz (Dinger, 17.05.2006, www.kad.org.tr). Orta ve I¢ Asya’da
yapilan kazilar sonucunda ¢ikarilan sanat eserleri iizerindeki kaz, ordek, kugu gibi
tasvirler ve bu hayvanlar1 gosteren ahsap yontular kuslarin sembolik anlami yaninda
onlarin toplumdaki 6nem ve degerini ifade eder (Coruhlu, 2000: 152).

Kugu ve kaz gibi bazi kuglar Orta Asya’da ve Cin’de ¢ok eski caglardan beri
kutsal sayiliyordu; 6rnegin bildircin yigitligin; siiliin giizellik ve iyi sansin; saksagan iyi
haberin; turna 6limsiizliiglin ve uzun hayatin; altin ya da kirmiz1 karga giinesin; kara
karga seytanin ve kotiliiglin; ordek, mutluluk ve refahin; tavus giizellik, itibar ve
serefin; giivercin uzun hayatin; kaz erkekligin, evliligin ve basarmin simgesi olmustur.
Kaz ve kugu gibi kuslar Tiirklerde ayrica kut ve beylik timsali olmustur (Coruhlu, 2000:
152-153). Ayrica Islamiyet’ten &nceki devrelerde bazi Tiirk topluluklari (Coruhlu,
2000: 151) kartal, dogan agackakan gibi kuslar1 ongun sayip onlara biiyiik saygi
gostermislerdir. Hatta bu kuslar1 dokunulmaz sayip adlarin1 bile sdylemekten

¢ekinmislerdir (Biiyiik Larousse, 1986: C.12, 7207).
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“Islamiyet’ten énceki devrelerde bazi Tiirk topluluklar: kuslari ongun
saymislardir. Kusun ruhun simgesi oldugu, Orhun yazitlarindaki oliimle ilgili
ifadelerden anlasilmaktadir. Tiirk¢ede ‘u¢mak’ sozciigii 6liimii ima etmektedir. Ayni
zamanda cennetin ifadesi olan kuglarin, samanlar tarafindan suretine biiriiniilen ve
yvardim alman ya da koruyucu ruh olarak edinilen hayvanlardan sayildig
anlasiimaktadir” (Coruhlu 2000: 152).

Kur’an-1 Kerim’de kuslardan su sekilde bahsedilmektedir: “Gék boslugunda
Allah buyruguna boyun egerek ucan kuslart gérmezler mi? Onlart boslukta tutan ancak
Allahtir. Stiphe yok ki bunda iman edecek bir millet i¢cin nice ibretler vardw.” (Nahl
Suresi 79. Ayet, 276).

[slAm inancina gore, Hz. Siileyman, insanlarin disinda cinlerin, riizgarlarm ve
hayvanlarin da peygamberidir. Tiim hayvanlar onun s6ziinii dinler ve dilegini yerini
getirir. “Siileyman, (babast) Davud’a varis oldu(ilmini aldi) ve séyle dedi: ‘Ey insanlar!
Bize kusdili ogretildi ve bize herseyden bolca verildi. Dogrusu bu apagik bir lLituftur.’

Stileyman’in cinlerden, insanlardan ve kuslardan miitesekkil ordular: topland.
Hepsi topluca gidiyorlardr “(Neml Suresi 16.,17. Ayetler, 379). “Siileyman kuslari
arastirarak: ‘Hiidhiidii neden géremiyorum, yoksa kayiplarda mi? Bana apacik bir
delil getirmelidir; yoksa onu ya siddetli bir azaba ugratirim yahut keserim’ dedi. Cok
ge¢cmeden Hiidhiid gelip Siileyman’a séyle dedi: ‘Senin bilmedigin bir seyi ogrendim.
Sana Sebe'den (Yemende ki bir memleketten) ger¢ek bir haber getirdim” (Neml Suresi
20., 21., 22. Ayetler, 3.)

Doga ile i¢ ice yasayan bir toplum olan Tiirkler, bin bir ¢esit kus tiirline masal,
hikdye, destan ve efsanelerinde yer vermistir. Kuslarin yer aldigi Tiirk halk

anlatilarindan bazilar1 su sekildedir:

2.12.1. Efsanelerde Kus

Kuslar efsanelerde en c¢ok karsimiza ¢ikan hayvanlardan biridir. Efsanelerde
kuslar kimi zaman tiir adlan ile leylek, giivercin, karga gibi yer alirken cogunlukla
“kus” adiyla karsimiza ¢ikmaktadir.

Keklik Efsanesi’nde kekligin bugilinkii goériinimiiniin sebebine iligkin bilgiler
vardir. Efsanede, Kkekligin gagasinin ve ayaklarmin kirmizi olusu, onun Ali’nin

torunlar1 olan Hasan ve Hiiseyin kardeslerin kanina bulanmis olmasiyla a¢iklanmaistir.
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Hz. Ali’nin torunlart olan Hasan ve Hiiseyin kardesler diismanlarinin elinden
kacarken kavak agacinin govdesine saklanirlar. Agacin dalinda duran bir keklik kak-
kavak, kak-kovak diye 6tmektedir. Bu kavak kovugu demektir. Bunu duyan diismanlar
kavak agacinin govdesine bakmaya karar verir. Hasan ve Hiiseyin’i bulup oldiiriirler.
Keklik, Hasan ve Hiiseyin’in kanlarina gagasini ve ayaklarim1 bular. Bundan sonra
ayaklar1 ve gagast hep kan gibi kirmizi kalacaktir. Keklik lanetlenir. Avlanmasi
Tanrinin ve insanlarin nazarinda 6viiniilecek bir sey olur (Sakaoglu 2009: 73).

Keklik bagka bir efsanede elindeki kinayla kusa doniisen bir gelindir. Kekligin
ayagindaki kirmiziliklar gelinin kinalaridir (Alptekin 2005: 132).

Keklik, verilen efsanelerde farkli sembollerde goriilmektedir. Kekligin gagasinin
ve ayaklarmin neden kirmizi oldugunu aciklayan olusum efsanesinde keklik
lanetlenmis, cezalandirilmig bir hayvandir. Keklik, diger efsanede elindeki kinayla kusa
doniigen bir gelindir. Dilimizde 6vme sozciiklerinden olan kinali keklik deyimi, sevilen,
begenilen anlaminda, sevgili i¢in kullanilir.

Keklik sarp arazilerde bulundugu, sigrayarak kostugu ve ardindan geleni ¢ok
yordugu, kalktiginda da uzaklara giderek ardindan yetisilmesini olanaksizlastirdigi i¢in
av1 glictiir (Biiyiik Larousse, 1986: C.11, 6594).

Avcidan kagan kekligin taklidinin yapildigi, Silifke yoresine ait bir halk oyununda
kekligin en belirgin ozellikleri olan sekisi, kanat ¢irpisi, Otilisii, gerdan kirisi, ziplayist
anlatilir (www.tufak.org.tr).

Divan siirinde sevgili bir keklige benzetilir. Nabi’ye ait olan asagidaki beyitte
sair, sevgilisini bir keklige, kendisini ise sahine benzeterek birlik ¢dliiniin eteginde
vahsilik tozu olmaz. Bu ¢6liin kekligi, sahine isteyerek selam verir demektedir

Gubar-1 vahset olmaz damen-i sahra-y1 vahdetde
Selam eyler bu destiin kebki baze istiyak iizre
(Pala, 2003: 276).

Efsanelerde insanlarin dua ya da beddua neticesinde hayvana doniismeleri sikg¢a
rastlanan bir motiftir. Kusa doniistimler, dua sonucu olurken tasa ya da hayvanlara
doniisiim beddualarla gerceklesir. Hayvana donmeler icerisinde en ¢ok 6rnegi goriilen
kusa doniisiimdiir. Kusa doniisiim, genel olarak koétii durumdan kurtulma, utanma ve
cezalandirilma sonucunda meydana gelir. Efsanelerde insanin hayvana doniisiimii ya da
hayvanin baska bir hayvana doniisiimii sik rastlanan bir durum olmamakla birlikte bazi

ornekleri mevcuttur.
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“Efsanelerde goriilen kusa doniigiim motifinin Samanizm’le yakin ilgisi vardir.
Samanlarin  yardimci ruhlara doniismeleri s6z konusudur. Bu yardimci ruhlar
hayvandir. Ay1, kurt, geyik, tavsan, her ¢esit kuslara doniistiiklerine inanilir. Hayalet,
hortlak, orman ruhlari, toprak ve ocak ruhlarindan yardim alir veya onlarin kimileri ile
de boy gosterebilirle. Samanlar da hayvan ruhlart ile konusur. Jest, mimikler, maske ve
dans yoluyla hayvanlar canlandwrilir. Samanlar hayvanlarin ruhlart veya ozellikleriyle
farkly bir kimlige doniisiirler. Samanmn diger kimlilere biiriinebilmesi hayvan
taklidinden, onlarin giiclerini, yeteneklerini kullanabilme, dillerini anlayabilme gayreti
ile canlilarin ruhlarina hakim olma ve yeni kimliklere girme becerisi ile gerceklesebilir.
Yeni kimlik edinmenin pek cok islevi vardir: Ilki, insanlar ile hayvanlar arasindaki
kopmanin heniiz yaganmadigr mitik zamani yeniden kurmus olmak; ikincisi, hayvanlarin
dilini ogrenmek, gelecegin swrrumi bilmek, onlart taklit etmek obiir diinya ve gok
dlemiyle iletisim kurmak i¢indir. Kusa doniismek demek, daha yasarken goge
cikabilmek éte diinyaya gidebilmek demektir. U¢ kozmik (ver alti, yer iistii, gokyiizii)
arasinda hayvan viicutlariyla esrimeli yolculuk yapabilmektir Yaban diisiincede objeler
veya varliklar kendilerinden baska bir sey olabilirler. Saman giyimindeki kus resimleri
ve baslhiginda kanath kus tiiyleri bir baska kimlige biiriinmenin igaretleridir. Saman bu
giysileri giyer Qiymez kendini kusa doniismiis hisseder; birden fazla kimlige
doniisebilme adina esrime teknigini uygular. Ote diinya yolculuklarda kus giysilerinin
mutlaka olmast gerekir “ (Eliade 1999: 116-187-121-126).

Kusa doniisiim efsanelerinde insanlarin kuslara doniigmelerinin ¢esitli sebepleri
vardir. Giittiikleri hayvan1 kaybeden cocuklarin, ayni sekilde bir esyayr kaybeden
cocuklarin, yiyecekleri doken ¢ocuklarin kurtulusu, kusa donlismekle miimkiin olur. Bu
sekilde zor durumdan kurtulmak, dua ya da beddua sonucu insanlar, yusufguk, ibibik,
guguk vs. gibi kuslara doniisiir.

Yukaridaki efsanelerde kahramanlarin kus sekline girmesi, 6lii insanin ruhunun
kus seklini almasi olarak yorumlanmamalidir. Efsanelerdeki bi¢cim degistirmeyi,
kahramanlar i¢in bir yolculuk araci olarak diisiinmek daha dogru olacaktir.

Olusum efsaneleri insanlarin, hayvanlarin, bitkilerin birtakim o6zelliklerinin
yaratilirken degil, daha sonra yasanan bir olay sonucunda kazanildiginin anlatildig:
efsanelerdir. Bu efsanelerde hayvanlarin kokenlerini de anlayabiliriz. Efsanelerde
goriilen diger bir motif ise doniisiimdiir. Doniistim efsanelerinde canli ya da cansiz

varliklar bir baska sekle girerler. Sekil degistirme, varliklarin {istiin bir gii¢ tarafindan
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cezalandirilmast ya da felaketten kurtarilmasi sonucu ortaya c¢ikar. Efsanelerde
doniigiim tasa, kusa ya da herhangi bir varliga doniisiim seklinde gergeklesir. Hayvan
efsanelerinde ejderhalarin tasa doniismesine, cocuk ve gelinlerin kusa doniismesine
sik¢a rastlanir (Ergun 1997: 175-180).

Kusa doniisiim motifine yer veren efsaneleri su sekilde 6zetleyebiliriz:

Ibibik kusu tembel ve kétii kokan bir gelindir. Kaymvalidesi: “Beni bu gelinin
elinden kurtar.” diye dua edince gelin kus olup ugar ancak hep kaymvalidesinin evinin
bahgesine konar. Kayinvalide bu seferde beddua eder: “Sen benim evimi kokuttun senin
de kimse evine kokudan girmesin, climle dlem senden kagsin.” der. Bu yiizden bu kusun
yuvast hep kotii kokar (Sakaoglu 2004: 177).

Efsanelerde sevdigine kavusamayan delikanlilarin biilbiile doniistiikleri goriiliir.

Biilbiil Efsanesi’ne gore vaktiyle geng bir delikanli giizel bir kiza asik olur. Kiz,
delikanlinin askina karsilik vermez. Delikanli canma kiyar ve biilbiil olarak yeniden
diinyaya doner. Delikanlinin askina karsilik vermedigine pisman olan geng kiz da
canina kiyar ve kizil bir giil olarak diinyaya doner. Biilbiil, 4s1g1na derdini anlatamayan
delikanlilarin s6zciisti olur ve kizil giiliin yaninda 6ter durur (Sakaoglu 2004: 43).

Efsanede ayn1 zamanda Divan edebiyatindaki giil ile biilbiil mazmunundan da
faydalanilmistir. Biilbiil asik, kirmizi giil ise kendisine asik olunandir. Biilbiil, asigina
kavusamayan ve bunun i¢in ac1 ¢eken sevgilidir. Biilbiil kuslarin en giizel 6tenlerinden
biridir. Giil ise ¢igeklerin en makbulu ve hos kokulusudur. Asagida Atai’ye ait beyitte
sair, goniil biilbiilii binlerle feryad ederse cok mu? Ciinkii zaman beni yanaklar giil gibi
bir giizelden ayirdi diyerek sevdigini giile kendisini de bu giil i¢in feryad eden biilbiile
benzetmektedir.

Biilbiil-i dil ¢ok mudur eylerse feryad-1 hezar
Bir yiizii giil gonca dilberden ayirdi riizgar
(Onay 2000: 255).

Sevdigine kavusamayan asigin martiya doniistiiglinii anlatan bir efsane su
sekildedir: Kiz1 fakir bir gence asik olan Sah, fakir genci astirmak ister. Geng
daragacindayken sevgilisinin aglamasina dayanamaz ve denize doner. Kiz da
lizlintiisiinden martiya doniisiir (Ergun 1997: 296).

Hayvanlarin bugiinkii 6zelliklerinin bir sebebi olduguna bilinmeyen bir zamanda

gerceklesmis olaylar sonrasinda bu oOzelliklerine kavusmus olduklarina inanilir.



162

Yukarida verilen olusum efsanelerinde ibibik kusunun yuvasinin neden koti koktugu
aciklanmistir.

Kayinvalidesiyle anlasamayan gelin: “Beni 6yle bir kus yap ki kaymvalidem beni
hep ansin hi¢ durmasin” diye dua eder. Iyi huylu gelininin kus olup ucup gitmesine
dayanamayan kaymvalide de kus olmay1 diler. Ikisi de kusa déniisen kaymnvalideyle
gelinden, gelin “an an” diye kayinvalideyse “dur dur” &ter durur. Bu kuslara andur
kuslar1 denir (Sakaoglu 2004: 181).

Saglarin tararken kendisini kayinpederi goren gelin, utancindan kus olmay1 diler
ve basindaki tarakla birlikte “Tarak/: ” kusuna doniistir (Alptekin 2005: 132).

Kusun goriinlisii veya bir ozelligi kusa donmeyi dileyen insanlarin o andaki
durumuna uygun olmaktadir. Basindaki tarakla kusa doniisen gelin tarakli kusu,
elindeki kinayla kusa dontisen gelin ise keklik olur. Kekligin ayagindaki kirmiziliklar
gelinin kinalaridir.

Uvey annelerinin kendilerine yag1 eriterek kizdirmalarmi soyledigi iki kardes,
erittikleri yagi dokerler. “Bizi kumru yap.” diye yalvarirlar. Kumruya doniisen iki
kardes her giin evlerinin bahgesindeki agacin dalina konar ve “Yag: kim doktii”’, “Yagi
kiz doktii. ” diye Gterler (Sakaoglu 2004: 179).

Kumru halk tarafindan kutsal bir hayvan olarak kabul edilir, korunur, eti yenmez,
kusun vaktiyle insan olduguna inanilir. Bu yiizden bir zamanlar insan olan kumruya
zarar verenler kinanirlar.

Masals1 unsurlarin yogun oldugu doniisiimler, yeni kimliklerin veya gizli
kimliklerin ortaya ¢ikmasina yol agmaktadir. Kimi doniisiimler gegici ve bir kurtulus
icin yapilirken, kimi doniisiimler kalic1 olarak gerceklesir. Huma-Humay Kusunun
Efsanesi bir 6ykiiye baglanir ve kusun disil bir han karis1 oldugu, kocasinin acisina
dayanamayip kisir yumurta yumurtlayip artik kus donundan dénmedigi islenir (Onal
2010: 1272).

“Hiima bir kustur ki Cin cezayirine mahsustur. Giiyagélgesi kimin basina diigerse
hiikiimdar olurmus. Lisamimizdaki devlet kusu budur. Zararsiz hayvanlari incirmez,
valmz ywtict kuslart avlar kemiklerini yermis. Rivayete gore; Hiima 'nin dirisi ele
gecmez. Belki sahra-y1 Hita dahilinde ve dest-i Kip¢ak’ta ve Hindistan etrafinda oliisiin
bulurlar” (Onay 2000: 252).

Efsanelerde yiyecekleri doken c¢ocuklardan biri veya ikisi kusa doniistirler.

Genellikle kiz kardes kusa doniisiir. Guguk, pepuk, ibibik, kekuk vb. kuslara dénen kiz,
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kus olduktan sonra siirekli erkek kardesini arar. S6z konusu motifle ilgili efsaneler su
sekildedir:

Yusuf ile kiz kardesi oyun oynarlarken ¢ulu kaybederler. Uvey annelerinden
korktuklar1 i¢in eve gidemezler. Ikisi de dua ederek kusa déniisiirler (Simsek 1989: 8-
12).

Yusuf ve kardesinin koti kalpli {ivey anneleri onlara hayvanlar1 otlatmalarini
sOyler. Hayvanlar1 kaybeden iki kardes eve donmeye cesaret edemeyince Yusuf: “Beni
kus et.”, kardesi de: “Beni tas et.” diye yalvarir. Tas olan oldugu yerde kalir, kus olan
ucup gider ve “Yusuf yitigi buldun mu? * diye 6ter durur (Sakaoglu 2004: 160).

Dua neticesinde tasa ya da kusa doniisme “Beni ya tas ya da kus et.” duastyla
gerceklesir. Bu dileklerden hangisi once sOylenmisse o gerceklesir. Kahraman kusg
olmayi dilemisse kusa, tag olmay1 dilemisse tasa doniisiir.

Guguk kusu, iki kiz1 ve kocasiyla yasayan hasta bir annedir. Bir giin kizlarindan
su ister ancak kizlar1 hi¢ orali olmaz. Anne: “Allah’im beni guguk kusu yap.” diye dua
eder. Kusa doniisiip ugmaya baslar kocasinin yanlislikla kapiyr agmasiyla da disar1 ¢ikar
gider. Kizlar1 ellerinde bir bardak su ile “Anne ne olur gel su i¢.” diye aglarlar. Guguk
kusu bu ylizden yavrularina bakmaz. Yavrulari yumurtadan ¢ikinca onlar1 terk eder
(Sakaoglu 2004: 72).

Beddua sonucu kusa doniisme motifiyle ilgili bir efsane su sekildedir:

Yusuf¢uk yaramaz bir cocuktur. Annesi siit pisirirken, siit icmeye ¢aligir annesi de
kepceyle kafasina vurur ve “Sen kus olup pirlayasin géziim gormeye.” der. Yavrusunun
kus olup gittigini goriince kepgeyle kendi kafasina vurarak “Beni de kug et.” der.
Yavrusunu aramaya baslayan anne: “Yusuf gel siit i¢.” diye Oter durur. Yusufcuk
kusunun bagindaki beyazlik siitlii kepcenin izidir (Sakaoglu 2004: 183).

Yusufcuk kusuna “Devletli” de denilir. Bu kusu oOldiirenlerin basma bela

gelecegine, elinin ayaginin tutulacagina inanilir.

Giivercin Efsanesi:

Nuh Peygamber, gemiden inmeden Once sirayla dne kuzgun, karga ve saksagani
gonderir. Bunlar donmezler. Daha sonra gilivercini gonderir. Giivercin agzinda bir dal
ile geri doner. Hz. Nuh daha once gonderdigi kuslarin ne yaptiklarini sorar. Giivercin

onlarin lese konup gagaladiklarini sdylediklerinde Nuh Peygamber: “Onlar kiyamete
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kadar les ile gecinsinler, sen benim sadik hizmet¢im oldun, kiyamete kadar evlatlarimla
birlikte yasa” der (Inan 1995: 22).

Islam inancina gére giivercin, giinahsiz bir varliktir. Baris ve sevgi sembolii
sayilir. Hz. Muhammed, Sevr Dagi’ndaki magarada saklanirken gilivercinin buraya yuva
yaparak, diismanlarin magaradan kuskulanmasini 6nledigi i¢in giivercine kurtarici bir
rol verilmistir. Gilivercinlerin saygidan otiirii Kabe iizerine konmadiklarina, Kébe
tizerinden dahi ugmadiklarina inanilir. Bu sebeple cami, mescit vs. gibi yerlere yuva
yapmalarina izin verilir. Oldiiriilmesi ya da kafeslenmesi hos karsilanmaz.

Tasavvufta goniil ve sir ulagi olarak gecen giivercin makamdan makama haber
gotiiriir. Giivercin, aynt zamanda ermislerin ruhudur. Buna gore:

Bir giin bir giivercin ucup gelerek Hz. peygambere siginir. Kendini kovalayan
dogandan kurtarilmasint ister. Hz. Peygamber onu saklar. Dogan gelip avini,
cocuklarinin rizkini ister. Hz. Peygamber onun yerine koyun vermeyi teklif ederse de
dogan razi olmaz. Bu sefer Hz. Peygamber kendi etinden kesip vermeyi teklif edince
dogan bunu kabul eder. Kesmek tizere bigak getirilince dogan silkinip Cebrail, giivercin
de Mikail olur, Peygamberin elini 6piip, onun sefaatini denemek iizere Allah tarafindan
gonderildiklerini bildirirler (DTDEA C.3, 1979: 428).

Hazara Tiirklerinde kutsal olduguna inanildigr igin giivercin avlanilmaz.
Giivercinin burada eti yenilmez. Giivercin hangi evin bacasina konar ise, balkonunda
yuva yapar ise, o evin zenginlesecegine inanilir. Mezar-1 Serif’te bulunan Hz. Ali’nin
tirbesindeki giivercinlerin hepsi aktir orada kara gilivercin yasamayacagl inanci
hakimdir. Kutsiyet iceren daha ziyade rengi ak olan giivercindir. Azerbaycan ve
anadolu’da da giivercin kutsal sayilir. Besmele seklinde, hattatlar tarafindan sekli ¢izilir
(www.turklerinforumu.com).

Biitiin kuslar icinde yalnizca giivercinlerde rastlanan benzersiz bir ozellik de
yavrularimbeslenmesi i¢in ‘giivercin siitii’ adi verilen bir salgimin salgilanmasidir.
Yavrular yumurtadan ¢iktiktan sonra yaklasik bir hafta siire ile bu salgi ile beslenirler.
Memelilerdeki siite olduk¢a yakin olan bu salgi halk arasinda ‘kus siitii’ olarak bilinir.
Ayrica gilivercin, insanoglunun evcillestirdigi ilk kus olma o6zelligini korumaktadir.
Dolayisiyla giivercin yetistiriciliginin tarihi de oldukca eskilere dayanmaktadir.(Iscen,
17.05.2006, www.geocities.com).

Efsanelerde evliliklerine karsi1 c¢ikilan gengler ya da bir sekilde birbirine

kavusamayanlar, kus olup kurtulmak ister. Bu tip efsanelerde genellikle giivercin,


http://www.turklerinforumu.com/
http://www.geocities.com/

165

keklik, tiveyik, mart1, biilbiil vb. kuslara donme s6z konusudur. Kizinin bir ¢obana asik
oldugunu duyan kral onu hapsettirir. Kizla ¢oban giivercin olup ugup giderler (Ergun
1997: 296).

Efsanede asiklarin her ikisi de giivercine doniiserek bulunduklari zor durumdan
kurtulmuslardir.

Giivercin Avi efsanesine gore avcinin biri bir agagtaki giivercini vurmak ig¢in ii¢
defa nisan alir. Her seferinde agagtaki giivercin insan olarak sekillendiginden vazgeger.
Hayal gordiigiinii zannederek dordiincii defada tetigi ¢eker ancak hemen bayilir. Avciya
nefes etmesi icin Gazali ‘ye gotiirlirler. Yolda ayilan adami karsisinda géren Gazali,
g0gsiinii agarak, ‘Bak beni ne hale koydun’ der (Giizelbey 1970: 14)

Gaziantep’te avcilar giivercinleri avlamaz, onlar1 Gazali’nin koruduguna inanirlar.
Gazali’nin Gaziantep’te yasamis olduguna dair gerek yazili kaynaklarda, gerekse halk
arasinda bilgi ve rivayetler mevcuttur.

Efsaneden anlasildigina gore Gazali, istedigi zaman insan, istedigi zaman

giivercin kiligina girebilmektedir.

2.12.2. Masallarda Kus

Kuslar 6zellikle masallarda yardime1 hayvan motifi igerisindedir. Efsanelerde ash
insan olan kus motifi masallarda yerini yardimci kusa birakir. Yardimei kus, kahramana
yardim eder ve onu sikintidan kurtarir. Masallarda farkli 6zelliklerle donatilmig biitiin
kuslar kahramanin 1yiligi i¢in ¢alisir. Kus, incelenen masallarda 6nde gelen hayvanlar
arasindadir. Masallarin biiylik bir kisminda belli bir kus tiirii degil, sadece bir “kus”
olarak gecmektedir. Yardimci kus motifini i¢ine alan baz1 masallar su sekildedir:

Sirma Sa¢ Masali’nda kus, kahramana tliylinii verir ve sikistifinda kendisini
yardima ¢agirmasint sdyler: “Eti aliy gusa yediiriy, su iciiriy. Kus diriliy. Kug deyiy ki,
‘Ey padisah oglu! Sen belen nere gidiysen?”’ (...) ‘Sen belen nere gidiysen?’ (...) ‘Sira
sagt getiireye gidiyem’ deyiy. ‘Eyvah!... Seni oliim yoluna gonderiyler. Al bu tiiyiimden
bir tiiy. Basin dara geldigi zaman bunu tiitiizdiir. Ben de sonra yardima geliirem”
(Seyidoglu 1999: 372).

Karakulak Masali’nda kahraman yakaladig1 kuslarin verdigi nasihatler sayesinde
islerini yoluna koymaya ¢alisir: “Deyiyler ki, ‘Sen ikimizi de ceben koy. Biz saha orda
soleriik gerekeni’ Olan guslarin ikisini de goynuna goyiy, gidiy shere’ Guslar oglana
talimat veriyler. Deyiyler ki, ‘Milleti sesle, bele bele et” (Seyidoglu 1999: 427).
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Alabahk Masali’nda iki kardes iivey annelerinin kendilerini dldiirecegini
kargadan &grenirler ve onun ogiitleriyle iivey annelerinden kurtulurlar. “Uvey anne
cocuklarin babalarina ‘Insan eti ¢ok tath, demis, gel yarin ¢ocuklar: kesip de yiyelim’
der. Masal bu ya, adam razi olur. Ertesi giinii kadin ¢ocuklara ‘Gidin su getirin’, demis,
basimizi yitkayacagim. Ellerine yag ile ekmek vermis. Suya gondermis. Yolda giderken
kiz, kardesine ‘Ekmegi su zavalli kargalara verelim, biz nasil olsa buluruz’, demis.
Erkek kardesi razi olunca, ekmegi kargalara vermisler. Karga ekmegi yedikten sonra:
‘Sizi ananiz kesecek, demis eve doniip sabunu, oragr alin, kacgin! ... Uvey ananiz sizin
pesinize diisecek... Oragi atin! Her yer dikenlik olur, sizi tutamaz. O ugrastigi sirada siz
de kacarsimiz’. Cocuklar hemen eve donmiisler. Oragi ve sabunu alarak ka¢maga
baslamiglar. Kadin bunlarin ka¢tigini anlamis, peslerine diismiis. Biraz sonra da
vetigmis. Cocuklar oragi atmislar. Her taraf dikenlik olmus, kag¢mislar. Fakat kadin
ugrasa ugrasa dikenlikten kurtulmus, bunlara yaklagmis. Bu sefer ¢ocuklar sabunu
atnuglar. Arkalart deniz olmus, kadin kalmis, ¢ocuklar da kurtulmuslar.” (Tezel 1971:
14-19).

Masallarda kuslarin haber getirmeleri 6rnegine sikca rastlanir. Haber getiren kus
bir nevi gokyiizli ile yeryiizii arasinda iletisim saglar. Masalda haber getiren kusun
karga olusu dikkat ¢ekicidir.

Sulduz Karapapah Tirklerinde Kargalar gaf-gaf diye ses ¢ikardiklarinda bir
yerden haber gelecegine yorumlanir. Tiirk kiiltiirlii halklardan Tabasaranlar’da bir evin
penceresine karga konar ise, konmus oldugu yere seker konulur ve gelecege doniik
yorum yapilarak sonuglar cikarilmaya calisilir. Kars’in Aras Vadisi’ndeki koylerde
Azerbaycan’da Yenigiin/Nevruz Bayraminda geng kizlar Tuzlu Gidik diye bilinen 6zel
yapilmis tuzlu bir ¢orek yer kismetlerinin kim olacagi konusunda niyetlenip yatarlar. Bu
coregin bir pargasi da pencerenin Oniine konulur. Kismetindeki gencin gece o kiza
igmesi i¢in su verecegine ve pencerenin oniindeki ¢oregin de kargalar tarafindan damat
adayinin hanesine dogru gotiirecegine inalinir (www.yasarkalafat.com).

Oliimii diisiindiiren 6n belirtilerle ilgili baz1 halk inanislarina gore de karga
otiisiiyle haber getirir ancak bu haber ugursuz yani koétii bir haberdir. Buna gore:

Siyah karga evin etrafinda bagirirsa biri dliir. Evin hayvani bagirip aglarsa ev

halkindan biri 6liir (Basar 1972: 72).
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Karganin o6ttiigii evden birisi hastalanir ve oliir. Karga kara oldugundan kara
giinlere isaret sayilir (Celik 1999: 63). Karganin kotii haberler getirmesi inanci
dolayisiyla 6tiisii de ugursuz sayilmistir.

Karga, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem’in cennetten kovulmasi bahsinde geger:

“(Ey Muhammed!) Onlara, Adem’in iki oglunun haberini ger¢ek olarak oku.
Hani ikisi de birer kurban sunmuslardr da, birinden kabul edilmis, otekinden kabul
edilmemisti. Kurban kabul edilmeyen, ‘Andolsun seni mutlaka oldiirecegim’ demisti.
Oteki, ‘Allah ancak kendisine karsi gelmekten sakinanlardan kabul eder’ demisti.
‘Andolsun! Sen beni oldiirmek icin elini bana uzatsan da ben seni éldiirmek icin sana
elimi uzatacak degilim. Ciinkii ben dlemlerin Rabbi olan Allah’tan korkarim.” ‘Ben
istiyorum ki, sen benim giinahimi da, kendi giinalunm da yiiklenip cehennemliklerden
olasin. Iste bu zalimlerin cezasidir.” Derken nefsi onu kardesini éldiirmeye itti de
(nefsine uyarak) onu oldiirdii ve béylece ziyan edenlerden oldu. Nihayet Allah, ona
kardesinin 6lmiis cesedini nasil ortiip gizleyecegini gostermek igin yeri eseleyen bir
karga gonderdi. ‘Yaziklar olsun bana! Su karga kadar olup da kardesimin cesedini
ortmekten aciz miyim ben?’ dedi. Artik pismanlik duyanlardan olmustu” (Maide Suresi
31. Ayet, 114).

Karga Tirk kiiltiir cografyasinda erken kalkmanin simgesidir. Ayrica yuvasinin
temiz olmayaist ile bilinir. Halk arasinda riiyada goriilen karga bir yerden haber gelecegi
seklinde yorumlanir.

Muradina Eren Kiz Masali’nda kus yardimci hayvan olarak yer alir ve kiza
gelecekten haber getirir. Bir giin kus gelir ve kiza “Sen kirk giin bir 6li bekleyeceksin
ondan sora muradina ereceksin” diye bir haber getirir. Kiz1 kusun getirdigi kehanetten
kurtarmak isteyen annesi, kizla birlikte yola ¢ikar. “Oysaki, bunlar bir memlekete varip
“biiyiik bir sarayn etrafinda gezerlerken gece olmug, bunlar oracikta yatup uyumuslar.
Kus usuletle kizi kapup sarayin i¢inde bir odaya birakmis.” Sonunda kusun dedigi olur
ve kiz gercekten muradina erer (Radloff 1998: 191).

Leylek Masali’nda leylek, kahramana su sekilde yardim eder: “Leylek: ‘Eger sen
bu konaktan igeri girersen, seni goriince biitiin insanlar elbisene bakarlar. Gelin kendi
elbiselerine kimsenin bakmadigini gériince ben gelin olmuyorum. O, elbiselerini ¢ikarip
bana versin. Ben gelin olayim ve herkes bana baksin, der. Sen de; bizim ddete gore
gelini iceri sagdi¢ karisi verir. Beni sagdi¢ yapin vereyim dersin. Leylek kalkip kizin
yamna gelir ve ona: ‘Al su findig1 kir. Findiktan ¢ikan elbiseleri giyin. Seni diigiine
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gotiireyim. Eger diigiine gelirsen, doniip kaynanalarin tarafina kiil serp. Sana nereden
geliyorsun derlerse Egis memleketinden geliyorum de. Elbiselerini isterlerse ¢ikarip ver
fakat beni geline sagdi¢ ederseniz, elbiselerimi veririm yoksa vermem dersin. Gelin
senin elbiselerini goriince gelinligini ¢ikarwr atar’ der” (Seyidoglu 1999: 30).

Tokmak adli masalda leylek, kahramana sofra, esek ve tokmak temin ederek ona
yardimct olur “Leylek: ‘Sana bir tane sofra verecegim. Yolda sakin agil sofram agil
deme’ Adam yolun yarisina gelince dayanamaz ve sofrayi yere atarak: ‘A¢il sofram agil
bir iki tiir sa¢il’ der. Bunun tizerine sofra agilir ve tizerine birkag ¢egsit yemek ¢ikar. (...)
Leylek der ki: ‘Gel buraya iste sana bir esek, bu esegi al ama yolda sakin tir esegim dur
esegim deme’ YOO demem’ Adam yari yola gelir dayanamaz. ‘Tir esegim dur esegim’
der. Bakar ki; esek oyle bir altin saciyor oyle altin sagryor ki, yer yurt almiyor. (...)
Bakar ki, leylek o darinin bir evlegini de yemis basucunda oturmus adaqmi bekliyor.
‘Gel buraya bu tokmagi al, yolda gotiiriirken sakin kalk tokmagim in tokmagim deme’
Yok ” (Seyidoglu 1999: 147, 148).

Kus Bas1 Masali’nda kusun tiiyii kahramanin gozlerinin iyilesmesine sebep olur:
“Bu oglan biikte oturup derdine yanarken bir kus yaklasip dile gelir: ‘Ey insanoglu,
dilden anlasan da benim dediklerimi yapsan. Gozlerin cebinde, yanmina bir telek
birakacagim. Gozlerini cebinden ¢ikarp, yerine koyup, besmele ¢ekerek telegi
gozlerime siirsen gozlerin iyi olacak™ (Sakaoglu 2002: 388).

Giimiis Hamail Masah’nda da yardimci hayvan leylektir: “ ‘Ama bir de dibi
gortinmeyen kuyudan su getir’ demisler. Bunun iizerine oglan leylegi cagirmis. Leylek:
‘Dile yigidim’ deyince, oglan basindan gegenleri anlatmig. Leylek: ‘Bundan kolay ne
var’ diyerek kuyudan bir bakrag¢ su alarak getirmis” (Emiroglu 1996: 311).

Bazi masallarda kuslarin sifa dagittiklar, gérmeyen gozlerin ilacim1 bulduklar
gorilir. Nartanesi adli masalda kus tiiyii, kahramanin gérmeyen goziiniin ilacidir: “Bir
gus gelmis oraya gonmus ve demis ki: ‘Ah su gizcagiz gus dilinden bilse, iki tarafinda
cimen var. Cimeni alsa goziine stirse, tiikmiigiinii goziine ¢aliverse, esgikinden daha eyi

olur” (Alptekin 2002: 287).

Masallarda Devlet kusu (Talih Kusu, Huma Kusu):
Kanat uglar1 siyah, basi yesil renkte olan Hiima kusu kuzgun biiylikliigiindedir.
Havada yasayan, yumurtasini havada yumurtlayan hatta yavrusunu da havada doguran

Hiima kusunun bazen yere kirk arsin kadar yaklastigin1 ve tekrar gokyiiziine yiikseldigi
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rivayet edilir. Hiima kusu yeryiiziine yaklastigi zaman golgesi kimin bagina diigerse o
kisi ya zengin ya da padisah olur. Bu sebeple ona Devlet kusu da denir( inan 2000: 37).

Cennet kusu adiyla da anilan Hiima kusunun okyanus adalarinda veya Cin’de
yasadigina inanilir. Ayaksiz olan ve dirisi ele gegmeyen bu kus edebiyatimizda ferah,
kudret, mutluluk ve sansin sembolii olarak kullanilir (Pala 1995: 262).

Zararsiz hayvanlart incitmeyip sadece yirtict kuslari avlayarak onlarin
kemikleriyle beslenen Hiima kusu yanan kemiklerin dumaniyla da yetinir (Onay 2000:
252).

Umay adli koruyucu disi ruhun, daha sonraki dénemlerde varligin1 huma ya da
humay kusu adi altinda siirdiigiine inanilmaktadir. Bu sebeple masallarda gegcen huma
kusu, talih kusu ya da devlet kusunun Samanizm’le yakin ilgisinin oldugu kanaatini
tagiyoruz (Yildirim 2004: 381).

Ozbekistan devlet armasindaki Hiima Kusu, iilkenin temsili bayragm koruma
altina almustir. Islamiyet 6ncesinde, hem de Islami donemde Tiirk boylar1 arasinda
Huma/Kumay, Humay/Huma kusunun 1iyiligin, giizelligin, dostlugun, barisin
comertligin, cesaretin, giliciin, kudretin, egemenligin, bahtin devletin, mutlulugun,
huzurun kimi zaman araci, kimi zamanda kaynagi olduguna inanilmistir. Bu sebeple
Huma Kusu tiirk kiiltlir ve medeniyetinin s6zlii ve yazili kaynaklarinda, sanat
eserlerinde ¢ok kullanilan tasvirlerden motiflerden biri olmustur.

Talihkusu masallarda su sekilde karsimiza ¢ikar: talih kusunu ii¢ defa salarlar, kus
her defasinda ayni kisinin bagina konar bdylece o kisi padisah segilir.

Padisah Olan Coban adli masalda talihkusu kimin basina konarsa padisah o
olacaktir. “O sehirde de padisah secimi talih kusu ucurularak yapilirmis. (...) Uciincii
defa ucgurulugda kus yine adamin basina konunca halk ve ilerti gelenler adamin
padisahligim kabul etmek zorunda kalirlar” (Ozgelik 1993: 485)

Tuz Kadar Sevgi Masal’nda Talih kusu ugurulur (...) dglincli giin halk
meydanda toplaninca talih kusu yeniden ugurulur. Kus, meydanin {izerinde birkag¢ defa
dolastiktan sonra meydandan uzaklasarak mezarlikta saklanmakta olan oglanin basina
konar (Ozgelik 1993: 635).

Oliileri Bacaya Cektiren Keloglan Masali’ nda ugurulan talih kusu Keloglan’in
basina konar. “Bu iilkede padisah se¢cimi ‘Talih kusu’ ile yapilirmis. (...) Kus done done
gelir, Keloglan i basina konar.” (Ozgelik 1993: 684).
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Kiz Padisah Masali’'nda ii¢ kez ucurulan talih kusu sonunda orada bulunan bir
cingenenin basina konar halkin reddetmesine karsin padisah talih kusunun basina
kondugu kisi olacaktir. “Bu sehrin padisahi 6ldii, simdi devlet kusu u¢urulacak kimin
basina konarsa o padisah olacak’ Kusu koyuveriyorlar, kus dolanip geliyor, bu kizin
basina konuyor. Cingeneden padisah olmaz diye saymiyorlar. Kusu bir kere daha
koyuveriyorlar. Kus, dolasip gene kizin basina konuyor. Gene kabul etmiyorlar, kusu
tigtincii defa koyuveriyorlar, kus gene bu kizin basina konuyor. Artik millet alkisliyor:
‘Tamam padisahimiz budur.” (Glinay 1975: 317).

Yukarida belirtilen masallardan da anlasilacagi lizere devlet kusu masallarda
genellikle padisah dliince ya da tahtin1 birakma yas1 gelince ugurulur. Ug kez ugurulan
kus, kimin basina konarsa, o kisi hakimiyeti ele gecirir. Umay ile devlet kusu arasinda
bir baglant1 vardir. Bu baglantiyr Niliifer Yildirim Anadolu masallarinda Samanizm
izleri adli eserinde su sekilde agiklamaktadir:

“Umay Samanizm’deki kadin ruhglardan biri olarak kabul edilir. Bazi
arastirmactlar Umay’1 Tanriga olarak nitelendirirken, bazilari da onun koruyucu melek
ya da ruh oldugunu séylerler. Ister Tanriga, ister koruyucu ruh olsun, Umay i cocuk
ve kadinlarin koruyucusu oldugu ve ¢ocuklarin belli bir yasa gelene kadar Umay in
kanatlari altinda bulundugu biitiin diisiincelerde ortaktir. Hem insan hem de hayvan
yavrularimin hamisi olan Umay, Hiima ya da Hiimay advyla halen anilmaktadir. Hiima
kusu, Umayin sonraki yiizyillarda girdigi sekil olarak kabul edilebilir. Umay in
koruyuculuk ve yardim vasfi, Hiima kusu adi altinda devam etmektedir. Bugiin halk
arasinda ‘Basina devlet kusu kondu tabiriyle yasayan, kusun ugur ve talih getirdigi
inancit Umay in goreviyle ortiigmektedir.” (Y1ldirim 2004: 383).

Masallarda yer alan 6nemli bir motif ziimriidiianka kusudur. Ziimriidiianka Kusu
masallarda oldukca dikkat ¢ekici bir kustur.

Kafdagi’nda yasadigina inanilan, tiiyleri renkli ylizii insan yiiziine benzeyen,
daima yiikseklerde ugan, hi¢c yere konmayan, her kustan bir alametin bulundugu anka
kusu efsane kusudur. Cennet kusu denilen yesil bir kusa benzerliginden dolay1 bu kusa
‘Ziimriidiianka kusu’ de denir. Iranlilarin Simurg dedikleri Anka kusu da Hiima kusu
gibi ele gecirilemeyen bir kustur (Pala 1995: 38).”Anka kusu ismi olup da cismi
olmayan bir kustur. O insan ve hayvanlara zarar verebilen boynu ¢ok uzun olan ve bu

sebeple ‘Anka’ olarak anildigini da kaydeder.” (Onay 2000: 90).
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Ziumriidiianka kusu masal kahramaninin en biiyiik yardimcilarindan biridir. Bu
kus masal diinyasinin en taninmig varligidir. Ziimriidiianka kusu i¢in masallarin
vazgecilmez kusudur diyebiliriz ve bu kusu da 6zellikleri ve yaptiklar1 dolayisiyla
Samanizm’deki yardimei ruhlara benzetebiliriz (Yildirim 2004: 384).

Dipsiz Kuyu Masali’nda Zimriidiianka, yavrularini kurtaran kahramana minnet
duyar: “Ziimriidiianka yigidi uyandirarak ‘Dile benden ne dilersen, sen yavrularimi
kurtardin, ben de sana yardim edeyim’ diyerek oglana soz verir.” (Ozgelik 1993: 400).

Cini Macgin Padisah1 Masali’nda anka kusu kahramani sirtina alarak ucurur:
“Oylelikle yedi denizin ortasinda yedi adalara geliyorlar. Ihtiyar hikdyesi digari
¢tkmasin diye o adalarda bir saray yaptirmis orada oturuyormus. Ziimriidiianka kusu
bunu yavas¢a oraya indirip der ki... ‘Bu ibrigi alip Anka kusunun yanmina gidiyor,
hemen sirtina biniyor, Anka kusu havalaniyor.” (Giinay 1975: 519, 520).

Elma Agaci adli masalda Ziimriidiianka kusu kahramani sirtina alarak yeryiiziine
cikarir: “Kirk deve kestiriyor, kirk deve postuna da su dolduruyor, getirip Ziimriidiianka
kusunun iizerine yiikliiyor. Oglan da kusun iizerine biniyor, kus gak dedikce su, guk
dedikge et veriyor. Boylelikle tam diinya yiizeyine ¢ikacaklari sirada, kus gene et istiyor,
cocuk bakiyor et yok, hemen baldirinin bir tarafindan bir parga et kesip kusa veriyor.
Neyse kus bunu diinya yiizeyine indiriyor” (Giinay 1975: 506).

Uc Gardes adli masalda Ziimriidilanka kusu kahramani sirtina alarak karanlik
diinyadan 151kl diinyaya ¢ikarir. “Bir de bahiyer ki, getdih¢a ogiimiize bir sariih
diisiyer. Meger 15th diinyiye ki yahlasiyer, artuh gendini belli ediyer.” (Alptekin 2002:
300).

Ziimriidiianka Kusu Masali’nda Anka kusu kahramani yeryiiziinde ¢ikarir. "Gus
oglamin yamina gelmis ve Hak tarafindan gonusdurulmus: ‘Ya insanoglu dile
dileyecegini benden’ ‘Ben senden beni diinya yiiziine ¢ikarmani dilerim’ ‘Eee... peki
oyleyse. Ben seni diinya yiiziine ¢ikarayim. Madem benimo yavrularimi sen gurtardin.
(...) Gus, oglanmt diinya yiiziine ¢ikarmis, oglant asagr emdirmis.” (Alptekin 2002: 295,
297).

Giil ile Sinan Masali’'nda kahramana yol gosteren Ziimriidiianka kusu, bin bes
yiiz yasindadir: “ ‘Bir Ziimriidiianka kusu var amma ¢ok iktiyar padisahim. Buriye
gelecek durumda dal’ Bu yolu devam eyle. Ireli varirsan bir saray ¢ikar gazrsina,
sarayin on gapisinda ganatli kapi. Birisi gapali, birisi agik gapimin. A¢ik gapiyr gapa,
gapali gapuyt ag. Daha ireli varwrsan bir ¢ift cesme var. Biri akiyor, biri gapali. Onlarin
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da gapali olamint ag, agik olanini gapat. Daha ireli varirsan oglum, gapinin agzinda bir
képek, bir de at bagl. Atin éniinde et var, iti ontinde ot. Onlarin da yerini degistir.
Ordan da ireli var padisahin sarayina ¢ik. Sana sival verecek padisah. Senin aradigin
Sinan padisah o. Sen onun sirrini soracaksin’ demis.” (Simsek 2001: 178).

Ziimriit Anka Kusu adli masalin kahramani, yedi kat yerin dibindeki diinyaya
vartr. Bir giin ava ¢ikan sehzade, Ziimriit-li Anka kusunun yavrularmin bulundugu bir
agacin altinda dinlenirken, bir yilanin yavrular1 6ldiirmek iizere geldigini goriir ve yilani
Oldiirerek yavrulari kurtarir. Bunu 6grenen Ziimriit-i Anka, kendisinden bir dilek
dilemesini ister; oglan kustan kendisini diinya yiizline ¢ikarmasini rica eder. Sehzade,
kusa gereken kirk batman et ile kirk tulum suyu memleketin padisahindan ister.
Yukariya ¢ikarken et bittigi icin kusa kendi bacagindan kestigi eti yedirir; ancak, kus
bunu yemez, agzinda saklar. Yeryliziine ¢iktifinda kus ona etini geri verir, sehzadenin
bacagina yapistirir, sehzade yiirlimeye baslar (Radloff 1998: 287).

Zumriidiianka kusu masallarda kahramana yardimcr hayvanlardan biridir.
Zimriidiianka kusunun yer aldigi masallarda kahramanin yer altinin karanlik
diinyasinda hapsolmasi ve Ziimriidiianka kusunun kahramani karanlik diyardan alarak
yeryiiziine ¢ikarmasi durumuna sik¢a rastlanir. Bu sekilde kahramana yardimer olan
Zumriidiianka, bu yardimi karsiliginda bazi isteklerde bulunur. Kahramani yeryiiziine
cikaracagi zaman ondan kirk batman et ve kirk batman su ister, yolculuk esnasinda da
kendisini bunlarla beslemesini ister. Bu durum eski Tiirk inaniglariyla ilgilidir.

“Ziimriidiianka kusunun kahramana yardim karsiliginda istedigi et ve su sagi
olarak diistiniilebilir. Sa¢i ruhlart memnun etmek, onlardan yardim gormek amaciyla
vapilan kansiz kurbanlardir. Bu durumda Ziimriidiianka kusu ise yardimct ruhtur.
Sagimin amaci ruhun génliinii hos etmek ondan yararlanmaktir.” (Y1ldirim 2004: 386).

Tiirk halk anlatilarinda yer alan kuslarin hemen hepsi konusur. Gerek kendi
aralarinda gerekse kahramanla konusan hayvanlar, kimi zaman soOyledikleriyle
kahramana yol gosterirler kimi zaman da meydana gelecek olaylar hakkinda ipuglar
verirler.

Ozellikle masallarda  kahramanlarm, hayvanlarla  konustuklart — goriiliir.
Kahramanlarin hayvanlarla konusmalari onlarin dilinden anladiklarini = gdésterir.
Kahramanin hayvanlarin dilini anladigini net bir sekilde acgiklayan masallardan bazilari

sunlardir:
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Aval Ali Masali’nda kahraman hayvanlarin dilini nasil 6grendigi hakkinda dikkat
cekici bir boliim yer almaktadir: Padisah sana: ‘A¢ agzini’ der, agzina tiikiiriir. Biitiin
mahliklarin, biitiin guslarin sen dilinden bilirsin o zaman (...) Artik Avci Ali her dilden
anarmig, guslarin dilinden, malin dilinden, gopegin dilinde, her seyden anarmis, biitiin
mahliklarin dillerinden anarmig (Simsek 2001: 25).

Masalda kahraman hayvanlarin dilini tiikiirigiin etkisiyle 6grenmistir: “Babam
seni istiyor. Ora eletince babam senin ifadeni alinca sana der ki: ‘Dile benden ne
dilersen’ dediginde saghgin dilerim diyeceksin. Benim saghgumn faydast yok, dile
benden ne dilersen der. O zaman diyeceksin ki padisahim, basga bir sey dilemem
tiikiiriiverirsen agzima bir tiikiiriiver dersin. Gene tekrar eder, basga bir sey dile der.
Basga bi sey dilemem tiikiiriirsen agzima bi agzima tikiiriiver der. Senin agzina
titkiirtiverdiginde diinyadaki mahlitklarin hepsinin dilinden anarsin der (Alptekin 2002:
225).

Yigit Coban Masali’nda kahraman padisah oglunun evlenecegi gece basina
gelecekleri kuslar1 dinleyerek anlamustir. “(...) Iki giivercin oturdugu agacin dalina
konarak konusmaya baglarlar: ‘Padisahin oglu gerdege girdigi gece batidan bir yilan
gelip sokacak, dogudan bir ejderha gelip onu yiyecek, kuzeyden bir kurt gelip
parc¢alayacak, giineyden bir dev gelip ezecek. Haydi tez olup aksam olmadan saraya
ulagsalim. Sehzadeyi kurtarmaya ¢alisalim. Bu sirr1 duyan, bir kimseye agarsa ¢atir ¢catir
tas olur’ Coban bunlari duyunca kavalini da alarak durup dinlenmeden daglar: tepeleri
asarak saraya varir” (Ozgelik 1993: 492).

Yilan Bey Masali’nda mezara canli olarak gomiilen Ahmet’in ne sekilde
kurtarilacagini kuslart dinleyerek Ogrenilir. “Gus deyiy ki, ‘Nerden geliysen, nereye
gidiysen? Yolcu musan, garip misen? Sen tek basina nediysen bu ormanlarda?’ Giz da
deyiy ki, ‘Bele bele oldu”. “Bu kiz kusdilini bilirmis. Kuslar birbirlerine: ‘Hey gidi
Ahmet, karsi koyiin beyinin oglu, sabah 6lmiis, getirip hemen buraya defnetmisler. Hey
gidi Ahmet, canli canli yatiyor. Annesi babasi da arkasindan aglvyorlar’ derler. Biri de
der ki, ‘Bu kiz kus dili bilseydi, benden diisen iki tiiyii alip mezart kazar ve Ahmet’i
buradan ¢ikarir” (Seyidoglu 1999: 450).

Muradina Nail Olmayan Dilber Masali’nda kahraman kuslarin dilinden
anlamaktadir. ”Bie serce geliy dala. Cwvir civir (...) O adam da gus dili antymis. Gus
deyiy ki, ‘Abu gozleri gétiir, gizin gozlerinin yerine goy. Abu telegimi de ohu, iifiir, siirt.
Anadan dogmusa doner” (Seyidoglu 1999: 509).
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Giilperi Masali’nda kizin kor olan gozlerinin nasil acilacagi kuslarin kendi
aralarinda konugmalari dinlenerek 6grenilir. “Ah bacim, ah... Keske bu konustugumuzu
duysa da bizim kalktigimiz yerden bir tiiyiimiizii alsa, gozlerine siirse, gozleri a¢ilir’ Kiz
bunlarin dilini anlar.” (Sakaoglu 2002: 339).

Kus Dili Bilen Sehzade Masali’nda cocuk kuslarin dilinden anlamaktadir.
“Babasinin ve analigimin fazla israr etmelerine dayanamayan ¢ocuk kuslarin ne
konustuklarint séylemek zorunda kalir: ‘O kuslar diyorlar ki, oyle bir zaman gelecek,
oglunu Osman padisah alacak; biriniz eline su dokeceksiniz, biriniz de pegskir
tutacaksiniz” (Sakaoglu 2002: 459).

Diinya Giizeli Masali’nda kusun birden fazla dil bildigi goriiliir. “Cocuk da otuz
iki gus dilini bilirmig, nerede ne varsa her gonugmayr anlarmis.” (Alptekin 2002: 424).

Kus Dilinden Anlayan Padisah Oglu masalinda kahraman gelecekte olacaklari
kuslardan 6grenir.

“Padisah bahip ki bi gus gondi dala. Hagus oti, doni asagi (...) Oglan diyi: ‘Baba
men biliyem ne diyi. Men annatim sana ne diyi; diyi bi zaman olacah, senin baban
olacah nahir¢i; bi zamanin birinde sen de olacahsan padisah.” (Onay 1995: 408).

Yukaridaki masallarda kahraman hayvanlarin, 6zellikle de kuslarin dillerinden
anlar ve bu sekilde her zorlugu yener.

Samanlarin samanlik meslegini 6grenme asamalarinda hayvanlarin gizli dilini
ogrenmeleri gereklidir ¢iinkli samanlarin ruhlarla ve hayvanlarla iletisim kurabilmeleri
i¢cin gizli dili bilmeleri zorunludur. Samanlarin bildigi gizli dilin hayvanlarin dili veya
hayvan seslerinin taklidi oldugu konusundaki gorisler agirliktadir. Samanlarin
hayvanlarin 6zellikle de kuslarin gizli dilini bilmeleri aynm1 zamanda onlarin tabiatin
gizemini bildiklerini dolayisiyla gelecekten haber verebilme yetenegine vakif
olduklarin1 gosterir. Samanlar, kuglarin dilini yilan veya sihirli oldugu diisiiniilen bir
hayvan yiyerek dgrenirler (Eliade 1999: 123-126).

Samanlarin kuslarin dilini bilmeleriyle masal kahramanlarinin kusdilini bilmeleri
benzerdir. Kusdili bilmek hem samanin hem de kahramanin isini kolaylastirir (Yildirim
2004: 393)

Masallarda kahramanin kuslarin dilini bilmesi Samanizm inanci i¢inde yer alan
samanin, hayvanlarin gizli dillerini bilmesi diisiincesinin bir yansimasidir.

Gilivercin de masallarda kahramana yardimci olan, onu sikintidan kurtaran

yardimc1 bir kustur. Kuslarin masallardaki ¢ok ¢esitli motiflerini incelerken, bir yandan
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da onlarin eski Tiirk hayatindan giiniimiize hayatimizda ve kiiltiiriimiizde nasil bir yer
edindiklerini gérmek gereklidir. Masallarimizda kuslar konusan hayvanlardir. insanlar
masallarda kusdilinden anlarlar ve sihirli 6zelliklere sahiptirler.

Yilan Adam Masali’nda ii¢ giivercin aralarinda konusarak kahramanin karisinin
hastaligina c¢are bulmaya calisir: “Su insanoglu dilimizden anlasa, karisinin
parmagindaki yiiziigii ¢ikarsa, bizden diisen bir tiiyii karisimin viicuduna siirse kiz iyi
olacak” (Ozgelik 1993: 463).

Gurbete Giden Gelin Masali’nda iki giivercin, kahramanin kor olan gozlerinin
sifasini soyler: “Kiz aglar bir vaziyette dua ederken, gokte iki tane giivercin peyda olur:
Su kiz attigimiz tiiyii alsa, gozlerinin birisi sag cebinde birisi sol cebinde, onlart alip
yerlerine taksa tiiyii de gozlerine siirse eskisinden daha iyi gorecek’ derler” (Ozgelik
1993: 606).

Padisahin Ogluyla Hizmetkar:1 Masali’nin en 6nemli kahramani giivercinlerdir.

“‘Gordiin mii biz ne haywr ettik ne ser ettik. Boyle boyle padisahin gizim
gosterdik, bunlar oraya gediyor. Eger uyumayip da dinleyen varsa bunlar ne yapacak?
Simdi bunlar galkacak denizin kenarina varacak, denizde bir eger var, egeri galdirip
denize vuracaklar. Bunun {izerine denizden ii¢ tane aygir ¢ikacak, birercik binecekler,
gdzlerini yumacaklar, dte yakaya atlayacaklar. Ote yakada egeri denize vuracaklar,
aygirlar denize girecek, sehir 6te yakada’

(...) Hasretine gavustular ya, bunlarin daa 6tede ¢ok isleri var. Isde cariye bunlara
girk tene cariye hazirladi, girk tepsinin hepsi zehirli, onlar yemeyecekler der. Uyumayip
da dinleyen varsa, bir goca nizamiye gapisina makas goydu, gapidan igeri girerkene
boyunlarini alacak. Bir de odanin igine bir kirig goydu, o kirisin i¢ine bir ejderha goydu,
o da yatirkana o da ordan inecek hepsini sokacak.

(...) Gi1z magarada uyumaz gayri. Biraz oturur moturur, giivercinler gene gelir
asagiya, biri der ki: “Yav sorma ne oldu? Musa’y: das ettiler’ Biri de der ki: “Yav buna
care olma m1?’ ‘Olur. Padisahin giziyla, padisahin oglu elenecek, ondan bir oglan evladi
olacak, o ¢gocugu Musa’nin istiinde keserlerse, Musa dirilecek” (Alptekin 2002: 395,
398, 399).

Canpolat Masali’nda giivercin kimsenin bilmedigi sirlar1 bilen, kahramanin isini
kolaylastiran 6nemli bir yardimcidir.

“Cenabi Allahin hikmeti, o anda bahiyor ki, big iit giivercin geldi, ¢inar agacina

gondi. (...) Bunnar dile geliyorlar. Allah bunlara dil vermig, bunar gonogiyorlar. Gendi
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gendilerine diyorlar: ‘Biliyorsun, Diinya Giizelinin gapisimin anahdari bu ¢inar
agacuin altindadir. Biri gelecah Mirza Mehmet adinda biri, bi padisahin ogli. Gelecah
buni ¢iharacah. Diinya Giizelini gotiirecah’

(...) Giivercinner baci gardasmigler. Diyi: ‘Simdi men c¢irpindigim zamani
teleyimnen bi tek tel diisecah. Eyer gafasini c¢alisdirisa, geldigi zaman bu telegi
bulabilirse, isini golaylasdiracah.

(...) Telegi alacah, bu havuza vuracah, havuz guriycah. Mirza Mehmet girecah
havuzun i¢ine, burada iki rekat namaz gilacah, Allah’a duva edecah. Bu havuz, ikiye
béliinecah. Ikiye béliindiikten sora bu ¢inar agaci diisecek. Cinar agaci diiser diismez,
gendiliyinde bunun altinnan ¢ithan gutinin icerisindedir anahdar.” (Onay 1995: 295).

Giilanber Hamim Masali’nda giivercin iivey annenin c¢ocuklarmi &ldiirmek
istedigini bilir ve bu konuda kahramanlar1 uyararak onlara yardimci olur.

“Bunlar yemeklerini yerken bir giivercin gelir der ki: ‘Bana bir lokma verin, size
bir sur vereyim’ Oglan vermek istemez fakat kiz verir. Kiz verince: ‘Uvey anneniz sizi
doyuruyor ki babaniz sizi gotiiriip kessin. Hemen ka¢in buradan.” (Seyidoglu 1999:
99).

Giivercinler Masali’'nda yaban giivercini, posta giivercini, kent gilivercini, siis
giivercini ve daha bir¢ok giivercin tiirli kendi ararlinda konusarak insanlara nasil faydali
olduklarii anlatirlar ve boylece en ulu giivercini yani insanlara en ¢ok fayda getireni
secmege calisirlar ancak her biri digerinden daha degerli giivercinlerden en ulusunu
secemezler ¢linkii biitlin giivercinler insanlar i¢in ¢cok degerlidir:

Beyaz bir giivercin anlatmaya baslar: “Nuh tufani zamaninda ben Nuh’un
gemisindeydim... Nuh, bana gorevlerinin en kutsalini verdi. Tufamin dinip dinmedigini
anlatmak i¢in beni ugurdu. Diistinebiliyor musunuz, gemideki tiim canlilar heyecanla
benden haber bekliyorlardi. Ugtum, ugtum, sonunda tufamin bittigini anladim... Sular
cekilmis, doga eski diizenini almisti. Bir zeytin agacina kondum, gagamla tutarak
gemiye dondiim. Nuh, gagamdaki zeytin dalimi goriince tufanin sona erdigini anladi.
Gemiyi Ararat Dagi’'na yanastirdi. Igindeki canlilar disili erkekli karaya ¢iktilar ve
béylece yeryiiziinde goriilen her tiirden canlmn iireyip cogalmasim sagladilar... Iste
benim oykiim... O giin bugiindiir, ben baris ve dirlik diizenlik simgesiyim insanlar
icin...” (Tokmakgioglu 1992: 53-58).

Beyaz giivercin gilinlimiizde de barigin simgesi olarak ¢esitli armalarda,

bayraklarda yer almaktadir.
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Parlak tliylii giivercin anlatmaya baslar: “Yurdum Arabistan yarimadasidir... Bir
giin Hira Dagi iizerinde ucgarken birisinin hizli adimlarla dagdaki magaralara
ilerledigini gordiim. Asagilara dogru inip onu izledim. Bu, Miisliimanlarin
Peygamberleri Hz. Muhammet 'ti. Sanirim birilerinden, bir seylerden ka¢ip gizlenmeye
calistyordu. Sonunda magaralardan birinin icine girdi. Bende al¢alip magaranin oniine
kondum. Baktim, magaramn kapisinda kocaman bir oriimcek. Saga sola bakmadan
magaramn girisini aglariyla kapatmaya ugrasiyordu. ‘Kolay gelsin, dedim, ne
yvapwyorsun?’ Bir yandan agini tamamlamaya ¢alisirken bir yanda da beni yanitladi:
‘Agimi bir an once tamamlamam gerek. Miisliimanlarin Peygamberi Hz. Muhammet
magaraya saklandi. Diismanlart onun ardindalar. Eger magaranin kapisin benim agimi
goriirlerse, iceriye girme gereksinimi duymazlar. Boylelikle Tanri’min sevgili kulu Hz.
Muhammet ~ 6liimden  kurtulur... Iste bak, tamamlandi ag..." Gergekten ag
tamamlannusti. Hi¢ kimse buradan az once birisinin magaraya girdigini diisiinemezdi.
Ben de hemen agin tam iistiine ¢ali ¢irpt toplayp bir yuva kurdum, girdim igine
oturdum. Cok ge¢meden ellerinde kocaman kiliglariyla Hz. Muhammet’i yakalayip
oldiirmek isteyen diismanlari magaramn girisindeki oriimcek agini ve benim yuvami
gostererek: ‘Bu magaraya girmis olamaz, dedi. Baksaniza oriimcek agi hi¢ bozulmamis.
Ustelik birde giivercin var... Baska yere bakalim...” Adamlar uzaklasip gittiler... Hz.
Muhammed 6ldii... Ama Tanri’nin o sevgili kuluna karsi olan sevgimi, hi¢ yitirmeden...
Ne ben, ne de benim tiiriimden olan bagsla bir giivercin Hz. Muhammet’in yattigi yere ve

’

mukaddes Kdbe'’ye konmaz, degil konmak, Kdbe'nin iistiinde bile u¢mayiz...’
(Tokmakgioglu 1992: 53-58).

Halk arasinda giivercinin yuvasin1 bozmanin ugursuzluk getirecegine dair inanglar
yasamaktadir. Bu inanis giivercinin peygamberimizi diismanlardan kurtarmak igin
yardim etmesinden kaynaklanir.

Tiyleri mavi mor renkli glivercin: “Arkadaslar, ben yeryiiziindeki binlerce posta
giivercininden  biriyim... Insanogullari, atalarimi bundan binlerce yil éncesi
evcillestirdiler. Insanlar, bizdeki yon bulma yetenegini anlamiglardi. Benim gibi
atalarimi da posta giivercini olarak egittiler. Ben saatte 100 km. hizla, bir yere konup
dinlenmeksizin tam 15 saat ugcarak 1500 km. yol alabiliyorum...” (Tokmakgioglu 1992:
53-58).

Kirmiz1 gozli, kirmiz1 gagali, pacali giivercin devam eder: “Arkadaslar, demis,

ben bir siis giiverciniyim. Oyle posta giivercinleri gibi insanlara haber filan
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tastyamam... Beni siis olsun, eglence olsun diye besleyip yetistirirler. Siis giivercini
birden havalanmis, gokyiiziinde takla ata ata yerinde dondiikten sonra: ‘Iste boyle,
demis, gokyiiziinde taklalar atar, eSlendiririm insanlari... Insanogullart biz siis
giivercinleri i¢in gorkemli giivercinlikler yapar, bizi ellerinden geldigince ozenle
vetistirirler... Sanirim aranizda en degerlisi benim... Giibrem bile éteki tiim hayvanlar
giibrelerinden daha degerli, daha pahalidir... Bir de sey var... Sihirbazlarin,
hokkabazlarin sapkalari icinden de sik sik bizler c¢ikariz... Eglendiririz yani hep
insanlart” (Tokmakgioglu 1992: 53-58).

Derken bir kent giivercini s6z alir: “Ben, demis, bir kent giiverciniyim. Kentlerde,
biiyiik yapilarda, camilerde, kiliselerde, biiyiik ¢esmelerin, anitlarin, alanlarin
cevresinde yasarim. Dogrusu yasamin ¢ok rahattir. Biitiin giin hi¢bir sey yapmam
desem, yeridir. Insanlar bizlere avu¢ avu¢ yem atarlar... Sabahtan aksama dek o
yemleri yerim. Iste o nedenle boylesine besiliyim... Posta giivercini gibi haber tasimak,
suis gevercini gibi insanlart eglendirmek icin taklalar atmak, hokkabazlarin sapkasinin
icinden ¢itkmak aklimin kosesinden bile ge¢mez... Ekmek elden, su gélden, armut pis
agzima diis, Oylesine yasar giderim...” (Tokmakgioglu 1992: 53-58).

Kahramanin kus sekline girmesine efsanelerde oldugu gibi masallarda da
rastlanmaktadir. Sah Bender Masali’nda iki kahraman, Sah Bender’in annesinden
kagmak i¢in birer kus olurlar (Radloff 1998: 216).

Bir diger masalda ise “Kiz kendi basina oturur ve verilen kutuyu acar. O anda kus
olup ucar ve ¢ok ge¢meden kendisini biiyiik bir sarayn icinde bulur” (Boratav 2001:
126).

Yukaridaki her iki masalda da kahramanlarin kus sekline girmesi, 6lii insanin
ruhunun kus seklini almasi olarak yorumlanamaz. Bu masallardaki bigim degistirmeyi,
kahramanlar i¢in bir yolculuk araci olarak diisiinmek daha dogru olacaktir.

Incelenen masallarda peri kizlarmmn giivercin seklini almasi rastlanan bir
durumdur.

Korku Masali’nda masal kahramani bir bahgede otururken havuzun kenarina ti¢
tane giivercin gelir. Ucii birden havuza girer, ¢ikar silkinir, birer kiz olur (Radloff 1998:
247).

Masallarda sadece periler degil, “peri padisahinin oglu” da giivercin seklini
alabilir. Aglayan Nar ile Giillen Ayva Masali’nda masalin kahramani, padisah kizini

geceleyin gozetlediginde goriir ki kiz odanin ortasina bir altun liyen i¢inde biraz su kor,
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o saat pencereden bir gilivercin geliip liyenin igine girer yikanir, yikandiktan sora bir
kerre silkinir, ay gibi bir yiyit olur. (...) Sabah olunca yiyit evvelki gibi bir kus olur,
oradan ugup gider (Radloff 1998: 222-225).

Hiisnii Yusuf Sehzade adli masalin kahramani, ona gelen bir kusa asik olur.
Kusun pesinde giderken bir magaraya varp goriir ki ‘Uc kus gelip konmus. Ikisi
asagida kalmig, beyazi yukariya c¢ikmis. Sultan da pesinden... Kapimin arkasina
saklanmis. Kus altin legenin icine girmis, giizel bir delikanli olmus” (Boratav 1992b:
144-151).

Kahramanin yardimina kosan, iyiliksever kuslar, baz1 Tiirk halk anlatilarinda kus
donuna giren, ucan bir veli olarak da karsimiza c¢ikar. Bu duruma genellikle
menakibnameler ve destanlarda rastlanmaktadir.

Haci1 Bektas Veli, sahin kiligina, Ahmet Yesevi, turna kiligina girerler (Kopriili
1966: 26-43). Dede Korkut Hikayelerinden Deli Dumrul hikdyesinde Al Kanatl
olarak tasvir edilen Azrail, Deli Dumrul’un karsisina “heybetli bir koca” olarak ¢ikar.
Deli Dumrul’un hamlesi sonucu Azrail giivercine doniisiir (Ergin 2000: 63).

Hikayede savas hilesi olarak Azrail’in kusa doniismesi s6z konusudur.

Ozellikle menkibelerde, ermis olduklar1 kabul edilen kisilerin gdstermis olduklart
kerametler i¢inde don degistirme motifi sik¢a goriiliir. Kendi kimliklerini degistirme
sebepleri daha ¢ok keramet sahibi olmalarina dayandirilir. Haci Bektas-1 Veli’nin
Anadolu’ya gelisi en ¢ok bilinen don degistirme menkibelerinden biridir. Buna gore,
givercin kiliginda Anadolu’ya gelir. Dogan Ata ise dogan donuna girer ve Haci
Bektas’a saldirir. O da hemen silkinir ve insan kiligina girer (Golpimarh 1990: 10, 19).

Ozellikle menkibelerde, ermis olduklar: kabul edilen kisilerin gdstermis olduklart
kerametler i¢inde don degistirme motifi sikca goriiliir. Kendi kimliklerini degistirme
sebepleri daha ¢ok keramet sahibi olmalarina dayandirilir.

Tiirklerin Is1am’1 kabuliinden sonra, samanlarim islevleri ermis kisilerin {izerinden
anlatilmaya devam eder. Ermiglerin giivercin, lagin donuna girip ugtuklar1 anlatilir.
Ermisler, erenler, veliler bir sekilde kimligini degistirme yetenegine sahip olduklari, bir
baska kimlikte ortaya ¢ikip Onceki kimligini gegici de olsa gizlemeleri s6z konusu
edilir. Bagkalarin1 da gerekirse gegici olarak doniistiiriir. Boylece ermislerin bagka
kimlige biiriinme yetenegin sahip oldugu diisiiniiliir (Ogel C.II, 2002: 142).

Ermis kisilerin bu tiirden 6zellileri Islim &ncesi Saman geleneklerinin halkin

nazarinda bir sekilde devam ettirildigini ve Islim’a uyarlandig1 sdylenebilir.
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Don degistirme de bir tiir kimlik gizlemedir. Don degistirme yerine halk arasinda
kullanilan ¢esitli ifadeler vardir. Bunlar daz (tas), tiirlenme, silkinme, giyimini giyme,
kalip, biiriinmek goriinmek gibi ifadelerden bazilaridir (Ogel 2002: 83, 133-136).

Erenlerin kus donuna girmesi ermis yerel kisiler i¢in de anlatilir. Tiirkiye’nin pek
¢ok yerinde bir zamanlar kus donuna girip hacda sabah namazini eda edenlerin, iig
giivercin olarak arkadaglari ile birlikte Mekke’ye gidenlerin, savasa giivercin kiliginda
katilanlarin, kartal seklinde baska bir mekana gidenlerin menkibeleri anlatilmaktadir
(Onal 2010: 306-312).

Erenlere ait ozellikler halkin hafizasindaki eski inanislarin Isldm adina devam
ettirilmesidir. Inanclarin degismedigi sadece dinin degistigi goriiliir. Yeni inang
sisteminin din biiyiikleri, eski inan¢ Onderlerinin ululugu ile ortiistiiriilerek inanist
devam ettirmektedir. Gilinlimiizde Tirkiye’nin hemen her tarafinda benzer tiirbe
ziyaretleri de bu inanisin bir yansimasidir.

Anlat1 tiirlerinde kahramanlarin kimliklerini gizlemeleri ¢esitli sekillerde goriliir.
Genellikle birinci dereceden, bazen de ikinci dereceden kahramanlar kimliklerini
gizleme geregini duyarlar. Kimligi gizleme, model kahramanlarin davranislarini
yansitir. Kimligin gizlenmesi motifi, mitolojilerde doniisiim, efsanelerde don
degistirme, destan ve halk hikayelerinde ise, daha ¢ok kilik degistirme seklinde
karsimiza ¢ikmaktadir.

2.12.3. Destanlarda Kus

Manas Destani’nda ikinci kusaktan kahraman olan Semetey’in diigmanlardan
korunmas! igin, onu seven Ay Cdrek, kugu sekline girip ucarak haber gétiiriir (Inan
1992,: 148-149).

Destanda kus donuna girerek Talas ve Cin arasindaki biiyiik cografya agilmigtir.

Dogan Tiirklerde daha c¢ok avcilikta kullamilan bir ev hayvanidir. Evlerin ve
saraylarin bir siisii; hakanlar ve yigitlerin ise bir semboliidiir. Elinde dogan tutan
Osmanli padisahlarinin minyatiirleri bile yapilmistir. Doganlarin ¢esitli boy ve tiirleri
vardir. Tirkler, her tiir dogana, ayr1 ayr adlar vermislerdi. Tugrul, ¢agri, sungur, sahin,
lagin gibi dogan adlari insanlara da 6z ad olarak verilmistir (Ogel 2002: 127).

“Abdulkadir Geylani nin ak bir dogan donuna girdigi goriilmiistiir.” (Koprild
1966: 51).
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Eski Tirklerde biiyiikk hakanlari, yigitlerin ruhlarinin dogan olup ugtuguna
inanilmaktadir. Diinya devleti kurmug Tirklerin, ruhlarinin bir ser¢e gibi ugup gitmeleri
miimkiin degildir. Dogan olup u¢gma bu kusa verilen énemi belirtmektedir (Ogel 2002:
130).

Kartal ise eski donemlerde giinesin ve gok Tanrinin sembolii olarak kabul edilmis
ayni zamanda ormanlarin sahibi olarak diisiiniilmiistiir. Kartal, Yakut samanlarinin en
cok kutsal saydiklar1 hayvanlar arasindadir. Kartal bir ruhu temsil eder ve kartalin
temsil ettigi bu ruh ilkbahar ve sonbaharda havalarin degismesinde etkili olur. Ornegin
kartal bir kez kanat ¢irparsa buzlar erir, ikinci kanat ¢irpista bahar gelir.

Samanizm’de c¢ocuk sahibi olmak amaciyla agaglara bez baglanip adak
adanmasin1 6ngoéren bir téren yapilir. Bu toérende iplere kartal tiiyleri ve renkli kumasg
pargalar1 baglanir. “Uldiirbe” ad1 verilen bu ipe, ailede bulunan erkek sayis1 kadar kartal
tilyli baglanir. Bazi samanlarin koruyucu ruhlari da kartaldir.

Ant igme merasimlerinde de kartalin 6nemli bir yeri vardir. Yakut Tiirklerine gore
en korkung ve etkili yemin, kartalin adiyla edilen yemindir. Kartalin adin1 yalan yere
kullanarak ant icenlerin neslinin tiikenecegine inanilir. Yakutlar evlerinin etrafinda
kartal gordiikleri vakit ona et veya etle yapilmisg bir yemek vermeyi borg bilirler.
Yanlislikla oldiiriilen kartal, saman nezaretinde gomiiliirdii. Cocugu olmayan kadinlar
kartala dua ederek cocuk dilerlerdi. (inan, 2000: 46-47, 55, 118-119).

Cift bash kartal, Tanr1ya agilan gdgiin kapisini bekler (Ogel, 2002: 132).

Samanist halklarda kartal motifi cok dnemli bir yere sahiptir. Ilk samanin nasil
ortaya c¢iktigina dair anlatilan efsanelerde kartal motifi agir basmaktadir. Pek c¢ok
Samanist halk ilk samanin kartaldan tiiremis olduguna ya da Samanlik yolundaki ilk
egitimin kartaldan alindigina inanir. Bu acidan bakilirsa Samanlarin ilk atasinin ve
ustasinin bir kartal oldugu sdylenebilir. Bu diisiince, kartali Samanizm’in en 6nemli
unsurlarindan biri haline getirmistir.

[Ik samanin mengeine iligkin farkli birka¢ destan bulunmasiyla birlikte en yaygin
kabul goren kartalla ilgili olandir. S6z konusu efsane su sekildedir:

Yeryliziinde huzur iginde yasayan insanlar, kotii ruhlar tarafindan hastaliga ve
6liime mahk(m olurlar. Bunun {izerine Tanrilar hastalik ve 6liimle miicadele etmesi i¢in
yerylizline bir sgaman gondermeye karar verirler ve bu is i¢in bir kartali gorevlendirirler.
Kartalin dilini anlamayan insanlar onu 6nemsemezler. Bunun {izerine kartal geldigi yere

geri donerek Tanrilardan konusabilme yetenegi ya da insanlara bir saman
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gonderilmesini ister. Tanrilar kartala yeryiiziinde gordiigli ilk insana Samanlik
vermesini emrederler. Tekrar yeryiiziine inen kartal, agacin altinda uyuyan bir kadin
goriip onunla ¢iftlesir. Bir miiddet sonra bu kadmm bir oglu olur. iste bu ¢ocuk ilk
samandir. (Eliade 1999: 94-95, 97)

Bir baska efsanede ise, kartalla ¢iftlesen kadinin cinleri gérmesi ve boylece saman
olmasi seklindedir. (Yildirim 2004: 14).

Tanriya yakin olan kartal ayn1 zamanda Tanrinin sembolii olarak kabul edilmistir.
Kartal bazi durumlarda Tanrilarin habercisi olarak gérev yapar. Ornegin Tanrinin
emriyle tliyleri altin renginde olan, kartal seklinde bir melek meydana gelmis ve Cengiz
Han’a Tanrinin emirlerini iletmistir. Kartalin bir diger adi da ‘karakus’ tur. (Roux 2002:
109,123-124, 131).

Karakus Er Tostik Destani’nda yardimer hayvandir. Kus, kahramana tiiylerinden
vererek basmin sikistiginda bu tliyleri yakmasini boylelikle kendisinin de yardima
gelecegini soyler. Destanda insan hayvan iletisimi dikkat ¢ekicidir. Er Tostik ile Alp
karakusun tily vasitasiyla haberlesmeleri, Er Tostik’in Alp karakusa haber verme sekli
ve tily sembolii vasitasiyla kusun kahramana yardim edisi, destan satirlarina su sekilde
yansimigtir:

“Alp karakug, Er Tostik’i kanadina bindirip ucarak dar delikten gegirip yeryiiziine
ctkarr. Vedalasirken Tostik’e kanadindan bir tiiy koparip verir: ‘Bedenimdeki ozel bir
vasfi olan tek tiiytim budur. Basin dara diistiigiinde bu tiiyii yakarsan hemen yanina
gelir nasil bir zor durumda kalirsan kal, seni kurtaririm. Eger bunu kaybedersen
benden yardim bekleme’ der. (...) Kemerinde Soyinkulak’in ¢akmagi vardir. Tostik bu
cakmakla alp karakusun verdigi tiiyii yakar. Tiiyiin yanmasiyla birlikte alp karakug
vetip gelir, Tostik’i kanadina bindirip kuyudan ¢ikarwr, elini ayagini ¢ozer.” (Aga 2002,
145).

Tiy, kahramanin basinin dertte oldugunu kusa haber veren bir nesnedir. Zaten
tily, kahramana kus tarafindan bu amag¢ i¢in verilmistir. Kus, kahramanin basinin
sikigtigini, ne zaman yardima kosmasi gerektigini, kendi kanatlarindan kopardig: tiiy
aracilifiyla anlayacaktir. Tiiyii kahramana veren kus, haberlesmenin ne sekilde
yapilacagini da bildirir. Er Tostik zorda kaldiginda tiiyli yakacak, kus da ona yardim

etmek icin harekete gecgecektir.
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Yasar kalafat, kamlarin yardimer ruhlari oldugunu ve bu ruhlar sayesinde goriip,
hissedip, isittiklerini sdyler. Bu ruhlar genellikle hayvan seklindedir. Ruhlardan sekline
girdikleri hayvanlardan en onemlisi de kartaldir (Kalafat 1999: 66).

Yal¢in kayalar iizerine yuva kuran, gokyiiziinlin en yiiksek yerlerinde kanat ¢irpan
kartal, avci kuslar ziimresinde yer alir. Kartalin aver kuslar ziimresinde bulunmasi, onun
kutsal kabul edilmesinde Onemli bir etken olabilir. Kutsal kartal, samanlarin
kiyafetlerinde ve davullarinda arma olarak bulunur. Yakut Tiirkleri gogiin diregi olarak
nitelendirdikleri siriklarin {stiine agacgtan yaptiklar1 c¢ift bash kartal heykellerini
koyarlard1 (Sever 1999: 87).

Kartal gok unsuruna bagli bir hayvandir ve kuslarin hiikiimdar1 sayilir (Coruhlu
1993: 21).

Yakutlarca en yiiksek ruhu tasidigina inanilan kartallarin evren agacinin {izerinde
olduklar1 diisiiniiliir. Onemli bir cogalma simgesi olan kartal, gii¢ ve kudreti ifade eder
(Coruhlu 2002: 133-134).

Asya halklar1 basta kartal olmak iizere kutsal sayilan bazi hayvanlarin yardimiyla
dogup oldiiklerine, yine onlarin vasitasiyla gége cikip yer altina indiklerine inanirlar
(Ates 2001: 127).

Cift bash kartallar goklerin sahibi olan Tanrinin kudretli ve ulu bekgileridir
(Altinkaynak, 2002: 13).

Yakut Tirkleri, ileride Samanlik yapacak ¢ocugun ruhunun diinyaya gelmeden
once bir kartal tarafindan yendigini, ruhunu yiyen kartalin daha sonra giinesli bir
bolgeye goc ettigini diisiiniirler. Yine Yakutlar, gii¢lii samanlarin kirmizi ¢am agacinin
dallarinda bulunan yumurtalardan ¢iktigina inanirlar. Bu samanlara hayatlar1 boyunca
kartallar yardim ederler (Seyfeli 1996: 48).

Kartal, folklorumuzda dnemli ve kutsal bir hayvandir. Halk edebiyatiiiriinlerinde
gokTanrinin ve glinesin sembolii kabul edilmis, Tanr1 emirlerini hakanlara ileten bir
el¢i, samanlarin yardimer ruhlar olduklarina inanilmistir. Aver bir hayvan olmasi, gok
unsuruna igaret etmesi ve heybetli goriinlimii kartali Asya toplumlarinda 6nemli ve
kutsal kilmigtir. Kartal, gozlerini kirpmadan gilinese bakabilen bir kus olmasi hizli ve
cevik olusu, uzun silire yasamasi sebebiyle saglikli hayatla da 6zdeslestirilmistir.

Kartal, samanlarin ilk atasi sayilmasi, yardimci ruhlarin kartal suretinde samanin
yanina gelisi ve ona her tiirlii isinde yardim etmesi inanci, en biiyiik ve kuvvetli ruhu

kartalin tasidigir inanci, kanat cirpisiyla mevsimleri degistirebildigi inanci kartalin
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Samanizm’de o©nemli ve kutsal sayilan bir hayvan olarak kabul edildigini
gostermektedir. Kartalin kutsiyetine inanan samanlar, sapkalarina kartal tiiyli takarak,
elbiselerine kartal tirnaklar1 ve pengeleri asarak, davullarina kartal resimleri ¢izerek bu
diisiincelerini simgesel olarak agiga vurmuslardir.

Meliksah, Giilmez Padisahn ve Padisah ile Veziri masallarinda yardimci
kuslarin kartal oldugu goriiliir:

“Adami kartal kusunun arkasina bindirirler, bir miktar ‘Kuyruk’, bir miktar da
‘Su’ alirlar. Meliksah’t da surtina bindirip yollarlar. Gehergin Kalasi 'na yaklasip da o
agacwn oraya gelince kugs sirtindan Meliksah 1 indirir” (Sakaoglu 2002: 402).

“Hoyun ¢oban, hendere ii¢ gartal gelecek, onun birini vurup gelirsen sana su
gadar altin verecegim. Neyse gartali ¢oban vurur gelir. Gartalin gamni gozlerisne
calwverince oglamin gozleri agilir, oglan da ¢ikarw ti¢ dort altin verir” (Alptekin 2002:
276).

“Ben bir Cuma sabahi sela verirken gokten peri padisahinin kizi sesime agsik
olmus ve bir kartala emanetmis: ‘Git, bu miiezzini bana getrir’ ‘Kus, bentom sela
verirken stiziilerek geldi, gagasina beni takarak havalandi. Beni peri padisahinin kizinin
sarayiona birakti” (Ozgelik 1993: 691).

“Kartal Ulgen’in yedi oglundan besincisidir.” (Inan 2000: 33). Bunun yani sira,
“Kartal ilahlarin habercisi olarak da bilinmektedir.” (Roux 2002: 124). Bundan yola
cikarak, masallardaki yardimci kartali, insanlara iyilik eden bir varlik, gokyiiziiniin
Tanris1 Ulgen ile bagdastirmak miimkiindiir.

Samanizm’de kartal kadar genis yer kaplamamakla birlikte kaz kutsal sayilan,
onemli hayvanlardan biridir. Kaz Samanizm tdrenlerinde yardimci unsur olarak yer alir.
Samanin gokyiiziinde u¢gma téreninin bazi sathalarinda kaz 6n plandadir. Cadirin iginde
atesle olan isini bitiren saman, yardimci ruhlarini da davulun icine topladiktan sonra
cadirdan c¢ikar. Cadirin hemen yaninda i¢ine ot doldurulmus bezle sarili bir nesne
bulunur ki saman tarafindan bu nesne kaz niyetinde kullanilir. Saman bu temsili kazin
tizerinde oturarak goge dogru ugus hareketleri yapmaya baglar. Uguyormus gibi
hareketlerde bulunan saman ayni zamanda kaz sesini taklit ederek yiiksek bir sesle
sunlar1 soyler:

Ak gégiin altinda,
Ak bulutun tistiinde,

Mavi gogiin altinda,
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Mavi bulutun iistiinde
Yiiksel semaya ey kus!

Bunun iizerine saman kaz sesi ¢ikarir ve onunla karsilikli olarak konusuyormus
gibi torene devam eder. Yaratilis efsanelerinden birinde de kazin yer aldig
goriilmektedir. Yer ve gok yaratilmadan dnce yalniz su vardi. O zaman Tanrilarin en
ulusu Tengere Kayra Kan kendisine benzeyen bir varlik yaratti ve ona kisi adin1 verdi.
Kayra Kan ile kisi suyun tizerinde iki kara kaz gibi ugtular. (Radloff 1986: 215-241).

Kaz Tanrilara yakin olan hayvanlardan biridir. Samanist boylarin bir kisminin
totemleri kazdir. Samanizm’de Tanr1 Kara Han bembeyaz bir kazdir. Sonsuz suyun
(zamanin) tizerinde ugar durur. Ak Ana suyun altindan ona ‘yarat’ diye seslenir. Kara
Han yalnizligin1 yenmek i¢in Er Kisi’yi yaratir. Ancak Er Kisi onun gibi ak ve temiz
degildir. Birlikte diinyay: kurarlar ama Er Kisi yer alt1 diinyasinin Hani olur. Insanlar:
kandirarak onlar1 yer alti diinyasinin karanlik katlarina ¢ekmeye ¢alisir. Kara Han ise
Tanr1 Ulgen adin1 alarak gokyiiziiniin iist katlarina cekilir. Buradan yolladig: elgilerle ve
kutsal hayvanlarla insanlar1 yonlendirmege calisir. Ak Tanrilar gokyliziiniin besinci
katinda otururlar. Tanr1 Ulgen’e ulasmak isteyen Saman rahipler ancak bu kata kadar
yiikselerek dileklerini kutsal elgilere bildirirler. Yeryiiziine veya insan katina dontisleri
kazlarla gergeklesir (Uraz 1994: 157).

Tiirkler kaz1 beylik ve mutlulugun sembolii sayarlar. Tiirk mitolojisinde akilli ve
bilgi¢ bir kus olarak bilinen kaz, Samanizm’deki kanun ve geleneklerin ne sekilde
uygulanacagini bilir. Kamin hangi Tanriya nasil ulasacagim 6giitleyen kaz, samanin
binek kusudur. Térende davulunu at gibi, kullanan saman, atin yoruldugunu anlayinca
bu kez kazin istline biner. Kaz gilinesin dogacagini haber verir. Altay samanlarinin
davullar1 tizerinde kaz resimleri bulunur.

Kaz, evlilikte sadakatin, evcimenligin, viicut giizelliginin timsali sayilir. Ozellikle
kizlar, gelinler kaza benzetilmektedir. (DTDEA C.4, 1981: 283).

Saman goge ciktiktan sonra kurbaninin ruhunu Ulgen’e takdim etmesi icin
Utkigr’ya verir. Utkic1 kurbani alir yeryiiziine donmesi i¢in de samana bir kaz verir.
Kaz, samanin sekline biiriindiigli hayvanlarin basinda gelir (Coruhlu 2002: 32-151).

Yaratihs Destani’nda Tanri ile kisinin ‘kaz’a benzetilmesi hayvan sekline girme
motifini hatirlatir. Bundan dolay1 da kaz 6nemli bir hayvandir (Seyfeli 1996: 43).

Kaz, Halk edebiyatiiiriinlerinde hayvan donuna girme, mutluluk ve beylik simgesi

olma, ilahlara yakin bir hayvan olma gibi 6zellikleriyle yer almaktadir.
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Bazi destanlarda kaz kahramanin yardimcisi, olaganiistii 6zelliklere sahip vefali
bir dostudur. Alip Manas ve Alpamis Destanlari’'nda kaz kahramanin yakinlariyla
haberlesmesine yardimci olan dostudur. S6z konusu destanlar su sekildedir:

Alip Manas, icine diisiiriildiigli doksan kulaglik kuyuda iken yaktig1 agit1 kazlar
duyar. Kazlar kuyuya gelir. Alip Manas mektup yazar, kazin ayagina baglar ancak
mektup Ak Kobon Bahadir’in eline geger. O da gelip kuyunun agzini toprakla orter.
Kutsal Ak Boz At’in bu durumu bilmesiyle kuyudan kurtulur (Ergun 1998: 43-203).

Alpamis Destani’nda kuyuya diisiiriilen Alpamis, kaz ile manzum olarak
haberlesir, kaz kuyuya inince onun ayagina bir mektup baglar. Mektup Alpamis’in
kizkardesi Kaldirgag’in eline geger. Kaldirgag durumu Alpamis’in arkadasi Karacan’a
bildirir. O, kuyudan kurtulmasi i¢in ip sarkitir fakat Alpamis bu olayin duyulmasindan
ve basina “kaking” edilmesinden ¢ekinir. Ayak direyerek urgani kopartir, kuyuda kalir.
Daha sonra kemikten yaptig1 saz vasitasiyla Tavka adli kizla tanisir. Takva, Alpamis’in
at1 Baycibar’1 tiitsii ile uyandirir, at gelip onu kurtarir (Yoldasoglu 2000: 350).

Alip Manas ve Alpamis Destan1 gibi mitolojik yonii belirgin olan destanlarda
hapse diisen ve tutsak olan kahramanlar olaganiistii yardimcilarinin yardimlari
sayesinde kurtulurlar.

Folklorumuzde 6nemli bir yere sahip olan, kutlu bir hayvan olarak bilinen kaz,
bazi masallarda cezalandirilma sonucu sekline girilen hayvandir.

Memleketin Padisahi adli masalda padisah, kahramani topal bir kaza
doniistiiriir.

“ “‘Olasin bir topal gaz’ dedi. Bu sefer de bir topal gaz oldum (...) isde o, esgi
Sinan padisah bu topal gaz! Boyle boyle garimin bir sthirli ¢ibigi var, aniden vurup,
padisaht bu hallara sokuyor.” (Simsek 2001: 182).

Insan seklinin degistirilmesi onu cezalandirmak igin yapilan bir islemdir.
Degisime ugrayan kisiler hatali isler yapanlardir.

Samanizm’de kutsal sayilmis olan kaz insan1 Tanriya ulastiran bir elgi olarak
kabul edilmistir.

Kaz kiiltliniin gliniimiize kadar uzayan bazi kalintilar1 mevcuttur. Geleneksel bir
giysi olan, kadmnlar arasinda giyilen ii¢ etek giysilerin kazayagi oldugu ve ugur
getirdigi i¢in giyildigine inanilir. Samanizm’de kaz’in ayaginin ugurlu olduguna ve
gezdigi yerlerin kutsal olduguna inanilmaktaydi. Ciinkii kaz Tanr1’ya ulagabilen kustur.

Tanriyla iletisim kurabilen samanlarda bu kusun yardimi olmadan Tanri’nin yanina
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cikamazlar, dolayisiyla insanlarin Tanri’nin sefaatini saglamak i¢in ona sunduklari
kurbanlar1 saman, Tanr1’ya kaz olmadan gotliremezdi.

Kadinlar yeni dogan ¢ocuklarin sihhatli ve saglikli biiyiimeleri, basarili olmalar1
icin elbiselerine kaz tliyli takmaktadir. Bu gelenek bazi Tiirk topluluklarinda halen
devam etmektedir. Yine kadinlar elbiselere, halilara ve diger dokumalara ugur getirsin
diye kazayagi motifi islerler. Bu Tiirk boylar1 arasinda da sik¢a goriilen bir inangtir ve
kazayag1 motifinin mezar taslarina da islendigi goriilmustiir.

Tirklerin ulusal ¢algis1 olan baglama, Asya’daki adi kopuz olan baglama, kutsal
bir alet olarak goriilmiistiir. Kopuzda, manevi bir gii¢ bulunduguna inanan Samanist
Tiirkler, onda olaganiistii giicler bulmuslardir. Kopuz’un govdesi bir kaz govdesini
sembolize etmektedir.

11. yiizyi’da yazilan Divan-ii Liigat-it Tiirk’te, kaz gogsii kopuzlardan
bahsedilmektedir.

Tiirkler Islamiyet’i kabul ettikten sonra bu dine eski dinleri Samanizm’den
Ogelerde katmiglardi. Bu Ogelerin birgogu gilinlimiize kadar ulasmistir. Kazin
folklorumuzda ©6nemli bir yerinin olmasinda Samanizm’in etkili oldugu
distiniilmektedir.

Koruyucu ruhlari temsil eden kaz, turna, tavus gibi bazi kuslarin Tiirk
cemiyetinde kanat, kemik veya tiiylerinin samanlik, alplik, hakimiyet, kuvvet, cesaret,
kiz-giizellik, ugur, bereket, niyet ve siis unsuru olarak kullanilmistir. Tiirk kiiltiiriinde
onemli bir yeri olan bir diger kus tiirli ise turnadir. Turna Halk edebiyatiiiriinlerinde
agirlikli olarak haber motifi ve gurbet temasi iginde ele alinmaktadir.

Turna kusu, leylek biiytikliiglinde, uzun bacakli, zarif boyunlu, parlak, duru giizel
g0zl gdgmen bir su kusudur. Turnanin basinin arka tarafinda geriye dogru sarkan bir
zilfi vardir. Tepesi, kanatlarinin ucu, boynunun bir bolimi kara renktedir.
Kanatlarinda g6z alici, mavi, kirmiz1 ve yesil tiiyler vardir. Umumiyetle step gibi kurak
ovalarda, hususiyle nehir vadilerinde, gollerde ve bataklik yerlerde goriilen sicak
memleketler kusu turna, iki yumurta yumurtlar. Bu yumurtalar mavimsi, ¢illi, karisik
renktedir. Esler, kulucka zamani yuvayr ndbetlese beklerler ve yuvaya yaklasan
yabanciya saldirirlar. Esi 6len turna yedi yil esini bekler ve kolay kolay ciftlesmez.
Turnalar, yaslanan ana ve babalarinin gec¢imlerini temin ederler. Turnalar, sevgide
baglilik, dostlukta sebat ve sadakat méanasina tarif edebilen vefanin en giizel 6rneklerini

teskil ederler (Demiri 2001: 105).
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Kuslar ve 6zellikle turna, sanat eserlerinde de motif olarak kullanilmistir.

Ikinci Pazirik kurganinda ¢ikan at basina takilan t6z (Diyarbekirli 1972: 64),
Hiyongnu’lara atfedilen Noyn-ula halilarinda géze ¢arpan motifler (Ogel 2002: 34) ile

Aksehir ve Sivas mezar taslarinda goriilen figiirler (Eyice 1966: 213), Tokat’ta,
Mehmet Celebi’nin 742/1341 tarihinde 6len oglu i¢in hazirlanan kitabesindeki turna,
koruyucu ruhun semboliidiir (Karamagrali 1970: 81-82).

Altay Tirkleri saman ciibbelerinin omuzlarina, puhu ve baykus tiiylerinden birer
demet takilirdi. Bu demetler iki kartali, ya da iki sahini temsil ederlerdi (Inan 1941: 25).
Kaggarli Mahmud, Uygur Tiirkleri devirlerinde alplarin tulgalarinin tepelerine sahin
kanadi taktiklarini kaydeder. Islamiyet déneminde de Bat: Tiirkleri akincilarinin kalpak,
kiilah ve migferlerinde altin suyuna batirilmis turna ve balik¢il kusu telleri ve tiiyleri
bulunurdu (Esin 1973: 713).

Kus tiiyli, hakimiyet sembolii olarak da kullanilmustir.

Delhi Tiirk sultanlarinin bayraklarinda Husrev Delhevi’nin tuglukndmesine gore
hiiklimdara mahsus sancaklara tavus tiiyii takilirdi (Koprili 1949: 412). Yakut
Tiirklerinde kus tliylinden yapilmis elbise giyen saman fevkalade bir kuvvet
kazamyordu (Ogel 2002: 36-37). Bu semboller, mistik mahiyetiyle bugiin Alevi,
Tiirkmen ve Cepniler arasinda yasamaktadir. Bergama ve Edremit civarindaki koylerde
gelin siislemesi hususi bir mana tagimaktadir. Gelinin alninda yedi renkten bir tag
yapilir. Alin, Fatima anamiza (Ziihre yildiz1) isarettir. Ta¢ {stline takilan karanfil ve
puldan yapilmis ¢ cicek ‘licleme’ alametidir. Buraya tavus tiiyli veya yesilbas 6rdek
kuyrugu kivircig takilir; telden yapilmis iki ¢igek de yanaklara dogru gecirilir. Bunlar
Hazreti Hasan ile Hazreti Hiiseyin’e isarettir (Bayatli 1957: 64).

Turna, halk ananemize gore miibarek, akilli, her hareketi dogru, mukaddes bir
kustur. Bu sebeple ucuslar1 bir diizen ve sira i¢inde olur.

Insanlarin yeryiiziinde yaptiklar1 fena hareketlerden teessiir duyarak, zaman
zaman yollarin1 sasirirlar. Turnalar katar halinde ugarken, “tas oyunu”nda yerdeki
taslar1 karistirma, sapkay1 ters giyme, ayakkabilari ters ¢evirme gibi hareketler yollarini
sasirmalarina sebep olur ve havada uzun miiddet donlip durmalarina yol acar.
Anadolu’da baz yerlerde yere bicakla bir daire ¢izildigi zaman ii¢ Thlas ve bir Fatiha
okununca yollar1 agilmis olur ve yeniden katar baglarlar. Turnanin yolunu sasirtmak ve
onu havada tutmak giinah sayilir. (Elgin 1993: 78-79).

Bazi1 hikayelerde Turna avlamanin ugursuzlugu goriiliir.



189

Turna Teli Kolu’nda Ayvaz’a giizellik katacak “turna teli”’ni bul-mak i¢in
Bagdat’a giden yedi bas kocak, turna avlama yasagini ihlal ettikleri i¢in Seyh Oglu Sah
Abbas tarafindan zindanda tomruga bent edilirler (Kaplan, 1973/301, 332).

Sekiz bini agkin farkl: tiirli barindiran kuslar diinyasinin, ender bulunan 6zelliklere
sahip olan veya Anadolu’da bulunan ve bilinen tiirleri, diger hemcinslerine gére Tiirk
kiiltiir hayatinda daha fazla dnemsenmistir. Cok sik anilan ve pek ¢ok yoniiyle dil kiiltiir
malzemesi olan bu kuslardan bazilar1 mitolojik cagrisimlariyla (anka, hiima, kakniis
vd.), bazilar1 olaganiistii 6zellikleriyle (papagan, ebabil, semender vd.), bazilariysa
etraflarinda genis inang ve rivayetlerle olusturulan dogal fizyolojik nitelikleriyle
(akbaba, baykus, giivercin, dogan, karga, kartal, kaz, keklik, kumru, leylek, sahin vd.)
dikkat cekmektedir. Anilan kuslardan bazilar1 gibi turna da ardinda barindirdigi
mitolojik, mistik, fizyolojik ve tarihi-folklorik cagrisimlarla Tiirk kuglarinin en
onemlilerinden biridir (Ceylan 2003: 28).

“Islamiyet oncesi Tiirk inamgslarinda Gok Tanri disindaki ilahlardan biri olarak
kabul edilen turna, miibarek, akilli, her hareketi dogru, mukaddes bir kustur. Bu sebeple
ucugslart bir diizen ve swra icerisinde olur. Insanlarin yeryiiziinde yaptiklar: fena
hareketlerden teessiir duyarak, zaman zaman yollarint gsasirirlar. Turnamn yolunu
sasirtmak ve onu havada tutmak giinah sayilir. Muhtemelen Ayzit’in timsali sayildig
icin Baskurt folklorunda oldiiriilmesi hos karsilanmayan turna, Anadolu’da da
avlandigi takdirde avcisina felaketler getiren bir av kusudur. Yine Anadolu’da kiz
Quizellik sembolii ve halk siirimizin gurbet ve sila c¢agrisimlart tasiyan habercisidir.
Alevi-Bektdsi geleneginde Ilahi agkla yola giden iman-ikrar sahibi canlari, turna katari
dyin-i cemi temsil eder. Cem dyini sirasinda okunan nefeslerin en iinliilerinden biri de
turna semahidir.” (Elgin 1993: 86-87).

Turna Semahi, Turna kusunun dansi, esli ve grup yasami taklit edilerek yapilan
dini temal1 danstir. Turna Semahinin figiirleri ve giysilerinin motifleri Turna kusunun
hareket, renk ve dans figiirlerine dayanir. Bu semahta turna kusunun kanat vurusu,
ucusu ve durusuna bir dykiinme vardir. Anadolu’da yine Turna kusunun dansi taklit
edilerek yapilan Erzurum “Turna Bar1” ise dindis1 temali danstir.

Tirk halk anlatilarinda turna, disi ve erkek olarak esli yasamda Omiir boyu
birbirlerine sadik kalan ender kuslardandir. Esi 6liince yasamina son veren veya yedi yil
baska esle bulusmayan sadik bir kustur. Sadik, vefali ve asil bir kustur. Esi 6liince uzun

yillar gamli-yasli yasayan bu kus, vefanin ve ikrarin sembolii olarak anilir. Hatta
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nadirde olsa esini aldatan turna, diger turnalar tarafinda goriilmesi halinde gagalanarak
cezalandirilir.

Halk anlatilarina gore vurulan ve yaralanan turnayi esi terketmez. Turnanin bu
davranis1 ‘vefa ve ikrar’ degeri olarak ifade edilir. Harput civarindaki Hazar Golii
kiyisinda esini kaybeden ve tek basina dalgin gezinip duran, yere siirdiigii kanadini
basina vuran Turna’nin garip hareketi, halk arasinda ‘gamli-yash Turna’ davranisi
olarak izah edilir ve halk arasinda turnanin bu hareketi gamli-yash kisilerin benzer
davraniglari i¢in sdylenen ‘topraklar bagima’ deyimi ile ortiigtiirtiliir.

Turna; Anadolu insaniyla biitiinlesen, tiirkiilerimize, siirimize, edebiyatimiza
giren, bereketin, iyiligin, giizelligin, haberin, sevginin ve Ozgiirliglin simgesi olarak
bilinen bir kustur. Korunmasi gerektigine, 6ldiiriilmesinin ugursuzluk getirecegine
inanilir. Bilindigi iizere sanatta tabiat unsurlarinin, hayvanlarin ve kuslarin birer sembol
olarak kullanilmasi Totemizm ve Samanizm gibi inanclarin canli gorildigi eski
devirlere kadar gitmektedir. Bu unsur veya sembollerin bazilari az ¢ok igerik
degistirerek birer motif ve konu olarak zamanimiza kadar gelmistir. At, boga, kurt,
geyik, koyun gibi hayvanlarla biilbiil, giivercin, leylek gibi kuslar, giil, lale, menekse
nevinden ¢igeklerin sairlere ilham verdigini gosteren bir hayli kaynak mevcut. Bu canli
varliklar arasinda 6zellikle turnanin kutsal bir yeri vardir.

Alevi Bektasi inancinda turna uzun yasami, 6liimsiizliigii, ebedi doniisii ve ruhun
beden yolculugunu simgeleyen gégmen kusudur.

Turna din dis1 alanda da sevgi ve saygi ile anilan bir kustur. Halk kiiltiirtinde o
haber getirip gotiiren elgi roliindedir. Sir ortagidir.

Turna yer yer giizelligi, saflif1 ve temizligi ile gen¢ kizlarin hurisi olarak da
adlanir. “Turna gibi kiz” deyimi giizellikte kusursuzlugu ifade eder. Turna Halk
Edebiyatinda gurbet ile silanin cagrisimidir. Hiiziin, cosku ve mutlulugun habercisidir.
(Cengiz 2008: 16-25).

Turna; halk, tekke ve klasik edebiyatta siir ve destan formu, miizikte tiirki,
oyunda dans, el sanatlar1 ve etnografyada motif ve inangta kiilt olarak sik sik islenmistir.
Kadinlar yeni dogan cocuklarin sihhatli ve saglik biiyiimeleri, basarili olmalar1 igin
elbiselerine kaz tliyli takarlardi. Bu gelenek bazi Karapapaklar arasinda hale devam
etmektedir. Yine kadinlar elbiselere, halilara ve diger dokumalara ugur getirsin diye

kazayag1 motifi islerlerdi. Bu yalniz Karapapaklar arasinda degil, diger Tiirk boylar
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arasinda da sik¢a goriilen bir inanctir ve kazayagi motifinin mezar taslarina da islendigi
goriilmektedir.

Tirklerin ulusal calgist olan saz (baglama) Karapapak Tiirkleri arasinda da en
fazla kullanilan aletdir ve adeta Karapapaklarla 6zdeslesmistir. Asya’daki adi kopuz
olan baglama, kutsal bir alet olarak goriiliiyordu. Kopuzda, manevi bir giic bulunduguna
inanan Samanist Tirkler, onda olaganiistii glicler buluyorlardi. Kopuz’un gdvdesi bir
kaz gbvdesini sembolize etmektedir. 11. yiizyilda yazilan Divanii Liigat-it Tiirk’te, kaz
gogsii kopuzlardan bahsedilmektedir. Tiirkler Islamiyeti kabul ettikten sonra bu dine
eski dinleri samanizmden dgelerde katmislardi. Bu 6gelerin birgogu giinlimiize kadar
ulagsmigtir. Karapapak-Terekeme Tiirkleri arasinda da samanizm’den kalma bircok
gelenek mevcuttur. Kaz’in Karapapaklar arasinda bu kadar miihim bir yerinin olmasi da
cok dikkat c¢ekicidir ve Samanizmle alakali olabilecegi diisiiniilmektedir. Erdingarslan

(www.turansam.gov.)

2.12.4. Halk Hikayelerinde Kus

Kuslar halk hikayelerinde, diger hayvanlar gibi olaganiistiiliikleriyle yer alirlar ve
daima kahramanlarin yardimcilaridirlar.

Halk hikayelerinde kahramanlarin hayvanlarla konustuklari, onlarin yardimini
aldiklar1 goriiliir. Yine kahramanlar, hayvanlar sayesinde diinyanin gizlerini
Ogrenebilmektedirler. Bunun en giizel 6rnegi, igerisinde bir¢ok mitolojik unsur tagiyan
Davutoglu Siileyman hikayesidir. Davutoglu Siileyman hikayesinde biitiin canlilar,
Hazreti Siileyman’in emri altindadir. Davutoglu Siileyman, onlarla konusabilmekte ve
onlarin  yardimmi  gorebilmektedir. Ornegin hikdyede Davutoglu Siileyman,
Ziumriidianka kusuyla konusur; onun neler yasadigini sorar. Belkis’in 6liimsiizlik
istemesi tizerine Davutoglu Siileyman, 6liimsiizliik suyunu bulmak i¢in dalgan kuslarini
gonderir. Onlar da hayat suyunu bulup getirirler. Hayat suyunu igmesine kor kus karsi
cikar ve ona dogru yolu gosterir (Sakaoglu 1997: 78). Orneklerde de goriildiigii gibi
biitlin kuslar, Davutoglu Siileyman’in emri altindadir. Onun hayvanlarla iletisimi ¢ok
gucliidiir.

Masallarda sik¢a rastlanilan Ziimriidilanka kusuna halk hikayelerinde de
rastlanilmaktadir.

Zaloglu Riistem hikayesinde Ziimriidilanka olaganiistii bir goriinlimdedir. Hem

insan dili, hem de kus dili bilmektedir. Kuslarin padisahidir. Riistem’i atildigi
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ormanliktan kurtarir, selvi agacindaki yuvasma gotiiriir ve diger yavrulariyla birlikte
besler, biiyiitiir. Riistem’in ejderha’yr 6ldiirmesi tizerine, artik onun olgunlastigini anlar
ve onu yedi derya arasina indirerek olaganiistii bir ata da sahip olmasini saglar. Sonra da
Riistem’e atasini bildirerek ona yardim etmesi gerektigini sdyler. Daha sonra Riistem,
insanlarin basina bela olan kotii ruhlar, yani devlerle savasir (Sakaoglu, 1997: 370).

Halk anlatilarinin birgok tiirtinde oldugu gibi halk hikayelerinde de devlet kusuna
rastlanir. Devlet kusu, mitolojik bir kustur (Ogel, 2002: 548). Bu kus, Tanri’nin bir
elcisi gibi goriinmektedir (Ogel, 2002: 548). Ogel, padisah1 kusun se¢mesi ile Tanr1
kutunun kus tarafindan verildigini, devlet kusunun kimin basina konuyorsa o kisinin
ikbal ve devlet buldugunu ve hakan oldugunu; Tiirkler de bu ikbal ve devlet bulmaya
“kut”, “kutlama”, “kut bulma” dediklerini belirtir (Ogel, 2002: 559). Incelenen
hikayelerde de Tanr1 kutunun kus tarafindan verildigi goriiliir. Ornegin Yusuf ile
Ziileyha hikayesinde, padisah se¢imi icin devlet kusu birakilir ve kus li¢ kere gelip
Yusuf’un basina konar. Boylece, Tanri’nin kutuna inanildigi i¢in, Yusuf padisah segilir
(Sakaoglu, 1999: 164).

Incelenen hikayelerde gegen kuslardan biri de giivercindir. Bu hikayelerde daha
cok giivercin donuna girme motifi islenmistir. Burada gilivercin donuna giren pirlerden
sO6z edilir. Pirlerin, giivercin donuna girerek kahramana yardimci olduklar1 gibi,
giivercinlerin de kahramana yardimci olduklar1 goriiliir. Ornegin Kirmensah hikayesinin
bir varyantinda, Kirmensah’in saraya girmesine giivercin yardim eder (Alptekin, 1999:
85).

Hikayelerde siklikla gecen bir diger kus da turnadir. Turna; dliimsiizlik, uzun
hayat, zenginlik, servet, refah simgesidir (Coruhlu 1998: 153). Turnalar haberci
kuslardir. Bazen de Tanri’nin elgisi gibi goriilmekteydiler (Ogel, 2002: 553). Turna,
halk hikayelerinde; hasret, gurbet, haber ve selam gonderme unsuru olarak énemli bir
yer tutar. Turnalar vasitasiyla gurbetteki sevgiliden haber sorulur, selam gonderilir.
Yarali Mahmut (Aslan 1990: 56) hikdyesinde Mahmut, sevgilisine turnalarla selam
gonderir. Kerem ile Ash hikayesinde de Kerem, Asli’y1 aramak i¢in ¢iktigi yolda
turnalara rast gelir ve onlara tiirkii sdyler. Onlara Asli’nin yerini sorar ve onlarla
sevgilisine selam soyler:

“Orman basina geg geliir yazi
Bizden selam idin yare turnalar

Bir gice misafir Erzurum saz:
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Bizden yare selam idin turnalar ” (Duymaz 2001: 263)
Hursit ile Mahmihri hikayesinde de Hursit, saziyla turnalardan Mahmihri’nin yerini
sorar (Sakaoglu 1996: 93).
Biitiin bu anlatimlardan sonra hikayelerdeki kuslarin, mitolojide énemli bir yere
sahip olduklar1 goriilmekle birlikte; ayrica kuslarin yardimei, iyi ruh olduklari da
sOylenebilir. Ciinkii kuslar, olaganiistii ozellikleri sayesinde kahramanlara yardim

ederek, onlarin sikintilardan kurtulmalarini saglamaktadirlar.

2.13. Tavuk-Horoz

Tavuk, eti yumurtas: i¢in beslenip firetilen bir kiimes hayvanidir. Tavuk,
beslenmesi kolay oldugundan, koylerde, bahgeli evlerde hemen daima yetistirilen
kiimes hayvanlarinin en basinda gelir.

Tavuk mitolojimizde ilk olarak karsimiza soy belirleyici olarak ¢ikmaktadir.

Giin-Han, Oguz- Han’in yaptirdigi altin evi diktirdi.
Sag tarafina kirk kulag yiiksekliginde bir direk diktirdi.
Bunun bagina da bir altin tavuk baglatti. Sol tarafa da
kirk kulagtik bir direk diktirdi. Bunun bagina da bir
giimiis tavuk baglatti. Han’1n yarligi ile, Bozok ogullan
ile beyleri altin tavugu; {i¢- ok oglanlar1 ile beyleri de
giimiis tavugu, at siirerek okla vurup indirdiler (Ogel,

1993: 212).

Bu metinde altin tavuk daha iistiin olan Bozoklari, glimiis tavuk ise Bozoklara
gore ikinci sirada yer alan Ug-oklar1 temsil etmektedir. Bu destanda altinin giimiise gore
istiin oldugu aciktir, ancak secilen hayvanin tavuk olmasi 6nemlidir.

Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi adli ¢alismasinda, tavuklarin altin ve giimiis
renkli olmasina da dikkat ¢ekmis ve altinin hakanlara mahsus bir alamet oldugunu,
Altay masallarinda hanlardan bahsedilirken “Altin yatakta yatan, gok kisrakli Han”
diye, hiikiimdarin o6zelliklerini gosteren tasvirlerin yapildigin1 belirtmistir. Ayrica
Kuzey Asya masallarinda da Tanri ile iligkisi olan kutsal atlar tarif ederken yine altinla
giimiis drneklerinden soz ettiklerini “Altin yeleli, giimiis tizengili, kuyrugu dokuz ormeli,

dokuz kolanli at” seklinde tasvirlerde bulunduklarmni belirtmistir. Ogel, Anadolu

masallarina da dikkat ¢ekerek altinin padisahla giimiisiin ise vezir, viizerayla tuncun ise
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halkla esit oldugunu sdylemektedir. Tiirklerde giimiisiin soylu kisilerin ve kabilelerin
sembolii oldugunu, bu soylularin altin sembollii asillerden farkli olarak hiikiimdar
ailelerinden gelmemeleri oldugunu belirtmistir.

On iki hayvanl takvimde yillardan birinin hayvam da tavuktur, bu yilda tavugun
baz1 Ozellikleri ile benzerlikler kurulmustur. Bu yilda yiyecegin ¢ok olacagi, ancak
hayvanin yem yerkenki hareketlerinden dolay: karisiklik ¢ikacagr disiiniiliir. Tavugun
yemi tanedir. Taneyi bulmak igin ¢opler ile kirmtilar1 birbirine karistirir. Bu yilda
hastaligin artacagi ve savas ¢ikacagi da tavuk yilina atfedilen diislinceler arasindadir
(Turan 1941: 95).

Horoz ise, tavugun erkegine verilen addir. Kiimeslerin krali olarak bilinen horoz,
koyliilerin adeta canli bir saatidir. Sabahlar1 uyanma vaktini haber veren horozun otiisii
ayni zamanda gecenin son anmin ge¢ip sabahimn ilk aninin gelisinin de habercisidir.
Sabahleyin daha giinesin ilk 1siklariyla birlikte horoz insanlari uyandirmak igin 6terek
kalkip ibadet etmelerini, erkenden islerine baslamalarini1 saglar. Bu nedenle Tanri’nin
ulagi olarak da nitelendirilir. Horozun bulundugu eve seytanin giremeyecegine inanilir.
Ancak aksam vakti 6ten horozu ugursuz kabul ederler.

Islam kiiltiiriinde de horozun birgok 6zelligi bilinir. Demiri’nin Hayatu’l-hayvan
adli eserinde horoz, istiin 6zelliklerini vurgulayan hadislerle anlatilir. Peygamber’in
mira¢ gecesinde, gogiin dordiincii katinda, horoza benzer beyaz bir kus gordiigi,
Cebrail’in ona bu horozun kanatlarini agarak ottiigiinde yeryiiziindeki biitiin horozlarin
da ottiigiinii soyledigi ve Peygamber’in de bu yiizden horoz hakkinda oviicii ifadeler
kullandig1 aktarilir. Bu sebeplerle halk arasinda horozun kutsal olduguna, 6zellikle
beyaz horozun melek olarak kabul edildigi i¢in 6ldiiriilmemesi gerektigine inanilir. Ote
yandan zamansiz 6ten horozun kesilmesi tavsiye edilir.

Horoz, Tiirkiye’de bazi inang ¢evrelerinde “Cebrail” olarak ge¢mektedir. Horoz
adaginda bulunanlar bir “Cebrail” adadim derler. Horoz bir melektir ¢iinkii sabah otiisii
ile cinlerin kotii eylemlerine son verir. (Roux, 2002: 197) Coruhlu Tirklerde 6zellikle
beyaz horozun 6nemli oldugunu belirtmektedir. (Coruhlu 2002: 149).

Bahaeddin Ogel, horozun daha c¢ok Giiney Asya mitolojilerinin bir motifi
oldugunu belirtmistir. Ancak Cin’deki “cennet kuslar’” ile horozu, birbirine
karistirmamak gerektigini de vurgulamistir:

“Hunlarin  Bati  bolgelerindeki  kurganlarinda, horoz resimlerine ¢ok

rastlanmistir. Bu geleneklerin Tiirklere, Iran yolu ile gelmis olmasi da cok muhtemeldir.
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Ctinkii hayvanci Tiirklerin ev ekonomisinde kiimes hayvanlart az rol oynuyorlardi.
Tiirkler siirekli olarak hareket halindeydiler. Horoza tapma, daha ¢ok Kore
kavimlerinde goriiliir. Yumurtadan dogma’ efsaneleri de, onlarda Prof. Eberhard’a
gore, bu horoz kiiltii, horozun iyi déviismesinden ve onlarca horozun tistiin bir hayvan
olarak goriilmesinden ileri gelmektedir. Cin’in giineyinde ise, insanlar horoz ile
gomiiliirler.” (Ogel 1995: 542).

Horozla ilgili baz1 halk inanislar1 da mevcuttur. Ornegin, Horoz eve dogru dterse
0 eve misafir gelecegine inanilir. Horozun vakitsiz 6tmesi hava degisikligine isarettir.
Bir baska inanca gore beyaz horozun eve ugur getirir ve yedi haneye sevabi vardir.
Horozun cennetten ¢ikma bir hayvan oldugu inanci yaygindir. Inamslarda 6zellikle
beyaz horozun yedi haneye sevabi oldugu dikkat ¢ekicidir. Beyaz renkli hayvanlara her
zaman olumlu anlamlar yliklenmektedir. Beyaz renk Tiirk kiiltiiriinde saflig1, uguru ve

1yiligi sembolize eder.

2.13.1. Masallarda Tavuk-Horoz

Tavuk ve horoz halk anlatilarindan en c¢ok masallarda yer almaktadirlar.
Masallarda tavuk ve horoz konusan, yardimc1 ve sihirli hayvanlar olarak goriiliir. S6z
konusu motiflerle ilgili baz1 masallar su sekildedir:

Tilki ile Ebegar1 adli masalda tavuk tilkiden yumurta karsiliginda yem ister.

“Dilki tavugun yamina varwyor, buna: ‘Tavik tavik, bana bir yumurta ver’ diyor.
Tavik: ‘Bana yem getir’ diyor” (Simsek 2001: 311).

Mizikacilar adli masalda esek yolda karsilastig1 horozla arkadas olur.

“Horoza: ‘Horoz kardes niye boyle otiiyorsun?’ derler. ‘Niye 6tmeyeyim. Sahibim
beni kesecekmis. Ben de bu diinyadan hevesligimi aliyorum’ der” (Bakirci 2010: 596).

Tavuk ile Horoz adli masalda tavuk, horozla komsu olup birlikte ev yapar.
Tavugun evi tuzdandir. Eviyle dviinen tavuktan, horoz tuz ister. Ancak tavuk tuzu
vermez. Yagmur yaginca tavugun evi eriyip tuza karisir.

“Horoz: ‘Ah komsucugum senden ricaya geldim. Evimde hi¢ tuz kalmamas, siz de
cok tuz oldugunu biliyorum. Bak evinizin duvarlar: bile tuzdur. Ne olur biraz tuz verir
misiniz?’ Tavuk: ‘Aptal horoz sana bir par¢a bile tuz vermem. Aklin nerede idi?
Vaktiyle diisiineydin’ dedi.” (Bakirc1 2010: 756).

Ese ile Kose adli masalda kaybedilen koyunlar horoza binilerek aranir.
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“Al horoza em takin, eger vurun. Ben gideyim. Siiriiyii bulup geleyim dedi.”
(Ozgelik 2004: 460).

Yilan Oglan adli masalda yilanin hediye ettigi horoz, altin yumurtlayarak fakir
adama yardim eder.

“Damad1 bu sefer de gaymbabasina altin yumurtlayan bir horoz vermis. Bu horoz,
hergilin bir altin yumurtlarimis. Adam, bunu da alip evine getirmis. Bir ga¢ giin sonra
onu da camide c¢aldirmis.” (Simsek 2001: 169).

Ahmet ile Mehmet adli masalda fakir adamin duasi neticesinde Allah tarafindan
gonderilen tavuk, her giin bir altin yumurtlar.

“Giinlerden bir giin Allah, adamin duasini gabul etmis, gokden bir tavik
gondermis. Bu tavik, her giin altin yumurtlarimis. Adam da bu yumurtalar1 alip, oranin
padisahina gotiirlimiis” (Simsek 2001: 164).

Masallarimizda tavuk ve horozla ilgili motiflerde karsimiza siklikla ¢ikan
motiflerden biri tavugun altin iiretmesi ya da horozun altin getirmesi ile ilgili olanlardir.
Bu motifler insanlarin ekonomik kaygilariyla ilgilidir. Tavuk ve horoz ekonomik bir
degerdir. Dolayisiyla tavugun ve horozun yarattigt ekonomik deger onlar1 6nemli
kilmaktadir. Bu motifin ortaya ¢ikist mitolojik bir temele dayansa bile siiriip gelmesinde
ve masallarda siireklilik gdsteren bir motif olmasindaki esas, bu hayvanlarin giinliik
hayatta ekonomik degeri ile ilgili olmalidir.

Tavuk ve horoz bazi masallarda sihirli birer hayvandirlar. Bu motifler su
sekildedir:

Yilan Oglan adli masalda yilanin hediye ettigi horoz, istenildigi vakit altin
yumurtlar.

“Damadi bu sefer de gayinbabasina altin yumurtlayan bir horoz vermis. Bu
horoz, hergiin bir altin yumurtlarimis (Simsek 2001: 169).

Topal Horoz adli masalda Horoz firina atilinca, yuttugu seli g¢ikarip firini
sondiirtir.

“Horozu firina atinca horoz seli ¢ikartmis. Firimi sondiirmiis. Horoz oradan
kurtulmus ”(Gode 2010: 205).

Tavuk kiz adl1 metinde ise tavuk aslina bir peri kizidir (Seyidoglu 1975: 241).

Padisahin U¢ Kizi adli masalda insan ile tilkinin evlendigi goriiliir.

“Ortancil gardasi ¢ihdi. ‘A tilki gardas gah da cet. Basga yerden gismetin iste.

Biz sene giz vermezih’ ¢iiciih celdi dedi ¢i ‘Otur gardas otur, ben sene nasil olsa bacimi
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verirem’. Tilki o yani firlatti bu yani firlatti iistiine atdi, haydi babam etdi agizladi.”
(Seyidoglu 1975: 264).

2.14. Tilki

Tilki, kiiltiirimiizde kurnazlikla 6zdeslesmis bir hayvandir. Tilkinin kurnazligina
iliskin Oykiiler, fikralar anlatilir. Tilkiyi kurnazlikla 6zdeslesmesinin nedeni tilkinin
avlanma bi¢iminden kaynaklanir. Tilki ¢ok iyi koku alir bdylece avinin, tehlikenin
nerede oldugunu hemen anlar. Tilki, kiirkii kiymetli bir hayvandir. Bu nedenle avcilar
tarafindan oldirilirler. Bu baglamda, “Tilkinin déniip dolasip gelecegi kiirkgii diikkdni”
diye bir atasozii tiiretilmistir.

Tilki daha ¢ok ormanlik yerlerde yasar. Cok kurnaz bir hayvandir,
diismanlarindan kolaylikla kurtulup kagmasini ¢ok iyi bilir. Genis kulaklar1 en hafif
sesleri bile ¢ok uzaklardan duymasmi saglar. Gilindiizleri topragin altinda actigi
yuvasinda gizlenir, geceleri avlanmaya ¢ikar. Yiyeceklerini 6ldiirerek ayri ayr1 yerlere
gdmer, bunlarmn yerlerini de hig¢ unutmaz. Sonra toprag: agip onlar1 teker teker yer. Ote
yandan postundan otiirii kiirkciiliikte pek makbul tutulan bir hayvandir (Hayat
Ansiklopedisi, “Tilki” C.6: 3036).

Tilkinin eski Tirklerin diisiincesinde de kurnazlik ile 6n plana ¢ikmaktadir. Roux,
Arap tarihgi el-Medaini’den alintilayarak, Tiirklerin becerikli bir ordu komutanindan on
hayvanin niteliklerine sahip olmasii istediklerini anlatir. Beklenen ordu komutani
sOyledir: Horozun yiirekliligi, tavugun namusu, aslanin cesaretine sahip olmalidir;
yabandomuzunun saldirganligi, tilkinin kurnazligi, kdpegin direskenligi, turna kusunun
uyanikligi, karganin Ol¢iilii davranmasi, kurdun savas arzusu, inegin sagligini
tagimalidir (Roux, 2002: 221) Roux daha sonra yayimladigi kitabi Orta Asya’da
Kutsal Bitkiler ve Hayvanlar bir savas¢inin aymin cesaretine, saksaganin iffetine,
baykusun uyanikligina sahip olmasi gerektiginden bahseder (Roux 2005: 229).

Yirtict mahliklarin zaif olanidir. Korkaktir, fakat hilekar oldugu i¢in kendinden
biiyiik ve kuvvetli vahsi hayvanlardan ¢ekinmez. Avlanacagi zaman sirt listii yatarak
kendini bu esnada yanina sokulan herhangi bir hayvanimn bir anlik gafletinden istifade
ederek tizerine atilip paralar ve yer. Boyle olii gibi yatarken kopek sesi isitirse derhal
yerinden firlayarak oradan uzaklasir. Tilkiye, kopekten bu kadar korkmasinin sebebini
sormuslar: “Ben nefsim i¢in ¢alisirim, o, baskalarina hizmet eder” diye cevap vermis.

Cahiz der ki: “Cevikligi ile kurnazhigi tilkinin en biiyiik silahidir”. Tilki, viicuduna
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pireler musallat oldugu zaman, bundan kurtulmak igin agzina bir yiin parcasi alarak
yavas yavas suya dalar, viicudu 1slandikga pireler kuru olan kisimlara gekilirler, nihayet
tilkinin agzindaki yiin par¢asindan baska kuru bir kisim kalmaz ve hepsi orada
toplanmis bulunurlar. Tam bu esnada tilki, agzindaki yiin pargasini yavasca suya
birakarak oradan ayrilir. Hz. Ebti Hanife ve Hz. imam-1 Malik’e gére tilki eti mekruhtur
(Demiri, 1973: 89-91).

Altaylilar ve Yakutlarda t6zler arasinda tilkinin de yer almasi onun eski ¢aglarda
ata simgesi olduguna isaret etmektedir. Tilki Cin’de iyi Sansi, uzun 6mrii ve kurnazlhig
simgeliyordu. Tirklerde de hilekar ve kurnaz bir hayvan olarak tanimiyordu. Tilkinin
bazen kahramanlarin koruyucu ruhlarindan sayildigr da anlasilmaktadir; bu koruyucu
ruh 6ldiigiinde kahramanin da 61diigiine inanilmistir (Coruhlu, 2006: 162).

Tilki, Divan-1 Lugat-it Tiirk’te kiz ¢ocuklarini anlatmak i¢in kullanilan bir sdzciik
olarak ge¢mektedir. Tilkli mii togd1 azu bori mi? Tilki mi dogdu kurt mu dogdu diye
sorarlar. Kiz, aldattigi icin tilki ile erkegin yigitlik bakimindan kurtla benzerlik
gosterdigi diisiintilmiistiir. (Atalay 1992: 429)

Inan, Kirgiz ve Kazak baksilarmin dualarini aktarirken “tilki basl evliya” sdziinii
de aktarir. Bu s6z 6beginde evliya tilki bash olarak gecmektedir. (Inan 1995: 142) Inan,
Potanin ‘den aktardigi bir Oykiide tilki 6nemli sayilan kisinin “arvahi” , onun caninin
disindaki ruhu, olarak karsimiza gikar. Oykii sdyledir: Ciydebey Bahadir, Abilay Han’m
biitiin seferlerine istirak eder, askerlere yol gosterirdi. Onun oniinde her zaman bir kizil

tilki rehberlik ettigi goriiliirdii. Bu tilki onun arvag idi (Inan 1995: 82).

2.14.1. Masallarda Tilki

Tilki halk anlatilarindan 6zellikle masallarda sik¢a yer alan bir hayvandir. Tilki
masallarda konusan, yardimci olan bir hayvan olarak goriiliir. Bununla beraber bazi
masallarda tilki ile insanin evlendigi de goriilmektedir. Tilkinin yardimer hayvan olarak
gorildiigli bazi masallar su sekildedir:

Degirmenci ile Tilki adli masalda tilki, degirmenci ile arkadas olduktan sonra ona
her konuda yardime1 olarak padisahin kiz1 ile evlenmesini saglar.

Tilki: “Ey Insanoglu, ¢ig siit emmis insanoglu! Sen bir darmengiyidin, ben seni
padisahin evine gotiirdiim. Padisaha yalan séyledim. Yalaninan palaninan everdim,

cocuk sahabi etdim, yuva sahabt etdim” (Simsek, 2001: 17).
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Kurnaz Ciftci, Ay1 ve Tilki adl1 masalda tilki ayidan korkan ¢ift¢iyi kurtarmak
icin ona yardim eder.

“Ayiy1 cuvala koyup agzini baglar, tilki de gittigi yerden gelip vura vur ayiyi
oldiiriirler” (Sakaoglu 2002: 280).

Tozlu Bey ile Tilki adli masalda tilkinin yardimiyla degirmenci padisah olur.

Tilki, degirmenciye donerek: “Bak Tozlu Bey, sen benim artik oglum oglun. Sana
Fit padisahinin kizim getirecegim. Seni o adam padisah yapacak” (Bakirc1 2010: 648).

Bir¢ok masalda tilki konusan bir hayvandir. S6z konusu motifle ilgili bazi
masallar su sekildedir:

Hoca ile Tilki adli masalda tilki arkadas oldugu hocaya “Hocam! Hocam! Dur
hele. Acele etme. Sana bir kuzu getireyim. Bu gece misafirim ol ” der (Bakirc1 2010:
655).

Tilki, Kaplumbaga ve Kene adli masalda tilki, kaplumbaga ve kene ile konusur.

“Simdi yaris yapacagiz. Kim birinci gelirse bugday onun, ikinciye saman, iiciinciiye
de kes diisstin” der (Gode 2010: 197).
Awi ile Tilki adli masalda tilki, aytya “Yav benim oglanin bi gizi olmus, onun
adini goyvereyim geleyim, sen burada dur” der (Alptekin 2002: 212).
Tilki mitolojide oldugu gibi masallarda da kurnazdir. Masallarimizda gegen tilki
de kurnaz ve ¢ogu zaman hile yapmaktan ¢ekinmeyen bir hayvandir.

Anakar ile Tilki adli masalda tilki, ihtiyar kadiin elindeki yag ¢inisini tasimak
icin alir. Icindeki yag1 yer, yerine toprak doldurur.

“Tilki bir taraftan da eliyle yag c¢ikartiyor, yiyor, ¢ikartyyor, yiyor. Bunlar
gidiyorlar, yag da kurtuluyor, tilki biraz toprak alip ¢ininin dibine koyuyor, kulpunu
veriyor nenenin eline.” (Glinay 1975: 285).

Yilan Hikayesi adli masalda tilki, adam1 yilanin elinden hile ile kurtarir.

“Yilan simdi, givriliyor gwvriliyor, ¢ikdigi gutunun igine giriyor. Girice dikli,
gutunun gapani agzina gapaiyor. Yulam esgi haline getiriyor geri. Adam gurtuluyor.
Simdi, bu adamcagiz, diklinin aydna gapaniyor, ayagini opiiyor diklinin.” (Simsek,
2001: 21).

Kurnaz Tilki adli masalda tilki, suda yiizen martilar1 goriince onlarin yanina
gider. Uzerine c¢iktigr kiitiigii kayik yapip yiizerken kiyidan oldukg¢a uzaklasir. Tilki,
kopekbaligi, ayibaligr ve balinay: aldatip karaya ¢ikmay1 basarir.
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“Tilkiyi inandwrmak igin biitiin kopekbaliklari, ayibaliklar: ve balinalar su iizerine
ctkmig. Tilki de onlarin iizerinden atlayarak sahile ¢ikmis ve kopekbaliklarina
seslenerek ‘Sen dogru séylemissin. Denizde aptal hayvan ¢okmus. Sizlerden koprii de
yvapulabilirmis’ deyip oradan uzaklasmis.” (Bakirc1 2010: 452).

Tilkinin Kiskirtmasi adli masalda tilki kurdu aldatarak ugurumdan atlatir. Kurt
diisiip oliince tilki kurdu yer.

“Aslan gibisiniz masallah! Baswn ile ayaklarini uzatarak geyik gibi atlayamaman
dogru mu?” dediginde kurt kiiciik diistiigiinii hissederek biitiin giiciiyle atlayinca,
ucurumdan agagt diismiis. Beli kirilmis, orada 6lmiis. Dostu tilkiye yiyecek olmug.”
(Bakirc1 2010: 454).

Halk anlatilar1, igerisinde bir¢cok kiiltiirel 6geyi barindirmaktadir. Yasanilan
cografya, icinde bulunan hayat sartlar1 halk anlatilarmi sekillendirir. Cografi acidan
Anadolu’nun hemen her bdlgesinde var olan tilkinin masallarda da yer almas1 olagandir.
Tilki, ge¢im kaynagi hayvancilik olan insanlar i¢in, ekonomik zarara ugratan bir
hayvandir. Tilki, dzellikle kiimes hayvanlari i¢in oldukca tehlikeli bir aveidir. Olii
taklidi yaparak, gesitli hilelerle avini elde eden tilkinin her kosulda amacina ulasiyor
olmasi, onu bir zarar verici haline getirir. Tilirk mitolojisinde ve masal diinyasinda tilki

ile ilgili diistinceler, onun en 6ne ¢ikan 6zelliginde kurnazlikta birlesir.

2.15. Yilan

Anlatmaya dayal tlirlerde yilan 6nemli bir yer tutmaktadir. Olumlu ve olumsuz
ozellikleriyle karsimiza ¢ikan yilan, kimi zaman yol gosterici, sifa dagitan kutsal bir
hayvan olarak goriiliirken; kimi zaman da soguk, trkiitiicii yiiziiyle kotiiliigiin,
olumsuzlugun sembolii seklinde algilanir. Korku ile karigik saygi gosterilen yilan, hem
ugur getiren hem de ugursuz sayilan bir hayvandir.

Tiirk mitolojisinde hem 1yiligi hem de katiiliigii temsil eden yilanin ikili karakteri
dokumalarda yansimistir. Yilan motifi baz1 dokumalarda 6liimsiizliik agacinin bekgisi
iken, baz1 dokumalarda oliimii temsil etmis, bazi dokumalarda yilanin getirecegi
6liimden korunmak amaciyla kullanilmistir (Olmez 2010: 18)

Yilan kelimesi, etimolojik olarak Cince’deki “lung” kelimesinden Tiirkge’ye
geemistir. Eski Tirk¢ede yilanin karsiligi olarak “lu y1li” denilmektedir. Sanat tarihinde
bu yaratig1 ifade icin ayrica luu, ejder, ejderha, nek, mar, biike, sogulcan, evran (evren),

dragon, gibi daha pek ¢ok isim kullanilmaktadir. Gerek yilan, gerekse onun dev sekli
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olan ejder veya ejderha sureti, antik ¢aglara ait mitolojilerde ¢ok yaygin bir semboldiir.
“Yel Biike” eski Tirklerde ejderha i¢in sOylenmis en eski sozdir. Osmanh
kaynaklarinda “evren” sozciigl biiylik yilan olarak tanimlanmaktadir. Ejderha Tiirklere
cok eski ¢aglarda Cin’den gelen bir motiftir. Hunlar baskentlerine “Ejderha Sehri”
(Lung-ch’eng) adin1 vermislerdir (Ogel, 2006: 566-567).

On iki hayvanh Tiirk takviminde yillar1 temsil eden hayvanlardan biri de yilandir.
Bu yil ile ilgili bilgiyi Divan-1 Liigat’it Tiirk’ten aktaran Turan, yilin kuraklik i¢inde
gececegi, halk arasinda hile ve hastaligin artacagi lizerinde durmaktadir (Turan 1942:
94).

Halk anlatmalarinda sik¢a rastlayabilecegimiz yilan motifi sanat eserlerinde de
Onemli bir yere sahiptir.

Yilan cesitli sanat eserlerinde kuvveti, oliimsiizligi ve diinyanin yaradilisim
sembolize eden 6nemli bir motif olarak goriiliir. Kiiltiirimiizde bu kadar 6nemli yeri
olan yilan, dokumalarin desen ve motiflerinde 6zenle kullanilmis bir figiirdiir. Anadolu
dokumalarinda yilan motifi zigzag, bulut ve ejder seklinde yorumlanmistir. Van
kilimlerinde, Orta Anadolu kilimlerinde, Bati Anadolu’da Milas halilarinda, Ege ve I¢
Anadolu Bolgesi halilarinda, Bitlis ¢oraplarinda yilan motifi kullanilmistir.  Zili
dokumalarinda, o6zellikle Bati Anadolu Bolgesi’nde “dolasik, yilan, yilan dolandi,
evren, dolagsa evren,” diye isimlendirilen desenler, ejder ve yilami ifade etmektedir
(Olmez 2010: 6).

“Saman’in iizerine giydigi giysiye yilan, akrep, ¢iyan, kunduz gibi yabani ve
zararl hayvan sekilleri ¢izilerek onlarin kagirilacagina inanilirdi. Bugiin Anadolu’da
Tiirkmen koylerinde dokunan hal, kilim gibi orgiiler Saman giysilerinin izleri
tasimaktadir. Tiirkmen hali ve kilimleri iizerindeki akrep, yilan, kirkayak gibi hayvan
resimleri, eski Tiirk inams ve geleneklerinden kalma ozelliktir. Bunun amacinin
resmedilen hayvanlar: uzaklastirmak oldugu kabul edilir. ”(Ersiirel 2009: 64).

Samanizm inancina gore de yilanin samanin yardimcisi seklinde bir fonksiyonu
vardir. Yilan, Samanizm’de yer alt1 ilah1 Erlik’le ilgili bir simgedir ve Saman’a yardim
eden koruyucu hayvan ruhlarindan birisidir. Saman’in gokyiiziine ve yer altina olan
seyahatlerinde ona yardimci olur. Yilanin Tirklerde daha c¢ok olumsuz bir niteligi
olmasina karsin, eski Misir ve Hint mitolojilerinde kutsal ve ilahi niteliklere sahip bir
hayvandir. Bu durum, Yunan, Roma, Hiristiyan topluluklar i¢in gecerliyse de o, yer alt1

diinyasiyla iligskilendirildiginde kétiiliige isaret eder (Coruhlu 2000: 151).
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Samanist halklarin ¢ogu, yilani yer alt1 diinyasinin hakimi Erlik’in sembolii olarak
bilirler. Yilan yer unsurunun ve kuzey yoOniiniin de simgesidir. Samanlarin
kiyafetlerinde yer alan yilana ait nesne ve sekiller yine karanliklar diinyasina isaret eder.
Yakutlar ilk saman olan kara samanin tiim viicudunun yilanlardan meydana geldigini
sOylerler (Coruhlu 1993: 23).

Saman adaylari, samanlik kabiliyetlerini kazandiklar1 donemlerde sirlarla ve
cesitli igaretlerle dolu riiyalar goriirler. Bu riiyalarda Saman adaylarina goriinen ruhlarin
bir kismi1 yilan seklindedir. Samanlarin hayvanlarin gizli dillerini bildikleri ve kuslarin
dilini 6grenmek i¢in de yilan ya da baska sihirli hayvanlart yedikleri soylenir. Cilinkii
inanisa gore bu hayvanlar Tanrilarin tecellisi olarak tasarlanirlar ve bu sebeple gelecege
ait olaylar1 6grenebilirler (Eliade 1999: 113, 126).

Kadin samanlarin bazilar1 saglarini uzatirlar ve bu saclarin yilanlar1 temsil ettigini
diistintirler. Kalmuk Tiirklerine yilan, gék mengelidir (Roux 2002: 174, 197). Bu
ifadeden anlasiliyor ki yilan her zaman olumsuz yoniiyle karsimiza ¢ikmaz. Yilan gok
menseli kutsal bir hayvan olarak da kabul edilir.

Yilan Kur’an-1 Kerim’de su sekilde yer alir: “Firavun Musa'ya: Eger sen bir
mucize getirdinse goster onu, dogru sozliilerden isen bunu yaparsin” dedi. Bunun
tizerine (Musa) asasint birakti: Asa o anda kocaman bir ejderha oluverdi.” (Araf
Suresi, 106 vel07. ayetler, 165).

Bazi Tiirkmen asiretlerinde kutsal asanin yilana doniistiigline inanilir. Bektasiler,
ikinci defa diinyaya geliste koOtli insanlarin  yilan seklinde goriinebilecegine
inanmiglardir (Ogel, 2003: 541).

“Bagska bir inanca gore; yilamn dili ¢atalli oldugu icin dedikodu, arabozuculuk,
gecimsizlik olaylarina yol agar. Catal dil ‘arabozuculuk’ belirtisi sayilir. Bu yiizden
dedikoduyu, arabozuculugu seven bosbogaz kimselere ‘yilandilli’ denir. Anlayislt,
kavrayish kimseleri anlatmak igin ‘Onda yilan zekdsi var’ denir.” (Eyiiboglu 1998: 78).

Yilanlara dair inaniglarin en dikkati ¢ekeni ise yilan kabugunun saglar
uzatacagina ve insani genglestirebilecegine olan inanistir. Yilan derisi ile elde edilecek
gencligin, yilanin fizyolojik 6zellikleri hasebiyle oldugunu sdyleyebiliriz. “Yilanin
sasilas1 bicimde derisini degistirme yetenegi ve boylelikle gencligini yenilemesi, onu
tim diinyada yeniden diinyaya gelme gizinin ustasi niteligini kazandirmistir. Yilanin
ilahi isareti de biiyliyen ve solan Ay’dir. Ay, rahmin yasam yaratan ritminin 6l¢ii ve

ilahidir, varliklar onunla ayni zamanda gelirler ve giderler. Dogum ve 6liim gizinin
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ilahidir. Bu ikisi, biitlin olarak, bir varligin iki halinin goriintimleridir. Ay, gelgitlerin ve
geceleri diistip sigirlarin otladigi ¢ayirlar canlandiran ¢iyin ilahidir. Fakat yilan, sularin
da ilahidir. Diinyada, aga¢ koklerinin arasinda yasar, sik sik kaynaklara, bataklara, su
yollarina dalgalarin hareketi ile kayarak ugrar veya sarmasik gibi tirmanir, orada bir
Olim meyvesi gibi asilir. Fallus diisiincesi hemen akla gelir, yutucu olarak da disilik
organini diisiindiiriir. Oyle ki, duygulara zimni etki yapan ikili bir imge olusturur...
Kuyrugunu 1siris1 gbéz oOniline getirildiginde, mitolojik urobaros gibi, biitiin eski
kozmolojilerdeki daire seklinde yilizen bir ada olan diinyay1 —altindan oldugu kadar igine
de yayilan ve- ¢evreleyen sulari diigiindiirtir.” (Campbell, 1995: 13-14).

Halk arasinda da arabozucu, dedikoducu, kotii insanlara “yilan gibi”, “yilan dilli”

ifadeleri sikca kullanilir. Bu ifadelerin de mitoloji kaynakli oldugunu séyleyebiliriz.

2.15.1. Efsanelerde Yilan

Tiirk halk anlatilarinda sikc¢a karsimiza ¢ikan yilan, bazi efsanelerde saldirgan ve
urkiitiictidiir.

Yilan yaradilis efsanelerinin birinde Erlik’i agzina alarak, onun agaca ¢ikmasina
ve yasak meyveden yemesine yardim eden bir hayvan olarak karsimiza ¢ikar. Tasvirlere
gore Erlik, elinde kamgi olarak siyah bir yilan tutar (Inan 2002: 15-16, 40).

Anadolu’da yilan kutsaldir, bu nedenle yilandan hem korkulur hem de ona saygi
duyulur. Bir yanda Tanr1 kabul edilip kendisine tapinilirken, diger tarafta insanoglunun
cennetten ¢ikarilmasinin bas suclusu, seytan olarak degerlendirilir.

Bir diger efsaneye gore yilan, Hz. Adem’i kandirarak onun cennetten
cikarilmasina sebep oldugu icin cezalandirilmis ve sonsuza dek siirlinmeye mahkiim
edilmistir (Sakaoglu 2004: 191).

Kutsal kitaplarda, mitlerde, destanlarda, efsanelerde, masallarda, halk
hikayelerinde yilana siklikla rastlanir (Basar 1978; Tiimer 1990: 127-142).

Oliimsiizliigii, kotiiliigii, sekil degistirmeyi, tekrar tekrar yasamay1 sembolize eder
(Seyidoglu 1998: 86-92; Tiimer 1990: 127-142).

Altay Yaratihs Efsanesi’nde Tanri, dokuz dalli bir aga¢ yaratir. Daha o6nce
yarattig1 kisi ogluna da bazi dallardaki meyveleri yemeyi yasaklar. Agaci beklemek
tizere bir kopek ile bir yilam1 bek¢i olarak diker. Erlik, yilan1 kandirarak yasak

meyveden tatmasini saglar. Daha sonra yilan, kisioglunu da bu meyveden yemeye ikna
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eder. Tanr1 bunun iizerine yilani seytan olarak ilan eder ve kisioglu senin diigmanin
olsun der (Ogel 1993: 451-465).

Yilanla ilgili efsanelerde yilan, siirlinmesinin cezasini adeta insanlardan alir
gibidir. Insanlar1 korkutur, insanlara zarar verir, onlardan intikam alir. Efsanede yilanin
stiriingen bir hayvan olusu, onun lanetlenmesiyle agiklanmistir.

Yilanla ilgili inaniglardan birisi de kirlangicin ayrik kuyrugunun, yilanin saldirisi
sonucu oldugudur. S6z konusu efsane su sekildedir:

Islam inancina gére, Hz. Siileyman, insanlarin disinda cinlerin, riizgarlarin ve
hayvanlarin da peygamberidir. Tiim hayvanlar onun s6ziini dinler ve dilegini yerini
getirir.

Hayvanlarin ve bitkilerin dilinden anlayan Hz. Siileyman, her yaratiga yasamasi
icin cesitli besini ayirir. Yilana ise insan kaniyla beslenecegini sdyler. Yilan,
insanogluna saldirir, kanin1 emer, dyle ki onun soyunu kurutacaktir. Sonunda insanoglu,
yilant Hz. Siileyman’a sikayet eder. Bunun {izerine Hz. Siileyman, sivrisinegi
gorevlendirir. Sivrisinege bir yil boyunca tiim canlilarin kaninin tadina bakacak ve en
lezzetlisini bulacaksin, yilan da onun kaniyla beslenecek der. Sivrisinek tiim canlilarin
kaninin tadina bakar ve en lezzetli kanin insanoglunun olduguna karar verir. Bunu Hz.
Siileyman’a soylemeye giderken kirlangigla karsilasir. Kirlangig, sivrisinegin en lezzetli
kanin insanoglununki oldugunu sdyleyecegini Ogrenince sivrisinegin dilini koparir.
Bundan sonra sinek hep vizildayacak, hi¢ konusamayacaktir. Yilan, bunun {izerine
kirlangicin tizerine atilir, kirlangic kagarken kuyrugunu yilana kaptirir. Bundan sonra
kirlangicin kuyrugu hep kisa ve ayrik kalacaktir. Kirlangic ve insan her zaman dost olur.
Evinin c¢atisinda yuva yapan kirlangict insan mutlu bir haber olarak yorumlamistir
(Sakaoglu 2009: 70).

Efsanede yilan, insanogluna zarar veren, ondan intikam alan bir roldedir.

Yilanin saldirgan, ugursuz roliine 6rnek olusturan bagka bir efsane su sekildedir:

Kedi, Peygamberimize saldiran yilan1 6ldiirdiigii i¢in ddiillendirilir ve edilen dua
neticesinde kedi, hi¢bir doviisiinde yenilmez ve hicbir yere sirtiistii diismez (Sakaoglu
2009: 72).

Efsanede yilan, Peygamberimize saldiran bir diismandir. Yilanin oldiiriilmesi
tyilikle yorumlanir. Nitekim efsanede kedi, yilan1 6ldiirdiigii i¢in 6diillendirilmistir. S6z
konusu efsane ayni zamanda kedinin ne kadar yiiksekten diiserse diigsiin sirtiistii

diismedigini agiklayan bir olusum efsanesidir.
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Bazi efsanelerde yalancilik, hilebazlik gibi huylarin yilana donustiiriilerek
cezalandirildig goriiliir. S6z konusu motifle ilgili bir efsane su sekildedir:

Gelin buldugu altinlar1 kocasindan saklar, yalan sodyler. Altinlar yilana doner
(Yildirim 1992: 259).

Yilanla ilgili efsanelerde yilan genellikle konusur. Kendisine yapilan hatayi
affetmez ve insanoglunu cezalandirir. S6z konusu motifle ilgili efsane su sekildedir:

Yilan, kendisine silah dogrultan adama: “Ben evren yilaniyim, benimle ugrasani
oldiiriiriim.” diyerek bogar ve ldiiriir (Onal 2003: 290).

Efsanede yilan evrenin sahibi, Tanri roliindedir. Efsanelerde kendisine zit
anlamlar yiiklenen yilan, bazen seytan bazen de Tanri’dir. insanoglunu cennetten
kovdururken bir seytana biiriinen yilan, yukaridaki efsanede evrenin sahibi bir Tanri
olarak gortiliir.

Yilan ayn1 zamanda hem yasami hem de olimi simgelemektedir. Sifa veren,
sagligin sembolii olan ve deri degistirerek uzun yillar yasayan yilan yasami
simgelerken, diger yandan insanlar1 zehirleyerek oOldiiren tarafiyla Oliimii de
simgelemektedir.

Kizkulesi Efsanesi’nde falcinin yilan 1sirig1 ile 6lecegini kehanet ettigi prenses’i
denizin ortasindaki korunakli evi bile 6limden kurtaramaz. Bir sepet iginde, incir
yapraklar1 arasinda sakli olan yilan, onu sokarak 6ldiiriir.

Efsanede yilan oliimii simgeleyen, dogasinin geregi oldiiren bir varlik olarak
gorilmektedir.

Yilanlarin kraligesi olarak anilan Sahmaran Efsanesi, hemen hemen her bolgede,
degisik varyantlariyla anlatilan bir hikayedir. Yilan efsanede sifa veren, yardimci bir rol
iistlenmistir. Bir¢ok efsanede insanoglundan intikam almaya c¢alisan yilan, efsane de
insanoglunu hastaliktan kurtarmaktadir. Efsanenin en yaygin sekli su sekildedir:

Camasb, arkadaglarinin tuzagiyla bir bal kuyusunun i¢inde kalmis buradaki bir
deligi biiyiiterek Sahmaran’in {ilkesine varmistir. Buna ¢ok sevinen Sahmaran ona
gitmemesi ic¢in bir¢ok hikdye anlatmasina ragmen Camasb gitmek istemis bunun
lizerine Sahmaran, yerini kimseye bildirmemesini ve hi¢cbir hamama gitmemesini
sOyleyerek onu serbest birakmistir. Bu arada, iilkenin hiikiimdar1 hastalanmis ve yerini
sadece Sahmaran’in bildigi bir ilaca ihtiya¢ duymaktadir. Sahmaran’1 goren insanlarin

viicutlar1 benek benek oldugundan herkes hamama cagrilir. Camasb’in Sahmaran’in
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yerini bildigi ortaya ¢ikar. Camasb, tekrar Sahmaran’in yanma gider ve onun yaptigi
ilag ile hiikiimdart iyilestirir. Kendisi de meshur bir hekim olur (Simsek 1995: 333-334).

“Iste, tehlikeli ve korku verici yami bir tarafa birakilip yilanlar zararsiz, masum
hatta biraz da dostane gosteren bu anlatilar, beraberinde’ yilan insan agski’ni
getirmistir. Ilk érnegine ‘Sahmeran’ hikdyesinde rastladigimiz bu ask motifi, halk
arasinda olduk¢a yaygindir ve hemen hemen Anadolu’nun her bolgesinde
goriilmektedir...” (Simsek, 2006: 304)

Bir Yilanin Uc Yaprag adli masalda, evlendigi prenses 6liince masal kahraman,
onunla birlikte mezara kapanir. Mezarin igine bir yilan girer, oglan onu 6ldiiriir. Sonra,
bu yilanin girdigi delikten bir yilan daha gelir. Kendisinden evvelki yilanin ii¢ parca
edilmis oldugunu goriince, geri donerek agzinda ii¢ yesil yaprak oldugu halde tekrar
gelir. Bu yilan Gtekinin {i¢ parcasini birbirine bitistirerek, her parcanin {istiine de
getirdigi yapraklardan birer tanesini koyar. O anda yilan canlanir ve her ikisi de
girdikleri delikten ¢ikip gider. Geng oglan yapraklarin birini prensesin agzina, ikisini de
gbzlerinin iistiine koyar ve 6liinlin viicudunun yavas yavas hareket eder (Boratav 2001:
175).

Yilan, iyilestirme sembolii olarak kabul edilmistir. Bugilin tipla ilgili hekimlik,
veteriner hekimlik, dis hekimligi, eczacilik gibi dallarin hepsinin sembollerinin yilan
olmasimin temelinde insanlarin dogadan tam olarak kopamamalar1 yatmaktadir. Saglik
kuruluslarinin kapilarinda cifte yilan sembolii vardir. Anadolu’da Selguklu Hastaneleri
buna Ornektir.

Yilanin tip sembolii olarak kullanilmasinin nedenleri arasinda yilan etinin
yiizyillarca ilag olarak kullanilmasi, yilanin sik deri degistirip, kendini yenileyerek geng
kalabilmesi, yilanin 6nlem alan bir canli olup, kimseyi sokmadan once dikkatli
davranmasi sayilabilir. Yilanin dikkatli bir hayvandir. Goziinii hi¢ kirpmamasi bunu
ispat eder.

Sifali bitkilerde agik¢a gdzlenen tabiatin iyilestirici kudretini en yakindan taniyan
en 1yi bilen canlinin da yer altinda yasadigi i¢in bu bitkilere ¢cok yakin komsuluk halinde
bulunan yilan oldugu kabul edilerek hekimlik sembolii kendine yakistirilmaktadir.

Lokman Hekim Efsanesi’nde her derdin devasimi bilen Lokman Hekim
Olimsiizlik otunu bulmustur. Kesfinin heyecanmiyla kopriiden gegerken elinden
diistirdligii otu bir yilan yer. Bundan dolay1 yilan 6liimsiizliigli ve sagligi temsil eder

(Hanc1 2005: 7-8).
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Yilanin sifa verici giiciiniin Eyyiip Peygamberle ilgili olduguna dair bir efsane su
sekildedir:

Eyiip Peygamber’in yarasina diisen kurtlar, viicudunu yiyerek tiiketmektedir.
Eyiip Peygamber bu ¢ileye sabretmistir. Bu sabrin sonunda ona topugunu yere vurmasi
vahyedilmigtir. Vurdugu yerden ¢ikan su ile yikanmistir. Eyiib Peygamber yikanirken
viicudunu kemiren kurtlar yere diiserek bir bolimi siiliikk, bir bolimi ise yilana
donlismistiir. Bundan dolay1 yilanin ve siiliiglin sifali olduguna inanilmaktadir (Hanci
2005: 9).

Efsane orneklerinden de anlasilacagi iizere yilan dogurganligin ve iiremenin

semboludir.

2.15.2. Masallarda Yilan

Goriiniis olarak oldukca soguk ve iirkiitiicii kabul edilen bu hayvan masallarda
iyilik yapan ve yardimda bulunan hayvanlardandir. Cogu insanin yilana kars1 duydugu
tiksinti ve korku, cogu masalda yerini sevilen bir yardimciya devretmistir.

Halk masallarinda yilanlar hazinelerin bekg¢isi ve koruyucudur. Goktiirk Kagani
Kiiltigin’in MS.732 de yaptirdigi Orhon Anitlari’nda, Uygur Bilge Kagan Amiti’nda
ejder bekgilik yapmaktadir (Esin, 1978: 49-53).

Eski Tiirklerde yillan ya da kulakli yilan olan ejderha (abirga- acirga) hayat
agacinin bekgisidir (Ogel, 2003: 490).

Avcl Ahmet masalinda yilan padisahi ve yilan padisahinin dilinin altinda bulunan
boncuk ile ilgili bilgiler vardir:

“Ertesi giin yilanlar sultami Avct Mehmet’i huzuruna ¢agrir (...) ‘Benim
saghigimin sana ne faydasi var? Diledigini soyle yerine getireyim’. Dilinin altindaki
mavi boncugu isterim” (Alptekin 2002: 225).

Masalda kahramana yardimci olan yilanin beyaz renkli olmas1 dikkat ¢ekicidir:

“Dagsin golgesine yattig1 vakit suya bir yilan gelmis, su icmeye, yilan su igerkene
hemen bir yilan daha ¢tkmug beyaz.” (Alptekin 2002: 224).

Aval Ali adli masalda yilanlardan biri beyaz renklidir:

“Yilamin birisi gozel, beyaz yilanimis, biri de ¢irkin yilanmimis.” (Simsek 2001:
23).
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Avcr Ahmet ve Avct Ali masallarinda yilanlarin beyaz renkli oldugu goriiliir.
Beyaz masumlugun, temizligin ve mutlulugun sembolii olarak masallarda da bu rengin
ifade ettigi degerleri yansitir.

Sah Meramin Yiiziigii adindaki masalda yilanin kahramana yardim ettigi
goriilmektedir: “Yilan dile gelir: ‘Sen beni kurtardin. Ben Sah Meran in ogluyum, gel
beni babama gotiir, sana diinyaligini verir. (...) yilan: ‘Sen de buradan asagi gel. Yalniz
babam sana ne verirse alma, babamin elindeki yiiziigiinii iste” (Giinay 1975: 471).

Hayvan Dostu Kel Oglan masalinda kahraman tarafindan kurtarilan yilan
yavrusu, kahramana olan minnet borcunu ona yardim elini uzatarak 6demeye galigir:
“Giderken oniine kim ¢iksa iyi. Kurtardigi yilamin yavrusu. Yilan yavrusu: ‘Arkadas
nereye gidiyorsun?’ demis. ‘Boyle béoyle yilan kardes para kazanmaya gidiyorum.’
demis. Yilan yavrusu: ‘Diis arkama, ama konusmadan beni takip et’ demis. Keloglan'i
babasinmin huzuruna goétiirmiis. Babast da yilanlarin beyi imis. (...) ‘Dile benden ne
dilersen’ Zengin bir sofra dilerim demis.” Yilanlarin beyi: ‘Oldu’ demis” (Emiroglu
1996: 298).

Bazi masallarda yilan ve kahramanin evlendigine rastlanir. Masallarda yer alan
hayvan ve insanin evliligi, samanlarin ana-hayvan denilen hayvan seklindeki ruhlarla
yaptiklari evlilikle benzerdir (Yildirim 2004: 394).

Santiras masalinda kahramanin bir ejderha ile evlendigi goriiliir. ”Ciinkii gizin
asiklisi bir ejderha varidi. Gizinan her zaman goklasir, sevisirdi. O gizin garnina, bu
ejderha nefes verdi, o da eniklediyidi ” (Simsek 2001: 48).

iki Yilanla Evlenen Kiz masalinda ise kahraman yilanla evlenmektedir. “Orada
bir yilan dile geliyor. Diyor ki: ‘Benimle evlenir misin?’. Giz diyor ki: Allah Allah bir
vilandan gurtuldum bir yilan daha basima geldi, ndapiyim, niyedim? Diyor. Yilan:
‘Benimle evienirsen seni gus siidiiytinen beslerim’ diyor. ‘Pekiyi, evlenirim’ diyor giz.
(...) Birgiin boyle bes giin boyle derken, bu gadin hamile galiyor” (Simsek 2001: 111).

Yilan Oglan Masali’nda yilanlarin bir araya gelerek nisan yaptigi goriliir. “O
gilin, gizin yakininen, yilannar toplanmiglar, nisan yapmislar. Bu yilannar, on giin
sonra, gelin getirmeye getmisler, biitiin yilannar milannar toplanmslar, gelini alip
getmisler” (Simsek 2001: 168).

Yilanlar, masallarda sihirli yiiziiglin ya da sihirli boncugun sahibidirler. Dillerinin
altinda veya ellerinde bulunan sihirli boncuk veya yiiziigiin icinde de Araplar, cinler

gibi gizli giicler bulunur. Bu gizli gii¢ler yiiziik veya boncuk sahibinin her istedigini
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yaparlar. Masal kahramanlarina yilanlarda bulunan bu sihirli nesnelere ulastiran
yaptiklar1 yardimlardir. Kahraman zor durumda bulunan bir yilan yavrusunu kurtarir.
Kurtarilan yilanin babasinin genellikle yilanlar padisah1 oldugu goriiliir. Yilanlar
padisah1t cocugunu kurtaran kahramani odiillendirmek ister ve neticede kahraman
yilanin sahip oldugu sihirli boncugu veya yiiziigii ele gecirir. Masallarda yilanlar
konusur, kendilerine yapilan iyilige iyilikle cevap verir.

Asagidaki hikdyede yilan kendisine zarar verilmeden zarar vermeyen iyilige
tyilikle karsilik veren bir hayvan olarak yer almaktadir.

“Kadimin biri mayalanmis yogurdu tasirken bir yilan yuvasina denk gelir. Kadin,
vogurt dolu kabt oraya birakarak yilamin yumurtalarini alir. Bu sirada yilanmin geldigini
goren kadmn telagla gizlenir. Geldiginde yumurtalarini yerinde gormeyen yilan, yogurt
kabina zehrini bogaltarak oradan uzaklasir. Kadin, bunun iizerine yumurtalar: tekrar
yilanin yuvasina birakir ve gizlenir. Tekrar gelen yilan yumurtalarin yerinde oldugunu
goriince, yogurt kabina viicudunu sararak biitiin yogurdu yere doker (Kaplan 2010:
304). Kaplan bu hikayeyi Hediye Kaplan adli kisiden derlemistir.

Baz1 halklar ev iyesinin yilan seklinde oldugu inancina sahiptir. Bu yilan kimseye
dokunmayan, tehlikesi olmayan bir hayvandir (Kalafat 1999: 56).

Benzer sekilde Yilan, Kipgak Tiirklerinde aile ocaginin koruyucusudur (Pasayeva
ve Pasayev, 2005: 103).

“Ev ve mezarlarin sahibi olarak nitelendirilen yilanlarla eski Tiirk inanci
arasinda bag kurulabilir. Burada yilanlar, olmiis samanin ruhu, koruyucu ruh, iye
durumundadir. Belki de yilanlarin bu ozellikleri masallarda kendini gosterir. Hemen
hemen yilanmin gectigi biitiin masallarda, onun olumlu, yol gosterici, yardimsever ve
dost yamimi goriiriiz” (Simsek, 2006: 300).

Evlerde, duvar deliklerinde goriilen yilan1 dldiirmenin ugursuzluk getirecegine,
yilanin o evin bekgisi olduguna inanilirken, karayilan ya da engerek yilanin1 6ldiirmenin
ise ugur getirecegine inanilir.

Tiirk mitolojisinde hem 1yiligi hem de kotiiliigii temsil eden yilanin ikili karakteri
masallarda da goriiliir. Kendine yapilan iyiligi unutmayan, iyilige iyilikle karsilik veren
yilan bazi masallarda siiriinmesinin cezasini adeta insanlardan alir gibidir. Insanlar
korkutur, insanlara zarar verir, onlardan intikam alir.

Yolcu ile Yilan Masali’nda yilan kendisini atesten kurtaran insanoglunu sokmak

ister:
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“Seyehaye ¢tkan bir adam yolculuk esnasinda yorulur ve bir karaagacin dibine
uzanir. Agacin tizerinde de bir yilan vardwr. Agacin altinda yanan ates agact sarar.
Yilamin yanmakta oldugunu gérven adam yerinden kalkar ve yilani kurtarir. Ancak
atesten kurtulan yilan, adami sokmak ister.” (Boratav 1992: 45).

Yilan ile Tilki Masali’nda yilan tilkiyi aldatarak onu oldiirmek ister ancak
kurdugu tuzak kendi sonunu hazirlar kotiiliikk yapmanin cezasini yine kendisi geker.

Tilkiyle yilan arkadas olup birlikte ormani1 dolasmaya ¢ikmislar. Az gitmisler, uz
gitmigler, lale siimbiil bigerek, soguk sular icerek, alt1 ay bir giiz gitmisler, gide gide
kocaman bir irmagin kiyisina varip ulagsmuslar. Tilki, kars1 kiytya gegmek i¢in hemen
suya dalarak yiizmege koyulmus. Yiizme bildigi halde tilkiye bir kotiilik yapmay1
aklina koydugu i¢in kars1 kiytya gecmeyen yilan, tilkiye seslenmis: “Tilki kardes, tilki
kardes, beni birakip nerelere gidiyorsun? Hani hep birlikte dolasacaktik? Tilki doniip
gelmis: “Nasil gegebilirsin karsiya?” diye sormus. Yilan: “Cok kolay” demis, “Ben
senin boynuna sarilirim. Karst kiyiya geger, sonra gezimiz stirdiirtiriiz.” Tilki, bu
Oneriyi kabullenmis. Yilan, tilkinin boynuna dolanmis. Birlikte suya girmisler. Tilki
kars1 kiytya dogru ylizmeye baslamis. Tam irmagin ortasina geldiklerinde yilan, olanca
giiciiyle tilkinin boynunu sikmaya koyulmus. Iste o zaman tilki, yilanin niyetinin kotii
oldugunu anlamis, bozuntuya vermeden yilana: “Yilan kardes” demis, “herhalde suyu
gecerken cok korktun. Bogazima dyle siki sarilma, yoksa bogulurum, ikimizde 6liiriiz!”
Yilan, sevimsiz bir kahkaha armis: “Seni kendini kurnaz, akilli sanan aptal tilki! Yalniz
sen oleceksin... Ben niye élecegim... Yiizme biliyorum ¢iinkii!” S6zUnii bitirir bitirmez
kotii kalpli yilan, tilkinin bogazin1 daha da sikmaya baslamis. Tilki, bakmis ki isin
sakas1 yok, neredeyse bogulup gidecek, giicliikle ve aglamakli bir sesle yilana:
“Haklisin yilan kardes,” demis, “Ben aptalin tekiymisim. Oyle olmasa senin sézlerine
kanmazdim. Sen benden akillyymissin, kurnazmigsin ama olmeden once su giizel yiiziinii
son bir kez goreyim! Ondan sonra olsem de gam yemem!” Yilan, tilkinin sozlerine
kanip kafasii uzatmis. Tilki, yilanin basi tam agzinin sirasina gelince sivri dislerini
kotii kalpli yaratigin bagina gegirivermis... Kotii kalpli yilan hemen dliivermis... Tilki bir

hamlede kars1 kiyiya ulagsmis (Tokmakgioglu 1991: 78-79).

2.15.3. Halk Hikayelerinde Yilan
Yilan, Samanizm’de olduk¢a 6nemli bir hayvandir. Yer altinin hakimi Erlik’in

sembolii olan yilanin insanlara 6liim, hastalik ve felaket getirecegi inanilir. Kara yilan



211

olarak anilmasi1 da Erlik’le ilgilidir. Boylece yilan sevilmeyen, korkun¢ bir hayvan
olarak bilinmektedir. Samanlarin yilan eti yiyerek hayvanlarin gizli dillerini bildikleri
inanci1 da yilanin Samanizm’deki 6nemini artirmaktadir.

Yilan, yaratilisla ilgili anlatilarda da yer alir. Bu anlatilarda yilan, Erlik’in s6ziine
aldanan bir hayvandir. Bu nedenle yilan daha c¢ok kotiiliigiin simgesi olarak
goriilmistiir. Fakat Giizel Ahmet hikayesinde yilan yardimcidir. Hikayede, Ahmet’in
atildig1 magaradan bir yilan ¢ikar. Ona, babasinin yaptiklarin1 6deyecegini ve bir ¢ift
giivercin gelip gozlerini acacagini haber verir (Gérkem 2000: 189)

Hikayede yilan gelecekten haber verdigi i¢in, yilanin burada yardimci ruh simgesi
oldugu soylenebilir. Yilanin gelecekten haber vermesi, samanlarin fal bakmasi,
gelecege iliskin tahminler yapmasiyla da benzesmektedir.

Halk hikayelerinde ejderhanin da énemli bir yeri vardir. Ayrica ejderhanin, Tiirk
mitolojisinde de biiyiik bir yer tuttugu sOylenebilir. Halk hikayelerinde de ejderha, alt
edilen bir yaratiktir. Ornegin Kirmensah hikdyesinde iki dag arasmi doldurmus bir
ejderhadan s6z edilmektedir. Ejderha, Herat’a giden kisa yolun iizerindedir ve insanlara
yol vermemektedir. Kirmensah’in yolunun iizerinde de engeldir. Hizir’in yardimiyla
Kirmensah, ejderhayi dldiiriir (Alptekin 1999: 191).

Bu olaym bir benzeri Zaloglu Riistem hikayesinde de goriilmektedir. Hikayede 15
yasina giren Ziimriidiianka’nin yavrularini, ejderha gelip yemektedir. Yine 15 y1l sonra,
Ziumriidiianka’nin yuvasina biiylik bir ejderha ¢ikar ve Ziimriidiianka’nin yavrularini
yemek ister. Zaloglu Riistem ise onu Oldiirerek Ziimriidiianka’nin yavrularimi kurtarir.
Boylece Riistem’in olgunlastigini goren Ziimriidiianka, onu memleketine gonderir
(Sakaoglu, 1999: 369)

Yilan, Tiirk halk anlatilarinda yenilenmenin, degisimin ve dogurganligin sembolii
olarak yer almaktadir. Yilan sinsi hareket edisi, tehlikeli olusu ve iirkiing goriinlimiiyle
soguk ve sevilmeyen bir hayvan olarak taninmaktadir.

Eski Tanrilardan olan yilan hayatin giiglerinin efendisidir. Anadolu’da yilan
kutsaldir, bu nedenle yilandan hem korkulur hem de ona saygi duyulur. Baz1 Tiirkmen
asiretlerinde kutsal asanin yilana doniistiigiine inanilir. Gerek yilan, gerekse onun dev
sekli olan ejder sureti antik c¢aglara ait mitolojilerde ¢cok yaygin bir semboldiir. Eski
Tirkler arasinda yilan, bolluk, bereket, saglik ve mutluluk sembolii olmustur. Bazi
yorelerde saglig ve kotiiliiklere karst giicii sembolize etmektedir. Simgesel olarak yilan
akil-duygu, sevgi-nefret, ruh-madde, yasam-6liim, iyilik-kotiiliik, sans-kotii sans gibi

karsit giicleri bir arada gostermektedir.
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Sozli kiiltiirden yazili kiiltiire geginceye kadar sdylenen ve agizdan agza gecen
halk anlatilarindaki motiflerin pek ¢ogu, Tiirk halk anlatilarinda hayvan motiflerini
degerlendirdigimiz boliimiimiizde ortaya koymaya calistigimiz gibi, biiytik 6l¢iide, Orta
Asya’daki Tiirklerden Anadolu’ya kadar ulagmistir. Bu nedenledir ki insanlarin tarihi
gibi, uluslarin tarihlerinin de s6z ile basladigimi sdyleyen Yildirim, “Milletlerin
olusumunda oldugu kadar, onlarin bir ulus niteligi kazanmalarinda da en belirleyici
unsur s6z ve dildir.” (Yildirim 1998: 89) demektedir. Ortak bir dilin konusuldugu
cografyada yasayan ulus, konustugu dile ait ve o dilin zenginligini ortaya koyacak sozlii
tiriinler yaratmistir. Bu tirlinler, sozlii kaynaklardan derlenmis ve yazili kiiltiir ortaminda
tespit edilerek yaziya gecirilmistir.

Calismamizda degerlendirmesini yaptigimiz hayvanlar alfabetik sira ile
incelenmistir. Calismamizda ilk degerlendirdigimiz hayvanlardan olan at, Tiirk halk
anlatilarinda siklikla yer almaktadir. At, eski Tiirk yasantisinin vazgeg¢ilmezlerindendir.
Oncelikle atin kiiltiir tarihimiz igindeki yerini géstermeye calistik ardindan anlatilardaki
motifleri ile kiiltiirel siirecte ve tarihi derinlikte ortak noktalar1 tespit etmeye calistik.

At Tiirklerin hayatinda ¢ok 6nemli bir yere sahip olmasi, hayat tarzi ile ilgilidir.
“Ath Gocebe Medeniyeti” ad1 verilen bu hayat tarzinin merkezinde basta at olmak iizere
hayvanlar vardir ve Tiirkler bu ddnemde hayvanci bir kavim olarak taninmaktadirlar.

Eski Tirk inan¢ sistemleri agisindan degerlendirdigimiz bir bagka hayvan
kuslardir. Kuslar, Tiirklerin eski inang sistemlerinde ¢ok 6nemli bir yerdedirler, ¢iinkii
kuslar adeta Gok Tanr1’nin temsilcileridir. Samanizm acisindan da kuslar dnemli bir yer
isgal ederler. Samanlarin en orjinal kostiimlerinden biri kartal kostiimiidiir. Eski inang
sistemleri insanin caninin bir hayvanda var olabilecegini diistiniiyorlardi, bu anlamda
ruhun kus sekline girmesi fikri Orhun Yazitlari’ndan itibaren ortaya konmustur.
Bununla birlikte kus bi¢imini almak, baska bir deyisle kus donuna girmek masallarda
oldukea sik tekrar eden motifler arasindadir.

Halk anlatilariin bir bagka hayvani geyiktir. Tilirk mitolojisinde kilavuz hayvan
olarak karsimiza ¢ikan geyigin, halk anlatilarinda kahramana yardim eden, en 6énemli
yardimc1 hayvanlardan biri oldugunu tespit ettik. Bununla birlikte masallarda geyige

doniisme ele alinmasi gereken 6nemli bir noktadir. Tamamen geyige doniistiigii ile ilgili
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menkibeleri olan Abdal Musa’nin, kiiltiiriimiizde geyige doniisme inancinin varligina
dair izler olarak agiklanabilir.

Ele aldigimiz masal hayvanlarindan biri de kurttur. Tiirklerde insan hayvan iliskisi
deyince akla ilk gelen hayvan bozkurt olmustur. Yapilan caligmalarda genellikle
bozkurt iizerinde yogunlagilmistir.

Hayvanlar, masal kahramanlarinin kimilerine yolculuklar1 sirasinda eslik ederler.
Ancak masallarda rastlanan hayvanlarin, insan kahramanlarla esit konumda olduklarini
soylemek miimkiindiir. Insan kahramanlar, hi¢bir zaman hayvanlara kars1 asagilayici bir
tavir gostermezler. Tam tersine, hayvanlara karsi gosterilen saygi ve gilivenin
gbzlenebilecegini soylemek uygun olacaktir.

Hayvanlarin u¢mak, yiizmek, koku almak, geceleyin gérmek gibi insanlarda
olmayan yeteneklere sahip olmalar1 ayrica bu o0zelliklerinin disinda hayvanlarin
gelecegi insanlardan daha iyi bildigi inanci, insanlarin hayvanlarin bu yeteneklerine
giivenerek onlarin rehberligine de teslim olmalari sonucunu getirmistir. Rehberlikte
uzmanlagmis hayvanlardan basinda ise alageyik, deve, balik, beyaz bir kopek, tavsan ve
kurt gibi hayvanlar1 saymak miimkiindiir.

Calismamizda goriildiigi tizere, Tiirk halk anlatilarinda hayvan motifi, bir yliksek
lisans tezine konu olacak yogunlukta yerini almistir.

Calismamizin giris boliimiinde Tiirk kiiltiiriinde hayvan motifinin, diger Tiirk
cografyalarinda da olduk¢a sik rastlanilan bir motif oldugu goriilmiistiir. Bu durum
Anadolu sahasindaki Anadolu folklorunun, Tiirk folklorunun kiiciiltiilmiis bir sekli
oldugunu kanitlar niteliktedir.

Biitlin bunlar gosteriyor ki hayvanlar, Tiirk’lin sosyal hayatinda ¢ok 6nemli bir
yere sahiptir. Bu ylizden de hayvanlara, basta masallar olmak tizere destan ve
efsanelerde, atasozii ve deyimlerde, tlirkii ve kosma gibi halk edebiyati tiirlerinde;
dogum, evlenme, 6lim ritiielleri; el sanatlari, halk hekimligi, halk meteorolojisi vs. gibi
halkbiliminin alanina giren daha bir¢ok tiirde yogun bir sekilde rastlamak miimkiindiir.
Iste biitiin bu nedenlerle, sosyal hayatinda hayvanlarla bu denli i¢li disli olmus ve bu
hayat tarzini binlerce y1l devam ettirmis bir milletin inang sisteminde hayvanlarla ilgili
inanglarin diger inanglara oranlara daha yogun bir sekilde bulunmasi yadsinamaz. Bu
yogunluk nedeniyledir ki, Tirk kiiltiiriinde bir hayvan kiiltii olusmustur. Calismamizda

Anadolu sahasindaki hayvanlarla ilgili halk anlatilarin1 ve hayvan sembolizmini iyi
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anlayabilmek ve ¢oziimleyebilmek icin hayvanlar1 eski Tiirk inanislar1 c¢ergevesinde
inceledik.

Tirk halk anlatilarinin  hemen hepsinde Samanizm’in izlerinin varligi
gbzlenmistir. Samanizm, hayvanlarin insan yasaminda ve hayatta kalmada can alic1 bir
rol oynadigi, ruhlarin hayvanlar araciligtyla insanlarla bag kurdugu bir inanis bi¢imidir.
Bozkir dini olarak adlandirilan ve hayvan islubuyla yakindan iliskilendirilen
Samanizm’de insanlarin hayvanlar ile yakin iligki i¢inde olduguna inanilir. Bu nedenle
calismamizda hayvan motiflerini agiklarken, Samanizm ile iliskilendirdik ve bu noktada
Samanlarin vecd torenlerinden, giic hayvanlarindan, téren sirasinda giic hayvanlarinin
kiliklarina biirtinmelerinden bahsettik.

Samanizm’in izleri halk anlatilarina da yansimistir. Ozellikle masallarda yer alan
hayvan kahramanin rehberlik ve yardim etmesi samanin gorevlerinin etkisini
tasimaktadir. Anlatilarda hayvan kahramanla saman arasindaki ortak noktalar
gosterilmekte kahramanin, samana 6zgii bazi yeteneklere sahip oldugu ispatlanmaya
calisiilmaktadir.

Tiirklerde hayvan motiflerinin kokleri dini geleneklere dayanmakla birlikte,
zamanla dini 6nemlerini kaybederek ugur, sans gibi anlamlar yiiklenmiglerdir.

Hayvanlardan bazisinin ugurlu, bazisinin ugursuz sayilmas: totemizm ile ilgilidir.
Totemizm bazi1 hayvanlarla akrabalik kurmak esasina dayanir. Totem secilen bu hayvani
oldirmek ya da incitmek yasaktir. Eski Tirkler’in inang¢ sistemlerinden biri olan
Samanizm’de de totemizmin izleri yaygin olarak bulunmaktadir.

Tiirk halk anlatilarinda ¢esitli sekillerde yer alan hayvanlar animist donemdeki
fonksiyonlaria benzer fonksiyonlar iistlenerek anlatilarda yer alirlar. At, geyik, deve,
yilan, Tiirk halk anlatilarinda mitolojik Ozellikler gosteren hayvanlarin basinda
gelmektedir. At, pek ¢ok masalda sadece binek hayvani olarak yer almaz, kahramanin
dostu, yoldast olarak da karsimiza ¢ikar. Tipki insan gibi masal kahramaniyla sohbet
eder. Onu tehlikelerden korur ve hatta kahramanin yerine kendini feda bile eder. Geyik,
Tiirk folklorunda 6nemli bir yere sahiptir. Bugiin bile baz1 Tiirk boylar1 kendilerinin
geyikten tiirediklerine inanmaktadir. Bu ylizden geyigi boynuzlu ana olarak
adlandirirlar.

Tiirklerin yasadig1 cografya ve sahip olduklar kiiltiir yapis1 hayvanlarla i¢ icedir.
Bu durum Tiirk insaninin kendi cografyasinda yasayan hayvanlari daha iyi tanimasina

ve onlart zamanla manevi hayatina, Ozellikle de inanglarina dahil etmesine sebep
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olmustur. Calismamiz sirasinda tespit ettigimiz hayvan motifleri ayn1 hayvanin farkli
motiflerle halk anlatilarinda yer alabildigini gostermistir. Bu tespit bizi, 6zellikle bazi
hayvanlarin Anadolu insaninin hayatindaki yerinin ve éneminin ne kadar biiyiik oldugu
sonucuna ulastirmistir.

Tespit ettigimiz hayvan motiflerinin ortaya koydugu bir baska sonug da, insanlarla
hayvanlar arasindaki iligskinin dogru orantili olarak inanmalara yansimasidir. Hayvanlar,
Tiirk kiiltiiriinde yaptig1 etki ile Tiirk sembolizminde de yer edinmistir. Insanlarn iyi ve
dostane iligkiler kurdugu hayvanlarin, inanglarda ve bunlara bagh pratiklerde
oynadiklari1 rol de miispettir. Bunun en giizel 6rnegi attir. Sosyal hayatta son derece
onemli bir yere sahip olan ata, biitiin inan¢ ve uygulamalarda hep olumlu anlamlar
yiiklenmistir. Bu durumun olugmasinda da Anadolu insaninin at1 yakindan tanimasi ve
hayatinin bir¢ok alanina at1 dahil etmesi onu kardes saymasinin biiylik pay1 vardir. Bu
durumun tersi de dogrudur. Yerlesik hayata gecmis tarimla mesgul olan topluluklar i¢in
son derece zararli, eti bile yenmeyen, insanla iligkisi hi¢bir zaman dostane olmayan
domuz; yine insanlarla iliskisi olumsuz olan yilan gibi halk anlatilarin ¢ogunlukla
olumsuz anlamlar tagimaktadir. Tiirk mitolojisinde 6nemli bir varlik olan kurt i¢in de
kismen de olsa bu gecerlidir. Ama kurtta gegmisten gelen inanglarin izlerinin renk
degistirerek bugiin de Anadolu’da devam etmesi; tipki insanlarinkine benzeyen ana,
baba ve cocuklardan olusan bir aile yapisinin olmasi nedeniyle soylu bir hayvan kabul
edilmesi ona karg1 korkuyla karigik bir saygi ve sevgi olusturmus, bu da kurtla halk
anlatilarina yansimaistir.

Islam literatiirinde kendilerine deger yiiklenen hayvanlar igin de ayni seyi
sOyleyebiliriz. Hz. Muhammed’in Mekke’den Medine’ye hicreti sirasinda, saklandigi
magaranin Oniinde biri yuva yaparak digeri magaranin agzina ag Orerek O’nun
diismanlar1 tarafindan goriinmesini engelleyen giivercinle Oriimcek, Miisliimanlar
tarafindan korunmaya alinmis hayvanlardir. Glivercini vurmak giinah sayilmakta, onun
cennetteki huri kizlarindan olduguna inanilmakta, gilivercine peygamber kusu
denilmekte, oriimcek de oldiriilmemektedir.

Bazi halk anlatilarinda ise ayni1 hayvana, hem olumlu hem de olumsuz anlam
yiiklendigini tespit ettik. Bunlardan biri tilkidir. Yolda giderken tilkinin goriilmesi
islerin 1yi gidecegi seklinde yorumlanir. Bu inancin temelinde Bektasiligin izleri vardir,
clinkii Bektasiler tilkinin Hizir olabilecegine inanirlar. Hizir’in sahip oldugu

bereketlendirme Ozelliginden dolayr tilki de ugurlu sayilmistir. Halbuki, Hazara
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Tiirklerinde yolculuga baslarken tilkiye rastlamak ugursuzluk kabul edilir. Yola devam
edilmez. Yolculuk ertelenir.

Yaptigimiz ¢alisma, Anadolu insaninin hem sosyo-Kkiiltiirel, hem de ekonomik
hayatinda son derece Onemli bir yere sahip olan hayvanlarla ilgili bir¢ok inang ve
uygulamanin 6zellikle son yiizyilda bilim ve teknikteki akil almaz ilerlemelere ragmen
bugiin de varligin1 6nemli 6l¢iide silirdiirmekte oldugunu gostermistir. Bu durum Tiirk
insaninin hayvanlara yiikledigi kutsiyet ve giiven duygusuyla ilgilidir.

Turkler, kimi zaman siriilerine ve kendilerine saldiran kurda, kimi zaman
kendisine yoldas olan at, kimi zaman da avlamak i¢in en uygun hayvan olan geyige
kutsiyet yliklemis ve folklor iiriinlerine de konu etmislerdir.

Edebiyatimizdaki hayvan hikayeleri de oldukca zengindir. Bu tiir hikayelerin
coklugunun sebebi ise ¢ok cesitlidir. Akict iislubu, egitici vasfi, kolay anlasilirligi, en
onemlisi de fikirlerin aktarilmasinin glic oldugu devirlerde, kimsenin kinini
kazanmadan mesaji iletebilmek olmustur. Insanlar sorunlarmni, rahatsizliklarim
hayvanlarin agzindan ileterek daha rahat iletisim kurmuslardir.

Calismamizda degerlendirmesini yaptigimiz hayvanlar alfabetik sira ile
incelenmistir. Calismamizda ilk degerlendirdigimiz hayvanlardan olan at, Tiirk halk
anlatilarinda siklikla yer almaktadir. At, eski Tiirk yasantisinin vazgegilmezlerindendir.
Oncelikle atin kiiltiir tarihimiz igindeki yerini géstermeye calistik ardindan anlatilardaki
motifleri ile kiiltiirel siirecte ve tarihi derinlikte ortak noktalar1 tespit etmeye ¢alistik.

Eski Tirk inan¢ sistemleri agisindan degerlendirdigimiz bir baska hayvan
kuslardir. Kuslar, Tiirklerin eski inang sistemlerinde ¢ok 6nemli bir yerdedirler, ¢iinkii
kuslar adeta Gok Tanr1’nin temsilcileridir. Samanizm acisindan da kuslar dnemli bir yer
isgal ederler. Samanlarin en orjinal kostiimlerinden biri kartal kostiimiidiir. Eski inang
sistemleri insanin caninin bir hayvanda var olabilecegini diistiniiyorlardi, bu anlamda
ruhun kus sekline girmesi fikri Orhun Yazitlari’ndan itibaren ortaya konmustur.
Bununla birlikte kus bigimini almak, baska bir deyisle kus donuna girmek masallarda
oldukea sik tekrar eden motifler arasindadir.

Halk anlatilarinin bir bagka hayvani geyiktir. Tiirk mitolojisinde klavuz hayvan
olarak karsimiza ¢ikan geyigin, halk anlatilarinda kahramana yardim eden, en 6nemli
yardimc1 hayvanlardan biri oldugunu tespit ettik. Bununla birlikte masallarda geyige

doniisme ele alinmasi gereken 6nemli bir noktadir. Tamamen geyige doniistiigii ile ilgili



217

menkibeleri olan Abdal Musa’nin, kiiltiiriimiizde geyige doniisme inancinin varligina
dair izler olarak agiklanabilir.

Ele aldigimiz masal hayvanlarindan biri de kurttur. Tiirklerde insan hayvan iliskisi
deyince akla ilk gelen hayvan bozkurt olmustur. Yapilan caligmalarda genellikle
bozkurt lizerinde durulmustur.

Hayvanlar, masal kahramanlarinin kimilerine yolculuklar: sirasinda eslik ederler.
Ancak masallarda rastlanan hayvanlarin, insan kahramanlarla esit konumda olduklarini
soylemek miimkiindiir. Insan kahramanlar, hi¢bir zaman hayvanlara kars1 asagilayici bir
tavir gostermezler. Tam tersine, hayvanlara karsi gosterilen saygi ve gilivenin
gbzlenebilecegini soylemek uygun olacaktir.

Hayvanlarin u¢mak, yiizmek, koku almak, geceleyin gérmek gibi insanlarda
olmayan yeteneklere sahip olmalar1 ayrica bu Ozelliklerinin disinda hayvanlarin
gelecegi insanlardan daha iyi bildigi inanci, insanlarin hayvanlarin bu yeteneklerine
giivenerek onlarin rehberligine de teslim olmalari sonucunu getirmistir. Rehberlikte
uzmanlagmis hayvanlardan basinda ise alageyik, deve, balik, beyaz bir kopek, tavsan ve
kurt gibi hayvanlar1 saymak miimkiindiir.

Calismamizda goriildiigii tizere, Tiirk halk anlatilarinda hayvan motifi, bir yiiksek
lisans tezine konu olacak yogunlukta yerini almistir.

Calismamizin giris boliimiinde Tiirk kiiltiirlinde hayvan motifinin, diger Tiirk
cografyalarinda da oldukga sik rastlanilan bir motif oldugu gériilmiistiir. Bu durum
Anadolu sahasindaki Anadolu folklorunun, Tiirk folklorunun kiiciiltiilmiis bir sekli
oldugunu kanitlar niteliktedir.

Biitlin yaptigimiz degerlendirmeler bize hayvanlarin Tiirk kiiltlirtine sekil veren,
belirleyici unsurlardan biri oldugunu gostermistir. Halk anlatilarinin kiiltiiriin ayrilmaz
bir parcasi oldugu diisiiniildiigiinde, halk anlatilarinda yer alan hayvan motiflerinin de,
Tiirk kiltiirdi i¢inde yer alan pek ¢ok unsuru daha yakindan gorebilmemizi sagladigini

sOyleyebiliriz.
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METINLER

Metinler boliimiinde, ¢alismamizin konusuyla yakindan ilgili olan ve hayvan

motiflerinin yogun islendigi halk anlatilarindan bazi 6rnek metinler verilmistir.

1. Efsaneler

1.1. Yusufcuk Kusu

Anadolu’da kuslar hakkinda pek ¢ok hikaye anlatilir. Bilhassa guguk, ibibik ve
yusufcuk gibi kuslar hakkinda anlatilanlar pek cesitlidir. Her bolgede anlatilan
birbirinden farklidir. Kusa doniisme motifinin bu kadar ¢ok olmasi, Anadolu insaninin
ince zekasimin tabil bir tezahiirii olsa gerek. Asagida, yusufcuk kusu ile ilgili 2 ayn
hikdyeyi verecegiz. Bunlarin disinda daha pek c¢ok yusufcuk efsanesi anlatilir
Anadolu’da.

Yusufcuk, vaktiyle ¢ok yaramaz bir ¢ocukmus. Annesi yemek pisirirken gelir,
yemegin lizerinden yermis, olmadik yaramazlik yaparmis.

Bir giin annesi siit pisiritken Yusuf, siitii igmeye calismis. Annesi de elindeki
kepceyle basina vurup soyle demis:

“Sen kus olup pirlayasm, bir daha goziim gormeyel”

O anda Yusuf kus olup u¢mus. Annesi de yandim-yandima diismiis. Elindeki
kepgeyle bir de kendi basina vurmus ve “Allah’um beni de kug eyle.” demis. Anne de
kus olup ugmus; baglamis Yusuf’unu aramaya. Bir yandan onu ararken bir yandan da
sOyle bagirirmis:

“Yusuuuf, gel, i¢... Yusuuuf, gel siit i¢.”

Yusufguk kuslarinin baslarindaki beyazlik da kepgenin izi imis.

Yusufguk kusu hakkinda anlatilan ikinci hikdye de soyledir: Vaktiyle bir beyin
iki ¢coban1 varmis. Tesadiif bu ya, her ikisinin de adi Yusufmus. Bu ¢obanlar, beyin
stirtilerini alir, tarlalarda, meralarda otlatirlarmas.

Bir giin Yusuflardan biri siirlisiinii adasina birakarak bir diigline gitmis. O,
diigiinde eglenmekte olsun, digerini de bir gaflet basmis, derin bir uykuya dalmas.
Hayvan bu, cobanin baginda bekleyecek degil ya; ¢ekip gitmis.

Aksam vakti Yusuflar siiklim piikliim beylerinin karsisina ¢ikmiglar. Aganin

sOzii kisadir: “Ya siiriilerimi bulacaksiniz, veya ben edecegimi bilirim!”
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Cobanlar basglamislar siiriileri aramaya. Biri gitmis bir tepeye, Obiirii gitmis bir
tepeye; durmadan birbirlerine bagirirlarmis:

“Yusuuuf! Buldun mu?”, “Yusuuuf! Buldun mu?”.

Bulamamuslar tabii siiriilerini, ama Alah-ii Teala onlara acimis ve her ikisini de
kus yapivermis. Yusufcuk kuslarinin 6tiisii, birbirine bagiran iki ¢obanin seslerinden iz
tasirmig:  “Yusuuuf, bulu bulu!.. “Yusuuuf, bulu bulu!l...” diye &tmeleri hep bu

aramalarinin neticesiymis.1

1.2. ibibik Kusu

Anadolumuzda ibibik kusu ile ilgili olarak anlatilan hikayelerin sayis1 da az
degildir. Ibibik kusunun aslinin insan olduguna iliskin ayr1 bolgelerden derlenen iki
efsaneyi asagiya aliyoruz.

Ibibik, kus olmadan 6nce ¢ok giizel bir kiz imis. Giizelligi ile pek ¢oklarmin
aklin1 bagindan alirmis. Giiniin birinde hayirl bir kismeti ¢ikar ve evlenir. Her gilizelin
bir kusuru olur derler ya, bunun da kusuru bir degil iki imis. Hem tembelmis, hem de
kokarin biri imis. Yeni gelinin bu tembelligi, kaynanasi ile goriimceleri ile aralarinin
acilmasina sebep olur.

Gelinin bu tembelligine, kokarligina dayanamayan kaynana bir giin namazdan
sonra Allah’a yalvarmaya baslar:

“Yd Rabbim, ben kulunu bu tembel, kokar gelinin elinden kurtar. Ben senin o
kadar kotii bir kulun mu idim de bana béyle bir gelini yazdin.”

Kadiin duast Allah indinde kabul olunur ve gelini bir ibibik kusu olarak ugup
gider. Kus doner, dolasir; kaynanasinin bahgesine gelip agaglardan birine konar. Gelinin
yine geldigini géren kaynana bu sefer de beddua etmeye baslar:

“Benim evimi kokuttun, seni evine de kokudan girilmesin: Hicbir yerde yuva
tutamayaswn. Yavrularin pisligini yemeden otemesin. Ciimle dlem senden kagsin.”

Kaynananin bedduasi kabul olur. Onun i¢in bu kusun yuvasi ¢ok fena kokar. O
kadar pistir ki yanma yaklagmanin imkan1 yoktur.

Ibibik kusu ile ilgili bir de su hikye anlatilr:

Vaktiyle ibibik kusu yeni bir gelinmis. Giizelligini gérmek, daha da gilizellesmek
icin stk stk aynanin karsisina gecer, kendisini seyredermis. Yine bir giin aynanin

karsisina gegmis, saclarini tartyormus. O, bu isi dalgin dalgin yaparken kapi agilir ve

1 Saim, Sakaoglu, 101 Anadolu Efsanesi, Ankara, 2004, 183-184.
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iceriye kaympederi girer. Bir an geleni fark edemeyen gelin saglarini taramaya devam
eder. Tabii bu arada kaympederi de gelini basi agik olarak goriir. Gelin bu duruma ¢ok
tizllir, i¢i i¢ini yemeye baslar:

“Kaymbabam beni bast a¢ik gordii;, aman yd Rabbim, ben bundan sonra yiiziine
nasil bakarim.”

Gelinin bu samimi utanmasi karsisinda Allah onu ibibik kusu haline getirir.

Kusun basindaki kepezi de sagim tararken basinda kalan taragi imis.2

1.3. Kumru

Ankara’nin koylerinden birinde bir kiz ¢ocugu ile erkek kardesi, tivey anneleri
ile birlikte yasarlar. Uvey anneleri ¢ok insafsizdir, gocuklar1 ezercesine ¢alistirmaktadir.
Zaten livey annesinin 1yisi masallarda bile bulunmaz. Sabahin erken saatinde onlari-
kaldirir, aksamin geg¢ vaktine kadar galisnnrmig. Ne desin zavallilar, itiraz etmek
hadlerine mi? Olanca giigleri ile durmadan ¢ahsirlarmas.

Bir sabah yine erkenden kaldirilirlar. Uvey anne kendisi suya gidecegi igin
onlarin da, kendisi gelinceye kadar bos durmalarini istemez. Kiza der ki:

“Ben gelinceye kadar bazlamanin yagint eritin!”

O gitmis Isinin basina, gocuklar baslamislar yag1 eritmeye... Oglan, tavanin
sapin1 tutarmis, kiz da yagi kansnrirmis. Fakat nasil olmussa olmus, oglan bir ara
tavanin sapini birakmis, o sirada ayaga kalkan kizin da etegi tavanin sapina takilinca
bazlama i¢in eritilen yaglar ocaga dokiiliivermis. Bunlar telase ile ne yapacaklarini
sasirirlar, saskin saskin tava ile ocak arasinda dolasirken ocaktaki iicayak boyunlarina
geciverir. Bu kizgin alet boyunlarinda siyah bir iz birakir. Cocuklar i¢cinde bulunduklar:
kotii durumu anlar ve kurtulma carelerini aragtirmaya baslarlar. Bilirler ki iivey anneleri
gelince etmedigini birakmayacaktir. Her iki kardes kurtulusu Allah’a siginmakta
bulurlar. Bir kdseye c¢ekilerek dua etmeye bagslarlar:

“Allah’tm, bizi bu kétii kadimin elinden kurtar; bizi kumru yap!” Dualar1 kabul
olunur ve hemen o anda kumru haline geliverirler. Bu kumrular daha sonra her giin
evlerinin karsisindaki ceviz agacina gelip Oterler:

“Guguk guguk, yagi kim doktii”

“Guguk guguk, yagi kiz dokti. "diye otiistirler.

2 Saim, Sakaoglu, 101 Anadolu Efsanesi, Ankara, 2004, 177-178.
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Bugiin kumrularin boyunlarinda goriilen siyah halka da, kiz ile oglanin telase ile

dolagirlarken boyunlarina gegen ii¢ ayagm izidir.?

1.4. Andur Kuslan

Vaktiyle, kadinin biri ogluna giizel bir gelin alir. Gelinin huyu da kendi gibi
giizeldir. Boyle bir gelinle ge¢inmeye ne var demeyiniz. Kaynana birazcik ge¢imsizmis,
gelinine etmedigini birakmaz. Gl yiizlii, melek huylu gelin bu huysuzluklara bir
dayanir, li¢ dayanir, bes dayanir, sonunda dayanamaz hale gelir.

Bir giin Allah’a yalvarir ve kendisinin bu durumdan kurtarilmasini niyaz eder:

“Ya Rabbi, beni oyle bir kus yap ki kaynanam beni hep ansin, hi¢ unutmasin.”

Gelinin dilegi kabul olur ve kus olup ugar. Bu kus ugarken de daima “An, an”
der durur.

Iyi kalpli, giizel huylu gelinin gidisine dayanamayan kaynana da dua eder, o da
bir kus olur. Bu kus da, gelinini yakalayabilmek i¢in daima “Dur, dur.” diye 6tmeye
baslar. O bir yandan bdyle oterken diger yandan da gelinini aramay1 ihmal etmez.

Iste bundan dolay: arka arkaya &ten ve biri digerini takip eden kuslara Andur

kuslar1 denilir. Bu kuslar bazen Angirt veya Angut diye de anilir.”

1.5. Hazreti Ali ve Kedi

Islamm ulularindan, dérdiincii halife ve peygamberimiz Hazreti Muhammed’in
damadi Hazreti Ali ile ilgili olarak anlatilan pek ¢ok menkibe vardir. Islamin bu giiglii
kilici, her evde, her Miislimanda birkag efsane ile gilinimiize kadar dillerden
diistirilmemistir. Asagida, onun hakkinda anlatilan efsanelerden birini veriyoruz:

Hazreti Ali bir giin namaz kilarken yanma zehirli bir yilan yaklasir. O, bu
durumdan habersiz namazina devam etmektedir. Yilanin Hazreti Ali’ye yaklagmakta
oldugunu goren ve ayni yerde bulunan bir kedi hemen sig¢rayarak yilani yakalar ve
bogar. Halife, bu manzaradan son derece miitehassis olur ve kediyi tutarak sirtini
stvazlar:

“Senin surtin highir zaman yere gelmesini ” diye de duada bulunur. Gergekten de

bir kediyi yiliksek bir yerden asagiya biraktiginiz zaman onun sirt dstii diismedigini

3 Saim, Sakaoglu, 101 Anadolu Efsanesi, Ankara, 2004, 179-180.
4 Saim, Sakaoglu, 101 Anadolu Efsanesi, Ankara, 2004, 181-182.
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goriiriiz. Kedi gibi dort ayak iistiine diismek deyimi de bu hadisenin giizel bir ifa-
desidir.”

1.6. Kaplumbaga

Masaldaki tembel tavsani gecen kaplumbagayi hepimiz hatirlariz. Ayni hizla
menzile ulasan bu hayvanin, istirahatina diiskiin olan tavsani yenmesi, onun, hayatinin
daha sonraki devrelerine rastlar. Cilinkii Kaplumbaga da vaktiyle bir insandi. Yaptigi
yanlig bir is yiiziinden cezalandirild1 ve bugiinkii sekline dondiirtildii.

Vaktiyle, kaplumbaga bugday satan bir tiiccarimis. Baskalarindan aldig1 bugday1
kar ile yine bagkalarina satarmis. Ama i¢i fesat doluymus bu tiiccarin, goziinii ¢gabuk
zengin olma hirs biirtimiis. Cok satmasina satarmis ama tiiccar daha da ¢ok kazanmak
istermis. Diinyada mal miilk edinmek icin ihtiraslarin bile kendisini durduramadigi
insanlar ne yaparlarsa o da onu yapmis: Alig-verise hile katmis. Baglamig biiyiik 6lgekle
alip kiiciik Olgekle satmaya. Satmasina satmis, kandirmasina kandirmis ii¢ bes kisiyi
ama Allah’1 da kandiracak degil ya. Allah, gozii donmiis bu haris tiiccari, ona en
yakisan sekilde cezalandirmis: Bugday alirken kullandig: biiyiik 6lgegi sirtina, bugday
satarken kullandig1 kiiglik Olgegi de karninin altina koyup bugilinkii sekline
dondiiriivermis. Aynca en biiyiikk ceza olarak da oriun kiyamete kadar yerlerde
siriinmesini uygun bulmus.

Giliniimiizde insan ayagindan uzak yerlerde, kendince kurdugu bir diinyada
yasayan kaplumbagalar acaba hangi cezayr cekmektedir? Ebediyyen siiriinmeye
mahk{m olan bu zavallilar ger¢ekten hilekar m1 idiler? Bilinmez ama efsane diinyasi

onlara boyle acikl bir sonu uygun gérmiis olmalidir.®

1.7. Sinek Neden Vizildar?

Hayvanlarla ilgili efsaneler daha ziyade, onlarin bir 6zelliginin agiklanmasi
seklinde olurlar. Iyice arastirtlirsa her hayvanla ilgili bir veya iki efsanenin tespit
edilecegi muhakkaktir. Bunlarin hepsi, o hayvan hakkmdaki miispet bilgilerimize ger-

ceve vazifesi goren birer hikdyeden bagka bir sey degildir.

5 Saim, Sakaoglu, 101 Anadolu Efsanesi, Ankara, 2004, 189-190.
6 Saim, Sakaoglu, 101 Anadolu Efsanesi, Ankara, 2004, 185-186.
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Vaktiyle herkesin sevdigi iyi kalpli bir zat kirda oliir. Fakat onu sevenler bir
tiirlii cesedini bulamazlar, biitlin arastirmalar1 bosa gider. Ama onu, bu iyi kalpli dostlar
kalplerine gomerler.

Kus ile sinek arkadasmislar, hem de canciger kuzu sarmasi cinsinden bir
arkadaglikmis bunlarinki. Bu iki ahbap cesedi bulurlar ve basinda bir miiddet beklerler.
Fakat bakarlar ki ne gelen var ne de giden. ikisi de dayanamaz, adamin etinden birazcik
yerler. Ama bilirler ki bu is dogru degildir. Pisman olurlar ve kimseye
sOylemeyeceklerine dair birbirlerine soz verirler.

Kus ile sinek bir miiddet sonra adamin kdyiine varirlar. Adamin yakinlarim
bulup 6liim haberini ve yerini sdylerler.

Fakat koyliiler bu habere inanmak istemezler. Israrlar1 da bir netice vermeyince
sinek dayanamaz ve onu gordiiklerini, hatta kus ile birlikte onun etinden birazcik
yediklerini sdyleyive-rir. Kus bu soze kizar. Zira, sinek hem soziinde durmamistir, hem
de her ikisi de insan eti yedikleri i¢in ebediyyen insanoglu tarafindan yadirganacaktir.
Hemen sinegin burnuna bir gaga vurur ve sinek vizildamaya baslar. iste o giinden beri

. 7
sinek vizildar dururmus.

1.8. Yilan Neden Siiriiniir?

Hazreti Adem, cennette iken seytan onu kandirmak icin ¢esitli hileler diisiiniir.
Eger cennete girebilirse yasak meyveden Hazret-i Adem’e yedirecek ve onun da
giinahkar olmasini saglayacaktir.

Cennetin kapicis1 ise seytandir. Seytan biitiin giiclinii ve kandiriciligini
kullanarak yilan1 ikna eder. Yilan, seytan1 sirtina alir ve siirlinerek, gizlice igeriye girer,
seytanin girdigini Kimse gérmemistir.

Seytan cennete girdikten sonra hemen Hazret-i Adem’i kandirmanim yollarmi
arastirmaya baslar. Neticede bu ugursuz iste basar1 gosterir ve Hazret-i Adem’e yasak
meyvelerden yedirir. O, bu giinahi isledigi igin cennetten kovulur.

Yilana gelince, Allah-ii Teala tarafindan cezalandirilir. O, mademki siirtinerek
seytani cennete sokmustur, kiyamete kadar siiriinmelidir. Ondan sonra da yilanlar eski
yiriiylislerini terkederler ve bugiinkii sekilleriyle siiriinmeye baslarlar.

Pek c¢ok hayvanin yaratilis sekillerini agiklamak amaci ile anlatilan benzeri

efsanelerin ne derece gergek pay1 tasidigini bilemeyiz ancak bu ve benzeri diger biitiin

7 Saim, Sakaoglu, 101 Anadolu Efsanesi, Ankara, 2004, 191-192.
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aciklayici hikayeler, siiphesiz, iyi ve dogruyu bizlere giizel orneklerle gostermektedir.

Efsanelerin tabii dinleyicileri iizerinde bu hikayelerin ok miispet tesirleri olmasidir.?

2. Masallar

2.1. Ay1 ile Karist

Bir varimis, bir yogumus, bir ay1 varimis. Geng gizlar da yaylada, ¢adirda otu-
rurken oduna gederlerimis. Bunnar getdikten lcerli odunlarimi toplamislar, selek edip
genegeri gelmisler. Amma, bu gizlardan biri orada uyuyup galiyor. Uyuyup galdiktan
kerli, ay1 geliyor o gizi alip gendi deligine gotiiriiyor. Bunnar, orada evleniyorlar, gari-
goca oluyorlar, {i¢ tene ¢ocuklar1 diinyaya geliyor. Amma, bunnarin ii¢ii de ay1yimis.

Isde ay1 gediyor, geziyor, dolasiyor, ordan burdan hirsizlik ediyor, et getiriyor,
onu getiriyor, bunu getiriyor, onnari besliyor. Giz diyor ki ayiya:

“Cocuklar kirlendi, bunnan bir ¢imdirek,” diyor.

Ay1 gediyor, odun getiriyor. Atas1 yakiyorlar, gazani guruyorlar, ondan sonra giz
aytya diyor kine:

“Hadi get de igeriden bi tas getir,” diyor.

Bunnar da bir inde dururlarimis. Giz, hani tavugu gaynar suya basan ya? Isde
Oyle, bu ¢ocuklar1 dutuyor, aliyecigini gaynar suya batirtyor, sdyle hepisini siralayip
yatiriyor. Oteden ay1 geliyor, cocuklarmi seviyor. Giz diyor kine:

“Giiltiyorlar bak. Cimdirince sevindiler, seni de goriince giiliiyorlar, disleri sir-
tariyor, giiliiyorlar,” diyor.

Ondan sonra giz gene:

“Get de inden sunu getir,” diyor ay1ya.

Giz, ay1 igeriye girince, onnar1 birakip bir gaciyor, bir gagiyor, bir gagiyor... Ay1
da arkasindan geliyor. Ay1 gelisin, giz cama c¢ikiyor. Giz ¢ama ¢ikisin, ay1 yaninda
stirlinliyor, ona diyor ki:

“Hadi eve gedek,” diyor.

Giz da diyor ki:

“Yok, olmaz, tisdimde picamam yok, Get, picamami getir de gedim,” diyor.

Ay1, picamasini getirmeye gedisin, giz inip gene gagiyor. Anasigil da yayladan
gocmiis gelmisler, oriye bir yere gonmuslanmis. Oriye gelisin, giz yanlarina variyor.

Anasi-babasi gizlarmi goriisiin:

8 Saim, Sakaoglu, 101 Anadolu Efsanesi, Ankara, 2004, 187-188.
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“Amaaan, sen nerdiyeydin gizim? Biz, seni 6ldiin belliyorduk,” diyorlar.

Bunnar dutuyorlar, ay1 gelmeden evel bir guyu desiyorlar. Ondan sonra, hamir
yuguruyorlar, ay1 gelirken de:

“Enisde buyur, enisde buyur, soyle gel, boyle gel,” derken, ay1 yaklasiyor. Bun-
nar, hemen ayiy1r dutup, o guyunun icine yitiveriyorlar. Ayi, i¢ine diislince basli-
yorlar guyunun i¢ini dasman doldurmaya. Orda, na gadar das varisa, hepicigini gu-
yunun ig¢ine atiyorlar, ayiyr orada oOldiiriiyorlar. Onnar da yiyep i¢ip muradlarina

geciyorlar.9

2.2. Aver Ali

Bir varimig, bir yogmus. Bir Avci Ali varimis. Bunnar yedi tene avciyimis.
Gelmisler, Avc1 Ali’ye demisler ki; “Yarin ava gedek Avci Ali,” demisler, bunun
odasina toplanmislar. Aver Ali: “Olur, gedek,” demis.

Yarin olunca ava getmisler, herbiri bir goyuga dagilmislar. Avci Ali de getmis
bir semte. Orada da iki tene yilan sevisirimis. Yilanin birisi gozel, beyaz yilanims, biri
de c¢irkin yilammis. Bu, Aver Ali’nin zoruna getmis; “Su c¢irkin yilan1 vurim,” demis.
Avcr Al tifani sikmisimis, gozel yilana damis. Yilanlar, birbirlerini goruyuvermisler,
akip getmisler. Avci Ali’nin, bu zoruna getmis. Agsam olunca da toplanmis gelmisler.
Gene, Avci Ali’nin bagina gelmisler, bakmislar ki, Avci Ali efkerli:”Ya Avct Ali, senin
basinda ne var?”. “Siz ne vurdunuz, ne etdiniz?” Kimisi: “Ben keklik vurdum.” Kimisi:
“Turag vurdum.” “Davsan vurdum.” “Baba, sen niye seslenmiyon, sen de sdylesane,”
demisler Aver Ali’ye.

Avct Ali: “Aaah ah, benim basimdaki aciy1 heg sorman.”

Baba, niyoldu?

“Gettigim yerde, iki yilan sevigiyordu. Biri ¢irkinidi yilanin, biri giizelidi. Cirkin
yilani vurim diyen tifami sikdirmdi, gozel yilana dadi, bunnar akdilar getdi-ler,”

Bu yilan da yilan padisahinin giziyimis, gozel yilan. Yilan, babasinin yanma
varinca:”Gizim, sana noldu?” diyor babasi. “Beni, baba, Avci Ali vurdu.”

Sahmaran yilanlar1 da padisahin candarmasiyimis:

“Gedin de Avci Ali’yi sokun gelin,” demis, Yilanlarin padisahi, sahmaran yi-

lanlarina. Sahmaran yilanlar1 gelmis, Avct Ali’nin ayakkabilarinin igine girmis. Ayak-

9 Esma Simsek, Yukari Cukurova Masallarinda Motif ve Tip Arastirmasi II; Ankara, 2001, 10-11.
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kabilar1 da esiklikdeyimis. Oradan Avci Ali’nin laflarin1 da dinemisgler. Avci Ali de o
sirada:

“Cirkin yilana sikdimidi, gozel yilan1 vurdum, bunu can sikisi ediyorum,” di-
yorumus, Avcl Ali arkadaglarina. Sahmaran yilanlar1 da bunu dinemisler:

“Eee... Avcl Ali'nin sugu yogumus, biz bunu ne diyen sokak da oldiirek?
demisler, geri donmiisler. Padisahin yanina varmislar: “Eeee, gizin sevigirimis senin,
isde bir ¢irkin yilanman barabarimis.” Avct Ali ona sikdimidi, gozel yilana dadi diyen
laf veriyor. Biz de, bunu dinedik, o yiiz den geri geldik, Avci Ali’yi sokmadik, demisler.
“Gedin de Avci Ali’yi ¢agirin,” demis padisah. Bunnar, varmiglar Aver Ali’nin yanina:
“Seni yilan padisahi isdiyor,” demis sahmaran yilanlari. Birisi Oniine diismiis Avci
Ali’nin, birisi de arkasina diismiis:

“Gorkma ha, sagda solda ejderhalar agzini egdirirler, amma sakin onnardan
gorkma demis sahmaran yilanlari. Biz, padisahin yanma seni eletirik; ‘Dile dilani avci,’
derler, sen de de ki; ‘Tiikiiriglinii dilerim padisahim’ de,” diye 6gretmisler Avci Ali’yi.
Avci Ali padisahin yanina gelince, padisah: “Dile, dilani,” demis.

“Tiikriigiinii dilerim -ii¢ kere demis, tlikriiglinii dilerim, tlikriiglinii dilerim.”
Sahmaran yilanlar1 6nceden demislerimis ki:

“Padisah, sana; ‘a¢ agzim’ der, agzina tiikiiriir. Biitiin mahldklarin, biitiin
guslarin, sen dilinden bilirsin o zaman. Bunu da kimseye deme Avcr Ali, dersen 6liir-
stin,” diye 6gretmislerimis Sahmaran yilanlari. Bunnar, padisahin yanma gelmisler:

“Dile dilani Avci Ali,” demis yilan padisahi.

“Tiikriglini dilerim, tiikkriiglini dilerim,” demis ti¢ kere.

“A¢ agzini,” demis yilan padisahi, Aver Ali’nin agzina tiikiirmiis:

“Haydi, gotiiriin genegeri Avct Ali’yi evine,” demis sahmaran yilanlarina.

Sahmaran yilanlari, genegeri, biri Oniine diismiis, biri arkasina diismiis, evine
gotiirmiisliir Aver Ali’yi. Artik Aver Ali, her dilden annanmis, guslann dilinden, malin
dilinden, kopegin dilinden, herseyden annanmis, biitin mahluklarin dillerinden
annanmis.

Bir giin, Avci Ali dagda gezeriken, bir ¢obanin yanina gelir. Cobanin goyunu
guzlamrs, esli goyunu varmmg. ki kétii goyun guzlamis, guzunun biri erkdmis, biri
disiyimis. Disi guzu derimis kine: “Bin tene goyuna ana olacam.”

Erkek guzu da derimis kine: “Ben, bin tene goyunun babasi olacam,” derimis.
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Avct Ali, bunu duyar, ¢cobana der kine: “Coban, bana bu goyunundan bir
damizlik ver.”

“Get i¢ine, biyan, biyandigini al.”

“Yok, su guzluyak goyunun guzusuyunan barabar verirsen, bana yeter,” demis.

“Yaaa baba, o kotii isde, onu alma da iyesini al.” “Yok baba, sen niyedicin, bunu

bana ver.”

Ciinkii duydu, o lafi duydu, birisi babas1 olacak, birisi de anas1 olacak, bin tene
goyunun. Avct Ali, onu alir, gederler. Cobana der kine: “Coban, bu giin goyunu terge,
eve varak, evde yatak.” “Yok, benim goyunumu gurt yer, tergiyemem geri.” “Terge
¢oban, gurt yemez.” O sirada, canavar garsidan ulur, der Kine:

“Avcer Ali eve geder, ben bugiin varir, goyununu orada yerim,” der. Képek de
oradan cagirir, der kine:

“Avcer Ali, eve vardirmyidi, agam bir goyun keser, goyunun da ddsiinii, Aver Ali
bana atar. Ben, o goyunun dosiinii yerim, sizi getirmem bu goyuna. Size goyunu
yedirmem,” der.

Avci Ali, bunu da diniyor. Sonra, cobani alir, eve varirlar. O kopek, sabaha ga-
dara goyunu giider. Avcr Ali, bir goyun keser, dosiinli yemeden kopegin Oniine atarlar.
Kopek dosiinii yer, goyunun yanma varir. Sabaha gadar, goyunlann giymda dolanur,
canavari getirip, goyunlan ona yediritmez.

Avcl Ali’nin goyunu torer, bin tene olur. Erkek guzu go¢ olur. Aver Ali’nin
dagda, yaylada bir evi varimis. Giliz gelir, Avci Ali’nin goc¢liim zamani, goyunu
baglamis. Evin bir tarafina erkek goyunu baglamis, bir tarafina da gogu. Disi go-
yunlarinan siirii de evin bir tarafinda yayilinmis. iki tene serce gelir, evin dirAne gonar:

“Ortalik, daglar, yaylalar sogudu, yarin sehere gedek,” derler.

Avcer Ali, buna giiliiverir. Bu guslarin, boyle dedigine giiler Avci Ali. Avci
Ali’nin hanimi der kine:

“Avci Ali, sen niye giildiin?”

“Yok, ben biseye giilmedim,” der, inkar eder.

“Avci Ali giildiin, sdyle.”

“Yok hatin, bigseye giilmedim ben.”

“De Avci Ali, bunu diyeceksin bana,” der.
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Adam demez. Cok iisdiine varip lizberleyince, Avci Ali: “Ben, bunu habar
verirsem hatin, ben dliiriim. Benim kefinnigimi hazirla. Gazana da suyumu goy, atas da
il1s1n, ondan sonra séyleyim,” der.

Avct Ali’nin hanimi bezini getiddirir, suyu da atasa godurur, her seyi hazirlar.
Avct Ali: “Su goyunlan da goga ¢agirim de.” “Gel galan gel, ne duruyon?”

O sirada gog der kine:

“Ben, Avct Ali gimi akilsiz dalim kine, avrat lafi dutam,” der, goyunnara. Go-
yunnar geneygagirmea: “Yok, gerekseniz siz gelin” der. Avci Ali, bu gonusmalan diner.
Hanimina: “Gel hele gel der, cagirir hanimini bana geregin yok. Uc¢den dokuza bossun,
cek babiyen evine get,” der.

Avci Ali, hanimin birakir. Bunnar, bdyle muratlarini atlmlglar.10

2.3. Sahmeran

Bir varimis, bir yokmus. Bir gadinm bir tane oglu varimis. Bu oglanin adi da
Lokman’imis. Bir giin anasi, arkadaslariynan barabar, Lokman’1t oduna gondermis.

Uc arkadas, esseklerini alip oduna germisler. Oteki arkadaslari, odunlar1 kes-
misler, esseklerine yiikletmigler:

“Hadi Lokman demisler sen de odununu yap.” “Yok, benim biraz isim var,”
demis. Tuvaleti gelmisimis herhalde, oriye bir yere oturmus. Elinde de ¢aki bigag: va-
rimis. Boyle, yeri deserken deserken, orada bir bal guyusuna rasiathis. Arkadaslarina
cagirmis:

“Gelin hele gelin, bakin ben burada ne buldum,” diyen onnara seslenmis.

Arkadaslar1 gelmisler, oradaki ballarin hepisini dasimiglar. En sonunda da Lok-
man, guyunun dibindeyimis, tekiler de yokaridan bali ¢ekiyorlanmig. Bu arkadaslari,
biitiin ballar ¢ekdikden sonra demisler ki:

“Bu, guyudan cikarsa, bizim ballara ortak olur. En 1yisi, biz bunu burada bira-
kak,” demisler.

Bunnar, oglani ¢ikartmadan genegeri gayay! guyunun agzina gapatmislar.

Lokman, guyunun i¢inde can sikisindan, oraya buraya bakarken, gene bir delik
buluyor. O deligi biiyiitiip, oradan igeri girince, bakiyor ki; asagis1 bir diinya! Lokman,
delikden girip diinyay1 gezerken, Sahmaran’a rasliyor. Sahmaran, buna yardim ediyor,

Lokman orada yasamaya basliyor.

10 Esma Simsek, Yukari Cukurova Masallarinda Motif ve Tip Arastirmasi Il; Ankara, 2001,23-26.
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Lokman, bir siire orada galdikdan sonra, tekrar yokari ¢ikmak icin, Sahma-
ran’dan izin isdemis, ona yavlarmis. Sahmaran:

“Sen ¢ikarsan, benim burada oldugumu bilirler, sen sdylersin,” demis, Lokman’i
cikarmak isdememis. Bu, ¢ok yavlarinca, Sahmaran dayanamamis, artik bunu birakmas.
Oglan, genegeri anasinin yanina varmis. Basindan gegenneri anasina annatmis. Giiniin
birinde, o devrin padisah1 hasdalanmig. Dokdurlar demisler ki: ‘‘Bu, yaliniz
Sahmaran’m etinden iyi olur. Bunun derdinin ¢aresi o,” demisler. Artik, padisah her
taraflara haberler salmis: “Sahmaran’1 kim bilir, kim bulursa bana habar versin,” diye.
Heg kimseden bir ses ¢ikmamis. Ordan, padisahin bilginlerinden biri demis ki:

“Sahmaran’1 gorenin eti pul pul olur. Bu oglan da yillardir gayipdi. Belki de
Sahmaran’m yaninda olan bu oglandir,” demisler. Padisahin adamlari, Lokman’in
yanina gelmisler: “Sahmaran’m yerini biliyon mu ?” demisler. “Yok,” demis. Artik,
padisahin adamlar1 emir vermisler ki: “Herkes, hamama girecek,” diye. Tabii, mecbur
Lokman da girmis hamama. Bu, hamama girip de sirtim soyunca bakmislar ki,
Lokman’in biitiin viicudu pul pul! Bunun Sahmaran’t gordiigiinii annamislar. Amma,
Lokman gene de yerini sdylememis. Bu sefer, bicagi bogazina dayayip kesmek
isdemisler. Artik, Lokman mecbur galmig, Sahmaran’m yerini sOylemis. Adamlari
gotliriip, Sahmaran’t géstermis. Sahmaran demis ki:

“Hani, habar vermiyecekdin?”

“Mecbur gaidim, beni keseceklerdi.”

“Sen bana kotiiliilk yapdin amma, ben gene de sana iyilik yapacam. Beni kes-
dikten sonra, zehirli tarafimi senin Oniline goyacaklar, zehirsiz tarafimi da padisahin
Oniline goyacaklar. Sen, kimse gormeden tabaklari ceviriver, zehirli taraf padisahin
Oniine gelsin, zehirsiz yerimi de sen yersin,” demis.

Lokman, Sahmaran’m dedigi gimi yapmuis, tabaklarin yerini degistirmis. Zehirli
tarafin1 padisahin Oniine getirmis. Padisah yer yemez 6lmiis. Kendisi de zehirsiz tarafim

yedigi igin gurtulmus.**

2.4 Saritiras
Bir varimis, bir yokmus, ¢ok esgi zamanlarda bir padisah vanmis. Giiniin bi-

rinde, bu padisahin goziiniin biri koér oluyor. Buna diyorlar ki:

11 Esma Simsek, Yukari Cukurova Masallarinda Motif ve Tip Arastirmasi Il; Ankara, 2001, 27-28.
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“Padisahim, goziiylin ilact; bir pullu balik var. Eger bunu bulabilirsen, goziiylin
derdinin devas1 bu.”

Padisah, bir gayik, gemi yapdirtyor. Ogluna da diyor ki:

“Oglum, sen get, bu balig1 bana yakala.”

Oglu, aylarca denizde geziyor. Giiniin birinde balig1 yakaliyor. Yakaliyor amma,
balik, giyip da kesilecek bir mahlik degil. Bu balik ¢ok gozelimis. Oglan:

“Allahim, bu gbze basga bir ilag ver,” diyor, balig1 galdirip suya geri atiyor.
Déontiyor geliyor. Babasi diyor ki:

“Ne yapdin oglum?”

“Baba, buldumudu amma, giyip da kesemedim, geri atdim,” diyor. Babasi:

“Madem ki, bir baliga benim ugun grymadin, seni melmeketimden govuyom, ¢ik
get -diyor- géziime goriinme,” diyor.

Oglan atma biniyor, basini alip ¢ekip goyup gediyor. Bu gene dursun, bunun
garsisma bir oglan ¢ikiyor, diyor ki:

“Beni de yanina arkadas eden mi?”

“Olur,”

Bunnar, barabar yoruyorlar. Bu, padisahin oglunun ¢ok hosuna gediyor. Oglan
cok 1yl hizmet ediyor. Gendinden eveli galkiyor, hayvanlari yemliyor, bilmem ni-
yediyor, hizmati bol. Padisahin oglu diyor kine:

“Madem ki seninen bu gadar annasdik. Gel, bu yolda ne gazanirsak, aliyene or-
tak olak. Yarisi senin, yarisi benim olsun,”

“Gabil.”

Efendim, bir sehere variyorlar. Bir gahveye oturuyorlar. Disardan da bir dellal
cagiriliyor. Bunnar ne dedigini annamiyor ya, gahvenin i¢inde bir gargasa basliyor. O
diyor ki:

“Sen get.”

Oteki diyor ki:

“Yok, sen get.”

Padigahin oglu diyor ki:

“Gardasim, neriye gediyorsunuz?”
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“Bizim padisahimizin bir gizi var. Senede bir giin, bir dellal ¢agirtdirir. Bunu
kim soyledirse, gendini kim gonusturursa ona varacak. SOyledemiyenin de gaf asini
kesdirir,”

Padisahin oglu diyor ki Saritiras’a:

“Ulan gardas, ben bunu sdylidiyim,” diyor.

“Yahu, senden akilli kimse yok mu? Kimse bunu gonusduramamis da, sen mi
gonusduracan?”

“Yok, ben bunun yanma gedecam,”

“Nebilim, zahar bigeler uydururum.”

“Yoook, bu is uydurmayman falan olmaz. Gel, ben sana bir masal annadim. Sen
vardigin zaman, bu giza bu masalimi annat. SGyledebilirsen buninen sdyledin,” diyor.

“Annat bakim.”

Giz, simdi bir odada, arkada boyiik bir dolap var, 6n tarafinda da bir perde gerili.
Giz, ikisinin arasinda oturuyor. Vardigin zaman, gizman he¢ gonusma, dolaba deki:

“Selamiinaleykiim dolap gardag!”

“Aleykiimiisselam padisahin oglu,” der sana o dolap.

“Dolap gardas, sana akilli birisi diyorlar. Sana bir danigik danismaya geldim,”
de, ondan sonra su masali annat:

“Tamam,” diyor padisahin oglu.

Bunnar, birbirlerinden ayriliyorlar. Bu Saritiras, gahvede oturup galiyor, oglan
gediyor. Hakikaten variyor ki; dolabinan pencerenin arasinda giz oturuyor. Oglan:

“Selamiinalyekiim dolap gardas,” diyor.

“Aleykiimselam padigahin oglu!”

“Dolap gardas, sana akilli bir dolap diyorlar, bir danisaga geldim,” “Sdyle, hay
hay bildigim neyise sOylerim.”

Dolap gardas, biz ii¢ arkadasidik, melmeketimizden ¢ikdik, calismaya gedi-
yorduk. Birimiz terzi, birimiz marangoz, birimiz de hoca. Ne bir sehere vardik, ne de bir
kdye ulasdik, 1ss1z bir dagda galdik. Cekildik bir kenara atas yakdik, orada sabahlamaya
garar verdik. Bu sefer de, yirtic1 bir hayvan olur da, bizi parcalar diye gorkduk, ndbet
dutmaya mecbur galdik. Evela marangozu nébet¢i goyduk. Marangoz, uykum gelmesin
diyen, malzemeler de yanmdayidi, agag¢dan bir giz yapmis, soraya goymus. O, terziyi
galdirdi. Terzi de fukara, kalkisin bakiyor ki; aga¢dan bir giz yapmis marangoz, oriye
dineltmis! Bu da:
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“Terzi de elbisesini diksin dedi zahar,” diyor. O da dutuyor, bir elbise dikiyor
geydiriyor, ondan sonra da hocay1 galdirtyor. Hoca kakiyor ki, orda bir giz var.

“Gizim, bacim, atasin niye beri basma gelmiyon?” diyor, giz he¢ gipramiyor.
Hoca, soyle yaklasip da elliyor kine, bu bir agagdan yapilmis! Hoca:

“Bunu, marangoz yapmis, terzi de elbisesini geydirmis; ‘hoca da buna bir uruf
verdirsin’ zahar dediler,” demis.

Hoca, abdest aliyor, yoniinii giplaya doniiyor, yavlarirkan yavlarirkan, Allah,
bunun dilani gabul ediyor, bu cannaniyor!

Simdi, biz bu gizi boliisemiyok. Bu giz, marangozun mu, terzinin mi? Bunu sana
danigsmaya geldim,” diyor, oglan, hocay1 he¢ demiyor.

Simdi, dolap diyor ki:

“Terzinin.”

“Yahu babam, marangoz yapdi taman?”

“Marangozun yapdigi agacgdi.”

“Terzi ne yapt1?”

“O da elbise geydirdi.”

O, ona; o ona derken, giz diyor ki:

“Ulan batasicalar, hocayr ne yapdmiz? Allah’a yavlarip da ona ruh verdiren,
hociye ne yapdmiz? Aslinda, giz onun!” diyor.

“Soyletdim seni,” diyor padisahin oglu.

“O zaman, yarin gene soylet.”

Oglan c¢ikiyor, S aritir ag’in yanma geliyor. Geliyor ki, Saritirag gardas oturuyor:
“Niyetdin gardas?”

“Soyletdim. Insaallah, yarin de sdyledirim,” diyor. “Yarin gedicin ya, giz dolab1
parcaladi.” “Nasi1l?”

“Giz dedi ki; “Madem ki benim dolabim gonusuyorumus, ben niye gonusma-
dim simdiye gadar buninen,” diyor, aynen oglanin etdigi gimi ediyor gapiya ¢ikiyor,
geri dikiliyor:

“Selamiinaleykiim dolap gardas,” diyor. Dolap gardas he¢ seslenmiyor:

“Ulan gardas, akilli bir dolapsin, sana akil danismaya geldim!”

Yok, dolapdan heg ses ¢cikmiyor. Gizm cani sikiliyor:

“Bilmem neresini ne yapdigimm dolabi, beni de sdyletdin,” diyor, giz dolab1

giriyor. Senin tek ¢aren, perdiyenen gonusacaksm,” diyor.
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Saritirag, buna bir masal daha 6gretiyor. Vartyor oglan ki; hagigaten, dolap gi-
rilmig! Bu sefer de:

“Selamiinaleykiim perde gardas,” diyor.

“Aleykiimselam padisahin oglu!”

“Perde gardas, bir danisaga geldim.”

“Hayrola padisahin oglu, buyur, aklim yeterse soylerim.”

Biz, ii¢ gardasik. Babamiz zenginidi, amma o6ldii. Mali miilkii hep batirdik.
Elimizde zadece, bir kag parga tarla galdi. Bir de dayimiz var, ¢ok zengin. Boyiik
gardasim dedi ki:

“Ulan, surdan dayima gedim de bana biraz tohum versin, bir ¢it de 6kiiz versin.
Tarliye ekim, gendine de veriyim, bana da.” Bu getdi, dayim okiizii, bideri vermis
amma, bunun bir tek de gizi varidi:

“Yiganim, bu gizi da sana veriyim,” demis. Gardagim geldi, tarliye ekdi amma,
mahsil gazanamadi. Bu sefer ortancil gardas getdi. Dayis1 ona da:

“Al, gizimi veriyim yiganim,” demis, ona da vermis, okiiziinen tohum. O ekdi, o
da gaybetdi.

Bu sefer de giicclik oglan getdi, o da almis, biraz mahstl, bir ¢ift 6kiiz, tohum.
Getirdi, ekdi. Allah da; “yorii gulum,’ dedi. Bunun gok bugday1 oldu, gazand, her yere
yigdi. Bu:

“Varim, dayima gedim de, hem hakkimi versin, hem de bugdayini alsin,” dedi.
Boytik oglan:

“Ulan dogru gonus, gizmi bana verdi dayim,” diyor. Ortancil: “Bana da verdi.”

“Eeee giligcd de veririm...!” demis. Padisahin oglu, perdiye sormus: “Bu giz,
biiyogiin mii, ortancilin m1?” Perde diyor ki:

“Bliyogiin. Madem ki eveli ona vermis, onun haggl.” “Ama, boyiik bise
gazanamadi, bu ortancinin.” “Yok bdyiigiin.” “Yok ortancinin.” Giz diyor Ki:

“Ocag1 batasicalar, o adam calismis, Allah ugun gazanmis, mal sahibi olmus.
Elbetde dayisi ona verecek gizi. Giz, giigeligiin -diyor- otalerin haggi yok!”

“Gene sOyletdik gardas,” diyor oglan, ¢ikiyor geliyor. Bakiyor ki, S ar1 tiras ge-
ne yerinde oturuyor.

“Niyetdin gardas?”

“Tamam gardas.”

Yarin bir ilan ¢ikiyor:
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“Gizi soyleden kimise gelsin, alsin,” diyorlar.

Bunnar variyorlar, gizi aliyorlar, gelin ediyorlar. Giiva zaman1 olusun:

“Duur -diyor Saritiras- benim marifetiminen sdyletdin, eveld ben varacam gizin
yanina!”

“Ulan gardas olur mu?”

“Yok, olmaz.”

“Pekiyi get, tamam.”

Saritiras, bir giriyor gizm odasina, genegeri ¢ikiyor. Ondan sonra oglana: “Sen
var,” diyor.

Oglan variyor kine giz he¢ ellenmemis. Bu Saritirag, bir daha gediyim demiyor.
Bunnarin bir ¢it oglu oluyor, iki tene oglan ¢ocugu oluyor.

Zaman gelip gegiyor, melmekete gediyorlar, ayrilicilar galan. Bir suyun kenarina
vartyorlar, gonakliyorlar. Saritiras diyor ki:

“Gardas, yolumuz burada ayriliyor. Gel su malimizi, gazancimizi polisek,” di-
yor.

“Eeee, poliisek. Sen p6l,” diyor padisahin oglu.

“Su mal senin, su mal benim. Su ¢ocuk benim, su ¢ocuk senin, gelelim tek av-
rada. iki tene olsayidi gardas, biri seninidi, biri benimidi. Madam ki avrat bir, bunu da
ortadan kesip pelisecak,” demis.

“Ulan olur mu gardas, o zaman hepsini sen al.” “Olmaz, hakkina tecaviiz yok.”

Esgiden goca bigaklar olurumus. Bunu aliyor, gizm boynuna dutuyor: “Bir
ucundan da sen dut bakim,” diyor. Gizin depesine vuracagi zaman, giz gorkudan:

“Hunh,” diye verigin, gizin agzindan bir topak bise, soruya firl ay1 veriyor!
Gizin golunu birakiyor S ar1 tir ag, padisahin ogluna diyor ki:

“Yar bakim, sunun i¢inde ne var?” diyor.

Padisahin oglu yariyor kine, i¢i yilan ciiciigiiyiinen dolu!

“Bak arkadasim -diyor- sen bana bir iyelik etdin, ben sana ii¢ iyelik etdim. iki
sefer, bu gizi benim maarifetiminen sdyletdin. Ben, o masallar1 annatmasaydim, sen
bunu sdyledemezdin. Seni de orda &ldiiriirleridi, bu bir. Ikinci sefer, ilkin ben giiva
girdim. Clinkii gizm asiklis1 bir ejderha varidi. Gizinan her zaman goklasir, sevisindi. O
gizm gamma, bu ejderha nefes verdi, o da eniklediyidi. Bak, gizi da tertemiz etdim.
Uciinciisii de, her seyden seni gurtardim, bundan da seni gurtardim. Hak bilmezse Halik,

suda sar1 balik,” diyor, herif sigirayiveriyor, suyun igine giriyor.
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Meger, denize birakdig1 balik oyumus...12

2.5 Ziimriidiianka Kusu

Evel zaman iginde, bir padisahin ii¢ oglu varimis. Bunnarin bagcasmda da bir
alma agac1 varimis. Bu elma agaci senede bir elma veririmis bunu da bir dev gelir,
yerimis. Bir giin, padisahin biiyiik oglu demis ki:

“Baba, bu elmay1 her sene bir dev yiyor. Bu devi, bu sene ben yakaliyep 6ldii-
recam,” demis.

Oglan, o sene devi beklemis, gece yarisindan sonra dev gene gelmis, elmay1
yemis getmis.

Ikinci sene gelmis, elma gene yetismis. Bu sefer de ortanci gardes demis ki: “Bu
devi, bu sene ben 6ldiirecam.”

Oglan beklerken uyuyagaliyor. Dev gene elmayi alip gediyor.

Simdi, {igiincii sene oluyor. Elma gene yetisiyor, kiiglik gardaslari diyor ki:

“Baba, bu sene de elmay1 ben bekliyecam.”

Oglum, biiyiik gardasiym, ortancil gardasiym yapamadigini sen nasil yapacak-
si?” diye buna ¢ikistyorlar.

“Yok baba, ben bekliyecam,” diyor.

Oyle diyesin, babasi da oglunun sdziinii girmiyor. Oglan, cobiine findik, fisdik
gibi c¢eyrezleri dolduruyor. Eline de bir inne aliyor, devi beklemiye gediyor. Orada
findig1, fisdig1 yiyor, devi bekliyor. Gece yarisi oluyor, fakat bu arada, inneyi de dizinin
iisdiine goyuyor, uyuklayip da gafasi egilince inne batiyor, bu uyaniyor. Bu arada dev
geliyor. Oglan, devi vuruyor, dev yarali olarak gagiyor. Oglan babasinin yanma gelip
diyor Ki:

“Baba, ben devi vurdum,” diyor.

Zabah oluyor, {i¢ gardas, bu devin gan izinden, onu takip ediyorlar. Bu dev ge-de
gede, bir guyuya vartyor. Simdi, bdyiik gardaglart diyor ki:

“Beni, bu guyuya atin. Ben, bu guyuya inerken ‘yandim’ dersem, ¢ekin ¢ikarin,”
diyor.

Oglan, guyimim yar1 yerine varinca; “Yandim,” diyor. Cekiyorlar bunu. Ortancil

gardaglar1:

12 Esma Simsek, Yukari Cukurova Masallarinda Motif ve Tip Arastirmasi Il; Ankara, 2001,42-48.
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“Beni de guyuya birakin. ‘Yandim’ dersem, ‘dondum’ dersem ¢ekin ¢ikarin,” di-
yor.

Bu da accik inince: “Yandim,” diyor.

Onu da ¢ikarryorlar. Uciincii gardaslar1 da diyor ki:

“Beni birakin, ‘yandim’ dersem de ‘dondum’ dersem de birakin gedeyim. Daha
da olmazsa ipi birakin, sonuna gadar gediyim,” diyor.

Bu oglan1 guyuya birakiyorlar. “Yandim” diyor, ipi saliyorlar, “dondum” diyor
gene saliyorlar, sonunda ipin ucunu birakip guyunun dibine atiyorlar. Bu oglan,
guyunun dibine diisiiyor. Bir miiddet sonra gendine gelince, orda yarali devi buluyor,
bunu 8ldiiriiyor. Devi dldiirdiikden sonra, evini gezmeye basliyor. Once birinci odaya
vartyor. Bakiyor ki orada, gizm birisi gergef isliyor! Oglan:

“Bu, benim biiyiik gardesimin nasibine,” diyor.

Ondan sonra, ikinci odaya geliyor. Orda da daha giizel bir giz! O da gergef is-
liyorumus. Ona da diyor ki:

“Bu da benim ikinci gardasimin nasibine.”

Oglan ti¢iincii odaya geliyor. Orda da gergef isleyen giz!

“Bu da, benim nasibime,” diyor.

Oglan, gizlarm tgiinii de aliyor, guyunun dibine gediyor. Guyunun dibine va-
riyor ve gardeslerine sesleniyor:

“Gardesim, bu biiyiik gardesimin nasibine,” diyor, gizm birini génderiyor. Bunu
cekip cikariyorlar.

“Bu da ortancil gardesimin nasibine,” diyor.

Onu da ¢ekiyorlar, ¢ikartyorlar. Oglan tiglincii giza da diyor ki:

“Hadi, simdi de sen ¢ik.”

“Yok, once sen ¢ik, sonra ben ¢ikayim -diyor- yoksa, gardeslerin sana hile dii-
stiniirler.”

“Yok, sen ¢ik.”

“Oyleyse, beni birakmiyorsan, sana su killar1 vereyim. Su altin siniyi de verim.
Basin dara gelirse, bu killar1 birbirine siirt, iki tene goyun ¢ikar. Bunnardan biri ak, biri
gara. Gara goyuna binersen, yerin dibine inersin, ak goyuna binersen, yerin yiiziine
¢ikarsin,” diyor.

Oglan:
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“Bu da benim nasibime,” diyor, bu gizi da gonderiyor. Yokaridaki oglanlar, gizi
goriisiin diyorlar Ki:

“Bak, bu gardesimiz bize hile diisiinmiis, gendine en giizelini ayirmis. En iyisi,
biz bunu guyunun dibinde birakak,” diyorlar.

Oglani, yar1 yartya ¢ekdikleri halda, genegeri birakiyorlar. Oglan, guyunun di-
bine tekrar inince, orda biraz yatip gendine geliyor. Gendine geldikden sonra, ne
yapacagini diigiinliyor. Bu arada, gizin verdigi gillar aklina-geliyor. Gil1 biribirine siirii
veriyor, garsisma iki tene goyun ¢ikiyor, gelip yaninda oynastyorlar. Oglan, ak goyuna
bineyim derken, yanlisliknan gara goyuna binip, yerin dibine iniyor. Yerin dibine
iniyor, sagdan soldan gezeriken acikiyor. Bakiyor ki, orada bir ev var! Vara vara variyor
ki, bir kocakarinin evi. Garmene, yemek falan veriyor, su da getiriyor. Su tabii iki aylik,
lic aylik, bes aylik, neyise esgimis. icinde gurt, filan gériiniiyor.”

Oglan:

“Bire nene, bu su igilmez. Gurtlu su, bu ne boyle?” diyor.

“Oglum, bizim buranin suyu yok. Burda bir dev var. Sene de bir giz veririk dev
o gizi yer, bu gizi yedikden sonra, biz de senelik suyumuzu alirik. Bu sene de, yarin,
padisahin gizi gedecek. Dev, padisahin gizmi y ey ince, senelik suyumuzu alacak,”
diyor.

“Bu su nerede?”

“Filan yerde.”

Oglan gediyor, bir yerde bekliyor. Gizi da bir siniyinen donatmislar, yolcu edi-
yorlar. Oglan da gizman barabar gediyor. Dev, oglan1 da gizm yaninda goriince:

“Benim gismetim, her sene biridi, bu sene iki tene oldu,” diyor.

Oglan, devin yanina varisin, gilicinan dyle bir vurus vuruyor ki, devi orada 6l-
diiriiyor! O sirada giz da, parmagini, devin ganma bulayip, oglanin sirtina siiriiyor, bu
bir isaret oluyor.

Oglan, garinin evine geliyor. Giz da babasinin gonagma variyor. Padisah:

“Gizim, niye eldin?” diyerek, gizma giziyor.

“Baba, bir yigit geldi, devi 6ldiirdii, ben de geldim,” diyor.

Padisah, buna inanmiyor. Devin oldugu yere, bir ga¢ gisi gonderiyor. Bunnar
bakiyorlar ki, ger¢cekden de dev 6lmiis! Padisah:

“Bunu kim o6ldiirdiiyiise, onun diinyaligin1 verecam,” diye ilan ediyor. Giz diyor
ki:
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“Baba, ben devi vuran oglani tanirim. Herkes, su saraym oniinden gegsin,” di-
yor.

Tabii, herkes, “ben 6ldiirdiim” derimis. Herkes ge¢iyor, amma giz heg bir tane-
sine sahip ¢ikmiyor. Nihayet:

“Basga nerde adam galdi?” diyen soruyor.

“Filan garinin evinde bir adam var.”

Bu oglan1 ¢agiriyorlar. Giz:

“Baba, devi vuran yigidin arkasinda, benim barinagimin izleri var. Devin gani-
na bulayip, sirtina ¢caldimids,” diyor.

Padisah, oglanin sirtinda gan izini goriisiin, oglana diyor ki:

“Oglum, dile dilani benden!”

“Padisahim, sagligini dilerim!”

“Dile dilani oglum!”

“Sagligini dilerim!”

Padisah diyor ki:

“Oglum, sagligimdan is ¢ikmaz, dile dilani,”

“Oyleyise, bana bir hafta miihlet ver, bir hafta icerisinde diisiineyim,” diyor.

Simdi, bu arada gene oglan, yayini, okunu eline aliyor, ava ¢ikiyor. Avini ya-
parkan yoruluyor, bir agacin dibine oturup bekliyor. Simdi, bu agacin dibinde bek-
leriken, guslar civildagsmaya bagliyor. Oglan:

“Bu neyimis ola?” diyor.

Baki veriyor ki; yilanin bir tenesi, Ziimriidiianka gusunun yavrilarina hiicum
ediyor. Oglan, okunu, yaymu eline alip sikiyor ve yilani dldiiriiyor. Ziimriidiianka gusu
da havadayimis. Bakiyor ki, bir oglan agacin altinda duruyor! Diyor ki:

“Demek ki, benim her sene, bir yavrimin gaybolmasmin sebebi buyu mus. Bu
Oldiiriyorumus demek,” diyor amma, adami 6ldiirmeye davraniyor. Bu, tam agacin
hizasina gelince, guslar dile geliyor:

“Anne, bizi bu yigit 6ldlirmiiyor. Bizi 6ldiirmek isdeyen yilamdi. Bu yigit, yilam
oldiirdi,” diyorlar.

Bu arada, Ziimriidiianka gusu, oglanin yanma iniyor; Bakiyor ki, oglan uyumus,
giines de yiiziine geliyor. Gus, bu oglan uyanana gadar, ganatlarin yiiziine golge ediyor,
Oylece bekliyor. Oglan uyaninca, Ziimriidiianka gusu:

“Dile dilani?” diyor.
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“Egere bana iyilik yapacaksan, beni diinya yiiziine ¢ikar,” diyor. Ziimriidiianka
gusu, distiniiyor, dasiniyor:

“Yeryiiziine ¢ikartmasi zor amma, madem ki benim yavrilarimi gurtardm, sana
ben de bir iyilik yapim. Amma, girk tuluk etinen, girk tuluk su isderim,” diyor.

“Pekiyi,” diyor oglan.

Oglan ordan ayriliyor, dogru padisahin yanma vartyor. Diyor ki:

“Padisahim, ben girk tuluk etinen, girk tuluk su isderim.”

Padisah, buna girk tuluk etinen girk tuluk su hazirliyor. Ziimriidiianka gusu, girk
tuluk eti bir ganadina goyuyor, girk tuluk suyu da 6teki gariadma goyuyor. Ortasina da
oglan oturuyor. Zliimriidiianka gusu diyor ki:

“Ben, “gak” dersem et ver, “guk” dersem su ver.”

Nihayet, gus “gak” diyor, et veriyor, “guk” diyor, su veriyor. Sonunda et tiike-
niyor. Gus, “gak” diyor. Oglan, bacagindan biraz et kesiyor, agzina veriyor. Ziim-
ridiianka gusu, bunun insan eti oldugunu biliyor ve yemiyor. Bunnar, yeryiiziine
¢ikiyor. Oglan diyor ki:

“Hadi, yorii bakim.”

“Yok, sen get,ben sonra gederim,” filan diyorsa da: “Yoook, Once sen
gedeceksin,” diyor.

Ve nihayet oglan gediyor. Gederken de topalliyor. Ziimriidiianka gusu: “Noldu?”
diyor.

“Et bitmisidi, sen de gene isdiyesin, bacagimi kesdim,” diyor.

Meger, gus da eti yememis, agzinda dutuyorumus, bunun bacagina genegeri
yapisdirtyor, iyi oluyor.

Oglan gederken, bir ¢gobana rasliyor. Simdi, ¢obana diyor ki:

“Su elbiseleri sen al da, gendi elbiselerini de bana ver.”

Coban, elbiselerini veriyor. Oglan:

“Surdan da bir goyun kes de gamini bana ver,” diyor.

Oglan, cobanin elbiselerini geyiyor, basina da bir garini gegiriyor, oluyor bir
keloglan!

Bu, gediyor gediyor, gendi kdyiinde, bir gahvecinin yaninda ¢irak duruyor. O
giin de, padisahin biiyiikk oglunun diigiinii olacakmis. Diigiin olurken, bu oglanin agas1
diyor ki:

“Ben diigiine gedecam, are gelirsen, barabar gedek,” diyor.
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“Agam, ben gedemem. Orada cirit mirit oynarlar, beni ezerler. Ben gedemem,
sen get,” diyor. (Bu keloglan giliginda ya?)

Gahveci gediyor neyise. Oglan, elindeki gillar1 birbirine, siirtiiveriyor, bir dorat
geliyor, elbisesiyle falan. Oglan, ata biniyor, padisahin sarayina variyor. Bakiyor ki;
biiyiik gardesiyinen giicclik gardesi cirit oyununa girmis, gendi de giriyor. Bun-nar cirit
oynarken oglan, biiyiik gardesini atdan diisliriiyor, amma hemen ordan gayboluyor.
Biraz sonra agas1 da geliyor. Oglan:

“Aga, ne var, ne yok?”

“Oglum, iyi ki gelmedin. Oriye bir yigit geldi, altinda bir doratman. Ortalig1
yakdi yikdi. Padisahin bdyiik oglunu da atdan diigtirdii.”

“Demedim mi ben agam, dylesi yerler ¢ok tehlikeli olur diyen?”

Ve nihayet, oglan orada bir siire daha galdikdan sonra ayriliyor ve bir terzi diik-
kanina vartyor. Terzinin yaninda ¢irak duruyor. Orda caligsirken, ortancil gardasi-nm
diigiinii basliyor. Agasi diyor ki:

“Bu giin, padisahin oglunun diigiinii var, yori diigline gedek,”

“Agam, ben diigiine falan getmem. Oras1 galabalik yer, tehlikeli olur,” diyor.

Neyise, gene agasi yaliniz gediyor. Bu, agast getdikden sonra gene gillar1 bili-
rine slrtii veriyor, bu sefer de bir kirat geliyor. Oglan, gene giyafetini degisdirip, ata
biniyor, dogru diigiine. Bu gelis de ortancil gardesini atdan diistiriiyor, gaybo-lup geri
terzinin diikkanina geliyor. Biraz sonra agas1 doniip, buna diyor ki:

“Aman oglum, iyiki gelmedin. Bu giin, meydana bir yigit ¢ikdi, tozu dumana
verdi, padisahin da ortancil oglunu diisiiriip getdi.” diyor.

Ondan sonra, oglan ordan da ¢ikiyor, bir zarraf diigganma ¢irak olarak giriyor.
Bu arada da giicciik giz, ilan etmis ki;

“Kim, bir altin sininin ig¢inde bir davsan, bir taziy1 guvaliyor bicimde yaparsa
ben onunla evlenirim, yoksa evlenmem.”

Padisah, bu gizm isdani guyumcuya bildiriyor. Guyumcu da girk giin miisade
isdiyor. Bunun yanma ¢irak duran, keloglan giligmdaki oglan diyor ki:

“Agam, sen bana girk cuval findigman, girk ¢uval da fisdik ver, girk giin de
miisade et, ben bunu yaparim,” diyor.

Zarraf, bunun yanma girk cuval fmdigman, girk ¢uval fisdik goyuyor, oglan da
igeriye girip gapiy1 Ortiiyor. Kiinde bunu yiyor, kiinde bunu yiyor. Adam icende ii¢ giin

boyle, bes giin bdyle, on giin, yirmi giin, otuz giin.... Adamin ne yapdig1 var, ne
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yapacagi. Zarraf, her giin anakdarm deliginden gdzliiyor, bunun heg bise yapdig: yok.
Nihayet girkinci giin geliyor, oglan goynundan tepsiyi c¢ikarip veriyor. Guyumcu,
tepsiyi alip giza gotiiriiyor. Giz, tepsiyi aligin:

“Demek ki, benim sevdigim oglan yeryliziine ¢ikmus,” diyor, seviniyor amma,
kimseye biset demiyor.

Bu sefer de, o giicciik gizin diiglinii hazirlaniyor. Bu oglan gene cirit meydanina
cikiyor, gardesinin birini atdan diisiirliyor, amma buncal1 gagmiyor. Bu oglan1 yakalayip
da orada ceza verecekleri zaman, oglan padisaha annadiyor:

“Ben, senin giicciik oglunum. Bir bag¢emiz varidi, bagcede elma agaci varidi.
Bu elmay1 bir dev gelip yiyordu, bu devi biiylik gardesim dldiiremedi, giicciik gar-desim
Oldiiremedi, ben ise yaraladim. Bunun akan ganlarmi izleyerek, bir guyuya geldik.
Guyunun i¢ine, dnce boyiik gardesim girmek isdedi giremedi, sonra ortan-cil gardesim
girmek isdedi, o da giremedi, en sonunda ben girdim, orada devi 6ldiirdiim, bu giziar
buldum. En giicciigiine:

“Bu da benim nasibim” dedim, yokar1 gonderdim. Agabeylerim bunu gisgan-
dilar, bana hile yapdilar, beni guyunun i¢inde birakip getdiler”

Velhasili oglan tekrar akdarina yapiyor, basindan gecenlerin hepisini babasina
annadiyor, ondan sonra da:

“Ben de gardeslerimden 6climii almak i¢in bunu yapdim,” diyor.

Padisah, ogluna sariliyor, giicciik gizman da bunu evlendiriyor. Oglan da agbi-

lerini affediyor. Yiyep i¢ip muradlarina gegiyorlar.13

13 Esma Simsek, Yukari Cukurova Masallarinda Motif ve Tip Arastirmasi IlI; Ankara, 2001, 52-59.
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3. Destanlar

3.1. Manas Destani

1)

(5)

(10)

(15)

(20)

(25)

(30)

Manas’in Dogusu
Boyon Han Yedi-Tér’iin basinda dogmustu.
Boyon Han’in oglu
gayretli dogan Kara Han,

Kara Han’in oglu
gayretli dogan Yakup Han* idi.

Yakup Han, Cungar-uya ‘nin istiinde
Almati’nin agzinda oturuyordu.
Yakup Han,

Haydar Han’in kizi Ciyngr’y1

(es olarak) almus idi.

Yakup Han (s0yle soyledi):

“C1yng1’y1 (es olarak) alali Ben bir ¢ocuk 6pmedim,
Ciyric1 ¢ozdiigii sagini (bir daha hic) taramadi,

Allah’a tovbe edip hig (bir) isime yaramadi!
Belini sikica germedi,

Cryrigi bana (bir) ogul vermedi.

(Ben) Ciyng1’y1 alali (mevsimler doldu),
yaz-kis (gelip gecti) tam on dort yil oldu,
(Ciyng¢1) evliya mezar: na gitmedi,
elmalikta (yerlerde) belenmedi,
kaplicalarda (yikanip), gecelemedi!

Ey Ulu Tamim, O bana yér olsun!
Ciyn¢’nm karninda

bir oglan var olsun!

(Ciyng1’nm) belini bir sikabilsem!
Ciyngt’ya bir erkek ¢ocuk dogurtabilsem!
Oda yanis li etik, gok kalos ‘lu
Moygut’u yerle bir edip yok etse,
kusbasi eyerli, gok capardy
Hokand’1 yerle bir edip yok etse,



262

yarali e sekli, de silmis damh
Sartlan yerle bir edip yok etse,
ciiriik bellemeli, kuru kargil

(35) Kazak’1 yerle bir edip yok etse,
hep aggozlii,

"7

yiyip-i¢cip doymayan Kirgiz ‘1 yerle bir edip yok etse

(40)  Yakup Han, Ciyri¢i’nin beline bir sadak baglatti
ve O’ndan simdi bir oglan dogurttu.
(Yakup Han) oglunun yiiziine bakti,
beyaz eti pamuk gibi, kemikleri bakir gibi (idi)

(45) (O’nun dogumunun serefine) Bir ak kisrak kestirdi;
Yakup Han, dogan oglunun adini
DORT ULU PEYGAMBER’e “MANAS” koydurdu..
Dort Peygamber O’nu kucakladi

(50) wve kiigiik Manas’1 siadilar.
Yarkent’ten gelen YEDI ELCI
(ad toyu) yemegi(ni) yiyip Overek
“Manas obur ¢itkacak deyip gitti(ler)
Cin ‘den gelen KIRK ELCI
(55) (ad toyu yemegini) bolca yiyip,
“Manas Cinlileri kiracakl” deyip gitti(ler).
Nogay ‘dan gelen ON ELCI oturup (toy) eti yediler
(ve) “Manas korkung olacakl” deyip gittiler.
(60) Bu Baybige Ciyric1
Manas’1 alaca besige beledi
Manas’1 Hizir korudu. Manas ugurum kenarinda kundaklandi.
Kafir ile Miisliiman arasinda,
(65) Manas’in haberi duyuldu, Manas kiikredi (ve daha)
Besikte yatarken konustu:
“Ak sakal ateke Yakup Han,

Miisliiman yolunu agacagim,
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(70)  Kafirin malin1 sagacagim,
Kafiri siirglin kilacagim,
Miisliiman (i¢in) kurtulus olacagim!” (dedi)
Yakup Han bu s6zii duyunca alaca basli yorga ati,
(75)  getirip eyer vurdurdu; yakast altin, yeni bakir,
(Orgiileri), turgay (kusu) gozii gibi kiigiik ak zirhin;

altindan nakislar yaptirdigi, giimiisten nakislar doktiirdiigii

(80)  zirhint giyince,
Yakup Han (s0yle) seslendi: “Bay’in oglu Bakay Han!
Beri gel (soyle dur) karsima!
(Birseyler) soyleyeyim dikil basima,
(85) Benim er Manas oglum Ata binece@im!
Uzaga sefer edecegim,dedi.
Medine’den yol alip,
Ulu Buhara’dan dolanip
(90) it-keciiii’den gececegim! dedi.
Bes-tehek’ten asarak
Beycin’deki Konur-bay’a varip vurusacagim! dedi.
“Ak tenge dolu hazinesini acacagim!
(95) Kalmuk’un malini sacacagim!
Uzun-bulak’1 asacagim!
Kebes-bulak’a ulasacagim!”dedi.
“Semey ile Kizil-car ortasindaki Kir-kegiiii’yii.
(100) ylizerek gececegim!
Bes-terek’ten dolanip, Kum-bulun’a gelecegim!
Almati’y1 asacagim! Bana kapiy1 kaldirdiginda,
(105) egilerek gecip c¢ikacagim!
Kopoluu ‘yu gececegim,
Tor-aygir ‘1 asacagim!
Sari-kaykan’i basacagim!
Temirlik’i asacagim!”dedi.
(110) Medine ¢oliinden dolasip
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Genis Ili’den gegerek
Cong Buura nehri boyunca
Alt1 giin yatacagim!” dedi. Atlar1 dinlendirip,
(115) Genis Ili’yi
Gemi ile gegecegim Genis Kulca’yr dolanip asacagim!
Koco sehrini basacagim!
Korgus’tan dolanacagim!” dedi.
(120) Su Manas (adl1) gocuguma
kazan asip, ates yakip;
yanma yoldas ol (ey) Bakay
gérmedigini gosterip; yaninda birlikte yiirii (ey) Bakay,
(125) bilmedigini 6gretip;
birlikte olup “haydi yiirii!” de (ey) Bakay!
Adem® atanin, Havva®® ananin
dogdugu yeri bildir ona,
Sag yanma Oysul-ata’y1 boga et,'°Bakay!
(130) Sol yanin1 Koca Hizir kollasin, Bakay!
Bahaeddin basinda (olsun), Bakay!
Koca Hizir dibinde (olsun), Bakay!
Benim oglum Manas,
At1 yelesinden tutup binince, Bakay!
(135) Biiyiiyiip adam (yerine) girince, Bakay!
Cenesinde sakal bitince, Bakay!
O’na binecek (at) bul, Bakay!
O’na giyecek ton'” bul, Bakay!
At bag1 kadar (biiyiik)'® Kur’an ‘in var, Bakay
(140) Koyun sayisi kadar™ kitabin var, Bakay!

Kiyamet alametlerini”® ona Ogret, Bakay!

14 Adem: Kirg. Adam.

15 Havva: Kirg. Ooba.

16 boga et-: Kirg. Buka etken.

17 ton: Elbise, kiirk.

18 at bag1 kadar (biiylik): Kirg. At basinday.
19 koyun sayisi kadar: Kirg. Koy bagsinday.
20 kiyamet alametleri: Kirg. Kiyamet colun.
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Yilkimin iginde boz (at) ol, Bakay!
Manas ile kiyamete kadar dost kal, Bakay!”
Bay’m oglu bu Bakay dedi ki:
(145) “Makuldiir, bas iistiine, Yakup!
Atlanalim, uzaklagalim, Yakup!
Miisliiman yolunu agalim, Yakup!
Beycin? yolunu tutalim, Yakup

Tann? izin verirse (onlar1) yeneriz Yakup!

(150-165) On yasinda ok atan, on dordiine girince sehirler fethedip han olan
Yakup’un oglu gen¢ Manas, geng kahraman er Manas, Hokand’dan altmis aygir yiiz
tay getirdi. Buhara’dan seksen baytal®® bin (top) kinkap® getirdi. Kasgar daki
Cinli’yi ¢ikardi, Turfan’a siirdii; Turfan’daki Cinli’yi Aksu’ya dogru puskiirttii.25

21 Beycin: Pekin.

22 Tanri: Kirg. Kuday (Fars. Huda).

23 baytal: Geng kisrak.

24 kunkap: ipekli kumas.

25 Tuncer Giilensoy, Manas Destani, Ankara, 2002, 29-33.
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4. Halk Hikayeleri

4.1. Hiithiit Kusu

Hikayeden evvel bir pesrov annatmaktayim. Bizler iclin, gelecek i¢iin seslenmis:
GoOniil havalanma, ¢thma havaya
Vurur ¢ar-ganadin girarlar bir giin
Ciinki baki degil bu can gafesde

Meganda damarin yararlar bir giin

Ey adem giivenme gengligen Cagan
Ne evladan giiven, ne bohgan, bagan
Oliim yanindadir atma 1ragan

Yakasiz gélmege sararlar bir giin

Isder beg ol, isder ol pasa
Isder elli yasa, isder yiiz yasa
Diinya Siileyman’a galmadi hasa

Cem eder namazin gilarlar bir giin

Evet,gapdan gaba hokmedenner galmadi. Kim olursan ol adam ol. Ahiri 6liim
sonumuz.

Sindi bugiinki hikdyem annatacagim. Hikdyem; Hiithiit Gusu”. Sade ademler
degil, diinyaya neler gelmis. Hiithiit gusu, Davudoglu Siileyman’in el¢isiydi. Her terafa
Hiithiid gusunu gonderirdi. Neden? Hiithiit gusi onun el¢isi olmusdu. Ciinkii ganadl1 bir
gus havada ugup gidip gelir, tez gider gelir diye, onun elgisi oydi.

Efendiler, ben-i ademde de en ziyade, yani guslardan bile fazla hizli yol giden
Emir Ummiye idi. Emir Ummiye, Cenab-1 Allah’in eyyami idi. Eyyamiydi, hag
eyyamiydi. Emir Ummiye bir saatin i¢inde girh giliga girerdi. Hagdan geyri, kimse onu
tanimazdi.

Sindi, Hiithiit gusuni her terafa gonderen Davudoglu Siileyman, bes-yiiz sene
hiikiimdarlik yap di, sultanhig etdi. Besyliz y1l yasadi. Hiikiimdarligi, en eyyel onbir
yasinda, babasinin gapismda almisdi. Ciinki kevs-i keramet kiigige biiyiige degil, ahil
yasda degil, basda olur.

Bir giin Hiithiit gusi gayboldi. Lazim oldu, Davudoglu Siileyman:
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“Nerde bu gus” diye sordu. Dediler ki :

“Bilmirik, li¢ giindiir, gece giindiir bu gus getmis.”

“Benden izin almadan nereye gitmis.”

“Bilmirik, ya Siileyman”

Emir verdi ki:

“Geldigi zaman bana haber verin.’

Dordiincii giinti Hiithiit gusi geldi. Davudoglu Siileyman’a haber verdiler ki :

29 ¢

“Gus geldi, elgin geldi.” “Cagirin divanima gelsin.” dedi.

Cagirdilar, Hiithiit gusi, Davudoglu Siileyman’in garsisma geldi : “Buyur, Ya
Siileyman beni istemigsin.”

“Ya gus, sen li¢ giin ii¢ gecedir nerideydin. Gitdin, {i¢ glindiir seni aradir am.
Benden izinsiz nerideydin?”

“Ey Sultanim, ben de bene gore gonlim diyar-1 gurbet isdedi. Dedim ki, bu
kevn-i mekani bir gezeyim, dolanayim. Uga uga bilerek degil bilmi-yerek Reva sehrine
gettim. Reva sehrini seyretdim. Reva sehrinin hiikiimdar1 Belgis’i da gérdiim.”

Davudoglu Siileyman durdi, diisiindi:

“Ya gus, bu nige yillih yol, sen bu {i¢ giin, ii¢ gece i¢inde nasil getdin, hem de
geldin, hem de dolandin, seyretdin, dinlendin. Buna inanmam ben, dorgi sdyle” diye
ikinci soziini tezeledi.

Hiithiit gusi :

“Ya Siileyman, eger insanlar, eger de hayvanlar séziimiin 6zii dprgu-dur. Ben
sana dorgu ifade verdim, dorgusunu sdyledim, egrisini bilmem.”

“Oyle mi?”

“Evet”

“Peki, sindi ben seni tecriibe ederim bir daha. Madem bu ii¢ giin, {i¢ gecede Reva
sehrine gitdin ve geldin, gidip geldigini isbat edecek. Sana sindi is yapacagam.”

Hamen, D avut oglu Siileyman, eliyle bir ver ak yazdi. Yazdig1 verak su idi:

En evel “Eiizii Besmele” yazdi. Yani “Bismillahirranmanirrahim” yazdi. Ondan
sona Davut Bin Siileyman yazdi:

“Ergeg, ya Belgis seni alacagim” diye bu iki satir yaziy1 yazdi.

Zarfin lizerine de gine ayni kagidin lizerine yazdigimi zarfin iizerine de yazdi.

Zarf1 yapigdirdi. Zencir ile gusun boynundan asdi:
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“Sindi firla, git, buni oyle et ki, Belgis uyurkan, yatagimin s diine birali, hem de
gizlen bah ki, ne soyliiyor, ne sdylemiyor, gel bene haber ver. Ne tedbir alirsa tedbirini
bildir bene bir. ikincisi bu ii¢ giin ii¢c geceye gidip gelecehsen, dordii bes edipdinse
boynun cellad ederem. Ciinki s6ziin yalan s6ylemis oldu. Simdi s6zen inanmabh igiin, bir
getdin bir daha get gel, get gel babalim.”

Ctinkiim iki kere iki dort eder efendiler. Demis ki; Halep’'de himar yani esek
duvara ¢ithmis, merdivant getirmigler. Haleb e getmisler. Demisler Ki:

“Baba, ahan merdiven, ahan da Halep, hele ¢ihsin bir daha biz de bir gorelim.”

“Isde bunun iciin ehval-1 ezeldeki yazilan yazi bozulmaz. Bunnar teker simdi
Hiithiit gusuna verdigi ifade:

“Eger bu gilinnerin i¢inde, {i¢ giin {ic gecede gecikir, dorde bese altiya gelirsen
ilk verdigin ifade yalan, inanmam.”

“Basiisdiine” deyip Hiithiit gusi firladi.

Bu gitmede olsun, biz donelim Belgis’a. Belgis ne yapmis ? Yeryliziinde
gokiiziinde, biitiin miineccimleri, huddemeleri, eyyamileri toplamisdi. Revan sehrinin
padisahiyd1 Belgis:

“Beni yeryiiziine kim indirebilir. Beni kim alabiiir.” diye.

Isde bunun iciin ehval-1 ezeldeki yazilan yazi bozulmaz. Bunlar teker teker
gecmisden, simdi gelir geri ireli. Bozulmaz efendi, kimse bozmamis. Gul yazisi degil ki
silgiyle silesin, yahut elinle silesin. O yaziya ne elin gavusur, ne de bir ¢are bulabilirsin.
Ancah yazan yazmis, bu yaziyt yazan silebilir. Belgis, yetmis yerde yetmis gusla nobetgi
tuddu. Ta kosk-1 s er ayin gapisma gadar nobetgiler beklerdi. Dizin dizin yetmis ndbetci
i¢inde yatar di.

“Neden bu ndbetgileri beyle siki dutti?” “Davut oglu Siileyman beni
gotirtdiirmesin.”

Bunnar bu haldayken Hiithiit gusunun telasina mi? Yeriiziininde ndbetgiler
bekliyor. Nobetciler Belgis’m serayini beklir. Bu telasine mi? Uga uga gecenin yarist
idi. Belgis yataginda yatiyordi. Sagafin arasindan saraymn bacasindan girdi igeri.
Nobetci gapiyi bekliyor, o gadder behle ki, buna ndbet¢i ne yapsin, ne ¢are bulsun.
Belgis, derin bir uyhudakan gus basin1 assagi egmesiynen boynundaki verak Belgis’m
yataginin iis diine diisdii. Sacagin altina, arasina girdi, gizlendi, dinniyor:

“Sindi bu er ge¢ uyanacah, ayilacah.”
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Aradan bir saat zaman gecdi. Gine geceydi, sabah olmamisdi. Belgis ayild: ki,
yataginin iis diinde bir verak yazili, dorguldi, etirafma bahmdi gapi kilitliydi, kimse yoh.
Veragm {lizerini ohudi. En evvel “Eiizii Besmeleyi’’ yazmis. Altinda, Davut bin
Stileyman:

“Ya Belgis nerde olursan ol, er ge¢ seni alacagim.”

Belgis, zarfi yirtip igindeki veragi ¢ihartdi ki ayni zarfin lizerinde ne ise, kagirda
da bu yaziliydi. O anda seslenip, bagirdi. Her terafdan Belgis’m hokmettigi o vahtm
devrinde dokiildiiler.

“Ey gavim, benim s er ay ima igeri girmisler.”

Sindi kimse inanmiyacah, gapi baca kilitli, yetmis yerden nobetgi bekliyor, ama
Belgis’m gosterdigi verak inandirir, biitiin halgi inandirir:

“Isde uyandim, yatagin iisdiinde bu veragi gordiim.”

Nobetgileri biitiin toplatdi. Yetmis ndbetci Belgis’m sarayine girdi:

“Ya nobetgiler, bu gece benim sareyime girmisler, isde yazi, isde zarf, verah.”

Nobetciler and icdiler:

“Hayir, hayir, ayah sesi bile duymadih, esidmedih. Kimse girmedi, ama sézin
dorgi biz de inandih, sasdih. Biz bekliyoruz, ama bu verah inandirir, bizi de inandirir.
Elbet giren olmus ki, bunu getirmis.”

Bunnar ecdyipde galdilar. Hiithiit gusi sagagin arasinda bunnarm ifadesini
dinniyordi. Ciinki Davutoglu Siileyman 6yle emir vermisdi:

“Son gararlarmi al gel, bah neye garar verirler.”

Belgis emir verdi, biitiin meclisi, gece yarisi idi serayine toplandi. Veragi géren
birbirinin {iziine bahiyordi:

“Allah Allah”

O zaman meclisine dedi ki:

“Buna ne ¢are, bu er-geg, evel ahir-beni alacak. Buna ne tedbir alalim. Bene bir
fikir 6rgedin” diye meclisine seslendi.

Meclisin igerisinden bir yasli adam ayaga galhdi:

“Ey padisahim, padisahlar altin1 ¢oh sever, altina merakhidirlar. Girh deve yiikii
altin dutah, D avut oglu Siileyman’a harag olarah gonderek, bu altmnari alsin da senden
vazgecsin. Sene yahm gelmesin, yahani biraksin. Evlenirse basga yerden evlensin.

Padisahlar alt mi severler” diye meclis de boyle garer verdi.
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“Yani D avut oglu Siileyman’a bir harag verah, ama nasil girh deve yiikii altin ki
belki razi ola.”

Meclisi ile Belgis garar verdi:

“Pehi hazinelerden develer yiiklensin” dedi.

Son garari Hiithiit gusi dinliyor di. Bahd1 ki, yeriiziine girh deve yiiki altin
geleceh, D avut oglu Siileyman’a harag verilecek. Heman firladi. Uga uga he¢ kimsenin
melumati olmadan Hagg’dan gayri.

Clinkiim efendiler, eyi bilelim ki, nerde olursan ol senin isledigin senin kar ziyan
gazandigmi sene senden yahin, seni halg eden goriir di, bilirdi. Bunun i¢iin bunnari
goziimiiziin oniine alarah, dorgu yoldan asla sasmiyah, ha-gigvtden ayrilmayalim.

O zaman, {li¢ giin, li¢ gece tamaminda Hiithiit gusi Davut oglu Siileyman’a
gavusdi. Haber verdiler ki:

“El¢in Hiithiit gusi geldi”

Aldilar divana. Davutoglu Siileyman’in garsisina:

“Geldinmi ya gus.”

“Evet, ya Siileyman geldim dedi.”

“Peki ne haber getirdin ?”

“Ya Siileyman, son gararlarmi aldim. Girh deve yiikii altin sene geliyor.
‘Padisahlar altin1 sever’ dediler. Belgis gece yarist meclisini gurdi, biitiin meclis garar
verdi, girh deve ytikii altina baglandilar. Simdi yeryiiziine girh deve yiikii altin geliyor.
‘Padisahlar altin1 sever.” Belki Davutoglu Siileyman’a bu haraci verelim, belki senden
vazgecer, bagka terefe doner. Bunun i¢in, iste son garar bu. Girh deve ytikii altin geliyor
sene, malumtim bu olsun”

“Peki, ya gus, dur” dedi, emir verdi:

“Kevranm gokyiiziinden yeriiziine yenecek yere gadar asvalt, altin yol yapilsin.”

Yani semadan yere inene gadar kevran, asvalt, altin yol yapildi. Iki ndbetci
geydi, o yolun s diine.

“Kevran yeriiziine yenerken sen hi¢ bi sey deme, tam sehire yakin gelirse,
nobetciye ikinci ndbetciye, sen Sor.

“Nereye gidiyorsun, neye geldin ?”

“Belgis D avut oglu Siileyman’a girk deve yiikii hazine gonderdi. Altin
gonderdi”
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“Geldigiz yoli gormedi mi, gérmediz mi asvalt altin yol ile geldiz, gidin,” diye D
avut oglu Siileyman orda.

Haber verdiler ki:

“Ya Siileyman, kevran geldi, Belgis’dan hazine geldi.” “Getirenneri alin
garsima” aldilar kevran1 getirennere. “Nedir bu?” diye sordi.

“Ya Sultanim, Belgis sana kirk deve yiiki altin gonderdi. Bu parayr al,
Belgis’dan vazge¢” diye bir harag gonderdi.”

Ayni1 nobetc¢inin verdigi ifadeyi verdiler.

“Pekey, siz hangi yol ile geldiz ?”

“Altin asvalt yol ile geldik, kevranimiz da, biz de”

“Ben yeryiizlinde Hak tarafindan, bir sultanim. Ancah asvalt altin yol yap dir an,
bir padisahin neye ehtiyaci var? Ehtiyacim neye? Benim haraca ehtiyacim yoh. Ancah
hakkim1 Hak’tan istirem”

Cevaba balim efendi:

“Hakgimi Hak'tan istirem, gulda hakgim yoh, istemirem. Geri dénde-rin bu
kevram yolliyana geri gotiiriin, hem de haber verin, son soziimi; er-ge¢ ben bunu
alacagim, amma isderse yetmis nobet¢i degil, isderse diinyayr nobet¢i beklesin ben Hak
tarafi ile is gorirem. Ehval-i Ezelde yazilan yazi yazilmis, bu yazi bozulmaz. Belgis kimi
girh dene Belgis olsa gine bozamaz. Ben bile bo zamam. Bu yazi bu mugadderet
gelecek, varin haber verin. Benim altina ehtiyacim yoh.

Efendiler iyi bilelimki, bunu unutmayalim kim olursansa ol. Vahdin devleti kim
ise, devletin emrini altinda bulur. Onun emirlerine amade ol ama hangi hokiimaar,
hangisi olursa olsun, zamanin hiikmiine gore iktidar halg etmis Allah. Ancah herseyi
sen, sende ara, temamini arirsen gine sende ara, hi¢ kimseyi dolanma, gizli iktidari sene
bene vermis. Ahil arirse gine sende var. Gorgii bilgi arirse, sen seni diisiin, gine sende
var. Bunun i¢in, sen gazan, sen ye. Garsinin gazancina balima. Bah girh deve altini geri
cevirdi. Bizler ol s ah altimi geri ¢evirirmiyiz. Hem aliriz hem de bildiriyi yaparth. Ama
hayir ne demigti:

“Ben Hatfdan istirem, Hak verir bana, onun gonderdigi altin onun olsun”

Evet, bunun icin ne diyor? Bu hikdyelerin icinde bazi misaller var. Efen diler bir
alim kiirsiide vaaz bile verirken misal getirir. Vaizin arasinda misal getirir. Dinleyen
cemahata ikaz olmal iigin misal getirir. Neden? Bunun ozeti nedir ecep? Bir duvara bir

das goymasan o dasa, etrafini doldurmusa iisdiini, etrafine suvak vurmasan oyani
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doner, bu yani doner, o das oynor, o duvarda durur mi? Belki, altindaki, yanindaki
daglari da oy nadir. Oni ne dutdurir? Siva dutdurir. Bir agaci, ¢ivisiz bir duvara goysen
dutarmi? Yoh haywr Oni ne dutdurir? Civi dutdirir. Cahacahsan ki dura. Isde her séziin
arasindaki misaller, bunnardir. Ciinki, sozin ozini dutdurir.

O zaman Belgis ne yapacagini diisiiniyordi. Kervan geri geldi, Belkis ‘a ulas di :

“Istemiyor, hara¢ génderdigin girh deve altin senin olsun.” O zaman Belgis ne
yapacagini sasirdi:

“Er-ge¢ bu beni alacahdir, mutlak™ deyip, ikinci bir meclis gurdi. Davutoglu
Siileyman Hiithiit gusina emir verdi : “Ya gus, biitiin ifritleri divanima cagir” dedi.
“Bagiisdiine ya Siileyman.”

Biitiin ifritleri Davutoglu Siileyman’in divanina geldiler. Davutoglu Siileyman
Hiithiit gusina gonderdigini ve Hiithiit gusunun Belgis’a ne dedigini ifritlere izahat etdi :

“Isde Hiithiit gusi divanimda onun da ifadesini alin.” Dediler:

“Almaya lizum galmadi, ya sultanim, sdzin dorgudur.”

“Sindi sizi divana ¢agirdim. Belgis’i serayiyla beraber, meclisi ile beraber ne
mehle getirebilirsiz? Igizden ahli kesen s6z versin” dedi.

Gordii ki, dort ifrit, ifritlerin i¢inden ayrilip ireli geldi.”

“Ya Siileyman, litfen, emir ver. Biz yirmidort saatin i¢inde Belgis’i serayi ile
beraber garsina getiririn.”

Dedi:

“Siz durun, bu biraz uzah.”

Diger ifritlere dondi:

“Siz ne diyorsuz?” diye sordi.

Ifritlerin icinden dort tene daha segildi:

“Ya Siileyman bir gecenin i¢inde Belgis’i, meclisi ile beraber, serayi ile bereber
garsma getirmeye hazirin” dediler.

“Pekey” dediler.

“Haydin banalim, Allah isizi ras getirsin” dedi.

D 6r d ifrit revan oldular. Ciinki, temin dariy1 da yeriiziinde, eger gokii-ziinde,
eger de diinyayi, ahir eti, Cenneti, Cehennemi dolandirdi bir daha getirdi gapismm
Oniine yendirdiler, ifritler. O zaman ifritler Revan sehrine yetis di. Gecenin yarisi idi.
Meclisi ile beraber Belgis mesveretde idi. Davut -oglu Siileyman’in gorhusundan ifritler

dort bagdan sareyr temelinden gal-dirdi. Bir gece i¢inde D avut oglu Siileyman’in
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garsisma getirdi. Davutog-lu Siilleyman goziini acdi, Belgis da goziini a¢di. Davutoglu
Siileyman’1 garsismda gordi:

“Y4a Belgis ben kimim? Bura neresi, sen nerdeydin, neriye geldin?” diye sor di.

Belgis mat oldi.

“Ya Belgis, Allah’in emrine ni¢in gars1 durdun, cephe agdm. Hag emrine gars1
cephe acilmaz. Allah’in yazdigi yazi bozulmaz. Ben Haggen, dinen, is gorerek buriya
gader ulasdim.

Burdan o6tesini bilmem. Ciinki insan-nar ne oldugini bilmez. Ne olacagini
diistiniir. Aceba benim sonum neye va-racah, ne olacah. Ben ne oldum, ne olacagim
buni diistiniir.

O zaman ifritlere:

“Ya ifritler gine galdirm bu serayi, sade Belgis’1 ayirin, geldigiz yere gonderin,
gotiiriin. Gine serayi temeli ile galdirm.”

Ifritler Revan sehrine geldiler. Belgis, Davutoglu Siileyman’mn gatmda galdi.
Davutoglu Siileyman:

“Ne diyirsen?” diye, sordi. O zaman Belgis:

“Ele bisey isdim ki; hem ben de, hem bunda galsm.” Belgis emir verdi:

“Beni ki, getirtdin, ben senden istiyecegim. Benim gelin olmam i¢lin senden
istiyecegim. En &ndeki sdzim, gus tilyinden seray isdirem, buni yap-diracahsm. ikinci,
ben senden eb-1 heyat isterim. Eb-1 heyatt hem ben i¢im, hem sen i¢. Diinya yihilana
gader sultanlig sende galsm. Ben de Belgis, diinyanin sonuna gader yastyalim. Senden
isteyecegim budur. Ya Siileyman, giiclin yeter mi? Buna cevap verir misin?”

“Ya Belgis, Hag cevap verecek ben degil. Ben ne is gurdimisa Allah’in iziniyle
yapdim. O izin verdi, ben yaptim. Eger o izin vermeseydi, ben yapamazdim. Ancah
senin istedigin bu iki sey, Allah’1n izni olursa, evet de-rim.

Emir verdi Hiithiit gusina:

Y 4 Hiithiit gusi yeriizlinde biitiin guslari cagir.” Hiithiit gusi:

“Bagiisdiine Y4 Siileyman” dedi.

Yeriiziinde biitlin sade yeriiziinde degil, her yande olan guslar Davutoglu
Stileyman’in garsisma cem oldu.

Ya guslar, bizim Belgis gus tiiyiinden seray isdiyor bir. Bir de eb-i hayet isdiyor.
Diinyada sonuna gader sultannik ben de, Belgis da benim ile galmah isdiyor. En evvel

belki ahsam yatdim, sabahleyin galhamazdim. En evvel sizden eb-i hayet isderem.”
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0 zaman halbus1 ki, Cenab-1 Hag ndsib etmisdi, yeryiiziinde, diinyada iki gisiye
eb-i hayet verdi. Kimler idi bu iki gisi, bunnar da bilerek degil bil-miyerek igdiler.
Cenab-: Hag:

“Diinyaya eb-i hayet ¢ikacak her kim igerse diinyanin sonuna gader he-ydtda
galacah.” diye bazen adamlar séylerler.

Ben bunnari ¢oh duydum:

“Koroglu eb-i hayet icmigdir.”

Hayir efendim hayir, eb-i hdyet icen iki gisi olmusdur. Kimlerdir? Hizir Ilyas ile
Hizir Nebi. Bunnar da Ziilgeyrin Hazretlerinin askerinin ordusunun iisdiinde
cavusudurlar. Eb-i hdyetin ¢ikacagini, Cenab-1 Hag bildirmisdi. Bu iki ¢cavusa emir
verd :

“Yeriiziinii dolanin, eb-i hdyet nerde ¢ihar gaynarsa, bir kdse doldurun, getirin
iceyim, diinyamin Sultanligina gader Sedd-i Iskenderi Ziilgariyen ben olayim.”

Hizir Ilyas, Hizir Nebi dolamirkan epey bir miiddet dolandikdan sonra bunnar da
beser idi. Eyle geldiler ki, bir géze gayniyor. Meger de o goze de eb-i hdyet ¢ithmis.
Bunnar:

“Ne gozel bir sahra, gel burdan abdes alah, bu yesilikde namaz gilah. Gar-
nimizt doyur ah gideh.”

Abdes aldilar, hem de isdiler. Eb-i hdyet oldugini bilmiyorlar. Bile bile degil,
bilmeyerek igdiler. Ciinki, Allah onnara nasip etmigdi. Hiithiit gusi yine yanlarinda
seyrediyirdi. Isdikden sona, abdes aldilar, dagarcigi sufra gurmus-dular. Bir bismis
kebap balik safranin iisdiinde

idi. Bir tenesini mendil ile elini gollerini silerken, bir damla baligin iisdiine su
damladi. Damladigi kimin balig cana geldi. Gaynayan gézeye suya firladi.

“Ola argadag, bu balih dirildi, bismis balih dirildi” diye, teecciibde gal-dilar.
Goze de gayboldi, balih da gayboldi. Géze gayniyordi goze de gayboldi.

“Ola argadas goze de piinhan oldi” diyip, bu ecayip isi Hiithiit gusi da
seyrediyor di. O zaman hitab geldi yetisdi:

“Miijdeler olsun ikize, diinya yikilana gader diinyada heyatdasiz, siz eb-i hdyet
icdiz”

Isde bu gaynayan goze eb-i hdyet suyu idi. Hag terafindan ¢iharilmisdi. Siz de
bile bile degil bilmeyerek i¢diz, Allah size nasip etmigdi. Ciinki herkes gis-metini

omrinin i¢inde alir, nasibini toplar. Nasibi ciizi diinyada dolmamus, dhir ete giremez. O
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zaman biriz garaya, biriz deryaya hakim olduz. Ancah ne-bilik verildi size. Peygamber
degilsiz, nebisiz. Gelen emire bunnar siikrederek, gerisin geri donip, Sedd-i Iskender’e
mcClumat olur. Eb-i hdyet gayboldi, o zaman ikisi birbirinden ayrildi.

“Sene de iki defe birbirizi goreceksiz. Ama tammayacaksiz, birbirize ras
geleceksiz.”

Birisi deryaya hakim, birisi garaya oldi. Sindi, bu iki zat i¢in yorulmak da yoh,
uyumak da yoh, acitkmak da yok. Ciinki, rizgini diinvada doldurmus, daha geride
gismeti galmamis. Bazen adamlar derler:

“Hizir yedi, igdi.”

Hayir, hayir o yiyecegini yemis, icecegini i¢mis gurtulmus, daha onun diinyada
rizgl yoh ki yesin issin. Evet senden isder, benden isder, olabilir, gétirir bir yoksula
hedeye eder. O zaman efendimizden bile sor di. Eshabi.

“Hizirlar diyirler, var midir?

“Evet vardir Ama gayibdwr, ummandadir. Esgerede olsa gelir beni ziyaret eder,
gorildiler.”

Hizirlar vardir, gayibdir, gaypan dolanir. Isdedigi gullara ras gelir. Allah’in
izniyle, Allah’in emriyle is yaparlar. Emirsiz, izinsiz he¢ bir is yapmazlar. Darda
galannarm darina, eger Allah dan imdat isdiyen gullara Hizir yetisir. Hizir Ilyas yetigir.
Hizir Ilyas deryaya, Hizir Nebi garaya. Birinin ismi Ilyas idi, birinin ismi Nebi idi. Isde
diinyanmin sonuna gader bunnar ber hdyet galmisdwr, basga galacah kimse yoh idi.
Clinki, Allah’in emri yerini bul-mugdi, bunnar a nasib olmugdu.

Hiithiit gusi bunnari goriip, u¢a uca vardi Davutoglu Siileyman’a:

“Ya Siileyman, yeryiiziine eb-i hayet ¢ihdi, amma gayrpolmus. Isde, bu ikisi bile
bile degil, bilmeyerek is di. Biri deryaya, biri garaya hakim oldu. Sene geride bir gismet
galmadi. Belgis iddia etdi :

“Hayir, bulduracahsm” diye, miineccimleri cem etdi, Davutoglu Siileyman.

Miineccimler :

“Evet, yedi derya ortasinda eb-i hayet gaynar, ama sularin iginde hangisi
oldugini bilenler ayrilmali isder, bilmeyenner bilmez. Yedi derya ortasinda eb-i hayet
gaynar.”

0 zaman Hiithiit gusina emir verdi : “Ya gus dalgan guslarini ¢agir” dedi. Dalgan

guslar1 Davutoglu Siileyman’in huzuruna geldi.



276

“Ya Dalglan guslari, Hiithiit guslari ilen bile yedi derya ortasinda gay-niyan eb-i
hayeti gavusdurun bene. Ben de i¢im, Belgis da i¢sin” diye emir verdi.

“Basiisdiine” dediler.

Bunnar, Hiithiit gusi ile bereber ber- hava oldular. Ciinki nere dersen hiidhiid
gusini da gonderirdi. Yedi derya ortasina vardilar. Gayuiyen eb-i hayeti bir kase i¢ine al
diler. Gerisin geri ber- hava oldular, dorgi geldiler. Davutoglu Siilleyman’in divanina
yetisdiler.

“Eb-i hayet bu mudur?”’

“Evet Icdigimiz bir su, o de bir su”

“Ya Hiithiit gusi, sen de beraber miydin?”’

“Evet, Ya Siileyman ben de beraberdim.”

Ciinki, Hiithiit gusi isbat ediyor.

“Pekey”

Emir verdi ki; ettirene bah. Ciinki, o anda Davutoglu Siilleyman’in gaibine bir
ses yetis di:

“Ya Siileyman, neyedirsen? Benim gurdugum carh-i ¢emberin i¢inden nigiin
ayrilabiliirsen? Bir evi danis.”

Diisiindi:

“Ben diinyanin sonuna gader ber-hayet galacagim. Kevn-i mekan biitiin 6lecek,
topraga girecek, toprah olacak. Ben Belgis’man ber-hdayet galacagim. Bunnarm
hakkindan da sorulmaz mi? Hele bahim ki; s, asis on-sekizbin alem ray verir mi ki
benim eb-i hayet igmeme ?”

Isde efendiler, tikkatle eyi bilelim. Bu ray meselesi boyiik bir vicdan meselesidir.
Elimizi gégsiimiize goyarah vicdanimizi, en evvel yohluyalim. Ciinki, tiiyi bitmemis
yetimin hakki da var bu hakda. Boynuzli gog, boynizsiz go¢ da var bu hagda. Bah, hepsi
var. Bunun iciin ray meselesi, en boyiik bir meseledir. Bizim ceddimizden galmisdir
bize. Ancah, vicdanimizin hékmi ile rayimizi, ona gére gullanah.

Evet, giin bu giin, saat bu saat, devran bu devran. Eziz Tiirk milleti. Devletini,
milletini goruyarah, vicdanini yohlayarah oy gullanmis. Ama, bunun irelisini biz
bilmeyiz Hak bilir.

O zaman D avut oglu Siileyman, onsekizbin alemi Hiititiit gusi ile beraber,
Hiithiit gusi sesledi bir climleyi, e ger gurdi-gusi, e ger de ben-i ademi hep cem et di.

Davut oglu Siileyman:
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“Ey halg-1 alem, ben eb-i hayet igcecem, Belgis’a da igirecegim. Sizin haggiz ben
de galir. Ray verir misiz diinyanin sonuna gader, sultannig ben de galsm?”

Hepisi:

“Evet” dedi, ray verdi. Emir verdi ki : “Kimse galdi mi?”” Dediler ki:

“Haraba da bir gus galdi.” “Cagirin onu da halg eden Allah.”

O zaman, kor gusa habar getdi. Hiithiit gusi getdi, aldi getirdi, D avut oglu
Stileyman’in divanina:

“Ya gus, biitiin alem, biitiin hayvannar geldi, sen niye gelmedin?”

“Ya Sileyman, benim gozlerim ema, gérmiiyorum. Emir gonderdin, emren
emade geldim.”

“Pekey eb-i hayet igecegime, hepsi ray verdi, sen ne diyirsun?”

Dedi ki:

“I¢ desem de benim bir tek rayimle ne olur, o ki gazanmigsm hepsini. Ama, ben
sene bir hikmet gosdereyim. Hagg’in hikmedini, bu hikmedi gor ondan al fikri, i¢ derse
i¢, igme derse icme.”

“Pekey gosder banalim.”

“Ben havaya ugaram. Hiithiit gusina emir ver, ben nereye gonarsam oray1 esdir.”

Ber-hava oldi. Hiithiit gusi da bile, bir beri yabana gondi. Baygus oray1 esdirdi.
Yedi giin, yedi gece esildi, yeraltindan bir bur¢ ¢indi. Bir kiimbet, kiimbedin iisdiinde
“Elizli Besmele” yaziliydi. Baygus dedi:

“Ya Sileyman, senden eyi, bu perdeyi ¢6zen yoh” Perdeyi ¢6zdii, iceri girdi.
Bahdi ki, bir tabat, iisdii yesilli; “Ya Siileyman a¢”

Tabit1 agdi, bir peri hanimi misil migil tabit da uyuyor;

“Ya Siileyman emir ver, iki tene bismis davar kellesi gelsin.” Kelleler geldi. O
kellenin buguna ruh gidalendi, sagindan dogruldi, gézlerini agdi:

“Bu hangi deviirdiir, baygus? Davudoglu Siilleyman devri geldi mi?” “Evet
garsinda.”

“Y4a Siileyman, ne isdirsen benden, ne diyirsen?” Baygus cevab verdi:

“Eb-i hayet iceceh. I¢sin mi, igmesin mi?” “Eyle mi?”

Siileyman bagini salladi : “Evet” diye.

“Ya Siileyman, sen D avut oglu Siilleyman idin, ben vahdm Siileyman’1ydim.
Vahdm Siileyman’1 ben idim. Senden evvel ben idim, eb-i hayati isdim. Rizgim temam,

Omriim temam, glinim temam. Ne yiyirem, ne i¢ireni, oliir gidir gline gader misil misil
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yatacagim. Giyamet giiniini gozliye-cegim. E ger sen de, benim kimin bir tabit i¢inde,
misil misil uyursansa ig.”

O zaman, Belgis da b er ab ar idi. Geri dondi : “Ya Belgis duydun mi?” “Evet,
duydum.”

“Ha, demek ki, biz 06mriimiiz dolana gader yasayacagmisiz. Rizgimiz tilkenene
gader yastyacagmisiz, evet?”

“Isdemem” dedi.

Eb-i hayeti yerine gotirdiler, onun {izerini ortdiiler.

Belgis ikinci iddiasini;

“Gus tliyinden seray isderem” dedi.

Biitiin guslar tiiyini ddkmeye garar verdi, ray verdi.

“Evet verekin” dediler.

Baygus dedi ki:

“Sene bir hekmet gésderim. Bu hekmedi gor, bu s6zime cevab ver, ben de evet
diyim. Ne dersin?” Yarasa gusi en 6nde silkindi, tiiyini tokdi:

“Senden soracah sdzim bu; diinyada erkek mi ¢oh, gadin mi” diye sordi.

D avut oglu Siileyman : “Erkek ¢ohdur” dedi. “Nerden bildin?”

“Ben buni erkek bildigim i¢in erkek ziyadedir.” dedi.

“Hayir, bu anda sen erkek sayilmirsan. Sen bir garmin sdzine uymus garmnin
sOziyle, garmin agziyla, gus tilyinden s er ay yapdiracahsm. Bir ga-sirga, bir firtina gelir
alir, gider. Isde garinin s6zini dutannar gar sayilir.”

O zaman, Davutoglu Siileyman ayihdi:

“Evet dorgi ya, lierkesin tiiyi gendine miibarek olsun.”

Ama, yarasa gusi, bir oyin silkinmis oldi.

Ctinki, elmin bagsi sabirdir efendiler. Her seyde sabret, seyret neler var. Sabirsiz
ise tekerriir etme, sabret.

O zaman, yarese gusi silkinmis oldi.

“Herkesin tilyi gendine miibarek olsun” dedi.

“Ya Hiithiit gusi dagit bunnari” dedi.

Hiithiit gusi d agit di. O zaman, kor gusin adi “Baygus” galdi.

“Guslarm icinde, ahiiTi seni gordim, zekali seni gérdim. Boyilik gafayr sende

gordim. Demek ki, bu guslarm iginde gorgiilii sen imissin. Beni israd et din. Ele ya, ben,
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bu andan garidan sayilir dim. Ciinki, lianimin s6ézine uymus dim dorgudur. Bunun iciin
ehl-i diller diyorlar ki:

Pervane semseye dsik olmazsa Ferman edip esg-1 nara diiser mi?”

Ufak bir kepelekdir, o da, lambaya esgiden filtre lamba yahirdik sindi ceryan.

Daha, kepelek de bize edemir, sondiiremir.26

26 Sakaoglu Saim, Alptekin Ali Berat, Simsek Esma, Meddah Behget Mahir’in biitiin hikdyeleri Il, Ankara,
1995, 353-366.
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