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Stiphesiz ilmi arastirma ve tartismalarin etrafinda en cok yapildig1 kaynak
Kur’an-1 Kerim’dir. Son bir asirda Kur’an Terimleri bakimindan olduk¢a 6nemli ve
verimli caligmalar yapilmistir. Her bir Kur’an terimi etrafinda bagimsiz akademik
caligmalar yapilmistir. Ciinkii Kur’an’da bir “Kelime” bir ayette liigavi anlaminda
kullanilirken diger ayette ise 1stilah1 anlaminda kullanilabilmektedir. Bu da bu Ilahi
Kelam dilinin, anlam, baglant1 ve duslup alanlarmin 6nem ve zenginliginden
kaynaklanmaktadir. Siiphesiz Kur’an-1 Kerim’in kendine 0zgii kavramlar1 vardir. Bu
kavramlar dogru anlagilmadik¢ca Kur’an-1 Kerim dogru anlagilmamaktadir. Bu nokta
itibariyla Kur’an-1 Kerim’de gecen “Kelime” ve Keldm terimlerini; anlam, mefhum,
muradif ve baglamca baglant1 icerisinde oldugu ii¢ ana baslik altinda ele aldik. Birinci
boliimde sozciik yapilari, anlam ve mefhumlari; ikinci boliimde yakin anlamlilariyla
baglantilari, bu terimlerin irade, siinnetullah ile benzesim ve iliskileri; liclincii boliimde
ise, Kelamullah etrafindaki kelami ve felsefi tartigmalar: incelemeye ¢alistik. “Kelime”
ve Kelam terimlerinin Kur’an istilahinda kullanimlar ile diger ilimlerde kullanimlari
arasinda farklilik arz ettiginden bu ¢alismada Kur’an biitiinliigii icerisindeki anlamlarini

ortaya koymaya 6zen gosterdik.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Kelimat, Kilm, Ayet, Kavl, Irade, Siinnetullah,
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Of course, most scientific research and debate around the Koran Sura source.
Last century, the Koran is a very important and productive in terms of terms have been
studied. Each of the Koran is an independent academic studies have been conducted
around the term. When using a word meaning a verse in the Quran because liigavi
1stilah1 terms used in other verses. This is the theology of this divine language, meaning,
connection and importance of style and wealth of sites is due. Of course, the Quran
Kerim has its own concepts. These concepts are correctly understood correctly
understood the Quran. Koran Sura terms of words and theology, meaning, concept, that
in connection muradif and baglamca almisimdir discussed under three main headings.
The first section, word structure, meaning and notions of the second section, near the
anlamlilariyla connections, these terms will, Siinnetullah affinity and relationship with
the third section and the word of the philosophical debates around Keladmullah
almisimdir addressed. Holy words and terms in theology and other sciences use
istilahinda differ because of their use within the meaning of this work, the integrity of

the Koran I tried to put forward.

Keywords Of Words: Theology, Kelimat, Kilm, Verse, Kavl, Irada,

Siinnetullah,
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ONSOZ

Bu tez sunumunda hedefim, Kur’an kiiltiiriine ve mesajina asina olmak;
Kelamullah etrafinda cereyan eden eski ve yeni aragtirmalar ve tartigmalara bagvurup,
bu alanda yeni bir ilmi arastirma ve uislup ortaya koymaktir. Kur’an’in icaz, belagat ve
benzesimi tasiyan “Kelime” ve Kelam terimlerinin kullanildigi sekilleri ve bu iki
terimin mazi, muzari, emir, fiil ve mastar kullaniliglarinin sayisin1 elde etmek,
kullanildiklar1 anlam ve kapsamlarmi aciklamak bir baska hedefimdir. Bilindigi tizere
Kelam; miitekellim olan Allah-u Teald’nin zati ile kaim ezeli sifatlarindandir. Sifat ile
mevsif, isim ile miisemmanin mabeynindeki ilgi ve iligkinin ilahi bir esrar oldugundan,
insanlarin bu sir ve esrara erisme ve bu sir ve esrart kavrama arzusundan dolay1 bu
kavram ve bu kavramin olusturdugu ilahi kitap olan Kur’an etrafinda ilm-i Kelam
denilen (cedelci) bir ilim dalinin dogmasina sebep olmustur. Bu iki terimin Kur’an’da
kullanilis tarzlarini, bu ilim dalimin golgesinde izah etmeye calisacagiz.

Bu arastirma, Kur’an’da “Kelime” ve “Kelam” terimlerinin kullanim alanlarini
ve bicimlerini kapsar. Bu calismamizda bu iki anahtar “Kelime”ye yiiklenen farkli
manalarin dikkate alnarak titiz bir sekilde incelenip tahlil edilmesi gerektigine
inamiyoruz. Bir anahtar terimin, sadece sozciiklerde gecen anlamlariyla yetinmek, o
terimin Kur’an’daki gercek anlamini ortaya koymaya yetmez. Bu nokta itibariyle
Hamdi Yazir, “Kur’an’1 anlamak isterken elfazinin ve terkiplerinin biitiin inceliklerini
gozetmek gerekir” diye ifade etmistir.

Bir fikir ve diisiincenin, bir sistemin, bir kanunun anlatilmasinda ve
anlasilmasinda “Kelime” ve kavramlarinin anlam ve mefhumunun 6nemi ¢ok biiyiiktiir.
“Kelime” ve kavramlara yiliklenen mefhum ve manalar degistikce, anlatilmak istenen
sey de degisir. “Kelime” ve kavramlara yiiklenen manalar iyi anlasilirsa, o fikir ve
sistem de iyi anlasilir. Aksi durumda, kelam ve “Kelime”nin anlasilmamast o fikrin ve
sistemin yanlis ve hatali anlagilmasina sebep olur. Bu sebepten hareketle bu iki terimi
anlam ve sozciik yapilariyla birlikte Kur’an’daki izafi anlam ve baglant1 alanlarmi da
ele almaya calistik.

Bu tezden beklentimiz, yapilan caligma ve arastirmanin giincel, dzgiin ve bir
boslugu dolduracak nitelikte olmasi; nakil ve alint1 tarafi agir basan ve gegmis arastirma
ve tartismalarin tekrar edilmemesidir. Keldm ilminin dogus tarihine baktigimizda

Kelam’m ilk ilgi alaninim, mevcut problemleri ¢c6zmek oldugunu gormekteyiz. Ancak,
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giiniimiizde IslAmi inan¢ ve esaslar1 etrafinda yeni problemler olusmus adeta
Kelamcilar, bu problem ve sorunlar karsisinda sessiz kalmig; bu sorunlari ¢6zmek
noktasinda yeni fikir ve ¢Oziim Onerilerini sunamamislardir. Bunun sebebi, Kelam
ilminin arastirma ve tartisma tekniklerinin yeni akli ve fikrl olgulara dayanmayip;
gecmisteki konularin tekrarma ve ayni konular etrafindaki bir kisim tabularin
golgesinde kalmasidir. Giiniimiizde inangsal ve temel haklar yonden kaynaklanan tiim
sorun ve problemleri bu anabilim dalinin ¢6zmesi gerekmektedir. Kelam ilmi,
konuskan, meselelerden ve problemlerden ka¢mayan, aksine savundugu ilkeler
cercevesinde olusan sorunlara ¢oziim lreten insanlarin istigal ettigi bir alan haline
gelmistir.

Bu nedenle, Kelamcilarin Allah’in miitekellim sifatindan ve Kur’an-1 Kerim’in
Kelamullah  olmasindan, Kelamullah ve miitekellim sifatim tartisirlarken
Kelam/”Kelime” terimlerinin Kur’an’daki muhtevalarini, anlam ve baglantilarini bash
basina bir arastirma ve eser tarzinda ele almamislardir. Ancak Kur’an’daki bu iki
kavrami, baska kavramlarin anlam ve hiikiimlerinin anlasilmasinda izafi olarak ele
almiglardir.

Yukarida da degindigimiz iizere, bu tezde hedef, ‘Kelime’ ve ‘Kelam’in
Kur’dn’a gore anlam, mahiyet ve keyfiyetlerini ele almak; Ilahi iradenin mahiyeti,
insandaki iradenin varlig1 ve bu terimlerin anlamlariyla iliskisini ortaya koymaktir. Ayni
zamanda Kelamullah etrafinda cereyan eden diisiinceleri ve Kur’an’in mahlik olup
olmadigi gibi konular1 Kelami ekollere gore ele almak ve ortaya koymaktir. Calismamiz
tic bolimden olugsmaktadir. Birinci boliimde sozciik yapilari, anlam ve mefhumlar;
ikinci boliimde yakin anlamlilariyla baglantilari, bu terimlerin irade, siinnetullah ile
benzesim ve iliskileri; liciincii boliimde ise, Kelamullah etrafindaki kelami tartismalari
incelemeye calistik. Bu calismamizda yardimlarii benden esirgemeyen sayin Dog. Dr.
Selim OZARSLAN hocama tesekkiir eder saygilarimi sunarm. ..

Basar1 ancak Allah’tandir.

ELAZIG - 2012 Nizamettin CELIK
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GIRIS

KAVRAMSAL CERCEVE

Siiphesiz Kur’an-1 Kerim’i arastirmak her din arastirmacisinin ve Miisliimanin
vazifedir. Her Miisliimanin Kur’4n’1 tanimasi gerekir. Ciinkii bir Miislimanin din, iman
ve diisiincesine ve hayatina hareket, deger, anlam ve ruh veren 6nemli deger Kur’an’dir.
Kur’an-1 Kerim’in kendine 6zgii bir takim temel kavramlar1 vardir. islam dini, kendini
biitiin insanliga Kur’an diliyle takdim etmektedir. Bu nedenle Islim’m dogru
anlasilmasi Kur’an-1 Kerim mesajmin dogru algilanmasiyla miimkiindiir.

Dolayisiyla Kur’an’in dogru bir bicimde anlasilmasi ve giinlik hayatimizda
uygulanabilmesi i¢in Kur’an’da gecen temel kavramlarin ne anlamda ve ne maksatla
kullanildiginin bilinmesi gerekmektedir. Zira kavramlarin tam ve dogru algilanmamasi
beraberinde cesitli yanlis yaklasimlar: ve eylemleri getirmekte; bunun neticesinde de
Kur’dan’m  0zgiin  mesaji,  muhatabinda  istenilen inan¢ ve  anlayisi
gerceklestirememektedir. Ciinkii din saghkli bir bilgi temeline dayanmadigi ve dogru bir
sekilde anlasilip anlatilmadigi zaman ilahi hitab ve mesajin anlam ve gayesiyle
bagdasmayan, dinin 6ziine ters diisen bid’at ve hurafeler ortaya cikmakta; Islam’n bilgi,
hikmet ve irfan yiiklii mesajindan uzaklasilmaktadir.

Bu nokta itibariyle, s6z konusu calisma “Kelime” ve “Kelam” terimlerinin
Kur’an’da ve Kelam ilminde kazanmis olduklari anlamlarmin yaninda Kur’an’daki
yalin hallerinin anlamlarin1 da ortaya koymaya matuftur. “Kelime” ve “Kelam”m
kelime anlaminin daha iyi anlagilmasi icin Oncelikle “Kelam” ve “Kelime”nin tanimi
hakkinda, Dilbilimcilerin yaklagimlar1 cercevesinde ele alinmasi gerektigine
inanmaktayiz. Bu vesileyle Dilbilimcilerin Keldam ve Kelime’'nin kokenine dair
yaklasimlar1 su sekilde 6zetlenebilir:

Dilbilimciler (Nahivciler)’e gore, “Kelime” ‘kelm’ kokiinden tiiretilmistir. Kelm
ise yaralamak manasindadir.' “Kelime” ve Keldm tagidig1 mana itibariyla nefislerde
aynt yara gibi etki biraktigindan yaralamak manasinda olan ‘kelm’ kokiinden
tiiretilmistir.” Yaralamak anlamindaki "kelm" kokiinden tiireyen "kelime" sozliikte; bir

ma'nd ifade eden tek bir lafiz ve s6z anlamina gelir. Kelime, isim, fiil ve harf olabilir.

! 1b1_1-i Hacib, Osman b. Omer Cemaliiddin Ebu Amr, Kafive, ( Kitab'un- Nahv icinde) Furkan Kitabevi.
Ist. trs. 2.
* Ibn-i Hacib, Kafiye, 2-3.



Kelime, miifret bir ma'ni icin konulmus bir lafizdir.” Cogulu kelim ve kelimattir.*
“Kelime’nin bagka bir tanimu ise, “Kelime” miifret (tekil) bir sijzdiir(kavl).5 “Kelime”,
istilahta ise anlamli bir ciimle demektir. Su ayette oldugu gibi: “Hayir! Bu sadece onun

soyledigi bos bir sézden ibarettir.”®

‘Kavl’ (s6z) tam bir manaya delalet eden lafizdir.
‘Lafiz’ ise bazi harflerden olusmus bir ses toplulugudur. Bunun anlamli olmasi veya
anlamsiz olmas1 arasinda fark yoktur. Ibn Hisam, “Kelime”yi tanimlarken lafz1, kelime
tanim1 disinda birakir. Ona gore “Kelime” anlamli bir climleden miitesekkil oldugu icin
lafzin kullamlmasi uygun degildir.”

Ibn Hisam’m, “Kelime” tarifinden yola ¢ikarak “Kelime™yi soyle tanimlayabiliriz:
“Kelime”, isim, fiil, harf gibi tek 1afza denildigi gibi, kendi kendine yeterli s6ze, kelam
veya kavil manasma da “Kelime” denilmektedir ki o da ciimledir. Kisaca “Kelime” ya
kendi nefsinde olan bir manaya delalet etmek onun sifatindandir. Veya kendi nefsinde
olan bir manaya delalet etmek onun sifatindan degildir. ikincisi yani kendi nefsinde olan
bir manaya delalet etmeyen “Kelime” harftir.

Birincisi yani kendi nefsinde olan bir manaya delalet eden “Kelime” ya ii¢
zamandan biri ile ( yani gegmis zaman, simdiki zaman, gelecek zaman ) beraber olmak
onun sifatindandandir veya ii¢ zamandan biri ile beraber olmak onun sifatindandan
degildir. ikincisi yani kendi nefsinde bir manaya delalet edip iic zamandan biri ile
beraberligi olmayan “Kelime” isimdir. Birincisi yani kendi nefsinde olan bir manaya
delalet edip, ii¢ zamandan biri ile beraberligi olan “Kelime” fiildir.®

Dilbilimciler ve Kelamcilar “Kelime” tamiminda mahreg¢, ses, harf ve soz
dizimden olusan nesneye “Kelime” veya Kelim demislerdir.” Kur’an’da ilerde ele
alacagimiz hususlardan anlasilacagi lizere bu terimlerin kullanilislari, ses ve harflerden
ibaret olmadigi, el ve ayagin konustugu, timmet dili oldugu, ortak kiiltiir ve mirasm da

Kelam oldugu anlasilacaktr.

? bn-i Hacib, Kafiye. 3.

* [bn-i Hacib, Kafiye. 5.

> ibn-i Hisam, Ebu Muhammed Abdullah Cemalu’d-Din el- Ensari el- Misri, Katru’n- Neda ve Bel’li’s-
Sada, Beyrut, 2010, 29.

Mii’min, /100.

Ibn-i Hisam, Katru’n- Neda, s.29-30.

Ibn-i Hacib, Kafiye, s. 3.

Ibn-i Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu’l-Arab, Beyrut, 1994, C. XII,
522-23.
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Tezin Amaci

Kur’an kiiltiiriine ve mesajina asina olmak, Kelamullah etrafinda cereyan eden
eski ve yeni arastirmalar ve tartigmalara bagvurup bu alanda yeni bir ilmi arastirma ve
tislup ortaya koyarak, Kitabullah’ta vucuh(yazilislar1 ayni anlamlar1 farkli olan
“Kelime”ler) ve mecaz anlami tasiyan “Kelime” ve Kelam terimlerinin Kur’an’da
kullanildig1 sayisal verileri elde etmek Kelam arastirmalar1 acisindan Onem
arzetmektedir. Bunun yani sira bu iki terimin fiil (mazi, muzari, emir ve mastar) ve isim
(tekil, cogul ve terkip) kullanilislarini ele alip gergcek anlamlari ve yan anlamlariyla
kullanildiklar1 anlam ve kapsami Kur’an ayetleri 1s1ginda acgiklamak da Onemli
hususlardan biridir. Bu tezin amaci, Kur’an’da gecen bu terimlerin sadece ses, harf ve
lafizdan ibaret olmadiklari; aksine ses, harf ve lafizdan 6te soyut (teolojik) anlamlar

tasidigini ayetlerin 15181 altinda ortaya koymaktir.

Tezin Yontemi

Arastirmada Oncelikle tasviri ve karslastirmali bir yontem takip edildi. Baslangic
asamasinda Arapca sozliikkler, Ansiklopediler, Tefsir tarihi kitaplari, Kelam tarihi
kitaplari, makaleler, sempozyum 0Ozetleri vb. aktiiel kaynaklara bagvurularak konunun
genel cercevesi belirlendi. Ardindan giiniimiize ulasan Keldm ilmine dair kaynak
eserler temel alinarak konuyla ilgili farkli yaklasimlar tespit edildi. Elde edilen bulgular
bilimsel yontemle aciklandi; sonra bazi karsilastirma ve degerlendirmelere yer verildi.
Bu asamada bazi ilim tarihine ve lugat bilimine dair kaynaklara da miiracaat edildi.
Kaynaklarin incelenmesi asamasindan sonra, Kelam ve “Kelime” terimlerinin anlam ve
kapsamlar1 Miifessirlerin ve Kelamcilarin goriisleri esas almarak anlamlandirilmaya
calisildi. Ayrica konunun Siinnetullah ve irade ile olan iligkisi tesbit edilerek, Kelam

ekollerinin bu terimlerden ¢ikardiklar1 anlam bi¢imleri ortaya konulmaya ¢alisildi.



BiRINCi BOLUM

KUR’AN-I1 KERIM’DE KELIME VE KELAM SOZCUKLERININ SENTAKS/
DILBIiLIMSEL YONDEN INCELENMESIi

1. Kur’an-I Kerim’de Kelimenin Hitab Sekli ve Bicimleri

Kur’an-1 Kerim’de “Kelime” ve Kelam ifadelerinin, terkip ve lafizlarinin
Kur’ani sistem icerisinde kazandiklar1 orijinal manalarim1 kavramak, semantik olarak
anlam alanlarin1 ortaya c¢ikarabilmek, hitab sekillerini ve bu hitap sekillerinin farkl
kullaniglarii ortaya koymak gerekir.
Kur’an’t anlama ve yorumlama faaliyetinde bulunacak olan yorumcu, Kur’an’daki
“Kelime” ve ifadelerinin ¢ok-anlamlilik boyutlarini ve farkl siyaklarda cesitli anlamlar
kazandigin1 iyi bilmelidir. Aksi takdirde kisi, cesitli baglamlarda farkli manalara
gelebilen Kur’an “Kelime” ve ifadelerine, siyaklarma ve zii viicuh oluslarina dikkat
etmeden her gectigi ayette ayni anlami ya da anlamlar1 vermesi suretiyle, yanlisa
diisecektir. Bu nedenle, yanlis yapmamak icin kisi, Kur’an’m “Kelime” ve ifadelerini
anlamada daha objektif ve saglam kriterlere dayanmalidir. Ayrica Kur’an’nin “Kelime”
ve ifadelerini anlamada ©6znel yorumlama etkinliklerini Onleyebilecek nitelikte yeni
yorum usullerine ve yaklasimlarina ihtiyag duyulmaktadir. Boylece diisiinceyi
engelleyen i¢ ve dig engelleri ortadan kaldirmak Kur’an’in hedefleri arasinda yer

aldigini soyleyebiliriz. '’

“Kelime” ve Kelam terimlerinin taniminda dilbilimcilere (nahivciler ) gore
anlam ifade etmek icin sozciiklerden olusan s6z birimlerine “Kelime”; miistakil
(bagimsiz) ve faydal ciimleye ise “Keldam” denir.'' “Kelime” ve “Keldm” tanimlarmnin
detaylarma girmeden once, Ehl-1 Stinnet Kelamcilar’in Kelamin tanimina yonelik genel
kanaatinin Kelamin, konusanin zatiyla kaim bir mana olusuna ve lafizin ise manaya
deldlet eden bir ifade araci olusuna dikkati cekmek nem arzetmektedir.'” Yani Ehl-i

Stinnet’e gore “Kelime” ve Kelam, konusanin zatiyla kaim bir mana; lafiz ise manaya

' Yar, Erkan, Kur’an’in Insan Ogretisi, Islami Tlimler Dergisi, 2007, C. 11, sayt: 1, Kur’an Ozel Sayisi:
2,s.21-43.

1 ibn-i Hisam, Katru’n- Neda ve Bel’li’s- Sada, 30.

"2 Nesefi, Ebu’l-Mu’in Meymun b.Muhammed, Tabsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, Thk. Hiiseyin Atay,
Ankara, 1993, C. I, 369.



delalet eden bir ifade aracidir. Mu’tezile’nin “Kelime” ve Kelam terimlerinin taniminda
ise zihinde tasarlanan mana degil sesler ve harfler esastir. Onlara gore Kelam, aklin
kavrayabilecegi harflerden 6zel bir diizene gore bir araya gelmis olan, iki veya daha
fazla harften ve belli sekilde parcalara boliinmiis seslerden olusan seydir.13

Felsefecilere gore ise Kelam, Allah ile insan arasinda basli basina bir iletisim
arac1 olup ilahi akil ve ses birimlerinden olusan sozciiklerdir. Hiristiyan teolojisinin
“Kelime”ye yiikledigi anlam ise, “Allah’m oglu veya sureti, sA’nin insanlar arasinda
Mesih suretinde tezahiir etmesi” seklinde 6zetlenebilecek yaklasimlardir.'

Kur’an-1 Kerim’de “Kelime”/Kelam’m tanimi yukarida arz edilen tanimlarla
benzer oOzellikler tasimakla birlikte, ilahi bir boyutu olmasi sebebiyle Kelam ve
“Kelime”nin farkh sekilleri ve anlamlar1 haiz oldugu goriilmektedir. Bu ag¢idan Kelam
ve “Kelime” teriminin Kur’an’da hangi sekilde ve anlamlarda kullanildigi onem arz

etmektedir.

1.1.Kur’an-1 Kerim’de “Kelime” Ve Kelam Sozciiklerinin Soézciik Yoniinden
Okunuslari.

“Kelime” terimi ve miistaklar1 Kur’an-1 Kerim’de yedi kalip (mazi, muzari,
mastar, tekil, cogul, ismi cem ve ismi cins) yapisinda yetmis bir ayette, yetmis bes defa
zikredilmis olup dort ayette ise, bu terim tekrarli gelmistir. Kur’an’da hitap sekli bash
basma Kur’an ilimlerinden bir dal olup, bunun varligini bu “Kelime”lerin hitabinda ve
sozciik yapilarinda acik¢a gormekteyiz. Bu yapilarin gectigi ayetlerde, konunun tekrarli
ve uzun olmamasi i¢in, imkan Olciisiinde sadece sozciiklere ve anlamina yer verecegiz.

Bu almtilar1 daha 1yi anlasilmasi i¢in ayetler niizul siras1 ve konunun yapisina
gore aktarlmistir:

a-) A'raf/ 7/158, ... 4K Taha, 20/129, ... &iws LK Uds | Yunus, 10/19, ... Ys's
G 4K | Yunus, 10/33, ...80) &K Gaa SIS Yunus, 10/64, .. .40 GG S0 Y Yunus,
10/96, ...0ss ¥ &y SR Agile &aa (i) &) Hud, 117110, .. .85 ge Sa &K Y51 ; Hud,
11/119, ... & LR & En'am, 6/34, ...l Ul 05 Y En’am, 6/115, . 4WRI J3L Y
) Lok & :Sura, 42/14,... &) e Lal LR WYy ; Sura, 42/ 21,05dl 228 Ul ; Sura, 42/
24, .. 4K Gall 3ads ) Kehf, 18/27, .. 4WKl 3% U; Fussilet, 41745, ... e i 3K Ul
&y ; Enfal, 8/7, .. 400 el (3ad ol ; Fetih, 48/5, ... alll 2 |05 of |

'3 Kadi Abdulcebbar, Ebu’l-Hasan Abdulcebbar b. Ahmed el-Hemadani, el- Mugni fi Ebvab’it-Tevhid
ve "[-Adl, Dar}l’l - Kiitiib MatbaasL_Kahire, 19_61, VII, s. 6.
14 Oge, Sinan, [lahi Keldmn Yapuist, Insan Yay. Istanbul, 2008, 230-231.



Bu ayetlerde gecen hitap sekli, ilahi irade, mesiyet, kaza, hiikiim, adet ve siinnet
anlamindaki miistebih hitap sekilleridir. “Kelime” ve Kelam terimlerin bulundugu bu
ayetler kiimesinde hem sozcik hem de anlam yapilarinda Kur’an ayetlerinin
miistebihat1 acik¢a ortaya ¢ikmaktadir.

b-) Meryem, 19/10, ...o+& &8 Ul Meryem, 19/ 26, ...aK1 &6 : Meryem, 19/29,
KSR Yusuf, 12/15, ... 4R UGB En’am, 6/111, .... oS5l 2ex%5 ; Al-i Imran, 3/41,
.. oA YT AL Tmran, 3/ 46, ... W XKS ; Maide, 5/110, ... (<& 28

Bu ayetlerde gecen terimler insanlar arasindaki iletisim ve konugmanin olumlu,
olumsuz ve mucizevi yOniinii yansitmaktadwr. En’am Siiresi’nin, 111. ayetinde
Kur’an’m muhataplar1 olan Mekke Miisrikleri’nin iletisime ne kadar kapali olduklarin
ve onlarin bilgisizce inat ve diretmelerini anlatilmaktadir. Bu ayetlerde ayni1 zamanda
ayetler arasindaki tanasub ve miistebihat (benzerlik) ortaya ¢cikmaktadir.

¢-) Hud, 11/105, ... (& rJS.. Y : Mii’minun, 23/100, ...3%K &) : Mii’minun, 23/
108, ... o5& Uy ; Bakara, 2/274, ... 4 & ¥ 5 Al-i Imran, 3/ 77, ... A0 &5 Y
Nur,24/16, ... Vg 2K o |

S0z konusu ayetlerde, Cenab’1 Allah’m kiyamet giiniinde insanlar1 konusturma
onlarla konusma-konusmama,  konusulan1 ve konusma vasitalar1 zikredilmistir.
Ahiretteki konusma vasitasinin sadece dil olmadig1 aksine konugmanin nefs, el ve
ayaklar tarafindan icra edildigi goriilmektedir.

d) Fatir, 35/10, ...Cohll A Siay 43 ; Zuhruf, 43/28, ...3480 44K ;fbrahim, 14/24, ...
4k 24K Jbrahim, 24/26,... 44K Al-i Imran, 3/64, .. A8 )

Bu guruptaki ayetlerde “Kelime” terimi, giizel s6z, huy, davranig, ahlak, inang,
ilkeler, itikat, ortak akil, ortak deger, ortak Kkiiltiir ve erdemlilik degerleri ve kurallari
anlaminda kullanilmistir.

e) A'raf, 7/143, ... &, &K ; Araf, 7/144, ... «5&5 ; Sura, 42/51, .. A &K
Bakara, 2/253, .. Al 2K o4 s Nisa, 4/164, ... Wil e 4l Ky |

Bu ayetlerde ise Yiice Allah’in Nebi ve Resillerle nasil konustugu, onlara nasil
vahyettigi ve bu konugsmanm kendileri i¢in bir imtiyaz oldugu belirtilmektedir.

f) Maide, 5/13, ...aKU o 5a) : Maide, 5/41, ... 28 & & 2 ; Bakara, 2/75, ... 258
all); Fetih, 48/15, ...alll 20K | 0845 of

Bu ayetlerde, ilaht Kelamin tahrifine ve degisimine yeltenme, hiitkmiinii saptirma

ve bu eylemlerin vebal ve sorumlulugunun konusu ge¢cmektedir.



g) Rum, 30/35, ... 2K 5 ; Bakara, 2/118, ...al B ¥k Yasin, 36/65, ... Gk
ag2xl: Al-i fmran, 3/46, ..o A5

S6z konusu ayetlerde “Kelime” terimleri; hiiccet, delil, sahitlik, mucize olma
ve olaganiistiiliigii talep konusundadir.

g-) Nisa, 4/171, .. A%K ; Al-i Imran, 3/39, ...a (% & 5 Al-i Imran, 3/45, k&

Zikrettigimiz ayetlerde “Kelime” terimi, nebi ve restill anlamimda olup, somut ve
musahhas anlam tagimaktadir.

h-)Ziimer, 39/19, ... <31l &K ; Ziimer, 39/71, ...3) &K ; Mii’min, 40/6, ...
&) &uK;  geklindeki ifadelerde “Kelime” sozciigii, Allah’in azap yargisi, uyumu ve
adaleti hakkindadir.

k-) Lokman, 31/27, ..l &K, Kehf, 18/39, ... <Lk | X
ayetlerindeki “Kelime” sozciigii; varlik, ilahi gii¢, kuvvet ve nimetler anlamindadur.

I-) Tevbe, 9/6, ... Al 38 xiw Ja ayetindeki Keldm sozciigii Kur’an yerine
gecmistir.

m-) Tahrim, 66/72, ... & <& ayetinde “Kelime” ilahi buyruk, emir ve vahiy
anlamini icermektedir.

n-) Araf, 7/148, ?@_AS_. Y ayetinde “Kelime” akilsiz varliklarin insanlarla
iletisiminin imkan dis1 ve olanaksizlig1 hakkindadir.

p-) Ra’d, 13/11, ... s 4 2Kl ayetinde “Kelime” s6zciigii; kiyamet, ba’s ve
dirilme giinii anlamindadir.

r-) Nebe, 78/38, ...0K% U ayetinde “Kelime”  meleklerin konugmasi
hakkindadr.

s-) Bakara, 2/37, ...4lk Q@ <K 47 o« ... ayetinde “Kelime” Adem (a.s.)
tovbesinin kendileriyle kabul goren emirler hakkindadir.

s-) Fetih, 48/26, ... @&l 4K ayetinde “Kelime” takva ahlaki ve elbisesi
anlamindadir.

t-) Saffat, 37/171, ...\ & 4Ty ayetinde “Kelime” Peygamberlere ilahi
yardim ve nusret sozii anlamindadir.

r-) Araf, 7/137, ..l &y &K ayetinde “Kelime”  giizellik ve sevap
anlamindadir.

v) Bakara, 2/124, ...\ 455 a5 JEI 35 ayetinde “Kelime” smama unsurlari
hakkindadr.



y) Ibrahim, 14/26, .. 44A 4K ayetinde “Kelime” kotii, habis, zararli ve yalan

anlamindadir.
z-) Tevbe, 9/40, .. & all & B 1,5& 00 2K ayetinde  kiifiir

“Kelime”si, kiifiir ordusu, ilahi “Kelime”si (tevhid “Kelime”si) ve IslAm ordusu

anlamindadir.

2. Kelime ve Kelam Sozciiklerinin Sayisal Verileri

2.1. Kur’an’da “Kelime” ve Kelam Sozciiklerinin Tekrarh Geldikleri

Ayetler

1)

2)

3)

4)

Rabbinin “Kelime’’si (Kur’an) dogruluk ve adalet bakimindan tamdir. Onun
“Kelime”’lerini degistirebilecek yoktur. O, hakkiyla isitendir, hakkiyla
bilendir'® 4], &K

De ki: eger rabbimin kelimdti i¢in deniz miirekkeb olsa idi her halde
rabbimin kelimati tiikkenmeden deniz tiikenirdi, bir misli de meded getirsek
bile” ) wlkl | 4, GlK

Daha Once sana hikayelerini anlattiZimiz veya anlatmadigimiz Rastllere de
(vahyettik). . . Allih Musa'ya “Kelime” “Kelime” konustu.'® Wi, K
“Eger siz ona (Peygamber’e) yardim etmezseniz, (biliyorsunuz ki) inkar
edenler onu iki kisiden biri olarak (Mekke’den) cikardiklar1 zaman, ona
bizzat Allah yardim etmisti. Hani onlar magarada bulunuyorlardi. Hani o
arkadasina, “Uziilme, clinkii Allah bizimle beraber” diyordu. Allah da onun
izerine giiven duygusu ve huzur indirmis, sizin kendilerini gérmediginiz
birtakim ordularla onu desteklemis, boylece inkadr edenlerin kelimesini
alcaltmisti. Allah’m kelimesi ise en yiicedir. Allah, mutlak gii¢ sahibidir,
hiikiim ve hikmet sahibidir”."CelS | &uK

Bu dort ayetin disinda yetmis bir ayette tekrarsiz gelmistir.

15

Komisyon, Kavramlar Sozliigii, Kelime Maddesi, D.I.B. Yayinlari, Ankara, 2009

8 Bn’am, 6/115

7
8
9

Kehf, 18/109.
Nisa, 4/164.
Tevbe, 9/40.



“Kelime” ve Kelam sozciik yapilarint maddeler halinde tasnifi su sekilde

yapilabilir:

1) Yirmi sekiz yerdetK sozciigiiyle tekil gelmistir.

2) On dort yerde (k) sozciigiiyle cogul kalibinda gelmistir.

3) Dort ayette (X)) ) ism-i cem s6zciigiiyle gelmistir.

4) Dort ayette(228 ) ism-i cins sdzcligiiyle gelmistir.

5) Bir ayette (iS5 mastar sozciigiiyle gelmistir.

6) On sekiz ayette mudarti fiilinin degisik kaliplarinda gelmistir.

7) Alt1 ayette mazi fiilinin degisik kaliplarinda gelmistir.

Kur’an’da acik¢a goriinen odur ki bu iki terimin gelisi ¢cogunlukla isim
kalibinda olup, elli bir ayette isim seklinde gelmistir. Bu lafiz Kur'dn'da, isim
kalibinda tekil, cogul, yalm ve terkip olarak gecmis ve farkli anlamlarda
kullanilmustar:*

Fiil kalibinda ise, yirmi dort ayette gecmistir. Yukaridaki verilerden hareketle,
Kelam ve “Kelime”’nin Kur’an’da fiil kalibindan ¢ok, isim kalibi seklinde geldigi

goriilmektedir.

20 "Kelimetu'llah", Allah'in sézii (Tevbe, 9/40),

"Kelimetiin tayyibetiin", giizel s6z (Ibrahim, 14/24),

"el-Kelimii't-tayyib", giizel sozler (Fatir, 35/10),

"Kelimetiin bakiyetiin", kalic1 soz (Zuhruf, 43/28),

"Kelimetii't-takva", takva sozii (Fetih, 48/26),

"Kelimet seva", esit / dogru soz (Al-i Imrén, 3/64), kelime-i tevhid (Allah-1 birleme sozii = lailahe
illallah);

"Kelimetiin habisetiin", kotii / ¢irkin s6z (fbrahim, 14/26),

"Kelimetii'llezine kefer", kafirlerin sozii (Tevbe, 9/40), sirk ve kiifiir ilkesi;

"Kelimetii'l-fasl", hiikiim sozii (Stra, 42/21,

"Kelimetiin sebekat min Rabbike", Rabbin'den gecen soz (Had, 11/110) ilahi ve ezeli prensipleri
Allah'in insanlar hakkindaki hiikiim ve cezasini dhirete birakma karari;

"Kelimetii Rabbike", Rabb'in sozii (Hid, 11/119) Allah'in hitkmii, bilgisi;

"Kelimetii'l-azab", azap kelimesi (Ziimer, 39/71),

"Kelimetii Rabbike", Rabbinin sozii (Mii'min, 40/6) Allah'in kéfirleri cezalandirma karari;

"Kelimatullah", Allah'in sozleri (En'am, 6/34; Y{inus, 10/62-64) Allah'm Peygamber ve mii'minlere
diinya ve ahirette yardim va'di;

"Kelimetii Rabbike", Allah'in sozii, (Y{nus, 10/33)

"Kelimatihi", sozler (En'am, 6/115, Kehf, 18/27) Kur'dn ve ahkdmi, emir ve yasaklari, Allah'in
miikadderati;

"Kelimat", sozler (Bakara, 2/37) Adem (a.s.)'n Allah'tan alip nasil tevbe edecegini ogrendigi sozler;

"Kelimetii'l-kiifr", Kiifiir sozii (Tevbe, 9/74), Miinafiklarin Hz. Muhammed (a.s.) hakkinda soyledikleri
ve kendilerini kiifre gotiiren sozler;

"Kelimetiin minallah", Allah'n sozii, Isa (a.s.);

"Kelimetiillah" Allah sozii Allah'in genis ilmi (Lokmén, 31/27);

"Kelimat", sozler, Allah'm emirleri (Bakara, 2/124) ve ilahi kitaplar (A'raf, 7/158) anlaminda
kullanilmistir.( Kavramlar Soz1ugii, D.IB. Yayinlari, Ankara, 2009.)
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Isim olan bu terimlerin ¢ogu, Allah’a nisbet edilmistir. Keldm ve “Kelime”
terimlerinin Isim olarak gelisinin toplam sayisal degeri elli bir olduguna gore, Allah’a
nisbet edilen oran; Allah’a nisbet edilmeyene gore daha fazla oldugu goriilmektedir. Bu

oranlar su sekilde tablolastirilabilir.

Tablo-1
Say1 .
Isim Olarak Gelisi
51
40 “Kelime”nin Isim Oramindan Allah’a Isim olarak Mensub Olam
24 “Kelime’’nin Fiil Olarak Gelisi
8 “Kelime”’nin Fiil Oranindan Allah’a Fiil olarak Mensub Olam
75 “Kelime”nin Isim ve Fiil olarak Gelis Oram ve Sayist
48 “Kelime”nin Fiil ve Isim, Isim ve Fiil olarak ikisinin Allah’a Nisbetlerinin Toplami

“Kelime”’nin isim ve fiil olarak Allah’a kirk sekiz ayette nisbet edilmis olmast,
“Kelime”nin isim ve fiil olarak Kur’an’in tiimiinde yetmis bes defa gelisinin yiizde
altmisg dort oraminda olup, Allah’a nisbet edilen Kelam orani Allah’a nisbet edilmeyene
gore acik bir ¢ogunlukta oldugunu gostermektedir. “Kelime’nin Kur’an’daki kalip
yapisinin ekserisinin isim olmas1*' veya fiil ve isim olarak da ekserisinin Allah’a nisbet
edilisi, bu iki hakikatin ilah? maksat ve gayenin disinda olmadig: agikca goriilmektedir.
Belki bu iki ¢cogunluk orani, asagida zikedecegimiz iki hususu tekid ve tefsir edecegini

diisiinmekteyiz.

2.2. “Kelime” ve Kelamin isim Olarak Allah’a Nisbet Edilisinin Hikmeti

“Kelime”nin isim olarak cogunlukta gelisi ilahi adet ve hususiyeti ac¢ik bir
sekilde tasimakta olup, bunun “Kelime” tiiremelerinde kullanilmasinin ©6zel bir
hususiyetini belirtmektedir. Bu da ilahi iradenin varligini ve geklini onun emrinin
mesiyetini ve ilahi kaza ve hiikmiinii ortaya koymaktadir. Bu anlam kapsamlariyla

“Kelime”’nin isim olusu ince bir anlam, ilahi irade ve fiilinin kat’i-subutu ve mutlak

A Komisyon, Kavramlar Sozliigii, Kelime Maddesi, D.IB. Yayinlari, An_kara, 2009; Oztiirk,
Abdiilvehhab, Ansiklopedik Kur’dn-1 Kerim Sozliigii, Samil yayinlari, Istanbul, 1999, 245.
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devamini iceren, degisime ugramayan ve degisimi kabul etmeyen kapsayict genel bir
hiikiim ve karardir. Ister Allah’tan miifrik olan miicerredatta olsun veya mevcudat ve
miimkiinatta olsun tiimiinde s6z konusudur.”* Bununla ilahi Keldm’m zamandan askin
oldugu, tiim zamanlardan bagimsiz olup, zamanin 6tesine gectigi anlagilmaktadir.

Ismin kok anlaminda insa olmayip subut ve istimrar vardir. Isim, iic zamandan
biri ile beraber olmayan, kendi nefsi ile itibar edilen bir manaya delalet eden
“Kelime”ye denir.”> Ciinkii dilbilimciler “Kelime” kisimlarmmn tamm ve tarifini
yaparlarken zaman varligina gec¢misten gelecege delalet eden sdzciige, yani zaman
varligmi i¢inde barmdiran sozciik tiirlerine fiil demislerdir.** Kur’an’a Kelamullah el-
Kadim, Kelam’ul-Kadim denilmesi yaninda Hz. Peygamber (s.a.v)’in sdz ve
davraniglarina hadis demenin inceligi bu hakikatten dolayidir. Hadis olan yani beser
kelammnm Kur’an kelamiyla miiltebis olmamasi i¢in birine Kelam’ul Kadim, digerine
Kelam’ul Hadis denilmistir. Ozellikle Islam alemi igerisinde ilahi Kelamin kadim ve
sabit olusunu vurgulamak, bunu zihinlerde canli tutmak i¢in fiilen yeminler Kelam’ul
kadim iizerinden edilerek, diger bir acidan bu konunun 6nemi Miisliimanlar arasinda
ortaya ¢ikmaktadir.

Isimde istimrar ve siibutun var olusunu bu iki ayet acikca gostermektedir:
“Boylece senin Rabbinin sozii, fasik olan kimseler iizerine hak oldu. Muhakkak ki onlar,
inanmazlar.”> “Rabbinin “Kelime”si (Kur’an) dogruluk ve adalet bakimmndan tamdur.
Onun “Kelime”lerini degistirebilecek yoktur. O, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.”*°
Azda olsa “Kelime” ve Keldam terimlerinin mazi ve muzari gelisleri ilahi iradenin
ctiz’tine yani tecelliyat ve tafsilat yoniine igsaret etmektedir. Bu isaretler bazen haluk ve
mahlik arasinda, diinya ve ahirette Keldmin muhtevasini ve mahiyetini tanzim
etmektedir. Bazen de Ilahi Kelam’in Peygamberlerle nasil oldugu ve onlara tevdi edilen
emanetlerin onemine derece ve kisimlarina isaret etmektedir. Bu anlamda “Kelime”nin
fiil olarak gelisi has siinnet ve ‘4m siinnet anlami mebde ve mi’ad arasinda beseri
zamana dahil olan, zaman ve tarifle vasiflandirilan veya bu zamanm disinda olup, la
zaman, mutlak zamana isaret etmektedir. “Allah’in indirdigi kitaptan bir kismim
gizleyip onu az bir bedel ile degisenler (var ya); iste onlar karinlarina atesten bagka bir

sey doldurmuyorlar. Kiyamet giinii Allah, onlarla ne konusacak, ne de onlar1 aritacaktir.

> Tabatabai, Seyyid Muhammed Hiiseyin, El-Mizan fi Tefsiru’l- Kur’an, Kum, C. VI, 170-172.

> [bn-i Hacib, Kafiye, 3.
** Ibn-i Hacib, Kafiye, 3-4.
> Yunus, 10/33.

* En’am, 4/115.
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Onlar icin elem dolu bir azap vardir.”?’

“Stiphesiz, Allah’a verdikleri sozii ve
yeminlerini az bir karsiliga degisenler var ya, iste onlarin ahirette bir pay1 yoktur. Allah,
kiyamet giinii onlarla konusmayacak, onlara bakmayacak ve onlar1 temizlemeyecektir.

Onlar icin elem dolu bir azap vardir.” **

Ve daha Once sana kissa etmis oldugumuz
(bahsettigimiz) resiillere ve sana bahsetmedigimiz resiillere de (vahyettik). Ve Allah,
Hz. Musa ile “Kelime”lerle (hitap ederek) konustu.”*” Fiil kalibnda olan “Kelime”
zaman igerisinde harekettir. Ama isim olarak gelen “Kelime” subuttur, devamdir, fiilin
tiim zamanmni, gelisini ve gecisini icinde barmdirandir.™ Fiil olan “Kelime” ilahi emrin
zamanda tahakkuk etmesidir. Isim olan “Kelime” ise, zamanm otesidir. Onemle
belirtmemiz gerekir ki “Kelime”/Kelam’in isim olarak gelisi subut ve istimrarin yaninda
Kur’an kadimdir, mahlik degildir diyenlerin goriisiinii giliclendirmektedir. Fiil ile
gelisleri ise; muzari ve mazinin ortak mefthumundan sumulli zamam ifade etmesinin

yaninda Kur’an hadis ve mahllktur diyenlerin goriisiinii giiclendirmektedir.

2.3. Kur’ian’da Kelimenin Isim ve Fiil Olarak Acik Cogunlukta Allah’a
Nisbet Edilisinin Hikmeti

“Kelime” varligi Kur’an’da ister isim olsun ister fiil olsun agik ¢ogunlugu
Allah’a mensup olusu tevhid akidesinin yolu ve yordamini temsil etmektedir. Ciinkii her
seyin Allah varligindan sudur ve neset ettigi, miimkiin olan tiim varlik ve mevcudatin
Vacibu’l -Asliye’ye taalluk ettigi alemin ¢oklugu ve birligi ciizlerinin tiim parcalar1 ve
farkli oluslar1 ilahi Kelam hitabinda birer Kelamullah olup, tiim sebepler iistiinde ve
otesinde bir sebebe sonug bulup bu da Vacibu’l- Vucud olan Cenab-1 Allah’tir.*" Tiim bu
varliklar kendini ilah? varlik ve hakikate almaktadir; hayatin siiriiveni, zaman ve kainat,
ilahi tedbir ve siinnet’in gayesine boyun egmektedir. Tiim bu vucubi hakikatler, nihayet
ve bidayet arasindaki yolun varligini belirtmektedir. Yerin ilk hareketinden alip insanin
yeryliziine halife se¢ilmis olmasina ve gec¢irmis oldugu uhrevi ve semavi merhalelerin
hepsi kendini bu hakikate almaktadir. Yani alem tek kutup, tek mihver, tek mebde ve tek

mercii bir varliga aittir.’> Ve bu hakikatten otiirii “Kelime™nin Allah’a nisbet edilisi

7 Bakara, 2/174.

* Al-i Imran, 3/77.

¥ Nisa, 4/164.

3% {bnu’s-Serac, Ebu Bekir Muhammed b. Selh, el-Usul fi’'n-Nahv, C. I-11I, Nsr. Abdulhuseyn el-Feteli,
Beyrut, 1996, 36.

3 Tabatabai, El-Mizan fi Tefsiru’l- Kur’dn, C. 6, 170.

32 Semir, Stileyman, Hitamu’l- Iimi Ve’t-Tevhid, el-Muntelik Dergisi, Sayi, 35, Eyliil, 1987, Beyrut, s.
43,
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gerekmektedir. Ve bu sebebe binaen Cenab-1 Hakkm “Kelime”yi kendine nisbet
etmesinin hakikat1 ortaya cikmaktadir. Kur’an ihbari ve insai olmak iizere iki ciheti
kendinde toplayan bir Kelamullah’tir.

Kur’an’da Hz. Isa (a.s.)’m Allah’tan bir “Kelime” olarak gectigi ayeti kerimede
Hz. Isa’y1 isaret eden “Kelime nin belirsiz (nekre) olmasi onun Allah tarafindan garip
bir “Kelime”, bir fiil, manal1 bir eser, alisilmisa aykir1 bir yaratma isi olup hak oldugunu
bildirir.” Yoksa dilcilerin muzaf muzaf ileyhden tarif veya tahsis almasmn kaide-i
liizumuna muhalefet s6z konusu olurdu. Ciinkii burada ki tenvin belirsizlik simgesi
olmayip bilakis tazim ve taacciip simgesidir. Kelam lafzi ii¢ yerde lafza-i celale muzaf
olarak gelmis,(Kelamullah) ve tamami Allah tarafindan nazil olan kitaplara, ozellikle

Tevrat, incil ve Kur’an’a delalet etmektedir.>*

3. Kelime ve Kelamin Dilbilimsel Yonden Tanini ve Muradifleri

Arapga dilinde, (»-J-<) kokii, iki duyu organindan biri ile idrak olunan te’siri
ifade eder. Keldam isitme duyusu, kelm ise, gorme duyusu ile idrak olunan seydir.
Manzum lafizlara o lafizlarin altinda toplu halde bulunan manalara da Kelidm denir.”
Kelam, (s6z veya kendi kendine tam yeterli olan sey) anlamma da gelir.”® Kadi
Abdulcabbar Kelam su sekilde tanimlamistir: “Malum harflerden iki ya da daha fazla
harf ile meydana gelen 6zel bir yapidir. Bu nitelige sahip olan yapinm Kelam olmasi

gerekir. Bu sekilde olmayan seye Keldm denmez.”’

Kelam ayn1 zamanda Ozne ile
kayyim olan isaret ve ibarelerin delalet ettigi bir manadir. “Kelime” gibi kelam da “el-
Kelm” kokiinden tiiretilmistir.38

“Kelime”, miifred olan bir manaya vaaz edilen (konulan) lafiz olup; isim, fiil ve
harften ibarettir. Kelam ise, isnad ile beraber iki “Kelime”yi kapsayan, i¢ine alan bir

lafizdir.* Dilbilimciler ve Kelamcilar “Kelime” taniminda mahreg, ses, harf ve soz

** Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul, trs, (Al-i Imran 45. ayetin tefsiri),

215.

** " Bakara,2/75; Tovbe, 9/6; Fetih,48/15.

» [sfahani, Hiiseyin bin Muhammed bin Mufaddal er-Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi Garib’ul Kur’dn
Thk. M.S. Geylani, , k-I-m, Beyrut, trs. s. 439.

3 Firuzabadi, Ebu Tahir Mecdiiddin Muhammed bin Yakub bin Muhammed el-Firuzabadi, Besairu
zevi't-Temyiz fi Letaifi'l-Kitabii'l-Aziz, Thk. M.Ali el- Neccar, K-1-m, Beyrut trs. 377.

7 Kadi Abdulcabbar el-Mubhit b’it Teklif, thk. Omer es-Seyyid Azmi, Kahire trs., 312-327.

38 Ciiveyni, Ebu Meali Abdulmelik, Kitabu ’I-Irsad Kavati’l-Edilleti fi Usuli’l ‘[tikad, thk. Asad Temim,
Kahire, 1992, 52.

3" {bn-i Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu’l-Arab, “Kelime” ve Kelam”,

Beyrut, 1994, X1I, 523-525.
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dizimden olusan nesneye “Kelime” veya Kelam demislerdir.*® Kur’an’da ilerde ele
alacagimiz hususlardan anlasilacag: lizere bu terimlerin kullanislari, ses ve harflerden
ibaret olmadigi, el ve ayagin konustugu, timmet dili oldugu, ortak kiiltiir ve mirasm da
Kelam oldugu anlasilacaktir. Kur’an-1 Kerim’de bu iki “Kelime”ye yakin ve miiradif
baz1 sozciikler kullanilmastir.

S0z konusu yakin ve miiradif olan terimleri soyle 0zetleyebiliriz:

3.1. “Kelime”/Kelam’in miiradifleri

3.1.1. Ayetullah

Ayet, genis anlamli bir kavramdir. Ayet lafzi, Kur’an’da alamet, hiiccet, Kur’an
ayeti, (baslangic1 ve sonu olan Kelam) Peygamberler’e gelen ayetler, mucizeler, yerde-
gokte ve ikisi arasinda bulunan varliklardan alinacak ibretler, dersler, Kiyamet
alametleri vb. anlamlar ifade eder.*'

Ayat, ayet kelimesinin ¢coguludur. Ayatullah terkibi bir¢cok ayette Kur’an’in ismi
olarak gecmistir. Ayet kelimesinin 1stilahta en hususi manasi Kur’an’in harflerini bir
fasila ile ayirt eden simge seklindeki manasidir.

Kur’an ayetlerden olustugu gibi; evren de, insan da ayetlerden olusur. Denizde
yiizen gemiler, kuslarin havada durmasi, goklerin desteksiz olmasi, kisin kupkuru hale
gelmis agaclarin baharin cigceklenip yapraklanmasi, 6lmiis durumdaki yerlerin yagmur
yaginca canlanmasi, ay, giines ve yildizlar, evet, evrende gordiigiimiiz her sey Allah'in

13

ayetleridir. “ a2y <l e 4 e aild Wy (Yasin, 46)” Biitiin bu varhiklar ve evrende
meydana gelen olaylar, Yiice Allah'in “Ol” emrinin sonucunda ortaya cikmis birer
Kelimesi’dir. Allah’in varligina isaret etmesi ve insanlarin Allah't tanimasi bakimindan
da birer ayetidir. Kur’an’da ayet sozciigii, hem Kur’an’in climlesi i¢in hem de
varliklarin her biri i¢cin kullanilir. Bu durum Islam dininde, Kur’an gibi, kainatin da bir
vahiy ve Allah’in Kelime’si olarak algilandigmi gosterir. Bu durum, kainattaki her
varligin daha iist dlemde (alemi melek(t) bulunan bir seyin belki de her seyin ayeti ve
sembolii oldugunu gosterir.

Allah'm Zati1 ancak kendisi tarafindan bilinir; fakat Allah kendisini insana

ayetleriyle tamtir. “Iste boylece Ibrahim’e goklerdeki ve yerdeki hiikiimranhigi ve

nizami gosteriyorduk ki kesin ilme erenlerden olsun. Uzerine gece karanlig1 basinca, bir

“0 {bn-i Manzur, Lisanu’l-Arab, “Kelime” ve “Kelam”, 524.
! Bakara:2/248; Rum:30/22; Ziimer:39/71; Taha:20/42; Zuhruf:43/3; En’am: 6/158;
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yildiz gordii. “Iste Rabbim!” dedi. Y1ldiz batinca da, “Ben 6yle batanlar1 sevmem” dedi.
Ay’1 dogarken goriince de, “Iste Rabbim!” dedi. Ay da batinca, “Andolsun ki, Rabbim
bana dogru yolu gostermezse, mutlaka ben de sapiklardan olurum” dedi. Giinesi
dogarken goriince de, “Iste benim Rabbim! Bu daha biiyiik” dedi. O da batinca
(kavmine doniip), “Ey kavmim! Ben sizin Allah’a ortak kostugunuz seylerden uzagim”
dedi.”** Burada Hz. ibrahim’in akilc1 yontemlerle Allah’1 nasil buldugunu gérmekteyiz.
Hz. Ibrahim’in tamamen gok cisimlerinden hareketle akilct bir yontemle Allah’a
ulasmasi, Allah’in kendisini insana tanitirken kainattaki varliklari vasita kildigina
isarettir. Ozetle, Allah hem Kitaplar vasitasiyla hem de somut varliklar vasitasiyla
kendisini insana tamttlrnnstlr.43

Biitiin evren Allah'm isimlerinin birer tecellisi olan varliklardan olusur. Evrende
goriinen varliklara bakarak Allah'in géren oldugunu, duyan varliklara bakarak duyan
oldugunu anlariz. Evrende hiikiim siiren sasmaz diizene, ahenge, en ufak bir haksizlik
ve zulim goriilmemesine, hakkaniyete bakarak Allah'in adaletli, hakk ve her tiirli
eksikliklerden uzak oldugunu anlariz. Evrendeki bozulmaz sulha, esenlige, selamete ba-
karak Allah'in selam oldugunu, biitiin evrende tek bir kaynaktan ¢ikmis olan kanunlara
bakarak Allah'm bir oldugunu anlariz. Evrenin yaratilmasinda mutlaka gerekli goriinen
giic, kuvvet ve bilgiye bakarak Allah'mn mutlak bilen, mutlak kudret ve gii¢ sahibi
oldugunu kavrariz.**

Goklerin ve yerin yaratilisi, gece ve giindiiziin uzayip kisalmasi ve birbiri
ardinca gelisi Allah'in var oldugunun delilleri, yani ayetleridir. Bu durum, Allah’mn
zatin1 ayetleriyle tanitmakta oldugunu; biitiin evren ve evrendeki olaylar Allah'in
isimlerinin “Kelime”ler halinde ortaya c¢ikmis sekilleri oldugunu gostermektedir.
Kur’an, evrenin 6zii ve hiilasasidir. Bu bakimdan, Kur’an’1t meydana getiren, “bast ve
sonu olup, bir anlam biitiinligii icinde bir veya daha fazla ciimleden olusan sozlere de
ayet denilmektedir. Yani, Kur’an, Allah'n “Kelime”ler halinde ortaya ¢ikan isimlerini
aciklayan, belirginlestiren ayetlerin toplamudir.*

Su noktay: tekrar hatirlatmak gerekiyor ki, evrenin biitiintinde Allah'in iradesi
hakimdir. Insan yeryiiziinde bu iradeyi kendi elleriyle, kendi iradesiyle yerine getirecek-

tir. Bu bakimdan, evrende ve insanlarin hayatinda meydana gelen olaylar da birer

** En’am, 6/75-78 _

*3 Yar, Erkan, “Hz. Ibrahim ve Akilct Metodu” Kelam Arastirmalar1 4 : 2, (87-104), Istanbul, 2006, 97-
98.

* Taha:20/42; Zuhruf:43/3; En’am: 6/158.

4 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usiilu, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2008, 55.
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ayettir; bu olaylarla da Allah't tanimak miimkiindiir. S6zgelimi, Bedir Savasi'nda kars1
karsiya gelen iki ordu Allah'in iki ayetidir; bu ordular, birinin dogru, digerinin yanls
yolda olmasi, amaclar1 dogrultusunda savasmalari, ii¢ yiiz kisilik, silah yoniinden de son
derece az olan kesimin, bin kisilik, sildh yoniinden de gii¢lii olan kesimi yenilgiye
ugratmasi bir ayettir. Bedr’in meydan muharebesinde galib olan tarafa “Kelime”tii’l-
U’lya; yenilgiye ugrayan miisrik ordusuna da “Kelime”tii’s-Siifla denilmistir. ” ... Inkar
edenlerin de “Kelime”sini (inkar cagrilarini) algcaltmisti. Oysa Allah'm “Kelime”si, ylice

2946

olandir... Hz. Peygamberin bedir harbinde miisriklerin yiizlerine attig1 yenilgiye

ugratma taslarmin eylemini, Yiice Allah hakiki anlamda kendi eylemini saymuisti.*’
“Attigin zaman da sen atmadin, fakat Allah att1,”*

Aym1 sekilde, insan bedeninin, tasidigi niteliklerin, konustugu dillerin,
renklerinin, tip ve sekillerinin farkli olusu da birer ayettir. Nasil evrende bir¢okluk, daha
dogrusu cokluk i¢inde birlik varsa, evrenin 6zii, ruhu olan insanda da ayni1 sekilde bir
cesitlilik; sekilce, fikirce, bedence, renkce tam bir ¢esitlilik ve ¢okluk, ama hepsinin
insan olmast bakimindan da bir birlik vardir. Bu yiizden, insan ve insanin ortaya
koydugu sanatlar, gerceklestirdigi basar1 veya ugradigi basarisizliklar da hep birer
ayettir. Cenab-1 Allah dinini ikmal ve itmamda ve kendisini tanitmada ayet ve kelimeyi

miisterek kullanmistir. Kelam biitiinliik arz ederken ayet ise bu biitiinliigiin kisim ve

clizlerini teskil etmektedir.

3.1.2. Kavl

Liigatte; soz, lafiz, ifade, goriis, anlasma, inang¢, akide, doktrin, konugma ve
ogreti gibi anlamlara gelmektedir.*” Kur’an’da doksan ii¢ yerde ge¢cmekte ve daha ¢ok;
s0z, konusma, ifade ve beyan anlamlarina gelmektedir. Bununla birlikte bazi ayetlerde
Kur’an, vahiy, bazi ayetlerde vaat, azap, yargi, hiikiim; baz1 ayetlerde ise, olumlu veya
olumsuz olsun insanin inang, kanaat, fikir ve goriislerini ifade etmektedir.”’ Bu
tanimlardan anlasilacagi tizere kavl kelimesi Kur’dn’da zengin bir anlam icerigine

sahiptir. Kavl kelimesi “Kelime” ve Kelam’dan daha geneldir Keldam mefthumu kavle

* Tevbe, 9/40.

Taberi, Ebi Cafer Muhammed bin-i Cerir, Camiu’l-Beyan an Tevili Ayi’l-Kur’dn, Mektebetu’l-
Faysaliya, Mekketu’l-Mukerreme, trs. C. IX, 204.

*s " Enfal,8/17.

* [sfahani, Ebu’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed, el-Miifredat Fi Garibi’l-Kur’dn, Kahire, trs.

626.

0 Tehanevi, Muhammed Ali, Mevsiat-u Kessafu Istilahdty’l-Funiin(I-11), Liubnan, 1997, 1346-47.
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gore daha Ozneldir. Kur’an-1 Kerim’de bazi ayetlerde ayn1 anlamda kullanilmislardir.
“Eger dileseydik, herkese hidayetini verirdik. Fakat benim, “Andolsun, cehennemi hem
cinlerden hem de insanlardan dolduracagim” soziim gerceklesecektir.” s J'sal) (3 (ST

“Iste onlar, kendilerinden 6nce cinlerden ve insanlardan gelip ge¢mis topluluklar
icinde, haklarinda o soziin (azabin) gerceklestigi kimselerdir. Siiphesiz onlar ziyana
ugrayanlardir.”J’s8ll agale Ga 0l ST “Benim katimda soz degistirilmez ve ben kullara
zulmedici degilim.” (s Js& 0% W' Kur’4n-1 Kerim’in baska ayetlerinde bu ayetlere
benzer ‘kavl’ kelimesi yerine kelime kelimesi onceden kararlastirilmis kesin hiikiim,
yarg1 ve degismezlik anlamimda kullanilmugtir... &8 28 Usls | Yunus, 10/19; &ea SIX
&, EK | Yunus, 10/64; ...a0 DGR3 Y, Yunus, 10/96.7

Biz burada sadece Kur’dn’da s6z anlamma gelen ve dini iletisim dilinin
ozellikleri ile ilgili olarak bu soziin 6zelliklerine isaret eden kullanimlar: inceleyecegiz.

Kavl’i Ma’ruf, “Glizel bir s0z ve bagislama, pesinden goniil kirma gelen bir
sadakadan daha hayirlidir. Allah, her bakimdan smirsiz zengindir, halimdir (hemen
cezalandirmaz, miihlet verir).”” Kavl’i Sedid, “Geriye eli ermez, giicii yetmez ¢ocuklar
biraktiklar1 takdirde (halleri ne olur) diye korkacak olanlar (yetimlere haksizlik
etmekten) korkup titresinler; Allah'tan sakinsmlar ve dogru sz sdylesinler.”>* Kavl’i
Meysur, “Eger Rabbinden umdugun bir rahmeti istemek i¢in onlardan yiiz gevirecek
olursan, o zaman onlara yumusak bir soz soyle.” Kavl’i Belig, “Onlar, Allah’in
kalplerindekini bildigi kimselerdir. Oyleyse onlara aldirma. Onlara 6giit ver ve onlara,

kendileri hakkinda etkili ve giizel soz soyle.”

9957

Kavl’i Leyyin, “Ona yumusak soz
soyleyin. Belki 6giit alir yahut korkar.””" Kavl’i Kerim, ‘“Rabbin, kendisinden bagkasina
asla ibadet etmemenizi, anaya babaya iyi davranmamzi kesin olarak emretti. Eger
onlardan biri, ya da her ikisi senin yaninda ihtiyarlik ¢cagina ulasirsa, sakin onlara “6f!”
bile deme; onlar1 azarlama; onlara tath ve giizel sz soyle.””® Kavl’i Sabit. “Allah Teala
saglam sozle iman edenleri hem diinya hayatinda hem de ahrette sapasaglam tutar.

Zalimleri ise Allah saptirir. Allah diledigini yapar.”>

1 Secde, 32/ 13; AhKaf, 46/ 18; Kaf, 50/ 29

> Benzeri ayetler icin Kur’an-1 Kerim’de “Kelime”nin hitab sekli ve bicimleri boliimiine bkz.
3 Bakara, 2/63.

* Nisa, 4/9.

5 sra, 17/28.

% Nisa, 4/63.

37 Taha, 20/44.

8 sra, 17/23.

% ibrahim, 14/27.
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Baz1 dil bilimcileri Kelam yerine kavl tanimini kullanmislardir. Ciinkii kavl
“Kelime”, kilm ve Kelimdan daha geneldir. ® Her “Kelime” ve Kelim ayn1 zamanda
kavl’dir; ama her kavl “Kelime”, kilm ve Kelam olmayabilir. “Kelime” ve Kelam’in
kilm veya kelm’den tiiretildigini bazi dilbilimcileri 6ne siirmiistiir. Nahivciler’e gore
Kelam lafz (ses)’a dayanan bir anlam ve iki sdzciikten olusan ciimledir. Onlara gore
Isaret ve simgelerin Keldm olmadigi, Kelamin rey ve itikad terimlerinde kavlden
ayrildig: ciinkii rey ve itikadin kavl tanimi dahilinde olup da Kelam olmadigini ileri
siirmiislerdir. Anlamsiz sozciikler kavl olup Kelam kapsamina girmemektedir. Kilm
kelimesini bazilar1 ism-1 cins, bazilar1 ise ¢ogul saymuslardir. “Kelime”, isim, fiil ve
harften ibaret, Kelam ise; iki kelimeden olusan ve aralarinda isnatla baglanti olandir. o1

“Old wglds”, sozil isitilince, ilk akla gelen sey bunun Kur’ani bir ifade
olmasidir. Ayetlerde; soyledi, konustu, nida etti gibi anlamlarla Allah’in yarattiklariyla
konustugu acikga ifade edilmistir. .. A5 &) OB 35 ve benzerleri... Kavl “Kelime”si

fiil olunca kendisinden hemen sonra, ol emri. 558 (& gelmektedir.62

3.1.3. Vahiy

Vahiy dilde, bir seyi gizlice bildirmek anlamini ifade eden ismi mastar olup,
yazmak, isaret etmek, gizli konugmak demektir.®> Bu kavram ayni zamanda ilham ve
telkin etmek anlamlarim1 da ifade eder. Istilahta ise, vahiy Allah Teala’nin bildirmek
istedigi hidayet ve ilmi, sectigi kullarina insanlar arasinda mutad olmayan gizli bir yolla
bildirmesidir.** Vahiy niibiivvetin temel kavrami olup, umumi manada uliihiyetin besere
hitabini, hususi olarak da Kur’an’in gelis seklini beser idrakine sunan ve insanin bu
fevkalade hadiseyi anlamasm kolaylastiran bir methumdur. Allah’in irade sifatindan
gelen “kiin” emri, tekvini emirlerini; Keldm sifatindan gelen “vahy” ise tenzili
emirlerini izhar eder. Her iki nevi emirlerin ifadesi “ayet” adini alir; ¢iinkii hem
kdinattaki nizam hem de ilahi Kelam Allah’in ayetleridir.”® Kur’an’da Hz. Musa

orneginde oldugu iizere Allah insanlarla perde arkasindan dogrudan dogruya konustugu

% bn-i Malik, Es-Seyh Imam Abdullah, Cemaluddin, Muhammed bin Abdullah et-Ta’i el-Endiiliisi el-
Ceyyani es-Safii, Behgetu’l-Merdiyye el-Musemma bis Suyuti a’la Elfiyet-i ibn-i Malik, Midyat, trs.s. 6.

61 Molla Cami, Nureddin Abdurrahman b. Ahmed, Tam kayitlh Molla Cami, Salah Bilici Kitabevi,
Istanbul, trs. 5-8.

%2 Yasin, 36/

5 Goleiik, Serafettin, Toprak, Siileyman, Keldm, Tekin Dagitim, Konya, 1998. 317.

%4 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 37.

65 Celik, Muhammed, “Kur’dn’in Kendini Tanitmast”, Diyanet Imi Dergi, Ankara, 2010, 3.
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gibi vahy yoluyla veya elci gondermek suretiyle konusmustur.® Bu sebeple vahiylere
Kelamullah denilmistir. Allah’in Keldmina vasitasiz olarak muhatap kilinan Hz. Musa
(a.s.) diger insanlar arasindan se¢ilmis ona tur daginmn sag yaninda “Ey Musa” diye
seslenilmistir. “Ol soziiyle”(kiin emriyle) yaratilan Isa (a.s.)’a Kelimetullah denilmistir.
Vahy-i1 Metluv olan Kelamullahin hatemiyet buldugunu ve Vahy-i Gayr-i Metluv olan
Kelamullah’in seriiveninin ise devam ettigini, Kadr siiresinde, meleike ve Cebrailin
inisinde, Zilzal Siiresinde yere olunacak vahiyde ve Kur’an’da gecen kiyamet sahneleri
ve kiyamet kopus vakalarinin ilahi vahiy ile olusacagmdan anliyoruz. “Melekler ve Ruh
(Cebrail) o gecede, Rablerinin izniyle her tiirlii is i¢in iner de iner.” *’ “Yerkiire kendine
has sarsintisiyla sallandi8i, toprak agirliklarini disari ¢ikardigi ve insan «Ne oluyor
buna!» dedigi vakit, iste o giin (yer) Rabbinin ona bildirmesiyle biitiin haberlerini
anlatir.®®” “Gozler kamastigi, ay karanhiga gomiildiigii, giines ve ay bir araya getirildigi
zaman, o giin insan “kacis nereye?” diyecektir.””” Zikrettigimiz ayetler gelecekte ilahi

bir vahiyle gerceklesecek olan hadiseler anlatilmaktadir.

3.1.4. Siinnetullah

“O-0-uv” fiil kokiinden tiiremis olan siinnet kelimesi huy, yol, adet, yiiz, kanun,
diiz yol, tabii olunan yol takip edilen model gibi anlamlara gelmektedir.”” Diger bir
ifadeyle iyi olsun kétii olsun takip edilen yol ve adet anlamma gelmektedir.”' Hadis
metinlerinde ve cahiliyle doneminde de bu kelime benzer anlamda kullanilmistir.
Kur'an'in diinyaya ve hayata bakis acisini ortaya koyan kavramlar arasinda odak
noktada olan siinnet terimi, Kur'an ayetlerinde de kok anlamimi koruyarak yol, kanun,
adet ve Adetullah anlaminda kullamlmusti.”> Siinnetullah ifadesinin anlami ise
insanlarin yapip ettiklerinden dolayr Allah'm onlara karsi takip ettigi yol oldugunu
sOyleyebiliriz. Bu, insanoglunun tabi oldugu ve boyun egmek zorunda oldugu evrensel
bir yasadir. Bagka bir ifadeyle Siinnetullah, " Varliklarla ilgili olarak 6teden beri var
n73

olan ve var olmaya devam ederek degismeyen davranis bicimidir. Kur'an'da

belirtildigi gibi bu yasa degismezlik niteligine sahiptir. 11ahi yasalarda bir degisiklik

% A’raf,7/14; Sura, 42/51

7" Kadr, 97/4.

6% Zilzal, 99/1-5.

" Kiyame, 75/7-10.

" fbn-i Manzur, Lisdnu’l-Arab, C. XIII, 225; Curcéni, 128.

"' Tehanevi, Muhammed Ali, Mevsiat-u Kessdfu Istlahat’l-Funin(I-11), Libnan, 1997. C. 1, 979.
& Ozsoy, Omer, Siinnetullah, Bir Kur’an Ifadesinin Kavramlasmasi, Fecr Yay, 1994, Ankara, 54.
3 Elmalih, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Istanbul, trs. C. V, 3996.
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olmamakla birlikte, s6z konusu yasalar1 O6grenmek suretiyle, onlar1 lehimize
kullanabiliriz. Allah'in varlik diinyasiyla ilgili kanunlar1 bilindigi takdirde onlar1 kontrol
altma almak ve 1yiligin hakim kilma siirecini hizlandirmak miimkiindiir. Bu ilahi
yasalarin bilinmesi ise ancak kadim milletlerin tarihini, onlarin yiikselme ve gerileme
nedenlerini aragtirmakla ortaya c¢ikabilir. Kur'an kissalarinda toplumlarin yiikselme ve
ilerleme sebepleri anlatildig1 gibi, milletlerin ¢cokiip yok olma sebepleri de anlatilmakta
ve bunlarin  Allah'in varliklar hakkindaki degismez yasalar1i geregi oldugu
vurgulanmaktadir. Iste biz bu anlamdaki Kur'dn kissalarmi inceledigimiz zaman iki
yontem karsimiza ¢ikmaktadir: Ilerlemenin ve gerilemenin yasalarmi 6grenip, yeni bir
medeniyet kurmak veya c¢Okmiis bir toplumu ayaga kaldirmanin yollarini 6grenip
toplumu ¢okiisten kurtarmak.”

Ayetler siyak ve sibaklariyla diisiiniildiigiinde Kelimat-Kelimatullah, “Kelime”-
“Kelime”tu Rabbik, “Kelime”’tu’l Azap, “Kelime’tu’l-Fasl, “Kelime”tu’l Kavl,
Mesel’ul Evvelin-Mesulat, Eyyam-Eyyamullah gibi kavramlarin Siinnetullah ile yakin
anlam iliskisi icerisinde oldugu goriilmektedir.”

Stinnetullah kelimesinin anlami, insanlarin yapip ettiklerinden dolay1 Allah'm
onlara karsi takip ettigi yol oldugunu soyleyebiliriz. Razi (v. 606/1210) siinnet
kelimesini, "dogru yol ve takip edilen &rnek" olarak tamimlamaktadir.”® Bu,
insanoglunun tabi oldugu ve boyun egmek zorunda oldugu evrensel bir yasadir. Baska
bir ifadeyle Siinnetullah, "Allah'in vaz ettigi ve varliklarla ilgili olarak oteden beri var
olan ve var olmaya devam edecek degismeyen bir davranis bicimidir, diyebiliriz.
Ornegin bitkilerin yeserip biiyiimesi, hayvan ve insanlarin gecirdikleri hayat asamalari,
gok ve yerde meydana gelen; yagmur, kar ve deprem gibi doga olaylari; toplumlarin
yiikselmeleri, geri kalmalar1 ve ¢okmeleri gibi sosyal olaylar vb. evrende olup biten her
sey tesadiif eseri ve kendiliginden degil, aksine evrensel bir kanun cercevesinde
meydana gelmektedir. Giines, ay, yildiz ve gezegenlerin hareketleri, yagmur ve karin
yagmasi, bitki ve agaclarin yeserip sararmalar1 ve nihdyet ciiriimeleri; canli varliklarin
dogma, biiylime ve Olmeleri gibi hi¢ kimsenin inkdr edemeyecegi dogal olaylar bu

kisma girmektedir.

™ Akcay, Mustafa, “Siinnetullah, Fitratullah, Sibgatullah” Kavramlarimn Anlamlandirihist Uzerine”
Sakarya Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sakarya, 2008, C. XVII, 125-130.
> Unal, Ali, Kur’an’da Temel Kavramlar, Beyan Yayinlari, Istanbul, 1986, s. 567.
7® " Fahriiddin, er-Razi, Mefatihu'l-Gayb (et-Tefsiru'l-Kebir), Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Tahran,
trs.ikinci baski, C. IX, 11.
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Kur'dn'da bu tiir yasalara isaret eden cok sayida ayet vardir.”’ Yiice Allah
insanlarm dikkatini; goklerin ve yerin yaratilisina, denizlerde gemilerin akip gidisine,
Oli topragm yagmurla canlanip bitkilerin yesermesine ve her seyin insanin hizmetine
verilisine’® cekmekte ve bu olgularin tabi olduklar1 kanunlarin arastirilmasini tesvik
etmektedir.

Ayetlerde belirtildigi gibi siinnetullah degismezlik niteligine sahiptir. Eger
toplumlar hakkindaki ilahi yasalar, siireklilik ve devamlilik arz etmeseydi, Kur'dn-1
Kerim'in Onceki timmetlerin kissalarini anlatmasinda ve onlardan ibret alinmasini
istemesinde herhangi bir fayda hasil olamazdi. Onceki milletlerin yaptiklarmni
yapanlarin, Siinnetullah geregi ayni akibete ugramalarinin ka¢milmaz olmasmdan
dolayi, kissalarin zikredilmesinde biiyiik yararlar vardir.”’

Kur’an’da stinnet ve siinen kelimeleri Cenab-1 Allah’in koydugu davranis tarzi
Allah’m yasasi, Allah’1in toplumlarin gelisi ve ¢okiisii ile ilgili hiikiim ve uygulamasi vb.
anlamlara geldigini gérmek miimkiindiir. Ayetler siyak ve sibaklariyla diisiiniildiigiinde
“Kelimetiillah”, “Kelimetii Rabbik”, “Kelimetiil azap”, ‘“Kelimetiil fasl”, “Kelamullah”,
“kav]l”, “mesel”, “meselii’l-evvelin”, “mesulat”, “eyyam”, “eyyamullah” gibi
kavramlarin da Sitinnetullah ile yakin anlam iliskisi icerisinde oldugu goriilmektedir.
“Allah, size (hiikiimlerini) a¢iklamak, size, sizden Oncekilerin yollarim1 gostermek ve
tovbelerinizi kabul etmek istiyor. Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”
80 “Ey Muhammed! inkér edenlere soyle: Eger (iman edip, diismanlik ve savastan)
vazgecerlerse, gecmis gilinahlar1 bagislanir. Eger (diismanlhk ve savasa) donerlerse,

oncekilere uygulanan ilihi kanun devam etmis olacaktir.”®'

Bu ve benzeri ayetlerde,
Allah’1n yasasinin evrensel olduguna, tiim zamanlar1 ve mekanlar1 kapsadigina, kafir-
mii’min ayrimi yapilmaksizin Allah’in siinnetinde degisim ve doniisiim olmayacagima
isaretler vardir. Mesela, su iki ayette Siinnetullahin kisiden kisiye degismeyecegine dair
ifadeler mevcuttur. “(Hem de) Yeryiiziinde biiyiikliik taslayarak ve kotiiligli tasarlayip
diizenleyerek. Oysa hileli diizen, kendi sahibinden bagkasini sarip kusatmaz. Artik onlar
oncekilerin siinnetinden baskasim1 mi gozlemektedirler? Sen, Allah'm siinnetinde

kesinlikle bir degisiklik bulamazsin ve sen, Allah'in siinnetinde kesinlikle bir doniisiim

" Mii'minfin, 23/12-14; Yasin, 36/ 38-40.

8 Bakara, 2/164; Hac, 22/ 5; Nahl, 16/ 65; Yasin,36/ 33, 41; Casiye,45/ 13
" Fahriiddin, er-Raz, Mefatihu'l-Gayb (et-Tefsiru'l-Kebir), C. IX, s.12.

80 Nisa, 4/26.

81 Enfal, 8/38.
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de bulamazsin.”® “Daha dnceden beri devam eden, Allah'in siinneti budur. Ve Allah'in
siinnetinde bir degisiklik bulamazsmn.”®
Stinnetullahin evrenselligi ve degismezligi ilkesi; tarihteki Ornek olaylardan

soyutlanan yasalarin 6nemini vurgulamakta, tarihin rastgele olaylar zincirinden ibaret
olmadigini, aksine Allah’in koydugu yasa ve kurallara gore isledigini belirtmektedir.
Bunun yaninda Allah’in kimsenin hatir1 icin davranmis tarzim degistirmeyecegi ve
Stinnetullahin hi¢ kimse i¢in ayrim yapmadan isleyen bir siire¢ oldugu diisiincesini
vermekte, bu da bir anlamda tarihin isleyisinde “objektifligin” oldugunu ima
etmektedir.’* “Kelime” terimi ve tiirevlerinin Siinnetullah ile baglantili ve yakin
anlaminda kullanildig: ayetler su sekilde siralanabilir:

I- “Ve eger Rabbinden, daha 6nce (sOylenmis) bir “Kelime” (soz) ve belirlenmis
bir miiddet olmasaydi, (onlara) mutlaka bir (ceza) 1azim gelirdi.”85

2-  “Oyle biisbiitiin haktan ¢ikmus fasiklara rabbimin “Kelime”si soyle hakk oldu:
onlar artik imana gelmezler.”™
3- “Diinya hayatinda da ahirette de onlara miijde vardir. Allah’in sozlerinde asla

degisme yoktur. iste bu, biiyiik kurtulusun kendisidir.”®’

4-  “Suglularin hosuna gitmese de, Allah, hakki sozleriyle gerceklestirecektir.”™

5- “Ve insanlar, tek bir immetten baska olmadi (tek bir immetti). Sonradan ihtilafa
(ayriiga) diistiiler. Rabbinden bir s6z (“Kelime”) ge¢cmis (verilmis) olmasaydi, onlarin
aralarinda ihtilafa diistiikleri sey hakkinda mutlaka hiikiim verilirdi.” 8

6- “Siiphesiz, haklarinda Rabbinin sozii (“Kelime”si) gerceklesmis olanlar,
kendilerine biitiin mucizeler gelse bile, elem dolu azabi goriinceye kadar inanmazlar.”*

7-  “Andolsun, biz Miisa’ya Kitab’1 (Tevrat’1) vermistik de onun hakkinda ayriliga
diistilmiistii. Eger daha once Rabbinin bir sozii gecmemis olsaydi, elbette aralarinda
hiikkiim verilirdi. Onlar da (miisrikler de) o Kur’an hakkinda derin bir siiphe

icindedirler.””"

82 Fatir, 35/43

8 Fetih, 48/23

84 Ozsoy, Siinnetullah, Bir Kur’an Ifadesinin Kavramlagmas, 161.
85 Taha, 20/129.

8 Yunus, 10/33.

7 Yunus, 10/64.

% Yunus, 10/82.

% Yunus, 10/19.

% Yunus, 10/96, 97.

! Hud, 11/110.
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8- “Rabbinin rahmet ettikleri diginda Onlar1 bunun i¢in yaratti. Boylece Rabbinin
(su) sozii tamamlanip gerceklesmistir: "Andolsun, cehennemi cinlerden ve insanlardan,
(kafirlerin) tiimiiyle dolduracagim.”*?

9- “Andolsun senden Once de elgiler yalanlandi; onlara, yardimimiz gelinceye
kadar yalanlandiklar1 ve eziyete ugratildiklar1 seye sabrettiler. Allah'in s6zlerini
(va'dlerini) degistirebilecek yoktur. Andolsun, gonderilenlerin haberlerinden bir boliimii
sana da geldi.””?

10- “Rabbinin “Kelime”si (Kur’dn) dogruluk ve adalet bakimmdan tamdir. Onun
“Kelime”lerini degistirebilecek yoktur. O, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.””*

11- “Onlar, kendilerine bilgi geldikten sonra, aralarindaki kiskanclik yiiziinden
ayriliga diistiiler. Eger (azabimn) belli bir siireye kadar (ertelenmesi ile ilgili olarak)
Rabbinden bir s6z ge¢cmis olmasaydi, aralarinda hemen hiikiim verilirdi. Onlardan sonra
Kitab’a miras¢1 kilinanlar da, onun hakkinda derin bir siiphe i¢indedirler.”””

12- “Yoksa onlarin birtakim ortaklar1t m1 var ki, Allah'm izin vermedigi seyleri,
dinden kendilerine tesri' ettiler (bir seriat kildilar)? Eger o fasil “Kelime”si olmasayds,
elbette aralarinda hiikiim (karar) verilirdi. Gercekten zalimler i¢in ac1 bir azap vardir.””

13- “Yoksa onlar: "Allah'a kars1 yalan diiziip uydurdu" mu diyorlar? Oysa eger Allah
dilerse senin de kalbini miihiirler. Allah, batili yok edip ortadan kaldirir ve kendi
“Kelime”leriyle hakki hak olarak pekistirir (gergeklestirir). Ciinkii O, sinelerin 0ziinde
olani1 bilendir.””’

14- “Sana, Rabbinin Kitabindan, vahyolunani oku! O'nun “Kelime”sini degistirecek
yoktur. Ve O'ndan (Allah'tan) bagka yonelinecek bulamazsin (yonelinecek yoktur).”98

15- “Andolsun biz Musa'ya Kitab'1 verdik, onda da ayriliga diisiildii. Eger Rabbinden
bir s0z ge¢mis olmasaydi, aralarinda derhal hiikmedilirdi (igleri bitirilirdi). Onlar
Kur’an hakkinda derin bir siiphe i¢indedirler.”

16- “O swrada Allah, iki gruptan birinin kesinlikle sizin olacagim vaat ediyordu. Ve

siz, glicsliz ve silahsiz olanin size diismesini arzu ediyordunuz. Allah ise hakki kendi

2 Hud, 11/119.
% En’am, 6/34.
% En’am, 6/115.
% Sura, 42/14.
% Sura, 42/21.
7 Sura, 42/24.
% Kehf, 18/27.
% Fussiset, 41/45.
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“Kelime”leriyle tam bir bicimde ortaya koymay1 ve kiifre batmislarin ardini, arkasini
kesmeyi istiyordu.”'®

17- “(Savastan) Geride birakilanlar, siz ganimetleri almaya gittiginiz zaman
diyeceklerdir ki: "Bizi birakin da sizi izleyelim." Onlar, Allah'in Kelamin1 degistirmek
istiyorlar. De ki: "siz, kesin olarak bizim izimizden gelemezsiniz. Allah, daha evvel
bdyle buyurdu." Bunun iizerine: "Hayir, bizi kiskaniyorsunuz" diyecekler. Hayir, onlar
pek az anlayan kimselerdir.”'""

18- “Siz O'na (peygambere) yardim etmezseniz, Allah O'na yardim etmistir. Hani
kafirler ikiden biri olarak O'nu (Mekke'den) ¢ikarmislards; ikisi magarada olduklarinda
arkadasina soyle diyordu: "Hiizne kapilma, elbette Allah bizimle beraberdir." Boylece
Allah O'na 'huzur ve giivenlik duygusunu' indirmisti, O'nu sizin gérmediginiz ordularla
desteklemis, inkar edenlerin de “Kelime”sini (inkdr cagrilarmi) algaltmisti. Oysa
Allah'in “Kelime”si, yiice olandir. Allah iistiin ve giigliidiir, hiikim ve hikmet
sahibidir.”'"*

Yukaridaki ayetler 1s1ginda denilebilir ki, Allah tarihe bir yasa koymustur.
Dolayisiyla bu durum Siinnetullahin ya da Kelimetiillahin evrenselligine aykir1 degildir.
Bu, bir bagka acidan soyle izah edilebilir: Allah siinneti geregi taraf ve mesiyeti olmakla
birlikte tarih, kendi isleyisinde tarafsizdir; tarihin isleyisinde hi¢ kimseye, higbir
topluma ayricalik taninmaz. Yukarida elle aldigimiz ayetlerle de ifade edildigi gibi
Allah tarihin isleyisinde tavrini degistirmeyecegine dair soz vermistir. “(Bu,) Senden
once gonderdigimiz reslllerimizin bir siinnetidir. Siinnetimizde bir degisiklik

59103

bulamazsin. ayeti bunun acik bir 6rnegidir. Bu nokta itibariyla Ilahi siinnet ve ilahi

Kelam ezeli kararlar olup bunlarda nesih, degisim soz konusu degildir.'™

"9 Enfal, 8/7.

"' Fetih, 48/15.

192 Tevbe, 9/40.

' sra, 17/77
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IKiNCi BOLUM

KUR’AN°’DA KELIME VE KELAM SOZCUKLERININ SEMANTIK/
ANLAMSAL YONDEN iNCELENMESIi

1. Kur’an’da Kelime ve KelAm Sozciiklerinin Kullanildig: Alan ve ilkeler

Kur’an-1 Kerim’de “Kelime” ve Keldm terimlerinin anlam alanlari, i¢inde
gectigi ayetleri okudugumuzda dilbilimcilerin, Kelamcilarin, felsefecilerin, ge¢mis
dinsel metinlerin, zamansal olarak ge¢mis fikirlerin ve lugatgilarn bu terimlere
yiikledigi anlamlarini gegtigini ve astigim1 gormekteyiz. “Yeryiiziindeki agaclarin hepsi
kalem olsa, deniz de arkasindan yedi deniz ona destek olarak (miirekkep olsa) Allah'in
“Kelime”leri bitmez. Siiphesiz Allah giicliidiir, hikmet sahibidir".'” mealindeki ayet
Allah’1n kelimelerin sonsuzluguna isaret etmektedir.

Kelam, Kur’an’daki anlam ve delaletine gore Kur’an lafzindan ibaret degildir.
Ciinkii, Kur’an’da bir ayet nesh edilip yerine baska bir ayet konulmakta yani Kur’an
ayetlerinde tebdil s6z konusu olmaktadir. Allah bu durumu Kur’an’da acik¢a ifade
etmektedir: “Biz, bir ayetin hiikkmiinii yiriirlikten kaldirir veya onu unutturursak
(ertelersek) mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz. Bilmez misin ki Allah her seye
kadirdir.”'% Lafzi kelamm aksine ilahi Kelidmda ise tebdil, tagyir ve degisim soz
konusu degildir. “Onlar icin diinya hayatinda da (Kur’an’mm ve Peygamberin
haberleriyle), ahirette de (cennet’le) miijdeler vardir. Allah’in “Kelime”lerinde (verdigi
sozlerde) asla bir degisme yoktur. Iste bu (cennetle miijdelenme), en biiyiik

kurtulustur.”'"’

mealindeki ayet bu gercegi ifade etmektedir. Bu genis ve askin
anlamlar1 bu terimlerin varid olduklar1 yetmis bir ayette gormekteyiz. Kur’an-1
Kerim’de bu terimlerin gectigi hitap sekilleri ve sayisal verileri golgesinde
inceledigimizde yirmi iki ana anlami ihtiva ettikleri goriinmektedir. Bu anlamlarm izafi
olmayip basli basina yiiklendikleri anlamlardir. Bu anlamlara karg1 ve bu anlamlar
mesabesinde hi¢cbir Kelam Ekolii ve dilbilimciler bir anlam ve methum yiiklediklerini
gormemekteyiz. Bu farkli alan ve anlamlar1 tam bir tafsilatla asagidaki sayisal verilerle

aciklayacagiz.

105 1 okman, 31/27.
106 Bakara, 2/106.
97 Yunus, 10/64.
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1) “Kelime”; Kaza ve siinnet anlaminda on dokuz ayette gelmistir.
2) “Kelime”; beser arasinda konusma olarak sekiz ayette gelmistir.
3) “Kelime”; kiyamet giiniinde zalimlere ilahi hitap olarak alt1 ayette gelmistir.
4) “Kelime”; hak ve tevhid, itikad ve iman etme anlaminda bes ayette ge¢cmistir.
5) “Kelime”; Yiice Allah’in Nebi ve Resiillerle konusmas: anlaminda bes ayette
gecmistir.
6) Kelime; ilahi Kelamin rahrifine yeltenme ve mesuliyeti hakkindaki anlamda dort
ayette gelmistir.
7) “Kelime”; sehadet, burhan ve delil anlaminda dort ayette gecmistir.
8) “Kelime”; Nebi anlaminda ii¢ ayette gecmistir.
9) “Kelime”; azap anlaminda {i¢ ayette ge¢mistir.
10) “Kelime”; ilahi gii¢, kuvvet ve kudret anlaminda iki ayette ge¢mistir.
11) “Kelime”; Kur’dn anlaminda bir ayette ge¢cmistir.
12) “Kelime”; vahiy anlaminda bir ayette gecmistir.
13) “Kelime”; beserle ilahi iletisimin olustugu dizim anlaminda bir ayette ge¢cmistir.
14) “Kelime”; ba’as/ dirilme giinii anlaminda bir ayette ge¢cmistir.
15) “Kelime”; melaikelerin sozii anlaminda bir ayette ge¢cmistir.
16) “Kelime”; ddem tovbesinin kendisiyle kabul olunan anlaminda bir ayette
gecmistir.
17) “Kelime”; takva anlaminda bir ayette gecmistir.
18) “Kelime”; Peygamberlere ilahi yardum anlaminda bir ayette gecmistir.
19) “Kelime”; sevap anlaminda bir ayette gecmistir.
20) “Kelime”; sitnama anlaminda bir ayette gecmistir.
21) “Kelime”; yalan anlaminda bir ayette ge¢mistir.

22) “Kelime”; kiifiir anlaminda bir ayette gecmistir.

2. Kelime ve Kelam Sozciiklerinin Anlam ve Baglantilan
Evrendeki her varlik, her olay, her olgu Allah'm bir “Kelime”sidir; Allah'm
bilgisindeki ezeli mahiyetlerinin goriiniir sekil veya bicimleridir. Allah'm “Kelime”leri

saymakla-yazmakla bitmez tiikkenmez:
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“Yeryiiziindeki agacglar kalem olsa, denizler de ardindan yedi denizle (miirekkep
olsa) Allah'in “Kelime’ leri tiikenmez. 108

Kelimeler Kelam't olusturur. Kur’an'daki her “Kelime”, Kur’an’i, yani
Kelamullah1 meydana getirir; bunun gibi, Kitab’i-Mubin’in a¢ilmis ve teshir edilmis
bicimi olan evren de igindeki her varlikla Allah'in kelami, yani “o/” emrinin iiriinleridir.
Bu baglamda, Kur’dn'da gecen kelimeler gercek anlamini bulmaktadir. Sozgelimi
“Muhakkak Allah sana kendisinden bir “Kelime”yi dogrulayici olarak Yahya'y:

55109

miijdeliyor. ayetinde “Kelime” Isa demek olabilecegi gibi, Tevhid anlamma da

gelebilir. Ciinkii Tevhid kelimesi Kur’an'm, tesrii ve tekvini iradesinin 6ziidiir.

“De: “Ey Ehl-i Kitap! Aramizda tek bir “Kelime™ ye gelelim.”'"

ayetindeki Kelime
Tevhid, Islam, ortak deger, ortak akil ve erdemlilik anlamina gelmektedir. Bu ayette
vicdanlarin, muhtelif milletlerin, farkli dinlerin, ¢esitli kitaplarin, temelli bir vicdanda,
hak bir sozde nasil birlesebilecekleri, Islam'in insanlik Aleminde ne kadar genis, ne
kadar acik, ne kadar dogru bir hidayet yolu, bir hiirriyet kanunu 6gretmis oldugu ve
artik bunun Arap ve Arap olmayana ait olmadig1 tam olarak gosterilmistir'''

“Rabbinin “Kelime”si dogruluk ve adalet yoniinden tamam oldu.”''?

ayetindeki
“Kelime” methumu ile “bugiin iizerinizdeki nimetimi tamamladim” ayetinde belirtilen
nimet, Islam ve islam’in devamliligi nimetidir.'"” isldm'm, yani Allah'n Kelimesi’nin,
haberleri, bildirdikleri, uyarilari, va'dleriyle dogru, hiikiimleriyle adaletli oldugunu
ortaya koymaktadir.

Isa’nmn Allah’m kelimesi olmasma gelince bunda da anlagilamayacak bir husus
yoktur. Zira, belirttigimiz gibi, her varlik Allah'm “Kelime’sidir; ama Isa'ya ayrica
“Kelime” denilmesi, onun insanin maddi alana cikmasi silsilesinde yeniden basa
donmiis olmasi, yani, yine Kur’an'n belirttigi iizere, aynen Adem gibi babasiz
yaratilmis olmasmndandur.''*

Peygamber Efendimiz (s.a.v) Bedir savasinda miisriklerle savasip onlari

hezimete ugrattiktan sonra Yahudiler; “Bu Musa’nin bize miijdeledigi muzaffer olacak

olan peygamberdir, vakit kaybetmeden kendisine tabi olup muzaffer olalim, demislerdir.

1% Lokman, 31/27.

19" Al-i Imran, 3/39.

10" Al-i imran, 3/64.

" Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, C.1, 155.

"2 En’am, 6/15.

'3 Unal, Ali, Kur’an’da Temel Kavramlar, Beyan Yayinlar1: 45.
"4 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, C.II, 1101.
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Bazilar1 ise boyle sOyleyenlere soyle cevap vermislerdir; acele etmeyin hele bir
bakalim. Boylece ikinci savas, Uhud savasi gerceklesince Peygamber (s.a.v)ve Ashabi
biiyiik bir kirilma goriince dediler ki bu, bahsi gegen ve miijdelenen peygamber degildir.
O, peygamber olsaydi bu seviyede bir kirilma gormezdi diyerek sekavet yoluna
gitmisler ve Miisliiman olmay1 reddederek peygamber(s.a.v.) ile aralarindaki siiresi belli
ahitlesmeyi siiresinden 6nce bozdular. Ka’b b. Esref altmis siivari ile Mekke’ye gitti;
Mekke miisrikleriyle “Kelime” birligi(ittifak)’ni saglamak amaciyla ortak askeri
stratejik birligini kurdurduktan sonra Medine’ye geri dondiiler. Bunun iizerine su ayet
nazil oldu “(Resiiliim!) Inkér edenlere de ki: Yakinda maglup olacaksiniz ve cehenneme
siiriileceksiniz. Orasi kalinacak ne kotii bir yerdir!”'"> Mekke Miisrikleri ile Medine
Yahudileri arasindaki bu askeri birlik antlagsmast ki sonucunda Hendek (Ahzap) savasi

116

citkmis ve bu antlasma metnine ‘“Kelime Birligi” denilmistir. ° Aktardigimiz tarihi

olayda kelime mefhumunun gii¢ birligine delalet ettigi sOylenebilir. Bu da kelime

mefthumunun farkli bir boyutunu bize gostermektedir.

59117

“Kdfirlerin “Kelime”sini asagi, Allah'in “Kelime”sini yiice kildl. ayetindeki

“kafirler” kelimesi, kiifiir ordusu; Allah'in kelimesi ise Islam ordusu anlamindadir.
“Kelimetii’l-kiifr”, kafirlerin diizeni; ‘“Kelimetu’l-U’la ise, Allah'in diizeni anlamina
gelmektedir. Kafirler yeryliziinde Allah'in kelimesine aykiri bir diizen kurduklari,
yaratilis1 degistirdikleri i¢in, onlarin inang ve bu inancin yansidig: diizene de “Kelime-i

Habise” denmistir. “Habis kelimesinin (asilsiz fikrin) misali de, kokii bile olmayan,

yiizeyde kalmis, dayanaksiz habis secere (meyve vermeyen agag) gibidir”.'"®

Mealindeki ayette habis kelimesinin bu anlamda kullanildig1 goriilmektedir.

“Rabbinden bir “Kelime” gecmemis olsaydi, aralarinda hiikmolunurdu. 119

120

ayetinde “Kelime”, Allah'in ezeli bilgisindeki hiikmii demektir. Bu anlamda, her

kelimenin maddi olarak goriinmesi sart degildir. Hiikiim de varligini hissettiren bir

kelimedir. Tas bir kelime oldugu gibi, hareket, sz ve inan¢ da bir kelimedir.'*'

Yine,
Kur’an'da gegen Kelime-i Tayyibe hem Iman veya Islam, hem de, bu iman veya

Islam’in somutlasmis, canli hale gelmis ve erdemli insanlardan olusmus temiz toplum

2 Al Tmran, 3/12.

"¢ Tabersi, Seyh Ebu Ali el’Fadl b.el’Hasan, Mecmu’l-Beyan fi Tefsiru’l-Kur’dn, Daru’l — Fikr, Beyrut,
C.II, 78.

7 Tevbe, 9/40.

® Tbrahim, 14/26.

" Yunus, 11/19.

120 Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar, 43-47.

2" Bkz. T.D.V. Y; Islam Ansiklopedisi, Kaza, Hiikm. Mad.C. XXV, 110-113.

1
1
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ve yonetim anlamma gelmektedir. “Gormedin mi, Allah nasil bir misal getirdi; giizel bir
sozii (“Kelime”-1), kokil (yerde) sabit, dal(lar)1 ise goge ulasan giizel bir aga¢ gibi
(kild1)”."* ayetinde gecen “Kelime-i Tayyibe” zikrettgimiz bu anlamlara yakmn bir
manada kullanilmis olup, “Kelime-i Habise nin zi1ddi bir anlami tagimaktadir.

Kur’an’a gore, evrende bilingsiz kat1 madde gibi goriinen her bir mevcudun,
canli ve bilingli, birbirleriyle bagimli, i¢ ige gecmis tesbih gorevleri vardir. Bir agac,
hem biitiin bir aga¢ olarak, hem de o agacin yapraklari, meyveleri, ¢icekleri de ayr1 ayr1

123 Her mevcut

kendi baglarina bir biitiinliik i¢inde Allah’m varligina tamklik yaparlar.
anlamli bir ciimledir. O mevcudu olusturan parcalar ise birer “Kelime”dir. Insanlar
konusurken kurduklar1 climlelerin “Kelime”leri ve harfleri o ciimlenin tiim anlamini
tasimazlar. Her ciimlenin tasidigr mesajin tiimiinii, perde arkasinda gosterdigi gibi, o

cimleyi olusturan her bir “Kelime”yi de aynen gostermektedir.'**

Biiyiikliik ve
kiiciikliik, biitiin ya da parca, ilan ettigi mesaj itibariyle, yapmis oldugu tesbih gorevi
itibariyle, farkli degildir. Bir meyvenin hiicresi de ancak Yaraticisinin ilmi, iradesi ve
giicii ile hareket eder. Bir aga¢ biiylirken de aym ilam1 yapar, gokyiizii denizinin
olusturdugu ciimlenin “Kelime”leri olan giines, yildizlar ve gezegenler de hareket
ederken ayn1 anlam1 ve mesaj1 insanlara verir.

Hz. Adem’in Rabbi’nden aldigi “Kelime”lerle, Hz. Ibrahim'in denendigi
“Kelime”ler ayni “Kelime”lerdir. “Derken Adem, Rabbinden (birtakim) “Kelime”ler
aldi. Bunun iizerine (Allah da) tevbesini kabul etti. Siiphesiz O, tevbeleri kabul edendir,
esirgeyendir.”'* “Bir zamanlar Rabbi ibrahim'i bir takim “Kelime”lerle smamus, onlari
tam olarak yerine getirince: Ben seni insanlara onder yapacagim, demisti. "Soyumdan
da (6nderler yap, ya Rabbi!)" dedi. Allah: Ahdim zalimlere ermez (onlar i¢cin s6z
vermem) buyurdu.”'*® Aktardigimiz iki ayette gecen kelime mefhumu her iki
peygamber icin yakin anlamda kullanildig:i anlasiimaktadir. Séz gelimi, ibrahim’in
smandig1 kelimeler, ahval ve serait, mesairu’l- Isldm olan ve ayn1 zamanda menasiku’l
hac riikiinleri, tevhid ilkelerinin simgeleri olan ay, yildiz, giines, putlar1 kirma, atese

atilma, hicret etme, zebhi Ismail ile emr olunma ve hanifligin ilkeleridir."*’

1
1

N

* brahim, 14/24.

? ibrahim, 14/24.

124 {bn-i Hisam, Katru’n- Neda, s.29-30.

' Bakara, 2/37.

120 Bakara, 2/124.

'2" Tabatabai, Allame, Seyyid Muhammed Hiiseyin, el-Mizan fi Tefsiru’l- Kur’dn, Kum, C.1, 267-275.
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Bu anlam ve baglantilar1 daha iyi anlama ve kolayca kavrama agismndan

Kur’an’da gecen kelime mefhumunun kullanimlar ile ilgili olarak 6zet mahiyetinde

sOyle bir tablo sunulabilir:

Tablo-2

Ayetlerin Toplam1

Ayetlerin Gectigi Siire ve Numaralari

Kur’an’da “Kelime™’nin
Anlamlarn

On dokuz (19) defa
En’am 6/115°de iki
(2) defa
zikredildiginden
numaralar on sekiz
adettir.

A’raf, 7/158; Taha, 20/129; Yunus,
10/19,33,64,82,96; Hud, 11/110,119;
En’am, 6/34,115; Sura, 42/14,21,24;
Kehf, 18/27; Fussilet, 41/45; Enfal,
8/7; Fetih, 48/15;

Kaza Ve {lahi Siinnet Anlaminda

Sekiz (8) defa

Meryem, 19/10,26,29; Yusuf, 12/54;
En’am, 6/111; Al-i Imran, 3/41,46;
Maide, 5/110;

Beser Arasinda Konusma
Anlaminda

Alt1 (6) defa

Hud, 11/105; Mii’minun, 23/100,108;
Bakara, 2/174; Al-i Imran, 3/77; Nur,
24/16;

Kiyamet Giiniinde Zalimlere
[lahi Hitap Anlanunda

Bes (5) defa

Fatir, 35/10; Zuhruf, 43/28; Ibrahim,
14/24,26; Al-i Imran, 3/64;

Hak Ve Tevhid, Itikad Ve Iman
Etme Anlaminda

Bes (5) defa

A’raf, 7/143, 144; Sura, 42/51; Bakara,
2/253; Nisa, 4/164;

Yiice Allah’in Nebi Ve
Resiillerle Konusmasi
Anlaminda

Maide, 5/13,41; Bakara,2/75, Fetih,

Ilahi Kelamin Tahrifine

Dort (4) defa 48/15- Yeltenme Ve Mesuliyeti
’ Hakkindaki Anlaminda

Dort (4) def Rum, 30/35; Bakara, 2/118; Sehadet, Burhan Ve Delil

ort i) dela Yasin, 36/65; Al-i imran,3/46 Anlaminda
U(; (3) defa Nisa, 4/171; Al-i Imran, 3/39,45; Nebi Anlaminda
.. Ziimer, 39/19,71;
Uc (3) defa Mu’ min, 40/6; Azap Anlaminda
iki (2) defa Lokman, 31/27; Kehf, 18/109; llahi Gig, Kuvvet Ve Kudret

Anlaminda

Bir (1) defa Tevbe, 9/6; Kur’an Anlaminda
Bir (1) defa Tahrim, 66/12; Vahiy Anlaminda

. , ) Beserle Ilahi iletisimin Olustugu
Bir (1) defa A’raf, 7/148; Dizim Anlaminda
Bir (1) defa Ra’d, 13/31; Ba’as/ Dirilme Giinii Anlaminda
Bir (1) defa Nebe; 78/38; Melaiketlerin S6zii Anlaminda

. . cet s Kur’an’da “Kelime™’nin

Ayetlerin Toplam1 | Ayetlerin Gecgtigi Siire ve Numaralari Anlamlart

. . Adem Tovbesinin Kendisiyle
Bir (1) defa Bakara, 2/37; Kabul Olunan Anlaminda
Bir (1) defa Fetih, 48/26; Takva Anlaminda
Bir (1) defa Saffat, 37/171: Peygamberlere Ilahi Yardim

Anlaminda

Bir (1) defa A’raf, 7/137 Sevap Anlaminda
Bir (1) defa Bakara, 2/124; Sinama Anlaminda
Bir (1) defa Ibrahim, 14/26; Yalan Ve Kotii S6z Anlaminda

Bir (1) defa

Tevbe, 9/40;

Kiifiir Anlaminda
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Ozetle Kur’an-1 Kerim’de “Kelime” mefhumu dokuz ana baslik altinda

gelmektedir. Bu ana basliklar su sekilde siralanabilir:

a) Yiice Allah’in vasitasiz olarak kuluna isittirdigi Kelam.
b) Kelamullah olan Kur’dn.

c) Allah’in harikuladesi (acaibi) olan “Kelime”.

d) Ilahi menasik anlaminda “Kelime”.

e) Adem’(a.s.)in Rab’inden sinandigi ve esinlendigi kelimat.

f) Tevhid “Kelime ”si olan Lailahe [llallah anlaminda “Kelime” .

g) Ilahi sanata harikulade anlaminda kelimat.
h) Isa ibn’i Meryem anlaminda “Kelime”.
i) Ilahi din anlaminda kelimat. '**

3. Kelime ve Kelam Sozciiklerinin Kur’an’da Cok Anlamh Kullanihslarn

Cok anlamlilik, bir kelimenin iki veya daha fazla farkli manaya delalet etmesidir.
Arap dilinde ve Kur’an'da ¢cokanlamlilik olgusunun varligi her ne kadar bazi dilci ve
usulcii tarafindan miinakasa konusu yapilmis olsa da liigat¢ilerin ve usulciilerin ¢oguna
gore cokanlamlilik inkar edilemez bir gergektir. Cokanlamlilik olarak tanimladigimiz
lafz-1 miisterek, mutlak manada tek bir lafzin birden ¢ok anlama delalet etmesi seklinde
tanimlanacak olursa bu tammma uygun olarak esanlamlilik, zit anlamlilik ve bunun
disinda kalan mecaz, istiare, lehce farkhiliklar1 gibi tiim olgular1 miisterek lafiz
icerisinde ele almak miimkiindiir.'*’

Kelimeler semantik acidan en kiiciik anlamli birimler olup, ifade ve ciimlelerin
temel yapi1 taslarini olustururlar. Kavramlarsa nesnelerin, dis diinyaya ait varliklarin,
objelerin zihinlerdeki tasarimlar1 olup, igerikleri anlamlarla oriiliidiir. Bu sebeple
Kur’an’m diinya goriisiinii, insan, toplum, hayat, varlik, esya ve evrene bakisin1 dogru
bir bicimde anlamak ve yorumlamak, Kur’an’in kelime ve kavram yapisini,
Kur’an’daki mana igeriklerini, anlam alanlarmi ve kullanilig bi¢cimlerini bilmekten
gecer. Kur’an’da kullanilan kelime ve ifadeler, ait olduklar1 ayetler grubu igerisinde, yer

aldiklar1 Kur’an’i siyakta ve metinsel baglamda farkli anlamlara gelebilir. Onun i¢in

'8 Eddemgani, Hiiseyin b. Muhammed: Kamus’ul Kur'an ve Islah’ul Vucuh ve Nezair fi’l -Kur’an’il-

Kerim, Beyrut, trs. s.407.
2" Giiven, Sahin, Kur’dn’min Anlasilmast ve Yorumlanmasinda Cokanlamlilik Sorunu, Denge Yay.
Istanbul, 2005, 82-85.
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kelime ve ifadelerdeki ¢ok anlamlilik boyutlarini ortaya koymak, Kur’4n metninin daha
saglikli bir bicimde anlagilmasi i¢in temel bir sarttur.

Kur’an lafizlar1 sadece bir manaya delalet etmemektedir. Bilakis kelimeler siyak
ve sibaka gore muhtelif manalara gelebilmektedirler. Nitekim vuctih ve nezair ile ilgili
eserler tetkik edildiginde bunun cok 6rnekleriyle karsilasmak miimkiindiir. Iste dildeki
cokanlamlilik olgusu, Kur’an'in anlasilmasida ayetlerin baglammi, siyak ve sibaki iyi
bilmenin zorunlulugunu ortaya koymaktadir. Bir “Kelime”nin c¢okanlamli olusu,
bazilarinmn iddia ettigi gibi dilin bir kusuru degil, aksine s6z konusu dilde bulunan

anlatim giiciiniin gii¢lii bir tezahiiriidiir."*°

Cokanlamlilik sayesinde kelimeler bir tiir
esneklik kazanmakta, zaman icerisinde yeni anlamlara delalet etmektedir. Sinirl
kelimelerle smirsiz varlik ve olguyu ancak bu sekilde ifade etmek miimkiin olur.""

Kur’an kelime ve lafizlariin pek ¢cok mana vecihleri bulunmaktadir. Kur’an’in
anlam alanlarmin ve yoOnlerinin ¢oklugu, delaletlerinin ¢esitliligi, onun anlasilmasi,
yorumlanmasi ve cesitli yonlerden tahlil edilmesi agisindan ¢ok onemlidir."** Kur’an’n
kelime ve ifadelerini dar bir sekilde yorumlamamak, onu yetersiz anlamlandirma ve
yorumlamalara terk etmemek i¢in, bu ¢ok anlamli olma yoniinii dikkate almak gerekir.
Arastirmaci, Kur’an’da muhtemel olan manalar1 arastirip tahlil etmeli, lafzin
yiiklenecegi mana ve yorum akisinin Oniinii kesmemelidir. Kur’an’in Arap dili gibi
zengin bir dil ile nazil olduguna dikkat etmeli ve Arap dilinin farkli islup ve
ozelliklerini, cok anlamlilik boyutlarini gézden uzak tutmamalidir.”””

Kur’an dilinde cokanlamlilk ve miisterek lafizlarin varhigini ilk olarak
giindeme getirenlerden birisi Halil Bin Ahmed (v. 175/791)dir. Bilindigi kadariyla dilsel
bir olgu olarak cokanlamli lafizlardan acik¢a ilk bahseden kisi, Sibeveyh
(v.180/796)’dir. O, nahiv ilminin ilk kaynagi olarak kabul edilen “el-Kitab” adl

eserinde “Kelime”/Keldm kisimlarindan bahsederken soyle demektedir: “Iki farkl lafiz

icin tek bir anlam ifade eden (muteradif) ve iki farkli anlam icin iki lafzin birlik

130 Kayaalp, Isa, fletigim ve Dil, TDV. Yay. Ankara, 1998, 72; Akarsu, Bedia, Wilhelm Von
Humboltd’da Dil-Kiiltiir Baglantist, Remzi Kitapevi, Istanbul, 1984, 29.

B Tiirkmen, Sabri, Diyanet TImi Dergi, Arapcada Cokanlamlilik ve Kur’dn-1 Kerim, Ankara, 2010, C.
46, 2.

B2 Kilg, Sadik, “En Ideal Tefsir En Gercek¢i Tefsirdir”, Islim’da Sembolik Dil icinde,
Insan Yay. Istanbul-1995, s. 29-31; Isler, Emrullah, “Secde “Kelime si ve Tiirk¢eye Ceviri Sorunu”,
1slﬁmiyat, 1998/ 3, s. 105-115; a. mlf., “Fitne Katilden Beter mi?- Fitne “Kelime’si ve Tiirkceye
Ceviri Sorunu- , 1slﬁmiyat, 1999/2, s. 137-153; a. mlf., “Cok anlamlilik, Anlam Daralmast ve Kur
‘an’in Tiirkge Cevirilerinde Yapilan Yanlislar”, Kur’an ve Dil -Dilbilim ve Hermenotik —
Sempozyumu, 17-18 Mayis 2001, Y.Y.U.LF, Van-2001, s. 385-397.

133 Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdillah, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’dn. tahk. Muhammed Ebu’l-

Fadl Ibrahim, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, trs. C.II, 154- 161- 166.
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olusturmasi (miisterek) vardir.” Sibeveyh, bu tanimi vecede “[1 -z-5  kelimesiyle

ispatlamustir.'>*

Bu kelime, kaybolan bir seyi bulmak, sevmek, kizmak ve sinirlenmek
gibi anlamlara delalet ettiginden ve bu tiir miisterek kelimelerin Arap dilindeki
coklugundan s0z etmektedir. Kur’an’da c¢okanlamli kelimelerin bulunmasi onun
anlagilmasima mani bir unsur degildir. '

“Kelime” ve Kelam terimlerinin, Kur’an’da ¢cokanlamli ve muradif anlamda
kullanildigin1 gormekteyiz. Yiice Allah ilk insami yaratirken ona kelimenin miiradifi
olan ayn1 zamanda kelimenin i¢inde barindirdig1 ve ismin ¢cogulu olan esma kelimesini
zikretmistir. “Allah Adem’e biitiin isimleri 6gretti.”'*® Adem’e ogretilenin kelimat
oldugu s6z konusu ayetin siyak ve sibakindan anlasilmaktadir. “Derken, Adem (vahy
yoluyla) Rabbinden birtakim kelimeler aldi, (onlarla amel edip Rabb’ine yalvardi. O da)
bunun {iizerine tovbesini kabul etti. Siiphesiz O, tovbeleri cok kabul edendir, cok

9137

bagislayandir. Kur’an’da gecen bu ayetlerdeki kelimat ve esma tabirleri muradif

olarak kullanildig: goriilmektedir.

Peygamber Efendimiz (s.a.v.); “ben Cevaimu’l-Kelim olarak gonderildim”."®
diyerek az sozle ¢ok mana ifade eden kelimelerin hikmet ve beyani kendisinde
toplandigmi dile getirmistir. Ayn1 zamanda Adem (a.s.)’a esmanm Ogretilmesi
Peygamber (s.a.v.) Efendimize de Kelamin 6gretilmesi ayet ve hadis arasindaki ince ve
derin uyum miinasebetini ortaya koymaktadr.'*

“Rabbinin “Kelime”si (Kur’an) dogruluk ve adalet bakimmdan tamdir. Onun
kelimelerini degistirebilecek yoktur.” Allah'in kelimelerini degistirecek yoktur, demek,
ne diinyada ve ne ahirette Allah'm hiikmiiniin aksine bir hiikiim verebilecek veya O'nun
hiikkmiinii aksine cevirebilecek kimse yoktur, demektir. Allah'n ahkdmmi degistirecek
kimse yoktur; Allah’in kelimeleri ezell ve ebedi olduklar: i¢in tebdil ve zeval kabul
etmezler, demektir. 140 Allah'in kelimeleri, degismeyen, va'd, vaid, sevab ve ikab

cinsinden seyler de olabilir.'*!

3 Es-Sibeveyh, Amr b. Osman, el-Kitab, Kahire, 1989, I, 7-8.

5 Giiven, Sahin, Kur’dn anlasilmasit ve yorumlanmasinda ¢cokanlamlilik sorunu, 82.

136 Bakara, 2/31.

37 Bakara, 2/37.

138 Buhari, Ebti Abdullah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim b. el-Mugire b. Berdizbeh el-Ciifi el-Buhéri,
Sahihi Buhari Muhtasari, Istanbul, 1966, Cihad, 122.

139 {bn-i Arabi, Abu Abdillah Muhammad b. Ali b. Muhammad b.Ahmed b. Ali Arabi al-Hatimi et-Ta’i
Futuhatu’l Mekiyye, , Daru’l-Fikr, Beyrut, 1994, C. 1, 261.

10 bn-i Kesir, Ebu'l-Fida Ismail, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, Beyrut, 1388/1969, C. XI, 508.

! Fahruddin er-RAzi, er-Tefsiru'l-Kebir, XVIIL. 144, Misir, 1357/1938, 144.
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Kur’an-1 Kerim’de “Kelime” ve Kelam’mn soyut anlamin diginda somut anlami
tasidig1 yine ayet ve hadislerin uyum miinasebetinden ortaya ¢ikmaktadir.” Hatirlayin ki,
Allah size, iki taifeden (kervan veya Kureys ordusundan) birinin sizin oldugunu va’ad
ediyordu; siz de kuvvetsiz olanin (kervanin) sizin olmasini istiyordunuz. Oysa Allah,
sozleriyle hakki gerceklestirmek ve (Kureys ordusunu yok ederek) kafirlerin ardini
kesmek istiyordu.'*> mealindeki ayette gecen Allah dinini kelimatiyla giiclendirir ve
takviye ederden maksat Hz. Muhammed(s.a.v) ve ordusudur. Bunun canli 6rnegini
neticesinde Hz. Omer’in Miisliman olmasi, din-i mubinin onun ve Hamza gibi
yigitlerle giic kazanmis olmasinda gorebiliriz.

Taberi, konumuzla ilgili olarak Yunus Siiresinin 82. ayetinde Kelime-Kelam
methumu hakkinda su bilgileri aktarmaktadir:

Bu ayette Yiice Allah Musa’dan haber ve bilgi veriyor. Musa (a.s.)’in Firavun’un
sthirbazlarin1 asasiyla maglup ettigi am1 ve vakanin canli ve miisahhas aktarimini bu
ayetle aktarmaktadir. Cenab-1 Allah hakki, asa ve yedi Beyza mucizesi ile
gerceklestirmistir. Yani Yiice Allah hak ve dogru olani kendi “Kelime”si olan “Asa’y1
Musa” gibi mucizelerle ispat eder, yiikseltir ve herkesin dogru gorebilecegi sekilde

144

ortaya koyar.”™ Siiphesiz, haklarinda Rabbinin kelimesi (hiikmii) gerceklesmis olanlar,

kendilerine biitiin mucizeler gelse bile, elem dolu azabi gériinceye kadar inanmazlar™'*

Ayetinde gecen “Kelime”yi Taberi lanet ve gazap anlamuinda tefsir etmistir.'*®

Aynmi
sekilde Ibrahim siiresi 26’1nc1 ayetinde gecen “Kelime”yi habise nin, sirk, miisrik ve
kafir anlamimi icerdigini zikretmistir. Bu ayette “Kelime”tu’l habise miisahhas ve canli
olan inkdrct kafir ve miisrik anlaminda kullanllmlstlr.147Ayn1 zamanda Taberi
Kelamullah ile nimetullah arasinda uyumluluk, baglanti, benzerlik ve yakinlik oldugunu

13

su ayetlerin anlam ve methumlariyla ortaya koymustur. “... Eger Allah’in nimetlerini
saymaya kalkigsaniz sayamazsiniz...” '*® “De ki: Eger Rabbimin “Kelime”leri icin deniz

miirekkep olsa, elbette Rabbimin “Kelime”leri tiikkenmeden deniz tiikenir biter. Velev ki

142 Enfal, 8/7.

143 Saricam, Ibrahim, Hz. Muhammed (s.a.v) ve Evrensel Mesajt, DIB. Yay., Ankara, 2004, s. 99.
44 Taberi, Camiu "l-Beyan an Tevili Ayi’l-Kur’dn, C. X1, 148.

> Yunus, 11/96-97.

146 Taberi, Camiu "l-Beyan an Tevili Ayi’l-Kur’dn, C. X1, 169.

147 Taberi, C. XII1,210-213.

8 brahim, 14/34.
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denizin bir mislini de yardimcr getirecek olsak.”'* Her ikisinde de askin olma,
bitmeme ve sayilmama 6zelligi vardur."’

Yine Peygamber Efendimiz Hz. Ali hakkinda; “Rabbim bana soyle dedi: Ali
hidayetin bayraktar1 Allah dostlarinin onderi bana itaat edenlerin nuru ve muttakilerin
kilavuz aldiklart “Kelime”dir.” "' Hz. Ali ile Muaviye arasmda vuku bulan siffin
savasinda Hz. Ali’nin ordusu galibiyeti eline gecirdiginde, kars: tarafta bulunan, askeri
hile ve desiselerinde uzman ve meshur olan Amr bin As, Kur’an sahifelerini kiliclara
takarak Ali taraftarlarmi Kur’an’a davet ettiginde Hz. Ali canli ve miisahhas olan
Kur’an’in kendisi oldugunu sdylemesi konumuzu pekistirmek agisindan Onem arz
etmektedir. °*

“Allah, hakkin hak ve gercek oldugunu “Kelime”leriyle ispat eder,
giinahkérlarin hosuna gitmese de.”'> Ayette gecen hakki kelimatiyla tahakkuk etmeyi
Fahreddini er-Razi sdyle yorumlamistir: Allah hakki Musa ile gerceklestirmistir. Burada
“Kelime” somut anlaminda kullanilmistir. “De ki: "Ey Kitap Ehli, bizimle sizin aranizda
miisterek (olan) bir “Kelime”ye gelin. Allah'tan bagkasina kulluk etmeyelim, O'na hig
bir seyi ortak kogsmayalim ve Allah't birakip bir kismimiz (diger) bir kismimizi1 Rabler
edinmeyelim." Eger yine yiiz cevirirlerse, deyin ki: "Sahid olun, biz gercekten
Miisliimanlariz." Bu ayetteki cagri “Kelime”ye yapilmis buradaki “Kelime” terimi
toplumdaki sagduyu, ortak deger ve erdemlilik anlaminda kullantlmistir. '** Giiniimiizde
bu davet, mezhebi ve itikadi i¢ savaslarmm ve catigmalarin yasandigi Irak, siyasi i¢
catismalarin yasandig1 Filistin, yine i¢ catismalarin yasandigi tarihi bagimiz olan
Pakistan ve Afganistan’da Ehl-1 Kitap’tan daha fazla Ehl-1 Kur’an’m icabet etmesine
ithtiyag¢ vardur.

Kisacas1 evrendeki varlik ve olaylara, Allah’in kazasinin gerceklesme
bicimlerine “Kelime”, Allahmn varligmma gotiirme anlaminda ayet, bunlarin hepsini
kapsayana da isim ve esma denilmistir. “Kelime” ve tiirevlerinin gectigi ayetleri
inceledigimizde bu terimler kaza, kader, yargi, hiikiim, irade mesiyet, adet, siinnet,

insanlar arasinda iletisim, kiyamette soylenecek soz, hak, tevhit, itikat, iman, nebi, restl,

149 Kehf, 18/109.

10 Taberi, C. XII1,210-213.

5! {sfahani, Ebu Naim, el-isfahani, Hilyetu’l- Evliya ve Tabakatu’l- Esfiya, , Dar’ul Fikr, Beyrut, trs.
ClI, 97.

152" Akinci, Ahmet Cemil, Hz. Ali, Ugdal Nesriyat, Istanbul, 1966, 421-22.

>3 Yunus, 10/82.

3% Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn b. Hasan b. Ali et- Temimi’il-Bekri es- Safii, et-
Tefsiru’l Kebir, Daru’l Geddu’l-Arabi, Kahire, 1991, C. X, 35.
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Kitab, ayet, mucize, gii¢, kuvvet, kudret, ceza, azap, delil ve burhan anlamlarinda

kullanilmiglardir.

4. Kelam Ve Kelime Kavramlar ile Siinnetullah Arasindaki iliski

Kur’an-1 Kerim’de “Kelime” ve Kelam; kaza (iradetullah) ile Siinnetullah
(stinen siinnet) anlaminda, diger anlamlarma gore gelisi daha biiyiik bir oran teskil
etmektedir. Stinnetullah anlaminda gelen “Kelime” ve Kelimat niizul sirasina gore, A'raf
158. Ayetle baglar Tevbe Siiresi 40. ayette gecen “Kelime” ile son bulur. Iradetullah ile
stinnet anlaminda “Kelime” terimi on dokuz ayette gegcmektedir. Stinnetullah anlaminda
gelen bu ayetler tevhid akidesinin merkeziyetini olusturan Ilahi kaza, karar ve
emirlerinin siibutuna, zaman ve tarihte degismezligine, ebedden ezele ayn1 mihverde
devam edeceginin inancini ortaya koymaktadir.

Stinnetullah anlamindaki “Kelime” sozciigii on dokuz ayette yirmi bir kere isim
olarak gelmis; on iki kere tekil (Kelimet) sozciigiiyle, sekiz kere cogul ismi olan
(Kelimat) sozciigiiyle, bir kere de ¢cogul ismin devaminda cins isim olarak (kelam),
anlamca da miifret/tekil seklinde gelmistir. “Kelime”: Kaza (iradetullah) ve Siinnetullah
anlaminda Yunus Siiresinde gelisi cogunlukta olup bes sozciikle gelmistir.

“Kelime” sozciigiiniin Siinnetullah ile iradetullah anlaminda siirelerdeki geliginin
dagilimi kendi arasinda dengeli olmadigini gormekteyiz; bir siirede (Yunus) bu anlamda
bes kere gecerken diger siirelerde ii¢, iki veya bir kere gecmektedir. Siinnetullah ile
iradetullah anlaminda kelimenin gegtigi siirelerin sayis1 on birdir. Bu farkli gelis (bazi
siirelerde olmayis1 ve bazi siirelerde ¢ok, bazilarda az olusu)’in sebep ve hikmetini
dogal olarak bilmemekteyiz. Ancak bildigimiz sudur ki “Kelime”’nin ana muhtevasi
has(6zel) ve ‘am (genel) anlamlarinda bu ayetlerde belirgin bir bicimde gelmistir.

Cogul sozciigiiyle gelen her kelime sozciigii bu baglamdaki ayetlerde
Stinnetullah ve genel anlamda kullanilmig; bu konunun baglaminda miifret olan
“Kelime” sozciigliyle gelmisse siinnet; yani sinirl ve 6zel bir durum ve olus anlaminda
gelmis demektir. Yani “Kelimat” siineni ifade ederken, “Kelime” ise siinneti ifade

155

etmektedir. *° Tabii olarak bu 6zel anlamda gelen “Kelime” her durumu kapsamaz;

ancak kendi cercevesindeki 6zel konumunda ve durumunda olam1 kapsamaktadir.

155 Murtaza, Mutahhari, Adl-1 Ilahi, Cev. Hiiseyin Hatemt, Isaret Yayinlari, Istanbul, 82.
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Ayrintili  bir sekilde Siinnetullah ve kaza anlaminda gelen “Kelime’yi soyle

aciklayabiliriz:

4.1 Kelimat/Siinnetullah:

a) A'raf siiresi yiiz elli sekizinci ayette ism-1 cem sozciigiindeki Kelimat
sozciigiiniin gectigi ilahi emir ve hitap, Allah’a, Peygambere ve Peygamberiyle baglanti
kurulan ilahi kelimatlara iman etmeyi kapsamaktadir. “(Ey Muhammed!) De ki: “Ey
insanlar! Siiphesiz ben, yer ve goklerin hiikiimranlhigr kendisine ait olan Allah’in
hepinize gonderdigi peygamberiyim. O’ndan baska hicbir ilah yoktur. O, diriltir ve
oldiiriir. O halde, Allah’a ve O’nun s6zlerine (Kelimatna) inanan Resiliine, o {immi
peygambere iman edin ve ona uyun ki dogru yolu bulasmiz.”"*® Allah’a, Peygamber’ine
ve Peygamberin getirdiklerine iman etme emri ve hitab1 genel ve evrensel olup bir

7 Ciinkii bu mesaj tiim aleme yoneliktir. '*® flahi

mesiyeti ilahi ve Siinnetullahtir.
siinnetin hiikmii ve kazasinin genel olusu, yaratilista ve kdinatta lahi nizamimn kural ve
hiikiimlerinin umum olusunu kelimatla zikredilisi, 6zel konum ve durumu, zaman ve
mekan zarfim agmaktadir. Ciinkii bu kanunlar zaman ve mekdn asan mutlak
kanunlardir.

b) Yunus Siiresi atmig dordiincii ayette “Diinya hayatinda da ahirette de onlara
miijde vardir. Allah’m sozlerinde (kelimatinda) asla degisme yoktur. Iste bu, biiyiik
kurtulusun kendisidir.”'>® Bu ayette, Ilahi va’ad ve ahd’m gerceklesmesinde subut ve
siireklilik oldugu vurgulanmaktadir. Bu va’ad ve ahid Ilahi Zattan sudur anindan
itibaren tagyir, tahvil ve tebdilden uzaktirlar; mutlak zattan, mutlak va’ad ve ahid
hilkmiiniin fermanidir. “Allah va’ad ettigine asla muhalefet etmez. (...Allah asla
soziinden donmez.) ' ayeti bu gercegi aciklamaktadir.'®’

c) Allah dostlarina korkunun olmamayisi, Mii’minlere cennet miijdesi, hakkin
gerceklesmesi, hak ve batil arasindaki miicadelenin devam etmesi gibi durumlar
degismez ve siireklilik arz eden Ilahi siinnettendirler. Hak ve adil olan Allah’tan, hak

olan kelimatta, noksanlik, inkit’a, gevseklik, unutkanlik, tebdil, tagyir, degisim ve tahvil

% A’raf, 7/158.

137 Zemahseri, Ebu’l-Kasim el-Hevarzemi, Kessaf an Hakaiki't-Tenzil ve Uyuni'l-Ekavil fi Viiciihi't-Te'vil,
C.II, 123,

138 Zemahseri, Kegsaf, C.II, 123-24.

59 Yunus, 10/64.

160" Ali Imran,3/9.

161 Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, Buruc
yayinlart, Istanbul, 2001, 3197
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s0z konusu olamaz. Bu anlam ve baglamda kelimat, alim, adil ve sadik olan Allah’tan
gelen mutlak, sidk ve adalet anlamindadir. Bu hiikiim ve adl, ilklerde ve sonlarda va’ad,
va’id, emir, nehiy ve ihbarda siireklilik ve devamlihik vardir; asla degismez
ozelliktedirler. Allah’m stinnetinde tebdilin ve tagyirin olmadigi, yani Allah’in kéfirlere
olan azabini, (azap etmemek veya sevap gibi) bir baska seyle degistirmeyecegi”;
“tahvilin olmadig1 yani azabini tekzip ve hak edenlerden tekzip ve hak etmeyenlere

seklinde bir baskasmna intikal ettirmeyecegi”'®* ya da azabin vaktini degistirmeyecegi”

demek oldugu ifade edilmistir.'® *

...Mi’minlere yardim etmek ise iizerimizde bir
haktir.”'®* Bu ayette, Yiice Allah’in Peygamberlerine nusret ve yardimi genel olan ilahi
siinnetin tahakkukunun nisdakindandr.'®

Kelimatin siinen anlaminda kullanildig: tiim ayetlerde 6nceden olmus ve ge¢mis
0zel bir durumun, bu genel anlamin olugsmasina ve hazirlanmasina zemin olusturdugunu
belirtmemiz gerekir. Once gecen bu 6zel durum ve konum, bu genel ve evrensel
anlamindaki siinenin anlammi gii¢lendirmektedir. Once gegen bu 6zel durum ve konum,
sonra gelen ayetteki genel anlamiyla irtibatli ve baglantili oldugu belirgin bir sekilde
ortaya cikmaktadir. Ornegin; Musa’nin Oniine Firavun sihirbazlarinin attig: sihir
degneklerinin butlan ve hezimetlerinin 6nceden gerceklesmesi has bir durum ve konum
olup, kendinden sonraki Yunus Siiresinin seksen ikinci ayetindeki “Allah, suclu
giinahkarlar  istemese de, hakki (hak olarak) kendi  “Kelime”leriyle

196 flahi kelimatin ihkakma kendini alip, onunla baglantili ve

gerceklestirecektir.
irtibathdir. Yani Firavun sihirbazlarinin ozel durum ve konumlari, genel ve evrensel
Siinnetullah olan Ilahi yardim, nusret ve hakki galip kilma va’adinin olusmasina on sart
olmustur. Kisacast her bir ozel durum kelimatin/Siinnetullahin genelligini olusturmaya

on zemin olmaktadir.

4.2. “Kelime”’/siinnet:
Kur’an-1 Kerimde siinnet anlaminda olan her tekil “Kelime” sozciigii 6zel bir

durum ve nitelik tasidigimi belirtmemizde fayda goriilmektedir. Yani siinnet anlaminda

192 Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn b. Hasan b. Ali et- Temimi’il-Bekri es- Safii, et-
Tefsiru’l Kebir, Daru’l Geddu’l-Arabi, Kahire, 1991, C. XXVI, 35; Beydavi, Abdullah ibn Omer
Ibn Muhammed Nasiruddin El-Beydavi, Envaru't-Tenzil ve Esraru't-Tevil, (Mecml ‘u’t-tefasir
icinde), C.IIL, 193.

En- Nesefl, Ebii'l Berakat en- Nesefi, Meddrik, (Mecmi ‘u’t-tefasir icinde), C. V, 193

1% Rum, 30/47.

195 Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, 3197-3198.

1% Yunus, 10/82.
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olan tekil “Kelime” sozciigii, bireysel, kisisel, 6zel ve sayili bir niteligi kendisinde
tasimaktadir. Bunu demekle tarih igerisinde bazi zaman ve mekanlarda “Kelime’’nin
0zel bir duruma mahsus olup, devamlilik icermeyen bir durumun varhgini
kastetmiyoruz. Hususi(6zel) anlamda kast ettigimiz tekil sozciigiindeki “Kelimenin
siinnet anlamini tasidigini, kaynaginda ve ¢ikisinda 6zel bir durumun oldugu ve bu 6zel
durum ve mefhumun kastedilmis oldugudur. “Kelime”’nin hususi siinnet anlaminda
olusunu su orneklerle agiklayabiliriz:

a)“Insanlar bir tek iimmetti, sonra ihtilafa diistiiler, eger rabbinden ezelde bir
“Kelime” sebketmis olmasa idi o ihtilaf edip durduklar1 seylerde simdiye kadar
aralarinda hiikiim verilmis bitmisti.”'®” Ayeti inceledigimizde insanlar 6nceden tek
tiimmet olduklari, ihtilafa diismeleri ise sonradan aralarindaki hasetlikten dolay1
olustugu ve bir kisminin ilk iimmet gibi varligin1 devam ettirdiginin anlasilmasmdan
otiirli, buradaki ilahi azabin tehir edilisi 6zel bir millet ve kavme ait oldugu
anlasilmaktadir.

b) Hz. Peygambere inen ilk ayetlerden olan Taha Siiresindeki yiiz yirmi
dokuzuncu ayetindeki kelime sozciigii 6zel siinnet anlami tasimaktadir. “Rabbin
tarafindan daha once sdylenmis bir hiikiim ve belirlenmis bir siire olmasaydi, onlar da

hemen cezalandirilirlards.” '

Bu ayette Yiice Allah inkarci insanlarin diinya hayatinda
her ne kadar asi ve inkarci olsalar da azaplandirmayacagini bildirmesi, bu gelen ayetin
anlam ve mefhumundaki zaman ve mekandan sonradir. “Derken, seytan ayaklarini
oradan kaydirdi. Onlar1 i¢inde bulunduklar1 konumdan cikardi. Bunun {izerine biz de,
“Birbirinize diisman olarak inin. Sizin ic¢in yeryiiziinde belli bir siire barmak ve
yararlanma vardir” dedik.”'® Cezalarmnm tehir edildigi zaman Adem(a.s.)’in yeryiiziine
gelisinden sonraki zaman olup, ayni1 zamanda buradaki Kelime sozii ve sebkiyati hic
ceza vermemek anlaminda olmayip sadece diinyadan ahirete tecil edilmesidir.'” Bu iki
gonderilis ve varig zamanlar1 kiilli ve genel olmayip ciizi ve has anlamindadur.'”!

¢) “Rabbin dileseydi, insanlar1 (ayn1 inanca bagli) tek bir immet yapardi. Fakat

Rabbinin merhamet ettikleri miistesna, onlar ihtilafa devam edeceklerdir. Zaten onlar1

bunun i¢in yaratti. Rabbinin, “Andolsun ki cehennemi hem cinlerden, hem insanlardan

7 Yunus, 10/19.

1% Taha, 20/129.

19" Bakara, 2/36.

170" Zemahseri, Kessaf, C. 2, 230.

7! Tabatabai, Seyyid Muhammed Hiiseyin, El-Mizan fi Tefsiru’l- Kur'an, C. 10, 30-33; Kurtubi, , el-
Camiu li Ahkami’l-Kur’dn, 4300.
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(suclularla) dolduracagim” sozii kesinlesti.”'"?

Bu ayette Yiice Allah ins ve cinlerden
hakki inkar eden ve hakka tecaviiz edenlere azab edecegini vaat ettikten sonra;
merhamet ettikleri miistesna vaadiyle azabinin tiim insanlar1 kapsamadigi, bazi insanlar1
azabindan miistesna tutacagim belirtir. Andolsun ki cehennemi hem cinlerden, hem
insanlardan (suglularla) dolduracagim sozii gelecekte ins ve cinler i¢cin cehennemi
hazirladigin1 ve mahserden sonra cehennemi bir kisim ins ve cinlerle dolduracagini
belirtmesi va’ad olan Kelimein miistakbele mahsus oldugu anlasiimaktadir.'”

d) “Rabbinin “Kelime”si (Kur’an) dogruluk ve adalet bakimindan tamdir. Onun
“Kelime”lerini degistirebilecek yoktur. O, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.”'”*Bu
ayette gecen Rabbinin “Kelime”’sinin dogruluk ve adalet bakimindan tam oldugu; yani
tamamlandig1 Is1am risaleti anlamindadir. Islam risaleti ve seriat1 vahyin sona ermesiyle
tamamlanmustir. “Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim. Size nimetimi tamamladim
ve sizin icin din olarak Islam’1 sectim.”'”” ilahi “Kelime” islam risaletiyle tamamlanmig
olup, bunda da 6zel zaman ve anlam vardir.'”® Ornek verdigimiz ayetler 1sigmdan
anlasihiyor ki, “Kelime/siinnet sabit bir ciiz olup, 6zel bir duruma ve eyleme cevap
anlaminda olup, genel ve kapsayici Siinnetullahla iliskilendirilmektedir. Su halde
“Kelime”/siinnet tekildir. Daimilik tasiyan Siinnetullahin altyapisini olusturmaktadir.
Her ne kadar zamansalliktan tekillikten ve bireysellestirilmekten c¢ikmis olsa da
“Kelime” hudus olma niteligini ve anlammi tasimaz. Belki de “Kelime”/siinnet
degismez ve mustekarr olan Siinnetullahin altyapisini olusturdugunu sdyleyebiliriz. Bu
ilah degismez nizamin yani Siinnetullahin basamaklarindan bir basamak, yollarmdan
bir yolun anlam ve mefhumudur. Tahayyul ve tegayyur varligmin yasandigi kevnin
icinde kendisinden ilahl nizamin sabitligi iilfet olmaktadir. O halde Kelime/siinnet,
kelimat/stinen/Siinnetullah binasini olusturan birer tuglalardir. Kiilli kanundan ciizi bir
kanun ve kiilli gerekliliklerinden bir gerekliliktir. '”’

Sunu ozellikle hatirlatmamiz gerekir ki kelimat genel Sitinnetullah (siinen) olan
ayetler ya fiili muzari ya da ciimleyi muzari anlamina ¢eviren edatlarla gelmis; kisaca
ve ozetle ayet ciimleleri su bicimdedir: (A'raf, 158) “aill’s 4l ") ” (Yunus, 64) « ¥
a1l LR S Yunus, 82),4906; 3l A Gady  (En’am, 34), 4l LRI 5% Y5 (En’am,

1
1
1
1
1

N

2 Hud,11/118-119.

’ Tabatabai, El-Mizan fi Tefsiru’l- Kur'an, C.7,328-332.
* En’am, 6/115.

Maide, 5/3.

6 Tabatabai, El-Mizan fi Tefsiru’l- Kur’an, C. 7, 330-333.
"7 Tabatabai, EI-Mizan fi Tefsiru’l- Kur'an, C. 14, 233.
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115), 4L J3% ¥ (Sura, 24), 43S Gall Gads JbUl 4l =y (Kehf, 27), 43L& Jus U
(Enfal, 7), 430, G3all Gag of A 3545 (Fetih, 15), 4 201555 of &y 5h 5

“Kelime”/siinnet olani ise; fiili mazi ile gelmistir. Kisacas1 su bicimdedir: (Taha,
129), Gl O &) (e &t 2K Uls (Yunus, 19), 48 Uad agih (ool &) (e il LK YT
O (Yunus, 33), Osies ¥ aedl 1 saud (il e o, SR Ca EIX (Yunus, 96), & 0l )
Osie’s ¥ ) S8 Gglle (Hud, 110), e (28l @) (e St LS VY5 (Hud, 119), 48 i)y
Ol Gl Bl (e diga OLY &, (Enam, 115), Yoy Bha &) CWK &35 (Sura, 14),
ania Jal I S e S0 AWK Ul (Fussilet, 45), ain oaail 87 e s LK U1y (Tevbe,
40), Glall o alll Ky ST 155 (all ALK e

Mademki fiili muzari simdiki ve gelecek zamani kapsar; mazi ise; kesin gegmisi
ifade eder. Ilahi Kelami zaman kaydindan tenzih ettigimizde bu ayetlerin ortak anlam ve
methumundan su anlam ortaya ¢ikmaktadir: Cenab-1 Allah’1n siinneti yani Siinnetullah
gecmisi ve gelecegi her ikisini de kapsamaktadir. Ciinkii dilcilere gére muzarii fiil, hal
ve gelecek anlamini tasir; mazi ise kesin gegmis zaman anlamini tasidigini
soylemislerdir.'”™® Oyleyse mazi ve muzari kalibinda gelen kelimat sdzciiklii ayetlerin
ortak anlam ve g¢ikarmmi, Ilahi siinnetin herhangi bir zamana kayitll olmayip tiim
zamanda sabit ve gecerli oldugu ve varligi devamli oldugunu sdyleyebiliriz.

Ciinkii Ilahi kanun (Siinnetullah) birlesmis milletlerin hak ve kanunu degildir ki
bazilarinda gecerliligi olsun; bazilarinda ise gecerliligi olmasin veya belli bir siirede
konulsun sonrada kaldirilsin veya degistirilsin. Stinnetullah iktisadi veya ekonomik
duruma ve sartlara gore sonradan olusmamis ki bunlarin degismesiyle kendisi de
degissin. Dolayisiyla Ilahi siinnet ve ilahi Kelam ezeli kararlar olup ilahi siinnet ve

kelamda nesih, taaddiil, tagayyiir, degisim ve tebdil s6z konusu olamaz.

5. Kelime ve Kelam Kavramlarmn iradeyle Kelami Baglantilan (Kaza ve
Kader)

Kur’an-1 Kerim’de “Kelime” ve tiirevlerinin ilahi irade, cebir ve ihtiyar
anlaminda gectigi ayetlerde, Kelamcilar arasinda hem hararetli tartismaya vesile olmus;
hem de bu ayetlerle kendi ekollerini desteklemislerdir. Kisaca kaza, kader, irade, ihtiyar
ve cebir konusunda Kelamcilar arasinda tartigma konusu olan ilgili ayetlere

deginecegiz.

' ibn-i Hisam, Katru’'n- Neda ve Bel’li’s- Sada, 30; Ibn-i Hacib, Kafiye. 3.
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I-  “O siire¢ basladiginda, O'nun elvermesi disinda, hi¢cbir nefs konusamaz!
Onlardan kimi saki (iman1 olmayan, sonsuza dek cehennemlik) kimi de saiddir
(imam olan, sonsuza dek cennetlik).”

2-  “Saki olanlara gelince; artik onlar, atestedir. Onlar, orada (yiiksek sesle
inleyerek ve) ¢ok zor bir sekilde soluk soluga, nefes alip verirler.”

3-  “Onlar, semalar ve yeryiizii (cehennemin semalar1 ve arzi) durdukca
orada ebedi kalanlardir (kalacaklardir). Rabbinin diledigi sey (cehennemi yok
etmeyi dilemesi) hari¢. Muhakkak ki senin Rabbin, diledigi seyi yapandir.”

4-  “Fakat mutlu olanlar, artik cennettedir. (Cennetlerin) semalar1 ve arzi
durdukca, Rabbinin diledigi sey (cenneti yok etmeyi dilemesi) hari¢, onlar orada
ebedi kalanlardir (kalacaklardir).” '

Fahreddin er-Razi bu ayetlere istinaden Allah, bazi insanlara said olmay1
bazilarma da saki olmay1 hiikmetti. Allah kimin hakkinda bu iki hiikiimden birini
kendisine hiikmetmigse onun, bu hiikkmiin muhalefetine hareket etmesi imkansizdir.
Yoksa Allah’in haberinin kizb olmasi ve ilmen cehl olmasi gerekirdi. Bu da Allah
hakkinda muhaldir. Boylece said saki olmaz, saki de said olmaya takallub etmez.'®

Ayet’1 Kerime’de gecen

“Andolsun, biz Musa’ya Kitab’1 (Tevrat’1) vermistik de onun hakkinda ayriliga
diistilmiistii. Eger daha once Rabbinin bir sozii gecmemis olsaydi, elbette aralarinda
hilkkiim verilirdi. Onlar da (miisrikler de) o Kur’an hakkinda derin bir siiphe

181 Thareyi Razi ii¢ yonden degerlendirmeye tabi tutmustur:

icindedirler.
a) Ilahi kaza ve kaderde bu iimmetin azab1 eger kiyamete ertelenmis olmasaydi
kafirler bu biiyiik kiifiirlerinden otiirti onlarin kokiinii getirecek ilahi azab
onlara miistahak olacakti. Fakat ilahi kaza ve kader onceden gectiginden dolay1
bu diinyada azaplar1 kendilerinden tehir edilmistir.
b) Hakikat sudur ki muhtelif olanlara (inanip inanmayanlara) Yiice Allah ancak
kiyamette hitkmedecektir. Yoksa diinyada Mii’min ve kafiri birbirinden ayirt
etmesi gerekirdi.

c) Ayette gecen “Kelime” rahmet anlaminda olup, ilahi rahmetin gazabina, ihsani

da kahrina galib oldugu yoksa bu diinyada aralarinda hiikmetmesi gerekirdi.

'” Hud, 11/ 105-108.
180 Razi, Fahreddin, Mefatihu’l-Gayb (Tefsiru’l —Kebir), C. VI, 626.
" Hud, 11/110.
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Fahreddin’ir-Razi bu ii¢ sikki da ayetteki “Kelime” anlaminin viicuhlarina

istinaden yapmaktadur.'®*

“Rabbin dileseydi, insanlar1 (ayn1 inanca bagli) tek bir immet yapardi. Fakat
Rabbinin merhamet ettikleri miistesna, onlar ihtilafa devam edeceklerdir. Zaten onlar1
bunun i¢in yaratti. Rabbinin, “Andolsun ki cehennemi hem cinlerden, hem insanlardan
(suglularla) dolduracagim” sozii kesinlesti.”'®® Fahreddini er-Razi bu ayetin yorumunda
sOyle demektedir: Bizim ashabimiz bu ayetle hidayet ve imanm ancak Allah’in
yaratmasiyla hasil olacagma delil getirmislerdir. Ciinkii bu ayet dinde ihtilafa
diismeyenin ancak Allah’in rahmeti ve secmesiyle olacagi, bu rahmette zriin izahati
kitabin inzali, peygamberlerin gonderilisi, akil ve kudretin verilisinde ibaret olmadigi,
clinkii tim bunlar kéfir icin de var oldugu bdylece ancak soyle diyebiliriz: ancak
Allah’m rahmet ettigi kisi Allah’in kendisinde yarattigi bu tanima ve hidayetidir.'>*
Seklindeki izahlarini i¢inde bulundugu diisiince sistemine gore yapmustir.

“ Insanlar (baslangicta tevhit inancina bagli) tek bir iimmet idiler; sonra ayriliga
diistiiler. Eger (azabin ertelenmesiyle ilgili olarak ezelde) Rabbinden bir s6z ge¢cmis
olmasaydi, ayriliga diistiikkleri hususlarda aralarinda derhal hiikiim verilir (isleri
bitirilir)di.”'®> Fahreddini er-Razi ayette gecen “Kelime” lafzinin cokanlamlilik
yOniinden yaklasmustir ve soyle aciklamistir:

a) Eger Rabbimden tekliflerin ahirete tehir edileceginin hiikmii baki olmasaydi

aralarmda alelacel hiikiim icra edilirdi.
b) Asilere azablarimin tehiri nimet degildir.
c) Ayette gecen “Kelime” rahmet anlaminda olup, bu ilahi rahmet cahil ve mudillin

186 .
Razi

clirmiinii Orttiigii ve malum vakte kadar kendilerine zaman taninmstir.
yukarida gecen ayeti gecen su lic anlamda yorumlamustir. irade sifat1 konusunda
aktardigimiz bilgiler 15181inda Razi ve ekoliiniin goriisiiniin icinde bulunduklar1

diisiince sistemine gore yapilan izahlar oldugu seklinde soyleyebiliriz.

Allah zatiyla kaim ezeli bir irade sifatiyla diler. Yaratiklarn degisik zamanlarda
meydana gelisi ve farkli Ozellikler tasimasi onlar1 yaratan varhigin iradesinin

bulundugunu gosterir. irade sifatina sahip olmak bir iistiinliik ve yetkinliktir. Allah

'82 Razi, Fahreddin, Mefatihu’l-Gayb (Tefsiru’l —Kebir), C.VIII, 626.
83 Hud, 11/118-119.

184 Razi, C.VIII, 637.

85 Yunus, 10/19.

186 Razi, C.VIII, 637.
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varliklarin en yiicesi ve en yetkini olduguna gore zatindan ayrilmayan bir irade sifati
bulunmalidir. Aksi takdirde O’nun fiillerini yaparken mecbur olmasi gerekir (faili

muztar).'®’

Naslarm yan sira akli deliller de Allah’1in faili muhtar oldugunu kanitlar. Bu
sifat hadis olamaz. Ciinkii sonradanlik Allah’m zatina nisbet edilemez.

Kelamcilar ilahi iradeyi tekvini ve tesrii olmak iizere ikiye ayirir. Mesiet demek
olan tekvini iradenin yaratmak istedigi seyin vuku bulmamasi imkansizdir."*® Muhabbet
ve r1iza demek olan tesrii irade, meydana getirmek istedigi seyin vukuunu mutlak olarak
gerektirmez. Tekvini irade hayir ve serri kapsarken tesrii irade yalniz hayra iliskindir.'®
[1ah1 iradenin insan iradesi ve ihtiyar fiilleriyle ilgisi ve sorumluluk iizerindeki etkileri
konusunda alimler arasinda goriis ayriliklar1 vardir. ik donemlerden itibaren bu konuda
alimler arasinda olusan goriis ayriliklari neticesinde insanlar arasinda kopukluk ve
cephelesme neticesinde irade Ozgiirliigiine karst ¢ikan Haris el- Muhasibi irade
Ozgiirliiglinii savunan babasi, oldiigiinde kendisine babasindan kalan mirast kabul
etmemistir. '’

Ik donem Miisliimanlar1 insan iradesi ile ilahi hiikiim ve mesiyet karsisinda
insanin irade veya se¢cme Ozgirliigiiyle ilgili Kur’an’in getirdigi makul inanci
stirdiirtirlerken siyasi ihtilaflarin ve catigmalarin ortaya c¢ikmasiyla birlikte bu konu
Miislimanlar arasinda en koklii fikir ayriliklarma yol acan teorik bir problem haline
gelmistir. Peygamber torunu olan Hz. Hiiseyin’in kerbelada Sam merkezli Emevi
Yonetimin basinda olan Yezid tarafindan cok acimasizca katl edildikten sonra; bu
faciadan Islim Ummeti etkilenmis olup Emevi Yoneticilerini elestirip bu vakiadan
kendilerini sorumlu tuttuklarindan dolayr muhalefet etmislerdir. Bu idari yapida
Emeviler zor durumda kaldiklarindan 6tiirii cebri bir irade goriisiinii yayarak, bu vakaa
ve facianin ilahi kaderde yazili oldugu bunun mutlaka gerceklesmesinin gerekliligini
savunarak adeta sugu kendilerinden atarak sucluyu ararcasina Allah’a havale ettiler.
Yani zzmnen sorumlu mesul ve suglu Allah’1 gordiiler. Nitekim daha ilk donemlerde Hz.
Ammar Siffin savasi sirasinda Muaviye giigleri tarafindan o6ldiiriildiigiinde bazi itirazlar

Emeviler’in konumlarina yiikselmis; bu itirazlar1 bertaraf etmek icin fiilen Oliimii

87 Ozarslan, Selim, Ibn Hiimam'in Keldmi Goriisleri, S. 43. _

188 Pezdevi, Ebu Yusr Muhammed, Usul’d-Din, Cev. Serafettin Golciik, Istanbul, 1988. s. 62; Sabuni,
Nureddin Ahmed b. Mahmud b. Ebi Bekir, el-Bidaye fi Usuli’d-Din, Thk. Bekir Topaloglu, Ankara,
1995, s. 71.

189 fsmail Hakki izmirli, Yeni [Imi Kelam, Ankara, 1981, 270; Golciik, Toprak, Keldm, 207.

10 Kuseyri, Abdiilkerim, Kuseyri risalesi, Dergih Yayinlar1, Miitercim: Siileyman Uludag, 121.
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gerceklestirenler degil, Ammar’m yaninda yer aldigi Hz. Ali 6liime sebebiyetten suglu
gériilmiis olup, bu konuda epeyce propaganda ve uydurma savunmalar1 yapmislardir.''

Allah’m mutlak hakimiyetinin, sinirsiz ilim, irade ve kudretinin insan iradesine
hi¢bir 6zgiirliik pay1 birakmadigi, hatta insana gercek anlamda fiil nisbet etmenin bile
dogru olmadigi bu cebir goriisiine Onciiliikk yapan Cehm bin Safvan’a Emevi yoneticileri
tarafindan biiyiik bir destek verilmekteydi. Bu anlayisa kars: irade hiirriyetinin teorik
diizeyde ilk savunculari, insan1 kendi fiilini bizzat se¢ip yapma giiciine sahip oldugunu
savunan “Kaderiyye” akimi ortaya ¢ikip Emeviler’e karsi olmus; bu akimin Onciiliigiinii
yapan Ma’bed el-Ciiheyni Emevi siyasi nizamina karsi tehlike arz ettigi icin Abdulmelik
ve Hisam tarafindan Oldiiriilmiistiir. Kaderiyenin bu bas kaldir1 ve insanin irade
hiirriyetini savunmas: daha sonra Mutezile Firkasi tarafindan sistematik olarak
stirdiiriilmiistiir.

Mutezile Alimleri ayrintidaki bazi farklara ragmen insan iradesinin 6zgiir olmasi
gerektigi yolundaki goriislerini Allah’in mutlak surette adil ve hakim oldugu Onciiliine (
kaziyesine) dayandirdilar. Cenab-1 Allah kullarini sorumlu tuttugu eylemlerini segcmeye
elverigli bir iradeyle bunu gerceklestirmeye yeterli bir kudretle donatmustir.'*
Mutezile’nin belki de almisg oldugu ismin etkisinden de toplumda hikim olan Selefi
diisiince ve tavrin siirlip gitmesini Onleyememis olup, bu geleneksel diisiinceden
beslenen Es’ari ve Maturidi ekolu de ortaya ¢ikmistir. Ehl-i Siinnet diye anilmaya
baslayan bu tavir ve diisiince Ebu’l Hasan el-Es’ari ile en gii¢clii temsilcisine
kavusmustur. Es’ari ve onu takip edenler, kulun iyi fiilleri gibi kotii fiillerinin de Allah
tarafindan yaratildigimni savunurlar. Es’ari’ye gore ser de Allah’tandir. Bu diisiinceleri
ilahi iradenin mutlaklik inancina golge diisiireceginden kaygi ve endise duyan Es’ari’ye
Kelamcilar1 kesb teorisini gelistirmislerdir. Ancak bu sonraki Es’arileri ahlakilik
yoniinden tatmin etmemistir.'*?

Imam Cafer es-Sadik’a ‘insamin fiillerinde mecbur mu, yoksa hiir mii oldugu’
sorulunca, o "Allah, kulunu giinah islemeye zorlamak, sonra da o giinahtan Otiirii
kendisine azap etmek gibi bir zuliimden miinezzehtir." diyerek cevap vermis, cevabi

anlamayan sahis, "o halde hakikat nedir? Deyince, "Imam Cafer, ikisinin ortas1" diye

1 Bagdadi, Ebi Mansur Abdulkahir b. Tahir, Tarihi Bagdadi, Beyrut, 1981, C. 1, 150.

192 Sehristani, Ebu’l-Fetih Muhammed Abdulkeri, el-Milel ve’n-Nihal, Beyrut, 1992, C.I, 41.

193 Ciiveyni, Imdmu'l Haremeyn Abdulmelik, Akaidetu’n-Nizamiyye, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri,
Kahire, 1948, 34-35.
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cevap vermistir.'”*

Kader hakkinda ne diisiindiigii sorulunca da "kulu, yaptiklarindan
dolay1 kinayabildigin kendi fiili, yapamadigindan dolay1 kinayamadigin ise Allah'in
fiilidir.""* diyerek goriisiinii netlestirmistir.

Ehl-i Siinnet’in diger kolunun kurucusu olan Ebu Mansur el-Maturidi’nin insan
irade ve fiillerine iligkin goriisleri Es’ari ve Mutezile arasinda bir yerde yer almaktadir.
Irade kisinin muayyen bir hususta karar verme seklinde gerceklesen subjektif eylemini,
bir fiili yapmaya yonelmesidir. ihtiyar ise iki seyden birini digerine tercih etmesidir.
Es’ari ekoluniin giiclii simalarindan Fahreddin er-Razi: Insan hiir irade sahibi
goriiniimiinde hiirriyetten yoksun bir varliktir; soziinii soylemistir.'*

Giiniimiizde insanin Ozgiirlik meselesi irade-i hiirriyeti “Kelime” degisikligine
ugramis adeta sekil degistirmistir. Ne kadar 6zgiirliik tartigmalar1 giincellik kazanmis
tim iletisim ara¢ ve gereclerinde giindemin birinci swrasinda varligini devam
ettirmektedir. Tam 6zgiirliik mii? Bireysel mi? Toplumsal m1 gibi alanlarda olup, insanin
ilahi irade de mecbur ve cebri anlayis1 giliniimiizde pek kabul gormemektedir.
Giiniimiizde cebri goriis, halk tabakasinda kabul gormeyip elit tabakasinin elinde
tokmak gibi durmaktadir. Orta Dogu ve Afrika’da cebri goriis bir yonetme ve ziilmetme
taktigi ve sanatina doniismiis, yOnetenlerin elinde giic kuvvet ve kudret olmus,
yonetilenler icin de kendilerine bicilen rol ve hareket disina ¢ikmamak, var olana,
goriilene ve verilene siikredip kaderim budur deyip var olam kabullenmek ve bu kadere
razi olmaktir. Insan, iradesinde serbest ve hiirriyet meselesini savunan tarihi Mu’tezili
ekolii akiminin diisiincesi modernlesmis; Orta Dogu ve Afrika’da dzgiirliik hareketine
doniigmiis olup, onciilerine 14 Subat gengligi unvani verilmistir. Misir ve Tunus’da emir
ve melikliklerin kaderi-i zaruriyesi hezimete ugramis; Libya, Bahreyn, Yemen vb.
ilkelerden Siffin ve Nehrevan muharebesi adeta tekerriir etmistir.

Kisacasi tarihte olan tiim diisiince akimlar1 modernist postuna girmis yeni isimlerle
eski misyonunu devam etmis ve etmektedir. Insanin bireysel ve toplumsal hayatinda
Ozgiir iradesi alinip, elinde ve diisiincesinde ne irade ne de ciiz’isi birakilmstir.
Halklarin ve toplumlarin kiilli iradeleri kendilerinden bagkalar1 tarafindan alinmis

onlarin istedigi kadar hak, hukuk ve 6zgiirliikk kendilerine verilmistir.

194 Sehristani, EI-Milel ve 'n-Nihal, C.1, 22, 41; Bekir Topaloglu, Keliima Giris, Istanbul 1981, s.289.

%3 ibnu’l-Murteza, El-Miinye ve'l-Emel Fi Serhi'l-Milel ve 'n-Nihal, Tahkik: M. Cevad Meskiir, Beyrut
1990, 150.

1% fbn-i Humam, Kemal, Kitab el-Musayere, 1317/1899, 84- 111.
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Bu giin Orta Dogu’da Amerika Birlesik Devletlerinin Onciiliigiinde giiclii
devletlerin iradesi mi, bolge iilkelerini yoneten hakim giiclerinin iradesi mi, topyekin
ayaklanan, degisim isteyen ve Arap bahar1 diye anilan degisim arzusu riizgarlar1 sonucu
nereye varaca8l belli olamayan halk yigmlarinin iradesi mi yoksa ilahi irade mi
gerceklesir? Bu iradeler arasinda adeta bir catisma ve savas yasanmaktadir. Bir
televizyon kanalinda yapilan tartisma ve analizde bolgede kimin dedigi olur sorusuna
tartigmacilardan birisi su cevabi ileri siirdii: Bolgede ne giiclii devletlerin, ne bolge
tilkelerinin iradesi olacak; yalniz ve yalniz halkin istegi ve iradesi olacak halk ne isterse
o olacak sozleriyle halk iradesinin giiniimiizde mutlak hakim ve giic haline gelmis
oldugunu dile getirmistir. Giiniimiizde kiilli ve ciiz’1 irade taniminin yaninda siyasi irade
tanim1 ortaya ¢ikmis ve bu tamim bugiin Uluslararasi siyasette kabul gérmiistiir. Bugiin
insandaki iradenin tanim ve tarifini, gegmis ekol ve diisiincelere gore degil, giiniimiizde

yiiriirliikteki canli ve miisahhas varligina gore yapmamiz gerekmektedir.



UCUNCU BOLUM

KELAMULLAH’IN ANLASILMASINDAK{ KELAMi TARTISMALAR

1.Keliamullah Etrafindaki Kelami Tartismalar

Insanmn Allah’1 bilmesi ve tanimasi, kendi varligini ve kdinat1 anlamlandirmasi,
Allah’1n ona konusmasiyla miimkiin olmustur. Bu yiizden “Kelam”, diger ilahi sifatlar
arasinda ayricalikli bir yere sahiptir. Bu baglamda, Allah’in nasil konustugu, O’nun
kelammm insan kelamindan hangi farklhiliklara sahip oldugu akla gelen ilk
sorulardandir. Allah’in konusmasmin somut ve ulasilabilir gostergesi olan ilahi
kitaplarin soz olarak Allah’a nisbeti ve bu soziin beser idrakine aktarim siireci olan
vahiy olgusu, hem Islam diisiincesinde hem de diger inanclarda ciddi bir zihinsel

7 11ahi kelAmmn son ve korunmus

aktivite ve teolojik soylemi beraberinde getirmistir.
tek gercek kitabr olan Kur’an’in; Allah’in kelami olma 6zelligi, mahlik olup olmadigi
meselesi, Kur’an lafizlarmin kime ait oldugu sorusu bu baglamda ele almabilecek
hususlardir. Boylece Allah’m Kelam sifatma iliskin tartigmalar, IslAm’m erken
donemlerinde baslamustir. Oyle ki bu mesele etrafinda yapilan yogun tartigmalar, hem
Kelam ilminin dogusunda hem de ona Kelam adinin verilmesinde etkili olmustur.'”®
Allah’m Kelam sifatiyla ilgili bu ilk tartigmalarin kaynagini, yabanci etkenlere
baglayanlarin yaninda, bu meselenin bizatihi isldm“in kendi icinde, akli diisiincenin
gelismesine paralel olarak tartisilan bir sorun oldugunu sdyleyenler de vardir. Kelam

tarthinde genel hatlariyla Kelam’in mabhiyetine iliskin ti¢ farkli tanimdan soz etmek

mimkiindiir:

1.1. Mu’tezile’nin Kelam Tarifi

Mu’tezile’nin Kelam anlayisinda zihinde tasarlanan mana degil sesler ve harfler
esastir. Onlara gore Kelam, aklin kavrayabilecegi harflerden 6zel bir diizene gore bir
araya gelmis olan, iki veya daha fazla harften ve belli sekilde parcalara boliinmiis

seslerden olusan seydir. Soz, harflerin anlam ifade edecek sekilde olusturdugu 6zel bir

7 Demirci, Muhsin, Kur’an Vahyinin Nuziil Keyfiyeti ve Korunmasi, Diyanet Ilmi Dergi, C. 46, 2010,
15-16.
9% Esen, Muammer, Sistamatik Kelam, Ankara Universitesi Yaymnlari, 2007, 31-32.
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yapidir, dizgedir. Bu nitelige sahip olan her bir yap1 ‘soz’ olmak durumundadir.'® Kadi
Abdulcebbar’a gore bir soze Kelam denmesi icin kesinlikle anlam ifade eden ya da
ifade etmesi miimkiin olan bir varliktan kaynaklanmasi gerekir. Dolayisiyla mesela
kuslarin konusmasi, her ne kadar manzum, iki veya daha fazla harften olusmussa da,
‘Kelam’ olmakla vasiflanmaz.”” Dolayisiyla Mu’tezile Bilginlerinin ilahi Keldm’n ses
ya da harften ibaret oldugu tarzindaki kanaatleri Kelam ‘lafiz’dir’  tarifine
dayanmaktadir. Ayrica Mutezile bilginleri soziin, bir bildirisim aract olarak fonksiyonel
boyutunu dikkate almus, yapisal ve fonetik karakterli bir tamim anlayis:

benimsemislerdir.

1.2.Ehl-i Siinnet’in Kelam Tarifi
Ehl-1 Siinnet Kelamcilarina gore Kelam lafizla kendisine delalet eden manadir.
Kelam konusanm zatiyla kaim bir manadir ve lafizlar ise bu mananm bir ifade

201
aracidir.

Nesefi, goriiniir alemde Kelam ile ses-harf arasindaki bu birlikteligin ilahi
Kelamin ses ve harften ibaret oldugunu gostermedigini, ses ve harfin farkli unsurlar
olup, Kelamm “sukut” ve “afetin” zidd1 bir sifat oldugunu dile getirmektedir.’”> Nefisle
kaim olan bir manaya delalet etmeyen ibare aklen muteber degildir.*”” Ehl-i Siinnet’in
Kelam tarifinde “mana” vurgusu hakimdir. Ehl-i Siinnet’in s6z taniminin kurucu
unsuru, soziin kiside (nefis/zihin) ve onunla olusmasidir. Ehl-i Stinnet Kelamcilarmin,

AN

ileride zikrolunacagi iizere, Kelam "nefsi" ve "lafzi" olmak iizere ikiye ayirmasi Kelam

tanimindaki bu “mana” vurgusundan kaynaklanmaktadir.

1.3.Selefiyye’nin Kelam Tarifi

Kur’an, harfleri, nazmi, lafzi ve manasi olarak Kelamullah’tir ve gayr-1
mahliktur.”** Selefiyye, Kelamullah’1 lafiz ve mana olarak bir kabul etmis, bu sebeple
Kur’an lafiz ve mananm biitiinliiglinden olustuguna gore, onun lafiz ve manalar1 da

mahluk degildir. Onlar ayrica Kelam-1 nefsi olarak adlandirilan Allah’in zatiyla kaim bir

1

o

° Kadi Abdulcebbar, Ahmed, el- Mugni, VI, s. 6-7.

29 Abdulcebbar, el- Mugni, C. VII, s. 6.

1 Nesefi, Ebu’l-Mu’in Meymun b.Muhammed, Tabsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, Thk. Hiiseyin Atay,
Ankara, 1993, C. 1, s. 369.

202 Nesefl, Tabsira, C. 1, s. 368.

203 Nesefl, Tabsira, C. 1, s. 374.

24 ibn-i Teymiyye, er-Resail, 111 / vd, Matbaat al-Manar, Misir, 1349; Ahmed Emin, Duha’l-Islam,

Beyrut, 1933, s.39.
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manay1 kabul etmemislerdir.”* Allah’a izafesinden dolay: da sifat olarak iceriklendirmis
ve gayr-1 mahlik olarak temellendirmislerdir. Kur’an Allah'm kelamidir ve mahlik
degildir. Allah'la kaimdir ve O’ndan ayr1 degildir. Kur’4n ne yalniz anlam, ne de yalniz
harflerden ibarettir; her ikisinin toplammdan olusur, anlayisi Selefiyye’nin, Kelam
tarifindeki “lafiz-mana biitiinliigii” vurgusundan kaynaklanmaktadir.

Allah’a nispet edilen Kelam/Kelamullah mecazi mi, yoksa hakiki bir nispet
midir? Buna gore hakiki nispet olmasi, Kelamullah’1 dolayisiyla Kur’an’1 ve diger vahiy
kitaplarim1 Allah’in zatiyla muttasif bir sifat yapacagindan ezeli olmasmi gerektirir.
Mecazi olmasi ise, soz konusu nispetin, Allah’n rizik vermekle Rezzak, hayat vermekle
Hayy ve oldiirmekle Mumit olmasmdaki fiili nispete paralel sadece soziin sahibinin

Allah oldugunu ifade edecektir.”"

Kelam-1 nefsi (s6ze dokiilmemis anlam) kavrami bir
sO0z tanimi olarak Allah’m zatiyla nasil kaim olabilir? En temelde bu sorularla genel
cercevesi cizilebilecek Halku-1 Kur’an problemi, aslinda dilbilimsel bir inceleme ve

207

analize muhtactir. ©° Her ne kadar 4. asirdan itibaren Ciibbai’lerle baslayan, daha sonra

Kadi Abdulcebbar, Ciiveyni ve Razi ile devam eden tartismalarm karakteri®® kismen
dilbilimsel olsa da, aymi seyi hareket noktalar1 acismmdan sdylememiz miimkiin
goriinmemektedir. Biz de bu baglamda soruna ¢6ziim getirme cabasina girmis olan Ehl-i
Stinnet, Mu’tezile ve Selefiyye'nin soz tamimlarmin dilbilimsel acidan neye tekabiil
ettiklerini ortaya koymaya, boylece aradaki farklilagmanin hangi noktalarda ortaya
ciktigint tespit etmeye ve dilbilimsel agidan s6ziin mahiyetini tartismaya calisacagiz.””
S6z’tin mahiyetine iligkin tartigmalarda Kelam ekolleri arasinda ‘séz sdyleyen’
anlamindaki ‘miitekellim’ kavramu iizerinde, onun tanimi ve mahiyeti acisindan 6nemli
bir farklilik s6z konusudur. Ehl-i Siinnet’e gore, Kelam/soz, miitekellimden ayr1 olamaz.
Ciinkii soz kiside ve onunla var olur. Mu’tezile ise, Kelamullah baglaminda miitekellim
ile Kelam’1 birbirinden ayirir. Ciinkii Kelamullah, Allah’in Kelami/sozsel bir fiilidir.
Fiilin Allah’n zatiyla muttasif olmasi ise diisliniilemez. Zira Allah kadimdir, Kelami ise

210

onun bir fiili olarak muhdestir.” "~ Allah, Kelamin1 ihdas ederek, meydana getirerek,

diger bir deyisle ise yaratarak konusur. Selefiyye’ye gore de, miitekellim, Kelamin iki

2% Aydin, Ali Arslan, Islam Inanglar ve Felsefesi, s.169.

206 Ciiveyni, el-Irsad, Misir 1950, s. 105

2 Aslan, Tbrahim, Keldmullah Tartismalarimn Dilbilimsel igerigi, AULF.D, sayi. 1, 2010, C. 51, 138.
208 Abdulcebbar, Kadi, el-Mugni, VIIL. cildi ve Serh-i Usul-i Hamse, s.527 vd; Ciiveyni, el-Irsad, s.99
vd; Razi, Halku’l-Kur’dn Beyne’l-Mutezile ve Ehli’s-Siinne, Beyrut, tsz., (Daru’l-Ceyl).

Aslan, Keldmullah Tartismalarimn Dilbilimsel Igerigi, 132-133.

219 Abdulcebbar, el-Muhit b’it Teklif, thk. Omer es-Seyyid Azmi, Kahire, trs. 322-323.
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temel unsuru olan lafiz ve manayi i¢cine alan bir sifattir ve bu haliyle de Kelamullah
Allah’in zatiyla kaimdir. Bu baglamda Selefiye Eg’ari Maturidi yorumundan farkh
olarak kelam tammminda lafiz ve mana biitiinliigiinin korunmasi gerektigini
diistinmiistiir.*"'

Es’ari, Maturidi ve Selefi Kelamcilar, Kelamullah tartismalarinda kelam-1 lafiz
ile anlam arasindaki iliskide “idealist” agidan; kelam ile Oznesi arasindaki iliskide ise
“ozcii” ve “teolojik” bir bakis acisiyla degerlendirmislerdir. Idealist olmalari, kelamn,
gosteren acisindan degil gosterilen acisindan tanimlamalari ile 6zcii ve teolojik olmalari
ise kelamullahi, Allah’in zati1 ile kdim tek bir “mana” ve ‘“‘sifat” olarak tanimlamalar ile
yakindan ilgilidir. Ozcii ve teolojik bakis acisinda Allah keldnu, lafizlar ve isaretler
aracthgiyla digsallastiginda vahyedildigi dile gore Tevrat, Zebur, Incil ve Kur’an
biciminde “coklasabilen” kadim bir nitelige sahiptir. Bu bakis acisinda Kur’an, dilsel
zeminden kaydirilarak Allah’ta bir mana, bir sifat veya insana nispetle diisiince olarak
temellendirilmistir. Dolayisiyla Mu’tezile’de dil zemininde ele alinan lafiz mana iliskisi,
Es’ari ve Maturidilerde 6zne-kelam iliskisine doniismiistiir. Bu bakis a¢isinda kelam ile
Oznesi arasindaki iliski diisiince, niyet, konusma iradesi, deger ve bilgi gibi pek ¢ok
bagmtist olan lafzin “anlami” iizerinden kurulmustur.*'?

Es’ari cevrenin en 6nemli Kelamcilar: arasinda kabul edilen Ciiveyni, kelami su
sekilde tanimlamustir: “Keldm, kisi ile kaim olup ibarelerin ve iizerinde uzlasilan
isaretlerin delalet ettigi bir seydir.”213 Ciiveyni, Mu’tezile’nin gosterileni (anlam)
gosterene (lafiz) baglayan yaklasimmin Allah keldmi s6z konusu oldugunda kabul
edilemeyecegini diislinmiis ve tamimi tersine cevirmistir. Buna gore kelam, gosteren
acisindan degil gosterilen acisindan dilsizlik ve konusma niteliginin ziddi, emir, nehiy,
haber, nida vb. gibi “ezell bagmtilar1” olan kadim, hafi ve nefsl bir sey olarak
tanimlanmigtir. Boylesi bir tanim anlayisinda kelam dil sisteminin diginda bir sifata ve
telaffuz 6ncesinde 6zne ile kaim diisiinceye doniismiistiir.”"*

Ciiveyni bunu su sekilde ifade etmistir: Lafiz, kisinin aklindakinin/i¢indekinin
Disa vurmasidir. Hz. Muhammed (s.a.v)’e Arapga olarak inzadl edilen ve vahiy
katiplerince de kayda gecirilen Kur’an ise, Allah’in zati ile kdim olan mananin

ibarelerle ve isaretlerle dissallasmis formudur. Burada Allah kelami, digsallagsma

21 Abdulcebbar, el-Muhit b’it Teklif, 308.

12 Aslan, Ibrahim, Keldmullah Tartismalarimn Dilbilimsel Icerigi, 134.
2 Ciiveyni, el-Irsad, s. 105, 106, 107.

214 Ciiveyni, el-ir;dd, s. 105.
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oncesinde, lafizdan bagimsiz bir gerceklik olarak tanimlanmistir. Su halde kelam, ne
sesbirimlerinden olusan bir yapi ne de harflerin mak{l ve anlam ifade edecek sekilde
dizilisinden olusan bir dizgedir. Bilakis o, kelamin 6znesinde bir “sifat” ya da
“mana”dir.”" Bilindigi iizere bu yaklasim, Miisliman Keldminda Es’ari, Maturidi ve
Selefi cevrelerce savunulmustur. Es’ari ve Maturidiler kelami, harflerin isaret ettigi
“mana” olarak tamimlarken; Selefiye ise kelami, lafiz ve mana bagintis1 icerisinde bir
sifat olarak temellendirmektedir. Es’ari ve Maturidi kelamcilar lafzin, isaret ettigi
“anlam” niteligi acisindan kelam olarak isimlendirildigi goriisiindedirler. Ayn1 sekilde

kelami, kelimelerin kastedilen manay1 ifade ettikleri bir sifat*'®

olarak degerlendirmistir.
Bu, Allah kelamini, harf ve ses cinsinden olmayan ezeli bir sifat olarak tanimlayan bir
bakis acisidir.

Bu tanim anlayisina gore sifat, kadim veya muhdes olus hiikmiinii ait oldugu
mevsuftan alir. Allah, zati itibariyla kadim ise, zat ile kaim olan keldm sifat1 da kadim
olmalidir. Su halde kelam, lafiz ile anlam arasindaki iliskide lafizlasma Oncesinde

.. . 217
Oznede bir manadir.

Maturidi keldmcilardan Nesefl, bu baglamda, Allah keldminin,
Arapca olarak vahyedildiginde “Kur’an”; Siiryanice olarak vahyedildiginde ise “Incil”;
Ibranca vahyedildiginde de “Tevrat” admi aldigim ileri siirerek, Allah keldmmi lafiz

218 A ‘
Bu tanimda kelam: ‘“anlam” ve

diizeyindeki cokluktan tenzih etmeye calismistir.
“kelam sifatr” olarak Allah’ta tek bir seye (toze) doniismiistiir.

Ebl Hanife Kelamullah konusunda soyle der: "Allah, kendine has kelamiyla
miitekellimdir. Keldm onun ezelden beri bir sifatidir." O konusur fakat bizim
konusmamiz gibi degildir. Misa (a.s.) Yiice Allah'in kelamni isitti. Nitekim Yiice Allah
soyle buyurmaktadir: "Allah Misa ile 6zel bir sekilde konustu."*" Yiice Allah heniiz
Misa (a.s.) ile konusmadan once de (ezelden) miitekellim idi." "Kur'an Allah'n
kelamidir. Mushaflar da yazilidir, kalblerde ezberlenip bellenmistir. Dillerde okunur,
Peygamber (s.a.v.)’e indirilmistir. Kur'an yaratilmis (mahldk) degildir.**

Sehristani, Allah keldmimnin fiil cinsinden olmayacagini savunmus, gerekcesini

ise olusumunun sozsel olmasi olarak agiklamistir. O, bu cergevede lig tiirlii hareketten

2
2
217
2

W

Sehristani, Nihdyetu ’I-Tkddm fi Iimi’l-Kelam, Londra, 1934, s. 274-277.

Celaleddin, Muhammed b. Es’ad, Serh-i Akaid-i Adudiyya, Esad Efendi Matbaast, Istanbul, s. 242.
Ciiveyni, a.g.e., s. 145.

¥ Nesefi, Ebu’l-Mu’in Meymun b.Muhammed, Tabstratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, Thk. Hiiseyin Atay,
Ankara, 1993, 339.

Nisa, 4/164

220 Bhy Hanife, imam-1 A’zam, el-Fikhu'l-Ekber, Thtar Yay. Ceviri Ismail Bayer, Erzurum, 1994, 20.
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sOz etmistir: hayir ve serr, itaat ve isyan, kusur ve fesat vb. gibi bedenle yapilan
hareketler fiill hareket; dogru ve yalan, inkar, hikmet ve aptallik gibi dille yapilan
hareketler kavli hareket; hata, dogru, siiphe, delil, hak, batil vb. gibi hareketler de fikri
harekettir. Sehristani, Allah kelammi, “ahkdm” olarak gordiigii i¢cin, onun fiil olarak
nitelenemeyecegini ileri stirmiistiir. Ciinkii Kur’an, fiil olarak goriilmesi durumunda
hikkiim niteligi ortadan kalkmis olmaktadir. Halbuki fiil, bir hilkkme mebni olarak
yapilir.**!

Es’ari ve Maturidi kelam cevresi ile Selefiye arasinda metodolojik farklilik
olmasina karsin, her biri, Kur’an’i, Allah’in zatinda mana ve sifat olarak
temellendirmeleri bakimindan ayni goriisii paylasmustir. Ilkinde keldimi soylem
icerisinde temellendirme ve ispatlama yoluna gidilmis; ikincisinde ise Allah’mn zati,
sifatlar1 ve isimleri gibi inancla ilgili konularda benimsenen “sessizlik” teolojisi agir
basmistir. Erken donemde kelam sorunlarmi ve tartisilmasini bid’at olarak niteleyen bu
bakis acis1 Ahmed b. Hanbel ile bir soylem haline gelmis, fakat daha sonra Gazali ile

birlikte ilkeleri ve esaslariyla bir inan¢ gramerine doniismiistiir.”**

Niizul ve keyfiyet
cihetiyle itmam olan ve kemale eren Kelamullah olan Kur’an-1 Kerim, tatbik kemiyet
cihetiyle tedricilik takip etmis oldugu, bazi kez ise kemiyetin imal, keyfiyetin ihmal
edilegeldigi, tarihi bir vakia olarak miisahede edilmis, bu da, ¢cok yonlii inhiraf-izmihlal
ve zilletleri dogurmustur.

Sonug olarak Halku-1 Kur’an” meselesi Vahiy iliskisinde vahye muhatap olan
Hz. Peygamberin Allah’la olan konusmasi veya O’ndan aldigi sey/vahiy” olarak
anlamamiz gereken Kur’an, bunun tam aksi Allah’a nispeti baglaminda onun bir sifati
olarak degerlendirilmistir. Bu bakis acisma gore Ehl-i Siinnet ve Selefiyye, Kur’an’i,
Kelamullah olarak Allah’in zatiyla kaim bir mana veya sifat olarak gérmﬁstiir.223
Dolayisiyla Ehl-i Siinnet ve Selefiyye, Kelam-miitekellim iligkisinin fenomenal
diizlemdeki anlamimni teolojik diizleme oldugu gibi transfer etmistir. Mut’ezile ise,
Kelamullah’in, vahiy iligkisinin fiili anlamda kendisi veya Allah-Peygamber iliskisinin
objesi oldugunu kabul etmekte ve Allah’tan ayr1 olmasi gerektigini savunmaktadir.

Buna gore Mutezile, Ehl-1 Siinnet ve Selefiyye’nin aksine teolojik diizlemde Kelam ile

221 Aslan, Ibrahim, Keldamullah Tartismalarinn Dilbilimsel Icerigi, 145.

222 Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. el-Gazali, Kitab’ul-Erbein fi
Usul’id-Din, Daru’l- Minhac, 2006, 48.

223 Gazali, Kitab’ul-Erbein fi Usul’id-Din,48.
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miitekellimi birbirinden ayirdig1 icin Allah’in  konusmasini/vahyetmesini, soziinii

yaratmast olarak iceriklendirmektedir.***

2. Kelamullah’in Ezeliligi ve Hudusu Meselesi

Allah Kelaminm "mahlik” (yaratilmis) veya "gayr-i1 mahlik" (yaratilmamis)
oldugu konusunun arkasinda olduk¢a derin felsefi tartismalar bulunmaktadir. Bu
tartigmalarin  asil konusunu ‘kadim' (ezeli) ve ‘'hadis’ (sonradan olan) ayirimi
olusturmaktadir. Keldmullah da, bu Kadim-hadis (dolayisiyla, mutlak-miimkiin)
tartigmalar1 baglaminda disiiniiliip tartisilmistir. Keladmcilar Kur’an-1 Kerim’i onun
Allah kelami1 olmasi cihetinden s6z konusu ederler. Bu kelamin Allah’a izafeten kelam
olmas1 onun insaniistii kaynagini gosterir.

Kur’an’in mabhiyetiyle ilgili hususlar kelam kitaplarinda Allah’in sifatlarindan
kelam sifatina dair konular incelenirken ele alinmaktadir. Yani kelam ilminde Kur’an’in
mahiyeti hakkindaki tartigmalar, esas itibariyle dogrudan dogruya Kur’an hakkinda
olmayip Allah’in sifatlariyla ilgilidir ve bu tartigmalarda esas noktay:r tevhid meselesi

teskil etmektedir.”*

Bundan dolayr Kur’an-1 Kerim’in mahlik olup olmadigmna dair
goriis ayriliklart onun gecerliligine dair tartigmalarin bir neticesi olmayip Allah’in
sifatlarinin mahiyetiyle ilgili tartigmalarin bir parcasidir. Allah’in sifatlarma dair goriis
ayriliklar1 her ne kadar II. (VIIL.) ylizyilim ikinci yarisindan itibaren ortaya ¢ikmissa da
tarismanin kaynagmi, Hiristiyanlarm Hz. Isa’nim "Allah’m “Kelime”si oldugunu
belirten ifadeyi onu ilahlastirmanin bir gerekcesi olarak kullanmalar1 olusturmaktadir.
Nitekim Hiristiyanlarm teslisi temellendirirken bunlar1 zattan ayr1 bir tiir sifat olarak
gostermeye meyletmeleri, Miisliimanlarin bir kismin1 bu konuda daha hassas bir tavir
benimsemeye sevk etmistir.

Selefiyye’nin; Kur’an Allah'in kelamidir ve mahlik degildir. Allah'la kaimdir ve
O'ndan ayr1 degildir, anlayisin tam karsisinda Mutezile'nin goriisleri yer alir.
Mu’tezile'ye gore Kur’an ses, harf, ayet, slire vb.lerinden olusmakta; telif, tanzim,
tenzil, inzal gibi hudiis (sonradan olma) nitelikleri tasimaktadir. Bu nedenle kadim
degil, mahliiktur.*® Allah'in konusmasi, miitekellim olmasi, Kelami belli bir mahalde,

ornegin Cebrail’de, peygamberlerde, Levh-i Mahfuz’da, insanin okuyusunda

224 Yavuz, Yusuf Sevki, Halku’l- Kur’én Maddesi, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1997, C. 15, s.
371-375.

25 Ozler, Mevliit, Islam Diisiincesinde Tevhid, Istanbul, 1995, 141.

2% Abdulcebbar, el- Mugni, VII, 86.
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227

yaratmasidir.”" Kur’an'in kadim (ezeli) olmasi, Allah'im zat1 ile birlikte ikinci bir

228 Mutezile Kelaim

kadimin daha bulunmasi1 demektir. Bu da tevhide ters diismektedir.
Ekolu Allah’in hayy, alim, kadir, semi, basir, miirid ve miitekellim gibi kelimelerle
nitelendigini kabul etmelerine ragmen, bu sifatlarin ayrica (hayat, ilim, kudret gibi)
mevcut olusunu ve Allah’in zati ile birlikte bulusunu reddetmistir. Bununla birlikte
onlar Kelam, irade ve fiil sifatlar1 haricindeki ilahi sifatlarin ayrica var olduklarini,
ancak bunlarmn hadis olup, Allah’m zatiyla kaim olmadiklarini ifade etmislerdir.”* Bu
durum, Kur’an’in kadim olan Allah’tan farkli olmasini gerektirir. Kur’an’mn pek ¢ok zati
sifat acisindan kadim Allah’tan farkli olduguna gore, hadis oldugu sonucu ¢ikar.**

Es’ari ve Maturidi Kelamcilar Selef ile Mu’tezile arasinda bir yol izlediler. Ehl-1
Stinnet’e gore, Allah’in sifatlar1 Zat-1 Akdesine zaittir. Yani zatindan ayridir. Bununla
beraber, bu sifatlar Allah’m zatinin ne aynisi ne de gayrisidir. Bunun gibi, Allah’m -ilim,
irade, Kelam, rahmet, rizik verme gibi sifatlar1 Allah’m vasiflar1 olmasi haysiyetiyle
Allah’m gayris1 degil, fakat bunlar Allah’in aynis1 da degildir.>®' Her seye sekil veren,
suret acan Allah’in ‘Musavvir’, ‘Fettah’ gibi isimlerin gosterdigi tasvir ve suret agma
sifati, mahareti Allah’in zat1 olmadig1 agiktir. Ama bunlarin tamamen Allah’tan ayri-
gayr1 oldugunu diisiinmek de makul degildir.

Mu’tezile bu cercevede Allah’in diger sifatlar1 gibi kelam sifatinin da kadim
olmadigi, zatindan ayr1 bir sifat olarak kabul edilemeyecegi, bundan dolayr Kur’an’in
Allah kelami olmakla birlikte hadis, dolayisiyla mahlik olmasi gerektigi tezini
savunmuslardir. Bu iddiaya onlar1 sevk eden temel sebep ise prensiplerinden olan
“tevhid” ilkesidir. Mu’tezile’ye gore Allah’in sadece zat1 kadimdir. Allah’1n zat1 diginda
O’na kadim bir sifat izafe edilirse, tevhid sistemi bozulur®*. Ciinkii Allah’in zat1 diginda
baska kadim varliklarin varligini kabul etme manasi ¢ikar. Halbuki Allah haricinde
hicbir varlik kadim degildir.>® O halde Allah’in Kelami olan Kur’4n-1 Kerim’de kadim

olamaz. Bundan o6tiirti Kur’an’m yaratilmis olmasi zorunludur. Ayrica Allah’in Kelami

7 Sabuni, Nureddin Ahmed b Mahmud b Ebu Bekir, el-Bidaye fi Usuli’d-Din, Nsr. Bekir Topaloglu,
2000, Ankara, 31; Maturidi, Ebu Mensur, Kitabii't-Tevhid, Thk. Fethullah Huleyf, Daru’l- Camiati’l-
Misriyye, Iskenderiye, trs. s. 44-49.

28 Goleiik, Serafettin, Toprak, Siileyman, Keldm, 1998. s. 48-55; Taftazani, Saduddin, Serhu'l- Akaid,
Cev. Siileyman Uludag, Istanbul, 1982, s. 170; Kilavuz, A. Saim, Ana hatlarryla Islam Akaidi ve
Keldma Girig, Istanbul 1987, s. 90; es-Sabuni, Matiiridiyye Akaidi, Cev. Bekir Topaloglu,
Istanbul, 1979, s. 85.

229 Ozarslan, Selim, /bn Hiimam’in Kelami Goriisleri, Ankara, 2003, 38

#%  Abdulcebbar, el-Mugni, C. VII, 86-87.

> Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 46-49.

2 Abdulcebbar, el-Mugni, C. VII, 136.

233 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, C.1, 62.
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olan Kur’an harf ve sesten meydana gelmektedir. Boyle bir sey ise ya cisimdir ya
arazdir. Ne cismin ne arazin kadim olmadig1 malumdur. Allah istedigi zaman, zatinin
haricinde olan mahalde yaratti31 Kelamla konusur.***

Mu’tezili diisiiniirler, IslAim diinyasinda V. (X1.) yiizyila kadar varligm devam
ettirmis olsa da bu yiizyilldan sonra Allah’in sifatlarinin zatmimn ne ayni ne de gayri,
ancak zati ile kaim ezeli ve ebedi sifatlar oldugu iizerinde genel bir ittifak

saglanmustir.>

Bu ittifak, ©Onceden bilinmedigi halde sonradan olusturulmus bir
uzlagsma olmayip genellikle kabul edilmis olan telakki {izerinde bazi alimler tarafindan
tevhide yapilan vurgudan dolay1 dile getirilen ihtirdzi kayitlarin ortadan kaldirilmasi
seklinde gerceklesmistir. Bu anlamda tartigmalar Kur’an’in gecerliligi ve Allah’n
sifatlarinm varlig1 hakkinda olmayip daha cok felsefl acidan genelde sifatlarin ve 6zel

® Tiim bu

olarak keldim sifatinin nasil anlasilacagi konusunda meydana gelmistir.”
goriiglerden yola ¢ikarak su neticeye varmak miimkiindiir: Hem Ehl-i Siinnet hem de
Mu’tezile’ye gore Allah’in zatina, hadis olan ses ya da harflerin nisbet edilmesi
imkansizdir. Bu ortak ilkenin sonucunda, Mu’tezile Ehl-i Siinnet’in ezeli olmas1 gereken
ilahi kelamin ses ve harf cinsinden olmadig1 anlayisin1 dogrularken; Mu’tezile, ses ve
harf cinsinden baska bir kelamdan bahsedilemeyecegi kabuliinden yola cikarak,
zikredilen sakincalardan dolayr kelamin zati degil, fiili bir sifat olmasi gerektigi

neticesine varmaktadir.?’

3. Kelam Ekollerinin Kelamullah’a Yaklasim ( Kelam Lafzi ve Kelam
Nefsi Adlandirmalan )
Kelamin, Allah’in bir sifati mi yoksa bir fiili mi oldugu hususu, Kelamullah
tartigmalarmin yoniinii belirleyen temel sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Islam
diisiince tarihine baktigimizda, Ehl-i Stinnet Keldmcilar1 meselenin odak noktasini tegkil

eden Kelam’1 ezeli bir sifat olarak kabul ederken buna karsin Mu’tezile Kelamcilarinin

% Eyari, Ebu’l-Hasan, Makalat ul-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, thk. Muhammed Muhiyiddin
Abdulhamid, Beyrut,1990, C.1,s.191-193.

235 Oge, Sinan, flahi Keldmin Yapisi, 14-17.

236 e]-fci, Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed, el- Mevakif fi Iim’l-Kelam, Alemu’l- Kutup, Beyrut, trs.
293-296; Teftazani, Sa’deddin, Serhu'l-Makasid, thk. Abdurrahman Amira, Beyrut, 1989, s. 143-
163.

7 Abdulcebbar, Ebu’l-Hasan Abdulcebbar b. Ahmed el-Hemadani, el-Muhtasar fi Usuli’d-Din, Tah.
Muhammed Ammara, Kahire, 1971, (Resailu’l-Adl ve’t-Tevhid icerisinde), 193; Oge, Sinan, Ilahi
Kelam Yapust, 59.
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Kelam’ bir fiil olarak algilayip hadis kabul ettiklerini gérmekteyiz. >° Sistemlerini
kurmaya bu sekilde baslayan her iki ekoliin de Kur’an anlayislarinin ister istemez bu
dogrultuda sekillendigini anlamaktayiz. Kelam’it Allah’m bir fiili olarak goren
Mu’tezile, bu anlayisinin bir sonucu olarak Kur’an’it da mahlik olarak kabul etmekte
iken; EhI-i Siinnet Kelamcilarinin Keldm’1 ezeli bir sifat olarak kabul etmeleri sonucu
hadis 6zellikleri biinyesinde barmdiran Kur’an hakkinda aciklama yapmakta bir takim
sikintilar yasadiklarin1 ve bu problemi Keldm’in 1afz1 ve nefsi olarak ¢ift dogali bir
yaptya sahip oldugu tarzindaki bir teori gelistirerek asmaya calistiklarini

® Allah’in sifati olan Kur’an ile insanin katinda bulunan Kur’an

gormekteyiz.”
arasindaki ilgi ve irtibat1 Gazali soyle cevaplar: insanin katinda bulunan ses ve yazidan
miitesekkil Kur’an, Allah katinda bulunan ilahi kelama delalet eden bir olgu ve olaydan

ibarettir,>*’

Boylece Ehl-i Siinnet Kelamcilar1 kelami, bu s6z, yaz1 ya da isaretin ifade
ettigi mana olarak anladiklarindan Kelamullah’tan Kur’an’daki ciimle ve ibarelerin
ihtiva ettigi ilahi emir ve hakikatleri anlamiglardir. Onlara gore kelam sesin, yazinin ve
isaretlerin kendisi degil, bunlarin ifade ettikleri manadir, anlamdir. Ezeli olan ve levh-i
Mahfuz’da ezelden beri mevcut olan da Allah Kelam’inin ifade ettigi bu manadlr,241 bu
anlayis Ehl-i Siinnet’in kelamullah’a cift yonlii yaklasmasina sebep oldugunu
sOyleyebiliriz.

Kelam tanimimin zorunlu bir sonucu olarak Ehl-i Siinnet Kelamcilari, Kelam’1

an

"nefsi" ve "lafz1" olmak iizere ikiye ayirdilar. Kelam-1 nefsi (Nefsi Kelam), Allah'm zat1
ile kaim, mahiyetini anlayamayacagimiz ezeli bir sifattir. Lafz1 kelam (kelam-1 1afz3) ise
nefsi kelama delalet eden ses ve harflerden olusan Kur’an'in lafzidir. Bu lafzi Kelam
hudfis (sonradan olma) nitelikleri tasidig1 icin ezeli degildir, mahliktur.*** Ornegin,
Kelam-1 Lafzi ses ve harften ibaret olup hadis ve mahlik oldugu ve Zat-1 Bari ile kaim
ve kadim olmadig1 halde Allah’u Teédld’ya isnad ve izafe ile Kelamullah denilmesi
hicbir mahlikun kesbinin dahli ve tavassutu olmaksizin Keldm-1 Lafzi’nin ibtidaen

vasitasiz Mahlik’u ilahi olmasina mebnidir.>*

28 Abdulcebbar, , el-Muhtasar, (Resailu’l-Adl ve’t-Tevhid icerisinde), 193.

239 Oge, Sinan, Ilahi Keldm Yapisi, Insan Yayinlari, Istanbul, 2008, s. 49; Kadi1 Abdiilcebbar, el-Mugni
ST Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, C.VII, 84-86- 113- 218-219.

9" Gazali, Ihyau Ulumi’d-Din, Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, C. I, 189-190.

2 Golciik, Serafettin, Toprak, Stileyman, Keldm, 19.

242 Ozarslan, Selim, Ibn Hiimam’in Keldmi Goriisleri, s. 50.

243 Harpti, Abdullatif, KeldmTarihi, Nsr. Muammer Esen, Elazig, 2005, 185.
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Es'ari ve Maturidiler kendi aralarinda nefsi kelamin isitilip isitilmemesi
konusunda ayrilmislardir. Es'arilere gore Kelam-1 nefsi isitilebilir. Ciinkii var olan bir
seyin isitilmesi de miimkiindiir. Maturidiler ise nefsi Kelamin isitilemeyecegini
savunurlar.***

Kelamullah konusunda soyle bir yaklasim tarzi one siirebiliriz; Kur’an-1 Kerim,
[1ahi Kelam sifatmin tecellisidir. Fakat Kur’an-1 Kerim'in, Levh-i Mahfiiz'da yazili ve
mahfuz bulunmasi; temiz olanlarin ona temas edebilmesi; okunan ve duyulan bir Kelam
olmas1; asamali olarak, gerek topyekiin ve gerekse peyderpey indirilmis olmasi; I1ahi bir
ruh, rahmet ve hidayet olmasi; uygulanabilecek sekilde pratiklesebilmesi; fesahat-
belagat ve meani gibi arazi vasiflarla mevsuf bulunmasi; varliklardan varliklara intikal
edilebilmesi gibi tiim vasif ve 0zellikler, mahlik olusunun temel unsurlarmmdandir. Sair
varliklar da ayr1 ayri [1ahi sifatlarin mazhari ve tecellisidir ki, Ornegin insan; 'Kelam,
Hayy, Kayyum, Sem'i-Basir, Alim, Sehid-Sahid, Mii'min gibi sifat ve isimlerin, tecellisi

durumundadir.

4. Halku’l-Kur’an Meselesi
Islam’in ilk kaynagi ve temel kitabi Kur’an’dir. Kur’an, Allah’m kelami
oldugunu bizzat kendisi haber vermekte olup>* daha genis bir kavram olan “Kelime”

tabiri de yine Kur’an’da bulunmaktadir.**°

Halku’l-Kur’an” lafzina gelince, bu lafiz
Kur’an’da yer almamaktadir. Ayrica Islam tarihinde Kelamullah meselesi ve diger pek
cok ihtilaf, bilindigi gibi Peygamber (s.a.v) doneminden sonraki zaman diliminde
baslamistir. Ciinkii Hz. Peygamber’in konuya dair herhangi bir a¢ciklamada bulundugu
nakledilmemektedir. Halku’l-Kur’an meselesinin bir itikadi problem olarak tartigilmaya
baslamasindan sonra bazi kaynaklarda konuya iligkin rivayetler Restli Ekrem’e
atfedilmistir. ~ Res@ili Ekrem’e veya Sahabeye atfedilen “’Kur’an Allah kelamudir,
mahlik degildir.”247 rivayeti isnad agisindan sahih goriilmemistir. Bu meselesinin kelam

ilminin tesekkiil etmeye baslamasindan itibaren itikadi tartismalara konu olmasi

sozkonusu rivayetlerin metin agisindan da sahih olma ihtimalini zayiflatmaktadir. Ayrica

244 Ozarslan, Ibn Hiimam’in Kelami Goriisleri, 49.

¥ Bakara, 2 /75; Tevbe, 9/6; Feth, 48/15.

6 Al-i Imran, 3/ 39, 45, 64; Enam, 6 /115; Araf, 7/137; Tevbe, 9.40.74; Yunus, 10/19, 33, 96;
Abdulbaki, Muhammed Fuad, Li Mu’cemu’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur’dn-1 Kerim, Istanbul, 1990, s.
620

7 Eba Ya‘la, Muhammed b. Hiiseyin B Halef b. Ahmed el-Ferra, el- Mu’temed fi Usuli’d-Din, nsr. Vedi
Zeydan Haddad, Kahire, 1974; Beyhaki, Ebu Bekir Ahmed b. Hiiseyin b. Ali, el-Esmd ve’s-Sifat, thk.,
Imadiiddin Ahmed Haydar, Beyrut 1994, 1, 373.
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her ekoliin kendi mezhebini ve bu mezhebe mensup alimleri yiiceltmesi ve karsit veya
hedef ekollere mensup alimleri de yermesi, diisiince tarithimizde ¢ok sik karsilastigimiz
bir olgudur®® Bu nokta itibariyle diisiince tarihimizi degerlendirmeye tabi
tuttugumuzda mezhebi Onyargilardan siyrilmak 6nem arz etmektedir.

Kadi Abdulcebbar Halku’l-Kur’dn meselesini izah ederken Asr-1 Saadet’te
insanlarin Kur’an’a yaklagimi inkar ve tastik yoniinden oldugu dolayisiyla Miisrikler,
Kur’an’in Peygamber (s.a.v.) in sozii oldugunu ileri siirerek inkar ediyor, Mii’'min’ler de
Allah’in kelami olduguna inanip onu tasdik ediyordu; ilahi kelamin mahlik olup
olmadig1 konusu ise tartistimiyordu.** Kur’an’m yaratilmis oldugu goriisiiniin ilk defa
H. I. asrin ilk yarisinin sonlarinda ortaya ¢iktigi, ikinci yarisinin sonlarma dogru ise,
adeta bir devlet ideolojisi haline getirildigi ve devletin tercihi olan, Kur’an’in
yaratilmigligin1 benimsemeyenlerin iskencelere/mihne maruz birakildig1 bilinmektedir.
Ancak bu ideolojinin ilk kez kim tarafindan ve hangi amacla ortaya ciktig1 kesin
degildir.

Bu mesele Kur’an’da yer almamasina ragmen Yiice Allah, kendisinin bir takim
sifat ve Ozelliklerini insanogluna yine Kur’an vasitasiyla haber verdi. Bu haber verme
is1 de “kelam” araciligiyla gerceklesti. Dolayisiyla Allah’in insanogluyla iligkisi kelam
ile olustu. Allahin ulthiyeti, birligi, sifatlar1 ve insanlara yonelik buyruklar1 da yine
sozciiklerle iletildi.™ S6z ve kelamm, dolayisiyla Keldmullah’'m bu ozelliginin
insanlarin ilgisini ¢cekmesi, konu etrafindaki tartigmalarin ilk asamasini olugturdu.

“Kur’an’mn mahlik olup olmadigr” problemi Zaruret-i Diniyye’den olmadigi
halde etrafinda ¢ok sert tartismalar ve siirtiismeler olmustur. Kadi Abdiilcebbar Halku’l
Kur’an goriisiinii agiklarken bu konunun sem’i bir delile dayanmayip ilgili hiikmiin
“miimkiin” oldugunu belirtmekte, dolayisiyla meselenin sadece cevaz cercevesinde
oldugunu, herhangi bir vucubiyetin bulunmadigim sdylemektedir. Meseleye ictihadi bir
konu olarak baktigindan, aksi goriiste olanlar1 tekfir etmemektedir. Dolayisiyla
Kur’an’mn mahlik oldugu yoniinde delilleri siralarken karsi tarafi tekfir etmemektedir.>'

Abdiilcebbar’in bu tavrina baktigimizda Mihne donemini birebir Mu’tezile ile

2% Yar, Erkan, “Bs’ari ve Metodolojisi”, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005, C. X, say1:
2, 8. 26.

249 Kadi Abdiilcebbar, Tabakatii’l-Mu tezile, (Fazlii’'l-I"tizal icinde, nsr. Fuad Seyyid), Tunus, 1974. s.
156.

»% Ocal, Samil, Keldmullahin Cift Dogast Keldm-1 Lafzi ve Kelam-1 Nefsi”, Islamiyat Der. Ankara
1999, C.I, s.1.

»! Abdulcebbar, el- Mugni, VII, s. 215.
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iliskilendirmek insafli goriinmemektedir. Hadisenin siyasiligini onplana ¢ikarmak daha
tutarh goriinmektedir. Ozellikle Abbasi Halifelerinin Kur’an’in mahiyetine iliskin
tartigmalar1 tegvik eden ( Me’miin, Mu’tasim ve Vasik ) veya yasaklayan ( Miitevekkil )
emirnameleri yaymlamalar: bu meselenin siyasiligini 6nplana ¢ikarmaktadir. Cagimizda
ise insan aklinin gostermis oldugu tekamiil ve ulastigi bilgi seviyesi ve iletisim
imkanlarin verdigi ve tanidigr imkan ve olanaktan Otiirii bugiinkii insanlar bu tarihi
tartigmay1 geride birakip yeni algilar ve problemlerle kars1 karsiya kalmislardir. Halku’l
Kur’an meselesinin en c¢ok tartisildigi Kufe ve Basra sehirlerinde, isimsiz bir mezar
tasinda kendisinin ismi yerine ugrunda yanip tutustugu Halku’l-Kur’an konusunu
vasiyet etmis olacak ki mezar tasina soyle yazilmistir: Kur’dn Kelamullah'tiy,

2 {slam tarihinde bu kavram tartismasindan 6tiirii ilim

vahyedilmisti, mahliitk degildir.
merkezleri, camiler ve sehirler taraftarlara ayrilmis adeta kisi diisiincesine gore beldeler
aramis bu tartisma ta mezarliklara kadar ulagsmustir.

Kelamda sifatlar iizerine yapilan tartigmalar, “Halku’l-Kur’an” meselesi
hakkindaki tartigmalarla cok yakindan alikalidir. Kelamcilar bu mesleye sifatlar
yoniinden yaklastigindan Kur’dn’in mahiyeti (yaratilmis olup olmadigr) konusunu
isimlendirmede ¢ikmaza girmislerdir. Dolayisiyla Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla
Hz. Muhammed (s.a.v)’e indirilen ilahi kelam, aynen Allah gibi ezeli miydi, yoksa degil
miydi? Ikileminde kalmuglardir. Eger ildhi kelima ezeli denilecek olursa,
Miislimanlarin, Hz. Isi’min ulhiyeti konusunda Hiristiyanlara kars: one siirdiikleri
tezleri zaafa ugrayacakti. Ezell olmadig1 ve sonradan meydana getirilmis (mahlik)
oldugu soylenecek olursa, ilahi kelamin nass olma niteligine halel gelip ve onun zaman
icinde degisip yenilenmesi konusu giindeme geliyordu.”> Bu yiizden, “Halku’l-Kur’an”
meselesi, uzun asirlar boyunca Isldm diisiiniirlerinin zihnini mesgul etmeye devam
etmistir. Ciinkii Kur’an, kendisini, vahyedilisinden 6nce hatta alemin yaratilisindan énce
de kendini mevcut olarak takdim eder.

Ancak agik bir bicimde Onceden beri mevcut yaratilmig Kur’an akidesi, bazi
kelamcilar tarafindan Allah’in zatiyla kaim olan bir sifat olarak benimsenip siirdiiriildii.

Buna karsm, Mu‘tezililer resmen ezeli sifatlarin gercekligine muhalefetlerini ilan

ettiklerinde, onlar aym1 zamanda hala yasayan Onceden beri mevcut yaratilmis Kur’an

»2 Dag Mehmet, Islam Kelami, A.U.LF. Yay. 1983, Ankara, S.59.
233 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Tarih 'ul-Umem ve’l-Muliik, Beyrut, 1989, C.V, 188.
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anlayismin yaninda yer alarak, dnceden mevcut Kur’an’in Allah’ta ezeli ve gercek bir
sifat olmayacagni ileri siirdiiler.”*

Mu’tezile’nin genel anlamda Keldmm muhdesligine yonelik zikrettigi delillere
ilaveten hususi olarak Kur’an’in mahlik olusuna yonelik delilleri de vardir. Kur’an’in
mahlik olusuna temel olarak sunduklari gerekcelerin ana ekseni, onun yaratilmislik
ozelliklerine sahip olmasidir.”®> Mu’tezile’ye gore Keldmm muhdesligi noktasindan
Kur’an’in zati geregi muhdes olmasi gerekir. Zira Yiice Allah, kadir oldugu Kelam
ihdas ederse, o da ancak Kur’an’m niteliklerine denk bir sey olacakti.”® Kelam
Allah’in bir fiilidir. “Takdir’yoluyla vaki olmasi1 nedeniyle Allah’in fiillerinin tiimii
“mahlik”tur. Bu nedenle Kur’an’da mahliiktur.®’ Kadi Abdulcebbar Kur’an’nin
muhdesligi konusunda su izahta bulunuyor. Birbirinden farkli ciizlere ve kisimlara sahip
ayrilan pek cok sey olmasimna ragmen Kur’an’in kadim olusu caiz olursa, sahip oldugu
terkip ve tasvire ragmen insanin da kadim olmasma engel olacak bir sey kalmaz.**® Ona
gore Kur’an’in muhdes olmasi kesindir. Ciinkii Kur’an ciizlere ve kisimlara sahip olma,
boliimlere ayrilabilme, idrak edilme, isitilme, muhkem veya mufassal olma, okunma
yazilma, ezberlenme gibi Allah hakkinda diisiiniilmesi imkénsiz birtakim niteliklere
sahiptir. Diger taraftan Allah hakkinda sahih olan Kadir, Hayy, Alim, Semi’ ve Basir
olma gibi sifatlarin ise Kur’an hakkinda diistiniilmesi imkansizdir. Bu durum, Kur’an’in
kadim olan Allah’tan farkli olmasini gerektirir. Kur’an’mn pek cok zati sifat acisindan
kadim Allah’tan farkli olduguna gére, hadis oldugu sonucu ¢ikar.””

Halku’l-Kur’an meselesi, uzun asirlar boyunca Islam diistiniirlerinin zihinlerini
mesgul etmistir. Fakat Halku’l-Kur’an tabiri Kur’an’da yer almamaktadir. Bu konu
hakkinda yapisal bir niteleme yapmak gerekirse Halku’l Kur’an tartismalarin “teolojik”
ve “dilbilimsel” yOnii bir tarafa, genel anlamda politik yOniiniin agir bastigi
goriilmektedir. Halku’l-Kur’an hakkindaki tartigmalarin ilk defa kim tarafindan
basladig1 konusu cercevesinde farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Eb0 Said ed-Darimi
bunu ilk defa kelami bir tartisma konusu haline getirenini Ca‘d b. Dirhem oldugunu

soylemektedir; Cehm b. Safvan da bu goriisii benimseyip yaymustir.”*® Erken devir

»* Abdulcebbar, el- Mugni, VII, s. 86-87.

»3  Bakillani, Ebu Bekir Muhammed b. Et- Tayyib, el-Insaf fi ma Yecibu I'tikaduhu ve la Yecuzu’l-
Ceblu bih, Tah. Muhammed Zahid el- Kevseri, Kahire, 1963, s. 70.

26 Abdulcebbar, el- Mugni, VII, s. 86.

»7 " Abdulcebbar, el- Mugni, VII, s.208.

»%  Abdulcebbar, el- Mugni, VII, s. 86.

»%  Abdulcebbar, el- Mugni, VII, s.86-87.

2% Darimi, Ebu Said Osman b. Said b. Halid ed-Dérimi, Kitabu’r-Red ‘ale’l-Cehmiyye, Kuveyt
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alimlerinden ibn Kuteybe, bir eserinde bu meseleyi ilk defa Cehm b. Safvan ile Ebd
Hanife nin tartistigmi naklederken®®' diger bir eserinde konuyu ilk ortaya atan kisinin
Beyan b. Sem‘dn veya Mugire b. Said el-Icli oldugunu belirtir. Miiteahhir dénem
alimlerinden RAgib el-isfahani, bu meseleyi ilk defa Kife’de Beyan b. Sem‘dn’in,
“Kur’an mahlik mudur degil midir?” sorusunu sorarak tartismaya actigina, Ebl
Hanife’nin de soruya cevap verip ilk defa, “’Kur’an mahliktur” dedigine, ancak kiifiirle
itham edilince tvbe edip bu goriisiinden déndiigiine iligkin bir rivayeti nakleder.*®*
Kadi Abdiilcebbar, Ebli Hasim el-Ciibbai’den naklen konunun Ebli Hanife ve

293 Takiyyiiddin ibn Teymiyye’ye gore ise

Ogrencileri zamaninda ortaya ¢iktigini belirtir.
kelamcilar metafizik sistemlerini fizik anlayislarina dayandirmiglardir. Bunun bir
sonucu olarak ilahi sifat ve fiillerin zat ile kaim olup olmamasina iliskin tartigmalar
kelam sifatinin, dolayisiyla Kur’an’in mahlik olup olmadigina dair ihtilaflar:

264 7ira Mu’tezile alimleri sifatlar1 zat ile kaim ezeli manalar

beraberinde getirmistir.
olarak telakki etmeyi Allah’in yaratiklara benzetilmesini gerektirecegi diisiincesiyle
reddetmis ve hadis olduklarin1 sdylemisler, bu sebeple de ilahi bir sifatin tecellisi olan

Kur’an’mn yaratilmishig: fikrini savunmuslardir,”®’

Ayrica Kur’an’da tarihi olaylara pek
cok atif yapi1lmis, vuku bulacak olaylarin levhi mahfizda yazildigi ve Kur’an’in oradan
insanlara gonderildigi bildirilmistir.”*® Sadece bu degerlendirmelere baktigimizda
Kur’an’in mahlik olup olmadig1” problemi Zaruret-i Diniyye’den olmadigi net bir
sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

Halku’l-Kur’an meselesinin Miisliimanlar arasinda itikadi bir problem olarak
tartistlmasinin sebepleri konusunda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Ibnii’1 Esir Halku’1-

Kur’4n meselesinin yahudi kaynakli oldugunu ileri siirmiistiir.””” Onun bu gériisii bazi

miiteahhir kaynaklarca da benimsenip tekrarlanmustir. Genel kanata gore Islim’da

1995, s. 259, 337. '

1 fbn-i Kuteybe, Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-Ihtilaf fi’l-Lafz ve'r-Redd ale'l-
Cehmiye ve 'l- Miisebbihe, Kahire, 1930, s. 247. '
Régib el-Isfahani, Ebu’l Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed b. el-Mufaddal, el-I'tikaddt, Beyrut, 1988,
s. 170-172.
? Kadi Abdiilcebbar Abdullah b. Ahmed Ebu Hiiseyin, Kitabu Fadlu'l-I'tizal ve Tabakatii'l- Mu’tezile,

thk. Fuat Seyyid, Tunus, 1986, s.157
24 Yavuz, Yusuf Sevki, Halku’l- Kur’én Maddesi, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. XV, s.
371-375.

Ibn-i Teymiyye, Ebf'l-'Abbas Takiyyuddin Ahmed, Mecmii’atii’'r-Resd’il, C. 1II, s. 441, Beyrut,
1983.
Watt, W. Montgomery, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, trc. Ethem Ruhi Figlali, Ankara, 1981, s.
224, 306-307 _
Ibnu’l-Esir, _Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed, Islam Tarihi: el-Kamil fi’t-Tarih Terciimesi, cev. Ahmet
Agirakea, , Istanbul, 1987, C.VII, 75.
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Allah’1n kelam sifatiin, dolayisiyla Kur’an’in mahlik oldugunu ilk dile getiren kisinin
Ca’d b. Dirhem oldugu soylenmektedir. Ca’d b. Dirhem sadece “Kur’an mahliktur”
gorisiinii dile getirmekle kalmamais, buna bagl olarak ilahi sifatlarin varhigini ilk olarak
inkér eden de o olmustur. Ancak onun bu goriislerini 6grencisi Cehm b. Safvan daha da
gelistirmistir.”®® Dolayisiyla Cehm’e nisbetle Cehmiyye mezhebi, sifatlar ve dolayisiyla
Allah’m kelam sifat1 iizerinde 6zellikle duran bir mezhep olmustur.*®’

Bu durum Ca‘d b. Dirhem, Cehm b. Safvan gibi Cehmiyye ve Mu’tezile
alimlerinin 6zellikle Hiristiyanlarin iddiasimi reddetmek icin hem “Kelimetullah” olan
Hz. Isa’nin hem de ilihi kelimelerin mahlik oldugunu soylemislerdir.””® Halku’l-
Kur’an probleminin ortaya ¢ikisinda Grek felsefesinin etkili oldugu da séjyle:nmistir.271
Ca‘d b. Dirhem ile Cehm b. Safvan’in 6liimiiniin ardindan onlarin goriislerini siddetle
elestiren muhafazakar alimler tarafindan sakincali bulunmus ve bu tutum bir siire
problemden s6z edilmemesini saglamistir. Abbasi halifelerinden Me’miin, Mu’tasim ve
Vasik doneminde ve 6zellikle Me’miin donemlerinde Kur’an’in mahlik oldugu hususu
resmi bir goriis haline getirilmek istenmistir. Halife Me’miin, 212 (827) yilinda
Kur’an’m mahlik olduguna inandigmi agikladiktan sonra Ahmed b. EbGi Duad’in
tesvikiyle Bagdat Valisi ishak b. ibrahim’e bir yazi gondererek alimleri bu konuda
sorguya cekmesini, Kur’dn’in mahlik olduguna inanmayanlarm hukuki ehliyetlerini
iptal etmesini emretmistir.272 Ahmed b. Hanbel, Nuaym b. Hammad, Muhammed b.
Nah, Ahmed b. Nasr el-Huzdi gibi Aalimlerin disindakiler resmi goriisi
benimsemislerdir.*”

Ahmed b. Hanbel ve arkadaslar1 ise, “’Kur’an Allah kelamidir, bunun disinda
ilave bir soz sdyleyemeyiz’ tarzinda cevap verip resmi goriise karsi direndikleri icin
iskenceye maruz kalmiglardr. Muhammed b. Nah iskence sonucu Olmiis, Halife
Mu‘tasimbillah, Ahmed b. Hanbel’i iskenceye tabi tutmaya devam etmis, Ahmed b.
Nasr el-Huzal Vasikbillah tarafindan oldiiriilmiis, Nuaym b. Hammad ise hapiste
Olmiistiir. Muhafazakar alimler iizerinde on alt1 yil kadar devam eden bu baski ve

iskence Halife Miitevekkilalellah doneminde sona ermis ve Kur’an’in mahlik oldugunu

8 ibnu’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih. 18.

269 Esen, Sistamatik Kelam,31-32.

20 Eb{ Zehra, Muhammed, Mezhepler Tarihi, , Hisar yayinevi, Istanbul, trs. C.I, 190-195.

2" Muhammed, Ramazan Abdullah, el-Bakillani ve Arauhu 'I-Keldmiye, Bagdat, 1986, 525-526.

272 Kesikooglu, Osman, Giiniimiize Kur’an-1 Kerim Bilgileri, T.D.V. Yay. 2010, 282-286.

213 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Tarih- i Taberi, Saglam Yaymnlari, Ceviren: M. Faruk
Giirtunca, 2007,C. IV, 2115.
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soylemek bir siire yasaklanmigstir.””*

Halku’l-Kur’an etrafindaki siyasi baskilarin
kalkmasindan bir miiddet sonra konu ilmi meclislerde serbest bir sekilde tartisiimaya
devam etmis ve IslAm alimlerinin goriisleri gelisen itikadi ekollere paralel olarak
sekillenmigtir. Bir tarafta Cehmiyye ile Mu’tezile alimleri, Kur’an’mn hem lafz1 hem de
manast itibariyle mahlik oldugunu ileri siirtip bu goriisii akll ve nakli delillerle
kanitlamaya c¢alisirken diger tarafta Selefi hareket icinde yer alan muhaddislerin bir
kismi, agir1 tepkinin bir sonucu olarak Kur’an’in lafizlarmin ve bu lafizlar1 s6ylemenin
(telaffuz) dahi mahlik olmadigini israrla savunarak biitiin muhalif goriis sahiplerini
kiifre nisbet etmislerdir. Bu iki asir1 u¢ karsisinda, yeni tesekkiil etmeye baslayan Ehli
Siinnet kelam hareketinin 6nciilerinden Ibn Kiillab el-Basri, Haris b. Esed el-Muhasibi,
Hiiseyin b. Ali el-Kerabisi gibi alimler Allah keldmi olan Kur’an’in mana itibariyle
kadim, lafizlar1 ve insanlar tarafindan okunusu bakimindan mahlik oldugunu
soylemislerdir.””

Allah'in miitekellim (konusan) ve Kur’an'in da Allah'in Kelami oldugunda tiim
Islam mezhepleri goriis birligi icindedirler. Ancak Kur’an'm Keldm sifat1 gibi kadim
(ezeli) mi, yoksa mahlik (yaratilmig) ve hadis (sonradan olma) mi oldugu konusunda

cok farkl goriisler one siiriilmiis, cok siddetli tartigmalar yiiriitiilmiistiir. Bu konudaki

belli basgh goriisler Selef, Mutezile ve Es'ariye ile Maturidiyye tarafindan savunulmustur

4.1. Mu’tezile’nin Halku’l-Kur’an Konusunda Temel Goriisii

Kur’an gercek anlamda ilahi bir kelam olup Allah’in zat1 disinda levhi mahfiiz,
Cebrail, Peygamber gibi varliklarda yarattigi harflerle seslerden olusan bir arazdir ve
fiili sifatmn bir tecellisidir.”’® Allah yarattizi harf ve seslerle miitekellim olur. Bu
acidan Kur’an “mahlik, muhdes ve mef‘Gl”diir, ezelde olmaylp sonradan
yaratilmistir.””’ Allah Kur’an’in benzerini yaratmaya kadirdir, onunla kullarina haberler
ve buyruklar gondermistir. Bu harf ve seslerin disinda ilahi zatta mevcut bir kelam
nefsi yoktur.278 Zira insanlar kelam kavramindan zaruri olarak harf ve sesleri anlar,
bunun dismndaki bir kelam tanimi makul degildir. Kur’an’in gercekten Allah kelami

oldugu da zar(rat1 diniyye arasinda yer alan bir bilgidir. Kur’an’in kadim degil mahlik

2 ibn-i Huzeyme, Ebu Bekir Muhammed b Ishak, Kitabu’u-Tevhid, Tah. Dr. Abdulaziz b Ibrahim es-
Sehvan, Riyad, 1997, 328; Ragib el-Isfahani, el-T'tikadat, 172-173.

ibn-i Teymiyye, Mecmii’atii’'r-Resd’il, C.I11, s. 353;

7% Abdulcebbar, el- Mugni, VII, s.164-165.

77 Abdulcebbar, el- Mugni, VII, s.164.

" Abdulcebbar, el- Mugni, VII, s. 84-85.
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oldugunu kanitlayan deliller vardir: Kur’an’da ayetlerin muhdes oldugu, tafsil edildigi,
bir kisminin degistirilerek neshedildigi, insanlara ait sdzlerle mukayese edilip sozlerin
en giizelini teskil ettigi, Arapca olarak yaratildig1 (mec‘tl), muhkem ve miitesabih
unsurlardan olustugu bildirilmis; Allah’in ilk ve son varlik oldugu ve her seyi yarattigi
bildirilerek zat1 disinda hi¢bir kadimin bulunmadigina, dolayisiyla Kur’an’in da mahlik
olduguna isaret edilmistir.*”’

Bir kisim ayetlerde “iz” zaman edatinin kullanilmasi, bazi Peygamber sozlerinin
ayet olusu ve bazi ayetlerinin daha vuku bulmamasi, Kur’an’in mahlik ve muhdes
oldugunun delilleridir. Ornegin Zilzal ve Vakia Siirelerindeki vahiy emrinin zaman ve
zemini gelmemistir. Baz1 hadislerde, “Allah vardi, baska hicbir sey yoktu, sonra zikri
(Kur’an) yaratt. Gok ve yer dahil olmak iizere Allah Ayetii’l-Kiirsi’den daha biiyiik bir
sey yaratmad1r” Yaninizda Kur’an varken diisman yurduna ugramaymn. Olur ki ona

kotiiliikleri olur.?%°

Kadi Abdulcebbar bunlara ilaveten “eger dogru ise” kaydini ilave
ederek Allah’th Tevrat’1 kendi eliyle yarattigini ifade eden rivayetleri de zikreder ve
Kur’an’in da Tevrat gibi oldugunu soyler. Hatta eliyle kaydimnin yaratilmisligini te’kid
ettigini belirterek Ayetlerin mahliik oldugunu belirtmistir.>*'

Kur’an harflerin olusturdugu kelimelerden, ayet ve slire gibi bdliimlerden
meydana gelir. Bas1 ve sonu olan, parcalardan meydana gelen ve baz1 tarihi olaylara dair
bilgiler ihtiva eden “Kelime”lerin kadim sayilmasi imkansizdir; dolayisiyla Kur’an’in
mahliik olmasi aklen zorunludur. Ote yandan iimmet arasinda “Ta Ha’nin Ya’Sin’in ve
Kur’an’t Azim’in Rabbi” seklinde sOylemlerin var oldugu sabittir. Bu sdylem de
Kur’an’m hudusuna delalet eder. Ciinkii rabbi olan her sey merbubdur. Merbubolan ise

muhdes ve mefuldiir.?®

Yegane kadim varlik Allah’tir. O’nun zat1 disinda hi¢bir kadim
varlik bulunmadigma ve Kur’an ilahi bir fiil neticesinde meydana geldigine gore
mahlik olmasi gerekir. Ayrica Kur’an emir nehiy, va‘d vaid, haber gibi degisik
muhtevalara sahiptir. Bu husus Kur’an’1 Allah’in zati bir sifat1 saymay1 imkéansiz kilar.
Eger Kur’an kadim bir ilahi kelam olsayd: hitap ettigi insanlarmm da kadim olmasi
gerekirdi. Zira heniiz yaratilmamis bulunan varliklara yonelik emir ve nehiylerden
bahsetmek hikmete uygun degildir. Kur’an’in okunan ve isitilen Arapca bir kitap

olmasi, bazi ayetlerinin Once, bazilarinin ise sonra indirilmesi gibi vasiflar tagimasi da

7% Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni, VII, 89.

20 Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni, VII, s. 91

Bl Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni, VII, 91; el-Muhtasar fi Usiili'd-Din, Tah. Muhammed Amera, Kahire,
1971(Resail’iil-Adl ve’'t-Tevhid icerisinde) C.1, 193-195.

2 Kadi Abdiilcebbér, el- Mubhit, s. 339.
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283 Halku’l-Kur’an meselesinde Mutezili

mahlik olduguna iliskin delillerdir.
kelamcilarin tutarli oldugu nokta ise, kelami, Allah ile elci arasinda dolayl sekilde
gerceklesen bir iletisim olarak belirlemis olmalar1 ve Kur’an’t nazil oldugu dil sistemi

icerisinde tartismalaridur,”®*

4.2. Selefiye’nin Halku’l-Kur’an Konusunda Temel Goriisii
Kur’an Allah kelami olup mahlik degildir; hem lafz1 hem de ménasi1 Allah’in

zatiyla kaim olup kadimdir. Kur’an Allah’in kelami, dolayisiyla O’nun sifati
oldugundan hangi ciimle icinde kullanilirsa kullanilsin ve ne sekilde ifade edilirse
edilsin, ister yazilsin ister telaffuz edilsin mahlik degildir. Kur’an’in mahlik olduguna
inanmak kiifrii gerektirir. Zira isitilen ve yazilan Kur’an’in Allah kelami oldugu naslarla
sabittir. De ki: "Bana gercekten su vahyolundu: Cinlerden bir grup dinleyip de soyle
demisler: -Dogrusu biz, (biiyiilk) hayranlik uyandiran bir Kur’an dinledik."*® Ve
timmetin bu konuda icmé1 vardir. Kur’an sadece manalardan veya sadece lafizlardan
degil lafizlarin ve méanalarin hepsinden ibarettir.

Bundan dolay1 lafiz ve méana ayirimi yapilmadan Kur’an’in Allah kelami oldugu
kabul edilmelidir. Kelamdan anlagilan méana da budur. Kur’an Allah kelami olarak kabul
edildigi ve Allah’in kelam sifat1 benimsendigi takdirde onun harflerinin zat1 ilahiyye ile
kaim olmast bunun kaginilmaz sonucu olur. Su halde kelam Allah’in zatinda mevcut bir
mana yani kelami nefsi degildir Harf ve sesten yoksun olan bir kelam
diisiiniilemeyecegine gore zat ile kaim manadan ibaret bir kelami nefsi fikri Allah’in
miitekellim oldugunu kanitlamaz, aksine O’nun kelam sifatindan mahrum bulundugunu
gosterir.  Kur’an, Cebrail vasitasiyla Hz. Peygamber’e indirilen ménanin lafza
biirtindiiriilmiis sekli (hikayesi) ve ibaresi degil, hem lafiz hem de méana itibariyle
Allah’m zat1 ile kaim olan ger¢ek kelamudir.”®® Kur’an’m Cebriil vasitasiyla Resdl’i
Ekrem’e indirilip teblig edilmesi, lafizlarinin Allah’1n zat1 ile kaim olmasina engel teskil
etmez. Nitekim Hz. Peygamber’in, “Ameller niyetlere goredir” sozii nakledilince bunun

lafz1 ve ménasiyla ona ait bir kelam oldugu kabul edilir. Bu sozii nakledenin sesinden

3 Cahiz, Ebu Osman Amr b. Bahr, er-Resail, Kahire, 1979, c.I, 293-295; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-

Usiili’l-Hamse, 528-531; Es‘ari, Ebu-1 Hasan bin Ismail el-Es'ari, Makaldtu’l-isldmiyyin, Helmutt

Ritter, Almanya, 1980, s. 191-194, 516-517.

Aslan, Tbrahim, Keldmullah Tartismalarimn Dilbilimsel Igerigi, 148.

> Cinn, 72/1.

286 Ebu Ya'la, el-Ferra, el-Mu’temed fi-Usuli’d-Din, Ahmed bin Ali, Musned, Beyrut, 1974, s. 89, 155-
156.
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duymus olmak onu Restilullah’in keldmi olmaktan ¢ikarmadig gibi Kur’an’m insanlar
tarafindan okunup yazilmasi da onu ullihiyyetine uygun bir tarzda Allah’in zat1 ile kaim
tistiin bir kelam olmaktan ¢ikarmaz.

Basta Ahmed b. Hanbel olmak iizere Selefiyye alimlerinin biiyiik cogunlugu ile
izmirli fsmail Hakki gibi bazi Matiiridi alimleri bu goriistedir.®®” Tleri siirdiikleri
delillerin bir kismi ise sdylece 6zetlenebilir:

Bircok ayette Kur’an Allah’a nisbet edilmis ve O’nun tarafindan indirildigi
aciklanmis Allah’m ilminde yer aldigma dikkat cekilerek®™® ilahi bir sifat olduguna
isaret edilmistir; ilahi sifatlar ise kadimdir.**

Nitekim Muaviye b. Ammar, Kur’an’in mahlik olup olmadigi hususunu Ca’fer b
Muhammed’e sordugunda: Kur’an1 Kerim ne yaratict ne de yaratilmistir; fakat o

Allah’in kelamidir.” seklinde karsilik vermistir.290

Bu nokta itibariyle Kur’an hakkinda
verilecek hiikiimlerin kaynagi yine Kur’an olmasi gerekir. Kur’an’da ise mahlik
oldugunu kanitlayan hi¢bir ayet mevcut degildir. Kur’an kendisini sadece Allah kelami
olarak vasiflandirmistir. Kur’an’m mahlik oldugunu kanitlamak icin Cehmiyye ve
Mu’tezile alimlerinin One siirdiigii delillerin zayif oldugu sdylenebilir. Zira, Kur’an’in
“mec‘0l” olmasi yaratildig1 anlamina gelmez. Nitekim, “ca‘l” kelimesi Kur’an’da hep
yaratmak manasinda kullanilmamustir. “Rab’lerinden kendilerine yeni bir 6giit (bir
uyar1)) gelmez ki, onlar mutlaka onu alaya alarak, kalpleri de gaflette olarak

dinlemesinler.”*"!

ayettinde gecen ‘’zikri muhdes" ile kastedilen Kur’an’in kendisi degil
insanlara indirilisidir. Ayni sekilde Kelimetullah olarak nitelendirilen Hz. Isd’nin
mahlik olusu da ilahi kelimelerin ve dolayisiyla Kur’an’in mahlik olmasini
gerektirmez. Ciinkii Hz. Isd’min bu sekilde nitelendirilmesi onun gercekten ilahi
“Kelime” olmasindan dolay1 degil “’kiin"” emriyle yaratilmasindan otiiriidiir ve bu ilahi
kelam Allah’in zatiyla kaim olup yaratilmamistir. Hz. Peygamber timmetine ilahi
“Kelime”lerle istidzede bulunmayi, yani, “Allah’m en miikemmel kelimelerine
sigmirmm” demeyi tavsiye etmistir.””> Eger Kur’an mahlik olsaydi mahliikun mahliikla

istidzede bulunmasi séz konusu olurdu ki bunun yanhshg: ortadadir.*”?

7 fsmail Hakki [zmirli, Yeni {Imi Kelam, Ankara, 1981, C.L, s. 113.

% En‘am 6/114; Tevbe 9/6; Ra‘d 13/37.

289 Darim?, Muhammed bin Ibrahim bin Mansir es-Sirdzl, er-Red ale’l-Merisi, 470.

#0 Fesevi, Ebll Yustf Yakub b. Siifyan, el-Ma’rifetu ve’t-Tarihu, (I-II), Daru’l Kutubi’l-imiyye,
Beyrut, 1999, C. II, 377-378.

Enbiya, 21/2.

292 Buhari, Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim b. el-Mugire b. Berdizbeh el-Ciifi el-Buhari,
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Ibn-i Hazm’a gore Kur’an okundugu ve yazildig1 zaman isitilen sese ve yazilan
yaziya da Kur’an adi verilir. Ancak ses ve yazi Kur’an’i ihtiva ettigi gibi insanm fiili
olan sesi ve yazisini da igerir, insana ait fiillerin mahlik oldugu ise acik bir gergektir.””*
M. Resid Riza bu konuda daha cekimser davranarak, Kur’an’in mahlik olup olmadigini
konusunda s6z soylemeyi uygun bulmayip bu konuda susmayi tercih etmistir. Zira ona
gore 1ilahi kelamin kiinhiinii bilmek imkansizdir ve bu nevi tartismalar insani
yaniltabilir™’ Bazi Selef limleri ise Kur’4n’1 telaffuz edip yazmanmn yani sira ¢ikarilan

sesler ve cizilen yazilarin dahi mahliik olmadigini séjyle:misle:rdir.296

4. 3. Ehl-i Siinnet’in Halku’l-Kur’an Konusunda Temel Goriisii

Kur’an’in mahlik olup olmadigi konusunda hiikiim verirken lafizlarin1 ve
onlarn ihtiva ettigi manayi birbirinden ayirmak gerekir. Kur’an’in Allah’mn zat1 ile kaim
bulunan ménasi, yani lafizlardan soyutlanmis aslh ezeli olup mahlik degildir.*”’ Zira
aslinda tek olan (bir anlamda parcalanmaz bir biitiin olan) ve ilgili bulundugu konulara
gore emir, nehiy, haber gibi adlar alan bu ezell mana gercek anlamda bir kelam sifatidur.
Allah’m zat1 ile kaim olan sifatlarin yaratilmislikla nitelendirilmek suretiyle mahlikun
sifatlarina benzetilmesi hem aklen hem de naklen miimkiin degildir. Kelami nefsi (zati)
diye adlandirilan bu manayr insanlarin idrak alanina indiren Kur’an’mn lafizlari ise
(ibare) mahliktur. Ciinkii bunlar, ardarda gelen ve bu sebeple sinirli durumda bulunan
harfler ve seslerden olugsmaktadir. Hicbir yonden yaratilmiglara benzemeyen Allah harf
ve seslerle konusmadigindan Kur’an’in lafizlar1 Allah’u Tedld’ya isnad ve izafe ile
Kelamullah denilmesi hi¢bir mahliikun kesbinin dahli ve tavassutu olmaksizin Kelam-1

2% yani Allah’m zat1 ile

Lafzi’nin ibtidaen vasitasiz Mahlik’u {lahi olmasina mebnidir.
kaim olmayan Kur’an’in lafizlar1 6nce levhi mahflizda, daha sonra Cebrail’de veya Hz.
Peygamber’in kalbinde yaratilmisti.”” Kur’an’mn lafizlarmin insanlara indirilisi de

insanlar tarafindan okunusu ve yazilis1 da hadistir.

Sahihi Buhari Muhtasari, Tstanbul, 1966, Enbiyd, 335; Es’ari, Ebli’l-Hasan Ali b. Isma’il, el-Ibdne
an Usili’d-Diydne, thk. Besir Muhammed Uyun,
Sam, 1413/1993, 104-105.
2% Es‘ard, el-Ibane, 104.
% Tbn-i Hazm, Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm b. Galip b. Salih b. Halef b. Maden b. Siifyan b. Yezid el-
Farisi el-Endiiliisi, el-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ehvd’ ne’n-Nihal, Beyrut, 1406/1986, 152.
¥ M. Resid Ruz4, Tefsirii’l-Mendr, IX, 179-183.
¥ bn-i Teymiyye, Mecmii’atii’r-Resd’il, C.III, 441-443.
27 Nesefi, Ebu’l-Muin, Tabsiratii’l-Edille fi Usuli’d-Din, 1, 284-299.
28 Harpiti, Abdullatif, KeldmTarihi, Nsr. Fikret Karaman, Ibrahim Ozdemir, Elaz1g, t.2000. s. 185.
% Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 58-59,
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Ehl-i Siinnet’e gore Kur’an’daki lafizlarin delalet ettigi manalar mahlik olsaydi
yaratilmishik agisindan insanlarin sozleriyle ilahi kelam arasinda fark bulunmaz ve her

300

ikisi de birbirine benzerdi. [1ahi keldmmn insanlarin keldmina benzemedigi ve

Kur’an’m bir benzerinin meydana getirilemeyecegi ise ayetlerle sabittir.””' Kur’an’mn

manas1 (asly) mahlik olsayd: ihtiva ettigi ilahi isim ve sifatlarin da mahlik olmasi
gerekirdi. Halbuki ilihi isim ve sifatlarm mahlik olmas: ultihiyete aykiridir.**
Kur’dn’a ait lafizlarin mahlik olmasma gelince bu husus tartismaya ihtiyag
birakmayacak derecede agiktir. Zira harflerin ve seslerin yaratilmis oldugu ve Allah’in
da harf ve seslerle konusmadig1 aklen zaruri bilgilerle sabittir. Ciinkii harflerin basi,
sonu vardir ve cesitli unsurlardan olusmustur. Bu vasiflar kadim degil mahlik olan
varliklara mahsustur.”” Es‘ariyye ve Matiiridiyye’den olusan Ehl-i  Siinnet
kelamcilarmin biiyiik cogunlugu bu goriistedir.

Degisik kelami ekollere mensup alimlerce benimsenen bu goriislerin dayandig:
deliller karsilikli olarak elestirilmistir. Mu’tezile alimlerine gore Siinni kelamcilarin
Kur’an’m mana (asil) itibariyle ezell oldugunu kanitlamak icin ortaya koyduklari
kelami nefsi kavrami Allah’1n ilim ve irade sifatlarindan baska bir sey degildir; ilim ve
iradenin ezeli oldugunda ise ihtilaf yoktur. 11ahi ilim ve irade harflerin yaratiimasi
suretiyle insanlara iletilmistir. Dolayisiyla Kur’an mahlik kabul edilmelidir. Ayrica
“kiin” emri ilahl kelami degil fiili ifade eder. Kur’an’da ilahi isim ve sifatlarin
bulunmas: da Kur’an’in kadim olmasini gerektirmez. Zira isimle miisemma ayni sey
degildir.304 Selef alimleri de Siinni kelamcilarin kelami nefsi goriisiinii elestirmis ve
Mu’tezile’nin telakkisinden bile daha tutarsiz oldugunu soylemislerdir. Ciinkil
Mu’tezile, Kur’an’in lafizlar: itibariyle gercek manada bir ilahi kelam oldugu hususunu
benimsemekte, Siinni kelamcilar ise Kur’an’daki lafizlar1 gercek manada ilahi kelam
kabul etmemektedir.’®” Selef alimlerine gore Siinni keldmcilar, Kur’4n’daki harflerin
yaratilmis oldugunu ileri siirerek Mu’tezile ile ayn1 goriisii paylagmiglardir.

‘Halku’l-Kur’an konusunda degisik ekollere mensup alimlerin benimsedigi bu

gorislerin biiyiik 6l¢tide kelam sifatiyla ilgisi olup kelamin zati veya fiili bir sifat olarak

390 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille Fi Usuli’d- Din, C. 1, 368-69,

391 Bkz Miiddessir 74/25; isra 17/88; Bakara 2/23.

392 Es‘ard, Ebi’l-Hasan Ali b. Isma’il, el-Ibane, 58-60.

393 pezdevi, Ebu Yusr Muhammed, Usulu’d-Din (Ehl-i Siinnet Akaidi), Cev. Serafettin Golciik, Istanbul,
1988, 60-63; Nesefl, Tabsiratii’l-Edille fi Usuli’d-Din, C. 1,
259, 284.

3% Kadi Abdiilcebbar, kitabu Fadlu'l-I'tizal ve Tabakatii'l- Mu’tezile, 158-159.

305 {bn- Teymiye, Mecmii’atii’r-Resd’il, C.I11, 429.
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kabul edilmesinden kaynaklandigmi sdylemek miimkiindiir. Her seyden Once zarrati
diniyye arasinda yer almayan bu meselenin tekfire konu teskil etmedigini belirtmek
gerekir. Zira Kur’an’in mahlik oldugunu savunan alimler de sonug¢ olarak onun Allah
tarafindan insanlara gonderilen ilahi bir kitap oldugunu kabul etmektedir. Esasen bu
meselede itikadi ekollerin degisik acilardan ortak gériisleri de mevcuttur.**®

Nitekim Kur’an’in lafizlarimin yaratilmis oldugu konusunda Mu'tezile, Sia ve
Ehl-i Siinnet kelamcilart arasinda goriis birligi vardir. Yine Kur’dn’in harfleri ve
lafizlart itibariyle gercek anlamda ilahi kelam oldugu hususunda da Mu tezile, Selefiyye
ve Sia aym goriistedir. Selefiyye’nin bundan farkli olarak Kur’an’in harflerini ezeli
kabul etmesi, mihne olayma kars1 bir tepki olarak degerlendirilmelidir.

Her ne kadar Mu’tezile kelami nefsiyi reddedip bunun ilim sifatiyla ayni sey
oldugunu sdylemisse de biitiin ayrintilariyla ilahi sifatlarin mahiyetini bilmenin aklin
sinirlari disinda kaldigimi dikkatten uzak tutmamak gerekir.”’

Ehl-i Siinnet'le Mu’tezile arasindaki Halku’l-Kur'dn ihtilafinin temeli, keldm-1 nefsi
varhigiyla dogrudan  ilgilidir. Zira, Mu’tezile, Kur'an’in Allah tarafindan Hz.
Muhammed (s.a.v.)’ e insanlarin maslahati i¢cin vahyedilen, vahiy katiplerine yazdirilan
ve Mushaf haline getirilen ve bize kadar tevatiiren nakledilen ilahi bir kelam oldugu
gercegini dile getirmiglerdir. Onlara gore bu durum yani, Mushaflarda yazilma, dillerde
okunma ve kulaklarla isitilme, sonradan olmanin (hudiisun, yaratilmanin) belirtileridir.
% Allah’in diger sifatlar1 gibi kelam sifatinin da kadim olmadigy, zatindan ayr1 bir sifat
olarak kabul edilemeyecegi, bundan dolayr Kur’an’in Allah keldami1 olmakla birlikte
hadis, dolayisiyla mahlik olmasi gerektigi tezini savunmuslardir. Ehl-1 Siinnet’e ise,
[lahi Kelam’n, sesler ve harflerden farkli olan Kelam-1 Nefsi boyutuyla ilgilenmis ve
kelamin ezeliligini savunmustur. Zira, onlara gore Kur’an Allah’u Teald’nin zat1 ile
kaim, ezeli bir sifattir. Allah’in keldmina delalet eden nazm ve sozler vasitasiyla telaffuz
edilir, okunur ve dinlenilir; ancak Mushaflara, dillere ve kulaklara hultil etmis olmaz.*”

Sonu¢ olarak Ehl-i Siinnet’e gore “Kur'an Allah'm kelamidir. Mushaflar da

yazilidir, kalblerde ezberlenip bellenmistir. Dillerde okunmustur, Peygamber (s.a.v.)’e

indirilmistir. Fakat Kur’an yaratilmis (mahldk) degildir.”>"”

306 Yavuz, Halku’l- Kur’dn Maddesi, 371-375.

307 Yavuz, Halku’l- Kur’dn Maddesi, 371-375.

% Abdulcebbar, el- Mugni, VII, 87-88.

309 Ciiveynt, Kitabii'l-Irsad, Misir 1950, s. 128; Aliyyu'l-Kari, Serhu Fikhi'l-Ekber, terc. Y.V. Yavuz,
Istanbul, 1979, 77-79.

19 Ebu Hanife, el-Fikhu'l-Ekber, 20-21.
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SONUC

Kelime ve Kelam’in Kur’an’daki varliklar1 ve yansittiklar1 anlamlar,
dilbilimcilerin, felsefecilerin, kelamcilarin ve Hiristiyan teolojisinin Otesi bir anlami
oldugu ayni zamanda Kelam ve tekelliimiin ses, mahreg, lafiz ve dilden ibaret olmadigi;
iletisimin kalp ve bedenle de oldugu ortaya ¢cikmaktadir. Kelimeler, ses birimi ve sozciik
yapilarinin bir araya geldiginin bir varligmm ismi oldugu gibi emir, yargi, hiikiim,
prensip, ilkeler, simgeler, mucizeler, olaganiistiilik, yansima fiili, etki ve yetki istegi,
asil, asalet, tiizikk, nizam, intizam, ortak degerler, ortak akil, ortak kiiltiir, olumlu ve
ahlaki degerler, kdinatin ayr1 ayr1 her bir ciizii ve parcasi, evren i¢indeki ahenk ve
diizen, giizellik varlik ve nimet, Allah’in latif varliklar1 olan melaikeler, seckin kullar1
olan nebi ve resiiller ve onlara gonderilen vahiy ve emirler, sirk, miisrik ve kafirler gibi
soyut ve somut olan tiim bu varliklarin ortak isimleri etrafinda kullanilmaktadir.

Kelamullah’ta sabit diizen, ilkellilik ve siireklilik hakimdir. Bu tanim, “Kelime’’nin
siinnetullah, iradetullah, Allah’in kazasi ve sozii Allah’in vahyi ve bir seye “ol”
dediginde oluveren emriyle birebir anlam baglantis1 oldugunu ortaya ¢ikarmaktadir. Bu
tanim, ayni zamanda kelimelerin agkin olmasi ve ihata olunmamasi itibariyla nimetullah
ile benzerlik ve yakinlik gostermekte oldugunu izah etmektedir.

Kur’an-1 Kerim, 11ahi Keldm sifatinin tecellisidir. Allah’u Teald’ya nisbet edilen
konusma methumu eskiden beri Keldmcilar arasinda soz konusu olmus ve hatta
”Kelam IImine” bu ismin verilmesinin sebebinin de Kelamcilarin Keldm sifat1 hakkinda
bahsetmeleri oldugu soylenmektedir. Ehl-i Siinnet keldmi Allah’u Te’ala’nin zati
sifatlarindan, Mu’tezile ise fiili sifatlardan saymistir. Dolayisiyla Ehl-i Siinnet, ‘kelami1’
Allah’1in zatiyla kaim ezeli bir sifat olarak gormesi sebebiyle Kelamullah hakkindaki
diisiincesini bu temele gore olusturmustur. Mu’tezile ise, kelami fiili bir sifat olarak
gormesi sebebiyle Kelamullah hakkinda hadis nitelemesinde bulunmustur. Bu iki grup
arasindaki ihtilafli konulardan biri de Allah’in Kelami olan Kur’an-1 Kerim’in mahlik
olup olmadig1 meselesidir. Hatta bazen bu konu yiiziinden birbirlerini tekfir bile ettikleri
bilinen bir gercektir. Bu konu Kelamda sifatlar lizerine yapilan tartismalarla cok
yakindan alakalidir.

Kelam sifatim1 elde etmek i¢cin konusanin sesini duyan, yazisini gbren veya
zihninde bir mefthumu tasarlayanin maksadini anlayan bir muhatabinin olmasi gerektigi

kolayca anlasilir. Yiice Allah’m hicbir yonden yaratilmiglara benzemedigi, harf ve
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seslerle konugsmadig1 hususunda kelamcilar ittifak etmislerdir. Fakat konugma sifatinda
ses ve harflerden bagka bir sey kastedilirse, 6rnegin; konugsmaya kudreti olmak veya
konusacagi seyleri bilen gibi; bu durumda Kelam sifatinin Allah’1in zatiyla kaim oldugu
net bir sekilde anlasilir. Fakat yazilar, lafizlar veya zihinlerde varolan mefhumlar
mahlikattandir. Buna goére Kur’an’in ses, harf, ayet, sire vb.lerinden olugmasi; telif,
tanzim, tenzil, inzal gibi asamalardan ge¢mesi gibi, tiim vasif ve Ozellikler, mahlik
olusunun temel unsurlarindandir. Fakat Kur’an-1 Kerim hakkinda bdyle teviller,
konusma orfiiniin disinda oldugu zikredilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’in, Kelam sifat1 gibi kadim mi, yoksa mahlik ve hadis mi oldugu
konusunda kelam ekolleri tarafindan cok farkli goriigsler One siiriilmesine ragmen,
Kur’an’in harfleri ve lafizlar: itibariyle gercek anlamda ilahi kelam oldugu hususunda

ise tiim kelam ekolleri ayn1 goriisii paylagmustir.
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