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OZET

Yiiksek Lisans Tezi

Kadi Abdulcebbar’m imamet Anlayisi

Nisa GECEKUSU
Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dah

Elazig 2012; Sayfa: VIII+87

“Kadi Abdulcebbar’in Imamet Anlayis1” isimli calismamiz giris ve iki ana
basliktan olugmaktadir. Giris boliimiinde Kadi Abdulcebbar’in hayati ile ilgili
bilgilere yer verilmistir. Birinci boliimde ise imamet ile ilgili genel bir
degerlendirme yapilmistir. Ikinci bolimde de Kadi Abdulcebbar’m imamet
anlayis1 ele alinmistir. Kadi Abdulcebbar, imamete iliskin bagimsiz bir durusun
sahibi olmus ve imamet diisiincesini ortaya koyarken Kur’an, Siinnet, dort halife

ve tarihi deneyimleri referans olarak almstir.

Anahtar kelimeler: Mu’tezile, IimAmet, Hilafet, Sia, Ehl-i Siinnet.
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ABSTRACT

Master Thesis

Qadi Abd al- Jabbar's imamate Understanding

Nisa GECEKUSU

The Universty of Firat
The Institute of Social Science
Department of Basic Islamic Sciences

Elazig 2012; Page: VIII+87

Our study named “Qadi Abd al-Jabbar’s Imamate Understanding” consist of
introduction and two main titles. In the introduction have been presented about the life
of Abd al-Jabbar’. In the first chapter related with the imamate is evaluated. The second
part discussed the concept of imamate Abd al-Jabbar’. Qadi Abd al-Jabbar’carved out
an original political attitude; in defining his imamate doctrine, his founded his imamate
doctrine on the Koran, the practices of the Prophet and the Rightly Guided Caliphs and

historical experiences.

Key Words: Mu’tazila, Imama, Caliphate, Shiite, Ehl-i Sunna
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VIII

ONSOZ

Miisliimanlar, Hz. Peygamber’in vefat ettigi giin ayriliga diismiistiir. Hz.
Peygamber’den sonra dini ve diinyevi hayatin idarecisi olma konusu “imamet” adi
altinda o giinden giiniimiize kadar tartisilmaya devam ederek giindemde kalmustir.
Kur’an veya siinnette de yonetim sorununu diizenleyen agik bir kural olmamasi her

mezhep ve diisiince ekoliinii konuya iligkin farkli ¢6ziimler iiretmeye yoneltmistir.

Gecmisten beri bircok mezhebin onemle iizerinde durdugu imamet konusu ile
ilgili caligmalarin ¢ogunlukla Sia ve Ehl-i Stinnet eksenli yiiriitiilmesi bizi imamete
dair farkli bir yaklasim ortaya koymak adina Mu’tezili alim Kadi Abdulcebbar’in
imamet ile ilgili diislincelerine yoneltmistir. Ayrica Kadi Abdulcebbar’in goriisleriyle
ilgili yerli ve yabanci literatiirde ¢ok¢a calismalar yapilmisken, O’nun imamet
anlayis1 ile ilgili caligmalarin yok denecek kadar az olmasi bizi bu caligmay:
yapmaya sevk eden diger bir nedendir. Bu baglamda biz, hicri dordiincii asrin ikinci
yarist ile besinci asrin ilk ceyreginde yasamis olan Mu’tezile’nin son kurucu
kelamcis1 olan Kadi Abdulcebbar’in imamet konusunu nasil ele aldigimi tespit

etmeye ¢alisacagiz.

Calismamiz iki boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde genel bir imamet
anlayis1 ortaya koymaya calisiimaktadir. Bu kisimda, imametin tanimi, gerekliligi;
imamin tayini, nitelikleri; imametin hilafet ve niibiivvetle iligkisi yer almaktadir.
Ikinci boliimde ise Kadi Abdulcebbar’in imametle ilgili temel diisiinceleri yer

almaktadir.

Bu calismamda proje asamasindan itibaren yontem ve giicliikleri asmam
hususunda beni tesvik eden danisman hocam Yrd. Dog. Dr. Ahmet BAGLIOGLU na ve
baslangicindan itibaren degerli katkilarda bulunan hocam Do¢. Dr. Mehmet ATALAN’a

tesekkiirii bir bor¢ bilirim.

Elaz1g 2012
Nisa GECEKUSU



GIRIS

1. METOT VE KAYNAKLAR
1.1. Metot

Mezhepler, belli bir donemde belli bir toplumsal yapida ortaya ¢ikan dini-siyasi
olusumlardir. Din anlayisindaki farklilagsmalarin kurumsallagsmasi neticesinde ortaya
cikan mezhepler, dinin anlasilma bicimini yansitmaktadirlar.' Bu nedenle onlarin
dogusuna etki eden unsurlarin dogru sekilde tespit edilebilmesi, tesekkiil siireclerinin ve
dini-fikri yapilarimin  saglikli bir sekilde ortaya konabilmesi icin kendilerini
sekillendiren donemin siyasi ve sosyo-kiiltiirel yapilarinin dikkate alinmasi Islam
Mezhepleri Tarihi arastirmalarinda biiyiik 6nem arz etmektedir.” Bu sebeple bizde

imamet konusunu donemin dini, siyasi ve kiiltiirel 6zelliklerini dikkate alarak ele aldik.

Islam Mezhepleri Tarihi ise “gecmiste ve giiniimiizde siyasi ve itikAdi gayelerle
viicut bulmus “Islam Diisiince Ekolleri” diyebilecegimiz beseri ve toplumsal
olusumlarin dogduklar1 ortami, dogus sebeplerini, tesekkiil siireclerini, fikirlerini,
mensuplarini, edebiyatini, yayildiklar1 bolgeleri, islam diisiincesine katkilarini kendi
eserlerinden hareketle zaman mekén baglaminda ve “fikir-hadise irtibati™ ¢ercevesinde

betimleyici metotla ve tarafsiz bir gézle inceleyen bir bilim dalidir.”*

Mezhepler Tarihi arastirmalarinda karsilasilan en biiylik sorun, kaynak ve
miiellifin izledigi metodudur. Ciinkii ilk donem Mezhepler Tarihi eserleri belli bir
sistematige tabi tutulmadan yazilmstir.> Ancak Islam Mezhepleri Tarihi kendi kimligini
kazandiktan sonra kendine has metotlar gelistirmistir. Bu nedenle biz de Islam

Mezhepleri Tarihi’nin kendine has metotlarindan faydalandik.

Arastirmamizda dikkat ettigimiz hususlardan biri, kavramlarin yerinde

kullanilmasidir. Kavramlar ilk donem kaynaklarinda yeterince titiz bir sekilde ele

Ethem Ruhi Figlal, Cagumizda Itikadi 1slam Mezhepleri, Ankara,1990, 15.

Sonmez Kutlu,, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Ankara 2000, 41.

Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giintimiiz Siiligi, Ankara, 1993, 1.

Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihi’'nde Usil Sorunu”, Islami [limlerde Usiil Mes’elesi, Ensar Nesriyat,
I, 27-28 Eyliil, 2003, 396.

> Mehmet Atalan, Caferi Sadik, TDVY, Ankara, 2007, 13-14.
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almmamis oldugundan zaman ve kavram kaymalari olabilmektedir.’ Bu sebeple bizde
Kadi Abdulcebbar’in, kullandigr kavramlari, hangi manada kullandigini tespit etmeye

calistik.

Arastirmalarda sadece fikirlere ilgi duymayip, bu fikirlerin icindeki duygu ve
heyecanin koklerine inmek de énemlidir. Fertlerin farkli psikolojik yapilar1 oldugu gibi
toplumlarinda farkli psikolojik yapilari vardir.” Bu nedenle biz de calismamizda Kadi
Abdulcebbar’in ve diger topluluklarin imametle ilgili goriislerindeki duygu ve

heyecanin koklerine inmeye ¢alistik.

Bir mezhep veya bir hareketi dogru tanmimlayip anlamak istiyorsak oncelikle
mezhep taraftarlarinin  kendilerini  nasil  tamittiklarina  bakmaliyiz.  Ardindan
mubhaliflerinin goriiglerini incelemeliyiz. Ciinkii mezhep ve hareketin mensuplari
kendilerinin miispet yonlerini anlatirken mubhalifleri de menfi yoOnlerini 6n plana
glkarlr.s Bu nedenle arastirmamizda karsilastirmali metot kullandik. Arastirmamizin
birinci boliimii genel bir imamet anlayisi hakkinda oldugu i¢in “fikir-hadise irtibat1” ?
metodunu kullanarak, konuyu objektif bir bi¢cimde ele aldik. Ikinci boliimde ise Kadi
Abdulcebbar’in Imamet Anlayisim ortaya koymak icin; ortaya ciktigi dénemin sosyal,

kiiltiirel, dini ve siyasi sartlarim1 dikkate alarak, O’nun imamet konusundaki goriislerini

objektif ve karsilastirmali1 bir bicimde inceledik.

1.2. Kaynaklar

Bir diisiince veya mezhebi ele alirken; olusum siirecini, siirecte etkili olan
sahsiyetleri, goriisleri ve gorislerin gecirdigi degisimleri dogru bir sekilde ortaya
koyabilmek icin kaynaklardan yararlanmak mecburidir. Bu itibarla her mezhebi,
miimkiin oldugu kadar kendi kaynaklarina dayanarak ortaya koymaya ¢alismanin yani
sira, ulasabildigimiz biitin Makalat, Firak, Milel-Nihal, Tarith, Tabakat, Ensab
kitaplariyla birlikte Cografya ve Edebiyat eserlerinden faydalanmak bir zar(ret halini

almaktadir. '’

Ahmet Baglioglu, Inan¢ Esaslart A¢cisindan Diirzilik, Ankara Okulu Yay., Ankara 2004, 17.
Baglioglu, Orta Dogu Siyasi Tarihinde Diirziler, Elaz1g 2006, 4.

Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi”, (Birinci Hicri Asir), AUIFD, XXXVI (1997), 79-117, 79.
Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Sitligi, 1.

Kutlu, Tiirklerin fslamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 1.
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Arastirmamizin girig boliimiinde Kadi Abdulcebbar’in hayat: ile ilgili genel bir
cerceve cizmeye calistigimizdan dolay: tarih ve tabakat kitaplarindan sik¢a yararlandik.
Yararlandigimiz bu kaynaklarin basinda; Kadi Abdulcebbar’in Fazlii’l- itizal ve
tabakatii’l- Mu'’tezile'' isimli eseri, [bnii’l- Murtaza'nin Tabakatii’-l Mu’tezile'*isimli

eseri yer almaktadir. Bunun disinda diger tabakat kitaplarindan da yararlandik.

Arastirmamizda birinci boliimiinde kullandigimiz kaynaklarin basinda Kur’an
Meili ve hadis kaynaklar1 gelmektedir. Alanimizla ilgili olarak ise Sehristani’nin Milel-
Nihal’i"* ve Es’ari’nin Makalat'1"* gelmektedir. Bu eserlerin hem terciime edilmis
birinci ciltlerinden hem de orijinal Arapca metinlerinden yararlandik. Bagdadi’nin el-
Fark Beyne’l Firak'> ve Ebu Zehra’nin Tarihu’l-Mezdhibi’l-Islamiyye'® isimli
eserlerinin terciimeleri de sik¢a yararlandigimiz eserlerdendir. Devlet yonetimi
hakkinda bilgiler veren Maverdi’nin Ahkdmu’s-Sultaniyye'’, Taftazani’nin Serhu’l-
Akaid'®, ibn Haldun’un Mukaddime', Gazzali’nin Feddihul Batzniyyezo ve Omer
Nesefi'nin Islam Inancimn Temelleri* eserlerinden de sikca yararlandik. Sii inanglari
hakkinda bilgiler edinmek icin Tabatabai’nin Islam’da Sia*’, Seyh Saduk olarak bilinen
Kummi’nin Risdletu’l Itikadati’l Imamiyye® isimli eserleri de ¢alismamizda yardimei
olmustur. Ayrica giiniimiizde yazilmis Dr. Hasan Giimiisoglu’nun Isldm’da Imamet ve

Hilafer™ isimli calismast arastirmamizda biiyiik Olciide yol gosteren bir eser olmustur.

Bu eserlerin yaninda imamet ile ilgili bircok makaleden de yararlandik.

Ikinci boliimde ise tezin konusu Kadi Abdulcebbar’in imamet anlayis ile ilgili
oldugundan ilk olarak el-Mugni fi Ebvabi't-Tevhid ve 1-AdI” isimli 20 ciltlik eserin, iki
boliimden olusan 20. cildi kaynak olarak kullanilmistir. Fakat bahsedilen bu cilt icinde

T Kadi Abdulcebbar, Fadlu’l Itizal ve Tabakat’ul Mu’tezile, nsr. Fuad Seyyid, Tunus 1986.

Ibnii’l- Murtaza, Tabakatii’-1 Mu’tezile, nsr. Susanna Diwald Wilzer, 2.b., Beyrut, 1987.

13 Abdulkerim Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, I-11, Beyrut, 1990.

4" Ebu’l-Hasen el-Es’ari, Makdldtﬁ’l-fslamiyyin, nst. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, I-II, Beyrut,
1990.

"> Ebu Mansur Abdiilkahir b. Tahir Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar: el-Fark Beyne’l-Firak, cev.
Ethem Ruhi Figlali, TDVY, Ankara 1991.

' Muhammed Ebu Zehra, Tarihu’l-Mezdhibi’l-Islamiyye,, cev. Sibgatullah Kaya, Anka Yay.

"7 Ebu Hasen Ali b. Muhammed b.Hatib Maverdi, Ahkdmu’s- Sultaniyye, Beyrut 1990.

'8 Ebu’l-Vefa Taftazani, Serhu’l-Akaid, trc. Silleyman Uludag, Dergéh Yay., Istanbul 1982.

' ibn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Z.Kadiri Ugan, I, Istanbul 1954,

2 Gazzali, Fedaihul Batiniyye ( Batimligin Igyiizii ), cev. Avni ilhan, TDVY, Ankaral993.

Omer Nesefi, Islam Inancimin Temelleri, Otag Yay., yrz., 1973.

Hiiseyin Tabatabai, Islam’da Sia, cev. Kadir Akaras-Abbas Kazimi, Kevser Yay., Istanbul 1993.

Kummi, Risdletu’l Itikadati’l Imdmiyye (Sii Imamiyye’'nin inanc esaslar1), cev. Ethem Ruhi Figlal,

AUIFY, Ankara 1978.

Hasan Giimiisoglu, Isldm’da Imdmet ve Hilafet, Kayihan Yay., Istanbul 1999.

» Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvabi't-Tevhid ve'l-Adl, 1-XX, Kahire 1963.



diger ciltlere de atiflar yapildigindan imkan dahilinde zaman zaman s6z konusu edilen
ciltlere de bakilmistir. Bunun yani sira Kadi Abdulcebbar’a aidiyeti tartismali olsa da,
bu tartismalara girilmeden Serhu Usili’l Hamse isimli eserden de yararlanilmstir.
Kadi’nin imamet ile ilgili goriislerinin bulundugu Tesbitii Deldilii’n- Niibiivve®” isimli
eseri de Oncelikli kaynaklar arasinda kullamilmistir. Cagdas kaynaklara gelince Kadi
Abdulcebbar ile ilgili iilkemizde, Islam diinyasinda ve Batr’daki arastirmacilar
tarafindan bircok ¢alisma yapilmis olmasina ragmen, onun sadece imamet anlayisi ile
ilgili dogrudan yapilmig bir calisma yok denecek kadar azdir. Bu sebeple Kadi
Abdulcebbar’in imamet anlayisin ortaya koyarken birincil kaynaklarin yani sira onunla

ilgili yazilmis kitap ve makalelerden de istifade etmeye calistik.

2. KADI ABDULCEBBAR
2.1. Yasadigi Donemin Siyasi ve Kiiltiirel Ozellikleri

Kadi Abdulcebbar’in dogdugu donemde siyasi anlamda bir biitiinliikten
bahsetmek miimkiin gozilkmemektedir. Her ne kadar Abbasi Devleti’nin yonetimde
oldugu bir donem olsa da Abbasilerin siyasi otoritesi bu donemde zayiflamis ve bircok
bolgesel devlet ortaya cikmustir. Cogunlugu Arap asilli ufak hanedanlar Halifelik
iilkesini batida kendi aralarinda boliisiirken, doguda da Tiirk ve Iran asilli diger
hanedanlar ayni yolu izlemislerdir. Tolunogullar1 Misir’da, Karmatiler Bahreyn’de,
Fatimiler Kuzey Afrika’da, Samanogullar1 Horasan ve Maveraiinnehir’de, Ihsidiler
Suriye ve Misir'in bir boliimiinde, Hamdaniler Irak’in kuzeyinde Musul ve
Diyarbakir’da ve Biiveyhiler iran’da bulunmaktaydi.® Bu dénemde Sia mezhebi, islam
siyasetinde 6n plana ¢ikmis, onlar tarafindan Fatimiler ve Biiveyhiler gibi iki énemli

devlet kurulmusgtur.”’

Kadi Abdulcebbar’in dogdugu, ilmi faaliyetlerini gerceklestirdigi ve resmi gorev
yaptigr yerler Biiveyhiler’in hiikiim siirdiigli alanlar icerisinde yer almaktadir.
Biiveyhiler, aslen Hazar Denizi’'nin giiney batisinda yasayan Deylem halki i¢cinden

cikmisg bir ailedir. Deylemliler, uzun zaman Miisliimanliga direndikten sonra hicri

26 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usili’l Hamse, thk. Dr. Abdulkerim Osman, Kahire 1988.

2 Kad Abdulcebbar, Tesbitii Deldilii’n- Niibiivve, thk. Dr. Abdulkerim Osman, I-II, Beyrut 1966.

*® ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, Darul Kiitiib’il ilmiyye, Beyrut- Liibnan, VII, 78-118; Philip K.Hitti,
Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, cev. Salih Tug, MUIFVY, III, istanbul 1995, 725.

2 Ahmet Giiner, “Biiveyhiler Donemi ve Cok Seslilik”, DEUIFD, XII, izmir 1999, 48.



dordiincii asra dogru islam’a girmis Sia’nin Zeydiyye kolunu benimsemislerdir. Mensup
olduklart Deylemliler gibi Sii olan Biiveyhiler, iki agidan sasirtict bir basari elde
etmiglerdir. Bunlardan biri, onlarin, Abbasi topraklarinda mahalli hanedanlar kurulma
siirecini tamamlayarak hiafet merkezi olan Bagdat’1 ele gecirmeleri, digeri de Sii bir
hanedan olarak, Siinni Abbasi halifesini denetimlerine almalaridir.* Biiveyhiler,
Abbasi halifesi el- Miistekfi’'nin Bagdat’taki karisiklik nedeniyle 945°de Ahmet b.
Biiveyh’i Bagdat’a davet etmesi ve onu Muizzu’d-devle taltifi ile emirii’l- iimera tayin
etmesiyle resmi olarak iktidar olmustur.”’ Merkezi otoritenin zayif oldugu bir yonetim
sergileyen Biiveyhiler, Adud’ud- devle zamaninda en parlak donemlerini yasamislar ve

1055°te Tugrul Bey’in Bagdat’a girmesiyle yikilip ortadan kalkmuslardir.”

Kadi Abdulcebbar’in yasadigi donem siyasi olarak karisik olmasina ragmen ilmi
ve kiiltiirel acidan zengin bir donem olarak kabul edilmektedir. Ciinkii birbirine rakip
I[slam hanedanlarmin kurulmasi, yeni siyasi merkezler ortaya cikarmis ve rakip
hiikiimdarlar arasinda ilim ve kiiltiirli himaye etmede de bir yarisa sebep olmustur. Bu
da din alimleri, bilim adamlar, filozoflar, edip ve sairler i¢cin genis bir hareket sahasi
meydana getirmistir.”> Biruni, ibn Heysem, Ali b. Abbas gibi pozitif bilimciler; ibn
Sina, Ebu Siileyman es- Sicistani, Ebii’l Hasan el- Amiri gibi felsefeciler; [hvan-i Safa
gibi akimlar; Tevhidi, Seyh Miifid, Ebii’l Hasan er- Radi gibi kelamcilar bu dénemde
yetismislerdir. Bakillani, ibn Miskeveyh, Ebu Bekir el- Cessas ve Ebu Talib el- Mekki

gibi 6nemli ilim ve goniil adamlari da ayni donemde yasamuslardr.**

2.2. Hayati

Kelam kaynaklarinda ve tabakat kitaplarinda Kadi Abdulcebbar olarak bilinen
bu sahsin gercek adi Ebu’l Hasan Abdulcebbar b. Ahmed b. el-Halil b. Abdullah el-
Hemedani el- Esedabadi’dir.>> Dogum tarihi tam olarak bilinmemekle birlikte h.415
yilinda doksan yasimi asmis olarak vefat ettigi gbz Oniinde bulundurularak 320- 325/
932- 937 yillar1 arasindaki bir tarihte, Hemedan’in giineybatisinda bulunan Esedabad’da

%" Giiner, “Biiveyhiler Dénemi ve Cok Seslilik”, 49.

' Erdogan Mergil, “Biiveyhiler”, TDVIA, VI, 496- 497.

32 Uyas Celebi, Islam fnang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, Ragbet Yay.,istanbul 2002, 206;
Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 1M1, 744.

3 Giiner, “Biiveyhiler Donemi ve Cok Seslilik”, 60- 61.

** Celebi, Islam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 206.

* Muhammet Amara, Resailu adl ve’t-Tevhid, 1, 25; Usuli’l hamse, Mukaddime, 13.



dogmus oldugunu sdylemek miimkiin gtjziikmektedir.36 Ailesi, cocukluk ve genglik
yillar1 ile ilgili cok detayli bilgiye sahip olmamakla birlikte, babasinin hallaclikla
ugrastig1 ve fakir olduklari bilgisi kaynaklarda yer almaktadir.”’

Yasadigr donemin ilmi agidan zengin bir donem oldugunu belirttigimiz Kadi
Abdulcebbar’in da hayatinin biiyiik bir kismu ilmi faaliyetlerle gecmistir. Yaygin
kanaate gore Kadi, ailevi ve ekonomik sartlarin uygun olmamasindan dolay1
ilkogrenimini kendi bolgesinde yapmistir. Kadi ilk hadis bilgilerini hemserisi olan {inlii
hadis bilgini Ziibeyr b. Abdulvahid el-Esedabadi’den almaya baglamistir. Kazvin’de Ali
b. Ibrahim b. Seleme el- Kattan’dan hadis dgrenmistir. Bu donemde itikatta Es’ari
mezhebini, fikih da ise Safii mezhebini benimsemistir.”® Daha sonra isfehan’a giden
Kadi orada da ilim halkalarina katllmlstlr.39 Kadi Abdulcebbar, 346 yilinda fikri
hayatinin doniim noktasini olusturacak olan seyahatini, itizali diisiincenin o donemdeki
iki biiylik merkezinden biri olan Basra’ya yapmistir. Basra’da ilk once Ebu Bekr el-
Enbari’den hadis okumus, daha sonra Mu’tezile’nin 6nde gelen alimlerinden Ebu Hasim
Cubbai’nin ogrencisi Ebu Ishak Ibrahim b. Ayyas’in derslerine katilmis ve Ebu
[shak’tan okudugu kelam dersleri sonucunda Mu’tezile mezhebine gecmistir. *
Mu’tezile mezhebiyle hayatinin yoriingesi degisen Kadi, bu donemden sonra hayatinin
sonuna kadar itikatte Mu’tezile, fikihta Safii olarak kalmistir. Basra’dan sonra
Mu’tezile’nin diger onemli merkezi olan Bagdat’a giden Kadi, Ebu Hasim’in bir diger
ogrencisi Ebu Abdullah Hiiseyin b. Ali el- Basri’nin ilim meclisine katilmistir.*' Ebu
Ishak ve Ebu Abdullah el- Basri, Kadi Abdulcebbar’in Ebu Ali ve Hasim Ciibbai’nin
fikirleriyle tanismasinda koprii gorevi gormiislerdir. Ciibbailer’in goriislerinden ¢okga
etkilenen Kadi, eserlerinde “suyuhuna” diyerek ¢ogu kez onlara atiflarda bulunmustur.
Kadi, Bagdat’tan sonra 360/970 yilinin baslarinda Huzistan bolgesindeki Mu’tezile’nin
fikri kalelerinden biri olan Ramehiirmiiz’e ge¢mistir. Burada Ebi Muhammed
Ramehiirmiizi’nin ilim meclisine katilmis ve {inlii eseri el-Mugni fi Ebvabi't-Tevhid ve'l-

Adl’1 burada yazmaya baslamustir.**Kadi, yapmis oldugu bu ilmi seyahatler neticesinde

% Usuli’l Hamse, Mukaddime, 15.

7 bkz. W. Madelung, E. Iranica, I, Fas:2, 116; Usuli’l Hamse, Mukaddime, 15.

8 Kadi Abdulcebbar, Fadlu’l Itizal ve Tabakat’ul Mu’tezile, 121; Metin Yurdagiir, “Kadi Abdulcebbar”,

TDVIA, XXIV, Istanbul 2001, 103.

Muhammet Amara, Resailu adl ve’t-Tevhid, 1, 25.

40 Kadi, Fadlu’l Itizal ve Tabakat’ul Mu’tezile, 121.

4 Ibnii’l- Murtaza, Tabakatii’-1 Mu’tezile, 112.

2 Muhammet Amara, Resailu adl ve’t-Tevhid, 1, 25; Kad1 Abdulcebbar, Mugni, VI/1, Mukaddime z
maddesi.
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taninmaya baslamis ve 367 yilinda Biiveyhi Hiikiimdar1 Miieyyiddevle’nin veziri olarak
atanan Sahib b. Abbad’in daveti lizerine Biiveyhiler’in baskenti Rey’e gitmistir. Burada
kendisi de Mu’tezile olan, Mu’tezili alimleri himaye etmekle taninmis olan, ayni
zamanda iyi bir edip de olan Sahib b. Abbad tarafindan Kad’il Kudatlik goérevine
getirilmistir.43 Kadi, Sahib b. Abbad’in 385°deki vefatina kadar bu gorevi siirdiirmiistiir.
Sahib’in Oliimiinden sonra Kadi, donemin hiikiimdar1 Fahriiddevle tarafindan
gorevinden alinmis ve mallarina el konulmustur.** Bu azli, Kad’nin Sahib’in tévbe
etmeden oldiigiine inandig1 icin cenazesine katilmasinin ortaya ¢ikardigi vefasizliktan
dolayr oldugunu ileri siirenler oldugu gibi, bunun Fahriiddevle’nin Sahib’in atadigi
diger gorevlileri gorevden aldigi gibi Kadi’nin da buna maruz kaldigini sdyleyenler
olmustur.* Kadi, gérevden alindiktan sonra te’lif ve tedris faaliyetlerine devam etmistir.
Bu donemde hac ziyareti yaptigi, yakin yerlere gidip geldigi kaynaklarda ge¢mekle
birlikte 415/1025 yilinda Rey sehrinde vefat etmis ve bu sehre defnedilmis’tir.46

2.3. IImi Kisiligi ve Hocalar

Doneminin ilmi anlamda parlak bir donem oldugunu belirttigimiz Kadi
Abdulcebbar, zamaninin 6nemli ilim merkezi olan yerlere seyahatlerde bulunmus,
oralarda ders gormiis, ders okutmus ve ilmi eserlerini te’lif etmistir. Kad1 Abdulcebbar
Kelam ilmiyle ©n plana cikmakla birlikte Islami ilimlerin bircok alamyla ilgili
caligmalar yapmustir. O, Kelam disinda; Hadis, Tefsir ve Islam Hukuku alanlarinda da

kendini ispatlamistir.

Kadi’nin inang¢sal anlamda ilk mezhebinin Es’ari mezhebi oldugunu belirtmistik.
Ancak Kadi Basra ve Bagdat’a yaptig1 seyahatlerde Mu’tezile’nin 6nemli isimlerinden
dersler okumus ve bu kanalla Mu’tezile’yi benimsemistir. Basra’da Ebu Ishak b. Ayyas,
Bagdat’ta ise Ebu Abdullah Hiiseyin b. Ali el-Basri’nin ders halkalarina katilmistir.

Kelam ilmini bu hocalardan 6grenen Kadi’nin, Mu’tezile kelamina yeniden canlilik

" Usuli’l Hamse, Mukaddime, 14.

* [bnii’1-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, VII, 472.

® Detayh bilgi icin bkz. Yurdagiir, “Son Dénem Mu’tezilesi'nin En Meshur Kelamcisi Kadi
Abdulcebbar’in Hayati ve Eserleri”, MUIFD, 1V, Istanbul 1986, 131-132.

Kadi’'nin 6liim tarihi kaynaklarda farkli sekillerde rivayet edilmistir. Ibn’iil Esir Kadi’'nin &liim
zamanini h.414 yili hadiseleri i¢inde yer vermistir. Bkz. bnii’1-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, VIII, 142. ibn
Murtaza onun 6liim tarihinin 415 ya da 416 oldugunu soyler. Bkz. Ibnii’l- Murtaza, Tabakatii’-1
Mu’tezile, 112. Zehebi ve Hatib el- Bagdadi de bu tarihi 415 olarak verir. Bkz. Zehebi, el- Iber fi
Ahbari Men Gaber, 11, Darul Kiitiib’il Ilmiyye, Beyrut- Liibnan 1985, 229; Hatip Bagdadi, Tarihu
Bagdad ev Medinetu’s-Selam, Daru’l Garbi’l Islami, XII, Beyrut 2001, 416.
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kazandirmis oldugunu ve yasadigi devirde Mu’tezile’nin en onemli temsilcilerinden biri
oldugunu sdyleyebiliriz. Kadi’nmn Ebu Ishak’tan ders almasi onun hoca silsilesini de
Ebu Ali ve Ebu Hasim Ciibbai’ye dayandirmistir.*’Ciinkii Ebu ishak bu sahislarin
ogrencisidir. Kadi’nmin Mu’tezile kelamina yapmis oldugu en onemli katki ise
kendisinden Once var olan Mu’tezili goriislerin ¢coguna eserlerinde yer vermesidir. Bu

da Mu’tezile kelaminin sistematiklesmesine katki saglamstir.

Kadi Abdulcebbar’in tahsil ettigi ilimlerden biri de Hadis’tir. O, doneminin iinlii
hadiscilerinin ders halkalarina katilarak onlardan hadis okumustur. Onun hadis okudugu
hocalarindan bazilar1 sunlardir: ibrahim b. Seleme el-Kattan (6.345), Abdurrahman b.
Hamdan el- Cellab (6.346), Abdullah b. Cafer b. Faris (6.346) ve Ziibeyr b. Abdulvahid
el- Esedabadi (6.347).*

Kadr’nin iiniinii saglayan alanlardan biri de Islam Hukuku’dur. O, Biiveyhiler
doneminde kadil kudathik gbrevini yerine getirmistir. Boyle bir goreve getirilen birinin
dogal olarak fikih konularindan habersiz olmasi beklenemez. Kelamla ilgili eserlerinde
dahi yer yer Islam Hukuku’'ndan orneklerden yararlanmasi da onun bu yoniinden
kaynaklanmaktadir. Fiiru’da Safii olan Kadi’nin fikih ilmini kimden aldigi belirgin

olmamakla birlikte Ibrahim b. Seleme el- Kattan’dan aldig1 goriisii 6n plana glkar.49

Kadi’'nin ilgili oldugu alanlardan biri de Tefsir’dir. Onun bu alanla ilgili
olmasin tefsirle ilgili telif ettigi eserlerden anlamaktayiz. Eserleri kisminda

deginecegimiz eserleri, tefsir yoniinden de giiclii oldugunu gostermektedir.

2.4. Talebeleri

Bir¢ok alanda donanimli olan ve uzun bir Omiir siiren Kadi Abdulcebbar’in
bircok 0grencisi mevcuttur. Ancak konumuz kapsamina gore biz onun 6grencilerinden
sadece meshur olanlarin isimlerine deginmekle yetinecegiz. Onun meshur 6grencileri;
Ebu’l Kasim Ismail b. Ahmed el- Busti, Ebu Resid b. Said Muhammed en- Nisaburi,
Ebu Muhammed el- Hasan b. Ahmed Metteveyh, Ebu Yusuf Abdusselam b.
Muhammed el- Kazvini, Zeydi Imam el- Miieyyid BillAh Ahmed b. Hiiseyin b. Harun,

Y Usuli’l Hamse, Mukaddime, 17.
* Usuli’l Hamse, Mukaddime, 17.
¥ Madelung, 116.



Ebu Abdullah Muhammed b. Said el- Ciibad, Serif Murtaza Ali b. el- Hiiseyin, Ebu’l
Hiiseyin b. Ali el- Basri ve Ebu’l Kasim Ali b. el- Muhsin el- Tenuhi’dir.”

2.5. Eserleri

Uzun siiren hayati boyunca pek ¢ok ilmi faaliyette bulunan Kadi Abdulcebbar’in
bircok eseri oldugu kaynaklarda ortak olarak yer almaktadir. Eserlerinin sayis1 hakkinda
farkli rivayetler bulunan Kadi’nin eserlerinin bir¢ogu giiniimiizde yazma olarak dahi
mevcut degildir. Konuyla ilgilenen miistesrikler, Mutezile’ye oOzellikle Kadi
Abdulcebbar’a ait eserlerin Zeydiyye Ekolii mensuplarinca muhafaza edilmis
olabilecegini diisiinmiis ve arastirmalarini Yemen’de yogunlastirmislar. 1951 yilinda
Fuad Seyyid ve Hali Yahya Nami baskanligindaki bir Misir ilim heyetinin Yemen
kiitiiphanelerindeki uzun ve yorucu ¢alismasi sonunda Kadi’nin pek ¢ok eserinin yazma
niishast bulunmus ve bdylece onun bugiin elimizde bulunan eserlerinin tahkikli nesri

imkani dogmustur.51 Kadi Abdulcebbar’in en ¢ok bilinen eserleri sunlardir:

1. el-Mugni fi Ebvabi't-Tevhid ve'l-Adl: Kadi Abdulcebbar’in yayinlanmis
eserleri arasinda en onemlilerinden biri, 20 cilt oldugu varsayilan el- Mugni’dir. Bu
eserin bugiin elimizde I, II, III, X, XVIII ve IXX. niishalari mevcut degildir. Her
cildinde kelamin farkli farkli bir ya da birka¢ meselesine deginilmistir. Tahkik edilerek
basilan ciltlerin isimleri sunlardir: IV- Rii’yetii’l-Bari; V- el-Firaku gayru’l-islamiyye;
VI/1- et-Ta‘dil ve’t-tecvir, V1/2- el-irdde; VII-Halku’l-Kur’dn; VIII- el-Mahliik; IX- et-
Tevlid, XI- etTeklif, XII- en-Nazar ve’l-me‘arif, XII- el-Lutf, XIV- el-Aslah,
istihkdku’z-zemm, et-tevbe; XV- en-Niibiivvdt ve’l mu‘cizdt, XVI- i’cdzu’l-Kur’an;
XVII- eg-Ser’iyyat, XX/1-2- el-imdme.. Bizim calisma konumuz ise 2 kitaptan olusan
XX. cilttir. Abdulcebbar’in bu eseri kendinden 6nceki Mu’tezile alimlerinin goriislerini

yansitmasi agisindan da 6nem arz etmektedir.

2. Miitegabihi’l Kur’an: Bu isimle yayinlanan kitaba Kadi Abdulcebbar, kendi

isimlendirmesinde Beyanu’l Miitesabih fi’l- Kur’an ismini vermistir. Mu’tezile’ nin,

30 Muhammet Amara, Resailu adl ve’t-Tevhid, 1, 30.
! Yurdagiir, “Son Dénem Mu’tezilesi'nin En Meshur Kelamcist Kadi Abdulcebbar’in Hayati ve
Eserleri”, 132-133.



10

Kur’an’1in miitesabih ayetlerine bakis agisini ortaya koyan bu eser’” 1969°da Kahire’de

Adnan Muhammed Zerzur tarafindan yaymlanmistir.

3. Tesbitii Deldilii’n- Niibiivve: Kad1 Abdulcebbar ’1n niibiivvet konusunu ve Hz.
Muhammed’in peygamberligini delillendirmeye c¢alistigi, h.385’te yazdigi eseridir. Bu
eserinde gayri Miislimlerin, Yunan ve Miisliman filozoflarin, Ismailiye ve
Imamiyye’nin iddialarma cevap vermeye gah§1r.53Kad1’n1n bu eseri iki cilt halinde Dr.

Abdulkerim Osman tarafindan yayinlanmistir.

4. Tenzihu’l Kur’an ani’l- Matdin: Kadi Abdulcebbar’in kii¢iik hacmine ragmen
Kur’an’1 bastan sona dil, irab, nazim, maani ve mezhebi acidan tan edenlerin goriislerini
yine kendi mezhebi goriisii cihetinden ele alarak muhtasar bir iislupla agikladigi

eseridir.”* Nesredilmis baskis1 mevcuttur.

5. el- Muhtasar fi Usuli’d- din: el- Mugni’de var olan konularin 6zet bir sekilde
yer almis oldugu eseridir. Muhammed Amara tarafindan Resailu adl ve’t- Tevhid i¢inde

yalymlalnmlstlr.55

6. Fazlu'l- I'tizal ve Tabakatu’l- Mu’tezile: Kad1 Abdulcebbar *1n bu eseri ibn
Murtaza ve Fuad Seyyid’in Tabakatu’l- Mu’tezile isimli eserlerinin ana kaynagi olarak
kabul edilmektedir. Bu eserde Mu’tezile’ye yapilan elestirilere cevap verilmekle
birlikte, Mu’tezile okuluna mensup 10 tabaka hakkinda bilgi yer almaktadir. Yemen’de
bir niishas1 bulunan eser Fuad Seyyid tarafindan Ebu’l Kasim el- Belhi ve Hakim el-

Ciisemi’ye ait risalelerle birlikte nesredilmistir.”®

7. Serhu’l Usuli’l- Hamse: Mu’tezile’nin ittifakla kabul ettigi tevhit, adl, el-
menzile beynel menzileteyn, va’d-va’id, emri bi’l ma’ruf ven’nehyi anil miinkerden
tesekkiil eden 5 ana esas1 acilayan bu eser yine Abdulkerim Osman tarafindan tahkik
olunarak 1915’te Misir’da nesredilmistir. W. Madelung Iranica ansiklopedisine yazdig
“Kadi Abdulcebbar” maddesinde Serhu’l Usuli’l- Hamse’nin Kadi’nin Manekdim
olarak bilinen talebesi Ahmed b. Ebi Hasim el-Hiiseyni el-Kazvini’ye ait bir serh

2 Madelung, 117-118.

> Madelung, 117-118.

> fsmail Cerrahoglu, “Kadi Abdulcebbar ve Tenzihu'l Kur’an ani’l- Matiin Adhi Eseri”, AUIF, Islam
[limleri Enstitiisii Dergisi, V, Ankara 1982, 55-61.

55 Muhammet Amara, Resailu adl ve’t-Tevhid, 1, 189- 282.

% Madelung, 117-118; Fuat Sezgin, GAS, I, 625.
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oldugunu, eserin el-Usulii’l Hamse adli aslimin kaybolmus oldugunu dolayisiyla

yapilmis olan nesrin Abdiilcebbar’a izafe edilmesinin yanlis oldugunu ileri siirer.”’

8.el- Muhit bi’'t- Teklif: Kaynaklarda Kadi Abdulcebbar’in Kelam’a dair bu
isimde bir eserinin bulundugu zikredilmekle beraber 1965’te Omer Seyyid Azmi
tarafindan Kahire’de ve J.Joseph Hauben tarafindan da Beyrut’ta ona nispet edilerek
ayrt ayr1 nesredilen el-Muhit bi’t- Teklif isimli eserin Kadi Abdulcebbar’la bir ilgisi
yoktur. S6z konusu eser Kadr’ya degil, 6grencilerinden Ibn Metteveyh’e ait olup bu
durum D.Gimaret ve J.Joseph Hauben tarafindan da kabul edilerek s6z konusu eserin

ikinci cildi ibn Metteveyh’e nispet edilerek yalymlalnmlstlr.58

Yukarida bahsedilenlerin disinda kaynaklarda ismi gecen bir kisminin yazmalari
mevcut olan bir kisminin ise niishalar1 giiniimiizde mevcut olmayan bir¢ok eseri vardir.
Bu eserlerin bazilarinin sadece ismini vererek gecmenin uygun oldugunu soyleyebiliriz.
el- Emali, Risale (tezkire) fi’l Kimya, el-Umed, el-Mebsut, Nakzu’l Luma, Meseletu fi’l
Gaybet, el- Muhit, Reddii’n- Nasara, el-Hilaf beyne’s-Seyhayn, el-Inhtilaf fi Usuli’l Fikh,
Kitabu’'n Nihayeh, el- Cedel, Addbu’l Kur’an Kadr’ya nispet edilen eserlerdendir.”

2.6. Mu’tezile icindeki Yeri

Mu’tezile’nin on birinci tabakasinda bulunan Kadi Abdulcebbar, yasadigi
donemde iz birakmis Mu’tezili alimlerden biridir. Basra ekoliine mensup Kadi, uzun
siiren hayatin1 ilimle gecirmis ve kendinden sonra gelenlere sistemli bir ekol
birakmistir. O, devlet adamlart tizerinde etkili bir biirokrat olarak giiciinii, Mu’tezile’ye
destek icin kullanirken, yetistirdigi Ogrenciler ve yazdigi eserlerle de Mu’tezili

diisiincenin gelecek nesillere intikalini saglamaya calismistir.*’

Kadi, Kelam ilmini diger ilimlerden {iistiin tuttugu i¢in bu sahada yazdig
eserlerini o donemin adetlerine aykir1 olarak hicbir siyaset adamina ithaf etmemistir.
Ayrica O, fikhin diinya menfaatleri i¢in yapildigini, Kelam ilminin ise Allah’in

rizasindan baska bir sebep maksadiyla yapilamayacagini ifade etmektedir.

7 Yurdagiir, “Son Dénem Mu’tezilesi'nin En Meshur Kelamcisi Kadi Abdulcebbar’in Hayati ve

Eserleri”, 133; Bkz. Madelung, 117-118.

8 Celebi, Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 212.

% Fuat Sezgin, GAS, I, 625-626; ibn Murtaza, Tabakat,113; Muhammet Amara, Resailu adl ve’t-Tevhid,
I, 27-30.

% Celebi, Islam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 215.
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Talebelerinden biri, Kadi’nin arkadaslarinin yaninda miitevazi, halk ve siyasetcilere
kars1 ise gururlu oldugunu sdyler. Kendini diger mezheplerin alimlerinden daha iistiin
gorlir ve onlara tepeden bakardi. Bunun en giizel oOrneklerinden biri kendisiyle
tartismaya gelen o donemin en onemli Eg’ari kelamcis1 Ebubekir Bakillani’ye iltifat

etmeyip onunla tartismast icin talebelerinden el- Busti’yi gorevlendirmesidir.”'

Kadi Abdulcebbar’in Mu’tezile mezhebine en 6nemli katkilarindan biri daha
onceden sistemli olmayan mezhebi sistematiklestirmesidir. O, kendisinden oOnceki
Mu’tezili birikimi bir araya getirerek Mu’tezili fikirlerin giiniimiize kadar ulasmasina
biiyiik katki saglamistir. Ciinkii O, edindigi bilgileri yaziya gecirmis ve bu

yazdiklarindan giiniimiize ulagsanlar Mu’tezile hakkindaki bilgilere 151k tutmustur.

1 Murat Memis, Kadi Abdulcebbar’da Bilgi Problemi, Doktora Tezi, [zmir, 2007, 21vd.



BIRINCI BOLUM
IMAMET
1.1. imametin Tanim
1.1.1. Liigat Anlanm

Liigatte “emme” fiilinin mastar1 olan imamet kelimesi kast etmek, On, One
gecmek ve imam olmak manalaria gelir.”” Imam da kendisine uyulan zat demektir.
Imam kelimesi aslinda mastar olmasina karsin sonradan isim olarak kullamlmaya

baslamustir.*®

Tiirkcemizde ise imam, namazda kendisine iktida olunan zattir. Bir mezhepte
kendisine tabi olunan ictihad ve rey sahibi Imam Maliki, Imam Safii gibi zatlar icin
kullanilir. Ayrica imam kelimesi ilim ve fende sozii senet kabul edilecek derecede
yiikselmis ve ilerlemis Imam Gazzali gibi Alimler icin de kullamlir. Konumuzla iligkili
olarak Halife- 1 Miislimin ve Emiru’l Mii’minin i¢in de imam denilir.** Namaz imamim
bu imamdan ayirmak icin ise namazdaki imamhga “imamet-i sugra”, halifelige ise
“imamet-i kiibrd” tabirleri kullanilmistir.”® Bizim aragtirma konumuz olan imamet,

imamet-i kiibradir.

Cogu zaman imametle ayn1 anlamda kullanilan, “halfen, hilfeten ve hilafeten”
seklinde iic mastar1 olan hilafet kelimesi ise birisinin ardindan onun yerine ge¢mek,

baska birinin yerini almak, baskasina vekalet etmek anlamlarina gelmektedir.®®

1.1.2. Istilahi Anlam

Imamet konusunun, ge¢misten beri bircok Isldam Aliminin ilgisini cektigi ve
arastirdig@1 bir konu oldugu kaynaklarda ileri siiriilmektedir. Fakat genisce incelenmis
olmasina ragmen iizerinde ittifak edilmis bir tarif bulabilmek olduk¢a zordur. Tariflerin

cogunda imamin din ve diinya islerini beraber yiiriiten bir idareci oldugu kimi zaman

82 fbn Manziir, Lisanu’l Arab, XII, Beyrut 1970, 24vd; Firizabadi, Ebii’t-Tahir, el- Okydnusii’l- basit fi
tercemeti’l Kamiisi’l muhit, trc. Asim Efendi, Kamus Terciimesi, IV,74.

% {bn Manzir, Lisanu’l Arab, XII, 24.

®  Semsettin Sami, Kamils- i Tiirki, Cagr1 Yay., istanbul 1978, 162.

% Giimiisoglu, Isldm’da Imamet ve Hilafet, 15.

% fbn Manzir, Lisanu’l Arab, IX, 83 vd.
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acik bir sekilde ifade edilmis, kimi zaman ise o manaya gelecek vurgular yapilmistir. Bu
tariflerden birkag tanesi soyle verilebilir:

Imamii’l Haremeyn el Ciiveyni imameti su sekilde tarif eder: “Din ve diinya

islerinde umum ve hususa iligkin tam ve herkesle ilgili bir bagkanliktir.” 67

Adudiddin el-ici ise “din ve diinya islerinde genel baskanlik” seklindeki tarifi
yeterli bulmayarak imameti, uyulmasi biitiin immete gerekli (vacib) olmasi itibariyle

dini grevleri yiiriitme konusunda Hz. Peygamber’e vekil olmak seklinde tarif eder.®®

Ebu’l Hasan Ali b. Muhammed Maverdi imameti, dini korumak ve diinyay1

yonetmek iizere niibiivvetin yerine konulan makam olarak tanimlar.®’

Ibn Haldun ise imametle hilafeti aym1 kabul ederek bir tamim yapmustir. ibn
Haldun hilafeti (imameti), dini korumak ve diinya siyasetini dine uygun olarak idare

etmek hususunda seriatin sahibine naiblik etmek olarak tanimlar.”®

Buraya kadar yapilan tariflere bakildigi zaman lafiz olarak farkli olsalar da
manalar1 arasinda fazla farklilik olmadigi goriilmektedir.. Tariflerin birlestigi temel
nokta ise din ve diinya islerini yiiriiten kisinin Resulullah’a vekaleten genel manadaki

baskanlig1 seklinde ifade edilebilir.

1.1.3. Kur’an’da imamet Kavram

Kur’an-1 Kerim’de yonetim meselesi imam, halife ve ulu’l- emr gibi kelimeler
cercevesinde gecer. Imam kelimesi tekil sekilde; onder manasinda dort’', acik bir yol

manasinda bir'%, apacik bir kitap anlaminda bir”?

olmak {izere toplam alt1 yerde
gecmektedir. Imam kelimesi ¢ogul olarak onderler ve onderleri manasinda ise alt™

yerde gecmektedir.

Imam kelimesi Kur’an’da cogunlukla liigat anlamina uygun bir sekilde yer

almistir. Ancak bahsedilen onderlik bazen iyilikteki onderlik bazen de kotiiliikteki

7 Ciiveyni, Guydsii’l-iimem fi’ltiyasiz’-zulem, nsr. Mustafa Hilmi-Fuad Abdulmii’min, iskenderiye 1979,

55.
% Ebu’l- Fazl Adudiddin Abdurrahman b. Ahmed el- Ici, el- Mevakif, Beyrut, trz, 395.
69 Maverdi, Ahkdmu’s- Sultaniyye, 29.
" {bn Haldun, Mukaddime, 510.
7 Bakara, 2/124; Hud, 11/17; Furkan, 25/74; Ahkaf, 46/12.
2 Hicr, 15/79.
3 Yasin, 36/12.
" Tevbe 9/12; Isra 17/71; Enbiya 21/73; Kasas 28/5, 41; Secde 32/24.
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onderlik seklinde yer almistir. Ornegin bu ayetlerin birinde: “Onlar1 emrimiz uyarimca
dogru yolu gosteren Onderler yaptik ve kendilerine hayirli isler yapmayi, namaz

» 75 geklinde

kilmay1, zekat vermeyi vahyettik. Onlar daima bize ibadet eden kimselerdi
onderlerin insanlar1 dogru yola ¢agirdiklar1 belirtilmistir. Bir ayette ise anlasmalarindan
sonra yeminlerini bozup dine saldiran kiifriln Onderlerine karsi savasilmasi
emredilmistir.”® Bagka bir ayette Firavun’un Misir’da Isrilogullarina kars1 siirdiirdiigii
zuliim anlatildiktan sonra soyle buyrulmaktadir: "Biz ise, o yerde gii¢siiz diisiiriilenlere
liitufta bulunmak, onlar1 6nderler yapmak ve onlari (mukaddes topraklara) varis kilmak
istiyorduk"”” Diger bir ayette ise hesap giiniinde amel defteri sagindan verilenlerin kendi
onderleriyle, solundan verilenlerin de kendi onderleriyle ¢cagirilacag: ifade edilmistir.”®
Imam kelimesi 6nder anlami1 disinda : "Biz onlardan da intikam aldik, ikisi de (Eyke ve

Medyen) acik bir yol iizerindedir."”

seklinde yer almistir. Bagka bir ayette ise
insanlarin yaptiklarinin apacik bir kitapta (lehv-i mahfuzda) sayilip yazildig ifade

edilmistir.*

Kelime anlami olarak farkli olmakla birlikte, 1stilah olarak genellikle imametle
ayn1 anlamda kullamlan hilafet, Kur’an-1 Kerim’de tekil yani halife seklinde iki®'; cogul
olarak halaif seklinde dort™, hulefa seklinde ise 1'1983 ayette yer almistir. Hilafet bu
ayetlerin hepsinde liigat manasina uygun bir sekilde bagkasinin yerine ge¢gme, baskasina
vekalet etme anlaminda kullanilmistir. Bu kullanim kimi ayetlerde genel anlamda halife
kilma, kimisinde de bireysel halife kilma seklindedir. Ornegin, “Hatirla ki Rabbin

meleklere: Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim dedi.”

ayetinde gecen halifeyle
kimin kast edildigi ile ilgili degisik goriisler olmakla birlikte, buradaki halifenin sadece
Hz. Adem degil, Hz. Adem ve O’nun soyundan gelenler olmasi ve bir kisminin
digerlerinin yerini almasi seklinde anlagilmasi daha uygun goriilmektedir. Bagka bir
ayette: “Yine de onu yalanladilar, biz de hem onu hem de onunla beraber gemide

olanlan kurtardik ve onlan (yeryiiziindeki) halifeler kildik” 8 buyrularak genel bir

> Enbiya, 21/73.

5 Tevbe, 9/12.

T Kasas, 28/5.

8 isra, 17/71

" Hicr, 15/79

8 Yasin, 36/ 12

81 Bakara, 2/30; Sad, 38/26.

82 En’am, 6/165; Yunus, 10/14, 73; Fatr, 36/39.
8 A’raf, 7/69, 74; Neml, 27/62.
8 Bakara, 2/30.

8 Yunus, 10/73.
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halifelige dikkat cekilmistir. “Ey Davud! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik. O halde
insanlar arasinda adaletle hiikkmet. Heva ve hevese uyma, sonra bu seni Allah’in

5 86

yolundan saptirir. ayeti ise bireysel halife kilma ile ilgilidir. Ayrica bu ayette

yonetimde olan kisinin dikkat etmesi gereken bazi hususlara da dikkat ¢ekilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de imametle ilgili gecen kelimelerden biri de ulu’l- emr’dir.
Emir sahipleri anlamina gelen bu kelime Kur’an’da iki® ayette gecer. Konumuzla
dogrudan ilgili olan ayette Yiice Allah soyle buyuruyor: “Ey iman edenler! Allah’a itaat
edin. Peygamber’e ve sizden olan ulu’l emre (idarecilere) de itaat edin. Eger bir hususta
anlagsmazliga diiserseniz, Allah’a ve ahiret giiniine gercekten inaniyorsaniz onu Allah’a
ve Resul’e gotiiriin (Onlarin talimatiyla halledin), bu hem hayirli hem de netice
bakimindan daha giizeldir.”® Bu ayette gecen ulu’l- emrden kastin kimler oldugu
konusunda farkli goriisler vardir. “Sizden olan emir sahiplerine itaat edin.”
buyrulduguna gore bunlarin belli kisiler ve makam sahipleri oldugu, iman ve diinya
gorlisli itibariyle Miisliman olanlardan secildigi veya tayin edildigi, mesru
buyruklarinda bunlara itaat etmenin Allah emri ve dinin geregi oldugu anlasilmaktadir.
Islam dini, gerek kamu hayatinda ve gerek 6zel hayatta bazi1 sifat ve dzellikleri tasiyan
kimselere itaat edilmesini, onlarin buyruklarinin yerine getirilmesini ve soylediklerine
uyulmasini istemistir. Baskan, aile reisi, kumandan, ana-baba, bilmeyenlere gore
bilenler (4limler) bunlardandir ve ulu’l- emr kavramina bunlarin tamami dahil

bulunmaktadir.*’

Sonu¢ olarak imamet Kur’an-1 Kerim’de farkli kelimelerle fakat yakin
anlamlarda yer almistir. Isl1Am toplumunun liderligi, yoneticiligi gibi hususlar Kur’an’da
zikredilmekle birlikte, bu ayetlerden yola ¢ikarak tam ve kapsamli manada bir imam
profili olusturacak sekilde degillerdir. Ancak Kur’an’in bu konuda itaat, adalet, istigsare

gibi bazi genel kaideler koydugu bilinmektedir.”

% Sad, 38/26.

¥ Nisa, 4/59, 83.

5 Nisa, 4/59.

% Komisyon, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, DIBY, I, Ankara 2006, 87vd.
% Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, iz Yay., 1, izmir 1973, 48- 55.
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1.1.4. Hadiste imamet Kavramm

Imamet meselesi hadislerde, Kur’andaki bahsine oranla daha genis yer
bulmustur. Hadis ilmiyle ugrasan alimlerin bir kismi eserlerinde imamet ile ilgili
miistakil bir boliim olusturmus, bazilar ise degisik yerlerde bu konuyla alakali hadisler
rivayet etmistir. Ornegin, Buhari “Kitabii’l AhkAm” da konuyla ilgili baz1 hadisleri’’
toplamakla birlikte baska yerlerde de imametle ilgili hadislere yer vermistir.”” Imam
Miislim ise bu hadisleri “Kitabii’l-imare” de toplamustir.”> Ebu Davud “Kitabii’s-
Siinne” de ilgili hadislere yer vermistir.”* Tirmizi de “Kitdbu’l-ilim” ve “Kitabu’l-Fiten”
de imamet ile ilgili hadislere yer vermistir.”” ibn Méce de “Kitdbu’l-Cihad” ve
“Mukaddime” de imametle ilgili hadislere yer vermistir.”® Bunlarin disinda bir¢ok hadis
kitabinda imamet ile ilgili hadisler mevcuttur. Ancak genel kabul acisindan en fazla
kullanilan hadis kaynak kitaplar1 bu eserler oldugundan, arastirmada bu eserlerin

kullanimi yeterli olmaktadir.

Hadis eserlerinde yonetim ile ilgili rivayetler imam, emir ve halife kelimeleriyle
yer almaktadir. Ornegin bir hadiste “Kim zamaninin imamini tanimadan 6liirse cahiliye
sliimii iizerine Slmiis olur.” °’ buyrulur. Baska bir hadiste de “Bir kimse imama bey’at
eder de ona saklayan elini ve kalbinin semeresini verirse, elinden geldigi takdirde
hemen ona itaat etsin! Baska biri gelir de onunla cekisirse sonradan cikana itaat
etmeyin!” *® buyrularak imama itaatin énemi vurgulanmstir. “Uc kisi vardir ki, kiyAmet
giiniinde Allah onlarla konugmaz, onlara bakmaz, onlar1 tezkiye etmez/temize ¢cikarmaz.
Hem onlara elim bir azap vardir. Bunlar: Kirda fazla suyu olup da onu yolcuya
vermeyen, ikindiden sonra bir kimseye bir mal satan ve o mali ‘(kendim) su kadara
aldim’diye Allah’a yemin ederek, gercek bunun aksine oldugu halde miisteriyi
kendisine inandiran, bir imama, yalmiz diinyalik icin bey’at eden, diinyalik verirse
soziinde duran, vermezse durmayan kimselerdir.”” Bu ve benzeri hadislerde devlet

yoneticisi imam kelimesiyle ifade edilmistir.

' Buhari, el-Camiu’s-Sahih, “Ahkdm”, 51.

%2 Buhéri, “Zekat”, 16; “Fiten”, 11; “Enbiya”, 50.

3 Miislim, el-Camiu’s-Sahih, “Imare”, 1vd.

% Ebu Davud, Siinen, “Stinne”, 8.

% Tirmizi, Siinen, “ilim”, 16; “Fiten”, 48- 49.

% fbn Mace, Siinen, “Cihad”, 39; “Mukaddime”, 6.

9 Miislim, “Imare”,13.

% Miislim, “Imare”’46; Ebdi Davud, “Bey’at”, 25; Ibn Méce, “Fiten”,9.

9 Buhari, “Ahkam”, 48; Miislim, “Iman”, 173; Tirmizi, “Siyer”, 35; Ibn Méce, “Ticéret”, 30.
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Yine Hz. Peygamber’in, “Ug kisi sefere ¢iktiklar1 zaman iglerinden birini emir

tayin etsinler.” '®

ve “Kim bana itaat ederse Allah’a itaat etmis olur; kim bana isyan
ederse Allah’a isyan etmis olur. Kim Benim emirime itaat ederse Bana itaat etmis; kim
de Benim emirime isyan ederse bana isyan etmis olur.” ' hadislerinde idareci, emir

kelimesiyle ifade edilmistir.

Bir baska hadiste,“Beni Israili peygamberler yonetirdi. Bir peygamber vefat
ettigi zaman yerine (baska) bir peygamber gecerdi. Su muhakkaktir ki, Benden sonra
peygamber yoktur. Ama halifeler gelecek, hem de c¢ok olacaklardir.” Ashab: “O
durumda bize ne emredersin?” diye sordular. “Birinciye ve ondan sonra gelene
yaptiginiz bey’ati tutun! Onlara haklarini verin. Ciinkii Allah halka, goézetmelerini
istedigi seyden soracaktir.” '* halife kelimesi 1stilah anlamma uygun bir sekilde,
halifelerin Hz. Peygamber’den sonra O’nun yoOnetimde vekilligini yapacaklari

anlaminda kullanilmagtir.

Sonug olarak imamet konusu hadislerde daha cok yer almistir. Kur’an’da esasi
ortaya konulan yonetim meselesi hadislerde detayli agiklanmis, bu konu hakkinda

kapsaml1 bir fikir sahibi olmamiza katki saglamstir.

1.2. imametin Gerekliligi

Islam devletinin ilk 6nderi Hz. Muhammed’dir. O, Miisliimanlara hayatin her
alaninda din ve diinya ayrimi gozetmeksizin rehberlik etmistir. Hz. Muhammed
peygamberlik gorevi boyunca Miisliimanlarin din, siyaset, ahlak, hukuk ve ekonomi
alanindaki sorunlarin1 ¢oziime kavusturmaya calisarak Miisliimanlarin en biiyiik lideri

olmustur.

Resulullah’in ~ vefatindan sonra Miisliimanlar defin islemlerini  dahi
gerceklestirmeden Resulullah’in yerine bir yonetici secmeyi zaruri kabul etmis ve o
yonde hareket etmislerdir. Sakife golgeliginde meydana gelen gelismeler sonucunda Hz.
Peygamber’den sonraki ilk yonetici (imam) olarak Hz. Ebubekir tayin edilmis ve ondan

sonra da Miisliimanlar kendilerine bir imam ve halife tayin etmeye devam etmislerdir.

1% Ebii Davud, “Cihad”, 87.
10 Buhari, “Ahkam”, 1; Miislim, “Imare”, 33.
192 Buhard, “Enbiya”5; Miislim, “Iimare”, 44; ibn Mace, “Cihad”, 42.
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Bu yiizden imam tayinin gerekli (vacib) olup olmadigi konusunda
Miisliimanlarin biiyiik cogunlugu onun gerekli oldugunu sdylerken, kiiciik bir kismi da

gerekli olmadigin ileri siirmiistiir.'*

Ibn Hazm, Ehl-i Siinnet, Miircie, Mutezile, Sia ve Havaric’in tamaminin
imametin vacipligi hususunda ittifak ettiklerini, ser’i hiikiimlerle immeti idare eden bir
imama mislimanlarin uymalarimin farz oldugunu zikrettikten sonra buna sadece

Havaric’den Necadat isimli kolun muhalefet ettigini belirtir.'®*

Ayrica Mutezile’den Ebubekir el-Esamm ve Hisam el-Futi ise imametin gerekliligi icin

bir takim sartlar ileri siirmiistiir.'”

Imametin gerekliligi konusunda hemen hemen genel bir ittifak olmasina ragmen,
bu gerekliligin aklen mi yoksa naklen mi olmasi gerektigi hususunda bir birliktelik

saglanamamustir.

Imametin aklen gerekli oldugunu diisiinenlerin bir kismi imami1 Allah’m tayin

etmesi gerektigini diistiniirken bir kism1 da halkin secmesi gerektigini belirtmistir.

Imamin Allah tarafindan tayin edilmesi gerektigi hususu en belirgin olarak Sia
da kendini gostermistir. Sia imameti bir liituf kabul ederek, her liitufun Allah’a ait
olmasinin vacipliginden dolay1r imamin Allah tarafindan belirlenmesini zorunlu kabul

etmistir. Yani imam tayin etmek Allah’a valciptir.106

Sia, imamet gibi 6nemli bir meselenin insanin tercihine birakilmasina karsi
cikar. Onlara gore en ufak ve en dogal yemek ve icmek gibi islere miidahale edip
yiizlerce emir veren yaratict bu kadar degerli ve onemli bir konuda susup yerine halife

9107

tayin etmiyor mu Sia Allah’in imam tayin etmeye mecbur oldugunu Mu’tezile’nin

"aslah” anlayisina dayanarak temellendirmistir.'*®

Mutezile’nin bir kismi imametin Allah’a vacip oldugunu kabul etse de biiyiik

cogunlugu imametin aklen ancak kullara vacip oldugunu kabul eder.

1% Es’ari, Makalatii'l-Islamiyyin, 11, 149.

1% ibn Hazm, el-Fasl fi milel ve’l-ahva ve’nihal, thk. Muhammed Ibrahim Nasr-Abdurrahman Umeyre,
IV, Beyrut trz., 149.

195 Kadi Abdulcabbar, Mugni, XX/1, 48.

1% M. Riza Muzaffer, Sia Inanclari, cev. Abdulbaki Golpmarli, Zaman Yay., Istanbul 1978, 50-51.

7 Tabatabai, Islam’da Sia, 223.

1% Giimiisoglu, Islam’da Imamet ve Hilafet, 85.
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Imametin naklen vacip oldugunu savunanlarin en onemli temsilcisi Ehl-i
Stinnet’tir. Ehl-1 Stinnet alimleri $ia’nin aklen imametin zorunlulugu teorisine karsilik,
naklen zorunluluk teorisi gelistirmistir. Ehl-i Siinnet alimleri Kur’an, siinnet ve icmadan

yararlanarak imametin naklen gerekliligini ispatlamaya caligmistir.

Nisa Suresi’nin 59. ayeti “Ey iman edenler, Allah’a itaat edin. Peygambere ve
sizden olan ul’iil-emre (emir sahiplerine) de itaat edin.” ve Hz. Peygamber’in “Kim
zamanmin imamini tanmimadan Sliirse cahiliye 6liimii tizerine 6lmiis olur.” '% hadisi
imametin nakil yoniinden zorunlu olduguna dair delil kabul edilmistir.

Kur’an ve siinnetten sonra en Oonemli kaynak degere sahip olan icma, Ehl-i

110

Siinnet’in imamet anlayisinin bel kemigini olusturur.'® Hz. Peygamber’in “Ummetim

»111 sOzi, icmanin kesin bir delil olarak kabul edilmesini

delalet iizerine birlesmez.
saglamistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ilk énemli is olarak imam veya halife
tayininin yerine getirilmesi; hi¢ kimsenin bu isin daha sonraya birakilmasinin uygun
olacagi yoOniinde fikir belirtmemesi, imametin gerekliliginde icméanin Onemini

gostermektedir.

Imametin viicubiyetini iimmetin ¢ogunlugunun kabul ettigini ancak bazi
gruplarin  gerekli gormedigini veya sartli viicubiyet ileri siirdiigiinii yukarida
belirtmistik. Necadat’in ittifakina gore insanlar kendi aralarinda birbirlerine karsi
faziletle muamele ederlerse, hicbir zaman imama ihtiyac yoktur. Eger imam
bulunmadan boyle davranamayacaklar1 ortaya ¢ikarsa, bu durumda kendilerini o yone

.. . .4 112
sevk edecek bir imam se¢meleri caizdir.

Imamet’in sartli viicubiyeti Mu’tezile’den Ebubekir el- Esamm ve Hisam b. Amr

3

el- Futi tarafindan ileri siiriilmiistir.'"”> el- Mugni’de belirtildigine gore el- Esamm’a

gore Insanlar adaletle yasar, zulmetmez iseler huzur ve giiven icinde olmalar itibariyle

imama ihtiya¢c kalmaz. Fakat bu gerceklesmez, zuliim zuhur edecek olursa imam vacip

114

olur. ™ el- Futi de el- Esamm’in zidd1 olarak emniyet zamaninda imam nasbetmenin

115

vacip oldugunu, fitne zamaninda ise vacip olmadigini sdylemektedir.” ~ Bu itibarla

199 Miislim, “Imare”,13.

1o Gilimiisoglu, Isiém’da Imdmet ve Hilafet, 98.

1 Eby Davud, “Fiten”, 94; Tirmizi, “Fiten”, 7; ibn Mace, “Fiten”, 8.

"2 Sehristani, el-Milel ven-Nihal, cev.Mustafa Oz, Litera Yay., Istanbul 2008, 115.
'3 Kadi Abdulcebbér, Mugni, XX-1,48.

"% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX-1,48.

"3 Seyyid Serif, Ciircani, Serh’l Mevékif, 11, istanbul trz., 404.
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Esamm ve Futi’nin goriisleri dikkatle incelendiginde, onlarin imametin viicubunu
reddetmedikleri, bunu bir takim sartlara bagladiklari, ancak bu sartlarin da bir takim
maksatlara mebni oldugu anlasilmaktadir. Netice itibariyle onlar da imametin liizumunu

kabul etmis olmaktadirlar.''

1.3. imamda Bulunmasi Gereken Sartlar

Islam devletinin en yiiksek ve en onemli makami imamettir. IslAm devletinin
diizenli bir sekilde devam edebilmesi i¢in imam olacak kisinin birtakim ozellikleri
tasimast gerekir. Bu yilizden imamet makamina gelecek kisinin bu sorumlulugu
tasiyabilecek nitelikte ve giicte olmasi gerekir. Bu sebeple Islam alimleri imamda
bulunmasi gereken sartlar1 tespit etmisler, 6zellikle imamin tagimasi gereken sartlari

Kur’an, siinnet ve icmadan delillerle ortaya koymaya calismislardir.

Islam Alimlerinin eserlerinde imAmet icin gerekli sartlar birbirlerine yakin
farklarla yer almistir. Madde sayilarinin farkli olmasi ise bazilarinin benzer maddeleri
tek madde olarak kabul etmelerinden kaynaklanir. Ornegin; Maverdi, Omer Nesefi ve
Taftazani gerekli sartlar1 yedi olarak belirtmistir.''” ibn Haldun bu sayiy1 dort belirlemis
ve besinci sart olarak da hakkinda ihtilaf bulunan hilafette Kureysliligi kabul etmistir.''®

Gazzali imamin tagimasi gereken on sart, Bagdadi ise dort sart belirlemistir.'"”

Sonug olarak alimlerin imamda veya halifede aradigi nitelikler hususunda biiyiik
farkliliklar yoktur. imamda bulunmasi gereken sartlar1 islam alimleri su baslhiklar altinda

incelemistir:

1.3.1. ilim

Kur'an’da bilenle bilmeyenin bir olmayacag: belirtilmistir.'*® imam olacak
kisinin sorumlu oldugu gorevi yerine getirebilmesi icin ilim sahibi olmasi gerekir.
Ancak imamin sahip olmas1 gereken ilmin seviyesi hususunda ittifak saglanamamaistir.

Bazi alimler imamin ilminin ictihat yapacak derecede olmasi gerektigini sOylerken,

116 Gilimiisoglu, Isiéam’da Imdmet ve Hilafet, 107.

"7 Maverdi, Ahkdmu’s- Sultaniyye, 31- 32; Omer Nesefi, Islam Inancinun Temelleri, 195; Taftazani,
Serhu’l-Akaid, 321- 336.

"8 ibnu Haldun, Mukaddime, 516.

"9 Gazzali, Fedaihul Batiniyye, 115.

120 Ziimer, 39/9
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bazilar1 da bu sarti gerekli gormemistir. Ciiveyni: “Gerekli olan imamin, miiftiiniin
ozelliklerini kendinde toplayan, miictehit derecesine ulagan bir halifenin olmasidir.” 121
diyerek imamin bilgisinin ictihat yapabilecek seviyede olmasi sartin1 aramistir. “Buna
delil dinin en biiyiik islerinin imama bagl olmasidir. Emir sahiplerine ve valilere has
olan seylere gelince bunlarin imamla baglantili oldugunda hi¢ siiphe yok. Bunun
disindaki hiikiimler ise emr-i bil ma’ruf ve nehy-i ani’l miinkerin derhal yapilmasi
cihetinden yine imama baghdir. Eger imam seriat ilminde miistakil olmazsa imama

cikarilacak olan hadiselerin tafsilatinda ulemaya miiracaat etmeye muhtag¢ olur. Bu ise

goriislinii daginik kilar, kendisini bagimsizlik dairesinden ¢ikarmis olur.'?

Ibn Haldun: “Devlet basinda bulunmak igin ilmin sart olmasi belli bir seydir.
Ciinkii Yiice Tanri’min hiikiimlerini ancak o hiikiimleri bilen kimse amelde tatbik
edebilir. Bu hiikiim ve kanunlar1 bilmeyen kisiyi halife segmek caiz degildir. Devletin
basina gegecek halifenin yalniz bilgi sahibi olmasi kéfi degildir. Onun miictehit yani
kendi bilgi ve akli ile Kur’an ve hadislerden hiikiimler ¢ikarabilmesi de sarttir. Ciinkii
taklit yani baskalarinin fikir ve bilgisine uymak bir eksikliktir. Imamet iginse biitiin
vasif, ozellik ve hallere kemal (iistiinliik) sarttir.” diyerek ictihat seviyesini ilimde
zorunlu sart kabul etmistir.123

Maverdi ise igtihat sartim1 belirtirken imamin Kur’an, Siinnet, Icma ve Kiyas

ilmini bilmesinin zorunlu olacagin belirtmistir.'**

Gazzali ise yukaridaki goriislerin aksine: “Ictihat riitbesi imamet hakkinda
zaruret derecesinde gerekli degildir. Bilakis bu konuda ilim ehline miiracaat etmeye
sevk eden verd’yeterlidir. Maksat imametin seriata uygun olarak tertip edilmesi olunca
seriatin hiikmiinii kendi goriisii ile bilmesi zamaninin en faziletli alimine tabi olarak
O0grenmesi arasinda ne fark vardir?” diyerek imamette miigtehitligi zorunlu gérmedigini

ifade etmigtir.'?
Gecmis alimler ¢ogunlukla ser’i ilimlere yoneldigi icin bircogu imam olacak
kiside miictehitlik sart1 aramistir. Ancak giiniimiiz sartlarinda ser’i ilimlerden ¢ok fenni

ilimler ve ozellikle 6nemli bir yere sahiptir. Bu yiizden imamin sadece ser’i ilimleri

121 Ciiveyni, Giyasii’l-iimem, 66.

122 Ciiveyni, Giyasii’l-iimem, 66.

12 {bn Haldun, Mukaddime, 516.

12 Maverdi, Ahkdmu’s- Sultaniyye, 132.
' Gazzali, Feddihul Batiniyye, 121.
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bilme sart1 tek basina yeterli degildir. Siiphesiz imamin her ilim dalinda uzmanlasmasi
da beklenemez. Bu sebeple imamin goreviyle ilgili, birinci derecede 6nemli ilimlere

sahip olmasi gerekir.

1.3.2. Adalet

Imamet icin gerekli sartlardan biri de adalettir. Islam alimlerinin ¢ogunlugu
imamin adil olmasi hususunu sart kilmistir. Ciinkii devleti yoneten kisinin halkin huzur
ve refahini diisiinmesi gerekir. Halk arasinda huzur saglanabilmesi i¢in de adalet yerine
getirilmelidir.

Ibn Haldun’a gore imamet dini bir gdrev olup; imam, adalet sart edilmis olan
diger memurluk ve gorevleri gozetecegi i¢in, onun kendisinin adaletli olmasi basta

gelir.'*®

Omer Nesefi ise imamin adaletli olmasim sdyle gerekcelendirmistir: “Ahkami
tenfize (IslAm nizaminin yiiriirliikte kalmasini temine), Islim memleketlerinin

hudutlarini muhafazaya ve mazlumun hakkini zalimden almaya kadir olmalidar.'”’

Adaleti, imamda sart sayanlar “Benim ahdime zalimler nail olmaz” ayetini
kendilerine delil salyrmslalrdu.128 Ulema nazaride adalet sartinin lizumlu oldugunu genis
olarak izah ederken bunun uygulamada bir takim aksayan yonlerinin oldugu
goriilmektedir. Bir halifenin gorevini adaletle yapip yapmadigi tarihte cesitli
tartismalara sebep olmus, adaletli olmanin kesin olarak bir ol¢iisiiniin olmamasi yani
insanlara gore bazi hususlarin izafilik arz etmesi konunun tartisilmasini arttirmistir.
Bundan dolay1r bazi Hanefi hukukcular alemin nizamini dikkate alarak adaletinde
kusuru olan zatin halife olabilecegine hiikmetmislerdir. Bu tarihi ve siyasi bazi
zaruretlerden kaynaklanmakla beraber bir halifenin sadece adaletten bazi noktalarda
ayrilmasindan dolay1 hilafetinin sihhatini kaybettigini diisiinmek ve ona karsi isyan

etmek daha biiyiik bir fitnenin ¢ikmasina sebep olabilir.'*

12 ibn Haldun, Mukaddime, 516.

127 Omer Nesefi, Islam Inancinin Temelleri, 195.
128 Bakara, 2/124.

' Giimiisoglu, Islam’da Imamet ve Hilafet, 190.
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1.3.3. Cinsiyet

Alimlerin imamda aradiklari niteliklerden, ittifak halinde olduklari hususlardan
biri imamin erkek olmasidir. Bu hususta delilleri, Hz. Peygamber’in, Fars halkinin Kisra
Perviz’in kizzim kendilerine yonetici sectiklerini haber alinca “Islerini (devlet

baskanligil) bir kadinin eline veren toplum asla felah bulmaz.” 130

sOziidiir. Ayrica
idarecilik konusunda erkeklerin kadinlara tercih edildigine dair Kur’an’dan ayetler delil

gosterilmistir.”!

Gazzali: “Kadin icin imamet akdi olmaz. Isterse biitiin olgunluklar1 ve miistakil
olma sifatlarin1 toplamis olsun. Kendisine kadilik makami bile verilmezken
hilkkmedilecek konularin cogunda sahitlik bile yaptirilmazken bir kadinin imamet
makami icin aday olmasi nasil olabilir?” '** diyerek imamin erkek olmasi

zorunlulugunu belirtmistir.

Erkegin imametinin zorunlulugu goriisiinii Kur’an ve siinnetle delillendirmekten
ziyade, kadinlarin yaratilis olarak bdylesine zorlu bir gorevi yerine getirebilecek maddi

ve manevi giice sahip olmamasi, imamette erkeklik sartin1 o donemde zorunlu kilmistir.

1.3.4. Saghk

Dini sorumlulugun 6n sartlarindan biri akildir. imam olacak kisinin gérevini
yerine getirebilmesi i¢in oncelikle akil sagliginin yerinde olmasi gerekir. Akil saghgi ile
ilgili Hz. Peygamber’in “Kalem ii¢ kisiden kaldirildi. Akillanincaya kadar deliden,
ergenlik cagina ulasincaya kadar cocuktan, uyanincaya kadar uyuyandan™ hadisi delil
kabul edilmistir."*> Akil saghgim imamda bulunmasi gereken ikinci sart olarak kabul
eden Gazzali, mecnun i¢in imamet akdinin s6z konusu olamayacagini, ¢iinkii teklifin ise
muktedir olana ve dizginini tutabilene sart oldugunu belirtir. Bu sebeple deli ve cocugun

imam olamayacagini belirtir.'**

Akil saglig1 yerinde olan imamin, gorevlerini yerine getirebilecek derecede

viicudunun saglikli olmasi ve uzuvlarinin tam olmasi da gerekir.

130 Buhari, “Fiten”,18; Tirmizi, “Fiten”, 75.
B! Nisa, 4/34.

132 Gazzali, Feddihul Batiniyye, 114.

133 Buhari, “Hudud”, 22.

% Gazzali, Fedaihul Batiniyye, 114.
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Ibn Haldun’a gére imamin duygu ve azalarinin delilik, korliik, sagirlik, dilsizlik
ve iki elinin ve ayaginin tutmaz olmasi gibi is ve amele tesir edecek olan kusurlardan
salim olmas1 gerekir. Ciinkii bunlardan her biri iizerine aldig1 gorevleri hakkiyle yerine

getirebilmesine engeldir.'>

Maverdi ise sithhat sartin1 duyu organlarindaki eksiklik, uzuvlardaki eksiklik ve
tasarruftaki eksiklik diye ii¢c kisma ayirarak ele almistir. Maverdi’ye gére imamin goz,
kulak, dil gibi hislerinin saglam olmasi, viicut sakatligi veya akil hastaligi ile malul

olmamasi ve milleti idare etme ve tedbir alma becerisine sahip olmasi gerekir.'*°

Gazzali de isitme ve gorme duygularinin saglam olmasi zorunlulugunu imamda
bulunmas: gereken sartlardan saymustir. Kor ve sagirin kendisine bile ¢eki diizen

veremezken, alemin islerini yiiriitmeye gii¢ yetiremeyecegini savunur.'”’

1.3.5. Hiirriyet

Imamet igin gerekli sartlardan biri de hiirriyettir. Ciinkii hiir olmayan kimse
hicbir hususta tasarruf sahibi degildir. Gazzali hiirriyet sartin1 su soziiyle delillendiriyor:
“Kole icin imamet akdi olmaz. Ciinkii imamet makami halkin 6nemli isleri i¢in devaml
vakit ister. Kendi hakkinda yok gibi olan her tiirlii tedbiri altinda ve emrine amade
olarak bulundugu maliki i¢in mevcut olan bir kimse imamet i¢in nerden vakit

ayirabilecektir?” '*®

Ayrica Gazzali hilafetin Kureys’ten olma sartinin dahilinde bir Kureysli’nin
koleliginin de tasavvur edilemeyecegini delil gostererek imamette hiirriyete farkli bir
bakis acis1 kazandirmistir. Taftazani ise kolenin efendisine hizmetle mesgul oldugundan
ve kolenin halk nazarinda hakir goriilmesinden dolayr hiirriyeti zorunlu sart kabul

etmistir."*

5 {bn Haldun, Mukaddime, 517.

136 Maverdi, Ahkdmu’s- Sultaniyye, 55.
137 Gazzali, Feddihul Batiniyye, 114.
% Gazzali, Feddihul Batiniyye, 114.
9 Taftazani, Serhu’l-Akaid, 321- 336.
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1.3.6. Soy

ImAmetin belli bir soya ait olup olmadigi konusu Isldim Tarihi’nde genis
tartismalara sebep olmustur. Bu konu Sakife golgeligindeki toplantidan baslayarak
giiniimiize kadar IslAm Alemini mesgul etmistir. Iimamda bulunmas1 gereken sartlardan
ulemanin iizerinde en fazla ihtilafi bulunan sart imamin Kureys'ten olup olmama
zorunlulugudur. Ehl-i Siinnetin kabul ettigi devlet baskaninin Kureys’ten olma esasi
diger Islam mezhepleri arasinda kabul gérmemis, cesitli miinakagsalara sebebiyet

vermigtir.'*

Ehl-i Siinnet alimlerini devlet baskaninin Kureys’ten olmasim gerekli goriirken,
Hariciler’in tamami1 ve Mu’tezile’nin bir kismi1 bu sarti gerekli gormemistir. Sia ise
imamin Kureys’ten olmasinin yaninda Beni Hasim’den olmasini da zorunlu sart olarak
ileri stirmiistiir.

Ehl-1 Stinnet alimleri bu hususta Hz. Peygamber’in sodyledigini kabul ettikleri

59 141

“Imamlar Kureystendir sOziinii delil kabul etmislerdir.

1.3.7. Ehliyet

Imamda bulunmas1 gereken niteliklerden biri de ehliyettir. Imam, hadleri
uygulamaya, savas konusunda ileriyi gorebilmeye, gorevinin agir yiikiimliiliiklerini
kaldirabilmeye ve halkim1 yonetebilmeye ehil olmalidir. Ciinkii imamet gorevini
tistlenen kisi, beraberinde bircok sikinti ve problemin de iistesinden gelmek zorundadir.
Ehliyetle 1ilgili “Allah size emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda
hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder. Allah her seyi isitmekte, her seyi

gdrmektedir.” '

ayeti delil gosterilebilir. Burada emanetlerin yerine getirilmesi, ehline
verilmesi ve insanlar arasinda adaletle hiilkmedilmesi yoniindeki emirlerin muhataplari

genel olarak biitiin insanlar, 6zel olarak mii’minler ve daha 6zel olarak da yoneticiler

140 Selim Ozarslan, Ebu’l-Muin en-Nesefi’'nin Imamet/Devlet Baskanligi Anlayssi, IAD, c.14, say1 3-4,
2001, 428.

! Hz. Peygamber’den rivayet edilen bu soziin, Hz. Ebubekir’in Sakife Toplantisi’'nda o giiniin siyasi
anlayisini yansitmak icin sdylenilmis oldugu, Kur’an’da, rk¢ilik ve kavmiyetcilik gibi Islam’in temel
prensiplerine aykir1 bir ayetin bulunmamasi bu soziin Hz. Peygamber tarafindan sdylenilmemis
oldugunu gostermektedir. Daha genis bilgi icin bkz. M. Said Hatipoglu, “Hilafetin Kureysliligi”,
AUIFD, XXIII, 122-209, Ankara 1978.

"2 Nisa, 4/58.
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143 3
Imamin

gibi emanet ve adaletten kamu adina sorumlu olan sahislar ve kurumlardir.
ehil olmasi ile ilgili Hz. Peygamber’in su hadisi de 6rnek verilebilir: “Ebu Zer, Hz.
Peygamber’e Ya Resulallah beni vali yapmiyor musun? deyince Hz. Peygamber (s.a.v)
eli ile omzuna vurdu. Sonra ya Ebu Zer! Sen zayifsin. Bu valilik bir emanettir.
Gergekten kiyamet giiniinde o kepazelik ve pismanliktir. Yalniz onu hak ile ifa eden, o

. . . . . 144
hususta tizerine diiseni yapan miistesna!”

1.4. imamin Tayini

Imamet konusu ile ilgili ortaya ¢ikan 6nemli ihtilaflardan biri de imamin nasil
belirlenecegi hususudur. Ge¢misten giiniimiize Sia ile onun karsisinda olan firkalarin
imamet ile ilgili miinakasalarinin mihverini “Hz. Peygamber’den sonra gelecek imam
nass’la mi1 tayin edilmistir? Yani imam tayini nass’la m1 olur yoksa se¢imle mi?”” sorusu

teskil etmektedir. 145

Sia, Islam’in genel esaslarina aykir1 olarak imAmeti iman esaslarinin en
onemlilerinden birisi haline getirmistir. Bunun neticesi olarak imamin Allah tarafindan
tayin edilmesi yani imamlarin nassla belirlendigine dair goriis ortaya ¢ikmustir. Hz.
Ali’nin nasla imam oldugu ve imametin Hz. Ali’nin soyuna ait oldugu fikri Sia
inancinin esasini, Sii fikirlerin en bariz seklini ve S$ii firkalarin ortak noktasini

olusturur. 146

Sia kendi diliyle imamin nass ile tayin edildigini soyle ifade ediyor:
“Peygamber-i Ekrem'-den sonraki halife ve imamla ilgili olarak acgik ve sarih hiikiim
vardir. Tevatiir derecesine varmis kesin hadisler ve ayetler 6rnegin Velayet ayeti, Gadir,
Sefine, Sakaleyn, Hak, Menzilet, Davet-i Asire-i Akrabin vb. hadisler bu gercekle
ilgilidirler. Fakat bir takim nedenler geregince bunlar gizletilmis veya sahsi isteklere

gére yorumlanmustir.”'*’

Ehl-i Siinnet, imameti dinin temel esaslarindan kabul etmemesine ragmen Ehl-i
Stinnet alimlerinin eserlerinde bu konuya fazlaca deginmesinin en Onemli sebebi
kendilerini Sia’nin nass iddialarina cevap verme zorunda hissetmeleridir. Ehl-1 Siinnet,
imamlarin nassla degil iimmetin karariyla belirlenecegini kabul eder. Ciinkii nass iddias1

hicbir sekilde sahabe doneminde s6z konusu olmamis dort halife de herhangi bir nassa

3 Kur’an Yolu, II, 82.

14 Miislim, “Imare, 16; Ebu Davud, “Vesaya”, 4.

145 Avni ilhan, “Imamet Nazariyesinde Secim ve Nass Miinakasas1”, DEUIF, 1, 139, izmir 1983.
1 Giimiisoglu, Islam’da Imamet ve Hilafet, 119 vd.

7 Tabatabai, Islam’da Sia, 224 vd.
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istinaden hilafet makamina gelmemisler, hepsi iimmetin ileri gelenlerinin istisaresinin
neticesinde ve sahabelerin kendi kararlariyla bu goreve getirilmislerdir.148 Ehl-i siinnet,
ilk dort halifenin belirlenmesinde takip edilen usule bakarak sinirlayici olmamak iizere
iki yol ortaya koymustur: Secim, ahd veya istihlaf. Ilkinde halifeyi Islam toplumu veya
ehlii'l-hal ve'l-akd denilen belirli niteliklere sahip kimseler, ikincisinde de bazi sartlarla
is basindaki halife secer. Sonralar1 buna ii¢lincii bir yol eklenmistir ki o da zor

kullanarak iktidar: ele gecirenlerin belirli sartlarla mesru yonetici olarak taninmasidir.'*’

1.4.1. Bir Yerde Birden Fazla imamn imameti

Islam’in hilafet nazariyesinin kdmil manada uygulandigi Hulefa-yi Rasidin
devrinde Miisliimanlarin slam iilkesinde bir tane halifesi olmus ayni anda iki imam
olabilecegine ihtimal verilmemistir.””° Maverdi bu husuta sunlari belirtiyor: “Bir
devlette iki ayr1 yerde iki ayr1 imama imamlik vazifesi verilirse, bu durumda her ikisinin
de imamlig1 teessiis etmis olmaz. Bazi hukukcular boyle bir durumun olabilecegini
kabul etse de Isldam Hukukunda genel olarak miisliiman topluluk icin bir anda iki

halifenin olabilecegi kabul edilmemektedir.” !

Cagdas alimlerden Hayreddin Karaman
ise meseleye su acidan bakmaktadir: “Bu hususun nazari ve ameli olmak iizere iki
boyutu vardir. Nazari olarak: Ummet bir biitiindiir, tek bir siyasi topluluktur, vatanlart
bir, baskanlar1 (imamlar1) bir, kanunlari, i¢ dis siyasetleri birdir. Danigsma ile
belirlenecek usfile gore iimmetin imami segilince, diinyanin neresinde bulunursa
bulunsun; 1rki, mezhebi, mesrebi ne olursa olsun biitiin miisliimanlarin bu imami
tanimasi, ona bey'at ve itdat etmesi, yardimci olmasi gerekir. Ameli olarak: Rasid
Halifeler doneminden sonra, “nazari olarak tasvir ettigimiz tek iimmet ve tek imam”
hicbir zaman gerceklesmemis, diinyada hemen her zaman birden fazla islam devleti ve
ilkesi bulunmus, s6zde halifelere bazi sultanlar suretd bagl goriinmiis, ancak gii¢ ve
selahiyetleri halifelerden daha iistiin olmustur. Gériinen odur ki, bugiin de Islam
tilkelerinin “bir iimmet, bir iilke, bir imam” idealini gerceklestirmeleri imkansizdir. Evet
ser'an gerekli ve aklen miimkiindiir; ancak bugiin ki sartlarda adeten (esyanin tabiatine

gore) hayaldir. Ne yapilabilir sudline gelince: Her bir iilkede Islam'1 bilen ve onu ihlsla

148 Gilimiisoglu, Isiém’da Imdmet ve Hilafet, 135.

149 Mustafa Oz-Avni ilhan, “Imamet”’, TDVIA, XXII, istanbul 2000, 203.
0 Giimiisoglu, Islam’da Imamet ve Hilafet, 291.

! Maverdi, Ahkdmu’s- Sultaniyye, 30.
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yasamaya goniil veren insanlar (alimler, fakihler, miirsidler, miinevver miisliimanlar) bir
egitim ve Ogretim seferberligi baslatir. Miisliimanlara din ve diinya 6gretilir, biitiin
insanlarin aym kokten geldikleri, Allah'a kulluk icin yaratildiklari, miisliimanlarin
kardes olduklari, diinyada hiirriyet ve adaletin gerceklesmesinden sorumlu bulunduklari,
bunun icin giiclii olmalar1 gerektigi, giiclii olmanin birlik ve dayanismadan gectigi...
anlatilir. Bu hususlar immetin ¢cogunlugunda bilgi, iman ve suur haline geldikten sonra
her bir iilkede yonetimle halk arasinda biitiinlesme, ayn1 degerleri paylasma ve ayni
hedeflere yonelme merhalesi gerceklestirilir. Bu merhaleden sonra islam iilkeleri
arasinda nasil bir birlik ve biitiinliik olusturulabilecegi giindeme gelir. Siiphesiz bu
husus her zaman giindemdedir; ancak gerekli altyapr olusturulmadan, hazirliklar
yapilmadan meselenin giindemde olmasi bir sonu¢ dogurmamakta, kiylu-kalden ileri
gidememektedir. Cok erken de olsa diisiinmeye zemin olusturmak bakimindan son
merhale hakkinda bir sey soylemek gerekirse sunu ifade edebilirizz Ummet (Islam
tilkeleri), adin1 ve seklini zamani gelince belirleyecekleri bir birlik kurarlar, bu birligin
liderligini, iilkelerin bagkanlar1 arasindan se¢ilmis bir heyet iistlenebilir, bu heyete de

mesela sira ile birisi bagkan (imam) olabilir.” 152

Sonug olarak giinlimiiz sartlarinda tek cati altinda toplanilmis olarak bir yerde

tek imamin imameti miimkiin goziikmemektedir.

1.4.2. imamin Gorevleri

Imamm en 6nemli gorevi Islim Devleti’nin yonetimini ilahi hiikiimlere dikkat
ederek yerine getirmektir. Nitekim ibn Haldun imameti tarif ederken “dini korumak ve
diinya siyasetini dine uygun olarak idare etmek” diyerek bu hususa dikkat cekmistir.'>
Buna gore imamin gorev alani dini ve diinyevi islerin biitiiniidiir. Bu itibarla imamin
gorev sahasi giiniimiizde beseri yonetim sistemlerinde oldugu gibi sadece diinyevi
hayatla sinirli kalmamakta imam, insanlarin dini hayatlarin1 da diizenleme salahiyetine
salhiptir.154 Imamin gorevini ulema bazi baghiklar altinda siralamustir. Ornegin Gazzali

Fedaihul Batiniyye isimli eserinin son boliimiinde imamin gérevlerine yer vermistir.'>

32 Hayreddin Karaman, Islam’n Isiginda Giiniin Meseleleri, iz Yay., Istanbul 2003.
'35 ibn Haldun, Mukaddime, 510.

" Giimiisoglu, Islam’da Iméamet ve Hilafet, 298

'3 Gazzali, Feddihul Batiniyye, 125-152.
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Maverdi imamin gorevlerini on baslik altinda ele almistir.'>® Taftazani ve Omer Nesefi

de konuya genis yer aylrmaktadlr.157

Alimler imamin gorevlerini genelde su sekilde
tasnif etmislerdir: 1- Dinin Korunmasi: Imamin, Allah’in kitabi ve Peygamberin
siinnetine riayet ederek, dinin aslina gelecek zararlar1 engelleyerek dini korumasi
gerekir. 2- Dinin Uygulanmas1: Imamin niteliklerini belirtirken imamin dini hiikiimleri
uygulayacak ilim ve ehliyete sahip olmasi gerektigini belirtmistik. Dinin hiikiimlerini
uygulamak ve goézetmek imamin gorevidir. 3- Devletin Idaresi: Imamin devlet baskani
olarak, devletinin devamini saglamasi, halkin huzur ve refahin1 temin etmesi, zuliimden
kacinmasi, adaletle hitkkmetmesi gerekir. 4- lyiligi Emredip Kotiiliikten Sakindirmak:
Imamin, zulmii, haksizliklari ortadan kaldirip, iilkesini korumast ve bunlarit “Emr bi’l-
ma’rif ve’n-nehy ani’l-Miinker” ilkesini dikkate alarak yerine gtirmesi gerekir. Imamin
bu gorevleri tek basina yerine getirmesi miimkiin degildir. Bu yiizden gorevlerinde

kendisine yardimci olacak kisiler belirlemesi gerekir. Bu kisileri belirlerken sorumluluk

sahibi, isin listesinden gelebilecek yeterlilikte kisileri tayin etmesi gerekir.

1.4.3. imamin Gorevden Azledilmesi

Imamim sahip olmasi gereken sartlardan birisinin kaybolmas: veya imamin
imamet gorevini yerine getiremez duruma gelmesi halinde imamin azledilmesi durumu
ortaya c¢cikmaktadir. Ancak Kur’an ve Siinnette imamin azli ile ilgili bir bilgi yer
almamaktadir. Ulema bu husustaki fikirlerini genellikle tarihte yasanan olaylarin
seyrine gore belirlemis veya yorumlamigstir. Ku’ran’da ve hadislerde imama itaate vurgu
yapildigindan dolay1 biiyiik bir fitneye sebebiyet verilmedikce, halkin ¢ogunlugunun
zararina uygulamalarda bulunmadik¢ca ve devletin bekasimi tehlikeye diisiirmedikce

imamin azledilmesine gerek goriilmemektedir.

1.5. imamet-Hilafet iliskisi

Imamet ve hilafet kelimeleri yukarida da bahsettigimiz gibi liigatta farkli
anlamlara gelirler. Ancak 1stilahta bu iki kelime ¢ogunlukla ayn1 anlamda kullanilmistir.

Imam kelimesinin zaman zaman halife kelimesinin yerine kullanildig1 goriilmektedir.

1 Maverdi, Ahkdmu’s- Sultaniyye, 51.
7 Taftazani,. Serhu’l-Akaid, 321-336; Omer Nesefi, Islam Inancimin Temelleri, 198-199.
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Biz de arastirmamizda bu iki kelimeyi aym anlamda kullanmaktayiz. Ancak islam
literatiiriinde ve bazi mezheplerde imametle hilafet kelimelerinin kullaniminda bir takim
farkliliklar da goriillmektedir. Fikih ve Kelam alimleri siyasi olusumlarla ilgili
gorilislerini imamet bashig altinda incelerken, tarihgiler Hz. Ebubekir’den baslayip
Osmanli Devleti'nin sonuna kadar devam eden Isldim Siyasi Tarihi’ni hilafet
kelimesiyle ele almislardir. Ancak imamet daha ¢ok nazari manada devlet bagkanligini,

hilafet ise fiili otoriteyi belirtir."*®

Ehl-i Siinnet ve Mu’tezili alimler imamet ve hilafet kelimesi arasinda fark
gormeksizin ikisini de cogunlukla aynm1 anlamda kullanmislardir. Sia ise bu iki kelimeyi
farkli kabul etmis ve kendilerine has bir imamet teorisi olusturmaya calismistir. Onlara
gore hilafet fiili bir otoriteyi ifade etmekle beraber Hz. Peygamber’e veladyeti ifade
etmez. Yani her imama halife denilebilir, ancak her halife imam degildir. Imam din ve
diinya islerini diizenlemekle gorevlidir. Zulmii kaldirmak ve adaleti yayma hususunda
peygamberin umumi veldyetine sahiptir. Yani im&met niibiivvetin devamudir."”
Zeydiyye disinda Sia'min imamet anlayisi, sadece diinyevi otorite yoniiyle degil hem
cismani hem ruhani yetkiler bakimindan niibiivvetin devami olan bir kurumu ifade

etmektedir.'®°

Sonug olarak Sia, Hz. Ali’den sonra kimi imam olarak kabul etmisse ona imam
diye hitap etmis, imam olarak kabul etmedikleri yoneticilere de halife kelimesini
kullanmistir. Ornegin Hz. Ali’ye imam derken O’ndan onceki ilk iic halifeye imam

sifatin1 layik gormeyip halife ifadesini kullanmiglardir.

1.6. Imamet-Niibiivvet Iliskisi

Ehl-i Siinnet ile Sia’nin imamet konusunda ki en onemli tartismalarinin basinda,
Zeydiyye disindaki Sia’nin, imamlara atfettigi insaniistii 6zellikler ve peygamberlere
has ozellikleri imama tavsif etmeleri gelmektedir. Sia bu diisiincesini “imamlarin
masumiyeti” seklinde isimlendirmektedir. Bilhassa Imamiyye Siasi’min, imamlarmn

peygamberler gibi masum olduklarina, yine onlar gibi gayb alemiyle baglanti

158 Bz-ilhan, “imamet”, 201-207.
%% M. Riza Muzaffer, Sia Inanclari, 50-51.
160 z-[lhan, “imamet”, 201-207.
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1! imamlarin masumiyeti diisiincesinin nas ile

kurduklarina inandiklar1 goriilmektedir.
tayin diisiincesinin bir sonucu oldugu sdylenebilir. Masum bir imamin iimmet veya
ehlii'l-hal ve'l-akd tarafindan se¢im yoluyla veya masum olmayan bir halife tarafindan
veliaht tayin edilmesi suretiyle belirlenmesi s6z konusu degildir. Imamiyye'nin bu
masumiyet anlayisi Allah adina hiitkmeden, yorumlarda bulunan teokrat bir yonetici,

dolayisiyla bir teokrasi anlayis1 ortaya (;1kalrmalktad1r.162

Sia kendi eserlerinde imamin masumiyetini su sekilde ifade etmektedir: “Seyh
Ebu Cafer der ki: Bizim nebiler, resuller, imamlar ve melekler (Allah'in selam1 hepsinin
tizerine olsun) hakkindaki inancimiz sudur: Onlar masumdur, her tiirlii lekeden
temizlenmislerdir. Ister kiiciik ister biiyiik olsun hi¢ giinah islemezler. Kendilerine
emrettigi hususlarda Allah'a kars1 gelmezler ve emrolunani islerler. Onlarin halleri ile
ilgili bir hususta giinahsizliklarin1 (ismet) inkar eden bir kimse, onlar1 tanimamaktadir.
Onlan tanimayan (cahil) kimse ise, bir kafirdir. Onlar hakkindaki inancimiz sudur:
Onlar masumdur; islerini basindan sonuna kadar kemal, tamlik ve ilim sifatlar1 ile
vasiflandirmislardir.”'® Bagka bir eserde ise “Peygamberlerin masum olmasini ispat
eden delil, imamin masum olmasini da ispat eder. Ciinkii Allah, tiim zamanlar icin dini
tahrif olmadan bildirmelidir ve bu, ilahi masumiyet ve ismet olmaksizin

gereklesmez.”'*

11 Bkz. Metin Bozan, “imamiyye Siasinda Peygamberlik ve imamet Anlayislarinin Mukayesesi”, Dini
Aragtirmalar, c. 9, say1 26, 95- 112.

162 z-Than, “Imamet”, 201-207.

163 Kummi, Risdletu’l Itikadati’l fmdmiyye, 113.

1% Tabatabai, Islam’da Sia, 235.



IKINCIi BOLUM

KADI ABDULCEBBAR’IN IMAMET ANLAYISI

2.1. imametin Vucubiyeti

Kadi Abdulcebbar da genel goriisiin hakim oldugu gibi imametin gerekliligini
kabul eder. Ancak Kadi, imama ni¢in gerek oldugunu aciklamaktan ziyade imametin
hangi acidan gerekli oldugu hususunu ele almaktadir. O, imametin aklen mi sem’an mi
gerekli oldugu konusunu uzun uzadiya tartismaktadir. Her iki yolun da Kadi tarafindan

eksik yonleri bulunmaktadir.

Kadi, ilk olarak imametin aklen vacip olmadigi konusu iizerinde durur ve bu
konuyu delillendirmeye calisir. Kadi’ya gore sayet imamet akil cihetinden vacip
olsaydi, onun vaciplik vechinin olmas1 gerekirdi. Oysa akil yoniinden gerekliligine dair
boyle bir vecih yoktur. Aklen gerekli olsaydi iki durum s6z konusu olurdu. Birincisi
aklen vacip olsaydi teklifle'® ilgili olurdu. Bu ise sdylenemez. Digeri ise aklen gerekli
olsaydir miikelleflerin acil zarar ve menfaatleriyle baglantili olmasi gerekirdi. Kadi, bu
iki durumun da imametin aklen vacip oldugunu aciklamadigini ileri siirmektedir. '

Kadi, teklifin imametin aklen vacipligiyle ilgili olup olmadiginin temkin'®”,

beyan'®® ve liituf'®’

gibi ii¢ akli nedenle iliskilendirilebilecegini ancak bu ii¢ nedenin de
imametin vacipligini aciklamadigini ifade etmektedir. Kadi, imameti temkin alanina
sokan Sia’y1 elestirir. Cilinkii ona gore miikellef, sorumlu tutuldugu her seyi imam
oldugunda da, imamin yoklugunda da yapabilmektedir. Miikellefin sorumluluklari
acisindan iki durum arasinda fark yoktur. Boylece imametin temkin konusuna dahil
edilmesi batil olur. Kadi, imam olmasaydi yer gok kaim olmazdi ve kulun fiilleri sahih
olmazdi fikrini ileri siirenlere, onun konumunu irade edenin Allah oldugunu, ancak bu

muradin olmasinin imametin teklifle olmasiyla alakali olmadigim1 sdyleyerek cevap

vermektedir. '"° Kadi, bu konuyla ilgili olarak Allah’in kadir oldugunu, yer ve gogiin

195 Teklif: Allah’m insan iizerine yiikledigi gorevler demektir.

1% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 17.

17 Temkin: Bir seyi ifa etmek i¢in gerekli imkénlara sahip kilmak.

1% Beyan: Teklifin kapaliliklarini yorumlayarak agiklayan kisi demektir.
' Liituf: Teklifleri ifa edebilmek i¢in saglanan ilahi yardimdr.

170 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 18.
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ikamesi i¢in imamin mevcudiyetine ihtiyact olmadigini, aksine imamin yer ve goge

ihtiyaci oldugunu belirtmektedir.

Temkinin teklifle ilgisi olmadigimi agiklayan Kadi, daha sonra beyan konusuna
gecer. Imamin, Allah’in yarattiklar iizerine hiiccet oldugundan dolay1 beyan oldugunu,
nebi ya da imam olsun insanlarin hi¢ bir zaman hiiccetten yoksun olmayacagni,
miikelleflerin hiiccet oldugu i¢in nebilerden yoksun olmasinin caiz olmadigini1 ve ayni
durumun imam icin de gecerli oldugunu soyleyenleri elestirir. Kadi, Mugni’'nin
niibivvet kismina atifta bulunarak, miikelleflerin nebiden yoksun olmalarinin caiz
oldugunu belirttigini ifade eder. imamin biitiin hali sayet nebinin ki gibi olursa bu
durumda miikellefin imamdan yoksun olmast da caiz olur. Bu delil, bunu kendi lehine

delil olarak kullananlarin aleyhine olur."”!

Kadi, son olarak imametin liituf olma konusunu ele alir. Siiler lituf olmasi
nedeniyle imameti, eger biitiin zaman ve miikellefleri genelleyen yoniiyle vacip
yapryorsa kabul edilebilir goren Kadi, sayet boyle degilse, o durumda bazi zaman ve
miikelleflerin imamdan yoksunlugunu tecviz etmeleri gerektigini, ancak onlarin
fikirlerinin bdyle olmadigini sdyler.'”? Bu sekilde ii¢ elestirisini ortaya koyan Kadu,

imametin aklen vacip olamayacagini ortaya koymus olur.

Kadi, imamin sem’i yonden gerekli oldugunu savunanlara da karsidir. Ozellikle
hadlerin uygulanmasi noktasinda Kuran’dan gelenlere dayanilarak imama gerek oldugu
savunulmustur. Kadi’nin bu anlayisa getirdigi elestiri oldukga ilginctir. Bu anlayisa gore

ser’i imam olmadiginda ser’i ilkelere tabi olmamak gerekir.”3

Kadr’ya gore imametin gerekliligi hem aklen hem de sem’an sabittir. Buna gore
tiim bilgilerimize akil yoluyla ulasiriz, ama onlar1 gerekli kilan otorite netice itibariyle
vahiy yani sem’idir. Su halde bir bilginin dini zorunluluk ifade etmesi ic¢in, onun

hakkinda dini bir hitkkmiin bulunmasi geregi vardir.

"I Kad1 Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 19 vd.
'72 Kad1 Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 23.
'3 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 42.
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2.2. imamda Aranacak Nitelikler

Kadi Abdulcebbar, imamin sahip olmasi gereken vasiflart ser’i agidan ele alarak,
imamet icin gerekli nitelikleri ortaya koymaya calismistir. Imamin vasiflarindan ihtilaf
konusu olan imamin; ilmi diizeyi, Kureys’ten olup olmamasi ve fazilet diizeyi gibi
hususlar Kadi’'nin da goriislerinde genis yer bulmustur. Kadi Abdulcebbar, imamda
ilim, fazilet, giivenilirlik, adalet, hiirriyet, ehliyet ve Kureysilik sartlarin1 one siirerek
imamin sahip olmas: gereken ozellikleri temellendirmeye ¢alismuistir.'’*Bunun yan1 sira

imamin masumiyetine dair itirazlarina da genis bir sekilde yer vermistir.

2.2.1. Hiirriyet, Akil, Miisliimanhk

Kadi Abdulcebbar, imamin sahip olmasi gereken ozellikler konusuna imamin
hiir olmasi gerektigi ile baglar. Ona goére imamin gorevinde tasarruf hakkinin sahihligi
ve kimsenin onu gorevinden men etmemesi i¢in hiir olmas: gerektigi konusunda hilaf
olmadig sabittir. Ciinkii imamet hiikiimden daha biiyiiktiir. Hikimden kole olmasi nasil

ki sahih olmazsa imamda da bunun sahih olmamasi evladir.'”

Kadi’ya gore imamin akilli olmasi, ona akil gerektirir. Ciinkii ikameye gii¢
yetiremeyecegi ve kendisini baskasindan ayr1 kilmayacak bir ise nasb edilmesi caiz
olmaz. Bu ancak akilla birlikte olur. Imamin adetlerde arif olmasi, islerde goriis ve
marifetine bagvurulmasi amaciyla akilli olmaya ilave sifatlara sahip olmasinin
kacinilmazliginda da hilaf yoktur. Bu, imamin goreve getirilmesinin ancak bu sifatlarla
birlikte caiz oldugunu agiklar. Ornegin savas isleriyle ilgili miimeyyiz bilgiye sahip
olmadi1 zaman ona gorev vermek caiz olmaz. imamda buna dikkat edilmesi gerektigi

evladir.'”®

Kadi’ya gore imamin Miisliman olmasit kacinilmazdir. Ciinkii kéfirin
imametinin sahih olmayacaginda hilaf yoktur. Imam, hakim ve emirin iistiindedir. O
ikisinin Miisliman olmalar1 sahih oldugundan, imamin kafir olmasinin sahih

5 177
olmayacag: evladir.

17 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 198 vd.
173 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 201.
7% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 201.
"7 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 201
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Bu ii¢c hususun Ehl-i Siinnet, Mu’tezile ve Sia’da farklilik arz etmedigini

sOyleyebiliriz.

2.2.2. Bilgi-ictihad

Kadi Abdulcebbar, imamin sahip olmasi gereken sartlardan biri olan bilgili olma
hususuna baglarken, imamin sahip olmasi gereken ilmin miktar1 diye baslamugstir.'”®
Kullandigr miktar ifadesi bize gore, O’nun imamin bilgisini sinirlandirmasinmi ifade
etmektedir. Kadi’nin imamin bilgisini sinirlandirmas1 ayn1 zamanda Sia’nin imamin
nassla geldigi ve imamin masum oldugu iddiasin1 reddetme amaci tasidigini soylemek
de miimkiin goziikmektedir. O’na gore imamin her seyi bilmesi imamlik gorevi icin sart
kosulamaz. Kadi, imamin gorevinin gerektirdigi islerle ilgili bilgiye sahip olmasinin
zorunlu oldugunu diisiinmektedir. Ayrica ahkam ve seriat ile ilgili konularda da bilgili
olmasini gerekli gormektedir. Imamm bilginin ¢oguna sahip olmasi, ahkamla ilgili
konularda hiikiim verirken baskasina muhta¢ olmamasi ve bilgiye bizzat kendisinin
sahip olmas1 gerektigini diisiinenlerin goriislerini gecgersiz kabul eden Kadi, imamin
ictihat yoluyla baskasinin goriislerine miiracaat etmesine cevaz verilebilecegini
sOylemektedir. Ciinkii Kadi’ya gore ictihat, imamin islerini yerine getirmesini

kolaylastiracaktir. 179

Peygamber, iimmetinin en bilgilisi olduguna goére, imamin bu acidan
peygambere benzeyip benzemeyecegi hususunda Kadi, peygamberin dini ve ser’i
konularda hiiccet oldugunu, bilinmeyen hususlarin ancak ona bagvurarak
ogrenebilecegini, oysa onun disindaki diger insanlarin boyle bir 6zelliginin olmadiginm
soylemektedir. Kadi, imami kendisine verilen yetkiyi yerine getirme agisindan hakim ve

emirlere benzetmektedir ve bu benzetmeyi sik sik vurgulamaktadir.'™

Imamin, zamaninin efdali ya da efdali gibi kabul edilmesi gerektigini ileri
siirdiigiinden dolay1, bilgi anlaminda da zamaninin en alimi ya da en alimi gibi olmasi
gerektigini  sorgulayanlara ise Kadi, ikisinin birbiriyle kiyaslanamayacagin

soylemektedir. Ciinkii O’na gore sahip olunmasi1 gereken bilginin miktar1 ile ilgili

178 Kad1 Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 208
17 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 208
1% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 210 vd.
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bilinen bir illet vardir. Fadilin durumu icin ise onun zorunlu ve gerekli olmasindan

dolay1 6nemli oldugu i¢in, boyle bir illetin olmadigin ileri sirmektedir.'®!

Imamin ilimde baskasinin goriislerine ihtiya¢ duymasinin celiskili bir durum
oldugunu ileri siirenlere ise, bunun kendisi ag¢isindan engel teskil etmedigini
belirtmektedir. Nasil ki bir miicadele sirasinda imam bagkalarinin yardimiyla karsi
koyabiliyorsa, bilgide de emir ve hakimler gibi alimlere ihtiya¢c duymasinda fesat bir
durum olmayacagini sdyleyerek bu goriise karsi cikmaktadir.'**Birinin baskasina ihtiyag
duymasinin olagan bir durum oldugunu belirten Kadi, bu hususta siiphe olmadigini, asil
siphenin imamin hiiccet olmasi ve masum olmas1 goriisiinde oldugunu dile
getirmektedir. Kadi, imamin bilgide baskasina muhta¢ olmasim1 iki sarta
dayandirmaktadir. Onlardan birincisi, bu ilmin ona muhtag¢ kisi icin hasil ya da hasil
hiikmiinde olmamasi digeri ise ona muhtacin, hasil ya da hasil hiikkmiinde olmasidir.
Birinci durumda birinin, digerine muhta¢ olmasi sahih olur ve muhtacin kendisinin
muhta¢ olmasi, kendisine muhta¢ olunmasindan evladir. Ona muhta¢ olunmasi igin
ilmin viicubiyeti ile baglanti gerekmez. Ciinkii ilim mevcut hasil oldugunda vacip
olmasa da ondan istifade etmek sahihtir. Tipki bizden birinin baskasinin rizkindan
faydalanmast hésil olup da, bu durumun vacip olmamasi sahih oldugu gibi. Bu yontem
sahih olunca; ilimde ona ihtiyaci gerceklestirmek i¢in alim olmasi viicubiyetinin,
masumiyetin ispat1 oldugu sdylenmesi miimkiin olmaz. Aksine, ilimlerin hepsi ilim
ehlinden talep edenlerin ona ulasmasi icin iimmete mahfuz olmasi gerekir. Ilmin
muayyen bir kiside husulunun viicubu vacip degildir. Sadece vacip olan, iimmetin seriat
ilimlerinin hepsini kaybetmemesidir. Hata etmesi caiz olmadig1 gibi, seriattan bir seyi
cehli de cemaate caiz degildir. Eger aralarinda bunu bilen ya da onu alim hiikmiinde biri
hasil olmazsa Allah’in kendisine vusul imkani olmayan seyi bilme talebini teklif
etmemesi gerekir. Ama vusul imkaninin bulunmasi durumunda onu talep etme teklifi

sahih olur.'%?

Kadi Abdulcebbar’a gore imam, ulemaya miitevatir haberlerin isitilmesinde,
dogrulugu hakkinda bilgi olan haberlerde, ahad haberlerde, asil olanin icmasinin ve
hilafinin bilinmesinde, fer’olmasi sahih olan vecihlerde ihtiya¢ duyar. Ciinkii bunlarin

hicbiri akilla ve ictihat yoluyla idrak edilemez. Onlarin idraki i¢in kesinlikle baska bir

81 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 211.
'8 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 211 vd.
'8 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 212 vd.
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yola ihtiya¢ vardir. Yontemi ictihat olan meselelerde alimlerin miizakeresine ihtiyag
duyulur. Ciinkii bu miizakere, ictihat ve yontemlerinin kapilarini acar. Din alimlerine ise
tevhit, adl, niiblivvet, usulii ser’, mezheplerin mertebeleri, manalarin tahkiki ve
mechulden bagka bilinen her seyde ihtiya¢ olur, ¢iinkii Kadi’ya gore onlar zihinlerde
konusanlardir. Imamin ihtiyag duydugu ilimden bagkasidir; ciinkii imam bu vecihte

diger alimlerin konumundadir. 184

Kadi Abdulcebbar, imamin bilgisine deginirken dort halifenin bilgisine de
deginir. Ona gore Ebubekir, Omer ve Osman ilim durumunda birbirlerinden farkl1 olsa
da, biri digerinden daha yetersiz olsa da ve Ali’nin onlar icinde en bilgili oldugu
haberlerle sabitse de Ali bunlara ragmen onlara uymustur. imam secilecek kisinin
imameti icin talep edilen miktar bu sekilde aciklanir.'® Kadi, Abbad b.Siileyman es-
Saymeri’nin Ebubekir ve Omer’in Ali’den daha bilgili oldugu goriisiinii “Ali en iyi
hiikiim vereninizdir. “seklinde peygamberden rivayet edildigini ileri siirdiigii soziiyle
elestirmektedir. Clinkii Kadi’ya gore hiikiim vermek ancak bilgili olmakla miimkiindiir.
En iyi hiikim verenin ayni zamanda en bilgili oldugunu soyleyerek Abbad’in
mezhebinin goriisiinii desteklemek i¢in boyle bir yaklasim sergiledigini ve bu durum

siipheli oldugu icin bu goriisii iptal ettigini belirtmektedir.'®

2.2.3. Adalet

Kadi Abdulcebbar’in imamda bulunmasimi belirttigi niteliklerden birisi de
adalettir. Ancak O, adaleti fasigin imameti ile iliskilendirerek farkli bir bakis acisi
ortaya koymustur. Ona gore sahit ve hakimde bile adalet sartken, din islerine dayandigi
icin diger ikisinden daha 6nemli bir konumda bulunan kisinin kesinlikle adalet sartini
tasimasi gerekir. Fisk gibi bir durum sahitlik ve hakimlige engel teskil ediyorsa imamete
de kesinlikle engel teskil eder. Ciinkii imam, hukukla ilgili cezalar, ahkam, adalet,
intisaf, mali alma ve onu hakkiyla sarf etme cihetiyle basa gelir. Fasik ise bu giiveni

vermez.187

Imamn fiski eger hukuki haklarla ilgili degilse, onun namazdaki imamligina

cevaz verildigi gibi yonetim alanindaki imamligina da cevaz verilmesi gerektigini ileri

'8 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 213.
'8 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 209.
1% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 210.
'8 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 201 vd.
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stirenlere Kadir kars1 ¢ikar. Ciinkii ona gore namaz imamlig1 baskasiyla ilgili haklarla
alakali degildir. Eger namazda ki imamete cevazdan dolayr devlet baskanligi
anlamindaki imamete cevaz verilirse hakim ve sahitte de fiska cevaz verilmesi

gerekir.'®®

2.2.4. Efdaliyet- Mefduliyet

Imamin zamaninin en faziletlisi olup olmayacagi konusu Kadi Abdulcebbar’in
goriislerinde fazlaca yer bulmaktadir. Kadi’ya gore imamin zamaninin en faziletlisi
olmast gerektigi yoniindeki goriise vecih yoktur. Ciinkii ona gore imamet amelle hak

edilen ve masum olmayi gerektiren bir gorev degildir.'®

Kadi, nebinin iimmetinin en faziletlisi olmas1 gerektigini fakat imam icin ayni
durumun s6z konusu olamayacagini belirtmektedir. Ciinkii bunu agiklayan illet imama
vacip degildir. Kadi, bi’setten once fazilet bakimindan resuliin faziletine esit kimseler
bulunmasi imkénsiz olmadig1 gibi, imamin da akitten 6nce misline cevaz verilmesi
gerektigini ifade etmektedir.'”® Kadi, emirle resuliin bu konuda kiyaslanamayacagini
soyler. Ciinkii imamette talep edilen fazilet meselesi ile niibiivvette talep edilen fazilet
ayni degildir. Niibiivvette batinin zahirden farkli fazil olmasina cevaz verilmez. Batinda
da zahirde de aynidir. Oysa imamette talep edilen boyle degildir. Ciinkii imamette zahir

batinin aksine olabilir.'"!

Kadi, efdaliyet sartinin seriata basvurmayi gerektirdigini ifade eder. Ciinkii ona
gore imamet ser’i olduguna gore, onun misli gibi vasiflar1 da ser’idir. Fakat kendisine
verilen gorevin yerine getirilmesini imkéansiz kilan vasiflar harictir. Bunlar akil ile
bilinir.'”

Kadi’ya gore imamin faziletli olmas1 ka¢inilmazken, efdal olmasi vacip degildir.
Kadi, Ebu Bekir’in faziletini 6rnek vererek, Ebu Bekir’in faziletini rivayet eden

haberlerin siibutunun sahihligi imamette talep edilen bu sarta delil olmayacagi gibi

'8 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 202.
1% Kad1 Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 215

1% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 215.
1 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 225
192 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 216.
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Ali’nin faziletinin nakledilen haberlerle siibutu onun efdal olmasinin sart olmadigina

delil olmayacagini ifade eder. Ona gore bu konu, biri icin haberlerle alakali degildir.'”

[lletlerden bir illet olmadan birinin 6ne gecirilmesine nasil cevaz verilecegini ve
birinin durumunu digerine tercih edilmesinin akilda nasil sahih olacagim
sorgulayanlara, Ebu Ali’nin bu yolla ihtiyarda aksini iddia edenin gecersizligini

acikladigini bildirerek cevap verir.'”*

Kadi’ya gore fazilette illet ve meziyet talebi, yaptiklar iste fazilet durumlar esit
olmadiginda caiz olur. Durumlar esit oldugunda illetin talebi i¢in vecih yoktur. Ebu
Bekir’e akdedilmesinde ve imamet gorevi teslim edilmesinde de sahabe buna karar
kilmistir. Ihtiyarin yonteminde Ali ile Ebu Bekir’in fazilet durumlar esit oldugu icin

Ebu Bekir’in 6ne gegirilmesinde bir illete gerek yoktur.'”

Ebu Bekir’den rivayet edilen “Nesep olarak en hayirliniz olmadigim halde
basiniza gectim.” soziiniin imamette efdalin talep edilmeyecegine delil olup olmadiginm
sorgulayanlara Kadi, Ebu Ali’nin goriisiinii naklederek cevap verir. “Ebu Ali bu
durumda iki cevap vermistir. Birincisi, o kendi nefsinde onlarin efdali olmaz ama
onlarin efdali gibi olmas1 caizdir. Ikincisi, Ebu Bekir bu sozle imametin neseple elde
edilemeyecegini ve neseple oncelikli olunmayacagini tembih etmek istemistir.” Yani bu

s0z, her iki durumda da efdalin talebine delil olusturmamaktadlr.196

Kadi, imamet konusunda hicbir illet olmaksizin mefduliin efdale tercih
edilebilecegini ifade eder. Bu duruma delil olarak da Hz. Peygamber’in Amr b. As,
Halit b. Velid ve o ikisinden baskalarini1 da sahabenin faziletlilerinin ve ileri gelenlerinin
istiine gorevlendirdigini ileri siirer. Ciinkii bu, gorevlendirenin ictihadina
dayanmaktadir. Bu konuda Kadi, Ebu Ali’nin goriisiine bagvurur. Herhangi bir zamanda
birinin fazileti avam ve havasin yaninda aciksa ve efdal olanin da fazileti gizli veya bir
grup insan tarafindan biliniyorsa, mefdul olanin one gecirilmesi caiz olur. Ciinkii

imamet toplumun genelinin menfaatleri ile ilgilidir.197

Kadi, mefduliin 6ne gecirilmesini gerektiren bircok durum One siirmiistiir. Bu

illetleri su sekilde siralayabiliriz:

193 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 217.
19 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 217 vd.
195 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 218.
1% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 223.
17 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 225.
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1- Fazili geride birakacak bir illet oldugunda ya da mefdulu 6nceleyecek bir illet
oldugunda mefdul olan evladir. Ciinkii imamet efdalin faziletiyle ve faziletin
fazlaligiyla ilgili degildir. O, ancak sem’in ulastirdigina gore mesalih gerektirdigi i¢in
imam secilir. Eger efdal imamet i¢cin uygun olmazsa, imamin ikamesi de vacip
oldugundan efdal sartindan vazge¢cmek kaginilmaz olur. Bunun i¢in mefdulun takdimi

evla olur. Ciinkii imamet konusunda maslahata dahil olan sey icma ile evla olur."®

2- Ilim, marifet ve siyaset gibi imama ihtiya¢ duyulan sartlarin efdalde
eksikliginde mefdul oncelenir. Ciinkii efdalin kendisine lazim olanin hepsini bilmesi
gerekir. Mefdul, fikith ve siyaset bilgisiyle ayirt edilmigse bu durumda mefdul evla

olur.'”

3- Sayet efdal kole, kor, iyilesmesi miimkiin olmayan bir hastalik, goérme
bozuklugu gibi vasiflara sahipse veya kalbine gelen endise ve vasiflandigi siddetli
ofkeden dolay1 hadleri uygulamaya ve cihada gii¢ yetiremezse bu durumda da mefduliin

N . 200
oncelenmesi evla olur.

4- Efdalin, Kureys disindan olmasi durumunda, Kureys’ten olan mefdul onun
Oniine gegirilir. Ciinkii sem’i delilin siibutundan dolay1 imamet Kureyste’dir. Kadi, Ebu
Ali’den nakille Kureys’te imamete uygun kimse bulunamazsa digerlerine akit yapilmasi

gerektigini ifade etmektedir. Fakat Kureys’te uygun kisi oldugunda bu caiz olmaz.*"!

5- Oncelenmeye daha layik olanin durumunun mefdulun haline birlesmesi.
Havas ve avam arasinda faziletinin sOhreti ve salahi hak olmasi ve efdalda bunun
bulunmamasi. Bu durumda 0ne gecirilme evla olur. Ciinkii nefisler onunla siikin bulur.
Fazilet efdalde gizli mefdulde acik olursa herkese 6zgii olan efdal gibi olur. Boylece

one gecirilme hak edilmis olur.*"?

6- Insanlarin cogunun itaati ve rizast mefdule varsa ve efdal icin boyle bir durum

olmazsa mefdul, efdale 6ncelenmeyi hak etmis olur.”®

7- Akdin durumunun engelinde mefduliin takdimi gerekir. Mefdulun oldugu bir

belde de imam oOliirse, digerinin nasb edilmesi gerekir. Eger mefduliin nasb1 gecikirse

1% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 227.
19 Kad1 Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 228.
200 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 228.
20! Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 228.
2 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 228.
% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 228.
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bu durum fitne ve benzeri durumlara sebep olur. Bu yiizden mefduliin takdimi vacip
olur. Ciinkii imam 0ldiigiinde hazirda bulunanlarin teklifi yerine getirmeleri lazimdir, bu
durum onlardan bagkasina lazim olmaz. Sayet onlar yakinlarinda olan mefduliin
durumunu biliyor ve uzaktaki fazilin durumunu bilmiyorlarsa yine mefdulii One
gecirmeleri caiz olur. Yanlarindakinin durumunu kesin olarak bildiklerinde onlar i¢in
efdale bagimlilik helal olmaz. Bu durum talep edilen faziletin yolunun igtihat oldugunu
aciklar. Ciinkii bu babda faziletin tespitinde acik emarelere miiracaat edilir. Sayet akde
liizum olmayan hazir olan kisi de faziletin emaresi hasil olursa gaib olanin tecvizi i¢in
akdin geciktirilmesi helal degildir. Gaibin durumu bilinse ve imam tayininin gecikmesi
durumunda fitne ve miifsid zanni1 olusursa, geciktirme caiz degildir. Eger efdalde siyaset
ve fikih bilgisinin durumunda se¢ilmesinde zamana ihtiyaci varsa ve mefduliin boyle bir
ihtiyaci yoksa mefduliin éncelenmesi gerekir. *** Bu durumda efdal beldede hazir olsa
bile, fitne korkusundan dolay: efdalin akdinin ertelenmesi ve mefduliin 6ne gecirilmesi

- 20
vacip olur.””

Kadi’'nin mefdulii 6ne gecirme ilkelerinin, goriildigli {izere toplumun
menfaatlerini oncelemesinden kaynaklandigin1 soyleyebiliriz. Ciinkii Kadi, her firsatta
imamin toplum menfaatleriyle ilgili oldugunu dile getirmektedir. Ayrica Kadi mefdul
imam fikriyle Zeydiyye’yaklasmistir. Ciinkii mefdul imam Zeydiyye’nin imamet

anlayisinda 6n plana ¢ikan bir durumdur.

2.2.5. Soy

Mu’tezile’de imametin belli bir soya ait olup olmama hususunda ortak bir goriis
belirtmek miimkiin géziikmemektedir. Ilk donem Mu’tezile alimleri imamin Kureys’ten
olmasimi zorunlu sart olarak kabul etmezken, Cahiz’la temelleri atilan ve Ebu Ali
Ciibbai ile belirginlesen bir fikri cercevede imamin Kureys'ten olmas1 gerektigi fikri
ortaya ¢cikmistir. Kendi sistemini kurarken Ebu Ali ve Hagsim’den fazlaca etkilenen Kadi
Abdulcebbar da imamin Kureys’ten olmas1 gerektigini kabul etmistir ve goriislerini

daha cok Ebu Ali’den rivayetlerle aktarmustir.””® Kadi, imametin Kureysiligini

20* Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 229.
% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 230.
2% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 234 vd.
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aciklarken peygambere nispet edilen rivayetler ve tarihten gelen Orneklerden

yararlanmistir.

Kadi, ilk olarak “Imamlar Kureystendir “rivayetinden yola cikarak Sakife
golgeliginde Ebu Bekir’in bu sozii sdyledigini ve orada bulunanlarin hi¢birinin de bu
soze muhalif olmadiginmi belirterek, imamin Kureyse mensup olmasi gerektigini
belirtmistir. Yine Hz. Peygamber’e isnat edilen “Kureysi 6ne geciriniz, onlarin Oniine
gecmeyiniz.” ve “Insan neslinden iki kisi de kalsa reislik Kureystedir. “sozlerini de delil
olarak kullanmistir. “Imamlar Kureystendir” soziiniin Kureys disinda birinin imam
olmasina mani olmayacagini ileri siirenleri ise karsi ¢ikmustir. Kureysin imamete en
uygun olmasinda hangi meziyetin rol oynadigini sorgulayanlara ise Kureyse tabi
olmanin sem’ile sabit oldugunu, her kanun ve hiikmiin gerekceli olmasinin zorunlu

olmayacagin dile getirmektedir.>”’

Hz. Omer’den rivayet edilen “Eger Salim hayatta olsaydi, siiphesiz onu
secerdim.” anlamindaki sozii delil gosteren muhaliflere ise bu s6ziin onun imam olmasi
ile ilgili olmadigini, muhtemelen onun da goriisiine damisacagini belirtmek istedigini

sdyleyerek karst ¢cikmistir.

Kadi, Kureysin imametinin icma ile sabit oldugunu fikrini Ebu Ali’den soyle
aktarir: Kureysin imamete uygun olduguna dair sabit icma vardir. Oysa onlardan
baskasinda imamete uygun olduklarina dair icma yoktur. Imametin ispatina sem’i
hiiccet disinda cevaz verilemeyecegi icin imamin Kureys'ten olmasi gerekir.”’
Kureys’in imamete uygunluguna dair icmanin olmadigim ileri siirenlere ise bu duruma

muhalif kimsenin olmadigin1 soyleyerek karsi cikar. Ciinkii Kadi’ya gore Kureys

imamet icin gerekli tekamiil sartlarin1 tagimaktadir.

Imametin Kureyse ait oldugunu kabul edip ayrica Hz. Peygambere yakinlik
sartin1 ileri siirenlere ise Kadi, yine kendisinin de kabul ettigi Ebu Ali’nin goriisiiyle
cevap verir. Ebu Ali’ye gore Peygambere akraba olmak tipki goriis, akil ve mal gibi
diinya nimetlerindendir. Bunlar ise imamet gorevini yerine getirme hususuna dahil
olmaz. Allah’in emrettigi seylerin uygulanmasi1 bakimindan vazgecilmez éneme sahip

dinle baglantili olan unsurlarin bu hususta etkinlikleri s6z konusu olabilir. Hz.

27 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 235.
% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 236.
% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 236.
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Peygamber bu konuda acik¢ca Kureys’e isaret etmistir. Ciinkii Kureys icinde imamete

uygun kimseler mevcuttur. Bagka kabilelerde ise boyle bir 6rnege rastlamak zordur.

Ya da insanlarin Kureys’e itaat etmeye yatkin olmalar1 da bir sebep olabilir.
Peygambere akraba olmanin imameti hak etme hususunda herkesten daha oncelikli
olmay1 gerektirseydi ilk olarak Hz. Fatima’nin imamliga daha uygun olmasi gerekirdi.

Ve Hasan ve Hiiseyin’de imamette Ali’den daha ¢ok hak sahibi olurdu.*"

Kadi, imamin Kureys’ten olmasi gerektigi meselesine degindikten sonra ayri bir
bashkta da Kureyslilik sartindan vazgecilip gecilemeyecegini sorgular. Kadi’ya gore
hadlerin ve ahkdmin uygulanmasina mani bir durum ortaya ¢iktifinda Kureys disindan

2 By durumun “imamlar Kureystendir

birinin imam olarak nasb edilmesi gerekir.
“rivayetine mani olmadigim ileri siiren Kadi, bu rivayetin muradinin bir cesit teklif
oldugunu soylemektedir. Ciinkii ona gore, peygamberin akit ve ihtiyar almadan
Kureys’ten birinin imam olmasin1 murad etmesi caiz olmaz. Bu, ihtiyar yolu ve imama

biatin gerekliligi anlamina gelir.212

2.2.6. imamin Masum Olmamasi

Bilindigi iizere imamin masum, yani hata ve giinahtan uzak olup olmadigi
konusu imamet tartigmalarinin 6nde gelen konularindan biridir. Sia’nin masum imam
fikrine karsilik diger mezhepler imamin masum olmadiginm ispatlamaya calismislardir.
Kadi Abdulcebbar da Sia muhalifi hakim paradigma gibi imamin masumiyeti fikrine
kars1 cikar. Onlarin imamin masumiyetine dair One siirdiikleri fikirlerini tek tek ele

alarak elestirir.

Kadi’ya gore Sia, imami nebiyle ayn1 konumda gorerek imamin masumiyetini
delillendirmeye calisir. Kadi, onlarin “Muhammed’in seriatta nebilerin sonuncusu
oldugu kaciilmazdir. O, dini koruyan ve teblig edendir. Bu durumun tevatiirle vaki
olmast sahih degildir. Bu her durumda imamin, resuliin konumunda oldugunun, teblig
etmede, 6gretmede, miiskil durumda ona bagvurmada, dini ondan almada masumiyetin
ispatidir. Seriatin bilinmesine ihtiyaca ragmen resuliin olmamasi caiz olmadig gibi

imama da her durumda ihtiya¢c olmamasi caiz olmaz. “Kadi, bunu diisiinenlerin miilhid

219 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 238.
' Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 235.
*12 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 239.
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ve dine ta’n eden kimseler oldugu soylemektedir. Kadi, Sia’nin tevatiirii yok saymasina
da kars1 ¢ikarak Kur’an ve nebinin tevatiirle bilindigini ifade eder. Tevatiirii gecersiz

sayanlarin imamin masumiyetini de tevatiir olmadan aciklamayacaklarim ifade eder. *'?

Kadi, onlarin imam masum olmazsa, getirdigi ve emrettigi seylerin kabih olacagi
icin giiven vermeyecegini sdylediklerini ifade eder. $ia’ya gore durum boyle olursa teba
bu durumdaki kimseye itaat etmekle de sorumlu tutulamaz. Ayrica imam masum
olmazsa irtidat etmesi gibi bir durumda ortaya ¢ikabilir ve imam tebasini da irtidata
davet edebilir. Bu durumun fasitligi imamin masum olmasim gerektirir. Ismetin

. : 214
siibutundan sonra imamin her zamanda mansusun aleyh olmasi da kacinilmazdir.

Kadi, bu goriisii uzak bir goriis olarak degerlendirir. Ciinkii ona gore her konuda
imama tabi olmak zorunlu degildir. O, bu konuda Ebubekir’den rivayet edilen “Allah’a
itaat ettigim siirece bana itaat edin. Allah’a isyan ettigim zaman bana itaatiniz yoktur.”
sOzilinii bu goriisiine dayanak olarak kullanir. Kadi bu konuyla ilgili farazi bir soru
sorarak, bir kavim cihetini bilmedigimiz bir savasa c¢agirdiginda imama itaat lazim
gelmez mi sorusuna evet cevabim verir. Oyle ise imamin masum olmamasi1 gerekir.

Eger imam masum olmazsa emrettigi seylerin kabih olmasi ka¢inilmaz olur.*"’

Kadr’ya gore Sia’nin masumiyete dair diger bir delili ise imamin zamanda bir
olmasi imamin hakkindandir. Imam gorevlendirir, kendisi gorevlendirilmez. Azleder
ama azledilmez. Baskasina el verir, baskasindan el almaz. Baskasinin ona itaati gerekir,
onun bagkasina itaati gerekmez. Boylece resuliin konumuna gelmis olur. Resuliin ismeti
vacipse, imamin da ismeti vacip olur. Resuliin yoneticilerin digerlerinden miitemeyyiz
olmast vacipse imamda da bdyledir. Bunun sihhatinden sonra imamin masum

olmasindan baska s6z kalmaz. imamin her zamanda masum olmas: kaginilmazdir.*'®

Kadi, bu goriise kars1 c¢ikar. Resuliin ismetindeki illetin onlarin saydigi illet
olmadigi, ayrica imamin ismetine illet olusturmadigini ifade eder. Ona gore resuliin
masumiyetinin illeti Allah’in onu hiiccet olarak gorevlendirmesi ve hiiccet oldugu i¢in
hata, sehv ve diger noksanliklardan uzak olmasinin viicubiyetidir. Bu nedenle tebligin

disindaki diger konularda onda miineffir (sevimsiz, antipatik) olmadig: siirece kiiciik

23 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 82.
4 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 89-90.
1 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 90.
216 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 91.
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217

hatalara izin verilebilecegini ifade eder. Kadi, resulden yola c¢ikarak imamin

masumiyetini ileri siirmelerinin fasit bir durum oldugunu tekrar tekrar vurgular.

Kadi, Sia’nin imamin devirde bir tane olmasi gerektigini ileri siirdiigii icin de,
resullerin masumiyetinin, imamin masumiyetine bina edilmeyecegini ifade eder. Ciinkii
Harun ile Musa, Ibrahim ile Lut, Isa ve Yahya peygamberler ayni devirde

gorevlendirilmislerdir. 218

Kadi’nin imamin masumiyet fikrine kars1 diger bir delili de eger Ali {izerine
peygamberimizin onu gorevlendirdigine dair nassi varsa, ayni sekilde peygamber
emirleri de gorevlendirmistir. Eger peygamberin nassiyla imam masum oluyorsa ayni
durumun emirlerde de olmasi gerekir. Yani emirlerin de masum olmasi gerekir.219 Oysa

emirlerde boyle bir durum s6z konusu degildir.

Kadi, imamin masumiyetinden dolay1 azl edilmesine de karsi c¢ikar. Ona gore
resul azledilemez c¢iinkii resul tek seriat iizerine gonderildi ve tebliginde masumdur.
Onun yerine getirdigi gorevinde dogru, giivenilir oldugu Kur’an ile sabittir. Onun bu

durumu degismez.?*°

Kadi, imamin bagkasindan el almamasina da kabul etmez. Ciinkii ona gore imam
ulemadan, salihlerden el alabilir. Boylelikle hatasim diizeltebilirler. Onu batildan
uzaklastirabilirler ve onu yanhis yaptig1 seye dikkat cekebilirler. Eger hak yolundan
saparsa onu bu sekilde dogru yola getirebilirler. Bu da imamin baskasindan el

almamasinin ve azl edilememesinin batilligin1 gosterir.?'

Kadr’'nin diger bir delili de imamin her belde de hiikkmetmesi miimkiin degildir.
Bu yiizden beldelere emirler gonderir. Her beldede ahkdmin tenfizi ve hadlerin
ikamesini imamin adina olmasi gerekir. O zaman emirlerin de imamdan ayrilmamasi ve

ayn1 sekilde masum olmalar gerekir.**

Kadi, Sia’nin ismette ve fazilette bagkasina esit olamayacagi gerektigi illetinin,
imamin her zamanda tek olmayacagi goriisiiniin sahihliginden dolayr miimkiin

olamayacagini diisiinir. O bu duruma Ali doneminde, aynt zamanda Hasan ve

2
2
2

’ Kad1 Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 92.
Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 92.
Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 93.
20 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 95.
2! Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 96.
2 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 97.
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Hiiseyin’in de bulundugunu sdyleyerek elestirir. Ciinkii Sia’ya gore Hasan ve Hiiseyin
de iki masum fazil imamdir. O zaman, zamanda sadece bir masum imamin subutunu
soylemeleri de miimkiin degildir. Yine Ali’nin de Hz. Peygamber’in doneminde var

olmasi bu durumun fasitligini gosterir.”*>

2.3. imamn Tayini

Imametin gerekliligi ve vasiflarim belirleyen Kadi Abdulcebbar, daha sonra
“imamin imam olmas1 “konusu bashig altinda imamin goreve gelis bi¢imini ele alir.
Kadi bu konuda Sia’nin nass ve tayin goriisiine karsilik, Ehl-i Siinnet’in yaklagimina

e 224 . :225
paralel olarak ihtiyar™" ve biati"” savunur.

Kadi, imamin goreve gelis konusunu ele alirken konunun girisinde akdin ve akdi
yapanlarin sifatim1 tanimlar. Ona gore akit, imamete uygun birinden vuku bulmali, bu
kisi imam ve imamdan ahd sahibi olmamal1 ve bu akit imamete salih birinden yapilmis

benzeri bir akde mukarin bulunmamalz.**¢

Kadi, akitle kast edilenin el ¢irparak yapilan
biat olmadigini, onunla riza gosterme, boyun egme ve bunu agiklama kast edildigini
ifade eder. Kadi’ya gore imam olmak icin bu akitle kabul ve rizanin birlesmesi
kacinilmazdir. Ciinkii kabul olmazsa imam onaylanmamis olur. Vasfedilen durum
oldugunda onu kabul etmesi imama lazim gelir. Ciinkii onun kabulii bazen muayyen
farzlardan olur, bazen de kifayetlerin farzindan olur. Kadi, kabulle kastinin bunun
lafizla agiklanmasi olmadigin1 aksine ondan istenilen rizay1r gostermesi oldugunu

belirtir.??’

Akitcilerin sifati ise, maslahatta ¢abasi ve nasihatine giivenilen Ehl-u Setr ve’d
Din®*® den olmalaridir. **’Akitcilerin imamete uygun olanla olmayan arasindaki fark:
bilmesi ve dinin biitiiniinii bilmesi gerekir. Ciinkii ona gore dinin tamamini bilmeyen
imamete uygun olan1 bilemez. Bu yiizden bunlarin arif olmasi kacinilmazdir. Yine

akitc¢ilerin rey ehlinden olmasi gerekir. Ciinkii birinin digerine takdiminde buna ihtiyag

¥ Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 98.

% Thtiyar: Belirli bir toplumun imam se¢mesidir.

*® Biat: Islam Devlet’inde idare edenle idare edilenler arasinda yapilan, secim veya baghlik karakteri
tasiyan sosyopolitik akittir. Genis bilgi icin bkz. Cengiz Kallek, “Biat”, TDVIA, VI, 120- 124.

226 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 251.

27 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 251.

2 Mugni’nin bagka yerinde bu ifade, Ehl-i Seyr ve’s-Salah olarak gecmektedir. Bkz. Kadi Abdulcebbar,
Mugni, XX/1, 267.

¥ Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 252.
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vardir. Yine akit¢ilerin se¢cimine giivenilmesi icin Ehl-i1 Seyr ve’s-Salah ehlinden olmasi
gerekir. Ciinkii imametin gorevi velayetlerin digerlerinden daha biiyiiktiir. Fiskin
imametin tamaminda, sahitlikte ve kadilikta kotii sayildigi gibi imamin secilmesinde de

kotii sayilmasi evladir.””

Kadi, akitcilerin sahip olmasi gereken sifatlarin yaninda sahip olmalar illaki sart
olmayan hususlardan da bahsetmistir. Ona gore akitcilerin fazilet ehlinden,
zamanlarinin efdali ya da efdal gibisi olmalar1 gerekmez. Buna Ornek olarak da

Ebubekir’e akdedenlerin fazilette ona yakin olmadiklarindan bahseder.**!

Akitcilerin sayisina gelince Kadi, bunda ihtilaf edildigini belirterek, kendisi akit
icin imam olacak kisi de dahil olmak iizere alt1 kisi gerektigini ifade eder. Yani imam
olacak kisi haricinde bes kisi gereklidir. Bu gruptan bir kisinin biat1 ve dort kisinin de
rizastyla imam secilmis olur.”> Kadi’nin bu sayiy1 belirlemesinde etkili olan durum
Omer ve Ebu Bekir'in goreve gelis seklidir. Ona gore Ebu Bekir’in imametinde
sahabenin icmasi sabittir. Ciinkii Ebu Bekir, ona birinin biat1 ve dort kisinin rizasi ile
imam olmustur. Kadi, bu duruma aym zamanda Omer’in vefat anindaki uygulamasini
da ornek verir. Ciinkii Omer bu isi alt1 kisi arasindaki suraya birakti. Ve onlardan
iclerinden birini segmelerini istedi.”>> Omer’den rivayet edilen ii¢ kisi biat eder, iki kisi
mubhalefet ederse ikisini Oldiirlin soziine ise Kadi, Ebu Ali’nin goriisiiyle cevap verir.
Ona gore bu haber ahad bir haberdir. Onun sihhatini gerektiren bir sey yoktur. Bu

sebeple onceden bahsedilen zahiri icmanin ta’n edilmesi uygun olmaz.>**

2.3.1. ihtiyar

Imamin basa gelme hususunu secim ve biat yoluyla géren Kadi Abdulcebbar
akdi, akitcilerin sifatlarin1 ve sayisimi belirledikten sonra ihtiyar yontemine yapilan
elestirileri cevaplar. Kadi se¢imin iki kesim tarafindan yapilmasinin ileri siiriildiigtinii
ifade eder. Birincisi resul ve immet gibi hiiccet olduklari bilinenlerin se¢imi, ikincisi ise
hata yapmasi caiz olan tek kisinin ( nassla tayin edilen imam) se¢imi. Kadi, bunlardan

birincisini kabul eder. Ikincisini ise muhaliflerin goriisii olarak nitelendirir ve kars

20 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 267.
5! Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 267.
2 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 252.
3 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 260.
% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 261.
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cikar. Ciinkii ona gore secilenin hata yapabilir oldugunu kabul etmek, imametin
sthhatine olan giivene mani olur. Kadi, hususi sart ve vasiflara sahip kisiyi, mahsus
sifatlara sahip bir kavmin sececegini ifade eder. Kadi, hali bu olan kisiyi sectikleri
zaman imametin sahih oldugunu ve bu fiili yapanlarin fiillerinin dogruluguna

hiikmedilecegini ifade eder.”

Imamim ihtiyar ile olmasi caiz olursa misli durumun nebi ve resulde de caiz
olmas1 gerekir diyerek kiyaslama yapanlara Kadi, karsi ¢ikar. Sadece resulde var olan
illet (vahiy), imamda olmadigindan bu sekilde bir kiyasin sahih olmayacagini soyler.
Ciinkii imamin nebiye kiyaslanmasiyla; emirin, hakimin ve din konusunda yardim
alian digerlerinin nebiye kiyaslanmasi arasinda fark yoktur. Boyle bir durum ise bu
kiyasin fasit ve batil oldugunu gosterir. Resul hiiccettir. Imam icin durum boyle

degildir.>*

Imamm ihtiyar ile belirlenmesinin, imamim batiminin bilinmesine engel teskil
ettigi icin ihtiyara karsi ¢ikanlara Kadi soyle cevap vermektedir. “Biz imamda batinin
selametine itibar etmeyiz. Emirde, hakimde ve dinin isinde yardim istenen digerlerinde
itibar etmedigimiz gibi. Sayet buna itibar vacip olsaydi imametin yolunun ihtiyar olmasi
batil olurdu. Ciinkii batinin selameti ancak nass ve tevfikle bilinir. Bu durum da imamin

ismeti konusuyla iligkilidir. Kadi ise imamin ismetini kabul etmez.”’

Imama itaatin vacip oldugunu, ona isyan ve karsi gelmenin kabul edilebilir
olmadigini, ihtiyarin ise imama itaate ulastirmadigini iddia edenlere Kadi, imama itaatin
vacip degil caiz oldugunu aym1 zamanda imama muhalefetin de caiz oldugunu soyler.
Kadi imama itaatin haram olmadig1 bilinen seye davet ettiginde vacip oldugunu, bunun
disinda imama mutlak itaatin gerekmedigini soyler. Eger davetin vakti geldiginde, davet
ettiginde hatali olursa imamda ihtiyar butlan olur. Kadi, bu siiphenin imamin
masumiyeti goriisiine gotiirilmeye calisildigini, bu durumda imamin masumluguna

basvurmaya dair vecih olmadig: bu yiizden elestirinin batil oldugunu algklalr.23 8

Ihtiyarin iki vecihle kabul edilmeyecegini, bunlardan ya iimmetin tamami imami
secer ki bu imametin farzinin ihmaline yol acar, ya da bazis1 secer ki bu durumda da

firkalarin bazis1 bazisina evla degildir seklindeki itiraza Kadi soyle cevap verir: Denilse

5 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 297.
36 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 298.
»7 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 300.
¥ Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 301.
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ki imamin 6liimiinde orada hazir bulunanlar daha evla ve hak sahibidir. Onlara denilir ki
sayet imam yolculukta ya da se¢ildigi yerde bulunmadiginda 6liirse beldelerde de haber
yayilana kadar bunu ihmal ederlerse firkalar diger firkalardan evla olmaz mi1? Ve bunda
da farzla alakali degil mi? Ayrica hepsinin imami se¢mesi konusunda her firka
kendinden imam ikame ederse hepsinin imamlari olur, bu durumun fasitligi ise

sabittir.*’

Sayet imamet ihtiyarla gerceklestiriliyorsa herkesin secimiyle ilgili olmasi caiz
olmaz, bazilarinin ihtiyar1 kag¢inilmazdir. Birini sectiklerinde digerleri bunu kabul
etmez. Bu durumda firkalardan birinin digerine tabi olmasi gerekir. Bu da ihtiyar iptal
eder diyenlere Kadi, bu uzaktir der. Ciinkii biz mahsus cemaati (imam olan1 sececek
kisiler) acikladik. Bu durum oldugunda digerlerinin inkiyadi lazim olur. Direnis oldugu
zaman asi olurlar. Direnise devam eder ve direniste toplanirlarsa onlarla savasmak vacip

olur.?*

Sayet imamin yolu ihtiyarsa onu secenlerin, halinin selametine ragmen onu
imametten azl etme ve izale etme yetkisi olur, bu da imamin yonteminin nass olduguna
delil olur diyenlere Kadi, ser’i olarak imami segenlerin imami hall ve izale yetkisinin
ancak fisk durumunda vacip olacagim bunun disinda boyle bir yetkilerinin olmadigini
belirtir. Kadi bu konuda velinin evlilikteki durumunu 6rnek vererek, velinin evlilige
cevaz vermesinin sonradan evliligi fesh ve izale etmesine imkan vermedigini ayni

durumu imamin ihtiyarinda men eden ne olur sorusuyla karsilik vermektedir.**!

“Eger iimmetten bir firka i¢in imami se¢mesi caiz olursa, bu firkanin hadleri
ikamesi ve ahkamu tenfizi de yiiklenmesi ona caiz olur. Ciinkii bagkasina verdigi islerin
bir kismim1 kendisinin yapmasinin caiz olmasi evladir. Bu durumda olunca imama
ihtiya¢ olmaz. Bu durum ihtiyar yoluyla imamdan mustagni olunacagini gosterir ki bu
da batildir” diyenlere Kadi bu uzaktir diyerek gerekcesini gosterir. Ciinkii ona gore
iddia edilen sey aklin yargilarindan ya da sem’in vaciplerinden olmak zorundadir. Sayet
iddia ettikleri aklin hiikiimlerinden ise imametin sem’iyyattan oldugunu, onun

viicuplarinda ve vasiflarinda akla dahil olmayacagini soyler. Eger iddia ettikleri sem’an

9 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 301.
0 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 304.
! Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 305.
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ise sOylediklerini zorunlu yapan bir sem’i iizerine delil gostermeleri ve iddialarini

simirlandirmamalar gerektigini ifade eder.”*

Imammn kitap ve siinnet ile bilgili olmasi vacipse ve ilmi ile baskalarindan
zengin ise ihtiyarla ona nasil ulasilir elestirisine, Kadi bunun fasit oldugunu soyleyerek,
imamin se¢ilmesi i¢in sahih olan ilmin miktarmmi bilenlerin ve bu durumun onda
olduguyla arif olanlarin onu imam se¢meleri caiz olur diyerek cevap vermektedir.
Imamete uygunlugu onun sahsinin zahirinde olmazsa, ona ihtiyarla ulasilmasi nasil caiz
olur itirazin1 da Kadi fasit olarak kabul eder. Kadi’ya gore muteber sartlarin onda
bilinmesi ve goriilmesi sahih olur. Ve tarik/ yol bu galibi zan olursa onda goriiniir
belirtiler hésil olur. O zaman ihtiyarin cevazina ne mani olabilir diyerek iddiay1

reddeder.”*?

“Imamu1 belirlemenin yolu ihtiyar olursa, imami sectiklerinde ona ilim dgretene
ve elinden tutan ve gerektiginde haddi ikame edecek birine ihtiyagc duymasi
kacinilmazdir. Ya da buna ihtiya¢c duymamasi. Eger ihtiyag¢ duymazsa o masumdur ve
onda nass kaginilmazdir. Eger muhtac olursa ona bir imam ve imama bir insan seklinde
bir silsile olmasi gerekir. Denilse ki immet bunu {istlenirse ona haddi ikamenin {immete
(immetin gorevi) olmasi gerekir. Ve bu kendileri iimmetin imamlar1 olacaklarindan,
onlar1 imamin tebasi olmaktan ¢ikarir. Bu da ihtiyarin iptalini gerektirir.” seklindeki
gorilisii Kad1 yine uzak bir goriis olarak degerlendirir. Ona gore imam kamil akilli ve
haddi gerektiren bir sey yapmamis oldugunun bilinmesi sebebiyle onun elinden tutan ve

ona ilim 6greten birine illaki ihtiyac duymalz.244

“Ummetin icinde Sia, Havaric, Mu’tezile ve Nabita’nin olmasi nedeniyle siddetli
bir ihtilafin oldugu sahihtir. Her firkanin sadece kendi inan¢ ehlinden birini imam
sectigini goriirsiin. Oyleyse imamin ihtiyarinda nasil icma vaki olur? Ve imama
herkesin inkiyadi nasil hasil olur?” seklindeki elestiri Kadi’ya gore uzaktir. Ciinkii farkl
firkalar hak icindir. Onlara hakka basvurma lazim geldigi gibi aym sekilde hak ehlinin

nasb ettigi kisiye de inkiyad lazim gelir.**

Imamin belirlenmesinde mahsus sifatlar olmasii ve belirli sayilar olmasini

elestirenlere de Kadi karsi c¢ikar. Ciinkii Kadi, imami belirleyen sifatlar ve sayilar

2 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 306.
3 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 309.
** Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 309.
* Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 310 vd.
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olmast gerektigini kabul eder. Bu say1 ve sifatlara sahabe icmasiyla karar kilindigim
sOyler. Ona gore ihtiyar marifetle miimkiindiir, imamet de ihtiyarla saglamlasir. Bu
yiizden ihtiyara sem’an itibar edilir. Kadi’ya gore sayet bu duruma illet olmasaydi,
sOylediginin sihhati de saglam olmazdi. Ciinkii sem’i ahkdmin tamami muallak olmay1
gerektirmez. Imami belirleyen saymin nigin besten farkli olmayacagini soranlara onda
illet olmadigini, bu durumun tevkifi oldugunu sdyler. Bu yiizden saymin kiyasinin

yapilmasinin da yasak oldugunu belirtir.**’

“Sayet imamin mahsus cemaatin secimi ile imam olmasi caiz olursa imamin
ilminin imtihanla bilinmesinin ve faziletinin ya imamin misli ya da onun da istiinde
olmas1 gerekir. Bunun fesatlig1 da ihtiyar iptal eder.” elestirisini Kadi yine uzak bir
goriis olarak kabul eder. Ciinkii Kadi’ya gére imamin ilmini sadece onun ilmine esit
olan ya da ondan daha faziletlinin bilmesi gerekmez. Ciinkii ehl’u seyr ve marife az
miktarda tecriibe ve haber ile ilimde 6nde gelenleri bilirler. Bu bilme Hasan ve Ebu
Hanife’nin fikih ve ilimde, Sibeveyh’in nahivde 6ncelendiklerini bilmek gibidir. Ve her
birimizin siirde Imriil Kaysin 6nde oldugunu bilmesi gibidir. Oyleyse ehli’l imame vel
marife’nin faziletlinin faziletini ve ilimde Onde olam1 bilmesine ne mani olur? Bu
yizden zikrini sundugumuz kisilerin (se¢cmenler) ihtiyarla sorumlu olmalar1 sahihtir

seklinde ifade eder.”"’

“Sayet imam1 iimmetten bir cemaat gorevlendirmis olursa, imam ona kendileri
iizerine halife olur. Insanin kendi iizerine halife atanmasi ise caiz olmaz. Tipki kendi
tizerine hiikiim vermesi caiz olmadigi gibi. O ancak baskalarina halife olur. Bu batilsa

2

nass vaciptir.” Diyenlerin iddialar1 Kadi tarafindan soyle elestirilir: Kadi imami
secenlerin bu gorevi resuliin emri ile ikame ettiklerini savunur. Buna 6rnek olarak da
imamin diger beldelere emirlerden emir gorevlendirmesi ya da onlar1 azl etmesi
ornegini verir. Bu yetkiyi alan emir imamin emri ile hilkmetme yetkisine sahip olur.
Yine Mu’te giinii Miislimanlarin komutanlar 6ldiigiinde Halid’i ikame ettikleri sabittir.

Halid onlarin iizerine, onlarin ikamesi ile emir oldu. Siinnetin nassi ile onun inkarinin

cevazi sabittir. Ciinkii Peygamber Efendimiz de bunu onaylamistir.**®

Imamin Allah’in ve resuliiniin halifesi olmasinin ya da onlar (icin) adina imam

secilmesinin sahih oldugunu ileri siirenlere Kadi karsi ¢ikar. Ona gore imamin resule

6 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 312.
7 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 313.
¥ Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 314.
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halife olmasina cevaz verilmez. Ve o (imam), ona halife olarak atanamaz. Onlara halife
olmasi caiz olmaz. Kadi bu konuda S$ia’nin tamaminin ittifak halinde oldugunu, onlarin
halife resul icindir, bdylece secimin batilligi ve nassin ispatinin gerektigini

sdylediklerini ifade eder.**

2.3.2. Nass ile tayine itiraz

Kadi Abdulcebbar, imamin goreve gelis biciminin se¢cim olmasi gerektigini
acikladiktan sonra, Sia’nin imamin nassla tayin edildigine dair delillerini ciiriitmeye

calisir.

1.“Sizin dostunuz 6nce Allah, sonra peygamberi, sonra namaza devam eden ve
Allah’in emirlerine boyun egerek zekat veren ve riikdi eden miiminlerdir.” **° Kadi’ya
gdre Sia bu ayette iman edenler ibaresinden Hz. Ali*"nin kast edildigini ileri
sirmiistiir. Clinkii Sia’ya gore riikkida zekat verme vasfi sadece Ali’ye sabittir. Bu
ayetin nakledilen haberle Ali’nin imam oldugunun muradinin ortaya konuldugunu ifade
ederler.”>® Kadr’ya gore bu ayetten boyle bir murad cikarilmasi caiz degildir. Ciinkii bu
durum sadece Resul ve Ali icin hususi bir durum degil, her kavmin iistlenmesi gereken
bir vaciptir. Burada tahsis edilmis bir vecih olmaz. Kadi’ya gore ayetteki iman edenler

ibaresi Ali’ye nassi1 hususilestiren bir ifade degildir.253

2. “Eger esinizin aleyhine bir sey yapmaya kalkisirsaniz Allah, Cebrail ve Salih
miiminler onun dostudur. Onun arkasindan da melekler ona arka ¢ikar.” *** Kadi Sia’nmin
bu ayette Salih miiminlerden muradin Hz. Ali oldugunu ve Allah’in Ali’yi Resulullah’a
dost/yardimct olarak yarattigini ileri siirdiiklerini ifade eder. Yine onlara gore bu emir

diger Miisliimanlara has degil, bununla ancak imamet tariki kast edilmektedir. *>°

Kadi’ya gore bu ilk olarak uzaktir. Ciinkii orada murat edilen murat imamete
delalet etmez. Yardima delalet eder. Fe innallahu mevlahu ile bilinen murat yardimin
tarikidir. Kadi’ya gore bu ayetle sadece maun ve nasrin murat edilmesi caizdir. Ayetin

kissas1 da bunu gerektirir. Ciinkii ayet Hz. Peygamberin sirrin1 ifsa eden zevceleri ve

9 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 316.

20 Maide, 5/55.

»! Kadi eserinde Al ifadesi yerine genel olarak Emiriil Mii’minin ifadesini kullanmistir.
22 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 133.

23 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 134.

»% Tahrim, 66/4.

> Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 139 vd.
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Allah’in bunu Nebiyyullah’a bildirmesi {lizerine inmistir. Ve Allahtt Teala bu ayeti

onlara benzeri fiilden mani olmak i¢in indirmistir.”>°

3. “Sana gelen ilimden sonra artik her kim seninle tartismaya kalkarsa deki gelin
ogullarimizi, ogullarinizi; kadinlarimizi, kadinlarinizi ¢cagiralim; kendimiz ve kendiniz
de bir araya gelelim. Sonra cami goniilden dua edip Allah’in lanetini yalancilarin
boynuna gegirelim257.” Ayetini Sia’nin su sekilde yorumladigimi ifade eder. Miibahale
ayetleri nazil oldugunda Hz. Peygamber Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’i aldi. Bunun
olmast Ali’nin efdal olmasina delildir. Ve bu Ali’nin imameti hak etmesini gerektirir.

Enfiistina ve enffiisiikiim sdziinden muradin bu olmasi kaginilmazdir. >

Kadi bu goriisii kabul etmez. Ciinkii Kadi’ya gore efdaliyet imametin
sartlarindan degildir. Ayrica Kadi Hadis Ashabi’nin eserlerinde Ali’nin miibahalede
orada bulunmadigin1 zikrettiklerini ifade eder. Kadi goriisiiniin dogru oldugunu Ebu
Hasim’in goriisiine yer vererek aciklamaya calisir. Ebu Hasim’e gore bu ayet
Resulullah’a nesepte yakin olana hastir ve fazilet belirtisi kast edilmez. Hasan ve
Hiiseyin’in yaglar1 kii¢iik olmasina ragmen Resulullah’in onlar1 dahil etmesi nesebin
yakinligina has oldugunun delili olur. Ayetteki Enfiisiina ve enfiisiikiim bu manaya
delalet eder. Ciinkii o akrabaligin yakinligini istedi. Tabi ki bu olayda Ali’nin
Resulullah’taki yerinin onun liitfuna delil oldugunu inkir etmeyiz. Ona muhabbetinin
coklugu/siddeti ve onun faziletinin. Bizim inkar ettigimiz bunun efdal olmaya ve

imamet iizerine delil olmasidir.>>’

4. “Allah’a, resuliine ve ulu’l emre itaat edin. Sonra bir seyde anlagsmazliga
diistiigliniiz zaman hemen Allah’a ve peygamberine arz edin onu. Eger Allah’a ve ahret

giinline inanan mii’minler iseniz. Bu hem hayirli hem de netice itibariyle daha

260.¢

giizeldir.” “‘ayetini Sia’nin, bu Allah’1n ona itaati icab etmesi ancak onun hata yapmasi

caiz olmayan masum mansusun aleyh (iizerine nass olan) olmasini gerektirir. Bunun
siibutu Ali’nin imam olmasini gerektirir seklinde yorumladigini ifade eden Kadi bu

261

goriisli uzak bir goriis olarak kabul eder.”" Kadi’ya gore itaat, itaat edilenin istemesine

muvafakatla olur. Resule itaat ettigimiz gibi ona (imama) itaat vacip olmaz. Ciinkii

26 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 140.
»7 Ali imran, 3/61.

2% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 142.
2% Mugni, XX/1, 142.

2% Nisa, 4/59.

1 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 143.
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Allah bizden kendisine ibadet/kulluk etmemizi ister. Resulde boyle degildir. Resule
onun viicubunu agikladig1 ve onun irade ettigi sekilde itaat ederiz. Ciinkii resul bazen

bizden nafile ister ve onun yapilmasi lazim gelmez.

Kadi’ya gore bu ayetin muradinda ihtilaf ettiler. Bazilar1 onunla istenilenin
fetvalarda onlara miiracaat edilen ilim ehli oldugunu sdylediler. Ve bazilar1 ise onunla
istenilenin umera oldugunu sdyledi. Bazilar1 da Resulullah zamanindaki saray umerasi
oldugunun murad edildigini rivayet etti. Umeranin hallerinden malum olunan ise
hicbirinin masum olmadiklaridir. Fakat onlarin tayini Resulullah’tan sadir oldugundan

dolay1 Allah onlara itaati emretti. Bu nasil nassa delil olur?*%

Kadi bu ayetin akabinde gelen “Ayriliga diiserseniz ...” SoOziinii muhtemelen;
imamette ayrilik siddetlendiginde ve ¢ogaldiginda onu Kitaba ve Siinnete gotiirmeyle
iliskilendirdiklerini soyler. O ikisinde imam {izerine nassin kati oldugu kacinilmazdir.
Ciinkii imamin yolu nass olmazsa bu sahih olmaz ve ayriligin sona ermesi sahih

olmaz.>®

Kadr’ya gore bu uzaktir. Ciinkii Allah’in ayrilik ¢iktiginda Allah’a ve resuliine
gotiiriin emri Allah’in kitab1 ve resuliin siinnetidir. Fakat ikisine basvurmak masnusun
aleyh olarak vasfedilemez. Onunla, o ikisiyle kiyas ve istidlale ulasilmasi vasfedilir. Bu
vecihe daha yakin olmasindan dolayr imametinin tarikinin de igtihat olmasi gerekir.
Kadi imamin nassla olmayacagim sOylemesini soyle gerekgelendirir. Muhakkak
imametteki ayrilik Kitap ve Siinnetteki delillerle giderilir. Ciinkii biz nassla
belirlendigini soylemeyiz. Fakat biz Siinnet ve Kitapla bilinen sifatlar iizerine nassla

dedik. Onlarin dediklerine vecih yoktur.264

Kadr’ya gore bazilar1 da bu ayetin muradinin emiri’l mii’minine delil oldugu

zahirde olmadigini sdylediler ve bunda haberler ve hadislere bagvurdular.”®

5. “Ey ehlibeyt! Allah yalnizca sizden giinahlar1 giderip/kirleri uzaklastirip ve
sizi tertemiz yapmak istiyor.**“Kadi’ya gére bu ayeti Ali’nin ismetine, onun hata ve
dalaletten uzak olduguna delil olarak kabul etmislerdir. Bundan dolay1r (ismetten)
imametin Ali ve soyuna ait olmas1 gerektigini ileri siirdiiler. Kadi’ya gore bu uzaktir.

Ciinkii bu ayet Allah’in onlan kirlerden uzak tutmak ve temizlemek istedigine delildir.

262 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 143.
263 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 144.
264 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 144.
2% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 144.
26 Ahzab, 33/33.
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Ayrica Kadr’ya gore bu ayette kast edilenin biitiin mii’'minleri temizlemek ve giinahtan
uzak tutmak oldugu sahihtir. Kadi’ya gore bu ayetteki murad Ali’yi 6vmek ve ta’zim
etmek ya da onun fiillerinin temiz oldugunu gostermek istemesidir. Bu ayetler
ehlibeytin meziyetine delildir. imamet konusuna déhil olmaz.*®’

6. “Allah: Ben seni insanlara ©nder yapacagim dedi. Ibrahim: Rabbim
ziirriyetimden de yap dedi. Rabbi ise zalimler benim ahdima nail olamaz dedi.”®®
“Kadi’ya gore Siiler soyle diisiiniir. Bu ayet zalimin imam olmayacagini1 haber verir. Bu
yiizden kafir ve zalim olanlardan tamaminin zamandan bir vakitte bunda sans1 olmamasi
gerekir. Bunun icin her vakitte masum olan hak etmis olur. Ve bu Ali’nin imametinin
sabitligini gerektirir. Kadi bu ayetten yola cikarak Ebubekir’in imametinin sahih
olmadigini ¢iinkii imamin resul gibi onceki halinin de biiyiik giinah ve kiifiirlerden beri
olmas1 gerektigini ve Ali’nin kesinlikle Allah’a kiifiirde bulunmadigi i¢in onun imam
oldugunu sdylediklerini ifade eder.”® Kadi’ya gore buna itimat etmek miimkiin degildir.
Ciinkii ayetin zahiri zalimlerin ahde nail olamayacagini gerektirir. Kiifiirden ve fisktan
sonra tovbe onun durumunu salih yapar, zalim olmaz. Ayetin ahde ulasmanin imkansiz
olmadigina hitkkmetmesi gerekir. Ayetten murat zalimler zalim olmaktan ciktiklarinda
ahde nail olmayacaklari degildir. Murat sadece onlarin zuliim hali i¢cinde olduklar
zamandir. Kadi bu konuya dayanak olarak “Mii’minlere rablerinden onlara biiyiik bir

59270

fazilet olacagin1 miijdele. ayetindeki imandaki kasit gibi iman icinde olduklar1 hali

kast ettigini soyler.””"

Kadi ayette gecen seni insanlara imam yapacagim ifadesindeki imamdan
muradin niibiivvet oldugunu sdyler. Bu agidan nebinin hallerinden her halinde zalim
olmayacagi gerektigi, bilylik giinah islemeyecegi, kiifriin onda vaki olmayacag iizerine
delil oldugunu soyler. Resuliin hiiccet olmayi iistlendiginden biiyiik giinah ve kiifiirden
miinezzeh olmasi vaciptir. Oysa imamda bunun tersidir. Onun konumu emir ve hakimin

. ot qee e oo 272
konumuyla aynidir. Bu da onun ismetini diisiiriir.

7. Gadir Hum giinii Hz. Peygamberin Ali {izerine nass tayin ettigine dair, ” Ben

sizlere nefislerinizden evla degimliyim? Allahim! Evet dediler. Sonra Peygamber Ali’yi

267 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 193.
268 Bakara, 124.

2% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 194.
0" Ahzab, 47.

7' Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 194.
7> Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 195.
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isaret ederek, ben kimin mevlasiysam Ali de onun mevlasidir. Allahim ona dost olana
dost ol, ona diisman olana diisman ol, ona yardim edene yardim et ve onu yalmz
birakani yalniz birak™ iddiasin1 dile getirdiklerini ifade eden Kadi, bu hadisin Sia’nin
arzu ettigi manayi ifade etmedigini belirtir. Ciinkii peygamberin “ben mevlasi oldugum”
ibaresi ancak kelamin mukaddimesinin iktiza ettigi mana ile caiz olur. Burada

peygamberin muradi itaat ve inklyaddlr.273

8. “Sen kardesimsin ve vasimsin. Benden sonra halifemsin. Ve dinimin
kadisisin.” rivayetinin Ali’nin peygamberden sonra imam olacagina ve ondan sonra

™ Kad1 bu iddiaya seyhlerinin

seriatt ikame edecegine delil oldugunu ileri siirerler.
goriisiiyle cevap verir. Bu haber ahad haber konumundadir. Ve buna benzer zikredilen
lafizlar ¢esitlidir. Bazisinda lafizlar daha agik bazisinda daha kapalidir. Kadi’ya gore

resuliin bu sozii Ali’nin ehil oldugu konularda ona giivendigine delil olur.

9. “Yarin sancagi birine verecegim. O adam Allah ve resuliinii sever. Allah ve
resulii de o adamu sever.” ve “Allahim! Bu kustan benimle yemesi i¢in halkindan sana
en sevimli geleni bana getir.” rivayetlerini Allah’in resulden sonra efdal olarak Ali’yi
yarattigina, Allah’in onlar1 ¢ok sevdigine ve bu sebepten Ali’nin imam olmasi
gerektigine delil oldugunu ileri siirerler.””> Kadi imamette efdaliyeti zorunlu gormedigi
icin bu ona gore uzaktir. Ve bu Ali’nin imam olduguna dair bir nass degildir. Kadi’ya

gdre sancagi o adama verecegim ifadesi resuliin o anki ictihad ile alakalidir. 2’

10. “Ali Miisliimanlarin seyididir.”, “Bu ( Ali) benden sonra her mii’minin
velisidir.”, “Ali benden, bende Alidenim. O kadin- erkek her mii’minin velisidir.” gibi
rivayetleri Ali’nin imametine, onun efdal olduguna ve onun ismetine iliskilendirdiler.
27" Kadi bu iddialara da Ebu Ali’nin goriisiiyle cevap verir. Bu haberler ilmi gerektiren
vecihle sabit degildir. Bu yiizden nassin ispatinda bunlara itimat edilmesi sahih degildir.
Yine onlarin bu haberlerin tevatiirle sabit oldugunu iddia etmeleri de sahih degildir.

Ciinkii tevatiiriin sartlar1 hasil degildir. 278

11. “Size Allah’1n kitab1 ve 1tretim ehli beytimi birakiyorum. Onlara sarildiginiz

siirece dalalete diismezsiniz. Taki havzda bana donene kadar bunlar birbirinden

3 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 144 vd.
7 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 182.
7> Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 186.
276 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 187.
77 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 187.
% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 187.
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ayrilmayacaktir.” rivayetini imamet ve ismete delil kabul ettiler ve “Benim ehli beytim
Nuh’un gemisi gibidir. Ona binenler kurtulur ona muhalefet edenler bogulur”
rivayetiyle de soylediklerini desteklediler. Bu rivayetler onlarin ismetine, onlara itaatin
viicubuna ve onlardan vazgecmenin yasak olduguna delildir. Ve bu Ali iizerine nassi
iktiza eder *”° goriisiine Kadi kars1 ¢ikar ve yine Ebu Ali’nin goriisiiyle cevap verir.
Sayet bu soz Ali’nin imametine delil olursa “Benden sonrakileri takip ediniz: Ebu Bekir
ve Omer.”, “Omer’in kalbi ve lisan1 iizere mutlak haktir “ve “Ashabim yildizlar gibidir,
hangisini takip ederseniz sizleri hidayete iletirler.” sozleri de onlarin imametine delil

olur.?°

2.3.3. imamin Denetlenmesi ve Gorevden Azl

Fiskin ortaya ¢ikmasi olay1 ile imamin hall edilmesi gerektigi sahabe icmasi ile
sabittir. Ciinkii bu konuda sahabe arasinda hilaf yoktur. Ancak Osman’in emirliginde

hallini gerektiren bir seye sebep oldu mu ya da olmadi m1 hususunda ihtilaf ettiler.**'

Onun fisk1 6ne ¢iksa bile imam olmasina mani olmayacagini, Kadi’nin batindaki
fiskin imamete engel olmadigi goriisiine elestiri olarak zahirdeki fiskin da imamete
mani olmayacagini sdyleyenlere Kadi bunun emir, sahit ve hakimde sundugumuz gibi
gecersiz oldugunu soyler. Ona gore bu halde onun adaletine itibar edilir. Eger zahirde
olursa batindakine bagl kalinmaz. Onceki fisk1 ondan uzaklasmissa da olmaz. Hakimde
dedigimiz gibi. Adaletinin itibarina viicup edildiginde batininda zahir gibi olmasi
gerektigini, diger hallerinin de fisktan uzak olmasi gerektigini ileri siirenlere Kadi,
imamin resulden farkli oldugunu, bu hallerden beri olmasi gerektigini soyler. Ve

imamin hakim ve emirin hiikmiinde oldugunun sabit oldugunu ifade eder.”*

Kadi’ya gore Miisliimanlarin zalim yoneticilerin zulmiine son vermesi gerekir.
Ve yeni bir imam ikame etmeleri onlara lazim gelir. Bu halde (zuliim) olan kimsenin
imam olmasi engellenir. Ciinkii hadlerin ikamesi ve ahkamin tenfizini herkesin yapmasi

caiz olmaz. Bu gorevi ikame eden kimsenin mahsus sifata sahip olmasi1 kaginmilmazdir.

" Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 191 vd.
280 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 193.
2! Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 203.
2 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 203.
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Imamm bu sifatlar1 (séyledigimiz) iizerine ve adil olmasi ile onun kiyami sahih olur.

Bagide bu sabit olmaz. Onun halinin diger insanlari hali gibi olmas1 gerekir.”*’

Kadi kahir ve ikrahla imam olacak kisi icin baslangi¢cta boyle bir durum soz
konusu ise bu kisinin imam secilmesinin caiz olmayacagini soyler. Ve o kisinin imam
olmasinin caiz olmamasinin vacip oldugunu ileri siirer. Ciinkii onun bagkasina kahir ve
ikrah uygulamasi onun fisk halinde oldugunu dogrular. imam olmasi fiskim daha da
arttiracagindan imam olmasi caiz olmaz. ***Ayrica imam olan kisinin digerlerini
kendisinin imametine itikada ve rizaya zorlamayacagini, bu durumun biitiin insanlarin

fesadina yol acacagini soyler.

Kadi “Habesli bir kole dahi olsa itaat edin “rivayetini fasigin imametine delil
kabul edenlere de kars1 cikar. Ciinkii ona gore bu haber ahad bir haberdir. Ve o haberde

fasiga itaatin kabulii yoktur, bagi ile muharebe ve onu men etme viicubiyeti vardir.”®

“Batinda fasik olan birinin ehliil hal vel akd tarafindan secilirse akdin kabiilii
ona helal midir? Ya da mani olmak gerekir mi? Kaginma lazimsa fiskin aciklamasi ona
helal mi ya da bu ona helal olmaz m1? “sorularina Kadi, soyle cevap verir. Kendinin
bildiginde tovbe etmesi ve akdi kabulii vacip olur. Diiriistliik ve salah ile kendisinden
giiven olursa ikisinden biri digerine zit olmaz. Bununla giiven olmazsa ona halinin

izhar1 lazim gelir.286

Imam olduktan sonra batin fiska sahip olan kimseyi fark ederseniz o kisi imam
olmaktan ¢ikar m1 sorusuna Kadi, fisk onda zahiren varsa ancak imamliktan ¢ikar. Ona

lazim gelen ve muteber olan aninda tévbe etmesidir.

Kadi; delilik, azalarin ve duyularin butlan1 bunaklik, yaslilik gibi durumlarin
imamin 6lii olmas1 konumuyla bir oldugunu, bu durumun imamliktan ¢ikmasina sebep

olacagini soyler.”®’

Ancak akli sabit, temyiz giicii kaim, ihtiya¢ duyulan ilim ve fazilet onda hasilsa

sem’e dayali olmas1 gerekir, imam olmaktan ¢ikmaz. Ciinkii bu durum aklen imam

olmasina mani degildir.288

283 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 204.
2 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 204.
2% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 204.
286 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 206.
#7 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 169.
% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 169.
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Kadr’ya gore hastalik ve zayiflik imamin imametini gegersiz saymaz. Ancak
hastaligin siddeti artarsa, hasatligin siiresi sona ermezse, duyularin ve azalarin butlani
gerceklesirse bu durumda imam gorevden ayrilabilir. Ciinkii imamda tedbir (idare) ve
siyaset amactir. Ve o ikisi akil ve miisahede ili ilgilidir. Hastalik artarsa imamliktan

cikmasina karsi glkllmaz.289

Kadr’ya gore kiifiir sinirina ulasmis olsun ya da olmasin imam da fiskin zuhuru
imamin adaletini etkilediginden dolayr bu kotii belirtilerle imam, imam olmaktan

cikar.””

Kadi, dis goriinen fiillerle islenen fisk ile teville fisk arasinda bir fark olmadigini
hocalarinin indinde de durumun béyle oldugunu ve bu konuda muhalif olmadigini fucur
ortaya ¢iktifinda, imamin imametini siirdiiremeyecegini ifade eder. Emir ve hakimde
fisk ortaya ¢iktiginda onlar gorevden uzaklastirildigr gibi imamda da bdyle olmasi

gerektigi evladir.”"

2.3.4. Zamanda Bir imamin Bulunmasi

Kadi Abdulcebbar, genel olarak imamin zamanda tek olmasi gerektigini
diisiniir. Ancak bazi istisnai durumlarda birden fazla imamin imametine cevaz

verilebilecegini ifade eder.

O’na gore akil cihetinden bir zamanda imamlarin bulunmasinin ispatinin
imkansiz olmadig bilinir. Bir immete birden fazla nebinin ya da kadi ve emirlerin
imkénsiz olmadig: gibi. Bu durum sem’i yonden men edilir. Bu sem’i delil sahabenin ve
onlardan sonrakilerin icmasidir. Onlar sadece bir imama akdedilmesini caiz goriirler ve
bir imam varken digerine akdedilmesine cevaz vermezler. Bundan dolayr imam oldiigi
zaman yeni bir imam nasb etmeye siginmiglardir. Ve bu durumu endise i¢inde miizakere
etmiglerdir. Bu miizakere imam nasb edildiginde ve ona riza hasil oldugunda sona

erer. 292

Ebu Bekir’in akdinden sonra Abbas ve Ebu Siifyan’in Ali’ye “elini uzat sana

biat edelim” demeleri o ikisine gore heniiz imamete karar verilmemis olmasindandir.

%9 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 169.
0 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 170.
#! Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 170.
2 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 243.
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Imamete karar verildiginde bu olay sona ermistir. Bundan dolayr Omer iglerinden birini
secmeleri lizere bu isi alt1 kisilik suraya birakti. Sayet bir vakitte imamet 2. Kisiye sahih

olsayd1 Omer’in bu sart: sahih olmazdi.*”

Kadi, bu konuya seyhlerinin delilleriyle devam eder. “Ebu Bekir’i tayin
ederseniz onu bedenen zayif, Allah’in dininde giiclii bulursunuz. Omer’i tayin ederseniz
onu hem bedenen hem de dinen giiclii bulursunuz, Ali’yi tayin ederseniz onu
yonlendiren bir rehber bulursunuz” hadisi herkesin secilmesini men ediyor gibidir.
Allah’n, kefaretler arasinda se¢me hakki biraktiginda sadece birini secgince vacibin
sahih olmas1 gibi. Oyleyse bu tercih sadece ikisinden birinin imam olmasinin sahih

e o . 204
olmasi gerektigini gosterir. ’

Kadi, kendisi de zamanda bir imami caiz gormesine ragmen, genelde hem fikir
oldugu Ebu Hasim’in bu konudaki delillerini de elestirir. Ebu Hasim, Sakife giinii
ensarin sizden bir emir, bizden bir emir olsun teklifine Ebubekir’in karst ¢ikmasinin bir
devirde iki imam olmayacagina delil oldugunu ifade eder. Kadi’ya gore bu delil uzaktir.
Ciinkii Ebubekir’in reddedis sebebi iki imam olmamasindan kaynakli degil, ensarin
Kureysli olmamasindandir. Ebu Hasim’in diger delili ise, sayet bir vakitte iki imam
olmasi caizse insanlarin ikisinden birine itaati vacip olmazdi, bazi cihetlerden muhalefet
etmeleri caiz olurdu goriisiidiir. Kad1, bu goriisii de uzak bir goriis olarak degerlendirir.
Ciinkii iki imamin ispati her birine itaatin vacip olmasina mani degildir. Bu aym1 anda

iki nebinin gonderilmesi ve ikisine itaatin yasak olmamasi gibidir.**”

Kadi, bazi zaruri durumlarda iki imama izin verilebilecegini diisiiniir. Dogu ile
bat1 arasinda hadlerin zayi olmasi ve ahkdmin gecersiz olmasi durumunda ikinci bir
imam ikame etmenin caiz olabilecegini ileri siirer.”’® Ona gore, diisman ve asiler imama
galip gelir ve beldede onu tasarruftan men ederlerse insanlarin beldelerinde baskasina
akdetmeleri caiz olur. Bu caiz olursa ikinci imamin mevcudiyeti icin kendisine 6nceden
akdedilmis imamin halin selameti icin kendisinin imametten ¢ikmas1 gerekir. Imaret ve
kadilikta bunun caiz oldugu gibi. Kadi, bu durumun nebilikte gecerli olmayacaginin da

altin1 cizer. Ciinkii nebi eda edilmesinde hiiccet kilindigi ve {istlendigi risaletten

%3 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 243.
% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 243.
¥ Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 244.
% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 245.
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kaynaklanan bir is i¢in kendisini niibiivvetten ¢ikaramaz. Oysa velayetlerin durumu

boyle degildir.

2.4. i1k Halifelere Bakis1
2.4.1. Ebu Bekir’in Imameti

Imamet modelini dort halifenin goreve gelis sekline gore olusturan Kadi
Abdulcebbar, ilk olarak Ebu Bekir’in imamete uygunlugunu ele alir. Ona gore Ebu
Bekir’in imamete gelmesi icma ile gerceklesmis bir olaydir. Ciinkii immet hata iizerine

, . N 297
toplanmaz ve imamete uygun olmayan birine riza gostermez.”’

Kadi, Ebu Bekir’in imametini delillendirmeye, onun imanim sorgulayanlarla
baglar. Kadi’ya gore Ebu Bekir’in kafir oldugu tevatiirle bilinecegi gibi, onun imana ve
resule tasdike intikal ettifi de ayni sekilde bilinir. Onun Kkiifiir halinde kaldigini
sOylemek caiz degildir. Aksine onun imana intikal ettigi hususunda, yakini bilgi hasil
olmustur. Onun resuliin dini iizerinde olduguna dair ahbardan nakledilen zaruri bilgi,
imani ile ilgili siiphenin tecvizine manidir.”®® Ayrica Hz. Peygamber’in, Ebu Bekir’i
Ovmesi ve yiiceltmesi onun kafir olmasina engeldir. Peygamber’in onu siddik olarak
isimlendirmesinin sabit olmasi da buna delil olur. Kadi’ya goére onun meshur
faziletleriyle ilgili rivayetler de bu goriisiin batilligim ortaya koymaktadir. Ebu Bekir’in
resulden sonra irtidat ettigi goriisiinii ise, Ali’nin nassi celi ile imam oldugunu
sdyleyenlerin ileri siirdiigiinii, bu fikrin de batil oldugunu soyler.”’Kadi, ensar ve
muhaciri sirk ve nifak ile suclayanlara “Siiphesiz Allah, aga¢ altinda sana biat
ederlerken inananlardan hosnut olmustur. Goniillerinde olanmi bilmis, onlara huzur,
giiven duygusu vermis ve onlara yakin bir fetih ve elde edecekleri bircok ganimetler

nasip etmistir.” %

ayetini delil olarak gostermistir. Kadi, Ebu Bekir’in de o agacin
altinda biat edenlerden oldugunun bilindiginin altin1 ¢izmistir. Kadi, onun imanini
tasdik etmek ac¢isindan “Bu mallar 6zellikle, Allah’tan bir liituf ve hosnutluk ararken ve
Allah’in dinine ve peygamberine yardim ederken yurtlarindan ve mallarindan

uzaklastirilan fakir muhacirlerindir. iste onlar dogru kimselerin ta kendileridir.”*"!, “Ant

7 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 321.
% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 321.
% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 322.
% Fetih, 48/18.

' Hagr, 59/8.
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olsun Allah; Peygamber ile i¢lerinden bir kismimin kalpleri egrilmege yiiz tuttuktan
sonra, sikintili bir zamanda ona uyan muhacirlerle ensarin tovbelerini kabul etmistir.
Evet, onlarin tovbelerini kabul etmistir. Siiphesiz O, onlara ¢ok sefkatli ve cok

merhametlidir.” 3%

ve “Onlardan sonra gelenler ise soyle derler: Ey Rabbimiz! Bizi ve
bizden Once iman etmis olan kardeslerimizi bagisla. Kalplerimizde, iman edenlere karsi
hicbir kin tutturma! Ey Rabbimiz! Siiphesiz sen c¢ok esirgeyicisin, cok

55303

merhametlisin. ayetlerini delil olarak kullanmaktadir.’*

Kadi, Ebu Bekir’e nispet edilen kiifiir, nifak ve miirted iddialarina karst onun
[slam’daki onceligi, Resul’e biati, mali ve canini Resul’e yardim i¢in kullanmasi,
magarada Nebiyle birlikte olan ikinci kisi olmasi, hicrette Nebi’nin arkadasi olmast,,
Bedir Giinii Nebi’'nin veziri olmasi, Peygamberin islerinde onunla miisaverede
bulunmasi, Mekke fethedildigi zaman namaz emiri olmasi, Peygamberin hastalifinda
namazda One ge¢cmesi, ona mahsus siddik ismiyle isimlendirilmesi, meleklerden
Mikail’e, nebilerden Ibrahim’e benzetilmesi, Omer ile birlikte cennetle miijdelenmesi

gibi menkibelerle cevap verir.””

Kadi, Ebu Bekir'in mii’'min olmadigim1 soyleyenlerle, Ali’nin mii’min

olmadigini sdyleyen Hariciler arasinda bir fark olmadigini da ifade eder. **

Kadi, “Bedevilerden geri kalanlara de ki: Siz giiclii kuvvetli bir kavme kars1
savasmaya c¢agrilacaksiniz. Ya onlarla savasacaksiniz ya da onlar Miisliiman olacaklar.
Eger itaat ederseniz, Allah size giizel bir miikafat verir. Ama 6nceden dondiigiiniiz gibi

yine donerseniz, Allah sizi elem dolu bir azaba ugratir.” *%’

ayetini bu konu acisindan
degerlendirerek, ayette gecen bedevilerden muhalif olanlart giiclii kuvvetli bir kavme
kars1 savasa cagiran kisinin Peygamber degil ancak Ebu Bekir, Omer ve Osman’in
olabilecegini soyler. Kadi’ya gore ayette gecen kuvvetli kavim, bazilar1 tarafindan Beni
Huneyfe, bazilar1 tarafindan da Faris ya da Rum olarak degerlendirilmistir. Bahsedilen
topluluklarla savasanlar ise sadece Ebu Bekir ve Omer oldugundan dolay1 bu ayette
Allah’1n, onlara itaat edenlere biiyiik miikafat ve onlardan yiiz ¢evirene biiyiik bir azap

verecegi beyanmi onlarla ilgilidir. Boylece onlarin hak iizere oldugu, onlara itaatin

2 Tevbe, 9/117.

3% Hagr, 59/10.

3% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 322.
% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 323.
% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 324.
7 Fetih, 48/16.
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Allah’a itaat oldugu sahih olur. Bu durum o ikisinin imametinin sahihligini ve imamete
uygun olmalarini gerektirir.308 Bu ayetten muradin Cemel ve Siffin ehli oldugunu dile
getirenlere, bunun fasit oldugunu séyleyen Kadi iki vecihle kars1 ¢ikar. Birincisi, ayette
gecen “Ya onlarla savasacaksiniz ya da onlar Miisliman olacaklar” ifadesi ona gore
sOyleneni gecersiz kilar. Ciinkii Ali, kiifiir izere olanlarla savasmadi, savastigi topluluk
I[slam tizereydi. Onlarla savasma nedeni onlari kendisine biate dahil etmek, itaate
dondiirmek ve isyandan vazgecirmekti.’” Diger vecih ise, Kadi'ya gore ayette
bahsedilenlerin Ebu Bekir’in zamanina kaldiklar1 bilindigi gibi Ali’nin zamanina

kaldiklar1 bilinemez. O zaman ayetin ¢agirdig1 kisi Ali degil, Ebu Bekir ve Omer’dir.*"’

Kadr’ya gore “Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse, (bilin ki) Allah
onlarin yerine dyle bir topluluk getirir ki, Allah onlar1 sever, onlar da Allah’1 severler.
Onlar mii’minlere kars1 algak goniillii, kafirlere karsit giiclii ve onurludurlar. Allah
yolunda cihad ederler. (Bu yolda) hicbir kinayicinin kinamasindan da korkmazlar. Iste
bu, Allah’m bir liitfudur. Onu diledigine verir. Allah, liitfu genis olandir, hakkiyla
bilendir.” *'" ayeti Allah’tan bir haberdir ve durumun Allah’in haber verdigi iizere
olmast kac¢imilmazdir. Ciinkii miirtedlere karsi savasan Ebu Bekir ve ashabidir. Bu
yiizden “Allah onlar sever, onlar da Allah’1 severler, Allah yolunda cihad ederler,
hicbir kinayicinin kinamasindan da korkmazlar.” ifadesinin onlara uygun olmasi

gerekir. Kadi bu durumun nass iddia edenlere de engel teskil ettigini bildirir.*"?

Kadi, “Allah, sizlerden iman edip iyi davraniglarda bulunanlara kendilerinden
oncekileri istihlaf ettigi gibi onlar1 da yeryiiziine istihlaf edecegini, onlar icin begenip
sectigi dini, onlarin iyiligine temkin yapacagini ve korku déneminden sonra, bunun
yerine onlara giiven saglayacagini va’d etti, ¢iinkii onlar Bana kulluk ederler; hi¢bir seyi
Bana es tutmazlar. Artik bundan sonra kim inkar ederse, iste onlar asil giinahkarlardir.”
313 ayetinde gecen iman eden ve salih amel yapan Nebi’nin ashabindan yeryiiziinde
istihlaf ve temkin yapanlarin ancak Ebu Bekir ve Omer olacagim sdyler. Ciinkii fetihler

onlarin zamaninda olmustur. Ebu Bekir Arap ve Acem sehirlerini, Omer de Kisra

3% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 325.
% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 325.
319 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 326.
' Maide, 3/54.

*12 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 326.
5 Nur, 24/55.
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sehirlerini, Horasan, Sicistan taraflarin1 ve diger yerleri fethetmistir. Ayetteki imamlar

ve ashabini kapsayan temkin ve istihlaf, onlarin imamete uygun olduklarini gijsterir.314

Kadi, “Siz, insanlar icinden cikarilmis en hayirli iimmetsiniz. Iyiligi emreder,
kotiilikten men eder ve Allah’a iman edersiniz. Kitap ehli de inansalardi elbette
kendileri i¢in hayirli olurdu. Onlardan iman edenler de var. Ama pek cogu fasik

kimselerdir.” 3"

ayetini ele alarak, sayet Imamiyye’'nin cogunun soyledigi gibi
Nebi’den sonra irtidat edip ve nassi celiye muhalif davransalardi, hayirli timmet
olmazlardi. Bu nassin tekzibini ve batilligim1 gerektirir. Kadi, ayetlerde gecen bu

ifadelerden dolay1 Ebu Bekir’in tekfir edilemeyecegini stjyler.316

Ebu Bekir’in imametinin salah oldugunu agiklayan Kadi, daha sonra onu ta’n

edenlere kars1 delillerini sunmaya geger.

Kadi’ya gore Ebu Bekir’i ta’n ettikleri olaylarin basinda peygamberin mirasi
konusunda batil hiikiim verdigini iddia etmeleridir. Ebu Bekir’in kitabin nassina
ragmen, “Biz peygamberler toplumu miras birakmayiz, biraktiklarimiz sadakadir”
seklindeki hadisle amel ettigini ileri siirerler. Onlara gore bu hadis “Siileyman, Davut’a
varis oldu.” *'"ve Zekeriya kissasinda gecen “Bana ve Yakup ailesine varis olsun” *'®
ayetlerini reddeden bir hiikiimdiir. Ayrica onlar Fattma ve Ebu Bekir arasinda ash
olmayan su konusmay1 da rivayet ederler: “Sen babana varis olursun da, ben babama
varis olamam mi? Sen yalan bir sey getiriyorsun.” baska bir rivayette de Fatima: “Ey
Allah’in Resulii’niin halifesi! Sen mi Resulullah’a varis oldun, yoksa onun ehli mi?
“diye sormus, Ebu Bekir’de “Bilakis ona ehli varis olmustur.” deyince Fatima:
“Nebi’nin hissesi ne kadar?” diye sormus, Ebu Bekir de “Resuliin, Allah bir nebiye
yemek yedirdigi zaman ondan sonraki gorevlendirilmis emirin olur, dedigini isittim.
“deyince Fatima: “Sen ve Allah resulii daha iyi bilir.” demistir.”"® Resulullah’in
biraktiklar1 miras degil sadaka olursa; Ebu Bekir’in Peygamberin kilicini, ayakkabisini
ve sarigini nigin Ali’nin ellerine biraktigini soran Imamiyye’ye Kadi soyle cevap verir:
Ebu Bekir, bu haberi delil olarak kullanmayip ve rivayetle yetinmeyip Resulullah’in

ashabindan Omer, Osman, Talha, Ziibeyr, Sa’d ve Abdurrahman b. Avf’la bu rivayeti

314 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 326.
315 Ali imran, 3/110.

316 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 327.
37 Neml, 27/16.

% Meryem, 19/6.

3% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 328.
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miisahede etmistir ve onlar sahitlikte bulunmustur. Ebu Bekir’in terekeyi miras olarak
taksim etmesi helal olmazdi. Ciinkii Resul, terekenin miras degil sadaka oldugunu haber

vermigtir.**’

Ebu Bekir’i ta’n eden Sia’nin diger iddias1 da Fatima’nin Ebu Bekir ve Omer’e
kizginligindan, kendisinin cenaze namazini kilmamalarini vasiyet etmesidir. Onlara
gore bu yiizden Fatima gece, o ikisinden gizli olarak defnedilmistir. Kadi bunun
dogrulugunu kabul etmez. Ona gore namaz konusunda, Fatima’nmin namazin1 Ebu
Bekir’in kildirdig1 ve dort tekbir aldig: rivayet edilmistir. Bu, fukahanin 6lii tizerine dort
tekbir almasinin delillerindendir. Gece defnedilmesi de sahih degildir. Sahih olsa bile
Nebi de gece defnedilmis, Omer de oglunu gece defnetmistir. Nebi’nin ashabi, gece
defnedildigi gibi giindiiz de defnedilmistir. Bunda ta’n yoktur. Bilakis gece

defnedilmeleri daha ortiilii ve siinnete daha yakindir.**’

Ebu Bekir’i ta’n ettikleri diger bir iddia da, onun imam olduktan sonra seytan
musallat oldugu gerekcesiyle “Beni azledin.” dedigini sdylemeleridir. Onlara gore
azledilmeyi isteyen biri imamete uygun degildir. Kadi’ya gore bu noksanlik olsa da,
“Seytan ona vesvese verdi.” **, “Seytan ayaklarim oradan kaydirdi.” **, “Senden 6nce
hi¢cbir Resul ve Nebi gondermedik ki, bir sey temenni ettigi zaman, seytan onun bu

temennisine dair vesvese vermis olmasin.” 324

ayetleri bu noksanligin nebilerde de
varligin1 gerektirir. Bu gerekmeseydi nefsini nasil boyle vasiflandirabilirdi? Kadi, Ebu
Bekir’in bu sozii, seytanin gazap aninda ona musallat olup vesvese vermesinden
korktugu ve masiyetten uyanmak icin soyledigini ifade eder. Bu s6z, onun nefsini

masiyetten men etme ve halini tefekkiir etme yolu iizere séy]enmistir.325

Ebu Bekir’i ta’n etmelerine dair bir iddia da, Omer’in “Ebu Bekir’e biat felte
(hatali) oldu. Misline donen kimseyi Oldiiriin.” seklinde bir rivayette bulunmus
oldugunu soylemeleridir. Onlara gore bu, Omer’in hata yaptigim kabul ettigi anlamina
geldiginden, Ebu Bekir’in imameti gecersizdir. Kadi, Omer’in haline bakilarak bu
iddianin gegersiz oldugunun sdylenebilecegini belirtir. Ciinkii o, Ebu Bekir’i ovmiis ve

ona riza gostermistir. Kadi, bir seyde dogru yapan birinin, onda hata yapmasinin caiz

320 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 328.
2 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 335.
322 Taha, 20/120.

323 Bakara, 2/36.

#* Hacc, 22/52.

3% Kadi1 Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 338.
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olmadigini da ifade eder. Bu konuyla ilgili Ebu Ali’nin, felte kelimesinin hata ve giinah
olarak degil de diisiinmeksizin ve miisavere etmeksizin sOylenmis soz anlaminda da
olacag1 fikrine de katilir. “Misline donen kimseyi oOldiiriin.” soziinden ise aynisina
miisaveretsiz ve zaruretsiz donen ve sonra da biat i¢in insanlar1 zorlayan kimsenin

oldiiriilmesini kast etmis olabilecegini soyler. **°

Ebu Bekir’e dair Sia’min bir iddias1 da Ebu Bekir’in 6liim aninda “Kegske
Resulullah’a {i¢ seyi sorsaydim. Bunlardan biri, ensarin bu iste hakki var miydi?”
demesidir. Bu durum onun, kendi biati hakkinda siiphe duydugunu gosterdiginden, onun
imamete uygun olmasimna manidir. Kadi’ya gore “keske” kelimesi siipheye delalet
etmemektedir. Ebu Bekir, bu ifadesiyle Peygamber’den daha ayrintili bir sey duymak

istemigtir.**’

Ebu Bekir’in imametini ta’n ettikleri diger bu konu da Hz. Peygamber 6liimiine
yakin bir vakitte “Usame ordusunu yola ¢ikariniz.” emrini vermis, Ebu Bekir kendisinin
de icinde oldugu ordunun hazirlanmasini geciktirmistir. Ordunun hazirliginin ertelemesi
Peygamber’e muhalefet olacagindan, Ebu Bekir’in ta’ninin gerektigini ileri

siirmiislerdir.**®

Kadi buna cevap olarak, Ebu Bekir’in Usame’nin ordusunda
bulunmadiginin kaynaklarda gectigini sOyler. Ayrica o, Peygamber’in “Usame
ordusunu yola ¢ikariniz.” derken bir kisiye degil cogunluga emir verdigini ifade eder.

Bu sebeple bu iddialarin batil oldugunu dile getirir.**

Ebu Bekir’in ilk mesru halife oldugunu savunan Kadi Sia’y1 elestirmistir. Bu

konuda Ehl-i Siinnet ile aym diisiinceyi paylasmaktadir.

2.4.2. Omer’in imameti

Kadr’ya gore Ebu Bekir’in imametine delil olan seyler, aym sekilde Omer’in
imametine de delildir. Onun fazilet, ilim nesep ve goriisiiniin imam olmasina delil
olacagim ifade eder. Kadi, Ebu Bekir’de oldugu gibi Omer’in imam olmasinda da
sahabe icmasinmn var oldugunu diisiiniir. Kadi, Imamiyye’yi nifak kavmi olarak

nitelendirerek onlarin Ebu Bekir ve Omer’in imametini kabul etmeme adina ileri

326 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 339 vd.
327 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 340 vd.
2% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 343.
2% Kadi1 Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 344.
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stirdiikleri delilleri batil olarak degerlendirir. Kadi’ya gore tarik birdir. Ciinkii Ebu
Bekir’in imameti salah oldugu gibi, onun imametini ispatlayan seylerin misli Omer icin

de gecerlidir.*

Kadi, onlar ta’n edenlere Kur’andan su ayetlerle cevap verir: “Kendilerine
apacik deliller geldikten sonra parcalanip ayriliga diisenler gibi olmalym”331 “Allah’n

indirdigi ile onlarim aralarinda hiikmet, onlarin hevalarina tabi olma.”***

Kadi sahabenin konumunu gostermek icin de “Insanlar icinden c¢ikarilmis en
hayirl iimmetsiniz” *** “Sizden fetihten 6nce infak edenlerle (digerleri) bir olmaz” ***
ayetleri ile “Insanlarin en hayirlilart benim g¢agimdakilerdir” hadisini delil olarak

kullanir ve muhaliflerin goriislerini bu sekilde gecersiz kildigini ifade eder. 335

Kadi Omer hakkinda rivayet edilen meshur faziletlerin ve onun oviilmiis
makamlarda oldugunu gosteren rivayetlerin onun imametinin salah oldugunu
gosterdigini ifade eder. Peygamber’in “Omer sizin velinizdir” rivayetini bu diisiincesine

delil olarak kullanir. >

Kadi, Ebu Bekir'in Omer’i halife olarak tayin etmesini Ebu Seleme b.
Abdurrahman’in su rivayetiyle aktarir. “Ebu Bekir (Omer’e) karar kildiginda
Abdurrahman b. Avf’1 ¢agirdi ve Omer’den bana haber ver dedi. Abdurrahman’da sen
onu benden daha 1yi tanirsin dedi. Ebu Bekir, olsun yine de sdyle deyince Abdurrahman
Omer senin gordiigiinden daha faziletlidir dedi, fakat o serttir. Daha sonra Osman’1
cagirdl ve ayni soruyu ona da sordu. Osman da sen daha iyi bilirsin deyince Ebu Bekir
yine sordu. Osman: Onun gizli hallerinin acik hallerinden daha iyi oldugunu bilirim ve

bizim aramizda onun benzeri yoktur dedi.” 337

Bu rivayetin farkli bigimlerinin oldugunu sdyleyen Kadi, Ebu Bekir’in
hastayken Osman, Abdurrahman, Said b. Zeyd, Ebu’l Aver ve ensardan iki kisi, Useyd

b. Husayn ve bir baska kisi ile de istisarede bulundugunu belirtir.**®

30 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 3.
31 Ali imran, 3/105.

32 Maide, 5/48.

33 Ali imran 3/110.

34 Hadid, 57/10.

335 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 4
336 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 4.
#7 Kad1 Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 5.
3 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 6.
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Ebu Bekir’in Omer’i halife tayin eden yazisim da soyle aktarir. “Ebu Bekir
Osman b. Affan’t ¢agirdi ve yaz dedi. Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla. Bu
diinyadan ayrilmak ve ahirete gitmek iizere olan Ebu Bekir b. Kuhafe’nin vasiyetidir.
Ben Omer b. Hattab’1 size halife olarak tayin ettim. Eger onu layik bir insan olarak
goriirseniz ki benim umudum budur. Ve eger Allah’in dininde degisiklikler yaparsa
bilin ki ben sadece sizin hayrimizi istedim. Ve benim gaybdan haberim yoktu.
Zulmedenler hangi akibete ugrayacaklarii goreceklerdir.™® “Kadi’ya gére bu séz onun

dindeki ihtimami ve Miisliimanlara 6zeninin fazlaligindandir.**

Ebu Bekir 6lmeden Omer’i halife tayin edince bir adam Ebu Bekir’e bu yanlis
tavrindan dolay1r Allah’a nasil hesap verecegini sorunca Ebu Bekir “Beni Allah’la mi1
korkutuyorsun? Ona ehlinin en hayirlisini halife tayin ettim.” diyecegini soyliiyor. Kadi,
bu olayla Omer ve Ebu Bekir’'i kotiileyenlerin ve onlar1 imamete uygunluktan
cikaracagini iddia edenlerin goriislerinin gecersiz oldugunu sdyler. Ayrica Ebu Bekir’in
O0lim doseginde dahi diinyaya meyil gosterip, halife belirleme isine koyuldugu igin
elestirenlere de Ebu Bekir’in meylinin haram bir seye talip olmadigini, aksine helal bir

seye talep oldugu icin onun ta’n edilmeyecegini sdyler.**!

Omer’in insanlar arasinda sert yapili olarak bilinmesini kerih bir durum gorerek
onun imamete uygun olmadigini sdyleyenlere Kadi, bu huyunun onun imametinin
sthhatini etkilemeyecegini soyler. Kadi’ya gore onun sertlik Vasfi faziletini gecersiz
kilmaz. Ciinkii Kadi’ya gore O, bu huyunu Allah’in diigmanlarina kars1 kullanmis ve
bunun sonucunda “Onlar kendi aralarinda merhametli, kafirlere kars1 siddetlidir.” 342
ayetinin ovgiisiinii  kazanmuistir. Hz. Peygamber’in Omer hakkinda “Omer’i
gorevlendirirseniz Onu Allah’in emirlerinde gii¢lii bulursunuz” soziiniin de bu anlama
isaret ettigini soyler. Ayrica Omer’in idaresi doneminde din ve siyaset islerinin
istikametine bakarak da, onun imamete uygun olmadigini sdyleyenlerin goriislerinin

fasit oldugunu soyler. 343

Kadi, Omer’in hilafetinin uygunlugunu ortaya koyduktan sonra Sia’nin Omer’e

yonelttigi elestirileri teker teker ele alarak cevaplandirir.

339 Suara, 26/227.

30 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 6-7.
! Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 7-8.
2 Fetih, 48/29.

3 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 8.
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Omer’i ta’n edenlerin ona yonelttikleri ilk elestiri Hz. Peygamber’in vefat haberi
geldiginde Omer’in “Vallahi Muhammed o6ldii diyenlerin ellerini ve ayaklarmi
kesecegim” demesi ve Ebu Bekir’in “Muhakkak ki sen 6liimliisiin onlar da oliimliiler.”
3 “Muhammed ancak bir peygamberdir. Ondan énce de peygamberler gelip gecmistir.
O oliir ya da oldiiriiliirse geri mi doneceksiniz?” 34 ayetlerini okuduktan sonra Omer’in
sanki ben bu ayetleri isitmemistim demesi onun bilgisizligine delalet ettiginden onun

imameti caiz olmaz.

Kadr’'ya gore bu sahih degildir. Ona gore Omer’in bu tepkisi peygamberin
Olimiintin imkansiz olmasindan degil, onun vefatinin daha ge¢ olacagim

diisiinmesinden kaynaklanrnalktaldlr.346

Omer’i ta’n etmelerine neden olan iddialardan biri de onun hamile bir kadina
recm cezasi vermesi ve Muaz b.Cebel uyarinca bu hiikkmiinden vazgecmesidir. Hatta
Omer’in Muaz olmasaydi Omer helak olmustu séyledigi, onlarin iddialarina gore bu

kadar cahil olan birinin imam olmasi caiz olmaz.

Kadi ise bu elestiriye Omer’in o kadinin hamile oldugunu bilmeden bu cezayi
verdigini soyleyerek cevap vermektedir. Hamile oldugunu Muaz sdyleyince bu cezadan

vaz gegmistir.347

Kadi, Omer’in ta’n edilmesine diger bir iddia olarak Omer’in mecnun birine
recm cezas1 vermesi ve Ali’nin buna engel olmasim ( bagka bir rivayette Muaz), ve Ali
olmasaydi Omer helak olurdu soziinii delil gosterdiklerini sdyler. O, bu olayda da
yukaridaki gibi Omer’in adamin mecnun oldugunu bilmediginden dolayr boyle bir
hiikiimde bulundugunu sdyler. Bu yiizden Ali’nin Omer’i uyarmasi caizdir. Bu onun

imametinin sihhatini etkilemez.>*®

Omer’in ta’n edilmesine diger iddia, kadinlara fazla mehir verilmesini
engellemek istemesidir. Bir Cuma hutbesinde Omer bu durumu dile getirince cemaatten
bir kadin “Eger bir zevceyi birakip da yerine bagka bir zevce almak isterseniz, evvelkine

55 349

yiiklerle mehir vermis de bulunsaniz, o verdiginizden bir sey almayiniz. ayetini

okuyarak Omer’i uyarmis ve biitiin insanlarin Omer’den daha fakih oldugunu

4 Ziimer, 39/30.

5 Ali imran, 3/144.

36 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 9.
7 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 12.
% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 13.
9 Nisa, 4/20.
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sOylemistir. Sia‘ya gore onun bu hali, ilminin azligina delalet eder. Bu yiizden imam

olmasi caiz olmaz.

Kadi, bu iddiay1 da kabul etmez. Ona gore Omer’in ilmi ve fazileti bilinen bir

durumdur. Nakilde meshur olmayan ahad haberlerle onun kétiilenmesi caiz degildir.**

Sia’'nin Omer’i lanetlemelerine dair zikrettikleri diger bir olay da Ayse ve
Hafsa’ya beytii’l mal’dan her yil on bin dirhem vermesidir. Peygamberden bu yana Ehl-
i Beyt’e ddenen, ayette™' de yer alan humus vergisini de yasaklamasidir. Onlara gore

bunun hepsi dinin tarikine aykiri olur.>>

Kadi, bu goriisii de kabul etmez. Ciinkii ona gore peygamber hanimlarinin
beytii’l mal’da hakki vardir. Omer’in bu yaptig1 ondan énce de, sonra da vardi. Sayet bu
kabul edilmezse Ali’nin de bunu siirdiirdiigii sabittir. Ayrica Omer beytii’l mal’dan
Hasan, Hiiseyin, Abdullah b. Cafer ve digerlerine de vermistir. Bunun hepsi onlarin
sOylediklerini iptal eder. Kadi humusla ilgili ayetin manasinda da insanlarin ihtilaf
ettigini belirtir. Kimisi ayetin zahirine gore Peygamber yakinlarinin hakkinin tek hisse
olmas1 gerektigini kabul etmis, kimisi ise peygamber yakinlarinin fakir cihetinden ya da
yetim cihetinden de bu hisselerden yararlanacagini ifade etmislerdir. Kadi’ya gore
durum bdyle olunca yapilanin yanlis oldugu sdylenemez. 333 Kadi, Omer’in hayatina
bakildiginda onun Allah’in kitabinda tavizsiz oldugunu ve ihtiyatli davrandigini, bu

yiizden kendisine yapilan ta’n iddiasindan uzak oldugunu belirtir.*>*

Omer’i ta’n ettikleri diger bir hadise de Mugire ile ilgili zina durumunda
Allah’1n 6ngordiigii had cezasim ihmal etmesidir. Ug sahit oldugu icin Omer, Mugire’ye
ceza vermemis, sahit olan bu kisilere had cezasi vermistir. Kadr’ya gore Omer, eger
Mugire’ye recm cezasi vermis olsaydi Allah’in haddini ihmal etmis olurdu. Ciinkii zina

durumu i¢in dort sahit gereklidir. >

Omer’i ta’n ettikleri diger bir iddia da dedenin miras1 ile ilgili yaklasik doksan
ya da yiiz dava da farkli hiikiimlerde bulunmasidir. Onlarin iddialarina gére Omer bu

davalarda zan, tahmin ve goriis cihetinden hiikiimlerde bulunmustur. Ayrica o, heva ve

%0 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 14.

31 “Bilinki ganimet olarak aldigin herhangi bir seyin beste biri muhakkak Allah’a, peygambere, onun
yakinlarina, yetimlere, yoksullara, yolculara aittir.”Enfal, 8/41.

2 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 15.

353 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 15.

% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 16.

% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 16.
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arzusu ile hitkkmetmistir. Kad1 bu goriise ictihat meselelerinde farklilik olabilir diyerek
kars1 cikar. Ona gore miictehidin bir goriisten baska bir goriise donmesi caizdir. ictihat
ve kiyasla ilgili bu uygulamanin Omer’i ta’n olmaktan cikardigi sabittir. *>° Kadi
benzeri bir durumun Hz. Peygamber doneminde de gerceklestigini ifade eder. Esirlerin
durumu ile ilgili Ebu Bekir’in onlarin oldiiriilmemeleri, Omer’in de oldiiriilmeleri
yoniinde fikir beyan ettikleri durumda Peygamberin ikisini de overek “Ebu Bekir’in
misli meleklerde Mikail’dir. Mikail gibi rahmet ve riza ile iner. Omer’in misli
meleklerde Cebrail’dir. Cebrail gibi ceza ve hiddetle iner. “dedigini iki farkl i¢tihadin
da dogru olabilecegini soyler. Bu duruma diger bir 6rnek de Hasan ve Hiiseyin’in
imamet konusundaki igtihatlarmin farkli olmasim verir. Hasan imametten vazgecmis,

Hiiseyin ise imameti talep etmistir. ikisinin ictihad1 da ictihat tarikinden dogrudur. **’

Omer’i ta’n ettikleri diger iddia Omer’in imamet isini suraya birakmasidir.
Ciinkii bu durum imametin ihtiyar ile olmasina sebep olur. Imami gérevlendirmeyi
mahsus bir kavme birakmak siinnete aykiridir. Surada mefdul ile fadillar toplanmistir.
Bu kotiidiir. Ciinkii 6ncelikli olmak fadilin hakkindandir.”® Kadi bu goriisii de uzak bir
goriis olarak degerlendirir. Ciinkii ona gore cemaat suraya riza ile katilmistir. Onlar bu
konuyu toplanip istisare ediyorlardi. Bu ahbar kitaplarinda da zikredilir. Ayrica Ali’nin
de bu suraya katilmis olmasi, onun imameti iizerine nass olmadigina da delil olur.>”
Ali’nin durumunun takiyye ve siddet korkusuyla iliskilendirilmesi de miimkiin

degildir.*®

Abdulcebbar, Omer’in imametini mesru kabul etmis, onu ta’n eden Sia’ya da
ayet ve rivayetlerle kars1 ¢cikmaya calismistir. Sia’y1 elestirdigi ahad haberleri kendisi de
kullanmak zorunda kalan Kadi, onlarin dogru oldugunu kabul etmekten ziyade her iki

taraf icin de bu tiir rivayetlerin bulundugunu gostermek istemis olabilir.

2.4.3. Osman’in imameti

Kadi Abdulcebbar, Ebu Bekir ve Omer’de sundugu tarik iizere Osman’inda

imamete uygun oldugunu savunur. Abdulcebbar, daha Onceden zikredilen ayetlerin

336 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 18.
37 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 19.
%% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 20.
% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 21.
3% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 22.
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kapsamina Osman’inda girdigi konusunda siiphe olmadigini ileri siirer. Kadi Osman’in,
Omer’in surasinda bulunmus olmasinin onun faziletine delil oldugunu ifade eder. Ona
gore, sayet fazileti meshur olmasaydi Peygamber iki kez kizlarini onunla evlendirmezdi.
Resul “Ugiincii kizim olsayd: onu da sana verirdim”, demistir. Yine Osman’in zor
zamanda malinin biiyiik bir kismum Islam’m giiclenmesi icin infak etmis olmasi da

Kadi’nin onun faziletine dair sundugu bir delildir.*®!

Kadi imamet i¢in gerekli oldugunu diisiindiigii fazilet, ilim ve Kureyslilik
sartinin Osman’da oldugunu, bu yiizden onun imamete uygunlugunda siiphe olmadigini
belirtir. Onun imameti Abdurrahman’in biati ve suraya giren digerlerinin rizasi ile
olmustur. Bunda haberler miitevatirdir. Imametin baslangicinda ona rizada muhalefet
eden olmamistir. Ciinkii Kadi’ya gére onun biati miisavereden sonra vuku bulmustur.
Nitekim sura ehli oturup birkag giin istisare yapmaistir.

Kadi Osman doneminde meydana gelen hadiselerin de, onun imametinin

362 Kadi Osman hakkinda vukuf edenler, onu terk

sthhatine mani olmadigin1 diisiiniir.
edenler, onu oOldiirenler, tevelli edenler ve teberri edenler gibi gruplarin olustugunu

bildirir.*®?

Kadr’ya gore muhalifler, Osman’da fisk, fesatlik zuhur ettigi ve onun ilmi
olmadigi i¢in imametinin gegerli olmayacagi ve ona giivenilmeyecegini belirtir. Onlarin
Osman’1 kotiilemelerine diger bir sebep ise dinin ve Miisliimanlarin hiirmetini
onemsemeyip, bunun yerine yakin akrabalarina hiirmet gostermesidir. Ayrica sarap icen
Velid b. Ukbe; dinde hassas davranmayan Said b. As, Abdullah b. Ebi Serh, Abdullah b.
Amir ve Mervan gibi kimselere yonetimde gorev vermesi ve halkin sikayetlerine
ragmen onlar1 gorevden almamasi da Osman’a yoneltilen elestirilerdendir. Resuliin
kovdugu ve itibar etmedigi, Ebu Bekir ve Omer’in uzak durdugu bu kisilere gorev
vermesi sebebiyle onu siinnete aykiri davranmakla suglamiglardir. Miisliimanlardan
toplanan sadakalar1 kendi ailesi i¢in kullandigini iddia etmeleri de onu elestirdikleri
diger bir husustur. Afrika’nin fethi i¢cin Mervan’a ¢ok fazla para vermesi de onun dinin
islerinde giiven vermedigi seklinde yorumlanmistir. Osman’in kendisini uyaran Ammar,
Ebu Zer, Ibni Mes’ud gibi sahabenin biiyiiklerine karsi olan tavirlari da onun

yerilmesine neden olmustur. Kur’an’in bazi niishalarinin toplanip yakilmasi, had cezasi

361 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 30.
%92 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 31.
3% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 32.
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gerekenlere cezayr uygulamamasi da ona yoneltilen diger elestirilerdir.’® Sayilan bu
uygulamalardan dolay1 Osman’in hall edilmesi gerektigini ileri siirmiislerdir.
Medine’deki sahabenin seckinlerinin, ensar ve muhacirlerin de bunu inkar etmediklerini
aksine onu savunmadiklarini, ona yardim etmediklerini, onun muhasarasina ve

oldiiriilmesine engel olmadiklarini da bu diisiincelerine delil olarak kullanmuslardir.*®

Kadi, iddia edilenlerin sahih olmadigim1 ve bunlar yiiziinden Osman’in ta’n
edilmesinin batil oldugunu diisiiniir. Ona gore sayet Miisliimanlar Osman’in
yonetiminden iddia edildigi gibi cok fazla rahatsiz olmus olsaydi, o hayattayken yeni bir
imam gorevlendirme yoluna giderlerdi. Oysa bu ise onun Oliimiinden sonra kalkistilar.

Kadr’ya gore bu da Osman’a izafe edilen seylerin batilligini g(jsterir.366

Kadi, icma ile sabit olan imametin hilaf ile iptal edilmesinin caiz olmadigin
soyler. Ona gore Osman icma ile basa geldiginden, onun icmadan ¢ikarilmasi batil olur.
Sahabenin Osman’a kars1 tutumuyla ilgili de iki grubun oldugunu sdyleyen Kadi, kimisi
sessiz kalmigken kimisinin de Osman’a yardim etmeye calistigini1 sdyler. Buna, Ali’nin,

Hasan ve Hiiseyin’i Osman’1 korumak icin gérevlendirmesini rnek verir.®”’

Isyancilarin Osman’1 6ldiirmeye geldiklerinde ona yonelttikleri suclamalar1 Kadi
su sekilde anlatir: “Isyancilar: Mervan’a Miisliimanlarin malindan biiyiik bir mal verdin.
Osman: Ona kendi malimdam verdim. Isyancilar: ibni Serh’e 6ldiiriilmemiz emrini
yazdin. Osman: Boyle bir sey yazmadim, emretmedim ve yazdirmadim. Isyancilar: Bu
deve ve kole senin. Osman: Vallahi ben bir koleye ve deveye sahip degilim. Isyancilar:
Bize Mervan’1 teslim et. Osman: Bu size gerekmez.” dedi. Bunun, Osman’in katlini
gerektirdigini acgikladilar ve Osman’1i katlettiler. Osman’a diger elestirileri “Sen
Bedir’de kayboldun, Uhut giinii kactin. Ridvan Biati’nde sahit olmadin.” seklinde
olmustur. O, kendini soyle savunmustur: Uhut giinii kactim ama Allah beni “iki
toplulugun karsilastig giin, i¢inizden yiiz ¢evirip kaganlari, seytan ancak yaptiklar1 bazi

hatalardan dolay1 yoldan kaydirmak istemistir. Ama yine de onlar1 affetti.” *®

ayetiyle
affetti. Bedir’e katilmadim, ¢iinkii Resul, karim Rukiye hasta oldugu icin beni geride
birakti. Ayrica bana katilmis gibi ganimetten pay ayirdi. Ridvan Biati’nde ise Nebi beni

varmis gibi kabul ederek sol elini sag elinin {izerine koydu ve bu Osman’indir dedi.

364 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 38 vd.
365 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 40.
366 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 41.

7 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 43.
%8 Ali imran, 3/155.
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Resul’tin sol eli, Osman’in sag elinden daha faziletlidir.®® Kadi bu aciklamalardan
sonra Osman’a nispet edilen seylerin hepsinin diistiigiinii, onun imametten izale

edilmesinin caiz olmadigini belirtir.>”°

Kadi, Osman’in yasanan olaylar neticesinde evde hapsedildigini, su dahi
verilmedigini ve sonunda oOldiiriildiigiinii; fakat onun iddia edilen kotii seyleri yapmis
olmast durumunda dahi Oldiiriilmesinin gerekmedigini soyler. Ciinkii ona gore
isyancilarin Osman’1 oldiirmeleri dine aykiridir ve onun katli zuliimdiir. Osman’in
kavminin ona yardim etmemesini de elestiren Kadi, onlarin davraniglarin1 hatali olarak

degerlendirir.””!

Osman’in imameti konusunda da Ehl-i Siinnetle hemfikir olan Kadi, Sia ve
Haricilerin fikirlerinin karsisinda yer almistir. Imameti diinya maslahatlarindan biri
olarak goren Kadi, bu diisiincesinin sonucu olarak Osman’in katledilmesinin de

onaylanmayacagini ortaya koymustur.

2.4.4. Ali’nin imameti

Kadi Abdulcebbar, Ali’nin imamete uygun oldugu konusunda hilaf olmadigin
sOyler. Ali’nin imametinde ayrilik konusu onun nasil basa gectigi ile ilgilidir. $ia, onun
nass ile basa gecen masum imam oldugunu ileri siirerken; onun disinda kalanlarin
cogunlugu da onun yolunun ihtiyar oldugunu ifade eder. Haricilerin onu tekfir
etmelerine ragmen, nasil hilafete uygunlugunda ihtilaf olmadiginin soylenebilecegi
sorusuna ise Kadi, “onlarin ihtilaf ettikleri hususun Ali’nin imamete uygun olmadigi
degil, onun zamaninda meydana gelen hadiselerin, Ali’yi imam olmaktan ¢ikardigini

dile getirmeleridir.” seklinde cevap verir.”’*

Kadi, Ali’nin imametinde icma olmadigimi soyleyenlerin fikirlerini kabul
etmeyerek, sahabe ve tabiinin onun imametinde icmada bulundugunu séyler. O, diger

halifeler gibi Ali’nin de imamete uygunluk i¢in gereken sartlar1 tagidigini ileri siirer.””

Kadi, Ali’nin imametinin dort riza ve bir biatla ehl’1 marife ve’s-salah tarafindan

sabit oldugunu soyler. Cemaatin ¢ogu ona biat etmis ve imametine riza gostermistir.

3% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 45-46.
70 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 46.
7! Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 49.
72 Kadi1 Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 60.
7 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 61.
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Kadi, onun imametine riza gosterilmedigini ileri siirenlere de bunun dogru olmadigini

soyleyerek kars1 cikar.””*

Imamet konusunda Ali’ye yoneltilen en biiyiik elestirilerden biri kible ehliyle
yapmis oldugu savaslardir. Kadi, Ali’nin Islam’daki sohretleri ve resuldeki konumlari
bilinen Talha, Ziibeyr, Ayse ve digerleri ile savagmasinin, onun imametini gecersiz
kilmayacagini ifade eder. Ali’ye muhalif olanlar “Ali onlarla savasmak istediginden
dolayr biiyiikk bir ordu hazirlamis ve onlarla savasmistir. Eger bunu istemeseydi
yapmazd1” demislerdir. Yine muhaliflere gore oldiiriilme; kiifiir, dinden dénme, zina ve
adam oldiirmeyle hak edilir. Bunlarin disinda olmasi haramdir. Yine onlarin diger bir
dayanag1 da Sa’d, Ibn Omer, Muhammed b. Mesleme, Usame b. Zeyd ve digerlerinin
Miisliimanlarin 6ldiiriillmesinden kaginmalaridir. Kadi, Haricilerin bu iddialarina, bes

vakit namaz kilmayanlar1 Sldiirmelerini nasil izah edeceklerini sdyleyerek kars: cikar.’”

Kadi, imama karg1 gelmenin, ona itaatten ¢ikmanin ve Miislimanlar arasinda
isyan cikarmanin en biiyiik zuliim oldugunu; bunlara devam edenlerle savasmanin
gerekli olduguna dikkat ceker. Ali’nin, immetin gelecegini korumak i¢in savasi gerekli
gordiiglinii ileri siirer. Kadi, Ali’nin hakli oldugunu ispat etmek i¢in “Bir beldeye
hirsizlar saldirirsa, onlarla savas gerektigi konusunda Miisliimanlarin hilaft yoktur. Eger
onlar savasi terk ederlerse dinde fitneye sebep olurlar. Bu, insanlar arasinda isyan
cikaran kimselerin durumunu da agiklar. Eger Talha ve Ziibeyr ile savagsmak uygun
olmazsa, onun misli Muaviye ve Hariciler i¢in de gerekir. Ciinkii onlarin durumlari

imama kars1 gelmek de esittir.” dnermesini ortaya koyar.3 7

Ziibeyr ve Talha’nin cennetle miijdelendigi ve sura ehlinden oldugu icin isyanci
kabul edilmeyeceklerini ileri siirenlere Kadi, Kur’an’in zahirinin bu konuda herkesin
durumunu bir kabul ettigini soyleyerek cevap verir. Kadi, savasilmanin sadece kiifiir ve
adam oldiirmeyle hak edilmedigini, zuliimden vazgecmedikleri takdirde isyan edenlerle
savasilmasinin uygun oldugunu belirtir. Kadi, savastan imtina edenlerin durumlarin ise,

onlar hiiccet olmadiklar1 i¢in bu duruma delil olarak kullanilamayacagin ifade eder.””’

Imamet konusunda Ali’ye yapilan elestirilerden biri de “Tahkim olayidir.”

Hariciler, Siffin Savas1 sonunda gerceklesen bu olayin Ali’yi dinden ¢ikardigini ve onun

7% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 65.
7 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 73.
776 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 74.
77 Kadi1 Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 76-71.
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imametini gecersiz kildigin1 kabul ederler. Kadi, Ali’nin ilminin ve faziletinin
bilindigini, bu olaymn onun imametine herhangi bir etkide bulunmadigin ifade eder.

Ali’nin bu mesele yiiziinden ta’n edilmesinin de miimkiin olmadigim séyler.””®

Kadi, Ali’nin imametinin mesrulugu konusunda Ehl-i Siinnet ve Sia ile aym
safta yer alirken Emeviler ve Haricilerin Ali’ye yaklagimlarim elestirmistir. Ayrica O,
Sia’nin Ali’nin ilk imam oldugu goriisiinii de benimsememektedir. Kanaatimizce Kadi
Abdulcebbar goriislerinde Ali’ye 6zel bir yer ayirmis olmakla birlikte Sia’nin yapmis
oldugu gibi bir kutsallastirma yapmamistir. Onun bu tavrinin Emevi ve Abbasiler’e

mubhalif olmakla alakali oldugunu sdylemek miimkiin goziikmektedir.

2.4.5. Muaviye’nin imameti

Imamet anlayisinda bir¢gok konuda Ehli Siinnet ile hem fikir olan Kadi
Abdulcebbar, Muaviye’nin imameti konusunda onlardan ayrilir. O, Muaviye’'nin
imametinin salah olmadigin ifade eder.’” Kad, Ali ile Muaviye arasinda gerceklesen
Siffin Savasi’nda, Ali’nin dogru yaptigini savunur ve Muaviye’'nin fasik oldugunu
diistiniir. Onun kiifiirde oldugundan siiphe duyulmayacagini da belirtir. Muaviye’nin
davranislarinin onu fasikligini ve zalimligini gosterdigini ifade eder. Peygamber’den Ali
icin rivayet edilen “Sen nakisin, kasitin ve marikin ile savasacaksin” soOziinii bu
diisiincesine delil olarak kullanir. Kad1 “Iki gruptan biri digerine saldirirsa, isyan edenle

Allah’in emrine déniinceye kadar savasin” >*°

ayetinin de Muaviye taraftarlariyla
savasmanin viicubuna delil oldugunu ileri siirer. Onun islerinde siiphenin az olmasi da,
Kadi’'nin ona itirazdan vazgecmesi icin yeterli degildir.381 Kadi, Muaviye’nin din
konusuna az onem verdigini, dinde ihtiyatli davranmadigini diisiiniir. Siffin giinii bircok

insanin oldiiriilmesinden de Muaviye’yi sorumlu tutar.***

Kadi Abdulcebbar, Muaviye’nin imametinin mesru olmasi icin ona biat edilmis
olmasini da yeterli gormez. Ciinkii Kadi’ya gore imamin mesru sayilmasi i¢in imamin
hem fasik olmamasi hem de kendisine biat edilmis olmasinin birlikte var olmas1 gerekir.

Bu yiizden insanlarin ¢ogu ona biat etmis olsa da, onda fasiklik alameti oldugundan

78 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 96 vd.
7% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/1, 182.
%0 Hucurat, 49/9.

1 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 93.
2 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 94.
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imameti kabul edilemez. Kadi’ya gére Muaviye, imamet gorevini yerine getirmek i¢in

riza ve fazilet yolunu degil, baski ve hile yolunu tercih etmistir.**?

Sia’ya her firsatta karsi cikan Kadi, bu kez onlarla ayn1 goriisii paylasarak
Muaviye’nin imametine karsi ¢ikmistir. Ancak Onun, bu durumu Muaviye’nin Ali’nin
hakkin1 gasp etmesi acisindan degil, fitneye sebebiyet verme acisindan

degerlendirdigini sdyleyebiliriz.

2.4.6.Hasan ve Hiiseyin’in imameti

Kadi Abdulcebbar, Hasan ve Hiiseyin’in imametinin salah oldugunu diisiiniir.
Kad1 onlarin siyaset, goriis, ilim ve fazilette ne ¢iktiklari icin imamete uygunluklarinin
sabit oldugunu soyler. Kadi’ya gore Ali’nin oliimiinden sonra imamete uygunluk
acisindan Hasan ve Hiiseyin’in buna uygun olduklar1 gayet agiktir. O,bu iddiasina ilk
olarak Hasan’in imametinin durumunu ele alarak bagslar. Kadi, Hasan’in sahip oldugu
ozelliklere bakarak onun imamete uygunlugunun sdylenebilecegini ifade eder. Ali’nin
Olimiinden sonra insanlarin ona biat etmesi de, onun imam oldugunu gosterir. Kadi,
Hasan’in imametine dair yapilan 6nemli itirazlar1 cevaplaya calisir. Itirazlardan bazilari
sunlardir: “Hasan’in, imamete uygun olmadigini bildigi halde iimmetin mallarini
Muaviye’ye teslim etmesi nasil caiz olur? Imama caiz olmadigim bildigi halde kendini
hall etmesi nasil caiz olur? Nasil olur da bu siirecte imamet isini iistlenmekten vazgecer
ve bu konuda imama lazim gelen isleri yapmaz? Muaviye’nin fiskini bilmesine ragmen,
ondan mallar alarak, onun velayetini aciklamasi nasil caiz olur? Bunlarin hepsi
Hasan’in imamete uygunlugunu gecersiz kilmaz mi? Ayrica Hasan’in Muaviye’ye
biatinden ve gorevi ona teslim etmesinden sonra, Ali’nin ashabindan ¢ogunun onun
bunlar1 yapmakla miiminleri ve dini zelil kildigim soyledikleri de sabit degil mi?
Zamanda Muaviye’den efdali varken, onun imam olmasi nasil caiz olur? Ciinkii onun
zamaninda cennetle miijdelendigi varsayillan Asere’den bazist mevcuttu. Onlarin
digerlerinden daha faziletli olduguna hilaf yoktur.” Kad1 bu sorulara soyle cevap verir:
“Biz onun kendisini hall etmekle imametten ¢iktigin1 soylemeyiz. Ciinkii Hasan bunu
zorunluluk ve korku ile yapmustir. Eger Hasan korktugu sey bitmis olsaydi bunu

yapmazdi. Bu yiizden kendini azl etmesiyle imam olmaktan ¢ikti§1 soylenemez. Sayet

%3 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 146-147.
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Muaviye isyam1 ve yonetimi gasp etmeyi terk etmis olsaydi, Hasan yeniden biat

olmaksizin imamete hak sahibi olurdu. %

Kadi, Hasan’in imameti devretmesinde Muaviye’nin hile ve kavga yolu
izlemesinin de etkili oldugunu sodyler. Hasan’in malim1 ve canini korumak icin yaptigi
seyin ayip olmadigin ifade eder. Ayrica Hasan’in davranisinin Resulullah’in neslinin

kesilmesini engelledigi i¢in de 6nemli oldugunu vurgular.*

Kadi, Hasan’in durumunu temellendirmek i¢in Ebu Bekir doneminde
gerceklestigi rivayet edilen bir olayr 6rnek verir. “Ebu Bekir: beni azledin demistir.
Kadr’ya gore imamin bunu sdylemesi caizdir. Ancak bunu hakiki manada azli
kastederek istemesi soylenemez. Ciinkii bu, imamda caiz olmaz. Onun bunu séylemesi
ya sorumlu oldugu gorevdeki ziihd anlayisi ya da bir bagkasinin ona yardimci olarak
yiikiinii hafifletmesi i¢in soylemis olabilir. Ya da o bu sozle hilesinden korktugu halki,
tecriibe etmek ya da iclerinde gizledikleri gercek niyetlerini agiga ¢ikarmak amaciyla
sOylemis olablir. Ayrica Ali, Ebu Bekir’in bu soziine karsilik “Vallahi ne seni azleder,
ne de fesh ederiz. Peygamber seni 6ne gecirmisken, kim seni geriye birakabilir?” Kadi
Imamiyye’nin bu sozii kabul etmeleri durumunda, Ebu Bekir'in imametini de

dogrulamalar1 gerektigini ifade eder.”™

Kadi, bu agiklamalar yaptiktan sonra Hasan’in Muaviye’ye gercek anlamda biat
ettiginin sOylenemeyecegini belirtir. Rivayetlerde ve ahbar kitaplarinda bu konuyla ilgili

gecen haberlerin muteber olmadigini da ifade eder.”™’

Hasan’in imametine yonelik tartismalar daha fazlayken dahi onun mesru imam
oldugunu ileri siiren Kadi1 Abdulcebbar, dogal olarak Hiiseyin’in de imametinin sahih
oldugunu diisiiniir. Kadi, Hiiseyin’in imam olma vasiflarinin hepsine sahip oldugu i¢in
ona biat edildigini soyler. Kadi, Hiiseyin’e biatin, iclerinde ilim ve emanet sahibi
kisilerin bulundugu biiyiik bir ¢cogunluk tarafindan gerceklestigini ifade eder. Ayrica
Hiiseyin, Miislim b. Akil’i dnceden Kufe halkina gondermis ve onlarin cogunun biatini
almistir. Kadi, onun zamaninda bulunan Muhammed b. Ali gibi faziletli kimselerin de
onun imametine riza gostermesinin, onun imametinin sahihligini gosterdigini

belirtmektedir. Kadi, Hiiseyin’in Kufe’ye gitmesine engel olmaya calisanlarin, bu

¥ Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 145.
% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 148.
%6 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 146.
7 Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 146.
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davranis1 onun imametini kabul etmedikleri icin degil, bulundugu yerde kalmasinin
selamete daha yakin ve imamete ulagsmasimna daha uygun oldugunu diisiinmelerinden
dolay1 yaptiklarini ifade eder. Ciinkii onlar Muaviye zamaninda bunu tecriibe etmislerdi.
Sam halkinin Muaviye’ye itaati ve kan akitmada ne kadar umursamaz bir tavirda
olduklarim biliyorlardi. Hiiseyin’i engellemeye calismalarindan dolayi; onlarin, onun
imametine riza gostermedikleri ve onun imametinin sabit olmadig1 sdylenemez. Netice
itibariyle Hiiseyin, kendisine biat edilmesi amaciyla yola ¢ikmis, ancak Kufe’'ye

giremedigi icin biat ve imameti tamamlayamamistir.**®

Kadi Abdulcebbar, Hasan ve Hiiseyin’in imametlerini ele aldigi konunun
sonunda Zeyd b. Ali ’nin imametinin sahih olduguna da yer verir.*®* Bu goriisii onun

Zeydi diisiinceye yaklastig1 seklinde yorumlanmastir.

% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 149.
% Kadi Abdulcebbar, Mugni, XX/2, 149.
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Kadi Abdulcebbar’in imamet anlayisini ele aldigimiz bu ¢alismada, Kadi’nin
imamet adina ortaya koydugu diisiincelerinin, Mu’tezili imamet anlayisi icinde

Oonemli bir yere sahip oldugunu gosterdik.

Sii Biiveyhi devletinin iktidarinda hem diisiince agisindan hem de siyasi
acidan onemli bir devlet adami olan Kadi, imameti bir¢ok farkli agidan ele alarak
yonetim sorununu irdelemistir. O, imamet konusunu irdelerken cok boyutlu
diisiinmeye gayret etmistir. Onun imamet anlayisinda 6ne ¢ikan husus Mu’tezile’nin
bes esasindan biri olan adl prensibinin fazlaca etkili olmasidir. Ayrica toplumun
giivenligi, huzuru ve menfaati gibi hususlarin Kadi’nin imamet anlayisinin ekseninde

yer almigtir.

Kadr’'nin imamet anlayisin ortaya koyarken hadislerden sik¢a yararlanmasi
da dikkatimizi ¢eken bir husus olmustur. Ciinkii Onun bu tavr1i Mu’tezili gelenekle

cok fazla ortiismemektedir.

Kadi, imamet meselesini dini bir esas degil, diinyevi bir maslahat olarak
gormiistiir. O, imameti sadece aklen ya da dinen gerekli gorenleri elestirmis,
imametin her iki a¢idan da gerekli oldugunu savunmustur. Imamette icmay1 6n plana
cikaran Kadi, icmanin temel kaynagimi da akil ve nasslara dayandirmistir. Onun
imamet siralamasi1 Ehl-i Siinnet ile aym yoriingede olmus; Ebubekir, Omer, Osman
ve Ali’nin imametlerinin mesru oldugunu savunmustur. Onlardan sonra ise goreve
gelme isini immetten seckin bir grubun iistlenecegini ifade etmistir. O’nun imamin
belirlenmesi konusunda se¢imi On gormesi, nass iddiasinda bulunan Sia’nin

karsisinda yer aldigin1 gostermistir.

Imamm nitelikleri konusuna da fazlaca deginen Kadi, imamin Kureysli
olmast gerektigini ileri siirerek Ehl-1 Siinnetle aymi diisiinceyi paylasmistir. Fazilet
konusunda ise Zeydi bir egilimde bulunmus ve daha az faziletli olanin da imam
olabilecegini ileri siirmiistiir. Imamin hiiccet olmas1 ve masumiyeti konularma da

uzun uzun itirazlarda bulunan Kadi, Sia’ya yogun elestiriler yoneltmistir.
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Kadi Abdulcebbar’in imamet anlayisinda 6ne c¢ikan hususlardan biri de,
Ali’ye verdigi o©nemdir. Ifadelerinde ve fazilet siralamasinda Ali’yi ©ne
gecirmemesine ragmen, sadece Ali i¢in Emir’il Mii’'minin ifadesini kullanmasi
dikkat ¢eken bir husus olmustur. Onun bu egilimini Sii bir yaklasim olarak

degerlendirmekten ziyade donemim sartlar1 igcinde degerlendirmek uygun olacaktir.

Kadi Abdulcebbar, imamet anlayisinda, Mu’tezile’nin diger konularda One
cikan akilciligina pek fazla itibar etmemistir. Kadi, imamet konusunda tarihsel

tecriibeyi esas almis ve goriislerini bu ¢ercevede sekillendirmistir.
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