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Yuksek Lisans Tezi

Nimri Dede’nin Hayati, Eserleri ve Felsefi Goriisleri
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Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dah
Islam Felsefesi Bilim Dah

Elazig-2013; Sayfa: 1X+82

Nimri Dede Asik edebiyati icinde degerlendirilen ve tekke edebiyat1 yonii agir
basan bir halk ozanidir. O gilinlimiiz ozanlaridandir.

Calismamizda, Nimri Dede’nin hayati, ilmi kisiligi ve eserleri hakkinda bilgilere
yer verildi. Nimri Dede’nin siirlerine baktigimizda, onun Islam’m temel inang ilkelerine
sahip oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bunun yani sira o, bu ilkeleri Hak-Muhammed-Ali ve
Muhammed-Ali nuru gibi Alevi/Bektasilige has birtakim anlayislarla harmanlamistir.
Ayrica Islam’m temel ibadetlerini, yapilmasi gereken birer kulluk gorevi olarak
benimsemis, tasavvufun temel kavramlarini siirlerine yansitmistur.

Nimri Dede’de genel diinya goriisii, insan-1 kdmil mertebesine ulagmak i¢in her
tarll kot huylardan arinma ve biitiin gilizel huylar1 elde etmek igin gosterilen ciddi bir
gayret olarak kendini gostermistir.

Insani, varhigm 6zii olarak kabul eden Nimri Dede, onu manevi boyutuyla
yiiceltir. Birlik beraberlik isteyen Nimri Dede, iilkenin gelismesi ve refahi icin ¢esitli

receteler sunmayi ve kendince halki uyarmay1 da ihmal etmemis bir ozandir.

Anahtar Kelimeler: Tanri, Evren, Ruh, Bilgi, Ahlak.



ABSTRACT

The Thesis of Master

Nimri Dede’s Life, Creations and Philosophical Views

Haydar KALMAN

Firat Universitesi
Institute of Social Sciences
Department of Philosopy and Religion Sciences
Islamic Philosophy of Discipline
Elaz13-2013; Page: 1X+82

Nimri dede is a folk poet-singer(minstrel) considered to take part in minstrelsy.
His Sufism outweighs his other aspects. He is one of folk poets of today.

In our study the information about Nimri Dede’s life, scientific personality, and
works was included. When we looked at Nimri Dede’s sayings, it occurs that he has the
basic belief principlesof Islam. In addition to this he blends these principles with some
understandings belonging to Shiism like Hak-Muhammed-Ali and Muhammed-Ali light.
Also he embraced the basic worships of Islam as an adoration duty, and he reflected the
basic principles of Islamic mysticism to his sayings

Common understanding Nimri Dede’s reveals itself as the endeavour to purify
all bad habits and to gain all good habits in order to attain the position of human
perfection.

Nimri dede considers humanbeing as the essence of existence. He dignifies the
man with his moral values. A folk poet nimri dede who wants unity and solidarity not
only offers ways for the development and prosperity of the country but also doesn’t

forget to warn the people.

Key Words: God, Universe, Spirit, Knowledge, Ethic.
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ONSOZz

Hakkinda fazla ¢alisma yapilmamis yerel bir miiellif arayist i¢inde oldugum bir
donemde yiiksek lisans tez danigmanim Saym Yrd. Dog. Dr. Enver Demirpolat’in teklifi
iizerine Keban’li sair Nimri Dede’nin yazmis oldugu siirlerin irdelenmesi lazim
geldigine karar verdik.

Nimri Dede, kendine yol olarak tasavvuf yolunu se¢mis, Allah’a olan sevgisini
bir agik gibi yasamis, bir asiga yakisan seyler sdylemis ve nihayet masukuna kavusmus
bir zattur.

Diyebiliriz ki c¢alismamizda Tanri, Tanri’’nmin varhgi, bilinebilirligi, ruhun
mevcudiyeti ve mahiyeti, alem, bilgi, ahlak, dini tecriibe ve vahdet-i viicud gibi konular1
Nimri Dede’nin kendine has iislubu icerisinden (Islam felsefesi agisindan) derleyerek
bir bitln halinde sunmaya calistik. Konular1 ele alirken felsefi bir zemin tizerinde
durmaya da 6zen gosterdik.

Elazig ilinde 6rnegine az rastlanan ozanlik geleneginin 6zgiin 6rneklerinden biri
olan Nimri Dede’nin yazmis oldugu siirleri felsefi baglam icinde ele almaya calistigimiz
bu c¢alismay1 bes bdliimden olusturduk. Birinci béliimde Nimri Dede’nin yasami,
kisiligi, eserleri, hakkinda yapilan ¢aligmalardan bahsedilerek yine yasamis oldugu
donemdeki ilmi ve fikri akimlardan 6zetle bahsedildi.

Calismanin ikinci boliimiinde ontolojik olarak varliklar yani Tanri, Ruh ve Alem
olgularmin teorik bahislerine yer verilmeye ¢alisildi. Bunu yaparken ontolojik olarak
varliklarin her birinin Once teorik izahati hemen akabinde de bu durumun Nimri
Dede’nin siirlerinde yansimalarinin izleri arandi.

Ugiincii boliimde Dede’nin siirlerinde bilgi fenomenine bakis ile bilginin
mahiyeti ve edinme yollar1 iizerine genel bir degerlendirme yapilmaya caligildi.

Calismanin  son boliimii olan dordiincii bolimde ise ahlak/ethic olgusu
irdelenmistir. Esasen Dede’nin siirlerinin karakteristik 6zellik bakimindan ekseriyetle
insan halleri, insan iligkileri ve onun tiirlii ahlaki halleriyle ilgili olmasi sebebiyle
dordiincii boliimiin biraz daha ayrintili olmasina gayret sarf edilmistir.

Besinci boliime ise Nimri Dede’nin Hz. Peygamber ve Hz. Ali sevgisi temali
siirlerini eklemek uygun goriilmiistiir.

Caliymam sirasinda yardimlarmi esirgemeyen danigmanim sayimn Yard. Dog. Dr.

Enver Demirpolat’a bilhassa tesekkiir ederim. Bu tez c¢alismasmni yonetme liitfunu
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benden esirgememis ve elinizdeki tez onun sayesinde ortaya ¢ikabilmistir. Kendisine
her zaman miitesekkirim.

Biitiin Yiiksek Lisans egitimim siirecinde bana biiylik bir hosgorii ve miisamaha
gdsteren fakiilte hocalarimdan saym Prof. Dr. Suayip OZDEMIR’e, saymn Prof. Dr. Y.
Mustafa KESKIN’e, saym Prof. Dr. Mehmet ATALAN’a, saym Dog. Ismail
ERDOGAN’ a da tesekkiirii kendime bir vazife sayarim.

Yine tezimizin konusunu teskil eden Nimri Dede hakkinda daha evvel ¢alisma
yapmis ve yazin diinyasina bu konuda bir kitap kazandirmis olan Prof. Dr. Ahmet
BURAN’ a tez calisjmam boyunca fikirlerini paylasmay:r benden esirgemedigi i¢in
tesekkiir ederim.

Son olarak tezin olusum siirecinde engin hosgoriisii ve sabr1 ile bana destek olan

esim Sakine hanimefendiye de tesekkiirii ayrica bir borg bilirim.

ELAZIG-2013 Haydar KALMAN
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GIRIS

Felsefe tarihinde en Onemli meselelerden birisi, ontolojik bakimdan Tanri
diistincesi ile Tanri’nin varhiginin ispatlanmasi ardindan ruh meselesi ve kainat (alem)
olgularinin irdelenmesi olmustur. Giiniimiizde de rahatlikla denebilir ki insana ve
insanin yasamina anlam kazandiran Tanri, O’nun yarattigi ruh (nefs) ve tim alem
(cosmos) kavramlar1 ve bu kavramlarm mahiyeti tiim zamanlarda oldugu gibi felsefenin
bir meselesi olmaya devam etmektedir.

Keban’l1 sair Nimri Dede’nin (1909-1986) yazmis oldugu siirlerden yola ¢ikarak
onun diisiincesinde Tanri-alem iliskisinin incelenmesi ¢aligmanin asil amaglarindan bir
tanesi olmustur. Bu baglamda problemin kolayca anlasilabilmesi i¢in diisiince tarihi
icerisinde konuya ilisgkin olusmus yaklagimlarin ve diisiincelerin ana hatlariyla
hatirlanmasi gerektigi calismamizda bir 6n kabiil niteligindedir.

Tanri-alem iliskisi problemi farkli filozoflar tarafindan devamli irdelenen bir
konudur. Ancak incelendiginde goriiliir ki sdylenen ve yapilan her izahat esasen bu
problemin ilk defa sistematik bir sekilde ele alindig1 Antik Cag filozoflarindan Platon ve
Aristo ile Islam diinyasinin ilk filozofu Kindi’nin sdylemis olduklarmin az veya ¢ok
oranlarda farklilastirilmis birer tekrar1 gibidir.

Platon, Tanri-alem iliskisine dair goriislerini idealar kuramiyla ifade eder. O, bu
kuram ¢ergevesinde alemi, ideler alemi ve onun yansimasi olan duyular alemi seklinde
ayirarak bir kategorizeye gider. Ona gore goriinen her sey birer kopyadir ve esasen her
seyin idealar aleminde asil orijinal formu bulunmaktadir. Bu formun en iist noktasi
Tanr’dir. Nitekim ona gore iyi ideasi, hem idealarmm, hem de duyular diinyasinin
yaraticisidir. Platon’a gore yaratici olan iyi ideasi, yani Demiurgus bu evreni
sekillendirmistir. Bundan dolay1 evren, eksiksiz ve yetkindir. * Aristo’ya gére de evren,
sirf maddedir. Saf madde karsisinda ona sekil kazandiran bir sebep bulunmalidir.
Sebepler silsilesi sonsuza kadar gitmez bir sekilde son bulmalidir ki bu son sebep Tanr1
olmalidir. Dolayistyla Tanri, kainattaki diizene ilk hareketi ve sekli verip, ondan sonra
geriye ¢ekilmistir. Tanri, Oncesiz, sonsuz, degismez, hareketsiz, tek, basit, bir, biitlin
varliklardan ayr1, ezeli ve cisimsiz olan bir varlik olmalidir. Aristoteles’in felsefesinde,

ilk hareket ettirici ya da salt form, Tanrr’dr. 2 ilk islam filozofu kabul edilen Kindi’ye

! Sevil, Ekrem, Platon’un Tanr1 Anlayisi, Istanbul-2007, s.34-57.
2 Aristoteles, Metafizik, (Cev: Ahmet Arslan), Istanbul-1996, s. 497-501.



gelince o da, Tanri’nin varligini ispat etmek i¢in Once alemin hadis oldugunu ispata
caligir. Yani o, alemin yoktan yaratildigini soyler. Bu durumda da ona gore alem hadistir.
Ciinkii alem kadim olsaydi, bilfiil gerceklesmesi miimkiin olmazdi der. Ciinkii kadim
olan, sonsuz olandir. Nitekim Kindi, evrenin ve evreni olusturan cisimlerin, sonsuz
olamayacagini ifade eder. Sonsuz olmayan bir seyin de yaratilmig oldugunu ispatlamaya
calisir. ® Nitekim Kindi’den sonra Farabi ve Ibn Sina meseleyi daha da sistematize
etmisleridr.

Yukaridaki aciklamalar Tanri-alem olgular1 iizerine yapilmis tiim izahatlarin
adeta omurgas: gibidir ve tiim fikri tartismalar bu omurga iizerinden yiirimiistiir

denilebilir.

® Kindi, Felsefi Risaleler, (Cev: Mahmut Kaya), istanbul-1994, s. 81.



BiRINCi BOLUM

1. NIMRi DEDE

1.1. Nimri Dede’nin Yasadigi Dénemdeki ilmi ve Fikri Akimlar

1.1.1. Siyasi Hareketler

Nimri Dede’nin (1909-1986) yirminci yiizyillda yasam siirmiis olmast bu
calismada donemin siyasi ve fikri akimlarina kisaca bir g6z atmay1 zorunlu kilmaktadir.
XX. ylizyil siyasi ve fikri akimlari, XIX. yilizy1l sonlarinda baglamis, giiniimiize kadar
devam etmis insanlik diisiinsel mirasinin kiiltiirel bir dilimidir. Denilebilir ki her ¢agin
siyasi-fikri akimlarmin kendi toplumsal, siyasal kosullariyla etkilesimli olmasi gibi, XX.
ylizyilda kendi toplumsal ve siyasal gelismelerinden etkilenmistir.

Osmanlt Devleti’nin son donemleri olan 1900’lLi yillarin ilk c¢eyreginde
Tiirkiye’de belli basli siyasi ve fikri akimlar1 dort ana akim halinde kategorize etmek
yaygin bir aliskanlikti. Bu akimlar; Osmanlicilik, Islamcilik, Tiirkgiiliik ve Baticilik
seklinde siralanabilir. Akimlar incelendiginde rahatlikla anlasilabilir ki ““ bu goriislere
mensup aydinlar dncelikle saglam iradeye sahip, seciyeli, kiiltlirlii, cagin gerek duydugu
bilgi ve becerilere sahip, bagkasinin muavenetine ihtiya¢ duymayan, ¢aliskan, diirtist ve
ahlakli, icinde yasadigi toplum ve Kkiiltiiriin farkinda olan bir neslin yetismesini
istemiglerdir” *

“Fikir hareketleri varliklarmi bir kaosa bor¢ludur” ° bulgusu toplumbilimsel bir
bulgu olup bu bulgu 6teden beri toplumsal hadiseleri agiklamada bir dayanak noktasmni
teskil eder. Bu baglamda mevzubahis fikir akimlarinin ortak noktasi Osmanli Devleti’ni
icinde bulundugu kaos durumundan kurtarip eski goérkemli giinlerine tekrar
getirebilmenin hal careleri i¢in degisik receteler sunmus olmalaridir ki bu var olma
yahut yok olma kavgasina diismiis tiim toplumlarda goriilen tipik aydin refleksi olarak
algilanmasi gereken sosyolojik bir durumdur. Daha ag¢ik ifadeyle denebilir ki tiim
toplumlarda biiyiik kriz ve buhran donemlerinde ortak gayeleri ayni olmasina ragmen
catigma i¢ine giren, farklilastik¢a birbirinden uzaklasan fikir akimlar1 hep olagelmistir.

Bu baglamda mevzu bahis akimlara asagida birer birer kisaca deginilecektir:

* Kara, Ismail, Tirkiye’de Islamcilik Diistincesi, Metinler/Kisiler I, istanbul-1997, 5.218.
® Demirpolat, Enver, Harputlu ishak Hoca’nin Hayat1 ve Eserleri, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enst., Doktora Semineri, Konya-2001, s.4.


http://tr.wikipedia.org/wiki/19._yüzyıl

1.1.1.1. Osmanhcihk

Bir zamanlar “yalmzca Roma, Biiyiik Britanya Imparatorluklari gibi cihan
tarithinin en muazzam ve devamli igtimai diizenleriyle mukayese edilebilecek
Osmanlinm” ® XX. yiizyilda icine diistiigii icler acis1 durum dogal olarak dénemin bir
kisim aydininda devleti meydana getiren tiim etnik gruplar1 bir arada tutabilmenin hal
carelerini diisiinmeye siddetle zorladi ve nihayetinde ‘Osmanlicilik’ adli diisiinsel
cereyan viicut buldu. “Bu akimin savunuculari Osmanli Devleti’nin kurulusunda
Islam’n 6nemini kabul etmisler fakat Osmanl i¢inde yer alan farkli unsurlar arasinda
daha esitlikci bir diizen fikrini savunmuglardir”

“Avrupa’da yeseren uluslarin kendi kaderlerini tayin prensibi fikri, Osmanh
Devleti’'nde yasayan azmliklarin bagimsizlik hareketleri ve bu hareketlerin Tanzimat
doneminde artan Avrupa miidahalesine konu olmasi; Osmanl devlet ricali ve aydinlarim
bizim Osmanlicilik dedigimiz, o dénemde Ittihad-1 Osmani olarak nitelenen ideolojiyi
olusturmaya mecbur etmistir. Dagilan devleti bir arada tutmanin en esasli garesi
Osmanli Devleti’ne dahil ¢esitli milletlerin arasini telif etmekti. Osmanlicilik bugiiniin
standartlar1 ile degerlendirilirse, ilk siyasi doktrindir denilebilir.” ®

“Ilk siyasi doktrin olmasi ve kendisinden sonra gelen siyasi akimlara zemin
teskil etmesi bakimindan bu akim Osmanli siyasi ve fikir alaninda 6nemli bir yer
tutmaktadir.” ° “Osmanlicilik, Osmanli Devleti icindeki tiim etnik gruplarin iizerinde bir
"Osmanlicilik" duygusu ve bu duyguya paralel olarak bir ‘Osmanli Milletini’ ortaya
cikararak, Osmanli Devleti'nin menfaatleri dogrultusunda hareket eden bir diisiince
akimidir. Bu diisiincenin savunulmaya baslandigr Tanzimat déneminde, devlet icindeki
degisik etnik gruplarin Bat1 devletlerinin destegini alarak bagimsizliga yoneldikleri goz
Oniine alinirsa; Osmanlicilik fikrini ileri siiren devlet adamlarinin bu yolla i¢ ¢ekigsmeleri
yavaslatmak ve dis baskilar1 da hafifletmeye ¢alistiklar1 goriilecektir.” 10

Doénemin aydmlar1 kotii gidisati durdurabilmek icin olduk¢a cabaladilar. Bu
ugurda Osmanli Devleti’nin biitiinliiglini  koruyabilmek maksadiyla Mebuslar

Meclisi’nde azinlik milletvekillerine yer verilmesi gibi tedbirleri 6nemsediler. Fakat

Balkan Savaglariyla beraber milliyet¢ilik hareketlerinin ivme kazanmasi bu tedbirlerin

® Oztuna, Yilmaz, Osmanli Devleti Tarihi, Ankara-1998, s.15.

" Demirpolat, Enver, ags., s.4.

® Tiirkone, Miimtaz’er, islamciligim Dogusu, Istanbul-2001, 5.276-277.

° Bulag, Ali, islam Diinyasinda Diisiince Sorunlari, istanbul-1983, s.55.

19 Sengiil, Tuba, Siyasi Diisiince Akimlar1 ve Tarih Ders Programlarindaki Diisiinsel Degisim, Ankara
Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi, Y1l: 2007, Cilt: 40, Say: 1, 5.63-97.



higbir ise yaramayacagini onlara kisa siirede gosterdi.

“Bilhassa Osmanli aleyhine, somiirgeci devletlerin ise ¢ikarma milliyetgilik
hareketleri Arnavutlar ve Araplar arasinda erken basladi... Sonunda ne oldu? Ortaya
Osmanli Devleti’nin esit hukuka haiz parcalar1 olan Arap iilkelerinden, somiirge Arap
iilkeleri ¢ikiverdi. Oysa ki imparatorluk iliskili oldugu toprak parcalarinda ta basindan
beri bir anavatan-somiirge ikiligi yaratmamaya 6zen gostermisti. Zaten olsa idi, devlet
daha mukaavim, daha devamli, daha biiyilk olur ve Tiirk unsuru bu derecede

harcanmazdr” ™

1.1.1.2. islamcilik
“Osmanli Devleti i¢inde Islamcilik hareketi bir kalkinma ve kurtulus ideolojisi
olarak Osmanlicilik hareketinin devami, Milliyetgilik ve bir Olgiide Tirkeiiliik

» 12 Yine bu diizlemde “Islamcilik,

akimminda Oncesi yahut onceli seklinde ele alinabilir.
XIX-XX. Yiizyilda, Islam’1 bir biitiin olarak (inang, ibadet, ahlak, felsefe, siyaset, hukuk,
egitim...) yeniden hayata hakim kilabilme cabalaridir. Islamcilik akilci bir metotla
Islam diinyasmi bat1 sémiiriisiinden, zalim ve miistebit ydneticilerden, hurafelerden
kurtarmak; medenilestirmek ve kalkindirmak ugruna yapilan modernist ve eklektik
yonleri baskin olan bir siyasi harekettir.” 13

Bu tariften de rahat anlagildig1 {izere “Islamcilik akimi dini olmaktan &te siyasi
bir nitelik tasir. Biitiin Miisiimanlarm bir karisiklik zamaninda birlikte hareket etmeleri
hatta daha ileri bir seviyede siyasi birlik icinde olmalar1 gerektigi fikri tizerinde
yogunlasir.” *

Osmanli Devleti’nin sonunu hazirlayan bagimsizlik hareketleri azinliklar
arasinda o kadar hizli yayildi ki bu gidisat1 ¢ok tehlikeli géren donemin aydinlari
ozellikle Islam kardesliginin 6nemi iizerinde durmaya daha fazla ehemniyet vermeye
basladilar. islam dayamigmasmi ve birlikteligini harekete gecirmenin yegane kurtulus
olacag1 fikri hakim fikir olmaya basladi. Ancak basarisiz oldular. Zira 1. Diinya
Savasi’nda Araplarin Ingilizlerle isbirligi yapmas: tiim bu idealleri deyim yerindeyse

derinden sarsti.

1 Oztuna, Yilmaz, Osmanli Devleti Tarihi, Ankara-1998, 5.667-668.
12 Kara, Ismail, age., s. 27.

13 Kara, Ismail, age., s.17.

14 Demirpolat, Enver, ags., s.5.



Islamcilik akiminin genel manada sdylemek istedigi sey teknik yonden Bati’nin,
dini yonden ise Dogu’nun lstiin oldugu iddiasidir. Bu akimin esas amaci diinyanin dort
bir tarafina yayilmig misliman {lkeleri birlestirmek degil onlar1 bulunduklar1
bolgelerde siyasi, iktisadi ve kiiltiirel yonlerden giliclenmelerini saglayarak manevi
yonden Osmanli halifesine baglanmalarini saglamakti. Zaten Miisliimanlarin diinyanin
dort bir yanina dagilmis olmalar1 sebebiyle Miisliiman iilkelerin birlesmeleri dogal
olarak imkansizlik arzediyordu.

3

Yusuf Akgura’ya gore Islamcilik politikasiyla; ...Osmanl idaresindeki biitiin
Miisliimanlar ve binaenaleyh onun bir parc¢asi olan Tiirkler, pek giiclii bir bag ile simsik1
birlesecekler, boylece farkli cins ve dinden olusmus “Osmanli milleti”ne nisbetle, pek
ziyade siki ve bu sikiligi cihetiyle, milletce, adetce, arazice, servetge olan
noksanhiklarma ragmen daha kuvvetli bir topluluk, Islam toplulugu, meydana
getireceklerdir” *°

Islamcilarin Batr’ya bakis1 temkinli olmustur. Bati'nin Osmanli Devleti'nden
ileride oldugunu kabul etmislerdi. Bu ylizden Bati'nin teknik ilericiliginin alinmasinin
sart oldugunu savunmuslar buna karsilik ahlak ve maneviyat bakimindan zayif
oldugunu ileri siiriip Bati taklit¢iligine kars1 ¢ikmiglardir.

“Islam birligi vakia olarak varligmi ve dayanaklarini II. Mesrutiyet’ten sonra,
ozellikle de I. Diinya Savasi tecriibeleri sirasinda kaybettiyse de milli vakialar hesaba

katilarak bir fikir, bir siyasi imkan belki de ideal olarak savunulmaya devam edildi” 16

1.1.1.3. Turkguluk

“Osmanlicilik fikrinin amaglandigi gibi, Osmanli Devleti’nin dagilmasima engel
olamamasi; aydinlari, Miisliiman unsurlar1 bir arada tutmay1 hedefleyen ‘Islam milleti’
olarak ifadesini bulan, millet anlayisina yOneltmistir. Ancak bu surecte, Musliman
unsurlarin da Osmanli Devleti’nden kopmaya baslamalariyla ‘Tirk milleti’ temelli
kimlik olusturma c¢alismalar1 baslamistir.” ' Diger akimlardan daha sonra ortaya
¢ikmasima ragmen Tirkgiiliik, tiim diinya i¢in sarsintili bir donem sayilan 1. ve Il. Dinya
Savaglar siiresince Osmanli’dan bakiye kalan gen¢ Cumhuriyet i¢in adeta yepyeni bir
ruh olmustur. Osmanli bayragi altinda yasayan Tiirkleri milli bir duygu ile yeniden

bicimlendirerek diinya sahnesine kuvvetli bir unsur olarak tekrar sokmak fikri ve

1> Akcura, Yusuf, Ug Tarz-1 Siyaset, Ankara-1987, s.21.
16 Kara, {smail, age., s. 42.
7 Sengiil, Tuba, agm., s.75.



gayretleri donemin aydinlarinda heyecan yaratt1 ve bu heyecan giiclii sekilde stirdii.

“Tirkcli aydinlarin istedikleri Onemli seylerden biri okullarda okutulan
kitaplarin igeriklerinin diizeltilmesi idi. Onlara gore okul ders kitaplar1 milli hislerle
doldurulamaz ise, istenilen nesiller yetistirilemeyecekti.” *°

Bize gore yerinde olan bu tespitten sonra denilebilir ki “Tirkgiiliikk akmmi ilk
olarak dilde Tiirkgiiliikk bigiminde ortaya ¢ikti... Bu fiili durum sayesinde de bilhassa
okul cevrelerinde ve genclik arasinda milli benlik miisterek bir suur haline geldi.” *°

“Tiirketilik akimi korii kortine Bat1’yi taklit etmeme yoniinde direngli bir iradeyi
de biinyesinde barindirmakla birlikte modernlesme fikrine baghdir.” %° Zaten bu konu
hakkinda arastirma yapmaya niyet edildiginde rahatlikla fark edilir ki, “Tiirk¢iiliigiin
fikri ve ideolojik olarak sekillenmesine esas katkida bulunanlar, Katkas, Kirim ile
Kazan kokenli ve modern egitimli Tiirklerdir. Bu aydinlar Rus modernlesmesinin
kazanimlariyla ve Rusya i¢indeki Tiirklerin siyasal, sosyal ve Kkiiltiirel konumlarim
korumak icin gelistirdikleri projeleri, tarihsel sartlarin dayatmasiyla Osmanli Tiirklerini
de i¢ine alacak sekilde genisletmislerdir.” 2t

Son hedef olarak “biitiin diinyadaki Tirkleri tek bayrak altinda toplamak
(Turancilik), Tiirk milletini Bati medeniyeti cercevesinde siirekli ilerleyen, higbir

milletten geri kalmayan bir seviyeye yiikseltmek”??

seklinde 6zetleyebilecegimiz Kizil
Elma tlkustunden ilham alan Tlrkcullk, yeni Turk devletinin temel ideolojilerinden de

biri olmustur.

1.1.1.4. Garpg¢ilik (Baticihik)

Tirkgiiliik fikri Batililagsma idealini biinyesinde barindirir. Bunun en somut
orneklerinden sadece bir tanesi meselenin kabullenilmesi icin yeterlidir. Ziya Gokalp’in
konuyu ele alis1 bir anlamda bu ideolojinin Bati’ya bakigmim 6zeti gibidir. O soyle
demektedir; “Japonlar Avrupai bir millet sayildiklar1 halde, biz hala Asyai bir millet
addolunmaktayiz. Bunun sebebi de Avrupa medeniyetine tam bir surette

girmeyisimizden baska ne olabilir?” %

18 Kara, {smail, age., s. 216.

19 Demirpolat, Enver, ags., 5.6-7.

20 Mardin, Serif, Din ve Ideoloji, Istanbul-2007, 5.103.

2! Demirpolat, Enver, ags., s.7.

%2 Yesim, Ragip Sevki, Kizil Elma, Istanbul-2004, s.200.

8 Gokalp, Ziya, Tirkgiliigiin Esaslari, istanbul-2012, s.58.



“Gergekte fikir hayatimizdaki Batililasma hareketleri Tanzimat’tan ¢ok dnceleri
baglamistir. Daru’t-Tab’atii’l-Amire’nin  (Devlet Matbaasi) kurulmasi, yapilan
cevirilerin yaymlanmasmi kolaylagtrmistir. Dogu bilgeliginden en ¢ok ¢eviri yapilan
donem, Batililagma etkilerinin kuvvetlendigi XIX. ylizy1l olmustur.” 24

Baticilik fikri akimi Anadolu yaygin kiiltiirii ve Tiirk insaninin bireyci olmayan
mizag yapistyla kismen sorunlu bir durus sergilemistir. “Batici aydinlara gore toplumun
basta gelen sorunlarmdan biri de Osmanli toplum yapisidir. Ozelde Dogu toplumlari,
genelde 1se Osmanli toplumu, ‘kapali toplum/cemaat toplumudur.” Cemaat
toplumlarinda birey yoktur. Bireyin olmadigi yerde hiir tesebbiisten ve sahsi
girisimcilikten s6z edilmesi de oldukc¢a zordur. Avrupa’nin ileri gitmesinin temel
faktorlerinden biri bireyciligin, hiir tesebbiisiin ve girisimciligin gelismesidir. Osmanli
toplum yapisinin bireyselligi engelleyen/smnirlayan durumu gelismeyi engellemektedir.”
25

Osmanli’dan miras Tirk devletinin temel ideolojilerinden biri de Baticilik
(Garpeilik) olmustur. Baticilar daha Tiirkiye Cumhuriyeti kurulmadan evvel sikintilarla
bogusan Osmanli Devleti’'nin en biiyilkk probleminin Batili olamamaktan
kaynaklandigmi ancak Avrupa tipi kurumlarla yikilmaktan kurtulabilecegini iddia
etmektedirler. Bu diizlemde “Batililasma ilk olarak askeri alanda baglamistir” 26

“Baticilar, Celal Nuri ve Abdullah Cevdet’in Batililagsma gortisleri ¢cevresinde iki
gruba ayrilmiglardir. Bunlardan Celal Nuri gibi diisiinenlere Kismi Baticilar, Abdullah
Cevdet ile ayn diisiinceleri tasiyanlara da Tam (Biitiincii) Baticilar ad1 verilmistir. Tam
Baticilar ‘I¢tihad Dergisi’ cercevesinde diisiincelerini yaymaya calisirlarken, Kismi
Baticilar ise, ‘Serbest Fikir Dergisi’ araciligi ile goriislerini kamuoyu ile paylagmuslardir.
Tam Baticilara yani Biitiinciilere gore, Bat1 medeniyeti bir biitiindiir. Ancak biitiinligi
ile alinabilir, bu kesin bir karardir... Kismi Baticilara gore ise, Bat1 tamamen alinamaz.

Kismen veya boliinerek alnabilir. Batr’dan alinacak olan kisim da onun teknigidir.” %/

2 Demirpolat, Enver, Osmanli’da Felsefenin Sertiveni, Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y11:2009, Cilt: 14,
Sayi:1, s.116.

% Giindiiz, Mustafa, Osmanl Mirasi-Cumhuriyet’in insaasi, Ankara-2010, s.202-203.

%8 Karatepe, Siikrii, Darbeler, Anayasalar ve Modernlesme, Istanbul-1997, s.15.

%" Tunaya, Tarik Zafer, Tiirkiye'nin Siyasi Tarihinde Batililasma Hareketleri, Istanbul-2010, 5.129-146.
Ictihad Dergisi: Tam baticilar ekoliiniin bagini ¢geken Abdullah Cevdet ve arkadaslar1 1904°te Igtihat adli
bir basimevi kurdu. Basimevinde batililasma yanlisi eserler bastilar, Ictihat adli bir dergi cikardilar.
Derginin ¢evresinde toplanan bu Tam Baticilar sosyal ve teknik yonlerden ilerlemis Bat1 uygarligimin tam
ve biitiin yonleriyle Osmanli Toplumuna uyarlanmasiyla kurtulusun miimkiin olacagina inanmuslardi.
Abdullah Cevdet 1904 yilindan 6ldigi 1932 yilina kadar donem donem kesintiye ugramakla birlikte
ictihad’1 cagristiran “Cehd”, “Ishad”, “Istihad”, “Alem”, “Eski I¢tihad” isimler ad: altinda Cenevre, Misir



Esasen Batililasmanin miimkiin olup olmayacagi, Tiirklerin Batililagip
Batililasamayacag1 hususu bugilinde cevabi merak edilen giincel sorular olma 6zelligini

devam ettirmektedir.

1.1.2. Fikri Hareketler

Herkeste oldugu iizere Nimri Dede’nin de etrafi anlama ve yorumlamasina
dayanak teskil edecek diisiinsel formasyonunun sekillenmesini ilk genclik yillarinda
aramak gerekir. Zira ilk yetigkinlik devresi diye adlandirilan 18-30 yas arasi devre
bireylerin hayati fikri manada anlamlandirmaya basladigi, sosyal gruplar bulabildigi ve
onlara uyum gosterebildigi yaslar olarak telakki edilmektedir. 2

Nimri Dede’nin Ilk yetiskinlik evresi denebilecek zaman diliminde (1930’lu
yillar) Cumhuriyet donemi ile beraber yeni insan ve yeni toplum yaratma gayretleri had
safhadadir. “Bu yeni donemin paradigmasi eski-yeni mukayesesi ile islemektedir. Eski
olana eslik eden ‘ortacag, hanedan diizeni’ gibi kavramlardir. Yeni kavraminin i¢inde ise
‘millilik, asrilik, medenilik, pozitivizm, inkilapg¢ilik, ilmilik, laiklik’ gibi kavramlar
bulunmaktadir... Denilebilir ki Cumhuriyet doneminin bu ilk zamanlarinda fikir
ortaminda hangi meselelerin agirlikla yer aldigi sadece millilik ve batililik kavramlari
ekseninde ortaya konabilecek niteliktedir.” 29

Donemin yazar-gizerleri, diisiin adamlar1 bilhassa millilik kavram {izerinde
durmuslardir. “Memleket konular1 islenmis, destansi Tiirk tarihi ile Anadolu insanini
tanitmaya matuf eserler verilmis, evrensel konular1 igleyen eserler veya Miisliimanlarin
birligini savunmak gibi genel konular bu dénem fikir hareketlerinin ilgisinin disinda
kalmustir. Bu donemde iizerinde 1srarla durulan nokta milliliktir” *

Zaten bu ¢alismada “konu ve muhteva bakimindan, sosyal sorunlar, cehalet, agk,

kahramanlik, Cumhuriyet, Atatiirk, tasavvuf konularin1 isleyen Nimri Dede’nin

ve Istanbul’da bu dergiyi yayimlamay: siirdiirmiistiir. Derginin yazilarmin birgogu felsefe edebiyat,
ekonomi ve siyaset konularina ayrilmisti. (http://www.filozof.net/Turkce/turk-edebiyati/html/Nisan 2013)
Serbest Fikir Dergisi: Tam Baticilar ictihad dergisi cercevesinde diisiincelerini yaymaya ¢aligirlarken,
Kismi Baticilar ise, Serbest Fikir dergisi araciligi ile gériislerini kamuoyu ile paylasmislardir. Ictihad
dergisinin ana konular1 olan felsefe, edebiyat, ekonomi ve siyaset bu derginin de baslica konular1 idi ve
dergi esasen Tam Baticilar’in mecmuasi olan igtihad’mn yayin politikasindan kiigiik metod farklihiklariyla
ayriltyordu. Serbest Fikir Dergisi ¢evrelerine gore Bati tamamen alinamaz. Kismen alinabilir. Boliinerek
almabilir. Bati’dan alinacak olan kisim da onun teknigidir. Sengiil, Tuba, agm., s.70.

% Ciiceloglu, Dogan, insan ve Davranisi, Istanbul-2005, s. 413-420.

2 Karakus, Rahmi, Felsefe Tasavvurumuz, Istanbul-2003, s.41-42.

%0 Karakus, Rahmi, age., 5.43.


http://www.filozof.net/Turkce/turk-edebiyati/html/Nisan%202013
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siirlerindeki tematik 6ziin her bakimdan eski ile yeninin bir terkibi oldugu” 3

ortaya
cikacaktir. 77 yillik dmriinde aski, ilmi, irfani, samimi itikadi, vatan sevgisini, Atatiirk’e
ve Cumhuriyet’e olan baglilig1 dile getirmis bir halk bilgesi olan Nimri Dede’nin eski
ile yeninin terkibini ifade ederken pozitivist diisiincelerin tesiri altinda oldugu ilerleyen

boliimlerde siirlerinden 6rneklerle gosterilmeye calisilacaktir.

1.2. Nimri Dede’nin Hayati, Kisiligi, Eserleri ve Hakkinda Yapilan
Calhismalar

1.2.1. Nimri Dede’nin Hayat

Nimri Dede Elazig’in Keban ilgesinin Piarlar (Nimri) koyiinde diinyaya
gelmistir. Pinarlar (Nimri) koyii “13. ylizyilda Baskil’in Seyh Hasan kdyiinden (simdi ki
Tabanbiikii Koyii’niin eski adi) Arapkir’e degin Firat Havzasi’na hakim olan Seyh
Hasan’m bolgeyi Islamlastirarak kendi asiretini yerlestirmesi neticesinde olusan iskan
sonucu dogmustur.” 32

“Bu koyde kiiciik yasta hem 6ksiiz hem yetim kalan Nimri Dede kiigiik yasta, on
bes yasinda Istanbul’a akrabalarinin yanina gitmis ve orada “ii¢ sene Numune-i Irfan
adl okula devam etmis ancak yas1 biiyiik oldugu i¢in ii¢ y1l sonra bu okuldan ayrilmak
zorunda kalmstir... Nimri Dede yiiksek tahsil gormemistir. Uzun seneler ¢alismis, para
kazanmus Istanbul’da baz1 gayrimenkuller satin almistr.

Edebiyata, siire, tasavvufa olan ilgisi ve sairlik yetenegi dolayisiyla Neyzen
Tevfik, Mazhar Osman, Muzaffer Ozok, Semsettin Yesil, Osman Cemal gibi
sahsiyetlerle tanigmis onlarla arkadasliklar etmistir. Cesitli ekollere mensup tasavvuf
erbabiyla temaslar kurmus, Naksi, Rufai, Kadiri, Melami, Mevlevi cemaatlerinde
bulunmus ve bu cemaatlerin ileri gelenleriyle sohbetler etmis bir sahsiyet olan Nimri
Dede’nin 6liimii de hayat1 gibi ¢ok ilging ve farkli olmustur. Dede Olecegi giinii de
evvelden sOylemis ve o giin olan 18.10.1986 tarihinde cok sevdigi Tanri’sina

2

kavusmustur.” ** Mezar1 Elaz1g’in Pmarlar Kéyiindedir.

*! Buran, Ahmet, Nimri Dede, Hayat1 ve Siirleri, Elaz13-2006, s.29.
%2 Buran, Ahmet, age., s.8.
% Buran, Ahmet, age., s.3-6.
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1.2.2. Kisiligi (Inanc1 ve Hayat Felsefesi)

Nimri Dede hakkinda Cem Dergisi’nin Kasim 2000’deki bir sayisinda Celal
ASLAN ile beraber bir makalesi de bulunan ismail ONARLI, Nimri Dede’yi, 1986
yilinin ilk aylarinda Aksaray’da bir magazada uzun uzadiya birka¢ giin iist iiste hayat
hikayesini ve tasavvufi diisiincesini dinledigini sdyler. ONARLI’ ya gore “Kaympederi
Arap Hasan’dan bahsetmek gerekir. Arap Hasan 1800’lii yillarda, Arabistan’dan gelerek
Keban’in Denizli Koyii’ne yerlesmis bir zenciydi. Medrese egitimi gérmiis ve tasavvuf
ehli bilgin bir zatti. Nimri Dede curasmi alarak ¢almaya ve deyisler ¢cigirmaya basladi.
Costukga costu. Arada sirada Arap eniste ve sofradakiler deyislere ile nakaratlara istirak
ederek koro olusturuyorlardi. Arap Hasan, 130 yasinda 1978 yilinda 6ldiiglinde bilingli
ve saglikli bir bellege sahip idi. Nimri Dede’nin yetigsmesinde biiylik emegi ve rolii
oldugu bilinmektedir” *

Bu bilgi 1s1ginda denebilir ki Nimri Dede’nin edebiyata, siire, tasavvufa ilgisinin
medrese egitimi gOrmiis, tasavvuf ehli bir zat olan enistesi Arap Hasan’dan
kaynaklanmig bir yonelim olabilecegi hususu iizerinde durulmasi lazim gelen bir
ihtimaldir.

“Ozellikle bilime, bilgiye deger veren Nimri Dede, ‘her sey bir seydir amma
cahil hi¢bir seydir’ diyerek insanligin en biiyiik diismaninin cehalet oldugunu savunan
bir sahsiyettir.” 3

Yiiksek bir tahsil gormemesine ragmen Neyzen Tevfik’ten Mehmet Akif’e kadar
yeni donem Tiirk sairlerinin izlerini kendi yazdig: siirlerde gérmek mumkindir. Bu da
bize Dede’nin s6z konusu sairleri okudugunu ve yakindan bildigini gostermektedir.” %

Literatiirlerde, bir dedenin kisisel 6zellikleri hakkinda pek bir sey sdylenmez zira
dedenin kisiligi degil de dedelik kurumuna atfedilen 6nem ve bigilen mana ¢ogu kere
bir dedenin kisisel 6zelliklerinden daha ¢ok dominant durumdadir. Nimri Dede’ de tipik
bir Alevi-Bektasi dedesidir. Bilindigi tizere Alevi-Bektasi Ogretisinde dede oldukga
muihim bir figiirdir. Oyle ki Esat Korkmaz, Alevi-Bektasi dedeyi sdyle tanimlar: “Yar1
kutsal olarak algilanan dedeler, dini 6nderliklerinin yani sira, toplumsal yasamda da

onemli roller iistlenmis durumdadir: Taliplerini, Alevi-Bektasi toresine gore terbiye eder,

onlar egitir ve aydmnlatir.” *” Siileyman ULUDAG’a gére “Alevi din adamlarma dede

* http://www.habitat.org.tr/portreler/194-nimri-dede.html Mart 2013

% Buran, Ahmet, age., s.17

% Buran, Ahmet, age., 5.25

¥ Korkmaz, Esat, Ansiklopedik Alevilik Bektasilik Terimleri Sézliigii, istanbul-1993.
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» 3 Kaynaklarda bazi yazarlar

denir ve dedelik soy giider bu soya da dede soyu denir.
dedelerin o6zellikleri hakkinda kendi fikirlerini agiklamaktadirlar. Alevilik hakkinda
aragtirmalar1 bulunan Ali Yaman, bir dedenin sahip olmasi gereken ozellikleri “bir
ocakzade dedenin, egitici, terbiye edici, bilgili, drnek insan olmasi gereklidir. Ayni

» Iseklinde izah ederken, Tiirk

zamanda Buyruklara ve Alevilik esaslarina da uymalidir
Sosyolojisine bir ¢ok uygulamali saha ¢alismasiyla 6nemli katkilarda bulunmus olan
sosyolog Mehmet Eroz kisaca bir Alevi kdy dedesinin roliinii ve islevini soyle 6zetliyor:
“Dedeler, ...cemaatin dini lideridir... miirsidlik eder, terbiye edicidir; miirebbidir,
ustaddir, “pir’dir... her yil kendilerine bagl olan kdyleri gezer, dini hayat1 canlandirir,
yolu senlendirir, anlasmazliklar1 giderir ve dayanigmay1 artirirlar.” 40

Bu agiklamalar esliginde kendisi de bir Alevi Dede’si olan Nimri Dede yukarda
bahsedilen vasiflara sahip oldugu 6ngoriisii izahtan varestedir. Nimri Dede hakkinda
yapilan ¢alisma ve soylesilerden de bu yargiya varmak miimkiindiir.

Hayat felsefesi mercek altina alindiginda rahathikla goriiliir ki “Nimri Dede ile
ilgili olarak 6n plana ¢ikarilan en 6nemli deger, onun toplumdaki ikiligin kalkmasini
gonilden arzu ederek Alevilik ile Stinniligi birlestirdigi yapici kisiligidir. Ciinkii o,
kitabin daha 10. sayfasinda “Siinnilerin ibadetine evet, softaligina hayir, Alevilerin de
deruni inancina evet, ibadetsizliklerine hayir diyen bir bakis acisiyla meseleyi
tanimlamustir. ' Kitapta Hacca giden, namaz kilan, Ramazan’da ve Ramazan disinda
orug tutan, her sabah ezanindan 6nce zikir eden ve ayn1 zamanda da Alevi ve Bektasi
felsefesini giiden bir agk ehli olarak anlatilan Nimri Dede, siirlerini bu inang, bu felsefe
ve bu diinya goriisii ekseninde yazmustir. Dede Kur’an okuyabilmektedir. Siirlerinde
daha cok ask, sevgi, din, birlik ve beraberlik, samimi itikat, bilgi, irfan, cagdashk
Cumhuriyet, Atatiirk ve vatan sevgisi gibi konulara deginen Nimri Dede, bu konularn
toplum tarafindan nasil benimsenmesi gerektigi iizerine de ciddi mesajlar vermistir.

Ayrica bu kavramlarm devrindeki sosyal izlerine de deginmistir. Ornegin, din

kavraminin donemindeki sosyal izlerini hicivci bir yaklagimla,

‘Acayip devrine girdik zamanin, Ne gavur, ne cifit, ne Islam belli

Allah diyenler de Allah’1 bilmez, Ne papaz, ne haham, ne imam belli’

% Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri S6zliigii, istanbul-2005.

%9 Yaman, Ali, Alevilikte Dedeler Ocaklar, Istanbul-2006, s.101.

“% Erz, Mehmet, Tiirkiye’de Alevilik ve Bektasilik, Ankara- 1990, s.106-107.
! Buran, Ahmet, age., s.10.
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diyerek yansitmustir.” ** Ayrica Nimri Dede’nin Alevi-Bektasi inanci ve hayat felsefesi
geregi giizel davraniglariyla esin kaynagi olmayi, erkani yiiriitmeyi, inanca iliskin
bilgileri ve gelenekleri muhafaza etmeyi, toplulugu bilgilendirmeyi Onemsedigini
siirlerinden sezinlemek miimkiin olmaktadir. Yasami boyunca giivenilir bir kisi olarak
bireylere sirdag olmak, sorularini tahlil etmek, danismanlik ve rehberlik yapmak, canlar
arasinda sosyal iktisadi manevi dayanisma saglamak seklinde siralanabilecek bir siirii
misyonu kendine hayat felsefesi addetmistir ve bu durum ilerleyen sayfalarda
yapacagimiz siir ¢oziimlemelerinde goriilebilecektir.

Son olarak denebilir ki; Nimri Dede bir ¢osku ve cebze ozanidir. Tasavvufta hal
ehli sayilip da siirlerindeki kafa tutucu deyimleri hos goriilen asiklarimizdan sadece
birisidir. Incelendiginde goriiliir ki, o tasavvufta hal ehli olarak nitelendirilen baska
asiklarimizin da yaptig1 ilizere tiim deyimlerini, ¢ikis noktasi ne olursa olsun kutsal

inancin saglam temellerinde oturmakta gecikmeyen bir kisilige sahiptir.

1.2.3. Nimri Dede’nin Eserleri

Saglhiginda kendisinin Latin harfleriyle kaleme alarak “Dikensiz Bahgem” admi
verdigi bir defter ile Osmanli harfleriyle yazmis oldugu 19 defter Nimri Dede’den
geriye kalan emanetler gibidir ve O’na ait bu yazma eserler akademisyen Ahmet
BURAN’1n gayretleri neticesinde yazin diinyas1 ile bulusabilmistir.

“Bu arada Nimri Dede’nin saghginda, bizzat sectigi siirlerinden olusan ve
“Dikensiz Bahgem” admi tastyan bir defterinin de Irfan Unver NASRATTINOGLU adli
arastirmaci tarafindan yaymlanmak tizere kendisinden alindigmi ve bu siirlerinin
akibetinin ne oldugunun bilinmedigi” *® tespiti de s6z konusudur.

Dede’ye ait yukarda s6z konusu edilenlerden bagkaca bir eser tespit

edilememistir.

1.2.4. Nimri Dede’nin Felsefi Goriisleri
Nimri Dede sistem sahibi bir felsefeci degildir. Filozoflar, genel anlamda
varolusu, siiregleri ve isleyisi (doga, sosyal yasam, matematik vs.) agiklamak igin

diistinen, cevaplar1 bulunamayan sorular1 arayan, bu eylemlerinden mantiksal yeni ve

%2 Yalgm, Kaan Siileyman, Firat Universitesi, Nimri Dede Adli Eserin Tanitim Yazisi, Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish, Volume, 3/4 Fall, 2009.
*% Buran, Ahmet, age., s.VI



14

farkli sonuclara varan ve bu sonuglar1 ifade etmek i¢in yeni tanimlar ve yeni bilgi iireten
kigilerdir. Onlar aklinda olan sorunun gergek cevabini bulana veya kendince gercek
olabilecegini diisiindiigii cevaba ulasincaya kadar diisiiniirler. Bu bazen bir yil, bazen on
yil siirebilir. Sonug bazen bilmiyorum olsa da kendince bir seye ulasmislardir.

Felsefeciler genellikle su sorularin cevaplarmi ararlar:

Gergek nedir? Bir ifadeyi nasil veya niye dogru veya yanlig olarak tanimlariz?
Nasil karar veririz? Bilgi miimkiin miidiir? Bildigimizi nasil biliriz? Dogru bilginin
kokeni ve siirlart nelerdir? Ahlaken dogru veya yanlis hareketler (veya degerler, veya
kurumlar) arasinda bir fark var midr? Hangi hareketler dogrudur, hangileri yanligtir?
Degerler mutlak mi, izafi midir? Yani nasil yasamak gerekir? Ahlakin kaynagi nedir?
Gergeklik nedir ve neler ger¢ek olarak nitelendirilebilir? Gergek olan seylerin dogasi
nedir? Bazi seyler algimizdan bagimsiz olarak var olabilir mi? Zaman ve mekanin
dogasi nedir? Diistinme ve diisiincenin dogas1 nedir? Birey olmak ne demektir? Giizel
nedir? Giizel seylerin farki nedir? Sanat nedir? Estetik izafi midir? Belirli sinirlar1 var
midir? Din kavramiin kdkeni nedir? Tanri insanlarin korkularindan kaynaklanan bir
varsayim midir? Tanr1 var midir? Varlik, zaman ve mekan arasinda ne tiir bir bag vardir?
Esasen bu kavramlar arasinda herhangi bir bag var mudir? **

Bu saydigimiz ve istense daha da uzatilabilecek sorular felsefecinin dimaginda
aktif olarak vardir.

Ozanlara, cezbeli hak asiklarma, dervislere gelince; onlarda mesele biraz daha
farkli tezahiir etmektedir. Onlar yukarda saydigimiz sorularin cevabimin aktif
arayicilarindan ziyade bu ve benzeri sorulara farkinda olmadan, gayritaammiden
lafzlar1 ile malzeme teskil ederler. Oyle ki kelam ederken bir anda vahdet-i viicut
felsefesine, devir nazariyesine hatta zaman zaman panteizme malzeme teskil edecek s6z
Obeklerini etrafindakilere sagtiklar1 goriiliir. Bagka bir aninda da Tanri’siyla o kadar
derin hemhal olmus bir Gislup ile karsinizda beliriverirler ki ve dylesine laflar edebilirler
ki adeta soylediklerini sadece ‘hal ehli’ olanlarin anlayabilecegi i¢in, mevzunun
yabancisi olanin nazarinda bu defa da Tanr1 var midir yahut yok mudur sorusunun
cevabinin orta yerine kendilerini diisliriivermis bir malzeme olurlar. Tiim bunlar olup
biterken onlar tipik bir felsefecinin yaptigi ilizere ‘su an felsefe yapiyorum, felsefe
diinyasna katki sagliyorum’ edasinda degillerdir.

Ozetle, bu calismaya konu teskil eden Nimri Dede bir felsefeci olmamakla

4 Karakus, Rahmi, age., s.15.
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beraber kullanageldigi ifadeler acgisindan felsefeye dolayisiyla da ontolojik olarak
varliklar meselesine kendince argiiman olusturabilecek nitelikte ve yeterlilikte olan,

0zgiin sayilabilecek bir vakiadir.

1.2.5. Nimri Dede Hakkinda Yapilan Cahsmalar

Nimri Dede’nin yasam Oykiisii hakkindaki bilgilere ulagmak isteyen bir
arastirmacmin, Ahmet BURAN’in Nimri Dede’nin oglu Naki DEHMEN’den bizzat
dinleyerek aktardigi bilgilerle karsilagmamasinin imkansiz oldugunu zikretmistik.
Eserdeki bilgilerin Dede’nin oglu Naki DEHMEN tarafindan bizzat arastirmaciya
anlatilmis olmasi, Dede’nin bugiin hayatta olmamas1 g6z 6niine alindiginda zaten kisith
olan bu bilgileri daha da degerli kilmaktadir. Her ne kadar Dede ile ilgili baz1 belgelerde
bir takim beyanlar s6z konusu olmus ise de ad1 gegen akademisyenin kaleme aldigi
“Nimri Dede (Hayat1 ve Siirleri)” adli eser Nimri Dede ile ilgili bugiine kadar kaleme
almmis en ayrintili eser hiiviyetindedir.

Nimri Dede ( Hayati ve Siirleri) adli eser, lic ana bolimden olugmaktadir.
“Birinci Boliim (3-30), Nimri Dede’nin ‘Dogum Yeri ve Yasam1® (3-5), ‘Oliimii’ (5-7),
‘Asil Adi ve Mahlasr’ (7-8), ‘Soyu, Ailesi, Esi ve Cocuklarr’ (8-9), ‘inanc1 ve Hayat
Felsefesi’ (10-19), ‘Aldig1 Odiiller ve Bestelenmis Siirleri’ (19-24), Siirleri ve Edebi
Kisiligi’ (24-30) konularinda bilgilerin verilmis oldugu béliimdiir. ikinci Bélim (31-
203), Nimri Dede’nin siirlerinin toplandigr kisimdir. Bu kisim, {i¢ alt basliktan
olugmaktadir. Birinci alt baglik, ‘Atatiirk, Cumhuriyet ve Biz’ (34-67) adin tasiyan ve
Atatilirk, Cumhuriyet, Kurtulus Savasi ve diger sosyal konularin islendigi bolimdiir.
Ikinci alt baslik ise Nimri Dede’nin sagliginda diizenledigi deftere verdigi ‘Dikensiz
Bahgem’(69-105) adinin aynen kullanildig1 basliktir. Bu baslik altinda ise ask ve sevgi
siirleri yer almaktadir. Ugiincii alt baslik ise dini ve tasavvufi siirlerin yer aldig1 ‘Ben ve
Otesi’ (107-202) bashgini tasiyan kisimdir. Uciincii Boliim (203-258) ise Nimri
Dede’nin ¢esitli defterlerinde olup da kendisi tarafindan diizenlenen defterde
bulunmayan siirleri ile resim ve el yazis1 6rneklerinin yer aldigi boliimdiir; ayrica bu
boliimde okuyucunun siirlere daha rahat ulagmasi i¢in bir ‘Dizin’ de konulmustur.” 5

Bu eser disinda “Ismail OZMEN’e ait Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi adli
eserin 5. cildinde kisa bir bilgi ve Nimri Dede’ye ait bes siir yer almaktadir. Ancak bu
bilgiler ¢ok eksik ve yanlistir.

*® Yalgm, Kaan Siileyman, agm. s.4.
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Cem Dergisi’nin 106. Sayisinda (Kasim 2000) yaymlanan Celal ASLAN - Ismail
ONARLI’ya ait “Nimri Dede” adli makalede Nimri Dede’nin hayati, felsefesi ve bazi
siirlerinden béliimler vardur. *°

Yine Ahmet BURAN, Ali YILDIRIM ve Tarik OZCAN tarafindan hazirlanan ve
“Harput’tan Hazar’a Elaz1g’l1 Sairler” adini tagiyan, Elazig Belediyesi’nce basilmis olan
Antolojide de Nimri Dede’nin hayati hakkinda kisa bir bilgi ile siirlerinden 6rnekler yer
almaktadir.” ¥/

Irfan Unver NASRATTINOGLU nun 1967-1981 yillar1 arasinda yaymn yapmis
merkezi Ankara’da bulunan Hiir Anadolu Gazetesi’nde 1976 yilinda basilmis ve su an
ulasilamayan bir sayisinda “Yasayan Halk Ozanlar: Keban’lt Asik Nimri Dede” adli bir
makalesinin de s6z konusu oldugu bilinmektedir.

Yine Irfan Unver NASRATTINOGLU’nun 24-27 Ekim 1985’de Elazig’da
yapilan Frrat Havzasi Folklor ve Etnografya Sempozyumu’nda yayimlanmis “Firat
Havzasinda Yasayan Giliniimiiz Halk Sairleri” adli bildiride de Nimri Dede hakkinda
detay icermeyen bilgiler mevcuttur.*®

Nimri Dede hakkinda bilgiler ve siirlerinden 6rneklere sair ve arastirmaci yazar
Zekeriyya BICAN’m 2011 yilinda basilmis olan Sekizinci Sehir-Iz Birakanlar adli
eserde de rastlaniimaktadir. *°

Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Enver DEMIRPOLAT
tarafindan kaleme almmis Tiirk-Islam Diisiince Tarihinde Harputlu Miiellifler I adli
eserde de Nimri Dede hakkinda bilgiler ve siirlerinden 6rnekler mevcuttur. >

Su an okudugunuz miitevazi ¢alismanin da bir giin Dede hakkinda yapilmis
calismalar kategorisinde goriilmeye deger bulunmasi iimidiyle bu yiiksek lisans
calismasini da zikretmek miimkiindiir. Sahsimiza ait bu calismada Nimri Dede’nin

yazmis oldugu dizelerde islam Felsefesi baglaminda bir siirek izlenmis, dizelerde edebi

manalardan ziyade felsefi temalar aranmaya gayret edilmistir.

“® Buran, Ahmet, age., s. 3-4.

*" Buran, Ahmet, age., s.VIII.

*8 Buran, Ahmet, age., s.3-4.

“9 Bican, Zekeriyya, Sekizinci Sehir-iz Birakanlar 2, Ankara-2011, 5.248-254.

%0 Demirpolat, Enver, Tirk-islam Diisiince Tarihinde Harputlu Miiellifler I, Elaz1-2013, 5.269-270.



IKiNCi BOLUM

2. FELSEFi ACIDAN NiMRi DEDE

2.1. Ontolojik Ac¢idan Varhklar (Tanri-Ruh-Alem) Meselesine Genel Bir
Bakas:

Varlik fenomenini dolaysiz olarak ele alan bilim disiplinine ontoloji (varlikbilim)
denir ve esasen diyebiliriz bagka higbir bilim varlikla bu sekilde ilgilenmez. Ontoloji
esyanin ilkelerini veya nihai nedenlerini arastiran ve bdylece varligin temel niteliklerini
ortaya koymayi amaglayan bir bilimdir. Var olan seyleri, onlarm temellerini,
derinliklerini, onlar arasindaki esas bagi felsefenin bir kolu olan Ontoloji incelemektedir.
51

Ontolojinin en temelde yanitlamaya calisti1 sorularin basinda ‘Varhk var midir?’
sorusu gelir. Ontoloji bu sorunun cevabini bulmaya ugrasadursun bir yandan da ‘varlik
varsa o halde nedir’ sorusuna da net cevap bulabilmenin ugrasisindadir. Bu suallere
tatmin edici bir yanit bulabilmek icin Antik Cagdan beri filozoflar giiniimiize kadar
devam eden bir ¢abanin i¢inde olmuslardir ve bu caba halen siiregitmektedir. Ve
denebilir ki en azindan simdilik varligi, kendi basma var olan, degismeyen ve
boliinmeyen bir fenomen olarak goériip bu sekilde anlamlandiracagimiz kadar ilmi

bilgiler birikmis durumdadir.>®

2.2. Felsefi Tann Tasavvurlarina Genel Bir Bakis
2.1.Teizm

2.2.Deizm

2.3.Panteizm

2.4.Agnostisizm

Bunlari kisaca izah edelim:

2.2.1.Teizm

Teizm kavramu, bir vahiy ve peygamber yoluyla insanliga gonderilen hak dinlere

51 Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, Izmir -2001, s.42.
*2 Aydin, Mehmet, age., s.43.



18

mensup kisilerin Tanr1 ve din anlayiglarini ifade etmek i¢in kullanilan bir kavram olup
bu gorlise gore Tanri, tim evrenin yaraticisi ve her seye kadir bir varliktir. Teizm
acisindan Tanr1 siirekli olarak bir yaratma halinde ve yaratmig oldugu tiim canl varliklar
ile yakin bir iliski i¢indedir. Teist dinler a¢isindan Tanri’nin alem ve canlilar lizerindeki
etkisi, siirekli olan bir etkidir. Tanri’nin insanlara dogru ile yanlig1 gostermek, onlarin
hem bu diinya hem de ahiretteki yasantilarin1 hesaba katarak, yine insanlar arasindan
secmis oldugu cesitli elgiler araciligiyla bir takim emir ve yasaklari iletmek i¢in bazi

prensipler gondermesi teist anlayisin temelini olusturmaktadir. >

2.2.2. Deizm

Deizm bir yaraticmin, oldugunu reddetmez fakat kurgulanmis olduguna
inandiklar1 vahyedilmis dinleri reddeder. Ozel bir vahye ihtiyag duymayan deist
anlayisa gore dogru din, her zaman her yerde ayni olan insan dogasi ile aklinin
evrenselligine dayali dindir ve kitapl dinler gercek degildir. Deizmin vahiy kaynakl
dinlere kars1 olmaya ¢alisirken ona alternatif olmakta yetersiz kaldig1 ve bu anlayisin
belki de sadece belirli bir kesime hitap edebilecek yar1 dini ve yar1 felsefi ilkeleriyle,
vahiy kaynakli dinlerin sinirlandirilmis bir yorumu olmaktan Oteye gecemedigi
soylenebilir.>*

Dinler reddedildigi i¢cin peygamberler, kutsal kitaplar, cennet ve cehennem,
melek, seytan gibi kavramlarm higbirinin deizm inancinda yeri yoktur. Sadece evreni ve
doga kanunlarmm1 koyan, bunun ardindan evrene ve insanliga hi¢ bir miidahalesi
olmayan Tanr1’ya inanilir. Bu inancin kaynagi, dolaysiz yoldan algilarimizla dogaya ve
insanin yapisina duyulan hayranlik ve bunlar1 bir yaratan (Tanr1) olmasi gerektigine

olan inangtur.

2.2.3. Panteizm

“Tanr’’nin diinya ile olan olumlu ve organik iligkisi bakimindan deizmi asan ve
Tanri’'nin diinyaya askin degil, ickin oldugunu 6ne siiren Tanr1 anlayisi ya da goriisii” >
manasina gelen panteizm Tanr1 ile evreni bir, ayn1 ve 6zdes kabul ederek Tanri'nin
evrenden ayr1 ve bagimsiz bir varlig1 olamayacagini, O’nun dogada, nesnelerde, insan

diinyasinda var oldugunu ve her seyin esasen Tanr1 oldugunu iddia eden bir diislincedir.

%3 Dorman, Emre, Modern bilim, Tanr1 Var, Istanbul-2011, s.14-15.
> Dorman, Emre, age., s.16.
*® Cevizci, Ahmet, Paradigma Felsefe Sozliigii, Istanbul-2002., 5.340.
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Panteistler evrende var olan her seyin (atom, hareket, insan, doga, fizik kanunlari,
yildizlar...) aslinda bir biitiin olarak Tanri'y1 olusturdugunu soylerler. Bu bakimdan
evrende vuku bulan her olay, her hareket aslinda dogrudan Tanri'nin hareketidir. Bu
gorlsiin ilging ve g¢arpict yonii, insanin da Tanr1 'nin bir pargasi oldugu diisiincesidir.
Panteizme gdre; Tanr1 her seydir ve her sey Tanr1’dir. Tanr1-Evren-Insan ayirimi yoktur.
Boyle bir ayrim aklin yanilgisidir. Her hangi bir yaratmadan da s6z edilemez. Tek
Tanr1'lh dinlerdeki Tanri-Alem ayriligi, yaratan-yaratilan diye bir ikilem, Panteizmde
yoktur. Dogayla Tanr1 bir ve ayni seydir. Tanr1 yaradan degil, var olandir ve evrenin
timiidir. Evrende goriilen seylerden gayri bir Tanr1 yoktur. Tanri, evrendeki biitiin
varliklarin toplamidir. Evrendeki mevcut canli cansiz her seyin biitiinliigi Tanr1 'dir.
Onsiiz ve sonsuz olan Tanr1, hem makro kozmosta (evrende), hem de mikro kozmosta
(insanda) bulunur... Panteizmin Arapca'da karsilifi Viicudiyye sozciiglidiir. Tanri
anlayis1 olarak her seyi Tanr1 tanimak, varligi, ancak ona vermek olarak Gzetlenebilir.
Bu diisiince sisteminde anlayis Vahdet-i Viicut, yani varhigin degil, Vahdet-i Mevcut,
yani fiziki evrenin, tabiatin birligi inancina varir ve tabiatin Tanri olusuna, tabiattan
bagka bir varlik, bir Tanri, bir gergek bulunmayisina inanmaya kadar varir. Vahdet-i
Viicut yaklagiminda, Tanri yaratilmiglarin higbirine benzemez ve bu inang esyanin
hakikatini Tanr1 'da goriir oysa, Panteizmde fiziki evrenin kendisi Tanr1 'dir. Tasavvuf
diisiincesi de 0Oziinde bir panteist anlam tagimaktadir. Anadolu mutasavviflarindan
Hallac-1 Mansur, Mevlana, Yunus Emre bu diisiincededir.

Calismamiza gaye teskil eden Nimri Dede’nin de Vahdet-i Viicud anlayisi

cercevesinde degerlendirilmesi esasen hatali bir tutum olmayacaktir.

2.2.4. Agnostisizm

[k bicimleri, Antikcag sofistlerinde goriillen agnostikler >’ ateist degildirler.
Ateist, Tanr’nin varligini inkar ederken; agnostik O’nun varligr ya da yoklugunun
bilinemeyecegi, akil yoluyla varligmin ispat ya da inkar edilemeyecegi ve O’nun
hakkinda mutlak bilgi edinmenin imkansiz oldugu gériisiindedir.>®

Agnostisizm agisindan 3'li bir ayrim yapilabilir;

1. Tanr’nin varlig1 ya da yoklugu bilinemez ama Tanr1’nin var olmasmi isterim /

var olmasi akla daha yatkin.

*% http://www.dunyadinleri.com/panteizm.html.Nisan2013
" Erdem, Hiisamettin, Baz1 Felsefe Problemleri, Konya-2009, s. 228.
*% Dorman, Emre, age., s.18.
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2. Tanrr’nin varlig1 ya da yoklugu bilinemez ama Tanr1’nin olmamasini isterim /
olmamasi akla daha yatkin.

3. Tanr’’nin varligr ya da yoklugu bilinemez ve varlig1 ya da yokluguna dair
kesinlikle bir egilim gostermiyorum / ilgilenmiyorum.

Goriildiigii iizere agnostik bakis agisinda temel anlamda 3 ayr1 smif vardir >°

Tiim bu agiklamalar esliginde felsefi Tanr1 tasavvurlarina genel olarak
baktigimizda Islam filozoflarinin ekseriyetinin birinci sikka meyyal oldugu goriilecektir.

Ozellikle Islam filozoflar1 ontolojik bakimdan Tanri’nmn yerini, &nemini
anlatabilmek i¢in Vacibii’l- viicud kavramini ¢ok kullanirlar. Diyebiliriz ki tartigsmalarin
ekseriyeti bu kavram etrafinda geligmistir. Ozellikle, Tanri igin Vacibii’l-viicud”
nitelemesini kullanan ve bu konuda cesitli goriisler ileri siiren Farabi ve Ibn Sina’nin
izahatlarini irdelemek yerinde olacaktur.

Islam felsefeleri acisindan Tanr1 anlayismin akli olarak ele almmasinda gok
biiyiik yeri ve agirligi olan Farabi, varliklar1 zorunlu varlik ve miimkiin varlik seklinde
tasnif eder. O’na gore zorunlu varhigin yoklugu diisiiniildiigiinde, zihin celiski icerisine
diiserken, zorunlu olmayan varligin yoklugu diisiiniildiigiinde ise zihin ¢eliski icerisine
diismemektedir ki bu durum bile bizde Tanr1 kavrami hakkinda bir kanaat olusabilmesi
icin kafidir. ©

Farabi’ye gore bir Tanr1 ve O Tanr’'nin miikemmelligi fikrine zihnen
ulasabilmenin yolu Gylesine kolaydir ki esasen biraz dikkat yeterlidir. Zira etrafta
miikemmel olmayan o kadar fazla varlik s6z konusu iken insan zihninin en azindan
kavramsal olarak bir miikkemmellik ve kusursuzluk mefhumuna ulasamamasi s6z
konusu bile olamayacaktir. O halde zorunlu varlik yani Tanr1 fikri zihnimizde zaten
mevcuttur hem de gercekten de zorunlu varlik, tam, yetkin ve miikemmel bir varhiktir. 61

Ibn Sina ise varlig1 iige ayirarak izahata girisir: Zorunlu varlik, miimkiin varlik
ve imkansiz varlik. Zorunlu varligin var olmamasi imkansizdir zira ad1 lizerinde zorunlu
olandir. O var olabilmek i¢in hi¢bir seye ihtiyag duymayandir. Yani Tanr1’dir. Miimkiin
varlik, var olup olmamasi ne zorunlu ne de imkansiz olan; imkansiz varlik ise, var

R 62
olmamasi zorunlu ya da var olmas1 imkansiz olan varliktir.

*% http://tanrivarmi.blogspot.com/2010/08/agnostisizm-nedir-ne-der.html. May1s2013

% Taylan, Necip, Diisiince Tarihinde Tanr1 Sorunu, istanbul-1998, s. 26.

61 Bayrakdar, Mehmet, Islam Diisiincesi Yazilari, Ankara-2004, s.74.

%2 {bn Sina, Isaretler ve Tembihler, (Cev: Ali Durusoy), Litera Yaymncilik, istanbul-2005, s. 127.
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Islam felsefesinde bir nevi otorite olarak addedilen miihim filozoflardan yukarda
irdeledigimiz Farabi ve Ibn Sina’nin Tanri tasavvurlarma bakmak bile Islam

filozoflarinin Tanr1 kavramina tam bir yetkinlik atfettiklerini anlayabilmek i¢in yeterlidir.

2.3. Islam Felsefesinde Tanr1 Anlayisi ve Tanri’min Varhgmimn Kanitlanmasi
(Isbat-1 Vacip)

“Biitiin Tanr1 kanitlamalar1 icinde daima yer alan Ontolojik ve Kozmolojik
ozellik gosteren kanitlar bulabilmek hep miimkiindiir. Bilindigi lizere ontolojik delil
Tanr’nin zat olarak ve zorunlu bir varlik diye zihinde yine zorunlu olarak kavranmasidir.
Kozmolojik delillerde ise onceden illiyet prensibinin dogrulugu varsayilarak, hareket,
imkan, gaye ve nizam, fail sebep kavramlarmin kullanilmasiyla Tanr1 kanitlanmistir™ 63

Islam felsefesinde Allah'm varhgini ispatlama isi en onemli yeri tutar. Allah'in
varlig1 ve birligi dnemli bir iman sorunudur. Iste bunun igindir ki gerek kelamcilar ve
gerekse Islam filozoflar1 Allah'm varhginin isbati {izerinde ¢ok durmuslardir.

Varligi kendinden olan, var olusunda baskasina muhta¢ olmayan bir zati
delillendirmek manasma gelen “ispat-1 vacip” ®* olgusu siipheci, inkarci veya kendine
has Ozellikleri olan belli sayida bazi diisiiniirler bir tarafa birakilirsa, Dogulu ve Batili
bir ¢ok filozofu mesgul etmis ve ekseriyeti de Allah'in varhiginmi1 kabul etmislerdir.
Denilebilir ki “Allah’n var olusu mevzuu, Kur’an da, insan i¢in bilinmesi tabii, zaruri
ve bedihi bir hadise olarak kabul edilmistir. Ciinkli selim bir fitratla yaratilan insan
normal olarak yaratanini tanir. Buna ancak gaflet, kibir ve inat gibi arizi bazi haller
mani olabilir.” *°

Diisiiniirler, isbat yolunda ve sifat sorununda ayrilsalar bile Allah'in varliginda
ayni sonuca varmuslardir. Yunan filozoflarmm onde gelenleri ve Islam filozoflar1
stipheye yer birakmayacak bicimde Allah'm varligina isaret etmislerdir. Degisik kiiltiir
ve zamanlarin yetistirdigi bu ekollerin diisiiniirlerinin Allah'm sifatlar1 konusunda farkli
goriislere sahip olmalarint mazur géormek gerekir. Dogrudur hepsinin tasarladigi ilk
sebep bagka baska niteliktedir. Fakat hepsi de tek bir gercek iizerinde uyusmuslardir. Bu
demektir ki alemi var eden veya harekete getiren bir {istiin varlik veya sebep vardir.

Islam diisiiniirlerine gére sebeplerin sebebi olan bu varlik, Yiice Allah' tir.

Tanrr’nin varligini kabul eden kisiler icinde de O’nun nasillig1 konusunda goriis

%8 Taylan, Necip, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, istanbul-1997, s.116.
8 Topaloglu, Bekir, islam Kelamcilari ve Filozoflarma Gére Allah'm Varligi, Ankara-1992, s.15.
% Topaloglu, Bekir, age., s.21.
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ayriliklar1 vardir. Acaba Tanr1 agkin (evrene ait olmayan, evrenin {lizerinde) yoksa ickin
(evrenin kendisi, evrendeki kuvvetler) midir? Tanri, evreni yoktan var eden yaratici
midir, yoksa eski yunan filozoflarinin diisiindiigii gibi kaosu kozmosa doniistiiren bir
Tanr1 midir? Acaba Tanri, evreni yarattiktan sonra onun igleyigine karigsmayan bir Tanr1
midir yoksa evrene her an miidahale eden, vahiy gdnderen bir Tanr1 midir?

“Insandaki inanma ihtiyact ve Allah tasavvurunun, onun yaratilisinda bulunan
tabii bir ozellik oldugu goriilmektedir. Hicbir kavim gosterilemez kaynaginda ve
tarthinde Allah ismine rastlanilmasi! Co6lde dolasan ¢obanlarin ilkel lehgelerinde,
miitefekkir filozoflarin yiiksek nazariyelerinde bu ismi buldugumuz gibi, giizellik sacan
sanatkarlarin eserlerinde (...) bu ismi goriiyoruz. Tiim bunlar ‘Allah’ diisiincesinin insan
dogasinda yaratilistan var oldugunun kesin belirtileridir.” 66

Insandaki bu potansiyel inancin ve Allah fikrinin somut bir din haline gelis
stireci bir yana, ¢ocukta inanma kabiliyetinin varligi, dinsel psikolojik arastirmalarla da
ortaya konan bir husustur. ® Kur’an ise bu durumu “fitrat” olarak nitelendirmekte ve
insani, Allah’n fitratina yonelmeye ¢agirmaktadir. 68

Insandaki inanma ihtiyac1 ve Allah tasavvurunun yaratilistan kaynaklanan bir
Ozellik oldugunu yine imanmn bir yoniiyle insanin akli melekelerini ilgilendirdigini
sOyledigimize gore, bu durumun somut delillerle ortaya konup-konamayacagini
arastirmamiz gerekmektedir. Bu baglamda Allah’in varlig1 farkli delillerle kanitlanabilir.

Bunlar;

2.3.1. Ontolojik Karakterli Delil (Varhk Delili)

En genel olarak bu delilin dayandig1 temel prensip, Tanri’nin niteliklerinden
hareket ederek yine Tanr1 fikrine varmak ve bu sekilde Tanr1’nin varligini ispat etmek 69
seklinde izah edebilecegimiz bu delil Tanr1 fikrinin insanda sonradan edinilmeyip
dogustan bulundugunu aklin dolaysiz bicimde dogrudan bir sezgiyle Tanri’y1
bilebilecegini savlamaktadir. ™

Bu delile gore Tanr’nin varhiginin kaniti, bizzat Tanr1 kavraminin kendisinde
mevcuttur, bagka bir acidan Tanri'min varligi bizzat Tanr1 kavraminin kendi iginde

kanitlanabilirdir. Ontolojik kanit1 6ne siirenler, Tanri'nin kavramsal bir zorunlulukla en

66 Giinaltay, M. Semsettin, Felsefe-i Ula, stanbul-1994, s. 63-64.

®7 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, Ankara-1993, s. 252.

% Rum 30/30

% Bayrakdar, Mehmet, islam Felsefesine Giris, TDV Yay. Ankara-1997, 5.157

" Regber, M. Sait, Tanr1’y1 Bilmenin imkan ve Mahiyeti, Ankara -2004, s. 152.
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yetkin varlig1 belirttiginden hareket ederler; boylece, eger tanr1 var olmasaydi, en yetkin
varlik olmasinin s6z konusu olamayacagini belirtirler

Bu delile gore “Tanr1 kendisinden daha mitkemmeli tasavvur edilemeyen varlik
olduguna gore, O, zorunlu olarak vardir. Islam filozoflarmin deyimiyle O, Vacibu’l-
Viicud’dur. *

Ontolojik bakis acisina gore diyebiliriz ki biz Tanr1’y1 diigiindiiglimiiz i¢in Tanr1
var olmuyor bilakis o var oldugu i¢in biz Tanr’y1 diistinmekteyiz. Boyle bir kavram
gercekten temelsiz ve asilsiz olsaydi insanlik tarafindan asirlar 6ncesinden itibaren
terkedilmesi, unutulmasi1 ve bugiin de iizerinde durulmamasi1 gerekecekti. Ancak bu
konuda basarisiz kalindigma ve Tanri'ya inananlarm sayisi arttigina gore askin ve
miikemmel olan yaratic1 Tanr1 inancini reddetmenin ya da insanlar1 boyle bir inangtan

vazgecirmeye c¢alismanin anlamsiz ve sonugsuz kalmaya mahkum olacagi kesindir.

2.3.2. Kozmolojik Karakterli Delil (Alem Delili)

Yaratic1 Kur'an'da bu c¢esit konular iizerinde 6nemle durmus ve c¢arpici 6rnekler
vermistir: Kur'an-1 Kerim'de defalarca, insanlarin seyahat etmeleri, gézlerini gokytzine
cevirmeleri, dogayr seyretmeleri, canlilar alemine bakmalari, alemin isleyisini
izlemeleri kisacas1 her seyin nasil olup bittigine dikkat kesilmeleri istenmekte ve bu
konuda onlar diisiinmeye davet edilmektedir. Islam diistinirleri de bu nedenle
kozmolojik kanita eserlerinde bliyiikk yer vermis ve Tanri'nin varligimi bu yolla
kanitlamaya ¢aligmislardir.

Bu delili “alem delili” seklinde adlandirmak da miimkiindiir. Adindan da
anlasildig: gibi kozmolojik delil, “kozmos”tan yani alemden Tanri’nin varligma gitmeye
calisan bir delildir.” Bu delil, felsefe ve ilahiyatin en eski, en koklii ve belki de en giiclii
delilidir. Onun kadar filozoflar1 ve din alimlerini diislindiirmiis, mesgul etmis baska
hicbir delil yoktur.

Delili su alt basliklara ayirarak irdeleyelim:

2.3.2.1. i1k Sebep veya Ik illet Delili (Hudus Delili)
Allah’mn varligim1 kanitlamak tizere bagvurulan kozmolojik delillerden biri i¢in

kullanilan bu terim biitiinliyle evrenin varligindan 6nce yoklugunu, bir zamanlar yokken

™ Aydin, Mehmet, age.,31.
2 Aydin, Mehmet, age.,41.
" Aydin, Mehmet, age.,42.
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sonradan var edildigi olgusunu ifade eder. Kelamcilar, alemin hadis oldugunu,
dolayistyla onu var edecek birisine ihtiya¢ duydugunu soyleyerek, o var edicinin de
alem cinsinden olmayan bir kadimin olabilecegini iddia ile Allah’m varligini ispata
gitmek isterler. ™

Esasen eskilerin deyimiyle alem olmasaydi da Allah yine olurdu, bu manada
Allah kadimdir.

“Hudus delili evrenin yaratilmighgi ve her yaratimighigin bir yaraticisinin
olacagi esasina dayanir. Bu delilin ilk defa Mutelize alimleri tarafindan kullanildigi
bilinmektedir. Cevher ve araz esasina dayali hudus delilinde, kainat1 olusturan biitiin
cisimlerin bir 6z (cevher) ile bu 6ziin tasidig1 vasiflardan (arazlardan) meydana geldigi
kabul edilir. Arazlar ancak cevhere baglh olarak varligmi hissettiren renk, hareket gibi
vasiflardan ibaret olup zamanin her iki yonii acisindan stireksizdir. Cevherler higbir
zaman fiilen arazlardan ayr1 olamayacagindan arazlar gibi onlarda siireksizdir. O halde
cevher ve arazlardan olusan cisimler, dolayisiyla da cisimlerden olusan evren hem
gecmis hem de gelecek acisindan siireksizdir. Yani yaratilmis ve fanidir. Her
yaratilmigin, yaratilmig 6zelligi tasimayan bir yaratictya muhta¢ bulunmasi ise aklin
kacmilmaz bir sekilde benimsedigi bir husustur.” 7

Nimri Dede’de Allah’in varliginin kanitlanmasi konusunda kelam alimlerinin sik
sik kullandiklar1 hudus deliline bagvurur. Ona gore alem hadis olup dnceden yoktu ve
daha sonra Allah’n giicli ve istemesi sayesinde icat olunmustur. Her hadisin nasil ki bir

muhdise yani sebep olana ihtiyaci var ise aleminde ol sebebi Cenab-1 Allah’tir.

2.3.2.2. Hareket Delili

Delilin 6zii soyledir: “Maddede bulunan hareket 6zelliginden ¢ikarilan delildir.
Alemde goriilen madde daima hareket halindedir. Maddenin hareket halinde olmasi
ilmen ispat edilmistir. Madde ve maddedeki hareketin mucidi kimdir? Maddeciler,
madde ve ondaki hareketin ezeli oldugunu sodylerler. Oysa maddedeki bu hareket, bir
evvelki hareketin neticesidir. O da bir evvelkinin... Bu hareketler silsilesi sonsuzluga
dogru devam edip gidemez. Bu hareket silsilesinin bir noktada durmasi ve ilk hareketin,

viicudu vacip olan bir illete, bir hareket ettiriciye dayanmasi zaruridir. O da herseyin

™ Diizgiin, Saban Ali, Allah-Alem iliskisi, Ankara-1998, 110-113.
" Topaloglu, Bekir, age., .82-95.
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yaraticisi olan Allah'tir.” "

Demek oluyor ki hareket eden sey hareketsiz diisliniilemez ve higbir sey
kendiliginden hareket edemez. Su halde sonsuz hareket miimkiim olmamaktadir. Geriye,
geriye hep geriye gidildiginde bu hareket zincirinin bir son bulmast ve bir ilk hareket

ettiriciye varilmasi elzemdir. Ondan 6ncesi de olamaz.

2.3.2.3. imkan Delili

Delil soyle Ozetlenebilir: Miimkiin; var oldugu halde, yoklugunun da
diistiniilmesi akli bir ¢eliski dogurmayan varliktir. Zat1 itibariyle zorunlu olmayandir.
Soyle ki her miimkiin olanimn bir miiessiri vardir. Sonradan var olan demek yok iken var
olan nesne demektir. Varlik alaninda miimkiin olan sey, ya kendisinin sebebidir ya da
onu meydana getiren bir baskasi vardir. Eger o kendi kendisinin sebebi olsaydi, var
olmada kendisi yine kendisinden olacakt1 ki bu sagma olurdu. O halde, miimkiin varlik,
var olmak i¢in varlig1 miimkiin olmayan bir baska varliga, Tanr1’ya muhtagtir. '’

Yukardaki ifadeden de anlasildigi tizere bu delil, biitiin varliklarin var
olmalarmin veya sahip olduklar1 niteliklerin kendi zatlarindan kaynaklanmadigi, bundan
dolay1 kendilerine bu nitelikleri veren varligin zorunlu bir varlik olmasi1 gerektigi
seklinde kurgulanan bir delil olup, kisaca, varliklarin kusurlarinin irdelenerek, kusursuz

bir varliga ulasabilme esasina dayanur.

2.3.3. Dini Tecrtbe Delili (Psikolojik Delil)

Bu delile gore; “Insanin ahlaki ve psikolojik yapilar1 Tanr1'nin varligi i¢in dnemli
kanitlardir. Insan sadece fiziksel ve biyolojik fonksiyonlar1 bulunan bir varlik degildir.
Yine o sadece beyni bulunan bilgisayar gibi bir makine de degildir. Yaratici ona aklin ve
bes duyunun yaninda diisilince, tasvir, riiya, tahayyiil, sezgi, ilham vb. birtakim 6zellikler
de vermistir. Bunun yaninda o kalp, goniil, vicdan vb. gibi manevi gii¢lerle donatilmistir.
Insan bu giicler sayesinde ask, sevgi, iyilik, acima, sefkat veya iilfet gibi i¢ zenginliklere
sahip olmustur. Sahip olunan bu zenginlikler de insana yiice bir gii¢ tarafindan
verilmigtir. Aksi takdirde insanin bdyle bir zenginlige sahip olmasi miimkiin degildir.
Sadece insanlarda degil, biitiin canlilarda var olan ask ve sevginin, sadakat ve vefa

duygusunun arkasinda (kaynaginda) Tanri'min sevgisi yatmaktadir. Zaten ask ve sevgi

’® http://islamibilgiler.eu/allahin-varligina-akli-delillerMay1s2013
" Diizgiin, Saban Ali, age., s.113-114.
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dolu olan Tanr1, insanin karakterine bu hasletleri islemistir. insanin bunlar1 baska yerden
(dogadan) almas1 miimkiin degildir. "®

Esasen dini tecriibe kanit1 psikolojik boyutu olan ve siibjektif yonii agir basan bir
kanittir. Bir anlamda kisiye 0zgli olup disaridan test imkani bulunmamaktadir.
Dolayisiyla bu kanit sayesinde bir baskasina Tanri'nin varligini ispatlama imkani
bulunmamaktadir. Ancak ayni sekilde bir baskasinin da bu tecriibeyi yalanlama sansi
yoktur. Ciinkii bir insanin disaridan boyle bir olayin gegmedigini iddia etmesi igin o
tecriilbeyi yasayan insanin i¢ diinyasina vakif olmasi gerekmektedir. Boyle bir durum
heniiz s6z konusu degildir. Dolayisiyla burada tecriibeyi yasayan kisinin ifadesi 6nemli
olmaktadir. Milyarlarca insan bdyle bir tecriibeyi yasadigini, sezerek, hissederek,
etkilenerek Tanri'nin varligina sahit olduklarmi iddia ettikleri i¢in dolayisiyla dikkate

alinan bir kanit taridur.

2.3.4. Gaye ve Nizam Delili (Teleolojik Delil)

Filozoflar bu kanit ¢er¢evesinde birinci olarak evrendeki gaye ve nizamdan yola
¢itkmis ve Tanri'nin varligma ulasmiglardir. Bazen de Tanrimin varligindan ve
niteliklerinden hareket ederek evrendeki diizen, gaye ve giizelligi aciklama yoluna
gitmiglerdir. Yani onlar her firsatta ya alemin nizamindan ve intizamindan bahsederek
Tanr1'min varhigina gitmis ya da Tanri'nin inayetini, adaletini, comertligini ve giizelligini
anlatirken s6zii evrenin yapisina getirmis ve goriiglerini bu yolla agiklamaya
cahgmuglardir . °

Alemdeki diizen ve gayelilikten hareketle, ona bu diizen ve gayeyi veren varligi
aragtirarak, Vacibu’l-Viicud’a ulagsma esasma dayanan Gaye ve Nizam Delili, tarihi
itibariyle Yunan Felsefesi’'ne kadar geri gotiiriilebilmektedir. Delilin bu kadar eskiye
dayanmasi, kendisine gosterilen ragbet bakimindan anlamlidir. Cilinkii Gaye ve Nizam
Delili, diger delillere gore daha ¢ok tecriibe ve miisahedeye dayanmakta, dolayisiyla,
onermenin dogrulugu asgari bir cabayla hemen anlasilabilmektedir.

Ezclimle diyebiliriz ki; nizam delili tabiatta fevkalade ve ince bir nizamim hakim
oldugu, bunun kendiliginden olamayacagi, yiice bir varligin yaratmasi ve devam
ettirmesiyle miimkiin olabilecegi fikrine dayanmakta olup Nimri Dede’ye gore akil

sahibi herkesin agikca gordiigii gibi evrene ibret goziiyle bakildiginda biitiin islerin bir

"8 http://www.diyanet.gov.tr/yayin/basiliyayin.Mayis 2013
" Mehmet, Aydin, age. s.62-84.
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diizen i¢inde, degismeyen yasalara bagli oldugu goriilebilir. O yasalar1 koyan ve ayni

sekilde koruyan bir yaraticinin varligmin lazim geldigi hemen anlagilir.

2.3.5. Ahlak Delili

Rasyonel ve ilmi ve psikolojik yonleriyle Tanri'nin varligmma arayip bulmaya
calisan insan, bir baska yoOniiyle de ayni neticeye varabilmis ve bu inancini
ispatlayabilmistir. O yon de insanin ahlaki bir varlik olmasidir. Bu 6zelligi sayesinde
insan "iyilik" "giizellik", "dogruluk", "adalet" ve "hakkaniyet" gibi kavramlara sahip
olmus, pratikte de bunlar1 tesis etmeye calismistir. Biitliin yetenek ve vasiflariyla
Tanri'nin varligma gitmeye muktedir olan insanin ahlaki yoniiyle bundan uzak kalmasi
diisiiniilemezdi. i¢imizdeki vicdan, merhamet, sadakat, sefkat, vefa ve acima duygusu
da digerleriyle birlikte Tanr1'nin kalbimize yerlestirdigi ve dogamiza naksettigi isaretler
olmustur. Yeri ve zamam geldiginde bu degerler ugruna insanlarin varligini, canini ve
malm1 dahi tehlikeye atmasi, pek cok seyden vazgegmesi ondaki Tanri inancinin
gOstergesidir.

Insan sadece biyolojik ihtiyaglar1 igin yasamaz. Yani hayat sadece yemek ve
icmekten ibaret degildir. Tam tersine biyolojik ve fizyolojik ihtiyaglarin karsilanmasi
insan i¢in amac¢ olmayip birer aractir. Bunlar birtakim ulvi amaglara ulasabilmesi i¢in
insana yardimci olan ve ayakta tutan seylerdir. Dogrusu insan gibi bir varligin da sadece
yemek ve igmek gibi bir amagla var olmus olmasi diisiiniilemez. Oyle olsayd: ortada
¢cOziilmesi gereken ¢ok ciddi mantiki problemler olurdu. Nitekim ormanda yasayan ve
giinliik ihtiyaglarini karsilayarak hayatini devam ettiren ve giinii geldiginde ortadan
kaybolan canli varliklarin durumunda bir anormallik gérmemekteyiz. Hatta onlarm
yasamlarinda dahi (kendi sartlarinda) ahlaki bir diizenin varhigmi goérmekte en zor
zamanlarinda dahi hemcinslerine sadakatte kusur islemediklerini miisahade
edebilmekteyiz. Dolayisiyla insandaki ahlaki degerlerin varligi o degerlerin bir kaynagi
olarak Tanri'nin varligina biiyiik bir isarettir.

Bu husustaki agiklamalara ¢alismamizin en son boliimiinde de deginmeye devam

edecegiz.

2.3.6. Nimri Dede’nin Siirlerinde Tanr1 Anlayisinin izleri
Nimri Dede’nin siirlerindeki Tanr1 tasavvuru irdelendigi zaman onun bir teist

oldugu kolayca gozlemlenir. Bilindigi lizere teizmde Tanri’nin yaratilmamis oldugu,
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O’nun olmus ve olacak her seyi bildigi, sonsuz kudrete sahip olup, zaman ve mekandan
bagimsiz oldugu, bilinen seyler ile hi¢ bir benzerligi olmadigi, O’nun evrene
peygamberler araciligiyla kutsal kitaplar gondermek yoluyla miidahil oldugu gibi
hususlar s6z konusu olup bu gibi olgusal durumlarin emarelerine Dede’nin hemen her
siirinde rastlamak miimkiindiir. Ancak bu c¢alismada sadece bazi 6rnekler gostermenin
uygun olacagi diistiniilmektedir.

Su dortliiklerde onun teist bakis a¢isinin izleri barizdir:

Yiiz dort kitap inmis Tanri’dan bize
Bir ¢ok insan hala iman etmiyor
Tanri noksanlar: vursa da yiize

Bir ¢ok insan hala iman etmiyor

Hayvandan beteri varmis insanda
Bu ger¢egi Hak buyurur Kuran’da
Mehdi gelecekmis ahir zamanda

Bir ¢oklart hala iman etmiyor
Nefsin arzulart olsa tarumar

O zaman bakarsin kalbinde Hak var
Dede ta ezelden eylemis ikrar

Bir ¢oklart hala iman etmiyor 80

Samimi, inan¢h bir Miisliiman olan Nimri Dede’nin siirlerinde Tanr1 tasavvuru
irdelendiginde, bazi misralarinda Tanr1 ile alemi bir ve ayni sayiyormus izlenimini veren
ifadelere rastlanilsa da Dede esasen Panteist olmaktan ziyade Vahdet-i Viicud’cudur.
Séyle ki “ Insan, Allah’m da yardimi ile ve vahyin dgrettiklerine dayanarak kendindeki
ilahi yan1 kesfederek nazari ve ameli kemali elde etmek icin blyik bir micadeleye
koyulur. Nefsinin adi ve bayag: giiclerini hakimiyeti altina alir. Sonunda 6yle bir kemal
noktasma gelir ki, kendisinde ilahi sifatlarin, beseri imkanlarin elverdigi dlgiide
gerceklestigini hisseder. O zaman her seyin yaratanla baglantili, iliskili oldugunu
hisseder. O zaman da hangi kaynaktan geldigini ve hangi kaynaga donecegini bilir.

Nereye baksa Allah’m yiiziinii goriir. O’nun daimi huzurunda oldugunu diisiiniir ve dyle

8 Buran, Ahmet, age.,s.179.
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hareket eder. Beseri irade ile ilahi irade arasindaki gerilim boylelikle yok olur. Birinci
derecede kamil insanin gonlii, ikinci derece de ise hersey ilahi tecelliye mazhar olur.

» 8 fste Nimri Dede’nin

Artik sufi her zaman her sey de O’nun ile oldugunu idrak eder.
seyr-i suluk streci adeta yukardaki hal durumunun benzeri olsa gerek ki yer yer
lafzlarin1 okuyanlar da panteist izler var sanis1 olusabilmektedir.

“Panteizm dini tecriibenin anlasilmasmi olduk¢a giic duruma sokabilmektedir.
Misal; Tanri-insan ayniyetini dayatarak bireysel dini tecribeyi miskiilatlh bir hale
biiriindiirmektedir. Bilindigi {izere bireysel dini tecriibe Tanri-insan miinasebetine
dayanmaktadir. Pekala Tanr1 ayr1 bir zat degilse, panteizmin iddia ettigi gibi bir ise o

halde ibadetin, duanin ne anlam kalmaktadir?”®? Hiilasa Dede asagidaki musralari goniil

pmarindan kaynatarak akitmay1 bilmisse Vahdet-i VVUicut tecribesi icinde olsa gerektir.

Birer benlik verip yaktin narina
Kendin hitap ettin kendi zarina
Asiklar varinca ask pazarina
Kendini kendine beyan eyledin
Nice sesler ¢ikarttin bir nefesten
Ayriliklar dogdu her ¢ikan sesten
Can biilbiilii ayrilinca kefesten

Kendini kendine beyan eyledin

Bir ¢ok hisler terkip ettin vahdette
Nice libas giyip geldin nebatta
Ayrt ayri gériinsen de surette

Kendini kendine beyan eyledin

Baska bir kitada meseleye bakisini daha da agiklayan dortliik soyledir:
Seyr eyledim su ecsamin ashni

Sireti sureti bir karar ettim

Aldanmadim cilvesinin birine

Adem, alem, Allah bir imis ikrar ettim 84

& \www.diyanet.gov.tr/yayin/basiliyayin. Mayis 2013.
8 \www.diyanet.gov.tr/yayin/basiliyayin. Mayis 2013
& Buran, Ahmet, age.,s.110.
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Yaratanla yaratilanin tek kaynaktan geldigini ve "bir" oldugunu savunan goriis

olan vahdet-i viicud nazariyesinin izleri asagidaki dortliikkte de oldukg¢a asikardir:

Sen biitiin esyada Hakk’1 gormedin
Vallahi gozlerim sende kabahat
Irfan ile bakip goreyim demedin
Vallahi gozlerim sende kabahat
Esyaya konan ada aldandin

Her seyi yad gériip yada aldandin
Ayrilikta olan tada aldandin
Vallahi gézlerim sende kabahat

Nimri Dede, siirlerini yazarken bir ozanin inigli ¢ikish ruh diinyasinin tiim
ozelliklerini yansitir. Oyle ki onun siirlerini inceleyen goriir ki teizmden vahdet-i
vicuda savrulan goniil diinyasindaki esintinin yonii birden olmayacak sekilde
agnostisizmin riizgarma karisivermis. Konuya vakif olanlar bilirler ki olmayacak tiirden
bir sey degildir yasanan durum ve hal ehli diye nitelendirilen kisilerde goriilmesi olagan
hale bile gelmistir. Insanmn iradesi ve ¢abasi olmadan ilahi bir lituf olarak kalbe gelen
his ve bunun ruh ve bedene yansimasi seklinde cereyan eden hal durumlar1 ender
insanlarda gdzlemlenebilmektedir ve enteresandir ki ¢ogunluk insan ziimreleri inisli
cikish, celiskili gibi algilanan bu tiir ruhsal esintileri dnemsememektedirler. Boyle bir

vaka kadim zamanlardan beri s6z konusudur.

Bu kisa tespitten sonra simdi de Nimri Dede’nin siirlerindeki Tanr1 tasavvuru

irdelendigi zaman fark edilmesi muhtemel agnostisizm emarelerine goz atalim:

Mekan midir Hiida’ mudwr varilik
Hiida ise nedir bu asikarlik
Bir viicutta olmaz iki pazariik

Ben bu diigiimii ¢ozemedim gitti

8 Buran, Ahmet, age.,s.200.
& Buran, Ahmet, age.,s.123.
8 Buran, Ahmet, age.,s.137.
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Yine bagka bir siirinde Dede soyle seslenir:

Bu nasil intizam, bu ne dengedir
Bu bir tesadif mi acaba nedir
Ya mekan nerede, Tanr: nerededir

Stiphe defterini diirenler bilir

Bir ¢ok insan hap gaflete dalmiglar
Sanmam ki bunlar bir menzil almiglar
Bovylelikle Hakk tan ayri kalmislar

Bu riiyayr dogru yoranlar bilir 87

Agnostisizm Tanrt’'nin  var olup olmadiginin bilinmedigini veya asla
bilinemeyecegini savunan bir 6gretidir. Tanr1 gibi agkin bir kavramin varligmi insanoglu
"hicbir zaman" bilemeyecek ¢iinkii o aciz ve yetersizdir seklinde diisliniiliince agnostik
bakis a¢is1 devreye girmis olur. Esasen agnostisizmin Tanr1’y1 kabul etmemek yahut
kavramsal adiyla ateizmi savunmak olmadig1 onceki sayfalarda zikredilmisti. Tekrar
belirtmekte fayda wvardir. Agnostikler Tanr1 yok demezler, Tanri’y1 zihnimizle
kavrayamayiz derler.

Dede’de bu durumu gérmeye devam edelim:

Her seyin tadini ayiran duygu
Kimin tezgahinda dokunur bilmem
Olciilmiis bigilmis béyle bir uygu

Kimin tezgahinda dokunur bilmem

Hem bu nasul duygu, nasil teskilat
Tabiatin i¢giidiisii mii bu sanat
Hala benim aklim ermiyor heyhat

Kimin tezgahinda dokunur bilmem

8 Buran, Ahmet, age.,s.148.
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Onca enbiyalar, hep evliyalar
Intizama bakip inanmis onlar
Nice bin sekiller, nice bin canlar

Kimin tezgahinda dokunur bilmem

Hem su mahlukatin azalarinda
Nice hisler konmus aralarinda
Ya bunlar nerede, ne pazarinda

Kimin tezgahinda dokunur bilmem

Dede gor su ayrt ayrt canlar
Birbirine benzemez hig halleri
Bu kadar simirsiz hayat dallar

Kimin tezgahinda dokunur bilmem 88

Ayni diizlemde bagka bir dortliikte yine agnostisizm baglaminda su musralar
karsimiza ¢ikar:

Bir omiir boyunca diigiindiim durdum

Alemin surrina eremedim gitti

Kaderin sordugu saati sordum

Ogrenip bir karar veremedim gitti ®°

Nimri Dede’nin siirlerinde Tanri’nin varlimnin kanitlanmasma dair (isbat-1
vacip) emareler arayip bulmak isteyen bir arastrmacinin ona ait kiilliyat i¢cinde
ontolojik delillere de, kozmolojik delillere de (hudis, hareket vb.), gaye nizam delili ve
daha bir ¢ok delil tiirlerine rastlamasi miimkiin olmaktadir. Ontolojik bakis1 ele alarak
irdelemeye devam edelim.

Ontolojik bakis agisina gore biz Tanr1’y1 diisiindiiglimiiz i¢in Tanr1 var olmuyor
bilakis o var oldugu i¢in biz Tanr’y1 diisiinmekteyiz. Tanr1 fikri insanda sonradan
edinilmeyip dogustan bulunan bir fikirdir ve akil dolaysiz bir bigimde dogrudan bir

sezgiyle Tanr1’y1 bilebilir. Bu minval {izere asagidaki misralar soylenmek istenenle ilgili

8 Buran, Ahmet, age.,s.151.
8 Buran, Ahmet, age.,s.152.
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bir fikir verecektir:

Atamin beline inmezden evvel
Kudretten terkip oldum da geldim
Ana rahminde bir tezgaha diistip

Suret-i insant buldum da geldim

Bitiin azam o tezgahta dokundu
Terkip olan kudret ol kaba kondu
Tekamil middetim dokuz ay ondu
Orda nizamatla doldum da geldim

Iste bu libasla geldim cihana

Buna konup bundan ¢iktim ayana
Hak gelsem sigmazdim hi¢bir mekana
Onun igin ben kul oldum da geldim
Gor ki Nimri Dede bunda neylemis
Vicud-: aslisin beyan eylemis

Sozii kimden alip kime séylemig

Benden bana swrrin bildim de geldim %0

Meseleye su sekilde bakarak da ontolojik bakimdan Tanri fikrinin insanda
sonradan edinilen bir kavram olmadigi anlasilabilir. Bilindigi iizere akil maniipiilasyona
ugratilmadiginda yani yerel kiiltiirel kodlamalar yahut medya vs. unsurlar tarafindan
yonlendirilmedigi miiddet¢e neyin dogru neyin yanlis olabilecegini kendisi bulabilecek
yapidadir. Yeter ki maniipiile edilmesin. Esasen bu olguya kiiltiirlimiizde akl-1 selim de
denilmektedir. Yine benzer bigimde kalpte neyin guzel neyin ¢irkin, neyin faydali neyin
faydasiz oldugunu maniipiilasyona ugratilmadig: siirece kendi basina sezinleyebilecek
yapidadir ki bu olguya da kalb-i selim denmektedir.

Bu anlamda kalbin ontolojik olarak Tanr1 fikrine ulasabilecek kabiliyette

olduguna dair su misralarda kayda degerdir:

% Buran, Ahmet, age.,s.109.
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Su yeri gogii yaradan

Bir insanin kalbindedir
Biitiin varligi var eden
Bir insanin kalbindedir
Insan o kim Hakk’a yiiriir
Haktan alir Hakk’a verir
Ordan gayri nerden gortir
Bir insanin kalbindedir
Insanin kalbinde Allah
Neye baksa odur billah
Dede 'nin sevgisi ol sah

Bir insanin kalbindedir **

Nimri Dede’nin siirlerinde Tanri’nin varhiginin kanitlanmasina dair (isbat-1 vacip)
emareler arayip bulmak isteyen bir arastirmacinin, iceriginin neler oldugunun 6nceki
sayfalarda tanimlandig1 kozmolojik delillerle de karsilagsmasi muhtemeldir. Misal;

Sifat sandigimiz bir hadisattir

Meger hadisat da ayniyle zattir %

misralarinda bu alemin hadis olduguna, yani, sonradan var oldugu ve bu bakimdan
evveli olmayan kadim bir yaraticitya muhtag bulunduguna dair hudis (ilk illet) delilini
gormemek miimkiin miidiir? Nimri Dede burada rengi, sekli, biiyiikliigii vb. olan her
seyin meger hadisat oldugunu yani sonradan yaratildigmi ifade etmektedir.

Hudiis delilinde zikri gecen maddenin daima hareket halinde olusundan da
Allah'1 isbat etmenin miimkiin oldugu hareket delilinin emarelerine de Nimri Dede’nin
siirlerinde rastlamak miimkiindiir. Daha evvel bahsettigimiz iizere bu delile gore su
alemde bulunan madde ve ondaki hareket, bugiin ilmen sabittir ki ezeli degildir. Viicud-

u vacib olan Allah'in ilk hareketi baglatmasi iledir.

°! Buran, Ahmet, age.,s.211.
%2 Buran, Ahmet, age.,s.184.



35

Nimri Dede’nin bu konuyla ilgili misralarina bakalim:

Sen nasil donersin ey koca diinya
Oniinde ardinda bir giiciin mii var
Ya kendin mi yurdtdrsin kendini

Veyahut baska bir stirticiin mii var

Ne yiiksege ¢ikar ne de inersin
Kurulali hep nizamla donersin
Bir s6z desem belki beni kinarsin

Acaba gizli bir korucun mu var

Mekan midr, Hiida midwr varligin
Bizi sasirtiyor asikarligin
Nedir Tanri ile o pazarligin

Dede gibi hesap sorucun mu var *

Tanr’nin varligimm ispatlanmasinda popiiler bir yontem olarak kullanilagelen
kozmolojik delillerin bir tiiri olan hareket deliline dair Dede’nin misralarinda iz
stiriildiigiinde epeyce done ile karsilagilir:

Bu nasil diinyadir bu nasil alem

Ne askida durur ne diregi var

Uzay denizinde durmadan yuzer

Ne bir diimeni var, ne kiiregi var

Bu ne derin swr ki akillar ermez
Bu sirrt yiiz binde bir kisi gérmez
Hem bu koca diinya sahipsiz donmez

Carkini geviren bir felegi var

% Buran, Ahmet, age.,s.135.
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Allah birdir, haktir Muhammet, Ali
Muhammet dinine demistik beli
Iman edip ta ezelden ezeli

; : < 94
Inkar eylemenin ne geregi var

Ayn1 minval iizere su misralardaki ¢agrisiminda benzerligine dikkat edelim:

Ey diinya donmeye nasil basladin
Son dururken nasil duracaksin ya
Uzay denizine nerden firladin

. 95
Hala demir atamazsin karaya

Kozmolojik bakis agisinda giinesin, aym, yildizlarm, mevsimlerin, gece giindiiz
olusumunun her birindeki diizen ve isleyisin esasen Tanri’’nin varligma birer delalet
oldugu belirtilmisti. Bu baglamda Dede’nin diinya ile giinesin muhabbetini kendi
gonliince dile getirdigi asagidaki misralara ve sonunun Dede tarafindan nasil

baglandigina dikkat edelim:

Su giines neyin ki koca diinya
Isigint senden bir an silmiyor
O mu sana sen mi ona agiksin

Hi¢ kimse bu sirrt bilmiyor

Herhal onun ziyasiyla evlisin
Nice seyler dogurmandan bellisin
O nereli ya sen hangi el ’lisin

Hig¢ kimse bu gizli sirr1 bilmiyor
Atesiyle isitir her yanini

Fazla degip ¢ikarmaz dumanini
Kime sordu isem yas zamaninin

Hig¢ kimse bu gizli sirr1 bilmiyor

° Buran, Ahmet, age.,s.138
% Buran, Ahmet, age.,s.158.
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Dede der ki cisim misin nur musun
Yahut nurdan don biiriinen sir misin
Sen aslinda O ’nun ile bir misin

Hi¢ kimse bu gizli surr1 bilmiyor %

Nimri Dede’nin alemdeki gaye ve nizama dikkat ¢eken muisralart iyi
irdelendiginde kii¢iik alem olan insanin viicudundaki nizam ile biiylik alem olan
kainatin nizami hakkinda mukayeseye de meylettigi goriiliir. Bir nevi kiicik alem olan
insanin viicudundaki etkileyici nizam ve gayeyi soyle ifade eder:

Gor ne incelik var organlarinda

Beyne baglanmislar aklin yaninda

Havadis verirler tam zamaninda

Oradaki nizami erkani 6gren

Ogren o dizilmis kemiklerini
Gor nasil giymisler etle derini
Sen bir yana koy da bildiklerini

Dede 'nden bu ilmi irfani ogren o

O, su misralarda da kainattaki nizam ve gayeye dikkat ¢eker:

Biitiin bitkilerin tohumlarinda
Her terkiple her teskilat gizlidir
Canli, cansiz, madde ile manada

Nice 6lcu, nice alet gizlidir

Bilin¢le mi kurmuslar bu nizami
Tesadiif mii dizmis su intizami
Biitiin gozden gegirdim hep azami

Bir g6niilde bin kainat gizlidir *

% Buran, Ahmet, age.,s.212.
°" Buran, Ahmet, age.,s.125.
% Buran, Ahmet, age.,s.176.
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2.4. Islam Felsefesinde Ruh Anlayis1 ve Bu Olguya Genel Bir Bakis

Tarih boyunca, insanin mahiyeti, insanda ruhun varlig1 ve ruhun mahiyeti gibi
konular zihinleri mesgul etmis ve bu konularda insanoglu daima gergegin ne oldugunu
arama cabasi igerisine girmistir. Eski Yunan Felsefesinden giiniimiizdeki modern felsefe
akimlaria kadar, en ilkel dinlerden, en gelismis dinlere kadar tim olgular bu konularla
yakindan ilgilenmis ve kendilerine gore bir cevap vermislerdir.

Ruh kelimesi Yunanca ‘psykhe’ ve Latince ‘anima’ ile karsilanmaktadir. En dar
anlami ile yasam solugu, can, dirilik ilkesi olarak diisiiniilen ruh daha genis bir sekilde
ele alindiginda tinsel etkinligin ve ¢ok ¢esitli biling hallerinin merkezi; kisinin benligini
meydana getiren entelektiiel, ahlaki ve duygusal yetilerin tiimii olarak tanimlanabilir. %

Tiirk¢e’de ruh kavrami bedendeki faal enerji, tin, yasamsallik, 6z manalarinda
kullamImaktadir. *® islam tasavvufundaki ortak kanaate gore ise ruh, insandaki bilen ve
idrak eden bir latif olup emr aleminden inmis, (insandaki) hayvani ruha (cana) binmistir,
kiinhiinii idrak ise miimkiin degildir. ***

Ruh’a iliskin goriisler temel olarak ruh¢uluk ve materyalizm olarak iki baghk
altinda toplanabilir. Bu goriislerden ruhguluga gore ruh 6zii bakimindan maddeden ayri,
madde dis1 ve 0llimsiiz bir ilkedir. Materyalizme gore ise; ruh madde dis1 bir varliga
sahip degildir, sadece bedenin bir takim fizikokimyasal ve mekanik siire¢lerinin bir
sonucudur. S6z konusu iki goriis ayrintilarda farkliliklar gostermekle beraber genel

olarak belirtilen diistinceleri savunurlar. 102

2.4.1. Kur’an-1 Kerim’de Ruh Meselesinin izah

Kur’an ayetleri niizul esnasinda muhataplarinin durumlar1 ve ihtiya¢ duyduklari
hususlara gore indirilmistir. Bunun bdyle oldugunu Kur’an-1 Kerim ile az ¢ok mesgul
olan bir kimse rahatlikla fark eder. Yiice Allah bu sebeple Kur'an'1 topluca ve hepsini
birden degil de ayet ayet, sure sure indirmistir. Bu baglamda konuyla muhatap olanlarin
ruh olgusu hakkinda Isra Suresinin 85. ayetine bakmasi gerekmektedir. Bu ayetin
Peygamberimiz ile karsilasan bir grup Yahudi’nin aralarinda sdzleserek ‘haydi O’na
ruhu soralim ve tarif etmesini isteyelim’ seklindeki 1srarlar1 tizerine -ki muhtemelen

Yahudiler Hz.Peygamberi smamak i¢in ondan ruh hakkinda bilgi istemislerdir- Cebrail

% Cevizci, Ahmet, Felsefe Sozliigii, Istanbul-2000, 5.805.

190 Tiirkge Sozliik, 11.Cilt, TDK Yay. Ankara-1988, 5.1230.

1% Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri S6zliigii, istanbul-2005, 5.298.
192 Cevizci, Ahmet, a.g.e.,5.806
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tarafindan Peygamberimize nail edildigi g6z Oniine alindiginda ve soruya
Peygamberimizin bahsi gecen ayeti cevap olarak naklettigi diisiiniildiigiinde Islam
filozoflarinin ve tasavvufcularin konuya olan merakinin fazlahginin sebebi daha iyi
anlagilacaktir. Ayet soyledir:

“Sana ruh hakkinda soru soruyorlar. De ki: ‘Ruh Rabbimin bilecegi bir seydir.
Size pek az ilim verilmistir.” **

Ayette gegen size az bir bilgi verilmistir ifadesi dogal olarak felsefecilerin
iizerinde ¢ok durdugu bir husus olmus ve olmaya devam etmektedir. Esasen, ayette
verilen yanitta ruhun Allah’in bilgisinde oldugu ifadesi ile islam’da ruhun varhg: kabul
edilmis olur. Ayrica tefsircilerin ¢ogu ayetlerde gegen nefs sozciigiinii ruh olarak
aciklayip ve meallerde ruh olarak ¢evirdiklerinden Islam’da insan ruhuna inang kesin
olarak yerini almistir diyebiliriz.

Kur’an-1 Kerim’de ruh ile alakali 6 ayet daha dikkat ¢gekmektedir: Bunlar;

1- “Ben, kuru bir ¢amurdan, sekillendirilmis balgiktan bir insan yaratacagim.

Onu diizenleyip i¢ine ruhumdan iifledigim zaman, onun i¢cin hemen saygi ile
egilin” 1
2- Allah, “Benden baska higbir ilah yoktur. Oyleyse bana karsi gelmekten
sakinin” diye insanlar1 uyarmalar1 i¢in emrini igeren vahiy ile melekleri
kullarindan diledigine indirir."*
3- Sana ruh hakkinda soru soruyorlar. De ki: "Ruh Rabbimin bilecegi bir seydir.
Size pek az ilim verilmistir.” %
4- Sonra onu sekillendirip ona ruhundan iifledi. Sizin i¢in isitme, gérme ve idrak
duygularini yaratt. Ne kadar az siikrediyorsunuz! **’
5- "Onu sekillendirip i¢ine ruhumdan iifledigim zaman onun i¢in saygi ile
egilin” 1%
6- Allah, bir de iffetini sapasaglam koruyan ve bizimde kendisine ruhumuzdan

iifledigimiz, Rabbinin kelimelerini ve kitaplarmi dogrulayan Imran kizi

Meryem’i de (inananlara) 6rnek gosterdi. O itaat edenlerdendi. %

103 fsra, 17/85
10% Hicr, 15/29
105 Nahl, 16/2
196 fsra, 17/85
197 Secde, 32/9
108 5ad, 38/72
199 Tahrim,66/12
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Ayetler incelendiginde Kur’an’da ruhun farkli manalarda kullanildig:
anlasilmaktadir. Bu farkli kullanimlar1 vahiy melegi olan Cebrail manasinda, vahiy
manasinda, ulvi varlik manasinda, ilahi rahmet manasinda, Kur’an manasinda ve hayat
kaynagi olarak ruh manasinda kullanim c¢agrisimlart olarak goérmek miimkiin
olabilmektedir.

Araf suresi 172. ayetinde soyle der: “Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarinin
sulplerinden ziirriyetlerini almis onlar1 kendilerine karsi sahit tutarak, “Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?” demisti. Onlar da “Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin)”
demislerdi.” **°

Ayetten anladigimiza gore Allah, insanlarmm bedenlerini yaratip diinyaya
getirmezden evvel tiimiiniin ruhlarmi toplayip onlara “Ben sizin rabbiniz degil miyim?”
diye sormustur. Cevap olarak da “evet” yanit1 alindigina gore ve bu durum kalu bela
11>dan bu yana tabiri caiz ise insanin genetik programinda var olagelmistir. Bu yiizden

de insan “kalu bela” yani “rabbimin varligina sehadet ederim” diyebilen bir ana

programa sahiptir.

2.4.2. Ik Dénem islam Filozlarna Gére Ruhun Mahiyeti ve Kisimlan
(Kindi, Farabi ve ibn Sina’da Meselenin izahati)

Tip ve Psikoloji gibi pozitif bilimlerin yaninda; kelam, felsefe, tasavvuf ve
benzeri dini ilimler, dogrudan veya dolayli olarak ruhla ilgili konularda fikir beyan
etmislerdir. Ozellikle Islam filozoflarmin 6zenle ele aldiklar1 bu konu, giiniimiizde de
Oonemini korumaktadir. Dini ilimler alaninda her diisiiniiriin goriis bildirmek zorunda
hissettigi ruh meselesi, tam anlamiyla iizerinde ittifak edilen konulardan degildir.
Kur’an’in ‘ruh hakkinda az bilgi verildigi’ yoniindeki ayeti de dikkate alindiginda,
gecmiste oldugu gibi bu konu gelecekte de diisiiniirleri mesgul edecek gibi
goriinmektedir.

Gerek Aristoteles gerekse Platon gibi Yunan filozoflarinin insan, ruh, alem, Tanr1
vb. konulardaki diislincelerinin Miisliiman filozoflarin diisiince sistematigi lizerinde
etkileri oldugu izahtan vareste bir durumdur. Miisliiman filozoflarin ruh-beden iligkisi

olgusunu inceledigimizde onlarin Aristo ve Platon’dan ne kadar cok etkilenmig

10 Araf, 172

111 Kalu bela: Cenab-1 Hak ruhlar1 yaratip, onlara Rabbiniz degil miyim, mealinde: "Elestii Bi-
Rabbikiim" buyurdugunda, ruhlar: "Evet Rabbimizsin" mealindeki Kalu Bela diye cevap verdiklerini
bildiren Kur'andaki bir tabirdir. (Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul-2005, 5.197.)
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olduklarmin goriilmesi i¢in bahsi gegen Yunan filozoflarinin meseleye bakislarini kisaca
irdeleyelim:

Ruhun bedenle olan iliskisinde, ruha daha cok 6nem verirken bedeni de
tamamen inkar etmeyen Platon’a gore, sekil veren, yoneten ve her bakimdan aktif olan
ruhtur, sekil alan, yonetilen ve pasif bir nicelik olan ve ruha maddi nesneleri duyular
vasitasiyla tanitan da bedendir. Platon’a gore, beden ruhun yonetiminde olmasaydi, iyi
ile kotiiyii ayirt edemeyerek sadece haz veren seylerin pesinde kosacakti. Boylece ahenk
bozulup, her sey birbirine karisacak adeta bir ‘“kaos” baslayacakti. Bedenin bir nevi
ahengi olan ruh kalic1, beden ise gidicidir. **2

Platon’a gore ruh evrensel ruhun (Tanr1) bir pargasidir. Yani ruh Tanr1 kadar ezeli
oldugundan onun hakkinda herhangi bir yaratma s6z konusu degildir. Her ikisi de
ezelden beri vardirlar. Tanrisal alemde son derece mutlu bir hayat siiren ruhun diinyada
insanla iliski kurmasmi Platon, ruhun maddeye karsi tutkusunu tatmin seklinde
yorumlamaktadir. Buna gore ruh, maddi nesneleri daha yakindan tanimak amaciyla
sehvet giiciiniin etkisiyle yeryliziine diigmiis ve bedene konuk olmustur. Ne var ki bu
smirlt ve sonlu beden zindaninda konuk olmak onu tatmin etmemis ve bu yiizden bir an
once aslma yani Tanrisal aleme donmek arzusuyla bedenden kurtulmak istemistir.
Tanrinin bir pargasmi teskil ettifinden ve onun yanma gelip tekrar ona donmek
istediginden ruh Tanrisal niteliklere sahiptir, dolayisiyla ezeli ve ebedidir. 13

Bu aciklamalardan 6zet olarak sunu anlamamiz icap eder: Demek ki; Platon’a
gore ruh ezeli ve ebedidir. Diinya alemi ile ideler alemi arasinda koprii gérevi goriir.
Bedenden Oncedir ve bedenden iistiin yaratilmistir. Beden ruh icin ancak bir ara¢ ve
binektir. Oliimle birlikte ruh baska alemde yasamayi siirdiiriir. O’na gére ruhlarm
olgunlasmasi s6z konusudur.

Aristoteles’e gore ise ruh kendini gergeklestirme yoniinde bir organizmanin aktif
ve giiclii sekilde yonlendiren yasam giicli ve bedenin entelecheiasidir, bedenin iginde
tasidig1 erektir, bedenin hareketleri ve degismeleri icinde kendini olgunlastirip
gerceklestiren formdur. Ruhun bedenle olan iliskisi, formun maddeyle olan iliskisi
gibidir. Beden madde, ruh da formdur. Ruh organizmayi canli yapmakla, ona, ayni
zamanda, sekilde kazandirmis olur. Oliimle birlikte ruh bedenden ayrilinca beden

formunu kaybeder ve pargalanir. Igsel bir diizenleyen ve organizmanin gelisgim ve

112 platon, Epinomis, (Cev: Adnan Cemgil), istanbul-1997, 5.78.
113 p|aton, age., s. 80.
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isleyisini yiiriiten bir itici gii¢ olan ruh bedenin olmazsa olmazidir. ***

Aristoteles’e gore ruh bedenden once yaratilmig degildir. O, aktif bir cevherdir.
Ruhun bir cisim degil akil gibi bir ilahi varlik oldugunu da sdyleyen Aristo, ruhun
bedenden Onceligi yoktur demesiyle esasen c¢eliskiye diismektedir. Ciinkii ilahi olan
varligin ezeli ve ebedi olmasi gerekir.

Miisliiman filozoflarin ruh-beden iligkisi olgusunu inceledigimizde onlarin
Aristoteles ve Platon’dan ne kadar ¢ok etkilenmis olduklarinin goriilmesi i¢in yukarda
verilen bilgiler 151ginda, varlik tasavvurlarinin en tstiine Tanr1’y1 koyan ve onu da akil
olarak niteleyen Islam’mn {i¢ miihim filozofu denebilecek Kindi, Farabi ve ibn Sina’nin
ruh olgusuna yaklasimina g6z atildiginda hakikaten bir ¢ok benzerligi bir arada gérmek
miimkiindiir. Islam felsefesindeki ruh teorisi, koken itibariyle Ilk¢ag Yunan felsefesinin
ozellikle iki 6nemli filozofu Platon ve Aristoteles’in ayni konudaki goriisleri temeline
dayandigini belirtmek zor olmasa gerektir. Ruh tanimlar1 ve ruhun bedenle miinasebeti
konusunda Islam filozoflarmmn yukarida ismi gegen iki Yunan filozofunun goriislerini
takip etmeleri yine Islam filozoflarinin insanm yaratilismi ele alirken Yunan
filozoflarindan belli oranda etkilenmeleri hepsi de izahtan vareste durumlar olup sebebi
de bilindik olan mevzudur: Islam diinyasinda terciimesi yapilan ve Islam felsefesine
tesir eden ilk eserlerin bunlardan olusmasi.

Meseleyi izah etmeden evvel su bilgiyi ilave etmek yerinde olacaktir. Ruh beden
iliskisi ge¢misten giiniimiize siirekli tartisilan felsefi bir problemdir ve ruh-beden
iliskisine Islam felsefesindeki genel yaklasim tarzinmn, nefsin bedene karsi daha iistiin
oldugu kabuliine dayandig1 rahatlikla miisahade edilebilir bir durumdur. Genel manada
Islam filozoflarinmn ekseriyeti ruh olgusu hakkinda su hususlarda birlesirler:

a- Ruh insanin hakiki varligmin temel unsurudur

b- Insan ruhu nurani, Rabbani bir cevherdir

c- Ruh madde i¢inde maddeden ayr1 bir varliktir

d- Ruh cisim degildir ki sonlu olsun, ruh sonsuza dek varligin1 muhafaza eder. .

e- Ruhda eriyip bozulma, parcalanma, eksilme olmaz

f- Ruh sadece hareket verir ve yon tayin eder **

[k islam filozofu olmasi nedeniyle Kindi’nin, Yunan felsefesi ve Helenistik

kiiltiirden intikal eden felsefi terminolojinin Islam diinyasinda taninmasindaki rolii inkar

144 Taylan, Necip, Ana Hatlariyla islam Felsefesi, istanbul-2010, 5.96-97.
5 fmamoglu, A. Vahit, Ruh-Beden iliskisi, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 12, s.345.
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edilemez. Bu durum asagida irdelenecektir:

[Ik dénem islam filozoflarndan Kindi’ nin ruh goriisii eklektiktir. O, felsefi
yazilarinda hem Aristoteles¢i hem de Platon’cu ruh tanimina yer verir. Kindi’ ye gore
Platon ve Aristoteles’in ruh goriisii arasinda bir aykirilik yoktur. Kindi’ ye gore ruh,
degeri Olclilemez olan basit ve yetkin bir 6zdiir. Isik nasil giinesten ¢ikarsa, onun
cevheri de Allah’tan gelir. Yani ruh da Allah’ dan kopup gelmektedir, cevheri O’dur.
Ona gore, “Ofke giici” insana zaman zaman etki eder. Ruh bedeni ve 6tke giiciinii
kontrol altina alir ve ydnetir, idaresini yapar. Istek giicii de bazen insani etkiler. Ama ruh,
zihin giicii ile onu da sevk ve idare eder. Ruh bedeni biraktiktan sonra yani 6liim vuku
bulduktan sonra da ayr1 cevher halinde devam eder durur. 116

Yukardaki izahattan anliyoruz ki Kindi ruh kavrammin Rahmani bir kavram
olduguna ve sonsuzluk olgusuyla donanmis olduguna kanaat getirmektedir ki bu durum
Islam filozoflarinin ekseriyetinde bu sekilde diisiiniilmekte ve tasavvur edilmektedir.
Islam filozoflarmin ilki olan Kindi’ ye gore, giines 1siklarinin giines kaynakli olmasi
gibi, ruhlar da Tanr1 kaynaklidir. Beden 6ldiikten sonra ruh Tanriya geri doner. Tanr1’ya
asikar olan hersey ruha da asikar olur ve bdylelikle ruh tiim kainat1 ve varliklar1 Tanr1
go6ziyle gordar.

Farabi ve Ibn Sina’da, insani nefsin varligmmin bedenin Sliimiinden sonra da
devam ettigini benimsemislerdir. **’

Farabi ve Ibn Sina’nm insan nefsinin bedenden ayrilis1 sonras1 durumuyla ilgili
olarak yaptiklar1 tiim agiklamalar, natik nefsin akil alemine ait bir cevher olarak
nitelenmesine dayanir. Diisliniirlerimize gére nefsin maddi alemle olan irtibat1 ve ona
olan yakinligi sorun olarak goriilmektedir. Bu nedenle de nefsin yetkinligine ulasmasi
mevzusu ortaya ¢ikmaktadir. Nefis, akil alemine yaklastik¢a yetkinligini elde etmekte,
ondan uzaklasip maddi aleme yaklastikca ise, yetkinliginden uzaklagsmaktadir.
Yetkinligini elde eden nefisler, bedenlerinden ayrildiktan sonra, ebedi mutluluklarini

elde etmisler ve akil aleminin hazlarina ulasmislardir. Bu konuda iki filozof da

hemfikirdir. 18

16 Kindi, Felsefi Risaleler, (Cev:Mahmut Kaya), Istanbul-2003, 5.131-136.
117 e|-Medinetii’l-Fazila, (¢ev:Nafiz Danismen), Ankara-2001, 5.135-137
118 Bayrakdar, Mehmet, age., 5.207.
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2.4.3. Nimri Dede’nin Siirlerinde Ruh Anlayisinin izleri

Nimri Dede’nin ruh olgusuna bakisi Kur’an-1 Kerim’de izah edilen insanin
yaratiligi ile ilgili ayetlerle Ortiisiir. Allah’in ilk insan olan Adem’i balgiktan yarattigi ve
ona ruh tfledigi hususunu Nimri Dede’nin misralarinda arayip bulmak miimkiindiir.
Misal;

Camurdan yarattin beni ademi

Nefthi ruh edip saldin cihana 19

misrasi bu tiirden bir ifadedir. Ancak Dede’nin Alevi-Bektasi olmasi sebebiyle -

tenasiih nazariyesine *%°

olan itimadindan olsa gerek- musralarinda ruh gdgiine dair
emarelere de rastlanmaktadir. Bu konudan ayrica bahsedilecektir.

Ruh fenomeniyle ilgili felsefe diinyasinda bilinen ve kabul gdren en yaygin
kanaat onun buraya ait olmadig1 ve geldigi yere tekrar donmek arzu ve potansiyelini
icinde tasidigidir. Buna gore ruh, maddi nesneleri daha yakindan tanimak amaciyla
sehvet giiciiniin etkisiyle yeryliziine diigmiis ve bedene konuk olmustur. Ne var ki bu
smirlt ve sonlu beden zindaninda konuk olmak onu tatmin etmemis ve bu yilizden bir an
once aslina yani Tanrisal aleme dénmek arzusuyla bedenden kurtulmak istemektedir. 2

Nimri Dede’de bu durum musralarla su sekilde ifade bulur:

Dede asil varligini bilemedin
Cunku sen 6lmezden evvel 6lmedin
Renklere aldanip da Hakk’a donmedin

. . wo 122
Cehline verdigin kurbani ogren

Yukardaki musralarda edebi olarak anlatilan hislerin yiizyillarca evvelden Islam

filozoflar1 Kindi, Ibn Sina ve Farabi’de uzun uzun felsefi teorik metinler olarak

119 Byran, Ahmet, age. s.114.

120 TenasithNazariyesi: Ruhlarin beden degistirerek diinyaya tekrar tekrar gelmelerine denir. Ruh gogii
inanci, Hindistan ve Cin'in biiyiik bir boliimii basta olmak iizere bazi iilke ve bolgelerde varligini
stirdirmektedir. Bu inanca sahip olanlara gore, ruhun bir defa diinyaya gelmesiyle evreni tanimasi
miimkiin degildir. Bunun i¢in bir beden dliince ruhu yenisine gecer. Bu yeni bedende ruh 6ncekine oranla
daha da olgunlasir. Insan-1 kamil olana dek bu déngii devam eder.
http://mww.diyanet.gov.tr/yayin/basiliyayin/Mayis 2013

121 p|aton, age., s.80.

122 Buran, Ahmet, age. s.127.
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tartigilageldigi bilinmektedir. Misal Kindi nasil ki giines 1siklar1 giines kaynakli ise
ruhlarda Tanr: kaynaklidir ** ifadesiyle yasadigi dénemde konuya giicli mecralar
acabilmis bir filozoftur. Yine gerek Ibn Sina’nin, gerek Farabi’nin ruh hakkinda
anlattiklarmin neredeyse tiimii, bu kavrammn Rahmani bir kavram olup onun sonsuzluk
olgusuyla donanmig olduguna ve bir kafese benzeyen bu alemden aslina riicu etmek
istedigine dair malumatlardir. Bu durumun karsiligmin izlerini Dede’nin misralarinda

aramaya devam edelim:

Omiir tamam olup vakit dolunca
Ecel kapimizi ¢calmaya gelir
Elinde kaderin verdigi ferman

Bir can borcumuz almaya gelir

Hak tan gelen fermana bir sey soylenmez
Madem sonu yalan minnet eylenmez
Hem daha can kalip da eglenmez

Kohne kafesinden salmaya gelir 2

Bu diinyadaki ferdi ruhlarin esasen idealar alemindeki alem ruhundan kopup
geldikleri sav1 da felsefe diinyasinda ¢ok yaygm bir savdir. Bu iddia Islam filozoflar1
arasinda da yogun tartisilmis dyle ki Islam diisiince diinyasindaki Akillar Alemi ile
Cisimler Alemi arasinda bulunan, ne tam olarak soyut, ne de tam olarak somut olmayan,
ancak ikisinin de 6zelliklerin tasiyan bir alem olan Muallak Ideler Alemi ile Platon’un
Ideleri, Islam diisiiniirleri tarafindan zaman zaman bir birine karistirilmist. Oyle ki
Muallak Ideler Alemi ile Platon’un Ideleri’nin bir birinden aymrt edilmesi amaciyla,
Osmanl diisiiniirlerinden Kasabbasizade Ibrahim, “Platon’ un ideleri ile Muallak ideler
ve Aralarindaki Fark” isimli bir risale yazarak, bu iki alemin farkli alem oldugunu
ispatlamaya bile ¢aligmisti. 125
Esasen tiim bu koklii tartigmalarin giinimiize kadar tesirleri siiregitmektedir

demek yanlis olmayacaktir. Hakikaten o miimbit tartigmalarin sayesindedir ki sairler,

123 Kindi, Felsefi Risaleler, (Cev:Mahmut Kaya), Istanbul-2003, 5.131-136.
124 Buran, Ahmet, age., s.170.

125 Erdogan, Ismail, Platon’un Ideleri’ne Bazi islam Diisiiniirlerince Yapilan Atif Ve Degerlendirmeler,
Bilimname, C.2, S. 4.,s. 46, 2004
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ozanlar, agiklar, ilahiyatgilar, felsefeciler insanligin diisiinsel diinyasmna katkilar
yapmaya devam etmektedirler.
Asagida yazili musralarin yazilisindaki sezginin koklerinin o tartigmalarin

dehlizlerinden gegerek geldigini diisinmememiz i¢in ciddi bir engel bulunmamaktadir.

Ruhlar ezelden bir yasam duymus
Yonelmis gelirler hep gizli gizli
Her biri kendine bir mekan duymus

Ozenmis gelirler hep gizli gizli

Hep ruhlar birer zarfa biruntr
Atesle su, yel topraktan goriintir
Biitiin varlik bu dort seyden tirtiniir

Toplanmus gelirler hep gizli gizli

Her gelen bir kazang yapar burada
Herkes kazancuiyla kalir burada
Bilmem ki bu Nimri Dede nerede

Ogrenmis gelirler hep gizli gizli **°

Tasavvufcular, ruhun bedene girmeden 6nce Ruhlar Alemi’nden Misal Alemi’ne
geldigini ve burada bir siire kalarak bedene girmek i¢in hazirlik yaptigmi ekseriyetle
iddia ederler **" Yukardaki musralarda gecen ve diinyaya dogru ‘ydnelmis gelirler,
toplanmig gelirler hep gizli gizli’ seklindeki ifadeler, baz1 tasavvufi ¢evrelerde Berzah
Alemi diye de adlandirilan Misal Alemi’ne dair hakikaten giiclii cagrisimlar
yapmaktadir. Tam da bu nokta da demek isteriz ki esasen Nimri Dede Onceki sayfada
belirtildigi tizere binlerce yildir yapilagelen o miimbit tartigmalarin kiimiilatif verilerinin
sayesindedir ki tipki birbirini deviren domino taglar1 tesirine benzer bir etkiyle

yazabilmis olsa gerektir.

126 Byran, Ahmet, age., 5.163.
127 Erdogan, Ismail, Platon’un Ideleri’ne Bazi islam Diisiiniirlerince Yapilan Atif Ve Degerlendirmeler,
Bilimname, C.2, S. 4.,s. 43, 2004
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Bazi tasavvufi ¢evrelerde Berzah Alemi diye de adlandirilan Misal Alemi’ne dair

ifadelere Dede’nin siirlerinde de rastlamak mumkuandr:

Su zalim nefsin elinden niceler ah eyledi
Kimini berzahta koydu, kimini sah eyledi
Evvelde balin sunanlar, sonunda vah eyledi

Astk olan boyle verir bu sirrin fetvasini 128

Bu misralardan anlamaktayiz ki Dede’ye gore ruhlar 6lmemekte; cesedin
oliimiinden sonra, berzah denilen bir alemde yasamaktadirlar. Ihtimaldir ki Nimri Dede
berzah hakkindaki kanaatini “Nihayet onlardan birine 6liim gelince, “Rabbim! Beni
diinyaya geri gonder ki, terk ettigim diinyada salih bir amel yapayim” der. Hayir! Bu,
sadece onun soyledigi (bos) bir sozden ibarettir. Onlarin arkasinda, tekrar dirilecekleri

» 129 avetinden

giine kadar (devam edecek, donmelerine engel) bir perde (berzah) vardir
almaktadir.

Dede’nin Alevi-Bektasi olmasi sebebiyle —tenasiih nazariyesine olan itimadindan
olsa gerek- misralarinda ruh gogiline dair emarelere de rastlandigi ve bu konudan ayrica
bahsedilecegi belirtilmisti. Bu mevzunun da irdelenmesinden sonra ruh bahsi bitirilmis
ve ontolojik agidan varliklar silsilesinin iiglincii basamagi olan alem olgusuna geg¢ilmis

olunacaktir.

Mii'minun Suresi’nin ac¢ik beyanina ragmen Dede’nin misralarinda tenasiih
nazariyesinin emarelerinin gdziikmesi esasen yadirganmamalidir. Zira Islam diisiiniirleri
yukarda gecen ayetten 6tlrd tenasiih goriisiinii her ne kadar reddetse de basta Dedeler
ve Pirler olmak Uzere Alevi-Bektasi cemaatleri bu ayet ile kastedilenin ‘son sans’
manasinda bir diistur oldugunu, Kuran’in agik bir sekilde devriyeye cevaz vermesi
durumunda nefsine ¢ogu kez yenilen insanoglunun ‘nasil olsa bir ¢ok kez gelecegim
diinyaya' diyerek yoldan kolay cikacagini, bu sebepten burada mananin tevile agik
oldugunu ifade ederek esasen bu diinyadan kamil, iyi insan olarak go¢iip gitmenin nasip
olmadig1 kotii insana seslenildigini, 6liimden sonra insan ruhunun yeniden bagka bir

kaba yahut kaliba girerek yasadigini diistinmektedirler.

128 Buran, Ahmet, age., 5.183.
129 Mg’ miniin, 23/100.
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Islam iginde bir tasavvufi/kiiltiirel bir yorum olan Aleviligin bircok kiiltiirel
kaynaginda, giinlimiiz 6nde gelen disiiniirlerinin fikirlerinde ve yapilan sosyolojik
caligmalarda hem tenasiih hem de ahiret inancinin unsurlarina yonelik ¢ok sayida farkl
bakis agilarma rastlamak miimkiindiir.

Alevi anlatimlarinda ortaya ¢ikan tenasiih anlayisina iliskin vurgular; bu inancin
arka planinda yer alan cennet, cehennem, kabir ve ahiret inancini inkar felsefesiyle
alakali degildir. Zira biitliin Alevi/Bektasi kiilliyatlar1 bu kavramlar {izerine kurulu olup,
yapilan alan caliymalarinda da inan¢ konusunda bilhassa ahirete inan¢ mevzusu,
Alevi/Bektasi vatandaglar arasinda hemen hemen tam olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Oyle anlar vardir ki bir kavram hakkinda yazilmis sayfalar dolusu teorik metinin
anlatmak istedigi seyi misralar carpici betimlemelerle dile getiriverirler. Ruh go¢ii yahut
tenasiih olgusu hakkinda Alevi-Bektasi bakis agisint Nimri Dede’nin birbirinden farkl

su dortliiklerine bakarak da anlamak miimkiin olmaktadir:

Bilmem ki bu gelip gitmek nedendir
Bu nasil can ya bu nasil bedendir
Veyahut bu emir, bu ferman nerdendir

Dede bu gercegi bulmaya gelir 130

Yok olan var olur, 6len dirilir
Yine onlar insan diye goralur
Belki bu hal Dede’ye de verilir

. v 131
Buna soylenecek ne sozii kalir

Burada bir karara kalmak
Yoktur bir kimseye asla
Gelen herhal gécer bir gln

Bir haneden bir haneye **

Ben bu kainatin mazhari idim
Insan kalibindan ayana geldim

Nice yillar kaptan kaba bosanip

130 Byran, Ahmet, age., 5.170.
131 Byran, Ahmet, age., s.177.
132 Buran, Ahmet, age., 5.191.
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En sonunda ahir zamana geldim

Meger bu terkipten gériiniir alem

Hem mekan, hem zaman, hem levh 0 kalem
Hem nefes, hem seda, hem harf-i kelam
Boyle cark eyleyip devrana geldim

Dede su goriinen, goren hep Hak 'muis

Bir cilveden gayri hi¢cbir sey yokmus
Sadece kullugun kiymeti ¢ok imig

Bundaki hikmeti seyrana geldim *3

Daha ne durursun avare gonl
Cani teslim etmek zamani gelmig
Bir arz-1 hal eyle o yare goniil
Dostun hakkimizda fermani gelmis
Hazirlan ki katilalim kervana
Tasinmak var bir haneden bir hana
Bizi atmak icin cark-1 devrana

Melekiilmevt olan mihmani gelmig 134

33Byran, Ahmet, age., 5.198.
134 Buran, Ahmet, age., 5.201.
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2.5. Islam Felsefesinde Alem (Kainat) Anlayis1 ve Bu Olguya Genel Bir
Bakas

Bu yasadigimiz evren ne zaman yaratildi, yaratilmadan once her hangi bir
madde var mu idi, evren ne kadar siirede yaratildi, evren ezeli mi yoksa evrenin
baslangict miimkiin mii gibi sorular tarih boyunca soruldugu gibi giincel hayatimizda da
bu tiir sorularla ya karsilasiriz ya da kendimiz bu tarz sorular olustururuz. Bu tiir
cabalarimiz belli bir alem goriisii olusturmak i¢indir, diyebiliriz.

Tirkgcede alem kelimesi farkli anlamlarda kullanilmaktadir: Yeryiizii ve
gokyiiziindeki nesnelerin olusturdugu biitiin, evren, diinya, cihan, ayn1 konu ile ilgili
kimseler ve bu kimselerin ugraslarmin biitiinii, hayvan ve bitkilerin butiinQ, herkes,
bagkalar1, ortam, ¢evre vb.1®

Islam filozoflarmin alem goriisiine genel manada baktigimizda da biitiin
degismeleri degismeyen bir esasa oturtma ¢abasinin daha agir bastigini fark ederiz. Bu
degismeyen esas fikri olarak, alemi bir ahenk i¢inde tutan Tanr1 olgusudur ve hal boyle
olunca alem Tanri’dan, Tanr1 alemden bir an ayri tasavvur edilmemistir. Birazdan
bahsedilecek miihim ii¢ Islam filozofu -ki onlar ardillarina adeta yon tayin edici oldular
- incelendiginde sOyledikleri seyler ne kadar karmasik goriiniirse goriinsiin neticede
sOylediklerinden bir yaratici olgusunun varligir fikri agik ya da golgeli bicimde

sezinlenebilmektedir.

2.5.1. Baz Islam Filozoflarimn Alem ( Kainat ) Anlayin (Kindi’de,
Farabi’de ve Ibn Sina’da Meselenin izahati)

Aristo’'nun  Ay-Alti1 ve Ay-Ustii Alem teorisi Islam Filozoflarinmn alem
tasavvurunun olugmasina dogrudan etki etmistir diye bir yargida bulunmak abartil1 bir
ifade olmayacaktir. Zira Aristo’nun ortaya koymus oldugu bu alem teorisinin Islam
filozoflar1 tarafindan benimsendigini gérmekteyiz. Benzer ifade ve diisiince izlerine
Farabi ve Ibn-i Sina’nin eserlerinde de neredeyse ayni1 halde rastlamak miimkiindiir.

Farabi’ye gore ilk var olandan ikinci var olan tagar. Bu ikinci var olan da higbir
sekilde olmayan cisimsel tozdiir ve madde degildir. O hem kendi 6ziinii hem de ilk var
olan1 diisiiniir. Kendi 6ziinden diisiindiigii sey, 6ziinden baskas1 degildir. Ilk Var olam
diisiinmesinden dolay1 kendinden zorunlu olarak {i¢iincii bir var olan ¢ikar. Kendine has

olan dziinde tdzlesmesinin sonucu olarak ondan zorunlu sekilde i1k Gok’iin varhig: ¢ikar.

135 Tiirkge Sozliik, Ankara 1998, C.11, s. 78.
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Bu sekilde her akhn ilk var olan1 ve kendi varligini diisiinmesi kendisinden bir akl ve
g0k olusur. Boylece bu akillar ve gokler sonuncu akl olan onuncu aklda son bulur.
Onuncu akildan sonra Ay-alt1 alem bulunmaktadir. **®

Farabi’ye gore Ay-Alt1 alem olus ve bozulmalarin oldugu ve dort unsurdan
meydana geldigi bir alemdir. Ay-Alt1 varliklary, Ay-Ustii varliklar gibi milkemmellige
sahip degillerdir. Farabi, Ay- alt1 varliklar1 tabii, iradi ve hem tabii hem de iradi olmak
lizere lice ayirir. Tabii varliklar, iradi varliklarin 6n sartidir. Onlarin varligi zaman
bakimmdan iradi varliklarinkinden once gelir. Daha Once tabii Ay-Alt1 varliklar var
olmaksizin iradi varliklarin varligi miimkiin degildir. Tabi Ay-Alt1 cisimler ates, hava, su,
toprak gibi unsurlarla buhar, alev ve digerleri gibi unsurlarla ayni cinsten olan seyler,
taglar ve onlarla ayn1 cinsten olan madeni seyler, bitkiler, dil ve diisiince sahibi olmayan
hayvanlarla, dil ve diisiince sahibi olan hayvanlardir. **

Ay-Ustii alemde ise 6nce en miikemmel varlik gelir. Sonra en kusurlu olana
ulasincaya kadar daha ¢ok miikkemmelden daha az miikemmele dogru gidilir. Onlar
icinde en iistiin ve en miikemmel olani ik Var olandir. **®

Ibn Sina, Farabi’nin kullandigi ontolojik ve kozmolojik delilleri daha da
sistematik hale getirerek kendisi de kullanir. ibni Sina’da kétiiliik problemi ayni
zamanda Tanri-Alem iliskisi diisiincesini de ortaya koyar. Ay-alt1 alemi diger alemlerden
ayirir ve sozde kotiiliigiin s6z konusu olusunu bu ay-alt1 aleme tahsis eder. Ayrica O’na
gore tiirler korunmustur. Koétiiliige maruz kalis1 s6z konusu olan sadece fertlerdir. Sonug
olarak kotiiliik nicelik olarak c¢ok olsa da ¢ogunlukla karsilasilan bir durum olmayip
istisna-i olarak maruz kalinan bir durumdan ibarettir. Ay-alt1 alemde olan durumun,
olabilenlerin en iyisi oldugunu ve yetkin bir nizamin bu sekilde gerceklestigini, bunun
pek cok hikmetler igerdigini ancak miimkiin varlik olan insanin Hakkin hikmetini
anlayamayacagmi ileri siirer. **°

Kindi’de benzer mantikla esasen aymi seyleri zikreder. Benzesmelere dikkat
edelim:

Gokcisimlerinin varlik tabakalarmin iizerinde semada olmalar1 tesadiifi olmasa
gerektir. O’na gore gokcisimlerinin yakmlik ve uzaklhigina, inmelerine, yiikselmelerine,

hizl1 yahut yavas hareket etmelerine, toplanma veya ayrilmalarma gore olus ve bozulus

138 Farabi, ideal Devlet, (Cev: Ahmet Arslan), Ankara-2004, s. 45-46.

37 Farabi, age.,s.51.

138 Farabi, age.,s.51.

139 Taylan, Necip, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, istanbul-1994, 5.203.
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aleminde bulunan varliklarda degisik etkilenmeler sz konusu olmaktadir. Oyle ki
belirleyici unsur yeryiizli degil gokyiiziidiir. Dolayisiyla gokcisimleri yani ay tistii alem
olus ve bozulusun en yakin sebebidir. GOk cisimlerinin dort unsurdan meydana gelen
varlik tabakalar1 iizerinde bulunmalari, onlarin olusan ve bozulan varliklarin yakin
sebebi olduklarmi gostermektedir. Yaraticinin iradesiyle bunlar boyle bir diizene
kavusmuslardir, **°

Kindi’ye gore alemdeki tedbir ve nizam Allah’in varligminda bir kaniti
olmaktadir. Insan viicudunu idare eden ve fakat goriinmeyen bir kuvvetin varligi gibi,
aleminde bir idarecisi vardir. Alemde goriilen kanunlar ve nizam, hakim bir Nazim’in
yani Allah’in var oldugunun delilleridir. Alem’i var eden, nizama koyan, idare eden
Allah’tir. Kindi’ye gore iki alem s6z konusudur ki bunlardan birinci alem; doért unsur
(Anasir-1 Erbaa: Toprak, su, hava, ates) ve bunlarin karigimi ile dopdolu olan alemdir.
Ikinci alem ise Kevn ve Fesad kanunlarinin bulunmadigi ay felegi dtesi alemdir. Bu,

aym feleginden biitiin alemlerin nihayetine kadar uzanir. **!

2.5.2. Nimri Dede’nin Siirlerinde Alem ( Kainat ) Anlayisimin izleri

Dedenin sistem sahibi bir filozof olmamasi yliziindendir ki elbette onun
gonliince yazip sdylemis oldugu misralarin i¢inde, degismezlik fikrini temel alan
Cevherci (Substansialist) metafizik izler; Ote yandan degisme fikrine agirlik veren
Siirecci (Proses) metafizik anlayislar yahut her iki fikre hakkii vermeye ¢alisan bir¢ok
terkipgi felsefe nazariyelerinin emarelerini arama cihetine gitmeyecegiz. Esasen Nimri
Dede’nin aleme felsefi bakis1 yok degildir, vardir ama yalindir, diimdiiz ve sadedir. Bir
ctimle ile formiile edilmeye kalkisilsa su climle ile formiile edilebilir: “Tanr1 bilir, murad
eder ve yaratir” Simdi de bu meseleye (alem meselesine) bakis agisimin izlerini Nimri

Dede’de aramaya devam edelim:

Seyr eyledim su ecsamin ashni
Sireti sureti bir karar ettim
Aldanmadim cilvesinin birine

Adem, alem, Allah bir ikrar ettim 142

40 Brdogan smail, Kindi'ye Gére Varligin Sebepliligi Meselesi, Firat Universitesi Ilahiyat Fak. Dergisi,
Y11:2000, Say1:5, s.657.

141 Taylan, Necip, age., 5.160-161.

142 Buran, Ahmet, age., 5.200.
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Dortliikten dedenin alem anlayis1 baglaminda vahdet-i viicutgu nazariyenin tesiri
atinda oldugu da kolaylikla anlasilmaktadir zira kiiciik alem diyebilecegimiz insani
bunun haricinde biiyiikk alemi ve onun yaraticis1 Allah’1 hepsini bir gordiigiini agik¢a
ikrar etmektedir. Yani Dede, yaratanla yaratilanin tek kaynaktan geldigini ve "bir"
oldugunu sodylemektedir. Nimri Dede’nin yazmis oldugu musralarda hem vahdet-i
viicutcu emareler hem de evvel ki sayfalarda deginildigi ilizere tenasiihgii yaklagimlara
birlikte rastlayabilmek her ne kadar felsefi baglamda ciddi bir tutarsizlik olarak
algilanabilse de mektepli bir filozof olmamas1 hasebiyle bu ¢eliskiler olagan karsilansa
yeridir. Zira sistem sahibi olmayan kimi tasavvufc¢ular duygularini kaleme kagida
dokerken cogu kez bir cezbe halinde duygulanim bakimindan o dakika nasil
yogunlagsmislarsa dylece de safiyane sekilde yazmislardur.

Asagidaki misralar dikkatle okundugunda alemi ve onun yaraticis1 Allah’m bir

gordiigii apagik goriilecektir:

Her seyi yaratan ol gani mutlak

Varligindan varlik hibe eylemis

Varligindan varlik hibe eylemis

Nedir bu teskilat nedir bu alem
Ya nedir bu sanat nedir bu adem
Nedir bu ses icre harf ile kelam

Varligindan varlik hibe eylemis

“Kiilli sey’in kadir’im der Kuran’da
Clnkii ol dedigi olur o anda
Dede bunu bil de gezme yabanda

Varligidan varlik hibe eylemis ***

143 Buran, Ahmet, age., 5.206.



UCUNCU BOLUM

3. BILGI FELSEFESI ve NIMRi DEDE

3.1. Bilgi Felsefesine Genel Bir Bakis

3.1.1. Bilmek Fiili Nedir

Bilgi, bilen ile bilinen arasindaki bagdir ve bu bagin bir ucunda 6zne, diger
ucunda ise nesne bulunur. Ozne, var olan, insandir. Nesne ise o da var olmakla birlikte
bizatihi insan digindaki hersey olabilmektedir. Daha dogru bir ifadeyle kendimiz
disindaki her sey de denilebilir. 144

Esasen insanla yani 6zne ile bilgiye sebep olusturacak nesnenin temasinda ii¢
basamakli zihinsel bir aktiviteye neden olmaktadir. S6yle ki; biz bilgi edinirken yani
Ozne ile nesne ilk defa temas kurarken ilkin zihinde bir imaj, bir kavrama durumu
cereyan edecektir. Ikinci basamakta kavramilan bilgi ile benligimiz bir etkilesime
girecek ve nihayet iiclincli basamakta da etkilesime girdigimiz bilgi ister dogru bilgi
olsun ister yanlis, ister maddi ister manevi, ister iyi ister kotii fark etmeyecek, edinilen
bilgi -yahut buna Uretilen bilgi demekte mimkindir- hayatimizda bir pratige aktarilmis
olacaktir, *°

Bilgilerin bir kivama gelmeden evvel heniiz islenmemis, salt (ham) halde iken
insan zihnine akigiin birden fazla yolu s6z konusudur. Bu yollar sunlardir:

Bilgiyi elde etme yollart:

a- Bes duyu organimiz

b- Akil

c- Sezgi (kalb)

Hangi bilgi tiirii olursa olsun bilginin kaynaklandigi olgu bunlardan biri
olmaktadir. Dis diinyadan {izerimize dogru gelen herhangi bir tesir ilkin duyu
organlarimiz araciligiyla algilanmakta, sonra akil siizgecinden gecirilmekte ve
nihayetinde eski tecriibelerimizin bize saglamis oldugu sezgilerimizle de durum teyid
edildikten sonra o tesire uygun tepkiyi vermekteyiz. Siire¢ bu sekilde islemektedir.

Yukarda anlatilanlardan hari¢ birde sufilerin 6zel diinyasinin yap1 taslari

mahiyetindeki tasavvufi bilgiden kisaca bahsetmek yerinde olacaktir. “ Kendi bagina bir

144 Mengiisoglu, Takiyyettin, Felsefeye Giris, Istanbul- 1997, s. 48.
145 Uyanik, Mevliit, Bilginin islamilestirilmesi ve Cagdas islam Diisiincesi, Ankara-1999, s. 7.
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bilgi felsefesi olan tasavvufi bilgi sensuel, empirik ve rasyonel olmak tzere temel bilgi
imkanlarina sahiptir. Sufi sonugta mutlak bilgiyi ariyor olsa da , fiziki bir dinyada
yasadiginin farkindadir. Mutlak bilgiye ulasabilmek i¢in de yine bu bilgilerden hareket
etmenin gerekli oldugunu da bilir. Tasavvufi bilgi bir yoniiyle sensuel, bir yoniiyle
empirik ve bir yonlyle rasyoneldir. Ancak bunlar onun tek tek gortinen yonleri olup

biitiinliigiinden ¢ikan manalar onun asil mahiyetini ifade eder.” 1*°

3.1.2. Nimri Dede’nin Siirlerinde Bilginin Mahiyeti ve Bilgi Edinme
Yollarinn izleri Uzerine Genel Bir Degerlendirme

Nimri Dede’nin goriisleri bir degerlendirmeye tabi tutulacak olursa, onun bilgi
teorisinin birbirine bagl ti¢ yonii oldugu goriiliir: Allah't bilmek olarak bilgi teorisi,
tabiat1 bilmek olarak bilgi teorisi ve sosyal problemler cehalet, ask, kahramanlik,
cumhuriyet vb. konular1 gonliince dile getirdigi, insanin en biiyiik diismaninin cehalet
oldugunu dile her firsatta dillendirdigi sekiiler kaynakli olarak bilgi teorisi.

Yine Dede’nin siirleri epistemolojik baglamda irdelendiginde bilgi teorisinin
formel kaynaklarma, kendisine gore bilginin ne olduguna, bilme eyleminin miimkiin
olup olamayacagina, kendi varligindan siiphe etmeyecek kadar kendini bildikten ve
kendi varligmin suurunda olarak, kendi becerilerinin smir ve kapasitelerini tanidiktan
sonra bilginin herkesin goéziinde kesinlik degeri tasimasi igin, insanlarin ortak olarak
dogru kabul ettigi temel bilgilerin neler olabilecegi gibi hususlara agik ya da ortiilii
sekilde rastlamak miimkiin olabilmektedir. Bilginin ya insanin maddi diinyasma ya da
ahiretine faydali olmasi, ya maddi hayatina ya da manevi hayatina katkida bulunmasina
onem atfeden Dede’nin siirlerinde, bdyle olmayan bilgilerin muteber bilgiler
olamayacagma dair biz de kanaat olusturacak emarelere de acik ya da ortiilii olarak
rastlamak mimkundr.

Nimri Dede’ye gore bilgi degerlerin en ylicesidir. Bu yiizden insanlar ¢agdas
bilim ve teknolojiyi anlamali ve onu ileri diizeyde kullanmay1 bilmelidirler. ‘her sey bir
seydir amma cahil hi¢bir seydir’ sdziiyle meseleye bakis agisini en ironik bir sekilde
dillendiren Nimri Dede’nin sdylediklerine, yazdiklarina epistemolojik acidan
bakildiginda onun, insanligin en biiyiik diigmaninin cehalet oldugunu diisiindiigii hemen

147
anlasilir.

148 Filiz, Sahin, Islam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri, Istanbul-1995, 5.334.
147 Buran, Ahmet, age., s.12-15.
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Var sesinden duyur Hakk in sesini
Batila kalkan eyle her nefesini
Cehaletten bosalt can kafesini

. . 148
Demesinler bu da insan olmamug

Dede’nin bahsettigimiz gibi bilime, bilgiye olan sevgisi, cehalete karsi ise

oldukga miisamahasiz bakis agisin1 yazdiklarinda gérmeye devam edelim:

Cehalet bir kurttur bak da goér ey can
Insafsiz kemirir birakmaz derman
Ilim ise bir giines gibidir her hal

Dogdugu menzile ulasmaz zeval 149

Baska bir dortliikte soyle der:

Sen ilmi kendine miirsit etmezsen
Hem boylece gelip boyle gitmezsen
Dede ile 0 menzile yetmezsen

Boyle gidis ile menzil alinmaz 150

Yine baska bir siirinde Dede ilmin, bilmenin, bilginin énemine binaen sunlari
soyler:

Tabiatin her kanunu bilinmez

Bilgide cok tstiin olmak gerekir

Hem ilimde o yok bu yok denilmez

Bilgide cok tstiin olmak gerekir

1lim, zeka, mantik birlestiginde
Bunlar bir kafaya yerlestiginde
Ilmi bir konu soylestiginde

Bilgide cok tstiin olmak gerekir

148 Buran, Ahmet, age., s.150.
149 Byran, Ahmet, age., 5.237.
150 Byran, Ahmet, age., s.131.
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Semada, nebatta hem madenlerde
Ruhta, duyguda hem bedenlerde
Onda, bunda nerde hem nedenlerde
Bilgide gok Ustiin olmak gerekir

Cahil kalan her meclisten atilir
Nere gitse yok pahasina satilir
Kurt koyuna katilvr mi katilir
Bilgide gok Usttin olmak gerekir

Dede der ki buttin 6nde gelen sevgidir
Gergek sevgi icten gelen ilgidir
Cihanda en biiyiik miirsit bilgidir
Bilgide cok istiin olmak gerekir ***

Nimri Dede' ye gore insanin hi¢ siiphe edemeyecegi sey kendi varhigidir. Fakat
Dede i¢in bu yeterli degildir. Bundan sonra insanin bilgi elde etmeye yarayan duyularini,
aklini, kalbini tanimas1 gerekir. Bes duyu, akil ve sezgi (kalb) insandaki bilgi elde
edebilen beceriler olup, ¢ok mithim vazife goriirler ancak basta duyular ve akil sinirh
bir giice sahip olduklar1 i¢in her zaman yanilgiya diisebilir ve boylece de her zaman bize
dogru bilgi vermeyebilirler. Asagidaki satirlar her ne kadar mutasavviflarm 6ziini
sorgulamalar1 bagka bir ifade ile seyr-i siiliik *** hallerine dair manalar ¢agristirtyor olsa

da duyu organlarinin aldanabilmesi temasimi da ¢agristirmasi yoniinde dikkat ¢ekicidir.

Esyaya konan ada aldandin
Her seyi yad goriip yada aldandin
Ayrilikta olan tada aldandin

Vallahi gozlerim sende kabahat

151 Byran, Ahmet, age., 5.144-146.

152 Seyr-u siiluk : Tasavvuf ve tarikatlardaki egitim ve terbiye isine verilen genel ad seyr-u stiluktur. Seyr-
u Siiluk, iki sozciikten olusan Arapga bilesik bir terimdir. Seyr, yiliriimek; Siiluk ise, gitmek ve yola
girmek demektir. ikisi de zatta ilmin, bilginin ilerlemesidir. Madde hareketi degildir. (Uludag, Siileyman,
Tasavvuf Terimleri Sézliigii, Istanbul-2005)
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Dede’yi yerlere vurdu bu halin
Insallah kemale déner cemalin
Noksanin yap da gér hasbihalin

Vallahi gézlerim sende kabahat ***

O hélde Nimri Dede'ye gore, bilmek fakat dogru bilmek fiilinde, insanin
kendisini bilmesi demek, insanin bes duyu, akil ve sezgi (kalb) gibi yetilerini bilmedeki
smir ve sartlarmi tanimasi s6z konusudur. Bu anlattiklarimizdan Dede’nin bir nevi
‘kendini bil” aforizmasmnin dneminin farkinda oldugu anlasilabilir. O halde denebilir ki
bilmek i¢in 6nce insanin kendisini bilmesi gerekir.

“Duyusal ve rasyonel ilgilerinden arman benlik dogal olarak ilk 6nce kendini
idrak edecektir. Sufi, siibjektivizme de diismeden kalple yonetilen benligin 6znel
smirlarini da asan kisidir. Zaten kendi kendini idraki, onu ister istemez mutlak varlikla
kars1 karstya getirecektir. Ciinkii tasavvufta tek bir benlik vardir. O da Tanrr’dir. Insani

benlik O’nun yalnizca bir tezahiiriidiir. >

Insanligin biitiin hayat dalim
GoOrmek ancak bilenlere mahsustur
Her birinin ayrt ayrt halini

Gormek ancak bilenlere mahsustur

Miirsit edinmeyen ilmi, irfan
Eni sonu olur cehlin kurbani
Insan suretinde gezen hayvani

Gormek ancak bilenlere mahsustur

Dede’nin sozleri muhakkak haktir
Once iman, sonra sevgi ahlaktir
Kimin kalbi bozuk, kiminki paktir

Gormek ancak bilenlere mahsustur >

153 Buran, Ahmet, age., 5.123.
154 Filiz, Sahin, age., 5.321.
155 Buran, Ahmet, age., 5.129.
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Bilgiye bilme eylemine dair Dede’nin tiim bu musralarindan kolayca
anlasilmaktadir ki; sufilerin aradigi mutlak bilgi, ne salt akilla ne pratik akilla elde
edilebilecek nitelikte degildir. Sufiler salt akli ve formlarini, Tanr1’y1 idrake zaten yeterli
ve yetkin gormezler. Salt akil, bilgiye kendi giicii ve kapasitesi dahilinde katkida
bulunabilirken, ona ulasma konusunda yetersiz kalmaktadir. Insanm bilme ve diisiinme
giiclerinin yaninda fakat onlarin uzanabildigi sahay1 da asan bir bagka bilgi giicli olsa
gerektir ki iste bu glic ‘inanma’dir. Clinkii inanmanin konusu saf bilgi ve diisiinme
kahiplarinin igine kolayca sigdirilamayan Yiice (askmn) varliktir. Cok yaygm olan ve
hemen her insana hitap eden, belli dogmalara dayanan bir bilgi ¢esidi olan dini bilgiyi
giindelik basit bilgiden hatta ¢cok kapsamli olmasma ragmen felsefi bilgiden ayiran en
onemli Ozellik, onun her soruya cevap veren kusatict bir mahiyetinin olmasidir ve
nesnel yada nesnel olmayan tiim bilgiler O’nun iradesinin, diizeninin ve hikmetinin

bilgisidir. Zira hem fiziki alem hem de fizik tesi alem, O’na aittir. *°

1% Filiz, Sahin, age., s.189.



DORDUNCU BOLUM

4. AHLAK FELSEFESI ve NIMRi DEDE

4.1. Ahlak Konusuna Genel Bir Bakis

4.1.1. Ahlakin Tanim

Ahlak Arapca kokenli bir kelimedir. Ahlak, Hulk kelimesinin ¢oguludur. Lugatta
“el-hulku” ve “el-huluku” olarak geg¢en ahlak kelimesi, Tiirkcede tekil olarak
kullanilmaktadir. Hulk ise Arapcada huy, seciye, tabiat, mizag¢, karakter manalarina
gelmektedir. ***

Bir toplum i¢inde kisilerin uymak zorunda olduklar1 davranig bigimleri ve
kurallar1 **® de diyebilecegimiz ahlak kavrami yanlislarin ve dogrulari toplumda yapila
yapila artik kaniksanmasiyla ilke ve kurallar biitiinii haline gelmesidir.

Ahlak teori ile pratigi birlestiren, diisiiniilen ve yasanilan kurallar1 olan, bu
kurallar1 hem koyan hem uygulayan bir ilim dalidir. Ahlak felsefesine gelince oda
meselelere farkli bakma yetisinin ahlak alanma, ahlakin temel sorunlarma
uyarlanmasidir. 159

Ahlak, 1yi bir yasamin temelini teskil eden inanglar biitiinii olarak da goriilebilir
ve toplumlar varligmin devaminin bu ilke ve kanunlarin uygunlugu, uygulanmasiyla
ilintili oldugunu adeta hissederek yasamaya devam ederler. Bu durumlarda, uygulamay1
kabullenen yani ilke ve kurallar1 i¢sellestirebilmis bireyler ahlakli olarak tanimlanirken
bunlar1 igsellestiremeyen veya davraniglarinda barindiramayan bireyler toplumsal
anlamda ahlaksiz olarak tanimlanabilmektedirler. Sosyolojik baglamda bu durum tarihin

en eski zamanlarmdan guniimiz modern toplumlarina kadar boyle olagelmistir.

4.1.2. Ahlakin Konusu

Ahlakin konusu, insanin eylem ve davranislaridir. Ciinkii insan, yaratiklarin en
seckini olarak yaratilmig, akil ve irade yetenekleri ile biitiin canlilarin en miikkemmeli ve
iistiinii olmak niteligini kazanmistir. Hayvanlar da insanlarin yaptig1 birgok hareketleri

yaparlar, fakat onlarda akil ve irade olmadigindan ahlaklar1 da yoktur. Bir aslan veya fil,

57 Erdem, Hiisamettin, Ahlak Felsefesi, Konya-2003, s.13., Develioglu, Ferit, Osmanlica Tiirkge
Ansiklopedik Lugat, Ankara-2002, s.380., Altuntas, Hayrani, Islam Ahlaki, Ankara-1999, s. 11.
158 http://www.tdk.gov.tr/index.nisan

159 Demirpolat, Enver, Osmanli-Tiirk Diisiiniirii Harputi Hoca Ishak’in Felsefi Goriisleri, Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Konya-2003, s.120.
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insanin ulasamayacagi kadar bir kuvvetle birgok isler gordiigii halde iyilik veya
katiiliikkten habersizdir. Yaptigi islerin amacini bilen, iyiyi ve kotiiyli ayirt eden, hangi
hareketlerin begenilecegini ve hangilerinin ceza gorecegini secebilen tek canli varlik
insandir. Bundan dolayidir ki Islam bilginleri ahlaki, dinin ayrilmaz bir pargasi
saymiglardir. Bazilar1 dini bir agag, ahlaki da onun meyveleri ve ¢igekleri saymiglardir.
Ahlakin konusunu iyi anlamak i¢in ii¢ sey iizerinde durmak gerekir. Once insani, yani
iyi ve koti fiiller yapmaya giicli olan kisiyi ele almalidir. Bir insanin hareketlerine iyi
veya kotli diyebilmek i¢cin o kimsenin mutlaka akilli ve hiir bir iradeye sahip olmasi
gerekir. Ikinci olarak, iyilik ve kotiiliigii yani bir isin iyi veya kotii olmasini gerektiren
seyi incelemelidir. Iyi hareketler, iyi oldugu icin takdire ve miikafata layik olan ve
diinya diizenine uygun diisen davranmiglardir. Koétiiliikkler ise toplumun ve diinyanin
diizenine aykir1 olan, su¢ sayilan, insanligin gidisine zararhi olan seylerdir. Ugiincii
olarak, iy1 ve kotii hareketlerin miikafat ve cezasini, vicdani veya kanuni sorumluluklari
incelemek gerekir ki, bunlara da ahlakin yaptirimlar1 denilir. Baska bir deyimle, iyilik
edenler sevap kazanir, diinya ve ahirette miikafata hak kazanirlar; kotiilik edenlerde

giinah islemis olurlar, diinya ve ahirette cezasini goriirler 160

4.2. insanin Ahlak Fenomeni ile Alakah Baz Fiillerinin Tetkiki ve Nimri
Dede’nin Siirlerinde Bunlarin Tezahiirleri

Ahlakin kaynaginin din oldugu ve ahlakin giiclinii dinden aldig1 gercegine
binaen ¢alismanm bu kisminda seg¢ilen konu basliklar1 izah edilirken ilgili ayetlere de
yer yer muracaat edilmistir.

Nimri Dede’nin ahlak anlayisi da genelde dini temele dayanmaktadir. Onun
siirlerinde “tiim ehli tasavvuf gibi ahlakin olgunlagsmasinin tek c¢aresinin nefs-i
emmare’yi dizginleyip yola getirmek oldugunun izlerini goérebilmek miimkiindiir.” 161
“Emmare” ¢ok emredici demektir. Bu sifata haiz olan nefsin yegane maksadi, heva ve
heveslerini lclisiizce tatminden ibarettir. %2

Bu baglamda Nimri Dede’nin; senlik benlik kavgasmi diri tutan, diinya hirsmi

0zendiren, herkese bir nazarla bakmaya engel olan, evliyanin, enbiyanin izinden gitmeyi

engelleyen, aki karadan segerek gergek ilahi agki bulmaya mani olan nefs-i emareye

180 http://www.islamahlaki.com.Nisan2013

181 Demirpolat, Enver, Osmanli-Tiirk Diisiiniirii Harputi Hoca ishak’m Felsefi Gériisleri, Yayimlanmamus
Doktora Tezi, Konya-2003, s.152.

1%2Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri S6zliigii, istanbul-2005
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adeta meydan okuyarak insan olmanin erdemi {izerine yazmis oldugu asagidaki misralar

manidardir.

Ikilik kirini icimden atip
Ozde ben Mevlana oldum da geldim
Gomidileli ariflerin gonliine

S6zde ben Mevlana oldum da geldim

Meger ask imig canin mayasi
Ona mihrap olmus kasin arasi
Hakkin isledigi kudret boyasi
Yuzde ben Mevlana oldum da geldim

Biitiin miirsitlerin tarif ettigi
Sadiklarin menziline yettigi
Enbiyanin, evliyanin gittigi

Izde ben Mevlana oldum da geldim

Hakki arayanlar goniilde buldu
Hak goniilden tasip cihana doldu
Butun yizler benim ayinem oldu

Sizde ben bir Mevlana olmaya geldim

Ben de bir zamanlar baktim, bakildim
Nice yillar bir kemende takildim
O ask-1 mecazla yandim, yakildim

Kdzde ben bir Mevlana oldum da geldim

Siire geldim agk meyini igerek
Her bir aki karasindan segerek
Varlik daglarini delip gecerek

Duzde ben bir Mevlana oldum da geldim
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Gor ki Nimri Dede simdi neyleyip

Gergek agki her yoniiyle sdyleyip

Artik meyle neye veda eyleyip

Sazda ben bir Mevlana oldum da geldim *®

4.2.1. iffet ve Iffetsizlik

Sozliik manasi itibariyla iffet kavrami, namus, temizlik, helale razi olup
haramdan kacinmak, perhizkarlik, nefsi behimi temayiillerden men etmek 104
manalarinda kullanilan kavram, toplumlarda genellikle namus kavramiyla es
tutulmaktadir.

Nimri Dede’nin iffet, namus vb. kavramlara nasil baktigini anlamak i¢in oglunu

evlendirdikten sonra hanesine dahil olan gelini i¢in yazdig1 misralara bir g6z atalim:

Nazli nazl gelen gelin
Geligin ugurlu olsun
Mutlu mutlu gilen gelin

Giiliisiin ugurlu olsun

Sen bir nurdan irmak oldun
Akip kalbimize doldun
Ya oglumu nasil buldun

Bulusun ugurlu olsun

Allah sizi mesut etsin
Gonluniz saadete yetsin
Nice yillar gelip gegsin

Gelisin ugurlu olsun

Varip yuvani metin kur
Onda eglenip onda dur
Meylini Hakk’a dogru vur

Durusun ugurlu olsun

163 Buran, Ahmet, age., 5.111-112.
164 Osmanlica-Tiirk¢e Biiyiik Liigat, ist.-1992, 5.427.
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Deden’i incitme sakin
Uslu ol, edebini takin
Hizmetlerin hakka yakin

o o 1
Goriisiin ugurlu olsun *®°

4.2.2. Adalet ve Zulim

Adalet kavrami toplumsal yasammn ayrilmaz bir pargasidir. Insanlar gerekirse a¢
kalmay1 yeglemekte fakat hakkin hukukun zayi oldugu bir yasami zuliim olarak
addedebilmektedirler. Insanoglunda 6liimle neticelense bile adaletin tecelli etmesini
talep etmek, hak sahibine hakkin verilmesi gayesiyle biiylik miicadeleler verebilmek
azim ve kararlilig1 hep olagelmistir. Bu insanin fitratinda boyledir. Hakikaten de hakkin,
hukukun aranamadigi bir diinyada bireylerin mutlu olabileceklerini tasavvur etmek
neredeyse imkansiz gibidir.

Adalet kavrami tanimlanirken zuliim etmemek, herkese hakkini vermek ve layik
oldugu muameleyi yapmak bi¢iminde birbirine yakin tanimlamalar s6z konusudur. 166

Nimri Dede tiim kotiiliikklerin yasak olmasini isteyen, haksizliklarin ortadan

kalkmasini arzu eden bir zattir. Bu anlamda;

Artik kotiiliikler yasak olmali

Biitiin haksizliklar hep hak olmali 167

derken, Ote yandan adaletin tesisi ve zuliimiin ortadan kalkmasi i¢in herkesin insan

haklar1 ve hukuka riayet etmesi gerektiginden de dem vurur. Soyle der:

Eller ¢ekilmeli insan hakkindan
Hep haklar1 gézetmeli yakindan
O zaman silahlar oynar mi1 kinindan

Bu sayfa diiriilsiin kardes¢esine 168

165 Byran, Ahmet, age., s.63.
166 Osmanlica-Tirkce Biyik Ligat, age., 5.22.
167 Buran, Ahmet, age., s.49.
168 Buran, Ahmet, age., 5.46.
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Baska bir sirinde yine insan haklarina atifta bulunarak sunlar1 sdyler:

Gel kardas gel vicdanin1 pak eyle
Iste hayat, iste eser meydanda
Hep su insan haklarini hak eyle

[ste hayat, iste eser meydanda **°

4.2.3. Anne-Baba Sevgisi
Dede ana babasmi kiigiik yasta kaybederek oOksiiz ve yetim kalmistir. 170

Ozellikle ana sevgisi hakkinda duygularini dile getirdigi misralar su sekildedir:

Bize her nebatin her niivesinde
Terkibimiz Tanr1 ferman eylemis
Miikemmel bir ¢1g1r agip babadan

Anada seklimiz ihsan eylemis

So6nmez bir ocaktir ana sevgisi
Bilmem ki bu nasil Tanr1 vergisi
Her ne zaman ana olsa birisi

Canini yavruya kurban eylemis

Ana kainatin anahtaridir
Ana her varligin iftiharidir
Ana bu Dede’nin sadik yaridir

Ciinkii her derdine derman eylemis 17

4.2.4. Diinya Hirsi
Diinya hirsinin makbul bir hirs olmadigi bilinen bir olgudur. Diinya hirsinin
olim gelip kisiyi buldugunda meger faydasiz oldugu anlasilsa da insanoglu bu

sevdasindan kendini bir tiirlii allkoyamamaktadir.

169 Byran, Ahmet, age., s.49.
170 Byran, Ahmet, age., s.3.
171 Buran, Ahmet, age., s.136.
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Nimri Dede misralarinda diinya hirs1 olgusuna soyle yaklasir:

Insan birbirine diisman kesilir
Cepte para kolda kuvvet olunca
Zayiflar kaviye kurban kesilir

Cepte para kolda kuvvet olunca

O paradir halk ikiye bolen
Ya az midir onun yolunda 6len
Bir yani aglatir bir yanda giilen

Cepte para kolda kuvvet olunca

Bil ki paralida merhamet olmaz
Yer, icer kimsenin halini sormaz
Insan haklarmna kendini yormaz

Cepte para kolda kuvvet olunca 1"

4.2.5. Israf ve Cimrilik
Israf; gereksiz yere para, zaman, emek vb. seyleri harcama, savurganlik 173

174 sacip

manalarina gelir. Kur’an’da Allah’in israf edenleri sevmedigi belirtilirken,
savuranlarin, israf edenlerin ise seytanin kardesi olduklari, 175 cok eli siki olmanm da
cok eli agik olmanin da uygun davranislar olmadig: belirtilir. 176

Cimrilige gelince, bu Kkiiltiirlimiizde de dinimizde de hos goériilmeyen bir
davranis kalibidir. Dede’nin cimrilikten hazzetmedigi, infaki benimsedigi su

yazdiklarindan bellidir:

172 Byran, Ahmet, age., s.58.
173 http:/fwww.tdk.gov.tr/index
1 En’am, 6/141., A'raf, 7/31
175 fsra, 17/27

176 fsra, 17/29
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Dogru gezip dogru yola gitmeli
Kudretince bir menzile yetmeli
Dunya nimetini taksim etmeli

Sade birkag kisi yutmali degil *'’

4.2.6. Tembellik
Kultirimizde fakirlik ayip degil, tembellik ayip karsilanmaktadir. Yine
toplumumuz yoksullugu utanilacak bir sey olarak gérmemekte oysa ¢alismamay1 biiyiik

ayip olarak telakki etmektedir.

Nimri Dede’nin meseleye bakigi misralara soyle yansimistir:

Artik su cennet vatanda tembel insan istemem
Biiyiik kiigiik okumali cehle kurban istemem
Butln millet birlik kurup birlikte metin olsun

Yoksa birbirini 1siran vahsi hayvan istemem *'®

Tek bir 6giidiim var insan ogluna
Bunu hi¢ goniilden atmal1 degil
Su diinyada saadet bulam dersen

Surt iistii serilip yatmali degil *"°

4.2.7. Dogruluk —Durustlik

Nimri Dede, Miisliman olarak dinimizin giizelligini  sozlerimizde,
davranislarimizda yansitmamizin, dogru kimseler olmamizin 6neminin farkinda bir
kisiliktir. Oyle ki bunu yapmadigimiz takdirde Miisliman olmayanlarmn, bizim
yalancihigimiza bakarak Islam hakkinda ¢ok yanlis diisiincelere sevk olacaklarinin
kaygisini dahi yasayan biridir. Ona gore Islam dini, dinler i¢inde dogruluga en gok
onem veren dindir. Hakikaten Kur'an-1 Kerim dogru olmay1 tavsiye etmekle kalmaz,
ayni zamanda dogru insanlarla beraber olmay1 da emreder.

Nimri Dede insanlarin onca ayete, bu kadar acik emire ragmen hala dogru

7 Buran, Ahmet, age., s.54.
178 Buran, Ahmet, age., s.47.
179 Buran, Ahmet, age., s.54.
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yoldan sapmasina hep icerleyen bir Hak asigidir Su muisralarda onun bu konudaki

Uzintd ve sitemini fark edebilmek mimkundur.

Yiiz dort kitap indi derler Tanri’dan
Hala seytan i¢imizde sag gezer
Kalplerimiz paklanmuyor gayridan

Hala seytan i¢imizde sag gezer

Biz renge aldanip sifatta kaldik
Benlik belasini bu yiizden aldik
Insan suretinde bosuna geldik

Hala seytan ig¢imizde sag gezer

Dede bu hikmet nedir Allah in
Seytan nesi acep ol padisahin
Tahtin verir kalp gibi bir dergahin

Hala seytan i¢imizde sag gezer 180

Gergek insanlikla gercek Islamlik
Her kimde gorilse paha bicilmez
Bundan gayr1 biitiin yolla karanlik

O yollardan sag selamet gegilmez

Binde bir can eremiyor gercege
Gii¢ yetmiyor ondan eser vermege
Ne hacet var yalan dolan demege

Hala bilen bilmeyenden secilmez **

Kur’an adaletli olmak, dogruluktan sasmamak hususunda miiminlerden pek titiz
davranmalarmni ¢ok fazla 6nemser. Oyle ki bizlerden sayet bir topluma bir garezimiz

yahut bir kinimiz olusmussa bile -ki olmamali- yine de bu durumun bizi adaletsizlige

180 Byran, Ahmet, age., s.155.
181 Byran, Ahmet, age., s.178.
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itmemesi gerektigini bildirir ve emreder. ** Oylesine hassas bir mevzudur.

4.2.8. Kardeslik, Sevgi, Hosgorii ve Baris

Dede bu konuda gonliince soyle seslenir:

Hayat rlya gibi bir efsanedir
Bilmeyen ya deli ya divanedir
Gergek olan sevgi degil ya nedir

Digerine kuru kavga demisler

Bilmem ki bu sevgi nasil dokunur
Bir ylizde dokunup bir kalbe konur
Butin mahluk bunun ile avunur

Digerine kuru kavga demisler **

Bilgi ve teknikle ¢alismak gerek
Bundan geri boyle alismak gerek
Dargin dargin ile barigmak gerek

Hig¢ kimse kimseye ¢atmali degil 184

4.2.9. Sadakat-Vefa

Nimri Dede’ de meseleye bakis belirgindir. O ahde vefa, sadiklik gibi
kavramlara biiyiik 6nem vermekle beraber degisen c¢agin, kentlesmeyle beraber olusan
bireyci diisiiniisiin kiiltiire hakim olmasin1 esefle karsilamaktadir. Oyle ki, o bu diinyaya
gelmekten pisman oldugunu ifade etmekten cekinmez ve diizenin alabildigine
bozuldugunu, akraba, es, dostta sayginin zayii oldugunu, insanlarin ancak bir g¢ikar
goriirse selam verebilecek raddeye geldigini belirtip saygi, sevgi, hiirmet, insaf,

merhamet gibi hasletlerin kayboldugunu iiziilerek misralarina doker.

182 Maide, 5/8
183 Buran, Ahmet, age., s.88.
184 Buran, Ahmet, age., s.54.
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Nimri Dede bu oldu hakkinda duygularini soyle dile getirir:

Keske gelmeseydim ben sana diinya
Ne tarafa donsem oklarsin beni
Gaflet kemendini boynuma atip

Giinde yiiz bin kere yoklarsin beni

Hig kimseye bir vefan1 gormedim
Bu sebepten sana gonil vermedim
Ne bir devran, ne bir demin stirmedim

Ne i¢in i¢inde saklarsin beni 185

Baska bir siirinde soyle dile getirir hissettiklerini;

Bir bozuk devrine girdik zamanin
Kocalik ¢caginda neyleriz bilmem
Ya bu derdin bulamazsak dermanin

Kocalik ¢aginda neyleriz bilmem

Yardimsiz hizmetsiz kaldik arada
Umit gemileri ¢okti karada
Sayg1 yoktur evlatta, akrabada

Kocalik ¢aginda neyleriz bilmem

Bosa gitti ¢cektigimiz emekler
Sefkat ile sevilmekler, sevmekler
Simdi bir higtir bunlar1 sdylemekler

Kocalik ¢caginda neyleriz bilmem

185 Buran, Ahmet, age., s.55.
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Herkes kendi sevdasini siiriiyor
Bir ¢ikar goriirse selam veriyor
Nimri Dede hep bunlar1 goriiyor
Kocalik ¢aginda neyleriz bilmem *#

Dede vefasizligm alip yiiriidiigiinii, edep hayanin kalmadigini diisiinmektedir:

Yillar gecti halimizi soran yok
Hastalansak bir yudum su veren yok
Artik evlat, ana, baba goren yok
Yiizleri burusuk tek bir yar kald1

Boylece bakimsiz kaldik arada
Demir atma giinii gelmis karada
Bazi abdest tutmayan fukarada

Ne edep, ne haya, ne de ar kald1 187

Vefasiz olanlarin kenarda kalacagmi ve giizelliklerden nasip alamayacagini

soylerken adeta Maide Suresi’nde bildirileni hissederek soyler gibidir:

Asiklar yanarken askin narinda
Gafil uyur 6mriin ilkbaharinda
Sevda diyarinin ask pazarinda

Vefasiz olanlar kenara diiger %

Asagidaki misrada vefali bir dosta 6zlem iginde adeta yanip tutusmakta, vefali

bir giizeli bir dmiir boyunca aradig1 halde bulamadigni iiziintiiyle beyan etmektedir:

Bir 6miir boyunca okudum, yazdim
Hep dertli bir kaval, hep yanik bir sazdim
Boylece dolasip cihani gezdim

Bir vefal giizel goremedim gitti *%

186 Byran, Ahmet, age., s.61.
187 Buran, Ahmet, age.,65.
188 Buran, Ahmet, age.,73.
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Dede vefasizlik hakkindaki sitemini sdylece siirdiiriir:

Acep su zamana ne oldu bilmem
Ne akraba kald1 ne evlad kaldi
Bunca ¢ile ile mihnete diistiik

Ne saygl, ne sevgi, ne hiirmet kald1

Kirk bes yil yaslandik sol gurbet elde
Ondaki emekler hep gitti yele
Bugiin aklin varsa dokunma tele

Ciinkii ne insaf, ne merhamet kald1 190

Vefa ve sadakat hususunda sunu da adeta vasiyet ediyor gibidir:

Gergek asiklara bir niyazim var
Bu Nimri Dede’y1 unutmasinlar
Kalbimde gizli bir yanik sazim var

Sinemi yarip da el atmasinlar 191

4.2.10. Digergamlhik ve sorumluluk bilinci
Nimri Dede digergamlik hususunda da dertlidir dersek yanilmis olmayiz zira o
zamanin her seyi dejenere etmesi gibi bu duyguyu da dejenere ettigi kanisindadir. Soyle

der:

Ornegi ol insanlikta insanin
Demesinler bu da insan olmamis
Boyle i¢ine diis car-1 devranin

Demesinler bu da insan olmamis

189 Byran, Ahmet, age.,84.
190 Byran, Ahmet, age., 5.224.
191 Byran, Ahmet, age., 5.202.
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Var sesinden duyur Hakk’in sesini
Batila kalkan et her nefesini
Cehaletten bosalt can kafesini

Demesinler bu da insan olmamis

Sakin ola i¢ goziinili uyutma
Oyuncaklar ile kendini avutma
Irfan ile uyan gaflet ile yatma

Demesinler bu da insan olmamig *%

192 Buran, Ahmet, age., s.150.



BESINCI BOLUM

5. NIMRi DEDE’NIN SIIRLERINDE Hz. MUHAMMED (sav) ILE Hz. ALI (ra)
SEVGISINE BAZI ORNEKLER

Nimri Dede Alevi/Bektasi bir ozanimizdir. Esasen biitiin Alevi/Bektasi
siirlerinde peygamber ve Hz. Ali sevgisinin yansimalarini siklikla gérmek miimkiindiir.
Ozanlar Hz. Muhammed’e ve Hz. Ali’ye olan sevgilerini, onlarin biiyilikligiin,
sifatlarmi siirlerinde isleyerek gittikleri yolun onlarm yolu oldugunu vurgulayarak
onlardan manevi yardim ve sefaat beklentilerini siirekli dile getirmislerdir.

Hakk’a giden yolda dayanilacak en mithim destek onlara gére Hz. Muhammed
ve Hz. Alinin dostlugudur. Bir¢ok soyleyiste Alevi/Bektasi ozanlar Allah’a, Hz.
Muhammed ve Hz. Ali’ye olan sevgilerini dile getirirler. Bu muhabbetin dinin ve
imanm geregi olusuna dikkat c¢ekerler. Sevginin merkezi olan kalpte de yine ayni
muhabbetin yer almasi gerektigine kanaat getirirler.

Genelde Nimri Dede’nin siirlerinde Hz. Muhammed’in yaninda Hz. Ali de yer
alir. Zaten Alevi/Bektasi sairleri Hz. Muhammed ve Hz. Ali’yi birbirinden ayr1 gérmez.
Ama esasen iki isim zikredilse de kastettikleri bir sahis gibidir. Bu inanca gore bu
cihanin temelinde Muhammed ve Ali’nin nuru vardir. Kainatin yaratilig sebebi bu nurda
gizlidir. Yaratic1 bu hakikati biitlin ruhlarin 6ziine yerlestirmistir.

Hz. Muhammed Mustafa ve Hz. Ali’nin hatirina giinahlarmin bagislanmasini
istemek Alevi/Bektasi siirlerinde ¢ok yaygin goriliir. Ciinkii her ikisinin de Allah
katinda c¢ok degerli makamlara sahip olduguna goniilden inanilir. Bir¢cok siirde Hz.
Muhammed ve Hz. Ali’den bu anlamda manevi yardim bir arada talep edilir.
Bahsettigimiz bu tiir anlatim1 Nimri Dede’nin misralarinda rahatlikla gérmek miimkiin

olmaktadir. Gorelim:
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Misal; asagidaki dortliiklerde Hz. Muhammed ile Hz. Ali alemlerin gururu
olarak tasvir edilir.

Allah birdir haktir Muhammed Ali
Biz ezelden dedik bunlara beli
Dede bunlar ile Allah diyeli
Sozlerinde hep hakikat gizlidir

Nice yillar yandim nar-1 cefada
Higbir sey géormedim zevk 1 sefada
Gonlim Ali’dedir hem Mustafa’da

Bunlar1 bilmeyen Kuran’da bilmez 194

Halsizlenip varamadim tabibe
Niyaz sundum ruh-i Lokman’a bugiin
Bir tane Muhammet, bir de Ali’ye

Bir de yazdim sahib-zamana bugiin **°

Simdi de Nimri Dede’nin Hz. Muhammed’e yazmis oldugu asagidaki naati

okuyalim:

Duydum ki miirdelere bile hayatsin ya Resulallah

Iki cihanda miicrime beratsin ya Resulallah

Viicudun esref-i mahluk ¢iinkii levlake levlaksin
Hem her seyin evvelisin hem mucib-i eflaksin
Hem el fakru fahri dedin hem hakler i¢re haksin

Anlasilmaz bir muamma suretsin ya Resulallah

198 Buran, Ahmet, age., 5.176.
194 Buran, Ahmet, age., 5.181.
195 Buran, Ahmet, age., 5.188.
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Sendedir climle varidat hem sendedir feyz-i necat
Sen sefaat kanisin kim sensin alemlere hayat
Seni seven asiklara hi¢ erer mi mevt ii memat

Onlar i¢in bir miicella miratsin ya Resulallah

Esin yok indi melekte hep felekler hayran sana
Yedinci kat gokler oldu ser be ser seyran sana
Su asiklar eylemez mi canlarin kurban sana

Onlerinde bir emsalsiz siratsin ya Resulallah

Sefaatin dirig etme bu zayif iimmetine
Ciinkii aldanip kaldik biz bu diinya ziynetine
Sen Dede’yi ciida etme ehl-i beytin hiirmetine

Bana sade sen maksudu muratsin ya Resulallah *%

Dede asagidaki dizelerde de Hz. Ali’den biiyiik bir agk-1 muhabbet ile bahseder.
Bu bahis Anadolu Alevi-Bektasi inancinda velayet makaminin sahi olarak goriilen Hz.
Ali’ye adeta bir 6vgi kasidesi niteligindedir.

Butun ulumun evveli ahiri sensin ya Ali

Sirlarina akil ermez bir ulu kansimn ya ali

Yiiz dort kitap mazharindir sensin mecmu-i kainat

Arif-i billah indinde aleme cansin ya Ali

Surette insan goriindiin varligin haktir senin
Her libasla gorundrsun hikmetin ¢oktur senin
Ta ezeli ezeliden varligin paktir senin

Sana zaman mekan olmaz sen daim ansin ya Ali

Evvel ahir gelip giden varligindir siiphesiz
Ne gelen var ne giden var boyle iman ettik biz
Ciirmiimle kapa diistiim af diler bu kara yUz

Gergi biz pek gilinahkariz sen de sultansin ya Ali

19 Byran, Ahmet, age., 5.187.
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Her nebinin sirr1 idin ahir oldun asikar
“La feta illa” denildin “la seyfe illa Ziilfikar”
Miiminlerin imanisin ey gani Perverdigar

Hem bi-mekan, hem bi-zaman hem bi-nisansin ya Ali

Sen bir mazhar-1 Hak’sin kim asla siiphem yok benim
Bunun icin sana sevgim muhabbetim ¢ok benim
Dede der kapina geldim su halime bak benim

Duydum simik goniillerde sen mihmansin ya Ali 197

97 Buran, Ahmet, age., 5.185.



SONUC

Alevi/Bektasi bir dede/sair olan Nimri Dede’nin siirleri kendi baglami iginde
incelendiginde genellikle siirlerinin ahlak, marifet, marifetullah (Allah’1 bilme),
muhabbetullah (Allah’1 sevme) temalarin1 merkeze alma ve bu yolla da insan-1 kamil
olma menziline erigsme ¢abalarmin birer {iriinii seklinde tezahiir ettigi goriilmektedir.

Nimri Dede marifet bilgisine erisebilmek i¢in pozitif bilimlere 6nem verilmesini
bir yandan salik verirken 6te yandan dini naslar ve tasavvufi kiiltiirden de son derece
istifade etmistir. Tasavvufi bir gelenege sahip oldugu i¢inde siirlerinde pratik ahlaki
giizellikleri tavsiye ederken bir yandan da insanlarda mevcut olan diinya hirsi, 6fke, kin,
haset, cimrilik, israf, giybet, tembellik gibi ko&tii hasletlerden arinma c¢arelerini
gostermeye calisir.

Bu calismamizda bir sufi, bir hak asig1 olarak goriilmesi icap eden Nimri
Dede’nin hayata bakismin izlerini sunabilmenin nagizane bir denemesini yapmaya

calistigimizi ifade etmek isterim. Kusurumuz var ise bilmeden olmustur.
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