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Destanlarda Islam Oncesi Gok Tanr Inana ve Ilgili Motifler

Neslihan FULIN

Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstittsu
Tarih Anabilim Dah
Genel Tiirk Tarihi Bilim Dah
Elazig 2013; Sayfa: XVI + 167

Destanlar ortak kiiltiirel mirasin tiriinidiir. Destanlar, milli kulttrin bugtnki
haliyle eski zamanlar1 arasindaki iliskileri tespit eden birincil kaynaklardir. Destanlar
toplumun diinyaya ve olaylara bakis agism1 bir anlamda toplumun karakterini
yansitirlar. Bu nedenle destanlarin 6zellikle Tirk destanlarmnin incelenmesi Turk kiltir
yapisina dnemli katkilar1 olacaktir.

Destanlardan hareketle inan¢ felsefemizin bugiinkii haliyle eski c¢aglari
arasindaki iliskileri tespit edebilmemiz miimkiindiir. Inanglar bir milletin hayatinda
onemli bir unsur olarak ortaya ¢ikmaktadir. Soyle ki; Turk milleti tarihi boyunca birgok
dini kabul etmis ve bu dinlerden kalan birgok inanis giiniimiize kadar gelebilmistir. Iste
bu dinlerden bizi ilgilendireni Gk Tanr1 inancidir.

GOk Tanr1 inanc1 Tirklerin en eski inanci olup bu inanca ait birtakim bilgileri
destanlar sayesinde 6grenebilmekteyiz. Cilinkii destanlarimizda yer alan tarihi gercekler
ve destanlarda gegen olaylarin ya da kisilerin yasadiklari, destan motifi gergevesinde

Gok Tanr1 inancina dair bilgiler sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Destan, Milli Kiiltiir, Tiirk Destanlar1, Inang, Tiirk Milleti,

Gok Tanr1 Inanci, Destan Motifleri.
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Master’s Degree Thesis

Belief in Sky God and Related Motifs in Sagas before Islam
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Elaz1g, 2013; Page: XVI + 167

Sagas are product of the cultural heritage. Sagas are primary source to detect
relationship between old times and its present form of national culture. Sagas reflects
perspective of world they perspective and in a mean the character of community.
Therefore examination of sagas, in particular Turkish sagas, will be an important
contribution to structure of the Turkish culture.

It is possible to understand relationship between philosophy of our faith as it
stands today and its version of old times from sagas. Beliefs are emerging as an
important element in the life of a nation. Namely, throughout the history Turkish Nation
agreed many religions and many beliefs remaining from that religions has survived to
present day. From this religions, we are interested in Sky God belief.

Sky God belief is the oldest belief of Turkish nation and we can learn several
information through sagas, because historical facts, the events and experience of
persons in our sagas, within the framework of saga motif, provides information about
belief of Sky God.

Keywords: Saga, National Culture, Turkish Sagas, Belief, Turkish Nation, Sky
God Belief, Saga Motifs.
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ONSOZz

Her toplumun kendine has diisiince ve hayatin1 sekillendiren unsurlar
bulunmaktadir, inanglar ise bu unsurlarin basinda gelmektedir. Bu bakimdan insanoglu
yasamig oldugu donemin inanglarindan highir zaman kendini soyutlayamaz
Insanoglunun her davranis ve tutumunda inancm izini bulmak miimkiindiir. Turklerin de
kendine has diisiincelerinin sekillenmesinde inanglarm 6nemli rolii vardir. Iste destanlar
da Tiirklerin ¢aglar boyunca hayatinin bir¢ok yerinde uyguladigi inanglar1 gzler 6niine
seren essiz kaynaklardir. Destanlardan yola ¢ikarak Tiirklerin bircok inanca sahip
oldugunu gorebiliriz. Asil bizim i¢in 6nemli olan tarihe yon vermesi bakimindan din
tarihinin merkezinde duran Gok Tanri inancidir. Gok Tanri inanci hakim oldugu
devirlerde en canli ve giincel bir inang haline gelmistir. Oyle ki Tiirkler kendi inanis ve
diisiince anlayisi igerisinde GOk Tanr1 inancini agiklamis, diinyadaki var olma anlayigini
buna gore tespit etmis, hayatini buna gére yonlendirmistir.

Tezimizi bu fikirler gergevesinde olusturdugumuz gibi Oncelikle tezimizde
yararlandigimiz kaynaklarla ilgili bir 6n boliim olusturduk, daha sonra ise konuyu basta
giris olmak tizere iki b6lim halinde incelemeye karar verdik. Giris bolimiinde ilk
olarak destan1 tanimlamakla ise koyulduk. Ardindan Tirk destanlarmm tesekkiilii
iizerinde durduk ve Tiirk milletinin hayatinda derin izler birakan ve Tiirk milletinin
tarihi gercekleriyle ilgili bilgiler veren milli destanlar hakkinda kisa bilgiler verdik.
Daha sonra ise Tiirk destanlarmin tarih agisindan ne denli 6nemli oldugunu ortaya
koyduk. Son olarak dinin insanlar igin birincil dereceden bir ihtiya¢ oldugunu
vurguladiktan sonra toplumlardaki diger inanglar (Animizm (Ruhculuk), Naturizm
(Dogacilik), Totemizm, Samanizm ve Gok Tanr1 dini) hakkinda kisa bilgiler verdik. Bu
inanclar icersisinde Gok Tanr1 dinin Tirklerin diisiince ve inang sistemindeki 6nemi
uzerinde durduk.

Bu giristen sonra birinci bolimde, Asya’nin dogusundan Avrupa’nin iclerine
kadar her yerde Tiirk topluluklarinin dini sistemlerine esas olusturan Gk Tanr1 inanci
hakkinda bilgi verdik Arastirmamiz sonunda gordiik ki eski Tiirk dini bu inang etrafinda
sekillenmis hatta GOk Tanri inanci tarih boyunca hayatiyetini siirdiirmiis olup sahip
oldugu birtakim simgeler sayesinde bugun bile devam etmektedir.

Ikinci boliimde ise destanlarda sik¢a gegen bazi motifler verilerek bu motiflerin

Tirk yasam tarzinda ve inang anlayisinda biraktigi etkiler Uzerinde durduk. Destan
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motiflerini bu bolimiimiizde mistik motifler, tabiattan alinmis motifler ve hayattan
alinmig motifler olmak iizere ii¢ boliimde inceledik.

Calismamiz sirasinda benden yardimlarini esirgemeyen, fikirleriyle beni
yonlendiren danigman Hocam Saym Prof. Dr. Muhammet Besir ASAN’A, maddi ve
manevi agidan arastirmaya destek veren aileme ve yardimlarindan Otiiri

kiitiiphanemizin ¢ok degerli ¢calisanlarina tesekkiirlerimi sunarim.

ELAZIG-2013 Neslihan FULIN
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KONU VE KAYNAKLAR

1. Konu

Bu calismanin konusu “Destanlarda Islam Oncesi Gok Tanr1 inanci ve Ilgili
Motifler” dir. Gok Tanr1 inanci, bozkir kavimlerinin inancinda tek yaratici olarak ortaya
¢ikan ve semavi Ozellige sahip olan bir inangtir. Bu inancin temelinde maddi
gokyliziinden ulu varliga dogru bir gelisme dikkati ¢ekmektedir. Gok Tanr1 inancina
gore Tanr1 en yiiksek varlik olarak kabul edilmektedir. Asya’nin dogu ucundan
Avrupa’nin iglerine kadar yayilan GOk Tanr1 inanci zamanla evrensel bir boyut
kazanmustir. Semavi dinlere kadar inang sisteminin odak noktasi olmustur.

Insanlar dogasi geregi bir inang egilimindedirler. Bazen kendilerinin iistiin
gordiikleri varliklarm kutsalligma inanmiglardir. Bazen gok bazen ay, giines ve yahut
guclu bir hayvan da inanma giidiileri ve yaraticiy1 arama egilimde olmuslardir. Inang
konusu bildigimiz iizere ¢ok karmasik bir konu olup her arastirmact bu konu hakkinda
farkli goriisler 6ne siirmiistiir. Islamiyet’tin kabuliine kadar Tiirklerin tarih boyunca
farkli dinlere inanmig olmalar1 da bu konuyu karmasik hale getirmis ve konunun
incelenmesinde bazi zorluklara neden olmustur. Tiirklerin bu kadar farkli bir inanca
sahip olmalarmin temelinde bir¢ok etken vardir. Bu etkenlerin birincisi Turklerin cok
koklii bir tarihi ge¢misinin olmasidir. Ikinci olarak gdgebe yasamdan dolayr farkh
cografyalarda hakimiyet kurmalar1 ve bunun etkisiyle bir¢ok milletle iliski igerisine
girmeleri inang sistemlerinde farklilasmalara neden olmustur. Bu nedenle Gok Tanri
inancinin TUrk inang sistemine damgasini vurdugunu belirtmek oldukga zor olsa gerek.
Islam Oncesi Tiirk Dini Tarihi iizerinde yapilan calismalarm durduklari 6nemli
konularinda biri de Gok Tanr1 inanci olmustur. Tiirk boylarinin dinlerinden her biri
koklii bir gegmise sahip olmasima ragmen orijinalliklerini kaybetmiglerdir. Oysa Gok
Tanr1 inanci orijinalligini kaybetmeyen bir dini unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Eski Tiirk yasaminda onemli bir yere sahip olan ve orijinalligini devam ettiren Gok
Tanr1 inanc1 destanlarda ise gesitli motifler seklinde karsimiza ¢ikmaktadir.

Kisaca tezimizin konusu mahiyetinde tespit ettigimiz kadartyla Gok Tanr1 inanct
tarih boyunca eski Tiirk kiiltiir ve yasaminda 6nemli bir yere sahip olmus ve bu dnemini
destanlarda, destan kahramanm kisiliginde gosterirken, Tiirklerin Islamiyet’i kabul
etmesiyle de varhigini kisilerce kutsallagtirilmis davranmig bi¢imlerinde gostermistir.

Goriiliiyor ki inang ve din konusu ¢ok genis bir alana yayilmis konudur. Iste konun
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genis bir yapiya sahip olmasi ¢aligma lizerinde sikint1 yaratmis kaynaklardaki bircogu
bilgi birbirinin tekrar1 niteliginde olmustur. Biitiin bu sikintilara ragmen ¢alismamizin

bundan sonra yapilacak ¢aligmalara dnemli katkilar1 olacagi temennisindeyiz.

2. Kaynaklar

2.1. Kitaplar

Tiirklerin tarihine, cografi yayilimina, boylarina, lehgelerine ve yasam tarzlarina
yonelik bilgiler iceren ve 10. yiizyilda Kagsgarli Mahmud tarafindan yazilan Tiirkge ve
Arapca bir sozlik olan Divan-i Liigat-it Turk' adli eser yada kelimesinin kokeni
hakkinda vermis oldugu bilgilerden dolay1 arastirmamiz i¢in 6nemli bir kaynaktir.

Tlrk-Islam fikir ve sanat hayatmin en eski Orneklerinden biri olan Kutadgu
Bilig2 Tiirklerin diinya goriislerini, deger yargilarin1 ve karsilastiklari sorunlarla nasil
miicadele ettiklerini ortaya koyma konusunda muazzam bir kaynaktir. Tiirk dili ve
edebiyatinin oldugu kadar Tiirk kiiltiir tarihinin de 6nemli eserlerinden olan Kutadgu
Bilig’e tezimizin birinci boiimiinde bagvurulmustur.

Ramazan Sesen’in hazirladig1 /bn Fazlan Seyahatnamesi® 11. yiizyilda yazilmis
onemli bir kaynaktir. Bu donem Tiirk boylarinin dinsel yasami hakkinda vermis oldugu
bilgilerden &tiirii kaynaktan tezimizde yararlanilmistir. Mehmet Nesri’nin, Nesri Tarihi*
adli eseri tezimizde yararlandigimiz 6nemli kaynaklardan bir digeridir. Osmanh
Devleti’nin kurulus devresine dair pek 6nemli bilgiler igeren kaynaktan ¢alismamizin
rilya motifi adli baghgi altinda yararlanilmistir.

Iran’m en biiyiik tarihgilerinden biri olan Alaaddin Ata Melik Ciiveyni’nin
Tarih-i Cihangiisa® adli eseri i¢ ciltlik olup tezimizde eserin birinci cildinden
faydalanilmistir. Tiirk-Mogol tarihinin en 6nemli kaynaklarindan biri olan Tarih-i
Cihangiisa’nmn dili her ne kadar sanath olsa da Tiirk, Mogol, Harezmsah, ismailiye
tarihleri lizerinde arastirma yapacaklar icin 6nemli bir kaynaktir.

Arastrmamizin sekillenmesinde énemli bir kaynak olan ve Islam Oncesi Tiirk

tarihi {izerine yapilmis ¢aligmalariyla taninan Bahaeddin Ogel’in Tiirk Mitolojisi adlt

! Kasgarli Mahmud, Divan-1 Liigat-it Tirk, (Cev: Besim Atalay), Tiirk Dil Kurumu Yaymlari, C. III,
Ankara, 1999.

2 Yusuf Has Hacip, Kutadgu Bilig, ( Cev: Resit Rahmeti Arat), TDK, Ankara, 1991.

% Ramazan Sesen, ibn Fazlan Seyahatnamesi, Bedir Yayinevi, Istanbul, 1975.

* Mehmet Nesri, Nesri Tarihi, (Haz: Mehmet Altay Koymen), Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari,
Ankara, 1983.

®> Alaaddin Ata Melik Ciiveyni, Tarih-i Cihangiisa, (Cev: Miirsel Oztiirk), Kiiltiir ve Turizm Bakanlig:
Yaymlari, C. 1, Ankara, 1988.
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eseri, Turk Mitolojisi C. 1° ile Turk Mitolojisi C. 11’ halinde basilmis olup
arastrmamizda her iki cildinde yararlanilmigtir. Tiirk Mitolojisi hakkinda arastirma
yapacak olanlar i¢in essiz bir kaynaktir. Tiirk Mitolojisinin birinci cildinde destan ve
efsaneler agirlikli olarak anlatilmis ¢ok eski caglara ait destan ve efsaneler bu ciltte
karsilastirilmali olarak ele almip daha sonra degerlendirme yapilmustir. Ikinci cilde
baktigimiz vakit yazarin destan ve efsaneler igerisinde bulunan mitolojik motiflere yer
verdigini gormekteyiz. Yazarn, Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglari® ve Tirk Kiltir
Tarihine Giris® adli eserlerinden de tezimizde yararlandik.

Hikmet Tanyu’nun kaleme aldigi Islamliktan Once Tek Tanrt Inanci™® adli eseri
tezimizin birinci boliimiinde yararlanmis olup bu kaynak tezimizin bel kemigini
olusturmaktadir. Hikmet Tanyu bu eserinde Oncelikle eski Tiirk dini ilgili yapilan
calismalarin hatalari, bunlarm sebepleri iizerinde durmustur. Daha sonra ise eski Tiirk
inanc1 lizerinde orijinal fikirler One siirmiistiir. Eski Tirklerin dinin Samanizm,
Totemizm vs. olmayacagini1 ve Tiirklerin dinin sadece Tek Tanr1 dini yani Gok Tanr1
dini olacagini one siirerek tartigsma konusu olan Eski Tiirk dini nedir? meselesine agiklik
getirmistir.

Unver Giinay ve Harun Giingdr’iin beraber hazirladigi Turk Din Tarihi'
tezimizde basvurdugumuz kaynaklardandir. Cok genis cografyada, olduk¢a degisik
kiiltlirler, medeniyetler, toplumlar ve diinyanin bir¢ok dini sistemleri ile temasa gegmis
bulunan Tiirklerin dini yasayislar1 olduk¢a zengin tarih ve kiiltiir mirasina sahip
bulunmaktadir. Unver Giinay ve Harun Giingdr’iin birlikte hazirlamis oldugu bu eser,
bu zengin tarihi ve dini miras1 bilimsel ve objektif bir sekilde ele almis ve tezimizde
yararlandigimiz 6nemli bagvuru kaynagi olmustur.

Fuzuli Bayat’in Oguz Destan Diinyast Oguz namelerin Tarihi Mitolojik
Kokenleri ve Tesekkiilii** eserini tezimizin ikinci bdliimiinde yogun olarak kullandik.
Eserde Oguzlarin hakim bir millet gibi Hazar Denizinden Kafkaslara kadar yerlestikleri

anlatilmis olup Tiirk milletini ayakta tutan Oguz milli kiiltiirii ve Oguz suuru hakkinda

® Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, TTK Yay. C.1, Ankara, 1993.

" Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, TTK Yay. C.2, Ankara, 1995.

& Bahaeddin Ogel, Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglar1, Ksmen Yayinlari, C. 2, 2. Baski Ankara, 1979.

° Bahaeddin Ogel, Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris, Kiiltir Bakanligi Yaynlari, C. 6, Ankara, 1991.

19 Hikmet Tanyu, islamhiktan Once Tiirklerde Tek Tanr1 inanci, Bogazigi Yaynlari, istanbul, 1986.

1 Unver Giinay — Harun Giingér, Tirk Din Tarihi, Lagin Yayinlar, Kayseri, 1998.

2 Fuzuli Bayat, Oguz Destan Diinyasi Oguz namelerin Tarihi Mitolojik Kokenleri ve Tesekkiilii,
Otiiken Yayinlari, Istanbul, 2006.
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6nemli bilgiler yer almaktadir. Ayni zamanda Fuzuli Bayat’m Mitolojive Girig™ adli
eserinden tezimizin giris boliimiinde yararlandik.

Muharrem Ergin’in Orhun Abideleri* adli eseri de tezimizin énemli kaynagidir.
Orhun abideleri Tiirk medeniyetinin, kiiltiiriinliin ve tarihinin saheser vesikasi olmasi
acisindan da Snemlidir. Muharrem Ergin’in Oguz Kagan Destami™ ve Dede Korkut
Kitabi®® da faydalandigimiz 6nemli kaynaklardandir. Bu iki kaynak eski Tiirklerin
yasam tarzi hakkinda vermis oldugu bilgilerden bize bir pencere agmistir.

Islamiyet’e ve Gok Tanri Inancma Gére Yaraticiin Sifatlar1 Hakkinda Bazi
Ortak Degerler adli baslhk altinda yogun olarak kullandigimiz Sait Bager’in GOk
Tanri’'min Sifatlarina Esma’iil Hiisna Ag¢isindan Bakl§17 adli eserde Eski Tiirk dinin
mahiyetini anlamak icin Islam’in getirdigi mesajlara paralel olarak Tiirklerin Tanr1
inanigindan bahsedilmektedir.

Ali Oztiirk’iin ele aldign Caglar: Icinde Tiirk Destanlari™® adli eser konuyu bir
biitlin halinde vermesinden dolayr c¢alismamizin temel kaynaklarindan bir digeri
olmustur. Eserde Tiirk destanlar1 hakkinda bilgi verdikten sonra destanlardaki motiflerin
destan kahramanin yasamindaki 6nemi tizerinde durulmus ve eser, destan motiflerini bir
biitlin olarak ele aldigindan tezimize yararli olmustur.

Ibrahim Kafesoglu’nun Tiirk Milli Kultiiri™ adli eseri de aragtirmamizda istifade
ettigimiz kaynaklardandir. Tiirk milletinin i¢inde yasamig oldugu kiiltiirel degerlerini ve
0z benliklerini yansitmasi acisindan essiz bir kaynaktir. Eserde Islamiyet’ten onceki
Tirk milletinin inanglarina ait birtakim degerler kiiltiirel degerlerle agiklanmistir. Eserin
dili her ne kadar ilmi bir nitelige sahip olsa da Tiirk kiiltiir alaninda arastirma yapanlarin
bagvuracaklar1 nemli kaynaklardandir.

Osman Turan’mn Tirk Cihan Hakimiyeti Mefkiresi?®® adli eserini islam &ncesi
Tirk Devletlerinin dini hayat1 hakkinda verdigi bilgilerden otiirii tezimizde kullandik.

Mehmet Erdz’iin Eski Tiirk Dini Gok Tanrt Inanci ve Alevilik Bektasilik** adli eserinden

13 Fuzuli Bayat, Mitolojiye Giris, Otiiken Yayinlari istanbul, 2010.

¥ Muharrem Ergin, Orhun Abideleri, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1976.

> Muharrem Ergin, Oguz Kagan Destami, MEB Yay., istanbul, 1970.

1 Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabi, TTK Yay., Ankara, 1998.

7 Sait Baser, Gok Tanrr’mn Sifatlarina Esma’iil Hiisna Acisindan Bakas, Seyran Aragtirmalari Serisi,
Istanbul, 1991.

18 Ali Oztiirk, Caglar icinde Tiirk Destanlari, Derya Dagitim, istanbul, 1980.

' fbrahim Kafesoglu, Turk Milli Kiiltiirii, Otiiken Yayinlari, istanbul, 2003.

20 Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkaresi, Bogazigi Yay., C. 1, istanbul,

2l Mehmet Eréz, Eski Tiirk Dini Gok Tanr1 inanci ve Alevilik Bektasilik, Tiirk Diinyas1 Arastirmalari
Vakfi, Istanbul, 1992.
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tezimizin daha ¢ok birinci boliimiinde istifade ettik. Eserde daha ¢ok Samanizm, kam ve
saman kavramlar1 iizerinde durularak Samanizm’in ve Goék Tanr1 Inancmin Alevi ve
Bektasi inanglar1 tizerindeki etkileri anlatilmistir.

Omer Riza Dogrul’'un Yeryiizindeki Dinler Tarihi?® adli eseri dinler tarihi
iizerine yazilmis dnemli eserlerdendir. Kaynak gosterilmeden yazilan bu kitapta cesitli
dinler hakkinda bilgiler verilmistir.

Yasar Coruhlu’nun Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlari®® adli eseri tezimizin ikinci
boliimiinde kullandigimiz 6nemli kaynaklardandir. Kaynakta mitolojide kullanilan yer,
gok, hayvanlar, renkler ve sayilarla ile ilgili motifler inan¢ agisindan ele alinmistir. Bu

isimlerin diginda da ¢calismada faydalanilan kitaplar vardir.

2.2. Makaleler

Yukarida bahsettigimiz kitaplarm yani swa tezimizde bircok makale de
kullanilmistir. Abdulkadir Inan’m Makaleler ve Incelemeler adli iki ciltlik eser
calismadaki en 6nemli kaynaklardandir. Ancak arastirmamizda biz daha ¢ok makalenin
birinci cildinden faydalandik. Bu makalelerin ana konusu Tiirk kiiltiirii ve destanlarda
sikca kullanilan motiflerdir. Sirasiyla kaynaktan yararlandigimiz makaleler ise
sunlardir: Epope ve Hurafe Motiflerinin Tarih Bakimindan Onemi®, Turk
Rivayetlerinde Bozkurt®®, Turk Mitolojisinde ve Halk Edebiyatinda Kadin®, Oguz
Destanmdaki Irkil Ata27, Tiirk Destanlarindaki Kirklar Motifi*®, Misliman Tiirklerde
Samanizm Kahntllarlzg, Al Ruhu Hakkmda30, Dede Korkut Kitabindaki Bazi Motifler®.

22 Omer Riza Dogrul, Yeryiiziindeki Dinler Tarihi, Ceylan Yaymnlari, istanbul, 1963.

B Yasar Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlari, Kabalci Yayinevi, Istanbul, 2000.

#Abdulkadir Inan, “Epope ve Hurafe Motiflerinin Tarih Bakimindan Onemi”, Makaleler ve
Incelemeler, TTK Yay., C.1, Ankara, 1987.

% Abdulkadir Inan, “Tiirk Rivayetlerinde Bozkurt”, Makaleler ve Incelemeler, TTK Yay., C. 1,
Ankara, 1987.

% Abdulkadir Inan, “Tiirk Mitolojisinde ve Halk Edebiyatinda Kadin”, Makaleler ve Incelemeler,
TTK Yay., C. 1, Ankara, 1987.

27 Abdulkadir Inan, “Qguz Destamindaki Irkil Ata”, Makaleler ve Incelemeler, TTK Yay., C. 1, Ankara,
1987.

% Abdulkadir inan, “Tiirk Destanlarindaki Kirklar Motifi”, Makaleler ve Incelemeler, TTK Yay., C .
1, Ankara, 1987.

2 Abdulkadir Inan, “Miisliiman Tiirklerde Samanizm Kalintilar”, Makaleler ve Incelemeler, TTK
Yay., C. 1, Ankara, 1987.

% Abdulkadir inan, “Al Ruhu Hakkinda”, Makaleler ve Incelemeler, TTK Yay., C. 1, Ankara, 1987.

%1 Abdulkadir Inan, “Dede Korkut Kitabindaki Bazi Motifler”, Makaleler ve Incelemeler, TTK Yay.,
C.1, Ankara, 1987.
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Turklerin geleneksel dinleri ile Turkler arasinda kismen kabul goriilen evrensel
dinler hakkinda bilgi veren Harun Giingdr’iin Eski Tiirklerde Din ve Diigiince® adli
makalesi tezimizde yararlandigimiz 6nemli kaynaklardandir.

Tezimizin birinci bdliimiinde istifade ettigimiz Saadettin Gome¢’in Eski Turk Inanci
Uzerine Bir Ozet*® adli makalesinde Eski Tiirk dini ve Samanizm’in mahiyeti hususuna
aciklik getirilmis olup bu iki kavramin sinirlart ¢izilmeye c¢alisilmistir. Saadettin
Gomeg’in  Tiirk Tarihinin  Kaynaklari  Uzerine® adli makalesi de tezimizde
yararlandigimiz makalelerdendir.

Fuzuli Bayat’m Oguz Kagan Destan Uzerine Yeni Diisiinceler® adli makalesiyle Turk
Mitolojisinde Dag Kiiltii*® adli makalesi tezimizin ikinci bolimiinde istifade ettigimiz
onemli kaynaklardandir. Fuzuli Bayat’in diger Onemli bir makalesi olan Saka
Etnoniminin Etimolojisi Uzerine®’ adli makalesi birinci bélimde kullandigimiz énemli
kaynaklardandir.

Hasan Koksal’in Tiirk Destanlarinda Bazi Ortak Motifler® adli makaleyi destan
motifleri hakkinda vermis oldugu bilgilerden dolay:1 tezimin ikinci bolimiinde sikca
kullandik.

Ali Haydar Bayat’in Turk Kiltirinde Ug ve Ucleme® adli makalesiyle Tuncer

Giilensoy’un Tiirklerde Dokuz Sayzsz40

adli makalesi destanlarda sayilar motifi
bashiginda kullandigimiz makalelerdendir.

[brahim Kafesoglu'nun Eski Tirk Dini** adli makalesi Tiirklerin gelencksel
dinin ne olduguna dair bilgiler sunmasi agisindan tezimizde kullandigimiz
makalelerdendir.

Sadik Tural’m Tarihten Destana Akan Duyarlilik isimli calismasi da sikga

basvuru yaptigimiz kaynaklardan biridir. Bu kaynakta Sadik Tural’in ¢esitli makaleleri

2 Harun Guingdr, “Eski Tiirklerde Din ve Diisiince”, Tiirkler, C. 3, Ankara, 2002.

% Saadettin Gémec, “Eski Tiirk inanc1 Uzerine Bir Ozet”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya
Fakiiltesi Tarih Boliimii Tarih Arastirma Dergisi, C. 22, S. 34, Ankara, 2003.

34 saadettin Gomeg, “Tiirk Tarihinin Kaynaklan Uzerine”, Tarih Arastirmalari Dergisi, C. XX, S. 31,
Ankara, 2000.

% Fuzuli Bayat, “Oguz Kagan Destam Uzerine Yeni Diisiinceler, Tiirkler, C. 3, Ankara, 2002.

% Fuzuli Bayat, “Tiirk Mitolojisinde Dag Kiiltii”, Folklor-Edebiyat, C. 12, S. 46.

%" Fuzuli Bayat, “Saka Etnoniminin Etimolojisi Uzerine”, (Haz: Osman Karatay), Karadeniz
Arastirmalart Balkan, Kafka, Dogu Avrupa ve Anadolu Incelemeleri Dergisi, Karam, Yaymecilik, S. 1,
Ankara, 2004.

38 Hasan Koksal, “Tiirk Destanlarinda Baz1 Ortak Motifler” Tirkler, C. 3, Ankara, 2002.

% Ali Haydar Bayat, “Tiirk Kiiltiiriinde Ug ve Ugleme”, Tirk Kiiltiri, S. 433, Ankara, 1999.

40 Tuncer Gulensoy, “Tiirklerde Dokuz Sayis1”, I. Uluslar arasi Tiirk Folklor Kongresi, C. 4, Ankara,
1976.

* {brahim Kafesoglu, “Eski Tiirk Dini”, Turkler, C. 3, Ankara, 2002.
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bir arada bulunmaktadwr. Eser Destanlar ve Tiirk Tarihi hakkinda vermis oldugu
bilgilerden otiirii tezimizde faydali olmustur. Eserden istifade ettigimiz bazi makaleler
ise sunlardir: Tarihten Edebiyat Eserlerine*® Milli Destanlarimiz Uzerine®.

Salim Kii¢iik’iin Eski Tiirk Kiiltiiriinde Renk Kavramu* adli makalesi Tiirk
tarihinde renk mevhumuna dair vermis oldugu bilgilerden dolay1 tezimizde oldukga

faydalanilmistir. Bunlarin diginda tezimizde yararlandigimiz makaleler de vardir.

2.3.Tezler

Calismada daha once hazirlanmis tezlerden de istifade edilmistir. Incelenen
tezlerden bazilar1 ise sunlardir. Serkan Yilbir’in Tiirk Destanlarinda Inang ve
Inamislar®™, Hatice Cigdem Kilic’in Tiirk Kiiltiiriinde Inan¢ ve Inamslar®®, Aynur
Akin’in Tarihi Kaynaklar Igerisinde Destanlarin Yeri ve Onemi®’, Ercan Dalkili¢’in
Hikmet Tanyu’da Gék Tanri Inanct Uzerine Karsilastirmali Bir Inceleme™ adl tez
calismamizin birinci bolimiiniin sekillenmesinde 6nem arz etmektedir. Burada ismini

anmadigimiz birkag tezi de ¢alismamizda kullandik.

2.4. Internet Kaynaklar

Teknolojinin en biiyiik nimetlerinden olan internetten de calismamizda 6nemli
olgiide istifade ettik. Ozellikle konu ile ilgili baz1 makale ve bilgilere bu yolla ulastik.
Ali Cavusoglu’nun Tiirk Islam Kiiltiiriinde Gék Tanri ve Ulu Tanri Inamisi ve Edebi
Metinlere Yansimasi®® adli makalesi internet araciligiyla edindigimiz kaynaklardan
biridir. Erman Artun’un Tirk Kiiltiiriinde Hidrellez”® adli makalesi de bu kaynaklardan
biridir. Sunu sdylemek gerekir ki konuyla ilgili kaynaklar bunlarla smirli degildir.
Ancak imkanlarimizin bize vermis olduklariyla yetinerek tezimizi bu kaynaklardan
istifade ederek sekil kazandirdik.

2 Sadik Tural, “Tarihten Edebiyat Eserlerine”, Tarihten Destana Akan Duyarlilik, Atatirk Kultor
Merkezi Bagkanligi Yayinlari, Ankara, 1998.

3 Sadik Tural, “Milli Destanlarimiz Uzerine”, “Tarihten Destana Akan Duyarlilik, Atatlrk Kiltir
Merkezi Bagkanligi Yayinlari, Ankara, 1998.

* Salim Kiilik, “Eski Tiirk Kiiltiirinde Renk Kavramn”, Bilig Dergisi, S. 54, Ankara, 2010.

* Serkan Yilbir, Tiirk Destanlarinda Inang ve Inamslar, (Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisi
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya, 2006.

*® Hatice Cigdem Kilig, Tiirk Kiiltiiriinde Inang ve Inamslar, ( Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya, 2003.

4 Aynur Ak, Tarihi Kaynaklar Icerisinde Destanlarin Yeri ve Onemi, ( Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Elazig, 2008.

*® Ercan Dalkilg, Hikmet Tanyu'da Gék Tanri Inanci Uzerine Karsilastrmali Bir Inceleme, (Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Kayseri, 2007.

9 Ali Cavusoglu, “Tiirk Islam Kiiltiiriinde Gok Tanr1 ve Ulu Tanr1 inams1 ve Edebi Metinlere
Yansimas1”, http://www.hbvdergisi.gazi.edu.tr./ui/dergiler.

% Erman Artun, “Tiirk Kiiltiiriinde Hidrellez”, http://turkoloji.cu.edu.tr.
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GIRIS

Insan ve toplum hayatin1 etkileyen unsurlar arasinda inanglar énemli bir yere
sahiptir. Kisiligin olusmasindan tutun da toplum iyeleri ile olan iliskilerin
diizenlenmesinde ve yiiriitiilmesinde inanglarin rolii biiyiiktiir. Bu nedenle toplum
hayatinin birgok yerinde birtakim inanglar hayatimizin birer parcasi haline gelmistir.
Bize basit gelebilecek mesguliyetlerimizde bile yiizyillar Oncesine dayanan
inanglarimizin izlerine rastlayabilmekteyiz. Soyle ki; nazar degmesin diye tahtaya
vurmak, giinimiizde nazar deger inanci ile ¢ok sik yapilan bir eylemdir. Nazar
degmesindense vurayim da icimi rahat ettireyim amaciyla yapilan bu hareketin
temelinde esasen binlerce yillik Tiirk inaniglarinin varligi s6z konusudur. Bu 6rnekten
yola ¢ikarak halen giinlimiizde Anadolu’nun bazi yorelerinde Tiirklerin eski inanglarini
devam ettirdigini soyleyebiliriz.

Tiirk tarihinde zaferler ve yenilgilerden ziyade inanclarinda Tiirk milletinin
hayatinin her alaninda biiyiik etkisi olmustur. Tiirklerde inan¢ adeta dagdan yuvarlanan
bir kartopudur. Bu kar parcasi vadiye yaklastiginda kocaman bir ¢ig olmustur.
Turklerdeki inan¢ mefhumunu kartopuna benzetmemizdeki amag Tdurklerin tarih
boyunca bir¢ok dine inanmis olmasidandir. Tiirklerin farkli dinleri kabul etmesindeki
esas unsur ise ¢ok eski gecmislerinin olmasi ve gogebelikten kaynaklanan bir hayat
tarziyla farkli cografyalarda hakimiyet kurmalar1 ve bunun etkisiyle bir¢ok milletle
iligki igerisine girmeleridir. Bu bakimdan Tirklerin eski inanglarini tespit edebilmek
oldukca giictiir. Bu da haliyle arastirmacilar arasinda tartismalara ve zihin karisikli§ia
neden olmustur. Mesela ¢ok degerli hocalarimizdan Ibrahim Kafesoglu, Harun Giingér,
Hikmet Tanyu, Tiirklerin en eski inancin1 Gok Tanr1 inanci olarak kabul ederken Ziya
Gokalp Tiirklerin inancin1 Totemizm, Abdulkadir inan ise Samanizm oldugunu beyan
etmistir. Bizim i¢in asil dnemli olan destanlardaki hangi inancin ne kadar hakim
oldugudur. Bu ama¢ dogrultusunda asagidaki sorular konuya bir yon tayin etmede ve
icerik kazanmada etKkili olacaktir.

Gok Tanr1 inanct hangi karakterde destanlarda motif olarak karsimiza
cikmaktadir ve GOk Tanr1 inanct destan motiflerinin ¢ikisinda ve gelismesinde ne kadar
etkilidir? Samanizm ve diger Tiirk inanglar1 hangi karakterde destanlarda motif olarak
karsimiza ¢ikmaktadir ve Samanizm ile diger Tirk inanglari destan motiflerinin

cikisinda ve gelismesinde ne kadar etkilidir?



Gerek Islamiyet’ten Onceki Tiirk Destanlar1 gerekse Islamiyet’ten Sonraki Tirk
Destanlar1 eski Tiirklerin inanclar1 ile ilgili bize pencere agarak bu sorularin cevabini
bulmada yardimci olacak, az da olsa zihin karigikligin1 ortadan kaldiracaktir. Agikgast
destanlardaki motiflerde hangi inancin hakim oldugunu &grenmek isteyisimiz bizi bu
caligmaya yoneltmektedir. Yogun bir ¢alisma sonrasinda destan Uzerine yapilmis kitap
ve makale ¢alismalarmi inceledigimizde destanlari, biz bu tezimizde Islamiyet Oncesi
Tiirk Destanlar1 ve Islamiyet Sonras1 Tiirk Destanlar1 seklinde tasnif ederek daha ¢ok
Islam Oncesi grubu ele alip destanlarimizi inang agisindan degerlendirmeye calistik.
Fakat tezimizi Islamiyet Oncesi olarak smirlandirmamiza ragmen Islamiyet Sonrasi
Tiirk Destanlarini ele almadan da gecemedik. Ciinkii Islam Sonras1 Tiirk Destanlar1 her
ne kadar Islamiyet’in etkisiyle gelisse de Islamiyet Oncesi Tiirk inang ve torelerine dair
hatiralar1 da tasimaktadir.

Turk kaltdr tarihi ve din tarihi ile ugrasan bilim adamlar1 tarih boyunca
atalarimizin (destan kahramanlar1) hayat tarzi {izerinde etki eden inanglar iizerinde
durmus ve bunlarin rollerini bilhassa destanlarda mitolojik motifler olarak agiklamaya
calismislardir. iste bizde bilim adamlarmin vermis oldugu bu bilgilerden yola ¢ikarak
destan motiflerini daha ¢ok inan¢ boyutunda ele almaya karar kildik.

Ozetle milli kiiltiiriimiiziin bugiinkii haliyle eski ¢aglar1 arasindaki iliskiyi tespit
edebilen destanlar, toplum hayatimizi ve buna bagli inan¢ temellerimizi daha iyi
kavrayabilecegimiz son derece 6nemli kaynaklardir. Destanlar ¢aglar boyunca inang
sistemimizi destan kahramaninin kisiliginde, hayatinda ve birtakim ritiiellerde eriterek

bu konu hakkinda bize birtakim bilgiler sunan essiz kaynaklardir.

I. Destan ve Destanlarin Tarihi Kaynak Olarak Kullanimdaki Onemi

Tirk kiltiirii ¢ok eski bir gegmise sahip, koklii oldugu kadar saglam temelleri
olan bir kiiltiirdiir. Cok yonlii {irlinler vermeye miisait olan bu kiiltiiriin siiphesiz ki
kendini en iyi ifade ettigi alanlardan biri sozli kiiltiir tirtinleri olan destanlardir. Milli
destanlarda, Tiirk milletinin acilarini, hasretlerini, sevgilerini, batil ya da hak olan
inanclarini, umutlarini kisacas1 ge¢mis-gelecek birlikteligini insa eden her seyi bulmak
mimkiindiir. Ote yandan gelecege giiven ve umutla bakacak nesiller yetistirmek isteyen
her egitimci icin destanlar bitmez tiikenmez bir kaynaktir. Bu bakimdan destanin ne

ifade ettigini bilmemiz ve Tiirk destanlarmnmn iceriginin ne olduguna dair bir takim



bilgilere sahip olmamiz gereklidir. Dolayisiyla biz de bu ise ¢ok degerli hocalarimizin
verdigi bilgilere dayanarak destani tanimlamakla baslayacagiz.

Destan sozii bilindigi gibi Farsca olup hikdye, masal, sergilizest bir vakia veya
hali hikdye eden amiyane manzumedir. Muallim Naci, Llgat-: Naci adli eserinde
destani, kissa, hikdye ve masal olarak tanimlamustir. Ote yandan Ferit Devellioglu’nun
hazirladig1 sozliige baktigimiz vakit destan terimi epope, hikaye, masal, sohret ve {in
olarak tanimlanmistir. Celal Esat Arseven’in tek basmna hazirladigi Sanat
Ansiklopedisinin destan maddesinde ise sunlar yazilidir: Destan bir vakia veya zaferi
hikdye eden ve hayret uyandiran manzumelerdir. Mehmet Zeki Pakalin’in hazirladigi
Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii de dasitan ve destan olmak tizere iki ayr1
terime su karsiliklar1 vermektedir: dasitan: siir nevilerinden birinin adidir. Kissa, hikaye,
masal demek olup bilhassa bunlarin manzum olanlar1 hakkinda bu terim kullanilmagtir.
Bu terim (dasitan) halk arasinda destan seklinde telaffuz edilmistir. Yine ayni sozliigiin
destan maddesinde divan edebiyatinda ve halk edebiyatinda destan mefhumu
sOylendikten sonra bir de milli destan vardir ki bu, her kavmin efsanevi tarihinden,
kahramanlarindan muharebe ve zaferlerinden bahseder denilmektedir'. Ozkul
Cobanoglu ise Tiirk epik destan geleneginden bahsederken destan1 su sekilde
tanimlamistir. Bu baglamda destan, bir milletin ruhundan ¢ikmig olup milli benligi,
degerler sistemini, yagsanan cografyayi aksettiren ve bir kahramanimn etrafinda olusan
uzun manzum mensur, mensur manzum Karisik eserlerdir?. Ote yandan destan, heniiz
yazili tarihin tesekkiil etmedigi donemlerde bilim ve aklin toplum diizenine
hilkkmedemedigi ¢aglarda, insanlarin 1zdiraplarini, sevinglerini, biiyiik goclerini veya
varlik-yokluk miicadelelerini olagandis1 unsurlar araciliiyla beyan ettikleri anlatilardir.
Kisacas1 destan tiirli kavram olarak biitiin bir budunun milli varligini ilgilendiren olaylar
bir kahramanin yasayisi etrafinda ve onun sahsinda mistik gii¢lere sahip motiflerle
islenerek gelisen milli edebiyatin anonim tiirii olarak kabul edilmektedir®.

Ayn1 zamanda destan bir¢ok dilde farkli sekillere biiriinlip anlam kazanmustir.
Mesela; Altay Tirklerinde destan geleneginde “kaycilik” kahramanlik destanlar1 “kay-
cor ¢ok” ve destan icra edenler de “kayc1” seklinde adlandirilmaktadir. Baskurt

Tiirklerinde destan ve epos terimleri gelenegin iirlinlerini ifade etmek {izere kullanirken,

! Sadik Tural, “Milli Destanlarinuz Uzerine”, Tarihten Destana Akan Duyarlilik, Atatirk Kdultir
Merkezi Bagkanligi Yayinlari, Ankara, 1998, s. 35 — 37.

2 Ozkul Cobanoglu, Tiirk Diinyas: Epik Destan Gelenegi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2007, s. 22.

® Ali Oztiirk, Caglar: icinde Tiirk Destanlar1, Derya Dagitim, istanbul, 1980, s. 19.



destan icracilarina “yirsi, yirav ve sesen” denilmektedir. Kirgiz Tiirklerinde destanlara
genel olarak “comok” denilmekte destanciya da “comokgu” ve “akin” adlari
verilmektedir. Bunun disinda destanlari tamamini bilmeyip bir kismini icra edenlere de
“cir¢1”, Manas Destanini icra edenlere 6zel bir saygi ile “Manascr” veya sOyledigi
dairelere “Semeteyci, Seytek¢i” denilmektedir. Uygur Tiirklerinde destanct igin
“destangi”, “bahs1”, “vayiz”, “gosak¢i”, “gissahan”, “yiizbas” ve “meddal” terimleri
kullanilirken bunlarin icra ettigi eserlere “destan” denilmektedir. Tiirkmenlerde destanci
icin “bahs1” destan i¢in de “destan” ve “epos” terimleri kullamlmaktadir®. Acikgasi
destan smirlar1 genis, ger¢evesi zor tayin edilebilen bir kavram olup Tiirkgemize
girdiginden beri ¢ok ¢esitli ve degisik manalarda kullanilmistir®. Destan terimi kapsami
ve muhtevas: itibariyle Tiirk kiiltiiriiniin farkli cografyalarinda ve farkli siyasi
egemenlikler bolgesinde farkli sekillerde kullamlmaktadir®. Tiirk edebiyatinda destan
kavram1 donemlere gore farklilik arz etse de toplumu, milli yapiy1 ilgilendiren tarafi
degismeden devam etmistir. Destan kavramina farkli isimler verilmesindeki en biiyiik
etken ¢esitli bolgelerde ve Tiirk boylar1 arasindaki kiiltiir de§ismeleridir. Yukarida
kisaca izah ettigimiz lizere cesitli manalara geldigini gordiiglimiiz destanin mahiyetini
daha iyi kavramak i¢in edebiyatimizin seyri iginde sekil ve muhteva bakimindan degisik
eserleri gozden gecirmekte fayda vardir.

Destanlar milli {ilkiilerle donanmig manzum eserlerdir. Caglardan beri siiriip
gelen milli ruhu ifade eder’. Milli ruhu ayakta tutan destanlar Tiirk diinyas: olarak
kiiltiirimiiziin baz1 yonlerini daha iyi gormemiz a¢isindan essiz kaynaklardir. Destanlar
tarihin ¢ok eski donemlerine dayanan kokleri Gzerinde yiikselen ve kendi ikliminde
meyve veren koca bir aga¢ gibidir. Destanlar milletin gercek tarihinin butiin devrelerini
kronolojik olarak aksettirmese de onun dyle anlarini yasatir ki bunlarm verdigi bilgiler
tarihi 6grenme bakimindan herhangi bir kiiltiir materyalinin verdigi bilgiden hi¢ de az
degildir.  Destan milletin ge¢misine yani serefli diiniine dayanarak gelecegini
yonlendirmeye yonelik bir olgudur. Yazili gelenegi kronolojik salnameleri olmayan ath

gbcebe halklarda ve bilhassa Tiirklerde destan kendi iizerine bir¢ok islev almis olur. Her

4 Naciye Yildiz, “Tiirk Destancihk Gelenegi”, Modern Tiirkliik Arastirmalari Dergisi, C. 6, S. 1,
Ankara, 2009, s. 8.

® Salim Sakaoglu — Ali Duymaz, islamiyet Oncesi Tiirk Destanlar, Otiiken Yayinlari, Istanbul, 2002, s.
67.

® Bilgehan Atsiz Gokdag — Kemal Ugiincli, Baslangicindan Giiniimiize Tiirk Destanlari, Akcag
Yaymlari, Ankara, 2007, s. 13.

" Saadettin Gomeg, “islam Oncesi Tiirk Tarihinin Kaynaklar Uzerine”, Tarih Arastrmalart Dergisi,
C. XX, S. 31, Ankara, 2000, s. 6.



bir destan bir sekilde milli tarihin aynasma doniisiir. Bu aynada ise tarihi olaylar degil
genellestirilmis tarihi gerceklik aktarilir. Bu baglamda Tiirk destanlar1 Tiirk tarihinin
6zil, Tirk milli diisiincesinin, Tiirk psikolojisinin aynasidir®. Nasil ki bir hamurun
mayasi un ve su ise destanlarm mayasi ise milli unsurlar ve tarihi gercekliklerdir. Bu
bakimdan Tiirk tarihinin Ozilinii olusturan Ote yandan milli unsurlarla donatilmis
destanlarin ortaya ¢ikisi gelisi giizel olmamistir. Destanlarin olusumu i¢in su ii¢
merhale goz 6niinde bulundurulmustur. 1) Destani ruhlu bir milletin ¢esitli devirlerdeki
macerali hayatin1 halk sairleri ufak pargalar halinde soyler. 2) Milletin butunini
ilgilendiren bir hadise, bu c¢esitli destan pargalarini bir merkez etrafinda toplar. 3)
Sonunda, millette biiyiik bir medeni hareket olur ve o sirada ¢ikan aydin bir halk sairi
bu parcalar1 toplayarak milli destan yaratlrg. Gorildigi gibi destanlar birdenbire
olugsmazlar. Degisik safthalardan gectikten sonra tarihin belli bir doneminde kaleme
alinirlar. Kaleme alinma safhasina kadar sozlii olarak gelisen destanlar toplumdan
topluma hatta insandan insana farkli versiyonlara biiriiniir. Destanin olugsmasi ic¢in
oncelikle daha evvel de belirttigimiz gibi halkin bilincinde derin izler birakacak ve
nesilden nesle aktarilacak kadar ruh ile vicdanlara etki eden bir vaka’nin gergeklesmesi
gerekir.

Destan sartlarina sahip olmus her milletin bir destan1 varken Tiirklerin hayati
birden fazla milli destan i¢inde dile getirilmistir. Muharrem Ergin’e gore bunun sebebi,
Tiirklerin milli hayatinin ve tarihi maceralarinmn bir destana sigmamasidir. Edebiyat
tarihlerindeki eski bir gelenege gore de milli destanlar1 cok milletler koklii halklardir™.
Ancak bir milletin ¢ok destana sahip olmas1 o milletin yok olmayacagi anlamina gelmez
onemli olan bu destanlarin binlerce yillik bir dénemde yiiz binlerce kilometrelik
topraklara yaymaktir. Ciinkii yeryiiziindeki yasayan ve 6lmiis milletlerin tamaminin
destan1 vardir. Ancak sunu unutmamak gerekir ki destana sahip olmus milletlerden ¢cok
az1 bu manevi miraslarimi saklayabilmisler ve giliniimiize kadar getirebilmislerdir. Bu
milletler arasinda Tirk milletini saymak miimkiindiir. Baska bir ifadeyle Tiirklerin
hayat1 birden fazla milli destan i¢inde dile getirilmis olmakla birlikte Tiirkler bu
destanlara sahip c¢ikarak atalarindan kendilerine kalan bu manevi miras1 saklayip

guniimiize kadar getirebilmislerdir.

® Fuzuli Bayat, Oguz Destan Diinyas1 Oguz namelerin Tarihi Mitolojik Kokenleri ve Tesekkiilii,
Otiiken Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 93.

° Gomeg, Agm, s. 9.

19 Giilsen inci Yilmaz, Islamiyet Oncesi Tiirk Destanlarimin Tarihi A¢idan Degerlendirilmesi, (Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara, 2006, s. 2.



Heniiz yazili tarihin tesekkiil etmedigi donemlerde, bilim ile aklin toplum
diizenine hitkkmedemedigi ¢aglarda meydana gelen Tirk destanlarmin tesekkiilii ise
birgok Kkiiltiir tarihgileri arasinda tartisma konusu olmustur. Tirklerde destan
edebiyatinin baslangi¢ tarihi olarak ata kiiltiinlin, ata ruhlarma tapmma ve inanma
sisteminin tesekkiil ettigi devreler kabul edilir. Orta Asya’da yapilan arkeolojik
arastrmalar sonunda elde edilen bilgilere gore Tiirk destan devrinin M. O. XII. asra
kadar uzandigi kanaatine varilmistir. Arkeologlardan Mikhail P. Gryaznov, Tiirk
destanlarmin tesekkiil ve konularinmn sekillenmesi devrinin M. O. VII-VI. asirlar ile M.
S. L. asirlar arasinda oldugunu belirtir. Gryaznov; Dogu Avrupa ve Orta Asya ath
gOcebe kavimlerinin, hayvan siiriileri, otlak elde edebilmek i¢in durmaksizin yaptiklari
savag ve miicadeleler silirecinde halkin hayranligmm1 kazanan cesur ve kudretli
savascilarin ortaya ¢iktigini ve ilk efsanelerin bu kahramanlar etrafinda tesekkiil ettigini
savunur. Bu efsaneler ilk destanlara kaynaklik ederek sozli kiiltlir gelenegi icerisinde
2000 yildan beri anlatila gelmektedir''. Kisaca ifade etmek gerekirse Tiirk tefekkiir
tarithi ve mitolojisinin yeterli bir bicimde arastirabilmesi, anlasilabilmesi i¢cin temel
basvuru kaynaklarindan biri olan Tiirk destanlarmin tesekkiilii M. O. I. binde olmustur
diyebiliriz.

Bugiline ulagan destan parcalar1 ve destani eserlere bakarak Tiirklerin cok zengin
bir destan edebiyatina sahip oldugunu soyleyebiliriz. Ancak c¢aligmamizin bu
bélimiinde Tirk destanlarini sinirh tutarak Tiirk milletinin hayatinda derin izler birakan
ve Tiirk milletinin tarihi gergekleriyle ilgili bilgiler veren milli destanlarimiz hakkinda
birtakim bilgiler verecegiz.

[k olarak ele aldigimiz Tiirk milletinin, diinyanin yaratilis1 hakkinda inanislarmni
anlatan, Tirk destanlar1 i¢in bir baslangi¢ sayilan Yaratihs Destami Altay-Yakut
Tirkleri arasinda derlenen bir destandir. Ayrica ilk Tiirk destanlarinin 6zelliklerini
gostermesi bakimindan onemlidir. Asya kitasmin cesitli bolgelerinde yasayan Tiirk
boylar1 ve Altay Tiirkleri arasinda sdylenmektedir. Verbitsky ve Radloff tarafindan
derlenmis iki versiyonu vardwr. Yiice bir tek Tanr1 inanci hakimdir. Bununla birlikte
destanda, Tiirklere yakin cografyay1 paylasan Cin, Hint ve iran dinlerinin de tesiri
gordlir. Bu metne gore varlik bir yoktan var olan bi¢iminde degil, var olan zemin

lizerinde Tanrisal ifade ile baslamigtir™.

Y Dursun Yildirim, “Tiirk Kahramanlik Destanlar1”, Tiirk Bitigi, Ak¢ag Yay., Ankara, 1998, s. 149.
12 Atsiz Gokdag — Uciincil, Age, s. 34.



Tiirk tarihinin bilinen en eski destan kahramanlarindan birisi Alp Er Tonga’dir.
Alp Er Tonga Orta Tien San’da kurulan ve M. O. 1V. yiizyila kadar devam eden Saka
Devletinin hiikiimdaridir™®. Alp Er Tonga Destami da bu biiyik kahramann hayat
hikdyesi, basarilar1 ve Oldiiriiliisiinii anlatir. Ancak Alp Er Tonga Destani’ndan
giiniimiize Kasgarli Mahmut tarafindan kaydedilen kiigiik bir pargasi ile Firdevs’inin
Sehnamesinden bir parga ulasmistir. Kaggarli Mahmud’un kitabinda bazi manzum
pargalar vardir ama bunlar Alp Er Tonga hakkinda yazilmis sagu yani mersiyelerdir.
Esasinda Alp Er Tonga Destani’nin Iranlhlar tarafindan tespit edilen pargalar:
elimizdedir. Iranllar bu Tiirk kahramanina “Afrasiyab” derler. Acem sairi Firdevsi
Iran’m tarihi olan “Sehname” adli biiyiikk eserini yazarken Afrasiyab’dan cok
bahsetmistir. Afrasiyab’a ait parcalar1 yazarken Firdevsi yalniz Iranhlar arasindaki
rivayetleri degil Tiirkler arasindaki rivayetleri de gormiistiir. Sehname’de Tiirk
kahramanlarindan bazilarina ait isimlerin Tiirkge olmas1 da bunu ispat eder™.

Diger bir destanimiz Su (Kalag) Destani’dir. Su Destan1 gliniimiize kadar tam
metni ulasmayan Tiirk destanlarindandir. Arastirmacilarin Su Destani’n1 Tirklerin en
eski devirlerine, yani Saka ¢agina mal etmeleri, Kasgarli'nin “Tiirkmen” kelimesini
aciklarken verdigi kayitlara dayanmaktadir’®. Su Destan1 Kasgarli Mahmut’un tespit
ettigi bilgilere gore, Biiyiik Iskender’in Tiirkistan’a yonelen ordusuyla veya Zeki Velidi
Togan’in ifadelerine gore milattan 6nceki zamanlarda Tirk yurduna yonelen bir Aryani
istilasina karsit yurdu koruyan Su adli Tiirk kahramanmin basarilarin1 anlatan bir
destandir™.

Eski destanlardan bugiin elimizde bulunan en ©6nemlisi Oguz Kagan
Destanr’dir. Bu destanin en 6nemli 6zelligi de dort ayr1 varyantinin var oldugunun
bilinmesidir. Bunlardan birincisi Paris Milli Kiitiiphanesinde bulunan Uygur yazisiyla
yazilmis eksik tek yazma niishadir. Eserin en iyi ve saglam nesri W. Bang ve Resit
Rahmeti Arat tarafindan once 1932°de Almanca olarak yapilmis, sonra Tiirkge olarak
“Oguz Kagan Destanr” ad1 ile yaymlanmstir. Ikinci varyant, Resideddin’in Cami’u’t-
Tevarih kitabmin ikinci cildindeki “Tarih-i Oguzhan ve Tiirkan kismindaki metindir.
Ugiinciisii, Uzunkdprii’de ele gegen Cagatayca yazilmis metindir ki Hiiseyin Namik

Orkun’un Oguzlara Dair adli eserindedir. Dordiinciisti, Ebulgazi Bahadir Han’in

3 Kazim Yetis, “Destan” Islam Ansiklopedisi, C. 9, TDV. Yay., Ankara, 1986, s. 203.

1 Atsiz Gokdag — Uglincii, Age, s. 40 — 41.

15 Yilmaz, Agt, s. 10.

% Su Destan1 hakkinda daha fazla bilgi icin bakiniz, Ahmet Bican Ercilasun, Karsilagtirmah Tiirk
Lehgeleri Sozliigii I, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara, 1991.; Cobanoglu, Age, s. 122.



Secere-i Terakime’sindeki tahkiyeli parcadir'’. Esasinda Oguz Kagan Destan1 Hun
Tiirklerinin destanidir. Oguz Kagan Destani her ne kadar Islam’dan énceki zamanlara
ait bilgiler icerse de Islamiyet’ten sonra dini propaganda yapan dervisler ve sairler
vasitastyla Islami bir sekil almig birtakim hikdyeler de igermektedir'®. Oguz Kagan
Destanin muhtevasi olarak ilk dnce Oguz’un soyu, diinyaya gelisi ve biiylimesi bolimii,
sonra Oguz’un filituhat1 ve boylara ad vermesi boliimii, daha sonra Oguz’un yurdunu
ikiye boliip ogullar1 arasinda taksim etmesi boliimii ve sonra da Oguz’un vasiyeti ve
toresi goze garpmaktadlrlg. Kisacasi tarthin bir donemini, tarih i¢indeki yiiksek
sahsiyetleri ele alan Oguz Kagan Destan1 verdigi bilgi itibariyle gelecek nesillerin hem
tarihi gercekleri, hem de o gergeklerin arkasindaki hakikatleri gérmelerini, sezmelerini
saglamaktadir.

Tirklerin Tireyisleri ile ilgili destanlarin basinda Kok Tiirk Tiireyis(Bozkurt)
ve Ergenekon Destam gelir ki, bunlar da Tiirk tarihi agisindan milletimizin karakterini
ve milli yapisin1 gormemiz miimkiindiir. Dursun Yildirim bu destanlar1 sadece birer
efsane metni gorlip anlamanin ve degerlendirmenin yaniltict oldugunu belirterek,
onlarn tarihi ve efsanevi gerceklikleri yapilarinda tasimalarinin yam sira Tiirk toplum
hayatinda ve toplum diizeninde farkli ve 6nemli islevleri oldugunu kabul etmistir?.
Tirk toplum hayatinda ve tarihinde 6nemli bir yere sahip olan bu destanlardan ilk
olarak Bozkurt Destanin ii¢ farkli rivayeti Cin yilliklarinda kayithdir. Tirklerin
tiireyisini, menseini konu edinen mitolojik 6gelerin agir bastig1 bir destan parcasidir.
Goktiirklerden eli ayagi kesilmis bir ¢ocuga bir kurdun bakmasi ve onunla evlenerek
yiiz veya on erkek ¢ocuk dogurmasi?? bakimmdan Goktiirklerin soy kiitiigii ve mensei
efsanesi niteligindedir®®. Tiirkler arasinda yaratilmis ve yeniden tiireyis destanlarmdan
birisi de Ergenekon Destani’dir. Bu destanin tam bir metni ele gegmemis olmakla
birlikte basta Resideddin’in Tarihi olmak iizere pek ¢ok tarihi kaynakta kiiciik pargalar

halinde zikredilmektedir®*. Yeni bir medeniyet dairesine agilmanm izlerini tastyan bir

17 Sadik Tural, “Tarihi Gergegin Edebilesmesine Dair Notlar”, Tarihten Destana Akan Duyarllik,
Atatiirk Kiiltir Merkezi Baskanligi Yayinlari, Ankara, 1998, s. 54.

8 Fuat Koprill, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1976, s.
26.

9 Muharrem Ergin, Oguz Kagan Destami, MEB Yay., istanbul, 1970, s. 3.

2 Gomeg, Agm, s. 53.

2 Dursun Yildirm, “Ergenekon Destan1”, Tlrkler, C. 3, Ankara, 2002, s. 528.
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2 Atsiz Gokdag — Uciinci, Age, s. 60.

% Dursun Yildirim, “Ergenekon= Er Kiin Mii?”, Tirk Dili Arastirmalart Yillig1 Belleten, Ankara, 1997,
s. 61.



metindir. Kutsal dag ve magaralar eski Tiirk dininde ¢ok dnemli bir yere sahiptir. Milli
tefekkiire gore kutsal magara ve daglarla cevrili alanlar ilksel dogumun gergeklestigi
ana rahmi niteligindedir. Destanda Tiirklerin bir kaosun ardindan tek bir fertten
miitekamil bir boy haline gelerek bozkira ve diger cografyalara agilma hikayesi anlatilir.
Destanda mistik semboller bolca kullanmaktadir®. Kisacasi Ergenekon Destani
umutlarin bittigi anda azim ve basarilarla umut filizinin yeniden yeserdigi, inananlarin
Kurtulus destanidir.

Islamiyet’ten nceki Tiirk devletlerinin sonuncusu olan Uygur Devleti donemi
destanlarma baktigimiz vakit iki onemli efsanenin varligimi gérmekteyiz. Bunlardan
birisi Tiireyis, digeri ise GO¢ Efsanesi’dir. Uygurlarmm menseini konu edinen birgok
onemli kaynak bulunmaktadir. Bunlardan en Onemlisi tarih¢i Ciiveyni’nin Tarih-i
Cihangiisa 2adli eseridir. Ayrica Temir Buka adma dikilen bir Uygur yazitinda da
destanla ilgili bilgiler bulunmaktadir. Her iki kaynak da Tirklerin bir tiireyis nesnesi
olarak agactan nasil meydana geldigini konu edinir. Bu bakimdan destan Tiirkler
arasindaki tiireyis mitlerinden biridir. Uygurlarin G6¢ Destanina baktigimiz vakit bu
destanla ilgili bilgileri yine Ciiveyni’nin Tarih-i Cihangiisa adli eserinden ve Cin
kaynaklarindan ogreniyoruz. Destan, Uygurlarin toreyi ihlal ederek Kutsal Dagi
Cinlilere verdikleri i¢in muhatap olduklar1 ilahi gazap neticesinde baska iilkelere go¢
etmelerini konu edinir. Eski Tiirk dinine ve toresine gore hiikiimdar téreye uymadigi
zaman, btln halk Tanri’nin gazabina ugrar. Kutsalin ihlali Tanr1 tarafindan dogru yola
gelinceye kadar cezalandirilir. Kutsal vatan topragmin diismanlar tarafindan ¢ignenmesi
onun kutsiyetine halel getirir. Ozet olarak Tiirklerin vatan anlayisinin sekillenmesini en
arkaik bicimde bu destandan takip edebilmek mimkiindiir®’.

Kirgiz Tirkleri arasinda yaratilip anlatilmakta olan ve bir milyon misray1 asan
hacmiyle diinyanin en biiylik destani olan Manas Destani’nin devri hakkinda
arastrmacilar farkl goriislere sahiptir. M. Fuat Kopriilii, Kaggarli Mahmut zamaninda
heniiz tesekkiil etmedigi, daha sonra Cengiz devrinden dnce olustugu kanaatindedir.
Bazi arastirmacilar ise daha eski bir donemde, 1X. yiizyillda Kirgizlarin Yenisey ve
Minusin bdlgelerinde yasadiklar1 yillarda Uygurlar ve Cinlilerle yaptiklar1 savaslar
sirasinda olugmaya basladigini, XVI ve XVII. yiizyillarda Kirgizlarla Kalmuklar veya

2 Atsiz Gokdag — Uglincii, Age, s. 63.

% Uygur Tireyis Destani hakkinda daha fazla bilgi i¢in bakimz, Alaaddin Ata Melik Ciiveyni, Tarih-i
Cihangiisa, (Cev: Mirsel Oztiirk), Kiltir ve Turizm Bakanligi Yaynlari, C. 1, Ankara, 1988, s. 116—
117

7 Atsiz Gokdag — Uglincii, Age, s.79.
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Miisliman Orta Asya kavimleriyle Kalmuk ve Cinliler arasinda cereyan eden kanli
savaglar sirasinda da biinyesine yeni unsurlar alarak zenginlestigini, boylece yeniden
tesekkiil etmis oldugunu ileri siirmektedirler. Daha sonra dzellikle XIX. yiizyilda Islami
unsurlarla beslenen destan, Misliiman alplerle kafir Kalmuklar arasindaki
miicadelelerin ve i¢ catismalarm yer aldig1 yeni bir cat kazanmistir®®. Manas Destanin
degisik zamanlarda derlenmis olan pek ¢ok metni vardir. Unli Tirkolog Wilhelm
Radloff (1837-1918) Manas Destani’yla ilgili ilk derlemeyi Kirgizistan’in Tokmak
sehri giineyindeki Sar1 Bagis boyuna mensup bir manas¢idan 1869’da yapmistir. Bu
destani ilk defa ilim alemine tanitan sahis ise Kirgiz-Kazak Turklerinden Cokan
Velihanoglu olmustur.

Bu destanimiz i¢in Naciye Yildiz, “Destan sadece edebi bir miras olarak degerli
degildir; destanda Kirgizlarin giinliik hayat1 ve kiiltiirleriyle ilgili her tiirlii unsur yer
almaktadir. Gelenekler, gorenekler, silahlar, giinliik hayatta kullanilan esyalar, atlar,
oyunlar, giyimler, mekanlar, isimler agisindan bu destan bir ansiklopedidir®. diyerek
Manas Destani’n1 milli degerlerle dolu engin bir ansiklopediye benzetmistir. Birgok
milli degerleri igerisinde barindiran Manas destam1 Cakip Han oglu Er Manas’in
oncelikle hiirriyet ve bagimsizlik duygusunun kendinde uyandirdigi harekete gecme
duygusuyla baglayan bir ferdi degerler diinyasidir. Cakip Han’in ¢ocuk sahibi olma
arzusu, Manas’in kolelige razi olmama inanci ferdi goriinmekle beraber milli
degerlerdir. Bu destanda hemen hemen milli degerlerin tamami ortak degerler
diinyasma isaret eder. Hunlardan baslayip Kirgizlara kadar devam eden adet ve
inanmalarda, en yeni gibi goriinen gelenek gorencklerde, silah bilgisinde ve ¢esitli
nesnelerin bilgisinde hemen hemen her sey ortak degerlerin diinyasindan gelen ve insani
yine oraya, ortak degerlerin diinyasma alip gétiiren tavir alislardir®. Kisacasi Manas
Destan1 Kirgiz yasaminin etnografik ve sosyolojik bir ansiklopedisi gibidir. Destanin
icinde ¢ayin hazirlanisindan tiifek yapimina, selamlagsma adabindan edali bir bayanin
sac taramasina kadar her tiirlii ayrintry1 bulmak miimkiindiir. Bu ¢esit ve ayrintinin yani

sira Manas Destan1 Kirgiz tarihine, Kirgiz kimligine agilan bir penceredir®".

%8 Yetis, Agmad, s. 204.

3 Naciye Yildiz, “Manas Destam ve Kirgiz Halk Edebiyatr”, Tlrkler, C. 3, Ankara, 2002, s. 550.

Sadik Tural, “Diinyanin Ortak Degerleri Yahut Ortak Degerler Diinyasi”, Tarihten Destana Akan
Duyarlilik, s. 62.

%! Emine Giirsoy Naskali, Bozkirdan Bagimsizliga Manas, Atatirk Kiiltir, Dil ve Tarih Yiiksek
Kurumu Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1995, s. 288.
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Tiirk edebiyatinin destandan hikayeye geg¢is siirecindeki en dnemli eseri hig¢
stiphesiz ki Dede Korkut Kitabr’dir. Bir¢cok Tiirk destantyla en eski zamanlarda ortak
tarihi zemine dayanan ve yaziya gecirildigi tarih ve cografya itibariyle Tiirk kiiltlirtiniin
kendinden Onceki doneminin biitiin ayrintilarma 1§51k tutan bir prizma olarak
degerlendirebilecegimiz Dede Korkut Kitab1 bugiine kadar daha ziyade bir tarih ve
edebiyat eseri olarak dikkate alinmistir. Ancak Dede Korkut Kitab1 vermis oldugu bilgi
itibariyle Tiirk mitolojisi agisindan gecmisi aciklayan, gelecege Ornek insan tipleri
sunan bir tére kitabidir®. Yazarinin kimligi bilinmeyen, yaziya gecirildigi donem 15-
16. yiizyillar olarak tahmin edilen bu kitabin bilinen iki yazmasinda mevcut olan 12
destani hikaye ve bir giris, esere konu edilen olaylarin ve olaylar1 yasamis olan Oguz
Tirklerinin 9. ve 11. ylizyillara ait hayatlarin1 konu eder. Bagka bir ifadeyle Oguzlarin
devlet ve boy teskilatlarini, dost ve diismanlarini, seving ve kederlerini, gelenek ve
goreneklerini, ekonomik ve sosyal hayatlarini anlatir®®, 12 destan parcasindan ibaret
olan Dede Korkut Kitabindaki bu parcalarin hi¢ biri bir destan uzunlugunda olmadigi
gibi, hepsi bir destan bir tek destan durumunda da degildir.

Tiirk boylar1 ve komsu akraba topluluklar1 arasinda en fazla yayginlik gosteren
destanlardan biri olan Kéroglu Destam her ne kadar Islamiyet’ten sonra kaleme alinsa
da Islam &ncesi motifleri az da olsa igerisinde barmdirmaktadir. Kéroglu Destani’nin
sOzlii kaynaklardan derleme faaliyetlerinin ilk bagladig1 yer olan Azerbaycan sahasinda
derleme ve incelemelere dayanan son derece genis bir nesriyat yapilmistir. Uzerinde en
fazla bilimsel ¢alisma ve nesriyat yapilan destanlardan biridir®*.

Tirk Destanlar1 hakkinda bilgi verdikten sonra simdi de Tiirk Destanlarinin
tarihi kaynak olarak kullanimdaki 6nemi lizerine duralim.

Tarihi bilgi bir millete ait ¢esitli kaynaklardan olusan ve baska milletlerin
kaynaklariyla desteklenen tartigmasiz veya tartigmasi en aza inmis bilgidir. Tarih bilgisi
bizimle gecmis arasma giren ve bizi koksiizliikten ve oksiizliikten kurtaran bilgi olup
ayn1 zamanda sahidi olmayan bir zamanin belge nitelikli kaynaklarla desteklenerek

tartismast az bilgi haline doniistiiriilmesi anlamini tasir. Tarih bilgisi bir duyarlilik

%2 Ali Duymaz, “Dede Korkut Kitabinda Alplarin Egitim ve Gegis Torenleri”, (Haz: A. Kayha Birgill
— A. Simsek Polat), Uluslar arasi Dede Korkut Bilgi Soleni, AKM Yay., S. 209, Kongre ve
Sempozyumlar Dizisi, S. 18, Ankara, 1999, s. 109.

% Metin Ekici, “Dede Korkut Kitabinda Kadin Tipler”, (Haz: A. Kayha Birgiil — A. Simsek Polat),
Uluslar arast Dede Korkut Bilgi Soleni, AKM Yay., S. 209, Kongre ve Sempozyumlar Dizisi, S. 18,
Ankara, 1999, s. 123.

¥ Atsiz Gokdag — Uglincii, Age, s. 256.
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uyandirabilir, fakat bu duyarliligin bilince doniismesi gerekirgs. Iste bu duyarliligin
bilince doniismesi destanla gerceklesir. Bu bakimdan bir milletin tarihini 6grenmek icin
o milletin milli destan ve efsanelerini arastirmak gerekmektedir. Ote yandan destanlar
yalniz bir milletin degil insanligin ortaya ¢ikis tarihinden baslayip gegirmis oldugu
biitiin evreleri 6grenmek icin ¢ok kiymetli materyallerdir. Arkeologlarin yaptiklar
kazilarda elde edilen ¢anak, ¢comlek, silah ve sairelerin pargalar1 muhtelif devirlerdeki
maddi kiiltlirtin gelisme sathalarmni 6grenmek igin yegane kaynak teskil ettikleri gibi
destanlarda o ge¢mis muhtelif devirlerin karanlik noktalarini bize aydmlatirlar. Bunlar
kazilarda elde edilen ¢anak ve ¢omlek parcalarindan daha miihimdirler. Ciinkli bunlar
toprak altinda Oli kalan kiriklar degil cemiyetin ruhunda binlerce yil yasayan
vesikalardir®®,

Turk milletinin ruhunda binlerce yil yasamis olan Tiirk destanlarinda anlatilan
aksiyona bagl mekanla ilgili, zamanla iligkili ve kisiye bagli olan her bir olusturucu,
tarih kaynakli gerceklerdir. Tiirk destanlarindaki, 6limden korkmayis; kendisinin
kendine, ailesinin ve toplumun kendine bictigi deger ve benimsedigi rol; benlik
(6zgiiven) ve kimlik (farklilig1 goriintiilenen biitiinliik) duygularini olusturan, gelistiren
veya uyaran durum ve olaylar; seving, mutluluk, 6fke ve Gzuntulere ait gostergeler,
dogumundaki, 6liimiindeki olaganiistiiliikkler; gériinmeyen gii¢c ve varliklarla ortiilii veya
acik baglari; at1, kilici, migferi, zirh1 vb. tiirden esyalarla 6zdeslesen yonleri; kadm, ask,
aile, ahlak, vefa, dostluk, arkadaslhk, giivenirlilik kavramlariyla iliskisi; maddi aciya
dayanikliligi, vatan, ata, baba, ana, kardes kavramlarma bagh algilayis, kavrayis ve
yorumlayist; neslin devami ve cinsiyete bagli egilimleri; insanlar1 yonlendirip yonetme
ozelligi; bilgisi, bellegi, zeka ve akil yiiriitme giicii; toplumdaki biitiinliigli yaralayanlara
kars1 tavri; yasa, tore, kural saydiklar1 ve bunlara katkisi; yaratan, esirgeyen yiice varlik
ile bedeni ve ruhi iliskisi; s6z kullanma ustalig1 gibi 6zellikler, kahramanin hem kendi
toplumunda, hem de yabanci toplumlarda farkli olmasmi hazirlayan kiiltiir
gostergeleridir. Bu bakimdan her biri tarih kaynakli bu kiiltiir gostergeleri Tiirk
destanlarmi1  6zel bir tarih kitabina ve milli bir kiltir ansiklopedisine
doniistiirmektedir®”. Tarihin sustugu dogrulayici belge sayilan kaynaklarm ortadan

kalktig1 noktada ortaya ¢ikan destanlar, tarih kaynakli gercekler haline doniismiislerdir.

% Sadik Tural, “Korkut Ata Etrafinda Toplastik”, Tarihten Destana Akan Duyarlilik, s. 83.

% Abdulkadir inan, “Epope ve Hurafe Motiflerinin Tarih Bakimindan Onemi”, Makaleler ve
Incelemeler, TTK Yay., C. 1, Ankara, 1987, s. 191.

37 Sadik Tural, “Tarihten Edebiyat Eserlerine”, Tarihten Destana Akan Duyarlilik, S. 16.
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Tiirk destanlarina sinen ortak benlik ve kimlik gdstergeleri tarih iginden suzilip
gelmistir.

Destanlar yaziya gecirilmemis devirlerin tarihlerinin aydinlanmasinda bazi
ilimlerin yaptig1 gibi tarihe yardimcilik ederler. Dede Korkut Destanlar1 bunun en giizel
misali olarak gosterilebilir. Dede Korkut’taki Salur Kazan’in evinin yagmalandigi
destan Oguzlarin 10. yiizyilda kuzey ve kuzeybati yoniinde Kipgaklar, Pecenekler ve
hatta Hazarlar ile harp ettiklerini en eski tarih olaylarmin bu destanla alakali oldugunu
ortaya koymaktadir®®. Kisacasi Tiirk destanlari hem gergek tarihi yansittigindan hem de
tarth biliminin birikiminden faydalandigindan, Tiirk milletinin ortak degerlerini yansitan

onemli kiiltiir kaynaklarimizdandir.

I1. insanlarin Dine Olan Ihtiyaci

Calismamizin temel konularindan olan Gok Tanr1 Dinin esaslarini belirtmeden
once bu boliimde Din nedir? Dinin insanlik tarihi agisindan 6nemi lizerinde duracagiz.
Bu bakimdan dinin ligat manasi; adet, yol, itaat ve inkiyad alamet ve ceza manalarma
gelmektedir. Dinler tarihini inceleyen birgok arastirmaci bu hususta ayri ayri fikirler
beyan etmiglerdir:

Meshur Ingiliz bilgini Sir Con Lobuk’a gore: “Din giinliik hayatta bir davranis
smir1 ¢izmekte, gelecekte koruyucu, felaket ve sikinti anlarinda bir teselli kaynagi,
tehlikelere karsi emin bir dayanaktir”.

Dinler tarihi arastiricilarindan Etnolog Frazed: “Din, insanla onun inandigi
tabiatiistii bilgilerdir” der.

Taylor ise: “Din ruhi varliklara imandir” der.

Dinler tarihi Profesorii Hilmi Omer Budda: “Dini olan olaylar; inanilmasi
gerekli olan itikadlar ve bu itikadlara bagh ve itikadlarda bulunan belirli esaslarla ilgili
belirli hareketlerden ibarettir. Bu cinsten olanlarin az ¢ok diizenlenmis ve sistemlesmis
seklinin hepsine birden din denir” diye tarif etmistir.

Max Miiller: “Din insana cesitli adlar ve degisen sekillerde sonsuzlugu arama
giiclinii veren, aklm bir kabiliyeti ve kudretidir” der.

Durkheim ise: “Din esyay1 ve fiilleri kutsal ve kutsal dis1 diye ikiye ayiran bir

inanclar sistemidir” der®®. Su noktayr belirtelim ki herkesin iizerine goriis birligine

38 Tural, “Milli Destanlarimiz Uzerine”, s. 46. _
% Mehmet Altunkaya, islam’da itikat ve ibadet, Yelken Matbaasi, istanbul, 1976, s. 9.
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varacagl bir din tarifi yapmak olduk¢a zordur. Bu bakimdan her seyden Once din
tarifinin olusmasinda Yiice Tanr1 kavrami, inan¢g vb. elemanlarin bulunmasi
gerekmektedir.

Din hakkinda bu genel tariflerden sonra simdi ise dinin dogusu, gayesi ve
insanlarin dine olan ihtiyac1 tizerinde duralim:

Dinler Tarihinin en fazla iizerinde durdugu konulardan biri de dinin dogusu
meselesidir. Dinin kaynagi baska bir ifadeyle dinin dogusu, nasil basladigi, hangi
etkenlerin bunda etkili oldugu vb. konular ilk elden ve dncelikle mukaddes kitaplardan
Ogrenilebilinir. Kutsal kitaplar disinda bu konuyu ilmi olarak arastirmak ve bilgi
edinmek imkani oldukg¢a sinirlidir. Ciinkii bu mesele hakkinda tatmin edici belgelere
sahip degiliz. Dinin insanlik tarihinin en karanlik donemlerinde bile onlarin hayatlarini
kusatmis olmasi bir gercektir. Bu nedenle insanin hayati da insanlik tarihi de dinin
anlasilmas1 olgiisiinde aciga kavusur. Insanla beraber var olmus onunla varligmi
stirduren din, tarihi donemlerde de tarih Oncesi devrelerde de kendinden vazgecilmesi
mumkiin olmayan bir miiessese konumunu giiniimiizde de korumaktadir.

Acikgasi dinin dogusu insanin yeryiiziinde ortaya ¢ikmasi ile Allah’1 tanimasi ve
Allah’m hidayetine ermesi bir olmustur. Ciinkii Allah’a tapmak beser fitratinin
gereklerindendir ve insan akil sahibi olarak yasamaya basladig1 glinden beri vicdaninda
ve suurunda din hissinin ¢alkalandigin1 hissetmistir. Insan bu hissin hidayetiyle Allah’m
vahyi ve ilhamiyla Allah’a tapm1st1r4o.

Din Allah tarafindan vazedilmis ilahi bir kanundur. Gayesi insanlara saadet
yollarin1 goOstermek onlarin saadete erismelerine delalet etmektir. Din, insanlari
yaratiliglarindaki gaye ve hedefe yoneltir.

Tarih boyunca insanlarin dine olan ihtiyact hususunda ise sunlari sdyleyebiliriz:

Din insanlar icin de, cemiyetler icin de zaruri bir ihtiyagtir. Dinsiz bir insanin
veya bir cemiyetin yasamasma imkan yoktur*’. insanlar teden beri bu aleme bir anlam
vermeye ¢alismislardir. Diisiliniirler, alemin ilk maddesinin ya da var olma sebebinin ne
oldugunu anlamaya calismislardir. Kainatin var olma sebebinin ates, hava, su ya da
toprak oldugu ileri siiriildiigii gibi, her seyin kendiliginden meydana geldigini
sOyleyenler de ¢ikmistir. Kimi diisiiniirler bir hareket ettiriciden s6z etmis, kimisi her

seyi diigiinceyle baslatmis, kimisi de varligi Tanr1 ile agiklamaya ¢aligmiglardir.

*© Omer Riza Dogrul, Yeryiiziindeki Dinler Tarihi, Ceylan Yaymlari, istanbul, 1963, s. 3.
! Altunkaya, Age, s. 10.



15

Insanoglu varligin baslangicin1 ve sonunu diisiiniirken akilla kesin bicimde
cozemedigi evrensel sorunlarda dini degerlere yonelmistir. Dinin en 6nemli ilkelerinden
olan inanglar, kdinata ve hayata mana vermekte insanlar1 derin bir bigcimde etkilemistir.
Kutsal degerler toplumun ¢esitli kiiltiir unsurlarini1 yonlendirmistir. Boylece insan, hem
alemin baglangicini ilahi giice baglamis, hem 6liimden sonraki hayata hazirlamaya
calismis hem de bu diinyada davranislarindan sorumlu olacagini idrak etmistir.

Demek ki din, insana hem kainatin var olma sebebini agiklamakta, hem de
diinyada nasil davranmak gerektigi hususunda ogiitler vermektedir. Boylece de
diisiincenin ¢ozemedigi fizik Gtesi sorunlarda inang yol gostermektedir®?.

Insan beden ile ruhtan meydana gelen bir varliktir. Nasil ki insan bedenini dig
tesirlerden korumak i¢in ev yapar giyecek gibi seyleri temin etmek i¢in ¢aba harcarsa
ruhun isteklerini yerine getirmek i¢in de ¢caba harcamak zorundadir. Bu agidan din kendi
sistemi igerisinde ruhun birtakim isteklerini yerine getiren onemli bir unsurdur. Ayni
zamanda din, bize diinya ve ahrette nasil mesut olabilecegimizi 6greten, hayatimizi en
giizel sekilde tanzim eden ilahi bir yoldur. Din olmasaydi, Rabbimizin bizden istedigi
ve bize yasak ettigi seyleri dgrenemezdik. Ogrenemeyince de iyi, kotii her hareket
yaparak birbirimizin huzurunu kagirir ve bdylece giizel diinyamiz1 ¢ekilmez bir yiik
haline getirirdik. Allah’in bizi ni¢in yarattigin1 ve O’na nasil kulluk edecegimizi ancak
din yolu ile 6grenebiliriz.

Cemiyetin nazimi olmasi itibariyle de insanlarm dine ihtiyaci vardir. Din, fertleri
mukaddes duygu ve aliskanliklarla birlestirerek hem milli vicdani viicuda getiren bir
etken, hem de cemiyetlerin yiikselmesi ve gelisimi i¢in liizumlu bir miiessesedir®.

Kisacasi insanlik tarihinin incelemesi gosteriyor ki; din fikri, insanlarla beraber
dogmustur. Tarihi devirlerin hi¢ birisinde dinden haberi olmayan bir millete
rastlanmamistir. Nerede insan varsa siiphesiz orada bir ¢esit inang ve ibadet sistemi
vardir. Hatta tarihten 6nceki zamanlarda yasamis olanlarda bile din fikrinin, dini hislerin

mevcudiyeti inkar edilemez bir hakikattir.

%2 fbrahim Agah Cubukeu, “Kiiltiiriimiizde Din”, Ankara Universitesi ilahiyat Faliiltesi Dergisi, C. 30,
S. 1, Ankara, 1988, s. 131.
* Altunkaya, Age, s. 10.
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I11. Toplumlardaki Diger Inanclar ve Gok Tanr1 inanci

Baslangici insanlik tarihi kadar eskilere uzanan din, tarihin her doneminde
bireyleri ve toplumlar1 etkileyen en 6nemli kurum olmustur. Ne kadar eskiye gidilirse
dinden etkilenmeyen bir toplum olmamustir.

Insanligin en eski donemlerinden itibaren ayrilmaz bir pargasi olarak, onun hem
zihin diinyasinda hem de eylemlerinde etkisini hissettiren din kavraminin anlagilmasi,
Ozellikle onun, toplumsal diizeyde ne tiir etkiler yarattigi konusu, giiniimiizde din
sosyolojisinin temel konusunu olusturmaktadir**. Toplumlarin sosyal yapisindaki din
ozellikleri hakkinda yorum yapabilmek i¢in Oncelikle din kavramini sosyolojik a¢idan
aciklamak gerekmektedir. Bu bakimdan kavram olarak agkin bir varliga baglanma ve bu
inancin gerektirdigi diisiince ve uygulamalarin biitiinii sekilde ifade edilen din, bir
inang, ibadet ve ahlak sistemidir. Ancak bir inancin sosyal gegerliligi ya da sosyal
baglayicilig1 varsa o inancin sosyolojik din oldugunu séyleyebiliriz.*,

Ayrica din, sosyolojik acidan toplumlarda bir dizi simge icermektedir. Bu
simgelerden kasit ayin ve torenlerdir. Dinle ilgili torenler cok gesitlidir. Ayin edimleri
dua etmeyi, sarki ya da ilahi sOylemeyi, belli yiyecekler yemeyi, ya da belli
yiyeceklerden uzak durmayi, belli giinlerde perhiz etmeyi... vs. icerir. Ayin edimleri
dinsel simgelere yonelik oldugu i¢in siradan yasamin aligkanlik ve islemlerinden
oldukea farkl gézﬁkﬁr46.

Toplum hayatinda bircok degisimler olmaktadir. Bu degisim 6geleri toplum
tarafindan bazen ¢abuk kabul goriildiigii gibi bazen de toplum tarafindan kabullenilmesi
zor olmaktadir. Bu zor 6gelerin en dnemlisi siiphesiz insanm din degistirmesidir. Iste bu
noktada tarihin en eski medeniyetlerinden birini kurmus olan Tiirk milletinin hayatinda
bircok dini degismeler yasadigimi soyleyebiliriz. Tiirklerin din degistirmesinde etkili
olan faktorlerin basinda Tirklerin i¢inde bulundugu yasam tarzidir. Tirklerin
Miisliman olmadan 6nceki donemlerde toplumlarin igerisinde bulundugu ve inanig
diisiiniis ve yasayis bakimindan etkili olan din ve inanglar hakkinda ise sunlari
soyleyebiliriz:

Animizm (Ruhguluk): Eski insanlar her bir tabiat hadisesi ve esyanin arkasinda

bir ruh gérmiis ve onlar1 canl farz etmisler. Tabiat hadiseleri ve tabii giicler karsisinda

* Y. Mustafa Keskin, “Din ve Toplum iliskileri Uzerine Bir Genelleme”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 1V, Say, 2, 2004, s. 8.

** Keskin, Agm, s. 9.

*® Volkan Sari, Tiirklerin Islamiyet’i Kabuliiniin Sosyolojik Analizi, (Kahramanmaras Siit¢ii imam
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Basiimamus Yiiksek Lisans Tezi), Kahramanmaras, 2005, s. 8.
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aciz olan insanlar onlar1 canlandirma yolu ile anlamaya calismiglardir. E. Taylor ise
animizmi soyle tarif eder: Animizm, ruhi varliklarin maddi diinyanin hadiselerini ve
insan hayatini idare ettigine ve hem burada hem de mezarlikta insan hayatina tesir
gosterdigine inanmaktir. Ruhlar, maddelerden ayrildiktan sonra gok ve yer alt1 alemine
giderler. Ruhlarin iyi ve kot olmasi iptidai insanlarin goriis ve inanglar ile
baglantilidir. Altaylilarin, Yakutlarin yillarca baglh olduklar1 Samanizm, her seyin
maddi ve ruhi olmak tizere iki varlikla temsil edilmesine inanmaktadir. Samanligm bu
goriisleri ise animizme dayanmaktadir. Ecdadimizin kozmik aleme, tabiata, giinese, aya,
agaclara, caya, daga vb. ruhi bir 6zellik kazandirmasindaki en biiytik sebep hem gokteki
hem de yerdeki tabiat cisimlerinin insan hayatinda tutugu yeri agiklamasindan
kaynaklanmaktadir®’. Esasinda dinler tarihinde ilkel bir din olarak ele alinan animizm,
ilkel insanlarin ruhu beden diginda tasavvur etmesi anlayisiyla ortaya ¢ikmistir.

Fetigizm: Basit adi yahut kiymetli taslar ile birtakim maddelerin kutsal taninmasi
bunlarin ugur getirecegi inancinda bulunmasi ve bunlar1 kullanmakla kem goézlerden
korunulacagi fetisizmin esasmi kurmustur. Sonralar1 yapilmaya baslanilan basit putlar,
bu fetis denilen tas ve agaclarin iizerine islenilerek meydana getirilmis sekillerdir ki bu
hareketle artik fetisizm geride birakilmis oluyordu®.

Naturizm (Dogacilik): Bu teori kisaca fiziki ¢evrede rastlanan gii¢ ve nesnelerin
kisilestirilme ve tanrilastirilmasi demektir. Insanlar gok giiriiltiisii, yanardag, yildirim,
firtina, kasirga, ay, yildiz, karanlik, gilines tutulmasi, ates, deniz ve irmak gibi biiyiik
tabiat olaylar1 karsisinda hayret, hayranlik, korku ve saygi duymuslar ve onlara
tapmmaya baslamislardir. Tabiatciliga gére asil din buradan dogmustur. Ik olarak
diinyayr gérmeye baslayan insanoglunun goziinii kamastiran, dikkatini c¢eken ve
hayranligini uyandiran sey tabiat olaylar1 olmustur. Tabiat ilkel insanin goziinde en
biiyiik bir hayat etkeni ve sonsuz harikalar alemi olarak goriinmiistiir. Tabiatin gézlere
sundugu cesitli manzaralar ruhlarda din fikrini uyandirmis bdylece naturizm denilen
inanclar sistemi do gmustur49.

Totemizm: Totem klanlarin atasi sayilan ve bu sifatla kutsal taninan hayvan,
bitki veya cansiza verilen bir addir™. Bir gesit hayvan bitki veya nesnelere totem olarak

hatta bazen cansiz bilinen bir seye kaya vb. bazen bir tabiat olay1 olan gok giiriiltiisiine,

*" Fuzuli Bayat, Mitolojiye Giris, Otiiken Yayinlari, istanbul, 2010, s. 60 — 61.

*8 Murat Uraz, Tiirk Mitolojisi, Mitologya Yaymlari istanbul, 1992, s. 205.

* Mehmet Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymnlar:: 156,
Ankara, 1983, s. 74 — 75.

*Taplamacioglu, Age, s. 78.
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yildirima veya bazi goksel sicime totem seklinde yakinlik gdsterildigi tespit edilmistir.
Toteme kendisine bagli olarak goren toplumlar kendileriyle onlar1 akraba
tanimaktadirlar. Bu bazen de bir sembol veya alamet olarak benimsenmektedir. Totem,
klan halkinin kutsal saydigi bir varlik olarak belirtmektedir. Totemle klan toplulugu
arasinda bir kan akrabalig1r bulundugu benimsenmekte, hatta bu totem bir hayvan ise,
cok zaman o kutsal hayvanin klan mensubu kisilerin ilk ceddi, dedeleri, atalari
sayllmaktadir®®. Totemciligin eski Tiirklerin inancinda miihim bir yer tuttugunu eski
Tirklerin kurdu ata taninmasinda, bu hayvana kars1 saygi duymasinda anlasilmaktadir.
Ayn1 zamanda Tirklerde Totemizmin izlerini bazi arastirmacilar su sekilde izah
etmektedir: Mehmet Erdz, Anadolu’da bazi hayvanlarin ugurlu veya ugursuz
sayllmalarini totemizm devirlerinde kalma silik izler olarak degerlendirir. Bahaeddin
Ogel’de Samanizm’in bir kalintis1 olarak Islamiyet’in kabullinden sonra Turklerde;
dervislerin istedikleri zaman bir hayvan sekline girebilme inancini da totemizm izleri
olarak degerlendiriyor?.

Samanizm: Bozkirlar sahasindaki dini inanglarmm samanliga baglanmasi adet
haline gelmistir. Orta Asya Tirkleri arasinda Samanizm olduk¢a yaygin bir inang haline
gelmistir. Bilhassa Yakutlarla Altaylilar daha uzun zamanda beri bu inanca bagh
goriinmektedirler. Samanlik {izerinde en derin arastirmay1 yapmis olan M. Eliade, biitiin
Orta ve Kuzey Asya topluluklarinda dini-sihri hayatin daha ziyade saman etrafinda
merkezilestigini fakat samanin dini faaliyetlerin hepsinde icraci durumunda olmadigini
bircok torenlere mesela Tanri’ya kurbanlar sunusuna samanlarin katilmadigini ayrica
sihri-dini hayat samanliktan ibaret olmadigindan her sihirbazin da saman sayilmadigini
ve samanlikta hastalar sifa vericilik esas unsurlardan olmakla beraber her sifa verici
kisinin samanlikla vasiflandirilmayacagini belirttikten sonra samanlig1 kisaca yiiksek
haz heyecan: ile insanimn kendinden ge¢mesi hali diye tarif eder®®. Goriliyor Ki
Samanizm dinden ziyade bir sihir karakteri ortaya koymaktadir. Buna ragmen tarihin
bilindigi zamanlardan beri Ural Daglar1 ve onun dogu bati taraflarmi yurt tutan Bagkurt
Tiirklerinin Miisliman olmalarina nispeten simdiye kadar Samanizm gelenekleri ve
inanglar1 siiriip gelmistir. Ozellikle agac1 kutlu saymak, tiirbe ve agaglara pagavra

baglamak c¢ocuklarin uzun émiirlii olmalar1 i¢in onlara Dursun, Yeter, Yasar, Satilmis

1 Hikmet Tanyu, “Totem, Totemizm ve Tabu Uzerinde Yeni Arastirmalar”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.6, S.1, Ankara, 1984. s. 155.

52 Mustafa Talas, “Mehmet Eroz’de Tiirklerde Totemizm izleri”, T: tirkiyat Arastirmalart Dergisi, S 16,
Konya, 2004, s. 285.

*% {brahim Kafesoglu, Turk Milli Kiiltiirti, Otitken Yaynlari istanbul, 2003, s. 300.
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gibi isimler vermek, hastalik nedeniyle cocugun adini degistirmek, Oliiyli tasiyan atin
kuyrugunu kesmek gibi daha burada ismini saymadigimiz bir¢ok inan¢ Saman dini
kalmntilaridir®.

Gok Tanr1 Dini: Gok Tanr1 dini, tengriyanizm tengricilik adlari ile anilan
geleneksel Tiirk dini, Tiirklerin Gok Tanr1 temelinde yazili bir kaynaga dayanmaksizin,
kendi i¢ kiiltiirel dinamiklerinden dogan ve kusaklar boyu aktarilarak giiniimiize kadar
ulasan, gelenek ve goreneklerle sekillenmis inang ve pratikler biitiiniidir™. Eski
Tirklerde biiylik gocebe imparatorluklarinin kurulmasindan sonra, imparatorluga dahil
biitlin uluslar i¢in bir Gok Tanr1 kiiltii miisterek ve genel bir kavram olarak olugmustur.
GOk Tanr1 dini geleneksel Tiirk dininde ¢ok biiyiik 6nemi haizdir. Gk Tanr1 dini eski
Tiirklerde neredeyse bir “Tirk Tanrisi” kavrami ile 6zdeslesmistir. Eski Tarkler
Tanr’nin yalnizca kendilerini koruduguna ve onlar1 diger uluslardan istiin tuttuguna
inanmaktaydilar. Ancak bu durum Tiirklerin Tanrisi’nin evrensel bir Tanr1 oldugu
gercegini degistirmez; zira Tiirkler sonradan tek Tanrili dinlere girdiklerinde kendi
Tanrilarin1 yeni girdikleri dinlerin Tanrilariyla 6zdeslestirebilmisler “Tanr1” admni yeni
dinlerinin tanrist i¢in de kullanmada hicbir tereddiit gostermemislerdir™. Tirklerde
karakteristik olarak kendine has 6zeliklere sahip olan Gk Tanr1 dini Tiirklerin inanis ve
diisiince tarzmi yansitmasi bakimindan 6nemlidir. Kisacasi kendine 6zgii esaslar1 ile
biitlin Tiirk topluluklarinin dinin merkezinde yer alan Gok Tanr1 dini somut ve soyutu

biitlinleyerek gilinlimiize kadar gelmistir.

> Bekir Sisman, “islamiyet Oncesi Tiirk inanc ve Ritiiellerin Samsun Yoresindeki izleri”, Tiirk
Kaltard, S. 401, Yil, XXXIV, s. 563.

*® Harun Giingor, “Geleneksel Tiirk Dininden Anadolu’ya Tasinanlar”, (Haz: Ulkii Celik Savk —
Yunus Kog) Yasayan Eski Tiirk Inan¢lar Bilgi Séleni: Bildiriler, Hacettepe Universitesi Turkiyat
Aragtirmalar1 Enstitiisii Yayinlari, Ankara, 2007, s. 1.

% Aybars Pamir, “Tiirklerin Geleneksel Dini Samanizm’in Orta Asya Eski Tiirk Kamu Hukukuna
Etkisi”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, C. 52, S. 4, Ankara, 2003, s. 162 — 163.



BIiRINCi BOLUM

1. ISLAMIYETTEN ONCE TURKLERDE GOK TANRI iNANCI

1.1. Kelime Olarak Tanr ve Gok Tanr Baglaminda Gogiin Yiiceligi

Tanr1 kelimesi eski tarih ¢aglarinda ortaya ¢ikmis olsa bile her insan toplumunu
¢ok yakindan ilgilendirir. Bu bakimdan toplumlar degisik bigimlerde de olsa Tanr1 veya
Tanrilar adlarmi kurup bunu gok kelimesiyle iliskilendirerek viicuda getirmislerdir. ilk
dinsel terim olan Gok Tanri’nin tengri seklindeki adin1 Altaylarda bilinen eski kelime
olarak Hiung-nular aktarmaktadir’. Tengri kelimesi Goktiirk yazitlarnda “gdk,
gokylizii, gogin rengi (maviligi) ve Tanr1” anlamlarinda kullamlmistir. Uygur
metinlerinde Tanr1 kelimesi; ilah, Tanr1, Buda, Burkan, Efendi anlamlarina gelmektedir.
Islamiyet sonras1 donemin baslangicinda ise Allah, ilah anlaminda kullaniimustir?. Eski
Tiirk destanlarma bakildiginda Tirk halklarmin diisiince diinyasi igerisinde gok ile
Tanr1 arasinda kesin ayrihik gostermek cok giigtiir. Oyle ki ¢ok sik kullanilan Tengri
kelimesi gok ve sema gibi anlamlara gelmektedir. Ciinkii burada gok kelimesinin ayni
anlamda gok/yiice karsiliklar1 ile ¢akisma s6z konusudur. Bu hususta Goktirk ve Uygur
dénemine ait metinleri dikkate aldigimiz vakit gogiin Tanr1 ile olan baglantisini net bir
sekilde gorebilmekteyiz.

Gok ve Tanr1 kelimelerinin Orhun Yazitlarinda kullanilisina bakacak olursak
baslica su drnekleri goriiriiz: Uze kok ten gri asra yagiz yer kilintukda ekin ara kisi ogl
kilinmis. “Ustte mavi gdk altta da yagiz yer yaratildiginda ikisinin arasinda
insanogullar: yaratilmistir™. Bu ciimlede yerle gok yaratildiktan sonra insanoglunun da
bu iki varlik arasindan yaratildigindan s6z edilmektedir. Goktiirk Yazitlarinda Tanrinin
yiiceligi icinde gogiin yliceligi ise su sekilde izah edilmistir: Tengri teg tengride bolmis
tlruk bilge kagan bu 6dke olurtum. “Ben Tanr1 gibi ve Tanridan olmus Tirk Bilge
Kagan bu devirde tahta oturdum”. ifadesinden Goktiirk kaganlarinim yiice kudret sahibi
bir varlik ya da ilahi ve goksel oldugu; Tengri ki¢ birtlk tglin kanim kagan siisi bori

teg ermig. “Tanr1 giic vermis oldugu icin babam hakanin askerleri kurt gibi imis”

! Jean Paul Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, (Cev: Aykut Kazancigil), Kabalci Yaynevi,
Istanbul, 2001, s. 21.

2 Azmi Bilgin, “Goék Tannis1 Terimi Uzerine”, Modern Tiirkliik Arastirmalar: Dergisi, C. 2, S. 4,
Ankara, 2005, s. 190.

® Muharrem Ergin, Orhun Abideleri, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1976, s. 51.
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climlesinden Tanr’dan gii¢ aldigi; Tengri yarlikaduk iciin illigig elsiretmis kaganligig
kaganswratmis... “Tanr1 dyle buyurdugu icin devletliyi devletsiz birakmis, hakanliy1

2

hakansiz birakmis...” soziinden ise Tanri’nin buyuran yiice bir varlik oldugu ve bu
buyruklara Tiirk kaganlarinin boyun egdigi anlasiimaktadir®.

Uze Tengri basmasar “iistteki gok ¢okmedikge”. Uze Tengri iduk yer sub...
“yukaridaki Tanr1 kutsal yer ve su...” ve lze turik tengrisi “yukaridaki Tirk tanrisi”
biciminde gegen sozcliklerden de Tanri’nin ve gogiin tistte ve yukarida oldugu ve diger
varliklardan daha iistte, yiikseklerde oldugu anlatilmak istenir”.

Daha 6nce de belirttigimiz gibi Orta Tiirk¢e devresinde Uygurlar doneminden
kalma siirlerde Tengri kelimesi “tanr1” ve “gok” anlamlarmmin yaninda “saygideger,
efendi” karsiliginda da kullanilmaktadir®.

Eski Tiirk diistincesine gore gok ve Tanri arasindaki bu siki baglilik sadece
Goktiirk ve Uygur metinlerinden ibaret degildir. Islam &ncesi ve Islam sonrasi
metinlerde de bu iki kelimenin birlikte kullanildigi goriilmektedir. Soyle ki Oguz
Kagan’in efsanevi kisiligi hakkinda cok eski bir tarihte olusmus olan Oguz Kagan
Destani’nin manzum parcalarindan birinde kok tengri” tamlamasi gegmektedir:

Diismanlarini iglagurdum

Dostlarimi men kiildiirdiim

K&k tengrige men 6dedim

Senlerge bire men yurdum

“Dilismanlar1 ben aglattim

Dostlarimi ben giildiirdiim

GOk Tanrr’ya ben 6dedim

Size veriyorum yurdum”’.

Ote yandan Tanrr’nin gokle olan baglantism1 Oguz Kagan Destaninda su

ifadelerden de ¢ikarabilmekteyiz:
“Ay Kagan’n o giinde bir erkek oglu oldu

* Ergin, Orhun Abideleri, s. 49 —53.

® Hz. Peygamber, bedevi bir kadinin miimin olup olmadigmni anlamak iizere ona Allah’in nerede oldugunu
sormus, kadin parmagiyla goge isaret edince “Bu kadin Allah’a inantyor” demistir. Burada gok
yalnizca cisim olarak degil, mutlak yiikseklik ve ustiinliik isareti olarak yorumlanmistir. Gok maddi,
manevi, cismani ve ruhani biitlin yaratiklarin, mekanin ve zamanin st demek olan mutlak
yiikseklige isarettir. (Bilgin, Agm, s. 191).

® Bilgin, Agm, s. 192.

"Talat Tekin, Tirk Dili: Tiirk Siiri Ozel Sayis1 1 (Eski Tiirk Siiri), TDK Yay., S. 409, Ankara, 1986, s.
103.; Bilgin, Agm, s. 193 — 194,
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Gomgok gok mavisiydi bu oglanin yiizii”

“Ava gitmisti bir glin ormanda Oguz Kagan

Goliin ortasinda tek bir aga¢ uzuyordu

Agacin kavugunda tek bir kiz oturuyordu

Gozii gokten daha gok bu bir Tanr1 kizrydi”

“Bir kurt ki gok yeleli! Bir kurt ki gdmgok tiiyli

Gok tiyii gok yelesi yol veren izei gibi”®. Sdyle ki Oguz Kagan’in diinya gelisi
Tanr1 kiz1 ile karsilagsmasi ve yol gosterici olan kurttun birer suret oldugu goriilmektedir
esasinda bunlarin altinda baska hakikatler gizlenmektedir. Bu hakikat aslinda gok ile
baglantili olan Tanr1 inancidir.

GOk Tanr1 terimi Oguz Kagan Destaninda “Yiice Tanr1”, Abidelerde ise “mavi
gok”, “yiice gok”, “gok sema” anlamlarinda kullanilirken muhtemelen anlam
degistirerek veya tamamen sadeleserek Tanr1 anlamini ifade edecek sekilde kaliplasmis
olmalidir. Clinkli bunu Gok Tiirk, Gok Oguz gibi terkiplerde tamamen sifat olarak
kullanilan gok kelimesinden daha iyi anliyoruz. Demek ki gok ge¢miste de esas olarak
sifat seklinde kullanilmis ve Tanr1 kavrami hakim karakter olarak tek olma 6zelligini
sﬁrdﬁrmﬁstﬁrg.

[1k Islami eserler igerisinde yer alan Kasgarli Mahmud un Tiirklerin hakkindaki
diistincelerini izah ettigi Divan-1 Liigat-it Tiirk adli eserde de Tengri (Tanr1) kelimesi
yer almaktadir. Kasgarli Mahmud’a gore;

“Tengri yiice Tanr1 manasmma gelir. Kafirler goge Tengri derler, azametli
gordiikleri her seyi 6rnegin bir dagir ya da bir agacit da Tengri olarak adlandirir ve
oniinde secde ederler; yine bunlar hakim kisiye Tengriken derler”™°.

Oguzlarin destani hayatin1 anlatan Dede Korkut Destanlarinda ise Tanr1 kelimesi
su sekilde gegmektedir:

“Yiicelerden yiicesin kimse bilmez nicesin

Cok cahiller seni gokte arar yerde ister”. Ifadesinde Tanri’nin gokle baglantist
kurulurken, Tanri’nin tiim mekanlardan beri oldugu sdylenmis ve diger {istiin sifatlar

11
siralanmastir—.

& Serkan Yilbir, Tiirk Destanlarinda Inang ve Inamslar, (Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Basilmamuis Yiiksek Lisans ngi), Sakarya, 2006, s. 87 — 88.

° Ahmet Dogan, “islamiyetten Once Tiirk inancina Dair”, Turkler, C. 3, Ankara, 2002, s. 314.

19 Hikmet Tanyu, islamhiktan Once Tiirklerde Tek Tanr1 inanci, Bogazigi Yaynlari, Istanbul, 1986, s.
18.

1 Bilgin, Agm, s. 194.
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Goriildiigii gibi Tanr1 ve gok iligkisi bircok kaynakta farkli sekillerde
yorumlanmustir. “Tengri teg Tengride bolmis Tiirk Bilge Kagan bu odke olurtum”
ifadelerinden yola ¢ikarak Tanr1 ve gok iliskisini ele alan Ahmet Bican Ercilasun ise bu
cliimleyi “Tengri teg ’ve “Tengride bolmis” seklinde iki pargaya ayirarak daha genis bir
sekilde tahlil etmistir. Sadece fikir vermek agisindan Ahmet Bican Ercilasun’un bu
ifadeler hakkindaki yorumlar1 ise sdyledir:

Ona gore birinci ihtimal olarak “Tengri teg” ifadesinin 1) Tanr1 gibi, 2) GOk gibi
goge benzer, 3) “Teg” edatina nispeten “ilahi” fonksiyonu yiikleyerek “tengri’nin gok
manasindan hareketle “semavi” anlamlar1 diisliniilebilir. Ayni sekilde “Tengride
bolmis” ifadesi de 1) Gokte olmus, 2) Gokten gelmis (olmus), 3) Tanridan olmus
sekillerinde diisiiniilebilir.

Ikinci ihtimal olarak buradaki “Tengri teg” ifadesinin Bilge Kagan’in degil
“tengri”nin sifat1 oldugunu sdyleyerek; 1) Ilahi gokte olmus, 2) Semavi Tanridan olmus
anlamlarmi disiinebilecegimizi ifade ettikten sonra Uglincu bir ihtimal olarak da
“Tengri teg”in sifat degil “bolmig”m zarf olabilecegini sdyler ve bu ifadeden de
“Tanr’nin gokte olmasi gibi gokte olmus Bilge Kagan” manasimnin ¢ikarilabilecegini
ifade eder'?. Yani Bilge Kagan’mn Tanr1 tarafinda kut verilerek yiikseltildigini izah eder.

Netice itibariyle bugiine kadar, islam &ncesi metinlerde gecen Gok Tanr1 ifadesi
bir hayli tartisilmistir. Birgok eserde “gdk” ve “tanr1” kelimeleri arasinda anlam iligkisi
kurulmus, gok; yiiksekligi, yiiceligi ve erisilmezligi bakimindan Gok Tanr ile tasavvur

edilmistir.

1.2. Gok Tanr’min Tasidiga Ozellikleri

Eski Tiirklerin inancina goére Tanr1 her seyin sahibi ve idarecisidir ve bu nedenle
Turkler Tanr1’ya saygi ifadesi olarak yiice Tanr1 anlaminda Gok Tanr1 demistir. Gok
Tanr1 evrenseldir. Gok Tanr1 evrenin, devletin ve insanlarin mukadderatina hakim bir
yapicidir. Gok Tanr1 yeryiiziindeki insanlar1 gozetleyerek onlar1 korur ve insanlara soyut
bir kader verir, insanlara ve yeryiiziindeki biitiin canlilara hayat verir ve diledigi zaman
geri alir. Diledigini cezalandirir, diledigini affeder. Yalvaranin 6mriinii uzatir. Gecenin

karanliginda yuvasmna giden karmncanin bile sesini duyar. O her seyi bilir, goriir ve

12 Ahmet Bican Ercilasun, “Bilge Kagan Bengii Taymn Kuzey Cephesinin ilk U¢ Satir1 Uzerinde
Baxz Diisiinceler”, Besinci Milletleraras: Tiirkoloji Kongresi, Istanbul, 23 — 28 Eyltl 1985, Turk Dili,
C. 1, istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirkiyat Arastirma Merkezi Yaymlari, Edebiyat
Fakiiltesi Basimevi, Istanbul, 1985, s. 69 — 74. ; Dogan, “Islamiyet’ten Once Tiirk inancina Dair,
s. 307.



24

iradesine karsi gelinmez. Gok Tanr1 her seyin yaraticisi, yapicisi, hakimi, diinyanin
diizenini kuran goriinmez ve emsalsiz bir kudrettir. Ayn1 zamanda bu fikre gore Gok
Tanri, Tirk milletinin basmna gelen kagani tayin eder, ona gii¢ verir ve GOk Tanr1
tarafindan tayin edilen kagan ise diinyay1 idare eder ve halkin faydasi i¢in ¢aligir. Kagan
bunu yapmadigi takdirde Gok Tanri tarafindan verilen bu lituf ve irade tekrar geri
alinir.

Gok Tanr1 Tirk halkinin bagimsizligiyla ilgilenen bir ulu varliktir. Tonyukuk’a
basar1 i¢in gerekli bilgiyi O bagislamistir. Goktiirk Devletinin kuruculart Bumin Kagan
ile Istemi Kagan’1 Tiirk toresini yiiriitmeleri icin O tahta ¢ikarmustir. Tiirk ulusu yok
olmasin, 6zgiir ve bagimsiz olsun diye Ilteris Han ile hanim il-Bilge Hatun’u O
yliceltmistir. Savaglarda O’nun istemi ile utku kazanilir. Kismet ve kutu O verir®.

Goktiirk Kitabelerinde Gok Tanri’'nin 6zellikleri Islam dininde belirtilen
Allah’in sifatlarma ¢ok yakinlik gostermektedir. Bu bakimdan kitabelere gore GOk
Tanr1 sonsuz bir hayata sahiptir ezeli ve ebedidir. Gk Tanr1 her seyi yaratir. Gk Tanri
yasatir ve Oldiirtir. Gok Tanri stiin bir kudret sahibidir. Gok Tanr1 insan kaderine
hakimdir, insana gii¢, basar1 ve zafer verir. Acunu yonetir. GOk Tanr1 irade sahibidir.
GOk Tanr1 kelam sahibidir. Gok Tanr1 her seyi bilendir, insana bilgi verendir. Gk Tanr1
esirgeyici ve koruyucudur. Gok Tanr1 kulun duasini kabul edendir. Insan Gk Tanr1’nin
buyrugunda onun kuludur™,

GOk Tanr1 varhigi hi¢ degismeden durandir. Rasonsi’ye gore Gok Tanri hig
degismemektedir, bozulmamaktadir. Zaten M. O. II1. asirdan M. S. XI. asra kadarhk bir
zaman i¢indeki seyrini takip ettigimiz Tanr1 inanisinda varlik ve sifatlar bakimimdan
hicbir ciddi degisme olmamustir. Ciinkii Tanr’ya hep ayni prensip ve inanglar
cercevesinde inanilmistir. GOk Tanri celdlet ve ululuk sahibidir. Jean Paul Roux
Tirklerin eski inanglar1 hakkinda: “Tanr1 dedikleri semavi ve biiyiikk Allah’in
bulundugunu, O’na kars1 daimi bir incizablar1 oldugunu ve tabiatin da ¢esitli sekilleriyle
O’nun altinda yer aldigini1 kabul etmemeye imkan yoktur” derken bu hususa da ac¢iklik
getirmektedir. Gerci bu mevzuda bircok delil daha vermek muimkindir. Ululuk
Tanrr’nindir. O kimi dilerse onu yiiceltir. “Tanr1 bilgi verdigi i¢in kendim bizzat kagan

kildim. Tanr1 kerem kildi, onun i¢in kutu ve devleti yiikseldi”. “Tengri meni ulugladi

3 Fuat Bozkurt, Turklerin Dini, Cem Yayinevi, istanbul, 1995, s. 15.
Y Tanyu, Age, s. 28 — 33.
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Ulugn1 uluglasa kut bolur. Giinahkér athlari Tanri tutuverdi®. Ayni zamanda Gok Tanri
asikar ve gizlidir. Eski Tiirk’e gore Tanr1 her yerde tecelli etmistir. O her seyden 6nce
Gok Tanridir. Biitiin daglar mukaddestir, hatta adlar1 Tanr1 Daglaridir. Akarsular ve
toprak Tanri’ya adanmig oldugu i¢in 1duk yer su dur. Kut’lu hakan ilahi sifatlarla
muttasiftir. Ama Tanri’nin zat1 gézle goriilemez. Mekadndan miinezzehtir. Yani hem
zahir hem batindir™.

Gok Tanri suglulart adaletiyle miistahak olduklari cezaya carptirandir. Ozellikle
Radloff derlemesinde diializm iddiasin1 ¢iirlitmek amaciyla bu hususta sunu dile
getirmistir. “Erlik goklere Tanri’nin yanina ¢ikti; Tanri’ya secde ederek beni takdis et,
miisaade et de ben kendim i¢in gokler yapayim” dedi'’. Goriildiigii gibi bu efsane ve
daha pek ¢ok efsane metinlerinde Tanri’nin her seyin istiinde olan giicl, bu gucun erlik
tarafindan bile taninmasi Gok Tanr’’nin cezalandirma vasfina sahip olmasi fikrini net
bir sekilde karsimiza c¢ikarmaktadwr. Tanr1  ¢esitli  sekillerde  suglulari
cezalandirmaktaydi. Bu isi dogrudan dogruya yaptigi gibi vasita kullandigma da
inanilirdi. Tonyukuk Kitabesinde: “Han verdim. Hanin1 koyup gittin. Hanin1 terk ettigin
icin Tanr1 oldiirmiistiir tabii. Tiirk milleti 61dii. Mahvoldu. Yok oldu. Tiirk milletinin
yerinde millet kalmadi” tarzindaki climleler Tanri’’nin vasitasiz ceza vereceginin
delilleridir. Malum olan diger bir misal de Attila’nin “Tanri’nin Kirbaci (yahut Kilicr)
olarak tavsif edilmesidir. Bu suretle Tanr1 adaleti yerine getirmek i¢in, Atilla ve Hunlar1

vasita k11m1§t1r18.

Gok Tanr1 cezalandirma vasfinin yani sira verdigi nimetlerle
odiillendirme vasfina da sahiptir. Verdigi nimete karsi siikiir yalnizca O’nadir. Bu husus
Ergenekon Destaninda soyle izah edilmistir:

“O yeri goriince Tanri’ya siikiirler kildilar. Tanr’nin giicii ile ates kizdiktan
sonra demir dag1 akiverdi”.

“Hem Ergenekon’dan ¢ikmis olduklar1 giinii hatirlamis olurlar ve hem de

kendini oradan kurtardig i¢in Tanrr’ya siikretmis olurlardir™.

!5 Sait Baser, Gok Tanrr’mmn Sifatlarina Esmaii’l Hiisna Acgisindan Bakis, Seyran Arastirma Serisi,
Istanbul, 1991, s. 55 — 60.

16 Bager, Age, s. 67.

7 Fatma Ahsen Turan, “Eski Tiirklerde Tek Tanri inancr”, Tiirkler, C. 3, Ankara, 2002, s. 323.

18 Bager, Age, s. 70.



26

»19 Manas Destanindan almt1 olarak ele

“Tanrt’nin yardimi ve izniyle ates kizdi
aldigimiz asagidaki soézler ise Gok Tanri’nin her seyin hakimi ve yaraticist oldugunu
gostermektedir:

“Allahu Taala Hazretleri

Gokyliziinde ay1 parlatir

Gokyiiziinde giinesi parlatir

Isikla yeri 1sitir.

GOgst hastalar oksiirtir

Seni Huda yukseltir bil

Yiyecek as da gonderir

Huda yiiz yasina kadar yasatir

Ates etrafinda bas verir

Omrii uzun yas verir”?.

GOk Tanr1 icin belirtilmesi gereken Onemli hususlardan biri de onun
antropomorfik 06zellikler tagimamasidir. Bazi Tiirk destan ve hikayelerinde biiyiik
olasilikla dis etkilerle ve siiphesiz sonraki donemlerde Tanri’nin ¢ocuklarindan s6z
edilmekle birlikte bu durum en azindan mensei formu itibariyle Tiirklerde Gok Tanr1
inanc1 i¢in gecerli olmayp Tiirk Tanr1 anlayisinda temelde kutsal evlilige
rastlanmamaktadir.

Ozetle Gk Tanrr’nin dzelliklerinden sz etmek gerekirse sunlar sOylenebilinir:

GOk Tanr1 her seyden once kdinatin ilk sebebidir, yani yaraticidir. Turk’iin,
umumiyetle insanlarm hayatma Gok Tanr1 vasitasiz miidahale eder. Gok Tanr1 safak
sOktiiriir ve bitkiyi canlandirir. Gok Tanr1 kara-yol yani kanundur, haktir; kirilanlar
birlestirir, yirtilanlar1 birbirine ular, dogru insan1 ve yalanciy1 O bilir. O’na diz ¢okerek

dua edilir; isteyene kut verir, isteyene at ve Oomiir verir. Kuzgunun niyazi bile Gok

Tanriya ulasir. insanlar fani Gok Tanr1 ebedidir®'.

1.3. Gok Tanr’’min Tek Tann Olarak Adlandirilmasi ve Yaraticihk Vasfi
Tek tanrili dinler ancak yiiksek ictimai bir seviyeye erigsmis milletlerde goriiliir.

Bu bakimdan Tiirklerde Tanr1 anlayis1 gelismis seviyededir. Ayni1 zamanda Tiirkler

19 Nihat Sami Banarli, Ergenekon Destan, s. 26, Bahaeddin Ogel, Ergenekon Destani, s. 64, Necati
Sepetcioglu, Ergenekon Destani, s. 128; Yilbir, Agt, s. 83.

2 Wilhelm Radloff, Manas Destam, (Haz: Emine Giirsoy Naskali), Tiirksoy Yayinlari, Ankara, 1995, s.
111 — 114; Yilbir, Agt, s. 160.

2 Kafesoglu, Turk Milli Kiiltur, s. 309.
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disiplinli bir hayat ve toplum diizenleri sebebiyle tek Tanri diisiincesine ¢ok erken
caglarda erigsmislerdir. Tiirklerin ¢cok erken c¢aglarda tek Tanr’ya inanmis olmalarinin
sebeplerini Bahaeddin Ogel su sekilde izah etmektedir. Ona gore ath Tiirkler yere
yalnizca atlarinin ayaklar1 ile bagliydi. Onlar kendilerini, yagiz yer ile masmavi gok
arasinda asilmig ve boslukta yiiriir gibi diigiiniirlerdi. Tiirk’tin bas1 gokteydi. Onun
zihnini yoran ve kalbini dolduran tek sey, lizerini kaplayan sonsuz mavilikti. Sonsuz
gbgiin tek rengi ve tek kubbesi onun diisiincelerini birlestiren ve tek amaca yonelten
onemli bir sebepti. Tipki ailesini, kendi baskanliginda toplayan kubbeli otag1 evi gibi.
Otagm altinda bir aile reisi, gok kubbenin altinda Tiirk kagani vardi. Elbette ki bu
sonsuz ve mavi kubbenin, onun lstiinde dolasan giines, ay ile yildizlarin da bir sahibi ve
hakan1 olacakti. Her seyi O yaratmis ve yaratiklara da yasasinlar diye yerleri ve sular1 O
Vermistirzz.

Tirklerde higbir sekilde “tanrilar” seklinde ¢ogul bir kullanim goériilmemektedir.
Gok Tanr her seyden 6nce “tek Tanr1” demektir. X. yilizyil ilk yarisinda Oguzlar:
ziyaret eden, Abbasi halifesinin elgisi Ibn Fazlan Oguz Tiirklerinin bir haksizliga
ugradiklar1 zaman baglarini goge kaldirarak “Bir Tanr” demelerini tek Tanricilikla
iliskilendirmektedir. Ote yandan Mogol Kagan1 Mongke Fransa kralma “Tanr1 ancak bir

ve ebedidir’?®

.seklinde cevap vermesi de tek Tanriciligin gostergesidir. Ayn sekilde din
adamlarin1 huzurunda miinakasaya ¢agiran Mengii Han’1in “Biz sadece tek bir Tanri’nin
varligina, onun sayesinde yasadigimiza ve onun emriyle o6ldiigiimiize inaniyoruz”
seklindeki ifadesi Mogollar doneminde, Tiirklerin arasinda da bu inancin varligni giiglii
bir bi¢imde siirdiirdiigiinii anlamamiza imkéan tanimaktadir®*.

Tek Tanr1 “Bayat” ve “Mengili” yani kidem ve beka sifatlarina sahip olup Sait
Baser, Gok Tanri’nin tek Tanr1 olarak adlandirilmasi hususunda “Tengri teg Tengri”
ifadesini kullanarak Tanri’min “Vacibii’l Viicud” oldugunu anlatmaktadir®. 6. yiizyil
yazart Menander “Tiirklerden bahsederken her ne kadar topraga suya ve atese saygi
gostermekle beraber yine de kdinatin yaraticsi tek Tanriya inandilar” der®. Tirk tarihi
yazar1 Joseph Deguignes ise Tiirk milletinin tek Tanr1 inancini sdyle izah eder:

“Tiirkler gercek Allah’a ibadete ve gerek din ahkdmina riayette devam

etmislerdir. Ancak Alinca Han’in idaresi zamaninda barig ve giiven, servet ve bolluk

2 Tyran, Agm, s. 321.

23 Ramazan Sesen, ibn Fazlan Seyahatnamesi, Bedir Yayn evi, Istanbul, 1975, s. 31.

¢ Unver Giinay — Harun Giingér, Tiirk Din Tarihi, Lagin Yaynlari, Kayseri 1998, s. 43.

% Bager, Age, s. 15.

% aszlo Rasony, Tarihte Turkliik, Tirk Kiltiirii Arastirma Enstitiisii Yayinlari, Ankara, 1988, s. 30.
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onlara atalarinin koyduklar1 diizeni unutturdu. Kara Han zamaninda; eski gercek dinden
artik hi¢cbir iz kalmadi. Oglu, halefi olan Oguz Han, hakkinda bir¢ok efsaneler vardir.
Dogumu iistiin ve hayret verici bir olayla meydana gelmistir. Daha besikten itibaren,
insanlar1 eski hak dinine geri ¢evirmekten baska bir gayesi yoktu, birgok kadinla
evlendi. Fakat iglerinde bir Tanri’ya ibadet eden bir kadinla miinasebette bulundu.
Bundan otiirii, babast Kara Han kendisini 6ldiirmeye tesebbiis etti. Karisi yoluyla
babasinin niyetinden haberdar olan Oguz, az sayida dostlar1 ile babasinin askerine
galebe ¢aldi. Ok yaras1 alan Kara Han 6ldii. Put ibadetinin bas diismani1 olan Oguz
siddetli buyruklara ragmen, puta tapmakta 1srar edenlere karsi hi¢c merhamet
gostermedi. Bu baski, bir¢ok firara sebebiyet verdi. Bir¢oklar1 ¢evredeki kavimlere
iltica ettiler. Oguz, bu kacan kimselerin pesini birakmadi. Onlar1 ve iltica ettikleri
kavimleri idaresi altina ald”?’.

Gerek Oguz Kagan doneminde gerekse Kitabelerin yazildigi donemlerde
Tirklerin tek Tanrili bir inanca sahip olduklar1 agik¢a anlasilmaktadir. Bu bakimdan
destan ve yazitlarda Tanr1 kelimesinin ¢cogul sekilde degil hep tekil bicimde kullanildig:
goriliir. Clinkii eski Tiirk distincesinde Tanr1 tektir ve birden ¢ok Tanr1 diisiiniilemez;
nitekim Tanrilar seklinde bir ifade Tiirk kiiltiir ve inancinda yer almamistir. Bu hususta
sunu belirtmek gerekir ki eski Tiirklerde hakan veya beyler basarilarini anlatirken
“Tanrt’nin izniyle” derler. Tanr1 ad1 ¢ok zaman yalniz kullanilmis olup bundan eski
Tirklerin tek Tanr1’ya taptiklarini séyleyebilirizzg.

Gok Tanr’nin tek Tanr1 olarak adlandirilmasi hususu Goktirk Kitabelerinde
daha net bir sekilde gorilir. Goktlrk Kitabelerinde Tanr1 ismi Gok sifatin1 almaksizin
yalnizca teklik ifade edecek sekilde geger. Bu Kitabelerde Tanr1’nin teklik vasfi “Tengri
teg Tengri” yani “Tanri’ya benzer Tanri” veya Kendine benzer Tanri” seklinde izah
edilir®.

Tanr’'nin  sadece kendisine benzeyen, kendisinden baska hicbir seye
benzemeyen 6zelligi Dede Korkut Destanlarinda su sekilde izah edilmistir: “Kamusuna

5930

benzemedi cumle alemleri yaratan Allah Tanri Gorklii Burada “higbir sey

benzemedi” anlammda “kamusuna benzemedi” ifadesiyle soziinii ettigimiz “Tanri’ya

2" Cemal Anadol - Fazile Abbasova — Nazile Abbasli, Tiirk Kiiltiir ve Medeniyeti, Kaprol Iletisim,
Istanbul, 2002, s. 255 — 256.

% Tanyu, Age, s. 132.

2% Bahaeddin Ogel, Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglar1, Ksmen Yayinlari, C. 2, 2. Baski, Ankara, 1979,
s. 313.

% Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabi, TTK Yay., C. 1, Ankara, 1998, s. 75 — 76.
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benzer Tanr1” ifadesi ayni anlama gelmektedir. S6z konusu anlam Dede Korkut
Destanlarinda Deli Dumrul’un su soziiyle daha da agik bir sekilde anlasilmaktadir:
“Yiicelerden yiicesin!

»31 Tek kelimeyle Gok Tanri tektir esi ve

Kimse bilmez, nicesin! Yiice Tanrt
benzeri yoktur.

Aslinda Tiirklerin sadece bir Tanr1’ya inanmakla kalmayip yer, su, ates ve gok
gibi kutsallarmin olmasinin; hakanin, kadinin ve bagka varliklarinin kutsiyet
kazanmasinin vahdet-1 viicut felsefesine sahip olmalariyla da ilgisi vardir. Zira bazi
arastirmacilarin belirttigine gdre sarkin bu en eski felsefesi de Islamiyet’le birlikte
ortaya ¢ikmis olmayip dnce Turan’da, sonra ufak degisikliklerle Hindistan’da, sonra da
Cin, eski Akad, Siimer, Asur, Keldan, Fenike, iran, Misir, Yunanistan ve Arabistan’da
goriilen mistik bir felsefi anlayistir. Belki de bir Tanr1’ya olan inaniglarinin kdkeni ¢ok
eskilere gitmis olmasindan olacak ki, Tiirkler vahdet-i vicut felsefesine Araplardan ve
Iranlilardan daha fazla sahip ¢ikmuslar ve Anadolu; Mevlana, Hac1 Bektas-1 Veli, Yunus
Emre, Hac1 Bayram-1 Veli ve yiizlerce bilim, din, sanat adamiyla asirlarca bu inancin
Ozgiirce ifade edildigi bir mekan olmustur®,

GOk Tanr1 yaraticilik vasfina da sahiptir. Yaratmak ifadesi 6zellikle kitabelerde
ve destanlarda kilmak, toriitme ve yaratma tabirleriyle ge¢mektedir. Bahaeddin Ogel’e
gore Eski Tiirkler Tanr1 tarafinda yaratilmak i¢in kilinmak fiilini kullanirlardi. Eski
Tirkcede yaratmak fiili ise milleti diizene sokmak, bir eser yapmak veya bitirmek
anlaminda kullamlirdi®. Tiirk mitolojisinde gok ve yerin kendileri yaratict degillerdi.
Nihayet onlarda yaratilmis birer kutsal varlik idiler. Elbette ki bunlar1 yaratan ve biitlin
varliklarin {istiinde olan ayr1 ve kutsal bir giic vardi. Bu da bizim bildigimiz Tanr1’dan
baska bir sey degildi.

GOk Tanr’nin yaraticilik vasfi ¢ok agik bir bigimde Altay Tiirklerinde ve
Yakutlarda da goriinmektedir. Turklerin Altay-Yakut zamaninda ortaya ¢ikan Yaratilis
Destaninda Gok Tanri’nin yaraticilik vasfi su satirlarla izah edilmistir:

“Diinya bir deniz idi ne gok var idi ne bir yer

Ugsuz bucaksiz sonsuz sular i¢indeydi her yer

Goklerden bir ses Ulgen’e buyruk verdi

1 Ogel, Age, s. 313.

2 Alj Cavusoglu, “Tiirk-Islam Kiiltiiriinde Gok Tanri ve Ulu Tanr1 inamsi ve Edebi Metinlere
Yansimas1”, http://www.hbvdergisi.gazi.edu.tr./ui/dergiler., s. 8.

% Ogel, Age, s. 313.
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Tut Oniindeki seyi hemen yakala dedi
Ulgen bu emre uydu uzatti ellerini
I¢inden tekrarladi Semanm sdzlerini
Denizden bir tas firladi ¢ikt1 yiize
Hemence tasi tuttu, bindi tasin iistiine
Artik Ulgen memnundu, rahati bulmus idi
Goklerin emri ile bulunca Ulgen durak
Artik vakit gelmisti gokleri yaratacak
Ulgen yere bakarak: “Yaratilsin yer” demis
Bu istek iizerine denizden yer tiiremis
Ulgen goge bakarak: “Yaratilsin gok” demis
Bu buyruk {izerine, listiinii gok bezemis”*.

Agikgast Tirk topluluklarmm Tanr1 anlayisinda, zaman igerisinde bir
ylikselmenin oldugu dikkat ¢ekmektedir. 11k olarak kitabelerde Tanri’nin semavi, yiice,
giiglii terimleriyle iligkilendirilmesi, edebi anlamindaki bengi teriminin daha sonraki
zamanlarda Mogollarda goriilmesi, ayni sekilde yaratici sifatiyla Tanri’nin Altay
Tiirklerinde ve Yakutlarda goriilmesi bunu net bir sekilde gostermektedir. Bu
gelismeleri dikkate aldigimiz vakit Tirklerde G6k Tanri’nin en azindan mefhum olarak

yaratici ve kadir-i mutlak Tanr1 seklinde varligmi stirdiirdiigi anlagilmaktadir®®.

1.4. Tiirklerde Gok ve Gogiin Tanr Ile Olan Baglantisi

Tarih 6ncesi ¢aglardan beri, Tirk kiiltiirii ve dini 6zellikle giineyden ve batidan
gelen etkilere maruz kalmistir. Boylece Orta Asya’nin dini kiiltiirii hem Samanizm’den
hem GOk Tanri inancindan hem de diger ilahi dinlerden etkilenmistir. Ancak sunu
sOylemek gerekir ki bu dis etkilere ragmen Tiirklerin orijinal dini yapilar1 pek
degismemistir. Her ne kadar, tarihin derinliklerine yoneldikce, bu dini tarihle ilgili
gbzlemlerimiz ve tespitlerimiz seyreklesip bulaniklagmakta ise de yine de orada en eski
devirlerden beri “Tanr1” inancinin kalic1 bir sekilde yer tuttugunu belirtmemiz
gerekmektedir. Gok ve Tanri kavramini kendi inanglar1 dogrultusunda iligkilendiren
Tiirkler i¢in gok, sadece yerdeki davraniglarin yonlendirildigi bir yer degil ayni

zamanda yonelinmesi gereken bir yer, adeta bir kibledir. Genis cografyalarda yollar,

% Bahaeddin Ogel, Yaratihs Destam, 432/1 — 2, 433/7 — 16, 433/33 — 36; Yilbir, Agt, s. 73 — 74.
% Harun Giingér, “Eski Tiirklerde Din ve Diisiince”, Tiirkler, C. 3, Ankara, 2002, s. 262.
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daglar, tepeler, ovalar asan Tiirkler; siiriilerini otlatmak icin yollarmni, yoOnlerini
belirlemek, mevsim hakkinda bilgi sahibi olmak, senenin verimli ya da kurak
gececegini anlamak igin goge baktiklar: gibi; dua, beddua ve niyazlarinda da yiizlerini
gdge cevirirler. “Tanr1 gibi gdkte olmak” ise onlar i¢in ayn1 zamanda idealdir™.

Bat1 Tiirkleri gogiin 7 kat, Dogu Tiirkleri 9 kat olduguna inaniyorlardi. Tirklerin
destanlarda yanstyan inancina gore ise evren yeryiizii ve ¢esitli katlardan olusmaktaydi.
Her katta bir Tanr1 (koruyucu ruh) ve en iist katta da Tanr1 Kayra Han/Kara Han
(Altayllara gore Tanr1 Ulgen) oturuyordu. Altay Tiirklerinde yukarida 12, 16, 17 kat
gibi katlar; 151k alemi yani cennet; asagida yedi yahut dokuz kat karanlik alemi yani
cehennemin oldugu diisiiniiliirdii. Ortada da insanlarin yurdu olan yeryiizii bulunuyordu.
Altaylilar da Tanri’nin gdgiin en st katinda bulundugunu diisiinﬁyorlard137.

Goraltyor ki Tirkler yiice miicerret bir Tanri telakkisine erismis olmakla
birlikte baslangigta onu yine de gokte diisliniiyorlardi. Nitekim Orhun Kitabelerinde
“lize kok tengri” terkibinde Tanr1 ayn1 zamanda gdk manasmi da muhafaza etmekteydi.
Bu nedenle de tekdmiilcii bir yaklasimla Tiirklerde, Tanri diisiincesinin, maddi
gOkyuziinden ulu varliga dogru bir gelisme gosterdigi 6ne siiriilmiistiir. Bunun yani sira
Goktiirk ¢aginda diinyay1 kaplayan, yeryiiziinde her seyi hiikkmii altma tutan gogiin
Tirklerin goziinde Tanr1 kabul edilmis olabilecegi imkan dahilinde gérﬁlmﬁstﬁrgs.
Ayrica belirtmek gerekir ki eski dinlerde goriilen gok ile ilgili inanglarda Tanrilar
(Babil’de Samas, Pamir’de Arso, Azizo, Baolsamin, Misir’da Amon-re, Iran’da Ahura,
Hind’de Varuno, Roma’da Mithra vb.) hep giinesi, ayi, yildizlar1 temsil etmisler iken
Tirklerin dininde bunlara ikinci planda yer verilerek bizzat gok, Tanri sayilmistir™.
Ibrahim Kafesoglu’nun da belirttigi gibi “Gokyiiziindeki tabii varliklarm biiyiik rol
oynadig1 eski halk dinlerinde, 6zellikle dikkati ¢eken nokta, biitiin eski kavimlerin
giinesi, ay1r ve yildizlar1 Tanrilar olarak tanimalar1 fakat bizzat gok ile
ilgilenmemeleridir. Halbuki bozkir Tiirk dininde, gokylizii belirtileri (gilines, ay,
yildizlar) degil, yekpare gogiin sembollestirdigi tek Tanr1 inanci1 temel teskil etmektedir.
Gok Tanri biitiin Tirklerin ana kiiltii durumundadir... G6k Tanr1 mavidir; ilksiz ve
sonsuzdur, yiicedir. Bu kiiltii aslina uygun olarak en iyi muhafaza eden ulus Tiirklerdir.

Onlarin inancina gore Tanr1 kanunlarin yaraticisiydi ve Tanr1 anlamina gelen Gok her

% Cavusoglu, http://www.hbvdergisi.gazi.edu.tr./ui/dergiler., s.3.

37 Cavusoglu, http://www.hbvdergisi.gazi.edu.tr./ui/dergiler., s. 8.

% Giinay — Giingér, Age, s. 38.

¥ yildiz Kocasavas, “Gok Tanr1 inanc1”, Turkler, C. 3, Ankara, 2002, s. 327.
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seyi goriiyordu®®. Bu suretledir ki Gok Tanri dini Tiirklere mahsus bir inang sistemi
olarak ortaya ¢ikmaktadir*’.

Tiirklerin dininde gogiin gergekten ve tam manastyla yiiksek bir varlik oldugunu
genel bir ¢ergeveyle ele aldiktan sonra gogiin Tanri ile olan baglantisin1 Tiirk devletleri

acisindan ne denli 6nemli oldugunu su sekilde izah edebiliriz:

1.4.1. iskitlerde Gok ve Gogiin Tanri ile Olan Baglantis:

Iskitler dinleri, dilleri, gelenek ve gorenekleriyle, sanatlariyla kiiltiirel miras
bakimimdan 6zel bir yere sahiptir. Bozkir kavimleri arasinda gerek siyasi tarihleri
gerekse kiiltiirleri bakimimdan tarihte dnemli yer tutan Iskitlerin bu ¢alismamizda bizim
icin 6nemli olan yami dini ve mitolojik sistemde gogli ne derece Tanri ile
iliskilendirdigidir.

Iskitler Gok Tanr1’ya inanan kavimdiler ve adin1 da bazi Tiirk kabile adlar1 gibi
dini inanglarmdan almislardir. Iskit adin1 etimolojik ve mitolojik agidan inceledigimiz
vakit gok merkezli inang baglamindan geldigini gormekteyiz. Iskit adi bu agidan Gok
Tanr1 inancinin bir yansimasidir. Eski Tiirklerin astral kiiltinde goge biliyiilk 6nem
verilirdi. Kozmogonik mit olarak gok, Tanr1 olarak kabul edilirdi. G6ge tapinma
Iskitlerde Kimmerlerde ve esasen de Hunlarda &nemli bir yere tutardi. Gok Iskit dini-
mitolojik sisteminde yaratict kudret ve mutlak iyilik sembolii olarak kabul edilirdi.
Iskitler gdgiin sembolii olarak Ay’a biiyiik bir 6nem verir hatta Ay’1 gégiin ve yerin
ebedi bekgisi olarak kabul ederlerdi*. Gogii sembolize eden diger bir unsur ise Giines
olup Iskitlerin dini mitolojik anlayismda gerek Ay gerekse Giines, Tanr1’yi
simgelemekteydi.

Iskit adinin yan1 sira kurganlardan da yola ¢ikarak Iskitlerde gék merkezli bir
inancm var oldugunu sdyleyebiliriz. Kurganlar Iskitlerin kiiltiiriinii, sanat anlayisini
yansittig1 kadar inancmi da yansitmaktadir. Gerek Iskit kiiltiirii ve gerekse inanci, bilylk
olciide kurganlardan cikarilan buluntularla aydinlanmaktadir. Iskitlerin sanat anlayis1 ve
inanc1 bakimindan bizlere fikir veren yayildig1 cografya itibariyle gesitlilik arz eden
Iskit kurganlar1 arasmdan Esik, Kul-Oba ve Pazirik kurgan buluntular1 énemli bir yer

tutmaktadir. Esik kurganmna baktigimiz vakit bu kurgan Kazakistan’in en biiyiik sehri

%0 Cavusoglu, http://www.hbvdergisi.gazi.edu.tr./ui/dergiler., s. 9.

4 Kocasavas, Agm, s. 329.

42 Fuzuli Bayat, “Saka Etnoniminin Etimolojisi Uzerine”, Karadeniz Arastirmalari, Balkan, Kafkas,
Dogu Avrupa ve Anadolu Incelemeleri Dergisi, (Haz: Osman Karatay), Karam Yaymecilik, S. 1,
Ankara, 2004, s. 4 —5.
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Alma-Ata’nin 50 kilometre dogusunda yer alan Esik bolgesinde tesadiifen ortaya
¢ikmustir. Aslinda bu kurganda Iskitlerin dili hakkinda bilgi veren runik yazi ile 18
yasinda olmasi gereken geng¢ bir prense ait cesedin iizerindeki altin zirh 6nem arz
etmektedir. Kiiciik bir kap iizerindeki bu runik yazi Altay Amancolov tarafindan “Aya
sana ocuk; Bez ¢ok, bugiin icra azuk” seklinde okunmustur. Bilim aleminde en ¢ok
kabul edilen transkripsiyonu ise Olcay Siileymanov yapmustir. Bu yaziy1r “Khan uya ii¢
otuzi yok bolt1 utig-sa tozild1” seklinde okumus ve “Han’in oglu yirmi ii¢ yasinda yok
oldu (Halkin?) adi san1 da yok oldu” diye giinlimiiz Tiirk¢esine aktarmistir®, Kurgan
iizerinde yapilan arastirmalar sonrasinda daha Oncede belirttigimiz gibi 18 yasinda
olmasi gereken geng bir prense ait ceset Altin Elbiseli Adam adi altinda Iskit savascisi
olarak kabul edilmektedir. Ayn1 zamanda Altin Elbiseli Adam seklinde hitap edilen
Iskit savas¢isinin cesedinin yaninda sahsi esyalarmin bulunmasi Iskitlerin éliimden
sonra ki hayata olan inang¢larin1 géstermektedir.

Iskitlerin kiiltiir ve inancini yansitan dier bir dnemli arkeolojik buluntu ise
Pazirik kurganlaridir. Pazirik kurganlar1 birgok dini, mitolojik, arkeolojik ve sanat
tarihiyle ilgili kalintilardan 6tiirii hem Iskit hem de Hun Tiirkleri donemine aittir.
Pazirik kurganlar1 deniz seviyesinden 1600m ytikseklikteki Biiylik Ulagan vadisinde yer
alan Culisman mrmag ile Baskaus irmagi arasinda arkeolog Rudenko ve yardimcisi
tarafindan bulunmustur. Bazilar1 yuvarlak ve bir kism1 da oval olan bu mezarlar hacim
ve sekil bakimmdan degisiklikler gosteriyorlardi. Fakat hepsinin lizerinde, gomii
odasmin iist kisminda koruyucu bir buz tabakasmin tesekkiiliinde ¢ok 6nemli rol
oynayan miinferit kaya pargalar1 vardi. Mezarlardan 5 tanesi istisnai bir sekilde oldukga
bliyiiktli. Daha kii¢iik olan 9 tanesi de hem sekil hem de yapi bakimindan onlarla
yakindan benzerlik arz ediyordu®. Pazirik kurganlarinda ortaya cikarilan aga¢ oyma
tabuttaki cesetler, Oliinlin kisisel esyalari, ¢esitli araglar, yiyecek ve igecekler, kece
dokumalar (Pazirik halis1), kurban edilmis olan atlar, giysiler, kege coraplar, cizmeler,
gozgiiler (aynalar), taraklar, calgilar vs. buluntular ilgi ¢ekici olup hem Iskit hem de

Hun Tiirklerinin hikayesine 151k tutmuslardir.

* {lhami Durmus, Iskitler (Sakalar), ATASE Yayinlari, Ankara, 2008, s. 49.
* Ekrem Menmis, Iskitlerin Tarihi, Selguk Universitesi Yayilari, Konya, 1987, s.11.
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1.4.2. Hunlarda Gok ve Gogiin Tann Ile Olan Baglantisi

Gok, Tirkler i¢cin kainatin en dstiin cismani varligidir. Gok ile Tanri’yi
bagdastiran eski Tirklere gore Tanr1 yildizlarin, giinesin Otesinde yiikseklerin
yiikkseginde ondan daha yiiksek olmayan sonsuzluktadir. Diger Tirk devletlerinde
oldugu gibi Hunlarda da gok ve gégii tamamlayan yer ve bu iki unsur arasinda yer alan
insandan olusan ii¢lii evren anlayist s6z konusudur. Hunlara gére gogiin simgesi olan
Tanr1 her seyi yaratan kutsal ve yiice bir giic olup O’nun yeryiiziindeki temsilcileri ise
Tirk kaganlaridir. Bu bakimdan Cin kaynaklarmda da Tiirk kaganlar1 gogiin ve
Tanr’nin oglu olarak kabul edilmistir. Tiirk kaganlarinin gogiin ve Tanri’nin oglu
olarak kabul edilmesindeki mahiyet onlarin gok tarafindan yaratilmasi ve gogiin tek
nedeni olmasindandir. Hun yabgusu Laosang’in Cin Imparatoruna yazdig1 mektubunda
“Gok ve yerin yarattigl, Ay Ata ile Giin Ata’nin korudugu Hunlarin biiyiik Tanju’su®
ifadesinde bu gergek agikca gorulmektedir.

[k goksel inanglar iskitlerden ziyade Hunlarda da goriilmektedir. Bazi uzmanlar
Hun gok kiiltiine yonelik Cin’in etkisinin oldugunu sdylese de boyle bir sey s6z konusu
degildir. Tam aksine gok dini bilhassa i¢indeki glines ve yildiz kiiltii aslen bir Tiirk
kabilesi olan Chou’lar tarafindan M. O. 1050°li yillarda Cin’e tasmmistir*. Nitekim
Chou’larmm etkisiyle Cin’e tagman gok dinine yonelik olan bu inan¢ zamanla farkli bir
mahiyete burtnerek Cin Gok kaltunin temelini olusturmustur. Bu inanca gore Ti’en
(Tanr1) sadece sahsi olmayan bir, gok degil her seyin yaraticisi, yapicisi, hakimi ve
diinya diizenini kuran gériinmez bir kudretidir*’. Chou’larmn dini olan bu saf gok dini,
daha sonraki zamanlarda gok kiiltiine bagli olarak kainatin ¢esitli tezahiirlerini zaman ve
mekan icinde tim evreni kapsayan evrensel merkezli devlet dini olarak ortaya ¢ikmis ve
iki kiiltiir arasindaki bu etkilesim evrenselcilikle beraber Cin’in diger komsularina
gegmistir48.

Hunlar ve daha sonraki Tiirkler arasinda basta gok olmak tizere ay, giines ve yer
kutsal sayilirdi. Bu kozmogonik unsurlar arasinda bilhassa gok, Tanr1 olarak kabul
edilmis olup Tiirkler her yil gogiin tanrisina adaklar adar ve kurbanlar sunarlardi. Goge
kurbanlar sunulmasindaki mahiyet ise gogiin lituf ve irade gibi 6zelliklere sahip

olmasindand..

* Marcel Brion, Asya ve Avrupa’da Hunlar, (Cev: Resat Uzman), Cat1 Kitaplar1, Istanbul, 2005, s. 36.

“® Wolfram Eberhard, Cin Tarihi, TTK Yay., Ankara, 1995, s. 33.

47 Muhaddere. N. Ozerdim, “Chow’lar ve Bu Devirde Tiirklerden Gelen Gok Dini”, Tirk Tarih
Kurumu Belleten, C. XXVI, S. 105, Ocak 1963, s. 17.

“8 Emel Esin, Tiirk Kozmolojisine Giris, Kabalc1 Yaymevi, istanbul, 2001, s. 19 — 20.
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1.4.3. Goktiirklerde Gok ve Gogiin Tanri ile Olan Baglantisi

Eski Tiirk dinine ait ilk temel kaynaklar1 Goktiirkler birakmustir. Ozellikle bu
kaynaklar igerisindeki Orhun Kitabeleri Goktiirklerin din anlayisini yansitan essiz
kaynaklardandir. Orhun Kitabelerine ait Bilge Kagan ve Kiiltigin yazitlarinda gokle
ilgili olarak Uze kok tengri asra yagiz yer kilintukda ekin ara kisi ogli kilinmis yani
“Ustte mavi gok altta da yagiz yer yaratildiginda, ikisinin arasinda insanoglu
yaratllmls”49. [fadesinin yer almas1 Goktiirklerde Gok Tanr1 inancinin var oldugunun
kanit1 olup gogiin Tanr1 demek oldugu asikardir. O halde eski ¢aglarda iginde giines ve
ay’in dogusu ve batis1 gibi harikalardan, yildizlarin durumuna, dért mevsime, yagmur,
kar, riizgara, 1sinmaya, sogumaya, bitkilerin canlanmasina, kurumasina, hayvanlarin
dogup biiyiimesine, sularin ¢aglamasi ve kesilmesine kadar her seyin tam bir diizen ve
degismezlik ve insan aklinin kavrayamayacagi kesin bir ahenkle cereyan ettigini
gordiigii yeryiiziinde, her seyi hiikkmii altinda tutan gogiin Goktiirkler tarafindan Tanr1
kabul edilmis olmas1 miimkiindiir®.

Goktiirkler caginda Gok ve Tanri iliskisi biisbiitiin manevi bir kudret haline
yiikkselmistir. W. Koppers de bu konudaki diisiincelerini séyle ifade etmektedir.
“Hayvan yetistirici kiiltiirtin karakteristik Gok-Tanris1 olan ve Cincede Tien seklinde
goOriinen bu Tanr1 baglangigta gok kubbeden kainati idare eden ve gok ile ayni sayilan en
yiiksek varlik iken, daha sonralar1 gittikge artan bir derecede mutlak birlik gelisme
gostermis ve kendi sahsi seciye parcalanma gostererek gayrisahsi bir diinya kanununa,
diinyaya nizam veren bir kudret olmustur’>.

Tiirklerin Islam dini kabul etmesinden once yazilan Goktiirk kitabelerinde gok
kiiltii kaynagin1 ne Iran ne de Cin kaynaklarinda almistrr. Nitekim séz konusu
kaynaklarda gok kiiltii monoteist ilkeye dayanirken Goktiirklerde gok kiltl daha ¢ok
evrenselci gok kiiltii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kaynagini Chou’lardan almis olan
bu evrenselci gok kiiltli Cin smirlarin1 agmakla kalmamis batiya Baskurtlara kadar
yayilmistir. Hatta Bagkurtlar Goktiirkler gibi yaruk ve kararig (yin yang) ilkelerine

. 52
manmislardir™.

*° Ergin, Orhun Abideleri, s. 51.

%0 Kafesoglu, Age, s. 310.

*! {brahim Kafesoglu, “Eski Tiirk Dini”, Turkler, C. 3, Ankara, 2002, s. 301.
*2 Esin, Age, s. 54 — 55.
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Asya’da tarih sahnesinde goriillen halklardan biri olan Goktiirklerin dini
anlayiglarma baktigimiz vakit Tanr1 zamanla maddi semadan ayri manevi bir kudret
haline gelmistir. Goktiirk Kitabelerine gore gerek Goktiirkleri ve gerekse diger Turk
topluluklar1 tahta ¢ikaran, zafer veren ve koruyan Tiirk Tanrist vardir ki o da Gok
Tanridir. Acikgast Tanri, Goktirkler devrinde manevi biiyiik tek kudret haline
yiikselmistir.

1.4.4. Uygurlarda Gok ve Gogiin Tann fle Olan Baglantisi

Uygurlar doneminde Cinceden terciime edilmis Budist igerikli metinlerde Gok
Tengri ifadesi siklikla kullanilmistir. Ancak burada Tengriyle birlikte kullanilan
kelimelerin 6nemine ve diger varliklardan farkliligina vurgu yapilmak istendigi
anlasilmaktadir. Uygurlar doneminden kalma siirlerde Tengri kelimesi “tanr1” ve “gok”
anlamlarinda kullan11m1$t1r53.

Islami devrede Uygur harfleriyle yazilmis eserlerden Siracii’l-kulub’da Tanri
g0k iligkisi Firavun’la ilgili kissada soyle gegmektedir:

Firavun Haman adlig vesiriga buyurti kim mening Ucin bir andag éndir imaret
kopartkil kim tiinyata andin ondiir imaret bolmazun kim men aming oze ¢ikip Musa
ayitkan Tengrini kokte koreyim tip... Metinden anlasildigi kadariyla Hz. Musa’nin
soziinli ettigi Tanr’’y1 gokte gérmek i¢in Firavun, Haman adli vezirine emrederek
diinyanimn en yiiksek kulesini yaptirmak istemistir™*. Goriildigii gibi Uygur harfleriyle
yazilmis eserlerde de maddi unsur olan gék ve onun sahibi olan Tanr1 birbirinden ayirt
edilmemistir.

Bumairimu Abdukelimi Uygur alim Abdiisiikiir Muhammed Eminden edindigi
bilgilerden yola ¢ikarak Uygurlarin eski dinini incelemis, Gok Tanrmmin Uygur
kaganliklar1 doneminde bas Tanr1 olarak goriildiigiinii hatta Samani unsurlar arasinda
bile gogiin Tanrilar mekani oldugunu, gokteki Tanrilarin basbugunun Gok Tanri
oldugunu ifade etmistir. O, 6nemli bir ise karar vermeden once GOk Tanri’dan izin
almanmn Tiirkler arasinda bulunan eski adetlerden biri oldugunu vurgulamustir>.

Tarihi kaynaklara bakildiginda Uygurlarin en eski dininin Gok Tanr1 merkezli

bir din oldugu ve dini uygulamalarinin da geleneksel Tiirk inanislari ile benzerlik ifade

>3 Bilgin, Agm, s. 192.

>* Bilgin, Agm, s. 194.

*® Bumairimu Abdukelimi, Uygur Tiirklerinin Dini Inamslar:, (Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara, 2006, s. 23 — 24.
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ettigi goriilmektedir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki Uygurlar zamanla Gok Tanr1
inancindan uzaklagmiglardir. Bunda Uygurlarin bagka dinleri kabul etmesinin pay1
buyuktur. Bilhassa Maniheizmi kabul eden Uygurlar Gok Tanr1 inancindan uzaklasarak
Iran tesirinde kalmislardir. Gok, yer ve zaman Tiirk Mani metinlerinde “yiicelerde
Tanri, altta insanoglu,” “Ustte Tanr1 yeri, altta cehennem yeri” seklinde dialist bir
yapiyla anlatilmistir. Od-Tengri adli zaman Tanris1 Odleg ad1 altinda astrolojik yalan
yanlig bilgiler alarak Zurvan, Zaman-Yezdan ve Yezdan seklinde anilir olmustur®.,
Maniheist ve Budistlere ait metinlerde Tanr1 adi Goktiirklerdeki anlamiyla birlikte
kullanilmistir. Kisacast Gok-Tanr1 kiiltii biiylik imparatorluklarm kuruldugu devirlerden

baslayip imparatorluga dahil olmus biitiin uluslar i¢in ortak ve genel bir kiilt olarak

kabul edilmistir.

1.4.5. Kirgizlarda Gok Gogiin Tann ile Olan Baglantisi

Kirgizlar bolgede yasayan diger Tiirk boylari gibi Geleneksel Turk dini
inaniginin temsilcisi ve uygulayicisi durumunda olmustur. Tanr1 konusunda Kirgizlari
diger Tiirk topluluklarindan ayirmak miimkiin degildir. Gerek cografi konumu, gerekse
sosyo-kiiltiirel yapist itibariyla, diger dini inanislarda oldugu gibi Tanr1 konusunda da
etkilesme, benzesme ve birliktelikler dikkati cekmektedir®”.

Tirklerin bilinen haliyle peygamberleri ve kutsal kitaplar1 bulunmamaktadir.
Ancak Turkler sahip olduklar1 Gok Tanri inanci ile Monoteist dinler arasinda yer
almakta, ona Islam’m telkin ettigi esaslara benzer 6zellikler atfetmektedir. Tanr1’nin zat
ve sifatlar1 gibi en miithim meselelerde, sadece putperestlerden degil, Tevrat ve Incil’in
ugradig1 tahripler dolayisiyla Yahudi ve Hiristiyanlardan daha ileri bir konuma
ulagmaktadir. Ancak Kirgiz ve bazi Tirk boylarmin kendilerini Tanr1 konusunda diger
Tirk boylarindaki, bu ileri diizeye ¢ikaramamiglardir. Kirgizlarin sonradan vazgegtikleri
6lu yakma geleneklerini bunun bir sebebi olarak gosterilmektedir®.

Kirgizlar Tanr’ya “Kojo Kuday” (Koca Kuday) derler. Bazen sadece “Koca”
sOziiniin kullanildig1 da goriilmektedir. Esasen Altay efsanelerinde Tanri, hep kaym
agacimin lizerinde “gdk sakalli bir ihtiyar” olarak bilinmektedir. Muhtemelen Tanr1’ya

Koca denilmesinin sebebi de budur. Kirgizlarda “Gok” ve “Gokliik” Tanr1’nin rengi ve

*® Emel Esin, islamiyet’ten Onceki Tiirk Kiiltiir Tarihi ve islam’a Giris, Edebiyat Fakiiltesi Matbaasi,
Istanbul, 1978, s. 125.

" Mustafa Erdem, “Kirgizlarda Dini ve Sosyal Hayat”, Tiirkler, C. 3, Ankara, 2002, s. 167.

*8 Erdem, Agm, s. 167.
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semboliidiir. Ayrica “Gok Kurt” Tanr’nin sembolii olarak bilindigi gibi “Gok sakalll
vezir” de, Tanr1 tarafindan gonderilmis, hilkkiimdarin yardimcisi olan kutsal bir kisidir ve

Kirgiz destanlarinda 6nemli bir motifidir®.

1.4.6. Diger Tiirk Topluluklarinda Gok ve G6giin Tanr ile Olan Baglantisi

Hem “gdk” hem de “Tanr1” anlamina gelen Tengri kelimesi biitiin Tiirk
topluluklarinda Tanrisal olani ifade etmek igin kullanilmistir. Daha 6nce belirttigimiz
gibi Tengri “Tanrr” anlaminin yaninda “gdk” anlamini da ifade etmektedir®.

Esasinda sifat olarak kullanilan gk kelimesi Tanr1 kavramina hakim karakter
olarak tek olma 6zelligi gostermistir. Kalmuklar ve Mogollar O’na “Tengri”, Buryatlar
“Tengeri”, Volga Tatarlar1 “Tengere”, Beltirler “Tingir”, Yakutlar “Tangara” ve
Cuvaglar da “Tura” adin verirler. Ceremisler semavi Tanr1’ya gok anlamimda “Yume”,
Ostyaklar ve Vogullar “Numture” (¢ok yiice, yiiksekte yasayan) daha giineydeki irtis
Ostyaklar1 ise anlami parlak, 1s1kli aydin olan “Senke”den “Num Senke” (yiiksekten
gelen Senke) ve “Yem Senke” (Iyi Senke) derler. Ayni1 zamanda Tanr1 ismi bugiin
degisik lehcelerde “Tengri, Tengere, Tingri, Tangri, Tangara ve Ture” seklinde
kullanilir. Mesela Cagataycada Tengri, Teleiitcede Tenere, Altay sivesinde Teneri,
Kazan sivesinde Tengri ve Teri seklinde gegmektedir®™. Altay Turkleri ve Yakutlar ise
Tanrilarini yaratici olarak nitelerler. Altay Tirklerinde yaraticilik vasfini gégiin simgesi
Bay Ulgen yiiklemistir. Biitiin varlig1 O yaratm1§t1r62.

Kisacas1 goOk, dinlerde O6nemli bir yere sahip olup simgesel 6zellikler
tasimaktadir. Eski Tiirklerde ise kutsi bir 0Ozellik arz eden gok, ylice anlaminda

Tanr1’nin sifat1 olarak kullanilmistir.

1.5. Gok Tanr1 inancimin Dini Mahiyeti ve Gok Tanr’’min Oziine Yonelik
Nitelendirmeler

1.5.1. Hakim Unsur Olarak Gok Tanr Dini

Islam Oncesi Tiirk Dini Tarihi iizerinde yapilan ¢alismalarin durduklar1 dnemli
konulardan biri de, Tiirklerin genelinde koklii bir inang olan Gok Tanr1 dinidir. Hemen

hemen bltun kaynaklar GOk Tanri nedir? Hangi karakterde Tirklerde goriilmiistiir

> Erdem, Agm, s. 168.

% Ercan Dalkilig, Hikmet Tanyu'da Gék Tanri Inanci Uzerine Karsilastrmali Bir Inceleme, (Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Kayseri, 2007, s. 19.

® Tanyu, Age, s. 18 — 19.

82 Abdulkadir inan, Eski Tiirk Dini Tarihi, Kiiltiir Bakanligi Yaymlari, stanbul, 1976, s. 19.
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hususunda degisik gorlisler bildirmistir. Gok Tanrt dini orijinal dini unsurlarini
kaybetmeden Tiirk boylar1 arasinda asirlarca yasamistir. Asrimizin biiylik din tarihgisi
olan Mircea Eliade bu hususta sunlar1 yazmigtir: “Tiirk kavimlerinin dinlerinden her biri
uzun tarihi ge¢mislerine ragmen, koklerindeki orijinal sekli yani ilk arketipi bulmaya
yonelmistir. Tiirklerin inandiklart GOk Tanri, hakim bir Tanridir. Onlarin giigleri,
sadece kozmik yaratilista kendini gostermiyor. Onlar evrensel Rab’lar ve evrensel
hakimdirler”®. Abdulkadir inan’a gére ise eski Tirk panteonunda bircok Tengriler
bulunmustur. Ilk bilyiik Tiirk imparatorlugu devrinden sonra bu panteondaki Tanrilarin
en biiyiigii Gok Tanr1 olduguna manilmistir. Bu biiyliik Tanr1 Tiirk hakanligina giren
biitiin muhtelif uluslar i¢in miisterek kiilt olmustur®.

Bu bakimdan Tiirklerin en eski inanct Gok Tanrt dini olup Gok Tanr1 bozkir
kavimleri inancinda tek yaratici olarak goriinmekte ve din sisteminin merkezinde yer
almis bulunmaktadir. Biitiin Tiirk boylarinda kurban sunulan en yiiksek varlik Gok
Tanr1 olmustur. Tanr1 tam iktidar sahibidir. Ayni1 zamanda semavi mahiyeti oldugu i¢in
Gok Tanrt adi ile zikredilmistir. Tirk ilim adamlar1 Gok Tanri inancini dogrudan
dogruya biitiin Tiirklerin ana kiiltii olarak vasiflandirmistir®. Tiirklerdeki Gok Tanri
inancinin varligina dair bilgiler Tiirk arastirmacilarinin vermis oldugu bilgilerle sinirh
kalmamis; Cin, Bizans, Ermeni ve Siiryani kaynaklarinda da Tiirk boylarmin hepsinde
GOk Tanr1 inancma dair bilgiler yer almistir. Kaynaklarin ¢ogu Gok Tanr1 dinini daha
ziyade gogebe topluluklarda yaygin olan bir inang olarak kabul etmislerdir. Hunlar ve
Goktiirklerde yaygin olan bu inancin ilk zamanlarda Uygurlar, Hazarlar, Macarlarin da
benimsemis olmasi1 Gok Tanr1 inancinin yaygin oldugunun isaretidir.

Gok Tanr1 dini M. O. V. yiizyila kadar inen bir ge¢misi ile Tiirklere mahsus bir
inang sistemi olarak ortaya ¢ikmustir®. Hunlar zamaninda bu inancin yeterince gelismis
ve saglam bir inan¢ oldugu anlasilmistir. Biiyiikk Hun Imparatorlarindan Mo-tun’un
Tanr1 tarafindan tahta ¢ikarildigi ve onun inayetiyle zaferlerini kazandigini; Kiin-gin
kendisine kurulan tuzaktan Tanri’nin takdiri ve korumasi ile kurtuldugunu, basarisinin
“Tanr’nim is1” oldugunu; bir bagka hiikiimdar da basarisi lizerine “Ey Gok Tanr1 sana

stikiirler olsun” diye duygularini ifade etmistir. Daha sonra 6. asirda bir devlet kuran Li

% Mehmet Aydm, “Tiirklerin Dini Tarihi Uzerinde Bir Degerlendirme”, Tiirkivat Arastirmalar:
Dergisi, S. 4, Konya, 1997, s. 7.

64 Kocasavas, Agm, s. 326.

% Saadettin Gémec, “Eski Tiirk inanc1 Uzerine Bir Ozet”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya
Fakiiltesi Tarih Boliimii Tarih Arastirma Dergisi, C. 22, S. 34, Ankara, 2003, s. 101 — 102.

% Zerrin Giinal, islam Oncesi Tiirk Tarihi ve Kiiltiirii, Nobel Dagitim, istanbul, 2006, s. 124.
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......

diinyaya getirdi” demistir. Avar hakani da ayn1 asirda Bizans ile yaptig1 antlasma da
Tanr1 adma yemin etmistir®’. Milattan dnce 2. asirda devlet kuran Toba siilalesi
devrinde de Hunlarda var olan inang anlayisi devam etmistir. Cin kaynagmna gore
Tobalarin ilkbaharin ilk aymnda Gok Tanri’ya dogu tarafinda bulunan tapmaklarinda
atalarma kurban kesmeleri, sonbaharin ilk ayinda yine Gok Tanr1’ya ayin yapmalar1 ve
kurban sunmalar1 atalarin tapinagi olarak bir tas oymalari, kuzeydeki yurtlarindan
giineye goc ederken bu tas lizerinde GOk Tanri’ya, yere, hakanin atalarma kurban
sunmalar1 ve ayinden sonra kaym agaci dikmeleri Hunlar devrindeki Gok Tanri
inancinin Tobalarda da devam ettiginin g(‘istergesidires.

Hunlarda Tanr1’ya yonelik olan bu inanglar1 Goktlrklerde de gorebilmekteyiz.
Goktiirklerin hakanlik kurmasi Tanr’nim istegi ile olmustur. Zafere O’nun iradesi ile
ulagilmistir. Goktiirklerin seferden dnce zafer i¢cin dua ettiklerini belirten Cin kaynaklar1
bu hususu soyle izah etmektedir: Hakan Tardu 590°da savasta atindan inerek Tanr1i’ya
niyazda bulunmustur. Bu husus iizerine Goktiirkler devrinde de Gok Tanri inanci
yuksek bir maneviyatin kaynagi haline gelmistir diyebiliriz

Yapilan arastirmalar sonrasinda GOk Tanri inancinin avci, ¢oban ve hayvan
besleyici topluluklara mahsus bulundugu bu itibarla menseinin Asya bozkirlarina
baglanmas1 gerektigi ortaya konulmustur®. Bu beyanda Kafesoglu Gok Tanrmin bozkir
kavimleri inancinda tek yaratici olarak din sisteminin merkezinde yer aldigina isaret
ederek Gok Tanr1 dinin eski Tirklerin hakim dini oldugunu dile getirmektedir.
W.Schmidt de ayni dogrultuda Tirklerde Tanr1 inancinin, Asya Hunlar1 doneminde
monoteizme dogru gelismis, Goktiirkler caginda da tamamen manevi, yiiksek bir kudret
halini almis olduguna dikkat ¢ekmektedir. Oyle ki Kitabelerde “Tiirk Tanris1” denmesi,
Tanri’nmin Tiirkleri korumasi ve baska milletlerden iistiin tutmast GOk Tanri’nin bu
hiiviyetine golge diisirmemis, aksine GOk Tanr1 milli bir Tanr1 olmaktan daha ¢ok
“evrensel bir Tanrr” olarak zuhur etmistir’°.

Gok Tanr1 dinin Tiirklere mahsus bir inang oldugu Tanr1 kelimesinden de
anlagilmaktadir. Bu kelime biitiin Tiirk dillerinde oldugu gibi Tiirk¢eden bir¢ok Asyali
kavmin diline de ge¢mistir. Eski Tiirkgedeki Tanr1 kelimesi bugiinkii ¢esitli Tiirk

®7 Kafesoglu, Age, s. 308.

% Inan, Eski Turk Dini Tarihi, s. 181.
% Kafesoglu, Age, s. 308.

® Giingdr, Agm, s. 261 — 262.
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lehgelerinde her lehgenin fonetik 6zelliklerine gore tengri, tengere, tangri, tangara, ture

13

seklinde soylenir. Altayli kamlarin Tanri’ya dua ederken “yiliksekte bulunan biiyiik
atamiz tengere, yaratiklari yaratan tengere, yildizlarla diinyay: siisleyen tengere diye
hitap etmeleri Tiirklerin Tanri’y1 en yiiksek ve tek varlik olarak kabul etmelerinin
kanitidir.

Acikcast Gok Tanri inanci tek Tanricilik anlayisiyla tarih boyunca Tiirklerin
hakim dini olmustur. Buna karsin Tirklerin tek Tanriya mi1 yoksa bir¢ok Tanrrya mi
inandig1 hususunda tartigmalar yapilmamis degildir. Sunu belirtmek gerekir ki
arastirmacilarin ¢ogu tek Tanri inancinin var oldugunu ileri siirmiislerdir. Bilhassa
Osman Turan, Ibrahim Kafesoglu, Bahaeddin Ogel ve Hikmet Tanyu bu konuda énemli
bilgiler vermislerdir. Sirasiyla tarih¢ilerin bu konudaki muhtelif gériisleri sunlardir:

Tarihgilerimiz icerisinde Tirklerin eski dinin tek Tanri inanci oldugunu ileri
stiren ilk miiellif bildigimiz kadariyla merhum Osman Turan olmustur. Eski tarihgilerin
ve gezginlerin verdigi bilgilere dayanarak miiellif, Tiirklerin Islamiyet’in kabuliinden
once tek Tanr1 inancina ulastiklarini iddia etmistir. Ayrica bu devrin hiikiimdarlarina
verilen Tanr1 Kut’u unvani da Tirklerin ilahi hdkimiyet telakkisinin baslangicini gokle
ilgili oldugunu ve tek Tanri inancina dogru bir gelismenin mevcudiyetini gosterir.
“Gergekten Orhun Kitabeleri yer, gok ve biitiin mahliklarin yaraticisi, insanlarmn iyi
kot kaderlerini tayin edici bir Tanr1 fikrini artik tesekkiil ettigini gostermektedir” diyen
Osman Turan bu konudaki iddialarim pekistirmektedir .

Tiirkler arasinda Islamiyet’ten dnce tek Tanri inancinmn mevcut oldugunu ileri
siiren diger bir tarihgimiz Bahaeddin Ogeldir. Ona gére Tiirkler disiplinli bir hayat ve
toplum diizenleri sayesinde tek Tanr1 diislincesine ¢cok erken ¢aglarda erismislerdir. Tek
Tanrili dinler ancak yiiksek ictimai bir seviyeye erigsmis milletlerde goriiliirdii.
Tirklerde Tanr1 anlayis1 gelismis bir seviyedeydi. Tiirkler gogiin kendisine Gok Tanr1
derlerdi”.

Eski Tiirklerde tek Tanricilik tezinin bagka bir miidafi Ibrahim Kafesogludur.
Ona gore bozkir Tirk toplulugunun asil dini G6k Tanr1 diniydi. Tiirklerde Tanri

diistincesinden, maddi gokyiiziinden ulu varliga dogru bir gelisme dikkati ¢eker. Ona

™ Turgut Akpmar, Tirklerin Din ve Hukuk Tarihi Uzerine, iletisim Yaymlari, istanbul, 1999, s. 13.
2 Akpnar, Age, s. 14.
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gore eski Tiirklerin kafasinda mekani goklerde olan cisim haline sokulamayan tek Tanr1
inanci meveut bulunuyordu”.

Eski Tiirklerin tek Tanri’ya inandiklar1 tezini en ileriye vardiran arastirmaci
Hikmet Tanyu olmustur. Hikmet Tanyu “Islamliktan Once Tiirklerde Tek Tanr1 Inanc1”
adli eserinde bu konuda dagmik olan bilgileri ilmi ve tenkit fikrinden uzak tutarak ele
almistr’™.

Yukarida fikirlerini naklettigimiz tarihgilerimizin ortak noktalar1 ise Tanr1’y1
kainatin ve biitiin diger varliklarin yaraticis1 olan her seyi goéren ve bilen bir Tanri
olarak kabul etmeleridir.

Biitlin bu tartigmalara ragmen bir¢ok donemde Gok Tanri, Tek Tanr1 olarak
hakimiyetini devam ettirmistir. Ozellikle seyyahlar ve tarihgiler bu duruma taniklik
etmislerdir. Mesela Ibn Fazlan Oguz Tiirklerinin bir haksizliga ugradiklar1 zaman
baglarm1 goge kaldirarak “Bir Tanr1” diye dua ettiklerini, Tanri’nin insan gibi
disiiniilemeyecegini bildiklerini ifade etmektedir”. Aym sekilde 8. yiizyilda Hazar
Tirklerinin “bir yaraticit Tanr1 tamidiklar” Hiristiyanlarm ti¢clii inancina karsilik onlarm
tek Tanr’’ya iman ettikleri kaynaklarda yazihidir. Hazar hiikiimdar1 Bizansh
misyonerleri kabuliinde bu hususta onlara ¢ok ilgi ¢ekici bir cevap vermektedir. “Bizler
sizinle ayn1 diisiincelere ve inanglara sahibiz, ancak ayni yerde durmuyoruz. Siz Baba-
Ogul-Kutsal Ruh’a inanir ve onun i¢in ¢alisirken bizler sadece tek Tanr1 i¢in ¢alisiriz”
demektedir®. Biitiin bunlar Tanri’nin esi ve benzeri olmayan, insanlara yol gdsteren,
onlarin varliklarina hitkkmeden bir ulu ve tek bir yaratici oldugunu gostermektedir

Ozetle Gok Tanr1 dini Asya’nmn dogu ucundan Orta Avrupa’nin iclerine kadar
bltin Turk topluluklarinin hayatlarinda yer almis, inang sisteminde merkezi bir yere
sahip olmus, dahas1 Tiirklerin kabul ettikleri biitiin dinlerde de mevcudiyetini devam

ettirmistir.

1.5.2. Hayata Yansiyan Yoniiyle Gok Tanr Dini
Turklerde térenin temellerini, hedeflerini ve buna gore siyasi ve sosyal hayat
iradesini Tanr1 inancindan kaynaklanan degerler sekillendirmektedir. Ayni1 zamanda

Tiirklerin tabiatin zor sartlar1 i¢inde yasamak i¢in vermis olduklar1 miicadele onlarin

" Akpmnar, Age, s. 16.

™ Akpmar, Age, s. 17.

S Mehmet Erdz, Eski Tiirk Dini Gok Tanr1 inanci ve Alevilik Bektasilik, Tiirk Diinyas1 Arastirmalari
Vakfi, Istanbul, 1992, s. 109.

"®Goémec “Eski Tiirk inanci Uzerine Bir Ozet”, s. 102.
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karakterlerinin sekillenmesinde 6nemli unsur olmustur. Oyle ki tabiatin vermis bu zorlu
hayat tarzi Tiirklere maddi ve manevi dayaniklilik, kendine giivenme, disiplinli olma,
ileri gortsliilik, kararlilik ve kanaatkarlik gibi 6nemli meziyetler kazandirmistir. Bu
meziyetleri karakterine sindiren Turkler bir taraftan tore ile diizenli isleyen devletler
kurarken, diger taraftan da tabiatin gerektirdigi hayat tarzinda kut'u duymus ve
yasamislardir. Diger bir ifadeyle Allah’m golgesi Tiirklerde somut olarak térede manevi
olarak da kutta agik¢a kendini géstermistir77.

Turkler tarih sahnesinde goruleli beri kendilerini hikimlerine uymakla mesul
kabul ettikleri bir toreye sahiptirler. Torenin tatbiki ise hakanin vazifesidir. Bilindigi
iizere Tiirklerde hakan olabilmek i¢in Tanri’dan kut almak gerekir. Kut almak ancak
bilge, alp, erdemli, diirist ve en miihimi adil kisilerin harcidir. Aksi takdirde kut
kazanmak muhaldir. Kazanilan kutun devamlig1 bu faziletleri yasamakla miimkiindiir.
Yani Tanrt’nin istedigi yolda yiiriindiigii takdirde Tanr1 kutunu geri almaz. Denilebilir
Ki hakan Tanri’nin istediklerini yerine getirmeye memurdur. Hal bdyle olunca toreyi
tatbik etmekle miikellef hakanin Tanri’nin iradesine uydugu séylenebilir"®,

Tiirk toresi; adalet, 1yilik (faydalilik), esitlik ve insanlik esaslarmna
dayanmaktadir. Bunlardan son ikisi, oglu ile yabanciy1 ayirmamak, bey ve kulu tefrik
etmemek esasima dayanmaktadir. Torede cihansumilliik ve insanliga hizmet fikri vardir.
Torenin giinesi biitiin insanlara ulagmali, biitiin cihan1 aydinlatmalidir. Ictimai
hukukunu bu esaslara gore duzenleyen ve bunlara uyan Tiirkler, inandiklar1 Tanr1’nin
da kendileri i¢cin kut vermeye hazir oldugu kanaatindedirler. Onlarin bu kanaati
kitabelerde cok giizel aksetmektedir. “Tiirk milleti yok olmasin ve millet olsun diye
Tanr1 hakanini ve esi hatunu yiikseltmistir”. Kaldi ki torenin eski Tiirk dininin adi olusu,
torenin cthangum(l hiikiimlerini Tanri’’ya baglamakta mahzur bulunmadigmi
g6stermektedir™®.

Eski Tirk dinindeki “kut” ve “tore” kavramlar1 Tirklerin hayatinda Gok
Tanr1’nin ne derece dnemli oldugunu ortaya koymaktadir. Kut, G6k Tanr’nin hayattaki
uzantisidir. Tanri’'nn bir litfidir®. Kutadgu Bilig’e gére kut'u Tanri verir, Tanri

yiikseltir ve Tanr1 kime kut vermisse onun isi yiikselir, diinya onun olur®. Toreyi de

" Dalkilig, Agt, s. 46.

8 Bager, Age, s. 33.

& Bager, Age, s. 43.

8 yusuf Has Hacip, Kutadgu Bilig, (Cev: Resit Rahmeti Arat), TDK, Ankara, 1991, s. 19.
& Has Hacip, Age, s. 100.
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Tanr1 verir. Ciinkii toreyi gercekte vaaz eden “Tériitken” Tanridir®. Aym zamanda kut
Kutadgu Bilig’e gore insan ile Tanr1 arasindaki iliskiyi gosterir. Mense itibariyle
Tanr1’dan gelir. Kut insandaki asli cevher, insani insan yapan 6ziidiir. Kut ilahi kaynakli
oldugundan bu cevherde ilahi kaynaklidir. Bundan dolay1 kut’a vurmak isteyen kendisi
vurulur, onu ezmek isteyen kendisi ezilir®®. Kut’un Tanr’dan gelen siyasi bir iktidar
kaynagi oldugunu Kutadgu Bilig bir bagka ifadeyle soyle izah etmektedir:

“Kut’un tabiati hizmet, siart adalettir... Fazilet ve kismet kut’tan dogar...
Beylige (Hiikiimdarliga) yol ondan geger... Her sey kut'un eli altindadr, biitiin istekler
onun vasitasi ile gergeklesir... Tanrisaldir... Diinyada tam bir iktidar kusagi bagladl,
kurt ile kuzu bir arada yasadi... Bey bu makama sen kendi giiciin ve istegin ile
gelmedin, onu sana Tanri verdi... Hiikiimdarlar iktidart Tanri’dan alirlar...”®. Bu
bakimdan kut’tan feragat etmek devletten, siyasi istiklalden vazgegmek demektir.

Sunu belirtmek gerekir ki tabiatta, evrende ve kutun degdigi her seyde var olan
kut’a degil toreye de bakmak gerekir. Bu baglamda kut goriiniir hale gelmesini toreye
bor¢ludur, fakat kaynagi Tanridir. Tore ne kadar uygulanirsa kut o kadar giiglenir.
Ciinkii tére kut’un dayandig1 hiikiimler ve prensiplerdir®.

Kisacas1 Tiirklerdeki Gok Tanr1 dinin, hayattaki yansimasi kut ve tdreyle
iligkilendirilmis olup kut ve tére Tiirk kiiltiiriiniin, siyasetinin ve inancinin kaynagini

olusturmaktadir.

1.5.3. Gok Tanr’nin Gogiin Rengi ve Isigiyla iliskilendirilmesi

GOk rengi, gogiin oldugu kadar Tanr1’nin da bir semboliidiir. Tiirkler bir nesneyi
gok rengiyle iliskilendirdigi vakit o seyi kutsal saymakta ve s6z konusu nesne ile Tanr1
arasinda baglant1 kurmaktadir. Bu bakimdan Gok Tanr1 mavidir, ilksiz, sonsuz ve
yiicedir. GOk yaratilmas1 bakimdan fitri Tanri’nin sifati olmasi bakimdan da Tanrisal
ozellikler gostermektedir. Gerek Oguz Destaninda gerekse Orhun Kitabelerinde gogiin
rengi olan mavi renk Tanriyr sembolize etmistir. GOglin bu rengi sonsuz maviliklere
biirlinmiis olan Tanrisal biiylikliigii de ifade etmektedir. Bir bagka deyisle gogiin rengi

olan mavi renk Tiirklerde Tanrisalligmn rengi ve semboliidiir. Ayrica Gok, Tanri’nin

8 Has Hacip, Age, s. 234.

& Has Hacip, Age, s. 60.

8 Kafesoglu, Age, s. 250.

8 Qait Bager, Kutadgu Bilig’de Kut ve Toére, Kiiltir Bakanligi Yayinlari, Ankara, 1990, s. 7 — 8;
Dalkilig, Agt, s. 45.
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kendisi degil sadece O’nun bir sifatidir. GOk rengi olan mavi renk ise Tanri’nin
simgesel anlamda yiiceliginin isaretidir.

Tanrisalligin rengi ve sembolii olan mavi renk ayni zamanda ruh bilimi
acisindan da farkli amaglar1 belirtmektedir. Ozellikle Hikmet Tanyu Islamliktan Once
Tiirklerde Tek Tanr1 Inanci adli eserinde gok rengini ruh bilimi agisindan soyle izah
etmistir: Ruhbilimine gore gok rengi insanda serinlik hisleri uyandirarak rahat diistinme
ve calisma imkani saglar. Yiiksek diisiince ve amaclarm isaretidir. Insan iizerinde
dinlendirici ve yatistiric1 bir etki gdstermekte, hayal giiciinii gelistirmektedir®. Ayni
zamanda bazi psikiyatrisiler ruhsal huzurla renkler arasindaki iliskiye ayrica dikkat
cekerek diinyamizda bilhassa gokyiiziinii ve denizi mavi ve ¢ok zaman yeryliziini
kaplayan yesil rengin insan diisiince ve yasayisinda ruh haletinde etkisi olabilecegini
dﬁsﬁnmektedir87.

Isik da renk gibi dini gergeklerin anlatilmasinda en ¢ok kullanilan sembollerin
basinda gelmektedir. Tanr1 Oziinii adeta 151k dedigimiz nurla belli etmektedir. Hz.
Muhammed (s.a.v)’e gonderilen vahyinin iletilmesi de nurla gerceklesmistir. Bu
bakimdan Peygamber insanlar1 karanliktan aydinhiga gotiiren bir nurdur. Oyle ki
semanin kendisi birgok kavim tarafindan 1sik ilah1 olarak kabul edilmistir.

Isik dini agidan gergeklerin anlatilmasinda bir sembol iken mitolojik agidan da
evrendeki birtakim unsurlarin simgesi haline gelmistir. Bu bakimdan Tirk mitolojisine
gore evrendeki aym, giinesin ve atesin simgesi 1s1ktir. Biitlin varlig1 yarattigi gibi Tanr1
ayl, giinesi de yaratmustir, atesi de yaratip insanlara da veren O dur®. Anlasiliyor ki
Tirklerin gdgiin kendisine, 1s1¢ma ve onun kaynagi goriinen glinese ve atese tapmalari
imkansizdir. Tirkler hem yer (ates) hem de gok (gilines) cismi olan bu varliklara

Tanr1’nin sifat1 oldugu i¢in tapmislardir.

1.6. Gok Tanr inanc1 ve Samanizm (Kamhk — Samanhk)

Bircok kaynakta Turklerin en eski inanc1 olan Gok Tanr1 inanc1 iptidai Samanist
kalintilarla beraber algilanmakta bu da haliyle zihin karigikligina neden olmaktadir.
Nitekim Samanizm de eski Tiirk inancina damgasini vurmustur. Ancak sunu belirtmek
gerekir ki GOk Tanr1 inanc1 Samanizm ile birebir ayn1 degildir. Destanlarin dnemli

unsurlart olan motiflerde Gk Tanr1 inanci ve Samanizm ile bazi paralellikler olsa da

& Tanyu, Age, s. 173.
& Tanyu, Age, s. 174.
® inan, Age, s. 19 — 21.
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esasinda birbiriyle bagdasmaz ve genel cer¢evede Ortiismez. Ciinkii Gok Tanri dini
onceden var olan kendine has bir mahiyete sahiptir. Samanizm ise insani tecriibelere ve
goksel tezahiirlere dayanan eski inang ile yeni inancin birlesiminden meydana gelen
daha ¢ok diinyevi olgularla baglantili biiyiiye dayali bir sistemidir. Gok Tanr1 dini insani
tecriibelerle aciklanmayacak kadar ne 6zel ne de genel, hissi ve nesnel olmayan bir
inang sistemidir. Gok Tanr1 dini diinyadan da tamamen uzak degildir. Adeta O, kurulu
diizenin kurucusudur®. Acikcas: Islamiyet’ten onceki biitin Tiirk topluluklarinda
yaygin ve uzun siireli dinlerin basinda G6k Tanr1 inanc1 gelmektedir. Fakat giiniimiizde
hatali olarak bir¢cok kaynakta Samanizm olarak gosterilmektedir. Falcilik, biyticiiliik,
halk hekimligi, asiklik vb. hususiyetleri lizerinde bulunduran Kamlik kurumu Tirkiye
Tirklerinde bu gorevlerini Alevi dedelerine, Bektasi babalarina, berberlere, halk
hekimlerine, asiklara, falcilara devretmistir. Fakat halen Orta Asya’da Tiirklerin dini
arasinda kamlar Islamiyet’le birlikte varhiklarmi siirdiirmektedirler.

Yiizyilimizin baslarinda ve ortalarinda birgok Tiirk arastirici dikkatli inceleme
yapmadan kendi dinlerine Samanizm adini1 vermislerdir. Fakat daha sonralar1 yapilan
yogun calismalar sonucu Tiirk dinin Gok Tanr1 inanci olup; Kamlik (Samanizm) 1n
Islamiyet icindeki falcilik, biiyiiciiliik otacilik, asiklik vb. unsurlar1 yansitan bir kurum
oldugunu kabul etmiglerdir. G6k Tanr1 inancinda kiiltler olmasina ragmen inanilan,
korkulan, dua edilen bir tek Tanr1 vardir. Kam inaniglarinda ruh kavrami daha
yogundur. Animist bir unsur olarak canli cansiz her seyin ruhunu olduguna inanilir.
Ancak bunlar yer yer kutsal ruhlar mertebesindedir. Gk Tanri’dan bagka unsurlara da
(giines, ay vb.) Tanr1 sifat1 verilmektedir™.

Islamiyet’in ulasamadig1 Tiirk toplumlarmm dini pek ¢ok kaynakta Samanizm
olarak gosterilse de buradaki Turkler eski dinleri olan G6k Tanr1 inancinin sistemlerini
kabul etmekte ve yasamaktadirlar. Halk hekimligi, ruhlarla temas, falcilik ve biiyiiciiliikk
gibi ozellikleri bulunan sahislarin Hakas Tiirklerinde “Kam”, Yakut Tiirkleri arasinda
erkek kamlar i¢in “Oyun” kadin kamlar i¢in ise “Odegen (Udagan)”, Kirgiz Tiirklerinde
“Baks1” Kazak Tiirklerinde ise “Baksi” olarak nitelendirilmektedir. Tiirk toplumlarinda
bu isimleri almakla birlikte Samanlik diinyanin bir¢ok bolgesinde kendine 6zgii olarak
yasamis ve yasatilmaya da devam edilmektedir. Ancak sunu sdylemek gerekir ki Eski

Tiirklerde Kamlik (Samanlik) kiiltii ¢ogu zaman bir din olarak anlasilmakla birlikte,

* Dalkilig, Agt, s. 26. )
% Hatice Cigdem Kilig¢ Tiirk Kiiltiirinde Inang ve Inamsglar, (Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya, 2003, s. 762.
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yapilan arastirmalar bu kiiltiin bir din olmayip tamamen sihir karakteri tasidigi hatta

Tanr, yer-su inanglariyla bir ilgisinin bulunmadigini ortaya koymustur®®.

1.7. islamiyet’e ve Gok Tanr Inancina Gére Yaraticimin Sifatlart Hakkinda
Bazi Ortak Degerler

Eskicag cemiyetlerinde ictimai miiesseselerin baginda dinler gelir. Bu itibarla
medeniyet ve milli unsurlarin kaynagi umumiyetle dinlerdir. Oyle gériiniyor ki Tirk
milli kiiltiiriinlin mayas1 da eski Tiirk dinidir. Biiylik bir ihtimalle Tiirklerin bir¢ok
orijinal davranis ve yiiksek i¢ctimai miiesseselerinin kaynagi odur. Fakat eski Tiirk dini
teferruatiyla bilinmemektedir. Clinkii bu mevzudaki kaynaklar ¢ok azdir. Bilebildigimiz
kadar1 bu dinin higbir iptidai inanisa benzemedigini gosteriyor. Birgok orijinal unsur ve
semavi karakter tasiyan gercek bir din ile kars1 karsiya bulundugumuz muhakkaktir.

Tiirklerin ahlak, seciye ve diinya goriisleri ile Islami telakkiler arasinda biiyiik
yakmliklar oldugu kabul edilir. Islamiyet’e kolayca intisap edisleri de buna baglanir.
Ancak sunu sOylemek gerekir ki bugiine kadar maalesef eski Tiirklere ait kiiltiir ve
inang unsurlartyla Islami unsurlar arasindaki yakinhik ve paralelliklerin bir icmali
yapilmamistir. Halbuki boyle bir ¢alisma eski Tiirklerin dini inanglarini genis capta
acikliga kavusturacagi gibi Tiirklerin Islamiyet’i kolayca kabul edis sebeplerini de
teferruatiyla ortaya g¢ikarabilecekti. Boylece Tiirk medeniyet tarihinin bircok meselesi
sir olmaktan kurtulabilirdi*.

Eski Tiirk dini ile Islamiyet arasindaki benzerlikler meselesi ilk goriiniiste kisa
bir etiit i¢ine sigar gibi gelmekteyse de, cok genis bir bahistir. Boyle bir calismada ilk
admm eski Tiirk dinindeki Gok Tanr1 inanciyla Islamiyet’teki Allah inanci arasindaki
benzerliklerin tespit edilmesidir. Dolayisiyla tezimizin bu boliimiinde Esmaii’l-Hiisnaya
gore eski Tiirk dinindeki Tanri’nin sifatlar1 mevzuunu Oncelikle alip bu sifatlarm
destanlarda ne gibi deger kazandigini bellirttik. Kanaatimizce bu bakis agis1 eski Tiirk
dininin mahiyetini anlama gayretlerine yeni bir metot kazandirdig: gibi destanlarinda
edebi bir kaynak olmaktan ziyade dini vecizeleri de igerisinde barmndiran bir kaynak
oldugunu gostermektedir. islamiyet ile Gok Tanri inanci arasmdaki benzer noktalari

genel olarak verdikten sonra, simdi Esmaii’l-Hiisna’daki Zati ve Subiti sifatlar ile eski

I Kilig, Agt, s. 762 — 763.
92 Bagser, Age, s. 8.
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Tiirk inancindaki Tanri’nin vasiflar1 arasindaki benzerlikleri maddeler halinde ele
alabiliriz:

Kidem: “Allahu Teald mn varliginin onii olmamaktir”

Bek&: “Allahu Teald nmin varliginin sonu olmamaktir”.

Islami manasiyla Allah Kadim ve Baki’dir. Bu inancin karsilig1 olarak, eski Tiirk
inancinda da Tanr1 “Bayat” (Kadim) ve “Mengii” (Baki) dir. Nitekim “Bayat” tabiri
bizzat Tanr1 karsilig1 olarak Kutadgu Bilig’de tam yiiz doksan ii¢ yerde kullanilmistir.
Ayrica “Mengii Tengri” terkibi de yine Kutadgu Bilig’de “Ebedi Tanrr” manasiyla
kullanilmistir. Destanlarda ise “Mengii” kelimesi “Ebedi, daimi sonsuz; ebedilik
sonsuzluk manalariyla verilmistir.

Orhun Abidelerinde “... 6d tengri yasar...” denilmek suretiyle Tanri’nin
“Zaman”1 yasayan yegane varlik oldugu ifade edilmistir. Bu ciimlenin tamami
“Kisioglu hep oOlimli yaratilmistir, zamani ancak Tanr1 yasar seklindedir. Bulgar
Kitabesinde bu husus “Insanlar fani Tanr1 ebedidir” tarzinda ve ¢ok kuvvetli bir sekilde
dile getirilmektedir. Tiirk inanglarin1 benimsemis Mogollarin kagan1 Mongke ise Fransa
Krali IX. Luis’e sOyle hitap etmekteydi: “Ebedi Tanri’nin buyrugudur bu”, “Tanr1 ancak
bir ve ebedidir...” Yukaridaki delillere istinaden su neticeye varmaktayiz: Eski Tiirkler
Tanri’y1 ezeli ve ebedi bir varlik olarak gormiislerdir. Zaten Tiirkoloji ilmiyle
ugrasanlarda da bu kanaat hakimdir®.

Vahdaniyyet : “Allahu Tedld nin ultihiyetinde ve sifatlarinda herhangi bir ortak
veya bir benzeri olmamaktir”.

Eskiden beri Tiirklerin tek bir Tanri’ya inandiklarin1 daha 6nce belirtmistik.
Ancak burada bazi delilleri zikretmekte fayda vardir.

Once, orijinal Tiirk kaynaklarmin higbirinde Tanrilar seklinde, kelimeyi ¢okluk
yapan bir kullanilisa rastlanmamaktadir. O, daima bir tanedir. Esi ve benzeri yoktur. Itil
(Volga) Bulgarlarmin hakami tarafindan kendilerine Islamiyet’i dgretmesi icin X. asir
basinda, devrin Islam Halifesinden istenen ve Tiirkler arasmda kaldigi zamani
seyahatnamesinden anlatan Ibn Fazlan bu hususu bir hatirasiyla nakletmektedir. Bir
Oguz Tiirkii, terciimani vasitastyla Ibn Fazlan’a sorar: “Rabbinizin karis1 var mi?” ibn

Fadlan tovbe istigfar getirince Oguz Tiirkii de ellerini gdge agarak “Bir Tengri” der. Ibn

% Bager, Age, s. 16.
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Fadlan’a gore bu “Bir Allah” demektir®. Ayni mevzuda bir Uygur Tiirkii ile konusan
Rubruquis de bunu teyid etmektedir.

Vahdaniyyet, tek ilah inancinin temel ilkesidir. Tiirk inancindaki Tanri’nin bir
ve benzersiz olusu ise izahtan uzaktadir. Ciinkii ¢ok saglam Tiirk kaynagi olan Orhun
Abidelerinde yaratan, 6ldiiren, devlet ve iilke veren kadim, diinyay1 tanzim edip duran
bir Tanr1 diisiincesi son derece aciktir™. Gerek giinliik hayatimizda gerekse destanlarda
defalarca ve her vesileyle zikredilen Tanr1’nin yaninda, o mahiyette bir ikinci tasavvura
katiyen rastlanmamaktadir. Daha sonra ele alacagimiz destan motiflerinden olan yer ve
su motifinde “Iduk yir sub” tabiri ise “Tanr1 gibi” veya “Tanri’ya muadil” bir kuvvet
olmayip “Tanr1’ya adanmis iilke” manasina gelen bir tasavvurdur.

Muhaélefetii’'n-Li’l-Havadis: “Allahu Tedla havddis ve miimkinattan ibaret olan
kainattan hi¢ bir seye benzemez”.

Ezeli ve ebedi olusu ile vahdaniyyet vasfina malik olusu, Tanri’nin
kendiliginden bu sifat1 da tasidigini gosterir. Zira ona benzemesi ihtimali olan her sey
fanidir. Orhun Abidelerinde yer ve gogiin haliki olan Tanri, miimkinat denen kainatin
yegane yaraticist olmasi hasebiyle onlara iistiinliigiinii de gostermektedir: “Kisioglu hep
olimlidir. Zamanm Tanr1 yasar”. Yani Tanr1 o6limsuzdir. Mamafih bu hususta
kendisine “Tanr1 bir cisim midir? sualini sordugu zaman Uygur Tiirkii’niin “Hayir. O
bir ruhtur. Higbir cisme benzemedigi gibi heykeli filan da yapilamaz”. Mealindeki
cevabi ile Rubruquis’u sasirtmasi: bu fikri kuvvetlendiren delillerdendir. Cunki bir
Budist tapmaginda bek¢i olan bu Tiirk, Tanr1 inancindan bahsetmekle Budizm’deki
Allahsiz sistemi kabul etmedigini gdstermekteydi®.

Kiyam Bi-Nefsihi: “Varligi kendisinden baska hichir seye istinat etmeyen
ihtiyagsiz bir varliktir”.

Tanr1 gok ve yerin yaraticisidir. Yani Tanri, yarattiklarindan evvel de mevcuttu.
Varliklar aleminin heniiz yaratilmadigi ani diisiiniirsek Tanri’nin kendiliginden var
olduguna inamldig1 anlagilir. Ihtiyaclar ancak aczin ifadesidir. Tanr1 ise acizden uzaktir;
Tanrr’da aciz diisliniilemez. Tanr1 Kadir-i Mutlak’dir. Bilinen her seyin zaman ile
mukayyet olusu dikkate alindig1 takdirde, zamanin sahibi kimligiyle Tanri’nin bu sifati

haiz oldugu asikardir®’.
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Destanlarda Tanri’nin her ihtiyagtan uzak ve hicbir sikintis1 olmayan bir kudret
oldugu izah edilmektedir. Yani eski Tiirk inancinda methum olarak yasadigi belli olan
bu sifatin tabirine destanlarda da rastlamaktay1z.

Hayat: “Allahu Teald diridir”.

Ezeli, ebedi ve ayn1 zamanda her seyden miistagni Tanr1 diridir de. “Od Tengri
yasar” seklinde yani zamani Tanr1 yasar hilkkmiiyle net bir sekilde ifade edilen “yasama”
vasfi hakkinda daha fazla séze lizum yoktur®®,

[lim: “Allahu Tedld olmusu olacag: her seyi bilir”,

Tonyukuk Kitabesinde; bilginin kaynagi Tanri’dir: “Anda kisre Tengri bilig
birtiik ii¢iin...” Bulgar Kitabesinde de: “Dogru insani; yalanciyr Tanr bilir... Bulgarlar
Hiristiyanlarin (Bizans’in) 1iyiligi i¢in ¢ok calistilar. Onlar bunu unuttu, fakat Tanri
biliyor”. denmektedir.

Tiirklerin Tanr’da “Ilim” sifatmin varligma inandiklarini bu deliller agik¢a
gostermektedir®®.

Semi: “Allahu Tedla nin isitmesidir”. Tabiidir ki burada, basit manasiyla beseri
planda bir isitis bahis mevzuu degildir. Hakkiyla ve kemaliyle haberdar olus
anlasilmalidir.

Eski Tiirkler Tanri’nin isiticilik vasfina da inaniyorlardi. Oguz Kagan
Destani’nda Kagan’in bir yerde Tanri’ya yalvardigma dair bahis vardir. Tanri’ya
isitmeyecegi bir duanin yapilmasi diisiiniilemez. Ayn1 mevzuda Gok-Turk alfabesiyle
yazilmis fal kitabi “Irk Bitig”’de de bazi climlelere rastlanmaktadir. Mesela 54.
paragrafta “Kul sdzii beye duadir. Kuzgun sozii ise Tanr1’ya kars1 yalvarir. Ustte Tanr1
isitir. Bunun boyle oldugunu altta insan bilir” denmistir.

Ayrica bir izaha ihtiyag brrakmayan bu ifadelerden anlasildigi tizere, Tiirk
insanmin Tanr1’da isiticilik vasfina inandig1 agiktir. Daha sonraki asirlarda ortaya ¢iktigi
ileri stiriilse bile, orijinal bir Tiirk ataséziinde: “Yerin kulagi vardw” denir ki; bu
inanistaki kemali gdstermesi bakimindan dikkate deger'®.

Basar: “Allahu Tedld nin gérmesidir”.

Tanri, yeryiiziindeki olan biten biitliin hadiseleri goriir. Tabii buradaki goriis,

riiyet manasinda degildir. Peki, Tanr1 nasil goriir?

%8 Bager, Age, s. 19.
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Hun Tanhusu (M. O. 160 — 126) Kiin-Cin, Cin imparatoru tarafindan hazirlanan
tuzaktan kurtulunca: “Tanr1 takdir buyurdugu i¢in kendini korudugunu” sdylemisti.
Tuzagin Tanr1 tarafindan bilindigini ve goriildiigiinii hissettiren bir tasavvurla karsi
karstyayiz. Nitekim diizeni bozulan ve zor durumda kalan Hunlara rehber olup Hun
Devletini yeniden kuran Liu-Yiian i¢in adeta bu hali goren “Tanr1 bu kisiyi Hunlar1
diisiinerek diinyaya getirdi”” denmistir.

Yeminlerde ise daima sahit olarak Gok Tanr1 gosterilmistir. Orhun Abidelerinde
bu hal Tanrr’nin goriictiliigii zikredilmeden imé yollu ifadelerde yerini bulmaktadir.
Kuvvetli bir diisman karsisinda kalan Goktiirk ordusu (Sanki Tanri onlarin halini
goriiyormuscgasina) Tanr1 magfiret ettigi icin korkmaz, saldirir ve galip gelirdi.

Keza zor vaziyette kalan Goktiirklere I (Devlet) veren, hakanini yiikseltmek
suretiyle onlar1 yeniden dirilten bir Tanr1 inanci ¢ok yaygindir. Bunlar Goktiirklerin
kendi hallerini Tanri’’nin gormekte olduguna inandiklarinin isaretleridir. Mesela
Tonyukuk Kitabesinde “Hakan verdim, hakanini koyup gittin. Gayet tabiidir ki gittigin
icin Tanr1 ldiirmiistiir”. denmektedir. Burada hakanimni birakip giden Tiirklerin Tanr1
tarafindan goriildiigii inanc1 pek sarihtir'®®.

frade: “Allahu Tedld her istedigini istedigi gibi yapar. Istemezse yapmaz. Irade
Allah’in istemesidir”.

Evvela bu sifatin tabir olarak da mevcudiyetini gdstermeye caligalim:

Gerek eski Turk kitabelerinin buginkl dille ifadesinde, gerek destanlarda
karsilig1 daima “Kudret” olarak verilen ve o manada kullanilan “Erk” kelimesi lizerinde
biraz duralim:

Divanii Liigati’t Tirk’de kelime “Erk: Saltanat, sozii ve buyrugu gegerlilik,
kudret, iktidar, giicii yeterlilik” manasiyla verilmistir. Ancak devaminda “Erk: irade,
se¢me, ihtiyar” olarak da kaydedilmistir.

Islam &ncesi Tiirk hayatinda buna dair baska misaller de vardir. Mesela Irk
Bitig’de: “On ancip alku kentii iliigii erklig ol” seklinde bir ciimle vardir. Hiiseyin
Namik Orkun bu ciimleyi “Bodylece herkes kendi mukadderatina sahiptir” seklinde
vermistir. Ayni climleye verilen diger bir mana ise: “Boylece herkes kendi kismetini
O’nun istegine (iradesine) gére alr”. Yine Hiiseyin Namik Orkun’un Eski Tiirk
Yazitlarmda: “Tort inilgli ertimiz bizni erklig adirt1 yita” seklindeki mezar kitabesine

verdigi mana: “Dort kiigiik kardesli idik bizi kudret ayirdi ne ¢are’dir. Ayn1 ciimle bir

101Baser, Age, s. 22.
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baska sekilde soyle manalandirilmaktadir: “Dort kiigiik kardesli idik O irade sahibi bizi
ayirdl ne care”

Eski Tiirk Yazitlarinda:

1-Uze erklig...m.. k...mis

2-Adirilmig 6lime ....t....... yiglayu bertim. kitabesine de;

“1-Ustteki kudretli sema 2-Ayrilmis 6lii olana cenaze toreni yapiverdim (veya
aglayiverdim)” manasi verilmistir. Ayni kitabe bizce:

“1-Ustteki Tanrr’'nin iradesiyle... 2-Ayrilmis olan 6len cenazeme merasim
yapiverdim (veya aglayiverdim)” diye manalandirilmaliydi. Goriildiigi tizere kitabeler
bu sifata boylece daha farkli ve kuvvetli bir muhteva kazanmaktadirlar.

Bu hususta baska misaller vermenin liizumsuzluguna binaen Islamiyet’teki
Allah’ta goriilen Irade sifatmin esanlamlisi olarak, eski Tiirk inancinda Tanr’nin da
“Erkli” oldugunu soyleyebiliriz. Kald1 ki “erkli” kelimesiyle karsilasmasak bile “Irade”
sifatinin mevcudiyetine delil teskil edecek bir¢ok tarihi hadise vardir.

M.O. 176’da Hun Tanhusu Mo-tun, Cin imparatoruna yazdig1 mektupta:
“Zaferlerini 6nce Tanr’nmn inayeti ile kazandigim1” belirtmektedir. Orhun
Abidelerindeyse; gii¢ veren, yer ve sulari tanzim eden, kut ve iiliig veren (kismet veren),
yeri gogii yaratan... hep Tanr1’dir. Biitiin bunlarin iradesiz olamayacagi asikardir. Zaten
Tirk tarihi iizerindeki ¢aligmalariyla taninan Rasonyi’ye gore de: “Ancak bir Tanri
vardir. Onun iradesine gore yasanmakta ve 6liinmektedir. Hakimiyet telakkileri ve hayat
Tanr1’nin buyruguna gore sekillenmektedir”. Tiirkler, her vesilesiyle Tanr1’nin iradesini
hatirlamaktadirlar. Mesela, savaslarda kazandiklar1 zaferlerini Tanri’nin iradesinden
bilmektedirler™®,

Kudret: “Allahu Tedld 'nin her seye giicii yeter. Onun yapamayacagi bir sey
yoktur”.

Destanlarda Allah’in bu sifat1 her seye giicii yeten Tanr1 seklinde olup ayni
mevzuda Ibrahim Kafesoglu'nun goriisii 6zetle soyledir: “Tanr1 tam iktidar sahibidir.
Kullarin1 bahtiyar yahut perisan etmek O’nun istek ve kudretindendir. Insanlar1 serefli
veya zelil eden O’dur. Tanri, “Ulu Tanri”dir. Oliim, hayat, yaraticilk tamamen
Tanr’nin irade ve kudreti dahilindedir. O’nun esi ve benzeri yoktur. Ceza ve miikafat O

ulu varliktandir.
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Anlagilmaktadir ki eski Tiirkler Tanr1’y1; her seye giicii yeten, yapamayacagi
higbir sey olmayan tek ilah olarak gormektedirler. Hem tabiri hem de methumuyla
mevcut bir sifattir. Islamiyet’teki “Kadir Allah” inancina mukabil “Ugan Tengri”
methumu tespit edilmistir™®.

Tekvin: “Allahu Tedla’min yaratilmislar iizerindeki icraat ve tasarrufdtini
bildiren fiili sifatlar hep buna rdcidir”.

Gok Tanr1 inancma gore kut, iiliig (kismet), rizik veren Tanri’dir. Yaratan ve
yarattig1 yeryiiziiniin tanzim edicisi de O’dur. Irade ve kudret sahibidir. Gék Tanr1 “Tan
untiiriir” (Safak soktlrmek-giinese hitkmetmek). Hadiseler ferdi ve beseri mizaglar
daima Tanr’nin irade ve kudreti ile mahiyet kazanmaktadir. Bu mevzuda Orhun
Abidelerinde “Oglu babas1 gibi yaratilmadigi; kiigiik kardes, biliylik kardes gibi
yaratilmadigi i¢in kotii olmustur...”. Tanr1 yeri karistirdigr icin dokuz Oguz budunu
kendi kavmim olmasma ragmen bana diisman oldu”... gibi climlelere de
rastlanmaktadir.

Tanr’nin “Tekvin” sifatina haiz oldugunu bu ve benzeri bir¢cok vesikada gérmek
miimkiindiir. Bununla beraber bu sifatin tabirinin de mevcut olmasi ihtimali kuvvetlidir.
Zira KB’de bu mefhum “Tériitgen Idi” tabiriyle ifade edilmistir. “Yaratic1 sahib, tiireten
Mevla” demektir'®.

Kelam: “Allahu Tedld’nmin soylemesidir”. Kur’an Allah’in Kelam sifatinin bir
tecellisidir.

Tanr’nin  “sOyleyicilik” vasfi hakkinda simdiye kadar ortaya bir sey
konulmamuistir. Goriilecegi tizere, vesikalar biiyiik bir dikkatle tarandig1 takdirde gayet
acik ifadelere rastlanmaktadir.

Mesela Tonyukuk Kitabesi’nde “Tengri anga timis ering: Kan birtim, kaningin
kodup icigding” (Tabii ki 0o zaman Tanr1 s6yle demistir: Hakan verdim hakanmi terk
ettin, gittin) denmektedir. Irk Bitig’de de, birka¢ yerde Tanri’nin kullarina hitap ettigi
goriilityor: Tanr1 “Kut bergeymen” diyor. Er emeliyerek Tanr1’ya varir. Kut ister bunun
iizerine kut veren Tanr1: “Agilinda atlarin olsun, 6ziin (6mriin) uzun olsun” der. Ayrica:
“Ben kirilanlar1 birlestiririm, yirtilanlar1 bir araya koyarim. Ulke tanzim ederim. Hayirli

olsun” demektedir.
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Yukarida alman misallerden de anlagilacagi lizere Tanri, “Kelam” sifatina
sahiptir. Tabir olarak da Tanr1 “Deyici” dir'®.

Vacibii’l-Viichd Olusu: “Ulithiyyete mahsus sifatlarla bilinir. Bunun karsiligt
olarak Miimkinii’l-Viicid telakkisi vardwr. Ki varligimi Allah’a muhtag olanlar, fani ve
yaraticinin eseri i¢in olanlar i¢in killanilir”.

2

Bahaeddin Ogel’e gore: “Tengri tek tengri...” ibaresi (Tanr1’ya benzer Tanri)
yani Tanri’ya benzeyen tek sey yine ve ancak Tanri’dir, manasiyla anlasilmalidir. B.
Ogel bu manasiyla: “Tengri tek Tengri ibaresinin Tanri’nm VAacibii’l-Vicld olusuna
delil teskil edecegi kanaatindedir.

Esmaii’l Hiisna’da Vacibii’l- Viicid vasfinin, Kiyam-Bi Nefsihi vasfi ile beraber
bilindigi ilave edilmistir. Bu hususlar bu sifatin da Tanri’da agik¢a mevcudiyetinin
oldugunu gostermektedir. Ciinkii biitiin varlik alemini yaratan Tanri’nin; biitiin
yaratilmiglardan 6nce ve sonra, mevcut ve sart oldugu bellidir. Bundan dolay1 Tanr1
Vacibii’l-Viicid ise yarattiklar1 da Miimkinii’l-Viicad’dur'®.

Su halde rahatlikla soyleyebiliriz ki eski Tirklerin inandiklar1 Gok Tanri ile

Islamiyet’teki Allah ayn1 kudrette sahiptir. Bu hem mana hem de isimleri ve sifatlar

itibariyle boyledir.

1.8. Miisliiman Tiirklerde Gok Tanr1 Inancinn izleri

Bugiin Anadolu’nun birgok yerinde Islamiyet’le birlikte Gk Tanr1 inancinmn
cesitli formlarda hala devam ettigini sdyleyebiliriz. Séyle ki islam’da Tanr1’ya ibadet
kastiyla yonelmek i¢in sembolik anlamda nasil Kabe’ye doniiliirse, dua kastiyla da ayni
sekilde yiiz ve ellerin goge yoneldigini biliyoruz. Bunun semavi dinlerdeki Tanr1 ve
Tiirklerdeki G6k Tanr1 inanciyla bir ilgisi olmasi gerek. Anadolu’da bugiinde bir kisi
Ofkelendigi vakit ya da bir yemin edecegi zaman “Yukarida Allah var” der. Ayrica
Kars’ta, “Tavuk bile su igerken Allah’a bakar soziinde oldugu gibi Kayseri/Hacilar
yoresinde sicak giinlerde kaya kertenkelesi (halk arasinda kaya kertici) nin bir kayanin
iizerinde giineslenirken basini gége kaldirip diizenli araliklarla sallamasi Tanri’ya
kiifrediyor diye yorumlanip cocuklara tarafindan taslanmasi uygulamasinin da Gok

Tanr1 inanctyla bir ilgisinin oldugu diisiiniilebilir. Insanlar Islam konusunda
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bilinglendikge bu uygulama terk edilmis ve kertenkelenin o davramigt “Tanri’yi
zikrediyor” seklinde yorumlanir olmustur'®’.

Bunun disinda Anadolu’dan Tirkistan’a kadar wuzanan genis alanda
gokkusaginin altindan gegenlerin dmriiniin uzun olacagi; yildirim ¢arpmasi sonucu 6len
insana Tanrt’nin gazap ettigi, yildirnmin kotii ve giinahkar insanlarm iizerine diistiigi,
yildirim diigen baz1 yerlerin kutsal sayildig1 inancinin, Gok Tanr1 inanciyla ilgisi vardir.
Ayrica bebeklerin, gerdekten Once damatlarin, diigiin bitmeden kaynananin,
defnedilmeden 6nce meftanin ve giiniimiizde asker ugurlamalarinda ¢ok yaygin olan
asker olacak gencin arkadaslarinca goge dogru hoplatilmas: uygulamalarinin da ayni
cercevede diisliniilmesi gereken uygulamalar oldugu sdylenebilir. Yiiksege ¢ikma ve
gdge dogru ziplama uygulamalarinin destanlar devrinde sikga goriilen bir uygulama
oldugu ve Gok Tanr inanciyla ilgisi oldugu bilinmektedir'®. Biitiin bu uygulamalar,
kokleri cok eskilere dayanan inancin halk katindaki kiiltiirel yansimalaridir. Ayni
zamanda bu uygulamalar Tanri’nin varliginin somut bir sekilde algilanmasmin agikca
yansimasidir.

Tek Tanr1 fikrine ulasan Tiirklerde 6te diinya, cennet (ugmak), cehennem (tamu),
hesap verme, kiyamet giinii (ulug giin) kavramlar1 vardir. Bu tabirleri islamiyet’i kabul
ettikten sonra da kabul etmislerdir. Tiirkler Islamiyet’i kabul ettikten sonra da Allah
kavrami ile Gk Tanr1 kavrami arasmda kalmislardir. Islamiyet’e gdre Allah her
yerdedir. Bu kavramin bilinmesine ragmen o6rnegin; Tunceli’de yikanmak iizere
getirilen cenazeyi Salat-ii Selamlarla ii¢ kere havaya kaldirmak yere indirmek
dordiinciide tenesir tahtasina koyma islemi yapilir. Bu uygulama Urfa-Hilvanda da
vardir'®.

Nan, Karay Tiirklerinde “Gok Ekmegi” olarak tanmiyor ve kutsal sayiliyor.
Dogu Anadolu’da ise nan, ekmek anlamindadir. Gok’iin kutsallig1 ve ekmegin kutsiyeti
“Gok Ekmegi” seklinde birlesmistir. Erzurum ve Erzincan’da, Dogu Anadolu’nun daha
bir¢ok yerinde yemin edilirken, “Ekmek carpsin”, “Ekmek Kur’an Carpsin”, “Kur’an

Carpsin” denir. Kur’an-1 Kerim’in Allah keldmi; ekmegin, Allah’mm nimeti oldugu
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bilinir. Ekmek ve Kur’an arasinda zimn1 bir ortaklik, yakinlik kurulur. Tasavvufta ay ve
giines boliisiilen bir nimete somuna benzetilmistir''°.

Malatya, Sivas ve Tunceli Bektasileri ikrar verilirken;

“Gok Babamiz

Yer anamiz

Sagimiz Cennet

Solumuz Cehennem

Oniimiiz Kabe-i Beytullah

Arkamizi Géremiyoruz

Gayba hiikmeden bir Allah” demektedirler.

Mira¢ olayimmda Hz. Muhammed’in goéklere c¢iktigi ve Allah’la konustugu
bilinmektedir. Gok, Islami inanclarda da kutsal kabul edilirken Kars’ta ve Van’da
haksizlik yaparak kiiciik menfaatler elde edenler icin “Basi gdge ulasti” veya “Basin
gbdge ulast1” denir. Bu “yiiceldin mi en yiiksek olana mi1 ulastin?”’ anlamindadir. Tarik
Bugra “Osmancik” isimli eserinde, “Yarin giines daha bir gorklii dogacaktir.”Ifadesini
kullanmaktadir. Gorklii dogmak, daha bir ulu dogmaktir. Gok kelimesi burada sifat
olarak giinegin Oniine gegmistirm.

Kerkiik Tiirkmenleri arasinda “Adamimn kendi burada yoksa Allah’1 buradadir”
tarzinda ifade edilen bir inan¢ vardir. Bu inan¢ Anadolu’da bir kimsenin hakliligimi
ortaya ¢ikarmak i¢in, “Kendisi yok Allah’1 var” denilir. Islamiyet’te Allah bir tanedir ve
O her yerde hazir nazirdir. Biitiin kdinatin Tanrisi’dir. Azerbaycan Tiirkleri arasinda da
Allah’1 gokte diisiinme anlayis1 vardir. Tanrr’ya siikredilirken, siikreden kimse giinese
doner ve slikredilen nimet giinese cevrilir. Giines de ilahi bir hikmet varmis gibi kabul
edilir*.

Kars’ta ve Askale’de “Magrurlanma padisah1 senden biiyiik Allah var” tabiri,
insafsiz ve biiyiik konusan kimseler i¢in kullanilir ve ¢ok kere de kisi bunu sdylerken
kisi kafasini yukar1 kaldirir ve gokyliziinii parmagiyla isaret eder. Keza Kars’ta

“Merhamet et insafa gel” anlaminda “Allah’a bak bu kadar da olmaz” denilirken,

ylzinl gayri ihtiyar1 ve belirli belirsiz yukariya dondiiriir. Boylece Allah’in yukarida

M0 Kihg, Agt, s. 765 — 766.
11 Kilig, Agt, s. 766.
112 Kilig, Agt, s. 766.
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olduguna inandig1 intibain1 birakir. Adeta insanin eli kendi semasinda Rabbini
gdsteremeyecegi igin onun zahiri sema olarak gosterilir*,

Goriiliiyor ki Islamiyet’in kabuliine ragmen Gok Tanri inancindan getirilen
unsurlar yasamaya devam etmistir. Islamiyet anlayis1 Gok Tanri inancindan getirilen
inanglarin giiniimiizde inanis olarak devam etmesine miisaade etmistir.

Netice itibariyle Tiirklerin eski dininin Gok Tanr1 inanci oldugunu sdylemek
mimkiindiir. Bu inang igerisinde iyi ve kotii iyeler rol oynamakta, inancin genel esaslar1

glinimiizdeki semavi dinlere benzemektedir'*.

13 Kilg, Agt, s. 766 — 767.
114 Kilig, Agt, s. 768.



IKiINCi BOLUM

2. TURK DESTANLARINDA GOK TANRI iNANCIYLA
iLGILi MOTIiFLER

2.1. Mistik Motifler

2.1.1. Isik Motifi (ilahi Kaynaktan Gelen Nur)

Tirk destanlarin1 6ren motiflerin bir ¢ogunda Samanist inanca dayali hayat
goriisiiniin etkili oldugunu goriiyoruz. Kaynagmi bu inangtan alan 151k ve nur motifi
destanlarm kurulusunda genellikle kutsiyete dayali ve hayat verici bir 6zellige sahiptir.
Samanist inanca dayal1 olarak ortaya ¢ikan 151k motifine hemen hemen bir¢ok destanda
rastlayabilmekteyiz. Ozellikle Oguz Kagan Destaninda goriilen 151k motifi Samanist
inancin hayat anlayigina gore destanda yer almistir. Oguz Kagan Destanindaki gokten
inen 151k ile ata olarak kabul edilen giines ve ay yine Tanr1 olarak kabul edilen yukar1
Gok Tanri ile iyi ruhlar arasmnda bir baglantmin varligi soylenebilir'. Ayrica birgok
destanda yer alan 1sik motifi destan kahramanma Tanri’nmin bir litfu olarak
goriilmektedir. Ozellikle Oguz Kagan Destaninda biiyiik kahramanlar1 himaye eden
giines veya ayin Tanri’nin bir liitfii olarak Gok Borii’yii 1sik halinde Oguz Kagana
gonderdigini veya bu inangla destana islendigini goriirtiz. Ayni sekilde Uygurlarin
Tireyis Destaninda da 1s1k Tanri’nin bir litfii olarak goriilmekte kutsiyet arz
etmektedir. Isik motifi Tlireyis Destaninda su sekilde izah edilmektedir:

Bir gece Tola ve Selenga irmaklar1 arasindaki bir agacin lizerine gokten mavi bir
11k indi. Iki irmak arasinda yasayan halk bunu dikkatle takip ettiler. Mukaddes 151k
agacin govdesinde aylarca durdu. Agacin govdesi gittikce kabariyor ondan musiki
sesleri geliyordu. Geceleri, otuz adim g¢evresinde bir 1g1k goriiniiyordu. Bir giin agacin
gbovdesi yarilarak i¢inden bes ¢ocuk ¢ikti. Bu ¢ocuklar bes ayr1 odacikta idiler. Agizlari
iistiinde asil1 birer emzikten siit emiyorlardi®. Gériildiigii gibi bu bes ¢ocuk Tanri’nin bir
liitfli olup 151ktan dogmus mukaddes ¢ocuklardir.

Ulu Ay Ataci ile Uygur Destanlarinda goriilen 151k motifi ise Altay veya eski
Samanligin esaslarindandir. Ulu Ay Ataci ile Ulu Ay Anacinin 1sikla baglantili olan

tiireyisleri destanda soyle anlatilir:

! Oztiirk, Age, s. 65.
2 Yilbr, Agt, s. 85.
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Karadag nam daglarin i¢inde bir magaraya sel kuvvetiyle toplanan bir yigin
toprak {izerine giines 1siklarini Aktun ayindan itibaren Hitan ayina kadar dokuz ay siire
ile gonderir. Bu siire icinde bal¢ik olgunlasinca dokuz ay sonra Ulu Ay Ata hayat
kazanir. Yine kirk yil sonra magaradan biriken balgik giines 1siklarmin tesiri ile
olgunlasarak Ulu Ay Anacinin diinyaya gelmesine ve hayat bulmasima sebep olur. Ulu
Ay Ataci ile Ulu Ay Anaci evlenerek 120 yil omiir siirerler. Bunlarin ¢ocuklar1 ise
Tiirklerin ilk atalar1 olarak kabul edilir®.

Her iki destanda da gorildiigii gibi kahramanlarin 1g1k tesiri ile ruh kazanmig
olmalar1 ve ayni zamanda ay ve gilinesin ata olusu Samanizm inancindan
kaynaklanmaktadir. Isik Uygur Tiirklerinde sadece destan motifi olarak goriilmemis
doga olaylariyla da tezahiir edilmisti. Bu baglamda Uygur Tirkleri yildirim
diismesinden memnun kalir hatta yildirim diisen yere kurban keser ve ayinler
diizenlerlerdi. Yildirimm Uygur Tirkleri tarafindan kutsal sayilmasindaki mahiyet
yildirimin gokten diisiisii 151k halinde olmasmdandir. Yani 1s1k diinyast Gok Tanri ile
baglantinin varligini ifade eder.

Isik destanlara semavi aydinlik veren dini, bedii bir unsurdur. Destanlarin biiyiik
kahramanlari, bu kahramanlara kadinlik ve annelik yapan kadinlarda ¢ogu kere ilahi bir
isiktan var olmus hatta kahramanlarin anasi gokten gelen 1sikla gebe kalmuglardir®.
S6zgelimi Cin Destaninda bir¢ok imparatorun anasi gokten inen 1sikla gebe kalmustir.
XI. ylizyilda Liao siilalesini kuran A. Paochi’de anasimin {izerine diisen bir 1s1kla viicut
bularak dogmustur. Cengiz Kagan Destaninda da Alan Kova gokten inen bir 151k i¢inde
olusan Gok Borii’den gebe kalmugtir®.

Islamiyet’ten sonraki destanlarda da 1stk motifi dnemsenmis destan
kahramanlarinin daima yiizleri nurla dolu aydan da parlak olarak tasvir edilmistir
Ornegin Satuk Bugra Han Destaninda Satuk Bugra Han’in dért kizindan ikincisi
Alanur’un Cebrail vasitasiyla agzina akan bir damla 1giktan diinyaya gelen ogluna Ali
gibi Allah’in aslani oldugundan Seyyid Ali Aslan Han adini verisi bu motifin Tiirk
destanlarinda yaygmhgmmn rneklerindendir®.

Ayni zamanda Tiirklerin kendi cografyalarinda dogan Saman dininin u¢gmak

dedigi ebedi saadet iilkesi cennet de boyle bir 151k alemidir. Biitiin bu 151kl ¢izgiler bize

® Oztiirk, Age, s. 66.

* Aynur Akin, Tarihi Kaynaklar Igerisinde Destanlarin Yeri ve Onemi, (Firat Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Elazig, 2008, s. 333.

> Oztiirk, Age, s. 67.

® Mehmet Yardimei, “Tiirk Destanlarinda Tipler ve Motifler”, http://www.turkoloji.cu.edu.tr., s. 53.
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eski Tiirk inanis ve estetiginde 1518 ne mithim bir unsur oldugunu gostermekle kalmaz,
Tiirklerin  bilhassa Islamiyet’ten sonra Islam Nur’unu neden &yle candan
benimsediklerini ve bu nur’u ondan karanlikta kalmis iilkelere yaymak i¢in asirlarca

calistiklarini anlayabiliriz7.

2.1.2. Tlahi Kaynaktan Gelen Sesler

Yaratilig Destaninda ilk orneklerini gordiigiimiiz ses motifi, Tanr1 Kara Han’in
ucsuz bucaksiz goklerden ucarken ¢ikardigi kanat hisirtilar: ile ortaya ¢ikmaktadir. Ak
Ana sudan ¢ikarken “Yarat” diye fisildar. Tiireyis Destanindaki ¢ocuklarin bozkurt
seslerine benzeyen ¢igirislart dogadan kaynaklanmis gibidir. Go¢ Destaninda halkin
istekleri diizenli bir koro gibi yiikselir. Su Destaninda ise, sesin musikilesmesiyle
karsilasiriz. Go¢ Destaninda agaca inen 151k, agact gebe birakirken sarklilar, ezgiler

yiikselir®,

2.1.3. Sihir Motifi

Tiirk destanlarinda sihir motifi de mistik kaynakli motifler igcerisinde 6nemli bir
yer tutmaktadir. Uygur Destaninda yurt biitiinliigiiniin halk saadetini simgesi olarak
bilinen bir yada tas1 rivayeti bulunmaktadir. Islamiyet’ten sonraki destanlarinda bu sihir
unsuruna fazlaca yer verilmistir. Ornegin Battal Gazi Destaninda Battal Gazi ile kafirler
savasirken meydan bir cadi girer ve karsisina ¢ikan Miisliiman’a kars1 efsun okuyunca

Miislimanlarin elleri baglanir, etrafi sularla kaplanir®.

2.1.4. Gok Bora (Kurt) Motifi

Samanizm inancinin gelistigi devreden kaynagini destanlardan alan Gok Borii
(Kurt) destanlarin kurulusunu gelistiren en etkili motiftir. Bozkurt, Turk milletinin
totemidir. Totem i¢timai mana tastyan bir semboldiir. Bozkurttun totemligi de ayr1 Tiirk
ziimrelerinde bagka bagka anlasilmistir. Bu manada Goktiirklerde disi kurt bir cedde;
Uygurlar icin erkek kurt bir ceddir. Oguzlarda ise erkek bozkurt biiyiik seferlerde

onderlik eden bir milli kilavuzdur®®. Gelisen tarihi kiiltiir akimi iginde genellikle totem

" Ak, Agt, s. 333.

8 Metin Karadag, “Tiirk Halk Edebiyat1 Anlat1 Tiirleri”, http://www.kulturelbellek.com, s. 1.
® Yardimer, http://www.turkoloji.cu.edu.tr., s. 57.

10 7eki Velidi Togan, Bozkurt Efsanesi, Turkler, C. 3, Ankara, 2002, s. 544.
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olarak kabul edilen Goék Bérii Cincede A- shi-na seklinde telaffuz edilmistir™. Bu
bakimdan Tirkler kendilerinin A- shi-na (Asina) yani kurt soyundan geldigini
savunarak oOzellikle kurt basmi bayraklarda kullanip bu ecdathigi resmilestirmistir.
Bunun yani sira ath gogebe Tiirkler ¢adirlarinin 6n kismma kurt basi yahut kurt disi
asarak bozkurdun koti ruhlardan gelebilecek belalarin  Oniine gegebilecegine
inanmislardir*?. Tiirk’iin hayat ve savas giiciiniin simgesi olan kurdun totem olarak
kabul edilmesini ise tarihgiler soyle izah etmektedir:

Bahaeddin Ogel Cin kaynaklarinm Goktiirk Devleti icinde ve Altay daglarida
oturan Tardus Tiirklerinin atasindan “kurt bash bir insan” olarak bahsettigini bunu da
Tiirk totemizminin bir izi sayilmasinin bir geregi oldugunu ifade eder™.

Abdiilkadir Inan’a gére en eski Tiirk destanmin merkezi unsuru Bagkurt
olmustur. Bugiinkii Samanist Turklerde kurdun kutsi mahiyeti oldugu goriiliir. Saman
davullarinda mutlaka kurt resmi bulunur™.

Ibrahim Kafesoglu ise eski Turklerde totemciligin varhg: ile ilgili goriislere
katilmaz. O kurdun ata olarak tanimasinin bu hayvana saygi duyulmasmin yeterli delili
olmadigmi iddia eder. Sosyal ve hukuki yonleri bulunmayan bir teskilatin inang sistemi
olamayacagini, bu sartlarin eksikliginin totemciligin var olmadiginin ortaya koydugunu
dile getirir®>. Kurdun totem olusuna dair farkli goriisler var olsa da netice itibariyle
kurdun Tiirklerin giinliik hayatinda 6nemli yeri olan hayvan olmasindan dolay1 totemik
bir isareti ifade ettigi rahathikla sGylenebilir.

Tirk mitolojik sisteminin esas kahramanlarindan biri olan bozkurt bir dizi
islevleri de yerine getirmektedir. Bilhassa Oguz Kagan Destaninda bozkurt, Yol
gosteren Oguzlarin savas kilavuzu ise de Goktiirklerde o ecdat kurtarici roliindedir™®.
Bozkurdun gerek ecdat gerekse koruyucu ve yol gosteren fonksiyonlari iizerine almasi
onun Tanr1 oglu oldugu fikrini ortaya ¢ikarmis olup bozkurdun gokte yasamasi gokten
151k icinde inmesi de bu mitolojik varligi genel manada Tanr1 oglu seviyesine
yiikseltmistir. Bozkurdun Tanr1 oglu gibi tasavvur edilmesi Tiirk-Mogol mitolojisinde

yaratilis mitlerinde, Cin kaynaklarinda da goriilmektedir. Bu mitolojik esash

0ztirk, Age, s. 56.

!2 Bayat, Oguz Destan Diinyas1 Oguz namelerin Tarihi Mitolojik Kokenleri ve TesekKiilii, s. 65.

13 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, TTK Yay., C. 1, Ankara, 1993, s. 36.

Y“Abdulkadir inan, “Tiirk Rivayetlerinde Bozkurt” Makaleler ve /ncelemeler, TTK Yay., C. 1, Ankara,
1987, s. 73.

1> fbrahim Kafesoglu, Turk Milli Kultiirti, 9. Baski, Bogazigi Yay., Istanbul, 1993, s. 284.

16 Bayat, Age, s. 64.
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kaynaklardaki mitolojik rivayetlere gore Tanr1 oglu olan kurt insanlar1 Erlikten onun
yardimcilar1 olan kot ruhlardan korur, insanlara ates yakmayi, silah kullanmay1 ¢adir
kurmay1 vs. 6gretir’’. Kurdun Tanri oglu fonksiyonunu iistlendigini Buryatlarda
savunmustur. Buryatlar beyaz kurdu semanin kopekleri olarak adlandirirlar. Buryatlara
gore beyaz kurtlar ancak Tanrnin yol gostermesi ile hareket eder. Onlar baslarin1 gége
kaldirip uluduklarinda Tanridan kendilerine yemek isterler. Tanrida onlara yemegin
yerini, rengini, miktarmni bildirir. Buna gore de Buryatlar koyuna, mala, siiriiye kurt
girmesini iyi alamet olarak yorumlarlar®.

Destanlarda yardim edici ve yol gosterici davranislariyla 6n plana ¢ikan Gok
Borii Tanrt oglu olma yoniiyle ilahi kaynaktan gelme niteligini gosterir. Genellikle
gokten inmis 151k i¢inde ¢iktig1 goriilen Gok Borii 6zellikle Oguz Kagan Destaninda bir
151k icinden Oguz’un karsisina ¢ikar ve ordusuna yol gosterecegini sOyler ve orduyu
varacagl yere ulastirdiktan sonra birdenbire kaybolur. Gok Borii’niin yardimci olma
durumu Oguz Destan1 disinda Bagkurtlarin ¢evresel destanlarinda da goriiliir. Buna gore
Hz. Muhammed sahabelerinden {i¢ zati Ural Daglarina o bdlgede yasayan halka
Islamiyet’i dgretmek icin gondermistir. Bu sahabeler Ural Daglarinda yasayan halka
Islamiyet’i kabul ettikten sonra Baskurt adin1 almistir. Kipcak Baskurt rivayetlerinde ise
ava giden beyin Oniine beklenmedik bir anda ¢ikan G6k Borii onu cennet kadar giizel
yere gotlirdiikten sonra birden bire kaybolur. Bey’de geri donerek adamlarini ve
buyrugundaki halki buraya getirerek yerlestirirlg. Aslinda kaynagini Saman
folklorundan alan Gok Borii Islamiyet’in gelistigi ¢aglarda Islami diisiinceler iceren
destanlarda hatta Budizm’in Tiirkler arasinda gelistigi caglarda da 6nemli bir motif
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kurdun ecdat kurtarici islevi bakimdan ata olarak kabul edilmesi de Turkler
arasinda olduk¢a yaygindir. Ozellikle Kaogilerin yasantilarinda Gok Borii (kurt)
kurtaric1 ecdat olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim kurt motifinin 6zenle islendigi ve
Tiirklerin yeniden g¢ogalislarmm bu motife baglandigi GoOktiirk Destanlarinda savas
sonunda eli ayagi kesilerek diismanlar tarafindan batakliga atilan ¢ocugu disi bir Bori
kurtarir. Onunla bir magarada yasayarak evlenmesinden meydana gelen cocuklarin

nesilleri Goktiirklerin atalarin1 meydana getirir®®. Gok Borii destanlarda Ustiin niteliklere

7 Bayat, Age, s. 64.
'®Bayat, Age, s. 66.

19 Oztiirk, Age, s. 58 — 59.
20 Bztiirk, Age, s. 58.
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sahip olup kurtarict islevi ile sekle biiriinmiis atalar ruhu olarak kabul edilmektedir.
Ayn1 Ozellikte Gok Bori’yli Orta Asya Tiirk masallarinda da goérmek miimkiindiir.
Walter Ruben tarafindan mukayeseli incelemesi yapilan “Iki Kardes” masalinm
kahramani kendisine yol gosteren, icabinda sekil degistirerek kurtarici islevi ile
yardimec1l olan bir Borii’ye sahipti. Cengiz’in adinin da bir Gok Borii tarafindan
verildigi, yine Cengiz’le ilgili kayitlardan anlagilmaktadir®".

Bu kayitlar anlam yoniinden G6k Borii’niin 6zelligini bize vermektedir. Jean
Paul Roux’un degerlendirdigi gibi Gok Borii aslinda sekle biirlinmiis bir ruhtur.
Goktiirk Destanlarindaki sekliyle Ulu Ata’nin sekil almasi kendinden sonra gelen
soyuna yardim amaci ile arzu edilen bir gelecege yoneltmek i¢cin Gok Bori seklinde
goriiniisiidiir. Turk destanlarinin i¢yapisindan anlasildigi gibi, Tanr1 destanlarin
tuminde de, Tiirkleri basariya ulastiracak bir anlamda koruyucudur. Gok Borii de bu
koruyuculugun geregi olarak zaman zaman destanlarda gériinmektedirzz.

Gok Borii’niin kurtaricilik islevini yerine getirmesi Kipcak boylar1 arasinda da
goriilmiis ve bu bilgiler Rus salnamelerinde de yer almistir. Bu salnamelerin birinde
denilir ki Rus hiikiimdar1 David Volinski’nin Ugorlara kars1 kazandig1 zafer Kipcak
hiikiimdar1 Bonyak’in yardimiyla miimkiin olmustur. Bonyak sehere yakin karargahtan
kurt gibi ulur. Kurdunda ona uluyarak cevap vermesini Kipgaklarin hiikiimdar1 zafer
mujdesi olarak yorumlar. Kurtla birlikte ulumak kurt-insan paralelliginin agik bir
gostergesidir®. Insan-kurt paralelligi sadece Oguz Kagan’da degil Koroglu ve Manas
Destaninda da kendini gdstermektedir. Koroglu Destaninda Koéroglu'nun “gurd
ogluyam” demesi kurt-insan paralelligini ortaya koymaktadir. Manas Destaninda da
Manas ve oglu Semetey’in her defasinda gok tiiylii kurt diye tarif edilmesi kurt-insan
paralelligini simgelemektedir?*.

Kurt ecdat kurtarici ve koruma islevini bazi donemlerde tek basina yerine
getirmez. Ozellikle eskicaglarda Umay ve Ayustla beraber ¢ocuklar: koruma islevini
yerine getirmistir. Kurdun bu ilk koruyucu fonksiyonu Orta Asya Saman tipi olan
bahsilarin merasimlerinde kalmistir. Ayrica Gagavuzlar gilinlimiizde de Canavar
bayramini kutlarlar. Bu bayramda onlar kurda yalvararak dualar okuyup kotii ruhlardan

kendini korumasi i¢in kurttan yardim isterler. Kurdun bu ilk fonksiyonu mitte ve

2L Oztiirk, Age, s. 59.

22 Oztiirk, Age, s. 59.

%% Bayat, Age, s. 68.

2 Bayat, Age, s. 68 — 69.
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destanlarda kurtaric1 fonksiyonuna déniismiistiir”®. Nitekim destanlarda ve Tirk
mitolojisinde kurt hem Tiirkleri kurtarmakta hem de Tanr1 yurdunu korumaktadir. Bu
manada kurt tek tek fertlerin kurtaricis1 degil biitiin bir milletin kurtaricisidir. Kurt ayr1
ayr1 topraklarin degil Tanr1 yurdunun koruyucusudur. Goriildigi gibi Gok Borii (kurt)
Tirk medeniyetinde medeni kahraman (Tanr1 oglu), ecdat kurtarici, iki diinyay1
birlestiren arabulucu, mitolojik karakterli koruyucu ruh, savas ve kahramanlik
semboludiir.?®,

Kisacast Tiirk destanlarmin ana motifini olusturan Gok Borii (kurt) motifinin
cesitli Ozelliklerde destanlarda yer almasi Tirklerin hayat felsefesindeki goriilen
kiiltiirel degisimlerden kaynaklanmaktadir. Bu degisikliklere izafeten Gok BOru (kurt)
bazen kurtarict ve ata olarak bazen kutsal nitelikte yol gosterici bazen de kahramanligin
ideal alpligin sembolii olarak toplum diizeninde deger kazanmistir. Bu bakimdan Gok
Borii motifi Tirk kozmik yasantisina yon veren diisiinceyi simgelemis olup Turk

toplumunun hayat anlayisinin sonucu ve geregi olarak gelistirilmistir.

2.1.5. Geyik Motifi

Insanlar o6zellikle ilkel donemlerde, hayvanlarla ¢ok sik kars1 karsiya
gelmislerdir. Bunun sonucu olarak da insanlarla hayvanlar arasinda, bugiin zorlanarak
anlamaya ¢alistigimiz inanmalar sistemi ortaya ¢ikmustir. Tirklerin hayvanlarla olan
iligkilerin temelinde, konargdger kiiltiiriin dogurdugu ekonomik mecburiyetler ile eski
inanglarini animist kalintilar1 yatmaktadir. Tiirk mitolojisinde kurttan baska geyik de
hayvandan tiireyis unsuru olarak karsimiza ¢ikmaktadir®’.

Ergenekon ve Oguz Kagan Destanlarinda yol gosterici hayvan kurt iken bu
destanlara benzeyen diger halk anlatmalarinda geyik de yol gosterici olma o6zelligi ile
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu hususta Hunlara ait olan bir efsanede Hun avcilarinin pesine
diistiigii disi bir geyigin avcilar1 gegilemez sandiklar1 batakligini icine ¢ekisi, batakligin
icine giren avcilarin batakligin gecilebilecegini fark etmeleri ve bunun sonucunda da

[skitlerin memleketlerine ulasmalar1 anlatilir. Dede Korkut Destanlarinda da Bams1

% Bayat, Age, s. 70.

“Bayat, Age, s. 69.

z Zekeriya Karadavut — Unsal Yilmaz Yesildal, “Anadolu-Tiirk Folklorunda Geyik”, Milli Folklor,
2007, Y1l, 19, S. 76, s. 103.
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Beyrek, Oniine ¢ikan geyiklerden birinin pesine diiser ve bunun sonucunda Banu
Cigek’in otagma gelir®.

Buraya kadarki orneklerini verdigimiz yol gostericilik fonksiyonunda maddi
anlamdaki bir yola deginilmektedir. Ancak 6zellikle Islam’a ydnelme temali pek gok
anlatmada yol gdsterme, Islamiyet’e gotiiren yolu gostermeyi yani manevi bir yola
yoneltmeyi icermektedir®. Goriildigii gibi Tiirk kiiltiiriinde geyik kutsal bir hayvan
olarak kabul edilmis olup kimi Tiirk destanlarinda kutsalligin1 koruyan bir motif olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Bu nedenle Anadolu’nun cesitli yerlerinde geyik avlamanin
ugursuzluk hatta felaket getirecegine inamilmistir. Geyigin kutsallig1 nedeniyle geyik
boynuzunun kimi evlerde ugur i¢in duvara asildig1 goriilmiistiir.

Burada destanlardaki islenen motifleri ile deginmeye ¢alistigimiz, Turklerin gok
eski caglardan beri hakkinda inanmalar ve efsaneler tesekkiil ettirdigi hayvanlarin
basinda geyiginde gelmekte oldugudur. Oyle ki Turkler medeniyet ve kiltiir olarak
yasadiklar1 her farkli donemde ve degisik mekanlarda bile geyikle olan iliskisini

kesmemis, onu yeni dairelerinin sartlarina uydurmuslardir.

2.1.6. Boga Motifi

Boga astral kiiltlerde gokle baglantili olarak gdsterilmektedir. Bu kiiltlere gore
boga yeri temsil ettigi gibi ayn1 zamanda gok cisimlerinden Ulker ve Ay’1 temsil
etmektedir. Bu baglamda boga-ay iliskisi Orta Asya mitlerine gore eski ¢aglarda Ay,
gok sakall1 boga seklinde tasavvur edilirdi. Demek ki eski ¢caglarda boga Ay’1 sembolize
etmektedir®. Ayni zamanda boga gii¢ ve kudretin gostergesi oldugundan hiikiimdar ve
hiiklimdarlik simgesi olarak kullanilmistir. Bu ag¢idan boga yalniz Oguz boylarindan
Oguz Kaganla bagdastirilmamis ayni zamanda Uygurlarda Buka Han’in simasinda
yeniden dogmustur.

Mensei mitlerinin merkezi anlayislarindan olan boga kiiltii Tanr1 oglu gibi
anilmis ve varligimi boy, aile ve nesil sisteminde saglamistir. Ay kiiltliiniin yerdeki
sembolii olan boga Tiirkmen adlar1 ile de bagdastirilmistir. Bunu Hun adinin boga ile
baglantili oldugu ortaya ¢ikarmaktadir Ote yandan boga kiiltiiniin Hun devrinde tapmma
objesi olarak kabul edilmesi G. Ksenofontov tarafindan boganin Tanr1 gibi kabul

edilmesine neden olmustur. Sunu sdylemek gerekir ki tek Tanr1’ya inanan Tiirklerde ne

%8 Karadavut — Yesildal, Agm, s. 106.
% Karadavut — Yesildal, Agm, s. 102 — 106.
% Bayat, Age, s. 60.
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boga ne de bir diger mensei mitli hayvanlar Tanr1 idi. Aslinda bu mitolojik varliklar
Tanr1 oglu statiisiindedir. Yani Oguz Kagan ve Buka Han Tanr1 oglu kahraman olarak
bir mitolojik fonksiyonun tastyicisidir®.

Sonug olarak boga mitolojik yer-ananin sembolii, Tanr1 oglu ecdat, koruyucu
ruh, hakimiyet simgesi gibi semantik degisimlerden ge¢mistir. Biitlin bunlarin kdkiinde

hi¢ siiphesiz boganin yaratilis mitleri ile olan siki baglantis1 vardir.

2.1.7. Ruya Motifi

Tirk destaninda yer alan c¢esitli motifler arasinda riiya motifi, destanlarin
kurulusundan olaylarmm gelisip tamamlamasina yardim eder. Diisler genellikle
destanlarin gelisip ortaya ¢ikmasini saglarlar. Destanlarda diisler birinci ve ikinci
derecede kisiler tarafindan goriilmekle 6zel bir nitelik tasirlar. Tiirk destaninda ilk diis
Oguz Kagan’m veziri Ulug Tiirk tarafindan goriiliir. Ulug Tirk gilinlerden bir giin
uykuda bir altin yay ve ii¢ giimiis ok gordii. Bu altin yay giindogusundan ta giinbatisina
kadar ulagsmist1 ve li¢ giimiis okta kuzeye dogru gidiyordugz. Bu diis ile Oguz Kagan
soyunun gelecegi vaktinden once ve Tiirk geleneginde deger kazanmis esyalarla
aydmlatilmaktadir. Ileride gdrecegimiz gibi Tiirk diisiincesinde yay ve okun o6zel
anlamlar1 vardir. Diig’0 sembolize eden altin yayin dogudan batiya uzanisi, {i¢ glimiis
okun kuzeye yayilist Tiirk tarihinin o6zelligini ve Tiirk milletinin tarih i¢indeki
karakterini vermektedir. Ulug Tiirk’iin riiyasin1 Uygur ve Dede Korkut Destanlarinda
goriilen dislerle anlam yoniinden karsilastirilinca Oguz Kagan Destanindaki diisiin
anlaminda acuna buyruk olma iilkiisiiniin diisiincesini goriiriiz®®. Uygur destaninda
Bogii Kagan’in diisiinde de acun stiinliigl iilkiisti yer alsa da aslinda bu iilkii Oguz
Kagan Destanindan gelmektedir. Uygur Destaninda Bogii Kagan’in gordiigi riiya her ne
kadar Ulug Tiirk “in riiyas1 kadar deger kazanmis degilse de her iki destanda riiya
motifi kutsi bir nitelik tagimaktadir. Uygur Destaninda B6gii Kagan’in riiyas1 soyle
tasvir edilmistir:

Bo6gii Kagan bir gece uyaninca yattigi odanin penceresi oninde ¢ok glzel bir
kizin oturdugunu goriir. Bu kizin kendisini uyandirdigini anlar. Bu hal ii¢ gece tekrar
edilir. Bogii Kagan vezirinin 6giidii lizerine pencerenin oniinde oturan kiza yaklasarak

onunla konusur ve anlasir. Bu kiz ile yedi sene alt1 ay yirmi iki gln, yakinlarinda

*'Bayat, Age, s. 62 — 63.
%2 Oztiirk, Age, s. 85.
% Oztiirk, Age, s. 85 — 86.
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bulunan Akdag’a gider geceleri orada kizla konusur, sohbet eder, sabaha yakin otagia
donerdi. Son ayrildiklar1 giin B6gii Kagan’a dogudan batiya kadar biitiin diinya senin
buyrugun altina girecektir. Islerini sik1 tut. Ayrica insanlarin da degerini bil diye 6giitte
bulunur®. Bu ifadeden anlasildig1 iizere her iki destanda verilen 6giidiin ifade ettigi sey
acuna buyruk olma halidir. Bu anlamda ruya motifi Turklerin devlet anlayisini
anlatmas1 bakimdan énemlidir.

Orta Asya ¢evresinde Samanist unsurlarla ortaya ¢ikan fakat Islamiyet’in kabulii
ile yeni unsurlar kazanarak olusan Kirgiz Tiirklerinin birkac nesil savaslarmni anlatan
Manas Destaninda da riiya motifi cokc¢a yer almaktadir. Diger destanlarda oldugu gibi
bu destanda da budunun seckin kisileri riiya goriirler. Bu riiyalar ilk goriiniiste destan
kahramanin yasantilar1 ile ilgili bir anlam tasir. Fakat sekillendirdikleri olaylar zamanla
geliserek biitlin toplumun varligini i¢ine alacak 6zellik kazanirlar. Manas Destaninda
Kirgizlara diisman Soruk Han’in kiz1 Akilay gordiigii riiyay1 soyle anlatir:

“Babacigim gordiigiim diisii sana anlatmak istiyorum bu diis gelecek gilinlerin
neler getirecegini haber veriyor. Diisiimde kuzeyden firtina ile korkung bir sel geldi,
toprak yigmlar1 gogiirlip daglar askerlerimizin 6niinii kapladi. Sel beni gotiirdii o sirada
altin yaprakli bir Cmar agacina sarildim ve {izerine ¢iktim. O zaman babacigim sende
benim yanima ¢iktin”. Daha sonra gelisen olaylar sonucu Soruk Han Manas’a maglup
olur, kiz1 Akilay’da Manas’a hediye verilir ve Manas’in karis1 olur®. Kisacast Akilay’n
gordiigii bu diiste babasinin Manas’a maglup olarak boyun egecegi anlatiliyor.
Akilay’in tirmandigi Cinar’da Manastir. Manas Destaninda Akilay’in gordiigii bu ilk
diis Manas’inda gelecekteki yerini anlatmig olmaktadir. Bu diiste Cmar agaci devleti
temsil ettiginden Manas’inda tiim diinyaya hakim olacagr ve gii¢lii bir devlet
kuracagmin igaretidir.

Riiyalar destan catisinda onemli bir fonksiyona sahiptir. Kahramanin yarim
kalan basaris1 ancak riiya sebebiyle tamamlanir. Eski Tiirk devletinde goriilen riiyalarm
hikmetine inanilir ve bunu kéahinlere yorumlatmak suretiyle gelecek hakkinda bilgi
sahibi olunurdu®®. Tiirk mitolojisinde goriilen riiyanin yorumlatilmasi ig¢in téren
diizenlenir ve sonra yorum yapacak kahin ortaya ¢ikip yorumunu yapardi. K&hinin
soyledikleri dikkatle dinlenir ve geregi yerine getirilirdi. Destan kahramanlarindan

birinin bagina gelen isin riiya yoluyla haber verilmesi motifi Kéroglu'nda da vardur.

 Oztiirk, Age, s. 86.
% Oztiirk, Age, s. 88.
36 Hasan Koksal, “Tiirk Destanlarinda Baz1 Ortak Motifler”, Tiirkler, C. 3, Ankara, 2002, s. 592.
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Koéroglu'nun Bolu Pasa’ya esir diigmesi ve sikinti igerisinde olmasi riiya araciligiyla
goriilmiis ve bdylece Koroglu'nun kurtulmas: saglanmistir®’. Dede  Korkut
Hikayelerinde de goriilen riiyalar cogunlukla kotii haber niteligindedir. Ama az da olsa
hayirl haber niteligindeki diislerde vardir. Mesela Kazilik Koca oglu Yegenek Boyunda
Yegenek’in Diizmiird Kalesinde esir olan babasmi Bayindir Han’m miisaadesini alarak
dort bahadir ile kurtarmaya gidecekleri gece gordiigii riiya ona babasini kurtaracagini
miijdeler®.

Tirklerin yasantisinda diis gérme hali yalnizca destanlarda yer almis degildir.
Daha sonraki devirlerde Selguklularin ve Osmanlilarin kuruluslar: ile ilgili olaylar
arasinda da destan 6zelligine sahip diislerin yer aldigini tarihi kaynaklarda gérmekteyiz.
Selguklularin kurulusu ile ilgili diis s0yle anlatilmaktadar:

Oguz boylar1 halkindan Kerekiicii Toksurmus Ici oklu yoksul bir ¢adirciydi. Bir
gece diisiinde gobeginden bir agac¢ biterek gége dogru yiikseldigini gordii. Bu diisi
yorumlayan Oguz bilicilerinden Miran Toksurmus Ici’ye ii¢ oglunun da hakan
olacaklarmi soyledi. Toksurmus Ici’nin ii¢ oglu Tukak, Tugrul, Arslan daha sonra
Oguzlarin basma gegerek Selguklu Devletini kurdular®®. Selcuklu Devletinin kurulusunu
rilya motifiyle iliskilendiren diger bir rivayet ise sdyledir: Selcuk’un babasi Dukak bir
giin riiyasinda ii¢ agacin gobeginden ¢iktigin1 her tarafi saran dallarinin goklere
yiikseldigini goérmiis ve bunun lizerine Korkut Ata’da kendisine evlatlarinin cihan
padisah1 olacagin1 miijdelemistir. Ote yandan islamiyet’i kabul eden Selcuk da bir giin
rilyasinda atese idrar yapmis bu suretle sigrayan kivilcimlar diinyayir sarmistir. Bu da
Selcuk ogullarinin diinyaya hakim olacagi seklinde tabir edilmistir®®. Aym riiyay1
Osmanli Devletinin kurucusu Osman Bey’in gordiigiinii  Asikpasaoglu soyle
kaydetmistir

Osman Gazi uyuyunca riiyasinda koynuna bir ay girdigini aym koynuna
girmesiyle goébeginden bir agag¢ ¢iktigini ve bu agacin gélgesinin altinda daglarin var
oldugunu bu dagmn dibinde sular aktigmi bu sulardan kiminin igtigini kiminin de

bahgeler suladigmi goriir. Bunun {izerine Osman Gazinin diislinii yorumlayan

%7 Koksal, Agm, s. 592 — 593.

% Koksal, Agm, s. 593.

% Bayat, Age, s. 90.

%0 Osman Turan, Turk Cihan Hakimiyeti Mefkaresi Tarihi, Bogazigi Yaymlari, C. 1, Istanbul, 1999, s.
23 - 24,
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erenlerden Seyh Edebali Osman Gazi’'nin kizi ile evlenecegini kendisinin padisah
olacagini ogullarinin ulu iilkelere sahip olacagni miijdeler®’.

Netice itibariyle gerek Islam oncesi gerekse Islam sonrasi donemlerde riiya
motifi kutsi bir giiclin sezgisi olarak ortaya ¢ikmistir. Bu 6zellikle alplara, kaganlara
devlet kuracaklara manevi bir kudret vermektedir. Bilhassa riiya motifi destanlarin

ortaya ¢ikisinda ve gelismesinde yapici bir motif olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2.1.8. Huzir ve ilyas Motifi

Hizir motifi Tiirk mitolojisinde ¢ok yaygindir. Halk inanglarma gore Hizir ve
Ilyas dlmezlik sirrina ermis kisilerdir. Islam geleneklerinde yer alan Kuran’m bazi
ayetlerinde anilan Hizir ile ilgili inanglarmn ti¢ kaynag1 vardir:

e Gilgamis Destani

e Iskender Efsanesi

e Illyas ile Haham Yesua Bin Levi hakkindaki Yahudi Efsanesi.*

Halk Hizir’1 peygamber veya miibarek bir zat diye anar. Halk inanglarma gore
Hizir’1n iki vasfi vardir. Hizir darda kalanlarin yardimina kosan miibarek bir zattir. Ayni
zamanda insanlara servet, bereket ve kainata yeniden hayat bahseden bir kudrettir. Bir
rivayete gére de Hz Muhammed Hizir’a karada, ilyas’a denizde kendi iimmetinin
korunmas1 gorevini yﬁklemistir43. Halk arasinda Hizir’a yiiklenen cesitli islevler
yizyillardir sozlii ve yazili iiriinlerde (efsane, destan, masal, menkibe, siir vb.)
karsimiza ¢ikar. Hizir’in sahip oldugu nitelikler insanlara sifa, saglik, ugur getirdigi
tabiattaki dirilis, uyanis ve canliligin insana yansimasi seklinde ortaya ¢ikar. Hizir ile
ilgili inanmalar efsane, menkibe, destan ve benzeri sekillerle hemen her giin artarak
yayilmakta ve siirekliligini devam ettirmektedir*®. Hizir’m temsili goriiniimii beyaz ata
binmis ak sagli ve sakalli bir ihtiyardir. Eski Tiirk destan ve efsanelerinde Hizir degisik
adlarla da amlmaktadir. Ozellikle gok sakalli ihtiyar gok sakalli vezir gibi isimlere
Altay efsanelerinde sik rastlamaktayiz. Manas Destaninda gok-kurt Tanri’nin nasil bir
sembolii oluyorsa gok sakalli vezirde Tanr1 tarafindan gonderilmis hiikiimdarin

yardimeist olan kutlu bir kisiydi®®. Manas Destaninda bu motif Kidir (Hizir) diye yer

*! Mehmet Nesri, Nesri Tarihi, (Haz: Mehmet Altay Kéymen), Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari
Ankara, 1983, s. 46.

2 Koksal, Agm, s. 593.

8 Koksal, Agm, s. 593.

* Erman Artun, “Tiirk Kiiltiiriinde Hidrellez”, http:/turkoloji.cu.edu.tr. , s. 1.

*® Koksal, Agm, s. 593 — 594,
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almis olup yolculuklarda, en caresiz ve yalniz kalindig1 zamanlarda Kidir (Hizir)’a
gorev diismektedir.

Yiiriidiigiim yollar diiz olsun efendim

Yoldasim Hizir olsun efendim

Sol yaninda Koca Kidir dua etmis Bakay

Bahaeddin basinda olun Bakay!

Koca Hizir yaminda Bakay

Bu Manas oglum Bakay

Hizir hazir yaninda 48

Nitekim Manas dogunca onu Kidir korur.

Bu bay bige Ciyrigi

Manasti sir besikke bolodii,

Manasti Kidir colodii

Manas kabak cerden buguldu.

Kapir-minen Busurman

Manastin kabart miktap uguldu.

“Bu baybice Ciyrict

Manas’1 alaca besige yatirdi

Manas’1 Hizir korudu

Manas yar kenarinda kundaklandi.

Kafir ile Musluman

Manas’m methini duydu”.

Kanikey sefere ¢ikan kocas1 Manas’1 ugurlarken hayir dualar1 arasinda sunlar1 da
soyler:

Bargan coon basip kayt, torom!

Bag aldrip andan kayt, térom!

Cortkondon colun ¢ogulsun, torom!

Coldogun Kidir kosulsun, torom!

“Gittigin yerde diismani yen gel, efendim!

Baht kazan da don gel, efendim!

Gittigin yollar hos olsun, efendim!

Hizir sana yoldas olsun, efendim!*"

¢ W. Radloff, Manas Destam, s. 156 — 157, 202 — 203; Yilbir, Agt, s. 172.



71

Dede Korkut Hikayelerinde de Hizir motifine rastlamaktayiz. Dede Korkut
Hikayelerine gore Dirse Han oglu Boga¢c Han Boyunda babasmin oku ile yaralanan
Bogag Han’m yarasin1 Hizir sarmaktadir®®,

Zoya Tiilek adl1 Tiirk efsanesinde ise Hizir sdyle tanitilir:

Zoya Tiilek uyandig1 zamana yani basinda ak sagli, sevimli ylizli bir ihtiyar
gordii. Zoya Tiilek ayaga kalkti. fhtiyar ve Zoya Tiilek arasinda kisa bir konusma
gectikten sonra Ben Hizir’im dedi ve kardeslerin seni ¢ekemiyorlar simdi de sen
uyudugun vakit atinin nalina sivri bir ¢ivi caktilar. Fakat ben sana yardim edecegim
sana bir dua Ogretecegim ve ne zaman basin darda kalirsa bu dua seni selamete
¢ikaracaktir. Simdi bu duay1 okur atinin ayagmna iiflersin diye 6giitte bulunur®®. Bircok
destan ve efsanelerde yer alan Hizir ve Ilyas motifi Zoya Tiilek adl Tiirk efsanesinde
GOk Borii motifi gibi yol gosterici ve kurtarict olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Koéroglu Destaninda da Hizir 6nemli bir yer tutar. Kéroglu ve kizanlarma yol
gosteren felaketleri haber verip onlar1 tehlikelerden koruyan Hizirdir. Battal namede de
Hizir sikint1 da olan Miisliimanlara yardim eden ilahi bir kuvvet ve masallarda oldugu
gibi kahramanlar1 g6z yumup acgincaya kadar bir diyardan diyara gotiiren ihtiyar
seklinde tasavvur edilmistir®. Tiirk destanlarinda goriilen Hizir ve Ilyas motifi Tiirk
milletinin diinya gériisiinii ve inancin1 yansitan birer aynadir. Aynit zamanda bu motif
gecmis tarthimizin derinlik boyutunu ortaya koymaktadir.

Destanlarda dnemli bir motif olarak karsimiza ¢ikan Hizir ve Ilyas’in insaniistii
Ozelliklere sahip olmasi1 bugilin sosyokiiltiirel bir unsur olarak Hidrellez Bayraminda
birlesmistir. Hidrellez ortak kiiltiirel deger olmas1 yoniiyle dnemli bir yere sahip olan
Tirkliik diinyasinda ve Anadolu’da ortak inanmalarla, ortak heyecanlarla yiizyillardir
kutlanilmaktadir.

Hidrellez’de yaslilar yeni bir yila erismenin, yetiskinler gecimleri i¢in gerekli
olan hayvansal, bitkisel bolluk ve berekete kavusmanin, gencler ve cocuklarda
eglenmenin tadim ¢ikarirlar. Hizir ve Ilyas cevresinde olusan efsanelerle Hidrellez ad
sosyokiiltiirel bir sembol halini almistir. Boylece pratiklerde ifade edilen dileklerin

kabull i¢in sihri-dini bir zemin yaratilarak eski Tiirk yasaminin ve dolayisiyla inang

*" Girsoy Naskali, Age, s. 250 — 251.
8 Koksal, Agm, s. 594.
9 Koksal, Agm, s. 594.
%0 Koksal, Agm, s. 594.



72

sisteminin dini-biiyiisel pratiklerine islami renkler verilmistir’*. Kaynagini destanlardaki
ve efsanelerdeki Hizir ve Ilyas motifinden alan Hidrellez kisacasi halkmn duygu ve
diistincelerini dile getiren Tiirk kiiltiiriiniin korunup yasatilmasinda énemli bir yeri olan

mevsimlik térenlerimizdendir.

2.1.9. Mistik Nitelikteki Kadinlar Motifi

Tiirk destanlarinda ve gercek hayatta kadin, gerek aile iginde, gerek sosyal ve
siyasi hayatta serefli ve {istiin mevkide bulunmaktadir. Ciinkii aile kavrami i¢inde
onemli bir yere sahip olan soyu devamliliginin kaynagi olan, yuvay1 yapan, fedakarhk
ve sadakatiyle toplum i¢inde farkli bir yere sahip olan kadindir. Tiirk destanlarinda
kadin bazen evin reisligini {istlenir ve erkeginin en biiyiilk destek¢isidir. O da
gerektiginde erkegi ile ata binip ava gider ve her tiirli tehlike karsisinda uyanik olur.
Erkek kahraman kadar yigitlik 6zelliklerine sahiptir. Destanlardaki kadin kahramanlarin
kuvvet, kudret ve cesaret yoniinden hi¢ farklar1 yoktur. Kadinin destanlardaki yeri
sosyal hayattaki iistiin mevkiinin aynidir. Ayn1 zamanda analik gorevi Tiirkler arasinda
kadina biiylik deger kazandirmis, onu ilahi bir varlik konumuna sokmusturSz.

Tiirk, diinya yaratilis destanina gore kainat yaratilmadan evvel alem, talay yani
denizden ibaretti. Bu alemde yalniz Kayra Han Ulgiin Ata vardi. Ulgiin Ata yalnizliktan
usanmusts. “Ne yapayim? Ne yaratayim” diye diisiiniiyordu. “Oniinde ne varsa tut!”
ilhami1 dogdu. O vakit denizde “Akine” yani beyaz anne goriindii: -“ittim-bitti!” =
yarattim oldu!” de! dedi kayboldu. Ulgiin Ata Akine’den isitti§ini tekrar etti. Biitiin
benligi “ittim-bitti!” ilhamiyla doldu. Artik kainati1 yaratiyordu. Iste Tiirk diinya yaratilis
efsanesine gore erkek ve kadir-i mutlak olan merhametli Ulgiin Ata Tanr1 bu giizel
kainat1 Akine’den aldig1 ilham ile yaratt1. “Akine” olmasaydi erkek Tanr1 Ulgen Ata
ilhamsiz kalir, hig¢ bir sey yaratmaya muktedir olamazdi. Ahlakin esasi olan dogruluk ve
metaneti de Ulgiin Ata Akine’den 6grenmisti®.

Gorildigii gibi Yaratilig Destani’nda Tanri’ya insanlar1 ve diinyay1 yaratmasi
ilhamini veren Ak-Ana (Akine) bir kadindir. Oguz Kagan Destaninda Oguz Kagan’in

ilk karis1 1g1ktan, ikinci karis1 agactan dogmus kutsal kadinlardir.

1 Ozdemir Nutku, Diinya Tiyatro Tarihi, istanbul, 1985.; Erman Artun, Turk Halk Kiltiiriinde
Nevruz, http://turkoloji.cu.edu.tr., s. 1.

52 Yardime, http://turkoloji.cu.edu.tr. , s. 52.

% Abdulkadir Inan, “Tiirk Mitolojisinde ve Halk Edebiyatinda Kadn”, Makaleler ve Incelemeler,
TTK Yay., C. 1, Ankara, 1987, s. 274.
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Tirklerde, kadina verilen deger Islamiyet’ten sonraki Tiirk destanlarmda da
devam edilmistir. Bilhassa Dede Korkut Destanlarinda kadinin mevkii dikkat ¢ekicidir.
Ote yandan Manas Destaninda ise kadin evin kaderinin ve namusunun koruyucusu
olarak gosterilmektedir.

Son olarak Abdulkadir Inan’in sdylemis oldugu su ifadelerle Tiirk kadinin ne
denli 6nemli oldugunu belirtebiliriz:

“Pek ¢ok dinleri ve medeniyetleri basindan gegiren, bu medeniyet ve din
miicadelelerinin daima merkezinde bulunan Tiirk kadmligmin ruh hali Bati1 milletleri
kadinligindan degil, diger Dogu milletlerinin kadinligindan baska olmalidir. Garplagmis
Tiirk kadini, asri terbiyelerine ragmen, ruhunun derin kdselerinde mutlaka bu binlerce
yil tarihin izlerini tasityacaktir.

Tirk milleti tarihin garip degismelerine ve en biiylik buhranlara maruz kaldigi
zamanlarda, Tiirk kadmlig1 ruhunun derin ve mukaddes koselerinde Tiirkliigii muhafaza
etmek kuvvetini bulmustur. Tirk ili, Tirk vatan1 ve Tiirk milletini o mukaddes kuvvet
yaratmistir.

Bat1 medeniyetine ge¢gmekte oldugumuz bu devirde milli kiiltiir ve milli
ruhumuzun biiyiik bir buhran gecirmekte olduguna siiphe yoktur. Fakat Tiirk kadininin
Tirk’tin mukadderatini kalbinin mukaddes mihraplarinda muhafaza edebilecegine sanl

tarihi kefildir”>*.

2.1.10. Aksakalh Thtiyarlar Motifi

Eski Tirklerde topluma manevi liderlik yapan, toplumu yonlendiren, c¢agini
aydinlatan, verdigi 6giitleri ve 6giitlii sozleriyle yasamlarindan sonra dilden dile dolasan
kisiler vardwr. Aksakalli ifadesi ile de belirlenen bu kisiler bilge tiplerdir. Tirk
destanlarinda bilge tipi ¢ok Onemlidir. Ergenekon Destani’nda demir dagi eriterek
Tirklerin yol bulup ¢ikmasini saglayan usta demirci, bilge tipinin en 6nemli
orneklerindendir. Tirk destanlarinda kaganlarin, yanlarinda genellikle bilge vezirler
bulundurmalar1 ve verecekleri onemli kararlarda bilgelerin bilgilerine bagvurmalari
bilgeligin 6nemine inanilmig olmasmin en belirgin isaretidir.

Oguz Kagan Destanindaki Oguz’un akil hocalarindan Ulug Tiirk ve Irkil Hoca
bilge tipinin en giizel Orneklerindendir. Bilge Kagan anit1 da bilgeligin Onemini

vurgulayan bilgi ve belgelerden bir digeridir. Ergenekon Destaninda demir dag1 eriterek

** nan, “Tiirk Mitolojisinde ve Halk Edebiyatinda Kadn”, s. 280.
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Tarklerin yol bulup Ergenekon vadisinden ¢ikmalarini saglayan usta demirci de bir gesit
bilge tipi Ornegidir. Bu durum bir bakima uzmanliga verilen degerin destanlara
yans1mas1d1r55.

Aksakalli ihtiyar motifinden dikkate deger Orneklerden biri Oguz Kagan
Destanidir. Oguz Kagan Destanin ¢esitli rivayetlerinde bu motif Irkil Ata yahut Irkil
Hoca ad1 ile geger. Oguz namenin Resideddin tarafindan Farsca yazilan pargalarma gore
“Tiirk tore ve ayinlerini ilk koyan Bilge Irkil Hoca olmustur”. Ebuzziya Bahadir Han’1n
gerek “Secere-i TUrk” ve gerekse “Secere-i Terakime adli eserlerinde, Irkil Ata’nin
Tirk bilgesi oldugu yazilmistir. Oguz namenin Uygurca metninde Irkil ad1 gegmiyorsa
da Islam dini cergevesine girmeyen Yakut Tiirklerinde ve Orhun Tiirk Kiiltiirii tesiri
altinda yasamis ve onlarm bazi ananelerini saklamis olan Buryat’larda Irkil kilti
bugiine degin yasamaktadlrse.

Yakutlarin inanglarmna gore ilk kamimn adi An Argil’dir. Buna dair sdyle bir
menkibe de soylerler. “An Argil pek gii¢li” oyun (kam) idi. Oliileri diriltir, korleri
g0zli ederdi. Bunun iinii Tanr1’ya isitildi. Tanrilar Tanris1 biiyiik ve giicli Kami yanina
cagirip:

“Sen bu giicli nereden ald1? Yaptiklarin1 hangi Tanri’nin giicii ile yapiyorsun?
diye sordu.

An Argil “Ben higbir Tanr1 tanimiyorum. Her isi kendi giicim ve kendime
inancla yapiyorum” dedi. Tanrilar Tanris1 kizdi ve An Argil’1 kargayip (lanet ederek)
atese att1. Giiclii kamin teni atesin dokunmasiyla dagildi, gitti... Bir pargast daga ¢ikti,
kurbaga kiligma girdi. Biiyiik kamlar bu kurbagadan tliremislerdir”. Buryatlarda Irgil
Bdge kiiltii vardir. Bunun andaci olarak bir ongun yapmuslardir. Bu ongunun 6niinde
irladiklar1 irlarda (ilahilerde) Irgil Boge’yi anarlar®”.

Oguz Kagan Destanin Irkil Hoca’nin sahsinda 6rnegini gordiigiimiiz bilge devlet
adami, Manas’ta Bekay Dede Korkut Destaninda Dede Korkut ve diger anlatilarda Ulug
Tiirk ve Yusi Hoca gibi kimliklerle karsimiza ¢ikmaktadir. Kisacas1 Tiirk destanlarinin
hemen hemen hepsinde gordiigiimiiz aksakalli ihtiyarlar, akil, maneviyat, ululuk

yonleriyle maddi giiciin, manevi giicle birlestigi bir simge degerindedirler.

% Yardimey, http://turkoloji.cu.edu.tr. , s. 51.

% Abdulkadir inan, “Oguz Destamindaki Irkil Ata”, Makaleler ve Incelemeler, TTK Yay., C. 1,
Ankara, 1987, 5.196

*" inan, “Oguz Destanindaki Irkil Ata”, s. 196 - 197.
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2.1.11. Kurban Motifi

Biitiin dinlerde ve cemiyetlerde miihim yeri olan kurbanmn, islamliktan énceki ve
sonraki Tiirk topluluklarinin kiiltiirii ve sosyal yapist icinde biiyiik rol oynadigi
muhakkaktir. Tirk igtimai hayatinin higbir safhasi yoktur ki kurbanla birlikte icra
edilmesin. Dogumlar, Olimler, toy-diigiinler, solenler, bayramlar, yatir ve mezar
ziyaretleri, hayvancilik ve ziraat hayati ile ilgili bereket dilekleri, Tanr1’ya yakariglar
hep kurbanla olurdu. Hunlarin Hun dag1 ad1 verilen dagda kestikleri kurbanla, Toroslara
cikan Yoriiklerin Bulgar Dagmin zirvesindeki, Anamas Daglarindaki Gokgol ve diger
krater gbllerin yanindaki yatirlari basinda kestikleri kurbanla, Kazdaginin zirvesindeki
magaranm Oniinde Baba ve Sarikiz yatirlar1 basinda Kizilbas Tahtact Tiirkmenlerinin
kestigi kurbanla, alt1 yliz yildir eyliil aylarinda Karakecili Yoriiklerinin, Ertugrul Gazi
Tiirbesi Oniinde kestikleri kurbanla arasinda siki bir kiiltiir bag1 vardir. Goktiirklerin
yuglarinda kurban ana unsur iken, Tiirkiye’nin Sinni ve Alevi Turkmen ve
Yoriiklerinin 6l as1 ve can as1 ve dede aslarinda da kurban, ayni rolii oynamaktadlrss.
Kurban motifi ile ilgili bu 6rnekleri verdikten sonra kurbanin tarihgesi hakkinda sunlar1
soyleyebiliriz:

Kurban kesme eylemi, islam Dini’nin dogusundan cok onceki ¢aglara kadar
uzanir. Cok eski tabiat dinleri ile Mezopotamya, Anadolu, Misir, Hint, Cin, iran ve
Ibrani dinlerinde yilin belli aylarinda dini tdrenlerle kurban sunma, bayram yapma
gelenegi vardir. Ancak insanlik tarihinde en fazla s6hret bulan kurban olayr Hz.
Ibrahim’inkidir. Unlii dinler tarihgisi Mircea Eliade bu olay iizerinde sdyle bir yorum
yapmaktadir: “Morfolojik ac¢idan bakildiginda ibrahim’in oglunu kurban edisi Eski-
Dogu diinyasinda sik¢ca uygulanan ve Ibranilerin Peygamberler donemine kadar
siirdiirdiikleri, ilk cocugun kurban edilisi pratiginden baska bir sey degildir. Ik cocuk,
cogunlukla bir Tanri’’nin ¢ocugu olarak goriliirdii. Bu ilk ¢ocugun kurban edilmesi,
Tanrr’ya ait olanin geri verilmesi demekti. Bu anlamda ishak®, Tanr1’nin ogluydu, zira
Sara dogurganlik ¢agmi gectikten ok sonra Ibrahim ve Sara’ya verilmisti. Ama Ishak

inanglar1 yoluyla verilmisti onlara; vaat ve inancin ¢ocuguydu. Ibrahim tarafindan

*% Mehmet Erdz, “Tiirk Boylarinda ‘Kansiz Kurban’ Gelenegi”, Tiirk Kiiltird, S. 211-212-213-214,
Yil, XVIII, Mayis, Haziran, Temmuz Agustos, 1980, s. 211 — 212.

* Hz. Ibrahim’in iki oglu vardir: Ishak ve Ismail. Kur’an-1 Kerim’de kurban edilecek cocugun isminden
s6z edilmez. Ama tefsircilerin kanaatine gore bu Ismail’dir. Zira olay gdcten sonra olmustur ki, o
zaman Ismail vardi. Ayrica olay Mekke’de gecmistir. Mekke’ye gelen de Ismail’dir. (Kur’an-1 Kerim
ve Aciklamali Meali, TDV Yay 86, Ankara, 1993, s. 499 agiklama climlelerinden); M. Eliade ise
kurban edilen cocugun ishak oldugunu bildirmektedir; Erdz, Agm, s. 212.
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kurban edilisi, bi¢im olarak Eski-Sami diinyasinda yeni dogmus bebeklerin kurban
edilisine benzese de igerik bakimindan bunlardan farklidir. Eski-Sami diinyasinin
tuminde boyle bir kurban, dinsel islevine ragmen sadece bir gelenek, tlmuyle
kavranabilir bir ayinken Ibrahim’in durumunda bir inan¢ eylemidir. Anlasilacag
iizerine ilkel zamanlarda kurban edilen nesne veya sey bizzat ilahin kendisi olarak
tasavvur edilmistir. Kisaca insanlik tarihinin tecriibe ettigi biitiin dinlerde amag, sekil ve
igerik yoniinden bazi farkliliklar da olsa kurban ibadetine rastlamaktayiz®®.

Eski-Dogu diinyasinda gordiigiimiiz insan1 kurban etme gelenegi Tiirklerde yer
almamis olup bu tiirlii kurbanin Tiirkler tarafindan yasaklandigi goriilmektedir. Atalarin
ruhlarna insan kurban etme adeti Tiirklerde hayvanlar ve birtakim cansiz nesnelerle
gerceklestirilmistir.  Bu bakimdan Tirk diinyasinda iki tiirli kurban oldugu
anlasilmaktadir. Bunlardan ilki kanli kurban digeri kansiz kurban yani sagidir. Siit
kmiz, igki ve diger yiyecek ve igeceklerin kutlu yerlere serpilmesine “sac¢1” denir.
Yatirlara, ulu agaclara baglanan bezler de kansiz kurban yerine gecer, birer sag1 sayilir.
Islamlik dncesi ve kismen de sonrasi, Tiirk topluluklarmin kanli kurbanlarmnin aslinda
birer kansiz kurban olduguna dair goriisler var olup Divanii Liigat-it Tiirk’teki ve
Kutadgu Bilig’deki kesilecek hayvan manasina gelen “tokum, takim” kelimelerinin ve
“tokum tokundr” = o kendisi icin hayvan kesti” soziiniin, Islamiyet oncesi kansiz
kurban1 da ifade edip etmedigi bilinmektedir. Baz1 Tiirk uruglari kurbanin kanini
akitmamaktadir. Altaylilar ve diger Tiirk uruglar1 kurbani kesmeyip bogarlardi. Bunu,
hayvanin agzini, burnunu tikayip yaparlardi. Kurban yerine “tayilga” denirdi. Dede
Korkut’ta ve Manas Destaninda “ak boz atin bogazlanip, 6lii asinin verilmesinden
bahsedilmektedir®®. Bu husus Manas Destaninda su satirlarla ifade edilmistir:

“Sevgili Semetey yavrum

Deve anasi bir kisrag1 yavrum

Huda’ya kurban edeli yavrum

Getirip bogazlayalim yavrum

Ak kisrak kesin yigitlerim

Ak koyun kesin yigitlerim

Ulu dileklerde bulunalim yigitlerim
Ak boz kisragi alalim

%% Selahaddin Bekki, “Tiirk Mitolojisinde Kurban”, Akademik Arastirmalar, Y1l, I, S. 3, Kis, 1996, s.
17 —18.
% Ergz, Agm, s. 213 — 214,
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Han babamin mezarina
Kurban edip gelelim
Ak boz kisragi kurban et
Babaciginin ruhunu
Boylece sad etmelisin
Alaca turbeye
Semetey varip girdi
Orada bir dua okudu
At boz kisragi kesti
Boylece kurbanini verdi®.
Netice itibariyle kaynagin1 Gok Tanr1 inancindan alan kurban etme gelenegi cok

eski gegmise sahip olup destanlarda motif olarak karsimiza ¢ikmaktadir

2.2. Tabiattan Alinms Motifler

2.2.1. Agac Motifi

Tirk inang ve geleneginden aksetmis olarak, destan edebiyatimizda agag
motifinin hemen hemen her destanda yer aldigimmi goriiyoruz. Bilhassa Samanizm
yasantisinin yaygin oldugu ¢aglarda olusan destanlarda aga¢ motifi ¢esitli 6zelliklerde
sekillenmistir. Insanin yasantisinda énemli bir yeri olan agacin motif olarak destanlara
gecisi normal bir hal ise de ger¢ek yasantinin {istiinde dogatistii 6zelliklere ylikselmis
olarak goriilmesi daha derinligine bir diistincenin varligini anlatmaktadir®. Agacm kutsi
bir motif olarak karsimiza ¢ikmasindaki en biiyiik etken diger motiflerde de oldugu gibi
Samanizm ve GOk Tanr1 inancidir. Doga giiclerine inang gergcevesinde orman ve agag
kiiltii 6nemli bir yer tutmaktadir. Ger¢ekte orman kiiltii, ormanda yasayan ve yiyecek
derleyip avcilik yaparak gecinen ilkel topluluklara 6zgiidiir. Tirklerin inanglarinin
temelinde bozkir kiiltiiriiniin hakim oldugu diisiiniilmektedir. Tiirklerde kutsal Otiiken
Dag1 ormanlarla kaplidir ve “Otiiken Y1s” (Otiiken Orman1), Goktiirkler ve Uygurlarca
kutsal bilinmektedir. Islam Oncesi Tiirklerdeki aga¢ kiiltiiniin ilk ortaya ¢ikis bdlgesi
olarak Otiiken oldugu tahmin edilmektedir®.

Abdiilkadir Inan’a gére agag motifi ilkel topluluklarin orman mahsulleri ve

avcilikla gecindikleri devrelerin hatirasidir. Bu goriise ilaveten Sakalarda bir aka kavak

®1 W. Radloff, Manas Destani, s. 909 — 911, 1017 — 1019, 1039 — 1043; Y1lbir, Agt, s. 175.
82 Oztiirk, Age, s. 75.
63 Gungor, “Eski Tiirklerde Din ve Diisiince”, s. 262.



78

motifinin varligmi gordiiglimiiz gibi Budizm’in kaynagmi Samanizm’de arayan W.
Ruben Buda’nin Sakyalar ailesinden geldigini Sakyalarin ise Saka agacini yurt edinerek
cogaldiklarim1 adlarini ise bu Saka agacindan aldiklarimi kaydederek Saka agacinin
Sakalardan kalmis oldugunu agiklar®.

Eskiden beri kutsi 6zellikler tasiyan ve Tiirk destanlarinin asil 6gelerinden biri
olarak kabul edilen agacg, destan metinlerinde bazen ev (siginak) bazen de dogurucu ana
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. TUrk destanlarindaki aga¢ motifinin oba (siginak- ev), ata
(ana) varlig1 ve devleti sembolize eden ii¢ Ozellik olarak karsimiza g¢ikmasi eski
inanglarin sekil almasindan baska bir sey degildir. Ozellikle Oguz Kagan ve Uygur
Destaninda aga¢ motifi dogurucu ana vasfini tagimaktadir. Tiirk boylar1 arasinda 6nemli
bir yeri olan Kipgaklar i¢in ise Oguz Kagan Destaninda aga¢ motifiyle ilgili su kayit
vardir: Oguz Kagan bir seferinden dondiigiinde olen erlerinden birisinin karist agag
kovugunda bir erkek ¢ocuk dogurur. Bu ¢ocugun evlat edinen Oguz Kagan ona Kipgak
adin1 verir ve evlat edinir®.

Uygur Destaninda da agac kutsi bir deger kazanmistir. Agactan tiireme Uygur
Destaninda ise soyle izah edilmistir:

Selenga ve Tola nehirleri arasindaki bir agag iizerine bir gece ilahi bir 151k indi.
Halk bu 15181 goriince toplanarak bu agaci beklemeye basladi. Agacta bir sigkinlik peyda
olmus agacin govdesi tipki gebe kadinlarin karni gibi sismisti, gdkten 15181 inmesi 9 ay
10 giin devam etmis sonra agagtaki bu siskinlikten bes ¢ocuk dogmustu. Bu ¢cocuklardan
biri Uygurlarm tinlii hakani Bogidiir®.

Eski Tiirklerin dini inanglarinda 6nemli yer tutan kiiltlerden biri olan aga¢ motifi
Dede Korkut Destanlarinda derin iz birakarak®” bu analik ézelligi yam sira yeni bir
anlam kazanmistir. Dede Korkut Destanlarinda aga¢ motifi Samanizm devrinin izlerini
tasidig1 kadar 6te yandan Totemizin de izlerini tagimistir. Bilhassa Oguz kahramani
Tepegoziin kendini tanitirken “Atam adini sorar olsan kaba aga¢ anam adin dir isen,
kagan aslan, benim adimi sorar isen, Aruz oglu Basattir”®®, Demesi Totemizin Dede
Korkut Destanlarinda aga¢ motifiyle sekillendiginin gostergesidir. Dede Korkut

Destanlarinda goriilen kaba agac tasviri aga¢c motifine farkli bir anlam kazandirarak

& Oztiirk, Age, s. 76.

8 Oztiirk, Age, s. 76.

% Oztiirk, Age, s. 76 — 77.

57 Abdiilkadir Inan, “Dede Korkut Kitabinda Eski inang:lar ve Gelenekler”, Turk Kultlrl
Arastrmalari, C. 111 - 1V, 1966 — 1969, s. 150.

8 jnan, “Dede Korkut Kitabinda Eski Inanclar ve Gelenekler, s. 151.
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devleti sembolize etmektedir. Manas Destaninda da aga¢ motifi aynen Dede Korkut
Destaninda oldugu gibi alplarin bizzat hayatlari ile birlikte {istlinliiklerini gii¢liiklerini
anlatmaktadir. Dede Korkut Destaninda bu gii¢liiliikk ve iistiinliik kaba agacla sembolize
edilirken Manas Destaninda Cinar agaci ile sembolize edilmektedir.

Saman mitolojisinde hayat agac1 da énemli bir yere sahiptir. Ozellikle hayat
agaci diinya ile yer arasindaki kutsal degnek olarak tanimlanir. Ayrica bu degnek
gokyliziini de tutmaktadir. Bu degnegin en 6nemli 6zelligi de gokyliziindeki ruhlara yol
olmasidir ve bu yolu saman trans halinde kullanmaktadir. Ayn1 zamanda bu agac ii¢
kozmik bdlgeyi birbirine baglamaktadir. Vasyogan Ostiyaklara gore dallar1 gokyiiziine
erisirken kokleri diinyaya uzanir. Sibirya Tatarlarina gére yerin altindaki diinyada bu
ulu agacm 6rnegi bulunmaktadir. Bu aga¢ dokuz kokli bir camdir. Altay efsanelerinde
cocuk ve dogumunda bu agacla ilgisi vardir®. Hayat agac1 Altay mitolojisinde soyle
izah edilmektedir: “Altay mitolojisine gore gokyliziine dogru bir¢ok biiyiik bir ¢am
agaci yiikseliyordu. Gokleri delip gecen bu ¢am agacim tepesinde ise Tanr1 Bay Ulgen
otururdu. Saman davullarinda da bu gok agaclar1 goriinmekteydi. Altay yaratilis
destaninda oldugu gibi bu agaclarin dokuz tane dallar1 vardi. Bu gok agacglar1 gokteki
bir dag ve tepe iizerine oturtulmuslardi. Agacin bir yaninda ay diger yaninda da giines
bulunuyordu”70.

Eski Tiirklerde en makbul olan aga¢ kayin agaciydi. Samanist mitolojisinde
kaym agac1 Tanr1 Ulgen ve Umay ile gdkten inmistir. Kayin agacinmn kutsiyeti samanlar
tarafindan sOylenen asagidaki dizelerde ifade edilmistir:

Altin yaprakli miibarek kaymn

Sekiz golgeli kutsal kaym

Dokuz koklii altin yaprakli bay kaym

Ey kutsal kayin agaci

Sana kara yanakli, ak kuzu kurban ediyorum’",

Yakut Tiirklerinin Samanlarinca da kaym agaci ¢ok onemliydi ve her samanin
kendine has bir kayin agaci bulunurdu. Bunun i¢in saman aday1 kendine bir kaym agaci
diker ve agac biiyiidiik¢e kendisinin de riitbesinin biiylidiigiine inanilirdi. Saman 6liince

de agaci ortadan kaldirilirdi. W. Radloff tarafindan 19. yiizyilda tespit edilmis bilgilere

gore; Altaylarda Tanr1 Bay Ulgen’e kurban sunma merasiminde saman sik yaprakli bir

% Ahsen Turan, “Hayat Agacr”, Tiirk Kiiltiirti, S. 353, Ankara, 1952, s. 543,
0 Bgel, Turk Mitolojisi, C. 1, s. 90 — 91.
™ Bozkurt, Age, s. 36.
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kaymn dali ile hayvanin sirtin sivazlamakta, bu hareketle onun ruhunu Bay Ulgenle
yollamaktadir. Yine W. Radloff tarafindan toplanan bilgilerde saman davulunun iizerine
cizilmis olan agaclar ilahlar tarafindan takdis edilmis olan kaymn agacini ifade
ederlermis. Saman kurban vermek i¢in uygun yeri secerken kayin ormaninin tenha bir
yerini seger ve kurbana sik yaprakli kaym daliyla vurur ve elinde kurbanlik hayvanin
ruhunun bekgisi sayilan kaym agacindan bir degnek bulunurmus 2.

Eski Tiirk kiiltiiriinde kayin agacinin ve ¢gam agacinin yani sira dut agacinin da
kutsal agaglar igerisinde yer aldigmi goérmekteyiz. Dut agacinin kutsiyetligi Cin
kaynaklarinda soyle izah edilmektedir: Hsiung-nularda bir ayin yerinde bir karagam
agaci yetistirilmis, fakat agaca bir yildirim isabet etmisti, daha sonra ayni yerde kuzey
iilkelerinde pek rastlanilmayan bir agag¢, bir dut dali kendiliginden yetismisti. Bu
sebepten Hsiung-nular bu iki agaci da kutsal saymislardi. M. S. 5. yiizyillarda
Goktiirklerin hakan soyu yer alt1 Tanrisinin makamina dut agaci veya ¢am agaci diker,
senenin besinci ve sekizinci aylarinda kutsal koruda veya o agacin dal etrafinda at ile
yarigarak ayin yaparlard173.

Tirk kiiltiirtinde kavak agacimin da kutsal agaglar igcinde 6nemli bir yeri vardir.
Samanin ates tanriya duasinda kavak agaci soyle ululanir: “Ey melikem, ey anam ates!
Sen Hangay ve Gur Hatu Han daglarmin tepesinde biten akkavak agacindan
yaratilmissin. Gk yerden ayrildigi vakit dogmussun. Sen atamiz Otiiken kavminden
¢ikmigsin tanrilar padisahi tarafindan yaratilmigsin. Anam ates! Senin baban sert celik,
anam kaymak tas ve ceddi alalarin akkavak agacidir’®.

Turk mitolojisinde servi agacinin da kutsi bir deger tasidigi s6z konusudur.
Ozelikle servi agac1 mitolojik bir 6ge olarak Kerem ve Aslh Hikayesi’nde karsimiza
cikmaktadir. Kerem ve Asli Hikayesi’nde Kerem servi agacinin dibinde karsilastig
vakit Asli’ya ait baz1 esyalar1 goriince sazin tellerine vurur ve servi agaci ile konusmaya
baslar. Bilindigi gibi Tiirk hikdye ve destanlarina ilham kaynagi olan servi agaci uzun

boyu ve diizgiinliigiiyle Gok Tanr’ya giden yol ve sonsuzlugu sembolize etmektedir .

2 Ayten Altintas, “Eski Tiirklerde Hayat Agaci ve Oliimsiizliik Otu”, Tiirk Diinyasi: Arastrmalart, S.
51, Istanbul, 1987, s. 145.

8 Altintas, Agm, s. 147.

™ Altintag, Agm, s. 148.

"> Ali Berat Alptekin, “Tiirk Halk Hikayelerinde Aga¢ Motifi Uzerine”, Milli Folklor, 2007, Y11, 19, S.
76, s. 36.
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Tiirk agag kiiltiirlinde ardi¢ veya arca da kutsal kabul edilen agaglar arasindadir.
Yapragmi dokmeyip daima yesil kalmasi meyvesinin olmamasi hatta odunun bile
yakilmamasi onun kutsanmasindaki bazi 6zeliklerdendir’®.

Tiirk halklarinin mitolojisinde yukarida ismini zikrettigimiz her agaca mukaddes
varlik olarak bakilmis, ona tapilmig ve inanilmustir. Hatta halk arasinda yesil agaca el

kaldirmak, onu kesmek giinah sayilmistir.””’.

2.2.2. Magara Motifi

Tiirk destanin1 6ren motifler arasinda magara ¢esitli 6zelliklere sahip olarak
genellikle olaganiistii bir yapi ile kutsi bir nitelik tasir. Magara destanin kurulusundaki
etkisine gore tesadiifi olmaktan ziyade dini kaynaga, bir inanca dayanmaktadir. Tiirk
Samanizm’de yer altina giden bu kapiya (magaraya) diinyanin bacasi denilmektedir.
Hunlarin bir kolu olan Tobalarda da goriilen magara motifi bir inancin etkisiyle
gelismektedir. Burada da Samanizm diisiincesini gormemiz miimkiindiir. Ciinki ilk
saman yeraltindan bir kusun sirtindan aydmnlik diinyaya ¢cikmistir. Samanin aydinlik
diinyaya ¢iktig1 yer bir magara olabilmektedir. Ayn1 zamanda Cin tarihgileri de
kaganlarm magaralar1 ziyaret ederek dini gorevlerini yerine getirdiklerini
kaydetmektedirler®.

Biitiin Tirk destanlarinda varligmi gordiigiimiiz magara motifi en c¢ok
Goktiirklerin  Gok Borii Destaninda aydinlik kazanir. Destanda goriildiigii gibi
Goktiirklerin atas1 eli ve ayagi diismanlar tarafindan kesilerek batakliga atilan cocugu
kacirarak bir dagda bulunan magaraya sigmir. Buraya sigmarak sakatlanmis ¢ocukla
evlenen disi kurttan on ¢ocuk dogar ve bu ¢ocuklardan da Goktiirklerin atalari tiirer.
Daha sonra bu magaradan ¢ikan Tiirkler basta kagan olmak iizere yilin belli giinlinde
beylerle atalar magarasina giderek atalar ruhuna kurban keserlerdi’

Kaynagimi Gok Tanr1 ve Samanizm inancindan alan magara motifi destanlarda
kutsi bir ifade tasidigr gibi iki ayr1 Ozellikte tasimaktadir. Bu oOzellikler sirasiyla
sOyledir:

6 Alptekin, Agm, s. 37.

" Nezaket Hiiseyn Kizi, “Eski Tiirklerde Tabiat Kuvvetlerine inancin Destanlarda Tasviri”, Turkler,
C. 3, Ankara, 2002, s. 342.

8 Oztiirk, Age, s. 73.

0 Oztiirk, Age, s. 74.
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e Kurtarici-sigmak 6zelliginde goriilenler

e Dogurucu ana 6zelliginde olanlar

Magara motifinin bu 06zelliklerinden birincisi hayata daha yakin goriiliirken
ikinci 6zellik ise daha ¢ok mitolojik bir karakter tasimaktadir.

Tiirk Destanlarinin ikincisi sayabilecegimiz Afrasiyab Destaninda magara
unsuru bir signaktir. Bu destana gore: Afrasiyab Iran’1 dort defa istila etmisse de elde
tutamamustir. Bu hiikiimdar yer altinda sihirli bir saray yaptirmistir. Destanin sonraki
boliimlerinde bu sihirli saray bir magara i¢inde oyulmus olarak goriiliir. Afrasiyab
yenildikten sonra magara i¢indeki odasina 51g1nmlst1r8°. Goriildigi gibi Afrasiyabda bir
sigmak olarak goriilen magara Goktiirklere ait destanlarda savunma ve sigimma amagh
yer olarak kullanilir. S6zgelimi Ergenekon Destaninda etrafi yiiksek daglarla ¢evrili
asilmasi miimkiin olmayan magara kurtarici sigmak olarak karsimiza g¢ikmaktadir.
Bazen karsimiza kutlu bir yer bazen de sigimma ve saklanma yeri olarak karsimiza ¢ikan
magara motifi Battal Gazi Destaninda da sigimma ve saklanma yeri olarak kabul
edilmistir. Bu destanda Battal Gazi kendisini yakalamaya gelenlerden saklanmak igin
bir magaraya girer. Takip edenler magaranin etrafini arar ve Battal Gaziyi bulamazlar®.
Magara motifinin ayni1 6zelligini miisriklerin gazabindan kacan Hz. Muhammed’in Sevr
Magarasma yerlesmesinde de gormekteyiz. Burada da magara motifi saklanma ve
siginma roliinii iistlenmistir.

Oguz Kagan ve Uygur Destaninda magara motifi dogurucu ana ozelli§inde
karsimiza ¢ikmaktadir. Mesela Oguz Kagan Destaninda Oguz ikinci karisini goliin
ortasinda meydana gelmis bir adada bulunan agacin kovuguna inen 151k i¢inde bulur.
Yine Oguz Kagan seferinin birinde, sonradan Kipgak Bey admi alan c¢ocuk, nehir
ortasindaki bir agacin kovugunda annesinden olan ¢ocuklarin dogduklar1 yerde birer
magara niteligi tagirlar. Uygur Destaninda ise nur inmesi ile tepe gibi sisen toprak tepe
de ana gorevini goren bir magara niteligindedir. Bu destana gore 9 ay sonra iki agag
arasinda biiyiiyen topragin bir giin kapis1 agilir. Icinden bes cocugun varhg: goriiliir.
Ayn1 motif Dede Korkut Destanlarinda Tepegdzde de yer alir. Tepegdzde zamanla bir
tepe (ana karni) gibi biiyilyen toprakalti magaradan dogar®.

Kisacas1 destanlarda bir motif olarak cesitli sekillerde gordiiglimiiz magara

motifi aslinda kaynagini dini inangtan almaktadir.

8 Bztiirk, Age, s. 74.
8 Koksal, Agm, s. 592.
8 Oztiirk, Age, s. 75.
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2.2.3. Dag Motifi

Ululugu ve erigsmezligi ile dikkati ¢eken ve Orta Asya cografyasinda hayat tarzi
iizerinde mithim rol oynayan daglar Tiirklerin biiyiikk saygi gosterdigi tabiat
unsurlarmdan biridir. Dag yiiksekligi itibariyle Tiirkler tarafindan yeryiiziinde Tanr1’ya
en yakin noktalar olarak tasavvur edilmistir. Dagin zirvesinde insan Tanr1’ya daha yakin
hisseder ve dyle olduguna inanir. Clinkii Tiirkler Tanr1’y1 yukarida tasavvur etmekteydi.
Dagda ona yeryiiziinde en yakm yiikseklikti. Bu inancin izlerini tasiyan Kao- ¢1
Tiirklerinin bir efsanesine gore Kagan kizin1 Tanr1 ile evlendirmek isteyince onu yiiksek
bir daga teslim eder®.

Dag1 kutsama evrensel bir inangtir. Eski Yahudiler Sina dagmi, Yunanlhilar
Olimpus Dagmi, Araplar Arafat, Hindular Himalaya Dagini1 kutsarlar. Yer su ruhlarmin
en 0zgiin gostergesi daglardir. Samanist Tiirklerde daga tapmak demek GOk Tanri’ya
tapmak demektir. Tirklere gore dag kutsi bir 6zellik tasimaktadir. Hunlar eski
yurtlarinda Hanyoan Dagina her y1l Gok Tanr1’ya kurbanlar keserler. Gantsuansan Dag1
Hunlarin kutsal daglarindandir. Hun hanlari, Cin’le yaptiklar1 sozlesmeleri Hunda
daginda kurban keserek antlarla pekistirirler®®. Altay-Sayan Tiirklerinin destanlarinda
dag kutsal vatan semboliine c¢evrilmistir. Nitekim Altay Dagi1 vatan olarak telakki
edilmistir®®. Yalniz Altay-Sayan Tiirklerinde degil Yakutlarinda mitolojik inang¢larinda
dagin onemli bir yeri vardwr. Yakutlar daga saygiyla tia iccite (dag sahibi) derler.
Daglarin Yakut mitolojik goriislerine gore akraba olmasi ve soyun koruyucu iyesi
olarak bilinmesi Tirk mitolojik sisteminde dag kiiltiinlin biitlinliik olusturduguna bir
kanittr®®. Altay ve Yakut mitolojik anlayisinda boyle takdis edilen daglara Bektasi
Menkibelerinde de sik sik rastlamaktayiz. Ornegin Hac1 Bektasi Veli’de siirekli olarak
bir Arafat Dagindan s6z edilmektedir. Vilayetname-i Hacim Sultan’inda Hacim’in
daima ylksek tepeler Gzerinde glinlerce yemeden igcmeden ibadette bulundugu
belirtilmektedir.

Orta Asya’da eski Tiirklerin yasadiklar1 cesitli bolgelerde dag kiiltiine mutlaka
rastlandig1 goriilmektedir. Buradaki daglarin ¢ogu Tiirkce “miibarek”, “biiyiik ata”,
“biiylik hakan” anlamlarma gelen Han Tanri, Buztag Ata, Bayin Ula vb. adlar
tasimaktadir. VII. yiizy1lda Goktiirkler dahil biitiin Tiirk boylar iinlii Otiiken adindaki

8 yasar Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk inan¢larimin izleri, AKM Yay., Ankara, 1995, s. 41.
8 Bozkurt, Age, s. 30.

& Fuzuli Bayat, “Tiirk Mitolojisinde Dag Kiiltii”, Folklor — Edebiyat, C. 12, S. 46, s. 4.

% Bayat, “Tiirk Mitolojisinde Dag Kiiltii”, s. 5.
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ormanli dagi kutsal tamimaktadirlar. Bunlarm disinda Goktiirklerin, “Iduk Bas” ve
Tamag iduk” adinda iki mukaddes dag1 vardi ki iduk Yer-su adiyla tanmmaktaydilar®’.
Dag kiiltiinlin Gok Tanr1 inanciyla dogrudan dogruya baglantili olmasi biitiin
Tiirk kavimlerinde dagm ve dag ruhunun erkek olarak tasavvur edilmesi Tanri’ya
verilen kurban merasimlerinin kutsal olarak bilinen daglarda sunulmasi ve bu daglara
kadinlarin ayak basmasmin yasaklanmasi bu inanci ataerkil donemle baglantili
kilmaktadir. Bugiin bile Azerbaycan ve Anadolu’nun bazi yorelerinde insanlar
kurbanlarinin dag basinda keserler ki makbul olsun. Yiicelik sembolii olmasiyla dikkati
ceken dagin, Tanri’ya en yakin mekan olarak tasarlanmasinda bir de onun diinyanin
dengesini koruyan eksen veya kazik olarak algilanmasi da 6nemli rol 0ynam1$t1r88.
Tiirkler arasinda gégiin kazig1 veya diregi olarak kabul edilen ve diinyanin merkezinde
bulunan Demir Daginin yedi kat olduguna inanilir. Ayrica Altay Tiirkleri arasinda Altay
Daglarma “kaymn babamiz” denmesi de soylarinin ana itibariyle bu dagdan tiiredigine
dair bir inancin yasadigini gosterir. Altay Tiirkleri dag iyeleri icin daga tepelerinde
diizenledikleri torenlerde Tanri’ya daha yakin olduklarimi diistiniir ve burada ona
tapmmayi tistiin tutarlard:®. Goriildiigii tizere daglar ve tepeler tarihin bilinen en eski
devirlerinden bu yana yiikseklikleri, gokyiiziine yakinliklarindan dolay1 ululuk, yiicelik

ve ilahilik semboli olarak kabul edilmistir.

2.2.4. Tas ve Kaya Motifi

Orta Asya’da Islam Oncesi devirde Tiirklerde bazi tas ve kayalarm kutlu
sayildiklarina iliskin pek c¢ok veri bulunmaktadir. Uygurlarin iinlii Kut Dag1 efsanesi
bunun giizel bir 6rnegini olusturmaktadir. Bu efsanede Uygur iilkesinin refahinin Kut
Dag1 adiyla iri bir yesim kayasina baglh oldugu bu kaya sayesinde iilkenin ve halkin
felaketten uzak bir hayat siirdiigli anlatilmaktadir. Bunu 6grenen Cinliler, Uygur
Kaganmin ogluna imparatorun kizin1 verme karsiliginda kayay: isterler halkin karsi
koymasina ragmen kagan teklifi kabul eder. Cinliler kayay1 pargalayarak onu tilkelerine
gotiirtirler. Fakat kayanin gitmesiyle kitlik bagslar ve sonunda Uygurlar go¢ etmek

zorunda kalrlar®.

¥ Abdiilkadir inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, TTK, Yay., Ankara, 1995, s. 74.

8 Bayat, “Tiirk Mitolojisinde Dag Kiiltii”, s. 5.

8 Sencer Divitcioglu, Kok Tirkler, Ada Yayinlari, istanbul, 1987, s. 106.

% Ahmet Yasar Ocak, Bektasi Menakipnamelerinde islam Oncesi inan¢ Motifleri, Enderun Kitapevi,
Istanbul, 1983, s. 79.
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Uygur Destaninda yurt biitiinliigliniin sembolii olan bu tilsimli tas, destanin
ikinci tasinda bir yliziik tagidir. Bu tas hakkinda elimize ulasan daha ¢ok eski bir bilgi,
eski Cin ve Iran kaynaklarmdadir. Buna gore Issik Gol cevresinde yasayan Tiirk ve
amcazadesi Guz yani Oguz arasinda bu tas yliziinden sayisiz savaslar olmustur. Tiirk’iin
diger devletler lizerindeki hakimiyetini saglayan yada tas1 Tiirk dini tarihi iginde
yagmur tast olarak da bilinmektedir®. Tiirklere istedigi zaman bu tasla yagmur, Kar,
dolu yagdurir ve firtma ¢ikartabilirdi®.

Kasgarli Mahmud’un Divan-1 Ligati-it Tirk adli eserinde yada tasi ile ilgili
arastirmalar 6nemli bir yere sahiptir. Kasgarli Mahmud’a gore yada kelimesi yat
kokiinden tiiremistir. Bu hususta Oncelikle onun tarafindan verilen bilgiler lizerinde
duracagiz: “Yat: Bir tiirli Kamliktir (kahinliktir). Belli bash taslarla (yada tasi ile)
yapilir. Boylelikle yagmur ve kar yagdirilir; riizgar estirilir. Bu, Tiirkler arasinda
taninmis bir seydir. Ben bunu Yagma iilkesinde gbziimle gdérdiim. Orada bir yangin
olmustu, mevsim yaz idi; bu suretle kar yagdirildi ve Ulu Tanr’nin izniyle yangin
sondiiriiliirdii”®. Yine ayn1 eserde yat: “Taslarla yagmur ve riizgar getirmek i¢in yapilan

kamlik”%

. seklinde 6zetlenmistir.

Kaggarli Mahmud’un ¢agdasi olan Gerdizi’nin Zeyniil Ahbar adli eserinde ise
yada tasinin mensei hakkinda soyle bir rivayet nakledilmektedir:

“Nuh Peygamber cihani dort oglu arasinda paylastirdigi zaman Tiirklerin atasi
olan Yafes’e sark diyarlarmi vermistir. Nuh Peygamber Tanri’ya oglu Yafes’e istedigi
zaman yagmur yagdirabilmesini miimkiin kilacak bir dua O6gretmesini niyaz ediyor.
Cenab-1 Hak sevgili Peygamberinin duasmi kabul ederek Yafes’e bir dua Ogretiyor.
Yafes duayr unutmamak i¢in bir tasa yaziyor ve bunu muska gibi boynuna asiyor.
Tirkistan’a gelen Yafes bu tasla istedigi zaman yagmur yagdiriyor ve sulari
tagirryordu®.

Yada tasinm kutsiyetligi giiniimiizde de devam etmistir. Ozellikle Anadolu’nun

baz1 bolgelerinde yagmur duasi ile ilgili gelenekler arasinda kirk bir tasa dua okuyup

8 Ak, Agt, s. 373.

%2 Ekrem Ayan, “Tiirk Mitolojisinde Su Kiltii ve Yada Tas1”, Tiirkler, C. 3, Ankara, 2002, s. 625.

% Kasgarli Mahmud, Divan-1 Liigati-it Turk Terciimesi, (Cev: Besim Atalay), Tirk Dil Kurumu
Yaymlari, C. III, Ankara 1999, s. 3.

* Mahmud, Age, s. 159.

% Hikmet Tanyu, Tiirklerde Tasla flgili inanclar, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari,
Ankara, 1968, s. 56.
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suya atmak adeti tespit edilmistir. Burada asil 6nemli olan inan¢ duygusudur tas ise

sadece sembolik bir unsurdur.

2.2.5. GOk Motifi

Tiirk inang sisteminde gok veya Kok Tengri miihim bir yer yutar®. Turklerde
gok sonsuzluk anlamma gelmektedir. Tanrmin tekligi ve goklerde olusu Tiirkler
arasindaki Gk Tanr1 inancinin esasini olusturmaktaydi®’.

Eski Tirkler ilahi giicleri gokte aramakta ve onlarin gogiin katlarinda olduguna
inanmaktadir. Eski Tiirkler gok kubbesini bir ¢adir gibi diistinmektedirler. Bahaeddin
Ogel Tiirk Mitolojisi adl1 eserinde Tiirklerin iki Alemlerinin oldugunu bunlardan birinin
kendi aileleri ile birlikte gecirdikleri diinyalar1 olan c¢adirlar1 ikincisi de biiyiik Tanr1
alemi. Bu ise gok kubbenin altinda ve iistiinde diizenlenmisti. Tiirk devleti ise yerle Gok
kubbesi arasinda, diinyanin yonlerine gore yerlestirilmis ve kurulmus {igiincii bir
varlikti. Samanist Tirklerle, geri Tiirk toplumlarinda “Gok Kubbesi”, sert bir kabuk gibi
tasavvur edilmisti. Bliylik devletler kurmus ve imparatorluk hayat1 yasamis Tiirklerde
ise bu inanis yalnizca sembolik olarak kabul edilmis ve “Cihan devleti” methumu da bu
ideal ile tamamlanmisti. Uygurca yazilmis olan Oguz Destaninda Oguz Han soyle
diyordu: “Kiin tug bolgil, kok kurikan! Yani: “Giines, tugumuz, bayragimiz olsun; gok
de ¢adirimiz!” Tiirkler bunlar1 sdylerken, kendi diinya imparatorlugu ideallerini de ifade
ediyorlardi. Sembolik olarak giinesi Tiirk devletinin bayragi ve gk kubbesini de bir

Tiirk ¢adir1 olarak dﬁsﬁnﬁyorlardl%.

2.2.6. Yer Motifi

Tirk inang yapisinda yer/yir, yani yeryiizii mihim bir mevkii isgal eder.
Tengri’nin yarattig1 her sey kok tengri (mavi gok) ile yagiz yir (kara yer) arasindadir.
Uzerinde kisioglu yaratilmistir. Gok gibi yer de, insani koruyucu ve besleyici bir
karakter tasir. Ashinda Tiirk inancinda tiim yeryiizii 1duk” degildir; fakat yeryiiziinde

1duk olan ve onlar hayat verdigine, onlar1 kurduguna inanilan 1duk yir ve sublar vardir.

% Kalafat, Age, s. 34.

%7 Saadettin Kog, “Tiirk Mitolojisinde Kirgizlar ( Ay ve Giines Motiflerinin Kirgiz Kiiltiiriindeki
Yeri )” http://www.hbvdergisi.gazi.edu.tr., s. 4.

% Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi , MEB Yay., istanbul, 1971, s. 141 — 142,

* Tiirk mitolojisinde Tanr1 olarak kabul edilmis olan bu terim, kutlu ve miibarek olan; aslinda sahibinin
verdigi bir adak i¢in salinarak yiinii kirkilmayan, siitii sagilmayan, yiik vurulmayarak basibos birakilip
saliverilen her hayvana verilen addir. ( Ayrintilh bilgi i¢in bkz. Engin Akgiin, Samanist Tiirk
Halklarinda Kurban Sungusu ve Kendisine Kurban Sunulan Varliklar, s. 1.)
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Koruyucu iye kabul edilen sadece bunlardir. Goktiirk yazitlarindaki ifadelerden de bu
durum agikca anlasilmaktadir™. Bu iduk yerler ve sular Tiirk’iin elinden ¢ikmasin,
sahipsiz kalmasin diye, ¢cogu zaman Tiirk Tengrisi’nin miidahalede bulundugu, kagan
tayin ettigi yine yazitlarda vurgulanmaktadir. Iduk Otiiken Yis’da biitiin ili ve halk
koruyan iyenin bulundugu ve kaganin oturmasi gerektigi mevki olarak mukaddestir;
bunlara saygi gosterilmesi diismana karsi savunulmas: esastir’®. Yoksa besleyici ve
koruyucu Tanr1 anlaminda kendisine ne kurban sunulmaktadir, ne de hiirmet
gosterilmektedir. Tiirk inan¢ hayatinda bunun bdyle cereyan ettigini yine bir Cin
kaydindan agik¢a anlagilmaktadir. Buna gére Hun askerleri General Li Kuang-li’nin
yerin koruyucu ruhlarma kurban verilmesi i¢in ant i¢gmis ve s6z vermislerdir. Bu ifade

yerin sadece bir iye mevkiinde oldugunu géstermektedirm.

2.2.7. Su Motifi

Eski Turk inanglarinda yir gibi, su da mukaddesti. Ancak bu kavramin igine
“cagnam, ¢agnam akan” ve akintili olan biitiin sular, irmaklar, dereler, pinarlar dahildi.
Goktiirk cagi kitabelerinde “yir-sub sahipsiz kalmasin diye Tiirk Tengrisi kagan
gonderdi denirken kastedilen, 1duk Tiirk yurdu ve biitiin 1duk sularidir. Su onlarin hayat
kaynag1 ve yasama giiciidiir. Hayvancilikla ugrasan bir topluluk i¢in bu son derece
tabiidir'®. Nitekim Tiirkler suyu kuvvet ve bereket kaynagi olarak kabul ettikleri gibi
koruyucu ve cezalandirict Tanr1 olarak da saymaktadirlar. Tanr1 Tiirk’iin yeri ve suyu
sahipsiz kalmasin diye kaganlar1 Tiirk milletinin {lizerine getirip koyar. Vazifesini iyi
yapmayan veya isyan edenleri ise yer ve sular cezalandirir'®. Bu baglamda Tiirk
mitolojisinde yer ve sular sadece inang boyutunda Tirklerin kiiltiirlinde yer almamis
nitekim devlet anlayislarinda da 6nemli bir yere sahip olmuslardir. Bereketin sembolii
olan su hem ana olarak kabul edilmis hem de yagmur bi¢iminde Gok’ten indigi i¢in
Gok Tanrr’nin liitfii olarak goriilmistiir.

Tiirk kiiltiir ve inancinda kutsiyetligin sembolii olan su yaratilisin kaynagi
biciminde sonsuz su olarak Tiirk mitolojisinde temel motif olarak yer almistir. Bu

bakimdan Tiirk mitolojisinde baslangicta Tanr1 ve sonsuz su vardir.

“Kalafat, Age, s. 47.

190 pivitgioglu, Age, s. 58.
101 Kalafat, Age, s. 47.

102 Kalafat, Age, s. 52.

103 Ayan, Agm, s. 622.
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Bazi Tiirk boylar1 suyu Tanr1 olarak bilirken Tiirk boylarmnin hemen hepsinde
her suyun bir iyesi oldugu inanci1 da hakimdir. Tiirklerde suya karsi olan bu inang ona
kutsallik vermekle birlikte 6liimsiizliigii de bahsettiginin isaretidir. Fakat bu su diger
sulardan farkli olup buna hayat suyu adi1 verilmektedir. Bu unsur eski Tiirk inang sistemi
icinde yer almakta ve bir¢ok Tiirk boyunda goriilmektedir. Ozellikle Uygurlarin Tiireyis
efsanelerinden Er Sogotoh Destaninda hayat agacindan bahsedilir. Bu agag¢ dyle biiyiik
Oyle biiyiikmiis ki ortadaki dallar1 bile gokte mavi bir duman gibi goriinlirmiis zirvesi
dokuz gogii bile delip gecermis onun dibinde de 6lmezlik sirrint veren ebedi hayat suyu
kaynarmis. Bir rivayete gore her kim bu sudan igerse genglesip kuvvetlenirmis 104 Eski
insanlarin ebedi yasam sirrin1 bir kaide olarak suda aramalari tesadiifi degildir. Yaratilis
icin vacip olan dort unsurdan baslicasi su dur. Su hayatin canidir. Suyun destanlarda
ebedi hayat aramanin sembolii oldugu gorilmektedir. Bu nedenle de kahramanlar
insanlig1 ve tabiati bu beladan kurtarmak ic¢in siirekli ¢6ziim yollar1 aramis, sonugta
hayat suyunu bulup insanlara sunmak i¢in ¢aba sarf ederlermis™®.

Tiirklerin 6zellikle su kenarlarint yerlesim yeri olarak se¢meleri de tesadiifi
degildir. Su hem bereketin hem de kutsiyettin ifadesi oldugu icin Tiirkler yerlesim yeri
olarak su kenarlarini tercih etmislerdir. Bugiin bile suyun kutsiyeti ile ilgili bu inanglar
Tiirk toplumu arasinda yasamaktadir. Mesela Tunceli ve Bing0l cevrelerinde gelin eve
getirilmeden 6nce wrmak veya dere lstiine kurulu kopriiden gegirme adeti vardir.
Boylece eve gelen gelinin kotiiliklerden korunacagma ve girdigi eve bereket
getirecegine inanirlar. Ayni sekilde Diyarbakir ve Sanlurfa ¢evresinde kuruyan su
kuyularna ve wrmaklara kurban kesilir kan akitilirdi. Bu islem sayesinde onlarin
kurumasi onlenmeye calisilirdi’®. Suyun kutsiyeti ile ilgili bunun gibi bircok érnek
Tirk inanglarinin 6zellikle de Gok Tanr1 inancinin degisik sekillerde gliniimiizde de

devam ettiginin gostergesidir.

2.2.8. Giines, Ay ve Yildiz Motifi
Turk inang sisteminde giines, koruyucu vasfi itibariyle gok, ay ve yildizlar gibi
bir iye mevkiindedir. Hun ¢agindan itibaren atalarimizin giinesi Kiin diye adlandirdigi

bilinmektedir'®’. Kiin’iin kutsanmasi Cin kaynaklarmm verdigi bilgilere Hun ¢aginda,

104 Ayan, Agm, s. 624.

195 Hiiseyn Kizi, Agm, s. 340.

106 Avan, Agm, s. 624.

197 Bgel, Turk Mitolojisi, MEB Yay., s. 169.
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Tiirk kaganlarinin giinese hiirmetlerinden dolay1 otaglarinin doguya, giinesin dogdugu

198 Tiirklerde giinesin kutsiyet arz edip koruyucu

yone acildiklarmi kaydetmektedir
vasfa sahip olmast bu vasfin kagana Tengri tarafindan verilmesinden
kaynaklanmaktadir. Bu anlamda koruyuculukta kagan adeta bir giines gibidir. Kagan ve
giines Tiirk hayatinda kétiiliiklerle miicadele eden, bereketi saglayan, huzuru temin eden
unsurlardir. Giiniimiizde, “ Giines girmeyen eve doktor girer” inanct baslangictaki
inancin toplumda yasadiginin gostergesidir.

Ay ve yildizlarda kiin gibi birer koruyucu iye idi. Onlarda Kiin’iin ¢ekildigi anda
yeryliziine Tanr’nin insanogluna gonderdigi 15181 indirmekteydi. O ylizden ¢adirin
ortast tepe noktasinda delik birakilir. Ve karanliklarin i¢ginden iyiligi tasiyan 1sik
Tiindiik ad1 verilen bu yerden iceri dolardi. Ay gibi yildizlarda kisioglu i¢in ayni rolii
oynayan varliklardi bu koruyucu iyeleri memnun etmek, onlarin rizasini saglamak i¢in
kendilerine, Hun ¢agindan itibaren kurban kesildigi ve bunun tabiatin en canli oldugu
yilin besinci aymda bir merasim ile ifa edildigini Cin kaynaklarindan 6grenmekteyizlog.

Genellikle ay ve giines Tiirk mitolojisinde bir¢ok hallerde tiiketici gii¢ olarak
karsimiza ¢ikmaktalar. Her iki doga unsuru da daha ¢ok mitolojik anne olarak yansitilir.
Ay’a mitolojide bazen baba bazen ise anne fonksiyonu tasir. Ural Batir ve Oguz Kagan

10 Butin Turk kavimlerine ait

Destanlarinda ay anne olarak dikkat cekmektedir
efsanelerde gok cisimlerinden ay, giines ve yildizlarla ilgili ¢ok sayida mitolojik
rivayetlere rastlanmaktadir.

Bu hususta Bahaeddin Ogel Tiirk Mitolojisi adli eserinde ay motifinin icinde
bulundugu Oksiiz K1z adli efsaneyi su sekilde nakletmektedir:

Annesiz bir kiz varmus, sirikla su tasirmis,

Uvey anne yiiziinden, kiz sabrini tasirmis.

Kadin alayla dermis, kiz biraz ge¢ kalinca:

“Biiyiik adam olursun, ay giin seni alinca!”

Kiz gece suya gitmis, dua etmis gonliince,

Ay hemen yere inmis, kiz1 yerde goriince

Kiz saklanmis korkuyla, bir fundanin dibine,

Alnus kizi fundayla, Ay gétiirmiis evine™.

1% Divitgioglu, Age, s. 65.

199 Divitgioglu, Age, s. 68.

19 Hiiseyn Kizi, Agm, s. 342.

111 Bgel, Turk Mitolojisi, MEB Yay., s. 176.



90

Ziya Gokalp ise Turk mitolojisine ait olan ay motifinin iginde bulundugu Oksiiz
Kiz efsanesini su sekilde izah etmektedir: “Bir kis giinii 6ksiiz bir kiz su almaya
gidiyordu viicudu yar1 ¢iplakti. Uryan ayaklar1 kardan sismisti karni acti. Kulaklari
soguktan donmustu. Gozleri yasliydi. Elinde demir bir bakrag vardi. Cesmeye
gidiyordu. Birdenbire bir kasirga koptu. Ay yukaridaki koskiinden bu kiza bakiyordu.
Dedi ki mutlaka iivey anasi bu kiza zulmediyor. Kiza acidi. Kiz o sirada bir ¢alinin
icinde yliriiyordu. Ay, caliya emretti kiz1 al gel dedi. Derhal ¢ali, bir at oldu, bir yandan
gdk algaldi bir yandan ¢ali yiikseldi. Kiz bakraci ile beraber goge geldi”**2.

Gilines ve Ay ile ilgili sayisiz efsanelerin bulundugu umumi Tirk mitolojisi
tarihin bilinmeyen déneminden itibaren iki grupta degerlendirilmektedir. Burada Altay
Tiirklerine ait efsaneler daha 6nemli bir yer almaktadir. Altay Turklerine gore Blyuk
Tanr1 Ulgen, ay ile giinese dokunan bir dagda oturuyordu. Tanr1 Ulgen ay ile giinesin
daha da 6telerindeydi onun taht1 ¢ok uzaklardaki yildizlar (izerinde kurulmustu. Esasen
ay Ve giinesi yaratan da yine Tanr1 Ulgendi. Giinesin kirmntilarindan meydana gelmis ve
insanlara daima 1yilik getiren bir Tanr1 da vardi. Bu Tanrmimn adi Suyla idi. Bu Tanr1
insanlar1 daima korur ve onlarin gok altinda rahat ve huzur i¢inde yasamalarmni
saglardlm.

Tirk mitolojisinde giines, onceleri daha biiylik bir dneme sahipti. M. S. 763’te
Uygurlar Mani mezhebini kabul edince, yavas yavas ay da buyuk bir 6nem kazanmaya
baslamustir. Bununla beraber Biiyilk Hun Devleti zamaninda hem giinese hem de ay’a
ayr1 ayr1 saygi gosterildikten sonra kurbanlar kesilmektedir. Tiirklerde giines dogunun
ay da batinin sembolii idiler'*.

Goriildigi gibi ay ve giines motiflerinin Tiirk mitolojisinin i¢inde 6nemli bir
yere sahip olduguna dair yiizlerce efsane vardir. TUrklerde ay ve giines motifleri sosyal
ve siyasi hayatinda simgesi haline gelmistir. Ozellikle Tiirk kiiltiiriiniin ayrilmaz bir
parcasi olan ¢adir ve onun en tepesindeki giines figiirlii cadir, bozkir hayatmin etkin
oldugu Tirklerde ay ve giinesin sosyal hayatin ayrilmaz bir pargasi oldugunun

goOstergesidir.

"2 Ziya Gokalp, Turk Medeniyeti Tarihi, Kiiltiir Bakanhg Yaymlari, Ankara, 1976, s. 113.
1% Ogel, Turk Mitolojisi, s. 170.
114 Bgel, Turk Mitolojisi, s. 168.
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2.3. Hayattan Alinnms Motifler

2.3.1. Destan Kahramanin Olaganiistii Goriiniisii ve Dogum Motifi

Destanlarin en yaygm baslangic motiflerinden biri kahramanm dogumudur.
Oguz Kagan Destaninda Oguz annesi Ay Kagan tarafindan diinyaya getirildiginde
harikulade 6zelliklere biirlinmiis olarak tanitilmaktadir. Bu oglun yiizii gok rengi, agz1
ates kizili, gozleri ela, saglar1 ve kaslar1 karadi. Bu ogul anasinin gégstinden ilk siitii i¢ip
bundan sonra i¢gmedi. Cig et, corba ve sarap istedi. Dile gelmeye basladi. Kirk giinden
sonra biiyiidii, yiirtidii ve oynadllls. Dogan cocugun goriiniisiindeki biitiin bu ilave
isaretler Tanr1 oglu motifi ile alakalidir. Tirk destancilik ananesinde alpligin
yenilmezligin sembolik emaresi olarak yeni dogan kahramanin olaganiistii goriintimii
bir kural kadar sabit bir hadisedir. Nitekim yeni dogan Oguz’un agz1 kirmizi oldugu
kadar Manas’in eli kanli, Cengiz’de avucunda bir kan pihtis1 ile dogarlle. Kanla veya
agzin kirmizi olmasiyla ilgili bu gorisler destan kahramanlarinin mitolojik baglamda
hususi bir misyon ile diinya geldiklerinin gostergesidir.

Oguz’un veya baska destan kahramanlarinin fiziksel tasvirindeki bu
zoomorfiklik onlarm Tanr1 oglu olmalari, ilk insan, medeni kahraman islevlerini
yasattiklarma ve dogadan tam olarak kopmamalarina yonelik bir tespittir'*’. Arkaik
yapil1 destanlarda her ne kadar destan kahramanin fizyolojik yapisina 6nem verilse de
sonraki destancilik geleneginde giyim kusam On plana ¢ikmistir. Bu durumu az ¢ok
Dede Korkut Destanlarinda ve Koroglu Destaninda gorebilmekteyiz. Fiziksel giiciin
arkaik yapili destanlarda ¢cok 6dnem verilmesinin en temel sebebi fiziksel tasvirin hem
kahramanligin hem devlet kurmanin hem de sosyal adaleti korumanin simgesi
olmasindandir.

Oguz Kagan Destaninda yeni dogan ¢ocugun bir defa siit emip ¢ig et yemek
istemesi ise Tiirk milli kiiltiiriinden gelen deger gibi takdim edilir. Mitolojik semantigi
Tanr1 oglu motifi ile ilgili olan bir defa siit emmek Tiirk destanlarinda 6zellikle de

arkaik destanlarda genis yer tutar'™®

. Kokii Saman folkloruna dayanan siit emme motifi
Samanizm’de dos emme motifine donlismektedir. Oguz Destaninda Oguz’a siit emziren
mitolojik Ana Samanizm’de albis veya albast1 varliginda kodlasir. Her ne kadar Oguz’u

veya Samani emziren karakterler farkli 6zellikler tasisa da Oguz’un veya Samanin siit

15K sksal, Agm, s. 584.

116 Bayat, Oguz Destan Diinyasi Oguz namelerin Tarihi Mitolojik Kokenleri ve Tesekkiilii, s. 139.
117 Bayat, Age, s. 140.

118 Bayat, Age, s. 140.
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emmesi ayni mitolojik karakter tasimaktadir. Mesela; Oguz Kagan Destaninda Oguz bir
defa siit emip bir daha emmedigi gibi Saman aday1 da albisin dosiinden bir defa emip
ikrahla basini ¢evirmistir'®®.

Oguz Kagan Destaninda Oguz’un anas1 Ay Kaganimn dosiinii bir defa emip sonra
¢ig et yemesi Koroglu Destaninda farkli bir tarzda ele alinmaktadir. Bu durum destanda
Koroglu’nun Gasabulagin (Cift pmar) suyunu igmesine doniismiistiir. Kéroglu bu suyu
ictikten sonra Oguz Kaganin Tanr1 misyonunu yerine getirmesi gibi alplik misyonunu
yerine getirir'?’. Dés emme motifinin her iki destanda bu kadar farkli boyut kazanmasi
Islam dininden kaynaklanmaktadir. Oyle ki bu motif Miisliiman anlayisinda yeni bir
deger kazanmus kiiltiirel biitlinliikkle yeni bir yorumla sunulmustur. Goriildiigii gibi dos
emme olayr dogum motifiyle i¢ ige yer almis olup her bir destanda yeni bir boyut
kazanmustir.

Dede Korkut Destanlarinda da dogum motifine yer verilmis olup cocugu
olmayan boyun Tanr1 bedduas1 aldigina inanilmistir. Dede Korkut Destanlarinda dogum
motifi su sekilde tasvir edilmistir:

Dede Korkut’ta Dirse Han c¢ocuksuzlugun cezasi olarak Baymdir Han’in
buyruguyla kara otaga oturtulmus kara koyun yahnisinden oniine koyulmustur. Bu
duruma ¢ok ftiziilen Dirse Han hatununa durumu agmis o da ulu toy eylemesini aglari
doyurmasini herkesi memnun etmesini ve Tanridan ¢ocuk dilemesini istemistir. Bunlar
yapildiktan sonra Dirse Hanin hatunu gebe kalmis ve destan kahramani Bogag’1
dogurmustur'?*. Nitekim biitiin destanlarda oldugu gibi Dede Korkut Destanlarinda da
dogum olay1 Tanrmin litfii olarak goriilmiis cocugu olmayan boy adeta asagilanmistir.

Manas Destaninda da Manas’m dogumu olaganiistiiliikler igermektedir. Manasin
dogumu destanda soyle tasvir edilmektedir:

Cakip Han c¢ocugu olmamasi nedeniyle biiyiik bir iiziintii g¢eker. Cocuk
dogurmak icin ¢arelere bagvurmuyorsun diye hanimi Ciyirdiya sitemde bulunur. Bir
stire sonra Cakip Bey ve Ciyirdi bu hususta bir riiya goriir bunun tizerine goérdikleri bu
riiyay1 Bay Cigit adli biliciye anlatirlar Bay Cigit kahraman bir ogul sahibi olacaklarini
miijdeler. Bir zaman sonra Ciyird1 hamile kalir ve kaplan eti disinda hicbir sey yemek
istemez. Crywrdinin zorlu dogumu gergeklestigi vakit bir parca et torbast dogurur.

Amcas1 et torbasini aginca Manas ¢ikar Manas dogarken bir elinde yag bir elinde kan

119 Bayat, Age, s. 141.
120 Bayat, Age, s. 143.
121 Koksal, Agm, s. 584 — 585.
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tutarak dogar. Yag zenginligin sembolii olup Manas’in gelecekte halkini refaha
kavusturacagina isaret etmektedir. Kan ise kahramanin gelecekte biitiin savas
meydanlarinda gegirecegine diismanlarmin kanlarini nehir gibi akitacagina isarettir'?.
Daha once de belirttigimiz gibi Tiirk destanlarinin ¢ogunda destan kahramanin
dogarken bir isaret tagimalar1 onlarin olaganiistii bir insan olacaklarinin isaretidir.

Ozellikle Islamiyet Oncesi Tiirk Destanlarinda kahramanin fiziki giizelligine pek 6nem

verilmezken olaganiistii 6zelliklere sahip olmasi kahramanin ana 6zelligidir.

2.3.2. Ad Verme Motifi

Tirk geleneginde ¢ocugun korunmasi, sosyal hayatta iyi ve basarilt bir insan
olmasi i¢in dogumdan sonra alman tedbirlerden biri de ad vermedir. Bu gelenegin Orta
Asya kaynakli oldugu destanlarimizdan anlasiimaktadir'®. Kisiligi olusturan
ozelliklerden biri de addir. Ad yalnizca bir kisiligi temsil etmez ayni zamanda mistik
guclerin varhgin1 da simgeler. Bu nedenle destanlarda ad verme motifi dnemli bir yere
sahiptir. Nitekim destan kahramanlarma verilecek ad gelisiglizel olmayacak sekilde
onun gelecegini, karakterini, toplum igindeki yerini ve basarisini etkileyecek 6zelliklere
sahip olmas1 gerekmektedir.

Hem salname hem de destan varyantlarinda Oguz Kagan kahraman gorevini
yerine getirmenin yam sira Tiirk soylarmna adlarini vererek Tiirk tarihinde biiyiik rol
oynamistir™>*. Ayni zamanda Oguz Kagan Tiirk soylarina ad vermekle kalmamus kendi
adim1 bilhassa kendisi vermistir. Bu baglamda Tiirk destanlarnin en eskisi diye
adlandirdigimiz Oguz namede Oguz Kaganin kendi adini bizzat aldig1 kayithdmr. O
cagda Mogollarda oglan bir yasina girmeden ad verme adeti vardi. Oglan bir yasina
gelince Kara Han tlkeyi davet etti ve biyuk bir ziyafet verdi. Kara Han ziyafet guni
cocugu meydanin ortasma getirip beylerine soyle soyledi: “Bizim bu oglumuz bir yasina
girdi buna ne ad vereceksiniz” beyler cevap vermeden ¢ocuk benim adim Oguz’dur
dedi'®. Cocugun kendi kendine vermis oldugu Oguz adini mitolojik agidan bazi
arastrmacilar tarafindan farkli farkli degerlendirilmistir. Bu degerlendirmeleri su

sekilde gruplandirmak miimkiindiir.

122K sksal, Agm, s. 585.
123 Koksal, Agm, s. 585.
124 Eyzuli Bayat, “Oguz Kagan Destam Uzerine Yeni Diisiinceler”, Tirkler, C. 3, Ankara, 2002, s. 522.
125 Koksal, Agm, s. 585.
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1 — Oguz “okiiz” sdziinden gelmedir. Bu halk etimolojisine daha yakin olup halk
arasinda Oguzun boynuzlu tasavvur edilmesiyle de benzesmektedir. Bu etimolojiyi ileri
stirenler A. Bernstam, D. Sinor, L. Bazindir

2 — Oguz “aguz” agiz siitii anlaminda olup ilk insan demektir. Bu etimolojiyi
esasen 1. Berezin ve P. Pelliot savunmuslardar.

3 — S. Tolstov’un yaklasimina goére Oguz nehir ve ¢ay anlaminda olan “6giiz”
kelimesinden tliremistir.

4 — M. Seyidov’a gore Oguz, tan yerinin, dogmakta olan tanin Tanris1 anlamina
gelir.

5 — L. Ligeti, A. Kononov ve L. Gumilov’a gére Oguz, ok-boy, kabile ve uz
cogul ekinden olusmustur ve kabileler demektir.

6 — Oguz insan, kisi anlami bildirir. Bunun esas savunucusu Marquarattir.

7 — Budberg’e gore Oguz “ugur” kokiinden olup boynuz anlami igermektedir.

8 — Sonug olarak Oguz adi eski Tiirk¢ede ruh, can anlamini veren “6z/6s” ve her
seyi bilen “6ge” sozlerinden olusmus olup sonraki zamanlarda kahin ve hiikiimdar

anlamina gelmistir126

. Sunu belirtmek gerekir ki her bir mitolojik ad kendi icerisinde
farkli mitolojik anlamlar igermektedir. Mesela Oguz adi yukarida bahsettigimiz
aciklamalar disinda farkli anlamlarda icermektedir. Ayn1 zamanda Oguz adi; kurtarici,
alp, veli anlamlarma da gelmektedir. Dini agidan bu adi1 irdeledigimiz vakit Oguz adinin
ilk hiikiimdar dini ayinlerin ilk icracis1 Saman (Tanrioglu) literatiiriiyle de bagdastigini
gormekteyiz.  Sadece Oguz adinda Tanr1 oglu motifini goremeyebiliriz. Mesela
Stimerlerin Gilgamig Destanin ana kahramanmi Gilgamista Tanrioglu, ilk insan, ilk
hiikiimdar, ilk kahin olarak adlandirilmistir.

Kazak ve Kirgizlarin milli destanlar1 Manas’ta ad verme gelenegi tamamiyla
Islami bir 6zellik arz eder. Manas Destaninda ikinci bir ad koyma tdreni Semetey icin
yapilmaktadir. Manas 6ldiikten sonra karis1 Kanikey bir oglan ¢ocugu diinyaya getirir.
Manas’in diismanlar1 Abeke ve Kobosilin ¢ocuga bir kotiiliigii dokunur diye Kanikey
onu alip babas1 Kara Han’a gider Kara Han’n ilinden ad koymaya kimse ¢ikmayinca

bir aksakalli ortaya ¢ikar ve Semetey diye ad verip ortadan kaybolur'?’.

Manas
destaninda var olan ad verme gelenegi mistik giiciin ifadesidir. Eski Yakutlarda ise

cocuga kiiclikliigiinde verilen ad gercek ad sayilmazdi. Gergek ad yay ¢ekip ok attiktan

126 Bayat, Age, s. 113.
127 Koksal, Agm, s. 586.
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kisacas1 bir yigitlik ve yararlilik gosterdikten sonra ad verilirdi verilen bu ad o yigidin
bindigi atin rengi ile ilgili olurdu. Mesela Alpamig Destaninda kahramanm gobek adi
Hakimbektir. Hakimbek yedi yasindayken ilk kahramanligini gosterir. On dort batman
agirhigmdaki sar1 yayt kaldirp ¢eker. Sar1 yayla attigi ok Avkar Dagma gider ve dagin

tepesini ugurur. Bunun iizerine halk ona Alpamis adim verir®

. Ad koyma motifi nasil
ki Manas Destaninda mistik giicii ifade ediyorsa Alpamis Destaninda ise beseri giicii
ifade etmektedir.

Dede Korkut Destanlarinda da ad verme olayr kahramanm birtakim
olaganstiiliikler ve yigitlik géstermesinden sonra gergeklestirilmektedir. Dede Korkut
Destanlarinda ¢ocuklara ilk ad oturmaya baslarken verilirdi. Tkinci gercek ad ise ayni
Yakut Destanlarinda oldugu gibi yay c¢ekip ok atmaya baslarken verilirdi. Dede Korkut
Destanlarinda Kaban-gocu, Domuz-gocii gibi ¢ok eski Samanizm devrini hatirlatan
adlarda bulunmaktadir. Bu gibi ¢irkin adlar Samanizm kalintilar1 olarak Miisliiman

Kirgiz ve Kazaklarda da rastlanmaktadir'®.

2.3.3. Mansip Alma Motifi

Gerek gocebe gerekse yerlesik medeniyete sahip toplumlarda, olaylarin
hikkimranhigin devamlilifi, kahramanlarmm devamliligiyla miimkiin olmaktadir. Baba
oldiikten sonra mansibinin (devlet hizmeti) devam etmesi i¢in, yerini doldurabilecek
evlad1 yetistirmek zorundadiwr. Burada yetistirme derken kendi toplumunun hayat
sartlarma ve kiymet hiikiimlerine gore yetistirmeyi kastediyoruz.

Destan1 meydana getiren olaym sahibi, bagkahramandir. Kahraman, mazbut bir
muhit ve seckin bir tabakadan gelir. Alelade halk tabakasindan yetismis birini destan
kahramani olarak géremeyiz.

Oguz Kagan Destaninda Oguz’un tek gayesi giicu ve kuvvetiyle ¢evresine hakim
olmak ve babasinin yerini doldurmaktir. Bu ¢evreye hakimiyet idealini ogullarina dahi
vasiyet ve telkin etmektedir. Oguz Kagan’in yaptigi miicadelelerin Tanri’ya karsi
O0denmis bir goérev oldugunu belirtmesi ve alt1 oglunun (Giin, Ay, Yildiz, Gok, Dag,

Deniz) da ayn1 idealde olmalarini istemesi oldukca anlamlidir. Ydnetenlerin, aktif bir

128 Koksal, Agm, s. 586.
129 Inan, “Dede Korkut Kitabinda Eski inanclar ve Gelenekler”, s. 147.
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karaktere sahip olmalari, mensubu oldugu toplumu ayakta tutan ilk sarttir. Hele gocebe
toplumlarda bu hususiyet kagmilmaz bir durum arz eder'®.

Dede Korkut Destanlarinda da boylar1 yoneten beyler, kendisinden sonra boyu
yonetecek ogullarinin kahraman, cesur ve hiinerli olmalarin1 isterler. Hatta baba hayatta
iken oglunu bu yoOnleriyle imtihan dahi eder. Bu durum kisiyi aktif olmaya
zorlamaktadir.

Kam Pire Bey-oglu Bamsi Beyrek Boyunda Salur Kazan, Bay Biire’ye
UzUntlsuin sorar:

“Han Kazan nice aglamayayim? Nice bozulmayayim? Ogulda ortacim (yerimi
tutacak kimsem) yok, kardasta kaderim yok. Ulu Tanr1 beni hor gormiistiir. Beyler,
tacim tahtim i¢in aglarim. Bir giin ola diisiip 6liirtim, yerimde yurdumda kimse kalmaz”
der. Oguz beyleri Tanri’ya dua ederler ve Bay Biire’nin bir oglu olur. Bams1 Beyrek
kisa zamanda serpilir. Bezirganlar1 haramilerin elinden kurtarmak suretiyle yigitligini
ispatlar. Bay Biire oglunun kahramanlhigini duyunca, Oguz beylerini ¢agirir, konuklar.
Dedem Korkut gelerek ogluna ad koyar®®,

Tiirk kavimlerinden Kirgizlara ait Manas Destaninda da Yakup Han, kendi
yerini dolduracak olan Manas’in bir kahraman olarak yetismesini 6zellikle ister ve onu
terbiye etmesi i¢in Bakay Han’a emanet eder ve soyle soyler:

“Isbu Manas ¢cocugum Bakay

Sivrilip adam olunca Bakay

Yelesinden tutup ata binince

Buyuyip adam olunca Bakay

O vakit ona bir at bul Bakay

Giymek icin ona elbise bul Bakay

At bag1 gibi Kur’anla Bakay

Koyun basi gibi kitapla Bakay

Kiyamet yolunu 6gret ona Bakay

Siirtinii i¢inde ona kir at ol Bakay

Yakup Han kendi yerini dolduracak olan oglu Manas’in silahsorlugu, biniciligi

yaninda Islam dinini de iyi bilmesini istemektedir. Islamiyet’ten sonraki Turk

130 K pksal, Agm, s. 586.
131 Koksal, Agm, s. 586.
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Destanlarinda, kahraman i¢in dini bilgiyle donanmis olmak, savas¢iliga es degerdir.

Mansip alacak yigitte saglam bilek, korkusuz yiirek ve sarsilmaz inang olmalidir'®?.

2.3.4. Evlenme Motifi

Kahramanin epik biyografisinin tamamlanmasinda bir geg¢is miti olan evlenme
motifi énemli bir yer tutar'®. Tiirk destanlarinda bir veya birden fazla kadmla evlenme
gelenegi siirmekte ancak eski destanlarda kahramanin evlenecegi kizlar mitolojik
ozellikler tasimaktadir. Nitekim Oguz Kaganm ilk evlendigi esi gdkten inen 15181n
icinden; ikincisi bir aga¢ kavugunda cikan kizlardi. Oguz Kagan Destaninda evlenme
motifi daha ¢ok Oguz’un kizlarla olan mitolojik karsilagsmalar1 lizerine kurulmusturl34.
Bu bakimdan Oguz Kagan Destanlarinda ve salname geleneginde Oguz’un evlenme
akdi onu baska destan kahramanlarinda farkli kilar. Oguz Kagan Destaninda bahadirlik
seciyesi tagiyan evlenme olay1 tiim destanlarda kahramanlik karakteri tasimaz. Nitekim
Manas Destaninda evlenme akdi daha ¢ok kagma ve kagirma yoluyla
gergeklestirilmistir.

Oguz Kagan Destaninda evlenme motifi Oguz’un kuruculuk ve medeni
kahraman islevini aciklamaya yoneliktir. O halde kutsal karakterli bu evlenme
motifinde iki merhale birlesmistir.

- Birinci halde Oguz Kagan bu evlilikle Oguz ilini, Oguz cemiyetini, Oguz
devletini olusturur.

- Ikinci halde Oguz Kagan diinya modelinin yaraticis1 olarak (Tanr1 seviyesinde)
karsimiza ¢ikar'®. Bu bakimdan Oguz’un evlenme akdi mitolojik sistemde
gerceklesmis olup bu olay bas Tanriya atfedilen yaratma fonksiyonun iistlendiginin
delilidir. Evlenme motifinin Oguz Kagan Destaninda mitolojik bir motif olarak kabul
edilmesinde en biiyiik etken Oguz Kagan’in gok ve yer kizlar1 ile evlenmesi ve bunlarin
ilkinden dogan Giin, Ay, Yildiz’in makro kozmosun Gok, Dag, Deniz’in ise mikro
kozmosun sembolii olmasidir™*®.

Oguz’un birden c¢ok kadmnla evlenme gelenegi diger destanlarda da devam
etmistir. Mesela Oguz’un iki defa evlenmesi benzer sekilde Koroglu’nda da tekrarlanir.

Koroglu birinci defa periler padisahinin kizi Aga Yunusla ikinci defa kahraman kizi

132 Koksal, Agm, s. 587.

133 Bayat, Age, s. 149.

134 Koksal, Agm, s. 588.

135 Bayat, Age, s. 150.

136 Bayat, “Oguz Kagan Destam Uzerine Yeni Diisiinceler, s. 522.
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Harman Deli ile evlenir. Aga Yunus Oguz Kagan Destanindaki gok kizini hatirlatirken

37 Battal namede de ¢ok kadmla

Harman Deli ise yer kizini sembolize etmektedir
evlenme adeti goriilmektedir. Battal Gazi'nin evliliklerinde de mitolojik unsur yer
almaktadir. Ozellikle amcas1 kiz1 Zeynep ve Miisliiman Kayser’in kiz kardesiyle yapmis
oldugu evlilikler riiyada Hz. Muhammed’in tavsiyesiyle gergeklesir™®. Gordiigimiiz
tizere Tiirk destanlarinin birgogunda evlenme motifi genellikle mitolojik dgeler lizerine
kurulmustur. Oguz Kagan Destaninda Oguz Kagan’in 151k veya aga¢ kavugu vasitasiyla
evlenmesi yine Battal Gazi’nin evlenecek kizlari riiyasinda gormesi 1sik, aga¢ ve
riiyanin evlenme olayinin gergeklesmesi konusunda her birinin birer yardimc1 mitolojik
unsur olarak ortaya ¢ikmasi dikkat ¢ekicidir.

Dede Korkut Destanlarinda tavsif edilen evlenme ve diigiin adetleri daha ¢ok
devrin hatiralar1 olup bu adetlerde Samanizm izleri s6z konusudur. Ozellikle Dede
Korkut Destanlarinda evlenme motifinin 6nemli bir unsuru olan besik kertmesi olayinda
Oguz Tiirkleri toren yaparken yani kii¢iik cocuklar1 nisanlarken araya silah koymalari
Samanizm devrinden kalma unsurlardir. Dede Korkut Destanlarina gore baba bir oglunu
evlendirmek isterse ok attirir ve ok nereye diiserse ogul oradan evlendirilirdi**. Burada
da Samanizm’in izleri var olup ok ise evlenme motifinde unsur olarak kullanilmistir.
Diger taraftan evlenme motifinin dnemli 6gelerinden olan kiz isteme olayinda ise daha
¢ok Islami unsurlar gdziimiize carpmaktadir. Mesela Altay-Yenisey Destanlarma gore
Dede Korkut Beyrek icin Deli Kacar’in kiz kardesini isterken soyle diyor: “Kars1 yatan
dagin1 asamaya gelmisim, akmdili suyunu ge¢meye gelmisim, dar etegine, gen
koltuguna signu gelmisim, Tanr1 buyrugu ile peygamber kavliyle kizin1 almaga

>0 ifadesinde Allah’m emri peygamberin kavli sozleri Dede Korkut

gelmisim
Destanlarindaki Islami unsurlarin gostergesidir. Sunu belirtmek gerekir ki evlenme
motifi Tiirk destan anlayisma gore sonraki motiflerin ortaya ¢ikmasinda énemli rol

oynamigstir.

2.3.5. Olup Dirilme Motifi
Ruhun bedeni gegici olarak terk etmesi Samanist inancta ve Islam dininde tipik

menkibeler halinde anlatilmaktadir. Samanistler Tanr1 Bay Ulgen’e kurban sunacaklari

37 Bayat, Age, s. 150 — 151.

138 Koksal, Agm, s. 588.

139 Inan, “Dede Korkut Kitabinda Eski inanclar ve Gelenekler”, s. 149.
140 Inan, “Dede Korkut Kitabinda Eski inanclar ve Gelenekler”, s. 147.
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zamana gerek kurban edilecek atin gerekse kurban sunan kisinin ruhu bedenlerini terk
eder ve gelip gidip Bay Ulgenle konusur. Yine gelecege dair haber soruldugunda veya
hastalik tedavisinde Samanin ruhu bedenini terk eder ve ¢esitli yerleri dolasir ruhlarla
goriisiir veya iyilestirecegi hastanin ruhunu bularak tekrar bedenine dénmesini saglar™*'.
Biz ruhun bedenden ayrilmasi olaymi Budizm’deki Yoga ile iligkilendirebilecegimiz
gibi Islamiyet’ten sonraki dénemlerde Hz. Muhammed (s.a.v )’in Mirag olaymda ruhun
bedenden ayrilmasi durumuyla da iligkilendirebiliriz. Ayn1 zamanda Hz. Mevlana’nin
da ayin yaparken ruhun bedenden ayrildigina ve birtakim kehanetlerde bulunduguna
dair bilgilerde mevcuttur'*,

Oliip dirilme ruhun bedeni gegici terk etmesi gibi kehanet ehli insanlarin yahut
act ¢eken yakimlarin Tanr’ya yalvarmalarina karsi gonderilen kutsal varlik vasitasiyla
zuhur etmektedir. Oliip dirilme motifini biz Islami donem destanlarinda yaygim olarak
gorebilmekteyiz. Ozellikle Battal Gazi Destannda bu motif destanmn baskahramam
Battal Gazi’nin kerametleri arasinda yer almaktadir*,

Manas Destaninda ise Manas iki kez 6lip dirilir ve tliglincii 6liimii son ve geri
dontilmeyen bir 6liimdiir. Her iki 6liimde hile zehir karistirilarak gerceklestirilmistir.
Birincisinde daha dnce Manas’a yenik diisen Mehdi-Bay’in kigskirtmasiyla gayrimiislim
ve hirsiz olan Kok¢o-koz’iin hazirladigr balli rakiya zehir katilarak Manas’a sunulur.
Manas o sirada halsiz diiserek olir. Manas’in bu durumuna annesi, babasi, kiz kardesi
ve karis1 ¢ok iiziiliir. Ote yandan Manas’in hayvanlar1 da yemeden icmeden kesilirler.
Bunun {izerine Allah bir melek gonderir ve O’na “At, kus ve kopek iyi yoldalar ise
kahramani dirilt sayet fena yolda iseler {i¢iinii de oldiiriir emrini verir. Bu ti¢ hayvan dile
gelir ve Gzlntilerini dile getirirler. Bunun Uzerine melek Manasi diriltir. Uzun zaman
sonra Manasi, mezar1 yerindeki sarayda bulurlar. Manas’m ikinci 6liimii ise kaympederi
Temir Han’in veziri Mehdi Bay tarafindan rakisma zehir katilarak gerceklestirilir.
Temir Han’in ilaglar1 onu kismen iyilestirse de asil sifayr Mekkeli Kan-Koco’nun
mudahalesi ile bulur:

Evde kalan Kanikey’in

Icine dogmus bilmisti bunu,

Han Temir’in ilacini alip,

Manas’a gotiiriip vereyim dedi.

141 Koksal, Agm, s. 589.
142 Kpksal, Agm, s. 589.
143 Koksal, Agm, s. 589 — 590.
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Ko6k-doskok’un altinda

Bahadir dogan Manas’a yetisip geldi.

Kaynatmalik kara ilac1

Kaynatip siirdii yaraya,

Siirtilecek kizil ilaci da

Stirdii Manas’a.

Mekke’deki Kan-koco,

Yetisip geldi Manas’a

On iki guin gegince,

On iki gece olunca

Iyilestin Er Manas!

Manas dirilince etrafina bakar kirk yigidi 6lmiistiir. Soyle der:

Yalniz nasil yasayayim?

Yaratanim yar olursa,

Tiim evliyalar yardim ederse,

Kirk yigidimi geri isteyeyim!
Atina binip Mekke’ye varan Manas Mekke’nin dort bucagini dort defa dolasir. Kirk
yigidin dirilmesi i¢in dua eder. Bunun iizerine kirk yigit kalkar dirilirler**. Kisacast
Saman inancindan hem de Islam inancindan beslenerek destanlara gore sekil alan Turk
destanlarinda ve mitolojisinde Oliip dirilme olayr 6nemli bir husustur. Tiirk
destanlarinda 6liip dirilme siradan insanlar i¢in degil daha ¢ok yigit ve Alpler icin

istenilmistir. Bu bakimdan 6liip ve dirilme sevgiliye( Allah’a) ulasmanin en iyi yoludur

2.3.6. Demir ve Demircilik Motifi

Tirk Destanlarindaki demir ve demircilik motifi, Tiirk yasantisinin destana
yansimasidir. Bu motif kutsiyet ifade eden sanatkarlar etrafinda gelistirilmistir. Demir
ve demircilik Tiirk yasantisinda 6nemli bir yere sahip oldugu gibi savas aletlerinin
demirden yapilmasi da bu motifin gelismesinde etkili olmustur™®.

Olumlu ve faydali yonde hayatta yer alan demir ve demircilik destanlarda da

aym ozellikte goriiliir. Ozellikle Ergenekon Destaninda ¢ok onemli bir yer tutan

14 Hasan Koksal, “Manas ve Diger Anlati Tiiriindeki Eserlerde Oliip Dirilme Motifi”, Manas
Destani ve Etkileri Uluslar arasi Soleni, Atatirk Kiltr, Dil ve Tarih Yuksek Kurumu Merkezi
Yayimni, S. 97, Kongre ve Sempozyum Bildirileri Dizisi, S. 4, Ankara, 1995, s. 146 — 147.

15 Ak, Agt, s. 377.
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demircilik destanin gelisip tamamlanmasini saglar. Yakut Tirklerinin mitolojisinde de
demirden yapilmis evlere rastlanir. Manas Destaninda ise demirci kutlu bir degere
sahiptir. Alp Manas kendi demircisine “Tarhan” adini1 vermistir. Sanatkar olmasinin
yan1 sira demircinin insanlar1 koruyucu dzellikleri de vardir. Insanlara kétiiliik diisiinen
albast1 karismnimn en biiyiik diismanidir'®®.

Tiirk atasoziinde “Kok temiir keriturmaz” climlesi ile demirin dnemi anlatilmaya
calisilmistir. Yani gok demir, bos durmaz, dokundugu her seyi yaralar, derler. Ant icme
esnasindan da kilici kinindan ¢ikararak “Bu gok girsin kizil ¢iksin™ diye sOylenirdi. Bu
durum demire olan saygiy1 anlamamizi saglar'®’.

Yasam tarzi olarak zoru secen Tiirk milleti, tabiata karsi siirekli var olan
diismanlara kars1 kendini miidafaa etmek mecburiyetindeydi. Bu nedenle savas aletleri
su gibi, hava gibi Turk’iin olmazsa olmazi haline gelmistir. Savas aletlerini demirden

oldugunu da diisiiniirsek Tiirklerde demire ve demirciye verilen dnemi anlayabiliriz**,

2.3.7. Ok ve Yay Motifi

Tiirkler Gok Tanr1 inancini yasadiklar1 ¢aglarda bilhassa yasayislarinin geregi
olarak hayatlarina giren bir¢ok esyanin etrafinda bu esyanin 6zelligine bagh veya bu
ozellikten etkilenmis olan geleneklere sahiptir. Ok-yay eski caglarin en etkili silahi
oldugu gibi Tiirkler yar1 gbgebe hayat1 yasamalar1 sebebiyle gerektigi zaman kendilerini
korumak i¢in her an savasa hazir bir toplum diizeni kurduklarinda ok-yay yerine gore en
etkili savunma silahlar1 olmugtur®®.

Ok ve yay etrafinda gelisen ve Tiirk tarihi aragtirmalart bakimindan oldukga
onemli davraniglarin en 6nemli 6rneklerine Tlrk devlet gelenegi ve hakimiyet
anlayisinda tesadiif edilir. Hun ¢agindan itibaren goriilen bu gelenegin en acik ifadesine,
Tirk diistincesinin mitolojik temellerini buldugumuz Oguz Kagan Destaninda rastlanir.
Bu destanda Oguz Kagan, Tiirklerin kabile teskilatinda en 6nemli rol oynayan “orun”
yani siyasi ve i¢timai mevki meselesini muayyen bir kaliba oturtarak “yay”1 metbiluk,

“ok™u ise tabilik sembolii olarak belirlemistir. Oguz Kagan tarafindan belirlenen bu

esaslar, bagta Oguzlar olmak iizere tarih boyunca varlik gosteren butiin Turk devletleri

146 Ak, Agt, s. 378.
Y7 Ak, Agt, s. 378.
148 Ak, Agt, s. 378.
149 Bztiirk, Age, s. 68.
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iizerinde etkili olmus ve ok ve yayi, Tiirk devlet gelenegi ve hakimiyet anlayisinin temel
sembollerinden biri haline getirmistir*®.

Oguz Kagan Destaninda ok ve yay1 Tirk hakimiyet anlayisinin vazgecilmez
unsuru haline getiren kayitlar su sekildedir:

“Ondan sonra sabah olunca biiyiik ve kiigiik ogullarimi ¢agwrttt ve: “Benim
gonliim avlanmak istiyor, ihtiyar oldugum i¢in benim artik cesaretim yoktur: Kiin, Ay,
Yultuz, dogu tarafina sizler gidin: Kok, Tag ve Tengiz, sizler de bati tarafina gidin”
dedi. Ondan sonra iigii dogu tarafina, tigii de bati tarafina gittiler. Kiin, Ay ve Yultuz
cok av ve ¢ok kus avladiktan sonra, yolda bir altin yay buldular, onu aldilar babalarina
verdiler.

Osguz Kagan sevindi, giildii, yay iige boldii ve “Ey biiyiik ogullarim, yay sizlerin
olsun, yay gibi oklar1 gége kadar atin” dedi. Kok, Tag ve Tengiz ¢ok av ve ¢ok kus
avladiktan sonra, yolda ii¢ giimiis ok buldular, aldilar ve babalarina verdiler.

Oguz Kagan sevindi, giildii, oklart iige tilestirdi ve: “Ey kiiciik ogullarim oklar
sizlerin olsun, yay oku atti sizlerde ok gibi olun” dedi.

Ondan sonra Oguz Kagan biiyiik kurultay topladi. Maiyetini ve halkini ¢cagirtti,
onlar geldiler miisavere ettiler Oguz Kagan biiyiik ordugadh... sag yamna kirk kulag
direk diktirdi, iistiine bir altin tavuk koydu, altina bir ak koyun bagladi. Sol yanina kirk
kulag¢ diktirdi iistiine bir giimiis tavuk koydu dibine bir kara koyun baglad:. Sag yanda
Bozoklar oturdu; sol yanda Ucoklar oturdu, kirk giin kirk gece yediler, ictiler
sevindiler. Sonra Oguz Kagan ogullarinin yurdunu iilestirip verdi...">*”

Goriildigi gibi Oguz Kagan Destaninda, Bozoklar “orun” (siyasi ve ig¢timai
mevki) bakimmdan iistiin olup “sag kolu”, Ugoklar ise Bozoklarm altinda bulunup “sol
kolu” teskil etmislerdir. Oguz Kagan ise yaym hiikiimdar, okun ise ona tabi elci
durumunda bulundugunu soyleyerek Bozoklarm hakim kol, Ugoklarin ise tabi kol
olduguna isaret etmis ve Bozoklardan en biiyilik oglu Kiin/Gilin Han’1in kendisinin halefi

152

ve veliahdi oldugunu vurgulamistir™°. Tiirk devlet gelenegi ve hakimiyet anlayisinin

temel sembollerinden olan ok ve yay giindelik hayatta alpin giiciinii 6lgen bir vasita

150 Erkan Goksu, “Ok ve Yaym Tiirk Devlet Gelenegi ve Hakimiyet Anlayisindaki Yeri”, Turkish
Studies International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, C.
5/2, Y1l, Tlkbahar, 2010, s. 987.

131w, Bang — R. Rahmeti Arat, Oguz Kagan Destam, (IUEF Tirk Dili Semineri Nesriyatindan),
Istanbul, 1936, s. 30 — 33.; Goksu, Agm, s. 987 — 988.

152 Destanin bu varyantindaki ilgili bolim igin bkz, Faruk Siimer, “Oguzlara Ait Destani Mahiyette
Eserler”, A.U.D.T.C.F.D, XVII/3 — 4, Ankara, 1959, s. 362.
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oldugu gibi buyruk kisiler arasinda bir haberleseme ve bunun yani1 sira baglilik unsuru
olarak da Tiirk geleneginde deger kazanmustir.

Destanlarda ok ve yay unsuru daha ¢ok destan kahramanin hiiner ve maharetini
sergilemek i¢in bir vasita olarak deger kazanmis olup ok ve yay destan kahramanlarinin
kisiligini degerlendiren milli bir motif haline gelmistir. Bozkirin efendileri olarak
gocebe bir hayat yasayan Tirkler yerlesik hayata gectikten sonra da ok yay
kullanmadaki maharetlerini devam ettirmislerdir. Oyle ki bu ustaliklar1 sayesinde,
zaman zaman Cin’1 bile vergiye baglamislardir. Ayn1 zamanda tarihi akis icerisinde ok
ve yay bir silah olarak Tiirk alpm benligine o kadar sinmis ki adeta varligmi
tamamlayan bir unsur degeri kazanmig ve Tiirk diisiincesinde kendisine ait bir kiiltiiriin

gelismesine etken olmustur.

2.4. Destanlarda Sayilar ve Renklerle Ilgili Motifler

2.4.1. Sayilar

Sayilarm eskiden kalma inanclarda yeri biiyiiktiir. Bunlarin degerleri degisik
oldugu gibi tasidig: tilsimlar ve kullanildig1 yerlerde baska baskadir. Genel olarak 1, 3,
7, 9, 40 rakamlarinda blyiilii ve gizli giic bulunduguna inanilarak bunlara ugur ve
ugursuzluk atfedilir. Mesela 3 ve 7 sayilar1 Araplar, Cinliler, Cermenler arasinda ve
diger Bat1 milletlerinde ugurlu sayilir. Bu sebepledir ki Almanlar arasinda “her sey
giizel sey ¢ tanedir” diye bir 6zdeyis yayglndlrlsg.

Tirklerde Samanizm’in sayilarla olan ilgisi Tiirk kozmolojisi ile i¢ igedir.
Gilineydogu Sibirya’da en genel gdok tasarimi gogiin 7 kat oldugunu sdyler bunun
yaninda Orta Asya’da 9 gok kiire 16, 17, 33 gok kat1 diisiinceleri karsimiza ¢ikmaktadir.
Bunun disinda ¢esitli devirlerdeki metinlerde 8 cennet 12, 30, 33 gok kat1 99 alem veya
gok 1800 alem gibi sayilarla goklerin veya gok katlarmin ya da farkli diinyalarm
nitelendikleri goriiliir. Bazi metinlerde ise GOk Tanrr’nin ogul ya da kizlarmin
sayisindan bahsedilir. Orta Asya ve Kuzey Asya’daki Tiirklerde ve komsularinda yedi
ya da dokuz oglundan soz edilir. Bu ifade onlarin oturdugu 7 ya da 9 kiiresi ya da kat1
oldugunu gosterir™*.

Gok katlar1 bu sekilde tasavvur edildigi gibi yeralt1 da belirli sayida katlara

boliiniir. Mesela Orta ve Kuzey Asya’daki Tiirk ve onlarin komsular1 olan topluluklarda

153 Ali Haydar Bayat, “Tiirk Kiiltiiriinde Ug ve Ugleme”, Tiirk Kiiltir, S. 433, Ankara, 1999, s. 257.
154 Yasar Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlar1, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul, 2000, s. 195.
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yeralt1 her bir samanin gegmesi icin birer engel teskil eden 7 ya da 9 kath olarak
disiinilmiistir'™>.

Tiirklerde diinya agacinin da dokuz sayisiyla irtibati vardwr. Altay Tiirk
mitolojisinde diinya ve gok agaci adi verilen bir ¢am agaci vardi. Bu mitolojiye gore
gokyiiziine dogru yiikselen ve gokleri delip gegen bu agacin tepesinde Tanr1 Bay Ulgen
otururdu. Bu agacin ise dokuz dallar1 vardi™®®. Goériildiigii gibi mitolojik diisiince
caginda evren sayilar diizenine gore sekillenmis olup mitolojik inanglar arasinda kutlu
sayilarin ¢ok onemli bir yeri vardir. Bugiin Anadolu’da edilen dualar sinmis olan “Gigler,
yediler ve kirklar hiirmetine ...” sdylemi de hig siiphesiz Orta Asya’dan getirdikleri bu

inanca dayanmaktadir.

2.4.1.1. Ug (3)

Kutsalligina inanilan sayilarin en eskisi 3’tiir. 3 sayismn kutsalligi, goklerin,
yerlerin ve sularin ayr1 varlik olarak eskigag insan diisiincesinde yer almasindandir. Cok
Tanriciligin ti¢ bicimli Tanrilardan Tektanriciligin {i¢ goriiniimlii Tek tanrilarma kadar
biitiin Tanrilik alani tiglemelerle doludur. Bunun sebebi evrende her sey disi (1), erkek
(2) ilkelerin birlesmesiyle bir {iriin (3) meydana gelmesiyle olusuyordu. Insanin
cevresinde gok (1), yer (2) ve su (3) olmak iizere ii¢ ayr1 uzay vardi ve bu ii¢ uzay
gokliiler, toprakhilar, Pationi olmak iizer ii¢ Tanri grubuyla ydnetiliyordu™’. Ucleme
inanci, ilk yazili kaynaklar olan Mezopotamya’dan baslayarak c¢esitli medeniyetlerin
inanglarma gore sekil alarak 6nemine hi¢ kaybetmeden giliniimiize kadar ilk anlamini
gizleyerek devam etmistir.

[k ve Ortagaglarda bazi inanglara gére ii¢ hem kutsallik/egemenlik, hem
savascilik/siyaset, hem de iiretkenligin ve bereketin simgesidir™®. islamiyet’in ortaya
¢ikmasindan sonra ise 3 sayisinin kutsiyeti eski inanglara nazaran sekil degistirerek yeni
anlamlar kazanmistrr. Bunun neticesinde Islam mistikleri nitelik-6z birliginden
meydana gelme ticlii bir birlik anlayisini savunmuslardir. Alevi ve Bektasi inancinda 3
sayist dini bir boyut kazanarak 6zellikle Hakk-Muhammed-Ali tiglemesinde 3 sayisinin

tevhide kaydigini agikca gorebilmekteyiz. Bu hayat goriisiine nispeten yine Siilerin

155 Coruhlu, Age, s. 195 — 196.

16 Tuncer Gulensoy, “Tiirklerde Dokuz Sayis1”, I. Uluslar arast Tiirk Folklor Kongresi, C. 4, Ankara,
1976, s. 112.

57 Orhan Hangerlioglu, islam inanclar1 Sézliigii, Remzi Kitapevi, istanbul, 1984, s. 514. ; A. Haydar
Bayat, Agm, s. 257.

158 A Haydar Bayat, Agm, s. 258.
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kelime sahadet getirirken “La ilahe illallah Muhammed iin Restilullah Ali Veliyullah
demesi bu iiglemenin bir uzantisidir*™.

Ug sayist destanlarda, masallarda ve atasdzleri gibi sdzli halk edebiyat:
mahsullerinde ¢esitli manalarda kullamlmustir. Ozellikle masallarda ii¢ giin ii¢ gece yol
gidilmesi, padisahin {i¢ oglunun olmasi, tiglincii oglunun akilli, cesur ve olgun olmasi,
ticlincii giinde meselelerin hal olmasi gokten {i¢ elma diismesi gibi masal unsurlarin
varlig1 bunu ispatlamaktadir’®. 3 sayismin kutsi dzelligi ve mitolojik inanglarla olan
ilgisi destanlarda da korunmustur. Ozellikle Oguz Kagan Destaninda ii¢ sayisinm dnemi
su sekilde yer almistir:

Oguz Kagan Destaninda {i¢ giin ii¢ gece anne iitii emmeme, {i¢ gece iist liste bir
riya gorme, gergedanla yapilan miicadeleyi tigiincii denemesinde kazanma, iki esinden
ticer ogul sahibi olma, riiyada bir altin yay ile ii¢ giimiis ok gérme, ogullarindan {i¢iinii
doguya liclinii batiya gonderme, yay1 iige bolme, ii¢ oku iige iilestirme gibi motiflerin
varligi s6z konusudur'®*.

Islamiyet’in zuhur etmesiyle yeni bir hal alan ii¢ sayis1 bir diisiince unsuru
olarak destan, hikdye, atasozii ile giiniimiize kadar gelmis; hatta Tiirk insanin bilhassa
Anadolu’da igtigi sudan, yedigi ekmege kadar giinlilk hayatina ve diisiince sistemine
girmistirlsz.

2.4.1.2. Yedi (7)

Yedi sayis1 Orta Asya Tirk boylarindan giiniimiize kadar Tiirk halk inanglari ile
giinliik yasamlarindan en ¢ok s6z edilen sayilardandir. Yedi sayis1 Anadolu’da ve Tiirk
boylarinda kutsal sayilmaktadir. Bunlardan bazilarint su sekilde belirlemek
mumkundr:

- Altay Tiirklerine gore ayin tutulmasi “yedi bash dev” yiiziindendir.

- Kirgiz Tiirklerinde Kutup Yildizinda bulunan “Biiylik Ay1”ya, “Yedi Bek¢i”
denir.

- Orta Asya ve Anadolu Tiirklerine gore yer yedi kattir.

- Kuran-1 Kerim yedi harf iizerine inmistir.

159 A Haydar Bayat, Agm, s. 261 — 262.

160 A Haydar Bayat, Agm, s. 263.

161 Bayram Durbilmez, “Nah¢ivan Tiirk Halk inamslarinda Mitolojik Sayilar”, Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, C. 3/6, Y1l,
Sonbahar, 2008, s. 216 — 217.

162 A Haydar Bayat, Agm, s. 263.
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- Mekke ve Medine arasinda yedi kale vardir.

- Hac’da Kabe yedi defa tavaf edilir.

- Kuran-1 Kerim’deki Eshab-1 Kehf olay1 Yedi Uyurlar olarak bilinir.
- Hz. Ebubekir Musaf’1 yedi suret yazdirmistir.

- Cuma namazinin yedi farzi vardur.

- Suleymaniye Camii yedi senede yapilmustir.

- Istanbul yedi tepe iizerine kurulmustur.

- Bursa’da yedi Osmanli tiirbesi vardir.

- Osmanl1 Devleti kurulduktan sonra yedinci asirda yikilmistir.

- Diinya’nin yedi harikasi vardir.

- Gokkusag1 yedi renktir. vs'®. Netice itibariyle bircok inang ve kavimle birlikte

Tiirk mitolojisinde yedi sayisina ¢ok cesitli anlamlar yiiklenmistir.

2.4.1.3 Dokuz (9)

Mitolojik kokenli gizemli sayilardan biri de dokuzdur. Dokuz gék ve dokuz yer
inanc1 Tiirk boylar1 ve akraba topluluklar1 arasinda yaygindir. Evrenle birlikte dokuz
dalli bir agacin her dalinin altinda yaratilan birer kisinin de dokuz oymagin atalari
oldugu, diinyadaki biitiin insanlarin bu dokuz oymaktan ¢ogaldig1 Altay Tirklerinin
Yaratilis Destan’inda gecger. Bu dokuz oymaktan olusan insanlar “Dokuz Dedeler olarak
tasvir edilmistir. Bu durum destanda

Tanr1 yine buyurdu: Bitsin, dokuz dali da!

Dallar ¢ikt1 hemence, dokuzlu budag: da.

Kimse bilmez Tanr1’nin diisiincesi ne idi.

Soylar tiiresin diye sdylece emir verdi.

Dokuz kisi kilinsm, dokuz dalin kékiinden

Dokuz oymak tiiresin; dokuz kisi 6ziinden!

164

biciminde gortlmektedir™". Tirk hakanlarmm hakimiyet alameti davul ve tug dokuz

tanedir. Altay Tiirklerinde Samanlarin omuzlarinda dokuz ok ve yay sembolii

bulunmaktadir®®.

183\ ehmet Yardimci, “Geleneksel Kiiltiiriimiizde ve Aslklarm Dilinden  Sayilar”,
http://turkoloji.cu.edu.tr., s. 641 — 642.

164 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, TTK Yay., C. 2, Ankara, 1995, s. 453.

185 yardimey, http://turkoloji.cu.edu.tr., s. 643 — 644.
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Manas Destaninda da sik sik rastladigimiz dokuz sayis1 Dede Korkut
Destanlarinda dokuzlama yani hediye bahsis ve cereme olarak ge¢mektedir. Dede
Korkut Destanlarinda dokuzlama adeti Samanizm izleri tagimakta olup Ozellikle bu
dokuzlama adeti Manas Destaninin kahramanlarindan Serek’in su sozlerinde agik¢a
gorulmektedir:

“Manas’in dirildigi gercek ise, koyundan dokuz alayim, sigirdan dokuz alayim,
deveden dokuz alayim, at siiriilerinden dokuz alayim kirk ¢uranin her biri i¢in gene
dilek edip kurban edeyim”®. ifadesi Kirgiz hayatinda dokuz sayisinin son yillarda

onemli oldugunun ve destanlara yansidiginin gostergesidir.

2.4.1.4. Kirk (40)
Hazirlama ve tamamlama sayisi olarak adlandirilan kirk biiyiik sayilar arasinda
en biyileyici sayidir’®. Tiirk kiiltiirinde ve Islam diinyasinda kirka 6zel anlamlar

yiiklenmistir'®,

Islam diinyasinda 40 adedinin bazen dini kavramlar1 bazen de
davranislar1 sekillendirdigi goriiliir. Islamiyet’te Allah adinin Kuran-1 Kerim’de gizli 40
vasfin1 izah ettigi inancindan gelmistir. Hz. Peygamberin 40 yasinda niibiivvete
eristigini de diisiiniirsek Islam inang ve geleneginde goriilen 40 sayisi ile ilgili kavram
ve motiflerin kaynagini anlamis oluruz'®®.

Tiirk destanlarinda gériilen 40 sayis1 kaynagmi aslinda Islam inancindan, Sami
ve Ibrani geleneklerden almaktadir. Ancak Iskitlerin inamisina gore bir Iskit Sliisii
yakinlar1 tarafindan 40 giin kap1 kap1 dolastirildiktan sonra gomiilmesi bu sayi ile ilgili
gelenegin daha eski ve Islamiyet’ten ©Once Samanist diisiinceden geldigini
gostermektedir. Nitekim 40 sayisinin ¢ikisini dini sebeplere baglayanlar oldugu gibi
destanlardaki 40 sayisinin yiiksek barbarlik kiiltiiriine ulagan kiiclik ve biiyiik beylikleri
ellerinde tutan buyruk beylerin ¢evresinde kurulup gelistigini savunanlarda vardir.

Baz1 destanlarda alplar kirk sayismi olusturmaktadir. Dede Korkut’un on iki

destaninda yer alan ve 6nde gelen her alp’in ona bagli kirk yoldasi oldugu gibi Manas

186 fhan, “Dede Korkut Kitabinda Eski Inanclar ve Gelenekler”, s. 146.

187 Annemarie Schimmel, Sayilarin Gizemi, (Cev: Mustafa Kiipiisoglu), Kabalci Yayinlari, 2. Bask,
Istanbul, 2000, s. 265.

188 Abdulkadir inan, “Tiirk Destanlarinda Kirklar Motifi”, Makaleler ve Incelemeler, TTK Yay., C. 1,
Ankara, 1987, s. 238.

169 Bztiirk, Age, s. 79.
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170 ‘Manas askerlerine

Destaninda da ayni 6zellikte alplarin etraflarinda 40 ¢ora goriiliir
nutuk soylerken once kirk yigidini ¢agirir ve onlara soyle hitapta bulunur:
Yakip Han oglu gen¢ Manas
Isbu gece diis gordii
Sabahleyin kalkinca
Kirk yigidin ¢agirdi:
Kirkm bag1 Kirgilim,

Bozcolak ile Calbaymm... 1

. Kirk sayis1 ile tanitilan kirklar motifi Semetey’in
yasantisinda mistik bir Ozellik tasimaktadir. Semetey diisman karsisinda yalniz
kaldiginda Talas’a gegerken géze goriinmez 40 er ona yardima gelir, ayn1 zamanda tam
silahli Manas’in kirk alpi Semetey’e yardim ederek Talas’tan ge¢mesini saglar'’.
Burada Semetey’e yardima gelen Manas’in kirk kahramani manevi varliklari ile
goriinmiislerdir.

Gerek Dede Korkut Destanlarinda gerekse Manas Destanindaki 40 alp motifi bir
hizmetgi, bir kdle niteliginden ¢ok uzak bir gii¢ birligini olusturmaktadir. Destanlarda
goriilen 40 yoldas, 40 cora motifi bir toplum miiessesesi 0zelligini tagimaktadir. Bunlar
hi¢cbir zaman bir beyin yaninda kirk hizmetkar hiiviyetinde goriilmezler. Bilakis bir
arkadas bir dost iligkisi i¢indedirler. Birlikte savasir, birlikte Oliirler, sevingleri ve
iiziintiileri de birlikte yasarlar. Onlarimn biitiinliigii arkasinda toplum ayakta durur'’®,

Islam diisiincesinin disinda ve Islamiyet’ten 6nce ortaya ¢ikmis olan Oguz
Kagan Destaninda da Oguz 40 giinde yiiriir ve konusur. Muz Dag1’nin etrafini1 40 giinde
yiiriir ve asar. Son verdigi sdlende 40 kulag yiiksekliginde direk diktirir, s6len 40 gin 40
gece siirer. Yine bu solende 40 masa, 40 sira dizilir'’®. Oguz Kagan Destaninda 40
sayisi ile anlatilan davranis ve olaylar giinliik yasantiya sinmis vaziyet iken Dede
Korkut ve Manas Destanlarinda 40 sayis1 ile gelistirilen motif daha farkli anlam ve
ozellik kazanmustir. Yani Oguz Kagan Destaninda 40 sayis1 zaman ve esyayl
sekillendirirken Dede Korkut ve Manas Destanlarinda alplar 40 sayisini
olusturmaktadir.

Kisacas1 Tiirk destanlarinda yer alan 40 sayist genellikle esyayr tanitan kirk

motifi ve bir toplulugu belirten kirk motifi gibi iki 6zellik etrafinda toplanirlar. Ayni

170 Bztiirk, Age, s. 79.

1711nan, “Tiirk Destanlarinda Kirklar Motifi”, s. 238.
172 Bztiirk, Age, s. 82.

173 Bztiirk, Age, s. 82.

74Oztiirk, Age, s. 79 — 80.
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zamanda bu motif toplumum yapisinin, inancinin ve toplum geleneginin koruyucusu
olarak toplum arasinda var olabilme ilkesini ayakta tutan zamanin ihtiyacina gore

toplumun meydana getirdigi milli bir unsurdur.

2.4.2. Renkler

Tiirk kiilttirtinde renk kavramini yeterli bir sekilde ortaya koyabilmek i¢in ¢esitli
cografi unsurlar, kiyafetler, kullanilan esyalar etnolojik, sosyolojik ve kilturel manada
bizim i¢in Onemlidir. Ciinkii Tirklerin renklerle ilgili davranislar1 eski c¢aglardan
giinimiize kadar giinliik hayatlarina, ayinlere, savasla ilgili c¢esitli uygulamalara,
kulturel dokuya, bayram torenlerine ve merasimlere, kullanmis olduklar: ¢adir, bayrak,
elbise vb. ara¢ ve gereglere, Tiirk diinyasinin milli bayramlarindan Nevruz
kutlamalarma dogrudan yansmmstir'’>. Bazi milletler kirmizi rengi, bazilar1 yesili,
bazilar1 sar1y1, bazilar1 kirmizi beyazi, bazilar1 mavi beyazi, bir kismi da yesil ve beyaz
renkleri benimsemislerdir. Eski Tirklerden bu yana her renge farkli anlamlar
verilmistir. Tirkler oOzellikle yesili “dirilik, tazelik ve genclik”, sartyr “merkez
hiikiimranlik”, kirmiziy1 ise Tanr1, koruyucu ruh, ocak, dirlik, bagimsizlik ve hiirriyetin
sembolii olarak kabul etmislerdir®’. Aynm1 zamanda Tiirklerde renkler yon mevhumu
olarak da kullanilmistir. Tiirklerde yon ve renk kavramimi Kamil Veli Nerimanoglu’nun

verdigi bilgilerden yola ¢ikarak bir tablo ile soyle gosterebiliriz'”’.

Tablo 1. 11. Yiizyila Kadar Tiirklerde Yo6nler ve Renkleri

Kuzey Guney Dogu Bati

Hunlar Kara Al Kir (Boz) Ak

Doru (Koyu-
Kokturkler Yagiz (Konur) Kir-Boz Ak
Boz)
Kok-Yesil
Uygurlar Kara Kirmizi _ Ak
(Mavi)

SMireli Seyidov, “Gok, Ak ve Kara Renklerinin Eski Inanclarla Alakas1”, Tiirk Diinyast
Arastirmalart, (Cev: Orhan Yavuz), Istanbul, 1988, s. 33.

176 Hasan Tutar, “Tarihte ve Mitolojide Nevruz”, Tiirkler, C. 3, Ankara, 2002, s. 618.

Y7 Kamil Veli Nerimanoglu, “Turk Kultiiriinde Renkler”, Nevruz ve Renkler, (Haz: Sadik Tural ve
Elmas Kilig), AKM Yay., Ankara, 1996, s. 72.
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Ote yandan Bahaeddin Ogel bu konu ile ilgili olarak Mete Han’in Cin ordusunu
kusatmasi miinasebetiyle Cin kaynaklarindan su bilgiyi vermektedir: “Han ath birlikleri
Cin ordusunun ¢evresinde sOyle diizenlenerek yer almislardi: Beyaz atlarin hepsi bat1
yoniinde yer almislardi. Mavi (yani kir) atlar ise doguda siralanmiglardi. Biitlin siyah
atlar kuzeyde; kirmizi (yani doru veya al) atlar ise giineyde yer almislardi*’®. Buna gore
Hunlarda dini degeri ¢ok yiiksek olan kir atlar doguyu sembolize ederken batiyr boz
atlar, giineyi doru atlar ve kuzeyi de yagiz atlar sembolize etmektedir".

Tiirk mitolojik sistemde renkler kutsi bir 6zellikte tasimaktadir. Bilhassa Oguz
Kagan Destanin mitolojik yapisinda Oguz’un yiiziiniin, 1518, kurdun ve kizinin
gozlerinin mavi olmasi bunlarin menseini goge baglar ve kutsallik atfeder. Destandaki
bu ifade renkle ilgili degil Tanr1 oglu kahraman Oguz, Tanr1 belirtisi olan 151k, Tanr1
elcisi olan bozkurt, yer ve su koruyucusunun kizi goliin ve ¢aym koruyucusu bogayla
ilgilidir. Tirk mitolojisinde basta mavi olmak {lizere ak, boz, ala, renklerin kutsallikla
baska bir deyisle Gok Tanr1 inanc1 ile baglantisi vardir'®.

Kisacasi destanlarin 6nemli unsurlarindan olan ve koklii bir gecmise sahip olan
renk kavrami geg¢misten giiniimiize kadar tarihsel, kiiltiirel, dini, siyasi ve cografi
gelismelere bagli olarak birtakim degisikliklere ugramistir. Tiirk diinyas1 sehirlesme ve
modernlesme cabalar1 cercevesinde renklerle ilgili birtakim geleneksel degerlerini
korumay1 basarabilmistir. Ozellikle Tiirk Edebiyatinin &nemli kaynaklarindan olan
destanlarda renklerle ilgili bilgi edinirken Turk toplumunun kalttrel simgesi olan
Nevruz Bayraminda renklerle ilgili ritiielleri daha somut bir sekilde gorebilmekteyiz.
Nevruz ile birlikte bu ritiiellerin bir takim davranislarla siirdiiriilmesi ve korunmasi Tiirk
diinyasinda kiiltiirel baglarin kuvvetli oldugunu ve bunlarin devam ettirildigini

kanitlamaktadur.

2.4.2.1. Siyah (Kara)

Genel hatlariyla bakildiginda biitiin diinya mitolojilerinde ve simgeciliginde
siyah (kara) rengin daha ¢ok olumsuz anlamlar1 ifade etmek i¢in kullanildig:
goriinmektedir. Ezeli karanlik, bosluk, 6liim karanligi, tahribat, liziintii, biiylik kotiiliik
ya da Olimle ilgili mitlerde yer alan Tanrilar vb. gibi pek ¢ok sey kara renkle ifade

178 Bahaeddin Ogel, Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris, Kiiltiir Bakanligi Yaymlari, C. 6, Ankara, 1991, s.
177.

1% Ali Rafet Ozkan, “Tiirk Kiiltiiriinde Yonler”, Ttrkler, C. 3, Ankara, 2002, s. 430.

180 Bayat, “Oguz Kagan Destam Uzerine Yeni Diisiinceler”, s. 523.
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edilmistir’®. Ote yandan kara bircok destanda tartismali bir renk olarak karsimiza
cikmaktadir. Ciinkii kara bir taraftan karanlik giicler, sug, kotiliik olarak
degerlendirilirken bir taraftan da sadakat, sebat, dayaniklilik, ihtiyat, bilgelik ve
giivenirligin simgesi olarak gérﬁlmﬁstﬁrlgz. Diger renklere gore daha fazla kullanilan ve
biiyiikliik, yiikseklik, bedbahtlik iceren kara rengiyle ilgili olarak kara koyun yahnisi,
koyunytiniinden yapilan kara kege, kece ile yapilan kara otag, misafirin altina désenen
kara kece, kara dervend, kara kaygulu, kara ahsam, kara kog at, kara stizme gozler, kara
bagir, kara giin, kara bulut, kara sac, karakas, kara sakallu, yilisi kara kaziluk at, kara
siven, kara tonlu dervis, kara ¢ekik gozler, karabas, kara kaplan, kara tag, kara pusarik
(koyu renkli duman), kara dinli/donlu kafir (Hristiyan kesisler) gibi adlandirmalara
basvuruldugunu goriirtiz. Kafirlerin evleri i¢in ise “Kara tonguz dami” ifadesi

kullanlir'®

. Kafirler ve dervisler genellikle kara tonlu Oguzlar aka tonlu olarak
nitelendirilirler matem esnasinda Oguzlarda ag ton ¢ikarilir kara ton giyilir. Beyrek
oldiigiinde Ak-Boz atmin kuyrugu kesilir kirk elli yigit ak giysilerini ¢ikarp gok
sarmirlar, sariklarmi yere vururlar, nisanlis1 Ban1 Cicek de ak kaftanini ¢ikarip karalar
giyer'®

simgeler'®®.

. Beyrek oldiikten sonra ¢adirmnin kara ve gok renklerle ortiilmesi de matemi

Pek ¢ok seyin simgesi olan kara, yon mefhumu olarak da kullanilmistir. Yasar
Kalafat bu anlayis1 “Tiirk Halk Inanclarinda Kara” adli makalesinde su sekilde izah
etmektedir:

Altay Tiirklerinde ak iye kisiyi iyi yola, kara iyede kotiiliikleri temsil eden
renklerdir. Tiirklerin yonlerden kuzeye kara demeleri muhtemelen yurtlarinin kuzeyde
sogugun, kism, karm hakim olusundan, giineye ak demeleri ise giineyin sicak

olusundandir™®®.

181 Coruhlu, Age, s. 183.

182 Agop Dilagar, Kutadgu Bilig incelemesi, TDK Yay., Ankara, 1988, s. 15.

183 Cevad Heyet, Tirklerin Tarihinde Renklerin Yeri, (Haz: Sadik Tural ve Elmas Kilig), TDK Yay.,
Ankara, 1996, s. 57.; Salim Kigik, “Eski Tiirk Kiiltiiriinde Renk Kavranm”, Bilig Dergisi, S. 54,
Ankara, 2010, s. 191.

184 Abdulkadir Inan, “Miisliiman Tiirklerde Samanizm Kalmtilar1”, Makaleler ve Incelemeler, TTK
Yay., C. 1, Ankara, 1987, s. 470.

185 Seyidov, Agm, s. 35.

186 Yasar Kalafat, “Tiirk Halk inanclarinda Kara”, Tiirk Diinyas: Tarih Dergisi, Istanbul, 1999, s. 18.
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2.4.2.2. Beyaz (Ak)

Beyaz rengin diinya genelinde ¢esitli mitoloji ve kiiltlirlerden dogan en genel
anlamlar1 aydinlik, 151k, gilines, hava, saflik, temizlik, iffet, masumiyet, sadelik,
milkemmellik, kutsallik, kurtulus, ruhsal yetkinliktir. Beyaz bir elbisenin giyilmesi
saflik, temizlik ve iffete isaret kadar ruhun beden iizerindeki zaferini de gdsterir'®’.

Tiirkmenlerde ak ¢ok sevilen renklerden biridir. Yolun ak olsun (yolun agik veya
isin iyi olsun), ak zat alnina yagsi (beyaz sey kadere iyi gelir), ak siit emen oglan
(sevgiyle, mehirle biiyliyen oglan), ak 0y (bereketli ev, devletli ev), aksakal (lider,
diisiiniir), ak diiyani gérdiin mi? (Olan seyden haberin var mi1?), ak goynuni bermek (63
yasma yani Hz. Muhammed’in yasmna geldiginde beyaz koyun kurban etmek), gibi
ifadelerde bunun érnegini gormek miimkiindiir'®.

GOk sakalli veya ak sacli deyisi Tiirk destan diinyasinda adeta kok salmis ve
yaygin olarak kullanilmistir. Ozellikle Oguz Kagan Destaninda Ulug Tiirk’iin aksakalls,
kir sagl, tecriibeli kahin Ozelliklerine sahip olmasi ayn1 zamanda Dede Korkut
Destaninda samanlarin hamisi ve kopuzun atas1 Korkut Ata’nin da aksakalli olmas1 ak
rengin yasliligi, tecriibeyi ve bilgeligi simgelediginin isaretidir. Kirgiz masallarinda da
Hizir genellikle gok sakalli veya ak sacli ihtiyar olarak isimlendirilmistir. Yine Manas
Destaninda mezarla ilgili olarak Ak-saray ve GoOk-saray ifadelerinin kullanildigmi
goriiriiz. Burada gegen gok kelimesi GOk sakalli, GOk kurt, Goktirk kelimelerinde
oldugu gibi kutsal bir renk ifade etmektedir®.

Kazaklara ait Koblandi Batir Destaninda kahramanmin yiiziiniin, kolunun ve

19 Dede Korkut Destanlarinda ise saadeti temsil

stingiistiniin ak renkte oldugu goriiliir
eden ag/ak/agca rengiyle ilgili olarak ak otag, ak meydan, ak elbise, ak giimiis, ak tag,
ag yiiz, ag alin, (temiz, iyi insan saf kisi), ag sakallu kocalar, ag koyunlar, ag piircekli,
ag kafatan, ag sunkun kusu ak/ag eller, akca yiizlii, ag boz at, ag otag, agca koyun, agca

191 Goriluyor ki

ten, agcam ylizlli, agca koca gibi adlandwrmalar karsimiza c¢ikar
kaynagmi eski Tiirk inanglarindan alan ak renk manevi inanmanin sembolii olarak

destanlarda farkli anlamlarda kullanilmustir.

187 Coruhlu, Age, s. 190.

188 Kiigiik, Agm, s. 193 — 194,
189 Kiigtik, Agm, s. 190.

90K icik, Agm,s. 187 —188.
BIKiicuk, Agm, s. 191.
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2.4.2.3. Kirmuz1 (Al)

Kirmizi (al) renkte diger renkler gibi Tirk mitolojisinde kutsi bir mahiyet
tagimakta olup 6zellikle Tiirklerin en eski inanglarinda yer alan “al ruhu” veya “al ates”
ad1 verilen ates tanrisini simgelemistir. Hatta Yakut, Altay, Yenisey Tiirklerinin
inanclarinda rastladigimiz ve izleri bugiin Anadolu’nun birgok yerinde gorilen Al
ruhuyla ilgili olarak Albasti, Alkaris1 Albiz/Albis gibi kelimelere rastlariz. Abdulkadir
Inan ismini kirmizi (al) renkten almis olan gecmisten giiniimiize kadar Anadolu’nun
bircok yoresinde rastladigimiz Albasti inanciyla ilgili soyle bir aciklamada
bulunmustur:

Albasti lohusa kadinlara katiiliik yaptigina inanilan bir ruhtur. Bu nedenle lohusa
yatakta iken beyaz yasmak ve kirmizi tiil baglayip altin takarlar, kirmizi seker hediye
ederler. Bazen de bunun tam tersi olarak lohusa kadmna kirmizi higbir sey gostermezler
ve tedavi i¢in alazlamaya bagvururlar'®?,

Destanlarda da kirmiz1 (al) renge yer verilmis olup 6zellikle Oguz Destaninda bu
renk c¢esitli manalarda kullanilmistir. Mesela Oguz Kaganin goziiniin kirmizi olmasi
alpligine isarettir. Zira Anadolu’da ¢ok eskiden beri kullanilan “g6zii kanli” deyimi
hicbir seyden yilmayan higbir seyden korkmayan atak, cesur kimse manasina gelirlgg.
Ayni zamanda Manas Destaninin kahramanlarindan Kangora’nin dogarken elinde kan
pthtisinm olmasi kanm kirmiz1 ile sembolize edildiginin kanitidir. Ote yandan kirmizi
giiciin, iktidarin, hakimiyetin ve devlet kurmanin semboliidiir.

Dede Korkut Destanlarinda da en ¢ok sevilen renk, ergenligin, mutlulugun ve
muradin simgesi olan kirmizidir’®. Bani Cicek’in otag1 ve Beyrek’in giydigi giiveylik
kaftan kirmizidir. Ayni sekilde Kazak ve Kirgiz Destanlarinda kizil kaftan; eski
Baskurtlarda ise kizil cepken giiveylik alameti olarak karsimiza ¢ikar'®®. Kirmizi renk
gerek Oguzlarda gerckse diger eski Tiirk devletlerinde olumlugun simgesi olarak da

gelin ve giivey elbiselerinde yahut otaglarda kullanilmaktadir.

192 Abdulkadir inan, “Al Ruhu Hakkinda”, Makaleler ve Incelemeler, TTK Yay., C. 1, Ankara, 1987, s.
259.

190sman Fikri Sertkaya, “Oguz Kagan Destam Uzerine Bazi Miilahazalar”, Belleten Tiirk Dili
Arastrmalar: Yilligi, Ankara, 1992, s. 15.

194 Ggel, Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris, C. 6, s. 385.

195 Abdulkadir inan, “Dede Korkut Kitabindaki Bazi Motifler”, Makaleler ve Incelmeler, TTK Yay.,
C. 1, Ankara, 1987, s. 189.
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Kisacas1t kirmizi (al) renk Tiirk milli diisiincesinde Tiirk bayragma izafeten
manevi ve ulusal bir renk olarak algilanmis, 6te yandan tarih boyunca inanglari

yansitarak destanlara malzeme olmustur.

2.4.2.4. Mavi (GOk Rengi)

Diinya mitolojisinde genel manada mavi gogi simgelemis olup akil, idrak,
sagduyu, iffet, lekesizlik, sadakat, Allah’a hiirmet, barig gibi anlamlar yiiklenmistir.
Mavi ayn1 zamanda her seyin iginde yer aldigi sonsuz boslugu da simgeler. Gok Tanr1
inancinda mavi temel renklerdendir. Ciinkii G6k Tanr1 dinine inanan Tiirkler i¢in gok
mavidir. Ayn1 zamanda Gok Tanr1 inancinda mavi ululugu temsil etmektedir. Goktiirk
Devletinin bayraginin renginin mavi olmasi da belki bu inan¢tan kaynaklanmistir.

Mavi renk Tiirk lehcelerinde bazen boz ve yesil renk olarak da karsilanmistir.
Destanlarda bir motif olarak karsimiza ¢ikan Gok Boriideki Bori kelimesi 6te yandan
gokyliziiniin rengini karsilayan bozun karsiligidir ve Mogolca mavi (gok rengi)
demektir'®.

Destanlarda gok kelimesi yiice; mavi boz manasina gelmekte ve ayni1 zamanda
0zel isim olarak da kullanilmaktadir.

Oguz Kagan Destaninda mavi diger renklere kiyasla daha ¢ok On plana
cikmistir. Ozelikle destanda Oguz Kaganin yiiziiniin mavi olmasi, birinci esinin gokten
mavi bir 1s1ktan ¢ikmasi, ordusuna kilavuzluk eden kurdun mavi renkte olmasi kutsallik
ve Gok Tanr ile bagdastirilabilir. Ciinkii mavi genellikle gok rengi olarak kullanildigi
icin Tanr’nmin ululugunun ve yiiceliginin gostergesi olarak kabul edilmistir. Bunun
yaninda Tirk kiiltliriinde gok semavi bir kavram olarak Gok Tanr1, Gok kurt, Gok Tiirk

sekillerinde karsimiza ¢ikmaktadir.

2.4.2.5. San

Cesitli iilkelerin mitolojilerinde ve simgeciliginde sar1 renk genel olarak gilinese
ait bir simgedir (151k ve altin saris1). Bu olumlu unsura baglh olarak da akil, zihin, idrak,
sezgi, iman gibi ¢esitli kavramlar1 ifade eder. Eger 151k ve altin saris1 disindaki koyu sar1

s0z konusuysa o zaman olumsuz anlamlar ifade eder. Nitekim koyu sar1 haset, hirs,

19 Kiigtik, Agm, s. 188.
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tamah etmek, vefasizlik, hiyanet, imansizlik, ketumluk gibi anlamlar1 gosterir. Sar1 ya
da sar1 ve siyah bayrak ise ayriliga isarettir*®’.

Tiirk mitolojisinde devletin, iilkenin ve diinyanin merkezi olarak algilanan sar1
renk esasinda kaynagint Samanizm’den almistir. Kuzey Tiirk destanlarindaki kurban
edilen atlarin sar1 olmasi Samanist inangtan kaynaklanmaktadir. Altmin rengini,
merkezin hakimiyetini ve giicli ifade eden sari, tarihte Tiirklerin sik¢a kullandigi
renklerden biri olmustur. Oyle ki Tiirk sarisma “Altin Saris1” denilmistir. Oguz Kagan
Destaninda sar1 renk kaganlik sembolii olarak “Altunlug bel bagi”dir ifadesinde
kullanilmistir. Ayn1 zamanda Cengiz Hanin kaganlik sembolii olarak ipek iizerine
yapilmis altin bir kusak baglamasi sar1 rengin kudretin isareti oldugunun kanitidir. Buna
karsilik sar1 Tiirk kiiltiiriinde felaketin, kotiiliiglin, hastaligin, yabanciligin, dismanhigin

ve nefretin de simgesi olmustur.

2.4.2.6. Yesil

Tirk mitolojisinde mavi gogii sembolize ederken yesil yeryiiziinii ve dogay1
sembolize etmektedir. Gok ve yer nasil birbirlerini biitlinliiyorsa mavi ve yesil renkte
Oylece birbirini biitiinlemektedir. Bu bakimdan Tiirk mitolojisi ve kiiltiirtiyle ilgili edebi
metinlerin bir kisminda iki renk birbirinin yerine kullanilmistir. Demek ki yesil renk
gerektiginde mavi rengin yerine de kullanilmaktadir. Nitekim Uygur devrinde dogunun
bazen mavi bazen de yesil oldugu sdylenmistir. Ote yandan 6zellikle Islamiyet’ten
sonraki Tiirk mimarisinde gogii simgeleyen kubbelerden en ¢ok firuze diye anilan mavi-
yesil karisimi kullanimi s6z konusudur™®,

Tiirk mitolojisinde hayir ilah1 Ulgen’in koruyucu ruh olarak kabul edilen yedi
oglandan birinin adi Yasil (Yesil) dir. Yasil (Yesil) Kagan’in bitkilerin yetisip
biiylimesinden sorumlu olduguna inanilmustir. Ayrica yesilliklerin Ulgen inanis1 ile
bagin1 godsteren mitolojik inanmaya gore Ulgen insan viicudunu yarattiktan sonra
Kuday’1n yiiksek ulithiyetinin huzuruna kuzgun denilen kusu géndererek yarattigi insan
icin can ister. Kuzgun semaya ucar. Cani alip donerken yerde bir les goriir.
Dayanamayarak lesi yemek i¢in agzini acar. Gagasindaki can ¢am ormanina diiserek

dagilir. Bundan dolayidir ki ¢am, ardi¢ gibi agaglar kis ve yaz yesilliklerini muhafaza

Y97 Coruhlu, Age, s. 193.
198 Coruhlu, Age, s. 191 — 192.
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ederler. Goriiliiyor ki beyaz ve al ile oldugu gibi yesil ile ilgili olarak da Tiirklerin
manevi inanmalarinin kokii en eski inanmalardan kaynaklanmaktadir®®®,

Mavi ve yesil renk glinlimiizde tarikatlarda da yasatilmaktadir. Tarikatlarin timii
yesil renge baglhidir. Yesil renk, Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v) ehl-i beyti ve
evlatlarinin da alamet ve simgeleri olmustur ve bugiin de peygamber evladi sayilan
seyyidlerin sah ve alameti yesildir. Tirk kiiltiiriinde gerek yesil clibbe gerekse yesil
sarik ve tiirbelerin genellikle yesile boyanmasi gibi uygulamalardan dolayi yesil ruhani

bir renk olarak kabul edilmis ve genellikle Islamiyet’in rengi olarak diisiiniilmiistir®®.

199 Resat Geng, Tiirk inamslari ile Milli Geleneklerinde Renkler ve Sari, Kirmizi, Yesil, TDK Yay.,
Ankara, 1997, s. 23.
200 Kiiciik, Agm, s. 200 — 201.
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Insanlar1 gegmise baglayan degerler sistemi igerisinde topluma ait manevi kultar
unsurlar1 onemlidir. Bu acidan destanlar ortak kiiltiirel mirasin Griniddr. Destanlar,
milli kiltiiriimiiziin tiim gergekligini yansitip bu kilturun buginkd haliyle eski caglari
arasidaki iliskileri ortaya koymasi bakimindan 6nemlidir. Efsaneler, masallar ve tek
kelimeyle destanlar tarihin en eski ¢aglarmi gozler Oniine sermekle kalmaz, ¢aglar
boyunca inan¢ sistemlerimiz hakkinda da bilgi edinmemizi saglar. Goriliiyor ki
destanlar bizi ge¢misimize baglayan manevi kiiltiir unsurlarina ait birtakim idari,
sosyolojik ve inanca dayali ipu¢larini giiclii bir tarzda ortaya koymaktadir.

Sunu soyleyebiliriz ki, insanlar inan¢ ve kiltirlerinden soyutlanamazlar.
Bilhassa tarihin en erken caglarinda millet olma vasfini kazanmig bir topluluk i¢in bu
durum tamamen imkansizdir. Milletlerin medeni seviyelerinin izlerini onlarin
biraktiklar1 her eserde bulmak miimkiindir. Bu eserler maddi unsurlar olabilecegi gibi
yazili ve sifahi unsurlar da olabilir. Tarih arastirmalar1 yapan bazi insanlar ve bilhassa
tarihgiler ve sosyologlar acisindan bu unsurlar bir biitiin olarak degerlendirilir. Ozellikle
bu eserler icerisinde Tirk destanlar1 6nemli bir yere sahiptir. Destanlar yalnizca
milletlerin hayatinda biiyiik yankilar uyandirmis olan olaylarin, savaslarm ve
kahramanliklarin konu alindig1 sozlii {irtinler degildir. Ayn1 zamanda destanlar milletin
milli varhigmi ilgilendiren olaylar ve kahramanin yasayisi ve sahsi etrafinda birlesen bir
inan¢g manzumesidir.

Destanlar bugiin herkesin bildigi gibi yalnizca bir edebi iiriin de degildir. Edebi
bir kaynak olmanmn yani swra hem milli tarihi, milli ideolojiyi, siyaseti ve inanglar1
aksettiren manevi kiiltiir kaynaklarimizdandir. Icerisinde kiiltiirel mirasimizin sakli
oldugu destanlarda toplumun deger yargilarini, inanglarini, ibadet sekillerini,
kahramanlik vasfi gosteren kisilerin ne derece kahramanlik gosterdiklerini gorebiliriz.

Daha 6nce de belirttigimiz gibi her millet destan sahibi olamaz, bir milletin
destan sahibi olabilmesi icin o milletin uzun ve kokli bir ge¢mise sahip olmasi
gerekmektedir. Cok uzun ve koklii gegmise sahip olmakta tek basina yeterli degildir.
Ayn1 zamanda toplumun igerisinde bulundugu deger yargilarina ve inang felsefesine
sahip ¢ikarak bunlar1 yiiz binlerce kilometrelik mesafelere yaymak gerekmektedir.

Destan sartlarma sahip olmus her milletin bir destani varken Tiirklerin hayati

birden fazla milli destan icerisinde dile getirilmistir. TUrk tarihinde zaferler ve
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yenilgilerden ziyade dini degisimlerde Tirklerin hayatinin her alaninda biiylik etki
gostermis olup bu da haliyle bu kadar tarihi maceralara sahip bir milletin hayat tarzinin
bir destana sigamayacaginin isareti olmustur.

Destanlar medeniyet ve milli unsurlarm kaynagi olmanm yani swra Tiirk milli
kiiltiirtiniin mayasi olan Gok Tanr1 inancinin da goriildiigli en eski kaynaklardir. Nasil ki
Tiirklerin bir¢ok orijinal davraniglari Gok Tanr1 inancina gore sekil kazanmigsa
destanlarin ana unsuru olan ve biitiin olaylarin sekillenmesinde etken olan destan
kahramanlarinin davraniglarin da (dogumunda, evlenmesinde ve 6liimiinde) Gok Tanr1
inancinin izlerini bulmak miimkiindiir.

Eski Turk dini, Gok Tanr inanci etrafinda sekillenmis tamamen kendine 6zgii
bir sistemdir. Dinin merkezinde hakim 6ge olarak goriilen Gok Tanri inancinin
destanlarda diger unsurlarin da karakterini belirledigi goriilmektedir. Cok uzun bir
gecmise sahip olan GOk Tanr1 inanc1 Tiirklerde tarihin her devrinde goriilmektedir. Bu
inang esasinda gercek bir din unsuru olarak ilk defa Hunlarda ortaya ¢ikmakta olup
Goktirkler devrinde Gok Tanri biitiiniiyle manevi bir gii¢ olarak yiikselmekte hakim
karakterini bu donemde sergilemektedir. Ancak sunu sdylemek gerekir ki, geleneksel
Tirk dini eski donemlerde ¢ok karmasik bir yapiya sahip oldugundan Gok Tanri
inancinin Tiirklerin yasaminda ne denli 6nem arz ettigini gozlemlemek ve tespit etmek
oldukc¢a gilic olmustur. Nitekim destanlar Gk Tanr1 inancinin tezahiir sekillerini ve bu
tezahiir sekilleri i¢cindeki Ozgiinliiglinii ortaya ¢ikararak bu inancin Tiirk’iin hayat
felsefesindeki 6nemini ortaya koymustur.

Ote yandan eski Tiirk dinin ne oldugu konusundaki tartismalarin igerisine
sigmayacak kadar farkli ozelliklere sahip olan Gok Tanri inanci destan motifleri
acisindan kutsal goriilmiis, hatta Gok Tanr1 inanc1 tarih boyunca hayatiyetini stirdiirmiis
bugiin bile sahip oldugu kutsi 6zellikler sayesinde de siirdiirmeye devam etmektedir.

Bazi arastirmacilar Gok Tanri inancini sik stk Samanizm ve Islamiyet’le
karsilastirarak farkli bir yaklasim tarzi ortaya koymuslardir. Bu noktada oncelikle
Samanizm ve Gok Tanri inancimi karsilastirmali olarak ele alirsak Samanizm’in bir
inanctan ziyade daha c¢ok biiyliye dayali bir sistem oldugunu goérebilmekteyiz. Cilinkii
Samanizm insani tecriibelere ve goksel tezahiirlere dayanan eski inang ile yeni inancin
birlesiminden meydana gelen daha c¢ok diinyevi olgularla baglantili bir sistemler
biitiiniidiir. Gok Tanr1 inanct insani tecriibelerle agiklanmayacak kadar ne 6znel ne de

genel ve nesnel olmayan bir inang sistemidir. Ancak sunu unutmamak gerekir ki Islam
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Oncesi Tiirk Destan motiflerine baktigimiz vakit Samanizm’in izlerini gérmemiz
miimkiindiir. Ciinkii Islam Oncesi Tiirk Destanlarinin ¢ogunda Samanizm’in Kalmtilari
s6z konusudur.

Gok Tanr1 inancini Islamiyet’le karsilastirdigimiz vakit ise Gok Tanr1 inancinmn
Islam’la olan benzerliklerini su yaklasimla ele alabiliriz:

Tiirklerin Gk Tanri inanci, Islam’m Allah inanciyla birebir uyusmaktadir.
Cunki Tarkler i¢in Islamiyet’te girmeden dncede Tanr1 Kadim (Bayat), Baki (Mengii),
Vahit (Bir) kendi kendine mevcut sikintilardan uzak diri, iradesi ve kudreti olan Halik
ve yarattiklarina hitap eden vacibii’l-viicid bir varlikti. Bunu G6k Tanr1 inancinin tek
Tanr1 inanc1 mahiyetinde bir inang olmasi1 seklinde aciklayabiliriz.

Tiirk destan motiflerine baktigimiz vakit bu motiflerin kaynagmi daha ¢ok dini
inanctan aldigin1 gérmekteyiz. Destan kahramaniyla biitiinliikk arz eden motiflerinin
sekillenmesinin esasinda GOk Tanr1 inanct ve Samanizm vardir. Mesela destan motifleri
icerisinde GOk Borli motifindeki kurt her ne kadar hayvan kisiliginde bir suret olarak
karsimiza ciksa da, bu hakikatin altinda bir inan¢ unsuru yatmaktadir.

Tiirk destanlarmin sekillenmesinde 6nem arz eden TUrk destan motifleri Turk
milletinin diinya goriisiinii ve inancmi yansitarak ayn1 zamanda ge¢cmis tarihimizin
derinlik boyutunu ortaya koymaktadir. Esasen destan motifleriyle ge¢mis tarihimiz
hakkinda bize degerli bilgiler sunan Tiirk destan metinleri gerek icerik ve gerekse ifade
tarz1 olarak Tiirklerin inancglar1 ve inanglarina olan baglhiligini ortaya koymakta ve bu
konu hakkinda bize fikir vermektedir.

Tirk destan arastirmalarina baktigimiz vakit destanlarmm ¢ogu edebi bir iiriin
olarak ele alimmistir. Acik¢as: sunu belirtmek gerekir ki Tiirk destanlarma yalnizca
edebi bir iiriin olarak bakmamali ayni zamanda bir tarih kaynagi ve inang kaynagi
olarak da ele alinmalidir.

Bu tez ¢alismamda destanlarimizin milli kiltiir kaynagi oldugu kadar dini
kultirumuzin de temelinde onemli oldugunu vurgulamaya calistim. Gok Tanri
inancinin destanlarimizda hangi unsurlarla karsimiza c¢iktigini bu konuyla ilgili
kaynaklara dayanarak ac¢iklamaya calistim. Bu aragtrmamla bu konuda bundan sonraki
yapilacak caligmalara kaynak olmasini umuyorum. Siiphesiz destanlarimiz, hayatimizin
her noktasinda bizim i¢in essiz birer kaynaktir. Destanlarimiz, onlar1 okuyup, anlayip
bizden sonraki nesillere aktardigimiz siirece manevi dinamiklerimizden olmaya ve

yasamaya devam edeceklerdir.
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DESTAN METINLERININ OZETi

Saka (Su) Destami’nin Metni

Kaggarli Mahmut “Tirkmen” kelimesini agiklarken bu kelime ile ilgili olarak
Saka Destanini agagidaki sekilde anlatir:

“Tirkmen” bunlar Oguzlardir. Bunlara Tiirkmen denilmesinin bir hikayesi
vardir, bu hikaye soyledir:

Zulkarneyn, Semerkand’1 ge¢ip de Tiirk iilkesine yoneldigi siralarda, Turklerin
cok kuvvetli ve biiylik ordusu bulunan Su adinda geng¢ bir hakani vardi. Balasagun
yakinlarinda Su kalesini bu agmis ve bu yaptirmisti. Her giin Balasgundaki sarayinin
oniinde beyler i¢cin {i¢ yiiz atmus dort nobet vurulurdu. Hakan Su’ya Ziilkareyn’in
yaklastig1 haber verilmis.

-Emriniz nedir? Savag m1 edelim ne buyurursunuz? Demisler

Halbuki Hakan “Hocand” mrmagmin kenarina karakol kurup, Ziilkarneyn’in
gectigini haber vermek icin kirk Tarhan gbzcii gondermisti. Bu kolu kimse gérmeden
gittigi i¢in askerin haberi yoktu. Hakan yiiregi pek duruyordu. Hakanin giimiisten bir
havuzu vardi, sefere ¢ikildiginda beraber tasinir, icine su doldurulur, sonra kazlar,
ordekler yuzdaralurdi. Kendisine:

-Ne buyrulur, savas edelim mi? Denildigi zaman o cevap olarak,

-Su kazlara, 6rdeklere bakiniz nasil suya daliyorlar demis. Bunun {izerine orada
bulunanlar, hiikiimdarlara savas i¢in hazirlanmadigmi ve buradan ¢ekilip gitmek
niyetinde olmadig1 zannina diismiisler. Ziilkarneyn Hocand suyundan gecerek karakola
gelir. Zilkarneyn’in gectigini bu goézcii karakol hakana haber verir. Hakan hemen
davullar ¢aldirarak doguya yiiriir. Halk gitmek i¢in hazirlik gérmeyen hakanlarin
savusup gitmesi sebebiyle limitsizlige diiser. Bir iirkiintii, bir karisiklik olur, binek
bulabilenler hayvanin sirtina atlayarak hakanin arkasindan kosarlar. Karigiklikla
birbirlerinin hayvanlarini alirlar. Sabah olunca ordugadh diiz bir ova halini alir. O
siralarda Taraz, Isbicap, Balasagun ve bunun gibi yerler kurulmamisti. Onlar hepsi
sonradan kurulmustur. Oralarin halki gégebe idi. Hakan ordusu ile savusup gittikten
sonra ¢oluk ¢ocuklar1 ile yirmi iki kisi kalmis idi. Bunlar geceleyip hayvanlarini
bulamamislar ve savusamamislardi. Iste bunlar o kimselerdi ki kitabin bas tarafinda
adlarin1 sdyledigim hayvanlarmin belgelerini (damgalarint) beyan ettim. Kinik Salgur

ve baskalar1 gibi... Bu yirmi iki kisi yayan cekilip gitmek yahut orada kalmak iizere
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konusurlarken iki kisi ¢ikagelir. Bunlar agirliklarint sirtlarina yliklenmisler, yanlarina
cocuklarmi almislardi. Ordunun izine diiserek gidiyorlardi. Yorulmus, terlemislerdi. Bu
yirmi iki kigi yeni gelenlerle tanisir ve konusurlar. Bu ikiler derler ki, Ziilkarneyn
denilen adam bir yolcudur, bir yerde durmaz buradan da gecer gider. Bizde kendi
yerimizde kaliriz. Yirmi ikiler onlara Tiirkge,

-Kal a¢ dediler.

Anlami, a¢ kal demektir. Sonradan bunlara Kala¢ denilmistir. Asillar1 budur.
Bunlar iki boydur. Ziilkarneyn (Iskender) gelip bunlar1 sagli ve iizerlerinde Turk
isaretlerinin bulundugunu goériince sormadan onlara “Tiirkmenlerdir” Tiirk’e benzer
demistir. Iste bu ad onlara bugiine kadar kalmistir.

Tiirkmenler aslinda, yirmi dort kabiledir. Lakin iki boydan ibaret olan
Kalag¢’lilar, baz1 kere bunlardan ayrildiklari i¢in kendileri Oguz sayilmaz asil olan
budur.

Hakan Su Cin’e dogru c¢ekilip gitmistir. Ziilkarneyn arkasina diismiis idi.
Uygurlara yakm, Hakan Ziilkarneyn’e bir boliikk asker gonderir. Ziilkarneyn’de ona
gonderir, bu carpisma Altun Kan denilen bir dagda olmustur. Bugiin Altun Han denir.
Bunun {izerine Ziilkarneyn Su Hakanla barist1 ve Uygur sehirlerini kurdu. Bir miiddet
oralarda oturdu. Ziilkarneyn c¢ekilip gittikten sonra Hakan Su geldi, Balasagun’a kadar
ilerledi. Kendi adim1 vererek Su adindaki sehri yaptirdi. Oraya bir tilsitm koydurdu.
Bugiin leylekler, o sehrin karsisina gelirler, fakat sehri gegemezler. Tilsim bugiine kadar

bozulmamustir. ( Kaggarli Mahmut, Divan-1 Liigati’t Tirk, I1I, s. 412 — 416)

Alp Er Tunga Destami’nin Metni
Alp Er Tunga 6ldi mi?
Kotu diinya kald1 mi1?
Felek 6ciin aldi m1?
Simdi yiirek yirtilur.
Beyler atin1 yorup
Kaygi onlar1 sarip
Benizlerin sararip
Sanki safran sdrtlup.
Erler kurt gibi ulur
Yirtp yaka haykirir
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Aglar ¢iglik koparir
GoOzii yasla ortiiliir.
Felek firsat gozetti
Gizli tuzak uzatt
Begler begin azitti
Kagsa nasil kurtulur.
Felek eri gevretti
Miskinleri davratti
Fazileti savurttu
Acun begu ciiriitiiliir.
Felek giinii hizlatur
Insan giiciin gevsetir
Erden acun bosatur
Kacsa dahi aratulur.
Bilge biikii kirildi
Acun iti 1sird1
Erdem otu kavruldu
Yere degip stirtiiliir.
Boyle diinya isi ¢cok
Bundan ayri ¢are yok
Atsa zaman degen yok
Daglar basi kertiiliir.
GoOnliim i¢in yandird1
Yarami uyandirdi
Gegmis devri andird1
Diin giin geger aranir. ( Divan-1 Liigati’t Tiirk I, II, III Cigil ve Karluk dilinden
nakledilmistir.)
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Oguz Kagan Destani’nin Metni

(Uygurca Oguz Kagan Destani’nin bugiinkii Tiirk¢eye terclimesi)
1 Olsun dediler.

Onun resmi budur.

2 Ondan sonrada yine seving, nese buldular
Yine gunlerden bir giin

3 Aydin oldu gdzleri, renklendi, 151k doldu
Ay Kagan’m o giinde bir erkek oglu oldu

4 Gomgok, gok mavisiydi, bu oglanm yiiz rengi
Kipkizil agziyla, ates gibiydi benzi

5 Al al idi gozleri, saglar1 da kapkara,
Perilerden de giizel kaslar1 var ne kara!

6 Geldi ana gogsiine, ald1 emdi siitiinii
Istemedi bir daha igmek kendi sttiin

7 Pigsmemis etler ister, asa yemek ister oldu
Etraftan sarap ister, eglenmek ister oldu

8 Ansizin dile geldi, sdyler konusu oldu
Kirk giin gectikten sonra yiirlir oynasir oldu
9 Okiiz ayag1 gibi idi sanki ayag1

Kurdun bilegi gibi idi sanki bilegi

10 Benzer idi omuzu sanki samurunkine
GoOgst de yakin idi koca ayninkine

11 Bir insan idi fakat ttylerle dolu idi
Viicudunun her yani killarla dolu idi

12 Guder at struleri, tutar atlara biner

Daha bu yasta iken ¢ikar avlara gider!

13 Geceler glinler gecti, nice senler doldu
Oguz da biiyiiyerek vahsi bir yigit oldu

14 Bu ¢agda bu yerde bir biiyiik orman vardi. Oguz yurdunda igre
Ne nehir, ne rmaklar akardi bu orman igre
15 Ne ¢ok av hayvanlar1 ormanda yasar idi
Ne cok av kuslar1 da iistiinde ucar idi

16 Ormanda yasar idi, ¢ok biiylik bir gergedan
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Yer idi, yagsatmazdi ne hayvan ne de insan
17 Basarak siiriileri yer idi hep atlar1
Zahmet verir insana alird1 hayatlar1

18 Vermedi hicbir defa insanogluna aman
Oyle bir canavar ki iste boyle cok yaman
19 Oguz Kagan derlerdi alp bir kisi vardi
Avlarim gergedani diye o yere vardi

20 Karg1 kilig ald1 kalkan ile ok ile

Dedi gergedan kendisini yok bile!

21 Ormanda avlanarak bir geyigi avladi
Sogiit daliyla onu bir agaca bagladi

22 DOnd gitti evine sabah olmadan 6nce
Tanin agarmastyla geyigine doniince

23 Anlad1 ki gergedan geyigi coktan yuttu
Geyigin yerine yeni bir ay1 tutdu

24 Cikararak belinden hanlik altin kusagi
Ay1y1 ast1 yine o agactan asagi

25 Yine sabah olmustu, agarmist1 artik tan
Geldi bakt1 ki ayismni almig gergedan

26 Artik bu durum onu can evinden vurmustu
Agaca kendi gidip tam altinda durmustu
27 Gergedan geldiginde Oguz’u goriip durdu
Oguz’un kalkanina gerilip bir bagvurdu!

28 Kargiyla gergedanin bagma vurdu Oguz
Oldiiriip gergedani kurtard: yurdu Oguz

29 Keserek kilici ile hemen basimi ald1
Dondi, gitti evine iline haber sald1

30 Yine bir gun de gitti, gérdu orda bir sungur
Konmustu, gergedanin barsagini yer durur
31 Yayyla bir ok att1, ok sunguru 6ldiirdii
Kesti bagmi sonra kendi kendine dedi

32 Gergedan hem geyigi hem de ayiy1 yedi
Oldiirdii kargim onu ¢iinkii bu bir demirdi



134

33 Koskoca gergedani bir kiigiik sungur yedi
Ok yay 6ldiirdii onu, ¢iinkii bu bir bakird1

34 Yine gunlerden bir glin

Oguz Kagan Tanr1’ya yakarirken

35 Karanlik bast1 birden, bir 151k diistii gokten
Oyle bir 151k indi parlak aydan giinesten

36 Oguz Kagan yiiriidii yakina 15181n
Oturdugunu gordii ortasinda bir kizin

37 Bir ben vardi basinda, ates gibi 15181

Cok giizel bir kizd1 bu sanki Kutup Yildiz1
38 Oyle giizel bir kiz ki giilse gok giile durur
Kiz aglamak istese, gok de agayla durur!

39 Oguz, kiz1 goriince akl gitti beyninden
Kiza vuruldu birden, kiz1 sevdi gonliinden
40 Kizla gerdege girdi ald1 dilediginden
Gebe kalmist1 kiz giin geceler dolunca
Gozleri aydm oldu ii¢ oglancik dogunca
41Birinci oglancuga Giin adin1 koydular
Ikinci oglanaysa Ay adimn1 buldular

Y1ldiz olsun iigiincii diye memnun oldular
42 Ava gitmisti bir giin ormanda Oguz Kagan
Goliin ortasinda bir tek aga¢ uzuyordu

43 Agaci kovugunda bir kiz oturuyordu
GOzl gokten daha gok, bu bir Tanr1 kiziydi
Irmak dalgas1 gibi saglar1 dalgaliydi

Bu inci idi disi, agzinda hep parlayan

44 Kim olsa soyle derdi, yeryliziinde yasayan
Ah! Ah! Biz 6luyoruz! Eyvah biz 6liyoruz
45 Der, bagirir dururdu

Tipka tatl stit gibi, ac1 kimiz gibi olurdu

46 Oguz kiz1 goriince akli bagindan gitti
Nedense yiiregine kordan bir atese girdi

47 Goniilden sevdi kiz1 tutup ald1 elinden
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Kizla gerdege girdi ald1 dilediginden

48 Birinci oglancuga Gok adimi koydular
Ikinci oglanaysa Dag adin1 koydular

49 Deniz olsun uguncl diye memnun oldular
Oguz bunu duyunca ilinde soy soylatti

50 Toy yapti1 solen verdi, ¢cok biiylik toy toylatti
Yarlik verdi iline...

51 Emir verdi Oguz Kagan kendinin i¢ iline
Toplandi halk s6zlesti, kostu onun eline

52 Oguz kirk masa ile sira dizdirmisti

Tirlii saraplar ile aslar pisirtmis idi

53 Halk oturdu sofraya, ne kimizlar igtiler

Ne saraplar igtiler, ne tatlilar yediler

54 Toy bitince Oguz Han verdi su buyrugunu:
Ey benim beylerimle, ilim ey budunu!

55 Sizlerin basiniza ben oldum artik kagan
Elimizden diismesin ne yayimiz ne kalkan!

56 Damgamiz olsun bize yol gosteren bir buyan!
Alp’lar olsun savasta Bozkurt gibi uluyan!

57 Demir kargilar ile olsun ilimiz orman

Av yerlerimiz olsun vahsi at ile kulan

58 Yurdumuz wrmaklarla denizler ile dolsun
Gokteki giines ise yurdun bayragi olsun

59 ilimizin ¢adir1 yukaridaki gok olsun
Diinya devletim olsun halkimiz da ¢ok olsun
60 Ayrica buyruk yazdi, dort tarafa Oguz Han
Bildirdi elgilerle 6grendi bunu her yan

61 Oguz bu bildirisinde buduna sdyle dedi:
Mademki Uygurlarm benim biiyiik kagani

62 O halde sayilirim ben bir diinya kagam
Bana baghdir artik, diinyanin her dort yani

63 Bana itaat etmek sizlerden dilegimdir

Benim agzima bakip durmaniz benim dilegimdir



136

64 Bana kim bas egerse alirim hediyesin
Dost tutarim onu ben, her zaman bana gelsin!
65 Kim ki agzima bakmaz bas tutar olur bana
Ordumu ¢ikaririm o diisman olur bana

66 Derim bir baskin yapip ezeyim bastirayim
Yok, edeyim ben onu ezeyim astirayim

67 Yine o ¢agda idi;

68 Altun Kagan adinda bagka bir kagan vardi
Elgisini gonderip Oguz Kagan’a vardi

69 En nadir yakutlarla, altin giimiisler sundu
Miicevherler gonderdi saygi gosterip durdu
70 En 1y1 hediyeyi sunarak dostluk kild1

Bas egip Oguz Han hem de mutluluk kildi

71 Urum Kagan derlerdi ulu biiyiik bir kagan
Oguz’un komsusuydu sol yaninda oturan

72 Kentleri ¢ok ¢ok idi sayisiz ordular1
Dinlemezdi Oguz’dan giden buyrultular

73 Gitmez idi ardindan direnir durur idi
“So6zlinli tutmam” Tutmam diye sdylenir durur idi
74 Yarlik gonderdi Oguz yarligin dinlemedi
Oguz basma koydu, yok edeyim ben dedi!

75 Oguz yola ¢ikarak, bayraklarini agti
Muz-Dag eteklerini, kirk giinden sonra ast1
76 Cadirlar1 kurdurup derin uykuya dald1
Tan agariyordu ki ¢adira 151k dald1

77 Bir erkek kurt goriindii 151kta soluyarak
Bir kurt ki gok yeleli! Bir kurt ki goémgdok tylu!
Bakiyordu Oguz’a 1sikta uluyarak

78 Dondii bu kurt Oguz’a tipki bir insan gibi
Agzmdan sozler doktii; tipki bir lisan gibi

79 Dedi: “Ey, Ey Oguz ey! Bilirim ne dilersin!
“Urum illerinde savas yapmak istersin!

80 Ey Oguz askerini ben kendim gilidecegim
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Ordunun en dniinde bende yiiriiyecegim!

81 Toplatt1 ¢adirini, Oguz duyunca bunu
Ordusuna gidince hayretle gérdii sunu:

82 Bir buyuk erkek bir kurt, askere 6nci gibi
GOk tayd, gok yelesi yol veren izci gibi!

83 Yrdr durur 6nlerden

Nihayet durdu bir guin nege sonra giinlerden
84 Duruverdi Oguz’un ordusu da ardindan

Bir nehir vardi burada, Idil-Miiren adinda

85 Savas baslad1 birden nehrin kiyilarinda

Ok ile kargi ile Kara Dag sirtlarinda

86 Askerler arasinda ¢ok ¢ok vurusu oldu
Halkim gonlii bunaldi, kalplere kaygu doldu
87 Bu vurusma, doviisme O0yle yaman oldu ki
Idil-Miiren suyu kipkizil kanla doldu

88 Oguz Kagan basardi, Urum Kagan da kagt1
Kaganligini aldi, halki iline katti

89 Oguz Kagan’in otag1 ganimetlerle doldu
Olii diri ne varsa onun tutsagi oldu

90 Uruz adli kardesi vardi, Urum Kagan’in
Uruz Beyin oglu da kurtariverdi canini

91 Uruz Beg gondermisti oglunu bir sehre
Dag basinda kurulmus gizlenmis bir sehre

92 Uruz Beg dedi ona: “Kenti korumak gerek”
“Vurus bitinceye dek, sehri saklamak gerek”
93 “Vurus bittikten sonra, halkimni al gel!” dedi
Oguz bunu duyunca ne yedi ne de icti

94 Oguz ald1 ordusunu hemen bu sehre yetti
Uruz Beg’in oglundan Oguz’a elgi gitti

95 Cok ¢ok altin giimiisle hediye inci gitti

96 Dedi: “Ey Oguz Kagan! Sen benim kaganimsin
Babam bu kenti verdi dedi: Sen benim oglanimsin!

97 “Sakla bu kenti bana, bunu korumak gerek
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Vurus bitinceye dek, sehri saklamak gerek!

98 Savagta sonra kentini al emrine bana gel!”

Bu Uruz Beg’in oglu soziine devam etti:

99 “Diismani ise eger Oguz Kagan’in babam
Beni hi¢ suclamayin, sugluysa eger atam

100 Ben seninleyim her an, emrine baglanmisam
Emrini emir bilip, sana bel baglamigam!

101 Kutumuz olsun sizin kutlu devletinizin
Soyumuzdandir bizim, tohumu neslimizin

102 Tanr1 buyurmus size, yeryiiziinii al diye
Basimla kutumu da, veriyorum al diye

103 Hediyeler gdnderip verigimi sunacagim
Dostluktan ¢ikmayacak, karsinda duracagim!

104 Bu yigidin hos s6zii Oguz’u sevindirdi

Uruz Begin ogluna giilerek yarlik verdi

105 Dedi: “Bana ¢ok altin, cok hediye sunmussun
Sehrini kentini de ¢ok iyi korumugsun

106 Kentini saklayarak iyi korudun diye

Saklap admi verdim, sana ad olsun diye”

107 Dostluk kild1 Oguz Kagan, sonra ordusunu ald1
Idil nehrine gelip kiyilarmda kald1

108 idil denen bu rmak, ¢ok ¢ok biiyiik bir suydu
Oguz bakt1 bir suya, bir de beylere sordu:

109 “Bu Idil sularin1 nasil gegecegiz biz?”
Orduda bir bey vardi, Oguz Han’a ¢oktii diz

110 Ulug Ordu Beg derler, ¢ok akilli bir erdi

Bu yonde Oguz Kagan’a yerinde akil verdi

111 Bakt1 ki yerde bu Beg ¢ok agac var ¢ok da dal
Kesti bigti dallar1, yapt1 kendine bir sal

112 Agag sala yatarak, gecti Idil nehrini

Cok sevindi Oguz Kagan buyurdu su emrini:

113 “Kaliver sen burada oluver bir sancak Beg

Ben dedim 6yle olsun, densin sana “Kipcak Beg”



139

114 Oguz, orduya geldi, yol erlere goriindii
Yiiriimeye baslarken kurt onlara gérundi

115 Bir kurt ki erkek bir kurt!

Gok tuyli, gok yeleli!

116 Bu kurt dondii Oguz’a bakmadan saga sola
Dedi: “Ey Oguz! Simdi ordunu ¢ikar yola
Halkini, beylerini, atlandir ¢ikar yola

Bas cekip gostereyim, dogru yol nerde ola

117 Oguz Kagan bakti ki erkek kurt 6nde gider
Ordunun 6nclleri bozkurdu goézler gider

118 Oguz bunu goriince ne ¢ok sevinmis idi
Alaca aygirina severek binmis idi

119 Apalaca aygirin Oguz severdi 6zden

Ama at daga kacti, kayboldu birden gézden
120 Bu daga buzlarla kapl, ¢ok biiyiik bir dag idi
Sogugun siddetinden basi da ap ag idi

121 Cok cesur, ¢ok alp bir beg ordu i¢cinde vardi
Ne Tanri, ne seytandan korku iginde vardi

122 Ne yorgunluk ne soguk erismez idi ona

O beg daglara girdi, dokuz giin erdi sona

123 Aygir1 yakaladi, memnunu etti Oguz’u
Atamad tistiinden daglardaki sogugu

124 Olmustu kardan adam, kar ile sarilmist1
Oguz onu goriince, glilerek katilmisti

125 Dedi: “Bas ol beglere, sen de artik burada kal
Sana ‘Karluk’ diyeyim 6lmeyen adini al!”

126 Cok micevher ile hediye verdi ona
Soyurgadi Karluk’u devam etti yoluna

127 Oguz yolda giderken agzinda kald1 eli

Cok biiyiik bir ev gordii, giimiisten pencereli
128 Duvarlar1 altindan demirdendi gatis1
Anahtar1 da yoktu, kapal idi kapis1

129 Tomiirdli Kagul adl bir er arana durdu
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Becerikli bir er idi Oguz ona buyurdu

130 “Sen burada kalacaksin kap1y1 acacaksin
Eve girdikten sonra orduma varacaksin

131 Bu ere de Oguz Kagan dedigi i¢in “Kal! A¢!”
Boyle miinasip gordii adina dedi “Kalag”
132 Yine gulnlerden bir gln

GOk tayll, gok yeleli, Bozkurt kaybolmus idi
Oguz bunu goriince o yerde durmus idi

133 Anladi ki bu yerde otagi kurmak gerek
Tarlasiz ¢orak yerde diigmani vurmak gerek
134 Ciircet adli bu ilin, ¢ok biiyiik otlaklar1
Cok mali, ¢ok sigir1 vardi pek ¢ok atlar1

135 Cok altin, ¢ok giimiisler vardi Ciircet Kagan’da
Sayisiz miicevherler bulunurdu hep onda
136 Ciircet Kagan’1 ald1 halkiyla ordusunu
Geldi karsilamaya Oguz Kagan ulusunu
(Eksik)

138 Ok ile kili¢ ile doktii diisman kanin1

Bas geldi Oguz Kagan bast1 Ciircet Han’1n
139 Oguz 6ldiirdii onu kesti hemen bagini
Boldi ganimetlerini tabi kild1 halkini

140 Oguz’un askerleri halkiyla maiyeti
Aldilar, topladilar sayisiz ganimeti

141 Az geldi atlar ile 6kiiz ve katirlar
Yiiklemeye tagimaya savasta alinmislar1

142 Oguz’da bir er vardi akill tecriibeli
Barmaklig Cosun Bilig yatkind1 ige eli

143 Yapip koydu icine, bir kagni arabasi
Savasta ne alinmigsa Oguz’un bu ustast

144 Kagniy1 ¢ekmek i¢in canli 6ne kosuldu
Cansiz ganimetler de ilizerine konuldu

145 Oguz’un begleri ile halki sasirdi buna

Onlar da kagni yapt1 benzeterekten ona
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146 Kagnilar yiiriir iken, derlerdi “Kanga Kanga!”
Bunun i¢inde dendi bu halka artik Kanga

147 Oguz bunu goriince giildii kahkaha ile

Dedi: “Cansizi ¢eksin, canlilar kanga ile!

148 Adin Kangalug (Kanglt) olsun, belgenizde araba (Kagnr)
Birakti onlar1 da gitti bagka tarafa

149 Gok yeleli, gok tiylu gorindi kutsal bozkurt
Hindu, Targut illeri de oldu Oguz’a bir yurt

150 Oguz yiirliylip gitti Suriye (Sagam) nin yoluna
Bas kesti, savas yapti, katt1 kendi yurduna

151 S6z disinda kalmasin bilsin bunu da herkes
Giineyde, Barkan adli bir il vardi bu kez

152 Oguz’da bir er vardi akilli tecriibeli

Vahsi hayvan yurduydu, havasi sicak idi

153 Miicevher glimiisii ¢ok, altin1 da paradir
Halkin yiiziiniin rengi, Tanr1’dan kapkaradir

154 Bu yerin kaganmin adina derler Masar
Oraya giden Oguz yaman vurugur basar

155 Savasi kazaninca, Masar kagan da kagar
Alip onun yurdunu kendi yurduna katar

156 Sayisiz at, mal alir dostlar1 hep sevinir
Doner evine gider, diismanlar1 yerinir

157 S6z disinda kalmasin, bilsin herkes bu isi
Oguz Kagan’in yaninda vardi bir koca kisi

158 Sakali ak, sac1 boz, cok uzun tecriibeli

Asil bir insan idi, akill diisiinceli

159 Unvani Tiislimel idi yani kagan veziri

Ulug Tiiruk (Tiirk) Oguz’un se¢me eri

160 Altindan bir yay gordii, uyur iken uykuda
Yaym bulunuyordu {i¢ giimiisten oku da

161 Ta dogudan batiya; altin yay uzamisti

Ucg giimiis ok kuzeye sanki kanatlannmist1

162 Anlatt1 Oguz Kagan’a uyanmca uykudan
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Riiyayi tabir etti icindeki duygudan

163 Dedi: “Bu diisiim sana dirlik, diizenlik versin
Kaganima insallah, birlik gtivenlik versin!

164 Riiyada ne gordiiysem, Gok Tanri’nin soziiyle
Seni de dyle yapsin Tanr1 kutsal 6ziiyle

165 Yeryiiziiniin ki hepsi dolup tasar boyuna

Tanrim bagiglayiver Oguz Kagan soyuna!”

166 Oguz Kagan ¢ok begendi Ulug Tiiriik {in (Tiirk) s6zlini
Ogiit ver dedi bana, tuttu onun 6giidiin

167 Sabah olunca gordu kendinden biytkleri
Cagirtarak getirdi, kendinden kiictikleri

168 Dedi: “Hey! Gonliim benim, avlansana haydi der
Basa geldi ihtiyarlik cesaretin hani? der

169 “Giin, Ay ve Yildiz sizler gidin giin dogusuna
GOk, Dag ve Deniz siz de gidin giin batisma”

170 Oguz Kagan ogullar1 bunu hemen duyunca

Gitti ti¢li doguya, ti¢ii de bat1 boyunca

171 Av avlayip kuslanan Giin ile Yildiz ve Ay
Buldular yolda birden, som altindan tam bir yay

172 Sundular Oguz Kagan’a, Kagan sevindi hem guldu
Ald1 ve altin yayi kirarak tige boldi

173 Dedi: “Ey! Ogullarim kullanin bir yay gibi
Oklarniz erigsin gége degin bu yay gibi

174 Av avlayip kuslanan Dag, Deniz ve Gok
Buldular yolda birden som altindan tam {i¢ ok

175 Sundular Oguz Kagan’a, Han sevindi hem gildu
Aldi ii¢ giimiis oku kirarak tige boldii

176 Dedi: “Ey! Ogullarim sizlerin olsun bu ok

Yay atmist1 onlar1 olun siz de birer ok

177 Bunu diyen Oguz Kagan, ¢agirdi kurultay1

Bey geldi, halki geldi, selam verdi otaga

Herkes geldi Oguz Kagan biiyiik otaga

(Eksik)
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178 Oguz Kagan, kendi biiyiik otaginda

(Eksik)

179 Kirk kulaglik bir direk saga dikip sagladi

Diregin iizerine altin bir tavuk koyup

Diregin altina da bir ak koyun baglad1

180 Kirk kulag, bir direk de sola dikip sollad1

Diregin lizerine giimiis bir tavuk koyup

Diregin altina da kara koyun bagladi

181 Sag yaninda Bozoklar, sol yaninda Ucoklar

Oturup eglendiler kirk giin kirk geceden ¢ok

182 Yediler hem igtiler, erip muratlarina

Oguz boldii yurdunu, verdi evlatlaria

183 Dedi: “Ey! Ogullarim

Ne vurugmalar gordiim, ne ¢ok siirlar astim

184 Ben kargilar ile ne oklari firlattim

Ne ¢ok atla yiiriidiim ne diismanlar aglattim

185 Nice dostlar guldirdim

Ben 6dedim ¢ok siikiir

Borcumu Gok Tanr1’ya

Veriyorum artik ben, sizin olsun bu yurdum.” (Ali Oztiirk, Caglar1 I¢inde Tiirk
Destanlari, s. 144 — 153)

Bozkurt (Tiireyis) Destani’nin Metni

Tukyular eski Hsiungnularin neslinden bir koldur. Onlar Agina ailesinin
soyundandirlar. Fakat ayr1 oymaklar halinde bulunuyorlardi. Daha sonra Lin memleketi
tarafindan maglup edilerek soylar1 tamamen yok edildi. Yalniz on yasinda bir cocuk sag
kalmigti. Lin memleketinin askerleri onun kiigiik oldugunu gorerek acidilar ve onu
6ldiirmediler. Cocugun ayaklarini kestiler ve bir bataklikta otlar arasina attilar.

Disi bir Borii (kurt) peyda oldu ve onu et ile besledi. Bu ¢ocuk biiyliylince Borii
ile evlendi ve boylece Borii gebe kaldi. Lin memleketinin tigini ¢ocugun heniiz
yasadigini duyunca, onu oldiirmek i¢in askerler gonderdi. Gelen askerler, Borii’yii
cocugun yaninda gordiiler. Boriiyli 6ldiirmek istediler, fakat Borii kagarak Kao-chang

(Uygurlarin) memleketinin kuzeyindeki daga gitti. Bu dagda biiyiik bir magara vardi.
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Magaranin i¢inde de biiyilk bir ova bulunuyordu. Ot ve nebatlarla kapli idi. Onun
cevresi birkag yliz i kadar bir genislikte idi. Dort yonii dik daglarla ¢evrili idi. Borii bu
magaranin i¢ine kagti1 ve orada on tane ¢cocuk dogurdu, on ¢ocuk biiyliylince disaridan
kizlar alarak evlendiler. Karilar1 gebe kaldi, bunlarin dogurdugu ¢ocuklarin her birinden
bir soy turedi. A-shih-na (Asina) soyu da bunlardan biri idi.

Onlarin ogullar1 ve torunlar1 ¢ogaldilar ve yavas yavas yiiz aile odular. Birkag
nesil gectikten sonra hep birlikte magaradan ¢iktilar. Altay (Kinsan) mn eteklerinde
yerlestiler ve Avarlar (Ju-Ju, Juanlar) i demir is¢isi oldular.

Altay’1n tepelerinden biri migfere benziyordu. Onlarin dilinden migfere “Tukue”
derlerdi (Tirkce Tukyu=Turk) bu sebeple onlar da boyle isimlendirildiler. (Bu destan
Chou-Shu 50°den Bahaeddin Ogel tarafindan nakledilmistir.)

Ergenekon Destan’’nin Metni

[Than (Mogol) Tiirk yurduna hakan oldugu zaman Tatar yurdunda da Seving Han
hiikiim surerdi. Tkisi de ayn1 yasta idiler. Aralarmda vurusmalar basladi. Hep Ilhan {istiin
gelirdi, Seving Han Kirgiz hakanina degerli armaganlar gonderdi, onu kendi tarafina
aldi. Dedi ki Mogollarin (Tiirklerin) okunun o6tmedigi, kolunun yetmedigi diinya
yuzinde bir yer kalmadi. Biz bunlar1 yok etmezsek onlar bizi kirip gegirecekler el ele
olalim, 6¢ alalim. Kirgiz Han’da 6yle olsun dedi. Tiirkler iizerine biitiin diigmanlarimin
birden geldiklerini goriince, c¢adir ve siirlilerini bir tarafa yigip hendek kazdilar,
beklediler. Seving Han geldi, vurus basladi, on giin savas oldu, on giinde Tiirkler {istiin
geldiler. Seving bunun iizerine biitiin han ve beylerini toplayip dedi ki eger hile ile
bunlar1 yenemezsek bizi bitirecekler, kagis oyunu yapalim.

Mallarin1 oldugu gibi birakip tan agarmnca kagisa basladilar. ilhanin askerleri,
mal1 boliigse girince birden geri doniip savasa girdiler. Tiirklerin ardin1 sardilar, ¢adirlar
bir arada oldugundan erkek, kadin, ¢ocuk hi¢bir Tiirk kurtulamadi. Boylelikle diinyada
Tirk kalmadigini sandilar. Seving Han Tirkleri vurduktan sonra memleketine
cekilmisti. Ilhanin ogullar1 bu savasta 6lmiistii. Ancak en kiiciigii olan Kiyan kalmusti,
Kiyan o yil evlenmisti, Ilhanin kardes oglu olan Nokiiz de Kiyanla ayni yasta idi. Nokiiz
de o yil evlenmisti, bunlarin ikisi de karilar1 ile beraber savasin basladigi giin en 6nde
vurusuyorlardi. Seving Han’in askerlerinin Oniine diismiislerdi, arkadaki yenilgiyi
goriince daglar arasinda kimselerin goziinliin goremeyecegi bir yer aldilar. Yaban

koyunlarmnm ¢ikabildigi ince bir tag yoldan sarp daglarin icine diistiiler. Yalgin kayali
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bogazlardan atliya atliya ancak bir ke¢inin giigliikle gecebilecegi, yukarist basi dumanli
dag, alt1 giiriil giirtil su akan bir bogaz1 yedi giinde geg¢ip yedi giinde de tepelerden inip
iizeri ¢esitli otlarla kapli her tiirlii hayvanin yasadig1 pimnarlarin kaynastigi, genis goz
alabildigine genis bir diizliige geldiler. Hemen yere kapanip Tanri’ya dua ettiler,
stikiirler kildilar. Kisin mallarinm etini yerler, derilerini giyerler, yazin siitiini i¢erlerdi.
Oraya Ergenekon adin1 verdiler.

“Ergene”nin anlami “bir dagin kemeri” oturduklar1 yer “kom” anlami da
“diklikt1”. Bulunduklar1 yer gercekten ¢evrenin en ulu dagmin en diizligii idi. Tanr1’nin
kendilerini ulastirdig: yere en giizel ad1 bulmuslar ve koymuslardi.

Kisin mallarmin etini yer, derilerini giyer, yazin siitlerini icer demistik. Bu
yasama onlarin sadece ¢ogalmalarini sagliyor, ama dedelerinin mutlu giinlerini 6zlemini
yiireklerinden ¢ikarmiyorlardi.

[Thanin kiigiik oglu olan Kiyanmn anlami “dagdan yildirm hizi ile inen sel
demekti. IThan kiigiik ogluna bu adi neden koymustu bilinmez. Yalniz Kiyan tasidig:
ada layik bir yigit idi. Nokiizle Kiyanin evlatlar1 dylesine ¢ogaldilar ki soy sopa gore
onlara ayr1 ayr1 oymak adi vermek gerek idi. Daha sonra Kiyan ve Nokiiziin dordiincii
kusaktan sonraki oymak (oruk)lar1 birer biiylik aile haline geldiler. Biiyiik aile
anlaminda oymaklara ayrildilar.

Aradan dort yiiz yil gecmisti, Oylesine c¢ogalmislardi ki oralara sigmaz
olmuslardi. Yaghlar bir araya geldiler, dediler ki:

“Atalarimizdan dinlerdik, ¢evresinde yasadigimiz bu illerin 6tesinde, bizim asil
yurtlarimiz vardir. Tatar basi olup ciimle diigman lizerimize ¢ukanmis bizi alt etmis
kmmmis yurdumuzu almis. Tanri’ya siikiir simdi ¢okluguz diismandan korkup daga
kapanacak halde degiliz. Bir yol bulun bu dagdan go¢ edip ¢ikalim, bize dost olanla
goriisiir diisman olanla giiresiriz”. Herkes bu diislinceyi dogru buldu, kurultaym uygun
gbrdiigli bu diislinceyi ylriitmek icin ciimlesi yollara diistii. Ne ¢are ki bir yol
bulamadilar bir demirci soyle dedi:

“Bir yer bilirim orada demir madeni var, eritir kendimize yol agariz. Yeter ki bu
ilkli yliregimizi, demiri eritecek kadar doldurmus olsun” dedi. Gozler 1s1ldadi, herkes
giiciiniin yettigi kadar odun topladi. Once bu odunlar, diinya yiiziine o insanlarm bulusu
olarak gelen kdmir haline getirildi. Bir sira odun, bir sira komiir konuldu. Dagimn

bogriindeki yariklara istif edildi. Dokuz yiiz devenin derisinden koskoca koriikler
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yapildi. Dagm sagma soluna da bu odun ve komiirler yigildi. fhtiyarlar da ellerini acip
Yiice Tanr1’ya yalvardilar, en yaslis1 gozii nemli, yiiregi dertli, odunu atesledi.

Tanr1 Tiirk’di korumus, demir erimeye baslamis, odun komiir yiginlart hep
tazelenerek, biitiin boylar basinda ndbet tutarak, geng kizlar kurtulus destani okuyarak
giinler gecgti. Demir bir devenin gececegi kadar eridi, seving dagi tasi inletti. Yol
acilmisti, o ayi, o giinii, o saati bellediler. Hala bu giinii getiren her yil Tiirk elinde
anilir. Soyle ki, her obada yaslt kisi bir demir parcasini ateste kizdirir, orsiin iizerine
kor, c¢ekigle wvurur, oyun oynarlar, kimiz igerler. “Zindandan ¢ikip ata yurduna
geldigimiz giin, bu 151kl giindi” derler.

Ergenekon’dan ¢iktiklar1 zaman Mogollarin hakani (Tiirklerin) Kiyan soyundan
ve Karlos urugundan Bértecine idi. Biitiin oymaklara el¢iler gonderip Tanri’nin dirligi
ile Ergenekon’dan ¢iktiklarmni bildirdi. “Haydin bir bayrak altna” dedi. Gelenleri
selamladilar, bagirlarina bastilar, gelmeyenleri kirdilar, gecirdiler. Biitlin oymaklara bas

oldular. (Ali Oztiirk, Caglar1 i¢inde Tiirk Destanlari, s. 243 — 245)

Uygur Tiireyis Destani’’min Metni

Bir zamanlar Tolga ve Selenga nehirlerin arasinda bulunan iki agacin arasina
gokten bir 151k iner. Uygurlar biiyiik bir saygi ile oraya dogru ilerlerler. Tam yanastiklari
sirada ¢ok tathh miizik nagmeleri duyarlar. Bir giin ayn1 yerde ayr1 ayri kurulmus bes
tane cadir goriirler. Bunlarm her birisinde bir tane ¢ocuk vardir ve her ¢ocugun
karsisinda da onlar1 doyurmaya yetecek kadar ici siit dolu emzikler asihidir. Biitiin
beyler ve halk, bu miithis olaya sahit olduklarindan, saygi ile diz ¢okiip selam verirler.
Biraz sonra da g¢ocuklar1 alirlar, onlar1 besleyip biiyiitmeleri igin siit-annelere verirler.
Cocuklar artik siit emmeyi birakip konusmaya basladiklarinda, Uygurlardan anne ve
babalarin1 sorarlar. Onlarda iki agac1 gosterirler. Bu ¢ocuklara hiikiimdar ogullartymis
gibi davranirlar. Her birine ad koyarlar. En biiyigiiniin ismi Sungur Tigin, ikincisinin
Kotur Tigin, ti¢linciisiiniin Tiikel Tigin, dordiinciisiiniin Or Tigin, besincisinin ad1 da
Bdgi Tigin olur.

Bogii Tigin, halk tarafindan han secilir. O, ilkesini adaletle yonetir, zullm
sayfalarmi kapatir. Bogii Kagan ordusunu toplar ve onlardan sectigi ii¢ yiiz bin kisiyi
Sungur Tigin’in komutasina vererek, ona Kirgiz ve Mogol topraklarma akin
diizenlemesini emreder. Yiiz bin askeri de Kotur Tigin’in komutasinda gorevlendirir ve

onu da akmn i¢in Tangut tarafina yollar. Tiikel Tigin’i Tibet cenahinda vazifelendirip
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kendisinde ii¢ yiiz bin askerin basinda Cin’e yonelir. Diger kardesi Or Tigin’i baskentte
tahtin oldugu yerde birakir. Sefere ¢ikan ordularin hepsi zaferler kazanarak geri
donerler. Bogii Tigin Orkun kiyisinda, Ordu-Balik adinda bir baskent insa ettirir.
Dogudaki biitiin iilkeler Uygurlarin buyrugu altina girer.

Bogii Kagan bir gece uyurken, beyazlar giymis bir ihtiyar goriir. Ihtiyar ona
yaklagir gam kozalagi biiyiikligiinde bir yesim tasi1 vererek Bokii Kagan’a sOyle der:

-Eger sen bu tasi muhafaza edebilirsen diinyanin dort kosesi hep senin buyrugun
altinda toplanacaktir.

Bogii Kagan’1 veziri de ayn1 gece ayni riiyay1 goriir. Ertesi sabah olunca hepsi
toplanip aralarinda goriiserek bu riiyaya bir mana vermeye calisirlar. Bunun iizerine
ordularmi buyruklarma alip Batiya yonelirler. Gide gide Tiirkistan smirlarma varirlar.
Bogii Kagan Tiirkistan’a vardigi zaman orada suyu bol, yesilliklerle ortiilii bir diizliige
Balasagun sehrini kurdurur. Daha sonra askerini ¢evreye yollayarak, on iki y1l zarfinda
oralarda bulunan bitin tlkeleri zapt eder. Oyle ki yeryiiziinde onlara kafa tutan, asi
goriinen higbir kimse kalmamus olur. (Giilsen Inci Yilmaz, Islamiyet Oncesi Tiirk

Destanlarinin Tarihi A¢idan Degerlendirilmesi, s. 128 — 130)

Uygur Gog¢ Destan1’nin Metni

Barguk At Tigin bir “Iduk-Kut”dur. Turfandaki Uygur Devletinin kaganlarina
Iduk Kut derlerdi. Onlarin atalar1 da, eski Uygurlarin yerlerinde oturuyorlard.
Uygurlarm bu eski yurtlarinda Karakurum adli bir daga vardi. Bu dagdan iki nehir
c¢ikardi. Bu nehirlerden birine Selenga ve digerine de Tolga ad1 verilirdi. Bir gece bu iki
nehir arasindaki bir agag¢ tlizerine kutsal bir 151k inmisti. Halk bu 15181 goriince hemen
toplanmig ve bu agaci1 beklemeye baslamisti. Bu 151k indikten sonra agacta bir siskinlik
peyda olmus ve agacin govdesi tipki gebe kadinlarin karni gibi sismisti. Gokten 15181
inmesi durmamis ve her aksam devamli olarak agacin lizerine inmeye baslamisti. Dokuz
ay on giin gectikten sonra agactaki bu siskinlik catladi ve agacgtan tipki diinyadaki
insanlar gibi bes cocuk dogdu. Bu cocuklardan en kiigiigiiniin adi Bugu Han idi.
Kendisinin ¢ok yiiksek bir kisiligi vardi. Memleketini ¢ok iyi idare ediyor ve ayrica
ziraat isleri ile de mesgul oluyordu. Bu suretle kendisi Uygurlarm kagani oldu.
Kendisinden sonra gelen otuzdan fazla soyu da Uygurlarin basinda kaldilar.

YU-lun Tigin tahta ¢iktiktan sonra Cin’deki Tang Siilalesi ile bircok savaglar

yaptt. Kendi halkini sulha ve rahata kavusturmak istiyordu. Bunun i¢in de Cin
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sarayindan bir kiz alarak aralarinda akrabalik kurdu. Bdylece sulh olunca da ordusunu
savaslardan c¢ekti. Ayrica bu tiginin oglu Ko-li ile de Cinli Prenses Chin-lien
evlendirildi. Bu Cinli Prenses, Karakurumda bulunan Pieh-li Po-li Ta adli bir yerde
oturuyordu. Bu s6ziin manasi “Hatunun oturdugu dag demektir”’. Bu daga Tien Koli Ta
Ha dag1 adi da verilirdi. Bunun manas1 “Gék Ruhlarinin Dag1” demektir. Bu dagin
guneyinde kayalik bir dag daha vardi. Bu dagm adi da Kutlug Dagdir. “Kutlug Dag”
demek iyi talihli ve saadet getiren dag demektir.

Cin’de egemen olan Tang Siilalesinin elgileri bilgi edinmek i¢in miisavirleri ile
Uygur iilkesine gitmislerdi. Bunlar aralarinda konusup soyle dediler:

“Karakurumun kudret ve zenginligi ancak bu dag sayesinde olmustur. Biz bu
dag1 nicin yok etmeyip de Uygur Devletini zayiflatmayalim. El¢iler aralarinda boyle
konusup anlastiktan sonra Uygur Kagani Tigine geldiler ve ona soyle dediler:

“Siz Cinli bir prensesimizle evlendiniz, bizim de sizden bazi yardimlarinizi
istemek icin ricalarimiz olacak. Iyi talih taslar1 sizin muhterem memleketinizce
kullanilmamaktadir. Sizin yerinize biz bu taslar1 degerlendirelim dediler” ve tigin ile
anlastilar. Bu taslar1 alip Cin’e gotlirmek istediler fakat taglar ¢ok biiyliktii ve Cin’e
gotliirmek imkani yoktu. Bunun iizerine taslara ates verip yaktilar, iizerlerine sirke
dokiip hepsini kiiclik pargalara ayirdilar. Ondan sonra da bu parcalar1 alarak Cin’e
gittiler.

Bu taslarin goétiiriilmesinden az zaman sonra kuslarla hayvanlar tuhaf tuhaf
bagirmaya basladilar. Yiil-iin Tigin ise on bes giin i¢inde 6ldii. Memleketin bagina ise
tarla tarla kotalukler geldi. Halk ise rahat bir gin gérmedi. Yi-lin Tiginden sonra gelen
kaganlar arka arkaya oldller. Bunun (zerine Uygurlar Turfana go¢ etmek zorunda
kaldilar. Turfanin diger bir ad1 da Kogo dur. Bes Balik bdlgesini de kendi egemenlikleri
altinda bulunduruyorlardi. Onlarin memleketleri Kuzeyde A-chu nehrine kadar
uzaniyordu. Giineydeki komsular1 ise Cin’in Kansu eyaletindeki Chiu-Chiian sehri idi.
Doguda Hotan ve Kaggar’a kadar uzaniyorlardi. Uygurlar bu yerlerde 970 yildan fazla
oturdular. (A. Oztiirk, Caglar i¢inde Tiirk Destanlart, s. 258 — 259)

Manas Destanr’nin Metni
Kirgiz bagsbugu Orazli 6liir, Kalmuk Han1 Alevke Kirgizistan’1 istila eder. Orazli
oymaginin beyi Cakip (Yakup) Kalmuklarin emrine girer. Cakip’mn iki esi vardir.

Bakdevlet ve Cryird1 Hatun’un dua ile gocuklar1 olur. Ciyirdi’nin bir oglu; Bakdevlet’in
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iki oglu diinyaya gelir. Ciyirdi’nin ogluna Manas ad1 verilir. Manas sekiz yasma gelince
¢oban Ospurbay’in yanma gonderilir ve Kalmuklar gibi giydirilir. Manas on iki yasmad
Cinli Kogko’yu yener. Bu olaydan sonra Kirgizlar anayurtlarma dogru yola ¢ikarlar. Er
Yolay Manas’1t yakalamak {izere harekete gecer. Ak Balta ve Manas bu savasta
Kalmuklar1 yenerler. Kalmuk alp1 Niskara, Manas’1 arar onu 6ldiirmek niyetindedir.
Manas onu yener, etrafinda destanlar sdylenir. Manas komsu halklar1 ¢agirir, ziyafet
verir. Toplantida bulunan biitiin halk Manas’1 han olarak seger.

Kirgiz biiyiiklerinden Kosay Alp tek basma Kalmuk ve Cinlilerle savasan bir
yigittir. Biitiin Kirgiz halki, onun {izerine koruyucu Ruh-Tanri’nin kanatlarinin golge
olup koruduguna inanirlar. O Manas’1 lider olarak kabul eder. Manas’in doniisiinde
Cakip Aga kurultay toplar. Bu kurultayda Aladagi diismandan kurtarma karari alinir.
Aranik Savasinda Kirgizlar galip gelirler. Kirgiz alpt Munar Keselik’i 6ldiiriir. Daha
sonra Manas, Ispara ve Alay Daglarinin Kalmuklardan temizlenmesine karar verir.
Kalmuk Han1 Alevke savasmak i¢in harekete gecer. Alevke Manas’1 hile savasarak da
yenemez.

Kirgizlarm kardes kavminin basi Soruk Han Kirgizlari Isikgol’den ¢ikarmak
ister. Kizi Akilay gordiigii riiyaya dayanarak bu seferin sonunun iyi olmayacagini
babasma anlatir. Fakat dinletemez. Soruk yenilir. Manas Soruk’un kizi Akilay’la
evlenir. Manas babasima darilir, bir stire ¢ift¢ilikle ugrasir. Cift¢ilerin koruyucusu Tanri-
Ruh “baba dikhan” ona yardim eder.

Kalmuk Hani Aziz Han’m esi Altinay dogum yapar. Almambet dogar.
Almambet saygili biiyiikler i¢in giinahli insanlarin kurban edilmesini, kabul etmez.
Konurbay ve Esen Han’dan Han yaylasin1 alamayinca Kirgizlara siginmaya karar verir.
Almambet’i Kalmuklarin saldirisindan annesi Altinay kurtarir. Fakat kendisi oOliir.
Almambet ve Macik, Er Gokge ile karsilasirlar. Er Gokce’nin babast Aydan Han ve
Kipcak-Kazaklar onu ¢ok iyi karsilarlar. Onun Miisliiman olmasina sevinirler. Er
Gokee’nin yigitleri Almambet’i kiskanirlar. Er Gokge’nin karisi Akerkeg’le bu
Kalmuk’un gizli miinasebeti oldugunu soylerler. Er Gok¢e’ nin ikinci karis1t Budaybek
de kocasini bu konuda kigskirtmaktadir. Er G6k¢e Almambet’i kovar. Akerkec¢ de onun
Manas’a gitmesini tavsiye eder. Manas bir giin riiya goriir. Bir keskin kili¢ tas1 pargalar,
kilic1 beline baglarken bir aslan olur, ona parslar hizmet eder. Birden aslan ejder olur,
sonra bir kus olup Manas’in eline konar. Tabirciler Almambet’in gelip Manas’1

bulacagini sdylerler. Manas onun geldigini uzaktan diirbiinle goriir ve kirk yigidinden
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alt1 kisiyi Almambet’i karsilamal i¢in gonderir. Onu hediyelerle agirlar ve siit kardesi
olurlar.

Manas savas meydanlarinda bulundugu iki kadinla Akilay ve Karabork’le
evlenmistir. Fakat torelere gore bunlar evlilik sayilmazdi. Bunlardan c¢ocugu da
olmamisti. Manas’1t toylu-diigiinlii Buhara Hami Temir Han’in kizi Kanikey’le
evlendirmek isterler. Toy-diigiin yapilir. Kanikey Manas’la, Kadikeyin arkadasi Aruke
Almambet’le evlendirilir.

Esen Han Kirgizlardan intikam almak i¢in Kirgizlarin yakin akrabasi olan
Ko6zkaman’1 casus olarak Manas’in yanina yollar. Manas Kézkaman ve yanindakilere
hayvan surtleri ve yayla verir. K6zkaman evinin iginde bir ¢ukur kazar ve Cin usuli
hazirlanmis igki sofrasina Manas’1 davet eder. Ona igki i¢irir ve onu cukura atarlar.
Kanikey bir riiya goriir, yanmna Manas’in arkadaglarindan Akayar’it da alir, gidip
Manas’1t kurtarir. Kdzkaman’dan Manas ve kirk yigidin intikamlarmi alwr, onu
oldirdrler.

Kirgiz biiyliklerinden Han Koketay yetmis yigidi ile ava ¢ikar. Kayip¢i belinden
gecerken kundak icinde bir erkek ¢ocuk bulur, onu evlat edinir ve “Bokmurun
(Stimiiklii)” adin1 verir. Han Koketay hastalanir 6lmek tizeredir. Halkini ve oglunu
yanina ¢agirarak vasiyetini bildirir. Bokmurun kii¢lik asmi verdikten sonra, biiyiik asini
vermeye karar verir. Fakat Manas’t ¢agirmaz. Cinliler, Kalmuklar ve Kitay hani
Niskana, Kirgizlar1 tehdit edince Manas’1 ¢agirmadiklarina pisman olurlar. Kanikey
durumu haber alinca Manas’a ve kirk yigidine ziyafet verdikten sonra onlar1 as torenine
Karkira’ya yollar. Manas gelince Kalmuklar1 susturur. Korkudan saklanmis olan
Bokmurun konuklarin arasina girer. As toreninde Cambi yarigini Manas kazanir. Yolay
Alp’la Kirgizlardan Alp Kosay karsilagirlar, Kosay Yolay’1 yener.

Kalmuk giires¢i Tiikiibay, Kigiz Agis ile giiresir onu yener. Mizrak yarisinda
Konurbay ile Manas karsilagirlar. Manas Konurbay1 yener Algara adli atin1 kendisine
iade eder. At yarisint da Manas’in Akkulast kazanir. Akkula’nin kazandigi odiilii
Kalmuklar alinca Manas Kalmuk Prensi Yolay’1 tokatlar. Kalmuklar Kirgiz siirtlerini
yagma ederler. Daha sonra Manas, Almambet, Sirgak ve Cuvak; Kalmuk ce Cin
tilkesine dogru yola ¢ikarlar. Esen Han’in kizi Burulca, hala Almambet’i beklemektedir.
Almambet yurduna gelince daha 6nce sakladig1 han kiyafetini giyer. Orduyu yanlis bir
yOne gonderir. Savasta Kirgizlar basar1 kazanamazlar. Konurbay hile ile Manas’a

yaklagir. Dostluk bahanesiyle, yalniz olarak uzaklasan Manas’a saldirir ve onu
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boynundan yaralar. Uzun siiren savasta Almambet Oliir. Manas’in at1 Akkula savasta
oldiiriiliir. Kanikey Hatun Tayburul adli at1 Manas’a yollar. Manas geri doner. Kanikey
oglu Semetey’le onu karsilar, yaralidir. Kanikey’e vasiyet eder. Kendisi 6ldiikten sonra
Kanikey’in oglunu da alarak babasmin yanina gitmesini ve on iki yasina geldigi zaman
ogluna babasini bildirmesini sdyler. Cenazesine kendisini vaktiyle yenmis olan Ak
Saykal adli kiz1 da cagirmasini ister. Kanikey Manas i¢in alt1 yilizy1l saglam kalacak bir
tiirbe yaptirir. Kanikey diismanlarindan Manas’in nagini kurtarmak ig¢in bir oyun
diizenler. Odun kitiigiini tabuta koyarak mezara gomer. Manas Oldikten sonra lvey
kardesleri Kobes ile Abeke, Kanikey’e diisman olurlar. Kanikey Abeke ile evlenmeyi
kabul etmez. Cakip Han Kanikey’in evinin yagmalanmasini emreder. Cryirdi Hatun
Semetey’i kacirir, Bakay Alp onlara yardim eder. Kanikey, Semetey ve Cryirdi Hatun,
Buhara’ya dogru yola ¢ikarlar. Buhara’ya gelince Kanikey’in kardesi Ismail, Semetey’i
evlat edinir. Ona babasinm yoklugunu belli etmeden biiyiitecektir. Semetey on iki yasini
bitirince Temir Han blyuk bir toy dizenler. Bu térene beyler, Alpler, ozanlar davet
edilir, at vyarislar1 diizenlenir. Yaris1 Manas ve arkadaglarinin  ruhlarmin
koruyuculugunda olan Kanikey’in at1 Taytoru kazanir. Yaristan sonra Semetey ormana
kus avlamaya gider. Ormanda babasmin sadik adamlarindan Sar1 Taz’la karsilasir. Sar1
Taz, Han Kobes’ten kacarak bu ormanda komiirciilik yapmaktadir. Semetey’e kim
oldugunu anlatir. Semetey evine doniince annesinden gercekleri 6grenir ve Talas’a
dogru yola cikar. Biiyiikbabasi Cakip Semetey’e zehirli sarap sunar. Fakat Semetey
icmez. Semetey annesini ve Cryirdi Hatun’u da alarak Talas’a geri doner. Fakat Cakip
Han ve Kobes onlara saldirir. Manas’in Kobes Han’in yanma ge¢mis olan kirk yigidi
Kalmuk’a dogru yola ¢ikarlar. Semetey onlarin arkasindan gider. Kanikey, Cakip ve
Kobes’i oldirtiir. Abeke’yi serbest birakir. Ciyirdi Hatun Abeke’yi de oldiirtiir. Kirk
yigit geri donmek istemezler. Semetey’in {lizerine saldirirlar. Semetey iki genci sag
birakir, digerlerini 6ldiiriir. Sonra her birine birer tiirbe yaptirir.

Noygutlarin hant Sigay Han’mn oglu Cinkoca, Semetey’in nisanlis1t Aygorek’i ve
at1 Tayburulu ele gecirmek ister. Semetey’in nisanlis1 Aycorek, Cinkoca’nin babasi
Akun Han’a savas actigini haber vermek {lizere, kugu sekline girerek Talas’a gelir.
Semetey’in karis1 Cacikey’le karsilasir. Ona icinde bulunduklar1 tehlikeyi anlatir,
yardim ister. Fakat Cacikey onu kovar. Aycorek kugu seklinde ugarken onu yakalamak
Uzere Semetey sungurunu salar. Sungur kaybolunca onu aramaya karar verir. Kilcora,

Cacikey’i sikistirir. Cacikey olanlar1 anlatir. Semetey sungurunu aramaya ¢ikar. Yola
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c¢tkmadan Once gidecegi yol hakkinda Bakay’a danisir ve Aycorek’i bulur, yanindaki
yigitleri Kiilgora ve Kangora ile Cinkocay’1 yenerler. Semetey Kalmuk beyi Konurbay
tizerine sefer hazirhigma girigir. Ayc¢orek bir riiya goriir ve bu sefere engel olmak ister.
Fakat Semetey onu dinlemez. Karagul ¢oban Semetey’i hile ile kandirir, suda bogulmak
iizereyken at1 Tayburul gelir ve onu kurtarir. Konurbay, Semetey’i takip eder. Onu
silahla vurup yaralar. Yaradan kursunu ¢ikarmak icin iffetli bir kadinin yaranin
istiinden atlamasi gerekmektedir. Aygorek’in liglincli atlamasi ile kursun da c¢ikar.
Konurbay bir gece ansizin Kirgizlara hiicuma gecer. Bu savasta top tiifek kullanilir.
Semetey Konurbay’1 yener ve basini keser.

Bir sure sonra ise Kangora ile Kiyaz, Semetey’e suikast duzenlerler.
Diisiincelerini  gerceklestirmek i¢in Manas’in tiirbesinde kurban kesmek iizere
Semetey’i tlirbeye gotiirmek isterler. Semetey’in annesi ve esi onun mezara gitmesini
engellemek isterler. Fakat Kancora onu kandirir. Mezarda Han Kiyaz’in ordusunun
hiicumuna ugrarlar. Kiyaz’in askerleri Manas’in ogluna fenalik etmek istemezler.
Kancora onlar1 ikna eder. Semetey’e siingii ile saldirirlar. Kiyaz Semetey’in bagini
kesmek isterken Semetey erimis gibi kaybolur. Kiyaz ve Kangora, Kiilgora’y1 kole,
Kanikey ve Aycorek’i cariye yaparlar. Kiyaz Ayc¢orek’le, Cacikey Kangora ile
evlendirilir. Semetey kayboldugu zaman Ayc¢orek alt1 aylik hamiledir. Zamani gelince
Seytek adli bir oglan dogurur. Kiilgora, Seytek’i bir alp olarak yetistirir. Seytek on iKi
yasina gelince Kiilgora ile birlikte Kiyaz’in yanma gider. Kiilcora Kiyaz’m basini
ucurur. Kiilgora, Kangora’y1r yakalayip baglar, Kangora’nin koyun g¢obani yaptigi
Kanikey, Kangora’y1 iki parcaya aymrir. Seytek, Kanikey’i ve Aycorek’i yanma alarak
Manas’m tilkesi Talas’a gelir ve Taskent’e kadar uzanan topraklara hakim olur. (Emine

Giirsoy Naskali, Bozkirdan Bagimsizliga Manas, s. 95 — 100)

Dede Korkut Destanlan

Duha Koca oglu Deli Dumrul Destani’nin Metni

Meger hanim, Oguz’da Duha Koca oglu Deli Dumrul derlerdi, bir er var idi. Bir
kuru c¢aymn {izerine bir koprii yaptrmisti. Gegeninden otuz {i¢ akce alirds,
gecemeyeninden dove dove kirk akce alirdi. Bunu ni¢in boyle ederdi? Onun i¢in ki

benden deli, benden giiglii er var midir ki ¢iksin benimle savagsin der idi. Benim



153

Meger bir giin kopriisiiniin yaninda bir boliikk oba konmustu. O obada bir iyi
giizel yigit hasta diigmiistii. Allah’in emriyle o yigit 6ldii. Kimi ogul diye kimi kardes
diye agladi. O yigit lizerine dehsetli kara feryat koptu. Ansizin Deli Dumrul doértnala
yetisti. Der: Bre kavatlar, ne agliyorsunuz, benim kopriimiin yaninda bu giiriiltii nedir,
niye feryat ediyorsunuz dedi. Dediler: Hanim bir giizel yigidimiz 6ldii, ona agliyoruz
dediler. Deli Dumrul der: Bre yigidinizi kim 6ldiirdii? Dediler Vallahi bey yigit, Allah
Tadladan buyruk oldu, al kanatli Azrail o yigidin canmi aldi Deli Dumrul der: Bre
Azrail dediginiz ne kisidir ki adamin canini aliyor, ya Kadir Allah, birligin varligin
hakk: i¢cin Azrail’i benim goziime goster, savasayim, c¢ekiseyim, miicadele edeyim,
giizel yigidin canmni kurtarayim, bir daha giizel yigidin canini almasmn dedi. Cekildi
dondi Deli Dumrul evine geldi.

Hak Taéldya Dumrul’un s6zii hos gelmedi. Bak bak bre deli kavat benim
birligimi tanimiyor, birliime siikiir kilmiyor, benim ulu dergdhimda gezsin benkik
eylesin dedi. Azrail’e buyruk eyledi kim ya Azrail var ve o deli kavatin géziine goriin,
benzini sarart dedi, canim1 hirildat al dedi.

Deli Dumrul kirk yigit ile yiyip i¢ip otururken ansizin Azrail ¢ikageldi. Azrail’i
ne ¢avus gordii ne kapici. Deli Dumrul’un goriir gézii gérmez oldu, tutar elleri tutmaz
oldu. Diinya alem Deli Dumrul’un goziine karanlik oldu. Cagirip Deli Dumrul séyler
gorelim hanim ne soyler:

Der:

Bre ne heybetli ihtiyarim

Kapicilar seni gérmedi

Cavuslar seni duymadi

Benim goérir gozlerim gérmez oldu

Tutar benim ellerim tutmaz oldu

Titredi benim canim ¢usa geldi

Altin kadehim elimden yere diistii

Agzimim i¢i buz gibi

Kemiklerim tuz gibi oldu

Bre sakalcig1 akca ihtiyar

Gozcegizi fersiz ihtiyar

Bre ne heybetli ihtiyarsin sdyle bana

Kazam belam dokunur bugiin sana
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dedi. Boyle diyince Azrail’in hiddetti tuttu, der:

Bre deli kavat

Goziimiin fersiz oldugunu ne begenmiyorsun

Gozii giizel kizlarin, gelinlerin canim ¢ok almisim

Sakalimin agardigini ne begenmiyorsun

Aksakalli kara sakall1 yigitlerin canim ¢ok almigim

Sakalimin agarmasinin manasi budur.

dedi. Bre deli kavat Oviiniiyordun: Al kanatlh Azrail benim elime gegse,
oldiireydim, giizel yigidin canint onun elinden kurtaraydim diyordun, simdi bre deli
geldim ki senin canmi alayim, verir misin yoksa benimle cenk eder misin dedi. Deli
Dumrul der: Bre, al kanatli Azrail sen misin dedi. Evet, benim dedi. Bu giizel yigitlerin
canin1 sen mi altyorsun dedi. Evet, ben aliyorum dedi. Bre Azrail, ben seni genis yerde
istiyordum, dar yerde iyi elime girdin degil mi dedi. Ben seni dldiireyim, giizel yigidin
canmi kurtarayim dedi. Kara kilicini siyirdi eline aldi. Azrail’e calmaga hamle kildi.
Azrail bir giivercin oldu pencereden ugtu gitti. Insanoglunun ejderhas1 Deli Dumrul
elini eline ¢ald1 kah kah giildii. Der yigitlerim Azrail’in goziinii 6yle korkuttum ki genis
kap1y1 birakti dar bacadan kacgti, mademki benim elimden gilivercin gibi kus oldu uctu
bre ben onu birakir miyim dogana aldirmayinca dedi. Kalkt1 atina bindi doganini eline
aldi, ardina diistii. Bir iki glivercin 6ldiirdii. Dondii, evine gelirken Azrail atinin goziine
gorindi. At trktii. Deli Dumrul’u kaldirdi yere vurdu. Karabasi bunaldi, darda kald.
Ak gdgsiiniin {lizerine Azrail basip kondu. Demin mirildaniyordu, simdi hirlamaya
baslad1.

Der

Bre Azrail aman

Tanr1’nin birligine yoktur giiman

Ben seni boyle bilmezdim

Hirsiz gibi can aldigini duymazdim

Tepesi biiyiik biiyiik bizim daglarimiz olur

O daglarimizda baglarimiz olur

O baglarn kara salkimli iziimii olur

O lizimi sikarlar al sarabi olur

O saraptan i¢en sarhos olur

Sarapliydim duymadim
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Ne soyledim bilmedim

Beylikten usanmadim yigitlige doymadim

Canimi alam Azrail medet

dedi. Azrail der: Bre deli kavat bana ne yalvariyorsun. Allah Tailaya yalvar,
benim de elimde ne var, ben de emir kuluyum dedi. Deli Dumrul der: Peki ya can veren
can alan Allahu Tadla midir? Evet, o dur dedi. Dondii Azrail’e peki ya sen ne eylemekli
belasin, sen aradan ¢ik ben AllahTaala ile haberleseyim dedi. Deli Dumrul burada
sOylemis, gérelim hanim ne sdylemis:

Ycelerden yiicesin

Kimse bilmez nicesin

Gizel Tanr1

Nice cahiller seni gokte arar yerde ister

Sen bizzat miminlerin génliindesin

Daim duran Cebbar Tanr1

Baki kalan Settar Tanr1

Benim canimi alacaksan sen al

Azrail’e almaya birakma

dedi. Allah Taala’ya burada Deli Dumrul’un s6zii hos geldi. Azrail’e nida eyledi
ki madem deli kavat benim birligimi bildi, birligime siikiir kildi, ya Azrail, Deli Dumrul
can yerine can bulsun onun cani azat olsun der. Azrail der: Bre Deli Dumrul Allah
Taala’nin emri boyle oldu ki Deli Dumrul cani yerine can bulsun, onun cani azat olsun
dedi. Deli Dumrul der: Ben nasil can bulayim, yalniz bir ihtiyar babam, bir ihtiyar anam
var, gelgelelim ikisinden biri belki canini verir, al, benim canimi birak dedi.

Deli Dumrul siirdii babasmin yanma geldi. Babasmin elini opilip sOylemis,
gorelim hanim ne soylemis:

Aksakalli aziz izzetli canim babam

Biliyor musun neler oldu

Kuflr s6z soyledim

Hak Taalaya hos gelmedi

Gok tizerinde al kanath Azrail’e emreyledi

Ucup geldi

Benim akc¢a gogsiimii bastirip kondu

Hirildatip tatli canimi alir oldu
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Baba senden can dilerim verir misin
Yoksa ogul Deli Dumrul diye aglar misin
Babasi der:

Ogul ogul ay ogul

Canimin pargast ogul

Dogdugunda dokuz erkek deve kestigim aslan ogul
Penceresi altin otagimin kabzasi ogul
Kaza benzer kizimin gelinimin ¢i¢egi ogul
Kars1 yatan kara dagim gerek size

Soyle gelsin Azrail’in yaylasi olsun
Soguk soguk pmarlarim gerek ise

Ona i¢me olsun

Tavla tavla kog atlarim gerek ise

Ona binek olsun

Katar katar develerim gerek ise

Ona yiik tastyict olsun

Agillarda ak¢a koyunum gerek ise

Kara mutfak altinda onun séleni olsun
Altin giimiis para gerek ise

Ona har¢lik olsun

Diinya tath can aziz

Canimi1 kiyamam belli bil

Benden aziz benden sevgili anandir

Ogul anana var

dedi. Deli Dumrul babasindan yiiz bulmayip siirdii anasina geldi.
Der

Ana biliyor musun neler oldu
Gokyliziinden al kanath Azrail ugup geldi
Benim akca g6gsiimii bastirip kondu
Hirildatip canimi alir oldu

Babamdan can diledim ana vermedi
Senden can dilerim ana

Canmi bana verir misin?
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Yoksa ogul Deli Dumrul diye aglar misin?

Ac1 tirnak ak yiiziine ¢alar misin?

Kargi gibi kara sacin1 yollar misin ana

dedi. Anasi1 burada sdylemis gérelim hanim ne soylemis:
Anasi der

Ogul ogul ay ogul

Dokuz ay dar karnimda tasidigim ogul

On ay diyince diinya yiiziine getirdigim ogul
Dolma besiklerle beledigim ogul

Dolu dolu ak siitiimii emzirdigim ogul

Akca burglu hisarlarda tutulaydin ogul

Pis dinli kafir elinde esir olaydin ogul

Altin akge giicline dayanarak seni kurtaraydim ogul
Yaman yere varmigsin varamam

Diinya tath can aziz

Canimi kiyamam belli bil

dedi. Anasi da canin1 vermedi. Boyle diyince Azrail geldi Deli Dumrul’un canim

almaya Deli Dumrul der:

Bre Azrail

Tanr1’nin birligine yoktur giiman

Azrail der: Bre deli kavat daha ne aman diliyorsun, aksakalli babanin yanina

vardin can vermedi, ak biir¢cekli ananin yanina vardin can vermedi, daha kim verecek
dedi. Deli Dumrul der: Hasretlim vardir bulusayim dedi. Azrail der: Bre dedi hasretlin
kimdir? Der: Elkizi helallim var, ondan benim iki oglancigim var, emanetim var,

1smarlayacagim onlara ondan sonra benim canimi alasin dedi. Siirdii helallisinin yanina

Der

Biliyor musun neler oldu

Gokyliziinden al kanatli Azrail ugup geldi
Benim beyaz gdgsiimii bastirip kondu
Benim tatl canimi alir oldu

Babama ver dedim can vermedi

Anama vardim can vermedi
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Diinya sirin can tath dediler

Simdi

Yiiksek yiiksek kara daglarim sana yaylak olsun
Soguk soguk sularim sana igme olsun

Tavla tavla kog atlarim sana binek olsun
Penceresi altin otagim sana gdlge olsun
Katar katar develerim sana yiik tastyici olsun
Agillarda beyaz koyunum sana s6len olsun
GOzin Kimi tutarsa

Gonlun kimi severse

Sen ona var

Iki oglancig1 6ksiiz koyma

dedi. Kadin burada séylemis, gorelim hanim ne sdylemis:
Der

Ne diyorsun ne soyliyorsun

G0z acip da gordiiglim

Goniil verip sevdigim

Kog yigidim sah yigidim

Tath damak verip opiistiigim

Bir yastikta bas koyup emistigim

Kars1 yatan kara daglar

Senden sonra ben neylerim

Yaylar olsam benim mezarim olsun

Soguk soguk sularini

[cer olsam benim kanim olsun

Altm akc¢eni harcar isem benim kefenim olsun
Tavla tavla kog¢ atini

Biner olsam benim tabutum olsun

Senden sonra bir yigidi

Sevip varsam beraber yatsam

Alaca yilan olup beni soksun

Senin 0 namert anan baban

Bir candan ne var ki sana kiyamamaigslar
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Ars sahit olsun sekizinci kat gok sahit olsun

Yer sahit olsun gok sahit olsun

Kadir Tanr1 sahit olsun

Benim canim senin canina kurban olsun

dedi, raz1 oldu. Azrail hatunun canini almaya geldi insanoglunun ejderhasi esine
kiyamadi. Allah Taédlaya burada yalvarmis gérelim hanim nasil yalvarmas:

Der

Ycelerden yiicesin

Kimse bilmez nicesin

Gizel Tanr1

Cok cahiller seni gokte arar yerde bulur

Sen bizzat miminlerin génlindesin

Daim duran Cebbar Tanr1

Ulu yollar tzerine

Imaretler yapayim senin igin

Ac gorsem donatayim senin i¢in

Asirsan ikimizin canini beraber al

Birakirsan ikimizin canini beraber birak

Keremi ¢ok Kadir Tanr1

dedi. Hak Taélaya Deli Dumrul’un sozii hos geldi. Azrail’e emreyledi. Deli
Dumrul’un babasimin, anasinin canini al o iki helalliye yiiz kirk y1l dmiir verdim dedi.
Azrail’de babasinin, anasmin derhal canimi aldi. Deli Dumrul yiiz kirk yil daha esi ile
omar strdd.

Dedem Korkut gelip destan soyledi deyis dedi. Bu destan Deli Dumrul’un olsun,
benden sonra alip ozanlar sdylesin, aln1 agik comert erenler dinlesin dedi.

Dua edeyim hanim: Yerli kara daglarm yikilmasm. Golgeli koca agacin
kesilmesin. Taskin akan gilizel suyun kurumasm. Kadir Tanr1 seni namerde muhtag
etmesin. Ak alninda bes kelime dua kildik, olsun kabul. Derlesin toplasmn giinahinizi ad1
giizel Muhammed’e bagislasin hanim hey!... (A. Oztiirk, Caglar1 i¢inde Tiirk Destanlart,
s. 215 —220)
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