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XVIL. ylizy1l mutasavvif sdiri olan Niyazi-i Misri'nin Divani'nda yer alan
siirlerin tamamina yakin tasavvufi siir 6zelligi gostermektedir.

Fena, beka, insan-1 kamil, tecelli, celal ve cemal gibi tasavvufi 1stilahlar
bircok mutasavvif sair tarafindan kullanilmistir. Niyazi-i Misri tarikat
hakikatlerini anlatmak igin bu tasavvufi istildhlardan yararlanmistir. Bu
nedenle Niyazi-i Misri Divani’'nda bu istilahlara sik rastlanmaktadir. Misri,
siirlerinde tasavvuf istilahlarini hem dogrudan kullanmis hem de 1stilahlarin
anlamini veren sozciik ve soz obeklerinden yararlanmigtir. Tasavvufa 6zgii olan
bu istilahlarin bilinmesi ve anlam c¢ergevelerinin belirlenmesi tasavvufi
metinlerin daha iyi anlasilmasina katk: saglayacaktir.

Bu ¢alismada Niyazi-i Misri’nin Divani'nda gegen 1stilahlar tespit edilmis
ve bu 1stilahlarin agiklamalar: yapilmigtir. Divan’dan segilen ornek siirlerle de
bu 1stilahlarin anlamlar1 ve diger sozciiklerle anlam ilgileri agiklanmaya
calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: tasavvufi istilahlar, mutasavvif, divan, tasavvufi

siir, tecelli.
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Almost all the poems are characterized by mystical poetry in the Divan
of Niyazi-i Misri, who is a sufi poet of XVII. century.

Mystical terms, such as "fena, beka, excellent human, transfiguration,
celal, cemal" were used by a lot of sufi poets. Niyazi-i Misri took advantage of
these mystical key expressions to tell the truths of the religion. So, in the Divan
of Niyazi-i Misri these expressions are usually seen. In his poems, Misri not
only used mystical terms directly but also took advantage of the words and
phrases, which give the meaning of the terms. Knowing and determining the
meaning frameworks of these terms, which are specific to mysticism, will
contribute to a better understanding of the mystical texts.

In this study, the mystical key expressions used in the divan of Niyazi-i
Misri are determined and the descriptions of these expressions are given. With
the sample poems chosen from the divan, it is tried to be explained the
meanings of these key expressions and their meaning relevance with other
words.

Key Words: Mystical Key Expressions, sufi, divan, mystical poetry,

transfiguration.
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ON SOz

Tasavvufi Tiirk edebiyatinda, Yunus Emre ve Mevlana gibi iki biiytik
mutasavvif sairin etkileri asirlarca slirmiistiir. Bu etkinin hakim oldugu
Anadolu cografyasinda eser yazmak ve yazdig: eserlerle kalicilig1 yakalamak
zor olmakla birlikte Niyazi-i Misri bu zorlugun {istesinden gelen ender
sairlerden biridir. Niyazi-i Misri bu iki sairin yasadig1 cografyada hem
Yunus'un egsiz soyleyisinin hem de Mevlana nin fikirlerinin etkisinde kalmakla
beraber kendisine has bir siir {islitbu meydana getirmeyi basarmustir.

Niyazi-i Misri tasavvufi 1stilahlar: estetik amacla kullanmamuistir. O, stif
bir sair oldugundan hakikat kaynakli bu 1stilahlara insanlarin faydalanmalari
i¢in siirlerinde yer vermistir. Misri, tasavvuf sahasinin gelismesi ve tasavvufun
hakikatlerinin a¢iklanmasi igin siir dilinden yararlanmuistir.

Bu calismada Niyazi-i Misri’'nin Divani'nda gegen tasavvufi istilahlar
tespit edilmis, sonra da bu istilahlar simiflandirilmigtir. Istilahlarin tasavvufi
acidan tanimlari ve agiklamalar1 yapilmistir. Ayrica Divan’da istilahlarin gectigi
beyit ya da bentlerden 6rnekler agiklamalariyla birlikte sunulmaya galisilmistir.
Niyazi-i Misri’nin hayati, edebi kisiligi ve eserleri hakkinda bilgilere ayr1 bir
baglik halinde yer verildi.

Divan’da tespit edilen tasavvufi 1stilahlarin agiklamalar1 yapilirken hem
tasavvufun temel kaynak kitaplar1 sayilan er-Risdle (Kuseyri Risdlesi), Kesfii'l-
Mahcup ve Ta’arruf adli eserlere hem de bu kaynaklarin disinda tasavvuf
alaninda yazilan eserler, tez, makale, ansiklopedi, divanlar ve siir serhlerine
basvuruldu.

Bu calismamizda yardimlarini esirgemeyen ve galismamiza yon veren
degerli hocalarim Prof. Dr. Ali YILDIRIM ve Yrd. Dog. Dr. Sevim BIRICI’ye
sonsuz tesekkiirlerimi sunuyorum. Ayrica katkilarindan dolayr Emrullah
ULGEN ve Ali BALALAN'a tesekkiir ederim.

ELAZIG/ 2013 Muhammed ULGEN
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GIRiS

Divan sairlerinin her tiirlii diisiincelerini, inaniglarini ifade etmelerinde
tasavvufi sembolleri kullanmalar1 kendilerine biiyiik olanak saglamustir. Sairler
hayal diinyalarini, siir diliyle en glizel sekilde tasavvuf terminolojisini
kullanarak ifade etmeye c¢alismislardir. Bazilar1 tasavvuftan yiizeysel
etkilenmis, bazilar1 da tasavvuf terminolojisinin etkisinde kalmistir (Levend,
1984: 44).

Sarag; ilk donem mutasavvif diistintirler diisiincelerini siir dilinin genis
anlamlar1 ifade etme imkani sagladigindan sozlerinin etkileyiciligini artirmak
icin siirle dile getirdiklerini ve bdylece siir ve tasavvuf arasinda kuvvetli bir
etkilesim meydana geldigini soyler (Sarag, 2006: 27).

Isen; sairlerin biliyiik boliimiiniin tasavvuf dilinin inceliklerini siirlerinde
kullandiklarin1 ve herhangi bir tarikata mensup olmamalarin tezkirelerden
yararlanarak ulastig1 sonuglar1 su sekilde agiklamaktadir: “Sdirlerin tasavoufi
diisiince ve yasayislari, tezkirecilerin dikkat ettikleri konularin basinda  gelir.
Hazirladimmiz calismaya giren 3182 sdirden 320’si hakkinda tezkireciler, tarikat
iliskileriyle ilgili bilgiler vermektedirler. Bu rakam, Massignon’un belirttigi, Islam
iilkelerindeki % 3 olan tarikata girme sayisinin biraz altindadir. Ama burada verilen
sayi, tarikati belli sdirler icindir... Tezkirelerde verilen bilgiler arasinda sdirlerin
tasavoufi duyus, diisiiniis ve yasayislariyla, siirleri ve sdirlikleri arasinda bir baglant:
kurmak nadiren rastlanan bir durumdur.”(Isen, 1997: 210-211).

Osmanl: siirinde tasavvuf terminolojisini isleyen sairler iki gruba ayrilir:
Birinci grubu Ibrahim Hakki, Aziz Mahmid Hiidayi, Niyazi-i Misri gibi
tasavvufi hayati yasayan sairlerdir. Bunlar tarikatlerde aktif gorevler
tistlenirler. Mensubu olduklar1 tarikatin yayilmas: igin siir dilinden
yararlanirlar. Bu sairlerin birinci gorevi tarikat vazifelerini ifa etmek, ikinci
gorevleri bu dogrultuda siirler yazmaktir. Ikinci grupta yer alan sairler ise

tasavvuf dilinin zengin cagrisimlar meydana getiren terim, mecaz ve alegori



diinyasindan yararlanmaktadirlar. Bu grupta yer alan sairlerin amaglar estetik
bakimdan miikemmel siir yazabilmektir. Dolayisiyla tasavvufi gayeye hizmet
ikinci planda yer almaktadir (isen, 1997: 210). Ikinci gruba Fuzili, Seyh Galib
gibi sairler 6rnek olarak verilebilir. Seyh Galib, tarikat seyhi olmasina ragmen
ikinci grup sairler arasinda gosterilir.

Mutasavvif olmayan Divan sairleri de tasavvuf tabirlerini siklikla
kullanmiglardir. Siirde ¢ogu zaman karsimiza ¢ikan askin tasavvufi ask mi
yoksa ilahi agsk m1 oldugu kesin gizgilerle ayirt edilmeyebilir. Bu duruma kapali
siir, tasavvufil anlamlarin derinliginin yogun oldugu beyitler, mecaz anlamda
kullanilan sozler, terimler, mazmfinlar vb. unsurlar neden olmustur.
Dolayisiyla siirde anlatilan agkin beseri mi ya da ilahi mi oldugu okuyucunun
yorumuna gore degisir (Akiin, 1994: 420).

Sarag; Osmanli siirini ¢6zmede tasavvuf diislincesinin bilinmesi
gerektigini, yine siir dilinin olusmasi, siirin anlamlandirilmas: ve
yorumlanmasinda tasavvufun birinci derecede rol aldigimi ifade eder (Sarag,
2006: 27).

[lahi ask siirde tasavvufi anlamlarla yuklii semboller, mecazlarla
anlatilmaktadir. Ozellikler XII. asirdan baslayarak franh sGfi sairler profan ask
ve sarap siirlerinde ge¢mekte olan bazi kelimeleri alip bunlara tasavvufi
anlamlar yiiklemeye calismistir. Bunda siirin mecaz dilinin biiyiik katkist s6z
konusudur. Boylece mecazi anlamlarla ytiklii bir tasavvuf terminolojisi ortaya
cikmistir (Akiin, 1994: 419-420).

Tasavvufi siirlerde kullanilan tasavvufi terimlere farkli anlamlar
verilebilir. Mutasavvif sairlerin siirlerinde ve bunlara yapilan serhlerde ayni
kelimeye iki farkli anlam verildigi de goriiliir. Ornek olarak sa¢ hem vahdeti,
hem de kesreti cagristiran anlamiyla yorumlanmasi gibi... (Akiin, 1994: 420).

Niyazi-i Misri’nin mutasavvif kimligi sair kimliginin 6ntindedir. Ancak

yazdigl siirlerin bestelenmesi, halk tarafindan ¢ok¢a okunmasi sairane



kisiliginin de zirvede oldugunu gosterir. Misri’'nin siirlerinin kabul gérmesinin
temel nedeni de mutasavvif kisiliginin sagladig1 tasavvuf bilgisidir. Bundan
dolay1 yazdig: siirlerin tamamina yakininda tasavvufi kavramlarin izlerini

gormek miimkiindiir.

I.1. Tezin Konusu ve Amac1

Tasavvuf kiiltiirtintin olusmasinda mutasavvif sairlerin biiyiik bir etkisi
vardir. Niyazi-i Misri de bu sairlerden biridir. Tasavvufi siirleriyle tarihimizde
iz birakan Niyazi-i Misrinin bu c¢alismayla daha iyi taninmasi
amaclanmaktadir.

Tez calismasinda, XVII. yiizyi1l sairlerinden Niyazi-i Misri'nin Divani'nda
gecen tasavvufi istilahlarinin tespit edilmesi, bu 1stildhlarin agiklamalarinin
yapilmas1 ve Ornek beyitlerde bu 1stildhlarin nasil ve hangi anlamda
kullanildiklarinin agitklamalarinin yapilmas: hedeflenmektedir.

Niyazi-i Misri Divani'nda gecen tasavvufi istilahlarin temel tasavvuf
kaynaklarindaki anlamlar1 verilmistir. Niyazi-i Misri Divani'nda istilahlarin
gectigi beyitler, bentler tespit edilmis ve buralarda gecen tasavvufi istilahlarin

anlam ilgileri aciklanmaya c¢alisilmistir.

I.2. Tezin Yontemi

Tasavvuf 1stilahlarinin agiklamalar: ile ilgili gerek klasik gerekse
glinlimiizde yazilmis ¢ok sayida kaynak bulunmaktadir. Ancak ¢ogu kaynakta
bu bilgiler tekrar edilmistir. Kavramlarm agiklamalar: yapilirken 6zellikle er-
Risdle, Ta’arruf ve Kesfii’'l-Mahcup adli klasik eserlere siklikla basvurulmustur.
Ayrica ansiklopedi, makale, tasavvufi sozliikler ve bu alanda yazilmis diger
eserlere de basvurulmustur.

Niyazi-i Misri’nin Divani'nda gegen tasavvufi istilahlar Allah'mn Varligi,

Isim ve Sifatlar: bashigiyla birlikte alt1 baghk halinde tasnif edildi. Bu 1stilahlarin



tasavvufi agidan tanimlar1 ve agiklamalar: yapildi. Divan’da 1stilahlarin gectigi
beyit ya da bentlerden Ornekler aciklamalariyla birlikte verilmeye calisild.
Niyazi-i Misri’nin hayati, edebi kisiligi ve eserleri hakkinda bilgilere ayr1 bir
baglik halinde yer verildi.

Istilahlarla ilgili 6rnekler verilirken beyit ya da bentlerde gegen 1stilahlar
biiyiik ¢ogunlukla “bold” olarak belirtildi. Ancak az da olsa 1stildhlarin
anlamlarini veren kelimeler “bold” olarak gosterildi.

Tahlil esnasinda kullanilan beyitler ve bentler Kenan Erdogan’in tenkitli
olarak hazirlayip yayimladigi “ERDOGAN, Kenan; Niydzi-i Misri Divani, Ankara
1998.” kiinyeli eserden alinmistir. Ornek beyitlerin altinda parantez igerisinde
verilen birinci numaralar Divan’daki siir numarasina, ikinci numaralar ise beyit

veya bent numaralarina aittir.

I.3. Niyazi-i Misri'nin Hayati, Edebi Kisiligi ve Eserleri

I.3.1. Hayati

Niyazi-i Misri 1027/1618 yilinda Malatya’da diinya geldi (Kavruk,
2004:15). Niyazi-i Misri'nin dogum yeri ile ilgili kaynaklarda farkli gortisler dile
getirilmektedir. Kaynaklardan Niyazi-i Misri'nin kendisinin yazdig1 Mevaidii'l-
Irfan, Menakibnameleri, Giildeste-i Riyaz-i Irfan, Vekayiu'l-Fuzala, Vefeyat,
Sefine-i Evliya, Tomar-1 Turuk ve Sicil-i Osmani’de koy ve kasabasmndan
bahsedilmeyerek dogrudan Malatya’da dogdugu ifade edilirken; Safayi ve
Salim tezkirelerinde ve Semsettin Sami'nin Kamusu’l-A‘lam adli eserinde ise
Soganl koyilinde dogdugu acgikga belirtilmistir (Erdogan, 2008: 44).

Askar; Niyazi-i Misri'nin Malatyali oldugunu eserinde belirttigini soyler.
Gibb de Misri'nin Divani’'nda tek tasavvufi olmayan siirinde Aspoziye olan
sevgisinden yola ¢ikarak onun Aspozili oldugu goriisiinii dile getirir (Agkar,

2011: 64-65).



Niyazi-i Misri kiinyesini genellikle es-Seyh Muhammed Niyazi-i Misri
el-Halveti bin Ali Celebi olarak belirtir. Baska kaynaklarda ise Seyh
Muhammed bin el-Malati (Malatyavi) el-Misri el-Bursevi seklinde geger. Yine
Niyazi-i Misri hem eserlerinde hem yazdig1 mektuplarda kendisinden el-Fakir
es-Seyh Muhammed Misri olarak bahseder (Askar, 2011: 67). Misri lakabi ise
onun Misir’da egitim almasiyla ilgilidir.

Niyazi-i Misri'nin asil adi Mehmet'tir. Babas1 Malatya’'nin 6nde gelen
ailelerinden Sogancizade Seyh Ali Celebi en-Naksbendi'dir. Kiinyesinden de
anlagildig1 gibi babasi Naksbendi tarikatina miintesip tasavvuf ehli bir zattir.
Dort kardes olduklarmi ve Yusuf isminde bir amcasinin oldugunu kendi
hatiratinda ifade etmektedir (Erdogan, 2008: 46).

Aileden gelme tasavvufi kiltiir dogal olarak daha sonra Niyazi-i
Misri'nin hayatimni da sekillendirecektir (Askar, 2011: 69).

Mehmet, kardesi Ahmed’le egitime koylerinde baslar; daha sonra
Malatya’'nin meshur alimlerinden tefsir, hadis, fikih, tasavvuf dersleri alarak
tahsilini tamamlar. Cesitli camilerde dersler okutarak vaazlar verir. Geng yasta
tasavvufa ilgi duyar. Babasmin, kendi seyhine baglanmasiyla ilgili biitiin
1srarma ragmen, o Halveti seyhi olan Hiiseyin Efendi’ye baglanarak dervis olur
(Erdogan, 2008: 46).

Niyazi-i Misri 1638’de seyhinin baska bir yere gitmesiyle Once
Diyarbakir’a, oradan Mardin’e gecer. Buralarda dini bilgiler 6grenir. Daha
sonra Kerbela, Bagdat ve Kahire'ye gider (Kavruk, 2004: 17). Misir’da bir Kadiri
seyhinin yaninda kalir, ondan tasavvufi terbiye alir. Ug yila yakimn bir siire
burada kalir. Bu siire zarfinda bir buguk ay Ibrahim adinda bir Kadiri seyhinin
yaninda kalir. Kahire’de kaldig1 siralarda giindiiz Camiti'l-Ezher’de derslere
gider, aksamlar1 ise seyhinden tarikat dersleri alarak dergahta hizmet ve seyr u
siiliikla mana egitimine devam eder. Bu siirecte seyhi ona zahiri ilimlerden

tamamen vazge¢medikge tarikat ilmine sahip olamayacagini sdyler. Bu sdzden



sonra Niyazi-i Misri'nin imdadina bir riiya yetisir. Niyazi-i Misri Mevaidii'l-
[rfan adli eserinde bu riiyay1 soyle anlatir: “Gérdiim ki, giiya ben biiyiik bir
sehirdeyim, sultdna hizmet ediyorum. Sultin da Seyh Abdu’l-Kidir imis. Kendisinin,
avlusunun iginde genis bir sarayr var. Mensuplarindan biiyiik bir cemdat icinde,
kendisi bir tarafta abdest alwyor. Sanki ben de 0Obiir tarafinda tereddiit icerisinde
duruyor, bana kizacagindan korkuyordum. Oradan ¢ikacak bir yer de bulamadim. Beni
gordii, cairdi:  “Ey silfi!” Hemen kendisine dondiim ve oOniinde durdum.
Hizmetcilerden birine: “Bana bir kese getir!” dedi. Hizmetci birka¢ adim gidince,
“Gel!” dedi. “Ona kendi cebimden vereyim.” Elini cebine soktu, bir kese ¢ikardi ve bana
uzattr. Huzurunda keseyi actim. Icinde taze sikkeli dirhemler (giimiis para) vards. Baska
bir kese daha gordiim. Onu da actim. Onda da taze sikkeli dinarlar (altin para) vard.
Ben “Efendim, bu iki kesenin manas: nedir?” diye sordum. Cevaben dedi ki: “Dirhemler
zihir ilmidir; 6ren ve onunla amel et. Dinarlar tarikat ilmidir; ona ancak sana takdir
edilmis olan kimsenin (miirsidin) sayesinde kavusabilirsin.” ve bana: “Senin seyhin bu
sehirde degildir.” diye isaret etti. Soylemeye muktedir olamayacagim bir ferah ve
sevingle uyandim.”(Erdogan, 2008: 46-47). “Riiyay: seyhime soyledim. Bu riiya
iizerine beni halife yapmak istedi. Dedim ki: “Efendi, benim kalbim hildfete kanmaz.
Artik bundan sonra seyahat etmek istiyorum. Ciinkii hicbir duragim kalmadi. Eger
bana izin vermezsen helak olmaktan korkuyorum. Izin verdi. Yiiziinde ilim mukadder
olan zdti bulmak arzusuyla yola ¢iktim. Senelerce dolastim. Arap ve Rum (Anadolu)
sehirlerinde cok seyhlerin sohbetine eristim. Akibet seyhim, g0z bebegim, kalbimin
devdst Seyh Ummi Sinan Elmalili (k.s.)'nin hizmetine ulastim. Kalbimin sifdsini onun
hizmeti serefinde buldum. Miibarek nefesi kimyasiyle, bana Hz. Seyh Abdu’l-Kadiri
Geylani (k.s.)’nin bahsettigim riiyada isaret ettigi her sey hdsil oldu. Alldh’a hamd
olsun, Alldh’in liitfuyla telvin gitti, temkin hdsil oldu.” (Kara, 2006: 9-10).

Ummi Sinan’in yaninda hem seyhin ogluna hem diger talebelere ders
verir hem de dergahta imamlik ve hatiplik gorevlerini yapar. Misri, burada

biiytik sikintilar ¢eker. Yine burada bir¢cok defa ¢ile ve erbain c¢ikarr.



Degirmenden mutfaga un, bugday tasir. Sirt1 yaralanir. Tekkedeki arkadaslar:
bu yaralar1 tedavi eder. Misri'nin bu durumunu seyhine haber verirler. Seyh de
Misri'nin olgunlastigina kanaat getirdigini sdyler ve ona halkin 6niinde stibha,
seccade, post, asa, hirka gibi miirsidlik belirtisi olan seyler vererek irsada
mezun eder. Boylece kendisine hilafet verilen Niyazi-i Misri’den Elmal1 halkina
son defa vaaz etmesini ister. Seyhinin izniyle vaazin verir. Sonra Usak’a gider.
Ummi Sinan’m miiridi olan Seyh Mehmed'in tekkesinde kalir. Cesitli vesilelerle
(Afyon) Cal kazasina gider, halk: irsat eder. Halkin sorunlarimi ¢ozer. Ancak
buradan memnun kalmayarak tekrar Usak’a doner. Bu arada cesitli vesilelerle
Kiitahya'ya gider. Halki dort yil boyunca irsat eder. Misri burada memnundur.
Seyhinin vefat haberini alan Misri Usak’a doner. Misri vefat olayina ¢ok {tiziiliir,

matem tutar. Seyhinin 6liimii tizerine bir tarih manztimesi yazar:

Ugrad cin yine matem iistiine

Olmaya bir nile nalem iistiine

Can u dil meksiif u mensiif oldilar

Kara giin dogdi bu hinem iistiine

Feyzinin suyu yirinden od ¢ikar

Yarasur bana ki yanam iistiine

Yikilup meyhéne hi¢ mey kalmad:

Bir esik bulam mu yatam iistiine

Geldi seyhimiin Niyazi tarihi
San kiydmet kopdi alem iistiine

Sene 1067/1657/58 (Erdogan, 2008: 51-54).



Hem seyhinin 6liimii hem de dénemin siyasi baskilar1 Niyazi-i Misri'yi
Usak’ta yasamaya mecbur eder. Ayni zamanda Ummi Sinan’in halifesi olan
Seyh Mehmet Ussaki'nin yaninda bir siire daha kalan Niyazi-i Misri 1070/1661
yilinin sonlarina dogru Ussaki'nin iznini de alarak Bursa’ya gider (Askar, 2011:
92).

Niyazi-i Misri Bursa’da bulundugu siire icerisinde Ulu Camii yanindaki
medresede, Veled-i Enbiya Mahallesi Camii kayyimmi Sabbag Ali Dede’nin
evinde Pars Bey’in yaptirdig1 Sehrekiistii Camii civarindaki hiicrelerde ve Seker
Hoca Mahallesi'nde oturur (Erdogan, 2008: 54).

Niyazi-i Misri Bursa’da kaldig1 siire igerisinde camilerde vaazlar
vermistir. Halkin istegi {izerine vaazlarina devam etmistir. Tasavvufi
hizmetlerinin yaninda mum yaparak derviglerine sattirmis, kazandig1 para ile
hem gecimini stirdiirmiis hem de fakirlere yardim etmistir. Cevresindeki
insanlara zikirler yaptirmis, tarikat hakikatlerini anlatmistir. Riyazet, zikir ve
yaptig1 derslerle manevi makamlarda ytikselmistir (Erdogan, 2008: 54).

Yasi ilerleyen Niyazi-i Misrl once Mehmet Celebi adli birinin kiziyla
nikahlanir; ancak birlesemeden ayrilir. Kendisine bunu soranlara nikah sevabi
almak icin yaptigini, nefsi icin yapmadigim soyler. Hact Mustafa adli bir
bendesinin Fahru’l-Muhadderat adli kiz kardesiyle evlenir. Bu evliliginden
Fatima ve Celebi Ali adinda iki ¢ocuklar1 olur. Kizi Fatima'nin dogumu ile ilgili

su tarihi yazar:

Didiler Fatima tarihin ister

Didiim ki Fatima tarih icinde

“Buna gore ebced hesabiyla “tarih”kelimesinin rakam degeri 1211’dir. Fatima
ise 135 eder. Kaideye gore biiyiik sayidan kiiciik sayr ¢ikarildi§inca 1211-135=1076
tarihi ¢ikar ki kizimin bu tarihte dogdugu anlasilir. Bu sanatkdrane diisiiriilmiis bir

tarih olup Misri’min bu sahadaki kudretini gostermektedir. Ote yandan mevcut



bilgilere gore tarih diisiirmede onun ilk miladi tarihi kullanan kimse oldugu da
goriilmektedir.” (Erdogan, 2008: 56).

Asgkar; Niyazi-i Misri'nin {i¢ kez evlendigini, ilk evliliginin Usak’ta
oldugu sirada gergeklestigini, ancak bu evlilikten olan ¢ocuklarinin
yasamadigini, ikinci evliliginin ise Bursa’ya geldigi zaman nikahlanip ayrildigi
evlilik oldugunu, fgiincii evliliginin ise Fatima ve Celebi Ali'nin diinyaya
geldikleri evlilik oldugunu belirtir (Askar, 2011: 97).

1083/1672 veya 1085/1674'te Fazil Ahmed Pasa'nin ya da Padisah’in
daveti tizerine Edirne’ye giden Niyazi-i Misri vaazlarinda cifir hesabindan
bahsetmesi, halk: iimitsizlige sevk etmesi gerekgesiyle Rodos’a siirgiin edilir.
Bu siirglinii sirasinda yaninda gorevli olarak Azbi Cavus gonderilir. Ancak
stirgilin sirasinda Niyazi-i Misri’den kerametler goren Azbi Cavus gorevinden
istifa eder. On sekiz y1l boyunca Niyazi-i Misri'nin hizmetini yapar. Kendisine
hilafet verilir. Misri, Rodos’ta dokuz ay siirgiin hayat1 yasar. Sonra affedilerek
Bursa’ya doner. Bursa’da Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin hakkindaki peygamberlik
iddiasi, cifir hesabi, vaazlarindaki elestirel tslip gibi sebepler gerekge
gosterilerek tekrar 1088/1677’de Limni'ye siirgiin edilir. Yaklasik on bes yil
burada kalir (Erdogan, 2008: 63). Bu siirgiin yillarinda tasavvufi faaliyetlerde
bulunur. Tarikatini ¢evredeki insanlara anlatir. Boylece tarikat miintesiplerinin
sayis1 artar. Diger taraftan siirgiin hayatlar1 ve kendisine yapilan koti
muameleler psikolojisinin bozulmasima neden olur. Ciddi psikolojik travmalar
gecirir. Affedilmesine ragmen Limni'deki ¢alismalarma devam eder. Ciinkii
adada sevilen bir kisi olur. Ada halki ile samimi iligkiler kurar. Daha sonra
Kopriiliizade Mustafa Pasa bir emirle Anadolu’ya gelmesini ister. Bu emirle
Niyazi-i Misri 1103/1692'de tekrar Bursa'ya doner (Askar, 2011: 120-121).
Bursa’ya dondiikten sonra yine vaaz ve gesitli hizmetlerde bulunur. Niyazi-i
Misri, gerek cevresinde gerekse de devlet erkdam tarafindan artik tanmnan

birisidir.
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Niyazi-i Misri Bursa’da yaklagik on alt1 ay kalir. II. Ahmet doneminde
Avusturya iizerine yapilacak sefere katilmalari i¢in ¢agr1 yapilir. Bundan dolay:
Misri yaklagik iki yliz miiridiyle birlikte Edirne’ye dogru yol alir. Ancak
gecmiste yasanan bazi sikintilardan dolayr Padisah Misri'ye bir mektup
gonderir. Mektupta Niyazi-i Misri’nin savasa katilmasi yerine kendilerine dua
etmesini talep eder. Ancak Misri bu talebi geri cevirir. Miiridleriyle birlikte
yolculuklarina devam eder. Misri miiridleriyle birlikte 1104/1693 Haziraninda
Edirne Selimiye Camii'ne 6gle namazi icin gelirler. Niyazi-i Misri'nin geldigini
duyan halk camiye akin eder. Bunu duyan yoneticiler ferman ¢ikararak Niyazi-i
Misri'yi derdest edip tekrar Limni'ye siirgiine gonderirler. Niyazi-i Misri’nin
hem yas1 ilerlemis hem de yasadig1 cileli siirgiin hayati onu bitap
disiirdiigiinden hayatinin son giinlerinde kendisini tamamen ibadete verir
(Askar, 2011:125-132). “Nihayet, bu cileli insan yetmis sekiz yasinda iken, 20 Receb
1105/16 Mart 1694 yili Carsamba giinii kusluk vakti Limni adasinda vefat eder.”
(Askar, 2011: 132). “Cenazesini, vasiyeti iizerine kendi yetistirmesi ve yine kendi
yammda medfun, Niydzi Diviani’min bildig¢imiz en eski miistensihi Limni’deki seyhi
Seyh Mahmut Efendi yikamus, techiz ve tekfin etmis, kardesi ve amcaoglu tarafindan
kendi kesf ve isaret ettigi yere, hald ziyaretgah olan ve sonradan tiirbe yaptirilan Baltac
Mehmet Pasa’nin yanina defnedilmistir.” (Erdogan, 2008: 72).

Mustafa Askar; Niyazi-i Misri’nin hayat kronolojisini su sekilde

diizenlemistir:



Yast

27

30
30
33
40
41
42
45
50
51
53
55
56
57
61
75
76
78

Donem
Sultan I11.Osman

Sultian IV.Murad

Sultan I1.Siileyman
Sultan 1. Ahmed

Hicri
1027
1048
1049
1050
1050

1053
1056
1056
1056
1057
1066
1067
1067
1072
1077
1078
1080
1083
1083
1084
1088
1103
1104
1105

11

Miladi
1618
1638
1639
1640
1640

1644
1646
1646
1646
1647
1656
1658
1658
1662
1665
1667
1670
1672
1672
1673
1977
1691
1692
1694

Olaylar

Dogumu

Tahsil i¢in seyahate ¢ikma
Diyarbakir’da ilim tahsili
Mardin’de ilim tahsili

Tahsil icin Misir’a gidigi
Musir’da tahsil donemi
Misir’dan ayrilis:

Anadolu’da dolasmasi
Istanbul’a gelisi

Bursa’ya gelisi

Seyh Ummi Sinan’a intisdbt
Hildfet verilmesi

Usak ve Kiitahya'daki hizmeti
Seyhinin vefiti

Bursa'ya gelip yerlesmesi
Zikir ve devrdnin yasaklanmasi
Seyh Mehmet’in vefiti
Bursa’da dergah insdst
Edirne’ye gidisi

Rodos adasina siirgiin edilmesi
Affedilmesi

Limni adasina siirgiin edilmesi
Bursa'ya doniisii

Edirne’ye gidisi-Limni siirgiinii

Vefit1 (Askar, 2011: 138).
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1.3.2. Edebi Kisiligi

Niyazi-i Misri, tasavvuf tarihinin 6nemli simalarindan biridir. Niyazi-i
Misri’de heniiz ¢ocuklugunda baslayan ilim ve marifet agki, hayati boyunca
devam etmistir. Bu duygu onun kisiligini olusturan en 6nemli unsurlardan
biridir. Ilim ve marifet aski onu sadece Anadolu’da degil yurt disina
yolculuklara da sevk etmistir (Askar, 2011: 139). Diyarbakir, Mardin,
iskenderiye, Misir, Usak, Kiitahya, Elmali, Bursa, Edirne, Istanbul, Rodos,
Limni gibi mekanlar onun manevi aghigini giderecek ve onun kemale ermesine
katkida bulunacak hicretlerin birer basamak noktalaridir.

Niyazi-i Misri'nin yasadigl ylizyl Osmanli'nin gerilemesinin en ¢ok
hissedildigi ytizyildir. Gerek sosyal gerek siyasal gerilemenin oldugu bir
donemde yasayan Niyazi-i Misri klasik mutasavviflar gibi tekkesine kapanip i¢
alemine yonelmek yerine hareketli bir tasavvufi hayat yasamay1 tercih eder.
Hayat seriivenindeki inisli c¢ikishh stirecler onun sahsiyetini Ozetlemesi
bakimindan biiyiik 6neme sahiptir.

O, ilim ve irfan noktasinda biiyiik bir birikime sahiptir. Bunun yaninda
bu birikimini insanlara sunmak icin biiyiik gayret gosterir. Kimi zaman Bursa
Ulu Camii'nde vaazlariyla halka irfan bilgisini sunarak katkida bulunur kimi
zaman slirglin hayatinda farkh fikirlere ve inancglara sahip insanlara yardim
ederek insan-1 kamil mertebesinde miicadeleye girisir. O, hayatinin her anim
Hakk’a ve halka hizmet ederek siisleyen biiyiik bir mutasavviftir.

Kiiciik yaslarda bagladigr ilim yolculugunu uzak diyarlara giderek
kemale erdirmeye calismakla yetinmemis ayni zamanda goniil diinyasini
zenginlestiren irfan bilgisini yillarca izini siirerek aktif bif sGifi portresi gizmistir.

Anadolu’da bulustugu Ummi Sinan’t rehber edinerek onun manevi
terbiyesi altinda yillarca kalmis ve kendisine hilafet verilerek farkli farkli
sehirlerde insanlara sikintilarini giderecek hizmetlerde bulunmustur. Bunlar:

yaparken de sadece Hakk’in rizasini gozetmistir.
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Misri, vyasadigi donemde kendisini c¢ekemeyenlerin yaptiklari
kotiilitklerden dolay1 agir tabirler kullanmistir. Fakat onun kaba ve hoggoriisiiz
bir insan olmadig1 hayat hikdyesine ve uygulamalarma bakilinca anlagilir.
Fikirlerinden dolay1 kimseyi kotiilememesi, aksine insanlara biiyiik bir saygiyla
yaklagmasi onun sahip oldugu irfan bilgisinden kaynaklandig: ifade edilebilir.
Bu dogrultuda Mevaidii'l-Irfan adli eserinin altmis dokuzuncu sofrasinda
insanlara soyle seslenir: “Ey kardegler, ben inatci zorba degilim, hasetci miinkir de
degilim. Ben gokler gibi yiiksek degilim. Yerin de en asagistyim. Beni hor gormeyin.
Hasanlarm (Alldh'in saldtlar1 ve selami ikisine de olsun) risdletleri hakkindaki
stiphelerinizi gelip bana sorun. Eger hak sizde zuhur ederse ben yiiz iistiine hakk: kabul
ederim. Sayet bende zuhur ederse ar etmeyin, kabul edin. Zira; “Hikmet mii’‘minin
yitigidir, nerede bulursa alir.” bu, en miihim itikadi meselelerdendir. Bunu arayiwp
bulmak, mii’minler icin her seyden daha onemlidir. Siz onu (Misri’yi) hige saydiniz.
[lmi ve cehli sizce birdir. Bundan dolay: cehline aldirmayiniz.” (Misti, thsz: 194).

Misri hak bildigi seyleri gerek padisah gerek devlet adamlar1 gerekse de
hasimlar1 kargisinda cekinmeden soylerdi. Omriiniin biiyiik bir boliimiinde
yasadig1 stirglin hayati, Misri'nin bu sahsi 6zelliginden kaynaklanmaktadir
(Askar, 2011: 141).

Misri’nin en gii¢ yam sahip oldugu farkli psikolojik yapisidir. Ciinkii
yasadig1 hayat, sikintilarin eksik olmadig1 bir hayattir. Inis ve cikislarin oldugu
hayat sertiveni Misri'nin psikolojisini de etkilemistir. Tasid1g1 karakterle birlikte
degisen cografi ve fiziki muhit Misri'nin psikolojik yapisinin hir¢inlasmasina
neden olmustur. Ayrica Osmanli'nin gerileme doneminin en ¢ok hissedildigi
bir ortamda yasamasi da halet-i ruhiyesinin degismesine neden olan baska bir
unsur olarak ifade edilebilir. Ayrica devrin yoneticilerinin Misri'ye bakislarinin
olumsuz olmasi onun Osmanli hakkindaki diistincelerinin sertlesmesine neden
olmaktadir. Fikirlerindeki asiriliklar yani Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'e

niibtivvet rolii bigmesi de ifade edilen psikolojiyle ilgili oldugu sdylenebilir.
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Biitiin bunlar, ilahi vecden dolay1 olusan cosku ve bunun neticesi olan taskinlik
hali Misri'nin tasavvufi tabirle settar tariki denilen ask ve cezbe agirhikli
mesrebe mensup bir kisilige sahip olmasinda etkili oldugu da unutulmamalidir
(Askar, 2011: 144).

Niyazi-i Misri daha ¢ocuklugunda tasavvufa yonelmistir. Kadirilikle bu
yolculuga baglamis, sonralar1 Misriyye veya Niyaziyye denilen Halvetiligin
Yigitbasi kolundan ayrilan subenin piri kabul edilmistir (Erdogan, 2008: 105).

Emre; Niyazi-i Misri'nin melamiligini su sekilde ifade eder: “Niydzi-i
Misri Hazretleri'nin Melamiligi ilm-i lediin sahibi olusundan (bir diger adi da, ilm-i
hikmet, ilm-i tevhid, vahdet-i viiciit ki tasavouf bu ilimlerin genel adidir) gelmektedir.
O, devrinde bu hakikat ilimlerinde en onde olandir. Tevhid, Niydzi-i Misri’den tiim
acikligryla ortaya konmug ve dleme asikdre edilmistir. Onun melamiligi divanindaki her
ilahisinde tiim acikligryla ortadadir. Melamilik “La Mevcude illa Hii” sirridir. Niydzi-i
Musri Hazretleri bu sirrin vassafidir.” (Emre, 2012: 17).

Niyazi-i Misri’nin ilahileri zikir meclislerinde asirlarca okunmus ve
bestelenmistir (Kara, 2006: 47). Misri'nin iki yiiz siirinden yaklasik yiiz onu
bestelenmistir. “Tasavouf milsikisi icinde Yunus'tan sonra siirleri en ¢ok bestelenen
sdirlerden biridir.”(Erdogan, 2008:116). Niyazi-i Misri siirlerinin sadece anlam
degil soyleyis gilizelliginin de oldugu gercegi bestelenmis siirlerinden de
anlasilmaktadir.

Golpmarly; Niyazi-i Misri Divani'nda gegen siirlerinden yola gikarak
onun tistad bir sair olmadigini, hemen hemen biitiin siirlerinin tasavvufi ve
talimi &zellikler gosterdigini, bazi siirlerinde ise kendisinden Isa olarak
bahsettigini, aruz ile yazdig: siirlerde 6zellikle Nesimi ve Fuz(li'nin; hece ile
yazdig siirlerde ise Yunus'un etkisinin goriildiiglinti ifade eder (Golpmarls,
1986: 306).

Kavruk; Niyazi-i Misri’nin siir sanatin1 su ctimlelerle 6zetlemektedir:

“Yunus tarzi tasavoufi siir geleneginin en basarili temsilcilerinden olan Niydzi'nin
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siirleri kendi ifadesine gore “ildhi” formunda yazilnigtir. Dini ve tasavoufi muhtevanin
esas almdigr bu tiir manziimeleri giirlerinin neredeyse tamanuni teskil etmektedir.
Tasavvufi olmayan siiri bir, ikiyi ge¢mez. O, siirlerinde Alldh askini, sevgisini, Alldh'in
sifatlarini, isimlerini, vahdet-i viiciit diisiincesini, Hz. Muhammed’e olan sevgisini,
bagliligini, onun insanlhiga vermek istedigi mesajini, seriat, tarikat, mdrifet, hakikat
gercegini, Hz. Peygamber’in al ii ashabina karg1 gosterdigi hassasiyetini, agir1 sevgisini,
Kur’an”1, onun insanliga mesajini, Alldh"in yarattiklar: icinde en kamil, serefli mahlilk
olan insanmin nasil olmas: gerektigini, aczi, fakri, Alldh’a karst sorumluluklari, insanin
yaratilisimin gayesini tasavoufi bakis agistyla misralara yansitnstir. Onun siirlerinin
ana eksenini ask olusturur. Bu ask derin, yogun bir ildhi asktir. Alldh askidir. Bu
siirlerinde Niyazi oldukca duygu vyiiklii, oldukca coskuludur. Ruhunun derinliklerinde
hissettigi dalgalanmay:, calkantiy, sarsintiyr son derece lirik bir anlatimla dile

getirmigtir. Bazi siirleri adeta feryat gibi, ciglik gibidir.” (Kavruk, 2004: 23).

1.3.3. Eserleri

I.3.3.1. Tiirk¢e Eserleri

1.3.3.1.1. Divan

Sairin en ¢ok okunan ve taninan eseri Divanr’dir. Tiirk edebiyatinda en
¢ok okunan eserler arasindadir. Eserde kaside 6rnegi yoktur. Daha ¢ok gazel
nazim bigimiyle yazilan siirler yer alir. Eserde bir mesnevi ile dortlii, besli ve
altil1 bentlerden meydana gelen manzumelerle iki de kit'a tarzinda yazilan tarih
manzumesi bulunmaktadir. Gazeller genellikle yedi beyitlidir. Divan'da
Arapga, Tiirkge ve Arapca-Tiirkce karisik siirler yer almaktadir. Divan, klasik
divan diizenine gore eksiklikler icermektedir. Siirler kafiyelerine gore alfabetik
olarak siralanmigtir (Kavruk, 2004: 34). Divan’in Osmanlica ilk baskisi
1254/1838 yilinda Kahire’de Bulak Matbaasi’'nda talik yaziyla ve tasbaskisi
olarak yapilmistir (Edogan, 2008:121).

Divan’da islenen konulara bakildiginda dikkati ¢eken ilk sey tasavvufi

konulardir. Gibb; Divan’da Misri'nin siirleri tasavvuf felsefesini en iyi sekilde
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yansitan siirler oldugunu ve tasavvufi siirlerinin disindaki siirler ise ikinci
derecede gelen siirler oldugunu ifade eder (Askar, 2010: 153). Misri'nin
Divani'nda siirlerinin ana temasmi tasavvufi ask olusturmaktadir. Yer yer
tasavvufi ogretilerinin telkin edildigi didaktik unsurlar ele alinsa da ilahi sevk,
zevk, cezbe ve ask gibi kavramlar coskulu bir sekilde anlatilmistir (Kavruk,

2004: 34).

1.3.3.1.2. Mecmualar

1.3.3.1.2.1. Mecmua-i Kelimat-1 Kudsiyye

Yazarin kendi el yazisiyla yazilmis bir niishasi Bursa Sultan Orhan Ktb.
No. 690'dadir. Bu mecmua bir giinliik, bir an1 gibi kaleme almmigtir. 116
yaprakli giin giin tutulan notlardan olusur. Eserde cifir, ebced hesaplari, kisisel
bilgiler, oldukca degisik, ilging fikirler ve gazel tarzinda 20 civarinda miistakil
siir yer almaktadir (Kavruk, 2004: 35).

Bu mecmua, Niyazi-i Misri'nin daha ¢ok batini ve marjinal yoniini
olusturan sahsiyeti ile ilgili bilgiler vermesi agisindan onemlidir. Fikirleri ile
ilgili ipuclar1 vermesi bakimindan Niyazi-i Misri'yi biitlin boyutlar ile

tanimada mecmuanin biiytik bir islevi vardir (Erdogan, 2008: 123).

1.3.3.1.2.2. Mecmua-i Seyh Misri Efendi

Bu mecmua da Niyazi-i Misri tarafindan yazilmistir. Mecmua bir niisha
olup Siileymaniye Ktb. Resid Ef. No. 1218'de bulunmaktadir. Bu mecmua 252
varaktan olusmaktadir. Antoloji nitelikli olan bu mecmuada sairin ailesi ve
hayatiyla ilgili bagska kaynaklarda rastlanmayan kisisel bilgilerin yaninda
degisik bilgin ve mutasavviflarin eserlerinden boéliimler, Yunus Emre, Sinan-1
Ummi, Husami, Muhyi, Hayreti, Semsi, Esrefoglu Rumi, Kemal-i Ummi vb.

bircok sairin siirlerinden se¢meler bulunmaktadir. Bu arada Misri, bu
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mecmuasina kendi siirlerinden bazilarmi da ilave ettigi goriliir

(Kavruk, 2004: 36).

1.3.3.1.2.3. Risale-i Es'ile ve Ecvibe-i Mutasavvifane

Tasavvufi terimlerin soru-cevap yoluyla acgiklandig1 bir eserdir. Bu eser
Niyazi-i Misri'nin en ¢ok okunan eserleri arasindadir. On yedi soru ve bu
sorulara verilen cevaplardan olusan bu eser giiniimiiz Tiirkgesiyle bircok defa
yaymlanmistir (Agkar, 2011: 158).

Eserin basinda tasavvufun ve mutasavviflarin yanlis anlasilmalarinin
giderilmesi amaciyla yazildig1 belirtilerek tasavvufi diisiincenin ne olmasi

gerektigi vurgulanmistir (Kavruk, 2004: 36).

1.3.3.1.2.4. Ta'biratii'l-Vaki'at

Kaynaklarda Ta'bir-name adiyla da gegen bu eser kiigiik bir riiya tabiri
kitabidir. Riiyalarin tasavvufi boyutunun, mutasavvifin riiya olgusunun
anlatilmaya c¢alisildigr bu risdle Mustafa Tat¢i tarafindan yeni harflerle

yaymlanmistir (Kavruk, 2004: 36).

1.3.3.1.2.5. Risale-i Hasaneyn
Niyazi-i Misri, bu risalede Hz. Muhammed’in torunlar1 olan Hz. Hasan
ile Hz. Hiiseyin'den bahsedip onlarin niibiivvetlerini anlatmaya, ayet ve

hadislere dayanarak ispatlamaya galisir (Kavruk, 2004: 37).

1.3.3.1.2.6. Risale-i Vahdet-i Viiciit
Niyazi-i Misri; Vahdet-name adiyla da bilinen bu risalesinde vahdet-i
viicht felsefesini ayet, hadis ve Farsga beyitlerden 6rnekler vererek aciklamaya

calisir. Bu eser Baha Dogramac tarafindan kismen yaymlanmistir

(Askar, 2011: 160).
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1.3.3.1.2.7. Risale-i Hiziriyye
Bu risale, Kur'an-1 Kerim'de gecen Hz. Musa ve Hz. Hizir kissasinin

tasavvufi yorumu olan kiigiik bir eserdir (Erdogan, 2008: 126).

I.3.3.1.2.8. Risale-i Esrafu's-Sa'at
Bu eser, kiyamet alametlerinin tasavvufi agidan anlatildig: bir risale olup

Mustafa Tat¢1 tarafindan yeni harflerle yayinlanmistir (Kavruk, 2004: 37).

1.3.3.1.2.9. Risale-i Arsiyye

Niyazi-i Misri'nin vefatindan bir y1l 6nce yazdig1 bu eserde sairin siirgiin
hayat: ile ilgili bilgiler ve basindan gecen hadiseler yer alir. Ayrica Bakara
stiresindeki bazi ayetlerle ilgili yorumlarn yer aldig1 bu eser 1104/1693'te
yazilmistir (Kavruk, 2004: 37).

I.3.3.1.2.10. Risale-i Tevhid
Bu risalede tevhidin cesitleri olan tevhid-i zat, sifat ve ef'al ile ilgili

bilgiler yer alir (Erdogan, 2008: 125).

1.3.3.1.2.11. Risale fi Deveran-1 Stifiyye

Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde Pertev P. 620-9 numarada 36a, 37b
varaklar1 arasinda bulunan bu eserde zikir ve devran hakkinda Niyazi-i Misri
hem kendi goriislerine hem de alim ve mutasavviflarin goriislerine yer

vermistir. Eser kiiglik bir risaledir (Kavruk, 2004: 38).

[.3.3.1.2.12. Serh-i Esmau’l-Hiisna
Serh-i Esma-i Isna Asere, adiyla da bilinen bu eserde Niyazi-i Misri on iki

ismin Tiirkce tasavvufi serhini yapmistir. Bu isimler sunlardir: Allah, Aliyy,
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H{, Alim, Kahhar, Hay, Azim, Hak, Vahid, Kayytim, Samed ve Ehad. Bu eser

Mustafa Tat¢1 tarafindan yeni harflerle yayinlanmistir (Askar, 2011: 162).

1.3.3.1.2.13. Serh-i Nutk-1 Yiinus Emre

Niyazi-i Misri, Yunus Emrenin "Ciktim erik dalina anda yedim tiztimii"
misrasiyla baslayan sathiyesini bu eserde tasavvufi agidan yorumlamistir. Bu
eser mutasavviflar arasinda ¢ok ilgi gérmiis ve ¢ok¢a okunmustur. Bu eserin
pek ¢ok yazma niishasi bulunmaktadir (Kavruk, 2004: 39). Misri bu serhte
seriat, tasavvuf, hakikat kavramlari arasindaki farkliliklar1 ortaya koymus,

seyhsiz bir seyr u siiliikun olamayacagini belirtmistir (Askar, 2011: 163).

1.3.3.2. Arapca Eserleri

1.3.3.2.1. Mevaidii'I-Irfan ve Ava'idii'l-Thsan

Niyazi-i Misri’'nin Arapga olarak yazdig1 bu eser ayni zamanda en son ve
en biiytlik eseridir. 1105 / 1694'te Limni'de tamamlanan bu mensur eser hem
Niyazi-i Misri’nin hayatiyla ilgili hem de fikri diinyas ile ilgili 6nemli bilgileri
ihtiva ettigi icin biiytik bir oneme sahiptir. Yetmis iki boliimden meydana gelen
bu eserin altmis sekizinci boliimii Tiirkge, diger boliimleri Arapga yazilmigtir.
Sairin Arapca bilgisinin genigligini de gosteren bu eserde vahdet-i viictt
felsefesinin, tarikat erbabinin seyr i siiltikta gecirdigi, yasadig: haller ile ilgili
onemli bilgiler yer alir. Niyazi-i Misr]; kendisinden ©nce yetisen
mutasavviflardan yararlanmistir. Ayet ve hadislerden ornekler vererek onlar:
kendine gore tasavvufi agidan yorumlamistir. Seyh Bedreddin'in Varidat adh
eseri Ornek alinarak hazirlanan bu eser, Siileyman Ates tarafindan Tiirkgeye

kazandirilmistir (Kavruk, 2004: 39).
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1.3.3.2.2. Tesbi'-i Kaside-i Biir'e

Kaside-i Biir'e, Imam Busayri tarafindan Hz. Peygamber igin yazilan
Dogu edebiyatinin en 6nemli ve en ¢ok okunan klasikleri arasinda yer alr.
Kaside nazim bi¢imiyle yazilmistir. Niyazi-i Misri de diger bir¢ok sair gibi bu
esere nazire yazmustir. Niyazi-i Misrl, Arapga yazilan Kaside-i Biir'e’'nin her
beytine misralar ekleyerek tesbi’(yedili) bentler haline getirmistir  (Kavruk,

2004: 40).

1.3.3.2.3. Ed-Devretii'l-Arsiyye
Bu eser, mebde’” ve meaddan bahseden, li¢ boliim ve bir hatimeden

olusmaktadir.(Agkar, 2011: 169).

1.3.3.2.4. Mecalis
Misri, Kur'an-1 Kerim’deki Ma’ide, En'am ve Nisa surelerinin tasavvufi
yorumuna bu eserinde yer verir. Bu eser, ilk kez Kenan Erdogan tarafindan

tespit edilmis ve ilim diinyasina duyurulmustur (Kavruk, 2004: 40).



BiRINCi BOLUM
1. NiYAZi-i MiSRI DIVANI'NDA TASAVVUFI ISTILAHLAR

1.1. Allah’in Varligs, Isimleri ve Sifatlar

1.1.1. Allah

Allah, isim olarak ism-i azam kabul edilir. Biitiin isimlerin anlamini
kendisinde ihtiva eder. Ancak hi¢bir isim de muhteva ve 0z olarak Allah
isminin yerini tutamaz. Allah ismi, kendisinden bagkasma ne hakikat ne de
mecazen karsilik olamayacag: igin biitiin isimlerden daha 6zel bir konuma
sahiptir. Yani daha Ozellik ve hususiyet ifade etmektedir. Allah'in diger
isimleri ise boyle degildir. O'ndan bagkasma genellenebilir, cagrilabilir. Kadir,
alim, halim isimleri buna Ornek verilebilir. Bu iki nedenden dolay1 Allah ismi,
biitiin isimlerin en biliyigii olmustur (Gazali, 2005: 62).

Allah’1t tanimanin ve bilmenin kaynagi yine kendisidir. [lahi dinler,
nebiler, resuller, kutsal kitaplar O’'nu tanimanin kaynaklaridir. Aklin higbir
zaman ulasamayacag1 “Ben Rabb’iniz degil miyim?”(Araf, 172) ayeti de O’'nun
kendisini tanitmasi ve bildirmesi bakimindan énemli ipucudur.

Ci'li; Allah’in varlikla tecellide bulunmasim akil ve fikrin bunu idrak
edemeyecegini, ancak arif bir kisiye ilahi kesf seklinde verilirse, o kisi, bu
bilgiyi anlayacagini ve bilecegini soyler (Ci'li, 2011: c1, 122).

Allah, tim isim ve sifatlari hem kusatir hem de onlardan hicbiri onu
smirlandiramaz. Isim, sifat, zat ve fiiller ile ilgili Ogrenilenler ve ifade
edilenlerden hicbiri O'nu tanitamaz. Ciinkii O'nun keyfiyeti biitiin insanlik
tarihi tarafindan merak konusudur. Bu gergek bazilarina gore ebediyete dek
suriip gidecektir. Kainattaki tecelliler ve bu tecellilerin en biiyiik yansimasi olan
insanoglu O'nun taninma isteginin trtinidiir. Bu tecelliler ve varlik O'ndan
uzakta, O ise varliklara ¢ok yakindir: “Biz ona sahdamarindan daha yakiniz.” (Kaf,

16).
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Bireysel anlamda marifet zevkine erisenler sadece s6z ile mutlak hakikati
anlatmaya calisirlar. Ancak anlatilanlar (tecelliler) mutlak hakikati ne kadar
ifade edebilir?

Neil, Allah lafziyla ilgili su tespitlerde bulunuyor: “Bu ismin geleneksel
cevirileri “Tanr1” ve “yalnizca bir olan” kelimelerini icerir. Alldh kelimesindeki son —h
yine de isimsiz ve sekilsiz ve ildhiyle ilgili tiim fikirlerimizin otesinde bir ildhi sirrin var
oldugunu, duyulmayan ve dile getirilmeyen bir sey, tiim yasamin arkasinda yatan bir
yasam oldugunu dogruluyor. Bir siifi yazarin igaret ettigi gibi, “Alldh” aslinda “Tanr”
degildir, yani, Allah insanlar tarafindan kavranabilen goriintiiler, idealar ve isimlerin
otesinde olan bir varliga isaret eder. O (isim degil) hakikatin temelidir, tek varliktir.
Allah “giizel isimler” listesinde doksan dokuz isimden biri olarak sayilmaz. Sayilarin
otesinde ve ayni zamanda tiim sayilart kapsadigini gostermek igin, bazen sembolik
olarak sifir sayist verilir, bu da hem her seye hem de hicbir seye, olmaya ve olmamaya,
sonsuzluga ve her ana isaret ediyor. Nasil ki sifirla carpilan her sayi sifir ediyorsa,
herhangi bir 6zellik de hakikat tarafindan  “carpildiginda” elde yalnizca hakikat
kalir.”(Douglas-Klotz, 2010: 32).

Lafza-i celal denilen Allah ism-i serifi Kur’an-1 Kerim’de 980 defa
gecmektedir (Topaloglu, 2012: 113). Allah lafz1 zikir ve virdlerde de en ¢ok
tekrarlanan kelimelerden biridir. I¢ alemi aydinlatma yolunda bu lafzin
tekrarinin ehemmiyetini Ciineyd soyle ifade ediyor: “Bu Alldh ism-i serifini
zikredenler, nefislerinden gecerler, Hakk'a vuslata yol bulurlar. Bu hususlara riayetkdr
olmakla, kalb gozleri daima Hakk'1 gozler ve bu zikrin nuru onlarin beseriyet sifatlarini
yikar ve mahveder.” (Kotku, 1992: 13).

Allah’m zatiyle ilgili Nasr su tespitte bulunur: “Alldh gerceklik olarak aym
anda hem mutlak, hem sonsuz hem de 1yi yani miikemmeldir. Haddizatinda O,
kendinde ya da dziinde hicbir gorecelik tasimayan mutlaktir. [1ahi 6z, mutlak ve birdir.
Bunun disinda her sey, 6z diizeyinin altinda olan gorecelik diizenine tabi olmak

zorundadwr. Alldh’in bir oldugunu iddid etmek, onun mutlakli§ina isdret etmekle ve
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O'nu O olarak diisiinmekle ayni anlama gelir. 11ahi nizamin gorecelige istirak etmesi,
bir ildhi goreceligin ya da coklugun oldugunu gosterir; fakat bu gorecelik, ilahi 0ziin
bizzat kendisinde degildir. Allah 6ziinde birdir ve mutlaktir. Gergeklik olarak Alldh’tan
bahsetmek O'nu mutlak olarak kabul etmek demektir.” (Nasr, 1995: 17-18).

Ci'li; Allah'in diger isimlerinin farkh farkli anlamlara geldigini ve bir
biitiintin pargast oldugunu, ancak Alldh ismi ise biitiin isimlerin tasidig:
manalarin tamamini kapsadigini belirtir (Cili, 2011: c1, 303).

Seyyid Muhammed Nur ise; ism-i azam yalniz basina Allah kelimesi
olmadigini, ancak esas olan Allah kelimesinin miisemmas1 olan zat-1 ilahiye
oldugunu ve bu hakikati bilenin arzularmin yerine gelecegini bununla birlikte

Allah Allah demenin de zikir olmadigmni belirtir (Nur, thsz: 300).

Stireta gordiler Allah diyeni olmis fakir
Sandilar Allah fakirdiir kendiilerdiir agniya
(4/6)

Allah’t zikreden kisinin fakir oldugunu kiyas yoluyla Allah’in da fakir
oldugunu sananlarin yargilar1 yiizeysel diisiinmeden kaynaklanir. Bu durum,
Kur’an-1 Kerim’de s0yle belirtilmektedir: “Kesinlikle gercekten Allih fakirdir, bizler
zenginiz, diyenlerin lakirdilarim isitti.” (Ali Imran, 181), “Gergekten odur zengin
eden, sermaye veren.” (Necm, 48), “Eger yerdeki agaclarin hepsi kalem, deniz,
ardindan yedi deniz de ona yardim etse de hepsi miirekkep olsa, Alldh'in sozleri
(yazmakla) tiikenmez.”(Lokman, 27) ayetlerinde de gectigi gibi mutlak zengin
sadece Allah’m kendisidir.

Hakikate ulasan insanin nefsi, Hakk’in mutlak comertliginden baskasina
ihtiyaci kalmaz. Nefsin bu noktaya gelmesi igin salikin i¢ diinyasmi
arindirmasi, yaraticmnin gosterdigi hakikatleri diisiinmesi ve bunlarla hayat

bulmasiyla miimkiin hale gelebilir (Kasani, 2004: 419).



24

Goniil tuymazsa vicdan ile Allah’t hakikatce
Miicerred dildeki ‘ilmi veya ‘irfani neylerler
(54/5)

Varligiyla, vicdaniyla Allah’t dosdogru anan stifinin goniil diinyasmnimn
derinlikleri O'nun isminin giizellikleri kaplar. Bu durumda, sGfi i¢in marifeti
olmayan ilimlerin hicbir 6nemi kalmaz: “Goniilden cosup gelen ilim, ilm-i ilahidir,
bu ilmin sahibi bizzat Allah'tir. Gergek de budur. Ilim Alldh'mn sifatidir. Sen, sana arif
olursan senligin kalkar, Hak irfaniyeti her yanini ihita eder. Senin her yanin siibiit olan
sifatlardir. Bu sifatlary idrak ettin mi varli§in Hak varligi ile dolmus olur, Hak sende

sen ondasin. Arama sagda solda.” (Emre, 2012: 447).

Yaz olur kuslar ¢cagirur hii deyu Allah deyu
Nalesinden bagu bagge bile bagban iniler
(69/4)

Bu beyitte, Allah isminin telaffuzuyla canli bir kdinat resmi sunulmus.
En ufak maddeden en biiyiik varliklara kadar maddelerin hareketi, tasavvufta
Allah agkinin, zikrinin ifadesi olarak kabul edilir. “Hatta hicbir sey yoktur ki,
O'nu hamd ile tesbih etmesin!” (Isra, 44) ayeti de bu gergege delil olarak gosterilir.
Beyitte bahsedilen varliklar olan kuslar, bag, bahge ve bah¢ivanin ¢ikardiklar:
sesler de en giizel isim olan Allah ismiyle zikir etmeleri ayetin a¢iklamasi olarak

degerlendirilebilir.

Ey Kerim Alldh ey Gani Sultan
Derdliyiiz senden umariz derman
Lutfuna had yok ihsana payan

Derdliyiiz senden umariz derman

(132/1)
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Allah (cc)'1n sifatlarindan kerim ve gani zikredilmis. Kerim aracilara gerek
birakmadan dogrudan merhamet eden, vasiflar1 kendisinde olan ve mutlak
comert olan demektir (Gazali, 2005: 138). Ayni zamanda Allah ikram sahibidir.
Yarattiklarina beklemeksizin nimet veren; rahmeti, ihsan1 tam olan zattir. Gani;
zengin, her seye gilicii yeten ve ihtiyag¢ sahibi varliklarin ihtiyaclarmi gideren,
riziklarmi veren mutlak zengindir (Karagoéz, 2007: 174). Zayif olan insan;
glicstizliiginii anlaylp mutlak gii¢c karsisinda eksik oldugunu ifade etmels,
acziyetiyle Rabb’ine donmeli, karsilik beklemeden ibadet etmelidir. Ciinki
mii’'min bir kulun, sonsuz hazineleri olan (gani) zat karsisinda istekleri yok
hiikmiinde bir seydir.

Insan dua ederek ehemmiyet kazamir. Beyitte biitiin isimlerin anlamini
kendisinde barindiran Allah ismine, O’'nun kerim ve gani olan sifatlarmna

siginmis, acziyetini itiraf etmis bir salik portresi ¢izilmistir.

Allah fillah irsad yolina turmis

Yolila ehlinden ustlin almis

Sinesi nir ile eyle(ce) tolmig

Iris Elmalr’da Ummi Sinan’a

(146/3)

Niyazi-i Misti bu dortlitkte seyhi Ummi Sinan’1 Allah, fillah ve irsad
yollarinda ¢abaladigini, ondan ehl-i tarikatin ustl ilmini 6grendigini, gonlii
ilahl nurlarla doldugunu ve bodyle makamda olan bir veliye yetisilmesi
gerektigini ifade etmektedir. Allah yolunda denilerek seriat, yani Kur’an ve
siinnet esasmna dayali bir tasavvufl yol belirtilmistir. Gliniimtizde bir elinde
kadeh ile tasavvufu anlatan garip diistincelerin vurguladig1 ve insanlara gercek
tasavvuf yolunun bu oldugu seklindeki yolun karsisinda olan gercek tasavvufi

yol, beyitte belirtilen yoldur. Fillah denilerek tasavvufi bir nefis miicahedesinin
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yapilmasi, irsad yolu denilerek de emir ve yasaklara uyulmasi gereliligi

anlatilmisgtir.

1.1.2. Celal ve Cemal

Celal biiyiiklikk, ululuk anlamindadir. Biytkligin belirtisi biitiin
kemalatlarin merkezinde O’'nun olmasidir (Tatlisu, 1972: 200).

Celal; Allah’in azamet, korkutan yoniinii temsil eder. Ancak stfiler kahr
sozlinden Hakk’m varligmi kabul etmekle benlik arzularindan uzaklasmak ve
bu arzular1 reddetmekle kendilerine ait biitiin isteklere sirt ¢evirmek anlamim
cikarirlar. Cemal sifat1 ise Allah’m merhamet ve liitfedici yontinii temsil eder.
Stfiler liituf kelimesinden de sirlarin, miisahedenin ve istikamet derecesinin
karar kilinmasi anlamini ¢ikarirlar (Hiicviri, 2010: 435).

Mutasavviflar Allah'in isim ve sifatlarim1 cemal ve celal olmak iizere
ikiye ayirir. Cemal; Hakk’mn rahmet tecellileri, celal de kahir tecellileri olarak
ifade edilir. Goniil, Allah’in cemaline de celaline de miistaktir. Sevgilinin liitfu
da kahr1 da asik icin iltifattir. Hakk’in kahri1 da liitfu da asik icin ihsan sebebi
sayilir. Cemal bazen celal sifatinda gizlenir. Cemale ulasmak igin celal
tecellilerini yasamak ve bunlara katlanmak gerekir. Biitiin bunlar, Hakk'in
insana olan muhabbetinden kaynaklanir (Bilgin, 2000: 57).

Cemal;, Allah'in mutlak giizelligine, liitfuna ve iyiligine isaret eden
mutlak giizelliginin yaratiista miikemmellik olarak varliklara yansimasidir.
Allah miilkiin yegane hakimidir. O, kalpleri istedigi yone iletir. Kalplere
tecellisi de farklilik arz edebilir. Goniillere bazen celal, bazen de cemal vasfi ile
tecelli eder. Allah, bir kalbe celal vasfi ile tecelli etti mi, o kulun halleri dehset
icinde dehset durumuna gelir. Cemal sifat1 ile tecelli etti mi o kulun halleri
susuzluk icinde susuzluk vaziyetine gelir. Allah bir kuluna celal ile tecelli

ederse onu ifna (yok), cemal ile tecelli ederse onu ihya eder (Kuseyri, 1999: 71).
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Nasr, Allah’mn cemal sifati ile ilgili su tespitte bulunur: “Giizellik gercekten
sonsuzlugun yankisidir.  Giizellik bir an tahdit rabitasimi  asarak prangaya
vuruldugumuz zinciri kirar ve bu yiizden de ruhumuz giizellige susar. Farkli giizellik
anlayiglary, bir  giizellik hiyerarsisi olmasina ragmen, bu hiyerarsinin en alt
katmamndaki giizellik formu bile canlidir ve Alldh'in giizelligi olan nihdi giizellige
gétiiriir. Insan ne kadar cok tefekkiir edip, maneviydtini zenginlestirirse, giizelligin
gtictinii serbest birakmakta o kadar fazla hassaslagir. Giizellik serbest kalir. Bu da
siiphesiz, bizi sarhos eder. Giizellik insani mest eder. Bu keyfiyetten hoglanmamizin
nedeni kisa bir siire icin benligimizi unutturmasidir.” (Nasr, 1996:230).

Tasavvufi diisiincede, varliklarn meydana gelisleri Allah’in cemal ve
celal sifatlarmin birer tecellisi seklindedir. Dolayisiyla iyilik ve kotiliik
diistincesi goreceli oldugundan iyi ve kotii olarak kainatta bulunan her sey
haktir ve ayn1 zamanda hakikat-1 Muhammediye’dir. Bu hakikat biitiin varlig:
kusatmistir (Altuntas, 2010: c1, 458).

Insan, madde ve mana alemiyle alakali bir varliktir. Insanin nefsi ve
beseri yonii celal sifatinin mazhari olmakla ilgilidir (Altuntas, 2010: c1, 451).

Alemin zerrelerinden her biri zitlar1 kendinden tasir. Ciinkii Allah
Teala’'min cemal ve celal sifatlar1 vardir. Allah, her zerrede tecelli eder. Her
zerrede O'nun biitiin sifatlarmin eseri vardir (Misri, thsz:140). “Alldh"in sifatlar:
noktasindan bakti§imizda da, celdl ve cemdl sifatlar1 siradan akla zit gelmektedir.
Oysaki celdl ve cemdl birbirinin icine girmis sifatlar olarak telakki edilmistir. Yani
cemalden celal, celdlden cemal zuhur eder.” (Yildirim, 2007: 226).

Allah’m zatmin tecellileri sonsuzdur. Onlarda bir degisme olmaz. Ancak
degisimin fiziksel boyutuna maruz kalan insanoglu yaraticinin goriintirde bu
isimlerin birbirine zit ve gegici tecelliler oldugu diisiincesine kapilir. Bunun
yanlisligin1 Allame Tabatabai su sekilde ifade eder: “Biitiin varliklar yokluga,
fendya, zevdle ugrar; fakat Alldh'in celdli (azamete dair) ve cemdli (giizellige dair)

isimleri bunlardan harictir. “Onlar diridirler, Rab’lerinin katinda riziklanmaktadirlar.”
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saadetinin feyzine ulagms olan Alldh yolculari, Hazret-i Rabb’in celdl ve cemil

isimleridirler (Tabatabai, 2008: 42).

Cemali zahir olsa tiz celali yakalar ani
Gortirsiin bir giil agilsa yaninda har olur peyda
(2/11)

Allah'in celal sifati cemal icinde, cemal sifat1 da celal sifat1 icinde tecelli
eder. Celal ve cemal sifatlari i¢ icedir. Celal azamet, ululuk cemal ise Allah’in
rahmet, merhamet yoniinii temsil eder. Diken celal, dikenleri gecip giile
ulasmak da cemal sifatin1 temsil eder.

Hak, cemal sifatin1 celaliyle kaplamistir. O'nun cemalinin yolu celal
sifatinda gecer. Dolayisiyla her ne kadar cemal sifat1 varlikta zahir olsa da salik
cemal sifatindan celal sifatina ulagir (Nur, thsz: 520). “O’nun cemal ismi zuhur
ettigi zaman, hemen yannda celdli de belirir (Her sey ziddiyla kaimdir). Bir giil acildig

zaman, onun yamnda dikeni de goriirsiin.” (Eraydin, 2011:477).

Tecelli eyler ol da‘im celal i geh cemalinden
Biriniin hasili cennet birinden nar olur peyda
(2/10)

Bu beyitte de celal ve cemal sifatlarinin tecellileri anlatilmistir. Bazen
celal bazen de cemal sifatlarmin tecellileri daha acik olur. Bu durum, insanin
varlik karsisindaki bakisina baglidir. Cehennem ve cennet iki zit kavramdir.
Ancak bu iki mekan da celal ve cemal sifatlarinin sahibi olan zatin birer
tecellisinden baska bir sey degildir. Cehennem celal, cennet de cemal sifatinin
tecellisidir. Bu tecellilerin tek bir zata ait oldugu diisiincesi bir ikilem meydana
getirmemelidir. Insanin varlik kargisindaki durusu, ebedi olan ahiret

alemindeki bu iki mekandan birisine gitmesine neden olacaktir. Sonug olarak
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insan imtihan stiresince yapip ettiklerinin bir karsilig1 olacaktir. Bu durumda ya

celal sifatinin tecellisi ya da cemal sifatinin tecellisi galip gelecektir.

Pertev-i niir-i cemaliin ‘aksidiir sems-i cihan
Ne miinasib ide ol nir mah-1 taban ile bahs
(21/7)
Beyitte varliklarin nurani kaynagi Allah'in cemal sifati oldugu
belirtilmistir. Biitiin varliklarin yaratiliglarmin temelinde mutlak giizelin
yansimalar:t vardir. Varlik, Allah’mn cemal tecellileriyle ortaya cikar. Butiin

nurani varliklar, kaynagini Allah’in cemal sifatindan alir.

Siyup bin pare iden sise-i kalbi celaliindiir
Yine her paresinden gorinen riiy-1 celaliindiir
(45/1)

Hakk’mn celal sifati, kendi agilimlarinin en giizel ve en yiice olanidir.
Celal sifat1 cemal sifatinin ontindedir. Cemal sifati, tecellileri kusatici olarak
meydana geldiginde celal sifat1 6zelligi kazanir. Boyle bir hale gelebilmesi icin
glig, siddet zorunlulugu vardir. Biitiin bunlarin temelinde celal sifatiin 6zelligi
yer alir (Cili, 2011: c1, 73-74).

Kalbin bin parca olmasi, gii¢ sahibi bir zatin tecellisiyle olur. Oziinii
anlamakta caresizlesen bu kalpte, ilahi tecellilerin yani zatin tecellilerinin
olmasi, cemal sifatmin tecellisiyle miimkiin olur. Biitiin olumsuzluklar, cemal
sifatinin tecellileriyle kemal manada dontistime ugramaktadir. Her zerrede bu

tecellileri yakalamak yine cemal tecellilerinin 6ziinii anlamaktan ge¢cmektedir.

Ikisin bir biliip togr1 hakikatle goriir kim Hak
Celali perdesin ¢ekmis cemaline harim itmis

(80/5)
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Esyadaki tecellilere bakarak Hakk’it miisahede etmek tasavvufta marifet
bilgisini gerektirir. Ehadiyet mertebesi vahidiyet mertebesine gore daha ¢ok
farklihik gosterir. Biitiin kar taneciklerinin bir zatin kudret elinden geldigini
bilmek vahidiyet tecellisi, biitiin kar taneciklerinin birbirinin aynis1 olmadiginm
bilmek ise ehadiyet tecellisi olarak ifade edilebilir. Saf akilla bir yere kadar
gidilir. Glinliik hayatta cereyan eden basit bir fizik olaymda ehadiyet, vahidiyet
tecellilerini gormek, anlamak miimkiindiir. Ancak tasavvufta her seye bu gozle
bakmak, her seyi boyle anlamak ve yasamak igin ariflik payesine sahip olmay1
gerektirir. Beyitte “Iki (celdl ve cemdl) sifatini bir bil” bilgisine (hikmetine) arif,
yukarida ifade edilen anlayisi elde ederek ulasabilir.

Celal ve cemal sifatlarinin kaynagi da Allah'in zatidir. Celal ve cemal
sifatlariin tecellisi olan fiilleri tabiatta anlamak celal ve cemal sifatlarinin
tecellisine mazhar olmay1 gerektirir. Celal sifati cemal sifatina gore daha
kusatic1 bir 6zellige sahiptir. Arif, celal sifatinin tecellilerini miisahede ederek
cemal sifatinin tecellilerini anlayabilir. Yildirim; bu hususu soyle
aciklamaktadir: “Alldh"in sifatlar noktasindan bakildi§inda da, celdl ve cemal sifatlar:
siradan akla zit gelmektedir. Oysaki celal ve cemal birbirinin icine girmis sifatlar olarak
telakki edilmistir. Yani cemdlden celdl, celdlden cemdl zuhur eder, denmistir. Bu
hususta Harrdz, biitiin zit goriinenlerin onda toplanmasimdan dolayr Alldh'in

“Mecmau’l-ezddd” oldugunu soylemistir.” (Yildirim, 2007: 226).

Gozilikdi ma’ni yiizinden cemali
Bozuldi hep suver elhamdiilillah
(157/7)
Mutasavviflar, cemali manevi ve siri (maddi) olmak {izere iki sekilde ele
almiglardir. Allah'm en gilizel isimlerinin (esma-i hiisna) ve sifatlarmin
anlamlar1 manevi cemali meydana getirir, bu cemali sadece Hak temasa eder

(Uludag, 1993:296). A@lgm, varligin yiiziinde Allah'in isim ve sifatlarmin
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tecellilerinden haberdar oldugu beyitte ifade edilmis. Varligin gelip gecici,
aldatic1 olan biitlin stretlerinin arkasinda Allah’in isim ve sifatlar1 vardir. Bu
isim ve sifatlarin tecellilerini, giizelliklerini temasa eden asiklar bu durumdan

memnuniyetlerini elhamdyiilillah diyerek dile getirmisler.

Sana “asik olan diller niderler hiir u gilmam
Cemaliin seyr iden gozler niderler bag u bostani
(184/1)

Beyitte cemal kelimesiyle Hakk'in yiizii yani cemalullah ifade edilmistir.
A@lklar, cemalullah askiyla varliklarim1 fena ederler. Onlar; varliklaring,
sifatlarini, zatlarin1 ‘Olmeden 6nce &liiniiz’ gergegiyle fend ederek, varlhik
aleminden vazgecerek mutlak zatin cemaline kavusmay1 isterler. Bundan otiirii
agiklar htri, gilman; bag ve bostan gibi cenneti cagristiran varliklar1 da

istemezler. Onlarin tek distinceleri cemalullaha ulasmaktir.

1.1.3. Kahr

Kahr; mahvetmek, ezmek anlamlarina gelir. Esma-i hiisna hadisinde
kahhar Allah'in sifat1 degil, ismi olarak gecer. Kahhar; Allah’in hakimiyet ve
kudretle en kii¢liglinden en biiyiigiine, canli ve cansiz biitiin varliklara galip
gelip onlar1 kendi iradesi dogrultusunda yonetmektir (Hatip, 2002: 115).

Kahhar ismi, Allah’in hep azap edici yontinii vurgular gibi goriinse de
aslinda oyle degildir. Hatip; Kur’an-1 Kerim’de alt1 yerde gegen bu kelime ile
ilgi su tespitte bulunur: “Alldh’in daha cok; hak sahibi olarak addletle hiikiim siiren,
karsisina hi¢ kimsenin ¢ikamayacar tek hiikiimran ve galip... Kur’an’dan ¢ikarilan
anlam budur.” (Hatip, 2002: 116). Kahr bir seye onu hor, hakir veya yok
edebilecek sekilde hitkmetmektir. Kahrm karsilig: lituf olup bu da iyi muamele
ile birinin gonliinii hos etmektir (Tathisu, 1972: 66). Kahr ve liituf hepsinin
kaynag: tektir. Arifler, Allah’in hem azabimna razi hem de iltifatlarina raz

olmuslardir. Ciinkii O'nu yegane sevgili kabul etmislerdir.
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Tebiik seferini kazanan sahabeleri uyaran Hz. Peygamber, asil simdi
biiyiik miicadeleye baslayacaklar1 ifadesi nefisle miicadelenin 6nemine isarettir.
Mutasavviflarin bir an bile nefisle bas basa kalmamaya yonelik temennileri de
nefisle miicadeleye yonelik 6nemli ifadelerdir. Gazali; insanin sahip oldugu
nefsin en biiyiik diigman oldugunu sdylemektedir. Insan, oncelikle nefsini
gemleyip dizginlemesini bilmeli, kontrol altina almalidir. Nefsin olumsuz
isteklerine uymayan, bu konuda kendine hakim olan, Ofkesini yenen,
kotiiltiklerden uzak duran kimse kahhar isminin tecellilerine mazhar olmustur
(Hatip, 2002:117). “Gii¢lii, giireste giiciinii gosteren degil, ofke aninda nefsine
(kendine) hikim olandir.”* hadis-i serifi de kahhar isminin tecellisinin yorumu ile
ilgili dikkat gekici bir tespit oldugu ifade edilebilir.

Tasavvufi yolculuk cileli bir yolculuktur. Rufail tarikatinda Allah’in
sadece lGtfuna degil kahrina da nasil karsilik verilecegi veciz bir sekilde soyle
ifade edilmistir: “Alldh bir insant veli kullart arasina katmak ister de onu once kendi
nefsinden dogan giicliiklerle yiiz yiize getirir. Nefs hizaya gelince coluk-cocuktan gelen
zorluklarla imtihan edilir. Bunu da basarinca, komsularidan gelen ezd ve cefdlarla
denenir. Bunu da sabirla karsilayinca yasadigi iilke capinda giicliik ve beldlara muhatap
kilimir. Bunu da asinca diinyanin her hangi bir yerinden bir musibetle g6giis gogiise
gelir. Bu etap da asilinca, yerle ok aras: bazi belalara maruz kalir. Bu son merhaleyi de
basaryla kapatinca bir ildhi makdmdan Otekine yiikselerek gavs yani veliler basbugu
mertebesine cikar.” (Oztiirk, 1990: 357). Ifade edilen ac1 tecriibeler insani
olgunlastirir. Insan zavalli bir varliktir. Onun yalniz basma miikemmel olmasi
diistintilemez. Sosyal bir toplumda gordiigii iyilikleri ve kotiiliikleri kendi ig
diinyasinda sorgular. Bu tiir sorgulamalar bireyin olgunlagsmasma katkida

bulunur.

1 Buhari, Edeb,76.
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Stfinin i¢ diinyasinda iyiliklerden bagka bir sey yoktur. lyilikler stifinin
kalbini kugatir, oraya atilacak zehir bile kalpte degisiklige ugrayip iyilik
diyebilecegimiz bir karsiliga doniistir.

Hayir ve serler, arifin i¢ diinyasmi tanima ve kendisinin bir muhatap
oldugu gercegini anlama cabasidir. Toynbee bunu soyle ifade etmektedir:
“Hicbir insan ruhu, kdinatin esrarimi anlamaya zorlanmaksizin bu hayattan gecmez.
Insanin vasiflarindan biri olan merak bizi kendili§inden bu konuya itmemis olsa bile
tecriibe ve bilhassa 1zdirap tecriibesi bizi oraya itecektir.” (Toynbee, 1978: 386). Biitiin
bu hayir ve serler bir imtihan siirecinin isaretleridir. Arifler bunun farkindadir

ve bu isaretlere hep r1zd makaminda cevap verirler.

Kahr u IGtfun ‘illeti bir dimeniin asl nediir
Bu ikiniin vahdeti midiir ‘aceb rah-1sedad
(27/9)

Niyazi-i Misri Divani’'nda kahr sozctigii, Allah'in azab edici sifatlariin
yansimalar1 anlaminda kullamilmistir. Bu kelimenin klasik anlami {izerinde
duruldugu igin Misri de eserinde hep bu anlam tizerinde yogunlasmustir.
Oysa Kur’an-1 Kerim’de bu isim su anlamda kullanilir: “Hak sahibi olarak addletle
hiikiim siiren, karsisina hi¢ kimsenin ¢ikamayaca$: tek hiikiimran ve galip...” (Hatip,
2002: 116).

Salikin kendi i¢ diinyasinda Allah'in kahhar ve cemal tecellilerini
bulmasi bir ikileme neden olmaz. Kahhar Allah'in mutlak gii¢ sahibi oldugunu
ve liituflarin da bu mutlak giicten ortaya ¢iktigini anlayan salik dogru yol olan

tevhid yolunu bulmus olur.

Gehi kahr u gehi latfun kemalin bilmek istersen
Fena ender fenada yok olup hem var olandan sor

(58/3)
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Kahr ve liitfun tecellilerini bilen fenafillahtan gecip bekabilldha ulasan
kisilerdir. Cilinkii varliklarim1 fendya ulastiranlar beka bulurlar. Salik bu
makamlarda hem kahrin hem de liitfun tecellilerine mazhar oldugundan kahr
ve liutfun kemal anlamini bilir. Ciinkii salik, bu makamlarda liituf ve kahrin
Hak’tan geldigini bildigi i¢in bu iki duruma da ayni tepkiyi verir. Hak, kahr
edici sifatiyla kulun gonliinde, tabiatta tecellide bulunur. Bunlar kemale eren

miirsid-i kamilin Hakk’1 daha iyi taniyabilmesi i¢in sebep olarak var edilir.

Kimiin bed-nefs ii bed-efal u bed-hii bed-zamir itmis
Kahir evsafina mazhar kilup ani le’im itmis
(80/2)

Allah, nefsin arzularma miiptela olmus insanlara kahredici sifatlarla
tecellide bulunarak onlar1 siradan varliklar etmistir. Oysaki insanin tasidig:
cevher bilinirse, bu kotu vasiflardan kurtulmak i¢in Hakk’in kahredici tecellileri
firsata doniistiiriilebilir. Insanin, Alldh'mn tecellilerine bakisi canli olmalidur.
Zira Hak, her an isim ve sifatlarinin tecellilerini hem kisinin kalbinde hem de
kainatta stirdiiriir. Ancak kisinin kendi nefsine tabi olmasi bu hakikatin

gizlenmesine sebep olur.

Veli “arif olan lutfa sevinmez kahra incinmez
Eyii kem climleten halka ‘atasin ol ‘amim itmis
(80/4)

Beyitte, liituf ve kahrin yansimalar: karsisinda durusu farkli olan veliler
ve arifler zikredilmistir. Bunlar, Hakk’m yansimalari karsisinda riza
makamindadirlar. Bu ztimrenin disindakiler, 6zellikle de kahr isminin tecellileri
karsisinda elestirel goriise sahip olduklar1 goriiliir ve elestirilerini Hakk’m
zatina yoneltirler. Beyitte, bu tecelliler karsisinda mutlak bir kabul ile karsilik

veren arif ve velilerin tavirlar: yiiceltilir.
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Kande bulur isteyen lutfuni ey dost seniin
Cuinkim ani gizlediin kahr u celal iginde
(161/4)

Cemal sifat1 celal sifatinda gizlenir. Rahathik ise zahmette saklidir.
Sikintiy1 cekmeyen rahatin manasimni bilmez. Liituflar, ihsanlar cemal sifatinin
tecellisiyle olur. Cemal sifatinin tecellisinin devami da celal sifatiyla olur. Celal
ve cemal sifat1 i¢ icedir. Celal sifatlarindan ge¢meden cemal sifatlarinin
tecellilerine ulasilamaz. Celal sifat1 kusaticidir. Bu sifatin tecellileri karsisinda

salik arayis icerisindedir. Salik arayisa devam ederse ilahi ihsanlara ulasir.

Kahr u lutf1 sey’-i vahid bilmeyen ceker ‘azab
Ol “azabdan kurtilup sultan olan anlar bizi
(178/5)

Vahdet; ikiliklerin ortadan kalkmasi, “Bir”in varliginda nefsin terbiye
edilmesine baglidir. Ikilik azabindan kurtulmak, nefsini bildikten sonra Hakk’1
tanimakla gerceklesir. Bu bilgi, Hakk’in hem kahredici hem de litfedici
tecellilerinin hakkiyla anlasilmasina yardimci olur. Niyazi-i Misri ancak bu

bilgilere sahip kisilerin bizi anladiklarini soyliiyor.

1.1.4. Rahman ve Rahim

Sozliikte merhamet etmek, severek ve aciyarak korumak anlamindaki
rahmet kokiinden tiireyen rahman kelimesi, sefkat ve merhamet eden, aciyan
demektir (Topaloglu, 2007: 415).

Rahman; ezelde kararlastirilmis biitiin yaratilmislar hakkinda hayir ve
rahmet irade ederek, biitiin varliklar1 ayirt etmeden sayisiz nimet verendir.
Rahim ise yarattig1 varliklar i¢cinde Allaht bilen ve O'na ibadet eden sevimli
kullarma daha biiyiik ve sonsuz nimetler vererek miikafatlandirandir (Tatlisu,

1972: 29).
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Topalloglu; daha ¢ok rahman ve rahimin ilahi isimlerin anlam
farkliliklar1 {izerinde duruldugunu yaygin kandate gore rahman diinya
hayatinda herkese, rahim ise ahiret hayatinda sadece miiminleri kapsayan ilahi
ihsan ve rahmeti ifade ettigini soyler (Topaloglu, 2007: 416).

Allah, biitlin esyayr rahmetiyle yaratmis ve ezelden beri biitiin
uygulamalarini rahmet iizerine bina etmistir. Insanlari temiz bir fitrat {izerine
yaratmis ve onlara sonsuz nimetler gondermistir. Gonderdigi bu nimetleri
arttirma ve ebedilestirme yollarmi da gostermistir. Bunun igin uyaricilar ve
kitaplar gondermistir. Ayn1 zamanda bunlara layikiyla karsilik vermeyenleri
zarara ve ziyana ugramak tehlikelerini de gostermistir. Bu bile, insana Hak
tarafindan sunulan ihsanlarin en biiytigudir (Tathisu,1972: 29).

Rahim ism-i serifinin ifade ettigi rahmet ve merhamet ise rahmanimn
ihsanm1 olan iyilikleri kullanarak ¢alisanlara karsilik olmak {izere verilen
rahmettir. Bu hakikatin farkinda olanlarmn iyi niyetleri karsiliginda verilecek
ihsanlar da biiytik olacaktir (Tathisu,1972: 32).

Topalloglu; rahman ve rahim isimleriyle ilgili en gilizel yorumu
Gazali'nin yaptigini ifade eder: “Rahmdin isminden elde edilecek feyiz kalp gozii
perdeli olan kullar: sefkat ve nezaketle uyarmak, giinahkdrlara hakaret nazariyla degil
merhamet nazariyla bakmak, diinyada islenen her giinahi bir musibet kabul edip onu
ortadan kaldirmaya ¢alismaktir. Ciinkii her ma’siyet onu isleyeni Alldh’tan uzaklastirir,
boylesi en ¢ok acinmaya layik olan kimsedir. Rahim isminden alinabilecek nasip ise
fakirlerin ihtiyacini  gidermeye gayret etmektir. Serveti wve miifizuyla bunu
gerceklestiremeyen kimse sikintiya diisenlere dua etmeli ve iiziintiilerine ortak
olmalidir.” (Topaloglu, 2007: 416).

Diinyadaki maddi alana ait olan unsurlar Allah’in gazabimi yansitma
noktasinda birer ipuglaridir. Bunlar1 okumak O’nun rahmet ve gazabini
anlamaya yardimcr yol isaretleridir. Mevlana'nin ifade ettigi “Bu diinya

Alléh"in kahrimin evidir.” gergegini iki yonlii okumak gerekir. Birincisi ev diye
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tabir edilen diinyanin hikmet derslerinin alindigy, gelip gecici bir mekan olmasi;
ikincisi ise diinyanin igerisinde barindirdigi mesajin alinmadig1 ytizeysel bir
yasantinin soz konusu olmasidir. Asil ve kalic1 olan ahiret yurdu ise Allah'in
sonsuz rahmetinin tecellilerin oldugu bir evdir (Chittick, 2008: 51).

Chittick; Allah’in rahmetinin gazabin gectigi ve rahmetinin kusaticiliginm
soyle ifade eder: “Cok iinlii bir hadis, Alldh’in rahmetinin gazabin gectigini soyler;
yani Allah’in asli mahiyeti rahmet ve liituftur. Dolayisiyla gazap ve kahir yaratilmis
varliklar alanmina aittir. Seriatin insanlardan emirlerine uymalarini talep eden, aksi
takdirde cehennem azabimi tadacaklarimi bildiren oldukca kati ve yasaklayict yiizii
Alléh"in celdl ve kahrin izhar eder; ama onun dig goriiniisiiniin altinda gizli duran sey
rahmetin one gectigi vaadidir. Her sey rahmetten meydana gelmistir ve sonunda ona

donecektir.” (Chittick, 2008: 51).

[rismedi dosta eliim Rahman’a varmadi yolum
Cikmadi basa menziliim ah gurbeta vah gurbeta
(7/3)

Diinya ayrilik yeridir. Insan bu diinyada gurbettedir. Ruhlar dleminden
sehadet alemine gelen ruh, sikintilarla kars: karsiya kalir. Bu sikintilar maddi
oldugu gibi manevi sikintilar da olabilir.

Asik tek dost olarak Hakk’1 bilir ve O'na ulasmaya calisir. Ancak yolda
engeller, sikintilar eksik olmaz. Rahmana wulasmak, onun merhamet

okyanusundan yararlanmak ifade edilen engelleri asmakla miimkiin olur.

Ibretile ses cihetden gdrinen esyaya bak
Ciimle bir ayinediir kim vech-i Rahman andadur
(33/5)
Maddenin alt1 yonii vardir. Bu yonlerinin hepsinde rahmanin miihrii

vardir. Bu miihrii okumak igin de basiret basar1 olmak gerekir.
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Biitiin esya, rahmanin ytiiziiniin yani tecellilerinin ayinesidir. Basit bir
madde ¢ok anlamsiz gelebilir. Ancak hikmet nazariyla ona bakildiginda her sey
cok farkli olacaktir. SGfi, bu derin anlam iligkilerini ¢6zmekle vech-i rahman

sirrina mazhar olur.

Isiginde bas urup sidk ayagin berk basanun
Bas1 ‘arsa ayagi kiirsi-i Rahman’a deger
(57/6)

Rahman, kainati bastan asagi nimetlerle donatmistir. Kulluk da bu
nimetlerden biridir. Bu nimetlerin farkina varmak miikemmel bir kullugu
gerektirir. Agsik, sidk ile kullukta bulunarak zirveyi yakalayabilir. Sidk ile
Hakk’m kapisma yonelen asik kesretten siyrilir. Kendisine fena kapilar: agilir.

O, ars ve kiirsi arasindaki tecellilerde Hakk'in varligini miisahede eder.

Hak yiizi insan ytizinden gorintir
Zat-1 Rahman seklin insan eylemis
(79/7)

Bu beyit; “Allih Adem’i kendi (Alldh) siiretinde veya seklinde yaratmistir.””
hadisinin agiklamasidir. Insanin kutsilik tastyan yoénlerinden birini de bu
hadisi serif agiklar. Insan yiizii, cemal sifatinin tecellileriyle kusatilmistir. Biitiin
kainati algilayacak yolculuklarin basi, yiiz denilen bolgedeki duyu organlaridir.
Bu ytize bakip asil sahibini gormek gerekir. Hakk’n varhiginin en biiytk

tecellisi insanlardir.

2 bkz. Buhari, Isti’zan, 1; ibn Hanbel, 11/244 -251.
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Misri’ya sehr-i fendya ugradi rahum bu giin

Sems-i rliy-1 yar ile bedr old1 ¢iin mahum bu giin

Kulina rahm eyleyiip kild1 nazar sahum bu giin

Li-ma’allah sirrina mahremdiir Ibrahim bu giin

Ol saray-1 vahdete mihman olan anlar bizi

(177/5)

Beyitte, hakikatlerin anlasilmasi Allah’in rahmet tecellileriyle miimkiin

olacag1 aciklanmaktadir. “Fend sehrine ugrad: yolum, birlik sarayinda misafir”

ifadeleri salikin fenafillah makamina ulastigini gosterir.

Niyazi kesme rahmetden timidiin
Sefa’at¢i Muhammed Mustafa’dur
(67/5)

“Alldh'mn rahmetinden iimit kesmeyin” (Ziimer, 53). Umit, mii’minin bir
sifat1 oldugu gibi korku da mii'minin bir sifatidir. Sosyal olaylar karsisinda
bunalan insan caresiz kalmaktadir. Insan, bu caresiz anlarda Alldh’tan
merhamet dilemekte, Hz. Peygamber’den de kendisine sefaat etmesini

istemektedir. Clinkii Hz. Peygamber sefkat peygamberidir.

1.1.5. Vahdet-i Viicat

Vahdet-i viicht; bir bilme, Allah’tan baska varlik olmadigimin idrak ve
suuruna sahip olmaktir. Vahdet-i viicGtta birlik bilgidedir, yani salik gercek
varligin bir tane oldugunu, bunun da Hakk’in varligindan ibaret bulundugunu,
Hak ve O’'nun tecellilerinden bagka hig¢bir seyin hakiki varligi olmadigmni bilir.
Ancak vahdet-i viiciit ehli, bu bilgiye nazari olarak degil, yasayarak ve manevi
tecriibeyle ulasir (Uludag, 2005: 372).

Muhammed Nur; Zinntn ile Seyhii'l-Ekber'in berzah aleminde

bulusmalarinda gegen su olay1 anlatir: Seyh-iil-Ekber’in ZinnGin’a: “Hak bu
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mevcudatin gayri olur mu?” sorusunu sorduktan sonra yine kendisi su cevabi
verir: “Bu mevcudatin miistakil viiciltlar1 yoktur, onlarin hepsi Hakk’in viiciiduyla
mevcutturlar, yani Hak’tan baska mevcut yoktur.” Sonra Zinntn: “Ben bu tevhid
meselesine simdi vakif oldum.” diyerek ona tesekkiir eder (Nur, thsz: 195).

Eraydin; vahdet-i viicit ile ilgili su 6zet bilgiyi verir: “Tasavouf erbibina
gore viiciit birdir. O da vacibii’l-viiciit olan Allah Tedld’nin viiclidu ve zitidir. Buna
mutlak viiciit, viiciid-1 sirf isimleri de verilir. Bu wviiciit gekil, siiret, hat, kayt,
parcalanma ve noksanlasmadan miinezzeh olmakla beraber, bizim akil ve hissimize
nisbetle bircok stiretlerde giriiniir. Iste miikevvenat bu siiretlerden ibarettir. Viiciid-1
sirf asla degismedigi halde, bu siiretler her an degisirler. Mutlak viiciit baki oldugu
halde, bunlar fini ve zaildir. Yani Allah Tedld'nmin sifatlarina miikevvenat ayna
olmustur.” (Eraydin, 2011: 243).

Tatc1 ise vahdet-i viicht ile ilgili sunlar1 soyler: “Vahdet-i viicilt fikrine gore
dalem, bir tek hakikat ve viiciittan ibarettir. Cokluk birin tecellisidir. Allah mutlak ve tek
varliktir. O'nun varligimin bir sebebi, baslangici ve nihayeti yoktur. Kendi zdtiyla var
olan Allah, biitiin zamanlar: ve mekdnlar1 kaplayan bir nurdur. Zat zdtwyla bilinmez.

Sifatlariyla bilinir.” (Tatg, 2005: 230).

Zehi derya-yi vahdet kim kesilmez hergiz emvaci
Bu kesret “alemi andan togup nagar olur peyda
(2/2)

Birinci misrada vahdet tecellilerinin hicbir zaman kesilmedigi, ikinci
misrada ise vahdet deryasindan diger varliklar yani kesret meydana geldigi
anlatilir. Kesret de ilahi tecellilerin yansimalaridir. Vahdete erisenler, kesrette
vahdet tecellilerini gozlemleyebilir. Kesrette vahdeti yakalayanlar fenafillah
makaminda, vahdette kesreti yakalayanlar ise bekabillah makaminda bulunan
insan-1 kamillerdir. Insan-1 kamiller, Hakk’in bir seye ol deyince o seyin de

oluverecegi hakikatini her an gozlemlemektedirler (Yasin, 82). Varlik bu emir
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karsisinda agiga ¢ikmak zorundadir. Ciinkii bu ildhi emir (tekvini emir)

sonsuzluk okyanusunun yansimasidair.

I¢i ‘umman-1 vahdetdiir yiizi sahra-y1 kesretdiir
Yiizin goren goriir agyar icinde yar olur peyda
(2/15)

Mutlak varlik Hak'tir. O’'ndan bagka gercek varlik yoktur. Ciinkii Hak
disinda biitlin varliklar yok olacaktir. Baki kalan sadece Hakk'in varligidir.
Varligin hakikatinde Dbirlik denizi vardir. Kesret, vahdet denizinin
yansimalaridir. Varlikta Hakk'in isim, fiil ve sifat tecellileri mevcuttur. Vahdete

erisenlerde, sir denilen bu tecelliler agikga ortaya ¢ikar.

Halvetden itdtim rihleti kesretde buldum vahdeti
Bazarda diizdiim halveti riz sebtim “1d 1 berat
(15/5)

Kesret arifleri yaniltmaz. Zira onlar kesrette vahdeti goriirler. Kesret
vahdetin aynasidir. Bakmasin bilen kisi, goniil aynasinda bir tek ytizii (cemal)
miisahede eder (Tatgi, 2005: 236).

Halvette salik, Hak ile bas basadir. Vahdet makaminda bulunur.
Halvette c¢ikinca da kesrette vahdeti bulur. Yani fenafillaha erer. Halkin
icerisinde Hak ile olunca da yani kesret igerisinde vahdeti bulunca gecesi,
glindiizii bayram ve kurtulus olur. Ciinkii halk kesrettir. Halkin igerisinde Hak
ile beraber olmamak, salikin miicahedesine zarar verebilir. Ancak bunu

basarinca gecesi, glindiizii bayram olur.

Ol ne kesretdiir ki anun haddi yok payani yok
Kesret i¢re ol ne vahdetdiir ki ana yok ‘1dad

(27/2)
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Coklugun dagmmik olmasi, ylizeysel bakisa sahip kisilere anlamsiz
gelebilir. Oysa arifler hicbir seyin nedensiz olmadigini bilirler. Kesret, vahdetin
sonsuz tecellileridir. Arifler diizensizlik icerisinde goniil aynalarinda sayisiz

vahdet tecellilerini miisahede etmislerdir.

Vahdet-i kesretde bulmak kesreti vahdetde hem
Bir “ilimdiir ol ki kamu ‘ilm 11 irfan andadur
(33/4)
Vahdeti kesrette, kesreti de vahdette bulan kisiler insan-1 kamillerdir.
Arifler irfan ilmine sahiptirler. Beyitte fenafillah ve bekabilldha ulasanlarm,

ayni zamanda biitiin irfan ilimlerine de sahip olduklari ifade edilir.

Sol ki gafletle yatup itmez tarab

Govdesinde yok mi ola can ‘aceb

Usda vahdet giilleri acild1 hep

Biilbiiliin efgan idecek ¢agidur

(51/2)

Gaflet, saliki Allah’1 hatirlamaktan alikoyar. Salik bir an bile gaflete
diismemelidir. Gaflet goniil aynasmmi yok etmez. Ancak goniil aynasmin
kirlenmesine neden olur. Buna engel olmasi icin de salikin Hakk’t hatirlamas:
yani zikir ve tefekkiirle ugrasmasi gerekir. Giiltin agilmasi kesretin isaretidir.
Agilan giillere ulagsmak isteyen biilbiilii, giiliin dikenleri karsilar. Agilan giil
kesreti ifade eder. Biilbiiliin aglamasi da salikin kesrete takilip kalmasi

anlamindadir.

Sirf ictirdi bize vahdet camini cananimiz

Anun i¢lin bir nefes ayilmadi mestanimuz

(72/1)
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Sevgili Hak’tir. Vahdet sarabi ise vahdetin verdigi zevktir. Vahdet
sarabindan icmek ise tevhid zevkine ulasmak anlamindadir. Asik vahdet
sarabindan igerek vahdet tecellileri karsisinda kendinden ge¢mistir. Bu
makamda olan kisi dilsiz kesilir, tepkisiz kalir. Mastikun sonsuz hazinesine
ulasan asik bu durumun stirmesini talep eder. Asik kendisine mutluluk veren
bu alemden uyanmak istemez. Uyandiginda yine kesretle karsi karsiya

kalacaktir.

Bu yoli ctimleden a‘la tutarlar
Sara-y1 vahdete irisen eslaf
(87/9)
Vahdete erisen miirsid-i kamiller seyr u siiliiku yani hakikat yolunu

herkesten daha iyi bilirler. Bu yollardan gegtikleri i¢in tecrtibelidirler.

Gitdi kesret geldi vahdet old1 halvet dost ile
Hep Hak old1 climle “alem sehr ii bazar kalmad:
(179/4)

Gergek dost Hak'tir. Dosta yakinlagsmak igin salikler halvete girerler.
Halktan uzaklasip Hak ile beraber olmaya calisirlar. Kesretin gitmesi salikin
fena mertebesine ulasmasiyla agiklanir. Salik, vahdet tecellilerini kesrette
goriince izafi varliklardan mutlak varliga bir yolculuk yapar. Biitiin varliklarm
ylzlerinde mutlak varligin miihrii goriiniir hale gelir. Artik varlik ona dosttur.
Ciinki sevgilinin tecellileri s6z konusudur. Her sey sevgiliden haber verir. Her
sey sevgiliyi sdyler, onun eserleri oldugunu her an haykirir. Asigin bu durumu,

onun vahdet makaminda oldugunu gosterir.
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1.2. Tasavvufi Tipler

1.2.1. Arif

Arif, ani degerlendiren kisi, varligin hakikat bilgisinin as181, marifet
ilminin yolcusudur. Arif malayani islerden uzak durur, vaktini Hakk’t
aramakla gecirir.

Nefis ile miicadeleyi bir an bile birakmaz. Zunntin’a arif kimdir sorusu
sorulunca; “Burada idi, simdi gitti.” demistir. ZUinnGn bu soziiyle arifin hicbir
vakitte ayn1 hal {izere olamayacagini ifade etmistir (Kelabazi, 1992: 198).

Arif halk igcinde ancak Hak ile beraberdir. Onun bu durumunu, en
yakimindaki insan bile anlamaz. Sahip oldugu marifet anlayisi, Hakk'in agkin
kendi 6ziinde igsellestirmek ve biitiin anlarinda onu gostermektir.

Arif, kendisine verilen marifet kaynaginin Allah'in kendisi oldugunu
hicbir zaman unutmaz. Hak’tan kendisine gelen tecellinin bir anlik kesilmesini
kayip telakki eder. Bu noktada arif, Allah’a giden yolda kendisini alikoyacak
her seyden uzak durur.

Hikmet bilgisi ariflere ihsan olarak verilir. Bu bilgi, arifleri insanlarin
karsisinda sorumlu kilar. Vahiy ise peygamberlere has bir bilgidir.

Arif hem yaraticiy1 hem de varlig1 hakkiyla bilen kisidir. Onun bilgisinin
kaynag kalptir. Kalbini zikir ve gozyaslariyla taze tutar, marifet bilgisinin kalic1
olmasina gayret eder: “Hak’tan dgrendikleri seylerden dolay: onlarin gozlerinden
akan yaslarin tagti§ini Qoriirsiin.” (Maide, 83).

Arif, varligin hakikatini 6grenme arayisini siirdiiriir. Ben kimim sorusu
onu marifet bilgisini bulmaya sevk eder. Arif, bu diisiinceyle yola ¢ikarak
kendisini sonsuz bilgiye gotiiren hal ve makamlar silsilesi igerisinde bulur. O,
varligin siretinden yola gikarak siret bilgisine ulasmaya calisir. Bu noktada,

varlik biitiin boyutlariyla marifet bilgisinin isaretleri ve gostergeleri olur.
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Veli “arif celal i¢re cemalini goriir da’im
Bu haristanin icinde ana giilzar olur peyda
(2 /13)

Arif Hakk’in celal sifatinda cemalini gortir. Celal, giicii ve kudreti ifade
eder. Arif acizdir. Mutlak gii¢ karsisinda caresizdir. Giig, iginde giizellikler
barinir. Bu giizellikler cemal sifat1 olarak da ifade edilir. Arif de celal igerisinde
cemal sifatin1t miisahede eder. Arifin bunlar1 anlamasi i¢in de hal ilmini bilmesi
gerekir. Bu ilimlere uzun stiregler ve yolculuklar sonucunda ulagilir. Sikintilar
celal sifatinin, sikintilar icindeki giizellikler ise cemal sifatinin tecellileridir. Yani
celal ve cemal sifatlari i¢ igedir. Birbirlerinden ayr1 diisiiniilemez.

Arifler; iyilikler, nimetler ve ihsanlar1 cemal sifatinin, ser ve kotiiliikleri
celal sifatinin sonucu bildiginden, Allah’tan gelen iyiliklere de sikintilara da

riza makaminda karsilik verir (Uludag, 1991: 362).

“Arifiin ‘agk-1ilahiden yeg olmaz hemdemi

Nts idiip sahba-y1 zat1 can olur her bir demi

Mazhar ana ‘ayn-1 zahir goriniir gider gami

“Eylemez halvet-sara-y1 sirr-1 vahdet mahremi

‘Asiki ma’sukdan ma’stiki ‘asikdan ciida”

(6/4)

Arif, ilahi agk ile sermesttir. O, ask ile i¢ ice bir hayat yasadig1 ve bunu
biitiin anlarinda gosterdigi i¢in ibnii'l-vakt olur. Ge¢mis ve gelecek Hakk’a
verilmis, kendisine ise kisacik bir dem olan an kalmistir. Arif, an’in biitiin
boyutlarinda ilahi tecellileri iyi sekilde temasa etmenin gayretindedir. Varlik
sirrmi anlamak ancak ilahi tecellilere mazhar olan ariflerin isidir. Beyite gore,
arife bilgiler ayne’l-yakin derecesinde gortiniir. Ayne’l-yakin derecesinde
bilgiye sahip olmak, arifin ilahi tecellilerin Hakk’in sifat1 oldugu bilgisine sahip

olmasiyla aciklanir. Ancak arif bu bilgi boyutunda kendisinden ge¢memistir ve
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biitiin varligin yok etmemistir. Arifin gamini gideren gercek ise ilahi tecellileri

algilamasiyla agiklanabilir.

Isidecek adini tuydu canum dadini
Bildiim ki arifleriin esraridur Varidat
(17/2)

Varidat dort kisma ayrilir. Bunlar: seytani,  nefsani, ilhami ve
rahmanidir. Bunlar1 bilen ve bu noktalarda sikintiya diisen saliklere yardimci
olan insan-1 kamil denilen arif-i billah zatlardir. Rahmani olan varidata ilm-i
led(in, ilm-i rabbani gibi isimler de verilir (Efendi, 2008: 1175). Varidat denilen
sirlarin biitiin detaylarmi bilen ve fark eden kisiler ariflerdir.

“Varidat” Seyh Bedrettin’in tasavvufi eseridir. Misri bu eserin, ariflerin
sirlarinin yer aldig bir eser oldugunu ifade eder. Bu durum Misri'nin bu eseri
sevdigini ortaya koymaktadir.

Tutdi rikabin arifiin nice selatin-i iivel

Kamil olan sultan1 gor dervisi ol sultan gortiir

(44/5)

Osmanlida padisahlarin miirsid-i kamil denilen hocalar1 vardu
Padisahlar c¢aresiz kaldiklarinda bunlar, kurtulus recetelerini sultanlarina
sunarlardi. Bu imparatorluk, manevi sirlar1 barindiran bu siiregleri bircok kez
yasadi.

Beyitte ariflerin manevi terbiyesiyle hakikatlere erisilecegi ifade
edilmistir. Hakikatlerin anlagilmasinda arifler birer vasitadir. Insanlar da yol
secerken dikkatli olmalidir. Zira miiteseyyih denilen yanhs yol gostericilere
kars1 uyanik olmalidir. Arif-i billah zatlar aranmali, hakikat arayisinda onlarin

yardimlaria basvurulmalidir.
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[lm-i lediin dersini “arif olan kisiler
Haste-dil olanlarun derdine Lokman olur
(52/2)

Ariflere, ilm-i ledGn verilmistir. “Biz ona tarafumizdan bir ilim
ogretmistik.”(Kehf, 65). Stfiler bu ayette gegen ilim c¢esidine ilm-i leddn
demislerdir. Bu ilim Hizir (as)’a da verilmistir. Bu, caba gosterilerek,
aragtirilarak sahip olunmayacak bir ilimdir. Bu ilim, ariflere ilahi bir lituf
olarak verilmistir. Lokman (as) da bu ilme sahip kisilerdendir. Gonlii hasta
olanlarin derdinden Lokman anlar yani Lokman da bir ariftir ve bu hastaliga

ancak Lokman (as) gibi arifler ¢are olur.

‘Arifiin kadrin yine ol “arif olanlar biliir
Ehl-i “ulGivviin riitbesini bilmez ehl-i inhitat
(83/3)

Arifin sOzlerini, kiymetini, varligin1 yine arif olan bilir. Arifler
birbirlerinin aynalaridir. Irfan bilgisi, goniilde kapali bir sirdir. Bu sirr1 ancak
arifler bilir.

[bn Arabi, ‘Mii’min mii'minin aynasidir.” hadisini yorumlarken hadiste
ikinci mi'min kelimesinin Allah, birinci mi’min kelimesinin ise tevhid
makamina ulasmis kullar anlaminda oldugunu ifade eder (Kilig, 2012: 324).

Arifler birbirlerini anlayan kisilerdir. Arifler anlasilmasi gii¢ sirlari, derin
manalar1 ve marifetle ilgili bilgileri ehil olmayan kisilere anlatmazlar ve onlarmn
bilmelerini istemezler. Bu tarz bilgiler herkese lazim olan bilgiler degildir.

Arifler, bu bilgileri sifahi yontemle birbirlerine aktarirlar (Topbas, 2006: 342).

Kim ki bu sirdan haberdar old1 “arifdiir 6zi
Kurtilup hayvan adindan kendin insan eyledi

(186/11)
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Insan melekleri asabilecek bir potansiyele sahip oldugu gibi
hayvanlardan daha asag1 olabilecek bir potansiyeli de tasimaktadir. “Biz insani
en giizel bicimde yarattik.” (Tin, 4) ayetinde varliklar icerisinde biitiin
boyutlariyla en miikemmel varligin insan oldugu anlatilir. Insanin tasidig1 6z
onu varliklarm efendisi kilmistir. Insanin tasidig1 bu 6zden ise se¢ilmis insanlar
(peygamberler) ve arifler haberdardir. Yine “Onlar, yalnizca hayvan gibidirler,
hatta onlarin yolu daha sapkindir.” (Furkan, 44) ifadesi de insanin tasidig:
cevherin farkinda olmayanlarin ve 6ziin hakikatini yok sayanlarin distiigi
konumu ifade etmektedir. insanin bu iki yonlii boyutunu en iyi bilenlerden biri
de ariflerdir. Arif, insan cevherini ortaya koyabilecek potansiyele sahiptir.
Kirlenen ve pas tutan bu cevherin arifin rehberliginde ortaya ¢ikacagina isaret

edilmistir.

Mu’tedil ab u heva hem miictemi’ enva’-i zevk
Mecma’-1 bezm-i safa-y1 ‘arifandur Aspozi
(191/2)
Misri dogdugu Aspozi yerini ve halkin yticeltiyor. Aspozi Malatya'nin
bir kazasidir. Aspozi meclislerinde bulunanlarm, arifler grubu oldugunu
vurguluyor. Insan, hayatinda iz birakan yerlere karsi vefa borcu vardir. Beyitte

bu vefa borcu vurgulanmus.

1.2.2. Asik

Tasavvufi edebiyatta asik kelimesiyle ilgili farkli kullanimlara rastlanir.
Uludag, 11k dénem sfifilerinin agk, asik ve mastik yerine hub, habib ve mahbub
kelimelerini kullandiklarimi belirtir. A§1k kelimesini kullananlar1 ise ¢cok da hos
karsilamamaisglardir. Onlar bu kullanimlarin daha ¢ok beseri ve cinsi agki ifade
ettigini diistintirlerdi. Ayet ve hadislerde ¢ogunlukla muhabbet, mahabbet ve
hubb gibi kelimeler kullanilir (Kelabazi, 1992: 161).
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Ibn Abdusselam sdyle der: “Mahabbet, seni hem kir hem de sagir eden seydir.
Kor olursun, sevgiliden baskasini goremezsin, ondan baska bir maksad miisahede
edemezsin.” (Kelabazi, 1992:162-163). Asik nazarini sevdigine yoneltmis, onun
disindaki seyleri gormez, duymaz, isitmez olmustur.

Hakk'1 isteyen ve seven kisiler asik olabilir. Asik goniil diinyasmi Hak
aski i¢in saflastirir, kesret baglarindan temizler ve gonliinii Hakk'in isteklerine
ayine yapar (Altuntas, 2010: c1, 101). Agk, akl1 boylece aciz birakir. Fakat onsuz
da olamaz. Gergek asik ise o akil bagindan da kurtulmalidir. Zaten kalbe diisen
ask odu kalpteki masivay1 yakar, yok eder ve hakiki agkin yerlesmesini saglar.

Asik, icindeki ilahi ask kivileemi ile artik miicihede meydania
diismiistiir. O, varligimi Allah yolunda sehit etmelidir. Ancak bu sekilde ilahi
feyizlere mazhar olur. Allah yolunda sehit olmak ise ruhun masivadan iligkisini
kesmektir (Tabatabai, 2008: 52-53). Asik hakikate masivadan styrilarak erisir.

Asgk atesi kulun Hak’tan bagka seyleri gormesine en biiyiik engeldir.
Kalp; hakikatin, marifetin makes buldugu yerdir. Ask mahali olan goniilde,
varlik diisiincesinden arinmakla tecelliler makes bulur. Ibn-i Fariz, Kaside-i
Taiye’sinde salikin ef’alini, sifatini, zatin1 Hak’ta yok etmedikge asik olamaz,
diyerek gercek aska ulasmanin yolunu belirtir (Nur, thsz: 381). Kisinin fiillerine
karsilik ilahi fiiller, sifatina karsilik ilahi sifatlar, zatina kars: ilahi viict gelir.
Bunlarin gergeklesmesi icin asigin ask noktasinda kendisini yok etmesi gerekir
(Nur, thsz: 480).

Askin zor bir siire¢ olmasi, 0Oziinde karsilik beklentisi tasimama
gercegiyle aciklanabilir. Zira sikintilar gekilir, hayatin vasatindan uzaklasilir.
Varlikla baglanti boyutu degisir. Birey oziinde degisimler yasar. O atege
gonliinii kaptirmis olan yanar. Ask sikintilariyla asik miikemmel bir yapiya
biiriiniir. Sinesinde sikintidan  giizellikler meydana getirir. Agik biitiin

sikintilari ¢eker ve sabrederse hakikate ulasir (Kanar, 1995: 115).
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‘Ask ile tamuda olmak cennetidiir ‘asikun
Lik cennetde olursa tamudur ‘agksuz ana
(1/6)

Asksiz bir cennetin asik icin cehennemden farki yoktur. Bu tarz
ifadelerde cenneti kiiciik gormek gibi anlam c¢ikarilmamalidir. Ciinkii asik,
cenneti degil cemalullah1 miisahede etmek ister. Cennetin giizellikleri, saraylars,
baldan tatli ve bembeyaz irmaklar1 asigin arzuladigy, istedigi seyler degildir.
Cuinkii Hak asiklar1 daha diinyada iken cemalullah adina her seyi terk etmisler,
diinyevi lezzetleri birakmiglar, cennette temasa edilecegine inandiklar:
cemallulahin agkiyla yollara diismislerdir. Bu ugurda c¢ektikleri biitiin
sikintilar1 rizd makaminda degerlendirmisler ve bunlardan asla sikayetci
olmamuslardir. Agiklar1 agkta zirve noktaya getiren, goniillerine tecelli eden
Allah agkidir.

Asgk ile cehennem asik icin asksiz bir cennetten distiin tutulmustur.
Tasavvufi siir metinlerinde buna benzer ifadeler Seyh-i Ekber, Mevlana, Yunus
gibi biliytik Hak asiklari tarafindan dile getirilmis ve bu anlayisa da ciddi
elegtiriler yoneltilmistir. Ancak siirin mecaz giicii iyi tetkik edilirse bu biiyiik
sahsiyetlerin Islam’in evrensel dilini tasavvuf kavramlariyla biitiin zamanlar1
kusatan ve belki sonsuzlugu da igine alabilecek ender yorumlar1 oldugu

anlasilacaktir. Niyazi-i Misri Divani’'nda da bu tarz ifadelere rastlanmaktadir.

Varligin mahv itmek old1 ayin erkan sadika
Kalbini yakmak gerek anun demadem barika
Asik oldur gitmeye her dem basindan si’ika
“Isk kilki ¢cekdi hat levh-i viictid-i asika

Kim ola sabit Hak isbatinda nefy-i ma’ada”

(6/6)
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Asik ezelde elest meclisindeki toplantiin etkisiyle ask belasina tutulmus
ve agk yolunun sadik bir yolcusu olmustur. Engeller, 6liim tehlikeleri, sikintilar
asigin hayatinda eksik olmaz. Ciinkii ezelde bir anda ilahi aska mazhar olmus,
tabiat1 agk tabiati1 olmustur. Fitrati agk ile yogrulmustur. Varligii kaybedince
mutlak varligi bulmus, ispati nefiyde yani kesreti reddederek vahdete
erigsmistir.

Kelime-i tevhiddeki la sozcligli reddetmeyi ifade eder. Pratik hayatta
askin Oziine inanan stfiler Hakk'in disindaki seylere itibar etmemis, onlar1

reddetmislerdir. Bu dogrultuda istikametlerini ilahi ask olarak belirlemislerdir.

Ger 6liimden kurtulam dirsen yiiri var “asik ol
Done done “agk odiyla cism i cani kil kebab
(12/7)

As1g1n yiikselebilmesi i¢in bedenini fena etmesi gerekir. Oliim yok olmak
degil, aslinda yeniden dirilisin gerceklesmesidir. Oliimlii olma diisiincesi
bireyin gercekleri kavramadiginin belirtisidir. Oliimliiler, varlik dairesini
tamamlayamadan kaybolup giderler. Ancak olmeden once 6liiniiz sirrin1 anlayan

ve bunu gerceklestiren insanlar, 6liimsiizligii varliklarini yok ederek yakalarlar

(Tatct, 2005: 186).

Sol “sekahiim rabbithiim” hamrin lebinden icegor
Katresin niis eyleyen “ussak ebed gormez ‘azab
(14/2)

Cennete gidenler ayette zikredilen igeceklerden iger: “Rab’leri onlara
tertemiz bir icecek sunmaktadir.” (insan, 21). Asiklar ise ask sarabindan icmisler.
Beyitte ruhlar toplantisini ¢agristiracak anlam da distintilebilir. Gergek
asiklarin ictikleri agk sarabi ebedi hayatta onlar1 azaptan koruyacaktir. Aslinda

asiklar, “Olmeden dnce dliiniiz.” hakikatini daha bu diinyadayken anlamiglar ve
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fani varliklarmi baki kilmiglar. Dolayisiyla asiklarin sahip olduklar: ilahi agk

onlar1 ebediyette de koruyacaktr.

Ni'met-i vaslun “ata kilsan n’ola “asiklara
Han-1 fazlundan ne gider ger toyunsa ciimle ac
(23/4)

Kavusma nimeti vuslattir. Beyitte asiklarin kavusma nimetine ancak
Allah'm  litfuyla ulasilacagr belirtilmistir. Allah gani-yi mutlaktir. Fazilet
sofrasindan, sonsuz nimetlerinden ikramda bulunmasti O’nun sonsuz
hazinelerinden bir seyi eksiltmez. Asiklara diisen bu sonsuz hazinelere ulasmak
icin ¢cabalamak ve dua etmektir. Tasavvufi makam ve haller kat edilerek yapilan
dua fiili dua olarak degerlendirilir. Asil amag sonsuz hazinelerin ihtiyag
sahiplerine ulagmasidir. Ancak bu istek sadece yerinde oturmakla ve sozle

yapilan dualarla gerceklesmez.

‘Ariflere esrar-1 Hud4’dan haberiim var
Asiklara dildar-1 bekaddan haberiim var
(31/1)

Sair, agiklara beka sevgilisinden haberi oldugunu soyleyerek ilk yaratilan
hakikat-i Muhammediye gercegini asiklara haber veriyor. Varlik ona borg¢ludur.
Cinkii o Allah'in habibidir. Varligin esrari hakkinda arifler bilgi sahibidir.
Ancak bu bilgiler tasavvufta ulu orta herkese anlatilmaz. Sadece insan-1 kamil
denilen ariflere anlatilir. Bu gelenek bir anlamda imtihan sirrinin bozulmamasi
icin de gerekli bir davranis olarak kabul edilir.

Arif, Hakk’in sirlarina sahip olmus, boylece varligin perde arkasindaki
gercek ylzlinii gormiistiir. Beyitte bu hakikatlere asik olanlarin calisarak,

miicahedede bulunarak ulasabilecekleri diisiincesi vurgulanmuistir.
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Yolar1 ne var ayru ise hep sana asik
Ciimle seni ister sana didara geliirler
(43/8)

Biitiin insanlar, varligin hakikatini anlayacak potansiyelde yaratilmistir.
Bu potansiyelin boyutu da kisiden kisiye degismektedir. Asiklara ihsan edilen
ask duygusu ve gercek agka ulasma stireci de degisiklik gosterir. Kimileri basit
bir maddeden Allah’a giden ask yolunu kesfeder, kimileri de miirsid-i kamilin
taliminden gegerek 6grenir.

Asiklarm asil amaclari cemalullahi temasa etmek, O’'na kavusmaktir.
Ancak sebepler dairesinde biitiin varliklar, bu gercege ulasmak icin birer yol
isaretleridir. Hakk’a gidecek yollarin sayis1 varliklarin sayis1 kadardir. Ancak
onemli olan bu gergegi, varliklarin stiretine degil siretine bakip gormektir. Aksi
halde bireyin varlikla arasindaki yanlis sorgulamalari, mutlak varhigm

tecellilerinden uzaklasmasi anlamina gelecektir.

Sem’-i cemale doner pervanediir ‘asiktin
Zann ider ol cahiltin devr ile “isyan olur
(52/5)

Agiklar pervanelere tesbih edilir. Agiklar da ilahi askin goniillere
tecellisiyle aydimnlik giinese doner. Boylece onlar hem kendi i¢ diinyasimni hem
de biitiin varligin karanlk noktalarini aydinhiga ¢ikarir.

Asiklar, pervaneler gibi ¢girpindikca daha gok faydali olur. Pervanelerin
biitiin ¢irpinmalar: varliklarini ateste yok etmek igindir. Asiklar da pervaneler
gibidir, bir an bile yerlerinde durmak istemezler. Anin biitiin boyutlarinda

hakikati yasamak ve o hakikati anlatmak isterler.

1.2.3. Insan-1 Kamil
Gazali'ye gore insanoglu, yaratilis basamaginda seckin bir yer isgal eder,

ciinkli Allah onu kendi stiretinde ve kendine benzer yaratmis, onu tiim evrenin
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0zti kilmistir. Bunun nedeni, hadis-i serifte “Kendini bilen Rabb’ini bilir.”
denmesinden kaynaklanir (Fahri, 1998:108).

Insan-1 kamil; kendi varligmi tiimiiyle fani etmis, goniil alemindeki
askimlikla hakikate erismis ve nefsinden hicbir eser kalmamis kisidir (Izutsuy,
2003: 222).

Golpmnarl;; Ebu Hiireyre'nin rivayet ettigi “Alldh Adem’i, kendi silreti
iizerinde yaratt1.” hadisinin sahih oldugu varsayimindan yola gikarak Adem’in
ve soyunun, yani insanlarin, akil, fikir, anlayis, konusma, hiikiim, teklife
kabiliyet gibi iltifatlarla sifatlandirildigini ifade eder (Golpmarli, 2000: 96).

Insan varlik ve konum olarak diger biitiin varliklar arasinda ayr1 bir yer
tutar. Yaraticinin halifesi olmasi onu ¢ok 0zel bir konuma yerlestirir. Biitiin
boyutlariyla diistintildiigiinde insan yaraticinin en miikemmel tecellisi olarak
ifade edilebilir.

Insan-1 kamil ayn1 zamanda Allah'in tecellilerini seyrettigi miikemmel
bir aynadir. Bu baglamda insanin tasidig1 6z adeta kainatta var olanlarin birer
kiiglik ornegidir. Bu 6zellik, insani esref-i mahltikat yapmuistur.

Birey, ancak sufli alemin Otesine ge¢gmeye muvaffak oldugunda insan
mertebesine yiikselir. Varliginin 6ziinii anlamayan ve bu 6ze aykir1 hareket
eden kisiler: “Onlar, yalnizca hayvan gibidirler, hatta onlarin yolu daha sapkindir.”
(Furkan, 44) ayetinde belirtildigi gibi varligin alt katmanlarinda siradan bir yer
isgal eder.

Ozetle kainatin halifesi sifatiyla diinyaya gonderilen insan, diger
varliklara verilmeyen muhtesem o6zelliklerle donatilmigtir. Yine Tin stiresinde
gecen iki ayet insanin iki zit yontinii soyle belirtir: “Biz insani en miikemmel
silrette yarattik. Sonra da onu en agag: dereceye diisiirdiik.”(Tin, 4-5).

Alemdeki varliklar icerisinde insanin sahip oldugu en 6nemli 6zelligi

Lings su sekilde ifade eder: “Alldh'in insana ihsan ettigi en biiyiik liitfu, askin olan



55

anlama  yetenegidir. Ruha bu  kabiliyet  heniiz  diinyaya  gonderilmeden
verilmigtir.” (Lings, 2012: 85).

Muhammed Nur; insanlarin {i¢ kissmdan meydana geldigini soyler.
Birincisi: insan-1 hayvandir. Bunlar tevhid mertebelerine ayak basmayanlardir.
Ikincisi: insan-1 nakistir. Bunlar tevhid-i efal, tevhid-i sifati goriip heniiz
tevhid-i zata kavusmayanlardir. Ugiinciisii: tevhid-i zata kavusanlardir. Bunlar
da insan-1 kamil gurubunda olanlardir (Nur, thsz: 203).

Atay; insan-1 kamilin sorumlulugu ile ilgili su tespitte bulunur: “Insan-i
kamil Alldh'in goriiniisiiniin (sa’n) kutbudur ve zamamn her amnda yardimcidir.
Olgunlasana kadar kendi cevresini idare etmege, sonra etrafindaki bilgeleri, sonra
yeryiiziinii idare etmege memur edilir, sonra miilk ona teslim edilir ve artik hem miilk,

hem melekiitu bir arada eline alir ve boylece rahmani vekildir.” (Atay, 1967: 159).

Savm u salat u hacc ile sanma biter zahid istiin
Insan-1 kamil olmaga 14zim olan ‘irfan imis
(78/4)

Orug, namaz, zekat [slam’in farzlaridir. Bunlar ayni zamanda sembolik
anlamlara sahip ibadetlerdir. Bu ibadetlerin manasi bilinirse Hakk’a ulagsmanin
yollar1 her an salike gosterilir.

Secde Hakk’a en yakin olan andir. Her secde Hakk’a yapilan bir miragtir.
Bunlar1 anlamak igin insanin nefis mertebelerini gecerek kendini tanimasi,
bilmesi ve hakikati arzulamas: gerekir. Bahsedilen ozellikler, irfan ilmini bilen,
insan-1 kamil denilen, kendisini gerceklestiren hal ehli kisilerde hakkiyla ortaya
cikar.

Miirsid gerekdiir bildiire Hakk’r sana hakka’l-yakin

Miirsidi olmayanlarun bildiikleri giiman imis

(78/6)
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Hakk’in giizel isimlerine ve sifatlarina vakif olan ilim g¢esidine hakk’al-
yakin denir (Kasani, 2004: 399). Miirsid-i kamil, hakke’l-yakin ilmine sahiptir.
Bu ilim c¢esidi ilim mertebelerinin en {ist mertebesidir. Miirsid-i kamil, bu
mertebede zatin tecellilerine mazhar olur.

Salikin hakka’l-yakin bilgisine sahip bir miirsid-i kamile teslim olmasi
gerekir. Miirsid-i kamil salike irfan bilgisini 6gretir. Ancak tasavvufi gelenekte
bu bilgiler hal yoluyla salike verilir. Buna Hz. Musa ile Hz. Hizir kissas1 6rnek
verilebilir.

Kendisini miirsid zannedenler, salike seyr u siiliik noktasinda yarar
yerine zarar verir. Salik bu yola yalniz basina kalkismamali, miirsid-i kamili

aramal1 ve onun terbiyesiyle seyr u siiltika devam etmelidir.

Misriya terk-i izafat itmege layik olan
Kiimmel-i insan i¢inde binde bir insan gerek
(100/17)

Insan-1 kdmil varlikla arasindaki baga dikkat eder. Ciinkii insan, kainatmn
ozlidiir (ziibde-i alem). Biitiin ilahi isimlerin tezahiir ettigi yegane varliktir.
Ayni zamanda kiiciik kainattir.

[nsan-1 kdmilin diger insanlar arasindaki farki yapi ve goriintii
noktasinda degildir. Onun diger insanlarla arasindaki fark mutlak varli1 arayis

0zlemidir. Boyle insanlar da binlerce insandan sadece bir tane olabilir.

Her kande kamil gorseviiz bakup ana yirintiriiz
Doniip sana yalvariruz IGtf eyle agivir yolum
(114/8)
Kamil insanlar gevrelerine yardimci olurlar. Enerjileri hi¢ eksik olmaz.

Biitiin diinyay1 kucaklayacak merhameti kalplerinde barmndirirlar. Insanlarm
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kamil insanlara bakip bir karsilastirma yapmalari, kamil insandaki cevheri fark
etmelerine, kendilerini eksik bulmalarina ve kederlenmelerine neden olur.

Kamil insanlar ornek kisilerdir. Insanlara o6rnek olurlar. Uzun
miicahedeler sonucunda vehbi ilme sahip olan kamil insanlar, bir 1s1k gibi
biitiin varliklarmin son damlasma kadar insanlara yardimcr olmaya galigirlar.
Dolayisiyla bu mertebedeki insanlar hep merak konusudur.

Asik, insan-1 kamil olmak icin Hakk’a yalvarmaktadir.

Kani1 bir miirsid-i kamil isteyen

Yetis Elmal’da Ummi Sinan’a

Kalbiim marazmndan kurtilam diyen

Yetis Elmali’da Ummi Sinan’a

(146/1)

Niyazi-i Misri, bu beyitte seyhi Elmalili Ummi Sinan’1 kdmil bir miirsid
olarak zikreder. Niyazi-i Misrl, miirsid-i kamili bulmak icin Misir'a kadar
gitmistir. Ancak aradig1 miirsid-i kamil Anadolu’da yasamaktaydi. Anadolu’da
buldugu seyhinin yaninda kalarak ondan marifet bilgisini almis ve mana
alemini zenginlestirmistir. Bunu goren seyhi marifet bilgisini aktarmasi i¢in onu

Anadolu’nun degisik yerlerine gondermistir.

*Arifiin bir himmeti var ‘ars ana olmaz mekan
Sidre vii tiba gozetmez kamiliin can u dili
(172/5)

Miragta Hz. Muhammed (sav) bir beser olmasina ragmen Cebrail (as)’in
bulundugu mekan (sidretii’l-miintehay1) geg¢mistir. Kamil insanlara sir
bigmek, onlar1 oldugundan farkli gormek ve adlandirmak onlara bakistaki
eksiklikten kaynaklanir. Ciinkii insan-1 kamilin kalbine Hak tecelli eder ve onu

yonlendirir.
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Arz-1vasi’ ister isen kamiliin gir kabzina
‘Ars u kiirsiden genisdyiir bir veliniin ayesi
(182/4)

Insan, kiiciik bir kainattir. “Ben yere gige sigmadim lakin mii'min kulumun
kalbine sigarim.”(Cebecioglu, 2009: 20) hadisinde de belirtildigi gibi insanmn
mana alemi hem derin hem ¢ok boyutlu hem de kutsaldir. Insan Allah'in biitiin
isimlerinin tecellisi olan tek varliktir. Insanlar icinde bu tecellileri algilayan,
bunlari irfan bilgisiyle miisahede eden kamil insanlardir.

Kamil insanin sefkat ve merhameti biitiin insanlar1 kucaklayacak
ozellikte olduguna inamilir. Kamil insan gilines gibidir. Her tarafi olumlu
enerjisiyle aydinlatmak ister. Boyle bir kamil zatin yiiregi, giiveni salik igin

bulunmaz bir nimettir.

1.2.4. Salik/Miirid

Sozliikte iradesi, istegi olan kisi manasindaki miirid kelimesi, tasavvuf
tarihinde ve cesitli tasavvufi ztimreler arasinda farkli manalarda kullanilmigtir
(Uludag, 2006: 47).

Miirid bir seyhe intisap ederek yola basglar. Iradesini seyhine teslim eder
ve seyhinin verdigi biitiin emirlere riayet ederek kemale ermeye calisir. Mana
eleminde kendisine engel olacak durumlarda seyhi onun elinden tutar. Ciinkii
seyhi bu yollarda daha onceden ge¢mistir. Seyh, mana aleminin sirlarma
vakiftir. O, miiride hal ve makamlarda nasil davranilmasi gerektigini tecriibe
edilmis irfan bilgilerini hal yoluyla gosterir. Bu anlamda seyh, miirid igin
vazgecilmezdir. Mana aleminin derinliklerine talip olmayan miiridin bir seyhe
intisab etmesine gerek yoktur. Miirid ancak seyr u siiltikta seyhe ihtiya¢ duyar.
Soylenenleri severek yapar. Clinkii isin sonunda marifet bilgisi vardir. Miirid
bu yolculukta nefsi arindirma stiregleri yasar. Miirid bu yolun yolcusu olmaya

karar verdikten sonra giivenilir ve seyr u siiliikunu tamamlamis bir seyhi de
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bulmas: gerekir. Aksi halde beklenmeyen sonuglarla karsilasir ve istenilen
hedeften uzaklasabilir.

Salik, bir seyhe baglanarak onun manevi terbiyesine girer. Seyhinin
ogiitlerini kayitsiz sartsiz bir sekilde kabul eder, onu sever. Bu sekilde ilk
basamag1 gectikten sonra seyh ona tarikatin silsilesini tanitir, kendisinden
bunlar1 sevmesini ister. Seyhin manevi egitimini alan salikin fikirlerinde ve
gorugslerinde ilerlemeler meydana gelir (Kara, 1995: 334).

Ibn-i Fariz Kaside-i Taiyesi'nde salikin fiillerini, sifatini, zatmi Hak'ta
yok etmedikge asik olmayacagini ifade eder (Nur, thsz: 381). Ask atesi mutlak
varliktan bagka hicbir seyin var olmasmni istemez. Asik varligii yok edince

gercek aski yakalar.

Ela ey sa’il-i miirsid nazar kil gel bu esyay1
Kelam-1 Hakk'1 gel giis it bu esya iizre ma’'nay1
(194/1)

Salik, seyr u siilika baslamak igin seyhini arar. Seyh seyr u siiltku
tamamlamus, gilivenilir olmalidir. Aksi halde salik seyr u stiltikta yanhs
yonlendirilir.

Salik, esyanin lizerindeki manay1 yani hikmet bilgisini miirsid-i kamilin
terbiyesinden gecerek Ogrenir. Salik; makam ve halleri bir bir gecince aslinda
biitiin golgeler, isaretler kisaca her sey Hakk’in birer tecellisi oldugu gerceginin
farkina varir.

Biitiin esya Hakk'mn kelamidir. Ciinkii kelam varliktan 6nce yaratilmistir.
Hakk’m tekvini emirleri sonucunda esya yaratilir. Esyadaki manay1 inceleyen
salik bu hakakate asina olur.

Dervis olan kisinilin s6zleri “‘umran olur

Salik-i Hak olanun rahina biirhan olur

(52/1)
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Derviglerin manevi makamlar: ars1 asar. Cilinkii onlar kalplerini kesret
giinahlarindan  arindirirlar.  Onlar maddeden ¢ok mana aleminin
zenginliklerinin arzulayicilaridir. Cilinkii asil zenginligin ne oldugunu ¢ok iyi
bilirler (Ustiiner, 2007: 402). Salikin, dervisin goniillere delil olan sozlerine
ihtiyaci vardir. Dervis, makam ve hallerde takilan salike yardimci olur. Ciinkii
dervis de salikin gittigi yollardan gitmistir ve hal ilminde ilahi tecellilere
mazhar olmustur. Salikin sikintilarmni fark eden dervis ona sikintilar1 giderecek

sOzler soyler. Zira bu sozler salik i¢in birer delil hitkkmiindedir.

Salik irince kemale soyle bil
Yiiregin bas bagrmi kan eylemis
(79/12)

Salik; murakabe, ¢ile, uzlet, halvet gibi miicahede metotlarryla nefis
terbiyesini gercgeklestirir. Bunlar zorlu stireglerdir. Salik bu siirecte kesrete
diiser. Gonlii, akli ve fikri dagilir. Ancak salik miicahedesinden
vazge¢memelidir. Ciinkii seyhinin yardimiyla bu sikintilardan kurtulur ve

kesrette vahdeti yakalar.

Salikiin miirsidine hidmeti sahane gerek
Isigine koya bagin diye saha ne gerek
(101/1)

Salik miirsidine kars: teslimiyet icerisinde olmalidir. Seyhini sevmeli ve
onun isteklerini harfiyen yerine getirmelidir. Salik, seyhine karst sadik
olmalidir. Seyhine kusursuz bir hizmet yapmalidir. Gerekirse salik seyhinin
kapisima basmi koymalidir. Bu durum seyhe hiirmetin gostergesidir. Miirsid-i
kamil de salikin seyr u stiltikta basarili olmasi i¢in Hakk’a dua eder. Kendisine

boyle bir saliki verdiginden, irfan ilmini anlatmaya vesile oldugundan Allah’a
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siikreder. Seyhin bu istekleri salik tarafindan bilinmez. Karsilikli r1za ve hiirmet

anlayisi salikin makam ve halleri ¢cabuk ge¢gmesine vesile olur.

Ey dervis-i “asik ey salik-i sadik
Bil cevab-1 tahkik sendedtir dost ili
(196/2)
Hakk’a asik olan sadik dervis ve salik varlik kaydindan kurtulup dost
iline yani fendya erigsmistir. Bu hakikate sahip olanlar irfan bilgisine de sahip
olurlar. irfan bilgisinin cevabi fenaya ermis asik dervis ve sadik salikte oldugu

ifade edilmistir.

1.2.5. Seyh

Tasavvulfi siirlerde seyh igin pir, miirsid, miirsid-i kamil, veli vb. isimler
kullanilir. Miirsid; rehber, delil, kilavuz, yol gosterici anlamlarina gelir.

Miirsid, ruhun terbiyesiyle ilgilenir ve kendisine el veren miiridin ruh
diinyasina gore yol haritas: belirler. Siiltikta eksik kaldig1 noktalarda miiride
yardimcr olur. Miirsid; sahip oldugu irfan bilgisiyle miiridin kalp katiligini,
nefsin kotiilitk emreden yontinii, kotii huylar gibi olumsuz unsurlar: diizeltmek
icin miicadeleye girisir. Miiridin biitiin stire¢lerde oldugu gibi bu siirecte de
miirsidinin soylediklerine harfiyen uyarsa uzun mesafeleri kisa siirede kateder
(Iz, thsz: 183).

Beyazid-i Bistami irfan bilgisine ulasmak isteyen kisiler i¢in bir iistadin
olmasi gerekliligini su ciimleyle ifade etmistir: “Manevi iistad: olmayanin iistad:
Seytan’dir.” (Nasr, 1996: 206).

Nasr; seyr u stillikta bulunan salike bir miirsid-i kamil gerektigini su
sekilde ifade eder: “Ruhun yiiksek melekelerinin biitiinlesme siirecini daha Once
yasamarmsg birisinin yardimi olmadan, bu biitiinlesmeyi gerceklestirmek imkansizdir;

ciinkii aksi takdirde kisi cogu kez biitiinlesme stireti altinda ¢oziilmeye ve gercekte ancak
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Allah"in ve Kutsal’in gekil verebilece§i ruhta kalici hasarlara yol acan ok giiclii ve

tehlikeli giiclerle ugrasir.” (Nasr, 1996: 206).

Candan sana talip kil her ta’ate ragib kil
Bir pire musahib kil hidmet yolini goster
(42/4)

Pir, miirsid-i kamildir. Salikin manevi terbiyesiyle ilgilenir. Beyitte
salikin hakikati anlamas: i¢in miirsid-i kamilin sohbetlerine muhta¢ oldugu
belirtilmistir. Miirsid-i kamil ayn1 zamanda insan-1 kamildir. O, tarikatte hal ve
makamlar1 ge¢mis, nefsini terbiye etmistir.

Tasavvufi bilgiler hal yoluyla nesilden nesile aktarilir. Her salikin fitrati
farkli oldugundan miirsid-i kamil saliklerin fitratim1 dikkate alarak onlarin
hallerine uygun tavsiyelerde bulunur. Salik icin bu tavsiyeler emir olarak
telakki edilir. Salik, hakikati anlatan seyhinin sohbetlerini dinleyerek goniil
diinyasini zenginlestirir.

Seyr u siiltk miirsid-i kamilsiz yapilamaz. Salikin, makam ve hallerde
saplanip kalmas: seyr u siilikun durmasina neden olur. Bu durumda ona iyi bir

kilavuzun yani miirgid-i kamilin yardim etmesi gerekir.

Isteyen yari izlesiin piri
Pirden ayrilan Hak’dan ayridur
(34/2)

Asgki, sevgiyi isteyen miirgid-i kamilin halini izlemesi gerekir. Pir,
miirsid-i kamildir. Miirid pirin verdigi 6devleri yerine getirmelidir. Tasavvufi
disiplinde pire sadakat gerekir.

Salikin, bir seyhe intisab etmeden hakikate ulasacagi diislincesi onu

yaniltir. Dolayisiyla bu yolda tecriibeli, haller ve makamlardan ge¢mis gercek
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bir seyh aranmalidir. Aksi halde bu tehlikeli yolda akil sermayesi kaybedildigi
gibi Hak’tan da uzaklasilir.

Ey tarikat erleri ey hakikat pirleri
Bir haber viriin bana ol bi-nisan kandediir
(35/1)

Miiridlerin tarikat gergeklerini anlamalari igin pirin kontroliinde hareket
etmeleri gerekir. Tarikatlerde miiridlerin uymasi gereken kurallar pir
tarafindan  belirlenir. Miirid pirin yonlendirmeleriyle mana alemini
zenginlestirir.

Beyitte, pirin tevhid makamina ulastigi, sir bilgisine sahip oldugu

belirtilmistir.

Ey goniil gel aglama zari zari inleme
Pirden aldum haberi ol bi-nisan sendediir
(37/1)

Sirlarm aynasi goniildiir. Sirlar goniil aynasina tecelli eder. Pirin yani
miirsid-i kamilin sirlar ile ilgili haberi asig1 umutlandirmistir. Ciinkii goniil
aynasina sirlarin tecelli edecegi diisiincesi agig1 mutlu etmistir.

Miicahedeler, tasavvufta nefsi terbiye icin yapilir. Nefsini terbiye eden
asik goniil aynasini kirlerden arindirir. Goniil aynasina saykal vurur, gonliinii

biitiin kirlerden arindirir. Boylece gonliinii tecellilere ayine yapar.

Bir gontil kalur arada an1 da
Seyhe tapsur ana eyle ittiba’
(85/4)
Seyh, irfan bilgisine sahiptir. Miiridin sikintilariyla ilgilenir. Seyh,

miiridine bir baba sefkatiyle yaklasir. Miiridin gonliinii hos ettikten sonra irfan



64

bilgisini ogretir. Seyh; miiridin gonliindeki yanilgilar1 ve rahatsizliklari ona
rehberlik yaparak giderir. Dolayisiyla miiridin seyhine teslim olmas:1 gerekir.
Seyhini kendisinden ¢ok sevmelidir ki fenafi’s-seyh makamini gegsin. Miirid,
seyhin kendisine sunacag1 regeteleri harfiyen yerine getirmek suretiyle seyr u

stiltikta daha kisa stirede ilerler.

Kibr i “ucbun ‘illetinden kurtilup sag olmaga
Bil tabibiin ma‘nide seyhun sentin Lokman gerek
(100/6)
Mana sikintilarinin doktorlar ariflerdir. Ariflerin tistatlarindan Lokman
(as) ilahi sirlarin, mana aleminin efendisidir. Salikin nefsin sikintilarindan,
eksiklerinden kurtulmasi ancak Lokman (as) gibi bir hekimin olmasiyla
miimkiin olur. Beyitte, kibir ve ucb illetinden kurtulmak i¢in miirsid-i kamile

olan ihtiyag ifade edilmistir.

Gerg¢i her kosede seyhiim dir ¢cokdur

Binde biriniin (kim) “irfan1 yokdur

Miirsid-i kamiliin tariki Hak’dur

Yetis Elmal’da Ummi Sinan’a

(146/2)

Seyhlerin irfan bilgisine sahip olmalar1 gerekir. Miirid, irfan bilgisi olan
seyhi aramalidir. Seyhini bulana kadar bu arayisa devam etmelidir. Misri de
uzun yillar Elmali’y1 aradi. Nihayetinde aradigini yillar sonra Elmali’da buldu.
Irfan bilgisi olmayan seyhin gercek anlamda miiride yardimci olmast

distinilemez.
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1.2.6. Veli

Stfilerin veli ile ilgili tanimlari farkl: farkli olmustur. Veli; ihsana mazhar
olmus kimsedir. Veli; yardimci, hami, dost, yakin gibi anlamlara gelir (Furat,
1986: 287).

Halk arasinda veli kelimesi degisiklige ugramis, tamamen tasavvufi
manasiyla benimsenmis, halka mal olmus bir terimdir.

Veliler; bilgileriyle, kerametleriyle, halki bilgilendirme yonleriyle nebevi
bir gorevi yerine getirirler. Onlarin sozleri, yasadiklari, gordiikleri kendilerine
sunulan hakikatlerdir. Ince hesaplari hep Allah'in rizasini gdzetme noktasmda
merkezilesmistir. Sozleri, ince yasayislarinin birer yansimasidir. Insanlarin
beklentileri dahilinde bir hayat yasamazlar. Onlarin tek gayesi Allah’in rizasimni
kazanmak, onun ugrunda bir hayat stirdiirmektir.

Veliler, halkin igerisinde gizlenmiglerdir. Sahip olduklar1 bilgiler de
bunu gerektirir. Ancak velinin toplumdan tamamen soyutlanacagi anlami
cikarilmamalidir. Onlar halk icinde ama Hakk’la beraberdirler. Velilerin bu
gizil yonii hadis-i serifte su sekilde ifade edilmektedir: “Benim evliyalarim benim

kubbelerimin altindadir, benden baska kimse onlar1 bilemez.” (Veled, 1991: 357).

Zat u esma vi sifat ef’al u ‘asar cimleten
Her zamanda bir veliniin vechine bunlar ziya
(4/3)

Beyitte tevhid mertebeleri anlatilmistir. Bu mertebeler fenafillah
mertebeleri olarak isimlendirilir. Bu bolim tii¢ mertebeden meydana
gelmektedir. Bunlara terakki makamlar1 denir. Bunlar: tevhid-i ef’al, tevhid-i
sifat, tevhid-i zattir (Altuntas, 2010: c1, 257).

Velinin ytiziinde tevhid tecellileri belirir. Bu siireklilik arz eder. Hakk'in
tecellileri biitiin kdinata her an yansimaktadir. Veli bu tecellilerin farkindadir. O

gonliinti bu tecellilere ayine yaptigindan goniil aynasi tecelligah olur. Veli,
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hikmete giden yolda kendisini hazirlamistir. Goniil diinyasina gelen tecellilerle
varliga ait sirlar1 goniil diinyasmin zenginligine gore okumaktadar.

Insanin yiiziinde, her seyde bu sirlar1 yakalamak, onlara anlam vermek
icin tevhid makamlarinda bulunmak gerekir. Veli hal ve makamlar:1 katederek
tevhid makamlarina ulasir. Hakk’in tecellillerini once tevhid-i ef’al makaminda,
sonra tefhid-i sifat makaminda, en son ise tevhid-i zat makaminda miisahede
eder. Bu tecellilerle veli Hakk’in sirlariyla asina oldugundan Hakk’a kurbiyeti

(yakinlik) yoniiyle 6zel bir konuma sahip olur.

Her ne kim fevka’l-ula tahte’s-serada var durur
Zat1 vahiddiir veli gorindi nice bin sifat
(16/4)

Zerreden semse kadar, yerin derinliklerinden arsa kadar her sey Hakk’'in
tecellileriyle ayakta durur. Bunlarin hepsi Hakk'in kemal manada fiil, sifat ve
zatinin tecellileriyle kendisini tanitmasi i¢indir.

Veli, insanlar igerisinde 0zel bir konuma sahiptir. Hakk'in sirlarmi
hakke’l-yakin bilgisiyle cemii’l-cem makaminda, goniil diinyasinda algilayan
veliden bagkas1 degildir. Biitiin bu sifatlarin manasi, velinin goniil diinyasma

tecelli eder. Veli bu sirlarla arkadas olur.

Miiskili cokdur Niyazi'niin veli biri de bu
Zahid anlasa Hak’1 zithdi neden olur kesad
(27/13)

Beyitte veli ve zahid ikilemi tizerinde durulmustur. Veli; irfan bilgisiyle
Hakk'in tecellilerine mazhar olmustur. O ibadetlerin batini yorumlarma da
sahiptir. Zahid ise irfan bilgisinden uzak, yapacag: ibadetlerle kurtulacagini
diisiinmektedir. Ziihdiin ytlizeysel boyutuyla ugrasan zahidin karsisinda ziihdii

araci kilip irfan bilgisinin inceliklerinin farkinda olan veli vardir.
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Her semt o sehriin yolidur lakin girenler velidiir
Anun igi toptoludur Tiirk @i “Arab Siiryan kamu
(151/21)

Hakk’a ulasmak icin sayisiz yol vardir. Veliler, en ufak ayrintida dahi
Hakk’a gidecek, onu ¢agristiracak bir iz, bir isaret bulurlar.

Insanlarin Tiirk, Arap ve Siiryani olmasi imtihan sirrinin bir geregidir.
Insanlarin rengine, dinlerine ve irklarina bakildiginda biiyiikliik ya da
kiigtiikliik hissine kapilmak dogru degildir. Bunlarm hepsinin bir nedeni vardair.
Bu nedenler tizerinde duran veliler Hakk’a gidecek yolun bunlarin farklihiginda
degil bu farkliliklar1 yaratan ‘Bir'de oldugunu goriirler. Veliler icin engel gibi

gortilen farkliliklar Hakk’t anlamaya birer delil olur.

Ortdi bu bazar-1 kesret gozlerin halkun veli
‘Arif olan ciimle yiizden seni seyran eyledi
(186/9)

Varlik, siradan insanlar i¢in Allah’a ulasmada birer perdedir. Herkesin
perdeler arkasindaki hakikati bu diinyada 6grenmesi, diinyanin yaratilis gayesi
olan imtihan sirrmin olmamas: anlamina gelir ki bunun gerceklesmesi miimkiin
degildir.

Masivanin orttiigii hakikatleri kesf eden veliler, biitlin esyanin yiiziinde
Hakk’mn isim ve sifat tecellilerini izler. Veli, bu anlamda marifet bilgisine

sahiptir. Bu marifet bilgisiyle de climle esyada vahdet tecellilerini seyreder.

1.2.7. Zahid

Zahid, kaba sofu olarak bilinir. Olaylara ytizeysel bakar, amelle ilgilenir.
Cenneti ister. Arifle karsilastirilir. Arif gibi marifet bilgisine talip degildir. Arif
marifet noktasinda zahide gore hep ilerdedir. Bu bakimdan zahid ytizeysel

bilgiye sahip oldugu icin yerilir ve istenilmeyen kisi konumundadir.
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Zahid, ilim ve imanin sekliyle, kabuguyla oynamaktadir. Bunlar: bilingli
olarak yapmaz. Ciinkii isin Oziinden habersizdir. Kendilerinin disinda
yasanilan hayata ve gercege diismandirlar. On yargildirlar ve hayat
tecriibesinden yoksundurlar. Samimi olmadiklar1 gibi iman noktasinda hicbir
zaman hakikate de ulasamazlar (Tolasa, 1973: 63).

Tasavvufun ilk donemlerinde zahid mefhumu olumlu c¢agrisimlar
tasimaktaydi. O; diinya istekleri pesinden kosmayan, diinyay: elinin tersiyle
iten, kendini biitiiniiyle ahiret hayatina adayan ve Hakk’a ©nem veren,
masivaya Onem vermeyen, ahireti arzulayan kisi olarak bilinirdi (Uludag,
2005:389). Ancak sonraki yiizyillarda var olan anlami disinda olumsuz bir
kisilik vasfina biiriinerek siirde istenmeyen tasavvufi bir tip haline geldi.

Mesruk; zahid’e sadece Allah malik olur, onun disinda ne bir sebep ne
de bir menfaat ona sahip olamayacagini sdyler (Kelabazi, 1992:142).

Siirlerde zahid ile asigin bir arada kullanilmasi tezat unsuru olmasimndan
kaynaklanir (Sefercioglu, 1990: 50). Ciinkii zahid gercek asktan anlamaz. Cennet
pesinden kosar. Zahid, agk: inkar ettiginden bu duruma diismiistiir. Olaylara
ylizeysel bakar, gercek giizellikleri gormez. Bundan dolay: da asiklara eziyet
verirler. Zahidlerle alay ederler. Hareketlerinde riyakardirlar (Pala, 2010:488).
Zahid seriatin zahiriyle ugrasir. Ariflikten bir eser tasimaz. Hakikatten
anlamaz. Batini ilimlerden uzaktir.

Cavusoglu zahidin 6zelliklerini soyle siralar: “Zadhid hu cekip seher vakti
evrad ve tesbih ile mesgul olur... Biitiin ibadet ve riyazetinden garazi cennete
ulagmaktir, cenneti 6viip goklere cikarrr. Ilminde ve ziihd ii takavasindaki makamini
birtakim dis goriiniisleri tanzim etmek manasinda anlayan zdhid, kihi§ina kiyafetine
itina eder, hastaliktan dolay: benzi sar1 oldugu halde riyazettenmis gibi gosterir, bu
neviden samimi olmayan davramslar: yiiziinden riyakar diye isimlendiriliv. Zaman

zaman dsikhi§a o0zendigi halde giizelden ve giizellikten anlamaz, asik degildir, ask
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meydanminda kurban olamaz hatta aski ve dsiklart sevmez, ayiplar, yarmmki cehennem

atesiyle korkutur, cenneti va’d eder.” (Cavusoglu, 1971: 50).

Kiminiin mescidde boynin egdiriip ‘abid iden
Kimini meyhanede sarhos u sekran eyleyen
(140/9)

Kisiyi camiye ¢eken Allah korkusu, meyhaneye c¢eken ise nefistir. Ancak
tasavvufi siirde meyhane, ilahi askin tecellileriyle kendinden gegen miirsid-i
kamillerin tekkesidir. Buraya gelen asiklar miirsid-i kamilin kadehinden tevhid
sarabini icerler. Bu beyitte de karsimiza siirin tist dili ¢ikmaktadir. Bunlar:
anlamak ve yorumlamak i¢in tasavvufi anlamlara sahip kelimelerin anlamlarini
onceden bilmek gerekir.

Beyitteki kelimelerin gercek anlami ile misralar yorumlanmaya
kalkisildiginda bir tarikat seyhine yakismayacak sozciiklerin kullanimiyla karsi
karsiya kalimmaktadir. Ancak tasavvufi siir diliyle beyite bakildiginda tasavvufi
hayatin 6nemli gerceklerinin anlatildig1 goriiliir. Insanlardan uzak yerlerde
bulunan, nefsini terbiye eden kisilerden riyay1 cagristiracak davraniglar
beklenemez. Ancak herkesin gozii 6niinde, cami cemaatinin oniinde sergilenen

davraniglarda potansiyel olarak riyanin varligindan bahsedilebilir.

Ta'n eyleme zahid bentim haliime
Dahl eyleme hergiz bu devranuma
Dermani devranda buldum canuma
Doneliim “asiklar Mevla derdiyle
(158/4)
Zahidin, asiklarin devranindan habersiz olmas1 beyitte elestirilmistir.
Ask; asiklar1 kesretten vahdete gotiiren iksir ve hayatin merkezindeki

sikintilardan Hakk’a gotiiren bir gii¢ oldugu hakikati zahidin anlayacag: seyler
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degildir. Asik icin ne zahid ne kesret ne de bunlarin verecegi bir sikinti, ask
dermani karsisinda onemli degildir.

Asik, zahide ask yolunun yolcusu oldugunu ve kendisine engel
olmamasimi soyler. Ciinkii zahid ibadetlerle ugrasmayan, camiye gelmeyen
asig1 elestirmekte ve ayiplamaktadir. Bunlari yapan zahid, isin Oziinden
habersizdir. Zahidin her giin yoneldigi Kabe'nin Mekke’de oldugu gibi insanda
da mevcut oldugunu bilmemesi onu yaniltmaktadir. Dolayisiyla i¢ alemine
yonelen, goniil kabesini siisleyen ve Hakk’in liituflarina ayine olan asigin biitiin

halleri zahide yabancidir.

Gizlii sirrundan haber virditkde ‘ussakun dili
‘Abid u zahidleriin ‘aklin1 hayran eyledi
(186/5)

Sirlar, sebepler arkasindaki hikmet bilgisidir. Bu bilgi asiklarin gonliine
ilahi tecelliler vasitasiyla yansir. Bu bilgileri abid ve zahidler, asiklardan
duyunca akillar1 hayrette kalir. Abid ve zahidler irfan bilgisine yabancidirlar.
Yabanci olduklar1 bu alanda sahibi olmalari akillarmin hayrette kalmasma

neden olmustur. Zira irfan bilgisi akilla degil kalp ile algilanir.

Zahidiin zikr itdiigi sol harf i savtun resmidiir
Zakir it mezkir u zikre biz miisemma olmisuz
(76/9)

Zahid zikirle ugrasir. Allah’'in isimleri dilinden diismez. Ancak yaptig1
zikrin ne anlama geldigini bilmez. Zikrin goniil aynasim temizleyici
ozelliginden habersizdir. Bu gercegi bilenler gercek asiklardir. Zikredene,
zikredilene ve zikrin kendisine biz miisemma olmusuz denilerek tevhid makamina

ulasan asiklar kastedilmistir. Aglgm gonliine ilahi tecelliler aksetmistir. Zakir,
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mezkilr ve zikir bu li¢ kelimenin anlam inceliklerine hakim olan asik ve bunlarin

karsisinda yer alan zahid tablosu beyitte resmedilmistir.

Gayr1 nesne sanma “aski zahida
Kendi hubbindan olupdur muktebes
(77/2)
Asik, aska bigane olan zahide serzeniste bulunarak askin siradan bir sey
olmadigini ifade etmektedir. Asik, aski Alldh'in kendi sevgisinden yarattigimni,

zahidin bundan haberdar olmasini istemektedir.

Savm u salat u hacc ile sanma biter zahid istin
Insan-1 kamil olmaga 14zim olan ‘irfan imis
(78/4)
Zahidin orug, namaz ve hac gibi ibadetle cennete gidilecegi diisiincesi
beyitte elestirilmistir. Diger taraftan insan-1 kamil olmak i¢in irfan bilgisine
sahip olmay1 gerektiren irfan ilminden bahsedilmistir. Ayrica beyitte zahidin

zahir ilmi, insan-1 kamilin irfan ilmi tezat unsurlar1 olarak zikredilmistir.

Zahida stret gozetme igerii gel cana bak
Vechi tizre gor ne yazmis defter-i Rahman’a bak
(89/1)
Asiklar zahidlerin gosteris icin yaptig1 ibadetleri elestirmektedir. Yoksa
ibadetlerin 6ziine doniik bir elestiri s6z konusu degildir. Ciinkii ayni ibadetleri
asiklar da yapmaktadir. Zahid, varligin stiretine bakar. Varligin siretine yani

oziine yabancidir. Asikta ise bu durum tersinedir.
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1.3. Tasavvufi Makam ve Haller

1.3.1. Beka

Beka, yerilecek vasiflardan temizlenip iyi sifatlar kazanmaktir. Fenadan
sonraki makamdir. Diinyanin gegiciligi fena; ebediligi, ahiret hayatini1 ise beka
temsil eder (Bilgin, 2000: 54).

Hiicviri; beka kelimesinin ti¢ anlami oldugunu belirtir. Birinci anlami
bas1 ve sonu fenada olan sey: yani diinya gibi... Ikinci anlam1 énceden varlig
kesinlikle olmayan, ancak sonradan meydana gelecek ve hi¢bir zaman fani
olmayacak olan varliklar: cennet, cehennem ve ahiret gibi... Ugiincii anlami ise
varlig1 hicbir zaman yok olmayan varlik: Alldh. Ciinkii Allah zat ve sifatlariyla
hem ezeli hem de ebedidir (Hiicviri, 2010: 304).

Beka ve fena kelimelerin tasavvufi anlamimi Uludag su sekilde agiklar:
“Bireydeki kotii vasiflarin yok edilmesi fenddir, kotii vasiflarin yerine giizel vasiflar
meydana gelmesi de bekddir.” (Hiicviri, 2010:305). Kelabazi ise beka makamim
soyle aciklar: “Baki olan kul igin biitiin esya bir ve ayni sey haline gelir. O sebeple bekd
makamina ulasan zdtin biitiin hal ve hareketleri Hakk’a uyma dairesi icinde kalir. Kul
bu daireyi gecerek Hakk’a muhalif olma vaziyetine girmez. Bundan dolay: bu
makamdaki kul, muhalefet etme hilinden fini, muvafakat etme hali ile bakidir.”
(Kelabazi, 1992: 183).

Fena ve beka anlayisini tasavvufa getiren Ebu Said Harraz; beka kulun
ulGhiyetin sahidi (ve tecellilerini temasa etmesi) ile baki olmasidir, der. Kul
tiillerini, ibadetlerini, iyiliklerini kendisinden kaynaklanmadigini, bunun ilahi
bir liituf oldugunu bilirse hakikate vasil olur. Allah’'in giizelliklerine bakis1 baki
bir hal alir (Hiicviri, 2010: 308).

Kelabazi; fena ve bekanin manasi kisinin kendi hazlarindan fani

olmasidir, der (Kelabazi, 1992: 185).



73

Karar itmez beden olmayicak can
Hakikatun bekasidur seri’at
(18/24)

Beka; beyitte siireklilik, devamlilik arz eden anlamda kullanilmistir.
Insan fiziksel varligini stirdiirebilmesi i¢in yemek ve i¢gmek zorundadir. Bunun
yaninda insanin bir de mana yani ruhi yonii vardir. Mana boyutunun ayakta
kalmasi i¢in de ruhun incelmesi gerekmektedir. Tasavvufta ruhun incelmesi
icin bir takim egzersizler yapilir. Seryr u siiltikta yapilan bu egzersizlerle salik
varliginin mana boyutunu kesf eder. Ruhunu inceltir. Bedenin fiziki boyutu
yani yasama igin vazgecilmez olarak ifade edilen ihtiyaglar1 siradan ihtiyaclar
halini alir.

Tasavvufta yapilan biitiin egzersizler seriatin hakikatine uygun
olmalidir. Aksi halde salik kendi 6ziinii anlayamaz. Oze ait bilgi hakikat, &ze
ulasmak icin gidilen yol ise seriat olarak ifade edilir. Hakikat 6z ise seriat de bu

0ziin kabugudur.

‘Ariflere esrar-1 Hiid4’dan haberiim var
Asiklara dildar-1 bekadan haberiim var
(31/1)

Arifler, asiklar esrar bilgisine sahiptirler. Ancak bu bilginin mahiyetini
asiklar daha ¢ok sifahi gelenekle, manevi terbiye yontemiyle sonraki nesillere
aktarmiglar. Mutlak cemadl sahibinden dsiklara haberim var denilerek bu sifahi
yontem vurgulanmis. Beyitte gecen dildar-1 beka terkibiyle mutlak sevgilinin
baki yani sonsuz bir giizellie sahip oldugu ifade edilmis. Ayrica asigin
sonsuzluktan haber veren bilgilere sahip oldugunu ve bu bilgileri ancak ehil

asiklara verebilecegini belirtmistir.
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Dil bekasin dost fenasin istedi miilk-i teniim
Bir devasuz derde diisdiim ah ki Lokman bi-haber
(39/3)

Asik, gonliindeki askin baki olmasi istegini dile getirmistir. Goniilde
gelip gecici arzu ve isteklerden usanan asik oyle bir dost ariyor ki dostun da
goniilleri evirip geviren, goniillere ebedi agki yerlestiren bir sevgili olmasimi
istiyor. Goniildeki agk atesinin ugrattigi manevi yikim asig1 sonsuzluk arayisina
itmigtir. Bu arayisin yegane ilac1 da derdi verenin bilinmesidir.

Varligin1 yok edip sonsuzluga yani bekabillaha ulasmak igin biitiin
varliktan siyrilmak, makam ve hallerde yiikselmek gerekir. Bu yolun yolcular:
agklarini gizli tutar. Miirsid-i kamiller, diger insanlarin bu durumu bilmelerini
istemezler. Arif bir hekim olan Lokman-1 Hekim’in asigin askindan habersiz
olmasi asigin diistiigii ask derdinden memnuniyetini gosterir. Ancak ah ifadesi
ise tasavvufi siirde sikayeti ¢agristirir. Lokman (as)'in ask derdinden habersiz
olmas: sikayet edilmistir. Lokman (as) maddi dertlerin hekimi oldugu ah
kelimesiyle ifade (sikayet) edilmistir.

Beka makamma yiikselmek igin miirgid-i kamilin yardimi gereklidir.
As1gm makam ve hallerde takildigi anlarda miirsid-i kamil, ona yardimei olur.
Asik bu yardimlarla seyr u siiliikuna devam eder.

Biittin arzu ve isteklerden arinan, biitiin arzu ve istekleri Hakk’in arzu ve
istekleri bilen beka mertebesine wulasabilir. Beka mertebesinn fena
mertebesinden tistiin olmasi bu ytizdendir.

Goniil, ilahi tecellilerin merkezidir. Asiklarm gercek bilgiye ulasmasinda
goniil biiylik bir 6neme sahiptir. Gontildeki en ufak kir, istek bu tecellilerin

yanlis yorumlanmasima ve anlamlandirilmasina neden olur.
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Firkatde vuslat isteyen mihnetde rahat isteyen
Vahdetde ‘isret isteyen ‘ays u beka halvetidiir
(53/6)

Vuslata eren asik eglenmek isterse fiillerini, sifatlarmi ve zatmi
(viicdunu) fena etmek zorundadir. O zaman Hak’tan baska ne bir mevcud ne
de bir istek kalir. Bu sekilde mevcudat Hakk'in viiciidunun bir yansimasi olur
(Nur, thsz: 445).

Halvet ti¢ kisimdan olusur: seriatte halvet, tarikatte halvet, hakikatte
halvet (Nur, thsz: 443). Asik vuslatta eglenmek, naz yapmak isterse halvetin en
uist noktast olan hakikatte halvet makaminda bulunmalidir. Bu noktada biitiin

istekleri yerine getirilir. Asik bu makamda bekabillaha ulagmustir.

Fena kafindan asar yolar1 hep
Beka ‘ankasina olurlar ezyaf
(87/8)

Fenafillaha ulasmak, miirsid-i kamilin rehberliginde uzun ve zorlu bir
nefis terbiyesi siireci gerektirir. Kafdag1 efsanevi bir dagdir. Beka Ankasi'na
misafir olanlar fenafillaha erisenlerdir. Bekabillahin da makamlar1 vardir.
Bunlar: cem makami, hazretii'l-cem makami, cem’u’l-cem makamz,

ahadiyyetii’l-cem makamlaridir.

Bu fena giilzara talibsen eger

Hig bekasi1 yokdur anun tiz gecer
Bu fena icre beka tuydun meger
N’old1 biilbiil isini zar eylediin

Ne sebebden ‘azm-i giilzar eylediin

(99/3)
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Beka makami kalicidir. Bekabillaha ulagsmak ise zordur. Sir denilen
bilgiler bu makamda acikca ortaya ¢ikar. Asik bu makamda varhigmi Hakk’a
teslim eder. Gonliine gelen tecelliler gerek zahirl gerekse batini olsun
cemii’lcem makaminda olan asik bunlar1 kavrar. Ciinkii bu makam bekabillah
makamlarinin son makamudir. Varlik bu makamda kayittan kurtulur. Asik bu
makamda varligin hakikatinin farkina varir. Beyitte bu makamin getin bir
makam oldugu vurgulanmistir. Biilbiil isini zar eyledin denilerek bu giigliik

ifade edilmistir.

Hiisn-i hatmine Niyazi didi tarthun anun
“Allah Allah didi vii kild1 bekaya irtihal”
(106/9)

Beyitte beka kelimesi sonsuz hayat olan ahiret hayatini ifade eder.
Cinkii ruh baki bir o6zellik gosterir. Ruhun bekaya gitmesi sadece mekan
degistirmesidir. Beytin ikinci misrasi ise 6liim tarihi ile ilgili yazilmistir. Niyazi-
i Misri ebced hesaplarina ve tarih diisiirme sanatina ilgi duymus ve eserlerinde

bunlara yer vermistir.

Cii insan stretin buldum Hak’a hamd u sena kildum
Fena ender fena oldum beka-y1 cavidan icre
(152/6)

Bekabillah makamlarina ¢ikmak igin fenafillih makamlarmi ge¢mek
gerekir. Clinkii bekabillah makami fenafillahtan sonra gelir. Bekd-y: cdvidin icre
terkibi ise ebedi, sonsuz beka makamina ulasmak anlamindadir. Gegen
beyitlerde bekabillih makamlar1 ifade edildi. Asigin bekabillidh makamma
ulasma istegi insan shretinde yaratilmasinin bir sonucudur. Allah'in

yerytiziindeki halifesi olan insanin, varligin 6ziinii anlamak ve yasamak istegi
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onu bu makama erismeye yoneltir. Asik, ilk yaratilista kendisine verilen bu
sorumluluga stikiirle karsilik vermektedir.

Fena, Hakk'in tecellisiyle salikin kalbindeki masiva sevgisinin yok
olmasidir. Fena ender fena ise salikin kendisinden gectigi yani suursuz
olduguna dair suuru olmamasina denir. Fena ender fena ifadesinin anlami fena
teriminde saklidir. Salik, fena makaminda olduguna dair bilgiye sahipse fena
makaminda olamaz. Salik biitiin varligin fenasinda Hakk’in kiilli tecellilerine
mazhar olursa fend ender fena denilen fena-y1 kiilll manasi ortaya gikar. Bu
noktadan sonra salik fani oldum demekten de gegip fena ender fenaya ulasir
(Efendi, 2008: 871). Fena ender fena olan, hakikatlerin farkinda olur. Mutlak
varligin tecellilerine mazhar olur. Bu makamda kahir ve liituflarin Hakk’'in

birer tecellisi oldugunu anlar.

Sanmanuz zahid gibi havf u reca abdaliyuz

Gegmisiiz andan seha bezm-i lika abdaliyuz

Tekye-i iklim-i lahGtda beka abdaliyuz

Bas agik yalin ayak rah-1 fena abdahiyuz

Ref” idip ten ciibbesin “iiryan olan anlar bizi

(177/4)

Bu beyitte, asik bekabillah makaminda oldugunu soyliiyor. Ciinkii bu
makamda hakikatleri kavrayan asik, zahidler gibi cehennem azabindan
korkmuyor. A§1k beld ve hayirlarin Allah’tan geldigini ve bunlarin hakikatinin
farkinda oldugu icin zahid gibi endiselenmemektedir. Ciinkii serler ve
hayirlarin Allah’tan geldigini ve bunlarin tabiatina sahip oldugunu bilir.

Abdal; sekle, insanlarin kotii yaklasimlarma dnem vermeyen kisilerdir.

Beka abdaliy1z denilerek asigin beka makaminda oldugu ifade edilmektedir.
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1.3.2. Fena

Fani olmak, yok olmak anlamlarina gelen fena; varliklarin stfinin
goziinden yok olmasidir. Fena; kulun insan olarak sahip oldugu sifatlar1 ve
huylar1 terk etmesi ve varligmi fani kilmasiyla meydana gelen olgunlasma
halidir. Zira giden kotii sifatlarin ve huylarin yerini, ilahi sifatlar veya ilahi
huylar alir (Cebecioglu, 2009: 208).

Kelabazi, fenanmn tanumini sdyle yapar: “Fend, kulun (nefsani ve behimi) haz
ve arzularindan fani olmasi, (kendinden gecerek) temyiz ozelligini kaybetmesi, daima
icinde kendini yok ettigi varlikla mesgul icin esyadan da fani olmasidir.” (Kelabazi,
1992: 183). Fena, Hakk’a engel olan biitiin varliklardan uzaklagsmadir. Kalpten
Hak disindaki her sey silinince fena hali baslar.

Varlik bagindan gegenler fendya ulasir. Bu durumda kulun iradesi
Hakk’mn elinde olur. Ona artik Hak yon verir. Safi bu durumda maddi
varligindan siyrilarak hakiki ve mutlak varlik olan Hak ile beraber olur. Kulda
ilahi kuvvet ve kudretin belirtileri bastan sona asigin benligini sarmis
durumdadir.

Salik; fiillerini, sifatlarimi ve zatim Hakk’mn varliginda yok eder. Cem
makaminda once Hakk’in zatini, hazretii’'l-cemde Hakk'in sifatlarmni, cemii’l-
cem makaminda da Hakk'in fiillerini giyer, var olur. Ciinkii varlik Hakk’a aittir.
Insan, Hakk’m varligiyla ancak var olur. Gergek anlamda varligin, O'nun
varligiyla ayakta durdugunu kavrar (Altuntas, 2010: c3, 242).

As1gm kalbine Allah agki girdiginde onun vasiflar1 yok olur, onda artik
Allah’mn vasiflar: tecelli eder (Hiicvird, 2010: 310). Asik, bu durumda varligini
yok etmis, fendya karismis ve mutlak hakikatin sirrina vakif olmustur.

Fena sirrma vakif olan asik kendi varligi olan damlay1 sonsuz okyanusa
karistirmis olur. O artik okyanusa ait olur. Ciinkii artik gergek sahibine

kavusmustur. Yaraticinun fiillerinin tecellilerine kalbi ayine olmus durumdadir.
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Fenanin basamaklari;

a. Fend-y1 zdt: Bir kimsenin kendini yok kabul etmesi, kendinde varlik
gormemesi, hakiki varli§in Alldh oldugunu diisiinmesidir.

b. Fend-y sifat: Insanin beseri sifatlardan styrilmasidr.

c. Fend-yr fiil: Kulun fiil ve hareketlerinde ddem-i suurdur. Bu sebepten
tasavouf kitaplarinda fend, fakr kelimesiyle bir arada ve es anlamli olarak
kullamilnusgtir.

Seyr u siiltikta fena ile ilgili takip edilmesi gereken bir siralama vardir.

Bunlar;

a. Fend fi'l-ihvan: Tarikatta ihvan ve kardeslik sevgisini gonle yerlestirip
thvammmin arzu ve isteklerini kendi arzu ve isteklerinin oOntinde tutmak,
onlarla sevgiyle kaynasmaktir.

b. Fend fi’s-seyh: Salikin sahsi irade ve arzularini seyhinin arzu ve iradesinde
yok etmesi, kendi arzu ve iradesinin yerine seyhinin arzu ve iradesini
koymasidir.

c. Fend fi’r-Rasul: Sdlikin seyhinde fendy: yasadiktan sonra Hz. Peygamber’in
sahsinda sevgi ve agkla erimesi, onun sahsiyetinde fend bulmasidir.
Rasulullah’in sifat ve ahlakini benimseyip onlarla bezenmesidir.

d. Fendfillah: Sdlikin kendi sifat ve vasiflarindan siyrilip Alldh'in sifatlariyla
bezenmesidir (Yi1lmaz, 1998: 216).

Fenaya ulasanlar Hakk'in fiil tecellilerini tabiatta goriir, temasa eder. Bu

durum onlarm Allah’1 gozle gorebilecegi anlamina gelmez.

Fena halindeki kul biitiin masivadan kendisini armdirir, gonliinii ilaht
tecellilere mazhar hale getirir. Kul artik Rabb’iyle birliktedir. Fena halinde
kulun biitlin iradesini Allah tizerine alir ve onlar1 muhafaza eder. Kisiye yon
veren bizzat Allah'tir. Allah bu kisiler igin giinaha giden yollar1 kapatir
(Kelabazi, 1992:183).
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SGfi, uzun miicahedeler sonucu varligin yok ederek kendi gergek benine
ulagir. Bu durum ruhun olgunlasmasiyla ve varligim1 Hakk'in varliginda yok

etmesiyle gerceklesir. Fena bekanm kiblesi haline gelir. (Gazali, 2008: 34).

Dil bekasin dost fenasin istedi miilk-i tentim
Bir devasuz derde diisdiim ah ki Lokman bi-haber
(39/3)

Gonliin beka makaminda, Hakk’in varliginda fendya ulasmasi asiklarin
en biityiik arzusudur. Asikta bu arzuyu meydana getiren gercek de Hakk’'m
cemaline duyulan agsk ve Ozlemdir. Asik, bu isteginin dermansiz bir dert
oldugunu ve bu durumdan Lokman (as)'m haberi olmadigmi ifade etmektedir.
Lokman (as) maddi dertlere derman olacak careler bularak hastalara yardimci
olur. Bu gercegi bilen asik, Lokman (as)'in asktan habersiz oldugunu dile

getirmektedir.

Yeter calisdun ey hoca fena miilkiin meta’ma
Cok uzatma ki “Azrail geliir bu cana tolanur
(64/4)

Bu beyitte ise fena kelimesi, gelip geciciligi ifade eden anlamda
kullanilmistir. Diinya sevgisini, gelip gegcici varliklara olan sevgiyi belli bir
sinirda tutmak gerekir. Insanin masivaya yonelik olan sevgide 6lciiyii
kagirmasi, gercekleri gormesine aract olan kesret sevgisini amag¢ haline
dontistiiriir. Bu da gelip geciciligi ifade eden fena gerceginin anlasilmamasina

neden olur.

Fena kafindan asar yolar1 hep
Beka ‘ankasina olurlar ezyaf

(87/8)
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Kafdagi, wulasilmasi imkansiz ve hayali bir dag oldugu igin tasavvufta
sembolik bir kullanima sahiptir. Kafdagi’'nin bu yonii fenafillah’a tegbih edilir.
Salik kendi varligini fena ederek Hakk’'in zat tecellilerine yani fenafillaha ulasir.
Beyitte fenafillaha ulasmak Kafdagi'na ulasmaya tesbih edilmistir.

Seyr u stltikta fenafillaha ulasmak zorlu ve ayni zamanda uzun bir
miicahede siirecini gerektirir. Bu konuda miirsid-i kamile ihtiya¢ vardir. Hal ve

makamlari bir bir gecen salik bu makama ulasir.

Fena meydanmun merdi olan er
Niyazi gibi itmez ol kuri laf
(88/5)

Fend meydanin eri, kendi varhigindan gegmis, mutlak varligin tecellilerini
her varlikta gormiis ve Hakk'm emrettigi hakikatlerin disina ¢ikmamis salik
demektir.

Beyitte fenafillih makaminda olanlarin soyledikleri sozlerin hakikat
oldugu ifade edilmistir. Clinkii bu makamda bulunanlar1 Allah korur ve onlara
yanlis yaptirmaz. “Ben kulumu sevince onun goren gozii, tutan eli, yiiriiyen ayag

olurum.” (Yilmaz, 1998: 214) hadisi bu gercege 151k tutar.

Ci bildiim vech-i canan1 kamuda sezdiim Allah’1
Fenayum Hak’da vallahi ne biliim kald1 ne danum
(116/3)

Fenafillaha erisen salikte mutlak hakikatin tecellileri goriiniir hale gelir.
Salik kendisinin fenafillah makaminda oldugunu unutur, Hak onu konusturur.
Mana aleminin gergeklerini goren salik, mana aleminde elde ettigi ilmin ¢ok
farkli bir ilim oldugunu ve bu ilmin giinliik dildeki karsiliginin olmadigini
goriince okuduklarinin ve sahip oldugu bilgilerin bir kiymetinin kalmadigimni

anlamis olur.
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Ci insan stretin buldum Hak’a hamd i sena kildum
Fena ender fena oldum beka-y1 cavidan icre
(152/6)

Salikin, cem makaminda bulunmas: fenafillah makamina eristigini,
cemii’l-cem makaminda bulunmasi onun bekabilldh makamia eristiini
gosterir. Fenafillah makaminda salikin kendi beseriyetinden ge¢mesine, Hak ile
baki olmasina ise bekabillah denilir. Vahdeti kesrette bulmaya fenafillah, kesreti
vahdette bulmaya ise bekabillah denilir (Efendi, 2008:870).

Bu beyitte, biitiin esyanin fena bulmasiyla mutlak varligin anlasildig:
ifade edilmistir. Bir baska ifadeyle kesrette vahdet tecellilerinin farkina

varilmasi s0z konusudur.

1.3.3. Hal

Hal; salikin manevi terbiyeden sonra kazandigi giizel davranislarin
salikte kalic1 hale gelmesidir (Eraydin, 2011: 186).

Hal, Hak’tan kalbe gelen bir manadir. Bu mana geldigi vakit kul onu
iradesi ve kesbi ile kendinden defedemez, gelmedigi zaman zorla cezb ve celb
edemez (Hiicviri, 2010: 244).

Hal, kulun iradesi ve miicadelesi olmadan kalplere gelen neg’e ve hiiziin,
rahatlik ve sikint1 gibi manalardir. Haller Allah’m birer ihsanidir. Bu nedenle
hal, makamdan ayridir ve onun gibi kalic1 ve daimi bir ozellik gostermez.
Makam miicahede edilerek elde edilir. Dolayisiyla makam sahipleri
makamlarinda temkin sahibidir (Yilmaz, 1998: 155).

Hal, Allah’in kullarimin kalbine bir litfudur. Bunu elde etmenin
miicihede ile bir ilgisi yoktur. Hal, ilahi liituflarin bir cesididir. Ilahi
mevhibelerdendir. Hal sahibi nefsinden fanidir. Nefis onun isteklerini yerine

getirir (Hticviri, 2010: 244).
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Ibn Haldun; kulun iradesi diginda kalan ve Alldh'in bir vergisi olan
durumlar i¢in hal ifadesini kullanir. Hale ise siirur, hiiziin, reca ve havf gibi
kelimeleri 6rnek verir (Ibn Haldun, 1998: 139).

Hal ile makam arasindaki fark halin degistigi, makamin ise degismedigi
ve sabit oldugu goriisii mutasavviflar arasimnda yaygmn bir kanaattir. Halin hal
olarak tanimlandirilmasi, degismesinden kaynaklanir (Havva, 1995: 384).
Kuseyri ise hallerin gecici oldugunu su sozlerle ifade eder: “Haller simsek gibidir
(parlar ve derhal kaybolur). Eger devamli olursa bu hal degil, nefsin sozii(hadis-i nefs)
ve vesvesesidir.” (Kuseyri, 1999: 150).

Uludag; insanin ameli ne kadar iyi ve giizel olursa kendisine o 6lglide
ulvi ve saf haller nasip oldugunu, ayrica hallerin degisken oldugunu, stireklilik
arz etmedigini ve kalic1 olmadigini belirtir (Kelabazi, 1992: 130).

Haller, hulul ve gelisleri durumunda kalbe bitisirler. Ikinci durumda
(vakitte) yok olurlar. Baki kalan sey hal olmaktan ¢ikar ve sifat durumuna girer.
Sifat ise vasiflanan seyle var olur. Vasiflanan seyin de kendi sifatindan daha iyi

olmasi gereklidir (Hiicviri, 2010: 245).

Serr-i Deccal1 def’ miimkiin ola mi1 s6z ile
Misriya var ise haliin o yeter kal nice bir
(36/5)

Stfileri hocalardan ayiran en 6nemli 6zellik stfilerin yasantiya yani hale
onem vermeleridir. Sadece bilmek ve anlatmak tasavvufi goriise gore eksiktir.
Bunlarin yaninda belki de en Onemlisi hakikati yasamaktir. Bilgiler tecribe
edildikce kiymet kazanir. Insan bildikleriyle yasayinca tecriibe sahibi olur.
Tasavvuftaki bilgi de yasantilar sonucu elde edilen bilgilerdir.

Beyitte hal ehli olmanin tstiinliigiine isaret edilmistir. Insanlara sozle bir
seylerin anlatilmasi amaca ulasmada eksik kalir. Yasadiklarmi anlatan insan

karsidakini etkiler. Bir davranis, saatlerce siiren bir konusmadan daha etkili
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olabilir. Dolayisiyla hal ilminin, kal ilminden daha iistiin oldugu diistincesi
mutasavviflar tarafindan dile getirilir. Ancak kal ilmi (seriat ilmi) olmadan da
hal ilminin bir anlam1 olmadig1 gergegi de unutulmamalidir. Misri de beyitte
bulundugu hal icerisinde yani tasavvufi hayat yasantisndan memnun

oldugundan bu hale devam edilmesi gerektigini ifade etmistir.

Kur1 14f ile maksud ele girmez
Yiiri hal ehli ol hali n"idersin
(131/10)

Bu beyitteki hal ifadesi Fuzuli'nin agk ve ilim karsilastirmas: yaptig1 su
beyiti hatirlatmaktadir:

Ask imis her ne var dlemde

[lim bir kiyl-u kal imis ancak (Mazioglu, 1992: 228).

Unutulmamalidir ki hal ilmine sahip olmak i¢in de kal ilmi yani ser’i
ilimleri de bilmek gerekir. Aksi halde “Elimde kadehimle Allah’1 ariyorum.”
diyen diistincenin hakim oldugu bir tasavvuf yorumu ortaya ¢ikacaktir. Beyit,
bu dogrultuda diistintildiigiinde yanlis sonuglara ulasilir. Beyitte ser’i ilimlere
bagh bir tasavvufi hayattan sonra hal ilminin Ustiinligi vurgulanmistir.
Buradan kal ilmi yani sger’i ilimlerin Onemsiz oldugu diisiincesi
cikarilmamalidir. Kal ilminden sonra hal ilmine ulasilinca hal ilminin

usttinliigii tecriibe edilmis ve kal ilmi bu anlamda degerlendirilmistir.

Zerk-i ta‘atle kimesne hal-i ‘agki anlamaz
Talib-i sadik isen biliinde ziinnar olmasun
(142/4)
Askin hali, zevki ve tad:i ibadetlerle anlasilmaz. Ibadetler ancak kalbin

safligin1 saglayip ondaki ilahi tecellilerin daha der(ini olmasmi saglar. Ask hali
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Hakk’m sevdigi kullarina bir litfudur. Bu liituf, Hak yolunda sadik saliklere

nasip olur. Ask yolunun yolcusunda hakikatten baska bir arayis bulunmaz.
Beyitte hal ve ziinnar tezadi {iizerinde halin dstiinliigline vurgu

yapimistir. Hali yasayanmn ziinnarla bir ilgisinin olmadigl, ziinnara ilgi

duyanin da hal ilmiyle bir ilgisinin olmadig1 belirtilmistir.

Ey Niyazi hal-i “agki herkese fas eyleme
Sirr-1 Hak’diir ana bigane haberdar olmasun
(142/8)

Ask hali, asik ile Allah arasinda bir sirdir. Konuya yabanci olanlarin bu
sirr1 anlamast dogru degildir. Nedeni ise ilahi askin degerini ve bu agska meftun
olanlar1 anlamamalaridir. Onlarin ilahi aska miiptela olanlar1 deli, Mecnun gibi
vasiflarla nitelemeleri askin kiymetini bilmemelerinden kaynaklanir. Asiklarin
en biiyiik sikintilari agklarini bu insanlara duyurmalaridir. Bu anlamda en

biiyiik asiklar peygamberler, onlarin igcinde de Hz. Muhammed (sav)’dir.

Hamdiilillah habs-i zindan ehl-i héliin hirfeti
Fakr u zillet derd i mihnet ol glirthun “izzeti
(192/1)

Hal ehli kisiler c¢ileli hayata alisiktirlar. Cile, uzlet, halvet vb. ruhu
disipline eden pratik yontemler, salikin nefsini zorluklara alistirmak igindir.
Fakr, zillet, dert, mihnet mutasavviflar i¢in gurur kaynagidir. Cile, uzlet ve
halvette yasanilan tecrid hayati, ruhun giiclenmesi ve nefsin terbiyesi icindir.
Bu anlamda ¢ekilen sikintilar birer stikiir vesilesidir.

Stfiler, Hak’tan gelen lituflara da dertlere de riza makaminda karsilik
verirler. Hal ehli kisiler, dertlerin ve sikintilarin olmadig1 zaman dilimlerinde
kendileriyle Hak arasindaki baglarin koptugu korkusunu yasarlar. Dert ve

sikintilar hatirlanmak i¢in vardir.
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1.3.4. Kabz ve Bast

Kabz tutukluk, bast ise ac¢iklik anlamina gelir. Kabz ve bast tasavvufi
birer haldir. Kabz halinde olan kul manen sikici ve zihnen de tutuk bir
durumda olur. Adeta akli ve gonlii perdelenmistir, bildiklerinden eser yoktur.
Bast halinde olan salikin gonil diinyast mutlu, zihni agik durumdadir.
Kabzdaki durumlarin tersi bir durum yasar. Ariflerin cogu zahiren bast halinde
goriinmelerine karsin batinen kabz halini yasarlar (Uludag, 2005: 67).

Hiicviri; kabz kalplerin tutuklugundan, bast ise kesf halindeki kalplerin
acikligindan ibaret oldugunu soyler (Hiicviri, 2010: 433).

Bast ve kabz salikin calisarak elde ettigi haller degildir. “Alldh kabz eder,
bast eder.”(Bakara, 245) ayeti de salikin seyr u siiliikta kendisinde meydana
gelen tutukluluk ve ferahligin Alldh’tan oldugunu ifade eder. Bu halden
kurtulmak yeni bir makam ve halin asigin karsisina ¢ikacagl anlamma gelir.
Dolayisiyla asik ne kabz haline ne de bast haline sevinmelidir.

Kilig; kabz ve bast hakkinda su tespitte bulunur: “Tasavouf, talip olma ile
baglar. Yolun orta hdlleri ve ileri hilleri vardir; sonu yoktur. Orta hillerden biri de kabz
ve basttir. Bunlar birbirinin pesi sira gelir. Alemde Hakk'mn tecellisi bazen kabz bazen
bast seklinde olur. Buna mevcler yani dalgalanmalar denir. Her fiilin i¢c katmanlarinda
bir kabz bir de bast yasanir. Bu cemdl ve celdlin birbirini tamamlamas: gibidir. Bunlar
sayesinde dlem ayakta durur. Hak, dleme teneffiisiinii gonderip cekmektedir. Bu o kadar
stiratli olur ki biz ne kabz goriiriiz ne de bast. Alemde duruyor gibi goriinen seyler
aslinda hareket etmektedir. Bunu birbirinin pesi sira gelen her gseyde gormek
miimkiindiiv. Bunu gormek ancak seyr u siilitkkta orta yola gelince miimkiindiir.
Mlerideki hallerde ne kabz ne bast goriiliir. Bunun tecelli halleri o hélde olanlarin gii-
niiniin giinlerine uymamasi, bir giin ibadetlerinde sikilirken bir giin kugs gibi olmasidur.

Bunun giderilmesi icin miirid Ozel gayret sarfetmemeli nihai amaca, hedefe Q0ziinii

dikmelidir.” (Kilig, 2012: 41).
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Ibnu Ata ise kabz ve bast hakkinda sdyle der: “Alldh sana bast halini verdi
ki kabz iizere devam etmeyesin. Ayrica kabzi verdi ki, seni bast iizere terk etmig
olmasin. Ariflerin bast hali, kabz hallerinden daha tehlikelidir. Bast hdlinde edep
kaidelerine riayet edenler pek azdir. Ciinkii sevincin varlig1 sebebiyle bast hilinde nefs

de payini alir. Kabzda ise, nefsin pay: yoktur.” (Havva, 1995: 497).

Gice glindiiz zar u efgan eyleyiip inlerdi dil
Bilmezem n’old1 kesildi ah ile zar kalmad1
(179/3)

Kabz makaminda salikte tutukluluk, sikintilar meydana gelir. Gonliin
sirekli inlemesi, figan etmesi kabz halini, inlemeler ve ahlarin kalmamas: da
bast halini ifade eder. Salikte kabz ve bast hallerinin olmasi onu korku ve timit
arasinda bir noktada tutar. Salikte kabz halinde kurtulma {imidinin, bast
halinde ise korkma duygusunun hakim olmas: gerekir. Bunlar ilahi tecellilerle
ilgilidir.

Tecellilerin kesilmesi kabz, devam etmesi ise bast héline isarettir.
Makamlarda salikin durmasi kabz, bulundugu halden bir iist makama gecmesi
ise bast halini ifade eder. Beyitte de salik 6nce bulundugu halde sikintilar
cekmektedir; sonra ise bu sikintilar ilahi tecellilerin devamiyla mutluluga yani

bast haline doniiserek baska bir makama yiikselmistir.

Rahat ile istediim vaslini kahr itti bana
Derde diistlip aglayinca giildi cananum beniim
(112/5)
Tarikatte makam ve halleri ge¢mek igin nefisle miicahedede bulunmak
gerekir. Miicahede esnasinda kabz ve bast halleri olabilir. Salik bast halinde
kalmay1 isterse ardindan goniilde meydana gelecek kabz hali saliki zor

durumda birakir. Salikte dert, sikinti, aglamalar kabz halinde meydana gelir.
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Cananin  giilmesi, miicahedesine devam eden salikin Hakk'm tecellilerinin
miisahedesi ile ilgilidir. Salik miicahedesinde 6nce kabz halinde sonra bast

halinde bulunmustur.

1.3.5. Kanaat

Kanaat; kisinin azla yetinip elindekilere razi olmasi, kendisinin ve
sorumlulugu altinda bulunanlarm ihtiyaglarim1 asgari 6lgtide karsilayabilecegi
maddi imkanlarla yetinip bagkalarinin elindeki seylere g6z dikmemesi
anlamlarina gelmektedir (Cagri, 2001: 289). Ibn Arabi; kanaatin, istek ve arzuda
Hak Teala ile iktifa etmek ve bagkasindan talepte bulunmamak oldugunu ifade
eder (Kiibra, 2010: 99).

Kanaatin tiikenmeyen bir hazine olmasi gercegi, kalbin masivadan
tamamen kurtulmasiyla elde edilir (Kiibra, 2010: 68). Kanaat hazinesinin
farkinda olan sGfi; nefis, gurur, kin benzeri seyleri Allah yolunda terk eder.
Kanaat getiren sfi elindekilerle yetinir. Diinyevi islerinde ol¢iilii davranir.
Birilerinin diinyaya karg1 olan hirsh tutumlarina énem vermez. Sahip oldugu
imkanlarin farkindadir. Sonsuz arzu ve istek denilen t{il-1 emel pesinde kosmaz.

Hayata kars1 bu bakis agis1 onu mutlu kilar.

Gergi Allah’a ibadet de giizel

Ziihd i takva vii kana’at da giizel

Halvet ehline keramet de gtizel

Adem isen “semme vechullah”1 bul

Kande baksan ol giizel Allah’1 bul

(103/3)

Insanm 6lciilii olmasini saglayan bir takim ahlaki 6gretiler vardir. Kanaat

de bunlardan biridir. Ibadetler kisinin mana boyutunu derinlestirirken kanaat

de kisinin hedefine ulasmasina yardimci olur. Mana ve maddenin uyumlu
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olmas stfiyi hakikate ulastirabilir. Kotii tabir edilen biitiin olumsuzluklardan

stfi kendini armdirmalidir.

1.3.6. Kesf

Kesf, perdelerin agilmasiyla gizli olan hakikatlerin ortaya ¢ikmasidir
(Yilmaz, 1998: 222). Kesf yolu, insanin Allah’1 bilmesi ve bulmasi degil, Allah’in
onu kendisine ulagtirmasi ve erdirmesidir. Bu yontemde insan Allah’tan gelir,
Allah ile birlikte olur ve Allah’a gider. Buna da ilallah, billah ve fillah veya
seyriallah, seyribillah ve seyrifillah denilir. SGfi, ancak varligindan gegince
Hakk’t bulur (Uludag, 2005: 51).

Miikasefe, kalbin diinyada kesif makamina ulagsmasi ve kalp goziiniin
acllmasi anlamia gelir. Bu diinyada kestf makaminda Allah’in zatinin ancak
tecellilerini gorebilir; Allah'in zatin1 apagik gormek ahrette miimkiin olabilir
(Kelabazi, 1992: 180).

Mutasavviflara gore hakiki bilgiye ancak kesf yoluyla ulasilir. Kesf
yolunda ise riyazet ve miicahede kalbe onemli doniisiimler saglar. Bu sekilde
salik kesf ve sezgi yoluyla mutlak hakikate ulasir (Tiirer, 2011: 34).

Miikasefe ile ilgili tasavvufun ana kaynaklarinda bu iki ornek verilir:
Harise'nin; “Rabb’imin arsini agsikdr bir siirette goriir gibiyim.” sozi ile Hz.
Paygember’in; “Alldh’a O'nu goriiyormus gibi ibadet et.” hadisi (Kelabazi, 1992:
160).

Ibn Haldun; kesf miicadelesinin esasini su sekilde ifade eder: “Riyazet ve
miicihede ile yani cile cekerek bedeni kuvvetlerin muattal hale getirilmesi, beseri
sifatlarin silinmesi, 6lii haline gelinmesi siiretiyle kalbi orten ve ruhu kaplayan
perdelerin kalkmas: ve agilmas: bunun sonucunda da dlemlerin ve ilimlerin esrarina
vakif olunmasi, ahirette gerceklesece§i wvaad olunan rii’yetin vaki olmast bu

miicihedenin esasini teskil eder.” (Ibn Haldun, 1998: 56-57).
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Fliytizat ile kalbiim feyz-yab it

Mezak-1 asfiyada behre-yab it

Cemaliin kesf idiip ref’-i hicab it

Efendiim Halikum Rabbiim Ilahum

(124/3)

Salikin Allah'in fiillerinin, sifatlarmin tecellilerine mazhar olmasi igin
varlik Ortiistiniin ortadan kalkmas: gerekir. Bu bagdan kurtulan salik Hakk’in
tecellilerini algilar. Kamil insanlarin bu makamlarma tevhid-i zat makamu
denir.

Kalbini kessaf eylemis seffaf

Goriniir anda hep beriyyati

(183/5)

Kalp, akil anlaminda da kullanilir. Iyiyi kotiiden ayirt etme mahali
kalptir. Salikin kalp aynasi temizlenince orda her tiirlii tecelliler goriiliir. Salik,
kalbine Hak’tan gelenleri irfan bilgisiyle hakka’l-yakin boyutunda anlar, fark
eder. Boylece degismeyen bilgilerin yani gaybin sirlarinin kessafi olur. Salik,

sirlar1 ortaya gikaran kessaftir.

Saki-i bezm-i elest peymanesin igenleri
Gor ki nice kesf iderler sirr-1 Hak estarini
(185/6)

Elest meclisinin sakisinin biiyiik kadehinden igen asiklar, Hakk'in sirh
yazilarim1  kesfederler. Nur-1 Muhammedi'nin yaratilmasiyla Hakk'in
glizelliginin asiklar1 olan insanlar da yaratilmistir. Cemal bu durumda hem
askin sifatt hem de agkin ezeliliginin bir tezahiirii olarak yorumlanabilir.

Elest meclisindeki saki Hz. Peygamber’dir. Vahdet sarabindan

nasiplenenler ise gaybin sirlarina erisenlerdir.
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1.3.7. Makam

Makam, kulun tekrar ede ede kazandig1 ve davranis haline getirdigi
adaptir. Cesitli miicahedeler sonucu elde edilir. Salikin igerisinde bulundugu
makam calisilarak elde ettigi ve ulastig1 yerdir (Kuseyri, 1999: 149). Makam
sahipleri makamlara calisarak yiikselir ve makamlarinda temkin sahibi olurlar
(Kuseyri, 1999: 150).

Halin bittigi yerde makam baslar. Yani bazen hal bir makamin baslangici
olabilir. Hal makama dontisebilir (Yilmaz, 1998: 155). Said Havva; tevbe, vera,
ziihd, tevekkil, rizanin once hal sonra makam olduklarini ve bunlarin insana
yorgunluk verdikleri zaman hal, zevk verdikleri zaman ise makam olacaklarini
ifade eder (Havva, 1995: 385).

Makamlarin en son varacag sinir yedi makamdir. Bunlarin tigii terakki,
yani yiikselis, diger tigli de inis makamlaridir. Terakki makamlar1: tevhid-i ef'al,
tevhid-i sifat, tevhid-i zattir. Tedella (inis) makamlar:: cem, hazreti'l-cem,
cemii’'l-cemdir. Bir de ahadiyyet makami ki bu makam Hz. Peygamber’e aittir
(Nur, thsz: 229).

Eraydin makamlarla ilgili su tespitlerde bulunur: “Makamlar Hakk’a
kurbiyet icin ihdas edilmis vasitalardir. Ikiligin kalkmasma ve sdlikin tevhid ehli
olmasina vesile olan yol, bu makamlardir. Salik bu yolda ikilik ortadan kalkincaya kadar
yiiriir. Alléh’la kul arasindaki zulmani ve nurani hicaplar kalkar. Sélik dyle bir makama
gelir ki, senligi kalmaz. Bu makam insan-1 kamilin hususi terbiyesiyle miicihede ve
riyazet neticesinde salikin nefsinde miinkesif olan bir hdl ve zevk oldugundan, bu sirri

baskalarinin anlamas: miimkiin degildir.”(Eraydin, 2011: 153).
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Ol cihanun fahriniin sirrina kurban olayum

Hutbe-i levlak inen sanina kurban olayum

“Kabe kavseyni ev edna”sma kurban olayum

Ben anun ‘ilmile ‘irfania kurban olayum

Ben anun esrar-1 mi'racina kurban olayum

(119/1)

“Stimme denad”dan kasit seyr-i ilallah, fetedellidan kastedilen seyr-i
an-illah, “fekan-e kaab-e kavseyn”den de cemii’'l-cem ve “ev edna”dan da
“ahadiyyet” makamlar1 anlasilir (Altintas, 2010: c3, 5). Ahadiyyet makami Hz.
Peygamber’in makamidir.

Hz. Ali; seyrin yedi makam oldugunu bildirir. Bunlardan birincisi
beyitte de gecen seyr-i ilallah makamidir. Diinyevi isteklerden, sikintilardan
Allah’a yonelmek makamudir. Seyr-i an-illah, sehadet dleminde nefsi kemale
erdirmek i¢in Hak’tan halka doniisle olan seyirdir (Efendi, 2008: 645).

Ahadiyyet makaminda perdeler siyrilmis, sirlar kesfedilmis, ruh maddi
kayitlardan soyutlanmistir. Ruhun makamlarda ulasabilecegi son noktadir. Hz.

Peygamber’in ruhu mirag olayinda bu makamdadir.

Misri'ye harmii’l-makamat oldi her seyden ferag
Zahir 1 batinda kalmadi ebed illa Huda
(10/7)

Beyite gore her seyden uzak durmak makamlara takilip kalmaya neden
olmustur. Makamlarda durmak, yilikselememek kabz haline neden olur.
Dolayistyla makamlar yiikseldikge zahirdeki ve perde arkasindaki sirlar yani
batini bilgiler sekil ve anlam bakimindan yorumlanis: degisebilir. Ciinkii Hak,
her insanin fitratina gore farkl tecellileri gonderdigi gibi tecelliyle birlikte onu

kavrayacak algiy1 da gonderir.



93

Isteyen yari izlesiin piri
Pirden ayrilan Hak’dan ayridur
(34/2)

Pir; seyh, miirsid-i kamildir. Salikin hal ve makamlarda ilerlemesine
yardimcr olur. Hal ve makamlar1 miirsid-i kamil olmadan salik tek basina
gecemez. Salikin yalniz seyr u siilika baglamasi akil nimetinden mahrum
kalmasina neden olabilir. Seyr u siiliik hem uzun hem ciddi bir miicahedeyi
gerektiren manevi bir yolculuktur. Eger salik bu yolculukta seyhini terk ederse
Hak’tan da ayrilir. Yani fena fi's-seyh makami gerceklesmez. Bu makami

gecemedigi gibi diger makamlar1 da salik tek basina gecemez.

1.3.8. Melamet

Melamet; kinama, ayiplama, kotiileme, karalama gibi anlamlara
gelmektedir. Tasavvufi anlami ise; kinayanlarmn kinamalarindan ¢ekinmeden
Hak yolda ytrtimektir (Uludag, 2005: 241). Melamet ehli sadece Hakk'a
glivenir, halkin 6vgiilerinden de hoslanmaz (Kilig, 2012: 38).

Tasavvufi siirlerde sairler melamet 1stilahini soyle ifade eder: “Hakk’a
giden yolda, Hak ugruna karsilasilan her engeli hice sayma, dviinme, kinayanlara
meydan okuma seklinde dile getirilen meldmet, toplumun akil ve mantik olgiilerini
onemsememe, maddi ve diinyevi baglardan dzdde olma, endise duymama gibi
ozelliklerinden dolay: delilik ya da sultanlikla iliskilendirilmistir.” (Selguk, 2007: 489).

Hiicviri, melametin ii¢ sekli oldugunu soyler: istikamet, kasd ve terk’tir.
Istikamet {izere olan melamet; kisi amelini diizgiin yapar, insanlarla olan
iligkileri diizgiin, dini hiikiimleri elinden geldigince yapmaya c¢alisir. Ancak
bunlar1 yapan kimse halk tarafindan kianir ve o kimse bunlara aldiris etmez.
Kasd seklindeki melamet ise; kisi halkin iginde yiiksek makamlara gelir ve
itibar kazanir. Halkin dilinde makam ve mevki sahibi biri olur. Bu durum

kiside makam, mevki sevgisi olusturur. Kisi makam ve mevkiye yonelir. Sonra
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kisi melamet yolunda kendisini zorlar. Hak ile irtibata gecer. Bu durum halkin
kinamalarina neden olur. Boylece halk, kisiden nefret eder hale gelir. Terk
tizere olan melamet ise; dinden sapan ve din hakkinda ileri geri konusan kisiyi
korumasi altina alir. Bunu melamet geregi yaptigimi halka soyler. Kisinin bu
sekildeki hareketi melametligi kullanmaktan baska bir sey degildir (Hiicviri,
2010: 123).

‘Ar u namiisun birak sohret kabasindan soyun

Giy melamet hirkasin kim ol nihan itstin seni

(189/3)

Asigin ask halinden haberdar ve melameti olmasi icin sohret ve
benlikten kurtulmasi gerekir. Melamet ehlinin 6ne ¢ikan en 6nemli 6zelligi
namus yani benligidir (Tatci, 1998: 177). Melamet ehli, sohret sevgisinden uzak
durur ve gohretin kotii etkilerinin agklarina engel olmasindan gekinirler.

Melamet hirkas: giyen asik; halkin giydigi elbiseleri giyecek, halkin
icerisinde siradan bir kisi olacaktir. Bu durum onun halk tarafindan ayirt
edilmesine engel olacak, asik melamet hirkasiyla yani melameti yasantisiyla
halktan gizlenmis olacaktir. Melameti hayat yasayan asik da sohret, benlik gibi

goniil diinyasmi olumsuz etkileyen duygulardan uzaklagmis olur.

Ehl-i Hak olmak dilersen zerk-1 ta’at terkin it

Iciini saf eyleyigor var kiyafet terkin it

Pend gfis eyle basiretle sefahet terkin it

“Ey ki ehl-i “agka sOylersen melamet terkin it

Soyle kim miimkin midiir tagyir-i takdir-i Huda”

(6/5)

Asgk, Allah’in kullarmma verdigi bir ihsandir. Bu takdir degismez.

Insanlarm, asiklar: farkl farkli sekillerde elestirmeleri agskin hakikatinden uzak

olmalarindan kaynaklanir. Halka sirtin1 ¢evirmis Hak ile beraber olan asiklarin



95

melami tabir edilen davranislar1 hor goriilmemelidir. Ciinkii ilahi askin
nesesinden kendilerinden ge¢mistir. Hakk’r bulanlar halkin kinamalarma énem
vermezler.

Beyitte, melamet ehli asiklarda bulunmasi1 gereken ozellikler
anlatilmistir: Cirkin s6z sdyleyip giinaha girme. Goniil aynam saflastirip gonlii
ilahi tecellilerin mazhari kil. Kilik kiyafete 6nem verme, goniil giizelligine 6nem
ver. Basiret sahibi ol. Miirsid-i kamillerin sozlerine kulak ver. Koétii islerden

uzak dur.

1.3.9. Nefs

Nefs; bir seyin zati, varligi, kendisi, ruh gibi anlamlara gelir. Diger
dillerden Tiirkceye nefis seklinde gecen bu sozciik yaygin bir kullanim alanina
sahiptir. Ayrica nefs kelimesine baska anlamlar da yiiklenmistir: 6z varlik,
insanin yeme i¢cme gibi ihtiyaglarimin biitlinii, isteklerine uymak, giinah
islemek... Nefsin felsefi anlami ise insanmn varliZinin bedensel ya da daha ¢ok
biyolojik ihtiyaglarinin biitliniine verilen ad, insan1 diinyadaki gegici varliklara,
gosterise, maddeye, tutkulara yonelten, bundan dolay1 da her zaman iradenin
kontrolii altinda tutulmas: gereken bir i¢ egilimdir (Altuntas, 2010: c1, 430).

Tarikat tasniflerinde farkli isimlendirmeler ile karsilasilir. Bunlardan biri
de Bursevi'in yaptig1 tasniftir. Bu tasnifte tarik-i ruhani, tarik-i nefsani olmak
tizere tarikatlar iki boliime ayirilmaktadir: “Tarik-i nefsani (nefsi aritmay: esas alan
yol): Bu yol; nefsi yedi mertebeye ayirarak bu mertebeleri etap etap asmay: ve boylece
nefsi, ruhun emrine vermeyi esas alanlarin yoludur. Nefsin mertebeleri sunlardir:

1. Emmare (tamamen kotiiliigii emreden mertebe),

2. Levvame (kétiiliigiin farkina varan ve benligi kotiiliikler yiiziinden kinayan

mertebe),
3. Miilhime (arindig1 icin tanrisal ilhamlara mazhar olan nefsin mertebesi),

4. Mutmainne (tanrisal huzur ve itminana eren nefsin mertebesi),



96

5. Raziye (Alldh’tan razi olan nefsin mertebesi),

6. Marziyye (AllGh"in kendisinden razi oldugu nefsin mertebesi),

7. Zekiyye (tam bir sekilde arinip kemile ermis nefsin mertebesi)” (Oztiirk,

1990: 187).

Nefs, kotiliiklerden — arindirilmalidir.  Bunun = gseriate  aykirilik
gostermeyen ibadetlerle olmas1 gerekir. Bu incelige biitiin donemlerde riayet
edilmistir. Anadolu’da tasavvufi hayat bir hirka, bir lokma gergegini ifade edecek
kadar incelmis ve kristallesmis bir noktaya gelmistir. Oziinde seriatin
emirlerine uyma anlayis1 vardir. Biitiin tasavvuf ulularinda buna yakin ifadeler
bulunmaktadir. Tarikatlarin yaptigi bu arinma yolunda da degisiklikler
goriilmektedir. Kimileri cehri (sesli) zikir, kimileri de hafi (gizli, icten) zikirler
yapmaktadir. Yontemler farkli olsa da amag nefsi kotiiliiklerden armdirip
kemale erdirmektir.

Kuseyri; nefse muhalefet etmenin ve nefsin kusurlarini hatirda tutmanin
stfilerin makam ve hallerinden oldugunu belirtir (Kuseyri, 1999: 238). Nefs,
tasavvufta insanin potansiyel enerjisini ifade eden anlamlarda kullanilir.
[badetlerle bu potansiyeli kullanan sGfi, once nefs halinden geger, daha sonra
da nefs makamina ulasir.

Ciineyd; kotiiliigli emreden nefs-i emmareyi insani helak olmaya davet
eden, diismana yardimci olan, heva ve hevese uyan ve tiirlii tiirlii kotiiliiklerle
itham olunan nefis seklinde tanimlamistir (Kuseyri, 1999: 239).

Kotiiliigii emreden nefsin insan davraniglarina yansimas: da kotii olur.
Kotiiliik bu durumda biitiin ruhu ¢epegevre sarmis oldugundan birey nefsinin
arzularin yerine getirmek zorunda kalir.

Nefsin arzularmin oniine ge¢mek igin tasavvufi bir disipline ihtiyag
vardir. Bu da nefisle miicahede etmektir. Miicahedenin esasi, nefsi
aliskanliklarindan kesip daima onun arzu ettiginin tersini yapmaktir (Yilmaz,

1998: 192).
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Nefis, insana imtihan neticesinde verilmistir. Nefsi kotiileyen ifadelere
stkca rastlanmaktadir. Nefis, hadiste belirtildigi gibi “Nefsin senin binek
hayvanindir; ona iyi bak.” (Veled, 1991: 242) diislincesi detaylandirilirsa nefse
hakim olundugunda saliki istenen hedefe gotiirmede ona yardimcidir. Boyle bir
bakis agisinin nefsi olumlayan ve fayda meydana getiren ince bir hakikat

oldugu ifade edilebilir.

Bu nefs-i kafiri katl itmek i¢tin
Hak’un hiikm-i kazasidur seri’at
(18/9)

Nefsi kotiilitklerden armdirip iyilikleri telkin eden ve istenen yapiya
doniigtiirmek gerekir. Nefsi 6ldiirmek, onun sahip oldugu olumlu enerjiyi de
yok etmek anlamma gelir ki bu durum dogru degildir. Beyitte kotulugii
emreden nefsi yok etmek yani onu nefs-i emmare mertebesinden kurtarip daha

uist mertebelere ¢cikarmak anlaminda kullanilmisg bir ifadedir.

Cihad-1 ekber iden ehl-i diller
KuldGbimnun safasidur seri’at
(18/10)

En biiyiik cihad yani miicadele kisinin nefsiyle yaptigi miicadeledir.
Ciinkii savasta diisman karsidadir. Oysa nefsin, nerde ve ne zaman sahibini
yakalayacag1 belli degildir. Dolayisiyla nefisle yapilan miicadele en biiyiik
miicadeledir. Nefsin miicadelesi nebevi stinnete uyularak yapilir. Bu durumda
nefsin arzular1 zayiflar. Var olan arzular ser’i dairede gergeklestirilirse nefsin
arzular1 da yerine getirilir. Ayrica ruhi bir rahatlama s6z konusu olur.

Nihayetinde de kalpte hakikatin meydana getirdigi nese olusur.
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Seriat; kalbi giinahlardan, kotiiliiklerden koruyan kabuktur. Kabugun
saglam olmasi kabugun igindeki 6ziin yani hakikatlerin de saglam olmas:

anlamina gelir.

Nefs i seytandan emin olma miidam
‘Adetiin olsun gice giindiiz saldh
(25/3)

Hz. Peygamber; “Alldh’im beni g0z acip kapayincaya kadar bile nefsimle
basbaga birakma"® diye dua ederek nefsin kotiiliikleri isteyen yoniinii belirtmistir.
Salik, nefis ve seytanin kotiiliikleri isteyen 6zelliklerini bir an bile unutmamali
ve bu konuda uyanik olmalidir. Aksi halde bir anlik olusabilecek gaflet, salikin
hakikatten uzaklasarak yasaklar: islemesine neden olabilir. Bu durumda salik
nefsin ve seytanin arzuladiklarini yerine getirmis, ¢ok sevdigi Hakk’t tizmiis
olur. Salikin havf ve reca yani timit ve korku halinde bulunmas: gerekir. Salik
kendisine ne ¢ok giivenmeli ne de {imitlerini tamamen yitirmeli, ortada bir

yerde durmalidir.

Nefsiimi hevadan kes kalbiimi riyadan kes
Meyliimi sivadan kes halvet yolin1 goster
(42/3)

Nefsin arzularmin kesilmesi, nefsi emmare mertebesinden kurtarmakla
mimkiin olur. Kalbin riyadan kesilmesi ise Hakk'imn sevgisinin kalpte
koklesmesiyle olur. Kisinin Oziiniin farkma varmas: igin giriltiinin,
sikintilarin, diizensizliklerin, haksizliklarin oldugu halkin i¢cinde degil halvete

cekilmekle olur. Salik halvette halktan uzak Hak ile birlikte olur.

3 {bn Hanbel, V, 42.
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O niday1 isidiir “men aref”e vakif olan
Lik ol ma’rifeti sanma her insana deger
(57/8)

“Men arefe” ifadesi “Nefsini bilen Rabb’ini bilir.” (Cebecioglu, 2009: 44)
hadisinin ilk boliimiidiir. Kisinin kendi 6ziiniin, potansiyelinin farkinda olmas:
kendisini tanimas1 anlamina gelir. Kendisini gercek manada bilen kisi Rabb’ini
de bilir. Beyitte nefsin arzularindan haberdar olan ariflerin marifet bilgisine

sahip olabilecegi ifade edilmistir.

Nefs odur kim cehl karanus1 kaplar gonlini
Rih odur kim “ilm ntir1 génline yakar cerag
(86/5)

Beyitte nefsin, irfan bilgisini Ogrenen gonlii olumsuzlayan yonii
vurgulanmistir. Nefis karanhigi, irfan ise aydmnlig1 sembolize eder. Karanlig:
sembolize eden nefis ise nefsin emmare mertebesidir. Beyitte de nefsin bu
mertebesi anlatilmistir. Ruhun irfan ilmiyle aydilanmasi gonliin ayine ozelligi

kazanmasiyla gerceklesir.

Sasurdi bizi nefs-i bed eyledi hep yollar1 sed
Ey lGtfi cok senden meded litf eyle agivir yolum
(114/6)

Nefs-i bed nefis mertebelerinden nefs-i emmare yerine kullanilmis bir
tamlamadir. Emmare mertebesinde bulunan nefis, kotiiliikleri emreder. Gonlun
armmasi i¢in atilan biitiin adimlar1 engeller. Gonliin aydmlanmasi igin atilan
biitiin adimlar giiclii bir sekilde nefs-i emmare engeline takilir. Irade, akil, ruh
ve kalbin kontrolii bu makamda nefs-i emmarenin elindedir.

Tecelliler, ilahi lituf ve ihsanlardir. Asik ihsanlarin gelmesi igin seyr u

stiliika devam etmelidir. Miicahedesinde higbir eksiklik gostermemelidir. Asik
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meded ifadesiyle nefsinin arinmasini ve kalbinde tecellilerin meydena gelmesini

Allah’tan ister.

Odur adem ki nefsin tanimisdur
Olupdur Hizr u “Isa ile hemdem
(120/2)

“Nefsini bilen Rabb’ini bilir.” (Cebecioglu, 2009: 44) gercegini anlayan
kemal mertebesindedir. Salikin varlik karsisindaki durusu, onu insan-1 kamil
mertebesine ¢ikarir. Nefsinin zaaflarini, giictinii bilen salik nefsini ruhun, kalbin
ve aklin hizmetine sunar. Nefis, tasidig1 enerji ile insanin varlik mertebesinde
dikey dogrultuda yiikselmesine yardimei olur.

Nefsin zekiye mertebesi ise iyilik ve kotiiliiklerin tamamen biribirinden
ayirt edildigi, kemal mertebesine erdigi tist noktadur.

Hizir ve Isa (as) ile arakdaslik etmek irfan bilgisine sahip olmay1
gerektirir. Bu bilgiye ulasan arifler, Hizir ve Isa (as) ile arkadaslik ederler. Hizir

(as) ariflerin piridir.

Niyazi bu 6giidi sen vir evvel kendi nefsiine
Digil kim gayriya andan duta her isiden insan
(128/7)

Mutasavviflar kendi nefislerinde yasamadigl hakikatleri baskalarina
anlatmazlar. Bu 0Ozellik sadece mutasavviflarda degil ayn1 zamanda biiyiik
insanlarda da goriiliir. Arifler 6rnek insanlardir. Tasavvuf hal ilmi oldugu igin
sozler yerini hal ve hareketlere birakir.

Bireyin bagkalarina 6rnek olabilmesi i¢in hakikatleri nefsinde yasamasi
gerekir. Nefsine hakikati kabul ettiremeyen, insan-i kamil gergegini anlayamaz

ve nefsin mahk{imu olur.
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Iciine bir od salar nefsiin sifatin yakar
Canun gozini agar erenleriin halveti
(181/5)

Nefsin yedi mertebesi vardir. Nefs-i emmare ise nefsin ilkel yoniinii
ifade eden ilk mertebesidir. Bu mertebedeki nefis, kottiliikleri emreder. Bu
mertebede kisinin mana diinyas: nefsin egemenligi altindadir. Bu mertebedeki
nefis; ruhun ytiicelmesine, kalbin saflasmasina engeldir. Salik nefs-i emmareden
kurtulmadan bir {ist mertebeye gegemez. Nefsin kotiiliigli emreden yapisindan
kurtulmak i¢in nefsi ruhun mahktimu haline getirmek gerekir. Bunun yolu ise
riyazet, miicahede, ¢ile ve halvetten gecer.

Nefsi kontrol etmek icin goniilde Hakk’a olan askin hakim olmas:
gerekir. Goniilde Hakk'in aski hakiki olunca kesret sevgileri mecazi olur.
Ciinkii goniilde iki sevgi ayn1 anda yer almaz. Goniilde ya ilahi askin sevgisi ya
da masiva sevgisi hakimdir.

Goniildeki askin koklesmesiyle asik basiret sahibi olur. Bu durumda
goniil gozii agilir. Goniil goziiniin agilmasini saglayan unsurlardan biri de Hak
dostlarm bulundugu ortamda yer almaktir. Arifler halleriyle salike yardimci
olur, salikin goniil diinyasinda kesret sevgisinin atilmasinda tecriibeleriyle aktif

rol alir.

1.3.10. Riza

Riza; sizlanmama, yakinmama, hosnut ve memnun olmama hali
anlamlarina gelir. Tasavvufi anlami ise; iradeyi ortadan kaldirmak, kaderin aci
tecellileri karsisinda kalbin huzur ve siikiin halinde olmasi, Hakk'in ezeli
tercihini goren salikin onun kendisi hakkindaki tercihinin kendisi igin yaptig1
tercihten daha iyi oldugunu kavrayarak kizmayi ve sikayeti birakmasidir
(Uludag, 2005: 295). Sadiklarin rizasi, yiice zatin rizasi ile en yiice mertebe olan

huzur makamlarinda aski yasamaktir (Ci'li, 2011: c2, 409).
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Riza makami, tasavvufta en son mertebedir. Hak’tan tecelll ve zuhurun
cesidi ne olursa olsun ona boyun egmeyi bilmek gerekir. Clinkii Hak’tan gelen
her seye riza makaminda karsilik vermek gerekir (iz, thsz: 142).

Riza makaminda olan asik, hayrin da serrin de Allah’'tan geldigine
inanir. Asik bunun i¢in kaza ve kadere razi olur. Mutlak bir teslimiyetle kendisi
i¢in verilen hiitkme raz olur.

Nefs-i marziye nefsin hallerindendir. Bu halde bulunan asik da Allah’tan
razidir. Riza hal ve makamindaki stifi ‘kahrin da hos liitfun da hos’ diyerek
Hakk’in biitiin tecellilerine kabul ile karsilik verir (Uludag, 2005: 295).

Gercek degerler ancak ilahi takdire boyun egmekle yani Hakk'm
rizasiyla elde edilir. Askin Ozelliklerinden biri de karsilasilan sikintilara riza
makaminda karsilik vermektir. Aksi halde asik istenen makamlara ulasamaz.
Bu ugurda sevgili as181 atese bile atsa o bu durumdan sikayet¢i olmamalidir

(Ustiiner, 2007: 149).

Niciin olmayalar timmet ki Hakk'un
Rizasin sende buldilar Muhammed
(28/12)

Hz. Peygamber'den arkadaglar1i memnundu, Hz. Peygamber de
arkadaslarindan memnundu. Sahabiler nefsani isteklerinden vazgectiler. Bunun
karsiligi olarak da Allah onlarin goniillerine Hz. Peygamber sevgisini
karsiliksiz yerlestirdi. Hz. Peygamber de sahabilere kargsiliksiz sevgi besledi.
Hz. Peygamber’den asirlar sonra gelen insanlar da onu karsilik beklemeden
sevmeye devam ettiler. Miisliimanlar biitiin donemlerde onu riza makaminda
sevdiler.

Yazilmaz piir-fakr ctirmi r1za-y1 hitkkm-i sultandur

Libasin tazeler ancak ‘akillar bunda hayrandur

(68/6)
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Insanlar hata yapar. Ancak hatadan dénmek icin de tevbe kapisi agiktir.
Hatalarm c¢oklugu insami iimitsizlige itmemelidir. Ciinkii tevodb ve settir
isimlerinin sonsuz giinahlari, hatalar1 orttiigli ve affettigi gercegini bilen salik
Sultan’mn hitkmiine razidir. Bu sifatlarin sahibine karsi hatalarini kabul etmek,
ayni zamanda hatalarmin affolunacag diisiincesine kapilmaktadir. Bu diisiince

asigin goniil aynasini temizlemesine yardimei olur.

Halk-1‘alem kabza-i kudretde bi-¢iin i1 gera
Hak kazasma r1za vir bula kalbiin viis’ati
(192/4)

“Kadere inanan kederden emin olur.” ctimlesi Hakk’a karsi tam
teslimiyeti yani rizd makaminda olmay1 ifade eder. Ciinkii Hakk’a ulagsmak
icin kisi kendi varligindan gecmesi gerekir. Salik, ilahi kudrete teslimiyetle
karsilik vermelidir. Ancak bu durumda varligini emniyette bulabilir. Boyle bir
diistince kalbin ferahlamasina katki saglar. Ciizi iradeyi asan olaylar, gercekler
karsisinda kiilli iradeye giivenmek ve ona teslim olmak kisinin rahatlamasima

neden olur.

1.3.11. Riya

Riya; gosteris, ikiytizliiliik, sahtekarlik anlamlarina gelir. Tasavvufta ise
halk rizas1 gozetilmeden yapilan ihlassiz isler ve samimiyetsiz ibadetler
anlaminda kullanilir (Uludag, 2005: 297).

Thlas ve riya biri birine zit iki kelimedir. Halkin dikkatlerini ¢ekmek,
onlarin goziine girmek riyayy, Hak rizasin1 gézetmek, Hak tarafinda bulunmak
ise ihlas1 ifade eder. Riya sikintisindan kurtulmak igin salik nefsin tezkiyesini
saglamalidir. Hak’tan bagka hicbir seyi amag¢ haline getirmemelidir. Yoksa
riyadan kurtulamaz. Nefsin sifat1 olan kotiiliiklerden fena olan salik halkin
nazarlarindan etkilenmez. Boylece gercek sevgilinin tecellileri kalp goziinde

belirmeye baslar (Efendi, 2008: 582).
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[nanan insanlarim ihlas ve riya konusunda ¢ok dikkatli olmalar1 gerekir.
Biitiin ibadetlerde riya ve ihlas potansiyel olarak mevcuttur. Salik ibadetlerini
yaparken siirekli riyddan uzak ihlasa yonelen, ihlasi bir an bile unutmayan ding
bir muhayyile kudretine sahip olmalidur.

Ibadetlerin yapildig1 yerler de potansiyel olarak riyanin bulunabilecegi
yerlerdir. Yildirim; Seyhiilislam Yahya'nin bir beyitini agiklarken riya ile ilgili
su tespitte bulunur: “Riydnin potansiyel olarak bulanabilecegi yeri, inancin, imanin
yant bagidir. Yani riyd, inanmakla alakali bir meseledir. Dolayisiyla, distan inannmis ve
icten inanmamishk olan miinafikhik ve riydnin yeri tabii ki mescit olacaktir. Namaz,
ibadetler icinde riydnin en cok bulasabilecegi ibadettir. Namazin mekini da mescittir.”

(Yildirim, 2013: 163).

I¢ini almis anun zerk u riya
Gonlini seytan perisan eylemis
(79/9)

Beyitte ikiytizliilik ve riyanin ¢irkin yiizii resmedilmektedir. Riyanin
gepecevre sarmis oldugu kalp; tecellileri yansitmak, hakikati anlamak
ozelliklerini kaybeder. Bu durumda kisi bir an 6nce kalpteki, davraniglardaki
riya belirtilerinden kurtulmalidir. Bunu basaramayan kisi, beyitte de ifade
edildigi gibi seytanin arzu ve isteklerini gerceklestirir. Insana verilen, en kutsal
yap1 olan goniil Allah’in tecellilerini algilayan bir mekan olmaktan cikar, seytan

ve nefsin isteklerinin yasandigi siradan bir mekan halini alir.

Gel ey sofi ¢ikar sofu kil insaf
Ko stiret diizmegi kil i¢lini saf
(87/1)
Sofu (sofi), yiin bir ciibbe giyer. Elinde tesbih diismez. Bu 6zellikler sekil

yani stret ile ilgilidir. Mana ve 0z ise kisinin sireti ile ilgilidir. Kisinin dis
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giizelliklerle ilgilenmesi onu riyaya gotiirme olasiligini artirir, siret yani ig
giizellikleriyle ilgilenmesi ise saf bir goniil sahibi olmasma vesile olur. Bu tarz

bir bakis agis1 onu riyadan uzaklastirir.

Riya ile bu ‘0mr-i nazenini
Nice bir sarf idiip idersin israf
(87/2)

Riya biitiin yapilan iyi seyleri yakar ve yikar. Riya icinde gizli sirki
barmndirir. Stfiler, bu biiyiik sikintidan uzak durmak igin stirekli halvet ve
cilede bulunarak nefislerini kotiiliiklerden arindirmaya c¢alismislardir.

Hayat insana bahsedilen en biiyiik nimetlerden biridir. Varhklar
icerisinde kendilerine verilen en mitkemmel hayat basamag1 insanogluna aittir.

Beyitte hayat hakikatini bilmeden riya ile yasamanin israf oldugu belirtilmistir.

Terk it kur1 da’vay1 hem “ucb ile riyay:
Misri ko o sevday1 Stibhan’a irem dirsen
(98/7)

Kisinin kendisini begenmesi, nefsinin isteklerinin pesinden kogmas: riya
ile icli digli oldugunu gosterir. Riyada olgii ise nefsin tezkiyesi ve Hakk'm
rizasidir. Beyitte Stibhan olan Hakk’in sevdasmin kazanilmasi igin gereksiz
arzulardan ve riyadan sakinmak gerekliligi vurgulanmistir. Hakk'in rizasini
kazanmak amag edinilmelidir. Ciinkii salik bu sekilde riyadan kurtulur. Niyeti

Hak rizasmi gozetmek degilse salik ancak kuru bir sevda pesinde olur.

1.3.12. Sabir
Dayanmak, tahammiil etmek, alikoymak gibi anlamlara gelen sabur,
tasavvufta basa gelen bela ve musibetlerden dolay: Allah’tan bagka kimseden

sikayetci olmamak, sizlanmamak ve nefse mutluluk veren seylerden

uzaklasmaktir (Ustiiner, 2007: 147).
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Kuseyri, sabrin gesitlerini su sekilde siralar: “Kulun iradesi ile kazandig:
seylere gosterdii sabir, iradesi haricinde olan seylere gosterdigi sabir, Alliah Tedld'nin
emrini yerine getirmede gosterilen sabir, nehy etti§inden uzak kalmada gosterilen
sabir...” (Kuseyri, 1999: 266).

Sabir, nefsin zorlu isteklerine tahammdiildiir, ona bas kaldirmadir. SGfi
biitiin beldlar1 ilahi bir imtihan kabul eder. Sabir, yolda ilerlemenin
sermayesidir. Kur’an’da ismi gegen biitiin peygamberler, pek ¢ok musibetlere
diicar olmuslar; baslarina gelen her belaya sabirla karsi koyarak, zafere
ulasmiglardir. Yusuf'un kuyuya atilmasi, kole olarak satilmasi, daha sonra
zindana atilmasi; Hz. Ibrahim’in Nemrut tarafindan atese atilmasi; Hz.
Musa'nin Firavun’la miicadelesi; Hz. Peygamber’in miisrikler tarafindan
diglanmasi, hor goriilmesi gibi sikintilar karsisinda adi gecen peygamberler
sabirla karsilik vererek miicadelelerinde basariya ulagmislardir (Tatgi, 2005:
335).

Stfiler de seyr u siiltiklarinda sabrederek makam ve halleri gegerler.
Sabirsizlik ve hirs stfinin hem ameline hem de makam ve hallerde

ylikselmesine zarar verir. Stifi hayatinda sabr1 kendisine kilavuz yapmalidar.

‘Ask icinde kimdiir tistadun seniin
Bu sentin sabr u kararun kandediir
(38/4)
[lahi ask cezbesine tutulan agigin gercek yardimcist Allah’tir. Ancak seyr
u siilik anlaminda disiiniliirse tistad miirsid-i kamildir. Asik agk
yolculugunda sabirli olmalidir. Asigm mutlak varliga ulasmasit hem zordur

hem de uzun bir yolculuk gerektirir. Sabir hakikatinden nasiplenmeyen asigin



107

ask yolunda karar kilmasi diisiiniilemez. Ask hakikatini, bela oklar1 karsisinda
sabreden ve sinesini bu oklara siper yapan asiklar anlar.
Beyitte salikin ask hakikatini anlamasi i¢in hem miirsid-i kdmilin olmas

hem de sikintilar karsisinda sabretmesini bilmesi gerektigi vurgulanmastir.

Beyt-i dili pak olur zikr-i Hakk’1 isiden
Sabr u karar gider isleri devran olur
(52/4)

Goniil evi Hakk'in zikriyle temizlenir. Tevhidin gonle yerlesmesi ancak
Hakk’t  zikirle miimkiin olur. Sabrin meyvesi, gonlin masivadan
temizlenmesiyle ortaya ¢ikar. Masivanin fena bulmasiyla salik igin tecellilerin
kapilar1 aralanir. Bu makamda, sabir islevini gormiis; sabir meyvelerini vermis;
asik mutlak hakikate erigmistir.

Beyitte ibadette sabrin gerekliligi vurgulanmaistur.

Sabr itmede Eyyib ol gam ¢ekmede Ya'kib ol
YGsuf gibi ma gibi mahb(ib ol Kenan’a irem dirsen
(98/6)

Beyitte Hz. Eyyiib’iin, Yusufun ve Yakub'un Kur’an'da gecen
kissalarina telmih yapilmistir. Bu peygamberler sabir kahramanlaridirlar. Asik,
bu beyitte sabir noktasinda bu peygamberleri 6rnek olarak gosterir. Ozellikle
Hz. Eyytib'iin hastalifa kars1 sabir ile karsilik vermesi bir peygamber ornegiyle
insanlara ders verilmektedir. Beyitte ifade edilen peygamberler musibetlere
sabirla karsilik vererek mutlu sona ulasan biiyiik insanlardir. Salikin de diinya

hayatinda biitiin sikintilara karsi sabrederek amacina ulasabilecegi anlatilmistir.
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Cani1 canana tiz ilet kim bentim
Intizarun ¢cekmege sabrum kalil
(110/6)

Salik, seyr u siiltikta fenafilldha ulasana dek sabretmelidir. Sabir
noktasinda gosterilecek bir eksiklik sikayet sebebidir. Beyitte salikin hakikate
ermekte acele ettigi ve sabir giicliniin azaldig ifade edilmektedir. Bu durum
salikin kesrete diisme tehlikesiyle kars1 karsiya kaldigini gosterir. Dolayisiyla
salik hicbir an sabretmede eksiklik gostermemelidir. Sevgiliye kavugsmanin da
bir bedeli vardir. Sevgili eger Hak ise bu bedel daha biiyiik olur. Ciinkii en
biiyiik bedeli en biiyiik asiklar 6demisler.

1.3.13. Sidk

“Sudk sozliikte dogruluk, gerceklik, kalp temizligi manalarina gelir. Istildhta
sidk, Miisliimanin Hakk'a ulasmasini temin eden gerekli sifatlardan biridir. Insan sidk,
ihlds ve sabir sahibi olmakla olgunluga erer.” (Eraydin, 2011:160). Kuseyri; sidki
helak olunacak yerde hak olani sdylemek, 6ziin s6ze uygun olmas: seklinde
tanumlar (Kuseyri, 1999: 292).

Sidkin yerlestigi kalp dogruluktan sapmaz. Salik hayatina mal olsa bilse
dogruluktan en ufak bir taviz vermez. Sidk imanin kuvvetli oldugunun
belirtisidir. Ciinkii fitratin yalan sdylemedigi, soylemeyecegi hakikati ancak
sidkin yerlesmis oldugu kalpler bilir: “Nitekim ey iman edenler, Alldh"in emirlerine

karsi gelmekten sakinin ve dogrularla (sadiklarla) beraber olun!” (Tevbe, 119).

Giicdiir kat1 Hakk’un yoli dergahi hem gayet uli
Sidkila olmazsan kuli etmez yoli asan sana

(3/9)
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Hakk’a giden yollarda sayisiz ipucu vardir. Bunlardan biri de
dogruluktur. Allah dogruluktan ayrilmayan salike yardimci olur. Zor belki de

imkansiz denilen engeller, g6z acip kapaymcaya dek yok olur.

Azdurur halki bizdiirtir Hakk’
Kizbi ¢ok sidk1 binde bir yokdur
(34/5)

Yalan ve dogruluk bir kalpte bulunmaz. Kizb yani yalanin her zaman
dogruluga gore daha ¢ok revacta oldugu sdylenebilir. Insanin yemesi, icmesi,
konusmasi, kisacasi biitiin hareketleri hakikatlerin anlasilmas1 ve yasanmasi
dogrultusunda olursa sidk biitiin boyutlariyla insanda tecelli eder. Aksi halde
sidkin yerini kizb alir.

Sosyal bir varlik olan insan yalan soOyleyerek toplumsal dokunun
bozulmasina, halkin dogruluktan sapmasina neden olur. Boyle bir tutumun
sergilenmesi Hakk’in da tepkisine sebep olur. Ciinkii yalan soyleyen kisi

Hakk’in diismani olur.

Sermaye bu yolda heman teslim olur buna inan
Sidkile Allah’a tayan itmez mi gor ihsan sana
(3/3)

Teslim olan kisi selamette olur. Kisinin neye ve nicin teslim oldugu
onemlidir. Nefsine teslim olan kisi i¢in selametin s6z konusu olmayacagi
acgiktir. Kisi ancak Hakk’a teslim olursa selamette olur.

Salik biitiin islerinde sidk ile Hakk’a yonelirse ilahi ihsanin, tecellilerin
gelmesi kac¢inilmaz olur. Bu ince bir Ol¢iidiir. Tasavvuf kitaplarinda bu ince
olcliyli pratike doken stfilerin ihsana gark olduklariyla ilgili sayisiz 6rnek

vardir.
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Dogruluk oOyle bir ihsan ki kisi dogrulugu bu ihsanlara ulasmak
noktasinda araci olarak kullanmaz. Ciinkii Hakk’a yonelislerinin temelinde
dogruluk vardir. Dogruluk sonras: gelecek iyilikler Allah’in bir litfu oldugu
gibi serlerin de Allah’m bir litfu oldugu diistincesi stfiler tarafindan kabul
gorur.

Sidktan kaynaklanan siddikiyet makami Hz. Ebubekirin makami
oldugu ifade edilir. Bu makam peygamberlik makamindan sonraki en biiyiik

makam olarak degerlendirilir.

Isiginde bas urup sidk ayagin berk basanun
Bas1 ‘arsa ayagi kiirsi-i Rahman’a deger
(57/6)
Sidk ile Hakk’in kapisina yonelen asik varligindan siyrilir. Fenaya ulagir.
Bu makamda ars ve kiirsi arasindaki tecellilerde Hakk’in varligini miisahede

eder.

Her kim bu yola s1dk ile girmezse yog olmaz
Yok olmayicak Yisuf'un umma haberin sen
(138/11)

Salik, seyr u siiltika sidk ile girmezse mutlak hakikate ulasamaz. Yusuf'u
bekleyen Yakup hep sabretti, agladi, gozlerine perdeler indi. Ama hi¢bir zaman
timidini kaybetmedi. Bu timit onu Yusuf'una kavusturdu. Aynen bunun gibi
sidk da bir salik icin mutlak hakikate ulasmada hep bilinmesi ve yasanmasi
gerekir.

Sidk ile giren kisi ah u zar olur isi

Gozden akidur yasi erenleriin halveti

(181/3)
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Tarikate sidk ile giren kisi i¢in sikintili makam ve haller baslar. Bunlarin
biri gider baskas: gelir. Halvet, miicahede, ¢ile bu zorlu isin basamaklarinda
basvurulan armmma yollaridir. Salik, ahlarin ve inlemelerin igerisinde sidk

gercegiyle Hakk’1 tanir.

1.3.14. Ziihd

Masivaya 6nem vermemek, meyletmemek, deger vermemek, masivadan
yliz ¢evirmek olan ziihd, tasavvufi anlamiyla diinyadan ve i¢indeki her seyden
elini, etegini ¢ekmek anlamina gelmektedir (Ustiiner, 2007: 141). Allah’tan
baska her seyden uzaklagsmak, Hakk'in verdigiyle yetinmek, bagka hi¢bir seye
Onem vermemektir.

Bazi mutasavviflarin ziihd ile ilgili tanimlar: su sekildedir:

Kotku:  “Diinyaya iltifatsizlik... Diinya icin, diinyada olan ihtiyaclarimiz
kadar; ahiret icin de ahirette olan ihtiyacimiz kadar ¢alismaktir.” (Koktu, 1992: 255).
Ciineyd: “Ziihd, elde malin, kalpte mal sahibi olma arzusunun bulunmamasidir...
Insan kuldur, kolenin mali ve mal edinme arzusu olamaz.”. Yahya b. Muaz: Ziithd
liizumlu olan1 terk etmek seklinde ifade etmistir. Mesruk ise; zahide malik olan
sadece Allah’tir, baska bir sebep ve menfaat ona hakim olamaz, demistir.
Sibliye gore ziihd, insanin kendisine ait olmayan seyi terk etmesidir. Halbuki
bir kimsenin kendisine ait olmayan bir seyi terk etmesi miimkiin degildir. Zira
bu nevi seyler zaten terk edilmistir. Kendisine ait olan seyi terk etmesi ise (o
seye sahip bulundugu siirece) miimkiin degildir (Kelabazi, 1992: 142-143).

Tasavvufun temel kaynaklarindan er-Risdle'de, Ahmed b. Hanbel’den
ziithdiin ¢ sekli nakledilmektedir. Birincisi haram olan seyleri terk etmenin
avamin zithdi oldugu, ikinci ise helalin liizumlu olmayan kismmin terk
etmenin havasin zithdi oldugu, tgilincii ise Allah Tealad ile mesgul olmaya
engel olan her seyi terk etmenin ise ariflerin ziihdii oldugu ifade edilir (Kuseyri,

1999: 211).
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Ziithd hayatinin gergek anlami, bireyin kendi 6ziine donmesi ve nefsani
arzulardan arinmasidir. Bu 6zii anlamaya engel olan biitiin engellerden de
kurtulmak gerekir. Aksi halde istenilen ziihd hayatindan uzaklasilmis olur.
Mutad bir sekilde ibadetlerini yapan ve hakikatleri anlayan, benimseyen, ahiret
hayatma yonelik hazirlik yapan ve ahiret hayatini 6nceleyen bir hayat mutlaka
kurtulusa vesile olacaktir: “Kotiiliikten temizlenen ve Rabb’inin ismini zikredip
namaz kilan mutlaka kurtulugsa erecektir. Ama siz diinya hayatini tercih ediyorsunuz.
Oysa ahiret hayat1 daha hayirli ve daha siireklidir.” (A’1a, 14-17).

Hz. Muhammed’in uygulamalarinda zithd hayatinin kisinin yalmz
basina kalmasi, ¢alismadan her seyi Allah’tan beklemesi seklinde bir yasanti
olmadig: agiktir. Kisinin sadece ahiret hayatina yonelmesi de istenilmeyen bir
davranis oldugu belirtilmistir. Aksi davranislar1 sergileyen sahabiler bizzat Hz.
Peygamber tarafindan uyarilmistir. Kendilerine orta yolu yasadigimi ve
kendilerinin de boyle bir hayati yasamalarini tavsiye etmistir. ~ Bu durum
Kur’an ayetlerinde su sekilde belirtilmistir: “Biz sizi orta bir iimmet kildik.”
(Bakara, 143) ve “Alldh"in ahiret yurdunda sana verecegi seylerde hirsli olarak arzula

ve diinyadan nasibini de unutma.” (Kasas, 77).

Askun ile tolmisam ziihdiimi yanilmisam
Mest-i miidam olmisam ¢agiruram dost dost
(20/2)

Salik agsk vasitasiyla hakikatlerin farkina varmasiyla ziihd yasantisinin
hatali oldugunu fark etmistir. Hakk’m agkiyla siirekli mest olanlarin diinya
hayati zithd hayatina gore ufak bir detaydir. Ilahi agk ile mest olmus asik biitiin
kainata bu pencereden bakar. Ziithd dolu bir hayatin agk ile sermest yasanti
karsisinda asiga anlamsiz gelmektedir.

Fenafillaha eren asikta ziihd hayatindan eser kalmaz (Tatgi, 2005: 340).
Asik 6z denilen hakikatlerle ic ice bir haldeyken kabuk tabir edilen ziihdden
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eser kalmaz. Hakikat karsisinda ziihdiin bir 6nemi yoktur. Ancak fena halinden

uzaklasirsa asik i¢in ziihd hayati1 6nem kazanir.

Miiskili gokdur Niyazi'niin veli biri de bu
Zahid anlasa Hak’1 ziihdi neden olur kesad
(27/13)

Zahid amellerine giivenir. Bu amelleri onu cennete gotiirecegine inanur.
Bunun icin zithd hayati yasamaya gayret eder. Ancak ziithd hayatinin sadece
Allah’'m cemalini gormek icin bir ara¢ oldugunu diistiinmez, bilmez. Bundan
dolayr asiklar Hakk’in tecellilerini kavradiklar1 igin ziihd dolu bir hayat
yasamanmn insani kurtarmadigmi, bunun ildhi aska ulasmada bir arag
oldugunu, bu hayati sadece nefislerinde yasadiklarmi, riya derecesinde
herkesin ortasinda yasadiklar1 bu hayati insanlarin gozlerinin igerisine baka
baka yapmadiklarim1 kural halinde getirmislerdir. Az yemek, az uyumak, az
konusmak stfilerin ziihd hayati yasarken dikkat ettikleri unsurlardan sadece
birkagidir. Bunlar1 yaparken nefislerini terbiye ederler.

Beyitte asiklar ve zahidlerin zithd hayatmma bakiglarinin farkliliklar:

islenmis.

Kifr-ii ztlfiin hakkigiin ey ntir-1 Rahmani ytiziin
Ehl-i ziihd iman getiirmezse “fehiim 1a ye’kiltin”
(148/3)

Ziilfiin kiifrii hakk: i¢cin denilerek tasavvufi siirde zilfiin ilahi tecelliler
yerine sembolik anlami kastedilmistir. Asik sevgilinin ytiziindeki nurlari
Allah'mm cemal sifatinin tecellileri olarak goriir. Yiiz Rahman'in sifatlarinin
tecelli aynasidir. Yiizdeki nura, sagin siyahlagina yemin ederek diisiincelerini

dile getiren asik dolayli olarak Allah’a yemin etmektedir. Burada siirin {ist dili
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karsimaza c¢ikmaktadir. Bu dilin ¢oziimii de tasavvufi sembolleri bilmek,
tizerinde durmak ve farkli farkli yorumlar1 yakalamakla gerceklesir.

Beyitte ziihd ehli denilerek ziihdii amac haline getirenler kastedilmistir.
Bunlarin Allah'in tecellilerini anlamak gibi bir dertleri yoktur. Onlar, dinin
zahiri boyutuyla ilgilenirler. Dolayisiyla insanmn yiiziiniin Allah'in isim ve
sifatlarinin tecelli ettikleri bir ayna oldugunu bilmezler. Asik bu duruma dikkat

cekmek i¢in Allah’a dontiip serzenisini yemin yoluyla dile getirmektedir.

1.4. Seyr u Siiliikla Tlgili Istilahlar

1.4.1. Cehd

Miicahede ve cehd kelimeleri tasavvufi kaynaklarda miiteradif olarak
kullanilmistir. Miicahede; nefisle ugrasmak, onun direnisini kirmak, nefsin
istedigini degil, istediginin tersini yapmak, nefsi kontrol etmek, az yemek, az
uyumak, az konusmak ile nefsin egemenligini kirmak, nefse cile gektirmek,
nefsi tesirsiz ve zararsiz hale getirmektir (Ibn Haldun, 1998: 44).

Stfiler nefsani arzularindan kurtulmak igin gesitli yontemler
gelistirmigler. Tasavvufi gelenekte on, kirk ve bin bir giin uzlete c¢ekilen
stifilerin nefsin kotii arzularindan uzaklasip i¢ aydinlanmay1 gerceklestirdikleri
goriiliir.

Miicahedede amag nefsin 1slah1 ve nefsin tasidigi potansiyel enerjiyi
insan-1 kamil olma yolunda kanalize etmektir. Yoksa nefsin, insan gergeginin
olusmasinda en temel gerekceler arasinda sayildigi da unutulmamalidir.
Insanin nefisten kaynaklanan ozelligiyle dikey ya da yatay cizgiyi takip etmesi
s0z konusudur. Hayatta siirekli gelgitler yasanacaktir. Bunlarin olmasi insan
olmanin adeta bir geregidir. Onemli olan dikey dogrultuda gidilebilecek en

zirve noktalara ¢ikmaktir.
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Miicahede ile nefsi dikey dogrultuda gidebilecek en zirve noktaya
tasimak stfilerin yegane diistincesidir. “Bizim ugrumuzda cihidd edenlere gelince,
biz elbette onlar1 yollarimiza ulastiracagiz.” (Ankebut, 69). Mutasavviflar, bu ayeti
enfiisi miicadele olarak da degerlendirmisler (Cebecioglu, 2009: 449).

Tebuk seferinden dénen Hz. Peygamber’in; “Kiiciik cihattan biiyiik cihada
gidiyoruz.” (Cebecioglu, 2009:472) hadisi de nefisle miicadelenin 6nemine isaret
eder. Clinkii saglam bir tefekkiir i¢in mana aleminin diri olmasi gerekir. SGfi bu
sekilde ilahi tecellilere makes olur.

Insanoglunun potansiyel olarak tasidigt “Ben yeryiiziinde muhakkak bir
halife yaratacagim.” (Bakara, 30) gercegini miicahedede bulunarak anlayabilir. Bu
gercegi anlamak yine insanin kendisine olan bakisi ile ilgilidir. Fani bir miirde
sonsuz hakikatlerin kapilarmi aralamak icin salik cehd ederse sirli kapilar bir
bir acilacaktir.

Miicahedede amag nefsi yok etmek degil, nefsin de insana verilen ilahi
bir liituf oldugunu bilmek ve onun isteklerini kontrol altina almaktir. Nefse ait
arzu ve istekler kontrol edilmediginde salik nefsin mahkimu olur ve
istenilmeyen durumlarla karsilasir. Miicahede ve riyazetle kontrol altinda
tutulan nefis olumlu enerjisiyle salikin maksuduna ulagsmasma katki saglar.
Nefis bu durumda engel ¢ikaran konumdan uzaklasir.

Ibn Haldun; miicAhedenin {i¢ mertebeden meydana geldigini ifade eder.
Takva igin miicahede: Allah’in hudutlarina hiirmet stretiyle ilahi edeplere
zahirde ve batinda riayet etmek ve batini halleri kontrol altinda tutmak...
Istikamet icin miicAhede: Riyazet ve terbiye ile Kur'an ve niibiivvetin adabi
kiside davranis halini alabilsin diye nefsi diizeltmek ve onun istikamet tizere
olmasini saglamak... Kesf ve 1ttila” i¢in miicahede: Fikir de dahil olmak tizere,
tim beseri kuvvetleri sondiirmek, engellerin kalkmasimi ve diinya hayatinda
rububiyet tecellilerinin miisahede edilmesini, elde etme arzusuyla aklin tim

diistinme giictinii Allah’a tevcih etmektir (Haldun, 1998: 143).
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Ey Niyazi diinya i¢lin zerrece gam ¢ekme kim
Cidd-i cehd itmek lazim ¢iinki canan elden gider
(66/6)

Nefsin terbiye edilmesi miicahedeyi gerektirir. Nefsi, emmare
boyutundan kurtarip iyilikleri sdyleyen, ruhun kemale ermesine yardimci olan
makama getirmek gerekir. Aksi halde cemalullahin tecellilerine mazhar olmak
imkansiz olur.

Miicahede eden salik; az yemek, az uyumak, az konusmak esaslarina
simsiki bagli kalmalidir. Ciinkii bunlar miicahedenin en 6nemli kurallaridir.
Miicahedede salik olabildigince topluluklardan uzak durmaya calisir. Ciinkii
kalbin huzuru halktan uzak Hak ile saglarir. Miicahede edilerek ruhun
potansiyelinin farkindalig: artar. Ruhun 6ziinii ortaya koyacak kuvveler ortaya
cikar. Nefsin arzu ve istekleri kotiiliikleri isteyen noktadan iyilikleri isteyen
duruma gelir. Nefs; hakikatin ortaya ¢ikmasina, goniil aynasmin
aydinlanmasma yardimci olur. Duyularin algilar1 zayiflatilir. Kalbin ise
hakikatleri algilama potansiyeli artirilir. Kisacas1 miicahede insandaki sakli

cevherin ortaya ¢ikmasinda toplam temizlik gorevini gortir.

‘Asik olagor sadik olagor
Cehd eylemeyen menzil alamaz
(74/4)

Salik nefis miicahedesinde seyhine, seyhinin isteklerine kars: sadikane
bir tutum icerisinde olmalidir.

Seyr u siiltikta seyh gerekli midir, gerekli degil midir tartismalar:
yapilmistir. [bn Haldun takva miicAhedesi ve istikamet miicAhedesinde seyhe
ihtiyacin olmadigini, ancak kesf ve ittila’ miicahedesinde seyhe ihtiyag
oldugunu soyler (Ibn Haldun, 1998:73). Salikin kesf ve 1ttila’ miicAhedesini

yalniz yapmasi halinde sikintilar yasamas: kag¢milmazdir. Hal ve makamlara
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takilip kaldiginda miirsid-i kamil ona pratik bilgiler vererek onu bulundugu
kabz ve bast halinden kurtarabilir. Aksi halde isteyerek girdigi bu yolda salik
biitiin manevi servetini kaybedebilir. Ancak kamil bir miimin olmak i¢in de
seyhe basvurmadan tarikat terbiyesini azami bir sekilde almak miimkiindiir.

Tarikatlerde miicahedenin farkli metotlar: vardir: riyazet, halvet, uzlet ve
cile bunlardan sadece birkagidir. Tarikatten tarikate bunlar degisebilir. Niyazi-i
Misri salikin  bu miicahedelerde bulunmadan hal ve makamlarda
ilerleyemeyecegini ifade eder.

Salikin, suliikta ilk halinde miicahede ederek ilerlemek gibi bir kaygisi
yoksa tarikatte nasibi yoktur. SiilGik-i hakiki, nefsi isteklerden ve kazanimlardan
arindirmak; arzularmin tersine bir yol tercih etmek ve hal ile makamlari

atlamak zor bir ugrastir (Efendi, 2008: 994).

Misri sanadur bu s6z cehd it alagor “ibret
Fakr ile ediip fahr1 itme ana sen minnet
Tutma sakin asla hig bir kimseye var kiidret

Emraz-1 cehilden sen buldunsa eger sihhat

Hak’dur bu s6ziim hakla inkarina tayanma
Gergeklere teslim ol her sozi yalan sanma
(165/5)

Insan-1 kamiller, sdyledikleri sdzleri 6nce kendi varliklarinda yasarlar.
Sonra yasadiklarii bagkalarina aktarirlar. Edebi metinlerde bu biiyiik insanlar
sozlerini her ne kadar kendi nefislerine soyliiyor goriinse de asil amag
okuyucuya yonelik dersler vermektir.

Makam ve halleri ge¢cmek icin salik, miicahedesinde kararli olmals,
tedbiri elden birakmamalidir. Mertebeleri kat ettikten sonra “Artik tamam ben

miicahededen beriyim.” gibi iddial1 sozler soylemesi onu tasavvufi terbiyeden
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uzaklagtirir. Salikin bu yolda gururlanmasi ve ehil olmayanlarin sozlerine

inanmas1 dogru degildir.

1.4.2. Halvet

Sozliikk anlami bir kimse ile yalniz kalmak; tasavvufi bir terim olarak ise
kimsenin ve diinya malinin bulunmadigr bir yerde, ruhun Allah’la
konusmasidir (Tiirer, 2011: 115).

Salik, bes duyuya hitap eden varlik aleminin etkisi altindadir. Bazen bu
tesirlerin altinda maneviyati yok olacak diizeye gelebilir. Ser gozii kalp goziine
hakim olur. Nefsani duygular kuvvet bulur. Salik bu durum karsisinda halvete
gekilmek durumundadir. Boylece duyulardan gelen tesirleri azaltacak ve sirlari
diisiinecek, degerlendirecek ve tecellileri kavrayacak olan kalp goziiniin algisimni
mitkemmellestirmeye ¢alisacaktir. Bu miicahede, riza dogrultusunda olmalidir.
Ciinkii bu dairenin dismna ¢ikildiginda istenilenler meydana gelmeyecek ve
halvette bulunmak da bosa gegirilen bir zamandan bagka bir anlam ifade
etmeyecektir.

Dis alemin miidahaleleri kalbin katilasmasina neden olur. Salik, halvetle
bu dis etkilerden uzak durur ve i¢ alemini arindirarak masiva karsisinda
kayitsiz kalmaya calisir. Kagani; kulun kendini biitiin varhigiyla Allah’a verip
O’'ndan gayri her seyden uzaklasmasi gerektigini ifade eder (Cebecioglu, 2009:
249).

Hz. Peygamber’in Hira magarasina gilinlerce kapanmasi, mutasavviflarn
cileye girmesi, Miisliimanlarin 0zellikle ramazanin son on giiniinde cami ve
mescitlerde itikafa girmesi halvet uygulamalarina 6rnek gosterilebilir.

Kotku; halveti iki boliime ayirir. Halvetin birinci boliimii insanlardan
uzak bir yerde oturup melekiit alemine muttali olmaya ¢alismaktir. Halvetin

ikinci boliimii ise, cemiyet iginde Hak ile birlikte olmaktir (Kotku, 1992: 298).
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Halvete giren kimse her gegen giin nefsin isteklerinden biraz daha
uzaklagir. Cilede ilk giin kirk zeytin tanesi yiyen siifi onuncu giin otuz, kirkinci
glin ise bir zeytinle yetinir. Bu sekilde nefsin istekleri zayiflar. Kalpteki safvet
gliclenir. Hakikatlere yakinlik gosteren bir kalp meydana gelir. Stfi halvetteki
bu yasantiy1 halvet ¢ikardiktan sonra da siirdiirmeli ve onun i¢in diinya artik
bir halvethaneye doniisebilmelidir. Maksad1 Hakk’in istekleri olmalidir. Kalpte
masivanin belirtileri koklesmemeli, hatira gelmemelidir.

Mutasavviflar halvet ¢ikarma siiresini kirk giin olarak benimsemelerini
Araf stiresinin 142. ayetinde gegen; “Bir de Musa'ya otuz gece vaat ettik. Sonra ona,
on gece daha ilave ettik. Boylece Rabb’inin belirledigi (onunla bulusma, konusma)

stiresi tam kirk gece oldu.” (Araf, 142) Hz. Musa kissasina baglarlar.

Halvetden itdiim rihleti kesretde buldum vahdeti
Bazarda diizdiim halveti riz sebiim ‘id i berat
(15/5)

Halvet salikin, halkin icerisinde Hak ile birlikte olmasidir. Halvette
vahdeti yakalayan salik kesret igerisinde Hakk'mn sifatlarmin tecellilerine
mazhar olup varligimi fenaya ulastirir. Herkesin bulundugu yerde salikin
zahirde insanlarla ugrasir goriinmesi, gercekte ise Hakk’la birlikte olmasi
halvette miicahede etmekle miimkiin olur. Beyitte insanlardan uzak yapilan
halveti herkesin yapabildigi, asil halvetin halk igerisinde Hak ile birlikte oldugu
ve bunu da gerceklestimenin zorlugu anlatilmisitir. Asil halvette olan salik igin

her giintin giindiizii ve gecesi bayram olur.

Nefsiimi hevadan kes kalbiimi riyadan kes
Meyliimi sivadan kes halvet yolinu goster

(42/3)
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Beyitte nefsin arzularini kontrol etmek, kesret ile olan bag1 kesmek igin
halvet yolunun gerekliligi ifade edilmektedir. Halvete giren salik kalpteki
kesret sevgisini yok etmeye galisir, miicahedesini bu dogrultuda yogunlastirir.
Vahdet tecellilerine mazhar olan kalbi kesret baglarindan temizler. Kesret,
salikin seyr u stiltikta ilerlemesine engeldir. Halvet ile yapilan miicahede ile
salik varlik icerisinde vahdete ulasma egzersizleri yapar. Meyil, riya, heva ve
nefsani arzular, kalbin vahdet tecellilerini algilamasini engeller.

Gazali; salikin halvete ve inzivaya cekilmesinde herhangi bir karsilik
beklentisinin olmadigini, halvetle birlikte nefsin kotii  Ozelliklerinin
diizelecegini ayrica riya, giybet ve yalan gibi kotii hasletlerin etkilerinin

halvetle kaybolacagini soyler (Uludag, 1997: 387).

Sol kim ola vuslatda halvet bula celvetde
Bu Misri'ye kesretde vahdet yolin1 goster
(42/7)

Salik varligindan gecerek fenaya ulasir. Bu makamda Hakk'in sifatlarini
tecellilerde acikca goriir. Varligii fena eden salik halvet makaminda Hakk'm
bakiligini tecellilerle anlar. Bundan sonra da beka makaminin tecellileri agiga
cikar. Bu makamda salik Hakk'in sifat tecellilerinde birligi yakalamasina celvet
makami1 veya miisahede makami da denilir (Efendi, 2008: 478).

Hak ile vuslatta, celvet makaminda halveti bulan kisi miirsid-i kamildir.
Salik, Hakk’in miirsid-i kamile kesrette vahdet yolunu (fenafillah) gosterdigi

gibi kendisine de gostermesini istemektedir.

Firkatde vuslat isteyen mihnetde rahat isteyen
Vahdetde “isret isteyen ‘ays u beka halvetidiir
(53/6)
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Vuslatta vahdet nesesini, eglencesini isteyen salikin halvette bekabillah
makaminda bulunmasi1 gerekir. Salik, halvette Hakk’'m tecellilerinin bu
makamda zahir olmasiyla sikintilardan kurtulabilir. Bu makamda o, vuslata

ermis; varligin hakikati ile ilgili irfan bilgisine erigsmistir.

Terk it Niyazi sen seni bir eylegil can u teni
Tuysam diyen Hak sirrmi sirr-1 Huda halvetdediir
(53/7)
Sir denilen ilahi tecelliler halvette zahir olur. Beyitte, bu sirlarin zahir
olmasi i¢in halvette salikin miicahedede bulunmasi gerektigi belirtilmistir.
Miicahedede sirlarin zahir olmasi, nefsin arzularindan uzaklasilarak, nefsin

iyiligi ister hale getirilmesiyle gerceklesir.

Goniilleri toldurur erenleriin halveti
Oliileri dirildiir erenleriin halveti
(181/1)

Burada halvetten kastedilen dort duvar arasinda olan halvet degildir.
Belki celvette halvet, yani kesrette vahdet olan “ makam-1 cem” dir. Erenlerin
halveti cem’dir. Makam-1 cem Hz. Isd’nin makamidir. Bu makam sahipleri
oOlileri diriltirler (Altuntas, 2010: c3, 491). Cem makaminda bulunan salik aym
zamanda fenafillah makamindadir. Salik, bu makamda kesret icerisinde

vahdetin tecellilerini miisahede eder.

1.4.3. Tecelli
Tecelli; asikar olmak, agiga ¢ikmak, gortinmektir. Tasavvufi anlami gayp
aleminden gelen ve kalpte meydana gelen nurlar, goriinmeyenin kalpte

goriiniir hale gelmesidir (Uludag, 2005: 346).
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Tecellinin mahali kalptir. Kalbe tecellinin gelmesi i¢in kalbi hazirlamak
gerekir. Zikir, halvet, uzlet, tefekkiir, ibadet kalbin temizlenmesi i¢in yapilan
egzersizlerdir. Clinkii kalp bireyin insan-1 kamil olmasi noktasinda merkez role
sahiptir. Bu gorev su hadiste agik¢a ortaya konmaktadir: “Viiciitta bir parca et
vardr. O diizeldigi zaman biitiin viicit diizelir. Bozuldugu zaman da biitiin viiciit
bozulur. Haberiniz olsun o kalptir.”(Havva, 1995: 192).

Sehl; zatin tecellisi: miikasefe, zatin sifatinin tecellisi: nur mahalli, zatin
hitkmiiniin tecellisi: ahiret ve oradaki haller olmak tizere tecellinin ti¢ hali
oldugunu soyler (Hiicviri, 2010: 180).

Ci'li; tecellinin siirekli ve zata has oldugunu su ciimlelerle ifade eder:
O’nun tecellisi siirekli ve kesintisizdir. O, ancak kendi zdtina (kendinden kendine)
tecelli eder. Alldh katinda yaratilmanin oncesi ve sonu da yoktur. O tek bir defa kendi
zitina tecelli etmistir ki ezelde nasil tecelli etmis ise sonsuza dek ayni sekilde kendi
zdtina tecelli eder.” (Ci’li, 2011: c1, 169).

Arifin gonliinde meydana gelen yansimalar Hakk'in tecellileridir. Bu
tecelliler vasitasiyla goniilde hakikatler anlasilir ve temasa edilir, bilinmeyenler
bilinir olur. Bu hakikatlerin goniilde nasil ve ne sekilde meydana geldigini
Allah’tan bagkas: bilmez (Bilgin, 2000: 76).

Tecellinin yonii gayb aleminden sehadet alemine doniiktiir. Ruhani ve
rabbani tecelliler olmak iizere ikiye ayrilir. Ruhani tecelliler hudus sifatiyla
zahir olan tecellilerdir. Rabbani tecelliler ise fani varlik yokluga doniistiigiinde
ortaya ¢ikar (Yilmaz, 1998: 225).

Ibn Haldun; stfilerde gayp perdelerinin agilmasina miikasefe, acikligin
ve derecelerinin son mertebesine c¢ikilmasmna da marifet ve tecelliyat adinin

verildigini sdyler (Ibn Haldun, 1998: 140).
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Tecelli eyler ol da‘im celal ii geh cemalinden
Biriniin hasili cennet birinden nar olur peyda
(2/10)

Hak bazen celdl bazen de cemal sifatlarinin tecellisini sunmaktadir.
Tecelliler Hakk’in kemal varliginin ortaya ¢ikmasi ve anlasilmasi i¢indir. Insan
olmasaydi Hakk'in kemal yonii gizli kalirdi (Misrd, thsz: 134). Insanlarmn
yaratilmasindaki gayelerden birisi de Hakk'in celal ve cemal sifatlarina ayine
olmasidir. Ciinkii biitiin insanlar potansiyel olarak insan-1 kamil olabilecek

donanimda yaratilmistir.

Har icre biter giilzar nar icre togar envar
Her seyde tecellin var rii'yet yolin1 goster
(42/6)

Diken celal sifatinin tecellisi, giilzar ise cemal sifatinin tecellisidir. Biitiin
tecellilerin perde arkasinda sirlar mevcuttur. Ancak onlar: algilamak igin irfan
bilgisine ihtiya¢ vardir. Akilla marifet bilgisini yorumlamak dogru degildir.
Akln yetisemedigi noktalarda irfan bilgisi devreye girer. Kompleks,
yorumlanmasi ve anlagilmasi imkansiz denilen irfan bilgisi ariflerin ufacik bir

bakigsiyla halledilir.

Goniil turulmadukga ‘alem-i gaybun siimis1
Iciini eylemez aydin karanusi siirilmez
(75/3)

Goniil ilahi tecellilerin aynasidir. Bu aynada Hakk'in fiil, isim, sifat, zat
tecellileri yansir. Tecellilerin yansidigi gonliin arindirilmasi gerekir. Gayb
aleminin giinesi yani ilahi tecelliler boyle bir goniile tecelli eder.

Tecellileri algilamayan ve tecellililerin yansimasma hazir olmayan goniil

yaratilis gorevini yapmadig1 gibi marifeti anlama fonksiyonlarini kaybeder.
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Gonliimi mir‘at-1 vech-i zat idiip
Ol tecelliyle beni mestane kil
(108/5)
Asik gonliiniin  Allah'm  zatmin  tecellilerine ayine olmasini ve bu
tecellilerin verdigi giizellikler i¢cinde mest olmasini istemektedir. Boyle bir

gonliin olabilmesi igin as1gn insan-1 kamil mertebesinde olmas: gerekir.

Gah olur mevchid u ma’diim geh viictid ile ‘adem
Geh tecelliyle ‘ayan u gahi pinhan olurum
(113/10)
Salik Hakk'in tecellilerinin mevcut, ortada oldugu, kendisinin ise yok
oldugu makam cem makamidir. Salikin goniil aynasinda Hakk’in batin olarak

tecelll etmesi, kendisinin de goriinmesi, zahir olmasi hazretii’l- cem makamdir.

Tecelli-i cemaline mazhar eyle

Efendiim Halikum Rabbiim [lahum

Tarik-i vasla lutfun rehber eyle

Efendiim Halikum Rabbiim [lahum

(124/1)

Cemal isimlerinin tecellilerine ulasmak igin celal isimlerinin
tecellilerinden gegmek gerekir.

Seyr u siltik zor ve uzun bir yoldur. Yolda tehlikeler ve engeller
mevcuttur. Salikin Hakk’in cemal tecellilerine wulagmasi ig¢in silikunu
tamamlamasi gerekir. Bu zor yolun yolcusu olan salik, gittigi yolda Allah’a
yalvariyor; kendisine, goniil aynasima tecellilerin yansimasir istiyor. Diger bir
ifadeyle kesret sevgisinden, isteklerinden kurtulup ilahi tecellilerin oldugu

marifetullahi istiyor.
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Haddiin tecellisine miistak olur bu canum
Gormedi ¢okdan ani sol ziilf i hal iginde
(161/11)

Yanak Hakk'in tecellilerinin yoniinii vurgular. Yanaklar Allah’in
ayetlerinin yazili oldugu sahifelere tesbih edilir. Salik Alldh’in cemaline
miistaktir. Bu arzulu halini yanak mazmiéinunu kullanarak ifade eder. Ziilf ve
ben ise kesreti sembolize eder. Beyitte kesret igerisinde vahdete ulasmak isteyen

asigi miicahedesi anlatilmaktadir.

1.4.4. Uzlet

Kelime anlami, halktan wuzaklasarak vyalmz basina yasamaktir
(Cebecioglu, 2009: 672). Mutasavviflar, salikin halkin iginde ama Hak ile
beraber olma haline uzlet tabiri kullanmiglar (Uludag, 2005: 365). Kuseyri; uzlet
1stilahimi uzleti tercih eden kisi ig¢in hak olan sey, halktan ayri yasamaktan
maksadin insanlarin serrinden selamette olmak degil, insanlarin kendi
serrinden selamette bulunmalarina inanmasi seklinde agiklar (Kuseyri, 1999:
197).

Kiibra; tasavvufta on esasi agiklarken uzlet esas1t hakkinda sunlari ifade
eder:“Uzlet tipki bir 6lii gibi, halkla beraber yasamaktan inziva ve inkita/tamamen
ayrilma yolu ile uzaklasmak demektir. Seyh velilik suyu ile miiridin viiciidundaki kirleri
ve sonradan bulasan pislikleri yikamak icin onda diledigi gibi tasarrufta bulunur.
Uzletin asli, halvet yolu ile duyu organlarmni cesitli tasarruflardan uzak tutmaktir.
Ciinkii insan ruhunun kendileriyle denendigi ve nefsin kuvvetlenip sifatlarinin terbiye
edildigi her tiirlii afet, fitne ve bela duyularin penceresinden igeri girmektedir. Bu yolla
giren arzu ve istekler de ruhu alcaltir. Onu kusatir ve ele gecirir.” (Kiibra, 2010: 55).

Eraydin; melamilerin 6zelliklerini agiklarken onlarin halka karismaktan

hoslanmadiklar1 igin, uzlet hayatini tercih ettiklerini ve zaruretler disinda
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yalniz hayat yasadiklarini, ayrica bu hallerini de kimseye a¢madiklarmi ve
ailelerinin megrepleri farkli olmas: halinde onlardan da bu hallerini

sakladiklarmi soyler (Eraydin, 2011: 421).

Bir zaman yiiz virme diinya ehline “uzletde ol
Akl u fikriin bir yere cem’ it yiiziine ¢ek nikab
(12/5)

Hislerin, duygularin sosyal hayatta zamanla tepkisizlestigi igin salikin
belli donemlerde dinlenmesi gerekir. Dinlenmeye yani uzlete cekilen salik
ozellikle bes duyu organin algilarim1 zayiflatmak ve nefsi kotiiliiklerden
arindirmakla ruh ve goniil diinyasmi giiclendirmek, saflagtirmak ister. Bunlar
gerceklestiginde nefis, akil ve fikir iyilikleri isteyen konuma yiikselir. Akil
hayallerin 6niine geger ve temkin hali salikte bas gosterir. Boylece goniil aynasi

saflasir.

Ya Rab bize ihsan it vuslat yolini goster
Stirette koma can it “‘uzlet yolini goster
(42/1)

Biitiin iyilikler Hakk’mn ihsaniyladir. Rab, terbiye edendir. Biitiin kainat
O'nun kabzasindadir. Asik varligin yiiziinde Hakk'in tecellilerini miisahede
etmek istemektedir. Bu istek, varligin sireti yani i¢ yliziinii bilme istegidir.
Bunun gerceklesmesi igin uzlet, halvet vb. miicahedelerde bulunmak gerekir.

Clinkt asik uzlette Hak ile vuslatta olur.

“Uzlet-i halk ihtiyar it sen sana gel ey goniil
Ta bulasin “uzletile Hak katinda ihtisas

(81/4)
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Varlikla bagin koparilmasi, varlik sevgisinin Hak sevgisinin oniine
gecmesini engellemek, varlik kaydindan siyrilmak ve yapilacak seyr u
siiliiklarla Hakk'in tecellilerine mazhar olmaktir. Hakk’a gidecek yollarm
tamaminda kesret sevgisi ve nefis istekleri engel olarak salikin karsisma ¢ikar.
Salik bunlarin tersini yapmalidir. Yoksa Hak yolunda ilerleyemez. Tasavvufta
bu yolda ilerlemenin duraklarindan biri de uzlete gekilmektir. Salik bununla
kesret ve nefis kayitlarindan gonliinii arimndirms olur.

Hakk’in katinda dereceleri olan kisiler velilerdir. Ciinkii veliler tevhid ve
fena makamlarmna, tecellilere ulasmis; goniil diinyalarma Hakk'in sevgisini

yerlestirmis; kesrette vahdeti bulmustur.

1.4.5. Vird/Zikir

Zikir; anmak, hatirlamak, gaflet ve unutma halinde olmamaktir. Vird;
tarikat ehlinin belli kelime ve ibareleri belli zamanlarda, belli sayida, belli bir
edep dahilinde her giin diizenli olarak soylemeleri seklinde tarif edilir (Uludag,
2005: 393).

Salik, seyr u stiltikta zikir ile goniil aynasini tecellilere uygun hale getirir.
Biitiin varliginda Hakk’mn isimlerini ve sifatlarini hissetmeye calisir. Once dilini
sonra diger organlarini son olarak da ruh diinyasmi zikrin hakikatine aligtirir.

Necmeddin Kiibra; zikrin ti¢ gesit oldugunu ifade eder. Birincisi dil ile
yapilan zikirdir. Bu zikir kisinin imanli oldugunun alametidir. Ikincisi kalb ile
yapilan zikirdir. Bu zikir ise biitiin organlarin zikridir. Bu zikir ¢esidi insani1 hal
ile zikre gotiiriir. Uciinciisii ise hal ile zikirdir. Bu zikir ile her seyi unutarak
Allah'in zikrinde kaybolmakla meydana gelir. Kisi dyle bir mertebeye ulagir ki
Allah’tan bagka bilen, isiten ve gorenin kalmadigini, bir seye baktiginda da
onda Allah’1 goriir (Kiibra, 2010: 133).

“O halde beni zikredin ki ben de sizi zikredeyim.” (Bakara, 152) bu ayetle ilgili

Necmeddin Kiibra su tefsiri yapmaktaduir: “Yani sifatlarinizi ve zitinizi fini kilarak
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zikrediniz ki ben de sizi sifatlarimla muttasif kilarak ve zdtimla tecelli ederek
zikredeyim.” (Kiibra, 2010: 134).

“Zikir oliim vaktinde oldugu gibi, yasarken, Alldh'in gayrinin zikrini terk etmek
tir.”(Eraydin, 2011: 31). Kalbin o isimlerin tecellileri haline getirmek kalbi
saflastirmakla miimkiin olur. Aksi halde tecelliye uygun ve hassas bir kalpten
bahsetmek miimkiin degildir. Zikir sevgisinin olmadig1 bir kalp, nefs ve
digerleri dedigimiz masivanin tesirinde kalir ve kisi hi¢bir zaman kalbin
hakikatinden haberdar olmaz.

Nefsin zayiflatilmasi, Hakk’in kudret ve azametinin her an goriilmesi
icin as1g1n daima zikir halinde olmasi gerekir (Eraydin, 2011: 66 ).

Insan yaratilis geregi nisyan zaafiyetiyle karsi karsiyadir. Zikir; kisinin
zayif olan bu yapisinin giiglenmesine, kulluk bilincinin canli tutulmasina
yardimar olur. Ciinkii zikrin tekrari insanda idrak ve izanin kuvvetli hale
gelmesini saglar. Zikredilen kelimelerin lafzi olarak tekrar1 kalbin
hassaslasmasina ve kelimelerin kalpte mekan tutmasina katk: saglar (Topbas,
2006: 193).

Eglencesi, tevhidi, zikri Allah olanin yanina da bir bagka varlik
yaklasamaz, ¢linkii O her seyi kusatmistir. Zaten O, her seyi kusattigim
bildirmistir. Insan, zikrederek bu evrensel kanuna uymus olur (Kilig, 2012: 49).

Zikir, kainattaki uyum ve ahengin ritmik bir sekilde izahidir. Dolayisiyla
zikir, kainatin rabitas1 konumundadir. Onun igin safi, zikir halinde maddeden
tecerriid eder; manevi alemin ufuk noktalarinda dolasir. Stfilerin zikir
yaparken degisik hareketler ortaya koymalari, -sema gibi- bu uyumun ve
ahengin bir parcasi olma ve Allah’a teslim olma arzusundan kaynaklanir
(Celik, 2006: 74).

“Aldigimiz her nefesin farkinda olun.” ctimlesiyle ilgili Nasr sunlar1 soyler:
“Bu Allah’in adimin zikretmenin manevi teknigine yapilan kinayedir. Akciger gogiiste

oldugu ve alinan nefes de gogsii genislettigi icin ashmda Alldh'in adimin amlmas
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go0gsiin genislemesiyle ilgilidir. Nefes almak yalnizca insan hayatinin devam etmesinde
hayati onemi olan nabizla ilgili degildir, bu Alldh'in varli§imin farkinda olan siifide bir
ahenktir. Bu vyiizden, her nefes alisimizda Alldh"t zikretmiyorsaniz kusursuzluga
ulasmakta basarisiz oldunuz ve kusursuzlugun tekdamiiliiniin gerisinde kaldiniz

demektir.” (Nasr, 1996: 216).

Mecntin-ves ah ideyiim Ferhad-ves* vah ideyiim
Bu virdi hergah ideytim ah hasreta vah hasreta
(7/5)

Mecnun ve Ferhat agklariyla iinlii efsanevi asiklardir. Mecnun ve Ferhat
gercek agklarmdan dolay1 hep yalvarmiglar. Asik da Mecnun ve Ferhat gibi
ilahi agk ile vah ederek yalvarmak istiyor. Asktan meydana gelecek ahlar ve
vahlar sikayettir. Mecnun ve Ferhat sikayet noktasinda ah ve vah etmemisler.
Asiklar, kesret bagindan kurtulup Hakk’a ulagsmak ic¢in karsismma ¢ikan
engellerden sikayet¢i olmuslar. Ciinkii sevgiliye karsi sesini yiikseltmek,
sevgiliden sikayetc¢i olmak istenilen durum degildir. Degil sevgiliye sesini
ylikseltmek, bir topluluk icerisinde sesini yiikselterek konusmak edep
simirlarmin digina ¢gikildigimin ifadesi olarak degerlendirilir.

Ah ve vahlar kesrete diisen asigm sikayetleridir. Gergek aska ulagmak
isteyen asigin engeller karsisinda ah vah gibi sozctiiklerle sikayet etmesi onun

kesret bagindan kurtulamadigini ifade eder.

Ey karmdas bir soziim var tut simah
Zikre mesgul ol sakin olma 1rah

(26/1)

¢ Erdogan, Kenan(2008); Niyazi-i Misri Divani adli eserde feryad-ves seklinde gec¢mektedir.
Kavruk, Hasan; Niyazi-i Misri Hayati-Sanati-Eserleri ve Tiirkge Siirleri adli eserde Ferhad-
ves seklinde ge¢cmektedir. Bu calismada Ferhad-ves sekli esas alindi.
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Salik, zikirle goniil aynasmi aydinlatir. Zikir Hakk’mn anilmasini, onun
unutulmadigini gosterir. Zikir disinda salikin bagka seylerle ugrasmasi Hakk’in
unutulmas:t anlamma gelir. Salik zikir gergeginin farkina vardiginda
arkadaslarma bunun 6nemini agiklar.

Tarikatlerde zikir acik (cehri) ve gizli (hafi) olarak yapilir. Salik tarikatin
adaplarindan olan zikirlerini giinliik olarak ¢eker. Hatta zikreden salik belli
asamalardan sonra tecellilere mazhar olacag: diisiincesine kapilir. Zikirde ism-i
azam ve diger esma-i hiisnadan isimler tekrar edilir. Bu isimlerin hakikatine
inanarak zikrine devam ettigi icin salikin goniil aynasinda bu isimlerin
yansimalar:1 ortaya ¢ikar. Dolayisiyla zikir ve tevbeyle baslayan seyr u siiltik
daha sonra fenaya ererek meyvelerini verir.

Zikre devam eden salik, kalbini gaflet hastaliklarindan armndirir. Zikrin
terkiyle de kalpte gaflet meydana gelir. Salik, Hakk’t stirekli hatirlamak igin
zikrine devam eder. Zikrini yapamadig1 zamanlarda pisman olur.

Beyt-i dili pak olur zikr-i Hakk'1 isiden

Sabr u karar gider isleri devran olur

(52/4)

Goniil evi olan kalp, Hak isimlerinin zikriyle &ziine doner. Oze donen
kalp ile salik gercek hazineye kavusur. Boylece devran salikin olur. Hak
isimlerinin yerlestigi goniil Hakk’'in yadiyla ayakta durur. Diinyaya ait biitiin
hisler, duygular, istekler Hakk’a adanacak kulluga gore sekil almaya baslar.

Hayat1 diizenleyen artik gonitildeki isimlerin tecellileri olur.

Savm u salat hac zekat giinah kirin mahvider
Darb-1 zikir olmasa gondil pasi silinmez
(73/2)
Namaz, orug¢ zekat ve diger farz, vacip, stinnet ibadetler kalpteki

glinahlari, kirleri temizler. Zikrin tecellileri de kalbe sinen ve kalbi etkileyen
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kalic1 gtinahlari, kalbin 6ziine dokunan davraniglar1 kokten siler. Kesret sevgisi
yerine Hak sevgisi goniil alemine yerlesir. Bu durumda kalp Hakk'in

tecellilerine ayine olur.

Zahidiin zikr itdiigi sol harf {i savtun resmidiir
Zakir i mezkar u zikre biz miisemma olmisuz
(76/9)

Esyanin goriiniirde anlaminin yaninda bir de gercek anlami dedigimiz
mana-y1 harfi vardir. Bu mana zikirle, Hakk"1 tefekkiirle elde edilir. Salik biz
miisemma olmusuz diyerek mana-y1 harfi gerceginden haberdar oldugunu ifade
etmektedir.

Beyitte zahidlerin, zikri mana-y1 ismiyle arifler de mana-y1 harfiyle
degerlendirdikleri ifade edilmistir. Bircok yerde oldugu gibi burada da zahid
arif ikilemi tizerinde durulmustur.

Nice mecriih eylediyse rthin1 emmare nefs

Sen de giirz-i zikrile dog basina eyle kisas

(81/2)

Yarali ruh, kirlenmig goniil salikin mana diinyasmin amaca hizmet
etmekten uzaklastigi anlamlar1 cagristirmaktadir. Giinahlar ve gafletle gecen bir
hayat, yarali bir goniil geride birakir. Goniil Allah'in ars1 oldugundan, varlikla
arasmnda Ozel bir iliski vardir. Dolayisiyla hayati 6neme sahip olan gonliin,
nefsin kotiiliigii emreden hakimiyetinden kurtarmak gerekir. Bunun yolu da
beyitte ifade edildigi gibi Allah’in ismiyle yapilan zikirlerin kalpte yerlesmesini

saglamaktr.

Ciuimle a’zadan geliir zikr-i “ene’l-hak” na’rasi
Cism iginde zar u efganumdur Allah hii diyen

(129/3)
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Insan bedeni, miikemmel sekilde donatildig1 gibi biitiin kainat da
olabilecek en giizel sekilde dizayn edilmistir. Bu diizenin isleyisi Hakk'mn
isimlerinin tecellileriyledir. Kainat Hakk’in zikriyle anlam kazanir. Biitiin esya,
bu miikemmellik karsisinda bir anlamda Hakk’1 zikretmektedir. Salik de bu
miikemmellik karsisinda biitiin varligiyla Hakk’r 6yle bir zikretmelidir ki onu
zikretmeyecek tek bir parcasi kalmamalidir. Salik miikemmellige karsi ancak
boyle bir zikirle gorevini yerine getirir. Salikin Ozlindeki inlemeleri,

bagrismalar: ise Hakk’mn miikemmeliyetini kabul etmesinden kaynaklanir.

Gontil o bahre tald1 diltim tutuld: kald:
GOrdiim anun zikrine “azédlarum dil oldu
(180/3)
Gontil, tevhid bahgesine zikrullah ile girmis, tevhid makaminda dili
tutulmustur. Hakk’mn zikriyle azalarinin suskunluga ugramas: zikrin goniil

aynasinda meydana getirdigi tecellilerle ilgilidir.

Bir dil ki Hak'un zikri ile olmaya mu’tad
Urma sen ol et paresine dil deyti hi¢ ad
(198/5)
Kalbin Hakk’1i hatirlamas: zikir ile olur. Kalbin Hakk’t anlamasi, onun
tiil, sifat ve zat tecellilerinin basiret goziiyle bilmesiyle gergeklesir. Aksi halde

kalp bir et parcasi olmaktan kurtulamaz.
1.5. Dort Kapi

1.5.1. Seriat
Seriat; acik yol, su kaynagi, hayatin kaynagma giden yol, kanun, dogru
yol anlamlarina gelmektedir. Istilahi anlami ise ayet, hadis, icma-1 immet ve

kiyas-1 fukaha esaslarina dayanan din kaideleridir = (Eraydm, 2011: 308).
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Kuseyri; seriati kulluga simsiki sarilmakla ilgili emirler seklinde tanimlamaistir.
Hakikat tarafindan kabul edilmeyen hicbir seriat gecerli olmadig: gibi seriatle
dogrulanmayan hicbir hakikat de gegerli degildir (Kuseyri, 1999: 177).

Seriat kavrami, divanlarda yalniz gectigi gibi tarikat, hakikat, marifet
kavramlariyla birlikte de kullanilir. Bu kullanimin amaci tarikat yoluna seriat
kapisindan girilecegini vurgulamaktir. Seriat, tarikat, hakikat ve marifet
kavramlar1 bir beyitte yer alabildigi gibi bu kavramlar farkli beyitlerde ayr1
olarak da gegebilir (Ustiiner, 2007: 124).

Gergek tasavvuf, kaynagini seriatten almalidir. Seriat Islami hayati
diizenleyen esaslardir. Bu esaslar Miisliimanlarin biitlin yasam seklini
bigcimlendirir. Kaynak, Kur’an-1 Kerim ve onun agiklayicis1 ve uygulayicisi olan
Hz. Peygamber’dir. Bu iki kaynaga aykir1 esaslar tasavvufun da esaslar
olmamalidir. Aksi halde tasavvuf gercek mecrasindan wuzaklasacaktir.
Glintimiizde tasavvufta tartismali konularin bir¢ogu bu iki kaynaga olan
mubhalefetten kaynaklanmaktadir.

Ates; seriat ile hakikatin ruh ve beden gibi birbirini tamamladigini,
seriatin kullugun gereklerini yerine getirme, hakikatin ise o ibadet ve taatin
meyvesini derme, Hakk’t miisahede etme oldugunu ifade eder (Ates, 1972: 70).

Misri Divani’'ndaki on sekizinci siir yirmi sekiz beyitten olusmaktadir.
Misri, yirmi sekiz beytin tamaminda seriat ile ilgili ac¢iklamalara yer
vermektedir. Bu siirden segilen beyitlerden seriat istilahi ile ilgili kisa kisa

aciklamalara yer verilecektir:

Sara-y1 din esasidur seri‘at
Tarik-i Hak hiidasidur seri‘at
(18/1)
Seriat dinin esasi, din saraymin temelidir. Hidayete gotiirticii Hakk'mn

yegane dogru yolu seriattir.
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Budur evvel kapu dergah-1 Hakk’a
Ki yolun ibtidasidur seri‘at
(18/2)
Hakka giden yollarin baglangici seriattir. Seriat ile Hak dergahina gidilir.
Cinkii Hak yolunda gidecek kisinin karsisina seriat kurallar1 c¢ikar. Bu

kurallara uyuldugunda Hak yolda yiirtimeye devam eder.

Dahi bununla hatm olur bu yollar
Bu rahun intihasidur seri’at
(18/3)
Biitiin yollar seriatle son buldugu ve biitiin yollarin sonu seriat oldugu

beyitte belirtilmistir.

Sirat-1 miistakime da’vet iden
Miinadiler nidasidur seri’at
(18/4)
Dosdogru yola cagiranlarin cagirdiklar1 hakikat seriattir. Hakikatsiz
seriat olmadig: gibi seriatsiz hakikat de olmaz. Hakikat ve seriat i¢ icedir. Seriat

kurallari, hakikat ise seriatin irfani yoniinii olusturur.

Seri’at enbiyanun siinnetidiir
Kamunun ihtidasidur seri‘at
(18/5)
Seriat biitiin peygamberlerin uyduklar1 kanunlar manzumesidir. Sosyal
hayat, kurumlar seriat hakikatiyle ayaktadir. Seriat, biitiin insanlara hidayet

vesilesidir.
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Hudanun leyle-i Mi‘rac i¢inde
Habib’ine “atasidur seri’at
(18/6)
Seriat, Allah’mn mira¢ gecesinde Hz. Peygamber’e hediyesi, liitfudur. Bu
gecede seriat hakikati miitkemmele ulasmis ve seriat hakikatinin rehberi olan
Hz. Peygamber seriat kurallarmi en zirve noktada gozlemlemis, kalbi bu

hakikatlere ayine olmus ve varligin 6ziinii biitiin ayrintilarryla tanimigtir.

Yigirmi ti¢ yila dek Cebrd’iliin
Ana vahy-i Hudasidur seri‘at
(18/7)
Serfatin temel kaynagi Kur’an-1 Kerim’dir. Beyitte Kur’an-1 Kerim’in
Cebrail tarafindan yirmi ti¢ yil gibi bir siirede Hz. Peygamber’e vahyedildigi

ifade edilmistir.

Cihanda cokdur enva’-i ‘ulimun
Kamusinun hiimasidur seri’at
(18/8)
Yeryiiziinde biitiin kitaplarm, ilimlerin anas1 Kur’an-1 Kerim yani seriat

oldugu, yine seriatin biitiin her seyin saadeti oldugu ifade edilmistir.

Bu nefs-i kafiri katl itmek iglin
Hak'un hiikm-i kazasidur seri’at
(18/9)
Nefs-i emmarenin arzu ve isteklerinden kurtulmak ya da nefsi terbiye

etmek icin seriatin Hakk’in hiikiimlerinin icracist oldugu belirtilmistir.
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Cihad-1 ekber iden ehl-i diller
KulGbmun safasidur seri’at
(18/10)
En biiyiik cihad kisinin nefsiyle yaptigi cihattir. Goniil erleri, nefsi
terbiye etmek i¢in ¢ile, miicahede, halvet gibi tasavvufi disiplinlere basvururlar.

Bu stireclerin sonunda kalpte seriatin safasi yani huzuru, mutlugu belirir.

Seri‘atdan veli yad olmaz asla
Veliniin aginasidur seri‘at
(18/13)

Veli tasavvufi hayatini seriatin gosterdigi kurallara gore stirdiiriir. Bunda
bir yabancilik veya unutkanlik s6z konusu olmaz. Veli tarikat hayatmi
diizenleyen kurallar1 seriattan aldigin bilir.

Ser’atla turur ‘arz u semavat

Bu biinyanun binasidur seri’at

(18/14)

Yer ve gokytizii Allah’in seriata gore varhigin siirdiiriir. Higbir varlik
O'nun emrinin disinda hareket etmez. “Gaybin anahtarlart O'nun katindadir,
onlar1 O'ndan baskas: bilmez, karada ve denizde olanlar1 O bilir ve bir yaprak diismez
ki, onu O bilmesin; ne topragin karanliklarinda bir tane, ne de kuru ve yas hicbir sey

yoktur ki, o her seyi agiklayan Kitap'ta bulunmasin.” (En’am, 59).

Karar itmez beden olmayicak can
Hakikatun bekasidur seri’at
(18/24)
Can, bedeni ayakta tutar. Bedene hayat verir. Ruhsuz bir beden 6l bir
bedendir. Hi¢bir 6nemi olmaz. Sariat de hakikati ayakta tutar, onun devamh

olmasini saglar.
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Hakikat dilber-i ra’na gibidiir
Anun zerrin libasidur seri‘at
(18/25)
Hakikat giizel bir sevgili, seriat ise o sevgilinin altindan elbisesidir. Seriat

kabuk, hakikat ise kabugun igindeki 6zdiir.

Cemi-i enbiya vii evliyanun
Niyazi reh-ntimasidur seri‘at
(18/28)
Biitiin peygamberlerin ve evliyanmn yolunu belirten gercek seriattir.
Seriat kurallar1 yol gostericidir. Biitiin veliler ve peygamberler seriat kurallarina
uyar. Sonradan gelen veliler peygamberlerin yasadigi seriati onun yerine

uygulamaya galisirlar.

1.5.2. Tarikat

Tarikat; gidilecek yol, izlenecek yontem, hal ve gidis anlamlarma gelir.
Tarikat, saliki hakikate gotiiren yoldur (Ongoren, 2011: 95).

Tarikat ilmi tekkede Ogretilir. Salik tevbeyle girdigi bu yerde goniil
egitimi alir. Seyhin salikin pistigine kanaat getirmesi halinde salik artik seyhin
halifesi olarak seyhinin kendisine verecegi gorevleri yerine getirmeye caligir.

Seriat, tarikat, marifet ve hakikat i¢ ice girmis dairelerdir. En genis halka
seriattir. Ciinkii seriat diger ii¢ halkay1 da en distan saran halkadir. Diger iig
halkanin biitiin kurallarmi da aym zamanda diizenler. Dolayisiyla salikin
marifete gecmesi i¢in seriatten, tarikattan ve hakikatten ge¢mesi gerekir.

Tarikatin hakikate gotiiren yoniinden bagka toplumsal hayati
diizenleyen fonksiyonlar1 da mevcuttur. Anadolu’nun Islamiyet'le tanismasi ve
Islamiyet'in Anadolu’da kalict olmasinda tarikat erbabinin biiyiik etkisi vardur.

Asgkar, Misri’'nin tarikat-hakikat anlayisini su sekilde agiklamaktadir:

“Niyazi-i Misri, seriat ve hakikati birbirine karigmayan acit ve tatl iki denize benzetir.
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Bu iki deniz, karst karstya gelirler, komsu olurlar, yiizeyleri birbirine dokunur. Oyleki
seriatte bulunan her ilim ve amel hakikatte de bulunur. Hicbiri o ilim ve amelden

ayrimazlar. “(Askar, 2011: 251).

Seri‘atiin sozleri hakikatsuz bilinmez
Hakikatun sirlar tarikatsuz bulinmaz
(73/1)

Her insan seriatin sozlerini tam anlamiyla anlamaz. Ciinkii s6z konusu
sozler Kur’an-1 Kerim’e aittir.

Daru’l-hikmet olan bu diinyada meydana gelen olaylarin akilla tam
olarak anlasilmasi beklenemez. Seriatin sirlar1 bu anlamda degerlendirildiginde
insan-1 kdmillere ihtiya¢ vardir. Insan-1 kamiller tarikatlerde seyr u siilik

ederek hakikatlerin farkina varirlar.

Tarikat gergi sultanlikdur amma
Delil i muktedasidur seri’at
(18/11)

Seriat asil, tarikat ise detaydir. Seriatten gecilerek tarikatta sultanhifa
ulagilabilir.

Ey tarikat erleri ey hakikat pirleri

Bir haber viriin bana ol bi-nisan kandedtiir

(35/1)

Tarikat erleri ve hakikat pirleri insan-1 kamil denilen kisilerdir. Bu kisiler
marifet bilgisine sahiptir. Mana aleminde hakikatleri kalp gozleriyle
gormiislerdir. Gortilen bu hakikatler sehadet alemine ait semboller, mecazlar ve
benzetmelerle anlatilacagi icin anlam hep eksik ve yoruma aciktir. Beyitte
isaretsiz kabul edilen seylerden haber verin denilerek bu gercege isaret

edilmistir.
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1.5.3. Hakikat

Hakikat; gercek, var oldugu kesin ve agik olarak bilen sey demektir
(Uludag, 2005: 153). Hakikatin 1stilahi anlamai ise goriinenin ardindaki ortiilii ve
gizli mana, dini hayatin en yiiksek seviyede yasanarak ilahi sirlara asina
olunmasidir. Bu sozciigii, ilk donem stfileri daha ¢ok ilahi gergeklere ve sirlara
asina olmak, Hakk’in tecellilerini miisahede etmek anlamlarinda kullanmistir
(Demirci, 1997:178).

Ibn Arabi; Hakk’m kulun sifatlarini alip ona kendi sifatlarini vermesi
(fena hali) hakikat olarak agiklamistir. Necmeddin Kiibra; seriati gemiye,
tarikat1 denize, hakikati inciye benzetir. Mevlana’ya gore seriat bir mesale,
tarikat bu mesale ile yol alma, hakikat ise maksada ulasmadir (Demirci, 1997:
179).

Hakikat gerci Sultanlikdur amma

Oninde anun livasidur seri‘at

(18/12)

Hakikate ulasmak ic¢in seriat yolundan gitmek gerekir. Atilacak her
adimda kitap ve slinnete gore uyum aranmalidir. Seriatten gecen stfi hakikatin
sultanligini goriir.

Sancak aidiyet ifade eder. Belli bir ziimreyi temsil eder. Seriat ve

mii'min bag1 da boyledir. Biri olmadan digeri taninamaz.

Ziya olmaz ise ntirun da yok bil
Hakikatle kiyasidur seri’at
(18/19)
Hakikat nur, seriat ise ziyadir. Ziyasiz nur olmadig1 gibi seriatsiz hakikat
de olmaz. Biitlin hakikatlerin ilk ve son basamag1 seriatten gecer. Dolayisiyla

seriatsiz hakikat, hakikat degildir.
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Seri’atsiz hakikat oldu ilhad
Hakikat ntr ziyasidur seri’at
(18/18)
Seriatsiz, tarikat ve hakikat diisiiniilemez. Seriat, tarikatin hakikate
giden yolun diizenleyicisidir. Seriatsiz tarikat, mutlak hakikati anlayacak bilgiyi
vermez. Serlatsiz tarikat kisiyi hakikatten uzaklastirir. Hakikat nurdur ve bu

nurun parlakligini saglayan da seriattir.

Hakikat canidur ancak veliniin
Canindan ma‘adasidur seri’at
(18/22)
Beyitte hakikat ve seriat kiyasi yapilmistir. Hakikatin can oldugu ifade
edilmekte, ancak seriatin de bu canin daha da ilerisinde baska bir manay

tasidig: belirtilmektedir.

Hakikat ‘ars-1 a’ladur muhakkak
O ‘arsun ihtivasidur seri’at
(18/27)

Beyitte hakikat ve seriat karsilastirmasi yapilmistir. Hakikatin ars-1 a’la
oldugu, o ars1 meydana getirenin ise seriat oldugu belirtilmistir. Seriat olmadan
ars olusmayacagi i¢in hakikat de seriat olmadan meydana gelmez.

Kitab-1 nokta-i evvel hakikat ehl-i ‘irfandur

Gorintir stireta insan veli siretde hayvandur

(68/2)
Hz. Ali'nin: “Ilim bir noktadir,  cahiller onu bilgisizlikleri hasebiyle

4

cogaltirlar.” sozii ve Hz. Peygamberin: “llahi sirlar Alléh tarafindan inzal olunan
kitaplardadir. Inzal olan kitaplarda olan Kur’an’'da, Kur'an'da olan Fatiha'dadir.”

(Nur, thsz: 322-323) ifadeleri insanlarin neden, nigin ve nasil sorularinin sonucu
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ilimlerin ¢ogaldigini ispatlamaktadir. Her bir soru yine ayr bir bilinmeyenin
cevabini aralama diistincesiyle sorulur. Her cevap bir bilinmeyeni daha bilinir
kildig: gibi aslinda yiizlerce bilinmeyeni de beraberinde getirir.

Siret olay1 ile ilgili asik strete yani dis goriiniise bireyin aldanmamasi
gerektigini ifade eder. Dis goriintii i¢ yansimasi olunca kiymet kazanir. Ancak
bunun gegerliligi siirekli tartisma konusudur. I¢ daha ¢ok duygular tarafindan
dis ise daha ok akil tarafindan kontrol edilir. Ikiyiizliiliigiin en biiyiik
miicadele sahasi da igin disa karsi miicadelesi ya da disin ige kars:

miicadelesidir.

Hakikat karbanina uya gor
Kati rigsen yola gider ol esnaf
(87/7)
Hakikat kervanmi goniil erleri olan insan-1 kamillerdir. Bunlarmn

sohbetlerine, zikir ayinlerine giden ziimreler hakikat yolcusu olurlar.

Gel hakikat ‘ilmini sen de oki
Bir kadem bas mekteb-i ‘irfana gel
(107/2)
Mektebi irfan ariflerin mektebidir. Bu mektepte hakikat ilmi 6gretilir. Bu
ilim kitaplarda ge¢cmez. Arifler hal diliyle bu ilmi aktarirlar. Arif denilen zatlar
bu ilmi 6gretirken gizlilik ilkesine sadik kalir. Ciinkii herkesin bu tarz bilgileri
bilmesi ve bu bilgiler konusunda yorum yapmasi dogru degildir. Bu ilmin

tadini alanlar bir daha bu ilimden uzaklasmaz.

1.5.4. Marifet

Marifet; bir seyi gorme, tatma, yasama ve tecriibe etme sonucu elde
edilen bilgidir. Marifetin kaynag1 kalp, ruh, sir, ilham ve kesftir (Hiicviri, 2010:
331). “Marifet kendi hakkini ve onun hakkini bilmendir.” (Kasani, 2004: 364).
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Marifet bilgisine akilla degil, ask ve sevgiyle ulasilir. Akil bes duyu
organin algiladiklarini ¢ézmeye calisir. Salik, Allah'in sifat ve fiilleriyle ilgili
marifet bilgisine kalp ve sezgiyle ulasmaya gayret eder. Kalbin alg1 diizeyini
artirmak i¢in tasavvufi bir disipline ihtiyag¢ vardir. Salik ancak bu disiplini elde
ederse marifet bilgisine ulasabilir. Tasavvufta miisahede ile elde edilen bilgi
akil yoluyla elde edilen bilgiden daha onemlidir. Akil yoluyla elde edilen bilgi
hakikate aykir1 olabilir. Ancak kesf ve miisahede ile elde edilen bilgi gercektir.

Stfiler; batinl ilme marifet, irfan, ilm-i ledtn, ilm-i vehbi, ilm-i esrar,
gayb ilmi gibi isimler vermisler. Bu ilme, vahiy yolu ile ya da ilham yoluyla
ulasilir. Peygamberler bu ilme vahiy yoluyla, stfiler ise ilham yoluyla ulasir
(Ttrer, 2011: 214).

Nebiler ve veliler led{ini ilme okuyarak degil amel ve miicdhede ederek
sahip olmuslar ve bunun neticesinde peygamberlige ve velilige yiikselmisler.
Bu ilimle kiside Allah korkusu bas gosterir. Kul bu ilimle Allah’mn nuriyle isitir,
gortir, konusur ve yiiriir (Misri, thsz: 118).

Marifet, esyanin hakikatini mahiyetiyle bilmeye denir. Mutasavviflar
ilmi; ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin olmak tizere ii¢ gurupta
inceler. Ilme’l-yakin, akil yoluyla elde edilen bilgi cesididir. Ayne’l-yakin, bir
sey hakkinda delil gerekmeksizin elde edilen bilgi ¢esididir. Bu bilgi ¢esidine
daha ziyade kesf ve miisahede ile ulasilir. Hakka'l-yakin, kulun sifatlarmin
Hakk’in sifatlarinda yok edip suhud ve hal noktasinda Hak ile baki olmasidir.
Fenafillah ve bekabillah makamlarina ulasanlarin elde ettikleri bilgiler marifet

bilgileridir (Tiirer, 2011: 215).

Vahdet-i kesretde bulmak kesreti vahdetde hem
Bir “ilimdiir ol ki kamu “ilm 11 irfan andadur

(33/4)
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Vahdeti kesrette bulan fenafillaha eren ariflerdir. Nefsini fena eden arif
fenafillaha erismis, tecellilerin kaynaginin Hak oldugunu miisahede etmistir.
Fenay1 gecip bekaya eren arif de bekabillah makamindadir. Artik kesrette
vahdetin tecellilerini miisahede makamindadir. Bu ilimlere marifetullah yani

Allah’1 bilme ilmi denir. Bu ilim sahiplerine de arif denir.

‘Askun meyine ben kana geldiim
Sevkun narma hos yana geldiim
(117/1)

Mey ilahi bilgi yani marifet bilgisi anlaminda kullanilan sembolik bir
kelimedir. Ask sarabi, ilahi bilgi yani marifet bilgisidir. Marifet bilgisinin
nihayeti yoktur. Allah"in fiil, sifat ve zatinin bilgisi marifet bilgisidir. Arifler bu
bilginin arzulayicilaridir. Hayatlarmi miicahede ile gecirip bu bilgiye sahip
olmaya calisirlar. Ancak bu bilgiye ulasmak i¢in ¢alismanin yaninda Allah'in da
ariflere bunu litfetmesi gerekir. Beyitte asigin askin sarabini kana kana icmesi
marifet bilgisine karst sonsuz istekliligi ifade eder. Arif, bu bilgiye sahip
olurken sikint, cile ¢eker. Varlikla olan bag1 diger insanlardan farkli olur. Elest
meclisinde ruhlarin tattigi bu bilgiye sehadet aleminde agkinlik boyutunda
sahip olmak biiyiik bir arzunun sonucudur. Bu arzu ancak cemalullah:

miisahede etmekle tatmin edilir.

‘Ilim bahr u viicid asdaf anun diirdanesiyiim ben
Ma“arif kenz i dil vassaf anun viranesiyiim ben
(143/1)
Marifet bilgisi goniilde olur. Goniil Allah'in arsidir. Gonil gercek
kimligine, Allah'in zat, sifat ve fiilleri ile ilgili sirlar1 bilmesiyle ulasir. Goniil
zahiri bilgilerle, giinahlarla, nefsin arzulariyla viraneye doner. Kirlenen, gergek

kimligini yok eden, ilahi tecellilerin aynasi olan goniil kesrete diismiis, ayine
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olma 6zelligini kaybetmis, rahmani bir ruh 6zlemi duyacak konuma gelmistir.
Salik, gecici bir stire de olsa gergek kimligini kaybeden gonlii seyr u stiltikla
tekrar gercek kimligine ulastirir.

Marifet bilgisi degerlidir. Kiymetli seyler hazinelerde bulunur.
Hazinelerin mekan1 da virane yerlerdir. Beyitte de marifet bilgilerinin
bulunacag1 hazinenin goniil oldugu ifade edilmistir. Ayrica asik kendisini de
gonlii virane olmus hazine oldugunu ifade etmistir. Bu durumda asik
hazinedeki gergeklerin farkindadir. Bu noktada asik, kesf bilgisine de sahip
olur. Kesf bilgisine sahip asiklar ledéni bilgiyi de bilirler. Biitiin bunlar

fenafillah makaminda olan asiklarin 6zellikleridir.
1.6. Tasavvufla Ilgili Onemli Baz1 Istilahlar

1.6.1. Akil

Akil insandaki idrak yetenegidir (Cebecioglu, 2009: 44). Mutasavviflar
akli su sekilde tanimlamislardir: “Alléh'in nimetlerini tanimay: ve ona siikretmeyi
saglayan, kotii duygularin baskisina ragmen dinin iyi oldu§una hiikmettigi tutum ve
davramglara yonelten ve sonucta ahiret mutlulugunu kazandiran bir melekedir.”
(Uludag, 1989:246). Akil; hayati anlama, kavrama, bilgiye ulasma eylemidir.
Idrak ise iyiyi kotiiden ayirt etme yetenegidir. Insan kendisine verilen bu
yetilerle varlik karsisinda sorumlu olur. Akil, insanin yerytiiziinde Hakk'in
halifesi olmasini saglar.

Insani 6z; marifet bilgisini bilmeye ve varlik sirrini kesfetmeye caligir.
Bazen gokyiiziine bakar yorulur, hayretler icerisinde kalir bazen de koskoca
kainat ona zindan gibi gelir.

Aklin ii¢ mertebesi vardir: Biri akl-1 maas ki diinyada yasam ve gecim
gibi seyleri diizenleyen akildir. Biri de akl-1 maad ki ahiret islerine yonelik olan
akildir. Digeri de akl-1 kamil ki yalniz ilahi bilgileri diistintir. Bu akl-1 kamil
sahipleri tevhid ehlidir (Nur, thsz: 254).
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Akl insan gibi bir mahltiktur. Sadece akil sahipleri yaraticiy1 tanr. Akil,
kendisine tanitilani bilir. Yoksa dogrudan dogruya aklin Allah1 tanimasi s6z
konusu degildir. Sonug olarak akil i¢cin Allah’t Allah’la yani O'nun kendisini
bize tanittirmaktan baska yol yoktur (Kelabazi, 1992: 96).

Aklin anlamadig1 bilgiler olabilir. Dolayisiyla sezgiler, duyular ya da
daha farkli kanallar ile bilgiye ulasma yollar1 vardir. Seyr u siilik da salikin
marifet bilgisine akil yerine kalp ile ulagsmak istedigi bir yoldur. Bu yolda akil
hem yetersiz hem de eksik kalur.

Felsefe ve tasavvufun akla bakiglar1 farklidir. Felsefeciler, hakikati
kavramak ancak akilla, mutasavviflar ise hakikatin ancak kalple bilinebilecegini
sOyler.

Akil ve kalp bilgisi hep tartisma konusu olmustur. Ancak miikemmele
ulagmak icin her iki bilgiye de ihtiyac vardir. Bu iki bilgi, insanin hem maddi
hem de manevi boyutunu olusturur. Maddi olmadan mana, mana olmadan da
maddi boyut ¢ok anlamli olmayacaktir.

Akil, diger biitiin stfilerin de ortak kanaati olarak tasavvufi bilginin
merkezine koyduklar: agki idrak edemez. Hi¢ kimse aklin gozetiminde Allah

Tealda’ya asik olamaz (Altuntas, 2010: c1,371).

Cin gel old1 yaliniz girdiim yola tenha garib
Dide giryan sine biryan ‘akil hayran bi-haber
(39/5)

Akil, Hakk’nt idrak noktasmnda sasirmis vaziyettedir. Insanin varlik
karsisindaki yalmizligini giderecegi tek sey hakikati anlamasi, kavramas: ve
yasamasidir.

Aklin esya karsisinda sasirmis durumda olmasi garip karsilanmamalidir.
Akil, duyular yoluyla sunulan bilgileri sorgulama yaparak degerlendirmeye

caligir.
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Tahi hitap karsisinda akil yalnizdir, caresizdir. Aklin varlik karsisindaki
bu sikintilar1 akil ile kalp miicadelesine sahne olmaktadir. Varli§1 olusturan,
gercek bilgiyi barindiran hakikat bilgisine ulasamayan akil, hayran makaminda
kendi caresizligini kabullenmekte ve ayn1 zaman da bu bilgiye ulasma yollarmi
garib sekilde karsilamaktadir.

Lam-1 halki mahv idiip hakbin olup Hakk’1 goriip

Kayd-1 zulmetden ¢ikup olma “akil divanesi

(197/2)

Akil, imtihan Olgiitiidiir. Din, hakikatler, diinyevi ve uhrevi anlamdaki
her sey bir anlamda akil sahiplerine yoneliktir. Akil kaydindan kurtulanlar
divanelerdir ve onlar dinden sorumlu degiller.

Tasavvufta, seyhsiz seyr u siilikta bulunanlar akillarin1 kaybetme
gercegiyle karsi karsiyadirlar. Aksemseddin’in, aklmi yitirmis meczuplar icin
yaptig1 tespit sOyledir: “Bir seyhe baglanmadan kendince rastgele zikir ¢eken birinin,
bir anda Zit tecellisine direkt maruz kalmas: ve bunun sonucu akil nfirunun yanmasi
seklindedir.” (Cebecioglu, 2009: 420).

Zulmet kaydindan kurtulmak, karanliklarin yani sirlarin asikar olarak
kalp tarafindan algilanmasiyla gerceklesir. Kalp; imani, hakikat tecellilerini
anlama, yorumlama yeridir.

Kesret kaydindan wuzaklasan salik, Hakk'in varliga ait tecellilerini
algilayabilir. Bu da uzun miicahedeler ve riyazetler sonucunda gergeklesir. Bu
yolun yolcular: akli kendilerine rehber edinmeleri durumunda marifet bilgisine
ulagmalar1 beklenemez. Ancak salik, kalbin aydinlanmasi ve aklin ¢aresizliginin

kabuliiyle ifade edilen marifet bilgisine ulasabilir.

‘Alemde nice ytiizbin olur ‘aska giriftar
Gel sorma o mecniinlara dana haberin sen

(138/8)
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Dana bilgin, bilgili anlamindadir. Akli temsil eder. Kalbindeki sevgi
aklin 6ntine gecen kisi Mecnun’dur. Hayali, zikri, fikri Hak agki olan Mecnun’a
akil ile ilgili haber verildiginde kendisinden cevap alinmayacagi muhtemeldir.
Askin akilla agiklanir bir ilgisi yoktur. Bugtine dek bir agiklamasi olsayd: agk ile
ilgili sayisiz tanim yapilamazdi. Aklin tatmadigi, bilmedigi, yasamadig: ask:
bilmesi diisiintilemez. Beyitte mana olarak agkin yani kalbin akildan tstiinligii

vurgulanmustir.

‘Asl u fikriim zevraki yollarda kald1 ser-nigin
Belki climle “akl u fikri bende ser-gerdan iden
(127/4)

Akil ve fikrin varlik karsisinda yollarda saskin kalmasi, aklin anlama
ilgisiyle aciklanabilir. Akil ile sadece ilme’l-yakin ve ayne’l-yakin boyutlardaki
bilgiler Ogrenilebilir, kavranabilir. Akil, hakka’l-yakin diye tabir edilen
yasanilarak, tecriibe edilerek elde edilen bilgileri kavrayamaz. Akil bu tarz
bilgiler karsisinda ¢aresizdir. Cilinkii bu tarz bilgiler akil nazarinda belirsizdir.

Anlam boyutu degistigi i¢in sasiran akil, bas1 donmdiis bir insana dontismiistiir.

Halkin uslu dimesinden sana ne
‘Akal isen aduni mecniina tak
(92/5)

Bir birey i¢in halkin akill1 demesi ¢ok 6nemli degil. Bahsedilen birey bir
arif ise bu durum daha da oOnemsizlesir. Gergek akillilar Mecnun adli ask
erleridir. Ciinkii kalpte anlama, tasdik etme yetisi vardir. Hatta aklin
anlamadig1 yerlerde kalp devreye girer. Arifler; kalbine tecelliler yansidigindan
Mecnun'u akilli kabul ederler. Beyitte akilli adinin, lakabinin Mecnun’a takilsin

ifadesi bu gercekle iliskilidir.
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Ider “akallar ¢og isde ‘aciz
Ider bir is ebleh san “akil eyler
(41/22)

Stfiler; akli aciz, yetersiz ve degersiz bulurlar. Nazari ve metafizik akil
madde ve duyu alemini asip ezeli, ebedi ve yiice hakikate dair hitkiim verir.
Stfiler; faaliyet ve yetki alan1 maddi dlemden ibaret olan insan aklinin 6nem ve
degerini her vesile ile ifade etmisler (Uludag, 1989: 247).

Gazali akilla elde edilen bilgilerle ilgili su tespitte bulunur: “Akil bize
duyularin verdigi her bilginin dogru olmadigini gostermektedir. Aklin iistiinde diger
bir idrak giiciine gore de aklin sagladig biitiin bilgilerin dogru olmas: miimkiindiir.
Bunun boyle olmadigini nerden bilelim?” (Uludag, 1989: 246). Mutlak varligin kiilli
akil karsisinda ciizi aklin anlayisi ve varliga bakisi kiyas kabul etmez. Ciinkii
ctizi akil kendisini dahi ¢6zmiis degildir.

Akil her seyi bilecek, kavrayacak diizeyde degildir. Hakka’l-yakin diye
tabir edilen bilgi cesitleri akil ve duyular evrenini zorlayan hatta asan
bilgilerdir. Mutasavviflara gore bu bilgi ¢esidi ancak kalp ile anlasilan hikmet

bilgisidir.

Bir zaman ytiiz virme diinya ehline “uzletde ol
Akl u fikriin bir yere cem’ it yiizline ¢ek nikab
(12/5)

Aklin ve fikrin uzleti, hakikat bilgilerini anlama ve yorumlamak igin bir
perhiz asamasi olarak degerlendirilebilir. Nefis, uzlet ve halvet ile kontrol altina
alinabiliyorsa aklin ve fikrin kontrolii de birey tarafindan gerceklestirilebilir.
Diisiince ve fikirlerin derinligi ona bakis tarziyla ortaya konulabilir. Bu da
aklin, incelikleri nasil degerlendirdigiyle ilgilidir. Dagmik akillar, dagmnik ve
anlasilmaz fikirlerin ustalaridir. Zinde bir akil, objeler arasindaki bilgi

katmanlarini ve bunlar arasindaki iligkileri anlamlandirabilir.
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Akil, kalp anlaminda diisiiniiliirse uzlet de kalbin armnmasi olarak ifade
edilir. Nefis terbiyesi ile iyiligi savunan nefis ve kalp bireyi kemal mertebesine
ulastirir. Birey i¢ diinyasinda armmay1 saglayarak hakikatleri anlayacak bir
kalbe sahip olur.

Akilun mizam “‘aklun maverasin almadi

Asikun “akallar icre ad1 miilhid ya deli

(172/6)

Agk ile akil birbirine zit unsurlar olarak degerlendirilir. Agk, kalp ile
ilgilidir. Kalpteki stiveyda noktasina degen bir tecelli ile agkin hakimiyeti baglar
ve akil siradanlasir. Asik, akil kaydindan yani akli davramslardan uzaklasir.
Hakikatlerin tecellisine mazhar olan dg1gin yasam boyutu degisir. Asik, mutlak
askin tecellilerini arzular. Dolayisiyla beseri nazarlar artik ona uzak gelir. Bu
nazarlarin ayiplanmalarndan kurtulamazlar. Deli, Mecnun gibi isimlerle
cagrilirlar. Kiiglik ve hor goriilmeleri onlardan bir sey eksiltmez. Ciinkii gercek
asiklar, irfan sofrasinda kendilerinden ge¢mis vaziyettedirler.

Ask evrensel boyutu ile degerlendirilirse ona dinler {istii bir anlam da
ytiklenebilir. Ciinkii her varlikta agkin izleri goriiliir. Asiklarda ise bu durum
belirgin bir sekildedir. Ayrica din, akil kaydma bagh olanlar icin gecerlidir.
Ancak akil kaydindan kurtulanlar dini sorumluktan da kurtulurlar. Agktan
anlamayanlarin asiklari deli olarak gormeleri, kiifiir ile itham etmeleri gercek
aski bilmemelerinden kaynaklanir. Beyitte bu gercege de deginilmektedir.
Sonug olarak; mutlak agkin tecellilerine mazhar olan asigimn, insanlar tarafindan
deli ya da dinsiz olarak sifatlandirilmasi bu sifatlar1 takanlarin bir eksikligi

oldugu soylenebilir.

1.6.2. An
An; boltinemeyecek bir parga, stfilere gore belli olmayan ve soyut zihni

bir kavramdir (Pakalin, 2004: 61).
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An denilen sey boliinemeyen zaman dilimidir. Zaman; yil, mevsim, ay,
hafta, giin, saat, dakika, saniyelere boéliinerek devam eder. Ancak hakikat
glinesi daimi bir andir ve boliinemez (Nur, thsz: 330).

Sadreddin Konevi; Fatiha Tefsiri'nde giinlerin, devirlerin asli, merkezi ve
ruhu mutlak hakikat oldugunu belirtir: “O her an bir yaratmadadir.” (Rahman,
29) An boliinemeyen zaman dilimidir. Diger biitiin zamanlar bu an denilen
zamandan meydana gelmistir. Dolayisiyla boliinemeyen tek zamandan
meydana gelen ana itibar edilmeli; ¢linkii o mutlak varliktir, rahmani nefestir.
(Misri, thsz: 136). Anin Arapga karsiligr dehrdir. Hadiste ise dehrin Allah’in
kendisi oldugu ifade edilir: “Dehre sovmeyiniz. Zira dehr Alldh’tir.”’®

Biitiin anlarinda halk icinde Hak ile yasayan ibnii'l-vakt olan, anin
hakikatine sahip stfilerdir. Beyazid-i Bistami bu gergegi: “Kirk yildir Hak ile
konusuyorum, halbuki beni halk ile konusur zannederler.” diye ifade eder (Pakaln,
2004: 61).

Ani yasayan stfiler, varliklarindan gec¢misler. Ciizi iradelerini de kiilli
iradeye verip anin hikmetini biitiin boyutlariyla hem madde hem de mana
alemlerinde yasamaya calisirlar. Cilinki an hi¢bir zaman degismez. Animn
gercek degeri biitiin boyutlariyla anlagildiginda hakikatler ortaya cikar.

Kul biitiin anlarinda degisimi yasamaktadir. Ancak bunun farkinda
degildir. Ciinkii bunu zaman kaydindan kurtulanlar bilir. Insanin biitiin
hiicreleri degismekte ve olmektedir. “O her an bir yaratmadadir.” (Rahman, 29)
ayeti de Hakk’in insanlarin anladig1 ve yasadig1 zaman birimi olan anda tekvini
emirlerini icra etmekte oldugunu bildirmektedir. Ani1 biitiin boyutlariyla idrak

etmek ve yasamak yukarida ifade edildigi gibi ibnii’l-vakt stifilere aittir.

5 Farkli lafizlarla bkz. Eb Daviid, Edeb 169; Buhari, Tefsir 45, Tevhid 35.
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Fenaya bulasmus arif, ibnii'l-vakttir. Mazi elinden ¢ikmis, gelecege sahip
olmaya ise glicii yetmez. Ona sadece bir an kalir. Dolayisiyla stifi, her anin

degerlendirir. Ciinkii her nefes alis veris biiytik bir kiymet arz eder

Tasinur giinde ytizbin can ‘adem iklimine her dem
Geliir ylizbin dahi andan bulur i"'mar olur peyda
(2/4)

Beyitte dem; zaman, an anlaminda kullanilmistir. Varlik her an yeniden
yaratilmaktadir. Kainat canli bir tablodur. Bir anlik olusabilecek bir bosluk,
varligin sonu anlamina gelir. Ciinkii varlik bu zaman bagiyla smirlandirilmistir.
Kendisine takdir edilen an gergegine mahkimdur. Kisinin ani ileriye alma,
geriye gotiirme ya da onu durdurma gibi bir kabiliyeti yoktur. Her seyin ana
bagh oldugu diisiiniiliirse ytiz binlerce varhigin iginde ancak goriintirdeki
varliklarin canlandigr bilgisi dogru degildir. Gozlerin gormedigi ve aklin
bilmedigi bir¢ok alemde her an yaratmalar sz konusudur. Biitiin varliklarin,
hayatlarini stirdiirebilmeleri an denilen zaman biriminde yaraticinin tekvini
emirlerinin icatta bulunmasiyla gerceklesir. Bu gercek; “O her an bir
yaratmadadir.” (Rahman, 29) ayetiyle agiklanmigtir. Aktif bir anin sifreleriyle
donatilan kainat, sGfi akillar i¢in sonsuz hayatmn en 6nemli sifrelerinden biri

olarak kabul edilir.

Varligin mahv itmek oldi1 ayin erkan sadika
Kalbini yakmak gerek anun demadem barika
Asik oldur gitmeye her dem bagindan s&’ika
“Isk kilki ¢cekdi hat levh-i viictd-i asika

Kim ola sabit Hak isbatinda nefy-i ma’ada”

(6/6)
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Asik an ile smirlandirilmistir. Amin tecellileri karsisinda caresizdir. Her
an bir tecelliyle kars1 karsiyadir. Ancak varligimi terk eden asik, tecellileri
yakalar. Anin tecellileri sonsuzdur. Esrar perdesini yirtan, varhkla bagmni
koparan kalp kainat tablosunda her an Hakk’m varligimi ispatlamaya calisir.
Ibnii'l-vakt denilen insan-1 kAmiller an1 en iyi degerlendirerek zaman ve mekan
istli tabir edilen makamlara (bast-1 zaman ve tayy-1 mekan) ulasabilirler. Onlar;
Hakk’in varligimi biitiin esyada, basiret nazarlariyla ispatlamaya en kiigiik
zaman birimi denilen anda ¢alisirlar.

Anin gergeklerini yakalamak yaratilan engellerin arkalarindaki gercegi
gormekle miimkiindiir. Aktif bir gozlem yetenegi ve uyaruk bir kalp ile irfan
bilgisi elde edilir. Insana verilen miikkemmel fitratin farkindaligi bu bilgiye
ulasmada kolaylik saglar. Bunu anlayan ve yasayan asik varligin sonsuz
gercekligini algilayabilir. Bu alginin olusmasi icin asigmn biitiin kesret

baglarindan soyutlanmasi gerekir.

Bendiinden azad itmediin feryaduma dad itmediin
Bir dem beni sad itmediin ah veyleta vah veyleta
(7/2)

Acziyetin zirve yapti$1 anlarda icten yapilan dua ve beddualara cevap
verilir. Zor durumda kalan kisinin ahlarindan kaginmak gerekir. Ciinkii asik
s0z konusu durumlarda Allah’in nazariyla bakar.

Biitiin dualar kabul edilir. Dualarda istenilen karsiligin aynisinin verilip
verilmemesi Hakk'in takdirindedir: “Bana yalvarin ki size karsilik vereyim.”
(Mii'min, 60), “Rabb’im size ne krymet verir duaniz olmasa?” (Furkan, 77).

[nanan insana rahat yoktur. Amin hiikmiiniin inceliklerini yasayan arif
goriiniirde sikayetci de olsa, aslinda her an mutlak gii¢ karsisinda teslimiyet
icerisindedir. Cilinkii en zor anlarda karsiliksiz ve icten yapilan dualar kabul

edilir.
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Ahlar, aglamalar kesreti ¢agristirir. Ciinkii isteklerin kabul edilmemesi

durumunda ah edilir. Beyitte de varligini yok etmemis asik sikayet etmektedir.

Cok da virme kendiini diinyaya cek bir dem eliin
Dondiirimezsiin bigtim kat1 agirdur bu tolab
(12/2)

Arifler, diinyanin gelip geciciliginin farkindadir. Diinya, mal ve evlat
sevgisi birer sebepler zinciri olarak insana sunulmustur. Bunlara yonelen kalp,
gerceklerden uzaklasir. Ancak anin kiymetini bilenler, periyodik anlarda
hakikati diistinenler gercegin farkina varirlar. Periyodik anlar siireklik ve
bitiinliilk arz eder hale donistiiriiliirse marifet ortaya ¢ikar. Biyiik

miicahedeler, ¢ileler, riyazetler sonucunda ise marifet meyvelerine ulagilr.

Geldiim cihana garib oldum giile “andelib
Her dem cigerler deliib cagiruram dost dost
(20/5)

Anin hakikatlerini bilmek kesreti kalpten atmakla olur. Diinya imtihan
meydanidir. Asik diinyada caresizdir, arayis igerisindedir. Varlik karsisinda
gariptir, varliga yabancidir.

Gergek dostu, gergek asiklar bulur. Beyitte de gercek dostu bulan asigin

ylireginin derinliklerinden gelen dost 6zlemi her an yankilanmaktadir.

Halk-1‘alem her dem okur “kiillii sey’in halikiin”
Kendi okur daim “illa vecheh@i” Subhanimuz
(72/5)
“O'nun diginda herkes yok olacaktir.” (Kasas, 88). Biitiin varlik bu ayeti
okur. Hakikat sirlarina sahip olan insan-1 kamil de bu ayeti her an okur ve onun

gercek bilgisine sahip olmaya calsir. O; her an degisim, doniisiim icerisinde
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olan kainatla karsi karsiyadir. Miirsid-i kamil bu degisimdeki kaliciligi,
hakikati gorerek yakalar. Degisim ve doniisiime ugramayan tek varlik, Siibhan
denilen Hakk'in yiiziidiir. Varlik ise gelip gegicidir. Bu doniisiim ve degisim

varligin zikri oldugu, bu zikrin ise Hakk’1 hatirlamak oldugu ifade edilebilir.

Hazret-i Kuran ser’tin hilafidur fetva bu dem
Her biri bir zuliime miincer olan fermana bak
(90/4)

Zamaninda fetvalar Kur’an’a gore verilirdi. Ancak sairin yasadig1r zaman
diliminde fetvalar Kur’an'in koydugu kurallarin aksine verildiginden sonucun
zultim oldugu ifade edilmistir. Bu beyitte sairin pasif bir mutasavvif olmadigini
ayn1 zamanda kendisinin sosyal olaylari1 takip ettigini ve hayatin biitiin
sorumluluklarin1 genis bir ¢ercevede degerlendirdigi ifade edilebilir. Sairin

hayatina bakildiginda ifade edilen gercekler bu tezi dogrulayacaktir.

Isteyii git Ademi Ademde bul demi
Sirr-1 “nefahtii” demi nefesidiir kamiliin
(94/3)

“Onu bicimlendirip bir diizene koydugumda, ona ruhumdan da iifledigimde,
derhal ona secde edin.” (Hicr, 29) ayetinde nefahtii (lifledigim) kelimesiyle kamil
nefes arasinda ilgi kurulmus. Dem kelimesi ruha {ifleme anini ifade eder. Bu an;
insanin, varliklarin efendisi oldugu andir. Ancak dem’in diger bir anlami da
nefestir. Beyitte dem, nefes olarak diisiiniiliirse miirsid-i kamilin nefesi de

Rahman’in insana liitfettigi ruhtan bir parca oldugu anlami ¢ikarilabilir.

1.6.3. Ask
Sozliikte; siddetli ve asir1 muhabbet, bir kimsenin kendisini tamamen

sevdigine vermesi, sevgilisinden baska giizel gormeyecek kadar ona diiskiin
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olmasi anlamlarina gelir. Sozliiklerde ask kelimesinin sozliik anlaminin, ayni
kokten olup sarmasik anlamina gelen aseka ile yakindan ilgili oldugu belirtilir
(Uludag, 1991: 11).

Ask; tasavvuf, Islam felsefesi ve edebiyatta kullanilan genis anlamli bir
terimdir. Arapca bir kelime olan “zsktan tiiremistir.

Asgk, Allah'in sevdigi kullarina vermis oldugu bir liituftur. Ask derdiyle
asik kendi varligini hicbir sorgulama yapmadan ildhi zatin varhiginda yok
etmeye, asil sahibine sunmaya calisir.

Ask kelimesinin Kur’an-1 Kerim’deki varligi ile ilgili Seyh-i Ekber;
“Mii'minlerin Alldh’a karsi pek siddetli bir muhabbeti vardir.” (Bakara, 165) ile
“Yusufun muhabbeti Ziileyha’min kalbini bir zar gibi ihata etti”(Yusuf, 30)
ayetlerinde ask, muhabbetin ifratidir denilerek kinayeli olarak zikredilmistir,
der (Olgun, 1998: 63).

Ask; kisinin benligini saflastirir, onu her tiirlii kayittan kurtarir, hakikate
yonlendirir: “Agk dyle bir mucizedir ki, dsigin topraktan olan cismini semalara ¢ikarir
ve eflaki yapar; cansiz bir kiitle olan dag1 da kimildatir ve oynatir.” (Olgun, 1998: 79).

Asgk, ozii itibariyle saflik ve temizlik temeli {izerine oturan bir kutsal
yapidir; arizi seylerden ve eksikliklerden uzaktir; parcalanma ve boliinmeden
uzak olmasi tasidii gercegin yaraticidan isim ve sifatlarindan bir parca
olmasindandir. Onun baslangici yuhibbuhum (O, onlar1 sever) dur. Dolayisiyla
onda eksiklik ve nisbilik diye bir sey asla s6z konusu degildir (Gazali, 2008: 75).

Nefsine tabi olanlar askin gercek anlamimi ve tadmi bilmez. Zahid
denilen kisiler ancak yaptiklari ibadetin zevkini bilir. Askin zevkinden mahrum
olduklarindan siirekli onun hakikatinden kacgarlar (Nur, thsz: 379).

Mutasavviflar ask:i ikiye ayirir: Biri mecazi digeri ise hakiki agktir.
Mecazi agk; ilahi aski bilme, anlama noktasinda bir kopriidiir. Hakiki agk ise
varligin1 Allah’a verme, O'na asik olma hatta varligini O'nun varliginda yok

etmedir.
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Ask, siddetli sevginin ifadesidir. Mecazi aska tutulanlar ile ilahi aska
tutulanlar arasinda da bir benzerlik vardir (Eraydin, 2011: 139). Hakiki askin
kalpte hakim olmasi, asigin masivayr kalbinden c¢ikarmasi daha dogrusu
Allah’in masiva sevgisini kalpten atmasi gerekir. Salik, ancak bu sekilde hakiki
anlamda ilahi ask mecrasina girip fenafillaha erisebilir.

Maddeden manaya gegilen ask ile perdeler, engeller asilacak ve hakikat
ortaya ¢itkacaktir. Bu anlamda agk, hakikati anlamada bir iksirdir. Bu hakikat
hayatin merkezinde olan ilahi ask ile anlasilir. “Gdklerde ve yerde olanlarin hepsi
Alléh’1 tespih eder.”(Hasr, 1) ayeti, hakikate asinalig1 ve agki ifade eder. Onemli
olan genis bir perspektiften kadinata bakmaktir. Unutulmamalidir ki biitiin
okumalarm merkezinde bu gercek agk vardir.

Her iki cihanda agka ulasmanin yolu bireyin varlik bagindan ge¢cmesiyle
miimkiindiir. Asik, ask lezzetine ezelden kapilmistir. O, aski ezelde Allah'in
kendisine ilahi bir liituf olarak verdigini bilir ve O'na asik olmakla bu ihsana
karsilik verir.

Ci'li; askin kalicihigr ile ilgili su ifadeleri kullamir: “Ask, yakinlik ve
kavusma  makamlarimin  sonuncusudur.  Bu  makamdaki  bir  arif/bilen,
marufunu/bildigini reddeder. Ne arif kalir ne maruf. Ne dsik kalir ne masiik. Yalnizca
ask kalir. Oyle ki bu askta; ne isim ne resim ne nam ne de vasif vardir. Yalmizca, sirf
zittan ibarettir. Yani sunu demek istiyorum; ask, aciga ¢ikti§r ilk anda dsiki/askin
sahibini yok eder. Oyle ki onun ne ismi kalir ne resmi, ne nami kalir ne de

nisan1.”(Ci’li, 2011: c1, 265).

Ey goniil gel gayridan geg “aska eyle iktida
Zumre'-i ehl-i hakikat an1 kilmis mukteda
(1/1)
Gontil oyle bir gii¢ ve madendir ki kendisine ulasanlar1 ebedilestirme

ozelligi gosterir (Tatgi, 2005: 247). Goniildeki ask hakiki olursa birey kiymet
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kazanir. Ciinkii kesret sevgisinin atilmasiyla agk gonle yerlesir, beden tilkesinin
padisah1 olan gonlii ayakta tutar. Bu goniil hakikati bilen, tadan ve yasayan
asiklara tstad olur. Artik her sey onu anlatir. Her sey onunla varligmi
surdtirtir.

Goniil aynasinin giinah kirlerinden arinmasi, saf olmas: gerekmektedir.
Dervigler, goniillerinde Hakk’in varligindan bagka bir seye onem vermezler

(Ustiiner, 2007: 227).

Ciimle mevctidat u ma‘limata ‘agsk akdem diiriir
Zira “askun evveline bulmadilar ibtida
(1/2)

Hicbir sey olmadan ask vardi Sahibi Allah olunca Allah’a ait olan
ozellikler O’'nun biitiin tecellilerinde birer sifre olarak gormek miimkiindiir.
Hicbir sey yok iken habibim dedigi Hz. Peygamber’in nurunu yaratmistir.
Alem onun agkmm bir tecellisidir. Beyitin ikinci dizesinde askin baslangici
olmadig: ifade edilmis. Askin evveli ve sonunu, ancak aski tadanlar ve askin
hakikatini anlayanlar bilirler.

Her insan ayr1 bir agki ifade eder. Onun icin agki sinirlandirmak soz

konusu degildir.

Biilbiil oluban 6tegor giil gibi agil tiitegor
‘Ask odina can atagor giilzar ola niran sana
(3/11)
Asgkin yerlestigi goniil masivadan arminca cehennem, asiga giilbahgesi
olur. Hakiki asiklar diinyada sikinti, elem cekebilirler. Ancak her anlarini Hak

askiyla gecirdiklerinden her yer onlara cennet gibi gelir.
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Ger oliimden kurtulam dirsen ytiri var “asik ol
Done done “ask odiyla cism i cani kil kebab
(12/7)

“Olmeden once oliiniiz.” gercegini anlayana oliim sevgiliye kavusma
gecesi olur. Goniillerinde ask atesi bulunanlar nefsin arzularindan vazgegerler.
Asgk oduyla varligini1 fena eden asigin biitiin hareketleri, varligi, diistinceleri
agki terenniim eder. Agk yolculugu da duraklarin en zorlarindan ge¢meyi
gerektirir. Asik bu zorluklari asmadan gercek aski anlayamaz. Dolayistyla dorne
done ask odiyla ifadesi askin verdigi aciyla ne bir sikayeti ne de bir isteksizligi
ifade eder, aksine zorluklardan kurtulmanin verdigi mutlulugu ifade eder.

Varlik karsisinda insanlarin durusu edilgendir. Askin varhigim1 kendi
varliklarinda yasayan asiklarin varlik karsisindaki duruslari aktiftir. Kainata
aktif durusun verdigi askinlikla bakarlar. Ciinkii onlar, gegici yolculugun (fani

hayatin) ebediyete uzanan mutlu sonuglar1 doguracagindan emindirler.

Diinya gamindan gectip yokluga kanat acup
‘Ask ile da’im ugup c¢agiruram dost dost
(20/6)

Gam, keder, sikintilar asiga imtihan sirrini anlamas: igin verilir. En
biiyiik kederi en biiyiik asiklar yasar. Varliklari, o kedere karsi koymaya
dayaniklidir. Askin kederini anlamak, yasamak ve sikintilara katlanmak da
asiklarin isidir.

Asik ask yolunun yolcusudur. Agk yolu insani hakikate gotiiren en
keskin yollardan biridir. Diinyevi arzulardan kurtulan asigin kalbine ilahi
tecelliler akseder. Asik, tecellilerin verdigi lezzetle varligini hakiki varliga
ayine yapar. Ask da ilahi tecellilerden biridir. Asik, hakiki aska ulasinca
sonsuzluga kanat ¢irpar, gidebildigi son noktaya gitmek ister. Ancak gidecegi

yol sonsuzdur. Biitiin arzu ve isteklerin giderildigi sadece dost dost denilen
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Allah’mn varligini algilayacak yolda asiklar yolculuk yaparlar. Bu yolculuklar ise

dosta yapilan yolculuklar adini alir.

‘Aska diisiip rahati mihnet olur
Derd-i yar ile ider da’im surah
(26/4)

Aska tutulan kisi, diger biitiin sikintilar1 atlatmis olur. Askin verdigi
sikintilarin disindaki her sikint: asik i¢in 6nemsizdir. Agk, asigin fani varliginin
gercek varliga ulasmasini saglar.

Dert, giiciin karsisinda caresizligi anlamay: ifade eder. Bu noktadan
bakilirsa dert bir anlam kazanir. Aksi halde ne dert ne de ask birey i¢in 6nemsiz
iki kavramdan bagka bir sey degildir. Askin biiytikligii zayifligin boyutuyla
aciklanir. Zayifliktan amag¢ asigin ruh diinyasiin ask derdi karsisindaki
acziyetidir. Bu acziyet artarsa ask kiymet kazanir. Acziyet ortadan kalkinca ask
son bulur. Dolayisiyla acziyeti ifade eden dert, sevgilinin yani Hakk'in asigin
kalbine tecelli ettigi sevmek duygusudur.

Sevgilinin kalbe tecelli etmesiyle asik dert sahibi olur. Bu dertle yasamak,
yanmak asiga askin kapilarmni aralar. Askin verdigi sikintilar, asigin goniil
aynasinda degisimler meydana gelmesine neden olur. Bu durum, asiga askin
varliga bakisinda derinlik saglar. Varlik karsisinda kayitsiz bir tutum sergileyen
asigin, gercek sevgili karsisinda kendisi ig¢in tahammiil smirlarmi zorlayan
yasantisi baglar.

Keder, beserin sifatlarindandir. Hakikatte stifi, keder sahasim1 ge¢mistir.
Safa ise beserin sifat1 degildir. Zira beser (havuzu sivayan bir ¢amur olup)

keder ve bulanik olmaktan azade olmadig ifade edilmistir (Giindiiz, 1998: 12).

Hakk’1 seven “asiklarun eglencesi tevhid olur

‘Ask odina yanuklarun eglencesi tevhid olur
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(60/1)

Asiklar, ibadetleri ve aski Hak’tan kaynaklandigini bilmeleriyle kendi
varliklarindan ve diger varliklardan uzaklasarak tevhid makamina ytikselirler
(Efendi, 2008: 349). Bu makamda tevhidin yansimalar: asigin askinin eglencesi
olur. Sikint1 anlari, asigin rahata erigsmesinin ifadesidir. Asik icin sikintilarin
devam etmesi Hakk'in tecellilerinin siirekliligine isaret eder. Asik bu halleri
asarak kendi varligini ilahi askin tecellilerine ayine yapar. Bu durumda o, ilahi
agktan bir an bile ayrilmak istemez.

Tevhid-i ef’al makaminda asik, Hakk’in disindaki varliklardan fiilleri
soyutlayarak biitlin varliktaki fiilleri ve tirtinleri Hakk’a verir. Tevhid-i sifat ise
sifatlarin  birlenmesidir. Allah’'in  disindaki herkesten kudret ve idrak
vasitalarini ve onlara tavsif edilen her seyi soyutlamaktir. Tevhid-i zat ise zati
birlemektir. Zatin baska her seyden soyutlanmasi ve tevhid edilmesi
anlamindadir. Bu makamda zatin varlikta kendisi degil, yansimalar1 goriiniir

(Kasani, 2004: 168).

Kim ki ‘agkun ciir’asindan ¢iinki nas itdi ezel
La-cerem ol sevk-i rithani ile “imrandadur
(65/4)

Bu beyitte ise elest meclisindeki insani ruha verilen kiymet ifade edilir.
Tasavvufi siirde agkin ezeliligi elest meclisi mazmtnuyla anlatilir. Bu beyitte de
ruhlarin Allah’la yaptiklar:i misak ile askin ezeliligi vurgulanmistir. Bu ask:
hatirlamayanlar ve Allah’a verilen sozii tutmayanlar hicbir zaman askin
sonsuzlugunu anlamayacaklardir.

Askin kadehinden bir yudum i¢mek ile Allah’in ezelde kendi ruhundan
tifleyerek yaratti$1 insan ruhuna isaret edilmistir. Ruh Allah’tan bir parcadir.
Ruhun, ezeli ruhtan bir par¢a oldugunu anlamayanlar ruhun hakikatinden,

ruhun en biiyiik arzusu olan agk arzusundan mahrumdurlar.
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Yaratici, kendi giizelligini gormek ve gostermek igin insan ruhunu
yaratmistir. Giizellik, ask duygusunu harekete gegiren iksirdir. Sadece bu
iksirin farkina varan ruhlar askin safasmni anlayabilirler. Insanmn dogasinda
glizellige tapan yon, biitiin zamanlarda farkli farkli Orneklerle giinytiiziine
¢ikmaktadir.

Beyitte mutlak giizellige kavusmaya olan Ozlem ruhlar aleminde

sembolik olarak ask ciir‘asindan bir yudum icmekle baglandig1 ifade edilmistir.

1.6.4. Irfan

Hakk’m varligmi, O'nun cemalini isteyenlerin O'nu tanimak ve O'na
ulasabilmek i¢in sectikleri yol ve yontem anlamina gelmektedir (Seccadi, 2007:
244).

[rfan, ilahi sevgi oldugundan biitiin ilimlerden {iistiindiir. Bu sevgi ilahi
bir ihsandir. Ilim Allah'1 bilmek, irfan ise bu bilmenin farkina, olgunluguna
varmaktir. Irfan ilmi, ilm-i ledGn olarak da ifade edilir. Bir seyin i¢ yiiziind,
yani hakikatini bilmek irfan bilgisine sahip olmay1 gerektirir (Bilgin, 2000: 58).

[rfan ehli din ulularidir. Peygamberler, alimler, evliyalar irfan ehlinden
sayilirlar. Bunlarin bilgileri daha ¢ok vehbidir. Yaratici, irfan ehlinin kalbine
ilham eder. Bu gruptaki insanlar segilmislerdir. Olaylar1 sezis ve
degerlendirmeleri normal insanlara gore farkhidir. Sahip olduklar bilgilerden
dolay1 asla tistiin olduklarini dile getirmezler. Bu bilgi sahipleri Hakk'm
belirledigi yolda giderek bu bilgileriyle insanlara yardimci olmaya calisirlar.
Bunlar halk icinde ama Hakk’la beraberdirler. Anin kiymetini bilirler. Herkesin
istedikleri ve arzuladiklar1 cennete bakislar1i bile farklidir. Onlar Allah’in
cemalini miisahede etmeyi isterler. Cenneti istemeleri de cemalullah1 miisahede
arzusundan kaynaklanur.

[rfan sirrma mazhar olmak ancak vahdet sirrina ermekle miimkiindiir.
Arif bunun igin kesret sevgisinden kendisini arindirmalidir. O, vahdet sirrina

ulasmadan once varligmi vahdet tecellilerine uygun hale getirmelidir. Bu siireg
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bazen bir an, bazen kirk giin, bazen kirk yilda gerceklesir bazen de bir 6miir
uzayabilir.

Diinya ayrilik yeridir. [rfan ehli bu ayriligin 6zlemini kalbinde yasar.
Diinyada cennette hep karsisina c¢ikacak cemalullahin tecellisini arzular,
“Olmeden nce oliiniiz.” gergeginin farkindadir. Hep tecellinin olacagi anin
hayaliyle yasar. Hazirligi ezeldendir. Suhud alemi olan bu diinya bir
basamaktir. Bu basamaga takilip kalmamak igin kesret sevgisinden uzak durur.
Diinyanin aldatic giizellikleri onu yolundan alikoymaz.

Irfan ehli, zahirl ve batini biitin mertebelerle alakalidir. Ancak bu
mertebeler bizatihi olmasa da mertebelerin sirlar1 irfan ehlinde sonug¢ olarak
gizlidir. Kemal noktasina ulastiginda ise biitiin esma ve sifatlarin kendi
varliginda mevcut oldugunu bilir ve anlar (Kehribar, 1974: 62).

Salik; nefsin kotiiliiklerinin farkina vararak nefsini tanimis olur. Nefsin
nasil terbiye olacagini, huylarinin nasil diizelecegini, seytanin hilelerinin nasil
oldugunu, diinya fitnesini ve bunlardan korunmanin yolunu bilmesi gerekir.

Ifade edilen bu ilme hikmet ilmi denilir (Kelabazi, 1992: 130).

[ster isen ma'rifette olasin li-cenab
Ehl-i “irfan isiginde yiizini eyle tiirab
(12/1)

[rfan ehli, ism-i azama mazhar olan kisilerdir. Bu mazhariyet biitiin
ariflerde yoktur. Olmasi da gerekmez (Efendi, 2008: 256). Irfan ehlinin yaninda,
sohbetlerinde bulunmak salikin olgunlasmasma katkida bulunur. Salikin
yillarca ugrasip anlam veremedigi irfani bilgi, miirsid-i kamilin bir sohbetinde
ya da hal dilindeki bir detayda bir anda agiga ¢ikabilir ve salik bunu rahatlikla
anlayabilir. Dolayisiyla irfan ehli denilen kisiler sahip olduklar1 bu bilgilerle
ozel bir konuma sahiptirler. Irfan ehli kimselerin kiymetlerinin bilinmesi

gerekir.
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Mekteb-i “irfana gir oki bu “ilmiin aslini
Gor ki nice derc olupdur bu “ilimde dort kitab
(14/4)

Sevginin dili evrenseldir. Sevgi dilinin asil mektebi irfan mektebidir.
Okumakla bu bilgiler elde edilemez. Salik, seyr u siilikla hakka’l-yakin
mertebesine ulagarak irfan bilgisine sahip olur. Irfan bilgisi, sahibini yaniltmaz.
Kaynak Hakk’in tecelligahi olan kalptir. Fenafillaha eren salik artik yaraticinin
kendisini korudugunu bilir. Bu bilgiye ragmen ibadetlerinde hicbir eksiklik
gostermez.

[rfan ehlinin dort kutsal kitaptaki bilgilere de bakist normal insanlardan
farklidir. Ayet ve hadislerdeki ifadelerin sadece zahiri anlamlarina bakmaz. Bu
kitaplarda yer alan ifadelerdeki iist katman tabir edilen anlamlarina da 6énem
verirler. Bu ifadelerde irfan bilgisinin isaretlerini yakalayarak hickimsenin
bilmedigi anlamlar1 bu kitaplarda bulup hayatlarinda yasarlar.

[rfani bilgiler; miicAhede sonrasi meydana gelen i¢ tecriibeye, makam ve
hallereden sonraki manevi miisahedeye dayanan vasitasiz bilgilerdir. Irfan
bilgisi naslarin nakil ve rivayetlerine veya akln yaptigi karsilagtirmalar ve

yorumlara dayanan vasital bilgilere gore daha 6nemlidir (Baykan, 2005: 37).

Gir mekteb-i “irfana oki ademiin ‘ilmin
‘Alimlere bu ilm-i kiinddan haberiim var
(31/5)

[rfan mektebinde insan-1 kdmil olma ilmi 6gretilir. Bu ilim hal diliyle
anlatilir. Tarikatlerde, seyr u siiltikla bu ilmin inceliklerini O6grenen sifi,
varligini fena ederek insan-1 kamil olur. Beyitte irfan mektebinden bu ilimlerin
O0grenilmesiyle varligin perde arkasinda cereyan eden hikmetlerin bilinebilecegi
ifade edilmektedir. Bu bilgileri de ancak arif olanlar bilir ve hal diliyle

cevresindeki insanlara anlatirlar.
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Salik; hakikat-1 Muhammediyye, nur-i Muhammedi, ruh-u Muhammedi
gibi kavramlar1 seyr u siilikta ya da fitratina uygun bir sekilde hareket
ettiginde kendisine verilen vehbi ilimle 6grenir.

Beyitte irfan ilmi tekvini yaratiliglar1 ifade eden; “Onun isi, bir seyi
yaratmak isteyince, ona sadece ol demektir, o da hemen oluverir.” (Yasin, 82) ayetiyle
iliskilendirilmistir. Irfan ehli olanlar bu ayetteki manay1 hemen anlarlar. Ciinkii
irfan ehli olanlar, Allah’in tecellilerinin devamli oldugunu su ayetle ifade

etmektedirler. “O her an bir yaratmadadir.”(Rahman, 29).

Vahdet-i kesretde bulmak kesreti vahdetde hem
Bir ‘ilimdiir ol ki kamu “ilm i irfan andadur
(33/4)

Vahdeti kesrette bulmak fenafillah mertebesi, kesreti vahdette bulmak
ise bekabillah mertebesi olarak ifade edilir. Bu mertebelerde olan salik varliginm
fena ederek hakka’l-yakin ilmine sahip olur. Bu ilme de irfan ilmi denilir. irfan
ilminin biitlin ilimlerden daha tstlin ve kapsayici oldugu beyitte ifade

edilmistir.

Pirtinle olan “ahdi giit ne’n varisa hep ko git
Bildiiklerini terk it “irfana irem dirsen
(98/5)

Salik; tarikate girerken miirsid-i kamile verdigi sozii hicbir zaman
unutmamali, verdigi soze her zaman sadik kalmalidir. Salik kesreti unutmali
hatta unuttuklarin1 da unutmali ki fenafillaha erisebilsin. Fenafillaha erisene
irfan bilgisi nasip olur. Bu makama ulasan salikin, varlia bakisinda degismeler
s6z konusu olur.

Salikin gonliindeki sirlarin ortaya ¢ikmasi igin miirsid-i kamilin

terbiyesine ihtiyac vardir. Miirsid-i kamil, salikin yasadig1 manevi sikintilar1 en



165

iyi bilen kisidir. Miirsid-i kamil salikin fitratini ¢ok iyi bildigi i¢in ona derman
olacak irfan bilgisini verir. Salik de bu hal ve makamlarda yiikselerek bir iist hal
ve makama ulasir.

‘ Arifiin mutlak kelamin tuymaga “irfan gerek

Sirr-1 muglakdur goniilde zevk ile vicdan gerek

(100/1)

Salik, seyhinin sozlerini anlayana kadar seyr u siiliika devam etmelidir.
Boylece salikin goniil diinyasinda degisimler meydana gelebilsin. Ariflerin
sozlerini yine arif olanlar bilir. Irfan bilgisi, goniilde meydana gelen sirdir.

Ancak bu sir zevk ve vicdan ile bilinir (Nur, thsz: 245).

Kim bu sirdan kimini mahr(im idiip cahil iden
Kimini mahrem idiniip ehl-i “irfan eyleyen
(140/13)

Hak, insanin varlik bilgisini anlama potansiyeline gore irfan bilgisini
verir. Bu potansiyel biitiin insanlarda vardir. Her insan Alldh'in isim ve
sifatlarini algilayabilir ancak bunun dereceleri farkli farklidir. Isim ve sifatlarin
tecellilerinin anlagilmasmin yolu da miicahededen gecer.

Sirlar mahrem bilgilerdir. Herkesin bilmesi gereken bilgiler degildir.
Biitiin insanlarin bu sirlara sahip olmasi, imtihan denilen olgunun iptal
olmasina neden olur. Bu bilgiyi arzulayanlar, kendisine dert edinenler irfan ehli
olabilirler. Zira irfan ehli zatlar, varligin hikmet boyutu karsisinda stirekli
aray1s igerisindedir.

Perdeler (sebepler) arkasindaki tecelliler hep merak edilir. Ancak bu
bilgilere ulasmak icin de bedel 6demek gerekir. Salik, bu tecellilere (irfan
bilgisine) goniil diinyasini kesret bagindan arindirarak ulasabilir. Hakk'in bu
sirlar1 herkese nasip etmedigi gercegi de unutulmamalidir. Ariflerin, irfan

bilgisine sahip olmay1 gerektirecek biitiin engelleri astigini séylemek miimkiin
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degildir. Herkes irfan okyanusundan kendisine sunulan imkanlar olciisiinden

yararlanir.

Zat-1 Hak’da mahrem-i “irfan olan anlar bizi
‘Ilm-i sirda bahr-i bi-payan olan anlar bizi
(178/1)

Hakk’in zatinin mahiyeti bilenemez. Hakk'in zatinin tecellileri yine
kendi zatmadir. Beyitte asigin tevhid makaminda oldugu ifade edilmis. Tevhid
makamlar1 {ice ayrilir: tevhid-i efal, tevhid-i sifat ve tevhid-i zat. Asik
varligindan gegerek gonliinii Hakk'in fiil, sifat ve zat tecellilerine mazhar kilar.
Bu makamlar1 gecenler irfan deryasindaki bilgileri anlar ve karsisindaki arifleri

tantyabilirler.

1.6.5. Kalp

Kalp; madde ile mananin birlestigi yer, akil, ruh, Allah'in tecelli ettigi
yer, ilahi ihsan gibi ¢ok yonlii manalar: ifade eder (Cebecioglu, 2009: 341).

Tiirkcede kalp yerine goniil, yiirek kelimeleri de kullanilir. Goniilde
siiveyda denilen karacik bir nokta vardir. Karacik noktaya ilahi tecellilerin
aksedilecegine inanilir. Dolayisiyla gonliin maddi ve manevi kirlerden arinmasi
gerekir. Tiirer; bu armmay1 ti¢c maddede aciklar: “Sabir ve takva yolundan
ayrilmamak, cehennem korkusu ve cennet iimidi icerisinde ser’i esaslara sumsiki baglilik,
kulluk vazifelerini ifada kusur gostermemeye calismak.” (Ttirer, 2011: 104).

“Viiciitta bir parca et vardiwr. O diizeldi§i zaman biitiin viicit diizelir.
Bozuldugu zaman da biitiin viiciit bozulur. Haberiniz olsun o kalptir.” (Havva,
1995:192) hadisinde kalbin bireyin armmmasinda ve milkemmellesmesinde
merkez gorevi gormektedir. Merkez ve smurlar bir Olglitle birbirlerine
baglanmaktadir. Bireyin bu 0lgiitler karsisinda tepkileri 6nem arz eder. Stfiler,

marifet diistincesiyle siisledikleri kalplerini ilahi tecellilere ayine kilmak igin saf
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tutarlar. Mi’'minin kalbi, Allah’in sifatlarmin tecelli edecegi kutsal bir
mekandir. Oray1 temiz tutarak ilahi yansimalara hazir hale getirmek gerekir.
Zira “Miiminin kalbi rahmanin arsidir.” diistincesi hicbir zaman unutulmamalidir
(Kilig, 2012: 217).

Kalp kotiiliiklerden arindirilip temizlenince nefsani kuvvetlerin etkisi
yok edilir ve nefsani kuvvetler ilahi kuvvetlerin etkisine girer. Kalbin, hakikati
kavramasina engel olan perdeler kalkar ve ilahi tecelliler vuku bulur. Kalp artik
mana ile ilgili bilgileri anlama yetisine kavusur (Haldun, 1998: 150).

Tasavvufta asil olan, kalbin cesitli hastaliklardan temizlenerek sifa
bulmasini temin etmek, onu giizel sifatlarla siislemektir. Allah’a ulagsmanin
yollar1 tevbe, muhasebe, havf ve reca gibi kalbi makamlarla olur. Salik bu
vasiflarla Hakk’a yaklasir ve marifet ehlinden olur. Bu sfiretle en ylice manevi

derecelere ulasir (Iz, thsz: 38).

Yiiziin Niyazi eyle hak derdile kil bagruni ¢ak
Kalbiin sarayin eyle pak sayet gele sultan sana
(3/12)
Kalp, kainatm aynasidir. Mii’'minin kalbi, Allah’mm rahmetinin arsidir:

4

“Yere goge sigmadim, inanmig olan kulumun yiiregine sigdim.” Ufak bir et parcasi
olmasina ragmen tasig1 anlam ve ifa ettigi gorev ¢ok biiytiktiir. Ciinkii gontil,
ylice Allah"1 i¢ine sigdirir ( Ibn Arabi, 2011: 97). Allah, fiillerinin ve sifatlarmin
tecellileriyle kalbe yerlesir. Dolayisiyla sultanin bu tecellilerinin kalbe
yerlesmesi igin salikin nefsini tezkiye etmesi, kendisini dinlemesi yani

murakabe yapmalidir ki kalbin sultanimin isim ve sifatlar1 kalbe yerlesebilsin.

Masiva, Hakk’in isim ve sifatlariyla bir kalpte yer almaz.
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Giilsen-i vahdet cti kalb-i emr-i ram-1 “askdur

Lezzet-i vuslat heméan ancak meram-1 ‘agskdur

Terk-i kevkeyn eyleyen mest-i miidam “askdur

Vadi-i hayret hakikatde makam-1 ‘askdur

Kim musahhas olmaz ol vadide sultandan geda

(6/3)

Fenafillaha eren bir kalp, ilahi askin inceliklerini anlar. Bu durumda
agskin oduyla kalp, vahdet bahgesine doniigiir. Beyitte, Oyle bir agktan
bahsedilmekte ki onun etkisi, izleri, tecellileri stirekli kdinata ve kainatin aynasi
olan kalbe yansimaktadir. Cemalullah aski, kalbi vahdet bahgesine ¢evirir.
Ciinkii o agkin varligi, diger fena seylerin yok edilmesine sebep olur.

Ask vuslatla son bulursa anlam kazanir. Kemal derecesinin disindaki
agklarda sapmalar vardir. Cilinkii goniil aynasindaki kirler kalbin sahip oldugu
irfan bilgisinin yanlis anlasilmasina neden olur. Ask od’unun distiigi kalpte

mutlak aska kavusmanin lezzeti olusur.

Kaf-1 dil ‘ankasiyum sirrun asinasiyum
Endiseler hastyum ad oldi insan bana
(9/4)

Kalbin irfan bilgisini anlamasi, tasimasi ve bu bilgiyle yasamas: gii¢ bir
istir. Asigin fenafillahtan bekabillaha gectigini ve sirlarin asinasi oldugu Kaf ve
Anka soOzciikleriyle anlatilmistir. Kalbin ilahi agkin sonsuz tecellilere merkez
olan yapismin giriftligi, Kafdagi'na ve Anka kusuna ulasmanin ve bunlari

bilmenin imkansizlig1 arasinda ilgi kurulmustur.

Kim ki zikre gice giindiiz sa’y ider
Nir1 gonliinde idiser irtisah

(26/2)
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Salik, Allah’m isimlerini zikrede zikrede onlarin kalbe yerlesmesine
calisir. Isimlerin oldugu kalpte isimler disinda higbir varlik diisiincesi olmaz.
Nasr; Allah ismin zikrinin merkez olan goniilden gevreye yayilmasimi soyle
ifade eder: “Bedenimiz bireyselligimizin dis sinirlarini da ¢izer ve bu yiizden de ildhi
ibadetlerde, torenlerde yer aldig1 zaman bir biitiin olarak katildi§ini anlariz. Celaleddin
Riimi'nin oturmalistmiz ve parmak uclarmmz ‘Allah Allah’ diyene kadar Alldh’
zikretmelisiniz demesinin sebebi budur... Son asamada beden de kalbin duasina, zikrine
katilir ve insan bedenin i¢ merkezimiz olan kalbin bir uzantisi, dolayisiyla ruh olarak

adlandirdi§imiz seyin ¢ok ¢ok onemli bir kabi oldugunu fark eder.” (Nasr, 1996: 215).

Nefsiimi hevadan kes kalbiimi riyadan kes
Meyliimi sivadan kes halvet yolni goster
(42/3)

Nefsin isteklerinden, kalbi riyakar durumlardan ve masivaya yonelten
arzulardan uzak tutmak isteyen asik, halvet yolunun kendisine gosterilmesini
istiyor. Salik halvette sikint1 olusturacak davranislardan uzak durur. Halvette
nefsani isteklerine hayir diyen salik siire¢ igerisinde kendi nefsinin iyilikleri
istedigini goriir. Kalbin riya ve masivadan kurtulmasi igin salik biitiin

isteklerinden vaz gecer.

Ziilf-i miigkiyle mu’attar olur ol demde dimag
Geger andan goniile hem yetisiir cana deger
(57/2)
Akil, zahiri bilgileri yorumlar, batini bilgileri yorumlamada yetersizdir.
O, misk kokulu saglarin etkisinden kendinden geger. Saglarin misk kokusu
sevgiliden gelen haberlerdir. Sembol ve mecazlarla anlatilan ilahi agsk karsisinda
akil hayret makamindadir. Akil ask hakikati karsisinda yabanci oldugu igin

goniil devreye girer. Bu agk, akil duragindan gecerek gonle yerlesir.
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Arit pak eyle kalbiin eyle halis
Begenmez boyle kalbi anla sarraf
(87/6)

Salik, kalbin saf ve temiz olmasi i¢in halvet, ¢ile, miicahede, murakabe
gibi egzersizler yapar. Arifler birbirlerinin aynalaridir. Birinden meydana
gelecek sikintimin goniil aynasinin kirlenmesinden kaynaklandigimi hemen
anlarlar.

Kamu bir noktadur ‘ilm ancak ey dost

Cogaldikga tolar kalbe hemm ii gam

(120/17)

Hz. Ali'nin: “Ilim bir noktadir,  cahiller onu bilgisizlikleri hasebiyle
cogaltirlar.” sdzii ve Hz. Peygamberin: “Ilahi sirlar Alléh tarafindan inzal olunan
kitaplardadar. Inzal olan kitaplarda olan Kuran’da, Kur’an’da olan Fatiha’dadir.” (Nur,
thsz: 322-323) hadisi, insanlarin merakinin ve sorulara yanit isteginin ilimlerin
artmasia yol agtigini ifade eder. Hatta ¢ok soru soran Hz. Musa’nin kavmi bu
nedenden az daha helak olacakt.

Gereksiz bilgiler kalbe tiziintii ve keder verir. Dolayisiyla liizumlu olan

ilimlerle (irfan ilmi) ilgilenmek kalbi gercek kiymetine kavusturur.
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Niyazi-i Misri, kiigiik yaslarda tasavvufa ilgi duymus, ilerleyen yaslarda
hem ser’i ilimleri hem de tasavvuf ilmini 6grenmistir.

Misri, hem siirlerinde hem de mensur eserlerinde Allah’in sonsuz
tecellilerini, tevhid makaminin basamaklarini anlatmaya ¢alismistir. Eserlerinde
asil amacinin kendi varligini Allah’ta fani kilmak oldugu anlagilmaktadir.

Niyazi-i Misri Divani’'nda insanin Allah’in yerytiziindeki halifesi oldugu,
insan-1 kamil denilen miirsidlerin sozleriyle seyr i siil(ikta hakikate ulasilacag:
ifade edilmektedir. Ayrica bu eserde, seyhin seyr u siiltikta gerekli oldugu,
seyhsiz bir seyr i siilikun disiiniilemeyecegi, miiridin seyhine kayitsiz bir
sekilde itaat etmesi gerektigi ifade edilmistir. Misri'nin seyh olmasi onun
seyhlik ve miiridle ilgili diistincelerini daha bir anlaml kilmaktadir. Ciinkii
hayatinin biiyiik bir béliimiinii miirsid-i kamili aramakla gecirmis ve aradig:
miirsid-i kamili Elmali’da bulmustur.

Elmalili Ummi Sinan diye ifade ettigi seyhi, Niyazi-i Misri'yi hakikate
ulastirmada onemli bir role sahiptir. Misri, yazdig: siirlerle bu gercege hizmet
etmeyi onemli bir gorev addetmis ve tasavvuf hakikatlerini anlatmada siiri arag
olarak kullanmistir.

Niyazi Misri Divani’'nda gegen 1stilahlarin manalarini siirlerden 6rnekler
vererek kapsamli bir sekilde agiklayanlarin daha ¢ok Osmanli donemi alimleri
olduklar1 soylenebilir. Ancak bu alimlerce yapilan izahlarda kullamilan dilin
zorlugu gliniimiiz okurlar1 ve arastirmacilari ig¢in sikinti olusturmaktadir.
Istilahlar ile ilgili bundan sonra yapilacak arastirmalarda bu hususun dikkate
almarak kolay ve anlasilabilir izahlarin yapilacagi kanaatini tasimaktayiz.

Bu calismada Niyazi Misri'nin ¢ok sayida tasavvufi kavram kullandig:
tespit edildi. Allah’in isim ve sifatlar: ile varlig1 bashgiyla alt1 boliim seklinde

tasnif edilen kavramlar sunlardair:
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Allah'in varligs, isim ve sifatlar ile ilgili kavramlar: Allah, celal, cemal,
kahr, rahman/rahim, vahdet-i viicit; tasavvufi tipler: arif, asik, insan-1 kamil,
salik/miirid, seyh, veli, zahid.

Tasavvufi makam ve haller: Beka, fena, hal, kabz ve bast, kanaat, kesf,
makam, melamet, nefs, r1za, riya, sabir, sidk, uzlet, ziihd.

Seyr u siiltik ile ilgili kavramlar: Cehd, halvet, vird/zikr, tecelli.

Dort kap: olarak ifade edilen 1stilahlar: Seriat, tarikat, hakikat, marifet;
tasavvufla ilgili diger kavramlar: akil, an, agk, irfan ve kalp.

Divan’da en ¢ok islenen kavramlardan arif-zahid ikilemi, birbirine zit
unsurlar olarak degerlendirilmistir. Zahid yiizeysel diisiinen, sekle 6nem veren,
ibadetle ilgilenen tasavvufi bir tip olarak siire konu edilmistir. Arif ise zahidin
tam tersi bir anlayisa sahiptir. Misri, arifi 6nemli bir karakter olarak islemistir.
Arif halk i¢cinde ancak Hak ile beraberdir. Onun bu halini, en yakinindaki bile
anlayamaz. Sahip oldugu marifet anlayisi;, Hakk’in askini kendi o6ziinde
i¢sellestirmek ve biitiin anlarinda onu gostermektir.

Misri, celal ve cemal sifatlarinin biitiin varligi kusattigini yine biitiin
varlikta celal ve cemal sifatlarinin tecellilerinin oldugunu, cemal sifatinin
tecellilerine ulasmak igin celal sifatinin tecellilerini anlamaktan gectigini
aciklamaktadir. Misri, biitiin varhigin Allah’in sifatinin tecellilerinin sonucu
oldugunu, Allah’in zatimin bilinemeyecegini, Allah’t bilmenin yolu O’nun
kendisini tanitmaktan gectigini ifade etmektedir.

Miirsid-i kamil salik iliskisi Misri'nin tizerinde durdugu oOnemli
konulardan biridir. Salik hakikate seyhin yardimiyla ancak ulasabilir. Yalniz
seyhin de seyr u siilikunu tamamlamis olmasi gerekir.

Divan’da islenen 6nemli kavramlardan biri de melamettir. Melamet ehli
kisiler halka sirtin1 ¢evirmis, Hak ile beraber olmayi tercih etmislerdir. Cilinkii

asiklarin melami tabir edilen davranislari hor goriiliir. Melamiler ilahi askin
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nesesinden  kendilerinden  ge¢mistir. Hakk’t  bulduklarindan  halkin
kinamalarina 6nem vermezler.

Bu eserde seriat, tarikat, marifet ve hakikat olarak adlandirilan dort
kapmnin en genis halkasini seriat dairesi olusturmaktadir. Seriatsiz tarikat
miimkiin olmadig1 gibi hakikatsiz bir seriat de miimkiin degildir.

Miicahede, uzlet, cile ve halvet gibi tasavvufi disiplinle nefis kontrol
altina alinir. Kanaatle de t{il-i emel denilen sonsuz arzu ve isteklerin Oniine
gegilir. Nefsin fena edilmesiyle vahdete erisilir.

Arastirmanin ortaya koydugu 6nemli sonuglardan biri de sudur: Divan
edebiyatinda metin merkezli tahlillerle tasavvufi istilahlarin anlam zenginlikleri
ortaya ¢ikacak, kiiltiirtimiiziin estetik boyutunu olusturan siir ve edebiyat mana
bakimindan yeni bir goriiniime kavusacaktir. Geng nesillerin siir ve
edebiyatimizin dinamiklerinin farkina varmasiyla kiiltiir seviyesi ileri diizeyde

nesiller yetisecektir.
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