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ETiK iLKE VE KURALLARA UYGUNLUK BEYANNAMESI
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tespit programiyla taranmasini kabul ettigimi ve higbir sekilde intihal icermedigini
beyan ederim. Yaptigim bu beyana aykir1 bir durumun saptanmasi halinde ortaya

c¢ikacak tiim ahlaki ve hukuki sonuglara razi1 oldugumu bildiririm.
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OZET

ON ALTINCI YUZYIL DOGU VE BATI DUSUNURLERINDE

YONETIM DUSUNCESI VE KARSILASTIRMALI ANALIZI

YAVUZ, Engin
Yiiksek Lisans - 2015

Isletme Anabilim Dah

Damisman: Dog. Dr. Koksal BUYUK

Bu calismadaki amag, on altinci yiizyilda Dogu ve Bati’nin énemli yonetim
diistintirlerinin, dislincelerinin  karsilastirilarak, aralarindaki benzerlikleri ve
farkliliklar1 ortaya ¢ikarmaktir. Bu ¢alismada, nitel analiz tekniklerinden betimsel
analizi teknigi kullanilarak, tespit edilen temalara gore ¢ikarimlar yapilmigtir. Bu
calisma gosterdi ki, insanlar yasadiklar1 bolgelerin, cevrelerin; sosyal, kiiltiirel,
siyasal, ekonomik, inangsal ve ahlaki, etkileri altinda kalabilmekte ve bununla
birlikte diisiince yapisinda da degisiklikler meydana gelmektedir. Onaltinc1 yiizyilda
yasamis Dogu ve Bati medeniyetinin 6nde gelen diistiniirleri, yonetim sekli olarak
tiranliga kars1 tavir sergilemisler, kisilerin menfaatlerine gore degisiklik gdstermeyen
kurumsal bir yap1 isteginde olmuslardir. Devletin gliclii ve otoriter olmas1 gerektigini
diistinmtisler, bunun i¢in ise iilkenin saglam bir ekonomiye, gii¢lii bir orduya, tutarh
yasalara, erdemli kurumlara sahip olmasinin 6nemine vurgu yapmislardir. Gligsiiz

devletlerin, toplumunun da diizensiz olacagini, soylemislerdir.



ABSTRACT

MANAGEMENT THOUGHT OF EAST AND WEST THINKERS IN
THE SIXTEENTH CENTURY AND ITS COMPARATIVE ANALYSIS

YAVUZ, Engin
Master Degree — 2015

Department of Business Administration

Adviser: Assoc. Prof. Dr. Koksal BUYUK

The aim of this study to find out ideas of important thinkers of the
management during sixteenth century in the East and the West, with a comparing
between similarities and differences. In this study, some thematic inferences are
made by using descriptive analysis technique from quantitative analysis techniques.
This study showed that peoples living in a certain environment; social, cultural,
political, economic, religious and moral, may remain under the effects and changing
on the constructions of their thought. Leading thinkers of Eastern and Western who
lived sixteenth century were opposite of tyranny as a government form. They
wanted a solid state, not change according to the interests of the peoples. They
thought that the state should be strong and authoritative, therefore they have stressed
the importance of having a virtuous institutions a solid country's economy, a strong
military, consistent laws and says the society of weak states would be irregular and

disorderly.
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ONSOZ

Cagdas anlayista yonetim, hem 6zel kuruluslarda, hem de kamu kurumlarinda
giin gectikce daha 6nemli hale gelmektedir. Herhangi bir kurum ve kurulusun
basarili olmasi, yoneticilerin basarili olmasiyla dogrudan baglantilidir. Diinyada
yaganan siirekli degisim ve gelisim, kurumlarin da kendini gelistirmesini, dolayisiyla

yoneticinin de gelismesini zorunlu kilmistir.

Calisma siiresi boyunca destek ve katkilarini esirgemeyen, tez konusu
se¢imimde yardimci olan, her konuda yol gosteren tez danismanim Dog. Dr. Koksal
Biiyiik’e, yliksek lisans doneminde bilgi ve birikimlerini bizlere aktararak
gelisimimize katki saglayan, Eskisehir Osmangazi Universitesi’nin birbirinden
degerli hocalarina, hayatimmn her doéneminde bana destek olan esim ve aileme

tesekkiirii bir borg bilirim.

Engin Yavuz



GIRIS

Yonetimin bir bilim olarak kabul edilip, sistematik hale getirilmesi yirminci
ylizyilin baglarina tarihlenmekle birlikte, yonetim anlayisinin varligi ¢ok daha eski
zamanlara dayanmaktadir. Insanlar gesitli ihtiyaglarim1 karsilamak ve kendilerini
daha emniyette hissetmek i¢in topluluklar olusturmuslar, toplumsal diizen saglamak
icin ise yoneticiler se¢mis veya aralarinda yonetici rol iistlenenlere itaat etmislerdir.
Zaman ilerledik¢e ve uygarlik gelistikce yonetime yiiklenen anlam da degismis ve
gelisme iginde olmustur. Bu gelismelere paralel olarak, basarili olmak isteyen kurum
ve kuruluglarin yoneticileri de kendilerini gelistirmeye ve yeniliklere ayak

uydurmaya ¢abalamiglardir.

Yonetim diislincesinin, tarihsel siire¢ icindeki gelisimini anlayabilmek,
bugiinkii diisiincelere temel olan anlayislarin kavranabilmesi, cografi farkliliklarin
diisiinceler tizerindeki etkisinin karsilastirilmasi, gelecekteki degisimlere 151k tutmasi
gibi amagclarin gergeklestirilmek istenmesi durumunda, tarihteki diistintirlerin fikirleri
daha da fazla 6nem kazanmaya baslamistir. Cagdas yonetim bilimlerine konu olan
hususlar1 ele alan ¢ok sayida on altinci yiizy1l diisiiniirii bulunmaktadir. Kiiltiirel
farkliliklar ile disiiniirlerin bireysel yaklasimlarindan kaynaklanan farkliliklar
belirleyebilmek amaciyla bu ¢alismada Bati diinyasindan Niccolo Machiavelli, Jean
Bodin ve Thomas More, Dogu diinyasindan ise; Kinalizdde Ali Efendi, Ibn-i Kemal

ve Gelibolulu Mustafa Ali’nin eserleri incelemeye konu edilmistir.

Ug boliimden olusan bu calismanin birinci béliimiinde, on altinci yiizyilda,
Doguda ve Batida yasamis, alti 6nemli diislinliriin hayati, eserleri ve yasadigi
donemin sartlar1 g6z Oniinde bulundurularak aktarilmaya c¢alisilmistir. Bu
diisiintirlerin ortak 6zelligi; devlet iginde ¢esitli kademelerde calismis, iyi egitim
almis, bilgi birikimine, gézlem yetenegine sahip ve bu konularda c¢okga eserler

vermis olmalaridir.

Ikinci béliim ise, diisiiniirlerin yonetime iliskin yaklasimlari; liderlik, devlet,
politika, gii¢, yonetilen, usul, inang, ana bagliklar1 altinda incelenmistir. Bu yontemle
distintirlerin, gorislerinin  daha ayrintili  sekilde analiz edilmesi ve farkh

disiincelerin - olduk¢a net bir bi¢cimde belirlenmesi amag¢ edinilmistir.



Calismanin {iglincii boliimii, degerlendirme boliimii olarak tasarlanmistir.
Dogudaki ve Batidaki sosyal, kiiltiirel, ekonomik, cografi, siyasi, inangsal, ahlaki
farkliliklarinin ve benzerliklerin diisiintirlerin diisiince yapisina olan etkilerini ortaya

cikarmak ic¢in yoOnetim diisiincesi kapsaminda karsilastirilarak calismaya son
verilmigtir.



BIiRINCi BOLUM

DUSUNURLERIN HAYATI VE ESERLERININ TANITILMASI

1.1. NICCOLO MACHIAVELLI’NIN HAYATI VE ESERLERI

“Niccolo Machiavelli, 3 Mayis 1469°da Floransa’da diinyaya gelmistir. Bu
yillarda iilke yoOnetiminin basina babast Piero’nun Oliimiiyle basa gegen ve
“Muhtesem” lakabiyla anilan Lorenzo da Medici vardi” (Hale, 1961: 28). “Babas1
Bernardo Machiavelli, devrin dlgiitlerine gore orta halli bir avukatti. Bununla birlikte
1530 yilinda 6ldiigiinde ogluna, babasindan kalan araziler, baglar, korular birakmaisti.
Annesi Bertolomeos ise dinsel temali dortliikkler, Meryem Ana’ya Ovgiiler yazan

kiiltiirlii bir hanimd1” (Machiavelli, 2003: 11).

Machiavelli’nin almis oldugu insan-merkezci, egitim ile ilgili bilgilere,
babasi Bernardo Machiavelli’nin tutmus oldugu giinlikklerden, “Ricordi Familiari”
ile ulasilmistir: Niccolo kiigiik yaslardan itibaren, Latince egitimi almaya baslamus,
12 yasina geldiginde Machiavelli’nin kusagina mensup bazi taninmis insan-
merkezcilerin, 6gretmenligini yapmis olan Paolo da Ronciglione’nin gdzetimine

verilmistir (Skinner, 2002: 16).

“Machiavelli’nin yasadig1 devirde Italya bes devlet arasinda béliinmiistiir;
Gilineyde Napoli Kralligi, kuzeybatida Milano Dukaligi, kuzeydoguda Venedik
Aristokratik Cumhuriyeti ve ortada Floransa Cumhuriyeti ile Papalik Devleti vardi”
(Sabine, 1969: 6).” Diisiiniiriimiiziin yasadig1 donemde Italya, siyasal ve askeri
acidan biiyiik sorunlar i¢inde olmasina karsilik, ekonomik ve kiiltiirel agidan ¢ok
gelismis bir durumdaydi. Ayn1 zamanda Floransa, tiim Italya’da kiiltiir ve sanat
alanindaki stiinliiglinden dolayr biiyiik bir sayginliga sahipti” (Machiavelli, 1994:
8).

19 May1s 1498’de Machiavelli, Floransa sehir hiikiimetinin “ikinci sekreteri”
olarak belirlenmis ve bu makama getirilmistir. Getirilmis oldugunu bu gorevine
yonelik sorumluluklar: ise; devletin i¢ isleri, dig isleri ayrica miidafasini igine
almaktaydi. Fazla uzun bir siire gegmeden, kendini kanitlamasi bildi ve en kritik

yerlerde gorev verildi. Miinazara dalinda uzman olarak bilinen Machiavelli, sahip



oldugu niteliklerini biitiin Avrupa karsisinda kullanma imkan1 buldu. Sadece politik
misyonlarla kisitli olmayan bu uzun soluklu ¢aligmada, daha baska konular, 6zetler,
mektuplar, raporlar da bulunmaktaydi. “Bundan baska, Machiavelli, 1500 yilinda, bir
de ulusal bir milis kurmaya yoneldi. 1512°de, Papa II. Giulio’nun yonetimindeki
kutsal birlik, Fransizlar1 italya’dan kovdu. Tarafsiz kalmak gafletini gdsteren
Floransa, galiplerce cezalandirildi. Machiavelli’nin kurdugu milis giicii Prato’da
dagild” (Machiavelli, 2003: 12). Machiavelli, o donemki iktidar olan Medicilerin’in
itimadin1 elde etmek i¢in gosterdigi gayretlere ragmen, Machiavelli, gérevden alindu.
Machiavelli, “Mediciler’e yonelik diizenlenen bir komploya karistig1 iddiasiyla hapse
atildi, iskence gordii ve Floransa’dan siirtildii. Avrupa’da dolagmaya alismis olan
Machiavelli, karisti ve cocuklariyla birlikte yasadigi bu siirgiin hayatina zor

dayaniyordu” (Machiavelli, 2003: 12).

Machiavelli’nin gérevden alindigi bu dénem, Machiavelli’ye baska konular
tizerinde degerlendirme yapmak icin imkanlar yaratmigti. Machiavelli, Titus-Livius’u
inceledi ve incelerken daha onceki zamanlarla, kendi dénemini karsilastirmaya, bu
konularla ilgilenmeye basladi. O kendi devleti ile Roma Imparatorlugu’nu
karsilastinnyor ve ¢ikarimlar yapmaya calisiyordu. Bu ¢ikarimlarin - yaninda
Machiavelli, hiikiimdarligi, hiikiimdarlik tiirlerini, incelemeye aldigi biiyiik eseri
Prens’i yazmaya baslamisti. Prens’i kisa siirede bitiren “Machiavelli, “Floransa
Tarihi’nin dokuz kitabi”m kaleme almisti. Yine bu donemde birkag siir kitabi ile
“La Mandragore” ve “La Clizia” adli iki tiyatro piyesiyle “Belfagor Arcidiavolo”
adli bir hikayeyi kaleme almisti. Askerlik iizerine kaleme aldig1 tek eser olan Savas
Sanat’mida 1521°de yazmustir. Diger eserleri ise: “Saylevier” (1531), “Prens” (1532)
dir” (Machiavelli, 2003: 12).

“Machiavelli’nin yasami, Italya icin yapmaya calistigi seylerin birinin bile
basarisint géremeden 22 Haziran 1527°de sona ermistir” (Machiavelli, 2003: 12).
Machiavelli, oldiikten sonra pek c¢ok farkli goriisii igeren ve uzun siire etkisini
yitirmeden okunan ve yorumlanan “Prens” adli eserini birakmistir. Bu eser yazildigi
tarihten itibaren, siyaset ve etik iligkisi giindeme geldiginde, ilk bagvurulan
kaynaklardan biri olmustur. “Ayrica bunca yildir ahlak-politika iligkisi

tartismalarinda referans teskil eden Prens’in popiilaritesinin saglamligi, onun ahlak



ve politika iliskisi konusunda oOnemli bir noktayr isaret ettigini gostermistir”
(Machiavelli, 2003: 12). iktidar ve iktidarin ydnetimi ile alakali goriisleri, antik
cagda belirledigi konularin 15181 altinda, kendi fikirlerini de ekledigi tarihi vakalarla
ve kendi gorev yaptigr sirada edinmis oldugu deneyimlere dayandirmistir. “Bundan
dolay1 Machiavelli hakkinda bir yargiya varmak istenildiginde, yasadigi donemin ve

gevrenin sartlarint g6z oniine almak gerekir” (Yesil, 1996: 53).

1.2. JEAN BODIN’IN HAYATI VE ESERLERI

“1530°da Fransa’nin Angers sehrinde diinyaya gelen Jean Bodin, Toulouse’da
hukuk 6grenimi gérmiistii. Ayn1 liniversitede 0gretim liyeligine baslamisti. Buranin
en 6nemli 6zelligi niifusunun 6nemli bir kisminin Protestan olmasiydi” (Biitiin, 2012:
113). Bodin’in yasadigi donemde Fransa’da din savaslari devam ediyordu. Fakat
Bodin, Bu savaslarin bittigine de sahitlik etmistir. “Calvinist Protestanlik on altinci
yiizyildan itibaren Fransa’da kesintisiz bir gelisme kaydetmisti ve kuvvet kullanarak
kokiinii kazima tesebbiisii ve direnisle karsilasmisti. 1562°de baslayan “Din Savast”,

araliklarla bir kusak boyu devam etmisti” (Ebenstein, 2001: 191).

Kaynaklara gore, Bodin’in Fransa’da avukatlikla ugrastig1 ve 1566’da yazmis
oldugu “Metod” isimli kitabinda da tarihsel konulara yer verildigi anlasilmistir.
Avukatlik yaptig1 esnada dikkat ¢eken ve donemin kralina miisavirlik yapan Bodin,
1568°de “Malestroit’in Paramn ve Her Seyin Pahalilasmasi Uzerine Paradoksal
Diisiincelerine Cevap” isimli bir kitap yazmis, bu kitap sayesinde, devletin yararini
gozetmistir. Bu kitapta Bodin, ithalatin azaltilmasi, ihracatin ¢ogaltilmasina yonelik
tedbirler alinmasini vurgulamis, “bdylece deneysel bir ekonomi anlayisinin onciisii
olmustur. Bir siyaset kuramcisinin ekonomi ile ilgilenip ekonomi iizerine kitap
yazmas1 ortacagda pek karsilasilmayan, yenicaga 6zgii bir olaydir” (Biitiin, 2012:
113).

Bodin, aristokratlara ve kliseye karsi, hiikiimdar1 desteklemis, mutlak
monarsiyi tavsiye etmistir. 1572°de Fransa’da, din savaslari esnasinda binlerce
insanin Oldiiriilmesi olaylarinda, kendisinin de inan¢h oldugunu belirtmesine karsin

biiyiik sikintilar yasamisti. Uzun bir zaman dilimini kapsayan din savaslari, halki



biktirinca, dine kars1 bakis agis1 degismeye baslamisti. Din savaslart nedeniyle, biitiin
mezheplerin iktidara karsi itaat etmesini temel alan bir egilim basladi. Bu egilimin
temsilcilerine, tarihte, “Politikler” adi1 verilmistir. Bodin de bu egilimin kuruculari
arasinda olmustur. “O, din {lizerine yazdig1 “Yedili Goriisme” adli kitabinda dinler
arasinda hosgoriiniin gerekli oldugunu, biitiin dindarlarin Tanri’ya inanmakta
birlesmeleri ihtiyacini gerekge gostererek, biitiin dinlerin 6zde ayni oldugu tezini
ortaya koymaya calismistir” (Is¢i, 2012: 250). ”Bodin, “Politikler’in” en fiinlii
kuramcist olmustur ve “Devlet Uzerine Alti Kitap” da hosnutluk ve giivenlik i¢inde

bir yurttasligt miimkiin kilan gii¢clii hiikiimete olan O6zlemini dile getirmistir”
(Ebenstein, 2001: 192).

Bodin 1576’da, devletin savcist tinvanint almis, ayn1 donemde de Fransiz
Meclisi’ne ti¢ilincii ziimrenin sozclisii olarak kayit olmustu. “Ancak belirtmek gerekir
ki burada sozii edilen “iiclincli ziimre” is¢i ve koyliileri disarida birakarak soylu
olmayan zengin orta tabakayr ifade etmekteydi. 1583’te vali olarak Laon sehrine
giden Bodin, burada 1596’da veba hastaligindan dolay1 hayatini kaybetmisti” (Biitiin,
2012: 113-114). Onemli eserlerinin basinda “Les Six Livres de la Republique”
(Devlet/Cumhuriyet Uzerine Alt1 Kitap) adli eser gelir. “Hotman bu eserinde Fransa
krallarinin bir tiran bi¢cimde hiikiim siiremeyeceklerini, eskilerin secimle isbasina
geldiklerini, aristokrasi zlimresinin halkla kral arasinda aracilik etmesi gerektigini
savunmustu” (Biitiin, 2012: 113-114). “Nice Protestan, hatta daha sonra nice Katolik
yazara Ornek olan Franco-Galya, krallik sultasinin asiriligmma karst acgik bir

b

hiicumdu.” Bodin’in kisaca “Cumhuriyet” diye adlandirilan eseri Hotman’in
kitabindaki goriiglere verilmeye ¢alisilan bir cevap niteligindedir” (Biitiin, 2012: 113-

114).

“Din lizerine yazdig1 “Yedili Gériigme” adli kitabinda, bir Miisliiman’1, bir
Katoligi, bir Lutherciyi, bir Yahudi’yi, bir Epiketetoscuyu, bir deisti (dinlere degil
salt Tanri’ya inanani) bir Zwingliciyi konusturmustu” (Senel, 1996: 312-313).
Bodin’in din ile ilgili diisiinceleri géz oOniinde bulunudurlursa, aslinda Bodin’in
herhangi bir dinin mensubu olmadigi rahatlikla anlasilabilmistir. Ancak Bodin, dine
pozitif bakmamasina ragmen donemin kosullarini da degerlendirmis ve bunu

dillendirmemistir. Bodin’in anlayisi, kendisi gibi dine pek de olumlu bakmayan,



sadece akli diisiincelerle hareket eden, pek ¢ok ilim adaminin da ilgisini ¢ekmistir.
“Bodin’in herhangi bir dini inanist olmadigi halde, astrolojiye ve biiyiiciiliige
inanmasi sasirtictydi. Siiplirgeye binip u¢an cadilarin varliginin “apagik” bir gergek
oldugunu séylemistir. Bodin, krallik savcisi olarak ruhunu seytana satan biiyiiciilerin

nasil yakalanacaklarini anlatan bir kitap da yazmistir” (Senel, 1996: 312-313).

1.3. THOMAS MORE’UN HAYATI VE ESERLERI

7 Subat 1478°de Londra’da dogan More’un babasi, Ingiltere’nin tanmnmis
yargiglarindan Sir John More’dur. “Sekiz yasinda St. Anthony okulunda 4 yil
okuduktan sonra babasi, bilgisini ve gorgiisiinii artirmak i¢in Kardinal Morton’un
evine yerlestirmisti Babasi oglunun da kendisi gibi hukuk¢u olmasini istemisti. 14
yasina geldiginde Kardinal Morton egitimi i¢in Oxford’a gonderdi” (San, 2010: 30).
“Oxford’da okudugu donemde Antik Yunan ve Latin edebiyati ile ilgilenmeye
baslamisti. More, orada donemin en {inlii Hiimanistleri olan Linacre, Grocyn ve
Colet’in 6grencisi olmustu. 2 y1l Oxford’da egitim aldiktan sonra Londra’ya doniip
1496 yilinda New Inn ve Lincoln’s Inn’de hukuk egitimi almaya baslamist” (San,

2010: 30).

“1501 yilinda avukat oldu. Hukuk egitimi aldig1 donemlerde manastir hayati
yasayan More rahip olma istegi de duymasina ragmen bir siire sonra bu isteginden
vazgecip, 1504 yilinda parlamentoya girmisti” (San, 2010: 30). “Siyasal yagantisinda
0diin vermeye niyetli olmayan More, heniiz 25 yasindayken kral VII. Henry kizinin
evliligi bahanesiyle bir vergi onaymni parlamentodan gecirmek niyetindeyken bir
soylevde kralin istegini engelledi ve kralin tepkisini ¢ekti” (San, 2010: 30). “More’un
parast olmadig1 igin onun yerine babasi yiiz Ingiliz liras1 para cezasi verdi ve bir siire
hapis yatti. Sikintili giinler yasayan More 1508°de Paris’e ve Louvain’e bir yolculuk
yapt1” (San, 2010: 30).

“1509°’da Sekizinci Henry tahta gecince, More, ‘under-sheriff” unvaniyla
yargighiga atandi. Thomas More, yillarca siiren yargicligi sirasinda, diirtistligii ve
yoksullara gosterdigi anlayis ve iyilik sayesinde Londra’da iin salmist1” (Avci, 2006:

24). “More, yargi¢ olarak en biiyiik yararliligi, ‘Kétii Mayis Giinli” diye anilan bir



kargasalik sirasinda gosterdi. 1517 yilinda, ingilizlerin geleneksel bayramlarindan
olan bir Mayis giinii, Londra’nin yoksul halki, ¢ektikleri sikintilara dayanamayip,
korkung bir 6fkeyle ayaklanmislardi” (Avci, 2006: 24). “Bu ayaklanmanin, elden
geldigi kadar az kan dokiilerek bastirilmasinda, More’un biiyiik etkisi oldu. Thomas
More, bu ayaklanmadan bir yil sonra King’s Council’e girdi. Yani Sekizinci

Henry’nin danigmani olarak gorev aldi” (Avci, 2006: 24).

“1516°da Kral, More’un, sarayinda hizmet etmesini istemig, More ise buna
yanasmanusti. Utopya’nin baslangicinda, More’un sozciisii olarak konusan Raphael
Hythloday’in sarayda hizmet gérmenin olumsuz yanlarini acikladigi oldukega ilging
bir parga vardir” (Avci, 2006: 24). “Erasmus, Von Hutten’e mektubunda Kralin, bir
isi ¢oziimlemek tizere More’u yabanci iilkelere gonderdigini, elgisinin elde ettigi
basariyr gordiikten sonra da, artik onsuz yapamayacagini anlayip More’u saraya
stiriikledigini anlatir” (Avci, 2006: 24). “Siiriikledi tam yerinde bir deyimdir; ¢iinkii
herkes saraya girebilmek icin ugrasirken, More adamlarini gevresinde toplamaya
karar vermisti. More’un, bunlarin arasina katilmaktan baska ¢aresi yoktu” (Avci,

2006: 24).

“1521°de “Sir” unvanmn aldiktan iki yil sonra, kendi istencine karsin
Parlamento Baskanligina secilmisti. Cok hizli bir sekilde biirokratik mekanizmanin
en iist seviyelerine tirmanma firsati yakalamisti. 1529 yilinda Ingiltere’de
bagbakanlik esdegeri olan “Lord High Chancellor’luga atandi” (Yildirim, 2009: 34).
“Thomas More’u devlet yapisindaki tiim bu basarili yasantisina ragmen o6liime
gdtiiren olay ise sdyle gelismisti. VII. Henry’nin biiyiik oglu Arthur, ¢ocuk denilecek
yasta Ispanyol prensesi Arragonlu Catherine ile nikahlandirildi fakat bir yil iginde
61di” (Yildirim, 2009: 34). «

VIIIL. Henry ismiyle tahta gecen kardesi siyasal nedenlerden otiirii agabeyinin
dul esiyle evlendi. Ancak giiniin birinde Kral Anne Boleyn’e tutuldu. Yengesiyle
evlenmesinin dinsel yasalara aykir1 diistiigli bahanesiyle bosanarak Boleyn ile
evlenmeyi aklina koydu” (Yildirim, 2009: 34). “Bilindigi gibi Katoliklerin
bosanmalari, ancak Papa’nin nikdhi bozmasiyla gergeklesebilirdi. Ancak Papa bu

yetkisini kullanmaya yanasmadi. Kral ise bu islemin dinsel yasalara uygun oldugu



konusunda bilimsel otoritelerden bir fetva saglamaya calisti” (Yildirim, 2009: 34).
“Ayrica ¢ikaracag bir yasa ile kendisini Ingiltere kilisesinin basi ilan etmek
istemisti. Iste tam da bu sirada Thomas More Kralin bu son istegine sert bir sekilde

tepki vererek rahatsizligi bahane etti ve gorevinden ¢ekildi” (Yildirim, 2009: 34).

“More’un huzur i¢inde yaslanmak istegi gerceklesmedi. Omriiniin son ii¢ y1l1,
en act yillar1 oldu. O siralarda kral, kendini Kilise’nin basi yapan 6zel yasayi,
meclis’ten gecirmekle yetinmemis, lilkenin ileri gelenlerinin bu yasaya uyacaklari
konusunda agik¢a ant igmelerini istemisti” (Avci, 2006: 26). “Boyle bir ant ise,
Papa’yr Hiristiyan diinyasinin bag1 sayan Katolik Thomas More’un vicdanina
aykirtydi. More, derin bir sessizlige gomiilerek, bu tehlikeli durumdan belki de
styrilabilecegini umdu” (Avci, 2006: 26). “More, temize ¢ikt1 ama durumu biisbiitiin
giiclesmisti. Krali Ingiliz Kilisesi’nin bas1 saymaya yanasmadigma gére, More’u
iyice sindirecek bir yol tutmaktan bagka care artik kalmamisti. More, 1534 yilinin

Mart ayinda, Londra Kulesi’ne kapatildi” (Avci, 2006: 26).

“Oliinceye kadar hapis yatti. More, hapse girdigi ilk aylarda, Krali Ingiliz
Kilisesi’nin basi yapan yasaya yemin etmeyi iki kez reddetti. Iki agz1 da keskin bir
kilica benzetmisti bu yasayi: insan buna evet derse, ruhunu; hayir derse, bedenini
yitirecekti” (Avci, 2006: 26). “More ise, ruhunu yok etmektense, bedenini yok
etmeye c¢oktan raziydi. 1535 yili Temmuzunun birinci giinii yapilan yargilanmasinda,
More inat etmeyip tutumunu degistirirse, Kralin bagislayacagi kendisine bildirildi”
(Avct, 2006: 26). “Bigak kemige dayandigi halde More, yine direnmisti. Jiiri, sadece
on bes dakika siiren bir goriismeden sonra More un su¢lu olduguna karar verince Bas
yargic Audeley, onun 6liim cezasina ¢arptirildigini bildirdi. 1535 yilinin 6 Temmuz

sabahi, bas1 kesilerek idam edildi” (Avci, 2006: 26).
Thomas More’un en taninmis eseri “Utopya dir. Mina Urgan’a gore:

“Eger More, Utopyay1 yazmasaydi, coktan unutulup giderdi. Giiniimiizde onu
ansa ansa, dinsel inanglar1 ugruna can veren erdemli bir devlet adami olarak, cagin

tarihgileri anardi” (San, 2010: 31-32).

“Utopya’dan énce 1513 yilinda 1. “Richard Tarih”ini kaleme aldi. Ancak

bu eseri tamamlanmadi. Bunun disinda More’un yazdigi diger kitaplar, Hiimanizm
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ve dinle ilgili konulardandi. Bunlardan bazilari; iinlii italyan Hiimanisti “Pico Della
Mirandola’min hayati”’n1 Ingilizceye cevirdi” (San, 2010: 31-32). “1518’de ise
“Latince Epigramlari” ve Ttniversitelerde Yunanca egitimini savunmak adina
“Yunancamin Incelenmesini Savunmak Icin Oxford’a Bir Mektupu yayimladi.
1528’de  “A Dialogue”da Luther Ve Tyndale gibi Reformasyon yanlilarimi
elestirmisti” (San, 2010: 31-32). “Tyndale’e karst “ Tyndale'in Yanmildigini
Kanitlama” adli bir yaz1 yazmistr.  1529°da Ingiltere’den kagan bir Reformcu olan
Simon Fish’in yazdig1 bir yaziya karsihk “Supplication of Souls/Ruhlarin
Yalvarmasi”m yazdi” (San, 2010: 31-32). “1532’de de, bir “Apology” yayimladi.
Diger yazilar1 ise “Isa’min Acilart Ustiine Bir Inceleme” ve “Son Dort Sey ”di. Son
eseri ise “Avunma Diyalogu” idi. Bu kitapta, Tiirkler Avrupa’yr ele gegirirse,
Hiristiyanlarin nasil davranmasi gerektigi konusunda Macar soyluyla genc¢ yegeni

arasinda gegen bir konusma yer alir” (San, 2010: 31-32).

1.4. KINALIZADE ALi EFENDI’NIN HAYATI VE ESERLERI

“Kinalizade Ali Efendi, 1511 yilinda Isparta’da dogdu, tam ismi ve kiinyesi
soyledir: Alaaddin Ali Ibni Emrullah Ibni el Hinnayi. Dedesi Abdiilkadir Hamidi
sakalimi kina ile boyadigindan, onun soyundan gelenler Kinalizade diye s6hret
bulmustur” (islam Ansiklopedisi, 1985: 709). “Kinalizdde kelimesindeki “zade”
dogmus ve ogul manasina, “gelebi” ise aga, bey, efendi manalarina gelmektedir”

(Sami, 1989: 514-515).

“Kinalizdde’nin ogullariyla ilgili olarak gesitli rivayetler olmakla beraber,
“Tezkiretu’s-Sudard 'nin yazar1 Kinalizdde Hasan Celebi’nin, Kinalizdde’nin oglu
oldugu bilinmektedir. Dedesi bir ara Fatih Sultan Mehmed’e Sehzadeliginde hocalik
etmistir” (Rehber Ansiklopedisi, 1993: 5). Ali ibni Emrullah, “ilk tahsiline akrabas1
Kadri Efendi’den ders alarak baslamisti. Daha sonra Istanbul’a giden Ali Celebi,
Miiderris Sinan’dan daha sonra Merhaba Efendi’den, Civizade Mubhittin Efendi’den
ders almigtir. Bunu takiben olan Sahn-1 Seman’a giderek, Kara Salih Efendi’den
cesitli bilimler d6grendi” (Rehber Ansiklopedisi, 1993: 5). “Kinalizade Ali Efendi,

ilmi gevreyle i¢ ige olan bir aileden gelmistir. Kinalizade Ali Efendi’nin ilim
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sevgisini ¢cocuklarinda da goriilmiistiir” (Oztiirk, 1991: 59). “Abdiilkadir Efendi’nin
Fatih’in hocast oldugu donemde kazaskerlik makamina kadar ciktigi sOylenir”

(Uzungarsili, 1964: 675).

Kinalizade Ali Efendi, ilk dnce “Edirne’de Hiisamiye Medresesine tayin oldu.
Sonra Hiisameddin Medresesine, sonra sirasiyla Bursa’da Hamza Bey Medresesine,
Veliyyiiddinoglu Ahmet Pasa Medresesine, Riistem Pasa’nin Medresesine, Haseki
Medresesi’ne Sahn-1 Seman Medreselerinden birine, Siileymaniye Medresesi’ne”
tayin olmustur (Oztiirk, 1991: 60-61). “Burada bes yil hocalik ettikten sonra Sam
Kadiligina atanmistir. Kinalizdde Ali Efendi, meshur kitab1 ‘Ahlak-1 Alai’sini bu
gorevde iken 1563-1565 yillan arasinda yazmistir. Suriye Beylerbeyi Ali Pasa’ya
atfettigi i¢in kitap ‘Ahlak-1 Alai’ ismini almistir. 1832°de Misir’da Bulak
Matbaasinda basilmistir” (Oztiirk, 1991: 60-61).

“Dort y1l Sam kadiligr yaptiktan sonra, 1566°da Kahire kadiligina, bir miiddet
Halep kadiliginda bulunduktan sonra Bursa’ya, Bursa kadiligindan sonra, Edirne
kadiligma ve 1570’te Istanbul kadihgina atanmustir. Bir yil sonra Anadolu
Kazaskerligine atanmustir” (Oztiirk, 1991: 61). “Aym y1l Anadolu kazaskeri olarak
Sultan II. Selim’in  mahiyetinde Edirne’ye gitmis; orada daha once yakalandigi
Nikris hastaligi ve sert kis sartlarinin artmasi neticesinde Ocak-1572’de 6lmiistiir”
(Oztiirk, 1991: 61). “Oldiigiinde 63 yasimnin igerisinde olan Kinalizade, “Irtihal eyledi
Kutbii’l- Ulema. Olen Kinalizide ytdi giir ab-1 hayatindan” misrasinin delalet ettigi
vechesiyle Edirne’de vefat etmistir; Istanbul yolunda, Seyyid Celali Tiirbesi
civarinda Nazir Cesmesi adl1 yere defnedilmistir” (Oztiirk, 1991: 61).

Kinalizdde Ali Efendi, genel olarak ahlakla ilgilenmesine ragmen birgok

degisik konularda gesitli eserler vermistir. Bu eserler sunlardir (Ozcan, 1989: 559):

Ahlak-i Alai

Tecrid Hasiyesi
Mevalkaf Hasiyesi

Durer ve Gurer Hagiyesi

Kalemiye Risalesi

o a k~ w N E

Seyfiyye Risalesi
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7. Divan

8. Tabakat-: Hanefiye

9. Bedrettin Guzzi ile Tefsir Tartismalart

10. Ulemadan Sah Efendi Ile Vakfa Ait Konusmalar
11. Beyzaviye Hagiyesi

12. Kessefa Hagiyesi

“Yavuz ve Kanuni zamanlarinda yasayan Kinalizdde Ali Efendi, Nasireddin
Tusi ve Celaleddin Devvani’nin Aristocu, Gazali’nin tasavvufcu olan ahlakindan
terciimeler ve telifler yapmak suretiyle Tirkce bir ahlak eseri viicuda getirmistir”

(Ulken, 2009: 139).

1.5. iIBN-i KEMAL’IN HAYATI VE ESERLERI

“Tarihimizin yetistirdigi ender insanlardan biri olan, Kemal Pasa-zade’nin
asil adi, Semseddin Ahmet B. Siileyman’di. Biiyiik babasi Kemal Pasa’dan dolayi
ona ibn Kemal veya Kemal Pasa-zade (Kemal Pasa-oglu), denmistir” (Ugur, 1987:
1). “Dogum tarihi 873/1468-1469’dur. Bu tarihte Tokat’ta dogan Kemal Pasa-zade’yi
bazi yazarlar kendi memleketlisi olarak gostermek istemislerdir. Edirneliler onun
dogum vyeri olarak Edirne’yi, Amasyalilar da Amasya’y1 gostermislerdir” (Ugur,
1987: 1).

“Ibn-i Kemal’in babasi Sicaiiddin Siileyman Celebi, devrinin ileri gelen
kumandanlarindandi. Amasya sancagmin askerleri ile Istanbul’un fethine istirak
ettigi de sdylenmekteydi. Siileyman Celebi 1474’de Amasya muhafizlifina tayin
edildigi ve Sehzade Beyazid’in emrine girdigi anlasilmistir” (Baydemir, 2004: 3-4).
“1478-1479 yillarinda Siileyman Celebi, Amasya’dan Tokat sancakbeyligine tayin
edilmistir. Bundan sonra Istanbul’a gelerek, burada vefat etmis ve babasi Kemal
Pasa’nin, Kursunlu Medrese’de yaptirmis oldugu tiirbesinde defnedilmistir”
(Baydemir, 2004: 3-4). “Annesi de yine Fatih devrinin meshur alimlerinden Molla
Mehmet Muyiddin’in kiziyd1” (Glimiis, 2008: 20).

“Ibn-i Kemal’in biiyiik babasi Kemal Pasa’nin Fatih devri iimerasindan

oldugu, Edirne ve Istanbul’da biiyiik vakiflarin mevcut oldugu kaydedilmistir.
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Tokat’in asil ailelerinden olan Kemal Pasa, Fatih’in oglu II. Beyazid 1447 yilinda
Amasya’ya vali tayin edildiginde, kendisine lala olarak tayin edilmistir” (Baydemir,
2004: 4). ©“1470-1471 yilinda, Uzun Hasan’in Tokat’a saldirmasi iizerine ¢ok iiziilen,
belki de azleden Kemal Pasa, bu tarihte istanbul’a donmiis ve burada vefat etmis,
kendi yaptirdigi Eski Odalar civarindaki Kursunlu Medrese’sindeki tiirbesine
defnedilmistir” (Baydemir, 2004: 4).

“Kemal Pasa-zade ilk tahsilini baba ocaginda yapmistir. Onun ilk tahsilinde
babasinin ve biiyiik babasinin rolii biiyiik olmustur. Biitiin kaynaklar ¢ok 1yi bir tahsil
gordiiglinii s6ylemisti. Aileden gelen gelenege uyarak, Kemal Pasa-zade, ilk 6nce
askeri meslegi se¢mistir” (Ugur, 1987: 2). “Bu seferlerden biri olan Arnavutluk
seferinde ordu Filibe’ye gelince ordunun komutani Candarli Ibrahim Pasa divani
topladi. Bu toplantiya Filibe Miiderrisi Molla Liitfi de katilmisti. Molla Liitfi divanda
bulunanlar arasinda biiyiik bir ilgi ve saygiyla karsilanmistt” (Giimiis, 2008: 21).
“Hatta protokolde kendisine tinlii akinci komutani Evrenos Beyoglu Ahmet Bey’in
ontinde yer verildi. Kemal Pasazade, bunu goriince askeri smiftan ayrilarak ilmiye
siifina gegmeye karar vermisti. Ilmi itibar1 ile Molla Liitfi’yi de geg¢meyi

basarmist1” (Glimiis, 2008: 21).

“Devrin énemli alimlerinde icazet alarak tahsilini tamamladi. {1k miiderrislik
gorevine Alibey Medresesi’nde baglamisti. II. Beyazid’in himayesine de mazhar
olarak sirasiyla Uskiip Ishak Pasa, Edirne Halebiye, U¢ Serefli, Sahn ve Beyazid
Medreselerinde miderrislik yapmist1” (Giimiis, 2008: 21). “Franz Babinger, Kemal
Pasazade’nin II. Beyazid’den bir Osmanli Tarithi yazmak i¢in emir aldigim
kaydetmekteydi. Buna gore Kemal Pasazade, aldigi emir geregi higbir kayda bagh
olmayarak tamamiyla serbestti. Eserini yazabilmek i¢in gah Sofya’ya géh

Dupnige’ye giderek orada kaliyordu” (Giimiis, 2008: 21).

“Ibn-i Kemal, Caldiran’dan déndiikten sonra 1515°te Edirne kadiligina 12
Eyliil 1516°da Anadolu kazaskerligine getirildi. Ibn-i Kemal, Misir’da 6nemli
vazifelerde bulunmustu” (Baydemir, 2004: 8). “Misir zapt edildikten sonra Hayri Bey
ile Misir arazisinin tahririne memur kilindi. Yavuz’un Misir seferine Anadolu

kazaskeri olarak ibn-i Kemal, sefer déniisii bir gezinti esnasinda her zaman oldugu
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gibi padisah ile atbasi gidiyordu. Birden atinin ayagindan sigrayan bir ¢amur

padisahin kaftanini kirletmisti. Ibn-i Kemal, 6ziir diledi” (Baydemir, 2004: 8).

“Aman Sultanim, sugum biiyiik, afv-1 sahanenize iltica ediyorum”
Yavuz gayet sakin cevapladi:

“Uziilme tistadim!

Senin gibi bir alimin ayagindan sigrayan camur bizim icin medar-1 ziynettir.” “Bu
¢amurlu elbisemizin vefatimizdan sonra sandukamiz iizerine konulmasi vasiyetimdir”
(Baydemir, 2004: 8).

“Sefer doniisli Yavuz, bu degerli ilim adaminin biirokrasi ile ugrasmasini hos
gormeyerek ve esas meslegi olan adam yetistirmesini arzuladigindan, onu 1519
yilinda giinligii 100 akge ile Edirne’deki Darul’l Hadis Medresesine yeniden tayin
etmigti” (Ugur, 1987: 8-10). “1520 yilinda Yavuz Sultan Selim’in vefati iizerine
Kemal Pasa-zade onun varisi ve oglu Kanuni Sultan Siileyman’in emrine girmisti. O
da babasi gibi Kemal Pasa-zade’yi ¢ok severdi ve iktidara gelir gelmez onu, Sultan
Bayezid Medresesine miiderris atadi, 1521” (Ugur, 1987: 8-10). Bir taraftan talebe
yetistirip eser yazarken bir yandan da Kanuni’nin bizzat seferlerine istirak ediyordu.
1525/1526°da Kanuni, Ibn-i Kemal’i Seyhiilislamliga getirdi. 16 Nisan 1534 yilinda
ise vefat etti. Cenazesi Fatth Camiinde biiyiikk bir kalabalik tarafindan kilinip,
Edirnekap1 disindaki Mehmed Celebi zaviyesine defnedildi (Ugur, 1987: 8-10).

“Ibn-i Kemal, ilmi ve eserleriyle Osmanli alimleri arasinda yiice bir yer isgal
etmis olup, onun her ilimde behre sahibi bulundugu, kaynaklarda zikredilmekte ise
de onun daha ¢ok nakli ilimlerle mesgul oldugu anlasilmaktadir” (Kiliger, 1986:
190). “Ilim alaninda epeyce geg¢ intisap etmekle beraber, eser vermek cihetinden
kendisinden once ve sonra gelen biitiin alimleri gectigi ve zamanimiza kadar gelen
eserlerinin, ¢ogu risale olmak tizere 200 sayisini astig1 goriilmektedir” (Kiliger, 1986:
190). “Kemal Pasa-zade gerek ilmi kisiligi, gerek tedrisat1 ve gerekse verdigi eserler
bakimindan, Osmanli alimleri arasinda seckin bir yer tutmustur. Verdigi fetvalar,
yazdig1 kitaplar ve risaleler, okuttugu ilimler ve yetistirdigi talebeler bunu ispata

yeter de artar bile” (Ugur, 1987: 13-17):
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Tiirkge Eserler:

1. Tevdrih-i Al-i Osman

2. Divani ve Siirleri

3. Kaside-i Biirde Terciimesi

4. Yusuf'ile Ziileyha

5. Fetvalar

6. Nasihatlar- vaazlar

7. Sehvet Kuvvetinde Ihtiyarlarin Genglige Donmesi

8. Dakdiku’l Hakaik

9. Fami'u’l-Furs
10. Risdle-i Ydiyye
11. Risale-i Kdfiyye
12. Rumili Kazaskeri Fenari-oglu Mehmed’in Bir Hiiccetini Tenkid
13. Risdle-i Tilsim
14. Risdle-i Levh-i Mahfiiz
15. Necdtu’l Miitehayyarin
16. Diinyamn Omri, Deccalin ¢ikisi ve giinesin Batidan dogmast
17. Kanuni Déneminde Iran Sah1 Sah Tahmas’a yazilan “Mektub ”
18. Manziim Darb-1 Meseller

19. Ibn-i Tagribirdi’nin “En-Niiciimii z-Zahire fi-Miiliiki Misir ve Kahire” adli

eserinin Yavuz’un istegiyle, Misir Seferin’de yapilan terctimesi
Farsca ve Arapca olan Eserlerinden Bazilari:
1. Nigaristan
2. Risale Der- Viiciid-1 Hiida

3. Muhitu’l-Liigat



16

4. Risdle Der-Mantik

5. Tefsiru’l Kur’an

6. Hagiyeler ve Serhler
7. Risdleler

8. Hadis Derlemeleri vs.

“Kemal Pasaoglu’nun ¢ogu risale olmak iizere eserlerinin adedinin {i¢ yiiz
rakamini dahi astig1 goriilmektedir. Maalesef eserlerinin pek az bir kismi basilmistir”
(Ugur, 1986: 17). “Onun, Safevi propagandasi etkisiyle biiyiik bir sarsint1 gegirmekte
oldugu bilinen on altinci asir Osmanli ehlisiinnet tefekkiiriinii biitiin gayretiyle
savundugu, bu yolda kaleme aldig1 eserleriyle belli oldugu kadar, Kanuni Siileyman
nezdinde giristigi tesebbiislerle de sabittir” (Kiliger, 1986: 191). “Suras1 gergektir ki,
onun askerlikten ayrilirken tasarladigi ikinci bir Molla Liitfi olabilmek arzusu, gerek
ilmi, gerek eserleri ve eristigi mevki ve temin ettigi sOhretle =ziyadesiyle

gerceklesmistir” (Kiliger, 1986: 191).

1.6. GELIBOLULU MUSTAFA ALI’NIN HAYATI VE ESERLERI

“Gelibolulu Mustafa Ali, Gelibolu’da dogdu (28 Nisan 1541). Yazarin
memleketi olan Gelibolu, Istanbul’un aliisina kadar Osmanli devleti igin birinci
derecede Onemli siyaset ve Kkiiltiir merkezlerinden birisiydi” (isen, 1994: 7).
“Ozellikle ikinci kez Tiirk’lerin eline gectikten sonra (14 Haziran 1367) sehir,
Osmanl tarihinde bir yandan Rumeli’ye gegislerde bir iis, bir atlama tasi olmak,
diger yandan da Osmanli denizciliginin besigi olarak gelismek acisindan biiyiik

onem kazand1” (Isen, 1994: 7).

“Ogzellikle devletin ilk yillarinda Rumeli topraklarina akinlar yapan Tiirk
beyleri, elde ettikleri ganimetlerin biiyiik bir kismini, Gelibolu’ya vakif eseri olarak
harciyorlardi. Bu faaliyet, yorede ¢ok canli ve etkileri uzun siire devam edecek bir
kiiltiirel canliligin dogmasm geciktirmemisti” (Isen, 1994: 7). “Olaya yalmiz siir
tarihi agisindan bakildiginda bile Gelibolu’nun kiiltlir tarihimizdeki 6nemli yeri

kolayca goriilmekte, bugiinle kiyaslanamayacak bir manzara karsimiza ¢ikmaktaydi.
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Asil ad1 Mustafa’dir. Fakat daha ¢ok dogum yeri ve mahlasiyla birlikte anilarak
Gelibolulu Mustafa Ali, adiyla taninmist” (isen, 1994: 7).

“Gelibolulu Mustafa Ali’nin babast Ahmed’in tiiccar oldugu, iistelik varlikli
bir tiiccar oldugu agikti; kendisi Osmanli doneminde O6gretmenlerin yani sira 6nde
gelen tliccarlara da verilen “hoca” unvanimi tagimaktaydi” (Fleischer, 1996: 12).
“Yazdig1 beyitlerden de dedesinin isminin Abdullah oldugunu &grenmekteyiz.
Dedesinin devsirme asilli olma ihtimali vardir. Dedesinin devsirme olmasi ihtimaline
dayanarak ve eserlerindeki ifadelerine bakarak Gelibolulu Mustafa Ali’nin Bosnak-
Hirvat soyundan geldigini bazi eserlerinde belirtmistir” (Seker, 1997: 1-2).
“Gelibolulu Mustafa Ali’nin kendisinden baska iki kardesi daha oldugunu
ogreniyoruz. Elimizdeki kaynaklarda Gelibolulu Mustafa Ali’nin annesinin kim

oldugunu gosteren herhangi bir bilgiye rastlanmamistir” (Seker, 1997: 1-2).

“Alt1 yasinda okula basladi. Habib-i Hamidi’den Arap gramerine ait meshur
eser Kafiye’yi okudu, hemserisi Surdri’den de tefsir ve fikih dersleri aldi. Surdri,
bilginligi yaninda siirle de ilgilenen biriydi. Ogrenim hayati yirmi yaslarinda
medreseden mezuniyetle tamamlanmist: (1560-61) (isen, 1994: 8). “Iyi bir Arapca,
Farsca bilgisini de igine alan bu 6grenimin miikkemmel oldugu sdylenebilir. Ogrenim
hayat1 Gelibolu’da baslamisti, sonra Istanbul’da Riistem Pasa, Haseki ve Semaniye

Medreselerinde tamamlanmist1” (Isen, 1994: 8).

“Gelibolulu Mustafa Ali, ilk eseri Mihr ii Mah"i yazarak o sirada sehzade
olan II. Selim’e sunmustu. Aslinda onun niyeti miiderris olmak ve bilim adamligi
yolunda ilerlemekti. Fakat sehzadeyi bu iliskisi Gelibolulu Mustafa Ali’nin sadece
meslegini degil, biitiin gelecegini degistirmisti” (Isen, 1994: 8). “Sehzade, bilim
yolundan ayrilarak kendi maiyetinde divan katibi olarak calismasini teklif etmisti. iki
yil kadar sehzadenin vali oldugu Kiitahya’da kalan Gelibolulu Mustafa Ali, zaman
zaman sehzadeyle yakin iliskiler iginde olmustu” (Isen, 1994: 8).

Gelibolulu Mustafa Ali, “sehzade Selim’in lalas1 olan Lala Mustafa Pasa’nin
davetiyle, onun divan katibi olarak 1562-1568 yillar1 arasinda Sam’da bulunmustur.
Lala Mustafa Pasa Yemen serdarligina ataninca, Gelibolulu Mustafa Ali Misir’a

ge¢mis ve burada sekiz yil kalmistir” (Kara, 2009: 15). Gelibolulu Mustafa Ali,
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“Manisa sancak beyi Sehzade I1I. Murad’in himayesinde iken yazdig1 “Heft Meclis”
adli eserini Seyh Muslihiddin araciligiyla Sadrazam Sokullu Mehmed Pasa’ya
sunarak iyi bir goreve gelmeyi diisiinmiis, ancak umdugunu bulamamistir” (Kara,

2009: 15).

Sonra, “divan katibi olarak, Bosna’ya gonderilmistir. Burasi, Gelibolulu
Mustafa Ali’nin hayatinda farkli bir dénem olmustur ¢iinkii O, Istanbul’un edebi
bakimdan zengin ortamindan kalmis, ama yine de ilmi, edebi ve Kkiiltiirel
faaliyetlerine devam etmis, her firsatta bu tiir ortamlara katilmistir” (Kara, 2009: 15).
“Bosna tecriibesinin ardindan Gelibolulu Mustafa Ali, Sirvan, Azerbaycan ve
Gircistan taraflarina baskomutan olarak atanan Vezir Lala Mustafa Pagsa’nin

hizmetinde Miinsi olarak gorev almistir” (Kara, 2009: 15).

“Buradaki hizmetlerine karsilik Halep Timar defterdarligina atanan
Gelibolulu Mustafa Ali, bir takim olumsuzluklar sebebiyle bu goérevi yerine
getirmeye firsat bulamadan, bazi mithimmatin Trabzon’da mahzenlere konularak
ambarlanmasi isleri ile gérevlendirilmistir” (Duman, 2006: 5-6). Bu gérevden sonra,
“Halep Timar defterdarlig1 vazifesinde 1581-1583 tarihleri arasinda ¢alismistir. Daha
sonra sirasiyla Erzurum, Bagdat ve Sivas Mal defterdarliklar1 gorevlerinde bulunan
Gelibolulu Mustafa Ali, ¢ok kisa bir siire icerisinde bu gorevlerden de
uzaklastirilmistir” (Duman, 2006: 5-6). “1595-1596 tarihinde Sivas Defterdarlig ile
Amasya Sancak beyligi gorevlerinde bulunmustur. Bu hizmetlerden sonra Kayseri ve
Sam beylerbeyligi gorevlerinde de bulunmustur. On altinci ylizyilin en biiyiik
sahsiyetlerinden birisi olan Gelibolulu Mustafa Ali, 1600 tarihinde Cidde’de vefat
etmistir” (Duman, 2006: 5-6).

“Gelibolulu Mustafa Ali, tarihe dair eserler yaninda, siir ve nesir halinde irili
ufakli altmiga yakin eser yazan Gelibolulu Mustafa Ali, edebiyattan tasavvufa,
mantiktan gramere kadar pek ¢ok dalda eser yazma yetenegine sahip nadir

tarih¢ilerimizden olmustur” (Cergi, 2000: 12):



Tarihi Eserleri:
1. Fusul Hall ii ‘Akd Usul-i Harc ii Nakd
2. Halatii’lI-Kéhire mine'l- ‘Adati’I-Zhire
3. Ziibdetii't-Tevarih
4. Nusret-name
5. Fursat-ndame
6. Heft-Meclis
7. Nadirii’I-Meharib
8. Mirkatii’l-Cihdd
9. Mir’atii’l- ‘Avalim
10. Camu 'u’l-Buhiir der Mecalis-i Stir
11. Miiskat
Manzum ve Edebi Eserleri:

Divan

Farsca Divam

Sadef-i Sad Giiher
Subhatii’l-Abdal

Giil-i Sad-Berk

Bediii 'r-Rukiam

Mihr ¢ Mah

Mihr i Vefa

Tuhfeii’l-Ussak

10. Manzum Kirk Hadis Terciimeleri

© 0 N o g Bk~ wDhPE

11. Mecma 'u’l-Bahreyn

12. Subhatii’l-Indbe

13. Nikatii’I-Kal fi Tazmini’l-Makal
14. Dakayiku 't-Tevhid

15. Me “alimii’t-Tevhid
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16. Cdmi nin Bir Beytinin Serhi
17. Bedayi 'u’l-Metali *
18. Sehr-Engiz Berdy-1 Hub-Riyan-1 Gelibolu
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Sosyal Hayata ve Ahlaka Dair Eserleri:

Nushatu ’s-Selatin

Mehsinii’lI-Adab

Kava’idii’I-Mecalis

Mevdidii 'n-Nefais fi Kava'idi’I-Mecdlis
Huldsati’l-Ahval der Letdfet-i Meva 'iz-i Sahibi’l-Hal
Tuhfetu’s-Suleha

Hakayiku’l-Ekalim

Me ‘ayibii’l-Erzdl

Sad Kissa ve Sad-Hisse

Tasavvufa Dair Eserleri:

Hilyetii 'r-Ricdl fi’l-Aktabi ve 'n-Niicebi ve 'l-Abdil
Riyaii’s-Salikin

Nevddirii’l-Hikem

Diirer-i Menstire fi Ed’iyeti’l-Me ’siire
Ziibdetii’lI-Evrad

Ravza-i ‘Irfan

Ravzatii’l-Letaif

Hattatliga ve Diger Sanatlara Dair Eserleri:
Mendkib-1 Hiinerveran

Mektuplari ve Insaya Dair Eserleri:

Menseii’'l-Ingd
Miinseat
Enisii’l-kulub

Diger Eserleri:
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Rdahatii 'n-Niifiis
Camiii’l-Kemalat

Tali-i Selattin
Feraidii’l-Vilade

Risale-i Zirgamiyye
Vakif-name

Niizhet veya Niizhetii’I-Mecalis
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IKINCi BOLUM

DUSUNURLERIN YONETIM DUSUNCESI iLE ILGILi GORUSLERI

2.1. LIDERLIK

2.1.1. Niccolo Machiavelli’nin Liderlik ile Tigili Gériisleri

Machiavelli’nin {i¢ problem iizerine odaklanmisti bunlar: Iktidar1 ele
gecirmek, Iktidar1 elde tutmak ve iktidar1 yaymakti (Machiavelli, 1999: 79).
Hiikiimdar ve Séylevler gibi eserleri, bu konular géz oniinde bulundurularak kaleme
alimmis eserler olmustur. Machiavelli’ye gore, bazi nitelikler, iktidara ulasmada
yeterli olsa bile, bunu devam ettirme konusunda yeterli olmadigini sdylemistir.
Machiavelli’ye gore onemli olan, bu niteliklerin gerekli durumlarda kullanilmast,
iktidarin basarisinin arttirilmasiydi. Bunlar1 da ancak yetenekli hiikiimdarlarin yerine
getirebilecegini diistinmistiir. Machiavelli’ye gore; Hitkimdar olmak i¢in biyiik bir
caba gerekli degildi. Hiikkiimdarin sansli olmasi ve gerektiginde hileye bagvurmasi
yeterliydi (Tuncer ve Arikan, 1952: 19). Machiavelli “Hiikiimdar” isimli eserinde;
“Siradan bir insan iken hiikiimdar olmak ya yetenek ya da talih isidir. Giigliiklerin
¢ogu ya birincisinin ya da ikincisinin yardimu ile ortadan kalkar” (Machiavelli, 1994:
34) demistir.

“Machiavelli’nin buradaki tercihi, kisinin kendi erdemi-cesareti sayesinde
iktidar1 ele almasiydi ¢iinkii Machiavelli, talihin yardimiyla iktidari ele gecirenlerin
talihleri doniince bu iktidarlarini kaybedeceklerini sdylemistir” (Machiavelli, 1999:
54).

Machiavelli’nin, erdem kavramini Quentin Skinner soyle agiklamistir:

“Machiavelli, Virtue’un bir hiikkiimdarin Talih ile ittifak yapmasini ve onura, gorkeme ve
sohrete ulagsmasin1 saglayan nitelikler biitiinlinii temsil ettigi bigimindeki geleneksel
varsayimi desteklemis. Ancak bu terimin anlami ile temel ve hiitkiimdarlara iliskin erdemler
arasindaki zorunlu bagi koparmistir. Bunun yerine, ger¢ekten virtuosu olan bir hiikiimdarin
ayirt edici 6zelliginin, en temel hedeflerine ulasmak tizere, zorunlulugun gerektirdigi her seyi

(yapilacak her seyi ister erdemli ister igreng olsun) yapma istegi oldugunu ileri siirmiistiir.
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dolayisiyla virtue, tam olarak bir hiikiimdarin sahip olmasi gereken ahlaki esneklige tekabiil

etmistir” (Skinner, 2004: 62).

Machiavelli’ye gore erdem ve talih birbiriyle baglantiliydi. Onemli olanmn
erdem olmasma karsin, talih de etkisi goz ardi edilmemeliydi. Erdemli
hiikkiimdarlarin talihi de beraberinde siiriikleyecegini belirtmistir. Machiavelli,
yapmis oldugu arastirmalarda da basarili olan hiikiimdarlarin ve devletlerin, bu tarz
niteliklere sahip oldugunu sdylemis, hiikiimdarlara gerekli erdeme ulasmalar1 igin
nasil davranmalar1 gerektigini ve erdemi yakaladiklarinda, talihin de onunla birlikte

hareket edecegini anlatmak istemistir.

“Machiavelli’nin ortaya koymus oldugu erdem/talih karsithigi gergek bir
karsitlik da degildi ¢ilinkii talih kadin tanrigaydi, yani disiydi; erdem ise cesareti ya da
erkekligi temsil etmektediydi. Dolayisiyla talih de daima bir kadin olarak giiglii
erkeklerden yana olmustur” (Skinner, 2002: 49). “Buradan da anlasilacagi gibi erdem
bir hiikkiimdarin olmazsa olmaziydi. Machiavelli’'nin Roma Cumbhuriyet tarihinde
yaptig1 arastirmalarda da bunu agik¢a gorebiliriz. Roma Cumbhuriyetinin basarilarini
stirekli 6ven Machiavelli, bu bagartyt Roma’nin erdemine baglamistir” (Machiavelli,
2003: 100). Buna karsin talihin insanin kaderini tiimiiyle etkilemedigi ve her insanin

hiir iradesi oldugunu belirtmistir.

Machiavelli, talih ve yetenekle ilgili sunlar1 sdylemistir:

“Biiyiik hiikiimdarlar Keyhiisrev ve Musa’nin hayatlar1 ve eylemleri incelenirse talihin onlara
firsattan baska bir sey vermedigi goriildii. Bu firsat, onlara istedikleri bicime sokmalar1 igin
hammaddeyi sagladi. Bu firsat olmasayd: yetenekleri bosa gidecekti. Yetenekleri olmasaydi bu firsat
bir ise yaramayacakti” (Machiavelli, 1994: 34).

Bouch’un kaleme almig oldugu gibi: “ Machiavelli’'nin amaci, deneten ve
egemen olan bir erdem aracilifiyla egemenlik altina alinmig, hizmet eden ve
denetlenen talihtir’ (Bloch, 2002: 35). Bununla birlikte gereken yer, zaman ve
durumlarda ise gorevinin gerektirdigi, halk veya herhangi birileri tarafindan hos
karsilanmayacak hareketler olsa bile, eger ki otoritesini, konumunu, giiciinii, devletin
ve lilkenin bekasini tehdit eden her tiirlii duruma kars1 gerekli dnlemleri almasinin

zorunlu oldugunu belirtmistir. Kisa donemde yapilan islerin 6énemi belli olmasa da
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uzun donemde hiikiimdarin en dogru karari vermis oldugunun farkina varacagini

sOylemistir.

Machiavelli’nin bu konudaki meshur tavsiyesi sudur: “Bir prens insani
incelige, gliciin ve hilenin kaginilmaz sanatin1 ekleyerek, hayvanlar arasinda tilki ve
aslan1 segerse, en iyi tercihi yapmustir” (Machiavelli,1998: 193). Gergek virtu sahibi
prensin hi¢cbir zaman kiicimsenmeye deger seyler yapmayacagini belirtmis
“Hiikiimdar, kendini nefret edilen hor goriilen bir kisi yapacak her seyden Ozenle

kagmalidir” (Machiavelli, 1998: 198) demistir.

“Machiavelli i¢in asil olan erdem oldugu icin eger bir sehir ya da devlet
ihtisama ulagmak istiyorsa vatandaslarin hem sehrin i¢ islerinde en yiiksek erdem ile
hareket etmelerini saglayacak dogru yasa ve kurumlar1 gelistirmesini 0giitlemistir”
(Skinner, 2002: 106). Devletin buradaki gorevi ise biitiin {ilkeyi erdemle
yonetebilmek icin yeterli altyapiyr olusturmak oldugunun altin1 ¢izmistir ¢linkii
kisiler ve kurumlardan daha onemli olan devletin bekasi, gelecegi ve giivenligi

oldugunu aktarmistir.

“Diger taraftan; hi¢bir yetenege ve talihe sahip olmadan, siradan bir insani
hiikiimdarliga getiren iki yol daha vardi. Ya kotiililk ve cinayetle ya da yurttaglarin
yardim1 ile hiikimdar olunacagini” (Machiavelli, 1994: 47) sodylemistir.
“Machiavelli, yeterli zeka ve gizlilik i¢inde kullanilmasi sartiyla, amaca varmak i¢in
zulmiin hiyanetin, cinayetin ya da diger herhangi bir aracin kullanimini agikca
onaylamistir” (Sabine, 1997: 16). Bunu aciklarken de 6rnek vermisti: “Sicilyali
Agathokles, orta smiftan bile degil, asagi smiftan biri oldugu halde Sicilya krali
olmustu. Hayatinin biitiin donemlerinde rezillikler yapmisti. Cinayetlerine biiyiik
capta kafa beden yetenegi katmistir” (Machiavelli, 1994: 47) demistir.
Machiavelli’de asil amag devlet giiclinii ele gecirilmesi ve elde tutulmasi oldugunun

altin1 ¢izmistir.

Machiavelli, erdemin yalnizca son c¢are olarak kullanilmasinin dogru
olacagin1 savunmustur. Eger ki erdemin kullanilmasini gerektirmeyen bir durumda,
erdeme ait fakat ahlaki olarak hos karsilanmayan davraniglara bagvurulursa, yapilan

uygulamanin basarisizlikla sonuglanacagini  Ongdérmiistiir. Zorunlu olmayan



25

kosullarda uygulanan ve halk tarafindan memnuniyetsizlik yaratan davraniglarin,
hiikiimdar1 daha zor durumda birakacagini vurgulamistir. Bu yilizden hiikiimdar
hareketlerinde ¢ok dikkatli davranmasini, durumun gerektirdigi her tirlii kotilagi

yaparken, bunu miimkiin oldugunca baskalarina hissettirmemesini tavsiye etmistir.

Machiavelli, erdeme sadece gerekli durumlarda basvurulmasi gerektigini
soylemistir. “Ornegin eger yeni bir cumhuriyet kurulacaksa ya da eski kurumlara
ragmen bu cumhuriyet reform edilmek isteniyorsa tek bir otorite olmasi
zorunluluktur” (Machiavelli, 2003: 131). “Bu yiizdendir ki Machiavelli, Romulus’un
Roma’da bir krallik kurup iktidari ele gegirebilmesi i¢in Romus’u 6ldiirmesini mazur

goriilebilir bir olay olarak tanimlamistir” (Machiavelli, 2003: 134).

Machiavelli, hiikkiimdarlara seslenirken iktidara gelmenin yollarini anlatmistir.
Eger bu hiikkiimdarin kendi 6zelliklerinden olusuyorsa, bunun hiikiimdar adina daha
Ilyi olacagmi, o zaman c¢ogunlukla iktidarinin daha saglam ve siirdiiriilebilir
goriilebilecegini ve kendini g¢evresine daha kolay kabul ettirecegini sdylemistir.
Iktidara ne kadar az kisiye muhtac olarak gelmisse iktidarda kalacag: siirede de o

kadar az kisiye bagimli olacagini vurgulamistir.

Machiavelli’ye gore “Vatandaslart o6ldiirmek, dostlarina ihanet etmek,
imansiz, merhametsiz ve dinsiz olmak fazilet degilse de ve insana onur vermese de,
insan1 iktidara getirebilir”’ (Kezer, 1987: 47) demistir. Ancak Machiavelli,
“hiikiimdarlarin etrafina korku dagitirken kin ve nefret uyandirmamasi gerektigini de
ozellikle belirtmistir. Machiavelli, hiikiimdar soyundan olmayan siradan bir insanin
iktidar1 ele gegirmesinin dort yolu oldugunu soylemistir” (Kezer, 1987: 46).
“Bunlarm; yetenek, talih, cinayet ve yurttaglarin yardimi oldugu aktarmistir. Kendi
yetenegi sayesinde iktidari ele geciren kisilerin, iktidarlarini yeteneklerine dayanarak
devam ettirebileceklerinin dnemini belirtmistir” (Kezer, 1987: 46). “Ikincisinin, para
vermek veya hediye almak gibi iki kolay yolu oldugunu belirlemis, ii¢iincliniin ise
cinayet oldugunu vurgulamistir. Sonuncusunun, yurttaslarin yardimi oldugundan

bahseden yazar buna: “sivil hiikiimdarlik” adin1 koymustur” (Kezer, 1987: 47).

Machiavelli, baz1 diistiniirlerin bir hitkiimdarda bulunmas1 gerekli olan ahlaki

niteliklere sahip olmasin1 kabul ettigini belirtmistir. Fakat daha sonra bu bakis agisini
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inkar ederek bu niteliklerin hiikiimdarda bulunmasi durumunda hiikiimdara zarar
verebilecegini savunmustur. Machiavelli, hitkkimdarin insanlarin ¢ok da iyi olmadigi,
herkesin kendi menfaatlerini diisiindiigli bir ¢evrede yasamak zorunda oldugunu

vurgulamustir.

Machiavelli, bir hiikiimdarin, cOmertlik erdemini hi¢bir kotii durumla
kargilasmadan siirdiiremeyecegini ve adinin cimriye ¢ikmasina pek aldirmamasi
gerektigini aktarmistir (Machiavelli, 1998: 181-182). Hiikiimdar, halkina Kkarsi,
gerekli olan biitiin insani davraniglar1 yerine getirmesinin gerekliligine deginmistir.
Miimkiin oldugu kadar halkinin goziinde iyi bir yer edinmesini, halkin hiikimdarda
bulunmasini istedigi niteliklere sahip olmasa bile sahipmis gibi gériinmesini tavsiye
etmistir. Ama gerektiginde ise halkin, ne diisiindiigiinii 6nemsememesini, hatta
onlarin goéziinde korku dolu bakiglara sebep olabilmesinin gerekliginine isaret

etmistir.

Machiavelli, hiikiimdar adli eserinde: “Korkulmaktan ¢ok sevilmek mi iyidir,
yoksa sevilmekten ¢ok korkulmak mi” (Machiavelli, 1998: 187) “Sorusuna, ideal
olanm, bir hiikkiimdarin hem sevilip, hem de insanlar tarafindan korkulmasi oldugunu
sOylemistir. Fakat tercih yapmak gerekirse, korkunun nefret ve kini degil, saygiya
neden olma 6zelligi nedeniyle korkunun sevgiye tercih edilebilecegini vurgulamistir”
(Machiavelli, 1998: 191).

“Insanlar kendi keyiflerince sevip, hiikiimdarin keyfince korktuklarina gére, basiretli ve

uyanik bir hiikiimdar, baskalarina bagli olan seye giivenmektense, kendine bagli olan seye

giivenmelidir: Ama iizerine kin ve nefret g¢ekmekten titizlikle kagmmak sartryla”

(Machiavelli, 1998: 191) demistir.

“Hiiktimdarin, tlkesindeki akilli insanlar1 segerek onlardan sadece kendi
sordugunda bilgi almasi, geri kalanlara karistirmamasi gerektigini belirtmistir”
(Machiavelli, 1994: 114). Machiavelli’ye gore hiikiimdar ¢evresinde bulunan
insanlar1 iyi segmelidir ¢iinkii ¢evresindeki insanlar onun yonetiminde biiylik 6neme
sahiptir. Tabii ki hilkimdarin etrafindaki bu insanlarin, fikirlerine 6nem verilecek
kisiler olmasi gerekir. Yonetim her ne kadar sadece hiikiimdarin kararlarma
bagliymig gibi goriinse de bu bir ekip isidir ve hiikkiimdar yardim aldik¢a daha isabetli

kararlar alacaktir.
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2.1.2. Jean Bodin’in Liderlik ile Tlgili Goriisleri

Bodin, hiikiimdarin herhangi bir gii¢ ve yasa karsisinda, kiiltiirel, siyasi ve
resmi kurallarin karsisinda aciz duruma disiiriilmemesi gerektigini hatirlatmas,
hiikiimdarin sahip oldugu egemenligin her seyden iistiin oldugunu vurgulamistir.
Fakat devlet, tiran bir yoneticiye sahip ise ve zor kullanarak yonetime gelmisse,
halkin, hiikiimdara kars1 her seyi yapmaya hakki vardir. Bu hitkimdarin hayatina bile

mal olabilecek bir sey olabilir.

Bodin’in egemenlik anlayisinin 6zelliklerini soyle siralamak miimkiindiir
(Biitiin, 2012: 116):

e  “Egemenlik siyasi toplulugu kaynastiran, birlestiren giigtiir. O olmazsa siyasi topluluk
pargalanir. Egyanin mahiyeti icabi, yagamak isteyen her ig¢timai ziimrede bir emirler-
itaatler alisverisi vardir, egemenlik giicli bu miibadeleyi billurlastirir.”

e “Egemenlik devamlidir, yani cemiyet hangi bir bigimde tecelli ederse etsin, onun
yonetici suuruna siki sikiya baglidir. Egemen hiikiimdarlar birbiri ardinca tahta gecerler,
Omiir boyu egemendirler.”

e Egemen en yiiksek buyurma giicline sahip olan kimsedir. Herhangi bir yonetici kendi
tizerindeki birinin buyurma giiciiyle sinirliysa, o kimse egemen sayilmaz.

e Egemenlik mutlaktir, onu smirlayan higbir giic yoktur. Ne uyruklar, ne siniflar, ne
kurumlar, hatta ne de yasalar onu smirlayabilir ¢linkii yasalar1 koruyan da egemen
olduguna gore ondan yasaya uymasi istenmez. Bugiin koydugu bir yasayi, yarin da bir
baska yasayla degistirebilir.”

“Kral soyundan gelme yahut kanun gozetilerek yapilan savas sonundaki fetih,
mesru monarsiyi olusturur; halbuki tiran, gayri mesru monark hakimiyet sahibi
hiikiimdar olarak kendini hakki olan bir se¢imle yahut kanuni savasla getirilmis
degildir” (Ebenstein, 1996: 160), “velev ki monark biitiin kotiiliikleri, zindikliklar1 ve
diisiiniilebilecek her tiirlii zalimce kotii isleri islemis olsun.” (Ebenstein, 1996: 160)

demistir.

Bodin, gerekmedigi silirece hiikiimdarin, halkin inang ve ozgirligline
miidahalede bulunmamasi gerektigini soylemistir. Bu durumun da hiikiimdarin isini
yapmasint bir o kadar geciktirip zorlayacagini sdylemistir. Lakin gerektiginde
hiikiimdarin her tiirlii kisi ve kurulustan {stliin oldugunu ve hiikiimdart kisitlayip

kararinin degismesine neden olacak higbir kuvvetin bulunmadigin1 belirterek,
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devletin ve halkin istikbalini etkileyecek kararlarda dahi, bagimsiz bir sekilde

davranma hakkina sahip oldugunu ifade etmistir.

Bodin, egemenlik olmadik¢a diizenli ve giivenli bir toplum da olmayacagini
belirtmistir. Eger bir hiikiimdar baskalarindan izin almadan yasa yapamiyorsa, 0

iilkenin egemenligi yoktur (Is¢i, 2004: 221).

Bodin, hiikiimdara baz1 tavsiyelerde bulunmustur. Bunlardan bazilari,
halkinin sahsi mallarina zorla sahip olmamasi gerektigi, gerekcesiz ve orantisiz
vergilendirme yapmamasi, halkina karst 6rnek davramislarda bulunarak aldig
kararlara kendisinin de saygi duymasi zorunlu oldugunu sdylemistir. Bodin’e gore
asil 6nemli olan, hiikiimdarin egemenligi ve o iilkede yasayan biitlin kisi, kurum,

kuruluslarin egemenligini tanimasi ve ona saygi duymasidir.

“Bodin’e gore egemen doga yasasina uymazsa ona kimse hesap sormaya
kalkamaz ¢linkii doga yasasini ¢igneyen hiikiimdar insanlara karsi degil, Tanr1’ya
kars1 sorumludur. Bodin’e gore miilk o kadar kutsaldir ki egemen gii¢ ona sahibinin
rizast olmadan dokunamamalidir” (Biitiin, 2012: 117-118). Hiikiimdarin verdigi
sOzlere uymasii tavsiye eden Bodin, Uyulmamasi halinde ise ilahi ve doganin
yasalarma isyan ettigi seklinde bir intiba olusur ki bu halk tarafindan hos
karsilanmaz. Bu ise egemenin otoritesinin sinirlandirmaz aksine halkin goéziinde

sOziine sahip ¢ikan bir hiikiimdar imaj1 olusturmasina yardime1 olur.

“Héakimiyeti, c¢aligmasinin basinda “kanuni yoOnetim” olarak tanimlayan
Bodin, onu haydut ¢etelerinin ve korsanlarin kendi aralarinda kurduklari1 diizenden
ayirma endisesindedir” (Ebenstein, 1996: 158). “Bodin’e gore siireyle kisith olan ya
da istendigi zaman geri alinabilen bir iktidar, egemenlik degil olsa olsa bir yetkilidir.
Bu yetkiyi kullanan kisi de egemen degil yalnizca bir yoneticidir” (Agaogullar1 ve

Koker, 1999: 28).

Bodin’e gore en basarili yonetim sekli olan monarsilerde, hiikiimdar 6lene
kadar tahtin tek sahibidir. Yonetimin devamliliginin bu sekilde saglandigini diistinen
Bodin, eger hiikiimdarin degisikligi baska kisi ve kurumlara bagliysa, hiikiimdarin
tam anlamiyla egemen sayilmadigini, onun sadece devlette bir idareci pozisyonu

1sgal ettigini diistinmektedir. Bodin’e gore yonetimde istikrar ve devamlilik hayati bir
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oneme haizdir. Devamlilik basarili devletlerin en 6nemli 6zelliklerinden biridir.
Bunu bir bayrak yaris1 gibi géren Bodin, monarsiyi bu yiizden her devlet i¢in ideal

olan yonetim sekli olarak diisiinmiistiir.

Bodin, “Eger monark, devlet goérevlerini liyakate gore dagitirsa halktan
yanadir. gorevleri sadece soylulara verirse, Aristokrasinin ortaya ¢ikacagini, fakat
gorev dagitiminda halki da kollayarak, soylulara oncelik vermesinin en iyisi
olacagini sdylemistir” (Is¢i, 2004: 222). Bodin, egemen olan hiikiimdarm otoritesinin
her yasanin iizerinde oldugunu vurgulasa da, kendi toplumunu ezmesi, somiirmesi
veya ilahi kanuna aykiri davranmasi normal karsilanmaz. Bunun gibi davraniglar
yonetimin monarsiden daha c¢ok tiranliga dogru kaydigmmin gostergesidir.
Hiikiimdarin asillere gereken 6nemi verse de, toplumun haklarin1 korumasinin da
Oonemine deginen Bodin, smiflar arasindaki dengenin yonetimde ne kadar onemli

oldugunu vurgulamistir.

“Bodin’e gore, anarsiye diismek istemeyen her devlet, tim egemenligi tek bir
krala, tek bir kurula birakmak zorundadir. Egemenlik boliindii mii anarsi ¢ikar. Bu
diistinceyi gelistiritrken Bodin’in kafasinda, yakin o6rnek olarak, Fransiz din

savaglarinin yol agtig1 kargasa vardir” (Senel, 1996: 314-315).

2.1.3. Thomas More’un Liderlik ile lgili Goriisleri

Hiikiimdarin, vatandaglarina zulmettigi, kotii davraniglarda bulundugu, onlar
ekonomik, sosyal ve giivenlik konularinda yetersiz biraktigin1 diistinmektedir.
Vatandaslar1 ne kadar mutlu, huzurlu refah seviyesi yiiksek olursa ayn1 zamanda bu
politika, hiikkiimdarin asaletini, toplumun goziinde olan itibarin1 daha da arttirir.
Toplum, hiikiimdarin1 daha ¢ok kendi menfaatlerini diisiinerek, giivenerek se¢mistir.
Bu yiizden hiikiimdarin toplumun giivenini sarsacak politikalar izlememesini tavsiye

etmistir.

“Yoneticilerin serefi, halkin mutlu olmasina baglidir. Halk krali kendi yarari
icin basa getirmistir ¢linkii onlar, kendilerini rahat yasatacak bir dayanak ararlar.
Oyleyse kralin, en énemli gorevi halkin mutlulugunu diisiinmek olmalidir” (Isci,

2004: 215). More, hiikiimdarlarin sadece maddi c¢ikarlar pesinde kostugunu ve
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goriinlise onem verdigini sdylemistir. Ve daha énemli bir konu olan, vatandaslarin
hak ettikleri sekilde idare edilemediklerini diistinmiistiir. Herkesin giinii kurtarmak
lizere ¢alistigini, iilkenin istikbalini diisiinen iyi niyetli, caliskan ve bilgili kimselere
ise itibar edilmedigini sdylemistir.

Thomas More’un Utopya’sinin basi, Peter Giles, Raphael Hythloday, arasinda
diyaloglar seklinde gegmektedir. Burada More, kendi fikirlerini, Raphael adli sahsa
indirgemektedir. Raphael, kralin yaninda ¢alismanin nasil oldugu sorusuna, bunun
aslinda kélelikle ayni sey oldugu sdyler (Yildirim, 2009: 35). “Is yeni iilkeler
kazanmaya geldi mi, biitiin yollar iyidir onlar i¢in. Din, iman, akil dinlemezler, ne
giinaha girmekten ¢ekinirler ne de kan dokmekten. Buna karsilik kazandiklari

memleketlerin halklarini iy1 yonetmekle pek ugragsmazlar (More, 1999: 91).”

“Mevcut yonetim anlayisinin bozulmasinin ikinci nedeni ise kralin yaninda
bulunan danigma kurullarindan kaynaklanmaktadir. Bu kurulda gorev yapanlarin
aklinda sadece yiikselme tutkusu, para kazanma kaygis1 hakimdir” (Yildirim, 2009:
35). “Onlara bakacak olursaniz atalarindan daha akilli bir adam ¢iktt m1 insanlik

batar” (More, 1999: 91).

More, hiikiimdarlarin sahip oldugu otorite nedeniyle, topluma karsi haksiz
uygulamalara basvurdugunu soyleyerek, eger hiikkiimdar, giicline giivenerek, topluma
kars1 ahlak dis1 uygulamalara bagvuruyorsa, o zaman o toplum iginde milli birlik ve
beraberlik duygusu yok olacaktir. Bu durumun neticesinde toplum, hiikiimdara kars1
ayaklanmaya, isyan etmeye baslayacaktir. Hiikiimdar o makamda neden
bulundugunu asla unutmamalidir. Toplum tarafindan o mevkilere getirilen hiikiimdar
da kendi toplumunu disiinmeli kendinden Oncekilerin distiikleri hatalara

diismemelidir demistir.

“More, yoneticilerin, yonetim olgusuna dair tasidiklar1 duygularin ve
diisiincelerin eksikliginden ve yanlishgindan bahsederek onlar1 kiyasiya elestirir.
Politika ahlakinin o giine kadar bilinen yanlis ilkelerini ele alarak ¢iiriitmeye galisir”
(Y1ldirim, 2009: 37-38).

“Yurttaslarin kin bagladigi, hor gordiigli bir kral; halki ezerek, soyarak, dilenci durumuna

diistirerek tahtinda tutunabilecekse, biraksin gitsin kralligi, insin gitsin tahtindan. Bu yollarla
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degil, zengin ve mutlu insanlarin baginda kalmakla kazanilir (More, 1999: 106).”

Toplum i¢inden segilecek insanlarin yonettigi bir iilkeden bahseden More, bu
yoneticilerin gerekli durumunda ise gorevden alinabilecegi bir yoOnetim sistemi
tasarlamistir. Buradaki yonetim ve toplum, insanlarin birbirlerine karsi giiven
duydugu, birbirlerine kars1 saygili, toplumu isyana tesvik etmeyen bir sosyal yapi
olusumudur. Devletin ise ekonomik ve sosyal yonden duyarli, toplumu ezmeyen,

gerekli ihtiyaclar1 aninda karsilayan bir yonetim sekli oldugunu sdylemistir.

“Utopya’da hiikiimet, temsili bir demokrasidir, dolaysiz bir se¢im sistemiyle
is basina gelir. Basinda, yasami boyunca gorev yapmak iizere secilmis, tiranliga
saptiginda gorevden alinacak bir hiikimdar vardir” (Russell, 2000: 264).
“Yoneticiler, cesitli bolgelerdeki durumu inceleyip neyin nerede bol, nerde kit
oldugunu saptarlar. Belirli bir esyanin ya da bir yiyecegin bol oldugu kentler,
bunlarin kit oldugu kentlere, higbir karsilik istemeden yardimda bulunurlar” (Aveci,
2006: 31). “Her biri en az 40 kisiyi barindiran giftlikler vardir koylerde. Bu 40 kisi
arasinda iki kole de bulunmaktadir. Her ¢iftlik, bir erkek ve bir kadinin

yonetimindedir. Yasli ve bilge kisilerdir onlar” (Russell, 2000: 263).

Utopya’da, belirli miktarda niifusa sahip yerlesim yerleri bir iist yoneticisini
seciyor ve her yonetici daha biiylik niifuslarin yoneticilerine baglanarak bir silsile
mekanizmasi olusturuluyordu. Bu yoneticiler amaglar1 disinda hareket etmedikleri
stirece gorevde kalabiliyordu. Herkes gerekli kosullar1 sagladig: siirece yonetici olma
hakkima sahipti. Maddi imkanlar1 genis insanlara ise ayr1i muamele yapilmiyordu.
Burada bahsedilen toplum diizenin esitlik¢i bir yapida olmast More’un iginde

yasadig1 topluma karsi bir serzenisi ima etmesi olarak yorumlanabilir.

Utopyanin ydnetim diizeninde ¢ogunluk ve hiyerarsi esas alinmistir. Sdyle ki
her otuz aile philarch denilen bir bagkan seger. On philarch ii¢ yiiz aile ile birlikte bas
philarch denilen birisinin emri altina girerler. Iki yiiz bas philarch, halkin gosterdigi 4
adaydan gizli oyla baskan seger (Is¢i, 2004: 217). “Gorevleri bir yillik olup, tiranliga
yonelmedigi siirece ve basarili oldugu takdirde 6miir boyu bu gorevde kalabiliyor.
Y oneticilerin katilimiyla olusan kent kurultaylarinda kente iligkin hususlar tartisiliyor

ve lizerinde iyice diisindiikten sonra karara baglaniyor” (Saylan, 2011: 17).
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2.1.4. KinahzAde Ali Efendi’nin Liderlik ile Tlgili Goriisleri

Kializade Ali Efendi’ye gore hiikiimdar, ilahi kanunun g¢ergevesinin digina
ctkmadan, adaletli bir sekilde halkin1 yonetmek mecburiyetindedir. Hiikiimdar bunu
yaparken arkasina ilahi giicii almali, ilahi kanunun disina ¢ikmadan sorunlari
cozmeye calismalidir. Hiikkiimdar sahip oldugu giicii iyi isler yapmada kullanmali,
haksiz, dengesiz, kendi menfaati i¢in ve halkina zulmedecek sekilde kullanmamaya

0zen gostermelidir.

“Hiikiimdarin 6ncelikli amaci Allah’in ahlaki ile ahlaklanmak ve bunu
neticesi olan saadeti elde etmektir” (Oztiirk, 1990: 88). “Kinalizade’ye gore, iki insan
ayni seyi arzulayip almak isterse aralarinda bir tartisma ve ¢ekisme meydana gelir
clinkii her biri digerini bertaraf edip kendi arzusuna kavusmak istemektedir. Bu
miicadele ileri gittiginde kavga c¢ikar” (Dogan, 2013: 204). “Bu noktada, bu ayrilig
ve kavgayr Onleyerek taraflara kendi Ustlinliigiinii kabul ettirecek ve toplumsal
kargasay1 oOnleyerek diizeni saglayacak bir gii¢ devreye girmelidir ki bu giic

hiikiimdardir” (Dogan, 2013: 205).

“Hiikiimdar, tahta ciktiginda memleket saglikli degilse bir doktor gibi
davranip memleketi sagligina kavusturacak tedbirleri uygulamalidir” (Oktay, 2005:
490). “Bu sistem igerisinde, gii¢ ve adalet bir ikilik olarak degil, bilakis birbirleriyle
biitiinlesik esaslar olarak degerlendirilir. Gii¢ adalet i¢in ve adalet de gii¢ i¢indir.
Keyfi gii¢ kullanimi, adaletsizligi dogurur” (Dogan, 2013: 205). “Kinalizade Ali
Efendi’ye gore siyasetin en biiyiligli seriattir ve seriat1 kurup uygulayacak olanlar ise
padisahlar veya hiikiimdarlardir. Bunlar olmadan siyasetin yapilabilmesi toplumun

diizeninin saglanmasi miimkiin degildir” (Kinalizade, 2007: 461).

Kinalizdde iilke yonetimini ilahi glice baglayarak hiikiimdarin giiciinii
buradan aldigin1 vurgulamis ve yOnetimin babadan ogla gectigi yonetim bigimini
benimsemistir. Adaletli yonetim anlayisi tizerinde fazlaca duran Kinalizade, adaletli
bir hiikiimdarin halkini iyi bir sekilde yonetmenin yaninda, ilahi adaleti saglamay1 ve
ekonomiyi de iyi bir bicimde yonetmenin dnemini de belirtmistir. Biitiin bu unsurlari
meydana getirebilen hiikiimdarin ancak 1yi bir yonetim sergileyebilecegini

sOylemistir.
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“Kinalizade’nin ifadelerinden onun saltanat disinda baska bir yonetim seklini
diisiinmedigi ortaya ¢ikmistir. Kinalizdde’nin sultanin saltanati elde edis tarzimi
sorgulamamasinin sebeplerinden birisi de onlarin hakimiyetini dine dayandirmasidir”
(Oktay, 1998: 395). “Kinalizade Ali Efendi, adaletin araglar1 olarak tanimladig ii¢
madde vardir. Bu ii¢ maddenin her birinde siyaset manasi vardir. Bunlardan birinci
namus ilahi kanun; ikinci namus devlet baskani; ti¢lincli namus para olmaktadir”

(Oktay, 2008: 111).

Halkin yoneticilerin davranislarindan dogruca etkilendigini diisiinen
Kinalizdde, yoneticilerin halka kars1 dikkatli davranmasimi, koti  ornek
olusturabilecek tavirda bulunmamasini tavsiye etmistir. Kendi menfaatini diisiinen,
kendisine verilen giiciin ve makamin hakkini veremeyen, kotii yollarda kullanan
yoneticilerin  iilkeyi kargasaya sitiriikleyecegini, bunun da halk arasinda
hosnutsuzluga ve isyana neden olabilecegini sdyleyen Kinalizdde, boyle davranan
hikkiimdarin tahtinin da tlkenin geleceginin de tehlikeye girebilecegi uyarisinda

bulunmustur.

“Kinalizade Ali Efendi’ye gore toplumun saglam ve daha iyi temelinin olmasi
devletin ve devlet baskaninin nitelikleriyle iliskilidir. Kinalizade Ali Efendi siyaseti
iki ana maddeye ayirir” (Kahraman, 1976: 188):

1. “Fazilet (erdem)’e dayali siyaset: Buna Kinalizide Ali Efendi, siyaset-i
Famme diyor. Bunun anlami tam ve olgun yonetimidir.”
2. “Fazilete dayali olmayan siyaset: Bu siyaset insanlar arasindaki istiinliik

diisiincesine dayanmaktadir. Ondan dolay1 buna eksik siyaset denir.”

Kinalizade’ye gore ilahi kanunlar, her iki diinyada da insanlarin biitiin
davraniglarini etkilemesi gereken kanunlardir. Hiikiimdar da yasalar1 koymakla ve
uygulatmakla yetinmemeli, kendisi de bu kurallara uyarak topluma kars1 6nderlik
etmelidir. Eger ki bir yerde kendi koydugu kurala uymayan bir hiikiimdar varsa
oradaki toplumun bu kurallara uymasi beklenmez ve toplum huzuru, giivenligi

bozulur, hiikkiimdarin da bu tilkeyi saglikli sekilde yonetmesi diisiiniilemez.

“Kmalizdde Ali Efendi, ilahi kanunu (seriat) toplumda diizeni saglamak,

yonetmek ve adaleti gerceklestirmek igin gerekli gdormektedir. Ilahi kanun bunun i¢in
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en temel ara¢ konumundadir. Devlet baskani ve para, ilahi kanuna tabi olmalidir”
(Oktay, 2008: 110). “Bir anlamda devlet bagkaninin tutum ve davranislari halki
etkilemekte, halk onu kendisine 6rnek almaktadir. Devlet bagkaninin olumlu tavirlar
zaman zaman bagka varliklar iizerinde de kendisini hissettirmektedir” (Oktay, 1998:

396).

Kinalizade Ali Efendi’ye gore hiikiimdar, bir iilke i¢cin en 6nemli unsurdur ve
hiikiimdarin gerekli niteliklere sahip olmasi devletin en iyi sekilde yonetilebilmesi
icin ¢ok Onemlidir. Bu ylizden Kinalizdde Ali Efendi de hiikiimdarin nitelikleri
lizerine aragtirmalar yapmis, dini yonden bu niteliklere uygun olup olmadiginin
degerlendirilmesi amaciyla eserlerinde bu konuya genisge yer ayirmistir.
Hiikiimdarlarin nitelikleri, dini kurallara ne kadar yakinsa devletin basarili olma
olasiliginin o kadar gii¢lii oldugunu belirtmistir.

Serif Mardin’e gére “Fiili bir hikkiimdarin Kuran’da isaret olunan otorite ile donatilan insan

olup olmadigmi arastirmak igin, hiikiimdarin kutsal kitap tarafindan kastedilen diiriist kisi

oldugunu gosteren isaretlerin ¢ok iyi incelenmesi gerekir, Islam hukukgularinin devletle ilgili
tezlerinde, hiikiimdarin vasiflarinin sayilmasinin boyle o6nemli bir rol oynamasi bu

yiizdendir” (Mardin, 1998: 109).

“Kinalizade Ali Efendi’ye gore bir hiikiimdarda bulunmasi gereken o6zellikler

sunlardir” (Oktay, 2005: 506-507):

e “Hiikiimdar halkin mutlulugunu saglamak ve Islam’1 yiiceltmek igin yiiksek
gayret gostermelidir” (Kinalizade, 1974: 463).

e “QGoriis ve diisiincede isabet ettirmektir. Bunun i¢in de, oncelikle zeki ve
akilli yaratilmis olmak gerekir ki bunu Allah diledigine verir. Ikinci olarak da
hiikiimdarin tecriibeli olmasi gerekir” (Kinalizade, 1974: 468).

e “Azim ve kararli olmasidir. Hilkiimdar bir karar verip gerekenleri yaptiktan
sonra bu is tamamlanincaya kadar vazgegmemelidir” (Kinalizade, 1974: 468).

e “Biiylik ve siddetli olaylara kars1 sabirli ve tahammiille yaklasmalidir. Bu
Ozellik biitiin insanlar i¢in gecerli olmakla beraber hiikiimdarlar i¢in daha da
onemlidir. Aksi durumda, devlete, millete ve dine zarar gelir” (Kinalizade,
1974: 472).
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e “Zengin olmaktir. Toplumun malindan medet ummamasi i¢in hiikiimdarlarin
zengin olmalar1 gerekmektedir. Hiikiimdar devletin malin1 harcarken itidalli
olmali, ¢ok cimri ve ¢ok savurgan olmaktan imtina etmelidir’ (Kinalizade,
1974: 472-473).

e “Hilkiimdarin askerlerinin kendisine bagli ve uygun olmasidir. Bunlarin itaat
etmemeleri ya da muhalefet etmeleri, yine askerlerin ve halkin zararina
olacak sekilde, diizenin bozulmasina sebep olur” (Kinalizade, 1974: 473).

e “Tanmmis ve soylu bir aileden gelmek. Insanlar yaratiliglarindan &tiirii
kendilerine benzeyenlerin emir ve yasaklarina uymaktan imtina ederler ve bu
sebeple kargasa ¢ikar” (Kinalizade, 1974: 475).

“Kinalizade Ali Efendi’ye gore hiikiimdarlarin insanlara karst iyi olmasinin
gerektigini, siddet uygulanmasinin ve kotii davranmasinin dini acgidan uygun

olmadigimi séylemistir” (Oktay, 2005: 517).

2.1.5. ibn-i Kemal’in Liderlik le Tlgili Goriisleri

“Alemin idarecisinden ve O’nun son elcisinden alinan salahiyetle,
hiikimdarin amaci, dleme nizam vermekte icra-y1 faaliyet gostermekte ve Allah
adina siyaset etmektir ¢linkii mesnedi Mutlak Varlik ve mutlak hakimdir” (Bolay,
1986: 246).

Ibn-i Kemal, otoritenin kaynagini ilahi giic olarak tanimlamis ve
hiikiimdarlarin da diinya {izerinde bu yetkiyi kullanarak iilkesini yoOnetmesi
gerektigini sdylemistir. Vatandaglar da bu otorite karsisinda hiikiimdarlara ve devlete
kars1 baskaldirmamalidir. Hiikiimdarlarin halkin1 yonetirken, keyfi uygulamalardan
kaginmasi gerektigini ve adaletli bir yonetim sergilemesini tavsiye eder. Yonetimin
herkes tarafindan uygun sekilde yapilamayacagini belirten ibn-i Kemal, yoneticilerin

belirli kabiliyetlerde olmasi gerektigini soylemistir.

“Ibn-i Kemal, eserlerinde idarecilerin sahip olmas1 gereken ozellikleri tek tek

sayarak, bunlari siirsel anlatim yoluyla eserlerinde agiklamigstir” :

i.”Idareci giizel silah kullanacak ve tedbir sahibi olacak” (Ugur, 1987: 81):
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“Sultan Selim Sah, ger¢i tertib-i sinde diger karindaslarindan kigidi, emma darb-1 simsirde ve
hiisn-i tedbirde ciimlesine galibdi. Her ne yerde bir ndmdar dilaver var ise anun hizmetine
talibdi” Yani; Sultan Selim Sah, ger¢i yas siralamasinda kardeslerinden kiigiiktii. Ama kilig
doviisiinde ve tedbirli davranista hepsinden iistiindii. Her nerede {inlii bir yigit varsa onun

hizmetine talipti.)

ii. “Diisman1 hor gérmemeli ve planli olmalidir” (Ugur, 1986: 76):

“Vezir-i Azam Ali Pasa’nin Sah kulu ile olan harpte yenilgisini Ali pasa’nin

diismani hor gérmesine baglar. Ali Pasa, Sah kulu ve adamlar1 i¢in der ki”

“Anadolu’da adem olmayub begler koétiiliigiindendiir. Birkag Etrak-i na-pakun ne kadar
iktidar1 ola ki, bu kadar fesat eyleye, dahi haklarindan gelinmeye” Kemal Pasa-zade
devaminda diyor ki: “Bilmedi ki diigmana hakaret nazariyla nazar itmek ayn-1 safahatdiir.
Diismanun karinca ise sen onu aslan bil.” Yani: “Anadoluda adam olmamasi beylerin
kotiliigiindendir. Birkag pis Tiirk’iin ne iktidar1 olacak ki bu kadar bozgunculuk yapsinlarda
haklarindan gelinmesin” Kemal Paga diyor ki: Diismami kiigiimsemek kiiciik gérmek

akilsizca bakmaktir.
“Ileriyi diisinme ve tedbir i¢in de, Sultan Selim’in Korkud’u yakalamak igin
aldig1 tedbiri dverek soyle der” :
“Ne merdum keylemez fikr-i avakib (Ne adamim ki igin sonunu diigiinmem)
Ukubet akibetdiir ana akib (Resen ceza ona son cezadir)
Isin evvelden fikreden mealin (Isin ne anlama geldigini énceden diisiinen)
Yemez sonra pesimanlik melalin (Sonra pigsmanlik bikkinlik duymaz)
Hazar her kérda akil isidur (Her is akal igidir)
Gurur-u zor-u-zerr cahil isidur”’(Gururla isi zora zokmak cabhil isidir)
“Bagka bir yerde de tedbir i¢in sdyle der” :
“Gerekdir hile erlik ile bile (Mertlige hile bile gereklidir)
Ki erlik ondurur dokuzu hile (Ki mertligin onda dokuzu hiledir.)
Biter tedbir ile bitmez ceysle is (Isi tedbir ile biter ordu ile degil)
Anun ¢iin derler et-tedbirii le’l ceys (Onun igin “orduya tedbir gerek” derler)
Erlik on hiledur tokuzu anun (Mertlik ondur dokuzu hile)

Bir kalur gidicek tokuzu anun” (Onun dokuzu giderse bir kalir)
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ii. “Siyaset, yani idare ¢cok mukaddes bir seydir. Herkes bunu yapamaz, bazi

kabiliyetlere dogustan veya irsi olarak sahip olmasi lazimdir” (Ugur, 1987: 83):

“Yenicgerilerin Sultan Ahmed yerine Sultan Selim’i tercih etmelerinden
bahsederken der ki: onlardan bir kism1 Ali Pasa ve Sultan Ahmed’le Anadolu’da Sah
Kulu hadisesinde bulunmuslardi. Onlarin cesaretini ve kabiliyetini biliyorlard,

dediler ki,”

“Kendii redyamiz olan bir nice Etrak-1 na-pak hurfic-u-zuhur idiib, bunca fesad eyledi. Ali
Paga bu mikdar asker ile vaarub, miilaki oldu. Yine su-i tedbir ile ihmal-u-miisdheleden gayri
nesnesi zahir olmadi. Al-i Osmanun gayretin yirde hasir koyub anlarun haklarindan
gelemeyen, Riyaset-i Amme ki, Hak Tedladan Kullarina, Niibiivete Muadil Bir Saadetdiir.
Anun hakkindan gelinmek miimteni haletdiir” Yani; kendi tebamiz olan nice pasakli Tiirk
isyan edip ¢ok bozgunluk etti. Ali Pasa bu kadar askerle onlarla garpisti. Yine koti tedbir
yine ihmal, hafife almadan baska bi sey olmadi. Osmali hanedanin gayretini ayaklar altina
alip, onlarin haklarindan gelemedi. Halka baskanlik etmek, Allahtan kullarina gelen,

peygamberlige es deger bir mutluluktur. Onun hakkindan gelmek imkéansiz bir durumdur.

iv. “Bir memleket de bir idareci olmali, adil, ihsan1 bol, affedici, biiyiigiine
hiirmet ve gecenlere saygili olmalidir” (Ugur, 1986: 77):
Bir siirinde soyle der:
“Olur, her 4demin bir kAmrani (Her adamin bir timidi, emeli vardir)
Ki ol karnun olur sahib-kiran (Ki onun bir esi olur)
Cihandan ol gider bir giin yeriini (O diinyadan gider bir giin, yerini)
Biri dahi tutar anun yerini” (Bir bagkasi alir yerini)

“Bir kigveriin iki server-i Sehriyar1 ve bir leskeriin iki serdar1 sipehsalari olmak olmaz. Bir

kunamda iki sir ve bir niydmda iki simsir sigmaz.”
Cii sehr bagdur memleket ana ten (Bir sehir bas, memleket de ona beden )
Yarasmaz iki basgl olmak beden (Bir bedene iki basli olmasi yarasmaz)
Sigar bir kilim i¢ine on geda (Bir kilime on dilenci sigar)
Bir iklime sigmaz iki padigah (Bir bolgeye iki padisah sigmaz)
v. “Idareci, adam elde etmeyi bilmeli, tehlikeleri isaret edip onlar1 ne yolla

avlarsa avlayabilmelidir” (Ugur, 1987: 87):
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Sultan Ahmed Arap alemine siginmistt. Yavuz basta idi, ama her firsatta
kendi tarafina adam ayarlayip harp i¢in gelecekti. Taraftarlar1 da onu istiyorlardi.

Bunu bilen Sultan Selim bu gibi tipleri, gerekeni vererek, satin almisti.

vi. “Idareci kiminle harp ve kiminle de sulh yapacagini bilmelidir’ (Ugur,
1987: 88):

“Kagan etraftan azmitse diisman (Diisman ne zaman saldirsa)
Bu dur rezm ehline tedbir-i Rusen (Saldirganlara kars1 giizel tedbir sudur)
Ki ide bazisiyle sulha agaz (Ki bazisiyla barisa baslar)

Diize bakisiyle ceng igiin saz” (Kalaniyla savas i¢in bir tuzak kurar)

Hiikiimdarin stratejik zekdya sahip olmasi gerektigini, iilkesinin ¢ikari igin
politik davranislarda bulunabilme kabiliyetinin olmasi1 gerektigini soylemistir.
Diismanlarin1 iyi tamimanm da 6nemini vurgulayan ibn-i Kemal, diismanlarin
imkanin1 buldugu anda ortadan kaldirmanin O6nemini vurgulamistir. Diigmani
kiiglimsemenin de biiyiilk bir hata olacagini1 sdyleyerek, hiikiimdarin devamli her
duruma kars1 hazir halde bulunmasi gerektigini belirtmistir. Hiikiimdar i¢in adaletli
davranmanin 6nemli oldugunu sdylemis; hiikiimdarin gerektiginde bagislayici,
gerektiginde ceza veren, kisacasi yerine gore davranabilme kabiliyetine sahip olmasi
tizrinde 6nemle durmustur. Hiikiimdarlarin dogustan gelen yeteneklere sahip olmasi

gerektigini de sdyleyen Ibn-i Kemal, liderlik vasfinin 6nemine isaret eder.

2.1.6. Gelibolulu Mustafa Ali’nin Liderlik ile lgili Goriisleri

Gelibolulu Mustafa Ali’ye gore padisahlik, ya babadan ogla intikal sureti ile
Olur, ya da kilicinin hakki ile bu makama gelinir. Cagiin padisahlarinin “Allah’in
golgesi olmalari seriata bagliliklarindan bellidir” (Seker, 1997: 136):

i. “ Padigahlar, devlet islerinde aciz olmamalidirlar.”

ii. “Padisahlarin iki hazinesi vardir: Biri, Beytii’l-mal denilen devlet hazinesi, digeri de

halkidir. Birincisi ikinciye bagli olduguna gore bu hazineyi korumak onlarin gérevidir.”

iii. “Padisahlar adaletle davranmak, diizeni korumak, halkin islerinin aksamamasina dikkat

etmek ve iilkede huzuru saglamak gibi gorevler yiikklenmislerdir.”
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iv. “Padisahlar bizzat ordularmin basinda sefere cikmalidirlar. Ulkeler fethederek hem
iilkelerini tanirlar. Hem de askerlerinin giiclinii 6grenirler. Kendilerinin yerine baskumandan tayin

etmemelidirler.”

V. “Padisahlar, ickiye, eglenceye, kadina ve mala diigkiin olarak gaflet icinde
bulunmamalidirlar.”

Gelibolulu Mustafa Ali’ye gore hiikiimdarlar, dini kurallarin diinyadaki
uygulayicis1 konumundadirlar ve giicliniin kaynagini buradan alirlar. Hiikiimdarlar ne
kadar bu kurallar1 yerine getirip uygularsa, o kadar iyi bir yoneticidir. Hiikiimdarlar
tilkelerini yonetirken halkin1 da géz ardi etmemeli onlarin sevgi ve saygisini da
kazanmalidir. Hiikiimdarlarin {ilkesindeki gelismeleri yakindan takip edip zamaninda
miidahale etmesinin, kendi yapmasi gereken isleri vekillerine devretmemesinin de
onemli oldugu goriistindedir. Hiikkiimdarlarin sosyal yasantilarina dikkat etmesinin
zorunlu oldugunu belirterek insanlara kotii Ornek olusturacak davraniglardan

kaginilmasinin gerektigini soylemistir.

“Gelibolulu Mustafa Ali, “Nasihatii’s-Seldtin” adli eserinde, padisahlarla
diger devlet adamlar1 arasindaki miinasebet ile vezirlerin gorevlerinde dikkatli
olmalar1 gerektigini belirterek, iyi yonetim ic¢in gerekli sartlara uyulmadig: takdirde

dogacak kotii sonuglar tizerinde durmaktadir” (Seker, 1997: 45).

Gelibolulu Mustafa Ali’ye gore devlet igindeki gorevlendirmelerin, gorevliler
arasi iligkilerin 6nemli oldugunu sdylemis, herkesin gorevini dogruluk ve diiriistlik
icinde siirdlirmesi gerektigini, hiikimdarin danigsmanliklarini yapan insanlarin
hiikiimdar1 yanlis yonlendirmemesi gerektigini, gercek ne ise onu aktarmalar
gerektigini, bu danismanlarin da konularin da uzman, iyi niyetli kisiler olmasi
gerektiginden bahsetmistir. Danismanlarin gerekli durumlarda hiikiimdar ikaz
ederek onlem alinmasini saglamasi ve verilen gorevleri aninda yerine getirmesi gibi

gorevleri oldugunu, bunlardan taviz verilmemesi gerektigini soylemistir.

“Gelibolulu Mustafa Ali, sultanlara gerekli olan isleri siralamistir” (Ertas,
2011: 136):

i. Padisah, reaya kendini sevdirmelidir.
ii. Padisah, s6zii sohbeti diizgiin bir musahip edinmelidir.

iii. Atalarinin ve kendisinin hizmetinde olanlar1 goriip gozetmelidir.
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iv. Dindar casuslarla halkin durumlarini kontrol etmelidir.
v. K8y ve kasabalardaki adalet gorevlilerinin dogru hiikiim vermelerini saglamalidir.

vi. Divan Kétipleri ve yazicilara dikkat etmeli, onlar1 segerken diiriist olanlar1 segmeye gayret

etmelidir.

vii. Padisah, hakimlerin se¢iminde ¢ok dikkatli davranmali, vazifelendirilecek kisileri iyi

arastirmalidir.

viii. Beylerbeyi, Beyler, Sipahiler ve Zaimlere padisah himmetinin yiiceligini gostererek,

hizmetlerinin karsiligin1 vermelidir.

ix. Padigahlar, imaret, daru’s-sifa, kiitliphane ve medreseler gibi binalarin yapim ve tamirine
dikkat etmelidir.

Gelibolulu Mustafa Ali’ye gore, “Kisacasi, basarili padisahlara ve iskender
heybetli hakanlara gerekli olan ilk sey, halka kendilerini sevdirmeleridir ¢iinkii zayif
halk, mahlikatin yaraticisinin sultanlara emanetidir. Sultanlar onlarin kalplerinin

sevgilisi olmalidir” (isen, 1998: 170).

Gelibolulu Mustafa Ali, toplumu yanina c¢ekmenin ve onlarin destegini
kazanmanin hiikiimdar i¢in 6nemli oldugunu, halki ezmenin ve zulmetmenin ise
tehlikeli olabilecegini soylemistir. Hiikiimdarlarin kendilerini siirekli gelistirmelerini,
tarihi olaylar1 inceleyerek ders ¢ikarilmasi gerektigini belirtmistir. Ilim sahibi
kisilerin danigmanliklarinin kabul edilmesini, alaninda uzman olmayan kisilerin
verecegi tavsiyelerin devletin zararma olacagini, ordunun moralinin yiiksek
tutulmasinin da giivenlik agisindan yararli oldugunu savunmustur. Muhtag¢ halkla

ilgilenmenin ve onlarin sorunlarini ¢6zmenin ¢ok faydali oldugunun altin1 ¢izmistir.

Gelibolulu, padisahlara yapilmamasi gerek isleri ise soyle agiklamigtir (Seker,
1997: 47):

i. Sohret hevesi ile gozleri daima yliksek mevkilerde olan idarecilerin tutumlari ile isleri

karistiracaklarindan bu gibilere engel olunmasi gerekir.

ii. Kayirarak mevki verilmemesi ve layik olmadigi halde sartlar1 tasimayanlara da gorev

verilmemesi gerekir.

iii. Bir beylerbeyine veya sancak beyine verilmesi gereken yerler iki beylerbeyi veya sancak

beyine verilmemelidir.

iv. Bilginlerin mevkileri ellerinden zorla alinmamaldir.
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V.Vezir ogullarina, babalarinin vezirligi boyunca beylerbeylik verilmemelidir.

vi. Hutbe ve sikke hiikiimdarlik alametidir. Hutbe ile devlet yoneticilerine itaat saglanir.

Sikkenin deger kaybetmesinin 6niine geg¢ilmelidir.
vii. Vezir, Emir ve Beylerbeylerinin yanindaki gérevlilere timar ve zeamet verilmemelidir.

viii. Sipah ve za’imlerin gligsiiz olmalar1 halinde bunun 6niine gegilmelidir.

2.2. DEVLET

Devlet, insanligin baslangicindan itibaren var olmus olan bir olgu olarak
karsimiza ¢ikmugtir. Bunun igin filozoflar, yiizyillardir devletin ne oldugu sorusuna
karsilik bulma c¢abasinda olmuslardir. Bu zamana kadar bu konuda tam olarak fikir
birligi saglanamamig, devlet hakkinnda ¢ok farkli fikirler ortaya atilmigtir. Bu
degisiklikler, devletin mahiyeti hakkindaki diisiince farklarindan kaynaklanmigtir
(Giiney, 2002: 3). Yonetim anlayisindaki devletle ilgili bu fakliliklar1 anlayabilmek

icin on altinct yiizyil devlet yonetim sekillerine bakilmasi gerekir.

2.2.1. Niccolo Machiavelli’nin Devlet ile Tlgili Goriisleri

“Machiavelli, modern oncesi siyasi donemde 6nemli bir konuma sahiptir.
“Devlet” kavraminin bugiinkii anlamiyla kullaniminda etkili olmustur” (Akal, 2000:
197). “Machiavelli, devleti “muayyen bir {ilke {izerinde i¢ idareyi temin ve diger
devletlerle olan miinasebetlerinde biitiinliigii muhafaza ve idame ile miikellef
mutlakiyetle idare edilen bir siyasi tesekkiil” diye tarif etmistir” (Okandan, 1959:
639-640). “Machiavelli, “Hiikiimdar” adli eserinde, genel olarak cumhuriyetler
tizerinde durmaz, hiikiimdarliklar1 ise koklii ve yeni hiikiimdarliklar olarak ikiye
ayirir. Yeni hiikiimdarliklan ise gegmiste varligini siirdiirmiis hiikiimdarliklar ve

tamamen yeni hiikiimdarliklar olarak ikiye ayirir” (Machiavelli, 1999: 29-32).

Machiavelli, Daha ¢ok monarsi tipi yonetim seklinin iizerinde durmus olup,
monarsiyi de daha onceden var olmus ve daha 6nceden hi¢ var olmamis devletler
olarak ikiye ayirmistir. Machiavelli, bu ayirimlari yaparken su an ki ¢agdas yonetim

anlayisina uygun bir diisiinceye sahiptir. Devletin, lilkenin i¢i ve dig iliskilerinde
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yetki sahibi oldugunu, iilkenin menfaati i¢in gerekli tedbirleri almasi ve uygulamasi

icin gerekli sistemi olugturmasinin temel gorevi oldugundan bahsetmistir.

“Machiavelli’nin  “Soylevler” isimli eseri ise hiikiimdardan pek farkli
olmamakla birlikte daha ayrintili bir calismadir. Bu eserde de yonetimi ikiye ayirir.
“Ozgiir devletler” yani kendi isteklerine gore yonetilen devletler Cumhuriyetler ve
Prenslikler olmak tizere ikiye ayirir” (Machiavelli, 2003: 105). Machiavelli’ye gore,
“devletler ya orada yasayan yerli halklar tarafindan veya baska yerden oraya gelenler
tarafindan kurulur. Baska yerden gelenler tarafindan kurulan devletler koloni
devletlerdir. Digeri ise yerli insanlar tarafindan kurulan devletler olup, orada bir¢ok
insan toplulugu vardir” (Machiavelli, 2003: 100). “Buna gore topluluklar giiven
icinde yasamak ve kendilerini savunmak i¢in siyasi bir otorite olusturmak isterler”

(Machiavelli, 2003: 100-101).

Machiavelli, devletin tanimin1 yaparken, insanlarin ihtiyaglarindan
dogdugunu, ozellikle de kendi giivenlikleri nedeniyle toplum iginde aralarindan
secmis olduklari belirli sayidaki insanlardan olustugunu sdylemistir. Ayrica devlet
kuran insanlarin diger iilkelerden gelen insanlar olabilecegi gibi, bolgede yasayan
kendi toplumu tarafindan da kurulabilecegini belirtmistir. Devletlerin  asil
olusturulma amacinin insanlarin giivenlik ihtiyaclarinin karsilanmasi oldugunu
sOyleyen Machiavelli, zamanla bu kavramin geligserek insanlarin diger giinliik

ihtiyaglarint da kargilar duruma geldigini anlatmak istemistir.

“Machiavelli’nin yapmis oldugu bir diger ayrim da 6zgiir sehirler (devlet) ve
bagimli sehirlerdir” (Machiavelli, 2003: 104-105). “Ozgiir olmayan sehirler nadiren
biiyliyiip gelisebilirler” (Machiavelli, 2003: 101). Burada Machiavelli, “6zgiirlige
verdigini 6nemi agik¢a belirtmektedir.” Machiavelli: “Deneyimler gostermistir ki
bagimsiz olmayan sehirler bir egemenlik ve refaha ulasamamiglardir” (Machiavelli,
2003: 275) demistir. “Machiavelli, cumhuriyet veya monarsi arasinda kesin bir
tercihte bulunmaz. Machiavelli’ye gore monarsi, ¢lirlimiis milletler i¢in cebir ve
tedavi vasitasi, cumhuriyet ise soysuzlagsmamislar i¢in en iyi devlet seklidir”
(Gokberk, 1961: 186).
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Machiavelli, yonetim ¢esitlerinden cumhuriyet ve monarsinin degisik
durumlarda kullanilabilecegini, o donemdeki ihtiya¢ hangi yonde ise o yOnetim
seklinin kullanilmasin1 tavsiye etmistir. Ulke karisik, devlet ve kurumlar1 saglam
temellere oturmamis yasalarla ¢evriliyse, lilkenin tek elden daha hizli ve giivenli bir
sekilde diizene kavusmasi i¢in monarsiyi destekler. Fakat daha diizenli, insanlari,
yoneticileri erdemli, kurumlar1 ve yasalari daha organize ise o durumda cumhuriyeti
onerir. Machiavelli ayrica, disa bagimli olan devletlerin ilerlemesinin zor oldugunu,
tercihinin, devletin kendi halkindan ¢ikmis insanlar tarafindan yonetilmesi oldugunu

sOyleyerek devletin bagimsizliginin 6nemine dikkat ¢ekmistir.

Machiavelli’ye gore “Yozlasmanin ve 6zgiir yasam i¢in gerekli olan dogal
yeteneklerin zayiflig1 bir sehirdeki esitsizlikten kaynaklanmaktadir” (Skinner, 2004:
69). Machiavelli, halk igindeki varlikli insanlarla, yoksul insanlar arasinda meydana
gelebilecek ¢atismanin i¢ savasi dogurabilecegi, bu nedenle yasa yapicilar tarafindan
anayasa yapilirken farkli gruplar arasindaki diizen ve dengenin tam anlamiyla
saglanmasini, bir grubun diger gruplara gore ayricalikli yasalarla korunmamasinin ne

kadar 6nemli oldugunu vurgulamaistir.

Machiavelli’ye gore, “en onde gelen, daima devletin bizzat kendisi, devletin
varligi, devletin takip edecegi amagctir. Devletin her tiirlii isinde esas hakimiyet,
direkt olarak devletin amacidir ve ana prensip devletin biitiin faaliyetlerini
mesrulastirmaktir” (Okandan, 1959: 640). Machiavelli, devleti, “hukuka karsi da
iistiin saymis, hukuku doguran nedenlerin devletten kaynaklandigin1 vurgulamistir.
Devletten 6nce ve devletten farkli herhangi bir hukukun, pozitif hukuk disinda tabi
hukuk diye bir seyin varligini kabul etmemistir” (Okandan, 1959: 640).

Machiavelli’ye gore; iktidarin ve devletin giiclii ve istikrarli olmasi, devletin
devamliligit ve giivenligi i¢in gerekli goriilen biitlin 6nlemler higbir tereddiide
meydan vermeden derhal uygulanmalidir. Devlet insanlardan ve kurumlardan
istlindiir ve ondan gii¢lii higbir insan ve kurum bulunmamalidir. Zaten giiglii ve
diizenli devletin olmadigi yerde hukuk, adil yasalar ve ahlakinda olamayacagi
asikardir. Devletin kendine ait giiglii bir silahli kuvvetleri de, devletin en gerekli

kurumlarindan biridir. Herhangi bir zamanda {ilkenin i¢inde ve disinda
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karsilasilabilecek diismanlar olacagindan, devletin saglamligi, giicii ve devami igin

kendi halkindan olusan silahli kuvvetlere sahip bulunmasi sarttir.

“Bir devletin selameti, biitiin 6mrii boyunca akillica hiikiim siiren bir
hiikiimdara degil, aksine bu hiikiimdarin devlete bahsettigi ve 6liimiinden sonra da
devam eden miiesseselere dayanmaktadir” (Gokberk, 1961: 193). “Devletsiz
miiessese, miiessesesiz devlet diisiiniilemez. Iste bu sebepten unutulmamalidir ki,
burada s6z konusu bir hiikiimet veya iktidarin menfaati degil, vatan ve devletin
selamet ve istiklalidir” (Gokberk, 1961: 187). “Bir devlete kars1 iki sebepten Otiirii
harp ilan edilir, birincisi fethetmek gayesi, ikincisi ise fethedilmek korkusundan”
(Gokberk, 1961: 192).

“Machiavelli’nin asil amaci ve ilk sarti parcalanmis halde bulunan Italya’nin
devlet olmasidir” (Machiavelli, 1994: 139). Machiavelli: “Fetih istegi normaldir ve
dogal bir seydir. Insanlar bunu yapabiliyorlarsa kinanmamali, viilmelidirler. Fakat
basaramayacaklar1 halde bunu istiyorlarsa, kinanacak seydir bu” demistir
(Machiavelli, 1994: 25). “Aslinda istedigi sadece Italya’nin devlet olmasi degil,
ornek olarak aldigi Roma gibi genisleyen bir sehir devletidir” (Sabine, 1997: 21).
Buradan Machiavelli’nin “yayilmaci, genisleyen, emperyalist bir politika izledigini
ve bunu takdir ettigini gorebiliyoruz. Ayrica Machiavelli, fethedilen devletlerin elde
tutma yollarm da agiklar. Isgal edilen iilkelerin dil, gelenek ve drgiitlenme bigimleri
farkli olursa, giigliikler ¢gikmaya baslar “(Machiavelli, 1994: 20). “Etkili garelerden
biri de iggal edenlerin gidip o bdlgeye yerlesmeleridir” (Machiavelli, 1994: 20)
“clinkli isgal ettigi bolgede oturan hiikiimdar1 oradan sokiip atmak c¢ok giictiir”
(Machiavelli, 1994: 20). “Diger bir ¢are de iilkenin kilit bir iki bolgesine gogmen
yerlestirmektir. Gogmenler daha az masraflidir” (Machiavelli, 1994: 20). “Diger yol
onlar1 yikmaktir fakat 6zgiirliige aliskin bir devleti yikmak istemiyorsaniz, oray: yerli
yoneticilerle yoneterek daha kolay elde tutabilirsiniz” (Machiavelli, 1994: 32)
demistir. “Bunlarin i¢inde en iyi yolun orayr yakip yikmak oldugunu sdylemistir.
Ozgiirliige alismus bir devleti ele gegiren kisi oray1 yikmazsa, o devletin kendisini

yikmasini beklemesi gerektigini belirtir” (Machiavelli, 1994: 33).

Machiavelli’ye gore giiclii devletler kendilerini, daha giiglii devletlerin

tehditlerinden ve iggal tehlikelerinden korumalidirlar. Hatta sadece korumakla
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yetinmemeleri, kendilerinden daha giigsiiz olan iilkeleri isgal ederek giiglerine gii¢
katmalar1 gerektigini dile getirir. Isgal ettikleri iilkelerin yonetimlerini ise derhal ele
gecirmelidirler, bunlarin ¢esitli yollar1 oldugunu anlatan Machiavelli, eger isgal
edilen iilkelerle arada ciddi kiiltiirel farkliliklar varsa bunlar1 yonetmek daha zordur.
O yiizden yonetilecek olan iilkeye hangi yontem daha uygunsa o yontemin

uygulanarak kontrol altina alinmas1 gerektigini sdylemistir.

Machiavelli, “hiikiimet bigimleri arasindaki tercihini klasik gelenekten yana
yapar ve bu yonetimleri iyi yonetimler, Monarsi, Aristokrasi ve demokrasi olarak,
digerlerini ise bunlarin bozulmus hali olan kotii yonetimler olarak, tiranlik, oligarsi
ve anarsi olarak ayirir” (Machiavelli, 2003: 106). “Yonetimlerin dongiisii konusunda
tekrar klasik gelenege bagli kalarak, yani Monarsi ile baslayip sirasiyla Tiranlik-
Aristokrasi-Oligarsi-Demokrasi-Anarsi  ¢izgisini izledigini soyler” (Machiavelli,
1986: 50-51) ve soyle agiklar:

“Ve bu, tiim devletlerin yonetildikge ve kendilerini yonettik¢e icinde dondiikleri dongiidiir,

ancak devletler ¢ok ender ayni yonetim bigimlerine donerler, ¢iinkii asag1 yukart higbir devler

bir¢ok kez bu gibi degisikliklerden gecebilecek ve ayakta kalabilecek kadar uzun 6mre sahip
degildir. Ama ¢ogu, yasam savasi i¢inde, her zaman 6n gorii ve giigten yoksun bir devlet
daha iyi oOrgiitlenmis komsu bir devletin uyrugu olur. Boyle bir durumun olusmadigi

varsayilirsa, bir devlet sonsuza dek bu yonetim bigimlerinden meydana gelmis dongii i¢inde

kalacaktir” (Machiavelli, 1986: 51).

2.2.2. Jean Bodin’in Devlet ile Tlgili Goriisleri

Bodin, halkin yoneticiye itaat ettigi, yoneticilerin hiikiimdarin emrinden
cikmadigy, hiikiimdarin da Tanrisal kurallara uydugu bir diizen isteginde olmustur.
Bodin, yoneticilerin ahlaki niteliklerinin yiiksek olmasi gerektigini soyleyerek, bu
ozelliklerini yonetimde gostemelerini dgiitlemistir (Keskin, 2012: 218). Bodin’e gore
en iyi devlet bigcimi olan monarsi ile yonetilen devletlerin halklarinin da, bu yonetim
seklini hak ettigini sOylemistir. Devletin gorevinin sadece maddesel konularla alakali
olmadigini ayrica toplumun yapisini olusturan kiiltiirel, duygusal degerlere de 6nem
vermesi gerektigini sOylemistir. Devletin ve toplumun ancak bu sekilde bir biitiin

gibi hareket edip basariya ulasabilecegini vurgulamistir.
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“Bodin, “Metod” adli eserinde ayrica Aristoteles’ten etkilenerek c¢evre
sartlartyla insan ve yonetim bigimleri arasinda iligkiler kurmaya ¢aligmistir” (Biitiin,

2012: 116).

Bodin, devletin olusumunu aile modeline benzeterek agiklamak istemistir.
Devlet olusturulurken toplumun yararia uygun olmayan sekilde gili¢ kullanilarak bir
diizenin saglanmasi gibi bir intiba olussa da, ilerleyen zamanlarda taglar yerine
oturdukea, toplumun yararina ve haklarinin korunmasina yonelik tedbirler alinabilir.
Bodin, egemenligin yalnizca bir kiside toplanmasini higbir kurum, kurulus veya
kisilerle boliisiilmemesi gerektigini sOylemistir. Egemenin bagimsizliginin 6nemine
deginen Bodin, egemenin kararlarina miidahalede bulunulmamasi gerektiginden
bahsederek, monarsi hari¢ diger biitiin yonetim sekillerinin basariya ulagamayacagini
egemenin bagimsizligini smirlandiracagini ve toplumu ayaklanmaya itecegini

diisiinmiistiir (Isci, 2004).

“Devlet, bir¢ok ailelerin ve onlarla birlikte malik olduklar1 egemen kudret
tarafindan hukuka uygun olarak adaletle yonetilmesidir” (Senel, 1996: 313).
“Devletin en kii¢iik modeli olan ailede tek otorite vardir. Gokyiiziinde tek giines,
kainatta tek Tanri, hatta Misirhilar, Asurlar, Medler v.s. gibi eski medeniyetlerde bile
tek kisi egemenligi vardi” (Is¢i, 2004: 222).

Bodin’e gore egemenlik ancak monarsiyle birlikte hayat bulur. Egemen
yetkisini hicbir kisi ve kurulusla paylasamaz, paylagsmaya kalkisirsa da anlagmazlik
cikmast nedeniyle catigma ortami dogar ve devlet i¢cinde kargasa meydana gelir.
Devlet icin esas olan devamlilik ve istikrardir, egemenlik hiikiimdar, halk ve soylular
arasinda pastadan pay kapma savasina doniisiirse o zaman o devletin egemenligi s6z
konusu olmaz ve devlet batakliga dogru siiriikklenir. Bodin, devletin istikbalini ve
devamliligin tek elden aliman egemenin kararlar1 ve uygulamalariyla miimkiin

olabilecegine kanaat getirmistir.

“Egemenligin, kralin, aristokratlarin ve halkin arasinda boliindiigii bir “karma
yonetim” olanaksizdir c¢ilinkii egemenlik boliinemez. Boéliinmeye kalkisirsa, ya
egemenligi boliisen taraflar arasinda mutlaka kavga, giderek anarsi c¢ikar” (Senel,

1996: 315).
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“Bodin, hiikiimeti, devletten ayirir; bagka bir deyisle, sinirli bir zamanda elde
olabilecek hakimiyet islevlerini kullanmayla, zaman iginde sinirsiz ebediyen
olabilecek hakimiyetin bizatihi kendinden ayirir” (Ebenstein, 1996: 157). “Bodin’in
egemenlige hukuksal agidan bakmaktadir. Bu baglamda devlete ickin olan egemenlik
kralda somut bir hal alir. Hatta bunun da &tesinde kral bireysel kisiligini yitirip
gercek bir kuruma doniisiir. Artik o siyasal devletin kurumsallagsmis halidir” (Aydinh

ve Ayhan, 2004: 75).

Bodin, hiikiimetlerin gelip gegici olabilecegini ama devletlerin siirekli var
olacagini belirtmistir. Bodin’e gore egemenlik genellikle yonetimle dini kurumlar
arasinda paylasilmaya calisir. Hiikiimdar devlet adina egemenligi devralarak bir nevi
devletin olusumunu saglar. Egemen devlet ise kendi {izerinde hicbir giicli tanimaz ve
emir almaz. Boylece insanlar, toplum i¢in de en ideal yontem olan monarsi ile
yonetilerek Bodin’in arzuladig1 giiclii ve egemen, baska devletlere muhtag olmayip

kendi kendine yetebilen bir devlet olusur.

“Bodin’in devleti, gii¢lii ama saldirgan olmayandir; monarsiktir ama tiranca
degildir. Monarsinin menfaatlerinin yiikselen tliccarlar smifi ve orta smif
menfaatleriyle ittifak ettigi yeni milli devlet i¢in bu bir model haline gelmistir”

(Ebenstein, 1996: 159-161).

2.2.3. Thomas More’un Devlet ile Ilgili Goriisleri

Devlet ile toplum arasinda tampon bir kurum olmasi gerektigine inanan
More, bu kurum sayesinde, bazi durumlarda acele kararlar almamak igin karar
almanin zamana yayilarak daha dogru kararlar alinmasi saglanabilir. More’a gore
devlet kisilere bagli degil kurumsal bir olgudur, kisilere gore degisen bir devlet
olmasi iilkenin bir standardinin olmamas1 anlamina gelir ve kisilere gore bir yonetim

ortaya ¢ikacagi gibi ayn1 zamanda menfaatler de 6n planda tutulmasina neden olur.

“Thomas More, kendi ¢agmin yonetimini elestirir ve eksikliklerin nasil
diizeltilebilecegini, gostermek ister. Ayrica devletin bir kurum oldugunu, bu kurum
icinde alinan kararlarin kisisel olmadigin1 kurultay kavramiyla vurgulamak ister”

(San, 2010: 44);
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“Utopya devletinin yonetimi, demokratik bir diizen iistiine kuruludur. Her kentte, otuzar aile
yilda bir, gizli oyla bir ydnetici seger. Bu yoneticiler de, halkin gosterdigi dort aday
arasindan, gene gizli oyla, kent bagkanim secerler. Halk, kent baskanini1 begeniyorsa, onu
degistirmek zorunda degildir. Ama basarili olmayan yonetici gelecek yil secilmez. Kent
baskanlarindan olusan bir kurultay, iilkenin durumunu gézden gegirip kararlar almak iizere
her ii¢ giinde bir, gerekirse her giin toplanir. Halka zarar verebilecek herhangi bir kararin
alinmasii dnlemek amaciyla, kurultay iiyelerinin toplant1 yeri disinda gizlice bir araya
gelmeleri yasaktir. Bu yasaga uymayanlar agir cezalara garptirilir. Kurultay tiyelerinin iyice
diisiiniip tasinmadan, duygularma kapilip karalar vermelerinin; ya da halkin yararlarim
unutarak kendi kisisel goriislerinin agir basmasini 6nlemenin de caresi diisiniilmistiir.
Onemli bir sorunla karsilasinca, hemen o giin bir karara varilmaz. S6z konusu sorun, ancak
iic ayr1 toplantida tartisildiktan sonra bir karara baglanir. Utopya’da bir cesit senato
sayilabilecek ikinci bir kurultay da vardir. Baskentte toplanip iilke sorunlarini goriismek
iizere, 54 kentin her birinden se¢ilmis, gormiis gecirmis, li¢ yasli bagh kisiden olusur bu
ikinci kurultay.” (San, 2010: 44)
Utopya’nin hukuk sistemi herkesin rahatlikla anlaylp uygulayabilecegi
sekilde basit ve sade olarak tasarlanmistir. Bir kimsenin suclu sayilabilmesi icin o
eylemi gerceklestirmesi gerekmez, sadece niyet yeterlidir. More un Utopya’sinda her

alanda her ayrint1 diisiinlilmiis, en Oonemli kistas da biitiin insanlarin esit hak ve

Ozgiirliikkler i¢inde rahat ve huzurlu bigimde yasayabilmesidir.

“Yurttaglarin ekonomik agidan esitligi listiine kuruldugu i¢in, gercek anlamda
bir demokrasi ydnetimi olan Utopya’da, bu esitligin bir simgesi olarak, herkes bir
ornek giyinir” (Avci, 2006: 31). “Utopya adasinda, diger iilkelerde oldugu gibi
sayisiz hukuk kitaplarinin yazilmasini saglayacak ve olduk¢a karmasik hukuksal
yorumlara yol acacak kadar ¢ok sayida yasa bulunmamaktadir” (Yildirim, 2009: 42).
“Bir insanin, ya okuyamayacag1 kadar ¢ok, ya da anlayamayacag kadar sasirtic1 ve
karanlik yasalara baglanmasini, hak ve adalete aykir1 bulur Utopyalilar” (More,
1999: 140).

Kélelerin hem topluma fayda saglamada kullanilmasi hem de topluma 6rnek
teskil etmesi bakimindan yararli oldugunu diisiinen More, kolelerin iyi hallerine
bakilarak ve bir daha su¢ islemeyecegine kanaat getirildiginde toplum veya en iist
yonetici tarafindan kolelikten c¢ikarilabilecegini belirtmistir. Koleligin  insanlar

tizerinde caydirict bir etkisi de vardir. Birilerine bagimli olarak yasamak idam
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cezasindan daha agir bir ceza oldugundan, insanlarin suga karismalarinda ciddi bir

azalma saglamas1 bakimindan dnemli bir uygulamadir.

“Ote yandan kolelik sistemi de var Utopya’da. En ¢etrefilli ve zor isler koleler
tarafindan gergeklestiriliyordu. Bu konudaki ilging bir 6rnek ise, et ihtiyaci igin
hayvanlarin kesilmesi kélelerce yapiliyordu” (Saylan, 2011: 16). “Ingiltere’de, bir
lokma ekmek calan zavallilar bile asilirken, Utopya’da 6liim cezas1 pek seyrek
uygulanirdi. Utopya’lilar, biri sug isledi diye onu o6ldiirmenin, hem bu adama
haksizlik olduguna, hem de topluma bir yarar saglamadigina inanirlard1” (San, 2010:

46).

2.2.4. KinahzAde Ali Efendi’nin Devlet ile ilgili Goriisleri

Kinalizade’ye gore, insanlarin dogasindan bir araya gelme birlikte yasama
arzusu vardir. Insanlarm bir araya gelmesinin nedenlerini bircok faktdre dayandiran
Kinalizade, insanlarin sosyal yasantilari, dini gerekg¢eler, doganin kanunu, toplumun
birbirinden etkilesimi ve birbirlerini gelistirmesi icin insanlarin bir arada, beraberce
yasamaya mecbur olduklarmi sdylemistir. Insanlarm bir araya gelmelerinin de
devletin olusmasina neden oldugunu sdyleyen Kinalizade, devletin gdrevinin halk
arasindaki asayisi saglamasi, insanlara hizmet etmesi, sosyal ve giivenlik

konusundaki ihtiyaglarini karsilamasi bakimindan son derece 6nemli gormiistiir.

“Kinalizade’ye devlet, toplumda diizeni saglayan ve toplumdaki mutluluga
gotiiren kurumdur. Cemiyet ise biiyiik ve genis bir ailedir ve bu ailenin fertlerinin bir
arada yagsamasinin en 6nemli sebebi de birbirlerinden hizmet ve yardima muhtag

olmalaridir “(Ozdemir, 2012: 1998).

Toplumun bir arada giivenle, huzurlu ve mutlu bir sekilde yasamasi i¢in
gerekli olan devletin olusmasi i¢inde bazi gereksinimler vardi. Devletin meydana
gelmesi i¢in hiikiimdara, dini kanunlara ve yonetimi saglikli bir sekilde yiiriitebilmek
i¢in paraya ihtiya¢ oldugunu sdyleyen Kinalizade, hiikiimdarin ilahi kanunun sinirlar
iginde, kendi kanunlarin1 olusturmasi, kendi yonetimini segmesi ve gerekli maddi

kaynaklart meydana getirmesi, devletin olusumu ve gerekli diizeni saglamasi igin
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temel gereksinimlerdi. Devletin olusturulmasindan sonra da devletin politika

gelistirebilmesi i¢in de bu gereksinimlerin islerlik kazanmasi gerekliydi.

“Kimalizade siyasetin ancak ii¢ aracla gergeklesebilecegini belirterek bir
devlet icin gerekli olan 6geleri siralar. Bunlar; 1. Namts-1 sar (seriat), 2. Hakim-i

mani (devlet bagkani), 3. Dinar-1 nafi (para)” (Oktay, 1998: 353).

Kinalizade, insanlarin bir araya gelmesiyle topluluklar, topluluklarin bir araya
gelmesiyle de devletin olustugunu sdyleyerek, toplulugu olusturan insanlar birlikte
hareket etme arzusuyla beraberce ayni amaca hizmet etmek amaciyla caligirlarsa o
zaman saglikli bir devletin olusumu gerceklesecegini sdylemistir. Bu bilincin
olugmasi veya devlet tarafindan olusturulmasi i¢in politikalar gelistirilmesi devletin
ilk amact olmalidir. Bu saglandiktan sonra devletin isi de kolaylasir. Ic ve dis
tehditlere kars1 gereken 6zgiliven saglanmis olur. Kendi toplumuna giivenen ve ayni
sekilde kendi devletine glivenen, bu amag ugruna calisan insanlar saglam bir devletin
temelini atmis olurlar. “Kinalizade’ye gore bir devletin kurulmasi, bir toplumun
aralarinda anlasarak yardimlagsmalar1 ve bir bedenin organlari gibi olmalar ile
miimkiindiir ¢linkii toplumda her insanin kendine diisen bir gorevi vardir. Fertler bir

araya gelince bu kuvvet biiyiir” (Is¢i, 1997: 7).

Kinalizade, devletleri ¢esitli ayrimlara tabi tutmustur. Eger ki devletin ve
toplumun iginde tilkenin yararina, gelismesine yonelik ¢aligmalar yapan insanlar cok
ise bu devletleri erdemli devlet olarak tanimlayan Kinalizade; devletin ve toplumun
icinde kendi menfaati ugruna c¢alisan, iyilik yapma diisiincesi olmayan insanlar
¢ogunluktaysa o devleti erdemli olmayan devlet olarak tanimlamistir. Erdemli
olmayan devletteki insanlarin gesitli o6zellikleri oldugundan bahseden Kinalizade,
bunlardan bazilarinin kendi baslarma yeterli olgun diisiinme yetisine sahip
olmadigini bu nedenle yanlis1 dogruyu ayirt edemedigini, bazilarinin baski nedeniyle
Ozgiirce diistinemedigini, bazilarinin ise yanlis kisiler tarafindan yonlendirildigini
sOylemistir. “Kinalizade’ye gore Medine-i Fazila (Erdemli Devlet) ve Medine-i
Gayri Fazila (Erdemli Olmayan Devlet) olmak tizere iki gesit devlet vardir. Medine-i
Fazila’da hayir ve iyilikler hakimken, Medine-i Gayr1 Fazila’da koétiiliikler hakimdir”
(Oztiirk, 1990: 147).



o1

Kinalizade yeterli erdeme sahip olmayan devletlerin bazi dnlemler alinarak
yeterli diizeye getirilebileceginden bahsetmistir. Yasadigi donemde ve Oncesinde
bunun bazi 6rneklerinin olduguna deginen Kinalizdde, Osmanli zamaninda devletin
himayesi altima almis oldugu devletlerde bu tarz gelismelerin olduguna dikkat
cekmistir. Ozellikle dini agidan farklilik arz eden iilkelerin anormal davranislarmin
Osmanli gibi Miisliman devletlerin  himayesine girmesiyle erdemli hale
doniisebilecegini sdyleyerek bunlar i¢in umudu oldugunu belirtmistir. “Ancak o
sapik ilkeleri kafir sapik iilkeler (dalle-i kafire-i miidiin) ve kafir olmayan sapik
Miisliiman tilkeler (dalle-i gayri kafire-i islamiyyin) olmak tizere digerleri gibi ikiye
ayirir. Kindlizade erdemli olmayan iilkelerin erdemli hale getirilebileceginden

hareketle fethedilerek” (Oktay, 1998: 357-358).

Kinalizdde’ye gore erdemli devletlerin toplumu olusturan insanlarin
Ozelliklerinden bahsetmis, bunlarin iyiliksever, dinine uygun sekilde yasayan, toplum
icinde, huzuru bozmayan, adil ve hakkaniyetli davranmaya 6zen gosteren insanlardan
olustugunu sodylemistir. Kinalizdde erdemli toplumlarda da bahsettigi ozellikleri
tasimayan insanlarin da ¢ikabilecegini soyleyerek, toplum iginde farkli farkh
insanlarm, smiflarin, yeteneklerine gore o6zellik arz eden bireylerin olabilecegini
ancak bu insanlara da seviyelerine gore davranislarda bulunulmasi gerektigini,

yazmis oldugu eserlerde belirtmistir.

“Kinalizdde’ye gore, erdemli olmayan iilke, erdemli iilkenin ziddi
oldugundan, erdemli iilkenin Ogrenilmesiyle erdemli olmayan {ilke de anlasilmis
olacaktir. Kinalizdde’ye gore erdemli iilke, insanlarin her haliilkarda hayirh isler

yapip kotii islerden uzak durdugu iilkedir” (Ozdemir, 2012: 1999).

2.2.5. ibn-i Kemal’in Devlet ile Ilgili Goriisleri

“Ibn-i Kemal’e gore, Osmanli devletinde kanunlara ve nizamlara herkesin
kayitsiz sartsiz uymak zorunda bulunmasi, padisah ogullar1 ve damatlarinin bile
itaatle yiikiimlii sayilmalari. Bu da hukuka baglilig1 ve kanunlar karsisinda herkesin

esit tutulmasi ilkesi demektir” (Turan, 1986: 145).
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Ibn-i Kemal, devlet iginde herkesin yasalara uymak mecburiyetinde
oldugunu, kimseye bir ayricalik taninmamasi gerektigini adaletle yonetilen bir
devlette bazi siniflara ve kisilere ayricalik yapilmasinin toplum i¢inde huzursuzluga
yol agtigin1 belirtmistir. Ulkelerin diinya ki gelismeleri de yakindan takip etme
zorunlulugunun oldugunu, aksi halde gelismelerin uzaginda kalacagindan,
gerilemenin kagmilmaz olacagini sdylemistir. Devletlerin kurulurken saglam
temellere dayandirilmasinin gerektigini belirten Ibn-i Kemal, devletlerin kisilere gore

degil, yasalara gore kurumsallik i¢inde kurulmasi gerektigini soylemistir.

“Diinyadaki gelismeye paralel olarak, devlette de degisme, gelisme ve
yenilenme olmalidir. Yoksa devleti ayakta tutmak miimkiin degildir. Devletin maddi
temellere ve zulme degil, adalete dayandigini hassaten belirtmesi, manevi degerlere

onem verdiginin gostergesidir” (Bolay, 1986: 248).

Ibn-i Kemal’e gore devletin saglikli bir sekilde yonetilebilmesi igin bazi
gereksinimlere ihtiyag vardir. Bunlardan biri, yeterli maddi getiri elde edebilecek
kaynaklara sahip olmasidir. Digeri ise gii¢lii bir orduya sahip olmasidir. Eger bu
gereksinimler karsilanmazsa, iilkeyi yonetmek, devleti idame ettirmek neredeyse
imkansiz olur. Ulkenin giivenligini saglayacak bir ordudan yoksun bir iilke
diisiiniilemez. Maddi kaynaklar1 yeterli olmayan devletin ¢arklar1 donmeyecegi gibi
halkin da isyan etmesine neden olacaktir. Ibn-i Kemal, ayni sekilde kendine
giivensiz, moralsiz bir ordunun da savas kazanmasi beklenemeyecegi gibi, gii¢lii

diismanlar1 tarafindan gasp edilmeye calisilacagini belirtmistir.

“Devletin siirekli olmasinin temel sartlar1 “Para” ve “Asker”dir. Ancak
devletin zenginligi, halka zulmedilerek toplanan paralara dayanmamalidir. Osmanh
devletinin zenginligi, iilkenin, 6zellikle de Anadolu’nun zengin bir {ilke olusunun

sonucudur” (Turan, 1986: 145).

Ibn-i Kemal’e gore, hiikiimdarin gorevi de dini kanunlarin vermis oldugu
yetkiyi kullanarak devleti iyi bir sekilde yonetmektir. Hiikiimdarin yapmis oldugu
biitiin faaliyetleri bu giice dayandiran ibn-i Kemal, hiikiimdarin yapmis olduklarinin
dinin geregi olarak ifade etmistir. Hiikiimdarlar bu yetkilerini kendi ¢ikarlar1 ugruna,

gorevlerini kotiiye kullanarak ve halkina kotli davranarak kullanmamalidirlar. Aksi
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takdirde halkin ve devlet gorevlilerinin giivenini sarsarlar ve kendi tahtlarinin
sallanmasina neden olurlar. Ibn-i Kemal, hiikiimdarin iilkeyi yonetirken dini
gereklilikleri gdz 6niinde bulundurmasini, kendi yapmis oldugu kanunlar1 da, bu

kanunlara uygun hale getirmesini tavsiye etmistir.

Ibn-i Kemal’e gére devletin giiciiniin temeli olan ilahi giice iilkenin biitiin
vatandaslarinin, memurlarin ve hiikimdarin uymast zorunludur. Bu konuda hi¢
kimseye ayricalik tanmmadig1 gibi uymayanlarin cezalandirilmasi gerekir. Ulkede
biitiin yasalar ve kurallar ilahi kanunlarla uyumlu halde olmali, aralarinda herhangi
bir ¢elisme olmamalidir. Ibn-i Kemal’e gére adaletin tam olarak saglanmadig
devletler zaman icinde gliglerini kaybederek dagilmaya mahkGmdurlar. Adalet

toplumun ve devletin saglikli bir bigimde devam edebilmesi igin temel kuraldir.

“Kaynak ilahi oldugu i¢in Osmanli sultanlarinin koydugu kanun ve nizamlara
da din ve nizam-1 alem adina, uymanin farz oldugu, padisahlarin ogul ve
damatlarmin bile itaat mecburiyetinde olduklarini beyan etmistir” (Bolay, 1986:
248). “Ibn-i Kemal’e gére Osmanli sultanlari diger sultanlardan iistiindiir ¢iinkii onlar
Allah adina nizam kurup, cihad etmislerdir. Fitne fesat ve isyan galip gelince
Allah’1in rizasini koruma yeri olan viicut ve devlet binasi viran olur” (Kilig, 1986:

157).

Ibn-i Kemal, dini kurallarin bu kadar 6nemli oldugu devletlerde din
adamlarimin da yonetimdeki roliiniin olduk¢a 6nemli oldugundan bahsederek, maddi
cikarlar pesinde, kendi menfaatleri dogrultusunda, hareket eden, yoneticileri yanlis
yonlendiren din adamlarinin amaglar1 disina ¢iktigini1 s6ylemistir ve bu uygulamalar
karsisinda yoneticileri uyararak bunlara dikkat etmeleri gerektigini, dinin kisisel
amaglar ugrunda kullanilmasinin, yoneticilerin ve halkin yanlhs yonlendirilmesinin
de devletin sonunu hazirlayacagini sdylemistir. Devlet kademelerinde gérev yaptigi

siralarda da bu kisilere karsi olan tutumu onun diisiincesinin bir kanitidir.

“Devlet idarecileri (limera) ve diinya ehli zamanimizin seyhlerini severler.
Zira seyhler, rablerine, onlar1 sahip olduklar1 mansip ve devletlerinin artmasi i¢in dua
ederler. Halbuki diinya mansiplar1 onlar1 Allah’tan uzaklastirmaktadir” (Baydemir,
2004: 68-69).
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2.2.6. Gelibolulu Mustafa Ali’nin Devlet ile Ilgili Goriisleri

Gelibolulu Mustafa Ali, devlet iglerinde gorev alanlarini iki gruba ayirmistir

(Seker, 1997: 134-135) :

1. Dln himmet olanlar
2. Uluvv-i himmet olanlar

Din himmet olanlarin, az ile yetinenler oldugunu soyleyen Gelibolulu
Mustafa Ali, Uluvv-i himmet olanlarin ise: “Ehl-i irfanin himmetin en u¢ noktasinda
bir araya gelmeleri imanlarindandir” (Seker, 1997: 134-135) digerek az ile

yetinilmemesini tavsiye etmistir.

Gelibolulu Mustafa Ali’ye gore, gorevden kacmak, yapamayacagini
diisiinerek ¢ekingen davranmak dogru bir davrams degildir. Insanlar bulundugu
konumda, gorev agisindan en iyisini yapmaya gayret gostermelidir. Bunu sonucunda
da ¢esitli miikafatlar elde edilebilir. Ancak asil olan devletin menfaatidir ve onun
idamesidir. Mevcut bulunulan makamla, mevki ile yetinmek ve idare etmek dogru bir
davranig degildir. Gelibolulu Mustafa Ali, iistlenilecek gorevin agirligindan korkarak
kaginmak tavsiye edilen bir durum degildir diyerek, insanlardan cesur olmasini

istemistir.

“Ibn-i Kemal’e gore, devlet gorevi istekle yiiklenilecektir. Nitekim boylece
vazifelerinde istekle calisanlarin mevkilerinin yiikselecegini, bey, beylerbeyi
olabileceklerini belirtmistir.” “Ben olunca nice olur” (Seker, 1997: 135) diyerek

insanlarin ¢ok caligsmalar1 gerektigini belirtmistir.

Gelibolulu Mustafa Ali’ye gore devletin basarili olmasi, saglam temellerinin
bulunmas1 ve idame ettirilebilmesi i¢in g¢aliskan ve sorumluluktan kagmayan
insanlarin bulunmasima baghdir. Devletin islerinin diizgiin sekilde yiiriitiilebilmesi
icin, verilen her gorevin layikiyla yapilmasi, “yapamam” endisesi tasimadan,
inanarak o ise niyet edilmesi gereklidir. Devlet islerinin kisilere bagl olarak devam
etmemesi gerektigini, gorevi listlenen kim olursa olsun ¢arklarin dénmesinin zorunlu
oldugu bir devlet sisteminden bahsetmistir. Uzun yillar boyunca varligini koruyacak

devletlerin, saglam sistemlere sahip olan devletler olacagin1 vurgulamstir.
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Gelibolulu Mustafa Ali, devlete dair diisiincelerini su sekilde aciklamistir
(Seker, 1997: 46-47) :

e Devlet hazinesi israftan korunmalidir.

e Kenar beylerbeylerinin mallar1 kontrol edilerek devlet hazinesinin zarara ugramasina
meydan verilmemelidir.

e Gorevlilerin olur olmaz bahanelerle isten el ¢ektirilmemeleri gerekir.

o Bagka iilkelerden gelenlere iyi davranilarak ri’ayet olunmalidir.

e istanbul, Bursa ve Edirne esnafinin kazanglarindan vergi vermeleri temin edilmelidir.

e Vaaz ederken miinasebetsizlik yapan vaizler gérevlerinden alinmalidir.

e Padisah sarayindan c¢ikanlarin Misir’a gonderilerek isteklerince yasamalarma imkan
verilmelidir.

e Padisahlar, imaret, daru’sifa, kiitiphane ve medreseler gibi binalarin yapim ve tamirine
dikkat etmelidirler.

e Beylerbeyi, beyler, sipahiler ve Zaimlere padisah himmetinin yiiceligini gostererek,
hizmetlerinin kargiligin1 vermelidir.

e Akil sahiplerinin ve hakimlerin se¢iminde aligkanliga gdre secim yapmayip arayip
sorarak hareket etmelidir.

e Sohret hevesi ile gozleri daima yiiksek mevkilerde olan idarecilerin tutumlar ile igleri
karigtiracaklarindan bu gibilere engel olunmasi gerekir.

e Kayirarak mevki verilmemesi ve layik olmadigi halde sartlari tagimayanlara da gorev
verilmemesi gerekir.

e Vezir ogullarina, babalariin vezirligi boyunca beylerbeylik verilmemelidir.

Gelibolulu Mustafa Ali, devletin basarisi i¢in ekonomik yonden giiclii olmasi
gerektigini bunun icin de gereksiz harcamalardan kacinilmasini, mali ydnden
denetimlerin yapilmasini, vergilerin de kanunlara uygun olarak adaletli bir sekilde
toplanmas1 gerektigini sdylemistir. Yabanci insanlara da kendi vatandaglari gibi
ayrim yapmadan davranilmasi gerektigini, issizligin dnlenmesinin ve is glivenliginin
saglanmasinin ve calisanlarin emeginin karsiliginin verilmesinin énemli oldugunu
vurgulamistir. Devlet memurlarinin se¢imine 6zen gosterilmesi liyakatli insanlarin
atanmasi, torpil yapilarak makam, mevki dagitilmasinin engellenmesinin 6nemli
oldugunu sdylemistir. {lim, egitim kurumlarinin bakimli ve yeterli sayida olmasinin

gerekliligine dikkat cekmistir.

Gelibolulu Mustafa Ali, “bir gorev bosalinca liyakat ve istihkak

gozetilmemekte, makam, hakki olana verilmemekteydi. Bu, falancaya mensuptur, bu
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filanin hocasi olarak ragbet gérmiis biridir, su ise ¢aliskan ve bir kdseye ¢ekilmek
kusuru olan, ayrica bizi ziyaret isini ihmal eden biri oldugundan arzusuna kavusmasi
miimkiin degildir” (isen, 1998: 172) demistir. Gelibolulu Mustafa Ali, “devlet
sistemindeki haksiz uygulamalar gibi meseleleri ele almis, gegmisteki uygulamalar
ile kendi cagindaki uygulamalar karsilastirarak problemlerin boyutunu izah ederek
bu meselelerin ¢oziimiine yonelik ¢ok degerli tavsiyelerde bulunmustur” (Ertas,

2011: 134).

2.3. POLITIKA

Politika, toplum i¢inde hiikmetme, hiikkmetmeyi siirlidiirme, hiilkmetme
alaninda faaliyette bulunma, gibi alanlar1 kapsamaktadir. Politik olaylarin ya da
insanlar arasi iligkilerinin temelinde gii¢ miicadelesi yer almaktadir. Sistematik hale
gelen ve toplum tarafindan kabul edilerek yasal ve bir konuma gelmis olan
hilkkmeden grup yada kisi, otorite adin1 alir. “Toplumsal kaynaklarin toplumdaki
gruplar arasindaki temel dagilim seklini ve kontrolunii belirleyen iktidar yapisinada
siyasal iktidar denilebilir. Burada siyaset ile yOnetim arasinda zorunlu bir iligki
ortaya ¢ikmaktadir” (Tortuk, 2012: 25). Bu yiizden yonetim diisiincesinde politika

onemli bir yer tutmaktadir.

2.3.1. Niccolo Machiavelli’nin Politika ile lgili Goriisleri

“Machiavelli’nin, politika diisiincesinin 6ziinii insan dogas1 anlayisi olusturur.
Machiavelli’ye gore insan politikanin faili ve giiciin kaynagidir. Bu diisiince
anlayisiyla birlikte politika ve giiciin Tanri ile baglantis1 kesilmistir” (Senel, 2004:
307).

“Onun bu anlamda, siyaset felsefesinin sifir noktasinda, siyasi giicii biitiin ¢iplakligryla
gormeyi basardig1 soylenebilir. Yine de tiim yenilige ragmen, Machiavelli’nin modern siyasi-
hukuki kavram egemenligin iki boyutundan en 6nemlisi olan siirekliligi diisiinemedigi igin
devlet felsefesi yapamadig1 ve bir Orta Cag disiiniirii olarak kaldigi da ortadadir” (Bali,
1998: 16).
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Machiavelli, siyasete daha gercek¢i bakmayi tercih etmis ve siyaseti, din,
ahlak, diiriistliik gibi baska seylerle bagdastirmamistir. Machiavelli, daha ¢ok sonug
odakli diistinmeyi tercih etmistir. Liderlere de bu yonde tavsiyeler vermeyi ihmal
etmemistir. Liderlerin olabildigince insanlarin géziinde iyi bir yerde olmasini, olmasa
bile 6yleymis gibi goriinmesini 6giitler, fakat bu basariya ulasmay1 engelleyen veya
geciktiren bir sey ise goz ardi edilmesini sOylemistir ¢iinkii 6nemli olan siyasi
basaridir diger her sey, basariya gotiiren araglar olmuslardir. Bu yiizden liderler her

zaman sonuca odaklanmali ve basariya gotiiren her yolu denemelidir.

“Machiavelli, siyaseti din ve ahlaktan ayirdigi i¢in gelistirmis oldugu
teorisinin ahlak dis1 oldugu kabul edilebilir. Machiavelli’ye gore bir hiikiimdarin
olumlu niteliklerin hepsine sahip olmasi zaten giiliing olurdu” (Machiavelli, 1999:
96). Bu ylizden hiikiimdar “miimkiinse iyilikten sapmamalidir; fakat gerektiginde
nasil kotilik yapilacagini bilmelidir” (Machiavelli, 1999: 106). “Ayrica hiikiimdar
iyi olmaktan ziyade iyi gorlinmeye calismalidir; ¢iinkii insanlar gozleriyle yargilar”
(Machaivelli, 1999: 106). “Machiavelli’nin bu diisiincelerine bakilirsa siyasetin ahlak
ve dine bagli kalmasinin bir 6nemi yoktur. Ona gore siyaset elde edilen basariya gore
degerlendirilebilir ve sadece sonuca gore siyasetin basarilt olup olmadigina karar

verir” (Cassirer, 2005: 333) demistir.

Machiavelli’ye gore siyaset’in yapilmasinin ve gerekliliginin tek amaci,
iilkenin basarisi, icteki ve distaki diismanlara karsi alian zaferler, {ilkenin
savunulmasi; gerekiyorsa da genislemesi olmustur. Onun i¢in gerekli olan tek sey
basaridir ve basari i¢in de hiikiimdarin, devletin {izerine diisen her gorevi, higbir
tereddiit gostermeden, ahlaki, dini, insani hicbir degeri gdézetmeden yerine
getirmesidir. Bu  konularda tereddiit gosteren insanlarin asla  bagariya
ulasamayacagin1 ve aciz duruma diisecegini diisiinmiistiir. Asil olan devlet oldugu
icin, hiikiimdarlik goérevini iistlenen kisinin bu o6zeliklerde olmasi gerektigini

sOylemistir.

Cassirer’e gore, “Machiavelli’nin tiim yargilar1 ahlaksal ve siyasal yargilardir.
Onun siyaset adaminda ¢irkin ve bagislanmaz oldugunu diisiindiigi sey, isledigi
suglar degil yaptigi yanliglardir” (Cassirer, 1997: 149). Bununla birlikte “onun
ahlakliliga kars1 hicbir saygisizligt yoktu. Ama insanlar i¢in ¢ok az saygi
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duymaktaydi. Eger bir kuskucu idiyse, kuskuculugu felsefi olmaktan ¢ok insansal bir
kuskuculuktu” (Cassirer, 1997: 151). Machiavelli’'nin bazen ikileme distigiini
Croce soyle ifade eder: “siyaset s6z konusu oldugunda, Machiavelli’nin diislincesi ve
yiiregi boliinmiise benzer; Siyaset ona bazen de tam tersine devlet denilen bu biiyiik

kurumu ve elde tutmanin yiice gorevi olarak goriiniir” (Akal, 2000: 202).

Machiavelli’ye gore hiikiimdarin  gerektiginde higbir kurala bagh
kalmamasini, bunun disinda da halkin go6ziinde iyi biri olarak goériinmesinin
gerektigini sOylemistir. Machiavelli, insanlar i¢in ahlakli davranmanin iyi bir sey
oldugunu fakat devlet yoneticileri igin bunun sadece bir veri olabilecegini ve
hilkkimdarin durumun ehemmiyetine gore davranmasi gerektigini, siyasetin de
aslinda boyle bir sey oldugunu sdylemistir. Devletin gelecegi ve giivenligi i¢in her
tirlii 6nlemi alma gorevinin hiikiimdarda oldugunu hatirlatarak, sorumlulugu

devletin yoneticilerine vermistir.

Ona gore onemli olan “insan kosullarinin, tutkularmin ve kurumlarinin
birbirine bagli olusunun, sagduyunun, direnis ve kararsizlik derecesinin, istem
giicliniin, hirsin, uysalligin, gilivenlik ihtiyacinin ve benzerlerinin agik secik bir
bigimde gozlenmesiydi” (Shilling, 1971: 206). Ayrica Machiavelli: “Beni okuyacak
olanlar ic¢in yararli seyler yapmak istedigimden, bir takim spekiilasyonlara
girismekten ise esyanin realitesine bagli kalmamin daha iyi olacagini saniyorum.”

(Machiavelli, 1999: 177) demistir.

Machiavelli tarihsel olaylar, ilkeler ve Kisilerle, yasadigi doneminkileri
karsilastirarak belirli sonuclar ¢ikarmaya calismisti. Gozlem yetenegi sayesinde de
olaylara daha somut ve ger¢ege yakin bakma sansina sahip olmustur. Machiavelli’nin
siyasete bakis acisinin olusumunda en Onemli etken insandir. Bu yiizden
hiikiimdarlara, insanlara kars1 gerektiginde actmamalarii tavsiye etmistir. Insanlara
kars1 bakis agis1 Machiavelli’nin siyasi diisiincesini de etkilemis, hiikiimdarlarin ne
kadar 1yi niyetli halkin1 diisiinen biri olsa da halkin, hiikiimdara ayn1 sekilde cevap
vermeyecegini sOylemistir. Machiavelli’ye goére oOnemli olan sonu¢ odakl

yasamaktir.
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Machiavelli’ye gore, “kendi iilkesinden farkli olan bir {ilkeyi ele gegiren
hiikiimdar, kendisinden daha zayif komsu devletlerin koruyucusu ve lideri olmali,
kuvvetli olanlar1 zayiflatmaya ¢alismalidir. Ozellikle, bu bdlgeye kendisi kadar giiglii
bir devletin ayak basmasini kesinlikle dnlemelidir” (Thomson, 1996: 21). “Esasen bir
devlet cevresindeki devletleri zayiflatmalidir ¢linkii baska devletleri kuvvetlendiren
hiikiimdar kendini ¢okertir” (Thomson, 1996: 26). “Diger taraftan gii¢lii devletlerle
isbirliginde de dikkatli olunmalidir. Bu durumda, hiikiimdarin higbir zaman, baska
birine saldirmak icin kendisinden daha giiglii biriyle isbirligi yapmamasini

ogiitlemistir” (Thomson, 1996: 110).

Machiavelli, iilkenin etrafindaki bagka tilkelerin giicii, konumu, stratejisi ve
kendi tlkeleri hakkindaki diisiincelerini yakindan takip etmesini Ogiitlemis ve
kendini o bdlgenin hakimi konumuna getirmesi i¢in kendinden daha kuvvetli iilkeleri
en azindan kendi seviyesine ¢ekip, kendinden daha kuvvetli olmayanlara da yol
gosterici Ozellikler barindirmasi husunda onemle durmustur. Machiavelli, tilkenin
diger {ilkelere kars1 aslinda daha saldirgan, girisken ve isgalci bir politika izlemesi
gerektigini belirtmistir. Hilkiimdarin i¢ politikada nasil otoritesini korumasinin
onemini vurguluyorsa, dis politikada da iilkenin otoritesini, caydiriciligini,

sayginligini kazanmasinin ne kadar 6nemli oldugunu belirtmistir.

Machiavelli, “Siyaseti, kisaca her hal ve takdirde devlet iktidarini elde tutmak
sanatidir” (Kezer, 1987: 46) diye tanimlamigtir. “Machiavelli, siyasal diigiince
tarthinde “amaca ulasmak i¢in her ara¢c mesrudur” goriisii ile de lin kazanmistir. Bu
gorlis ahlaki olarak etik sayilmasa da Machiavelli’nin gercek¢i oldugunun agik bir
gostergesi olmustur” (Machiavelli, 1994: 9). Machiavelli’ye gore “diiriistlik 6zel
hayatta iyidir, fakat siyasette onemli olan iktidardir. Politika ahlak disidir, cilinkii
namussuzlar arasinda yiizde yiiz namuslu kalmak isteyen er ge¢ mahvolur, tarihi
eylem i¢inde 1yi kalplilik felakete gotiiriir insan1, zuliim, yufka yiireklilikten daha az
zalimdir’ (Merig, 1998: 178). Aslinda Machiavelli, “sadece siyaseti diger
diisiincelerden soyutlamakta ve siyaseti sanki bir ara¢ degil de, bir ama¢gmis gibi s6z
etmekteydi” (Sabine, 1997: 9). “Manchiavelli’nin i¢ politikasi, sadece iktidar1 ele
gecirme ve elde tutma yol ve yontemlerinden ibarettir” (Kezer, 1987: 48) demistir.

“Iktidar1 ele gecirmek ve hiikiimdar olmak siyasetin amacidir. Halk yalmz neticeleri
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goriir, dava otoritesini kaybetmemek, vasitalar ne olursa olsun, hos gorilir ve

alkiglanir” (Merig, 1998: 78) demistir.

Machiavelli’ye gore, siyasetin gercek yasamda kotiliigli ¢agristiran bir sey
oldugunu ve siyaset yapanlarin da bu dogrultuda hareket etmesi gerektigini sdylemis,
sonu¢ odakli diisiinmenin Onemine vurgu yapmustir. Machiavelli dis politika
anlaminda da yayilimci bir diisiinceye sahiptir. Devletin giiglii olmas1 gerektigini ve
etrafindaki giigsiiz iilkeleri ele gecirmesinin faydali olacagini savunmustur ve ele
gecirilen tlilkelere de yapilmasi gerekenleri de anlatmistir, burada 6nemli olan, karari
verecek olan hiikiimdarin yeteneklerinin ne oldugudur. Dogru kararlar vermenin yeni

yerlerin kolayca adaptasyonuna imkan saglayacagini sdylemistir.

“Machiavelli’nin  dis politika iizerindeki diisiinceleri tek kelimeyle
emperyalisttir’ (Kezer, 1987: 48). Machiavelli’ye gore “fetih yolu ile ele gegirilen
tilkeleri elde tutmanin ii¢ yontemi vardir; ele gecirilen {ilkeyi yakip yikmak, halki
yok etmek, fethedilen iilkeye gidip bizzat yerlesmek ve son yontem ise, isgal edilen
devleti, kendi yasalar1 ile birakmak, ancak haraca baglayip, uydu bir yOnetim
kadrosu olusturmakt1” (Kezer, 1987: 49). “Machiavelli, hiikiimdarin siyasi basarisini,
catisan kuvvetler arasinda bir denge saglamada ve halkin milli karakterini belirtecek

kanunlar koymada bulmaktaydi” (Gokberk, 1961: 185).

2.3.2. Jean Bodin’in Politika fle Tlgili Goriisleri

Bodin, “babaya, ailenin biitiin iiyeleri lizerinde genis haklar tanimistir.
Kolelik konusunda ise Aristo’dan daha 1ilimlhidir. Miilkiyetin, insanlardaki
motivasyonu artirdigi, ¢alisma hayatini ve tretim mekanizmasini diizenledigi
gerekgesiyle, bu kurumun devamindan yana olmustur” (Is¢i, 2004: 220-221). “Bodin,
en Unli eseri olan “Cumhuriyet”te mutlak monarsiyi, krallarin tanrisal haklar
kurami yerine daha dindis1 unsulardan faydalanarak savunmustur. Bodin’in
goriislerini temellendiren iki ana kavram dinsel hosgorii ve egemenlik olmustur”

(Biitlin, 2012: 116).

Bodin’in siyasi goriisiine gore, hiiklimdarlarin otoritesinin kaynagi ilahi

kaynak olmamistir. Bodin’e gore devletin din islerinden ayrilmasi ve laik kurumsal
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bir yapiya sahip olmas1 gerekir. Hiikiimdarin genis yetkilerle donatilmasi gerektigini
savunan Bodin, toplumun miilkiyet hakkinin verimliligini arttirdigini diistinerek,
desteklemistir. insanlarm baska insanlara kars1 kulluk yapmasina ise kars1 durmustur.
Bodin, kendisinden onceki dénemlerde yasayan diistiniirlerin siyasi goriislerinden
etkilendigi ve disiiniirlerin fikirlerine kendi fikirlerini de ekleyerek, o fikirleri

giincelleyerek bu diisiincelerini eserlerine aktardigi goriilmiistiir.

Bodin’in politik diisiincesinin ¢ikis noktasi, yoOneticinin bagimsizlig
olmustur. Yoneticiye, her seyden ve herkesten lstiin yetkiler veren Bodin, onun
adma veya onunla beraber hi¢ kimsenin bu yetkiye haiz olamayacagini belirtmistir.
Bodin, ayrica hakimiyetin, yoneticinin Omriiniin sonuna kadar yalnizca onun
tarafindan kullanilabilecegini sdylemis, herhangi bir 6l¢iite bagl olarak kisitlamaya
tabi olmadigimni vurgulamig, hakimiyete en kapsamli yetki degerlendirmesi yapmis ve

kendi donemine kadar hakimiyetle ilgili en agiklayici yorumu yapmustir.

“Egemenligin tanimint yapan ve onu belirli sistemlere gore agiklayan ilk
diisiiniir Bodin’dir. Ayrica Bodin, egemenligin, mutlak ve siirekli oldugunu
belirtmistir” (Bodin, 2003: 1). “Kadim bir egemenlik anlayigini ortaya koyan Bodin,
egemenligin pargalara boliinemeyecegini ya da bir yerde iki egemenin olamayacagini
net bir sekilde ortaya koymaktaydi” (Aydinli ve Ayhan, 2004: 73-75). “Bodin,
egemenligin mutlak oldugunu, herhangi bir gii¢, fiil veya zamanla kisitlanmamustir.
Eger aksi olsaydi, bu durumda otoriteden bahsedilemezdi. Bodin, Tanr1 disinda

herhangi bir giice bagl degildir” (Bodin, 2003: 3-4).

Bodin’e gére monarsi, yoneticinin hem iilke i¢inde hem de iilke disinda diger
tilkelere karsi hakimiyetin sadece yoneticinin elinde oldugunu kanitlamigtir. Bodin,
monarsiyle yonetilen devletlerde yoneticinin yetki bakimindan tek oldugunu, o
ilkede yasa yapma, yonetme ve yargi yetkilerinin sadece yoneticinin elinde olmasi
gerektigi soylemistir. Bodin, monarsiyle yonetilen devletlerin yoneticilerine verilen
yetkilerin kanuni olarak da desteklenmesinin, monarsik devletlerin artis1 oldugunu
diistinmiistiir. “Bodin monarsiyi savunarak, aslinda yalnizca kralin iistiinliigiinii yasal
bir zemine oturtmamakta; ayn1 zamanda esglidiimle yiiriitiilen bir yonetim sistemi

tanimlamakta ve savunmaktadir” (Beris, 2008: 58).
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Bodin, yonetim sekli olarak monarsiyi benimsese de yoneticinin elde etmis
oldugu yetkileri kullanirken ayn1 zamanda toplumun gereksinimlerini de goz ardi
etmemesi gerektigini sOylemistir ¢iinki Bodin’e gore, bu da, yoneticinin gorevleri
arasinda sayilmaktadir ve eger topluma yeterli 6zen gosterilmezse insanlar yoneticiye
kars1 ayaklanabilirler. Yoneticilerin iistiin yetki sahibi olsalar da yetkilerini

kullanmadan 6nce bunun yasal olarak da desteklenmesi gerektigini savunmustur.

“Ayrica Bodin, kendisinden o©nce gelen herkesten daha agik olarak
egemenligin 6ziinlin genel kanunlar yapmaktan ibaret oldugunu gérmiistiir. Bodin,
Ozellikle mahalli parlamentolara ve orfe atifta bulunmustur” (Biitiin, 2012: 117).
“Bodin, Aristoteles’i izleyerek, devrimlerin nedenleri lizerinde durmus ve bazilarinin
asirt zengin, bazilarinin asir1 yoksul olmalarinin devrimlerin bas nedeni oldugunu
sOylemistir. Devrimi, “egemenligin yer degistirmesi” olarak tanimlamistir” (Senel,
1996: 317). “Bodin, Aristoteles’ten etkilenerek, ¢evresel kosullarla insan tipleri ve

yonetim bigimleri arasinda iliskiler kurmaya kalkismistir” (Senel, 1996: 317).

Bodin, ilkedeki sinifsal farklilasmanin ve siniflar arasindaki catismanin
devletin basindaki yoneticiyi tehdit edebilecek seviyeye ulasabilecegini belirterek,
yoneticilerin toplumu yonetirken dikkatli davranmalarinin gerektigini sdylemis,
insanlara karst vermis oldugu vaatleri zamaninda yapmasimin onemli oldugunu
belirtmistir. Yine cografi kosullarin toplumlar1 etkilediginden bahseden Bodin,
toplumlarin kendilerinin 6zelliklerine gére yonetilmeleri gerektiginden bahsetmistir.

Hiikiimdarin ise, tiranliga dogru degisim gostermesini kabul etmemistir.

2.3.3. Thomas More’un Politika Ile Tlgili Goriisleri

Bodin’e gore, “Diinya nimetleri insanlar arasinda esit paylastirilarak, herkesi
mutlu kilmanin yolu 6zel miilkiyetin kaldirilmasindan gegmektedir. Utopya higbir
yerde benzeri olmayan demektir. Bu diislince para yerine mal degisimi esas

almmistir” (Isci, 2004: 214).

More, toplum i¢inde sahsi miilkiyet hakkinin ekonomik yapinin bozulmasina
ve toplum i¢inde dengesiz dagilimlara neden oldugunu dile getirmisti. Toplum

icindeki ekonomik dengesizlik insanlarin huzurunu kagirmis ve toplumu hiikiimdara
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kars1 isyana tesvik etmisti. Toplum i¢indeki su¢ orani artmis, insanlart ahlaki ¢okiis
noktasina getirmisti. Iste bu yiizden More, Utopya’sinda iilkenin sahip olmus oldugu
biitliin varligin vatandaslar1 arasinda dengeli bir sekilde dagitildiginda ortaya ¢ikan
olumsuzluklarin bitecegini soylemistir. “More, Utopya’sini kurarken “miilkiyetin
bireysel oldugu, her seyin parayla dl¢iildiigii yerde, adaletin ve sosyal mutlulugun
olamayacag1” varsayimindan yola ¢ikmigtir. Bu varsayimdan hareketle, 06zel
miilkiyetin olmadig1 ve {ilkenin i¢inde paranin gecerli olmadig1 bir ada yaratmistir”

(Saylan, 2011: 15-16).

More, toplumun simiflar1 arasindaki farkliliklardan da bahsetmis ve toplum
icinde ne kadar soylu olursa, fakir insanlarin da o kadar fazla olacagini sdylemistir.
Toplum ic¢indeki adaletsizligin ve esitlik karsiti olgularin ¢cogu bu sinif tarafindan
olusturulmustur. Soylular, fakir insanlar1 kullanarak onlarin iizerinden kazang
saglamiglar ve karsilarindakinin de insan oldugunu unutup acima duygularini bir
kenara birakacak kadar acimasiz olabilmislerdir. Siniflar arasi ¢atismaya da davetiye
cikaran farkliliklara oldukga karsiydi. More, her insanin esit sartlarda yasamasini esit

haklara sahip olmasini istemistir.

O donemin siyasi uygulamalarini da elestiren More, bunlarin yerine daha
lyilerinin  konmasini  istemistir. Halkin  yoksulluga diismesinin  sebebini,
aristokratlarm ¢okluguna baglayan Thomas More, onlar i¢in (Is¢i, 2004: 215) ;

“Bu bal vermez arilar bagkalarinin alin teriyle gecinmekte ve topraklarinda ¢alisanlari, daha

fazla kazanmak igin derilerine kadar yiizmekte ve bunun disinda bir gelir kaynagi

diisinmemektedirler. Ama is, keyif i¢in para harcamaya geldi mi, bu adamlarin yapmayacagi
kotiiliik yoktur. Onlar bu ugurda her seyini harcayip dilencilige kadar diisebilirler. Ustelik

kendileriyle birlikte bir siirii issizi arkasindan siiriikleyerek, demistir” (Is¢i, 2004: 215).

“Raphael Hythloday’in anlattiklarina gore krallar, savastan baska bir sey
diisinmemislerdir, yeni iilkeler kazanmak ic¢in her seyden, her durumdan
yararlanmakta, “din, iman dinlememekte, giinah islemekten kan dokmekten

¢ekinmemislerdir” (Avci, 2006: 27).

More’un Utopya’daki ana fikri, her seyin esit oldugu insanlarin huzur ve
giivenli bir sekilde yasadiklari bir diizen kurarak herkesi memnun etmektir. Herkesin

huzurlu oldugu, ekonomik sikinti yasamadigi bir ortamda toplum igindeki
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catismalarin Onlenebilecegini, su¢ oraninin azalacagini, siniflar olmadigr igin
insanlarin birbirine saygi duyacagi bir sosyal ekonomik diizen kurmaktir. Esitlik ve
adalet, insanlarin {lkelerin karsi aidiyet duygusunu da bdylelikle arttirmay:

planlamistir.

“Kentler ¢ok biiytidiigiinde belli niifus baska kente gonderilirdi. Tiim kentler
cok genislerse bos bir yerde, yeni bir kent kurulurdu. Utopya’da ozellikle, adada
bulunmayan demirin saglanmasi1 amaciyla dis ticaret yapilirdi” (Russell, 2000: 264-
265).

More, Utopya’nin idarecilerinin belirli bir bilgi ve tecriibesi olan insanlar
arasindan seg¢ilmesini dogru bulmustur. Buradan More un bilime ve egitime verdigi
Oonemi gorebiliyoruz. Egitimli insanlarin iilke i¢in ¢ok faydali olduguna inanmis ve
egitim Omir boyu siiren bir program oldugunu vurgulamistir. Bunun devletin
politikas1 olmasi gerektigi kadar, insanlarin istekleriyle devam etmesi agisindan,
tesvik edici onlemler alinmasi gerektigini diistinmiistiir. Egitimli insanlarin egitimli
toplumlar1 olusturdugunu bunun da yoneticilerin islerini kolaylastirdigini sdylemistir.
More, egitimli insanlarin, idarecilerine karsi olumsuz davraniglarda bulunmay1

diistinmeyeceklerini belirtmistir.

“Thomas More, Utopya’da ikili bir amaca hizmet etmek icin egitimi ise
kosmustu. O sadece egitimin ahlaki karakteri tesvik ettigini, korudugunu
varsaymazdi; ayni zamanda egitimin maddi olarak tatmin edici kendinde bir arag
olduguna da inanirdi” (Oztiirk, 2004: 101-102). “Utopyanin dis politikayla ilgili
hiikiimlerini okuyanlar, orada Ingiltere’nin kralice Elizabeth’in saltanat devrinden
19. vyiizyila, hatta baz1 degismelerle 20. yiizyila kadar giidiilen politikasiyla
karsilastirmislardr” (Is¢i, 2004: 217).

2.3.4. Kinahzide Ali Efendi’nin Politika fle ilgili Goriisleri

Kinalizdde’ye gore, hiikiimdarlarin yiiriitmiis oldugu siyaset o iilkenin
gelecegi, basarisi, halkin huzur ve mutlulugu agisindan belirleyici olmaktadir. Bir
hiikiimdarin siyasi diisiincesinde, ilahi kanunlara uygun olarak, adil bir sekilde,

halkin1 koruyup gozeterek, onlarin haklarina saygi gostererek, eziyet etmeyecek
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sekilde bir siyaset giidiiyorsa, o zaman o iilkenin siyasetini erdemli olarak
tanimlayabiliriz. Fakat tam tersi, kendi menfaatlerini diisiinen, halkini ezen, somiiren
bir zihniyete sahip, adil olmaya 6zen gostermeyen, kural tanimayan bir hiikiimdarin

giitmiis oldugu siyaset erdemli olmayan siyasete 6rnek olarak gosterilebilir.

Kinalizade erdemli iilkenin baskaninin amaci halki yetkinlige ulastirmak ve
mutluluga yoneltmektedir. Siyaset bu amag¢ dogrultusunda iki kisimdir (Oktay, 1998:
373):

e Erdemli Siyaset: Kinalizdde buna tam siyaset de denildigini belirtir. Bu siyasetin sahibi olan
devlet adammin amaci Allah’in ahlaki ile ahlaklanmak ve mutluluga ulasmaktir. Bu
yonetimde devlet bagkani adalete sarilir ve halkini arkadag ve dost kabul eder. Bundan dolay1
bazi erdemli bagkanlar vali olarak bir sehre geldiklerinde halkini toplayip yaslilar1 anne
babasi, gencleri kardesi, kiiciikleri evladi yerine koydugunu ifade eden konusmalar yaparlar.
Arzularina sahip olup tilkeyi umumi hayirlarla (hayrat-1 amme) doldururlar.

e Erdemli Olmayan Siyaset: Buna da eksik ve zorbalik (tegalub) siyaseti denir. Bu siyaseti
yiirlitenin amact zorbalik ve saltanatla nefsinin isteklerine ulasmaktir. Bu ise kotiligi
gerektirir. Buradaki devlet bagkani zulme sarilir, halkini kul ve kdle kabul eder. Bunlar devlet
baskanina layik olan her seyin halka haram oldugunu iddia ederler. Kinalizide’ye gore Islam
devletlerinin pek cogunda bu diisiince hakimdir. Ozellikle Abbasilerde ¢ok meshurdur.
Cerkezlerin hakim oldugu Memluklarin son dénemlerinde de bu disiinceye uygun sekilde
davranilmistir. Bu siyaset, iilkenin umumi koétiilikle dolmasina sebep olurken bu siyaseti
yiiriiten devlet adamini da arzularina esir eder.

Kinalizade’ye gore hiikiimdarlarin kendi toplumuna karsi tutumlari, insanlari
yonlendirmede, bir amag etrafinda birlestirmede, gerekirse o iilke i¢in canini vermek
icin kullanilabilir. Ayn1 sekilde hiikiimdarlarin kot tutumlart toplumu kétii yonde de
etkileyebilir. Bu yiizden Kinalizadde, hiikiimdarlarin hareketlerinde ¢ok dikkatli
davranmalarim1 tavsiye etmistir. Bir {ilkenin toplu sekilde, ayni amac etrafinda
birlesmesi ancak bu sekilde saglanabilir. Hiikiimdarlarin kendi menfaatleri ugruna,

yapmasi gereken gorevlerini ihmal etmesi, amacindan sapmasi llkeyi felakete

gdtiiren en 6nemli sorundur.

“Halk genellikle devlet yoneticilerini 6rnek alir ve ona uyar. Bundan dolay1
devlet adaminin i1yi veya koti olusu halki etkiler. Halkin durumu idareci ve
yoneticisinin davranig, yasayis ve niyetine baglidir. Devlet ve hiikiimette devlet

baskanhgi, Allah’in bazi kullarina hediyesidir.” (is¢i, 1997: 269-270).
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Kinalizade, hiikiimdarlarin, ilahi kanunlarin takipgisi olarak tilke idaresini
devam ettirmesini Ogilitlemistir. Almis oldugu kararlar, yiiriirlige koymus oldugu
kanunlar, hep ilahi kanuna uygun olarak tasarlanmalidir. Hiikiimdarlarin ilahi kanuna
uyarak, iyi niyetleri ile beraber ve ayn1 zamanda yetenckleriyle birlikte, arzu edilen
basarili, erdemli olma seviyesine rahatlikla ulasabileceginin altin1 ¢izer. “Kinalizade
erdemli ilkenin idarecisini “imam-1 ber hak ve halife-i mutlak” olarak tanimlar.
Dolayisiyla onun basinda bulundugu hiikiimet de imamet ve hilafettir” (Oktay, 1998:
373).

2.3.5. ibn-i Kemal’in Politika Ile Tlgili Goriisleri

“Ibn-i Kemal’in énem verdigi konulardan birisi de, bu meselede, siiphesiz
siyasettir. Zaten onun bu fevkalade kat1 ve mutaassip tutumuna etki eden temel unsur
Osmanli devletinin takip ettigi Siinni siyasettir” (Hizmetli, 1986: 130). Ibn-i Kemal,
siyasetin dini kurallara uygun olarak ve sadece bu sebeple yapilmasini uygun goriir.
Ibn-i Kemal, dini gerekcelere dayanmayan ve diinyevi amagclarla yapilan siyasetin
siradan oldugunu diisiinlir. Kendisinin de devletin icinde gorev yaptigi sirada bu
ilkelere gore hareket edip, kararlar aldig1 goriilmiistiir. Hiiklimdarin etkin ve basarili
bir siyaset yiriitmesininde aldigi kararlarin ve koymus oldugu kanunlarin dini
kanunlarla aynmi ¢izgide olup olmadigina bagli oldugunu sdylemistir. Yoneticilerin
kendi ¢ikarlari, menfaatleri ugruna farkli siyasi uygulamalara yonelmesinin devletin

felaketiyle sonuglanacagini sdylemistir.

“Ibn-i Kemal’e gére Osmanli’nin giittiigii siyaset, devletin sinirlarini daima
Bati’ya Bizans’a dogru genisletmeye c¢alismak ve “Gazilerin ayagimin bag1”
olmadiklar1 siirece yani mecbur kalmadik¢a Anadolu’daki Tiirk beyliklerine karsi
savasa girmemek olmalidir” (Turan, 1986: 145). “Ibn-i Kemal, Yonetimde
aristokrasiyi engelleyeceginden dolayr devsirme sisteminin faydalarini savunur”

(Kilig, 1986: 157).

Ibn-i Kemal, iilkenin kendi vatandaslar1 disindaki kimselerin de, y&netime
katilarak siyaset yapmasinin, 6nemli ve devlet adina yararli oldugunu diisiinmiistiir.

Ibn-i Kemal’e gore, ilahi gii¢ ile ydnetime gelen hiikiimdarlara, iilkedeki biitiin
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herkesin saygi gdstermesi ve itaat etmesi gerektigini diisiinen ibn-i Kemal, isyan

etmenin ve bu mevkiye g6z dikmenin hicbir faydasi olmamustir.

“Ibn-i Kemal’e goére saltanat ve mevki Allah’in takdiri ile olur; Allah
vergisidir. 1.Bayezid’in vezirlerinin, yazdiklar1i mektupta sdyle denir: “Madem ki
Hiidavendigar hayatta ola, kimseyi yerine padisah itmeye ol maslahat Hak Celle ve
alanun irAdesine ve mesiyetine mufavvaz ola” (Ugur, 1987: 77). Yani, Ibn-i Kemal,
saltanat makamina ilahi takdirle gelindigini, kimsenin bu makama goziini

dikmemesi gerektigini, herkesin ilahi takdire itaat etmesi gerektigini sdylemistir.

Ibn-i Kemal, ordunun gérevinin, iilkesini icerdeki ve disaridaki tehditlere
kars1 korumak ve bu ugurda gerekirse canim vermek oldugunu belirtmistir. Ulkesi
i¢in dlen insanlarin, ne yiice bir konumda oldugunu vurgulayan Ibn-i Kemal, bunun
herkese nasip olmayacagini sdylemistir. Diinyevi islerle ¢ok zaman harcanmamasi
gerektigini sdyleyen Ibn-i Kemal, asil olanin daimi hayat i¢in ¢alismak ve bunun igin
cabalamak oldugunu aktarmustir. Iste bu sebepten, devletin izleyecegi siyasetin,
daimi hayati1 kazanmaya yonelik olarak dini miimkiin oldugunca yaymak olacaginin
altin1 ¢izmistir. Bu siyaseti yiiriitmenin kolay olmadigini ve herkesin yapamayacagin
soyleyen Ibn-i Kemal, iyi bir ydnetimi herkesin yapamayacagini, bazi liderlik

ozelliklerine sahip olunmasi gerektigini sdylemistir.

Diinyaya bakis ve kader konusunda ise, alem bir misafirhanedir. I1.Bayezid’in
oliimi iizerine sunlari sdyliyor (Ugur, 1987: 78):
“Ciimle halk ehl-1 miisafir-hanedur

Bir mukim adem bulunmaz hayme-i eflakde”

2.3.6. Gelibolulu Mustafa Ali’nin Politika Ile Tlgili Gériisleri

“Gelibolulu Mustafa Ali, iktisadi, igtimai ve siyasi degisim meselelerini ve
kurumsal kargasayr acik ve kapsamli bir bi¢imde irdeleyen ilk Osmanli siyasal
yorumcusudur” (Ertag, 2011: 131). Gelibolulu Mustafa Ali, devlet i¢inde birgok
farkli kademede gorevlerde bulunmustur ve bu goérevler sayesinde devlet hakkinda

cokga bilgi birikimi ve tecriibeye sahip olmustur. Ozellikle siyasi yonden kendini ¢ok
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iyi gelistiren Gelibolulu Mustafa Ali, bu konuda eserler yazmis ve yorumlamistir.
Hiikiimdarin arkasina ilahi giicli almas1 gerektigini ve bu giiciin gereklerini yerine
getirmesini, toplumu yanina almasinin kendi otoritesini giiclendirecegini, makaminin
ve otoritesinin gerekliliklerini yerine getirmesini gerektigini, kendinden habersiz
devlet icinde isler yapilmamasini, hiikiimdarin her olaydan haberdar olmasi

gerektigini sOylemistir.

Gelibolulu Mustafa Ali, yasadigi dénemin sonlarina dogru, devletin genel
durumunun kétiilesmeye basladigini hissetmis, daha gen¢ oldugu dénemle arasindaki
farkliliklarin,  yoneticilerin =~ davranislarina, dini  sorumluluklarin1i  yerine
getirmemelerine, sistemin dogru sekilde islemedigine, mali yonden gerilemesine,
toplum igindeki huzursuzluklardan kaynaklandigini sdylemistir. Gelibolulu Mustafa
Ali, kendi tavsiye etmis oldugu kurallara uyulmamasinin sonuglarinin devletin
gerilemesine neden oldugunu belirtmistir. “Gelibolulu Mustafa Ali, eserlerinin
degisik bolimlerinde, sorunlarin nedeni olarak kah bireyleri, kdh kamusal ve kisisel
ahlaktaki ¢okiisii, Osmanli sisteminin kusurlarini, tarih ve hukukun bilinmemesini ve

ekonomik diizensizligi hedef almigtir” (Fleischer, 1996: 104).

Gelibolulu Mustafa Ali’ye gore, hiikiimdarlar makamlarina, ilahi gii¢, halkin
destegini, liderlik vasiflari, kisisel Ozellikleri ve saltanat sayesinde o makama
otururlar. Bunun bdyle oldugundan habersiz olan insanlar, makam sevdasi ugruna,
hiikiimdara ve devlete karsi isyan igerisinde bulunurlar. Halka zulmedip onlar
sOmiiren bu insanlarin asil amaci, kendi ¢ikarlar1 diistinmektir. Sonug olarak ilahi
giicii ve halkin destegini arkasina alamamis olan bu insanlar istediklerini alamazlar
ve Oonceki durumlarindan daha kétii duruma diiserler. Bu yiizden halkin, hiikiimdara

ve devlete karsi itaat i¢cinde olmasi, aksini aklindan bile gecirmemesi gerekir.

Gelibolulu Mustafa Ali, “Kilicinin giicii ile kendisi kabul ettirmis olan iktidar
sahibi serefli padisahlar “Allah katinda gii¢lendirilmisler makamina yiikselerek
halkin kendilerine bagliligin1 saglarlar. Bagkaldiranlarda bile halki, kendilerine
baglayacak fazilet ve begenilecek vasiflar aranir” (Seker, 1997: 137). Gelibolulu
Mustafa Ali, “Allah’in kahhar sifati kendini gostererek, halkin irz ve namusunu

berbat eden bu saltanat davasina kalkisanlarin tahmin ettikleri ikbale
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kavusamadiklarini belirttikten sonra gegmis devirlerde bdylelerinin ortaya ¢iktigini

belirtmistir” (Seker, 1997: 137).

Gelibolulu Mustafa Ali’ye gore bir hiikiimdar, makamimi kaybetmek
istemiyorsa, halkina kars1 iyi davranmali, onlari ezmemeli, kendisine saygi ve sevgi
duyulmasmi saglamalidir. Kendi memurlarina, ordusuna karsi ilgili olmayan,
ekonomik yonden giliclii olmayan, makam ve mevkileri liyakate gore dagitmayan,
torpilin ve kayirmaciligin hiikiim strdiigii, hak etmeyen insanlarin devletin f{ist
makamlarina geldigi, hiikiimdar ve devletler yikilmaya mahkim olurlar. Bu yiizden
hiiklimdarlarin hak ve adaleti saglamasi, kanun ve nizamlara uygun davranmasi,
davranilmasinin saglanmasi ¢ok onemlidir. Gelibolulu Mustafa Ali’ye gore, “bir
padisahin miilk hazinesinin yikilmasina meydan vermeyecek iki hazinesi vardir; bir
elde sermaye olarak bulunan glimiis ve altin dolu hazinedir. Digeri de, degeri bir iilke
olan halktir. Asil olan ikincidir ¢linkii bunlar her yil birer hazine verir” (Seker, 1997:
139).

2.4.GUC

2.4.1. Niccolo Machiavelli’nin Giig Tle Tlgili Goriisleri

“Machiavelli, devleti kurmanin ve devam ettirmenin en onemli faktorlerinden
birinin de ordu oldugunu belirtmistir. Ayn1 zamanda orduyu giiciin kaynagi olarak
gbrmiis ve bu konu iizerinde fazlasiyla durmustur” (Machiavelli, 1999: 51). Ayrica
Machiavelli, : “Her devletin temel kurumlarinin varligi, iyi kanunlara ve giglii
ordulara baghdir. Gii¢lii ordulariniz olmadan iyi kanunlara sahip olamazsiniz. Giiglii
ordular neredeyse iyi kanunlar, oniline gecilmez bir sekilde onun pesinden gelir.”

(Machiavelli, 1999: 79) demistir.

Machiavelli, ayrica: “Iyi bir ordunun bulundugu bir yerde mutlaka iyi bir
devlet diizeninin bulunmasi gerekir ve bdylesi bir yerde nadiren talihsizlik hiikiim
stirer” (Machiavelli, 2008: 38) demistir. Aslinda Machiavelli, “tiranlik ve despot bir
yonetime karsidir. Devletlerin temel yapi taslar1 olarak da orduyu ve buna bagh

olarak gelisen yasalar1 gosterir. Tavrini 6zellikle iy1 ordulardan yana koyar, zira iyi
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yasalarin varligi iyi ordularin bulunmasina baghidir” (Machiavelli, 1998: 128).

Diyerek ordularin 6nemini belirtmistir.

Machiavelli’ye gore, giiclii devletler yasalarla desteklenmisse ve diizenli bir
orduya sahipse, daha istikrarli olmuslardir. Bu sekilde hem igerideki hem de
disaridaki tehditlere karsi, caydirict gli¢ olma 6zelligini devam ettirmislerdir. Bu
yiizden hiikiimdarlar i¢in gli¢lii bir orduya sahip olmak, hiikiimetin ve devletin

otoritesinin saglamlig1 agisindan son derece 6nemli olmustur.

Machiavelli, “ordunun parali veya yardimci ordular (baska devletlerden
saglanan birlikler) veya hiikiimdarlarin kendi halk ordusu yahut bunlarin hepsinin bir
karisimi olabilecegini sdylemistir” (Machiavelli, 1999: 79). Machiavelli, “tercihini
halk ordularindan yana kullanmistir. “Parali ve yardimc1 ordular, bir yarar saglamaz
ve tehlikelidir demistir. Bir hiikiimdar savunmasini parali askerlere emanet ederse
asla bir istikrar ve gilivenlik saglayamaz” (Machiavelli, 1999: 79-80), “Yardimci
birlikler parali birliklere gore daha tehlikeli oldugundan askeri basari istemeyen bir
kisi, bu tip bir askeri gilicten faydalanmalidir. Yardimci giicler o6liimciildiir”

(Machiavelli, 1999: 87) demistir.

Machiavelli, bu konuda soyle demistir; “bugiinkii Italya’nin perisan durumu,
uzun stlireli parali askerlere glivenmis olmasinda baska bir nedene
dayanmamaktadir.” (Machiavelli, 1994: 63). “Basarili bir yonetici, keskin siyasi bir
yetiyle, diizensiz sehirleri ve prenslikleri yenmeye yetecek kuvvette askeri bir gii¢
yaratmali ve sonunda yeni bir kamu ruhu ve yurttashk sadakati gelistirmelidir”
(Sabine, 1997: 15). Machiavelli, “ordusunu millilestirmek yoluyla Fransa’nin
kazandig: ustlinliigii agik¢a anlamustir; dolayisiyla hi¢ usanmadan, bir devletin ilk
gereksinim duyacagi seyin, yurttaslar ordusunu egitmek ve donatmak oldugunu
israrla belirtmistir” (Sabine, 1997: 19-20). “Boyle bir kuvvetle yonetici iktidarini
koruyabilir ve devletin sinirlarini genisletebilir, ancak elinde boyle bir kuvvet yoksa
yurt i¢indeki ¢atigmanin ve komsu prenslerin tutkularmin kurbani olur” (Sabine,
1997: 20). Machiavelli’nin diislincesine gore, “askerin kullanmig oldugu silahlar1 da
emanet olmamalidir. Baskalarinin silahi ya tstiintizden dokiiliir, ya agir gelir, ya da
sikar” (Machiavelli, 1994: 71 ), diyerek ordunun biitiiniiyle milli olmas1 gerektigini

vurgulamistir. Machiavelli, ayrica bu konuda s6yle demistir:
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“Italya’nin askeri isleri yirmi bes yildir, resmi yetkisi ve giicii olmayan; aksine parali askerlik

yapan insanlarin eline geg¢mistir. Bu insanlar basindan beri kendilerini silahlandirirken

hiikkiimdarlar1 silahsizlandirmak suretiyle niifuz elde etmeyi kendilerine hedef edindiler”

(Machiavelli, 1998: 280).

Machiavelli, ordunun devlet i¢indeki 6nemine deginirken, bir taraftan da
ordunun niteligine dair agiklamalar yapmistir. Machiavelli, ordular kurulurken,
tilkenin kendi vatandaslarindan yararlanilmali demistir. Tarihten de ornekler veren
Machiavelli, kendi ordusuna sahip olmayan devletlerin diger devletlerin esiri
oldugunu, bu durumun, ilkenin iginde de gesitli karisikliklara neden olabilecegini
belirtmistir. Yoneticilik vasiflart distiin olan hiikiimdarin ilk yapacagi isin kendi
ordusunu olusturmak oldugunu sdyleyen Machiavelli, devletinin gelismesinin ve

yayilimei politika izlemesinin temelinin de burada sakli oldugunu séylemistir.
Machiavelli’nin savasla ilgili goriisleri soyledir:

“lyi silahlanmis ve cengaver bir halki olan hiikiimdar, biiyiik ve tehlikeli bir savasi kendi
iilkesinde beklemekle ve diismana karsi yiiriiylise gecmemekle her zaman en iyisini yapar.
Ama silahsiz bir halk ve savasa miisait olmayan bir iilkeye hilkmeden kisi savagi miimkiin
oldugunca sinirindan uzak tutmalidir. Boylece bunlarin her biri kendilerini gereken usulde ve

en iyi sekilde savunacaklardir” (Machiavelli, 1998: 257).
Ayrica Machiavelli, savas konusundaki diistincelerini su sekilde aktarmistir:

Tarihte bu konuda akilc1 davrananlar ise Romalilardir. “Romalilar savastan
kacinmak i¢in islerini siiriincemede birakmadilar ¢linkii onlar biliyorlard: ki, savas
kaginilmaz bir seydir ve onu ertelemek baskalarinin igine yarar” (Machiavelli, 1994:

23).

“Eger ilkenin, devletin ve hiikimdarin giivenligi i¢in savas gerekiyorsa savasilmalidir.

Machiavelli’ye gore; savastan kaginmak i¢in bir karigikligin gelismesine higbir zaman izin

verilmez. Aslinda savas kaginilmaz bir olgudur. Olsa olsa kendi aleyhinize erteleyebilirsiniz”

(Machiavelli, 1994: 26).

Machiavelli, savasin yapilmas1 gerekliligiyle ilgili olarak: “Bunlari
soylemekle insanlarin hicbir zaman silahlara ve siddete basvurmamasi gerektigini
sOylemek istemiyorum; ne var ki, bunlar sadece, tiim diger araglar bitip tiilkeninceye

kadar son care olarak akilda tutulmalidir” (Machiavelli, 1998: 294).
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Machiavelli, hiikiimdarin gorevlerinden birinin de kendi sinirlarini korumasi
ve eger miimkiinse de genisletmesi oldugunu belirtmistir. Bunu i¢in de hiikiimdarin
kendi ordusuna giivenmesi gerektigini ifade etmis ve hiikiimdarin ordusuna
giivendigi kadariyla saldirgan bir politika izleyebilecegini soylemistir. Bunun aksine
yeterince giivenmedigi bir orduya sahipse, savagsmanin zarar verebilecegini sdylemis
ve savasa karsi olan diisiincesini agiklamigtir. Devletin elindeki imkéanlara gore
strateji gelistirmesinin gerektigini, hiiklimdarin savas karar1 alirken de maceradan

uzak durmasini tavsiye etmistir.

“Machiavelli’ye gore hiikiimdar askerlikle ugrasmalidir.  Askerlikle
ugrasmayan ve eglenmeyi seven hiikiimdarlarin devletlerini kaybettikleri goriiliir”
(Machiavelli, 1994: 74). “Hiikiimdar halkin1 ve askerlerini memnun edecek bir
siyaset izlemesi gerekir. Tarihe bakildiginda bir¢ok devletin batma nedeni, halkini ve
askerini memnun edememe nedeninden kaynaklanmaktadir” (Machiavelli, 1994: 94).
Hiikiimdar bu konuda halk ile ordu arasinda siireklilik saglayacak bir denge kurmali
ve bunu yasalarla giliclendirerek gilivence altina almalidir. Hiikiimdarin bdyle

davranmast hem kendi iktidar1 agisindan hem de tilkesi agisindan yararl olacaktir.

2.4.2. Jean Bodin’in Giic Tle Tlgili Goriisleri

Egemenligin sadece i¢ mihraklara kars1 degil, dis mihraklara kars1 da en {istiin
otorite konumunda oldugunu belirtmistir. Bodin, kendinden Onceki donemlerde
kanunlar koymanin yerel kaynaklar tarafindan yapildigini ve gelenek, gorenek, dini
konulardan olustugunu, bu durumun ise yasamanin kurumsallagsmasimi engelledigi
gibi egemenligin paylasilmasina da yol agtigini diistinmiistiir. Bodin, iilkedeki biitiin
yetkilerin tek elde ve en yiiksek otoritede toplanmasinin, ayrica iilkenin kargasaya
hatta i¢ savasa siiriiklenmesinin, dnlemesinin tek se¢eneginin, monarsi tipi yonetim

seklinin uygulanmasi oldugunu savmustur.

Bodin, hakimiyeti en istiin otorite olarak tanimlasa da ve hicbir kimseye,
zlimreye veya kurum, kurulusa hesap verme zorunlulugun olmadigimi sdylese de,
caginin gereklerine biraz da olsa ayak uydurmak mecburiyetinde kalmistir. Caginin

kanun yapicilar1 kanun yaparken dini, gelenek, gérenek veya kiiltiirel olarak bazi
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kistaslar1 gbz Oniinde bulundurmak ve bunlara gore ¢apini belirlemek durumunda
kalmiglardi. Bodin de, hakimiyetin tanimini yaparken, bu zorunluluklar1 g6z ardi
etmemistir. Fakat bunu yaparken de, hakimiyet sahibinin, bu kurallara uyup
uymadigini arastiracak bir yapiya da kars1 ¢ikmustir. Bodin, “egemenligin, Tanrisal
akla ya da dogal yasalara uygun olmasi gerektigini vurgulamistir. Ancak egemeni
Tanrisal akla ya da dogal yasalara uymaya zorlayan her hangi bir giiciin varligini,
yani egemeni denetleyecek veya egemeni buna zorlayacak somut erkin varligim

kabul etmemektedir” (Aydinli ve Ayhan, 2004: 75).

Bodin, ideal devlet yonetiminin, bitiin hakimiyeti yalnizca bir kiside
toplayarak, bu giiclin g¢ergevesini belirlemeye c¢alismayacagini vurgulamistir.
Hakimiyet sahibini sorgulayan, denetleyen, bir yapinin olmamasi gerektigini
belirtmistir “Bodin, savastan nefret eder ¢iinkii savas, ister maddi rahatlik, isterse
ruhi yiikselme temin eder sayilsin, insan beraberliklerinin asli amaci yikict etkilerde

bulunur. Savasi sadece saldiriya karsilik vermede hakli goriir” (Biitiin, 2012: 118).

2.4.3. Thomas More’un Giig Ile Ilgili Goriisleri

More, iilke i¢indeki otoritelerin, yasalarin da destegini alarak halkin arasindan
secimle isbasina geldiklerini belirtmistir. “Utopya’da 6zel miilkiyet tamamen
kaldirilmistir ¢iinkii bu iilkede tarlalar, evler, atdlyeler ve kisaca yer alt1 ve yeriistii
zenginliklerin tamami devletindir. Biitlin 6zel sozlesmeler ve paraya dayali

anlasmalar kaldirilmus, yerine mal degisimi getirilmistir” (Is¢i, 2004: 215).

More, halk odakl1 diizene sahip olan Utopya’da, asayisin saglanmasinin ¢ok
da zor olmayacagmin, kolayca anlasilabileyecegini sdylemistir. “Utopyalilar bir
insanin, ya okuyamayacadi kadar ¢ok, ya da anlayamayacag kadar sasirtict ve
karanlik yasalarla baglanmasini, hak ve adalete aykiri bulurlar. Onun icin yoneticiler,
cok az sayida olan yasalar1 ilkin iyice kavranmasina ayrica 6zen gosterirler” (Avci,
2006: 33). “Agir suglar genel olarak kolelik ile cezalandirilmaktadir. Ancak isledigi
sugtan biiylik pismanlik gosterip, su¢ islemenin iiziintlisiinii duyup, cezasini da
cekenler ya halkin ya da devlet bagkaninin istegiyle affedilirler veya kolelik cezalar

hafifletilir’ (Yildirim, 2009: 42).
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Utopya’da erkekler kadar kadinlarda savasmasmi oOgrendikleri halde,

savasgiliklariyla, (askeri zaferlerle) 6viinmezler. Onlar (Russell, 2000: 265):
1. Istila edildigi zaman kendi iilkelerini savunmak,
2. Bir bagdasigin (miittefikin) tilkesini istiladan kurtarmak,

3. Bir ulusu, zulmeden bir tiranin elinden alip Ozgiirliige kavusturmak

amactyla savagsmak zorunda kalir.

Utopya’da insanlar baris yanlis1 olup, savasa karst durmuslar, zorunlu
olmadik¢a savasmaya karar vermemislerdir. Savagmaya karar vermis olduklarinda
ise kendi vatandaslar1 yerine, bagka iilkelerden asker ithal etmislerdir. “Onlar i¢in en
biiyiik diisman, nifak ve entrika yoluyla alt edilebilir. Onlar paranin agamayacagi
kap1 olmadigim bilirler. Eger hedef sectikleri bir {ilkeyi bu yoldan yikamazlarsa, o
zaman diismanlar1 arasina nifak tohumlar1 atarlar” (Is¢i, 2004: 218). Savasin
bitmesinden sonra diisman iilkenin halkina karsi kin beslememisler ve onlari
affetmislerdir ~ ¢iinkii  savasin, halkin kendi iradesiyle ger¢eklesmedigini
diisiinmiislerdir. Utopya’lilarin hakli nedenler disinda savasa girmek gibi bir
diigiincelerinin olmadigi, kendi ilkelerinde barig ve huzur iginde, bir hayat siirme

istekleri oldugu, savasa karsi olan goriislerinden, agik¢a anlasiimistir.

Utopya’da biitiin insanlar, cinsiyet ayrimi giitmeksizin, savasa kars1 gerekli
egitimden gecirilmislerdir. Biitiin herkesin bu egitimden gegcirilmesinin yaninda,
savasta istekli olmasi esas olmustur. Zorunlu olarak, isteksizce insanlarin
savagsmasinin yarardan ¢ok zarar verecegine inanilmisti. “Eger yurtlarmi korumak
i¢in savasmaktan baska care kalmazsa, o zaman Utopya’lilar savasirlar. Hem de
kiyasiya savasirlar. Savastan, evlilerin essiz, ¢ocuklarin babasiz, arkadaslarin tek

basina donmeleri, biiyiik ayip sayilir” (San, 2010: 41).

2.4.4. Kinahzide Ali Efendi’nin Giig ile Tlgili Goriisleri

Kimalizadde, “sultanin saltanatini  elde edis tarzim1 sorgulamamasinin
sebeplerinden birisi de onlarin hakimiyetini dine dayandirmasidir. Kinalizade,

hakim-1 mani olan padisahlarin ilahi giic ve sonsuz yardimla secildiklerini belirterek
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onlarin bu goreve getiriligini ilahi bir tayin olarak disiiniir” (Oktay, 1998: 394-395).
Hiikiimdarin, 6limiinden sonra yerine gegecek olan varisinin, ordunun vasitasiyla
yerini aldigmi  ve ordunun sayesinde kendini glivene aldigin1 belirtmistir.
Hiikiimdarin otoritesinin saglam olmasinin, hiikiimdarin tavir, davranis ve erdemiyle
de alakali oldugunu, soydan gelme yetkinin yaninda, hiikiimdarin da yetenekli

olmasinin, tahtin1 saglamlastirmada, hiikiimdara yardim edecegini s6ylemistir.

Tecriibeli kimselerin goriislerine gore devletin korunmasi ve devami iki sarta

baghdir (Is¢i, 1997: 273):

e Devlet adamlar arasindaki anlasma

e Diismanlar arasindaki anlagsmazlik

“Akilli devlet adami1 diismanlar1 arasina fikir ayriliklar1 sokarak, onlarin bir
araya gelmesini onler. Mesela: Aristo’nun biiyiik Iskender’e tavsiyesi sonucunda
Iskender, Iran hiikiimdar1 Darius’un ogullar1 arasinda fikir ayriliklari meydana

getirerek saltanatimi saglamlastirmustr” (Is¢i, 1997: 273).

Kinalizade’ye gore bir devletin basarili olmasi i¢in devletin i¢inde ve toplum
arasinda, uzlasmin saglanmasmin sart oldugunu, birbirleriyle uyumlu ¢alisan,
hosgorii sahibi insanlarin, devletin ve iilkenin gelismesine de katki saglayacagim
sOylemistir. Kinalizdde, devletin dis politikasindan bahsederken de, iilkeye karsi
diismanca tavir sergileyen iilkelerin de i¢ huzurunun, uyumunun bozulmasinin,
catisma ortami saglanmasinin, faydali olacagini sdylemis ve bunun igin yoneticileri
uyararak, bu sekilde stratejiler gelistirmelerini onermistir. Ayrica hiikiimdarlarin,
icinde bulundugu duruma gore, farkli sdylemlerde bulunmamasini, zor durumlar
icinde bulunsa dahi, saglam bir durus sergilemesini tavsiye etmistir. Otoritenin
kaynag1 olan hiikiimdarin, giiciinii bu sekilde kararli yapisiyla kanitlamasi gerektigini

belirtmistir.

“Devlet baskaninin toplumda adalet ve itidali saglamasi onun adil olmasina

adil olmasi da adaletin bazi sartlarin1 yerine getirmesine baglidir. Bu sartlar

sunlardir” (Oktay, 1998: 402):

1. Sart; “devlet baskaninin biitiin halkini esit tutmasidir. Kinalizade halki

dlemdeki dort unsura benzetir. Insandaki unsurlar esit olmayinca insanin mizaci
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sahih olmaz. Bunun gibi toplumdaki bireyler esit tutulmazsa dlemin mizaci sahih ve

diizgiin olmaz.”

2. Sart; “devlet bagkaninin toplumda esitliligi sagladiktan sonra iilkeye genel
olarak bakmasi ve insanlara kabiliyetlerine goére davranmasidir. Bu sebeple devlet

bagkani sahte alimlerden uzak durup gergek alimlerle bir arada olmaya ¢aligmalidir.”

3. Sart; “devlet bagkaninin hayir ve yardim konusunda herkesin istidadina ve
hakkina uygun hareket etmesidir. Eksik vermek zuliimdiir. Fazla vermekte baskasina
zullimdiir. Mesela bazi ilim adamlarina akranlarindan fazla makam ve mal verilse

diger alimlere zuliim yapilmis olur.”

“Savaga baslarken ihtiyath bir sekilde etrafi koruyarak ve Allah’a tevekkiil
ederek baglamalidir. Askerleri arasinda ayrilik varsa savasa girmemelidir ¢linkii bu
durumda iki diisman arasinda kalmis gibi olur. Diismanin saldirist karsisinda

yenilecegini anlarsa baris istemelidir” (Oktay, 1998: 406).

Kinalizade, hitkiimdarin dismanlar1 hakkinda istihbari bilgileri elde etmesinin
¢ok 6nemli oldugunu belirtmistir. Kinalizade ayrica, hiikiimdarin bu bilgiler 1s1ginda
diismanin1 degerlendirmesi gerektigini, istihbarata karsi koyma tekniklerini de
gelistirerek ayni hataya kendisinin diismemesini, diismanin kendisi hakkinda bilgi
edinmesini, engellemesi gerektigini soylemistir. Kinalizade, hiikiimdarin, diigmanina
karsi daima tedbirli olmasini, tedbirsiz halde yakalanmamasini, yalnizca zorunlu
hallerde ve ilahi gerekgelerle savagmasini tavsiye etmistir. Bu yiizden hiikiimdarimn,
savasa girmeye karar verirken, itidal ile davranmasinin, kisisel hirslarinin esiri

olmamasinin 6nemli oldugunu aktarmistir.

“Kinalizade, harpte hilenin caiz olduguna isaret eder ve Tiirklerin “erligin
onda dokuzu hiledir” sozlerine yer verir. Hile ve tedbirle diigmani yok etmek
miimkiinken savasilmamali, savasi son care olarak gormelidir. Harpte hile caiz,

ancak zuliim caiz degildir” (Oktay, 1998: 407-408).
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2.4.5. ibn-i Kemal’in Giig ile Tlgili Goriisleri

Ibn-i Kemal, “evrensel tarih icerisinde hem Tiirk’iin hem de O’nun kurdugu
devletin cihan-siimul temellerini ortaya koymus, bu devlette otoritenin kaynagini da
tespit etmistir. Osmanli Sultanlar1 Allah’in liitfu ve yardimi ile bu vazifeyi almislar.
O’nun adina nizami kurup devam ettirmek i¢in cihad yapmislardir” (Baydemir, 2004:
52).

Ibn-i Kemal, hiikiimdarlarm, ilahi yasalara uygun olarak yonetim sergilemek
zorunda olduklarini, keyfi ve kendi menfaati ugruna bir yonetim sergilemesinin
devletin ¢okiisiinii hazirlayacagimi vurgulamistir. Ulkenin biitiin fertlerinin de bu
otoriteye kars1 saygi duymasi ve aykiri sekilde davranmamasi gerektigini sdylemistir.
Esitlik ve adaletin iilkedeki biitiin vatandaslara kars1 uygulanmasi gerektigini
sdyleyen Ibn-i Kemal, kanunlarm &niinde herkese ayni muamele yapilmasmin
onemini belirtmistir. “Ibn-i Kemal’e gore, askerin gérevi memleketi korumak ve
gerekirse Oliimlerin en giizeli ve en sereflisi olan gazada (savasta) 6lmektir” (Ugur,

1987: 77).

Devlete veya hiikiimdara karsi diismanca tavir ve davranmislar sergileyen
insanlarin kim olursa olsun cezasiz kalmamasi gerektigini, hiikiimdarlarin tlkelerini
yonetirken dini kurallar1 uygulamasini, keyfi uygulamalara kalkigmamasi gerektigini
aksi takdirde bunun ebedi hayatta cezasiz kalmayacagini sdyleyerek, hiikiimdarlara

tavsiyede bulunmustur.

Kemal Pasa-zade’ye gore, “Osmanli padisahlari, bir Miisliman tebaanin
padisahi olarak, Islam’imn bilhassa Ehl-i Siinnet akidesinin koruyucusudurlar. Osmanl
smirlar, Diyar-1 Islam siniridir, bu padisahlara karsi gelenler, velev ki aym

hanedandan olsun, diigman gibi muamele goriiriiler” (Ugur, 1987: 36-37).

2.4.6. Gelibolulu Mustafa Ali’nin Giig ile Tlgili Goriisleri

“Bir limmetin yoneticisi olan Osmanli Sultanlari, Allah’in yeryiiziindeki
halifesi olduklarina ve kendilerine bu makamin Allah tarafindan verildigine
inanirlardi. Onlar, Islam dinini hedefine ulastirmay: biiyiik bir seref bilerek

ellerinden gelen her tiirlii ¢abayr gostermislerdir” (Cer¢i, 2000: 86). Gelibolulu
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Mustafa Ali’ye gore, “padisahlik, ya babadan ogla intikal sureti ile olur, ya da
kilicinin hakk: ile bu makama gelinir. Her iki halde de, padisah olanin Allah
tarafindan giiglendirilmis olmalar1 gerekir” (Seker, 1997: 136-137).

Gelibolulu Mustafa Ali, hiikiimdarlarin otoritesinin kaynaginin ilahi gii¢
oldugunu belirtmis ve bu makama onun sayesinde geldiklerini sdylemisti.
Gelibolulu Mustafa Ali, hiikiimdarlarin, gii¢lerini buradan almig ve dinin kurallarini
yerine getirmis olduklarinda, gorevlerini en iyi sekilde yapmis olduklarini belirtmisti.
Ibn-i Kemal, hiikiimdarlarm, giiciiniin kaynag: ilahi oldugu igin ne halkin ne de
baska bir kimsenin bu makam sahibini sorgulamaya, mesru olup olmadigina karar
vermeye Yyetkisinin bulunmadigini vurgulamistir. O, hiikiimdarin otoritesine karsi
yapilan her tirlii hareketin ve davranisin cezasiz birakilmamasi gerektigini
ogiitlemistir. Hiikiimdarin, halkina zulmeden, goérevini koétiiye kullanan, adaletsiz

birisi olmadiktan sonra, herkesin ona itaat etmeye mecbur oldugunun altini ¢izmistir.

Burada Gelibolulu Mustafa Ali’nin de, zamanin kuramsal siyasal havasiyla

tam bir uyum ic¢inde oldugu goriiliir. Evrensel olmayan hiikiimdarlarin iki tiirii vardir

(Fleischer, 1996: 290-291):

1. Soydan gelme hiikiimdarlar, kalitim ve soy temelinde belirli bir bolgede hiikiim siirmeyi

hak edenler.

2. iktidan silah giiciiyle ele geciren ve hiikiimdarlik haklarinin tek gdstergesi basarilari olan,
boylece Tanri’dan yardim aldiklar1 ortaya koyulan kisiler. Bu tiir hiikiimdarlara “sahib-i zuhur”
denmektedir. Gelibolulu Mustafa Ali’nin bu terimi gerek burada, gerek baska baglamlarda kullanigina
bakildiginda, sahib-i zuhur deyiminin en tarafsiz anlamiyla bir devlete ya da hanedana adini veren
kisiyi belirttigi agikga goriiliir.

Gelibolulu Mustafa Ali, hiikiimdarlardan, saltanat yardimiyla bu makama
erisenlerin bulundugu gibi, kendi marifetleri sayesinde de bu giicii elde edenler
oldugunu sdylemistir. Kendi marifetleri ile bu giice ulasanlara halk tarafindan daha
cok saygi duyulmus ve bu kisilere ilahi giiciin yardim ettigi diisiiniilmiistiir.
Gelibolulu Mustafa Ali, hangi yolla iktidara gelmis olurlarsa olsunlar, hiikkiimdarlarin
ilahi kanunlara uygun olarak bir yonetim sergilemesinin zorunlu oldugunu, aksi
halde onlarin, bu giicii zamanla kaybetmeye baslayacaklarini ve halkin desteginin de

azalmastyla, tahtin sallanmasina neden olacaklarini vurgulamstir.
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Gelibolulu Mustafa Ali, devlet yoneticilerinin halkina 6rnek olabilecek
davraniglar sergilemesini, adaleti saglamasini, usulsiizliik olusturabilecek olan
durumlardan kagmmasi gerektigini sOylemistir. Devlet i¢inde hak etmedigi halde
niteliksiz  kisilerin daha {ist makamlara gelmesinin, devletin ¢okiisiini de
hazirlayacagimi belirtmistir. Kanunlara ve nizamlara uygun hareket etmeyen devlet
gorevlileri ve hiikkiimdarlarin da halkin eziyet ¢ekmesine neden olacaklarini ve kendi
menfaatleri ugruna halki somiirdiikleri i¢in devlet diizeninin yikilmasina sebebiyet
vereceklerini vurgulamistir. Bu diisiinceleri Gelibolulu Mustafa Ali’nin kanunlara,
adalete, hukuka ne kadar 6nem verdiginin bir gostergesi olmustur. Gelibolulu
Mustafa Ali’nin, “Fatih Kanunnamesi’'nden yararlanan ve genis alintilar yapan ilk
Osmanli vakayiname yazari olmasi, hem bir biirokrat, hem de bir tarihgi olarak
kanuna verdigi 6nemi gosterir. Gelibolulu Mustafa Ali adalet ve hukuku Osmanl

devletinin temelleri olarak goriiyordu” (Fleischer, 1996: 182).

2.5. YONETILEN

Soylemleri ve onun niteliklerini, saglam sekilde saptamak igin iginde
uretildigi  kiltlirin -+ 1yi  6g8renilmesi ve o toplumun kiiltiirel 6gelerini
degerlendirebilecek kadar ya iginde ya da civarinda bulunulmasi gereklidir. Bu
nedenle, bu yontemde, kiiltiirel ve toplumsal ayrintilarin bilinmesi ulasilan
sonuglarinin giivenilirliginin yiiksek olmasi agisindan ¢ok 6nemlidir (Giir, 2013:

195).

2.5.1. Niccolo Machiavelli’nin Yonetilen Ile Tlgili Goriisleri

Machiavelli, tanimlamis oldugu yonetim bi¢imlerinden biri olan cumhuriyet
de, toplumun iginde yer alan farkli siniflar oldugunu kabul ederek, bunlardan birinin
asiller, digerinin de toplumu olusturan diger insanlar oldugunu séylemistir. Yasama,
yiirlitme ve yarginin gorevlerini yerine getirmesinin yasal dayanagi olan kanunlarin
olugsmasinda ve gelismesinde en biliylik katkinin smifsal farklilasmadan
kaynaklandigini agiklayarak, toplumun farkli sosyal siiflardan olusmasinin, devlete

olan pozitif etkisini goz ardi etmemis ve desteklemistir.
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Machiavelli’ye gore: “Her cumhuriyette iki farkli grup vardir, bunlardan biri
avam (asag tabaka) digeri soylulardir (list tabaka) ve 6zgiirliige yonelmis biitiin yasa
yapma faaliyetleri bu ikisi arasindaki ¢atisma sonucu ortaya ¢ikar” (Machiavelli,
2003: 113). Machiavelli, “bu iki smif arasindaki ¢atismanin kamu yararina zarar
vermeyecegini, aksine kamunu yararina olacagini, tabakalar arasi tartigmalardan iyi
yasalar, iyi yasalardan, iyi egitim ve oradan da erdem agiga ¢ikar” (Machiavelli,

2003: 114) diyerek siiflar arasi catismanin énemini vurgulamistir.

Machiavelli, diger yonetim bigimlerini de gbzlemleyerek, Grnegin monarsi
tarz1 yonetim bi¢iminden yola ¢ikarak, hiikiimdar ile toplum arasindaki iliskiden
bahsetmistir. Machiavelli, toplum ahlaki agidan hiikiimdardan daha iyi oldugu gibi
kritik noktalarda yapilan tercihlerde, hiikiimdardan daha mantikli ve ileriye doniik
tercihlerde bulundugu vurgulamigtir. Machiavelli, tarihte yapmis oldugu gozlemler
neticesinde, toplumun tercihlerinin genel itibariyle devletin ve milletin yararina
oldugunu séylemistir. Bu yilizden hiikiimdarlara seslenirken, karar alicilarin, 6nemli
secimler yapacagi zaman toplumun sesine kulak vermesini tavsiye etmistir.

“Ihtiyathlik ve denge konusunda halk prensten daha dengeli, daha ihtiyatli, daha akillidir

diyecegim. Halkin sesi, hakkin sesi sozii bosuna sdylenmemistir ¢iinkii kamuoyunun

gelecegini gorme bakimindan harika bir yetenegi vardir. Oyle ki, adeta gizli bir erdem

sayesinde geleceginin, mutluluk ya da kotiliigini onceden sezer,” (Tuncay, 1969: 26)

demistir.

“Koti bir iinii ve zararhh aligkanliklar1 olan bir kimseyi, yliksek bir yere
getirmenin 1y1 bir i olduguna halki kimse ikna edemez, ama bir prensi bu konuda
ikna etmek igin binlerce kolay yol vardir” (Tuncay, 1969: 26). Machiavelli’ye gore,
“prensler kurmakta, halk korumakta daha iyidir” (Tuncay, 1969: 27). Machiavelli’ye
gore; “halklarin ve hiikiimdarlarin biitiin kusur ve gorkemleri tartilacak olursa
goriilecektir ki, halk iyilik, seref ve san bakimindan daha istiindiir” (Tuncay, 1969:
27) demistir. Ayrica Machiavelli, “halkin zalimlikleri hiikiimdarlarinkinden daha az
bencilcedir” (Tuncay, 1969: 28), diyerek tercihini halktan yana kullanmistir.

Machiavelli, toplumun daha ¢ok s6z hakkinin oldugu iilkelerde, toplumun
cogunlukla hiikiimdara gore daha mantikli tercihler yapmis oldugunu belirtse de,

bazen, yanilabildigini sdylemistir. Toplumu galeyana getirmek bu tip yonetimlerde
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daha kolay oldugu gibi, ayn1 zamanda ¢ogunlukla, bunu yapanlar tarafindan biiyiik
riskler de tasir ve toplum, sonug¢ odakli degerlendirme yaptig1 ig¢in neticenin ne
oldugu her zaman daha 6nemli olmustur. Eger bunun sonunda olumsuz neticelenen
bir durum oldugunda, toplumun intikami agir olur ve sorumlularin
cezalandirilmasiyla sonuglanabilir. “Iyinin sahte goriintiisiine aldanan halk ¢ogu
zaman felaketini ister ve biliylik umutlarla ve abartili vaatlerle kolayca yoldan
cikarilabilir” (Machiavelli, 1998: 183). Ayrica Machiavelli, konuyla ilgili olarak

sunlar1 sOylemistir:

“Halkinin gli¢ ve niifuza sahip oldugu bir devleti yikmak i¢in o devleti
cliretkar tesebbiislere sokmaktan daha kolay bir yol yoktur; ¢iinkii halkin sdyleyecek
s0zii oldugu yerlerde bu tiir girisimler daima tasvip goriirler ve bagka tiirlii diisiinen
buna kars1 hi¢bir zaman bir sey yapamaz” (Machiavelli, 1998: 186). “Bir domuz bir
baska domuza ac1 cektirmez; bir geyik bir geyikle huzur iginde yasar hep. Insam
katleden yalnizca insandir, birbirini ¢armiha geren ve derisini yiizen de”

(Machiavelli, 2000: 47).

Machiavelli, toplulugun, halk olabilmesi igin gerekli ve en Onemli
ozelliklerden biri olan birlikte hareket edebilmenin, ancak toplumun basinda, liderlik
vasiflarina haiz bir ydneticiyle saglanabilecegini sdylemistir. Iyi bir ydneticiye sahip
olmayan toplumlar, yeterli giice ulasamadiklar1 gibi, dagilma tehlikesiyle de kars1
karsiya kalmiglardir. Yonetime kendini en yakin hisseden ve buna en istekli olanlar o
toplumun asilleri olmuslardir. Bu nedenle Machiavelli, se¢imini asillerden yana

kullansa da, toplumun asillerden daha ahlakli oldugu da g6z ardi etmemistir.

Machiavelli, toplumu olusturan halkin basinda bir 6nder bulunmasinin gerekli
oldugunu su sekilde ifade etmistir: “Basinda lideri olmayan ve zincirlerinden
kurtulmus bir halk bir yandan olabilecek en korkung, diger yandan ise olabilecek en
zayif seydir” (Machiavelli, 1998: 197).

Machiavelli’ye gore: “Soylularin ve soylu olmayanlarin amaglar1 ele alinirsa, kuskusuz,

soylularin biiylik bir hiikmetme 6zlemi, soylu olmayanlarin ise buna biiyiikler kadar sahip

¢ikmayacaklar1 icin yalnizca hitkkmedilmeme ve dolayisiyla 6zgilir yasama istegi oldugu

goriliir” (Machiavelli, 1986: 55).
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“Eger gecmise bakacak olursak, soylularin koruyuculugu altindaki
cumhuriyetlerin daha uzun yasadigi hesaba katilirsa, yani sonuca bakarsak, tercih
soylulardan yana olmalidir. Ama nedeni ele alirsak, 0 zaman tercihimiz halktan yana
olmalidir” (Machiavelli, 1986: 55).

Machiavelli, insanlarinin yozlasmis oldugu toplumlarin, dis miidahale
olmadan tekrardan eski haline dénmesinin ¢ok zor bir durum oldugunu belirtmistir.
Bu tip toplumlarda, yeniden yapilanmanin ancak hiikiimdarin tek yetkili oldugu
yonetim bigimlerinde, 1yi neticelerle sonuglanabilecegini soylemistir. Machiavelli,
yasama, ylritme yargr gibi devletin asli organlarin hiikiimdarin elinde
toplanmasimin 6nemini vurgulamis olup, bunun yeniden yapilanma siireci igin tek

care oldugunu belirtmistir.

“Machiavelli’nin yasadigi donemde Italyan toplumu ve siyaseti kurumsal
cliriimenin baslica 6rnegini veriyordu” (Sabine, 1997: 7). “Yasadig1 donem Italya’s1
kargasa igerisindeydi. Zuliim ve cinayet hiikiimetin olagan araglariydi, iyi niyet ve
dogruluk aydin kisilerin s6ziinii bile etmeyecegi cocuksu endiseler olmustu. Bu
devirde hakli olarak “Pigler ve Maceracilar” ¢agi denmistir” (Sabine, 1997: 7-8).
“Esasinda Machiavelli, 6zel bir anlamda “basibos insanlarin” ve bireyin, i¢inde tek
basma kaldigi, kendi bencilliginin sagladigi disinda, higbir ilgi ve diirtiisiiniin

olmadig1 bir toplumun siyasi teorisyenidir” (Sabine, 1997: 8).

2.5.2. Jean Bodin’in Yonetilen ile Tlgili Goriisleri

“Bodin, Politikler’in en {inlii kuramcisidir ve Devlet Uzerine Alt1 Kitap’ta
hosnutluk ve giivenlik i¢inde bir yurttasligt miimkiin kilan giiclii hiikiimete olan
Ozlemini dile getirmistir” (Ebenstein, 1996: 156-157). Bodin, toplumun mutlu,
huzurlu, istikrarli kendini giivende ve o topraklara ait hissetmesinin sartinin,
egemenlikten gectigini soylemistir Egemenligin hiikiim siirdiigii topraklarda toplum
diizeninin, devlet tarafindan saglanacagini belirtmistir. Toplum iginde saglikli bir
yapt olusturmasi gorevini devlete vermis olan Bodin, baslarda, toplumu olusturan
insanlarin cebirle birlestirilerek, belirli bir diizenin saglanmis oldugunu, daha sonra

ise devletin olusumuyla, belirli yasalar etrafinda daha hukuki bir yapinin olustugunu
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soylemis ve bu yapmin daha c¢ok aile i¢inde olusturulan yapiya olan benzerligine
dikkat ¢ekmistir. Bu yiizden toplumun g¢ekirdegi olan aile, Bodin’in diisiincesinde

ayr1 bir oneme sahip olmustur.

Bodin, toplum igindeki insanlarin arasindaki sinifsal farklilasmanin fazla
oldugu zamanlarda, siniflar arasi ¢atismanin yasanacagini, bunun da ilke icindeki
toplum huzurunu bozarak i¢ catismalara neden olabilecegini sdylemistir. Bodin,
ayrica ilahi kanunlarin varhigina karsi degildir ve hiikiimdarin, toplumun iginde
kendiliginden olusan kiiltiirel, ahlaki, geleneksel, dini kurallara da saygili olmasini,
iginde bulundugu zamanin da bunu gerektirdigini diistinmiistiir. Fakat bu kanunlara
hiiklimdarin, uyup uymadiginin sorgulanmasini saglayacak bir makama da karsi

olmustur.

Bodin, “doga yasasinin, tanrisal yasa, tanrisal diizen; esitsizlik¢i hiyerarsik bir
diizen oldugunu sdylemistir. Bodin, Aristoteles’i izleyerek, devrimlerin nedenleri
tizerinde durmus ve bazilarinin asirt yoksul olmalarinin devrimlerin bas nedeni

oldugunu soylemistir” (Senel, 1996: 316-317).

Bodin, hiikkiimdarin, ilahi kanunlar tarafindan ve kendi tarafindan yasaklanan
davraniglarda bulunmamasinin da ¢ok 6nemli oldugunu belirtmistir. Hiikiimdarn,
halka kars1 davranislarinda da dikkatli olmasini, haksiz yere zorbaliga bagvurmamasi
gerektigini vurgulamistir. Halkin hosnut olmayacagi bir eylem yaparken de bunu
saglam temellere, yasalara dayandirmasinin, tercih edilen bir ydntem oldugunu
sOylemistir. Hiikiimdarin kendi halkina kars1 haksiz muamelelerde bulunmasinin da
halki isyana tesvik edebilecegini, bunun da iktidar1 tehdit edebilecegi uyarisinda

bulunmustur.

“Egemen meclislerin rizasi olmadan zorla vergi toplayamaz, agirlastiramaz
yahut “hakli sebep” goOstermeksizin bir uyrugu miilkiinden mahrum birakamaz.
Miilkiyete gelince, Bodin goérev geregi olmaksizin miilkiyet hakkinin ihlaliyle

egemenin devletin asli amacini yikacagini hisseder” (Ebenstein, 1996: 158-161).

Bodin, egemenligin yalnizca iilkenin en iist seviyedeki yonetici tarafindan
kullanilmasinin, aym1 zamanda toplumun da yararma olan bir konu olacagim

sOylemistir. Bodin, egemenligin, toplumun, asillerin veya herhangi baska kisilerin ve
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kurumlarin elinde pay edilirse, 0 zaman toplum i¢inde kargasa c¢ikacagini
belirtmistir. Egemene sinirsiz yetki veren Bodin, yalnizca ilahi kanunlara uyma
konusunda ikazda bulunmustur. Bunun nedeninin ise ilahi kanunlarin, egemenin
koydugu kanunlardan iistiin olmasindan kaynaklandigini belirtmistir. Buna kars1
hiikiimdari ilahi kanuna uyup uymadigini arastiran herhangi bir unsur bulunmasini
kabul etmemistir. Bodin, ilahi kanunun da topluma karsi1 zulmetmemeyi ve haksiz
davraniglarda bulunmamay1 istedigini, yoksa yoOnetimin monarsiden ¢ok tiranliga
doniisecegini vurgulamistir. Bodin, hiikiimdara, toplumla, asiller arasindaki gorev

paylasimini dengeli bir sekilde yapmasini tavsiye etmistir.

2.5.3. Thomas More’un Yonetilen ile ilgili Goriisleri

More, toplumun igindeki huzursuzluklarin, ¢atismanin, yoksullugun
Onlenebilmesinin ayni zamanda iilkenin ekonomisiyle alakali bir durum oldugunu
sOylemistir. More, toplumu olusturan insanlar liretime katki saglarsa, herkesin bir isi
olursa, tarim, hayvancilik gibi is kollar1 gelistirilirse, toplum i¢inde gelirin dengeli
dagittim1 saglanirsa, simnifsal farkliliklar azaltilirsa, iilkedeki su¢ oraninin da
azalacagini belirtmistir. Insanlar1 topluma kazandirmanin, toplum agisindan son
derece faydali oldugunu vurgulamistir. Devletin yoneticilerinin ise bu dengeyi

kurmasini, toplumun ihtiyaglarini gz ardi etmemesini tavsiye etmistir.

“Utopyalilar her on yilda bir, numara cekerek, evlerini degistirirler, baska bir
eve tagmirlar. Bu kural, More’un insan denilen varligin ruhbilimsel yapisini ne denli
1yi bildigini gosterir; ¢iinkii Omiir boyu ayni evde oturan bir kisinin, o evi artik kendi

6z mali saymasindan daha dogal bir sey olamaz” (Avci, 2006: 30).

More, Utopya’daki diizenin biitiin iilkeleri kiskandiracak sekilde
planlandigini, tilkede asla kitlik yasanmadigini, kimse kimsenin esyasina, yiyecegine
g6z dikmedigini, herkesin ihtiyacit kadar malzemeyi, erzaki temin ettigi bu yiizden
israfa meydan verilmedigini sdylemistir. More, Utopya’daki diizenin, insan anlayisi
tizerine kurulu oldugunu, olaylara maddi yonden bakmayan, manevi yonii agir basan
diistincelere sahip insanlarin bir araya gelmesinden, meydana gelen bir diizenden

olustugunu belirtmistir. Herkesin mutlu, mesut yasadigi bu diizeni bozmaya da kimse



85

tesebbiis etmemistir. Utopya’da yoneticiler tarafindan toplumun biitiin ihtiyaglar1 goz

ontinde bulundurularak gerekli tedbirler alinmistir.

“Her sey bol oldugu, herkes de yoneticilere glivendigi icin, ¢arsidan
gerektiginden fazla esya almak, aklindan bile gegmez bir Utopya’linin. Yéneticilere
giiven duyarlar ciinkii Utopya’nin ekonomik diizeni akillica planlanmis; herkesin
yiyecegi icecegi en ince hesaplarla belirlenmistir” (San, 2010: 36). “Burada
Platon’un devletinde oldugu gibi bireyin meslekler arasinda gegis sinirlamasi yoktur.
Bir baska meslek kolunda ¢alisma gayreti ve yetenegi olan bir kimseye bu konuda
gereken kolaylik gosterilir. Hatta ikinci bir meslegi 6grenmesine yardimei da olunur”
(Y1ldirim, 2009: 39).

“On altinc1 yiizyil Ingiltere’sinde varlikli smiflar, soylular, toprak sahipleri,
din adamlar1, kadinlarin ¢ogu, yani toplam niifusun yarisindan fazlasi tamamiyla
aylak gezerken, Utopya’da saglik durumu engel olmadig: siirece, ister kadin, ister
erkek olsun, her yetiskin kisi calismak zorundadir” (San, 2010: 37). “Utopya’da
baslica meslekler, yapt wustaligi, marangozluk, demircilik, c¢Omlekg¢ilik ve
dokumaciliktir. Kadimlarla erkeklerin tamamiyla esit olduklar1 Utopya’da, kadilar
da bu mesleklerden birinde calisir. Daha az beden giicii gerektirdigi i¢in, ¢ogu

dokumaciligr seger” (Avci, 2006: 35-36).

Utopya’da esas olan toplumun sosyal devlet olgusuyla, insanlarin huzurunu,
glivenligini saglamak oldugundan, saglik, egitim, sosyal faaliyetler gibi konulara
biiyiik 6nem verilmisti. Utopya’da insanlarin kisisel ve zihinsel anlamda ilerlemesini
saglamak amaciyla yoneticiler tarafindan desteklendigi, gerekli olan bos zamanin
yaratildig1, altyapinin olusturuldugu bir diizen vardir. Insan odakli yonetim sistemi
sayesinde gelismis toplumlar olusmasi saglanmis ve diger iilkelere 6rnek teskil eden
bir yonetim anlayis1 gelistirilmistir. Utopya’da toplumun sosyal yapisinin gelismesi,
siyasi agidan gelismesinden daha 6nemli bir hal almistir.

“Utopya’da toplum kurumlarinin amaci her seyden once, halkin ve bireylerin ihtiyaclarini

gidermek, sonra herkese bedenin koleliginden kurtulmak, diisiincesini 6zgiirce isletmek, kafa

yetilerini, bilimler ve sanatlarla gelistirmek i¢in miimkiin oldugunca ¢ok vakit birakmaktir.

Utopyalilar i¢in ger¢ek mutluluk iste bu diisiince gelismesinin ta kendisidir (More, 1999:
121).”
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“More’un en ¢ok lizerinde durdugu ve en kiigiik ayrintiyr gozden kagirmadigi
boliim Utopya’nin sosyoekonomik béliimiidiir. Bunun nedeni, More’un toplumun
mutlulugunun siyasal yapi degil, sosyoekonomik yap1 tarafindan belirlendigi
inancinda olusudur” (Yildirim, 2009: 39).

2.5.4. Kinahizide Ali Efendi’nin Yénetilen Ile Tlgili Goriisleri

Kinalizade “insanlarin bir arada yasamasmin en Onemli sebebi olarak
insanlarin birbirlerinin yardimina muhtag¢ olmasini verir. Ona gore insan sosyal bir
varliktir ve birlikte yagsamak zorundadir, Ciinkii insan, hayatini siirdiirebilmek i¢in

temel, bir takim seylere muhtactir” (Oktay, 1998: 343).

Kinalizdde’ye gore insanlar bekalarmi saglamak igin bir araya gelirler ve
birbirlerine kars1 bazi sorumluluklari ve gorevleri vardir. Insanlar bir araya
geldiklerinde birbirlerinden etkilenirler. Toplumlarin olusmasinin en énemli nedeni
insanlarin temel ihtiyaglarimi karsilamak icindir. Hatta Kinalizdde’ye gore sadece
insanlar birbirlerinin ihtiyag¢larin1 karsilamaz ayni zamanda insan dig1 varliklar da
insanlarin yararina kullanilmak i¢in vardirlar. Bu yiizden Kinalizdde toplumlarin
olusmasinin ana nedeninin herkesin faydasina olabilecegi diisiincesinden hareketle

olustugunu sdylemistir.

Kinalizade’ye gore, “devletin en onemli elemani toplumdur. Tecriibeler
gostermistir ki bir devleti meydana getiren elemanlar yardimlasma duygusu i¢inde
iseler o devlet her tiirlii tehlikeden korunmus demektir. Eger devlet fertlerinde ayrilik

duygusu bulunursa o devlet ¢abucak yikilir” (Isci, 1997: 273 ).

Kinalizade iilkenin basarili ve istikrarli bir sekilde ilerleyebilmesi icin iilkeyi
olusturan biitlin unsurlarin uyum i¢inde birlikte hareket etmesi gerektigini
sOylemistir. Bu uyumun saglanabilmesinin en Onemli sartt toplumu olusturan
insanlari erdemli bir sekilde, 1yi niyetli olarak devlet yararina caligsmasi ve birbirine
kenetlenmis insanlarin olusturdugu bir toplumdur. Burada devletin gorevi, toplum
ruhunun olusmasi, birlik ve beraberlik i¢in gereken Onlemlerin alinmasi, bu diizeni
bozan insanlarin ayiklanarak gerekirse cezalandirilmalaridir. Devlet ve toplum

diizeni ancak bu sekilde saglanir ve basarili bir yonetim miimkiin olabilir.
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Kinalizade’ye gore, “insan tabiati huy hirsizidir. Bizzat sabilik ve kiiciiklik
caginda bu daha ileridir” (Kinalizade, 1979: 64) Kinalizdde burada insanin yasadigi
toplumun O6nemini vurgulayarak toplumun, insanin yasam bi¢imini, karakterini,
ahlakin1 etkiledigini 06zellikle g¢ocukluk yillarinda bunun etkisinin daha fazla
oldugunu sdyleyerek toplumun karakterinin insanlarin iizerindeki etkisinin ¢ok fazla
oldugunu belirtmistir. Bu yiizden iyi ve ahlakli insanlar olmak i¢in ahlakli ¢evrelerde
bulunmanin 6nemli oldugunu sdyler. Ayrica toplum hiikiimdarin davranislarin1 da
kendine ornek olarak alir ve onu taklit eder. Toplumun ahlakli olmasini isteyen

hiikiimdar yaptiklariyla halkina iyi bir 6rnek olmasi gerekir.

Hiikiimdarlarim ve toplumun oOnderlerinin tavir ve davranislarinda dikkatli
davranmasi1 gerektigini sdyleyen Kinalizdde, insanlarin gozlem yeteneginin giicli
oldugunu ve bu davranislart c¢abucak Ozlimseyebildiklerini sdylemistir. Ayrica
toplumlarin, insanlar1 tesiri altina aldigmmi da sdyleyen Kinalizade, etrafinda iyi
insanlardan olusan kesimlerin, iyi insan olmada avantaj olusturdugunu sdylemistir.
Hiikiimdarlarin, diizenli bir toplum olusturmak i¢in kendilerinin ve devlet
gorevlilerinin davraniglarinin da 6rnek teskil edecek sekilde olmasi gereklidir.
Boylece, hayirli isler yapan insanlar ve toplumlar olusmast i¢in gerekli altyapi

olusturulmus olur.

Kinalizade’ye gore, “insanlar kdinatt meydana getiren dort eleman gibidir.
Bunlar arasindaki esitlik bozulunca diinya yok olur ve cemiyetin diizeni saglanmaz.
Bu elemanlar ates, hava toprak ve sudan ibarettir. Cemiyeti de bir bedene benzetecek
olursak onun esas elemanlarmnin da dort oldugunu gériiriiz.” Bu elemanlar (Isci,

1997: 274) :

1. Meslekler: Ulema ve hukukgular, yazarlar ve iktisatgilar, doktorlar ve sairler, astronom,

astrolog ve miihendisler.

Canli hayatinda su ne ise devlet hayatinda da bu elemanlar odur. Aslinda her canli sudan

yaratilmgtir.

2. Savaseilar: Bunlar iilkenin i¢ ve dig giivenligini saglarlar. Savase¢1 sinifin devlet hayatinda
gereken ilgiyi gébrmemesi halinde huzur ve otorite bozulur. Buna bir 6rnek verecek olursak, insanda

sicaklik ve ates ne ise devlet hayatinda da savascilar odur.



88

3. Ticaretgiler: Cemiyet hayatinin diizeni saglamak igin tiiccar denen bir takim insanlar uzak
mesafelerden aldiklar1 mallar1 halkin hizmetine sunarlar. insan icin hava ne ise devlet iginde tiiccarlar

o derecede hayati 6neme sahiptir.

4. Ziraatla ugrasanlar (sanayiciler): Bunlar halkin her tiirlii ihtiyacini saglarlar. Ondan dolay1

diger elemanlarin hepsinden 6nemlidirler. Tabiat ve insan hayatinda toprak ne ise devlet hayatinda

sanayiciler odur.

Kinalizade’ye gore, toplum i¢inde ¢esitli meslek gruplari bulunmaktadir. Bu
meslek gruplart toplumun temeli olustururlar ve bunlari dengede ve esit tutmak
toplumu dengede ve diizende tutmak demektir. Bu nedenle bu meslek gruplar
arasindaki licret adaletinin saglanmasi, toplum arasinda kargasanin engellenmesine
yardimet olur. Bu meslek gruplar arasinda, meslekler arasi gegisin de engellenmesi
olduk¢a Onemlidir. Her meslek sahibi kendi meslegini yapmalidir, aksi takdirde
toplum diizeni ve istikrar1 bozulur. Baska mesleklere gecisin engellenmesi ve
diizenin bozulmasinin 6nlenmesi i¢in herkesin maddi gelirlerinin adaletli ve yeterli

olmasi olduk¢a 6nemidir.

“Bu dort eleman arasindaki denge devlet hayatinda higbir zaman
bozulmamalidir. Nasil ki bedende bulunan organlardan birinin digerleri iizerinde
istlinliik saglamasi hastaligina sebep olursa, bu elemanlar arasindaki {istiinliik de
aymdir” (Is¢i, 1997: 275). Kinalizade, “paray1 toplumda adaleti sessizce saglayan bir
araci olarak diistinmektedir ¢iinkii halkin yaptig1 aligveristen memnun olup hakkina
razt olmasi para ile gergeklesir. Dolayisiyla halkin arasinda iktisadi sebeplerle
tartisma ve kavga meydana gelmeyecegi i¢in toplumda diizen ve ahenk olusur”

(Oktay, 2008: 109-110).

2.5.5. ibn-i Kemal’in Yénetilen Ile ilgili Goriisleri

Ibn-i Kemal’e gére, hiikiimdarlarin, toplumunu diisiinmesi onlarin huzurunu,
mutlulugunu ve gilivenini saglamasi, haksiz uygulamalardan kaginmasi, onlar
ezmemesi gerekir. Toplumun da ayni sekilde hiikiimdarina ve devletine kars: itaat
etmesi, onun vermis oldugu gorevleri yerine getirmesi ¢ok onemlidir. Basarili bir
tilkenin toplumuyla ve devletinin uyumlu bir halde ¢alismasi 6nemlidir. Hiikiimdarin

toplumun gilivenini sarsict davraniglarda bulunmamasi, esitlikten, adaletten, yasalara
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uygun davranmaktan kacinmamasi, keyfi davranislarda bulunmamasi gerekir.
Hiikiimdarin, toplumunu herkese karst ayni ¢izgide durmasi ve esit davranmasi ¢ok

Onemlidir.

[bn-i Kemal, “verdigi fetvalarda, fertlerin topluma; yani halkin devletine
bagliligmmi ve sevgi ve sempatisini sagladigi gibi, idare edenlerin de halk i¢in ve
halkin1 diislindiiglinii gostermis ve bdylece de yoneten ile yonetilen arasindaki
dengeyi saglamistir” (Ugur, 1987: 121). Ibn-i Kemal, “Insani, goriinen bedeninden
ayiran en Onemli vasfi, Eneye sahip olmasidir. O bu haliyle, dmriiniin baglangicindan
sonuna kadar baki kalir, degismez. Insanin bedeni ve onu olusturan unsurlar

degismekle birlikte ego’da degisme olmaz” (Golciik, 1986: 173).

Ibn-i Kemal’e gére toplumun aydinlanmast igin ilim ¢ok dnemlidir ve ayrica
ilim insanlar i¢indeki yanlis bilinen konularin da agiga ¢ikarilmasi i¢in egitimin
onemini vurgulamugtir. Ozellikle de kendisi dini yonden ilim adami olan Ibn-i
Kemal, dini yonden insanlarin aydinlanmasi igin biiyiik ¢aba sarf etmis ve bu konuda
¢ok eserler vermistir. Dini bilimler konusunda kendi doneminde otorite konumunda
olan Ibn-i Kemal, devlet gérevini yiiriittiigii siralarda da tereddiitte kalman konularda
danismanlik yapmustir. Egitimin insanlar i¢in ¢ok &nemli oldugunu diisiinen Ibn-i
Kemal, toplumun cahil oldugu bir iilke, diismanlari tarafindan rahatlikla kontrol
edilebilir ve iilkenin icinde karisikliklar, isyanlar ¢ikarilabilir, bu nedenle devletin,

toplumun egitimi konusunda bir egitim politikasinin olmasinin 6énemine deginir.

Ibn-i Kemal, “dogrular agiklama, halkin gelenek ve drfiindeki yanlis inang ve
diisiinceleri diizeltme gorevini de omuzlarinda tasiyordu. Bu nedenle onun din ve

fikih konular1 ile insanlarin inanglariyla ilgili bazi risaleler yazdigimi da

gormekteyiz” (Ubeydi, 1987: 267).

2.5.6. Gelibolulu Mustafa Ali’nin Yonetilen ile Tlgili Goriisleri

Gelibolulu Mustafa Ali’ye gore hiikiimdarlarin, topluma kars1 iyi niyetli olup,
onlarin sikintilartyla alakadar olurlarsa, adaletli, dogru sekilde ve onlara eziyet
etmeden davranirlarsa o zaman toplumun destegini arkalarina alirlar ve bu sekilde

kendi makamlarin1 garanti altina aldiklar1 gibi toplum tarafindan saygi duyulan,
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emirlerine harfiyen itaat edilen bir konuma ulasirlar. Bu tarz hiikiimdarlar ile birlikte
devlet ve toplum birlik, beraberlik i¢cinde mutlu, huzurlu sekilde hayatlarini idame
ettirirler. Basarili hiikiimdarlar, toplumun ©6nde gelen alimlerine gereken saygiyi

gosterip onlarin bilgilerinden yararlanirlar.

Gelibolulu Ali, “Baz1 eserlerini halka yararli olacagimi diisiinerek yazmuistir.
Bunda ¢evresindeki insanlarin sdylesmelerinden, sakalagsmalarina kadar gesitli s6z ve
davraniglarin etkisi oldugunu séylemek miimkiindiir. Hatta yazarimiz, bu eserinin bir

benzeri olmadigini da sdylemistir” (Seker, 1997: 50-81).

Gelibolulu Mustafa Ali, yasadigi donemin ilk giinleriyle, son giinleri arasinda
sosyal ve toplumsal yonden analizler yapmis, toplumun giin gectikge gelenek,
goreneklere, toplumsal kurallara olan sadakatin azaldigini, eski gilinlerde insanlarin
daha duyarli oldugundan bahsetmistir. Gelibolulu Mustafa Ali’ye gore, toplumun
manevi yonden bu gerileyisi, devletin de etkilenmesine neden olmus, toplumun ve
devletin beraberce zayiflamasina zemin hazirlamistir. Yine bu dénemlerde devletin
icinde daha tist kademelere niteliksiz insanlarin atandigini, bunun da devlet i¢in ¢ok

zararl oldugunu sdylemistir.

“Gelibolulu Mustafa Ali, ¢ok ¢esitli kurumlar, toplumsal gruplar ve giincel
sorunlar iizerinde odaklasarak, toplumun biitiin kesimlerini etkiledigini diisiindiigu
yaygin maddi ve manevi ¢okiisii incelemistir” (Cornell, 1996: 195). “Gelibolulu
Mustafa Ali, toplumlarin uyanik kalmasini saglamak i¢in gelecege 151k tutan tarihi
bilgiler okunmali, biiyiik insanlarin yasadiklar1 acilardan 6rnek alinmalidir” (Cergi,

2000: 47).

Gelibolulu Mustafa Ali’ye gore, toplumun gelisimini saglamasi, devlet i¢in
faydali bireylerin sayisinin arttirtlmasti i¢in egitimin énemine dikkat ¢eken Gelibolulu
Mustafa Ali, toplumda milli bilincin olusmast ve gegmis tecriibelerden
faydalanilmasi i¢in insanlarin tarihini iyi sekilde bilmesinin 6nemli oldugunu
soylemistir. Gelibolulu Mustafa Ali, toplumun 6nde gelen insanlarinin devletle,
toplum arasinda koprii gorevi gorerek biitiinlesmeyi ve birbirlerine olan giiveni
saglayacagl i¢in bu kimselerin oneminin biiyiilk oldugunu sdylemistir. Gelibolulu

Mustafa Ali’ye gore bu kisiler, toplumun gelismesine katki sagladigi gibi ayni
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zamanda devlet yoneticileri i¢in de danmigman olma o&zelligi tasirlar. Gelibolulu
Mustafa Ali’ye gore, “Hem devlet adamlari, hem de halk, toplumda s6zii gecen
kimselerin kilavuzluguna muhtagtirlar. Bu kisiler kim olmalidir? Osmanl
toplumunda bunlarm birincisi Seyhul’l Islam’dir. ikincisi kazaskerlerdir. Ugiinciisii
de; baskent kadis1 ve Seyhii’l-islam’m yardimcilar1 ve kadilardir” (Seker, 1997: 87-
89).

Gelibolulu Mustafa Ali’ye gore, insanlarin bulunduklart makam ve
mevkilerine uygun sekilde yasamalari, davranmalari ve ona gore kilik kiyafetlere
biirlinmelerinin uygun olacagini, bunun belli bir diizenin, nizamimn varliginin
gostergesi olarak degerlendirmistir. Kendi bulundugu konumdan daha {ist mevkilerde
g6zii bulunan insanlar1 hos karsilamayan Gelibolulu Mustafa Ali, bu sekilde
davranmanin toplum iginde huzursuzluga neden olabilecegini belirtmistir. Toplum
icindeki gruplarin arasindaki farkliliklarin miimkiin oldugu derecede az olmasi
gerektigine inanan Gelibolulu Mustafa Ali, bu sayede insanlar arasindaki ayrismanin
azalacagini disinmistiir. Gelibolulu Mustafa Ali, “anlasilacagi iizere her Oniine
gelenin istedigi kiyafeti giymesine karsidir. Mesela vezirler ve beyler, padisahlara
0zgl agir ve pahali kumaslardan elbise yaptirip giymemelidirler. Sayet boyle bir is

yapmisglarsa giybete sebep olacaklarindan sug islemislerdir” (Seker, 1997: 112):
1. Sultanlar ve Sehzadeleri
2. Vezirler, Beyler ve Melikii’l-Umeralar
3. Orta smif sayilan memleket ileri gelenleri ve askerler,
4. Cift¢iler, Tiiccarlar ve Sanatkarlar.
“Boyle bir ayrima gidisinin sebebini Gelibolulu Mustafa Ali, soyle

aciklamaktadir: Bu dort smifin isaretleri, Ustlerine giydikleri kaftanlari, atlarinin

kosumlari, hatta silah ve hangerleri belirli 6zellikte olmalidir” (Seker, 1997: 113).

Gelibolulu Mustafa Ali, hiikiimdarlarin en 6nemli gorevlerinden birinin de
toplumun huzurunu, mutlulugunu, giivenini saglamak oldugunu soylemistir.
Toplumun sorunlariyla yiizlesmek ve onlarin ¢ozemediklerini, ¢oziime kavusturmak
devletin yoneticilerinin gorevidir. Hiikimdarlarin danigmanlarinin gorevlerinin de

¢ok onemli oldugunu diisiinen Gelibolulu Mustafa Ali, bu danismanlarin vasiflari
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yiiksek insanlardan se¢mesinin dnemine vurgu yapmistir. Danismanlarin, hiikiimdari
yanlig yonlendirmesinin, hiikiimdarin da hatasi oldugunu sdéyleyen Gelibolulu
Mustafa Ali, hiikiimdarin habersiz denetlemelerle toplumun ve diger devlet

gorevlilerin durumunu kontrol etmesi gerektigini sOylemistir.

“Gelibolulu Mustafa Ali, yasaminin son doneminde Osmanli deneyiminin
basarisizliga ugradigini anlatmisti. Beklenen iyilesme ger¢eklesmemisti. Tipki kendi

diizensiz meslek yasami ve sabirsiz kisiligi gibi toplum da ¢okiisiinlin tohumlarin

icinde tagiyordu” (Cornell, 1996: 282).

2.6. USUL

2.6.1. Niccolo Machiavelli’nin Usulii

Machiavelli’nin tslubunun, belirli bir sisteminin olmadigmni, onun eylem

adaminin tislubuna sahip biri oldugunu Gramsci sdyle anlatir:

Machiavelli’nin usulii, klasik diisliniirlerden farkli olarak, sistematik degil,
onun tam aksi, bu bir icraata hazir adamin usuliidiir; bu bir siyasi eylem usuliidiir.
Machiavelli’nin siirekli olarak giindeme getirdigi kanunlar, politik icraatla alakalidir.
Usulii, bilimsellikten uzak, uygulamaya doniik bir yaklasimdir (Gramsci, 1975: 234-
235).

Eserlerinden anlagilacagi iizere Machiavelli, sonuca bagli olarak bir seyin
basarili olup olmadigina karar verir. Eger olarak gercekten basarili olacagina inanan
hiikiimdara, her seyi yapma hakki tanir. Bu ifadelerden de anlasilacag: iizere
Machiavelli’nin tavsiyeleri icraata yonelik tavsiyelerdir. Icraata yonelik diisiinceleri
nedeniyle, hiikiimdarin otoriter olmasmi ve herkesin ona kosulsuz olarak sadik
kalmasin1 sdylemistir. Machiavelli gerek kariyer basamaklarmi tirmanmak ig¢in
gerekse de, yonetim anlayisi i¢in otoriteye biiyilk 6nem vermistir.

“Siz Papa Hazretleri benden o6zellikle atalarimizin neler yapmis olduklarmi her tiirlii

pohpohculuktan uzak durarak yazmami emretmistiniz... Ancak ben Giovanni’nin iyilikseverligini,

Cosimo’nun bilgeligini, Piero’nun merhametini ve Lorenzo’nun muhtesemligini ve alcak goniilligiinii
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tanimlarken emirlerinizi ¢ignemis olma ihtimalinden dolay1 biiyik bir kaygi igerisindeyim”
(Machiavelli, 2002: 4-6).

Machiavelli, uzun yillar kamuda c¢alismis ve belirli bir tecriibbe ve bilgi
birikimine sahip oldugunu her firsatta dile getirmistir. Biitiin iktidar donemlerinde de
kendine uygun gorevler verilmesini istemistir. Yazmis oldugu eserlerde ise tarihsel
olaylar1 incelemis belirli varsayimlar olusturmus buna ragmen diisiince altyapisini
olusturacak bir sistem gelistirememistir. Bu yiizden 6nermeleri her zaman biraz eksik
kalmig, direk sonuca odakli basari degerlendirmesini, sistematik kaliplara
oturtamamis olmasina ragmen, kendi tecriibesi ve bilgi birikimine olan giiveni, her

zaman tam olmustur.

Machiavelli, yillarin vermis oldugu tecriibe ve bilgi birikimini de géz 6niine
almis ve yiiksek 6zgiiven ile birlikte girisimci 6zellikler gostermistir. Ornek vermek
gerekirse, “Bunlardan ilki, yillarca bu siiregte pek ¢ok problemle ugrasarak son
donemlerdeki olaylar boyunca edindigi uzun deneyimlere vurgu yapar. ikincisi ise bu
deneyimleri ve antik tarihi siirekli okuyarak devlet yoneticiligi hakkinda elde ettigi
teorik bilgisine isaret eder” (Machiavelli, 1999: 37). Machiavelli’nin “pratik tarih
yaparken ve gecmisten taktik receteler ¢ikarmaya calisirken oldukg¢a yoksul
sonuglara ulagtigi” (Akal, 1998: 63) bir gergektir.

Machiavelli, yapmis oldugu incelemelerde elde ettigi bulgularla birlikte,
hiikiimdarlara kars1 tavsiyelerde bulunmustur bu tavsiyeler i¢inde bulunulan
zamanda hemen kabul gorecek tiirden tavsiyeler degildi: “Machiavelli'nin Il
Principe’de One siirdiigii argiimanlar prenslere tavsiye verme geleneginin hakim
oldugu 15. yy’daki prens yonetimine karsi radikal bir elestiri olusturmustur”

(Skinner, 2002: 51-73).

Machiavelli, bir iilkenin biitiin imkanlarinin, devletin giivenligini saglamak ve
giiclenmesini yardim etmek icin kullanilmasini tavsiye eder. Devleti olusturan biitiin
kurumlar ve {ilkeyi olusturan biitlin insanlar, iilkenin biitiinliigii ve devletin giicli ve
giivenligi icin kullanilan detaylardir. Bunu yerine getirecek olan ise yetenekli
yoneticidir. Yonetici alacagi kararin gerekliyse eger, ahlaki, hukuki, dini higbir
degeri goz Oniinde bulundurmadan, yerinde ve zamaninda uygulamakta

profesyonelce davranmalidir.
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“Machiavelli’ye gore, insanoglu genellikle nankdr, degisken, ikiyiizlii, korkak
ve ¢ikarlarin1 korumada pek atak bir yaratiligtadir” (Machiavelli, 1999: 100-104).
“Ona gore insanin “degismeyen, zaman ve mekana gore farklilasmayan bazi evrensel
ozellikleri” vardir” (Koker ve Agaogullari, 2004: 176). Machiavelli’ye gore, politik
basarisizliklar, elde bulunan sartlar veya talihin etkisinden daha fazla, insan
yapisindan kaynaklanir. Insan, yapisi nedeniyle, azimli, tamahkar ve kuskucudur.
“Ozellikle siiphe hiikiimdarlarda bile o kadar dogaldir ki, zaferler kazanan, biiyiik
fetihler yapan komutanlara bile siikran duymazlar, hatta itibarin1 zedeleyecek kadar
sozler soylemekle yetinmeyip onlari yok etmeyi planlar ya da yok ederler”
(Machiavelli, 2008: 117-119). Machiavelli, insan dogasinin genellikle haksizliga ve
kotiiliige meyilli oldugunu temel alarak, insanlara karsi ¢cok merhametli olmamak

gerektigini belirtmis ve bunun {lizerine yontemler gelistirmistir.

“Machiavelli, insan tutkularinin hep aymi oldugunu belirttikten sonra
devletlerin, milletlerin de dogalarinin hep ayni oldugunu belirtir” (Machiavelli, 2003:
517). Machiavelli, insan dogasin1 genelleyerek belli kaliplar igerisine sokmus ve bu
diisiincelerle belirli siyasi varsayimlara ulagsmaya calismistir. Sadece insan ile sinirh
kalmayip, tarihsel olaylar1 da genel gecer ifadelerle birlikte kurallara oturtmus ve
yorumlamistir. Machiavelli’ye gore insan, sadece kendi c¢ikarlarini diisiinen bir
varliktir. Bu yiizden yoneticiler, insanlarin yapisini iyi bilmeli ve insanlar1 yonetirken

bunlar1 goz 6niinde bulundurmalidir.

Eger zamanlar arasinda bir kiyaslama yapilirsa, devletlerin, insanlarin tarih
boyunca birbirlerine gore farkliliklar arz etmeyen davramislar sergiledigi
belirlenebilir. Machiavelli’ye gore, tarihte yaganmis olaylar, gelecegin de habercisi
durumundadir. Bu nedenle tarihsel olaylar1 analiz etmek 6nemli olmustur; “tarihte
yapilan, bu tiir calismalar yonetenler tarafindan ihmal edildiginden ve okunan
anlasilmadigindan, ya da anlasildiginda uygulanmadigindan, sonugta benzer belalar

stirekli yaganir” (Machiavelli, 2003: 208).

Machiavelli, tarihte varliklarini siirdiirmiis olan devletleri ve yoOnetim
sekillerini incelemis, irdelemis ve buradan belirli sonuglar ¢ikararak déneminin
devletlerine ve yoneticilerine tavsiyelerde bulunmustur. Ayni zamanda hiikiimdarlara

tavsiyelerde bulunurken, onlarin da gegmisi incelemesini ve kendi yonetimleri igin
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baz1 dersler ¢ikarmalarini tavsiye etmistir. Cilinkii Machiavelli’ye gore ydnetim
sekillerinin ¢ogu, donemsel olarak devletlerde bir dongii halinde uygulanir. Bu
yizden Machiavelli, tarihte kullanilmis ve sonuglart belli olan olaylar

gozlemlemelerini 6nermistir.

Machiavelli’nin tavsiyelerinin yarattigt sonuglara bakildiginda, diger
diistiniirler tarafin bazi elestiriler aldig1 da goriilebilir. “Prusya krali II. Friedrich
veliaht iken Machiavelli’nin Hiikiimdar’in1 ¢iirlitmek amaciyla yazdigr Anti-
Machiavelli adli denemesinde “insanlifi mahvetmek isteyen bir canavara karsi
insanligin savunmasini cesaretle ele aliyorum” (Friedrich 11, 1993: 103) demistir.
Spinoza ise Machiavelli’nin yontemlerini destekleyerek, hiikiimdar’in tiranlardan
ziyade halka hitap ettigini su sekilde ifade eder:

“Hakimiyet istegi tarafindan idare edilen tam yetkili prensin iktidarini kurmak ve siirdiirmek

icin hangi araglart kullanmasi gerektigini, Machiavelli ¢ok yetkin genis bigimde

gostermigtir... Machiavelli, halkin, kendi esenligini, Halki gézetmekten ziyade ona tuzaklar
kurma mecburiyetinde olan tek bir insana birakmaktan ne denli kaginmak zorunda oldugunu

da géstermek istemistir (Spinoza, 2007: 39-40).

Machiavelli’nin yontem olarak tek onemsedigi konu basaridir ve bir seyin
basarili olup olmadigini, sonucuna bakarak degerlendirir. Hiikiimdara tavsiyelerde
bulunurken de hiikiimdarin hem yetenekli hem de talihli olmasinin yaninda, kendisini
basartya ulasmada her tiirli yola bagvurabilecegini soylemistir. Hiikiimdari
kararlarin1 uygularken kimseye bagimli olmadigini ve yonlendirilmeye ihtiyacinin
olmadigint vurgulayarak hiikimdarin sonsuz yetki ile donatilmasini uygun
gormiistiir. Onemli olan devletin istikbalinin saghkli olmasi ve geliserek

genislemesidir.

Machiavelli, hiikiimdarin  gérevini tamamlayabilmesi i¢in  yalnizca,
hiikimdarin 6zelliklerinin yetmedigini, ayni anda talihinin de yaver gitmesi
gerektigini soylemistir. “Fortuna olmadan virtue olmadigi gibi virtue olmadan da
Fortuna olmaz. Aralarindaki etkilesim, devlet adaminin bilgeliginden de, ister ahlaki
ister baska tiirlii olsun bireyin miikemmelliginden de ve uzman ehliyetinden de uzak,
insan ile diinya arasindaki birlikte sagladiklari bir uyma isaret eder” (Hannah,2006:

188). Machiavelli, sansin, her daim yasami etkiledigini ama tiimilyle
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degistirmedigini de belirtmistir. “Bununla birlikte, 6zgilir irademizle hareket
etmemiz, biisbiitiin yok olmadigina gore Talih’in eylemlerimizin yarisinin efendisi
olduguna ama Obiir yarisini ya da hemen hemen yarisini yonetmeyi bize biraktigina
inantyorum” (Machiavelli, 1994: 136). “Sonug olarak Talih degistikge insanlar da
davranig tarzlarinda inat etmeyip kosullara uyum saglarlarsa mutlu olurlar, uyum

bozulursa mutsuz olurlar “(Machiavelli, 1994: 138).

Machiavelli’ye gore, hiikiimdar gorevini icra ederken, basariya ulasmak
ugruna, basvurabilecegi biitiin yollar1 kullanmalidir. Bu konuda da hi¢ kimseden
¢cekinmemeli, biitiin devletin sorumlulugun kendi iizerinde oldugunu aklina
getirmelidir. Dolayisiyla kimseyi incitmek gibi diisiinceleri olmamalidir. Hiikiimdar,
“bu tip yontemleri kullanirken kafasini galistirmali, yeri geldiginde aslan gibi cesur
tilki gibi kurnaz davranmalidir. Prens ¢evresine ve halkina kars1 kendisini tanitirken
ahlakli, dindar, adaletli ve iyi bir insan olarak tanitmali “pis igleri” bagkasinin sirtina

yiiklemeli ve iyi igleri kendisi iistlenmelidir” (Machiavelli, 1994: 111).

2.6.2. Jean Bodin’in Usulii

“Fransa tarihinde Politikler, rekabet halindeki asir1 uglar karsisinda “Ugiincii
Kuvvet” anlayisinin ilk 6rgiitlii ve bilingli ifadesi oldular. II. Diinya savasindan sonra
komiinizm ve Gaullizm Fransa’yr iki uzlagsmaz kampa bolecek goriinlimdeyken,”
(Ebenstein, 1996: 157). (1limli Katoliklerden, demokratik sosyalistlerden ve ruhban-
aleyhtar1 serbest tesebbiis¢iiler gibi heterojen unsurlardan olusan) “Uciincii Kuvvet”
Politikler gelenegini temsil etti, oysa komiinizm ve Gaullizm asir1 dini tefrikalarin

yirminci yiizy1l uzantilari roliinii oynadilar” (Ebenstein, 1996: 157).

Bodin, déneminin en {inlii siyasal diisiiniirlerinden biri olarak karsimiza ¢ikar.
Bodin’in eserlerini ve diisiincelerini inceledigimizde arastirmaci, entelektiiel bir
diisiince yapisina sahip oldugunu gorebiliyoruz. Bodin, yasadigi donemde sadece
siyasi eserler vermekle yetinmemis aynit zamanda, ekonomi ve tarih alanlariyla da
ilgili oldugunu gdstermistir. Aslinda biitiin bu bilim dallarmin birbirleriyle yakin
iliski i¢inde oldugunu diistinen Bodin, siyaset adaminin yalnizca siyasi konularla

degil, devletin isleyisini ilgilendiren, aslinda siyasetin birer pargasi oldugunu ve
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tarihi bilmenin, gelecege de farkli yonlerde bakmayi, bazi olaylarda 6n almay1
saglayacagint diistinmiistiir. Ayrica devletin ekonomi politikasinin da en az diger

konular kadar 6nemli oldugu vurgulamak istemistir.

“Bodin, tarihin hem entelektiiel, hem de pragmatik (sebep-sonug iligkisi
kuran) bir dal oldugunu, bu nedenle de ahlak ve politikada pragmatik degerler
tagiyacagini, dikkatle inceledigi zaman bazi ilkeler getirebilecegini savunmustur”
(Biitiin, 2012: 113-115). “Ayrica ortagagmn klasik tarih ¢aglar1 taksimi anlayisini
(Yahudilik, Grek, Roma, Hiristiyanlik Donemleri) reddederek tarihi, bugiin de
kullanmakta oldugumuz ii¢ doneme (Antik¢ag, Ortacag, Yenicag) ayirmistir” (Biitiin,
2012: 113-115).

Bodin, devlet islerinde, laiklikten yana oldugunu agikga belli etmektedir.
Buna kars1 devletin, halkin ihtiyaglarini goz ardi etmemesi ve halkin 6zgiir iradesine
mimkiin olmadik¢a karigmamasi, hatta halkin ihtiyaclarini karsilayacak Onlemler
alinmasi gerektigini sdylemistir. Bodin’e gore, devlet yalnizca somut degerlere degil
ayn1 zamanda manevi degerlere de 6nem verdigi takdirde halki kazanir ve ancak o
sekilde tlkedeki milli duygularin gelismesine yardimci olur. Devlet iginde keyfi
uygulamalar1 sonlandirmak i¢inse, egemenligin temelinin adil ve istikrarli yasalardan
olusturulmasinin, devlet i¢i diizenin saglanmasinda, 6nemli bir rol oynayacagini

sOylemistir.

Bodin, aile i¢i yapilanmayi 6rnek alarak, bir devlet yapilanmasi olusturmaya
calismis ve buna en yakin yonetim sekli olan monarsiyi benimsemistir. Aslinda
monarsik yonetimi benimsemesine ragmen, toplumla, hiikiimdar arasinda bir kurul
olusturulmasina da sicak bakmustir, fakat bu Kkurul, egemenligi golgelemeyecek
sekilde teknik konularda danismanlik yapmak iizere kurulmalidir. Bodin’in
diistincelerine  bakilirsa, merkezden, tek noktadan yonetimin, biraz daha

tlimlastirilmis seklini desteklemis oldugu goriilmektedir.

Bodin, hiikiimdara seslenerek iktidarinin siirekli ve istikrali bir sekilde
siirdlirebilmesi amaciyla bazi Onerilerde bulunmustur. Halkin i¢inde asir
kutuplagmalarin, i¢ huzursuzluga neden olabilecegini belirten Bodin, halk iginde

dengenin saglanmasit ve halkin ihtiyaclarina duyarsiz kalinmamasini Onermistir.
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Ayrica hiikiimdarin vaat etmis oldugu seyleri yerine getirmesinin de Onemli
oldugunu vurgulayan Bodin, insanlarin cografi kosullardan da etkilendigini de
sOylemistir. Hiikkiimdarlar insanlar1 yonetebilmek igin 6zelliklerini iyi bilmelerinin

kendilerine biiylik avantajlar sunacagini da diistinmiistiir.

Egemenligin nasil olmas1 gerektigine genis yer ayiran Bodin, egemenligi bir
devlet i¢in en 6nemli etken oldugunu sdylemis, egemenligin herhangi bir siireye tabii
olmamas1 gerektigini, herhangi bir makam tarafindan teftis yapilamayacagini,
kendiliginden bagimsiz kararlar alma yetkisinin olmasi gerektigini ve herhangi
kisitlamaya maruz kalamayacagini sOylemistir. Aksi takdirde egemenlikten
bahsedilemezdi, bu konumda olan kisi, sadece yoneticilik gorevini ifa edebilir.

Monarsik yonetime sahip bir devlette en 6nemli otorite egemenliktir.

“Bodin, bir¢ok yazari egemen ile yoneticiyi birbirine karistirdig i¢in sert bir
dille elestirmektedir. Ona gore siireyle kisitli olan ya da istendigi zaman geri
alinabilen bir iktidar, egemenlik degil olsa olsa bir yetkidir. Bu yetkiyi kullanan kisi
de egemen degil yalnizca yoneticidir “(Aydinli ve Ayhan, 2004: 74). “Y6neticiden
cok farkli olan egemen prens, egemenlik hakkini dmrii boyunca kullandiktan sonra
tactyla birlikte kendinden sonra gelene aktarir. Boylelikle monarsilerde egemenlik
hi¢bir kopukluk olmaksizin bir kisiden bir bagka kisiye ge¢mis olur” (Aydinli ve
Ayhan, 2004: 74).

2.6.3. Thomas More’un Usulii

More, yasadigi donemde yonetimle ilgili birtakim sorunlar1 dile getirmisti.
Ekonominin ve sosyal konularin gbéz ardi edildigi bu donemde, insanlara deger
verilmemis, ihtiyaglarini karsilamak icin higbir ¢aba harcanmamustir. Ulkenin biitiin
gelirleri sinifsal farklilagmanin en {ist tabakasinda bulunan insanlarda toplaniyordu.
Yoksullagan halk da, asayis acisindan sikint1 yaratabilecek su¢ olaylarina karigmak
zorunda kaliyordu. Bu tip insanlart mahkiim etmek yerine, farkli uygulamalarla
topluma kazandirilmasinin gerektigini sdyleyen More, gelir dagilimmin dengeli

olmasinin ve igsizligin azaltilmasinin da 6nemli etkenler oldugunu séylemistir.
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More, Utopya’da ise insanlara verilen degeri agikca gostermistir. O ¢aglarda
bize sosyal devlet olmanin 6rneklerini veren More, toplum igindeki esitligin ve
adaletin saglandiginda, insanlardan nasil daha ¢ok verim alinabilecegini belirtmistir.
Toplumun gelisimin saglanmasi agisindan da egitimin énemi ve siirekli olarak yasam
boyunca devam etmesi gerektigini vurgulamistir. Ayrica insanlarda egitimin, toplum
icinde uyumla yasanmasi, yoneticilerine karsi olan diisiincelerinin bile kontrol

altinda tutabilecegi i¢in, ¢cok dnemli oldugunu aktarmistir.

“Utopya, dénem olarak Rénesans dénemine ait olarak degerlendirilirken ayni
zamanda ortacag diisiiniis biciminin ve ortacag geleneginin etkisi altinda yazilmistir.
Yunan diislincesinin yeniden dogusu ya da canlandirildigi bu dénem, ayni zamanda
hiimanizma diisiincesinin etkili oldugu bir ¢agdir” (Oz‘a'irk, 2004: 101-102). “More,
dogal erdemlerin dogal siirecinde gelismesinin ve yaganmasinin sonucunda toplumun
nasil bir denge ve mutluluk yakalayabilecegini bize gostermeye ¢alisir” (Oztiirk,
2004: 101-102).

Kendisinden 6nce yazilan eserleri de géz oniinde bulunduran More, insanlarin
bireysel miilkiyetine de karsi ¢ikmaktadir. More’a gore biitiin her sey iilkenin ortak
malidir ve halka esit olarak dagitilmalidir. Biitiin vatandaslar kendi ¢ikarlarina degil,
toplumun ve iilkenin c¢ikar1 i¢in c¢alismali, c¢alisirken de huzuru, mutlulugu
bulmalidir. Devlet siyasi, ekonomik ve sosyal uygulamalar1 bir araya getirip uygun

sekilde yonetebiliyorsa o zaman hayali bir diisiinceden sz edilebilir.

More’un bu diisiincelerinin ve Utopya gibi bir iilkenin meydana gelmesi ve
uygulanabilmesi diigssel olarak kulaga hos gelse de gergekte oldukga zor bir
durumdur. More’un diisiincesi esas itibariyle Ingiltere’nin i¢inde bulundugu durumun
diizeltilmesiydi. Bu diizelmede Utopya’nmin hiikiimdar icin bir tavsiye niteliginde
oldugu diisiiniilebilir. En 6nemli eksik olarak gordiigli, devletin insana ve topluma
kars1 olan sorumluluklar1 yerine getirmemesiydi. Kendisi de devlet i¢inde Onemli
gorevler ylirliten More, yonetimle ilgili tespitlerini igeriden gozlem yapma sansina

sahip olmustur.

Thomas More, “Utopya adli eserinde, insanlara hayali bir diinyanin

fantezilerini sunarak inancma tanidigi vicdan oOzgirligilinii, inancit disindakilere
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tanimaya hicbir zaman yanasmamamistir. iki boliimden olusan bu eserin ikinci
bolimii birinci bolimiinden once yazilir” (Aytas, 2010: 140). More, “arzu ettigi
kusursuz diinya diizenini ikinci boliimde anlattiktan sonra, birinci boliimde
Avrupa’daki var olan durumu, ikinci boliimde ideallestirdigi diizenle karsilastirir.
Boylece, kendi savundugu diinya diizeninin ne kadar miikemmel oldugunu

kanitlamak ister” (Aytas, 2010: 140).

Utopya donemin adaletsizliklerine, haksizliklarina, baskilarina ya da baska
bir deyisle kurulu diizene diisiinsel diizeyde bir baskaldiris1 igerir. Ancak iitopyaci
elestirici diizeyde kalmakla yetinmez, var olan toplumsal ger¢ege kokten karsit olan
bir toplum modelini diisler diinyasinda kurar (Yildirim, 2009: 34). “Boylece
gercekten hakaret eden iitopyaci, litopyasi ile gercek disiliga ulasir. Aslinda bu
gercek disilik, iitopyacinin en iyi, en mutlu saydigi diizenin diisiince diinyasinda
kurulmasi ve insanliga bir umut ya da en azindan bir dilek olarak sunulmasidir”

(Y1ldirim, 2009: 34).

2.6.4. Kinalizade Ali Efendi’nin Usulii

Kinalizade, “Osmanli Imparatorlugu’nun en kudretli, en uzun siire iktidarda
kalan padisah1 Kanuni Sultan Siileyman donemine tamiklik etmistir. Dolayisiyla,
Kinalizade, giicliniin dorugunda olan ve diinyaya nizam verme, yani nizam-1 dlem
iddiasindaki Osmanli Imparatorlugunun ikliminde diisiinmektedir” (Ozdemir, 2012:
1995). Kinalizade, “bir yandan Osmanli Devleti’nin siyasal ve kurumsal biiyiimesini
incelemis, diger yandan da ortaya ideal bir sosyal kimlikle birlikte kendi devrinde
gordiigii sorunlarin sebeplerini de koymak ve bunlarin ¢6zliimii hususunda pratik bir
kilavuz olusturmak istemistir” (Dogan, 2013: 205-206). “Boylelikle O, siyaset
bakimindan yasadigi devirde Osmanli Devleti’nin genel bir panoramasini ¢izme ve
devletin i¢inde bulundugu sorunlara ¢oziim getirme noktasinda bir danisma kitabi

meydana getirmek ugrasi iginde olmustur” (Dogan, 2013: 205-206).

Kinalizdde’nin ilgi alanin1 daha cok siyasi konular olmakla birlikte, ayni
zamanda insan ve toplumlarin sosyal ve Kkiiltiirel yapilarin1 da incelemis ve bu

konularda da eserler vermistir. Kinalizdde’ nin eserleri genel olarak i¢inde bulunulan
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durumlart tespit edip gozlemleyerek, bunun ¢6ziimii i¢in regeteler hazirlayarak,
tavsiye verme Ozelliklerine sahiptir. Diisiiniirler eserlerinde, i¢inde bulunduklari
donemdeki devletlerin durumlarindan etkilenerek bunlar1 eserlerine yansitirlar.
Kinalizdde’de Osmanli’nin siyasi, kiiltiirel ve sosyal yonden, o giin bulundugu gii¢

ve konumdan etkilenerek bunu eserlerinde belirtmistir.

Kializade, “devlet baskanini toplumda diizeni saglayacak araclardan biri
olarak gostermis, diger iki arag olarak da ilahi kanunu ve paray1r saymistir.
Kinalizade, adaletin saglanabilmesi i¢in ii¢ sartin yerine getirilmesi gerektigini
belirtmistir” (Ozdemir, 2012: 2004). KinalizdAde Ali Efendi, “ahlakini ortaya
koyarken, ikna metodu yontemi iizerinde yogunlasmistir. Kinalizdde Ahlak-1 Alai
adli kitabinin ikinci cildinde aile ve devlet ahlakini anlatirken kendinden onceki

ahlak ve siyaset kitaplarini iyi inceledigi ve bunu iyi anlayip uyarladig: bir gergektir”

(Camci, 2004: 63-64).

Kinalizdde, hiikiimdarlarin iyi bir yonetim sergileyebilmesi i¢in maddi
olanaklarin da yeterli seviyede olmasi Onemlidir. Yeterli maddi kaynaga sahip
olmayan hiikiimdarlar devletin idamesini saglayamaz. Hiikiimdarlar halkin ve
devletin idaresini istikrarli ve basarili bir sekilde siirdiirebilmesi i¢in hakkaniyetli bir
yonetim sergilemesi ¢ok 6nemlidir. Ayrica hiikiimdarlarin ahlaki yonden de halkina

ornek olusturacak sekilde davranmasi gerekir.

Kinalizade, “bunlarin disinda, Kur’an ve Hadisler gibi dini kaynaklarla, edebi
ve tarithi kaynaklara basvurmus, ¢ok zengin bir bilgi birikimini eserine aktarmistir.
Bu agidan Ahlak-1 Alai kendisinden once yazilan kitaplarla kiyaslanmayacak kadar
¢ok malzeme i¢ermektedir” (Oktay, 2008: 106). Dolayisiyla Kinalizade, “Ahlak-1
Alai’yi yazarken sadece Ahlak-1 Nasiri ve Ahlak-1 Celali’deki bilgilerle yetinmemis,
baska kaynaklara da basvurarak kendisine gelen birikimi eserine aktarmaya,
seleflerinde eksik kaldigina inandigi yerleri tamamlamaya, celigkili gibi goriinen

yerleri ¢6zmeye calismistir” (Oktay, 2008: 106).

Kinalizade, “anlatmak istedigi seylerin daha iyi anlasilabilmesi i¢in o giine
kadar rastlanmayan bir bicimde sekil ¢izme yoluna gitmis, adaletin, hayatin diger

alanlartyla nasil siki bir bag i¢inde oldugunu, adaletsiz higbir seyin olmayacagini
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gostermeye calisirken bunu bir daire semasi ile anlatmistir” (Oktay, 1998: 42).
Diislintiriimiiz, “6zellikle ilk baslarda, edebi giiciinii ortaya koyacak agir bir tislubu
tercih etmis, goriislerini sik sik beyit, mesnevi, rubai, siir adin1 verdigi manzumelerle
Ozetlemistir. Bu da metni anlamay1 olduk¢a zorlastirmakta ve eserin halktan ¢ok

seckinler i¢in yazildigini hissettirmektedir” (Oktay, 1998: 42).

Kinalizade, eserlerini olustururken kendisinden 6nceki diisiiniirlerden alintilar
yapmistir. Bu alintilar sadece belirli kaynaklarla sinirli kalmamis ¢ok genis bir
yelpazede arastirmalarina devam etmis ve kaynak c¢esitliligi yoniinden oldukca
zengin eserler yazmustir. Bu eserleri yazarken yapmis oldugu genis aragtirmalarda
aklina tam olarak yatmayan yerleri ana kaynagina inerek derinlemesine inceleyip bir
sonuca kavusturmayr amacglamistir. Eserlerini genel olarak giinliik kullanilan dili
kullanmamis, daha yogun bir anlatim tarzi benimsemistir. Anlatimlarinin kolay

Oziimsenmesi i¢in benzetmeler kullanma yoluna gitmistir.

Kinalizade ayrica, “Fen ve Hikmet alaninda da 6nemli bir birikime sahipti.
Felsefe bilimini incelemis, incelerken de sapkin olan felsefi diisiincelere
kapilmamustir” (Ayni, 1939: 87). “En tinlii eseri olan Ahlak-1 Alai isimli eserinde,
Aristo’'nun Nicomachus ahlakini da igine almakta ve Kant’a gelinceye kadar
filozoflarin ¢gogunlugu tarafindan kabul edilmis olan eudomenisme (mutluluk ahlaki)
ornek olarak almmustir” (Ayni, 1939: 87). “lyi bir hatip ve miizakereci olan
Kinalizdde’nin 6nemli 6zelliklerinden biri de, dikkatli ve titiz bir alim olmasidir.
Celiskili meseleleri ¢oziimlemekten ve aciklamaktan, meseleleri ayrintili ve kapsamli
bir sekilde incelemekten zevk aldigmmi Ahlak-1 Alai adli eseri gostermektedir”

(Oktay, 2008: 106).

Kinalizade, cesitli bilim dallarinda da ¢alismalar yapmis ve bu konularda da
eserler vermistir. Siyasi eserlerinde daha Onceki diisiinlirlerin de yaptigi gibi
yoneticilerin ve idarecilerin dini yonden sahip olmasi gereken 6zelliklerini siralamig
ve bunlarm bir yonetici i¢in ne kadar 6nemli oldugunu vurgulamistir. Ciinkii devlet
icin yOnetici, en dnemli aractir ve o devlete uygun bir yonetici olmadiginda, devleti
ve lilkeyi felakete stiriikler. Bu ylizden ¢ogu yonetim diisiiniirii, bu konuya 6zel 6nem
vermis, dini 6zellikleri yoniinden yoneticilerin uygun olup olmadigini arastirmistir.

Kinalizade de ayritili bir sekilde inceleme yapan diisiiniirlerin baginda gelmektedir.
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Kinalizade’de klasik Islam diisiiniirlerinin yaptig1 gibi, hiikiimdarlarin 6zelliklerinin
Kuran’da yazan ozelliklerle karsilastirip, ayrintili sekilde agiklayarak, hiikiimdarin

niteliklerinin uygun olup olmadigini aragtirmistir.

2.6.5 ibn-i Kemal’in Usulii

Ibn-i Kemal, “bir tarihgi olarak hem bu ilmin resmen temelini atmis ve hem
de kendisine has bir iislup getirerek, kendinden sonraki tarihgilere, bir¢ok yonden
ornek olmustur” (Baydemir, 2004: 50-54). “Olaylar1 anlatisi, sebep-netice bagi, siir,
ayet, hadis, darb-1 mesel ve hikmetli sozlerle bezemeye yer verilen kesin ve kati
kararlar, ilmi ve dini agirhgimi koyma ona mahsus 6zelliklerdendir ve yer yer olaylart

elestirmekten ¢ekinmemistir” (Baydemir, 2004: 50-54).

Ibn-i Kemal, eserlerini yazarken, kendi alani olan tarihle ilgili bircok kaynak
taramasi yapmasina ragmen bu kaynaklart aynen almamig ayni zamanda
diistincelerini de eklemistir. Devlet gorevlisi olmasina ragmen yanlis ve eksik
gordiigii konular1 da, eserlerinde belirtmis ve diizeltilmesi icin tavsiyelerde
bulunmustur. Ibn-i Kemal, o6zellikle uzmanlik alani olan tarih ve tasavvuf
konularinda ¢okca eserler vermis, kendinden sonraki diisiiniirlere de yon verme
ozelligine sahip olmustur. ibn-i Kemal, okuyucularmi yaniltmamak i¢in miimkiin

oldugunca dogruluguna inandig1 kaynaklar1 kullanmaya 6zen gostermistir.

Ibn-i Kemal’in, “Gazali’ye gore, filozoflar karsisindaki tutumu daha yumusak
ve toleransli davrandigi hususu asikardir. O, terminolojinin sebep oldugu bazi yanlis
anlasilmalar1 bir tarafa birakarak, her filozofun ne demek istedigini aragtirmanin ve

boylece 6zii yakalamanin daha isabetli bir davranis olacagini savunur” (Kaya, 1986:
225).

Ibn-i Kemal, sahip oldugu ilim seviyesinin yiiksekligi nedeniyle, doneminin
ileri gorislic olan disiiniirlerinden olmustur. Arastirmalarinda, gereksiz ve eksik
gordiigli konularla fazla zaman kaybetmemis, konunun biitiinlinii g6z Oniinde
bulundurmaya 6zen gostermistir. ibn-i Kemal’in ¢ogunlukla iizerinde arastirmalar
yaptig1, eserler verdigi konular, tarih ve dini konularla ilgilidir. Tbn-i Kemal’de

uzmani olmadig1 konularla ilgilenmek yerine daha fazla ilim sahibi oldugu konulara
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yonelerek daha dogru bilgiler aktarmaya ¢alismistir. Toplum arasinda yanlis bilinen
gecmisten itibaren hatali ve eksik bilgileri diizelterek, dogru olanin 6grenilmesi igin

caba gOstermistir.

[bn-i Kemal, “sahit olmadig1 olaylar icin itimat edilir kaynaklar1 kullanmis
fakat onlar1 korii koriine taklit etmemistir. ibn-i Kemal’de, Gazali ile felasife
arasindaki tartismanin biiyiik olciide iistiine ¢ikarak her iki grubu muhakeme etmeye
calismak, haklarinda karar vermek ister gibidir” (Baydemir, 2004: 50-54). Ibn-i
Kemal, “tenkit¢i, ciddi ve giiclii bir elestirel yaklagima sahip oldugu goriiliir. O,
dogruluguna kani olmadigi, isabetli gormedigi her konuda inang ve gorislerini
aciklamaktan, a¢ik tartigmaya girmekten hi¢bir zaman g¢ekinmemistir” (Baydemir,
2004: 50-54).

Ibn-i Kemal’de “cogunlukla ve ileri seviyede olmak iizere, felsefi bir
tefekkiiriin varhgim miisahede ettigimizi rahatlikla ileri siirebiliriz. Ibn-i Kemal,
sistem kurucu, birlik ve tutarliligi olan genis kapsamli evrensel bir diinya goriisii
gelistirici bir diisiiniir olarak karsimiza ¢ikmamaktadir” (Arslan, 1982: 91). “Islam
diisincesinde ortaya atilmis, islenmis bir takim 6nemli kelami-felsefi meseleler,
gelistirilmis olan kavram ve ¢oziimler iizerine kendi payina analitik elestirisel ve
akilc1 bir diistinme faaliyetinin Ornegini sergileyen bir diigiiniir olarak karsimiza

cikmaktadir” (Arslan, 1982: 91).

Ibn-i Kemal, bir tarih¢i olarak, olaylara gercekei bir yaklasim gdstermis ve
tarthten ve bagka yazarlardan elde etmis oldugu bilgilere, kendi yorumlarim katarak
farkli bir esere doniistiirmiistiir. Baz1 konulara takilip kalmamuis, olaylarin ana fikrini
almaya c¢alismigtir. Eserlerini, kendi yontemlerini gelistirereck aktarmaya Ozen
gostermis, kendinden onceki diisiiniirlerden farkli olmak icin degisik anlatim yollar
kesfetmistir. Bu yonleriyle tarih ve tasavvuf alaninda kendine saygi duyulan ve

otorite olarak kabul edilen bir konuma ulasarak kendi tarihini yazmustir.

Ibn-i Kemal, “kendi sahsma miinhasir bir yazardi. Daima kendine has
tislubunu kullanir, bagka yazarlara benzememeye calisirdi. Onun i¢in de onlarin
kullandig1 rakamlar1 degil, ona yakin olani kullanirdi. Baska yer ismi verir veya

sahislarin adin1 degil lakaplarii kullanirdi” (Baydemir, 2004: 51-52). “Ibn-i
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Kemal’in eserleri ise, ne Idrisi’nin ki gibi edebiyat yiginidir. Ne Siikri’nin ki gibi bir
cografya atlasidir ve ne de bazi Osmanl tarihleri gibi dini bir eserdir. O’nun eserleri

adil bir devlet idaresinin kurulabilmesi i¢in idarecilere yol goOsteren bir tarihtir”

(Baydemir, 2004: 51-52).

2.6.6 Gelibolulu Mustafa Ali’nin Usulii

Gelibolulu Mustafa Ali, “eserlerinde, daha ¢ok insanin anlayabilecegi ve
halkin kullandigr giinliik dili kullanma temayilii i¢ine girmis ancak, eski
alisgkanligindan tamamen vazgegememistir. Tabii ve sade ifadeyi kullandig1 yerlerde
gercekten Tiirkgenin ince zevkini okuyuculara basariyla vermektedir” (Cergi, 2000:
53-54). “Gelibolulu Mustafa Ali, dil politikasini yalin yiizli bir civana benzetmekte,
kalemine her zaman hakim olamadigini, yer yer siislii anlatimlara girdigini ve sanat

gostermekten kendini alamadigini s6ylemistir” (Cergi, 2000: 53-54).

“Gelibolulu Mustafa Ali, tarihinde sadece olaylardan gordiigiinii aktarmis,
fakat bir muhakeme yoluna basvurmamistir. Ger¢i sekil itibariyle diizenli olan
Kiinhii’l-Ahbar, olaylarin derinligine inemeyisi sebebi ile yiizeyde kalmistir” (Seker,
1997: 27). Gelibolulu Mustafa Ali, “daha 6nceki tarihgilerden farkli yonleri olan bir
eser ortaya koydu. Kendi ifadesiyle eserinin yenilikleri, her padisah devri sonunda
devrin Onde gelen sahis kadrosunun biyografilerini vermesi ve meseleleri farkli

yonlerden degerlendirerek en dogru rivayeti segmesidir” (Isen, 1998: 24).

Gelibolulu Mustafa Ali, yasadigi donemde idari yonden tespit ettigi
sikintilarin, analizlerini ayrintili sekilde yapmis ve kendince ¢Oziim Onerileri
getirmis, bunu da eserlerine yansitarak tavsiyeler verme yolunu se¢mistir. Kendinden
onceki disiinlirlerden alinti yaparken veya gesitli olaylar1 aktarirken, ayrintilara
girmistir. Gelibolulu Mustafa Ali, kendinden 6nceki diistiniirlerden yapmis oldugu
alintilar1 aynen kopyalamamis, yer yer yorumlarini katarak eserlerini zenginlestirmis

ve kendine gore bir tarz gelistirmistir.

“Gelibolulu Mustafa Ali, olaylar1 anlatirken son derece sade bir anlatim
sergilemekte ancak sahislardan ve daha ¢ok sairlerden bahsederken oldukca agir bir

dil kullanmakta ve metni edebi sanatlarla siislemektedir” (Cerci, 2000: 53-54).
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“Divan katipligi gorevinde uzun siire kalan ve divan edebiyatimizin tanimmis
miingilerinden, yani nesir ustatlarindan biri olan Gelibolulu Mustafa Ali, eserinde
Arapca ve Farscanin hakimiyeti altinda seciler ve edebi sanatlara yer vermistir”

(Cergi, 2000: 53-54).

“Gelibolulu Mustafa Ali, Nushat adl1 eserinde, Osmanli sisteminde reforma
yonelik 6zgiil tavsiyelerde bulunur. Gelibolulu Mustafa Ali hem kisiligi, hem de
yapitiyla bir¢ok bakimdan seleflerinin ¢alismalarini birlestiriyor ve gelistiriyordu”
(Cornell, 1996: 103-104). Gelibolulu Mustafa Ali, “ekonomik, toplumsal ve siyasal
degisim sorunlarin1 ve kurumsal kargasayr agik ve kapsamli olarak irdeleyen ilk
Osmanli siyasal yorumcusudur. Gelibolulu Mustafa Ali’yi siyasal reform
edebiyatinda nasihatname denen yeni bir tiirlin oncli ¢alismasi kabul etmek yerinde

olur” (Cornell, 1996: 103-104).

Gelibolulu Mustafa Ali, tarihgi olarak kendisini donemin 6nemli diisiiniirleri
arasina sokmaya caligmakla birlikte, ayni zamanda kendi tespit etmis oldugu
aksakliklar eserlerinde kullanarak, giderilmesi i¢in Onerilerde bulunmus, toplumun
gelismesi amaciyla da yararli olmay: diisiinmiistiir. Gelibolulu Mustafa Ali, tarihgi
olmasinin da vermis oldugu avantajla, tarihteki olaylar1 arastirarak bazi varsayimlara
ulasmistir. Bu varsayimlara, kendi yorumlarmi da ekleyince, bilgi dagarcigim

gelistirmis ve kendi doneminin eksiklilerini daha iyi gézlemlemistir.

Gelibolulu Mustafa Ali, “anlattigi olaylari pekistirmek iizere yer yer tarih
vermektedir. Tarihler bazen anlatilan olaylarin hemen basinda, bazen de yapilan
fetihlerin sonunda Tiirkge ve Arapga olarak ve hicri tarih esas alinarak verilmektedir”
(Cer¢i, 2000: 66-69). “Bazen olaylar uzun uzun anlatilmakta fakat tarih
verilmemektedir. Gelibolulu Mustafa Ali, Kur’an-1 Kerime o derece hakimdir ki bir
olay1 anlatirken, gerek gordiigii her yere uygun diisen bir ayet kullanir” (Cer¢i, 2000:
69).

Gelibolulu Mustafa Ali, “Osmanli Imparatorlugunu diinya tarihi, 6zellikle de
Islam tarihi baglaminda ele almakla iki sey yapti. Birincisi, kendi siyasal, dinsel ve
edebi kiiltliriinii ilerlemekte olan bir tarihsel siirecin parcasi ve daha eski, daha saygin

Islam geleneklerinin mirasgis1 olarak yerlestirmeye c¢alisti” (Cornell, 1996: 250).
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Ikincisi, “Gelibolulu Mustafa Ali, kendi uygarligini o tarihsel siirecin egemen siyasal
ve kiiltiirel gelenekleriyle karsilagtirmali olarak yargilamaya agti. Gegmise oldugu
kadar yasadigi giine de bakti, caginin gelismelerini agiklayabilecek modelleri ve

benzesmeleri gegmiste aradi” (Cornell, 1996: 250).

Gelibolulu Mustafa Ali, ¢aginin 6nemli disiiniirleri arasinda yer almasini
saglayan ozelliklerinde biri de ¢ok yonlii bir diistiniir olmasidir. Gelibolulu Mustafa
Ali, sadece kendi uzmanlik alanlarindaki durumlarla ilgilenmekle kalmayip, aym
zamanda toplumun sosyal ve kiiltliirel yapisiyla ilgilenmis, tarihin ayrintilarina
girerek doneminin 6ne ¢ikan kisilerinin hayatlarindan da bahsederek tarihi farkli
yonleriyle de anlatmayr basarabilmis ender tarih¢ilerden biri olmustur. Gelibolulu
Mustafa Ali, hayatinin sonuna yaklastikca vermis oldugu eserlerde belirli bir

tislubunun ve sisteminin oldugu agikca goriilmektedir.

“Gelibolulu Mustafa Ali, Her Osmanli padisahinin dénemini ve saltanat
tarzini eksiksiz yansitabilmek i¢in saltanat donemlerinin sonuna o dénem siyaset ve
kiiltiriiniin biyiik kisiliklerinin sistematik yasam Oykiilerini eklemistir” (Cornell,
1996: 254). “Kuralina uygun bir tarih yapitinda boyle genis biyografik malzemeye
yer vermek, Osmanl tarith yazimi g¢ergevesi i¢cinde Onemli bir yapisal yeniliktir”

(Cornell, 1996: 254).

2.7. INANC VE DEGERLER

Dinin, hayati toplumsal 6zelliklerinde bir tanesi de, toplumda simgesel birligi
saglamasidir. “Toplumun tiim bireyleri tarafindan ortaklasa yapilan dinsel ayin ve
torenler, grup ruhunu gelistirerek, bireyler arasindaki toplumsal kaynagsmay: saglar.
Dinin bu acidan 6neminin farkinda olan yonetici bunu yonetimin bir fonksiyonu
olarak gormelidir. Boylece din, toplumdaki istikrar1 ve toplumun devamini temin
eder” (Keskin, 2004: 14).

2.7.1. Niccolo Machiavelli’nin inang ve Degerler ile Ilgili Goriisleri

Machiavelli’nin dine maneviyattan ziyade maddi agidan bakmaktadir.

Hiikiimdarin dini, politikalarini1 uygulayabilmek i¢in topluma asilayacag: fikirler ve
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amaglarina ulagmada kullanabilecegi bir masa olarak diistinmiistiir ve hiikiimdarlara
dine kendini fazla kaptirmamalarini, ancak topluma karst da dini biitiin bir insan gibi
goriinmesini tavsiye eder. Insanlarin higbir sey yapmadan her seyi Tanri’dan
beklemenin ne kadar yanlis bir davramig olacagmin altin1 ¢izerken, tarihte bunu

deneyenlerin de iyi bir sonugla karsilagsmadiklarini ifade eder (Machiavelli, 1998).

“Machiavelli, dinin toplumu, siyasal ve askeri bir disiplin i¢ine sokmak i¢in
ara¢ olarak kullanilmasi gerektigini vurgulamistir” (Machiavelli, 1999: 192). “Sen
doviigsen de Tanr1’nin senin yerine doviisecegi ve senin dua iskemlesi iistiinde higbir
sey yapmadan durabilecegin inanci ¢ok kralliklar, ¢ok devletler batirdi demistir”

(Machiavelli, 1998: 266).

Machiavelli, din adamlarini ve dini kurumlarin da gereksiz oldugunu
diisiinmiis, dinin, insanla Tanr1 arasinda oldugunu, herkesin kendi akli ve mantigi
sayesinde, kendisi i¢in uygun olan dini bulup onu dogru bir sekilde yasabilecegini
sOylemistir. Dini kurumlarin, insanlart maddi diisiincelerden arindirarak maneviyata
yonlendirdigini, bunun da diinya islerinin 6nemsiz oldugu algisi yaratarak, devletin
giiciiniin ve ilerleyisinin zayiflamasina neden oldugunu sdylemistir. Diger yandan da
kendi menfaatlerini, dinin istiinde tutan din adamlarinin, insanlar1 kot sekilde
yonlendirdigini, dine ve maneviyata egilimli insanlarin bile dinden uzaklagsmasina

sebebiyet verdigine inanmistir.

Machiavelli’nin, “Hiristiyanlikla ve papalikla ilgili diisiinceleri pek olumlu
degildir. Bireysel ahlakin fazlaca yiiceltilmesi ve gilice yeteri kadar Onem
vermemesinden dolayr dine karsi soguk durmustur. Daha ¢ok insanlarin kendi 6zgiir
iradesiyle dogruyu ve yanlisi bulabilecegini diisiinmektedir” (Skinner, 2004: 94)
demistir. “Machiavelli’ye gore kilisenin italya’yr parcalanmis tutmasinin sebebi ise
ne biitiin bir Italya’y1 ele gegirecek kadar giiclii olmasi ne de baska bir iktidarin
Italya’y1 ele gegirmesine izin vermesidir” (Machiavelli, 2003: 144).

“Biz Italyanlar, Roma kilisesi ve rahiplerine ilk olarak dinsizligimiz ve kotiliigiimiizii

bor¢luyuz. Fakat onlara daha biiylik bir borcumuz var, bu da onlarin yikimimizin nedeni

oluslaridir. Italya’yr simdiye kadar boliinmiis olarak tutan ve tutmakta olan kilisedir”
(Machiavelli, 2003: 144-145).
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Machiavelli, insanlarin dine olan bagliliklar1 ve inanglarinin, toplum iginde
edindikleri roli de etkiledigini, insanlarin davraniglarini degistirdigini, hayat i¢inde
girisimci  olma, eylem insam1 olma algist hakkinda, farkliliklar yarattiginm
diistinmiistiir ve zamanin, insanlarin dine bakis agisin1 da degistirdigini, yasadigi
donemde dinin, insanlar1 daha miitevazi olmaya ittigini, bunun da insanin gergek
giiclinli gérmesini engelledigini sdyleyerek, ge¢miste dinin insanlari daha girigimci
hale getirdigini aktarmis ve bulundugu donemdeki din anlayisinin, insanlari koti

yonde etkiledigini soylemistir.

“Eger eski insanlarin neden ¢agdas insanlara gore daha fazla 6zgiirlik asigi
oldugu sorulursa, bu da bence bizim dinimiz ile onlarin dini, bizim egitimimiz ile
onlarin egitimi arasindaki farkliliktir” (Machiavelli, 2003: 278). “Bizim dinimiz,
hareket adam1 olmaktan ziyade, algak goniilliiliigii ve kendini kiiglimsemeyi yiiceltti.
En yiiksek iyi olarak algak goniilliiliigii ve diinyevi seyleri kiiglimsemeyi belirledi.
Oysa digeri, biiyiikliik, gli¢ ve insanlar1 cesur yapan her seyi en yliksek iyilik olarak
tamimladi” (Machiavelli, 2003: 278).

Cogunlukla dinin iyi olmayan yonlerinden bahseden Machiavelli, dinin
yoneticiler tarafindan iyi olarak kullanildiginda yoneticiye biiyiik bir gii¢ katacagini,
blyiik kitleleri harekete gecirmek icin ¢ok Onemli bir vasita olarak
kullanilabilecegini belirterek, dinin politika ile ayn1 climle iginde olabilecegini
sOylemistir. Tarihte bunun birgok Ornegi oldugunu belirten Machiavelli, dinsiz bir
toplumun yoéneticiler i¢in biiyiilk sorunlar olusturabilecegini, devletin i¢inde de

karigikliklara neden olabilecegini vurgulamistir.

Machiavelli, “Hiristiyanligi ve kiliseyi siirekli elestirirken diger taraftan da
dinin toplum iizerindeki olumlu etkilerini ve dinin dogru kullanildigr zaman elde
edilecek giicii de inkar etmez ve destekler. Machiavelli, siyaset ile din iliskisine
farkli bir boyut getirmistir” (Cassier,1984: 142-144). Machiavelli’nin amaci, “dini
siyasetten diglamak degildir. Dinin insanlar ig¢in ©onemli oldugunun farkinda
oldugundan dini siyasetin araci olarak diislinmiistiir. Halkin yonetime karsi itaat
etmesini ve barigin istikrarin devamliligini saglamak i¢in dini ara¢ olarak kullanma
niyetindedir” (Cassier,1984: 142-144). Machiavelli,“Nasil dinin {izerine itinayla

titrenmesi bir halkin biiyiikliigiiniin sebebi ise, dinin asagilanmasi da halkin
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yozlagsmasinin, zayif diismesinin sebebidir” (Machiavelli, 2008: 69) demistir. “Bu
yiizden Machiavelli bu isi yaparken, hak ve adalet sorularina, din ya da ahlaka

uygunluk diisiincelerine ancak basariyla iliskisi oraninda, yer vermektedir” (Tuncay,
1986: 4).

“Din Machiavelli’nin dizgesinde bile zorunludur. Ama artik kendi basina bir erek degildir.
Siyasal yoneticilerin elinde yalnizca bir ara¢ haline gelmistir. Dinin artik agkin bir nesneler
diizeni ile hicbir baglantis1 yoktur ve o tiim tinsel degerlerini yitirmistir. Laiklesme siireci
sonuna gelmistir; clinkii laik devlet artik yalniz olgusal olarak degil, ayn1 zamanda hukuksal
olarak da vardir ve kesin kuramsal mesruiyetine kavugmustur” (Cassier, 1984: 332).
Machiavelli, dinin gerekliligine vurgu yaparken, basarinin da anahtarlarindan
birisi oldugunu sdylemistir. Kurumsallasmanin da 6nemine deginen Machiavelli, laik
olarak kurulan cumbhuriyetlerin de basarisint da g6z ardi etmemistir. Dinin
kurumsallagsmis yapisiyla beraber, devleti daha da giiglendirecegini karakterli ve
erdemli bir toplumun olusmasina katkida bulunacagini, toplumun birlik ve
biitiinliiglinii tamamlayacagina olan inanci tamdir. Bu ylizden Machiavelli, toplum
icin dinin 6neminin altini ¢izer ve yoneticiye de inanglari olan biri gibi gériinmesini,
bunun, insan yonetiminde sagladigi kolayligin azimsanmamasini sdyler.
“Her sey diigiiniildiigiinde bdylece su sonuca variyorum ki Numa tarafindan getirilen din
Roma’nin basarisinin en 6nemli sebeplerinden birisiydi ¢tinkii bu iyi kurumlar1 gerekli kildi,
iyi kurumlar ise iyi talihe neden oldular. Iyi talihten de mutlu sonuglara varildi ve dini
ibadetlerin yerine getirilmesi, cumhuriyetlerde ihtisgamin nedeni iken bunlarin ihmali ise
onlarin yikimimin nedenidir... Ciinkii prensler kisa dmiirlii olduklarindan, bir krallik kralini
kaybettiginde ayni zamanda prensinin biitiin erdemini de kaybedebilir. Bu yiizden tek bir
kralin virtusuna bagl olan kralliklar uzun siire yagsayamazlar, ¢iinkii onlar kral dldiigiinde

virtularin1 kaybederler ve bu nadiren halef tarafindan yeniden canlandirilir” (Machiavelli,

2003: 141).

2.7.2. Jean Bodin’in Inan¢ ve Degerler ile ilgili Goriisleri

“Din lizerine yazdigr “Yedili Goriisme” adli kitabinda dinler arasindaki
hosgoriiniin gerekli oldugunu ve biitiin dindarlarin Tanriya inanmakta birlesmeleri
ihtiyacin1 gerekge gostererek, dinlerin 6zde ayni oldugunu tezini ortaya koymaya
calistr. Bu goriis, diisiince tarihinde deizm olarak bilinir” (Is¢i, 2004: 220). “Deizm,
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bu dini anlayisla, bilimsel ilerlemeler sonucunda, kapitalist ekonominin gelismesine
paralel olarak laik burjuva kiiltiirii dogunca, dine kars1 gizli tavir tagiyanlarin siginma
liman1 olmustur. Bodin, bunlar arasinda yer almasina ragmen astroloji ve biiyiiciiliige

inanmaktadir” (Is¢i, 2004: 220).

Bodin’in din iizerine yazmis oldugu eserlerine bakilirsa, herhangi bir inanca
bagli olmadig anlagilmistir. Kendisinin de onciiliikk ettigi diislince grubunun dine
saygl duyulmasini benimsedigi halde, asil dertlerinin mutlak monarsiyi desteklemek,
halkin hiikiimdarin boyundurugu altina girmesi, itaat etmesi ve herhangi bir isyan
cikmadan toplum diizenin saglanmasia yonelik inanglaridir. Bodin’in diisiincesi
genel olarak laik bir devlet yapisi olusturulmasi ve insanlarin dinsel farklilagmay1

birakarak ortak bir din diisiincesi altinda toplanilmasidir.

“Bodin, dinler {izerine yazdign “Yedili Goriisme” adli kitabinda bir
Miisliiman’1, bir Lutherci’yi, bir Yahudi’yi, bir Zwingle taraftarini, bir de
Epiktetoscu’yu konusturur. “ Biitiin dinlerin 6ziiniin ayni1 oldugu sonucuna vararak, ,
“deist”in gorislerine egilim gosterdigine bakilirsa aslinda dine karsidir” (Biitiin,
2012: 118-119). “Dini goriisleri o kadar belirsizdi ki kimse onun Katolik veya
Protestan oldugunu bilmiyor, bazilar1 ise onun Yahudi veya imansiz oldugunu
diisiinliyordu. Bodin ise aslinda siyasi alani dini niifuzdan kurtarmaya calisiyordu
¢iinkii dinler Bodin’e gore boliinme ve ¢atismanin kaynagidir” (Biitin, 2012: 118-
119).

Bodin, dine siyasi ac¢idan bakarak, egemenin otoritesinin ilahi giice
dayandigin1 belirtmek ve hiikiimdarin halkina karsi yapacagi haksiz uygulamalar
engellemek maksadiyla dine kars1 saygi duyulmasinin yerinde olacagini sdylemistir.
Halk tarafindan isyan1 engellemek ve i¢ catigmalara meydan vermemek i¢in otoriteyi
dini gerekgelerle aciklamaya c¢alismistir. Dini farklilarin ise toplum iginde
huzursuzluga neden oldugunu diistinmiistiir. Devlet isleri i¢inde dinin olmasina karsi

oldugunu, laiklikle ilgili s6ylemlerinden de agik¢a anliyoruz.

Bodin, hiikiimdarlarin doganin kanunlarina karsi gelmesi veya onu goz
oniinde bulundurmamasinin, halkin nazarinda hos goriilmeyecegini sdylerken, ayn

zamanda hiikiimdarin bu hareketlerinden dolay1 hi¢ kimse tarafindan da teftis
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edilemeyecegini soylemistir. Hiikkiimdarin halkin inancglarina saygi gostermesi, halki
galeyana siiriklenmemesi i¢in halkina iyi davranmasi gibi nasihatleri, dini, siyasi
amaglar ugruna feda etmesi, dine bakisin1 agik¢a gostermektedir. Ayrica dinin
monarsik diizene canak tuttugunu diisiinen Bodin, ilahi gii¢ tarafindan hiikiimdara
verilen yetkinin sirastyla en alttaki vatandasa kadar intikal etmesi, belirli bir silsile

olmasinin bunun bir kanit1 oldugunu séylemistir.

“Egemenlik devlette dini miicadelelerden kurtulma ve cesitli mezhepler
arasindaki ¢atigmalari, ayn1 zamanda bu mezheplere hosgorii gostererek asma imkani
saglar. Buna ragmen Bodin, siyaset baglaminda Tanrisizliktan da uzak durur”
(Biitiin, 2012: 118-119). “Iktidarm ilahi kaynag konusunda geleneksel Hiristiyan
Ogretisiyle uyum i¢inde olan Bodin, Eger Bodin dinde kralligin temelini goriiyorsa
bu yalmizca dinin hiikiimdar1 adaletsizlige diismekten alikoyabilecegi ve diger
yandan da dinin, hiikiimdarin iktidarina siireklilik sagladig: i¢indir” (Biitiin, 2012:
118-119).

Bodin, ilkelerdeki egemenligin genellikle hiikiimdarlar ve dini kurumlar
arasinda bir giic miicadelesi haline doniistiiglinii, bunun da iilkede karisiklik ve
ayaklanmalara neden oldugunu diisiinmiistiir. Dini kurumlarin devletin isine
karigmamasini tavsiye ederken, hiiklimdarlarin da halkin inanglarina karsi saygili
davranmasini ogiitlemistir. Devlet diizeninin oldugu iilkelerde devrimlerin de oniine
gecilebilecegini diistinen Bodin, yasadigi donemdeki kargasalarin, savaslarin bu
ylizden meydana geldigini soylemistir. Kendi tahtin1 saglama almak isteyen
hiikiimdara da halkina zulmetmemesi gerektigini, hak ve 6zgiirliiklerine hosgoriilii

olmasini tavsiye etmistir.

2.7.3. Thomas More’un inanc ve Degerler ile lgili Goriigleri

More’a gore, “Utopya’y1r kuran Kral Utopus, adaya ilk ayak bastii sirada
halk, din ayriliklar1 yiiziinden birbirine girmekteymis. Akilli Utopus’un ilk isi, baski
yapmamak ve iilkede ikilik yaratmamak kosuluyla, her Utopyalinmn istedigi dine
tapmakta ozgiirliigiinii yasalastirmak olmus” (San, 2010: 41-42). “Belki de Tanri,

kullarinm ayr1 ayr1 dinlere inanmasini ister diye diisiinen Utopus, bu yasa sayesinde
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yalniz kavgalarla kinlerin ortadan kalkacagini degil, dinsel duygularin daha saglikli

bir bi¢imde gelisebilecegini ummaktaymis” (San, 2010: 41-42).

Utopya’da herkes kendi inancina gore yasamakta serbesttir ve kimse
inancindan dolay1 yargilanamaz, dislanamaz. Dini ¢esitliligin toplum i¢in faydal
olduguna inanirlar ve insanlara zorla bir dinin kabul ettirilmesine karsi ¢ikarlar.
Herkes kendi inancini afise etmeden yasayabilir ve herkes buna saygi duymalidir
diye diisiiniirler. Genel olarak Utopyalilar akla bilime gore inancim1 yasamaya
calisirlar, batil inanglara karsidirlar. Tabiatin onlar i¢in her seyi sagladigmna ve
tabiatin kutsal olduguna inanirlar ve yasayislarini tabiatin mantifiyla beraber

stirdiirmeye niyetlidirler.

“Utopya’da dinin en ilging yani, adanin en eski yasalarindan biri olan “kimse
dininden otiirii kdotiilenemez” yasasinin tam anlamiyla uygulanmasidir. Herkes,
inandig1 din ugruna, barigsever yontemlerle propaganda yapmakta 6zgiirdiir” (Avci,
2006: 42). “Ama baska bir dinden olanlara baski yapmaya ya da kiifretmeye
kalkanlar, kiyasiya cezalandirilip, Utopya’dan siiriiliir ya da kole durumuna diiser
¢iinkii Utopyalilara gore, bir insanin kendi dinsel inanglarmi bagskalarma zorla
benimsetmeye yeltenmesi, ¢irkin bir zorbaliktan baska bir sey degildir” (Avci, 2006:
42).

Utopya’da herkes bir digerinin inancini mantikli bulmuyorsa bile saygi
gostermeli, ona inancindan dolayr kotii ve yanlis yaptirimlarda bulunmamalidir.
Baskasinin inancina karsi sug teskil edebilecek sekilde davrananlar yasalara uygun
olarak cezalandirilirlar. Dogru olduguna inanilan dinin sonunda kazanacagini ve
herkes tarafindan kabul edilecegini diisiindiikleri i¢in dini yonden insanlari
inanglarin1 yasamalar1 amaciyla serbest birakmislardir. Zaten insan refahinin 6n

planda tutuldugu bu tilkede, dini zorlamalar kabul edilemezdi.

“Utopya’lilarin asil inandiklar1 giig, her seyin basi bildikleri Yiice Doga’dur.
Dogayla akli ayn1 sey sandiklarina gore, dogada aklin ¢ézemeyecegi gizler olmaz
diisiincesindedirler. Utopya’lilar igin erdem, dogaya uyan bir yasantidan baska bir
sey degildir” (San, 2010: 41-42). “Boylece onlar, erdemli olmanin tek yolu dogaya

gore yasamak ve diistinmektir derken, aslinda akla gore yasamak ve diisiinmek
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gerektigini sOylemektedirler. Akil ise, ta eskiden kurulmus herhangi bir dinin

ogretisine, sonsuzluga degin, korii koriine bagh kalamaz” (San, 2010: 41-42).

“Utopya’da insanlar cileci degildirler, orucu aptallik sayarlar. Aralarinda pek
cok dinsel kisi vardir. Dinsel kisiler hos goriiliir. Herkes Tanri’ya ve oliimsiizliige
inanir. Inanmayanlar yurttas sayllamaz ve siyasal yasama katilamaz. Fakat baska
bakimlardan rahatsiz da edilmezler” (Russell, 2000: 266-267). “Kutsal kisiler, ekmek
ve et yemezler ve evlenemezler. Yine de bilgelik ayri1 seydir. Kadinlar rahip olabilir.
Eger yash ve dullarsa. Rahiplerin sayisi azdir. Utopya’nin sonu soyledir: “Biitiin
oblir uluslarda servet adi ve unvani altinda, mal milk edinen zenginlerin

dalaveresinden baska hemen higbir sey gérmedim” (Russell, 2000: 266-267).

“Ustelik en dogru din, er ge¢ kendiliginden 6teki dinlere iistiin ¢ikacagi i¢in
zorbalikk edenler, iilkede yanlis bir dinin yerlesmesi tehlikesini, candan
benimsemistir” (Avci, 2006: 42). “Tanri’’min  higbir canli varhigin kaninin
dokiilmesinden hoslanmayacagma inanan Utopya’lilar, dinsel tdrenlerinde hayvan
kurban etmezler. Belirli bir dine bagl olanlar, kendi evlerinde, aileleri arasinda, o

dine 6zel olarak tapabilirler” (Avci, 2006: 42).

More’un Utopya’sinda insanlar genel itibariyle yaratanin varlifma ve
birligine, ruhlarin da sonsuza dek yasayacagina inanirlar. Her sehirde yeteri kadar din
adamlart1 ve dini kurumlar mevcuttur. Bireysel olarak miilk edinmenin de
Hiristiyanlikla bagdastigin1 sdyleyerek bu tezini desteklemistir. Dinin, insan
mutlulugu i¢in var oldugunu diisinen Utopya’lilar, kendilerini rahatsiz edecek,
zorlayacak hicbir seyi dinin i¢inde var olarak diisiinmezler. Bu goriisleriyle dinin

kurallarina uymak yerine dini kendi kurallarina uydurduklar: da diisiiniilebilir.

Burada More, “Kutsal Kitap ile aydinlanmig bir toplumun yalniz aklim
kullanarak  neler  gerceklestirebilecegini  gostermekle, c¢aginin  Hiristiyan
topluluklarina dinsel inancin yani sira akildan yararlanilarak ¢ok daha onemli seyler
basarabileceklerini” (Yildirim, 2009: 41) belirtmistir. “Utopya’da cesitli dinler ve
degisik inanglar vardir. Ancak halkin biiylik ¢ogunlugu tek tanriya inanirlar.
Utopya’da her ne kadar degisik dinler olsa da, halkin cogunlugu diinyay: yaratan ve

yoneten bir giice varlik inancinda birlesirler. Bu varligin adi Mithra’dir” (Isci, 2004:
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217). “Utopya’da din adamlaria Burthresas ad1 verilir. Her sehrin on ii¢ tapinaginda
on ii¢ rahip vardir. Bu say1 savas sirasinda degisir. Halka diger devlet gorevlileri gibi,
entrikalar1 6nlemek icin, din adamlarim1 da gizli oy ile secer. Bunlar din islerine
bakarlar, dini torenleri yonetirler yani bir gesit ahlak yargighgi yaparlar” (Isci, 2004:
217). “Din ile devlet islerini de birbirinden ayr1 tutmaktadirlar. Utopya’da din adami
sayis1 da sinirh tutulmaktadir. Utopyalilar ruhun 6liimsiizliigiine inandiklari igin
olimii bir solen gibi karsilamakta ve 6lenin arkasindan aglamak yerine onun igin

sarkilar soylemekte ve siirler okumaktadirlar” (Saylan, 2011: 18).

Utopya’da din realiteye bagh olarak diisiiniilmiistir ve akla uygun
bulunmayan seyler, din dig1 olarak degerlendirilmekteydi. Ruhun oliimsiizliigline
inandiklar1 i¢in 6limii ¢cok kotii bir sey gibi diisiinmemislerdir. Tabiatin insanlar i¢in
verdigi nimetlerin keyfini siirmenin dini agidan da iyi bir sey olduguna inanarak, dyle
yagiyorlardi ama kararinda yapmak kosuluyla. Tanri inanci olmayan insanlarda
mevcuttu ama bunlar hos karsilanmasa da onlara karst da bir yaptirimda
bulunulamazdi. Utopya’da herkesin  dinine saygi  gosterilmesi yasalarla

desteklenmistir.

“Bedenimiz doganin bir parcast olduguna, gergcek bilgeligin de dogayla,
dolayisiyla akilla uyumlu yasamadan geldigine inandiklar1 i¢in, bedene karsi
¢ikmayi, dogaya nankorliik sayarlar ¢linkii keyif dedikleri sey, insanin dogal bir tat
aldig1 her ruh ve beden halidir” (Avci, 2006: 43-44). Utopyalilar, beden hazlarina
asir1 bir diigkiinliik duymaktan ise 6zenle korurlar kendilerini; ¢iinkii bu tiir hazlarda
Olciiyii kagirmak, kotii sonuglar verebilir, insanin mutlulugunu engelleyebilir. (Avci,
2006: 43-44).

2.7.4. Kinahzide Ali Efendi’nin inan¢ ve Degerler ile ilgili Goriisleri

Kinalizade, “seriati hem toplumda diizeni saglamak ve yonetmek hem de
toplumda adaletin gerceklesmesi i¢in gerekli gérmektedir. Seriat denilince daha ¢ok
din ve dini kurallar akla gelir. Ancak devlet s6z konusu oldugunda devletin dini
diinyevi biitiin kanunlarin1 ifade eder” (Oktay, 1998: 379). “Toplumda diizen ve

adaletin saglanmasi icin gereken kanunlarin ilahi kaynakli olmasi geregine isaret
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eder c¢ilinkii adaletin meydana geldigi orta noktayr akilla bilmek ¢ok zordur.
Kinalizdde’nin seriatla islam dininin kanunlarini veya tiimiiyle Islam dinini

kastettigini soyleyebiliriz” (Oktay, 1998: 379).

Kinalizade’ye gore, dini kurallar hiikimdarin iilkesini uygun bir sekilde
yonetebilmek icin bagvurabilecegi ilk ve temel kaynaktir. Bu ylizden hiikiimdarlarin
dini kurallari, iilkesini yOnetirken, insanlar arasinda huzur ve giivenin saglanmasi,
insanlara kars1 esit ve adil davranmada, kanun koyarken ve uygularken g6z oniinde
bulundurmasi gerekir. Bir iilkede biitiin unsurlarin dini kurallara uygun olarak
planlanmast gerektigini sdyleyen Kinalizade, devletin din ile birlikte bir biitiin
olusturdugunu onsuz diisliniilemeyecegini soylemistir. Devletin ilk sartinin ve

basvuru kilavuzunun din oldugunu vurgulamistir.

“Kinalizade’nin dinden kast1 bir inanc sistemi olarak islam’dir. Kinalizade’de
sorumluluk kaynagi olarak dini agik¢a ortaya koymasi agisindan Kinalizade nin
takva aciklamasin1 vermek yerinde olacaktir. Ona gore, takva: En yliksek ve en ¢ok
Oviilmiis bir ahlaki fazilettir” (Camci, 2004: 58). “Yiice Rabbimiz Kur’an-1 Kerim’in
basindan sonuna kadar takva ile siislenmis ve Oviilmiis bulunan, yiiksek zatlari
metheder. Takva elbisesinden mahrum olanlar, Ahret saadetinden ve -ebedi

nimetlerinden mahrum kalirlar” (Camci, 2004: 58).

Dini kanunlarin 6neminden bahseden Kinalizdde, toplum i¢in de dini
kurallarin uyulmasi gereken bir zorunluluk oldugunu sdylemistir. Halkin i¢indeki
bozukluklarin da bu sekilde asilabilecegini sdylemistir. Dini kurallarin uygulanmasi
sirasinda gereginden fazla yapilan uygulamalardan da kacimilmasi gerektigini
belirtmistir. Adaletin saglanmasi noktasinda, dini kurallarin 6neminden bahseden
Kinalizade, dogru karar vermenin en kolay yolunun dini kurallar1 uygulamaktan
gectigini vurgulamistir. Kinalizdde, bu kurallar1 uygularken, dini kurallarin adi

altinda yanlis islere kariganlar1 da uyarmayi ihmal etmemistir.

“Kinalizade, seriata uymayanmn kafir ve miinafik oldugunu belirtir. Bu
sebeple toplumda seriatin uygulanmasina ve devlet bagkaninin seriata tabii olmasina
son derece dnem vermistir” (Oktay, 1998: 381). “Ulkedeki diizen ve asayis, seraitin

tam olarak uygulanmasiyla saglanabilir. Bunun i¢in Kinalizade; bozgunculuk, yol
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kesme gibi kotiiliikklerin artmasini sebep gostererek, seriat disinda baska yollara
basvuran ve gereksiz kan dokenleri, dzellikle kendi donemindeki bazi emirleri

elestirmistir” (Oktay, 1998: 381).

Kinalizdde’nin ahlakla ilgili diisiincelerine bakildiginda da dini kurallara
verdigi 6nem agik¢a goriilmektedir. Insanin &miir boyunca, dini kurallara uygun
olarak yasamasi gerektigini sdyleyen Kinalizade, yasamin sadece bu diinya ile sinirlt
olmadigini, aym1 zamanda diger diinyaya uygun sekilde bir hayat siirmesi gerektigini
belirterek, devletin de, insanlar gibi her iki diinyay1 diisiinerek insanlari yonetmesi
gerektigini soylemistir. Hiiklimdarlarin sorumluluklari, yonettikleri iilkelerin halkinin
huzur ve giivenini saglamak, adil ve esit davranmak ve dini kurallara uymak ve

vatandaglarinin da uymasi saglamaktir.

“Kinalizdde Ahlak-1 Alai isimli kitabinin ‘adaletin nevileri’ kismindaki
aciklamalar1 6zellikle ‘tevekkiil, ibadet’ kisimlarinda daha ziyade Islam ahlakinin
etkilerini gormek miimkiindiir” (Camci, 2004: 59). “Bu kisimda dini nasslarin yani
stra akli delillerde kullanarak yaratici olan Allah’a kulluk ve Ona kars1 davranislarini

aciklamis ve olmasi gerekenleri agiklamistir” (Camct, 2004: 59).

2.7.5. ibn-i Kemal’in inang ve Degerler ile Tlgili Goriisleri

“Ibn-i Kemal, Allah’1n varlig1 ve birligini 6grenmek igin akli delillerden uzak
kalinmamas1 gerektigi diislincesindedir. Bununla birlikte kisinin, ma’rifetullah i¢in
akli delillerin yani sira, Kur’an nasslartyla da delil getirmesi liizumludur” (Baydemir,
2004: 59). “Onun ifade ettigi gibi insan yaraticisini, akil yiiriitmekle tabiattan,
Allah’in vazifelendirdigi peygamberlerden ve yine Allah tarafindan gonderilen
Kitaplardan hususan Kur’an-1 Kerim’den en dogru bir tarzda 6grenebilir” (Baydemir,

2004: 59).

Ibn-i Kemal’e gore, Allah’in insanlara vermis oldugu akil sayesinde insan
dogrular1 bulabilir ve kendi yolunu segebilir. insanlarm dini yonden kendini
gelistirebilmesi icin ¢esitli kaynaklar mevcuttur. Insanlar bu kaynaklar1 kullanarak
inandig1 dini dogru sekilde yasadigi gibi, yasantisini da daha diizgiin sekilde

siirdiirebilir. Insanlarin yasami boyunca yaptigi hata ve yanlislari Allah’in takdiri
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diye kendini sugsuz ve hatasiz gostermesi dogru bir diislince tarzi degildir. Bu
yiizden insanlar yapacagi hareketleri sorumluluklarini diisiinerek karar vermeleri

gerekir.

[bn-i Kemal’e goére, “Kotiiliik Allah’tandir buna ragmen kétiiliigiin O’na
nispet edilmesi uygun degildir. ibn-i Kemal, ister iyi olsun ister kétii olsun herhangi
bir fiile nispet edilmeksizin Allah’in insani fail kilmasini “kendinde iyi” bir sey
olarak goriir. K&tii bir isin faili Allah degil, kuldur” (Baydemir, 2004: 65). Ibn-i
Kemal, “ahirette sadece miikellef olanlarin diriltilecegini sdyler, aksini beyan eden
4had haberlerinin bu konuda delil olamayacagm savunur. ibn-i Kemal’e gore,
cismani dirilisin olmadig1 sadece ruhani bir hasir kabul edilemez” (Baydemir, 2004:
61).

“Miisliman felsefeciler, insan nefsini nebati, hayvani ve insani olarak fi¢
kisim olarak degerlendirir ve incelerler, Kemal Pasazade onlardan farkli bir 6zellikte
aciklama ile ruhla beden arasindaki alakanin bir buhar oldugunu ve bunun hayvani
nefsi ortaya ¢ikardigini sdylemistir” (Altintas, 1986: 234-235). “Bu alaka (buhar)
devam ettigi siirece hayat devam eder. Diizen bozulursa hayat sona erer, ruh ¢ikar
gider. Kemal Pasazade’ye gore, ruh bedenden ihtiyari olarak da ¢ikar,
mutasavviflarin buna ‘insilah’ dediklerini kaydeder. Ona gore “Hasr” ti¢ tiirliidiir:

umumi, hususi ve en hususi olan” (Altintas, 1986: 234-235):

1. Umumi hagr: “Cesetlerin kabirlerinden ¢ikmalar1 seklinde ger¢eklesecek olan hagr’dir.”

2. Hususi hagr: “Uhrevi ruhlarin diinyevi cesetlerden siyrilarak seyr ve siiluk ile hayvani

hallerinden kurtulup ruhani aleme yiikselisleridir; yani 6lmeden 6nce 6lmeleridir.”

3. Ehas (En Hususi) hagr: “Ruhani enaniyet kabirlerinden Rabbani hiiviyete ¢ikmaktir.

Kemal Pagazade’ye gore bu makam en yiiksek ve en makbul makamdir, “Habib” makami

olarak adlandirilir. Kul bu makamda Allah’la beraber olur ve Allah’in ahlakiyla ahlaklanir.”

Ibn-i Kemal® gore Allah, insanlara yasamlar1 boyunca yapacaklar fiiller i¢in
miidahalede bulunmaz ve onlar1 kader, kaza c¢ergevesinde hareketlerini 6zgiirce
yapabilmesini, se¢imlerini, iyiyi, kotliyli, kendi baslarma kavrayabilmeleri igin
herhangi bir sinirlama getirmemistir. Bu ylizden insanlar yaptiklar1 ve yapacaklari
biitiin fiiler i¢in sorumluluk tasidiklarini unutmamali, hayatt boyunca hareketlerine

dikkat etmeli, bahaneler arkasina sigmmmamalidir. Insanlar dininin gereklerini
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kaynaklarindan o6grenerek, dogru bicimde yasamaya gayret gostermeli, 6ldiikten

sonra tekrar dirilerek hesap verecegini unutmamalidir.

[bn-i Kemal’e gore, “Allah’m her seyi ihata eden ilmi ile bir seyi ezelde bilip
takdir etmesi manasinda kader, kesinlikle zorlayici degildir. Allah kulun iyi veya
kot bir fiil isleyecegini, Allah i¢in zaman kaydi olmadigindan gelecegi
gorebildiginden, bilmektedir” (Baydemir, 2004: 85-86). ibn-i Kemal, “tehlikelerden
kaginmanin liizumu {izerinde durmakla birlikte bu kaginmanin kader sebebiyle basa
gelebilecek bir seye de fayda vermeyecegini ifade eder. Her vaki olacak olan seyde
mukadderdir. Kacis Allah’in kazasindan yine Allah’in kazasinadir” (Baydemir,
2004: 88).

Ibn-i Kemal’e gore, insanin Allah tarafindan yazilmis bir kaderi vardir, bu
kaderden uzaklasmanin miimkiin olmadigini, kadere razi gelmenin gerektigini
sdylemistir. Ibn-i Kemal, devlet icinde yiiriitmiis oldugu gérevlerde de toplum icinde
yapici davraniglar sergilemis, insanlarin devlete karsi, devletin de insanlara karsi olan
giivenini saglamaya g¢aligmistir. Ulkede devletin ve toplumun birbirlerine olan
giiveninin saglam olmasi, i¢ barisin ve giivenliginin saglanmasini, idame ettirilmesini
saglar. Ibn-i Kemal’de bu yondeki katkilari sayesinde, iilkeye biiyiik yarar

saglamistir.

Onun fetvalari, fertlerin topluma; yani halkin devletine bagliligini ve sevgi ve
sempatisini sagladig1 gibi, idare edenlerin de halk i¢in ve halkini diislindiiglinii
gostermis ve boylece de yoneten ile yonetilen arasindaki dengeyi saglamistir (Ugur,
1987: 120). Kendisinin refah ve saadetini diisiinen bir millete elbette ki onun emrini
bas tac1 edecek ve ona harfi harfine uyacaktir. Maddi destek, hizmet ve gerektiginde
olime gitmeye c¢agiran, ulaklarin getirdigi emir ve fermanlara seve seve boyun
egecektir ve idareciyi sadece elinden rizkini alan biri olarak gérmeyecektir (Ugur,

1987: 120).

2.7.6. Gelibolulu Mustafa Ali’nin Inan¢ ve Degerler ile Tlgili Goriisleri

“Gelibolu Mustafa Ali, tarihsel yoneliminin iki kutbunu olusturan yerel

Osmanlilik ve Islami Evrenselcilik, Osmanlinin mesruiyetinin ve kimliginin temelini
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olusturan iki hukuki kurumla tam olarak ortiisiir. Bu kurumlar kanun ve seraittir”
(Cornell, 1996: 270-273). “Gelibolulu Mustafa Ali’nin ileri siirdiigii ilk nokta,
yiizyilin ortalarina degin yiiksek Islam gelenekleriyle Osmanliligin, 6zdes olmasa da,
siirdas ve karsilikli uyum i¢inde olmasiydi. Gelibolu Mustafa Ali, boylelikle ser’i
dogrululugu devletin temel ilkesi olarak benimsemektedir” (Cornell, 1996: 270-273).

Gelibolu Mustafa Ali, ilahi kanunlarla, devletin koymus oldugu kanunlarin
birbirleriyle uyumlu olmasi gerektigini savunmustur. Bu kanunlarin birbirinden farkli
ve uyumsuz olmasi durumun devletin isleyisinin aksayacagini, insanlarin hangi
kanuna uyacaklarina karar vermede, ikileme diisecegini sOylemistir. Bu yiizden
kanun koyucularin islerini yaparken ilahi kanunlara uygun olarak kanunlar koymasi,
devletin islerinin aksamasin1 Onleyecegi gibi, insanlarin tereddiitte kalmasinm
onleyecektir. Gelibolulu Mustafa Ali’ye gore, esas olan ilahi kanundur ve biitiin her

sey bu kanuna gore diizenlenmelidir.

“Gelibolulu Mustafa Ali’ye gore, tarihle ugrasan kimsenin dini inanci saglam,
mezhebi temiz, Allah’in birligine inanmasi, agik ve sen bir yaratilisa sahip olmasi
gerekir” (Cer¢i, 2000: 48). “Bazi insanlar, suret-i haktan goriiniip, yalan yanlis
hikayeleri yazarlar, filan kitapta boyle yaziyor diye delil gostermeye baslarlar ve
Ehli-i Stinnet ve cemaati kotiiler. Tarihgiler bu ve benzeri seylerden uzak kalmalidir.

Ozellikle yaratilis1 temiz, sdzleri sevgilinin ifadeleri gibi tatli olmas1 gerekir” (Ceri,
2000: 48).

Gelibolulu Mustafa Ali, ilim ve din adamlarmin eserler yazarken, gorevlerini
yerine getirirken, sosyal yasantilarini siirdiiriirken, topluma 6rnek olusturacak sekilde
davranmalari, insanlarin duygularimi siiistimal etmemeleri gerektigini sdylemistir.
Eserlerini yazarlarken de, iyi aragtirma yapmalarini, bilmedigi veya yanlis bildigi
konularda insanlari farkli diisiincelere sevk etmemeleri gerektigini belirtmistir. Ibn-i
Kemal, bu insanlarin iyi niyetli olmasi, inangli olmasi, anlatimlarimin da akict olmast,
gerektigini ifade etmistir. Halkin, saygi duydugu, itibar ettigi, insanlarin sayesinde

1yi yonde kanalize edilebilecegini vurgulamistir.

Gelibolulu Mustafa Ali’ye gore, devletin iyiligi dininin diizgiinligiyle

dogrudan baglantilidir; dini ylicelten ve koruyanlar ise en yetenekli alimler,
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ogretmenler ve genel olarak iyi egitilmislerdir. Gelibolulu Mustafa Ali, dogal olarak
bu gruba kendini de katmaktadir (Cornell, 1996: 267-268).

Gelibolulu Mustafa Ali’ye gore, devletin politikalar olusturmada temel almasi
gereken en 6nemli konu dini konulardir. Diger biitiin politikalarin buna bagl olarak
gelismesi gerekir. Bir devletin basarili olmasi da, dini kurallar1 ne kadar dogru
uygulayabildigiyle alakalidir. Dini gelisimin saglanmasi ise, iilkenin ilim adamlarinin
nitelikleriyle alakalidir. Bu insanlar 6zverili, ilgili ve kendini gelistirmis ise dini
yonden gelismis toplumlar olusabilir. Bu yilizden devlet, ilim adamlarinin yetismesi
icin gerekli altyapiyr olusturmali, onlara 6nem vermeli ve devlet politikas1 haline

getirmelidir.

“Halkin Miisliiman olanlarinin diizglin bir yasayisa sahip olmasi Gelibolulu
Mustafa Ali’ye gore, ancak ibadete devam etmeleriyle miimkiindiir. Hatta padisahin
da dinin emirlerine uyan kisi olarak tanindigimm ifade ederek Islam’ca yasayisin,
toplumun her yaninda gegerli olmasini istedigi séylenebilir” (Seker, 1997: 186-187).
“Ayrica yapilan ibadetin, ictenlikle olmasi gerektigi inancinda olan yazar, cami,
medrese, han, hamam ve kervansaray gibi halkin ihtiyacin1 gidermek i¢in varlikli
kisilerin yaptirdiklar1 eserlerin gercekten ihtiya¢ duyulan yerlere, sevap kazanmak

niyetiyle yapilmasinin daha yararl olacagini savunmaktadir” (Seker, 1997: 186-187).

Gelibolulu Mustafa Ali’ye goére hayirli toplum, dinin gereklerini yerine
getiren, onu géz boyamak i¢in degil gergekten inandig: i¢in yapmalidir. Dinin sadece
halk i¢in degil biitlin insanlar i¢in oldugunu, devletin yoneticileri dahil dinin
gereklerini yerine getirmelerinin zorunlu oldugunu savunmustur. Devletin, halkin
dini ihtiyaglarin1 karsilamak i¢in gereken her seyi yapmakla ylikiimlii oldugunu
belirtmistir. Gelibolulu Mustafa Ali, eserlerini alintilar yaparak ve kanit gostererek

aciklamaya ¢alismis, verdigi 6rnekler de dini kaynaklar1 kullanmistir.

Gelibolulu Mustafa Ali, “sultan olan devlet adamlarinin, danisman olarak
yanlarinda bulundurmalar1 gereken kimseleri sayarken, hem devlet adamlarinin hem
de halkin bunlarin kilavuzluguna muhta¢ oldugunu belirtmektedir. Osmanh
toplumunda bunlarin basinda Seyhii’l-Islam gelir, ¢iinkii o, herkesin miiftiisiidiir”

(Seker, 1997: 89).
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Gelibolulu Mustafa Ali’ye gore, hiikiimdarlar dinin gereklerini yerine
getirdiklerinde ve halkin da bu yonde hareket etmesini sagladiklar1 takdirde ancak
dini kurallar1 uygulamis olurlar ve halka karsi otoritelerini saglayabilirler. Sadece
makam, mevki diskiinliigii ve kendi ¢ikarlar igin, halki somiiren hiikiimdarlarin,
basarili olamayacaklar1 gibi, halkin tepkisini neden olacaklarini, ordunun hiikiimdara
saygl duymayacagini, bunun da kendi sonlarini hazirlayacagini soylemistir. Tarihten
ornekler vererek, bu nedenle yikilan saltanatlardan ders ¢ikarilmasi gerektigini

belirtmistir.

Gelibolulu Mustafa Ali, “saltanat hevesi ile ortaya ¢ikanlara karsi Allah’in
kahhar sifatinin kendini gostererek, halkin irz ve namusunu berbat eden bu saltanat
davasina kalkisanlar1 tahmin ettikleri ikbale kavusamadiklarini belirttikten sonra
gecmis devirlerde boylelerinin ortaya ¢iktigini sdylemistir” (Seker, 1997: 138-139).
“Isler niyetlere goredir” hiikmiine gore, niyetlerini belli ettiklerini sdyleyen
miiellifimiz, bu yola girenlerin emirlerindeki askere sahip olamadiklarindan, halkin
1rz ve namusuna dokunulmasi sebebi ile arzularina erisemediklerini yazmaktadir”

(Seker, 1997: 138-139).



UCUNCU BOLUM

YONTEM

3.1. ARASTIRMANIN AMACI

Bu ¢alismanin amaci, on altinci ylizyillda, Dogu ve Batida yasamis olan bazi
diisiiniirlerin, yOnetim anlayislarina dair goriis farkliliklarin1 ve benzerliklerini,
yasadiklar1 doneminin ve bdlgenin kosullar1 da g6z Onilinde bulundurarak

incelemektir.

Bu farkliliklarin ve benzerliklerin ortaya ¢ikarilmasindaki hedef, o donemdeki
sosyo-kiiltiirel farkliliklarin, yonetim diislincesi tizerindeki etkilerinin daha net
anlagilabilmesidir. Ayrica bu calismayla, bugiiniin yonetim diisiincelerine temel olan
o donemin fikirlerinin dogu ve bati medeniyeti eksenlerinde acik bir sekilde
goriilebilmesi, gelecekte sekillenecek olan yonetim diisiince yapisinin, tarihsel

akisin1 gozler 6niine sermek ve daha 1yi anlagilmasini saglamak, amag edinilmistir.

3.2. ARASTIRMANIN ONEMI

Yonetim alanindaki ¢aligmalarin biiyiik bir ¢cogunlugu, endiistri devriminin
basladig1 1800’li yillarin sonunu veya Taylor’'un 1911°de yazdigi “Bilimsel
Yonetimin Ilkeleri” adli yapitinin yaymlanmasini; tahlil edilebilir, bilimsel olarak
tespit edilebilir yonetim ugrasisinin miladi olarak kabul etmektedirler. Boyle bir
kabule gerekce olarak ise bu tarihten Onceki donemlere ait kaynaklarin kisith
olmasini gostermektedirler (Keskin, 2012:20). Oysa gerek Dogu diinyasinda, gerekse
Bat1 diinyasinda yoneticilere sunulan 6giit ve tavsiye igerikli eserlerde, yonetim
konusu kurumsal 6geleri icerse de, daha ¢ok toplumda diizeni, giivenligi ve adaleti
saglamakla yiikiimlii olan yoneticilerin halka karsi goérevlerini ve davranislarini
belirten ya da hatirlatan birer ahlaki 6giit ve ilkeler bi¢ciminde ele alinan (Eryilmaz,
2002: 16) pek cok sayida eser bulunmaktadir. Bu eserlerin incelenerek yonetim

perspektifinden analiz edilmesi, Dogu ve Bati medeniyetlerinin, y&netim
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diistincelerinin temellerini daha iyi anlamamiza olanak saglayacaktir. Tiirk yonetim
anlayisinin gelisimini, bilimsel yonetim yaklasimlarinin oncesinde ele almak ilgili

yazin alanina 6nemli bir katk1 sunacaktir.

“Nitel veri analizinin sosyal ger¢ekligin betimlenmesi ve agiklanmasi
siirecindeki Oneminin akademik ¢evrelerde itibar gérmeye baslamasi, bu alanda
yapilan c¢alismalarin sayisinda da énemli bir artisa yol acmistir” (Ozdemir, 2011:
325). “Tirkiye’de bu alanda yapilan calismalar goreceli olarak sinirli olmakla
birlikte, bu alanda zaman gectikce daha fazla bilimsel {iriin ortaya konulmaktadir.
Yeni yontemlerin kullanilmasi, arastirmacilara c¢oklu bakis agilari, farkli

yorumlamalar ve daha fazla yaraticilik imkani sunacaktir” (Giir, 2013: 185).

Toplumlarda, is yasaminda degisikliklere neden olan dinamikler, ayni anda o
toplumun sosyal, siyasi ve kiiltlirel yapist ile de iligkili olmustur. Bu dinamiklerin
anlasilmasi da toplumun gelir giderleri, yonetim anlayis1 ve ydnetim prensiplerine
kars1 tutumunun belirlenmesi ve toplumun ahlaki tutumunun da anlasilmasina katk1

saglamas1 amaclanmistir (Zaim 2012: 28).

3.3. VARSAYIMLAR

Calismada, degerlendirmeye alinan biitiin diisliniirlerin, yonetim ile ilgili esit
diizeyde bilgi birikimi, tecriibe ve gozlem yetenegine sahip oldugu, yonetilenlerin
ayni sosyal, kiiltlirel, egitimsel seviyeye ve iyl niyete haiz olduklar1 varsayimi goz

oniinde bulundurulmustur.

3.4. SINIRLILIKLAR

Calisma, on altinc1 yiizyil ile sinirlandirilmis olup, diisiintirler belirlenirken bu
yiizyilda eser(ler) vermis olma, yonetim ile ilgili kademelerde g¢aligmis, tecriibe
sahibi olma gibi kriterler getirilmis ve farkli cografyalarda yasamis diistlintirler
belirlenmistir. Diisiiniirlerin bu 6zellikleri géz oniinde bulundurularak kisitlamaya

gidilmistir.
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3.5. DUSUNURLERIN YONETIM iLE ILGILi DUSUNCELERININ
KARSILASTIRILMASINA YONELIK NiTEL ANALIZ

“Nitel veri analizinde temel amag, sosyal gercekligin igerisinde gizil bir
bigimde bekleyen bilginin giin yiiziine ¢ikartilmasidir. Bu siiregte arastirmaci kendi
Oznelligini ise kogmakta ve sosyal gercegi timevarimci bir yontemle drmektedir”
(Ozdemir, 2011: 323). “Oznel bir arastirma ydntemi olan nitel arastirma, sosyal
olgular1 bagli bulunduklar1 ¢evre igerisinde arastirmay1 ve anlamay1 6n plana alan bir
yaklagimdir” (Bager, 2010: 53).

“Nitel aragtirma insanlarin yasam tarzlarini, &ykiilerini, davraniglarini,
orgiitsel yapilar1 ve toplumsal degismeyi anlamaya doniik bilgi iiretme siireglerinden
biridir’ (Ozdemir, 2011: 325). “Orneklem se¢iminin ardindan, arastirma konusu ile
ilgili verilerin toplanmasi asamasina gecilmektedir. Bir bakima nitel aragtirmanin en
onemli bilesenini “nitel veri” olusturmaktadir. Bu nedenle nitel verinin ayrintili ve

belirli bir derinlige sahip olmas1 biiyiik nem tasimaktadir” (Ozdemir, 2011: 327).

16. vyiizyilda yasamis olan Dogu ve Bati medeniyetinin 6ne ¢ikan
disiiniirlerinin  eserlerine dair betimleme siirecinin tamamlanmasimnin ardindan
toplanan veriler; Liderlik, Devlet, Politika, Gii¢, Yonetilen, Usul, Inan¢ ve Degerler,
baglikli temalarmin altinda smiflandirilmistir.  Bdylelikle veriler arasinda bir
karsilagtirma yapilabilmesi saglanmistir. Bu ¢alismada, nitel analiz tekniklerinden,
betimsel analizi teknigi kullanilarak, tespit edilen tamalara gore gerekli ¢ikarimlar

yapilmugtir.

“Nitel veri analizi, arastirmacinin verileri diizenledigi, analiz birimlerine
ayirdigl, sentezledigi, bicimleri ortaya ¢ikardigi, onemli degiskenleri kesfettigi ve
hangi bilgileri rapora yansitacagima karar verdigi bir siiregtir” (Ozdemir, 2011: 328).
“Diger yandan incelenen davranigin ortaya ¢iktigi daha genis toplumsal ve tarihsel
baglam da (context) betimleme siirecinin 6nemli parametreleridir. Toplumsal baglam

grup, drgiit, kurum ve kiiltiir bilesenlerini kapsamaktadir” (Ozdemir, 2011: 330).

Betimsel analizde, ele alinan bilgiler, daha 6nceden tespit edilen temalara
gore Ozetlenir ve yorumlanir. Bu tiir analizde amag, elde edilen bulgulan

diizenlenmis ve yorumlanmis bir bicimde okuyucuya sunmaktir. Bu amagla elde
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edilen veriler, 6nce sistematik ve acik bir bi¢imde betimlenir (Yildirim ve Simsek,
2013: 256). Ortaya ¢ikan temalarin iliskilendirilmesi, anlamlandirilmasi ve ileriye
yonelik tahminlerde bulunulmasi da, arastirmacinin yapacagi yorumlarin boyutlar
arasinda yer alabilir. Betimsel analiz dort asamadan olusur (Yildirnm ve Simsek,

2013: 256);

. Betimsel analiz i¢in bir ¢erceve olusturma: Arastirmanin kavramsal ¢ercevesinden
yola cikarak veri analizi i¢in bir ¢erceve olusturulur.

. Tematik cerceveye gore verilerin islenmesi: Bu asamada, daha once olusturulan
cergeveye gore elde edilen veriler okunur ve diizenlenir. Bu asamada, verilerin
tanimlama amaciyla secilmesi, anlamli ve mantikli bir bicimde bir araya getirilmesi
s6z konusudur.

. Bulgularin tanimlanmasi: Son asamada diizenlenen veriler tanimlanir ve gerekli
yerlerde dogrudan alintilarla desteklenir.

. Bulgularin yorumlanmasi: Tanimlanan bulgularin agiklanmasi, iliskilendirilmesi ve

anlamlandirilmasi bu asamada yapilir.

3.5.1. On altina Yiizyi’da Yasamis Batih Diisiiniirlerin Yonetim Anlayislariyla

Tlgili Betimsel Analiz ve Bulgular

Batili yonetim diistiniirleri, iktidara gelen kisinin bu makama nasil geldigini,
hangi yolun daha uygun bir segenek oldugunu tartigmislar ve iktidarin giiciin,
cogunlukla, ordudan, halktan, maddi kaynaklardan aldigin1 savunmuslardir. Tktidarin
glicliniin, ilahi giicten daha farkli alanlardan kaynaklandigini belirtmisler ancak
iktidarin, dini, kendi fikirlerini halka asilamak igin bir arag olarak kullanabilecegini
soylemislerdir. Machiavelli, “hiikiimdarliga ya halkin ya da seckinlerin yardimiyla
ulasilacagini” (Machiavelli, 1994: 52) belirtmistir. “Fakat segkinleri namuslu bir
bi¢imde ve baskalarma haksizlik etmeden memnun etmeye imkan yoktur”
(Machiavelli, 1994: 53) demistir. “Machiavelli, Insanlarin kaderlerinin tamamen
talihe bagli olmadigini, insanlarin ciizi iradeye sahip olduklarmi ve kendi yollarini

cizmesinin erdemin de etkisiyle miimkiin olabilecegini belirtmistir” (Machiavelli,
1998).
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Batili yonetim disiiniirleri, monarsik yonetim diizenini benimser ve bu
yonetim seklinin en iyi yonetim sekli oldugunu diisiiniirler, bunun yani sira tiranligi
ise, monarsinin asiriliga kagmis sekli olarak goriirler ve bunun kotii bir yonetim sekli
oldugunu, halkin ve askerlerin bu yonetim diizenini benimsemeyecegini, bu konuda
da hakli olduklarini, halka zulmetmenin, halkin, mutlulugunu ve huzurunu bozmanin,
hiikiimdarin iktidar1 agisindan zararli olacagini sdylemislerdir. “Bodin, dogal hayata
en uygun yonetim oldugundan monarsiden yana olmustur. Ne var ki bu monarsi,
monarkin yasalar ¢ignedigi ve halka kdle muamelesi yaptigi bir yonetim degildir
clinkii monarkin koydugu yasalarin {istiinde, Tanr1 iradesini yansitan dogal yasalar

vardir” (Is¢i, 2004: 222).

Diisiintirler, devletin, inanislar, dini kurumlar veya din adamlarinin etkisinden
kurtulmasi gerektigini sdyleyerek laiklik vurgusu yapmislar ve devletin, diger biitiin
kurum, kurulus ve kisilerden istiin oldugunu belirtmislerdir. Devletin merkezden
yonetilmesinden yana tavir almislardir. Egemenligin merkezde toplanmasini
savunmuglardir. Kisilere gore degisiklik gostermeyen kurumsal bir yapi isteginden
bahsetmislerdir. Siyaseti, dinin disindaki farkli alanlara yayarak ag¢iklamislardir.
Devleti ruhundan ayirip, fiziki bir bedenin igine sokmak istemislerdir. Siyasetin
biitiin kanunlardan oldugu gibi, hukuk ve ahlaki kurallarindan da iistiin oldugunu

savunmuslardir.

Batili diisiiniirlere gore, devletin gii¢lii ve otoriter olmasi, icteki ve distaki
diismanlarina korku verebilmesinin yolu, giiglii ordulara ve giiclii kurumlara sahip
olmasia baglidir. Bu giiglerin elde edilmesinden sonra da, kanunlar olusturmanin
onii acilir. Savasin sadece giivenlik gerekgesiyle en son segenek olarak diistintilmesi
gerektigini, ancak ufukta bir savas goriiniiyorsa da, bunu ertelemenin veya
kacinmanin {ilkenin zararmma olacagini sOylemislerdir. Diislinceli bir hiikiimdar,
ordusunu her an hazir bulundurmali ve gii¢lii bir ordu icin gerekli altyapiy1

olusturmali, ayn1 zamanda halkinda da milli duygularin gelismesini saglamalidir.

Toplumda cesitli siniflarin  bulundugunu sdyleyen disiiniirler, bunlarin
arasindaki makasin acilmasinin, devleti zorladigina ve yenilikler yapmaya, yeni
kanunlar olusturmaya ittigini sdylemislerdir. Egemenligin, toplum iginde hayati

Ooneme sahip oldugunu, egemenligin yitirilmesi durumda toplumun diizeninin de
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bozulacagini vurgulamiglardir. Bozulan toplumun diizeltilmesinin de ancak devlet
yoneticileri tarafindan saglanacagini belirtmislerdir. Hiikiimdarin da, halkina zuliim
etmemesini, zorla vergilendirmeye tabi tutmamasini, hiikiimdarin basarisinin, halkin
mutluluguyla dogru orantili oldugunu vurgulamislardir. Devletin gii¢clenebilmesinin
yolunun, devletin {izerinde yiik olarak bulunan ve gelisimini engelleyen kurumlarin
siyasetin i¢inden ¢ikarilmasi ve bdylelikle daha modern bir yapiya kavusmasinin

saglanacagini diistinmiislerdir.

Hiikiimdarlar, vatandaslarina, kendi inandig1t dini, zor kullanarak
benimsetmeye ¢alismamalidir. Disiiniirler, dine maddi getirisi yoniinden bakarlar ve
dini, politik amaglar ugruna heba edilecek bir ara¢ olarak diistinmislerdir. Dini
diisiincelerin  ve din adamlarinin, devlet icin zararli oldugunu, gelisimini
engelledigini belirtmislerdir. Dinin, diinya yasantisin1 hafife aldigimi diisiindiikleri
icin dine kars1 onyargili olmuslardir. Din adamlarinin dini, kendi menfaatleri ugruna
kullandigimi sdylemislerdir. Dinin halkin iizerinde, diisiince asilamak i¢in ¢ok etkili
bir ara¢ oldugunu vurgulamislardir. Laik bir diisiince yapisina sahip olduklarindan,
dini, siyasetin araci olarak kullanma amacinda olmuslardir. Halkin géziinde ise dinin
kurallarin1 yerine getiren biri gibi goriinmenin faydali oldugunu, bunun iktidarin
devamimi saglamada 6nemli oldugunu sdylemislerdir. Dinin ¢ok oncelerden var
oldugunu, diisiincenin ise siirekli degisim ve gelisim i¢inde oldugundan akilla, dinin

bagdagmayacagini belirtmislerdir.

3.5.2. On Altina Yiizyi’da Yasamms Dogulu Diisiiniirlerin Yonetim
Anlayislariyla ilgili Betimsel Analiz ve Bulgular

Dogulu yonetim diistiniirleri, iktidara gelen yoneticinin iktidara gelis sekli
tizerinde durmamiglardir. Bunun ilahi bir olaydan kaynaklandigini diisinmiisler ve
hiikiimdarin ve devletin kaderinde boyle yazildigi i¢in bu sekilde oldugunu
sdylemislerdir. Iktidarin soydan soya devam etmesine karsilik herhangi bir olumsuz
diisiinceleri olmamustir. Hiikkiimdarmn iktidara gelme nedeninin ise, ilahi kanunlari,
kendi kanunlarina uygulamak ve uygulatmak oldugunu sdylemislerdir. Diisiiniirler,

hiikiimdarin amacinin, kendi dinini anlatmak, yaymak ve benimsetmek oldugunu
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belirtmiglerdir. Hiikiimdarlarin secilmis kisiler olduguna inanan disiiniirler, bu

kisilerin dogustan liderlik vasiflarina sahip kisiler oldugunu vurgulamislardir.

Dogulu diisiiniirler, devletin koymus oldugu kanunlarin, ilahi kanunlara
uygun olmasi gerektigini sdylemis, devletin temelini ilahi kanunlarin olusturdugunu
belirtmislerdir. Vatandaslarin erdemli olmasiyla birlikte, devletin de erdemli
olacagini belirtmigler ve erdemli olmanin kuralinin da iyi insanlarla birlikte olup, iyi
islerle mesgul olmaktan gegecegini sOylemislerdir. Hiikkiimdarlarin iktidara, ilahi
giiciin yardimiyla geldigini, zorla gelmedigini ve bu yiizden de hiikiimdarlarin
koydugu kanun ve nizamlara uymanm da dini agidan zorunlu oldugunu, hatta
hiikiimdarin ailesinin de buna mecbur oldugunu vurgulamislardir. Hiikiimdarlar ilahi
kanunlar1 yerine getirmek i¢in iilkeler fethetmis, topraklarina yeni yerler katarak
dinini yayma ¢abasina girmislerdir. Disiiniirlere gore, devlet gorevlilerinin
bulunduklar1t konumda elinden gelenin en iyisini yapmaya ¢aligmalarinin, bu konuda
ugras vermelerinin ve daha da yiikselme isteklerinin kabul edilebilir oldugunu, bunun
devlet yararina oldugunu sdylemislerdir. iktidara gelenlerin, dini kurumlarin bakim
ve onarimina Ozen gostermelerinin de, dine verdikleri énemin kaniti oldugunu

diistinmiislerdir.

Hiikiimdarlar, dini gerekgelerle smirlarin1  batiya dogru genisletmek
diisiincesinde olmuslardir. Diisiiniirler, Iktidar sahiplerinin siyaseti, erdemli bir
sekilde yapmasini ve halkini ezmemeye 6zen gostermesi gerektigini belirtmislerdir.
Devsirme sistemini soyluluk makamini etkileyeceginden dolayr savunmuslardir.
Devletin gerileme nedenlerinden bazilarini, dini kurallardan, nizamlardan sapmaya,
devlet gorevlilerinin ahlaki sorumluluklarini yerine getirmemelerine baglamislardir.
Diistiniirler, hiikkiimdarlarmn, kendi bileginin giiciinii vatandaglarina géstermesinin ve
halkinin goziine girmesinin, 6nemli durumlarda ordunun basinda bulunmasinin,
ordunun saygisini ve sevgisini kazanmasina yardim edecegini gibi, ayn1 zamanda

hiikiimdarlarin otoritesine de, saygi duymalarini saglayacagini vurgulamislardir.

Hiikiimdarlarin, halkin sevgi ve saygisina mazhar olmasi gerektigini, halkin,
hiikiimdarin korumasi altinda oldugunu sdylemislerdir. Devletin maddi imkanlarinin
gelismesine de 6nem veren disiiniirler, iktidarin devam etmesinin sartlarindan birinin

de bunun, oldugunu belirtmislerdir. Savasin keyfi ve menfaatler ugruna
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yapilmamasini, sadece dini gerekgelerle yapilabilecegini, savasta hile kullanmanin
ise mubah oldugunu aktarmislardir. Hikkiimdarin ordusunu yakindan tanimasi ve
savagsa girerken askerin moral durumunu da goz onilinde bulundurmasini tavsiye
etmislerdir. Ordunun gorevinin, memleketi korumak oldugunu sdyleyen diisiiniirler,
bu yolda canini verenlerin de sonsuz hayatta, bunun karsiligini fazlasiyla alacaklarini

sOylemislerdir.

Insanlarin beraberce ve bir arada hayatlarmi idame ettirmelerinin, toplumun
alimlerinden ve Onciilerinden Ogrenecekleri seyler nedeniyle faydali oldugunu
savunmuslardir. Insanlarin en degerli varlik oldugunu, diger biitiin varliklarm,
insanin yarari i¢in bulunduklarini ve {iilkenin en Onemli unsurunun ise toplum
oldugunu aktarmiglardir. Toplum igindeki erdemli insanlarin, diger insanlari
etkiledigini ve toplumun belirli bir karakteristik 6zelliginin oldugunu, bunun da
insanlarda degisime neden oldugunu sdylemislerdir. ilahi kanunlarm toplum igindeki
saadeti saglamak i¢in Onemli oldugunu séylemislerdir. Toplum igindeki ilim
adamlarinin, devletle, toplum arasinda aracilik etmesi gerektigini ve dengeyi
saglamas1 gerektigini belirtmislerdir. Toplumun gegmisini 6grenmesinin, oradan
¢ikarimlar yapmasinin ve diinyanin fani oldugunu diistinerek yasantisina ¢eki diizen

vermesinin, toplum diizeninin olugsmasina katkida bulundugunu vurgulamislardir.

Dogulu diisiiniirler, eserlerinde agir bir dil kullanmanin yaninda, okuyucuyu
inandirabilmek adina biitiin bilgi birikimlerini ve kaynaklarini, 6rneklemeler yoluyla
aktarmaya ¢alismislardir. Insanlarin yasantisini siirdiiriirken, halk ile olan iliskisini
ve sorumluluklarin1 yerine getirirken, dinin gereklerine gore de yasamayi ihmal
etmemelidir. Diigtiniirler, insanlarin kendini siirekli gelistirmesi gerektigini, nefsine
yenik diismemesini, toplum i¢inde olgun davraniglarda bulunmasini, diger insanlara
ve meslek gruplaria faydali yardimlarda bulunmasini1 ve cevresinde bulunan kot

niyetli insanlar1 da, diizeltmeye ¢alismasini tavsiye etmislerdir.

[lahi kanunlarin, toplum iginde hak ve adaleti yerine getirmede, toplumu iyi
bir sekilde yonetmede ¢ok 6nemli oldugunu diisiinmislerdir. Devlet yoneticisi i¢in
basar1 kistasi, dine baghiligiyla alakalidir. Insanlarin islerinde ve yasantilarinda
erdemli yasayama gayret gostermelidirler. Dini inaniglarin baskasina goriintii vermek

icin degil, inandig1 ic¢in yapilmasi gerektigini sdylemislerdir. Hiikiimdarin



131

danismanlar1 olmasi gerektigini diisiiniip, bunlarin i¢inde din adamlarinin da olmasi
gerektigini sdylemislerdir. iktidara gelmek isteyenlerin de menfaatleri i¢in degil, din

adina bu ise kalkismalar1 gerektigini aktarmiglardir.



TARTISMA VE SONUC

Bu caligmadaki amag, on altinc1 yiizyilda Dogu ve Bati’nin énemli yonetim
diistiniirlerinin, diislincelerinin  karsilastirilarak, aralarindaki benzerlikleri ve
farkliliklar1 ortaya c¢ikarmaktir. Bu calisma gosterdi ki, insanlar yasadiklari
bolgelerin, ¢evrelerin; sosyal, kiiltiirel, siyasal, ekonomik, inangsal ve ahlaki, etkileri
altinda kalabilmekte ve bununla birlikte diisiince yapisinda da degisiklikler meydana

gelmektedir.

Diisiiniirlerin Liderlikle 1lgili Diisiinceleri Arasindaki Farkhliklar ve

Benzerlikler

Batili yOnetim diisiiniirleri, iktidara nasil gelindigini, bunun i¢in hangi
yollarin izlendigini tartismisglar ve iktidarin giiciinii aldig1 kaynagin, ordu, halk ve

para olarak belirlemislerdir.

Islam diinyasinda hiikiimdarlar, halife olarak secilmisler ve bu 6zellikleriyle
islam’in teminati olmuslardir. Bu yiizden iktidarla, dini kurumlar arasinda bir
catigma yoktur. Bu nedenle hiikiimdarin nitelikleriyle mesgul olmuslardir (Keskin,
2012: 69-70). Ayrica Doguda, iktidari ele gegirmeye yonelik bir ¢ekisme yoktur. Bu
nedenle iktidar sorgulanmaya kapatilmistir ve fiileri mesrudur. Batida ise kiliseyle,
devlet arasinda catisma olmasi, yapilan islerin sorgulanmasina neden oluyordu

(Keskin, 2012: 69-70).

Batil1 diisiintirler, hiikiimdarin inandig1 dini, halkina zorla benimsetmemesini
de ogiitlemislerdir. Dogulu yonetim diisiiniirleri ise bunun sorgulamasini yapmamis
ve ilahi bir giligle bu makama gelindigini diislinerek, kaderci bir yaklasim
sergilemiglerdir. Hiikiimdarin ilahi giligten beslendigini bu yiizden de hiikiimdarin
koymus oldugu kanunlara ve vermis oldugu emirlere uymanin ilahi bir zorunluluk
oldugunu, buna hiikiimdarin ailesinin de déhil oldugunu vurgulamislardir. Iktidarin
babadan ogla ge¢cmesinden bir rahatsizlik hissetmemisler, hiikiimdarlarin seg¢ilmis

kisiler olduklarina inanmislaridir.

Diisiintirlerin liderlikle ilgili benzer diislincelerinden biri ise, hiikiimdarin,

kendine yardimci olabilecek, bilgili danismanlara sahip olmasidir. Danigmanlar,
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hikimdarlarin  hayatlarmi1  kolaylastirmali ve hiikiimdarlari1 dogru sekilde

yonlendirmelidirler.

Diisiiniirlerin Devletle Tlgili Diisiinceleri Arasindaki Farklihklar ve Benzerlikler

Batili diisiintirler, yonetim sekli olarak da monarsiden yana tavir almislardir.
Egemenligin merkezde olmasinin, devletin buradan yonetilmesinin giiglii kanunlar

olusturabilmek i¢in gereklilik oldugunu aktarmislardir.

Dogulu diistiniirler ise devlet gorevlilerinin bulunduklart konumda elinden
gelenin en iyisini yapmaya c¢alismalariin, bu konuda ugras vermelerinin ve daha da
yiikselme isteklerinin kabul edilebilir oldugunu, bunun devlet yararina oldugunu
sOylemiglerdir. Devletin gerileme nedenlerinden bazilarini, dini kurallardan,
nizamlardan sapmaya, devlet gorevlilerinin ahlaki sorumluluklarin1 yerine

getirmemelerine baglamislardir.

Dogu ve Batidaki yonetim diislinlirlerinin benzer diisiinceleri de oldugu
goriilmektedir. Distiniirler, yonetim sekli olarak tiranliga karsi tavir sergilemisler,
kisilerin menfaatlerine gore degisiklik gostermeyen kurumsal bir yapi isteginde
olmuslardir. Devletin gii¢lii ve otoriter olmas1 gerektigini diisiinmiisler, bunun igin
ise tlilkenin saglam bir ekonomiye, gii¢lii bir orduya, tutarli yasalara, erdemli

kurumlara sahip olmasinin 6nemine vurgu yapmislardir.

Diisiiniirlerin Giic Ilgili Diisiinceleri Arasindaki Farklihklar ve Benzerlikler

Batili diisiiniirler, savasin en son segenek olarak masada durmasini ancak
ufukta gorlinen bir savas varsa da bundan uzaklasmaya calismanin devletin zararina
olacagini, akilli hiikiimdarin ordusunu her duruma karsi hazir bulundurmasini ve
vatandaslarinda milli bilincin olusturmas1 gerektigini belirtmiglerdir.  Dogulu
diisiiniirler, hiikiimdarlarin dini gerekgelerle sinirlarini batiya dogru genisletme
cabasma girmis olduklarini, kendi menfaati i¢in bu yola girenleri onaylamadiklarin
vurgulamiglar ve hiikiimdarin ordusuna kendini kanitlamasinin ve sevdirmesinin

onemli oldugunu séylemislerdir.



134

Disiiniiler arasinda benzerlik ise, Savasta hile yapmanin kabul edilebilir
oldugunu belirtmisler, ordunun moralinin yiiksek tutulmasinin ve ordunun yakindan
taninmasinin énemli oldugunu diistinmiislerdir. Giigsiiz devletlerin, toplumunun da

diizensiz olacagini, soylemislerdir.

Diisiiniirlerin  Yonetilen Tlgili Diisiinceleri Arasindaki Farkhliklar ve

Benzerlikler

Batili diisiiniirler, toplum i¢inde ¢esitli siniflarin bulundugunu ve bunlarin
arasindaki makasin acilmasi durumunda, hiikiimdarin tahtinin sallanabilecegini
belirtmigler, hiikiimdarin halka kotii muamelede bulunmamasini, kanunsuz
uygulamalara girmemesini, haksiz vergi toplamamasini tavsiye etmisler, egemenligin
toplum i¢in hayati 6neme haiz oldugunu, aksi halde toplumun bozulacagini ve bunu

da ancak hiikiimdarin diizeltebilecegini soylemislerdir.

Dogulu disiiniirler, erdemli olmanin kuralinin da iyi insanlarla birlikte olup,
iyi islerle mesgul olmaktan gececegi belirtmislerdir. Devsirme sisteminin, soyluluk
makamini etkileyeceginden dolayr faydali oldugunu savunmuslardir. Insanlar
yasantisin siirdiiriirken, halk ile olan iliskisini ve sorumluluklarini yerine getirirken,
dinin gereklerine gore de yasamayr ihmal etmemelidirler. Dogulu disiiniirler,
insanlarin kendini siirekli gelistirmesini, nefsine yenik diismemesini, toplum i¢inde
olgun davraniglarda bulunmasini, diger insanlara ve meslek gruplarma faydal
yardimlarda bulunmasini ve ¢evresinde bulunan koétii niyetli insanlar1 da diizeltmeye
calismasini tavsiye etmislerdir. Insanlarm en degerli varlik oldugunu, diger biitiin
varliklarin, insanlarmn yarari i¢in bulunduklarini ve iilkenin en 6nemli unsurunun ise
toplum oldugunu aktarmislardir. Toplumun ge¢misini Ogrenmesinin, oradan
cikarimlar yapmasinin ve diinyanin fani oldugunu diistinerek yasantisina ¢eki diizen

vermesinin, toplum diizenine olan faydasinin, altini ¢izmislerdir.

Dogu diisiiniirlere gore, “insan, yaratilmiglar arasinda en {istlin olandir. Allah
insant yaratirken en iyi sekilde yaratmig ve insam1 diinyaya “halife” olarak
gondermistir. Dogulu diisiliniirlere gore, insan diinya nimetlerinin sahibi degil ancak

emanetgisidir” (Zaim, 2012: 40-41). “Ozel miilkiyet Allah’a ait olmasmnin yaninda,
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Allah insan1 smamak i¢in diledigine diledigi kadar 6zel miilkiyet vermektedir”
(Zaim, 2012: 44). Dogu diisiiniirleri, “hem yoneticilere hem de yonetilenlere tavsiye
vererek, yoneticilerin adil olmasini, yonetilenlerin de yoneticilere itaat etmesini

ogiitleyerek, dengenin saglanmasini saglamistir” (Zaim, 2012: 43).

Diistiniirler arasindaki benzerlikler ise, insanlarin kendilerini siirekli
gelistirmesi  gerektigini ve toplum icinde erdemli sekilde davranmalarini
ogiitlemislerdir. Halkin, simif ayrimciligina karst oldugunu belirtmisler, riisvetin,
ayrimciligin, torpilin toplum diizenini bozacagim1i vurgulamislardir. Halkin,
hiikiimdarlarin korumas1 altinda olmasi gerektigini, halkin sevgisini kazanmalari
gerektigini aktarmislardir. insanlarin bir arada yasamasinin birbirlerine olan faydalar
nedeniyle desteklemisler, toplum Onderlerinin, devletle halk arasinda dengeyi
saglamasinin énemini belirtmisler ve akilli, yetenekli danismanlara sahip olmasinin

onemini vurgulamiglardr.

Diisiiniirlerin inan¢ ve Degerler Ilgili Diisiinceleri Arasindaki Farkhhklar ve

Benzerlikler

Batili  diisiiniirler, devlet yonetiminin dini diislincelerden siyrilmasi
gerektigini devletin, biitlin kurumlardan ve kanunlardan {istiin oldugunu, din
adamlarinin, dini kurumlarin, dini diislincelerin devlete zarar verdigini, gelismesini
engelledigini diisiinmiis ve laik bir diisiince vurgusu yapmaislardir. Siyasette ise dinin
ancak halki etkilemek i¢in kullanilabilecegini sdylemislerdir. Din adamlarimin kendi
cikarlar1 ugruna dini kullandiklarin1 diisiinmiisler ve dini disilincelerin, diinyay1
ikinci plana attigini, diinyayr basite indirgedigini, dinin ¢ok Oncelerden beri var
oldugunu, diistincenin ise siirekli gelistigini, bu nedenle din ile mantikli diigsiincenin

bagdagmayacagini vurgulamislardir.

Dogulu diisiiniirler, dini inanislarin baskasina goriintii vermek i¢in degil,
inanildigr i¢in yapilmasi gerektigini sdylemislerdir. Hiikiimdarlarin iktidara ilahi
kanunlara uymak ve uygulatmak iizere geldigini, devletin kanunlarinin da ilahi
kanunlarla uyum halinde olmas1 gerektigini diistinmiisler ancak bu sekilde devletin

ve vatandaglarin gerekli erdeme ulasabilecegini belirtmislerdir. Hiikiimdarin
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danigsmanlar1 olmasi gerektigini diisiiniip, bunlarin i¢inde din adamlarinin da olmasi

oldugunu soylemislerdir.

Dogu diisiiniirlerine gore, Islam’m prensipleri de bireyi, hayatin her
kademesinde dogru yola sokacak kapsayiciliktadir. Islam’da ekonomiyi, sosyal
yasamdan, sosyal yasami da bireysel yasamdan bagimsiz diisiinmek olas1 degildir.
Islam’da biitiin bunlar bir biitiinliik i¢inde degerlendirilmektedir. Bii yiizden kamil
bir insan, iksisadi faaliyetlerde de, dini faaliyetlerde de, benzer diisiince tarziyla

hareket eden insandir (Zaim, 2012: 40).
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