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OZET

HACI BEKTAS VEL{’ NiN ESERLERINDE TASAVVUFi KAVRAMLARIN
DEGERLENDIRILMESI

CANAKCI, Sidika
Yiiksek Lisans-2018

Temel islam Bilimleri Anabilim Dah

Damsman: Dr. Ogr. Uyesi Sevim ARSLAN

Bu arastirmada, yasadigi doneme ait tarihi belgelerin eksikliginden dolay1
yeterince anlasilamayan, farkli yorumlamalara maruz kalan, XIII. yiizyil Selguklu
Anadolu’sunda yagamis 6nemli bir mutasavvif olan Hac1 Bektas Veli’nin layikiyla
taninmasi hedeflenerek, eserlerinde gegen tasavvufi kavramlar ele alinmistir.

Glniimiizde baz1 arastirmacilarin  onu heterodoks bir safi olarak
degerlendirmelerine karsin, biz yazmis oldugu eserleri inceleyerek onun Kur’an ve
Siinnet yoluna bagli, manevi bir rehber oldugu kanaatine ulastik.

Horasan’in en meshur kiiltir merkezlerinden biri olan Nisabur sehrinde
diinyaya gelen Hac1 Bektas Veli, (1209-1270) dini tahsilini Ahmed Yesevi’nin halefi
olan Lokman Parende yaninda tamamlayarak irsad faaliyetlerinde bulunmak iizere
Anadolu’ya hicret etmistir.

Anadolu Selguklu devletinin siyasi ve sosyal bakimdan en sikintili
doénemlerinde Diyar-1 Rim’a adim atan bu Tiirkmen seyhi, etrafindaki miisliiman ve
gayri miislimlerin sevgisini kazanmistir. Cevresine bir ¢erag olup, ilmi ve irfaniyla
bircok insanin hidayetine vesile olmustur. Anadolu’nun Islamlasmasi ve
Tiirklesmesinde etkin rol oynayan olan Hac1 Bektas Veli, Kur’an ve Hadis merkezli
yazdig1 eserlerle ser’i serife bagliligini ve peygamber sevgisini ortaya koymustur.

Calismamizda, Hac1 Bektas Veli’nin bes temel eseri i¢inde tasavvufi kimligini
anlamaya yardimci olabilecek sekilde tasavvufi kavramlarin daha yogun islendigi
Makialat, Makdalat-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, Kitabu'l- Fevdid isimli eserleri
tercih ettik.

Adi gecen eserlerde yer alan tasavvufi kavramlarin kelime manalarini meshur

klasik liigatlerden, Kur’an-1 Kerim tefsirlerinden ve Hadis kiilliyatindan istifade



ederek agikladiktan sonra, bu kavramlarin terim manalarina degindik. S6z konusu
tasavvuf kavramlarmin Tasavvuf literatiirinde kazandigi anlamlar1 giin yiizline
cikarmaya mat(f, mutasavviflarin bu kavramlar hakkinda kaynaklarda yer alan
sozlerine yer verdik. Boylece Hac1 Bektas Veli’nin sifilerle benzesen ya da ayrisan
diisiincelerini tespit etmeye calistik. Incelenen her kavramin sonunda Hac1 Bektis’in
sade bir uslipla dile getirdigi, diinya ve ahiret saadetini kazanmaya tesvik eden

diisiincelerini degerlendirdik.

Anahtar Kelimeler: Haci Bektas Veli, Makalat, edeb, tovbe, nefis, ziihd, fakr.
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ABSTRACT

EVALVATION OF SUFiISTiC COPCEPTS IN THE WORKS OF HACI
BEKTAS VELI

CANAKCI, Sidika
Master Degre-2018

Department of Basic Islamic Scienses

Supervisor: Asst. Dr. Sevim ARSLAN

In this study, Sufi concepts are examined in the works of Haci Bektash Veli, a
prominent Sufi leader who lived in Seljuks of Anatolia during the 13th century. The
study aims to deservedly highlight his name as he was often misinterpreted and he has
not been adequately understood due to the lack of documents of his time.

By examining his works thoroughly, we have come to the conslusion that he
was a genuine follower quran of sunnah and also a spiritual guide even though he is
believed to be a heterodox Sufi by some researchers nowadays.

Haci Bektash Veli (1209-1270) was born in Nishapur, which was one of the
most well-known cultural centers of Khorasan. He completed his religious education
under the guidance of Lokman Parende, the successor of Ahmed Yesevi, and migrated
to Anatolia to perform his irshaad activities.

This Turkmen shah, who stepped into the Greek region during the most
troubled periods of Seljuks of Anatolia's political and social affairs, won the love of
Muslims and non-Muslims around him. He became a cheragh for the people around
him and led them to spiritual salvation through knowledge and wisdom. Haci Bektash
Veli, who played an active role in the Islamization and Turkification of Anatolia,
proved his devotion to the “ser’ii serif” "ser’ii and love of the prophet with the works
he wrote in accord with the Qur'an and Hadith.

In our study, we preferred the five basic works named Makalat, Makalat-i
gaybiyye kelimdt-1 ayniyye, Kitabu'l-fevaid, in which the concepts of Sufism were
frequently addressed so that Haci Baktash Veli's Sufi identity could be better

understood.
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After explaining the meanings of Sufi concepts in the works mentioned by
using the well-known classical dictionaries, the Qur'anic interpretations and the Hadith
corpus, we have also referred to the terminological meanings of these concepts. We
have included quotations from Sufi sources about these concepts in order to better
express the meanings of them in the context of Sufi literature. Thus, we tried to identify
Haci Bektash Veli's thoughts that resemble or differs from the Sufis'. After each
concept examined, we evaluated Haci Bektash Veli's thoughts which encourage people

to attain the earthly and heavenly peace in a simple way.

Key Words: Haci Bektas Veli, Makalat, Adab (Good manner), Repents, Nafs (Soul),
Zuhd, Faghr.
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ONSOZ

Tasavvuf, Islam’daki derini hayat1 ifade eden, ahlak, nefis terbiyesi ve tezkiyesi
merkezli disiplinin adidir. Ilahi emirlerin geregini yapmak, Allah (c.c) ve Resilullah
(s.a.v)’in ahlakiyla ahlaklanmak ve masiva ile kalbi iliskiyi kesmek gibi tarifleri yapilan
tasavvuf, insani goniil terbiyesi ile “kamil insan” modeline yiikselten bir egitim sistemidir.
Tasavvufta hedef marifetullaha ulasmak oldugundan alimler, tasavvufu ilimlerin 6zii-

temeli saymislardir.

Tefsir, hadis, kelam, fikih gibi Islami bir ilim dal1 olan tasavvuf, kaynagimi Kur’an-
1 Kerim’den ve hadis-i seriflerden almaktadir. Mutasavviflar s6z ve fiillerini ser’i kurallara

uygun sekilde yerine getirip, bid’atlerden son derece kaginmislardir.

Stfiler tebli§ ve irsad faaliyetlerinde bulunmak iizere diinyanin farkh
cografyalarina, ulasarak hem o bdlgeyi Islamlastirmaya gayret etmisler, hem de tasavvufi
faaliyetlerini oralarda siirdiirmiislerdir. Her zaman onemini ve giincelligini koruyan
Tasavvufta, “miirsid” denen manevi olgunluga erisen, peygamber varisi konumunda ilim
irfan sahibi kimseler, egitimci karakterleriyle diger insanlar1 irsad etmeye biiyiik ¢aba
gostermislerdir. Allah’in kullarina, Halik’i1 tanitip sevdirmekle vazifelendirilmis
mutasavviflardan biri olan Haci Bektas Veli de gorevini yapmak iizere Anadolu
topraklarini yurt edinmis, ¢evresini aydinlatan bir kandil olmustur.

XIII. yiizyilda yasadigi bilinen Horasan erenlerinden Haci Bektas Veli, asirlar
boyu hosgoriisiiyle, insanliga verdigi deger ve dgretisiyle goniilleri fethetmis, eserleri,
nasihatleri giiniimiize kadar gelmis bir Tiirk sifisidir. Etrafinda yetistirdigi dervisleri
Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasindan, Osmanli Devleti’nin kurulusunda
hizmetlerde bulunmuslar, bir¢cok fetihlere katilmiglardir. Ancak onun yasadigi dénemde
kendisi hakkinda yazilmis tarihi bilgilerin azlig1, hakkinda farkli ¢ikarimlara sebebiyet
vermis, bOylece Haci Bektds Veli’nin kimligine dair muhtelif degerlendirmeler
olusmustur.

Bu degerlendirmeler, ozellikle Hact Bektds Veli’nin din anlayisi, Islam’
yorumlayis tarzi etrafinda toplanmistir. Onun Yesevi, Haydari, Kalenderi, Vefai,
Heteredoks anlayisi benimsemesine yonelik farkli goriisler bulunmaktadir. Biz de bu
arastirma ile onun Kitap ve siinnet ¢izgisinde bir mutasavvif oldugunu ortaya koymaya
calistik.

Stiphesiz Hac1 Bektds Veli’yi tanima ve anlamanin en uygun yolu, eserlerini
miitalaa etmekten baslar. Ona ait eserlerde dini ve ahlaki unsurlarin ¢oklugu dikkat

¢ekmektedir. Zira Haci Bektas Veli, “yetmis iki millete bir gézle bakmak ve esit hizmet
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etmek” derken engin hosgorii ve sevgi ile insanlara esit muamelede bulunmayi, “eline
diline, beline sahip ol” derken edepli ve iffetli yasamaya isaret eder. “Ilimden gidilmeyen
yolun sonu karanliktir” mesajiyla cehalete savas agmis, “bir olalim, iri olalim, diri olalim”
derken tefrikaya diismeden birlik ve beraberlik ¢agrisinda bulunmustur. Haci1 Bektas
Veli’nin, basta iman-ibadet olmak iizere, ahlak, ilim, insan sevgisi, hosgori, birlik ve
kardeslik gibi sosyal yasama doniik vermis oldugu mesajlarda, faziletli insanlardan
miitesekkil bir toplum olusturma gayreti i¢inde oldugu goriilmektedir. Hac1 Bektas Veli,
diisiince ve soylemleriyle diin oldugu gibi, bugiin de yarin da beseriyetin muhta¢ oldugu
degerlere vurgu yapacak, insanliga 1sik tutacaktir.

Arastirmamizda Haci Bektas Veli’nin, tasavvufi konulart agirlikli olarak isledigi
Makdlat, Makaldt-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye, Kitabu'l- Fevdid isimli eserlerinde
gecen tasavvuf terimlerini belirleyerek, bunlara Haci Bektds Veli’nin ne manalar
yiikledigini, nasil izah ettigini, diger mutasavviflarin kelamlariyla ortiisen ve farklilagan
goriglerini bulup mukayeseli olarak ele aldik. Ayrica Hacit Bektds Veli’nin yasadigi
donemle ilgili Anadolu’daki siyasi, sosyal, kiiltiirel ve dini durumlar hakkinda bilgilere
ilaveten, Hac1 Bektas Veli’nin hayati, ¢agdaslar ile iliskileri ve eserleri hakkinda bilgi
verdik.

Yukarida belirttigimiz eserlerde gecen on ii¢ tasavvufi kavrami, kaynak
liigatlerden ve temel tasavvufi eserlerden alintilar yaparak karsilastirmali olarak inceledik.
Bu kavramlar degerlendirirken Imam Kurtubi’nin el-Cdmiu Li-Ahkami’l-Kur’an, ibni
Kesir’in Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve Ismail Hakki Bursevinin Ruhu’l-Beydn tefsirlerine
miiracaat ettik. Ayrica son donemlerde Haci Bektas Veli hakkinda kaleme alinan eser,
makale ve tezlerden de istifade ettik.

Oncelikle bu ¢alismama degerli tavsiye ve fikirlerle destek olan danisman hocam
Dr. Ogretim Uyesi Sevim ARSLAN hanimefendiye, tezimi okuyup inceleyen Prof. Dr.
Ethem CEBECIOGLU ve Dr. Ogr. Uyesi Ersahin Ahmet AYHUN, Dr. Ogr. Uyesi Fatih
TOK hocalarima, ayrica akademik bilgileriyle destek olan Dr. Ogr. Uyesi Yunus ARAZ
hocama, maddi ve manevi desteklerini iizerimden eksik etmeyen aileme tesekkiir

ediyorum.

Sidika CANAKCI
Eskisehir-2018
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GIRIS

|. Arastirmanin Konusu ve Amaci

Tezimizin konusu, Hacit Bektds Veli’nin eserlerinde gegen tasavvufi
kavramlar1 anlama ve yorumlama sekli olusturmaktadir. Zira Haci Bektas Veli,
diistince sistemi ve Bektasilik hakkinda bugiine kadar pek ¢ok arastirma yapilmis, tez
ve makaleler hazirlanmigtir. Her ilim dali kendi penceresinden Haci Bektas’1
degerlendirmis, farkli goriisler beyan etmislerdir. Bunun sebebi onun yasadig
donemden giiniimiize ulasan tarihi verilerin yok denecek kadar azligi, baz1 bilgilerin
kesin, saglam ve gilivenilir olmamasi, hayat1 hakkinda bildiklerimizin bir¢ogu s6zlii
geleneklerle gelen menkibe ve sonradan kaleme alinan Vildyet-name’lere
dayanmasidir. Her seye ragmen bu tiir eserler, onun hakkinda bize fikir vermesi

acisindan da onemlidir.

Hac1 Bektas Veli hakkinda hazirlanmis arastirmalar tetkik ettikten sonra onun
diisiince diinyasini anlayabilmenin en 1yi yolunun eserlerini iyice miitalaa ederek, onun
goriislerini  ve Ogretilerini  arastirmak oldugu sonucuna vardik. Arastirmalar
neticesinde “Haci  Bektds Veli’nin  Eserlerinde Tasavvufi  Kavramlarin

Degerlendirilmesi” basligi ile daha 6nce bir aragtirma yapilmadigini tesbit ettik.

Bu c¢alismadaki amacimiz, insanliga verdigi iman, gilizel ahlak, sevgi ve
hosgorii igeren mesajlariyla, gerek yasadigi donemde, gerek asirlar sonra giiniimiizde
de degerini koruyan Haci Bektas Veli’yi tasavvufi bir bakis agisi ile tanitmak, diistince
ve Ogretisini tarafsiz bir gozle inceleyip insanliga sunmak, dolayisiyla bu baglamda
Hac1 Bektas hakkindaki belirsizligi ortadan kaldirmak, akillarda dolagan sorulara onun

diisiince diinyasindan cevaplar bulmaktir.

Bu arastirmada oncelikli husus —diger ¢alismalarin aksine- Haci Bektas
Veli’nin tasavvuf anlayisini kendi eserlerinden ya da kendisine atfedilen eserlerden
yola ¢ikarak, tasavvuf ilmi dahilinde ortaya koymak, onun tasavvuf anlayisinin net bir
sekilde anlagilmasina yardimer olmak, diger mutasavviflarla benzesen ya da ayrilan

fikirlerini mukayese imkani saglamaktir.



Il. Yontemi, Kapsam ve Simirhliklar:

“Hac1 Bektas Veli’nin Eserlerinde Tasavvufi Kavramlarin Degerlendirilmesi”

adli calismamiz, giris, iki ana boliim ve sonugtan olusmaktadir.

Giris kisminda, arastirmanin amaci, Onemi, kapsami ve kaynaklarina
deginilmekte, Hac1 Bektas Veli’nin yasadigi doneme genel bakis basligt altinda onun
yasadig1 donemde Anadolu’nun siyasi, sosyal, kiiltiirel ve dini durumu hakkinda bilgi

verilmektedir.

Birinci boliimde, Hac1 Bektas Veli’nin dogumundan vefatina kadar gecirdigi
donemler; Anadolu’ya gelisi, tarikat silsilesi vb. konular muvacehesinden hayati,

muhiti, sahsiyeti ve eserleri ele alinmaktadir.

Ikinci bolim calismanin mihver kismini olusturmaktadir. Bu bsliimde daha
once Haci Bektas Veli hakkinda yapilan arastirmalardan farkli olarak, Haci Bektas
Veli’nin eserleri miitalaa edilerek iglerinde gecen belli basli on {i¢ tasavvufi kavram
tesbit edilmigtir. Boylece Hac1 Bektas Veli’nin diisiince ve 0gretisi ortaya ¢ikarilmaya

calisiimustir.

Aragtirmamizin sonug boliimiinde ise elde edilen verilerden yola ¢ikarak Haci

Bektas Veli hakkinda ulastigimiz degerlendirmelere yer verilmistir.

Bu ¢alismamizda Hac1 Bektas Veli’ye ait olan eserler okunup incelendikten
sonra, arastirmamizi Haci Bektds Veli Kiilliyati (Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve
Hac1 Bektas Arastirma Merkezi tarafindan yayinlanmis), Makdldat (Haz. TDV Alevi-
Bektasi Klasikleri Makalat) ve Vildyet-name (Haz. Abdiilbaki G6lpinarli) isimli temel
eserler gergevesinde ele aldik. Haci Bektas Veli Kiilliyati ve Makaldt isimli eserlerde
orjinal metnin, giiniimiiz alfabesiyle yazilmis sekli ve bu metnin giiniimiize ¢evrilmis
sekli bir arada olacak sekilde yayinlandigi i¢in aragtirmamizda kaynaklarin Arapga ve

Farsga asillarin1 gorerek ¢aligma imkani bulduk.

Calismamizin asil boliimiinii olusturan tasavvufi kavramlar ise, Hac1 Bektas
Veli’nin iizerinde en fazla durdugu; Tevbe, Miirid, Miicihede, Hizmet, Havf ve Recad,
Edeb, Tasavvuf, Zikir, Ziihd, Miisahede, Yakin, Nefs ve Dereceleri, Fakr’dir. Bu
kavramlar liigatlart ve Tasavvuf literatiiriindeki kaynaklar1 inceleyerek mukayeseli

olarak degerlendirdik.



Liigatlerden Asim Efendi’nin el-Okydniisu’l-Basit Fi Tercemeti’l-Kamiisu'l-
Muhit, Ebii'l-Fadl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzur, Lisdnu’l-
Arab, Muhammed Ciircani’nin Mu cemii’t-Ta rifdt, Ebu’l-Kasim el-Hiiseyn b.
Muhammed Ragib Isfehani’nin Miifiedatii Elfdzi’l-Kur’an, Muhammed Fuad
Abdulbaki’nin  Mu cemu’l-Miifehres  Lielfazi’l-Kur’an-1 ~ Kerim, Abdiirrezzak
Kasani’nin Letdifi’l-A ’lam Fi Isdarati Ehli’l- [lTham, Siileyman Uludag’in Tasavvuf
Terimler Sozliigii ile Ethem Cebecioglu’nun Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii

gibi kaynaklara basvurduk.

Tefsir olarak Ibn Kesir’in Tefsiri’l-Kur’dni’l-Azim, Imam Kurtubi’nin el-
Camiu li-Ahkami’l-Kur’an ve Ismail Hakki Bursevi’nin Ruhu’l-Beyan tefsirinden
istifade ettik.

Kavramlar1 agiklarken gegen Hz. Peygamber’in hadis-i seriflerini, Kiitiib-i
Sitte gibi muteber hadis kaynaklarindan tahric etmeye ¢alistik. Hadis seklinde rivayet
edilen s6zlerin tahric ve degerlendirilmesi konusunda da Acluni’nin Kesfu 'I-Hafd’sina

muracaat ettik.

Tasavvuf kaynaklarindan ise, Ebi Nasr Serrac Tasi’nin el-Lima’, Haris b.
Esed Muhasibi’nin er-Ridye, Ebibekir Muhammed b. ishak Buhari Kelabazi’nin et-
Ta’arruf, Ebu Talib Mekki’nin Kiitu'l-Kuliib, Ebi’1-Kasim Abdulkerim Kuseyri’nin
Kuseyri Risdlesi, Ali b. Osman Cillabi Hucviri’nin Kesfu'I-Mahciib, EbQ
Abdirrahman Siilemi’nin Siilemi’nin Risdleleri, Ebu Hamid Gazali’nin Ihya-1
Ulumuddin ve Sirdcii 't-Talibin, ibn Haldun’un Sifdu ’s-Sdil, Ebu Bekir Muhammed b.
Hasan Ibn Farek’in el-/bdne an  Turuki’l-Kédsidin, Ahmed Ziyaiiddin
Glimiishanevi’nin Cdmi il-Usil gibi eserlere basvurduk. Bunlardan baska son
donemde yazilmisg, Hac1 Bektas Veli’nin yasadigi donemle ilgili tarih ¢aligmalarindan,
tez ve makalelerden de istifade ettik. Ayrica ele alinan bu kavramlarin insan psikolojisi
tizerindeki tesirlerini gérmek i¢in, giincel psikoloji ve din psikolojisi kitaplarindan da

yararlandik.

Arastirmamizda yontem olarak kavramlar1 ele alirken yukarida adi gegen
kaynak liigatlerden 6nce kelimenin liigat ve terim manalarina degindik. Daha sonra bu
kavramlar1 Kur’an ayetleri ile iligkisine isaretle ayetlerle delillendirdik. Ayetlerin
izahinda ad1 gegen tefsir kaynaklarindan faydalandik. Her kavrami Hz. Peygamber’in

miibarek sozlerinden ya da hayatindan bir kesit ile 6rneklendirmeye gayret ettik.



Mutasavviflarin bu kavramlar hakkinda s6zlerine ve goriislerine genisce yer verdik.
Haci Bektas Veli’nin bu kavramlara hangi manalar verip nasil yorumladigini tesbit
edip diger safilerin fikirleriyle mukayese yapmaya gayret ettik. Boylece Hac1 Bektas

Veli’nin tasavvufi kimligini-kisiligini ve gorislerini tesbit etmeye ¢alistik.



BIiRINCI BOLUM
HACI BEKTAS VELI’NIiN HAYATI, YASADIGI DONEM VE ESERLERI

Tirk kiltiirii ve tasavvufu iizerinde derin ve kalici izler birakan Haci1 Bektas
Veli’yi ve 6gretisini anlayabilmek i¢in, XIII. yiizy1l Anadolusu’nun o giinkii yapisini,
kosullarini iyi tanimak ve analiz etmek gerekir.

Hac1 Bektas Veli’nin sadece tasavvufi yoniinii ele almak ve degerlendirmede
bulunmak zordur. Ancak onun diisiince diinyasini, yasam felsefesini anlayabilmek i¢in
bulundugu ortami ve sartlar1 iyi tanimak gerekir. Onun kisiliginde, yetismesinde etkin
olan unsurlar ile bulundugu ¢evrenin kiiltiirel ve dini 6zelliklerinin arastirilmasi da
onem arzetmektedri. Hac1 Bektas Veli’nin yasaminda etkili olan faktorler kuskusuz,

fikirlerine ve kaleme aldig1 eserlerine de yansiyacaktir.

Haci Bektas Veli’nin diislince sisteminin detayli bir sekilde 6grenmek igin,
Ahmed Yesevi ile olan baglantisini ve bu ¢izgide kemale eren dgretisinin temellerini
ve inceliklerini kavramak gerekmektedir. Onun Horasan’dan baslayarak Anadolu’da
son bulan yolcugu, bu yolculuk esnasinda goriistiigii kimseler, yasadigi olaylar ve
diistincelerini etkileyen unsurlar nelerdir? Onun yasaminda kazandigi edinimler

sOzlerinde, eserlerinde ve dgretisinde somut bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

Haci1 Bektds Veli’nin hayatina ait tarihi-yazili bilgilerin kisitli olmasi, tarihi
hiiviyetini belirlemede sikintilar dogurmaktadir. Onun hakkinda 6nemli ipuglar1 veren
bilgileri, tarthi gerceklerle efsanevi menkibelerin birbirine karisti§i velayet-
name’lerde bulmaktayiz. Ayrica Selguklu dénemini anlatan tarihi belgeler ve
eserlerden de faydalanarak, onun yasadigi donem hakkinda bilgiler edindik.
Arastirmamizda giiniimiize ulasan tarihi verileri esas olarak Haci Bektas Veli’yi

degerlendirmeye calistik.

Haci1 Bektas Veli’nin dogup biiyiidiigli Nisabur sehrinden Anadolu’ya gog
etmesine sebep olan etkenler nelerdir? Ni¢in Anadolu’yu-Sulucakarahdyiik’ii mekan
edinmistir? Anadolu’da o gilinkii siyasi, sosyal, dini ve kiiltiirel durum nedir?
Anadolu’nun maddi ve manevi iklimi, gorlistiigli kimseler, onun hayatinda nasil bir
etki birakmistir? Babailerle iliskisi var midir? Babai Isyanina istirak etmis midir?
Yenigeri Ocagiyla bir alakast var midir? gibi sorulara, ulastifimiz bilgiler 1s18inda

cevaplar bulmaya calistik.



1.1. YASADIGI DONEME GENEL BAKIS

Vilayet-name Haci1 Bektas Veli’nin hayatina dair verdigi menkibelerin
hi¢birinde tarih belirtmez. Eserde Haci Bektas Veli’nin Osmangazi ile goriistiigii
yazilidir.! Elvan Celebi’de, Hac1 Bektas Veli’nin Osmangazi’nin kayinpederi olan
Seyh Edebali ile yakin iligkiler i¢inde oldugunu ve yol arkadasi oldugundan bahseder.
Melikoff ise bunun tarihen imkéansiz oldugunu, hatta 13. Yiizyilin sonunda
Osmangazi’nin tarih sahnesine ¢ikmadan yillar 6nce Haci Bektas Veli’nin 6ldigiini
sOyler.? Taskoprizade ise onun |. Murad (1362-1389) devrinde yasadigini® ifade
etmigtir. Ancak Asikpasazdde onun Osmanli hanedanindan hi¢ kimseyle
goriismedigini yazmustir ki* tarihen dogru olan budur. Gelibolulu Ali Efendi onun
Sultan Orhan (1326-1362) zamanindaki meshur alimlerin yer aldigi (20a) boliimiinde

zikretmis fakat tarih vermemistir.®

Hac1 Bektas’in, Mevlana ve Yunus Emre ile cagdas (XIII. yiizyil) olmalar1 da
anlamlidir. Hac1 Bektas Veli’nin 1273 tarihinde vefat eden Mevlana ile ¢agdas oldugu
hem Mendkib il Arifin” hem de Vildyet-name’de gegmektedir. Tarihi bilgiler 1s13imda

Mevlana’dan ti¢ y1l once vefat ettigi® bilinmektedir.

Hacegéan tarikatinin biiyiiklerinden olan Seyh Safiyliddin (6. 735/1334) Hac1

Bektas’in ¢agdasi olup, ondan {i¢ sene 6nce vefat ettigi yazilmistir.®

LAbdiilbaki Golpmarh, Vildyet-name Mandkib-1 Hiinkdr Hact Bektds Veli, Inkilap Kitabevi, Istanbul,
1990, s. 73, 74.

2 Elvan Celebi, Mendkibu’I-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye, Haz. Ismail E. Eriinsal-Ahmet Yasar Ocak,
Tiirk Tarih Kurumu, Ankara (2014), s. 269 (1995 musra); T.Olsson, E. Ozdalga, C.Raudvere, “Irene
Melikoff; Bektasilik/ Kizilbaghk Tarihsel Boliinme”, Alevi Kimligi, Ter. Bilge Kurt Torun, Hayati
Torun, Tarih Vakfi Yurt Yayinlar1 70, Istanbul, 2003, s. 7.

8 Ebu’l Hayr Isamiiddin Ahmed Efendi Taskoprizade, Sakaik-1 Nu’'maniye ve Zeyilleri, Haddiku's-
Sakdik (Mecdi Mehmed Efendi), Nesre Haz. Abdiilkadir Ozcan, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1989 m/
1409 h, C. I, s. 44,

4 Hiiseyin Nihal Atsiz, Asikpasaoglu Tarihi, Milli Egitim Bakanlig1 Yaynlari, istanbul, 1992, s. 164.

5 Gelibolulu Mustafa Ali Efendi, Kitabii’t Tarih-i Kiinhii’l Ahbdr, Haz. Ahmet Ugur, Mustafa Cuhadar,
Ahmet Giil, Ibrahim Hakk:1 Cuhadar, C. I, I. Kisim, s. 88, Esad Cosan, Hac: Bektds-1 Veli Makdldt,
Seha Nesriyat, Ankara, Ty, s. XXIV.

6 Murat Belge, Osmanli’da Kurumlar ve Kiiltiir, istanbul, Bilgi Universitesi Yayinlar1, Istanbul, 2008,
s. 212.

7 Ahmed Eflaki, Mendkib 'iil-Arifin (Ariflerin Menkibeleri), Farscadan Ceviren: Tahsin Yazici, Kabalci
Yaymcilik, Istanbul, 2012, s. 320-321.

8 Golpmarh, Abdiilbaki, Vildyet-ndme, s. XXIII.

® Eserde Haci Bektas Veli’nin vefat tarihi olarak (738/1337) esas alinmustir (s. 197-227), Baha Said
Bey, Tiirkiye'de Alevi-Bektdsi, Ahi ve Nusayri Ziimreleri, Yaymna Haz. Ismail Gérkem, T.C. Kiiltiir
Bakanligi, Ankara 2000, s. 221.



Esad Cosan, Vasiti’nin (674-744/1275-1343) eserinde’® Haci1 Bektas Veli’nin
ismini ve tarikat silsilesini yazmasinin, séhret sahibi olduguna ve yasadigi donem

hakkinda tahmini fikir verdigine isaret etmistir.'!

Haci Bektas Veli’nin dogumunun 606 (1209-1210) oldugu, vefatinin da 669
(1270-1271) oldugu ve 63 yil Omir strdigine'® dair aragtirmacilar hemfikir
olmusglardir. Diger kaynak eserlerle bu bilgiler uyumlu olmasindan 6tiirii bu

donemlerde yasadigini da kabul etmekteyiz.

1.1.1. Anadolu’da Siyasi Durum

XIII. yiizyilda Anadolu topraklar1 Selguklularin hakimiyetindedir. 1. Izzettin
Keykavus’un (1211-1220) 6liimii ile tahta ¢ikan I. Alaaddin Keykubad’in (1220-1237)
Selguklu Sultanlar1 arasinda seckin bir makami olmus, onun zamaninda tilke en ileri
medeniyet seviyesine erigsmigtir. Mogol istilasinin basladigi bu zamanda Sultan,
basarili idareciligiyle topraklarini muhafaza i¢in bir¢ok sehirde muhtesem surlar,
kaleler insa ederek olasi saldirilara kars1 miidafaya hazirlanmistir.'® Alaiye (Alanya)

kalesi alinmis (620/1223) orada tersane yapilmigtir.4

I. Aladaddin Keykubad, bir¢ok fetihler ile devletinin topraklarin1 genisletmis,
camii, medrese, kervansaray, hastane gibi pek ¢ok miiesseseler kurup unutulmaz
eserler geride birakmustir.™® Mogol tehlikesine karsi Celaleddin Harizmsah ile dostluk
ve ittifak cagrilarma ragmen olumlu yanit alamayinca,'® Harizm Sultaninin 8lgiisiiz
hareketleri sonucu iki lilke 1230 yilinda Yass-1 Cimen’de savasa tutugsmustur. Sultan
Alaaddin askerleriyle Harizmsah ordusunu maglub etmis,’’ Erzurum Meliki Cihansah

ile carpisarak Erzurum’u topraklaria katmistir. Van golii ve etrafin1 Eyyiibilerden

10 Tiryak ul-Muhibbin, s. 47, Cosan, Makdalat, s. XXIV den naklen.

1 Cosan, Makalat, s. XXIV.

12 Golpmarly, Vildyet-ndame, s. XXI111; Abdiilbaki Gdlpmarh “Bektas”, Tiirk Ansiklopedisi, Milli Egitim
Basimevi, Haz. Komisyon, C. VI, s. 32.

13 Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, Turan Nesriyat Yurdu, Istanbul, 1969, s.
227.

14 fsmail Hakk1 Uzungarsily, Osmanl Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1972, C. |, s. 5.

15 Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, S. 227.

16 Osman Turan, Sel¢uklular Zamaninda Tiirkiye, Turan Nesriyat, Istanbul, 1971, s. 364-369.

Y Turan, Selguklular Zamaninda Tiirkiye, s. 369-372.



kurtarmis, Mogol Imparatoruyla antlasma yaparak Mogol tehlikesini de uzaklastirmus,

basarili siyaset ve idareciligiyle halk tarafindan “Ulug Keykubad” adiyla anilmigtir.8

Ziyafette yedigi av kusu etinden zehirlenerek (634/1237) tarihinde vefat eden
Alaaddin Keykubad’in yirmi iki sene siiren donemi, Anadolu Selguklularinin siyasi,

iktisadi ve imar bakimdan yiikselis devri sayllmaktadir.*®

Anadolu’nun Tiirklesmesi, farkli bolgelerden gelen Tiirk gocleriyle olmus ve
sonucunda Anadolu “Tirk Yurdu” haline doniismistiir. Bilindigi iizere 1071
Malazgirt savagindan sonra Tiirklerin Anadolu’ya go¢ hareketleri baglamis ve araliksiz
XIV. yiizyilla kadar bu gogler devam etmistir.?® XIII. yiizyiin Anadolu tarihi
bakimindan en temel hadisesi, Mogol istilasidir.?! 1219 tarihinde baslayan Mogol
istilas1, sifi dervislerin Anadolu’ya go¢ etmelerine sebep olmustur.?? Gogler daha gok
Maveratinnehir, Harezm, Horasan, Azerbeycan ve Erran bdlgelerinden olmustur.
Ahmet Yasar Ocak, gocebe Tiirk boylarmin ve heterodoks dervis gruplarnin
Anadolu’ya goglerini iki grupta ele alir. Ilki XIII yiizyilda Karahitaylar ile
Harzemsahlar arasindaki savas nedeniyle Fergana bolgesindeki halkin Anadolu’ya
gocleri ve bu arada ¢ogunluk Oguzlar (Tiirkmenler)’in gogleriyle beraber iclerinde
Karluklar, Halaglar, Kipgaklar ve bazi Tiirk boylarmnin gégleri. Ikinci ve en onemlisi
Mogol istilastyla gerceklesen go¢ hareketleridir ki bunlar Kipgaklar, Harezmli Tiirkler,
Horasan, Azerbeycan ve Erran bolgesinden gelen gd¢menlerdir. Iste bu iki biiyiik goc
dalgas1 XIII. yiizyilda Anadolu’yu sosyal, ekonomik, dini ve Kkiiltiirel hayatim

etkilemis, degisime yol agmustir.?

I. Alaaddin Keykubad’in yerine gegen oglu II. Giyaseddin Keyhiisrev,
idarecilerden Saadettin Kopek’in tesvikleriyle bircok kiymetli beylerini,
komutanlarimi &ldiirtmesiyle devlet kuvvetten diismeye?® siyasi-iktisadi ve sosyal

diizen bu gen¢ sultamin kétii idaresiyle bozulmaya baslamistir.?> Bu sebeple II.

18 Turan, Selcukiular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, 5.227-228; Uzungarsili, Osmanl Tarihi, C. 1, s.
6-7; Yilmaz Oztuna, Osmanli Devleti Tarihi, Faisal Finans Kurumu Yayinlari, Istanbul, 1986, C. I,
S. 58.

9 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, C. 1, s. 8; Ali Sevim ve Erdogan Mercil, Selcuklu Devletleri Tarihi-
Siyaset, Teskildt ve Kiiltiir, Ti;rk Tarih Kurumu, Istanbul, 1995, s. 567. .

20 Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyani-Aleviligin Tarihsel Altyapisi, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1996,
S. 56.

21 K 6priilii, Mehmed Fuad, Osmanli Devieti 'nin Kurulugu, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1994,
s. 32.

22 Ocak, Babailer I:syam-Alevflig“in Tarihsel Altyapisi, 5. XXIII.

23 Ocak, Babailer Isyani-Aleviligin Tarihsel Altyapisi, s. 56, 57.

24 Uzuncarsili, Osmanli Tarihi, C. 1, s. 9.

% Ocak, Babailer Isyanmi-Aleviligin Tarihsel Altyapisi, s. 31.



Giyaseddin donemi “gerileme ve ¢okiis donemi” olarak adlandirilir.?® S6z konusu
yillarda, hayat sartlar1 zorlagtikga Mogol istilasindan Anadolu’ya hudut bolgelerine
sigman Tirkmenlerin idareye karst memnuniyetsizlikleri ve husumetleri artiyordu.
Amasya’ya Horasandan gelip yerlesen kendini Allah’in Resulii olarak tanitan Baba
Ishak, Tiirkmenleri Selguklu devletine karsi kiyama davet ediyordu. Baba Ishak’in
emriyle ve cihad ilaniyla Tiirkmenler mallarini ve hayvanlarini satip at ve silah alarak
hazirlandilar, diger kabileler ve obalar arasinda haber yayilinca her taraftan gelen
Tiirkmenler kaynasip biiyiik bir iman ve taassupla savasa basladilar.?’ Baba Ishak ve
etrafindaki biiyiik kitleler pespese basarilar kazandilar. Kendilerine kars1 ¢ikan Selguk
ordusunu yenerek Malatya, Tokat, Amasya etrafina hakim oldular.?® Selcuklu
hiiklimeti isyancilar {izerine defalarca ordusunu gondermelerine ragmen basari
kazanamiyordu. Sonunda 1240 yilinda Baba Ishak Amasya’da yakalanip idam edildi.
Ucretli Frenk askerlerinin destegiyle Malya ovasinda gergeklesen ¢atismada yenik
diisen Tirkmenler biiylik bir katliama ugradilar. Selguklu hiikiimeti biiylik kayiplar
verdikten sonra bu isyan1 kanl surette bastirabilmistir. (h. 637/ m. 1239-1240)°

Sonug olarak, XIII. yilizyilda Selguklu devletini ciddi sekilde sarsan bu dini,

siyasi ve ekonomik kiyam hareketi bastirilarak iilke huzura kavusmus oldu.*

Babai hareketiyle Selcuklu Devletinin zaafiyetini firsat bilen Mogollar,
639/1241°de Erzurum’u isgal ile yoklama yaptiktan sonra 1243 yilinda Baycu Noyan
komutasindaki ordularin1 Anadolu’ya siirdiiler. Sivas’in dogusunda, Kdsedag’da iki
ordu garpist1 ve Selguklu ordusu hezimete ugradi.>* Mogollar biiyiik bir yagmalama
ile halki kiligtan gegirdiler. Sonunda Mogollar ile yapilan antlasma sonucunda onlara

senelik vergi ve hayvan verilecekti.®> Boylece Anadolu, ehil olmayan sultanlar,

% Sevim ve Mergil, Selcuklu Devletleri Tarihi-Siyaset, Teskilat ve Kiiltiir, s. 577.

2 Turan, Selcuklular Zamamnda Tiirkive, s. 422; Sevim ve Mercil, Selcuklu Devletleri Tarihi-Siyaset,
Teskildt ve Kiiltiir, s. 579-580.

28 Kopriilii, Osmanli Devleti’nin Kurulusu, s. 48; Ibrahim Kafesoglu, Sel¢uklu Tarihi, Basbakanlik
Kiiltiir Miistesarlig1 Yayinlari, istanbul, 1972, s. 172.

2 Ocak, Babailer fsyam-Aleviligin Tarihsel Altyapisi, s. 31; Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, S.
420-427; Kopriilii, Osmanli Devleti’nin Kurulusu, s. 48.

30 Sevim ve Mergil, Selcuklu Devietleri Tarihi-Siyaset, Teskildt ve Kiiltiir, s. 580.

8L Turan, Selcuklular Tarihi ve Tirk-Islém Medeniyeti, s. 228; Sevim ve Mer¢il, Sel¢uklu Devlietleri
Tarihi-Siyaset, Teskildt ve Kiiltiir, s. 581-532, Kopriilt, Osmanit Devleti’'nin Kurulusu, s. 32.

32 Uzungarsily, Osmanl Tarihi, C. |, s. 11; Turan, Selcuklular Zamanmnda Tiirkiye, s. 445-446.



ihtirash vezirler, ¢ocuk yasta tahta ¢ikan hiikiimdarlar ve sonunda Mogol istilasi ile

zayiflayarak 1276 yilindan itibaren Mogol somiirgesi haline geldi. *3

1246 yilinda II. Gryaseddin Keyhiisrev’in 6liimiiyle Selguklu hanedan iiyeleri
arasinda miicadeleler baslamis oldu.®* Mogol istilasiyla go¢ eden Tiirkmenler Dogu ve
Orta Anadolu’dan sahillere, hudut bolgelerine dogru yayilmaya basladilar. Uglarda
yogun Tiirk niifusu birikimiyle Tiirkmen beylikleri kurulmaya baslad1.®® Hac1 Bektas
Veli de, bu donemde Mogol istilas1 sebebiyle kendisine bagli bir Tiirkmen asiretiyle
birlikte Anadolu’ya gelmistir.>® Eflaki’ye gore Haci Bektas Veli, Alaeddin Keykubad
ve oglu Giyaseddin Keyhiisrev’ in déneminde yasamistir.®’

1277 yilinda Selguklulara karg1 Tiirkmenlerin kullanildigi, Babailigin fikir ve

aksiyonunun devami olarak algilanan Cimri Isyani gergeklestirildi.®

Kopriili,
Tiirkmenlerin bu isyanda da bulunmasi ve bazi benzerliklerinden dolay1 Babailer
isyanmin devami olarak gdrmiistiir.3® Ahmed Yasar Ocak, bu isyan hareketini Babai
Isyanmin devami olarak gérmez; bilakis Mogol hakimiyetindeki Selguklu idaresinin
zafiyetinden istifade etmek isteyen Karamanogullarinin, Devlet yonetimine el koymak

maksadiyla giristikleri siyasi bir hareket olarak gérmektedir.*

Karamanogullar1 Beyi, Sel¢uklu idaresini devirmek ve miicadelesini mesru
hale getirmek kasdiyla Sultan Izzeddin Keykavus’un oglu oldugunu iddia ettigi Cimri
lakabli Giyaseddin (veya Aldeddin) Siyaviis’ii Selguklu Sultani ilan etmisti.
Beraberinde Mentese, Esrefogullar1 ve kalabalik Tiirkmen ordusunu alarak Sel¢uklu
Baskenti Konya’ya saldirarak (14 Mayis 1277) sehri ele gegirdi ve yeni Sultani kabul
ettirip kendisi de ona vezir oldu.

3 Osman Cetin, Selcuklu Miiesseseleri ve Anadolu’da Islamiyetin Yayilis1, Marifet Yayinlar1, Istanbul,
1981, s. 41; Kopriilii, Osmanli Devleti 'nin Kurulusu, s. 32; Y1lmaz Oztuna, Osmanli Devleti Tarihi,
C.1,s.59.

3 Ocak, Babailer Isyami-Aleviligin Tarihsel Altyapisi, s. XXIII.

3 Cetin, Selcuklu Miiesseseleri ve Anadolu’da Islamiyetin Yayilis1, s. 41; Kopriilii, Osmanl Devleti 'nin
Kurulusu, s. 35-37.

3% Ahmet Yasar Ocak, “Hac1 Bektas-1 Veli”, DI4, Ankara, 1996, C. X1V, s. 455,

37 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. |, s. 66.

38 Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektasilik, 5.76; Sevim ve Mercil, Selcuklu Devletleri Tarihi-Siyaset, Teskildt
ve Kiiltiir, s. 597.

39 Kopriilii, Anadolu’da Islamiyet, s. 309.

40 Ocak, Babailer Isyani-Aleviligin Tarihsel Altyapisi, S. 166.
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Vezir Mehmet Bey, diizenledigi bir Divan toplantisinda (Mayis 1277) sarayda,
divanda ve resmi kurumlarda toplantilarda Tiirk¢e’den baska bir dil kullanimini

yasaklayarak 6nemli bir karara da imza atmigtir.*!

Bir yil sonra ise Selcuklu ve Mogollardan Anadolu’yu temizlemek igin*
ordusuyla savagsmak zorunda kalan Cimri (Alaeddin Siyaviis) maglub diiserek 678

Muharrem/Haziran 1278 tarihinde feci sekilde katledildi.*3

Anadolu’da XIII. ylizyilin sonlarina dogru Mogol zorbaligi karsisinda
¢okmekte olan Selguklu Devletinin yikintilar1 {izerine, Karaman Ogullari, Pervane
Ogullar1, Sahip-ata Ogullari, Karasi Ogullari, Germiyan Ogullari, Aydin Ogullari,
Saruhan Ogullar1, Hamid Ogullari, Esref Ogullari, inang Ogullar;, Candar Ogullari,
Mentese Ogullar1 ve Osmanli beylikleri gibi Anadolu Beylikleri kurulmaya basladi.*

1.1.2. Sosyal Durum

Anadolu Selguklu Devletinde halk yasayis sekilleri ve sartlart bakimindan

sehirliler, kdyliiler ve gdcebeler olarak iizere ii¢ gruba ayrilmigtir.*®

Kéyliiler, Anadolu niifusunun biiyiik bir kismini teskil eden koylii niifusu,
c¢ikan savagslar ve karigikliklar yliziinden iyice azalmisti. XII. Yiizyildan itibaren devlet
bu soruna gare olarak yeni yeni koyler teskil etti.*® Koyliiler biiyiik dlgiide ziraat ve
hayvancilikla mesgul oluyorlardi. Toprak miilkiyeti devlete ait oldugundan koyliiler,

topraklarinin has veya ikta durumuna gore gegimini saglamaktaydilar.*’

Sehirliler, Kiiltiir bakimindan en énemli unsur, sehir hayat1 ve sakinleridir.*®
Surlarla cevrili sehirlerde memurlar, 6grenciler, sanayi ve ticaretle ugrasanlar
oturuyordu. Surlarda kale ve i¢inde sehri korumakla gorevli asker bulunurdu. Ayrica
kervansaraylar, garsilar, kiitiiphaneler, camiler, pazar yerleri, hamamlar ve imarethane
bulunurdu.*® Anadolu Selguklu devleti siyasi ve askeri bakimdan altin cagini yasarken,

kuzey ve gilineyde liman kentlerine sahip olmakla i¢ ve dis ticaretin gelisme gosterdigi

41 Sevim ve Mercil, Selcuklu Devletleri Tarihi-Siyaset, Teskildt ve Kiiltiir, s. 596, 597.

42 Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektdsilik, $.76

4 Uzungarsily, Osmanh Tarihi, C. 1, s. 17.

4 Kafesoglu, Selcuklu Tarihi, s. 165.

4 Kopriilii, Osmanli Devieti'nin Kurulusu, s. 46.

4 Kopriilii, Osmanli Devieti'nin Kurulusu, s. 50.

47 Ali Giiler vd., (Suat Akgiil, Atilla Simsek), Tirkliik Bilgisi, Tiirkar Arastirma Dizisi, Ankara 2007, s.
178, Kafesoglu, Sel¢uklu Tarihi, s. 152.

48 Kopriilii, Osmanli Devieti'nin Kurulusu, S. 52.

4 Ali Giiler vd., Tiirkliik Bilgisi, s. 178.
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bir donem gegirmistir. Anadolu topraklar1 cografi konumundan dolay: uluslararasi
ticaret yollarinin gectigi bir yer olmus, yollarda emniyet ve zarara karsi devlet sigorta
saglayarak transit ticareti elde edilmistir.>° Ticaret ile ugrasanlar gesitli zanaat sahipleri
ayr1 ayri localar teskil etmislerdi.>! Miisliimanlar ve Gayri Miislimler, franlilar ve Tiirk
olmayan bagka miisliimanlar da bulunuyordu. Bu donemde sehirlerde gelismeler
yasandi. Baskent Konya’dan baska Kayseri, Sivas, Aksaray, Kirsehir, Amasya, Nigde,

Tokat, Niksar, Ankara ve Erzurum da 6nemli kiiltiir merkezi haline gelmisti.>

Gogebeler, Oguzlarin (Tiirkmenler) Islamiyeti kabuliiyle Anadolu’yu kendi
ruhlarma uygun bularak benimsemeleri neticesinde X. yiizyildan basliyarak XIII.
yiizyila kadar siiren Anadolu’ya go¢ hareketleri siirmiis, Mogollarin istilasiyla daha da
artmigtir.  Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda onemli rol oynayan
Tiirkmenler, genellikle Tiirkistan, Azerbeycan ve Horasan’dan gelmislerdir.>® Haci
Bektas’da Cengiz istildsi sebebiyle Yesevi dervisleriyle ve kendisine bagli bir

Tiirkmen asiretiyle birlikte Anadolu’ya gelmistir.>

Yayla ve kislaklarda yasayan gogebeler, halicilik, nakliyecilik ve at
yetistiriciligi ile gecimlerini temin ederlerdi.®® Yerlesik olan gdcebeler ise
ziraatgiydiler. Bunlarm basinda da bir koy kethiidas1 bulunurdu.®® Sultanlar genellikle
gdgebeleri smir boylarina yerlestirmislerdir.’” Horasan bolgesinden gelen “Horasan
Erenleri” denilen, asiret olarak bir arada bulunan Tiirkmenlerin basinda heterodoks
Tiirkmen babalar1 bulunurdu. Ancak bunlardan biri olan Baba Ishak, hiikiimete kars1
Tirkmenleri ayaklandirmis; bu kargasa Selguklu devletine biiyiik kayiplar ve hasarlar

verdirmistir.>®

1.1.3. Kiiltiirel Durum

Tugrul Bey’den itibaren Selguklular, egemen oldugu donemlerde iIslam
diinyasinin her tarafini cami, medrese, kiitiiphane, hastane, (dariissifa, dariissihha,

bimaristan), tip mektebi, imaret, zaviye ve kervansaraylarla doldurduklar1 gibi bu

50 Kopriilii, Osmanli Devleti’nin Kurulusu, s. 52.

51 Sevim ve Mergil, Selcukiu Devletleri Tarihi-Siyaset, Teskildt ve Kiiltiir, s. 635.
52 Cetin, Selcuklu Miiesseseleri ve Anadolu’da Islamiyetin Yayilis, s. 149.

%3 Giindogdu, Hact Bektds Veli, s.106-108.

54 Ocak, “Hac1 Bektas Veli”, C. X1V, s. 455.

55 Kopriilii, Osmanli Devleti’nin Kurulusu, s. 46.

% Sevim ve Mergil, Selcukiu Devietleri Tarihi-Siyaset, Teskildt ve Kiiltiir, s. 635.
57 Ali Giiler vd., Tiirkliik Bilgisi, s.178.

58 Kopriilii, Osmanli Devleti’nin Kurulusu, s. 47-48.
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miesseselere de vakiflar kurmusglardir. Egitim ve 6gretimin bu vakiflar araciligiyla
meccanen olmasi ve bu modelin Islam aleminde yayilip revag bulmasi da Selguklular

sayesinde olmustur.*®

Selguklu Anadolusunda her caminin yaninda ilkmektepler agildigi gibi her
tarafa medreseler de agilmistir. Medreselerde dini ilimler yaninda matematik, tip,
felsefe, hey’et (gokbilim) gibi akli ilimler de okutulmaktaydi.?® Mogol istilasi ile
Tiirkistan, Harizm, Horasan ve baska iilkelerden Islam iilkelerine ve ozellikle
Anadolu’ya bir¢ok alim, sair, mutasavvif, edebiyat ve sanat erbabi yerlesmis, bu
durum fikri faaliyetleri artirmis, 6zellikle Selguklu medreseleri hakli bir sohret
kazanmigti. Mogol istilasiyla Anadolu’ya hicret edenlere 6rnek olarak, Mevlana
Celaliilddin Rumi ve babasi Sultan’l-Ulema Bahaiiddin, onun talebesi Burhaneddin

Muhakkik Tirmizi’yi, Necmeddin Daye’yi verebiliriz.5

Ayrica bu gogler sayesinde miisliman kavimler arasinda da yeni bir kiiltiirel
kaynasma yasanmasi da medeniyet tarihinde biiylik 6nem arzetmis, hatta Avrupayi da
etkilemistir.®?

Alaaddin Keykubad (1220-1237) zamani, Selguklu devletinin en parlak
donemi olmus, ilim, kiiltiir, ekonomi ve sanat bakimindan devlet zirveye ulasmistir.®
Sultan Alaaddin ilim adamlarina deger verip himaye ettigi i¢in kendi namina birgok
eser yazilmigtir. Necmeddin Daye (1177-1256) ve Alaaddin Keykubad adina

Mirsddii’|-Ibad Mine’I-Mebde’ ile’I-Mead isimli eserini yazmistir.®*

XIII. yiizyil kiiltiirel durumlara baktigimizda Israkiyyun felsefesi yerine
Vahdet-i Viicud felsefesinin inkisafi ve etkisiyle siir ve edebi eserler kaleme alindigini,
bol miktarda ilmi ve tasavvufi eserler meydana getirildigini gormekteyiz.®® Haci
Bektas Veli’nin bu donemde Anadolu’da bir siire yasayan Vahdet-i viicud goriisiiniin
sahibi [bn-i Arabi (1165-1240)’den etkilendigini, dolayisiyla eserlerindeki ifadelerden

de Vahdet-i viicud diisiincesini benimsedigine sahit olmaktay1z.

5 Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, s. 256, 257; Uzungarsili, Osmanl: Tarihi, C. |,
s. 28.

8 Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, S. 258.

81 Uzuncarsili, Osmanli Tarihi, C. |, s. 24.

62 Kopriilii, Osmanli Devleti 'nin Kurulusu, s. 65; Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti,
S. 266.

8 Turan, Selcuklular Zamamnda Tiirkive, s. 390; Sevim ve Mergil, Selcuklu Devletleri Tarihi-Siyaset,
Teskildt ve Kiiltiir, s. 640.

84 Uzuncarsili, Osmanli Tarihi, C. 1, s. 8.

8 Uzuncarsili, Osmanli Tarihi, C. 1, s. 24.
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Bu dénemde Ibni Bibi, Tiirkiye Selcuklular1 hakkinda yazdigr Evdmirii’l-
Aliyye adli eseriyle meshur olmustur. Mehmed bin Ali Ravendi tarafindan h.599/ m.
1202 tarihinde Kitab-: Rdhati’s-Sudiir ve Ayetii’s-Stirir adini tasiyan Selguk Tarihi
kitab1 1. Giyasiiddin Keyhiisrev namina te’lif edilmistir. Endiilis’ten kalkip
Anadolu’ya hicret eden ibn-i Arabi (1165-1240), bir miiddet Konya’da ikamet
etmistir. Onun fikirleri, talebesi ve manevi evladi olan Sadriiddin Konevi (1210-1274)
tarafindan devam ettirilmistir.66 Mevlana Celaliilddin Rumi (1207-1273), Mesnevi,
Divan-1 Kebir, Mektiibdat, Fih-i mdfih isimli eserler kaleme almistir. Mevlana’nin oglu
Sultan Veled (6. 1320) Divdn, Ibtidd-ndme, Veled-ndme ve Rebdb-ndme eserler
yazmistir. Sadriiddin Konevi Niisus, Fiikuk, Risdlet iil-Viicud, gibi pek ¢ok tasavvufi
eserler meydana getirmistir. Ahmed bin Said el-Zencani tarafindan siyasetle ilgili
olarak Kitab iil-Letaifi’I-Alaiye fi’l-Fezdili’s-Seniyye eseri Alaiiddin Keykubad adina
yazilmistir. Yine bu donemde mantik ve kelama dair Kadi Siraciiddin tarafindan

Metalizi I-Envdr isimli eser kaleme almmistir.®’

II. izzeddin Keykaviis namina (h. 655/ m. 1257) tarihinde Letdifii’I-Hikme
isimli felsefe kitabi yazilmistir. Muiniiddin Pervane namina Saidiiddin Fergani’nin
telif ettigi Ibn Fariz’in meshur kasidesinin serhi olarak Mesarikii'd-Diirari z-Ziiher fi
Kesf-i Hakdyik-1 Nazmi’d-Diirer isminde tasavvufi bir eser yazildigi gibi, Kistasii’l-
Addle, Ravzatii’I-Kiittab, Fiitiivvetname ve Hamusndme gibi meshur eserler kaleme

68

alinmastir. Yine bu donemlerde tarih¢i Kerimiiddin Mahmud Aksarayi

Miisameretii’lI-Ahbdr 1 yazmustir.®®

Samaniler ve Gazneliler zamaninda ortaya c¢ikan Fars dili ve edebiyati
Selguklular déneminde altin devrini yasamistir. Bdylece Islam diinyasinda Arapga’nin
yaninda Farsca’da ilim dili olmus ve Farsca eserler kaleme alinmistir.’”® Kad
Burhaneddin Anevi’nin yazdig1 Enisii '|I-Kulib isimli Farsga tarihi, izzeddin Keykaviis

admadir.”! Bu yiizyilda yasayan sairlerden Ahmed bin Mahmid et-Tusi, II. Izzeddin

% Sevim ve Mergil, Selcuklu Devietleri Tarihi-Siyaset, Teskildt ve Kiiltiir, s. 641.

87 Uzuncarsili, Osmanli Tarihi, C. |, s. 26.

88 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, C. 1, s. 24-27.

8 Sevim ve Mergil, Selcuklu Devietleri Tarihi-Siyaset, Teskildt ve Kiiltiir, s. 640.

0 Turan, Sel¢uklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, S. 266.

"L Uzungarsili, Osmanl: Tarihi, C. 1, s. 25; Sevim ve Mercil, Selcuklu Devietleri Tarihi-Siyaset, Teskildt
ve Kiiltiir, s. 640.
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Keykavus adina Kelile ve Dimne hikayelerini Fars¢a manzum olarak yazmistir. Onun

yazdig1 otuz ciltlik Selcuklu Sahnamesi ise kaybolmustur.’

Islam Medeniyetinin Arapga ve Farsca’dan sonra iigiincii kiiltiir dili olan
Tiirkce de bir miiddet sonra yazi ve edebiyat dili haline gelerek’® &zellikle
Karamanoglu Mehmed Bey’in Tiirk¢cenin her yerde kullanilmasini emretmesiyle
(1277) tlkenin resmi dili olmustur. Anadolu Tiirk milletinin gergek temsilcisi olan
Hac1 Bektas ocaginda yetisen Yunus Emre (6. 1320), tasavvufi manada giliniimiize
kadar gelen unutulmayan siirler kaleme alarak kendinden sonra gelisen Tiirk
Edebiyatin1 da etkilemistir. “Hak as181” lakapli Yunus Emre ari-duru bir Tiirkce ile

yazdig siirlerinde birlik, kardeslik ve sevgiyi islemistir.”*

1.1.4. Dini Durum

Selguklu Tarihi boyunca Selguklu Anadolusunda Miisliiman ve Hristiyanlar
yastyordu.” Mogol istilasindan kagip kurtulan insanlarin Anadolu’ya gd¢ etmeleri,
Tiirkiye i¢in Mogol felaketinin miisbet bir tarafi olmasi bakimindan kayda degerdir.
Mogol istilast altinda Selguklu devleti yikilirken yeni gelen gogebe Tiirkmenler
Anadolu’nun ug¢ bolgelerine yerlestirilerek zamanla Anadolu’nun fethini ve
Tiirklesmesini gerceklestirmislerdir.”® Diydr-1 Riam diye isimlendirilen Anadolu
cografyasi kisa siirede miisliiman Tiirk {ilkesi haline gelmisti.”’” Anadolu’ya gelenler
sadece gogmen Tirkmenlerden degil, aralarinda alimler, dervisler, tiiccarlar,
sanatkarlar gibi ¢esitli meslek gruplarini barindiran halk kitlesinden olusuyordu. Farkli
Islam beldelerinden gelen seyh ve dervisler yerlestikleri bolgelerde tasavvuf

cereyanini uyandirarak tasavvufi diislincenin gelismesini saglamiglardir.

Selguklu devleti ilk yillarinda Anadolu’da Isldm din ve Kkiiltiiriinii
giiclendirmek amaciyla biiyiik ¢aba sarfetmis, dogudan alimler, hukukgular, tabipler,
sairler ve sanatkarlar getirtmis, onlara mesleklerini icra edecekleri medrese, hastane,

zaviye tahsis etmistir.’®

2 Sevim ve Mergil, Selcuklu Devietleri Tarihi-Siyaset, Teskildt ve Kiiltiir, s. 640.

B Turan, Sel¢uklular Tarihi ve Tirk-Islam Medeniyeti, S. 266-267.

4 Sevim ve Mergil, Selcukiu Devletleri Tarihi-Siyaset, Teskildt ve Kiiltiir, s. 183.

7> fsmail Hakki Uzungarsili, Anadolu Beylikleri ve Akkoyunlu, Karakoyunlu Devletleri, Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, Ankara 1988, s. 245.

 Turan, Selguklular Zamaninda Tiirkiye, s. 506.

" Ali Giiler vd., Tiirkliik Bilgisi, s. 175.

8 Turan, Selguklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, s. 282.
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Selguklu Sultanlar1 Anadolu’da bir bolgeyi ya da sehri aldiklart zaman
oncelikle orada cami, medrese ve zaviye insa edip din adamlarini, tiiccarlar1 ve Tiirk
nifusunu buraya yerlestiriyorlardi. Dervisler ise simir boylarinda toplanarak
Tiirkmenleri daha bilinglendirip Islamlastiriyor ve gaza ruhunu canlandiriyorlardi.
Boylelikle Anadolu hem Islamlasiyor hem de fetih ruhu manen olgunlasiyordu. Bu
ruhla X111. ve XIV. Yiizyillarda yetisen Tiirk alimleri diger Islam iilkelerine gidip ilmi
faaliyetlerde bulunuyorlardi.” islam diinyasindaki biiyiik tefsir, fikih, kelam ve hadis

alimlerinin ¢ogu Selguklu Imparatorlugu zamaninda yetismistir.%

Tiirkler arasinda Anadolu’nun Islimlasmasinda en ¢ok etkisini gordiigiimiiz
Ahmed Yesevi (6. 1166), Arapca ve Farsca bilmeyen dervislerine sade bir Tiirkge ile
seyr U siilik adabini, ahlaki ve tasavvufi manzumelerini, hikmetlerini yazmistir.
Miiridlerinden ¢ogu Anadolu cografyasina gelip yerlesmistir ki Hac1 Bektas Veli de
onlardan biridir. Ahmed Yesevi, Tiirkler arasinda asirlarca devam edecek bir tarikati
Kur’an ve bir Tiirk tarafindan kurulan ilk tarikat olmasi bakimindan da 6nemli bir

sahsiyettir.8!

Mogollar, Harezmi isgal ettikleri sirada Necmeddin Kiibra (6. 618/1221-22)
beraberindeki 600 dervigine kisa zamanda Harezm’i terketmelerini sdylemis, kendisi
ise orada kalarak sehid diismiistiir. Bu rivayet, goglerle sadece Yeseviyye dervislerinin
degil Kiibreviyye dervislerinin de Anadolu’ya geldikleri ve halki irsad ettikleri fikrini

giiclendirmektedir.®?

Alimlere karst son derece saygili olan ve daima himaye eden Selguklu
Sultanlari, stifilere de gereken yardimi ve destegi gdstermislerdir.®® Bu asirda Anadolu
cografyasinda Muhyiddin Arabi (6. 1240), Sadreddin Konevi (6. 1274), Fahreddin-i
Iraki (6. 1289), Miieyyidiiddin Cendi (6. 1292), Saidiiddin Fergani (6. 1300),
Evhadiiddin-1 Kirmani (6. 1238), Seyyid Burhdneddin Muhakkik-1 Tirmizi (6.1241),
Mevlana Celéleddin-i Rimi (6. 1273), Necmeddin-i Daye (6. 1256) ve Hac1 Bektas-1

 Turan, Sel¢uklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, s. 282-283.

8 Kafesoglu, Selcuklu Tarihi, s. 153-154.

81 Mehmet Akkus, “Tasavvufun Anadolu’ya Girisi ve Islamlasmada Rolii”, Tanimi, Kaynaklari ve
Tesirleriyle Tasavvuf, Seha Nesriyat, Istanbul, 1991, s. 135-137.

8 Selcuk Eraydi, Tasavvuf ve Tarikatlar, IFAV Yaynlar, Istanbul, 1994, s. 300.

8 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 300.
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Veli (6. 1271) gibi degisik tarikatlara mensup miirsidler irsad faaliyetlerinde

bulunuyorlardi.3

Mezhep bakimindan Selguklular Siinni ve ¢ogunlukla Hanefi mezhebine,
kismen de Safi mezhebine girmislerdir.®® ibn Battiita “Ulke (Anadolu) halki biitiiniiyle
Imam Ebu Hanife mezhebinden (Hanefi) olup, ehl-i siinnettir. Aralarinda ne Rafizi ne
Mutezili ne Kaderici ne de Bid’at ehli bulunmaktadir”®® diyerek Anadolu’nun
stinniligine isaret etmistir. Hatta ge¢cmise baktigimizda Sel¢uklular, Tugrul Bey
zamanindan beri siinniligi yaymay1 devlet politikasi haline getirmisler ve bu maksatla

Nizamiye medresesini kurmuslard.®’

Anadolu Selguklulari, Tiirkiye’de yasayan gayri miislim topluluklara ve
geleneklerine ise hosgoril ile bakmislardir. Yiizyillar boyunca miisliiman ve gayri
miislim halk uyumlu, yan yana yasamislardir. Hatta Rum olmayan Hristiyanlar, Bizans
kilisesinin baskisindan kurtulup Tiirklerin hakimiyetinde olmalarindan son derecede

memnundular.®®

Sonug olarak Sel¢uklu Sultanlar1 Kur’an ve Hadis ¢izgisi lizere dine ve ilme
hizmet etmis, bunun i¢in gerekli miiesseseler kurup diger Islam beldelerinden iistadlar
getirtmis, bircok ilim talebeleri yetistirilmesine vesile olmuslardir. Sadece ilimle
yetinmeyerek cihad ruhuyla yeni bolgeleri topraklarina katmislar ve boylece fethedilen
topraklarda emri bi’l-ma’raf, nehyi ani’l-miinker ilkesiyle Islim’mn yayilmasina da

onciiliik etmislerdir.

1.2. HAYATI

Haci Bektas Veli’nin hayat: ile ilgili kaynaklar Asikpasa (6. 1332)’nim oglu
Elvan Celebi (6. 1359) nin Mendkibu’i Kudsiyye isimli menkibevi eseri, Ahmed Eflaki
(6. 657/1360) adinda bir Mevlevi dervisinin yazdig1 Mendkibu’l Arifin isimli Farsca
eseri, 15. yiizyilin son ¢eyreginde menakiblardan olusan Mendkib-1 Hiinkar Haci
Bektds-1 Veli el-Horasani diger adiyla Vildyet-name-i Haci Bektds, Iranli mutasavvif

Abdurrahman-1 Cami’nin (8. 1495) Nefehdtu’l Uns min Hazarati’l Kuds adiyla Farsca

8 Kadir Ozkose, Tasavvuf El Kitabi, Grafiker Yaymlari, Ankara 2015, s. 271, Eraydin, Tasavwuf ve
Tarikatlar, s. 300.

8 Kafesoglu, Selcuklu Tarihi, s. 157, Kopriilii, Osmanli Devleti'nin Kurulusu, s. 95.

% {bn Battiita, s. 4, Cetin, Selcuklu Miiesseseleri ve Anadolu’da Islamiyetin Yayilist, s. 122’den naklen.

87 Cetin, Selcuklu Miiesseseleri ve Anadolu’da Islamiyet’in Yayilisi, s. 80.

8 Sevim ve Mergil, Selcukiu Devletleri Tarihi-Siyaset, Teskilat ve Kiiltiir, s. 635.
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yazdigi eseridir. (Lamii Celebi Terceme-i Nefehdt ismiyle Tiirkgeye cevirmistir)
Bundan baska Asikpasa-zade'nin Tevdrih-i Ali Osman adli eseriyle 16. Yiizyilda
Taskopriilizade Ahmed’in yazdig1 es-Sakdyiku 'n- Numdniyye isimli {inlii biyografi
kitabidir. &

Onun i¢in yazilanlara bakarsak bir biyografi kitabi sayilan Tagkopriiliizade
Ahmed Efendi (6. 968/1561)’nin yazdig1 Sakdik-1 Nu’'maniye isimli eserde Haci
Bektas Veli igin sunlar yazilidir: Arifi billah Seyh Haci Bektas Veli rahimehullahii
Teala, ashabu keramat ve erbabii velayat ortasinda vufiir kerametle meshur ve mezkir
olub havarik adatina mahsis ve gayru makstrdur. Mezari serifi bilad1 Tiirkmende belki
climle-i cihanda istihar seyyarele meshiir olub merci’i sigar ve kibardir, diyerek onu
Ovmiis, yazisinin sonunda ise seriat ehli oldugu, bid’atten ve bid’at ehlinden uzak
oldugunu yazmistir.*® Abdurrahman Cami (6. 898/1492), Hac1 Bektas Veli’nin dogru-
diizgiin haliyle evliya taifesinden oldugu hakkinda tevatiir bulundugunu ifade ile
Anadolu’nun bilinen meshur evliyasindan velayet ve keramet sahibi oldugunu,
kabrinin ve imaretinin Kirgsehir’de bulundugunu yazar.”! Asikpasazade’nin onu saf,
aziz ve meczub® biri oldugunu, miiridlik ve seyhlik durumunun olmadigini ifade
etmistir. Hatta o zamanda miiridlik ve seyhligin bile bulunmadigini yazmustir.%
Mevlevi dervisi olan **Ahmed Eflaki (6. 1360) ise marifetle dolu aydin bir kalbi oldugu

ancak seriate uymadig1 yoniinde olumsuz iddialarda bulunmustur.

Asikpasazade’nin seyhlik ve miiridlikten uzak kendi halinde bir biidela
oldugunu eserine yazmasina karsilik Esad Cosan, Biideld ‘nin igler, yediler, kirklar
gibi biri vefat edince yeri doldurulan evliya taifesi oldugunu, dolayisiyla Hac1 Bektas
Veli’nin manevi makami olduguna isaret edildigini yazmaktadir. Ayrica her tarih
kitabinda yazilanin dogru kabul edilemeyecegini, Hact Bektas Veli’nin eserlerinde

tasavvuf konularini iglemesine ragmen, eserlerinin tekzip edilemeyecegini, kendi

89 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, Iletisim Yaynlari, Istanbul, 2002, s. 166-168.

% Taskoprizade, Ebu’l Hayr Isamiiddin Ahmed Efendi, Sakdik-i Nu 'maniye ve Zeyilleri, Hadaiku s-
Sakdik, (Mecdi Mehmed Efendi), Nesre Hazirlayan: Dog. Dr. Abdiilkadir Ozcan, Cagr1 Yayinlari,
Istanbul, (1989 m/ 1409 h), C. I, s. 44.

1 Abdurrahman Cami, Nefahatii’l- Uns, Evliva Menkibeleri, Ter. Serh: Lami Celebi, Haz. Siileyman
Uludag, Mustafa Kara, Marifet Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 843.

%2 Tasavvuf terminolojisinde meczub, kendinden gegerek Hakka ermis, cezbeye tutulmus kimsedir.
Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Marifet Yaynlari, Istanbul, 1991, s. 321-322.

% Hiiseyin Nihal Atsiz, Astkpasaoglu Tarihi, s. 165.

9 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, Farsgadan Ceviren: Tahsin Yazici, Kabalc1 Yayineilik, Istanbul,
2012, s. 320.

18



yaptig1 calismasiyla deliller getirerek onun tasavvufla ilgisini gostermis oldugunu

vurgulamistir.®®

Ancak Mevlevi dervisi olan Eflaki’nin 6znel yaklasimi ve ifadelerini tasvib
edemeyiz. Zira eserlerinde Kur’an ve siinnete bagliligindan ve kendisine sorulan
sorulara verdigi cevaplardan seriate bagli, alim, fazil, irfan sahibi bir mutasavvif

oldugu anlasilmaktadir.

Yaptig1 seyahatlerle Anadolu’nun birgok bolgelerini de gezen Evliya
Celebi’nin (1611-1682) on ciltlik Seyahatndmesi de Bektasi zaviyelerini tasvir edip

zengin bilgiler sunmasi agisindan degerli bir kaynak eserdir.%

1.2.1. Menkibevi Hayati

Tiirk Tasavvuf tarihinin degerli simalarindan olan ve biiyiik bir sdhrete sahip
bulunan Haci Bektas Veli’nin dogumu, 6liimii ve yagami hakkindaki tarihi vesikalar
yok denecek kadar azdir. Bazi tarihi kaynaklarda Haci1 Bektas Veli hakkinda muhtelif
bilgiler bulunmasina ragmen hayatina dair bize yon veren bilgiler Vildyet-name’de
bulunmaktadir. 15. yiizyilin son ¢eyreginde yazilmaya baslanan Vildyet-ndme-i Haci
Bektds adin tagiyan metinlerde, onunla ilgili pek ¢cok ayrinti olaganiistii ve efsanevi
bir dille anlatilmis, Haci Bektds’i sevenler arasinda agizdan agiza aktarilarak
giinimiize kadar gelmistir. Bu metinler ayn1 zamanda tarihi belge sayilabilecek

degerde rivayetleri de ihtiva etmektedir."’

Horasan’in Nisabur sehrinde diinyaya gelen Haci Bektds Veli’nin babasi
Ibrahim-i Sani olarak lakaplandirilan Seyyid Muhammed b. Musa Sani’dir. Annesi ise
Nisabur sehrinde Seyh Ahmed denen bilge bir sahsin kiz1 Hatem’dir. Evlilikleri yirmi
dort y1l stirmistiir.®® Bedri Noyan’in derledigi ilk manzum Velayetname’de gegtigi
sekilde babasinin Ibrahim, annesi’nin Hatem (Hatun) oldugu yazilidir.®® O devirde
Nigabur ortagagin en 6nemli egitim ve kiiltiir merkezlerinden biriydi. Cok sayida
Hankah denilen tekkeler mevcuttu. Hac1 Bektas boyle bir ortamda yetigsmistir. Hact

Bektas heniiz kii¢iik bir ¢ocukken onun egitimiyle Ahmed Yesevi’nin halifelerinden

% M. Esad Cosan, Hact Bektds-1 Veli ve Bektdsilik, Server Iletisim, Istanbul, 2013, s. 97.

% Surarya Farooh1, Anadolu’da Bektasilik, Alfa Basim Yayn, Istanbul, 2017, s. 33-37.

% QOcak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 167,

%8 Golpmarli, Vildyet-ndme, s. 3.

9 Bedri Noyan, Firdevsi- Rimi Manzum Haci Bektds Veli Vildyetnamesi, Dogus Matbaacilik, Aydin,
1986, s. 96-97.
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Lokman Parende ilgilenmis ve onu yetistirmistir.!® Haci Bektas Veli’nin alt1 aylik iken
parmagint kaldirip kelime-i sehadet getirdigi, bunun onun dilinden ¢ikan ilk sz

101

oldugu yazilidir.

Hac1 Bektas Ilgesi Halk kiitiiphanesinde bulunan yazma eserde, Hac1 Bektas
Veli’nin dogum tarihi 606/1209 olarak 63 yil 6miir siirdiigii vefatinin da 669/1270%
oldugu yazilidir. Ankara kiitliphanesinde 563 numarada kayitl bulunan Esrdr-1 Huruf-
ndme isimli kitabin sonunda da Haci1 Bektas Veli’nin dogum tarihi 606 (1209-1210)
6liim tarihi 669 (1270- 1271) olarak belirtilmistir.*%

Said Bey (1882-1939) eserinde, Hac1 Bektas Kiitliiphanesi’nin resmi kayitlarina
ait hasiyelerde, Hac1 Bektas i¢in 660’ dogum ve 723’tin oliim tarihi olarak

104

kaydedildigini ve 63 yil yasadigini'® yazmistir.

Ankara Kiitliphanesinde Hac1 Bektas’tan gelen kitaplar arasinda 132, A. 1.
No.da kayith olan Kaygusuz Abdal’in hurifa ait kiigiik bir Risalesiyle Abdal Musa’nin
“Pend ve Nasihat-Ndme”adin1 tasiyan kisacik bir Risalesini ihtiva eden ve ilk
Risalenin sonundaki kayda gore (1291) Ramazan’in on ikisinde (1874), Sivas’ta
istinsah edilen mecmuada Haci Bektas Veli’nin dogumu 606 (1209-1210) olarak
vefatinin da 669 (1270-1271) oldugu ve 63 yil Omiir siirdiigii yazilidir. Buna gore
Mevlana’dan ti¢ yil 6nce 6ldigi anlasiimaktadir.’® 1291 tarihinde tiim tarikatlerin
silsilelerini biraraya getirip “Silsile-Ndme” meydana getiren Dervis Mehmed’in
Bektasiyye silsilesini anlattig1 boliimde onun vefatinin 669 oldugunu kaydetmistir.1%

Abdiilbaki Golpinarli onun vefatin1 1270-1271 olarak kabul etmektedir.2%

Abdurrahman Giizel, Hact Bektas Veli’nin dogum tarihi i¢in yapilan farkl
yorumlar oldugunu, onun 1209-1248 tarihleri arasinda dogmus oldugu tahmin
edildigini sdyler. Ancak O’nun dogum tarihinin 1209 oldugunda bilim adamlarinin

ittifak ettiklerini, kendisi de bu goriiste oldugunu ifade eder.'%

100 Golpinarly, Vildyet-ndme, S. 5.

101 Golpinarl, Abdiilbaki, Vildyet-name, s. 4.

192 Hac1 Bektas Ilgesi Halk Kiitiiphanesi, No: 120, 200, 204,242. Bkz. Abdurrahman Giizel, Hact Bektds
Veli El Kitabi, Ak¢ag Basim Yayim Pazarlama A.S, Ankara 2011, s. 63.

103 Abdiilbaki Golpiarli, “Bektas”, Tiirk Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, Haz. Komisyon, C. VI,
Ankara 1946, s. 32.

104 Baha Said Bey, Tiirkiye 'de Alevi-Bektdsi, Ahi ve Nusayri Ziimreleri, $.197.

105 Golpinarly, Vildyet-ndme, s. XXII.

106 Selimaga Kiitiiphanesi, Hiidayi Kitaplari, 122, s. 39.

197 Golpnarly, Vildyet-name, s. XXIV; Bedri, Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, Ardig
Yayinlar, C. 1, s. 1-4.

198 Giizel, Hact Bektds Veli El Kitab, s. 64.
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1.2.2. ismi

Haci Bektas Veli’nin Vildyet-ndme’ye gore asil adi “Bektas™® oldugu
bildirilmektedir. Tiirkgemizde es, benzer, muadil, misil ve denk anlamina gelen Bektas

kelimesi, Bekdas, Bekdes seklinde Makdldt’in diger nushalarinda gériilmektedir. !

Daha sonra Kiinhii’l Ahbar, Mir’dtu’l Makasid, Tibyanu Vasail... gibi
kaynaklarda gectigi sekliyle Haci Bektds Veli’nin asil isminin Muhammed b.
Muhammed b. Ibrahim b. Musa oldugu, “Bektis” kelimesinin lakap oldugu
yazilmistir.''! Ahmed Rifki (1884-1935) da asil adinin Muhammed, mahlasinin ise
“Bektas” oldugunu ifade eder.!?? Esad Cosan da o asirlarda alim ve asil kisilerin

Aa

mutlaka dini bir isim tagimasi adeti olduguna dikkat ¢ekerek “Bektas”in onun lakabi

oldugunda®®® hemfikirdir.1** Yine Haci Bektas Veli’nin hiikiimdar, bey, hiidavendigar

A

anlaminda “Hiinkar” lakab1 da Bektasi kaynaklarinda oldukea sik gegmektedir.®

Kanaatimizce Haci Bektas Veli’nin diinyaya deger vermedigi ve eserlerinde en
fazla fakr ve ziihde degindigine bakarak onun diinyevi hiikiimdarligir bulunmamasina
ragmen halkin tevecciihiiyle manevi sultanligina isaretle hiinkar lakabi verildigini

ifade edebiliriz.

Vildyet-name’de gectigi lizere Bektds’a “Hac1” denilmesi de su olaya
baglanmistir: Seyhi Lokméan-1 Parende hacca gitmis, hac gorevlerini ifa etmisti.
Arafat’da bulundugu esnada etrafindakilere “Bugiin Arefe giinii, simdi bizim evde bisi
pisirirler” demis. Bu s6z Horasan’da bulunan Bektas’a malum olur. Hemen Lokman-1
Parende’nin esine gidip, evde pisen bisilerden birka¢ tane tepsiye koyup vermelerini
ister. Bektas’a verirler, o da bu tepsiyi bir anda® gotiirlip seyhine sunar. Lokman-i
Parende yanindaki arkadaglariyla bu bisileri yerler. Hac doniisiinde Nigabur halki onu

ziyarete gelip haciligini kutladiklar1 sirada Lokmén-1 Parende, gercek hacinin Bektas

109 Golpinarly, Vildyet-ndme, s. 4,

10 Cosan, Makdlat, s. XX. Seha Nesriyat, Ankara, t.y.

1 Cosan, Makaldt, s. XX.

112 Ahmed Rufki, Bektdsi Sirr1, C. |, Haz. Hiir Mahmut Yiicer, Kesit Yaymlari, Istanbul, 2013, s. 50.

13 Cosan, Makalat, s. XXI.

114 Hac1 Bektas Veli i¢in kullanilan lakaplarigin bkz. Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, C.
I, ss. 9-11.

115 Cosan, Makdlat, s. VII.

116 Tasavvufta Allah’in sevdigi kullarina liitfettii kerametlerden sayilan “tayy-1 mekdn ve tayy-i
zaman” denilen zaman ve mekén kaydindan kurtulup bir anda uzun mesafeler katedilmesine isaret
edilmistir. Bkz. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Otto Yayinlari,
Ankara 2014, s. 479.
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oldugunu sodyler ve onun kerametlerini anlatir. Bunun iizerine adi1 Hiinkar Hac1 Bektas

el-Horasani olmustur.tY’

Ona “Hac1” denilmesi sadece gosterdigi bir kerametten dolayr degil, ayni
zamanda Harem’de bulunup hac vazifesini yerine getirmesinden dolayidir. Vilayet-
name’de Ahmed Yesevi tarafindan irsad gorevi verilerek Anadolu’ya gelmeden 6nce
Mekke ve Medine’de bir miiddet kaldig1 yazilidir.*® Nitekim Esad Cosan Makdldt’ta
Hac1 Bektas Veli’nin hac ile ilgili canli bilgiler vermesini, onun hac farizasini yerine
getirdiginin isareti olarak yorumlamaktadir.’®® Biz de onun goriisiine katilarak hac

farizasini ifa ettiginin kabul etmekteyiz.

Tasavvufi gelenekte mutasavviflara saygi ve sevgi nisanesi olarak birtakim
sifatlar atfedilir. Veldyet-ndmeler’de ve baz1 kaynaklarda da Haci Bektds Veli icin
ayrica su sifatlar kullanilmistir: “Kutbu’l Aktab, Mesned-i ul’ul-elbab, Sultanu’l-
evliya, Burhanii’l-asfiya, Fahr-i erbab-1 Babullah, Envarti’l-yakin, Fatihii’l- evbab-1
stilale-i hazret-i sahib-i sirr-1 ve’l-kesf, Ask deryasi, Kiisadde-i bab-1 hikmet, Nesl-i
saki-i kevser, sahib-i kesf-i lediinni, Fahr-1 ma’den-i erkan, Sultinii’l-arifin, Ser-
cesme-i nlr-1 din, Tact’l-arifin, Gavsii’l-vasilin, Heykel-i nGrani, Kutb-1

Rabbani....vs.dir.”1%°

1.2.3. Soyu

Veldayet-name, Hac1 Bektas Veli’nin baba tarafindan Hz. Ali soyuna mensub

sayarak su secereyi vermektedir:
Emir’il Mi’minin Ali
Imam Hiiseyin
Imam Zeyne’l Abidin,

Imam Muhammed Bakir

117 Golpmarli, Vildyet-ndme, s. 6; John Kingsley Birge, “The Order of Dervishes -Bektdsilik Tarihi,
Ter. Reha Camuroglu, Ant Yaynlari, Istanbul, 1991, ss. 39-40.

117 Golpnarly, Vildyet-ndme, s. 16-17.

118 Golpnarly, Vildyet-ndme, s. 16-17.

19 Cosan, Makaldt, s. XXVI.

120 Giizel, Haci Bektds Veli El Kitabu, s. 66.
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Imam Cafer-i Sadik

Misa-y1 Kazim

Ibrahim Miikerremii’l- Miicab
Miisa-1- Sani,

Seyyid Muhammed Ibrahimii’s- Sani
Hac1 Bektas Veli

Dedesi “Muhammed Mustafa’dir. Boylece Haci Bektas Veli, sliphesiz
seyyiddir’*?* denilerek on iki imam soyuna nisbet ile seyyid kabul edilmistir. Zira
“Bektasi geleneginde Haci Bektas Veli’nin soyunun Hz. Ali’ye baglanmasi keyfiyeti
Bektasiler i¢in son derece onemlidir.”?? Vasiti (744/1343) eserinde Haci Bektas

Veli’nin Nisabur’lu seyyid oldugunu yazmistir.'?

1.2.4. Anadolu’ya Gelisi

Hayatina dair kisith bilgilere ragmen Haci Bektds Veli’nin gdcebe dervis
geleneginde yetistigi, XIII. ylizyil’in ilk yarisinda Horasan’dan Anadolu’ya geldigi
kabul edilir.® Gelis tarihi net olarak bilinmemekle birlikte, Baba Ilyas’m éldiiriildiigii
1240 sonbaharindan 6nce gelmis olabilecegi, Kayseri’de Evhadiiddin-i Kirmani ile de
goriistiigii dikkate alindiginda ise en ge¢ 1220 geldigi ve yirmi dort yasinda oldugu!®
diisiiniilmektedir.’?8 Asikpasa-zade (6. 1481), Haci Bektas Veli’nin kardesi Mentes ile
Anadolu’ya gelmeye heveslenip dnce Sivas’a vardiklarini, hatta Baba ilyas’ gérmek
niyetiyle oraya gittiklerini ve onu ziyaret ettiklerini yazmaktadir. Oradan Kirsehir’e,
Kirsehir’den Kayseri’ye giden Haci1 Bektas, kardesini Kayseri’den Sivas’a gondermis,

kardesi Mentes orada sehid olmustur. Hac1 Bektas, Kayseri’den Kara Oyiig’e giderek

121 Golpmarly, Vildyet-ndme, s. 1; Ali Emiri Vildyet-ndame, b, 15a.

122 Ethem Rahi Figlal, Tiirkiye’ de Alevilik Bektdsilik, Selguk Yayinlari, Istanbul, 1991, s. 139.

123 Bkz. el-Vasiti, Takiyyuddin Abdurrahman, Tiryakii’l-Muhibbin fi Tabakat-i Hirkat-i’l Mesayih il
Arifin, el-Matbaat’iil-Behiyye el-Misriyye 1305/1887, s. 47, Cosan, Makdldt, s. IX. dan naklen.

124 Komisyon, Anabritannica Genel Kiiltiir Ansiklopedisi, Ana Yayincilik, Istanbul, 1987, C. 11, s. 535.

125 Baha Said Bey, Tiirkiye 'de Alevi-Bektdsi, Ahi ve Nusayri Ziimreleri, s. 209.

126 Ethem Rhi Figlah, Milli Biitiinliigiimiiz ve Hact Bektds Veli, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanligi
Yayinlar1, Ankara 1999, ss. 9-10; Eyuboglu, Ismet Zeki, Biitiin Yonleriyle Tasavvuf Tarikatlar
Mezhepler Tarihi, Der Yayinlari, Istanbul, 1993, s. 169.
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vefatina kadar orada yasar'?’ ve kabri de oradadir'® ibareleriyle Hac1 Bektas Veli’nin

tarih belirtmeden Anadolu’ya gelisini kisa ve 6z bir sekilde anlatmustir.

Vilayet-ndme’de Ahmet Yesevi’nin, Haci1 Bektas’t Kutbu’l-Aktab makamu ile
miijdeleyerek onu irsad vazifesiyle Anadolu’ya gonderdigi yazilidir.'® Haci Bektas
Veli’nin Anadolu’ya gelisi hakkinda Kiinhii'l-Ahbadr ve Vildyet-ndme’de sirasiyla su
bilgiler verilir. Hac1 Bektas Tiirkistan’a gelip Ahmed Yesevi (6. 562/1166) ile goriisiir.
Ondan icazet alip onun isaretiyle Anadolu’ya gelmek iizere yola ¢ikarken dnce hacca
niyet eder. Yolda once Kiirdistan’a ugrar, oradan Necef’e gecer. Necef’te bir erbain
tamamlayip Mekke’ye gelir ve li¢ y1l kaldiktan sonra Medine’ye gecer, Medine’de de
erbain ¢ikarip bir miiddet kalir. Oradan Kudiis’e varir, orada da bir erbain ¢ikarip
oradan Halep’e, sonra Davut Peygamberin kabrine gelir, orada da erbain ¢ikarip

Anadolu’ya yonelir. Elbistan ve Kayseri’den sonra Sulucakarahdyiik’e gelir.**

Hac1 Bektas Veli’nin 1281 yilinda Anadolu’ya yerlestigi de 6ne siiriilmektedir.
Onun gelisini son torunu ve halifesi olan Celebi Cemal Efendi s6yle izah eder: Haci
Bektas, Tiirk halkinin acilar ve buhranlar icinde kavruldugu sirada heniiz Ilhanh
saldirilarina ugramamis olan sehirlerden gecerek Sulucakarahdyiik’e yerlesmistir.
Anadolu’ya, milleti kusatan tehlikelere karsi ¢are ve tedbirler almak maksadiyla

gelmis, Sulucakarahdyiik’ti mekan edinmistir. ™!

Ocak, Hac1 Bektas’in XIII. ylizyilda Mogol istilas1 sebebiyle Anadolu’ya
yapilan dervis gogleri sirasinda Yesevi ya da biiyiik bir ihtimalle Haydari dervisi olarak

geldigini tahmin etmektedir.!®

Haci Bektas’in Anadolu’da birgok illeri gezip sonunda Kirsehir ve civarini
mesken edinmesinin tesadiif olmadig1 bir gergektir. Bunun sebebi, o gilinkii miicadele
ve muharebe doneminde Orta Anadolu’nun daha suktinet ve istirahat yeri olmasi, hatta

Kirsehir’in daha emniyetli bir mekan olmasindandir.**

127 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, C. 1, s. 61.

128 Hiiseyin Nihal Atsiz, Astkpasaoglu Tarihi, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul, 1992, ss.164-
165.

129 Golpinarl, Vildyet-name, s. 16.

10 Gglpmarh, Vildyet-ndme, ss. 10-18; Gelibolulu Mustafa Ali Efendi, Kayseri Rasid Efendi
Kiitiiphanesi’ndeki 901 ve 920 No.lu Niishalara Gore Kitabii’'t Tarih-i Kiinhii’l Ahbdr, Haz. Ahmet
Ugur, Mustafa Cuhadar, Ahmet Giil, Ibrahim Hakki Cuhadar, Kayseri Erciyes Universitesi
Yayinlari, 1997, C. I, I. Kisim, s. 91.

131 thsan Mesut Erisen ve Kemal Samancigil, Hact Bektas Veli, Bektasilik ve Alevilik Tarihi, Ay
Yaymevi, 1996, s. 31.

132 Ocak, “Hac1 Bektas Veli”, C. XIV, s. 455,

133 Baha Said Bey, Tiirkiye 'de Alevi-Bektdsi, Ahi ve Nusayri Ziimreleri, $.199.

24



Haci1 Bektas Veli’nin Sulucakarahdyiik’ii hizmet ve ikamet yeri se¢mesini
Yasar Nuri Oztiirk soyle degerlendirir: “Hac1 Bektas, dyle kendini zuhurat’a terketmis
bir gezgin-budala dervis degil'**, ne yapacagini, nerelere varmak istedigini ¢ok iyi
bilen ve son derece basiretli bir programla is géren, kurucu dehasi ¢ok gii¢lii bir Tiirk

stifisidir.”1%

Haci Bektds Veli’nin Nevsehir’in  Sulucakarahdyiik ilgesinde hayatini
stirdiirdiigti, orada 28, 30, 36 yil yasadig gibi farkli rivayetler vardir. Veldyet-ndime’
den 36 yil kaldig1 anlasilmaktadir.®®® Haci Bektds Veli’nin orada vefat ettigi de
bilinmektedir. Ancak Sulucakarahdyiik ismi zamanla unutulmus, yasadigi yer olmasi
hasebiyle ona izafe edilerek gilinlimiizde “Haci Bektas” ilgesi olarak ismi

degistirilmistir. Hac1 Bektas Veli’nin tiirbesi de burada bulunmaktadir.

1.2.5. Evliligi

Haci Bektas Veli’nin evlenip evlenmedigine dair kesin bilgi yoktur. Ancak
Vildyet-name’de Sulucakarahdyiik’de bilge sayilan Idris adindaki kisiden ve onun esi
Kutlu Melek ya da Kadincik Ana denilen ahiret hatunundan bahsedilir. Hac1 Bektas
Veli’nin Sulucakarahdyiik’e gelince Kadincik Ana’nin ona ikramda bulunmasi ve bu
ikram sebebiyle evinde bereket olmasi, onun biiyiikliigiinii idrak ile ona karsi saygi ve
hiirmet hissederek esiyle gidip evlerine davet etmeleri anlatilir. Fakat itikafa niyet
ettigi icin davetlerine icabet edemeyeceginden Oziir beyan eder. Ancak itikaftan
sonraki davetlerini kabul edip Haci1 Bektas Veli’nin onlarin evinde bir miiddet ikamet
ettigi yazilidir.*3” En eski tarih kaynaklarindan Asikpasazade’nin verdigi bilgiye gore,
Hac1 Bektas Veli’nin Hatun Ana’y1 (Kadincik Ana) evlat edinip ona gizli bilgi ve

kerametlerini gdsterip her nesi varsa Hatun Ana’ya teslim ettigi'*® beyan edilmistir.

Said Bey, kitabinda Haci Bektas Kiitiiphanesindeki resmi kayitlara ait
hasiyelerde, Hac1 Bektas Veli’nin 738 tarihinde ¢ocuksuz olarak vefat ettiginin yazil

oldugunu®®® soylemektedir. Bedri Noyan, 6liinceye kadar onun evlenmeyip miicerred

134 Asikpasazade’nin Haci Bektas’1 hafife alan sozlerini kastediyor. Bkz. Atsiz, Astkpasaoglu Tarihi, s.

165.

135 Yasar Nuri Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektdsilik, Yeni Boyut Yaynlari, Istanbul, 1990, s. 77.

136 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, C. 1, s. 62.

187 Golpnarly, Vildyet-ndme, s. 26-28.

138 Atsiz, Astkpasaoglu Tarihi, s. 165.

139 Baha Said Bey, Tiirkiye 'de Alevi-Bektdsi, Ahi ve Nusayri Ziimreleri, s. 197; Noyan, Biitiin Yonleriyle
Bektdsilik ve Alevilik, C. 1, s. 61.
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yasadigini, evlendigine dair bir vesikanin bulunmadigini 1srarla vurgulamistir. Sayet
evli olsayd: esinin de bir tiirbesinin bulunacagim sdylemektedir.'*® Buna gore Haci
Bektas Veli’nin evlenmemis, bekar olarak hayatini siirdiirmiis oldugu tahmin

edilmektedir.

Vildyet-name’de Idris Hoca ve esi Kadmcik Ana’nin evlerinde ikameti
sirasinda Haci Bektds Veli’nin abdest alirken burnunun kanadigi, bu suyu tenha bir
yere dokmesini Kadincik Ana’dan istedigi, fakat Kadincik Ana’nin kimse gérmeden o
suyu igmesi ve legeni gotlirmesi {izerine Hac1 Bektas Veli’nin firasetiyle bunu sezmesi
ve sormasi, Kadincik Ana’nin da kendisine olan hiirmet ve bagliligindan dolay1 ictigini
sOylemesi lizerine Hac1 Bektas ona hitaben “ Kadincik, bizden umdugun nasibi aldin;
senden iki oglumuz gelecek adimizla, onlar yurdumuz oglu olacak, halkin yetmis
yasindakileri, onlarin yedi yasinda olanin elini 6psiinler. Diinya bozulsa onlar sirtlar
lizere yatsmlar, hi¢ zahmet gormesinler”'*! demistir. Bu sozden sonra Kadincik
Ana’nin ii¢ oglu oldugu birinin 6ldiigil, diger ikisinin yasadigi, sonrasinda Habib,

142

Mahmut ve Hizir Lale adinda ii¢ evladi daha oldugu yazilidir.

Kisaca izah etmemiz gerekirse, Vilayet-name’ler de Haci1 Bektds Veli’nin
evlenip evlenmedigine dair farkli goriislerin olmasi ve eldeki belgelerin yetersizligi
Bektasileri iki ayr1 kola ayirmistir. Bu koldan Anadolu Bektasilerine “Celebi kolu”
denilmektedir. Diger kol ise Rumeli Bektasilerinden olusan “Babagan kolu”dur:!* Iste
Bektasilerin Babagan (Babalar) kolu Haci Bektas Veli’nin kesinlikle evlenmedigini,
bekar olarak ahirete goctiigiine inanirlar. Kadincik Ana’nin ¢ocuklari ise, onun burun
kanindan gelme manevi evladi oldugu, bel evladi degil nefes evladi olduguna inanirlar.
Bazi belgelerde gegen “evlad-1 Haci1 Bektas Veli” ifadesinden kastedilenin Hac1 Bektas
yoluna mensup olanlar manasina “yol evladi” oldugu sdylenir. Hatta “Evlad bel evladi

degil, yol evladidir” denilmektedir. 144

Bektasiligin Celebi kolunda ise babadan ogula gecen veraset s6z konusudur.#

Celebiler Idris Hoca ile esi Kutlu Melegin kiz1 olan Kadincik Ana’nin Hac1 Bektas

140 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 1, s. 24, 26.

141 Golpnarly, Vildyet-ndme, s. 63.

142 Golpnarly, Vildyet-ndme, s. 64.

143 Cavit Sunar, Melamilik ve Bektdsilik, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, Ankara 1975,
s. 11; Figlal, Milli Biitiinliigiimiiz ve Haci Bektdas Veli, $S.17-18; Anabritannica Genel Kiiltiir
Ansiklopedisi, C. 111, s. 536

184 Figlaly, Tiirkiye’ de Alevilik Bektdsilik, s. 152; Erisen ve Samancigil, Haci Bektds Veli, Bektdsilik ve
Alevilik Tarihi, s. 89.

145 Sunar, Melamilik ve Bektdsilik, s. 11, John Kingsley Birge, Bektdsilik Tarihi, s. 67.
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Veli’nin nikahl esi oldugunu kabul ederler. Celebiler, “H. 710 yilinda Haci1 Bektas
Veli’nin Kadincik Ana’dan Timurtas (Seyyid Ali Sultan) adinda bir oglu diinyaya

geldi. Bizde onun siilalesinden tiredik™ derler.4®

Haci1 Bektds Veli’nin son halifelerinden ve torunlarindan olan Celebi
Cemaaleddin Efendi yazdigi Miidaafaname isimli kitabinda ceddi Hz. Pir’in evli

olarak yasadigi ve bu siilaleden geldigini uzunca yazmis ve belgelendirmistir.#’

Diger bir goriise gore Idris Hoca ile esi Kadincik Ana’nin gocuklar1 olmadigi
icin Hac1 Bektas’tan dua talep ettikleri, onun duasi bereketiyle {i¢ oglunun oldugunu,
Mahmud ve Habib’in vefat ettigini, Hizir Bali ismindeki oglunun dergahta Hac1 Bektas
Veli’den sonra halife olarak kaldigindan bahsedilir.*®

Sonug olarak Haci Bektas Veli’nin evlenip evlenmedigine dair farkli goriislerin
olmasi Bektasileri iki ayr1 gruba ayirip aralarinda ge¢imsizlik ve huzursuzluk meydana
getirmistir. Ancak onun yasadigi donemle ilgili yeni belgelerin ortaya ¢ikmasi halinde
mesele vuziha kavusacaktir. Onun evliligi-miicerredligi hakkinda kesin bir sonuca

ulasilamamustir.

1.2.6. Mensup oldugu Tarikat ve Silsilesi

Haci Bektas Veli’nin bagl bulundugu tarikat ile ilgili farkli bilgiler ve farkl
silsilenameler gelmektedir.'*® Ahmet Yasar Ocak, Haci Bektas Veli’nin Yesevilik ve
Kalenderiligin karisimindan olusan Haydarilik tarikatinin bir mensubu olarak
Anadolu’ya geldigini, daha sonra Baba Ilyas-1 Horasani cevresine girerek Vefailik
tarikatina intisap ettigi ve hayatinin sonuna kadar bdyle yasadigini ifade etmistir.*
Elvan Celebi, Ahmed Eflaki ve Asikpasazade Baba ilyas’in halifesi oldugunda
hemfikirdirler. Asikpasazade’nin kaydmna gore Haci Bektas kardesi Mentes ile
Anadolu’ya geldiklerinde Dede Garkin’in halifesi Baba ilyas’la gériismesinden ona

intisap ederek Vefai tarikatina girdigi de one siiriilmektedir.'>

146 Brisen ve Samancigil, Hact Bektds Veli, Bektasilik ve Alevilik Tarihi, s. 90.

147 Brigsen ve Samancigil, Haci Bektds Veli, Bektdsilik ve Alevilik Tarihi, s. 90.

148 Rafka, Bektasi Swrri, C. 1, s. 10.

149 Bedri Noyan eserinde ona isnad edilen silsileleri ayrintili olarak vermistir. Bkz. Noyan, Biitiin
Yénleriyle Bektdsilik ve Alevilik, C. |, s. 32-36.

10 QOcak, “Hac1 Bektas Veli”, C. X1V, s. 457.

151 Elvan Celebi, Mendkibu’I-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye, s. 66; Melikoff, Haci Bektds Efsaneden
Gergege, 5.135; Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat,
Istanbul, 2011, s. 251; Komisyon, “Hac1 Bektas Veli”, Tiirk ve Diinya Unliileri Ansiklopedisi,
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Elvan Celebi onun, ilyas’in halifesi oldugunu 113. Beyitte séyle ifade eder:
Hac1 Bektas sol sebepten hig

Goze almadi tac-1 sultant

Edebal1 ve bundagi huddam

Gordiiler Hac1’dan bu seyrani.

Ahmet Yasar Ocak, bu misralarda Hac1 Bektas Veli ile Seyh Edebali’nin Baba
Ilyas’in tacin1 gdze almadigini ve Babai isyanina katilmadiklar1 ifade ile bu ikisinin
Baba Ilyas’in halifesi oldugunun ima edildigini sdylemektedir.’®2 Ancak Yasar Nuri
Oztiirk’e gore, eger Hac1 Bektas Veli Baba ilyas’in halifesi olsaydi isyan hareketinden
uzak kalamayacag asikardir. Buna gore O’nun Baba Ilyas halifesi olmadigini®®
diistinmektedir. Zira biliyoruz ki, tasavvufta miiridin miirsidine itaat etmesi, onun

emirlerine uymasi sarttir. Kalben bile olsa miirid miirsidine itiraz edemez.

Ayrica Ahmet Eflaki kitabinda Baba Ilyas (Baba Resiil) icin, Hac1 Bektas
Veli’nin miirsidi ve onun has halifelerinden oldugunu®®* yazdigi gibi onu seriate
uymamakla da suglamistir.’®® Eflaki Mevlevi dervisi olmasi hasebiyle kendi seyhini,
tarikatini ve diisiincesini iistiin gdsterme gayretiyle Haci Bektds Veli’yi Babail
gostermis olabilir. Clinkii Babailere, Bektasilere ve Ahilere karst menfi tutum iginde
oldugu bilinmektedir.*® Asikpasazade ise dedesi Baba llyas ile hareket etmedigi icin

Haci Bektas’a iyi gozle bakmamaktadir.™’

M.Fuad Kopriilii, Haci Bektas Veli’nin Babail halifelerinden oldugunu,
Sulucakarahdyiikte yerlesip orada gogebeler arasinda ‘“Babai-Batini” akidesini
yaydigint ve bunda basarili oldugunu yazmistir. Onun tarikatinin Kalenderiye,

Yeseviye ve Hayderiye izleri yani $a&manizm’den bazi kalintilar bulundugunu

Anadolu Yaymcilik, Istanbul, 1983, C. V, s. 2571; Thsan Isik, “Hac1 Bektas-1 Veli”, Tiirkiye
Edebiyat¢ilar ve Kiiltiir Adamlari Ansiklopedisi, Elvan Yaynlari, Ankara 2007, C. IV, s. 1635.

152 Celebi, Mendkibu’I-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye, s. 66.

153 Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektagsilik, s. 65; Figlal, Milli Biitiinliigiimiiz ve Haci Bektag Veli, s. 13.

154 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, s. 320; Komisyon, “Hac1 Bektas Veli”, Biiyiik Larousse Sézliik ve
Ansiklopedisi, Gelisim Yaymlar1 1986, C. VIII, s. 4906.

15 Bflaki, Ariflerin Menkibeleri, s. 320.

156 Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektdsilik, s. 54.

157 Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektdsilik, s. 55.
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sdylemektedir. Buna ragmen Haci Bektds Veli’nin Islam ilimlerine ve tasavvuf

esaslarina vakif bir alim oldugunu ifade etmistir.'%

Goriildigi tizere Elvan Celebi, Ahmet Eflaki ve Asikpasazade eserlerinde Haci
Bektas’1 Baba Ilyas’in halifesi olarak Vefai tarikatina mensup oldugunu yazmislardir.
Asikpasazade ise Haci Bektis Veli’nin Anadolu’ya hicret ettiginde Baba Ilyas ile
goriistiiglinii bildirdigi gibi, onu saf ve meczup bir dervis olarak nitelemistir. Buradan
da dedesi Baba Ilyas ile ortak hareket etmedigi, isyana katilmadig1 ve fikren ondan
ayrildigi i¢in subjektif tavir sergiledigini diisiinebiliriz. Ancak Kopriilii'niin yukaridaki
ifadesine bakarsak alim bir sahsiyeti, meczup ve saf bir dervis olarak degerlendirmek
hata olur.

Veldyet-name’de Haci Bektas Veli’nin Pir Haice Ahmed Yesevi’nin halifesi
Seyh Lokman-1 Parende’nin talebesi oldugundan bahseder.’ Zira Lokman Parende,
Hac1 Bektas heniiz ¢ocuk iken Ahmed Yesevi’nin halifesi sifatiyla onun egitimiyle ve
terbiyesiyle bizzat ilgilenmis onu yetistirmistir.'®® Ayni eserin diger boéliimlerinde
bircok menkibede Ahmed Yesevi ile bizzat bulusup goriistiigii, ondan icazet aldig1 ve
onun halifesi oldugu belirtilir. Pir Ahmed Yesevi ona hitaben “Ya Bektas, tam olarak
nasibini aldin. Mijjde olsun ki kutbii’l-aktablik senindir, kirk yil hiikkmiin vardir.
Simdiye dek bizimdi, bundan sonra senindir. Biz bu yokluk yurdunda ¢ok eglenmeyiz,
ahirete gideriz. Var, seni Rum’a saldik, Sulucakarahdyiik’ii sana yurt verdik®
diyerek Anadolu’da irsad ile gorevlendirildigi yazilidir. Hacim Sultan Vildyet-

ndme 'sinde Haci Bektas Veli’nin ilk hocasi olarak Ahmet Yesevi gosterilmistir.'®?

Benzer yaklasimlardan anliyoruz ki Ahmed Yesevi ile Hac1 Bektas Veli’nin
goriismesi tarihen miimkiin olmasa da O, Yesevi mesrep ve an’anesine bagli bir

mirsiddir.

Mahmud Esad Cosan Haci Bektas Veli’nin Yeseviyye tarfkatina bagh
oldugunun kesin bir gergek oldugunu soyler.'®® Haci1 Bektas da tarikat silsilesini 1166

158 Mehmed Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyat Tarihi, Otiikken Yayinlari, Istanbul, 1980, s. 249; Mehmed
Fuad Képriilii ve Franz Babinger, Anadolu’da Islamiyet, Insan Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 52.

19 Golpinarly, Vildyet-ndme, s. 5.

180 Golpinarly, Vildyet-ndme, s.100.

181 Golpinarly, Vildyet-ndme, s. 16.

182 Golpinarly, Vildyet-ndme, s. 101.

163 Mahmud Esad Cosan, Hact Bektds-1 Veli ve Bektdsilik, Server letisim, Akademik Calismalar Serisi,
Seri No: 5, Istanbul, 2013, s. 99.
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164 Ahmed Yesevi’nin

da vefat eden Ahmed Yesevi’ye dayandirmaktaydi.
Fakrname’sini bulup inceledigini, bu eserin Haci Bektas Veli’nin Makalat™ ile
benzerlik gosterdigini, hatta bir béliimiiniin tamamen ayn1 oldugunu ifade eder. Ona
gore Haci Bektas Veli, Ahmed Yesevi’nin fikirlerini Anadolu’ya tasimis bir kisidir.
Ancak Ahmet Yesevi ile Haci Bektas Veli’nin Vildyet-ndme de gegtigi gibi
goriigmeleri imkansizdir. Yasadigt donemler arasinda uzun bir zaman farki

bulunmaktadir.® Yani Ahmed Yesevi’nin vefatt (562/1166) iken Haci Bektas
Veli’nin vefat1 (669/1270-1271) tarihini gostermektedir.

Abdurrahman Guizel de Ahmed Yesevi’nin Fakrndme’si ile Haci Bektas
Veli’nin Makaldt’1 arasindaki benzerlikleri incelemis, aralarinda ¢ok kiiciik farklar
disinda, tamamen birbirine yakin oldugunu farkederek Ahmed Yesevi ve Haci Bektas
Veli’nin Tirkistan’dan baglayan ayni tasavvuf kiiltiiriiniin temsilcisi olduklarini,

manen miirsid-miirid iliskisi i¢inde olduklarina delil oldugunu ifade etmistir.6

Seyfullah Korkmaz ise Ahmed Yesevi'nin Divan-i Hikmet ile Haci Bektas
Veli’nin Makdldt'in1 karsilastirmis, icerik ve konularin siralanist  yoniinden
benzestigini, iki Veli’nin de ele aldiklar1 konularda Kur’an ve Hadis’i ilk kaynak

olarak gosterdiklerini belirtmistir.1®”

Hac1 Bektas Veli’ye yakin bir zamanda vefat etmis olan Ebu’l Ferec el-Vasiti
(674-744/1275-1343) tarikat silsilesini verip Haci Bektas Veli’yi Ahmed Yesevi’ye
baglamistir. Hiiseyin Vassaf (1872- 1929) da Haci1 Bektas Veli’nin tarikat silsilesini
Bursa’li Ahmed Liitfi Efendi’den alarak siralamistir: Horasanli Haci1 Bektas-1 Veli,
Lokman-1 Parende, Hoca Ahmed-i Yesevi, Seyh Nasrulldh Hasan-1 Senceri, Seyh
Riikneddin EbGt Muhammed-i Ciircani, Seyh Ebd Muhammed Haili, Seyh Abdullah-1
Vasiti, Ebti Ca’fer Sehid Tahir-i Meshedi, Seyh Muhammed Eslem-i Tisi, Imam Ali

164 Murat Belge, Osmanli’da Kurumlar ve Kiiltiir, Istanbul, Bilgi Universitesi Yaymlari, Istanbul,
Temmuz 2008, s. 273.

165 Cosan, Haci Bektds-1 Veli ve Bektdsilik, s. 99.

186 Komisyon, Ahmed-i Yesevi Hayati-Eserleri-Fikirleri-Tesirleri, Haz. Abdurrahman Giizel, Seha
Nesriyat, Istanbul, 1996, s. 350-351.

187 Seyfullah Korkmaz, “Ahmed Yesevi ve Haci Bektds Veli Aralarindaki Baglar, Fikirleri, Tesirleri ve
Tiirk Islam Edebiyatina Katkilar1”, E. U Ilahiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Sayt:
11 Yil: 2001, ss. 341-344.
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Riza, Imam Misa Kazim, Imam Cafer-i Sadik, Imam Muhammed-i Bakir, Imam

Zeyne’l Abidin, imam Hiiseyin, Hz. Ali.1®®

Giliniimiliz akademisyen ve arastirmacilarindan Abdurrahman Giizel yaptigi
caligmalarla vardig1 sonuca gore, Ahmed Yesevi ile Hacit Bektas Veli arasinda alti
biiyliik mutasavvifin (postnisin) bulundugunu, aksi takdirde bir kopukluk olacagini
ifade eder. Bu alti mutasavvifin isimlerini sdyle siralar: Mansur Ata, Said Ata, Hakim
Ata, Muhammed Zernuki, Stfi Ata, Lokman Parende, Haci Bektas Veli.!®® Kanaatimce
Abdurrahman Gtizel’in bu arastirmasi ve elde ettigi sonug, Ahmed Yesevi (6. 1166)
ile Hac1 Bektas Veli (6. 1270-1271) arasindaki 105 sene arasindaki silsile agigini

kapatmuis, akillardaki soru isaretini gidererek tartigmalara son noktay1 koymustur.

Mustafa Kara, Haci Bektas Veli’nin siinni bir mutasavvif oldugunu, bu tesbitini
onun Makaldt isimli eseri dogruladigini, eserde seriate muhalif herhangi bir sey
olmadigini soyler.}® Bektasiye tarikatinin de Haci Bektas Veli’den uzun bir siire sonra
adab ve erkaniyla ortaya ciktigini, ancak tarikatin esaslarinin Haci Bektas Veli’nin

171

fikirleriyle ayn1 dogrultuda olmadigini ifade eder.

16. Yiizyilin basinda Balim Sultan (6. 1516) ile Bektasilik bir tarikat ve mezhep
haline gelmistir.}”? Irene Melikoff, Hac1 Bektas Veli’nin tarikat kurmaya ¢alismadig

gibi, miirid de edinmedigini, ancak isminin kurmadig bir tarikate verildigini soyler.'”

Bektasilik hakkinda genis arastirma yapan Besim Atalay giiniimiiz
Bektasiligini su sekilde izah eder: “Bektasilik’te baska tarikatlar gibi bir tarikattir.
Yalniz obiir tarikatlarin birgoklarinda bulunan usiil izlenmesi Bektasilikte yoktur.
Okunmas1 adetten kabul edilecek dua veya s6z veya anma yoktur. Ancak (miirside
bagvurup tarikata girmek) ve ikrar vardir. Ayin-i cem vardir”’* Yani gliniimiiz
anlayisiyla Bektasilikte diger tarikatlarda oldugu gibi seyri sulik terbiye metodu ile

zikir ve evrad’m olmadiginin vurgusu yapilmustir.

168 Seyh Ahmed Liitfi el-Burusevi el-Halveti Tomaru’s-Salasil kitabinda bu silsileyi vermistir. Bkz.
Cosan, Makdldt, s. XXX; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, Osmanlica’dan Ceviren: Mehmet Akkus,
Ali Yilmaz, Seha Nesriyat, Istanbul, 1990, s. 397.

169 Giizel, Haci Bektds Veli El Kitabu, s. 180.

170 Mustafa Kara, Tiirk Tasavvuf Tarihi Arastirmalari, Dergah Yayinlari, istanbul, 2005, s. 443.

1t Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergih Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 282.

172 Ahmet Yasar Ocak, “Bektasiyye”, Tiirkiye 'de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, Ed.: Semih Ceylan, Isam
Yayinlart, Istanbul, 2015, s. 462; Kopriildi, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, s. 182; Komisyon,
“Hac1 Bektas Veli”, Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi, C. V11, s. 4906.

173 Melikoff, Hact Bektds Efsaneden Gergege, s. 106.

174 Besim Atalay, Bektdsilik ve Edebiyat:, Ant Yayinlari, Ter. Vedat Atila, Istanbul, 1991, s. 13.

31



Bektasilikteki Hz. Ali'ye dayanan tarikat silsilesi soyle gelmektedir: Imam Ali,
Hasan Basri, Habib A'cemi, David-i Tai, Ma’rufi Kerhi, Seriyylis- Sakati, Ciineyd
Bagdadi, Ebu Ali Riidbari, Ebu Ali Katib el-Misri, Ebu Osman Magribi, Ebu Kasim
Kiirkani, Ebu Hasan Harkani, Ebu Ali Farmedi, Hoca Yusuf el-Hemedani, Hoca

Ahmed Yesevi, Seyh Lokman Perrende el-Horasani, Hac1 Bektas Veli el-Horasani.*™

Bektasi kitab1 olan Mir atil Makasit fi def’il Mefasit’ de Bektasi silsilenamesi
ise sOyle verilmistir: Ebubekir Siddik, Caferi Sadik, Bayezid Bistami, Ebu’l Hasan
Harkani, Seyh Ebu Farmedi, Muhammed Tavsi, Hoca Yusuf Hamedani, Hoca Ahmed
Yesevi, Seyh Lokman Horasani, Hac1 Bektas Veli.l?

Bedri Noyan, Hac1 Bektas Veli’ye farkli farkli yol zinciri isnad edildigini,
bunlarin hatali oldugunu sdyledikten sonra, Haci1 Bektds Veli’nin soy, ilim, irfan

bakimindan kendi kendine yeten biiyiik bir sahsiyet oldugunu vurgulamistir.*’””

Kiinhii’l-Ahbar’in birinci cildinde Haci Bektas Veli hakkinda maltimat
verilmig ve giiniimiiz Tiirk¢esine sdyle ¢evrilmistir: “Haci1 Bektas Veli’nin kerametleri
o kadar ¢oktur ki saymakla bitmez. Ne yazik ki zamanimizda dervisleri, basibos bir
sekilde dolasmakta, namaz ve abdest ve belki de yiiziinii yikamaktan uzak, gittikleri
yollar1 belirsiz, zamanin heveslerine boyun egen bir grup gezgin olarak karsimiza
cikmaktadirlar. Bunlar Hac1 Bektas Vell Hazretlerine sozle baglanmislardir. Yoksa
amel ve inang yoniiyle ondan ne kadar uzaktadirlar. Bunun gibi, o ylice velinin nefes

evladi kisilerin bircogu da onun haliyle hallenememislerdir.””*’

Kopriilii, Tiirkler arasinda bir Tiirk stifisi tarafindan kurulan Yeseviligin i¢inde
Haydariye, Naksibendiye ve Bektasiye gibi ii¢ biiyiik Tiirk tarfkatinin esaslarini
dogurmasi bakimindan biiyiik 6nem tasidigini belirtir. Horasandan baglayarak
Anadolu’da yayilan bu tarikatler zikir, ayin, gelenek ve &adab bakimindan

Yeseviyye’den etkilenmislerdir.*

175 Sunar, Melamilik ve Bektasilik, s. 36.

176 Samancigil ve Erisen, Bektdsilik ve Alevilik Tarihi, s. 53.

177 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, C. 1, s. 36.

178 Mustafa Isen, (1994). Kiinhii'l Ahbarn Tezkire Kismi. Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yay,
www.hbvdergisi.gazi.edu.tr, Ugur, Ahmet-Ahmet Giil- Mustafa Cuhadar-ibrahim Hakki Cuhadar
(1997). Kayseri Rasid Efendi Kiitiiphanesi’ndeki 901 ve 920 No.lu Niishalara Gore Kitabii’t-Tarih-
i Kiinhii’l Ahbar Gelibolulu Ali Efendi (I. Cilt I. Kisim), Kayseri: Erciyes Universitesi Yayinlart.

118 K gpriilii, Tiirk Edebiyat Tarihi, s. 194.
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Yasar Nuri Oztiirk, Bektasiligin tipki Naksilik gibi Yesevilikten kaynaklanan
tasavvufi bir ekol oldugunu soylemektedir.’® Giiniimiizde Naksibendiyye yolunu
Yeseviyye’nin bir kolu oldugunu kabul edenler de vardir. Hacegan tarikati olarak
isimlendirilen Yeseviyye tarikati, gilinlimiizde Naksibendiyye i¢inde varligim
stirdiirmiistir.® Ahmed Yesevi (h. 562) Buhara’da egitim aldiktan sonra Yusuf
Hemedani’ye intisap edip onun fiigiincii halifesi olmustur.’® Yani Naksibendiyye
silsilesinden Abdulhalik Gucdiivani ile Ahmed Yesevi'nin seyhi Yusuf-1 Hemedani
(1050-1140) oldugundan, bu noktada Naksilik ve Yesevilik dolayisiyla Bektasilik

silsilesi birlesmistir,8®

Elde mevcut bulunan belgeler ve arastirmalar 1s1ginda diyebiliriz ki Haci
Bektas Veli, Yeseviye tarikatinin kurucusu Pir-i Tiirkistan Ahmed Yesevi’den dolayli
olarak da olsa feyz almistir. Anadolu’nun islamlagmasinda biiyiik rol oynayan Ahmed
Yesevi, gelenek, edebiyat, dil, kiiltiir ve tasavvuf sahasinda giiglii etkisi, yetistirip
gonderdigi halifeleri vasitasiyla giiniimiize kadar gelmistir. iste Onun halifelerinden

birisi de siiphesiz Hac1 Bektas Veli’dir.

Giiniimiizde Hac1 Bektas Veli lizerine arastirma yapan bazi akademisyenler,
giinimiiz Bektasiligini de g6z Oniine alarak onu heterodoks bir safi olarak
degerlendirmislerdir. Ancak biz, onun ayet ve hadisler 1s18inda yazdig1 eserlerden
seviyeli bir dini tahsil yaptigina, Yesevi dergahindan feyz aldigma, Arif-i billah bir

sifi olduguna inanmaktayiz.

1.3. CAGDASI SUFILERLE VE DiGER OLUSUMLARLA iLiSKIiLERi

Menkibelere gore Haci Bektas Veli’nin goristiigii kimseler sunlardir:
Kutbeddin Haydar, Akg¢akoca, Tapduk Emre, Yunus Emre, Mevlana, Seyyid
Mahmtid-i Hayrani, Ahi Evran, Seyyid Gazi, Osman Gazi, Alaaddin Keykubad,

180 Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektdsilik, s. 58.

181 Osman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, Seha Nesriyat, Istanbul, 1998, ss. 175-176.

182 K gpriilii, Tiirk Edebiyat Tarihi, s. 193.

18 Mehmet Akkus, "Tasavvufun Anadolu’ya Girisi ve Islamlasmada Rolii "Tanim: Kaynaklar: ve
Tesirleriyle Tasavvuf, (Vefatimin 10.Yilinda Mehmet Zahit Kotku ve Tasavvuf Sempozyumu
Tebligleri), Haz. Coskun Yilmaz, Seha Nesriyat, Istanbul, 1991, ss.135; Eraydin, Tasavvuf ve
Tarikatlar, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul, 1994, s. 326; Tiirer, Ana
Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, s. 178; Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektdsilik, s. 59.
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Hacim Sultan ve Karaca Ahmed’dir.’* Ancak Asikpasaoglu eserinde onun Osmanli
hanedanindan hi¢ kimseyle goriismedigini yazmistir.'® Giiniimiize ulasan bilgiler
1s51ginda Haci1 Bektas Veli’'nin Ahmet Yesevi, Mevlana, Yunus Emre ile iliskilerine,

Yenigeri Ordusu ve Babailerle iliskilerine de kisaca degindik.

1.3.1.Ahmet Yesevi

Tasavvuf tarihinin 6nemli sahsiyetlerden ve ilk Tiirk mutasavvifi olmasi
Ozelliginden baska Ahmed Yesevi (6. 562/1166) Tiirk topraklarinin manevi fatihi
sayilir. Hz. Peygamberin teblig i¢in sahabesini diinyanin birgok yerine gondermesi
gibi Ahmed Yesevi de, yetistirdigi halifeleri sadece Tiirkistan’a degil pek ¢ok bolgeye

hatta Anadolu’ya da géndererek Islam’imn yayilmasina katkida bulunmustur.'8®

Hac1 Bektas Veli, ondan ¢ok uzak bir bolgede yasamis olmasina ve aralarinda
bir yiizyilldan fazla zaman farkina ragmen Ahmed Yesevi’nin miiridi ve baglica
temsilcisi sayilmistir.’¥” Evliya Celebi’de Seyahatndmesi’nde Ahmed Yesevi ile Hact

Bektas Veli’nin baglantisina deginmistir. %

Ahmed Yesevi ile Hacit Bektds Veli’nin irtibatina dair bilgilere, vefatindan
yaklasik iki asir sonra dervisleri tarafindan derlenip toplanan menkibelerden olusan

Vildyet-name’lerde ulagabilmekteyiz.

Vilayet-name’de Hac1 Bektas heniiz kii¢iik bir ¢ocukken babasinin egitim i¢in
hoca aradigi, Ahmed Yesevi'nin halifelerinden Lokman Parende’yi hoca tayin ettigi
yazmaktadir.’®*® Bir yandan Lokman Parende’nin dervisi olduguna dair menkibelere
yer verilirken * diger yandan Ahmed Yesevi ile goriismesi, Onun nefes evladi olan
Kutbiiddin Haydar’1 diisman esaretinden kurtarmasi ve Ahmed Yesevi’den icazet

alarak halife olmasi, onun soziiyle Anadolu’ya hicret etmesi, orada halki irsad etmesi

184 Golpmarl, Vildyet-name, s. 9-81. Ahmed Eflaki Haci Bektas’in Selguklu tarihindeki Babailer
isyanin1 diizenleyen Baba Resul (Ishak)’un miiridi oldugunu zikretmistir. Bkz. Ahmed Eflaki,
Ariflerin Menkibeleri, s. 320.

185 Atsiz, Asikpasaoglu Tarihi, s. 164,

186 K priilil, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, $.152-165; Mahmud Esad Cosan, Tarihi ve Tasavvufi
Sahsiyetler, Server lletisim, Istanbul, 2008, s. 93-118.

187 frene Melikoff, Haci Bektdis Efsaneden Gergege, Cumhuriyet Kitaplari, Istanbul, 1998, s. 34.

18 Evliya Celebi, b. Dervis Mehemmed Zilli, Eviiyd Celebi Seyahatndmesi, Haz. Robert Dankoff - Seyit
Ali Kahraman -Yiicel Dagls, 111. Kitap, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul, 1999, s. 12, 17, 197.

189 Golpinarly, Vildyet-ndme, S. 5.

190 Golpmarly, Vildyet-name, s. 6-7.
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anlatilmistir.’ Kitabu 'I-Feva’id isimli eserde Haci Bektds Ahmed Yesevi’nin miiridi
olarak ondan nasihat dinleyip rivayet ettigi *> yazilidir. Ancak ne Sakdyik’ta ne de
Astkpasazade Tarihi’nde Ahmed Yesevi’nin Haci Bektas ile baglantisina dair herhangi
bir kayit yoktur.

Hac1 Bektas Veli’ye zaman bakimindan en yakin belge sayilan Abdu’l-Ferec
al-Vasiti  (674-744/1275-1343) Tiryaku’[-Muhibbin adli eserinde onun Ahmed
Yesevi’ye intisdbinin bulundugunu zikredip tarikat silsilesisini de vermektedir. Esad
Cosan buradan da Haci Bektas Veli’nin Ahmed Yesevi’ye baghlik iddialarinin eski

tarihlerde dahi var oldugunu 6ne stirer.'%

Esad Cosan ve Abdurrahman Giizel, Ahmed Yesevi’'nin Fakrndme’si ile Haci
Bektas Veli’nin Makalat’im1 incelemis, iki eserin benzesmesinden Haci Bektas
Veli’nin Ahmed Yesevi’den etkilendigi ve aralarinda bir bag oldugu sonucuna
ulagmislardir. Ancak Ahmet Yesevi ile Hac1 Bektas Veli’nin dogrudan goriismeleri
tarihen imkansiz oldugunu, yasadigi donemler arasinda uzun bir zaman farki
bulundugunu ifade etmislerdir.’® Ayn1 sekilde Seyfullah Korkmaz da Divan-: Hikmet
ile Makalat arasindaki benzerlikleri inceleyerek bu iki goniil insaninin arasindaki
baglara dikkat ¢ekerek, ikisinin de muhabbetullah ekseninde aldiklari nefs terbiyesiyle
diger insanlar1 kamil insan modeline yiikseltmek gibi hedefler giittiiklerini

vurgulamistir.

Yeseviyye tarikatimin  kurucusu Ahmed Yesevi'nin Tiirklerin Islanu
benimsemesinde biiyiik etkisi oldugu bilinmektedir. Ahmed Yesevi ve Haci Bektas
Veli arasindaki baglar ve fikirler iizerine inceleme yapan Dr. Seyfullah Korkmaz,
calismalari sonucunda ulastigi sonucu sdyle ifade eder: “Ahmed Yesevi’'nin
Tiirkistan’da yaptig1 kutsal gorevi, Hac1 Bektas Vell Anadolu ve Balkanlara tagimistir.

Her iki biiylik veli de insanimizi daha iistiin insan haline getirmek icin caba

191 Golpmarly, Vildyet-ndme, s. 16-19.

192 Hac1 Bektas, Kitdbu’l Fevd'id, s. 31,45, 75.

193 Cosan, Makalat, s. XXIII.

19 Golpinarly, Vildyet-name, s. 16-19; Mahmud Esad Cosan, Hact Bektds-1 Veli ve Bektdsilik, Server
[letisim, Akademik Calismalar Serisi, Seri No: 5, Istanbul, 2013, s. 99; Komisyon, Ahmed-i Yesevi
Hayati-Eserleri-Fikirleri-Tesirleri, Haz. Abdurrahman Giizel, Seha Nesriyat, Istanbul, 1996, s. 350-
351.
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sarfetmiglerdir. Her ikisi de Kur’an ve Hadis’1 birinci kaynak olarak almiglar ve ilmin

onciiliigiinde yiirimiislerdir.”%

Buna gore Haci Bektds Veli’nin tasavvufi fikir ve goriislerinin Ahmed
Yesevi’nin goriislerine benzer nitelikte olmasi, onun Yesevi ocagindan beslendigine
isaret etmektedir. Boylece Haci1 Bektas Veli, Yesevi diisiincesini Anadolu’ya getiren

bir temsilci konumunda olmustur, diyebiliriz.

1.3.2. Mevlana

Hac1 Bektas Veli’nin dogumu ile ilgili kayitlar1 yazdigimiz yerde, onun 63 yil
yasadigini ve Hz. Mevlana’dan (6. 672/1273) ii¢ yil 6nce vefat ettigini belirtmistik.1%
Mevland’nin ¢cagdast oldugu ve aralarindaki miinasebet Vilayet-ndme ve Mendkibii’l-

Arifin’de gegmektedir.

Konya Mevlana Kiitiiphanesi’nde bulunan ve ayni yiizyilda yazilan Menakib-1
Eflaki’nin goriisiine gore, Mevlana Celaleddin Rimi (6. 672/1273) de vefat etmis,
Haci1 Bektas’ da 670/1271 tarihinde Konya’ya gelmis ve Mevlana ile gortismustiir.*®’

Vilayet-name’de Haci Bektas Veli’nin dervisini kitabin1 geri almak igin
Mevlana’ya yolladigi, Mevlana ise Haci Bektas’t ylicelten ifadelerle ovdigi
yazilidir ¥ Mendkibii'I-Arifin’de, Baba Resul’un Haci Bektis ile birkag dervisi
Mevlana’ya gonderdigi yazilidir. O Mevland’ya su soruyu sormalarini ister: “Ne
istiyorsun, diinyada kopardigin bu kiyamet nedir ?”” Hac1 Bektas Mevlana’ya demistir
ki: “Eger aradigin1 buldunsa sus, bulmadinsa diinyaya saldigin bu giiriiltii nedir?
Kendini insanogullarinin begenileni yaptin. Halkin bu kadar ev barkini birbirine
kattin.” Bu soruya da Mevlana giizel bir siirle cevap vermistir. Eflaki birgok seyh,
idareci, biiyilik-kiigiik herkesin Mevlana’ya yoneldigini, ona miirid olduklarini, ancak
bazi cevrelerce kiskanildigini yazmaktadir. Ayni eserde abdest suyunun kana

doniismesi ile kerameti anlatilmigtir.'*®

195 Seyfullah Korkmaz, “Ahmed Yesevi ve Hac1 Bektas Veli Aralarindaki Baglar, Fikirleri, Tesirleri ve
Tiirk Islam Edebiyatina Katkilar1”, E. U Ilahiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Say1:
11, (2001), s. 336-344.

196 Golpinarly, Vildyet-ndme, s. XXII.

197 Baha Said Bey, Tiirkiye 'de Alevi-Bektdsi, Ahi ve Nusayri Ziimreleri, s. 197-198.

198 Ali Efendi, Kitdbii 't-Tdrih-i Kiinhii'I-Ahbar, C. 1, s. 95, Golpmarly, Vildyet-ndme, s. 48.

199 Bflaki, Ariflerin Menkibeleri, s. 320, 321, 394.
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Anlasildig1 tizere, Vilayet-name’de Haci Bektas Veli’nin istiinliigiini ifade
eden climleler dikkat ¢ekicidir. Bunun tam aksine Eflaki, Mevlevi dervisi olmasindan
dolay1i, Hz. Mevlana’nin Hac1 Bektds Veli’den iistiin oldugunu ispatlar mahiyette

iislib kullanarak Haci Bektas’1 nahos sozlerle vasiflamasi hos karsilanmamustir.

1.3.3. Yunus Emre

Bektasi gelenegi Anadolu’daki biiyiik mutasavviflarin cogunu Haci Bektas ile
iliskilendirerek onun miiridi konumunda gosterip yiiceltmislerdir.?® Bu bakimdan
Vilayet-name’de yer alan Hac1 Bektas Veli ile Yunus’un seyhi Tapduk Emre ile ilgili
bir menkibeden, Hac1 Bektas Veli ile Yunus Emre arasinda gegen iki menkibeden

istifade edebiliriz.

Hac1 Bektas Veli Anadolu’ya geldiginde civarda bulunan erenleri davet edip
geldikleri halde Yunus Emre’nin gelmedigi, bunun iizerine Haci1 Bektas Veli’nin iKi
el¢i gonderdigi ve sonunda Yunus Emre’nin Haci Bektds Veli’nin yanina geldigi ve
onun elindeki kerameti gordiigli “Tapduk Hiinkarim™ diye hitap ettigi, bundan sonra

onun “Tapduk Emre” olarak anildigi®®* yazihdir.

Bir baska menkibeye gore, Haci Bektas Veli’nin sohreti duyulunca etraftan
derdi ya da muradi olan insanlar ona gelmeye baslamistir. Kitlik senesinde Yunus
Emre de hayvanina yiikledigi aliglarla ona gelip karsiliginda bugday almak istemis,
Haci1 Bektas Veli ona bugday ya da himmet almak (nefes) hususunda se¢im yapmasini
sOylemis, Yunus Emre de bugday almakta israrli davranmig, bugday1 yiikleyip
giderken hatasiin farkina varip, pisman olup dergaha geri dondiiglinde ise, Haci
Bektas Veli ona Tapduk Emre’ye basvurmasini sdylemistir. Hac1 Bektas Veli’nin
dedigi gibi Tapduk Emre’ye varmis, olan1 biteni anlatmis, Tapduk Emre onu hizmet
karsilig1 kabul etmistir. Yunus Emre dergahta kirk yil odun tasiyip itina ile hizmet
etmis, sonunda seyhinin himmetiyle manevi kilit ¢oziiliip divan olusturacak kadar siir

sOylemeye baglamigtir.?%?

200 K gpriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 360.

21 Golpmarly, Vildyet-ndme, s. 21; Gelibolulu Mustafa Ali Efendi, Kitdbii 't-Tarih-i Kiinhii'I-Ahbar, C.
I, s. 93; Kopriili, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, s. 361-363.

202 Golpiarh, Vildyet-ndme, s. 47-48; Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 364; Abdiilbaki
Gélparli, Yunus Emre ve Tasavvuf, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1961, s. 51-52.
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13. ylizyilin son yarisinda yasamig bir Tiirkmen dervisi olan®® Yunus Emre’nin
(1238-1320) yillar1 arasinda yasadigi kabul edilir.?* Vildyet-ndme’de Sivrihisar’in
giineyinde Sarigok koyiinde yasadigi anlatilir.?® Anadolu’nun bir¢ok yerinde Yunus
Emre adiyla farkli kimselerin yasadigi, bunlarin c¢esitli bdlgelerde bulunan
kabirlerinden anlagilmaktadir.?® Golpinarli, Yunus Emre’nin Eskisehir’e bagl
Sivrihisar kasabasinda veya Bolu civarinda yasadigini yazmistir.?” Ancak Esad Cosan,
Tirkiye’de birgok Sivrihisar bulundugunu, kastedilenin Nigde’ye bagli Sivrihisar
oldugunu ve Haci Bektas kasabasina da yakin oldugunu iddia etmektedir. Ona gore
Haci Bektas ile goriisen Yunus, Eskisehirli olmaz, mesafe ¢ok uzaktir.?® Yukarida
Vildyet-name’ de gectigi gibi Yunus Emre’nin bugday almak i¢in dkiizle bu kadar yol

gidip gelmesi mantikli degildir.

Hac1 Bektas ile Yunus Emre arasinda dogrudan veya dolayli da olsa bir irtibat
bulundugu bir gergektir.?”® Yunus Emre’nin tarikat nisbeti hakkinda farkli goriisler 6ne
stiriilmiig, en ¢cok Mevlevilik ve Bektasilik tizerinde durulmustur. Bazi kaynaklarda
Yunus Emre ve Tapduk Emre’nin Haci Bektas’a baglanmasiyla, Hac1 Bektas Veli’nin
Ahmed Yesevi ile miinasebetinden 6tiirli Yunus Emre, Yeseviyye miintesibi olarak
kabul edilmistir.?’® Yunus, divAninda Tapduk Emre, Barak Baba ve Sari Saltuk

isimlerini zikrederek tarikat silsilesini sdyle verir:

Yinus’a Tapduk’tan oldu hem Barak’tan Saltuk’a

Bu nasip ¢iin cis kildi ben nice pinhan olam?*

Bu beyitlerden Yunus Emre’nin, Taptuk Emre, Baba ve Sar1 Saltuk vasitasiyla

silsilesinin Haci Bektas Veli’ye ulastigi anlasilmaktadir. Bu iki biiyiik sahsin

203 K gpriilii, Tiirk Edebiyat Tarihi, . 265.

204 Genis bilgi i¢in Bkz. Sehabeddin Tekindag, “Biiyiik Tiirk Mutasavvifi Yunus Emre Hakkinda
Arastirmalar”, TTK. Belleten, XXX /117, s. 61.

205 Golpiarly, Vildyet-name, s. 47.

206 Golpinarls, Yunus Emre ve Tasavvuf, s. 73-85; Mustafa Tatc1, “Y{nus Emre”, DI4, Ankara, 2013, C.
XLIII, s. 602; Cosan, Hact Bektas ve Bektasilik, s. 132-133.

207 K gpriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavwiflar, s. 370.

208 Komisyon, Biiyiik Islam ve Tasavvuf Onderleri, Mahmud Esad Cosan, “Hac1 Bektas-1 Veli, Vefa
Yayincilik, istanbul, 1993, s. 175; Cosan, Tarihi ve Tasavvufi Sahsiyetler, s. 246-254.

209 Cosan, Akademik Makaleler, s. 165.

210 Mustafa Tatct, “Y0nus Emre”, C. XLIII, ss. 601-602.

211 Golpmarly, Yunus Emre ve Tasavvuf, s. 411; Sehabeddin Tekindag, “Biiyiik Tiirk Mutasavvifi Yunus
Emre Hakkinda Arastirmalar”, TTK. Belleten, XXX /117, ss. 59-90.
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fikirlerinde igigelik ve biiyiik benzerlik goriildiigii, Hac1 Bektds Veli’nin goriis ve

diigiinceleri Yunus Emre’nin siirlerinde sanatsal tislupla ortaya ¢iktig1 da asikardir.?'2

Vildyet-name’de Barak Baba’min Haci Bektds Veli’nin halifesi oldugu
yazilidir. Sar1 Saltuk ise Ahmed Yesevi’'nin 6grencisi kabul edilmektedir. Diinyaya
bakis, diisiince ve din algis1 gibi konularda Yeseviyye diisiincesini gittigi yerlere
tagimistir. Ayni anlayisin temsilcileri olan Tapduk Emre, Hac-1 Bektas Veli, Mevlana,
Barak Baba, Nasreddin Hoca, Ahmed Fakih, Karaca Ahmed... gibi Tiirk biiytikleriyle
yakin iligkileri olmustur.?® Buradan da Yunus Emre’nin Barak Baba ve Sar1 Saltuk ile

Haci Bektas Veli baglantisindan Yeseviyye tarikatina mensub oldugu soylenebilir.

Cosan, “Ahmed Yesevi'nin Divdn-1 Hikmet’teki manzumeleriyle Yunus
Emre’nin manzumeleri karsilastirilsa, sanki Yunus Emre onun hikmetlerinin
terctimesini yapmis kadar aymi fikirde olduklar1 goriiliir” 24 diyerek bu benzerlige

dikkat ¢ekmektedir.

Yunus Emre, beyitlerinde Hac1 Bektas Veli’nin adini zikretmez. Fakat fikirleri,
eserleri Hac1 Bektas ile tamamen benzerlik arzeder.?® Cosan, ikisinin eserlerini
karsilastirdigini, Yunus Emre’nin er-Risdletii 'n-Nushiyye eserini Hac1 Bektas Veli’nin
Makdlat’ inin bir boliimiiniin terciimesi gibi oldugunu, ayni konular, ayni manalar
islendigini (dort kapi, kirk makam, iyi-kotii huylarin igimizdeki miicadelesi, yetmis iki
milleti hor gormemek, akil, ask, sevk....vb), her ikisinin de vahdet-i viiciid kanaatine

sahip olduklarini, bu bakimdan iki eserin de paralel ve ayni oldugunu ifade eder.?*¢

Yasar Nuri Oztiirk’e gore “Yunus’un siirlerinin biiyiik bir kismi, Adeta Kur’an

ayetleriyle Peygamber hadislerinin manzum terciimeleri gibidir”.?’

Batili arastirmaci Melikoff, Haci Bektas ile Yunus Emre hakkinda bir ¢alisma
yapmustir. Ona gore Yunus Emre, Haci Bektds Veli’nin cagdasi ve Babailer
ortamindan bir sahsiyettir. Yunus Emre siirlerinde Tapduk Emre, Barak Baba, Sar

Saltuk ve Geyikli Baba gibi kimseleri anmasina ragmen Haci Bektas Veli’nin adin

212 Figlah, Milli Biitiinliigiimiiz ve Hac1 Bektds Veli, s. 22.

213 |, Uluslararast Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu, Necati Demir “Ahmed Yesevi’nin Temsilcisi
Saltik Gazi’nin Yesevilik Anlayisinin Evrensellesmesine Katkisi ve Giiniimiize Yansimas1”, Ahmed
Yesevi Universitesi, Inceleme Arastirma Dizisi, Yaym No: 41, 28-30 Nisan 2016, Ankara, ss. 157-
181.

214 Cosan, Tarihi ve Tasavvufi Sahsiyetler, s. 115.

215 Cosan, Tarihi ve Tasavvufi Sahsiyetler, s. 240.

216 Cosan, Makdlat, s. XXXV, Cosan, Tarihi ve Tasavvufi Sahsiyetler, s. 262, 305.

27 Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektdsilik, $.136.
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anmamistir. Bunun sebebi de Hac1 Bektas hayatta iken fazla sdhrete sahip olmamasi
olarak yorumlamaktadir. Ayrica Haci Bektas Veli’nin goriisleriyle Yunus Emre’nin
siirlerde dile getirdigi diisiincelerin tamamen ortiismesi, bunlarin ayni toplumsal ve

manevi ortamda olduklarina delil teskil etmektedir.?*8

Sonu¢ olarak, Yunus Emre ile Haci Bektas Veli’nin goristiigiine dair
menkibelerden bagka elimize ulasan kesin bilgi yoktur. Ancak gerek Yunus Emre’nin
yolu gerek Haci Bektas Veli’nin yolu, geriye dogru gidildiginde Ahmed Yesevi’de
birlesmektedir. Biitiin bu ayrintilar ayn1 kokten beslendiklerinin ya da ayni pimnardan
su igtiklerinin delili sayilabilir. Bunu, soyledigi beyitlerin Kur’an ve silinnete
bagliligindan, Tasavvufun temel degerlerine vurgularindan, ayrica muhteva ve mana
bakimindan Ahmed Yesevi ve Haci Bektas Veli’nin eserleriyle uyumlu ve paralel

olmasindan anlamak hi¢ de zor degildir.

1.3.4. Yenicerilerle olan iliskileri

“Osmanli askeri teskilatinda 6zel konumlu, maasl;, diimi yaya ordusu’?®

olarak ifade edilen Yeniceri askeri ve teskilatinin Bektasilerle baglantis1 tartismali
konulardan biridir. Giiniimiizde yeterli aragtirmanin olmadigi ancak, Orhan Gazi
(1324-1362) doneminde fetihler sebebiyle asker ihtiyacini karsilamak {izere savas
esirlerinden istifade maksadiyla Hristiyan g¢ocuklarin devsirmeyle toplanip,
egitilmesiyle kurulan Yenigeri Ocagi1??® 600 yillik Osmanl tarihinin, yaklasik 450
yillik donemini etkilemistir. 17. Yiizyilin yarisindan sonra Ocaga Tiirkler’in de kabul
edildigi Yeniceri Ocag1, Sultan ikinci Mahmud ve ekibi tarafindan (vak’a-i hayriye)
1826 tarihinde kapatilmigtir.?%!

Bektasiler, sadece bir tarikat olarak kalmamis, Yenigerilerle yakin iliskileri

sebebiyle 1826 tarihine kadar, Osmanli tarihinde dnemli askeri rol da oynamiglar??

hatta Bektasi babalar1 Yenigeri birliklerinde vaizler olarak gorev icra etmislerdir.??

218 Melikoff “Yunus Emre ile Hac1 Bektas”, Istanbul, Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve
Edebiyati Dergisi, C. 20, Y1l: 31 Aralik 1972, ss. 27-36.

219 K emal Beydilli, “Yeniceri”, DIA, Ankara, 2013, C. XLIII, s. 450.

220 Kemal Beydilli, “Yeniceri”, C. XLIII, s. 450, Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektdsilik, s. 86.

221 Orhan Sakin, Yeniceri Ocag: Tarihi ve Yasalari, Istanbul, Dogu Kiitiiphanesi 2011, s. 9; Oztiirk,
Tarihi Boyunca Bektasilik, s. 87.

222 Mehmed Fuad Kopriilii ve Franz Babinger, Anadolu’da Islamiyet, s. 64-65.

223 Birge, Bektdyilik Tarihi, s. 13-85.
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Bektasiler, Yenicerilerin baglarindaki tact (bork) Haci Bektas Veli’ye nisbet
etmiglerdir. Ancak Asikpasazdde bunun yalan oldugunu, ak bork’in Orhangazi
zamaninda Bilecik’te ortaya ¢iktigini, Bektasilerin ak bork giymesine, seyhleri Abdal

Musa’nin sebep oldugunu yazmistir.??*

Vildyet-name’de, Sultan Aldeddin’in adamlariyla beraber Osman Bey’i Haci
Bektas’a yolladigi, Hac1 Bektas Veli’nin de onu hos karsilaylp yaninda bulunan
biikiilmiis tac1?® tekbirleyip onun basma giydirdigi, sonra ona “senin basindaki
tactmizi goren kafirler, kilicina karsi duramasinlar, kiliglar1 seni kesmesin.....”
seklinde dua ettigi yazilidir. Sonraki tarihlerde Osman Bey, kendi kap1 kullarina ak
bork giydirmis, diger etraftan gelen askerlerine ise borklerini kirmiziya boyamalarini

emretmistir.?

Osmanl devletinde ilk kez diizenli ve devamli orduyu Kur’an Sultan Orhan’a
kardesi Ali Pasa, tiim askerlerin kizil bork giymesini, Sultan’in ve onun O&zel
askerlerinin ak bork giymesini tavsiye etmistir. Boylece Sultan Orhan orduyu
kurdugunda Haci Bektas Veli’ye heyet gondererek ondan ak bork getirtmis, dnce
kendisi sonra da diger askerleri giymistir ki ak bork giyme adeti 0 zamandan
kalmistir.??” Tarih-i Liitfi’de ise sOyle gecer: Sultan Orhan devlet ricalinden birkag
kisiyi Hac1 Bektas Veli’ye gondererek yeni kurulan ocak i¢in dua etmesini istemistir.
Hac1 Bektas da gelenleri nezaketle karsilayip kendi elbisesinden parcalar keserek
ziyaretgilere vermistir.>® Rivayete gore Hac1 Bektas Veli, dergahina gelen askerlerden
birinin basina elini koyarak dua etmesi sebebiyle Yeniceri askerinin basina giydigi
“bork” Haci1 Bektas Veli’nin eli, arkaya sarkan kismi da O’nun hirkasinin kolundan

kindye olduguna inanilmigtir.?*°

Bektasiler en biiyiik sosyal fonksiyonlarini Yenigerilerle gostermiglerdir.
Yenicgeri Ocagi daha kurulus asamasinda Bektasi Ocagi olarak kurulmus; Yenigeriler

kendi ocaklarina “Ocag-1 Bektasiyan” (Hac1 Bektas Ocagi) adini verirken, Hac1 Bektas

24 Atsiz, Asikpasaoglu Tarihi, s. 165-166; Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektdsilik, s. 87.

25 Asikpasazade, Bektasilerin tacinin tarihini aciklarken, onun Abdal Musa’dan kaldigmi ve
Bektasilerin ona “biikkme elif tac” dediklerini yazmistir. Bkz. Atsiz, Astkpasaoglu Tarihi, S. 165,
166.

226 Golpmarly, Vildyet-name, s. 74, 75.

227 Edirneli Orug Bey, Orug Bey Tarihi, Baskiya Haz. Atsiz, Kervan kitapgilik A.S. Ofset, s. 34.

228 Abdiilkadir Sezgin, “Osmanli ve Cumhuriyetin Kurulusunda Bektésiler ve Giiniimiizde Bektasilik”,
Say1: 5 (1998), http://hbvdergisi.gazi.edu.tr, 23.01.2018.

229 Abdiilkadir Sezgin, Hact Bektds Veli ve Bektdsilik, Sezgin Nesriyat, Istanbul, 1990, s. 148-149;
Muammer Yilmaz, Osmanli 'nin Manevi Mimarlari, Ak¢ag Basim Yayin, Ankara 2013, s. 47.
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Veli’ye “Gaziler Serdar1” ve “Alperenlerin Sercesmesi”, Yeniceri askerlerine ise

“Taife-i Bektesiyan™ gibi sifatlar vermiglerdir.?*

Yenigerilere bazen “Haci Bektds Ogullar1’” denilmis, IlIl. Selim ise bu
askerlerin sadakat ve cesaretinden dolayr “Haci1 Bektas Kogekleri” diyerek hitap

etmistir.?!

Osmanli’da her meslek grubunun bir piri ve bagli bulundugu bir tekkesi vardir.
Askerlerin, tarikatlar i¢inde Tirk¢ii-Milliyetci karakterde Bektasi tekkesine bagliligi

da onlar1 motive etmesi agisindan kayda degerdir.?*

Rivayetlere gore Haci Bektds Veli’nin Yenigeri ocagi icin dua etmesi,
kiyafetlerini kutlamasi, devsirilen genglerin baslarina akbork gegirip Yenigeri Ocagina
katmasi, sonrasinda Haci Bektas Veli’nin Yenigeriler’in piri olarak kabul edilmesine
sebep olmus,?®® hatta Bektasilik, Yenigeri ocaginin tarikati sayilmistir.?** Ancak tarihi
gerceklere gore Yenigeri Ocaginin Hac1 Bektas Veli zamaninda ve onun duasi alinarak
kurulmasi, Yenigerilerin basina akbork giydirip kendi eliyle corba dagitmasi eski bir
efsaneden ibarettir.?®* Gergek olan Bektasi babalarnin ilk devirlerde pengik oglanlari,
devsirme oglanlara ve Yeniceri askeri olacak gayri miislim cocuklara islam dinini
pratik yoldan dgretmeleridir.?®® Yenigeri tarihi olan Kavdnin-i Yenigeriyan’da, Haci
Bektas Veli’nin ad1 gegmedigi halde Yenigeri ocaginin kurulusunda ve askerin bork
giyisinde Vezir Haci1 Bektds Pasa, Haci Bektas Veli’nin oglu Timurtas Dede ve

Emirsah Efendi’nin isimleri zikredilmistir.?’

230 Hasan Kiigiik, Osmanli Devleti 'ni Tarih Sahnesine ¢ikaran Kuvvetlerden Biri: Tarikatlar ve Tiirkler
Uzerindeki Miisbet Tesirleri, Tiirdav, Istanbul, 1980, s. 94; Abdiilkadir Sezgin, “Osmanli ve
Cumhuriyetin Kurulusunda Bektasiler ve Giiniimiizde Bektasilik”, Say1: 5 (1998),

http://hbvdergisi.gazi.edu.tr, 23.01.2018, Komisyon, “Haci1 Bektas Veli”, Biiyiik Larousse Sozliik ve
Ansiklopedisi, C. VIII, s. 49066; Yilmaz, Osmanli’nin Manevi Mimarlari, s. 47.

231 Birge, Bektdyilik Tarihi, s. 85-86.

232 Sezgin, Haci Bektds Veli ve Bektdsilik, s. 149; Figlal, Milli Biitiinliigiimiiz ve Haci Bektds Veli, s.
19.

233 Cosan, Makalat, s. XXIX; Kemal Beydilli, “Yeniceri”, C. XLIII, s. 453.

234 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 251.

235 K opriilii, Anadolu’da Islamiyet, s. 65; Resad Ekrem Kocu, Yeniceriler, Dogan Kitap, Istanbul, 2004,
s. 109.

236 Kocu, Yeniceriler, s. 109-110.

287 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 251; Ismail Hakki Uzungarsili,
Osmanly Devleti Teskilatindan Kapukulu Ocaklart 1: Acemi Ocagi ve Yenigeri Ocagi, Atatiirk
Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari; VIII. Dizi, Ankara, 1984, s.
149,
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Asikpasazade’nin verdigi bilgiye gore ise Haci Bektds Veli, Osmanl
sultanlarindan hig birisi ile goriismemis,?*® hatta Osman Gazi’yi bile gérmemistir.?®
Haci Bektds Veli’nin vefatindan (6. 1271) sonra Yeniceri Ocagi 1361 yilinda
kurulmustur.?* Yenigerilerin Bektasilik ile alakas1 14. Yiizyilin sonlariyla 15. Yiizyilin

baslarinda baslamis, Ocagin kaldirilmasina kadar devam etmistir.?4

1.3.5. Babailerle Olan iliskileri

Haci1 Bektds Veli’nin Babai seyhi olan Baba Ishak ile durumu farkli
yorumlamalara maruz kalmistir. Hac1 BektasVeli’nin Baba Ishak ile iliskisine ilk
deginen Ahmed Eflaki (6. 761/1360) olmustur. Mendkibu'I-Arifin de Hac1 Bektas in
Baba Resul’iin (Baba Ishak) has halifelerinden oldugu, ancak dis goriiniise saygi
gostermedigi, seriate uymadigi, namaz kilmadig: belirtilmistir.?#> Elvan Celebi de,
Hac1 Bektas’in Baba ilyas’m halifelerinden oldugunu musralariyla isaret etmistir.?*3

Vilayet-ndme’de ise, Hac1 Bektas’in Baba Ilyas’m halifesi olduguna dair en ufak bir

haber olmadig gibi, Baba Ilyas’in adi1 dahi zikredilmez.?4

Asikpasazade ise, Haci Bektas i kardesi Mentes ile Anadolu’ya geldiginde ilk
olarak Sivas’a gittiklerini, oradan Amasya’da olan Baba ilyas’a giderek onu ziyaret
ettiklerini yazmis, ancak tafsilatl bilgi vermemistir. Once Kirsehir’e sonra Kayseri’ye
gittiklerini, kardesinin oradan Sivas’a geri doniip sehit edildigini, Hac1 Bektas’in ise
Kayseri’den Kara Oyiig’e giderek vefatina kadar orada yasadigim belirtmistir.?> Bu
yolculukta kardesi Mentes’in Sivas’ta Babailer isyanina katilmis oldugu tahmin
edilmektedir.?4®

Hac1 Bektas ve kardesinin Seyh Baba Ilyas ile goriismesi hakkinda fazla bilgi

olmamasi, farkli yorumlara neden olmus, hatta orada Baba Ilyas’a intisap etmis

28 Atsiz, Asikpasaoglu Tarihi, s. 164,

232 Kocu, Yenigeriler, s. 90-92, Kiiciik, Osmanli Devieti ni Tarih Sahnesine ¢tkaran Kuvvetlerden Biri:
Tarikatlar ve Tiirkler Uzerindeki Miisbet Tesirleri, s. 92.

240 Atsiz, Asikpasaoglu Tarihi, s. 51-52.

281 Uzuncarsili, Osmanli Devleti Teskilatindan Kapukulu Ocaklari I: Acemi Ocagi ve Yenigeri Ocagt, S.
150.

242 Bflaki, Ariflerin Menkibeleri, s. 320, 394.

243 Elvan Celebi, Mendkibu I-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye, s. 66. (v.113 b)

244 Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyani- Aleviligin Tarihsel Altyapist, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1996,
s. 177.

25 Atsiz, Asikpasaoglu Tarihi, 5.164-165.

246 Abdiilbaki Golpinarl, “Bektas” Tiirk Ansiklopedisi, C. V1, s. 32.
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olabilecegi diisiiniilmiistiir. Hilbuki Vefai seyhi olan Baba ilyas®*’ Mogol istilisindan
kacarak Anadolu’ya gelmis bir Tiirkmendir.?*® Haci Bektis ve kardesinin Sivas’ta
Baba llyas’1 ziyaret etmelerinin sebebi, her ikisinin de Horasan bolgesinden gog
etmesi,?* Tiirkmen soyundan gelmesi gibi miisterek yonlerinin bulunmasiyla birlikte,

konusma, fikir aligverisinde bulunma ya da ziyaret amacli olabildigidir.

Fuad Kopriilii, Abdiilbaki Golpinarli, Irene Melikoff, Ahmet Yasar Ocak?>®
gibi giiniimiiz arastirmacilar1 Hac1 Bektds Veli’nin Baba Ilyas’in halifesi oldugunu
kabul etmislerdir.?®® Ocak, Haci Bektas’m Baba Ilyas’mn halifesi olarak onun

fikirlerinin yayicist oldugunu vurgulamistir,??

Hac1 Bektas zamaninda Selguklu yonetimi ve beraberinde patlak veren isyan
hareketlerinin karakterinin anlasilmasi, Hact Bektds Veli’nin tasavvufi kisiligini
anlamaya yardimci olacaktir. S6zgelimi, Selcuklu devletinde Keykubad’in 1237°de
geng yasta Oliimii lizerine anormal vasiflar1 olan II. Giyasiiddin Keyhiisrev (634-
643/1237-1246)’in tahta ¢ikmasi ile yeni bir dénem basladi. Umeradan Saadettin
Kopek’in (637/1239) kotli yonetimden istifade ile degerli pek ¢ok devlet adami ve
kumandanlar1 ortadan kaldirmasi, inhitata yol acti. Mogol Istilasi sebebiyle
Anadolu’ya go¢ eden Tiirkmenler, iktisadi sikintilar, buhranlar i¢inde bulunmalari
yiiziinden toplanarak ayaklanma ¢ikardilar. 1239-1240%2 tarihlerinde “Babailer
Isyan1” denilen bu ayaklanmaya &nciiliik edenler ise biri Amasya’da oturan Baba ilyas
Horasani, digeri onun halifesi olan Baba Ishak isimli Vefaiye tarikatina mensup
seyhlerdi.?®* Merkezi Amasya olan isyan hareketi Maras, Kefersud, Sivas, Tokat?*® ve

Kayseri’ye kadar yayilmais, hiikiimet ordusu yenilmis, genis bir bolge Babailerin elinde

247 Ocak, Babailer Isyani-Aleviligin Tarihsel Altyapisi, s. 178.

248 Figlah, Tiirkiye’ de Alevilik-Bektdsilik, s. 146.

29 Cosan, Makalat, s. XXXII.

20 Ocak, Babailer Isyani-Aleviligin Tarihsel Altyapisi, Dergah Yaynlari, Istanbul, 1996, s. 176-177.

251 “Hac1 Bektas Veli’nin Mensup Oldugu Tarikat ve Silsilesi” basliginda ayrintili olarak degindik. Bkz.
s. 12.

252 Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyani-Aleviligin Tarihsel Altyapist, s. 176-177.

258 Osman Turan, Sel¢uklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, Turan Nesriyat Yurdu, Istanbul, 1969,

s. 228; Cetin, Selcuklu Miiesseseleri ve Anadolu’da Islamiyetin Yayilist, s. 41.

Ahmet Yasar Ocak, Ge¢misten Giiniimiize Alevi-Bektdst Kiiltiirii, TC. Kiiltir ve Turizm Bakanligt

Yayinlari, Ankara 2009, s. 42-43; Sevim ve Mergil, Selcuklu Devletleri Tarihi-Siyaset, Teskilit ve

Kiiltiir, s. 580.

255 [smail Hakk1 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1972, C. 1, s. 9.

254
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kalmus, hiikiimet biiyiik ¢abalar sonucu 1240 tarihinde isyan1 zorlukla bastirmis, isyan
hareketinin énciileri olan bu iki seyh de asilmigtir.2>®

Bu toplumsal hareket, etkisi ve uzantis1 giiniimiize kadar gelen biiyiik kitlesel
inang hareketine doniiserek, zamanla Aleviligin tarihsel tabanmi olusturmasi®>’

bakimindan biiyiik 6nem arz etmektedir.

Haci1 Bektas Veli’nin bu isyana istirak edip etmedigi konusunda arastirmacilar
farkli fikirler beyan etmislerdir. Ahmet Yasar Ocak, Elvan Celebi ve Asikpasazade
Haci Bektas’in isyana katilmadigini, bir kenarda yillarca gizlendigini kabul
etmislerdir.?®® Giiniimiiz arastirmacilarindan Melikoff da 1230 yillarinda Anadolu’ya
gbc eden Haci Bektas Veli’nin kendisini isyan hareketinin i¢inde buldugunu, kardesi
Mentes 6ldiiriildiikten sonra isyanin son asamasina katilmayip birka¢ y1l saklandigini
yazmistir.”® Ethem Ruhi Figlah, Esad Cosan, Yasar Nuri Oztiirk gibi bazi
arastirmacilar, Hac1 Bektas Veli’nin Baba Ishak’in halifesi olmadigim, bilakis Yesevi

baglantili oldugu, bu isyan hareketine istirak etmedigini?®® beyan etmislerdir.
1.4. ESERLERI

1.4.1. Makalat

Elimizde bulunan tarihi kaynaklara ve menkibelere gére Hac1 Bektas Veli’nin
Horasan erenlerinden bir Tiirk oldugu, manevi egitimini Nisabur’da aldig1 ve irsad
vazifesiyle Anadoluya geldigini biliyoruz. Onun bilinen en taninmis eseri olan

Makalaty Arapga yazmasindan, iyi bir Islami egitim aldigin1 tahmin etmekteyiz.

Haci1 Bektas Veli’nin bu eserinin varligini haber veren Kopriilii olmustur. M.
Fuat Kopriilii,” Anadolu ve Islamiyet” isimli makalesinde Hac1 Bektas’mn, Makdaldt,

Fatiha Tefsiri ve Fars¢a bir eseri daha oldugunu belirtmistir.?? Onun tasavvufi

26 Golpmarly, “Bektas”, Tiirk Ansiklopedisi, C. V1, s. 32; Baha Said Bey, Tiirkiye 'de Alevi-Bektasi, Ahi
ve Nusayri Ziimreleri, S. 206

357 Ocak, Gegmisten Giiniimiize Alevi-Bektdsi Kiiltiirii, s. 42-43.

28 Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyani-Anadolu’da Baba Resil(Babailer) Isyan ve Anadolu’nun
Islamlagsmasi Tarihindeki Yeri, Dergah Yaymlari, Istanbul, 1980, ss. 167, 168.

29 Irene Melikoff, “Bektasilik/ Kizilbaglik Tarihsel Boliinme ve Sonuglar1”, T. Olsson vd., Alevi
Kimligi, 5.4, 5.

260 Figlal, Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, s. 148, Cosan, Makdalat, s. XV, XV1; Oztiirk, Tarihi Boyunca
Bektdsilik, s. 65.

%61 M. Fuad Kopriilii, “Anadolu’da Islamiyet”, Mihrab, s. 86, Giizel, Hac: Bektds El Kitabi, s. 251° den
naklen.
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goriiglerini yansitmasi bakimindan en 6nemli ve kaynak eseri Makalat’dir. Tarikata
yeni intisap edenler i¢in basit seviyede el kitabi niteliginde olup, slinni mutasavviflarin
eserlerine aykir1 fikirler ihtiva etmez.?®> Makalat’in 6zel kiitiiphanelerde ve devlet
kiitiiphanelerinde manzum ve mensur olarak 30 niishas1 bulunmustur. %2 G6lparli, o
asirdaki stfiler gibi Hac1 Bektas Veli’ninda Makdldt isimli Arapga eser yazdigini ve
bunun Molla Sa’diiddin isimli dervisi tarafindan nesir seklinde oldugunu ve 14.
Yiizyillin sonunda ise ilk kez Hatiboglu Mehmed tarafindan 1409 yilinda nazim
seklinde bu eserin Tiirk¢e’ye ¢evrildigini haber vermektedir.?® Esad Cosan ise,
Makaldt'in kiitiiphanelerimizde manzum ve mensur sekilde yaklasik 30 niishasinin
bulundugunu, Makdlat’ in mensur terciimesinin h. 812. tarihinde Hatiboglu tarafindan
nazma ¢ekildigini, bu ve diger versiyonlarini “Hatiboglu’nun Hayati ve Eserleri”

isimli doktora tezinde genis olarak ele aldigini belirtmigtir.?®®

Ahmet Yasar Ocak ise, bu eserin Hac1 Bektas’a aidiyetinin bilimsel olarak
ispatlanmadigini, anonim derleyiciler tarafindan kitap haline getirildigini, bugiine
kadar esasl bir muhteva kritigi yapilmadigini sdyleyerek, giiniimiizde basilan eserlerin
onun siinni bir mutasavvif oldugunu ispata yonelik olarak Alevi-Bektasileri Siinni

Islam’a yoneltme gayretinden ibaret oldugunu belirtmistir.2%®

Makalat isimli eser Mahmud Esad Cosan tarafindan manzum terciimesi iizerine
doktora tezi olarak c¢alisilmistir. Cosan, sonrada mensur terciimesinin ¢esitli
niishalarindan edisyon-kritik yaparak Docentlik tezi olarak hazirlamig ve ilim
diinyasina sunmustur.?” Esad Cosan, Makdldt’in eksik bir nushasini bulup, tenkidli
nesrini yaptigi mensur Tiirkge niishas1 ile inceleyip karsilastirmak amaciyla

terclimesini yaptigini ve ¢alismasinin sonuna ekledigini belirtir.?®®

262 fhsan Isik, “Hac1 Bektas-1 Veli”, Tiirkiye Edebiyatcilar ve Kiiltiir Adamlar: Ansiklopedisi, C. IV, s.
1637.

263 Hac1 Bektas Veli, “Makalat” Haz. Omer Ozkan, Malik Bankir, HBV Kiillivat: (Fevdid-Fatihad Siiresi
Tefsiri-Besmele Tefsiri-Makdldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Aynive-Makaldt), G.U. Tiirk Kiiltiirii ve
Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi Yayinlari, Ankara 2010, s. 475.

264 Golpinarly, Tiirk Tasavvuf Tarihi, s. 249-250; Mehmed Fuad Kopriilii ve Franz Babinger, Anadolu’da
fslamiyet, S. 64; Golpmarh, “Bektas”, Tiirk Ansiklopedisi, C. V1, s. 32-33; Komisyon, “Hac1 Bektas
Veli”, Biiyiik Larousse Ansiklopedisi, Gelisim Yayinlari, 1986, C.VIII, s. 4906; Melikoff, Hac:
Bektas Efsaneden Gergege, s. 99-106.

265 Cosan, Makdldt, s. XLIX ‘den naklen.

26 Ocak, “Bektasiyye”, Tiirkiye 'de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, s. 459.

267 Ali Y1lmaz, Mehmet Akkus, Ali Oztiirk, Alevi Bektdsi Klasikleri 2 Makalat, Diyanet Vakfi Yayinlar,
Ankara 2015, s. 23.

268 Cosan, Makalat, s. XLIV.
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Makalat “dort kapr” ve “kirk makami” anlatan tasavvufi igerikli ve didaktik bir
eser olup Hac1 Bektas Veli’nin tasavvufi goriislerini serdetmesi bakimindan da kaynak
bir eserdir. Konular ayet ve hadislerle izah edilmistir. Sade ve akici uslupla yazilan
eserde dort kapidan maksat, seriat, tarikat, marifet ve hakikattir. Kirk makam ise, bu
dort kapiya ait merdivenler misali alt basliklaridir. Hac1 Bektas Veli, miiridlerin
Hakk’a ulasabilmesi i¢in bu dort kapidan ve kirk makamdan ge¢melerini elzem

gormektedir.

Cosan’a gore, Arapga asilli manzum ve mensur versiyonlari incelendiginde
Hac1 Bektas Veli’nin seriate simsiki bagli, seriat dis1 davraniglara ise siddetle karsi
¢ikan kamil-siinni bir mutasavvif oldugu anlasiimaktadir. Cosan, Haci Bektas’m, Asik
Pasa, Yunus Emre ve Mevlana gibi riyadan, kotli huylardan, ilhad ve ibahicilikten uzak
bir mutasavvif oldugunu belirtmektedir.?® Yasar Nuri Oztiirk “Makdlat, Kur’an ve
Siinnet iizerine ¢evrilmis bir Tiirkmen yorumudur” diyerek Makaldt 1n Tirklige 6zgii
hassasiyet ile ser’i ¢izgide yazilimina dikkat ¢ekmistir.?”®© Abdurrahman Giizel,
Makdldt1in hemen hemen her boliimiinde insana diinya ve ahirette mutlu olmanin

yollarini gdsteren bir ahlak kitab 6zelligini tasidigmi belirtmektedir.?’

Mehmet Necmeddin Bardak¢i da Haci Bektas Veli’nin eserlerini sdyle
yorumlar: “Hacit Bektds Veli’nin eserleri incelendiginde goriislerinin XI-XIV.
yiizy1lda Anadolu’da bulunan Ibnu’l-Arabi, Necmeddin Daye, Mevlana, Ahi Evren,
Yunus Emre ve Evhadiiddin Kirméni gibi ayn1 kaynaktan beslendigi anlagilir. O,
Ahmed Yesevi’nin Tiirkistan’da yaptig1 gibi Islam inanciyla Tiirk kiiltiiriiniin sentezini

yaparak yeni bir anlayigla Tlirkmenlere sunmustur.”?"

Horasan’dan Yesevi esintisini Anadolu’ya tasiyan Haci Bektds Veli’nin
Makalat isimli kitabiyla Ahmet Yesevi’nin Fakr-ndme’si arasinda biiyiik benzerlikler
vardir. Mustafa Kara ve Abdurrahman Giizel bu benzerlikleri karsilastirmislardir.?”
Bu da bize gosteriyor ki Haci Bektas Yesevi dergahindan feyzalmis ve Anadolu’da

Yeseviligin temsilcisi olarak irsad vazifesini stirdiirmstir.

29 Cosan, Makalat, s. XXXVII- XXXVIII; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 251.

210 Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektdsilik, s. 100.

21 Giizel, Haci Bektas Veli El Kitabi, s. 121.

212 Mehmet Necmeddin Bardakgi, Dogustan Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, Ragbet Yayinlari,
Istanbul, 2015, s. 320.

273 Mustafa Kara, “Tasavvuf Kiiltiiriiniin Tiirkistan Macerasina Genel Bakis”, Keskiil Dergisi, Say1: 06,
Yil: 2005, ss. 8-17; Giizel, Hact Bektds Veli El Kitabi, s. 208-209.
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1.4.2. Kitabu’l- Fevaid

Haci1 Bektas Veli’nin “Faydali bilgiler” anlamina gelen Kitabu 'I-Fevdid isimli
bir risalesi oldugunu Baha Said Bey?* ve Kopriilii haber vermistir.?”® Ahmed
Yesevi'nin Divdn 1 Hikmet'i 6rnek alarak Farsca yazilmis,?® “Istanbul Universitesi
Kiitliphanesi Tiirk¢e Yazmalar Boliimii, 55 no.’da kayitli bu eserin Hac1 Bektas’a ait
oldugu, onun tarafindan yazildigi ve Fevdid isminin onun tarafindan verildigi
belirtilmekte, ancak eserin muhtevasi tglincii bir sahis adiyla anlatilmaktadir.”?”’
Kopriilii, zikredilen kiitiiphanedeki eksik niishali bu risaleden baska tam ve miitkemmel
bir nlishasin1 da gordigiinii sdylemektedir. Ancak tedkik ettikten sonra igindeki ¢gogu
sOzlerin Mesnevi’de Nefahdt’de, Sultan Veled’in eserlerindeki basliklarda gordiigiinii,

boylece kitabin toplama, uydurma ve derleme oldugunu iddia eder.?’® Halbuki dini

eserlerde mevzuyu agiklarken baska eserlerden isim vererek alinti yapmak olagandir.

Esad Cosan ise, eserin Makaldt ile blyik benzerlik gosterdigini, hatta
Makalat daki miibhem yerleri aciklayicr bilgiler bulundugunu, ancak bazi yerlerinde
tahrifler ve ilavelerin de yapildigi kanaatindedir.?”® Ahmed Yesevi’nin Fakr-
name’sindeki “Dort Kap1 Kirk Makam”in, hem Makalat’ta hem de Fevdid’de gegip
benzesmesi, bazi bilgilerin ayni tarz ve Uslupla aktarilmasi, ortak yonlerinin ¢ok

olmasi Fevdid’in Haci1 Bektas Veli’nin eseri olduguna delil teskil etmektedir.?

1.4.3. Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniye

Haci1 Bektas Veli’ye ait eserlerin en 6nemlisinden biri de Makaldt-1 Gaybiyye
ve Kelimat-1 Ayniye isimli eserdir. Fars¢a yazilan eserin iki yazma niishasi tesbit

edilmistir. Biri, Iran Islam Cumhuriyeti, Islam Sura Meclisi Kiitiiphanesindeki

274 Baha Said Bey, Tiirk Yurdu, Say1: 30, s. 123; Haci Bektas, Fevaid, s. 20 ‘den naklen.

215 Golpiarly, “Bektas”, Tiirk Ansiklopedisi, C. V1, s. 33.

218 Figlaly, Tiirkiye 'de Alevilik Bektdsilik, $.159.

277 Hac1 Bektas, Makaldt, Haz. Ali Yilmaz vd., s. 18.

218 Golpiarly, “Bektas”, Tiirk Ansiklopedisi, C. V1, s. 33.

219 Cosan, Makalat, s. XL- XLI.

280 Hac1 Bektas Veli, “Fevaid”, Haz. Baki Yasar Altinok, HBV Kiilliyati (Fevdid-Fatihd Siiresi Tefsiri-
Besmele Tefsiri-Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniye-Makalat), G.U. Tirk Kiiltiirii ve Hac1
Bektas Veli Arastirma Merkezi Yayinlari, Ankara 2010, s. 21.
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niisha?®!, digeri ise Istanbul Belediye Kiitiiphanesi “Osman Nuri Ergin Yazmalar”

kisminda bulunmaktadir.?8?

[ran niishasmin daha eski olmasi, Istanbul, niishasinda ise ilavelerin ¢oklugu
dikkate alinarak iki niisha Miirsel Oztiirk baskanliginda bir heyet tarafindan
karsilastirilmistir. Iran niishas1 esas almarak Davut Duman tarafindan Fars¢a’dan
Tiirk¢e’ye ¢evrilmis, Tirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Merkezi tarafindan

ilk kez Tiirkce ve Ingilizce olarak yaymlanmistir.?

Makdldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, 13. yiizyil tasavvuf gelenegini
yansitan Onemli eserlerden birisidir. Yalin ve agik bir dille yazilmasiyla beraber,
tasavvufi terimlerin ve mecazilerin yogunlugu dikkat ¢ekicidir.?* Tasavvufi konular
soru cevap seklinde izah edilmis, ayet-i kerime, hadis-i serif ve mutasavviflarin
sozleriyle agiklanmistir. Haci1 Bektds Veli’nin Makaldt indaki “Dort Kapr Kirk

Makam” ‘in yorumlamalar1 agisindan da benzerlik gostermektedir.?®

Eserin baslangicinda “Bu Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, yiice insan
ve biiyiik mutasavvif, dinle ilgili ilimler ve diinya ile ilgili hikmetler sahibi Hac1 Bektas
Horasani’ye -Allah aziz ruhunu kutsasin- ait olup taraftarlarim1 aydinlatmak icin
verdigi nasihatlerdir. Bu nasihatler, iyi kullar1 gayrete getirmek ve glinahkarlara dogru
yolu gostermek igin ilahi dlemden ilham edilmistir”?® ifadesinden eserin sonradan

derlenip diizenlendigi anlagilmaktadir.?’

Guyasettin Aytas, bu eserin Hac1 Bektas Veli’nin kendi kaleminden ¢iktigina
dair kesin bilgiler olmamasina karsin igerik bakimindan Haci Bektas Veli’nin
nasihatleri, fikirleri ve diinya goriisiinii yansittigini belirtir. Zira o donemde

mutasavviflar goriislerini sdzel yolla dile getirmisler, takipgileri tarafindan zamanla

281 fran Islam Cumbhuriyeti, Islam Sura Meclisi Kiitiiphanesi No: 3452, v. 1°a-33b.

282 Istanbul, Belediye Kiitiiphanesi Osman Nuri Ergin Yazmalar Boliimii, No: 948/1, v. 1°a-23’a, Giizel,
Huaci Bektdis Veli El Kitabi, s. 482 den naklen.

283 Giizel, Hact Bektds Veli El Kitabi, s. 482; Hac1 Bektas Veli, “Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimat-1
Ayniyye”, Haz. Giyasettin Aytas, HBV Kiilliyat1 (Fevaid-Fatihd Suresi Tefsiri-Besmele Tefsiri-
Makaldt-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniye-Makalat), Tirk Kiiltiiri ve Hac1 Bektas-1Vell Arastirma
Merkezi Yaylari, Ankara 2010 s. 332.

284 Hac1 Bektas Veli, “Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye”, Haz. Giyasettin Aytas, HBV
Kiilliyati, s. 332; Hiiseyin Ozcan, Hiinkar’ in Fatiha Tefsiri, Ufuk Yaynlari, Istanbul, 2012, s. 49.

285 Giindogdu, Hact Bektds Veli, s. 49.

286 Hac1 Bektas, Makaldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 339; Giizel, Haci Bektds Veli El Kitabu, s.
484,

87 Giizel, Haci Bektds Veli El Kitabi, s. 484.

49



derlenip toplanarak yaziya gecirilmistir. Bu eserde onun talebesi tarafindan daha

sonraki donemlerde kitap haline getirilmistir.®® s

Esad Cosan ve Ethem Ruhi Figlali eserin Hac1 Bektas’a aidiyetine ihtiyatl
yaklasmislardir.?® Golpinarli, eserin Fevdid ile ayni tarzda oldugunu, belki de Fevdid’i
meydana getiren sahis tarafindan derlenip Haci Bektas’a izafe edildigini, igindeki
siirlerin ise Haci Bektas’a ait olamayacagmi belirtmistir.>® Ana Britannica Haci
Bektas’a nisbet edilen eserlerin isimlerini vermis, ancak onun yazdigimin kesinlik

291

kazanmadigimi bildirmistir.?* Abdurrahman Giizel, eserin muhteva, sekil ve iislup

bakimindan Haci Bektas Veli’ye ait oldugunu belirtmisgtir.2%?

Sonug olarak Makdildit-i Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye’nin Hacit Bektas
Veli’nin diger eserlerindeki iislup, tarz, sdylemler ve goriisler bakimindan benzerlik
gostermesi, ayrica giris kismindaki aidiyetinde esinlenerek (bir talebesi tarafindan

yaziya geg¢irilmis olsa da) Haci1 Bektas Veli’nin eseri olduguna diistinmekteyiz.

1.4.4. Kitab-1 Besmele

Hac1 Bektas Veli’ye atfedilen eserlerden biri olan bu risale, Kitdb-1 Besmele
Ma’a Makalat-1 Hdci Bektas Rakmetu’llah adiyla Manisa Kiitiiphanesi 3536 numarada
kayithidir. 827/1423 tarihinde Cafer bin Hasan tarafindan istinsah edilmis 30 varakli
tek niisha olup, ikinci bir niishasi bulunmamaktadir. Ilk kez Riistii Sardag 1985
tarihinde terciime ederek yaymlamustir.?®® Ikinci olarak Hamdiye Duran tarafindan
gozden gecirilerek, metin ve sadelestirme bir arada olarak, Tiirkiye Diyanet Vakfi

tarafindan Alevi Bektasi Klasikleri Serisinin ilk eseri olarak yaymlanmistir.?

Eserin Makdlat ile birlikte istinsah edilmesi ve benzer islup ve ifadelere
rastlanmasit bu risalenin Haci Bektas’a aidiyeti fikrini desteklemektedir.?®® Eserde
Besmelenin fazileti ve kula sagladig: faydalar, Hz. Peygamber’in Miragta Allah Teala

ile konugmasi, Allah’in Rahman ve Rahim isimlerinin serhi, gibi konular bir¢ok ayet,

288 Haci Bektas, Makadldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 331.

289 Cosan, Makalat, s. XLI, Figlaly, Tiirkiye 'de Alevilik-Bektdsilik, s.161.

290 Golpimarly, “Bektas”, Tiirk Ansiklopedisi, C. V1, s. 33.

291 Komisyon, Anabritannica Genel Kiiltiir Ansiklopedisi, C. lll, s. 535.

292 Giizel, Haci Bektds Veli El Kitabi, s. 482.

298 Figlal, Tiirkiye’ de Alevilik ve Bektdsilik, s. 160; Hac1 Bektas, “Besmele Tefsiri”, HBV Kiilliyati, s.
205; Giizel, Hact Bektds Veli El Kitaby, s. 255; Sezgin, Haci Bektas ve Bektasilik, s. 24; Noyan,
Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, C. |, s. 94, 96; Hac1 Bektas, Makalat, s. 19.

2% Haci Bektas, “Besmele Tefsiri”, HBV Kiilliyati, s. 205.

2% Haci Bektas “Besmele Tefsiri”, HBV Kiilliyati, s. 205.
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hadis-i serif ve mutasavviflarin hikayeleri 6rnek getirilerek agiklanmistir. Yasar Nuri
Oztiirk’e gore, Hac1 Bektds’in Rahman ve Rahim isimleri iizerinde durmasi, engin

hosgorii ve sevgisinin Kur’ansal boyutlarindan birisini géstermektedir.?%

1.4.5. Fatiha Tefsiri

Haci Bektas’in eserleri arasinda Fatiha Tefsiri’nin bulundugunu haber veren
Fuad Kopriili, Baha Said Bey (1881-1939)’in Tiirk Yurdu’ndaki makalesine
dayanir.?®” Kopriilii “Baha Said Bey, muahharan yanan Tire Kiitiiphanesi’nde Haci
Bektas’a ait bir Tefsir-i Fatiha ile Makdldt-1 Erbain mevcut oldugunu rivayet
ediyor”?® demektedir. Baha Said Bey, ad1 gecen eserleri Izmir-Tire’den ve simdiki
Nevsehir’in Haci Bektas ilgesindeki Meydanevi’nden alarak Istanbul’a getiren
kimsedir. Bunu Képriilii ve Hilmi Ziya Ulken de desteklemektedir.?®® Esad Cosan ise,
bu bilgiye dayanarak Tire Kiitiiphanesine gittigini, ancak eserin niishasina ya da
onunla ilgili hi¢cbir kayida rastlamadigini yazmistir. Mutasavviflarin Fatiha Tefsiri
yazmalarinin olagan oldugunu, Haci Bektas’in da bdyle bir eser yazmis olabilecegini
ifade etmistir.’® Abdurrahman Giizel, mutasavviflarin Besmele tefsiri, Fatiha tefsiri,
Yasin tefsiri yazmak gibi gelenekleri oldugundan Haci Bektas’in da boyle bir eser

yazabilecegine inanmaktadir.3®

Zikredilen eser yakin tarihte Hiiseyin Ozcan tarafindan Ingiltere’de British
Museum Library’de Haci Bektis’in Makdldt’tyla birarada istinsah edilmis olarak
buldugunu, daha sonra ise Siileymaniye kiitiiphanesinde baska bir niishasini bulup

karsilagtirdiktan sonra basildigini séylemektedir.3%?

Fatiha Tefsiri Hac1 Bektas’in diger eserleriyle ve 6zellikle Besmele Serhi ile

biiyiik benzerlik gdstermektedir. Ikisinde de mira¢ olayina deginilmesi eserdeki

296 Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektdgilik, s. 123, 124.

297 Bkz. Tiirk Yurdu, C. V, nr. 38, Nisan 1927, s. 305-341; Giizel, Haci Bektds Veli El Kitabt, s. 278’
den naklen.

298 K $priilii, Anadolu’da fslamiyet, s. 105; Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, C. 1, s. 94.

29 Bkz. Ulken 1940:3-4, Baha Said Bey, Tiirkiye 'de Alevi-Bektasi, Ahi ve Nusayri Ziimreleri, s. 49’dan
naklen.

300 Cosan, Makaldt, s. XL.

301 Giizel, Hac: Bektds Veli El Kitabi, s. 278.

892 Ozcan, Hiinkar in Fatiha Tefsiri, S. 46.
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metod, Uslup, anlatim tarzi, miisterek kelime ve ciimleler Hac1 Bektas’a aidiyetine

isaret etmektedir.3%

1.5. KENDIiSIiNE ATFEDILEN DiGER ESERLER

1.5.1. Hadis-i Erbain Serhi

Abdiilbaki Golpmarli, Darul Fiintin (istanbul Universitesi) Edebiyat Fakiiltesi
Reisii’l miiderrisi Mahmut Bey Baba’ya ait bir dergide Hac1 Bektas’a ait Hadis-I
Erbain Serhi isimli bir eseri gordiiglinli ve bunu kendisinin istinsah ettigini

yazmistir.3%

Islam’in genis cografyalara yayilmasi ve hadis ilminin gelismesiyle birlikte
alimlerin, kirk hadis, yiiz hadis gibi Hz. Peygamber’in sefaatini imid ederek eserler
kaleme almasi gelenek haline gelmistir. Tiirk kiiltiiriinde de kirk hadis yazma
geleneginin yaygin olmasi ve Haci Bektds Veli’nin de boyle bir eser yazmasi da
tabiidir. Bu risale ile yakin zamanda ¢alisma yapan Nurgiil Ozcan, Hadis-i Erbain’in
bu tiirden Anadolu’da yazilan ilk eserlerden olmasi dolayisiyla 6nemli oldugunu
vurgulamistir. Kiitliphanelerimizde herhangi bir niishasina rastlanilmayan bu eser,
Hiiseyin Ozcan tarafindan 2008 yilinda Fatiha Tefsiri ile beraber Ingiltere’de British
Museum Library’de bulunmustur. 19 varaktan olusan eser, fakr kavrami, onemi,
fazileti, fakirleri (dervisleri) sevmekle ilgili kirk hadisten olugmaktadir. Eser icerik ve
islup bakimindan Haci Bektas’in diger eserleriyle biiylik benzerlikler géstermesi ona

olan aidiyeti giiglendirmektedir.>%

303 Hac1 Bektas Veli, “Fatiha Suresi Tefsiri”, Haz. Baki Yasa Altmok, HBV Kiilliyati, HBV Kiilliyati
(Fevdid-Fdtiha Siiresi Tefsiri-Besmele Tefsiri-Makaldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniye-Makalat),
G.U. Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi Yayinlar1, Ankara 2010, s.172; Ozcan,
Hiinkarin Fatiha Tefsiri, S. 46-48.

304 Golpinarli, Yunus Emre-Hayat, s. 302; Cosan, Makdldt, s. XLI.

3 Nurgiil Ozcan, “Hac1 Bektas Veli’nin Hadis-i Erbain Adli Eseri”, Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli
Arastirma Dergisi, Say1: 64, 2012, ss. 77- 85; Ozcan, Hiinkar 'in Fatiha Tefsiri, s. 9.

http://hbvdergisi.gazi.edu.tr/index.php/TKHBVD/article/view/119/112, 19 Subat 2018.
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1.5.2. Sathiye

Haci Bektds Veli’ye ait iki sayfalik Sathiyye3®

oldugunu haber veren
Abdiilbaki Golpinarli olmustur. Oz Tiirkce yazilmis olan bu kiigiik risale, 13. yiizyilin
dil o6zelliklerini gostermesi bakimindan onemlidir. Gdélpmarli, bu risale’nin Haci
Bektas ve Seyyid Mahmud Hayrani halifesi Sar1 Saltuk’un halifelerinden ve Yunus
Emre’nin seyhi Taptik Emre’nin seyhi olan Barak Baba’nin sathiyyesine cok
benzedigini yazmistir. Enveri isimli sahis nazimlarla siisleyerek Tuhfetii’s-Salikin
adiyla Tiirkge olarak aciklamistir. Ancak Golpinarli Sathiyye’nin bulundugu yeri

AaY

bildirmemistir.*” Ana Britannica “Bektas” maddesinde Haci Bektas’in yapitlari
arasinda Sathiyye’nin adimi zikretmistir. %8 Haci Bektas’a ait oldugu soz edilmis

olmasina ragmen aidiyeti heniiz ortaya konulmamigtir.3®

1.5.3. Nesayih-i Haci1 Bektas Veli

Esad Cosan, Hac1 Bektas Ilcesi Halk kiitiiphanesi'nde No: 29’da kayith
niishada, Dedemoglu®?® tarafindan yazilan Akaid-i Tarikat’in hemen akabinde Haci
Bektds in Nasihatleri veya Hact Bektds in Emanetleri isimli risalenin bulundugunu
zikreder.®! Osmanlica olan bu risile altt varakli olup, istinsah tarihi
bulunmamaktadir.3? Ayrica Istanbul Arkeoloji Kiitiiphanesi No: 891°de kayith
Mecmuatii r-Resdil iginde de eksik bir niishasinin oldugu da bilinmektedir. Ancak bu
nasihatlerin Haci Bektas Veli’ye ait olduguna dair kesin bir delil yoktur.®** Hac1 Bektas
Veli’ye aidiyeti tartismali olan bu risale, iislup ve islenen konular acisindan onun

fikirleriyle ortiismekle beraber, icinde Haci Bektds Veli’nin diger eserlerinde

306 Satah-Sathiyye; Mutasavviflarin, ilahi feyz ve kuvvetli tecelliler karsisinda kendilerinden gegip
costuklar1 anda, gayri ihtiyari olarak seriate aykir1 gibi goriinen sozleridir. Bkz. Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozligii, . 445.

307 Golpmarly, “Haci Bektas Veli”, Tirk Ansiklopedisi, C. V1, s. 33; Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik
ve Alevilik, C. 1, s. 93; Glindogdu, Hact Bektas Veli, s. 48-49.

308 Komisyon, “Bektas Veli”, Ana Britannica, C. Ill, s. 535.

309 Figlaly, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektdsilik, s. 161; Komisyon, “Bektas Veli”, Ana Britannica, C. lll,
s. 535.

310 Beydili Tiirkmenlerinden ve XIII. Yiizy1l Halk Ozanlarindan olan Dedemoglu Sah Abbas-1 Salis
oldugu anlagilmaktadir. Bkz. Ali Kozan, “Haci Bektas Veli’ye izafe Edilen Bir Eser: Emanet-i
Hazret-i Pir”, Tirk Kiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, Sayi: 67, 2013, s. 20,
http://hbvdergisi.gazi.edu.tr/index.php/TKHBVD/article/view/1387/1286, 19 Subat 2018.

811 Cosan, Makdlat, s. XLI; Ocak, “Hac1 Bektas-1 Veli”, C. X1V, s. 457.

312 Ali Kozan, “Hac1 Bektas Veli’ye izafe Edilen Bir Eser: Emanet-i Hazret-i Pir”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact
Bektds Veli Arastirma Dergisi, Sayi: 67,2013, s. 20,

http://hbvdergisi.gazi.edu.tr/index.php/TKHBVD/article/view/1387/1286 19 Subat 2018.

313 Cosan, Makdalat, s. XLI; Ocak, “Hac1 Bektas-1 Veli”, C. X1V, s. 457.
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rastlanilmayan hakaret ifadelerinin bulunmasi ve onun Ogretisiyle uyugmayan
sOzlerinin olmasi, bu risalenin bizzat kendisi tarafindan yazilmadigi, sonraki

donemlerde derlenip yazildigi fikrini vermektedir.3!

Bunlardan baska Haci Bektas Veli’nin Ussii'l-Hakika ve Hurde-ndme isimli
iki eserinin daha oldugu sOylense de, heniiz bunlara ait higbir niishaya

rastlanilmamustir. 3%

Ancak Bedri Noyan, Girit Kandiye Horasan’l1 Ali Baba Dergahina bagli birisi
tarafindan yazilmis Erkdn adli bir yazmada “Elhac Bektas Veli Hurde-namesi’nde
buyuruyor ki” diyerek Hurde-ndme’nin adinin gegtigini, bundan baska higbir kitapta

bahsedilmedigini ve rastlamadigini zikreder.®!®

Ussii’l-Hakika igin ise, Bedri Noyan’in miirsidi Ali Naci Baykal Dedebaba
kendisine yazdig1 mektuplarda bu eserden bahsederek, ““...Hac1 Bektas Veli hazretleri
Ussii’I-Hakika sinda Mevlana hazretlerinden bahsederken...” seklindeki uzunca bir

alintiy1 kitabina almigtir.3'’

Eserlerde gecen ve Haci Bektas’a atfedilen beyitlerin ise, ona ait olmasi
imkansizdir. Onun “nefes evladi” olan Idris Hoca ve Hatun Ana soyundan gelen ii¢
Bektas Celebi’den ilki olan Zekr-nlis Yunus Bali oglu Bektas Celebi’ye (1554-1580)

ait olmas1 tahmin edilmektedir.38

Haci1 Bektas Veli’ye ait olan eserlerin yaninda, aidiyeti netlik kazanmamais ya
da ilmen ispatlanmamis eserler de onun tasavvufi yoniinii, diisiincelerini, kimligini,

ilmi kisiligini yansitmasi bakimindan bize yon vermektedir.

314 Ali Kozan “Haci Bektas Veli’ye izafe Edilen Bir Eser: Emanet-i Hazret-i Pir”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact
Bektds Veli Arastirma Dergisi, Say1: 67,2013, s. 22,

http://hbvdergisi.gazi.edu.tr/index.php/TKHBVD/article/view/1387/1286 19 Subat 2018.

315 Figlal, Tiirkiye'de Alevilik ve Bektdsilik, s. 161.

316 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, C. 1, s. 96.

317 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik, C. 1, s. 94.

318 Bkz. Golpinarli, Alevi Bektdsi Nefesleri, s. 11, Cosan, Makalat, s. XLI’dan naklen.
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IKINCI BOLUM
HACI BEKTAS VELI’NIiN ESERLERINDE TASAVVUFi KAVRAMLAR

Tasavvuf, Hakk’in rizasin1 kazanmak ve ebedi saadete ulasmak i¢in nefisleri
terbiye ve tezkiye ederek, zahir ve batin1 tenvire, ahlaki hamide ile muttasif olmaya
gotiiren bir gonil terbiyesidir. Kaynagin1 Kur’an-1 Kerlm ve hadis-i seriflerden alan
ser’i bir ilim dalidir. Isldm’1n ruhu ve 6zii, ibadette ihsan makami, géniil uyanikligi ve
hal ilmidir. Hz. Peygamber’in hayatini yasama ve onun ahlakiyla ahlaklanma

cabasidir.

Aslinda muhteva olarak asr-1 saadet doneminde Resulullah’in hayatinda

varolan tasavvufun, tasavvuf ismiyle anilmasi, hicri ikinci asirda olmustur.

Her ilim ve sanat dalinin, kendine has disiplini ve terimleri vardir. Tabiatiyla
tasavvuf ilminin de terimleri ve islubu bulunmaktadir. Kelabazi, sadece sufilere has
olup neredeyse onlardan baskasi tarafindan kullanilmayan bazi terimlerin oldugunu
soylerken®!® Kuseyrd, “Sufiler, manalar1 ancak kendileri tarafindan bilinen ve bagkalar1

i¢cin anlasilmaz olan bazi tabirler kullanirlar” demektedir.32°

“Tasavvuf kal degil hal ilmidir” denilmesine ragmen sufilerin yasadiklar
manevi halleri ifsa etmeleri uygun olmasa da, deruni his ve sezgilerini ifade edip
kagida dokme hususunda bir takim sembolik ifadeler kullanmiglardir. Mutasavviflarin
miisahedelerini aktarirken sembolik ifadeler kullanmalarinin sebebi, aslinda tasavvufi
tecriilbenin bizzat kendisidir. Sufiler tatmis olduklari manevi hazlar1 ask dilinin
sembollerini kullanarak ifade etmislerdir. Ismail Hakki Bursevi, Kitdbii n-Netice si
i¢in “bu kitabin “kus dili” oldugunu, herkesin onu terenniim edemeyecegini, dinlemek
lezzet alamayacagim ve aklina sigdiramyacagmi” belirtmistir.3?! Sufilerin bu tarz
imali ifadeleri tercih etmelerinin bir baska sebebi de, bazi insanlari fitneye siiriiklemesi
endisesiydi. Bazen de ehli olan kimsenin anlayacagi sekilde, imali ifadeler kullanarak

hikmeti, ehli olmayandan gizlemislerdir. Kendi aralarinda anlayabilecegi 1stilahi bir

319 Kelabazi, Eblbekir Muhammed b. Ishak Buhari, et-Ta arruf-Dogus Devrinde Tasavvuf, Haz.
Siileyman Uludag, Istanbul, 1992, s. 167.

320 Kuseyri, Abdulkerim, Kuseyri Risdlesi, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1991, s. 64.

321 [smail Hakk1 Bursevi, Kitdbii 'n-Netice, Insan Yayinlari, Istanbul, 1997, C. I, s. XXVI.
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dil kullanmak suretiyle, tasavvufi tecrilbeye asina olmayan kimselerin yanlis

anlamalarinin da &niine ge¢mislerdir. 3?2

Tasavvuf klasiklerinin genelinde kavramlar, belli bir sira tertip olunarak ele
alimmistir; EbG Nasr Serrac Tasi’nin el-Lima’, Kelabazi’nin et-Ta ‘arruf, Ebu Talib
Mekki’nin Kiitu’I-Kulib, EbG’1-Kasim Abdulkerim Kuseyri’nin Kugeyri Risalesi, Ali
b. Osman Ciillabi Hucviri’nin Kesfu 'I-Mahciib, Ebi Abdirrahman Siilemi’nin
Stilemi’nin Risdleleri, Ebu Hamid Gazali’nin fhya-z Ulumuddin ve Sirdcii’'t-Talibin,
Ibn Firek’in el-/bdne an Turuki’l-Kdsidin, Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi’nin
Cami iil-Usul gibi eserlerini 6rnek olarak verebiliriz. Tasavvufi agidan ele aldigimiz
bu on ii¢ tasavvuf kavrammni, yukarida siraladigimiz kaynak eserlerden alintilar
yaparak vermeye calistik. Kavramlari belli bir biitiinliik i¢inde Kuseyri’nin tertib ve

metoduna gore ele aldik.

Haci Bektds Veli’nin eserleri tarandigi zaman, bu eserlerin, tasavvuf
literatiiriinde gegen stfi terimlerinin birgogunu ihtiva ettigini gérmekteyiz. Biz bu tez
calismamizda Haci Bektas Veli’nin bu kavramlari nasil yorumladigini, ne manalar

verdigini aktarmaya galisacagiz.

2.1. TEVBE

Tevbe, donme, pismanlik, giinahtan riici’ edip Hazret-i Hakk’a tevecciih
eylemek3®? kalpteki kotiiliikte 1srar diigiimiinii ¢6ziip Hakk’a donmek ve Rabbin
hukukunu gozetmek,*** baslangigcta masiyetleri terkederek ve yiiz¢evirerek doniis
yapmak,3?® giinahlar1 terkederek oziir beyan etmektir. Seriatte tevbe, giinahi
cirkinliginden dolay1 terketmek ve (giinahta) asir1 gitmesinden 6tiirli pigman olmaktir.

Bir daha o giinaha donmemeye azmetmektir.32

Imam Gazali (6.505/1111) der ki; giinahlardan vazgegip, settar olan (giinahlar

orten) Allah’a (c.c) doniis demek olan tevbe, taatin anahtari ve her hayrin esasidir.®?’

322 M. Mustafa Cakmaklioglu, “Sembolik Dile Sahip olmasi1”, Tasavvuf El Kitabi, Editor. Kadir Ozkése,
Ankara, 2015, s. 44, 45.

323 Asim Efendi, el-Okydniisu’I- Basit Fi Tercemeti’l-Kamiisu’I-Mubhit, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligi, Istanbul, 2013-2014, C. I, s. 292; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii,
s. 493.

324 Ciircani, Ali b. Muhammed, Mu 'cemii’t-Ta rifit, Daru’l- Fadile, Kahire 2004, s. 63.

325 Abdiirrezzak Kasani, Mu cemii Istildhati’s-Siifiyye, Tahkik. Abdii’l-Al Sahin, Dar’iil-Menar, Kahire
1992, s. 192.

326 Jsfehani, Ragib, Ebi*1-Kasim el-Huseyn b. Muhammed, Miifiedatii Elfézi’l-Kur’dn, s. 169.

327 Gazali, Imam, Sirdcii 't Talibin, Ter. Omer Dénmez, Istanbul, Ty, s. 106.
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Tevbe, giinahlan terketmek, gelecekte islememeye azimli olmak, daha 6nce yaptigi
hatalan telafiye ¢alismak oldugunu vurguladiktan sonra yaptiklarindan pigmanlik
duymanin farz oldugunu, bunun da tevbenin ruhu oldugunu, tevbenin hakikatinin de

ilim, hal ve fiil oldugunu beyan eder.3?

Bir goriise gore tevbe li¢ unsuru birlestirir: Giinaha pismanlik, simdiki halde
giinah1 terk, gelecekte de gilinah islememeye niyet.*?® Tevbe, Allah’in farzlarina
simsiki bir sekilde sarilmak ve ¢irkin gordiigli yasaklardan tamamen vazge¢cmektir.

Allah’a siginmada dogruluk ve O’na olan timitle amele devam etmektir.>*°

Kur’an-1 Kerim’de tevbe kavrami seksen sekiz yerde gecmekte, otuz bes yerde
Allah’a, digerlerinde insanlara nisbet edilmektedir.®*® Kur’an-1 Kerim’de alemlere
rahmet olarak gonderildigi belirtilen Restlullah, kendisini tevbe ve merhamet
peygamberi diye nitelendirmistir.3*? “Bazen kalbimi bir perde biiriir de giinde 100 defa

tevbe ettigim olur”** buyurmuslardir.

Siilemi (6. 936/1021)° ye gore tevbe, “her tiirlii kotii halden iyi hale donmek,
her harap olani1 onarmak, tab’1 (nefis duygularini) giderip ilme uymak, kulun egrilikten
dogruluga donmesi, zayi edilen ge¢mis vakitlere siirekli pismanlik duymak, islenen
aykirt davraniglart diizeltmek, her tiirlii kotiililkten donmek, bu doniiste sebat etmek,

ihmali telafiye ¢alismak, bozduklarii diizeltmekdir.” 3%

Ebu Ali Dekkak (6. 405/1015) ise tevbeyi, tevbe, indbe, evbe olarak iig
basamakta ele alir. Ona gore baslangi¢ tevbe, ortasi indbe, son merhalesi ise evbe
olmustur. Azap gérme korkusundan tevbe eden kimse tevbe sahibi, sevap elde etmek
maksadiyla tevbe eden kimse indbe sahibi, ne sevap arzusu ne de ceza korkusunu

diisiinmeksizin sadece emre riayet ederek tevbe eden evbe sahibidir.®*

328 fmam-1 Gazali, Ebt Haimid b. Muhammed, Zhyd-i Uliimi’d-din, Ter. Ali Arslan, Istanbul, 1978, C.
VIII, s. 140-145.

329 Kasani, Abdiirrezzak, Letdifu’'l-A’lam Fi Isardti Ehli’l-Ilham (Tasavvuf Sozliigii), Ter. Ekrem
Demirli, Istanbul, 2015, s. 156.

30 jbn Farek, Ebu Bekir Muhammed b. Hasan, el-fbdne an Turuki’l-Kdsidin, Ter. Ahmet Yildirim,
Istanbul, 2014, s. 40.

381Abdulbaki, Muhammed Fuad, Mu cemu’l-Miifehres Lielfizi’l-Kur’dn-1 Kerim, Daru’l-Kutub el-

Misriyye, Kahire 1988, s. 156-158.

Miislim, imam Ebu’l Hiiseyni Miislim Ibnii’l Haccac b. Miislim el-Kuseyri en-Nisaburi, Sahih-i

Miislim, Haz: Muhammed Fuad Abdulbaki, Dar’ii-ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Liibnan 1955/1374,

Miislim, “Fezail”, 126 (2355) c. 1V, s. 1829.

3 Miislim, Zikir, 41 (2702).

3% Giilemi, Ebu Abdirrahman, Siilemi’nin Risaleleri, Ter. Siileyman Ates, Ankara Universitesi
Basimevi, Ankara 1981, s. 23.

3% Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 230.

332
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Haci Bektas Veli, tarikatin ilk makaminin el alip tevbe etmek>*® oldugunu ifade
ettikten sonra “Hep birlikte Allah’in ipine simstki yapisin™®' ayetini 6rnek verir.
Ayetten gecen Allah’in ipi’nden maksadin ne oldugunu Hz. Peygamber’in (5.a.V)
“Stiphesiz bu Kur’dn-1 Kerim hablullahtir (Allah’m ipidir)”**® hadisinden
anlamaktayiz. Hac1 Bektas Veli tasavvufta ilk ve temel kabul edilen tevbe nin 6nemine
binaen bu ayetle ilk olarak Kur’an’a bagl bir hayat yasama prensibini tavsiye
etmektedir. Ancak insanoglunun hatadan hali olamayacagina isaretle akabinde hata
eden kulun tevbesini bizzat Allah’in kabul edecegini Tevbe suresi 118. ayetini
getirerek sahitlendirmistir. Dini edebiyatimizda “Tevbe sayesinde af olunmayacak
glinah yoktur” sozii meshurdur.®® Hak Teala Kur’an’t Kerim’de dualara icabet
edecegini®® her tiirlii hata ve giinahi affedecegini, hi¢ kimsenin kendi lituf ve

merhametinden timit kesmemesini ayet-i kerimelerle dile getirmistir.

Ayni eserde Hac1 Bektas Veli “Samimi bir tevbe ile Allah’a doniin.”** ayetini
tevbe’ye delil getirmektedir. O’na gore kul, kétii halden doniince Allah Teala bizzat

kulunun tevbesini kabul edecektir.3*

Haci Bektas Veli tevbeyi esas kabul ettigi gibi, Naksibendi mesayihindan
Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi (6. 1311/1893) de ayn1 sekilde, tevbeyi salikin ilk
makami ve temeli olarak gorlir. “Bina i¢in arsanin lizumu ne ise Allah yolunda
yiirtiyebilmek i¢in tevbe o’dur. Arsasi olmayanin binasi, tevbesi olmayaninda hal’i ve

makami olmaz’* gseklinde beyan ederek tevbenin 6nemine dikkat gekmistir.

Buradan da anlasiliyor ki tevbe, kdmil ve erdemli bir mii’min olmanin ilk
basamagidir. Bu bakimdan klasik tasavvufi eserlerde ilk ve On sart olarak tevbe
konusunun islendigini gérmekteyiz. Tevbe kisinin donmemek iizere giinahlardan yiiz
cevirmesi, yapageldigi kotii aligkanlik ve hatalar1 ilahi emirler ¢er¢evesinde dogruya

ve glizele dondiirmesidir.

33 Haci Bektas Veli, Makdldt, Haz. Ali Yilmaz, Mehmet Akkus, Ali Oztiirk, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Basimevi, Ankara, 2015, s. 75.

37 Al-i imran (3), 103.

338 Miislim, Fedailu’s- Sahabe 37, C. 1V, 5.1874.

339 Mahmud Esad Cosan, Ideal Yol, Server Iletisim, Istanbul, 2008, s. 103.

30 Mii’min (40), 60.

341 Tahrim (66), 8.

342 Hac1 Bektas, Makdlat, s. 75.

33 Giimiishanevi, Ahmed Ziyaiiddin, Cdmiu I-Usiil, Pamuk Yaynlar, Istanbul, 1981, s. 119.

58



Nasth tevbesi ile Allah’a tevbe etmeyi emreden ayete3* baktigimizda,
alimlerin ortak goriisline gore, nasth tevbesi o anda gilinahlar1 terketmek, ge¢miste
yaptiklarina pisman olmak ve gelecekte de aymi hatayr bir daha yapmamaya
azmetmektir. Eger {izerinde kul hakki varsa, uygun bir sekilde kula hakkim
vermektir.** Imam Kurtubi, bu noktadan hareketle tevbe etmenin, biitin hal ve

zamanlarda farz-1 ayn oldugu sonucuna varmigtir.34

Avyet-i kerimede gecen Arapca tevbete 'n-nasiiha ifadesi, terkip olarak “samimi
tevbe” manasina gelir. Nastth kelimesi manay1 kuvvetlendirmek i¢in miibalaga
sigasinda kullanilmistir. Halis, samimi ve ictenliginde asla siiphe olmayan anlaminda
kullanilmistir.3* Ozetle higbir seye bagl olmayan ve higbir seyin de kendisine bagh

olmadigi, sadece Allah icin olan bir tevbe ile tevbe etmek gerekmektedir.

Hac1 Bektas Veli tevbeyi tevbe, indbet, rii 'yet olarak lige ayirmistir.
Dervislere hitap ederek, talibin viicudunu diinya zevklerinden arindirmasini, dilini
Allah’tan bagkasi hakkinda konusmaktan ve gonliinii ondan baskasinin sevgisinden
korumasini, heva ve heveslerinden nefsini arindirmasi gerektiginden bahseder. Boyle
yaptig1 takdirde Allah’in inayetiyle her tiirlii giinahlardan, kusurlardan uzaklasip itaat
ve iyilige yonelip, nefis engelinden kurtulup Hakk’a dogru yol alacagini, seyr ii siilik

gerceklestirecegini®*® kaydederek tevbe 'yi izah eder.

Indbet hakkinda ise, dervisin huzur durumuna gelmesini, her halukarda
Allah’mn kendi tizerinde rizkini ve kaderini icra edecegini hatirlatip dervisin kendini
begenmemesini, eger kendi varligin1 gérmekten uzaklasirsa fend makamina ulasarak

Allah’1 kalp goziiyle gorebilecegini®*® ifade ederek indgbet i agiklar.

Rii’yet hakkinda ise, dervisin Oniine ¢ikan her basamagi ge¢ip, kendinden
gecerek Hakk’a ulasmasini, onunla da iktifa etmeden daha biiyiik makam istemesini,
bunda da her giin yetmis iki derece kateden Hz. Peygamberi 6rnek almasini, onun gibi

seyirden geri kalmayip, her zaman “Allah’im! Bilgimi arttir”®*° diyerek dua ederek

344 Nur (24), 31

345 bn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, Cagr1 Yaymlari, Istanbul, 1993, C. X1V, s. 7968.

346 Imam Kurtubi, Muhammed Ebu Abdullah, el-Camiu li-Ahkdmi’l-Kur’dn, Haz. M. Besir Eryarsoy,
Istanbul, 1999 C. XVII, s. 484.

347 Ankaravi, Ismail (Ismail Dede), Minhdcu’l-Fukard, Haz. Saadettin Ekici, insan Yayinlar1, Istanbul,
1996, s. 216.

38 Hac1 Bektas Veli, Makdlat-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, Haz. Giyasettin Aytas, HBV Kiilliyati,
Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi, Ankara 2010, s. 385-387.

349 Hac1 Bektas, Makadldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 387.

30 Taha (20), 114.
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daha iistiin makam istemesini, dervisin ayn1t makam ve halde durmamasini, bu niyette

olursa Allah’mn ona yardimi ile kemale erecegini®®! yazarak rii yer’i ifade etmistir.

Klasik literatiirde tevbe, indbe, evbe siras1 varken Haci Bektas Veli “evbe”
yerine “rii’yet” koymasi dikkat ¢ekicidir. Eserinde tevbe bahsini li¢ asamada ele
aldigin, birinci de tevbe ile tasavvufta “Seyr iladllah” denilen yolculuga baslayacagini,
ikinci olan inabet ile Cenab1 Hakki miisahede durumuna gelebilecegini, li¢iinciisiinde
rii’yet ile en iistiin makam ve hallere Allah’1n inayetiyle kavusabilecegini ifade ettigini

gormekteyiz.

Ibn Farek (6. 406/1015) Inabeyi, “Halktan Hakk’a firar etmek, ilahi sirlar1 ve
huzurda bulunmay1 miisahede edip diisiinceyi (Hakk’a) hasretmek, gayret ve zikir ile

Hakk’a vasil olmaya ¢alismak™ seklinde izah etmektedir.5

Ebu Talib Mekki’ye gore tevbede kula gereken ve tevbeyle alakali on 6zellik
vardir: Birincisi, Allah Teala’ya isyan etmemenin kendisine farz oldugunu bilmesi,
ikincisi bir giinaha miibtela oldugunda onda 1srar etmemesi, iiclincii 6zellik masiyetten
Allah’a tevbe etmesi, dordiinciisii isledigi glinaha pisman olmasi, besincisi 6lene kadar
istikamet lizere itaate azmetmek, altincis1 (glinahin) cezasindan korkmasi, yedincisi
magfireti iimit etmesi, sekizincisi giinahini itiraf etmesi, dokuzuncusu Allah Teala’nin
o giinahi takdir ettigini, onun Allah tarafindan bir adalet olduguna inanmasi, onuncusu

isledigine keffaret olmasi i¢in giinahin pesinden salih amel yapmasidir,®? demektedir.

Hac1 Bektas Veli Makalar’da samimi, icten, pismanlik hissi ile yapilan bir
tevbenin kabul edilecegini sdyler. Tevbenin pismanlik manasina geldigini, giinahi
azalttigini, Hakk’a kars1 tevekkiil ile 6zrii adet edinmek gerektigini ogiitler. Oziir

dilemenin kuldan, affetmenin ise yiice Allah’tan oldugunu vurgular.®*

Hz. Mevlana’da (6. 672/1273) bu manada olmak tlizere Mesnevi’de “Ey
Firavun, aklin1 basina al da bundan sonra kiifiirden ve zuliimden sakin! Allah’in lituf
ve keremiyle tevbe kapist apaciktir. Magrib tarafinda bir tevbe kapist vardir ki

kiyamete kadar aciktir. Glines magribden doguncaya kadar o kap1 agik bulunacaktir.

%1 Hac1 Bektas, Makaldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 387-389.

%2 bn Fiirek, Ebu Bekir Muhammed b. Hasan, el-/bdne an Turuki’l-Kdsidin, Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig: Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 40.

358 Mekki, Ebu Talib, Kiitu 'I-Kulith, Haz. Yakup Cicek, Umran Yayinlari, Aralik 1998, C. 11, s. 180.

354 Hac1 Bektas, Makdldt, s. 75.

60



Ey giinahkar kimse, ondan yiiz ¢evirme* buyurarak Firavun gibi zuliim ve giinahta
ileri gidenlerin bile hatalarindan vazgegip, tevbe ettikleri takdirde Allah’in fazl ve
thsaniyla affedilebilecegini, kiyamete kadar tevbe kapilarinin agik bulundugunu ve

onun rahmetinden kimsenin iimit kesmemesi gerektigini vurgulamustir.

Seyr i siilik denen miicadele siirecinin ilk basamagi olan tevbe, degisimin
baslangi¢ noktasidir. Nefs psikolojisi agisindan tevbe, gergeklige geri doniis ya da
yeniden uyanma asamas1 olarak bilinir.3%® Oyle ki, gecmis ve giincel yasantimiza, bir
ist konumdan (nefs-i levvame’den) tefekkiir ve ibret nazariyla baktigimizda
hayatimizda gereken dersi alip “rota diizeltmeleri” yapmamizi saglar. Boylece eski
rotadan doniiliip, birey kendisi icin en dogru ve saglikli yolu secmis olur.3*” Kararli bir
tevbenin temelinde davramislarda pismanlik esastir. Allah’in sevgisini ve rizasini
kazanabilme gibi duygusal ve zihinsel gabalarla dolu siireg, 6ze doniis ve yonelisin

ifadesidir.

Hac1 Bektas Veli’ye gore tevbe, Allah’a riicu’ etmek yani O’nun emrine
yonelmektir. O da giinahlar1 terketmekle olur. Tevbenin sartlarina riayet ederek,
nedametle ge¢mis giinahlarindan tevbe etmeli, giinahlarin her ¢esidinden uzak
durmali, 6zellikle yedi organina giinah igsletmemeli ve giinahlardan korumalidir. Eger
salik Allah’mn tevfiki ile bu makami elde edebilirse, glinahlarindan kurtulup sdyledigi

ve yaptig1 her is giizel olur.*8

Haci Bektas Veli Makdldt’inda, Allahii Teala’nin kullarina Hz. Adem’i 6rnek
vererek Adem (a.s)’in emre uymadig igin iki yiiz y1l agladigin ve aglarken de siirekli
“Ey Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi bagislamaz ve acimazsan mutlaka

ziyan edenlerden oluruz™**° ayeti okudugunu bildirir.>*°

Haci Bektis Veli Allah Tealanmn dilinden anlatarak, Allah’in Adem’in sugunu
affettigini, kullarinda gdzyasi dokerek yetmis yillik gilinahlarina tevbe ederlerse
affedecegini, ¢iinkii kendisinin affedici oldugunu, eger giinahkarlarin1 bagislamazsa

rahmetinin anlagilamayacagini soyler.®! Ayette gectigi lizere**? Nuh (a.s)’in duasi

3% Rumi, Mevlana Celaliiddin, Serh-i Mesnevi, Ter. Tahir’iil Mevlevi, Seldm Yayimlari, Konya 1976,
C. XIlI, s. 654.

3% Kemal Sayar, Sufi Psikolojisi, insan Yayinlar1, istanbul, 2000, s.20.

357 Mustafa Merter, Nefs Psikolojisi, Kakniis Yaymevi, istanbul, 2014, s. 217.

%8 Hac1 Bektas, Makaldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 89-90.

39 A°raf (7), 23.

360 Hac1 Bektas, Makdldt, s. 76.

361 Hac1 Bektas, Makdldt, s. 76.

%2 Saffat (3), 75
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kabul olmasaydi, biitiin dualarda kabul olmazdi, ¢iinkii ayet-i kerimede Nuh (a.s)’ in

dua ettiginden ve onun duasina icabet edildiginden bahsedilmektedir.®*

Eserlerinde yaptigimiz incelemeler neticesinde; Haci Bektas Veli’ nin,
eserlerinde once ayet-i kerime ve akabinde hadis-i serif ile konularina giris yapmakta
oldugunu gozlemledik. Bunun gibi mutasavviflardan Ebu Siileyman Darani’de (0.
215/830) cogu zaman gonliine stfilere 6zgii bir niikte ve hikmet geldigi halde, kitap
ve siinnetten dogruluguna delil gsrmedikge bunlar1 kabul etmedigine isaret etmistir.3%

Hac1 Bektas Veli’nin insanoglunun beser olmasi hasebiyle hataya diismesini
minimize etme ve hataya diistiigiinde tevbe edip Yiice Allaha siginma ve masiyete
gotiiren hususlardan kaginma noktasindaki ince yaklasimi takdire sayandir. Soyle ki,
ona gore beseri zaafiyetleri olmasi hasebiyle insanoglu zaman zaman nefsinin ve
seytanin igvasina kapilarak giinah ve hata isleyebilir. Aslolan kendisini giinahtan gekip

kurtarmak ve o giinahta 1srar etmemek ve onu bir daha yapmamaya azimli ve sebatkar

olmak, nedametle beraber icten tevbe etmektir.

Nitekim Peygamber (s.a.v) de “Gilinahindan tevbe eden hi¢ giinah1 yokmus gibi
olur**®® puyurmaktadir. Mecazen sdylemek gerekirse, tevbe eden kimse, bilgisayari
resetledigi gibi kendi yasamina da beyaz, tertemiz bir sayfa agacaktir. Tevbeden
sonrada istikamet lizere yasayip, tekrar ayni giinahlara maruz kalmadan Hakk’in

rizasini kazanmaya cehd etmesi gerekecektir.

Hacit Bektds Veli, hatasiz insan olamayacagi gibi Peygamberlerin zelle
dedigimiz kiiciik hatalarin1 ayet getirerek 6rneklendirmektedir. Tevbenin pismanlik
oldugunu, Hz. Adem’in zellesinden dolayi ikiyiiz yil boyunca aglayip af dileyerek dua
ettigini belirtmistir. Hak Teala’nin giinahlart affederek kullar1 {izerinde rahmetinin
tecelli ettigini, biitlin peygamberlerin dua edip Allahtan istedigi gibi Nuh (a.s)’in
duasi1 ornek vermistir. Allah’in dualara karsilik verecegini bilerek limitli olmayzi,
sadece ona tevekkiill etmeyi, kula yakisanin 6ziir dilemek oldugunu, Allah’mn ise

tevbeleri kabul edecegini ifade etmektedir.

Haci Bektas Veli’nin, mii’mini giinaha yaklastiran sebep ve yollardan uzak

durmaya davet ettigini farkettik. Ona gore dili ve gdnlii masivadan koruyabilmek kisiyi

363 Hac1 Bektas, Makaldt, s. 77.

34 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, s. 129.

35 Sahih-i Buhari, C. 4, s. 1901; Acluni, Ismail b. Muhammed el-Cerrahi, (2001), Kesfii'l-Hafé ve
Miizilii’I-IIbdas amme istehara mine’lI-Ehddisi ala elsineti’n-Nas, Tahkik. Yusuf b. Mahmud el-Hac
Ahmed, Mektebetii {lmi’1-Hadis, Dimesk, 2001, C. 1, s. 265.
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giinaha diismekten biiyiik dl¢iide kurtaracaktir. Zira dilin afetleri olan malayani, giybet
ve cok konusmak insani tiirlii tiirlii glinahlara gétiiriir. Dilini ve gonliinii Allah’1n zikri
ile mesgul eden ise bu tehlikelerden korumus olur. Bunun gibi nefse tabi olup,
isteklerinin pesinden kosmak diinya sevgisini artirdigi gibi, nefsani giinahlar
islemesine de yol agar. Hac1 Bektas Veli, glinahlarin temelinde nefse uymayi1 ve ondan
raz1 olmay1 gormektedir. O halde giinaha diismemek adina yapilmasi gereken nefsi

terbiye ve tezkiye etmektir.

Haci1 Bektas Veli’nin ifadelerinden anladigimiz kadariyla, ge¢miste islenen
hata ve giinahlara igtenlikle tevbe etmek, Allah’a kars1 6ziir beyan etmektir. Bir daha
ayni hataya donmemek tizere yapilan samimi tevbe, berrak-tortusuz siizme bal
misalidir ki, Allah’in affina vesile olmaktadir. Tasavvuf literatiiriinde dil ile yapilan
avamin bu tevbesi giinahlardan dolayidir. Inabe ise enaniyetten s1yrilip goniil goziiyle
Hakk’1t miisahede makami olup has sinifina mahsustur. Rii’yet ise ulastigi manevi
makamlar ile yetinmeyip Allah’a kurbiyyette siirekli mesafe almaktir ki bu da hassu’l-

havas sinifinin sifatidir.

2.2. MURID

Miirid kelimesi liigatlerde, irade eden, taleb eden, irade sahibi, isteyen, arzu
eden, bir olaya kendisini hazirlayan, meyleden, yaklasan, iradesini birine teslip edip

366

baglanan®® gibi manalar1 ifade etmektedir. Bu kelime Kur’an-1 Kerim’de 148 yerde

gecmektedir.>®’

Tasavvuf istilahinda miirid, nefsini diinyanin nimetlerinden alikoyan,
ibadetlerle ilgilendigi igin lezzetlerden yiiz geviren,®® Allah’a vuslati arzu eden, bir
bagka deyisle, Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak isteyen ve bu olgunlugun egitimini
verecek bir miirside baglanan kisiye denir. *° Bu kimselere tarikatlara gore #dlib, fakir,

ihvan, ashab gibi baska isimler de verilir.3

366 Ciircani, Mucemii’t-Ta rifat, s. 208, Asim Efendi, el-Okydniisu’l-Basit Fi Tercemeti’l-Kdmiisu’l-
Muhit, Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, Istanbul, 20132014, C. I, s. 547; Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 526; Uludag, Tasavvuf Terimleri SozIligii, S. 353.

367 Muhammed Fuad Abdulbaki, Mu’cemu’l-Miifehres s. 414-417.

38 Kasani, Tasavvuf Sézligii, s. 499.

369 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, . 350.

870 Osman Tiirer, Tasavvuf Tarihi, Seha Nesriyat, Istanbul, Ty, s. 111.
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Tasavvufi anlamdaki olgunlasmada dort merhale vardir: Talib, miirid,
mutasavvif, sifi. Miirid, bu tekamiill olusumda ikinci siray1 isgal etmektedir. Son
sirada bulunan stfiye vasil denir.3? Allah Teala’nin isimlerinden biri de Miirid’dir.
Miirid kelimesinin karsilig1 olarak bazen Arapga “fakir”, Farsca “dervis” kavramlari

da kullanilmaktadir.

Miirid, kalbini Allah Teald’dan gayri her seyden o6ldiirmiis, sadece O’nu
arzulayan, O’na miistak, diinyanin siisiinden, debdebe ve ihtisamindan yiiz ¢evirmis
bir kimse olarak tarif edilmistir.3’? Kelime tiiretme kaidelerine gore miirid, iradesi olan
kimsedir. Nitekim alim de ilmi olan kisidir. Zira bunlar tiiretilen isimlerdir. Fakat
stfilerin dilinde miirid, “irAdesi bulunmayan kimse” demektir. iradesinden sryrilip

¢ikmayan kimse miirid olamaz.3”

Muhyiddin Arabi (560/1165-638/1240) Fiitithdatu'I-Mekkiyye’sinde Miirid,
biitiin bakis ve teemmiilden tamamen Allah’a yonelmis olan kimsedir. O baskasinin
degil ancak Allah’1n irade ettigi bir seyin olabilecegini 6grendiginde irddesini Allah’in

irddesinde yok eder. Dolayisiyla Hakk’in irade ettigini ister,** demektedir.

Miirid kendi sahsi iradesini seyhinin iradesinde yok etmistir. (Fena fi’s- seyh)
Onun igin iradesizdir.®” Fena fi’s- seyh denilen “Miiridin seyhinde fena bulmas1”
sOziinii su sekilde anlayabiliriz: Bir miirsid-i kdmile intisap eden miirid onun
emirlerine ve nasihatlerine neden-ni¢in demeden, sorgulamadan, siki sikiya bagl
kalip, verilen gorevleri ifa ettiginde ve onu ¢ok sevdiginde bu ilk basamaga ulasmis

olur.

Ebu Osman (6. 298/910) der ki: “Miirid kalbinde Allah Teala’dan baska higbir
seyin yasamadigi, yalniz Allah’1 arzu eden, daima ona yakin olmayi arzulayan,
Rabbine duydugu bu siddetli istiyak sebebiyle, gdnliinden diinyevi arzularin tamamen

yok olup gittigi kisidir.”*"®

371 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 526.

372 Muhammed Ali Tehanevi, Kessafu Istilahati’l- Fiiniin (Ofset baski) Istanbul, 1984, s. 556.

318 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, s. 345.

374 Ciircani, Mu cemii 't-Ta 'rifdt, s.174.

875 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, S. 353.

376 Sihabuddin Siihreverdi, Avdrifi’l-Madrif, Haz. H. Kdmil Yilmaz, Irfan Giindiiz, Vefa Yaymcilik,
Istanbul, 1990, s. 62.
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Seyr i siilik ¢ikarmak isteyen miirid, mirsidini aramak zorundadir.®”” Seyhe
intisab eden miiridin, ikinci dogumu gergeklesmis olur. Miirid, dogan bir ¢ocugun
babasinin bir pargasi oldugu gibi, sanki seyhinin bir pargasi olur, O’nun ahlaki ve

ozelliklerini tasir. ikinci ve manevi dogumuyla melekit alemiyle olan irtibatini temin

eder.%®

Stftyye nezdinde miirsid-i kamil, miiridin manevi babasi sayilmaktadir.
Manevi yolla ger¢eklesen baba-evlat iliski, kan bagi ile olan hasil olan baba-evlat
iliskisinden daha yiicedir. Bunu Omer ibnu’l-Fariz (6. 632/1235) sdyle ifade eder:
“Bize gore Allah yolundaki nesebimiz, diinyaya gelmemize vesile olan ana-

babamizdan kaynaklanan nesepten daha yakindir.”3"

Hac1 Bektas Veli’ye gore tarikatin ikinci makami miirid olmaktir. Konuyla
ilgili su ayeti delil gosterir: “Eger bilmiyorsaniz, ilim (zikir) sahiplerinize sorunuz.””®
Ciinkii miiridin manevi yolda rehberlik edecek bir miirside ihtiyact olacaktir. Haci

Bektas Veli burada miirside olan ihtiyaca ayet ile isaret etmistir.

Ayetteki zikir ehli Kur’an ehli demektir. ilim ehli olduklar1 da sdylenmistir ki,
anlamlar1 birbirine yakindir.® Bilinmeyen bir seyin alimlere ve ilim sahiplerine
sorulmasi gerektigine isaret vardir. Bu konuda sdyle bir rivayet gelmistir: “Hikmet
mii’minin kaybolmus malidir. Onu nerede bulsa alir.”*®? Dolayisiyla mii’minin tipki
yitirdigi bir mali aramas1 gibi hikmeti aramas1 gerekir.*®® Nefsini tezkiye eden ilim
sahibi-kamil insanlarin kalbinde hikmet olur, onu dinleyenler bu hikmetten istifade

eder. “Kalpten ¢ikan sz kalbe gider” denilmistir.

Seyr i siilika girmeye azmeden kimse Oncelikle giivenilir, nasihati dinlenen,
yolu bilinen, ilmi ile &mil olan peygamber varisi olabilecek bir kamil bulmay1
amaglamalidir. Buldugunda da kendisini onun hizmetine adamali, ona goniilden bile
olsa muhalefet etmemeye dikkat etmeli, emirlerini canla bagla yerine getirmelidir.
Boyle kamil bir zat Hakk’a giden yolda kendisine rehberlik ederek onu irsad edip riisd

sahibi kilacagina inanmalidir.

377 Sihabuddin Siihreverdi, Irsadii’l-Miiridin, Ter. Mehmet Emin Fidan, Hacegan Yayinlari, Istanbul,
Aralik 2000, s. 66.

378 Siihreverdi, Avarifu’'l-Madrif; s.106.

379 Muhammed b. Abdullah el-Hani, el-Behcetii’s-Seniyye, Mavi Yaymcilik, Istanbul, 2004, s. 88.

380 Nahl (16), 43, Hac1 Bektas, Makaldat, s. 77.

381 fmam Kurtubi, el-Cdmiu li-Ahkdmi’I-Kur’dn, C. X, s. 171.

382 Tirmizi, flim, 19; Ibn Méce, Ziihd, 15; Acluni, Kesfi:'I-Hafa, C. 1, s. 363, 1109.

383 Bursevi, Rithu 'I-Beydn Tefsiri, Etkam Yayinlari, Istanbul, (2011- 2016), C. 1V, s. 457.
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Ashabin Resulullah (s.a.v)’ in yanindaki iisliiba riayet etmesi gibi, miiridin de

seyhinin yaninda bu usliiba riayet etmesi de tasavvufi egitim agisindan énemlidir.38*

Bir dervis Haci Bektas Veli’ye dervislikten muradin ne oldugunu sormasi
lizerine sdyle cevap vermistir: “Dervislik ezelidir, devlet ebedi.” Dervislik hakkinda
Abdullah Ensari’ nin soziinii nakleder: *“ Bir dervis, {izerine su dokiilmiis, elenmis bir
topraktir, basip gecenlerin ayaginda ne bir agri olur ne de bir toz” buyuruyorlar. Bu
bile dervisligin hakikati degildir, olsa olsa sifat1 ve resmidir. Dervisligin hakikati Allah

ile olmaktir.”*®® demistir.

Haci1 Bektas Veli dervisligin, saadet-i ezeli (sonsuz mutluluk) ve devlet-i ebedi
(tiikenmeyen nimet) olarak yorumlamaktadir. Boyle dervislik gibi bir bahtiyarliga eren
kimse tuttugu yolun kadrini bilmeli, gaflete diismemeli, halini korumaya,
kazandiklarimi1 kaybetmemeye dikkat etmelidir. Tasavvufa yeni intisab eden
miibtediye miirid, seyr i stilikun sonuna ulasan miintehiye murdad denilir.* Her miirid
ayni zamanda murdaddir. Cinkii Allah onun miirid olmasini irade etmeseydi 0 miirid
olamazdi. Hakkin murad: miirid, miiridin murad1 Hak’tir.3®" iste Hac1 Bektas Veli bu

manada dervisligi diinya ve ahiret saadeti i¢in ebedi bir nimet olarak gdrmiistiir.

Abdullah Ensari’nin s6ziinden maksatta dervisin herkes tarafindan sevilen,
sayilan, linsiyet eden ve edilen bir insan olmasi, kimseye zarar1 dokunmayan ama
kendisi insanliga hizmet eden olmas1 ve 6zellikle giizel ahlaki ile miimtaz bir sahsiyet
olmasi1 vurgulanmistir. Gergekte dervisligin hakikati her dem Allah ile olma suurunu

kazanmak, bir nefes dahi Haktan gafil kalmamaktir.

Hac1 Bektas Veli miridleri, miirid-i mutlak, miirid-i mecdzi, miirid-i miirted
olmak {izere ii¢ grupta smiflandirmaktadir. Miirid-i mutlak, her ne olursa olsun
seyhine, ¢ok soru sorupta itiraz etmeyen kisidir. Miirid-i mecazi, digsaridan seyhinin
emir ve arzularina uysa da i¢inden caninin istedigi gibi davranandir. Miirid-i miirted

ise, seyhinde gordiigii bir halden dolay1 onu birakip giden miiriddir.3

Haci1 Bektas Veli diger tasavvufi kaynaklarda goremedigimiz sekliyle

miiridleri baglilik derecesine gore smiflandirmistir. Glinlimiizde “goriinmeyen

384 Siihreverdi, Irsadii I-Miiridin, s. 67.

385 Hac1 Bektas, Kitdbii'l-Fevd'id, s. 107.

386 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, s. 348.

387 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 343.
388 Hac1 Bektas, Makdldt, s. 77.
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tiniversite” olarak da tanimlanan tasavvufi egitimde miiridin tistadina baglilig: istifade
ve terakki etmesi acisindan son derece dnemlidir. Oyle ki bir miirid, kendisini terbiye
eden miirsidine kars1 saygi ve hiirmet géstermezse, o terbiyenin bereketinden mahrum

olur. Ustadima “ni¢in?” diyen kimse asla kurtulusa eremez, felah bulamaz, denir.”3%

Miiridleri farkli bir katogoride ele alan Ebu Abdurrahman es-Siilemi de
miiridleri, Allah’1 nefsi igin murad eden miirid, yalniz Allah’1 arzu eden miirid, hi¢bir
sey dilemeyen Allah’in kendisine diledigini isteyen miirid (ki en iistiinii budur) olmak
tizere tice ayirmistir.?® Miirid’in bu olgunluk seviyesine gelebilmesi i¢in miirsid ya da
seyh denilen insanin sohbetinde bulunmasi gerektigini, kendi tercihiyle miirid
olduktan sonra, Oliiniin 6li yikayicisina teslimiyeti gibi olmasa da, hukukullah
Olciisiinde bir teslimiyet gerektirdigini,**! miirsidine bagli bir vasfa sahip olmas1 ve

tarikat disiplinine uymas1®? gerektigini bildirmistir.

Imam Rabbani (6. 1034/1624), tevbeden sonra miirsidin, miiride kabiliyetine
ve karakterine uygun bir zikir verip, onun manevi gelisimiyle ilgilenerek, tarikatin
adab ve sartlarin1 ona anlatmasi gerektigini ifade etmistir. Miiridini ehl-i siinnetin
goriislerine tabi olmaya tesvik ile, zaruri olan fikih bilgilerini 6grenip onunla amel

etmesini, haram ve siipheli lokmadan sakinmasini 6ngérmiistiir.%*

Miirid olmanin birtakim sartlar1 vardir. Bunlar itiraz1 terk etmek, biitiin halini
ve diistincelerini miirside arz etmek, sadakat, seyhin kendisine has bazi fiillerini 6rnek
almaya kalkismamak, seyhin emrettigi hususu hemen yerine getirmek, seyhin manevi
gelisimini saglamak iizere telkin ettigi her hususa riayet etmek, kendisini biitiin
insanlardan daha hakir géormek, miirsidine verdigi soze ihanet etmemek, sadece
Cenab-1 Hakki murad etmek, seyhinin biitiin isteklerine boyun egmek, ihtiyacini hi¢

kimseye arz etmemek, hi¢ kimseye kizmamaktir.3%

Tasavvufa yeni intisab eden miibtediye miirid, seyr i stilikun sonuna ulasan

miintehiye murdd denilir.®*® Her miirid ayn1 zamanda murdddir. Ciinkii Allah onun

389 Abdiilkahir Siihreverdi, Adabii’l-Miridin, Ter. Hamide Ulupinar, Gelenek Yayincilik, Istanbul,
2010, s. 69.

390 Siilemi, Siilemi nin Risaleleri, s. 9.

391 Siihreverdi, frsadii’I-Miiridin, s. 64.

%92 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
Istanbul, 1994, s. 114.

3% Imam Rabbani Ahmed Sirhindi, Mebde ve Mead, Sufi Kitap, Istanbul, 2005, s. 35-36.

3% Muhammed b. Abdullah el-Hani, el-Behcetii’s-Seniyye Fi Adabi't-Tarikati’l-Halidiyye en-
Naksibendiyye, Mavi Yayincilik, Istanbul, 2004, s. 83-88.

3% Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 348.
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miirld olmasini irdde etmeseydi o miirid olamazdi. Hakkin muradi miirid, miiridin
muradi Hak tir 3% ibn Fiirek’e gore miirid in gayreti, Allah rizas1 i¢in amel ve bu yolda
miicahededir. Murdd i himmeti ise Allah i¢in dostlugunda samimiyet, dogruluk ve

bu konudaki aliskanliklardaki ¢abadir.3”

Miiridin kendisiyle, seyhiyle, ihvaniyla ve sair insanlarla bulundugunda®® ve
Allah’a kars1 riayet etmesi gereken adabi vardir.?® Miiridin 6zellikleri, gérevleri ve
uymas1 gereken adab hakkinda eserler yazilmistir. Sihabeddin Siihreverdi’nin
Irsadii’l- Miiridin, Abdilkahir Siihreverdi’nin Adabii’l- Miiridin, Muhammed b.
Abdullah’m Addb ve el-Behcetii’s-Seniyye gibi miistakil telifler kaleme almmustir.
Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risdle’sinin son boliimiinde “Miiridlere Tavsiyeler” ve
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Fiitiihdtii'I-Mekkiyye’sinin sonunda da “Miiridlere
Tavsiyeler” boliimii bulunmakta, ayrica Abdiilkadir Geylani’nin Gunyetii t-Talibin,
Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi’nin Cdmiu’l-Usul gibi pek ¢ok tasavvufi eserlerde
adaba deginilmistir.

“Hac1 Bektas Veli’nin Hadis-i Erbain Serhi adl1 eserindeki hadisler dervislik
ve fakirlik hakkindadir. Arapga “fakir” kelimesini, kelimenin Fars¢a’daki karsiligi
olan “dervis” seklinde terciime etmis ve hadisleri bu anlamu ile serh etmistir. Eserlerde
gecen hadislerde, dervislerin Allah dostu ve vekili olduguna vurgu yapilarak dervislere
tyilik yapilmasinin Onemine isaret edilmis, Allah’in hangi O&zelliklere sahip
dervislerden raz1 olacag bildirilmis, dervislerin sefaat edebilecegi dile getirilmistir.

Hadisler hem halki hem de dervisleri muhatap almistir.*®

Hac1 Bektas Veli, talibin ti¢ hususta titiz davranmasi gerektigini vurgulayarak
bu hususlar1 “devamli abdestli olmak, miirsidine olan bagliligin1 korumak, yedigi

lokmaya dikkat edip haramdan kagmmak”*%! seklinde siralamustir.

Bu hususlar1 bagka adab kitaplarinda da gormek miimkiindiir. Nitekim bunu
Haci Bektas Veli ile adab eserleri yazan degerli ulemamiz su hadis-i serif’ten

¢ikarmiglardir: Enes b. Malik heniiz sekiz yasinda iken Allah Rasiilii’niin kendisine

3% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 343.

397 [bn Farek, el-Ibdne an Turuki’l-Kdsidin, s. 210.

398 e|-Hani, Adab, s. 112.

39 el-Hani, el-Behcetii 's-Seniyye, s. 109

40 Hiiseyin Ozcan, "Hact Bektds Veli'nin Eserlerinde ve Bektisi Erkannamelerinde Dervisin
Nitelikleri", International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or
Turkic, C. 7/1 Winter 2012, ss. 1695-1705.

401 Hac1 Bektas, Kitdabii'l-Fevd'id, s. 107.
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“Abdestli bulunmaya giiciin yettigi siirece dyle yap. Abdestli oldugu halde 6len kimse
icin abdest sahidlik eder”* buyurdugunu nakleder. Dervislik 6liime hazir olma
sanatidir, 6liimii ise abdestli kargilamak stfilerin nezdinde giizel sayilmistir. Ayrica
miirid daima abdestli bulunmaya dikkat etmelidir ki, bu onu Hakkin huzurunda
bulunma suurunu kuvvetlendirir. Ancak temizlik sadece namazla sinirli da degildir,
tiim ibadetleri kapsar. Biitlin ibadetlerin zahiri ve batini taharet yonii vardir. Fikhu’l-
kalb olarak tabir edilen tasavvufi egitim, miiridin ibadet ve taatlerin sadece yiizeysel,
goriinen taraflarindan ziyade kalbi boyutuyla da ilgilenir, miiridlere ihsan yolunu
Ogretir.

Ikincisi miirsidine olan saglam baglilig: siirdiirmek, miirsidine gereken edebi
gostermek, onun emirlerine muhalefet etmemek, goniilden bile itiraz1 terk etmek seyr

i slilikiinde yol almasi icin elzemdir. Aksi takdirde maksadina ulasamaz.

Haci Bektas Veli iigiincli olarak miiridin haramdan ka¢inmasi, helalinden
kazanip yemesini hatirlatir. Allah Teala helal ve temiz nimetlerini inananlar igin rizik
kilmis, bu temiz niziklardan yemeyi, haramlardan uzak durmayir da emretmistir.
Nitekim ayet-i kerime de, “Ey iman edenler, size verdigimiz riziklarin heldl, hog
olanlarindan yiyin”*® buyrulmus, Hz. Peygamber de bir hadislerinde “ Kesinlikle hig

kimse elinin emeginden daha hayirli bir yemek yememistir "% buyurmustur.

Bir defasinda Resulii Ekrem (s.a.v), “Bir kimse (Hak yolunda ) uzun sefere
cikar, saglar1 dagilmis, toza topraga bulanmis bir halde ellerini semaya uzatarak: “ Ya
Rabbi, ya Rabbi” diyerek dua eder. Halbuki yedigi haram, igtigi haram, giydigi haram,
kendisi haramla beslenmis olursa, boylesinin duasi nasil kabul edilir? 4%
buyurmustur. Buradan anlasildig: lizere helal ile riziklanmak ayet ile emredilen bir

husus olmas1 yaninda ibadet, taat ve dualarin kabuliine de vesiledir.

Bu meyanda Mevlana Celaleddin-i Rimi eserinde helal lokmanin 6nemine
binaen “bilgi ve hikmet helal lokmadan dogar, ask da merhamet de helal lokmadan

meydana gelir. Bir lokmadan haset, hile dogarsa, bilgisizlik, gaflet meydana gelirse,

402 o|-Hind1, Kenzii'I-Ummal, C. IX, s. 293.

403 Bakara (2), 172.

404 Byhari, Biiyu’, 4.

405 Miislim, Zekat, 20 (65); Tirmizi, Tefsirii’I-Kur’dn, 3, (3173); Darimi, Siinen, Rikak, 9 (2720).

69



sen o lokmanin haram oldugunu bil. Hi¢ bugday ektin de ondan arpa ¢iktigini gordiin

mii?”**% demektedir.

Psikoloji de miiridlik, manevi bir sezgi, i¢gorii ve olgunlasma siireci kabul
edilmektedir. Miiridin igsel yolculugu zor zihinsel ve ruhsal bir yolculuktur, zira
yanilma tehlikesi vardir. Bu manevi yolculukta kendisine bu yolu bilen, daha 6nce bu
yagantidan deneyimi olan bir rehber (miirsid) edinir. Miirid baslangicta ne kadar az
anladigin1 ve bildigini 6grenir, diisiince ve davranislarinin onun gelismesini nasil
tikadigini fark eder. iste bu rehber (miirsid), miiridin kendisini asmasina yardimeci

olacak bir yoldastr.*%

2.3. MUCAHEDE

Cehd kokiinden gelen miicahede, takat (kudret), insanin hastaliktan veya gii¢
bir isten Gtiirli gaba sarfetmesi,*®® din diismaniyla kital eylemek,** seriatte istenen fakat
nefse zor gelen seyleri nefsi emmareye yiikleyerek onunla savasmak,*° nefsi bedensel

giicliklere ve her haliikarda isteklere karsi koymaya zorlamak,*! basta seytan ve

nefisle olmak {izere zahir diismanla miicadele etmek*? gibi manalara gelir.

Masivadan siyrilarak Allah’a samimiyetle ihtiya¢ hissetme, Hakk’in rizasini
kazanmak yolunda nefsin harcanmasina miicdhede denildigi gibi, nefsi sehvetle
beslemeyi birakmak, kalbi heva ve hevesten, siiphelerden uzak tutmakta miicahede

olarak degerlendirilmigtir.*®

Kur’an-1 Kerim’de miicahede hakkinda “Bizim ugrumuzda cihad edenler var
ya, biz onlar: mutlaka yollarimiza iletecegiz. Siiphesiz Allah mutlaka iyilik yapanlarla
beraberdir’** buyrulmaktadir. Ayette “miicahede’nin mutlak olarak zikredilmesi,
zahiri ve batini biitiin diismanlar1 kapsamasi sebebiyledir. Yani diigmanlarinizla cihad

ettiginiz gibi nefis ve hevanizla da cihad edin*%® anlamindadir. ismail Hakki Bursevi

406 Mevlana Celaleddin, Serhi Mesnevi Tahiru’l Mevlevi, C. 111, beyit. 1641, 1642, 1643, s. 833- 834.

407 J. Marvin Spiegelman, Pir Vilayet Inayet Han, Tasnim Fernandez, Jung Psikolojisi Ve Tasavvuf,
Insan Yayinlari, Istanbul, 1994, s. 26-28, Sayar, Sufi Psikolojisi, s. 29.

408 {hn Manzir, Lisdnu I-Arab, C. 1, s. 708.

409 Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, C. 11, s. 1397.

410 Ciircani, Mu cemii 't-Ta 'rifdt, s. 171

41 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 484.

412 [sfehani, Miifredatii Elfazi’l-Kur’dn, s. 208.

413 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, s. 345.

414 Ankebut (29), 69.

415 Bursevi, Rihu 'I-Beydn, C. XIV, s. 673.
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bu ayeti “tevbe ile miicihede edenleri, ihlasa ulastiririz. ilim talebinde miicihede
edenleri, ilimle amel etme yoluna muvaffak kilariz. Bizim rizdmiz ugrunda miicahede
edenleri, ridvan mahalline ulastiririz. Bizim hizmetimizde miicahede edenleri, bizimle
miinacat, lins ve miisahede yollarina iletiriz. Zahirlerini evrad ve benzeri vazifelerle
mesgul edenleri, sirlarinin letaifine ulastiririz. Kim seriatle miicahede ederse cennete
ulagir. Kim tarikatle miicdhede ederse Hiida’ya ulasir. Marifet ve masivadan
uzaklagsmakla miicadhede eden kimse de Zat-1 Siibhani’ye vasil olur ve onunla miilaki

olur”#® geklinde izah etmektedir.

Miicahede hakkinda Hz. Peygamber (s.a.v) “Ger¢ek miicahid nefsiyle cihad
edendir’*’ buyurmaktadir. Biliyoruz ki, diismanla olan miicadele zaman ve mekanla
siirh iken insanin en azili diigmani olan nefsiyle miicadele ise zaman ve mekanla
sinirli olamaz. Hatta Hz. Peygamber (s.a.v) nefsin hilesinden emin olunamayacagini
“Allah’im, beni goz agip kapayincaya kadar bile nefsimle bagbasa birakma”*® duasiyla

dile getirmistir.

Tasavvufta miicdhede denilince, daima insana koétiiliigii emreden nefsi
emmare*® ve seytan ile miicadele etme fikri akla gelmektedir. Ciinkii nefis, kul ile
Allah arasindaki en biiylik engeldir. Ancak onunla miicdhede olunarak ve onu
zayiflatarak Cenab-1 Hakk’a kurbiyyet hasil olur. En biiyilk nimet ise, nefisten
styrilmaktir; cilinkii nefis kul Allah arasindaki en biiyiilk perdedir. Bu perdeden
kurtulus, nefsin istediklerini vermemekle olur. Nefs miicahedesi nefsin zemmedilen
sifatlarindan kurtulmak, onlarin yerine giizel vasiflarla donanmak ve tekamiile

ulagsmak i¢in yapilir.

Mutasavviflarin bu konudaki sOylemlerine kisaca baktigimizda mesela
Abdulkadir Geylani (6. 561/1165-66)’nin, miicdhede de esas olan, nefsin arzularina
uymayip, ona muhalefet etmek, onu aligkanliklarindan, sehvet ve lezzetlerinden
kesmek ve her zaman nefsi, arzusunun hilafina gétiirmek oldugunu ve miicdhedenin
ancak murakabe ile tamam olacagini vurguladigini*® gérmekteyiz. Sehl b. Abdullah
Tusteri (0. 273/886 veya 283/896), kisinin nefsini tanimasi, diismanlarini

416 Bursevi, Riihu 'l-Beydn, C. XIV, s. 674.

47 Tirmizi, Cihad, 2.

418 Ebg Davad, Edeb, 109 (5090).

419 Yusuf (12), 53.

420 Abdulkadir Geylani, Gunyetii 't-Talibin, Ter. A. Faruk Meyan, Celik Yaynevi, Istanbul, t.y, s. 472.
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tanimasindan ¢ok daha zor ve gizli oldugunu*?

sOyler. Ebu Abdurrahman es- Siillemi
(k.s) de nefse 6giit verip, nefse uymamayi nefsin serefi olarak kabul ederek, eserinde
Ciineyd (6. 297/909)’in soOziinii nakleder: ‘“Nefsine 6giit verenin alameti, nefsin
arzularini terk etmek, lezzetlerinden yiiz ¢evirmek, gozii ve kalpleri nefsin siisiinden
yummak, (nefsi siislemege 6nem vermemek) doniis alemine yonelmek, ahiret i¢in azik

hazirlamakla mesgul olmaktir.”#?2

Hac1 Bektas Veli ise miicahedeyi tarikatin dordiincii makami olarak gérmekte,
“Yakiti insanlar ve taslar olan, kdfirler i¢in hazirlanmug atesten sakinin™* ayetini delil
olarak getirmektedir. Diinyada diismanin ve savasin daima bulundugunu, nefsin de
diisman sayildigini, nefse istedigini vermemenin de onunla savas etmek mesabesinde

oldugunu séylemektedir.**

Nefis doyumsuzdur; dolayisiyla her zaman koétiiliige sevkeder. Burada Haci
Bektas Veli’nin de cehennem ile ilgili ayeti 6rnek vermesi, nefse tabi olan kimsenin
ulasacagi son mekanin cehennem olmasindan dolayidir. Kur’an-1 Kerim, nefsi,
emmare*® (¢cok emredici) seklinde miibalaga ile vasiflarken seytani vesvas (vesvese
veren)*? olarak nitelendirir. Insana diisman olan bu iki varlik arasindaki belirgin nokta
ise, nefsin {ist olarak astina emretmesi gibi siirekli emredici konumda olmasi, emrine
boyun egdirinceye kadar devamli 1srar etmesi iken, seytanin gizli gizli vesveseler
vererek insani giinaha diislirmesi, o olmazsa bagka bir giinaha sevketmesidir. Seytan
her halukarda bir giinah islettirerek kisiyi hatali ve glinahkar duruma diisiiriir. Bu
bakimdan miicahede denilince hem nefis hem seytan akla gelir. Miicahede olmadan
bir miiridin nefis ve seytanla basa ¢ikamayacagi da asikardir. Nefis, miicahede ile
etkisiz hale gelir. Bunun i¢in az yemek, az konusmak, az uyumak gibi metodlarla
nefsin direnci kirilir, kontrol altina alinir. Nefis, terbiye ve tezkiye ile itaatkar hale
getirildiginde ahlakli, diiriist, kamil seviyede topluma ve insanliga faydali bireyler

yetismis olacaktir.

Hac1 Bektas Veli'nin soziinii agiklar mahiyette Ismail Ankaravi (6. 1041/1631)

ise, nefs miicahedesine giren kimseye ii¢ tane silah’in gerekli oldugunu, bu silahlar

421 Ebli Nuaym Isfahani, Hilyetii’I- Evliya ve Tabakatii’l- Asfiyd, Kahire 1407/1987, C. X, s. 201.
422 Siilemi, Siilemi nin Risaleleri, s. 53.

423 Bakara suresi (2), 24, Hac1 Bektas, Makaldt, s. 77.

424 Hac1 Bektas, Makalat, s. 105.

425 yusuf (12), 53.

426 Nas (114), 4-5.
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olmadan nefis miicahedesi yapilamayacagini ifade ederek Seyh Attar’in (k.s) su
sOziine atif yapar: “Susma hangeri, aglik kilic1 ve yalnizlik mizragi olmayan kisinin

nefsi salaha eremez.”*%’

Hac1 Bektas Veli’ye gore miicahede, “nefisle ve seytanla savagmaktir.” Buna
gore dervis gece ve giindiiz nefsiyle ve seytanla savasmalidir. Nefsini hicbir istegine
kavusturmamali, muradina erdirmemeli ki seytan ona niifuz edecek yol bulamamali ve
o, reddedilmis olmalidir. Nefis, bagimliliktan ve seytanin vesvesesinden kurtulmus
olmalidir. Bu durumda Allah ona samimiyet-ihlas kapisi agar ve o, Allah ile huzur
bulma asamasina ulasir. Hac1 Bektas Veli’ye Miicahedet nedir? Diye sorulunca; “Az
yemek, az konusmak, az uyumak, benligi yok etmek (fena) ve fakirliktir.”*?diye cevap
vermistir. Hact Bektas Veli’nin bu husustaki goriislerinin Sithreverdi’nin ifadelerine
paralel oldugunu goriirliz. Siihreverdi’ye gore miicahede, “nefsi istah duyulan
seylerden kesmek ve onu biitiin vakitlerde arzularinin hilafina yoneltmektir. Bu durum
lic esas lizerine bina edilmistir. Birincisi siddet aninda yemek, ikincisi ancak zaruret

aninda konusmak, ti¢iinciisii ancak uyku bastirdiginda uyumaktir.”#?

Benzer sekilde Hz. Mevlana da, sirtina arslan dovmesi yaptirmak isteyen,
ancak ignenin acilarina dayanamayan Kazvinli’nin hikayesini anlatarak, seyr i siilike
baslayan salikin terakki edebilmesi i¢in bazi sikintilara katlanmasi gerektigini, nefsi
ile miicahede edip maksadina ulagsmasini tavsiye eder. Ve der ki “Eger yaradan, yani
miicahede ve hizmetin zorlugundan incinir de kin tutmaya kalkisirsan cilasiz ayna gibi

kalirsin. Cila vurulmayan bir satth nasil ayna olur?”*®

Buradan da anlasilacagi tizere, stfiler kalbi aynaya benzetirler, o ayna temiz ve
pak olmadikea ilahi tecellileri yansitamaz. Aynay1 da temiz ve parlak hale getirmek
icin miicahedeye ihtiyag vardir. Miicahede basarili olursa miirid sonunda miisahede

makamina yiikselir.

Tiim anlatilanlardan yola ¢ikarak diyebiliriz ki, kisisel ¢aba olmadan tasavvufta
hedeflenen noktaya ulasilamaz. Nefsinin arzu ve isteklerine karsi kararlilikla
miicahede etmeyen, kamil bir miisliman da olamaz. Sufiler, baslangicta miicahede

disiplinine uymayanlarin bu yolun kokusunu bile alamayacaklarini ifade etmislerdir.

421 Ankaravi, Minhdcu’I-Fukara, s. 207.

428 Hac1 Bektas, Makaldt-1 Gaybiyye, s. 389.

429 Sithreverdi, Irsadii’lI-Miiridin, s. 190.

430 Tahirii’l-Mevlevi, Serhi Mesnevi, C. V, s. 1398.
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Giliniimiiz arastirmacilarindan Hasan Kayiklik, miicahedeyi insanin i¢
diinyasinda verdigi savas olarak gormiistiir. Miicahedeyi, “insanin kendisini nefsin etki
alanindan ruhun etki alanina tagimak icin siirekli bir caba icerisinde olmasidir.”**

seklinde tanimlamuistir.

Nefsin heva ve heveslerine boyun egmeyip bilakis onu zayiflatip Hakka boyun
egdiren bir kulluk bilinci maksatli miicahede, tasavvufta iizerinde siklikla durulan ve
tasavvufi kaynak eserlerde islenen bir kavramdir. Miicahede, nefsin tutkuya doniisen
arzularin1 siirlaylp yavas yavas onun beden {lizerindeki hiikiimranligini sona

erdirmeyi gaye edinir.

Hac1 Bektas Veli’nin miicahede hakkindaki goriislerini irdeledigimizde onun
goriisleriyle mutasavviflarin goriislerinin ortiistiigiine sahit olmaktayiz. Her mevzuda
oldugu gibi Hac1 Bektas Veli buradada ayet-i kerime ile yola ¢ikmaktadir. Zira inangla
ilgili bir goriisiin temeli ayet ve hadise dayanmiyorsa bid’attir ve batildir. Her insanin
yaninda nefs ve seytan olan iki azili diigmani oldugunu, onunla miicadele ve
miicahedenin elzem olduguna dikkati ¢eken Haci Bektas Veli, eger nefs ve seytana
kars1 verdigi miicadelede kisi basarili olursa Allah’in muhlis kullarindan olabilecegini
ve tasavvufta “Hakk ile huzur” denilen kalbiyle Hakk’in huzurunda olma gibi yiiksek
bir dereceyi elde edeceginden bahsetmekte, miicihedeye devam eden miirid igin

miisahede kapisinin agilacagina isaret etmektedir.

2.4, HIZMET

Asli Arapga olan hizmet kelimesi, Tiirk¢e’de de ayn1i manada kullanilir. Liigat
olarak, birisinin ihtiyacin1 gidermek, kul-kdle gibi emrinde bulunmak,*® tekkeye yeni
katilan, heniiz ilmin tadin1 bilmeyen ve tasavvufi halleri yagamamis miiride verilen
vazifeler hizmet addedilir.** Diger yandan hizmet nafile ibadetten istiin kabul edilir.
Sufilere ve fakirlere hizmet ederek, onlarin maddi ihtiyaglarini karsilamak** da bu

kapsamdadir.

431 Hasan Kayiklik, Sufi Psikolojisi, Akgag Yayinlari, Ankara, 2011, s. 148.
432 Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, C. V, s. 4944,

433 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 364.

434 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 227.
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Konuyla ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de “Al/lah’a yardim ederseniz, O da size

99435

yardim eder”*® ayetiyle tasavvufi manada himmet, hizmete baglanmistir.**® Hizmetle

alakal1 Allahii Teala: “Etraflarinda sedefleri icinde gizlenmis incileri andiran delikanli

"437 ayetiyle cennet ehlinin cennetteki “hizmetgileri ve

hizmet¢iler dolasir durur
maiyyetini haber verir.”**® Bunlar meyvelerle, ¢esitli ikramlarla, yiyecek ve
iceceklerle dolasirlar.**® Bu ayet-i kerimelerden anliyoruz ki, Allah Teala diinyada
dinini yiiceltmek igin ¢alisanlara, diger insanlara sikinti, ihtiya¢ ve darlikta yardim
eden mii’minlere tiirli nimetlerle ahirette riziklandiracagi mijdesi verdigi gibi

inayetullah da va’d etmektedir.

Hz. Peygamber’in &rnek hayatina baktigimizda ihtiyaci olan herkesin
yardimina kostugunu, sikintisin1 giderdigini gerek maliyla gerek bedeniyle hizmet
ettigini gdrmekteyiz. Allah Resulii "Bir kavmin efendisi, onlara hizmetkar olandir"44°
buyurarak hizmetten bir an olsun geri durmamustir. Sadece Allah rizasi i¢in, bir insanin
hizmetine kosmak kadar karl bir is yoktur. Miisliiman’in tanimi1 yapilirken “ger¢ek
mii’min halka karisan, zorluklar karsisinda sabir gosteren, giicii nisbetinde muhtaglarin

elinden tutan, kisaca, Hak icin halka hizmet eden kimsedir’**!seklinde ifade

edilmektedir.

Tasavvufta hizmet, miiridleri yiiksek derecelere ulagtiran yollardan olup
sahibini Ustiin makam ve hallere tasiyan bir eylem kabul edilmis, her miiridin

kapasitesine uygun sekilde gorev verilerek manevi egitimleri saglanmistir.

Tasavvufi terbiye metodlarindan biri sayilan hizmet, nefse muhalefeti
gerektirir. Kisinin bir bagkasiin hizmetinde bulunmasi nefsine gii¢ gelmektedir. Bu
yiizden yeni intisap eden miibtedi miiridlere de once hizmet gorevi verilir. Bu
hizmetten maksad, miiridin benliginin kirilmasi, nefsinin hakimiyetinden
kurtulmasidir. Boylece miibtedi dervislerin hizmetle kendilerini gereksiz islerle

mesgul etmesi onlenmistir. Siihreverdi’ye gore tasavvuf ehli hizmeti salih amellerden

435 Muhammed (47), 7.

438 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, s. 364.
47 Tur (52), 24.

438 Tbn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, C. XIII, s. 7514.
439 Tmam Kurtubi, el-Cdamiu li-Ahkami’I-Kur’an, C. XVI, s. 407.
40 Deylemi, Miisned, C. |1, 324.

441 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, s. 378.
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saymis, kisiyi manen yiiksek derecelere ulagtiran, ahlaki hasene ile bezeyen bir

davranis kabul etmistir.*?

Stfilerin  hizmet hakkindaki sdylemlerine baktifimizda Abdulkadir
Geylani’nin eserinde sunu goriiriiz. O der ki, nefsi, hevasi ve seytan ile miicadelesini
basartyla tamamlayan ve Hakk’1in yakinligin1 kazanan kamil zat’a sdyle ilham olunur:
“Geriye don, halka hizmetle mesgul ol, onlara bize varan yolda rehberlik yap”*** Bu
makama yiikselebilen kimseye tasavvufta miirsid denir ki diger adi hddim iil-
fukaradir (dervislerin hizmetkari). Buradan da anlasilmaktadir ki nefis tezkiyesini
tamamlayan ve terakki eden miiride, hizmet olarak halki irsat etme gibi yiice bir gérev
verilir.

Abdullah b. Miibarek (6. 181/797) der ki: “Miicahede, hizmet edebini bilmek
ve dgrenmektir. Ciinkii hizmet edebi, hizmet etmekten daha kiymetli ve iistiindiir.”**
Bunun i¢inde hizmette 6ncelikle niyetin ihlasli olmasi, sadece Allah rizas1 gozetilerek
yapilmasi, insanlardan bir karsilik veya tesekkiir beklenilmemesi oncelikli
sartlardandir. Her hizmet eden geregi gibi adabiyla hizmet edemez. Bundan dolay1 pek
cok miirid bu yolda mesafe alamaz. Zira edebe riayet etmeyen vuslattan mahrum kalir.
Mutasavviflar Hz. Musa (a.s)’mim Hz. Suayb (a.s)’ a hizmet etmek iizere sdzlesmesi**®

ve Hizir (a.s)’a ilminden istifade etmek kasdiyla hizmetine tabi olmas1**® neticesinde

miisdhedeye mazhar oldugunu ileri siirerler.

Kuseyri (6. 465/1072) miiridlere sunlari tavsiye eder: “Stfilere ve dervislere
hizmet eden miirid, kalbinden gegen havatir (ve arzularin) kendisine gonderilen birer
el¢i olduklarin1 bilmeli, dervislere hulGs ile hizmet etmesi gerektigi hususunda
vicdanin hitkmettigi seye muhalefet etmemeli, onlara hizmet ugrunda biitiin kuvvetini
ve takatin1 harcamalidir. (Miiridin kalbine, dervislere su hizmeti yapayim, diye bir
diistince geldi mi, bunun kendisine dervislerin kalplerinden geldigine inanarak o

hizmeti derhal ifa etmelidir)*7

442 Siihreverdi, Avdrifu’l-Madrif; s. 143.

43 Abdulkadir Geylani, el-Feth ur-Rabbéni (flahi Armagan), Ter. Abdiilkadir Akgcigek, Bahar
Yaynevi, Istanbul, 1968, s. 133.

444 Bursevi, Rihu’l-Beydn, C. XIV, s. 673.

45 Kasas (28), 27- 28.

46 K ehf (18), 66.

47 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 605.
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Haci Bektas Veli ise hizmeti besinci makamda ele alarak “Baskasina hizmet
edene, hizmet edilir**® soziinii 6rnek verir. Hi¢ kimseye kendisine hizmeti
emretmemesini, ancak biiyiiklere mal, can ve bedenle hizmet etmesini,**® Allah
dostlarina hizmet edip onlarin sohbetlerinde bulunmanin dervis i¢in faydali oldugunu,
kendi gayretiyle manen yiikselemeyecegini ancak evliyanin ve kamil seyhin bir saatlik
sohbetlerinin bereketiyle seyr i siilikiinde daha fazla mesafe katedecegini

vurgulamistir. Seyh-miirid iliskisini ise, dgretmen—odgrenci iliskisine benzetmistir.”*>

Samimiyetle iistadinin hizmetinde olan, ona yakin olup sohbetinde olan
miiridin, kitaplarla kazanamayacagi birgok bilgi ve faydayir daha az bir vakitte elde
edecegi anlagilmaktadir. Insan, Hakk’a vuslat yolunda sadece ¢ok kitap okuyarak
yiikselemez; eger miiridin kabiliyeti de varsa, bir insan-1 kdmil’in rehberliginde uzun

mesafeleri kisa zamanda katedebilir.

Diger eserinde Haci Bektas Veli, Efendimizin (s.a.v) “Hizmet eden hizmet
goriir”®! hadisini 6rnek verirken,®? yedi uzvun Hak yolunda hizmete adanmasi
gerektigini de vurgulamaktadir.*®® Yetmis iki millete bir gozle bakarak ayrimciliga
kars1 ¢ikmus, herkese esit derecede hizmet etmenin gerektigini*®* sdylemistir. Bu da

onun engin hosgoriisiine misal teskil etmektedir.

Arastirmac1 Ali Seyyar, “Tasavvuf olmadan ne sosyal hizmet etkin olabilir ne
de sosyal hizmet olmaksizin gergek tasavvuf ortaya ¢ikabilir” ifadeleriyle islam’in
sosyal boyutunun bir bakima tasavvuf yoluyla gergeklestirildigini, mutasavviflarin
sosyal amagh hizmetleri nafile ibadetlerden daha iistiin gordiiklerini ifade etmistir.
Tasavvuf terminolojisinin  6nemli kavramlardan biri olan ve Abdulhalik

Gucdavani’nin belirledigi tasavvufi Naksibendi yolunun onbir prensibinden biri olan

48 Hac1 Bektas, Makalat, s. 77.

449 Hac1 Bektas, Makdlat-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 467.

450 Hac1 Bektas, Makdldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s.4 55, 456.

451 Hac1 Bektds Veli her ne kadar bdyle bir hadis nakletse de, yaptigimiz arastirmalar sonucu hadis
kaynaklarinda bu lafizda bir hadis bulamadik.

42 Hac1 Bektas, Kitdbii'l-Fevd’id, s. 39.

453 Hac1 Bektas, Kitabii'l-Fevd’id, s. 43.

454 Hac1 Bektas, Kitabii’l-Fevd'id, s. 41.
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Halvet der-enciimen (zahirde halkla batinda Hakk’la olmak) izah ile celvet*>®

kavramina isaret etmistir.**

Her ne kadar tasavvufta halvet-uzlet denen manevi uygulamalar bulunsa da
sufiler sosyal hayattan ve toplumdan kendilerini tecrid etmemislerdir. “Halka hizmet
eden himmet bulur” anlayisiyla maliyla ya da bedeniyle insanlifa hizmet etmeyi

ganimet bilmislerdir.

Robert Frager, “Dervislik sadece oturup zikirle mesgul olmak demek degildir,
baskalarina hizmet ve yardim etmektir.”**” diyerek dervislikteki hizmetin énemine
vurgu yapmustir. Insan, her mii’minin gonliinde Allah’in varoldugunu hatirladiginda
digerlerine hizmet etmeyi bir ayricalik olarak goriir ki, aslinda o kutsala hizmet
etmektedir. Kisi kendisine hizmet edildiginde ise, siikkran duyar ve bu hizmeti

gonliinde Hak muhabbeti tasiyan bir baskasindan hediye olarak degerlendirir.**®

Haci1 Bektas Veli’de miirid i¢in hizmetin 6nemli bir esas oldugunu hatirlatarak,
tiim insanlar1 hizmete deger ve esit seviyede goriip hizmette bulunmayi, hizmeti liituf
gOriip biitlin azalartyla hizmette daim olmay1 ve bunu ibadet suuruyla yapmayi, ancak
kimseden hizmet beklememeyi, Hakka vuslat yolunda rehber ve kilavuz olan miirsid-

i kamile ihlasla itaat, ta’zim ve hizmet etmeyi de vurgulamistir.

Zira hizmet etme firsat1 herkese nasip olmaz. Nice kimseler vardir ki, hizmet
imkani varken birtakim bahanelerle hizmetten uzak kalir. Hizmet hakkindaki hadisleri
duyan mii’minin hizmetten asla gafil olmayacagi, hizmet etmenin nafile ibadetten daha
{istiin oldugu bilinciyle hareket edecegi muhakkaktir. “Insanlarin en hayirlisi insanlara
faydali olandir™*® ve “Halka hizmet hakka hizmettir” prensibinden yola ¢ikarak,
miisliiman i¢in hayati, tamamiyla hizmet alan1 olarak degerlendirmemiz miimkiindiir.
Ancak her fiilde oldugu gibi hizmet konusunda da riyasiz ve ¢ikarsiz, takdir ve
tevecciih beklemeden sirf Allah rizasi i¢in galisilmasi1 6nemlidir. Aksi takdirde gosteris

ve riya kokan bir hizmetin ne Allah katinda ne de stfiler nezdinde bir degeri olmaz.

45 Celvet; “Salikin benliginden arinmus ve ilahi vasiflarla bezenmis olarak halvetten ¢ikip insanlara
karigmast anlamina gelen bir tasavvuf terimi”, Siilleyman Uludag, “Celvet”, DIA, Ankara, 1993, C.
VII, s. 273.

“6Ali Seyyar, Tasavvufi Sosyal Hizmet/Siifilerin Manevi Terapi Yontemleri, Ragbet Yayinlari, Istanbul,
2015, s. 29-35.

457 Robert Frager, Asktir Asil Sarap, Ter. Omer Colakoglu, Sufi Kitap, Istanbul, 2015, s. 27.

458 Robert Frager, Kalp Nefs Ruh, Ter. Ibrahim Kapaklikaya, Gelenek Yayincilik, Istanbul, 2005, s. 226.

49 Kudai, Miisnedii’s-Sihdb, Tahkik. Hamdi b. Abdulmecid es-Selefi, Beyrut, 1427/1986, C. |1, s. 232.
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2.5. HAVF VE RECA

Liigat olarak havf (korku), katl, harb, kital, ilm ve dirdyet manasina,*®° kétii bir
durumun basa gelmesinden ya da sevilenin elden ¢ikmasindan endise duymak,*®* kerih
goriilen bir seyden kendiliginden iirkmek;*? Allah’in gazabi veya azabi ya da
cehennem korkusu gibi anlamlara gelmektedir. Gelecekte elde edilmesi umulan iyi bir
seyden veya basa gelmesinden endise edilen kotii bir seyden ileri gelen korku“®®

anlamina da gelmektedir.

Ragib el-isfahani (6. V/ XI. yiizyilin ilk ¢eyregi) havfi, “diinyevi ve uhrevi
islerde bilinen ya da bilinmeyen delile dayanarak gelecekte bir kotiligin basa
gelmesinden korkmaktir. Ayrica imit ve beklenti gibi bilinen ya da bilinmeyen

25464

isaretten dolay1 sevilenden endise duyulmasidir seklinde tanimlamistir. Allah'mm

kahrindan korkarak dinde sabit olmak, yasaklanan seylerden ve giinahlardan utanmak

ve bu hususta {iziintii duymak demektir.*

Kur’an-1 Kerim'de havf kokiinden gelen veya aymi anlamdaki diger
masdarlardan tiireyen fiil ve isimler 124 yerde ge¢mekte, bunlarin yarisina yakini
diinyevi korku ve kaygilari, digerleri ise Allah korkusu, azap korkusu, ahiret kaygisi,
glinah isleme endisesi gibi dini kaygilari ifade etmektedir.*®®Allah Teala “korkarak ve
timid ederek Rabbine ibddet ederler”*’ buyurmustur ki bu ayet “azabdan korktuklari,
miikafatt umduklart igin Rablerine dua ederler”*®® gekliyle tefsir edilmistir. “Sizden
once kendilerine kitap verilenlere ve size “Allah 'tan korkun, takva sahibi olun” diye
emrettik™*®® ayet-i kerimesi de Kur’an ayetlerinin ekseni kabul edilmistir. Ciinkii

Kur’an-1 Kerim’in tamaminin bunun etrafinda dondiigi*® vurgulanmaktadir.

29471

“Kullari arasindan ancak dlimler Allah tan (geregince) korkar”*™ ayetine gore

havfi, ilimde bir makam kilmis ve onunla ilmi ger¢eklestirmistir. Bu havf makamu,

460 Aqim Efendi, Kdmus Terciimesi, C. 1V, s. 3691.

61 Ciircani, Mu cemii 't-Ta 'rifat, s. 90.

462 Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 238.

463 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 213.

464 [sfahani, el-Miifredatii Elfazi’l-Kur’dn, s. 161.

485 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, s. 199.
466 Mustafa Kara, “Havf”, DI4, Ankara, 1997, C. XVI, s. 529.
467 Secde (32), 6.

468 Tmam Kurtubd, el-Camiu li-Ahkdmi’l-Kur’dn, C. XI1, s. 594.
49 Nisa (4), 131.

470 Tmam Kurtubi, el-Cdamiu li-Ahkdmi’l-Kur’én, C. V, s. 511.
471 Fatir (35), 28.
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ayn1 zamanda bir niibiivvet makamidir. Ciinkii onlar peygamberlerle beraberdirler. Ote

yandan onlar peygamberlerin varisleridir; ¢iinkii onlar ilim ehlidir.*"2

Hz. Peygamber (s.a.v) “Allah korkusundan aglayan bir adam, siit memeye
tekrar donmedikce cehenneme girmez”*"® buyurarak ger¢ek havf sahiplerini

mijdelemistir.

Imam Gazali, ilim ve marifetle ya da havf sahipleri ile sohbet etmekle, bunlarda
bulunmazsa bdyle kimselerin kitaplarin1 okuyarak havfin elde edilecegini eserinde

belirtmistir.*’

Ibn Cella (6. 306/918), Allah’tan baska hi¢ kimseden korkmayan kimsenin
gercek havf ehli oldugunu*” sdylerken, Muaz b. Cebel (6. 17/638) de cehennem
kopriisiinii  arkasinda birakmadikga mii’minin korkusunun devam edecegini*’®
belirterek, inanan kimse i¢in havf duygusunun cenneti goriinceye kadar siiregeldigini
vurgular. Ibn Firek’e gore, “giinahkarlarin havfi cezalardan kaynaklanan korkudur.
Abidlerin havfi, (ibadetlerle olusan) adetlerdeki kibir korkusudur. Alimlerin havfi,

itaatlerdeki gizli sirk korkusudur. Heybet ve ta’zim havfi ise, ariflerin havfidir.”*"’

Psikolojik agidan Allah korkusu insani uzaklastiran, yabancilastiran bir duygu
degil, aksine ona yaklastiran bir duygudur. Normal sartlarda insan korktugu seyden
uzaklagir. Ancak korkunun objesi Allah olunca uzaklastirict etkisinin yerini
yakinlastirict bir islev alir. Boylece Allah korkusu tasiyan kimse, ondan uzaklagsmak
yerine onda rahat ve huzur bulmaktadir.*’® Gergekte mii’'min Allah’tan degil, onun
rizasin1 kazanamamaktan korkmalidir. Zira Allah korkulan degil, bilakis sevilen ve

rizasin1 kazanmak i¢in ¢aba sarfedilendir.

Reca kavramini incelersek, sozliikte timit-emel anlamina gelirken, terim olarak

gelecekte gergeklesecek olan, sevilen bir seye kalbin duydugu ilgi,*”® arzu edilen bir

472 g|-Mekki, Kiitu’I-Kulib, C. 11, s. 485.

473 Tirmizi, Ziihd, 8, Ahmed, 2/505.

474 Imam-1 Gazali, Kimyd-y: Saddet, s. 632- 633.
475 Tisi, el-Liima’, s. 59.

476 imam-1 Gazali, Thyd-i Uliimiddin, C. IX, s. 74.
477 Tbn Firek, el-fbdne an Turuki’l-Kdsidin, s. 216.
478 Kayiklik, Sufi Psilolojisi, s. 169.

47 Ciircani, Mu cemii 't-Ta 'rifdt, s. 95, 879.
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seyin gerceklesmesinin istenmesi,*®®® Omriin uzamasina ve emele ulagmaya

tamahkarlik*®* gibi anlamlara sahiptir.

Reca, timitdendir, umutsuzlugun tezatidir.*®?> Ayn1 zamanda Allah’tan {imit

kesmeme, kalbin sevdigi bir seyi beklemesinden rahatlik ve ferahlik duyma halidir.*®

Reca, “Rahman’in rahmetinin genisliginin, kerem ve iyilikten dolay1 harekete
gecmesidir” ve “Allah’in celal tecellilerini kemal goziiyle gormektir™*®* seklinde de

tarif edilmistir.

Kur’an’da iimit manasinda recd ile tama’ kelimeleri kullanilmistir. Ismail
Hakki Bursevi, Kur’an-1 Kerim’de reca ile ilgili olarak: “De ki: “Ey kendi nefisleri
aleyhine haddi agan kullarim! Allah "in rahmetinden timit kesmeyin. Ciinkii Allah biitiin
giinahlart bagislar. Siiphesiz ki O, ¢ok bagislayan, c¢ok esirgeyendir™® ayet-i
kerimesini “Allah’in 6nce magfiretinden, ikinci olarakda ihsanindan timitsizlige
diismeyiniz. Umitsizlige diismek mahrumiyetin delilidir” seklinde yorumlamistir.*
Abdullah b. Omer (8. 73/692) gore, bu ayet-i kerime Kur’an-1 Kerim’de en ¢ok {imit
verici ayet oldugunu sdylemesi iizerine Ibn Abbas (6. 529/1134) da Kur’an-1 Kerim’de
en limit verici ayeti-i kerimenin “Dogrusu Rabbin zultimlerine ragmen insanlara yine

de magfiret edendir™*® oldugunu beyan etmistir.%

Hz. Peygamber (s.a.v) bir kudsi hadiste Allah’in “Ben kulumun zanni
tizereyim, artik beni diledigi gibi diisiinsiin™*®* buyurdugunu dile getirmistir. Buradan
da anlagilmaktadir ki kullarin Hakk’a itaatle beraber yasaklardan uzak durmasi icab
eder. Boylece Allah Teala’nin rahmetini ve magfiretini iimid eder ki, mahser giinii onu

umdugu gibi bulabilsin.

Allah’in rahmetinden timidvar olmanin alametleri, Cenab-1 Hakk’1n daha once

karsiliksiz verdigi nimetleri anmak, Allah’in vadettigi seyleri, sevap ve ikramlari,

480 [sfehani, Miifredatii Elfdzi’l-Kur’an, s. 190.

48! Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 261.

482 Thn Manzdr, Lisdnu’I-Arab, C. 111, s. 1604.

483 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, s. 396.
484 Tbn Firek, el-fbdne an Turuki’l-Kdsidin, S. 224.

485 Ziimer (39), 53.

486 Bursevi, Ruhu’l-Beydn Tefsiri, C. VI, s. 271.

%7 Ra’d (13), 6.

488 Tmam Kurtubi, el-Cdmiu li-Ahkdmi’l-Kur’dn, C. XV, s. 195.
489 Byhari, Tevhid,15, Miislim, Zikir, 19, 21.
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Cenab-1 Hakk’mn diinya ve ahirette ihsan buyurdugu nimetlerin ¢oklugunu, Hakk’in

rahmetinin genisligini anmaktir.**°

Imam Gazali recanin hal, ilim ve amelden olustugunu yazmustir.*** Havf ve reca
ilmin meyve ve neticeleridir,*? ilim olmadan amel de yapilamaz; hal ise ameli
gerektirir. Bunlar bir araya geldiginde reca gergeklesir.*®® Gazali eserinde, havf ve reca
sahibi mii’'mini gereken her tiirlii 6nlemi alip topraga tohumu serptikten sonra iiriin
almay1 bekleyen bir c¢iftgiye, gerekenleri hatali ve noksan yapip semeresini almay1
bekleyeni ise ahmaklikla nitelemektedir. Bazen de cift¢inin kendi ihtiyarinin disinda
tabiat olaylara bagli olarak iiriin bekleyisi olur ki buna da temenni denmektedir.
Bunun gibi inanan kimsede havf ve recd’nin seviyesinin degisebilecegi, birinin

yiikselirken digerinin diisebilecegini beyan eder.***

Hac1 Bektas Vel tarikatin makamlarini siralarken dordiincii siraya korku ve
timit arasinda olmayi1 yazmis, Hz. Peygamber’in (s.a.v) “Mi{’min korku ve {imit
arasindadir’™® hadis-i serifini 6rnek vermistir. Marifet makamlarini siralarken de
ikinci siraya korkuyu kaydetmistir.**® Ayni eserde korku i¢in “Allah erkek miinafiklara

da kadin miinafiklara da vaad etti”*" ayetini delil getirmistir.*°

Hac1 Bektas Vell inananlar i¢in timit ve korku arasindaki dengeyi korumaya
isaret ettigi gibi birgok mutasavvif da ayn1 mevzuya temas etmislerdir. Mesela Vasiti
(6. 320/932), korku ve timidi, kul itaati terkedip benlik sevdasina diismesin, diye nefsi
baglayan iki yulara benzetmistir.*® Yahya b. Muaz er- Razi (6. 258/871) der ki:
“Mii’minler i¢in havf ve reca bir kusun iki kanadi gibidir, biri diistiigiinde digeri de
diiser. Ikisi beraber oldugu zaman kus ucabilir. Biri eksik oldugu vakit kusun ugmasi
noksan olur. Ikisi birlikte bulunmazsa kus dliime terkedilmis olur.”5® Bu bakimdan

havf ve reca’nin dengeli olmasi gerekir. Tipki kusun ¢ift kanadiyla dengeli bir sekilde

490 Tmam Gazali, Sirdcii t-Télibin, s. 397.

1 imam Gazali, Ihyd-i Ulimid-din, C. VI, s. 427.

492 Kiibra, Tasavvufi Hayat, s. 127.

4% Imam Gazali, Thyd-i Ulimid-din, C. VI, s. 427.

49 Imam Gazali, Thya-i Ulamid-din, C. VIII, s. 429, 430.

49 Hadisi bulamadim. Hac1 Bektas, Kitdbii’l-Fevd'id, s. 37.

4% Hac1 Bektas, Makaldt, s. 10 a.

497 Tevbe (9), 68 Ayetin biitiin olarak manas1 “Allah, erkek miinafiklara da kadin miinafiklara da
kdfirlere de—orada ebediyyen kalicilar olmak iizere- cehennem ategini vadetti” seklindedir.

4% Hac1 Bektas, Makaldt, s. 11 a.

49 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 266.

500 Tbn Farek, el-Ibdane an Turuki’l-Kdsidin, s. 216.
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uctugu gibi, muvahhid mii’'min de havf ve reca’y1 esitledigi zaman kanat g¢irparak

menzili maksuduna ulasir.

Ciineyd Bagdadi, Reca Allah’a itaate tegvik etmesi ve taati istekle yaptirmasi,
korkunun ise kulu Allah’a kars1t ma’siyetten uzaklastirip ma’siyete engel olmasi
bakimindan korku ile tmidi Allah’in kullarina iki mevhibesi®® olarak
degerlendirmektedir. Ebu Abdirrahman es-Siilemi de, korku ve timidin kulu frenleyen
iki dizgin oldugunu, ikisini dengelemek gerektiginini beyan eder. Recanin alameti,
kulun ibadete yonelmesi, havfin alameti de biitiin emre muhalif davranislardan
kaginmasidir.®2 Miislimanin ifrat ve tefrite kagmamasi, orta bir yol tutup haddi
asmamas1 gerektigini, reca ile nefsin huzur ve sukiinete kavusacagina, recasiz
korkunun insani helak edecegine inanir.®®® Sihabuddin Siihreverdi’ye gore havf ve
recd imanin sartlarindandir. Korku ve iimit bir kulda yoksa kafir olduguna

hiikmeder.%%*

Haci Bektas Veli, Fevaid isimli eserinde, tarikat’in makamlarini siralarken
sekizinci maddede, Allah’in rahmetinden umut kesmemek gerektigini sdyler ve
Kur’an-1 Kerim’deki en ¢ok iimit verici olan ayetin “Allah’in rahmetinden
bagislamasindan iimidinizi kesmeyin’® ayeti oldugunu ifade eder.5®® Makdldt da ise
tmitli olmak gerektigini kaydedip ayni ayeti ornek gosterir.’®” Ayn1 eserinde ahireti
isteyenlerin korku ve timit toplulugu®® oldugunu ifade eder. Nitekim ayet-i kerimede
“Allah’in merhametinden timidinizi kesmeyiniz. Ciinkii Allah 1n merhametinden ancak
kdfir bir millet iimidini keser”® belirtildigi gibi Allah’in rahmetinden timidini kesen
ancak ve ancak kéfirlerdir. Bir miisliiman ne kadar biiyiik bir giinahi irtikab ederse
etsin, yine de Allah’tan {imit kesemez, Allah’in affin1 umar. Cenab-1 Hak dilerse
giinah1 miktar1 azab eder, dilerse affeder. Zira hadis-i kutsi’de “Allah “benim

rahmetim gazabimi gegmistir”**° buyurmaktadir.

501 {bn Farek, el-Ibdane an Turuki’l-Kdsidin, s. 228.
502 Siilemi, Siilemi nin Risaleleri, S. 24.

503 Siilemi, Siilemi nin Risaleleri, s. 126.

504 Siihreverdi, frsadii’I-Miiridin, s. 192, 193.

505 Ziimer (39), 53.

506 Hac1 Bektas, Kitdbii'l-Feva'id, s. 30.

507 Hac1 Bektas, Makdldt, s. 82.

508 Hac1 Bektas, Makdldt, s. 93.

509 Yusuf (12), 87.

510 Miislim, Tevbe, C. IV /2108, 49.

83



Buradan da anlasildigi tizere Hak Teala kullarint azap i¢in yaratmamus, bilakis
litfu ilahisi ile kendisinden istifade etsinler diye yaratmistir. Allah Azze ve Celle’nin
“benim rahmetim gazabimi geg¢mistir” buyurmasi O’nun rahmetinin biytikliigiini
gostermesi bakimindan son derece limit vericidir. Mii’min ne kadar giinah islerse
islesin Allah’in af ve magfiretinden timidini kesemez. Gilinahlarinin ¢oklugundan
korkarak timidsizlige kapilan bir kisiye Hz. Ali (6. 40/661)’ nin : Ey kisi, senin
Allah’in rahmetinden timidsiz olman, giinahlarindan daha tehlikelidir®** diyerek ikaz

etmesi de dikkati ¢ekicidir.

Haci Bektas Veli’nin, her mevzuda oldugu gibi havf ve reca konusunda da
ayet-i kerime ve hadis-i serifleri delil olarak getirdigini gérmekteyiz. Allah esash
korkularin mii’minin kisilik ve psikolojisinde olumlu taraflar1 da vardir. Kisiyi
Allah’1in rizasin1 gézetmege, onun emir ve yasaklarina riayet etmege ve takva sahibi

olmaya yoOnlendirir.

Emir ve nehiylerin karsisina Allah Teala 6diil ve ceza olarak cennet ve
cehennemi isaret etmistir. Kimi cehennem korkusuyla kimi de cennet arzusuyla dinin
emirlerine boyun eger. Kur’an1 Kerim’deki rahmet ve timit ayetleri de Allah’in rahmet
ve magfiretinin genisligini anlatmaktadir. Zira insan yaradilis1 geregi hatadan ve
giinahlardan uzak kalamaz. Ancak isledigi glinahta 1srarci olmamak, tekrar tekrar ayni
giinaha diismemek, giinahindan 6tiirii Allah’tan af ve magfiret dilemek kulun
yapabilecegi seylerdir. Bu ayetler giinahkar olan mii’'minin Allah’in rahmetinin

kusaticiligini idrak etmesine ve timitlerini canlandirmaya vesile olmaktadir.

Eger cennet veya cehennem yaratilmamis olsaydi bile Allah Teala kendisinden
korkulmaya veya iimid edilmeye ve saygi duyulmaya layik olurdu. Yapilan her ibadet,
amel ve eylemde degismeyen tek Olgii Allah’in rizasini talep etmek olmalidir. Ne
cehennem azabinin korkusu ne de cennet ve nimetlerinin {imidi mii’'minin goénliini

kaplamamalidir.

Inanan bir kimsenin {imitsizlige kapilip “kapilar bana kapandi” deyip ye’se
diismesi hos karsilanmaz. islam dini iimitsizligi yasakladig1 gibi, korkuda da asir1
gitmeyi yasaklamistir. Nice ibadet ve taat edenler vardir ki, benlikleri yiiziinden helak
olmuslardir. Nice giinahkarlar da vardir ki, isledikleri glinahtan 6tiirii kalplerinin kirik

olmas1 affedilmelerini saglamistir. Aslonan havf ve reca konusunda dengeyi

511 imam Gazali, [hyd-i Ulimid-din, C. VI, s. 432.
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saglayabilmektir. Bir kus nasil tek kanadiyla ugamazsa, inanan kimsede sadece korku

ya da sadece timit ile dini hayatin1 devam ettiremez.

Insan psikolojisi, korku ve {imit duygusuna dayanmaktadir. Kuran’daki emir
ve yasaklarinda bu iki duyguyu hedefledigini gormekteyiz. Allah Teala emirlere riayet
etmeyenleri cehennem atesiyle ve can yakici azab ile korkutarak, ahiretin giizel

vasiflarini sik sik tekrar ile de dari’s-selam’a sevketmektedir.

Hac1 Bektas Veli de, ancak Allah’in rizasini taleb edenlerin, ahireti isteyenlerin
bu korku ve iimit dengesini koruyabilecegini, haddi asmayanlarin maksatlarina

ulagabilecegini dile getirerek sifilerle ayni ¢izgide oldugunu gostermistir.

2.6. EDEB

Liigatte edeb, incelik ve usluluk demektir ki s6z ve eylemle hos muamele
etmek ve giizel takdim etmekten ibarettir.’? Edeb, insanlardan terbiyeli olanlarin
kendisiyle yetistirildigi seydir. Edeb terbiye olarak isimlendirilir; ¢iinkii insanlari
oviilen amellerle yetistirir, cirkinliklerden alikoyar. Ibn Manzur’a gore kelimenin kokii
e-d-b olup, davet etme manasma geldigi gibi diiglin yemegi ya da ziyafet yemegi
manasina gelen me 'dube kelimesi de buradan gelmektedir.>*®* Edeb, her tiirlii hatadan
kaginmanin yolunu bilmektir.>** Terbiye, incelik, nezaket, kabul géren kullara uyma®®
anlamina geldigi gibi, salik’in ifrat ve tefrit arasinda orta bir yol tutmasiyla tagkinlik
ve sikinti, yani ifrat ve tefrit arasindaki sinirin korunmasi®*® demektir. Her tiirlii

hatadan kaginmanin yolunu bilmektir.

Ayet-i kerimede gecen “Nefislerinizi ve ¢oluk cocugunuzu cehennem ateginden
koruyun %' ayetini Ibni Abbas (r.a) korumaktan kastedilenin fikih ve edeb dgretmek

oldugunu®®® beyan etmistir.

512 Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, C. 1, s. 273.
513 {bn Manzir, Lisdnu’I-Arab, C. 1, s. 43.

514 Ciircani, Mu cemu 't-Ta 'rifdt, $.16.

515 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, $.152.
516 K asani, Tasavvuf Sézligii, s. 46.

517 Tahrim (66), 6.

518 Siihreverdi, Avdrifu 'I-Madrif, s. 343.
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Hz. Peygamber (s.a.v): “Beni Rabbim terbiye etti, terbiyemi giizel yapti, sonra
affi al, iyiligi emret™'® ayetiyle bana giizel ahlak1 emretti”®2° buyurmustur. Biitiin fazilet
ve giizellikleri lizerinde tasiyan Allah Rasulii, inananlar i¢in giizel bir 6rnek oldugu

gibi mekarim-i ahlaki tamamlamak iizere gonderilmis oldugunu®?

sOyleyerek
insanlart da bu ahlak ile ahlaklanmaya davet etmistir. Inancimiza gére Allah’m
yeryiiziinde halifesi®? sayilan insanoglunun da kisisel tutum ve davraniglarinda, sosyal
iliskilerinde halifelik bilinciyle hareket etmesi gerekmektedir. Allah Teala ilim, irade
ve kudret sifatlarin1 sadece kullarina bahsetmistir. Mii’min de Allah’in yeryliziindeki
misyon ve iradesini uygulayan halifeleri konumundadir. Bu suurla hareket ettigi
takdirde hem Allah’in mesajin1 yaymis, hem de edeb misyonunu yerine getirmis

olacaktir.

Mutasavviflar genelde iki tiirlii edep kabul ederler. Birincisi sekli, zahirl edep
ki, ameli riyadan, miinafikliktan, yagciliktan korumaktir. ikincisi de batini edepdir ki,
kalpteki sehvet, itiraz, irddede zayiflik vs. gibi olumsuz seyleri temizlemekten
ibarettir. Edepler siinnetleri giliclendirmek icindir. Siinnetler vacipleri, vacipler de

farzlan giliglendirir.5

Haci1 Bektas Veli’ye gore marifetin makamindan birincisi nefsin edebidir.
Peygamber’in (s.a.v) “nefsin edebi, dersin edebinden daha hayirlidir’®?* hadisini esas
alir. Bu hadisin manasini agiklayici olarak ibn-i Manzur edebi, nefsin edebi ve dersin
edebi olmak iizere ikiye ayirmistir.>?® Nefs edebinden kastedilen acelecilik ve sinirlilik
gibi dogustan gelen fitri davraniglar oldugu, ders edebinden ise sonradan elde edilen

giizel ahlak olarak nitelendirilen edeb tiirii oldugu®?® belirtilmistir.

Haci1 Bektas Veli’ye gore marifetin onuncu makami, kisinin kendi nefsini

tamimasindan ibarettir. Hac1 Bektas Veli “ Nefsini bilen Rabbini bildi”*?" hadis-i

519 A°raf (7), 199.

520 Acluni, Kesfi'I-Hafa’, |, 72; SuyGti, Camiu's-Sagir, 1, 12, 14, 15, 35, 51.

521 Miisned 11, 381; el-Muvatta, “Hiisnii’l-Huluk”, 8.

522 Bakara (2), 30.

523 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 139.

524 Hac1 Bektas, Kitdabu 'I-Feva id, s. 39. Bu lafizla bir hadisi bulamadik. Bu s6ziin, keldim-1 kibar oldugu
sdylenmektedir. Bkz. Sealibi, Simdru 'I-Kuliib, Muhammed Ebul Fazl ibrahim, Mektebetiil Asriyye,
Beyrut, 2003, s. 528; Seyyid Siddik Han, Ebcedii’l-Uliim, Darul Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, s.
39.(edebii’d-ders zatla, miiteallik, edebii’n-nefs vasita-aragla ilgilidir.)

525 [bn Manzir, Lisdnu’I-Arab, C. 1, s. 43.

526 Akif Koten, “Adab”, Islam Ansiklopedisi, Samil Yaymevi, Istanbul, 2000, C. 1, s. 62.

527 Aliyyw’l- Kard, el- Esrdru’l- Merfiia fi'I- Ahbdri’l Mevdiia, Tahkik. Muhammed Sabbag, Beyrut, Ty,
C.I,’s. 337 (h. No: 506 )
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serifin, “yokluk ile nefsini bilen varlik ile Rabbini bilir” seklinde eserde agilimi

yaptlmistir.?

Buradan hareketle diyebiliriz ki bu hadis-i serifin iki yonlii manasi vardir, biri
yokluk ile nefsin bilinmesi ki bu noktada kisi kendi ihtiyag, istek ve zaafiyetlerini idrak
edip bir hdmiye ihtiyact oldugunu hisseder. Ayni zamanda kendisinin daima yiice
yaraticiya muhtag, fakir ve aciz bir varlik oldugunu diisiiniir. Ikincisi ise kendinde
hicligi elde eden kiside tecelli edenin Hakk’1n varliginin olmasidir. Ta ki insanda “ben
onun goren gozii, isiten kulagi....”?° hadis-i serifinin manasi tecelli etmeye baslar.
Nitekim kuluna sah damarindan daha yakin olan Rabbini®® tefekkiir ile kendini tanima
stirecinde Allah-kul arasindaki derin baglantiy1 kesfeder. Bu bag ile de kul, Hakk’a
vuslata nail olur. Bu bagin kurulmasinin en 6nemli noktast da edebe riayet etmekten

gececektir.

Kisaca ifade etmek gerekirse, Hac1 Bektas Veli kisinin Rabbini tanimasi igin
oncelikle Yiice Yaratan tarafindan nasil miikemmel bir surette yaratildigina bakip
kendi acziyetinin farkina varmasini istemektedir. Boylece enaniyetten kesilip,
varligimi goérmekten uzak durmaya ve higlik suuruyla yasamaya dikkat cekmektedir.
Zira aslonan nefsi tanimaktir, onun verecegi zararlardan emin olmak i¢inde nefsi
dizginlemek elzemdir. Bunu basarabildigi 6l¢lide de Hakkin huzurunda edebe de riayet

edebilecektir.

Miiridin nefsinin her istedigini yerine getirmesi, Cenab-1 Hakka yaklagtiran
amelleri terketmesi nefsine kars1 edebsizlik kabul edilir. Bu da Hak’tan gelen manevi

yardimin kesilmesine ve ondan uzak kalmaya sebep olur.

Haci1 Bektas Veli Cenab-1 Hakk’in kuluna biyiiklik ve azametle ¢ok yakin
olduguna inanmaya, gerek tenhada gerek halk i¢inde olsa da daima edepli olmaya
davet eder. Her zaman Allah’in huzurunda bulunmanin bilinciyle edebe riayet etmeyi,
zahir ve batin edebiyle insanin kendisini siisleyebilecegini vurgular. Zahirin edebi,
emir ve yasaklara dikkat etmek, siirekli abdestli olmak, tevbe etmek, hiikiim sdylerken
tedbirli olmak ve biitiin meselelerde onceki alimlerin eserlerine, goriislerine uymaktir.

Batin edebinin ise daha zor oldugunu, zira génlii masivadan korumanin gii¢ oldugunu,

528 Hac1 Bektas, Kitdbii'l-Fevd'id, s. 41.
529 Byhari, Rekaik, 38.
53 KAf (50), 16.
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clinkii kalpteki hayir-ser her ne varsa Hak Tedla ile insanin arasinda hicap (perde)

olmalar1 bakimindan ayni oldugunu soyler.5%

Buradan hareketle diyebiliriz ki, miiridin zahir ve batin edeplerine mutlaka
riayet etmesi gerekmektedir. Nitekim sifilere gore zahirdeki hiisn-i edeb, batindaki
edebin goriintiisii kabul edilmistir. Batin edebi giizel ahlak ve giizel sifatlarla
donanmakla ger¢eklesir. Edebin 6nemini Ebu Ali Dakkak su s6ziiyle isaret etmektedir:
“Kul ibadeti ve taati ile cennete, ibadet ve taatteki edebi ile Allah’a vasil olur.””*
Edebin en miikemmeli ise miiridin kendisini her zaman ve her yerde yiice Allah’in
huzurunda bilmesi, biitiin davranis, hal ve hareketlerinde edebine riayet etmesidir.
Eger miirid daima Allah’mn isim ve sifatlarina tevecciih ederse edep duygusu zaten

kendisinde aci8a ¢ikacaktir.

Haci Bektas Veli, Allah Teala’nin “Seslerinizi Peygamber'in sesinin iistiine
yiikseltmeyin®® Aayetindeki harama dikkat ¢ekmistir.>** O’nun yaninda sesi
yiikseltmek dahi edebsizlik sayillmis ve yasaklanmistir. Boylece ashab-1 giizin
efendilerimiz Allah Resuliine karsi nasil edebe riayet etmislerse, ayni sekilde
mii’minlerin de peygamber varisi olan din alimlerine, miirsid-i kdmillere ve biiyiiklere

kars1 da edep tavrini takinmalar1 gerekmektedir.

Haci Bektas Veli’nin dervislere akil, edep ve takvayr vasiyet ettigini
gormekteyiz.®® Bektdsi Erkanndmesi’nde®® benzer sekilde gegen, ancak Ahi Evran’a
aid oldugu bilinen “eline, diline, beline sahip ol s6zii bag harfleri kodlandiginda
“edeb” kelimesini gosterir. Bunu soyle izah edebiliriz; eline, diline ve beline sahip olan
kimse edeplidir. Eliyle yapacagi her fiilde Ol¢iilii olmak, haramdan kag¢inmak,
baskasinin hakkini almamak, gaspetmemek, ¢almamak, 6ldiirmemek gibi. Kotii soz
sOylememek, insanlara eza etmemek, iftira, alay, hakaret, giybet ve nemimeden uzak
kalmak diline sahip olmaktir. Beline sahip olmak ise nefsani heves ve arzularma

uymamasi, gayri mesru iliskilere meyletmemesi, zina islememesidir.

531 Hac1 Bektas, Kitdbii'l-Fevd'id, s. 53, 54.

%32 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, s. 456.

533 Hucurat (49), 2.

534 Hac1 Bektas, Makdldt, s. 82.

5% Hac1 Bektas, Makaldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 463.

536 Sirri Rifai Alevi, Seyh Ahmed Bedreddin (1867), Bektdsi Tarikatina Ait Usul Adab Ayinler
Mecmuast h.1284, Siileymaniye Kiitiiphanesi, izmirli I. Hakki, Nu: 1243, s. 6a.

537 Ahmet Kartal, “Keramat-1 Ahi Evran Mesnevisi Uzerine Notlar”, Divan Edebiyati Arastirmalar:
Dergisi 2, Istanbul, 2009, s. 224.
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Hac1 Bektas Veli’nin edeb anlayisi sekilcilikten-goriinlisten ibaret degildir.
Disin edebi Allah’in emir ve yasaklarina riayet ederek, onun istedigi hayat tarzini
stirdiirmekle, siirekli abdestli bulunmaya gayret etmekle, bolca tevbe-istigfar etmekle,
dogru kararlar almakla ve biitiin meselelerde alimlerin goriis ve eserlerine uymakla
miimkiindiir. Ona gore batinin edebi daha zordur. Kalbi masivallahtan koruyabilmeyi
basaranlar ancak kamil insanlardir. Goniile gelen hayir ve ser her ne varsa Allah ile
kendi arasina engel teskil edecegi, kendisini Hakk’1 zikir ve temasadan mahrum
kilacagi i¢in batin edebine sahip olabilmek ¢ok daha giictiir. Kalbi masivallahtan
koruyabilmeyi basarabilenler ancak kamil insanlardir. Hac1 Bektas Veli, i¢ ve dis
alemde Rabb’e karsi diirlist ve dogru olmayir vurgulayarak diger stfiler gibi

tasavvuftaki ihsan makamina atif yapmaktadir.

2.7. TASAVVUF

Tasavvuf kelimesinin, liigatlerde sif kelimesinden tiiretildigi ve yiin manasinda
oldugu soylenmektedir. >3 Ancak terim olarak, dista ve icte seriatin emirlerini yerine
getirmek, iyi huylara sahip olup kotii huylardan kagmmaktir.>®® Kalbi masivaya
uymaktan tasfiye etmek, ahlak-1 tabiiyyeden ayrilmak, nefsani arzulardan sakinmak,
sifat-1 r0haniyye ile ittisaf etmektir. Allah Teala’ya vefa gostermek ve O’nunla
muamelenin saf ve halis olmasidir. Seriatte Resuliillah’a tabi olmaktir.>*® Dertini bir
hayat tarzi olarak tasavvufu benimseyerek yasayanlara sifi, ehl-i tasavvuf veya

mutasavvif ad1 verilmistir.>*

Kur’an-1 Kerim’de “Dogrusu armman, felah bulmugstur.”>*? ayetine Ibn-i Kesir
“Nefsini kotii huylardan aritan, Allah’in Rastliine indirdigi hiikkme tabi olan” kimsenin
ancak felaha erecegini sdylemektedir. Nefis batil inanglardan ve kotii ahlaktan ariinca
kutsi ve ilahi bilgilerle nazarf giiciin olgunlasacagimi ifade etmistir.*® “Rabbinin adin

/ 2544

an. Tam olarak Ona ydne ayetinde Ismail Hakk1 Bursevi, gece-giindiiz, tesbih,

tehlil, hamd, Kur’an okuma ve ilim tahsili gibi yollarla ister dil ister kalple olsun,

58 Asim Efendi, Kamus Terciimesi, C. IV, s. 3765. Tasavvuf kelimesinin liigavi tiirevleri ile ilgili
tahliller i¢in Bkz. Kuseyri Risalesi, S. 450-455.

539 Kasani, Tasavvuf Sézligii, s. 135.

540 Ciircani, Mu cemii’t-Ta rifat, s. 40, 41.

541 Resat Ongoren, “Tasavvuf’, DIA, Ankara, 2011, C. XL, ss. 119-126.

52 A°la (87), 14,

543 bn-i Kesir, Hadislerle Kuran-: Kerim Tefsiri, C. XV, s. 8423-8429.

54 Miizzemmil (73), 8.
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siirekli Allah’1 zikretmeye devam etmek gerektigini yazmistir. badet ve ihlasla tam

olarak kisinin kendisini Allah’a ydneltmesini dgiitlemektedir.>*

Rahu’l-Beyan tefsirinde “Allah yoluna girmek, kendini tiimiiyle ona vermekle
olur” denilmistir. Bunun anlami, zikre sarilarak, Allah’tan baskasindan yiiz ¢evirerek
ve gonliin isteklerine kars1 ¢ikarak Allah’a yonelmektir.”>* Bu ayet-i kerimelerden de
anlasilacag1 lizere Allah Tealda’nin her daim zikrine tesvik oldugunu gérmekteyiz.
Tasavvuf yolu da Allah’1 ¢ok anmaya, néfile ibadetlerle ona yakin olmaya yonlendiren
bir terbiye sistemidir. irsdd makaminda bulunan mutasavviflar da bu yolun taliplerine
verdikleri zikir ve evradla onlara rehberlik etmektedirler. Biitiin bunlar, tasavvufta
istenen ihsan makamini kazanmaya, kulu Allah’a sevdirmeye ve yakinlastirmaya

yonelik faaliyetlerdir.

Tasavvufun asli meshur Cibril hadisindeki i4san tarifinde yerini bulmaktadir.
Bir glin Hz. Peygamber (s.a.v) sahabesiyle otururken insan suretinde Cebrail (a.s) gelip
ona iman’1, Is1am’1 ve Thsan’1 sorar. Allah Resulii “ihsan, Allah’1 goriiyormussun gibi
ona kulluk etmendir. Zira sen onu gérmesen de o seni gormektedir”**’ buyurmustur.
Bu uzun hadis-i serif’te dinin igsel boyutu olan daima Allah’in huzurunda oldugu
bilinciyle yasama durumu olan ihsan boyutuna isaret ile tasavvufun 6ziinii teskil
etmektedir. ‘“Nerede olursaniz, O sizinle beraberdir. Allah biitiin yaptiklarinizi
hakkiyla gorendir>*® ayet-i kerimesi de ihsanin net sekilde Hak Teala tarafindan

yapilan izahidir.

Tasavvufun temeli olan ithsan ¢ift taraflidir. Birinde Allah’1 goriiyormus gibi
ibadette ve kullukta bulunmak, digeri ise Allah’in kendisini daima gordiigiiniin
suurunda olmasidir. Iste bu farkindalik hali miiridi seyr ii siilikta kemal mertebesine

ulastiran en 6nemli faktorlerden birisidir.

Binlerce tarifi yapilan tasavvufu her safi yasadigi hal ve makama gore tarif
etmistir. Kisaca, tasavvuf tamamiyla edeptir; Rastlullah (s.a.v) gibi Kur’an-1 Kerim’i

yasamak, giizel ahlak ile donanmak, nefse kars1 miicadele vererek thsanin hakikatine

545 Bursevi, Rithu’l-Beydn Tefsiri, C. IX, s. 345.
546 Bursevi, Rithu’l-Beydn Tefsiri, C. IX, s. 346.
547 Buhari, Tefsir, 31/2, imén, 37; Miislim, Iman, 1
548 Hadid (57), 4.
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ulagsmaktir. Tasavvuf, sartlarina riayet edildigi takdirde kdmil insan olmaya gotiiren

batm ilmidir.>*

Tasavvuf ilmi haller ile alakalidir; haller ise amellerin neticesidir. Salih amel
isleyenlerden baskasi da tasavvuftaki hallere erisemez.>° Siilemi, “Tasavvuf 6yle bir
hakikattir ki ne dilin ne de séziin olmadig1 yerde olur”>** derken tasavvufi hayatin
kelam ile degil, giizel amel ve haller ile yasanabilecegine isaret etmistir. Giiniimiizde
de ¢ok kullanilan “Tasavvufkal ilmi degil, hal ilmidir” s6zii de tasavvufun teorik degil,

uygulamali-tatbiki yoniine dikkat ¢ekilmistir.

Kuseyri, “Tasavvufta gaye; zikir, evrad ve iyi amellerin miktarini1 ¢ogaltmak
degil, bunlarin kalitelerini yiikseltmektir, kalbi tasfiye etmektir. Sufiler igin liizumlu
olan farz ve miiekked siinnetleri kilmaktir”*®? diyerek tasavvuf yolunun rotasini
¢izmistir.

Mustafa Kara, “Tasavvuf Kur’an ve hadislerde yer alan, insanin mistik yoniine
ve goniil terbiyesine isaret eden, maddenin ve diinyanin gegiciligini isleyen, kalbi
davraniglar1 esas alan kaidelerin degisik yorumlarindan ibaret bir ahlak ve tefekkiir

sistemidir.”®®® diyerek tasavvufun giincel tanimin1 vermistir.

Psikolojide tanimu ise, “Tasavvuf islam’in igsel pratigidir, aym1 zamanda bir
psikoloji ve bir tedavi sistemidir. O, ruhun hastaligini, modern bireyin muzdarip
oldugu, kisinin hakiki benligine ve Tanr1’ya yabancilasmasini tedavi etmeye calisir.

Bu tedavi Allah ile baglantida yatmaktadir.”*>* seklinde ifade edilmistir.

Haci Bektas Veli’nin tasavvuf diisiincesini anlamaya galistigimizda eserinde
iki yerde tasavvufun tamimimm yaptigini gérmekteyiz. Ilki, Hac1 Bektds Veli’ye
tasavvufun tarifi soruldugunda; Allah disinda her seyden gonliinii ¢ekerek malayani
ile mesgul olmamak®®® geklinde ifade etmistir. Yine O, tasavvuf ve afiyetin bir arada

olamayacagini da vurgulamigtir.>*®

549 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 475; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii,
S. 470.

50 Kelabazi, Ebtbekir Muhammed b. Ishik Buhari, et-Ta arruf~ Dogus Devrinde Tasavvuf, Haz.

Siileyman Uludag, Istanbul, 1992, s. 129.

Siilemi, Stilemi 'nin Risaleleri, s. 11.

Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, S. 24.

53 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s.18.

554 Kayiklik, Tasavvuf Psikolojisi, s. 71-74.

5% Hac1 Bektas, Kitdbii'I-Feva'id, s. 69.

556 Hac1 Bektas, Kitdbii'I-Feva'id, s. 69.
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Pek ¢ok mutasavvifin tasavvufu bu ya da buna benzer sekilde tanimladigini
gormekteyiz. Mesela Hac1 Bektas Veli’nin sdyledigi esaslara uygun sekilde Ebu Tiirab
Nahsebi (6. 245/859) de “ Higbir sey sifi’yi bulandirmaz ve kederlendirmez, her sey
sifi ile saflasir ve durulur™®®’ diyerek tasavvuf ehlinin nasil olmasi gerektigini
vasfetmistir. Buradan anliyoruz ki mutasavvif, zihnini masiva ile mesgul etmemeli, su
misali temiz ve temizleyici olmali, toprak gibi verimli olmali, eli karda gonli yarda

olmali; Oyle ki diinyevi mesgaleler onu Allah’in zikrinden alikoymamalidir.

Eserinde ikinci olarak karsilastigimiz tasavvuf sorusuna Haci Bektas Veli
“Aklinda ne varsa birakasin, elinde avucunda ne varsa veresin, sana ne gelirse O’ndan
gelir™® diyerek cevap vermistir. Burada da masiva ile mesguliyeti terkedip ani
yasamaya, kanaat ve isar sahibi olmaya, Hakkin kaderine riza gostermeye ve
teslimiyete isaret etmistir. Zira kendi miilkiinde olan1 Allah yolunda infak ettikge
diinya ve ahirette bunun karsiligim1 gorecektir. Gergekte de tasavvuftan maksat
Hak’tan razi olup, onun rizasini kazanabilmektir. Radiyye ve Merdiyye makamlari

kemal makamlaridir.

Goriildugii tizere Hac1 Bektas Veli kendine has sade fakat etkileyici uslibu ve
veciz ciimlelerle tasavvufun tanimini yapmistir. Diger mutasavviflarin sdylemlerine
paralel olacak sekilde dervisin masiva ve malayani ile mesgul olmamasini, vaktini en
degerli olan seye harcamasini ima etmistir. Burada am1 yasamak olarak da ifade
edecegimiz ibnii’l vakt™® sahibi olmaya tesvik vardir. Tasavvuf ve afiyetin bir arada
olmadigini sdylerken miiridin daima saglik, selamet i¢cinde olmayacagini, bazen ¢esitli
bela ve musibetlere, dertlerle sinanacagina da dikkat ¢ekmistir. Bu durumda miiride

gereken Haktan gelene riza ve teslimiyyettir.

2.8. ZIKiR

Liigatte, bir seyi hatirda tutmak manasinda®® olan ‘zikir’ kavramina bir seyleri
korumak, dilde dolasan seyler veya herhangi bir seyin dilden akmasi manalar1 da

verilmektedir.®®! Zikir ile nefis terbiyesi murat edilmektedir. Asl itibariyle zikir,

57 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, s. 453.

558 Hac1 Bektas, Kitdbii'l-Feva'id, s.71.

5% bnii’l-Vakt, vaktin gocugu manasinda olup, iginde bulundugu zamani en uygun seyle mesgul olarak
gecirmektir. Dervis ne ge¢cmigle ne de gelecekle ilgilenir, sadece halini degerlendirir. Bkz. Uludag,
Tasavvuf Terimleri SozIiigii, S. 238.

560 Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, C. 11, s. 1963.

51 fbn Manzfir, Lisdanu I-Arab, C. 111, s. 1507.
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insanin marifet namina elde ettiklerini korumasi ve hifz etmesi i¢in kullanilmaktadir.

Nitekim kalbe gelen duygularin dil ile ortaya ¢ikmasina zikir denilmektedir.>6?

Tasavvuf terminolojisinde zikir, riyazetin en Onemli esasi, kulun Rabbine
yaklasmasini saglayan en biiyiik ibadet,*® Allah’1 anmak, unutmamak, tarikat ehlinin
belli kelime ve ibareleri belli zamanlarda, belli sayida, belli bir edeb dahilinde her giin
diizenli olarak sOylemeleri®® anlamina geldigi gibi, Cdmiu’l-Usdl isimli eserde
belirtildigi {izere “dil ile belli bir esma’nin ifadesi ve kalbin de o ifadenin manasini

hatirlamas1’® olarak da tarif edilmistir.

Hakiki zikir, zikir esnasinda mezktirdan (yani zikredilen Allah’tan) baskasini
unutmaktir. Nitekim “Unuttugunda Rabbini zikret® buyrulmustur. Bu “Allah’tan

bagkasini unuttugun zaman O’nu zikretmis olursun” manasina gelir.>®’

Kur’an’da tiirevleriyle birlikte birgok ayette gecen zikir, Allah’1 dille hamd,
tesbih ve tekbir sekliyle 6vmek, nimetlerini anmak, bunlar1 kalple hissetmek ve
tefekkiir etmek, kullugun gereklerini akil, beden ve mal ile yerine getirmek, namaz
kilmak, dua ve istigfarda bulunmak, kevni ayetler iizerinde diisiinmek seklindeki
manalarinin yam sira zikir, Kur’an, dnceki kutsal kitaplar, levh-1 mahfliz, vahiy, ilim,
haber, beyan, ikaz, nasihat, seref, ayip ve unutmanin ziddi1 gibi anlamlarda da

kullanilmistir.568

Tarikatta temel kabul edilen zikir Allah Teala’ya ulagsmanin yegane yolu kabul
edilmistir. Bu hususta Kuseyri “Zikir Hakk Siibhanehii ve Teéla’ya giden yolda
kuvvetli bir esastir; hatta bu yolda temel sart zikirdir. Devamli zikir miistesna, baska

hi¢bir sekilde higbir kimse Allah’a ulasamaz>®° demektedir.

Zikir ile ilgili ayetlere goz attigimizda, A’raf siiresinde Allah Tedla’nin
“Rabbini icinden, yalvararak ve korkarak, yiiksek olmayan bir sesle sabah aksam an
ve gafillerden olma™™ buyurdugunu goriirliz. Bunun aksine az zikretmek de

minafiklik sifati olarak kabul edilmistir.’”® Yine Kur’an-1 Kerim’de ticaret ve

52 [sfehani, Miifiredatii Elfdzi’l-Kur’an, s. 328.
563 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 248.

%4 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 539.
%65 Giimiishanevi, Cdamiu’I-Usiil, s. 152.

566 K ehf (18), 14.

%7 Kelabazi, Ta arruf, s. 154.

58 Ongoren, “Zikir”, C. XLIV, s. 409.

%9 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 367.

570 A’raf (7), 205.

571 Nisa (4), 142.
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aligverisin Allah’t zikirden alikoymadigi insanlarin oldugu,®? Allah’1 sabah—aksam
cok zikretme emri,*® “Oyleyse siz beni zikredin, ben de sizi zikredeyim” ayetiyle
Allah’mn kulunu (sevap ve magfiretle) anmasi1,>’* mii’min’in her haltikarda (otururken,
ayakta iken ve yani tizerinde yatarken) Allah’1 zikredecegi,>” diismanla ¢arpisirken
(hafi) olarak Allah’t anacag1,’® kalplerin ancak zikirle mutmain olacag:,®’ ayet-i

kerimelerle belirtilmistir.

Konu ile ilgili birgok hadis-i serif mevcuttur. Ornegin, Ebu Musa (r.a): Hz.
Peygamber (s.a.v)’ in “Rabbini zikreden kimse ile Rabbini zikretmeyen kimsenin

durumu diri ile 6liniin durumu gibidir” buyurdugunu®’® nakletmistir.

Ebu Hiireyre’nin naklettigi bir hadis-i serifte ise Hz. Peygamber’in “Allah
Teala Ben, kulumun bana olan zanninin yanindayim, beni andiginda ben onun
yanindayimdir. Beni icerisinde anarsa, bende onu igcerimde anarim. Eger beni bir
topluluk igerisinde anarsa, bende onu daha hayirli bir topluluk icerisinde anarim.”*"

buyurdugunu gérmekteyiz.

Siithreverdi zikri; dil ve kalb ile olmak {izere ikiye ayirmistir. Dil ile zikirden
maksat Allah Teala’y1 glizel isimleriyle ve sifatlartyla anmak ve onun nimetlerini
sOylemek, kalb ile zikrinden maksat ise Allah’1 hatirdan ¢ikarmamak, unutmamak
oldugunu beyan eder.®® Kalp daimi zikir mertebesine lisan zikri ile ulasir. FuyGzati
artirmakta kalp zikri ile olur. Kul hem dille hem kalple ¢ok zikir halinde olursa seyr i

stilikta kemale ulagir.%®

Kuseyri konu ile ilgili eserine sunlar1 kaydetmistir: “Zikrin 6zelliklerinden biri
de belli bir vaktinin olmayisidir. Biitiin vakitlerde kul zikretmekle memurdur. Ya farz
veya nafile olarak zikrin yapilmadigi zaman yoktur. Namaz biitiin ibadetlerin en
sereflisi iken bazi vakitlerde kilinmasi caiz degildir. Halbuki kalp ile zikre her

haliikarda devam edilir.”*® Bunun yanisira zikir veliligin ferman1 sayilmis, “sayet bir

572 Nir (24), 37.

573 Ahzab (33), 41-42.

574 Bakara (2), 152.

575 Al-i imran (3), 191.

576 Enfal (8), 45.

577 Ra’d (13), 28.

578 Buhari, Deavat, Babu Fadli Zikrillah, C. VIII, 5.107; Miislim, Salatii’l- Miisafirin: 211 (799), C. I,
s. 539.

57 Buhari, Tevhid: 15, Cesitli sekillerde iki defa tekrar eder, Tevhid: 35, 50.

580 Sijhreverdi, Irsadii’I-Miiridin, s. 202.

581 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, . 368.

582 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, . 369.
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kimse zikre muvaffak olursa velilik fermani verilir, zikirden mahrum olan ise

velilikten azledilir”®® denilmistir.

Haci Bektas Veli ise Makdldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye isimli eserinde
zikir hakkinda miiridin Allah’in adin1 anmay1 dilinden diisiirmemesi ve gonliinde
masivaya yer birakmamasi gerektigini sdyler. Ona gore talibin muradi ve sikayeti
Allah’tan bagkasina olmamalidir; ¢iinkii goniil, Allah’in goriindiigii ve baktigi bir

mekan oldugu igin, oraya ondan baskasi i¢in yol olmadigini®® vurgular.

Yine ayni1 eserde Hac1 Bektas Veli su ayeti kerimeyi delil gostermektedir: “Ey
inananlar! Allah 1 ¢cok anmin, onu sabah aksam tesbih edin.”*® Kur’an-1 Kerim’de “cok
namaz kilin” seklinde bir ayet bulunmazken, Allah’1 ¢ok zikretmek ve tesbih etmekle
ilgili ayetlerin ¢oklugu dikatimizi ¢ekmektedir. Zira zikirden maksat Allah ile olma
suurudur. Zikir imanin alameti, ibadetin 6zii, kalblerin cilas1 ve amellerin en ¢etin
olani, fakat ecir bakimindan da en biyiigii kabul edilmistir. Yine Allah’t anmak
ibadetlerin en istiiniidiir, ¢linkii s6z konusu anmanin miikafati yine Allah tarafindan

anilmaktir.58®

Hac1 Bektas Veli’nin bu goriislerini te’yid mahiyetinde Ismail Hakki Bursevi
yukarida gegen ayetin®®’ tefsirinde, zékirlerin hallerinin zikirlerine gore degistigini
belirterek sadece dil ile tefekkiirsiiz zikri merdud saymistir. Yalniz dil ve akil ile
zikredenlerin zikrinin Ebrar’in zikri oldugunu ifade eder. Dil, akil ve kalp ile
zikredenleri Mukarrabin sinifinin bidayetinde olanlarin zikri olarak gdrmiis, biitiin
bunlara ruh’u ilave ederek zikredenleri Mukarrabin smifinin orta derecesinin zikri
saymistir. Bazilar dil, akil, kalp, ruh ve sir ile zikreder ki (bunlar nebiler, rasuller ve
ekmel velilerden olan) Mukarrabinden nihayete ulasanlarin zikri oldugunu ve en

makbul olanin da bu zikir oldugunu yazmigtir.>®

Anlagilmaktadir ki, Allah’a ulastiran yollarin ortak esasi, yapilan her ibadetin
niivesi zikirdir. Mii’min ibadetlerin tamaminda zikrin en mitkemmelini icra etmekte,
kullugu yakisan sekliyle Rabbine arz-1 ubtlidiyet etmektedir. Seyr i siilikda zikir

eksenli bir goniil egitimidir. Kalbi masivadan arindirmanin yolu da Hakk’mn zikridir.

583 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, s. 368.

%84 Hac1 Bektas, Makaldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 351.

%5 Hac1 Bektas, Makaldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 353, Ahzab (33), 41.
586 «“Oyleyse yalniz beni anin ki bende sizi anayim...” Bakara (2), 152.

587 Ahzab (33), 41.

588 Bursevi, Ruhu I-Beydan Tefsiri, C. XV, s. 488.

95



Haci Bektas Veli, diger mutasavviflar gibi kalbi Allah’in nazar kildig1 yer oldugu
bilinciyle, orasini masivadan bosaltip Hakk’in zikriyle doldurmak gerektigini ifade

etmektedir.

Haci Bektas Veli eserinde, dervislerin sabahtan aksama dek tiim organlarini
Allah’t anmakla mesgul etmesi gerektigini, boylece zikre biitiin viicudiin istirakinin
saglanmasini, gonliini stirekli Hak Tealanin zikri ile kusatmasini ve ruhunu Hakk’1n
varliklar lizerindeki tecellisini gorebilecek hale getirmesini, ayrica masivanin zikrini
algilayabilmesi icin sirrin1 Allah’a ulastirmasi gerektigini ifade eder. Boylece Allah’in
inayetiyle Allah’in adin1 anan kimsenin, O’nu anarak kendi varligindan gecip fenaya
erdiginde, zikredenin yerine zikredilen (Allah) kalacagini, o zaman kendisinin kim
oldugunu anlayabilecegini sOyler. Buna delil olarak “Artik beni anin, bende sizi

anayim. Bana siikredin, nankorliik etmeyin >® ayetini 6rnek verir.

Haci Bektas Veli burada tasavvufta kemal noktasi sayilan zikri sultani denilen
hiicrelerin zikrine dikkat ¢ekmektedir. Bu kavrami Ahmed Ziyaiiddin Glimiishanevi
sOyle agiklar: “Salik ilerledikce irddesinin disinda biitiin azasiyla zikre baslar ki,
salik’in bu haline zikri sultani denir. Boyle bir halin tecellisinde salikte insanilikten
eser kalmaz, biitlin azas1 esmanin nuru ile nurlanir. Bu hale erismek tasavvufta gayedir.
Ciinkii bu noktada iman kemal derecesine ulasir. Bu hal, yeni saliklerin degil, son
dereceye ulasanlarin halidir.”*®® Ayn1 kavrami Necmiiddin Kiibra ise, zikir sir
latifesine diistliglinde zakir’in zikirden gayboldugunu, artik zikri biraksa bile zikrin
onu birakmayacagini, Hak ile arasindaki perdelerden kurtulunca da zikr-i sultani’nin

ortaya ¢iktigindan bahsetmektedir.

Yine Haci Bektas Veli, dervisin zikirden de fani olmasi gerektigine isarette
bulundugunu gormekteyiz. ZiinnGn Misri (6. 245/859)’ ya zikrin ne oldugu
soruldugunda su cevabi verir “Zakirin zikirden kaybolmasidir.”*** Yani zikreden zikir
esnasinda kendini o derece kaybedecek Ki zikir yaptigini bilemeyecek sekilde fenaya
erebilsin. Salik i¢in bu hali Imam Sa’rani “Allah’1 diisiiniip andik¢a yavas yavas diinya
aleminden uzaklasip, siyrilarak dyle bir hale gelir ki, yalniz Allah’1 goriir, kendi nefsini

dahi goremez. Bu duruma gelen kisi, kendisini bir higlik i¢inde gordiigiinii ve zerreden

589 Bakara (2), 152.

590 Giimiishanevi, Cdmiu’I-Usiil, s. 104.

591 Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, Ter. Mustafa Kara, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 110.
592 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 370.
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daha kiigiik hale geldigini sonradan yok oldugunu fark etmis olur* seklinde izah
eder.

Makdldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, eserinde, Kesfii'|-Esrdr’dan %°* su
alint1 yapilmis, “Kulum beni zikrederse ben de onu mutlaka zikrederim, dyle ki bana
asik olur. Bu da tam olgunluga ermis sevgidir ki ona ask derler. Bu zikir dil ile degil,
goniil ile olur.” Eserin devaminda Beyazid Bistami’ye nicin dil ile az zikrettigi
soruldugunu, buna cevap olarakda Beyazid’in dil’in bir yere sigmayan yalanci
oldugunu soyledigi kaydedilmistir.>® Bu 6rnekle Haci Bektas Veli zikri dilden goniile
indirmek gerektigine isarette bulunmustur. Cilinkii dervis i¢in sadece dil ile zikretmek
yeterli degildir. Kalb, ruh, sir, hafi, ahfa gibi letaiflerin de zikre istiraki saglandiginda

tasavvufta arzu edilen hakiki zikre ulagilmis olur.

Hz. Mevlana da pek c¢ok beyitte zikir methumuna deginir. Oyle ki zikrin
goniilden yapilmasini, aksi takdirde zikir lafizlariin salik iizerinde olumlu etkisinin
olamayacagmni, silikin heva ve heveslerinden kurtaramayacagim soyler. Ozellikle
Cenab-1 Hakk’1 goniil rikkati ve ask ile hissederek, sureti asip manaya ererek

zikretmek gerektigini vurgular.>%

Hz. Mevland Mesnevi’sinde “eger fikrinde bir durgunluk varsa, iyi
diisiinemiyorsan Allah’1t zikrederek fikrini uyandir, harekete gecir. Ciinkii zikir,
diistinceyi harekete gecirir. Sen, zikri su uyusmus donmus diislinceye gilines yap da
onu canlandir’¥ diyerek fikri uyandirma yoluyla ask ve cezbe ile zikre tegvik etmistir.
Ciinkii Mevlana’ya gore dil ile zikretmek mana degil siiretten ibarettir. Burada da Haci
Bektas Veli ile Mevlana’nin fikir birliginde olduklarini gérmekteyiz. Zira hakikat

aynidir; sadece iislib’a gore lafizlar farklilik arzetmektedir.

Hac1 Bektas Veli’ye gore, dervis Ld ilahe illallah zikrine kendinden gegecek
derecede gark olmalidir. Fend mertebesine ulastiginda ise sevdigini kendinde gortir.
Oyle ki talib’e hicbir sey gizli kalmaz. Ve bu makamda Allah’tan baska hicbir seyin

var olmadigini hissettigini®*® yazmistir.

593 fmam Sa’rani, Abdiilvehhab bin Ahmed bin Ali el-Hanefi, el- ‘Uhidiil Kiibrd, Bedir Yaynlari,
Istanbul, 1981, s. 314.
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5% Haci Bektas, Makaldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 367-369.
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Tasavvufta miirid, kendi haline gore zikrettigi kelime-i tevhid’e mana verir.
Miibtedi miirid’in tevhide verdigi mana “La mabude illallah” tir. Ciinkii o baslangicta
kulluk makaminda bulundugundan bol bol ibadet ve taat ile mesgul olur. Orta dereceli
bir miiridde mana “La maksude illallah” dir. Bu makamda miirid talib durumunda
oldugundan Rabbinden devamli talep eder. Son dereceye ulasan kdmil miirid i¢in mana
“La mevcide illallah” olur. Bu makamda kamil miirid Allah’tan baska herseyden gecip

599

fena ve beka’ya yiikselir.

Bilindigi gibi zikirde esas olan masivadan soyutlanarak Allah’1 anmaktir. Onun
icinde nefy ve isbattan olusan kelime-i tevhid, Allah’in varligin1 ve birligini ifade
ettiginden en giizel zikir sayilir. Miirid dil ve kalp ile Allah’1 ¢ok zikrettikce ona
yakinlik ve iinsiyyet belirtileri baglamis olur. Allah’1 zikretmekten yorulmadig: gibi
gaflete de diismez, zira seven kimse sevdiginden gafil kalamaz. Bu halde olan kimse
ayni zamanda da Allah’1t miisdhede etmis olur ve esya da Hakk’1 gorme makamina da

yiikselir.

Ismail Ankaravi zikir bahsinde, eger salik’in kelimeyi tevhidi kesintisiz olarak
kendisine vird edinerek sdyler ve zikrine devam ederse, Allah (c.c)’niin onun kalbine
sOzle anlatilamayan sadece hal ile anlagilabilecek nurlar ihsan ettigini yazar. O nurlarin
etkisiyle salikin kesretten vahdete dogru belirgin bir hal almaya basladigini, biitiin
kesretin silindigi bir mertebeye ulastigini ve sonunda salik’in Allah’tan bagka higbir
seyi goremez oldugunu, bunun ise tevhid’in en ince noktasi ve sahikasi oldugunu

beyan eder.®

Haci Bektas Veli aym eserde yine dervisin daima zikretmesini, yalnizlig
secmesini, kalbini diinya sevgisinden koruyup i¢ine Allah sevgisinin yerlestirmesini,
isteklerini birakip zikrin tadini génliinde hissetmesini tavsiye etmektedir. “Unuttugun
zaman Rabbini an”® ayetini 6rnek vermektedir. Ona gore zikrin hakikati zakirin
zikirde fendya ermesidir.’® Gergekten de miirid kendisine verilen zikir vazifesini
gafletle yaptig1 zaman faydasini goremez, neticeye ulasamaz. Halbuki masivadan uzak

yapilan zikrin karsilig1 ancak Allah olur.

59 Giimiishanevi, Cdmi 'ul-Usil, s. 101.

600 Ankaravi, Minhdcu’l-Fukard, s. 138-139.

01 Kehf (18), 24

602 Hac1 Bektas, Makadldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 383.
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Kur’an-1 Kerim’de insan ve cinden olan siirekli vesvese veren vesvas ve hannas
olan seytandan®® bahsedildigini, Allah’in zikri esnasinda seytanin sindigi, kulun
gafleti halinde ise sinsice onun diisiincelerine sirayet edip bulandirdig bildirilir. Bu
ayetten de anlasildigi lizere seytanin tehlikelerinden kurtulusun c¢aresi de Allah’1

zikirle miimkiin olmaktadir.

Konuyu psikolojik bir ¢erceveden ele alan Annemarie Schimmel, zikri, “kisa
kelimelerle, artan temposu ve diizenli ritmik hareketleri ile sadece uygulayan
kimselerin bilebilecegi, hatta izleyenlerin bile kendinden gectigi bir uygulama’®®
olarak tanimlamaktadir. Zikrin diisince ve duygular etkiledigi, bilingte degisik haller
meydana getirdigi bilimsel olarak kanitlanmistir. Ayrica zikirdeki hareketlerin
norofizyolojik etkisi, elektro-fizyolojik boyutlari, insan viicudundaki letaiflerin zikir

605

ile harekete gecip giiglendigi yapilan ¢alismalarla kayda gegirilmistir.

Insanlara fazlasiyla diiskiin olmak, ge¢miste yasanan olaylari unutamamak,
kotii anilart yad etmek psikolojik hastalik meydana getirir. Halbuki ruh’un hem gidasi
hem sifas1 olan Allah’1 zikir, sevgiliyi anip baskalarmmi unutmak sayilir ki, o
bulunduke¢a hastalik olmaz, gonliinii olur olmaz her seye kaptirmaz. Zikri gonliine
ilham edenin 6nce Allah oldugu bilinciyle hareket eden miiridin niyeti sadece O’nun

sevgisini ve rizasini kazanmak olur.

Sufilerin manevi gidasi olan zikir, kisiyi Allah’a yaklastiran, kalbi kotii his ve
diistincelerden arindirmak icin yapilan temel pratik ve Allah’a odaklanmayi saglayan
pozitif bir eylemdir. Zikir Hakk’in huzurunda bulunma hissiyle, kisinin
davranislarinda dikkatli olmaya ve erdemli davranmaya sevk eder. Ruhunu disipline
eder, ¢evresindekilerin olumsuz yonlerini gérmekten ziyade 6ziinli gérmesini saglar.
Bu durumda insan1 gerek kendisi gerek ¢evresiyle barigik bir birey haline getirir. Zikir
bellekte ne varsa hepsini silerek, psikolojik ¢atigmalari ortadan kaldirarak, zihinsel
barisa zemin hazirlar. Bireyde ilahi 6zelliklerin yerlesmesine (Allah’in ahlakiyla

ahlaklanma) zemin hazirlar.5%

Sonug olarak diyebiliriz ki zikir, kisinin her an Allah’1 hatirlamas1 ve daima

onun huzurunda bulunmasi suurunu kazandiran bir egzersiz ve uygulamadir. Yine

603 Njas (114), 1-6.

604 Ozelsel, Michaela Mihriban, Halvette 40 Giin, Kakniis Yaymcilik, Istanbul, 2003, s. 162.
805 Ozelsel, Halvette 40 Giin, s. 165-168.

606 Kayiklik, Tasavvuf Psikolojisi, s. 160-166.
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zikir, diinyevi mesgaleler arasinda kosusturan insanlar1 Allah ile bulusturan ve
yaklastiran ifadenin adidir. Oyle ki mii’'mini ihsan makdmina yiikselterek kemale

ulastiran bir aractir.

Miirsid-1 kamillerin yaptig1 gibi Hac1 Bektas Veli’nin de dervislerine zikri ve
dolayisiyla Allah muhabbetini tavsiye ettigini gérmekteyiz. Ciinkii mirsidi kamilin
vazifesi Allah’t kullara, kullar1 Allah’a sevdirmektir. Kulun kalbinde Allah
muhabbetinin olusmasi i¢in miirsid, Allah’in isimlerini ve sifatlarini tanitir, onun lituf
ve ihsanlarini, izerindeki nimetlerini hatirlatarak Allah’1 zikretmesini ister. Zira insan
tabiati geregi sevdigini ¢ok anar; onu anmakla génlii mutmain olur, onun sevgisi
kendisini istila eder; onu gonliinden bir an olsun ¢ikaramaz. Bu sevdigi varlik sayet
Allah Teala olursa ona dost olur; kulluk vazifesini de goniil hosluguyla ve hakkiyla ifa

ettiginde ise sonunda fena ve beka makamina ulasir.

2.9. ZUHD

Ziihd kelimesi bir nesneyi takdir ve tahmin eylemek®’ bir seye meyli birakmak
manasinda olup, hakikat ehlince terim olarak, diinyaya bugzedip ondan yiiz
cevirmektir. Ahiret rahatini talep ederek diinya rahatin1 birakmaktir. Elinin terkettigi
seyden (bile) kalbinin uzak olmasidir. Kalbin, sahip olmadigin seylere dahi ilgi
duymamasidir.®® Egyaya dair isteklerin biitliniiyle diismesi,®® diinyada zevklerinden
uzaklasip onlardan geri durmaktir. Ziihd, diinyaya karsi ragbetin ve hirsin ziddidir.®
Ziihd, 6nemsiz, az bir sey anlamindadir. Bir seyde zahid olmak, onu istememek veya

ondan kiymetsiz, az bir seye razi olmak®* demektir.

Kur’an’t Kerim’de ziihd kelimesi bulunmamakta, ancak zahid kelimesinin
cogulu zdhidin®? kelimesi geg¢mektedir. Hz. Yusuf’un ucuz bir bedel karsiligi
satilmasi, O’nun kardesleri veya digerleri nazarinda degerli olmamasimi ifade i¢in
zahidin kelimesi kullanilmigtir.®*® Kur’an’da diinya hayatinin bir oyun ve oyalanma

yeri oldugu,®™ diinyanin siislendigi ve siislii gosterildigi,®® diinya hayatinin bir

607 Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, C. |1, s. 14486.

698 Ciircani, Mu cemii 't-Ta 'rifat, s. 99.

809 Kasani, Tasavvuf Sézligii, s. 282.

610 {bn Manzir, Lisdnu I-Arab, C. 111, s. 1876.

611 {sfehani, Miifredatii Elfazi’l-Kur’an, s. 384.

812 Yusuf (12), 20, Mealen: “Onu ucuz bir fiata, birkag dirheme sattilar, zaten ona deger vermiyorlardi.”
613 fmam Kurtubi, el-Cdmiu li-Ahkdmi’I-Kur’dn, C. 1X, s. 240.

614 En’am (6), 32; Ankebit (29), 64; Muhammed (47); 36, Hadid (57), 20.

615 Bakara (2), 12; Al-i Imran (2), 14.
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aldanma metai (gegici bir nimet) oldugu,®*

cennet nimetlerinin diinya nimetlerinden
daha hayirli oldugu,®’ diinya nimetlerinin fani, ahiret nimetlerinin ise sonsuz
oldugu,®®® diinya mesguliyetinin mii’minleri Allah’a kulluktan alikoymadigi®® gibi
konulara sik¢a yer verilerek, inananlar1 fani diinyaya kapilmaya, diinyanin kulu-kolesi
olmaya kars1 uyarnustir. Buna ragmen Islamiyet diinya ve ahiret dengesine dnem
vermis, ahiret yurdunu kazanmanin diinya nimetleriyle oldugunu®® beyan ile itidal
lizere olmay1 dgiitlemistir. Oyle ki Kur’an-1 Kerim’de diinya ve dhiret kelimelerinin

esit sayida gelmesi de bu dengeye isarettir.

Zahidler i¢in tek model tisve-i hasene olan Allah Resulii’niin sade ve miitevazi
hayatidir. Onun yemesi, icmesi, giyimi, uykusu tiim yagantist minimum seviyedeydi.
Melik degil, kul peygamber olmayi tercih etmesi de onun ziihdiinii gdstermektedir.
Oyle ki muhtereme eslerinin dayanamayarak diinyalik seyler istemesi iizerine, “Ey
Peygamber! Hamimlarina de ki: “Eger diinya hayatini ve onun siisiinii istiyorsaniz,
gelin size mut’a vereyim ve sizi giizelce birakayim”. Eger Allah”1, Resuliinii ve ahiret
yurdunu istiyorsaniz, bilin ki Allah i¢inizden iyilik yapanlara biiyiik bir miikafat

7621 ayeti nazil olmustu. Hz. Peygamber kendisinin diinyadaki halini,

hazirlamistir.
yolculukta agacin altinda golgelenip sonra giden bir yolcuya benzetmistir. Ona gore
sonsuz bir ahiret hayatinin yaninda diinya da insan ne kadar uzun yasarsa yasasin bir
agac altinda kisa siire dinlenmek gibidir.®? Ayrica Hz. Peygamber bir yolculuk
esnasinda gordiiglii 6lmiis kuzuyu 6rnek vererek diinyanin degersizligine de isaret
etmistir.®? Genel olarak diinyalik mal ve makama, sohrete itibar etmemek, az ile iktifa
edip cok ibadet etme, ahiret i¢cin hayirl islerle mesgul olmak ziihdiin 6zelliklerinden

kabul edilir.

Ziihdi, gilizel hal ve makamlarin temeli, Allah’in rizasini arzu eden tevekkiil
ehlinin ilk basamagi olarak goren Ebl Nasr Serrac, Allah Teala’nin ziihdii Hz.
Peygamber icin sectigini, Allah Resuliiniin de kendisi i¢in benimsedigi bir sifat olarak

degerlendirir.®* Kuseyri’ye gore ziihdiin kaynag1 “Elinizden ¢ikana iiziilmeyesiniz ve

616 Al-j fmrén (3), 185; Ra’d (13), 26; Hadid (57), 20.

617 Al-i fmran (3), 14-15; Nahl (16), 30.

618 Njisa (4), 77: Nahl (16), 96; Fatir (35), 5:Sara (42), 36.

619 Nir (24), 37.

620 Kasas (28), 77.

821 Ahzab (33), 28-29.

622 Tirmizi, Ziihd, 44, (2378).

623 fmam Ahmed b. Hanbel, El-Miisned, Ensar Yaymncilik, Konya 2004, C. IV, s. 208, 268/1138.
624 Tasi, Liima’, s. 45.
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Allah i size verdigi nimetlerle simarmayasiniz diye (boyle yaptik)”®?® ayetidir. Ona
gore gercek zahid, elinde mevcud olan diinyalik i¢in sevinmeyen, elinden kagirdigi

diinyalik i¢in de dertlenmeyen kimsedir.%%

Hac1 Bektas Veli’ye gore ziihd diinyay1 terketmektir. Diinyayi terk etmek biitiin
ibadetlerin, diinyay1 sevmek ise biitiin giinahlarin basidir.%” Hac1 Bektas Veli’nin bu
sOziinlin kaynagi Hz. Peygamber’in su hadisine dayandirilabilir: “Diinya sevgisi her
cesit hatal1 davranisin basidir. Bir seye karsi olan sevgin, seni kor ve sagir yapar.”?®
Hac1 Bektas Veli, Makaldt'inda ise “Diinya derin bir deniz gibidir. Insanlarn ¢ogu bu
denizde bogulurlar’®® “Diinya sevgisi biitiin glinahlarin basidir, diinyayi terk de biitiin
ibadetlerin bagidir”®® gibi rivayetlere yer verir. Ona gore diinyay1 sevmek son derece
biiylik eksikliktir. Eserinde “Artik kim azmissa ve diinya hayatini ahirete tercih
etmigse, siiphesiz cehennem onun i¢in tek barinaktir”®! ayetlerini esas alarak diinyay1

sevmenin biiyiik bir hata oldugunu®? ifade eder. Ebu Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Al

Haci Bektas Veli, dervislere nasihatinde, Allah’t daima zikirle, yalnizlig
secerek diinya sevgisinin azaltabilecegini, zikir sayesinde goniillere diinya sevgisi
yerine Allah sevgisinin yerlestirilebilecegini vurgular.%® Zira miirid, Allah’1 zikre
miilazemet ile diinyaya kars1 olan istegi zamanla azalir, diilnyanin vefasizligini, gecici
giizelligini, hilesini kavrayarak gonliinii diinya muhabbetinden g¢evirip Hak

muhabbetine dondiiriir.

Hac1 Bektas Veli burada bize degerli bir recete sunar. Ziihdii kazanmak
konusunda zikri merkeze alir. Kisinin diinyanin cazibesine kapilmaktan
styrilabilmesinin zikirle miimkiin olacagin1 savunur. Oyle ki Allah’m baki diinyanin
fani oldugu bilincine varan miirid gonliinii masivaya kapatarak daima Halikiyla
beraber olur. Dolayisiyla diinyay: agarak askin bir ruh haline doniisiir. Her ne kadar

icinde yasasa da diinya ve ona ait tlim sevgileri gonliinden ¢ikarir.

625 Hadid (57), 23.

626 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, . 254.

827 Hac1 Bektas, Makaldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 357.

628 Ebi Davud, Edeb, 125; Beyhaki, Ebu Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali, Suabu ’I-Iman, Tahkik. Abdiilali
Abdiilhamid Hamid, Mektebetii’r-Riisd, Riyad, 2003, C. XIIl, s. 102, Ziihd, 79 (10019).

629 Hac1 Bektas, Makdldt, s. 48.

830 Acluni, Kesfii'I-Hafd, C. 1, 1099. Hadis, s. 344, 345. Hac1 Bektas, Makaldat, s. 137.

631 Naziat (79), 37-39.

632 Hac1 Bektas, Makaldt, s. 137.

633 Haci Bektas, Makadldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 381.
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Haci1 Bektas Veli’nin fikirlerine paralel olarak, miirid i¢in en giizel vasfin ziihd
oldugunu belirten Ahmed Ziyaeddin Glimiishanevi de, ziihdii diinyaya 6lmeyecekmis
gibi sarilmaktan vazgecip onun giizelligine aldirmamak, siisiinii, servetini, arzu ve

isteklerini birakmak seklinde tarif eder.%%

Buradan anlasilmaktadir ki diinyanin cazibesine kapilan kimsede cennete karsi
bir istiyak olmayacag gibi, ahiret diisiincesi de olmaz. Nefsi diinya sevgisiyle dopdolu
oldugundan 6liimden korkar. Zahid’in gonliinii zikir istila ettiginde ise Allah ve
peygamber muhabbeti onu ahirete ve cennete karsi 6zlem duyar hale getirir, 6liimden

korkmaz bilakis 6liimii Hakka vuslat olarak algilar.

Sufinin yegane arzusu, amaci Allah’a vuslattir. Bunun disindakiler amag degil,
sadece aragtir. Hedefine ulasabilmesi i¢in yapmasi gereken sey, digerlerinden feragat

ederek asil hedefine odaklanmaktir ki bu da ziihdiin onda yerlesmesiyle olur.

Hac1 Bektas Veli arif ile zahid arasindaki farki soyle agiklar: “Arif Allah’a
bakar, zahid ise kendi ameline. Zahid: “ben bilgeyim” der. Ama arif kendini unutup
“gorelim Mevla neyler?” der. O kendini unutmus, hatta benligi kalmamis, Tanr1’da
yok olmustur. Arif, Rabbi i¢in, zahid ise kendisi i¢in galisir.53 Hac1 Bektas ayni eserde
“zahid’in yetmis yillik ibadeti arifin bir saatlik tefekkiiriine esittir’®® diyerek arifin

tstiinliigiinii ifade eder.

Burada Haci Bektdas Veli’nin arif ile zahid arasinda bir kiyas yaptigini
gormekteyiz. Zahidlik makami her ne kadar yilice bir makam olsa da arifligin ondan
daha yiiksek oldugunu ifade eder. Zahid siirekli kendini gozlemler, yaptig1 ibadetleri,
nefsinin kusurlarini, gonliinden gegenleri sorgular, kendindeki eksikliklerini fark eder
ve nefsini terbiye ile mesgul olur. Arif ise, nefsinin esaretinden kurtuldugundan sadece
Hak Teala ile mesgul olur, diinya ve i¢indekiler onu Rabbinden perdeleyemez. Hatta
arif hem diinyadan hem ukbéadan gecger, onun tek muradi Hakkin rizas1 ve cemalidir.
Yine aym eserde Haci Bektas zahidlerin ziihd makamin1 gegerek irfan makamina

ulasacagini, ariflerden olacagini da kaydetmistir.®%

834 Giimiishanevi, Camiu’I-Usil, s. 470.

835 Hac1 Bektas, Makaldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 399.
636 Haci Bektas, Makadldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 433.
837 Hac1 Bektas, Makaldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 431.
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Bu meyanda Necmiiddin Kiibra (6. 618/1221) da diinya ve ahirette zahid olmak
zithdiin hakikati oldugunu soyler®® ve “diinya ahiret ehline, ahiret de diinya ehline
haramdir; velilere ise her ikisi haramdir” diyerek arifin makamina isaret eder. Zira
tasavvuf ehli yaninda ziihd terklerden olusur. Terk’in kisimlari, “Terk-i diinya, terk-i
ukba, terk-i hesti, terk-i terk seklinde Ozetlenmistir. Terk-i terk makami salikin
kendinde higbir fiil gérmemesi, biitiin fiillerin failinin Allah oldugunu idrak

etmesidir.”%°

Hac1 Bektas Veli halki dort gruba ayirmis, ikinci sirada zahidleri su ciimle ile
tanimlamustir : “Ibadetleri korku, iimit, yakinlik kurmak, helali kabul edip haramdan
sakinmaktir. Bilmek gerekir ki biiyiiklenme (kibir) algak goniillii olmanin (tevazu),
kiskanglik dinin, cimrilik comertligin, tamah kanaatin, 6fkelenmek sabretmenin,
ayiplamak sefkat gostermenin, kahkaha ile giilmek, agir basliligin ve saka yapmak
dogrulugun diismanidir. O halde ey dervis bilmek gerekir ki, amel salih olmadikga kisi
ziihd makamina erigemez. Zahidler alimlerden ilim Ogrenip halka &gretirler. Ama
simdiki zamanda acizdirler, nereden geldiklerini ve nereye gideceklerini bilmiyorlar,
makamlar1 sadece diinyay1 terk etmekten (diinya malina ilgi duymamaktan)

ibarettir,”%40

Hac1 Bektas Veli burada da her seyin ziddi ile kaim oldugunu, ancak bir
mefthumun tersi ile bilinebilecegini 6rneklendirmistir. Miiridin salih amelleri ifa
etmedikge ziithdiin kokusunu bile alamayacagini ifade eder. Gergek anlamda zahidin
ilim sahibi olup amel ettigini sonra da halka ilmi 6greten kimseler olduklarini
sOylemektedir. Ancak sonralar1 ziihd kavraminin ylizeysel olarak anlasildigini,
ilimden mahrum sekilde, sadece diinyay: terk olarak algilamak gibi, kisir bir dongii

icinde kaldigindan sikayetcidir.

Tasavvufun her kavraminda oldugu gibi ziihd kavramini bilmek ve yasamak
icin de ilme ihtiya¢ oldugunu gérmekteyiz. Allah (c.c) katindaki nimetlerin ebedi ve
daim oldugunu, ahiretin baki ve daha hayirli oldugunu bilen, yakin sahibi kimse nefsini
de diinyalik malin1 da ahiret yolunda kolayca satar.* Ayni zamanda kalbi, diinya
malindan ¢ekip tamamen Hak Teéla’ya vermek ve nefsin biitiin kotii arzularindan yiiz

cevirip Allah’a yonelmek ilahi muhabbetin alametlerinden kabul edilir. “Sevdiginiz

838 Kiibra, Tasavvufi Hayat, s. 48.

639 Semih Ceylan, “Ziihd”, DI4, Ankara, 2013, C. XLIV, s. 531.

640 Hac1 Bektas, Makdldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 423- 425.
641 Tevbe (9), 111.
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seylerden Allah yolunda harcamadik¢a iyilige asla erisemezsiniz. Her ne harcarsaniz Allah
onu bilir.”%*? ayet-i kerimesine isaretle, “sevdigini, sevdigin i¢in sevdigine vermedikge

gercek sevgiliye ulasamazsiniz” seklinde bir sonuca ulasilabilir.

Hac1 Bektas Veli’nin goriislerine paralel olarak Hz. Mevlana da ilimsiz ziihdiin
mubhal oldugunu, zéhidin ziihdiinii ilim ile icra edebilecegini, bu bakimdan zahidin

hem alim hem zahid olmasi gerektigini soyler.®

Sonug olarak diyebiliriz ki, ahiret rahati i¢in fani diinyanin rahatini terk etme
manasi da tasiyan ziihd, ger¢ek manada, i¢cinde diinyaya ait her ne varsa ¢ikarip gonlii
Cenab-1 Hakk’a baglamaktan ibarettir. Haci Bektds Veli’nin zithd kavramin
degerlendirmede diger mutasavvuflarla ayni ¢izgide oldugunu gérmekteyiz. Diinyanin
degersizligi ile ilgili ayet-i kerime ve gesitli hadis-i serifleri 6rnek verip, dervislere
ziihde dair nasihatler vermistir. Ziihdle zikir arasinda baglantiya dikkat ¢ekmis,
Allah’in rizasin1 kazanmak i¢in diinya tutkusundan vazgegip siirekli Allah’1 zikir ile
goniilde muhabbetullahin yerlesmesini miimkiin gérmiistiir. Ona goére amel-i salih
olmadan ziihd de gerceklesemez. Haci Bektas Vell arif ile zahid arasindaki farka da
deginmis, arifin yliksek makamina isaret etmistir. Miirid, ziihd makamiyla iktifa
etmemeli, ondan daha iistiin olan Aariflik makamina yiikselebilmek icin ¢aba

sarfetmelidir.

2.10. MUSAHEDE

Miisahede liigatte, bir nesneyi yiiz yiize gérmek manasinadir.®** Gérmek veya
taniklik etmek gerek g6z gerek basiretle beraber miigdhedenin bulunmasi,*® perdenin
acilmasi, temasa ve seyr etme®® manasina gelir. Miisahede, tevhid delileriyle esyalarin
goriilmesine denir. Bunun mukabilinde esyada Hakk’1n goriilmesine hamledilir, bu her
seyin goriintiisiindeki Allahii Teala’ nin vechidir. Miisahadeler, gerek zahiri duyularla
ve gerek batini duyularla olsun his ile hiikmedilendir. Giines aydinlatir, ates yakar

sOzlimiiz gibi ve biz 6tkelendigimizde ve korktugumuzdaki séziimiiz gibidir.®’

642 Al-i imran (3), 92.

643 Mevlana Celaleddin Rumi, Fihi Ma Fih, Ter. Ahmed Avni Konuk, Haz. Selcuk Eraydin, iz
Yayncilik, Istanbul, 1994, s. 46.

644 Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, C. 11, s. 1476.

645 {sfehani, Miifredatii Elfazi’l-Kur’an, S. 465.

846 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 356.

847 Ciircani, Mu cemii 't-Ta 'rifat, s. 180.
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Kur’an-1 Kerim’de “miisdhede” kelimesi dogrudan bu sekliyle degil de
tirevleri olan sehid, sdhid, meghiid olarak gegcmektedir. Allah Teala’nin esmai’l
hiisnasindan biri de es-sehid’dir.%® Sahid kelimesinin gegtigi ayet-i kerimede
“Muhakkak ki bunda kalbi olan veya sahit olarak dikkatle kulak veren kimseler igin
elbette Ggiit vardir " buyrulmustur. Alimler kalbi “akil” ile izah etmis, ayette gegen
sahit’i ez-Zeccac (6. 311/923) “kalbi dinledigi seylere kulak kesilen”, Siifyan Sevri (6.
161/778) “kendisi orada bulunuyorken kalbi gaib olmayan” seklinde agiklamigtir,°
Ebu Bekir Vasiti (6. 320/932) “sahitlik eden ve edilene and olsun ki”®! ayetinde gecen
sahid’in Rabb, meghiid’un da kainat oldugunu belirtir. Kainat1 var eden de yok eden
de O’dur.”®?

Miisahede bahsine 6rnek olarak Resulullah (s.a.v)’in “Rabbim bana esyanin

hakikatini goster”®*® seklinde dua etmesini verebiliriz.

Ciineyd Bagdadi “ Miisdhede kendini kaybederek Hakk’it bulmandir.”®%
demektedir. Yani kendinden fani olarak Hakk ile beka bulmak oldugu goriisiindedir.
Siilemi de miisahede’yi basiret goziiyle ile gayb1 gdrmek ve gizlilerin farkina varmak
ve sirrin, Hakka kurbiyyet menzillerine yakinlasmasi®® olarak tanimlar. Kuseyrd,
muhddara, miikdsefe, miisihede sirasiyla konuyu agiklayarak®® miisdhede halinin
seyr U siilikiin nihayetinde bulunan kamillerde ve miirsidlik yapmaya liyakat
kazanmis kisilerde goriildiigiinii”®’ ifade eder. Ibn Haldun (6. 808/1406) miisahede
icin, téhmetsiz kalbin (Hakkin) huzurunda bulunmasi hali oldugunu®® soylerken
miisahedeyi, kesif mertebelerinin en kdmil ve en {istiin derecesi oldugunu, Allah’in
sifatlari, fiilleri ve melektunun sirlar1 hakkinda en mitkemmel derecedeki marifeti®®®

oldugunu ifade etmistir.

Hac1 Bektas Veli ise miisdhedeyi seyr i siilik egitiminde bir makam olarak ele

alir. Ona gore onuncu makama tekabiil eden miisahede, Hakk’i halkta etme

648 Nisa (4), 33.

649 Kaf (50), 37.

850 Imam Kurtubi, el-Cdmiu li-Ahkdmi’l-Kur’dn, C. XV1, s. 334.

851 Buric (85), 3.

852 Tasi, el-Liima’, s. 65.

853 Hadimi, Berika, 2, 33; Aliyyw’l-Kari, Mirkatii'I-Mefatih, 8, 3453.

854 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, s. 207.

855 Siilemi, Siilemi nin Risaleleri, s. 32.

8% Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, s. 207.

857 Yiiksel Goztepe, “Abdiilkerim Kuseyri’de Haller ve Makamlar”, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara, 2006, s. 111-112.

8%8 [bn Haldun, Sifdu ’s-Sdil, Haz. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1984, s. 119.

859 Tbn Haldun, Sifdu ’s-Sail, s. 119.
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(g6rme)dir.*®® Haci Bektas Veli burada onemli bir noktaya vurgu yapmustir. Zira
Hakk’t halkta miisdhede edebilmek, kazanilan bir istidat ve derinlik sonucu
gerceklesebilmektedir. Ve insan Hakk’1n sevgisinde mesafe katettigi zaman fiili degil
faili gortir hale gelir. Hac1 Bektas Veli’nin bu soziinii agiklayici mahiyette Muhammed
b. Vasi (6. 123/741)’ nin “Higbir sey gérmedim ki, onda Allah’1 gérmiis olmayayim”

demesi de miisdhede makamina isarettir. %!

Haci Bektas Veli, insanlar1 ahireti isteyenler ve Mevla’yi isteyenler seklinde
gruplandirirken Mevla’y1 isteyenlerin miisahede sahipleri oldugunu ifade eder.®? Haci
Bektas Veli burada miisahede sahiplerinin bir 6zelligini belirtmistir. Yani, miisahede
sahibi olanlar Mevla’y1 isteyenlerdir. Mevla’y: isteyenler ise sadece cemalullahi
miisahede i¢in onu arzularlar ki bu da has ve hassii’l-havas siifinda olanlarin inancidir
ve kamil olan1 da budur. Ebu Said Harraz (6. 277/890) da bu manada soyle der:
“Kalbiyle Allahii Teala’yr miisahede eden O’ndan bagkasindan geri durur. Allah’in
azameti karsisinda hersey kaybolur ve gaybet halinde kulun kalbinde Allah’in diginda

higbir seyin izi kalmaz.”%3

Hz. Mevlana’nin “aslinda insan gézden, goriisten ibarettir. Geriye kalan kismi
ettir, deridir. Insanin gozii neyi goriirse, degeri o kadardir”®* sozii de bu manayi te’yid
etmektedir. Diger bir ifadeyle, insanin kadr i kiymeti gordigl, yasadigi ve
hissettigiyle dogru orantilidir. Sayet gézii madde boyutunu asip mandya degiyorsa,

avam sinifindan ayrilir; bu kisi Mevla’y talep eden miisdhede sinifina dahil olur.

Hac1 Bektas Veli, eserinde dervisin Ozelliklerinden bahsederken “dervis
gonliindi, her tiirlii (ma’rifet-i Hak) Tanr1 bilgisini goriir duruma getirmeli, gézlerini
ilah1 bilgiyi gormek (miisdhede) i¢in agmali ve her zaman goriir halde (miisahede)
olmali ve de gérmenin (miisadhede) ne oldugunu bilmelidir. Miisahede dost (hicabii’r-
refik) Yiice Allah’t gormektir. Dost perdesi, Tanr1’y1 gérmek i¢in biitlin yaratiklarin

baktig1 ince perdedir. Ince perde ise, biitiin yaratiklardir®®® demektedir.

Burada da Haci Bektas Veli, miisdhede i¢in miiridin 6ncelikle marifetullaha

ulasmasini gerekli gdrmektedir. Oyle ki, bu Hak bilgisi onu miisihede derecesine

660 Hac1 Bektas, Makdldt, s. 10.

861 Kelabazi, Ta arruf, s. 95.

662 Hac1 Bektas, Makaldt, s. 93.

663 Tasi, el-Liima’, s. 65.

664 Hz. Mevlana, Celaleddin-i Rumi, Mesnevi, Ter. Sefik Can, Otiiken Yayinlari, 1997, C. Ill- IV, s.
397.

665 Haci Bektas, Makadldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 357.
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gotiirsiin. Miirldin daima yakaza halinde olmasini, miisahede hakkinda da ilim sahibi
olmasini elzem goriir. Zira insanin etrafi masiva ile ¢evrilidir. Bu masiva ¢gemberinden
styrilabilmek de ilim ve irfan ile miimkiin olur. Ona gore miisahede Allahii Zii’l-
Celal’i gormektir. Onun bu soziine denk diisen Hz. Ali’nin (r.a) “Goérmedigim bir
Tanrr’ya hig ibadet etmedim” demesi, Hz. Omer (r.a)’in “Kalbim Rabbimi gordii’®®

buyurmasi ki bu manayi te’yid etmektedir.

Haci1 Bektas Veli “0 diinya bu diinyadan daha istiindiir’®®” séziinii beyan
ederken, bu diinyanin sinirli oldugunu ancak o diinyanin sonsuz ve sinirsiz oldugunu,
obiir alemdeki her seyin Hak Tedla’nin nurlarinin eseri oldugunu ve o nurlar ile kaim
oldugunu soyler. Sayet bu sinirli alemden kisi gegebilirse 0 sinirsiz melekit alemini

gérmenin miimkiin oldugunu®®

vurgulamaktadir. Haci Bektds Veli’nin bu
sOylemlerine Yahya Sirvani (6. 870/1466)° nin sdzleriyle agiklik kazandirabiliriz;
Insanin nefsinden kaynaklanan kétii sifatlara yenik diismesi onu esfel-i sifiline indirir.
Onun bu mezmim sifatlardan kurtulabilmesi tevhid, ilim, amelle donanmasiyla
birlikte giicli bir miicdhede ile miimkiin olur. Ancak bundan sonra kalbi sifat
isimlerinin nuruyla hayat bulur, génliinii Hakk’a g¢evirir. Cenab-1 Allah’in tevfikiyle
ondaki zulmani perdeler kaldirilip nuranilik ortaya ¢ikar. Artik o ruh goziiyle gérmeye,
sifat isimlerinin nuruyla aydinlanmaya baslar. En sonunda bu tabakada ortadan kalkar

ve kalb, Zat’in nuruyla aydinlanir.®® Bu hale ulasan miiridde melekit alemini

gorebilecek bir duruma ytikselir.

Ote yandan konuyu farkli bir perspektiften degerlendiren psikolog Dr. Mustafa
Merter’e gore, goniil gozi agilip, kul ile Rab arasindaki perdeler izéle oldugunda insan
diinya sahnesinde oynanan oyunu bagka bir gozle izlemeye baslar, gérdiikce de hayreti
artar.” Oyle ki icinde yasanilan zaman-mekan boyutunda, kisi esyanin sirrin1 ¢dziip
hakikatin derinligine niifuz edebilirse sonsuzlugun kapisi kendisine aralanip miisahede
denilen makama ulagabilir.®”* Bu yorum, olaylarin ve eylemlerin farkli kesitinden
degerlendirme ile bize tasavvufi manada diisiince ufku agmaktadir. Bu da bize
gosteriyor ki, tasavvuf sadece diisiinsel manada degil eylemsel boyutta da manevi bir

atmosfer viicuda getirmektedir. Ruhu dinginlestiren, enfusi yolda yiiriiten ve doyuran,

666 Seyyid Yahya Sirvani, Esrdru't- Talibin, Alem Yayimnlari, Istanbul, 1998, s. 68.
87 Hac1 Bektas, Makaldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 455.

%8 Hac1 Bektas, Makdldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 455.

669 Sirvani, Esrdru’t-Téalibin, s. 72, 73.

670 Mustafa Merter, Dokuz yiiz Katli Insan, Kakniis Yaymlari, Istanbul, 2016, s. 215.
671 Merter, Dokuz Yiiz Katli Insan, s. 229.
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melekuti boyuta tasiyan bu manevi duygularin eylemsel boyutta da erisilmez

lezzetlerine isaret edilmektedir.

Hasan Kayiklik, nefsini tezkiye ederek muhadara, miikasefe, miisahede
basamaklarindan gecen insanin, Hak ile huzur haline yiikselecegini sdylemektedir.
Bireyin yasadigi bu manevi tecrilbe de onun goriis acisini ¢cok boyutlu olarak

gelistirecektir.®"?

Sonug olarak diyebiliriz ki, Hac1 Bektas Veli miisdhede hakkinda diger
stifilerin goriislerine paralel bir yaklasim sergilemektedir. Hakikat birdir ancak ifadeler
farkli kimselerin dilinden onu sdyleyenin gonliine ilka edildigi gibi miizeyyen sekilde
kagida aksetmektedir. Ona goére miisahedeye ulasmak icin Oncelikle ilim ve
marifetullah sarttir. Daima uyanik olmak, bu diinyanin gegici oldugunu, ahiretin ise
baki oldugunu akildan ¢ikarmamak, 6ziinti ve gonliinii Hakk’a cevirip ondan baska
biitiin varliklara kars1 tutku ve bagimlilig1 birakarak sadece ondan gelecek tecellilere
mazhar olmak, boylece kalp aynasinda cemal nurlarin1 miisahede edebilecek dereceye

yiikselebilmek, Hact Bektas Veli’nin miiridlere tavsiyeleri kapsamindadir.

2.11. YAKIN

Yakin, bir nesneyi sekk ve siiphesiz dogru bir itikad ile bilmege denir ki ilmin
sifatindandir.”® Yakin ilimdir, siipheyi gidermek ve isi tahkik etmektir. Yakin,
stiphenin zidd1, ilim de cehaletin ziddidir.6” Yakin marifet, dirayet ve tiirevlerinin
iistlindeki ilmin sifatidir. Dolayisiyla “marifet yakindir” denmez, “ilim yakindir”
denilir; o hitkkmiin sabit olmasiyla beraber anlayisin yerlesmesi,®”® kuskunun kalkmasi
ve olusan inan¢ nedeniyle bilinmeyen hakkindaki itimat ve mutmainlik®’® kisacasi

k677

seksiz siiphesiz bilmek ve hakikatini tasdik etme manasinda kullanilir.

Yakin kelimesi Kur’an’da toplam yirmi sekiz yerde gegmektedir. “O kimseler

ki, sana gonderilene (Kur’dn'a) ve senden onceki Peygamberlere génderilene (Tevrit,

Incil, Zebiir ve diger suhufa) iman ederler ve dhirete ise siiphesiz yakinen inanwrlar’®"

672 Kayiklik, Sufi Psikolojisi, s. 176.

673 Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, C. VI, s. 5543.
674 Jbn Manzir, Lisdnu’I-Arab, C. VI, s. 4964.

875 {sfehani, Miifredatii Elfdzi’l-Kur’dn, s. 892.
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ayetinde “dhirete ise siiphesiz yakinen inamirlar” buyrugundan kastedilen, “onlar
oldiikten sonra dirilisi kesin olarak bilirler”®”® geklinde olup burada yakin kelimesi
kesin bilgi anlaminda kullanilmistir.

Hz. Peygamber (s.a.v) “Sabir imanin yarisidir. Yakin ise imanin tamamidir”®®°

buyurdu. Diger bir hadisi serifte ise, “Allah’tan (diinya ve ahirette) afv, afiyet ve yakin
isteyin”®! demek suretiyle bize yakin mertebesine ulagsmak ic¢in bir hedef
gostermektedir. Zira yakin, iman kuvvetiyle her seyi ayan beyan gormek,%? sirrin
acilmasiyla gaybr goriip herseyin kaynagimi bilerek goniil baglamamaktir.®® Ilme’l-
yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin olarak kisimlara ayrilir. ilme’l-yakin, bir sey
hakkinda habere dayanan kesin bilgi, ayne’l yakin, bir sey hakkinda gozle goriilerek

684

edinilen bilgi, hakka’l-yakin, bir seyi bizzat yasayarak edinilen bilgidir.

Hac1 Bektds Veli’ye gore yakin, Yiice Allah’tan, O’nun soziinden ve
buyrugundan duyulan goéntl huzurudur.%® Haci Bektds Veli bu soéziiyle yakini
Kur’an’1, onun i¢indeki emir ve yasaklar1 da kastederek gonlii mutmain eden, ingirah
ve huzur veren hos bir hal olarak tanimladigini1 gérmekteyiz. Zira yakin, biitiin hallerin
0z, odag1 ve nihayeti kabul edilir. Yakinin iman ile irtibat1 vardir ki Ebu Serrac (0.
378/988)’ a gore yakin’in sonu, her tiirlii sek ve siiphenin ortadan kalkarak gayba iman
ve tasdikin ger¢eklesmesidir. Daha ileri bir merhalesi ise illetlerin ortadan kalkmasiyla

yasanilan yakin ile kalplerin Allah’1 miisadhede etmesidir.%8

Haci Bektas Veli “Ilme’l-yakin bedeni egitmek, ayne’l-yakin kalbi egitmek,
hakka’l-yakin cimi egitmektir. [lme’l-yakin bedenle, ayne’l-yakin kalple, hakka’l-
yakin ise canla ibadet edilmesidir. Bedenle ibadet edenler abidlerdir, kalple ibadet
edenler zahidler, canla ibadet edenler ise ariflerdir. Bedenle ibadet edenler halk
yaninda makbul olur, kalple ibadet edenler melekler yaninda, canla edenler ise Hak
Teala yaninda makbul olur. Akli olana bir isaret yeter ve onlar miijdelenenlerdir’®®

demektedir.
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Burada Haci Bektas Veli’nin yakini ilim ve ibadet ile 6zdeslestirdigini
gormekteyiz. Her tasavvufi kavramda oldugu gibi yakinde de bilgi n planda temayiiz
etmektedir. “Siiphenin zidd1 bir mana tasiyan yani kesinlik derecesinde yerlesmis
saglam ve giivenilir bilgi”®® olan yakin’in 6zii kesin bilgiye dayanmaktadir. Ozellikle
ilme’l yakin ¢esidi de bir sey hakkinda delillerle habere dayanan ve diisiinmeyle elde
edilen kesin bilgidir. Siilem1, ilme’l-yakinin kesb1 oldugunu, seriatin goriinen dis yiizii

oldugunu séyler.%

Hac1 Bektas Veli, ilme’l-yakin sahiplerinin abidler oldugunu, bunlarin
ibadetlerinin de bedensel ve yiizeysel kaldigini vurgulamaktadir. Ayne’l-yakin ise
gorerek ve gozlemleyerek ulasilan bilgi oldugundan kalbi mutmain eder, sukiinete
kavusturur. Bu manada Siilemi, ayne’l-yakin’in vehbi oldugunu ve kesifle yani goniil
goziiyle bakarak elde edildigini, gaybin kesfi oldugunu ifade eder. Hac1 Bektas Veli
ayne’l-yakin sahiplerinin zahidler oldugunu, ibadetlerinin zahirilikten 6te kalbin de
istirakiyle oldugunu soyler.®° Hakka’l-yakin ise bilme, gorme ve bizzat yagamay1 hatta
tatmayi, tecriibe etmeyi gerektiren bir kavramdir. Bunu caninda, ruhunda yasayan ve
bu manevi zevki hisseden, miisdhede ve irfan ehli kimselerdir. Bu son kamil mertebe
hakkinda Hucvirl (6. 465/1072) “Tiim varliklardan yiiz ¢evirmenin hiikmii olarak
dostlarin fena bulduklart mahaldir” der.%* Haci Bektds Veli de bu sinifin arifler

oldugunu, yaptiklar1 ibadetleri de candan 6ziimseyerek yaptiklarini vurgular.

Haci1 Bektas Veli kullarin Allah’1 bilmelerinin, kesin bilgi yani ilme’l-yakin
oldugunu, abidlerin ilme’l-yakin sahipleri oldugunu vurgularken tefekkiir, sohbet,
velayet bekleyenlerin ise hakka’l-yakine ulasan arifler oldugunu®? eserinde ifade eder.
Burada da Haci1 Bektas Veli, hakka’l-yakin’in ilme’l-yakin’e olan istiinliigiine isaret
etmistir. Ilim ehli olan kimse daha ziyade kendini ibadete verip abidlik sifat1 kazanir.
Ancak hakka’l-yakin sahiplerinin tefekkiir ile mesgul olduklarini, velilik vasfini

kazanip halki irsad edecek hale geldiklerine dikkati ¢eker.

Haci1 Bektas Veli’ye gore yakinin bir baska merhalesi, insanin hakka’l-yakin

mertebesine ulagmasiyla bu maddi dlemde bulunan higbir varligin onun goéziinde

88Necip Taylan, “Yakin”, Islam Ansiklopedisi, C. VI, s. 258.

889 Siilemdi, S7ilemi’nin Risaleleri, s. 32.

690 Siilemi, Siilemi nin Risaleleri, s. 32.

891 Hucvird, Kesf ul-Mahciib, Haz. Siilleyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 533.
692 Hac1 Bektas, Makdldt, s. 94.
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degerinin olmamasidir.®®® Yani nefsini kemale ulastiran, kesafetini letafete, zulmetini
nura ¢evirmis olan arif insan, beseri sifatlardan siyrildigindan dolay1 diger insanlarin
korkup ¢ekindiklerinden korkmaz. Gonlii Hakk’tan gelene her seye razi ve mutmain
olur. Gelip gecici diinyanin musibetlerini dnemsemez, sebeplere takilmaz. Ciinkii
ahirette vaad olunanlar ona huzur verir. Bilir ki dlemde etkili olan tek sey Hak
Teala’nin kudretidir. Bunun sonucunda, insanlarin kazanmak i¢in kosusturduklari,
yorulduklari, sikintilara katlandiklar1 seylerin ardindan kosusturmaz. Onun nazarinda

diinyanin altin1 ile topragi esit olur.

Buraya kadar edindigimiz bilgiler sonucunda diyebiliriz ki, Hac1 Bektas Veli
yakinin, Allah’mn emir ve yasaklarini 6ziimsemekten dogan bir huzur hali oldugunu
dile getirir. Sonra yakin’in sahsin seviyesine gore derecelendigini, zahirden bétina,
bedenden kalbe, kalpten can’a dogru bir seyr iginde oldugunu, en istiin olanin da
caniyla ve tiim benligiyle Hakk’a kulluk eden miisdhede sahipleri oldugunu beyan
eder. Hakka’l-yakin’in istiinliigiinii 6zellikle vurgulayarak bu vasfi kazanan kulun,
diinya ve onunla alakali her seyin goziinde kiigiildiigiinii sdyler. Hac1 Bektas Veli
yakin kavramina da diger stfilerin kelamlarina uygun benzer aciklamalar ve yorumlar

getirmistir.

2.12. NEFS VE DERECELERI

Nefs liigatte, can’a denir ki ruh manasinda, kan ve cesed i¢in kullanilir. ®* Nefis
ruhtur, nefs onunla ayricalik kazanir.*® Nefis, hayatin giiclinii, duygularini1 ve iradi
hareketlerini yiiklenmek i¢in narin, latif (saydam) ruhani bir cevherdir ve hekimler ona

ruhi hayvani ismini vermektedir.®%

Nefs kelimesi liigat anlamiyla “ruh, akil, insanin bedeni, ceset, kan, azamet,
izzet, goriis, kotii goz, bir seyin cevheri, hamiyyet, iskence, ukubet, arzu, murad” gibi

anlamlara gelmektedir. Nefs kelimesi Kur’an’da sekiz farkli anlamda gelmistir.%’

893 Hac1 Bektas, Makdldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 13, 71.
694 Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, C. ll1, s. 2741.

89 {bn Manzir, Lisdnu’I-Arab, C. VI, s. 4500.

89 Ciircani, Mu ‘cemii 't-Ta rifdt, s. 204.

897 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, S. 364.

112



Bunlar, zatullah,®®® insan ruhu,®® kalp, sadr,”®insan bedeni,” bedenle beraber ruh, 7

insana kotiliigii emreden kuvvet,’® zat™ ve cins’® manasinda kullanilmistir.

Kasani’ye (6. 736/1335) gore nefs, “bir seyin kendi varligi, bu cisimsel
heykelin varligimin kaynagi, varligimi siirdiirmede, yoklukta, hayatta ve buna bagh
konulardaki dayanagi ruhani ruhidur. S6z konusu ruh olmasaydi beden perisan olur
ve pargalanirdi. Bu nedenle filozoflar, bu ruhani latifeyi nefs-i ndtika diye
isimlendirmislerdir. Stfilere gore nefs, kulun kétii fiilleri, bliyliklenme, haset, ofke,
kot ahlak, tahammiilsiizliik gibi ¢irkin huylar ve nitelikleri olmustur.”’® Kuseyri ise
nefsi beden kalibina yerlestirilmis kotii ve illetli huylarin mekani olan bir latife olarak

gormektedir.”"’

Nefs kelimesine 6rnek olarak Kur’an-1 Kerim’de gecen “Sana ne iyilik gelirse
Allah’tandir. Sana ne kétiiliik gelirse kendindendir (nefsindendir)’® ile “bununla
beraber ben nefsimi temize c¢ikarmiyorum. Ciinkii nefis var giiciiyle kotiiliigii
emredicidir”™® ayet-i kerimesinde Allah’mn peygamberi kendi nefsini aklamaktan
hoslanmadig1 i¢in bu sozleri sarfetmistir, ¢linkii kisinin nefsini temize g¢ikarmasi
yerilmis bir davranistir.”° Nefsin daima kotiiliigii emredici bir sifati olmasiyla beraber,
kamil iman ve akil sahipleri nefsini az begenir, onun kusurlarin1 gorerek kendini

kinar.”!

Insandaki sehvet ve 6fke giiglerini bir araya getiren nefs i¢in, Hz. Peygamber
(s.a.v) “Senin en siddetli diigmanin, iki yanin arasinda bulunan nefsindir’’*2 buyurarak

kontrol altina alinmadiginda insan1 felakete gotiirebilecegine dikkat gekmistir.

Haci Bektas Veli ise eserinde marifet i¢in on makam belirlemis, bunlardan

birincisinin “nefsin edebi” oldugunu yazip Hz. Peygamber’in “ Nefsin edebi, dersin

6% Ali- imran (3), 28; Maide (5), 116; En’am (6), 12; Taha (20), 41.
699 Ali- imran (3), 93; Ziimer (39), 42; Fecr (89), 27.

00 Nisa (4), 113; A’raf (7), 205; Yasuf (12), 77.

7L Ali- imran (3), 146; Enbiya (21), 35; Ankebiit (29), 57.

72 Bakara (2), 286; En’am (6), 152; Ra’d (13), 11, 42.

798 Maide (5), 30; Ysuf (12), 18,;53, Taha (20), 96.

704 Bakara (2), 48; Miiddessir (74), 38.

5 Ram (30), 28 Sdrd (42), 1.

06 K asani, Tasavvuf Sozliigii, s. 557, 558.

7 Kuseyri, Kugeyri Risalesi, s. 222.

%8 Nisa (4), 79.

99 Yusuf (12), 53.

"0 fmam Kurtubi, el-Cdmiu li-Ahkdmi’I-Kur’dn, C. 1X, s. 317.
"1 Bursevi, Rithu’l-Beyan Tefsiri, C. 1X, s. 189.

"2 Miislim, Miisafirin, 107.
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edebinden daha hayirlidir” hadis-i serifini ilave etmistir.”*® Yine marifetin onuncu
makaminin, kendi nefsini tanimak olduguna isaret etmektedir. Bu manada Abdiilkadir
Geylani de, insanin nefsin sifatlarmi bildigi takdirde gercek manada nefsini

tantyacagini, ayrica Allah’a iltica ederek ve onun yardimiyla nefsine

hiikkmedebilecegini ifade eder.”*

Buna benzer sekilde ¢agimizin ilim adamlarindan Robert Frager ise, nefsin
kokiiniin hem beden hem de ruhda olmasindan &tiirii tabiatinda maddi ve manevi
egilimler oldugunu, baslangi¢ asamasinda nefsin maddiyat yonii agir bastigindan
diinyevi zevk ve tutkulara meyyal oldugunu, ancak nefs egitime tabi tutulup terakki

ettikce diinyaya bagimliliginin azalip Allah’a yoneliminin arttigini ifade eder.”®

Hac1 Bektas Veli eserinde Hz. Peygamber’in “Nefsini bilen Rabbini bilir” ™
hadisi serifini ise “Yokluk ile nefsini bilen varlik ile Rabbini bilir” ™’ seklinde
yorumlamistir. Rabbini layikiyla tantyan, onun ilah ve herseyin sahibi oldugunu bilen
kimse nefsini kullukla bilir. Kendi acziyetini fakr ile bilen, Rabbini zenginligiyle tanir
ve nefsini gizliligiyle bilen Rabbinin soziinde duracagini da bilir. Nefsinin hata ve
kusurlarini bilen Rabbbinin azamet ve biiytikliigiinii bilir seklinde izah etmistir. Haci
Bektas Veli’ye gore kisi kendi nefsini zelil olarak tanirsa Rabbini {istiin faziletle bilir.

Nefsinin fani oldugunu bilende, Hak Teala’nin baki oldugunu bilir.”®

Buna gore diyebiliriz ki, bir insan kendini layikiyla tanimaz ve bilmezse diger
biitiin varliklar1 bilme ve tanima keyfiyetinden de tamamen mahrum kalir. Zay1fliginin
ve acziyetinin farkina varan kisi mutlak ve sonsuz giice sahip olan Rabbini bilir ve bu
cercevede diinya ve ahiret saadetini celbedecek bir sekilde hayatini tanzim ve idame
ettirir. Bunun sonucunda da kisi istikamette sabit kadem oldugunda ise firaset ve

velayet sahibi olur.

Haci Bektas Veli, Allah Teila’nin insan bedenini ates, riizgar ve topraktan

yarattigin1 ve onlara kirk makam verdigini de dile getirmektedir. Nefsin insan

13 Hac1 Bektas, Kitdbii 'I-Feva id, s. 39. Bu lafizla bir hadisi bulamadik. Bu sdziin, kelaim-1 kibar oldugu
soylenmektedir. Bkz. Sealibi, Simdru’l-Kulitb, Tahkik: Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim) Beyrut,
2003 Mektebetii’l-Asriyye, $.528; Seyyid Siddik Han, Ebcedii’l-Uliim, Daru’l-Kiitiibi’l- [lmiyye,
Beyrut s. 39 (Edebii’d-ders zata miiteallik, edebii’n-nefs vasita aragla ilgilidir.)

14 Geylani, Gunyetii't-Télibin, s. 476.

715 Robert Frager, Kalp Nefs ve Ruh, Gelenek Yayinlari, istanbul, 2005, s. 71.

18 Aliyyw’l- Kard, el- Esrdru’l- Merfiia fi’l- Ahbdri’l Mevdiia, C.1 s. 337 (h. No: 506); Aclini, KesfiiI-
Hafa, C. 11, 309 (2532).

"7 Hac1 Bektas, Kitdbii'l-Feva'id, s. 41.

18 Hac1 Bektas, Kitdbii'l-Feva'id, s. 91, 93.
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viicudunda zalim bir padisah misali yaptigit her hareketin koti oldugunu
soylemektedir. Buna delil olarak da nefs-i emmarenin ismini aldig “Ben nefsimi

temize ¢ikarmam, ¢iinkii nefis, kotiilligii emreder”™®

ayetini gostermektedir. Nefsi ates
tabiatinda goérmekte ve atesin sicak ve kuru olduguna vurgu yapmaktadir.”® Buna
yakin sekilde Esrefoglu Rami’ nin (6. 874/1469-70) sozii de dikkat ¢ekicidir; Cok
emreden, emredici manasinda olan emmare beden sehrine hakimiyet kurup soézlinii
gegirirse o kimsenin ya fasik ya miinafik ya da kafir olmas1 gergektir’? diyerek nefsi,
emmarelik sifatindan kurtarmadik¢a kendisini felakete stiriikleyecegine isaret
etmektedir. Ayn1 diisiince Hz. Mevlana’da da mevcuttur. Hz. Mevlana da “bizim
nefsimiz doymamak hususunda cehennemin ciiz’iidiir. Ciiz’ler ise kiilliin tabiatini
haizdir”’?> buyurarak nefs-i emmarenin sonu kesilmeyen isteklerine isaretle
cehennemden bir 6zellik tasidigina ve nefisteki ates tabiatina deginmistir. Yine
Mevlana beyitinde ““asil arslan, kendini zabteden ve nefsine hiikkmiinii ge¢irendir”’?
diyerek onunla giiglii bir miicdhedeye ihtiya¢c olduguna vurgu yapmistir. Ancak
unutulmamalidir ki, miirid’in nefsine hakim olabilmesi de sadece riyazet ve miicahede

ile olmay1p, Allah’in yardimi ve tevfikiyle gergeklesebilir.

Hac1 Bektas Veli eserinde nefsin basamaklarina da yer vermis, nefs-i emmare,
nefs-i levvame, nefs-i miilhime ve nefs-i mutmainne’ye kisaca deginmistir. Bunlardan
nefs-i emmare’ye mahsus olan cehalet, ofke, cimrilik, diismanlik, kiismek, kin

beslemek, kibir, haset, kiifiir ve nifak gibi’®

yerilmis on sifati saymustir. Eserin
devaminda nefs-i levvamenin ziihd, takva, tevazu, kulluk, zekat, orug, hac, umre,
humus ve cihad gibi on 6zelligini belirtmistir. Nefs-i levvame hakkinda ki “Kryamet
gliniine yemin ederim ve nedamet ¢eken nefse (nefs-i levvame) yemin ederim”’?® ayetini
delil olarak getirmistir. Nefs-i levvamenin riizgar tabiatinda oldugunu, yani riizgarin
soguk ve kuru olarak esmesini 6rnek vererek bu tabiattaki nefsin hem iyilik hem de
kotiiliik yapabilecegine dikkat ¢ekmistir. Yine eserinde ariflerin, nefsi levvameyi suya

tesbihle “Sonra da ona iyilik ve kétiiliik kabiliyeti veren % ayetine isaretle temizlik,

19 yusuf (12), 53.

20 Hac1 Bektas, Makaldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 409.

721 Esrefoglu Abdullah bin Esref bin Muhammed Rumi, Miizekkin Niifus, Arslan Yayinlari, Istanbul,
1971, s. 10.

722 Tahir’iil Mevlevi, Serh-i Mesnevi, C. 111, beyit.1380, s. 725.

2 Tahir’iil Mevlevi, Serh-i Mesnevi, C. 111, beyit. 1387, s.727.

724 Hac1 Bektas, Makdldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 409.

25 Kiyame (75), 1-2.

26 Sems (91), 8.
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kirlilik, giinahtan sakinma, iyi ig yapma ve emre itaat ile soguk suya benzetmislerdir’?’

demektedir.

Burada nefs-i levvame sahiplerinin bir kisim ibadetler konusunda
zorlanmamakla beraber birtakim giinahlara diisebilecegini, ancak miiteyakkiz
durumda olduklarindan dolay1 yaptiklart koétiilikklerden nedamet duyup nefislerini
kinadiklarint belirtilmistir. Nefs-i levvame sahipleri de yaptiklari hatanin pesinden
“Kotiiliigii en giizel olan seyle uzaklastir. Biz onlarin yakistirmakta olduklar: seyleri
daha iyi biliriz”?® ayetinin geregini yerine getirirler. Suyun hem temiz hem de
temizleyici olmasi1 gibi, nefs-i levvame sahipleri isledikleri giinahin akabinde tevbe

suyuyla temizlenirler.

Hac1 Bektas Veli kitabinda nefs-i miilhime’ye ait olan akil, bilgi, vahiy, ilham,
hayir, mal, fazilet, comertlik, iyilik ve ihsan gibi on sifati saymis,’® ancak konunun

detaylarina girmemis herhangi bir yorumda bulunmamustir.

Haci Bektas Veli nefs-i mutmainne igin, mutmainne adimi aldigi “Ey huzur
icinde olan nefis! O senden, sende ondan hosnut olarak Rabbine dion. Ey nefis! Iyi
kullarvmin arasina gir, cennetime gir ”™*° ayetini delil olarak vermistir. Yani Allah’t
zikirle huzur bulan nefsin, Allah’in liitfu olan nimetlerle sakin ve huzurlu, musibet ve
sikintilarda ise sabirlt oldugunu, Allah’in rizasin1 gozeterek yaptigi giizel amellerin
Hak katinda begenildigini, kiyamet giinii geldigi zaman salih kullarin arasinda
bulunacagi ve onlarla cennete girecegini sdylemektedir. Bu oOzellikleri tasiyan
mutmain nefis sahiplerinin daima Hakk’in emri dogrultusunda hareket edip
yasayacagini vurgular. Hac1 Bektas Veli baska bir ayeti 6rnek verir. “Adem e biitiin
isimleri 6gretti”™ Yani Allah Teila Adem’e (a.s) herseyin ismini oOgretti.
Peygamberlerin ve evliyalarin nefsi olan mutmainne makaminin tabiatinin toprak
oldugunu soyler. Ona gore ezeli ve ebedi olgunluklar topraktan nes’et etmektedir.
Toprak ise soguk ve kurudur. Nefs-i mutmainne sahiplerinin fakirlik, sabretmek, adil
olmak, insafli olmak, ilim, riza, tahkik, yakin, ahit ve vefa gibi topraktan hasil olan on

stfat1 oldugunu sdylemektedir. Hazreti Ali’nin lakab1 Ebu Tiirab’tir (topragin babasi)

2 Hac1 Bektas, Makaldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 409, 411.
28 Mii’mindn (23), 96.

72 Hac1 Bektas, Makdldat-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 411.

30 Fecr (89), 28, 29, 30.

731 Bakara (2), 31.
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oldugundan bu ylice makamlarin biitiin Allah’in salih kullarinda bulundugunu, bu

makamlara ve sifatlara ulasan miiridlerinde velayete ulasacagini®? beyan etmektedir.

Nefsi mutmainne sahipleri, tipki toprak gibi ¢ok genis bir sekilde herseyi i¢ine
alma ve tahammiil edebilme kapasitesine sahiptirler. Aslinda mutmainne sifatinin bir
yoniiyle Allah’a gergek anlamda kul olabilme manasinda hem iman, hem ibadet hem
bela ve musibetlere sabir ve tahammiil sahibi olma hususunda ubudiyyet makamina

isaret etmistir.

Psikolojik agidan baktigimizda, Tasavvuf bir bakima nefsin karanliktan
kurtulup aydinliga doniisiim siirecidir. Sufiler pratikler vasitasiyla kendine donmeyi,
nefsi disipline etmeyi 6grenirler ve zihinleri daha sistematik olur. Mesela nefsi emmare
sahipleri diinyevi haz ve arzular pesinde kosarlar. Tasavvuf, bu tiir insanin zevklerine

smir koyarak, onun 6ziine doniip hakikate ulasmasini saglar.’3

Bir psikiyatrist olan Seyh Nurbahsi’n-Neccar, kitabinda benzer bir agiklamada
bulunarak; “Ilgiyi siirekli Allah’a (c.c) ¢evirmek Allah’1 (c.c) zikretmeye sevk eder,
bu da kisinin bilincindeki diger seylerin idrakine varma uyanikligini saglayarak, nefsin
arzularmin zamanla unutulmasma yol acar. Ilgiyi siirekli Allah’a (c.c) ¢evirmek
miiridin nefsi sifatlarinin zamanla ilahi sifatlara doniismesini saglar.”’3* demektedir.
Kimse nefsinin hilesinden emin olamaz, siirekli kotiiliigii emreden emmare nefsi,
doymak bilmeyen negatif egoyu kontrol etmek kolay olmaz. Nefs, ilim ve marifete,
kitap ve slinnete geregi gibi uymakla kontrol altina alinabilir. Nefsin hoslanmadig sey,
ibadet, zikir, oru¢, Kur’an okumak gibi seylerdir. Nefs bunlarla zayiflatilarak
miicadele edilir. Yine nefs bir miirsidin rehberliginde nefs-i kdmile seviyesine de
doniisebilir. Seyh Nurbahsi’n-Neccar’in ifade ettigi gibi, daima Allah’1 zikirle nefsi
sifatlar1 degisip onun yerine ilahi sifatlara bezenip Allah’in ahlakiyla ahlaklanacak bir

hale yiikselebilir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, Hac1 Bektas Veli nefsin mertebeleri siralamasiyla
genel olarak diger tasavvufi kaynaklardaki siralamaya benzerlik gostermekle beraber
kendi yorumunu da katarak 6zgiin bakis agisint ortaya koymustur. Sems suresinde’®

isaret edilen insanin iyilik ve kotiiliik potensiyeline sahip oldugu halde, riyazet ve

82 Hac1 Bektas, Makaldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 411- 415.

3 Kayiklik, Sufi Psikolojisi, s. 94-101.

734 Bkz. J. Nurbaksh, The Psychology of Sufism, s. 50, Frager, Kalp Nefs Ruh, s. 83°den naklen.

%5 Sems (91), 8, “Ona kotiiliik duygusunu ve takvasini (kétiiliikten sakinma yetenegini) ilham edene and
olsun ki...”
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miicahede ile kotiiliiklerini tahliye edilip iyiliklerle stislenerek nefsin mertebeleri olan
emmdreyi, lewameyi ve miilhimeyi asamali olarak gecip, ona gore nefsin son
mertebesi olan mutmainneye ulasmas1 miimkiindiir. Boylece kisinin velayet makamina
ererek kamil bir insan olmasi da imkan dahilindedir. Hac1 Bektas Veli, nefsi
mutmainnenin tabiatinin toprak olmasindan yola ¢ikarak Hz. Ali’nin lakabi1 (Ebu
Tiirab) lizerinden nefsi mutmainneyi tahammiil, tevazu, vefa, sabir ve adalet yoniiyle
topragin miinbit olmasina ve herseyin onda hayat bulmasina benzeterek insandaki

tekamiil ve velayet sirrina isaret etmistir.

2.13. FAKR

Fakr, ligatta yoksulluk manasina gelip “gina” kelimesinin karsiligidir.” Fakr,
gligsiizliik, zaaf gibi zenginligin zidd1 bir manadir.”” Fakirlik kendisine ihtiyag olunan
seyin yoklugundan ibarettir. Ote yandan kendisine ihtiyag olunmayan seyin yoklugu
fakirlik olarak isimlendirilmez.”™® Fakirligin dort yoni kullanilir, birincisi, temel
ihtiyacin olmasidir, bu diinya yurdunda oldugu siirece insan igin geneldir, hatta
mevcudatin hepsi icinde gegerlidir. Ikincisi mal-miilk edinmemek, ii¢iinciisii nefs
fakirligi, Hz. Peygamberin “neredeyse fakirlik kiifiirdiir” soziinden kastedilen
tamahkar, aggozIii olmaktir. Dordiinciisii Allah’a muhtag olmaktir.” Miiridin gergekte
hi¢bir seye sahip olmadigmin bilincinde olmasi her seyin yegane sahibinin Allah
oldugunu idrak etmesi,” enaniyetten kurtulup Allah’ta fani olmasi”** manalarina da

gelmektedir.

Fakr kelimesi Kur’an Kerim’de bir ayette fakir’*? seklinde ve bunun ¢ogulu
olan fukard kelimesi de on iki ayette gecer. Fakir ile yakin anlamda olan miskin,
mesakin ile bais ve mahrim gibi kelimeler de ¢esitli ayetlerde gegmektedir.””®* Bu
ayetlerden birkag ornek vermek gerekirse: “Ey insanlar! Siz Allah’a muhtag¢siniz.

Allah ise her bakimdan simirsiz zengin olandir, dviilmeye hakkiyla layik olandwr.”™

8 Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, C. 111, s. 2258.

787 [bn Manzir, Lisdnu’I-Arab, C. V, s. 3444.

738 Ciircani, Mu cemii’'t-Ta 'rifdt, s. 142.

739 sfehant, Miifredatii Elfazi’l-Kur’dan, S. 641, 642.

"0 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.171.

1 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 158.

742 Bakara (2), 268

3 Siileyman Uludag, “Fakr”, DI4, Ankara, 1995, C. XII, s. 152, s. 132.
44 Fatir (35), 15.
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Diger bir ayette ise Allah Teala “Allah simirsiz her bakimdan zengindir, siz ise

fakirsiniz ”* buyurmustur.

Hadis-i seriflerde fakirlik kavramina farkli yonleriyle deginildigini
gormekteyiz. Hz. Peygamber (s.a.v), Allah’in iffetli fakir kullarmmi sevdigini
vurgulamis,™® “fakr, benim medar-1 iftiharimdir”’ buyurarak, “cennettekilerin
cogunun fakirler olduguna vurguda bulunmus,™® fakirlerin zenginlerden daha 6nce

cennete girecegini,’*®

eger beni seviyorsan bir destek ve koruyucu olarak fakirligi
benimsemeye hazirlan, ¢iinkii fakirlik beni sevenler i¢in hedefine dogru kosan ve
Ontine gelen her seyi siiriikleyip gotliren selden daha siiratli bir ileticidir’™ buyurarak
“insanlar hakkinda fakirlikten c¢ok, zengin olup da benlik ve c¢ikar kavgalaria
girisenlerden kaygilandigini belirtmis, gegmisteki bazi toplumlarin bu yiizden yikilip

gittigini™! ifade etmis, dolayisiyla fakrin farkl bir 6zelligine dikkat ¢ekmistir. 72

Stfiler nezdinde fakr sadece yoksulluk ve mahrumiyet degil, bilakis Allahii
Teala’ya giivenmek ve onun verdiklerine razi olmak manasina alinmistir. Ma’raf el—
Kerhi (6. 200/815-16 [?]) “Tasavvuf, hakikatleri almak insanlarin elindekilerden timid
kesmektir”®? seklinde tanimlarken tasavvufun gergeklesmesini fakri gergeklestirmeye
baglar. Bu dogrultuda diyebiliriz ki, fakr tasavvufun mahiyetini olusturan esas ve
temel dayanak olmaktadir. Tasavvuf yolu, fakr yolu olarak bilinir, dervise de “fakir”

denilir.

Kuseyri’ye gore “Fakr evliyanin siari, asfiyanin zineti ve Hak Siibhanehu ve
Teala’nin has dostlar1 olan enbiya ve takva sahipleri igin tercih ettigi bir haslettir.”"*
Stilemi’ye gore fakr, sebep olan1 gorerek biitiin sebeplerden necata ermek ki bu da
ondan baskasina ihtiya¢ duymamakla olur.”® Giimiishanevi ise fakr, kendi nefsini aciz
goriip Hak Teala’y1 yiice ve zengin bilip inanmaktir. Fakir ise Allah’tan baska hi¢bir

seyi olmayan kimselere verilen isimdir’*® geklinde izah eder. Ahmed Avni Konuk

745 Muhammed (47), 38.

6 Tbn Mace, Siinen, Ziihd, 5, 15.

77 Acluni, Kegfii'l-Hafd, C. 11, s. 87 (1835)

748 Byhari, Rikak, 16, Tirmizi, Ziihd, 37.

™9 Tirmizi, Ziihd, 37, Ibn Mace, Ziihd, 6.

750 Tirmizi, Ziihd, 36.

51 Buhari, Cizye, 1, Megazi, 13, Miislim, Ziihd, 6.

52 isa Celik, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Fakr”, EKEV Akademi Dergisi, Sosyal Bilimler, 2001, C.
111, say1: 2, s. 191-206.

%3 Siihreverdi, Avarifil-Medrif, s. 64.

™4 Uludag, Kuseyri Risdlesi, s. 440.

55 Siilemi, Siilemi nin Risaleleri, S. 25.

%6 Giimiishanevi, Cdamiu ’I-Usil, s. 468.
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(1873-1938) fakr i¢in der ki: Hak Teala’ya olan ask1 sebebiyle kiginin kendi nefsinden

fani olup Hak ile baki olmasidir.”’

Buraya kadar anlasildig1 iizere maddi ve manevi fakirlik olarak iki kisimda ele
alinan fakr, genel olarak maddi anlamda mal ve miilke sahip olmamak seklinde
anlasilmasina ragmen tasavvufta en ¢ok islenen manevi fakirliktir ki Allah’a muhtaglik
duygusudur. Ciinkii gercek manada biitiin insanlar fakirdir ve Allah’a muhtagtir. Bu
yoniiyle fakirlik hem fakiri hemde zengini de kapsamaktadir ki kisinin Allah’1n varligi

yaninda kendi acziyetini ve yoklugunu hissetmesi halidir.

Hac1 Bektas Veli’ye fakr’in tarifi soruldugunda fakr icin, her tiir yoklukta
suklinet halini muhafaza ederek enaniyetten kurtulmak oldugunu ve fakirlikten
korkuldugu siirece de miinafik olunacagini sdylemistir.””*® Bu stze benzer sekilde
Ebu Hiiseyn Nuri (6. 295/908) ise, fakirin elinde bir sey bulunmadigi zaman sukin
halinde bulunmasini, oldugu zaman da isar edip dagitmasini fakirin vasfi olarak
goriir.™ Haci Bektas burada yokluga kanaat getirmek, isyan etmemek, herseyin
Allahin kudret ve tasarrufunda olduguna inanmak, rizki verenin Allah olduguna
goniilden kani olmak gerektigini sdyler. Sayet kisi fakirlikten korkuyorsa yaraticinin
tiim yarattiklarinin rizkin1 vermeyi taahhiit ettigi “Yeryiiziinde yiiriiven her canlinin
rizki, yanhzca Allah’in iizerinedir ™ ayetini anlayamamis, Rezzdk-1 dlem olan
Allah’tan sliphelenen ve onun rizik teminatina glivenmeyenlerden olacagina isaret olur

ki adeta bu da miinafikliktir.

Haci Bektas Veli’ye gore fakir, Allah’tan istegi olmayan kisidir.”®* Bu climle
sOyle izah edilebilir: “Fakir, serveti olmayan kisi degildir. Fakir, sadece muradi (ve
arzusu) olmayan kisidir. Elinde mal ve servet bulunmayan fakir degildir, sadece
tab’inda muradi bulunmayan fakir sayilmaktadir.””®? Yani fakir’in Allah’a giiveni tam
oldugu i¢in Rabbinin kendisini muhafaza edecegini bilmesinden otiirii kulluk
vazifeleriyle mesguldur. Allah Tedla’nin kendi haline vakif oldugunu bildiginden

hacetini karsilamaya gerek duymadigi gibi istemeyi de fazlalik olarak gérmektedir.’?

57 Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, Haz. Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin,
IFAV Yayinlari, Istanbul, 1997, C. 11, s. 80.

58 Hac1 Bektas, Kitdbii'l-Fevd'id, s. 71.

9 Kelabazi, Ta arruf, s. 145.

760 Had, (11), 6

61 Hac1 Bektas, Kitdbii'l-Feva'id, s. 77.

62 Hucvird, KesfuI-Mahciib, s. 105.

763 Siihreverdi, Avarifiil-Medrif, s. 65.
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Haci Bektas Veli, Hadis-i Erbain isimli eserinde fakirlikle ilgili kirk hadis-i
serifi segmistir. Bu hadisi seriflerde fakir kelimesinin Farsga karsiligi olan “dervis”
kelimesini kullanmistir. Hadis-i seriflerin az bir kismini fakir-yoksul anlaminda serh

etmesine ragmen, dervis manasi yiikleyerek terclime ettigi hadisler daha fazladir.

Hac1 Bektas Veli’ye bir defasinda fakirlik ve fend sorulunca fakirligin,
Allah’tan bagkasini istemeyi birakmak, yani halktan miistagni olmak, fend’nin ise,
Allah’tan baskasindan gonlii gekmek oldugunu ifade eder.’®* Haci Bektas Veli’nin bu
sOziine benzer olarak Sibli (6. 334/946) “Fakir Allah bulunmadan hicbir seyle
miistagni olmaz” demektedir. Hucviri bu sozii “Clinkii Allah’tan bagkasi fakirin
muradi ve emeli olamaz” seklinde agiklar.”® Kettani (6. 322/933) “Allah’a muhtag
olma hali saglam olursa, Allah ile istigna hali de saglam ve dogru olur. Bu iki halden
biri bulunmadik¢a Obiirii tam olmaz” demektedir.”® Yani kul ne derecede Hak
Teala’ya muhta¢ oldugunu bilir ve hissederse halka ve onlarin elindekilere de o derece

ihtiyag hissetmez ve gozii tok olur.

Hac1 Bektas Veli burada dervisin sebepleri yaratan Allah’a donmesini, ondan
baskasina dayanmamasi ve rizki verenin Allah oldugunu, her seyin asil sahibinin Allah
oldugu bilincinde olmasini, fena makamina ulasmak i¢inde yine kalbini Hak ile mesgul
edip masivadan uzaklasmayi tavsiye ettigini gérmekteyiz. Eserinde su ayete de isaret
eder: “Seytan sizi fakirlikle korkutur ve size ¢irkinligi ve haydsiziigi emreder...”"™

Hac1 Bektas VeliHz. Peygamber’in su hadis-i serifini de 6rnek getirmistir: “Fakirlik

benim Oviinclimdiir, biz onunla diger Peygamberlere ve Rasullere karsi 6viiniiriiz.”’%®

Haci Bektas Veli fakrin, sabir ve bos mide gerektirdigini, ancak midesi bos
olan kimsenin fakr sahibi olacagini sdyler. Toklugun gaflet, sehvet ve beceriksizlige
sebep oldugu gibi bunun zidd1 olan agligin ise bilgelik, ibadet, velayet gibi giizel
hasletlere yol agtigini ifade eder.”®® Tasavvufi eserlerde agligin faziletleri, toklugun
zararlar1 ayrintili bir sekilde yazilmistir. Tasavvufta hikmetli ve tesirli konusmak bir
bakima agliga dayandirilmistir. Aglik kalbi hikmetle doldururken tokluk kalbi adeta

sagir ve dilsiz yapar. Tika basa dolu bir mideyle giinaha yonelme, cinsel arzular, mal-

% Hac1 Bektas, Makaldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 391.

%5 Hucvird, Kesfu'l-Mahciib, s. 106.

86 Kelabazi, Ta arruf, s. 145.

767 Bakara (2), 268; Hac1 Bektas, Kitdbii'l-Fevd'id, s. 167.

8 Acluni, Kesfu'l Hafa’, C. Il, 1875. Hadis, s. 87; Tuhfetii’l- Ahfezi, C. VII, s. 17, el-Masnu, C. I, s.
128.

69 Hac1 Bektas, Kitdbii'l-Feva'id, s. 89.
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makam hevesi artar, riya, kibir gibi baz1 kotii duygulara sebebiyet vererek sahibini
giinaha ve fuhsiyata sevkeder. Kul midesini bos tutarak seytanin giinah yollarini
daraltip Allah Teald’ya taat ve kullugunu daha kolay yerine getirir. Hac1 Bektas Veli
de fakirin daima sabirli olup sikdyette bulunmamasini, haline riza gostermesini ve

midesini tika basa doldurmamasina isaret gekmistir.

Haci Bektds Veli eserinde Hazreti Imam’in Risdletii’l-Gavsiyye isimli
kitabindan fakr konusundan da alinti yapmaktadir. Eserde fakirligi tercih etmek
gerektigi, fakirligin Allah’a tam baglilik oldugunu, Allah’tan bagkasindan bir sey
istememenin verdigi goniil huzuru ve Allah’tan baskasina ihtiyag duymamanin kigiye
kemal kazandirdigindan bahseder. Ayrica kisinin gonliiyle barisik olmasi gerektigini,
bdylece basina gelen her tiirlii sikinti ve musibeti Allah’tan bilerek bunlar1 goniilden
kabullenmesini, hatta bunlar1 hos karsilayarak Allah’a yakinlik kazanabilecegini ifade
eder. Bu gina hali ile dervisin halka degil Hakka muhta¢ oldugu bilincine varmasiyla
Allah, kulun istek ve arzularini yerine getirmektedir.””* Fakr, diinya alakalarindan, yani
Allahtan bagskalarindan (masiva) kesilmek demektir. Sadece Allah’a muhtag
oldugunun farkindalig: ile bagkalarina ihtiyacini arzetmemek ve onlardan beklenti
icinde olmamaktir. Ister maddi zenginlik, ister maddi fakirlik olsun, onun katinda
esittir. Zenginlikle simarmaz, yoklukla da {iziilmez. Ciinkii o sadece Allah’a muhtag
oldugunun bilincindedir. Haci Bektds Veli, bu bilin¢ iizere olan miiridin riza
makamina ylikselecegini, manevi yolda olgunlasacagini, terakki edecegini

hatirlatmistir.

Haci Bektas Veli “Fakr, bir himmettir. Bu himmetin 1s18inin vurdugu kimse
arsin tizerinde ugar”’’2 diyerek fakr’1 hidayet, ask, ilim, huzur ve sevkten olusan Yiice
Allah’in bir agaci olarak tasvir etmektedir.””® Burada da fakirlik nimetini Allah’in bir
litfu olarak goéren Haci Bektds, adi gecen unsurlar olmadan fakr’in
gerceklesemeyecegini ifade ile bu nimetten nasiplenen ve fakr halini yasayan dervisin

Hakk’n sevdigi olup kurbiyyet makamina nail olacagini ima etmektedir.

% Burada sozii edilen Hazret-i imam Abdiilkadir Geylanidir. Abdiilkadir Geylani’nin ii¢ sayfalik
“Risaletii’l Gavsiyye “isimli bir kitab1 bulunmaktadir. Kitap Afyon Gedik Ahmet Paga Koleksiyonu
18174 /1 de kayithdir.

" Hac1 Bektas, Makaldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 393.

72 Hac1 Bektas, Kitabii'I-Fevaid, s. 159.

73 Hac1 Bektas, Kitabii'I-Fevaid, s. 159.
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Sonug olarak, Hac1 Bektas Veli diger mutasavviflar gibi fakire, maddi mana da
hem yoksulluk-mahrumiyet anlami hem de tasavvuftaki dervislik manasini
yiiklemektedir. Tasavvuf, fakr ve ziihd manalarin1 kendinde toplayan bir kavram
oldugu igin, ilk dénem sifileri mahrumiyet manasindaki fakr ile Allah’a muhtag olma
anlamindaki fakr1 birlestirip bunu kendi hedefleri haline getirmisler dyle ki onlara gore
fakr (dervislik) Allah’a varan yol, fakir (dervis) ise bu yolun yolcusudur ™
demislerdir. Kisaca mutasavvif, “diinyada ol, ama diinyali olma” prensibini

benimsemis kimsedir.””

Tasavvufi eserler de fakir, dervis, sifi ayn1 anlamda kullanildigindan, fakirlik
kavramini dervislikten ayirmak bir bakima hatali olur. Hact Bektas Veli de bunun
bilincinde olarak eserlerinde fakrin tarifini vermis, fakirin sabirli ve sukiinet i¢inde
bulunmasini, ikiyiizliillikten ve varliktan siyrilmasi gerektigini, Allah’tan baska bir
muradinin olmamasini, ondan bagkasina doymus olmasini ve fena’ya bu halde
ulasabilecegine isaret etmistir. Toklugun kisinin nefsine verdigi zararlari siralamas,
bunun ziddi1 olarak aghigin kisiye kazandirdigi giizel hasletleri belirterek fakir’in
yetecek miktar ile iktifa etmesini, midesi bos olanin fakr ehli olduguna dikkat ¢ekmis,
stfilerin fakr ile ilgili s6zlerinden de ornekler getirmistir. Hddis-i Erbain’de sadece
fakirlik-dervislik konulariyla ilgili hadis-i serifleri derlemistir. Hac1 Bektas Veli ele
aldig1 tasavvufi kavramlar i¢inde en fazla fakr konusunda detaylara girmistir

denilebilir.

74 Uludag, “Fakr”, C. XII, ss. 132-134.
75 Kayiklik, Tasavvuf Psikolojisi, s. 137.
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SONUC

Tiirk Tasavvuf tarihinin 6nemli sahsiyetlerinden, Horasan erenlerinden kabul
edilen Haci Bektas Veli’nin dogumu, oliimii ve yasami hakkindaki tarihi belgeler
oldukga azdir. XIII. yiizyilda Anadolu’ topraklar1 Selguklularin hakimiyetinde oldugu
zamanlarda, Alaeddin Keykubad ve oglu Giyaseddin Keyhiisrev’in doneminde

yasayan Haci Bektas Veli, Mevlana ve Yunus Emre’nin ¢agdasidir.

Giliniimilize ulasan mahdit vesikalara gére Haci Bektas Veli, Horasan’in
Nisabur sehrinde hicri 606 (m.1209-1210) tarihinde diinyaya gelmistir. Babasi
Ibrahim-i Sani olarak lakaplandirilan Seyyid Muhammed b. Musa Sani, annesi
Hatem’dir. Asil ismi Muhammed b. Muhammed b. Ibrahim b. Musa, “Bektas”
lakabidir, seyyiddir. Ahmed Yesevi’nin halifelerinden Lokman Parende’nin yaninda
yetismistir. Gocebe dervis geleneginde yetistigi, XIII. yiizy1l’n ilk yarisinda Mogol
istilas1 sebebiyle Anadolu’ya yapilan dervis gogleri sirasinda Horasan’dan Anadolu’ya
irsad goreviyle geldigi diisiiniilmektedir. Giiniimiizde Hac1 Bektas ilcesi olarak bilinen
Sulucakarahdyiik’e yerlesmis, vefati olan hicri 669 (m.1270-1271) tarihine kadar
burada yasamustir. 1239 tarihinde Baba Ishak’in Tiirkmenleri devlete kars1 kiskirtarak

baslattig1 Babai Isyanina katilmamistir.

Diger yandan yaygin kanaatin aksine Haci Bektds Veli, Yenigeriler’in piri
olarak kabul edilmesine ragmen Yenigeri ocaginin kurulusunda (1361) da
bulunmamaistir. Onun bilinen en taninmis eseri, bir ahlak ve tasavvuf kitabi niteliginde
olan Makaldt'y yaninda, Makdlat-1 Gaybiyye ve Kelimdat-1 Ayniye, Kitabu’l-Fevdid,
Kitdb-1 Besmele, Fatiha Tefsiri, Hadis-i Erbain Serhi gibi eserleri de bulunmaktadir.

XIII. yiizy1l Selguklu Anadolu’sunda yasamis dnemli bir mutasavvif olan Haci
Bektas Veli’nin tasavvufi bir bakis agisiyla anlasilmasini hedefledigimiz ve “Haci
Bektas Veli’'nin Eserlerinde Tasavvufi Kavramlarin Degerlendirilmesi” adini
verdigimiz ¢calismamizda, ona ait oldugu bilinen ve tasavvufi konularin agirlikli olarak
islendigi Makaldt, Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, Kitdbu’l-Fevaid adl
eserlerindeki tasavvuf kavramlari ele alinarak, Haci Bektds Veli’nin bunlari
yorumlayist, izahi, 6rneklendirmesi ve kanaatleri ile diger mutasavviflarla ortiisen ve

ayrisan yonleri ortaya konulmustur.
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Ad1 gecen terimlerin tasavvuf klasiklerindeki kullanimlarina goz atildiginda,
Haci1 Bektas Veli’nin tasavvufi literatiire bigane kalmadigi, yazili, sozli ve ameli

boyutta seriate dayali bu tasavvufi gelenege ne kadar hakim oldugu goriilecektir.

Haci Bektas Veli, klasik tasavvuf literatiiriinde yer alan tasavvufi kavramlara
bilinen tasnifiyle yer vermesi yaninda, bu kavramlar1 kendine has tertib ve tasnif
disiplini i¢inde kullanmasiyla da temayiiz etmektedir. Mesela Tevbe konusu genel
olarak Klasik literatiirde tevbe, indbe, evbe sirasi ile islenirken, Haci Bektas Veli evbe

yerine rii 'yeti koymaktadir.

Hac1 Bektas Veli’nin miiridleri, miirid-i mutlak, miirid-i mecdzi, miirid-i
miirted olmak lizere ii¢ sinifa ayirmasi, kanaatimizce ona 6zgii bir yorum olarak kabul
edilebilir.

Hac1 Bektas Veli zikir kavramu tizerinde de titizlikle durarak, dil ile zikrin
yetersiz oldugunu vurgulamakta; zikrin dilden kalbe, kalbden de hiicrelere yayilarak,
biitiin letaifin katilimiyla zikri sultani’ye doniismesine, boylece zikrin tiim viicudu

kaplayacak dereceye ulasmasina ve zikirde fendya dikkat ¢ekmektedir.

Afaki yaklasimlardan uzak bir sekilde konuya bakildiginda, Haci Bektas
Veli’nin stfilerin tasavvuf kavramlarina ytlikledigi anlamlari destekleyip, bu anlamlari

daha pratik bir dindarligin pargasi haline getirdigi sdylenebilir.

Islenen on ii¢ tasavvuf kavrami icinde Haci Bektas Veli’nin tasavvuf anlayisini
en kisa 6zetleyen kavramlar kanaatimizce, fakr, edeb ve hizmet kavramlaridir. Bu da
onun, tasavvufun daha ¢ok sosyal vechesini on plana ¢ikaran kavramlar tizerinde

durdugunu gostermektedir.

Bir biitiin olarak gerek hayati gerek eserleri incelendiginde, Haci Bektas
Veli’nin heterodoks yaklasimlarin aksine, serfate bagli siinneti Onceleyen bir

muhakkik stift oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

Calismamizin, tasavvuf kavramlarina yiikledigi nevi sahsimna miinhasir
yaklagimlar1 yoluyla Hac1 Bektas Veli’nin daha 1yi anlasilip daha sahih bir zeminde
yorumlanabilmesine yonelik daha sonra yapilacak yeni ¢alismalara bir miftah olmasini

diliyoruz.
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