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17. yiizyil sairi olan Ummi Sinan, mutasavvif bir sairdir. Bundan dolay1 divaninda
oldukca fazla ayet ve hadis kullanmistir. Sik kullanilan ayetlerin basinda “La ilahe illa
h(” gelmektedir. Sair, ayet ve hadislerle Allah’in birligine, kudretine, lutfuna delil
sunarak siirinin anlammi giiclendirmistir. Ayet ve hadislerin kullanildig1 beyit ve
dortltklerde sair sadece Kur’an’a ve Peygamber’e 6vgiide bulunmus, onlarin vasitasiyla
kendi siirini ve sanatinida Ovmiistiir, bu Ovgiliye sadece birka¢ beyitte rastlanmistir.
Ayetlerden alintiladig1 kelimelerle siirine, soziine etkili bir anlatim, dogru bir ifade ve
derin bir mana katmistir. Sair genel anlam itibariyla beyitlerde gecen ayet ve hadisleri

sOzlerine delil olarak kullanmustir.
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17th century Ummi Sinan is a poet who is a poet. Therefore, a lot of verses and
hadith were used in the divan. One of the most frequently used verses is “La ilahe ill&
h(”. Poetry has strengthened the meaning of his poetry by providing evidence for Allah’s
unity, might, and grace through verses and hadiths. In verses and verses where verses and
hadiths are used, poet did not only praise the Qur’an and the Prophet. He also praised his
poetry and art. The verses of the words described in his poetry, an effective expression of
words, a true expression and a deep meaning. The poet used the verses and hadiths in the

prominent couplets as evidence.

Keywords: Ummf Sinan, divan, verse, hadith, evidence.
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ON SOz

Umm Sinan, 17. yiizyilin mutasavvif sairlerindendir. Kaynaklarda sairin mahlasi
“Ummi Sinan” ve “Sinan-1 Ummi” olarak iki farkl1 sekilde ge¢gmektedir. Ummi Sinan da
bircok divan sairi gibi siirlerinde mana itibariyla kapsamli bir tislup kullanmistir. Bunun
yaninda tekke seyhi olmasindan dolayi siirlerinde mesajlar ve 6giitler vermistir.

Birgok tekke sairi gibi hem aruz hem de hece veznini kullanan Ummfi Sinan, ayet
ve hadislerin gectigi beyitlerde ve dortliiklerde ¢ogunlukla aruz veznini kullanmistir.
Genellikle ilahiyi andiran bir coskuyla sdyledigi anlasilan bu siirlerde pek fazla sanat
endisesi tasimadigi; fakat samimi, 6gretici, tesvik ve davet edici bir islup kullandigi
gorulmektedir.

Eserde tasavvufi kavramlar ve fikirler siklikla ele alimmustir. Bu fikir ve kavramlar
ayni zamanda sairin siir anlayisini, aska verdigi degeri ve dini felsefesini ortaya
koymustur.

Ummi Sindn Divani’nda gegen dyet ve hadisleri inceledigimiz bu ¢alismada,
bilyiik 6lgiide Elmal1 niishasim esas alan Azmi BILGIN’in eserinden faydalanilmustir.
Yine bu ¢alismada metnin aslindan anlam ve yorum itibariyla kopmamaya, bunun
yaninda eseri incelerken Arapga kelimeler ve Farsga terkipler sairin tislubu disina
¢ikmadan ifade edilmeye ¢aligilmistir.

Eserin tamami incelenmis, ayet ve hadisin gectigi seksen beyit ve dortliik tespit
edilmistir. Bunlarin kirk dort tanesinde ayetlerden, otuz alt1 tanesinde ise hadislerden
iktibas yapilmistir.

Bu caligmanin yiriitilmesi sirasinda yardimini esirgemeyen danisman hocam
Prof. Dr. Ali YILDIRIM basta olmak iizere, alan hocalarim Prof. Dr. Bahir SELCUK,
Dog. Dr. Hasan SENER ve Dr. Ogr. Uyesi Sevim BIRICI’ye, tezin arastirma asamasinda
yardimci olan din hizmetleri gorevlisi Tahsin KAZAN’a ve tezin yaziminda emegi gegen

Nurhak CELIKKOL’a en samimi tesekkiirlerimi sunarim.

ELAZIG - 2019 Feride CELIKKOL
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GIRIS
1. Ummi Sinan’in Hayati, Dogumu, Ad1 ve Mahlasi

Ummi Sinan’in dogum tarihiyle ilgili detayl1 ve kesin bir bilgi bulunmamaktadir.
“Kendisi, Kutbi’l-meani adli eserinin sonunda babasinin isminin Ibrahim oldugunu
belirtir’.t Tezkirecilerden Bagdatli Ismail Pasa da bu adi gegen eseri tanitirken Ummi
Sinan’in babasimnin adini Ibrahim olarak kaydetmistir. Babasiin ad1 disinda ailesiyle ilgili
bir bilgiye rastlanmamistir. Ummi Sindn’m asil isminin Yusuf oldugu belirtilmektedir.
“Hafiz Hiiseyin Ayvansarayi, Seyyid Muhammed Ndru’l-Arabi ve Bursali Mehmed Téhir
ise sairin adim1 yanlighkla Muhammed olarak belirtmislerdir. Bundan miitevellit bu
yanlislik bazi eserlerde glinimize kadar gelmistir.?

Elmali Halk Kiitiphanesi’nde divaninin basinda yer alan “Merhim ve
magfirunleh Ummi Sinan Efendi ismihd Yasuf Efendi dar-i dinyadan dar-1 &hirete
intikal itdiigi sene seb’a sittin ve elf el-medfiin fi Elmali” ve sonunda yer alan “Temme’d-
divan es-seyh Yasuf Elmali es-sehir bi-Ummi Sinan rahmetu’llahi aleyh” ifadelerinden
Ummi Sinin’mn asil admin Yusuf oldugu kesin olarak anlasilmaktadir.® Mstakimzade
Sa’adeddin, Haririzade Kemaleddin, Mustafa Lutfi ve Sadik Vicdani gibi tezkireciler de
Umm Sinan’in ismini Yusuf olarak kaydetmislerdir.*

Bagbakanlik arsivinde yapilan bazi arastirmalarda sairin adiyla anilan caminin
“Seyh Ummi Sindn Cami’i” seklinde vakiflarin hesap defterlerinde kayith oldugu
goriilmiistiir. Bahsi gecen bu cami, Evliya Celebi’nin Seyahat-ndme’sinde de “Ummi
Sinan Efendi Cami’i” diye gecmekte ve sairden “Ummi Sindn Sultan” diyerek
bahsedilmektedir.®

Edebiyat tarihimizde Ummi Sinan diye bilinen mutasavvif sairlerimizden bir

digeri de Ibrahim Ummi Sinan’dir. “Halvetiligin Ahmediyye kolunun Sinaniyye dalinin

1 Azmi Bilgin, Ummi Sinan Divani-inceleme Metin, s. 7

2 Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, Ankara, 1984, s. 274; Mustafa Kara, Niyazi-i Misri,
Ankara, 1994, s. 17

3ages. 8
4age s. 8-9
>ages. 10



kurucusu olan Umm{ Sindn’m (6. 958/1551 veya 976/1568) Yunus Emre Usl(bunda
ilahileri de mevcuttur. Kabri ise Eyup’te bulunmaktadir.”®

2. Tarikat1 ve Seyhleri

Ummi Sinan, tarikat silsilesini anlattig1 uzun bir siirinde, Hz. Muhammed’den
kendi donemine kadar gelen tiim seyhlerin adlarin vermektedir. Umm{ Sinan, Halvetiyye
tarikatina intisab etmis bir miirsittir. Halvetiyye, Omer Halveti’ye nisbet edilen ve Islam
toplulugunun en yaygin tarikatlarindan biridir. Azerbaycan’da kurulmus, gelismis ve
buradan Anadolu’ya Sadreddin-i Hiyavi’nin halifelerinden Amasyali Pir ilyas sayesinde
getirilmigtir.””

Ummi Sinan, Halvetiyye’nin Ahmediyye kolunun kurucusu Yigitbas1 Ahmed
Semseddin’in halifelerindendir. Abdilvehhab Ummi’nin halifesi Eroglu Niri’ye intisab
etmis, Eroglu’nun 6liimiiniin ardindan da Halvetiyye’nin seyhi olmustur.®

Sair, divaninda Mazhari Sultan ismine iki siir yazmistir. Bunlardan biri methiye
digeri ise vefat1 dolayisiyla duydugu ayrilik acisini anlattig siiridir. Bu bilgiye dayanarak
Mazharf Sultan’in Ummi Sinan’in seyhi oldugunu soyleyebiliriz. Sairin, seyhi Eroglu’na

hususi bir siiri ise bulunmamaktadir.

3. Tahsili ve Edebi Sahsiyeti

Tahsil dénemi hakkinda fazla bilgiye ulasilamayan Ummi Sinn’m Mustafa Lutfi
tarafindan “alim-i immi istihar ve fazil-1 fezail-siar ve kémil-i fuy(zat-asar seyh-i pir U
civan...” seklinde nitelendirilmis olmasi, onun manevi ilimlere sahip biri oldugunu
diistindiirmektedir.

Sairin donemine yakin kaynaklardan biri de Seyh Mehmed Nazmi’nin
Hediyyetd’l-ihvan adli eseridir. S6z konusu eserde muellif, Halvetilik’in Yigitbasi kolu

® Genis bilgi i¢in bk. Miistakimzade Siileyman Sadeddin, Mesayihname-i Islam, Siileymaniye Ktp. Esad
Efendi, nr. 1716/1, vr. 5b-6a; Haririzade Kemaleddin, Il, 142a-143b; Bursali Mehmed Tahir, 1, 20-21;
Kopruld, s. 275, 345.

7 Azmi Bilgin, Umm{ Sinan Divani-Inceleme Metin, s. 11
8ages. 11
9 Mustafa Lutfi, Tuhfetii’l-asri fi menakibi’l-Mistl, Bursa 1309, s. 11, 13, 19



seyhlerini siralayip su bilgileri vermektedir: “Ve Yigitbasi’dan bir su’be dahi Talib
Ummi, Eroglu ve Elmali Sinan Ummi’den, Elmali’da ve Ussak’da ve Kitahiyye’de ve
etraflarinda hulefd ve fukara bakidir. Riyazet ve miicahedeleri nedeniyle talebeleri ve
sevenleri mevcuttur.x°

Sair Ummi Sinan’in siirlerinde kullandig1 ayet ve hadislerden onun batin ve

hakikat ilmine vakif oldugunu sdyleyebiliriz.

4. Vefat Tarihi

Kaynaklarda Ummi Sinan’in 6liim tarihi ile ilgili degisik bilgiler verilmektedir.
Bursali Mehmed Tahir, Niyazi-i Misri’nin divanindaki bir mersiyede gegen ‘Allah Allah
didi ve kild1 bekdaya irtihdl> misrainin natik oldugu 1075 tarihinde (aslinda misra 1078’e
tekabil etmektedir) “Elmali’da &zim-i dar-1 beka old1” diyerek 1075’1 (1664-65) 6lim
tarihi olarak gostermektedir”.1t

Bagdatli Ismail Pasa, “Kutbii’l-meani” adli eserini tanitirken Sinan-1 Ummi’nin
vefat tarihini 1032 (1623) olarak belirtmistir.*?

Hiseyin Vassaf da Bursali Mehmed Tahir gibi 1075’te vefat ettigini belirtir.
Ayrica ayni tarihin tizerine 1069 tarihini de kaydederek dipnotta “Bursa’da Misri Hankahi

seyhi Mehmed Semseddin Efendi’nin dogrusunun 1069 oldugunu sdyledigini ifade eder.’
Haririzade ise 6lUm tarihi olarak 1068’i (1657-58) vermektedir.

5. Eserleri

5.1.Kutbi’l-meani

Eserin hamdele ve salvelesinin ardindan “Bu riséle insanin alem-i ervahdan alem-
i stfliye ne tarikle nizdl idlp ve ne tarikle urdc idecegin beyan ider.” denilerek eserin

konusu belirtilmistir.*

10 Seyh Mehmed Nazmi, {U KTP. TY.. nr. 1604, vr. 81a-b
11 Bursali Mahmud Tahir, Osmanli Miiellifleri, I, s. 85

12 Bagdatl Ismail Pasa, II, s. 234

13ages. 22



Kutbii’l-meani’de daha ¢ok tasavvuf ve yiikselise dair ifadeler yer almaktadir.

Eser baslangi¢ fasli harig alt1 fasildan olugmaktadir.

5.2. Divan

Ummi Sindn’in tanmmasim ve tasavvufi fikirlerinin yayilmasini saglayan eseri

divanidir.

Sairin divaninda iki yiiz siir mevcuttur. Sair, siirlerinin biiyiik bir kismin1 ilahi
tarzinda yazmustir. Bu siirlerde vahdet-i vicld ve tevhid inanci canli bir sekilde
verilmistir. Sair tasavvufi fikirlerini sunarken tirlii nasihatlerde bulunmus ve dinf bir
davette bulunmustur. Siirlerinin biiyiik bir kismini aruz vezniyle yazmistir. Siirleri gok
agir degildir. Siirlerinde tasavvufi terimler, imgeler ve semboller kullanmistir. Her
mutasavvif sairde oldugu gibi, Ummi Sinan’da da bu Uslup, sairin ilahilerine farkl: bir
duygu ve yogunluk kazandirmistir. Devriye ve sathiye olarak kaleme aldig: siirlerinin

yaninda devrini tenkit eden 6zgiin bir siiri de bulunmaktadir.**

1 Azmi Bilgin, Ummi Sinan Divani-inceleme Metin, s. 28



BIiRINCi BOLUM
1. DiVAN EDEBIiYATINDA AYETLERIN YERI

Divan edebiyati, Tiirk edebiyati tarihi igcinde ayri ve 6zel bir yere sahiptir.
Islamiyet’in kabulii ve tasavvufun hizli bir sekilde yayilmasiyla, Tiirklerin sosyal
hayatinda ve 0zellikle de edebiyatinda biiyiik ve koklii degisiklikler meydana gelmistir.
Bu degisimin ne kadar belirgin ve etkili oldugu, edebiyat tarihgilerinin birgogunun Tirk
edebiyat1 tarihini dénemlere ayirma konusunda Islamiyet’in kabuliinii esas almis

olmalarindan anlagilmaktadir:*s

1. Islamiyet’ten énceki Turk edebiyat:
2. Islam medeniyeti etkisindeki Tirk edebiyati

3. Bat1 medeniyeti etkisindeki Turk edebiyati

Edebiyatimizin tarihi donemlerinin belirlenmesinde bu kadar etkili olan din
unsurunun, ayni sekilde isimlendirilmesi hususunda da olduk¢a etkili oldugu
gorilmektedir. Birgok arastirmacinin, Islamiyet’in kabuliinden sonra ortaya ¢ikan ve
temelleri 13. yiizyilda atilan edebi gelenegi “Ummet Cag1 Edebiyat1” veya “Islami Turk
Edebiyati™® geklinde isimlendirmesi, bu dinin edebiyatimiz iizerindeki etkisini
gostermesini bakimindan mithimdir. Yine arastirmacilar, siklikla “divan edebiyati”
olarak nitelendirilen bu edebiyatin mithim ve genel 6zelliginin, kismi ya da genel olarak
dini bir karakter tagimasi oldugu goriisiinde ittifak etmektedirler. Bu 0zellik, temada
oldugu kadar sekil bakimindan da etkili olmus; dini olsun ya da olmasin nesir ya da
manzum eserler, “besmele”den sonra “hamdele” ve “salvele”yle baslayip dua ve miinacat

ile biten geleneksel bir tertip hususiyeti kazanmustir.’” Bu baglamda Agah Sirr1 Levend,

15> Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyat1 Tarihi, Ankara, 2004, s. 30; Agah Sirr1 Levend, Tiirk Edebiyati Tarihi,
Cilt: 1, Ankara, 1988, s. 25; Nihad Sami Banarl, Resimli Tiirk Edebiyat1 Tarihi, istanbul 1998, s. 81.

16 Bu konudaki degerlendirmeler i¢in bk. M. Fatih K&ksal, “Klasik Edebiyatimiz1 Isimlendirme Meselesi”,
Klasik Tiirk Siiri Arastirmalari, Ankara, 2005, s. 11-28. Bu arada sunu da belirtmek istiyoruz ki, 6zellikle
XIII. asirdan sonra gelisen edebiyatimizdan ve siirimizden bahsederken tercihimizi yazimizin bashigindan
anlagilacagi iizere “divan edebiyat1” veya “divan siiri” ifadelerinden yana kullanacagiz.

7" Amil Celebioglu, “Tiirk Edebiyatinda Manzum Dini Eserler”, Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalari,
Istanbul, 1998, s. 349.



Tiirk edebiyatinin en énemli ve en bereketli iiriinlerinin dini eserler oldugunu ve islam

dairesindeki herkes i¢in ilk kaynagin Kur’an ve hadis oldugunu ifade etmektedir.*®

Kur’an, divan edebiyatin1 etkileyen en 6nemli kaynaklardandir. Agah Sirr
Levend, on ¢ baslik altinda ele aldig1 eski edebiyatin kaynaklar1 arasinda Kur’an’i
Ozellikle belirtmistir.® Agah Sirr1 Levend bagka bir yazisinda ise Kur’an’da; Tanr1’nin
varligi, cihanin yaradilisi, insanlar, melekler, cinler, kiyamet glinli, cennet ve cehennem
konusundaki bilgilerin oldukga a¢ik oldugunu, bununla birlikte Kur’an’in birgok ilmin de
kaynagi oldugunu ifade ederek bu bakimdan da Islami edebiyata kaynaklik ettigini
sOylemigtir.?

Divan sairleri, eserlerinde hangi temay1 islemis olurlarsa olsunlar en mihim ve
degismez kaynak olarak Kur’an’i kullanmiglardir. Bu gelenek, Tiirklerin Islamiyet’i
kabul etmesinden sonraki donemde yazilmis olan “Kutadgu Bilig” basta olmak {izere
bircok eserde gorilen bir 6zelliktir.

Divan edebiyati, edebi bir gelenege sahiptir. Bu gelenekte her seyden evvel bazi
eserlere besmeleyle baslanir ve daha sonra tevhit, miinacat ve na’t gibi dini tlrlerle devam
edilir. S0z konusu dini tlrlerin icinde ayet ve hadislerden yapilmis olan iktibaslara
siklikla rastlanmaktadir. Divan sairleri, eserlerinin diger kisimlarinda yeri geldikce
kissalara deginmeyi de unutmamislar, ayetlere telmihte bulunmuslardir. Bu minasebetle
Kur’an’in divan siirine en biiyiik etkisinin, ayetlerin iktibas ya da telmih yoluyla
kullanim1 oldugunu séylemek miimkiindiir.

Neredeyse butin divan siirlerinde karsimiza ¢ikan s6z konusu kullanimlarla ilgili

olarak fazlasiyla 6rnek bulunmaktadir.?* “BlyUk sair Fuzili, divaninda sik sik ayetlere

18 Agah Sirr Levend, “Dini Edebiyatimizin Baslica Uriinleri”, TDAY Belleten, 1972, s. 35.

19 Agah Sirr1 Levend, Divan Edebiyatinda Kelimeler ve Remizler Mazmunlar ve Mefhumlar, Istanbul,
1984, s. 9.

20 Agah Sirrt Levend, “Islami Edebiyatin Esaslar1 ve Kaynaklar1”, TDAY Belleten, 1971, s. 186-194.

21 Ozellikle divan siirinde gegen ayetlerle ilgili olarak bk. Mehmet Y1lmaz, Edebiyatimizda islami Kaynakl
Sézler, Enderun Kitabevi, Istanbul, 1992. Ayrica son yarim asir iginde Ali Nihat Tarlan’la (Seyhi Divani’n1
Tetkik) birlikte baslayan Mehmet Cavusoglu (Necati Bey Divani’min Tahlili), Harun Tolasa (Ahmet
Paga’nin Siir Diinyasi), Nejat Sefercioglu (Nev’i Divani’nin Tahlili), Cemal Kurnaz (Hayali Bey
Divant’nin Tahlili) gibi akademisyenlerle devam eden divan tahlili ¢alismalar1 ve yine yiiksek lisans,
doktora diizeyinde yapilan tahlil ve serh galismalari, divan siirinde gesitli vesilelerle kullanilan ayetler
hakkinda genis bilgi vermektedir.



yer vermistir.”?? Bunun en guzel ve etkili 6rnegini divanindaki 39. gazelde gérmek
mumkindlr. Na’t 6zelligi gosteren siirinin her beytinde bir ayete yer veren Fuzdli, bu
sekilde Hz. Peygamber’e olan sevgisini ve hayranligin1 Kur’an’ ayetleri vasitasiyla ifade

etmek istemistir:

Vaslun bana hayat verir firkatin memat
Subhane haliki halaka’l-mevti ve’l-hayat
Fuzali (G.39/1) 2

Hz. Muhammed’e kavusmayi1 hayat, ondan ayri olmayi ise Olum olarak
nitelendiren Fuzdli, bu hissiyatin1 desteklemek icin Mulk Sdresi’nin 2. ayetinde gecen
“halaka’l-mevti ve’l-hayat”? ifadesini kullanmistir.

Kur’an ayetleri, Divan siirinde sevgilinin giizellik unsurlarini ifade igin bir tesbih
vasitast olarak da kullanilmuistir. Sairlerimiz, kutsal kitabin ¢okga okunan bir kitap
olmasindan hareketle sevgilinin yiiziinii, yanagindaki ayva tliylerini, dudaklarini,
saclarini ¢esitli yonlerden tesbih sanati i¢inde kullanmislardir.

Bilindigi gibi divan siirinde sevgilinin dudagi, asik icin bir sifa kaynagidir. Hatta
sevgilinin dudag1 asiklara can vermektedir. Bu ylzden sairlerimiz sevgilinin dudak,
nefes, tekelliim gibi ozelliklerinden bahsederken sik sik Hz. Isa’min oliileri diriltme
mucizesine telmihte bulunmuslardir. Necati Bey’e ait asagidaki beyit, divan siirindeki bu

tasavvuru en 1yi sekilde ifade etmektedir:

Bir nefesde bin oliiye can bagislar lebleriin
Sen Mesihd devletinde dlmek dsdn oldr gel
Necati Bey (G.334/5) 2°

22 Fuzili’nin gazellerindeki ayet 6rnekleri i¢in bk. Muhammet Kuzubas, “Divan Siirine Kaynaklik Etmesi
Bakimidan Kur’an: Fuzili’nin Gazelleri Omegiyle”, Diyanet {lmi Dergi, Cilt: XXXIX, S: 3, 2003, s. 101-
116.

B Kenan Akyiiz vd., Fuzili Divani, Ankara, 2000, s. 149-150.

2 Ayetin tamami Kur’an’da su sekilde ge¢mektedir: “Ellezi halaka’l-mevte ve’l-hayate liyebliivekiim
eyyukum ehsenii ameld” (O, hanginizin daha giizel amel yapacagimi sinamak i¢in Olimii ve hayati
yaratandir.)

% Ali Nihat Tarlan, Necéti Beg Divani, s. 300.



1.1. Ummi Sinan Divanr’nda Gegen Ayetlerin incelemesi

Kelamindur seniifi ya Ha ki 1a ilahe illa HO
Okur zéakirlerii HG HG ¢u senden infisél olmaz
(G.1/8)
Ey Allahtim! Zikredenlerin “l1a ilahe illa Ha” diye zikrettikleri s6z senindir.

Ctinkii onlar senden ayri olamazlar.

Beyitte gecen “la ilahe illa Hii” ifadesi, Kur’an’in birgok ayetinde gecmektedir.
Bununla beraber, beyitte “zakir” kelimesine yer verilmis olmasi Fatir SQresi’nin 3.
ayetine gonderme yapildigimi gostermektedir. Ciinkii s6z konusu ayette de tipki
yukaridaki beyitte oldugu gibi, “/d ildhe illa Hu” ifadesi “zikretme” eylemiyle birlikte
gecmektedir:

V)2 ¥ (15 elald) 52 o855 0 52 IS e B K ) G 152830 G0 g

P

() o5

5 %
“Ey insanlar! Allah’in iizerinizdeki nimetini zikredin. Sizi goklerden ve yerden
riziklandiran Allah’tan baska bir yaratic1 var m1? O’ndan bagka ilah yoktur. Oyleyse nasil

donddraluyorsunuz?”

Ayette insanlara Allah’1 zikretmeleri (anmalari/hatirlamalar1) emredilmektedir.
Cilinkii yaratan ve rizik veren, Allah’tir. Bunun aksi istikamette olmak ise “donduirilmek”
olarak nitelendirilmistir. Bu hususu beyitte gecen “infisal” kelimesiyle iliskilendirmek
mumkundir. Clinki zakirlerin siirekli zikir halinde olmalari, Allah’a yakin olma isteginin
eylem haline doniismiis olmas1 demektir. Zaten “H0” kelimesi, Allah’a yakinlik makami
olup makamlarin en yiicesidir. Bu makama “mukarrebin” makami denir.”?

Mutasavviflara gore zikretmenin en feyizli ve faziletli olani, Hakk’tan bir sey
dileme manasi icermeyen bir ifadeyle anmaktir. Allah hangi ismiyle zikrediliyorsa o

ismin feyz ve tecellileri istenir. Mesela “Kerim” adiyla ihsan dilenir, “Safi” ismiyle sifa

26 Emin Isik, “Ihlas Stiresi”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 21, Istanbul, 2000, s. 537



istenir. “Hii” adiyla ise sadece Allah’in zat1 istendiginden bu ismin tecellisi kamil bir

kesfe zuhur eder. Bu sebeple de “Hii”, en faziletli ve feyizli zikir olarak goriilmiistiir.?’

Buyurdufi ¢uin ati‘ullah yaratdui her seyi li’llah
Diyeler ta ki zikru’lldh yeg andan min fi‘al olmaz
(G.1/9)

“Allah’a itaat edin” buyurdun. “Allah’t anmaktan daha Ustlin, daha guzel bir s,

amel olmaz. ” desinler diye her seyi yarattin.

Beyitte gecen “ati’ullah” kelimesi Nisd Sdresi’nin 59. ve NOr Sdresi’nin 54.
ayetlerinde gecmektedir.

Nisa Sdresi 59. ayet:

G655 et b e I 6 &ie ) 1505 O3l skl 1 saal 1541 G g3 g
(09) 35 trals B S AW a5y Ay G shed AR ) L5 4
“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e ve sizden olan yoneticilere de
itaat edin. Herhangi bir husuta anlagmazliga diistiigiiniiz takdirde, Allah’a ve ahiret

giiniine ger¢ekten inaniyoraniz onu Allah ve resuliine arz edin. Bu daha iyidir, sonug

bakimindan da daha giizeldir.”

NQr Slresi 54. ayet:

|55 6 sl ) 5 il i il 5 (13 s il L8 05 (8 O3l sl ) 1 sl
o) bl ¢ 3 V) J il e L
“De ki: ‘Allah’a ve Peygamber’e itaat edin. Bundan sonra eger donerseniz (itaat

etmezseniz), Peygamber’e diisen (sorumluluk) yalniz kendisine gonderilen bildiri

(teblig)dir. Ve sizin iizerinize diisen (sorumluluk), size yiikletilendir. Ve eger ona itaat

27 Biylk Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi, C. 11, s. 5405
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ederseniz, hidayete kavusanlardan olursunuz. Peygamber iizerinde agik¢a bildiriden

baska bir (sorumluluk) yoktur.”

Her iki ayette de Allah’t anmanin emrolundugu ve bu yiikiimliligiin hayir ve
hidayet getirecegi beyan edilmektedir.

Kur’an’da “Ey iman edenler! Allah’t ¢ok zikredin.”? buyurulmaktadir.
Zikretmek; Allah’1 anmak, kullugu hatirlamak, gafletten kurtulmak, unutmayi terk etmek,
namaza durmak ve dua etmek gibi bir¢ok anlam tagir.

Hakk’1 daima anan kisilerin dili ve gonlii 1slaktir. Bundan maksat gonli Hakk’in
muhabbetinden mahrum etmemek, kurutmamaktir. Hakk’1 anmayan kisilerin génlii ve
dili kuru agag gibi olur. Diinyada ve ahirette meyvesi olmaz.?

Dil ile Allah’1 zikretmek, O’nun esmasii anmak, siikretmek, tesbih cekmek,
Kur’an okumak ve dua etmekle olur. Goniil ile Hakk’1 zikretmek, dili dahi oynatmadan
kalben Hakk’1 hatirlamak ve anmaktir. Bu, tefekkire bir vesiledir. Viicuden Hakk’1
zikretmek ise kulun kendisini yasaklardan sakinmasi ile olur. Ayni1 zamanda kisinin kendi
cismini ve uzuvlarini Allah’in emrinde kullanmastyla olur.*®

Gonli zikre alistirmak c¢ok zordur, ciinkii nefis kuvvetli bir diismandir. Nefsin
hilesi, silahi ¢oktur. Goniilsiiz dahi zikre baslayan kisiyi zamanla nefsi yildirir, ¢linkii
kisinin aligkanlig1 yirmi guinden sonra devamlilik kazanir, kirk giinde k&millesir ve kalp
istemeye baglar. Nefsi korkutan ve yildiran miiminin en 6nemli silahi, ibadetteki ve
zikirdeki devamhiligidir. Zikir goniildeki ¢irkinlik perdesini aralar, zikre devam ettikge
kisi kendi cirkinligini gorerek, haricindeki kisilerin c¢irkinligini orter. Yani kendi i¢
aynasini temizlerken kibir aynasinm karartir.®

Zikir kalbin cilasidir, onu manevi kirlerden temizler, icindeki gafleti yok eder.
Kalp zikrin nurlari ile aydinlanir ve parlar. Bu nur insanin biitiin viicuduna yayilir, her
organ ondan bir pay alir, nurlanir, viicut Allah sevgisi ile tatlanir. Zikir, lambaya gelen
15181 tastyan kablolar gibi, Allah’in nurunu kalbe tagir. Boylece kalp nurlanarak selim bir

hal alir. Kalb-i selim sahipleri de nefsin hevad ve hevesine uymayip yalnizca Allah’a

28 Ahzab/41

29 mamu Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, c. 1, Boliim 4, (2613)

30 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. 4, s. 71

31 Dilaver Selvi, Kulun yolculugu, senerkand yayinlari, 2011, s.108
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baglanirlar. Zikredememek nefsin isidir. Zikrettirmemek nefsin ustaligidir. Seytanin
hiyanetidir. Ciinkii zikir ile nefsin helak olacagin bilir. 32

Hakiki miminler icin zikir, cennet ve cehennem icin degil Hakk’in rizasi i¢indir.%

Delilim ayet-i Kur’an ki siibhane’llezi burhan
Ki la-ezman ve la-imkan veyahad mulk G mal olmaz
(G.1/11)

Kur’an ayetindeki “siibhdne’llezi”’kamitimdr. Allah; zamandan ve mekandan

miinezzehtir.

Beyitteki “siibhdne’llezi” kelimesi; Yasin SOresi’nin 36. ve 83. ayetlerinde, isra

Sdresi’nin 1. ayetinde ve A’raf Slresi’nin 143. dyetinde gecmektedir.
Yasin Sdresi, 36. ayet:
€19 Gsab ¥ Va g gl (a5 G 51l Laa 18 215591 GIA (3 Al

“Yerin bitirdigi seylerden, insanlarin kendilerinden ve (daha) bilemedikleri (nice)

seylerden, biitiin ¢iftleri yaratanin sam yticedir.”
Yasin SOresi 83. ayet:
(ATY G il 5 o0 (8 & K oy (o) (il

“Her seyin hiikiimranlig1 elinde olan Allah’in san1 yiicedir! Siz yalniz O’na

dondurileceksiniz.”
Isra Stresi 1. Ayet:
Cre 40 A58 BEG (301 (2alY) aatuall ) o) oadl aadeall (a S sy (o 500 (3 Akl
£ Dl el 5h &%) ]

32 Mehmet Ildirar, Miirid ve Miirsit Hukuku, Istanbul, Semerkand Yay. 2008

33 Zikrin fazileti, gesitleri ile ilgili genis bilgi ve deliller i¢in bk. Miinziri, et-Tergm 2/365-509 (Beyrut
1996), Abdiilkadir Isa, el-Hakaik ani’t-Tasavvuf, s. 130-234.
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“Ayetlerimizi gostermek icin, kulunu geceleyin Mescid-i Haram’dan, etrafini
miibarek kildigimiz Mescid-i Aksa’ya yiiriiten Allah, Siibhan’dir (biitiin eksikliklerden

minezzehtir). Muhakkak ki Allah, en iyi isiten, en iyi gorendir.”
A’raf Shresi 143. ayet:

il ) Sl o815 (15 o 08 ) Bl 3 f 5 08 435 45 Wl (s ola L
06 8 U8 aia e 535 K0 daa Jiall 405 TA5 1A 315 o jd A00Sa 5L (8
€V £Y) Guiaball I3 Gl o) & Sl

“Musa, tayin ettigimiz vakitte gelip Rabbi onunla konusunca, Musa: ‘Rabbim!
Bana Kendini goster, Sana bakayim’ dedi. Allah: ‘Sen Beni goremezsin ama daga bak,
eger o yerinde kalirsa sen de Beni goreceksin’ buyurdu. Rabbi daga tecelli edince onu
yerle bir etti ve Musa da baygin diistii; ayilinca: “Yarabbi, minezzehsin. Sana tevbe ettim,

ben inananlarin ilkiyim.” dedi.”

“Siibhéane’llezi”, “Allah her tirlt eksikliklerden miinezzehtir.” anlamindadir.
Birinci misrada gecen “siibhdne’llezi” ile sair, Allah’in biitiin noksanlardan miinezzeh

oldugunu, s6z konusu ayetleri delil gostererek ifade etmistir.

Nedir ol ndr-1 kandile gelen ol ndr-1 cami‘den

Ki illa hQ kelamiyla ezel mahliik olan peyda
(G.4/10)

O, biitiin nurlart kaplayan (biitiin nurlarin kaynagi’dan kandilin nuruna gelen

nedir? Ki ezelde biitiin yaratilmislar “illa hQ” kelami ile meydana gelir.

Beyitteki “illa hd” kelimesi, Al-i imran SOresi’nin 2. ayetinde, Fatir SOresi’nin

3. ayetinde ve Zlimer Sdresi’nin 6. ayetlerinde ge¢cmektedir.
Al-i imréan Saresi, 2. ayet:
€¥) a8 Al 5 Ay

“Allah, kendisinden bagka higbir ilah bulunmayandir. Diridir, kayyumdur.”
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Fatir Sresi, 3. ayet:

V1A Y G W15 el G o855 0 e BIA (e b & ) G 1540 Gl 3T G
€7y 0885 6 5

“Ey insanlar! Allah’1n {izerinizdeki nimetlerini hatirinizdan ¢ikarmayin. Allah’tan
baska gokten ve yerden size rizik veren yaratict var mi1? O’ndan bagka tanri yoktur.

Oyleyse nigin haktan déniiyorsunuz?”

Zumer Sdresi, 6. ayet:

05 8 ARG 153 Aad Jai) (a1 005 1 53 e s 3015 el 03 A8
(1) &shiah T8 b V) ad) ¥ il AT 280 G &0 6 el s 38 s e G gl

“O sizi bir tek nefisten yaratmig, sonra ondan esini de var etmistir; hayvanlardan
da sizin i¢in sekiz es lutfetti. Sizi annelerinizin karninda ti¢ karanlik i¢inde tiirlii yaratilis
sathalarindan gecirerek yaratmaktadir. iste bu yaratici, Rabbbiniz Allah’tir. Hiikiimranlik
O’nundur; O’dan bagka tanri yoktur. Buna ragmen nasil olup da hakikatten

uzaklasabiliyorsunuz?”

Beyitte de tipki ayetlerdeki gibi, biitiin giizelliklerin (nurun), mevcudatin sahibi
olan Allah’a ait oldugu séylenmektedir. Biitiin mahlukat bu nurdan yaratilmistir.

Kelime-i tevhid (14 ilahe illallah) iki cumledir. “La ilahe” nefy “illalléh” ise
ispattir.® Kandil karanliklar1 aydinlatir, maddeten ve manen aydinliga ve ferahliga

¢ikarir. Her mahlukati kurtulusa ¢ikaran O’dur.

Ey sifatifi kul hiiva’llahii ahad

Anufi-i¢tin yolufia canlar feda
(G 9/2)

Ey sifant “De ki O Allah birdir” olan! Canlar senin yoluna fedadir.

Beyitteki “kul hiiva’llahii ahad” ibaresi, 1hlas SOresi’nin 1. dyetinde gecmektedir:

34 age s.275
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)51 D0 5h
“0O, Allah’tir, bir tektir.”

Allah’mn zati sifatlarindan olan “vahdaniyet”, Allah’in tekligidir ve benzerinin
olmayisidir. Vahdaniyet kelimesi Hakk’in sahsini, sifatlarindaki ve islerindeki birligini
belirtir. Vahdaniyet kelimesinin tezati ise birden ¢ok olma (taaddiid), yani ortagi bulunma
durumudur ki buna ikilik (sirk) denir, Hakk i¢in asla diisiiniilemez. Hakk’1n vahdaniyeti;
sadece sayisal manada bir tekligi degil, O’nun sahsinin, sifatlarmin ve bltin islerinin
essizligini, benzersizligini ifade eder. Bundan dolayi, Allah’tan baska yaratici, ilah ve
Allah’tan bagka tapmilacak, secde edecek higbir varlik yoktur.?®> Kur’an-Kerim’deki
bircok ayette de bu manada Hakk’in vahdaniyeti yani tekligini dile getirilerek bunun
ziddinin miimkiim olamayacagini1 vurgulanir. Bu ayetlerden birkagi sdyle siralanabilir:

“O, miinezzehtir (noksanliklardan iraktir), uludur. O Oyle Allah’tir ki (esi ve
benzeri yoktur), bir ve her seye hakimdir.”%

“De ki: ‘O’ Allah bir tektir. ‘O’ Allah’tir, sameddir, ‘O’ dogurmamustir,
dogurulmamastir. Hi¢bir sey O’nun dengi degildir.”’

“Allah higbir evlad edinmemistir. O’nunla birlikte hicbir ilah yoktur. (Oyle
olsaydi) bu durumda her tanri, kendi yarattigin (stiriikler) gotiirtir ve kimi kiminin iistiine
cikip ylikselirdi. Allah onlarin niteledigi seylerin hepsinden yiicedir.””

“De ki: Hak ile beraber soyleyegeldikleri gibi (baska) ilahlar olsaydi, onlar arsin
sahibine elbet bir yol ararlardi. Allah, bunlarin sdylemekte olduklari seylerden tamamiyla

miinezzehtir, ylcedir, en blyuktar.”?

3 http://islamansiklopedisi.org.tr
36 Zlimer, 39/4

3 1hlas, 112/1-4

38 Mii’mindn, 23/91

39 isra, 17/42-43
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Zat-1 pakindiir ¢lin Allahii’s-samed
Kim safa lazim degiil hergiz gida
(G.9/3)

Sana asla gida lazim degildir. Ciinkii pak zatin Samed 'dir, eksiksizdir.
Beyitteki “Allahii’s-samed ” ibaresi, Thlas Slresi’nin 2. ayetinde gecmektedir:

Y3 2l A

“Allah Samed’dir. (Her sey O’na muhtactir; O, hi¢bir seye muhtag degildir.)”

Allah’in isimlerinden biri olan Es-Samed, her seyin ve herkesin Allah’a muhtag
oldugunu, O’nun ise hicbir seye ve hi¢bir kimseye muhta¢ olmadigini ifade etmektedir.

Dertlerin, kederlerin, istek ve ihtiyaglarin verilip giderildigi tek miiracaat kapist Allah’tir.

[1ahi vir bize ‘askifi pisva
Be-hakk-1 ve’n-necmi iz& heva
(G.11/1)

Ey Allah’im! “Battigi zaman yildiza and olsun Ki’nin hakk: icin askini bize yol

gosterici olarak ver.

Beyitteki “ve’n-necmi iz& heva” ibaresi, Necm Sdresi’nin birinci ayetinde

gecmektedir:
£)) s3n 13 233005
“Battig1 zaman yildiza andolsun Ki”

Seyr U suldk uzun, zorlu ve engellerle dolu bir yolculuktur. insanin bu yoldan
sapmasina sebep olacak ¢ok fazla unsur vardir. Beyitte ask ve yi1ldizin birlikte kullanilmig
olmast, bu yolculugun karanlik bir gecede yol almaya ¢alismak seklinde hayal edildigini
diistindiirmektedir. Karanlik gecede insanin yolunu aydinlatan, ona yon gosteren sey
yildizlardir. Dolayisiyla beyitte ask, yildizlara benzetilmistir. Ask da tipki yildizlar gibi

insanin yolunu aydinlatacak ve ona yon gosterecektir.
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Dahi fazlin bize eyle kulaguz

Be-hakk-1 sahibiikiim ve ma gava
(G.11/2)

“Arkadasiniz (Muhammed), sapmadi, azmadi. ” hakku i¢in fazlini bize kilavuz eyle.

Beyitteki “sdhibiikiim ve md gavd” ibaresi, Necm Sdresi’nin 2. ayetinde

gecmektedir:
Vot by Kala Ja
“Arkadasiniz (Muhammed), (Hakk’tan) sapmadi ve azmadi.”

Onceki beyitte hakikat yolunda aski kendisine bir kilavuz olarak isteyen sair, bu
beyitte ise Oonceki beyitte isaret edilen ayetin ardindan gelen ayeti zikrederek Allah’in
iyiligini, litfunu kendisine kilavuz yapmasini istemektedir. Bunu, dogru yoldan
ayrilmamis olan Hz. Peygaber’in hakki i¢in istemesi ise elbette tesadiif degildir. Clinkii
Hz. Muhammed, Kur’anda “yiice bir ahlak sahibi” olarak nitelendirilmekte ve “giizel bir

ornek” gosterilmektedir:

“Stiphesiz sen yiice bir ahlak iizeresin.”*
“Andolsun, Allah’in Resiliinde sizin i¢in; Allah’a ve ahiret giinline kavugmay1

uman, Allah’1 ¢cok zikreden kimseler i¢in giizel bir 6rnek vardir.”*

Be-hakk-1 stire-i el-hamdii li’llah

Be-hakk-1 Sah-1 merdan tutdi liva

Sinan Umm{ kulufi aglar kapufida
Diler her durli bir derdine deva
(G.11/15-6)

“Allah’a hamdolsun” hakki icin, yigitlerin sahi Hz. Ali hakki icin, Ummi Sinan

kulun kapinda aglayarak dertlerinde deva ister.

40 Kalem/4

41 Ahzab/21
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Beyitteki “el-hamdii li’llah” ibaresi, Fatiha Slresi’nin 2. ayetinde ge¢cmektedir:
€YY Eallall o5 i As)

“Hamd, alemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur.”

Hak resali fahr-i ‘alem nar-1 vahiddir safia
Hel eta geldi seniin sanifida ayet Murtaza
(G.13/2)

Allah result, alemlerin 6vinci olan Hz. Muhammed sana tek nurdur. Ey Ali! “Hel

etd” senin sanin icin geldi.
Beyitteki “Hel etd” ibaresi, insan SOresi’nin 1. dyetinde gecmektedir.
Oa 1 e Jail Gm o A3 2 045 115 K

“Insan (heniiz) anilir bir sey degilken (yaratilmamisken), (izerinden uzunca bir

zaman gecti.”

Ayette insan heniiz anilir bir sey degilken, yani yaratilmamis iken iizerinden
uzunca bir zaman gegtigi sdylenmektedir. Burada akla gelen sey, heniiz hi¢bir mahldk
yaratilmamis iken Hz. Muhammed’in nurunun yaratilmis olmasidir.

Insan Sdresi’nin bir ad1 da “hel etd” dir. Bu slrenin 8. ayetinden baslamak lizere
ehl-i beytten bahsedilmektedir. ““ Ben peygamberlerin ilki degilim De ki Allah'in bana da
size de ne yapacagini bilmiyorum.”*? “ Higbir baba higbir cocuguyla ilgili higbir seyi
ustlenip gideremez. Babasi fatmaya ne dedi nefsini Allah'tan satin al Allahtan seninle

ilgili hicbir seyi gideremem.”*® Beyitte, “hel etd” ibaresinin Hz. Ali’nin lakab1 olan

“Murtaza” ile beraber anilmasinin sebebi budur.

42 Ahkaf / 9
43 L.okman/ 33
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Sofiradan irmis degiildiir devlete Ummi Sinan
Ta ezel kélG beld bazarinin ‘attaridur
(G.33/13)

Ummi Sindn, devlete (iistiin makamlara) sonradan ermemistir. O, ta ezelden beri

“kald bela” pazarinin aktaridir.

Beyitteki “kalG belda” ibaresi A’raf Siresi’nin 172. ve 173. ayetlerinde
gecmektedir:

e b TR B A2 T’ oA tnl. ssmdul 5 3. K /‘ EES - Y-
‘Cﬁj.\\jlbes:\‘):iuul\?g_ys.i\‘ﬁjce&d@»\}&)dé‘)}@kwed\@aw&‘)h\ﬂj
VY)Y Halile 15 fe UK G aaal a g 150 o alinga
YT & stlaiall b Loy URIZHET Sa s e 3355 U5 U Gy BHG1 AT D)) 1465 3

“Hani Rabbin, Ademogullarinm sirtlarindan ziirriyetlerini almis ve onlar1 kendi
nefislerine karsi sahidler kilmisti: ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ (demisti de) Onlar:
‘Evet (Rabb’imizsin), sahid olduk’ demislerdi. (Bu) Kiyamet giinii: ‘Biz bundan
habersizdik’ dememeniz icindir. Ya da: ‘Bizden once ancak atalarimiz sirk kosmustu, biz
ise onlardan sonra gelme bir kusagiz; isleri batil olanlarin yaptiklarindan dolay1 bizi helak

mi1 edeceksin?’ dememeniz igin.”

Slre-i Seb‘w’l-mesanidiir bizim tefsirimiz
Ac gozii Ummii’l-kitabifi vechini bak sen de gor
(G.35/3)

Goziinii a¢ ve “Ummii’l-KitAb”n yiiziine bak. Bizim aciklamamiz “Seb ‘u’l-

A

mesani” sUresidir. Sen de gor.

Beyitteki “Ummii’l-kitab” ibaresi, Ra’d SOresi’nin 39. dyeti ile Zuhruf Slresi’nin

4. ayetinde ge¢cmektedir.
Ra’d Sdresi 39. ayet:

vy Qs 2 i 5 &l s L 40 1A
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“Allah diledigini siler, diledigini de yerinde birakir; ana kitap (Levh-i Mahf(z)

onun katindadir.”

Zuhruf Sdresi 4. ayet:
(£ B 5 il i f 3 45

“Kuskusuz o, katimizdaki ana kitaptadir; ¢cok yiicedir, hikmetle doludur.”

“Ana kitap” ya da “kitaplarin anas1” anlamina gelen “zimmii’l-kitab "1n ne oldugu
konusunda farkl goriisler vardir. En ¢ok kabul kabul edilen goriise gore, olmus ve olacak
olan her seyin yazili oldugu manevi levha anlaminda “Levh-i Mahfiiz’dur. Bununla
beraber, Fatiha Slresi’nin diger adi da “iimmii [-kitab ”dir. Clinkli Kur’an, onunla baslar.
Ayrica Kur’an’in biitiin muhtevasinin 6ziiniin Fatiha Sresi olduguna inanilir. Beyitte de
bu inamisin dile getirilmis oldugu goriilmektedir. CUnkl “Seb ‘u’l-mesani”, Fatiha

Sdresi’nin isimlerindendir.

Gelse kagmaz kagsa kogmaz cengi yok dinya-y-ila
Nahni kasemnéadan ikrar eylemez dervis
(G.44/10)

Diinyayla kavgasi (savasi) yok; gelse ka¢cmaz, ka¢sa kovmaz. Dervisler, “biz

taksim ettik “i (sadece) dil ile sdyleyemez.

Beyitteki “nahnii kasemna” ibaresi, Zuhrdf Sresi’nin 32. yetinde gegmektedir:

6 - “wo% oa-. 0 - {305 . _ 4% PP 1 s oa@ M @ 270- 450~ & 2o g Sy w _o _ < 4 5,/0;?
ARy (359 agcany Uiad )5 Ladl) 3LAY) 8 200uah agin Ul (A5 Gl ) 443 ) () s 24

“Rabb’inin rahmetini onlar mi1 bdlistiiriiyorlar? Diinya hayatinda onlarin
gecimliklerini aralarinda biz paylastirdik. Birbirlerine is gordiirmeleri igin, (gesitli
alanlarda) kimini kimine, derece derece {istiin kildik. Rabb’inin rahmeti, onlarin

biriktirdikleri (diinyalik) seylerden daha hayirhidir.”
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Dervisin diinya hayati ugruna verilecek bir miicadelesi yoktur. O; mal, miilk, rizik
kavgasina diismez; ¢iinkii riziklarin Allah tarafindan taksim edilmis olduguna goniilden

inanir ve kendi payia diisene riza gosterir.

Fezkiiru’llahe kiyamen hos sirata’l-mustekim
Berzah ili perdesin bu zikr-ile agmak nedr
(G.47/5)

“Ayakta iken Allah’t amin” giizel bir “dogru yol’dur. Berzah aleminin perdesini
bu zikir ile agmak nedir?

Beyitteki “Fezkiiru’llahe kiyamen” ibaresi, Nisd Slresi’nin 103. ayetinde
gecmektedir.

Al &) 55l T paall atulaka) 136 28 S8 T 515 pady Ll i 15808 E5a)) A 13

€0+ G555 UES G all e i

“Namazi bitirince gerek ayakta gerek otururken ve gerek yan yatarak hep Allah’t
anin. Giivene kavustugunuzda namazi tam olarak kilin. Ciink{i namaz, miiminlere belirli

vakitlere bagl olarak farz kilinmistir.”
“Swrate’l-mustakim ” ibaresi ise Fatiha Sdresi’nin 6. yetinde gegmektedir:
£1) aiaal) Ll plall Gaal
“Bizi dogru yola ilet.”

Namaz, Allah’t anma sekillerinden sadece biridir. Giinlin belirli zaman
dilimlerinde ve belirli kurallar ¢ergevesinde yapilan bir ibadettir. Beyitte gonderme
yapilan ayette ise namaz disinda da giiniin her aninda Allah’1 anmakla mesgul olmaktan
bahsedilmektedir. Ciinkii insanin maddi varlig1 ile manevi alemler arasinda kalin perdeler
vardir ve bu perdeleri aralamak, ancak her an Allah’1 anmakla miimkiin olabilmektedir.
Bununla beraber beyitte ozellikle “fezkiiru’llahe kiydmen” yani “Allah’1 ayakta anin
ibaresinin tercih edilmis olmasi, “Sirdte’|-mustakim” ibaresiyle ilgili olarak diisiinebilir.

Ciinki “dogru yol”da ilerleyebilmenin ilk sart1 “ayakta olmak™tir.
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Eger bif pare kilsalar tenimi

Ben ‘agka & dimezem baht-1 namdur
(G.49/5)

Eger benim tenimi (canmimi) bin par¢aya bélseler (kesseler) yine de ask yoktur

demem.

Kelime-i tevhidde yer alan “La”, olumsuzluk (nefy) ifade eden bir yapidir.
Tasavvufi baglamda ise Allah’in varligi disindaki her seyin, izafi oldugunu ifade eder.
“La” Hakk’in varligin1 kabullenmenin ilk adimidir. Sonraki adim (illallah) ise ispattir.

Asigin viicudunun bin parcaya boliinmiis olmasi durumu, kelime-i tevhidin ilk
bolumune tekabil eder. Ciinkii Allah yolunda maksuda ulagsmanin yolu, asigin kendi

maddi varligini ortadan kaldirmasindan geger. Ask ise higbir zaman “yok” olmaz.

Hak buyurdi sanina ¢linkim “ala hulukin ‘azim

Payina yliz stirmege sol Hani gozler canimuz
(G.74/6)

Allah senin gsamin icin “Sen elbette ylice bir ahlak tzeresin.” buyurdu. Ayagina

ylz stirmek icin yolunu goézleriz.

Beyitte ki “dla hulukin ‘azim” ibaresi, Kalem Slresi’nin 4. ayetinde gegmektedir:
(8) ke Gl Jal
“Ve sen elbette yiice bir ahlak {izeresin”

Beyitte gecen “sen elbette yice bir ahlak (izeresin” anlamindaki dyetin muhatab,
Hz. Muhammed’dir ve Kur’an ahlakini en iyi yasayan Hz. Muhammed’e Ovgii
niteligindedir.

Beyitte, Hakk’1n yiicelttigi ve 6vdiigii Hz. Peygamber’e duyulan sevgi ve 6zlem
vardir. Onun ayagina yiiz siirmek ve himmetinden nasiplenmek i¢in yollar1 gdzlenir.
Biitiin miisliimanlarin hiikiimdar1 olan Hz. Muhammed’e duyulan kavusma arzusu dile

getirilmektedir.
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“Ayaga yiiz siirmek” tabirini bir saygi1 ifadesi olmanin yaninda, sefaat beklentisi

olarak yorumlamak da mumkuinddir.

Ehl-i halifi sirrin1 fehm eylemez nadén olan
Dort kitaba I& diyendiir iblis i Seytanimuz
(G.75/6)

Hal ehlinin siwrlarimi cahil olanlar anlayamaz. Iblis ve seytan, dort kitabi

tanmimayandir.

“FEhl-i hal” olmak tabiri; s6ze ve yaziya sigmayan, anlasilmasi ancak tecribe
edilmesi suretiyle mimkin olabilecek bir biling durumunu isaret etmektedir. Bu hal
sadece Hakk’in izni ve liitfuyla zuhur eder. Ehl-i hal olanlar, bazi kerametler yasabilir.
Fakat herkes onlar1 géremez, bilemez. O yiizden inkar eden cahilerden olur. Ilahi tecelliye
mazhar olmak bir ihsandir, onu yok sayanlar ise nasipsiz cahillerdir. Clinkd bu ilim,
sadece yasanilarak idrak edilebilmektedir. Ancak nefsini arindirmis olan, Haktan ve
hakikatten ayrilmayanlarda zuhur eder. Hz. Adem’in cennetten kovulmasina sebep olan
seytan; Allah’tan imidini kesmis, biiyiiklenenlerden olmus ve ziyana ugramistir. Bu
sebeple de o, ilk “nadan (cahil)” kabul edilir.# Beyitte, dort kitab1 (Kur’an-1 Kerim, Incil,
Tevrat ve Zeb(r) inkar edenler (yalanlayanlar) de “iblis” olarak nitelendirilmistir.

Ol dikenmez kenze mihman olmaga
Ger olasin ‘asgk ofiinde ke’l-feras
(G.80/10)

Ask icin “pervaneler gibi” olursan, o tilkenmez hazineye misafir olursun.

Beyitte ki “ke’l feras " ibaresi, “pervaneler gibi” anlaminda olup Kéria SQresi’nin

4. ayetinde gecmektedir:

£ e el A8 i G & a5

4 {smail Hakki Bursevi, Ruhu’l Beyan,2015, Nadir Kitap, C. 5, s. 121, 125
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“O giin insanlar, her biri bir tarafa ugusan kiiguk pervaneler gibi olacaktir.”

Sem ve pervane ikilisi, tasavvufi sembolizmin 6nde gelen unsurlarindandir. Bu
sembolizmde, mumun etrafinda siirekli ugusan ve en sonunda onun alevinde yanip kiil
olan pervane, kendi varligini ask atesinde yakip kiil eden asigin durumuyla 6zdeslestirilir.
Nasil ki pervanenin atesi tam anlamiyla tecriibe edebilmesi, onun iginde yanip kiil
olmasiyla miimkiin olabiliyorsa tecriibi bilgi olan marifeti elde edebilmek i¢in de insanin

kendi varli§indan bile vazge¢cmesi gerekmektedir.

‘Alleme’l-esmadan old1 kiintt kenzin sirr1 fas

On sekiz bifi ‘4lem icre vaslimiz tevhid-i has
(G.81/3)

“Gizli hazine ’nin sirri, “isimleri 6gretti"den ifsa oldu. On sekiz bin alem iginde

ulasacagimiz yer, saf bir birliktir.

Beyitteki “Alleme’l-esmd” ibaresi, Bakara SUresi’nin 31. ayetinde soyle geger:

S8 ) Y5 elatdy sl 08 A e 2itmne 2R ol 2 G
“Allah Adem’e biitiin varliklarm isimlerini 6gretti. Sonra onlar1 meleklere

gostererek ‘Eger dogru sdyleyenler iseniz, haydi bana bunlarin isimlerini bildirin.” dedi.

“Kiintii kenzin” ibaresiyle ise “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi, goriilmeyi
murat ettim ve felekleri (alemi) yarattim.” mealindeki “Kiintii kenzen mahfiyyen fe
halaktii’l halka liya rifuni.” hadis-i kudsiye * igaret edilmektedir.

“Gizli hazine” sirrmin meydana ¢ikmasi, Hz. Adem ile olmustur. Allah insanlara,
meleklere ve bildigimiz bilmedigimiz (on sekiz bin alem) tiim alemlere sirr1 agiklamas,
biiyiikligini ve kudretini ifsa etmistir. Her seyi bildiren, duyuran ve 6greten O’dur.
“Gizli hazine”nin ifsa olmasi, yani yaratmanin gergeklesmesiyle beraber her mahldkun

bir olan Allah ile tekrar bir olmak (tevhid) istemesi sonucunu da beraberinde getirmistir.

% {smail Hakki Bursevi, Miitercim: Abdulkadir Akgicek, Kenz-i Mahfi, Kitsan yayinlari, 1997, s. 18-23
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“Tevhid 3’e ayrilir: Rubdbiyet Tevhid’i; yaratan, dldiiren, dirilten, rizik veren,
dualara icabet eden ve evrene sahip olan O’dur. Ikincisi Ullhiyyet Tevhid’i; ibadetin
yalnizca Allah’a yapilmasidir. Allah’1n isim ve sifatlarini birlemek ise Allah’in Kur’an-1
Kerim’de kendisine vasfettigi, Restlullah’in hadislerinde anlattigi Hakk’in biitiin
noksanliklardan uzak, kemal sifatlarina sahip ve hi¢bir mahlika benzememesidir.

Tevhid-i has budur.”4

Gonlumuf Tarimda Misa gibi ednadur bu can
Hem tecelli niirna giryan olam her dem sendi
(G.92/3)

Gonlimin Tar Dagi 'nda MUsé gibi bu can sana “daha yakin ”dir. Her dem senin

tecelli nurun igin aglayayum.

Beyitteki “ednd” ibaresi, Necm Slresi’nin 9. ayetinde ge¢cmektedir:
() N 51 i 8
“(Peygamber’e olan mesafesi) iki yay aralig1 kadar yahut daha az oldu.”

Hakk’in nurunun tesiri, makbul kullarin kalbinde ilahi sirlarla ayan olur. Sair ise
bu nurun gonlunde belirmesini istemekte ve bu arzu ile her an ile aglamaktadir.
Beyitte “Musa”, “Tar” ve “tecelli” kelimeleri ile A’raf SUresi’nin 143. ayetine de

gonderme yapilmistir:

° H 2o \ Je °F -na Syt o %97 1’,,/$¥2,J,1/ Tl ! s 1= (&t
Jaadh A Hlail oy 55 G B Sll) Hlail J 5 G5 JB A Al Uilad v s s 5 W
< & ez % 27 Sy 24 PP 1% e 0- % 2242 @ %a0 %
8 81 Ak liata g A5 1S3 Ak Joall 405 (1aF LA £y i a3l 4384 S fa
€ £7) Guiedal) O30 Gl Sl &5 SR
“Miisa, belirledigimiz yere (Tlr’a) gelip Rabbi de ona konusunca, ‘Rabbim! Bana

(kendini) goster, sana bakayim.” dedi. Allah da ‘Beni (dunyada) katiyen géremezsin.

Fakat (su) daga bak, eger o yerinde durursa sen de beni gorebilirsin.” dedi. Rabbi, daga

4 Muhammed Cevad Mugniyye, Felsefetii’t-tevhid ve’nniibiivve (Beyrut, 1984)
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tecelli edince onu darmadagin ediverdi. Misa da baygin disti. Ayilinca, ‘Seni

eksikliklerden uzak tutarim Allah’im! Sana tovbe ettim. Ben inananlarin ilkiyim.” dedi.”

‘Urvetii’l-viska dakup gerdanuma geldim ezel

Yolina can virmege merdan olam her dem seniin

(G.92/8)

Her an senin yoluna can veren yigitlerden olayim. Ezelden gerdanima “saglam

bir kulp ” takip geldim.

Beyitteki “urveti’l-viiska” ibaresi, Bakara Sdresi’nin 256. ayeti ile Lokman
Sdresi’nin 22. ayetinde ge¢cmektedir.

Bakara SQresi 256. ayet:
5500y L 388 L o35 sy 55 (b (A (e S50 (58 8 ) (39128
€Y01) ale dak 403\l sliaiil Y 3550

“Dinde zorlama yoktur. Ciinkii dogruluk sapikliktan iyice ayrilmistir. O halde,
kim tagitu tanimayip Allah’a inanirsa, kopmak bilmeyen sapasaglam bir kulpa

yapismistir. Allah, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.”
Lokman Sdresi 22. ayet:
YY) LA Al 0 5 055 mll G 88 Bl A5 A ) Aeh s AL 0

“Kim iyilik yaparak kendini Allah’a teslim ederse, siiphesiz en saglam kulpa

tutunmustur. Islerin sonu ancak Allah’a varir.”

“Kopmak bilmeyen sapasaglam bir kulp” ibaresi sembolik bir anlatimdir ve bunu,
baska yonlere sapmak istese de buna engel olan manevi bir baglilik olarak yorumlamak

miimkiindiir. Bu baglilig1 saglayan sey ise Allah’a olan inang ve itaattir.
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Bezm-i elestiii meyiniii mahmtirtyam ben her nefes

Evvelde can mestanediir sanmai ki ‘agk-1 faniyam

(G.105/5)

Elest meclisinde sunulan meyin mahmuruyum. Bu askin gegici bir ask oldugunu

sanmaywmn, ruhum ezelden beri bu askla sarhostur.

Beyitte A’raf Slresi 172. ayete telmih yapilmistir. “Bezm-i elest”, Allah’in
yaratmig oldugu ruhlara ezelde “Elestii bi-Rabbikum” (Ben sizin Rabbiniz degil miyim?)
diye sordugu ve ruhlarin da “Bela sahidna” (Evet, Rabbimizsin sahid olduk.) cevabini
verdigi manevi meclistir. Dolayisiyla da ruhlar heniiz beden kalibina girmeden 6nce
Allah’in cemalini gormiis, o giizellige asik olmus ve adeta bir sarhos gibi kendilerinden
geemislerdir. Fakat bu agk sarhoslugu, ruhlarin beden kalibina girip madde alemine
gonderilmesiyle beraber mahmurluga doniigmiistiir. Bezm-i elestte agsk sarabini i¢cmis

olan ruhlar, o giizelligi tekrar miisahade etme arzusunu her an i¢lerinde hissetmektedirler.

Ben bu ‘agka yar oldum hem bir ile bir oldum

Hem Masa hem Tar oldum len terani neylerem
(G-109-6)

Ben bu agska sevgili (yar) oldum, bir ile (Allah ile) bir oldum, butlin/estim. Hem

Masé hem Tar oldum, “sen beni géremezsiniz i neylerim?

Beyitteki “len terdni” ibaresi A’raf SOresi’nin 143. ayetinde gecmektedir:

Jiad) ) o oS35 0o o D8 ) sl T s D8 A5 AaK 5 Wi sk s U
015 (181 L8 it e 535 0 Al il 405 TR5 B 3135 i A0S SR
Oevy S iall 051 Ul 5 Sl v SAL

“Miisa, belirledigimiz yere (Tar’a) gelip Rabbi de ona konusunca, ‘Rabbim! Bana
(kendini) goster, sana bakayim.” dedi. Allah da ‘Beni (dunyada) katiyen géremezsin.
Fakat (su) daga bak, eger o yerinde durursa sen de beni gorebilirsin.” dedi. Rabbi, daga
tecelli edince onu darmadagin ediverdi. Misa da baygin diisti. Ayilinca, ‘Seni

eksikliklerden uzak tutarim Allah’im! Sana tovbe ettim. Ben inananlarin ilkiyim.’ dedi.”
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Sair, Hz. MUs&’nin ve Tar Dagi’nin Allah’in tecellisine mazhar olmus olmasi gibi,

kendisin de birlik mertebesine erismis oldugundan bahsetmektedir.

Hiimay(n kurd1 bu cisme irigdi feyzi her isme

Hitab olund1 bu resme leyse ke-misliht sultdnam
(G.118/2)

(O’nun) feyzi her isme eristi. Sultanim, “O’na benzer yoktur.” seklinde hitapta

bulundu.
Beyitteki “leyse ke-mislihi” ibaresi, Strd SUresi’nin 11. dyetinde ge¢cmektedir:
AL il 4 28555 81551 i) e g a5 3 a2 o0 s i 515 ol Ll Ll
€3 Semill ald) 505202

“O, gokleri ve yeri yaratandir. Size kendinizden esler, hayvanlardan da
(kendilerine) esler yaratmistir. Bu siretle sizi iretiyor. O’nun benzeri hi¢bir sey yoktur.

O, hakkiyla isitendir, hakkiyla gérendir.”

Kelamim varligindandur nebilere olan inzal

Hiiva’llahii’llezi diyii okunan dilde Kur’anam
(G.118/4)

SOzum, peygamberlere indirilmis olamin varhigindandwr. “O Allah’tir ki” diye

okunan dilde Kur’an’im.

Beyitteki “Hiiva llahii’llezi” ibaresi, Hasr SOresi’nin 22. ve 23. ayetlerinde
gecmektedir.

Hagr sOresi 22. ayet:
YY) a5l Bad 5l 5h sty el e 5 W) al Y ol e sh

“0, kendisinden bagka hicbir ilah olmayan Allah’tir. Gayb1 da gorlinen &lemi de
bilendir. O, Rahman’dir, Rahim’dir.”
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Hagr SQresi 23. ayet:

A Hais SRR D) 5 sl Gaigal (e 3all a3 o AR SUAD) 3A W) D) Y o3 D 5
(1) Gk i e

“0, kendisinden bagka higbir ilah bulunmayan Allah’tir. O, miilkiin gercek sahibi,
kutsal (her tiirlii eksiklikten uzak), baris ve esenligin kaynagi, giivenlik veren, gozetip
koruyan, mutlak gii¢ sahibi, diizeltip 1slah eden ve diledigini yaptiran ve biiyiikliikte egsiz

olan Allah’tir. Allah, onlarin ortak kostuklarindan uzaktir.”

Sair, Kur’an’da Allah’in tekligine vurgu yapilan ayetlere génderme yapmak ve
kendi s6ziiniin de bu dogrultuda oldugunu sdylemek suretiyle, séziinde yani siirlerinde

bu hakikati siklikla dile getirdigini ifade etmek istemistir.

‘Aska ferman oldugumdan hamdii li’llah ¢ok stikiir

Bahr-1 zata mahrem oldum kalmadi agyarligim

(G.121/7)

Askin emrinde (buyrugunda) oldugum i¢in “Allah’a hamd olsun.” Cok siikiir Zat

denizine mahrem oldum, yabanciligim kalmadi.

Beyitte gecen “hamdii li’llah” ibaresi Kur’an’da pek ¢ok ayette gecmektedir:
Fatiha/2, En’am/1, A’raf/43, Lokman/25, Ziimer/29, Kehf/1, Nahl/75, ibrahim/39 ve

Y0nQs/10. Fakat beytin anlamu ile aralarinda dogrudan bir baglant1 bulunmamaktadir.

Fatiha Sdresi 2. ayet:
a0 Cpadlad

“Hamd, alemlerin Rabbi Allah’a mahsustur.”

En’am Sdresi 1. ayet:
03 Gsand agine 1558 Gl 25 5 05 ctala Oes 5 gm0 5 sl gl ol 4 2ssd

“Hamd, gokleri ve yeri yaratan, karanliklar1 ve aydmligi var eden Allah’a

mahsustur. Boyle iken inkar edenler bagka seyleri Rablerine denk tutuyorlar.”
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A’raf SOresi 43. ayet:

U g 130 Ulnh (o) d 222 T8 5 AW 46355 e 5 A5 & (4 by sha 3 G2 535
2 Ly s o A5 A& o T30 505 Gl s ) ela BT W13 1 Y 31 o)
€YY O sland 3

“Biz onlarin kalplerinde kin namina ne varsa sokiip attik. Altlarindan da irmaklar
akar. ‘Hamd, bizi buna eristiren Allah’a mahsustur. Eger Allah’in bizi eristirmesi
olmasaydi, biz hidayete ermis olamazdik. Andolsun, Rabbimizin peygamberleri bize
hakk1 getirmisler.” derler. Onlara, ‘Iste yaptigimiz (iyi isler) sayesinde kendisine varis

kilindiginiz cennet!” diye seslenilir.”
Lokman Sdresi 25. ayet:
(Y0 (yoalin ¥ 2h &1 o db deall g 4 G a1 5 ol ) GIR Ba R

“Andolsun, eger onlara, ‘Gokleri ve yeri kim yaratti?’ diye sorsan, mutlaka

‘Allah’ derler. De ki: ‘Hamd, Allah’a mahsustur.’Fakat onlarin gogu bilmezler.”
Zumer Sdresi 29. ayet:
O el e ol itg O JA STk B4 5 () shSUia p18 50 4 SIA S L A G
€YY &adag ¥ 2a 5K

“Allah, birbiriyle ¢ekisen ortak sahipleri bulunan bir (kéle) adam ile yalnizca bir
kisiye ait olan bir (kole) adami 6rnek verdi. Bu iki adamin durumu higbir olur mu? Hamd

Allah’a mahsustur. Hayir, onlarin ¢ogu bilmiyorlar.”
Kehf Saresi 1. ayet:
3 e A dasg aly i ez e 05 3l o 2aad

“Hamd, kuluna Kitab’1 (Kur’an’1) indiren ve onda higbir egrilik yapmayan Allah’a

mahsustur.”
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Nahl Sdresi 75. ayet:

o e (5 508 L 85 o B35 005 6,8 I 0o ¥ 1800 1 S 20 G
(Vo) &ysalia Y 2h 55T i sl G 5a O Ve

“Allah, higbir seye giicli yetmeyen ve baskasinin mali olan bir kole ile kendisine
verdigimiz giizel riziktan gizli ve agik olarak Allah yolunda harcayan kimseyi misal verir.

Bunlar hig esit olur mu? Hamd Allah’a mahsustur, fakat onlarin ¢cogu bilmezler.”
Ibrahim Sdresi 39. ayet:
(¥a) el gaatd 35 &) Al delatd sl e J 5 ool 4o sl

“Hamd, iyice yaslanmis iken bana Ismail’i ve Ishak’1 veren Allah’a mahsustur.

Siiphesiz Rabbim duayi isitendir.”

Yands Sdresi 10. ayet:
€+ Galladl oy i AR o 281523 HaT5 a0 Lad agfiads 2400 GBS g 2h1 520

“Bunlarin oradaki dualari, ‘Seni eksikliklerden uzak tutariz Allah’im!’,
aralarindaki esenlik dilekleri, ‘seldam’; dualarinin sonu ise, ‘Hamd, alemlerin Rabbi

Allah’a mahsustur.” sOzleridir.”

Deniz, divan edebiyatinda siklikla kullanilan metaforlardandir. Beyitte de
biiytikligii, derinligi, bilinmezligi, hiddeti, comertligi vs. yonleriyle Hakk’in zatina
benzetilmistir. Bu baglamda diisiinecek olursak “bahri1 zat”a mahrem olmus olan sairin
varlig1 da bir damla gibidir. O denize mahrem olan yani o denize dahil olan damla, artik

o denizle biitiinlesmistir.
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Kes elin ey dil cihaniii kilmasun ‘ukba ziyan
Kat® it “‘ukbaniii elin kim batinifi ola beyan
Batimindan gegmeyince sir saia olmaz ‘ayan
Sahidim Kur’an-1 a‘zam Kiillii men ‘aleyha fan
(Mrb. 126/1)

Ey gonil! Dunyadan elini kes (¢cek) ki dunya, ahiretini (baki alemi) ziyan etmesin.
Ahiretin elini kes ki bdfin ortaya ¢iksin. Batindan da ge¢medigin siirece siwrlar sana

a¢ilmaz. “Yeryuzinde bulunan her sey yok olacaktir.” diyen yiice Kur’an sahidimdir.
Beyitteki “kiillii men ‘aleyhd fan” ibaresi R&hman Sdresi’nin 26. ayetidir:
(11) ol tgle (5 &
“Yeryliziinde bulunan her sey yok olacaktir.”

Beyitte, tasavvuftaki “terk” diisiincesi dogrultusunda bir sdyleyis vardir. “Terk”in
dort sekli vardir. Terk-i dinyd, terk-i ukbd, terk-i hesti ve terk-i terk. Terk-i diinya’da
salik butlin dinya nimetlerini, mali ve miilkii ahiret igin terk eder. Terk-i ukba’da cenneti
ve onun nimetlerini ilahi cemali temasa i¢in terk eder. Terk-i hesti’de kendi varligini terk
ederek Hak’ta fani olur. Terk-i terk’te ise terki de terk eder, yani aklinda ve zihninde terk

diye bir kavram kalmaz.*

Bil sentin sdnifida Hakk’dan nazil old1 hel ceza
Sen isidiip bu kelam1 kendiifie tut kil ceza
On sekiz bifi ‘alemifi i¢i musaffa bil Huda
Kim ki mir’atinda bulmadi an1 yok anda can
(Mrb.126/7)

Sen bu sézii igit ve kendinde karsilik bul diye “Karsiligi degil midir?” senin sanin
i¢in Hak tan indi. On sekiz bin alemin igini temizlenmiy bil. Kim ki (goniil) aynasinda O’

nu bulmazsa onda can yoktur.

47 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul, 1999, s. 525
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Beyitteki “hel ceza” ibaresi, Rahman Slresi’nin 60. ayetinde gegcmektedir:
€00) Jady 1Y) ghay) 155

“lyiligin karsihig1, yalniz iyiliktir.”

Lem yelid kimdiir an1 bildiifi mi ol Hayy U Beka
Ve lem ylled kimse andan togmayisar mutlaka
Ve lem yekin lehG kaftven kimse irmez ol Hakk’a

Ahaddur andan umar hep kiilli sey’ ‘izz i eman
(Mrb.126/10)

“O dogurmad..” Kimdir bildin mi? O, Hayy ve Baki'dir. “Ve dogurulmad:”,
O ’ndan asla kimse dogmanugtir. “Ve O ’nun bir dengi olmadi” (olamaz), kimse O Allah’a

erisemez. O, “Bir”dir, yaratilmis olan her sey, O 'ndan yiicelik ve yardim diler.

Beyitteki “Lem yelid”, “Ve lem yiiled”, “Ve lem yekiin lehi kiifiiven Ahad”

ibareleri, ihlas SOresi’nin 3. ve 4. dyetlerinde gegmektedir:
CEUEE TG AT RIET

“O’ndan ¢ocuk olmamistir (Kimsenin babasi degildir). Kendisi de dogmamustir

(kimsenin ¢ocugu degildir).” “Higbir sey, O’na denk ve benzer degildir.”

Bu dortlik ihlas Slresi’nin meali gibidir. Oldukca sade ve aciktir.

‘ Arififi nutk: hiive’l-hakdur beli hakka’l-yakin

Cani1 kurban eyleslin ¢iin boyle erkan isteyen
(G.127/9)

Hakka’l-yakine erigmis olan drifin sozii “O, tek gercektir’dir. Bu asamaya

ulagmak isteyen kisinin, canini Allah yolunda kurban etmesi gerekir.

Beyitteki “Hiive’l hak’ ibaresi, Hac SOresi’nin 6. ayeti ile NOr Sresi’nin 25. yeti

ve Lokman Sdresi’nin 30. dyetlerinde de gegmektedir.
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Hac Sdresi 6. ayet:
(1) 58 o0 (K e 4015 (I5al) (2 4015 Gall 5 A B s

“Bu boyle. Cilinkii Allah, Hakk’1n ta kendisidir. Stiphesiz O, dliileri diriltir ve O,
her seye hakkiyla kadirdir.”

NQr Sdresi 25. ayet:
€Yo Cruall G 58 A &) () pabias GAY 26k A 285 a s

“O giin Allah, onlara kesinlesmis cezalarini tastamam verecek ve onlar Allah’in

apagik bir gercek oldugunu bileceklerdir.”

Lokman Sdresi 30. ayet:
€+ 2080 a0 55 B G5 QL 4353 e 55235 G Gall 5 dn G e

“Bu bdyledir. Clinki Allah Hakk’in ta kendisidir, onu birakip da taptiklari ise
batildir. Siiphesiz Allah yiicedir, biiyiiktiir.”

Beyitte “yakin” yani “bilgi” seviyelerinden sonuncusu olan “hakka’l-yakin” konu
edilmistir. Hakka’l-yakinden dnceki seviyeler ise ilme’l-yakin ve ayne’l-yakindir. Ilme’l-
yakin, bir sey hakkinda haber almaya dayanan bilgidir. Ayne’l-yakin, bir sey hakkinda
g0z vasitasiyla, yani gdrmek suretiyle elde edilen bilgidir. Hakka’l-yakin ise bir sey
hakkinda o seyi bizzat yasayarak, yani onu tecriibe ederek elde edilen bilgidir. Bu bilgi
seviyelerini deniz lizerinden soyle ifade ederler. Deniz hakkinda bir kitap vasitasiyla bilgi
edinmek ilmel-yakindir. Denizin kenarina gidip onu gérmek, ayne’l-yakindir. Denizin
i¢ine girip onu tecriibe etmek ise hakka’l-yakindir.* Yani hakka’l-yakin, bir sey hakkinda
elde edilebilecek en (st dlizey bilgidir. Manevi yolculukta bu agsamaya eren kisi artik bilir
ki “tek gercek O’dur”. Bu asamaya ulasabilmek i¢in de insanin kendi maddi varligini

ortadan kaldirarak “ikilik™i “birlik” e doniistiirmesi gerekir.

%8 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul, 1999, s. 577
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Tuymayan inni ene’llahdan ene’l-Hakdan haber

Yer mi ol miras bugiin hablii’l-metin-i dardan
(G.139/5)

“Alemlerin Rabbi olan Allah benim”den, “Ben Hakk’im imdan haberdar

olmayan kisi, bugiin saglam (dayanikl) agagtan o mirast yiyebilir mi?

Ik musrada gecen “inni ene’llah” ibaresi, Kasas Slresi’nin 30. ayetinden

iktibastir. Ayet soyledir:

s 5 o 3582 (e ARl BB 3 ) (ool 31 (L e 08 aLST L
€ ) Gadlall &y A G

“Oraya gelince, kutlu yerdeki vadinin sag yanindaki agag¢ cihetinden “Ey MUsa!

Stipesiz ben, alemlerin Rabbi olan Allah’im diye seslenildi.”

“Hablii’l mefin” ibaresi ise bir hadisten iktibastir. Hadisin tamami1 “ve huva
habliil’lahi metin ve hiive zikrun hekim...” (Zira 0, Allah’in en saglam ipidir. O hikmet
edal1 hatirlatan bir beyan ve Hakk’a ulastiran bir yoldur.#

Tirmizi, “hablii’l-metin”’in  yorumunu su sekilde yapmaktadir: “Allah’in
kitabindan sizden oncekilerin haberi vardir ve sizden sonra geleceklerin de haberi vardir
(olacaktir), kendi aranizdaki hiikiimler de bulunmaktadir. O, hak ile batili ayiran kesin bir
kitaptir. Arzularin batila meyledemeyecegi, alimlerin doymayacagi bir kitaptir. Hakkinda
reddiyelerin ¢oklugu onu yipratamaz harikuladelesi bitmez. Iste 0 Allah’mn (hablii’l
metin) ilahi hikimlerdir, ilahi azametidir.”®

Beyitte hem Hz. Msa’nin Tar daginda ilahi hitaba mazhar olmasina hem de
“ene’l-Hak” ve “dar” ibareleriyle Hallac-1 Mansir’a telmihte bulunulmustur. Ayrica
“dar” kelimesi hem Hakk’1n nimetlerini temsil edecek hem de Hakk’a ulasmak i¢in vesile
yani daragaci ¢agrisimi yapacak sekilde kullanmistir. Clinkii daracagi, maddeten ceza ve
yok olus gibi goriinse de manen Hakk’a, hakikatte ve O’nun mirasina ulagmaya vesiledir.
Hakk’tan baska her seyi yok saymayan, yoklugunu ve &cizligini kabul edip Hakk’in

emirlerine uymayan kisi, ilahi mirastan yani nimetlerden faydalanamaz. Allah bitin

9 Tmam Tirmizi, Mitercim: Mehmet Tiirk, Siinen-i Tirmizi, 2002 Istanbul, Kitap yaymlari, 2019, s. 179
50 imam Tirmizi, Miitercim: Mehmet Tiirk, Stinen-i Tirmizi, 2002 Istanbul, Kitap yaynlari, 2019, s. 179
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zenginliklerin sahibidir. “Ene’l-Hak” darina varan kisiyi ise Allah, mirasi ile (liitfuyla,
azametiyle, comertligiyle) miikafatlandiracaktir. Gonliinii Hakk’a baglamayan, O’nun

icin serinden gecmeyen kimseye Allah mirasindan (nimetlerinden) nasip etmez.

Safia gonderdi Bari zat didiler afia ihlas ad
Anuii birligini isbat idlp didifi kul hiiva’llah
(G.146/4)

Bari olan Allah, sana (Muhammed’e) gonderdi ve ona Ihlas adini verdiler. O nun
birligini ispat igin “De ki O Allah (birdir)” dedin.

Beyitteki “kul hiiva’llah” ibaresi, Thlas SGresi’nin 1. dyetinde gecmektedir:
opdh 2 ; E 7
J9 sl A5
“De ki O Allah birdir.”

“Ih1as” kelimesi; pak sevgi, yiirekten baglilik ve saf ibadet manalarini tagir. Ayni
zamanda kendisine bulasan, karisan kesretten armnmaktir. Sadece Hakk’in rizasi igin
diinya kirinden temizlenmek ve saf ibadetle O’na yaklagsmaktir.

Slrede de bildirildigi iizere, Allah’in birligini ispat igin Ihlas Slresi Hz.
Muhammed’e gonderilmistir. Hz. Peygamber’in gonliine ve ameline kotii yahut ¢irkin

hicbir sey karismamustir.

Didi medh eyleyiip ol Hakk safia ¢un ve’z-zuh& mutlak

Buna kadir dilim ancak ki haksin ya Resulallah
(G.146/7)

Mademki Allah seni (sana) medh eyleyip “and olsun kusluk vaktine” dedi. Ey

Allah i resulii! Dilim ancak “sen haksin” demeye kadir.

Beyitteki “ve’z-zuhd ” ibaresi, Duha SQresi’nin 1, 2 ve 3. ayetlerinde gegcmektedir:

) By S5 e ds vy a1y Jillls () (Aalalls
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“Kusluk vaktine andolsun, karanligi ¢oktiigii vakit geceye andolsun ki, Rabbin

seni terk etmedi, sana darilmadi da.”

Kusluk vaktine yemin ederek seni 6ven Allah, dogruyu sdyler. Ben de gonlimle,
dilimle tasdikliyorum.

Beyitteki “dil” ve “kadir” kelimeleri, iki anlama da gelecek sekilde diisiiniilebilir.
Dil hem konusma organidir hem de “goniil” anlamina gelmektedir. Kadir ise hem “s0z
sOyleme giicli” anlaminda diisiiniilebilir hem de kelimenin kokii olan “kadr”, yildizlarin
parlaklik dereceleri igin kullanilan bir tabirdir. S6z konusu ayetlerde geceden

bahsedilmesi, bu anlami1 da ¢agristirmaktadir.

Irisdiifi kabe kavseyne dilediifi immetifi yine
Pes andan oldufi ev edné ki hos buldun beka bi’llah
(G.146/10)

“Iki yay arahigi kadar (Hz. Peygamber’in Allah’a yakinlig1)” mertebesine eristin,
yine mmetin icin sefaat diledin. Onun ardindan “yahut daha yakin” oldun. Baki olan
Allah’tan hosluk buldun.

Beyitteki “Kdabe kevseyn” ve “ev edna” ibareleri Necm Sdresi’nin 9. ayetinde
gecmektedir:

£9) A0 5 g8 B
“(Peygambere olan mesafesi) iki yay aralig1 kadar yahut daha az oldu.”

Beyitte, bir taraftan Hz. Peygamber’in Allah’a yakinlik derecesi belirtilirken diger
taraftan da onun iimmetine diledigi giizellikler ifade edilmistir. Boylelikle Allah katinda
“daha da yakin” olmustur. Baki olan Allah’in Hz. Peygamber’e vermis oldugu makamin

yiiceligi de anlagilmistir.
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Furkani okuyup agdugi vaktin
Saraben tahiiri i¢diigi vaktin
‘Izzet hicabmi gecdiigi vaktin
Bizi glizel Muhammed’den ayirma
(Mrb.148/10)

Furkén 1 (Kur’an) okuyup a¢tigi zaman, “tertemiz bir icki” ictigi zaman, yucelik

perdesini gegtigi zaman, bizi Hz. Muhammed 'den ayirma.

AL

Beyitteki “sardben tahir” ibaresi, insan Slresi’nin 21. ayetinde gecmektedir:
€YY 10 5eda U gy adlade s A0mb (g gl 15185 (5540 5 Hlad (il I 2ille

“Ustlerinde ince ve kalm ipekten yesil elbiseler vardir. Giimiis bileziklerle

stisleneceklerdir. Rabb’leri onlara tertemiz bir icecek igirir.”

Kur’an-1 Kerim, iyi ile kot ve dogru ile yanlis arasindaki farki ortaya koydugu
icin bir adi da “Furkan”dir. Sarap, bu diinyada haram kilinmig olmasina ragmen,
Kur’an’da cennet nimetleri arasinda ge¢mektedir. Aslinda “igme” anlamindaki “siirb”
den tiiretilmis olan sarabi, genel olarak igecek anlaminda diistinmek gerekir. “Hicab”
kelimesi Kur’an’da “ahirette cennette bulunanlarla, cehennem ehlinin birbirinin haline
vakif olmasina méani olan (engel)”s* anlaminda kullanilmstir. Sair; imanla kufrin, ihlasla
riyanin, tevhid ile sirkin birbirinden ayrildigi, cennet nimetlerinin sunuldugu zaman Hz.

Muhammed’in sefaatini talep etmektedir.

Okudum ‘agkii kitabin
Feth itdim ene’l-hak babin
Senden irci‘i hitabin
Onmege geldiik 6nmege

(Mrb.155/5)

’

Ask kitabint okuyup “ene’l-hak” bolumini (kapisiny) actim. Senden “‘don’

hitabini beklemeye geldim.

1 A’raf/46
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Beyitteki “irci’7” kelimesi, Fecr SQresi’nin 28. ayetinde ge¢cmektedir. Fakat soz
konusu ayet, kendisinden onceki ve sonraki ayetlerle biitiin olarak ele alinmalidir. Fecr

Sdresi 27-30. ayetler:

YY) lie 3 M (YA) B3 Bl 5 ol ) o ) Y V) Aiabaddl Gl ST
€y a AN

“Ey mutmain (doyuma, huzura ulasmis) nefis!” “Sen O’ndan razi, O da senden

raz1 olarak Rabb’ine don!” “(iyi) kullarimin arasina gir.” “Cennetime gir.”

“Bab” kelimesi, hem “kap1” hem de “bolim” anlamlarina gelen bir kelimedir.
Incil ve Tevrat’m béliimlerine de “bab” denir. Ayn1 zamanda bab, hadis kitaplarinda ayn1
konulu hadislerin bir arada bulundugu ana béliimler iginde yer alan tali boliimlere de
denir.®? Beyitte askin “kitap”a benzetilmis olmasi, seyr U suldkun kendi iginde ¢esitli
asamalardan olusan manevi bir yolculuk olmasiyla yakindan ilgilidir. Bu yolculukta nefis,
cesitli mertebelerden geger. Bu mertebeler yedi tanedir ve en asag1 mertebeden en yukari

mertebeye dogru siralamasi su sekildedir:

1 - Nefs-i emmare: Uzeri yogun ve kalin perdelerle ortiilii nefs.

2 - Nefs-i levvame: Uzeri hafif ve ince perdelerle kapli nefs.

3 - Nefs-i milhime: Uzeri nr-zulmet karisimi perdelerle kapl: nefs.
4 - Nefs-i mutmainne: Nurlu perdelerin agirlikta oldugu nefs.

5 - Nefs-i raziye: Nurluluk daha artar, karanlik daha azalir.

6 - Nefs-i merdiyye: Ayni hal artarak devam eder.

7 - Nefs-i kdmile: Perdelerin tamamen kalkmasi, zulmetin kalmamas: makamai.53

Sairin agk kitabin1 okuyup “ene’l-hak bahsini “fethetmis” oldugunu séylemesi,
seyr U siilikta asama kaydetmis oldugunun ifadesidir. Ulastigi asamada artik Allah’in

rizasini ummaktadir.

52 http://tr.m.wikipedia.org
53 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul, 1999, s. 406
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Gelmisiiz kalU beléddan zatini zikr itmege
Meylimiz yokdur biziim hi¢ gayr1 a‘mal iistine
(G.165/2)

“Evet dediler’” hitabindan (sonra bu diinyaya) zdtin: zikretmek, anmak icin geldik.

Bunun disinda baska isler yapmaya hi¢ meylimiz yoktur.
Beyitte gecen “kalii bela” ibaresi, A’raf SOresi’nin 172. dyetinde gegcmektedir:

108 &l gl e 2haglil s 245050 s ) sids (e 231 0 e 15 AT 35
VYY) Glile 13 G B G) Al 25 1506 o Gaes

“Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarinm sulplerinden ziirriyetlerini almis, onlar
kendilerine kars1 sahit tutarak, ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ demisti. Onlar da ‘Evet,
sahit olduk (ki Rabbimizsin)’ demislerdi. Béyle yapmamiz kiyamet giinii, ‘Biz bundan

habersizdik’ dememeniz i¢indir.”

“Allah’la insanlar arasinda vuku bulan bu s6zlesmeye ‘misak’, ‘kald beléd’, ‘ahid’,
‘beld ahdi’, ‘rlz-i elest’, ‘bezm-i ezel’ ve ‘bezm-i elest’ gibi gesitli adlar verilmistir.
Bunlardan en ¢ok kullanilani, 6zellikle Osmanli dini-tasavvufi edebiyatinda meshur olani
“bezm-i elest” terkibidir.”> Kur’an-1 Kerim’in diger bazi yetlerinde de ayn1 konuya dair
acik veya dolayli ifadeler bulmak miimkiindiir. ROm Sdresi’nin 30. ayetinde “ed-dinii’l-
kayyim” (sireklilik Ozelligi tasiyan dosdogru din) tabiriyle anilan Hak dinin Allah
tarafindan insan fitratina tevdi edildigi ve onun bu temel 6zelliginin degismeyecegi ifade
edilir. Peygamberler tarihinde tevhid inancinmn biiyiik savunucusu Hz. Ibrahim basta
olmak tizere diger peygamberler de teblig hayatlarinda din-i kayyim denilen bu ilahi-fitri
inanc1 bir irsad araci olarak kullanmislardir.®

“Yine Kur’an-1 Kerim’in muhtelif ayetlerinde Cenab-1 Hakk’m Hz. Adem’den,
Ademogullarindan, cesitli peygamberlerin iimmetlerinden Hak yoldan sapmayacaklari
konusunda s6z aldig1 ve onlarla bir nevi antlagma yaptigi ifade edilir. Konu ile ilgili olarak

hadis diye nakledilen baz1 ifadeler de mevcuttur. Bu rivayetlerde belirtildigine gore, Allah

5 M.F. Abdlbaki, el-miicemii’l Miifehres Li Elfazi’l Kur’ani’l Kerim, 1196, Dariil Hadis Yayinevi
55 En’am 6/161; Yasuf 12/40
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Adem’i yaratinca kiyamete kadar gelecek olan biitiin insanlar1 onun sirtindan (sag ve sol
tarafindan) veya sulbiinden zerreler halinde ¢ikarmigtir.””*

“Ubey b. Ka‘b’den kendi gériisii olarak nakledilen bir rivayete gore, Allah bu
zerrelere ruh ve sekil verip onlar1 konusturmus, sonra da kendilerini sahit tutarak, ‘Ben
sizin Rabbbiniz degil miyim’ hitabinda bulunmus, kiyamet giiniinde bundan habersiz
olduklarini ileri siirmemeleri icin biitiin kinat: ve Adem’i sahit tutmus ve daha baska
tavsiyelerde bulunmus, onlar da biitiin bunlar1 kabul etmislerdir.”

Sair Allah ile ruhlar arasinda gerceklesen bu sozlesmeye sadik kaldigini, verdigi
sOzii tuttugunu, baska bir yola sapmadigini ifade etmektedir. Yaratilma amacini bilen ve
buna gore yasamaya calisan insan i¢in bu amactan daha dstun, gonil verilecek,
yonelinecek baska higbir sey yoktur. Allah’a verdikleri s6zii tutmayanlar ise Kur’an’in

ifadesiyle “ziyanda”dir:

Bakara Saresi 27. ayet:

N & Gstdly Jiash o 49 A Sl e () sadang adline 330 (pe U 332 () gl ()
YY) sl b

“Onlar, Allah’a verdikleri sozli, pekistirilmesinden sonra bozan, Allah’in
korunmasini emrettigi baglar1 (iman, akrabalik, beseri ve ahlaki biitiin iliskileri) koparan
ve yeryiiziinde bozgunculuk yapan kimselerdir. Iste onlar ziyana ugrayanlarin ta

kendileridir.”

‘Aska hem-réh olmayanlar bulmayisardur halas
Len ter&ni perdesinden Masi’i gor Tr ise
(G.166/2)

Ask ile yoldas olmayanlar kurtulusa eremezler. “Sen beni goéremezsin”

perdesinden MQsa 'yt ve Tiir 'u gor.

%6 Imam Malik bin Enes, El-Muvatta’, “Kader”, 2. Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, Ocak Yaymlari, C. 5, s.
135 Misned, I, 272,

57 Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, Ocak Yaymnlari, C. 5, s. 135
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Beyitteki “Len terani” ibaresi, A’raf Slresi’nin 143. dyetinde gegcmektedir:

il ) Sl o815 (o125 o OB ) Sl (3 f 5 08 435 A5 Ll (s el L
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€V £Y) Guiaball I3 G5 o) & Sl

“Miisa, belirledigimiz yere (Tlr’a) gelip Rabbi de ona konusunca, ‘Rabbim! Bana
(kendini) goster, sana bakayim.” dedi. Allah da ‘Beni (diinyada) katiyen géremezsin.
Fakat (su) daga bak, eger o yerinde durursa sen de beni gorebilirsin.” dedi. Rabbi, daga
tecelli edince onu darmadagin ediverdi. Miisa da baygin disti. Ayilinca, ‘Seni

eksikliklerden uzak tutarim Allah’im! Sana tovbe ettim. Ben inananlarin ilkiyim.” dedi.”

Beyitte, Hz. Musa kissasina telmih vardir. Sair, manevi yolculukta ulasabilecek
makamlarin derecelerini Hz. Musa kissasi ilizerinden anlatmak istemistir. Hak ile kulu
arasinda daima bir perde vardir. Hz. Musa bile O’nu perdesiz miisahede edememis, ancak
daga tecellisini gorebilmistir. Ancak “bu tecelli karsisinda Hz. Musa kadri ve sani yiice
bir Resul iken kendinden gecerek yere diismiis, dag ise katiligina ve kuvvetine ragmen
parcalanarak yerle bir olmustur.”®

Hepsi de Allah tarafindan secilmis 6zel insanlar olmalarina ragmen, peygamberler
arasinda bile makamlar1 agisindan farklilik oldugu soylenir. Mesela “Seyh Ebu Ali
Dekkak der ki: ‘Musa telvin sahibi idi. Onun icin Allah’1n s6zin( dinleme (makamindan
halk ile ihtilat haline) dondu. Ve yizini bin nikapla 6rtme ihtiyacini duydu. Cunkd ilahi
kelami isitme hali kendisine tesir etmisti. Bizim Peygamberimiz ise temkin sahibi idi.
Miraca gittigi gibi dondu. (Hic¢ degismedi). Cunkil o gece temasa ettigi sey kendisine tesir

etmemis, onu degistirememistir.”>

58 Abdiilkerim Kureysi, Kureysi Risilesi (Haz. Siileyman Uludag), Istanbul, 2003, s. 165-166
5% Abdiilkerim Kureysi, Kureysi Risalesi (Haz. Siileyman Uludag), Istanbul, 2003, s. 172
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‘Ask degiil mi Eyytbi derde giriftar eyleyen
Gergi zikri dem-be-dem hem messeniye’z-zurr ise
(G.166/20)

Zikri zaman zaman “bu dert bana dokundu” ise de Hz. Eyyiib’ii derde diisiiren

ask degil midir?

Beyitteki  “messeniye’z-zurr” ibaresi, Enbiyd Sdresi’nin 83. ayetinde

gecmektedir. Ancak anlam biitlinligii i¢in 84. dyetle birlikte diisiinmek gerekmektedir:

4y Lo UE5K8 41 B2EL6 (AT) Gea 511 255 Gl 3 ALl alaa 1435 36 3 il

(M) Coaall 5805 Uie (2 3ad ) agas adlie s A0AT LTS 5l pa

“Eyytb’u da hatirla. Hani o Rabb’ ine, ‘Siiphesiz ki ben derde ugradim, sen ise
merhametlilerin en merhametlisisin.” diye niyaz etmisti. Biz de onun duasini kabul edip
kendisinde dert namina ne varsa gidermistik. Tarafimizdan bir rahmet ve kullukta
bulunanlar icin de bir ibret olmak (izere ona ailesini ve onlarla beraber bir mislini daha

vermistik.”

Sair beyti soru ciimlesi olarak kurmus olsa da maksadi cevap almak degildir. Hz.
Eyyiib’ii derde diistirenin agk oldugunu kendisi de bilmektedir.

Hz. Eyyib, sabirli olma konusunda 6rnek olarak gosterilen, sabirla birlikte anilan
bir peygamberdir. “Sabrin gesitli kisimlar: vardir: Kulun iradesi ile kazandig: seylere
gosterdigi sabur, iradesi haricinde olan seylere gosterdigi sabir, Allah Taéla’nin emrini
yerine getirmede gosterilen sabir, nehy ettiginden uzak kalmada gosterilen sabir. Kulun
iradesi dahilinde olmayan seylere gosterdigi sabir, kulun kendisi ile ilgili Allah’in
mesakkatli (hastalik, zarar vs. gibi) hukumlerine ve bunlardan dogan sikintilara gogiis
gererek sabretmesidir.”® Hz. Eyyiib’iin sabri bu sabirdir. Beyitte ise Hz. Eyylb’iin
sabrina degil, yakinma ifadesine yer verilmistir. Ancak bu yakinma, onun sabrina halel
getirmez. Ciinkii “sabrin tarifi, ‘takdire itiraz etmemektir.” Sikayet yollu olmaksizin basa
gelen musibetleri agiklamak sabra zit diismez. Allah Taéla Eyylb kissasinda: ‘Biz onu
sabirl: bulduk, o ne giizel bir kuldur. Siiphe yok ki o hep Allah’a dénucidir.” (Sad/44),

% Abdiilkerim Kureysi, Kureysi Risalesi (Haz. Siileyman Uludag), Istanbul, 2003, s. 266
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buyurmus, halbuki Eyylb’in ‘Basima musibet geldi.” (Enbiya/83) dedigini de haber

vermistir.”s

‘Ask degiil mi Mustafay1 kdbe kavseyn eyleyen

Gergi ev edné sarabindan sirt mahmiir ise
(G.166/27)

“Yahut daha da yakin” sarabindan surri mahmur ise de Hz. Muhammed'’i “iki yay

uzunlugu kadar” mertebesine eristiren ask degil midir?

Beyitteki “kabe kavseyn” ve “ev edna” ibareleri, Necm Sdresi’nin 9. ayetinde

gecmektedir:
£4) A 51 i 8 s
“(Peygambere olan mesafesi) iki yay araligi kadar yahut daha yakin oldu.”

Bu yet, Hz. Peygamber’in Mirag gecesinde Allah’a olan yakinlik derecesini ifade
etmektedir. Bununla beraber, “kdabe kavseyn” ve “ev edna” ifadeleri, ayni zamanda genel
olarak seyr 1 siiltiktaki iki makamin adidir. “Kabe kavseyn™ heniiz “ikilik”in devam ettigi
bir makamdir. Onun iizerinde ise “ev ednd” makami vardir. Bu makamda ““ikilik” kalkar.
Velayetin son noktasi burasidir.?? Bu makam, bir kendinden gecis makamidir. Sarap ve
mahmurlukla birlikte zikredilmesinin sebebi de budur. Yunus Emre bu sarhoslugu soyle

anlatir;

Bir sakiden icdim sarab
Arstan yiice mey-hanesi
Ol s&kinin mestleriyiz

Canlar onun divanesi

flages. 271
62 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul, 1999, s. 456
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Fa‘il-i mutlakdur ol Hak kiin fe-kan emrindedir

Her ne isterse kilur ol kimse yigmaz hiikmiini

(G.175/13)

Yegane yapicilyaratict olan, Hak 'tir. “Ol der, hemen oluverir” emrindedir. O, her

ne isterse yapar, kimse emrine engel olamaz.

Edebi ve tasavvufi degeri olan kitaplarda (kaynaklarda) bu beyitte oldugu gibi
“kiin fe-kan” seklinde kullaniliyor olsa da s6z konusu ibare Kur’an’da “kiin feyek(n”

seklinde gegcmektedir.
Al-i imran Sresi 59. ayet:
$09) 808 (KA 08 & il 5 (e 4818 20T i€ il die e (Jia ()

“Siiphesiz Allah katinda (yaratilislart bakimindan) Isd’nin durumu, Adem’in

durumu gibidir. Onu topraktan yaratti. Sonra ona ‘ol’ dedi. O da hemen oluverdi.”
Yasin Slresi 82. ayet:
EAYY R CR AT 8 G G 3151 1) 8l )

“Bir sey yaratmak istedigi zaman onun yaptigi ol demekten ibarettir, hemen

oluverir.”
Bakara SOresi 117. ayet:
OV &R KA 55 WA T el a8 13)5 (=51 5 <l sl ju

“0, gokleri ve yeri 6rneksiz yaratandir. Bir ige hilkmetti mi ona sadece ‘ol’ der, o

da hemen oluverir.”

“Kiin fe yek(n”, “O (Allah) var ol (dedi) hemen oluverdi.” anlamindadir. Yani
Hakk’1in yaratmay1 diledigi seye “ol” diye emretmesi ve bdylece onun varlik sahasina
¢ikmast demektir. “Cendb-1 Hakk’in ‘oI’ demesinden maksat, esyanin yaratilmasinda

ilahi kudretin siiratle niifuz ettigini gosterir.”®® Yaratilmadan once her sey Allah’in ilim

8 http://sorularlarisale.com
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dairesinde mevcuttur. Bu seylerden hangisinin yaratilmasini irade buyurursa onu ilim
dairesinden kudret dairesine geciriyor; yani var ediyor. Iste “ol” emri, ilim dairesinde
mevcut olan bu esyaya veriliyor. ¢ Allah’in onlar1 yaratmayi irade etmesi ve onlarin da
boylece varlik sahasina ¢ikmasi bir emirle oluyor. Yegane yaratici Allah olduguna gore,

elbette O’nun bu emrine hicbir seyin engel olmasi diisiintilemez.

Len tenalii’l-birra hatta tunfikQ
Okund ¢iinki ayetifi degiil mi?
(G.195/14)

“(Allah igin) harcayincaya kadar iyilige asla eremezsiniz.” CUnkl ayetinde
okundu (¢agirdi, davet etti) degil mi?

Beyitteki “len tendlii’I-birra hatta tinfik( ” ibaresi, Al-i imran SOresi 92. ayette

gecmektedir:

SIS0 5 a1 i e ) sind ey )i (e g8 48

“Sevdiginiz seylerden Allah yolunda harcamadikga iyilige asla erisemezsiniz. Her

ne harcarsaniz Allah onu bilir.”

Sairin islubunun bir pargasi olan istitham sanatin1 bu beyitte de gormekteyiz.
Maksadi, diisiindiirmekle birlikte icabeti de saglamaktir. Bir durumu aydinlatmak igin
soru sormak ayni zamanda miitevaziligi de gosterir.

Ruhsuz ve sadece sekilden ibaret yapilan ibadet ve iyiliklerle insanlar1 aldatmak
belki mumkin olabilir, fakat her seyi bilen ve goren Allah’1 aldatmak s6z konusu bile
olamaz. Madde alemine ait herhangi bir seye olan sevgisi Allah’a olan sevgisinden daha
baskin olan, bagka bir ifadeyle sevdigi seyleri Allah yolunda feda etmeye hazir olmayan

bir insan igin “iyilige ermek” miimkiin olmayacaktir.

& http://sorularlarisale/katagori/yedincisz
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Dem-be-dem dir tapufia tubtu ileyk
Secde kilmig payifie nir-1 ‘ama
(G.35/14)

Korliik nuru ayagina secde etmis, huzurunda devamli “sana tévbe ettim” der.

Beyitteki “zibtii ileyk” ibaresi, A’raf SOresi’nin 143. ayeti ile Ahkaf Slresi’nin
15. ayetlerinde gegcmektedir.
A’raf SOresi 143. ayet:

A 155 G Allai y Alaa s B S Aaia gy 0K a2 Alea B 43l 5 (el Giagsg
G35 e s gle cualdl ‘_;d\ Sians HKal 3 8 53l oy OB A Gyl A g 831 &0013)
€10 oalbdd s 5 SWEE G A a5 iR 1800 B

“Muisd, tayin ettigimiz vakitte (Thr’a) gelip de Rabbi onunla konustugunda o,
‘Rabbim! Bana goriin; sana bakayim.’ dedi. Rabbi, ‘Sen beni asla géremezsin. Fakat su
daga bak; eger o yerinde durabilirse sen de beni gorebilirsin.” buyurdu. Rabbi o daga

tecelli edince onu paramparga etti; Misa da bayilip diistii. Kendine gelince dedi ki: ‘Seni

noksan sifatlardan tenzih ederim, sana tovbe ettim; ben inananlarin ilkiyim.”

Ahkaf Sdresi 15. ayet:
Oy 8 Aflas 5 adan 5 T 0% Ay Ta 3R A3 & Tt a3l 5 eyl Wi
! 1 ot 2% e ol o1 <0 1 w /:.3.’1” - -0 %% 5,7 2% (% % ..
e 5 Gde Suaadl Al éliaas HSA1 O Ae 5l Gy B A Guan )l alig 82d) A 1A (SR ) Hed
£)0) Gnaliaall (o 15 S0Y &S ) S8050 8 ka5 A i lallia Ja (5 coll 5

“Insana, anne ve babasma iyi davranmasini emrettik. Annesi onu zahmete
katlanarak tasidi ve zorluk ¢ekerek dogurdu. Karninda tasimasi ve siitten kesmesinin
stiresi otuz aydir. Nihayet ¢ocuk olgunluguna ulasip kirk yasina girince sdyle yakarir:
‘Rabbim! Bana ve anne babama litfettigin nimete siikretmeye, razi olacagin isleri
yapmaya beni muvaffak kil. Benden gelecek nesli hayirli eyle, pismanlikla doniip senin

kapina bagvurmaktayim ve ben siiphesiz sana boyun egenlerdenim!”

Hz. Musa’'nin Allah’in daga tecellisi karsisinda bayilip yere diismesi ve
sonrasinda da Allah’a tovbe etmesi olaymna telmihte bulunulmustur. Tovbe etmek,

oncesinde pismanlik duyulacak bir eylemin varlifina isaret eder. Beyitte gecen “niir-1
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2

‘ama” ibaresini bununla ilgili diisiinmek gerekir. Clinki “korliik” anlamina gelen ““ ‘ama
kelimesi, ayni zamanda “manevi korliik, bilgisizlik” gibi anlamlara da gelmektedir. S6z
konusu kelimenin “niir” kelimesi ile tamlama i¢inde kullanilmis olmasi ise ilging bir ifade
seklidir. Fakat bilgisizlikle yani manevi bir korliik hali i¢indeyken yapilan hatanin sonucu
olarak bir “aydinlanma” halinin ardindan pismanlik ve tovbenin gelmis oldugu

diisiiniiliince s6z konusu kullanim seklinin tercih edilme sebebi ortaya ¢ikmis olur.

Uyar hubbiif ¢eragin can evinde
Be-hakk-1 ayet-i sedidii’l-kuva

(G.45/4)

“Miithis kuvvetleri (olan)” ayetinin hakki i¢in, can evinde (gonulde) sevginin
mumunu yak.
Beyitte gecen “sedidii’l-kuva” ibaresi, Necm Slresi’nin 5. ayetinde gegcmektedir,

fakat anlamin ortaya ¢ikabilmesi i¢in 6. ve 7. ayetle birlikte ele alinmas1 gerekmektedir:

) e 91 8L 55 (1) 2 S T5e 55 (o) 2 b e

“(Kur’an’1) ona, iistlin giiclere sahip, muhtesem goriiniimlii (Cebrail) dgretti. O,

en ylksek ufukta bulunuyorken (asli suretine girip) dogruldu.”

“Can eviyle kastedilen asigin gonliidiir. “Hubbun ¢eragin uyarmak” ise goniilde
ask atesinin yanmasin ifade eder. Gonlii aydinlatan ve parlatan, ask kandilinin ya da
mumunun 15181dir. Kisi kotiiliiklerden, karanliktan ve gafletten bu sayede kurtulur.
Gonliinde bu atesi tasiyanlar hakikate erisirler. Sair bir yakarista bulunuyor; Hz.
Muhammed’i haberleriyle (vahiy) karanlikta birakmayan Cebrail’in hakki i¢in kendisinin

de gonliiniin agk atesiyle yanmasini, aydinlanmasini ve arinmasini istemektedir.



IKINCi BOLUM
2. DiVAN EDEBIYATINDA HADIS-I KUDSI VE HADISLERIN YERI

Pek cok kaynaktan beslenen bir edebiyat olmakla birlikte, sosyal hayata ait
unsurlarin bu edebiyatin i¢inde yer almadigi, dolayisiyla da divan edebiyatinin ger¢ek
hayattan kopuk bir edebiyat oldugu goriisii yaygin fakat dogru olmayan bir goriistiir.
Clnku divan edebiyatin1 olusturan metinler incelendiginde bu iddianin gergegi
yansitmadigi ortaya c¢ikar. Yaklasik olarak alt1 yiizyil hakimiyetini stirdiirmiis olan bu
edebiyatin temsilcileri, i¢inde bulunduklart toplumun yasam bigimlerini, adet ve
geleneklerini, inancglarini kisacasi pek ¢ok kiiltiirel degerini siirlerine yansitmislardir.

Hz. Peygamber’in sozleri olarak tanimlanan hadisler, bir bakima Kur’an’in hayata
tatbiki konusunda insanlara en 6nemli rehber kabul edilmektedir ve Kur’an’dan sonra,
Islam dininin en énemli kaynagidir. Bu da onlari, divan edebiyatinin en &nemli ilham
kaynaklarindan biri haline getirmis ve hemen hemen her sairin siirlerinde rastlanilmasini
mamkin kilmigtir. Ancak hadislerin kullanim bigimleri ve fonksiyonlari sairden saire
hatta ayni sairin siirleri arasinda bile farklilik gosterebilmektedir.

Siiri, tasavvufi diisiince sistemini halka ulastirma konusunda 6nemli ve etkili bir
vasita olarak goren sairler, siirlerinde Kur’an &yetlerinin yami sira hadislerden de
iktibaslar yapmislardir. Bazi sairlerin Oncelikli amaglar1 tebli olmasa da hem
inanglarmin geregini yerine getirmek hem de bir gelenegi devam ettirmek iizere Allah’in
varligina ve birligine olan imanin anlatildig1 ve Kudret-i Ilahi karsisindaki acziyetin ifade
edildigi tevhid ve miinacatlar yazmislar; yine Hz. Peygamber’e olan muhabbetlerini
ortaya koymak igin de na’tlar kaleme almiglardir.

Bu tevhid, miinacat ve na’tlar da aslinda Allah’a ve Resuliine olan sevgi ve imanin
artirilmasini  saglama konusunda bir bakima dini ve tasavvufi bir teblig araci
sayilabilir. Siirin bir teblig vasitasi olarak goriilmesinin de kutsal bir dayanagi vardir. Bu
kutsal dayanak da Hz. Peygamber’in “Siirden bir kismi sliphesiz ki hikmettir.”®

seklindeki sozleridir:

6 Sahih-i Buhari, Ankara, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlari, 1985, C. 12, hadis no: 205.
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MazmQn-: “mines’s-si’ri le-hikmet”

Zihni su’ard olsa n’ola genc-i himayQn %

Bunlarin disinda bazi sairler de siirlerinde anlatmak istedikleri duygu ve
diistinceleri kuvvetlendirmek i¢in hadislerin kutsiyetinden faydalanma yoluna gitmisler,
boylece soziin ve ifadenin etkileyiciligini artirmaya ¢alismiglardir. Bu tiir siirlerde amag,
ortaya koyulan duygu ve diisiinceye hadisler vasitasiyla kutsal bir destek bularak
muhatabin zihninde kalici, etkileyici ve biiyiileyici bir iz birakmaktir.

Hadisler, divan edebiyatinin en onemli kaynaklari arasinda sayilmaktadir.
Yukarida da ifade etmis oldugumuz gibi, divan edebiyatina ait metinler incelendiginde
pek cok hadisin kismen veya tamamen zikredildigi, bazen de dolayli olarak hadislere
telmihlerde bulunuldugu goriilmektedir. Pek cok divan sairinin sahip oldugu kiiltiir
altyapisi ile yasam bi¢iminin dikkate alinmasi durumunda ise goriiniliste bir hadise
dogrudan atif sayilamayan, ancak kaynagini yine hadislerden alan ve Islami yasantinin
temel diisturlarin1 ihtiva eden unsurlara tesadiif edilmesi mimkiindir. Ancak
calismamizda, hadislere isaret etme konusunda herhangi bir sipheye mahal birakmayacak
konumda olan beyitlerden drnekler vermeyi uygun goriyoruz.®

Tasavvufi anlayista en biiyilk hedef, diinyevi arzulardan siyrilarak Allah’a
ulagmak, Allah’in varliginda yok olmak (fenafillah)’tir. Tasavvuf yoluna giren kisi -ki bu
kisiye salik denir- fenafillaha ulasma yolunda mutlaka bir rehbere ihtiyag duyar. Ihtiyag
duyulan rehber, dncelikle Hz. Muhammed’dir. Saire gore, menzil-i maksuda ulasmak igin
Hz. Peygamber’in getirdigi kurallara sarilmak yeterlidir. Burada pek c¢ok hadise atif
vardir. Birincisi, Hz. Peygamber’in Veda Hutbesi’nde soOyledigi: “Size iki sey
birakiyorum. Bunlara uydugunuz muiddetge asla sapitmayacaksiniz: Allah’in Kitab’t ve
Restliiniin stinneti.”® hadisidir. Hz. Peygamber’in siinneti, Kur’an-1 Kerim’e zaten

muhalif degildir. O halde, Hz. Peygamber’in sunnetine tabi olan kurtulusa erecek ve

6 Muhsin Macit, Erzurumlu Zihni Divani, Ankara, 2001, s.261

67 Su hususun da belirtilmesinde fayda vardir. Konuyla ilgili ¢alismamiz sirasinda pek ¢ok divani inceledik.
Bu incelemeler sonucunda sayisiz beyitte hadislerden faydalanildigini gordiik. Aslinda hadislerin divan
edebiyatindaki yerini tam olarak ortaya koyabilmek igin biitiin divan sairlerinin eserlerinin teker teker
incelenmesi ve tespit edilen malzemenin detayli bir incelemeye tabi tutulmasi gerekmektedir. Boyle bir sey
ise calismamizin siirlarini fazlastyla agmaktadir. Bizim amacimiz, hadislerin divan edebiyatindaki yeri
konusunda genel bir gergeve gizmektir. Verdigimiz 6rneklerin, divan siirinde hadislerin yeri hakkinda belli
bagli bir fikre sahip olmamizi saglayacak nitelikte oldugunu diigiiniiyoruz.

& Miitercim: Abdullah Fevzi Kocaer, Sahth-i Buharf, Hadis No: 52, 2014, Konya, Hiiner Yayincilik
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menzil-i maksuda ulasacaktir. Konuyla ilgili diger hadis ise sudur: “Kim Allah ve
Restliine itaat ederse dogru yolu bulmustur. Kim de o ikisine isyan ederse (bilsin ki)

sadece kendisine zarar verir, Allah’a hicbir zarar veremez.”

2.1. Ummi Sinin Divanr’nda Gegen Hadis-i Kudsi ve Hadislerin incelemesi

Hazreti Peygamber'in Allah Teald'dan rivayetle ifade buyurdugu hadislere "Kudsi
Hadis" denir. Hz. Peygamber'in istedigi ibare ile ifade etmek iizere bazen Cibril (a.s)
vasitastyla ve bazen de vahiy, ilham ve riiya suretiyle Allah Teéld'dan rivayet ettigi
hadistir. "Kudsi hadislerin, bir taraftan ilk kaynak olarak Allah Teéld'ya izafe edilmesi,
diger taraftan Hz. Peygamber'in hadisleri arasinda ve hadis lafziyla zikredilmesi, bunlarin
bazi yonlerinden Hz. Peygamber'in hadislerine benzerligini ortaya koymaktadir. Zira
Kur'dn-1 Kerim Allah kelami olup Hz. Peygambere vahyolunmustur; kudsi hadislerin de
ilk kaynagi Allah Teala olduguna ve Hz. Peygamber tarafindan ondan rivayet edildigine
gore, bunlar da vahiydir. Binaenaleyh, vahiy olmak bakimindan Kur'an-1 Kerim'le hadis-
1 kudsi arasinda herhangi bir fark mevcut degildir. Bununla beraber Kudsi hadisler

Kur'an'dan sayilmazlar;

CU sensin Hadi-i burhan kerem kil lutfila ihsan
Ki senden gayr1 ya Deyyan ve |a-mennii zii’l-mal olmaz
(G.34/24)

Ey Deyyan (édiillendiren ve cezalandiran Allah)! “Senden baska gani” yoktur.

Mademki sen hidayet edensin; kerem &/, litfunla ihsan et.

Bu beyitteki s6z gurubu hadis degildir. “Senden baska gani yoktur” Allah’a 6vgii
i¢in kullanilmustir.

“Deyyan” Allah’mn isimlerinden biridir. Kullarmin higbir amelini zayi etmeden
karsiligint veren anlamina gelmektedir. Kiyamet giinlii herkesin diinyada iken

yaptiklarinin hesabini en iyi bilen ve kullarinin higbir amelini zayi etmeyen, karsiligini
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hakkiyla veren O’dur.®® Nitekim Allah soyle buyurmustur: “Ben azim{’s-san (sani1 biiyiik)
herkese mucézat eden (karsiligin1 verenim) deyyanim.””

Allah’tan talep edilen sey ne ise ona uygun olan ismiyle seslenilir ve duada
bulunulur. Bu sebeple de beyitte Allah’in “Hadi” ve “Deyyan” isimleri zikredilmis ve bu
isimlerin hiirmetine kerem ve ihsani talep edilmistir. Allah’in sonsuz zenginliginden ve
kudretinden ihsan istemektedir. Bu nedenle de sair, “senden bagka gani yoktur” diyerek

Allah’a 6vglide bulunmustur. Zaten Allah’in sifatlarindan biri de “gani”dir.

Malikii’l-mulk-i hakayik ins i can
‘Ars u kiirs levh u kalem tahte’l-‘ula
(G.35/4)

Insanlarin ve ruhlarin, hakikatler iilkesinin sahibisin. Arsin, kiirsinin, levhanin

(levh-i mahfuz) ve kalemin sahibi sensin.

“Yiice makamlarin alti” manasina gelen “tahte’l-ula”, bitun feleklerin (gogiin
tabakalarinin) Ustiinde en yliksek makamlardan biridir. Sahih olmayan bir sozdur. Dini
kaynaklarda “hadisti’l-béan/n” diye gecmektedir.”* Beyitte ise Hakk’in yiice
makamlarindan biri olarak séz edilir.

“Cén” kelimesini tevriyeli olarak diisiinmek miimkiindiir. Ciinkii “ins i can”
insanlar ve ruhlar anlamina gelirken “ins i cann” ise insanlar ve cinler anlamina
gelmektedir.

Divan edebiyatinda “levh i kalem” ifadesi, “korunmus lehva” anlamina gelen
“Levh-i Mahf(iz” i¢in kullanilir. Allah’in takdir ettigi, olmus ve olacak biitiin seylerin
tizerinde yazili bulundugu kabul edilen kader levhasidir. Onun tek sahibi ve var edeni
yuce Allah’tir.”? “Allah diledigini siler, diledigini de sabit kilip birakir. Ana kitap (Levh-

89 http://www.kerimusta.com
70 Mitercim: Abdullah Fevzi Kocaer, Sahth-i Buharf, Hadis No: 37, 2014, Konya, Hiiner Yayincilik
"1ages. 281

2 http://islamansiklopedisi.org
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I Mahflz) O’nun yanindadir.””® “Yerde ve gokte gizli hi¢bir sey yoktur ki apagik bir
kitapta (Levh-i Mahfliz’da) bulunmasin.”?

Ey kintl kenzifi mazhar talib-i hakkini rehberi
Ey miirsidlerifi serveri ithsdna gelmisem safia

(G.40/2)

Ey “Ben bir hazine idim” surrina erisen, hakka talip olanlara rehberlik eden! Ey

miirsitlerin reisi! Ihsanin i¢in sana gelmisim.

“Kiintii kenz” ibaresi, “Ben gizli bir hazine idim; gorulmek, bilinmek istedim bu
yiizden alemi (felekleri) yarattim.” mealindeki “Kiintii kenzen mahfiyyen fe halaktii’l
halka liya'rifini.”™ hadis-i kudsisinden alintilanmuistir. Bu hadise gore, Hakk’in murat
etmesi tzerine muhabbetinden halk yaratilmigtir. Bdylece zatinin bilinmesine mahlukati
vesile kilmigtir.™

Beyitte “Ben gizli bir hazineydim” sirrina mazhar olmus olan ve “miirsidlerin
serveri” olarak nitelendirilen kisi, Hz. Muhammed’dir. Ciinkii en yiice rehber odur ve sair
de onun ihsanini talep etmektedir.

Tasavvufi diisiince sisteminde siklikla atifta bulunulmasina ragmen, s6z konusu
hadis-i kudsinin sahihligi tartisma konusudur. Kesif yoluyla hadis rivayeti yapabilecegine
inanan mutasavviflarin baginda ibnli’l Arabi gelmektedir ve bu hadisle ilgili olarak sdyle
demistir: “Bu hadis kesfen sahihtir lakin naklen sabit degildir”. Bu yiizden muhaddisler
bu sOz icin “Nebi’nin sozlerinden degildir ne sahih ne zayif higbir senedi
bulunmamaktadir, uydurmadir, asilsizdir.” gibi aciklamalarda bulunmuslardir.”” Ismail
Hakk1 Bursevi de “Ben gizli bir hazine idim” hadisi tzerinde dururken bu hadisin rivayet

acisindan sabit olmasa bile kesfen sahih oldugunu séylemistir.”’

3Ra’d/39
74 Neml/75
75 Ismail Hakki Bursevi, Kenz-i Mahfi, Istanbul, Bahar Yayinlari, 2000, s. 18-23

76 Ahmet Yildirim, Tasavvuf’un Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, Ankara, TDV Yaynlari,
2000, s. 98-99

7 age s. 98-99
78 {slam Ansiklopedisi, Ankara, TDV Yayinlar1, 2002, C. 25, s. 315-317
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El-mii’miniine 1a-yem{t Hayy 0 Bekasin bi-viicld
Sundum safa elimi tut Lokméana gelmisem safi
(G.40/4)

“Miiminler 6lmez.” Hayy (diri) ve Bekd’ (baki)sin. Vicutsuz bir halde sana elimi

uzattim, tut. Lokmdn’a gelmisim say.

Enes Bin Malik’ten gelen rivayete gore Hz. Peygamber, “Allah mii’'mine
isittirmek istediklerini isittirmedikge miimin 6lmez.” buyurmustur. S6z konusu hadis
Suabuw’l-Iman’da “El mu’minu ldyemtu hatta yemla Allahu mimma yuhibbu.” (Allah
miimin kuluna sevdiklerini isittirmeden (kulaklart dolduruluncaya dek) canin (ruhunu)
almaz.) seklinde rivayet edilmistir.”

Bu hadiste “miiminler 6lmez” derken kastedilen sey, Allah dilemedikge kimsenin
onun yolundan ¢ikamayacagi yahut O’nun yoluna donemeyecegidir. Glzel ve ¢irkin her
s0z, bir anlam ve ibret tasir. Mihim olan Hakk’1 ve hakikati bulmaktir. Bunun nasibini
dagitan ise Allah’tir. Nasibimiz olan son kelimeye kadar duymadikca, uyarilmadik¢a
Allah canimizi (ruhumuzu) almaz.

“Hayy” Allah’in isimlerinden olup Allah’in her daim canli (diri, 6limsiz)
oldugunu ifade eder. O’nun sonu da yoktur, Baki’dir.

Beyitte Hakk tan medet istenmekte, himmet dilenmektedir. iktibas yapilmis olan
hadis, Allah’in “Hayy” ve “Baki” isimleri ile “Lokman”, birbiriyle yakindan ilgilidir.
Gunku  “bu kelime, ahlaki ogiitler veren, biitiin hastaliklart iyilestiren hekim
manasindadir. Ayni zamanda bitkilerin dilinden anlayan efsanevi bir kisi oldugu sdylenir.
Kur’an’da da bahsi gegen hikmet sahibi birisidir. Hatta peygamber oldugu iddia edilen
bir kisidir. Fakat Islam Aalimlerinin genel goriisii, peygamber olmadifi ydniindedir.
Lokman Sdresi’nde Lokman Hekim’den bahsedilir, ogluna verdigi 6giitler anlatilir ve

Allah’mn ona verdigi hikmetten bahsedilir.”®

Lokman Sdresi 12. ayet:

Al L)yl L&l o &80 (i &0 L K

7> Ahmet b.Huseyin el-Beyhaki, Suabu’l iman, 5, Ocak Yayinlar1, 2015

8 http://tr.m.vikipedia.org.wiki.lokman
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“And olsun ki, Lokman’a, Allah’a siikretmesi i¢in hikmet verdik. Siikreden kimse
ancak kendisi i¢in slikretmis olur. Nankorlik eden ise bilsin ki, Allah her seyden

miistagnidir, 6viilmege layik olandir.”

Ol kuntl kenzi bulmaga sirrina “arif olmaga
‘{Im-i lediinni bilmege ‘irfAna gelmisem safia

(G.41/10)

Sana, “Ben gizli bir hazine idim” swrina arif olmaya, Allah’in sirlarina ait

manevi bilgiyi bilmeye, irfan sahibi olmaya gelmigim.

Beyitte iktibas yapilmis olan hadis, “Ben gizli bir hazine idim, bilinmek istedim
(murat ettim) bunun i¢in mahlukati yarattim ve onlara kendimi bildirdim, onlar da beni
bildiler.” mealindeki hadis-i kudsidir. Sahih veya zayif bir senedinin olmadig: ileri
stirtilen bir hadistir. Hadis bilginlerinden Aliyyii’l Kari ise “Ben cinleri ve insanlar1 ancak
bana ibadet etsinler diye yarattim™® &yetine dayanarak manasmin dogru oldugunu
sOylemistir.

Bu hadisteki rivayete 6zellikle “Ismail Hakki Bursevi’nin ‘ROhu’l-Beyan’: ile
Neysaburi’nin ‘Garéibii’l-Kur’an’inda yogun olarak bagvurulmustur.®

[lahi bilgi olan marifet, tecriibeye dayali bir bilgidir ve sadece insanin ¢alisip
cabalamasiyla elde edilemez. ilahi bir feyiz ve liituf gerekir. Bunun da &ncesinde ise
kisinin bir miirside intisap etmesi ve onun rehberliginde asama kaydetmesi gerekir.

Beyitte de bu rehberlige duyulan ihtiyac ifade edilmistir.

81 Zariyat, 51/56

82 http://islamansiklopedisi.org.tr
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Ol ki kudret kandilinde vahidiin min ndr iken

Cibri’ile miirsid oldufi buldi rahat Murtaza
(G.49/3)

O ki kudret kandilinde nurla bir iken, Cebrail ’e (Cebrail ’in getirdigi vahiy) miirsit

oldun, Murtaza (Hz. Ali) rahata (huzura) kavustu.

Bu Dbeyitte iktibas yapilan hadis, Salmén’in rivayetidir. Hadisin tamami su
sekildedir: “Kale semi’tu Rdsulallahi (s.a.v) yekul, kuntu ena ve aliyyun nuren beyne
yedeyil lahi, kable en yehlekullahi Ademe bi arba teasere elfe amin, felemma halakallahu
Ademu busima zaliken nur cuzeyn rakibe fi adem fe cuz un (kaseme) ene ve cuz un Ebi
Talib ve nurun hakki mana nasur kaysu ezalna.” Anlami: “Ben ve Ali Allah’in yaninda
ayn1 nurdan yaratildik. On dort bin yi1l 6nce Allah Adem’i yaratmadan dnce beni ve Ali’yi
ayni nurdan yaratt1. Allah Adem’i yaratinca bu nuru ikiye boldi. Bir par¢ast Adem’de
kaldi, bir pargasi da benle Ali’de kaldi. Hak bizimledir, biz nereye inersek Hak da bizimle
oraya iner. (Gergegin 15181 biz nereye inersek o da bizimle oraya iner.)”#

Hz. Muhammed Hakk’1n indinde (yaninda, huzurunda) kudretli bir nur iken Hz.
Adem dahi heniiz yaratilmanusti. O, Hz. Ali’yle ayn1 nurdan yaratildigim sdyler. O’nu
temsil eden nur, kudretli bir kandilin 1s1gina benzetilmistir, bu bilgiler tasavvufda
kullanilmasina ragmen Kur’an-1 Kerim’de gegmemektedir. Cevresini hakikat ile ask ile
Hakk’mn kelamu ile aydinlatmistir. Bu ilk aydinlanmay1 “Cebrail (a.s.) Ramazan ayimnin
17. guniinde, Hira Magarasi’na inerek Hz. Peygamber’e “-Oku!” diyerek yapti. Hz.
Peygamber “-Ben okuma bilmem.” karsiligin1 verdi. Bunun iizerine melek, Hz.
Peygamber’i takati kesilinceye kadar sikti. Sonra tekrar “-Oku!” dedi. Hz. Peygamber
yine: “-Ben okuma bilmem. (Ne okuyayim)” dedi. Cebrail (a.s) Hz. Peygamber’i G¢inci

defa sikt1 birakti. Ardindan vahy-i ilahiyi kendisine soyle bildirdi.” &

e o306y 481 s 181 €1) Gle e ) I8 (1) Gl 0 55 oL 18
€0 i s s gle 1) L,

8 Seyhiilislam ibnii Teymiyye, ibn Teymiye Kiilliyat:, Tevhid Yayinlar1, C. 1
8 [bn-i Sa’d, Kitabii't-Tabakati'l- Kebir Tabakat, Siyer Yayinlari, 2014, 1, s. 194
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“Yaratan Rabbinin adiyla oku! O, insan1 “alak”tan yaratti. Oku! Senin Rabbin en

comert olandir. O, kalemle yazmay1 6gretendir, insana bilmedigini 6gretendir.”®

“Bu emr-i ilahi ile Allah’in Resulii’niin sahsinda biitiin insanliga Rabbin en biiyiik
lutfu olan Kur’an-1 Kerim’in niizulii baslamis oldu ve Hz. Peygamber irsdda eristi. Hakk
onu se¢misti. Ona kalb ile her seyi okumay1 nasip etmisti. ‘Oku’ emriyle mirsit olmustur.
Bu emir sadece zahirde bir okuma emri degil, kalben, manevi tezkiye ve tasfiye
neticesinde kitap ve hikmeti alic1 hale getirdi. Kainatin bir kitap haline gelmesi, kalbin
kainat sayfalarini ¢evirip hikmetleri ve ilahi sirlar1 okuyabilmesi, Kur’an-1 Kerim’i ve

Hakk’1 okumasi ve idrak etmesi, Allah’in verdigi nur ve hikmetle olmustur.”®

Sirruke sirri buyurd: sanina Hayriilbeser

KUntl kenzifi mazhari ehl-i sa‘adet Murtaza
(G.49/10)

“Ben gizli bir hazine idim ” strrina mazhar olan, saadet sahibi Murtaza (Hz. Ali)!

Insanlarin en hayirlisi senin sanina “senin sirrin benim surrimdir” buyurdu.

“Swrruke surri” ibaresi, “Senin sirrin benim sirrimdir, senin aleniyetin benim
aleniyetimdir. Iman kanima, etimle birlestigi gibi senin de kanina etine birlesmistir.”
mealindeki hadisten iktibas edilmistir. Bu hadisin Hz. Ali i¢in sdylendigi belirtilmektedir.
Muteber hadis kitaplarinda bdyle bir hadise rastlanmamuistir. Yine bu hadise yakin baska
bir hadis de “Sirimin sahibi Ali bin Ebi Talib’dir.”®’

Hz. Peygamber’in Hz. Ali’ye verdigi deger, ona olan sevgisi ve glveni her iki
hadiste de asikardir. Hz. Peygamber sirrin1 Hz. Ali’ye sdyleyecek kadar yakin gérmiistiir.
Bunun da 6tesinde her seye kefil olarak onun sirr1 da benim sirrimdir. Aleniyeti de benim
aleniyetimdir, demistir. Hz. Ali’nin imanina da giivenmistir. Inancindaki iistiinliigii
gostermek icin, kendi imaniyla 6rnek vermistir. “Ben nasil iman ile hasr olduysam Hz.

Ali de benim gibi imani etiyle, kaniyla bir olacaktir.” buyurmustur.®® Boylece Hz. Ali’nin

8 Alak/1-5
8 Osman Nuri Topbag, Hazret-i Muhammed Mustafa 1, Erkam yay.

87 Siileyman el-Kunduzi, Yenabiil Meveddeh, s. 180
8 [bnii’z Ziibeyr es-Sekafi, El Garat, 1, s. 55-88
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cok kuvvetli bir imana sahip oldugunu ifade etmistir. Hz. Ali’nin imaninin derecesi, bir
baska hadiste ise soyle gecer: “Eger gokleri ve yeri terazinin bir kefesine, Ali’nin imanini
da diger kefesine koysalar, elbette Ali’nin iman1 agir gelir.” Bundandir ki kainatin
efendisi kendisine Hz. Ali’yi sirdas segmistir.®

Beyitte iktibas yapilan diger hadis ise “Ben gizli bir hazine idim; bilinmeyi,
goriilmeyi muhabbet ettim. Bu yiizden alemi (felekleri, kainat1) yarattim.” mealindeki

“Kiintii kenzen mahfiyyen fe halaktii’l halka liya rifiini.”® hadis-i kudsisidir.

La feta illa ‘Ali 14 seyfe illa zii’l-fikar
Kenz-i mahfidur safia kn-1 hidayet Murtaza
(G.50/22)

“Hz. Ali’den iistiin (kahraman) yigit, ziilfikardan baska kili¢ yoktur.” Ey Murtaza
(Hz. Al))! “Gizli hazine” senin hidayet kaynagindur.

“Hz. Ali’nin kilict gatal seklinde, ¢ift bash bir kiligtir. Kilicin adi ‘zulfekar’dir.
Rivayete gére Uhud Savasi’nda Hz. Muhammed’e indirilen bu kili¢, Hz. Muhammed
tarafindan Hz. Ali’ye armagan edilmistir. Yine rivayete gore, beyitte gecen hadis Hayber
Kalesi’nin fethinin ardindan Hz. Muhammed tarafindan sdylenmistir. Onlarca yara alarak
kanmnin son damlasina kadar Hz. Muhammed’i savunurken kullandigi zilfikar
munasebetiyle, savasin ardindan Hz. Peygamber bu s6zi soyleyerek Hz. Ali’yi
yiiceltmistir. Ozel bir kili¢ olan ziilfikArin uclarindan birinin adaleti, digerinin ise ilmi ve
irfan1 temsil ettigi soylenir. Biyiik ucunun kafirlerle savasmayi, kii¢iikk ucunun ise
nefsimizle savagmay1 temsil ettigi de sOylenir. Bir bagka yorum ise uzun ucunun iyilik ve
imani, kisa ucunun ise Kotlluk ve kifri temsil ettigidir. S6z konusu kilig, Bektasi
edebiyatinin Onemli eserlerinden biri olan Zilfikar-ndmede de detayli bir sekilde
anlatilmigtir.”®

“Kenzi mahfi”, gaybde sakli bulunan ahadiyyet hiiviyyeti olup, gizli olanlarin en

gizlisidir. Burada gecen mutlak manadaki sir, hiiviyyete ve zata delalet eder. Higbir sey

# ibnii’z Zubeyr es-Sekafi, EI Garat, 1, s. 55-88
% {smail Hakki Bursevi, Kenz-i Mahfi, Istanbul, Bahar Yaynlar1, 2000, s. 18-23

1 blog.milliyet.com.tr
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halk edilmeden 6nce yalniz ve ancak Allah vardi. Allah, zatina tecellisini ve ilmini agti.
Varliklarin a’yan-1 sabitesi (ilmi hakikatleri) yani hangi sekilde halk edilecekleri, taslagt,
programi Allah’in indinde kaldi. Zaman, mekan, esya vb. yaratildi. Biitiin bu sir ve
guzellikler Hakk’1n rizasiyla bilinmeye goriilmeye baslandi. Kenzi mahfinin ilk mazhar
ise elbette Hz. Muhammed’dir. Gayb aleminin gizlilikleri kenzi mahfinin i¢indedir. Kenzi
mahfi sirr1 ariflerin gonlinde gizlidir. Avrifler, varliklara ve cisimlere gizlenen
Habibullah’1 bilirler. Hz. Muhammed, biitiin sirrin 6zidiir. O, kenzi mahfinin sebebi ve
kendisidir. Hakk’1n yolundakilerin basidir, ¢linkii Allah’1n sectiklerinin en yiicesidir. Hz.
Muhammed nazarinda ve Allah’in indinde Hz. Ali de ve Hakk’in yolu ve peygamberi

icin kullandig1 kilic1 da en degerlilerindendir.®

Ciin buyurdi ol Restil matd kable en-temt

Olmezden 6 ‘ask-1la 6ldiigiim midiir hata
(G5112)

Mademki 0 Resul “olmeden evvel éliiniiz” buyurdu. Hatam (giinahim, kusurum)

6lmeden once ask ile oldiigiim miidiir?

Beyitte gecen “mdtd kable en-tem(r”, “6lmeden Once Oliiniiz” anlamina
gelmektedir. Yani iradeten kefen giyip her hali seyr etmektir. Bu ise 6lim gelip catmadan
evvel sehvani ve nefsani hisleri terk etmek suretiyle olacaktir. Bu li¢ asamada gergeklesir.
Muirit 6nce seyhte fani (yok) olur, buna fenafi’s-seyh denir. Sonra Restlullah’ta fani olur,
buna da fenéfi’r-restl denir. Sonra ise Hakk’ta fani olur, buna da fenafi’llah denir.®
Beyitte de vurgulanan budur, nefsi sahibine teslim etmek ve onda yok olmak gerekir. Sair
de ask yolunda ask ile dlenlerden, nefsini yok edenlerdendir. Fakat bu durumunun
karsiliginda yasadiklarini uygun bulmamistir ki hatam, kusurum, giinahim bu mudur diye

sorar. Ask ehli olmayanlarin bunu bir kusur olarak gérdiigiinii sdyler.

%2 {smail Hakki Bursevi, Kenz-i Mahfi, Istanbul, Bahar Yaynlar1, 2000, s. 18-23
9 Hicviri, Kesfii’l-Mahciib, Dergah Yaynlari, 1982, s. 365-370
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Bu konuyla ilgili olarak “Fani olunuz, sonra fani olunuz, sonra fani olunuz.”
mealindeki “Efnii summe, efnii summe, efnl sadeka Restllahi. ” * hadisini de hatirlamak

gerekir.

Budur dir ‘asiklar ‘askifi nisani
Kintl kenze mazhar ider insani
Didarufi baginifi verd ii reyhani
Giiliifide bir dah1 hi¢ var m1 ya Rab
(Mrb.54/7)

Asiklar insam “gizli hazine” swrrina mazhar eden, askin izi (alameti, nisani)

budur derler. Yiiziiniin bahgesinin giil ve reyhanlart i¢inde boyle bir giil daha var mi ey
Allah’im?

Bu beyitte de yine “Ben gizli bir hazine idim; goriilmek, bilinmek istedim.
Felekleri (alemi, kainati, mahlikati) yarattim.” mealindeki “Kiintii kenzen mahfiyyen fe
halakti 'l halka liya rifuni”* hadis-i kudsisinden iktibas yapilmistir. Hakk’in gizli hazine
sirina (yaratma surr1) mazhar olmak Aasikligin nisanesidir ve yaratilis amacinin
gerceklesmesi anlamina gelir.

Sair bahge imgesi cercevesinde beyti sekillendirmistir. “Gizli hazine” sirrina
erenler, Hakk’in bahgesindeki giil ve reyhana benzetilmistir. Bu baglamda sair de
Hakk’m baginda bir giil olmayi diler. Yahut O’nun agki bir giildiir ve sair kendi gonul
bahgesinde de bu gulin agmasini diler. Her iki manada da aska (Hakk’a) ve Hakk’in
sirrina ulagmayi diler.

Giil ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in semboliidiir ve Hakk’in baginda yani

yaratilmislar i¢inde ondan daha degerli bagka bir giil yoktur.

% AIT b. Muhammed el-Askalani, Hadis Usilii, Beka Yayinlari, Ankara, 2005

% {smail Hakki Bursevi, Kenz-i Mahfi, Miitercim: Abdulkadir Akcicek, Istanbul, Kitsan Yayinlar1, 1997,
s. 18-23
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Kuantu kenzin sirrt izhar olmadan pinhan iken

N{r-1 vechin Ahmedine can iden Perverdigar
(G.6312)

“Gizli hazine” sirrt ortaya ¢tkmadan dnce, yani heniiz gizliyken Allah, ylzinin

nurunu Ahmed’ine (Hz. Muhammed’e) ruh (cdn) etmistir.

“Kiintii kenz”in sirr1 izhar olmadan demek, yaratmanin heniiz gergeklesmemis
oldugunu ifade etmektedir.

Beyitte dogrudan iktibas yapilmamis olsa da “/evidke” hadisine (Sen olmasaydin
felekleri yaratmazdim) telmihte bulunulmustur. Bu hadisin sahih olmadig1 sdylenir. Fakat
yine ayni dogrultuda olan baska bir hadis ise su sekildedir: “Cibril bana geldi ve dedi ki
ya Muhammed! Sen olmasaydin cennet yaratilmazdi sen olmasaydin cehennem
yaratilmazdi.”®

Asil gondermede bulunulan hadisler ise Hz. Peygamber’in biitiin yaratilmiglardan
once ve Allah’in nurundan yaratilmis olduguyla ilgili hadislerdir. Hz. Cabir anlatiyor:
“Ey Allah’mn Resulii! Anam-babam sana feda olsun, Allah’in her seyden 6nce ilk yarattigi
seyl bana sdyler misin?” diye sordum. S$6yle buyurdu: Ey Cabir! Her seyden Once
Allah’m ilk yarattig1 sey, senin peygamberinin nurudur. O nur Allah’in kudretiyle diledigi
yerlerde dolasip duruyordu. O vakit daha higbir sey yoktu. Ne levh ne kalem ne cennet
ne de cehennem vardi.”® Hz. Peygamber yine bir hadis-i kudside: “Allah, seni kendi
nurumdan diger seyleri de senin nurundan yarattim, buyurdu.” demistir.%

Allah biitiin varliklarin yaraticisi, besleyicisi, buyiteni, yetistireni ve terbiye
edenidir. Madem kainat Allah’in varligina, birligine delil olsun diye yaratilmistir,
mademki bunun delil cihetini sadece Hz. Muhammed ders vermis (agiklamis) denilebilir
Ki 0 olmasaydi diinya olmazdi. Biitiin bu sirrin 6greticisi odur. Bedilizzaman’n ifadesiyle
“Anlasilmaz bir kitap, muallimsiz olsa; manasiz bir kagittan ibaret kalir.”%® Kitabin
(sirrin) degerini soylemedikge (bildirmedikge) gostermedikce varligi ve yoklugu bir

olarak gorundr.

% Celaleddin es-Suydti, Kiinzii’l Ummal, h.no.32025

%7 Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, Ocak Yaymlari, C. 4, s. 127

% Bursevi, Kenz-i Mahfi, Mitercim: Abdulkadir Akgicek, Istanbul, Kitsan Yaymlari, 1997, 1290/ s. 2
% Beditizzaman Said Nursf, Risale-i Nur Kiilliyati, C. 11/s. 113
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Hem buyurdun sanina levlake levlak ol canifi

Mustafay1 climleye canan iden Perverdigar
(G.63/3)
Biitiin varliklar: besleyen, yetistiren, terbiye eden yiice Allah, Hz. Muhammed

Mustafa’yr tiim dleme sevgili eyledi ve onun sani icin “sen olmasaydmn” buyurdu.

Beyitte, “(Ey Muhammed!) Sen olmasaydin felekleri (kainati, varligi, alemleri)
yaratmazdim.” mealindeki “Levidke levlak lema halaktii’l-eflak” hadis-i kudsisinden
iktibas yapilmistir.!®® Alemlerin, Hz. Peygamber’in hiirmetine yaratilmis olmasina dair
kutsal hadisler, manas1 bakimindan Allah katindan, lafiz bakimindan Hz.

Peygamber’dendir.

Bi-nisandur soyladigi
La-mekandur yayladigi
Da’im dilde sdyledigi
Ol kiintii kenzu’llah olur
(Mrb.69/10)

Tazim ettigi; alametsiz, nisansiz, isaretsizdir. Vakit ge¢irdigi yer, mekdansizliktir.

Dilinde ise daima “ben Allah’in hazinesi idim” olur.

Yine “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi murat ettim ve felekleri yarattim.”
mealindeki “Kiintii kenzen mahfiyyen fe halaktii’l halka liya rifuni.” hadisinden iktibas
yapilmistir. Fakat bu hadis, bu beyitte biitiiniiyle ayr1 bir baglamda kullanilmigtir. “Kiinti
kenzullah” ibaresi, “Ben Allah’in hazinesi idim.” demektir. “Kenz-i mahfi”de vahdet-i
vicldu o6zetleyen “tek bir var olan” s6z konusu iken “kuntl kenzulldh’ta Halik ve
mevcid birbirinden ayrilmigtir.*°!

Hakk Teala yolunda olanlari, takvada bulunanlari en giizel ve kimsenin bilmedigi,
gormedigi yerlerde gezdirir ve onlara ihsanda bulunur. En 6nemlisi de Hakk’1 daima

anan, zikreden kisiler Allah’in hazinesi olur. Hakk indinde en degerlilerindendir. Allah

100 {smail b. Muhammed El-Acluni, Kesfii’l Hafa, C. 1/s. 45
101 fsmail b. Muhammed el-Acl(ni, Kesfii’l-Hafa, 1997, Beyrut, Dariil-Kiitiibi’l-[lmiyye 2/132
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hazinenin sahibi ve kendisidir. O’nun istedigi ve O’nu isteyenler, O’nun yansimasinin

15181 gibidir. Nihayetinde her sey Allah’indir, kisiyi degerli kilan ise O’nu zikretmektir.

Biz fenéd-ender-fend oldugumuz ta’n gelmestn

Canimiz ol kiintu kenziii mazharinif yaridur
(G.76/8)

Bizim tam fena halinde (fend iginde fend) olmamiz ayiplanmasin. Ruhumuz, o

“gizli hazine” swrrina mazhar olanin yaridir.

Hz. Muhammed, “Eger siz Allah’1 seviyorsaniz bana tabi olunuz.” mealinde séyle
demistir: “Kul in kiintiim tuhibbu nallahe fettebiuni”. Allah ise “Habibim sen onlara de:
‘Hz. Muhammed’i yar bilen (habibi gdren) kisi, Allah’1 seviyor demektir.” buyurmustur.
Yani Efendimiz’e dost olan Allah’1 da seviyor ve O’nun da dostu olmug demektir.”?

Beyitte yine “Ben gizli bir hazine idim bilinmeyi murat ettim, bilineyim diye
kainat1 yarattim.” mealindeki “Kiintii kenzen mahfiyen fe halaktii’l halka li ya rifuni "%
hadis-i kudsisinden iktibas yapilmistir. Mevcudat yaratilmadan 6nce Hz. Muhammed’in
nuru yaratilmig oldugu i¢in “gizli hazine”nin sirrina ilk mazhar olan da odur.

’

“Fend-ender-fend”, insanin kendi varligindan soyunmasi, yokluga erigmesi,
Hakk’in varligiyla var olmasidir. Bu mertebede Allah’m cemali miisahede edilir. Isrd
Sdresi’nin 72. dyetinde: “Bu diinyada &ma olup Hakk’1 gérmeyenler, yarin da ama olup
Hakk’1 gormeyeceklerdir.” buyurulmustur. Yani bu diinyada cenneti bulamayanlar, yarin
ahirette de cenneti bulamayacaklardir. Bunun i¢indir ki Hakk’1 ve Hakk’mn sevgilisi olan
Hz. Peygamber’i sevmek, onu kendimize habib ve dost edinmek gerek. Yokluk icinde
yokluga erismek gerek. Dlnyadaki “fend”, kulun biitiin k6t huylar terk etmesi ve
kesretten kurtulmasi, ahiretteki “fend” ise kulun Hakk’ta kaybolmasidir. Kul kendi hél,
sifat ve isteklerini terk ederek yokluga ulasmis olur. “Fani” olustan “baki” olusa

A

erismenin ilk basamagini ¢ikmis olur. “Fend-ender-fend ” yoklugun, hi¢ligin, gegiciligin

102 A} imran/31

103 {smail b. Muhammed el-Aclni, Kesfii’l-Hafa, 1997, Beyrut, Dariil-Kiitiibi’l-IImiyye, 11/132
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farkina varmaktir. “Abd” yerine “Allah” gecerse (acizlikten kdimlige gegcis) bu suretle
benlik suuru kaybedilir ve hakikate erisilir. Buna ise zikirle erisebilir.**

Dinya icin, “sehadet alemi” denir. Yani diinyada iken Hakk’it ve hakikati
miisahede etmek, kéinattaki her seyde Allah’1t seyredebilmek ile ilgilidir. “Fend”
mertebesine ulagsmak isteyen, diinyaya yokluk tohumlari sagmalidir. O tohumlar baki

alemde filizlenip meyvesini verecektir. Niyazi soyle der:

Eyven kisi yol alamaz
Maks(dunu tez bulamaz
Yok olmayan var olamaz

Varini1 dagitmak gerek'%

Fenafillaha erismek, oncelikle “fenafi’r-restl” mertebesinden ge¢cmeyi yani Hz.
Peygamber’in sahsiyetinde yok olmayi, onun sifat ve giizel ahlakiyla bezenmis olmay1

gerektirmektedir. Sonra Hakk’in varliginda yok olup O’nunla baki olacaktir.

Asikifi yokdur muradi dii cihanda zerrece
Kuntu kenzin varligindan sirr-1 can seyran diler
(G.80/2)

Asigin iki cihandan da (diinya ve ahiret) zerrece muradi (dilegi) yoktur. O sadece

“gizli hazine "nin varligindan cdn surrim seyretmeyi (bakip, gezinmeyi) diler.

Insanlar bu diinyada mal, miilk ve san, ahirette ise cenneti ve onun nimetlerini
ister. Ama asiklarin ne bu diinyadan ne de ahiretten bir istekleri vardir. Onlarin tek dilegi,
Hakk’1n var etme sirrina mazhar olmaktir.

Can, hayat bulan varliklarin yasamasini saglayan ve 0lumle birlikte varliktan
ayrildigma inanilan madde dis1 varliktir. (rdh) Asik, rihu var edenin niir-1 cemalini seyr
ettikten sonra, kendisinin yagsama sebebi olan rlhun varligini ve sirrin1 da goérmeyi diler.
Boyle bir gayenin pesinde olan asik icin diinya ya da cennet nimetlerine meyletmek s6z

konusu olamaz.

104 Hiicvird, Kesfii’l-Mahciib, 1982, Dergah Yayinlari, s. 360-370
105 Mustafa Tate1, Niyazi-i Misri, 2012, Ankara, H.Yayinlari
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Yanus’un “bana seni gerek seni” siirinde soyledigi gibi, Ummi Sinin da iki
cih&nin servetinden siyrilip, Hakk’in cevherini seyretmeyi, gormeyi diler. Siirin redifi
olan “diler” kelimesi sayesinde sair hem soyutlama yapmis hem de acziyetini ifade

etmistir.

Kiilli varlik mahv olincak gayri kalmaz arada

KintlU kenze mazhar olur sadik-1 merdaneler

(G.81/4)

Biitiin varlik yok olunca artik arada gayrilik (yabancilik) kalmaz. Sadik erler,

“Ben gizli bir hazine idim” sirrina mazhar olur.

Yine su hadis-i kudsiden iktibas yapilmustir: “Kiintii kenzen mahfiyyen fe
halaktii’l halka liya rifuni” Manasi: “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi (gortlmeyi)
istedim. Bunun igin felekleri (&lemi, kainati, mahlukati) yarattim.**® Bu soz, bilinen ve
itibar edilen higbir hadis kaynaginda gegmeyen bir rivayettir. Bu soz ile ilgili olarak
Muhyiddin Ibn Arabi “Her ne kadar sened olarak hadis kaynaklarinda sabit olmasa da
kesfen Peygamberimizden alinmustir.” ifadesini kullanmakta ve bdyle bir veriye
dayanarak Hakk’in mevcudati yaratmasina sebep olan seyin, sevgi ve ask oldugu
yorumunu yapmaktadir. Nitekim varlik-yaratilis nazariyesine gore kainat ve insan belli
yaratilis asamalarindan gecerek bu ilahi sevgiden payma diiseni, giiciiniin yetebildigi
oOlglde ve kabiliyeti oraninda almigtir.1”

Insan eger kendi varligindan soyunabilmeyi basarir ise arada “gayrilik” yani ikilik
kalmaz. Bu mertebeye ulasabilenlerin basinda ise O’na sadik olanlar gelecektir. Allah’in
var etme (yaratilig) sirrina kavusacak olan kisiler O’nun yolundan giden, mert erlerdir.
Allah mevcudati bilinmeyi murat ettigi i¢in yaratmistir, fakat O’nun nurunu ve yiiceligini
seyretmek i¢in O’nun emirlerine uymak, O’nun yolunu tutmak, O’na baglanmak gerekir.
Kisacas1 Hak yolunda sadiklardan olmak gerekir. En yliksek mertebe “gizli hazine”
sirrina mazhar olmaktir. Hakk’a sadik kul olmanin armagani, Hakk’in zahir olma sirrina

ve halki var etme sirrina kavusmak olarak goriilmektedir.

106 Byrsevi, Kenz-i Mahfi, Miitercim: Abdulkadir Akgigek, 1997, Istanbul, Kitsan Yaynlari, s. 18-23
107 Muhyiddin ibnii’l Arabi, E1 Mucemii’s-sufi, Kabalc1 Yaynlari, 2002, s. 300-302, 480
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Men ‘“aref sirrin bilen virsin bize bir hib kelam
L&-yila illadan olan muhtelif ahlak neddr
(G.90/3)

Ay .

“Ben bildim” surrini bilen, “Ia” ile “illa "dan olugan muhtelif ahldkin ne oldugu

hususunda bize gizel bir séz (kelam) soylesin.

Bu beyitte, “Nefsini bilen Rabbini bilir.” mealindeki “Men arefe nefsuhu fekad
arefe Rabbehu. ” hadisinden iktibas yapilmistir. Bu s6ziin hadis olup olmadig1 konusunda
ihtilaf vardir.

Elmalili Hamdi Yazir, tefsirinde “Biitiin tasavvuf bu diistQr ile nefsin meratibi ve
makamati ve ahvali tizerinde dolasir.” der.1%

Kureysi; “nefs” kelimesini s0yle tanimlar: “Bir seyin nefsi liigatte o seyin kendisi,
varhigi manasina gelir. Sufilere gore ise nefis soziinden maksat, varlik veya konulmus bir
kalip degildir. Onlar nefis sOzU ile kulun kot vasiflarini, yerilen ahlaki ve amellerini
kastederler. Kulun, kotl ve cirkin hélleri iki kisimdir. Bunlardan biri giinah isleme ve
kars1 gelme gibi kendi gayreti ile husule gelendir. Digeri ise asagilik huylaridir ki bunlar
aslinda yerilmistir. Nefsin en tehlikeli hali kendisinin her seyden giizel, stiin degere
sahip, sana serefe layik oldugu zannina kapilmasidir. Nefsini bilmek ise kibir, hiddet,
kiskanclik, tahammiilsiizliik vs. huylara galip gelmekle olur. 1%

Mutasavviflar ink&r olmadan tasdik olmayacagini séylerler. Buna gore “La”, “La
ilahe illallak” cumlesindeki nefydir. “/l/a” ise varhiga ispattir. Hakk’tan baska biitiin
varliklar izafidir, yok mesabesindendir. “L4” ile masivanin ve agyarin yoklugu da ifade
edilmistir. “///4” ise inkardan ispata ulasmanin adidir. Tevhid-i hakiki “illallah” demekle
mumkundr. 1

“La ilahe illallah” keldminin aynasinda goniilde men ‘aref sirr1 ortaya ¢ikar. Sair
bu sirra erisenlerden sadece kendisi i¢in degil, kendisi gibi Hak yolunda olanlar i¢in guzel

bir kelam diler.

108 Elmali'lh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul, 1979, Esr Nesriyat ve Dagitim, S.
817

109 Abdiilkerim Kureysi, Kureysi Risalesi, Istanbul, 1978, s. 167
110 age 275-277
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‘Ars U kiirsi cem* idiip vahid kilan kimdiir bugiin
Kuntu kenziii ma‘nisinden okunan evrak nedur
(G.91/9)

Bugiin gogii ve arsin altindaki gok tabakalarini toplayan (birlestiren) kimdir?

“Ben gizli bir hazine idim” manast okunan sayfa nedir?

Bu beyitte de yine “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi muhabbet ettim (sevdim),
bilineyim diye mahlukati yarattim.” mealindeki “Kiintii kenzen mahfiyyen fe ahbebtii en
urafe fe’halaktii’l halka li urafe. ”** hadis-i kudsisinden iktibas yapilmistir.

[k misrada Allah’1n “vahid” sifatina telmih vardir. Vahid, Allah’in sayisal olarak
bir oldugu ve O’ndan baska higbir ilahin olmadigr manasina gelir. Vahid olan Allah,
yerden kursiye, kirsiden arsa bircok sey halk etmis ve bunlari da kendi arasinda tiirlere
ayirmistir. Hepsini birbirinden ayiran; biiytikliik, kiictikliik, renk, kuvvet, huy, goriiniis
vs. sayisal verilere sigmayan Ozelliklerle halk etmistir. Fakat mahl(k olarak insanlar,
insanlara (fiziki, biyolojik, hissiyat vs.) hayvanlar hayvanlara (cismen, i¢cgldu vs.) bitkiler
yine ayni1 sekilde ortak 6zellikler barindirabilir.**?

Allah, biitiin bu mevcudati yaratan, bilen ve devam ettirendir. O tektir ve sonsuz
varlik aleminin yaraticisidir, gorinen goriinmeyen her seyin tek sahibidir. Her sey
O’ndandir. O her seyin kaynagidir. Rahmette, merhamette, affetmekte, sabirda, giivende,
kudrette, azamette, buytklikte, yucelikte, makamda, mikemmellikte, sahiplikte ve bitiin
ulu derecelerde tektir, yani Vahid’dir. “Kimdir” sorusu bu gercegi pekistirmek amaciyla
kullanilmastir.

Kéinattaki her sey Hakk’i bilmeye delildir. “Okumak” kelimesi ise Allah’1
bilmeye, goérmeye bir davet olarak yorumlanabilir. Yine ikinci misrada da verilmek

istenilen mesaj, soru yoluyla ifade edilmistir.

111 {smail b. Muhammed el-Acliini, Kesfii’l-Haf, 1997, Beyrut, Dariil-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 11/132
112 Fahreddin Er-Razi, Tefsir-i Kebir, Huzur Yaymevi, 2013, C. 23 / s. 560
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El-Fakru fahri diyicegiz Seyyid-i Kevneyn
Devlet anuiidur kim dii cihanda ola deyyéar
(G.101/2)

Iki cihamin efendisi, “fakirlik 6vincimdir” demistir. Saadet, mutluluk her iki

cihanda da onundur.

Beyitte, “Fakrim ile oviinliriim.” mealindeki hadisten iktibas yapilmistir. Bu
hadisin sahihligi konusunda ise ihtilaf vardir.'*®

Bu beyitte iki cihanin efendisi olan Hz. Muhammed’in fakirlige verdigi deger ve
hatta fakirligi bir istiinliik ve 6viing kaynagi olarak gormesi konu edilmistir. Fakirligin
zorluguna sabrin ise Hakk katinda miithim bir mertebe oldugu ifade edilmistir.

Tasavvufta ise fakr, yoksunluk ifade etmenin ¢ok 6tesinde bir anlam tagir ve farkli
yorumlar1 vardir. Bu yorumlardan ilkine gore fakr, salikin hicbir seye malik ve sahip
olmadiginin suurunda olmasi, her seyin gercek malik ve sahibinin Allah oldugunu idrak
etmesidir. ikincisine gére ise salikin kendisini daima Allah’a muhtag bilmesi, Allah’in ise
hicbir seye ihtiyact olmadigin1 kavramasidir.}*# Bu biling seviyesine ulagsmis insan ise
Yunus’un deyimiyle “ne varliga sevinir ne de yokluga yerinir”. Bdyle biri i¢in bu diinya
hayatinin gam ve kederleri silinir. Boylece her iki diinyada da yiice bir mertebeye erigsmis

olur.

Ciin buyurd1 Hayrii’l-beser matQ kable en-temata
Olmedin 6fi bunda iken 6lmeyen insan deguldiir
(G.110/5)

Mademki insanlarin en hayirlisi olan Hz. Muhammed “6lmeden énce oliiniiz”

buyurdu, o halde 6lmeden dnce burada (diinyada) iken dlmeyen insan degildir.

Beyitte, “Olmeden 6nce 6liiniiz.” mealindeki “M0t0 kable en-tem(tl ” hadisinden
iktibas yapilmistir. Kisinin diinyevi her tiirlii nefsani ve sehvani isteklerini hayatta iken

6ldurmesi, onlardan vazgegmesi anlamina gelir.!t

113 fbnii’z Ziibeyr es-Sekafi, El Garat, I, s. 55-88
114 Sijleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul, 1999, s. 184

115 {smail b. Muhammed el-Aclni, Kesfii’l-Hafa, 1997, Beyrut, Dariil-Kiitiibi’l-[lmiyye, 11-29
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Allah insana nefis ile ciiz’i irade vererek, onu hem en asagilara diisiirebilecek hem
de en yiice mertebelere cikarabilecek Ozelliklerle donatmigtir. Se¢im ise insana
brrakilmstir.

Hak nazarinda insani diger varlilardan tstiin kilan, Allah’a ibadet etmesi ve kendi
iradesi ile nefsani cirkinliklerden uzaklasmasidir. Insanin hayvansal yoniiyle bedensel
yapist kastedilmistir. Akil (idrak), konusma ve rlh ise insana 6zgiidiir. “Ona kendi
ruhundan {ifledi” ayetinin bilinciyle yasayan insan, nefsani yoniini torpiileyebildigi
Olclide “hayvani” tarafindan uzaklasir ve yaradilis amacina yaklasmis olur. Bu insanin
kendi nefsiyle olan savasidir ve bu savas ancak Allah askiyla kazanilabilir.

Oliim, yeniden dogmak ile es anlamlidir, dliimsiizliige erismektir. Tasavvufta
Oliim, iradi ve tabii olmak iizere ikiye ayrilir. iradi 6liim ile tasavvufi terbiye, ruhun
arindirilmasi ve nefsin esaretinden kurtulmasi kastedilir. Kisi diinyaya sirtin1 donerse,
Rabbini karsisinda bulur. Dedikoduyu birakan kulagini dldiiriir, yalan1 birakan dilini
oldiiriir, hirsizlig1 birakan elini dldiiriir, az yiyen midesini, harama bakmayan gozlerini

vs. bir¢ok istegi reddeden bedenini diinyada iken 6ldiirmiis olur.t®

Muhammed nlrin1 gérmek men ‘aref sirridur bildiim

Bir kamil erin himmeti burhani olmayan bilmez
(G.116/3)

Anladim ki Hz. Muhammed nurunu gérmek demek “ben bildim” surrini bilmektir.

Kamil bir erin himmetinin delili olmadan bu bilinmez.

Beyitte, “Nefsini bilen Rabbini bilir.” mealindeki “Men arefe nefsuhu fekad arefe
Rabbehu. ” hadisinden iktibas yapilmistir. Daha dnce de ifade etmis oldugumuz gibi, s6z
konusu hadisin sahihligi konusunda ihtilaf vardir. Bazi hadis bilginleri tarafindan
“uydurma” olarak nitelendirilen bu sdz, bazilar1 tarafindan ise anlam yoniinden Islam’a
aykir1 bir yonii olmadig1 gerekcesiyle kabul gérmiistiir.

Arabi, nefsi bilmeyi soyle yorumlar: “Her insanda bir ilahi isim daha fazla
mitecellidir. insan ancak bu ismin tecellisi kadarinca nefsini bilecektir. Rabbin Zat’ min

tefekkirt dahi bilinemez, nefs ancak bir yol yahut anahtar islevi goriir. Bu yolda ise ancak

116 Abdulbaki Gélpinarli, Divan-1 Kebir ve Hz. Mevlana, Ist, 1957, Cilt, 5.169,
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kédmil bir insana intisdb edilerek onun da gayreti, azmi ve emegi ile asama
kaydedilebilir.17
“Ben bildim” sirrina ermek igin nefis merhalelerini gegcmek ve kamil insan olmak

gerekir. Bu da ancak manevi bir rehberin 1s181inda gergeklestirilebilir.

Yog-iken bu yir i gok i ‘ars u kiirsi nefs {i can
Evvel ahir bir olan ol kiintii kenzu’llaha bak
(G.131/3)

Bu yer ve gok, ars ve kiirst, nefis ve ruh yok iken ilk, son ve bir olan “Allah’in

hazinesi idim e bir bak.

Beyitte yine “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi murat ettim, bilineyim diye
mahlukat1 yarattim.” mealindeki “Kiintii kenzen mahfiyyen fe ahbebtu en urafe fe
halaktii ’/ /i urafe’*® hadis-i kudsisinden iktibas yapilmistir.

Kainat (alem, felekler) yaratilmadan, kendi nuruyla, ilmiyle, kudretiyle (gizli
hazine) ezelde vardi. Bu beyitteki baglam ise biraz farkhidir. “Kiintii kenz "de “tek bir
varlik” s6z konusu iken bu beyitte “kiintii kenzullah™ (Allah’in hazinesi idim) ifadesi
kullanilmis ve “Halik” ve “mevcld”un birbirinden ayrilmis oldugu bir mertebeye isaret
edilmistir. Aslinda bu “ikilik” de yanilticidir. Ciinkii var olan her sey bir tecelliden,
gorintlden ibarettir. Yer, gok, ars, kiirsi, nefis ve ruh yokken O vardi. Her seyin

oncesinde (ezel) ve sonrasinda (ebedi) O vardir.

R0h-1la nefsifi viictidin bir ider tevhid-i zat
Sabbii’l-emred yiizinden gel cemalu’llaha bak
(G.131/10)

Zatin birligi, ruhla nefsin varligim birlestivir. “Buyiklart terlememis geng”in

yiiziinden gel Allah’in cemalini seyret.

117 M. Ibnii’l Arabf, Et-Tedbiratii’l flahiye Sohbeti, iz Yaymcilik, 2018, s. 274
118 {smail b. Muhammed el-Aclni, Kesfii’l-Hafa, 1997, Beyrut, Dariil-Kiitiibi’l-[lmiyye, 11-29
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Beyitte gegen “sdabbii’l-emred” ibaresi, “biyiklari terlememis geng” anlaminda
olup mealen “Mirag¢’ta Rabbimi heniiz sakali gelmemis geng bir erkek suretinde gordiim.
Sac1 kivircik ve lizerinde yesil bir elbise vardi. Ayaginda da altindan iki terlik vardi.”
mealindeki “Muhammedu Rabbehu gale neam gale ve keyfe gale fi sureti sabbin dunehu
sitrun min duin keenna kade meyfihi fi kudretin fe kultu Enel Ibni Abbas eleyse fa kavlihi
Raeytii Rabbbi fi sureti sabbin emred lehu vefretu ca’fin kitatin fi ravbetin hedra.”
hadisinden iktibas yapilmigtir.:*°

Beyitte de belirtildigi gibi, “tevhid”e ulasan kisi, Allah’in cemalini miisahede

etme serefine nail olacaktir.

KUntlU kenzifi sirrina ¢iin mahrem oldi canimuz
Zat-1 hakdan gayriya meyl-i mukabil virmezem
(G.160/2)

Mademki ruhumuz “(gizli) hazine idim ”in sirrina mahrem oldu, artik Hakk’in

Zat'indan bagka bir seye meyletmem.

Beyitte “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi (goriinmeyi) murat ettim ve felekleri
(alemi) yarattim.” mealindeki “Kiintii kenzen mahfiyen fe halaktii’l halka riya rifuni.”*?
hadis-i kudsisinden iktibas yapilmustir.

Mahrem olmak demek, herkese acik olmayan bir kisi ve seye yakin olmak,
samimiyet ve teklifsizlik ifade eder. Beyitte mahrem olundugu sdylenilen sey “gizli
hazine sirr1”dir. Bu sirra erismek ise bir kul ve asik i¢in en yiice ve en son mertebedir ve
bu yuce mertebeye erigsmis bir insan i¢in “gayri”ya meyletmek s6z konusu olamaz.
Burada “gayr1” ile kastedilen seyin, Allah’in varligi disinda kalan her sey oldugu

sOylenilebilir.

119 El-Melibari, Mitercim: Mithat Acat, Kirreti’l Aynu, Miitercim Yayinlari, C. 3 /5. 159
120 Byrsevi, Kenz-i Mahfi, Miitercim: Abdulkadir Akgigek, 1997, Istanbul, Kitsan Yaynlari, s. 18-23
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La feta illa ‘Al 14 seyfe illa ziilfikar
Bu kelamin mazhari ¢iin Sah-1 merdan afiladum
(G.162/16)

“Ali’den baska yigit, Ziilfikardan keskin kili¢ yoktur.” Séziiniin mazhart (0 sOze
layik, ulasan), mertlerin (yigitlerin) sahi Hz. Ali dir.

Beyitte gecen hadis “Ali’den baska yigit (kahraman), ziilfikardan bagka (keskin)
kili¢ yoktur.” mealindeki “Ld feta illa ‘Ali 1a seyfe illa Zulfikar “dir. Rivayete gore Uhud
Savagi sirasinda ¢okca diisman katletmis ancak kendisi de yaralanmistir. Hz. Peygamber
de bu basarisindan ve fedakarligindan otiiri bu s6zu sdylemistir. Baska bir rivayete gore
ise bu s0zu lafzen sdyleyen Hz. Peygamber olsa da Allahu Tedla’nin soézleri olarak
Cebrail vasitasiyla Hz. Peygamber’e getirilmis, ancak Cebrail ile konusacak tek kisi Hz.
Muhammed oldugu icin Hz. Ali ve ziilfikdr onun araciligiyla &viilmiistiir. ikinci rivayet
esas alinacak olursa bu hadisi hadis-i kudst olarak nitelendirmek gerekir.

Sadece bu hadisin degil, hadiste oviilen ziilfikarin da ilahi bir kaynaktan geldigi
yonunde bir rivayet vardir. Bu rivayete gore, cennette asili duran ziilfikar Hz. Ali’ye
verilmek (zere Cebrail tarafindan diinyaya indirilmis ve Hz. Muhammed tarafindan Hz.
Ali’ye hediye edilmistir. Yigitlerin sah1 olan Hz. Ali, Hz. Peygamber’i diismandan
kurtarmasiyla ylce bir makama ulasmistir. Ayn1 zamanda ilmi ve imani, kafir ve nefis ile
savasl, dogrulugu ve adaletini temsilen bu kilica sahip olmustur.*?

Hz. Muhammed’in Ovgiisine mazhar olan elbette ki yigitlerin sah1 olarak

anilacaktir. Sair de bu kelamin anlamini idrak ettigini ifade ediyor.

Kuntl kenzii ma‘nisinden dersimi hatm eylediim
Daort kitabifi varligi-¢lin ayetim budur heman
(G.180/6)

“(Gizli) hazine idim”in manasindan dersimi hatmettim (tamamladim, bitirdim).

DOrt kitabin da 0zlniin bu olduguna delilim budur.

121 http://islamansiklopedisi.org.tr
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Beyitte “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi (goriilmeyi) istedim, bu yiizden
felekleri (4lemi) yarattim.” mealindeki “Kiintii kenzen mahfiyyen fe halaktii’l halka
liya rifuni. % hadis-i kudsisinden iktibas yapilmistir. Sahih ve zayif senedinin olmadigi
ileri siiriilen bir hadistir. Hadis bilginlerinden Aliyyii’l Kari ise “Ben cinleri ve insanlari
ancak bana ibadet etsinler diye yarattim’'# ayetine dayanarak manasinin dogru oldugunu
sOylemistir.

Sair bu kutsal hadiste gecgen, “Allah’in gizli bir hazine olmas1” sdziinden kastettigi
manay1 anladigim1 ve bu gizli sirr1 bir kitap gibi basindan sonuna kadar okuyarak
bitirdigini, idrak ettigini soylemektedir.

Allah, ilahi sirlar1 naksettigi kutsal kitaplari peygamberlere indirmis ve onlar
araciligiyla biitiin insanliga gostermek ve duyurmak istemistir. Beyitte de biitun kutsal
kitaplarin 6ziiniin bu s6z oldugu vurgulanmstir. Neticede Hakk’1n varlik hazinesindeki
sirlar aynidir. Her kavme ya da topluluga ayni sekilde verilmislerdir.

Allah Teal4 kutsal kitaplari, kullart O’nun varligini ve sirlarini idrak etsin ve O’na
itaat ve ibadet etsin diye yollamistir. Sair ise tiim kitaplarin 6zii kabul ettigi “kiintii kenz”

sO0zlniin anlamin1 kavradigini séylemistir.

Can u basi terk it ey dil sen de ‘asiklardan ol
Mustafa ser‘i yolinda sapma sadiklardan ol
Vasf-1 tis‘afidan fena bul sen dah1 yoklardan ol
‘Ilm-i sirdan I ma‘a’llah bulasin vakt-1 zaman

(Mrb.181/8)

Ey gonil! Camt ve basi terk et, asiklardan ol. Mustafa 'nin kaidelerinden
(yolundan, sunnetinden) sapma sadiklardan ol. Dokuz vasiftan (mertebeden) gec,

yokluga ulag ve yoklardan ol ki gizli ilimlerden “Benim Allah ile...” vaktini bulasin.

Beyitte, “Gonderilmis (miirsel) higbir elginin ulasamayacagi, Allah’a yakin olan
meleklerin de erisemeyecegi Allah ile vaktim (bulugsmam) var.” mealindeki “Li ma allahi

vaktum la ye’sav fihi melekun mukerrebun vele nebiyyun murselun.” hadisinden iktibas

122 fsmail b. Muhammed el-Acliini, Kesfii’l-Hafa, 1997, Beyrut, Dariil-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 11-29
123 Zariyat, 51/56
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yapilmistir. Bu hadis tasavvufta Hz. Peygamber’e has olan ahadiyyet makamini ifade
etmek i¢in kullanilmakla beraber, sahihligi konusunda ihtilaf vardir. Mesela Alliyul Kari
bu hadisin sahih olmadigini ve sufilerin agzinda dolasan bir s6z oldugunu séylemistir.?*

Sair gonliine seslenmek suretiyle birlige giden yolda yapilmasi gerekenleri ve
gecilmesi gereken menzilleri siralamistir. Bu yolda yapilmasi gereken ilk sey, “can u
bas™ terk etmek, yani maddeye ait ve onunla ilgili olan her seyden vazge¢mektir.
Tasavvufta seriat, hakikatin dis yiizii (kabugu) olarak yorumlanir ve kabuktan 6ze
(hakikat) dogru yol alinir. Bu 6ze ulagabilmek icin ise insanin g¢esitli mertebelerden ve
makamlardan ge¢mesi lazimdir. Iste biitiin bu asamalardan gecen insan, kendi varligindan
soyunarak fendya ulasir ve ilahi sirlara mazhar olur.

Yaratilmis olan higbir varlik, Hz. Peygamber’in Kur’an’da “kdbe kavseyn” olarak
nitelendirilmis olan yakinlik derecesine erisemez. Sair bu yakinlik derecesine atifta

bulunarak onun makaminin yiiceligine isaret etmistir.

Can gozinifn gozliginden zat-1 nefsi ara bul
Men ‘aref sirrindadur nésa deva’i yara bil
Afladufisa bu rumizi a¢ goziifi ey ehl-i dil
Ten dilinden kilma giiftar eyleyiip ah u figan
(Mrb.181/12)

Cdn (goniil, ruh) goziiniin gozliigiinden nefsin kendisini ara, bul. “Ben bildim”
swrrindadir, insanlara ¢areyi yara bil. Ey goniil ehli! Eger bu sozlerin gizli anlamlarin

anladrysan g0zinu ag, vucut diliyle a4 edip bagirip ¢agirma.

Beyitte, “Nefsini bilen Rabbini bilir.” mealindeki “Men arefe nefsehu fekad arefe
Rabbe hu. ”? hadisinden iktibas yapilmistir.

“Céan g0zu”yle kastedilen beden gozu degil, goniil gézidir. Gozlik ise yetersiz
olan gorme yetisini destekleyen bir aractir. Sairin boyle bir ifade bicimi kullanmig

olmasimi insanin kendine, i¢ diinyasina olan uzakligmin ortadan kaldirilmas: seklinde

124 Muhammed, 188 s. / Hadis no. 392

125 Elmali'h Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul, 1979, Eser Nesriyat ve Dagitim, s.
817
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yorumlamak miimkiindiir. Neticede “Rabbini bilmek”, oncelikle kendini, nefsini
bilmekten gegmektedir.

Bas go6ziiniin menzili akildir ama goniil géziiniin menzili kalptir.*? Kisi kendini
bularak (bilerek) Rabb’ine ulagir.

Nefsine goniil goziiyle bakabilmeyi basaran insan, derdin kendisinin aslinda
derman oldugunu anlar. Bu nedenle de sair, ‘dlnya gozlyle gorip aldananlardan
olmamay1’ 6giitler. Goniil goziiyle bakip zahiri bakis agisindan kurtulan ve devanin
yarada gizli oldugunun bilincine ulasan insan i¢in ah ve feryat edilecek bir sey kalmaz.

Insanim bu biling seviyesine ulasmadan dnceki halini manevi bir kérliik olarak
tanimlamak mimkiindiir. Nitekim Kur’an’da da bdyle bir tanimlamayla

karsilasmaktay1z. Isra SQresi 72. ayet:
St Oialy (a1 3530001 (3 548 (At T 53m (3 OIS 025

“Kim bu diinyada korliik ettiyse ahirette de kordiir, yolunu daha da sagirmigtir.”

KUntl kenzifi mazhari sirrindan alsun dersini
Okuyup hakka’l-yakin ayat-1 Kur’an isteyen
(G.182/8)

’

Kur’an ayetlerini (isaretlerini, kanmitlarini) isteyen, ‘“hakka’l-yakin” okuyup

“(Gizli) hazine idim” sirrindan dersini alsin.

Bu beyitte hem hadisten hem de ayetten iktibas yapilmustir. Iktibas yapilmis olan
hadis, “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi murat ettim ve felekleri (dlemleri) halk ettim.”
mealindeki “Kiintii kenzen mahfiyyen fe halaktii’l halka liy& rifuni.” hadis-i kudsisidir.*#’
Iktibas yapilmis olan ayet ise “Siiphesiz bu, kesin gergektir.” mealindeki “/nne haza
lehuve hakku 'l yakin 12 ayetidir.

“Hakka’l-yakin” aym zamanda tasavvufi bir tabir olup “yakin (kesin bilgi)”

mertebelerinin sonuncusu ve en yiiksegidir. ilme’l-yakin ve ayne’l-yakin mertebelerinden

126 Abdulbaki Gélpimarli, Divan-1 Kebir ve Hz. Mevlana, Ist, 1958, 3. Cilt, s.169
127 Bursevi, Kenz-i Mahfi, Miitercim: Abdulkadir Akgicek, 1997, Istanbul, Kitsan Yayinlari, s. 18-23
128 Vakia/95, Hakka/51
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sonra gelir. Yani ilim ve miisahededen gecilerek yalniz ilmen degil, miisahede ederek,
hél ehli olarak bek& bulmaktir.t?

Vaslii reva kil ey Huda ol kiintii kenzu’llah i¢tin
Can yolufia olsun feda sol ‘ayn-1 zatu’llah ictn
(G.189/1)

Allah’im! “Ben Allah’in hazinesi idim ”’in hakki i¢in, beni vuslata layik kil. “Allah

Zanimin kendisidir” (sozii) igin c@nim, cdnlar senin yoluna feda olsun.

Beyitte yine “kiintii kenz” ibaresiyle “Ben gizli bir hazineydim” hadis-i
kudsisinden iktibas yapilmistir. Bununla beraber, “kiintii kenz” vahdet-i viicldu ifade
ederken, yani “tek bir var olan”1 anlatilirken “kiintii kenzu’l[ahta “Halhk” (Yaradan,
mutlak var olan) ile “mevc0d” (yaratilan) birbirinden ayr1 ifade edilmistir. Ikinci misrada
gecen ‘ayn-1 zaru’llah ise varligi kendinden olan (kendi kendine var olan) Allah
demektir.2

“Vicld-1 mutlak”in taayyiin ettigi ilk mertebeye (taayyiin-i evvel) hakikat-i
Muhammediyye adi verilir. Hakikat-i Muhammediyye, viicid-1 mutlakin ahadiyyetini
vahidiyyete doniistirmek suretiyle taayyiline baslamasidir. Viicid-1 mutlak agisindan
bakildiginda bu mertebe var olusun baslangicidir. Mevciidat acisindan bakildiginda ise
gercek yaratma (halk) fiili, viicld-1 mutlakin hakikat-i Muhammediyye mertebesine
tenezziiliinden sonra olmus ve her sey ondan yaratilmistir.?® Dolayisiyla Allah’in kendi
ndrundan ilk yarattig1 sey, hakikat-i Muhammediye’dir ve “kiintii kenziillah 1 hakikat-i
Muhammediye olarak diisiinmek gerekir. Buna bagli olarak da sairin hakikat-i
Muhammediyye nin hiirmeti vasitasiyla vuslata layik olmayi diledigi sdylenebilir.

“Zat” ise biitlin mevcudatin kaynagi olmakla beraber kavranilmasi miimkiin
olmayandir. Ancak O’nun yolunda “cani feda etmek”, yani biitiin maddi varligindan

soyunmak s6z konusu olabilir.

129 Elmali'h Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul, 1979, Esr Nesriyat ve Dagitim, 4 /
no. 4726

130 age s. 277

131 Mehmet Demirci, Hakikat-i Muhammediye, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1997,
C.15,s.179
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Didi hak sanina lev lak seniifi-¢uin halk olup eflak
Semavat ‘ars u kiirsi hak i berr ii bahr {i sems ii mah

(G.204/2)

Allah, senin sanin icin “sen olmaSaydin” dedi. Felekler, gokler, ars, kiirsi, toprak,

kara, deniz, giines ve ay (senin sanina) yaratildi.

Beyitte, daha ¢ok edebi eserlerde kullanilan ve “(Eger) sen olmasaydin felekleri
(kainati, varligi, alemleri) yaratmazdim.” mealindeki “Levlake levlak lema halaktii’l-
eflak” hadisinden iktibas yapilmistir. Hadis bilginlerinden bazilar1 bu hadisin sahih
oldugunu kabul etmis, bazilar1 ise lafzen sahih olmasa bile mana olarak sahih oldugunu
sOylemistir.*%

Bir onceki beyitte de ifade etmis oldugumuz gibi, hakikat-i Muhammediye
yaratiligin baslangicidir ve biitin mevcudat ve mahlukat ondan yaratilmistir. Bu nedenle
de Hz. Peygamber, yaratilmiglarin en yiicesi ve sereflisi olarak nitelendirilir. Sair
gokyliziinden baslamak iizere yeryiiziine ve bu ikisi arasinda hayat veren giines ve ay1
siralayarak biitiin mevcudatin Hz. Peygamber hiirmetine yaratilmis oldugunu ifade etmis

ve onun yliceligini vurgulamistir.

Alup dizifide birini 6pip gdzinde birini
Dimisdiin kurretii’l-‘ayni Hasan ile Hiiseyin sah
(G.205/17)

(O) padisah (Hz. Peygamber), birini dizine alyp birini (de) goziinden operek

Hasan ve Huseyin (icin) “g0z(iimiin) niiru” demisti.

Bilindigi gibi Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin, Hz. Muhammed’in kiz1 Hz. Fatima ile
damadi Hz. Ali’den olan torunlaridir. Hz. Peygamber’in kizi, damadi ve torunlar1 “ev
halki” anlamina gelen “ehl-i beyt” olarak isimlendirilir. Hz. Muhammed’in torunlar1 olan
Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’e olan sevgisi bir¢ok kaynakta ve anlatida dile getirilen bir

konudur. Beyitte de onun torunlarina olan sevgisi anlatilmistir.

132 {smail b. Muhammed El-Acluni, Kesfii’l Hafa, 2 / s. 164
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Ebi Hiireyre, Hz. Peygamber’in torunlarindan birini severken “Allah’im ben onu
seviyorum sen de onu sev.” dedigini ve ardindan da ona “Ey goziimiin ntiru!” diye hitap

ettigini aktarmstir.

Ey kelamu’llah1 miinkir 14 diylip olma saki
Kintd kenzin sirrina mihmana irdi can yine

(G.224/6)

Ey Allah’in kelamini (Kur’an-1 Kerim) inkar eden! “L&a (yoktur)” diyerek yol

kesenlerden olma. Cén (rih, goniil) yine “gizli hazine "nin sirrina misafir oldu.

“Saki” kelimesi, asi, haydut ve yol kesen anlamlarinin yan1 sira, her turli glinahi
isleyebilen kisi manasini da tasir.’*® Bu kelime beyitte, kisiyi hakikate ulagtiracak yollarin
yine kisinin kendisi tarafindan kesilmesi durumunu ifade edecek sekilde kullanilmistir.
Bagka bir sdyleyisle, yol kesen de yolu kesilen de kisinin kendisidir.

Misafir hem dinimiz hem de kdltirimuaz agisindan ¢ok kiymetlidir. Misafiri
agirlamak, yedirmek, igirmek, gonliinii hos tutmak &deta bir ibadet sayilmistir. Beyitte de
bu kavram tizerinden “gizli hazine’nin sirrina erigen kisinin deger algis1 ifade edilmistir.
“Yine” kelimesinin kullanilmis olmasi ise daha 6nce de O ceméalullahin miisahede edilmis
oldugunu gosterir. Yani tekrarlanan bir halden bahsedilmektedir.

Sair “miinkir” olarak nitelendirdigi kisiye seslenerek “yol kesenlerden” olma ki
sen de “gizli hazinenin sirrina mazhar olup cemalullah1 miisahede edenlerden olasin
demektedir.

“L&” dilin muhriddr. “L&” diyen kisi once dilini baglar, Allah indinde lal olur.
GOzlinu baglar, Hakk’1 ve hakikati géremez, kor olur. Bir saki gibi gonliinii ve ayaklarini
baglar.’** Gonliine Allah’m tecelli hediyesinin girmesine misaade etmez. Miikafata ve
lutfa yUz cevirenlerden olur. “L&” diyenin ayaginda ise zincir (pranga) olur. Hakk’a,
hakikate gidecek gii¢ bulamaz. Hakk’mn Kur’an’in1 bilen ve inanan kisi, misafir gibi bas

tacidir. En giizel nimetler ve giizellikler ona sunulur.®

133 Semseddin Sami, Kadmis-1 Tiirki, Kap1 Yayinlari, 2004, s. 9558-9568
134 Bu kistm Rtim Sdresi’nin 22. dyetinden faydalanilarak yorumlanmustir.

135 Bediiizzaman Said Nursi, Iki Mekteb-i Musibet Sehadetnamesi, 1978, s. 453
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Gergi zahir goz-ile gordui fend-ender-fena
Gafil olma batin1 gor kiintii kenzu’llah ola
(G.225/2)

Tamamen yok olusu her ne kadar zdahir géz (beden gozii) ile gordiinse de gafil

olma, batint gor ki “Allah’in hazinesi idim” diyebilesin.

Beyitte, “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi, goriilmeyi istedim ve (kainati)
felekleri yarattim.” mealindeki “Kiintii kenzen mahfiyyen fe halaktii’l halka liya’rifuni”
hadis-i kudsisine telmihte bulunulmus olmakla birlikte, “Ben Allah’in hazinesi idim”
mealindeki “kiintii kenzulldh” ifadesi farkli bir mertebeyi isaret etmektedir. CuUnkd
“kiintli kenz” mertebesinde sadece tek bir var olan Allah s6z konusu iken “kUntl
kenzullah” mertebesinde “Halik” ve “mahlik” birbirinden ayrilmigtir.%

Fenéfillah, Allah’ta fani olmak demektir. Kulun beseri vasiflardan ve asagi
arzulardan siyrilip ilahi vasiflarla donanmasidir. Allah’a kosup siginmasidir.®*” Kulun
failiyet sutrunu kaybetmesi, “abd”mn yerine fail olarak Allah’in ge¢mesidir. Kulun fiilini
gormemesi diye ifade edebilecegimiz bu halde, kulun yerine Allah kaim olur; Allah gordr,
Allah duyar ve Allah tutar. Bu suretle: “Ben onun goren gozi, tutan eli, yiiriiyen ayagi
olurum.” kudsi hadisinin hitkmii gergeklesmis olur.*® Kul, Allah ile o kadar mesgul olur
ki nihayet “benlik” bilincini kaybeder. Fenanin en yukari derecesi “fend-ender-fend”
yani fend héline erme sutrundan da fani olmaktir. Fend hélindeki kul, bazi beseri
sifatlarindan kurtulursa da beseriyet sifatindan tamamen ¢ikmaz. Bekabillah, kulda kotu
sifatlarin yerini iyilerinin almasi, kendi sifatlarinin yerine ilahi sifatlarin gegmesidir.
Nefsinden fani olan, Hakk ile baki olur. Allah’ta fani olan da Allah ile baki olur. Bekada
fend haline gore bir biling hali vardir.*®

Diinya istek ve hevesleri insan1 Hak’tan ve hakikatten uzaklastirir, gaflete diistirtir.
Oziine, gonliine dénmeyen, O’nu géremez. Oziine, gonliine dénmeyen, O’nu gérmeyen

kisi de gafillerden olur. Nitekim Furkan Sdresi’nin 43. ayetinde sdyle buyurulmaktadir:

136 age s. 277

1387 Zariyat, 51/50

138 Mitercim: Abdullah Fevzi Kocaer, Sahih-1 Buharf, Rikak, s. 38

139 fbrahim Sar1, Tasavvuf Geleneginde Birlikte Yasama, 2016, Net Medya Yayincilik, s.223
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€67 S5 adle & &0 il 5158 48 3801 e il

“Kendi nefsinin arzusunu kendisine ilah edineni gérdin mi? Ona sen mi vekil

olacaksin?”

Hz. Peygamber ise bir hadisinde sdyle demistir: “Allah’a gore gok kubbe altinda
ibadet edilen sahte ilahlar arasinda, pesine diisiilen hevadan (nefsani arzulardan) daha
agir1 ve daha kotist yoktur.'* Dolayisiyla da insanin Hakk’tan gafil birakan her seyi
(buttin istek ve heveslerini) “La ilahe” diyerek kalpten silip atmas1 gerekir. Gafletten
kurtulmanin, “Kiintii kenzulldh”’ mertebesine erismenin ilk asamasi budur.

Hadislerde de insanlarin Allah’tan, onun zikrinden ve ayetlerinden gafil
olmamalar1 istenmis, gafil kalple yapilan duanin tam ve miikkemmel bir dua olmadigi
belirtilmistir.t

Gozler zahire kapatilip goniil batina agilmalidir. BOylece kisi kesrette degil,

vahdette kaybolmus ve Hakk’a erismis olur.

‘Ask degiil mi Murtazayi sir-i Yezdan eyleyen
Gergi kim evvel Reslle vahidiin min ndr ise
(G.23/29)

Her ne kadar Hz. Muhammed’le “tek niirdan” yaratilmis olsa da Murtaza 'yi (Hz.

Ali) Allah’in arslant yapan ask degil midir?

Bu beyitte, “Ben ve Ali Allah’in yaninda ayni nurdan yaratildik. On dort bin yil
once Allah Adem’i yaratmadan énce beni ve Ali’yi ayni nurdan yaratti. Allah Adem’i
yaratinca bu nuru ikiye boldii. Bir par¢ast Adem’de kald1, bir parcasi da benle Ali’de
kaldi. Hak bizimledir, biz nereye inersek Hak da bizimle oraya iner (gergegin 15181 biz
nereye inersek o da bizimle oraya iner).” mealindeki “Kale semi’tu Rasulallahi (s.a.v)
yekul, kuntu ena ve aliyyun nuren beyne yedeyil lahi, kable en yehlekullahi Ademe bi

arba teasere elfe amin, felemma halakallahu Ademu busima zaliken nur cuzeyn rakibe fi

140 Tbnii’l Heysemi, Kitab-1 EI-Menazir, Istanbul, 2008, Lotus Yayinlari, C. 1, s. 188
141 Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, Ocak Yayinlari, istanbul, C. 2 /s. 77; Tirmizi, Daavat, 65
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Adem fe cuz un (kaseme) ene ve cuz un Ebi Talib ve nurun hakki mana nasur kaysu
ezalna.” hadisinden iktibas yapilmistir. Salman’in rivayetidir.'4?

Hz. Muhammed Hakk’in indinde (yaninda, huzurunda) kudretli bir nur iken Hz.
Adem dahi heniiz yaratilmamisti. O, Hz. Ali’yle ayni nurdan yaratildigini sdyler. O’nu
temsil eden nur, kudretli bir kandilin 15181na benzetilmistir. Cevresini hakikat ile ask ile
Hakk’1n kelami ile aydinlatmigtir.

“Murtazé (begenilmis, segilmis)” ve “sir-i Yezdan (Allah’in arslani)”, Hz. Ali’nin
lakaplarindandir. Hz. Ali, Allah’a ve peygamberine olan sevgisi, cesareti ve kahramanligi
sebebiyle bu sifatlarla anilmistir.

“Ask degil midir?” seklindeki sorusuyla sair, soru sorma amaci gitmeyip Hz.
Ali’nin “Allah’in arslan1” olarak anilmasini saglayan, onu bu mertebeye ulastiran seyin
ask oldugunu sdylemek istemistir.

Hz. Ali’yi “se¢ilmis” kilan ise onun Hz. Peygamber ile ayni nurdan yaratilmis

olmasidir.

Her bir is bitmez cihanda yetmeyince sa‘ati
Ta ezelden bdyledlr ¢un kiantd kenzifi hikmeti
(Mfd. 200)
Dinyada saati (vakti) yetmeyince (gelmeyince) her bir is (hi¢bir is) bitmez
(meydana gelmez). Clnkii “gizli hazine "nin hikmeti ta ezelden (beri) boyledir.

Beyitte yine “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi istedim (murat ettim) ve
felekleri (kainati) yarattim.” mealindeki “Kiintii kenzen mahfiyyen fe halaktii’l halka
liyarifuni” hadis-i kudsisinden iktibas yapilmigtir.'®

Kainattaki her sey, bir vakit lizerine ve yine bir vakte kadar yaratilmistir. Her sey
var oldugu gibi yok da olacaktir. Bunun igindir ki bitin mahlukat belli bir zaman

araliginda yasar ve oliir.

142 Seyhiilislam Ibnii Teyniyye, ibn Teymiye Kiilliyat:, Tevhid Yayinlari, C. 1
143 Bursevi, Kenz-i Mahfi, Miitercim: Abdulkadir Akgigek, 1997, Istanbul, Kitsan Yaynlari, s. 18-23
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Zamandan ve mekandan miinezzeh olan Allah, bunlarla kayitli olmadig1 gibi
vaktin sahibidir. Olmus ve olacak olan her sey, Levh-i Mahfliz’da yazilidir. Tipki biitiin
mevcudatin ezelde Allah’in ilminde var olmasi, ama ancak Allah’in “O1!” emriyle ortaya
cikmasi/yaratilmasi gibi, Levh-i Mahfliz’da yazili olan her sey de ortaya ¢ikmak

(gerceklesmek) icin kendisine tayin edilmis olan zamanin gelmesini bekler.
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SONUGC

Ummi Sindn Divani’nda gecen dyet ve hadisleri inceledigimiz bu ¢alismada,
toplam 73 gazel ve 9 murabbada ¢esitli ayet, hadis-i kudsi ve hadislerden iktibas yapilmis
oldugu tespit edilmistir. S6z konusu iktibaslarin siire estetik bir katki saglama amacindan
ziyade, manay1 zenginlestirme amacina yonelik oldugu goriilmektedir. Bunda Ummi

Sinan’m mutasavvif kimlige sahip bir sair olmasinin etkisi biiytiktiir.

Ayetlerden yapilmis olan iktibaslarda da aymi Ayetten yapilmus iktibaslara
rastlanilmakla beraber, bu tekrarlarin sayisi ¢ok fazla degildir. Hadisler s6z konusu
oldugu zaman ise tasavvufi diisiince sistemi i¢cinde olduk¢a 6nemli bir yeri olan ve
mutasavviflar tarafindan siklikla zikredilen “Ben gizli bir hazineydim...” mealindeki
hadis-i kudsinin tekrar sikliginin oldukga yiiksek oldugu goriilmektedir. Bunda da yine

Ummi Sinan’n mutasavvif kimliginin etkili oldugunu séylemek miimkiindiir.

Inceledigimiz eserde 42’si hadis, 40’1 yet olmak iizere toplam 82 beyit ve dortliik
tespit edilmistir. En ¢ok kullanilan ayetler; “ld ildhe illa Hu dort kez, “kul hiiva’llahii
ahad” 3 kez, bir dortlilkte ihlas slresi’nin neredeyse tamamini kullanmistir. Fatiha
sQresinin ayetlerinden olan “el-hamdii li’lléh” 5 Kez, Insan stiresi’nde gecen “hel etd” 1
kez, Araf siresi’nde gegen “kdlu bela” 2 kez, “kiintii kenz” 18 kez, Necm siresinde
gecen “edna’ 3 kez, yine Necm siiresi’nde gecen “kdbe kavseyn” 2 kez, Araf sliresi’nde

gecen “len terani” 3 kez kullanilmistir.

En ¢ok kullanilan hadisler ise “vahidin min nur” 2 kez, “la fetd illa ‘Ali ld seyfe
illa zii’l-fikar” 2 kez, “mitii kable en-temQt” 2 kez, “men ‘aref” 3 kez “levlake levlak”
2 kez, kullanilmistir. Bunlarin disinda kalan ayetler, Hadis-i serifler ve Hadis-1 kutsiler 1
kez kullanilmistir. Ummi Sinan divaninda, Hz. Adem’e (allema’l-esma), Hz. Musa’ya
(edna, len terant), ve Hz. Muhammed’e (k&be kevseyn, séhiblikim ve ma gava vs.), Hz.

Eyyiib’e ( messeniye z-zurr) telmihte bulunmustur.
Bu ¢alismada Ummi Sinan’in dini ve tasavvufi ilminin siir estetigi ile birlestigi
baz1 beyitler incelenmek suretiyle onun sair kimliginin ortaya ¢ikarilmasina katkida

bulunulmaya caligilmistir.
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SOSYAL BiLiMLER ENSTITUSU

YUKSEK LISANS TEZ CALISMASI ORJINALLIK RAPORU

"~ B&Rend BILGILER

Adi-Soyad - FERIDE CELIKKOL

Ogrenci Numarasi ’ ‘ 161213103

Enstitii Anabilim Dals - TURK DiLi VE EDEBIYATI

Programi - | ESKi TURK EDEBIVATI
: Damsmaninm Unvani, Adi-Soyadi | Prof. Dr. ALi YILDIRIM

:_Tez Bas]lél (Tiirkge) UMMI SINAN DiVANI'NDA AYET VE HADIS INCELEMESi

SOSYAL BiLiMLER ENSTiTUSU MUDURLUGU’NE

Yukarida baghig belirtilen tez galigmamin a) Kapak sayfasi, b) Girig, ¢) Ana boliimler ve d) Sonug kisimlarindan
olusan toplam 84 sayfalik kismna iliskin, 18/09/2019 tarihinde sahsim/tez damigmanim tarafindan Turnitin adh
intihal tespit programindan asagida belirtilen filtrelemeler uygulanarak alinmig olan orijinallik raporuna gore,
tezimin benzerlik oran1 28 % ‘tiir.

Uygulanan filtrelemeler:
1- Kabul/Onay ve Bildirim sayfalari harig,
2- Kaynakga harig
3-  Almtilar harig/dahil
4- 5 kelimeden daha az ortiisme igeren metin kisimlar1 harig

Yukarida bilgileri verilen dgrencinin doktora tezi Sosyal Bilimler Enstitiisti Yonetim Kurulu tarafindan belirlenen
azami benzerlik oranlarmi asmadigini ve tez ¢alismamin herhangi bir intihal icermedigini; aksinin tespit edilecegi
muhtemel durumda dogabilecek her tiirlii hukuki sorumlulugu kabul ettigimi ve yukarida vermis oldugum bilgilerin
dogru oldugunu beyan ederim.

Geregini saygilarimla arz ederim,

Y A Do¢. Nf. Mutlu. DEVES
Danismanin Adi-Soyadi Apfabilim Dali Bagkani \/.
(imzasi) (imzasi)
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Lisansiistii tezler, savunma dncesinde intihal program raporu ile birlikte enstititye teslim edilir.

intihal raporu ile ilgili olarak etik kurallar dahilindeki benzerlik oranlar ilgili Enstitii Yénetim Kurulu
tarafindan belirlenir. (Enstitii Yénetim Kurulu tarafindan tezin, intihal kapsami disinda degerlendirilmesi igin
TURNITIN’den alinan raporda “benzerlik orani”nin, “alintilar hari¢” en fazla %10, “almtilar dahil” % 30'u

gegmemesi seklinde kabul edilmistir).
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