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OZET

iSLAM HUKUKU BAGLAMINDA
YONETIM VE TOPLUMSAL SOZLESME TEORISI

GUNGOR, Nurullah
Doktora Tezi - 2019

Temel islam Bilimleri Anabilim Dah

Damsman: Dr. Ogr. Uyesi Abdullah ACAR

Islam hukuku vahiy kaynakli bir hukuk sistemi olmasinin yan1 sira giiniimiiz
modern hukuk sistemlerinin barindirdigi bircok kavramin da temelini teskil
etmektedir. Modern kavramlardan olan “Toplumsal sdzlesme teorisi” de bireylerden
olusan halk Kkitlelerinin etrafinda kiimelendikleri muhteviyati incelerken, ayni
zamanda bir arada yasama kiiltiiriiniin temellerini de ele alan bir 1stilahtir. Aslinda
Islam hukuku, toplumsal s6zlesme teorisi ile benzer bir anlayis icerisinde insana dair
hal ve davranislarin sosyolojik anlamda biitiinliigiinii irdelemekte ve gerektiginde

yonlendirici unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Islam’1n onurlu/miikerrem insan odakli yaklagimu, Islam hukukunun toplumsal
sOzlesme teorisine olan bakis agisi, bu teori ile olan uzlasisi ve sonucunda ortaya ¢ikan
yonetim anlayis1, nevi sahsina miinhasir bir niteliktir. Ote yandan, Islam’da bir devlet
yonetim modeli olup olmadig1 tartismalarina ragmen siire¢ icerisinde ¢esitli sekillerde
ve farkli zamanlarda Islam perspektifli yonetim anlayisim benimseyen devletler de

kurulmustur.

Buna mukabil “Toplumsal Sdzlesme Teorisi” Islam Devlet Ydnetimi igerisinde
adlandirilmamigtir. Bu teori 17 ve 18. yiizyillarda, tinlii filozoflar Thomas Hobbes,
Jean-Jacques Rousseau ve John Lock tarafindan anayasal monarsi, liberal demokrasi
ve cumhuriyet¢ili§in temeli esas alinarak gelistirilmistir. Nitekim, IslAm Hukuk
literatiirii igerisinde yer almayan Toplumsal Sozlesme Teorisi Islim Devlet

Y 6netimi’nin kiiresel konjonktiiriinii olumsuz yonde etkilemistir.



Islam hukukunun kendine &zgii epistemolojisi ve ¢ok boyutlu bakis acisi,
hukuk felsefesinin 6ziinde yer alan adalet ve esitlik ilkesinin temel dayanagidir.
Dolayisiyla, Islam ancak kendine 6zgii cagdas bir modern anlayis ile kendini ifade

edebilecektir.

Calismamizin mihenk noktasi, IslAm hukukunun kamu hukuku alt bashg
altinda incelenebilecek olan “insan-insan” ve “insan-otorite iligkisi” baglamindaki
Islam’m temel insan hak ve dzgiirliiklerine uygun olarak giiniimiize kadar tasidig
kavramlar1 evrensel kabul edilen degerler ile bulusturarak, Isldm toplumsal
sozlesmesini temellendirmek iizerine kurulu olacaktir. Béylece, Islam’m toplumsal
s6zlesme iizerindeki etkisi, Islam hukukunun ydnetim anlayisini gercevelendirmesi ve
bat1 medeniyetinin, IslAm medeniyeti ile kucaklasmasinin aslinda hi¢ de zor olmadig1

hususu ifadelendirilebilecektir.
Anahtar Kelimeler: Toplumsal sézlesme teorisi, Islam toplumsal s6zlesmesi, devlet

yonetimi, miilkiyet, adalet.
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ABSTRACT

SOCIAL CONTRACT THEORY and ADMINISTRATION in the CONTEXT
of ISLAMIC LAW

GUNGOR, Nurullah
PhD Dissertation — 2019

Department of Basic Islamic Sciences

Adyvisor: Dr. Ogr. Uyesi Abdullah ACAR

Islamic Law is a legal system based on revelation as well as it has a lot in
common with the modern legal system. On the other hand, social contract theory
examines both individuals and the public. He is also the founder of the culture of
coexistence. Both Islamic law and social contract theory have developed a common

understanding. It examines and directs the integrity of human beings.

Islam's dignified people-oriented approach, Islamic law's view of social
contract theory, its relevance with this theory and perception of governance are of a
unique character. On the other hand, the existence of a state administration model in
Islam is discussed. However, at different times, states that accepted the Islamic
perspective have been established.

On the other hand, “Social Contract Theory” is not included in the Islamic state
administration. The social contract theory was developed by Thomas Hobbes, Jean-
Jacques Rousseau and John Lock (in the 17th and 18th centuries) based on
constitutional monarchy, liberal democracy and republicanism. Therefore, the Social
Contract Theory, which is not included in the Islamic Law literature adversely has

been affecting the global conjuncture of Islamic State Administration.

In addition, Islamic law has its own epistemology. Islam is based on justice and
equality with a multi-dimensional perspective. Islam will be able to express itself with

a modern and contemporary management approach.

vii



The basis of our study is the relationship between human-human and human-
authority which can be examined under the sub-title Islamic public law. This is related
to Islam's approach to basic human rights and freedoms. Thus, we will be able to define
the effect of Islam on the social contract. We will evaluate the management approach
of Islamic law. On the other hand, we will bring together western civilization and

Islam.

Key words: Social contract theory, Islamic social contract, state government,

property, justice.
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ONSOZ

Kiiresellesmenin bir¢ok alanda etkili oldugu, iletisimin olduk¢a hizli sekilde
gerceklestigi, bilginin sinirlarmin zorlandigr bir ¢agda yasiyoruz. Bu kadar hizli ve
fazla veri akisinin oldugu bir diinyada pek tabii ki kendine has bir ahlaki diizenin
olmasi da kaginilmazdir. Ancak bu ahlak iklimini olusturmak, standartlar etrafinda
sekillenmesini saglamak oldukca zahmetli ve bir o kadar da riskli bir konudur. Dogal
olarak, hem 6zgiirliikleri hem de glivenligi bir arada tutabilmek muazzam bir dl¢tiliilitk

gerektirmektedir.

Bu hususlar kagmilmaz olarak insanligin ilk caglardan giiniimiize kadar
tizerinde derin diisiincelere daldigi “adalet, miilkiyet ve yonetim” konusunu da
beraberinde getirmektedir. Bu dnemli kavramlar etrafinda toplumun bir arada huzur
ve refah cercevesinde yasayabilmesi i¢in belirli arglimanlarin gelistirilmesi, toplumu
olusturan kesimler tarafindan kabul gérmesi ve gelecek nesillerin de bu duruma uyum

saglayabilmesi son derece miithim bir konudur.

Diger yandan, Islim’in Mekke’deki baslangicindan giiniimiize kadar gegen
siirecte yonetim konusunda karmasik sayilabilecek bircok durum ile karsi karsiya
kalinmistir. Bu durumu tetikleyen temel mekanizmalarin neler oldugunun tespiti ise
yalnizca belirli bir perspektiften bakilarak degerlendirilmis, konuya biitiinciil ve ¢ok
boyutlu bir bakis agisiyla yaklasil(a)mamustir. Aym sekilde islam’m kendi igerisinde
re’sen/kendiliginden olusturdugu ve mesajlarini tiim medeniyetlere yaymak adina
gelistirdigi “toplumsal sézlesme siireci” de bilerek ya da bilmeyerek gdérmezden

gelinmis ve evrensel ahlakin sekillenmesinde Islam dininin mesajlar1 bloke edilmistir.

Halbuki Yiice Allah ugsuz bucaksiz bu evreni muazzam bir 6l¢ii ve uyum
icerisinde yaratmis, insanlarin bu uyum ile beraber oldugu miiddet¢e de kaosun
yarattig1 derin bosluktan kurtulacagi belirtilmistir. Bu suretle, manevi anlamda
aydinlanmanin tam kalbinde yer almak icin Islim’in mesajlarinin dogru ve etkin bir
sekilde anlasilmasi ve anlatilmasina ihtiya¢ vardir. Bu ¢alismanin temel gayesi de bu
amaglar1 Islam toplumsal sdzlesmesi perspektifinde evrensel kabul géren degerler ile

bulusturmak ve yonetim anlayisina yansitmaktir. Ayrica, yonetim ile toplumsal

1 Rahman, 55: 7, 8, 9.
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sOzlesme arasindaki irtibat ile bu ikisi arasindaki dncelik siralamasini tespit etmeye

calismak olacaktir.
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bildirmek isterim.

Nurullah GUNGOR
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GIRIS

Insan tabiatinin geregi sosyal ve beseri bir varliktir. Bu sosyallik ise, bir takim
iletisim agimin kisiler arasinda diizenli ve diizensiz bicimde etkilesimli olarak
yayllmasina imkan tanimaktadir. Diizenli ve diizensiz iligkiler aginin viicut bulmasi
neticesinde ortaya ¢ikan “toplumsal sézlesme” kavraminin ydnetim bakimindan Islam
Hukuku igerisindeki rolii, konumu, 6nemi ve yonetim anlayisina yansimalari1 nem arz
eden bir konudur. Bu konuda Hz. Peygamber (sas)’in ornek hayati da incelemeye

degerdir.

Ciinkii risaletle gorevlendirildigi andan itibaren Hz. peygamber bir yonetim
modeli olusturma/devlet kurma ve kurdugu devlet icerisinde Allah'in emirlerini ve
hiikiimlerini uygulama yoluna girmeye baslamigtir. Allah'in Rasulii, birgok sikint1 ve
iskence gormesine ragmen, devletinin basina gegmis; hem devletinin reisi hem hakimi,
hem de askeri kumandani olmustur. Islim'da her zaman bir devlet fikri ve gelenegi
olmus, bir idare ruhu ve bu ruha hakim olan her tiirlii esaslar Kur'an ve Siinnet
tarafindan belirtilmistir. Devlete ve devlet yonetimine dair esaslar fikih kitaplarinin
icerisinde genellikle siyer, savas, megazi, nikah, talak, kaza (yargilama), imara, hudat
ve ganimet ve fey boliimlerinde incelenmistir. Fikih kitaplar1 yaninda akaide dair
eserlerin imamet veya hilafet bahislerinde de devlet ve devlet yonetimine dair temel
bilgiler ve Kur'ani esaslar, Allah Rastliinlin ve dort halifenin de uygulamalar1 goz
oniinde bulundurularak bir degerlendirmeye tabi tutulmustur. Fakat bat1 toplumlarinda
da ancak 18. Asirdan sonra yazilan ve ele alinan sekliyle ve glinlimiiz anlayis ve
ifadesiyle ele alinmamistir. Bu da Islam hukukunun kendisine mahsus yapisinn,
anlayisinn ve Islam aleminde olusmus kadim dgretim geleneginin, 6rf ve adetinin bir

sonucudur.?

Ayet, hadis ve Hz. Peygamberin uygulamalar ile temeli atilan ve daha sonraki
miictehitlerin kanaatleri ile her dénemde diri kalmay1 beceren islam hukuku hem
bireyi hem de bireyin toplum i¢indeki konumu belirleyen bazi sinirliliklar getirmistir.
Bu durum toplumsal sézlesmenin tabiati geregi varolussal bir anlam tagimaktadir.

Toplum iliskilerini diizenleyen hangi sosyolojik kaynak olursa olsun bir toplumsal

2 Ali Fuat, Basgil, Esas Teskilat Hukuku, (Istanbul, yy, 1943), 53; Muhammed Hamidullah, Zslam
Peygamberi, Trc. Salih Tug, 2 cilt, (Istanbul: Irfan Yay, 1980), 2: 871.



sozlesme kaynagina ihtiyag duymaktadir. islam dini de bu kendiliginden vuku bulan

toplumsal s6zlesmenin olusmasi karsisinda 6nemli bir konumdadir.

Biz de bu 6neme dikkat ¢ekmek adina, toplumsal s6zlesmenin mimarlarindan
sayllan Thomas Hobbes (1588-1679), John Locke (1632-1704) ve Jean-Jacques
Rousseau (1712-1778) ile Islam Hukuku’nun temel kaynaklar1 iizerine bir bulusma

noktas1 gergeklestirmeyi ve ¢éziimlemeye katki sunmay1 hedeflemekteyiz.

Oncelikle, kavramlar konusunda net ve aydinlatici ifadeler ile konuya biitiinciil
bir bakis agis1 ile yaklasmamiz son derece miihimdir. Eger perspektif dogru
belirlenirse metodoloji de bu dogrultuda keskin ¢izgiler ile resmin genelini detayl1 bir
sekilde sunacaktir. Tezimizin kavram tanimlamalar1 kisminda detaylandiracagimiz
gibi ‘toplumsal sozlesme’ kavrami kaynaklarda bir¢ok anlamda agiklanmistir. Ancak
bir 6n fikir olugsmasi acisindan tiim bu tanimlamalarin ortak noktasini “Irtibat ve
uzlas1” olusturmaktadir. Bu anahtar kelimeler sadece insanlarina mahsus olmayip
aslinda tiim canlilarda goriilebilen genel bir kurallar silsilesidir. Dolayisiyla bu
neviden toplumsal sodzlesmelerin agiklanabilmesi i¢in kadim medeniyetimizin
koklerinin olugsmasinda oncii olan Peygamberlerin davranis ve sdylemleri oldukca

Oonemlidir.

Diger yandan, islam Hukuku igerisinde Kur’an-1 Kerim’den sonra énemli bir
delil sayilan hadis mevzusu da Islam Toplumsal Sézlesmesi’nin muhteviyati
bakimindan kayda deger bir nitelik tasimaktadir. Bu sebeple ‘sahih hadis’ ve ‘sahih
olmayan hadis’lerin tartisilmasit mevzusu da konunun kavranmasi bakimindan oldukga
elzemdir. Tarihsel siire¢ igerisinde maalesef Hz. Peygamberin (s.a.v.) sosyal yasama
dair yiiriirliige koydugu diizenlemeler terkedilmis, kendi iktidarlarinin gergek yiiziinii
aciga cikaracagi endisesiyle harekete gecilerek gergek disi sozler, yani uydurma

hadisler tipki1 Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ifadeleriymis gibi aktarilmaya ¢aligilmistir.

Ancak salt toplumsal sézlesmelerin en 6nemli 6zelliklerinden bir tanesi de
tutarli olmalaridir. Hz. Peygamberin tiim s6z ve davraniglarinda bir tutarlilik vuku
buldugu i¢in bu sahih olmayan hadisler bir biitiin igerisinde kendilerini ¢abucak belli
etmislerdir. Nitekim orantisiz gii¢, re’sen meydana gelen toplumsal s6zlesmenin
karsit1 bir olgudur. Dolayisiyla, glic merkezli ¢ikar cevreleri ile bas edebilmek ve
sozlesmenin ruhunu yansitabilmek pek tabii ki etkin bir lider ile

gerceklesebilmektedir. Hz. Peygamberin bu liderligi ile daha sonraki donemlerdeki



onun saglam yolu kabul edilen ‘ehl-i siinnet’, Islam toplumsal sézlesmesinin tiim
Miisliiman alemine yayilmasina olanak tanimistir. Giiniimiizde islim adma yasanan
kargasa ve sikintilarin ise Hz. Peygamberin 6gretisi olan Islam toplumsal sdzlesmesi
ile hicbir baglantis1 olmamakla birlikte giicii elinde bulunduranlarin Islam adma

gelistirdigi fakat farkina varamadiklari sistematik bir zarar verme bigimidir.

Dolayisiyla, giice ve giicliiye biat edenler isldim dininin insanliga getirdigi
mesaji sabote etmeyi hedeflemektedirler. Hz. Peygamberin 622 yilinda Mekke’den
Medine’ye hicreti ve devaminda gelisen birtakim olaylar hem Islam alemi hem de
evrensel normlarin viicut bulmasi agisindan son derece 6nemlidir. O donemde Medine
sehrinde son derece kozmopolit bir halk Kitlesi niifusun genelini olusturmustur.
Bunlar; Miisliimanlar, Miisrik Araplar, Yahudiler ve az sayida Hiristiyanlardir. Ancak
ehli kitap mensuplarinin ¢ogunlukta olmas1 Hz. Peygamberin Islam dinini teblig

etmesi ve anlasilmasi noktasinda kolaylik olusturmustur.

Diinya tarihindeki ilk toplumsal s6zlesme olarak kabul ettigimiz ve tezimizin
birgok yerinde kendisinden bahsedecegimiz “Medine Vesikasi”’nda (622) kozmopolit
bir toplulugun bir arada baris¢il bir sekilde yasamasina imkan taniyan ¢ok onemli
mesajlar yer almaktadir. Hatta diger bir agidan baktigimizda Diinya’nin ilk yazili
anayasas1 Magna Carta (15 Haziran 1215)° iken insanlik tarihindeki ilk toplumsal

sozlesme 6rneginin de Medine Vesikasi oldugunu ispat etmeye ¢alisacagiz.

Bazi bilimsel ¢caligmalarda Medine S6zlesmesi’nin yazili bir anayasa oldugunu
sOyleyenler de mevcuttur. Ancak Medine S6zlesmesi anayasa ruhunu barindiran bir
toplumsal sozlesmedir. Ciinkii toplumsal sdzlesmeler anayasalarin da tizerinde etkin
normlardir. Tiim anayasalar toplumsal sozlesmenin dogasindan yararlanilarak
olusturulmakla birlikte anayasalar1 yasa koyucu tarafindan toplumun ihtiyaclarina

cevap vermek i¢in gelistirdigi metinlerdir.

Bir toplumsal sozlesme, ayni cografyada farkli kosullarda yasayan
topluluklarin siirekli iletisimleri ve irtibatlar1 neticesinde ortaya ¢ikan sonuglarin bir

yansimasidir. Dogal olarak da toplumsal sdzlesme dogal hukukun bir sonucudur.

81215 tarihinde Ingiltere’de kralin baz1 haklarindan vazgegerek, kanun &niinde kralin da vatandasla esit
oldugunu ilan eden ve ilk insan haklar1 belgesi mahiyetindeki “Biiyiik sart” olarak terclime edilen
“Magna Carta/Charta”’nin da Sicilya ve Endiiliis’teki islam Hukuku uygulamalari ve 1stilahindan
etkilendigi belirtilir. Hatta, ‘carta’ ya da ‘charta’ seklindeki yazilimin aslinin Arapga oldugu ve
ceride/gazete/ilan ya da chrat/sart/ yemin/sdzlesme manalarina geldigi belirtilir. Bk. Abdullah Acar,
“Sicilya’da Hanefilik”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19-1, (Adana, 2019), 47.



Dogal hukukta tiim normlarin lizerinde bir yapilanma s6z konusudur. Tiim ihtiyaglara

cevap veren bir normatif kurallar silsilesidir.

Bu sebeple toplumsal sdzlesme i¢ ve dis olarak iki farkli boyutta ele alinabilir.
Ic boliimii ahlak, giig, esitlik, miilkiyet, hukuk gibi degerleri icerirken, dis boyutu
devlet otoritesinin yasama faaliyetleridir denilebilir. Ancak devlet yapilanmasinda
sikca karsilagtigimiz bir unsur da yasama faaliyetlerinin araliksiz olarak devam
etmesidir. O zaman akla “neden bir yasama faaliyeti devamli tiretkenlik gosterir?”

sorusu gelmekte ve cevabi aranmaktadir.

Bu sorunun cevabi aslinda toplumsal sézlesmenin ruhundan kaynaklanan bir
husustur. Her ne kadar toplumsal sézlesmeler zaman igerisinde gelisen kozmopolit
iligkiler agindan olussa da olgunlagsma siirecini hi¢cbir zaman tamamlayamamistir. Bu
olgunlagma siireci tamamlandiginda higbir yasaya gerek olmayacaktir. Dogal hukukun
geregi olarak insanin degisen ve doniisen bir toplumsal yapi igerisinde oldugu
diisiiniildiiglinde olgunlagsmanin toplumsal s6zlesmenin zehri oldugu gercegi de

yadsinamaz bir sekilde karsimizda durmaktadir.

Devletler de bunun bilincinde oldugundan dolay1 millet kavramina siki sikiya
bir baglilik gosterirler. Tebaasi altinda bulunan vatandaslarini her tiirli i¢ ve dig
tehlikelerden korumak igin cesitli ilke birlikleri gelistirme zorunluluklari hasil
olmustur. Ote yandan bu zorunluluk pek tabi otoriter devlet yapisinin mesruiyetinin
zamansal siire¢ icerisinde sorgulanmasia yol agmustir. ideolojik fraksiyonlarin bu
denli fazla ve etkin olmasinin sebebi de devlet otoritesinin toplumsal sdzlesme

icerisindeki uyum oraninin bir ¢iktisidir.

Bu uyumun anahtar ¢esitli ideolojilerle kendini s6z ettirmektedir. Glinlimiiz
siyaset biliminde, ‘sosyalizm, komiinizm, liberalizm, anarsizm, anarko kapitalizm’
gibi kavramlarin tiiremesi toplumsal sézlesme ile devlet politikalar1 arasinda meydana
gelen uyumsuzluktan kaynaklidir. Bugiin diinyanin herhangi bir yerinde herhangi bir
vatandas bir ideolojiye inanmak ve o ideolojinin Ogretilerine mensup olmak

zorunlulugunu kendisinde bir 6dev olarak gérmektedir.

Oysa bir ddevin gerceklesmesi i¢cin hukuki manada bir de hakkin olugmasi
sarttir. Boylece, hak odev iligkisi birbirinin tamamlayict organi olur. Zorunluluk
hissiyati, ideolojilerin insan ihtiyaclarina uygun ¢éziimleri teoride iiretip, uygulamada

bambasgka bir sonu¢ meydana getirmesiyle sonuclanir. Ciinkii ideolojinin kdkeni
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kendisini yaratan ¢ikar ¢evresine hizmet etmek i¢in kurulmustur. Kiiresel sistemin
hizla tiim diinyaya egemen olmasi neticesinde ideolojilerin varlik sahasi da olduk¢a

genis bir alanda niifuz etmektedir.

Cagin gereksinimleri ve insanin gereksinimlerinin her daim ayni olmadigi
diisiiniildiiginde ideolojik diislince gruplarinin da degisip gelisime muhta¢ hale
gelmesi zorunluluk gerektiren bir bagka husustur. Yine belirtmek gerekir ki, hicbir
ideoloji degismek ve varligimi baska bir evreye tagimak ig¢in gayret gostermez.
Ideolojinin yapisina gore insan meta’dir ve meta’ya uygun eylem ve davranislara

cevap vermek durumundadir.

Konuya Islami perspektiften bakildiginda ise su goriiliir: Hz. Peygamberin
Medine’de yeni bir devlet olusturma girisimi glinlimiiz ideolojilerinin aksine hem ¢aga
hem de insanliga evrensel ve ebedi mesajlar vermistir. Farkli dine ve goriise mensup
insanlarin birbirleri ile yasamay1 bir ara¢ degil de bir amag olarak algilamalari, bunun
bir gostergesi olarak kabul edilebilir. Dolayisiyla, dinin son derece etkin ve 6nemli bir
yonlendirici unsur oldugu kiiresel dlgekte Islam dininin dogru bir sekilde anlasilmasi,
hak, adalet ve liyakat ilkesinin yasamin tiim alanlarinda viicut bulmasi, ahlaki
degerlerin igsellestirilmesi, hem devlet yonetiminin hem de toplumsal s6zlesmenin
muhteviyatinin kavranmasi bakimindan son derece miihimdir. Netice itibariyla
Islamiyet, “ferdi igten derinligine, cemiyeti de distan genisligine kusatmis olan yiice

bir disiplinin, kanunlar ve vazifeler yumaginin ad1 ve bir kanunlar manzumesidir”.*

I. ARASTIRMANIN YONTEMI

Dini karakterli ve dini merkezli olan islam Hukuku aym zamanda vahiy kaynakli
bir hukuk sistemi olmasi miinasebetiyle, arastirmada ilk bagvurulan kaynak Kur’an-1
Kerim ve ondaki devlet yonetimi ile alakali ayetlerin tefsirleridir. Konu ile dogrudan
baglantili ayetlerin agiklanmasinda genellikle Zemahseri’nin Kessaf ve Kur'an Yolu
isimli tefsirler tercih edilmistir. Bunun yaninda Hz. Peygamber ve Ragid halifeler
doneminde idare, yonetim ve atamalarda var olan uygulamalar incelenerek bu konuda

otorite kabul edilen ilim adamlarinin goriislerine yer verilmistir. Ciinkii Batidaki

4 Hakki Aydin, Islam Hukuku, “Devlet ve Ahkdm-1 Sultaniye Iliskisi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Falkiiltesi Dergisi 5/2, (Sivas- 2001), 5.



modern hukuk sistemlerinde kanun yapma seldhiyeti, Anayasanin tayin ettigi yasama
meclislerine ait iken, Islam Hukukunda tesri’ ve tesri’ yollar1 bizzat Allah’a ve onun
izni Olgiisiinde Rasulullah’a aittir. Hakim ve Sari olan bu ikisidir... Derin ilim sahibi
miigtehitler, Allah Rasulii tarafindan konulan esas kurallarin kendi zamanlarinda
rahatga anlagilmasina, halka los ve bos gibi gelen sahalarin aydinlanmasina yardime1

olmuslardir.®

Diger yandan calismamizin ana gdvdesini olusturan toplumsal sézlesme ve
yonetim anlayisi ¢ercevesinde batida gelistirilen klasik toplumsal sozlesme
teorisyenleri ile birlikte Islim hukukunda birey, devlet ve ydnetim iliskilerini

derinlemesine inceleyen eserlere de mukayeseli olarak yer verilmistir.

Ote yandan, klasik toplumsal sozlesmenin kurucularindan olan Thomas
Hobbes, Jean-Jacques Rousseau ve John Lock gibi yazarlarin eserleri batinin temsil
ettigi goriisleri anlamak icin oldukea etkin kaynaklardir. Mukayesemizi gili¢lendirmek
adina bu isimlerin teorilerinin karsisma, Ibn Haldun ve Farabi’nin goriisleri
konmustur. Yine son dénemlerde Islam diisiince anlayisia yeni agilimlar saglayan
Rasid el-Gannusi, Mevdidi, Ahmet el-Katip, Muhammed Selim Avva ve Muhammed

Esed’in goriislerine konunun zenginlesmesi acisindan yer verilmistir.

Calismada toplumsal s6zlesme teorisinde temel kabul edilen evrensel normlar
degerlendirilmis olup, bu normlarin islam hukuku igerisinde var olup olmadigimin, var

ise hangi kavram ile karsilik buldugunun cevab1 aranmistir.

Yine caligmanin O6nemli unsurlarindan olan, adélet, ahldk ve miilkiyet
konusunda IslAm hukukunun kendi muhteviyati baglaminda iirettigi ¢dziimler ve
alternatifler degerlendirilmis, batinin uygulamalari ile mukayese edilmeye
calistlmistir. Ayrica, Medine So6zlesmesinin bir toplumsal sdzlesme olarak kabul

edilmesi gerekliligi hususunda deliller 6ne stirtilmiistiir.

Calisma ydntemi olarak her konuya iligkin batinin ve Islam hukukunun bakis agis1
birlikte verilerek mukayese yapma imkani olusturulmaya c¢alisilmistir. Konu ile ilgili
goriisler takdim edilirken, Kur’an-1 Kerim, Hadis-i Serif’ler ve Islam alimlerinin

gortsleri seklindeki oncelik siralamasina riayet edilmeye gayret gosterilmistir.

5 Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 3 cilt, (Istanbul: Nesil Yay, 1996), 1: 31.



Il. KAYNAKLARIN DEGERLENDIRILMESI

Calismanin hazirlanmas1 agamasinda klasik ve modern eserlerden istifade
edilmistir. Hem islam hukuku ile hem de batidaki klasik eserler ile onlardan
esinlenerek giinlimiizde yapilan ¢alismalara miiracaat edilmistir. Temel eserleri kisaca

zikretmek istiyoruz:

a. ibn Haldun’un Mukaddime’si:

Ibn Haldun, Mukaddime, Trc. Halil Kendir. Istanbul: Marmara Belediyeler Birligi
Kiiltiir Yayinlari, 2017.

Ibn Haldun bu eserinde kendisinin ortaya koydugu "umran" ile ilim diinyasina yeni
bir anlayis ve bakis agis1 getirmistir. Buglin modern diye tabir edilen devletlerin
gelisim siirecine iliskin oldukca detayli bilgiler veren Ibn Haldun aym zamanda
toplumsal sozlesmenin sessiz mimarlarindandir. Bu sebeple tezimizde batili klasik
toplumsal soézlesme teorisyenlerinin gériis ve diisiincelerine karsilik ibn Haldun'un

toplum ve medeniyet teorisine olabildigince yer verilmistir.

b. Farabi’nin Medinetii'l-Fadila’si:

Farabi. Ideal Devlet ‘El-Medinetii’l Fazila’. Trc. Nafiz Danisman. 4. Bask.
Ankara: MEB Yayinlari, Islam Klasikleri, 2001.

Erdemli toplumun insasi iizerine yazdigi bu kitapta Farabi, medeniyetlerin gelisim
stirecine iligkin 6nemli bilgiler vermekte ve teoriler tiretmektedir. Tezimizin konusuna
onemli katkilar sunan bu eser, ibn Haldun’un medeniyet teorisi ile beraber ele

alindiginda alaninda egsiz bir kaynak olma 6zelligini tagimaktadir.

c. Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi’nin, el
Ahkamu's Sultaniyye’si:

el-Maverdi, Ebu’l Hasan Habib. el-Ahkamii’s Sultaniye. Trc. Ali Safak. Bedir
Yaymevi, 2015.

Islami yonetim anlayisinda devlet baskanindan, idari ve mali islere kadar her tiirlii
yapilanmanin nasil olmasi1 gerektigini anlatan bu eser, adeta bir el kitab1 niteligi
tagimaktadir. Yonetim kavramini isledigimiz bdliimde s6z konusu eserden etkin bir

bicimde faydalandik.



d. Rasid el-Gannusi, Islim Devletinde Kamusal Ozgiirliikler:

Rasid el-Gannusi. Isldm Devletinde Kamusal Ozgiirliikler. Trc. Osman Tung, 1.
Baski. Istanbul: Mana Yayinlari, 2014.

Bu eserde Gannusi, ideal bir Islam Devlet Yoénetim modeli hususunda 6nemli
deliller ve argiimanlar ortaya koymaktadir. Islim devletinin kamu diizeni ve
egemenligi ile ilgili degerlendirmeleri mevcuttur. Islam hukuku ve yonetim anlayisini
metodolojik bir bakis agisiyla sunan ender calismalardandir.

e. Rasid el-Gannusi, Laiklik ve Sivil Toplum:

Rasid. el-Gannusi, Laiklik ve Sivil Toplum. Trc. Giilsen Topcu. 2. Baski. Istanbul:
Mana Yayinlari, Nisan 2015.

Bu eser, islam anlayis1 igerisinde laikligin konumu, devletin varlik sahasi ve
siirliliklart ile sivil toplum hareketlerini ana hatlartyla ele almaktadir. Tezimizde
ortaya koydugumuz argiimanlarimizi c¢esitlendirmek adina faydalandigimiz bir
caligmadir.

f. Mevdidi, Islami Kavramlar-islim’da Insan Haklari-islim’da Hiikiimet:

Ebu’l-A’1a Mevdidi. Islami Kavramlar. Trc. Siileyman Akyiiz. 11. Basku.
Istanbul: Pmar Yayinlari, 2014,

Mevdadi’nin bu eserleri konu biitiinliigiine Snemli katkilar sunmustur. Ozellikle
kendisinin uygulamadan gelen diisiinceleri teorik bir perspektiften ele aldigimiz

tezimizin zenginlesmesinde katkis bityiiktiir.

g. Muhammed Selim Avva, islam Devletinde Yonetim Sekli:

Avva, Muhammed Selim. Isldm Devletinde Yonetim Sekli. Trc. Adem Yerinde. 1.
Baski. Istanbul: [limyurdu Yaymcilik, Kasim 2011.

[slam devletinde var olmasi gereken mutlak siyasal anlayis1 inceleyen bu eserinde
Muhammed Selim Avva, Mevdiadi’den farkli olarak sistematik bir metodoloji
izlemistir. Tezimizde de kismen yer verdigimiz Hz. Peygamber ve Rasid halifeler
doneminde mevcut uygulamalarin analizlerini yapmis ve model bir argiiman ortaya
koymustur. Ozellikle Cumhurbaskanlifia aday oldugu Misir’da tiim halki siyasi
faaliyetlere katilmaya cagirmis ve toplumun tiim kesimlerini kucaklayic1 ilkeler

gelistirmistir.



h. Ahmet el-Katip, Demokratik Hilafete Dogru-Anayasal Mesruiyet:

el-Katip, Ahmet. Demokratik Hilafet'e Dogru. Trc. Muhammed Coskun. Istanbul:
[limyurdu Yaymcilik, May1s 2010.

Bu eserlerinde el-Katip, Siinni siyasal diisiince anlayisinin gelisimi tizerinde tezler
{iretmis, konuyu tarihsel bir perspektiften incelemistir. Ozellikle Anayasal mesruiyetin
sinirhiliklarini Islami bakis agisinda ele almis ve Cagdas bir Islami yonetim anlayisinin
hedefledigi degerleri belirleme gayreti gostermistir. Bunu yaparken de Suudi

Arabistan ve Iran Islam Cumhuriyeti mukayesesine basvurmustur.

I. Thomas Hobbes, Leviathan:

Hobbes, Thomas. Leviathan. Trc. Semih Lim. 13. Bask. Istanbul: YKY Yayinlar,
Ocak 2014.

Devlet aygitinin ¢alisma seklini ele alan Hobbes, gerek icinde yasadigi yiizyil
gerekse takip eden c¢aglarda bati uygarliginin diisiincelerini kdkten degistirmis ve
bircok siyaset¢i ve diisliniirii etkilemistir. Hobbes giiciin mutlakligina inanir ve
kuvvetler ayriligmma karst ¢ikar. Bu temellendirmesini de devletin gliciiniin

zayiflayacagini One siirerek yapar.

j. J.J. Rousseau, Toplum Sozlesmesi:

Rousseeau, J.J. Toplum Sézlesmesi ya da Siyaset Hukuku Ilkeleri. Trc. Ismail
Yerguz. 2. Baski. Istanbul: Say Yayinlari, 2012.

Toplumun sistematik bir biiyiime gerceklestirdikten sonra mutlak bir diizene
ihtiya¢ duyacagindan bahseden Rousseau, bu isleyisin nasil olmasi gerektigi
hususunda argiimanlar ortaya koyar. Rousseau’ya gore insanlarin ¢ogalmasi toplumsal

kaosa yol agar.

k. John Locke, Yonetim Uzerine ikinci inceleme:

Locke, John. Yonetim Uzerine Ikinci Inceleme. Trc. Fahri Bakirci. 3. Baski.
Ankara: Eksi Kitaplar, 2016.

Siyasi diistincenin 6nemli temsilcilerinden olan Locke, toplumsal s6zlesmenin en
cok iizerinde durdugu konular1 ele alir, bunlar, miilkiyet, 6zgiirliik, ahlak ve adalet gibi
kavramlardir. Kimilerine gore kuvvetler ayriliginin temellerini bu eserinde ortaya

koymustur.



BIiRINCi BOLUM
TOPLUMSAL SOZLESME VE iLGILi KAVRAMLAR

1.1. TOPLUMSAL SOZLESME KAVRAMI

Toplum sozcigii, Tirk Dil Kurumu’nda (TDK) “...ayn1 toprak pargasi
tizerinde bir arada yasayan ve temel ¢ikarlarini saglamak i¢in ig birligi yapan insanlarin
tiimii, cemiyet olarak tanimlanmustir.”® “Toplumsal sozciigiinde yer alan ...sal’ eki
ise Tiirk¢e’ye eklenen Latin kokenli bir yapim ekidir. Toplum ile ilgili anlamim
kazandirmaktadir. Fikih literatiiriinde ise “Toplum” sozcligii “Ma’seri” kelimesi ile
ifade edilmektedir. ‘Maseri Vicdan® tanim1 ise Toplumun ortak duygu ve kanaatleri”’
olarak ifade edilir. Bu tanim ruhu geregi fikih literatiiriiniin sahiplendigi Islam
hukukunun insan duygularindan bagimsiz bir diizenleme igerisinde olamayacagi

kanaati hasil olmaktadir.

Bu tamlamanin Arapgadaki karsiligi olarak, “ictimai mukavele” kullanilabilir.
O da karsilikli s6z vermek demektir. Bu soz verme, bazen zorunlu/icbari, bazen
goniillii/ihtiyarl, bazen sesli/yazili bazen de sessiz/onaylama seklinde tezahiir ettigi
sOylenebilir. Fikih kiilliyat1 da birey-birey, birey-toplum ekseninde tiim bu yeni
durumlara cevap vermeyi miimkiin kilan bir sistematikler biitiiniinii barindiran bir

bilim dali olarak da adlandirilabilir.®

J.J. Rousseau, Toplumsal Sozlesme eserinin birinci boliimiinde toplumsal
diizenin kutsalligma vurgu yaparken soyle bir giris ifadesi kullanir. “Insan &zgiir
dogar, ama her yerde zincire vurulmustur. Kendisini baskalarinin efendisi sanan biri
bulunabilir ancak boyle sanmasi bu kisinin onlardan daha ¢ok kdle olmasina engel

degildir... Ama toplum diizeni kutsal bir haktir ve tiim teki haklarin temelidir.”®

® Tiirk Dil Kurumu, “Giincel Tiirkge S6zliik” erisim: 3.8.2016. http://www.tdk.gov.tr, ‘toplum’.

" Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, 5. Baski, (Istanbul: Ensar yaylari, 2015), 347.

8 A. Kevin Reinhart, “Islamic Law as Islamic Ethics”, The Journal of Religious Ethics, Journal of
Religious Ethics, 11/2, (1983), 192.

® J.J. Rousseeau, Toplum Sozlesmesi ya da Siyaset Hukuku [lkeleri, trc. Ismail Yerguz, 2. Baski,
(Istanbul: Say Yayinlari, 2012), 57.
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Islam hukuku da, yani kamu diizeni bireyin ahlaki déniisiimiine sistematik bir
bigimde kayda deger bir katki saglar.l® Konuyu Islam perspektifinden ele alan
Gannusi,™* “Islam’da sivil ya da uygar toplumdan bahsetmek Islami tasavvurun,
toplumun ya da milletin liderle olan iliski kiiltiir{iniin bir pargasidir. Toplumun varligi,
iligkileri, degerleri ve dengelerinin temeli olmasi itibariyla dinin toplum ve liderle olan
iligkisi, dini yani temeli korumayi toplumun menfaati icin ¢cok Onemli ve 6zen
gosterilmesi gereken bir durum haline getirmektedir. Din sayesinde insan diinya ve
ahiret mutlulugunu kazanir, dinin ¢oziilmesiyle toplum dagilir, ¢iiriir, insan diinya ve

ahrette bedbaht olur.”*?

Bu sebeptendir ki, Islam toplumu analiz edilirken, toplumsal sézlesmenin
mesajiin ne oldugu ve su an ne durumda olundugu ve gelecekte ne olacagina dair
sorularin sorulmasi kaginilmazdir. islam’1 anlamak ve yeni nesillerce anlamlandirmak
icin Kur’an’imn mesajin1 oldugu gibi yansitabilmek son derece onemlidir. “Bazi
arastirmacilara gore yeryiiziinde olusan ilk kii¢iik birim, insan tiirii acisindan ailedir ve
onu birlestirip bir arada tutan sey, kan bagi ve akrabaliktir. Toplumsal en kiiciik birimi
olusturan sey de odur. S6z konusu arastirmacilara bu goriislerini temellendirmek igin
beser tabiatina yiiklenmis olan baskalartyla bir arada olma ve onlarla yakinlik kurma
istegine ve tarih 6ncesi donemde aile kurumunun mevcut oldugunu gosteren birtakim

kalintilara dayanmuslardir.”®

Toplumsal s6zlesmenin bir diger 6nemli kuramcilarindan olan Thomas Hobbes
ise, tahayyiil ¢oziimlemesinde insana dair su sekilde bir farkindalik gelistirmistir. “Bir
sey Oziinde hareketsiz iken, baska bir sey onu iteklese dahi onun sonunda hareketsiz
kalacagi hi¢ kimsenin siiphe etmedigi bir gercektir. Fakat bir sey hareket halinde iken,
baska bir sey onu durdurmadikg¢a sonsuza kadar hareket halinde olacagi ise, neden ayni
olsa da, yani hicbir sey kendi kendini degistiremez ise de, o kadar kolayca kabul
edilmez. Ciinkii insanlar sadece diger insanlar1 degil baska her seyi kendilerine gore

olgerler.”

10 Reinhart, Islamic Law, 199.
11 Kendisini Miisliiman Demokrat olarak tanimlayan Gannusi, ayn1 zamanda Tunus Nahda Hareketi’nin
de lideridir. Devlet ve toplum arasindaki dengenin varligi siyasi diislincesinin de temelini olusturur.
12 Rasid el-Gannusi, Laiklik ve Sivil Toplum, trc. Giilsen Topgu, 2. Baski, (Istanbul: Mana Yayinlar,
Nisan 2015), 41.

13 Allal el-Fasi, Islam Hukuk Felsefesi, trc. Soner Duman, Osman Giiman, 1. Baski, (Istanbul: {lim
Yurdu Yayincilik, Temmuz 2014), 30.

4 Thomas Hobbes, Leviathan, trc. Semih Lim, 13. Baski, (istanbul: YKY Yayinlar1, Ocak 2014), 25.
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Toplumu olusturan birey Islam Hukuk literatiiriinde ‘Addemiyyet’ yani Adem
olma=insan olma olarak ele alinir. “Ebu Hanife ve onun takipgileri, hi¢bir otorite
tarafindan alinamayan evrensel insan haklar1 teorisini gelistirdiler. Bu haklar, evrensel
olarak ve kosullara bagli olmaksizin herkese, devamli ve esit bir temelde ve insan

olmak hasebiyle dogustan verilen haklardir.”*®

Buradan, Ademiyyet kavrami, temel insan haklarini icerisinde barindiran Islam
hukukunun kendine 6zgii bir yaklagimi oldugu anlasilir. Bugiin toplumsal s6zlesmenin
ruhunu olusturan birey kavrami insanin 6zgiir iradesi ile se¢ebilme hiirriyeti olarak yer
bulurken, ademiyyet hem 6zgiirliik, hem adalet, hem de temel insan haklar1 prensibini

i¢erisinde barindiran bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Islam hukukunun kendine o6zgii bu kavrami (Ademiyyet) Toplumsal
Sozlesme’nin ana dinamiklerini olusturan birey kavraminin daha da derinlemesine
incelenmesine olanak tanir. Ciinkii “Islim Hukuku, asirlarin ihtiyaglarina uyabilen ve
devletlerin tatbikatiyla uyusan ve zamanla zenginlesen bir hukuk sistemidir. Ger¢i
Islam Hukukunun yazilmasi, tedvini ve bir hukuk sistemi olarak ortaya ¢ikmasi 9.
(hicri ikinci) asirdan itibaren goriilmiistiir, ama Kur’an-1 Kerim’in inmesinden itibaren
diisiinecek olursak, 14 asirdir zaman zaman yeni agiklamalarla, yeni izah tarzlariyla

ortaya konulmus bir hukuk sistemi oldugu ispat edilmistir.”®

Diger yandan “Islam hukuku, itikad1 ve ahlaki temelleriyle Mekke déneminde
dogmus, Medine doneminde somut hukuk kurallarinin inmesi ve Hz. Peygamber’in
(sav) bunlar1 agiklamasiyla ana gergevesine kavusmus ve takip eden donemlerin
calismalartyla gelismistir’t’ Bu sebeple, toplumun temel argiimanlarini tespit etmek
[slim’mn topluma yaymak istedigi mesaji icsellestirmek agisindan kati bir
zorunluluktur. Bunu iginde gerek Islam hukuku, gerek sosyoloji, hukuk, antropoloji

gibi bilim dallarini yakinen takibe almak liizumludur.

Insan beseri bir varliktir, sosyal olarak gruplar halinde yasar, etkilesim
vazgecilmez unsurudur, bilincin farkindadir, kendi varligin1 ve etrafindakilerin

varligini sorgular. Neden ve nasil gibi sorular, karsilastig1 her durum ve olay karsisinda

15 Recep Sentiirk, fnsan Haklar: ve Islam Sosyolojik ve Fikhi Yaklasimlar, 1. Bask, (Istanbul: Etkilesim
Yayinlar1, Mart 2007), 46.

16 Servet Armagan, Anahatlariyla Islam Hukuku Temel Bilgiler-Kaynaklar, 1. Baski, (Izmir: Akademi
Yayinlari, Temmuz 2009), 30.

17 Ahmet Yaman - Halit Calis, Isldm Hukukuna Giris, (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 2012), 95.
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zihninde ateslenen birer ¢cakmaktaglaridir. Devamli analiz yapar, kendi ¢ikarlarini ve
yakinlarinin menfaatlerini diisiinerek hareket eder. Yeri gelir biiyiik bir toplulugun

hayatta kalmasi i¢in kendi canini feda edebilir.

Biitliin bu eylemler konusma denilen olgunun bize sagladig1 pozitif katkilar
sayesinde gelistigi asikardir. Ancak davraniglarinin bir kismi genetik olarak gegmisten
giinlimiize kadar geldigi i¢in bir nebze de olsa konusma gerg¢eklesmeden eylemlerini
devam ettirebilir. Ancak hi¢gbir zaman sosyal ve beseri bir insan olamaz. “Sonucta
kendini topluma baglayan birey aslinda kimseye baglanmamistir ve kendininkiyle
ilgili olarak baskasina tanidigi ayni haklara sahip olamayan higbir birey
bulunmadigindan her birey kendi yitirdiginin tam karsiligin1 kazanmis olur ve iistiine

iistliik elindekini korumak i¢in de daha fazla gii¢c kazanmis olur.”*®

Islam da “Insanlar arasinda kardeslik baglarin1 koparan her tiirlii sun’i engelleri
kaldirarak, onlar1 yaratildiklar1 ve kendisinden dallara ayrildiklari asil kaynaga
yoneltir.”*® “Ey insanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir digiden yarattik ve
birbirinizi tanmimaniz igin sizi boylara ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en degerli

920

olaniniz, O'na kars1 gelmekten en ¢ok sakinaminizdir...””" ayeti kerimesiyle aslinda

insanliga bir arada yasamanin bir hak oldugu anlatilmaktadr.

Arap toplumunda kabile anlayisi kan hisimligr {lizerine gelisen dinamik bir
kurumdur.?! Araplar hem gegmiste hem de giiniimiizde iki biiyiik sosyal topluluga
ayrilmaktadir. Bu topluluklar ‘bedeviler’ ve ‘hadariler’ olarak anilmaktadir. Bedeviler

daha ¢ok akrabalik baglar1 neticesinde olusan kabile toplulugudur.??

Islam &ncesi donemde Mekke, Taif ve Medine gibi biiyiik sehirlerde yasayan
halklar tipki bedeviler gibi bir sosyo-kiiltiirel anlayisa sahiplerdi. Bu kabilecilik
anlayigindan kaynakli olmali ki, Hz. Peygamberin hicretine kadar herhangi siyasi
otorite anlayis1 egemen degildi. Ancak Mekke igerisinde yer alan bazi topluluklar
"Hilfu'l Fudul" (Erdemliler Pakti) adiyla siyasi niteliklere uygun bir orgiitlenme

gerceklestirmislerdir. Bu sebeple Islam oncesinde Mekke'de siyasi bir otoritenin

18 Rousseu, Toplum Sozlesmesi (2012), 68.

19 Ahmet Ozel, Daru’l-Islam Daru’l-Harb, 3. Baski, (Istanbul: 1z yayincilik, 2014), 31.

Hucurat 49: 13, Diyanet Isleri Baskanligi, “Kur’an-1 Kerim Meali”, erisim: 21 Eyliil 2016.

Adnan Demircan, Islam Tarihi'nin Ik Doneminde Birlikte Yasama Tecriibesi, (Istanbul: Beyan

Yaynlari, Ocak 2016), 19.

2 Muhammed Selim Avva, Isidm Devletinde Yonetim Sekli, trc. Adem Yerinde, 1. Baski, (Istanbul:
[limyurdu Yayimncilik, Kasim 2011), 22-23.
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olmadiginin One siiriilmesi bazi arastirmacilarca dogru kabul edilmemektedir.
Kabe’nin yeniden insa edilmesi siirecinde Hacer-i Esved taginin konulacag: yer,
kabileler arasinda biiylik tartismalara neden olmustur. Bu durumun yansimalari ele
alindiginda ortaya ¢ikan catisma sonuglar1 bize en iist diizeyde siyasi otoritenin
olmadigini ya da olsa bile etkinliginin azlig1 veya birbirine esit sayilabilecek gligte

yetkililerin bulunabilecegi konusunda énemli ipuglar1 vermektedir.?

Diger yandan, toplumsal sozlesme kuramcilar1 goriislerini istinad ettirmeye
calistiklar1 dogal insan davranisini aciklarken kullandiklar tipik bir 6rnek vardir. Bir
insan yavrusu sempanzeler tarafindan biiylitiildiigli vakit icindeki insanst duygular
korelecek sempanzemsi davranislar sergileyecektir. Eger erkek ise ileride bir giin Alfa
erkegi konumuna ge¢mek icin gerekli davranislar1 kopyalayacaktir. Konugmadan da
iletisim kurmanin yolu bu sekilde agilmis olacaktir. Bu da tipik bir uzlasi 6rnegidir.
Konuya iliskin yakin déneme ait ¢esitli 6rnekler bulunmaktadir. Bunlardan birisi de
Kolombiya’da dort yasindayken kagirildiktan sonra ormanda maymunlarla yasadigini
iddia eden Marina Chapman'dir. Kendisinin bes y1l boyunca maymunlar tarafindan
biiyiitiildiiglinli, meyvelerle beslendigini, agaglarda yattigin1 ve dort ayak {istliinde

yiiriidiigiinii, kurtarildiginda ise tamamen dilini kaybettigini ifade etmektedir.?*

Bu bebek iizerinden disiiniildiigiinde toplumsal soézlesme nasil
gerceklesecektir? Bir bebek, icinde bulundugu toplumun normlarina birebir uyum
saglayarak ve onlarin davranislarint  kendi fitratina uygulayarak yasamla
biitiinlesecektir. Kendiliginden gelisen bir toplumsal sdzlesme yine vuku bulacaktir. O
zaman burada karsimiza su soru ¢ikmaktadir. Toplumsal sézlesme bize sunulan
yasalar ile mi yoksa doganin re’sen koydugu diizen/diizensizlik faktorlerinin

yansimastyla m1 ger¢eklesmektedir?

Son yarim yiizyilda ‘kaos teorisi’?® bilimin birgok dalin1 mesgul eden bir alan

olmaya basladi. Kaos teorisinin temasi, yeteri kadar diizensizligin bir dénem sonra

2 Avva, Isldm Devletinde Yonetim Sekli, 24-27.

24 The Guardian, “Was Marina Chapman really brought up by monkeys?” erisim 02-03-2019,
https://www.theguardian.com/science/2013/apr/13/marina-chapman-monkeys.

25 Bu teori tamamiyla kaotik bir davramis sergileyen eylemlerin belirsizligi ile ilgilidir. Ne kadar kesin
matematik hesaplar1 yapilmaya calisilsa da denklemin icerisindeki bir degisken mutlak bir suretle
Ongoriilemez bir sonuca etki edecektir. Diger bir ifadeyle bu teori deterministik bir sistemdir. Kaotik
bir davranis olduk¢a komplike bir hareket diizeni sergiler. Giiniimiizde hava tahminleri ne kadar
kuvvetli olursa olsun mutlak suretle bir yanilgi paylart her daim mevcuttur. Bu da kaos teorisinin

aciklanmasi konusunda en belirgin 6rnektir. Robert Pool, “Chaos Theory: How Big an Advance?,”
Science 245, no. 4913 (1989): CCXLV, 26-28, s. 26.
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diizenlilige ve onun da tekrar diizensizlige yol agacagini ongoriiyor. Demek Ki,
diizensizlik kendisine yeteri kadar vakit bulabiliyorsa, bir miiddet sonra o diizensizlik

re’sen bir diizene dogru bir hareket edinimi gerceklestirecektir.

Ancak insanda durum biraz daha karisiktir. Cilinkii insan yasami boyunca gesitli
sorgulamalar yapmaktadir. Bu sorgulamalar onu hak, adalet, 6zgiirlik, gli¢ ve
miilkiyet gibi kavramlar ile kars1 karsiya birakmaktadir. Ik insandan giiniimiize kadar
‘miilkiyet’ hep varligin1 korumustur. Onlar sinirlarini taslarla isaretlerken giiniimiizde
evler ve ¢itler kullanilmaktadir. Bu gruplasma Islam fikhi cenahindan bakildiginda bir
catisma degil bir birlesmedir. Islam perspektifinde, “insanlarm ayri toplumlar
olusturmalar1 ve farkli soylardan gelmeleri diismanliga degil, tanisma, karsilikli

yardimlasma ve birlesmeye yonelik unsurlar kabul edilir.”?

Yine ilk insanlar ¢esitli guruplar altinda faaliyet gosterirken gliniimiizde bu
gruplar milletler olarak anilmaktadir. Ozgiirliik ise bu gruplar igerisinde kendine yer
bulma ¢abasi edinen insan i¢in dogal bir gelisim ve secim siirecidir. Insan 6zgiirliigiinii
secmeyi ya da 0zgiirligiinii baskasina teslim etmeyi ilk cagdan giiniimiize kadar gegen

stiregte kendisi tercih etmistir.

Islam’1n ilk yillarinda toplumsal baris1 gergeklestirme adina esaretle miicadele
oldukga biiyiikk onem tasimistir. Gerek Hz. Peygamber gerekse de dort biiyiik halife
déneminde bu miicadelenin drneklerine sik¢a rastlanilmaktadir. “Hz. Omer insanlar
arasinda kaynasma olsun diye degisik kabileler arasinda evliligi tesvik ederdi. Bir kole
o donemde Kureys’li birinin bacisini1 nikdhlamak istedi. Fakat adam buna yanasmadi.
Omer (ra) meseleye miidahale etti ve “Bu konuda seni engelleyen sey nedir? Adam
1yi biridir, diinyalik (mal) olarak da ahireti (takva) cihetinde sana hayirl biri gelmis

bulunuyor, kiz kardesin kabul ederse evlendir” dedi.”?’

Yine, Cahiliye doneminde sinirsiz olan ¢ok kadinla evlilik miiessesesini
Islam'in getirdigi yenilikler ile tamamen ortadan kaldirarak toplumsal barisa katki
saglamak kolayca miimkiin olmamis ve toplumsal yap1 da bu duruma uygun hale
gelmemistir. Bu sebeple Islam dininde en fazla dort kadmn ile evlilik yiiriirliige girmis

olmakla birlikte bu kadmlar arasinda dengeli ve adaletli bir yaklagim

% Ogzel, Daru’l-Islam Daru’l-Harb, 31.
27 Ali Muhammed Sallabi, Hz. Omer Hayati Sahsiyeti ve Donemi, 1. Baski (Istanbul: Ravza Yayinlari,
2008), 185.
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sergilenemeyecek ise tek kadinla evliligin asli bir yonelim olmasi hususu giindeme
gelmistir. Ote yandan islam alimlerinin bircogu da giiniimiiz kosullarinda tek kadinla
evliligin IslAm'm 6ziine daha uygun olacag1 konusunda kanaat getirmislerdir. O
donemde ¢ok kadinla evlilik i¢cin temel motivasyon hem cahiliyet hem de Miisliimanlar
arasinda ¢ok fazla ¢ocuga sahip olma giidiisiinden ileri gelmistir. Boylece toplum

nazarimda itibarl1 ve giiclii olduklarma dair bir izlenim yarattiklarini diisiinmiislerdir.?

Diger yandan ¢ok kadmla evliligin hem cahiliye hem de Islamiyet’in ilk
yillarinda istatistiki olarak evliliklerin bircogunu kapsamasinin bir kac¢ sebebi daha
vardir. Bunlar, maddi imkanlar1 yerinde olmayan birisine kiz verilmemesi, kadin-

erkek niifusunda kadinlarin oranca fazla olmasi gibi nedenlerdir. ?°

Bu tiirden toplumsal diizenlemelerin temel amaci genis halk kitlelerinin belirli
bir refaha ulagmasi adina gerceklestirilmis reformlardan ileri gelmektedir. Ciinkii dinin
temel hedefi, adindaki “silm” yani baris ve huzuru temin i¢in sevgi merkezli bir anlay1s
kurmak olup, catisma yerine barisi tercih eden bir diisiince anlayisindan tliremistir.
Kuran- Kerim’de “Sizden, hayra ¢agiran, iyiligi emreden ve kotiiliikten men eden bir
topluluk bulunsun. Iste kurtulusa erenler onlardir™® ayeti kerimesiyle toplum
icerisinde  kotiiliigiin, baskinin, zulmiin yerinin olmadigi net bir sekilde
anlatilmaktadir. ileride izah edilecegi iizere zulme karsi bir tavir gelistirilmesi ve
zulmiin 6niinde durulmas1 Medine Vesikasi'nin ruhunda yer alan esitlik ilkesinin bir

tezahiiridiir. 3

Toplumsal s6zlesmenin bu kadar hassas dengeler {izerine oturmasi, onun var
ile yok arasinda kalan ¢izginin goriinmezligi ile bilim insanlarini cezp etmektedir. Bu
sekilde ¢esitli sorular kendinden tiireyen yeni sorular1 dogurmakta, dolayisiyla cevabi
muallak sonsuz bir dongii olugsmaktadir. Goriiliiyor ki, her soru baska bir soru ve
soruna yol agarken insan fitratinin agiklanmasi konusunda da bizleri zorluklar ile kars1
karsiya birakmaktadir. Bilimin metodolojik yaklasimi burada bir takim olanak ve
kolayliklar saglasa da yine de agiklanamayan bir sirrin oldugu her daim kendini

gostermektedir.

28 Adnan Demircan, Cahiliveden Islam'a Kadin ve Aile, 2. Baski, (Istanbul: Beyan Yayinlar1, Mart
2017), 132.

29 Demircan, Cahiliyeden Islém’a Kadin, 132.

30 Ali Imran 3: 104.

8L Awva, Isldm Devietinde Yonetim Sekli, 45.
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Neden insan o6zgiirliigiinii baskasina devreder? Bunu nasil gerek¢elendirir?
Icinde bulundugu tarihsel siire¢ midir onu tetikleyen yoksa genetik yapisindan
kaynakl1 biyolojik bir faktor miidiir? Ya da kiiltiirel olarak ona aktarilan mirasin bir
sonucu mudur? Eger bu mirasin sonucu ise toplumsal sézlesme diizen/diizensizlik
ikileminde bir ¢esit evrimsel faktor olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dinin ve bilimin
bulusmasi aslinda olaganiistii bir durum degildir. Onlar zaten hep i¢ i¢edir 6nemli olan

bilimsel pargalar1 nasil kullanacagimiz ile ilgili bir yaklagimdir.

Rousseau, toplumsal sdzlesme kitabinin kolelik iizerine bdliimiinde soyle der:
“Madem higbir insanin bagka bir insan iistiinde dogal bir otoritesi yoktur ve madem
gii¢ hak yaratmaz, Oyleyse insanlar arasindaki her tiir mesru otoritenin temeli sadece

anlasmalardir.”%?

Burada, yalnizca soOzlesmenin toplumdaki tiim dengeleri
saglayabilecegi ve iyi diizenlenmis bir s6zlesme ¢iktisinin diizen igerisinde yasayan

bir toplum inga edeceginin altin1 ¢izmektedir.

“Islam, kisiler arasinda simif ve ziimre farki tanimamustir. Esarete kars1 ilk defa
Islam vaziyet almis, esirlere hiirlere esit muamele yapilmasini, esirlerin azat
edilmelerini istemistir.”®® Hz. Peygamber de yasami boyunca bir¢ok kole satin almis
ve onlar1 azat etmistir. Rousseau, Grotius’un ifadesiyle soyle der: “Bir insan,
ozgirliigiinden vazgegip bir efendinin kdlesi olabiliyorsa neden bir ulus da kendi

ozgiirliigiinii devredip bir kralin uyrugu olmasin.” 34

Konuya iliskin Muhammed Esed, “Islam iimmeti bu ¢agda yeniden ve hizlica,
izleyecegi yolu yeniden kesfetmeye son derece muhtactir. Islim diinyasi, bugiin
kendini, etrafin1 devamli yitkmakta olan kiiltiirel bunalimlar ortasinda bulmaktadir ki,
bu bunalimlarin pratik agidan Islam’in uygulanabilmesinin tespitinde asirlarca
dolaysiz etkileri olacaktir” demektedir.”® Aslinda Esed, kiiltiirel sizofreninin

toplumsal anlamda Islam’a olan yansimasini ifade etmektedir.

32 Rousseau, Toplum Sézlesmesi (2012), 61.

3 A. Refik Giir, Osmanli Imparatorlugu 'nda Kadilik Miiessesesi, 1. Baski (Istanbul: Tiirkiye Is Bankast
Yayinlari, Kasim 2015), 4.

% Rousseau, Toplum Sézlesmesi (2012), 61.

3 Muhammed Esed, Isldm 'da Yonetim Bigimi, trc. M. Besir Eryarsoy, 5. Baski, (Istanbul: Ekin
Yayinlari, Subat 2016), 29.
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1.2. TOPLUMSAL SOZLESME DINAMIKLERI
Toplumsal s6zlesme, ahlak, gii¢, adalet, miilkiyet ve insan haklar1 kavramlari

cergevesinde geliserek ilerlemistir. Bu diizen/diizensizlik iliskisi bir noktada kendisini
gizlese de baska bir noktada agiga c¢ikarabilmektedir. O da insanin dogumundan
itibaren siiregelen “sagduyu’sudur.” Sagduyu, insanin dogruyu ya da yanlis1 yapmasi
ile ilgilenmez, yalnizca olmasi gerekeni olmasi gerektigi gibi yapip yapmadigi ile
ilgilenir. Iste toplumsal mutabakatlarin temelinde her daim bir gizem barindiran ve
denklemin bilinmeyen yoniinii olusturan bu kavram sagduyudur ve muhtemeldir Ki
genlerimizde bir yerlerde mevcuttur.®® islam zaten buna fitrat diye isim verir. Sag,
Tiirk¢e’de ‘saglam, yasayan, diri’ manalarina gelir. Sagduyu ise, insani diri tutan,
saglam yapan ve yasatan degerlerdir seklinde yorumlanabilir. Bu sagduyu nesilden
nesile insanoglunun olmasi gerektigi dl¢iide olmasi gerektigimiz gibi davranmasina

olanak tanir.

1.2.1. Toplumsal Sézlesme ve Adalet Iliskisi

Insan tabiatinin beseri ozelliklerinden olan esaret ve Ozgiirliik iliskisine
sosyolojik agidan bakildiginda 6zgiirligii segmenin 6zgiirligii devretmeye gore daha
kolay olacag: diisiiniilmektedir. Insanin zor olan1 se¢ip 6ziirliigiinii bir bagkasina teslim
etme gibi bir davranis sergilemesi yiizyillardir incelenen bagka bir konu olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Adalet, her seyi tam yerine koymak, her hususta 6l¢iilii hareket etmek ve hakki
yerine getirmek demektir. Adalet, zulmiin zittidir. 3" Ragib el-Isfahani‘ye gore “el-
adlu” den maksat adalettir. Bu da “hiikiimler gibi basiretle idrak edilebilen konularda”
kullanilanla “tartilan, sayilan, 6lgiilen ve duyu organlariyla idrak olunan mevzularda
kullanilanlar” olmak {iizere iki ¢esittir. Mutlak adalet, aklin iyi olduguna hiikmettigi
adalettir ki bu, hicbir zaman degismez yahut hicbir sekilde asiriligr iddia edilmez.
Mesela, sana iyilik yapana iyilik yapmak ve sikintini giderenin sikintisin1 gidermek bu
climledendir. Digerinin adalet oldugu ise ancak seriat ile anlasilir ve kisas, cinayetlerin
diyeti ve miirtedin malina el konulmasi1 gibi hususlarda bazi1 zamanlarda degisimi ya

da neshi miimkiin olabilir.3®

% Bk. Tiirk Dil Kurumu Biiyiik Tiirkce Sozliik, “sagduyu” maddesi.

37 Ebu’l-Beka, Eyyiib b. Musa el-Hiiseyni el-Kefevi, Kiilliyatii Ebi’l- Bekd, (Dersaadet: Matbaatii’l-
Amire, 1287/1869), 265.

38 Ragib el-Isfahani, Ebu’l-Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed. el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur’dn, thk:
Muhammed Seyyid Keylani, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, tsz), 325.
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Adalet, Kur’ani anlayista her seyin merkezi kabul edilir ve tesrinin felsefesi,
yaratilisin hikmeti, toplumun binasi, hukukun muhafazasi ve ahlaki ilkelerin derinligi
ona dayanir. Bundan dolay1 adalet, hale gore degisken degildir. Bilakis, biitiin
alanlarda talep edilen ve devrede olmasi gereken bir degerdir. Ciinkii adaletin her
alanda siyasette, iktisatta, sosyal hayatta, kiiltiirde, egitimde ve hukukta genel-gecer
bir deger olmasi iktiza eder. Yoksa toplumun huzur, giivenlik ve istikrardan istifadesi

mumkin olmaz.

Islam hukuku agisindan adilet anlayisma farkli bir bakis acis1 getiren
Mutezi’leye gore adalet; gaye ile yapilan isin mutlak bir tezahiirii olmasi iizerine
kuruludur. Maksatsiz is yapmak faydasizdir ve bu durumda koti bir fiil/kubuh sz
konusudur. Adalete ulasmanin yegane yolu iyi/husiin {izerine kurgulanmali ve bir

amaca yonelik olmalidir.®®

Dolayisiyla adalet, ahlak merkezli bir anlayisin tezahiirii sonucu ortaya ¢ikar.
Bu adaleti olusturan ahlak; faziletin yayginlastigi miikkemmel ve huzurlu bir toplumsal
hayatin gergeklestirilmesinin asli unsurlarindan birisidir. Bu durum hak-sorumluluk
dengesinin de bir yansimasidir. Zira adalet herkese hak ve sorumlulugunu birlikte
tammaktir.*® Ayrica “Islam ahlaki ve siyasi 6zgiirliige verdigi nemin aynisini iktisadi

ozgiirliige de vermistir.”**

“Hartland-Swann, bir toplumda en 6nemli adetleri yoneten kurallarin, sonunda
o toplumun yasalart haline geldigini savunur. Bu kurallar manzumesi o toplumun
yurttaglarinin yasal yiikiimliiliiklerini ifade eder. Orta derecede toplumsal 6nemi haiz
adetleri yoneten kurallar ise o toplumun ahlak kurallar1 haline gelir. Bu kurallar

manzumesi o halkin ahlak kurallarini ifade eder.”*?

“Islam’da adélet, evrendeki diizen anlamina gelir. Bir nevi Allah’mn kullar1 igin
sectigi ve raz1 oldugu diizen demektir. Bu diizenin gergeklesmesi ig¢in de peygamberler

gondermistir. Allah Teala soyle buyurur:”*® Bu sebeple Gogii yiikseltti ve élciiyii

3 Fethi Ahmet Polat, Islam Tefsir Geleneginde Akilci Séyleme Yoneltilen Elestiviler: Mu tezili
Zemahseri’ye, Es’ari Ibnii’I-Miineyyir 'in Elestirileri, 2. Baski (Istanbul: iz Yayincilik, 2009), 301.
Mustafa Cagrici, “Islam’da Egitim-Ahlak Meseleler ve Toplu Kalkinmasi Islam Uzerine
Dustinceler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara, (1991), 51.

4 Mevdadi, Isldmi Kavramlar, 123.

42 Fred Feldman, Etik Nedir, trc. Ferit Burak Aydar, 2. Baski, (Istanbul: Bogazici Un. Yay.,2013), 16.
4 Rasid el-Gannusi, Isldm Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, trc. Osman Tung, 1. Baski, (Istanbul:

Mana Yayinlari, 2014), 95.
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koydu. Ol¢iide haddi asmayn. Tartiyi addletle yapin, teraziyi eksik tutmayin.** “Arap
dilinde adaletin tanimlar1 arasinda “Ifrat ve tefrit arasinda orta yol” seklinde bir tanim
yoktur. Is1am ahlakgcilarini adaleti bu sekilde tanimlamaya ydnlendiren husus, Yunan
filozoflarinin ahlaka dair tahlilleri hakkindaki ifadeleri ile baz1 Arap sairlerinin bu

anlama gelen kimi siirleridir.”*

“Araplarin yasadiklar1 bedevi hayat, sartlar zorladiginda ihaneti ve adaletsizligi
mesrulastirabilmektedir. Bu sebeple Araplar arasinda ihanete rastlanmasi pekala
miimkiindiir. Burada gelenekler vardir. Bunlarin disinda hareket eden biri
elestirilebilir, onun kotiiliige misal olmasina sebep olacak sekilde hakkinda siirler
okunarak halk hafizasina kotii bir imajla yerlesebilir ya da hakkinda darb-1 meseller

soylenebilir.*°

Gannusi’ye gore adalet, “iki asir1 kutup arasindaki dengedir. Bu kutuplardan
biri, hak sahibine hak etti§inden fazlasin1 vermek yani ifrat, diger kutup ise hak
sahibine zulmetmek yani tefrittir ve her ikisi de adaletsizlik olarak adlandirilir. Yasalar
adalete eslik eden fayday: saglamak icin vardir.”*’ Elmalili Hamdi Yazir, “Ol¢iide

48 ayeti kerimesini soyle tefsir etmistir: “Evet, mizan1 koydu ki tartida

haddi asmayin
haksizlik etmeyesiniz. Seriat ve kanuna tecaviiz edip de haddinizi agsmayasiniz, tartisiz
i$ yapmayasiniz yahut maddi ve manevi tartida taskinlik etmeyesiniz de Allah

Teala'nin emirlerine, hiikiimlerine itaat ve hukuka riayet edesiniz.”

“Islam’1n dzgiirliik anlayisi, Bati’da oldugu gibi haklarin kaynagimi olusturan
ve insan aklinin kesfedip disipline edebilecegi insan yapisindan hareket etmez. Hatta
insanin haklari olsa da akil bunlar kesfetmek ve disipline etmekten acizdir. Evrendeki
her seyde dile gelen gercek, bu evrenin Alim, Rahim ve nizam koyan bir yaraticisi

oldugu ve O’nun yarattiklarini en iyi bilen oldugudur.”*®

Ozgiirliik prensibi, “Rasid halifeler zamaninda Islam1 idarenin dayandig1 temel

esaslardandir. Bu prensip, insanlarin geneli icin biitiin hiirriyetleri Islim seriatmin

4 Rahman 55:7-9

5 el-Fasi, Isldm Hukuk Felsefesi, 68.

4 Demircan, Islam Tarihi nin [k Doneminde Birlikte Yasama Tecriibesi, 21

47 Gannusi, Laiklik ve Sivil Toplum, 60

48 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 9 cilt, (Istanbul: Eser Yay, ts.) 6: 4658.
49 Gannusi, Laiklik ve Sivil Toplum, 17.
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smirlar1 dahilinde garanti altina almis durumdadir. islam’in ¢agirisi biitiin insanlig

ozgiirliige gotiirmek icindir.”°

Adalet kavrami ise muhteviyati bakimindan diger bir takim diizenleyici
kavramlar arasindan c¢agrisimlar gerceklestirir. Bu kavramlarin en Onemlisi de
otoritedir. Adaletin igini dolduran bu kavram iki ucu keskin bir bigaktir, orantili

kullanilmadig1 anda, fasizm veya despotluk kendini gosterir.

Bochenski otoriteyi su sekilde tanimlar, “otorite bir miinasebettir.”>! “Otorite
bir tastyici, bir siije ve bir alan arasindaki iiglii bir miinasebettir.”®> O zaman otorite
i¢in ciddi anlamda bir iliskiler ag1 s6z konusudur. Iliskiler aginin oldugu yerde de hig
sliphesiz toplumsal mutabakatlar var olacaktir. Bu toplumsal mutabakatlarin
smirliliklart sonraki tepkinin deterministik, yani rastgele bir 6ngorii olarak sosyo-
kiiltiirel bir izlenim yaratacaktir. Hz. Peygamber de Islam dinini teblig etme gorevinin
yaninda bir toplumun yeniden sekillenmesine onciiliik etmistir. Bu onciiliik glinlimiiz
tabiriyle toplumsal s6zlesmenin en 6nemli dayanak unsuru olan bir otorite iligkisidir.
Diger bir ifadeyle bir otorite olmadan toplumsal s6zlesme olusturmak miimkiin
degildir. Dogaldir ki, “Hz. Peygamber kem kendisinde ilahi bir gorevin bulunmasi
hem de kendisine bahsedilen fetanet/iistiin akil sayesinde modern anlamda siyasal
iktidarin unsurlarini olusturdu. Ciinkii Hz. Peygamber, bagkasi i¢in emir verebiliyor
ve emirleri yerine getirme araglarina sahip olma imkanina sahipti. Bir kitle i¢in
kurallar koyabiliyor ve bunlara riayeti saglamak igin, gerektiginde miieyyide

kullanabiliyordu.”®?

Ancak Proudhon, otorite kavramina sordugu su soru ve verdigi cevapla farkl
bir bakis agis1 getirir. “Insanin, diger insan iizerindeki otoritesi hak mudir? Herkes
“hayir” diye cevap veriyor: “Hayir, insanin otoritesi ancak yasanin otoritesidir ve o da
adalet ve hakikat olmalidir. Sahsi iradenin yonetimde yeri olmaz, ¢ilinkii yonetim en
basta yanlisi ve dogruyu kesfetmek ve bu bilgiyi yasaya doniistiirmektir, sonra

yonetim, bu yasanin icrasin1 gozetmek demektir”>*

S0Ali Muhammed Sallabi, Hz, Omer Hayat: Sahsiyeti ve Donemi, trc. Mehmet Akbas, 1. Baski,
(istanbul: Ravza Yayinlari, 2008), 128.

51 J.M. Bochenski, Otorite Nedir, trc. Hilal Gérgiin, 1. Baski, (Kiire Yaynlari, Eyliil 2015) 17.

52 Bochenski, Otorite Nedir, 19.

58 Niyazi Kahveci, Islam Siyaset Diisiincesi, 1. Baski, (Ankara: Sinemis Yayinlari, Temmuz 2012), 50.

% Pierre-Joseph Proudhon, Miilkivet Nedir?, trc. Devrim Cetinkasap, 5. Baski, (Tiirkiye Is Bankasi
Yaynlari, Nisan 2016), 39.
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Ahmed el-Katip'e gore ise, silinni siyaset diisiincesi Hz. Peygamber ve
uygulamalari ile dort halife doneminde tecriibe edilenler iizerine kuruludur. > Oysaki
otoritenin olmadig1 yerde devr-i fasidin olmasi kaginilmazdir. Cilinkii devlet toplumsal
sOzlesme kuramcilarina gore de bir zorunluluktur. Devletin ya da idare organlarinin
olmadig yerde anarsi bas gosterir. Konuya iliskin Hobbes sdyle demektedir. “Devlet
olmadikea, herkes herkese kars1 daima savas halindedir. Buradan su acike¢a goriiliir ki,
insanlar hepsini birden korku altinda tutunacak genel bir glic olmadan yasadiklar
vakit, savas denilen o durumun i¢indedirler ve bu savas herkesin herkese karsi
savasidir. Ciinkii savas, sadece muharebeden veya doviisme eyleminden ibaret
olmayip, miicadele etme ve hak arama iradesinin yeterince bilindigi bir zaman

siiresinden olusur.”

Ote yandan Arap toplumunda vuku bulan savaslarda taraflar birbirinden esir
alabiliyorlardi. Bu durumda esir degisimi i¢in bir takim istek ve talepler de yani
miicadele de s6z konusu olabiliyordu.>” Ote yandan Islam tarihinde Miisliimanlar
arasinda vuku bulan ilk i¢ savas Hz. Ali doneminde gergeklesmistir. Hz. Osman'in
olayl1 bir sekilde sehit edilmesi sonrasinda hilafete gecen Hz. Ali'ye kars1t Hz. Aise
etrafinda toplanan Talha ve Ziibeyir (r.a), iKi teklif giindeme getirmislerdir. Bunlardan
birincisi, Hz. Ali'nin kargasa doneminde Halife secilmesini kabul etmemesi seklindeki
teklif, ikinci teklif ise Hz. Osman'in o6ldiiriilmesine iliskin gerekli arastirma ve
sorusturmanin yapilmamasi seklindeki teklif idi. Bu teklifler olumsuz cevap verilmesi
sonucunda Hz. Aise etrafinda toplanan bu grup Hz. Ali'nin ordulariyla savasmis ve
Hz. Aise'nin deve iizerinde olmasinda dolay1 ‘Cemel Vakasi' ad1 verilen bu savas Hz.

Ali tarafindan kazanilmigtir.>®

Bu kadar nazik ve muhterem sahabe toplulugundan olusan ve hassas
katmanlarm bulundugu yerde toplumsal katmanlarin adélet istenci de o derecede
hassas sekilde ortaya ¢ikacaktir. Bu durumda, toplumsal sdzlesme igerisinde varligini

kuvvetli bir sekilde koruyan adalet methumunun en 6nemli bilissel tetikleyicisi ve

55 Ahmet el Katip, Demokratik Hilafet'e Dogru, trc. Muhammed Coskun, (Istanbul: flimyurdu
Yayincilik, Mayis 2010), 33.

% Hobbes, Leviathan, 101.

57 Adnan Demircan, Isldm Tarihi'nin [lk Doneminde Birlikte Yasama Tecriibesi, 19.

58 Adnan Demircan, Islam Tarihi'nin Ilk Doneminde Onderler ve Ihtilaflar, (Istanbul: Beyan
Yayinlari, 2015), 123-124.
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hakem roliindeki otorite olarak gdoriinmektedir. Dogal olarak da otorite siijesi adalet

methumuna siki sikiya baghdir.

Diger yandan, adalet gibi bir kavramin 6zgiirliik ile dogrudan baglantili olmasi,
son derece hareketsiz ve ilgisiz bir durum gibi goéziikebilmektedir. Hareketsizliginin
yegane sebebi, insanlarin biiyiikk ¢ogunlugunun &zgiirliik fenomenolojisine®® olan
yaklasimidir. Ozgiirliigii vermek demek, sorumlugu vermek demektir. Sorumlulugu
vermek ise bir nevi adaleti sahibinin ellerine birakmaktir. Iste tiim bunlar bir gesit
toplumsal sozlesme kriterlerinin zaman siizgecinden gecerken ki perspektifini

yansitmaktadir.

“Her agidan esitlik ya da esdegerlik gerceklesmedigi siirece adaletten soz
edilmesi miimkiin degildir... Demokratlar ise esitlik i¢in degil, esitlemek igin
calistiklari lizerinde 1srarlar dururlar, yani zengin ile fakir, giiclii ile zayif ve iist sinif
ile alt sinif arasinda baris1 saglamak icin gayret ederler. Buna karsin Islam, haklar ve
sorumluluklar konusunda insanlarin esit oldugunu kabul etmistir, yani Kkisi,
baskalarmin yaptig1 seyi aynen yerine getirdiginde onlarin elde ettikleri haklardan
yoksun birakilmazlar.”®® islam hukukuna gore “insan” denilince zorunlu olarak akla
gelen ve birbirinden ayrilmast miimkiin olmayan iki kelime “hak” ve sorumluluk” tur.
Yani, 1k, rengi, cinsiyeti, dini, dili, yasi, meslegi, statiisii, milliyeti vs. ne olursa olsun,
insan olmasindan dolay1r ona verilmesi gereken degil, bizatihi dogumuyla birlikte
bilfiill kazandig1 “tabii haklar1” vardir. Kendiliginden var olan manasinda “pasif
haklar” da denilen bu haklar, modern hukukta “dogal haklar” baslig1 altinda “Hayat,
Hiirriyet, Miilkiyet” seklinde ii¢ kisma ayrilmaktadir.

En temel hak olan “yasama hakki’n1 insana Allah bagislamistir ve diger haklari
kullanmak bu yasama hakkina baglidir.%! islam’a gére bu hakka sahip olan kisi bu

hakkini asla koétiiye kullanamaz, vazgegemez ve devredemez. Diger insanlar ve

9 Felsefe tarihinde fenomenoloji terimini, ilk kez Alman diisiiniirii J. Lambert kullannustir. J. Lambert

Neues Arganon adli eserinde fenomenler kurami gelistirirken fenomenolojiyi duyusal deneye iliskin
arastirma anlaminda kullanmigtir. Fenomenoloji, Kant’ta tasarimlar arasindaki iligski, Hegel’de tinin
bireysel duyumdan mutlak bilgiye ulagsmasini betimleyen etkinligi olarak tanimlanmustir.
Berentano’da ise bu terim, fenomenlere dair analiz ya da betimlemeyi ifade eder. Giiniimiizde
kullandigimiz anlamiyla fenomenoloji terimini, ilk kez Husseri kullanmistir. Husseri bu terimi,
idealist felsefe yonteminin ad1 olarak ileri siirmiistiir. Bk. Antony Flew, Felsefe Sozliigii, trc. Nursen
Ozsoy, 1. Baski, (Ankara: Yeryiizii Yaymevi, 2005), 193.

60 Fasi, Isldm Hukuk Felsefesi, 301.

81 Atilla, Yayla, Siyaset Bilimi, 2. Baski, Ankara: Adres Yayinlari, 2015), 247.
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yonetimler de hayat sahibi olan birini hakli bir gerek¢e olmaksizin asla 6ldiiremez.%?
Buna mukabil giiniimiizde Bati’da “6tenazi” denilen kisinin yasama hakkindan feragat
hakkimin olup olmadigi tartisilmaktadir.%® “Hiirriyet hakki” ise dogrudan, din ve
vicdan 6zgirliigi, ifade, seyahat, calisma, 6rgiitlenme 6zgiirltigi gibi haklarla ilgilidir.

Kisi, inan1p inanmamak ta serbesttir. Kimse inanmaya zorlanamaz.%

“Miilkiyet hakki” ise, insanlarin miilk edinme oOzgiirliigliyle birlikte sahip
olduklar1 miilk iizerinde her tiirlii tasarrufu gergeklestirebilme ve baskalarini o miilkii
kullanmaktan digslama hakki dogar. Buna gore insanlarin karsilikli rizaya dayanan
ticari faaliyetleri dolayisiyla gergeklestirdikleri miilk devrine keyfi gerekgelerle engel
olunamaz, herhangi bir insanin miilkiyetinde bulunan bir esyaya keyfi gerekgelerle el
konulamaz. ® Islam inancina gére, kisi hem canindan hem de malindan yani miilk
edindiklerinden sorumlu tutulacaktir. % Islam ticaret hukukunun ana konusunu teskil
eden, taraflarin rizaya dayali iradeleri, mal sayilan-sayilmayan ve alim-satimi caiz olan
mallar belirlenmistir. Miilkiyet hakkinin ihlal edilmesi durumunda, kazanilan mallar
dinen sorunludur ve ahirette hesabi goriilecektir. Bu nedenle, miilkiyetin elde edilis
sekli, tasarruf hakki ve harcanma yollar1 konusunda fikih kitaplarinin “kitabu’l-bey”
kisimlarinda detayl kaideler gelistirilmistir. Bati hukukunda ise kiymeti olan her sey
aliip satilabilir, herhangi bir kisitlama getirilemez. Kisi diledigi mali alip satabilir.

Ozetlenen bu temel haklar, aslinda sorumluluk da gerektirmekte, yani denge
istemektedir. Dolayistyla “hak ve sorumluluk” ya da hak ve vecibe, biri olmadan digeri
olmayan iki unsurdur ki genellikle boyle birbirinden ayrilmayan seylerin arasindaki
irtibata “miilazemet/karsilikli sorumlu kilma” iliskisi denilir. Her hakka mukabil bir
sorumluluk, her sorumluluga uygun da bir hak vardir. Eger hak var da sorumluluk
yoksa bu hak degildir. Eger sorumluluk verilmis de hak verilmemisse kisi ondan
sorumlu tutulamaz. Kisaca, hak varsa sorumluluk da vardir. Sorumluluk varsa hak da

olmalidir. Nitekim Allah irade vermeden kullarina sorumluluk yiiklememistir.®’

62 {1gili ayet i¢in bk: Isra, 17: 33.

8 Bk. Muhammed Sulu, “Otenazi Uzerine”, Marmara Un. Hukuk Fakiiltesi Dergisi 22/2, 552 vd.

64 Bakara 2: 256.

% Yayla, Siyaset Bilimi, 248.

% Bakara, 2: 155.

7 Muhammed Ebu Zehra, Islam Hukuk Metodolojisi, Trc. Abdulkadir Sener, (Ankara: TDV yay,
1979), 313.
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Mevdidi de Islim'a gore esitlik kavrammin Allah tarafindan insanlara
dogustan taninan bir hak olarak degerlendirmektedir.®® Islami kaynaklara gore dnemli
bir arabuluculuk/ombudsmanlik olan hakem olayinda, hem Hz. Ali hem de Muaviye
taraftarlarina karsi1 ¢ikan Hariciler ise kendi bakis agilar1 tizerinden gelistirdikleri bir
diisiince ile 'esitlik¢i' bir anlayis benimsemiglerdir. Bu anlayisa gore Miisliiman olan
her bireyin esit bir sekilde halife se¢ilebilmek i¢in aday olabilme kosullarinin olusmasi
gerekmektedir.%® Bu arabuluculuk, Muaviye ve Amr b. As tarafindan sabote

edilmeseydi 1yi uygulama 6rnegi olusturabilirdi.

1.2.1.1. Toplumsal S6zlesme ve Hakemlik

Hz. Ali ve Muaviye arasindaki Hakem olayma iliskin c¢esitli rivayetler
mevcutken bu konuda en giiglii delil Ebu Musa el-Esari’nin, Hz. Ali ve Muaviye'yi
hilafetten azlederek yerine Abdullah b. Omer b. Hattab’a hilafeti vermeyi uygun
gormesidir. Ancak Amr b. As ise Esari’nin Hz. Ali'yi azlettigini ve yerine kendisinin
de Muaviye’yi halife tayin ettigi goriisiinii ortaya koyar. Bunun iizerine hakemler
arasinda da bir ihtilaf olur ve tahkim sonugsuz kalir.”” Hz. Ali hilafete ge¢mesiyle
birlikte Muaviye'yi Sam valiliginden azletmistir. Ancak Muaviye bu emri
uygulamamis ve fiilen Sam valiligi gérevine devam etmistir. Bununla birlikte Muaviye
destekgileri isyanc1 konumuna gegmislerdir.”* Muaviye, merkezi yonetimin kendisine
yaptig1 teblige uymayarak yasal bir su¢ islemistir. Bu sebeple valiligi tamamiyla

‘defacto’/ “fiili” bir yonetim olarak kabul goriilmektedir.

Diger yandan, Muaviye hiikiimdarlik déoneminde kendi 6zgiinliiglinii ortaya
koyabilmek i¢in bir takim yenilik¢i faaliyetlerin igerisinde yer almistir. Ancak bu
eylem ve faaliyetler islam dininin ruhuna uygun olmayan yalnizca iktidarim
giiclendiren davranislar biitiiniidiir. Kendi yonetim anlayisini Islim’in 6ziine uygun
hale getirme cabalar1 Muaviye’yi tam anlamiyla totaliter bir hiikiimdar olarak
gostermektedir. Tarih boyunca toplumlarin verdigi tepkisellik hareketleri Muaviye
doneminde de yasanmistir. Bunun en bariz 6rnegi, Hz. Peygamberin minberini O'nun

6liimiinden yarim asir sonra Medine’den Suriye’ye getirmek istemesidir. Bu durum

% Ebu’l A’la Mevdidi, Isldm'da Insan Haklari, 1. Bask, (Istanbul: Diisiin Yay, 2017), 45.
% Farhad Daftary, Sii Islam Tarihi, trc. Ahmet Fethi, (Istanbul: Afla Tarih Yay, 2016), 51.
0 Awva, Isldm Devietinde Yonetim Sekli, 80-81.

L Awva, Isldm Devietinde Yonetim Sekli, 83.
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Islam alimleri arasinda iiziintiiyle karsilanmistir. Ancak minber Medine’den Suriye’ye
gotiiriilmek istendiginde o giin giines tutulmasi olmus ve bu durumun bir mesaj olarak
algilanmasi gerekliligi hususu alimler tarafindan Muaviye’ye bildirilmistir Bu sebeple

minber yeniden Medine’de kalmistir.”?

Muaviye’'nin yapmis oldugu tartismali uygulamalara, yani Allah Rasuliiniin
Medine’de insa ettigi toplumsal sdzlesmeyi bozmaya yonelik bir baska 6rnek ise Hz.
Peygamberin damadi ve son Rasid halife olan Hz. Ali ve ogullar1 Hasan ve Hiiseyin
icin Cuma hutbesinde lanetler okutmasi ve kiifiirler ettirmesidir. Oysaki Islam dini
icerisinde kotii s6z ve kiifiir ahlaka ve edebe aykiridir. Bu durum islam fitratina uymaz,
Hz. Peygamber bir kimsenin 6liimiinden sonra hayirla anilmasi gerektigi hususunu biz

Miisliimanlara defaatle bildirmistir.”®

Ayrica Muaviye Savas ganimetleri konusunda da o giine kadar olan
uygulamalarin disia ¢ikmis ve toplumsal s6zlesmeye zarar verecek isler yapmaistir.
Islam’a gore savas ganimetlerinin beste dordiiniin savasa katilanlara verilmesi ve beste
birinin de devlete intikali ayetle zorunlu kilinmistir. Ancak Muaviye toplam ganimet
icerisinde yer alan kiymetli sayilabilecek bir¢ok esyayi o beste birlik hissenin igine
yerlestirerek ayete aykiri davranmistir. Bu hissenin biiyiik ¢ogunlugu da altin ve

giimiisten olusmaktadir.”

1.2.1.2. Toplumsal Sézlesmeyi Muhafaza Eden Unsurlar

Rousseau toplum diizenini kutsal bir hak olarak gérmekte ve tiim 6teki haklarin
temeli kabul etmektedir. Bu hakkin kdkeni de doga degil sézlesmedir.” Diger yandan,
Islam Hukukunun temel diizenleyici kurali da “seriat”tir, yani toplumsal sézlesmeden
ziyade list otorite olan Allah’in kanun koyma faaliyeti olarak adlandirilan tesri’ de bu
sozciikten tiiremektedir. Bu durum her iki goriisiin birbirine zit konumda oldugunu
gosterir. “Kuran’da seriat kelimesi sadece bir yerde zikredilmektedir. Casiye
Suresi’nin 18’nci ayetinde Allah “Ey Muhammed, sonra seni is hususunda bir seri’at
lizerine kildik, onu izle” demistir. Miifessirler bu ayetin tefsirinde daha

sonralari...ayetteki  “seriat”  kelimesini,  peygamberlik  durumu  geregi

2 Ahmet Agirakea, Isldm Tarihinde Ilk Siyasi Hareketler, 3. Baski, (Istanbul: Akdem Yay, 2011), 71.
8 Agirakea, Islam Tarihinde Ik Siyasal Hareketler, 76.

™ Agirakca, Islam Tarihinde Ilk Siyasal Hareketler, 76.

™ Rousseau, Toplum Sézlesmesi (2012), 57.
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Peygamberimizin, dnceki peygamberlerinkine benzer ve dinle ilgili bir yol olarak
yorumlamuslar,”® yani yasa manasindan ziyade genel dini ilkeler seklinde umumi bir
tefsir etme yolunu tercih ederek, kismen kanun yapma eyleminin oniinii agmislardir

denilebilir.

“Bir giin Hz. Omer, bir Yahudi’yi haksiz yere tokatlayan Miisliiman’1
yargilamis, magdura herkesin 6niinde tazminat verilmesine hiikkmetmis ve bu vesileyle
halkin karsisinda yaptig1 konusmada sunlar1 sdylemisti: “Insanlar 6zgiir dogduklari
halde, onlar1 kélelestirmeye size kim yetki verdi?”’” Gériiliiyor ki, Islam Hukukunun
birincil kaynagi olan ve 1srarla adaletin tecelli etmesi konusuna vurgu yapan “ahkam
ayetleri, Islami yasamada oncelikli esaslardir. Bu ayetlerin sayis1 tiim Kur’an’a gore
iki ylizii gegmez ama ihtiva ettikleri hiikiimler kusatici oldugu i¢in toplumsal hayat
i¢in vazgecilmez degerdedirler. Halbuki ahkam ayetlerinin tiimii demesek de ¢ogu,
hicretten sonra Medine’de vuku bulan herhangi bir hadisenin hiikkmiinii agiklama,
sorulan bir soruya ya da hakkinda fetva istenen bir meseleye cevap vermek i¢in nazil
olmustur.”’® Buna ragmen sebebi niizulii tekil olaylar gibi goziikse de kiyamete kadar

baki kalacak hiikiimleri ihtiva ettikleri konusunda stiphe bulunmamaktadir.

Hz. Peygamber donemi Mekke ve Medine diye iki boliime ayrilir. Mekke
déneminde putperestlerin ¢ok tanrili inanglari ile miicadele edilmis Allah'in varligi ve
birligi konusunda mesajlar verilmistir. Bu donemde, savas kesinlikle emredilmemis,
sabir, iyilik, giizellik ve bagislama telkin edilmistir. Savas ancak hicretten kisa bir siire
once emredilmistir.”® Medine déneminde ise, yasama faaliyetleri gelistirilmis, bir
devlet olusumu ortaya konulmus ve toplumun bir arada yasama kiiltiiriiniin gelismesi
i¢in diizenleyici kurallar yiiriirliige girmistir. Avva'ya gore “Hicretle birlikte Islam
devleti tesekkiil etmis ve Miisliiman topluluk devlet seklinde rgiitlenmistir.”®° Devlet
(d-v-1) kokiinden tiiremis Arapga bir kelimedir. Devlet kelimesi, miidavele ve tedaviil
kelimeleri gibi, devl kokiinden almmadir. Liigat manasi, tedaviil eden zamanla
degisen, inkilap eden, elden ele gecen kuvvet, iktidar, mevki ve itibar demektir.
Arapcada harb tutan iki ordudan bazen birine, bazen 6tekine gecen galibiyet ve zafere

de devlet denir. Keza, servet, makam, niifuz ve itibar sahibi kimselerin bu hallerine de

6 Kahveci, Islam Siyaset Diisiincesi, 16.

7 Roger Graudy ve Faik Bercavi, Isldmiyet ve Sosyalizm, 1. Baski, (Istanbul: Rebeze Kitap, 2012), 21.

8 Abdiilvahhap Hallaf, //k Dénem Islam Hukuku, trc. Abdiilhadi Timurtas, 1. Baski, (Istanbul: Pinar
Yayinlari, 2006), 12-13.

 Awva, Isldm Devietinde Yonetim Sekli, 30

80 Awva, Isldm Devietinde Yonetim Sekli, 34.
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devlet denilirdi.?! Giiniimiiz tasavvurunda ise “belirli bir iilkede yasayan ve {istiin bir
iktidara (otoriteye) tabi teskilatlanmis insan toplulugunun meydana getirdigi devamli
ve hukukun kendisine sahsiyet izafe ettigi siyasi bir varliktir” seklinde tarifi

yapilirken® yine otorite ve lidere atif yapilir.

Islami referans alan Osmanli Devletinde de Seriat uygulamalarinda bir takim
sorunlarla karsilagilmistir. “Bagimsiz, sirf diinyevi bir otoritenin olusturulmasi ayni
zamanda bagimsiz bir kanun yapici otoritenin de kurulmasi anlamina gelir. Diger
taraftan, Seriat’in ¢oziim icin bir kural koymadigi ya da bosluk biraktigi durumlar
ortaya ¢ikmakta idi. Fetva kurumu her zaman o6zellikle de kamu islerinde yeterli
degildi. Sultan tarafindan verilen bazi ikincil hiikiimler, bazen Seriat’le uyumlu
goriinmese bile sivil otoritenin devami nihai olarak Miisliimanlarin hayri i¢in zorunlu
kabul edilerek, uygulama alanma konulmustur”®® Bu minvalde Osmanli Devleti’nin
seriat ve fetva makamlar1 da re’sen “toplum diizenini” bir baska ifadeyle maslahati
kutsal bir hak olarak gérmektedir. Bu durum, Islam Seriatini1 uzun yilar genis cografi
alanlarda uygulayan Osmanli Devleti’nin aslinda toplumsal soézlesmenin dogal

uygulayicisi oldugunu gdstermektedir.

Halbuki “Islam Hukuku agisindan “adl-ii ihsan ve Ahitname-i Nebevi, Islam
hukuk koyucu ve koruyucusu demek olan protektoranin mutlaka yerine getirmesi
gereken gorevlerindendir. ... Adl-ii thsan goriisiiniin hakim tutulmasi ve esas prensip
olarak ele alinmasi, zamaninda hiirriyetler nizaminin amentiisiinii teskil eden hiirriyet,
adalet, esitlik, kardeslik duygularin1 harekete gecirmis, vicdan hiirriyetini
saglamistir.”® Kur’an-1 Kerim’de adalet su sekilde ogiitlenir: “Allah size, mutlaka
emanetleri ehli olanlara vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman addletle
hiikmetmenizi emreder. Allah size ne kadar giizel o6giitler veriyor! Stiphesiz Allah her

seyi isitici, her seyi goriiciidiir.”®

Felsefede ise adalet, “yasayan tiim canlilarin sahip oldugu haklar
kullanabilmesi ve haksizliga ugramamasi durumudur. Adaletin saglanmasi bir

idealdir. Insan toplumlarinin hedefi, bu ideale miimkiin oldugu kadar yaklagmaktir.

8 {bn Manzur, Muhammed b. Miikerrem b. Ali. Lisanu 'I-Arab, (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-[lmiyye,
1999), “d-v-1 maddesi.

8 Omer lhan Akipek, Devletler Hukuku, (Ankara: Istiklal Matbaas1, 1964), 12.

8 Halil Inancik, Osmanl: Tarihinde Islamiyet ve Devlet, 1. Baski, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi
Yayinlari, Haziran 2016), 6.

8 Giir, Osmanli Imparatorlugu 'nda Kadilik, 4-5.

8 Nisa 4:58.
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Adalet, hukukun egemen olmasi, herkese hak ettiginin verilmesi dilegi iizerine
kurulmustur, bu yiizden hukukun hedefidir.”®® Hem Islam’in asli kaynaklar1 olsun hem
de felsefi literatiir adaleti ulagilmasi gereken bir temel biling olarak gérmektedir.
Felsefe adalet hedefine ulasilabilmesi i¢in hukuk nosyonunu kullanmayi amaglar.
Kur’an-1 Kerimde ise adalet kutsallagtirilmis, beserin varliginin ana temasinin adalet

ile gerceklesecegi hitkkmii yer almistir.

Hadid Suresi’nde Allah adéleti su sekilde beyan eder: “Andolsun, biz
elgilerimizi a¢ik mucizelerle gonderdik ve beraberlerinde kitabi ve mizani (0l¢iiyii)
indirdik ki, insanlar ad a | e ti yerine getirsinler....”®  Vahyin inmeye devam
ettigi donemde, gerilik i¢cinde yasayan milletleri yiiksek bir ahlak ve igtimai bir
seviyeye cikartmak amacini giiderek ickiden vazgecme, itidal, iyilik, adalet ve esitlik

prensiplerini ortaya atmistir.”%®

Felsefi tanimda belirtildigi iizere adalet kavramina ulagmak i¢in hukuk bir
aragtir. “Islam hukuku da kaynagini ve hiikiimlerini ¢ogunlukla vahiyden ya da onun
yorumlarindan alir. Mesela kilise hukuku Incil’e ve papalarin beyanlarina dayalidir.
Yahudi hukuku, Tevrat’in ve kendi din adamlarinin, hahamlarin veya din alimlerinin
goriiglerine dayanir. Bunun gibi semavi olmayan dinlerin hukuku da, yine bu
dinlerdeki ulularin ve erdemli kisilerin beyanina dayanir. islam Hukuku da temel
ilkelerini Kur’an-1 Kerim’den ve insanliga gonderilen son peygamber Hz.
Muhammed’in sozlerinden ve fiillerinden almistir. Dini hukuk denilmesinin sebebi

budur.”®

Bundan dolayidir ki, Isliam Hukuku adalet kavrammi Kur’an-1 Kerim’den
aldigr giicle kutsal addeder. Toplumsal mutabakatlarin olugmasinda ilk sartin
degistirilemez hiikmii olarak adaleti Oncelikler listesinin en basinda zikreder.
“Boylece Islam Hukuku ve beseri hukuk, adalet gergeklestirme ve insanlar arasinda
insafi yayginlastirma konusundaki kaynaklar1 bakimindan kendi 6zgiin yapilarim

korumakla birlikte gelisim asamalar1 agisinda da birbiriyle bulusmaktadir.”%

8 Flew, Felsefe Sozligii, 9.

8 Hadid 57:25

8 Graudy, Isldmiyet ve Sosyalizm, 101.

8 Armagan, Anahatlariyla Islam Hukuku, 29.
90 e|-Fasi, Isldm Hukuk F elsefesi, 79.
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“Hz. Ali, Misir’a vali tayin ettigi Malik b. el-Haris el-Ester’e yazdigi
emirnamede adalet mefhumundan bahsederken soyle der: “Nefsin hakkinda, sana
yakinlig1 olanlar hakkinda, tebaan arasinda kendilerine meyil besledigin hakkinda,
Allah’a ve Allah’in kullarina kars1 adaletten kat’iyyen ayrilma. Sayet boyle yapmazsan
zulmetmis olursun. Halbuki Allah’in kullarina zulmedenin, Allah’in kullar1 adina
davacist Allah’tir. Allah da birinin hasmi oldu mu, o kimsenin tutunabilecegi biitiin

deler batildir. Oliinceye yahut tovbe edinceye kadar kendisiyle harp icinde bulunur.”®*

“Bir miitalaaya gore IslAim dini, insanlarin her tabakasini esit tutar,
Miisliimanlik insanlar arasindaki hakiki esitligi tesis etti, Islam’da insanlikta es, dinde
kardes” olma ilkesinin hiikmii blyiiktiir. Miicerret insan olmak hakkinin biiyiik
kiymeti oldugundan, Islamlik, higbir insanin sefil ve zelil olmasina riza gdsteremez.”%2
Diger bir ifadeyle Islam Hukuku hem kendini hem de ¢evresinde olup bitenleri oldukga
dikkatli bir sekilde degerlendirir, birincil kaynaklari dogrultusunda slizgegten gegirir

ve toplumsal hak ve adaletin saglanmasina yonelik belirli adimlari atar.

1.2.2. Toplumsal Sézlesme ve Ahlak Iliskisi

Toplumsal s6zlesmenin belki de en 6nemli mihenk tasi olarak kabul edilen ve
aslinda tiim insanlarin hayatin1 etkileyen, yiizyillardir, felsefenin, antropolojinin,
sosyolojinin degisik dallarinda arastirma konusu olan “ahlak » da bu ¢alismamizin
olmazsa olmaz pargalarindan birisidir. Hukuk ve ahlak iliskisi baglaminda hangisinin
insanlik i¢in daha 6nemli oldugu ya da hukukun mu ahlakin m1 oncelikli oldugu
konusunda ¢esitli kanaatler bulunmasina ragmen, ahlakin asgari hukuk olduguna dair
gorlsler agir basmaktadir. Bu sebeple tiim peygamberler oncelikle gonderildikleri
toplumun hukukunu degil, tefessiih etmis ahlakini diizeltmeyi hedeflemislerdir. Bu
sebeple, ahlakin ¢ozemedigi durumlarin hukuka ya da mahkemeye yansidigi,
dolayisiyla hukukun aslinda ahlaksizigin bir sonucu oldugu da ifade edilebilir. Iste
ahlakin dogustan var olan bir biling mi yoksa sonradan kazanilan ve 6grenilen bir

biling diizeyi mi olduguna dair tanimlamalar hep bu ¢ercevede yapilmaktadir.

Ahlaki tanimlamadan 6nce onun ne oldugunu kavramamiz gerekir. Ahlakin
biling diizeyinde olusan bir takim kurallar silsilesi olup olmadigi hususu bilim

adamlarinca tartisilmaya devam edilmektedir. Ahlakin insan beyninde bir noktada 6zel

L Abdulkerim Zeydan, Isidm 'da Ferd ve Devlet Miinasebetleri, (Istanbul: Kaythan Yay, 1995), 8.
%2 Garaudy, Islamiyet ve Sosyalizm, 101.
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bir gorev listlenmis ndronlarin igbirligi ile gerceklesip gergeklesmedigi {izerine bilim
insanlart bir¢ok arastirma yapmaktadir. Ancak bir noktada insana dair gizem giin

yiiziine ¢ikmakta ve ahlakin sirrina sir katmaktadir.

“Toplumsal bir diizen olarak diistiniildiigiinde ahlak, bir yandan yasaya, bir
yandan da geleneklere ya da gorgii kurallarina benzer. Bunlar, sagduyunun olmadigi
bir bigimde toplumsaldir ve hepsinde “dogru” ve “gerekli” gibi ortak ifadeler

79 Muhammed Esed, “ahlak meseleleri bilimin sinirlari i¢inde degildir,

kullanilir.
aksine onlar kesinlikle dinin sinirlar1 igindedir®* diyerek ahlakin daha ¢ok dinin
alanina girdigine vurgu yapar. Aslinda iyi arastirtlirsa bilimin kodlarinin da yiice
yaratici tarafindan diizene konuldugu dikkate alinirsa bilim ve dinin birbirine siki
sikiya bagli pargalar oldugu unutulmamalidir. Bu kavramlari ayristirmak onlara

yiiklenen misyonu itibarsizlastirmaya yol agabilir.

Islam inancinda “ahlak”, ilahi yonii olan yani miibarek bir kavramdir. Kalem
Suresi’nde Hz. Peygamber’den bahsedilirken “Sen elbette yiice bir ahldk iizeresin™®
ifadesinin kullanilmasi buna isaret etmektedir. Bu ayet Hz. Peygamberin en 6nemli
ayirt edici 6zelliginin onun yiice ahlaki oldugunu agiklar. Nurettin Topgu da ahlakin
din ile bagna dikkat ¢ekerken, onun “dogusu ve evrimi” olmak tizere iki bakimdan
din ile irtibat1 oldugunu beyan eder ve bunlardan ilkinin, ilkel toplumlarda din ile ahlak
birbirinden ayrilmamsti. ilkel insanin davramslarini diizenleyen, dinin emir ve
yasaklart idi. Ahlakin dinden ayrilip bagimsizlik kazanmasi pek agir giden bir evrimin
sonucu olmustur. Ikincisi ise evrildigi gaye bakimindan olan irtibattir. Din gibi ahlakin

da gayesi insan ruhunu temizlemek, yiikseltmek ve sonsuza dogru yoneltmektir.”%

Felsefe’de ahlak, “genellikle belirli bir donemde insanlarin kendisine uygun
olarak yasadiklar1 bir ilkeler toplulugu, bir kurallar toplami anlamina gelir. Mutlak
olarak iyi oldugu diisiiniilen ya da belli bir yasam anlayisindan kaynaklanan davranis
kurallar1 biitiinidiir. Bu baglamda bir meslek ahlakindan, siyasi ahlaktan hatta aile
ahlakindan bahsetmek bile miimkiindiir.”%" Gériilecegi iizere felsefe ahlaki insana dair

davraniglarin timii olarak adlandirmaktadir. Ancak Kur’dn-1 Kerim’de salt birey

% William Frankena, Etik, trc. Azmi Aydin, 1. Baski, (Istanbul: Imge Yaymevi, 2007), 25.
% Esed, Isldam 'da Yonetim Bicimi, 22.

% Kalem, 68: 4.

% Nurettin Topgu, Ahldk, 4. Baski, (Istanbul: Dergah Yayinlari, Mart 2014), 31.

% Flew, Felsefe Sozligii, 12.
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davraniginin  6tesinde toplumsal bir eylem olarak ahlakin viicut buldugunu

gormekteyiz.

Kur'an'da ahlak (huluk) kelimesi biri “gidisat, karakter” digeri ‘“fitrati
bozulmamis iistiin ahlak” manasinda®® su iki ayette gecer®: “Onlar(inanmayanlar),
ister ogiit ver, ister ogiit verme, fark etmez. Bizim bu durumumuz dncekilerin
gidisatidir (huluk)...*® Oteki ayette ise, Hz. Peygamberin (s.a.v.) drnek ahlakina
dikkat cekilerek soyle buyrulmustur: "Siphesiz sen biiyiik bir ahldk (huluk)
iizeresin.”*®! Aslinda her iki ayette de insanin ya da toplumun gidisatindan, yani hal
ve hareketinden bahsedilmektedir. Arapca’da “huluk™ zaten yaratma ve yaratilis
manasindadir. Bati dillerinde ahlak kelimesinin karsiligi olan “ethik” ise yine
Arapga’daki “esiq” yani kendisine giivenilebilen kelimesinden gelebilecegi iddia
edilir. 192 Karakter, halk arasinda daha ¢ok insanin toplum degerleri acisindan
gosterdigi olumlu 6zelliklerini, ahlaki tutum ve davraniglarini belirten bir kavramdir.
Kur’an-1 Kerim’deki hulk (Kalem, 68/4) kelimesi de ahlaki degerlere sahip olma
anlaminda kullanildigi i¢in karakter, fitrat, seciyye ve huy kavramlariyla ayn1 anlamda

olmas1 dikkat ¢ekicidir.1%

Islam hukuk literatiiriinde ise ahlak, ierisinde derin bir anlam tasiyan “ismet”
kavrami ile de anilmaktadir. Bu kavramin salt ahlaktan farki dini olarak da kendine bir
misyon tasimasidir. Fikih 1stilahinda ismet, “korunma, korunma altinda olma, malin,
canin korunmasini gerekli kilan bir vasif, yapilmasi imkan dahilinde olan giinahlardan
sakinma ve kaginma melekesi olarak agiklanir ve “ismet-i miiessime” ve “ismet-i
mukavvime” olmak tizere iki kisma ayrilir. Peygamberlerin glinahtan ve teblig ile ilgili

104 manast i¢in de kullanilir. Ote yandan,

konularda hata etmekten korunmus olmalari
“Ismet yalmzca Islam hukukunu yorumlamak igin degil, aynm1 zamanda Miisliimanlarin

Diinya’daki hukuk sistemlerine nasil yaklastiklarin1 ve kendi sosyal hukuk diizenleri

% Sentiirk, Habil, Din Psikolojisi, (Istanbul: Esra Yay., 1997), 55.

% Ali Akpinar, “Allah’in Ahlaki ile Ahlaklanmak,” Tasavvuf: IImi ve Akademik Arastirma Dergisi,
2/6, (2001): 65.

100 Syara, 26: 136,137.

101 Kalem, 68: 4.

102 Zaidan Ali Jassem, The Arabic origins of English and indo-European "Democratic Terms": A
Radical Linguistic Theory Approach, VEDA’S-Journal Of English Language and Literature,
JOELL, 2015/2.

103 Cevherd, Ebt Nasr Ismail b. Himmad, Sthdh-1 Cevheri, 6 cilt, (Kahire: 1956), 4: 1471; Alasi,
Sihabuddin Muhammed. Ruhu 'I-Medni. 30 cilt, (Beyrut: Daru Ihya-i Turasi’l-Arabi, ts.), 24: 42.

194 Erdogan, Fikih Terimleri Sozligii, 213.
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icinde kalarak bu sistemlerle nasil birlestiklerini anlamak iginde anahtar

kavramdir.”10°

Nabhl suresinde bu durum su ayeti kerime ile anlatilmaktadir. “Siiphesiz Allah,
addleti, iyilik yapmay:, yakinlara yardim etmeyi emreder; hayasizligi, fenalik ve
azginligi da yasaklar. O, diisiiniip tutasiniz diye size 6giit veriyor.”% Islam hukuku ve
felsefi bakis agisinin her ikisinde de hissedilecegi iizere ahlakin bireysel davranistan
toplumsal harekete dogru bir evrilme hareketliliginde oldugudur. Isldm inancinda bu
duruma sikga rastlamak miimkiindiir. Tiimevarimdan ziyade timdengelim ile baslayan
bir eylemler biitiinii s6z konusudur. Yani toplumun huzuru bireyin de huzuru anlamina
gelir. Islam’1m yegane amac1 budur. Felsefi olarak bakildiginda ahlaki davranis, bireyin
hal ve hareketlerinin icinde bulundugu kosullara uygun olarak diizenlemesidir.
Kur’an-1 Kerim’in hedefinde ise bu durumun evrensel olarak gergeklesmesidir.
Kisaca, aslinda ahlak Islam’in belirledigi cerceve sinirlar dahilinde ve toplumsal fayda

icin uyulmas1 gereken kurallar biitiiniidiir.

Bu sebeple toplumsal sézlesmelerin varhigi Islom’in tiimdengelim metoduyla
uyumluluk arz etmektedir. Soyle ki, “kalbi Islam nuruyla aydinlanmis olan bir kimse
komsusunun kétiiliiklerine kotiiliikle degil, sabirla karsilik verir. Ondan zuhur edecek
herhangi bir serden dolay1 hemen 6fkelenmez. Komsusunun diistiigii bir hatayr hemen
yiiziine vurmaz, onu affeder ve bagislar. Bu af ve bagisin Allah nezdinde zayi
olmayacagim bilakis bu sayede Allah’in muhabbet ve rizasin1 kazanacagini bilir.”1%’
Ciinkii Islam dini toplumsal faydanin unsurlarini igerisinde barindirir. Toplumun
huzur ve refahi i¢in bireylerin diizenleyici eylemlerini olduk¢a etkin bir bigimde

kullanir. Giinlimiizde yalnizca yasalar ile toplumun belirli bir refah ve huzur dengesine

ulasamamasi1 bunun en biiyiik kanitidir.

Islam dininde birey toplum igin vardir. Ferdiyetcilik yoktur. Toplumun
dengesinin “kaos oldugunu savunan teoreme gére bu durum fertten topluma kadar tiim
katmanlar etkiler. Mesela, “li¢ giinden sonraki misafirlik bir sadakadir” ciimlesine
bakarak, Ahmet b. Hanbel, “Bir misafiri li¢ giin agirlamanin farz, {i¢ giinden sonra

agirlamanin da nafile olarak verilen bir sadaka hiikmiinde oldugu belirtilmistir.”%

105 Sentiirk, nsan Haklari, 201.

106 Nahl, 16: 90.

07 Ebu Davud, Kitdbu'l Edeb, trc. Ahmet Necati Yeniel, Hiiseyin Kayapinar, (Istanbul: Samil Yayievi,
2013), 510.

108 Ebu Davud, Et’ime: 5
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Higbir beseri hukuk sisteminde misafire iyi davranin, onu ii¢ glin misafir edin gibi bir
kural yoktur. Halbuki Hz. Peygamber diinyada toplumsal birligin saglanmasinin
insanlar arasindaki iyi iligkilerden ve iyiliklerden dogacagini, asil kazancin ise ahirette

olacagini beyan etmesi, Islam’mn toplum hayatina verdigi dnemi gosterir.

Dolayisiyla, Islim tek boyutlu olarak modern sistemlerin yaptig1 gibi insani
robotik bir yap1 olarak degerlendirmeyip, tiim sosyal kosullarin diizenini saglamak
adma mindr drnekler ile toplumu sekillendirmektedir. Iste bu yiizden Hz. Peygamberin
hadislerinin de rolii burada biiyiik 5nem tasimaktadir. O zaman, islam dininde ahlakin
temellenmesi yalnizca Kur’an-1 Kerim ile degil, Hz. Peygamberin hadisleri ile bir
biitiinliik icerisinde olmalidir. Burada sahih hadislerin ve tefsir geleneginin 6neminin

biiyiikliigii de son derece net bir sekilde karsimiza ¢ikmaktadir.

Ancak ahlaka dair bazi sorular insan tabiati geregi zihinlerde yerini aliyor.
Ahlak ilk insan ile var m1ydi? Yoksa toplum haline geldikten sonra bir siizgegten gegen
davranislarin olusturdugu kurallar biitiinii olarak m1 karsimiza ¢cikmaktadir? Oncelikle
sunu belirtmekte fayda var ki, ahlak; bilinci olan her tiir canli i¢in séz konusudur. iste
bu noktada ortaya temel bazi1 problemler ¢ikmaktadir. Kimi bilim adamlar1 hayvanlarin
bir bilince sahip olmadigini sdyler. Oysa bir baska grup ise aynada kendini taniyan her
hayvanin bir biling diizeyine ulasabildigini ve farkindalik olusturdugunu ifade eder.
Gilinlimiizde aynada kendini tantyan sempanze, fil ve yunus baliklarinin olduguna sahit

olunmaktadir.

Bu sekilde kendini tanimak, ‘bilinci’ ifade ediyorsa, yeni dogan bir ¢ocuk
heniiz birkag aylikken bir bilince sahip midir? Yoksa aradan zaman gectikten sonra m1
bu bilince erisecektir? Bilinci ortaya ¢ikartmanin ¢ok fazla formiilii yok. Biling denilen
unsur beyinde olup bitenlerin insanda yarattig1 farkindalik duygusu ile bir biitiinlik
olusturur. Bu biling bize eylemlerimizde birer sorumluluk yiikler ve o sorumluluk
neticesinde iliskilerimizi belirleriz. Toplumsal s6zlesme ile bilincin bu kadar i¢ ice
olmasinin yegane unsuru da bilincin getirdigi sorumluluk duygusudur. Sorumluluk ise

bireyin 6zgiir iradesinin sinirlarimi ¢izmektedir.

Kuran ahlaki, toplumsal mutabakatin bizlerde yarattigi derin bosluga cevap

verebilecek netliktedir.

“Kur'an’in muhtevasi incelendiginde goriiliir ki, Kur'an hayatin her alanm ile

ilgili prensipler belirler. O, hem diinya hem ahiret hayatin1 gozetir. Onda
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inangla ilgili agiklamalar oldugu gibi, ibadet ve sosyal hayatla ilgili dl¢iiler de
vardir. Hem de bu 0lgiiler, birbirlerinden ayrilmaz bir sekilde i¢ ice bir orgii
olarak sunulmustur. Sézgelimi, pek ¢ok ayette sosyal hayatla ilgili prensipler
Allah ve ahiret hatirlatmasi ile son bulurlar. Kur'an'da bir hukuk kitab1 gibi,
sunlar yasaktir, bunlar serbesttir seklinde yalin ve donuk ifadeler yoktur.
Kur'ani prensipler diinya-ahiret, inang-eylem, ruh-sekil biitiinliigii igerisinde

verilir. Iste bu yiizden Kur'an ahlaki bunlarm hepsidir.”2%°

Ali imran Suresinde, toplumsal biitiinliigiin tiim insanlik i¢in farz oldugu acik
bir sekilde beyan edilir: “Hep birlikte Allah'in ipine (Kur'an'a) simsiki sarilin.
Parcalanip béliinmeyin. Allah'in size olan nimetini hatirlayin. Hani sizler birbirinize
diismanlar idiniz de O, kalplerinizi birlestirmisti. Iste onun bu nimeti sayesinde
kardesler olmustunuz. Yine siz, bir ates ¢cukurunun tam kenarinda idiniz de O Sizi
oradan kurtarmisti. Iste Allah size dyetlerini béyle apacik bildiriyor ki dogru yola
eresiniz.” “Sizden, hayra ¢cagiran, iyiligi emreden ve kotiiliikten men eden bir topluluk

bulunsun. Iste kurtulusa erenler onlardir.”**°

S6z konusu ayeti kerimenin tefsirinde Zemahseri séyle demektedir: “Rivayete
gore; Hz. Peygamber minberde iken kendisine, ‘Insanlari en hayirlis1 kimdir? diye
sorulmus, o da ‘en ¢cok ma’rufu emredip miinkeri yasaklayan, en muttaki, akrabasiyla
iligkilerini en siki tutan kisidir’ (Ahmed b. Hanbel, VI, 432) diye cevap vermistir. Bir
baska rivayette ise sOyle buyurmustur: “Bir kimse ma’rufu emredip, miinkeri
yasaklarsa, Allah’mn arz’inda Allah’in da halifesidir, Peygamber’in de halifesidir,
Allah kitabinin da halifesidir’**! Dikkat edilirse, Allah’in halifesi olmanin sart,

topluma bir deger katmaktan gegmektedir.

Elmalili da Fatiha suresinin tefsirinde 1iyilik {izerine su aciklamayi
yapmaktadir: “Hidayet yalniz, iyiligi istemeye aittir. Mesela hirsiza yol gostermeye,
rehberlik etmeye hidayet denilmez. "Onlar1 cehennemin yoluna gotiiriin." (Saffat, 37:
23) ayetinde oldugu gibi hidayet kelimesinin kotii seyler i¢in kullanilmast, alay etmek

ve taglama gibi bir niikteden dolay1 mecaz olur. Demek ki hidayet her istenilen seye

109 Akpinar, “Allah’in Ahlaki ile Ahlaklanmak”, 66.

110 Alj Imran 3:103-104.

11 Zemahseri, Kessaf Tefsiri, trc: Muhammed Coskun, Omer Celik, Necdet Cagil, Adil Bebek, 1. Baski
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2016), 1024.
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mutlaka rehberlik etmek degil, irsad gibi maksadinda iyilik, yapilis seklinde de iyilik

ve incelik bulunan bir rehberliktir.””1?

Konuya iligkin olarak ise Gannusi su ifade ile konuyu ¢ercevelemektedir.

“Alemlerin Rabbi, insanin ve biitiin mahlukatin yaratic1 Allah’la arasindaki
temel s6zlesme yani insanin Rabbini tanimasi, O’na kulluk etmesi ve O’nun
yarattiklarina adil davranmasi lizerine kuruludur. Bu da insan1 zulme sebebiyet
veren 1rk¢ilik ve asirt bencillikten uzak tutar, onda ayn1 kokende enlem,
diinyanin nimetleri ve alemlerin Rabbi Allah’a kullugun tadina varma da ortagi
olan kisiye kars1 yakinlik duygusu yerlestirir. Bu temel sézlesmeden, herkesin
esit oldugu ve biitiin insanliga acik toplumsal bir sistemin insasi lizerinde tek

bir insani topluluk iginde toplumsal s6zlesme dogar.”13

Biling, toplumsal s6zlesme i¢in bu kadar 6nemli midir? Soyle ki, biz simdiki
yontemlerle ve metotlarla biling arastirmalart yapabiliyoruz. Bilimin bize elverdigi
Olgiide imkan ve kabiliyetlerimizi zorluyoruz. Ortaya ¢ikan sonucu da kat’i kabul
ediyoruz. Oysa biling diizeyinde ve onu etkileyen bir¢cok degisken mevcuttur.
Hangisinin dogru kabul edilip hangisinin edilemeyecegi konusunda su an icin kesin
konugmak bilimin ruhuna da aykiri oldugu muhakkaktir. Giinlik dilde bilinglilik,
uyaniklik hali, uyaranlara tepki verme yetenegi, dikkat ya da farkindalik gibi pratik
ifadelere tekabiil etmektedir. Ancak zihnin sahip oldugu karmasik yapi, bilincin
tamminin kesin ve net ifadelerle yapilmasina engel olusturmaktadir. Ote yandan,
deneysel biling calismalar1 bilinglilik ve bilingsizlik durumlarmin farklarina

odaklanmaktadir.

Insanin bilinglenme organi olan beyin ya da kalbi olusturan herhangi bir
atomunun biling diizeyinin olmadigin1 sdylemek igin ¢ok kat’i deliller ile hareket
etmek gerekir. Diger yandan bakildiginda, atomlarin hareketleri ¢ekirdegin kontrol
mekanizmasi, nétron ve protonlarin ydriinge devinimleri tam anlamiyla bir biling
diizeyinin varligini kismen de olsa ortaya koymaktadir. Tabii bilinci ifade etmek igin
bu kadar az bir kabiliyet heniiz tam karsilik bulmamaktadir. Biling i¢in baska

dokiimanlara da gerek vardir. Kendi varligini sorgulama belki de en 6nemli 6l¢iit kabul

12 Yazir, Hak Dini, 1:120.
113 Gannusi, Laiklik ve Sivil Toplum, 80-81.
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edilebilir. Bitkiler ise, glinesin ve topragin mevcut konumuna gore biiyiime hizlarini

ayarlayabilirler, havadaki azot miktarina gore oksijen iiretebilirler.

Ozgiir iradenin simirhiliklarinin anlasilmasi noktasinda bu durum biraz daha
farkli bir noktada kendini gostermektedir. Mesela, kedilerde tokso adi verilen
bakteriler mevcuttur. Bu bakteriler kedinin digkist yolu ile cevreye dagilmaktadir. Isi
ilging kilan ise bu bakteri kedinin bir numarali avcisi fareye bulastiginda farenin
kediye asik olma seriiveni baglamaktadir. Ciinkii tokso, farenin beynine ulasarak orada
bir degisiklige neden olmaktadir. Bu bakteri bulagsmadan 6nce kediyi géren fare hizla
kagarken bu bakterinin beyninde yaptig1 inanilmaz degisimle bir anda kediye kars1
olumlu duygular beslemeye baslamaktadir. Toksonun fare iizerinde yapmis oldugu
degisiklik tam anlamiyla bir organize eylem bi¢imidir. Kedinin digkist yolu ile
bakteriyi serbest birakmasi, bakterinin fareye bulagsmasi ve onun beyin yapisinda
degisiklik yapmasidir. ** Dolayisiyla, yasamak ve dzgiirliik icin her tiirlii tehlikeyi
atlatmaya calisan fare, kendi ozgiirliigiine darbe vuran tokso ile bilinci yon
degistirmekte ve her tiirlii talebinden vazgegebilmektedir. Iste insan bilincini

siirlayan toksolar da vardir denilebilir.

“Tokso insana bulastiginda ise tercihen beynin korku ve endise ile ilgili
boliimiinii, beynin amigdala denen bolgesini harekete geciriyor. Amigdala, her seyiyle
yirticilardan kagimma kanallariyla ilgili bir tabirdir.”*'® Insanin beyninde olusan bu
etkilesim tipk1 farenin kediye asik olmasi gibi insanin da kediye kars1 olagandan daha
fazla sevgi gostermesine yol agmaktadir. Burada ahldkin smirhiligindan nasil
bahsedebiliriz. Yani disaridan bir etken beynimizin g¢aligma yapisini tamamiyla
degistiriyor ve belki de sinirli sempati besleyecegimiz kediye karsi artan oranda bir

sempati beslemeye meyilli hale geliyoruz.

Disaridan bilince yapilan etki ne denli ahlakidir? Doganin galisma sisteminde
bu tiirden degiskenlerin rolii ne derece biiyiiktiir? Ozgiir irade kavrami yalnizca
kontroliin bizde oldugunu hissettirmek i¢in mi vardir? Eger dyle ise, kader kavramim

aciklayan kelamcilarin, kiilli ve ciizi irade serbestisinin sinirliliklari nelerdir?

Tokso farenin beyninde hangi bolgeyi etkileyecegini nasil biliyordu? Hedefe

odakl1 bir kimyasal ila¢ gibi amigdala bdlgesine nasil ulastt ve bunun sonucunda ne

114 John Brockman, Zihin, trc. Zeynel Giil, 1. Baski, (Alfa Bilim, Aralik 2013), 208-2016.
115 John Brockman, Zihin, 211.
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elde etti? Kedi, toksoplazma ve fare liggeninden olaya bakildiginda oncelikli olarak
muazzam bir igbirligi ve iletisime tanik olunmaktadir. Bu isbirligi neticesinde de

kusursuz bir planla ortaya ¢ikan ciddi bir organizasyon s6z konusudur.

Ancak tiim bunlar nasil olabilir? S6zlesmenin ana unsurlart olan ‘iletisim ve
uzlast’ burada da mevcut goriinmekte midir? Detayl1 olarak konuya biitiinciil bir bakis
acisi ile yaklagtigimizda gormekteyiz ki, iletisimin ve uzlaginin oldugu muhakkaktir.
Bu kavramlarin olmasi sdzlesmenin dogasin1 da korumaktadir. O zaman bilincin tiim
canlt ve cansiz varliklarda var oldugunu ancak onlar1 yorumlama ve anlamlandirma
yetilerinin heniiz biz de gelismedigi bu sebepten bilince bakis acimizin sinirh
kaldigini, ancak eldeki degiskenlerle bir noktaya kadar gozlem yapabildigimizi ileride

gelisecek teknoloji ile bu gozlemleri daha artirabilecegimizi rahatlikla sdyleyebiliriz.

“Her ahlak ilkesi bir ahlak kurallart manzumesidir. Elbette her Kkural
manzumesi ise yaramaz. Bir kurallar manzumesinin bir ahldk yasasi olarak kabul
edilmesi i¢in en azindan iki kosulu yerine getirmesi gerektigini varsayalim. Birincisi,
tam olmalidir. Yani ahlaken énemli her durum igin bir regete sunmalidir. Baska bir
deyisle, hi¢bir durum igin uygun olmayan regeteler sunmamalidir. ikincisi, tutarl

olmalidir. Yani bir durum i¢in cesitli receteler sunmamalidir.””*18

“Kisi, pek ¢ok insan gibi, toplumu dogaiistii bir diizene sahip olan ve ilahi bir
yasa koyucuyu igeren bir sey olarak diislinebilir, ama bu durumda bile kisi, bu
toplumsal niteligi ahlaka yiikler. Bunlardan dolay1, ahlak bazen, sanki bir birey, aile
ya da sosyal bir sinif, kendi toplumununkinden farkli, kendisine ait bir ahlara ya da
ahlaki eylem rehberine sahip olamazmis gibi, bir biitiin olarak toplumun kullandig: bir

arag seklinde tanimlanir.”*’

Sozlesme, ahlak kavrami ile i¢ ice gegmis fenomenal bir olgudur. Biling ise
ahlaki tamamlayan eksantrik bir parametredir. Biling kavraminin da simdilik tiim canli
ve cansiz varliklara atfetmemizde bilimsel agidan bir engel olmadigi gbz Oniine

alindiginda sézlesmenin tiim evreni kapsadigini sdylemek pek tabii ki de miimkiindiir.

Tezimizin ana konusunu olusturan toplumsal s6zlesme ve bunun yasamimiza
etkileri, ilk insandan giinlimiize kadar uzanan siiregte insana dair biiyilik hikayenin bir

pargasini anlatmak icin tiim bunlari detaylandiracagiz. Ote yandan insanin tiim

116 Feldman, Etik Nedir, 104.
117 Frankena, Etik, 24.
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yagamini dncesi ve sonrastyla sunmak i¢in din gercegini ve faktoriinii en basa oturtmak

gerekir.

Bu yiizden bir toplumsal sozlesmeyi diger sozlesme tiirlerinden ayiran en
onemli faktor olarak karsimiza din ¢ikmaktadir. Dini, Adem ve Havva’nin yeryiiziine
inmesi ile baslatacak olursak ilk “mikro toplumsal s6zlesme” de iste o zaman vuku
bulmus olacaktir. Hatta iki kisilik mikro devletin dahi on sayfalik bir anayasasi ya da
s0zlesmesi vardi denilse yanlis olmaz. Hatta Kabil’in Habil’i 6ldiirmesi bir toplumsal

sOzlesme ihlali olarak degerlendirebiliriz.

Ciinkii bir toplumsal s6zlesmenin iyi veya kotii oldugu gibi bir degerlendirme
yapmak son derece yersizdir. O anki kosul, sart ve durum ¢ergevesinde meydana gelen
olaylar biitiiniidiir. Bir insanin kiigiik bir dokunusu bu s6zlesmenin tiim pargalarini
kolaylikla degistirebilir. “Her sekilde, ister toplumun bir araci olarak diisiiniilsiin,
isterse kisisel bir diistur olarak diisiiniilsiin, ahlakin sagduyu ile karsilastirilmasi
gerekir. Belki sagduyu ve ahlak ayni tiir davranisi, 6rnegin diiriistliigii emretmektedir.
Belki sagduyu, ahlaki bir erdem de olabilir, ama bireyin istekleri ya da yarar1 agisindan
neyin tam olarak dogru ya da erdemli oldugunu belirlemek ahlaki bakis agisinin ayri

bir 6zelligi olamaz.”!®

Kabil’in Habil’i 6ldiirmesi insanliga dair iglenen ilk cinayettir. Bu cinayet ilk
pismanligr ilk Uzilintiyli ilk tecrilbeyi de beraberinde getirmistir. Toplumsal
sOzlesmenin kurallar1 zamana ve mekana gore karsilagilan olaylar ile sekil almaya
baglamistir. O zaman diinyaya indirilen din bir nevi toplumsal sézlesme olusturur.
Ciinkii din kavraminin temelinde, hak, adalet, esitlik, 6zgiirlik, insan haklarina saygi

temelli bir igerik barindirmaktadir.

Bu temelden yola ¢ikarsak toplumsal s6zlesmenin ilk uygulayicisi Adem ve
Havva’dir diyebiliriz. Bu dogrultuda, ilk sucun pigsmanligini hisseden diger bir
ifadeyle ahlaki melekeleri harekete gegen de Kabil’dir. Yine buradan su ipucu elde
edilebilir: Toplumsal sdzlesme insan davraniglarinin sonucu olarak ortaya ¢ikmustir.

Ortaya ¢ikma siireci de insanin ahlaki seriivenin bir pargasidir.

Ancak ahlaki kapsayan temel misyonlar neden insanoglunda hep vards. lyi ve

kotii olarak ayirabilecegimiz bu misyonlar siiregelen bir genetik sorun mudur? Yoksa

118 Frankena, Etik, 25.
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manevi olarak dinin bize beyan ettigi smav diinyasini test etmek icin mi ortaya
cikmistir? Aslinda bakilirsa bu sorunun tek bir cevabi yok, sonugta bilim de bir sekilde
dine hizmet etmektedir. Din ile bilimi bu kadar birbirinden ayr1 tutmak ortaya

cikartilabilecek bir¢ok konunun aslinda tamamiyla yok olmasina olanak tanimaktadir.

Bilgiyi yorumlama bigimi {izerine bir¢cok sdylem ve eylem gelistirildigi
olmustur. Ancak bilim ile din kasitli veya degil bir sekilde birbirinden hep uzak
tutulmak istenmistir. Biz ise bu ikisinin bulusmasini saglamak hedefindeyiz.
Bulustugunda ortaya ¢ikacak yeni yorumlar kulaga her ne kadar farkli gelse de mutlaka

bir yerlerde birileriyle bir sekilde etkilesime girecektir.

Bu sebeple, toplumsal sozlesmeyi tanimlarken ¢ok boyutlu ve farkh
disiplinlerden konular1 bir araya getirme gayreti hasil olmustur. iste ahlak da boyle bir
kavramdir. Toplumsal sézlesmenin tanimini sozlitkte yer aldigi sekilde yaptigimizda
yorumlama metodumuz oldukg¢a dar kalacak ve bizi gercek bilginin ¢ekirdeginden
uzaklastiracaktir. Ahlak iyi ve kotlidir derken ahldka cismani bir yakistirma

yaptirtyoruz. Ancak ahlaki tanimlamanin da bagka yolu simdilik goriinmemektedir.

Insanlar iyiyi ve kotiiyii nasil degerlendirir? Iyi zamana ve mekéna gore degisir
mi? Keza kotiiliikkte insan vasitast ile mi sadece yayilir? Bu tiir ahlak felsefesinin
konulart ayn1 zamanda son derece kelamidir. Dini agidan ele aldigimizda kotaliigin
yaraticidan gelmesi miimkiin goériinmemektedir. Yaratici yalnizca iyiligin kaynagidir.
Koétiilik seytan vasitasi ile insanin hiir iradesini kullanarak gergeklestirdigi eylem
bi¢imidir. Bu sebeple Islam’in muhteviyati i¢erisinde ser bir gergeklik unsuru olmakla

birlikte distan gelen (arizi) bir kavram olarak kabul edilmektedir.!®

Koétiiliikler insanin bu diinya iizerinde sinanmasi ve dliimden sonraki yagsamda
gecirecegi ebedi hayatin nasil olacagii belirleyen yegane faktorlerdendir. Dini
anlamda kotiiliigiin karsilig1 giinah ile karsilik bulur. Biiyiik kotiiliikler biiylik giinah
diye adlandirilir. Bu gilinahlar insanin hesap defterinde birikir ve hesap giinii tartiya
konur. Iyi ve kétiiliik karsilastirilmas: bu sekilde yapilir. Bu yiizden de inanch
toplumlarda toplumsal s6zlesme olusumu inangsiz toplumlara gore daha farklidir. Bu
farklilik her seyden once inangli toplumlarin davranislarini hem bu diinya hem de

6liimden sonraki diinya i¢in sekillendirmeleridir.

19 Emine Ogiik, “Islam Diisiincesinde Ser/Kétiiliik Probleminin izahina Katki Saglayan Etkili Ogreti:
Hikmet,” Gaziosmanpasa Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, 3/1 (Haziran 2015), 22.
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Inangsiz toplumlarda ise yalnizca bu diinya iizerine odaklanma ve davranislart
ona gore yonlendirme mevcuttur. Onlarin ahlak anlayisi bu diinyada gelistirdikleri
felsefi konular ve genetik olarak aile ve c¢evreden aldiklariyla sinirli kalmaktadir.
Inangl toplumlarda ise ahlak anlayisi, kutsal kitaptan ve o kendi dinlerine mensup
peygamberlerinin ogretileri ile daha genis ¢apli bir boyut kazanmistir. Inangsiz
toplumlarda vicdan on plandadir. Ahléksal smirliliklart viedan gercevesinde

belirlerler.

Inangli toplumlarda ise vicdan tek boyutlu olarak ele alinmaktadir. Ciinkii
vicdan1 tamamlayan ana unsur maneviyattir. Maneviyatsiz vicdan oldukca yetersiz
olarak goriilmektedir. Ahmet Hamdi Akseki Islam Dini kitabinda vicdani su sekilde
tanimlamaktadir. “Baz1 filozoflar vicdanin din makamina kaim olabilecegini
soylemislerse de bu dogru degildir. lyiyi kotiiden, hayr1 serden ayirt etmek isti’dadi
insanda fitridir. Fakat vicdan dedigimiz bu isti’dat, talim ve terbiye ile tekamiil edecegi
gibi, kotii itiyatlarla, fena muhitlerin kotii telkinleriyle korlesecegi ve hatta biisbiitiin

yok olabilecegi de siiphe gotiirmez bir hakikattir.”*?°

Insan bir 6gretici ve yol gosterici olmadan tek basma yoldan g¢ikmaya
meyillidir. Bu yoldan ¢ikis bazen siirliler halinde bazen de bireysel olarak
gerceklesebilmektedir. Diger yandan gii¢, diinya tizerinde konumlanmis bir¢ok insanin
sosyal ve beseri iliskilerinde kilit bir dneme sahiptir. Giig, insan psikolojisinin
vazgecilmez unsurudur. Kimi insan gii¢ karsisinda tiim benligini bir kenara birakip
giiciin kaynagina kosulsuz teslim olurken, kimi insansa giiciin yaydig1 enerjiye karsi

bir durus sergilemektedir.

Tarihte bu tlir duruslar zaman zaman isyan adiyla amilmistir. Hanefi
mezhebinin kurucusu Ebu Hanife’nin (Nu’man b. Sabit) zindanlarda iskence gérerek
sehit edilmesi giicii elinde bulunduranlarin diigiincelerinin bunu kavrayamamasi
sebebiyledir. Konuya Ebu Hanife’nin durdugu yerden baktigimizda, giice karsi
eksantrik bir manevra ile bireysel direnis sergilemektedir. Sonucunun ne olacagini
bildigi halde neden davasindan donmedigi toplumsal s6zlesmenin miithim konulari
arasinda yer almaktadir. Ebu Hanife’nin davasi neydi? Neden cani pahasina onu

savundu. Bugiin milyonlarin Ebu Hanife’nin 6gretilerinden yol aldigini sdyleyebilir

120 Ahmet Hamdi Akseki, Isldm Dini Itikat, Ibadet, Ahldk, 21. Bask1, (Ankara: Giizel Sanatlar Matbaast,
1969), 10.
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miyiz? Ebu Hanife’nin direnisi ona bir gii¢ mii katt1 yoksa zaten giicii elinde mi

barmdiriyordu?*?!

“Son Emevi halifeleri ile Abbasilerden Mansur ona bas kadilig1 teklif ettiler, O
israrla bunu kabul etmedi, sonuncusu bu yiizden Ebu-Hanife’yi hapsetti (150/767)...
Ebu Hanife’ nin bu vazifeyi kabul etmemesinin sebebi, devlet yonetimini gasp eden ve
hilafeti saltana ¢eviren yoneticilere kars1 bir pasif direniste bulunmak ve boylece halka

mesaj vermektir.”1??

“Imam Ebu Hanife, halifelerin seriat islerine miidahalesinden cekindi, seriat1
onlarin arzularindan kurtarmak, fukahanin diisiince 6zgiirliigiine sahip olmasini istedi.
Bunun igin, kirk biiyiik 6grencisini segti ve bir fikih akademisi kurdu. Gayesi
Kur’an’da ve hadiste agiklansin agiklanmasin, sahabe ve tabiin selef icma etsin
etmesin ibadetlerden muamelata, ukubata ve digerlerine kadar biiyiik fikih

konularindaki dini hiikiimleri tedvin etmekti.”*23

Ebu Hanife her seyden once dinin, giice hizmet etmemesi gerektigi konusunda
net ve somut bir bakis agis1 sergilemistir. Din her seyden once haktir, adalettir.
Bunlardan birisinin eksik olmasi bir digerinin de olmamas1 anlamima gelmektedir. Is
boyle olunca da Hz. Peygamberin bize teblig ettigi dinden olduk¢a uzak bir yasam

tarzina biirlinecegimiz endisesi hasil olmustur ki, bu gayet yerinde bir sorgulamadir.

Dinin insanlar arasinda esitsizligi giderecegi, hem Kur’an-1 Kerim ayetlerinde
hem de Hz. Peygamberin hadis-i seriflerinde sik¢a tekrarlanir. Bu olgunun bu kadar
sik bahsedilmesi onun 6ziline dair de ciddi anlamda ipuglar1 vermektedir. Bu da demek
oluyor ki, din kosulsuz sartsiz esitlikten yanadir. Hz. Peygamberin Arap olmayanin
Arap olana bir iistlinliigli yoktur derken ki sdylemi gayet agiktir. Yiizyillardir evrensel
mesaj olarak giiniimiize kadar gelmekte ve bundan sonra da bu sekilde devam

edecektir.

Hilafet miiessesesinin varligi halife ile toplulugun karsilikli akdine baglidir. Bu

akit halifenin Allah ve Resulii'ne bagli oldugu miiddetce devam eder.'®* Ancak

121 Bk. Cem Zorlu, imam ve Muhalif, (Istanbul: iz yaymncilik, 2013).

122 Hayrettin Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 9. Baski, (Istanbul: iz yaymncilik 2012), 172.

128 Muhammed Hamidullah, Islam Anayasa Hukuku, (Istanbul: Beyan Yayinlar1, 2012 Istanbul), 61.
124 Mevduadi, Islami Kavramlar, trc. Siilleyman Akyiiz, 11. Baski, (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2014), 193.
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konunun istisnast vardir ki, o da halifenin toplumuna zuliim uygulamasidir. Bu

durumda halkin halifeyi gorevden alma yetkisi vardir.

Bu yiizdendir ki, Ebu Hanife olmasi gerekeni savundugu i¢in cezaevlerinde
iskence gormiistiir. Davasi, olaganiistii bir sey yaptigi i¢in degil olmast gerekeni
seslendirmesinden ibarettir. Ancak o donem giicii elinde bulunduranlara (donemsel
olarak bunlar Emevi ve Abbasi liderleridir) esitlik kavrami ekonomik, sosyal ve idari

acgidan oldukga rahatsizlik vermistir.

Sorulardan biri de, Ebu Hanife neden canmi pahasina savundu? O Allah’in
diinyaya Hz. Peygamber vasitasi ile getirdigi dini 6zlimsemis, ona inanmig ve onun
yolunda hakka yiiriimek istemistir. Bu yalnizca ibadet fasli ile olabilecek bir husus
degildir. Dinin yagamasini ve nesillere toplu olarak aktarilmasini saglamak i¢in onun

muhteviyatina verilecek herhangi bir zarar1 engellemek de 6nemli bir ibadet fashdir.

Onun, inandig1 davasina sonuna kadar cani pahasina sahip ¢ikmasi ve sarsilmaz
durusu hakkinda Imam Malik, Ebu Hanife i¢in, “Ebu Hanife dyle bir kisidir ki, sana
su diregin altin oldugunu iddia etse ispat edebilir,” Imam Safii ise, “Biitiin insanlar
fikihta, Ebu Hanife nin aile fertleri sayilir” demisledir. *?° Ciinkii dinde bir ‘sey’in 6zii
siyasi, ailevi herhangi bir sebeple bozuldugunda o ‘sey’ baska bir ‘sey’e doniisiir. Bu
‘sey’ler arasindaki akigkanlik yeni bir ‘sey’in dogmasina neden olur. Ne eski ne yeni
olabilir. Tarihte ve giiniimiizde de Islam dininin adini kullanarak yeni isimlerle bir
araya gelen ve Islam’1 kullanan kétii niyetli gruplarin da yaptig1 tam anlamiyla budur.
Muhteviyatini boz ve yeni bir ‘sey’e doniistiir. O ‘sey’ senin silahin olsun. O Allah’a
degil sana hizmet etsin anlayis: hiikiim siirmektedir. Iste Ebu Hanife nin de miicadele
ettigi durum budur. Negatif anlamda degisimin Oniine ge¢mek, pozitif anlamda
doniistimii desteklemek onun asli gayesidir. Yiizyillardir Ebu Hanife gibi 6nemli ilim
adamlari, yalnizca sahih hadislerin glinlimiizde viicut bulmasi, Kur’an-1 Kerim
meallerinin 6ziine uygun bir sekilde yapilmasi, tefsirlerin amacini agmamasi gibi bir
takim zorlu siire¢lere miidahil olarak ¢ekirdegi korumayr amag¢ edinmislerdir. Ebu
Hanife bu konunun oOnciilerinden olmus ve canini bedel olarak 6demistir. Tarih onu

sehit olarak anmaktadir.

Toplumsal sozlesme, barindirdigi muhteviyattan kaynakli olarak iktidarin

varligindan dogrudan etkilenir. Ebu Hanife’yi 6ldiirten Ebi Ca‘fer Mansur da hig

125 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 173.
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kusku yok ki, o donemki toplumun sekillenmesinde biiylik bir rol oynamistir. Acaba
bu rol giiniimiizde yasanan ve Isldm’in ad1 kullanilarak vuku bulan terdr olaylarmimn

sekillenmesinde kaynak bir konumda olabilir mi?

Ortak kiime anlayisindan yola c¢ikarak bu konuya her ag¢idan bakmaya
calisalm. Islam toplumsal sozlesmesi yalnizca bir olaydan olumsuz manada
etkilenecek kadar kirilgan degildir. Bununla birlikte kiigiik olaylarin biiyiik bir etkisi

126

oldugu da ‘“kaos teorisi”’nden*<® rahatlikla anlasilmaktadir. Kiigiik denilen olaylar

biiyiik reaksiyonlara zamansal siire¢ i¢erisinde neden olabilirler.

Giiniimiizde, baz1 terdr orgiitleri insanlar1 katlederek isimlerini islam’la
bagdastirmaktadirlar. Aslinda Islam’1n higbir emri ile uzak/yakin iliskisi bulunmayan
bu terdr drgiitlerinin en biiyiik derdi Islam’m muhteviyatina zarar vermektir. Esitlik,
adalet, hak, insan haklar1 gibi bugiin tiim insanligin ortak degeri olan unsurlar bu tiir
terdr Orgiitlerinin bas diismanidir ve Islim’in muhteviyatim1 kendi mesajlar1 ile

doldurarak parasal giice hizmet etmektedirler.

Bu sebeptendir Ki, Islom dininin dogru anlasilmasi agisindan onemli
miigtehitlere ihtiya¢ duyulmaktadir. islam dini i¢in ¢agimizda bu sikinti yasansa da
Imam-1 A'zam Ebu Hanife, Imam-1 Malik bin Enes, Imam-1 Muhammed bin idris Safi'i
ve Imam-1 Ahmed bin Hanbel gibi biiyiik mezhep imamlarinin varhig bu boslugu
doldurmamiza olanak tanimaktadir. Her birinin durusu ve yasami kendi ¢evrelerinde

bir toplumsal s6zlesme meydana getirmistir.

Bugiin milyonlarin Hanefi mezhebini segmesi ve uygulamada ona tabi olmast,
Ebu Hanife’nin direnisinin “sembol bir toplumsal sdzlesme” yarattiginin en bariz
gostergesidir. Mazlum olan Ebu Hanife halk tarafindan anlasilarak mesajlar1 bugiin
nesilden nesile aktarilmaktadir. O zaman Ebu Hanife’nin yasamindan yola ¢ikarak
sunu net bir sekilde anlayabiliriz ki, 6nderin durusu toplumu etkiler, sonraki nesillerde

ise bu etkilesim sdzlesmeye doniisiir ve bu bir domino etkisi ile bir mezheb olusturur.

Mezhep ise baslit bagina toplumsal s6zlesmenin alt kollarindan biridir. Cilinkti

her mezhep bir toplumsal sozlesmedir. Ancak her toplumsal sdzlesme bir dnceki

126 Bilimsel anlamda “kaos” terimi ise, rastgele goziiken olaylarin iginde varolan ve bu olaylarin
temelini olusturan bir birine baghiligin ifadesidir. Kaos bilimi gizli bi¢im diizenleri, ince farklar,
nesnelerin “duyarlilig1” ve tahmin edilemeyenin yeniye nasil yol agtigina dair “kurallar” {izerine
odaklanir. (John Briggs ve F. David Peat, Kaos Yedi Yasam Dersi, 1. Baski, trc. Sezen Soner, (Izmir:

Ege Meta Yayinlari, 2001), 12.
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sOzlesmenin varligini etkiler mi? Ya da bir digeri ile mutabakat saglama yollar arar
mi1? Mezhep imamlarindan da goriilecegi iizere giiciin yalnizca zor kullanarak elde
edilen bir unsur olmadigi, insanlara 6nder olabilecek kisilerin bilge ve yol gosteren
niteliklerine haiz olmasinin yeterli olmasi1 kabul edilebilir. Halk bir kez dogruyu
gordiikten sonra da toplumsal sézlesmenin temellerini dogaclama olarak atmaktadir.
Kitlelerin bu konuda olduk¢a miihim bilgeligi s6z konusudur. Bir giin ibn Arabi, sdyle

bir hatirasini anlatiyor:

“Fakihler hi¢ olmayacak yorumlar yaparak sultanlarin maksadina uygun
fetvalar verir, bunu ser’i bir hiikkiimmiis gibi gosterirler. Oysa buna kendileri de
inanmaz. Bir giin Sultan Melik Zahir Gazi ile sohbet ederken hademeye gizli
evraki getirtip bana gosterdi ve: “Sen lilkemde haksizlik ve yolsuzluk oldugunu
sOyliiyorsun. Vallahi bu hususta ben de senin gibi diisliniiyorum. Ama yapilan
hi¢bir zuliim ve haksizlik yoktur ki, fakihlerin verdigi fetvaya dayanmis

olmasin. Bu fetvalar onlarin el yazilariyla, iste buradadir.”?’

Simdiye kadar sozlesmenin neleri kapsadigi, nelere sézlesme diyebilecegimiz
gibi konular1 ¢oziimlemeye gayret ettik. Bu ¢oziimlemelerde karsimiza, ahlak, esitlik
ve gii¢ gibi kavramlar ¢ikti. Her ne kadar bu kavramlar evrensel olsa da her bir bilim
dalinin bu kavramlara yaklasmasi ve ¢oziimlemede kullandig1 metodoloji son derece

farklidir. Bu yiizden de netlikte bulaniklagma donemsel olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Ancak toplumsal sdzlesmenin Islimi ilimler acisindan bakis acisi heniiz
oturtulmamis ve ¢dziimlenmemistir. Bu belirsizlik islam ile ¢agin neslinin bulusmasi
konusunda bazi aksakliklara yol agmaktadir. Insanin dogup biiyiittiigii toplumsal
sOzlesme giliniimiize kadar bir¢ok siizgegten gecerek giiniimiize kadar ulagmistir. Her
cografyanin kendine 6zgii sozlesme bigimleri dogmustur. Bu bi¢imlerin olusmasinda

din faktOriiniin etkisi bliytiktir.

Hal boyle iken, dini bir bakis agis1 ile toplumsal sézlesmeyi ele almamak da
birgok sakincayr beraberinde dogurmaktadir. Kiiresellesmenin egemen oldugu
giiniimiiz evrensel diinyasinda paranin hizla yayilmasi gibi bilginin de hizla yayilimi
so0z konusudur. Toplumsal so6zlesmeyi olusturan ahlaki kavramlarin da

evrensellesmesi bazi konularda ciddi ¢aligmalar yapilmasi gerekliligini net bir bicimde

127 Siileyman Uludag, Ibn Arabi, 1. Baski, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995), 53.
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ortaya koyar. Hz. Peygamberin Hilfu’l-Fidiil igerisinde yer aldigi insan haklar

hareketleri ve Veda hutbesi de bir nevi toplumsal s6zlesme asamalaridir.

Ayrica Medine Vesikasi, siyasi hiikiimler disinda toplumsal diizeni saglayici
bir takim kurallar da koymustur. Kisas hitkkmii (21 md), suglularin siirgiinii (22 md.),
sadece sug isleyene karsi yaptirim ilkesi (37b md.) 37b md.’si, glinimiiz modern
hukukun 6ngérdiigii cezalarin sahsiligi ilkesi olarak da ifade edilir.’?® Avva'ya goére
“Medine Anayasasi denen bu vesika gayet agik ve net olarak Hz. Peygamber'in siyasi
ve diplomatik dehasini ortaya koymaktadir. Zira orneksiz olarak yazilmis olmasina
ragmen vesikanin maddeleri yeni kurulan devletlerin siyasi islerini diizenlemek i¢in
ihtiya¢c duyacagi seylerin cogunu icermis ve son derece titiz bir dille kaleme

almmistir.”*?°

Bati kaynakli argiimanlar Toplumsal Sozlesme hareketlerinin Avrupa’da
basladigini ileri siirerler. Ote yandan, Hz. Peygamber’in evrensel mesajlarini tiim
insanliga duyurmasi ile s6zlesme tizerinde bir olusum siireci gergeklestirmistir. En
biiyiik toplumsal s6zlesme hareketleri, Islam dininin kitlelere yayilmasi, mezheplerin
dogusu ve gelisimi olarak gosterilebilir. Burada bizim temel misyonumuz var olan ile

var olmayani ayirt etmek. Var olan1 anlatabilmek ve anlamlandirabilmektir.

Ingiliz filozof Philippa Foot’un gerceklestirdigi diisiince deneyi olan
“Troleybiis Problemi” bir¢ok bilim dalin1 mesgul etmistir. Ahlaki ikilemlerimizin

bilingaltin1 giin yiizline ¢ikartan bu problem su sekildedir:

“Kontrolden ¢ikan bir troleybiisiin siiriiciisii 6niindeki rayin iizerinde bes kisi
goriir. Ya bulundugu rayda kalmay: siirdiirerek (nedeni belirtilmemis bir
sebeple insanlar raydan ayrilamiyordur) bes kisiyi dldiirebilir ya da troleybiisii
yalnizca tek kisinin bulundugu yan raya siirerek ona carpip 6liimiine neden
olabilir. Acaba o bes kisi yerine tek kisinin 6lecegi seklinde direksiyonu daha
az kisinin bulundugu raya dogru kirmali midir? Filozof ayrica, bu senaryonun
doktorlarn bir kisiyi 6ldiiriip onun kadavrasindan bir serum yaparak pek ¢ok
kisinin hayatin1 kurtarabilecekleri baska bir senaryodan nasil farklilik

gosterdigini merak etmistir. Foot’un diisiincesine gore, cogumuz oleceklerin

128 Ayva, Isiam Devletinde Yonetim Sekli, 46-47.
129 Avva, a.g.e., 47.
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sayisini en aza indirmek i¢in tramvay1 yan raya gegirmeyi onaylariz ve serum

elde etmek icin insan &ldiirmeyi onaylamayiz.”*%

Insanlarin biiyiik cogunlugu salteri indirmeyi tercih ederken, yine insanlarin
hayatini1 kurtarmak i¢in bir kisiden serum iiretilmesine karsi ¢ikariz. Oysa iki durumda
da bir kisi 6liiyor ve bir¢ok kisinin hayati kurtuluyor. Bizi bu duruma getiren ahlaki
dinamiklerimiz acaba hangi giidiilerimizi ¢agristirtyor. Konuya iliskin din felsefecisi
(Hiristiyan kelamcisi) olarak bilinen 1225-1274 yillar1 arasinda yasamis Aziz Thomas
cift etki ilkesinden s6z eder. “Ahlaki olarak iyi olan bir eylem yan iiriin olarak kotii
etkilere sahip olabilir fakat kotii araglar iyi bir sonu¢ elde etmek igin
kullanilmamalidir.”**! Burada insanin varolussal bir problemi sorgulanmaktadir. Insan

amag¢ midir yoksa ara¢ midir?

Eger salteri indiren adam yan yolda yiiriiyen kisinin Oliimiine sebebiyet
veriyorsa ve yan yolda yiirliyen adamin 6liimii diger bes kisinin kurtulmasina imkan
taniyorsa, yan yolda yiiriiyen kisi hi¢ siiphesiz ara¢ olmaktadir. insanin tabiat1 geregi
yiice bir varlik oldugu tartigsmalari giin yiiziine ¢ikartildiginda ise ara¢ olmanin ne denli

kaotik sonuglar doguracagi ortadir.

Peki 0 zaman bizi bu ahlaki yonelime iten nedir? Neden salterin indirilmesine
imkan tanimaktayiz? Bir kiginin kat’i suretle 6lmesi bagkalarinin kurtarilmasina
karsilik vicdanen rahatlatici bir sebep midir? Acaba yan yolda ylirliyen bizim ¢ok
yakin bagimiz olan bir kisi olsa idi, ayn1 davranis icerisinde bulunur muyduk?
Muhtemelen aymi davranis1 sergilemezdik, clinkii bagimsiz olan birisinin kendi
eylemimiz sonucu 6lmesine imkan tanimazdik. O zaman ahlakin evrensel olmadig,
duruma, kisiye, kosula gore degiskenlik gosterdigi gayet agik bir bigimde ortaya

konmaktadir.

Evrensel olmayan bir ahlak ile evrensel insan haklarindan nasil s6z edilebilir.
Bugiin diinyada var olan bircok mevzuat evrensel ahlak ilkeleri 15181nda diizenlenmis
ve bir¢ok lilke bu anlagmalara taraf olmustur. Mikro dlgekte bahsettigimiz diislince

deneyi makro &lgekte de ayni sorunlari vermektedir. insan hakki dedigimiz kavram

130 Thomas Cathcart, Troleybiis Problemi, trc. Ibrahim Sener, 1. Baski, (Istanbul: Pegasus Yayinlari,
2016), 13-14.
181 Cathart, a.g.e., 45.
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tipki troleybiis diisiince deneyinde oldugu gibi, kisiye, kosula ve zamana gore

degisiklik gosterebilir.

Bu durum bizi; ahldakin hangi vechelerinin evrensel oldugu, hangilerinin
olmadig1 konusunda diyalektik sorgulamaya yoneltmektedir. Coziimlemeyi zor yapan
kisimda insan tabiatinin pek tabi degiskenligidir. Bu degiskenlik nedensellik ile
dogrudan baglantilidir. Sebepler ahlaki normlarimizi ciddi sekilde etkiler ve ahlaki
ciktilarimiz sebepler ile dogrudan ilintilidir. Bu determinist yaklasim, sebebin ve

sonucun bireylerin kendi kistaslarina gore ruhsal olarak yorumlamasi ile baglantilidir.

Tiim bu durumlar baz alindiginda toplumsal sézlesmenin evrensel olmasi
gerekliligi giin yiizline ¢ikmaktadir. Ancak evrensel teriminden anlagilan duruma ve
kosula gore degiskenlik gostermesi, nedensellik ile giliglii bir bag kurmasi.
Baslangigtaki farkliliklarin sonuca biiyiikk etki ile niifuz etmesi, bu evrenselligi
sorgulamamiza yol agmaktadir. Evrensel bir toplumsal s6zlesmede ahlaki normlarin
herkese, her tiirlii kosul altinda kisilerden bagimsiz bir sekilde uygulanabilir olmasidir.
Diinyanin herhangi bir cografyasinda herhangi bir zaman diliminde yapilan eylem ve
davranisin standart bir sekilde ger¢eklesmesi toplumsal sdzlesmenin 6zii ile dogrudan
ilintilidir.

Hz. Peygamber “Arap olanin Arap olmayana istiinliigli yoktur, herkes bir
taragin disleri gibi esittir"'3 derken, evrensel bir toplumsal sdzlesmesinden
bahsediyordu. Giinlimiizde verilen esitlik mesajlar1 ise gii¢ ile dogrudan ilintilidir.
Giicti elinde bulunduranlarin esitligi ile giicli elinde bulundurmayanlarin esitligi ¢ok
farklidir. Bu ytizdendir ki, son derece basit kavramlar ile agiklanabilecek konular
tizerine birgok miiktesebat tiiretilmistir. Ahlakin bu kadar paradoksal olmasi toplumsal

sozlesmenin temellerini de derinden sarsabilir.

1.2.3. Toplumsal Sézlesme ve Miilkiyet Iliskisi

Toplumsal sdzlesmeyi olusturan bir diger husus ise miilkiyettir. Insanlik tarihi
kadar eski olan miilkiyet, semavi dinlerin de diizenlemelerine mevzu olmustur.
Miilkiyet hakki da temel insan haklar1 konusu olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Miilkiyetin varlik bigimi insanlarin bir arada toplu bir bicimde yasamalarina sosyal ve

beseri iliskiler gelistirmelerine imkan tanir.

1382 Acluni, Ismail b. Muhammed, Kesfi 'I-Hafa, 2: 433.
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Insan, Islam inancina gére yeryiiziinde Allah’in halifesidir ve bu durum servet
ve malda da aynidir. Ancak bu “halife”lik biiyiik bir seref oldugu kadar, sahip olunan
servette de insanin “zilyed”liginin asil olmadigini, dolayisiyla harcanmasi gereken
yerlere asil sahip olan Allah’in istedigi oranda harcamadan ¢ekinilmemesi gerektigi
vurgulanir. 133 {slam dini ierisinde bireylerin miilk edinmeleri ii¢ kosula baglanmistir
bunlar, veraset, hibe ve kazangtir.1** “Islamiyet, miilkiyeti benimsemekte ve fakat bu
hakkin kotiiye kullanilmasini Onleyip sosyal faydaya yoneltici mahiyette bazi
kayitlarda sinirlamaktadir. Diger, dinler ise bu konuda, kimi miilkiyete karsi kimi

taraftar olmak {izere, tek yonlii bir karakter gostermektedir.”*%

Miilkiin esit ve hakkaniyetli bir sekilde dagilimi1 Kur’an-1 Kerim’in 6ziinde bize
verilen en mithim mesajlar arasinda yer almaktadir: “Bir de aranizda mallarinizi batil
sebeplerle yemeyin. Insanlarin mallarindan bir kismim bile bile giinah ile yemek icin,
o mallar hakimlere riisvet olarak vermeyin.**® Ey iman edenler! Mallarimizi aranizda
haksizlikla yemeyin. Ancak kendi rizanizla yaptiginiz ticaretle yemeniz helaldir.

Birbirinizin canina kiymayn. Siiphesiz Allah, size karsi cok merhametlidir.”*>

Islam’in miilkiyet konusuna verdigi 6nem, miras ayetlerinde daha etkili
bicimde agiklanmistir. Kadin ve erkege miilklerini paylasma ve miras birakma
konusunda kat’i emirler verilmistir. Miras paylasimindaki oranlar hakkindaki
duygusal tartigmalar bir tarafa birakilirsa, kadina hi¢ hak tanimayan Cahiliye’deki
haksi1z uygulamalar kaldirilarak, onlarin da miilkiyet haklar1 ayetle kesinlestirilmistir.
Oyle ki, kadinlarin da mirastan paylarmin bulundugunu bildiren ayet, erkeklerin
hakkini bildiren ibare ile birebir benzerlik arz eder.®® Bu durum Islam’m ilk
yillarindan itibaren miilk konusunun toplumsal s6zlesmenin ana unsurlari oldugu
sonucu c¢ikarilabilir. Her peygamberin hukuki diizenlemelerden 6te bir toplumsal
sOzlesme getirdigi ve var olan so6zlesmeleri gelistirdigi ve toplumun i¢inde bulundugu

konuma gore genislettigini de soylemek miimkiindiir.

183 Faruk Beser, Islamda Sosyal Giivenlik, (Ankara: Diyanet yay, 1987), 24.

134 Mevdadi, Islami Kavramlar, 152.

135 Fahri Demir, Isldm Hukukunda Miilkiyet Hakki ve Servet Dagilimz, 5. Baski, (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2012), 17.

136 Bakara 2:188

137 Nisa 4:29

138 Bk. Nisa, 4: 7: Ana-babanin ve yakinlarin biraktiklarindan erkeklere pay vardir; yine ana-babanin
ve akrabanin biraktiklarindan kadinlara da pay vardir...
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Bu hakkaniyet ayn1 zamanda bir ibadet big¢imidir. insanlarm aym kosul ve
sartlar altinda esit bir yaklasim gostermesi, bir domino etkisi yaratacak ve birgok
konuda bu esitlik devam edecektir. Hal boyle iken miilkiyete dair ahlaki fenomenlerin
acgiklanmasi da mesakkatli bir ¢cozlimleme ile karsimiza ¢ikmaktadir. Cilinkii insan Hz.
Yusuf’un da dedigi gibi her daim hata yapmaya ve ne pahasina olursa olsun var olani
isini giinah ile sonuglandirmaya bile meyillidir. Islam hukuk literatiiriindeki ademiyet
kavraminin muhteviyatinda da insana dair hata yapma orani her daim ciddiyetini

korumustur.

Diger yandan, “her tiirli miilkiyet zorunlu olarak zamanasimiyla veya
Latinlerin dedigi gibi Usucapion’la, yani “daimi zilyetlik/daimi sahip olma” ile
baslamustir. Oyleyse, zilyetlik nasil olur da gecen siireyle miilkiyete déniisebilir?
(Mesela, haram yolla edinilmis bir malin {izerinden) zilyetligi istediginiz kadar uzun
zaman sirdiiriin, yillari, hatta yiiz yillar1 yan yana getirin, kendi basina hicbir sey
yaratmayan, degistirmeyen ve doniistiirmeyen “slire”nin yararlanan kisiyi miilk
sahibine doniistiirmesini saglayamazsiniz.”**® Gergi Islam hukukunda kamunun ortak
oldugu ormanlar, agaclar, otlar, meyveler vb. mallarda ilk defa onu alan kisi ona sahip

olur. Burada herhangi bir zaman gecmese de zilyetlik hukukuna tabidir.14°

Toplumsal s6zlesmeyi icerisinde barindiran bir diger unsur olan ve halen
giinlimiiz diinyasinda son derece etkin bir konuma sahip olan miilkiyet hakkinin insan
tarafindan kullanim1 son derece tartismali bir konudur. Miilkiyet hakkinda devletin
etkin bir roliiniin olmasi bu hakkin da cesitli eylem ve sdylemler ile karsimiza
¢ikmasina neden olmaktadir. Adem ve Havva’min diinyaya indiklerinde bir
miilkiyetinin olmadig1 diisliniildiigiinde miilkiyetin giiniimiiz insaninin konumunu

nasil belirledigi de 6nemli bir husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Rousseau, bu konuyu “ilk yerlesme hakki1” baglaminda aciklar: “Her insanin
kendisi i¢in gerekli olan her sey iizerinde dogal olan hakk: vardir; ama onu herhangi
bir miilkiin sahibi yapan sozlesme geri kalan seylerin sahipliginin disinda birakir;
payin1 almistir ve o sinirlar icinde kalmak zorundadir, topluluktan isteyebilecegi baska
bir hakk: kalmamistir. Bu nedenle ilk yerlesen olma hakki dogal durumda ne kadar

egreti olursa olsun her insanin saygi duydugu bir haktir.”**! Bu durum, Hz. Ismail

139 proudhon, Miilkiyet Nedir?, 102.
140 Orhan Ceker, Fikih Dersleri I, (Konya: Ensar yay, 2013), 193.
141 Rouseau, Toplum Sézlesmesi, 73.
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annesi Hacer’in Kébe civarina ilk yerlesmeleri sebebiyle daha sonra oraya yerlesmek

isteyenlerin onlardan izin almalarina benzemektedir.4?

Bu konuda Hz. Peygamberin su hadisi serifi islim Fikhinin duruma bakis
acisini yansitabilir: “Heniiz hi¢ kimsenin eline gegmemis bulunan bir sey, onu ilk ele
geciren kimseye ait olur.”'*® Rousseau’da ilk yerlesen olma hakkina sahip olabilmek
i¢in ii¢c asamadan bahseder. “Once bu arazide o zamana kadar kimsenin yasamamis
olmasi, ikincisi bu kimsenin sadece ge¢imine yetecek kadar bir yeri iggal etmis olmasi,
ticiinciisli de bu araziye hicbir anlam1 olmayan bir formaliteyle degil emekle ve ekip

bigmeyle sahip olmaktir.”144

Ancak devletlerin dagilmasina yol acan besinci fikrinde Hobbes sdyle
demektedir, “herkes, egemenin hakkini diglayacak sekilde, kendi mallarinda mutlak
bir miilkiyet hakkina sahiptir. Gergekten de herkes, diger biitiin uyruklarin hakkini
dislayan bir miilkiyet hakkina sahiptir. Fakat egemenin hakki dislanirsa, egemen, onun
icine koyduklar1 gorevi; yani, onlari hem dis diismanlardan, hem de birbirlerine zarar

vermekten koruma gérevini yapamaz ve sonugta ortada devlet kalmaz.”'*®

O vakit, miilkiyet nasil ve ni¢in baslamistir ve toplumsal s6zlesmenin
olusmasinda miilkiyetin ne derece etkisi vardir? islam fikh1 miilkiyeti nasil tanimlar?
“Bugilinkii Tirk hukuk dilinde kullanilan miilkiyet kelimesi daha c¢ok Roma
hukukundan beri geliserek gelen ve bazi Bati dillerinde "property, properiete”
kelimeleriyle ifade edilen terimin karsilig1 olup, Arapga'da "milk" kelimesinin mastar1
olan "milkiyye"nin Tiirkceye aktarilmis seklidir. Bu anlamda miilkiyetin Islam

hukukunda tek kelimelik bir terim karsilig1 yoktur.””14®

Oncelikli olarak miilkiyetin konusu olan sey (esya) kavrammi incelemek
lizumludur. “Sey, fikih so6zliiglinde harigte varligi olan nesne olarak ifade
edilmektedir.”'*’  “Mecellede tanimlanan “sey”, ayrica “ihtiyag zamaninda
saklanabilen bir sey” olmalidir ki ona mal denebilsin. Hanefiler mal’da bulunmasi

gerekli gordiikleri bu nitelikten dolayr “hakki siikna” ve “hakki istiglal” gibi

142 Byhard, “Enbiya”, 12

143 Eb{s David, Imare, 36.

144 Rouseau, Toplum Sézlesmesi, 73.

145 Hobbes, Leviathan, 243.

146 Hasan Hacak, “Islam Hukuk Diisiincesinde Ozel Miilkiyet Anlayis1”, Marmara Universitesi [lahiyat
Faliiltesi Dergisi, 29 (2005/2), 100.

147 Erdogan, Fikih Terimleri Sozliigii, 526.
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menfaatleri “mal kavramina dahil etmezler. Bu sebeple de “menfaatler, tek basina

miitekavvim mal sayilmaz seklinde kaide koymuslardir.”148

Ote yandan “miilk” kavrami, “gerek sahibine verdigi tasarruf yetkisinin niteligi
ve gerekse hak sahibinin hakkini herkese karsi ileri siirebilmesi bakimindan 'ayni hak'
terimine yakindir.”**® Miilkiyeti, “fikth¢ilarin metodu ile tarif edenler, onu, “Haciz
Ihtisas” olarak tarif etmislerdir. Sey’in miilkiyeti séziinden, o sey iizerinde —sahibinin
vekalet vermesi gibi bir sebep bulunmadik¢a- sahibinden bagkasinin intifa ve
tasarrufuna mani olucu 6zellikte bir “sirf kendisine aidiyet” ve hakkinda tek basina s6z

sahibi olma yetki ve iktidar1 anlagilir.”*>°

“Islam, insana tabii ihtiyaglarindan olan giyecek, ev esyasi gibi seylerde
miilkiyet hakki tanidig1 gibi, arazi, vasita ve fabrika gibi seylerde de miilkiyet hakki

tanimustir.” >

Hz. Ebu Bekir, Hz. Peygamber doneminde uygulanan zimmet ehli statiisiinii
aynen korunmus, fethedilen yerlerde yasayan insanlarin dini inanglar1 konusunda
onlar1 dzgiir birakmustir. Hz. Omer de savaslarda ele gegirilen gayrimenkulleri asil

sahiplerine geri vermistir.'%?

Ebu Yusufa gére; “Olii arazi, islenmis topraklarin en son ucuna durup yiiksek
sesle seslenen bir sahsin sesinin isitilmedigi yerden itibaren baslayan topraklardir...
Islenmis araziye bitisik islenmemis arazi 6lii arazi sayilmamaktadir. Amme mali
olarak kabul edilmekte, herkesin esit sekilde istifade edebilecegi ileri siiriilmektedir.
Imam Malik'e gore: Islenmis arazinin sahipleri komsu 6lii araziyi ise yarar hale

getirmeye uzaktakilere nispetle riichan hakkina sahiptirler.”*>

Ote yandan Rousseau, “toplulugun her iiyesi, toplulugun tesekkiilii sirasinda, o
andaki haliyle, kendi nefsini ve biitiin gii¢lerini, sahip oldugu mal varlig: ile birlikte,
topluluga verir. Bu demek degildir ki, bu suretle el degistiren tasarruf, mahiyetce de

degistirerek hakim varliga ait miilkiyetlerden biri haline gelir... Ciinki devlet

148 Omer Demir, Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozliigii, 3. Baski (Vadi Yayinlari, 2002), 28.

149 Hacak, “Islam Hukuk Diisiincesinde Ozel Miilkiyet Anlayis1”, 101.

150 Demir, Sosyal Bilimler Sozligii, 119.

151 Mevdadi, Isldmi Kavramlar, 125.

152 Demircan, Isldm Tarihinin Ilk Déneminde Birlikte Yasama Tecriibesi, 43-44.

13 Ebu’l Hasan Habib El-Maverdi, el-4hkamii’s Sultaniye, trc: Ali Safak, (Bedir Yayinevi, 2015), 332.
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toplumsal sozlesme dolayisiyla, liyeleri karsisinda onlarin biitiin mal varliklarinin

efendisidir, zira toplumsal sézlesme devlette biitiin haklarini temelini olusturur” der.'®*

Ancak, Proudhon su soruyu sormaktadir. “Kamu nizami ve vatandaslarin
giivenligi ancak zilyetligin garanti altina alinmasimi gerektirir; yasa nigin miilk
sahipleri yaratmistir?”'®® Diger yandan toplumsal sbzlesmelerin &nemli ayagini
olusturan miilkiyet kurami ise toplumun genel normlara uyum saglamasi bir arada
yasama kiiltiirii gelistirebilmesi i¢in Isldm dinince diizenlenmis bir kurum olarak

karsimiza ¢ikar.

Fey, Islam hukuk literatiiriinde “gayri miislimlerden alinan harag, cizye, ticari
mal vergisi ve diger baz1 gelirleri ifade eder”?*® Bu gelirlerin dagilimi da IslAam’n
tizerinde titizlikle durdugu konularin basinda gelir. SOyle ki, ihtiya¢ sahiplerine dogru
ve etkin bir sekilde gelirin pay edilmis olmas: gereklidir.’®” Bu tiirden bir tanzim,
Islam’1n tabiatinda mevcut olan dengesinin toplumsal sézlesme icerisindeki yerinin
gostergesi acisindan son derece mithim bir konudur. Ciinkii fey gelirleri yalnizca
ihtiyag sahiplerine pay edilerek, zenginlere dagitimi kesinlikle yasaklanmistir.®® Bu
durum islam’m giiclii ve etkin bir sosyal devlet anlayisina verdigi dneme isaret
etmektedir. Konu ile ilgili Gormezler mi ki Allah rizki diledigine bol veriyor,
159

diledigininkini de kistyor? Kuskusuz bunda iman eden kimseler icin ibretler vardir

ayeti su sekilde tefsir edilmistir:

“Genis anlamiyla insanlarin sahip oldugu her tiirlii imkani, dar anlamiyla da
iktisadi imkanlar ifade eden rizik agisindan kisiden kisiye farkliliklar bulundugu
herkesin kolayca gozlemleyebilecegi bir realitedir. Imkanlarm paylasimiyla ilgili
olarak beseriyetin gelistirecegi usul ve sistemler ancak daha adil kabul edilme veya
daha ikna edici olma Ozelligi bakimindan bagarili sayilabilir; fakat bu farklarin
tamamen ortadan kaldirilmas1 miimkiin degildir. Zira bu durum ilahi iradeden ve bu
iradeye bagli evrensel yasalardan, zihin ve beden gii¢lerinin esitsizligi, cografya ve

iklim farkliliklari, ekonomik ortam ve sistem farklar1 gibi dogal veya pozitif

154 Jean Jacqoues Rousseau, Toplumsal Sozlesme veya Siyasal Hukukun Prensipleri, trc: Cenap
Karakaya, 2. Baski, (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2016), 47.

155 proudhon, Miilkiyet Nedir?, 103.

156 Mustafa Fayda, “Fey”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV yay, 1995), 12: 511.

157 Remzi Kaya, “Kur’an-1 Kerim’de Fey Gelirleri ve Dagilim1,” Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 10/2 (Bursa, 2001), 73.

18 Kaya, Kur’an-1 Kerim’de Fey Gelirleri ve Dagilimt, 84.

159 Rum, 30: 37.
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farkliliklardan kaynaklanmaktadir. Ayette sdz konusu realiteye dikkat cekilirken
“gormezler mi ki” ifadesiyle insanin taniklig1 6n planda tutulmus, bundan ¢ikarilacak
sonuglar ve onlarin pratik hayata yansitilmasi hususunda ise “Kuskusuz bunda iman
eden kimseler i¢in ibretler vardir” buyrularak iman esas alinmistir. Buna gore rizki
verenin Allah olduguna goniilden inanan kimse i¢in, kendisi ile bagkalar1 arasindaki
imkan farkliliklar1 bir bunalim, kiskanglik ve catisma sebebi olmak yerine kisiyi ylice
yaraticisinin liitfundan daha fazla talepte bulunma g¢abasi igine iten bir motivasyon
saglayacak, ama elde ettigi imkanlarin ger¢ek kaynagin1 gérmezden gelmeyecek ve

bunlarin kendisine yiikledigi sorumlulugun bilinci icinde hareket edecektir.” 1¢°

Miilkiyetin kisiden kisiye, aileden aileye, toplumdan topluma farklilik
gostermesi bu ayeti kerimede net bir bicimde ortaya konmustur. Mal ve miilkte
esitligin soz konusu olmadigi durumlarda Yiice Allah tarafindan bir sinanma ve
imtihana tabi tutulma durumu s6z konusudur. Kimi mal varlig: ile sinanirken Kimisi
de mal yoklugu ile smnanmaktadir. Burada ele almamiz gereken konu Islam'm miilk

dagiliminda esitlikten yana olup olmadig1 hususudur.

Mevdidi, bireysel miilkiyet hakkinin devlete devredilmesi Islam iktisadi
acisindan kabul edilebilir bir durum olmadigini, c¢iinkii ferdi miilkiyet hakkinin
devredilmesi ile toplumun tiim bireylerinin miilkiyet hakkini elinde bulunduranin
hizmetgisi haline gelecegini ifade ederken,'®! 6zel miilkiyeti reddeden komiinizme ve

sosyalizme catar.

1.3. YONETIM KAVRAMI

Yonetim kavrami teorik olarak orgiitsel faaliyetler igin kullanilsa da, devlet
teskilat1 igerisinde de ciddi manada yer almaktadir. Yonetim igin “idare” kelimesi de
kullamilir. idare ise Arapga’da asil manasi dondiirmek iken, mecazen “toplumun
islerini ¢ekip ¢evirmek, dondiirmek™ manasinda kullanilir. Miidiir, idare eden, isleri
dondiiren, hatta aslina dondiiren, olmasi gerektigi gibi yapan” demektir. Islam’n ilk
yillarinda bu is i¢in daha “4mil” kelimesi kullanilmistir.X%? Tezimizin bu boliimiinde
ulagmaya calisacagimiz konunun sthhati agisindan, yonetim kavraminin tarihsel siire¢

icerisindeki gelisen agamalarini inceleyecegiz. Her ne kadar yonetim kavrami orgiitsel

160 “Kur’an Yolu”, https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/R%C3%BBm-suresi/3446/37-40-ayet-tefsiri
(Erisim: 12.9.2017).

161 Mevdadi, Isldmi Kavramlar, 125-126.

162 Mehmet Erkal, “Amil”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yay, 1991), 3: 58.
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faaliyet alanlar1 ig¢in dar bir perspektife indirgenmeye c¢alisilsa da kavramin ¢ok
boyutlulugunun etkinligi acisindan bu gibi mikro olgeklendirme pek tabii ki de
miimkiin olana en yakin hedefleme olarak degerlendirilebilir. Ciinkii yOnetim,
icerisinde beseri iligkiler barindiran etkilesimli bir yapinin iizerine kurulmus
temellendirmedir. Bu yapilardan bir tanesi dindir. Din, toplum tizerinde oldukga etkili
bir enstriiman olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu sebeple dini anlamlandirma bigimi
son derece mithimdir. Farabi yonetici i¢in su 6zelliklerin bulunmasi gerekliligini ifade

eder:
a) Alim olmalidir.

b) Kendisinden 6nce gelen yoneticinin koydugu usulii, esasi ve kurallar1 iyi bilmeli ve

halkin1 bu geleneklere gére mucibince yonetmelidir.

¢) Onceki donemlerde bir kanuna bagli olunmayan durumlarda istinbatlarda bulunmali

ve kendisine miras kalan bilgiyi kullanmalidir.

d) Sehrin menfaatini, huzur ve giivenligini her daim 6n planda tutmali tutarl hiikiimler

verebilmelidir.

e) Halki aydinlatma konusunda ehil olmali ve kendisinden 6nceki uygulamalar

dikkatli bir sekilde tetkik etmelidir.

f) Herhangi bir savasa karst1 mutlak suretle dirayetli olmali ve bedenen hazir

olmalidir.”163

Y&netimin Islam igerisinde kurumsallasmasina iliskin en bariz yapi; Islam’m
ilk yillarindaki var olan ve giliniimiiz tabiriyle “Kamu Denet¢iligi (ombudsman)”
sayilabilecek oOrnektir. O donemki Arap toplumlarinda bir konunun ¢6ziime
kavusmadig1 zaman hakem tayin etmek ve problemin ¢6ziimii noktasinda iigiincii bir
kisiyi olaya miidahil etmek son derece olagan bir durumdur. Gerek Hz. Peygamber
gerekse de Rasid halifeler doneminde sik sik karsilagilan hakem tayini olaymin en
biiyiigii Siffin savasinda gerceklesmistir. Irak'ta Hz. Ali ve Muaviye'nin ordulari
savagirken Suriyeliler Kuran Mushaflarini havaya kaldirmig ve savasin hakem
vasitasiyla ¢oziimil Onerisi getirilmistir. Savasi kaybetme noktasina gelen Muaviye

hakem tayinini hemen kabul etmis olup, Hz. Ali'nin ordular1 i¢inde g¢ogunlugu

163 Farabi, el-Medinetii’l Fazila, 89-90.
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Yemen'den olan kitle bu duruma pek sicak bakmamigtir. Ancak daha sonra Hz. Ali’in
tarafi da hakemligi kabul etmemistir. Sam tarafini temsilen Amr bin el-As, Irak tarafini
ise Ebu Musa el-Es'ari’nin temsil edilmesine karar verilmistir. Hakemler once
Kur’an'a, orada hiikiim bulamazlar ise siinnete gore karar verme noktasinda
anlagsmiglardir. Hakemlerin verdigi hiikim sonucunda, Hz. Osman'in dldiiriilmesi
esnasinda mazlum oldugu ve katillerin cezalandirilmasi siirecinde Muaviye'nin yetkili
sayilmasi hususu kabul edilmistir. Diger yandan hem Muaviye hem de Hz. Ali'nin bu
savasin taraflar1 olmasi ve yipranmalari sebebiyle liderlikten g¢ekilmeleri ve yeni
halifenin tayin edilmesi hususu kararlastiritlmistir. Hz. Ali bu kararin Kur’an'a uygun

olmadig1 gerekgesi ile uymamis olup, Muaviye de Sam valiligini yiiriitmiistiir. 14

Bu dini uygulamaya mukabil, “dini tanimlama bigimlerimiz kuskusuz bir
tilkenin yasalarimi ve kamu politikasini etkileyecektir. Daha soyut ancak daha az
onemli olarak dinin ¢esitli tanimlar1 6zellikle de tanimlar etnik-merkezli bigimde
yapildiginda, yani onlar dini olarak neyin kastedildigine iligskin yerel standartlara
dayandiklarinda gruplart farkli sekillerde etkileyecektir.”'®® Tarihsel olarak
yorumlanabilecek yonetiminin kayda deger en ciddi kitaplarindan Machiavelli Prens

kitabindan s0yle soylemektedir.

“Gegmiste ve glinlimiizde, insanlar lizerinde hakimiyet sahibi olan tiim
devletler ve yonetimler ya cumhuriyettir ya da prenslik. Prenslikler ya prensin soyu
uzun siiredir iktidarda oldugu takdirde verasete dayilidir ya da yenidir.”*®® Michiavelli
burada bize kag¢ gesit yonetim olduguna dair goriigiinii ifade eder. Prensin soyunun
yonetimin varlig1 acisindan ki 6nemi ile cumhuriyet yonetimini ayni dengede ve

olagan olarak gérmektedir.

Ote yandan, ibn Haldun'a gore devletin dmrii en fazla iig nesil kadardir. Birinci
nesil, miitevazi yagam arayisi ile beraber zor sartlar ile kars1 karsiyadir. Yeni bir diizen
kurulusu her daim zorluklar1 da beraberinde getirir. Her an hazir bir sekilde
gerceklesebilecek bir savasi bekler ve bu durum onlar giiclii kilar. Ikinci nesil ilk
neslin yasadig1 zorluklardan armnmis bir sekilde kaosun yerini diizenin aldig1 bir

toplum anlayisin1 benimser, sikint1 ve zorluklar yerini eglenceye ve sefaya birakir ve

184 Demircan, Islam Tarihi’'nin Ilk Doneminde Onderler ve Ihtilaflar, 126-132.

165 Inger Furseth ve Pal Repstad, Din Sosyolojisine Giris: Klasik ve Cagdas Kuramlar, trc. Thsan
Capcioglu-Halil Aydinalp, 2. Baski, (Birlesik Kitabevi) 45.

166 Machiavelli, Prens, 3. Baski, (Istanbul: Remzi Kitabevi, Mart 2016), 9.
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sehirlesme gerceklesir. Ancak bu nesil, halen ilk neslin devlet kurmada kars1 karsiya
kaldig1 giicliikkleri bilir ve elindekinin kiymetini korumak i¢in var giiciiyle ¢aba sarf
eder. Ugiincii nesil ise ilk neslin yasadig1 zorluklar1 gérmez, san ve sohret icerisinde
stirdiirdiikleri yasam standardi onlar1 rehavete siiriikler. Devleti koruma gorevlerini
unutur ve devletin onlar1 korumasi gerektigini ileri siirerler. Bu durum tigiincii nesli

gii¢siiz kilar ve herhangi bir saldirtya agik hale getirir. 17

Spinoza ise, “herhangi bir devletin durumunun ne oldugu, sivil halin kendisi
uyarinca kuruldugu amag irdelendiginde kolayca bilinir, bu amag baristan ve yagamin
giivenliginden bagka bir sey degildir. Dolayisiyla en iyi yOnetim, insanlarin
yasamlarini dirlik ve diizen iginde gecirdigi ve yasalarma ihlal edilmeksizin uyulan

yonetimdir.”18

Islam hukuku agisindan konuya baktigimizda ise, islam’da devlet baskani icin
kullanilan unvanlar ile ilgili kaynaklarimizda cesitli kavramlar yer almistir. Bunlar
arasinda en yaygin sekilde kullanilanlar “halife, imam, emiru’l-mii’minin ve sultan”
kavramlaridir. Dikkat edilirse Islam’da soyluluk cagristiran ve oligarsi gagrisimi

yapan prens vb. ifadelerin devlet bagkanlari i¢in kullanilmadig goriiliir.

Yine Michiavelli’nin ifadesinden anlasilacag: iizere kendi bakis agilarindan
devlet bagkanlar1 seckin bir ziimrenin egemenligi altinda yasayan tebaadan ibarettir.
Ancak Islami olarak devlet baskanlar1 halkin hizmetine karsi bir adanmisliklari

mevcuttur. Buradan ¢ikaracagimiz birka¢ 6nemli husus mevcuttur:

Michiavellist bakis agisinda yonetim, halki degil prensi ve seckinleri temsil
eder. Islam fikhinda ise Devlet Baskani, halkin huzur ve refahini1 kendi nefsinden ve
ailesinden {istiin goriir. “Halife Omer (ra) {immetin korunmast, din ve iilke siirlarmin
giivence altina alinmasinin kendi gérevi oldugunu bildirmistir. Ancak bunu Savastigi
kimselere kars1 zuliim yaparak ortaya koymayacagini, onlari hep sinir boylarinda
kalmaya zorlamayacagini da soylemistir. Sayet askerlerden biri dliir ya da kaybolursa

velisinin kendisi olacagini belirtmistir.”°

Islam nizaminm etkisinde, halktan kagmayan, ona kahir ve zulmetmeyen,

aksine, halkiyla miisavere ederek onun goriisiinii kabul eden, halktan en kiigiik

17 [bn Haldun, Devlet, trc. Osman Arpagukuru, (Istanbul: Ilke Yaymcilik, 2003), 40-41.
168 Benedictus Spinoza, Politik Inceleme, trc. Murat Ersen, 4. Bask (Istanbul: Dost Kitabevi, 2015), 40.
169 Sallabi, Hz. Omer Hayan, 114.
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birisiyle kendisini esit tutan bir devlet adamu tipi yetismistir. Ebu Bekir gibi bir devlet
baskant halife secildigi giinkii ilk hutbesinde, bugilin her dereceden biitiin

Miisliimanlarca hafizalara saklanan su sozleriyle idare siyasetini agiklamistir:

“En hayirliniz olmadigim halde bugiin basiniza ge¢mis bulunuyorum. Eger
beni hak iizere goriirseniz yardim ediniz. Batil iizere goriirseniz dogruya yoneltiniz!
Sizi idare ederken, Allah i¢in is yaptigim ve Allah’a itaat ettim slirece bana itaat ediniz.

Eger O’na isyan edecek olursam, bana itaat etmeniz icap etmez”.1"°

Yonetimde insan ruhuna hitap etmenin ne denli nemli oldugu Islam Devlet
geleneginden ve yerlesik diizeninden agikga anlasilmaktadir. Spinoza, en iyi devleti
tarif ederken soyle der: “iginde insanlarin dirlik ve diizen iginde yasadigi devlet
oldugunu sdyledigim zaman kastettigim sey, bu insanlarin, tam anlamziyla insanca bir
yasam, ama kan dolasimi ve tiim diger hayvanlarda ortak olan diger islevlerin yerine
getirilmesiyle degil, asli olarak akilla, ruhun erdemiyle ve gercek yasamla tanimlanan

bir yasam siirdiirdiikleridir.”*"*

Spinoza’nin burada bahsettigi diizen, dogada, insan davranislarinda veya
nesneler arasinda biitiinii yahut birlikteligi olusturan unsurlarin tanimlanmasina imkéan

saglayacak sekilde bir kurala bagl olarak tanimlanabilen uyumluluktur.’?

“Hz. Omer (ra) toplumdaki 6ncii konumda olan kimselerin halka karsi
zorbalia gitmesine, onlara hakim olmaya yeltenmelerin ve kendilerinin {istiin oldugu

hissine kapilmalarina izin vermemistir.”"3

Konfiicylis, “devlet ilahi kaynakli degildir, ailenin genislemesinden
dogmustur. Devlet reisi de aile babas1 gibidir. Aile reisi ile ailenin fertleri arasindaki
iligkiler gibi, genis bir ailenin reisi olan devlet bagskam ile vatandaslar1 arasinda
karsilikli hak ve vazifeler vardir. Yonetenler, kanunlara ve adalete uymak, iilkeyi

erdemle yonetmek ve insanlar1 gocuklari gibi sevmekle yiikiimliidiir*"* der.

170 yusuf El Karadavi, Isldm Hukuku Evrensellik ve Siireklilik, trc. Yusuf Isicik, Ahmet Yaman, 2.
Baski, (Istanbul: Nida Yayinlari, 2014), 83.

1 Spinoza, Politik Inceleme, 41.

172 Demir, Sosyal Bilimler Sozligii, 122.

173 Sallabi, Hz. Omer Hayan, 189.

174 Nevzat Koseoglu, Hukuka Baghlik A¢isindan Eski Tiirkler’de Islam’da ve Osmanli’da Devlet, 3.
Baski, (Ankara: Otiiken Yaynlari, 2013), 19-20.
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St. Augustin ise ikili bir devlet anlayisini savunur: “Bunlardan biri Tanr1
Devleti, 6teki de Toprak Devleti’dir. Tanr1 devletinde melek, Toprak devletinde ise
seytan egemendir. Bu nedenle, laiklik sistemi Hristiyan inancinin temel felsefesini
olusturur. Islam ise, Tanr1 devletini yeryiiziine indirmek ister. Bu nedenle, iki dinsel
bakis agis1 birbirinden farkli bir yapilasmay1 ortaya koyar.”'”® Bat1 diinyasi ile islam
diinyasinin birbirinden farkli argiimanlar ile yonetim anlayisina sahip olabilmesinin

temel nedenlerinden bir tanesi de bu oldugu muhakkaktir.
Platon ise “Devlet” adl1 eserinde devletten su sekilde s6z eder:

“Birincisi ve en {inliisti, Girit ve Lakedemonia’nin devlet sekli, diger
bakimindan da ikincisi, oligarsi dedigimiz seklidir, bunun bozuk yanlari
saymakla bitmez. Sonra bunun karsit1 olan demokrasi gelir, ondan sonra da
hepsini bastiran zorbalik, devletin dordiincii ve en son hastaligi! Bunlardan
apayr1 bir baska devlet sekli biliyor musun? Babadan ogula gecen kralliklar,
satin alinan beylikler ve bunlara benzer sekiller sdylediklerimiz arasina
girebilir... Kag¢ cesit insan yaradilisi varsa o kadar da devlet sekli olacak

elbet.”176

Ahmet el-Katip, “Islam'a gore devlet, dinin bir par¢ast midir? Oyle oldugu
takdirde yeni bir devlet sekli {iretmek dinen caiz olmayacaktir. Ya da devlet, Islam'm
Miisliimanlara ve insan aklina terk ettigi hususlardan biri midir? Bu durumda zamanin
ve toplumun ihtiyag ve sartlarina gore yeni devlet ve idare bicimleri rahatlikla

gelistirilecektir” ifadelerini kullanir.’’

Tim bu tamimlama ve degerlendirmelerden anlayacagimiz lizere yonetim
kavrami insan iligkilerini diizenleyen yazil1 ve yazili olmayan kurallarin bir yansimasi
olarak tarihten giiniimiize kadar gelen sofistike bir kavramdir. Kavramin gelisimi ilk
insan ile baglar ve glinlimiiz modern devletlere kadar uzanir. Bireylerin devlet ile olan
iligkilerini diizenlemede de yonetim kavramina siklikla bagvurulur. Bir toplumu
yonetmek i¢in belirli araglara ihtiya¢ duyuldugu muhakkaktir, iste bu noktada yonetim

kavrami 6nemini fazlasiyla hissettirir.

175 Orhan Tiirkdogan, Isldm Degerler Sistemi ve Max Weber, (Konya: Cizgi Kitabevi, 2016), 33.

176 platon, Devlet, trc. Sabahattin Eyiiboglu, M. Ali Cimcoz, 32. Baski, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi
Kiiltiir Yayinlari, 2017), 268.

177 el-Katip, Demokratik Hilafete Dogru, 33-34.
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Tarihten gilinlimiize yonetim yaklasimlart su sekilde siniflandirilir:

e Klasik Yaklasim,

e Neoklasik Yaklagim,

e Modern Yaklasim,

e Post-Modern Yaklagim

“Yonetim, mevcut kaynaklar1 ortak bir amaci gerceklestirmek icin kullanan
insanlarin etkinliklerinin, s6z konusu amacin en kisa zamanda ve en verimli bigimde
elde edilmesini saglamak amaciyla koordine edilmesi ve bir Orgiitiin amacini

gergeklestirebilmesi igin olusturulan formel hiyerarsi” 1’8 olarak da tanimlanur.

“Yonetim, beklentileri, tutkulari, ihtiraslari, amaglar1 ve ihtiyaglar1 birbirinden
farkli olan insanlara is yaptirma sanati olarak tanimlanabilir. Bu nedenle yonetimin
temel gorevlerinden birisi, Orgiitii olusturan bireylerin amaglar1 ile Orgiitiin

amaglarinin etkin ve verimli bir sekilde uyumunun gerceklesmesini saglamaktir.”t"®

Netice itibariyle yonetimi, “belirli bir isbirligi i¢inde bir kurumun sahip oldugu
insan, madde, bilgi ve finansal kaynaklar1 etkin ve yeterli bir sekilde planlama,
orgiitleme, liderlik etme, kontrol etme siireciyle amaclara ulastirma ya da amaglar

gergeklestirme bilim ve sanat1 olarak tanimlayabiliriz.”28°

Bununla birlikte, “liderlik ve yonetim, 900°1ii yillarda Farabi, Gazali gibi bilim
adamlarinin giindeminde oldugu gibi, 21.yy bilim adamlarinin da giindeminde ve 1lgi

alanindadr. ilgilenilen konu aym1 olsa da, igerigin fazlaca degistigi sdylenebilir*8,

“20. yiiz yilin baslarinda sosyal bilimler ayr1 bir bilim dali olarak gelismeye
baglarken, pozitivist/akilci ve Newton’cu akimlar felsefe, doga ve fen bilimlerini
yonlendiren hakim yaklasimlardi. Dolayisiyla, sosyal bilimleri sekillendiren

teorisyenler, pozitivist akimlarin etkisinde yetismis; insan1 ve insanlarin olusturdugu

178 Demir, Sosyal Bilimler Sozliigii, 441.

179 Mehmet Ozcan — Cagr1 Cagan, “Yonetimde Klasik Yaklagimlar”, erisim: 01/04/2019,
https://docplayer.biz.tr/31889284-Y onetimde-klasik-yaklasimlar-mehmet-ozcan-cagri-cagan.html.

180 Orhan Gokge, Ali Sahin, “Yénetimde Rol Kavrami ve Yonetsel Roller”, SU ITBF Sosyal ve

Ekonomik Arastirmalar Dergisi, 3/6, (2003): 136.

Zehra Nuray Niganci, “Ge¢misten Gilinlimiize Yonetim Diistincesi”, Yonetim Bilimleri Dergisi,

13/25, (2015): 261.

181
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toplumlar1 ve toplumsal iliskileri pozitivist akimin ilke ve yontemleri ile incelemeye

baslamislardir.”182

1.3.1. Klasik Yaklasim

Y 6netim diisiincesinde klasik yaklasim teorisini benimseyen, W. Taylor, Henri
Fayol ve Max Weber’dir. Taylor Bilimsel Yo6netim Yaklasimini benimserken, Fayol
Yonetim Siireci  Yaklasimimi, Weber’de Biirokrasi Yaklasimini incelemis ve
gelistirmistir. Bu diislincelerin mimarlart klasik yonetim anlayisinin temel taslarini
olusturmuslardir. Klasik Yonetim {izerine ¢alismalari ile iin salmis Henry Fayol’un

on dort yonetim ilkesi mevcuttur, bunlar:

1. Is boliimii. 8. Merkezilesme.

2. Yetki. 9. Hiyerarsi.

3. Disiplin. 10. Diizen.

4. Yonetim birligi. 11. Esitlik.

5. Hedef birligi. 12. Personelde Siireklilik.
6. Genel Cikarlarin Ustiinliigii. 13. Girisimeilik.

7. Ucretler. 14. Birliktelik83

Bilimsel Yonetim Yaklasimini benimseyen Taylor'un temel amaci bilimsel
ilkelere uygun bir bicimde var olan yonetim mekanizmalarinin hizli ve giivenilir bir

sekilde maksimum verimlilik ile hareketini saglayabilmektedir.

182 Halil Sayl1, “Geleneksel Yonetim Paradigmasimin Sinirlayict Alanlarma Karg: Post-Modern Yo6netim
Paradigmasinin Gelistirici Alanlar1”, 4fyon Kocatepe Universitesi I.I.B.F. Dergisi 10/2, (2008): 183.

183 “Henry Fayol, 14 Ilke”, erisim:01/04/2017, http://cesc.co.in/cesc/e-prognya/cms/wp-
content/uploads/14_Princioles.pdf.
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Fayol, organizasyon asamasinin kusursuzlugunun yonetimin giiciine olan etkisi
tizerinde yogunlasmis ve yoOnetimi bir siire¢ olarak kabul etmistir. Fayol'a gore
yonetim, organizasyon, planlama, kontrol, koordinasyon ve yiiriitme ile bir biitlinliik

icerisinde hareket etmelidir.

Weber ise yonetimi, biirokratik unsurlar ¢ergevesinde ele almistir. Hiyerarsi,
uzmanlik, sorumluluk, 6ngoriilebilirlik anlayisini gelismistir. Goriilecegi lizere, klasik
yonetim anlayis1 igerisinde insana dair kusursuzlastirma hareketi baslamis, insan

duygu ve davranislar arka plana itilmistir.

Ote yandan Max Weber’e gore yasalar rasyonel olmalhdir. Hal bdyle olunca
etik ve hukuk her ne kadar birbiri ile baglantili gibi gdriinse de ayr1 bir yapinin
pargasidir. Ancak bunlarin ayrilmasinda rasyonalitenin de herhangi bir ¢ikar1 s6z
konusu degildir. Bu sebeple teokratik sistemlerde isleyen siirecler yasal sistemi
kurallar ve etik talepler dogrultusunda etkiler. Dogaldir ki, spesifik olmayan bir
hukuk sistemi kendiliginden olusur. Islim hukukunda etik ve yasasmin bir arada
sistem {retme cabasi bu bakimindan oldukga iyi bir Ornektir. Sekizinci yiizyil
dolaylarinda yonetimi elinde bulunduran iktidar, islam’m gergevesini ¢izdigi etik
siirlar1 kendi menfaatleri dogrultusunda baska yone evrilmis ve bunu da yasanin bir
parcas1 haline getirmistir. Bu durum, sosyal ve politik anlamda oldukg¢a biiyiik bir

degisimin oniinii agnugtir.18

1.3.2. Neoklasik Yaklasim

Neoklasik yonetim yaklagiminda miimkiin oldugu o6lg¢iide insan faktorii 6n
planda tutulmus ve makinelesme siirecinin bir parcasi goriilen insanin duygu ve
diisiinceleri on plana ¢ikmistir. Diger bir ifadeyle bu donem igerisinde denklemin
degiskenlerinin igerisine insan faktorii de katilmistir, denilebilir. Bu siire¢ igerisinde

motivasyon yonetim siirecinin bir bagka dnem arz eden etkeni haline gelmistir.

“Davranigsal Teori olarak da bahsedilebilecek olan bu yaklagimin 6nciisii Elton

Mayo ve arkadaglar1 Hawthorne Arastirmalan ile oOrgiitsel etkinlik ve verimlilik

184 Said Amir Arjomand (Chapter Author), Editor:June Starr, Jane F. Collier, History and Power in the
Study of Law (Book Title) - Constitution-Making in Islamic Iran: The Impact of Theocracy on the
Legal, History and Power in the Study of Law (Chapter Title), (Cornell University Press, 1989),
113.
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artisinin gergek sebeplerinin iicret, aydinlanma, sicaklik, giiriiltii gibi fiziki kosullar
degil, isyerindeki moral diizeyi, kisiler arasi iyi iliskiler ve duygusal anlasmalar
oldugunu belirtmislerdir. Hawthorne Arastirmalari’nin temel amaci, tiretim ¢iktisi ile
alakali ¢alisma kosullarin1 incelemek ve calisma ortaminda ortaya ¢ikan sorunlari

smiflandirmaktir.”18°

Bu donemde yapilan Elton Mayo ve Hawtorne Arastirmalar1 sonucunda kayda
deger bulgular ortaya ¢ikmustir. Insanlarin kiigiik gruplar halinde bir arada bulunmalari
aralarindaki bagliligi kuvvetlendirdigi ve koordineleri bir sekilde hareket ettiklerini

gostermistir.

1.3.3. Modern Yaklasim

“Klasik teoride isin ve Orgiitiin rasyonel bir sekilde dizayni 6n planda
tutulurken, neo-klasik teoride ise bu tamamen bir kenara birakilarak insan
davraniglarinin  incelenmesi ve agiklanmasi tizerinde durulmustur. Dolayisiyla
verimliligi arttirma ¢abalar1 her iki teoride de c¢evresel faktorlerden bagimsiz olarak
tek bir boyuta dayandirilmistir. Modern teoride ise Orgiit, tiim unsurlar1 ve cesitli

yonleriyle ele alinmaktadir.””8®

“Modern Yaklagimda, insan davraniglarinin temelinde yatan unsurlara, tiretim
araglarinin minimizasyonuna ve kantitatif yontemlerin gerekliligine dikkat cekmekte
ve Orgiitii, icinde bulundugu durum degiskenlerinden etkilenen agik bir sistem,
yonetimi bir kararlar merkezi olarak kabul etmektedir. 1930-1970 yillart arasindaki
donemde arastirmacilarin {izerinde en ¢ok durduklar1 ve tartistiklar1 konulardan biri,

yonetimin bilim mi, sanat m1 oldugu konusudur.”®’

1.3.4. Post-Modern Yaklasim

Post-modernizm sosyal bilimler so6zligiinde, “modernizm &tesi, ayni
paradigmal cerceveyi ya da uygarlik diizlemini paylasmakla beraber, modernlige ve
onun diisiince tarzi olan modernizme yapilan igsel elestiri ve alternatif gelistirmeye

yonelik ¢abalarinin tiimii. Felsefe, bilim, sanat, mimari, siir ve sosyal yasamin degisik

185 Veysel Goriicii ve Mustafa Ugar, “Paydaslar, Etkilesenler, Sosyal Sorumluluk Yéniiyle Orgiit
Teorilerinin Analizi”, Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 4/2 (Aralik 2015),
114.

186 Mehmet Unsal MEMIS, I¢ Denetimin Yonetim Fonksiyonlarinin Yerine Getirilmesindeki Rolii:
Tiirkiye deki Biiyiik Isletmeler Uzerinde Bir Saha Arastirmasi, (Doktora Tezi, Cukurova
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Isletme Anabilim Dali, 2006), 18.

187 Nisanci, “Gegmisten Giiniimiize Ydnetim Diigiincesi”, 266.
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alanlarinda modernizmi elestiren, sorgulayan reddeden anlayis, diisiince ve olusumlar

olarak belirtilir, 188

Felsefe sozliigiinde ise, “bati diinyasinda 20. yiizyilda, insanin zihinsel
faaliyetlerinin tiimiinii etkileyen ve modernizme tepki olarak ortaya ¢ikan akim...
Daha 6zel olarak post-modernizm bir modernizmin elestirisidir. Modernite olgusu
Bati’ya ilericilik sloganiyla girmisti. Oysa 20. yiizyil iki diinya savasina tanik olmus
ve modernite iddialarina layik olamamistir. Bu da insanlarin modernizmin ilerleme
fikrine duyduklari inanct yikmistir. Post-modernizm, bu hissiyatin bir ifadesi olarak

95189

ortaya ¢ikmuistir, seklinde tarif edilir.

Her paradigma, belli zaman dilimi i¢inde yiginlar halinde birikmis sorunlar
yumagina yeni ¢Oziimler liretmek lizere ortaya c¢ikar. Mevcut paradigma, ¢oziim
irettigi miiddetce taraftar1 artacak ve yasam seyri de ylikselecektir. Dolayisiyla
bulundugu zamandaki problemlere ¢oziim iiretme yetenegini kaybeden ve kendisini

yenileyemeyen paradigma yerini baska bir paradigmaya birakacaktir. 1%

188 Demir, Sosyal Bilimler Sozligii, 337.
189 Flew, Felsefe Sozligii, 383.
190 Sayli, “Y6netim Paradigmasinin Sinirlayict Alanlaria Karsi”, 182.
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IKINCi BOLUM
ISLAM HUKUKU BAGLAMINDA YONETIM

2.1. ISLAM’DA MERKEZi YONETIM ANLAYISI

Merkezden yonetim, en dar anlamiyla toplumun ihtiyact olan temel kamu
hizmetlerinin belirli bir diizen igerisinde tek bir yerden yonetilmesi olarak
tanimlanabilir. Bu durumun dogal sonucu olarak, kamu hizmetlerinin diizenlenmesine
iliskin esaslar ve buna mukabil biitge belirlenmesi gibi konular merkezi y6netim
tarafindan gergeklestirilmektedir. Yiirlitmenin temel fonksiyonlar1 kendisince veya
talimatlandirdig1 hiyerarsik bir diizen sistemi igerisinde gerceklesir. Yine bu yonetim

anlayisinda politika ve karar siirecleri yine merkezi yonetimin kontrolii altindadir. 1%

Islam Hukuku acisindan konuyu ele aldigimizda ise merkezi ydnetimin salt
yansimasi olan hilafet diisiincesini gormekteyiz. Katip, bu durumu su sekilde
degerlendirir. “Siinni Islam Diinyasinda demokrasiye giden yol, kanimca hilafet
diisiincesinin elestirisinden gecer. “Hilafet” kurumunun gélgesinde gelisip serpilen
stinni siyasal diigiincesini iyi analiz etmek, onun kaynaklarini, dogusunu ve tarihsel
evrimini iyi tanimak, Islaim, Hz. Peygamber ve Rasit Halifelerin siyasal tecriibeleriyle
mukayesesini yapmak gerekir. Bunu yapabilmek i¢in de Siinni fikhinin usuliinii, hadis
ve dirayet ilmiyle ilgili teorilerini ve icma kurumunu derinlemesine incelemek

gerekir.”1%2

Ote yandan, Islam diisiincesinde “Halife kelimesinin ilk defa Hz. Ebu Bekir
déneminde Miisliimanlarin bagina getirilen yonetici igin kullanilmaya baslandig”%
kaydedilir. Hilafet konusunda en biiyiik tartismalarin basinda hilafetin devri siirecinin
akli ya da dini temellerden hangisine dayandirilacagidir.'® Avva'ya gore; Hz.
Peygamber kendisinden sonra gelecek yoneticiyi belirlememis ayn1 zamanda yonetici

segimine iliskin izlenecek yolu da agikca ifade etmemistir. 1%°

191 Mustafa Dénmez, “Merkezi Yonetim ve Yerel Yonetimler Arasinda Gorev ve Kaynak Boliisiimii,”
Miilkiye Dergisi, 26/235 (Subat 2014), 155.

192 Ahmet el-Katip, Demokratik Hilafet’e Dogru, trc. Muhammed Coskun, (Mana Yayinlari, 2010), 27.

193 Demircan, Isidm Tarihi’nin [ik Doneminde Onderler ve fhtilaﬂar, 11.

19 Katip, Demokratik Hilafete Dogru, 33.

195 Avva, Isidm Devletinde Yonetim Sekli, 53.
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Bir toplumda demokrasiden'®® bahsedebilmek igin bazi temel argiimanlarin
gelisip serpilmesi son derece miithimdir. Bu argiimanlarin basinda “temel hak ve
Ozgiirlikkler” ile “halkin yonetime katilma” yetisi gelmektedir. Hiir bir halk tarafindan
secilen yonetim halki daha 6ncekinden daha miireffeh bir seviyeye getirmeyi temel

misyon olarak belirlemelidir ki bu durum demokrasinin kok salmasina imkan tanisin.

Islam fikhinda da demokratik hareket ve evrimlerin cesitli siirecleri olmustur.
Emevi ve Abbasi hanedanliginda otorite, dinin kendisine sagladigi giicii halkin
aleyhine kullanarak belirli donemlerde gii¢ zehirlenmesi seklinde isimlendirilebilecek
bir hal yasamigtir. Ancak Rasid halife doneminde halkin yonetimde olmasi gerekliligi
her daim 6n plana ¢ikartilmis ve bununla beraber asir1 giiclin verecegi zararlar ahaliye

telkin edilmistir.

Diger yandan, Islam hukuku baglaminda y&netimin giiciinii stnirlandirmak ve
devlet aygitlarint kontrolsiiz kullaniminin 6niine ge¢mek i¢in birtakim kavramlar

A

kullanilmistir. Bunlarin basinda da “icma” gelmektedir.

Icma, islam hukukundaki dar manasiyla, ortak bir karara varmak anlamini
tasisa da Oziinde diisiince ve davranista “birlik” anlamini tasimaktadir. Toplumun
biiyiilk ¢ogunlugunu ilgilendirecek onemli bir karar yiiriirlige konulacak ise
miigtehitler tarafindan goriis birligi aranmaktadir. Ozellikle ayn1 cagda yasayan
miigtehitlerin fikir birligi icerisinde olmas1 6nemlidir. Yine icmanin gergeklesebilmesi
icin Hz. Peygamberin vefat1 sonrasindaki siire¢ dikkate alinmaktadir. Tim bunlarin
yan1  sira  miigtehitler ancak ser’i  hiikiimlere ait konularda icma
gerceklestirebilmektedir.!®” Ancak ser’i bir delile dayal siyasi bir karar hakkinda da

icma pek tatbiki de miimkiindiir.

2.1.1. Yonetimin Kaynaklar:
Yonetim ¢ok boyutlu bir kavram olmakla beraber insanlarin bir arada
yasamalar1 i¢in gerekli olan diizenin saglanmasinda ¢izilecek perspektifin

tamamlayicisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

1% Yunanca bir ifade olan “Demos-Kratos” halkin egemenligini ifade etmek igin kullamlir. Nagehan
Talat Arslan, “Idari ve Mali Paylasim Agisindan Merkezi Yonetim Yerel Yonetim iliskileri,”
Istanbul Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, 33 (Aralik 2011): 192.

197 {brahim Kafi Dénmez, “Iicma", TDV Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yay, 2000), 21: 417 vd.
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Yonetim kendi basina bir ¢ikar ilkesini muhafaza edemeyecegi gibi salt bir
hiyerarsik modelin kapsayic1 unsuru da olamaz. Yonetim kavraminin hayat
bulabilmesi ve pratikte kayda deger bicimde ele alinis1 giiclii bir strateji ile miimkiin
olabilecek bir hususiyettir. O halde gii¢lii bir yonetimin tamamlayici unsurunu etkin
bir stratejik model olarak degerlendirmek pek tabii ki miimkiin goériinmektedir.
Stratejiler ve yonetimler oldukca degisken olmakla beraber, yonetimlerin daha

muhafazakar bir yapilar1 oldugu hususiyeti de géz 6niine alinmalidir.

Dogal olarak strateji, “Belirli bir amaca ulasabilmek i¢in izlenmesi gereken
yol; yontemi tamamlayan pargalardan her biri, basariya ulasabilmek i¢in dngoriilen
politikalarin etkinligini artirmaya yonelik olarak iktisadi, kiiltlirel, sosyal ve siyasal ve

95198

diger etkenlerin bir arada uyum i¢inde yonlendirilmesi”**° olarak tanimlanmaktadir.

Soyle ki, stratejiler duruma ve kosula gore degiskenlik gosterebilirken, yonetim
her haliikarda otoritesini benimsetmek iizere geleneksel bir tutum belirleyebilir. Iste
yonetimin bu sekilde olan duraganligini ve akisa uyum saglayamamasinin oniindeki
engelleri kaldirabilecek en etkili kavram stratejidir. Giiniimiiz modern hukuk sistemi
ve yoOnetim anlayiginda strateji olmazsa olmaz bir kavram olarak karsimiza

cikmaktadir ki, bu durum son derece dogaldir.

Bir yonetimin basarisi; salt statilkodan uzak, toplumun dinamiklerini anlayan,
icerisinde yasadig1 sosyolojiyi kavrayan ve birtakim arglimanlari toplumsal s6zlesme
ve yonetim anlayis1 ¢ergevesinde belirleyebilen kurallar ile 6l¢iiliir. Ancak konu islam
ile beraber anilmaya baslandig1 zaman, basariya giden yolda her sey mubahtir fikri
Islam"in &ziine aykirilik teskil etmektedir. Bu sebeple Islami devletlerde vuku bulacak
yonetim anlayist son derece ilkesel olmak ile beraber Islim'in ortaya cikis
gerekcgelerinden uzaklagmayacak derecede uyum igerisinde olmalidir. Ciinkii stratejik
manevralar bazen etik anlamda ciddi sorunlara yol agabilmektedir. Islami etik geregi
bu durum karsisinda ilkesel bir tutumun izlenmesi son derece miihim bir konu olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Yonetim ilk ¢aglardan giiniimiize geleneksel bir yapida ilerleyisini siirdiirse de,
dogal seleksiyona ugradigr donemler de olmustur. Fransiz ihtilali ile beraber yonetim

anlayiginin igerisine ciddi anlamda bir stratejik havuz da eklenmistir. Bu stratejik

198 Demir, Sosyal Bilimler Sozligii, 382.
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havuz, pragmatist olmak ile beraber "zafere giden yolda her sey mubahtir" ilkesini de

beraberinde getirmistir.

Bu ilkeyi benimseyenler goriiniiste insan merkezli bir tutum sergileseler de,
arka planda insan1 yok sayan materyalist bir diisiince sisteminin de par¢asi olmuslardir.
Ciinkii egemen anlayis etik degerlerden uzaklasarak stratejiyi merkezine alan, zafer

ugruna her tiirlii manevranin gerceklestigi bir yol olmustur.

Bu duruma binaen, Islami degerlere yabanci bir anlayzs ile yonetilen devletler;
insani disiince ve duygular1 arka plana gonderen materyalist zihin yapisi ile
yarisamamuis ve tarihsel siiregte kendi degerlerini muhafaza edemeyerek kaybolusa yiiz
tutmuslardir. O halde, islami devletler ydnetim anlayisinda Islam’mn 6ziine uygun etik
anlayis1 benimseyerek yoluna devam etmeleri pek tabii ki miimkiin olmakla beraber
yine Islam'n getirdigi emir ve yasaklara uygun bir bigimde strateji gelistirmeleri 21.

yiizyilda kacinilmaz bir gerceklik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Farabi'ye gore insanlar ibadetlerini yerlerine getirdiklerinde hem bu diinyada
hem de oOteki diinyada miikafatlandirilacaklardir. Ancak eger dinin emirlerine
uymayan bir yasam tarzi benimserler ise tersi bir durum ile kars1 karsiya
kalacaklarindan ve onlara bahgedilen nimetlerden yararlanamayacaklarindan
bahseder.’®® Diger bir ifadeyle Farabi, bir kazancin elde edilmesi i¢in yapilan
fedakarliklarin o kazang elde edildikten sonra unutulmamasi ve devamli bir suretle
yeni fedakarliklar ile yeni kazanglarin Oniiniin agilmasinin saglanmasi gerekliligi
tizerinde durur. Bu kosullar saglandig1 takdirde, fedakarlik bir toplumu olusturan
bireyler i¢in bir aligkanlik haline donecek ve ideal devlete ulagsmak i¢in bu bilgileri

nesilden nesile paylasacaktir.

O halde, modern ¢agin gereksinimlerine uygun bir bigimde hareket tarzi
benimseyen bir Islam devletinde olmazsa olmaz hususlardan biri olarak strateji unsuru
karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim agirlikli olarak Islami yonetim bigimlerinde her ne
kadar muhafazakar bir anlayis benimsenmis olsa da; yonetim, gelisen ¢aga uygun bir
bicimde IslAmi degerlere uygun etik hamleler iiretmek durumundadir. Diger bir

ifadeyle degisime ve doniisiime agik olmalidir. Bu hamleler de giiclinii stratejik

199 Farabi, El-Medinetii’l Fazila, 112.
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manevralardan almaktadir. Entelijansiyasi, yani okuyani, yazani ve arastirani olmayan

bir yonetim anlayis1 kisa zamanda kendisini yok etmeye mahkumdur.

Lock, toplumsal yonetimin kilit mekanizmasini yonetimin iradesine
baglamakla beraber toplumsal destegi alamayan bir yonetimini de asla kudretini

yansitamayacagini soyler.

Bu durum, bizi toplumsal sdzlesmenin en bagina gotiirmektedir. Toplulugun
tizerinde mutabik olarak kabul ettigi s6zlesme, hem bireyi hem de toplumu giiclii kilan
unsurlardan olmakla beraber kendisinden aldig1 bu kudreti yonetimin organlarina da

yansittigl goriilmektedir.

Iste strateji bu noktada devreye girmektedir. Yonetim organlar1 toplumsal
sOzlesmeden aldig1 giicii hangi degerler iizerinden tekrardan topluma yansitacaktir.
Eger konu Islam devleti ise bu degerler islam’m birincil kaynaklar1 olan Kuran ve
stinnet tizerinden izlenecek bir yol olarak degerlendirilmelidir. Ancak gilic dogasi
geregi temas ettigi her seyi bozmaya meyilli bir kavramdir. Bu durumda iktidar
sahipleri giiciin getirdigi etkilerden korunabilmek adma IslAm'm etik degerlerini

benimsemis bir bicimde faaliyetlerini siirdiirme egilimi igerisinde olmalidir.

Locke toplumun giiclinii ifade etmek adma soyle demistir. “Toplumun
¢oziildiigli yerde yonetimin de baki kalamayacagini ispatlamak i¢in fazlaca kanit
eksikligi de yoktur”. 2% Giiclii bir devletin olusabilmesi i¢in toplumun ¢oziilmemesi

gerekliligi hususu, ilk stratejik temsil olarak degerlendirilmektedir.

Rosseau, “Roma'nin ne kadar iinlii yurttas1 varsa hepsi kirsalda yasayip topragi
isleyen insanlar olduklarindan cumhuriyeti ayakta tutan destekleri kirsaldan bagka bir
yerde aramamak adet olmustu” der.?’! Buradan anlasilacag: iizere Rosseau, mutlak
iktidarin kimler tarafindan desteklendigini bilmesi bir zorunluluktur. Ancak bu
cogulcu?®? bir bakis acis1 ile beraber biitiinlestirici bir bakis agisina evirilen bir siireg

olarak ele alinmalidir. Rosseau'nun dedigine gore her ne kadar toplumsal paydada

200 John Locke, Yonetim Uzerine Ikinci Inceleme, trc. Fahri Bakirci, 3. Bask1 (Ankara: Eksi Kitaplar,
2016), 224.

201 Rousseau, Toplumsal Sozlesme veya Siyasal Hukukun Prensipleri, 148.

202«plyralizm, ¢ok hukukluluk, bir devlet icinde farkli kesimlerin kendi hukuklarini, kendi inang ve
kiiltiirlerine uygun bir bigimde kendilerinin olusturmasi ve devletin sadece hakemlik gérev gérmesi
tezi. Bazilarina gore “Medine So6zlesmesi” bu teze mesnet teskil edecek mahiyettedir.” Erdogan,
Fikah ve Hukuk Terimleri SozIiigii, 85.
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giiclin geldigi yer belli olsa da, bu gii¢ bir zlimrenin tahakkiimiinii ortaya koymak i¢in

degil, biitiin ortak degerlerin bulusum noktas1 olarak goriilmelidir.

Dolayisiyla, Islam-yénetim iliskisindeki en énemli husus, toplumun yalnizca
bir boliimiinden ziyade destek versin vermesin tim kitleye esit bir sekilde
biitiinlestirici bir bakis ile yaklagilmasinin bir 6n kosul olarak 6ne siiriilmesinden

gecmektedir.

Islam’1n topluma olan 6zgiin yaklasim tarzi kendine has bir etik kurami da
beraberinde getirir. Etik, “felsefenin ahlaki degerleri inceleyen disiplinidir... Etik,
ahlak olgusunu kuramsal, kavramsal ve mantiksal temellerde ele alip inceler. Etik veya
ahlak felsefesi, belli toplumlarda veya belli donemlerde ortaya ¢ikmis ahlak
kurallariyla degil, ahlakin temelinin ne oldugu, farkli ahlak kurallar1 arasinda segim

yapmamasin belirleyen &lgiitlerin neler olabilecegi gibi konularla ilgilenir.”?%®

Islami etik anlayisi, olduk¢a muktedir bir konuma sahiptir. Ciinkii birgok
ideoloji kendi ahlaki degerlerini ortaya koyan neden ve olgular karsilagtirarak
toplumsal uyum konusunda bir deneysel galisma igerisinde bulunmasi gerekir. Ancak
Islam vahiy kaynakli bir din oldugundan ahlaki nedenler ve ahlaksal ¢dziimlemeler
yaratici tarafindan belirlenmis ve uygulanmasi i¢in insanliga sunulmustur. Bu pozitif
avantaj; yenilik¢i, dinamik, igtihatlar1 ile ¢oziimlemeler getiren Islami yonetim bigimi

ile birlestiginde ortaya ideal bir devletin ayak izlerinin ¢ikmasi kaginilmazdir.

Vahyin niteliklerinden bir tanesi de bir arada yasama lafzinin genis halk
kitlelerine niifuz ettirilmis olmasidir. Miisliiman herhangi bir gayrimiislimi yalnizca
kendi dinine davet eder, zorlama ve baski unsurlarmm kullanacak davramslardan
kagmir. Ote yandan, her yonetim anlayisinda oldugu gibi islami yonetim biciminde de
gelistirilen bir takim stratejilerin idealizm yerine elitizme doniismesi de olasiliklar

arasinda yer almaktadir.

Elitizm, “yOneten ve yonetilen ayrimmnin siyasal toplumun temel niteligini
olusturdugu, bicim ve hacmi ne olursa olsun biitiin toplumlarda iktidarin kii¢lik bir

7204 olarak tanimlanmaktadir. Elitizm,

azmligin tekelinde bulundugunu savunan goriis
Locke'un bahsettigi toplumsal ¢06ziilmenin temel katmanlarinin baginda yer

almaktadir. Zayif bir elitizm siireci giiclii bir elitizme doniisiince, toplum bu

203 Flew, Felsefe Sozliigii, 179.
204 Demir, Sosyal Bilimler Sozligii, 132.
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duyarliligin farkina er ya da geg varacaktir. Giiglii elitizm biitlinlestirici bir hamlenin
kendisini tamamlamadan azinligin faydasina evirilen siirecin gostergesidir. Bu durum
hi¢ siiphesiz toplumsal ¢oziilmeyi de beraberinde getirerek yonetim anlayisinin ve
devlet fikrinin entropiye teslim olmasina imkan saglayacaktir. O halde etkin bir islam

yonetim anlayiginin varligi i¢in;
a) Islami Strateji
b) islami Etik
¢) Biitiinlestirici toplum
d) Elitizm dis1 yonetim, mutlak bir gereklilik olarak degerlendirilmelidir.

2.1.1.1 Anayasal Sitmirhliklar

Toplumsal sozlesmeler dogalar1 geregi sézlesmeyi olusturan halk kitlelerinin
istekleri dogrultusunda nesiller boyunca gelisen diizenlemelerin genel adidir. Anayasal
diizenlemeler ise, bir iilkenin organlarmin isleyisini ve smirliliklarint belirleyen

diizenleyici normlardir. Kanunlar hiyerarsisinin en iistiinde yer alir.

Toplumsal s6zlesmelerin olusturucusu halk iken, anayasanin ki, devletin karar
alict mekanizmalaridir, yani parlamento. Yine toplumsal sézlesmeler de olusum siireci
genis bir zaman dilimine bagli iken, anayasalarda bu siire¢ yalnizca devletin karar alma

organinin iradesi ile dogru orantilidir.

Ancak her iki olusumun da kendi igerisinde ortak bir misyonu vardir ki, bu
giiniimiiz devlet aygitinin olugmasinda oncii rol oynar. Gerek toplumsal sézlesme ve
gerekse anayasal diizenlemelerin  motivasyonu devlet olma giidiisiinden
kaynaklanmaktadir. Doga durumu ise toplumsal sézlesmeyi harekete geciren insanin

hak ve eylemlerinden olusan zincirleme bir durumdur.

Locke gore doga durumu, ‘“siyasal iktidari dogru bi¢cimde anlama ve onu
kokeninden tiiretmek igin, biitiin Insanlarin dogal olarak ne durumda olduklarmi
diistinmeliyiz. Bu durum, insanlarin baskasindan izin istemeksizin ya da baskasinin
iradesine  bagli olmaksizin doga yasasinin sinirlart  iginde  eylemlerini
diizenleyebilecekleri ve sahiplikleriyle kisilikleri tizerinde uygun diistindiikleri

bigimde tasarrufta bulunabilecekleri yetkin bir dzgiirliik durumu’?% olarak ifade edilir.

205 |_ocke, Yonetim Uzerine Ikinci Inceleme, 13.
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Bu durum islam fikhi agisindan iki farkli temel sorunu ortaya koymaktadir.
Birincisi, 6zgiirligiin sinirhiliklart insanin dogumundan itibaren salt akil ile ortaya
konulabilecek bir durum degildir. Ozgiirliigiin cercevesi Kur’an-1 Kerim'de
belirlenmis ve insanin eylem ve davranislarinda kati sorumlu oldugu kesin hiikiimlere
baglanmistir. Tabii halde 6zgiirliikk dogustan gelen bir hak olmakla beraber kisi iradesi

dogrultusunda sinirlarin1 tanimlayabilmektedir.

Ikinci problem ise, tabii halin akli 6n plana alarak &zgiir iradenin temelini
insani bir edime baglamasidir. Oysa Islam fikhinda irade tam manasiyla insanin salt
egemenliginde olan bir konu degildir. Bununla beraber Islam fikhinda insan, tiim
davraniglarindan kesin bir sekilde sorumludur. Hem bu diinyada hem de 6te diinyada
toplumsal ve ahlaki olarak davraniglarinin karsiligini gérecek yaptirimlar ile karsi

karsiya gelecektir.

Yiice Allah Kur’an-1 Kerim'de insanin yaratilisina dair ¢ok net bilgiler verir,
Tin Suresi'nde “Biz insani en giizel bicimde yaratmisizdir?® ayeti yer alir. Ayetin
tefsirinde “"en giizel bigim" diye ahsen-i takvim tamlamasi bu baglamda insana Allah
tarafindan verilen en giizel ve en miilkemmel bigim ve yapiyi, bu sayede insanin,
yerylizii varliklar i¢inde gerek fizyolojik gerekse ruhsal yetenekler bakimindan en
miikemmel ve en seckin canli olarak yaratilmis olmasmi ifade eder.” 2’ Diger bir
ifadeyle, doga durumundan farkli olarak, insan varliklarin igerisinde en {istiin bir
sekilde yaratilis mizacina sahip olmasina ragmen davranislarinda hataya gidebilir, bu
onun beser yapisindan kaynaklanmaktadir. Bu hatalarin sorumlulugunu da yine

insanin salt kendisinin tistlenmesi mecburidir.

Ayrica Locke gore “Doga durumunda, bir insan bir baskasi tizerinde bir iktidar
elde eder.”?® Qysa islam fikhinda insanin insana kars: bir {istiinliigii olmadig1 gibi
herkesin esit bir sekilde yasama hakki s6z konusudur. Giinliimiiz insan hak ve
Ozgiirliikler1 beyannamesinin de ortaya ¢ikis nedeni tam manasiyla esitlik ilkesini
uygulama temeline dayanir. Esitlik ilkesi, insanlarin din, dil, irk ve mezhep gibi

nedenler ile ayrimeiliga ugratilamayacag iizerine insa edilmistir.

206 Tin, 95: 4.

207 Heyet (Hayreddin Karaman, Mustafa Cagrici, [brahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis), Kur'an Yolu
Tefsiri, 5 cilt, (Ankara: DIB Yay., 2012), 5: 646-647.

208 |_ocke, Yonetim Uzerine Ikinci Inceleme, 17.
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[k toplumsal sdzlesme rnegi kabul ettigimiz Medine Sézlesmesi’nin de insai
bir yapida oldugunu s6ylemek miimkiindiir. Bunun yan1 sira sézlesmenin tabiat1 geregi
oziinde barindirdig esitlik ilkesi Islam fikhinin da gelisiminde dnemli bir siireg
olmustur. Ozellikle Ehl-i Siinnet literatiirii kendisine Medine Sozlesmesi'ni drnek
alarak gelisimi siirdiirmiistiir. Avva, Islam'm siyasi incelemesi yapilirken Islam"
giinimiiz siyasal sisteminden ayri olarak ele almanin dogru bir yaklasim tarzi
olmadigmi vurgulamaktadir. 2°® Onun diisiince anlayisma gore Hz. Peygamber ilk
Islam devletini hicret ile beraber Medine'de kurmustur. Burada bir devletin olusumu

icin gerekli olan tiim asli unsurlar da yer almaktaydi. 1

Medine Sozlesmesi ile “fertlerin ve kabilelerin kendi haklarini kendilerinin
koruma usulii kaldiriliyor, merkezi bir otoriteye, yani devlete tevdi ediliyordu. Ayn
sekilde hiikiimleri infaz ettirmek iizere anlagsma, merkezi otoriteyi yetkili kiliyordu.
Gayri Miislimlere ise kazai, yani kendi aralarinda kendi hukuklarma gore

yargilanmalari hususunda tam bir muhtariyet taniniyordu.”?

Bu sdzlesmede Islam'm, insan1 dinin merkezine koydugu gériilmekle beraber,
esitlik ilkesinin yalnizca kendinden olani degil olmayan1 da kapsadigi, 6tekilestirmek
yerine biitiinlestirmenin amag olarak goriildiigii bir yaklasim séz konusudur. Islam
fikhinin gelisim siireci de bu minvalde gergeklesmis ancak, hanedanlik donemlerinde
kisisel hirs ve isteklerden kaynakli (Emeviler ile baslayip Abbasilere kadar uzanan
siireg gibi) bir dezenformasyon etkili olmustur. IslAm’in ydnetim anlayisii ve
toplumsal sozlesme olgusuna olan durusunu anlamak i¢in Medine Sozlesmesi ve

kentsel uygulamasi son derece dnemli bir hususiyet olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Medine Sozlesmesi ile Beni Avf Yahudileri miiminlerle bir iimmet
olusturmuslar ve devlet igerisinde esit haklara sahip olmuslardir. 2! Medine toplulugu
arasinda herhangi bir ¢atisma ve husumet yasanmasi durumunda Hz. Peygamber
yetkili merci olarak anlagmazligin giderilmesi noktasinda devlet baskani sifatiyla

husumetin giderilmesi noktasinda hakemlik gorevi {istlenmistir.?*®

209 Ayva, Islam Devletinde Yonetim Sekli, 15.

20 Ayva, Isidm Devletinde Yonetim Sekli, 21.

211 Mehmed Niyazi, Islam Devlet Felsefesi, 9. Baski, (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2013), 29.
212 Gannusi, Laiklik ve Sivil Toplum, 62.

213 Niyazi, Islém Deviet Felsefesi, 30
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“Medine anayasasi vesikasi, Medine-i Miinevvere'de kurulan geng Islam
devletinde vatandasligim esas1 olarak Islam" isaret etmis, “kabile bag1” yerine “din
bagi’n1 esas almistir. Bu ylizden Miisliimanlar1 “diger insanlardan ayiran bir immet”

(md.2) olarak tanimlamustir” 24

Gannusi'ye gore esitlik ilkesinin mihenk noktast “denklik tabaninin ve
insanlarin birbirine denk oldugu temelinin korunmasidir.”?*® Diger bir ifadeyle,
insanlarin denk kosullar altinda birbirlerinden iistiin olmamalari ve bu durumu Islam'n
cergevesini ¢izdigi perspektifte yagama tatbik etmeleri gerekliligidir. Gannusi'nin bu
yorumunun Orhan Hangerlioglu'nun “Toplum Bilim Sozligli”ndeki esitlik tanimina
uygun oldugu goriilmektedir. O, esitligi “Toplumsal yasamda insanlar arasinda hakga

bir ayrim bulunmamasi durumu. .. olarak izah etmektedir. 2%

07.05.2004 ve 07.05.2010 tarihlerinde ek fikra ve climlelerle genisletilen 1982
tarihli Tirkiye Cumhuriyeti Anayasasi'nin 10. Maddesine gore esitlik “Kadinlar ve
erkekler esit haklara sahiptir. Devlet, bu esitligin yasama gecmesini saglamakla
yikiimliidiir. Bu maksatla alinacak tedbirler esitlik ilkesine aykiri olarak

yorumlanamaz.

Cocuklar, yaslilar, oziirliller, harp ve vazife sehitlerinin dul ve yetimleri ile

malul ve gaziler i¢in alinacak tedbirler esitlik ilkesine aykiri sayilamaz.
Higbir kisiye, aileye, ziimreye veya sinifa imtiyaz taninamaz.

Devlet organlar1 ve idare makamlari biitiin islemlerinde kanun oniinde esitlik

ilkesine uygun olarak hareket etmek zorundadirlar.” 2%/

Esitlik, Felsefe sozliigiinde “Insanlarin birbirleriyle esdegerde oldugunu,
bundan dolay1 insanlar arasinda ayrim gozetilmemesi gerektigini dile getiren ilke”?'8
olarak tanimlanmistir. Sosyoloji sozliiglinde ise esitlik “Temelde sahip olunan
benzerlikten dolay1 insanlarin ayn1 deger ve konuma sahip olmalari, birbirinin sahip
oldugu seye aynen oOtekinin de sahip olmasi, farkliligin ortadan kaldirilmis olmasi

hali”?®® olarak tanimlanmaktadir. Ote yandan fikih sozliigiinde esitlik “Miisavat,

24 Ayva, Islam Devletinde Yonetim Sekli, 42.

215 Gannusi, Laiklik ve Sivil Toplum, 63.

216 Orhan Hangerlioglu, Toplum Bilim Sozliigii, (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1993), 131.
217 Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasi 10. md.

218 Flew, Felsefe Sozligii, 177-178.

218 Demir, Sosyal Bilimler Sozliigii, 346.
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insanlari, temel hak ve Ozgiirliikklerde, insanlik degerlerinde denk tutma, aralarinda
herhangi bir Ustlinliik, sinif, ziimre farki gézetmeme. Esitlik, biitiin insanlarin ayni

5 220

atadan ve aynm1 Rab tarafindan yaratilmis olmalarinin tabii sonucudur seklinde

ifade edilmektedir. Mevdudi de “Miisliiman her bakimdan 6zgiir olup sadece Allah

(c.c)'a bagldir, ona kars1 sorumludur, der. ” 2%

Kuran1 Kerim'de esitlik ya da farklilik ile ilgili olarak su ayet dikkatleri ¢eker:
“Sizi yeryiiziiniin halifeleri kilan, size verdigi seylerde sizi denemek icin kiminizi
kiminizden derecelerle iistiin kilan O dur. Siiphesiz rabbinin cezasi ¢ok ¢cabuktur, yine

O ’nun bagislamasi ve rahmeti boldur.” %??> S6z konusu Ayeti Kerime'nin tefsirinde;

“Bu ayette Allah, gerek biitiin insanlara gerekse insanlarin bir kismina
bahgettigi ustlinliigli ve seckin nimetleri hatirlatmaktadir. Buna gore
yeryiiziinde bir¢ok canlinin nesli kesildigi halde yiice Allah, pes pese yarattigi
nesillerle insanlar1 birbirine halef kilmis; diinyay1 insanla senlendirmis, onlar
yeryliziiniin se¢kin varliklar1 yapmustir. Ayrica kimi insanlara, digerlerine
nisbetle diinyevi bakimdan istiin dereceler de vermistir. Ama bunlarin hepsi
bir imtihan igindir; hepsinin hesabi, sorumlulugu vardir. Birbiri pesine
getirerek insan soyunu kiyamete kadar devam ettiren Allah’in onlar1 &hiret
hayatt icin yeniden yaratmaya ve hesaba c¢ekmeye de kadir oldugu
hatirlatilmakta ve nihayet Allah’in cezalandirmasinin ¢ok ¢abuk oldugu
uyaristyla inkarda 1srar edenler bir defa daha uyarilirken, O’nun bagislayici ve

esirgeyici oldugu miijdesiyle de miiminler sevindirilmektedir.” 23

Kur’an-1 Kerim'de Yiice Allah'm buyurdugu iizere, esitlik ilkesi herkesin her
kosulda ayni sartlara sahip olmasi ile degil, Allah'in iradesi ile ortaya ¢ikan sonuglarin
bir gostergesidir. Bu durum miilkiyet hakki i¢in de aynen gegerliyken, evlilik bagi igin
de durum aynidir. Evrenin yaratilis amacina uygun bir bi¢imde Allah'in iradesi ile
goriilen ve goriilemeyen her seyin sekillendigini kabul etmek muhakkak ki isabetli bir
gercek olacaktir. Adaletin saglanmast esitlik ilkesinin bir getirisi olarak kabul

edilebilir. Ancak esitlik kendi icerisinde basli bagina bir degerdir. Var olanlar arasinda

220 Brdogan, Fikih Terimleri Sozliigii, 128.
21 Mevdadi, Isldmi Kavramlar, 109.
222Ep’am, 6:165.

22 Heyet, Kur'an Yolu Tefsiri, 2: 497,
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aynilik esitlik degildir, esitligi Allah'in yarattiklarina kars1 iradesinin bir sonucu olarak

gérmemiz gerekmektedir.

Kanun Oniinde esitligin en o6nemli 6rnegi Hz. Peygamber déneminde
yaganmustir. “Yiiksek ve soylu bir aileye mensup bir kadin bir hirsizlik olayi ile
baglantisindan dolay1 tutuklandi. Olay Peygamber'e getirildi ve ceza vermekten
kaginilmasi tavsiye edildi. Peygamber tekrarladi: "Sizden Once yasayan milletler,
siradan insanlar1 isledikleri suglar nedeniyle cezalandirdiklar1 ve ileri gelenlerini ise
cezalandirmadiklar ig¢in Allah tarafindan helak edilmistir; Allah'a yemin ederim ki,

hirsizlik yapan kizim Fatima da olsa elini keserdim.”?2*

Rousseau'ya gore “Biiylik bir devletin iyi bir sekilde yonetilmesi zor olmakla
birlikte, onun tek bir insan tarafindan iyi bir sekilde yonetilmesi ¢ok daha giictiir.
Kralin, kendi yerine vekiller tayin etmesi durumunda neler oldugu herkesin

malumudur” 22

Gannusi'ye gore de yonetim, “kimin yonettigi degil neyle yonettigidir? Bu kisi
seriatin getirdigi sekliyle adalet ve esitlik lizere hiikmeder ve milleti Savunursa onun
yonetimi, adalet dengesine gore programlanmis millet iginde genel kabul

gdrecektir.”?%®

Diger yandan Kamusal Ozgiirliikler adli kitabinda Gannusi, Islami Y&netimi
elinde bulunduran imamin &zelliklerini su sekilde agiklar: “Islam diisiincesinde kisi
hak ve hiirriyetlerinin kaynagi kainatin yaraticis1 olan Allah'm koymus oldugu seriattir.
Bunun en biiyiik teminati da insanlarin vicdanlarinda ve hayatlarinda her zaman
Allah’mn huzurunda olduklarin bilmelerdir. Dolayisiyla fertlerin sultaya itaati Allah'a

itaattir ve O'na olan sevgisidir’ 22" demektedir.

“Islam'm temel kaynaklarinda, diinyada bir tek Isldm devleti olacaktir, diye bir
kayit bulunmadigindan bu konu hukukgular arasinda ihtilafa sebep olmustur. Bazi

hukukgular yeni kurulan devletlere, Abbasi devletinin kanatlar1 altinda yer ararken, bir

224 Byhari, Enbiya, 54, Megazi 53, Huddd 11, 12; Miislim, Huddd 8, 9; Ebti David, Huddd 4; Tirmizi,
Hudid 6; Nesai, Sarik 6; Tbni Mace, Huddd, 6.; Mevdadi, Isldm 'da Insan Haklari, 65.

225 Rousseau, Toplumsal Sozlesme veya Siyasal Hukukun Prensipleri, 103.

226 Gannusi, Laiklik ve Sivil Toplum, 62.

227 Rasid el-Gannusi, Kamusal Ozgiirliikler, trc: Osman Tung, 1. Baski, (Istanbul: Mana Yayinlar1), 369.
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kisim hukukgular da kurulan yeni devletlerin mesruiyetlerine dair hukuki esaslar

olusturdular.”??8

Ancak bu gibi durumlarda her ne kadar dinde birlik olsa da bir toplulugu
olusturan ve bir araya getiren unsurlarin motivasyon kaynaklar1 oldukga farklilik arz
etmektedir. Bu sebeple tek bir islam devleti fikri oldukg¢a iitopik ve gercekle
bagdasmayan bir argiiman olarak tarih sahnesinde yer almistir. Ote yandan Maverdi
kurulacak her Islam devletinin Abbasi hanedanlig1 ¢atis1 altinda yer almasi fikrini 6ne

229 ye bu akimm 6nemli temsilcilerinden olmustur. Halbuki bu tek devlet

surmustur
fikri stiktineti higbir zaman getirememistir. Ciink{i merkezi otorite giiclinii kaybetmis,
akabinde kiiciiklii biiyiiklii islim devletleri olusmus, bunlar da kendi aralarinda

istikrarl bir sekilde catismaya igerisinde kalmislardir.?*°

Toplumlar1 bir arada tutan araglardan bir tanesi de savaslar sonucunda elde
edilen birlik, beraberlik ve zafer duygusudur. Bu durum toplumsal sdzlesmenin
varliginin bir ‘saglamasi’ olarak karsimiza ¢ikar. Ancak savaslarda kesinlikle Islam'in
Ongordiigii cergevenin disina ¢ikmamali, Miislim-gayrimiislim tiim insanligin ¢ikarini

kendi ¢ikar1 gibi gozetmelidir.

Hz. Omer tarafindan gerceklestirilen &nemli fetihlerin ardindan halk: oldukca
bolluk igerisinde yasamis ve devletin gelir kaynaklarini kayda deger bicimde artmistir.
Ancak kendisi hi¢bir zaman zenginlesmemistir. O halkinin her daim gelir seviyesini

artirmaya yonelik girisimlerde bulunmustur.

Ibn Haldun, bolluk ve refah icerisinde bir yasam tarz1 siirdiirmek, devletlerin
siarinda olan bir tutumdur der. Bunun nedenini de s6yle ifade eder: Herhangi bir millet
kendisinden 6nce yonetimde yer alan bir toplulugun oniine gegmek ve daha iyiyi arama

arzusu icinde olmak isteyecektir. 2%

2.1.1.2. islam ve Insan Haklar
Islam insan haklarinin neresinde konumlanir? Bu soruya felsefi bir cevap
verebilmek i¢in dncelikli olarak Islam dininin diinyaya génderilis amacini sorgulamak

gerekir. Mevdidi temel insan haklar1 konusunda su ifadeleri kullanir: “Biz her insant,

228 Niyazi, Islam Devlet Felsefesi, 95.
229 Niyazi, a.g.e., 95.

230 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 236.
231 fbn Haldun, Devlet, 29.
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bu iilkeye ait olsun veya olmasin, inansin veya inanmasin, bir ormanda veya ¢olde
yasasin yahut yasamasin sirf insan olmasindan dolayi temel insan haklarina sahip
oldugunu kabul ederiz. Ayni zamanda, bu haklar1 tanimanin her Miisliiman'in gérevi

oldugunu vurguluyoruz.”?*?

Maide Suresi'nin 32. ayetinde Yiice Allah sdyle buyuruyor “...Iste bundan
dolayr Isrdilogullari'na soyle yazmistik: "Bir cana kiymaya veya yeryiiziinde fesat
ctkarmaya karsilik olmasi disinda, kim bir kimseyi oldiiriirse biitiin insanlart oldiirmiis
gibi olur. Kim de bir can kurtarwrsa biitiin insanlarin hayatini kurtarmis gibi olur.”
Stiphesiz peygamberlerimiz onlara apacik deliller getirdiler. Ama bundan sonra da

onlarin ¢ogu yeryiiziinde taskinlik gostermektedirler.”?3

Bu ayette, hi¢bir irk ve siniftan bahsedilmeden dogrudan dogruya “cana can...”
denilerek, her tiirlii 6ldiirme eyleminde kisas gerektigi belirtilir. Yiice Allah gerek
Islam’da gerekse Islam’dan 6nceki ilahi dinlerde insan hayatinin kutsal oldugunu
bildirmis, bu sebeple bir can1 korumay biitiin insanlig1 korumak kadar {istiin bir fazilet
saymis; bir cana kiymay1 da biitiin insanlar1 6ldiirmek kadar biiylik bir cinayet olarak
degerlendirmistir. Ciinkil bir insan, tiiriinii temsil eder ve insanlar birbirine esit tir. Bir
insanin haksiz yere oldiiriilmesi toplumda 6ldiirme olaylarinin yayilmasina, insanlarin
birbirine diigmesine ve toplum diizeninin bozulmasina yol acar. Hukuki bir gerekce
bulunmaksizin bir bagkasinin canina kiyan kimse, yalnizca o kisiye haksizlik etmis
olmaz, ayn1 zamanda insan hayatinin kutsalligina inanmadigin1 ve baskalarina karsi

higbir merhamet duygusu tasimadigim da gdstermis olur.?%*

Hig siiphesiz ki islam; adimin da anlaminda barindirdig: {izere barisi tesis eden
bir din olarak insanliga miijdelenmistir. Miisliimanlarin birbirlerine "Selamin
Aleykiim" demeleri de bu ifadeyi dogrular niteliktedir. Bu minvalde, kendilerini islam
dinine ait hisseden Miisliimanlar "baris {lizerine olsun" lafzin1 kullanilarak barisin
yasamlarindaki vazgecilmez hususiyetini vurgularlar. Namazda selam verirken
kafalarin1 once saga sonra sola cevirip "es-Selamun Aleykiim..." derler. Bu durum,
beraber saf tuttuklari miimin kardeslerinin kulaklarina baris1 fisildadiklarini gdsteren

en carpici orneklerin basinda yer alir.

282 Mevdadi, Isldm da Insan Haklari, 37.
233 Maide, 5/32.
234 Heyet, Kur'an Yolu Tefsiri, 2: 257, 258.
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Barigin bu kadar 6nemli bir yer tuttugu Isldm dininde elbette ki insan haklari
da bir o kadar &nemli bir bashk olarak yerini korumaktadir. Ibn Haldun’un
Mukaddime’sine modern bir bakis agis1 ile yaklasan Ergiil, O’nun insan haklar
konusundaki yaklastmimi vurgularken su tespiti gerceklestirmistir: “Ibn Haldun,
Mukaddimede {i¢ defa ‘insan haklar1’, ifadesini kullanir. Bunlarn ilk ikisinin, Islam
devletlerinin yargi teskilatinda dava vekilligi denebilecek (noterlik, adli bilirkisilik ve
baz1 avukatlik islevlerini igeren ve gorev yaptigl yargi ¢evresinin yargici tarafindan
atanan) gorevlinin iglevini anlatirken gecer. Digeri ‘ve insanlarin haklarin1’, yani bu

giinkii manada insanlarin haklarin1 korumak seklinde geger.”?%

Insan haklar1 ve hiirriyeti Islim'm daima oncelikli konular1 arasinda yer
almistir. Islam"in ilk miijdelendigi siirecten giiniimiize kadar Islam'm en biiyiik kavgasi
Insan hak ve dzgiirliiklerinin tecelli etmesi igin gergeklestirilen ¢abanin merkezinde
bulunur. Bugiin kiiresel dlcekte Islam ile adi yan yana getirilen terdrizm ifadesi
maalesef, kiiresel oyuncularin stratejik bir hamlesi olarak goriilmektedir. Ote yandan,
kendilerini Islam ile yan yana getiren birtakim kitlelerin de siyasal Is1am’1 koriiklemesi
de bu konuda ciddi yaralar olusmasma imkan tanimmstir. Ciinkii siyasal Islam
muhteviyatt geregi ideolojik bir tutumun gostergesi olarak lanse edilmektedir.
Ideolojiler de icerigi geregi "taraf"tirlar. Oysa Islam evrenseldir ve tiim insanliga ortak

mesaj1 iletmek ile yiikiimlii bir dindir. Bu mesajda baristan baska bir sey degildir.

Baris olan yerde adalet hiikiim siirer ve tiim toplumsal sodzlesmelerin
genetiginde de adalet yer almaktadir. Iimami Azam'm ictihad ve goriislerinin yer aldig
el-Ihtiyar kitabinda adaletten sdyle bahsedilmektedir. “Adalete uygun hiikiim vermek

vazifelerin en iistiinii ve ibadetlerin en sereflisidir.”?%

2.1.1.3. Islam ve Otorite/iktidar

Iktidar, Arapgadaki asil manasinda “iyi Olciip bicerek giiciinii dlgiilii
kullanmak” manasinda iken, batili manadaki “otorite” yani baskin gii¢ manasinda
kullanilmaya baglanmistir. Dolayisiyla otorite kiiresel bir kavramdir. Tiim devlet

yonetim modellerinin altinda yatan yonlendirici unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

235 Ergin Ergiil, Hukukcu ve Siyaset Bilimci Kimligiyle Ibn Haldun, 2. Baski, (Ankara: Adalet Yayinevi,
2018), 160.

236 Mavsili, Imam-1 A'zam'mm Ictihad ve Goriisleri, el-Ihtiyar, trc. Celal Yeniceri, 5. Baski, (Istanbul:
Samil Yaymevi, 2014), 203.
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Otorite bilgi, kiiltiir, sosyoloji, ekonomi ve teoloji gibi kavramlarin temel

dinamiklerini olusturur.

Tiim diinyada mevcut dinlerin de bir otorite oldugu muhakkaktir. Ciinkii
otoritenin en 6nemli giicii, topluluklar1 belli bir diisiince yapisina sevk etmektir. Ancak
dinin bu egemen giiciiniin farkinda olan yoneticiler i¢in din oldukca tehlikeli bir yapiya
buriinmektedir. Toplumun ideal istek ve arzularmi kendi bakis acilarma gore

sekillendirme girisiminde bulunabilmektedirler.

Emevi ve Abbasi hanedanliklar1 ile Selguklu ve Osmanli Devletinin belirli
donemlerinde otoriter giiciin etkisi donem donem kendisini hissettirmistir. Mevdadi'ye
gore Rasid halife doneminden sonra 6zellikle Emevi ve Abbasi hanedanliklarinda
insanlarin fikir ve diistince 6zgiirliigii ellerinden alinmig, bask1 ve korku politikalar
uygulanmistir.”?” Bu devletlerde iktidar otoritesini halkin lehine kullanmak yerine
kendisi ve yakin ¢evresi i¢in kullanmistir. Bu durum da oligarsik bir ydonetim anlayisini
beraberinde getirmistir. Oligarsik yonetim modeli Islim'in éziiyle uygun diismeyen
ancak iktidarin kisisel hirs ve menfaatlerinden kaynakli bir tiirlii kurtulamadig bir

anlayis olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Oysa Islam dini esitlik perspektifinden yola ¢ikarak tiim kesimlere aymi dl¢iide
eylem ve hizmetin gétiiriilmesi noktasinda telkinlerde bulunmaktadir. islam dininde
oligarsik yapinin olmadiginin en bariz gostergesi de, bir camide herkesin beraberce saf
tutmasidir. Yine, ramazan ayinda tiim Miislimanlarin zengin fakir demeden hep
beraber orug tutmalar1 da, bu esitlik ilkesinin en giizel yansimasidir. Bununla birlikte,
Allah katinda tiim insanlar esittir. Ancak takva (evrensel sorumlulukla hareket eden

kisi) farkiyla birbirlerinden ayrilmaktadirlar.

Ote yandan, Kabe’de tiim Miisliimanlarin beraberce tavaf yapmalari, yalnizca
beyazlar icerisinde gosteristen uzak bir bigimde Allah'a yonelmeleri de bu durumu
taclandiran yegane bir konudur. islam dini éziinde bu esitlik kavramini barmdirarak
tiim insanhiga evrensel bir mesaj verme gayreti icerisinde iken, Islam’m admm
kullanarak siirdiiriilen yonetim sistemlerinin oligarsik bir model benimsemeleri son

derece enteresan bir durumdur.

287 Mevdadi, Isldmi Kavramlar, 116.
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Islam'in oligarsik bir yap1 ile beraber hareket etmesine olanak saglayan yap:,
Islam dinini “siyasal IslAm”a doniistiirmiis ve Islim'a en biiyiik kotiiliigii yapmistir.
Oligarsinin oldugu yerde fasizan yonetim anlayisinin da pesi sira gelmesi kaginilmaz

bir gergekliktir.

Islam sevgi, esitlik ve hiirriyet ilkelerini yayginlastirmaya caba sarf ederken,
seckin ziimrelerin oligarsinin elinde biiyiiyilip serpilmesi kabul edilebilir bir tutum
degildir. Bu tiirden oligarsik hareketler bir takim sosyal eylemleri de beraberinde
getirir, kimi sosyal eylemler halkin huzur ve refahin1 destekleyici nitelikte olsa da,
kimi sosyal eylemler bir devletin ayakta duran tim mekanizmalarina kars1 bir saldiri

niteligi tagiyabilmektedir.

Bu sebepledir ki, oligarsik yonetim modeli anlayisinin sonucunda bir takim
huzursuzluk verici eylem ve davranislarin stirmesi kaginilmazdir. Sosyal ¢atigmalarin
siire gelmesi hem IslAm'n zuhur buldugu cografyalarda hem de Islam'in gelisip

serpilmesine fayda saglayacak ortamlarda olumsuz etki yaratacaktir.

Her ne kadar islam ifade ve diisiince dzgiirliigiinii tiim yonetim modellerinde
olmazsa olmaz bir katki olarak diisiinse de, bu gelisim ve ifade bi¢imi siirecini aleyhte

kullanmak isteyen Islam karsit1 bircok gurup ile karsi karsiya gelecektir.

Evrensel kabul edilen tiim demokratik hareketler Islim'm &ziiyle uyumlu
oldugu miiddetce etik ilkeler her daim insanligin gelisimini destekleyen 6nemli bir
adim olacaktir. Aydinlanmanin 6nciileri Fransiz devriminde o giine kadar diinyada ¢ok
fazla 6n plana atilmamis litopyadan 6teye gidemeyen sekiilerizm kavramiyla dinin ve
devletin birbirlerine kars1 bir mesafe getirmeleri hususunda ciddi adimlar atmislardir.
Bu dénemdeki aydinlanmacilar dinin toplum iizerindeki yonlendirici giiciiniin farkina
varmiglar ve bu dogrultuda dinin yonetim ile ¢atigsmasinin 6niine gegmek adina ciddi
argiimanlar gelistirmislerdir. Bu anlayistan yola c¢ikarak Amerika Birlesik
Devletleri'de laikligi dinlerin sayisinmin fazlaligi olarak degerlendirip yonetim

sistemine entegre etmistir. 238

Miisliman devlet yonetim big¢imleri kendilerini Miisliiman bir idarecinin

altinda tanimlama egilimindedirler. Ciinkii “Islam iistiindiir, ona higbir sey iistiin

99239

gelemez. Islamiyet’e gore Miisliimanlik ¢cok boyutlu bir bakis acisindan daha

238 Samir Amin, Modernite Demokrasi ve Din, trc. Fikret Baskaya, (Istanbul: Yordam Kitap, 2014), 93.
239 Byhari, “Cenaiz”, 79
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ziyade Allah'in buyruklarini yeryiiziinde yansitacak bir yoOnetici arayist igerisinde
olmustur. islam dinini savunan ancak yanlis yorumlayan bu kitleler, islim'in modern
c¢ag ile uyumunun dogru orantili olarak gitmesine imkan tanimamislardir. Oysa
modernite savunucular1 6ziinde Islam ilkeleri ile beraber hareket etme egilimi
gosterme konusunda gayret gostermisler ve en azindan bu konuda irade serbestisi

ortaya koymuslardir.

Giiniimiizde Islamiyet’in devlet yonetim kademelerinde kesin cizgiler ile
uygulandig1 iilkelerden biri oldugu 6ne siiriilen Iran'da bile halk kendi toplumsal
sO0zlesmesini olugturma cabasi igerisindedirler. Bu durumun en bariz 6rnegi kadinlarin
baslattig1 basortiisii hareketi olarak degerlendirilebilir. Trafikte ara¢ kullanan kadinlar,
araglarii kendi 6zel alanlar1 ilan ederek baglarini agma tutumunu gostermektedirler.
Yine iran'da basértiisii yasagini protesto etmek isteyen bir kadin saglarimi kazitmis ve
bir sivil itaatsizlik rnegi gdstermistir. 24° Dolayisiyla, uzlasidan yoksun bir modernite

anlayis1 Islamin kirmizi ¢izgilerini hedef almaktadir.

Kadinlarin otoriteye kars1 bu tutumu Islam devlet yonetimi altinda vaazlarini
veren din adamlarini da dolayli yoldan etkilemistir. Dinin degismez hiikiimlerinin bu
sekilde eylemler ile sorgulanabilir olmasi bu kitleleri rahatsiz etse de, simdilik
miinferit olaylar olarak degerlendirilmektedir. Islim'da kadinin namusuna saygi
gostermek temel insan haklart gorevidir. Kadin ister kendi milletinden isterse de
diisman veya bagka bir milletten olsun kadinin namusu her daim bir Misliman

tarafindan korunmasi asli bir vazifedir. 241

Islam dini kadinin 6zgiirliigiinii korumak ve kollamak adma cahiliye
doneminde uygulanan nikahlardan bazilarini kaldirmigtir. Yiriirlikten kaldirilan
nikahlar soyledir: Istibda, hidn, bedel, biga. Bunlarmn haricinde cahiliye déneminde
yasak olup da sonrasinda izin verilen livey evladin esiyle nikdh yapma akdi s6z

konusudur. 242

Ancak toplumsal sozlesmelerin olusmasi 6ncesinde derin bir kaynama siireci

gerceklestigi hususu tarihsel konjonktiirde sik sik goriilmektedir. Bu sebeple, islam

240 Clarion Project, “Bad Hair Day in Iran,”, May 23, 2016, erisim 07/03-2019,
https://clarionproject.org/bad-hair-day-iran-4/

241 Mevdadi, Isldm da Insan Haklari, 39.

242 Demircan, Cahiliyeden Isidm’da Kadn ve Aile, 89-91.
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diinyasinda otoritenin ifade ve diisiince 6zgiirliigli konusunda halka kars1 gelistirmis

olduklar1 tutum ve sinirhiliklar pek tabi ki de kaynamanin derecesini belirleyecektir.

2.1.1.4. Islam Hukuku Baglaminda Savas Hukuku

[lk insandan giiniimiize kadar uzanan siire¢ igerisinde Ademoglu savaslarin bas
aktorii olmustur. Bu sebeptendir ki, savas sozciigli ¢ekirdeginde insami1 baz alir.
Savasin temelinin insana dayandiglr disiiniildiigiinde, biiyiikk kitleleri meydan
muhaberesine hazirlamak i¢in ciddi sebeplerin gelistirilmesi gerekmektedir. Her
savasta taraflar hakli gerekgeleri pekala iiretebilir. Ilk insandan giiniimiize kadar

gelisen siire¢ i¢erisinde bu diizen ayni yolu takip etmistir.

Konuya iligkin Locke soyle demektedir. “Savas durumu bir diismanlik ve yok
etmek durumudur.”?*® Peki, toplum sdzlesmecisi Locke'un bu yaklasimina iliskin
Islam hukukunun degerlendirmesi nasil olacaktir. Konuya iliskin olarak Hz.
Peygamber doneminde ve bu donemden sonra yapilan Savaslari ele alacagiz. Hz.
Peygamber déneminde yapilan savaslarm ortak amaci Islam1 yaymak, var olan islam
topraklarint korumak, tebligi miimkiin olan her kitleye ulastirmak amacim

giitmekteydi.

Ancak Hz. Peygamberin vefat: ile beraber islim'm ruhunda bulunan bu
metodolojiden uzaklasilarak bireysel ¢ikarlar 6n plana yerlesmis ve iktidar miicadelesi
adina gerceklestirilen savaslar vuku bulmustur. Savaslarin gerekgesi toplumsalliktan
bireysellige dogru yol almistir. Savasin en 6nemli unsurlar1 olan insanlar birer birer
meta’lasmis ve kendilerine taraf se¢mek durumunda kalmislardir. Oysa Hz.
Peygamber doneminde gerceklestirilen savaslarin tiimiinde ortak amag¢ Islam’in
varligin1 duyurmak ve insanliga sunulan kardesligi teblig etmek iizerine bina edilmisti.
Bunlar savunma savaslaridir’**. Ancak istisna olarak Bedir savas1 muhtemel tehdidi

bertaraf etme savasi olarak ta tanimlanabilmektedir.

Locke'un Yonetim Uzerine ikinci incelemede bahsettigi bir kavram olan
“Ortak Akil Yasas”?® Hz. Peygamber doneminde son derece etkin bir sekilde

islerlerken Hz. Peygamber donemi sonrasinda varligini imha etmistir. "Ortak Akil

243 John Locke, Yonetim iizerine Ikinci Inceleme, 27.

244 Bedir Savas1 (624), Uhud Savas1 (625), Hendek Savasi (627), Mute Savasi (629), Huneyn Savasi ve
Taif Kusatmasi (630), Tebiik Seferi (631)

245 | ocke, Yonetim Uzerine Ikinci Inceleme, 27.
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Yasast", bizim tezimizde gelistirdigimiz tabirle "Tek Yonli Cikar Yasasi"na

dontismiistiir.

Tek Yonlii Cikar Yasasi: Bu yasa "Ortak Akil Yasasi"nin tam zitt1 bir sekilde
gerceklesmektedir. Ortak Akil Yasasi'nda kitleyi tiim farkliliklarina ragmen bir arada
tutan derin bir anlam s6z konusuyken "Tek Yonlii Cikar Yasasi"'nda bu anlam

kendisini yok etmis ve biitlin pargalanarak kendi saflarini olusturmustur.

Bu metodolojiden yola ¢ikarak, Hz. Peygamber donemindeki savaslarin "Ortak
Akil Yasasi1", Hz. Peygamber donemi sonrasi savaslarin ise "Tek Yonlii Cikar

Yasasi"na gore gerceklestigi ifade edilebilir.

Tek Yonlii Cikar Yasasi'nda ortak ideal ve derin anlam gibi kavramlar kitlenin
icinde varhigint siirdiirmediginden kisisel hirs ve c¢ikarlar savaslarin sonugsuz
kalmasina, bir zamanlar ayni safta yer almis kitlenin de hizli bir sekilde kii¢iilmesine
yol agmustir. Bu sebeple Islam'i dogus nedeni ile gelisim ve biiyiime siireci igerisinde

ciddi anlam kaymalari olusmustur.

“Tek Yonli Cikar Yasasi"nin temelini olusturdugu hedefte birlikten vazgecis
ve kiiglik kitlelerin mutlulugunu destekler nitelikte John Locke su ifadeleri
kullanmigtir. "Bagka bir insani mutlak iktidar1 altina almaya kalkisan kisi, bu
kalkismanin bagkasinin yasami iizerinde bir planin agiklanmasi olarak anlasilmasi

gerektiginden, kendisini bu insanla bir savas durumuna sokar.”?46

Diger yandan dort biiyiik halife doneminde gergeklesen olaylarin da "Tek
Yonlii Cikar Yasasi"nin dogusuna hiz kazandirdig: soylenebilir. Halife seciminde
ortaya atilan fikirler, kabilelerin birbirine yaklasim tarzlari, ¢ikar yasasinin

kivilcimlarinin olusmasina hizli bir zemin hazirlamistir.

Ancak bu durumun farkinda olan Hz. Omer, Hz. Peygamberin déneminde
oldugu gibi amagta birligin, kabileciligi yok edecegini tespit etmistir. Hz. Omer,
sosyal, siyasi ve ekonomik olarak toplumsal biitiinlesme ve gelismeyi saglamak adina
birgok yeniligin nciisii olmustur. On y1l siiren iktidar hayatinda Islam Diinyasi'nin

topraklarmi genis Olceklere yaymasma imkan tanmmustir.?t’ Hz. Omer halifeligi

246 | ocke, Yb'ngtim Uzerine fkingi Inceleme, 28. .
247 Demircan, Isldm Tarihi’nin [Tk Déneminde Onderler ve Ihtilaflar, 33.
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stiresince kendi akraba ve soyundan gelenlere higbir ayrimcilik yapmamais ve halktan

gelen tiim sikdyetleri bizzat kendisi degerlendirmistir.?4®

Devlet hazinesinde biriken gelirlerin esit bir sekilde ahaliye dagitilmasi i¢in
Hz. Omer bir divan/kurul kurdurmustur. Bu divan her yil biriken geliri esit bir sekilde
dagitmakla miikellefti. 2*° Ancak bir kisim ganimet sakli pay olarak gelecek nesillerin
hakk1 oldugu gerekgesiyle hazinede muhafaza edilmistir. Bu davranis bigimi tekrardan
"Ortak Akil Yasasi"na doniisii baslatmis olmakla beraber, Hz. Omer'in bir kole
tarafindan sehit edilmesi ve yerine Hz. Osman'in ge¢mesiyle tiim bu tartigmalari

yeniden alevlendirmistir.

Hz. Osman ve Hz. Ali Hz. Peygamberin damatlartydi. Ayrica Hz. Ali
amcasmin oglu idi. Halife se¢iminde Hz. Omer'in belirlemis oldugu se¢im kuruluna
karst Hz. Ali muhalefet olmustur. Ciinkii Hz. Ali, Sa'd b. Ebi Vakkas amcasinin oglu
Abdurrahman b Avf'a muhalif olmayacag disiiniilmistiir. Abdurrahman ise Osman
ile akrabadir. Dolayistyla her ikisi de Osman'dan yana olacaktir. Talha ve Ziibeyir ise
Ali'den yanadir. Ancak bu yetersizdir ¢linkii Abdurrahman kars1 taraftadir. Ciinkii Hz.
Omer esitlik durumunda Abdurrahman'm goriisiiniin tercih edilmesini vasiyet

etmistir.?>°

Goriilecegi iizeri kabilecilik halife se¢iminde bas gostermis ve Islam'in ortak
degerleri i¢in yan yana savasmis Hz. Peygamber ile Islam'in teblig igin yogun mesailer
harcamus, kendi hayatlarini ortaya koymus biiyiik islam onciileri kabileciligin etkisi
altinda kalmiglardir. Sonug itibartyla, Hz. Osman 645 yilinda 70 yasinin iizerinde

iken halife olmustur. 2%

Hz. Osman'm amcasi el-Hakem'in Hz. Peygamber déneminde siirgiin edildigi,
ancak bazi rivayetlere gére bunun bir siirglin olmadigi el-Hakem'in ayrilmak i¢in Hz.
Peygamber'den izin istedigi ifade edilse de gerek Hz. Ebu Bekir gerekse de Hz. Omer
donemlerinde el-Hakem'in siirgiinii kaldirilmamistir. Ancak Hz. Osman kendi hilafeti

doneminde amcasi el-Hakem'in siirgiin cezasini kaldirmistir. Dolayisiyla, bazi

248 Ahmet AKbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgas: Alevi Siinni Ayrismasimn Arka Plam, (Ankara:
Otto Yayinlari, 2016), 130.

249 Demircan, Isldm Tarihi’nin Ik Déneminde Onderler ve fhtilaﬂar, 56.

250 Akbulut, a.g.e., 136-137.

21 Akbulut, a.g.e., 140
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kesimlerce Hz. Osman'm bu tutumunun, Hz. Peygamber'in siinnetine kars1 sergiledigi

bir davranis bi¢imi olarak yansitilmaktadir.?>?

Bir donem boyunca Hz. Osman'in halife se¢ilmesiyle ortalik biraz yatismis gibi
goriinmiistiir. Locke bu konuda su yorumu yapar “Fiili gii¢ sona erdiginde,
toplumdakiler arasinda savas durumu kesilir ve her iki taraf da yasanin adaletli
belirleyiciligine esit bigimde tabii olur. Ciinkii bundan sonra ge¢mis zararlarin tazmini

ve gelecekteki hasarlarin dnlenmesi i¢in basvuru yolu agilmis olur.”?%3

Locke burada ge¢mis zararlarin tazmini ve gelecekteki hasarlarin dnlenmesi
noktasinda ortaya attig1 fikir kayda deger bir sekilde Hz. Osman'in sehit edilmesi
stireci ve Hz. Ali'nin iktidara gelmesi ve Miisliimanlar arasin savasin bagladigi noktaya
giizel bir 6rnek olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Taraflar gegici siikinet ile gelecekteki
elde edecekleri kazanimlara kars1 bir altyapt hazirligr igerisinde olacaginin isaretini
vermislerdir. Bu durgunluk dénemi yalnizca birer dinlenme siirecinden bagka bir sey
olarak goriinmemektedir ki, tarihsel perspektif de bu tezi dogrular nitelikte karsimiza
cikmaktadir. Her iki taraf da gegmiste kaybettikleri ve gelecekte kazanacaklari {izerine
ciddi bir yogunlagma, gbzlem ve analiz siirecine girismisler ve uygulamaya gegcmeden

once kusursuz bir hazirlik yapmislardir.

Hz. Osman'm 6ldiiriilmesi Isldim diinyasinda kapanmaz yaralarin agilmasina
sebebiyet vermistir. Hz. Osman'1 hilafetten indirmek isteyen asiler ile Hz. Osman'in
uygulamalarindan rahatsiz olan ahali birleserek Hz. Osman'a baski yapmislardir.
Ancak Hz. Osman hilafetten inmeyi reddetmistir. Bu sebeple Hz. Osman yalnizca
ailesi ve bazi efradi tarafindan korunmus olup, bu koruma da son derece yetersiz
kalmistir. Her ne kadar asiler Hz. Osman'in baskilara dayanamayip hilafeti
birakacagini diistinseler de durum bu sekilde gelismemistir. Tiim baskilara ragmen Hz.
Osman direnmistir. Akabinde de Hz. Osman'in sehit edilmesi ile beraber vuku bulan
i¢ kargasa yaklasik bes y1l boyunca devam etmis ve hilafeti Muaviye devralmistir. 2>
Kanaatimizce, siyasi krizlerin temel baslangi¢ noktast her ne kadar Hz. Ebu Bekir'in
halife secilme siireci olarak gosterilse de Hz. Osman'in sehit edilme siireci de Islam'm

siyasallagmasina yonelik biiyiik bir etken olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

252 Demircan, Islam Tarihi nin [k Doneminde Birlikte Yasama Tecriibesi, 99-100
253 |_ocke, Yonetim Uzerine Ikinci Inceleme, 30.
254 Demircan, Isidm Tarihinin [Tk Déneminde Onderler ve fhtilaﬂar, 117-118.
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Hz. Osman'in katillerinin bulunmas1 ve cezalandirilmasi noktasinda yetersiz
oldugu iddiasi ile Muaviye, Hz. Ali'yi suglamis ve bu hal ciddi bir gerilime yol
acmustir.?> Islam diinyas1 icerisinde biiyiik kiyimlarm basladigi dénemin kivileimim

da bu siire¢ ateslemistir.

Tiim yaganan gerceklik bu durumu tescillemektedir. Ciinkii taraflar ¢ift tarafli
bir ortak akil yasasi etrafinda birlesmemislerdir. Tek yonlii ¢ikar yasasina evrilme
siirecinde taraflar hizla boliinerek kendi argiimanlarimi giiglendirme ve Kkitlelerini
biiylitme pesinde olmuslardir. Bu tiir kitlesel ¢catigsmalara 6rnek Hz. Osman doneminde

yasanmigtir.

Hz. Osman iktidarinda, Muaviye ve Ebu Zerr el Gifari, Tevbe suresinin 34.
ayetinin yorumunda kars1 karsiya gelmislerdir. Ayet su mealdedir: “Ey iman edenler!
Bilin ki Yahudi din bilginlerinin ve Hiristiyan din adamlarimin bir¢ogu halkin
mallarmi haksizlikla yerler ve Allah yolundan alikoyarlar. Altin giimiis biriktirip Allah

yolunda harcamayanlari elem veren bir azapla miijdele!”?*®

Muaviye bu ayetin ehli kitabi kapsadigini sdylerken Ebu Zerr hem onlari hem
de bizi kapsamaktadir demistir. Ebu Zerr'in bu iddialar1 karsisinda Muaviye onu halk
arasinda fitne ¢ikartmak ve zenginlige karsi ¢ikmak ile suglamistir. Hz. Osman bu
durum {iizerine Ebu Zerr'i Medine'ye cagirmis ve onun haksiz oldugunu kendi
gerekgelerini agiklayarak izah etmistir. Bu durum {izerine Ebu Zerr sehri terk
etmistir.”®” Hz. Omer, Ebu Zerr'i sorguya cekerken, ben insanlar1 calismaya sevk
ediyorum, onlar1 zahitlikten men ediyorum diyerek Muaviye'den yana olduguna dair

goriisiinii bildirir.2%

Mevdidi'ye gore Islam iktisadinin temel esaslari degismez hiikiimler
cercevesinde zamana, topluma ve mekana gore uyum saglayacak sekilde diizenleyici

ekonomik perspektifin tiimiine verilen addir. 2°

Ibn Haldun, devlet baskan1 ve efradinin servetini iilke disina kagirmasini da
ayr1 bir bashik altinda ele alir. Ona gore; devlet baskani yonetim kotii giderken

hiikiimdarliktan azad edilecegini diisiindiigiinde kendisine bir ¢ikar yol arar ve ¢areyi

25 Daftary, Sii Islam Tarihi, 50.

256 Tevbe Suresi, 9/34.

257 Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgast, 149.
258 Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgast, 149.
259 Mevdadi, Isldm’i Kavramlar, 122.
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de iilke disina kagmakta bulur. Bu diisiince devlet baskaninin aklina bir kere girdiginde
¢ikmak bilmez. Oysa bu durum halkin kulagina gittigi vakit devlet bagkaninin otoritesi
halk nazarinda kaybolacak ve istenmeyen sonuglar ile karsi karsiya kalmasi da
kaginilmaz bir gergeklik olarak karsisina gikacaktir. Ibn Haldun, hiikiimdar her seyi
goze alip ta lilke disina kacar ve servetini de beraberinde gotiiriirse, o servetinin kisa
bir siire igerisinde tiikenecegini de bir Ornekle agiklar. Afrika'daki Beni Hafs
Devleti'nin hiikiimdar1 Lihyani servetini Misir'a kagirmak istemistir. Orada ilk 6nce
olduke¢a nazik karsilanan hiikiimdar daha sonra servetinin tamamini Misir Hiikiimdar1
Melik Nasr'a vermek durumunda kalmig ve kendisi de ona baglanan ufak bir aylikla
kit kanaat geginmistir. Diger yandan Hiikiimdar'in yanindakiler de zaman zaman
Oldiiriileceklerinden ya da iskence goreceklerinden korkup servetleri ile beraber
yurtdisina kagmayi istemisler ancak ya servetleri geride kalmis ya da canlarindan
olmuslardir. 29 Halbuki “Islam, serveti esitlik esasina gore degil, adalet esasina gore
kabul eder... Uretim araglar1 ve iiriinlerini esit olarak dagitmanim gerekli oldugunu

degil, dagitiminin adalet esasina gore olmasini savunur.”?%

"Tek yonli ¢ikar yasasi'nmin da temel motivasyonu bu noktada ortaya
¢cikmaktadir. Kur’an-1 Kerimde her ne kadar ehli kitaptan bahsedilmis olsa da ciddi bir
misal ile yonetimi ve iktidar1 elinde bulunduranlarin gosterisli ve satafatli zenginlikten
uzak durmalari, halki yoksulluk igerisinde iken liiks yasam ile aralarina mesafe
koymalari, akraba kayirmaciligi yapmamalar yiice Allah tarafindan teblig edilmistir.
Hz. Peygamberin uygulamalar1 ve Hz. Omer'in vefatindan énce hicbir malvarlig

birakamadan ebediyete gitmesi de bunun en bariz 6rnegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ebu Zerr'e gore, Miisliimanlar ancak kendi yiyecekleri ve misafirine ikram
edebilecegi kadarii yaninda tasimalidir. Bundan fazla mal ve yiyecek biriktirmek bir
Miisliman'in yasam anlayis1 ile uyusmamaktadir. Onun Sam'da Muaviye ile bu
konuda sik sik tartistigi bilinmektedir. Ebu Zerr, Muaviye'nin 6ne siirdiigii mal
kavrami olan “Allah'n mali” degil “Miisliman’in mali” ifadesine siddetle karsi
¢ikiyordu. Ebu Zerr'in bu diislincelerini halk ile paylasmasini ve yayilmasini istemeyen
Muaviye, Ebu Zerr'e kars1 olumsuz bir tutum ve miicadele igerisinde olmustur.2%? Oysa

Ebu Zerr bir Miisliiman'in yapmasi gerektigi gibi ilk 6nce Kur’an-1 Kerim'i temel alip

260 fhn Haldun, Devlet, 63-66.
261 Mevdadi, Isldm’i Kavramlar, 126.
262 Ayva, Isidm Devletinde Yonetim Sekli, 75.
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bu dogrultuda yasam perspektifini belirliyordu ki, dayanak gosterdigi Tevbe Suresi'nin
34. ayetinde “Altin giimiis biriktirip Allah yolunda harcamayanlari elem veren bir
azapla miijdele!"”?%® hiikmii onu desteklemektedir. Ancak Muaviye bu ayetin
Hiristiyan ve Yahudileri kastettigini 6ne slirmesi ve bu diisiincesinden vazgegmemesi
Islam diisiincesi icerisinde iki farkl1 goriisiin de temelinin atilmasina olanak tanidir. flk
goriis bir Miisliiman'in her bir Miisliiman kardesinden ekonomik ve sosyal olarak
sorumlu olacagi ve bu sebeple bireysel zenginlesmenin miimkiin olmayacagi, ikinci
gorls ise calisarak hak edilen paranin bireyin kendi sorumlulugunda oldugu, ancak
elde ettigi mallardan zekat verdigi miiddetce zenginlesmesinde bir sorun olmadig:

yoniindedir.

Bu sebeple "tek yonlii ¢ikar yasasi"nin Islim Hukuk tarihinde Hz. Osman,
Muaviye ve Ebu Zerr ile basladigini ve bu donemin bir milat olarak kabul edilebilecegi
kanaatindeyiz. Keskinlesen taraflar, hizli bir sekilde 6tekilesme, kabilecilik, nepotizm

"tek yonlil ¢ikar yasasi"nin fitilini atesleyen kavramlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Locke'un bu konudaki yaklasimi ise olduk¢a kayda degerdir.

“Otoritenin olmadig1 bu savas durumundan kaginmak, insanlarin kendilerini
topluma koymalarinin ve doga durumunu terk etmelerinin 6nemli bir nedenidir.
Ciinkli basgvuru yoluyla ¢6ziim alinabilen bir otoritenin, bir yeryiizii iktidarinin
bulundugu yerde savas durumu dislanir ve ihtilaf bu iktidar tarafindan karara
baglanir. Yeryiiziinde Yeftah ile Ammon ogullar1 arasinda hakka karar verecek
herhangi bir mahkeme, herhangi bir yiiksek yargi olsaydi bunlar hi¢bir zaman bir
savas durumuna gelmemis olurlardi. Ancak Yeftah'in 6teki diinyaya bagvurmaya

zorlandigim goriiyoruz.” 264

Locke burada var olan bir husumetin ¢6ziimii i¢in bu diinyadaki yarginin yeterli
olmast gerektigi, eger yeterli olmaz ise adéletin o an ki kosullarda hi¢bir zaman
saglanamayacagi ancak 6teki diinya inancina sahip bireylerin dahi adaleti bu diinyadan

aramaktan vazgegmemesi gerektigini soyler.

Ibn Haldun'a gére “adalete aykir1 uygulama ve davranislardan dolay: iilkenin

altiist olup perigan hale gelmesi kaginilmaz bir gercekliktir. Meydana gelecek yikimin

263 Teybe Suresi 9: 34

264 |_ocke, Yonetim Uzerine Ikinci Inceleme, 31.
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tiim sorumlulugu da yoneticilere ait olacaktir.”®® Ibn Haldun ydnetim anlayisinin
temelini adalet olarak goriir ve adaletin hiikkiim stirmedigi her an toplumun yok olusa
gidecegini ve bu durumun da yoneticinin asli sorumlulugunda oldugunu ileri stirer. Bu
sebeple, Ibn Haldun perspektifinden bakildiginda iyi bir ydnetimin nasil olmasi
gerekliliginin cevab1 yalnizca adaletin tesis edilmesi ile miimkiin olabilecegi

anlasilmaktadir.

Ote yandan Ibn Haldun, Isldmi konularda hiikiim verecek kisilerin yetkin
olmas1 hususunu olduk¢a 6nemsemistir. O, bazi miiftiilerin herhangi bir dayanak, delil
ve rehberlik olmadan sirf birilerini tatmin etmek ve diinyalik elde etmek i¢in keyfi
verdikleri fetvalardan rahatsizlik duymustur.?®® Dolayisiyla adaletin tesis etmesi i¢in
de en onemli faktoriin iktidar1 elinde bulunduran yoneticilerin halka adil bir yonetim
anlayis1 icerisinde olmalar1 mutlak bir gereklilik olarak karsimiza cikar. Islam
hukukun temel misyonlarindan bir tanesi de hi¢ siiphesiz Kuran ve siinnete dayali
iradeyi halkin egemenligi ile birlestirerek mutlak adaletin tesisi noktasinda agilimlar

saglamaktir.

2.2. ISLAM’DA YERINDEN YONETIM ANLAYISI

Giintimiiz demokrasi yonetimlerinin vazgecilmez unsurlari arasinda yerel
yonetimlerin varlig1 tartisilmazdir. Halka en yakin hizmet birimi olarak goriilen bu
yonetim bi¢iminin etkinligi gii¢lii bir yonetim anlayis1 agisindan idarenin de kudretini
yansitmaktadir. Yerel birimlerin hizmetlerinde sundugu kalite ve hizmet anlayisi ile
dogru orantili olarak var olan medeniyetin de gelismislik diizeyini gosterecektir. Yerel
yonetimlerin kurulus amaclarindan bir tanesi de bu olmakla birlikte devlet kudretinin
yonetimin her alaninda hissettirilmesine olanak saglanmasi hedeflenmistir. Kontrol ve
denetim mekanizmalarinin merkezi yonetimden ayr1 olarak yerel yonetimler iginde
tam bagimsiz bir bigimde islemesi halkin tabi oldugu devlete olan giiveninin
vazgecilmez bir unsuru olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Ciinkii yonetim anlayisinin
oldugu her alanda bir devlet otoritesi ve kudreti s6z konusu olacaktir. Hz. Peygamber

déneminde de yerinden y6netimin anlayisinin gii¢lii bir sekilde mukim kilinmasi igin

265 fbn Haldun, Devlet, 72.
266 Ahmet Fekry lbrahim, Pragmatism in Islamic Law a Social and Intellectual History, 1. Baski,
(New York: Syracuse University Press, 2015), 85.
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valiler atamistir. Bu sekilde bir yonetim anlayisi ile halkin sorunlari, bizzat yerinde

tespit edilmis ve hizli ve etkili bir yonetim anlayis1 benimsenmistir.

Mevdudi’ye gore kitleler tarafindan olusturulan her yonetim anlayisi ister
merkezi ister yerel olsun dogas1 geregi bir sorumluluk iistlenir. O bu konuyu s6yle
aciklar. “Hilafet makami, tevhit ve risalet prensiplerini kabul ettikten sonra temsilin
sartlarini yerine getirmeye hazir herhangi bir toplulugun (community) {istiine verilir.
Boyle bir toplum (society), bir biitiin olarak hilafetin sorumlulugunu tasir ve ayn

zamanda toplumun bireylerden her biri bu sorumlulugu paylasir.”?%’

Farabi, en dstiin iyilik kavrammin ancak sehirlerde elde edilebilecegini
savunur. Cilinkii sehirler dayanisma igerisinde kurulan yerlesim alanlaridir. Burada
yasayan her insanin birbirleri ile etkilesimde bulunarak yardimlagsmalari sehrin en tabii
ozelligidir. Ancak dayanismadan yoksun sehirler ideal devlete katki sunamazlar,
clinkii sehirlerde yasayan insanlarin dayanigmasi ile ortaya cikan iistiin iyilik kavrami

sehirlerin de birbirleri ile dayanigmasi neticesinde ideal devlete doniisebilir. 268

Farabi'nin burada 6ne siiriidiigii ilke, ilk insandan giiniimiize kadar siire gelen
olmazsa olmaz bir ihtiyacin tabi kosulu olan yardimlagmadir. Ancak yardimlasmanin
boyutlart ne kadar etkili olursa olsun, bir sehri iistiin iyi kavramia tek bagina
ulagtirmast miimkiin degildir. Yardimlagsmanin en {ist seviyede olmasi, bir sehri ayakta
tutacak bir¢ok farkli sorunun ¢6ziilmesinde etkili olabilir ancak yeterli gelmeyecektir.
Ozellikle iistiin iyi kavrammnin bireysel ve toplumsal etkenleri gdz oniinde
bulundurdugunda bunun merkezinde yardimlasmanin degil de, 1yi ve kotii ayriminin
birey tarafindan algilanabilmesi yer almalidir. Iyi ve kotii ayriminda esas nokta,
insanin bebekliginden itibaren gelistirmesi gereken empati kavramidir. Farabinin
dedigi dayanigma kavrami empati kavrami icin One siiriilmils olsayd: istiin iyi
kavramina Onemli bir katki yapacagi muhakkakti. Ancak yalnizca ihtiyaglarin
giderilmesi babinda gerceklesecek is birligi ilkesi sorunlarin kii¢iik bir yilizdesini
¢ozmeye etken olacaktir. Bu sebeple bireye yiiklenen giiclii bir empati kavrami hem
iistiin iyiye dogru insan1 gotiirecek hem de ideal sehir ve devlet yasantisinin altyapisini
olusturacaktir. Gegmiste, bugiin ve gelecekte yasanan bireysel ve toplumsal tiim

sorunlarin kaynagi empati duygusundan yoksun girisimlerin neticesidir. Dolayisiyla

267 Mevdﬁd.i, Isldgm’da Insan Haklar, 21.
268 Farabi, Ideal Devlet ‘El-Medinetii’l Fazila’, trc. Nafiz Danisman, 4. Baski (Ankara: MEB Yayinlari,
Islam Klasikleri, 2001), 93-100.
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istiin iyilik kavramini olusturan ideal sehir ve devlet anlayisinin mimar1 bireye
empoze edilmis empati mekanizmasiin gelismisligi ile dogru orantilidir. Ona gore
erdemli sehirler tam ve saglikli bir beden gibidir. Tiim organlar1 gorevlerini kusursuz

bir sekilde yerine getirebilmektedir. 2%°

“M.O. 4. yiizyilda yasayan diisiiniir Menciyiis, devletin zaruretini kabul
etmekle birlikte, halkin koéle degil vatandas oldugunu, seckin bir konuma sahip olmasi
gerektigini ileri siirer ve devrin hiikiimdarlarini, zamanina gore cok ileri Slgiilerde

elestirir.”?"°

Yerel yonetimin ortaya c¢ikist ve tarihgesi i¢in sOylenebilecek en Onemli
hususiyet devlet ile birlikte dogmus olabilecegi gergegidir. “Yerel yonetim kurumu,
devlet aygitinin organik bir par¢asidir ve bu parcanin tanimlayici 6zelligi belirleyen
degil, belirlenen parca olmasidir.” 2! Dolayisiyla yerel yonetimler devlet ile birlikte

es zamanli olarak ortaya ¢ikmugtir.?’2

“Yerel yonetimler, biitlin iilkelerde kamu yonetiminin énemli ve vazgecilmez
birimleridir. Bu birimler; bir yandan yerel halkin giinliik ihtiyaclarini karsilamaya
yonelik, temizlik, kanalizasyon, ¢op toplama, ulasim gibi hizmetleri sunarlarken, diger
taraftan {ilke kalkinmasi agisindan biiyiik 6neme sahip olan egitim, saglik ve altyapi

gibi pek ¢ok dnemli gérevi de yerine getirmektedirler.”?"

“Yerel yonetim, devletin temel islevlerinin bir bdliimiinii, hem kaynaklarin
daha verimli ve denetimli kullanilmasi, hem de halkin ydnetime katilmasinin
saglanmas1 amaciyla kurulan yerel birimlerle ve se¢imle isbasina getirilen

yoneticilerin bagkanliginda yerine getirilmesi”?’# hususuna dayanmaktadir.

“16. yy.'dan itibaren ulus-devletin gelismesiyle birlikte devlet tek egemen gii¢
haline gelmis, komiinler/yerel topluluklar giiclerini kaybederek ara kurum olarak
varliklarini devam ettirmis ve devletin kente olan ideolojik istiinliigii giic kazanmustir.

Bu donemle birlikte iki yiizy1l boyunca ara kurum olarak ele alinan yerel yonetimlerin

269 Farabi, a.g.e., 98.

210 K oseoglu, Hukuka Baghlik, 20-21.

211 Birgiil Giiler, “Yerel Yonetim Tarihine Yaklasim Sorunu”, Amme Idaresi Dergisi, 26/1, (1993), 92.

272 Giiler, Yerel Yonetim Tarihine Yaklasim, 92.

213 Ahmet Ulusoy, Tekin Akdemir, “Yerel Yonetimler Ve Mali Ozerklik: Tiirkiye ve OECD Ulkelerinin
Karsilastirmali Analizi”, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 12/21, (Haziran
2009), 260.

214 Demir, Sosyal Bilimler Sozligii, 439.
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Jeremy Bentham ve Turgot gibi yararci diisiiniirler tarafindan énemine deginilmesi

giiniimiizdeki anlaminda yerel yonetimlerin gelismesini saglamigtir.”%"

Yerel yonetimlerde temel amag¢ ve misyon merkezi yonetimden bagimsiz bir
hareket ve algi bigimine sahip olmasi ve vatandaglara en iyi hizmeti en etkin bir
bicimde verebilecek enstriimanlara sahip olmasi gerekliligidir. Bu enstriimanlari
saglayacak yegane kurum da merkezi yonetimdir. Hem yerel yonetimlere gereken

0zeni ve hassasiyeti gosterecek hem de mali agidan 6zerk birakacaktir.

Hz. Omer, halifeligi déneminde Kufe, Basra ve Fustat gibi yeni sehirler kurmus
ve buranin planlarim1 kabilelere gore ¢izmistir. Cadde ve sokaklarin genisliginden
yasama alanlarina kadar bir¢ok noktayr sehir planina dahil etmistir. Soyle ki, daha
onceleri Basra ve Kufe'de kamistan yapilmis evleri yangina karsi dayanakli olmamasi
sebebiyle kerpic evlere doniistiirmiistiir. Ayrica Islam'm israftan ka¢inin emrine uygun

olarak evlerin biiyiikliiklerine sinirlama getirmistir. 27

Islam hukukunda yerel yonetim gelisimine baktigimizda aslinda bugiinkii bakis
acisindan ¢ok da farkli bir durum ile kars1 karsiya degiliz. Baz1 sdylemlerin aksine,
Islam hukuku, devleti benimsemis devlet fikrini dogusundan itibaren gesitli vesilelerle
hayat gecirmistir. “Ciinkli Protestanligin, kendisini yetistiren, besleyen mistik
koklerden styrilmast siireci belirli siirlar icinde Islim’da da cereyan etmistir. Islam
devletinin siiratle genislemesi ile idari birtakim ihtiyaglar, Islam’in dogusundan bir
siire sonra, Islam hukukunun tedvinini gerekli kilmistir. Zamanla bu hukuk, hayatin
Islam dinine gore diizenlenmesini saglayan bir kalip ortaya koymustur. Boylece,
ulema ve fukahanin gayretleri tek yonlii olarak hep sosyal tarafi vurgulamak

istikametinde olmustur.”?’’

Mekke'nin kendine has idare anlayiginin olmasi ve merkezi yonetimin
olmamasi kabilecilik anlayisini1 6ne ¢ikartmis ve her kabile kendi kurallarini yiiriirliige
koymustur. 2® Hz. Peygamber zamaninda Mekke'nin Fethi'ne kadar, yarimadanin
icinde meydana gelen gogler sayesinde bagsehir Medine'nin niifusu artmigtir. Halk

yine bedevi ve hadari olmak tizere iki tarzda yasamaya devam etmistir. Fakat Hz.

215 Yeter Cicek, “Gegmisten Giiniimiize Tiirkiye'de Yerel Yénetimler”, KSU Sosyal Bilimler Dergisi,
11/1, (Nisan 2014), 55.

216 Demircan, Isldm Tarihinin [lk Déneminde Onderler ve jhtilaﬂar, 63-64.

277 Tiirkdogan, Islam Degerler Sistemi, 133.

218 Demircan, Isldm Tarihinin Ilk Déneminde Birlikte Yasama Tecriibesi, 21.
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Peygamber medeni bir toplum kurmay1 hedeflemistir. Bu bakimdan Medine'ye yapilan
goclerle sehirlesmeye dogru bir gelisme yasanmustir. 2°Islam’m hiikiim siirdiigii

devletlerde gelisen kurumlarin 6zgiinliigiine baktigimizda bu rahatlikla goriilebilir.

Diger yandan, “cagimizda Miisliimanlarin gogu bati demokrasilerinin gogunun
kars1 karsiya kaldiklar1 ¢ikmazlar nedeniyle Isldim devletinde kanun yapma isine, 0y
cogunlugu isleminin egemen olmasini gostermemektedirler. Bu konudaki delilleri ise
sudur: Belirli bir kanunun yiiriirlii§e girmesi i¢in ¢ogunlugun oy vermesi, daima bu
yiirlitmenin uygun oldugunu ifade etmiyor. Cogunlugun niyetleri iyi olmasina ragmen

yanilmas1 gercekten miimkiindiir ve dogru, azinligin goriisii olabilir.”28°

Hz. Omer'in sehir kurulusunda en ¢ok énem verdigi noktalarmin basinda da
iletisimin hizli, kolay ve etkili bir bicimde gergeklesebilecegi bir konumun segilmesi
yoniindedir. Bu sebeple Miisliimanlarin merkez ile aralarinda akarsu ve deniz
olmamasini tercih etmistir. 8 Yine, Hz. Omer doneminde valilerin ev ve yonetim igin

ikamet alan1 ayn1 bina olarak belirlenmistir. Bunlara “dar'ul-imara” ad1 verilmistir. 282

Ancak “Miisliman bir idareye yasak olan tek sey vardir. O da kesin ser’i
prensiplerden sapmak, varligi kesin ve delaleti agik nass’lara muhalefet etmek
suretiyle Allah’in elgisine indirdigi hidayet ve hak dinden yiiz ¢evirerek kendi
arzularina ve her ne surette olursa olsun insanlarin heveslerine gore hareket etmektir.
Fakat varliginin kesinligi ve delalet ettigi anlam bakimindan tartisma konusu olmus

nasslar konusunda devlet, genis bir caligma ve karar verme salahiyetine sahiptir.”?83

“Glintimiiziin ifadesi ile “Belediye Bagskani1” diyebilecegimiz bu gorevlinin
ortaya cikis tarihi, Hz. Peygamber donemine kadar gitmektedir. Giiniimiiz belediye
baskanlarindan daha genis yetkilere sahip olan bu gorevlinin vazifesine de “Hisbe”
denilmekte idi. Arap dil gramerine gore farkli kullaniglarla farkli anlamlar kazanan
“Hisbe” veya daha yaygin bir ifade olan “Ihtisab” kelimesi, “Hasebe” maddesinden
gelen bir isimdir.”?34 Diyanet ansiklopedisinde hisbe, “gerceklestirilen genel ahlaki ve
kamu diizenini koruma faaliyetlerini ve 6zellikle bununla gérevli miiesseseyi ifade

eder. Katib Celebi ise medeniyetin temel unsurlarindan biri kabul ettigi hisbe

219 [brahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, 10. Baski, (Ankara: DIB Yay, 2015), 317.
280 Esed, Isldm 'da Yonetim Bicimi, 63.

281 Demircan, Islam Tarihinin Ik Doneminde Onderler ve Ihtilaflar, 75.

282 Demircan, a.g.e., 77.

283 Karadavi, Isldm Hukuku Evrensellik Siireklilik, 39.

284 Ziya Kazici, “Osmanli Devleti'nde Yerel Yonetim”, Sehir ve Diisiince Dergisi, 5, (2014), 54.
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faaliyetinin en zor islerden ve buna dair bilginin de en hassas ilimlerden oldugunu

soylemektedir. (Kesfii’z-Zunin, I, 15), ifadeleri yer almaktadir.”?®

Fikih Liigatinde ise hisbe, “hasbilik yani bir seyi Allah Tealda’nin rizasi igin
yapmak. Kamu diizenini saglamak ve korumak vazifesi ve bu vazifeyi zamanla

286 olarak gecmektedir. “Ilk uygulamalar1 Hz. Peygamber déneminde

tistlenen kurum
ortaya ¢ikt1g1 bilinen hisbe, ilk kez Hz. Omer’in halifeligi doneminde teskilatli bir
miiessese haline gelmistir. Hz. Peygamber zamaninda muhtesib, pazara gelecek olan
mallar1 6nceden kontrol etmek, hi¢cbir seyin Olgiiliip tartilmadan satilmasina izin
vermemekle yiikiimliiydii. Sosyal hayatin adaletle isleyisinin saglanmasi ve hayatin
her alaninin kapsamasi i¢in hisbe gorevlerini genellestirmek maksadiyla kadin

muhtesiplerin dahi atanmasina caiz olarak bakilmustir.”?8’

“lyiligi emretmek kotiiliikten men etmek”?% iizere ortaya ¢ikan hisbe teskilati
akabinde tiim IslAm cografyalarini etkisi altina almis ve giiniimiiz modern devlet
sistemlerinin altyapisini olusturmustur. Farabi erdemli sehre zit olan sehirleri su

sekilde siralarken, konunun 6nemine vurgu yapar:

a) Cahil Sehir (Fasik)

b) Degismis Sehir (Miibeddele)

¢) Saskin Sehir (Dalle) 2°

“Buradan hareketle 6zgiir secim, 1yiligi emretmek ve kotiiliigi yasaklamak,
tyilik tizerine yardimlasmak, sura ve kardeslik {izerine kurulan bu toplumun camiler,
tekkeler, tarikatlar ve dini enstitiiler gibi devletten bagimsiz ve goniillii toplum fikrine
farkl1 bir boyut kazandiran hizmet, egitim ve fikri kurumlar insa etmesi garip

degildir.”?

“Ihtisab memuru, bir tiir belediye ve ahlak zabitaligi mahiyetinde olan bir
miessesenin memurlugudur. Bu memuriyete haiz olan zata “muhtesib”, kullandig1

yetkiye de “velayet-i hisbe” denir. Bu kurulusun basindaki adama Osmanli doneminde

285 Cengiz Kallek, “Hisbe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ans., (Ankara: TDV yay, 1998), 18: 133.

26 Erdogan, Fikih Terimleri Sozligii, 199.

287 Fatma Siimeyra Dogan, “Yerinde Adalet Kurumu: Hisbe Teskilat”, Tiirk & Isldm Diinyas: Sosyal
Aragtirmalar Dergisi/TheJournal of Turk&Islam World Social Studies Yil: 2, 5 (Aralik 2015): 332-
333.

28 Emr-i Bil Maruf Nehy-i Anil Miinker.

289 Farabi, El-Medinetii’l Fazila, 90.

2% Gannusi, Laiklik ve Sivil Toplum, 73.
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ihtisab agasi, ihtisab emini, ihtisab nazir1 gibi adlar verilirdi. 1854 yilinda ihtisab
agalig1 kaldirlmis yerine sehir eminligi kurulmustur.”?®! Hisbe teskilatinda gérev
alabilmek i¢in liyakate iist diizeyde 6nem veriliyordu. Bu hususa iligskin olarak kisinin
belli bir yetkinlik ile donanmis olmasi elzem bir konu olarak kendisini gosteriyordu.

Bugiin tiim diinyada miicadelesi verilen “nepotizm”2%?

uygulamalarina karsi hisbe
teskilat1 evrensel bir kurum olarak tarihsel siire¢ igerisindeki yerini almigtir. Hisbe
teskilatlarinin bu kadar organize bir bi¢imde yerel yonetim igerisinde kendisine yer
bulmas1 giiniimiiz islami ydnetim anlayisinin olusmasi noktasinda da ciddi agilimlar

saglayacaktir.

Ote yandan, yerel ydnetimler i¢in de dnemli bir baglayicilik teskil eden vergi
toplama sekli Islam devletleri ile ¢cagdas devlet fikri arasindaki ihtilaflardan bir tanesi
olarak &n plana ¢ikmaktadir. Islim devletlerinde fikhin &ngordiigii cercevede
toplanmayan vergilerin islami olmayacag: tartisma konusunu olusturmustur. Mesela,
Suudi Arabistan’da vergilerin toplanmasina iligkin deklarasyon Kasim 1950 yilinda
yayinlanmis ve vergilerin kimlerden nasil toplanacagi hususu ilkelere baglanmgtir.?%

Farabi, “kamil toplumlar biiyiik, orta ve kiigiik olmak iizere ti¢ gesittir, biiyiik
toplum, yer yiiziindeki biitiin insanlardan ibarettir. Ortancasi yeryiiziiniin (ayn)
milletlerinden tesekkiil eder. Kiigligii ise, bir milletin topraklarinda oturan sehir

halkindan ibarettir.”2%*

2.2.1. islam Yonetim Anlayisi ve Avrupa Yerel Yonetimler Ozerklik Sarti

“Avrupa Yerel Yonetimler Ozerklik Sarti, merkezi yonetimden bagimsiz
olarak yerel yonetimlerin hareket serbestisini ifade eden, Avrupa Konseyi tarafindan
hazirlanan bir sézlesme tiiriidiir. Bu sozlesmeye bazi maddelerine ¢ekince”?%° koymak
kaydiyla Tiirkiye’de taraftir. Toplamda 18 madde ve ii¢ bdliimden olusmaktadir.
15.10.1985 tarihinde imzaya acilmistir.

21 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 239.

292 Nepotizm kavrami, Latincede “yegen” anlamina gelen “nepos” sozciigiinden tiiretilmistir. Ayni
yonetim grubu i¢inde irs1 monarsi, kalitsal monarsi ya da hanedanlik sistemi gibi. (Yo6netimin,
ailenin bir liyesinden diger iiyesine veraset yoluyla gecmesi) nepotizmde bir yonetim bigimidir.

Bk. Nuri Oren, “Orgiitlerde, Nepotizm ve Onemi”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi3/20,
(2015), s. 340-354.

293 Schacht, Islamic Law in Contemporary States, 145.

294 Farabi, el-Medinetii’l Fazila, 79.

2% Tiirkiye nin ¢ekince koydugu maddeler, Sartin 4/6, 6/1, 7/3, 8/3, 9/4, 9/6, 9/7, 10/2, 10/3, 11°nci md.

Kamu Diizeni ve Giivenligi Mistesarlig1, Giivenlik Terimleri Sozliigii, 2. Baski, (Ankara: Kamu
Diizeni ve Glivenligi Miistesarlig1 Yaynlari, 2017), 82.-83.
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“Avrupa Yerel Yonetimler Ozerklik Sart1 Tiirkiye dahil 47 Konsey iiyesi iilke
tarafindan onaylanmigstir. Bahse konu Sart 9 Aralik 1992 tarihinde Tiirkiye Biiyilik
Millet Meclisi tarafindan uygun bulunarak 1 Nisan 1993 tarihinde yiiriirliige
girmistir.”?%

“Avrupa Yerel Yonetimler Ozerklik Sarti, Avrupa Konseyi biinyesinde,
1957°de baslayan tartismalarin sonucu olugsmus bir mutabakat metnidir. Amaci, yerel
yonetimlerin mali ve idari Ozerkligini saglayacak ilkelerin iiye iilkeler tarafindan
benimsenmesini ve hayata gecirilmesini saglamaktir. Bir uluslararasi antlagma
niteliginde olmakla beraber, metinde yer alan maddeler “ilke” diizeyinde

ifadelerdir.”?®’ Sartin 3 iincii maddesinin ilk fikrasinda su hiikiim yer almaktadir.
Ozerk Yerel Yonetim Kavrami

“MADDE 3- 1- Ozerk yerel yonetim kavrami yerel makamlarm, kanunlarla
belirlenen sinirlar ¢ergevesinde, kamu islerinin 6nemli bir boliimiinii kendi
sorumluluklart altinda ve yerel niifusun ¢ikarlar1 dogrultusunda diizenleme ve

yonetme hakki ve imkan1 anlamini tagir.”2%

Buradan hareketle ilk islam devletinin kurulus ve gelisim siirecinde hicret ve
akabinde meydana gelen bir takim hadiseler yerel 6zerklige dair 6nemli bilgiler
vermektedir. Soyle ki, “Hz. Omer, mali hususlarda giivence vermistir. Vergi vb.
gelirleri toplayacagini, bunlar1 saklamayacagini ve yerli yerince kullanacagini
belirtmistir. Cihadin devam etmesiyle gelirlerinin ve erzaklarinin hep artacagini ifade
etmistir. Calismaya tesvikte bulunmus ve devletin mali agidan tam bir kontrol altinda
tutulacagimi sdylemistir. Mali kurumun gelistirilmesinde ¢aba sarf etmistir.

Beytiilmalin artmas1 ve bunlarin sarf yerlerinin belirlenmesine 6zen gostermistir.”?%

Sartin 4 tincii maddesinin ti¢ nolu bendinde

“3- Kamu sorumluluklar1 genellikle ve tercihan vatandasa en yakin olan

makamlar tarafindan kullanilacaktir. Sorumlulugun bir baska makama verilmesinde,

2% Kamu Diizeni ve Giivenligi Miistesarlig1, Giivenlik Terimleri Sozliigii, 82.

297 Seleuk Sertesen, “Avrupa Yerel Yonetimler Ozerklik Sart1 Reform Agisindan Onemli mi?”, Tiirkiye
Ekonomi Politikalar: Avastirma Vakfi, N201339, (Kasim 2013): 2.

2% Tiirkiye Belediyeler Birligi, “Avrupa Yerel Yonetimler Ozerklik Sart1” erisim: 08 Nisan 2017,
http://www.tbb.gov.tr/mevzuat/kanunlar/Avrupa_Yerel_Yonetimler_ozerklik_Sarti.pdf

29 Sallabi, Hz. Omer Hayati Sahsiyeti ve Donemi, 114.
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gorevin kapsam ve niteligi ile yetkinlik ve ekonomi gerekleri g6z Oniinde

bulundurulmalidir™®® hiikmii yer almaktadir.

Yine Islam fikhindan baktigimizda “tabiat1 geregi, meclis iiyelerinin Kuran’1
ve Siinnet’i bilmekle kalmayip, halkin toplumsal ihtiyaglarini ve genel olarak
diinyanin durumunu biiyiik bir 6lgiide anlayan, akil ve dogru bilgi sahibi kimseler

(ulu’leldab) olmalar1 gerektiriyor.”30

Ozerklik sartmin olmazsa olmaz bendi, ekonomik esitlik ve halka en yakin
anlamda hizmet verme Hz. Omer zamaninda giiclii bir sekilde yasanmistir. “Asim b.
Omer sunlar1 aktarmistir: Omer (ra) kélesi Yarfa’y1 gdnderip beni yania ¢agirdi. Onu
Mescitte otururken gordiim. Allah’a hamd ve senada bulunduktan sonra sunu sdyledi:
Evet bu mali yerli yerince dagitmadan 6nce bana helal olacagini diistinmiiyorum. Sana
Allah’in malindan bir aylik nafaka verdim. Bundan fazlasini verecek degilim
Meyveleri de sana en yiiksek fiyatta bagisladim. Onu sat ve karsiligin al”*%2 demistir.
Goriilecegi lizere devletin o anki otoritesi olan Hz. Omer, halkin tiim ihtiyaglar1 ile
dogrudan ilgileniyor ve adaleti tesis etme noktasinda son derece hassas davraniyor. Bu
yonetim anlayisi halka dogrudan ve etkin bir sekilde hizmeti amag edinen 6zerklik

sartinin en belirleyici 6zelligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Islam kazang esaslarinda helal ve haramin birbirinden ayrilmasi icin keskin
cizgiler vardir. Soyle ki, haram sayilan konular Isldm dini igerisinde biiyiik
giinahlardan sayilir ve miimin olma niyetinde birisi i¢in kabul edilebilir bir davranig
bicimi degildir.

Islam'da bireysel kazancin getirileri iizerinde toplumun da hakki vardir ve bu
durum farzdir. Diger bir ifadeyle kisinin kazandigi mallar da ¢evresinin de hakki
bulunmaktadir.3®® Kuran’1 Kerim’de yer alan su ayeti kerime de bu diisiincelerimizi
dogrulamaktadir: “Siiphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmay, yakinlara yardim etmeyi
emreder; haydsizligi, fenalik ve azginligi da yasaklar. O, diisiiniip tutasiniz diye size

ogiit veriyor.”304

300 hitp://www.tbb.gov.tr/mevzuat/kanunlar/Avrupa_Yerel Yonetimler ozerklik Sarti.pdf.
301 Esed, Isldm 'da Yonetim Bicimi, 62.

302 Sallabi, Hz. Omer Hayati Sahsiyeti ve Dénemi, 163.

303 Mevdadi, Isldmi Kavramlar, 130.

304 Nahl 16:90.
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Goriilecegi iizere adalet ve halka hizmet, islam Hukuku’nun asli kaynag olan
Kur’an-1 Kerim’de agik bir sekilde gegmektedir. Gerek Hz. Peygamberin gerekse
Rasid Halifelerin uygulamalar1 da bu tezi giiclendirmektedir. Islam topraklarinda
yasayan her Miisliman Allah'in hilafetinin haklarindan kosulsuz ve sartsiz tam
manasiyla yararlanir ve bu sebeple tiim bireyler esittirler. Islam'da demokrasinin

egemen yonii kendisini burada gostermektedir. 3%°

Bati1 menseli kaynaklarda yer alan modernite ve aydinlanma kavramlar1 ile
gelisen s6z konusu yasal diizenlemelerin aslinda Islam ile diinyaya temellerinin
atildigi, bunu kavrayabilmek i¢inse yalnizca objektif ve salt ger¢eklikle yasanilanlara
ve Islam’m kutsal kitab1 Kur’an-1 Kerim’e dziimseyerek bakmaktan gectigi siiphesiz
mutlak bir gercekliktir. “Kuran, siinnet ve icma birbirine baglantili kurumlardir.
Anlasilan o ki, Islim’da tek kisi ya da grup ve mezhep kisileri baglayici ve otoriter
goriis ortaya koyamamaktadir. Degisik mezhepler bulunabilir ancak, immetin goriisii
alimler vasitasiyla ortaya konabilir. Dolayistyla cebir kullanarak baskasina empoze
edilen ferdi bir fikir sosyal baglayicilik kazanamaz. Islami gelenek ilahi hukukun

merkezligi iizerinde Snemle durur.””3%

Avrupa Yerel Yoénetimler Ozerklik Sarti’nm 7 nci maddesinde;

“MADDE 7- Yerel diizeyde secilmis temsilcilerin gérev kosullar1 gorevlerin

serbestce yerine getirilmesi olanagim saglayabilmelidir.”*°’ hiikmii yer almaktadar.

“Kamu gorevlerini veya temsil gérevini almak i¢in kendisine gorev verilmesini
isteyen herkes i¢in Hz. Muhammed (s.a.v.)’in sart kostugu 6nemli bir nokta vardir.
Buna gore, gorev istemek veya se¢cimden once se¢menleri etkilemeye calismak
yasaklanmaktadir. Peygamber soyle bulunmaktadir. “Devlet kademelerinde gorev
almak i¢in istekte bulunma, istekte bulundugundan dolay1 bir goérev sana verilecek
olursa o0 gorevle sen, bas basa birakilirsin. Eger istemeden sana verilirse, o gorevde

sana yardim olunur.”3%

Islam’da “devlet baskanini secimi sura ile ise bunun anlami sudur: Islam
devletinde yonetim islerini iistlenecek kimseyle ilgili immetin de bir goriisii olmalidir.

Ummete ragmen yoneticiler dayatilamaz. Birlik ve biitiinliigiin muhafazasi,

305 Mevdadi, Isldm 'da Insan Haklari, 21.

306 Kahveci, Isldm Siyaset Diigsiincesi, 35.

307 hittp://www.tbb.gov.tr/mevzuat/kanunlar/Avrupa_Yerel Yonetimler ozerklik Sarti.pdf
308 Esed, Isidm 'da Yonetim Bicimi, 60.
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maslahatlarin korunmasi, san ve serefin yayilmasi ya da bagka gerekgelerle immetin

yoneticilerini segme hakki gasp edilemez.”3%

Rousseu’da irade konusuna su sekilde aciklik getirmektedir. “Herkesin
iradesiyle genel irade ¢cogu zaman ¢ok farklidir, genel irade sadece ortak ¢ikarlar
dikkate alir, Obiirii ise ¢ikarlar1 goz oniinde tutar ve bireysel iradelerin toplamidir. Ama
bu ayni iradelerden birbirlerini yok eden artilar1 ve eksileri ¢ikarirsaniz farkliliklarin

toplam1 olarak sadece genel irade kalir.”31°

Olduk¢a benzer bir sekilde ilk dénem Isldm devleti uygulamalar1 ile
Rousseu’nun sdylemleri arasinda ciddi anlamda 6rtiisme s6z konusudur. Kolektif halk
iradesi islam dininin olmazsa olmaz argiimanlarindan bir tanesidir ki, devlet baskanini

secimle is bagina getirir ve sura en 6nemli husus olarak yonetimdeki yerini almaktadir.

Hobbes’de, halkin iyiliginin saglanmasi baslikli boliimiinde, “ister bir monark
olsun ister bir meclis egemenin gorevi, kendisine egemenlik giicliniin verilis amacinda,
yani halkin gilivenliginin saglanmasinda yatar, egemen, bu gorev doga yasasiyla

baglidir ve bunun hesabini, doga yasasini yaratan Tanr1’ya vermekle yiikiimliidiir.”3!*

Secim konusunda Machiavelli de Islomi perspektif ile aym noktada
bulusmaktadir. Machiavelli, “halkin destegiyle iktidar1 ele gecirenler yonetimi kendi
baslara ellerinde bulundururlar ve ¢evrelerinde onlara itaat etmeyecek pek kimse
olmaz. Ayrica, soylular1 memnun etmek i¢in onurlu davranmaya veya baskalarina
zarar vermemeye imkan yoktur, halbuki halk memnun edilebilir, ¢iinkii halkin amaci,
soylularin amacindan daha onurludur, ¢iinkii soylular halki ezmek isterler, halkin ise

tek istedigi ezilmemektir.”31?

2.3.ISLAM HUKUKU VE LAIKLIK

Laiklik, en 6z ifade ile din ve devlet islerinin bir birine miidahale etmeme siirect
olarak tanimlanir. Oysa bu tanim ne dindar kesimi ne de laik kesimi tatmin etmistir.
Laiklikte asil olan devletin kendisi ve organlari dahil tiim is ve islemlerinde akli

unsurlar ile hareket etmeyi temel misyon olarak kabul etmektir. Laiklik, kendi evrensel

309 Avva, Isidm Devletinde Yonetim Sekli, 67.
310 Rousseau, Toplum Sézlesmesi, 82.

311 Hobbes, Leviathan, 249.

312 Machiavelli, Prens, 49.
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niteliklerinin 6ngordiigi ¢ergcevede bir bigim ve arayis gergeklestirdigi algisi {izerine

kuruludur.

Ote yandan laik ve dindar ifadeleri bireysel bir kavramin sonucu iken, laiklik
ve dinarlik toplumsal bir durumdur. Bu sebeple, din ve laiklik kavramlarinin bir arada
var olabilmeleri adina sinirlarin net ifadeler ile ¢izilmesi biiylik onem arz etmektedir.
Dolayisiyla, 6tekilestirmek yerine biitiinlestirmeyi amag edinen bir anlayista yapilmasi
gereken ilk is, ortak noktalar1 bulup kaynastirma metodunun secilmesidir. Bu metot
uygulanirken iki tarafinda savunucularinin agik goriislii bir diisiince sistemi igerisinde
bir arada yagamayi kabul ve telkin etmeleri asli bir zorunluluktur. Her ne kadar laiklik
evrensel nitelikler ile akli unsurlar1 ele alsa da, kendisi de bir inang¢ sistemidir. Dini
inangtan farkli olarak bu inang sistemini gelistirenler insanlardir. iki inancin da aym
meclis ortaminda konusabilmesi, biitiinlesmeyi saglayan onemli bir adim olarak

karsimiza ¢ikacaktir.

O halde, laiklik ve din kavraminin ilk bulusacagi ortak nokta, iki kavramin da
bir "inang" sistemi barindirdigini kabul etmeleriyle baglamalidir. Akabinde ortaya bazi
sorunlar ¢ikacaktir ki, bunlarin basinda, din kavraminin barindirdig1 inang sisteminin
vahiy kaynakli olmas1 ve laiklik kavraminin barindirdig1 inang sisteminin de insan
merkezli olmasidir. Oysa bu bir ayristirma degil biitiinlestirici bir unsur olarak
degerlendirilmelidir. So0yle ki, yasam zitliklarin iizerine kuruludur ve tiim dengeyi
saglayan zitliklarin bir arada uyum igerisinde yasayabilme yetisidir. Bu uyumu
saglayan smurliliklardir. Birinin, bir digerinin alanina miidahale etmeme,
yargilamama, saygi duyma gibi temel vasiflarin bir arada yer almasiyla ortaya
¢ikmaktadir. Dolayisiyla, iki kavramin da savunuculari kendi alanlarinin bir inang
sistemi oldugunu kabul ve tayin etmeleri, ancak bu kabul ve tayin algisinin istiinlik
kurma esasina gore degil de esitlik mertebesi c¢izgisinde ilerlemesi gerekliligi
hususunu tasdik etmeleri olduk¢a mithimdir. Ebu Hanefi'ye gore, iki zit ifadeden birisi
mutlak suretle yanhstir,®®® diisiincesi ancak iki kavram da birbirlerinin alanina
miidahalede bulunuyorlar ise gegerli olacaktir. Ancak, laiklik ve din kendi

siirliliklarini ¢izdiginde bu diisiince gegerli olmayacaktir.

Iki kavramin savunuculari da birbirlerine kars1 dnyargiy1 yok etmelidirler ki bir

arada nefes alabilsinler. Laiklere gore dindarlar egitimsiz kesimin bir sonucu iken,

313 Mevdadi, Isldmi Kavramlar, 117.
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dindarlara gore de laikler ahlaki vecibeleri yetersiz topluluklarin olusturdugu bir
modeldir. Oysa iki diisiince de tamamiyla yanlis ve eksiktir. Bu iddialar teker teker
ele alalim. Birincisi, laikler tarafindan 6ne siiriilen din unsurunun egitimsizligin bir
sonucu oldugu goriisii yasamin dogasina aykir1 bir nitelemedir. Egitimin 6niine gecen
bir¢ok engel olabilir ancak bunlarin i¢inde inang yoktur. Bireyin hem inang¢ sahibi
olmasi hem de egitimli olmas1 doganin kurallar1 igerisinde olduk¢a normal bir
durumdur ki, gegmiste ve giinlimiizde birgok bilim dalinda énemli bilim insanlari

inanc¢lh olduklarini asla ve kata gizlememislerdir.

Kamuoyunda dogru anlasilamayan bir diger hususta laiklik kavraminin
yalnizca bireysel temelli isledigidir. Oysa laik birey ayni1 zamanda dindar da olabilir.
Bu durumun 6niinde ne ahlaki ne felsefi ne de dini herhangi bir sorun bulunmamakla
beraber kanaatimizce bu kisilerin sayilar1 da toplum igerisinde olduk¢a fazladir. Bu
saymin bu kadar bilinememesinin yegane sebebli, laik ve dindar bireylerin kendilerini
ifade edebilecekleri alan1 yaratamamalari ya da toplumsal konjonktiiriin bu duruma

izin vermemesi olarak degerlendirilebilir.

Laik bireyler ahlaki miieyyidelerini eger isterler ise dini kaynaktan degil de,
evrensel degerlerin 0ngoérdiigli ve simirliliklarini belirledigi diizenlemelerden de
alabilirler. Hal boyle olunca ahldki kaynak dini literatiirde oldugu gibi temel
kaynaklardan da degil de insani deneyimlerden edinilmis oluyor. Iste bu duruma da
vicdan deniliyor. 1982 tarihli Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasinin 24 iincii maddesinde

Din ve Vicdan Hiirriyeti su sekilde tanimlanmis ve teminat altina alinmastir:
“Herkes, vicdan, dini inang¢ ve kanaat hiirriyetine sahiptir.

14 iincii madde hiikiimlerine aykiri olmamak sartiyla ibadet, dini ayin ve

torenler serbesttir.

Kimse, ibadete, dini ayin ve torenlere katilmaya, dini inan¢ ve kanaatlerini
aciklamaya zorlanamaz; dini inan¢ ve kanaatlerinden dolayr kinanamaz ve

sucglanamaz.”

1924 tarihli Teskilat-1 Esasiye Kanunu'nda devletin dini Islam olarak

belirtilmistir. Akabinde 1937 yilinda yapilan degisiklikle Cumhuriyet tarihimizin ilk

111



laiklik diizenlemesi anayasamizda yer almigtir. 1961 ve 1982 tarihli anayasalarimizda

da laiklik ilkesi yer almaya devam etmistir. 314

Mamafih, laikler ahlaki diizenlemelerini evrensel yasalardan almak kayd ile
gelistirdikleri vicdan sistematiginden alirlar. Bunun yani sira dindarlar ise ahlaki
davranig bigimlerini temel kaynaklarindan edinirler. Konuya iliskin olarak iki 6nemli
felsefe insaninin yaklasimi su sekildedir. Tocqueville Amerika Birlesik Devletlerinde
demokrasinin gii¢lii bir sekilde islemesinin kokeninde Hiristiyanligin gelistirdigi ahlak
sistemine baglarken, Spinoza ise, doga durumunda insani ahlakli veya ahlaksiz diye
nitelendirmenin dogru olmadigini, yalmizca kosullara uygun bir sekilde hayatta
kalmaya calisan bir varlik olarak nitelendirir. Bu sebeple ahlaki edimlerin kaynagini
yasalar oldugunu ileri siirer.3*® Ancak laiklik algisini kat1 bir sekilde savunarak inang

sistemini Stekilestirenler istem dis1 da olsa laikligi dogmalastirmaktadirlar.31®

Laik ve dindar kesimin birbirlerine olan 6nyargilarinin ikinci noktast da, her
iki tarafinda tek bir dogru oldugu gergegini ileri siirmeleri ve birbirlerini
dislamalaridir. Dindar kesim kendi degismez inanglar1 ¢er¢evesinde dogrunun tek ve
bir oldugunu, insa edecekleri tiim sistemleri bu dogruluk {izerine kuracaklarin ileri
stirerler. Laik kesim de, bilimin insanlig1 baska bir boyuta tasiyacagi gergegini kabul
eder ve bu gercegi sorgulanmasina yalnizca laboratuvar ortaminda belli bir elitist
kesim tarafindan izin verirler. Oysa uzlasilamaz gibi goriilen bu noktada tek bir amag
vardir, hem laik kesim hem de dindar kesim bu argiimanlar iizerinden yalnizca hayata
dair sorduklari biiyiik sorularin cevaplarmi artyorlardir. Iki taraf da alt metni
okudugumuzda "hayatin amaci"n1 aramak gibi biiyiik bir idealin pesindedirler ve bu
ideale erismek icin farkli yontemler denemektedirler. Bu sebeple yontemler farkli olsa

da amagta birlik car¢abuk goze carpmaktadir.

Soziin 6zi, laikler ve dindarlar ayn1 yone dogru giden geminin yolculardir.
Aralarindaki tek fark, birileri birinci digerleri ikinci kattan buzdagini izlemektedirler.
Bizim burada amacimiz herkesin gordiigiinii birbirine anlatmasidir. Diger bir ifade ile

konusabilmesidir.

%14 Ferhat Uslu, Anayasa Yargisiin Stnirlart Sorunu, 1. Baski, (Ankara: Adalet Yaymevi, 2014), 268.
315 Jan Buruma, Dinin Demokrasiyle Imtihani, 1. Baski (Istanbul: Bogazigi Yayinlari, 2015): 64.
316 Uslu, Anayasa Yargisinin Sinirlart Sorunu, 289.
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Islami 6lgekte konuyu degerlendirdigimizde Bakara Suresi'nin 226. ayeti bize
net cevaplar verir “Dinde zorlama yoktur. Dogru egriden agik¢a ayrilmistir. Artik kim
sahte tanrilar: reddeder de Allah’a inanirsa kopmayan saglam bir kulpa yapismistir.
Allah her seyi isitir ve bilir®*" Soz konusu ayetin tefsirinde “Din; bilgi, inang ve
amelden olusan bir biitiindiir. Bir insana zorla bilgi verilebilir, fakat zorla inanmasi
saglanamaz. Clinkii iman kalbin tasdikidir, bildirilenin dogru olduguna insanin igten
kanaat getirmesi ve inanmasidir. Bu inanma ancak serbest irade ile karar vermeye ve

5318

tercih etmeye dayanir, aciklamalar1 yer almaktadir.

2.4. KADININ iSLAM YONETIM ANLAYISINDAKI YERI

Y 6netim kavraminin asli organi insan merkezli edilgenlerin bir arada bulunma
bicimidir. Bu sebeple yonetim kavramini kadin ve erkek nev’inden ayirmak ¢ok dogru
olmamakla birlikte, islam Hukuku'nda bu konunun tartisildig1 da muhakkaktir. Fikhi
meselelerde bu durumun giindeme gelmesi Hz. Peygamber'in bir hadisine
dayandirilmaktadir. Dolayisiyla Islami bakis agisinin olaya yaklasiminin sthhatli bir
tahlili i¢cin s6z konusu bu durumu yakinen inceleyecegiz. “Kadindan devlet baskani
olmaz iddiasinda bulunanlar, Hz. Peygamber'in "Iran'da II. Hiisrev Perviz'in geng
kizinin tahta ¢ikarildigin1 duyunca soyledigi 'Devlet islerini bir kadinin eline teslim
eden kavim felah bulmaz' hadisine dayandirmaktadirlar.”!® Ancak bu hadisi kadinin

yonetimde yer alamayacag gibi bir diisiince icerisinde yorumlamak dogru degildir.

Mahmoud Mohamed Taha’ya gére, birey Isldm’da bir amagctir. “Her sey bu
amaca yoneliktir, bu baglamda erkekler ve kadinlar tam olarak esittir. Bu nedenle
kadin ya da erkek, akilli ya da akilsiz tiim insanlar baska bir amaca yonelik olarak
kullanilamazlar, c¢iinkii insan kullanilabilecek tiim araglarin varacagi amacin

kendisidir.””3%°

Bu konuda; Kur’an’1 Kerim’de gecen kissalarda hem erkek hem de kadinlardan
bahsedilmistir. IslAm dininin muhteviyatini ortaya koyan uyum ve denge siireci kadin

ve erkegin toplumsal statiisiinii belirlerken bu durumu hassasiyetle gozetmistir.

817 Bakara 2:226.

318 Heyet, Kur'dn Yolu Tefsiri, 1: 497.

319 Niyazi, Islém Deviet Felsefesi, 90.

320 Mahmoud Mohamed Taha, Isldm 'in Ikinci Mesajt, trc. Baris Baysal, (Istanbul: Kalkedon Yayinlari,
2008), 51.
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Yonetim siirecine iliskin kissalarda yalnizca erkeklerden bahsedilmemis kadinin

toplum igerisindeki rolii ve katkisini da 6n plana alan detaylara yer verilmistir. 32!

Kadinlarin yonetimde yer almasi hususunda fikih ilmi igerisinde bir¢ok c¢alisma
mevcuttur. Bu konular kimi zaman kadinin devlet baskanlig: ile ilgili iken kimi
zamansa yonetim kademelerinde kadinin gorev almasina iliskindir. Bu hususlari
Taberi ve Ibn Hazm gibi miifessitlerin 6ne siirdiigii ¢esitli delillerden yola ¢ikarak

anlayabiliyoruz.3?2

Islam’1n ilk yiizyilinda kadin erkek esitligini anlamlandirmak igin gesitli durumlar
ele alinmig ve buradan yola ¢ikarak bir hiikiim verilmeye ¢alisilmistir. Bunlara 6rnek
diyet veya sehadeti gosterebiliriz. Burada kadin ve erkegin yaratilis itibariyla
birbirinden farkli oldugunu ve esit olamayacaklari yoniinde degerlendirmeler s6z

konusudur.323

Diger yandan toplumsal manada yasanan degisim ve gelismeler, bu konunun
derinlemesine incelenmesine imkan tanimistir. Dolayisiyla, “Sebe’ Melikesi’
hakkinda zikredilen ayeti kerimeler ile kadinin devlet baskani ve idareci olabilecegi

yoniinde hiikiim c¢ikartilmigtir.3%4

Islam kadinmn karsilasacag: her tiirlii zorlugun 6niine gegmek icin bir takim
onlemler almistir. Bunlarin basinda miilkiyet hakki gelir. Bu durum kadini maddi
olarak dirayetli tutmustur. Kadina evlilik sirasinda ve bosanma durumunda da mehir
Odenir. Bosanma durumundaki mehire 'miieccel mehir' denir. Bu durum kadina karsi

bir sosyal giivence olarak degerlendirilebilir. 3%°

Bakara suresi 223. Ayetinde soyle buyurulur: “Kadinlar sizin ekeneginizdir;
ekeneginize hangi taraftan isterseniz oradan varin. Kendiniz icin de onceden hazirlik
yapin. Allah’tan sakimin ve bilin ki O’na kavusacaksiniz. Miiminleri miijjdele.”3?®

Konuya iligkin tefsirde soyle denilmektedir “Kadinlariniz sizin ekeneginizdir”
climlesi hem kar1 koca miinasebetinin sekilleri konusundaki hiikkmiin gerekg¢esidir hem

de lireme hadisesinde kadimnin roliiyle ilgili bir benzetmedir. Dogum yoluyla iireme,

32 Abdullah Acar, Fikhi Agidan Kur’an Kissalar:, (Konya: Ekopi Matbaasi, 2010), 252.

322 Bkz. Gazali, Muhammed, Fikihgilar ve hadiscilerin Hz. Peygamber’in Siinnetine bakislar, (trc:
Mehmet Gérmez) Islami Arastirmalar, Ankara, 1992, Say1:2, 107 vd.

323 Acar, Fikhi Acidan Kur’dn Kissalari, 252-253.

24 Acar, Fikhi A¢idan Kur’an Kissalar, 252-253.

325 Demircan, Cahiliyeden Isldm’a Kadin ve Aile, 46.

326 Bakara, 2: 223.
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insanligin devamu igin Allah Tedla’nmn koydugu bir kanundur. islim’a gére bunun
mesruiyeti (helal, hukuk ve ahlaka gore gecerli, makbul olmasi), anne babanin evlilik
icinde birlesmesine baglanmistir. Bilindigi lizere rahimdeki cocugun (cenin) ilk
asamasi, erkegin spermi ile kadinin yumurtasinin birlesmesidir. Bu birlesmede sperm

tohuma, kadinin yumurtasi ve rahimi de ekenege ve tarlaya benzetilmistir.” 32’

Yiice Allah kadinlara, insanligin temel gelisimi i¢in olmazsa olmaz 6zellikle
bahsederek kadinin toplum i¢indeki konumunu bu ayeti kerime ile tescillemistir. Bir
toplumun gelisimi ve bir diizen kurmasi i¢in saglikli nesillerin bir arada ve istikrarl
bir bicimde ¢ogalmasi gerekmektedir. Bu durum da yalnizca kadinlar tarafindan
gergeklestirilmektedir. Bunun haricinde kadinlar tiim insanlig1 yetistiren ve ilk egitimi
veren analardir. Yine Hz. Peygamber'in dedigi lizere cennet kadinlarin ayaklari
altindadir ifadesi ile kadma verilen énem kuvvetli bir bicimde vurgulanmistir. Bu
degerlendirmeler 1s181nda "Kadindan devlet baskani olmaz" ifadesi o donemki iran

politikalarini yansitan tarihsel bir degerlendirme olarak gormek miimkiindiir.

Ibn Haldun'a gore, yeryiiziinde dengenin ebediyen devam etmesi i¢in belli bash
kurallara riayet edilmesi gerekir. Bunlar; dini korumak, can1 korumak, akli korumak,
nesli korumak, mal ve serveti korumak olarak yer alir. 328 Yonetimde Islami perspektifi
yansitmak icin yalnizca Miisliiman olmak yeterlidir. islam fikhinin bu durumu kadim
ve erkek diye ayirmasi Kur’an-1 Kerim'in ruhuna aykirt olmakla beraber Hz.
Peygamberin de kadinin devlet baskani olamayacagini belirtilen bir davranisi ve

sOylemi yoktur.

Ciinkii Islamiyet’te miimin kavrami vardir ve bu kavramin igerisine hem kadin
hem de erkek girmektedir. Bu sebeple Islami yénetim anlayisini yansitmak igin adil
bir yonetici olmasinin yani sira miimin olmasi da yeterlidir. Herhangi bir cinsiyet
ayrimina gidilmemesi gerekir. Tartisilacak tek konu yoneticinin adil olup olmadig:

yoniinde sekil almalidir.

Devlet Bilinci kitabinda Mevdadi “Temel prensip olarak, kadin ve erkek deger
ve saygl acisindan esittirler. Ama ikisinin is alani, ¢alisma sahasi bir degildir, ayni

degildir. Devlet idaresi, iilke yonetimi, askeri hizmetler ve buna benzer diger isler

327 Heyet, Kur’an Yolu Tefsiri, 1: 353.
328 fbn Haldun, Devlet, 73.
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erkegin ¢alisma alam ile ilgilidir*®?® demektedir. islam’in ilk yillarindan itibaren, her
daim kadina en yiiksek dnemi vermistir. Kadinin fitratina uygun toplum hayatinin her
alaninda yer almasi Islam acisindan engel teskil etmez aksine Islam dini bu durumu
tesvik dahi etmektedir. Allah kadin ve erkegi esit sekilde yaratmis ama farkl
misyonlar yliklemistir. Dogal olarak da hayati ortak kaidelerle paylasmak pek tabi

mimkindiir.

1249 yilinda Secerrii'd dirr adinda bir kadin Misir'da devlet baskan1 olarak
gorev yapmistir. Ancak daha sonra Abbasi halifesi tarafindan olusturulan baskilardan

dolayi tahtan ¢ekilmistir. 3%

Tevbe Suresi 71. ayetinde “Miiminlerin erkekleri de kadinlar: da birbirlerinin
velileridir; iyiligi tegvik eder, kotiiliikten alikoyarlar, namazi kilarlar, zekdti verirler,
Allah ve resuliine itaat ederler. Iste onlart Allah merhametiyle kusatacaktir. Kuskusuz
Allah mutlak gii¢ ve hikmet sahibidir "*** buyrulur. Nahl Suresi 97. ayetinde de “Erkek
olsun kadin olsun, kim inanmis bir insan olarak diinya ve dhirete yararli isler yaparsa
kesinlikle ona giizel bir hayat yasatacagiz ve boylelerinin ecirlerini de muhakkak

surette yapmis olduklarinin daha giizeliyle verecegiz %% buyrulmaktadir.

Ahzap Suresi 35. ayetin de ise “Miisliiman erkekler, Miisliiman kadinlar;
miimin erkekler, miimin kadinlar, ibadet ve itaat eden erkekler, ibadet ve itaat eden
kadinlar, o6zii sozii dogru erkekler, ozii sozii dogru kadinlar; sabreden erkekler,
sabreden kadnlar, gonliinii ibadete vermis erkekler, gonliinii ibadete vermis kadnlar,
(Allah i¢in) yardim yapan erkekler, yardim yapan kadinlar; orug tutan erkekler, orug
tutan kadinlar; iffetlerini koruyan erkekler, iffetlerini koruyan kadinlar; Allah’1 ¢cok¢a
anan erkekler, ¢ok¢a anan kadinlar; iste bunlar icin Allah biiyiik bir odiil

9333

hazirlamistir ifadeleri, kadin ile erkegin oncelikle Allah’a karsi sorumlulukta

esdeger olduklarini gostermektedir.

329 Ebu’l A’la, el-Mevdidi, Devlet Bilinci, 1. Baski, (Istanbul: Ehil Yaynlari, 2017), 129.
330 Niyazi, Isldm Devlet Felsefesi, 91.

331 Tevbe, 9:71.

332 Nahl, 16:97.

333 Ahzap, 33:35.
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UCUNCU BOLUM

ISLAM HUKUKU BAGLAMINDA TOPLUMSAL SOZLESME

3.1. iISLAM’DA SOSYAL HAYATIN CERCEVESI

[bn Haldun Mukaddimesi’nde “toplumlarin hayat tarzlarinin farkli olmasi
yasamlarint siirdiirmek ve gecimlerini saglamak ig¢in tuttuklari yollarin farkli
olmasindan kaynaklidir*®** der. Ciinkii ibn Haldun’a gére insan sosyal bir varliktir ve
tek basina yasayamaz, bu suretle de her bir insanin toplumu ayakta tutmak i¢in bir is

ve sanat 6grenmesi llizumludur.

Locke Yénetim Uzerine ikinci inceleme kitabinda soyle der “Tanri insani,
yalniz kalmanin, kendi diisiincesiyle isi bir sey olmadigini anlayacak bir yaratik olarak

yapt, insan1 ¢ok giiglii rahatlik, gereksinim ve egilim yoluyla topluma yénlendirdi.”3%®

Buna mukabil, Ibn Haldun, insanlarin gegimlerini saglayacak ve zaruri
ihtiyaglarin1 giderecek sekilde bir yasam tarzina biirlinmeleri neticesinde onlarin

336

yerlesik diizene gececeklerini ve kentlilige dogru yoneleceklerini>*° ifade eder.

Insanlarin bir arada yasama istedigi tarihten giiniimiize kadar olan siire¢
icerisinde gelismis bir hayatta kalma yontemi olarak da degerlendirilebilir. Ancak bu
beraber yasama giidiisii bir takim yeni kuram ve kavramlar1 da pesi sira getirmistir.
Sosyal topluma gegis silirecinin en etkili kurumu da "sosyal devlet" olarak karsimiza

¢ikmaktadir.

Sosyal devlet sozliikte, “devlete, ekonomik ve sosyal alanlarinda planlama,
diizenleme ve gerektiginde piyasaya aktif miidahale islevi yiikleyen bir ¢ergevede
bireylere sosyal giivenlik ve adalet saglayici politikalarin gelistirildigi refah devlet

modeli’’®% olarak tanimlanmaktadir.

Fikih terimleri sozliglinde sosyal devlet “yurttaslarina istisnasiz asgari bir

9338

yasam diizeyi saglamay1 gorev bilen devlet”>*° olarak ge¢gmektedir. Goriilecegi tizere

334 bn Haldun, Mukaddime, trc. Halil Kendir, (istanbul: Marmara Belediyeler Birligi Kiiltiir Yaynlari,
2017), 169.

335 | ocke, Yonetim Uzerine Ikinci Inceleme, 87.

336 bn Haldun, Mukaddime,169.

337 Demir, Sosyal Bilimler Sozligii, 374.

338 Erdogan, Fikih Terimleri Sozligii, 511.
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sosyal devletin temel konusu toplumun huzur ve refahin1 gozeten bir anlayis bi¢imi
gelistirmenin de oOtesinde ihtiyaglar hiyerarsisinin en basinda yer alan gilivenlik

ihtiyacini topluma hissettirmeden saglayabilmektir.

Rousseau'ya gore devlet giiclerini kurulus amaci dogrultusunda kamusal
menfaati 6n plana alarak idareyi ele alabilecek tek yetkili organdir. Ciinkii toplumlari
bir arada tutan ortak ¢ikarlar ve degerler olgusudur. Toplumlar1 yonetmenin yegane

amaci da bu ortak ¢ikarlarin yonetiminden geger. 3%

Peki, Islam devletinin kurulus amacinda devletin bireye ve topluma bakis
acisin1 nasil degerlendirmemiz gerekir? Kur’an-1 Kerimde buyruldugu iizere insan
yonetim anlayisi noktasinda mutlak bir irade sahibi olsa da dinin diizenleyici sinirlar
dahilinde hareket etme iradesini asmamalidir. Mevdidi'ye gore Islam devlet

anlayisinda yasamanin ilkeleri sunlar olmalidir:

“-Hiiklimetin yonetsel bast ve meclisin {iyeleri insanlarin 6zgiir ve bagimsiz

tercihleri ile se¢ilmelidir.

- Insanlar ve temsilcileri kendi goriislerini dzgiirce agiklama ve elestirme

hakkina sahip olmalidir.

- Ulkenin hakiki durumu, insanlarin &niine gergeklerin iistii ortiilmeksizin
getirilmelidir. Boylece insanlar, hiikiimetin uygun sekilde calisip calismadigina karar

verebilme durumunda olacaklardir.

- Sadece biiyiik halk kitlelerinin destegine sahip olanlarin iilkeyi yonetmesi ve
bu destegi kazanmada basarisiz olanlarin ise iktidardaki pozisyonundan doniismesi

hususunda esit bir giivence bulunmalidir.”**

Ibn Haldun, Halife Me'mun'un Tahir b. Hiiseyin'in oglu Abdullah't Misir ve
Rakka bolgesine vali tayin ettiginde, Tahir b. Hiiseyin'in oglu Abdullah'a yazdig:
mektuptan bahseder. O mektupta yonetim anlayisina iligkin giiniimiizii de aydinlatacak

¢ok net ifadeler vardir.

“Soz verdiginde geregini yerine getir! S6z verdiginde dile getirdigin iyiligi yap

giizellige giizellikle karsilik ver! Halkin kusurunu gérmezlikten gel! Yalan ve iftiradan

339 Rousseau, Toplumsal Sozlesme ve Siyasal Hukukun Prensipleri, 51.
340 Mevdadi, Isidm 'da Insan Haklari, 68.
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dilini koru!”®* “Ac¢gozlii ve doyumsuz olma! Hazinende topladigin servetini; iyilik,
takva, halkin yagantisini1 diizene sokma, tiim ilkeyi kalkindirma, vatandasin halini
iyilestirme, can giivenligini saglama ve caresizce derman olma yolunda harca.”3*
“Comertligin en istiin ibadet olduguna inan.”*** “Devlet yonetiminde sadakat,
baglilik, dogruluk ve yardimdan bagka kimseden herhangi bir sey kabul etme! Sen de
baskalarma esaslara bagh kalarak iyilik et.”3* Tahir b. Hiiseyin o donemki yonetim
anlayisini idealize ederek aslinda giliniimiize de 151k tutmustur. Burada ifade edilen

nasihatler giiniimiiz i¢in de olmazsa olmaz bir yonetim modelinin temelini

olusturmustur.

Farabi'ye gore insanlar dogustan tek basina her isini gorebilecek yetkinlikte
degildir. Bu sebeple bir arada yasamaya ihtiya¢ duyarlar. Hig siiphesiz bu dayanigma
da toplumsal bagliliklarin zeminini olusturur.>*® Ancak 6te yandan is birligi ve
dayanismanin giiciine varmis olan topluluklarda bireysel anlamda ciddi bir paradigma
degisimi de s6z konusu olmaktadir. Bireyin {istiin iyilik kavram1 dogrultusunda ideal
sehri olusturmak icin degil de bireysel kimligine ve efradina gii¢ kazandirmak i¢in
pragmatist bir yaklasimi arzulayabilir. Bu durumda ortaya ¢ikan paradigma degisimi
devletin menfaatini bireyin ¢ikarindan iistiin tutan bir birey anlayisini giin yiiziine
cikartabilir ki, glinlimiizde bireyciligin ¢ok fazla 6n plana oldugu egemen toplumlarda
bu sorun sik sik yasanmaktadir. Toplumsal menfaatin bireyin menfaatinden iistiin
goriilmesi bireyin dayanisma perspektifinde lanse ettigi olguyu kendi lehine

kullanmasi neticesinde olusabilecek bir yansimadir.

Yiice Allah “I¢inizden hayra ¢agiran, iyiligi emredip kotiliigii meneden bir
topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir.”**® buyurmaktadir. Toplumlarin bir
arada yasamasi i¢in gerekli olan ortak menfaatin birbirlerinin yararina davranislari
gostermeleri gerekliligi ortaya cikmaktadir. Rosseaunun iizerinde durdugu ortak

menfaat giidiisiinii, bu ayeti kerime ¢ok daha derin ifade etmektedir. Ayetin tefsirinde;

“Ummet tabiri burada “topluma onderlik edecek olan grup” anlamina

gelmektedir. Yiice Allah Miisliimanlarin i¢inde onlara dnderlik edecek, birlik

341 fbn Haldun, Devlet, 108.

342 [bn Haldun, a.g.e., 100.

343 Ibn Haldun, a.g.e., 112.

344 ibn Haldun, a.g.e., 119.

345 Farabi, El-Medinetii’l Fazila, 80.
346 Ali Imran 3:104.
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ve beraberliklerini saglayacak, onlara iyiligi emredecek, onlart kétiiliikten
sakindiracak, insanlar1 Isldim’a cagiracak bir sosyal kontrol mekanizmasimnin
bulunmasini istemektedir. Miifessirler Miisliimanlarin bdyle bir kurumu
olusturmalarmin farz-1 kifaye oldugunu belirtmislerdir. Bu gorev yerine
getirilmedigi takdirde, gorevin 6zelligine gore o toplulugu meydana getiren
yiikiimliilik ¢agindaki biitiin Miisliimanlar bu ihmalden dolay1 sorumlu olurlar
(Elmalily, II, 1155). Nitekim Tevbe siresinin 122. ayetinde de her topluluktan
bir grubun gerekiyorsa ilim yolculuguna ¢ikip dini iyice Ogrenmeleri ve
toplumlarina dondiikleri zaman onlar1 egitip uyarmalar1 istenmektedir. Bu
faaliyette gorev alanlar: a) Insanlari iyilige, dogruluga, giizel ve yararli olan
seylere ¢agiracaklar, kdtiiliiklerden sakindiracaklardir. b) Toplumun birlik ve

biitiinliiglinli saglayacaklar, onlar1 boliiniip pargalanmaktan koruyacaklardir.”
347

Nakledilen yorumdan da anlasilacag: iizere, sosyal kontrol mekanizmasi i¢in

iyiligi emretme Islam inang esaslarinin temelinde yer alan toplumsal bir vazifedir.

Dini ilimler literatiiriinde en ¢ok iizerinde durulan konularm basinda Islam
Hukukunun devlet modeli ya da bir yonetim ilkesi diisiincesi ile hasil olmadigi, bu
sebeple islam devletlerinin olusum ve gelisim siirecinde sancili dénemler yasadigina
iliskin goriisler ileri stirlilmekte oldugudur. Bu konu kismen hakli da olsa tamamen
katilmamiz miimkiin degildir. Ciinkii Islam Hukuk literatiiriiniin asli kaynaklar1 olan
Kuran ve siinnet igerisinde her ifadenin acik agik yazmasi beklenemez ancak buna
mukabil bir¢ok kissa ve emrin igerisinde bir toplumun alacagi sekilden, ahlaki

yargilarina kadar diizenlemeler s6z konusudur.

Sosyal devlet ve toplum konusunu temellendirmeye ¢alisirken ve bu tezimizi

giiclendirmek i¢in Kur’an’dan bolca istifade etmek istiyoruz:

Yine bir baska ayette; “Muhakkak ki Allah addleti, ihsani, akrabaya kars
comert olmayr emreder; haydsizligi, kétiiliigii ve zorbaligi yasaklar. Iste Allah, aklinizi
basimiza alasiniz diye size boyle 6giit veriyor,”®*® buyurulur. Toplumun temel
dinamigini olusturan adaletin tiim alana yayilmasinin mutlak bir zorunluluk oldugunu

bize 6giitliiyor. Ayn1 zamanda adalet kavraminin yanina iyilik etmenin de mecburi bir

37 Heyet, Kur’an Yolu Tefsiri, 1: 645.
%48 Nahl, 16: 90.
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gorev oldugunu bizlere emrediyor. Bu sekilde bireyselligin toplumsal faydanin oniine

gecmemesi i¢in Yiice Allah bizlere 6giit veriyor.
Ayetin tefsirinde diisiincemiz ile ayn1 minvalde bir goriis ortaya ¢ikmaktadir.

“Adalet kavrami, ayn1 zamanda “esitlik ve denklik” anlamini da igermektedir.
Nitekim Islam kiiltiiriinde esitlik ilkesi genellikle adalet kavramiyla ifade
edilmigtir. Ancak esitlikte her zaman adalet olmayabilir. Mesela
“Cocuklariniza verdiklerinizde adaletli davraniniz” anlamindaki hadiste
(Buhari, “Hibe”, 12) adalet esitligi ifade eder. Fakat genellikle sosyal adaleti
emreden hiikiimlerde esas olan esitlik degil dengedir. Clinkii insanlar gerek
fiziksel gerekse =zihinsel yetenekleri ve birikimleri bakimindan farkli
diizeylerde olduklarindan boyle durumlarda esitlik¢i davranmak ¢ok zaman
haksizlik dogurur; hatta bazen esitligin 6tesine gegmek (mesela fedakarlik)
adaletten de iistiin bir erdem olabilir. Nitekim konumuz olan ayette adaletten

sonra gelen ihsan kelimesi bunu acikca gostermektedir.” 34°

Ra'd suresinde ise, “Bir toplum kendisindekini degistirmedik¢e Allah onlarda
bulunani degistirmez”** buyrulur. Toplumlar var olan davranis bi¢imini Kuran ve
siinnetten yana ¢evirmelidirler. Bunun aksi islam fikhinda uzaklasmak olur ki, bu da
Islam'm idealize edebilecegi bir toplum anlayisindan olduk¢a uzak bir anlayis
bigiminin gelismesine ve Islam'm 6ziiniin perdelenmesine yol agar. Bu sebepledir ki,
toplum kuraminin gerg¢eklesmesinde bircok asama gerceklesmistir. Bu asamalar
insanin bireysellikten toplumsalliga doniisiimiinde énemli bir adim olmustur. Ancak
Islam"in ortaya koydugu temel ilkeler toplumsal yasamin huzur ve refahmin varligini
idame ettirebilmesi insanligin ideal amaclarina ulagmasi i¢in olmazsa olmaz bir

segenek olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bugiin Islam toplumlarinda yasanan sikintilarm merkezinde, dini inanisin
saptirilmasi, bireysel gelisimin arka plana atilmasi, toplumsal refah arzusunun
gormezden gelinmesi, Kuran’in anlasilmasi icin gerekli ¢abanin gdsterilmemesi,

stinnetin ¢arpitilmasi sonucunda ortaya ¢ikan etkenlerdir.

349 Heyet, Kur’an Yolu Tefsiri, 3: 277.
%0 Rad, 13: 11.
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Hac Suresi'nde de “Nice belde var ki, ahalisi zulme dalmis oldugu halde onlara
biraz siire verdim, sonra da onlar kiskivrak yakaladim. Doniis yalniz banad”®!
buyurulur. Toplumlarin Kuran ve silinnetten uzaklasarak bir yasam bigimi
gelistirmelerinin bir hata oldugu ancak yine de Allah'n ipine simsiki sarildiklarinda

Allah'in onlar1 affedebilecegi goriilmektedir.

Tarihsel stlireg¢ igerisinden bakildiginda Hz. Peygamber'in devlet
bagkanligindaki konumu oldukga giigliidiir. Mevdadi'ye gore, “Hz. Muhammed
(s.a.v.)'nin gorevlerinden birisi de insanlarin boynundan Allah (c.c.)'tan baskasina ait

itaat halkasimi ¢ikardiginda onun yerine Allah (c.c.)'a itaat halkasini takmaktir,””3>2

Rousseau'ya gore hakimiyet devredilemez ve boliinemez irade geneli ya da
ozeli ifade edebilir, cogunlugun iradesi kanun yaparken, 6zel irade ise en fazla bir

kararname yapabilir. 33

Konuya Islam hukuku perspektifinden bakildiginda, hakimiyetin kaynaginin
Allah oldugu, bu sebeple temel ilkelerini Kuran'dan aldigi, siinnetle uyum igerisinde
toplumun sosyal normlarma niifuz ettigi sdylenebilir. Ancak toplumsal gelisim ve
doniisiim siirecinde temel yasalarin 6zii ayn1 kalmak kabiliyle toplumsal yasamin
huzur ve refahi igin iktidar tarafindan yeni diizenlemeler getirilebilir. Bu durum ise
bize sunu ifade etmektedir: Isldm 6ziinde bir devlet modelini barindirmakla beraber,
evrensel anlamda biitiinlestirici bir yapiya sahiptir. Oziinde ve felsefesinde insanlar
aras1 esitlife dem vururken, giinlimiiz sistemlerinin halen ¢abaladig: ideal diisiince
bi¢imine, Islam kurulus felsefesiyle coktan ulasmistir. Ancak bunu anlamak ve
literatiire koymak icin birtakim diizenlemeler yapilmasi gerekmektedir. IslAim'm
insana ve topluma bakis felsefesini giiniimiiz modern hukuk kurallariyla ortlistiirmek
ve iletisim kurabilecek kavramlar haline getirebilmek temel bir gérev olarak kargimiza

cikmaktadir.

3.1.1. islam Toplumsal Sézlesmesinde Evlilik
Toplumsal s6zlesmeleri giiglii kilan en 6nemli etken kitle i¢erisindeki evlilik
baginin viicut bulmus seklidir. Locke “ilk toplum kari-koca arasindaydi”®** diyerek

toplumun yap1 taginin evlilik olduguna dair net mesajlar verir. Evlilikte taraflar

351 Hac, 22: 48.

352 Mevdadi, Isldmi Kavramlar, 108.

38 Rousseau, Toplumsal Sozlesme veya Siyasal Hukukun Prensipleri, 52-53.
354 Locke, Yonetim Uzerine Ikinci Inceleme, 87.
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goniilliik esasina dayali olarak bir araya gelirler. Aksi bir durum zorla birliktelik olur
ki, bu ne insan haklari ne de dini agidan kabul edilebilir bir tutum olamaz. Evlilik vahiy
kaynakli olan ve olmayan tiim dinlerde kutsal sayilmistir. Ciinkii aile kurmak hem
bireyin, hem toplumun hem de devletin faydasina olan bir siiregtir. Bireyin
faydasmadir ki; iggilidiisel olarak neslinin devam ettirme istegi karsilik bulsun.
Toplumun faydasmadir ki, 6ngoriilebilir bir sosyal ortam olusturulabilsin. Devletin
menfaatinedir ki, genis kitleleri organize bir bi¢imde huzur ve refah igerisinde

tutabilsin.

Ancak evlilige dair kars1 tezlerden bir tanesi de evliligin miilkiyet ile olan bagi
ile yakindan ilgilidir. Bu diisiinceye gore evliligin siirdiiriilmesinin yegane sebebi
miilkiyetin aile icerisinde kalmasi ve mirasin kendi soyundan gelenler arasinda

paylastirilmasi diisturuna dayanmaktadir.

Ancak Kur’an-1 Kerim'de evlilige dair ve onu destekleyen net hiikiimler s6z
konusudur. Islam fikhinin evlili§e bakis acisini ayeti kerimeler ile ifade etmek yerinde
olacaktir: “Icinizden evli olmayanlari, kéle ve cariyeleriniz arasindan da elverisli
olanlart evlendirin. Yoksulluk icinde iseler Allah liitfii ile onlar: ihtiyagtan kurtarir.

» 355 Yiice  Allah  burada,

Allah’in hazinesi genistir, her seyi bilmektedir.
evliligin bir miimin i¢in gerekli bir hakikat oldugunu emretmektedir. Bu durumda
evlilik, bir miimin i¢in olmazsa olmaz bir ibadet olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Nitekim tiim fikih kitaplarinda kulun Allah’a kars1 gorevleri olan namaz, orug, hac,
zekat ibadetinden sonra hemen nikah konusu gelir ki, bu durumu nikahin ibadet
olmastyla agiklanir. Toplumun saglikli bir gelisim siireci i¢in evlilik hem toplumsal
s6zlesmenin sihhati hem de IslAm dininin geregi gibi anlasilabilmesi i¢in kutsal kabul

edilmistir.

Yukaridaki ayetin tefsirinde, “Daha onceki ayetler aileyi korumak igin iffetin
korunmasi gerektigini ortaya koymus, bunun ic¢in alinmasi gereken tedbirleri
aciklamisti. Bu tedbirlerden biri de evlenme ¢agina gelmis veya evlendikten
sonra dul kalmis insanlar1 evlendirmektir. Miifessirler “evlendirin” emrinin
muhatabi olarak velileri almis ve buradan hareketle velinin evlendirme hakk1
ve 0devi iizerinde durmuslardir. Bize gore burada muhatap yalnizca veliler

degildir; yakindan uzaga biitiin ilgililerdir, toplumdur. Kéle ve cariyelerin

355 Nur, 24: 32.
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sahipleri izin vermedik¢e evlenmeleri miimkiin olmadigi, halbuki onlar da birer
insan oldugu ve evlenmeye ihtiyaclari bulundugu ic¢in sahiplerine uyarida

bulunulmus, onlar1 evlendirmeleri istenmistir.”3%

“Evlenmenin engellerinden biri de yoksulluktur. Insanlar yoksul olan kimseye
kiz vermek istemezler, yoksullar evlenme giderlerini karsilayamazlar. Bu
yiizden bunalimlar, ahlaki sapmalar, sosyal problemler ortaya cikabilir. Islam
toplumunda bir insanin ortalama refahtan yararlanmasi esastir; bunu kendi
emegi ile gerceklestiremiyorsa topluluk yardimda bulunacaktir. Bu sebeple
ayette Allah Teala kullarina su gercekleri hatirlatip yoksullara yardim etmeye
tesvik etmektedir: Yoksulluk gelip gecici olabilir, bugiin yoksul olanlar
Allah’1n litfi ve kendilerinin de gayretiyle yarin ihtiyaglarini karsilar duruma
gelebilirler. Ayrica servet sahipleri, evlilik ¢agi geldigi halde yoksulluk
yiizlinden evlenemeyen kimselere yardim Odevlerini yerine getirirlerse

yoksulluk bir engel olmaktan ¢ikar."%*” denmektedir.

Ote yandan, kanaatimizce sadece zengin olan veliler degil, tiim toplum zengin
fakir evlenecek kisilere “aracilik yapmak™ da dahil olmak iizere her tiirlii destek
verilmesi gerektigi, yani sosyal sorumlulugun tiim toplumda oldugu bu ayetle beyan
edilmektedir. Anlasilacagr iizere, evlilige dair anti tez iireten ve miilkiyet fikrini ileri
siirenler Islam dininin evlilige bakis acisin1 tam anlamiyla idrak edemedikleri
goriilmektedir. Ciinkii Islam dininde evlilik miilkiyet temelli degil toplumun saglhig
i¢in gerekli bir zorunluluktur. S6z konusu ayeti kerimenin tefsirinde de bahsedildigi
lizere, evlilik cagina gelip de evlenemeyen kisilere maddi manevi yardim etmek Islam

neferinin asli gorevidir.

3.1.2. Islam’da ideal Toplum
Toplum bireylerden meydana gelen, kiiltiiriin, dinin, gelenegin, Orfiin
olusmasinda ve gelismesinde Oncii rol oynayan ve kiiresel 6l¢ekte tiim diinyada olup

biten hemen her seyi etkileyici unsurdur.

Toplum sozliikte, “belirli bir cografi bolge {lizerinde temel ihtiyaglarini
karsilamak icin Orgilitlenmis, aralarindaki etkilesim ve iletisimi diizenleyen kurallar

kurumsal iliskileri olan, benzerlerinden gorece de olsa farkli 6zellikler tasiyan hem

36 Heyet, Kur’an Yolu Tefsiri, 4: 76.
357 Heyet, Kur’an Yolu Tefsiri, 4: 77.
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biyolojik hem de kiiltiirel olarak kendisini yeniden iiretecek mekanizmalara sahip,

gdrece biiyiik insan toplulugu” olarak tanimlamaktadir. 3%

Sosyal bilimler sozliigiinde de ifade ettigi lizere toplumun, "kendisini yeniden
tiretecek mekanizmalara sahip" olmasi esasinda toplumu olusturan birgok alt kavrama
da derinden niifuz edebilecektir. islam dininin evrensel gergekleri ile toplumun
degisen yapisi arasindaki iliskinin boyutu art1 ve eksi yonlerde yonetim olgusuna bagh

olarak bir domino etkisi yaratir.

Bu sebeple, dinin toplumsal gergekleri géz ardi etmeden evrensel hususlarini
ve Oziinii koruyarak kendisini giincellemesi kitlesel davranislarin yonlendirilmesi
konusunda etkin bir rol oynayacaktir. Diinya'da etkin toplumlarin etkili liderler ile
kendilerine bir yol ¢izdikleri muhakkaktir. O halde kitleyi dini vecibeler ile uyum
icerisinde bir arada yasama kiiltiiriin gelistirebilmeyi, modern ¢ag ile beraber hareket

etmeyi saglayabilmeyi saglayacak olan "lider" realitesidir.

Hobbes “bir insan toplulugu, kendi arasinda ahit yaparak, hepsinin birden
kisiligini temsil etmek, yani onlarin temsilcisi olmak hakkinin hangi kisiye veya heyete
verilecegi konusunda ¢ogunlukla anlastigi vakit bir devlet kurulmustur denir; bunun
lehinde oy verenler gibi, aleyhinde oy verenler de baris i¢inde birlikte yasamak ve
baskalarina karsi korunmak amaciyla, o kisi veya heyetin biitiin eylemlerini ve

kararlarini, bunlar kendi eylem ve kararlar1 imisgesine yetkili kilacaktir”, 3%°

Gannusi ise, toplumlarin bir arada yasama kiiltiiriiniin bir devlet tarafindan
gerceklestirilebilecegini su sozlerle ifade eder. “Islamcilar genel olarak su goriisii
paylasirlar. Insan yaratilisi itibariyle iyi ve kotii olanin bir karisimi oldugundan, hata
islemesi kagimilmazdir. Dolayisiyla, ona yol gosterecek ve onu yonlendirecek sosyal
bir kurum lazimdir. Bu husustaki en dnemli kurum ise devlettir. Devlet insanin
sahsiyetindeki iyilik ve terakki yoniinii gelistirir. On iki diinya saadetinde kavusturur

ve ayag1 kaydig1 zaman da onu tekrar dogru yola iletir” der.3%

Rousseau soyle der, “Ozel kisiler, iyiyi goriirler ve onu gore gore reddederler,
halk ise iyiyi ister, ama onu goremez. ikisinde rehbere ihtiyac1 vardir. Ozel kisileri,

iradelerini akillarina uydurmaya zorlamak; halka da, istedikleri seyin ne oldugunu

38 Demir, Sosyal Bilimler Sozligii, 406.
39 Hobbes, Leviathan, 137.
%0 Gannusi, Laiklik ve Sivil Toplum, 73.
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bilmeyi dgretmek gerekir.”®®! Rousseau'nun burada bahsetmis oldugu &6zel kisiler
imameti temsil eden bireylerdir. Halk ise toplulugu olusturan kiiltiirel ve cografi
degerler ile birbirine bagl kitleyi temsil eder. Ikisi birbirinin tamamlayic1 unsurudur.
Ozel kisileri tespit edebilmek i¢in halka gorev diismekte olup, 6zel kisilerde imameti

halkin isteklerine gore kullanma egilimi gostermelidir.

Is bu degerlerin bir arada basariya ulasabilmesi ve Islami ydnetim anlayis1 ile
uyum igerisine varligmi siirdiirebilmesi i¢in imameti saglayan kisinin IslAimi bakis
acisini i¢inde yasadigi gergeklige uygun olarak yeniden bi¢imlendirmelidir. Yiice
Allah, Al-i imréan Suresi'nin 103. ayetinde “Hep birlikte Allah i ipine sumsiki yapisin;
boliiniip par¢alanmaymn” diyerek toplumlarin bir arada kalmasinin ancak dinin emir
ve yasaklarina uygun bir bi¢imde yasam anlayisinin gelistirilmesiyle miimkiin
olacagini sdyler. Allah'in emirlerinden uzak bir yasam anlayisini benimsemek islami
toplumlarda kabul goriilecek bir modelleme olmamakla beraber, bu durumun
Oziimsenmesi yine lidere diisen bir gérevdir. Bu sebeple liderin temsili konusunda

kayda deger bir tutum izlenmesi de miiminin asli gorevleri arasinda yer almaktadir.

Ancak bilinecegi tizere Ehl-i Siinnet anlayisinda hilafet konusu oldukca
muvazaali bir konudur. Ciinkii liderlik konusunda Hz. Peygamberin herhangi bir
vasiyette bulunmadig hususunu ileri siirerler. Bu durum ister istemez Miisliimanlar
arasinda bir liderlik ¢atismasia doniligsmiistiir. Bu sebeple Ehl-i Siinnet mensuplari

otoritenin kaynagini bulma konusunda ciddi gerilimler yasamislardir.3¢?

Islam dininde imami/halifeyi hakkiyla segmek ve gerektiginde imameti temsil
noktasinda uyarmak miiminin asli gorevleri arasinda yer almakta olup bir ibadet
bicimidir. Bu suretle iktidar1 elinde bulunduran ziimre, hem bireye hem de topluma
kars1 dogrudan sorumludur. Buna mukabil birey de iktidara kars1 mutlak iyiyi bulma
yoniinden sorumludur. Bu durumu Locke su sekilde agiklar. “Her bireyin, igine
girerken topluma verdigi iktidar, toplum devam ettigi siirece asla bireylere geri

donemez ama her zaman sadece toplulukta kalacaktir.”3®3

Hobbes ise “bir kamusal kurulusun temsilcisine verilen yetkinin sinirlari, iki

seyden anlagilmalidir. Birisi, egemenin fermam veya yazisi, digeri de, devletin

%1 Rousseau, Toplumsal Sozlesme veya Siyasal Hukukun Prensipleri, 67.
362 Akbulut, Sahabe D()'nemillktida.r Kavgast, 102.
363 |_ocke, Yonetim Uzerine Ikinci Inceleme, 248.
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yasalaridir®®* demektedir. Bu sekilde sorumluluk akdi paylasilmis olup, her bireyin
toplumsal vazifede gorevlendirdigi, temsilcisine kars1 hak ve 6dev yoniinde iliskisinin
oldugunu ortaya koymaktadir. Bakara Suresi'nin 148. ayetinde “Oyleyse hayirlarda
yarisin. Nerede olursaniz olun, Allah sizin hepinizi bir araya getirecektir...” ayeti de

herkesi sorumlu davranmaya ¢agirmast bakimmdan énemlidir.

Islam’m iki yonlii bir diinya anlayisin1 benimsemesi bu diinyada yapilan hayrin
toplumsal manada etkin bir mekanizme olusturmasinin yani sira 6te diinya inanci igin
de bir sevap kazanci oldugu ve bu sekilde hem bireysel hem de toplumsal faydanin
oniiniin ac1ldig1 gériilmektedir. IslAm dinin vahiy kaynakli bir din olmas1 ve toplumdan
yonetime kadar her alanda 6zl bilgiler ile insanlig1 donatmasi, genis kitlelerce 6zlenen

refahla bulusturabilecek bir yonetim anlayisinin da kapilarini agacagi muhakkaktir.

Islam'da sdzlesmenin olusmast icin belli bash kaidelerin kesintisiz ve net bir
sekilde uygulanabilir olmast mutlak bir konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tezimizin
ana konusunu olusturan toplumsal sézlesme ve bu baglamda gergeklesecek sosyo-
kiiltiirel gelisimin odak noktas1 olarak ciddi bir entelijansiya®® etkinligine ihtiyag
vardir. Bu durum bize islam’m ge¢misten giiniimiize kadar gelistirmis oldugu davranis

bicimlerini incelemeyi gerektirir.

Bilginin sosyolojik gelisimi igerisinde biirlindiigii bigimler insan davranislarini
etkin bir bi¢imde degistirmistir. Bu vesileyle, tek tanrili dinlerin yasalari da bilginin
degisiminden nasibini alarak doneme ve kosullara gore uygun yaklasim evreleri
gelistirmiglerdir. Ancak Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed (s.a.v.), bilginin hizli
bir bi¢imde elden ele degistigi donemlerde tek bir mesaji insanliga vaat etmeyi uygun
gormiisler, diger her seyi de bu mesaj etrafinda insa etmislerdir. Allah'in varlig1 ve
birliginin, tek oldugunun, yaratic fiilinin 6zelliginin genis bir tevilini yapmislardir.

Hakkaniyet, adalet ve esitlik kavramlari bu mesajin ¢atis1 altinda geligmistir.

Teolojinin igerisinde gelisen entelijansiyanin toplumun gelisimine 6n ayak
olmasi toplumsal sézlesmenin halka sirayet etmesi agisindan ciddi bir yapilanma
gerceklestirememistir. Bunun yerine, ulema, imam, seyh, papaz, haham gibi din

adamlar1 halki yonlendirme noktasinda daha ¢ok 6n plana ¢ikmiglardir. Bu durum ister

%4 Hobbes, Leviathan, 174.
35 “Entelijansiya” Aydimlar simfi veya toplulugu, Tiirkgede Bati Kokenli Kelimeler Sozliigii, TDK,
erisim: 03 Mart 2019, http://tdk.gov.tr.
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istemez halki yonlendiren din adamlarinin iktidar tarafindan kullanilmasina yol agmis
ve dinsel mesajlarin ¢ok uzaginda bir 6greti gergeklesmistir. Siirecin farkinda olanlara
ise otoriter gii¢ ciddi bir baski olusturmus ve muhalif sesleri bastirma noktasinda insan

hak ve ozgiirliikleri disinda girisimlerde bulunmusglardir.

Peki, neden insan devamli bir suretle yonetilme duygusuna ihtiyag
duymaktadir? Bu sorunun cevabi insanm fitratindan kaynaklanmaktadir. Insan
yonetilmek ister, ¢linkii yonetilmek daha az enerji gerektirirken yonetmek daha fazla
caba gerektirir. Bu nedenle insanin temel misyonu yonetilmek iizerine kuruludur.
Daha az enerji ve daha az sorumluluk. Yonetilen insan sorumluluktan uzak kalir, onun

adina baskalar1 diisiiniir, bu sekilde enerjisini farkli alanlara kanalize edebilir.

Ancak bu siire¢ hi¢ de goriindiigii gibi islememektedir. Yonetilen insan hizl
bir bi¢imde kendinden uzaklasarak mekanik hale biiriinmektedir. Bu sekilde, kendi
yaptigin1 zannettigi her sey aslinda ona dikte edilmis diisiincelerden ibarettir. Bu
durum mekaniksel bir dongii olusturur. Tek tip insan modelini bulasic1 hastalik gibi

tiim cografyalara yayar.

Oysa modern insan gelenekten kopmadan iitopya ve distopya modelleri ile
gelecegini alternatif cesitlilikle en uygun yasam formatina karsi siki bir hazirlik
icerisinde olmalidir. Dinlerin temel motivasyonu da bu hazirlik siirecine katki

saglayacak ahlaki gelisimi belirleme {izerine olmalidir.

Hz. Peygamber Mekke'den Medine'ye hicretinden 6nceki siireg igerisinde tiim
bu alternatif modellemeler lizerinde diisiinmiis, toplumun yasayabilecegi ideal ortamin
simiilasyonunu gerek kendi efradi gerekse de zihninde fazlasiyla yapmustir. Hicretin
basariyla sonuglanmasi ve Medine'de iist diizey bir devlet yapilanmasinin kurulmasi

bu simiilasyonun basarisin1 kanitlamaktadir.

“Mekke’deki on ii¢ senelik peygamberlik vazifesi esnasinda Resulullah’in
kendini tevcih ettigi asil gaye, dini teblig ve yeni tesekkiil eden Islam toplumunun en
yetkili dini otoritesi olma durumudur. Peygamberin Mekke’den Medine’ye hicret

etmesi Islam toplumunun devletlesmesinin en miihim safhasidir.”3®

Mekke'nin bulundugu Hicaz bolgesindeki idare anlayisinin farkli olmasi ve

merkezi yonetimin olmamasi, her kabileyi idareci olmaya sevk etmisti ve her kabile

36 Ahmet Agirakga, Isldm Devlet Diizeni, (Istanbul: Diisiince Yayinlari, 1978), 49.
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kendi kurallarimi  yiiriirliige  koymaktaydi.*®’

Yonetim  iizerine  konuyu
degerlendirdigimizde, iktidar1 elinde bulunduran ya da bulundurmaya aday kisinin
gelecek ongoriilerinin dneminin bir devlet yapilanmasi i¢in ne kadar hayati oldugunu

ortaya koymaktadir.

Medine Vesikasi'nin tezimizde toplumsal s6zlesme olarak kabul edilmesinin
en Oonemli etkeni de bu simiilasyon siirecidir. Bu tlirden vesikalar ciddi bir hazirlik
siireci olmadan toplum tarafindan kabul goérmesi miimkiin goériinmemektedir. Hz.
Peygamber gegmisi ornek alarak, gelecek iitopya ve distopyasi gelistirerek alternatif
modellemeler ortaya koymustur. Bu sekilde 6zgiirliik, giivenlik ve denge tiglemesini
Medine iizerinden tiim diinyaya duyurmustur. Hz. Peygamber'in bu basar {istlin bir
yoneticilik anlayisinin evrensel anlamda viicut bulmasi olarak degerlendirmek hi¢ de

abart1 olmaz.

3.2. SOZLESMEYE KATKI SAGLAYAN SURECLER

3.2.1. idarenin Rolii

Idarenin varlik sahas1 onun miiktesebatiyla dogrudan ilintilidir. Séyle ki, bir
mevzuat diizenlemesinin alani1 idarenin gorev ve yetiklerinin siirliliklarim
belirlemektedir. Idare, biirokratik is ve islemlerin temel tasini olusturur ve yasal
diizenlemeler neticesinde idarenin hareket alani ¢izmektedir. Seriat kaynakli idari
yapilanma da tam anlamiyla buna benzer bir diizen s6z konusudur. Kuran't Kerim ve

stinnet, idarenin yetkilerini ana hatlariyla ¢izer ve bizlere uygulama alani birakir.

Konuya iliskin Muhammed Esed soyle demektedir “Seriat, yalnizca Kur'an ve
hadis-i seriflerdeki agik sozlerle bildirilen emir ve yasaklardan meydana gelmis
oldugundan gayet 6zlii ve kolayca anlasilirdir. Hacmin kiigiikliigli nedeniyle hayatin
biitlin miiskiilleri i¢in teferruath ¢éziimler onermez. Sonug olarak Sari' (kanun koyucu,
Allah) biz Miisliimanlardan islam'in ruhuna uygun olmak kaydiyla kendi ictihadimiz

yoluyla zorunlu ve ilave kanunlar1 kendimizin olusturmasini istemistir>®

Toplum Bilim sozliigiinde Hangerlioglu 'Yasa' kavramint su sekilde
aciklamistir. “Olgularin gelismesini belirleyen zorunlu, nedensel ve nesnel i¢ iliski...

Hukuk acisindan yasa kavrami, toplumsal iliskileri diizenlemek i¢in devletce

367 Bk. Demircan, Islam Tarihi’nin [k Doneminde Birlikte Yasama Tecriibesi, 21.
368 Esed, Isldm da Yonetim Bicimi, 27.
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konulmus kurallar1 dile getirir. Bu kurallar1 temellendiren devlet yapisini kuran
ilkelere de anayasa denir. Hukuksal anlamda yasa da, devlet ve hukuk gibi tarihsel bir

olgudur.”36°

Hangerlioglu'nun yasa kavramina 'tarihsel bir olgu' sdylemine katilmakla
beraber Seriat acgisindan durumun tam anlamiyla bu sekilde oldugu sdylenemez.
Ciinkii Islam fikh1 insa asamasinda temelini Kuran ve siinnet esaslarina dayandirmustir.
Ozellikle Kur’an-1 Kerim'de yer alan hiikiimler tarihsel bir siirecin parcas1 degil
evrensel gelisimin biitiinleyicisi olarak degerlendirilir. Bu sebeple Seriat, yonlendirici
unsurlar1 Kuran'dan almakla beraber izah gerektiren veyahut igerisinde yer almayan
konularin tasnifi, degerlendirilmesi, tartisilmasi ve analiz edilmesi hususlar1 6ncelikle
Hz. Peygamber’e daha sonra da fakihlere birakilmistir. Muhammed Esed'e gore

Islam'da kanun koymanin sinirlar1 su sekildedir:

“1) Seriatin genel ve 6zlii hikkiimler koydugu yer ve durumlar uzun ve genis

bir sekilde ele alinip, Sari'nin istedigi anlasilmaya ¢alisilmalidir.

2) Mubah -ki Seriatin herhangi bir sekilde dokunmadigi hususlarin tiimiidiir-

olan durumlar igin detayli agiklamalar yapilmali ve kurallar konulmalidir.”3°

Islam seriatinin gelisim siirecine bakarken Hz. Omer déneminden bir kag

misali degerlendirmek isabetli bir husustur.

Hz. Omer, Hz. Ebubekir zamaninda kaza islerinin ydnetiminde yer almis ve
ciddi tecriibeler edinmisti. Bu tecriibelerini insanhiga iliskin faydali bir bigimde
kullanilarak isminin “adélet” ile anilmasina vesile olmustu. *"* Hz. Omer déneminde
kayda deger bir bi¢gimde fetihlerde artis oldu. Bunun sonucunda da topraklarin
dagitimi, boliisimii ve paylasimi hususlart da ¢esitli sorunlar1 ortaya c¢ikardi. Bu
sorunu ¢6zmek i¢in Ca’biye sehrine giderek Suriye'deki biitiin valilerle istisare etti ve
toprak boliisiim, kullanim ve dagitim esaslari i¢in bir gerceve ¢izdi.®’? Hz. Omer'in
toprak dagitim konusundaki Kuran ve siinnet esaslar1 ¢ercevesinde gelistirdigi model

bir 6rnek olmus ve o giiniin sorununa kesintisiz ve keskin bir ¢6ziim sunmustur.

369 Hangerliogu, Toplum Bilim Sozliigii, 432.

370 Esed, Isidm 'da Yonetim Bicimi, 28.

371 Byiip Bas, Islam Tarihi El Kitabi, 6. Bask1 (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017), 255.
372 Bas, a.g.e., 252-253.
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3.2.2. Medine Vesikasi

Genel itibarryla Islam dininin dogus, gelisim ve yayilma siirecine baktigimizda
dinin toplumsal geleneklere niifuz etme seklinin asamalar1 goriilebilir. Hz.
Peygamber’e ilk vahiy gelisinden hicrete kadar olan dénemde islam dininin topluma
anlatilabilmesi adina gerekli 6n kosullar hazirlanmis ve bu duruma yonelik davranig

bicimleri gelistirilmistir.

Hz. Peygamberin liderliginde gecen bu silire¢ giinlimiiz modern yonetim
anlayisina 1s1k tutmaktadir. Ciddi bir 6n hazirlik evresi olmadan o donemki Arap
toplumunun karsisina bir yenilik ile ¢ikmak pek te miimkiin gériinmemekteydi. Arap
kabilecilik anlayisinda zayif tarafin giiclii tarafa sigmmasina 'car/komsu®”
deniliyordu.®”* Ancak Hz. Peygamberin yonetisim anlayis1 bu davaya olan inanci
pekistirmis ve siire¢ igerisinde bir¢ok destek¢i kazanmistir. Topluluga timmetim
diyerek herkesin kardes oldugunu, kin, nefret ve ayrimciligin islam dini igerisinde yeri

olmadigini anlatmistir.

Kabile savaslari igerisinde yasayan halk kitleleri bu mesajlar1 kismen almis ve
Hz. Peygamber’in teblig ettigi Islam dinini desteklemeye gayret gostermislerdir. Bu
cabalar sonucunda hicret Hz. Peygamber’in evrensel mesajlarinin yerine ulagmasi i¢in
onemli bir kivilcim olusturmustur. “Bu durumdan hareketle Hz. Muhammed’in siyasal
hayati M.622 yilinda Mekke’den Medine’ye hicret etmesiyle baslamistir,”3"

denilebilir.

“Peygamber devrinin Mekke donemi, Medine donemi icin hazirlik agamasi
nitelifindeydi. O dénemde yeni dini benimseyip elgiye inanan fertler islam
toplumunun ilk niivesini olusturmustur. Bu dénemde IslAm’in temel esaslar
belirlenmis ve Islami bakis acis1 tebelliir etmistir. Ikinci dénemde ise belirtilen
esaslarin ayrintisina girilerek yeni devletin kamu ve 6zel alanlarda ihtiya¢ duydugu
yasalar nazil olmustur. Biitiin bunlar ilk Islam devletinin dogmasina vesile

olmustur.”%"®

“Bu donemde, siyasi iktidar Hz. Peygamber’in elinde bulundugundan siyasal

hayat seklinde formiile edilen; siyasal iktidarin kullanilmasi, yonetilmesi, el

378 Mustafa Cagrici, “Car”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yay, 2002), 26: 217.
874 Demircan, Isldm Tarihinin Ilk Déneminde Birlikte Yasama Tecriibesi, 19.

375 Kahveci, Isldm Siyaset Diigsiincesi, 46.

376 Avva, Isidm Devletinde Yonetim Sekli, 35.
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degistirmesi i¢in bir miicadele mevcut degildir. Ancak iktidarin elde etme usulii, kendi
Ozel sartlar1 nedeniyle tarihteki emsallerinden farkli olmustur. Bu iktidara fiili demek
miimkiin degildir, ¢linkii onu, kendi hukukuna uygun usulle almistir. Alinan biatla

mesrulugu halka dayandirilmistir.”%"’

Hz. Peygamber dogdugu ve biiylidiigii sehir olan Mekke'de ¢ogunlugu
miisriklerin olusturdugu bir topluluk s6z konusuydu. Buradaki halk putperest inanca
sahipti. Islamiyet’in gelisi ile birlikte miisrikler Islaim dinine kars1 sert tepkiler
vermistir. Ancak Medineli miisrikler akrabalarinin bir kisminin Miisliiman olmasinin
da etkisiyle Hz. Peygambere daha 1limli yaklasmislar ve islam dinini kabul etme

noktasinda esnek davranmislardir. 378

379 yapilan anlagsmalar giiniimiiziin ilk “Toplumsal

Medine’ye hicret sonrasinda
Sozlesme” 6rnegini olusturan “Medine Vesikasi” ile taglandirilmistir. Bu vesika genel
itibariyla, Medine’de yasayan topluluklarin birbirleri ile kardesce yasamalari icin
gerekli hukuki zemini hazirlamakla beraber, bireysel menfaatten ziyade toplumsal

fayday1 6n plana ¢ikartan bir metin olarak da degerlendirilebilir.

Ote yandan Medine’de yasayan birgok etnik kimlik kozmopolittik bir yapiy:
olusturmakla beraber, bir arada yasama kiiltiirinden oldukg¢a uzak bir atmosferin
icinde yagama gayreti i¢erisindeydiler. Hem askeri, hem ekonomik hem de sosyolojik
olarak birbirlerine muhta¢ olsalar da bir arada yasama kiiltiirliniin vermis oldugu
fayday1 goremeyecek kadar birbirlerine hasimlik duyuyorlardi. Bu durumda, bolgesel
olarak gelisim gosteremedikleri gibi kaliteli bir yagam anlayisindan da son derece uzak

kaliyorlardi.

Hz. Peygamber Miisliimanlar arasinda var olan baglar1 zayiflatan kabile

kimligi {lizerine kurulu toplumsal iligkiyi etkisiz hale getirerek, yerine dini eksenli

877 Kahveci, Islam Siyaset Diisiincesi, 47.

378 Demircan, Islam Tarihi nin [k Doneminde Birlikte Yasama Tecriibesi, 25-27.

379 Medine Araplarina topluca Beni Kayle ad1 veriliyordu. Kayle Ogullar1 Evs ve Hazrec adiyla maruf
iki kardesin soyundan geliyordu. Bu iki kabile mensuplari daha ziyade tarimla geginiyorlardi. Kendi
aralarinda kadim bir diigmanlik hitkkiim siiriiyor, Yahudilerin kiiltiirel, siyasal ve sosyo-ekonomik
baskist altinda yasiyorlardi. Medine’nin diger vatandaglarin1 Yahudiler olusturuyordu. Mekke’de
hemen hemen hi¢ Yahudi olmamasina karsilik, Medine niifusunun yarisina yakini Yahudi idi. Bu
kitle Arapca konusuyor, ¢cocuklarina Arapga ad veriyor ve Arapcayi Ibrani alfabesiyle yaziyordu.
Basta Filistin olmak tizere milattan on yedi asir oncesinden itibaren- Suriye, Misir ve Arabistan
halklarinin unutmadigi Yakub ve Ibrahim Peygamberleri, Yahudiler de taniyordu. Soylarmin Hz.
[brahim’e dayandigini kabul eden Arab neseb bilginleri gibi Yahudiler de kendilerini Hz. [brahim’e
nisbet etmeyi unutmazlar. Mustafa KELEBEK, “Islam Hukuk Felsefesi Agisindan Medine
Vesikas1”, erisim: 03 Haziran 2017, http://eskidergi.cumhuriyet.edu.tr/makale/288.pdf.
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kimligi getirmis ve bdylece Isldim ¢atis1 altinda birlikte yasama tecriibesinin

gelistirilmesine olanak saglamistir. 38

Islam dini vatandaslik kavramina da batili anlayistan farkli yaklasmaktadir.
Batili anlayista en genel tabirle o iilkenin kendi topraklarinda dogmus olmak kistasi
getirilmektedir. Ancak Islam Devleti'nde durum farklidir, herhangi bir kisi Islam

topraklarinda yasamaya karar verdigi anda oranin vatandas1 olmaktadir. 38!

Hz. Peygamber’in Medine’ye gd¢ etmesi ve beraberinde Islam dinini
dziimsemis miiminlerin yer almas1 bu durumu tam anlamiyla tersine ¢evirdi. Islam’n
mesajlari Medine ahalisine duru bir dil ile anlatildiginda artik higcbir sey eskisi
olmayacakti. Diinya’da Islam’1n evrensellesmesinin yolu bu sekilde agilmis oluyordu.
Mikro Olgekten makro boyutlara yayilim hizli bir sekilde gerceklesti. Burada Hz.
Peygamber’in etkili yonetim anlayisi ve yiiriirliige koydugu anlagmalar basariya giden

yolda etkin bir rol oynamistir.

Medine vesikas1 bir hukuki harekettir ve kurucu belge niteligini tagir.
Donemine gore sehir-devlet yapisint muhafaza eden Medine’de Miisliiman ve gayri
miislimler arasinda Enes b. Malik’in evinde diizenlenen bir toplanti ile yazili olarak

imza altma alinmis ve o an yiiriirliige girmistir.”82

Medine Vesikasi Islam dininin diinyaya yayilmasina olanak taniyan en énemli
etken olarak tarih sahnesindeki yerini almigtir, denilebilir. Bu vesikanin maddelerinin
yazilis bicimleri, toplum i¢indeki sosyolojik katmanlarin tespiti ve buna getirilen
¢Oziim Onerileri, esitlikci bir yaklasim, insan fitratinin asla vazgecemeyecegi
niteliklerdendir. Bunun yam1 sira Hz. Peygamber’in verdigi giiven duygusu
yiizyillardir Gtekilesen Arap toplumunu biitiinlesmeye sevk etmistir. Bu vesikay1

tantyalim:

380 Demircan, Isldm Tarihi nin [k Doneminde Birlikte Yasama Tecriibesi, 69.
381 Mevdadi, Isldm da Insan Haklari, 24.
%2 Bkz. Salih Tug, Islam Ulkelerinde Anayasa Hareketleri, (Istanbul: irfan Yaynevi, 1969).
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“Medine Site Devleti Anayasasi:
Rahman ve Rahim Olan Allah'in Adiyla

Madde 1-Bu kitap (yaz1), Peygamber Muhammed tarafindan Kureysli ve Yesribli
Mii'minler ve Miislimanlar ve bunlara tdbi olanlara sonradan iltithak etmis olanlar ve

onlarla beraber cihad edenler i¢in (olmak iizere tanzim edilmistir).
Madde 2-iste bunlar, diger insanlardan ayr1 bir iimmet (cAmia) teskil ederler.

Madde 3-Kureys'ten olan muhacirler, kendi aralarinda adet oldugu vechile, kan
diyetlerini 6demeye istirak ederler ve onlar harp esirlerinin fidye-i necatini Mii'minler
arasindaki iyi ve makul bilinen esaslara ve adilet umdelerine gore 6demeye istirak

edeceklerdir.

Madde 4-Beni Avf'lar kendi aralarinda adet, oldugu vechile, evvelki sekiller altinda
kan diyetlerini 6demeye istirak edeceklerdir ve (Miisliimanlarin teskil ettigi) her ziimre
harb esirlerinin fidye-i necatint Mii'minler arasindaki iyi ve makul bilinen esaslara ve

adalet umdelerine gore tediyeye istirak edeceklerdir.

Madde 5-Beni Haris'ler, kendi aralarinda adet oldugu vechile evvelki sekiller altinda
kan diyetlerini 6demeye ve her bir ziimre, harp esirlerinin fidye-i necatini Mii'minler
arasindaki iyi ve makul bilinen esaslara ve adalet umdelerine gore tediyeye istirak

edeceklerdir.

Madde 6-Beni Saide'ler, kendi aralarinda adet oldugu vechile evvelki sekiller altinda
kan diyetlerini 6demeye ve her bir ziimre, harp esirlerinin fidye-i necatini Mii'minler
arasindaki iyi ve makul bilinen esaslara ve adalet umdelerine gore tediyeye istirak

edeceklerdir.

Madde 7-Beni Cusem'ler, kendi aralarinda adet oldugu vechile evvelki sekiller
altinda kan diyetlerini 6demeye ve her bir ziimre, harp esirlerinin fidye-i necatini
Mii'minler arasindaki iyi ve makul bilinen esaslara ve adalet umdelerine gore tediyeye

istirak edeceklerdir.

Madde 8-Benii'n-Neccar'lar, kendi aralarinda adet oldugu veghile evvelki sekiller
altinda kan diyetlerini 6demeye ve her bir ziimre, harp esirlerinin fidye-i necatin
Mii'minler arasindaki iyi ve makul bilinen esaslara ve adalet umdelerine gore tediyeye

istirak edeceklerdir.

Madde 9-Beni Amr Ibn Avflar, kendi aralarinda adet oldugu vechile evvelki sekiller

altinda kan diyetlerini 6demeye ve her bir ziimre, harp esirlerinin fidye-i necatin
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Mii'minler arasindaki iyi ve makul bilinen esaslara ve adilet umdelerine gore tediyeye

istirak edeceklerdir.

Madde 10-Benii'n-Nebit'ler, kendi aralarinda adet oldugu vechile evvelki sekiller
altinda kan diyetlerini 6demeye ve her bir ziimre, harp esirlerinin fidye-i necatini
Mii'minler arasindaki iyi ve makul bilinen esaslara ve adalet umdelerine gore tediyeye

istirak edeceklerdir.

Madde 11-Benii'l-Evs'ler, kendi aralarinda adet oldugu veghile evvelki sekiller
altinda kan diyetlerini 6demeye ve her bir ziimre, harp esirlerinin fidye-i necatini
Mii'minler arasindaki iyi ve makul bilinen esaslara ve adalet umdelerine gore tediyeye

istirak edeceklerdir.

Madde 12a-Miiminler, kendi aralarinda agir mali mesuliyetler altinda bulunan hig
kimseyi (bu halde) birakmayacaklar, fidye-i necat veya kan diyeti gibi borglarini iyi ve

makul bilinen esaslara gore vereceklerdir.

Madde 12b-Hig¢bir Mii'min diger bir mii'minin mevla (kendisi ile akdi kardeslik
rabitas1 kurulmus kimse) sina miiracaat edemez. (Diger okunusa gore): Hi¢cbir mii'min,

diger bir mii'minin mevlasi ile onun aleyhinde olmak {izere bir anlagsma yapmayacaktir.

Madde 13-Takva sahibi mii'minler, kendi aralarindan miitecavize veya haksiz bir
fiil ika'm tasarlayan yahut bir ciirim yahut bir hakka tecaviiz veyahut da mii'minler
arasinda bir karigiklik ¢ikarma kastini tagiyan kimseye karsi olacaklar ve bu kimse

onlardan birinin evladi bile olsa, hepsinin elleri onun aleyhine kalkacaktir.

Madde 14-Higbir mii'min, bir kéfir i¢in, bir mii'mini 6ldiiremez ve mii'min aleyhine

higbir kéfire yardim edemez.

Madde 15-Allah'in zimmeti (himaye ve teminati) bir tektir: (Mii'minlerin) en
ehemmiyetsizlerinden birinin (himayesi) onlarin hepsi i¢in hiikiim ifade eder. Zira,

mii'minler diger insanlardan ayr1 olarak birbirlerinin mevlasi (kardesi) durumundadirlar.

Madde 16-Yahudilerden bize tabi olanlar, zulme ugramaksizin ve onlara muariz

olanlarla yardimlasilmaksizin, yardim ve miizaheretimize hak kazanacaklardir.

Madde 17-Sulh, mii'minler arasinda bir ve tektir. Higbir mii'min Allah yolunda
girisilen bir harpte, diger mii'minleri harig tutarak, bir sulh anlasmasi akdedemez; bu sulh

ancak onlar (mii'minler) arasinda umumiyet ve adalet esaslari lizere yapilacaktir.

Madde 18-Bizimle beraber harbe istirak eden biitiin (askeri) birlikler, birbirleriyle

miinavebe edeceklerdir.
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Madde 19-Mii'minler birbirlerinin Allah yolunda (ugurunda) akan kanlarinin

intikamini alacaklardir.
Madde 20 a-Takva sahibi mii'minler en iyi ve en dogru Yol lizerinde bulunurlar.

Madde 20 b-Higbir miisrik, bir Kureyslinin mal ve canini himayesi altina alamaz ve
hicbir mii'mine bu hususta engel olamaz. (Yani Kureyslilere tecaviiz etmesine mani

olamaz).38?

Hz. Peygamberin hayatinin son giinlerine dogru miisriklerin Miisliiman
topraklarda yasamasina izin verilmeyecek ya da Miisliman olmalari istenilecekti.
Miisliman olanlara ise kalma hakki tanimnacakti. Goriilecegi iizere Miisliimanlarin

miisrikler ile diyalogu artan oranda sertlesen bir siirec izlemistir. 38

Madde 21-Herhangi bir kimsenin bir mii'minin 6liimiine sebep oldugu kat'i delillerle
sabit olur da, maktuliin vesilesi (yani hakkin1 miidafaa eden) riza gostermezse, kisas
hiikiimlerine tabi olur; bu halde, biitiin mii'minler ona karsi olurlar. Ancak bunlara sadece

(bu kaidenin) tatbiki i¢in hareket etmek helal (dogru) olur.

Madde 22-Bu sahife (yaz1) nin muhteviyatini kabul eden, Allah'a ve ahiret giiniine
inanan bir mii'minin bir katile yardim etmesi ve ona sigiacak bir yer temin etmesi helal
(dogru) degildir; ona yardim eden veya siginacak bir yer gosterene kiyamet giinii, Allah'in
lanet ve gazabi nasip olacaktir ki, o zaman artik kendisinden ne bir para tediyesi ne de bir

taviz bedeli alinacaktir.

Madde 23-Uzerinde ihtilafa diistiigiiniiz herhangi bir sey, Allah'a ve Muhammed'e

gotiiriilecektir, selam O'na olsun.

Madde 24-Yahudiler, Mii'minler gibi muharebe devam ettigi miiddet¢e (kendi harb)

masraflarini kargilamak mecburiyetindedirler.

Madde 25 a-Benii Avf Yahudileri mii'minlerle birlikte (Ibn Hisam'da bu, "ma'a"
(yani "ile") olarak; Ebii Ubeyd'de ise "min" (yani "den") olarak zikredilir) bir immet
(camia) teskil ederler. Yahudilerin dinleri kendilerine, mii'minlerin dinleri kendilerinedir.

Buna, gerek mevlalari ve gerekse bizzat kendileri dahildirler.

Madde 25 b-Yalniz kim ki haksiz bir fiil irtikdp eder veya bir ciiriim ika eder, O

sadece kendine ve aile efradina zarar vermis olacaktir.

383 Mustafa (")z_kan, “Medine Vesikasi”, TDV Islam Ans., (Ankara: TDV Yay, 2016), Ek-2: 212,
384 Demircan, Islam Tarihi’'nin Ilk Déneminde Birlikte Yasama Tecriibesi, 34.
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Madde 26-Benii’n-Neccar Yahudileri de Bent ‘Avf Yahudileri gibi aymi (haklara)
sahip olacaklardir.

Madde 27-Benii'l-Haris Yahudileri de Benii Avf gibi aymi (haklara) sahip

olacaklardir.

Madde 28-Benii Saide Yahudileri de Benii Avf Yahudileri gibi ayni (haklara) sahip

olacaklardir.

Madde 29-Benii Cusem Yahudileri de Benii Avf Yahudileri gibi ayni (haklara) sahip

olacaklardir.

Madde 30-Benii'l-Evs Yahudileri de Benii Avf Yahudileri gibi ayn1 (haklara) sahip

olacaklardir.

Madde 31-BeniiSa'lebe Yahudileri de Benii Avf Yahudileri gibi ayni (haklara) sahip
olacaklardir. Yalniz, kim ki, haksiz bir fiil irtikab eder veya bir ciiriim ika eder, 0 sadece

kendini ve aile efradin1 zarardide etmis olacaktir.

Madde 32-Cefne (ailesi) Sa'lebe'nin bir koludur; bu bakimdan Sa'lebeler gibi

miulahaza olunacaklardir.

Madde 33-Benii's-Suteybe de Benii Avf Yahudileri gibi ayni (haklara) sahip

olacaklardir. (Kaidelere) muhakkak riayet edilecek, bunlara aykir1 hareket olmayacaktir.
Madde 34-Sa'lebe'ninmevlaiari, bizzat Sa'lebeler gibi miildhaza olunacaklardir.

Madde 35-Yahudilere sigmmis olan kimseler (Bitane), bizzat Yahudiler gibi

miulahaza olunacaklardir.

Madde 36 a-Bunlardan (Yahudilerden) hi¢bir kimse (Miisliimanlarla birlikte bir

askeri sefere), Muhammed (Sav)’in miisaadesi olmadan ¢ikmayacaktir.

Madde 37 b-Bir yaralamanin intikamini almak yasak edilemeyecektir. Muhakkak
ki, bir kimse, bir adam 6ldiirecek olursa neticede kendini ve aile efradinit mes'uliyet altina
sokar; aksi halde haksizlik olacaktir (yani bu kaideye riayet etmeyen bir kimse haksiz

vaziyette olacaktir). Allah bu yaziya en iyi riayet edenlerle beraberdir.

Madde 37 a-(Bir harb vukuunda) Yahudilerin masraflar1 kendi iizerine ve
Miisliimanlarin masraflari kendi iizerinedir. Muhakkak ki, bu sahifede (yazida) gosterilen
kimselere harb acanlara karsi, onlar kendi aralarinda yardimlasacaklardir. Onlar arasinda
hayirhahlik ve iyi davranis bulunacaktir. (Kaidelere) muhakkak riayet edilecek, bunlara

aykir1 hareketler olmayacaktir.
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Madde 37 b-Hi¢ kimse miittefikine kars1 bir ciliriim ika edemez; muhakkak ki

zulmedilene yardim edilecektir.

Madde 38-Yahudiler Miisliimanlarla birlikte, beraberce harb ettikleri miiddetge

masrafta bulunacaklardir.

Madde 39-Bu sahifenin. (yazinin) gosterdigi kimseler igin Yesrib vadisi dahili
(cevf), mukaddes (haram) bir yerdir.

Madde 40-Himaye altindaki kimse (car), bizzat himaye eden kimse gibidir; ne

zulmedilir ve ne de (kendisi) ciiriim ika

Madde 41-Himaye verme hakkina sahip kimselerin izni miistesna, bir himaye hakki

verilemez.

Madde 42-Bu sahifede (yazida) gosterilen kimseler, arasinda zuhurundan korkulan
biitiin 6ldiirme yahut miinazaa vakalarinin Allah'a ve Rasulullah Muhammed (s.a.v.)'e
gotiirmeleri gerekir. Allah, sahifeye (yaziya) en kuvvetli ve en iyi riayet edenlerle

beraberdir,

Madde 43-Ne Kureysliler ve ne de onlara yardim edecek olanlar, himaye altina

alimmayacaklardir.

Madde 44-Onlar (Yani Mislimanlar ve Yahudiler) arasinda, Yesrib'e hiicum

edecek kimselere kars1 yardimlagma yapilacaktir. '

Madde 45 a-Sayet onlar (Yahudiler), (Miisliimanlar tarafindan) bir sulh akdetmeye
veya bir sulh akdine istirake davet olunurlarsa, bunu dogrudan dogruya akdedecekler
veya ona istirak edeceklerdir. Sayet onlar (Yahudiler), Miisliimanlara) ayn1 seyleri teklif
edecek olurlarsa, Mii'minlere karsi ayni haklara sahip olacaklardir; din mevzuunda

girisilen harp vak'alar1 miistesnadir.

Madde 45 b-Her bir ziimre kendilerine ait mintika (gerek miidafaa ve gerekse sair

ihtiyaglar hususunda) dan sorumludur.

Madde 46-Bu sahifede (yazida) gosterilen kimseler igin ihdas edilen sartlar, ayni
sekilde Evs Yahudilerine, yani onlarin mevlalarina ve bizzat kendi sahislarina, bu
sahifede (yazida) gésterilen kimseler tarafindan siki ve tam bir muhafazakarlik ile tatbik
olunur. (Kaidelere) muhakkak riayet edilecek, bunlara aykir1 hareket olmayacaktir. Ve
haksiz sekilde kazang temin edenler, sddece kendi nefsine zarar vermis olurlar. Allah bu
sahifede (yazida) gosterilen maddelere en dogru ve en milkemmel riayet edenlerle

beraberdir.
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Madde 47-Bu kitap (yazi), bir haksiz fiil ika eden veya ciiriim isleyen (ile ceza)
arasina engel olarak giremez. Kim ki, bir harbe ¢ikar, emniyette olur veya kim ki,
Medine'de kalirsa yine emniyet igindedir; haksiz bir fiil ve ciliriim ika1 halleri miistesnadir.

Allah ve Resulullah Muhammed (s.a.v.) himayelerini, (bu sahifeyi) tam bir sadakat ve

dikkat icinde muhafaza eden kimseler iizerinde tutacaklardir.”3%

Bu vesika ile Hz. Peygamber, Medine doneminde insanlar arasindaki dini
kardeslik bagini, ayrica yazili hukuk ile de pekistirmistir. Adeta, din kisiyi kendi i¢
diinyasinda muhafaza edecek ve Oncelikle yaraticisina karst sorumluluklarini
hatirlatirken, bu vesika ise Oncelikle kabile liderlerini sorumluluk altina alacak ve
birbirlerine kars1 birlikte yasamanin ilkelerini onlara zorunlu tutacakti. Daha once
hisimlik yani kan bagi tizerine kurulu iliskileri dini bir perspektifte yeniden
diizenleyerek,®® boylece insanlar1 bir arada tutmak igin gerekli olan temel

motivasyonun Islam oldugu zihinlere kazinmis oluyordu.

Atilan bu tohumlar evrensel anlamda son derece etkin olmus ve Islam dini
hakkaniyet ilkesi ekseninde bir¢ok cografyaya yayilmistir. Ciinkii o doneme kadar
insanoglu haksizlikla miicadele etmis, gii¢liiniin gii¢siizli somiirmesinin dniine ge¢gmek
icin bir¢ok girisimlerde bulunulmus ancak basarilar hep kisa siireli ve gec¢ici olmustur.
[k defa giiclii bir hak miicadelesi Islam dini ile kitlelere ulasmis ve mesaj dilden dile

yayilmistir. Tebligin en 6nemli vazifesi de budur.

Oteden beri Araplarda asalet gii¢ ile dogrudan ilintilidir.*¥" Kimin soyu daha
derinlere kadar gidiyorsa o kadar lider olma sansi1 artmaktaydi. Burada dikkate deger
bir diger husus ise yonetim anlayisinin esit, adil ve hakkaniyetli bir sekilde kitlelere
ulagmasi i¢in yoneticinin samimi olmasi ile beraber eylem ve sdylem birligi i¢erisinde
kitlelere inancim1 aktarabilme kabiliyetidir. Hz. Peygamber’in bu liderlik vasfi,

kendisini yonetici anlaminda ¢ok baska bir noktaya tagimaktadir.

Medine Sozlesmesine taraf olanlardan Kaynuka ve Nadirogullari sdzlesmeyi
ilk ihlal eden taraflar olmuglardir. Kaynuka’dan bir Yahudi'nin bir kadina taciz etmesi
neticesinde gelisen cinayet olaylar1 ve Nadirogullari'nin da Hz. Peygamber'e suikast

girisimi diizenleme planlar1 sézlesmeyi ihlal boyutuna getirmistir. *®¥Peygamberlerin

385 Ahmet Akgiindiiz, Eski Anayasa Hukukumuz ve Islam Anayasasi, 5. Baski, (OSAV,1997), 47-53.
386 Demircan, Isldm Tarihi nin [k Doneminde Birlikte Yasama Tecriibesi, 41.

387 Demircan, Isldm Tarihi nin [k Doneminde Birlikte Yasama Tecriibesi, 21.

388 Demircan, a.g.e, 35-36.
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yalnizca vahiy bildiren bir el¢i olmaktan ziyade toplumu sekillendiren ve yonlendiren
biiyiik bir devlet adami da olabilecegini gdstermistir. Zira peygamberligi siirecinde
karsilastig1 savaslar ve bu kriz durumlarindan ¢ikmak i¢in yapmis oldugu hamleler bu

sOylemlerimizi dogrular niteliktedir.

Hz. Peygamber’in veda hutbesinde bahsi gecen, “Arap olanin, Arap olmayana
uistiinliigii yoktur”, “Herkes bir tarafin disleri gibi esittir” nev’inden ifadeleri giiniimiiz

modern diye tabir edilen hukuk sistemlerinin ¢ok da 6tesinde bir konuma sahiptir.

Insan Haklar1 anlaminda gelisen ve doniisen Diinya’da adalet, esitlik ve hukuk
ekseninde gelisen mevzuatlara ragmen halen ciddi anlamda, adaletsizlik, esitsizlik ve
hukuksuzlugun hiikiim stirmesi kavramlarin yalnizca sozde kaldiginin agik bir

gostergesidir.

Oysa Islam dininde ibadetlerin en biiyiigii adaleti saglamak ve bunu tiim halk
kitlelerine ulastirmak, zengin ve fakir arasinda ayrimi ortadan kaldirmaktir. Hakkin
tecellisi i¢in hak yolunda miicadele etmektir. Ancak tiim bunlar1 da siddetten uzak bir
bi¢imde diisiince ve ifade Ozgiirligii smirlar1 dahilinde yapmaktir. Nitekim
peygamberlerin gonderilis sebeplerinden biri belki de en 6nemlisi adaleti tesis etmek
ve insanlar arasinda ‘adaletle hiikkmetmek’tir. Hz. Adem’den itibaren biitiin
peygamberler yargi gorevini de yerine getirmislerdir. Allah’in Hz. Adem’e
yeryliziinde adaletli halifelik gorevi vermesi, Hz. Davud’a da “Ey Davud! Biz seni
yeryliziinde halife yaptik. O halde insanlar arasinda adaletle hiikmet. Heva ve hevese
uyma, ...” 3° buyurmasi, onun yiiriittiigii yargi gorevinin Onemini ifade etmesi

sebebiyle, Islam adliye Teskilat1 i¢in de bir niive sayilmustir.3®

Hz. Peygambere de “Allah’in sana gésterdigi sekilde insanlar arasinda
hiikmedesin diye sana kitabi hak ile indirdik... **! buyurarak, Peygamber’den adalete
yanstyan isleri de hakkaniyetle yerine getirmesini istemistir. Hz. Peygamber de
baslangigta yargi-kadilik goérevini “bizzat kendisi” yonetirken, daha sonralari

sahabeden bazilarin1 yargi faaliyetlerini yiirlitmek 1i¢in degisik sehirlere

389 Sad, 38: 24.
390 Atar, Fahrettin, Islam Adilye Teskilati, (Ankara: TDV yay., 1999), 43.
%1 Nisa, 4: 105.
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gdéndermistir.>% Medine’deki islerin ¢ogalmast iizerine Hz. Omer, Hz. Ali, Zeyd b.

Sabit ve Ebu Musa el-Es’ari de Hz. Peygamber’in saghiginda kadilik yapmuslardir.3%

“Ibn Mukaffa, dogru ve orta yolcu bir imamet otoritesi anlayisini imamin
otoritesinin yetki alan ile iliskilendiriyordu. Allah’mn Imamlarmin takdirine biraktig:
ve baska hi¢ kimsenin emretme ve itaat bekleme hakkinin bulunmadigi, yani savas,
memur atamalari, vergilerden ve ganimetlerden elde edilen devlet gelirleri ile bunlarin
dagitimi gibi konularda alinan biitiin 6nlemler, emirler ve kararlar s6z konusu
oldugunda sadece ve sadece imama itaat edilmelidir.” demektedir.3%* Tbn Mukaffa,
imamin liderliginin ve toplum iizerindeki otoriter giiclinlin olduk¢a 6nemli bir yere
sahip oldugunu, ancak bununla birlikte otoritenin kullanimi konusunda halka orantili
davranilmasi gerektigini, bu tutumun aksi bir yoniinde davranig gosterilmesinin de

toplumsal drgiitlenmeyle bagdasmayacagini ifade etmistir.>%

Islam dini 6rgiitlenmeye biiyikk 6nem vermistir. Konu ile ilgili Maide
Suresi'nin 2. ayetinde “lyilik ve takvd hususunda yardimlasin, giinah ve haksizlik
yolunda yardimlasmayin.”®®® buyurulur. Bu ayette her ne kadar basit manada bir
yardimlasma kastediliyor ise de kurumsal yardimlagma, bilenin bilmeyene her tiirlii
destek vermesi seklinde anlasilabilir. Nitekim bu ayetin tefsirinde sunlar
zikredilmistir: “Surenin ilk ayetinde akidlerin yerine getirilmesi emredildikten sonra,
Islamin en temel ahlak ve hukuk ilkelerinden birini ortaya koyan 2. ayette dinin kutsal
degerlerinin ¢ignenmesi yasaklanmis, ardindan intikam duygularinin insan haklarina
tecaviize sebep olmamasi gerektigi bildirilmig; Miislimanlarin iyilik ve takva
hususunda birbirlerine yardim etmeleri; giinah islemek, intikam almak, diismanlik
giitmek, insan haklarini ¢ignemek gibi amaclara yonelik faaliyetlerinde birbirlerine
yardim etmemeleri ve Allah’a kars1 saygili olmalari buyurulmus; aksi takdirde
ugrayacaklar1 azabin siddetli olacagi haber verilmistir. Siiphesiz yardimlasma ve
dayanigma sosyal hayatin bir geregidir. Ancak bu yardimlasma hukuk ve ahlak
kurallarina, insanligm Islimiyetce de benimsenen ortak degerlerine aykiri

olmamalidir. Hukuk ve ahlak ilkeleri gozetilmeden yapilan yardimlasmanin Islam

392 Aslan, Nasi, Islam Hukukunda Yargilama Etigi ve Ilkeleri, (Adana, Beyan yay, 2014), 7.

393 Atar, Islam Adliye Teskilati, 50.

394 Antony Black, Siyasal Isldam Diisiincesi Tarihi, trc: Sevda Caliskan, Hamit Caliskan, 1. Baski, (Dost
Kitabevi Yayinlari, 2010), 50.

3% Black, Siyasal Isidgm Diistincesi Tarihi, 51.

3% Maide 5:2.
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nazarinda hicbir degeri yoktur; aksine Islim haksizlia yardimi zuliim sayar ve

engellenmesini emreder.3%

Mevdidi’ye gore orgiitlenme bigimi bir 6zgiirliiktiir ve herhangi bir birey
iyiligi yaymak ve kotiligi onlemek kaydiyla serbestce diisiincelerini ifade
edebilmelidir ki, bu konunu dini bir gereklilik oldugunu 1935 tarihli Hindistan Ceza
Yasasi'ni elestirirken su ifadeleri kullanir, “Hindistan Ceza Yasasi'nin 144. boliimii bu
diinyada bu gibi zalimleri koruyabilir, fakat diger diinyada cehennem atesinden
koruyamaz” der. S6z konusu maddede, bes kisiden fazla kisinin bir arada toplanti ve

gdsteri yapmasinin yasak oldugu hiikiim altina alinmigtir. 3%

Bugiin bazi din adamlarinin, din adina gostermis oldugu reaksiyonlar
cogunlukla Islam dinini muhteviyat: ile értiismemektedir. islam dini adinda tasidig
baris manas1 ile kitleleri siddeti degil birligi ve beraberligi 6giitler, kimseyi
otekilestirmez, bir arada yasama kiiltiiriinii asilar. Bunun aksindeki tiim tutum ve
davranislar islam dini ile bagdasmayacag gibi, din adina sdylemlerde bulunan sdzde
din adamlarinin  bireysel menfaatler adina gelistirdigi mesajlar olarak

degerlendirilebilmektedir.

Gecmiste ve glinimiizde yonetim ¢esitli sekillerde el degistirmistir. Kimi
cografyalarda yonetim, soy bagina dayandirilmis, kimi {ilkelerde ise, halkin
egemenligi 6n plana alinmistir. Ancak ideal yonetim anlayisinin ne oldugu bugiin dahi
tartisma konusu olmaktadir. Halkin kendi kendini yonetmesi tabiri ile ortaya c¢ikan
demokrasi kavrami, egemenligi halkin ellerine biraksa dahi yine de tiim kesimleri
memnun edememektedir. Diger yandan yonetimin soy bagi ile el degistirmesi,
oligarsik bir yapilanmanin zeminini olusturmakta olup, yalnizca seckinlerin
hegemonyasi altinda olusan bir yonetim anlayisinin Oniinii agmaktadir. Bu ikilemler
yonetimin mutlak iktidar1 konusunda bir¢ok kesimden hakli haksiz elestirinin

gelmesini saglamistir.

Islamiyet ise Arap kabileciliginden dogan bir devlet yapilanmasima dayanan
toplumsal ilkeleri bir ¢er¢eveye sigdirmistir. Arap cahiliyesi doneminde bas gosteren
"etnik kabilecilik" giiclinii geleneklerden almistir. Bunun sonucunda da, giicli

aligkanliklar Islam'in savundugu evrensel mesajlara karsi bir set olusturmustur.

%7 Heyet, Kur’an Yolu tefsiri, 2: 208.
398 Mevdadi, Isidm 'da Insan Haklari, 58.
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Islam'm altin ¢aginda yasanan bu durum neticesinde ortaya ¢ikan kitlesel déniisiim
cesitli yan etkileri de beraberinde getirmistir. Ancak Hz. Peygamber'in teblig gérevinin
yam sira, giiglii ve adaletli bir devlet adami portresi ¢izmesi, evrensel mesajin o

yoredeki kabileler tarafindan benimsenmesi adina 6nemli bir adim olmustur.

Mevdidi'ye gore Islam devleti, “tam olarak vicdan ve inang hiirriyetine ve dini
ayin ve seremonilerini kendilerince yerine getirme Ozgiirliigiine sahip olan
gayrimislimlerin kisilik haklarina miidahale edemez. Onlara sadece kendi dinlerini
yayma hakki degil, hukuk ve ahlak tarafindan konulan sinirlar gercevesinde Islam'1

elestirme haklar1 da taninir.”3%

Ancak, dort biiyiik halife dsnemi ve sonrasinda Emeviler ile devam eden islam
devletlerinin gelisimlerinde IslAm’m mesajindan git gide uzaklasildig: goriiliir.
Tezimizde biz bu durumu “¢oziilme donemi” olarak kavramsallastirmaya calistik. Hz.
Peygamber’in liderlik ettigi donemlerde IslAm’in altin cagim yasadigi, derin bir
bilgeligin olustugu, maneviyatin zirveye ¢iktig1 bir ¢cagdan bahsedebiliriz. Ciinkii
“Peygamberin yargic ve devlet bagkan olmasinin yaninda ti¢iincii bir gérevi toplumun

manevi rehberligiydi”.4%°

3.2.3. Coziilme Donemi

Hz. Peygamber’in, vahiyleri insanlara teblig etmesinden son nefesine kadar
gecen siiregte yasanan tiim olaylar hem Miisliiman alemi hem de insanlik i¢in son
derece kayda deger izler tasimaktadir. Evrensel ilkelerin temellerinin atildigi bu
siirecte ciddi bir altyapr olusturmus ve Kur’an-1 Kerim’in evrenselligini muhafaza

altina almastir.

Asr-1 Saadet ddneminde insanlar IslAm’1n degismez hiikiim ve kaideleri disinda
her tiirlii diisiince ve fikirlerini 6zgiirce soyleyebiliyor ve bu konuda stira da
bulunabiliyorlardi.®®® Bu mesveret diizeni toplumun devlete bagliligini artirtyordu.
Dolayisiyla da huzursuzluk cikaracak her tiirlii fitnenin Oniline miizakere yolu ile

gecilebiliyordu. Bu fikir hiirriyeti bugiin dahi imrenilecek diizeyde idi.

399 Mevdadi, Isldm da Insan Haklari, 25.

400 Kahveci, Islam Siyaset Diistincesi, 189.

401 Ali Aksu, “Asr-1 Saadet, Hulefi-i Rasidin ve Emeviler Déneminde Fikir Hiirriyeti Uzerine Bazi
Miilahazalar,” Cumhuriyet Universitesi Dergisi, (Erigim: 14 Mart 2019.
http://eskidergi.cumhuriyet.edu.tr/makale/318.pdf

143


http://eskidergi.cumhuriyet.edu.tr/makale/318.pdf

Ancak, Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki Hilafet siirecinde yapilan bir
takim yanlislar giiniimiize kadar bir¢ok yanlis1 da beraberinde getirmistir. Ozellikle,
dort bliyiik halifenin {i¢iinlin sehit edilmesi yanlisligin domino etkisi yarattig
izlenimini ortaya koymaktadir. Peki bu yanlislar saglam temeller iizerine kurulmus

Islam devletini nasil etkisi altina almigtir?

Mevdadi'ye gore Islam devletinde yoneticiler yonetilenler ile ayni yasaya
tabidirler ve yargi 6niinde kosulsuz ve sartsiz esittirler. Bu durum, sosyal ekonomik ve
siyasal alanlarda da ayn1 sekilde devam eder ve esitlik prensibine siki sikiya baglilik
s6z konusudur. %2 Fakat bu ilke her zaman tam olarak islememistir. Bireysel hirslar
bu durumu etkileyen en dnemli 6zellik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak Islam’n
insanlar iizerindeki etkin roliinii kendi lehlerine ¢cevirmek toplumsal faydadan ziyade
bireysel faydayr 6n plana alan zihniyet Islim’1 kendi ¢ikarlari dogrultusunda
kullanmistir. Bu durum giinimiizde “dinci” ifadesi ile tanimlanmaktadir. “Dinci” ¢ikar
(maddesel) odaklidir, “dindar” maneviyat odaklidir. Dindarliktan dincilige evrilme
slireci ¢oziilme doéneminin baslangicini olusturan yegane Kriter olarak karsimiza

cikmaktadir.

Siinni ve Sii catigmasi da IslAm’in igerisinde var olan faydali dinamikleri
etkisizlestirdi ve pozitif yonde olan ilerlemeyi olumsuz yéne gevirdi. Ote yandan,
Abbasi yonetiminin gegmiste yapilan hatalardan ders ¢ikartmak icin gelistirmis oldugu
adalet sistemi Siileri son derece rahatsiz ettigi ve bu diis kiriklig1 tam anlamiyla yeni

bir olumsuzluk silsilesinin baslangicini olusturdu. %

Oysa Islam dininde her ibadetin, insanin yasam kosullarina déniik bir anlami
ve mesaj1 vardir. Camide, zengin, fakir, biirokrat, isadam1 demeden herkesin bir arada
namaz kilmasi esitlik¢i yaklagiminin gostergesidir. Ramazan ayinda miiminlerin
orucu, yoksullarin halinden anlamay1 ve bireysel nefsimizi koreltmeyi gerektirir. Zekat
vermek mali paylasabilmeyi ve 0 hazzin yasanmasina olanak tanir. Tevhit inanci insan1
her daim umuda yonlendirir, en ¢aresiz anlarda insani ayakta tutar. Sevap giinah
kavrami, psikoloji literatiiriinde yer alan kosullu ddiillendirme ile esdegerdir. Namaz

kilmak stikriin kosulsuz bir ifadesidir.

402 \Mevdadi, Isidm da Insan Haklari, 27.
403 Black, Siyasal Isiagm Diisiincesi Tarihi, 72.
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Tiim bu ibadet halleri insanin fitratindan gelen iyiligin kaynagini devamli
suretle kullanmas! igin bizlere sunulmus dnemli nimetlerdir. islam kiiltiirii icerisinde
siirekli bir degisim ve doniisiim s6z konusudur. Allah’in ayetlerini ve siinnetiillah
denilen kainattaki diizeni anlamak ve ilimden ayrilmamak gerekir. Bunun aksi mistizm
ve kerametlerle dolu bir diinyaya agilan kapi olacaktir ki, Islam bu durumu asla
kabullenmez. islam kiiltiirii ilim ve fenden ayrilmayan bir biitiinliik icerisinde tiim

insanliga evrensel mesajini ulastirir.*%4

Bununla beraber islam’in dngordiigii ibadetlerin amacina ulasabilmesi icin,
hakkaniyet ve adalet ilkesinden ayrilmamak bir miimin i¢in gerekli 6n kosul olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Diger yandan insan fitratinin evrensel ahlak ilkeleri ile dogru
orantili olabilmesi adina, miimin niyetinde olan insanlarin Kuran ve siinnet

perspektifinden yasamlarini yeniden yorumlamalari elzemdir.

404 Gannusi, Sivil Toplum ve Laiklik, 115.
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GELISHE RONEN
DOCUS DONEN!

(Sekil 1- islam Dininin Dogusundan Giiniimiize Kadarki Y&netim Siirecleri)

Islam dininin dogusundan giiniimiize kadar ge¢irdigi yonetim siirecleri.

> Dogus Dénemi (Hz. Peygamber’in Mekke’de Islam’1 teblig etme siireci)*%®

A\

Gelisme Dénemi (Hicret sonras1t Medine Vesikasmin yiiriirliige girmesi)*®
> Coziillme Dénemi (Hz. Omer’in sehit edilmesiyle baslayan ve Emevi devleti

ile devam eden siirec)

» Giiniimiiz (Selguklularinin kurulusundan giintimiize kadar ki gegen siireg)

3.2.4. islam Cografyasi’nda Isyan Hareketleri
Giliniimiiz Arap diinyasinda iktidarlar cagm gereklilikleri dogrultusunda
hareket etmemislerdir. Otokratik devlet anlayisinin niifuz ettigi yoksul halk kitleleri

bu durum karsisinda infiale neden olmustur.*®” Islom cografyalarinda Cemel

495 Y onetime katilimin en ¢ok oldugu ve tabana yayildigi dénemdir.

406 Y netme kabiliyeti olanlarin ve goniillii olanlarin dahil oldugu ve ayiklanmig dénem denilebilir.
407 Amin, Modernite, Demokrasi ve Din, 64.
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Vakasi’ndan, Siffin Savasi’na kadar kabile ve iktidar savaslart hep var olmustur. Buna
mukabil giiniimiizde de halen Arap bahari gibi ve birbirleriyle catismaya devam eden

komsu iilkeler bulunmaya devam etmektedir.

Arap asiretlerinin yonetiminde olan devletler igerisinde bulundugu durum
modern ¢agm gerekliliklerinin ¢ok 6tesinde bir konumdadir. Ne yazik ki, islami
degerler ile yonetildigini iddia eden Misir, Irak, Tunus, Suudi Arabistan gibi bas
aktorler yoksul halk kitlelerini dini vecibeler ile daha fazla yoksullagtirmanin 6niint

acarak saraym huzur ve refahi i¢in gerekli tim arglimanlar1 gelistirme derdindedirler.

“Aslinda islam’dan esinlenildigini ifade hareketlerin ortaya ¢ikmasi, gergekte
var olan kapitalizmin ortaya ¢ikardigi yikici sonuglara ve onlara eslik eden yarim
kalmis, giidiik, aldatict moderniteye siddetli bir tepkinin disavurumudur.”*®® Ciinkii
Islami hareketlerin 6ziinde bir birlik ve biitiinliik seyri s6z konusu iken, Islamci

hareketlerin icerisinde gii¢liiniin menfaatini koruma ve kollama gorevi bulunmaktadir.

Arzu edilen Islam yonetim anlayisi ile modern ¢agn igerisinde gelisen Islam
anlayis1 son derece farkli bir role biiriinmiistiir. IslAm yonetimin dogusunda ortaya
cikan ilkeler, esitlik, adélet, hakkaniyet, dogruluk, diiriistliik gibi temel ilkeleri
savunurken giiniimiiz modern ¢agin etkisinde kalan kapitalist IslAmi yonetim bigimleri
bu kavramlart giiciin lehinde kullanacaklari bir anlayis igerisinde olmuslardir. Oysa
bahsi ge¢en kavramlar tam anlamiyla halkin ebedi mutlulugunu saglamaya yonelik

gelistirilmis bir anlayistan bagka bir sey degildir.

Sebepler ve sonuglar1 bu denli farkli bir karaktere biiriinmesinin altinda yatan
yonetim giicliniin verdigi asir1 yetkinin sonuglar1 olarak degerlendirilebilir. Gii¢
yoneteni hirsa biirlindiirmiis ve kendisini yaratici ile es tutacak konuma getirmistir.
Islam’da sirkin en temel unsuru yaratici ile kendisini yan yana koyma ciireti gdsteren
insan tipolojisidir. Bu durum Arap cografyasini etkisi altin alan c¢esitli “gii¢

zehirlenmelerinin” en bariz 6rnegidir.

Hem nitelik hem de nicelik olarak Arap toplumlarini yoneten anlayisa
bakildiginda ¢ok bariz bir sekilde belli olan temel unsur, belki de iklimin de verdigi

ataletin tiim yonetim alanlarina niifuz etmesidir.

408 Amin, Modernite, Demokrasi ve Din, 65.
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Islam’1n dini degerlerinin politize edilmesi sonucunda gelisen bu olaylar gesitli
kiiltiir saldirilar1 karsisinda caresiz kalmaktadir. Ciinkii “politik Islam &zgiirlestirici
modernite kavramini reddettiginde, demokrasi ilkesini de —koydugu yasalarla kendi

gelecegini kurma 6zgiirliigiinii de- reddetmis oluyor.”%°

Bu egemen anlayis Islam cografyasini etkisi altina alarak, normal olanin politik
Islam oldugu kanaatinin yayginlasmasina olanak tanimaktadir. Modernitenin i¢inde
barindirdig1 temel dinamiklerden uzak kalmak Islami degerlerin icinin yavas ve etkin
bir seklide boslamasinin da yolunu agmaktadir. Kiyastan ve analizden uzak bir yasam
anlayisi, bilimin ve fennin arka plana itilmesi, egitimin son yapilacaklar listesinde yer
almasi, egemenligin kayitsiz sartsiz otoritenin elinde olmasi post-fasizan bir yonetimi

ortaya ¢ikarmaktadir.

Post-fasizanlar, dini ve milliyeti etkin bir bigcimde kullanir halki egemenligin
kaynagi degil de egemenligin koruyucu askerleri olarak kabul ederler. Ancak onlarin
zihin yapilarindaki egemenlik anlayis1 Kral’in refah diizeyi ile dogru orantilidir.

Burada sosyolojinin ruhuna aykiri bir temellendirme de literatiirde yerine
almaktadir. Kendisinin somiiriildiigiinii bilen halk kitleleri bu somiiriiniin devam

etmesi icin derin bir ¢aba igerisinde bir yaris sergilemektedir.

Fakat trajikomik bu durum karsisinda halk kitleleri arasinda son derece ciliz
sesler ¢ikmaktadir. Bu ciliz sesler de kalabalik tarafindan ¢argabuk bastirilmakta ve
siirecin devam etmesi igin her tiirlii kosul saglanmaktadir. Oysa Islam’i  degerler
halkin birlik ve biitiinliik icerisinde Otekilestirmeden uzak bir yasam anlayisi

siirdiirmeyi misyon addetmistir.

Ancak bu misyonun olusturdugu hicret sonrasi gelisen devlet yonetim modeli
Emevi iktidar ile beraber hanedanliga dogru siiriiklenen bir siire¢ icerisine girmistir.
Islami degerler alasagi edilmis, misyon ve vizyon farklilig1 ve kiiltiir catismasi ile

beraber gelisen siire¢ yikict bir unsur olarak islami politize etmistir.

Ote yandan Islam’da liderlik vasiflarinin giicii ve yetkinligi konusunda cesitli
tartismalar olsa da, liderlik, arzulanan Islam yonetim anlayisinin olmazsa olmazi

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

409 Amin, a.g.e., 67.
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Imamet IslAm igin bir farz1 kifayedir. Toplumun bu durum Kkarsisinda
sorumluluklar1 vardir. Bu sebeple sec¢ilecek imamin ehil olmasi toplumun asli
gorevleri arasinda yer almaktadir. #1°Hz. Peygamber “Ug kisi yolculuga ¢iktiginda,
iclerinden birini baskan segsinler,”*** buyurmaktadir. Bu ifadelerden anlasilan sey,
buradaki yol bir metafordur. Bunu toplumlarin bir yasam seriiveni olarak
degerlendirebilir ya da devletlerin kurulus ve gelisim siirecindeki izledigi yol olarak
ele alabiliriz. Neresinden bakilirsa bakilsin, higbir toplum veya devlet lidersiz varligini

siirdiiremez. Hadis-1 Serif’in anlattig1 tizere yolculugunu tamamlayamaz.

Bu durumda yéneticinin hal hareket ve tutumlari karsisinda Islam’in 6ziine
uygun olmayan davranislari sergilemesi yalnizca bireysel sorumluluk olarak
degerlendirilmemi, tiim toplumun sorumlugu olarak ele alinmalidir. Ciinkii Islam’in
oziinde kotiiliik Allah’tan degil beserden gelir ve yonetici koltuguna oturtanlar da
bizzat o beserlerin kalabalikligidir. Kalabaligin her biri miiteselsilen tiim vuku bulan
durumlardan sorumludur. Bu sorumluluk kiiltiirii Islam’1n immet birligi diisiincesiyle

ortlismektedir.

Yine de yonetici adina, fitne ¢ikacagi ve toplumda kargasa yaratacagi
disiliniilen wunsurlar toplum nazarinca miimkiinse ehil kurul tarafindan
degerlendirilmeli ve gerektigi takdirde adayliktan ¢ekinilmesi i¢in kosullar
saglanmalidir. Cilinkii “Yonetenleri iktidarinin, yonetilenler tarafindan kabul edilmesi
mesruiyetin sartidir. Bu 0zelligini kaybetmesi halka hiikiimeti degistirme ya da

diisiirme ve ilkeleri uyan yeni hiikiimet kurma hakkin1 verecektir’**1?

Bu hak ayni zamanda toplumun kendine olan giivenin de tescillenmesinin
onilinli acacaktir. Diger bir ifadeyle toplumun kendisini yoneteni hiir bir irade ile
segmesi demokratik rejime dogru atilan gii¢lii bir adim olarak tarih sahnesindeki yerini
alacaktir. Gannusi, bu durumun aksi bir tutum gergeklesmesi ve halkin biitiiniin
yoneticisinden korku ve c¢ekince icinde hayiflandigi durumlarda su soruyu
sormaktadir. “Toplumun olmadigi, ondan korkuldugu ve baski ve yok olmanin

hedefinde oldugu bir ortamda ekonomik ya da siyasi gelisme nasil saglanabilir?”**1®

410 Kahveci, Isldm Siyaset Diigiincesi, 195.
411 Ebu Davud, 2241.

412 Kahveci, a.g.e., 247.

413 Gannusi, Sivil Toplum ve Laiklik, 94.
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Gannusi’nin bu sorusu aslinda Islam medeniyetinin kars1 karsiya kalmis oldugu
konjonktiirel durumu yansitmaktadir. S6z konusu soruyu inceledigimizde “toplumun
olmadig1” tabiri; aslinda tek tek insanlarin bir arada oldugu ancak bir biitiinliik
saglayamadigi, ortak aci, keder, seving ve hiiznii paylasamadigi, tek viicut halinde
hareket edemedigi durumlar1 acgiklamak i¢in kullanilmistir.  Yine toplumdan
bahsederken “baski ve yok olmanin hedefinde oldugu” tabiri ile aslinda 6zgiirligii
elinden alinmis (diistince ve ifade 6zgiirliigii bu duruma dahil) toplumlarin esneklikten
yoksun bir siireg igerisinde yavas yavas kendisini yok etmeye dogru gotiirdiigiinii ifade
eder. “Ekonomik ve siyasi gelisme nasil saglanabilir” derken aslinda Gannusi; baski
ve zilim altinda yasayan toplumlarin birer toplum olmaktan ¢ok “toplumsal y1gin”
oldugu wvurgusunu alt metinde yapmaktadir. Yiginlar, zekdlarn1 alinmis
organizmalardan farksizdir. Emir komuta zincirinde bireysel diisiinceden yoksun,
kendisine asilanan fikir ve irade beyanlar ile nefes alma alanlar1 yaratirlar. Kendi hiir
diisiinceleri yoktur ve olmasia da miisaade edilemez, bu durumun bir seviye {istii
medeniyetlerde ise, hiir diislince varmis gibi gosterilir ancak bu diisiincenin yaraticisi

yine toplumsal baskiy1 yaratan yonetim anlayisinin bizzat kendisidir.

Kuran't Kerim'e gore dinde higbir sekilde baski ve zorlama yoktur. Bakara
suresi “Dinde zorlama yoktur**** ayeti kerimesi insan hak ve zgiirliikleri baglaminda
Kuran'in evrenselligini ortaya koymaktadir. Bu ilke Uluslararasi islam hukukunun ilk
insan haklaridir. Bu baris ve adaleti saglamak i¢in getirilen bir giivencedir. Bunun
anlami gii¢ kullanarak bir ideoloji veya herhangi bir dini kabullendirmek kesinlikle

yasaktir, 41°

Hz. Peygamber'in diisiince ve ifade o6zgiirliigli konusundaki yaklagimini
Mevdidi, Hz. Peygamber'in hayatindan bir 6rnekle agiklar. “Bedir giinii, Resulullah
(s.a.v.) Miisliimanlar bir yere yerlestirir. O yer hakkinda sahadan olan Ibnu'l Miinzir

Rasullullah'a sunlar1 sdyler;

Ya Rasulullah! Bu yerlestigimiz yer hakkinda goriisiin nedir? Allah istedigi

icin mi bizleri buraya yerlestirdigin, yoksa kendi diisiincenden mi yaptin bunu?

414 Bakara 2-256.
415 Farhad Malekian, Sources of Islamic International Law, Principles of Islamic International Criminal
Law, A Comparative Search, 2. Baski, (Boston: Brill, 2011), 69.
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Rasulullah (s.a.v.) soyle buyururlar; "Bu benim goriisiim ile olmustur.” Bunun

tizerine Tbnu'l Miinzir;

Ya Rasulallah! Buras1 savasa uygun degildir. insanlar1 kaldir ve su kuyularina
yakin yere yerleselim. Bir de havuz yapar i¢ini suyla doldururuz. Sonra diismanla
savasa gireriz. Susadik¢a suyumuzu igeriz, fakat diisman bundan mahrum kalacagi i¢in

imkan bizim elimize ge¢gmis olur." Rasulullah (s.a.v.);

"Uygun bir gériistiir" der ve orduyu ibn'l Miinzir'in belirttigi gibi yerlestirir.*!°

Medeniyet, zaman igerisinde, ideolojik, siyasi, dini siirecler ile karsi karsiya
gelerek gelisen tezlerin basinda gelir. Bu karsilagsmalar kimi zaman medeniyetin
maglubiyetinde Onemli bir rol oynasa da, aslinda sonraki adimin sonucunu
olusturmustur. Diger bir ifadeyle medeniyetin maglubiyeti nedensellik perspektifinden
incelendiginde toplumlarin gelismesine katki yapan pozitif bir deger olarak sonuca

gotiiren 6zne konumundadir.

Tarih boyunca insan kiiltiirii teknoloji ile beraber gelisim gostermistir. Bu
gelisimler dini yasantiy1 da derinden etkilemis, kimi zaman dini yasanti insan
kiiltiirinti etkilemistir. Bu alisveris neticesinde dinsel ve kiiltlirel 6geler bir biitiinliik
icerisinde farkli medeniyetleri insa etmistir. Her medeniyet evrimsel yoOnelim
icerisinde siizgecten gegirdigi ve hayatta biraktig1 tutum ve davraniglar bir sonraki
nesle aktarma ¢abasi icerisinde olmustur. Toplumsal sézlesmelerin temel dayanaklari
da bu tutumun bir araya gelebilmesi i¢in gerekli olan ekipmanlar1 saglama kabiliyeti
olarak on plana ¢ikmaktadir. Ancak tarihsel siireg i¢erisinde vuku bulan birgok hadise
kimi zaman medeniyetlerin de catirdamasina yol agmustir. Iste tiim bu ¢atirdama siireci
aslinda bagka bir medeniyetin dogum sancilar1 olarak kendisini gostermistir. Dinin bu
konuda egemen bir gii¢ olarak medeniyetlerin insast ve yikimi tizerine gelistirdigi
tezler birer ritiiel halini almistir. Dinin toplum tizerindeki etkisini fark eden yoneticiler
statlilerine din adamu ibaresini eklemekte hi¢ sakinca gérmemislerdir. Oysa dinin
menfaat sunan is ve eylemlerde 6n plana ¢ikmasi dinin ortaya ¢ikis amacina koktenci
bir aykirilik teskil etmistir. Hal bdyle olunca dinin getirdigi giicii kullanan otorite,
halkin egemenligine dayanan, suranin 6n plana ¢iktig1 yonetim anlayisini bir kenara

birakarak otokratik hanedanligi benimsemistir.

416 Mevdadi, Islam i Kavramlar, 111.
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3.3. TOPLUMSAL SOZLESMENIN DiN PERSPEKTIFLI ALGISI
3.3.1. Din ve Demokrasi

"Demokrasi"; kavraminin uygulamada ve teoride ¢esitli alternatifleri olsa da,
en genel haliyle “halkin kendisine isaret edilen adaylardan birisini segmesi” olarak

tanimlana gelmistir.

“Bat1 demokrasisinde insan egemendir; Islim'da ise egemenlik Allah'a
verilmistir ve insanlar onun temsilcisi veya halifesidir. Bati demokrasisinde insanlar
kendi kanunlarmi vyaparlar; Islam'da ise Allah tarafindan peygamber yoluyla

gonderilen kanunlara (seriat) uyulmasi ve bu kanunlarin takip edilmesi zorunludur.”**’

Islam fikhinda da yénetici secimi benzer bir usulle yapilir. Buna gére yonetici
se¢imi, danigmanlar kurulu tarafindan kendi i¢lerinden veya isaret ettikleri akil birinin
yonetimi devralmasiyla gerceklesir. "Ehli hal ve akd" denilen heyet akil kisilerden

olusur ve yoneticiyi halk adina Kuran ve siinnet ilkeleri 15181nda seger.

Islam hukuku igerisinde insanlarm davranislarinin getirisi olarak yanlis1 ve dogruyu
kategorize edecek birtakim aygitlar bulunur. Nitekim ilahi kaynakli ilham neticesinde
refaha giden yolda topluma rehberlik teskil eder.® Bu tanimlamalardan goriilecegi
lizere, hem demokrasi hem de Islam fikhinda "toplumsal fayday: maksimize etme"
anlaminda ortak bir nokta vardir. Temsil edilen kitle halkin kendisidir ve onu temsil

etmek yine halka dayali bir mesruiyetin gostergesidir.

Ancak bu benzerlige ragmen, giinlimiiz kiiresel sisteminde demokrasi ve
[slam’in yan yana gelmesinin miimkiin olmadigi baz1 kitlelerce ozellikle
vurgulamaktadir. Bu kitlelerin kim veya kimlerden olustugu, temel amaglarinin neler
oldugu, islam dinine verdikleri zararlar konunun mahiyetinin anlasilmasi agisindan
son derece onemlidir. Clinkii giinlimiizde her kesim tarafindan tartigsmali olsa da kabul
goren ideoloji Demokratik rejimler lizerine kurulu devlet yonetim bicimleridir. Hal
boyle olunca modern ydnetim bigimi olarak kabul edilen demokrasinin islam'dan

uzaklastirilmasi bazi ¢ekinceleri ve soru igaretlerini de beraberinde getirmektedir.

7 Mevdidi, Isldam ’da Insan Haklari, 22.
418 Mustafa Yayla, Islam Hukukunda Insan Haklar1 ve Esitlik, 1. Bask1, (Konya: Cizgi Kitabevi,
2011), 90.
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“Islam sadece kurallar biitiiniinden olusan bir din degil, aym1 zamanda bir
ogretidir de. Bu sebeple Is1am tam manasiyla yaraticiya teslim olmay1 gerektirir. »4°
Yalniz bu teslimiyeti bir tembellik ve bos vermislik gibi adlandirmamak gerekir. Bu
teslimiyetin manasi, kiginin gayret ve Ozverisi neticesinde hayata dair en iyiyi
hedefleme noktasinda gdstermis oldugu ¢abalarin “hayir” ile neticelenmesini

Allah’tan istemektir.

Mevdadi Islam tarihini Arap cahiliye dénemine karsi yeni bir reformist
diisiincenin baslangic1 olarak degerlendirir. Peygamberlerin diinyaya gelis sebebinin
en onemli agiklamasi da budur. Giiniimiiz ideolojilerinin gelistirdigi demokrasinin
Islam'in ilkeleri ile uyumlu olamayacagmi, bu duruma hizmet eden parlamento
tiyelerinin de harama bulastiklarini ifade eder. Mevdidi demokrasiye alternatif olarak
teokratik diizeni savunmaktadir.*?® Ancak Islim ydnetim anlayisinda teokratik bir
yonetim bi¢imi hi¢bir zaman kabul gérmemistir. Bu diizen tanr1 yonetimi demektir ve
peygamberlerin yasadiklar1 dénemde dahi bu sekilde bir yonetim anlayisi
benimsenmemistir. Gannusi'de demokratik diizenin daha reformist bir diisiince ile
IslAm'in 6ziine uygun ilkeler ile evrilmesi gerekliliginden s6z etmektedir. O, sekiiler
diizen igerisinde Islam'in varligimmi siirdiiremeyeceginden bahisle "sivil toplum"

hareketini desteklemektedir.

Islam’1n 6ziinde barindirdig: topyekin hareket algisi sivil toplum ile bir tiirlii
barisamamustir. Bu durum Islim’mn en biiyilk dezavantaji olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bu sebeple Islam'mm demokrasiye yaklasimi igin gdsterecegi ¢aba en az
demokrasinin de Islam'a kars1 gdsterecegi ¢aba ile dogru orantili olacaktir. Ote yandan
Islam"n igerisinde demokratik unsurlarin varlig1 da higbir sekilde inkar edilemez bir
gerceklik olarak varhigini korumaktadir. Bunun aksi soylemler selefi Islam
diisiincesini devam ettirmek isteyen modern yaklasimdan uzak diislince tarzinin bir

sonucudur.

Islam, bir Miisliman’in izlemesi gereken yol ve yontemleri Ongorerek,
toplumlar1 sonsuza dek degistirecek yasalar1 hayata gecirmistir. Ayrica Islam bize

kadin ve erkegin esit oldugunu da dgretmistir.*?* Islam dininde kadma da bosanma

419 Seyit Kuranda, The paradox of Islam and the challenges of modernity (Negotiating the Sacred),
Boliim 5, (Avustralya: ANU Press, 2006), 51.

420 Ahmad Irfan, “Demokrasi ve Islam”, trc. Faruk Ozdemir, Islami Arastirmalar, 2312, (2012): 83.

421 Seyit, a.g.e., 53.
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hakki verilmis ve bu hak cahiliye Araplarinin uygulamalarindan oldukc¢a farkli bir
uygulamaya evirilmistir. Clinki Cahiliye doneminde erkegin hegemonyas: kadin
iizerinde oldukea fazla olup bu durumdan kurtulmasi neredeyse imkansizdir. Islam ile
beraber, kadina mahkemeye giderek bosanma hakki verilmistir. Kadin hakl
gerekeesini ileri siirmesine ragmen erkek onu bosamiyorsa hakime gitme yolu kadin

tarafindan tercih edilmektedir. 422

Bosanma Islam’dan &nce cahiliye devrinde erkegin elinde bulunan ve kimi
zaman kadina eziyet etmek icin kullanilan bir uygulama olarak varlik gostermisken;
Yahudilikte koca karisini istedigi zaman bosama hakkina sahipken kadina bosama
hakki verilmemis; %% Hristiyanlikta ise bosanma, ¢ok kati kurallara baglanarak
engellenmeye calisilmistir. 424 Islam’in kadina vermis oldugu haklardan birisi ise
bosanmadir. Ozellikle tefviz-i talak yetkisinin kadma verilmesi kadinin hakkim
korumasina ve gerceklestirebilmesine yonelik bir tedbirdir. Kendisine verilen bu yetki
sayesinde kadin, evliliginde istenmeyen ve olumsuz davranislarla karsilasirsa veya
evliligi eziyet haline doniisiirse, kocasinin bosamasini beklemeyerek kendisi bosama
yetkisini kullanabilecektir. Bu sayede kadin kotii bir evlilik icerisinde ise kendisine

verilen bu yetki ile kendini evlilikten kurtarmig olacaktir.

3.3.2. Din ve Akil

Insanoglu gelisime ve degisime ihtiya¢ duyar. Bu onun i¢in ekmek su kadar
onemli bir ihtiyagtir. Insanin kendini gerceklestirmesindeki bu faktdér modern
medeniyetler icin olmazsa olmaz bir zorunluluk olarak karsimiza ¢ikar. Icgiidiisel
olarak harekete gecen bu degisim ve doniisiim istegi dogmalarla sekillenen tiim hayati
yeniden sorgulamamiz i¢in bize bazi firsatlar sunar. Ancak kimileri bu sorgulamanin
tepe noktasinda iken kimileri ise heniiz yolun baslangicindadir. $S6yle bir gerceklik
vardir ki, herkes sorgular. Hakk1 ve hakikati aramak icin, evrensel gergeklige ulasmak

i¢in, dogruyu yanlistan ayirt edebilmek i¢in.

Iste insan fitratindaki bu tiirden arzular bizi reformist kilarak, diinyanin degisik
yerlerinde ve degisik zamanlarda bir¢ok medeniyetin kiillerinden yeniden dogmasina

imkan saglamistir. Reform, bazen din ile bazen de bilim ile gelmistir. Kimi zaman her

422 Demircan, Cahiliyeden Isldm’a Kadin ve Aile, 43.
423 Karaman. Islam Hukuk Tarihi, 41.
424 Halil Ibrahim, Acar, Islam Hukukunda Evliligin Sona Ermesi, (Erzurum, 2000), 8.
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ikisi de cesitli donemlerde gatigmalar yasamis, toplumsal sézlesmenin temellerinde

ciddi anlamda oynamalar meydana getirmistir.

Felsefe sozliiginde din “Inanca dayanan dogaiistii tammlar ve islemler
sistemi’™*? olarak aciklanmaktadir. Akil ise, “Yalnizca insana &zgii bilme, kavrama,
soyutlama, yargilama, diisiinme, benzerlikleri ve farklar1 ayirt etme, ¢ikarim yapma

yetisi”*%® seklinde tanimlanmustir. Akil kelimesi “logos sozciigiinden tiiretilmistir’.4%’

Din, akil ile yan yana geldiginde bir biitiinliik olusturur. Dini argiimanlar akil
ile kavranabilir ve izah edilebilir. Bu dogrultuda akil dinin mesajlarin1 yaymasi
agisindan son derece liizumludur ve birbirlerini tamamlarlar. Bazen aklin

¢ikmazlarinda din yol gosterici olabilmektedir.*?8

Buna mukabil Kant, “insanin 6devini bilmesi i¢in ne tanrisal bir bildirime ne
de buna dayal1 bir kutsal metne ihtiyac1 vardir” #?° diyerek, “6devleri bilmek igin akil

disinda bir dayanak aramay1 kesin bir sekilde reddetmektedir.”*%

Islam seriati ve Hristiyan hukukunda yasalar sadece Tanri'dan gelir ifadesi
teoride olumlu bir izlenim yaratsa da bu durum pratikte hi¢ de dyle kolay degildir.
Hiristiyanlar ve Miisliimanlar bunu kendi yasamlarinda tecriibe ederek Ogrendiler.
Ciinkii zamanla fikhi olusturan unsurlar genis yoruma tabi tutuldular ve giiniin
kosullarina uygun bir anlays icerisinde gelistiler. Islam agisindan en bariz drnegi Ibn
Riisd iken Huristiyanlikta Saint Thomas Aquinas'tir. Ibn Riisd’{in en sert elestirisi de
Gazali tarafindan yapildig1 da muhakkaktir.**! Dini akil ile yorumlamak her dénem

i¢in tartismal1 bir konu olarak karsimiza ¢ikmistir.

Aklin yan yana gelecegi unsurlar sayildiginda din pek de 6n plana ¢ikartilmaz.
Akil daha ¢ok sekiiler bir anlayis1 temsil ederken, dinin; dogmalar1 olan muhafazakar

bir anlayis1 temsil ettigi izlenimi yaratilir. Bizim burada tartismamiz gereken konu

425 Hancerlioglu, Felsefe Sozligii, 63.

426 Flew, Felsefe Sozliigii, 15.

427 Flew, a.g.e., 15.

428 Hasan Katipoglu, “Malebranche’in Felsefesinde Din-Akil iliskisi”, Ondokuz Mayis Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/7, (Agustos 1993), 8.

429 Necmettin Tan, “Kant’in Din Anlayis,” Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 51/2, (2010),
317.

40 Tan, a.g.m., 317.

431 Amin, Modernite, Demokrasi ve Din, 48.
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hangisinin dogru oldugundan ziyade toplum i¢in maksimum fayday:1 nasil verecegi

lizerine tartismak olacaktir.

Din, toplumdaki ahlaki orgiitleme agisindan olmazsa olmaz bir mevcudiyet
olarak karsimiza c¢ikmakta iken, akil hi¢ siliphesiz ki bilimsel ilerlemenin mihenk
tagidir. “Din ile akil arasinda tam bir uyum, hatta bir ayniyet s6z konusudur. Bunlar,
ayn1 hakikatin degisik dille anlatimi, diger bir deyisle, hakikatin ifadesinde kullanilan
iki farkl dildir.”4%2

Tarihsel siireg igerisinden degerlendirildiginde Islam dini Anadolu'da 11 ve 13.
yy. da oldukea biiyiik ilerleme kat etmistir. Diislince ve ifade 6zgiirliigiine biiylik onem
verilmis, aklin gosterdigi yoldan siiphe edilmemistir. Akil ve din ayn1 kefede yer almis,
birbirlerinin ¢atigmasina miisaade edilmemistir. Bu catismayi engelleyen bas aktor
aslinda dini yorumlama bi¢imi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kitleler iginde
bulunduklar1 sosyo-kiiltiirel yasamda etkin ve yerinde ¢éziimler tiretmek adina dini

tevil ederlerse ¢atisma elbette ki miimkiin olmayacaktir.

Modern diye tabir edilen Hristiyanlik siireci bu tiir sosyal gelisime adapte olma
gayreti gostererek dini toplumsal perspektife uygun bir bigimde gelistirdiler ve yeni
bir yorum anlayis1 kattilar. Hem akil ile hem de toplumun i¢inde bulundugu sosyo-
kiiltiirel duruma uyum saglamanin da oniiniin agmis oldular. Bu sekilde Hiristiyanlik

kendisini gelisen bilime kanalize etmeyi bir dénem igin basarabildi.**®

Rumen filozof E.M. Cioran “Tanriya ¢atmak, onu tahtindan indirip yerine
kurulmak marifet degil, biricik ve belirsiz bir diismanla savasmaktan bos bir gurur
duyan bir kiskancin igi bu. Hangi kiliga biirliniirse biirlinsiin ateizm, tipki din
savunuculugu gibi (ama tam tersi nedenlerle), bir gorgii eksikligine dayanmakta; zira
Tanr1'y1 savunmak i¢in bu kadar ugragsmak, ne pahasina olursa olsun 6mriinii uzatmak,
ikiylizlii bir hayirseverlik gibi bir kabalik, bir dinsizlik degil mi? Tanri'ya yonelttigimiz
sevgi ya da nefret tasalarimizin niteliginden ¢ok sinizmimizin bayaligin1 ortaya

cikarr.”%

Burada Cioran, inancin muhafazakarligini tartisirken neden ateizmin kendisini

sardig1 kalin zirhtan bahsedilmedigi iizerine vurgu yapar. Entelektiiel kesimde

432 Katipoglu, Malebranche’in Felsefesi, 8.

433 Amin, a.g.e., 49.
43 E.M. Cioran, Var Olma Egilimi, trc. Kenan Sarialioglu, (Istanbul: Metis Yayinlari, 2015), 96.
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aydinlanmanin biricik kurali olarak gosterilen ateizm, aslinda 6ziline saldirdiklari

dinden daha dogmatik bir anlayisa sahiptir.

Biitiin bu izahlara ve farkliliklarina ragmen, 6ncelikle iki alanin yontemlerinde
onemli benzerlikler vardir. Tecriibe ve yorum etkilesimi, modeller ve analojiler bu
benzerligin kendini gdsterdigi ortak alanlardir. ikinci olarak, biitiinselci bir diinya
gorlisii pesinde olma ve hayat1 bir biitiin olarak kavrama arzusu, hem dinin hem de
bilimin arzusudur. Ugiincii olarak, din bireysel varliktan baslasa da burada durmaz ve
bilimle ortak bir alana, tabiata gecer ve tabiat teolojisi yapar; zira tabiat, bireysel ya da
tarihsel olanin 6tesine tagan bir anlama sahiptir. Biitiin bunlarin 6tesinde, hak, delil,
blirhan, gibi dini etkinliklerin mesruiyet zeminini olusturan kavramlarin bilimle

ortakliklari iki alam birbirinden koparmay1 imkansiz hale getirmektedir.*%

3.3.3. Din ve Mutluluk

Toplumsal s6zlesme, muhteviyati geregi insana dair birgok duygu durumunu
da igerisinde barindirir. Yasama organlart yasalart olustururken toplumun o anki
yapisal algisindan yola ¢ikararak ideale en yakin yasalar1 yapma gayreti icerisinde
bulunurlar. En azindan hedeflenen budur. Toplumsal sézlesmenin biiyiik kitleler
tarafindan kabulii de bu duygu durumunun kitle ile biitiinlesmesiyle olur. Ancak
toplumsal sdzlesme bir anda kurulan bir yap1 degildir, uzun yillar toplum tarafindan
benimsenen geleneklerin disa vurumudur. iste bu disavurum sz konusu oldugunda
din olduk¢a dnemli bir gorev iistlenmektedir. Duygu durumunun en 6nemli gostergesi

olan mutlulugun toplumsal s6zlesme igerisindeki konumunu belirler.

Sosyolojik olarak bakildiginda insan mutlulugu her doénem farkli sekillere
biirlinmiistiir. Toplumlarin genetiginde var olan degisim ve doniislim siireci algilarda
da ciddi oynamalara yol agmistir. Din iSe bu noktada bir standardi yakalamay1 hedefler
ve mutlulugu hem bu diinyada hem de 6teki diinyada konumlandirir. Bu diinyadaki
mutluluk, yizyillardir felsefeciler tarafindan tanimlanmaya calisilsa da heniiz net
olarak bir portre ¢izilememistir. Ancak din, 6teki diinya inanci dogrultusunda
mutlulugu keskin ¢izgiler ile tanimlamistir ve mutlulugu tek bir kelime ile ifade eder.

O da "cennet".

435 Saban Ali Diizgiin, Din-Bilim Iliskisinde Modeller ve Ortak Kavramlar, Kelam Arastirmalart 4/1
(2006), 51-62.
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“Fransizca’da cennet demek olan paradis, pari-daiza diye eski bir Persge
terimden gelir; sonradan Yunancada pardeisos'a doniismiistiir bu. Duvarlarla
cevrilerek ¢oliin yakici riizgarlarina karsi1 korunmus bir bahge diisiincesine gonderme
yapar. Bu mutluluk manzarasi, son derece kurak bolgelerde yasayan insanlarin

kalemine kendi dogalliginda gelivermisti.”*%

Ancak sekiiler inang¢, mutlulugu yalnizca bu diinyaya baglayarak tek tanrili
dinlerin 6teki diinya kavrami iizerinden insanlarin daha fazla sémiiriilerek daha fazla
kolelestirilmesinin Oniiniin agilmasina olanak sagladigi yoniinde birtakim argiimanlar
gelistirmislerdir. Bu iddialar karsisinda din alimleri kutsal Kitaplardan boliimler
sunarak mesnetsiz kabul ettikleri iddialar ciiriitme gayretinde bulunmuslardir. Iki
kutuplu soguk savas dinlerin politik sahnede yer almasindan bu yana ciddi bir bigimde

devam etmektedir.

Din savunuculari da, sekiiler kesime hitap ederek, "sizler, dini insanlarin
sOmiiriilmesinde kullandigimizi sdyleseniz de, aksine; aslinda insanlar1 yoksullastiran
sizin O0zglirliik ve adalet kavramlar1 arkasina siginarak almis oldugunuz kararlardir"
tezini gelistirmislerdir. Sekiilerizm de bir inangtir ve igerisinde ¢ok boyutlu
enstriimanlar1 barindirir, bunlarin hepsinin bir araya gelmesi ortaya bir harmoni
cikartir ve bu harmoni neticesinde bir hayran kitlesini de kendisine baglar. Bu

enstriimanlardan bir tanesi de mutlulugun tesekkiil etme seklidir.

Din ve sekiiler inan¢ arasinda en kritik ayrim da burada gerceklesmektedir.
Sekiilerizm, mutlulugu maddiyatta ararken, din mutlulugu maneviyatta arar.
Sekiilerizm tiiketime yoneltirken din oteki diinyada kazanca yoneltir. Ancak
sekiilerizmin cazip noktast mutlulugun somut bir sekilde karsilik bulmasidir.
Kapitalizmin asiladig1 harcama kiiltiiriine karsilik elde edilen somut nesneler gegici bir
dopamin artisina neden olur. Bununla beraber, dinin emir ve yasaklarma uygun bir
bigimde yasadigini diisiinen insanlarin da baska bir boyutta cenneti elde edecegi fikri
de son derece etkin bir dopamin artisina neden olur. Ortak nokta her iki inancin da bir
kazanci hedef belirtmis olmasi olarak goriilebilir. Psikoloji bilimindeki "kosullu

odiillendirme sistemi" her iki inangta da tam performans ¢alismaktadir.

43%6Andre Comte-Sponville, Jean Delumeau, vd., Mutlulugun En Giizel Tarihi, trc. Saadet Ozen, 3. Baski,
(istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlari, 2014), 59.
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Mutluluk Kuran'da Kehf suresinde su sekilde ifade edilir “Onlara diinya
hayatimin 6rnegini ver: (Diinya hayati), gokten indirdigimiz yagmur gibidir ki, onun
sebebiyle yeryiiziiniin bitkileri boy verip birbirine karisirlar. Fakat biitiin bu canlilik
sonunda riizgdrin savurdugu kuru bir ¢cer ¢ope doner. Allah, her sey tizerinde kudret
sahibidir. Mallar ve evlatlar, diinya hayatinin siisiidiir. Baki kalacak salih ameller ise,

Rabbinin katinda, sevap olarak da iimit olarak da daha hayiwrhdir. *%

Yiice Allah, insanlarin bu diinyadaki mutluluk arayislarinin gergekleri
gormelerine engel olabilecegi hususunda uyarir. Insanoglunun burada iizerinde
diistinmesi gereken hususiyet de budur. Bu diinyanin gbz alic1 nimetlerinin insan
iradesinin Islam"in fitrat1 disinda tecelli etmesine izin vermemektir. Ciinkii dengeli
yasam anlayis1 insanin olaylar karsisinda sogukkanli bir tutum gostermesine imkan

tanir. I¢inde bulundugu ortamin gercekligini derin bir husu icinde kabullenir.

Zira Hz. Peygamber, “Sizden biriniz mal ve yaratilis itibariyla kendisinden
{istiin olan kimseye bakarsa, ardindan kendinden daha diisiik derecede olan baksin”4%
demektedir. Bunda anlayabiliriz ki, maddi diinyada meta merkezli mutluluk IslAm'in
mesaj1 ile ¢atigmaktadir. Dolayisiyla hep daha zor durumda olanlara bakilarak siikiir

mantig1 gelistirilmelidir.

Ancak kapital sistemin egemen oldugu, tiikketim toplumlarinda siikiir mantigi
giin gectikce arka plana itilmektedir. Diger yandan ekonomik sistemler, yonetimi
elinde bulunduran otorite ve bu dogrultuda menfaat elde eden diger gruplar siikrii

insanlarin aleyhine kullanarak bir nevi dinde somiiriiye sebebiyet vermektedirler.

Bu tiir durumlar ile bas edebilmenin en hakiki ve mutlak yolu Kuran ve
slinnetin actig1 yolda ilerlemek miictehitlerin siikiir tanimlamalarini i¢sellestirmektir.
Giiniimiiz kiiresel sisteminin asiladigi bu egemen anlayis Islim'm evrensel mesaji ile

asilabilir.

3.3.4. Din ve Ozgiirliik

Kimilerine goére tek tanrili dinlerin temel misyonu tevhit inanci etrafinda
gelisen siireglerin biitiiniidiir. Lanse edilen bu durum dinlerin daha yakindan
anlasilmasini  zorunlu kilmaktadir. Oysa Hiristiyanlik, Yahudilik ve Islamiyet

insanlarin yasam kosullarina iliskin birtakim argiimanlar gelistirmektedir. Bu davranis

437 E| Kehf 18:45/46.
438 Miislim, Ziihd:8.
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bicimleri sevap-glinah karsiliginmi bularak oOteki diinya inancina iliskin hazirlik

yapilmasina imkan tanimaktadir.

Dinler kutsal metinlerinde yazili smirliliklar dahilinde insanlara eylem
ozgiirliigii vermektedir. Iste tam da bu noktada ortaya su soru ¢tkmaktadir. Din insanin
Ozgurliglini nasil konumlandirir? Bu sorunu cevabi ylizyillardir felsefeciler
tarafindan ¢esitli sekillerde sorulmustur. Kimi aydinlanmacilara gore din insan aklinin
kabul etmesinin miimkiin olmadig1 bir diisiince anlayis1 gelistirmis, insan yetenek ve
kabiliyetlerini sinirlayarak tek diize bir yasam tarzinin Oniinii agmistir. Bu sekilde
insanin 6zgiin bir birey olarak yasamini idame ettirmesi miimkiin olmayacaktir tezi

hakim olmustur.

Ote yandan dini, 6zgiirlestirici bulanlar ise, dzgiirliik tanimina farkli bir agidan
yaklasmiglardir. Onlara gore 6zgiirliik tam manastyla disiplin altina alinmas gereken
bir siirectir. Din de kutsal metinlerinde insanlara bu sinirliliklarini hatirlatarak onlarin
daima kurallara bagh yasamalarimi 6giitler. Bu konuda bir diger elestiri ise sudur, bu
diinyada kurallar ile yasayan insanlar neden oteki taraf diye vaat edilen diinyada
kuralsizliklar igerisinde mutlak 6zgiirliige kavusacaktir. "Madem 6zgiirliik bu denli
onemli bir sey icinde yasadigimiz gercek diinyada bu durumu neden

deneyimlemeyelim™ demektedirler.

Insan birey olmanin 6tesinde mutlak dzgiirliigii istemesi bir {itopya olarak
kabul edilebilir. Ciinkii salt 6zgiirliik bir baskasinin mutlak 6zgiirliiglinlin 6niine
gececek ve boylece salt ozgiirliiglin mutlak 6zgiirliige karsi bir savasi s6z konusu

olacaktir. Bu durumda 6zgiirliik kendi igerisinde bir paradoks olusturacaktir.

Seyyid Kutub, Fransizlarin gelistirdigi 6zgiirlilk prensibine iligkin birtakim
degerlendirmelerde bulunmustur. O, Avrupa’da 6zgiirliik istencinin vakti zamaninda
bir ihtiya¢ oldugunu, ancak simirsiz bir kosulla saglanan bu ihtiyacin bir zaman sonra

emperyalizme hizmet eder noktaya geldigini ileri siirmiistiir.*3®

Diger yandan, Isldm dininin 6zgiirliige yaklagimina iliskin bazi paradigmalar
gelistirilmis ve Kuran ve siinnet uygulamalar1 bu duruma agiklik getirmistir. “Kuran

insan yasaminda Ustlin giic olarak 6n plana ¢ikarilan gesitli ilah ve ilahlara ya da

439 Seyyid Kutub, Isldm Toplumuna Dogru, trc: Ahmet Pakalin, (istanbul, Beka Yaymcilik, 2017), 27.
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egemen giiclere dikkat cekmekte ve insanlar i¢in yalnizca bir tek {istiin gli¢ onermekte,

yasamin bu iistiin gii¢ dogrultusunda tesis edilmesini istemektedir.”*4

Insanin hayatin1 bir diizen i¢inde topluluk olarak devam edebilmesi i¢in iistiin
gii¢ diye kabul edilen Yaratici inanci tiim dinlerin ortak noktasi olmustur. Yaraticinin
otoritesi insanin hal ve hareketlerini belli bir ¢er¢eve igerisinde sinirlandirmasina
sebebiyet vermektedir. Bu sekilde toplum i¢inde dogal bir diizen olusmaktadir. Dinin

toplumlar1 yonlendirmesi ve doniistiirmesi bu duruma en biiyiik 6rnektir.

Hz. Peygamberin Medine Vesikasi, yaraticinin kudretinin insan yasamina
etkisi olarak kabul edilebilir. Allah'a olan inang insanlarin bir gii¢ etrafinda toplanarak
bilingli bir farkindalik gelistirmelerine imkan tanimistir. Anlagsmanin etkileri bir salgin
gibi yayilmis ve ¢esitli cografyalarda 1yi uygulama orneklerinin olugmasina imkan

tanimastir.

Bu durum bize bir yonetim anlayisini anlatmaktadir. O da sudur ki, kiigiik bir
toplulukta basar1 ile uygulanabilecek kurallar etkisini hizli bir sekilde diger
topluluklara yayar. Boylece hedef kitle makro 6l¢ekte ortak bir inang etrafinda birlesir.
Islam'm Medine Vesikasi'ndan sonra bu sekilde hizli bir sekilde yayilmasi da bu
tezimizi dogrular niteliktedir. Ciinkii evrensel kabul edilen, hak, esitlik, adalet, insan

yasamina saygi ve miilkiyeti koruma gibi unsurlar tiim cografyalarin ortak idealleridir.

Kimi kelamcilara gore, Insanin secim yapabilme iradesine sahip olabilmesi
Islam dini agisindan 6zgiirliigiin bireyde viicut bulmasi olarak anlagilabilir. Kur’an-1
Kerim'e gore kotiiliigiin kaynag insandir. Bu durum, irade hiirriyetinin tecelli ettigine
dair bir kamit olarak &niimiize sunulabilir. Yine, Islom dininin teblig edilmesinde
zorlama olmamasi insanlarmn hiir iradelerine gore karar vermeleri Islam'm insan

Ozgiirligiine olan yaklagimina dair bir kanit olarak oniimiize sunulabilir.

O halde Insan iradesinin mutlak 6zgiirliigiiniin sinirliliklar1 nelerdir? “Ibn
Riisd'iin cevab1 sudur: Disaridaki sebepler, yaraticisinin bunlar i¢in belirledigi oranda
ve belli bir diizene ve belli bir siralamaya gore bozulmadan gergeklesmektedir. Kisaca

onlar, belli kural ve yasaya tabidirler. Insanin iradesi ve fiili, disaridaki sebeplerle

440 Sinasi Giindiiz, “Din ve Bireysel Ozgiirliik Alan1”, Tezkire: Diisiince, Siyaset, Sosyal Bilim, 11/25,
(2002): 56.
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uyum sagladiglr zaman var olmakta ve tamamlanmakta olduguna gore, bu durumda

insanin fiillerinin de belli bir diizene gore ortaya ¢ikmasi zorunludur.”*4

[bn Riisd burada, determinist bir yaklasimdan s6z ederek nedenselligi 6n plana
cikarmaktadir. Insan iradesinin yaraticidan bagimsiz olarak kilit kararlar
alamayacagini alsa da bunun bir sonuca ulagmasi igin gerekli bir adim olacagini ifade
eder. Yine de Ozgiir iradenin insanin yasaminin bir boliimiinde etkin olacagini
soylemektedir. Islam dini igerisinde modernist sayilabilecek filozoflardan olan Ibn
Riigd'iin bu kaderci yaklagimi hakikat sorgulamasinda var olan simirliliklar: bir kez

daha hatirlatmaktadir.

Ibn Riisd'iin dzgiirliige bakis acis1 Kant'in bakis acisi ile neredeyse birebir
aynidir. Ibn Riigd'iin "fikir" adin1 verdigi kurama Kant "pratik akil" demektedir.**?
Tiim bu izlenimler 15131nda diyebiliriz ki, Isldm dini 6zgiirliige komplike bir yaklasim
sergiler. Neyin kader neyin 6zgiir irade oldugunu anlayabilmek pek miimkiin degildir.
Ancak tiim bunlara ragmen Allah Kur’an-1 Kerim'in ruhuna uygun olarak insana bir
Ozgurlik alan1 birakmigtir. Bu irade beyani insanin se¢imlerinde etkin bir
oynamaktadir. lyi ve kétii kavramlari insanin se¢imlerinin sonucundan baska bir sey
degildir.

Bu konuda Kur’an’da Insan Suresi 3. Ayetin tefsirinde sdyle aciklamalar
yapilir: “Dogru yolu gosterdik” ifadesinden ne kastedildigi miifessirlerce farkli
sekillerde agiklanmistir: a) Biz insana hidayet ve dalalet, hayir ve ser yollarini
aciklayarak tanittik. Nitekim Beled slresinin 10. ayetinde, “Biz ona iki yolu
gostermedik mi?” buyurulmustur; b) Mutluluk ve mutsuzluk yollarini agikladik; c) Kar
ve zararini anlayacak yetenekte yarattik. Allah Teéla insani akilli, iradeli ve iyiyi
kotiiden ayirma kabiliyetine sahip degerli bir varlik olarak yaratmis; gérevlendirdigi
peygamberler ve indirdigi vahiyle ona dogru yolu gostermis, ayn1 zamanda kendisine
irade ve se¢me hiirriyeti vermistir. Artik Allah’in gosterdigi dogru yola girip stikredici
olmak veya seytana ve nefse uyarak Allah’in verdigi imkan ve kabiliyetleri baski altina

alip nankor olmak insanin kendi elindedir.*4®

441 Hasan Sahin, “Ibni Riisd’de Insanin Ozgiirliik ve Kaderi”, Ibni Riisd Kongresi Tebligleri, Kayseri,
(Mart 1993): 70.

442 Sahin, Ibni Riisd’de Insanin Ozgiirliik ve Kaderi, T1.

43 Heyet, Kur’an Yolu Tefsiri, 5: 517.
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3.3.5. Din ve Modernite

Modernite, 17. yilizyilda ortaya ¢ikmis modernizmin bir kaliba biiriinmesinde
rol oynayan felsefi ve sosyolojik gelisimin bir yansimasidir. Modernitenin gelisim
siireci aydinlanmanin gelisim stireci ile dogru orantilidir. Etimolojik kdkeni itibariyle
“Modern” kavraminin uzun bir tarihi gegmisi vardir. Zaman zaman popiilerlesen bu
kavramin tarih boyunca en karakteristik 6zelligi bir kopma durumunu yansitmasi
olmustur. "Modern terimi" Hans Robert’e gore Latince "Modernus" bi¢cimiyle ilk defa
besinci yiizyillda resmen, Hiristiyan olan o donemi, Romali ve Pagan ge¢cmisten
ayirmak icin kullanildi. Icerikleri siirekli degisse de, "modern" terimi hep, kendini

‘eski’den yeni’ye bir gecisin sonucu olarak gérmek icin dile getirilmistir. 444

Aydinlanmaci diistiniirlerin aklin insan davranislarindaki roliinii belirlemesiyle
beraber modernite de kendisine bir alan yaratmis ve dogmatik hareketin muhalifi

olarak sosyoloji tarihindeki yerini almistir.

“Aydin, yasanilan ¢agda toplumun i¢inde bulundugu durum ve kosullari bilen,
bunlara uygun mantikli ¢6ziimlemeler yapabilen, somut sosyal tespitlerde bulunabilen
ve tiim bu sorumluluk ve bilincini eristigi bilgi ve uyanikliktan alan kimsedir.”**°
Modernite, gelenek ve goreneklerin karsisinda yer almakla beraber toplumsal gelisim
ve donlisimii de odak noktasinda tutar. Modernitenin geleneksel bir toplumda

serpilmesi i¢in aydinlanmaci entelektiiel kabul edilen diisliniirlerin sayisinin fazlaligi

son derece dnemli bir nokta olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Toplumlarin degisim ve doniistimii birden kabul etmesi olanaksizdir. Bu siireg
belirli asamalarin tamamlanmasi sonucunda karsilik bulur. Soyle ki, endiistri
devrimini tamamlamamus bir cografyada insanlarin aydinlanmaci fikirler iiretmesini
ya da bilgi ¢agina hazirlanmasin1 bekleyemezsiniz. Toplum ancak agama agsama Yol

kat edebilir. Aksi pek miimkiin degildir.

Bu sebeple moderniteye burada 6nemli bir rol diismektedir, toplumun degisim
ve doniisiim asamalarini tamamlamasi i¢in gerekli olan tiim aygitlarin halk tarafindan
benimsenmesini saglamak. Modernitenin Savundugu konulardan bir tanesi de evrensel

niteligi barindirdigini iddia etmesidir. Bu argiimani savunurken gelistirmis oldugu en

44 Jiirgen Habermas, Modernlik Tamamlanmamis Bir Proje, Tre. Giilengiil Nalis, Postmodernizm,
(Istanbul, Kiy1 yay, 1994, 31.

45 Erdogan Pazarbast, “Toplumsal Degisimin Kur'ani Cergevesi”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, 9, Kayseri, (2000): 394.
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onemli tez de degisimin toplumlar1 devamli suretle canli tutma egiliminde oldugudur.
Bu tiir durumlarda adaptasyonu kolayca saglanmasi sebebiyle insanin i¢inde yasadigi

cag ile mutlak bir uyum ig¢inde olabilecegini ortaya atmaktadir.

Modernitenin ayakta kalmasini saglayan yegane unsur da "etik" olarak
karsimiza cikmaktadir. Modernite etik bir anlayis benimseyerek dinin olmadigi
toplumlarda ahlaki yonlendirici oldugu iddiasin1 gelistirmistir. Bu gelisim siireci
alternatif bir ahlak anlayisinin da tiiremesine neden oldugu gibi, dinin karsisinda da

etkin bir gii¢ olarak tarih sahnesindeki yerini almistir.

Simdiye kadar din savunucularinin iizerinde en fazla durdugu konu ahlakin
yalnizca dini temelli olabilecegi, din olmadan bireysel ve toplumsal bir ahlaktan s6z
edilemeyecegi fikri haiz olmustur. Bununla beraber modernitenin bu soguk savasi
modernizmin estetik anlayigla gelisen toplumsal degisime bir deger atfederek

bireyselligin insan yasamindaki kudretini vurgulamaktan da geri durmamustir.

Ancak din modernitenin hi¢bir zaman goriis alani igerisinde olmadigi gibi
alttan alta da, dine kars1 bir muhalifligin s6z konusu oldugu gergegi de yadsinamaz bir
sekilde karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii modernitenin temel amaci; dogma diye tabir
edilen diisiince yapilarina kars1 gelistirdigi tavir seklinde tanimlanabilir. Bu sebeple
modernite ve din hicbir felsefi tartigmada kol kola yiliriyemedikleri gibi devamli

suretle birbirlerinin karsisinda yer almislardir.

Modernite elestirisinin de en biiylik nedeni budur. Dinin modernitenin
argiimanlari arasinda yer almamasi. Ote yandan dini soyut olarak ele aldigimizda salt
dogmatik bir kurum olarak incelemek son derece haksiz bir tutum olarak karsimiza
¢ikmaktadir. En azindan Islam dini 6ziinde evrenselligi savunarak dinin degisim ve
doniistimiin karsisinda olmadigi, aksine onu kucakladigint hem Kur’an-1 Kerim hem

de Hz. Peygamberin uygulamalarindan rahatlikla anlamak miimkiindiir.

Kur’an-1 Kerim'de yer alan kissalarda vuku bulan olaylarin nedeni, sonucu,
insanliga verecegi evrensel mesaj gibi bir¢ok konuda hiikiim yer almaktadir. Kimi
mesajlar acik agik verilirken kimi mesajlar da tarihsel silire¢ icerisinde degisip
doniisiime ugrayacak insanin donemsel kosullar cercevesinde alacagi dersler ile
dogrudan ilgilidir. Toplumsal mesajlar Kur’an-1 Kerim'in ayetlerinde her déneme

uygun mesajlar vermektedir. Bunun i¢indir ki, yiizlerce yildir ilim adamlar tarafindan
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devamli suretle tefsirler yapiliyor ve bu alanda bilimsel ilerlemeler araliksiz

siiriiyor. 4

Yiice Allah Kur’an-1 Kerim'de s6yle buyurmaktadir: “Bunun sebebi sudur: Bir
toplum kendilerinde bulunan (Iyi davramslar) degistirmedikce, Allah onlara verdigi
bir nimeti degistirmez ve siiphesiz Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir. ”**' Bu
ayeti kerimede acik¢a goriiyoruz ki, Allah, iyi ve giizel nimetleri hayra kullanan,
ilimden ve irfandan yana olan toplumlara daha fazla hayir verirken. Bunun aksi
davranig bigim gosteren toplumlara Allah tarafindan miidahale gelir ve bu durum
toplumun hayrina olmaz. Mamafih, nimet hayra kullanilirsa artar, serre kullanilirsa

yok olur.

Modernite temelde uygarlig: bir {ist seviyeye tasiyabilecegi enstriiman olarak
kendisini gorse de bunun i¢in heniiz ¢ok boyutlu bir bakis agisin1 gelistirmis degildir.
Altyapisinda yeterli felsefi kanit bulunmadan bu isi gerceklestirmek pek tabii Ki
miimkiin gériinmemektedir. Akabinde tek tanrili dinler icerisinde Islam'in degisim ve
doniistime gostermis oldugu titiz yaklasim ise uygarhigin ancak kimseyi

otekilestirmeden gercgeklesebileceginin bir zuhuru olarak kabul edebiliriz.

Ne modernite tek basina ne de din tek basina insanlifi uygar medeniyet
seviyesinde nirvana noktasina tasiyabilir. Bu ¢ok boyutlu bir konudur ve her alandan
birikimin bilgi ve deneyimlerine ihtiya¢ oldugu muhakkaktir. Bunun i¢in, ilk 6nce
modernitenin gelenek karsiti imajindan kurtulmasi ve daha baris¢il ve uzlasici bir
yaklasim icerisinde bulunmasi bir 6n kosul olmalidir. Su kabullenilmelidir ki, Islam
dini; 6tekilestiren degil birlestiren bir din anlayisin1 Hz. Peygamberin uygulamalariyla
tescillemistir. IslAm dininde ilime verilen énem de bu konunun en agiklayici 6rnegi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu sebeple modernite din ile beraber yiiriimeyi mutlak

suretle 6grenmelidir.

446 Bkz. Abdullah Acar, Fikhi A¢idan Kur'an Kissalari, (Konya: Ekopi Matbaasi, 2010), 65.
47 Enfal 8:53.
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DORDUNCU BOLUM

SIA VE SUNNi YONETIM MODELI

4.1. iISLAM DEVLET TASAVVURU

Islam Dininin temel ve degismez kitab1 Kur’an’da devlet kurma ve ydnetme ile
ilgili dogrudan ve agikc¢a bir ayet bulunmamaktadir. Yani, ¢ogu miiminlere hitap eden
ayetlerde oldugu gibi “ey inananlar bir devlet kurun ve o&zelligi soyle sOyle
olsun...vb.” mealde bir ayet yoktur. Buna ragmen Islam itikad1 ve inancinda “imamet,
halifelik ve adaletle hilkmetme” ayetlerinin delaletinde dolayli da olsa bir devlet

organizasyonuna isaret ettigi bildirilir.

Zaten Islam dinini diger inang ve felsefelerden dzgiin kilan sey yapisal bir
diizeninin olmasidir. Kuran1 Kerim’de bir toplumun uymas1 gereken kurallar ve bu
kurallarin kitleler tarafindan benimsenme sekli ahlaki boyutlarda ele alinmistir. Bu
durum karsisinda Kur’an-1 Kerim'in onciil emirleri géz 6ntinde bulunduruldugunda
devlet olgusu Islami kaynaklarda enine boyuna farkli sekillerde ele alimmistir. Yorum
farkindan kaynaklanan bu tutumum Islam hukuk bilginleri tarafindan gesitli sekillerde

tartisma zemini olusturmustur.

Konuya iliskin olarak Gannusi “Hi¢ siiphesiz ki, islami esaslar iizerine bina
edilen bir devlette dini birtakim vasiflar olacaktir. Ciinkii bu devletin vatandaslarinin
biiyiik ¢ogunlugu Miislimandir ve Islam’1 devletin en yiice makami olarak
secmiglerdir. Islam, devletin kamu diizeni ve egemenligiyle ilgili esasli bir

niteliktir**® ifadelerini kullanmustir.

Gannusi'nin bakis agisina gére Islami nitelikler {izerine kurulu bir devletin her
haliikarda yonetim anlayisini ve perspektifini islim'in emir ve yasaklarina uygun bir
bigimde ahlaki boyutlarda ele almasi bir zaruriyettir. Ote yandan Islam'i devletin
olusmasi esnasinda devlet felsefesinin i¢inde barindirdigi kavramlar ile uyum iginde
oldugu ve modern devlet sisteminin basamaklarini gii¢lii bir bicimde saglamlastirdig

goriilebilir.

48 Gannusi, Kamusal Ozgiirliikler, 245.
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Islam toplumunda vatan ve devlet kavramlari bugiinkii anlayisindan daha farkli
bir konumda yer almaktadir. islam anlayisina gorev, Miisliimanlarin ibadetlerini
acikca ve rahat bir bi¢imde, higbir kisitlama ve baski olmaksizin gergeklestirebildikleri
toprak parcasidir.**® “Kur’an’da Anahtar Siyasi Kavramlar’1 ¢alisan Manzuruddin
Ahmed, “Modern siyaset bilimine gore anlagilan devlet kavramini, Kur’ani terminoloji
cercevesinde kesfetme gayreti abestir...” Zira, “Islim’da buna tekabiil eden bir devlet
teorisi bulamayiz,”*° derken, Islam’in devlet tasavvuru ile giiniimiizde anlasilan

sekliyle devletin farklarina isaret eder.

Kahveci, “Islam, kabileciligi ve irk¢ilig1 yikmay: hedeflemis ve bunda basarili
olmustur. Ustiinliigiin kabile veya wrkta degil kalitede (takva) oldugu ilkesini
getirmistir,”**! demektedir. Kiiresel dlgekte bugiin Diinya'nin en énemli sorunlarinin
basinda 1tk ayrimciligi ve asirt milliyetgilik gelmektedir. Bu durum ister istemez bir
irksal catismay koriikleyerek beraberinde de otekilestirmeye kucak agan bir yapinin

temsilcisi olmaktadir.

Islam perspektifinde, “renk, soy, ik, nesep, vatan, iilke, yer, dil, gecim

99452

sebebiyle ayrilik s6z konusu olamaz. “Serefli ve haysiyetli bir yasama imkant,

istisnasiz olarak, insanligm her ferdine ayni 6l¢ii ve seviyede taninmistir’4>3,

Islami degerler ve devlet anlayisi igerisinde biitiinlestirici bir yap1 soz
konusudur. “Islim devleti, simf, din farki gdzetmeden insanlarin yasamalari igin
gerekli olan yiyecek, giyecek, mesken ve tedavi igin her tiirlii tedbiri almak ve bunlari

29454

temin”*** etmekle gorevlidir. Ancak Islam devletinde bilgiye pozitif bir ayrimcilik s6z

konusudur. Bu hususu Kur’an-1 Kerim'den su ayetler ile ele alalim.

Zimer suresi 9. ayetinde “(Bu adam mu,) yoksa dhiret kaygisiyla ve rabbinin
rahmetine nail olma timidiyle gece vakitlerinde secde ederek, ayakta durarak kendini

ibadete veren kisi mi (daha iyi)?" De ki: “Hig¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”

449 M. Besir ERYARSOY, Isldm Devlet Yapis, (Istanbul: Beka Yayinlari, 2013), 73.
450 Manzuruddin Ahmed, “Kur’4n’da Anahtar Siyasi Kavramlar,” Islam’da Siyaset Diisiincesi,
Trc. Kazim Giilegyiiz, (Istanbul: Insan Yayinlari, 1996), 90.
451 Kahveci, Isldm Siyaset Diigiincesi, 51.
42 Ebu’l A’la el-Mevdadi, Isldm 'da Hiikiimet, trc. Ali Genceli, (Istanbul: Hilal Yaynlari, 2016), 293.
453 Mevdidi, Isldm 'da Hiikiimet, 293.
44 Agirakea, Isldmi Devlet Diizeni, 64.
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Dogrusu ancak akil iz‘an sahipleri bunu anlar.”*® buyurulmaktadir. Ayet'in

tefsirinde;

"Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” ifadesindeki “bilme”’den maksat,
bu ayetler baglaminda oncelikle, yalniz zor durumda kalindig1 zaman degil, her
zaman Allah’t bilip tanimay1 (ma‘rifetullah), bu irfan sayesinde yaratilmiglara
kul olmaktan kurtulup yaratana kul olmanin 6nemini kavramayi ifade eder.
Bununla birlikte “Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” ciimlesi, daha genel
olarak —hangi konuda olursa olsun— ilmin yani dogru bilginin Allah katinda

mutlak bir deger olduguna isaret eder. Esasen iman da ilim sayesinde kazanilir."
456

Bu Ayeti Kerime Islam devlet modeli anlayis1 esasinda bize 6nemli ipuglar:
verir. Ayeti Kerime'de bahsettigi iizere bilenin bilmeyenle esit olamayacagi, Islam'in
esitlik anlayis1 igerisinde bilgilinin her zaman daha fazla deger gorecegi, bu sekilde
ilim ve fen {izerine kurulu bir toplumsal yasantinin her daim etkin ve 6nemli oldugu,
ilime verilen 6nemin toplumsal refah igin pozitif bir etki yaratacagi hususlari mutlak
bir gergeklik olarak degerlendirilmektedir. Maide suresi 100. ayeti kerimesinde ise,
“Koétiiniin ¢oklugu sana ilging gelse de iyi ile kétii aymi degildir. O halde ey akil

sahipleri, Allah’a dsi olmaktan sakinin ki kurtulusa eresiniz!”*" buyurulur.

Bu ayetten de anlasilacag iizere gelistirilecek Islim Devlet modeli anlayist
igerisinde biitlinlestirici bir yapinin olmazsa olmaz oldugu, dogru yolun her daim
Allah'in emir ve yasaklarina uygun bir bigcimde davranis ile gergeklesebilecegi, hakkin

ve hakkaniyetin kotiiliigiin tizerini 6rtecegi beyan edilir.

Hobbes ise, iyi ve kotiiye nasil karar verilecegi hususunda Leviathan isimli
eserinde su ifadeleri kullanmistir. “Bir devletin faydali fikirlerinin zehrinden
kaynaklanan hastaliklarin1 gériiyorum ki bu fikirlerden biri sudur. Her 6zel kisi, iyi ve
koti hareketlerin ne olduguna kendisi karar verir. Bu, toplum yasalarinin olmadigi
basit bir doga durumunda ve ayrica devlet yonetimi altinda yasalarin belirlenmemis
oldugu durumlarda dogrudur.” **® Hobbes iyi ve kétiiye insanlarin karar vermesi

hususunu dogru bulmayarak bu tiir kararin ileride devletin varligin1 sorgulatacak bir

455 Ziimer, 39: 9.

4% Heyet, Kur’an Yolu Tefsiri, 4: 603.
457 Maide 5: 100.

458 Hobbes, Leviathan, 241.
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diizlem yaratacagini ve bunun sonucunda da yikimin kaginilmaz oldugu diisiincesini

savunmaktadir.

Islam devlet modeli anlayisinda ise iyi ve kotiiniin agirhig Kur’an-1 Kerim'de
belirlenmis ve siinnet ile bu duruma bir kilavuz ¢izilmistir. Bu sebeple modern devlet
yapilarinda olusacagi 6ngoriilen iyi ve kotiiniin birey tarafindan sorgulanarak devletin

varligimi riske atma bahanesi Islam Devlet modeli i¢in son derece yersizdir.

Ciinkii Islami devlet modelinde yoneticinin inisiyatif kullanma yetkisi son
derece sinirlidir. Kur’an-1 Kerim'de iyinin ahlaki temelleri net bir bigimde verilmistir.
Yonetici bunu yeniden yorumlayamaz. Gannusi, “yonetici dini metinlerden dogan ser'i
siir1 asamaz”™**® ifadelerini kullanarak yoneticinin yonetimdeki simirliliklarini dile
getirir. Ancak konuya iliskin olarak bizim teorik yaklagimimiza binaen pratik

uygulamay1 ele alan Ahmet Akbulut su ifadeleri kullanmaktadir:

“Cahiliye siyasi kiiltiiriine ait degerlerin ¢arpistigi ilk halife se¢imini 6rnek
alarak Misliman siyasi kuraminin kurulmasmin imkansizligini  gegmisteki
uygulamalardan 6grendik. Hz. Peygamber'den sonra, Miisliiman siyasi sisteminin
kurulus asamasinda, bu sistemin yanlis temeller {izerine kuruldugunu, kisa bir siire
sonra bu nizamin kendini yiktigini, sahabenin Peygambersiz hayata uyum
saglayamadigini, bu uyumsuzlugun gilinimiize kadar devam ettigini fakat
Miisliimanlarin, bu durumun farkina bile heniiz varamadiklarini

gdzlemlemekteyiz.”*°

Teorik olarak ideal bir devlet modelinin felsefesini igerisinde barindiran Islam
dini neden pratikte basariyla bir devlet kurumu olusturamanmustir? Bu durum, islami
degerleri geri plana iterek, kisisel hirs ve ¢ikarlarin, kabileciligin, maddi ve manevi
¢ikar hazzinin getirdigi keyfin yasattig1 diinya nimetlerine karsi boyun egmeden bagka

bir sey olamaz.

Ciinkii Islam dini, ideal devlet modelinin basarili bir sekilde uygulanabilmesi
icin tiim ahlaki, etik, ilkesel ve sosyolojik 0geleri icerisinde barindirmaktadir. Tiim
mesele islami degerleri sahiplenmis gibi gdriinen ancak Islami perspektif ile hicbir

bag1 olmayan yonetici sifatini tagiyan bireylerden kaynaklanmaktadir.

4% Gannusi, Laiklik ve Sivil Toplum, 72.
460 Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgast, 120.
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Konuya iligkin yakin tarihten en basarili 6rnek, Haziran 1962 yilinda Pakistan
Devlet Baskan1t Mohammad Akub Khan yeni anayasay1 duyurmasi neticesinde gelisen
birtakim olaylardir. Bu anayasa 1956 anayasasinin yeniden diizenlenmis halidir. Daha
liberal bir dil kullanilmistir. Bu durum bagkan Khan'in anayasa ile ilgili
konusmasindaki iislubundan anlasilabilmektedir. Ayrica baskan Khan s6z konusu
konusmasinda bir konuyu da net bir bicimde ortaya koymustur. O da Islami

entelektiiellige olan sadakatidir. 46

“Baskan Khan konusmasinda sdyle diyordu; Ideolojik devlet olarak bizim
onceligimiz her ne pahasina olursa olsun Islami amaglarimiza bagli kalmaktir.
Pakistan i¢in bizim talebimiz kosulsuz sartsiz budur. Biz giiclimiizii buradan
almaktayiz ve kaynasmamizin yegane nedeni de IslAimi amaclara olan
bagliligimizdir. Birlik, beraberlik, esitlik ve kardeslik i¢in ne gerekiyorsa onu
yapmaliyiz. Biitliin bunlar1 yaparken de baska bir 6nemli gérevimiz daha var.
Siipheci olacagiz ve daima akil yiiriitecegiz, Islam'm evrensel oldugunu ancak
boyle anlatabiliriz. Bu ¢agda elde etti§imiz yasam kodu bundan sonraki yagama

gecisin etkili bir pasaportu olacaktir.*46?

1947 yilindan itibaren Pakistan'da anayasa yapim siirecinde ortaya konacak
ilkelerin Kuran ve siinneti ile bagdasip bagdasmayacagi konusu énemli bir giindem
mesgul etmigtir. Bu konuyu ¢0zebilmek adina iilkedeki Onemli ulemalar
gorevlendirilmis ve yiirlirliige konulmasi planlanan yasalar ulemalar tarafindan Kuran
ve siinnet 1518inda ele alinmis uygun olanlarin yiiriirliige konmas1 hususunda goriis
bildirilmistir.*®® Bu filtreleme sistemi, islam’n emir ve yasaklarina uygun yasalarin
hazirlanmasini saglamasinin yani sira, toplumun degisen ve doniisen caga uygun

hareket etmesini de tetikleyen dinamik bir yapiy1 da beraberinde getirmistir.

Ulemanin 6niinde en biiyiik tartisma konusu ulusal egemenligin islam'a uygun
olup olmadig hususudur. Kimi c¢evreler Islam'in ruhuna aykir1 bulsa da ulemanin
biiyiik bir boliimii bu sorun ¢ézmeye odaklanmistir. Bu arada birgok Miisliiman tilkeyi
incelemis ve gozlemlemislerdir. Genelde ulusal egemenlik konusunda bir goris birligi

oldugu sonucuna ulasmislardir. Ancak bu ilkelerin islam'a aykir1 oldugu goriisiinii bir

461 Ahmed Manzooruddin ve M. Sharif, “Islamic Aspects of the New Constitution of Pakistan”, Islamic
Studies, 2, (Haziran 1963): 250.

462 Manzooruddin, a.g.m., 250.

463 Manzooruddm, a.g.m., 250.
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tiirlii engelleyememislerdir. Diger yandan ulusal egemenlik doktrini Islam ile

biitiinlesik bir halde bir doktrin meydana getirmis ve modern devletin ana unsurlarini

olusturmustur.*%* Ulusal egemenlik kavramimin Islam kimliginin 6niine ¢ikma kaygisi

bir kistm ulemayi her ne kadar tereddiitte biraksa da, ulusal kimligin islam kimliginin

yalnizca bir pargasi oldugu gortisii ile tepkiler minimize edilmistir.

Diger yandan, teorik olarak Islam devlet anlayisinin sinirliliklarini ve bakis

acisini belirlemek igin birtakim veriler gelistirilebilir. Bu argiimanlar1 sistematik bir

bigimde siralamak pek tabii ki de miimkiindiir.

Bu sebeple Islam Devlet modeli anlayisi igerisinde asagidaki hususlar mutlak

bir zorunluluk olarak ele alinmalidir.

a) Caga Uygun Islam Anayasasinin

Yazilmast

b) 1lim ve fen destegi.

c) Adaletli Yonetim.

d) Islami bakis agis1

e) Biitlinlestirici politika.

f) Bilginin Islamilestirilmesi.

g) Halkin yoneticiye kars1 sorumlulugu.
h) Yo6neticinin halkina kars1 sorumlulugu.

1) Israftan kaginma ve tasarrufu tesvik

etme.

i) Islami degerlere uygun bir bicimde

ifade ozgiirliigi
j) Tiim inanglara saygi.

k) Toplumun huzur ve refahi i¢in maddi

ve manevi esitlik.

464 Manzooruddin, a.g.m., 250, 251.

1) Sosyal ve kiiltiirel gelisim.
m) Toplumsal fayda.

n) Gelisen ¢aga uygun politika ve

yonetim.

0) Yoneticinin ilim irfan sahibi, Islam
bilgini ve (miimkiinse miigtehit), adaletli

olmasi.

6) Insan hak ve ozgiirliikklerine iliskin

[slami manifesto yayinlanmasi.

p) Tavandan tabana mutlak esitlik.

r) Kayitsiz sartsiz salt egemenlik.

s) Allah'in yasalarina baglilik.

s) Siddetten kaginma.

t) Her dilden, dinden, irktan, mezhepten
insana kucak a¢cma.

u) Iyiyi emretme kétiiliikten uzak kalma.
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i) Salt egemenlik. z) Halkin iradesini kayitsiz sartsiz kabul

. tme. (Yerel kezi 6l¢ekte halk

v) Bariscil bir diplomasi dili kullanma ve etme. (Yerel veya merkezi Slgekte halkin
cogunlugunu etkileyebilecek her tiirlii

uzlagici olma. karar veya yasama faaliyetinde

y) Demokratik degerlere sahip ¢ikma. referanduma gitme.)

4.1.1. iran Devletinde Yonetim Anlayisi

“M.O. 6 binyilda Iran'da Onasya'nin belki de en eski ciftcileri yasiyorlardi.
Buradaki bir¢ok buluntu yerinde (6rnegin Urmiye Golii'niin glineyindeki Dalma, Tepe
Sialk, Tel-i Bakun) Neolitik Dénem'e ait seramik ortaya ¢ikarilmustir.”*%® Dolayisiyla
fran tarihini salt bir doneme indirgemek dogru olmaz. Toplumlarin tarihi ve genetik
degisimi mevcuttur ve kiiltiirel miraslarinin nesilden nesile aktarirlar. Giinlimiiz
iletisim diinyasinda bu kiiltiirel degisim her ne kadar hizli bir sekilde gergeklesse de
bu degisim toplumlarin 6z davranisin1 yeniden modelleyecek kadar gii¢lii degildir. Bu
sebeple bir konuda hiikiim vermeden 6nce tarihsel boyutunu ele almak son derece

mithimdir.

M.O. 3000'li yillarda Giineybat: fran Bolgesi'nde Elamlilar egemenligi vard.
M.O. 2200'lere Giitiler ve M.O. 1700'lerde Kas'lar ve Hurri’ler Kuzey Mezopotamya
iizerinden Kuzeybat1 iran'a go¢ etmislerdir. Hurriler M.O. 1430'larda oldukgca gelismis
bir toplum iken M.O. 1350'li yillarda Hititler tarafindan yikilmis ve Hint Avrupa
menseli bir yonetim tarzinda Mitanni Devleti kurulmustur. En etkili tarihsel degisim
M.O. 600 yillarda Zerdiist adli (Zaroatres) bir dini liderin ortaya g¢ikmasiyla

gergeklesmistir. 4%

Zerdiist 1y1 ve kot karsithigina dayali bir din anlayisini gelistirmistir. Zerdiist
yasadig1 toplumun dini inanci igerisinde bir diisiince sistemi gelistirmis ve bu
diisiincenin temellerini reformist bir bakis acisiyla dizayn etmistir. Bu 6zellikleri onu
yalniz dini bir gorevli olarak degil ayn1 zamanda gii¢lii bir yenilik¢i konumuna da
oturtmaktadir.*®” Bugiinkii iran'm tarihsel yansimalarmi ele alirken koklerinin derin

baglar olusturduguna dair en 6nemli 6rnek 'Nevruz'dur. “Modern zamanlarda kadim

65 Biilent Iplikcioglu, Eskicag Tarihinin Anahatlar: I, (Istanbul: Marmara Universitesi Yaymnlari
Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, 1990), 84-85.

466 Iplikcioglu, a.g.e., 84-86.

467 Bayram Ali Cetinkaya, (ed) Dogu'dan Bati'va Diisiincenin Seriiveni 1. Cilt Editorii, Ali Osman Kurt,
Zerdiis'ten Giiniimiize Mecusilik, Zerdiistilik, 1. Baski (Istanbul: Insan Yayinlar1, 2015) 780-781.
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[ran dini gelenekleriyle iliskilendirilen ve kokeni konusu da birgok tartigmaya
kaynaklik eden Nevruz, Mecusi gelenegine daha sonralar1 giren bir kutlama olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.”*68

Nitekim Iran devlet yonetim anlayisini temelde Zerdiisi bakis acgisina bagl iyi ve
kotliniin karsilikli miicadelesi olarak ele almak miimkiindiir. Bu durumun sonraki

nesillere nasil aktarildigin1 gérmek i¢in Sia’y1 incelemek isabetli olacaktir.

4.1.1.1. Sia Yonetim Anlayisinin Temelleri
Sii kelimesi taraftar, sia kelimesi ise taraftarlik manasimi tasimaktadir.

Muaviye’ye karst Hz. Ali’nin yaninda yer alanlari tanimlamak i¢in bu ifade
kullanilmaktadir.®® Sii ve siinni gibi ekollerin inancinda mesele devletin varligi ve
imametin ya da halifenin hangi siilaleden veya kimin sorgulanmasi tizerine kuruludur.
Stinnilikte hilafet dini degil siyasi bir konudur. Siilikte ise imamet hem yoneticidir
hem de dinsel manada yol gostericidir. Dolayisiyla siiler icin imamet bir iman

konusudur.*"°

Toplumsal hareketler belli bir agcidan bakildiginda sosyolojik bir olay orgiisii
olarak goriilse de ayni zamanda igerisinde dini ve kiiltiirel argiimanlar1 da barindig
rahatlikla ifade edilebilir. Siilik inancinda 6nemli bir konumu olan “Imam Cafer Sadik,
nass kurallarma uygun olarak kendisinden sonra imamliga ikinci oglu Ismail'i tayin
etmistir.”*" Onun oglunun isminden miilhem bu devlete Ismaililer denilmistir.

Ismaililerin igerisinde yer alan Karmatiler bir kozmolojik &greti
gelistirmislerdir. Bu 6gretide Karmatiler insanligin kurtulusu icin gerekli olan sirra
hakim olmay1r ama¢ edinmenin insanligin temel gorevi oldugu konusunda mutabik
kalmuglardir. 472 Misir’da hakimiyet kuran “Fatimi dénemi, Ismaili Siiliginin altin
cagini temsil eder.”*’® Fatimi halifeligini biiyiik bir imparatorluga déniistiiren

dordiincii Halife-imam Muiz'dir. Muiz 953-975 yillar1 arasinda hiikiim siirmiistiir.*’

Karmatilerin kanunsuz ve asiriligit 6n plana alan davramis bigimi siinni

Miislimanlar arasinda bir hosnutsuzluk yaratmistir. Ancak asil sorun siinni

468 Cetinkaya, Dogu dan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni, 790.

469 Taha Akyol, Osmanli’da ve Iran’da Mezhep ve Devlet, (Istanbul: Dogan Kitap, 2018): 113.
470 Akyol, Osmanli’da ve Iran’da Mezhep ve Devlet, 113-115.

471 Daftary, Sii Islam Tarihi, 137.

472 Daftary, a.g.e., 148.

47 Daftary, a.g.e., 148.

474 Daftary, a.g.e., 152.
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Miisliimanlarin Karmatileri Ismaililer ile ayni1 oranda degerlendirmeleridir. Bu da

Ismaili karsiti duygularin artmasina yol agmugtir. 4™

Ismaililerin devlet yapisi son derece karmasik ve gizli tutulmustur. Ismaililerin
mesajlarim1 yaymak igin Dai'ler (davetciler) kullamlmustir. Ayrica Ismaililer'in
egemenlik alan1 disinda kalan bolgelerde de yine iist diizey Dai'ler gerek devlet
politikasin1 yaymak gerekse dinsel mesajlar1 ulagtirmak igin gérev almislardir. Bu
Dai'ler en iist diizeyli riitbelilerden segilen kesimden olusmuslardir. Ismaililer'in
topraklar1 diginda kalan bdolgeler on iki adaya bolinmis ve bu adalara 'Cezair' adi

verilmistir. 47

Ismaililer egitime biiyiik 5Snem vermislerdir. Mecalisii'l hikme adin1 verdikleri
bilgelik meclisi egitime ciddi katkilar sunmuslardir. Bu dersler bizzat imam tarafindan
onaylanarak yiiriirliige girmistir. Dailer entelektiiel kesimi kendi saflarinda yer almaya
ikna etmek icin onlara donemin etkin terminolojisini kullanarak mektuplar

yazmislardir.*’’

Sia Islam inancinin merkezinde yer alan on iki imam anlayis1 bir kurtarici
Ogretisini benimser. Ayn1 zamanda da Sia'nin Siinni Islim ve Hiristiyanlik gibi
degerlerden de beslendigi gozlemlenmektedir. Bu on iki imam anlayist ¢ok tarafli bir

kiiltiirel yogrulmay1 da beraberinde getirmistir.

Sii Islam hukuku hukuk ilminde ahlak idealizmi, Siinni adalet anlayis1 ile
birbiri ile baglantili ve gegirgen oldugu goriilmektedir.*’® Sia kendi arasinda farkli
firkalara boliinmiistiir. Bunlar Keysaniyye, Imamiyye, Zeydiyye ve Ismailiyye'dir. Bu
firkalar arasinda usul ve fiiruda bir¢ok farklilik olmasina ragmen en biyiik ortak
noktalar1 Hz. Ali'nin digerlerinden iistiin bir konumda olmasi sebebiyle halifeligi daha

fazla hak ettigi yoniindedir.*"

4.1.1.2. Yakin Tarihte Sia Yonetim Anlayisi

Tarihsel perspektiften konuyu derinlemesine ele aldigimizda yakin déneme en

etkili toplumsal hareketin iran'da oldugu gozlemlenir. 1925 yilinda Riza Han

475 Daftary, a.g.e., 150-151.

476 Daftary, a.g.e., 151.

477 Daftary, Sii Islam Tarihi, 153.

478 Arjomand, Constitution-Making in Islamic Iran, 114.
479 Avva, Isldm Devletinde Yonetim Sekli, 92.
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monarsinin alternatif bir modelini benimseyerek Kagar hanedanini tahttan indirip
yerine gegmistir. Akabinde Sah Riza Iran'da birgok yasal diizenleme yoluna gitmistir.
Amaci Iran'1 modernlestirmek ve seriat hiikiimlerinden armdirmaktir. Bu vesile ile
1927 yilinda Laik mahkemeler kurulmus, 1936 yilinda da Tahran Universitesinin
kurulmasi ile akademik diploma sahipleri yargiglik yapabilme hakkini kazanmustir.
Laik egitime gecilmesi ile beraber dinsel egitim veren bircok medrese yavasca ortadan
kaybolmustur. Bunun yani sira imam Hiiseyin'i anma etkinliklerinin de dahil oldugu

bircok dinsel torenin acik alanda yapilmasi yasaklanmistir.*&

Asef Bayat'm “Islam't Demokratiklestirmek” kitabinda bahsettigi {izere “Ana
akim bilimler Iran devrimini ideolojik bir siirecin, 1960'larin sonundan beri yavas

yavas gelismis olan bir Islami hareketin toplam1 olarak goriir.”*8

Ozellikle Iran Sah'l ile Humeyni arasinda vuku bulan catigmalarin temel
kaynagi IslAimi degerler noktasinda yasanmustir. Humeyni, Sah' Islim'in 6ziinden
uzaklastigini ile siirerek suclamalar getirmis ve Islam hukukunun gereklerini halka
yasatmadigini sik sik vurgulayarak iran devriminin zeminini hazirlamistir. Sah ise
kaybettigi itibar1 toparlayabilmek adina ciddi reformlarin hazirlayicisi olmustur. 1961
yilinda toprak reformunu ve kadin haklar1 konusunda 6nemli iyilestirmeler yapmis ve

egitimin tiim yurda yay1lmas1 i¢in okuma yazma kurslar1 baslatmistir.*8?

1963 yilina gelindiginde bir¢ok insanin katledildigi bir i¢ catigma ortami
yasanir. Sah'a karst ciddi direnisler sergilenir. Sah kaybolmaya yiiz tutan istikrari
yeniden saglamak icin kisa adi SAVAK' olan orgiitii kurar ve halkina kars1 agir1 siddet
uygular. Akabinde halkin da siddete kars1 protestolar1 ¢13 gibi yiikselir.*8® Olaylar
neticesinde Humeyni ilk olarak Tirkiye'ye ve akabinde de Irak'a siirgiin edilir.
Humeyni siirgiin sirasinda devrimin altyapisini hazirlar ve fikirlerini saglam temellere
baglama arzusuyla caligmalar yapar. Derslerde isledigi konular1 bir silizgegten

gecirerek 'Islim Fikhinda Devlet' kitabim1 yazar. Kitabin ana konusun Islam

480 Daftary, Sii Islam Tarihi, 123-124.

81 Bayat Asef, Isldm't Demokratiklestirmek Toplumsal Hareketler ve Post-Islamci Déniis, trc. Ozgiir
Gokmen, (Istanbul: fletisim Yayinlari, 2015), 51.

482 Serkan Balkan - Fatih Tiryaki, “Iran Mitolojisinin isldim Devrimindeki Rolii Humeyni ve Sah'in
Soylemlerinin Analizi”, Tiirkiye Ortadogu Calismalar: Dergisi=Turkish Journal of Middle Eastern
Studies, 1/2 (2014): 99.

483 Balkan, a.g.m., 100.
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hukukunda yonetim anlayis1 genis yer tutar ve Humeyni'ye gore en temel sorun da

yonetim anlayiginin igsellestirilememesinden kaynaklanmaktadir. 484

1979 dncesinde Iran'da zengin ve fakir arasindaki ugurum gittikce artmis, hizli
sanayilesme atilimlar1 tarimin ihmal edilmesine yol agmis ve ekonomide ciddi manada
bir sarsint1 olmustur.*®® Bu durumun arka plan1 1946 ve 1979 yillar1 arasinda, Iran’mn
geleneksel sosyo-ekonomik diizen lizerinde gergeklestirdigi reform hareketleridir. O
yillarda kademeli bir bigimde tarimsal ekonomiden modern topluma doniisiim

hedeflenmistir.*¢

Ote yandan, devriminden o6nce Pehlevi tarafindan batidan esinlenerek
gerceklestirilen devlet yonetiminde modernizasyon anlayist Humeyni ile birlikte bagka
bir boyuta ulasmistir. Humeyni yonetimi devraldiginda hedefi Pehlevi'nin olusturdugu
devleti bir teokrasi haline getirmek ve yargi sistemini Islamlastirmak {izerine

kurulmustur.*’

Humeyni, Isldam hukukunun niteliklerini ve Sah'in uygulamalarmni ele alarak
kendisine bu durumun Islam devleti ile bagdasamayacagim laik ve batili diizenin
Islam'da yeri olmadi81 &ne siirmiistiir. Bu iddialar ile beraber Humeyni kendisini alttan
alta da liderlige hazirlamig ve devrimin planlari ig¢in bir¢ok kolektif orgiitle basta

komiinist hareketler olmak iizere anlasmalarda bulunmustur.

Humeyni'nin yonetim anlayigina gére, on iki imamdan sonra imamet fakihlere
gecer. Clinkii seriat1 en 1yi fakihler bilir ve bunu en iyi onlar anlatir. Fakih, hiikiimet
kurmay1 gergeklestirebilirse bu hak kendisine tanmir. Bu nedenle “velayet-i fakih”
Ogretisi ulemanin siyasal giiciinii per¢inlerken Pehlevi rejimini de gittikge siyasal

mesruiyetten uzaklastirmistir.*88

Iran devrimi 1979 tarihinde vuku bulmustur. Isldmi kesimde oldukca ses

getiren bu devrimin sonucunda 03 Aralik 1979 tarihinde bir referandum

484 Hasan Onat, “Tran Is1am Devrimi ve Siilik”, e-Malakat Mezhep Arastirmalari, 6/2, (2013): 228.

485 Jahangir Amuzegar, The Islamic Republic of Iran Reflections on an Emerging Economy, 1. Baski
(New York: Routledge, 2014), 31.

486 Amuzegar, a.g.e., 31.

487 Arjomand, Constitution-Making in Islamic Iran, 114-115.

488 Daftary, Sii Islam Tarihi, 127-128.
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gerceklestirilmis ve bu referandumun 12. maddesine gore devletin resmi dini Islam ve

mezhebi Caferilik olarak tescillenmistir. 4°

1979 tarihli bu devrim kimilerine gére siyasal Islam’in mihenk tasidir. Bu
tarihten sonra Islam'in siyaset ile i¢ ice girdigi ve Iran'dan domino etkisi yaratarak tiim

Miisliiman devletlerini etkileyerek Islam" siyasallastirdigi &ne siiriiliir.

.....

hasildir. Bu durum Késeoglu'nun kitabinda bahsettigi tizere “Ehl-i Stinnet hukukgulari,
seriate aykir1 bir durum olmadikga, itaati gerekli goriirler. Zuliim halinde ise, bagkanin
diistiriilmesi gerektiginde birlesirler. Bu hususun tespiti ve fetvasi ulemaya diiser.
Ancak, hiikiimdar1 diisiirmenin, fitneye meydan vermeyecek bir sekilde ve uygun bir
ortamda yapilmasi gerekir.”*®® Sii hareketinin hiikiimdar1 diisiirmek igin ortaya
koydugu nedenler g6z oniinde bulundurdugunu da Ehli Siinnet ile hiikiimdar: diigiirme

noktasinda ayni paydada bulusmalar1 kayda deger bir gergekliktir.

Bununla birlikte gerek Hanefi hukukcular gerekse Imam Safii de adalet
saglayamayan bir hiikiimdarin imametinin yok sayilmasi gerekliligini ifade eder.**!
Ote yandan konuya iliskin farkli bir yaklasim ile Iran Islim Devrimi'nin aslinda
bastirilmis bir toplumun eninde sonunda karsilasacagi bir son olarak yorumladigini

diisiindiigiimiiz Amir Ahmad Fekri su diisiincelere haizdir.

“Iran Devrimi'nin hem politik hem de sosyo-kiiltiirel diglamaya yonelik
tepkilerin bir bilesimi oldugu sdylenebilir. Tek adam yonetimi ya da Krallik rejimi
olarak sahlik, toplumun biiyiik bir cogunlugunu siyasal karar alma siire¢lerinin disinda
tutarken, sosyo-kiiltiirel agilardan, batililagsma anlamindaki modernlesme projesinden
kaynaklanan yeni kamusallik c¢ergevesinde genis Kkitlelerin deger, inang ve
aligkanliklar kiiclimsenmek ve asagilanmak suretiyle bu kesimlerin ¢agin sosyal

etkinliklerinden dislanmas1 s6z konusuydu.”*%2

Bununla birlikte, Islam devrimi kendi igerisinde 'post Islamci' argiimanlarin da
gelismesine olanak tanimistir. Kiiresel Olgekte bir kulugka donemi yasayan post

hareketler devrim ile beraber post Islamciliga déniismiistiir. Bunun ilk rnegi de

489 Onat, fran Islam Devrimi ve Siilik, 224.

490 Koseoglu, Hukuka Baglilik A¢isinda Eski Tiirkler de, Islam da ve Osmanli’da Devlet, 109.

491 Koseoglu, a.g.e., 109.

492 Amir Ahmad Fekri, “Marksizm ve Iran Devrimi Deneyimi”, Tezkire, Diisiince, Siyaset, Sosyal Bilim,
31-32, (2003): 188.
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Islamlast denilen devletin seriatinin yavas yavas sekiilerlesme siireci bu durumun en
bariz &rnegidir. Akabinde post-Islimci hareketin sonucu alarak dini anlamda
cogulculugu 6n plana alan entelektiiel iiretim igerisinde bulundular. Peygamberin
stinnetini kendi diinya goriisleri tizerinde yorumladilar ve bu ciddi manada dini agidan

istenmeyen sonugclar1 da beraberinde getirmistir. 4%

Oysa “Islam bilginlerinin 'aslu'l-asl' dedikleri Kur'an ve siinnet, hicbir sey ilave
edilemez, hicbir hususu da gérmemezlikten gelinemez. Isin mantig1 geregi siinnet,
Kuran’a aykir1 degildir. icma da Kur'an ve siinnete aykir1 olamaz. Kiyas ise,
kendisinden once gelen ii¢ kaynakla celiskili bulunamaz.”*®* Diger yandan post
Islamc1 hareketler kulucka siiresini yalmizca kendi cografyasindan elde etmemistir.
Sovyetler Birligi’nin dagilmasi ile ortaya ¢ikan, insan haklar1 ve kiiresellesme
kavramlarinin getirdigi sivil toplum, kiiresellesme, seffaflik demokrasi, hesap

verilebilirlik kavramlarini dini konjonktiirden ele aldilar. 4%

Mevdidi'ye gore Hz. Peygamber'e olan sevgi ve inancin etkisiyle insanlarda
muazzam bir gorlis ve fikir ozglrligi gelismistir. Bu durum Hz. Peygamber'in
insanlara yaklagimi ile dogrudan baglantilidir. Bu 6zellikleri bati demokrasisinde

gérmemiz miimkiin degildir. 4%

Bununla birlikte, anayasa fikirleri ve terminolojisi, Bati Avrupa’yr Osmanl
Imparatorlugu iizerinden Iran’a tagidi. Osmanli imparatorlugu ve Iran'daki "anayasa"
terimi, “qanun-e asasi/kanun-u esasi” Miisliman toplumun evrensel gelisimin bir

parcasi olma ¢abalarmin bir kanitidir.*9’

.....

mezhebe Cafer es-Sadik temel olusturmaktadir. Bu sebeple Caferiye denir. Tayin ve
nass ile imam oldugu one siiriilen kisilerin 12 olmasi hasebiyle de "Isna-aseriyye" de
denilmektedir.*® Sii hareketinin en dnemli olay1 olarak goriilebilecek Iran devrimi
beraberinde Islam odakli diisiincenin gelisimine de olumlu olumsuz bir¢ok katki

yapmigtir.

493 Bayat, Islam 1 Demokratiklestirmek Toplumsal Hareketler ve Post-Islamci Doniis, 177-178.

4% Niyazi, Islam Devlet Felsefesi, 130.

49 Bayat, Islam 1 Demokratiklestirmek, 180.

496 Mevdadi, Islami Kavramlar, 109.

497 Arjomand, Constitution-Making in Islamic Iran, 116.

4% Hasan Onat, “Yirminci Asirda Siliik ve Iran Islam Devrimi”, Milletleraras: Tarihte ve Giiniimiizde
Silitk Sempozyumu (Tebligler ve Miizakereler) (13 Subat 1993): 125.
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Olumlu katkis olarak islami degerlerden uzak bir devlet ydnetim anlayiginin
benimsenmemesi gerekliligi hususu 6n plana ¢ikarken, olumsuz olarak
nitelendirebilecegimiz hususta egitim, bilim ve fen konularinda ¢aga ayak
uyduramamasinin getirdigi sorunlar ifade edilebilir. Tiim bunlarin yani sira iran
devriminin Islam ile uzak/yakin iligkisi olmayan konular1 sirf halki teskin ve telkin
etmek ugruna giindeme getirdigi konular vardir. Bunlarin baginda "mut’a/haz evliligi"

kavrami gelmektedir.

Konuyu Bayat su sekilde aciklar, “Agik bir bigimde cinsellik islami devletin
gencleri ve onlarin alt st edici duyarliliklarini dahil etme kapasitesine meydan
okumustur. Bu sorunu ele almak i¢in 1990'larin basinda Cumhurbaskan1 Rafsancani
mutay1, yani gecici "haz evliligi"ni savunmustur.”*° Giiniimiizde “Iran islam Devrimi,

.....

kabul edilmesi sebebiyle ilgili hak etmenin Otesinde, Miisliimanlarin gelecegi

acisindan bir laboratuvar niteligi tasimaktadir.”®%

Iran devrimi yeni kurulmus bir devlet olarak m1 algilanacak yoksa var olan
devletin sistem degistirmis bi¢imi olarak m1 goriilecektir? Bu konu {izerinde yapilan
degerlendirmeler devletin isleyis mekanizmasi {izerine ciddi farkliliklar ortaya

koyacag1 muhakkaktir.

Hobbes Leviathan'da iki farkli devlet kurulusundan s6z eder, ‘s6zlesme’ ile
kurulan ve ‘zorbalikla’ kurulan devlet modelini ele alir. Zorba devlet egemenligi gii¢
ve siddet uygulayarak etkisi altina alirken, sozlesme ile kurulmus devlette insanlar
birer oto kontrol mekanizmalarina haizdir. Bireyler birbirlerine duyduklar1 saygidan

dolay diizeni saglarken, zorba devlette yoneticiye korktuklari icin sayg1 gosterirler.%0!

Iran'da 1976 yilinda kadin okur-yazarli§1 %36 seviyesinde iken 1996 yilina
gelindiginde bu oran %74'leri buluyordu.®®? Bu durum, fran Islam devriminin post
Islame1 hareketler neticesinde egitimi igsellestirmesinden mi yoksa kadimin kiiresel
cagdaki konumundan mi kaynakli oldugu konusu ciddi bir problem olusturmakla

beraber, giiniimiiz Iran devletinde kadmmn konumu goéz oOniine alindiginda ve

49 Bayat, Islam 1 Demokratiklestirmek, 115.
500 Onat, fran Isldm Devrimi ve Siilik, 224.
501 Hobbes, Leviathan, 155.

%02 Bayat, a.g.e., 181.
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kadinlarin siyasi otoriteyi sorgular davranis egilimi degerlendirildiginde post islamci

hareketin bir disa vurumu goriilebilir.

Post Islamc1 hareketlerin temelinde yatan giidiiniin ge¢misten gelen kaotik bir
yapinin triinii oldugu konusunda giiglii argiimanlar olmasa da siinni-sii ¢atismasinin
fran yansimasinin da géz ardi edilemeyecegi degerlendirilmektedir. Ozellikle farisi
gelenegin koklii davranis bicimi ve giiclii devlet teamiilii ile post Islimc1 hareketlerinin
bir arada yasama durumu Islam i{izerinden siyaset yapanlarm karsina bir muhalefet
yerlestirmistir. Bu sekilde IslAm kavrami siyasal hareketler ile tanisarak "siyasal

Islam" siirecine Oncii olmuslardir.

Diger yandan Hz. Peygamberin vefati ile gelisen siiregte hilafeti kimin
sahiplenecegi hususu da Isldm’mn igerisine siyasete girme c¢abalari olarak
degerlendirmek pek tabii ki de miimkiindiir. O halde Siyasal Islim'in baslangic1 Hz.
Ebu Bekir'in halife secilmesi, gliclenmesi ise 1979 tarihli Iran Islam devrimi olarak
degerlendirilebilir. Mevdidi, Islam'in halk arasinda en iist mertebeye ¢iktig1 dénemi
herkesin esit bir sekilde hakimin huzurunda halife ile ilgili sikayetlerini dile

getirebilmeleri olarak isaret etmektedir.>®

Riza Sah'm reform hareketleri tarimdan egitime birgok alanda kendisini
gostermistir. Ozellikle tarim reformu ile dini kurumlarin mal varliklarinin bir kismim
paylasimint yeniden gerceklestirmistir. Egitim alaninda kayda deger gelismeler
gbstermis ve Laik egitim veren kurumlarda islami entelektiiellerin yetismesine dncii
olmustur.>® “1970'li yillarin sonlarinda ortaya ¢ikan bir dizi kosul bir yandan Islam
ve monarsik devlet arasindaki kopusu hazirlarken, diger yandan da din kurumunu hem

siyasal aktor olarak hem de siyasal alan karsisinda 6zerklestiriyordu.”%%

Ibn Haldun tipki insanlar gibi devletin de yaslanacagindan s6z eder ve bu
evreyl agiklar. Ona gore; devletleri ayakta tutan san ve sohret anlayisidir. Devletler
san ve sohret kazandik¢a onlara bu zaferleri getiren insanlar da kendilerince elde edilen
tinden pay almak isterler. Ancak bu pay tek bir merkezde veya kiside toplandiginda
zafer getiren diger bireylerin hevesleri kirilir ve yeni zaferler kazanma arzularim

kaybederler. Onlar takip eden nesil de bu umut kirikligin1 kabullenir ve amagtan

503 Mevdadi, Isldm 'da Insan Haklari, 66.

504 Jean - Francois Bayart, Cumhuriyetci Islam, trc. Esra Atuk, 1. Baski, (Istanbul: Iletisim Yaynlari,
2015), 369.

505 Bayart, a.g.e., 370.
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yoksunluk meydana gelir.>%® Gériilecegi iizere Ibn Haldun, devleti ayakta tutan
motivasyonun savaslar sonucu elde edilen zaferler oldugunu ileri siirmekle beraber bu
durumun tek basina yeterli olmayacagi elde edilen san, sohret ve ganimetin zafere
katki saglamis herkes ile esit bir sekilde paylagilmasi gerekliligini ifade eder. Aksi
takdirde devlet dinamik yapisinmi yitirecek ve sonraki nesillere de biiylik bir hiisran

birakacaktir.

“Kuskusuz Islam Cumhuriyeti'nin  kurulusu velayet-i fakih ilkesinin
kurumsallagmasi ve dine sahip ¢ikan bir azinligin iktidara gelmesiyle sonuclandi.”®’
“Imam"in din sahnesindeki bu konumu gériiniiste ¢eliskili iki hareketin gelismesine
olarak sagladi. Bir yandan velayet-i fakih dogrultusunda Islam Cumhuriyeti'nin
kurulusunu kolaylastirirken, diger yandan din adamlarinin Cumhuriyet'e el koymasina

engel oldu™°%

Oldukga ilging bir konu da, Humeyni'nin devrim i¢in Komiinistler ve laikler ile
isbirligi yapma seriiveninin bir 6rnegi de Osmanli imparatorlugunun son dénemlerinde
yasanmustir. 20. yiizyilin basinda Tiirk Islam hareketi, orgiitlenme ve siyasal
faaliyetleri noktasinda ittihat ve Terakki karsit1 bir tutum sergilemis ve Mustafa Sabri
onciiliigiinde Laikler ile isbirligi yaparak Ahali Firkasi'm1 kurmuslardir.°®® Gerek
[ran'daki Humeyni gerekse Osmanli'daki Mustafa Sabri 6rnegi muhafazakar islamei
hareketlerin Laik ve komiinist temelli olusumlar ile isbirligine girerek insai bir
yapilanma igerisinde olmalar1 20. yiizyil i¢in son derece kayda deger bir 6rnek olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak Humeyni'nin devrimden sonraki ilk isi, Sah yanlisi
olmayan ancak Humeyni ile aymi diisiincede olmayip kendisine devrim siirecinde

destek veren harici guruplari katletmesi olarak tarihteki yerini almistir.

4.1.2. Osmanh Devletinde Yonetim Anlayisi
Osmanli devleti 13. yy.’da S6giit ve Domanig¢ arasinda kurulan kiigiik bir
beylik iken 16. yiizy1l sonlarina dogru ti¢ kitaya hakim olan oldukg¢a kudretli bir siyasi

otorite haline gelmistir. Osmanli devlet yonetim anlayis1 Klasik, Klasik Sonrast ve

506 {bn Haldun, Devlet, 33.

S07 Bayart, Cumhuriyetci Isiam, 373.
508 Bayart, a.g.e., 375.

509 Bayart, a.g.e., 231.
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Modernlesme olarak {i¢ boliim halinde incelenir. 16. ylizyila kadar olan siireci Klasik

donem diye adlandirilir.>°

Osmanlt devleti kendisinden Once hiikiim siirmiis devletlerin yonetim
anlayigina dair 6nemli sentezler gelistirmis ve devlet yonetiminde bu sentezlerin bir

(194

kismimi  kullanmistir. Giliniimiizde bu duruma “iyi uygulama oOrnekleri” adi
verilmektedir. Ozellikle “Ortadogu ve Iran geleneginin mirasgis1 olmustur”.>!! Diger
yandan Osmanli Devleti’nde yonetim anlayist Tiirk-Isldm toplumunun kiiltiirel

ogelerinin dinsel kurallar ile harmanlanmasi neticesinde ortaya ¢ikmustir. 512

Padisah otoritesini saglamak adina, yonetimde ikili bir sistem anlayisi
uygulamistir. Timar ve kul sistemi padisahin devlet yonetimi iizerinde otoritesini
saglamasi acisindan oldukca 6nemli bir rol tistlenmistir. Timar sistemiyle birlikte vergi
hazineye dogrudan ulasmistir. Orada gorev yapan kamu gorevlileri ve askerler vasitasi
ile degerlendirilmesi gergeklesmis ve bdylece hizmetler daha etkin bir sekilde
saglanmistir. Timar sistemi igerisine yer alan gorevlilerin padisaha dogrudan olarak

baglanmasi hususu da kul sistemi olarak bilinmektedtir.. >3

Bununla birlikte devlet yonetiminde hilafete kars1 6zel bir saygi s6z konusudur.
Bu durumu Késeoglu su sekilde ifade eder: Hasimi olmalarina ragmen Emeviler
tarafindan kendilerine hilafet makami verilmeyen Abbasi soyunun hilafet makamina
tekrar gegmesi ve daha adil olmalar1 sebebiyle Abbasi hilafeti daha uzun omiirlii ve
halk nezdinde daha fazla tevecciih gérmiistiir. Iste daha sonraki dénemde yeryiiziinde
tek Islam Devleti olmali fikrinin bir nisanesi olarak “Islam hiikiimdarlarmim Abbasi
hilafeti zamaninda hep onlara baglilik gostermeleri ve bdylece hakimiyetlerini daha
giiclii kilmalar1, bir mesruiyet dayanag: olmaktan ¢ok gerek iilke i¢inde ve gerekse

Islam diinyasinda bir itibar ve saygi gelenegi olarak devam etmistir.”>

Osmanlilarda Yonetim anlayisinda en dikkat ¢eken hususlardan bir tanesi de
doéneminin oldukga ilerisinde bir devlet gelenegi haline gelmis kamuoyu yoklama

durumudur. Padisahlar ahalinin elestirilerini dikkate almislar ve duruma gore

510 Abdiillatif Armagan, “Klasik Dénemde Osmanlilarda Devlet Yonetim Anlayisma Dair Bazi
Diisiinceler”, Gazi Akademik Bakis, 5 /9, (Eyliil 2015): 140.

511 Armagan, a.g.m., 140.

512 Mehmet Gokiis, "Osmanli Imparatorlugu’ndan Modern Tiirkiye’ye Yéneten-Yénetilen fliskilerinin
Gelisimi", Siileyman Demirel Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, 15/3, (Eyliil
2010): 229.

513 Armagan, a.g.m., 144-145.

514 K éseoglu, Hukuka Baghhk A¢isindan, 208.
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kararlarinda degisiklige gidebilmislerdir. Toplumun temel problemlerini ¢oziim
noktasinda da bagimsiz  kararlar almamislar, mutlaka danigmanlarina

basvurmuslardir.>® Konuya iliskin Halil Inalcik soyle demektedir:

“Oyle goriinmektedir ki ilk Osmanli sultanlar1 hukuki kurallar koyarken, hatta
onemli politik kararlar alirken fakihlere danigmislar, daha sonra ayni amag i¢in
seyhiilislamlik makamin1 Ancak Osmanli tarihin sonraki dénemlerinde, 6zelikle
Fatih’ten sonra, yonetime ait alanlar, kanun yapma faaliyeti bakiminda sultana 6zgii
saytlmislardir. Bazi 6zel alanlarda Seriat ya da dogmatik yorum, gesitli kamu
kurumlarini agiklamakta yeterli gériilmemistir. Burada alternatif bir yontem olarak

deneysel, tarihsel yaklasim, orf vazgegilmez bir gerek olarak kabul edilmistir.””®

Danigsma/Sura konusu Osmanli Devleti i¢in o kadar onemlidir ki, devletin
kurulusu ile birlikte Osman Bey’in Padisah olarak se¢iminin de bir mesveret meclisi
tarafindan alinan kararlar neticesinde gergeklestigi ifade edilir.>!” Osmanlilar yonetim
anlayisinda ikili bir hukuk sistemi kullanmislardir. Bu sistemler islam hukuku ve 6rfi
hukuktur.>!® Ancak 6rfi hukuk kurallar1 higbir zaman Islam hukukuna aykirilik teskil
etmemistir. Bu yiizden, orfi hukuku seri hukuk ile birlikte esit kabul etmenin pek
miimkiin olmadigi kanaatindeyiz. Bununla birlikte, 6rfi hukukun yok sayilamayacagi,
yonetim anlayisinda egemen oldugu yoniinde bir takim tartigsmalar vardir. Araf suresi
199.519 ayeti kerimesi bu tartismalarin dayanak noktasidir. Bazilar1 ayetteki “orf ile
emret” kelimesinin emret fiili ile beraber kullanildigin1 ifade etmekle birlikte bazilar

da “6rfiin, miinker (kotiiliik) karsitt maruf (iyilik) anlamima geldigi soylenmistir.””®2

Osmanl1 yonetim anlayist bu tartismalari belli bir dengede tutmak i¢in, padisah
fermanlarinin tamamiyla Islam Hukuku’nu 6lgiit aldig1, ancak 6rfi hukuku da bu

konuda destekleyici mahiyette degerlendirdigi bilinmektedir.

Orfiin dikkate alindig1 durumlardan bir 6rnek vermek gerekirse; 16. yiizyilda
Osmanli imparatorlugunda iktisadi agidan para vakiflar1 olduk¢a genis bir kesim

tarafindan kullanilmigtir. Bu vakiflar1 seyhiilislam Ebu Suud onaylamistir. Oysaki

515 fzzet Er, “Demokrasi ve Antidemokratik Anlayislar Cergevesinde Osmanli Yoénetim”, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13/1, (May1s 2014): 8-9.

516 Halil Inalcik, Osmanli Tarihinde Islamiyet ve Deviet, 1. Baski, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas
Yayinlari, 2016), 4.

517 Bernard Lewis, Ortadogu, trc. Selen Y. Kélay, 4. Baski, (Ankara: Arkadas Yayinlari, 2016), 185.

518 Armagan, Klasik Donemde 0smanlllarda Devlet Yonetim Anlayisina Dair Bazi Diistinceler, 143.

519 alall e (i el 5 cioaly 3l5 sk 34 Sen af yolunu tut, iyiligi emret, cahillerden yiiz ¢evir.

S0 K gseoglu, a.g.e., 213.
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Vakiflarin varligi ribaya/faize bulastigi gerekgesi ile alim Mehmet Birgivi tarafindan
siddetle elestirilmistir. Buradan, islam hukuku iginde yasadig1 toplumun menfaatleri
dogrultusunda gelismeye agik bir yapinin parcasidir ve yonetim anlayisinda toplumun

huzur ve refah1 dogrultusunda kontrollii olmak kaydi ile bu neviden diizenlemeler

521 522

yapabilir,>>* oldugu anlagilmaktadir. Bu duruma genel olarak istihsan><* adi verilir.
Para vakiflarina iliskin olarak Edirne’de yasayan Yagci Haci Miislihiddin adinda bir
kisi, 1423 yilinda Agagpazari’ndaki gayrimenkulii ile birlikte on bin ak¢asini da
vermistir. Vakif sézlesmesinde yer alan hilkkme gore akcalardan yilda bin akg¢a gelir
alinacaktir. Bu uygulama 6rnegi sonraki siiregte fetvalarda ve fikih kitaplarinda yer

edinmistir.>?3

Yénetim anlayisimi etkileyen bir diger hususta geleneklerdir. Islam dininin
yayilmasi neticesinde ortaya ¢ikan kiiltiir ve fethedilen topraklardaki yiizyillardir
stiregelen yonetim modeli bu konuyla dogrudan iliskilidir. Nitekim, Osmanli yonetim
anlayisint son derece etkin bir mozaikle c¢ercevelemistir. Osmanli toplumunun
olusturan ekseri Tiirkler olmakla birlikte fethedilen topraklardaki yeni milletlerin
topluma katilmasi ile beraber “Osmanlilik” kavrami tiiremistir. “Osmanlilik, sovenlik
halini hi¢bir zaman almamuis, igindeki yabanci unsurlari etnik agidan ziyade, politik ve

kiiltiirel acidan etkisi altinda bulundurmus bir realite teskil etmektedir.””%?*

Osmanli Devlet-i Aliyye’nin yonetim anlayisindaki bu serbestlik ve gayri
Miislimlere 6zgiir alan birakma modeli son derece basarili olmus ve devlet yedi asir
boyunca ayakta kalmistir. Osmanli Devleti’nde yonetim anlayisi oldukga hiyerarsik ve
disiplinli bir model olarak uygulanmistir. Fethedilen topraklara valiler atanmustir.
Bunlar genellikle askeri kokenli yetkililer olmuslardir. Bu valilere pasa ad1 verilmistir.
Valiler Enderun kokenli olup, sarayda egitilmis ve akabinde de tasra ydnetimine
atanmuslardir. Valilerin alt kademesinde, daha kiigiik yerlesim yerlerini yonetenlere

de sancak beyi denilmisgtir.5%°

52 nalcik, Osmanl: Tarihinde Islamiyet ve Devlet, 5.

522 [stihsan, “Akla gelen ilk ¢dziimii terk ederek hakli bir gerekceden dolay: (nass, icma, zaruret, gizli
kiyas, orf ve maslahat gibi) ilk bakista gizli kalan baska bir ¢6ziime (kiyas-1 hafi) gitmektir. Zahiren
kiyas1 birakip insanlarin ihtiyacina daha uygun olani almaktir.” (Erdogan, Fikih Terimleri Sozliigii,
265.)

523 Ahmet Yaman, Siyaset ve Fikih, (Istanbul: iz Yayincilik, 2015), 64.

524 Giir, Osmanli Imparatorlugu 'nda Kadilik Miiessesesi, 7.

525 Jane Hathaway, Osmanli Hakimiyetinde Arap Topraklari, trc. Giil Cagal Giiven, 1. Baski, (Tiirkiye
[s Bankas1 Yayinlari, 2016), 62.
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Osmanlilik, ¢aginin oldukga ilerisinde bir goriise sahip olup benzer zihniyetleri
tizerinde bir suura erismistir. Ancak Yavuz Sultan Selim ile beraber hilafetin
devralinmasi neticesinde devletin yapisi teokratik bir tutum sergilemis ve yonetim

anlayisinda dinamik ve ¢agmi asan fiiliyat ortadan kaybolmustur.>?®

Osmanli’da yonetim anlayisini donem donem zayiflatan ve yikiminda biiytik
etkisi oldugu diistiniilen fetva kurumu, kamusal alanda nitelikli kararlar almada zaman
zaman giicliikler cekmis ve Islam Fikhi ile uyumlu olmayan hiikiimler vermistir. Bu
durumu da birtakim manipiilasyonlar ile golgeleyerek seriata uygunmus gibi

7

gosterebilmislerdir.’?’ Dolayisiyla halk tarafindan ydnetime olan baglilikta

azalmalarin olmasi da ka¢iilmak olarak gergeklesmistir.

Oysaki Islam fikh1 perspektifinden bakildiginda, bir konuda hiikiim verilirken
Seriatin gerekliligine uygun hareket etmek zorunludur. Alinacak kararlar, Islim’in
oziine aykirilik teskil etmemelidir. Bu sekilde her daim bir hitkkiimdar olmali ve devlet
diizenini Hz. Peygamber’in uyguladig1 ¢ergevede tesis etmelidir.5?® Ancak gerek insan
fitratindan kaynakli egoist yaklagimlardan, gerekse de bireysel menfaatin getirdigi
birtakim hususiyetlerden olsa gerek, bazi durumlarda Seyhiilislamlar istihsani

yorumlamada asirtya kacip fikhin maneviyatina zarar vermislerdir.

“Osmanlilarda da bilhassa dini emir ve yasaklara nezaret(uyma) ile ahlak ve
an‘anelerin nesilden nesile bozulmadan intikalini temin hususunda her zaman titizlik
gosterilmistir. Zira cirkin ve gayr-1 ahlaki harekat ile davranislar karsisinda siikiit
edilemeyecegi prensibi, Osmanli cemiyetinde de aktif ictimai bir kontrolii

saglamigtir.”%%°

Ote yandan degisim cabalari, modernist hareketlerin bir deterministligidir.
Yakin tarthte degisim, 19. yiizyil Osmanli Devleti ve Misir cografyalarinda
baglamistir. Bu iki adiml stirecin ilk ayagi, sekiiler kodlarin devletin modernizasyonu
noktasinda yeniden ele alinma asamasi olarak degerlendirilmektedir. Bat1 modelini

ornek alan uygulamalar 1840 Osmanli Devleti'nden, 1874 Misir'a kadar olan

526 Giir, Osmanli Imparatoriugu 'nda Kadiltk Miiessesesi, 8.

527 Inaleik, Osmanli Tarihinde fsldmiyet ve Devlet, 6.

528 |_ewis, Ortadogu, 190.

529 7iya Kazici, “Hisbe Teskilat1”, Altinoluk Dergisi 31, (Istanbul, 1988), 16.
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asamalardir. Kendilerini modernist hareketin igerisinde bulan bu devletler caga uygun

mevzuat hazirlama cabalari igerisinde olmuslardir. %

Bu durum, Tiirk-Isliam Osmanli sentezi ile baslayan daha sonra Osmanlilik
olarak devam eden siirecte re’sen kabul géren islami unsurlara dayali toplumsal

sO6zlesmenin maneviyatina bilerek ya da bilmeyerek kalic1 zararlar vermistir.

4.2. SIA ANLAYISINDA IMAMET

Siyasal mesruiyet Sii mezhebinde bir de§er 6nemli hususu olarak karsimiza
cikmaktadir. Sia’ya imam dogrudan imamete hak kazanir ve bu ilahi bir kazanimdan
ileri gelmektedir.>! Sia inancinda k&klii bir degisiklik yaratan ve esasinda Hz. Ali
taraftarlarinin =~ 6gretisinden  oldukca wuzak olan imamet teorisi 8.yy.'da

gelistirilmistir.>32

“Sia mezhebi, baslarda ($ia) ad1 kullanilsin ya da kullanilmasin Hagimogullar1
ve onun lideri ya da ileri gelenlerinden biri olan Hz. Ali'nin siyasi iddialar etrafinda
sekillenmis bir harekettir.”>*® Ote Yandan Hz. Ali ve ogullar1 Hasan ve Hiiseyin'den
gelen bilgiler dogrultusunda {i¢iiniin de tayininin Anayasal mesruiyetin getirdigi sura

{izerine tayinlerinin yapildig1 6ne siiriiliir.>3

Hz. Ali'nin hilafeti kargasanin hiikiim siirdiigii bir doneme rast gelmektedir.
Hz. Al hilafeti sirasinda Hz. Osman doneminde atanan valileri gorevden almis
yerlerine daha onceki yonetimde magdur oldugunu diistindiigii kisileri vali olarak

atamis, bu durum muhalif saflarin iyiden iyiye kemiklesmesine neden olmustur.>*®

Sia ayrica kendi nevine 6zel bir inang bi¢imi de barindirmistir. Bu inang, insan
akli ile anlagilamayan i¢ hakikatlerin varligidir. Bu sebeple bir imama ya da rehbere

ihtiyag duymuslardir.5%®

Sia'nin iddialarinin gelisim siirecinin dayanagi sunlardir:

530 Joseph Schacht, “Islamic Law in Contemporary States”, The American Journal of Comparative
Law, American Society of Comparative Law, Vol. 8, 2, (1959): 134

581 E| Katip, Cagdas Islam Siyaset Sisteminde Anayasal Mesruiyet, 109.

532 Daftary, Sii Islam Tarihi, 48.

533 Demircan, Islam Tarihi’nin [lk Doneminde Birlikte Yasama Tecriibesi, 123.

5% E| Katip, Cagdas Islam Siyaset Sisteminde Anayasal Mesruiyet, 109.

535 Demircan, Isidm Tarihinin [Tk Déneminde Onderler ve fhtilaﬂar, 123.

53 Daftary, Sii Islam Tarihi, 47.
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- “Hz. Ali'nin halifelik hakkinin verilmedigi ya da hakkinin gasp edildigi diisilincesi.

- Emeviler doneminde Ehl-i Beyt mensuplarina ve taraftarlarina karsi takinilan tutum.
- Emevilerin muhaliflere kars1 zaman zaman oldukga sert tutumlari.

- Arap olmayan Miisliimanlarin birgok haktan yararlandirilmadiklarini diisiinmelerine

sebep olan uygulamalar.

- Gerginligi arttirici tedbirler.”>3’

Imamiyye'nin olusmasinda dncii dort isim vardir. Bunlar;
a) Imam Muhammed b. Ali el-Bakir (676-733).

b) Seyh Muhammed b. Numan el-Miifid (947-1022).

¢) Seyh Ahmed En-Nuraki (1771-1829).

d) Seyh Muhammed Hiiseyin En-Naibi (1860-1936).5%

Imam Muhammet b. Ali el-Bakir: “Hz. Ali ve Hiiseyin'in soyuna, Islam'da bir
benzeri daha goriilmemis bir sekilde 'Dini mesruiyet' ve 'Y Onetime direk izinle gegcme

hakki' veren Ilahi imamet teorisinin olusumunda biiyiik rol oynamustir.”5%

Sia'min ortaya koydugu temel inancta Hz. Peygamber halifeligi Hz. Ali'ye
vermek istemis ancak etrafindakiler buna engel olmus, bu yiizden ilk halife Hz. Ali
olamamustir, seklindedir. Dayandiklar1 hadis ise, ben kimin dostu isem Ali‘de onun
dostudur.>*® Imam Cafer'in anlatti81 iizere, kendisine sorulan; oglun da senin gibi ok
atabiliyor mu? sorusuna, “biz ehlibeyte milkemmellik miras kalmistir ifadesini
kullanmigtir.”®* Bu durum imamiyetin yonetime dair bakis agisin1 anlatan 6nemli
orneklerdendir. Soyle ki, imamiyeti temsil eden makamlar kendilerini ayricalikli bir
konumda goriirler ve bu ayricaliktan kaynakli yonetimde hak sahibi olduklarini ileri
stirerler. Bu konuda el-Bakir yine su ifadeleri kullanmistir “Allah Teala, bagkalarina

vermedigi bazi dzellikleri bize verdi.”*?

537 Demircan, Islam Tarihi’nin [lk Doneminde Birlikte Yasama Tecriibesi, 123.

538 E| Katip, Cagdas Islam Siyaset Sisteminde Anayasal Mesruiyet, 111.

5% E| Katip, a.g.e., 115-116.

540 Daftary, Sii Islam Tarihi, 47.

1 Giilag Oz, On Iki Imam ve Kerbela, (Ankara: Kiiltiir Ajans Yayinlari, 2013), 102.
%2z, a.ge., 102.
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Imametin varligina iligkin Sia'nin 6ne siirdiigii Hadis sdyledir:

“Yakin akrabani ziyaret et! (Sura 26/4) ayet inince Resulullah Abdiilmuttalip
ogullarin1 Ebu Talib'in evinde topladi. Onlar kirk erkek ve iki kadin idiler.
Resullullah onlara yemek ikram etti. Onlardan her biri bir oturusta bir deve
yiyecek ve bir kap dolusu ayran igebilecek giicte idiler. Doyuncaya kadar yiyip
ictikleri halde yiyeceklerden hicbir sey eksilmedi. Bu durum onlar1 sasirtt1 ve
boylece Hz. Peygamber'in niibiivvetinin ger¢ek oldugu onlara agik¢a goriinmiis
oldu. Hz. Peygamber onlara su konusmayi yapti: 'Ey Abdiilmuttalib ogullar!
Stiphesiz Allah beni tiim insanlhiga ve ozellikle de size peygamber olarak
gonderdi ve 'yakin akrabani inzar et!' buyurdu. Ben sizi dilde hafif, mizanda
ise agir gelecek iki kelimeye davet ediyorum. Siz o iki kelime ile Arap ve Acem
milletlerine hiikmedeceksiniz. Milletler o iki kelime sayesinde size boyun
egecekler. O iki kelime: Allah'tan bagka ilah olmadigina, benim de Allah'in
peygamberi olduguma inanmaktir. Kim benim davetime katilir ve bana
yardimct olursa, o kisi benim kardesim, vezirim, vasim, bendenden sonra
halifem olur.! Bu soze topluluktan hi¢ kimse cevap vermedi. Sadece
Miiminlerin emiri Hz. Ali: 'Ben bu iste sana yardim ederim ey Allah'in Rasulii'
dedi. Rasullulah, Hz Ali'ye: 'Yerine otur' dedi ve arkasinda bu soziinii
tekrarlardi. Yine Hz. Ali kalkti ve ayni sozii syledi, Rasulullah onu yerine
oturttu. Ugiincii defa ayn1 islem gerceklesip Hz. Ali sozlerini tekrarlayinca
Rasulullah 'Yerine otur! Sen benim kardesim, vezirim, vasim, variSim ve

benden sonra halifemsin' dedi.” 343

[lahi imamet teorisine kaynak teskil eden ve teorinin merkezini olusturan
yukaridaki hadise ile yonetimin nass yoluyla bir kabileye verilmesi hususu Kur'ani
Kerim'deki hiikkiimler dogrultusunda gergegi yansitmamaktir. Ciinkii Hz. Muhammed
ile peygamberlik sona ermis ve Allah adina yonetimi siirdiirecek higbir insan veya
topluluk bulunmamaktadir. Ilahi imamet teorisinin teokratik olgusu Kur'an

hiikiimlerine gore s6z konusu olamaz.’*

543 {smail Hakki Atceken, “Ibn Teymiyye'nin Hz. Ali'nin imametiyle ilgili Sii Rivayet ve Yorumlari
Tenkidi”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Konya, 12, (2001/Giiz): 51-52.

544 Selim Ozarslan, “Sia'nin Dini Otorite Anlayisi ve Giiniimiiz Yansimalar1” Firat U. [lahiyat Fakiiltesi
Kelam Arastirmalar: Dergisi 3:1 (2005): 43.
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Stinni diisincede imamet anlayisi bir toplumun din ve diinya islerinin bir arada
yiirlitilmesine imkan saglayacak niteliklere haiz kisilerin gerceklestirdigi baskanlik
sistemidir. Bu diisiince Siiler tarafindan da kabul gérmektedir. Ancak Sii diisiincesinde
Allah'in peygamberi tayin etmesinden yola ¢ikarak, Peygamber'de olan nitelikler

imamda da bulunmalidir 6l¢iitii s6z konusudur. %

Yukaridaki rivayete dayanarak, Seyh Muhammed b. Numan el-Miifid: "Dini
Merci" kuramini gelistirmistir. Seyh Ahmed En-Nuraki: 'Velayeti Fakih' teorisini
kurmustur. Bu teori 'Tlahi Imamlik' teorisinin yerine gelmistir. Seyh Muhammed

Hiiseyin En-Naibi: 'Mesruta ve Diisturriye' hareketlerinin 6nciilerindendir. >4

Sia inancinda kadmlarin konumu Islam dini igerisinde yer alan bircok
mezhepten daha fazla tartismaya konu edilmistir. Sah ve Humeyni doneminde
gelistirilen politikalarda kadinlarin sosyal ve kiiltlirel yasamina yonelik gelistirilen
arglimanlar bir sekilde siyasetin 6nemli konu basliklar1 arasinda yer almistir. Bu
konunun koklerine gidildiginde aslinda Sia inancinda kadin konusunun her daim

tartisildig gortilebilir.

Ebu Hasim Caferi'den nakledildigine gore “Bir kisi imam'a: Niye yoksul kadin
mirastan bir hisse ve erkek ise iki hisse almakta? diye sordu. imam buyurdu ki: Ciinkii
kadin cihat etme ve masraflari karsilamakta sorumlu degil ve yine yanliglikla 61diiriilen
birinin kan parasim1 6demek erkek i¢in gerekli oldugu halde, kadin icin bir sey

yoktur”>*' demistir.

Sia inancinda dini gelisimin her dénemine konu edilen kadinlarin tarihsel

stirecte politika ile i¢i ice gegmelerini su sekilde yorumlayabiliriz.

20. ylizy1l igerisinde de durum farkli olmamistir. Sii gelenegi kadini yine
politik ve siyasi enstriimanlarin bagina koymustur. 8 Ekim 1962 yilinda gayri miislim
ve kadmlarin se¢imlere katilip oy kullanmasi i¢in yapilan diizenlemeye Humeyni
siddetle kars1 ¢ikmustir.>*® Ne gariptir ki, kadinlar1 toplumsal kosullarda arka planda

yasamaya mahkim eden Humeyni ve destekgileri yine kadinlar tarafindan destek

545 Ozarslan, a.g.m., 45.

546 Katip, Anayasal Megsruiyet, 111.

547 Giilag Oz, On Iki Imam ve Kerbela, 209.
548 Bayart, Cumhuriyetci Isiam, 394.
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gormiis ve yaklasitk 17 yil sonra gerceklestirecekleri devrimin ayak izlerini

olusturmuslardir.

Avva'ya gore “partiler ilk defa Miisliimanlarin Hz. Ali’nin halifeligi tizerinde
gdriis birligine varamamalar1 sonucu ortaya ¢ikmistir.”>*® Bu ornekler 1s1¢inda Sii

inancinda kadinin seriiveni su sekilde diizenlenebilir:

a) On iki imam donemi, kadinin toplum i¢inde yeniden konumlandirilmasi.

b) Sah donemi, Laiklik ¢izgisinde ilerleme. Bati merkezli argiimanlar.

¢) Humeyni donemi, post Islamci bir yap1. Batili ve geleneksel ¢izginin carpismas.

Tarihte Afrika iizerinde kurulan ilk Sii Devletler Idrisiler (789-985) ve
Fatimiler'dir (909-1171). Idrisiler Fas g¢evresinde, Fatimiler de Kuzey Afrika'da
kurulmus hanedanliklardir. Idrisiler Abbasilere kars1 muhalefetin bir tepKisi olarak
kurulmusken, Fatimiler'de Sii olmasina ragmen Idrisiler'e kars1 gelistirilen husumet
sonucunda giliclenen bir hanedanliktir. Ayrica Fatimiler, Stinni Afrika'y1 {izerinde

hegomanya kurmak i¢in oldukea etkin politikalar izlediler. 5*

Iran'mn Siilige doniisii de Safeviler ile olmustur. “Sah Ismail, Allah'in tezahiirii,
kaylp imamm ilahi atesi ve mehdi oldugunu iddia etmistir. O kendini, Iranh
imparatorlar tarzinda ‘Allah'm Yeryiiziindeki Golgesi’ olarak isimlendirmistir.
Yedinci imamin torunu, masum bir imam ve ilahi varligin bir siiduru olarak otoritesi

mutlak ve sorgulanamazdir.” >

Islam oncesi kan bagi dogrultusunda hisimlik gelistiren kabilecilik anlayisi
Islam’m gelmesiyle birlikte, Arap toplumu agisindan oldukca benzersiz ve yabanci bir
durumla kars1 karsiya kalmistir. Ciinkii Hz. Peygamber kimsenin etnik kokenine veya
soy bagina bakmadan Islam dini altinda bulunan herkese vatandaslik hakki tanimis ve

buna da Ummet demistir.>>?

Ote yandan Safevi déneminde iran'da devletin din {izerindeki hegemonyasi

sahsma miinhasir bir olusum sergilemistir. Safevilerin yonetim anlayisi bugiinkii Iran

549 Avva, Isldm Devletinde Yonetim Sekli, 79.

50 Bas, Isldm Tarihi El Kitabi, 527-530

51 Ira M. Lapidus, Islam Toplumlar: Tarihi, trc. Yasin Aktay, 6. Baski, (Istanbul: Iletisim Yayinlari,
2016), 406.

552 Avva, Isidm Devletinde Yonetim Sekli, 42.
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tizerinde monarsiyi giiclendirerek, oymak ve kabile beyliklerinin altyapisini

olusturdugu Sii din kurumuna dayal1 bir rejim sistemi yaratmigtir. >

.....

Bunun sebebi de agnostik diisiince yapisinin ve felsefi argiimanlarin mezhebin igine
yerlestirilmesi ile ortaya ¢ikan yeni bir bakis acis1 olmustur. Ozellikle Isna Asariye'nin
yonetimdeki sirlarinin temeli ehlibeyt ve imamlar1 biitiin olarak degerlendirmelerinde
saklidir.>®* Yedinci imamlardan Imam Musa Kazim Yénetim anlayisina iliskin su
ifadeleri kullanmistir: “Yonetici adil oldugunda onun Allah katinda miikafati olur;
senin de siikretmen gerekir. Yonetici zalim oldugunda da onun giinah1 olur; senin de
sabretmen gerekir.”®*® Imam Musa Kazim'm bu sozleri Sii inancmin yénetim
anlayisinda 6nemli bir yer tutar. Ancak uygulamada kisisel hirs ve c¢ikarlar bu

diisiincenin ¢ok otesine gectigi muhakkaktir.

Ote yandan, idarecilerin ya da insanlarin biiyiik giinah islemelerinin onlarmn
imamete layik olup olamayacaklari hususu da tartisitlmistir. Mutezile mezhebi, Hasan
el Basri'nin biiyiik giinah (miirtekib-i kebire) goriisiine Vasil b. Ata ve Amrb. Ubeyd'in
mubhalefeti ile ortaya ¢ikmistir. Basri'ye gore biiylik bir isleyen gilinahkar olarak
tanimlanirken, Vasil b. Ata'ya gore bliylik gilinah isleyen (beyne menzileteyen) ne
miimin ne de kafirdir. Bu arada kalmislik kisiyi imandan ¢ikarir ancak kiifiir dairesine
de sokmaz. Zalim hiikiimdara kars1 isyan Mutezile igerisinde uygun goriilmektedir.
Ancak buna icazet vermek i¢in isyanin basar1 ile sonuglanacaginin Onceden
kestirilmesi gerekir. Hariciler ise kayitsiz ve sartsiz zalim hiikiimdara isyan1 farz kabul

etmistir.>%®

Tim bu durumlarin yani sira Kerbela katliammin da $ii yonetim inanci
lizerinde derin anlamlar1 vardir. Bu katliam yalmzca Islam inang esaslarinda
paradigma degisimine yol agmamis Islam'm biitiinlestirici giicii oldukga derinden

yaralayan bir resim olusturmustur.

Islam diinyasmin gordiigii en biiyiik katliamlardan birini gergeklestiren

Yezid’i, babas1 Muaviye sagliginda iken veliahdi ilan etmistir.>>’ Kerbela katliaminda

553 Lapidus, Islam Toplumlar: Tarihi, 414-415.
54 Lapidus, Islam Toplumlar Tarihi, 409.

55 Oz, On Iki Imam ve Kerbela, 153.

556 Avva, Isidm Devletinde Yonetim Sekli, 93-95.
557 Bas, Islém Hukuk Tarihi, 331.
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ehlibeyt ailesinin tiimii (Zeynel Abidin harig) ile birlikte yaklasik olarak 72 ila 87
Miisliiman katledilmistir. Yezid katliamdan iki yil sonra dlmiistiir.>*® islam tarihine
kara bir leke olarak gecen bu olayin trajedisi Miisliimanlar arasinda post travmatik bir
siireg yasatmistir. Otekilesmenin baslangic noktast Kerbela'dir. Bu olaydan sonra
[slam'm amac1 birer birer unutulmus ve siyasal stratejiler muhteviyatin Oniine

gecmistir.

Muaviye'nin Islam’m emir ve yasaklarina uygun olmayan bu davranislari
hilafetin saltanata doniismesine neden olan en giiclii argiimanlar olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Saltanat'in siirdiiriilmesi ve gelistirilmesi agsamasi ise Yezid’in velihat

tayin edilmesi ve iimmetin ona zorla bey’at ettirilmesidir.>*°

Tarihi kaynaklardan 6grendigimiz tizere Yezid de kendisini hi¢cbir zaman halife
olarak gérmemistir. Her ne kadar o makama istese de bu durum i¢in uygun olmadigin
yasadiklar olaylar silsilesinden miitevellit ¢ok iyi bilmektedir. Ciinkii IslAam dininde
devletin bas1 kutsaldir. Bu sebeple iktidarda bulunan devlet bagkani adil, diiriist,
esitlik¢i, bilgi ve alim olmalidir. Yezid bu hususlarin higbirini kendisinde gérmiiyordu
Ote yandan kimse de Yezid’in devletin basina gegecegini diisiinmiiyordu, ancak
olaylarin akigin1 degistiren bir kisi vardi, 0 da Mugire idi. Mugire ile Muaviye arasinda

su konusma gecmistir:

“Miiminlerin emiri! Biliyorsunuz ki, Hz. Osman’in sehit edilmesinden sonra
Miisliimanlar arasinda goriis ayriliklar1 meydana gelmis ve sehit halifenin kan
hususunda Miisliimanlar ¢atismig, aralarinda kan dokmislerdir. Sayet uygun
goriiyorsan Yezid senden sonra halef ve veliaht olsun. Eger bu gergeklesecek olursa
sizin vefatinizdan sonra Miislimanlarin kani bir daha dokilmez, emirlik konusunda

anlasmazliga diismez ve toplum iginde fitne meydana gelmez*%° demistir.

Bu konusmanin ardindan Muaviye ve Mugire ile devletin gelecegine yonelik
planlar yapmak yerine temellerini attiklari saltanati daha da giiglendirmek igin
stratejiler gelistirmeye baglarlar. Buna mukabil Yezid’den nefret eden halk ise baski

ve zulme ugrayarak bey'ata zorlanmistir.

58 9z, On Iki Imam ve Kerbela, 286-287.
559 Agirakea, Islam Tarihinde Ilk Siyasal Hareketler, T7.
560 Agirakga, Islam Tarihinde Ilk Siyasal Hareketler, T8.
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Hz. Osman'im 6liimiinden sonra Hz. Ali yaklasik 20 yildir Suriye'yi yoneten
Muaviye iizerinde halifelik otoritesini kurmay: basaramamstir.®®! Su kadar ki, Hz.
Hiiseyin'in sehit edilmesi tiim Islam cografyasim etkilemis ve sonucunda da Emeviler

higbir vakit istikrara kavusamamustir.>®2

4.3. SUNNI ANLAYISINDA IMAMET

Hz. Peygamber'den sonra halife se¢im siireci tamamiyla sahabenin kendi
iizerinde 6nemle durdugu bir konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sahabe Islam fikhini
uygulamak ve Islam yasam anlayisini nesilden nesile devam ettirmek igin bu sartlar
yerine getirecek bir onder segme anlayisi i¢cin Beni Saide avlusunda toplanmislardir.
Bu sebeple sahabenin bu girisiminin yalnizca dini kaynakli oldugunu 6ne siirmek
dogru olmamakla birlikte, dinin yasam iizerindeki etkisini devam ettirmek iizere

atilmis bir adim olarak degerlendirilebilir. %

Hz. Omer’in bakis acisina gore hilafet, halkin/iimmetin hakkidir. O da selefi
Hz. Ebu Bekir gibi hilafeti bir hanedanliga ¢evirmeyi reddederek iktidar giiciinii
ogullarina miras birakmamaistir. Oysa sahabelerden bazilarinin bu yonde tavsiyeleri
oldugu bilinmektedir. “Ey miiminlerin emiri, oglun, Abdullah’in hilafet hususunda
kabiliyeti vardir. Halife olarak onu birakin. Bizim buna rizamiz vardir.” Hz. Omer’in
onlara cevab1 su olmustur. “i¢lerinden birinin hilafeti iistlenmis olmas1 Hattap ailesine
yeter.” Sonra ogluna donerek kendini uyarmistir. ”Ey Abdullah! Sakin” Sakin” O

urbay1 sakin giyme!”%%

Rasid halifeler doneminde bu denli giiclii ve etkili mesajlar verilmesine ragmen
Emevi ve Abbasi hanedanliklar1 doneminde yasanan gii¢ zehirlenmesi ister istemez
iktidarin insan fitratin1 degistiren ve doniistiiren etkili bir mekanizma oldugu gercegi
ortaya ¢gitkmaktadir. Bu degisim ve doniisiim tarihsel siire¢ igerisinde hile teorisi olarak
anilmaktadir. “Cogu zaman toplumun ve kamuoyunun gelisimi, degisim noktasindan
daha once olur. Hatta ister beseri ister semavi olsun hukuk sistemleri yalnizca 1yiligi

emretmekten, toplumu 1slah edip degistirme amaciyla var olmuslardir. Su halde

561 Daftary, Sii Islam Tarihi, 50.

562 Bas, Isldm Tarihi, 334.

563 el-Katip, Demokratik Hilafete Dogru, 41.
%64 Katip, a.g.e., 53-54.
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yasama, teoriyle pratigi birbirine yaklastirip hayata uyum saglayacak sekilde hukuku

tadil etmeyi gerektiren toplumsal ihtiyaglardan daha sonra gelmektedir.”®°

Toplumsal ya da bireysel hadiselerde bazen hileye bagvurmak geleneksel bir
eylem bi¢imidir. Hile de yonetim konusundaki ¢ikmazlarda 6n plana ¢ikmaktadir,
toplumsal olarak karsilagilan problemleri bir sekilde ¢oziime kavusturmak icin eldeki
tiim imkanlar seferber edilir de ancak bunun sonucunda yine de ¢6ziime tam anlamiyla
kavusulamamis ise hile yoluna bagvurulur. Yetki genisletilir yasama yoruma
dayandirilir ve ulagsmak istenilen amaca mesru oldugu varsayilarak varilir. Ancak
hilenin ruhunda bir tartisma zemini olmadigindan dolayr gelisip viicut bulmasi
imkansizdir. Bu sebeple toplumun uzun yillar boyunca filtreledigi kurallar silsilesini

ekarte ederek yasama alaninda kendisine bir yer bulur.

Hile, genellikle otoritenin giicii kendi lehlerine kullanmak amaciyla gelistirdigi
bir kavram olarak literatiirde yer almaktadir. Bahsi gecen hanedanliklarda da sik sik
rastlanan durum da budur. “Oyle anlasiliyor ki, hile, eskilerin kutsadiklari, dini bir
temeli olan veya gelenekten devralinan dogmalardan kaynaklanmakta olup onlarin
akillarina hakim olan donuklugu asmak i¢in zorunlu idi... Daha sonra bu yontem
gelismis devletlerde nispeten hakimin yetkisini genisletmek veya krallarin yahut
devlet bagkanlarinin despotluklarini asmakta kullanilmistir. Yine anlasildigi kadariyla
hile, kanundan kagmak ve 0zel bir ¢ikar saglamak gibi kisisel amaglarla da

kullanilmistir.%%®

Oysa Islam fikhi vahiy kaynakli olmasindan dolay1, Kur’an-1 Kerim’de yer alan
ayeti kerimeler kesin hiikiimler igermektedir. Yonetimi elinde bulunduran otoritenin
bu durumu gérmezden gelip Islam fikhi ad: altinda hileye bagvurarak islam’in ruhuna
uygun diismeyen bir yonetim modeli gelistirmesi ve kendi c¢ikarlarina hizmeti
saglayacak davranis ve edimlerde bulunmasi Islim hukuk felsefesi ile

bagdagmamaktadir.

Bu konuda, “Locke, Rousseau ve Hobbes, kisilerin devletle olan iligkilerine
dair teorilerini “toplum sozlesmesi” temeline dayandirmiglardir. Onlar realiteye karsi
sOyle bir varsayimdan hareketle hile ortaya koymaktadirlar: insanlar dogal yasamdan

toplumsal diizene toplumsal bir sézlesme sonucu ulagsmislardir. Bu sozlesme geregi

%% Fasi, [slam Hukuk Felsefesi, 50.
566 Fasi, Islam Hukuk Felsefesi, 50.
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insanlar kendilerini yonetecek kisiler lehine bazi hiirriyetlerinden feragat

etmislerdir.”>®’

Bununla beraber Islam yonetim anlayisinda sura son derece miihim bir nitelik
tagimaktadir. Ancak hile teorisi burada da kendine yer bulmustur. “Ydneticinin goriisii
her zaman saglam bir delile dayanmayabilir ve dolayisiyla her zaman geriata tam
uygun olmayabilir. Ancak buna ragmen kimi Ehl-i Siinnet mensubu fikihg1 ve
diisiiniirler halka yahut ¢ogunlugun gériisiine miiracaat edilmesini reddeder ve islami
hayat icerisinde halkin degis seriatin egemen olacagini, dolayisiyla yoneticinin

“Sura”ya bagli kalmak zorunda olmadigini sdylerler.”>%®

“Hz. Omer donemi igin “Anayasal Mesruiyet” terimini kullanabiliriz. Hz.
Omer’in bizzat kendisi de yonetimi igin bu anayasal kavramini dzellikle vurgulamis
ve halka kendi yoneticilerini se¢cme hakki vererek soyle demistir. “Hilafet ancak sura

ile olur. Emirlik sura iledir.””"°%°

Bu nedenle hile teorisi devlet baskanligi seciminde de 6n plana ¢ikabilir.
“Islam’m temel kaynaklarinda devlet baskaninin o mevkiye nasil gelecegi
belirtilmedigine gore, herhangi bir yolla gelebilirler. Elbette ki zorla 0 mevKkiyi ele
gecirmeyi hi¢ kimse tasvip etmemektedir... Zira zorun, cebri kuvvetin getirecegi
tehlikeleri akitacagi kani dnceden hesap etmek miimkiin degildir. Bu konuda saglikli
yol, irsiyet ve secim usulleridir.”®’® Bu durumdan hareketle, yasam bi¢imini Islam’m
emir ve yasaklaria gore sekillendirmis kimselerin hile yolu ile iktidara gelmesi biiyiik

giinahlardandir ve iktidarlig1 yok hiikkmiindedir.

“Selef ya da Islam’in ilk kusagi, Muaviye b. Ebu Siifyan’in iktidar1 zor
kullanarak ele gegirerek hilafeti verasete dayali bir saltanat rejimine doniistiirmesini
hilafet prensiplerine ve tasimasi gereken zorunlu niteliklerine yonelik bir ihtilal, krallik
ve sahliga dogru bir doniisiim olarak kabul etmistir. Hilafet ve saltanati birbirinden

ayiran sinir; adalet, sura ve halkin Halife’ye riza gdstermesidir.”>"*
2

“Hz. Peygamber’in, devlet baskani niteligini niibiivvet, risalet, fetva ve kaza

tasarruflarinin 6tesinde bir seydir. Devlet bagkani insanlar1 yonetme, toplumun yararin

57 Fasi, a.g.e., 53
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olan seyleri yapip zararina olan seyleri engelleme, sug isleyenleri cezalandirma,
tagkinlik gosterenleri 6liim cezasina ¢arptirma, insanlari iilke i¢inde iskan etme gibi
gorevleri istlenistir. Hz. Peygamber’in fetva, risalet ve teblig fonksiyonuyla yaptig

bir sey kiyamet giiniine kadar insanlik i¢in konulmus bir seriat hilkmiindedir.”°"2

“Su agiktir ki Islam, sadece, insanlarin ibadetler araciligiyla yaraticisiyla
kurdugu iliskiye ya da ahlaki degerlerin gerekliligine 6nem veren bir din degildir. Ayni
zamanda, cihat, zekat, cizye, devletlerarasi anlasmalar, hadler, hakemler ve kisisel
durumlar iizerine kanunlar vb. siyasi, hukuki, iktisadi ve askeri yonleri de biinyesinde
barindiran bir dindir. Biitiin bunlar ise, uygulamaya konulabilmek i¢in bir devlete

ihtiyac duyar.””>"

“Islam’da devlet baskanmma Halife denilmistir. Ciinkii toplulugu sevk ve
idarede Peygamber’e halef olmustur. Binaenaleyh “Ey Peygamber’in halifesi
demekte sakinca yoktur. Genel olarak “Halife terimi kullanilir. “Ey Allah’in
Halifesi” demenin uygun olup olmayacag: hususunda iki fikir vardir. .. Insanlar
arasinda Allah’in hak ve kanunlarini ayakta tuttugundan Allah’in halifesi
kullanilabilir. Diger goriis ise; ancak 6len veya kaybolanin halef birakabilecegi,
Allah’in ise hasa dlen veya kaybolan birisi olmadigina goére bu soziin

sdylenemeyecegidir.”>"*

Mevdidi, kotii hileye 6rnek sadedinde zekatin vergi olarak diisiiniilmemesi
gerektigini, arasinda ¢ok net ayrimlar oldugunu, verginin bir sorumluluk zekatin ise

bir ibadet oldugunu ifade eder.>”

Islam devletlerinde halifenin etkin mekanizma olarak kullanilmasi bahsi gegen
anlatimlar ile dogru orantilidir. Bir otoritenin yeterli giice haiz olabilmesi i¢in o
otoritenin desteklendigi yol ve yontemleri de yakinen incelemek gerekir. Eger bir
halife giiciinii etkin ve orantili bir bigcimde halkin faydasina olacak sekilde kullaniyorsa
burada Islam’in fitratina aykirilik s6z konusu degildir. Ancak zuliimden yana tavir
takintyor, halkin istek ve iradesine karsi ¢ikiyorsa Islam’in kendisine emrettigi

anlayistan uzak bir tavir sergiledigini ifade edebiliriz.

572 Fasi, Islam Hukuk Felsefesi, 141.
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Islam hukukgularmna gore genel kanaat, halifenin adaletli bir yonetim tarzi
benimsemesi ve bunu Islim’in emir ve yasaklarmi goz ardi etmeden yapmasidir.
Ancak hal boyle iken, aksi bir tutum ve davranis hem Islam dininin vermek istedigi
mesaji engelleyecek hem de dinin biitiiniine ciddi zararlar verecektir. Bu sebeple
halifenin ayn1 zamanda Islam’in temsilciligini yaptig1 fikri her daim 6n planda
olmustur. Bundan dolayidir ki, halife se¢ciminde yalnizca iyi bir devlet adamliginin
yan1 sira maneviyat1 giliclii kisilerin tercih edilmesi olmazsa olmazlar arasinda yer
almaktadir. Bu nitelige uygun olmayan davranislar gelistiren devletler bir¢ok agidan

yanligliklar denizinin i¢inde bogulmuslardir.

Halife se¢imine iliskin goriisler su sekilde yer almaktadir. Hz. Peygamberin
vefati ile birlikte halife se¢imine iliskin ii¢ goriis ortaya ¢ikmistir: Bu goriisler Ensar,

Mubhacir ve Ensar'dan olan Habbab b. Miinzir'e aittir.

a. Ensar, Hz. Peygamber'i ve dini canlar1 pahasina koruduklar1 icin halifeligi

kendilerinin olarak gérmiislerdir.

b. Muhacirler ise Ensar'a hak vermekle birlikte Allah'a ilk ibadet edenin kendileri

oldugunu ve kendilerinin disarida kalamayacagini ifade etmislerdir.

c. Ensar'dan olan Miinzir ise hem Ensar'dan hem de Muhacirler'den bir yonetici
secilmesi diisiincesini One slirmiistiir. Ancak tartismalar sonucunda Hz. Ebu Bekir'in

secilmesi yoniinde bir mutabakat zemini olusturulmustur. 57

Habbab, “yeni kurulan Islam Devletinin biri Medine'de Ensar, biri de Mekke'de
Mubhacirlere ait olmak iizere iki devlete béliinmesini iceriyordu.”®’’ Ancak Hz. Omer
bu teklifi kabul etmeyerek "iki kili¢ bir kina girmez" ifadesini kullanmistir.>’® Irakli
hukukcular, bir halifenin segilebilmesi i¢in ona biat etmenin sart olmadigi hususunun
ifade ederler. “Halife se¢iminde, Irakli hukukgulara gore; segmenler heyeti tarafindan
biat edilmeden de bir sahsin imamlig: teessiis edebilir ve halkin ona itaati gereklidir...
Hukukgular ve kelamcilarin ¢ogunluguna gore; kendiliginden hilafet makamina gelen
bir sahsin halifeligi teessiis etmis olmaz. Ciinkii hilafet riza ve se¢imle tesekkiir eder.

Secmenler heyetinin ona halifeligi vermesi suretiyle tesekkiilii temin edilmelidir.”>"

576 Avva, Isidm Devletinde Yonetim Sekli, 58.
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“Emeviler (Mervaniler) babadan ogula veraset yoluyla sultan olmaya devam
ettiler, Sura prensibi tamamen rafa kaldirilmis, hilafetin yalniz adi kalmisti. Tahta
gecgen her yeni hiikkiimdar, muhalefete kars1 siddet ve kaba kuvvetin en agir bi¢imini
uygulamakta tereddiit etmiyordu.”* Bu durumu ve adaletsiz bir hiikiimdar1 Rousseau
su sekilde agiklar: “Ben seninle tamamen senin aleyhine ve benim lehime olan bir
anlagsma yapiyorum ve ben bu anlagmaya isime geldigi siirece uyacagim, sen ise benim

isime geldigi siirece ona uyacaksin.”%8!

“Ote yandan, Siinni siyasi diisiince yoneticinin karar almas1 husunda ‘sura’
ilkesine formalite haline getirmistir. Nitekim birkag istisna disinda biitlin fikihgilar
‘sura’nin imam i¢in herhangi bir baglayicilig1 olmadigi ve sadece “miistehab” oldugu
egilimindedirler.”®® “Siyasi otoriteyi ifade etmek iizere kullanilan kavramlardan biri
de imamettir. imam kelimesi erken dénemlerden itibaren kullanilmstir... Kelime,
namaz kildiran kisi i¢in de kullanildig1 i¢in zamanla devlet baskanlig i¢in el-imametii'l

Kiibra/ el-Imametii'l Uzma, namaz imamligina da el-imametii's Sugra denmistir.”°8*

“Oysa, Ehl-i siinnet alimlerinin ¢cogu devlet baskanligina fazilet ve liyakatce en
ileri olanin gelmesi lizerinde durmustur. En iistiin insanin secilmesi ilke olarak kabul
edilmistir. En {istlin insan se¢ilmezse, durumun ne olacagi uzun uzun tartigilmistir. Bu
konuda Es’ari soyle diyor.”%® “Efdal varken mefduliin imameti caiz degildir. Zira
insanlarin efdale inkiyad etmeleri daha ¢ok miimkiin ve ona biat etmesi hususunda
fikir birligi daha kolay goriiniiyor, iistelik imamet Hz. Peygamber’e niyabettir. Su
halde imamete segilecek kimsenin en {istiin mertebede kimse olmasi1 gerekir, nitekim

Peygamber de en iistiin kimsedir.”%%

“Secimle veya veliahtlik suretiyle sahsinda halifelik kesinlesmis olan birinin
bulundugunu bilmek biitiin IslAm toplumunun vazifesidir. Sahsini, ismini, 6zel
durumlarim1 bilmek yalniz se¢menler heyeti igin sarttir. Siileyman b. Cerir ise:

Insanlarin hepsine Allah ve Resuliinii bilmek gibi halifenin zatin1 ve ismini bilmek

580 Katip, a.g.e., 123.

581 Rousseau, Toplumsal Sozlesme veya Siyasal Hukukun Prensipleri, 39.
582 Katip, Demokratik Hilafete Dogru, 237.

583 Demircan, Isidm Tarihi’nin [lk Doneminde Onderler ve fhtilaﬂar, 13.
%84 Niyazi, Isldm Deviet Felsefesi, 84.

%85 Niyazi, a.g.e., 84.
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vaciptir, der. Alimlerin ¢oguna gére de, halife hakkinda 6zlii bilgiye sahip olmak

herkesin gereklidir, genis bilgiye liizum yoktur.”%

Burada devlet baskaninin tiim yonlerinin seg¢ici kurul tarafindan titizlikle
bilinmesi hususu 6n plana ¢ikarken, halkin bagkanin tiim yonlerinin bilmesine gerek
olmadig1 hususu vurgulanmistir. Buradaki temel amag toplum igerisinde olusabilecek
ikircikli yaklagimlarin 6niine gegebilmek ve diizeni bozucu herhangi bir fitneye mahal
vermemektir. Cahiliyet devri Arap sairlerinden El-Afvehii’l Evdi siirinde, “Insanlarin
cahilleri idareci oldugunda, insanlar kotiiliiklerden, anarsiden kurtulamayacag: gibi

siirur ve rahatlig1 da bulamayacaklardir®®’ der.

Idarecinin halkiyla biitiinliik icerisinde olmasi, adaleti, hakki1 ve hakkaniyeti
gerektigi yerde gerekli sekillerde ayrim gozetmeksizin uygulamasi, atayacagi
yoneticilerin Islam’1n temel prensiplerinden ayrilmamasi, insanlar arasinda etnik, dini,
ayrimciliklar yapmamasi, birini bir digerinden {istiin tutmamasi, nepotizmden
kacinmasi, yoksullukla miicadele etmesi, zengin ve fakir arasinda ayrimi ortadan
kaldirmasi, zekat ve sadaka konularinda titizlik goéstermesi, halkinin ¢ikari i¢in kendi
cikarlarii yok saymasi, bireyin degil toplumun menfaatine kararlar almasi, ilim ve
fenni her daim desteklemesi, agik goriislii olmasi, egitime her alanda destek vermesi,
siddeti degil baris1 destekleyen bir anlayis icerisinde olmasi, Islam’in ruhuna uygun

bir idareci modeli olarak resmedilebilir.

Bu diisiinceden hareketle ilk donem Islam &rnekligi devam ettirildiginde, Hz.
Omer’in egitime verdigi biiyiik dnem ifadelendirilebilir. Ciifeyne adli bir Hristiyan’1
ahaliye okuma yazma 6gretmesi icin Medine'de istihdam ettigi bilinmektedir.>®® Bu
ozellikleri tasimayan ydneticiler karsilarinda, Islam dininin énemli miigtehitlerini ve
biiyiilk mezhep imamlarini bulmuslardir. Onlar dogruya yoneltmek i¢in hiikiimdara
kars1 isyanda bulunmuslardir. Ciinkii zulmiin oldugu yerde Islam ilkelerinden
bahsetmek miimkiin degildir. “Aslinda Ehli Siinnet fikihg¢ilarinin ¢ogu yoneticiye
kosullu itaat prensibini kabul etmis ve yoldan ¢ikan yoneticinin azledilmesi gerektigini

sdylemisler ancak bu karar1 uygulayacak mekanizmalara sahip olamanmuglardir.”%%

586 Maverdi, EI-4hkamii’s Sultaniye, 51.

587 Maverdi, a.g.e, 29.

588 Demircan, Isldm Tarihi nin [k Doneminde Birlikte Yasama Tecriibesi, 51.
589 Katip, Demokratik Hilafete Dogru, 248
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Mevdidi'ye gore “Islam'da adalet vardir soézii de Islim'a hakkini vermeyen
eksik bir ifadedir. Islam'm ilk gayesi adalettir. Islam ancak adaleti ikame etmek igin
gelmistir.”%® Hulefa-i Rasidin doneminde, halifeler su standard: belirlemislerdi. “Ben
aranizda adaletle hiikkmettigim siirece bana itaat edin, adalete aykir1 davrandigimda ise

bana itaat etmek zorunda degilsiniz.”®!

Hz. Peygamber’den kalan miraslarin en biiyiiklerinden bir tanesi de Adalet
ilkesidir. Hulefa-i Rasidin donemi halifelerinin, adil bir yonetim anlayisini tiim
insanliga evrensel bir mesaj olarak iletmesi Hz. Peygamber’in mirasina olan bagliligi
ortaya koymaktadir. Miiminler bu mirasi nesiller boyu aktarmakla gorevlidir. Stinnetin
tabiatinda da bu vardir. Diger yandan modern yonetim anlayisinin temelinde yatan

adaletli yonetim ilkesinin ilk tohumlarinin atildig1 doneme de isaret etmis olmaktayiz.

Abbasiler déneminde cesitli biirokratik gérevlerde bulunmus Ibnu’l Mukaffa
yoneticilik iizerine su sekilde yorumda bulunur. “Yoneticilikte ihtiyacin, {i¢ nitelige
olsun: Rabbinin rizast; konumu senin iistiindeyse, sultanin rizasi; yonettiklerinin rizas.
Maldan ve anilmaktan vazgeg¢menin sakincasi yok. Her ikisinde de giizel, hos ve
yeterli olacak ol¢iide sana gelecektir. Bu ti¢ niteligi, vazgecemeyecegin bir konuda

tut. Mal ve anilmay ise, vazgecebilecegin konumda tut.””%

Mevdidi, islam dini igerisinde diktatdrliigiin barinamayacagini, buna gerekce
olarak da hiikiim koyan makamin yalnizca Yiice Allah oldugunu ifade eder.®® Bu
durumda Islam’in temel kaynaklar1 énemli bir kilavuzluk niteligi tasir, ancak kimi
zaman bu kilavuzlarin yanlis yorumlanmasi neticesinde ortaya ikircikli bir yapi

cikmaktadir. Soyle ki;

“Siinnet, Islam hukukunda, Allah elgisinin ya s6zii ya fiili veya tasvibi ile olur
seklinde ifade edilmistir. Stinnetin mahiyeti yeterince bilinmediginden gerek
batil ve gerekse Miisliiman hukuk bilginlerince, Islam devletinin
degerlendirilmesinde korkung hatalar yapilmistir... Hz. Peygamberin devlet

hayatindaki bir uygulamasi daha sonraki halifelerden birisi, mesela Hz. Ebu

590 Mevdadi, Islami Kavramlar, 145.

591 Zemahseri, Kessaf Tefsiri, trc. Abdulaziz Hatip 2. Cilt, “Nisa”, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu, 2017), 166.

52 fbnu’l Mukaffa, Isldm Siyaset Uslubu, trc. Vecdi Akyiiz, 2. Baski, (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2016), 55.

593 Mevdadi, Islami Kavramlar, 150.
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Bekir veya Hz. Omer degistirince veya Islim devletine yeni miiesseseler

katinca islam devletinden sapma olarak degerlendirilmistir.”%

Nisa suresinde; “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin,
sizden olan iilii’l-emre de. Eger bir hususta anlasmazliga diigserseniz -Allah’a ve
ahirete gergekten inaniyorsaniz- onu, Allah’a ve peygambere gotiiriin. Bu, elde
edilecek sonu¢ bakimindan hem hayirlidir hem de en giizelidir®® buyrulmustur.

Zemahseri bu ayetin tefsirini s0yle yapar:

[darecilere, emanetleri ehline vermelerini ve adaletle hiikmetmelerini
emrettikten sonra, insanlara da o idarecilere itaat etmelerini ve onlarin
kararlarina uymalarin1 emretmektedir. “Sizden olan idareciler”den kasit adil
idarecilerdir. Ciinkii Allah ve Resul’iiniin, zalim idarecilerle hi¢bir iligkisi
yoktur ve itaatin gerekliligi konusunda Allah ve Resulii gibi kabul edilmezler.
Allah ve Resulii ile ancak adaleti tercih, hakki yegleme, bu ikisini emretme ve
bunlarin ziddindan menetme konusunda o ikisine uyan yoneticiler bir arada

kullanilabilir.>%

Ote yandan Hz. Peygamber’in vefatindan sonra halifenin kim olacag
konusunda tartigmalar ve tartismalarin daha Hz. Peygamber’in na’sinin
defnedilmesinden 6nce baslamasi, “ashabin bu konuda nasil titizlikle durdugunun en

acik delilidir.”®®" Teftazani; “Hatta imam tayin etme isini, defnetme isine takdim

etmislerdir. Her imamdan sonra durum boyle olmustur.””%

Islam fikhinda yonetici se¢iminin de belli bash kriterleri bu siirec igerisinde bir

standarda girmistir.
“Tayin edilecek imamda aranilacak vasiflar bestir.
1-Erkek olmak.
2-Diiriist ve adil olmak.

3-Iyi okuyuculuk.

59 Niyazi, Islam Devlet Felsefesi, 120.
595 Nisa 4:59.

5% Zemahseri, Kessaf Tefsiri, 164.

%97 Niyazi, Isldm Deviet Felsefesi, 56.
5% Niyazi, Islém Deviet Felsefesi, 56.
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4-Fakihlik.

5-Dilinin kekeme olmamasi, sdzlerinin anlasilabilir olmasidir.”%%

Yine devlet baskanini se¢imine iliskin hem seg¢ici kurul hem de halifede

aranacak sartlar1 Maverdi su sekilde siralamustir.

a- “Bu kimselerde adalet-i mutlaka’nin bulunmasi sarttir.

b- Devlet reislerinde gerekli olan sarti, temyiz edebilecek kadar bilgili

olmalidirlar.

c- Hiikiimdarlik makamina elyak (en layik) kisinin se¢ilmesini temine medar

olacak rey ve hikmetin mevcudiyeti gerekir.

d- Misliiman olmalidirlar.

e- Akil balig olmalidirlar.”5%

Maverdi’ye gore halifenin iktidarini diistiren iki konu vardir. Bunlar, halifenin
adaletten ayrilmasi ve sagligini kaybetmesi olarak degerlendirilmistir. Bir halife,
toplumun huzur ve refahin1 bozarak, Is1dam’m emir ve yasaklarina kars: gelirse hilafeti
re’sen diisecektir. Diger yandan akil sagligini kaybeder, ya da halifeligi slirdlirmesine
mani olacak sekilde hastalanirsa yine halifeligini birakmasi mecburidir.?? Ciinkii
I[slam’da halifenin en temel gorevi toplumda mutlak adaleti saglamak {izerine

kuruludur.

Rousseau, “uluslara uygun diisen en iyi toplum kurallarin1 kesfedebilmek i¢in
istiin zekali bir insana ihtiyag vardir ve bu insanin dyle olmasi gerekir ki, biitiin beseri
ithtiraslarin aginasi oldugu halde, higbirine kendini kaptirmamais olsun; tabiatinin bizim
tabiatimizla hicbir ilgisi bulunmasin, ama yine de insan tabiatin1 en derin noktasina
kadar bilsin; mutlulugu bizim mutlulugumuza bagli olmamasina ragmen, bizim

mutlulugumuz igin ugrasmak istegi ile i¢i dolu olsun” %2 der.

“Mevki, makam istegi 0 makama layik olundugu siirece mubahtir, mekruh
sayllmaz. Yusuf Peygamber’in Firavun’dan idarecilik ve hilafeti isteyisi “Yusuf: Beni

memleketin hazineleri tizerine memur et, ¢iinkii ben onlari korumaya muktedirim.

599 Maverdi, El-Ahkamii’s Sultaniye, 197.

600 Niyazi, Islém Deviet Felsefesi, 86.

601 Maverdi, El-4hkdmii’s Sultaniye, 55.

802 Rousseau, Toplumsal Sozlesme veya Siyasal Hukukun Prensipleri, 67.
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Biitiin tasarruf sekillerini de bilenim dedi”®® seklinde anlatilir. Yusuf Peygamber

nefsini anlattiktan sonra: “Ciinkii ben onlar1 korumaya muktedirim,” %** demistir.

Ayet-i Kerime’den anlasilacagi {izere, kisinin hak ettigini diisiindiigii ve
Islam’1n 6ngdrdiigii sartlar: tagidigini kendince tasdik etmesi halinde yoneticilige talip

olabilir ve segici kurul dniinde adayliginin tartisilmasina olanak taniyabilir.®%®

Ibn Mukaffa, yonetimi elinde bulunduranlara bazi 6giitlerde bulunur; “Y énetici
oldugunda, dviilmeyi ve kendini 6vmeyi sevmekten ve insanlarin bunu 6grenmesinden
sakin. Yoksa izdihamla girecekleri bir gedik, acacaklar1 bir kapi, yapacaklari ve
giilecekleri giybet konusunu olursun. Bil ki 6vgiiyii kabul eden, kendini 6ven gibidir.
Kisinin éviilmeye duydugu sevgi, onu bu dvgiiyii redde yoneltici olmalidir. Oviilmeyi

reddeden, 6vgiin biridir. Oviilmeyi kabul eden ayiplanir.”®%

“Maverdi, hilafetin hem din hem diinya icin gerekli oldugunun 1srarla altini
cizerek hilafete, onu dini bir makama doniistiirmek suretiyle bir kutsallik verir.
Nitekim su sdzleriyle de bu gériisiinii agik¢a ifade eder: Imamlik, dinin korunmasi ve

»607  Maverdi’nin hilafet

diinya islerinin yiiriitiilmesinde niibiivvetin halefidir.
yaklagimi, Abbasi ve Emevi hanedanliklarini biitiiniinii mesru kilmak i¢in kullandig1
bir tanim olarak degerlendirilebilir. Oysa bu donem igerisinde hilafet makaminin
[slam’in fitratina uygun olmayan hal hareket ve tutumlarda bulundugu tarihsel bir
nitelik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu sebeple, biitiinciil degil de donemin parca
parca ele alinmasi daha isabetli olacak ve genel bir yorumdan ziyade vuku bulan
hadiseleri hilafet makaminin donemsel siizgecinden gecirerek degerlendirilmesi uygun

olacaktir.

4.4. HILAFETIN iSLAM YONETIM ANLAYISINA ETKISi
Islam yonetim anlayis1 kendisine 6zgii bir tutum sergilemektedir. Bu sebeple
gerek toplumun maddi unsurlari gereckse de manevi unsurlarinin birlik ve

beraberliginde IslAm devlet nizami son derece etkindir. Bu etkinlik Islam devleti

803 Yusuf 12:55.

604 Maverdi, El-4hkamii’s Sultaniye, 153

605 Acar, Abdullah, Fikhi A¢idan Kur’an Kissalari, 392.

606 Mukaffa, Isidm Siyaset Uslubu, 55.

807 Katip, Cagdas Islam Siyaset Sisteminde Anayasal Mesruiyet, 96.

203



iddiast ile ortaya ¢ikan bir yonetimde mevcut degilse o devlete islam Devleti denmesi

dogru degildir.

Bu konuya Maverdi sdyle yaklasmaktadir “Eger bir Islam Devleti, islam
tebligini tam olarak, bu nizamin etrafinda gevirmemis ise, o zaman Islam davasim
giitmemis demektir. Islom davasinda, bu nizami tam olarak géz 6niinde bulunduran

bir Islam{ hiikiimet bu davay1 hak iizerine kurmak ister”.5%®

Ancak “Peygambersiz hayata uyumda giiclik ¢eken kurulus devri
Miisliimanlarin1 sorgulamaktan kaginmak, sonraki nesiller arasinda ortaya ¢ikan ve
nesiller boyu aktarilan kotii bir miras oldu.”®® Bu durum ise, Islam yonetim

anlayisinda dogrudan negatif yonlii bir etki yaratt.

Konuya iliskin olarak Yaman, “Siyaset ve Fikih” adl1 eserinde bu durumu su
sekilde tespit etmektedir. “Islam’in temel yaklasimi ve Hz. Peygamber sonrasi ilk
siyaset sistem tecriibeleri, cok daha ileri bir anlayisa gétiirme istidadina sahipken

siyasetin bizzat kendisi buna engel olmustur.”%1

Hz. Peygamber sagliginda idari ve manevi konulara olan yaklasimi insanlara
derin bir huzur ve giiven saglamamistir. Ancak Hz. Peygamberin vefat: Islam
diinyasin1 kokiinden etkileyecek tartismalart da beraberinde getirmistir. Ciinkii Hz.
Peygamber yasadigi donem icerisinde meydana gelen bircok soruna anlik
miidahalelerde bulunmus ve sorunlarin huzursuzluga déniismesinin oniine ge¢mistir.
Bununla birlikte vefatt hem O’nun izinde ilerlemek isteyenler hem de yeni bir ictihat
mekanizmasi olusturmak isteyenleri ortaya ¢ikartan bir doniim noktasi olarak tarihteki
yerini almistir. Bu silire¢ icin ¢esitli sdylemler ortaya c¢ikmis, o donem ki Arap

kabileciligini yeniden alevlendirmistir.

Hz. Peygamber hasta yataginda yatarken vasiyet yazdirmak istedigi tartismali
bir konu olarak varligin1 siirdiirmekte ve Siinni-Sii tartismalarmin da zeminini
olusturmaktadir. Birtakim rivayetler, Hz. Peygamber, “belirli bir sahsa hilafeti vasiyet
edip fitne ve fesadin 6niinii almak istedigi soylerken; bir kismi da, nass ile varit olmus
bir delil hususunda nacak boylelikle bir araya gelinip karmasa ortadan kalkacagi

hesabiyla, Onemli hiikiimleri kisaca yazdirtp beyan etmek istedigini ifade

608 Mevdadi, Isldm da Hiikiimet, 81-82.
609 Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgasi, 69.
610 Yaman, Siyaset ve Fikih, 35.
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etmislerdir.”®!* Hz. Peygamber vefatindan énce halife secimi konusunda neden bir
ipucu birakmamis veya birisini isaret etmemistir? Bu konuda gelistirebilecegimiz

hipotezler sunlardir.

a) Islam'in dogusu ile beraber toplumsal yapida birtakim degisiklikler meydana
gelmistir. Bu degisiklikler tarihsel siirec i¢erisinden bakildiginda Arap kiiltiiriinii yeni
bir yaptya kavusturmustur. Islom'in temel ilkeleri hak, adalet, esitlik ve diizen
kavramlar1 6n plana ¢ikmistir. Yoneticinin bu saydigimiz sifatlara haiz olmasi Islam'in
varlig1 agisindan son derece mithimdir. Bu sebeple toplum kendisini yonetecekleri bu
ilkeler 15181inda se¢meli, iyi ve kotii tiim sorumluluklara katlanmalidir. Diger bir

ifadeyle toplum idarenin tiim kusurlarindan miiteselsil sorumludur.

b) Her ne kadar islim'm kubbesi altinda birlesen kabileler "toplumsal
sOzlesme" kurallarina riayet etseler de, eski aliskanliklar bu diizenin istikrarl bir
sekilde devam etmesinin dniine gegmistir. Hz. Peygamber'in bir halife isaret etmemesi,
kabilelerin kendilerini yonetecek imami tayin ederken miinazara etme zorunlulugu

fikrinden dogmus olabilir. Boylece iletisim her daim sicak kalacaktir.

c) Hilafetin kurulus asamasinin zor olmasi, ileride ¢ikmasi muhtemel

giicliiklerin toplumsal yap1 tarafindan sogukkanlilikla atlatilmasi i¢in gerekli bir 6n

hazirlik ve deneyim siireci olarak degerlendirilebilir.

Halife seciminde Ensar etkili olmak istiyordu, ¢ilinkii yonetimin kendilerinde
kalmas1 Arap kabileciligini son derece etkin bir mekanizma olarak tekrar giin yiiziine

cikaracakti.

Hilafetin varlig1 i¢in Miisliimanlarin onaym aldiktan bir miiddet sonra bu

giiveni yitirir ise onay gecersiz kalir ve halife istifa etmek durumundadir.!2

Soyle ki, “Biat konusunda Medine’de {i¢ grubun olustugunu goérmekteyiz.
Birinci grup, Sa’d b. Ubade’nin hilafetini destekleyen Ensar ve 6zellikle Hazreclilerin
olusturdugu grup; ikincisi, Ebu Bekir’in hilafetini kabul ederek ona biat eden
Mubhacirler; {igiinciisii i1se, Ali b. Ebu Talib’in basin1 ¢ektigi Hasimogullari

grubuydu.”13

611 Mehmet Atalan, “Hz. Muhammed’in Vefatindan Sonraki Hilafet Tartismalar1”, Firat Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/2, (2004): 56.

612 Mevdadi, Isldm da Insan Haklari, 21.

613 Atalan, Hz. Muhammed'in Vefatindan Sonraki Hilafet Tartismalart, 60.
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Hz. Ebu Bekir hilafete geldigi ilk donemde ordusunun bir boliimiinii Suriye'ye
gondermis ve su konusmay1 yapmistt “Davaniza ihanet etmeyin, savasta bile insaftan
ayrilmayin. Cocuklari, yaslilari, kadinlar1 61diirmeyin; zulmetmeyin. Hurma ve diger
meyve agaglarini, koyun, ke¢i ve diger hayvanlari yemenin disinda bir amacla
kesmeyin, telef etmeyin. Kiliselerde ibadete ¢ekilenlere rastlarsaniz onlari

ibadetleriyle bas basa birakn...” 614

Ensar, Sa’d Ibn Ubade’yi halife segmek isterken, Ensar’in i¢cinden Ubade’yi
istemeyenler de bu durumu Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’e iletmislerdir. Beni Sa’ide de
akil insanlar toplanmis ve miinazaralar baslanmistir. Bu durum Ensar ve Muhacirler

arasindaki ¢ekismenin fitilini atesleyen ilk girisim olmustur. 6%°

Muhacir’lerin halifelik iddiasinda kullandiklar1 argiimanlar;

e Islamiyeti ilk biz kabul ettik.
e Peygamber soyundaniz.%1°
Ensar ise,
e Hilafeti paylasalim bir yonetici sizden bir yonetici bizden olsun, dediler.®*’

Hulefa-i Rasidin devri Hz. Ebu Bekr’in (632) halifeligi siirecinden Hz.
Hasan’in hilafeti birakma siirecine kadar gecen donemi kapsar. Bu dénem igerisinde
hilafetin Hz. Ebu Bekir’e gegcmesinden Muaviye’nin Hz. Aliye beyat etmemesine
kadar ¢esitli politik ve siyasi durumlar gerceklesmistir. Bu entrikalar sonucunda
giiniimiizde Islam dini igerisine yer alan birgok mezhepler farkli bir kimlik altinda
yasamlarini siirdiirmektedirler. Ote yandan bu kimlikler birer etnik temelli hareketin
de baslangicini olusturarak toplumsal ¢atisma ve gerilimin de Oniinii agmistir. Hz.
Ali'nin sehit edilmesi ve yerine biiyiikk oglu Hz. Hasan'in gegmesi, akabinde kisa bir
stire sonra Hz. Hasan'in hilafeti Muaviye'ye birakmasi kutuplasmanin zeminini

hazirlamigtir.®8

Hz. Peygamber'in vefatmna yakin bir zamanda Islim cografyasinin bazi
kesimlerinde i¢ isyanlar cikmaya baslamis ve dinden donmeler olmustur. Ilk halife Hz.

Ebu Bekir'de bu gibi konular ile kars1 karsiya kalmistir. Isyan baslatan yerler iki kisma

814 Demircan, Islam Tarihinin Ilk Déneminde Onderler ve Ihtilaflar, 19.
815 Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, 55.

616 Akbulut, a.g.e., 55.

617 Akbulut, a.g.e., 55.

618 Daftary, Sii Islam Tarihi, 52.
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ayrilmistir. Dinden doniip zekat vermeyenler ve Miisliman olup ta Hz. Ebubekir'i
halife kabul etmeyenler seklinde olmustur. Hz. Ebubekir isyan1 bastirmak istemis
ancak Hz. Omer Tevhid’i kabul edenler ile savasmak istememistir. Daha sonra
isyanlarin git gide yayilmasiyla beraber Hz. Ebu Bekir Hz. Omer'i ikna etmis ve

isyanlar1 kisa siirede bastirmiglardir. °°

Hulefa-i Rasidin devrinde, “Hz. Ebu Bekir isyan ve irtidad hareketlerini
bastirarak fetihlere baslamis, Hz. Omer fetihleri devam ettirmis, Islam iilkesinin
siirlar1 doguda Amuderya, kuzeyde Suriye ve Ermenistan, batida Misir’a kadar
uzanmustir. Hz. Osman bu sinirlar1 daha da genisletmistir. Ugiincii halifenin sehit
edilmesi tizerine Hz. Ali’ye bey’at edilmisse de Sam valisi Muaviye, azilden
kurtulmak i¢in sehit halifenin kan davasim1i bahane ederek Hz. Ali’ye beyat
etmemistir.”®? Peki, halifeye kim nasil biat edecek? Cumhur yani halk m1 yoksa se¢im

yapmaya ehil olan Cumhur mu?

“Cumhur, c¢ogunluk demektir. Burada cumhurdan maksat, asir1 uclara
sapmayan; dini Hz. Peygamber ve rasid halifelerin gelistirdikleri usul iginde
anlayan, hadisleri, guruplara gore degil, metinlerine ve rivayet eden sahislarin
objektif vasiflaria gore degerlendiren ve her asirda orta yolu, gercek Islam
anlayisini temsil eden Miisliimanlardir. Bunlar baslangigta hem Hz. Ali hem de
Muaviye’nin yaninda bulunuyorlardi. Hz. Hasan’dan sonra devlet baskanligi

Muaviye’ye gecince genellikle onun tarafinda bulundular’®?!

Hz. Ebu Bekir’in halife se¢ilmesinde en etkili faktor, Peygamber ile olan bagi,
Islamiyeti ilk kabul edenlerden olmas ve Ensar’in uzlasmaci yaklasimi olarak kabul

edebiliriz.5%2

Hz. Ebu Bekir hastalaninca kendisinden sonra hilafete birini tayin etmek
istemigtir. Ciinkii hilafet siireci ortada kaldig1 takdirde toplumda huzursuzlugun bas
gdsterecegi endisesi hakim olmustur. En iyi aday olarak Hz. Omer'i belirlemistir. Bu
stire¢ icerisinde basta Hz. Osman olmak iizere sahabeden bir¢ok kisiyle goriismiistiir.

Cekincesi olanlar Hz. Omer'in sert mizacini 6ne siirmiiglerdir. Ancak genel kan1 Hz.

619 Demircan, Isldm Tarihinin Ilk Déneminde Birlikte Yasama Tecriibesi, 53-54.
620 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 101.

621 Karaman, a.g.e., 104.

622 Atalan, Hz. Muhammed'in Vefatindan Sonraki Hilafet Tartismalart, 60.
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Omer'in hilafeti hakkiyla yapabilecegi yoniinde olmus ve Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer'i

kendisinden sonra halife tayin etmistir.6%

Ensar’in, Hz. Ebu Bekir’in halife se¢iminde muhalif olmaya devam etmesi, hep
beraber insa edilmis “toplumsal s6zlesme nin yok olmasinin da 6niinii agmistir. Bu
durumda yeni bir s6zlesmenin olusturulabilmesi adina birgok kural var olan otokratik
diizene gore yeniden sekillenerek ve Islam’in &ngordiigii temel ilkelerden

uzaklasilmistir.

Ancak, Ensar’mn bireysel degil de toplumsal diisiincesi, Islam kiiltiiriiniin bir
donem daha giiglii bir sekilde ayakta kalmasina rol oynamis ve gelisim donemi ara
vermeden devam etmistir. Ne yazik ki, tarihsel siire¢ igerisinde, muhalif sesler bir
takim bireysel menfaatler ugruna yeniden giin yiiziine ¢ikarak sénmekte olan fitili
yeniden ateslemistir. Tutusan fitil, giiniimiiz Islamci siyasi ideolojik yapilarin
olugsmasina imkan taniyarak, dinci kavraminin olugmasina imkan saglamistir.
Giiniimiiz siyasetinde Is]im’1n bu kadar aktif bir sekilde rol almasimin kékeninde Ensar

Mubhacir muhalifligi yer almaktadir.

4.5. EVRENSEL PROBLEMLER VE TEMEL DEGERLER

Islam Hukuku, igerisinde var oldugu toplumu biitiinlestirme gayesi icerisinde
olan, bireye ve topluma ¢ok boyutlu sosyal ve manevi destek saglayan biitiinciil bir
disiplindir. Bu sebeple, bireyin giindelik hayatinda yasadigi sorunlara karsi nitelikli
¢oziimler sunmast da fikhin dogal bir sonucudur. Bu niteliklerine ragmen fikih

disiplininin ehil ellerde olmamasi neticesinde ¢esitli sorunlarla karsilasilabilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’in evrensel nitelik tasimasi sebebiyle, Islam hukukunun
bireysel ve toplumsal sorunlara yaklasiminda evrensel degerlere de yer vermesi mutlak
bir zorunluluk olarak goriilmelidir. Her seyden énce, Islam hukuku sosyal bir mesajin
disa yansimasidir. Toplumun ihtiyac ve istekleri dogrultusunda yalnizca giinii degil,
gelecegi de sekillendiren, insanlara alternatifler sunan ve miimkiin oldugunca kolaylik

saglayan yapisi ile fikh1 diger disiplinlerden daha farkli bir noktaya tasir.

Bilgi akisinin son derece hizli ve kolay oldugu modern diinyada dogru bilgiye
ulasmak da bir o kadar zordur. Bu sebeple fikhin kendi igerisindeki sistematigi Islam

dininin kitlelere aktarilmasi noktasinda biiylik 6nem teskil etmektedir. Esitlik, sosyal

623 Demircan, Isidm Tarihinin [Tk Déneminde Onderler ve fhtilaﬂar, 23-24.
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devlet, adalet, hak, ahlak gibi modernitenin énemli yap: taglari olan kavramlar islami
degerlerin siizgecinden gegirilerek yeniden yorumlanmali ve bu sekilde Islam

toplumuna sunulmalidir.

Ancak bilginin Islamilestirilmesi ise ¢ok daha farkli bir konudur. Fen
bilimlerinin temel alindig1 bazi noktalarda bilginin sinirlar1 dogru ¢izilmelidir. Bu
sinirlar bilim ile dini birbirine miidahale alan1 birakmadan, ifade serbestligi saglayarak
belirlenebilir. islAm geleneginde bilimsel siire¢ vahiy yolu ile baslamistir. Bu suretle,
o dénem icerisinde elde edilen bilgilerin tanim1 mucizedir ve Islam’n bilgiye verdigi
deger kutsal sayilabilecek niteliktedir.%?* Ancak vahiy siirecinin tamamlandiktan sonra
gergeklestirilen bilgi epistemolojinin konusudur. Dolayisiyla vahiy yolu ile gelen bilgi
ile epistemolojinin konusu bilgiyi din ve bilimin degerleri agisindan birbirine

karistirmamak son derece liizumludur.

Islam dini, bireyin yasamini en ince ayrintisina kadar planlar. Bireyin ve
toplumun davranis sistematigini belirlerken kisilerin 6zgiir iradelerine de miidahale
etmez. Fikhin uyarilari, bagkasinin hakkina miidahale noktasinda baglar. Bu suretle,
fikhin ahlaki temellendirmeleri oldukca nettir. Fakat yonetimin salt dini vecibeler ile
gerceklestirilmesi ve fikih¢ilara genis yorumlama alanlar1 birakilmasi, giicii elinde
bulunduran iktidarin ya da egemen giiciin istekleri dogrultusunda evrensel yorumlar
yerel ¢ozlimlere doniisebilir. Bu tiir ¢oziimlemeler ancak giinii kurtarir. Gelecege
yonelik ahlaki bir yaptirimi ve diizenlemesi s6z konusu degildir. Kiigiik bir gurubun

ya da bireysel birka¢ egemen giiclin menfaatleri dogrultusunda dizayn edilir.

Bu sebeple, Islam dinini yorumlama ve fetva yetkisi ancak ¢ok ehil kisilerin
gbzetiminde yapilabilecek bir konudur. Bu kisilerin, toplumun nazarinda 6nemli
sayginligi olmali ve bilgisinden siiphe edilmemelidir. Ciinkii din, toplumlar1 kontrol
eden ve kendi igerisinde bir disiplin saglayan onemli bir alandir. Bu alanin ehil
olmayan kisilere birakilmasi hem dinin hem de toplumun sagligin1 6nemli Slgiide

etkiler. Islam’1n temel degeri olan adalet kavramini da dogrudan etkiler.

I[slam Yonetim anlayisinda en 6nemli hususlarin basinda adil hiikiimdar
kavrami gelir. Hiikiimdarin halkina adéleti ve iyiligi sunmasi baslica gorevleri

arasindadir. Dolayisiyla adil hiikiimdar1 segmek toplumun Onemli vazifeleri

624 Alparslan Agikgeng, Isldm Medeniyetinde Bilgi ve Bilim, (istanbul: ISAM Yayinlari, 2013), 47.

209



arasindadir. Hiikiimdar eger halkina zuliim ederse bu yonetenin sorumlulugu kadar

zulme ugrayanin da sorumlulugu arasindadir.

Konuya iliskin Klausen “Pek c¢ok Miisliman lider kendilerini giidiileri
hakkindaki sliphelerden bikmis usanmis hissetmekte ve batili demokratik degerlere
uygunluk arz etmesi igin Islam’1 e@ip bilkkme yoniinde kendilerinden talepte

bulunulmasindan yorulmus durumdadirlar” demektedir.””%?°

Klausen’in  bahsettigi  Miisliiman liderler eger IslAim’1  yeterince
Ozlimseyebilselerdi batinin dayattifi hususlara iligkin gii¢lii arglimanlar ile kendi
degerlerini savunabilir, onlarm zihinlerinde zuhur eden Islam anlayisini kavrayip

Islam’1n kendi degerlerini anlatabilirlerdi.

Bu durum yalnizca Miisliman o6nderinin sorunu olmayip o lidere gerekli
vasiflar1 yiikleyen Islim toplumunun da 6ncelikli sorumlulugu arasindadir. Ciinkii
Islam yonetim anlayisinda “Imamet” sorumlulugun paylasilmasi neticesinde kabul
gdren bir liderlik anlayisinin tezahiiriidiir. Dolayistyla “imam” kavrami islam yonetim
anlayis1 cercevesinde oldukga énemli bir vazife yiiklenmektedir. islam toplumunun bir
temsilcisi olarak Miisliimanlar hak ve 6zgiirliiklerini dogru bir sekilde yansitabilmeli
ve ifade edilebilmelidir. Bunu gerceklestiremiyorsa, gerekli ehliyet ve liyakate sahip

olmadigindan dolay1, temsilcileri tarafindan azledilmelidir.

625 Jytte Klausen, Islami Yeniden Diisiinmek Bati Avrupa’da Siyaset ve Din, trc: Mahmut Aydin, 1.
Baski, (Ankara: Liberte Yayinlari, 2005), 74.

210



SONUC

Islam Hukuku Baglaminda Y&netim ve Toplumsal Sézlesme Teorisi {izerine
gergeklestirilen bu arastirma, yonetim ya da devlet fikri ile bu fikri besleyen ana
fikirleri tespite yonelik bir denemedir. Bu calisma Islam Hukuku gergevesinde bir
toplumun olusum siirecini ana hatlariyla ele alirken, diger yandan da toplumun varlik
nedenini giidiileyen dinamikleri Islim Hukuku perspektifinden biitiinciil bir
yaklasimla incelemektedir. Ancak calismayr 6zgiin kilan husus, Islam Hukukunun
gerek Anglo Sakson gerekse de Kita Avrupa hukukundan farkli bir edinim {izerine insa
edilmis oldugundan hareketle gelistirilen arglimanlardir. Bu farklilik neticesinde
ortaya ¢ikan s6zlesme ve yonetim anlayist islam Hukukunu oldukca 6zgiin bir noktaya

tasimaktadir.

Calismamiz; IslAm dininin hakim oldugu cografyalarda olusan sdzlesme ve
ideal yonetim modeli anlayisina dair sonuglar1 tespit etmekle birlikte giiniimiiz
toplumlari tizerindeki etkilerini de ele almaktadir. Bu suretle elde edilen bazi kanaatler

sOyle siralanabilir.

e Bireyler davraniglarinin bir kismini aileden, bir kismin1 arkadas ¢evresinden
ve bir kismint da igerisinde yasadiklari toplumun kiiltiirinden edinmektedirler. Bu
farkinda olmadan edinilen davranis gelistirme siireci toplumlarin sekillenmesinde
oldukga biiyiik rol oynar ve bireylerin en ¢ok benimsedikleri davranis bigimleri de
toplumun genel kanisini olusturur.

Iste bu olusum siireci icerisinde aslinda re’sen yani farkinda olunmadan
(informal) meydana gelen bir sozlesme siireci vuku bulmaktadir. Akabinde bireyin
tutum ve davranislar1 toplumun ahlak, adalet ve miilkiyet dengesi ilizerindeki bakis
acisin1 belirlemektedir. Bu durum evrensel 6lgekte bir kabullenis gerceklestirdigi gibi

bir reddolusun da hazirlayicisi olabilmektedir.

Diger yandan, toplumsal gelisimin kaotik bir diizenden dogmas fikri, ahlaki
boslugu tetikleyen mekanizmalarin basinda yer almasina sebebiyet vermektedir.
Kaosun biiyiikligii ahlaki boslugun derinligi ile dogru orantili olarak
bicimlenmektedir. Biitliinciil olarak toplumun tiim kesiminin ihtiyag ve
zorunluluklarina cevap olamayan sozlesmelerde meydana gelen bosluklar, insan
fitratinin  temel mekanigini olusturan ahlakin da farkli yonlerde belirmesi ile

sonuclanmaktadir.
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Bu suretle, Islam’in bireyler iizerindeki etkisi bu boslugu gidermekte ve
toplumsal sdzlesme tlizerinde bir tamamlayicilik etkisi yapmaktadir. Siire¢ igerisinde
de sdzlesmenin kendisi olarak yerini alabilmektedir. Insanin beser bir varlik olarak
sosyal gruplar halinde yasamasi sézlesmenin varolus amacini, minimalist bir diizenden
ziyade pragmatik bir yaklagima dogru yonelttigi gézlemlenmektedir. Buna mukabil
yonetim bilimi ve toplumsal s6zlesme dinamik bir yap1 arz ettigi i¢in zaman ve sartlara
gore, temel prensipler dikkate alinarak, bir takim tadilat ve yeni igtihatlarla
giincellenmeli ve sosyal yapiya uygun bir model arayisi siirekli olarak devam
ettirilmelidir. Hukukun dstiinliigii ve adalet toplumsal ufka atfedilerek olmasi

muhtemel daha kamil bir toplum s6zlesmesi pesinde kosulmalidir.

Dolayisiyla, Islam cografyalarinda olusan toplumsal sdzlesme anlayisi ile
Darul Harp’te olusan sozlesme anlayisi evrensel Olgekte birbirinden farkli bir
diizenege sahiptir. Darul Harp’te meydana gelen sozlesmeler dogduklart andan
itibaren igerisinde yasadiklari toplumun bireylerini hem dolayli hem de dogrudan

etkilemekte ancak bu etkinin pozitif veya negatif degerleri ile ilgilenmemektedir.

Oysa Islam cografyalarinda gelisen s6zlesme anlayisi toplumun dinamikleri ve
degiskenleri iizerine kurulmaktadir. Akabinde, sozlesmenin olusturdugu ahlaki
boslugu doldurmakta ve zamanla ortaya ¢ikan negatiflikleri toplum yararina olacak

sekilde pozitif olarak yeniden yorumlamaktadir.

e Adalet kavrami, toplumlarin bir arada yagsama kiiltiirtine 6nemli 6lciide katki
saglayan dinamiklerin basinda gelmektedir. Ozellikle s6zlesmenin basarisi, adaletinin
toplumdaki tecellisinin bir yansimasi olarak kabul edilir. Muhteviyati bakimindan
adalet, diger birgok dnemli kavramsal biitiinliigiiniin de temel tasini olusturmaktadir.

Evrensel dlcekte adilet kavramina yaklasim bu iken, Islam Hukuku adalet
kavramini yalnizca bireyin tavirlarina baglamayarak, bir¢cok alanda oldugu gibi burada
da ¢ok boyutlu biitiinciil bir yaklasim sergiler. Sdyle ki, Islaimi degerler bireyin
yalnizca yasalar ile toplum igerisindeki yasayis seklini belirlemez ayni zamanda
toplumun kendi igerisinde olusturdugu bir denetim mekanizmasin da yiiriirliige koyar.
Islam’daki adalet anlayisinin temelinde bu yatar. Yasalar adaleti saglamak igin mutlak

bir gereklilik iken bunun dengeleyicisi ve gozetleyicisi toplumdur.

Giliniimlizde kamuoyu olarak adlandirdifimiz bu siire¢, aslinda Fikhin

toplumsal alandaki niifuzunun temel niteligi olarak degerlendirilmektedir. Diger
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yandan Anglo Sakson hukukunun benimsedigi, denge ve denetim siireci Islam

Hukukunun dogal bir sonucu olarak s6zlesme igerisinde yer almaktadir.

[slam’1n re’sen meydana getirdigi toplumsal s6zlesmenin igerisinde yer alan
bir diger husus ise adaletin evrensel taniminin yani sira Gannusi’nin tanimiyla
“Kutuplar arasindaki dengeyi” de kusursuz bir bigimde gozetmesi ve “hak sahibine
zulmetmemek, haksiz olana da hak ettiginden fazla cezayr vermemektir.” Islam
toplumlarindaki bu adalet algisini evrenin tiim diizeninde gérmek miimkiindiir. Bu da
bize, aslinda adalet kavrammin Islam’in ¢ekirdegini olusturdugu ve diger kavramsal

biitiinliiglin insasinin yalnizca adalet temelli olabilecegini gostermektedir.

[slam  toplumsal sozlesmesinde adalet, bireyin igsellestirmesiyle
gerceklesebilecek bir yapi olarak karsimiza g¢ikar. Bireyin Ol¢iiliiliigii ve hakkaniyet
temelli davraniglar1 toplumsal sozlesmeye dogrudan katki saglar. Buradaki temel
diisiince felsefi bir anlam da tasimaktadir. Kiicliik degisimler biiyiik yeniliklerin
onciistidiir. Bu sebeple, bireyin davranislart mikro 6l¢ekte oldukca Onemsiz gibi

goriinse de Islam toplumsal s6zlesmesinde olduk¢a 6nemli bir yere sahiptir.

S6z konusu sozlesme icerisinde tek boyutlu bir hareket tarzi toplumun temeli
icin olduke¢a biiyilk 6neme sahiptir. Dolayisiyla her birey davranislarindan otiirii
yalnizca kendisine kars1 degil tiim topluma kars1 mutlak bir sorumluluk beslemektedir.
Bu durum da islam toplumsal sézlesmesini diger sdzlesmelerden ayiran yegane bir

nitelik olarak goriilmektedir.

Yine birtakim elestirilerde, Islim’1n bireylere bu kadar sorumluluk yiiklemesi
onlarin 6zglir iradelerini kisitladig1 yoniindedir. Sonucunda da baskici bir s6zlesmenin
kacinilmaz oldugu ifade edilmektedir. Ancak bu argiimanin herhangi bir
destekleyiciligi bulunmamaktadir. Isldm dininin merkezinde bireyin irade serbestisi
mevcuttur. Ancak sorumlulugu da yine kendisine aittir. Bu suretle giinah ve sevap
dlgeginde yiikiimlii tutulmaktadir. Islam dininde zorlama olmamasi onun yarattig

toplumsal s6zlesmede de ayni sekilde gegerlidir.

e islam toplumsal s6zlesmesinde adaleti uygulayacak ve tatbik edecek bir {ist
olgu da otoritedir. Gliniimiizde bu yetkiyi elinde bulundurana iktidar denilmektedir.
Ancak Islam Hukuku otoriteyi bir yaptirim olarak degerlendirmez. Otorite, yalnizca
adaleti tiim toplumda uygulayacak ve gerekli diizeni islim’in emir ve yasaklarina

uygun bir bigimde saglayacak olan mekanizmadir.
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Diger yandan sozlesme igerisinde re’sen olusan bir otorite kavrami daha
vardir. IslAm toplumlari ierisinde egitim ve 6gretim ydniinden bilge, alim ve diisiiniir
kabul edilen kimseler de otorite kavraminin bir parcasidir. Bu insanlar toplumdaki
diizeni saglayacak bilgi ve birikimlerini ahali ile paylasirken ayn1 zamanda toplumun

da vicdani konumundadirlar.

e Ahlak, bir¢ok disiplinin yakindan ilgilendigi ve inceledigi olgularin basinda
gelmektedir. Toplumsal soézlesme igerisinde de ahldkin Onemi yadsinamaz bir
boyuttadir. Islam toplumsal sézlesmesinde ise ahlak kavrami evrensel dlgekte tanimi
yapilan ahlak kavramindan belli bir noktadan sonra ayrilmaktadir. Calismamizda
evrensel ahlak kavramini analiz ederken Islam toplumsal s6zlesmesi icerisinde yer
alan ahlak kavraminin da farkliligini tespit etmeye ¢alistik.

Evrensel Olgekte ahlak, gelenek, gorenek, yasalar ve dini inangla birlikte
harmanlanan bir motif olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak her toplumun igerisinde
yasadig1 kosullar goz oniine alindiginda, benzer nitelikli, gelenek, gorenek, yasa ve
inang sistemlerinin olmasi beklenemez. Bu durumda da asgari diizeyde uzlasiya
varilabilecek bir degerler sistemi olusturularak evrensel ahlak algisi yaratma cabasi

icerisine girilmektedir.

Oysa Islam toplumsal sbzlesmesi icerisinde tiim insanligi kucaklayacak, bir
arada yasama kiiltiiriinii gelistirecek, insan1 bir meta yerine koymaktan ziyade onu
ruhu ile biitiinliiklii bir varlik kabul edecek bir degerler sistemi olusturulmustur. Gerek
Kur’an-1 Kerim’de gerekse Hz. Peygamber’in hayatindan bir¢cok ahlaki edinimi
gorebilmekteyiz. Bu suretle Is1am toplumlari igerisinde varligini siirdiiren sézlesmeler
evrensel mesajlar tagtmanin yani sira tek boyutlu insan algisini ¢ok boyutlu bir bakis

agisina ¢evirmektedir.

Diger yandan Islam’1n bu ¢ok boyutlu algisi bazi istismarlara da ugramaktadir.
Islam dinini kendi ¢ikar ve menfaatleri dogrultusunda yorumlama girisimleri bazi kotii
niyetli kisi, kurum ve kuruluslarca kullanilmaktadir. Bu durum, Islam toplumsal
sOzlesmesinin evrensel nitelikli ahlaki mesajlarinin dezenformasyona ugramasina

sebebiyet vermektedir.

Calismamizda, Islam toplumsal sdzlesmesinin ahlaki davranislarinm hem
bireye hem de toplumlara ulasamamasi yoniindeki engelleri belirlemeye calistik.

Konuya iligkin ¢6ziim 6nerileri de sunulmaya gayret edildi. Ancak psikanalizin temel
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konusunu olusturan ¢ocukluk caginda yasanilan olaylarin ileriki yaglarda da etkisini
siirdiirmesi gibi, Is1Am’m dogus yillarinda ortaya ¢ikan iktidar kavgalarinin etkileri de
giinimiize kadar ulagmaktadir. Bu sorunun ¢oziimii ge¢misi yeniden analiz edip

Islam’m toplumlara vermek istedigi mesajin gayesini agiklamaktan ge¢mektir.

Yapmis oldugumuz mukayese neticesinde, ahlak kavraminin hem bireyi hem
de toplumu ilgilendiren yegane bir yonlendirici unsur oldugu tespitine ulastik. Ancak
hukuk ile ahlakin varlik sahasi ile edinim alanlari1 arasindaki modern ve post modern
insanda buldugu karsiliklar1 inceleyerek, Islam fikhinin evrensel anlamda savundugu
ahlaki degerler ile olan bagini ¢oziimlemeye calistik. Ahlak yoklugunun karsilig1 bir
ahlaksizlik durumudur ve bu da ciddi manada toplumun huzur ve refahin1 bozacak
durumlara yol agmaktadir. Dolayisiyla toplumun nabzin1 tutan, kadim
medeniyetimizin birikimleri ile sekillenen hukuk normlart ahlaki yoklugun sebebiyet

verdigi kotiiliikleri minimize edebilir.

Bu suretle, Sozlesme igerisinde yer alacak “ahlak™ anlayisinda rehber, yalnizca
Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in siinnetidir. Eger Islam dinini yorumlama yetisi
ve yetkisi ¢ikar gruplarinin himayesinde olursa s6zlesme 6zgiinliigiinii kaybedecek ve

kiresel sistemin kurbani olacaktir.

e Toplumsal sozlesmenin ahldk ve adaletten sonra en Onemli unsurlarinin
basinda “miilkiyet” gelmektedir. Miilkiyet temel insan hakki olarak karsimiza
cikmakta olup, varlik bi¢imi insanlarin bir arada toplu bir bi¢imde yasamalarina sosyal
ve beseri iligkiler gelistirmelerine olanak tanir. Ahlak ve adalet kavramlarinda oldugu
gibi miilkiyet kavrami da evrensel tanimlamalar arasinda baz alindiginda Islam
Hukukunda farkli bir boyutta yer almaktadir. Islam dini miilkiyete radikal bir
yaklasim sunmaz ancak onu daha insani bir vechede yorumlar.

Kur’an-1 Kerim’de miilkiyetin dagilimin esit ve hakkaniyetli olmas1 gerektigi
hususu vurgulanir. Bu suretle, Islim toplumsal sdzlesmesi olusturulurken bu husus

temel bir nitelik tasimaktadir.

Dolayisiyla, Islim toplumlarinda miilkiyetin onemi yadsinamaz, ancak bu
hakkin kétiiye kullanimimin da niine gegilir. Bir gurubun asir1 zenginlesmesi Islam’m
oziine uygun bir hareket bi¢imi olmayacaktir. Bu Islam’mn miilkiyete yaklasim tarzini
net bir bigimde ortaya koyar. Islam, ¢ift tarafli bir bakis agis1 sunarak, miilkiyeti ne

yok sayar ne de toplumun temeline koyar.
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Islam miilk kavramini toplumsal sozlesme igerisinde kabul etmektedir.
Dogusundan itibaren, miilk kavramina olan yaklagimi, Kur’an-1 Kerim ayetleri ve Hz.
Peygamber’in uygulamalarinda mal ediniminin ve bu hakkinin kullaniminin nasil

olmas1 gerektigi hususlari net bir bi¢cimde ifade edilir.

Glinlimiiz modern toplumlarinda serbest, rekabetci, devlet kontroliinde veya
karma ekonomik sistemlerin varligi degerlendirildiginde hep tek tarafli bir yonelim
s6z konusuyken, Isldm toplumsal sozlesmesi igerisinde ¢ok yonlii bir davranis
sergilendigini gérebilmekteyiz. Hem bireyin hem de toplumun haklari karsilikli olarak
korunmakta olup saglikli bir toplumun temellerinin atilmasina olanak saglanmaktadir.
Diinya iizerinde gergeklesen huzursuzluklarin biiyiik bir cogunlugunun miilk iizerine
kurulu oldugu disiiniildiigiinde bu yaklasim bi¢imi oldukc¢a dnemli bir hususiyet

tagimaktadir.

Yine miilk kavramindan ¢ikardigimiz bir diger sonug ise, Islam toplumsal
sO6zlesmesinde kadina verilen dnemi gorebiliyoruz. Kadinlarin yok sayildig: tarihsel
bir donem igerisinde Kur’an-1 Kerim ayetleri ile onlara miilkten pay verme ve mirasin

bir pargasi haline getirme son derece devrimci bir yaklagim olarak kabul etmekteyiz.

Toplumsal s6zlesme kavraminin énemli temsilcilerinden olan Rousseau, ilk
yerlesme ifadesini temel kabul ederek miilkiyeti tanimlar. Bu durumda diger insanlarin
ilk yerlesimciye saygi gostermesi gerekliligi fikrini ortaya atarak, miilk tizerindeki
tasarruf yetkisini ilk yerlesimciye ait oldugunu ifade eder. Islim toplumsal

s0zlesmesinde de ayni husus s6z konusudur.

Hz. Peygamber bir yerde bos bir arazi s6z konusu oldugunda onu ilk eken
tasarruf hakkindan yararlanacagini ifade eder. Bu durumda, Rousseau’nun toplumsal
sozlesme kavrami igerisindeki miilkiyet anlayis1 ile Islam toplumsal sbzlesmesi
miilkiyet anlayisi arasinda biiylik benzerlik s6z konusudur. Rousseu, ilk yerlesimciyi
belli sartlara baglar, arazide daha 6nceden kimsenin yagamamis olmasi, zenginlesmeye
sebebiyet vermeyecek sekilde yalnizca gecimini saglayacak kosullarda olmasi ve
arazinin mutlak suretle ekilip bicilmesi sartim1 arar. Hz. Peygamber Islim’in ilk
yillarinda heniliz kimsenin eline ge¢memis bir arazinin onu ilk defa sahiplenen

kimsenin olacagini beyan etmistir.

Bu sebeple klasik toplumsal sézlesme miilkiyet anlayis1 ile Islim toplumsal

s6zlesme miilkiyet anlayis1 arasinda temelde benzerlik s6z konusudur. Ancak Islam
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toplumsal sozlesmesinde sebepsiz zenginlesme ve bireyin miilk ediniminin toplum
icin yararli olmasi gibi kosullar s6z konusudur. Birey toplumun bir parcasidir ve tek

tarafli bir menfaat s6z konusu olamaz.

Diger yandan Rousseau devleti dogal konumu itibariyla biitiin miilk
sahiplerinin atasi olarak kabul eder. Ona gore devlet, toplumsal sézlesmeden aldig1
giicle biitiin mal sahiplerinin efendisidir. Bu husus, Isldm’mn sdzlesme anlayisindan
ayrilir bir noktadir. Islam otoriteyi ancak bireyin ¢ikar1 s6z konusu oldugunda
sOzlesme igerisine davet eder. Onun disinda higbir sekilde bireyin sinirliliklarina
miidahale etmez. Rouseau’nun devlet egemenligi iizerinde tanimladigi bu genis
tasarruf yetkisi tek boyutlu bir yonetim anlayisina kapi aralar. Bu suretle, toplumsal
sOzlesme aygitinin énemli bir yonlendiricisi konumunda olan miilkiyet kavraminin
klasik anlayista her ne kadar bireysel hak ve ozgiirliikler ile biitlinciil bir yaklagim
olusturdugu degerlendirilse de devlete genis yorumlama yetkisi biraktigindan dolay1
bireyin ve toplumun miilkiyet {izerindeki tasarruf yetkisinde 6zgiir bir iradeden s6z
etmek pek miimkiin degildir. Oysa Islim toplumsal sdzlesmesinde birey toplum

menfaatleri dogrultusunda miilkii iizerinde her tiirlii tasarrufu yapma yetkisine haizdir.

e Diinya iizerinde ge¢misten giiniimiize bir toplumun sekillenmesinde din
kavraminin oldukca biiylik etkisi vardir. Bu suretle gerek toplumsal sozlesmeler
gerekse de toplumsal sozlesmeyi harekete geciren dinamikleri tek bagina analiz etmek
son derece etkisiz bir yaklasim olmaktadir.

Yonetim anlayis1 ise toplumsal sozlesmeler ile siki sikiya baglh bir iliski
igerisindedir. Toplumsal s6zlesmeler re’sen olabilecegi gibi, toplum normlar
tarafindan yonlendirilmek suretiyle yapay bir siirecin de tamamlayicist olabilmektedir.
Ancak yonetim tamamiyla toplumsal sozlesmeler baz alinarak otorite tarafindan

dizayn edilmis kurallar biitiintidiir.

Islam hukuku yonetim anlayisina bir kutsallik atfeder ve onu toplumun baris,
huzur ve menfaatinin koruyucusu olarak gérmektedir. Yonetimin basindaki kisiye de,
halife, imam, emiru’l-miiminin ve sultan gibi kavramlar1 kullanir. Bu ifadeler batil
anlamda soyluluk c¢agrisimi yapan prens sozciiglinden oldukca farkli bir yerde
konumlanmaktadir. Ciinkii batida, prensler seckin bir gurubu temsil ederken, Islam

fikhinda 6nder tiim toplumun temsilcisi olarak goriilmektedir.
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Calismamizda tespit ettigimiz bir diger hususta, islam dininin muhteviyatinda
yer alan imam kavraminin ikili bir karakter sergileme bigimidir. imam, hem bu diinya

icin hem de ahret i¢in bireyin ve toplumun siirliliklarini hatirlatmak i¢in vardir.

Oysa prens yalnizca elitist bir gurubun ¢ikarlar1 dogrultusunda hareket eder ve
kurallarin1 bu dogrultuda duruma, zamana ve mekana gére yeniden yorumlar. islam
fikhinda bu hususiyet s6z konusu dahi olmazken ge¢mis ve gelecek arasinda bir

biitiinliik aradig1 ¢calismamizdan goriilebilmektedir.

Dolayisiyla Islam toplumlarinda énder kavraminin tutarlilikla esdeger oldugu
gozlemlenmektedir. Bu tutarligi denetleme ve dengeyi gézetleme yetkisi de toplumsal
sOzlesmeden aldig1 gligle kamuoyunun yetkileri dahilindedir. Ancak devlet bagkaninin
Islam’1 yorumlama yetkisi gibi bir gorevi misyon edinmesi halinde Islam’n 6zii ile
uyusmayan kayda deger 6l¢iide bozulmalara sebebiyet vermektedir. Duruma iliskin
¢Oziimiin ise, yonetim kademesinin, denetleme ve denge gorevi géren kamuoyu
tarafindan siki sikiya incelenmesi ile bertaraf edilebilecegi degerlendirilmektedir.
Kamuoyu, toplumsal s6zlesmeden aldig1 giicle bu gorevini ihmal etmesi neticesinde

ortaya ¢ikabilecek her tiirlii olumsuz sonugtan da sorumlu olacaktir.

Islam fikhinin muhteviyatinda barindirdig1 bir diger hususta ydnetimi elinde
bulunduran giiciin, kendisini digerlerinden iistiin gérme, onlar1 etkisi altina alma veya
zorbalig1 bagvurma gibi bir hakka sahip olmamasidir. Batili anlayisin etkisindeki prens
kavrami soylulugu temsil eder ve bu suretle, istiinliik, etkileme ve niifuz giiclerini

kullanir.

Yine batili anlayista ikili bir devlet anlayis1 hakimdir, bu anlayis Tanr1 devleti
ve toprak devleti olarak ifade edilmektedir. Oysa islam dininin benimsedigi anlay1s
Allah’in Kur’an-1 Kerim ile insanliga gonderdigi mesaj etrafinda toplanmak ve
yonetim modelinin bu hususlar ¢ergevesinde sinirlanmasina imkan tanimaktan

gecmektedir.

Islam yonetim modeli anlayisinda bireyin-birey ile ve bireyin-devlet ile olan
iliskileri ¢ift yonlii ve adalet temeli lizerine kuruludur. Batili anlayista bu durum daha
cok tek yonlii olarak goriilmektedir. Bu tek yonliiliigiin sebebi prensin kendisini diger

insanlardan ustiin tutma arzusudur.
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Islam’da imam kavramu esitlik¢i bir anlayis icerisinde oldugundan dolayi iistiin
gdrme hususu sz konusu dahi olmamaktadir. Imam davranislarinin toplum tarafindan
gbzetlendiginin mutlak farkinda olarak, ydnetim anlayisini Islam’1 perspektif ile uyum

igerisinde siirdiirmek gibi bir kosula sahiptir.

Bu suretle, yonetim anlayisi toplumsal sodzlesmenin bir pargasidir ve
dolayisiyla birtakim zorunluluklar ve sinirliliklar da mevcut olmaktadir. Eger yonetim,
genis yorumlama yetkisine haiz olur ve denetlemeden de yoksun olursa burada

zorbaligin olmas1 kaginilmaz bir gerceklik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ozellikle Emevi hanedanliginda yasanan ve bugiin dahi etkisini kimi Islam
cografyalarinda hissettiren zorbalik ve zuliim kavramlarinin nesilden nesile genetik bir

miras oldugu sonucuna varilmaktadir.

Bununla birlikte, ekonomik ve iktisadi faaliyetlerin Islim devletinin yonetim
anlayisina etki eden unsurlari ile yonetimin Islami olgekteki faaliyetleri ve kapsam
alanlar iizerinde durulmustur. Karsilasilan sonug, Islam toplumsal sézlesmesinin hem
merkezi hem de yerel 6lgekte kamuoyu tarafindan iktidara genis yetki verdiginde
istenilen amac ve hedeflerden uzaklasildigi, ancak bunun tersine iktidarin yetkisinin
kamuoyu tarafindan sinirlandirildiginda amacgta birlik gayesinin gergeklestigi

degerlendirilmektedir.

e Caligmamizda, bir devletin ortaya ¢ikmasini saglayacak gerekli motivasyon
unsurlari incelenerek, Isldim devletlerinin bu motivasyonun hangi tarafinda oldugu
hususu da irdelenmektedir. Yapilan degerlendirmeler sonucunda Islam devletinde bir
yonetim modeli anlayisinin bir iitopya m1 yoksa bir realite mi oldugunun tespitinin
yapilmasi i¢in argiimanlar gelistirilmistir. S6z konusu incelemede aslinda oldukga
ihmal edilmis olan Medine Vesikasinmn Islam toplumunun temellerinin atilmasinda
onclti rolii tistlendigi tespitine varilmaktadir.

Tezimizde bu hususlar1 ortaya koyabilmek adina, Pakistan ve Misir ve Iran
ornekleri ele alinmig, yOnetim unsurlarinin toplumsal sdzlesme ile olan bagi
incelenmistir. Ozellikle anayasal sistemlerin islam hukuku ile olan bag: ile cagdas
devletlerin insan hak ve ozgiirliikkleri noktasinda gelistirdigi miiktesebat karsisinda
Islam hukukunun konumu degerlendirilmistir. Ozii itibariyla islim Hukuku, yeni
durumlar karsisinda kendisini hizla giincelleyebilen bir mekanizma iizerine kuruludur.

Islam toplumsal sdzlesmesini bu 6zgiin ve pozitif anlamda ayiric1 zelligi bu iilkelerde
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21 yy. itibariyla basariya ulasamamis ve sosyal, ekonomik ve politik yonden basarisiz
bir yonetim anlayisi ile karsi karsiya kalmiglardir. Nitekim, kamuoyunun iistlenmesi
gereken denetim mekanizmasi gérevini ihmal etmesi ve iktidara genis yetkiler vermesi

bu durumun tetikleyicisi olarak degerlendirilebilir.

e IslAm Hukukunu, diger hukuk dallarindan ayiran en énemli hususiyet vahiy
kaynakli olmasidir. Bu durum fikhi kendi igerisinde bir¢cok dallara ayirirken ayni
zamanda da ¢ok boyutlu bir yelpazenin de parcasi haline getirmektedir. Bireyin
davranig bigimlerine dogrudan etki eden karsilastigimiz bu durum neticesinde ortaya
¢tkan bulgular IslAm Hukukunun toplumsal sdzlesme ve ydnetim anlayisi {izerine
ilkelerini ortaya koyan tamamiyla 6zgiin unsurlar icermektedir.

Bu suretle, Islam toplumsal sézlesmesi ve ydnetim anlayisini tahlil ederken
siraladigimiz 6geler, insa edilebilecek bir yonetim modelinde temel bir kilavuz olarak

mutlak suretle degerlendirilmelidir.
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