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OZET

LA'LiZADE ABDULBAKIi EFENDI’NIN HAYATI, ESERLERI VE
TASAVVUFi GORUSLERI

ENONLU, HALUK
Doktora Tezi-2019

Temel islam Bilimleri Anabilim Dali

Danigman: Dr. Ogr. Uyesi Sevim ARSLAN

La'lizdde Abdulbaki XVII. ve XVIII. ylzyillarda Osmanli’da yagsamis bir
Tark mutasavviftir.  Bayrami-Melami bir cevrede yetisen ve Naksiligin

Miceddidiye koluna mensup olan bir safidir.

La'lizédde Abdulbaki'nin yasadigi donem, ekonomik, siyasi, askeri ve
toplumsal agidan birgok problemin yasandigi buhranh bir dénemdir. Bu
dénemde La'lizade Abdulbaki, Osmanli toplum hayatinda derin izleri bulunan
Bayrami-Melamiler ve Naksilerin tasavvufi dislncelerini ve prensiplerini

ortaya koyarak etrafini aydinlatmig ve tasavvufi hayata katkida bulunmustur.

La'lizade Abdulbaki’'nin tasavvufi goértsleri ele alindiginda, onun
gérislerinin  blyiik 6lgiide ibnl’l Arabinin gériislerinden etkilendigi ve
Bayrami-Melamileri’'nin gorusleri ile de uyustugu gorulmektedir. Hatta onun
tasavvufi goruslerinin temelinde mursid-i kamil, velayet, ilahi ask ve vahdet-i
vicud anlayisinin oldugunu da soylemek muumkidnddr. O kuru bir zthd
anlayisindan ziyade agk ve cezbeye dayalil bir egitim sistemi benimsemigtir.

Ona gore, ilahi agk insani Allah’a ve hakikate ulastiran en kisa yoldur.

Bu calismada, hem Melami hem de Naksi olan La'lizade Abdulbaki'nin

Hayati, Eserleri ve Tasavvufi gorugleri ele alinarak izah edilmeye ¢aligiimigtir.

Anahtar Kelimeler: La'lizade Abdullbaki, Tasavvuf, Bayrami Melamileri,

ibni’l-Arabi, insan-1 Kamil, Ask-1 ilahi.



ABSTRACT

LA’LiZADE ABDULBAKI EFENDI’S LIFE, WORKS AND MYSTICAL
VIEWS

ENONLU, HALUK
PhD Thesis-2019

Department of Basic Islamic Sciences

Advisor: Dr. Ogr. Uyesi Sevim ARSLAN

La'lizéde Abdulbaki is a Turkish mystic who lived in the Ottoman Empire
in the 17th and 18th centuries. He is a sufi who grew up in a Bayrami-Melami

environment and belonged to the Miceddidiyye branch of the Nagshbandi.

The period in which La'lizade Abdulbaki lived was a period of economic,
political, military and social problems. In this period, La'lizade Abdulbaki
revealed the mystical ideas and principles of Bayrami-Melamis and the
Nagshis, which had deep traces in the Ottoman society, and enlightened his

environment and contributed to the mystical life.

When the mystical views of La'lizdde Abdllbaki are taken into
consideration, it is seen that his views are largely influenced by the views of
Ibn al-Arabi and he also agrees with the views of the Bayrami-Melami. In fact,
it is possible to say that the basis of his mystical views is the perfect murshid,
santhood, divine love and wahdat-i wujud. He adopted a system of education
based on love and a mystical contemplation rather than a simple zuhd.
According to him, divine love is the shortest way to God and the truth.

In this study, the life, works and Sufistic views of La'lizade AbdulbakT,

who is both Melami and Naksi, were tried to be explained.

Key Words: La'lizade Abdiilbaki, Mysticim, Bayrami-Melami, ideal-Perfect

Man, Divine Love
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ONSOz

1699 Karlofca Antlagsmasi ile gerileme dénemine giren Osmanli Devleti,
siyasi, askeri ve ekonomik olmak Uzere birgcok problemle mucadele
etmekteydi. Yasanilan bu problemlerin, gerek saray ¢evresinde gerekse halk
uzerinde olmak Uzere kiugumsenemeyecek derecede bir takim menfi
yansimalari da olmaktaydi. Osmanli Devleti’nin bu problemlerin ¢6zimu adina
attigi her adim ise, ¢ézim olmaktan ziyade, sadece Osmanli Devleti’nin

mukadder sonunun suresini uzatmakta idi.

Batin bu sikintilarla birlikte halkin dinT yasantisi da zayiflamaya
baslamis, eski dinamikligini ve durulugunu kaybetmisti. “Lale Devri” olarak da
isimlendirilen bu dénemin simgesi haline gelen liks ve debdebe, sosyal hayat
gibi dinT hayati da etkisi altina alarak yozlastirmaya baslamis ve bu donemde

tasavvufi hayat da bu yozlagsmadan nasibini almigti.

iste La'lizade Abdilbaki’nin zuhur ettigi ve yasadigi dénem bdyle bir
dénemdi. O hem Melami ve Naksi, hem de bulrokrat ve muderris Kisiligi ile
irsad faaliyetlerini icra ederek, bdyle bir donemin sartlari ile micadele etmeye
calismaktaydi. Onun bu mucadelesini anlamak, onun hayatini, eserlerini ve
tasavvufi gorislerini anlamakla ve onun o dénemde, genelde dinT hayata,

Ozelde ise tasavvufi hayata yaptigi katkilara muttali olmakla mimkunddir.

La'lizdde Abdulbaki’nin hayati, eserleri ve tasavvufi goruslerini
tanitmayl amacglayan bu c¢alismamiza baslarken, ilk 6nce onun hayatini
arastirmakla birlikte kendi eserlerini tespit etmek icin 6zel bir zaman ayirdik.
Yaptigimiz 6n arastirmada onun 30-32 adet eserinin oldugunu tespit etmistik.
Ancak kutuphane kayitlarini detayh olarak inceledigimizde, onun birgok
eserinin farkh katiphanelerde farkl isimlerle kaydedildigini, farkli eserlerinin
farkl isimlerle kitaplastirldigini gérdiik. ilk dénce bu kayitlari netlestirerek,
kendisine ait olan eserleri tespit ettik. Daha sonra bu eserleri ve nushalari

temin ederek calismamiza basladik.

Yaptigimiz bu ¢alismada bazi zorluklarla karsilastik. iyi bir ta’lik Gistadi
olan ve eserlerini Osmanlica kaleme alan La'lizdde Abdulbaki’nin, Arapga ve
Farsga kelime ve tabirleri ¢cokga kullandigi agdah dili, bizi kuatuphane

kayitlarinin tesbitinden sonra en ¢ok zorlayan faktorlerden biri oldu. Kullandigi
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agir dil, o donemin kendine has Uslubu ve noktalama isaretlerindeki eksiklikten

dolayi bazi duglncelerini anlamakda zorluk ¢ektigimizi sdyleyebiliriz.

Calismamizi biri giris olmak Uzere U¢ bdlimde tamamladik. Girig
bdlimunde, La'lizade Abdulbaki’nin gdruslerini daha iyi anlayabilmek ve onun
duguncelerinin hangi zeminde gekillendigini gormek amaciyla, yasadigi
donemin gartlari hakkinda genel bir bilgi verdik. Bununla birlikte, temsil ettigi
tasavvufi kisiligi daha iyi tespit edebilmek i¢cin Melamilik ve Naksilik hakkinda
da genel bir bilgi vermeyi uygun gorduk. Birinci boliumde ise, onun eserlerini
tespit adina yapmis oldugumuz kutiphane kayitlarina yer vererek, tespit
ettigimiz eserleri hakkinda da genis bir bilgi verdik. ikinci bélimde ise, onun
tasavvufi goruslerini ele aldik. Onun tasavvufi gorlslerini izAh ederken,
goruslerinin nereye oturdugunu daha iyi anlayabilmek igin, diger tasavvuf
erbabinin goruslerine de yer verdik. Boylelikle onun tasavvuf tarihinde hangi

tasavvufi akimi temsil ettigini ortaya koymaya calistik.

Yaptigimiz bu galismanin yeterli olmadigini, hatta bazi hatalarimizin da
olabilecegini biliyoruz. Ancak yapmis oldugumuz bu ¢aligsmanin az da olsa,
La’lizade Abdulbaki'nin dugsuncelerinin ortaya konmus olmasi agisindan bir
katki oldugunu dusunuyoruz. Bununla birlikte, La’lizade Abdulbaki'nin
tasavvufi gorlsleri hakkinda daha detayl bir ¢alismanin yapilmasini da arzu

ve Uumit ediyoruz.

Yapmis oldugumuz bu c¢alismada, her turli maddi ve manevi
desteklerini géordugim ve benden yardimlarini ve hosgorilerini esirgemeyen
basta degerli hocam Sayin Dr. Ogr. Uyesi Sevim ARSLAN olmak (zere, Prof.
Dr. Huseyin AYDIN’a, Do¢. Dr. Kamil SARITAS'a ve ihtiyagc duydugum
zamanlarda bana vaktini ayirarak yardimci olan Dog. Dr. Kadir DEMIRCIi’'ye en

icten tesekkurlerimi sunmay! bir borg bilirim.
Haluk Enonli

Eskisehir, 2019
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GIRIS

La'lizdde Abdulbaki, 17. yy. sonu ve 18. yy. ilk yarisinda Osmanli’da
yasamis bir mutasavviftir. Onun yasadigi dénem, Osmanh Devleti’'nin
duraklama doéneminden c¢ikip gerileme doénemine qirdigi, askeri, siyasi,
ekonomik ve toplumsal olmak Uzere birgok alanda kroniklesmis problemler ile
mucadele etmeye calistigl bir ddnemdir. Bu donem ayni zamanda, Osmanli’'da
israfin ve edlencenin sembol ismi haline gelen “Lale Devri”’nin de yasandigi

doneme tekabul etmektedir.

Kendisini zirveye tasiyan maddi ve manevi dinamilklerini kaybetmeye
bagslayan Osmanl Devleti, daha dnceki donemlerde baslayan ve yavas yavas
glnyuzine ¢ikan bu problemlerle micadele adina, bircok reform yapmaya
caligssa da, bu reformlarda muvaffak olamamis ve igine distigu bu buhranli

dénemden ¢ikamamisgtir.

Bu donemde Osmanl’nin yasadigi problemler sadece askeri, siyast,
iktisadi ve sosyal problemlerden ibaret degildi. Ulkede yasanilan dinf hayatin,
Ozellikle de tasavvufi hayatin kendiicinde yasadigi bazi ciddi problemleri vardi.
Bu problemlerin en énemlilerinden biri de Osmanli’'nin sosyal ve dinT hayatinda
onemli bir yeri olan Melamilerin durumu idi. ister kendilerini anlatamamaktan,
ister kotl niyetli insanlarin dedikodularindan kaynaklansin, Melamiler seriata

ve sunni dastinceye muhalif gibi gértlmekte ve tekfir dahi edilmekte idiler.

La'lizéde Abdulbaki'nin yasadigi bu donemde her ne kadar Melamiler'e
karsi olan bu muhalefet tavri hararetini yitirse de La'lizade Abdulbaki’'den bir
iki nesil dnceki donem Melamiler hakkindaki aleyhte dusuncelerin zirve yaptigi

ve bu ylizden de idamlarin dahi yasandigi bir dénem olmustu.

La'lizédde Abdulbaki yasadigi donemde hem Melamiligi temsil etmek
suretiyle hem de te’lif ettigi eserleri ile Meldmiler hakkinda mevcut olan bu tar

menfi disuncelerin asilsiz oldugunu ispat etmeye calismigstir.

O, Melamilik negvesi iginde yetisen ve bunu Naksilik ile cem’ edebilen,
tasavvufun nadide simalarindan biridir. O ayni zamanda burokrat kisiligi ile de
hem burokrasinin hem de halkin icinde olan, onlari kaynastirarak kopru

vazifesi goren, bununla birlikte, Melamilik ve Naksilik halkasina girenlere

1



rehberlik yaparak onlari hakikate ulastirmaya calisan bir sdfidir. Onun
tasavvufi  gorlUglerini  degerlendirirken bu agidan  degerlendirmek

gerekmektedir.

Onun tasavvufi goruslerinin ortaya konmasi hem Melamiler hakkindaki
asilsiz ithamlarin dogru olmadiginin anlasiimasi, hem yasadigi donemdeki
tasavvufi tecribenin ginimuze aktariimasi, hem de tasavvuf kaltirimuzin

zenginlestiriimesi adina énemli bir katki saglayacaktir.

Bu amacla basladigimiz ¢alismamizda onun tasavvufi Kisiligini ve
goruslerini izah etmeden once onu bize anlatan kaynaklari degerlendirmeyi ve
yasadigi donemin genel sartlarinin neler oldugunu izah etmeyi uygun gorduk.
Daha sonra hayati ve eserleri hakkinda bilgi vererek, onun tasavvufi
goruslerinin hangi temeller Uzerine oturdugunu tesbit etmeye calisacagiz.
Boylelikle onun goruglerini daha iyi anlayabilecegimizi dugstniyoruz. Son
bdlimde ise elimizden geldigince tasavvufi goruglerini ve fikirlerini inceleyerek,

onun tasavvufi felsefesini ortaya koymaya gayret edecegiz.

|. KAYNAKLARIN DEGERLENDIRILMESI

La'lizdde Abdulbaki ile ilgili c¢alismamizi hazirlarken La'lizade
Abdulbaki hakkinda buldugumuz butin kaynaklari degerlendirmeye calistik.
Bilindigi gibi biyografi calismalarinda en énemli kaynaklar, siphesiz o kiginin
kendi eserleridir. Biz de ilk 6nce kendi eserlerine muracaat ettik. Daha sonra
kendisi ile ilgili diger kaynaklari da degerlendirdik. Calismamiza baslamadan
once kaynak olarak degerlendirdigimiz eserler hakkinda kisaca bilgi vermenin

faydali olacagi kanaatindeyiz.

La’lizade Abdiilbaki’nin Kendi Eserleri
La'lizdde Abdulbaki’nin te’lif ettigi ve kendisi hakkinda bilgi
edinebildigimiz eserleri sunlardir:

1- Menakib-1 Melamiyye-i Bayramiyye: Sergiizest olarak da bilinen bu eser,

La'lizade Abdulbaki’nin en meshur eseridir. Bu eserinde La'lizade Abdulbaki



Somuncu Baba'dan Sehid Ali Pasa’ya kadar olan Melami kutuplari hakkinda
bilgi verirken, ayni zamanda “Beyan-1 Megreb ve Revs-i Melamiyyun”, “Adab-i
Tarikat-1 Ehl-i Muhabbet ve Melamet”, “Keyfiyyet-i Cem’iyyet”, “Kesb-i Maas”
baslikl bolumlerde, Melamiligin adab ve erkani hakkinda da bilgi vermektedir.
La’lizade Abdulbaki, eserin te’lif sebebini anlatirken, kendi hayati ile ilgili bazi
bilgiler de sunmaktadir. Muellifin ta’lik hatti ile yazdig: bu eserin orijinal bir
nidshasi, Topkapi Sarayl Kitiphanesi’nde diger bazi risalelerini de ihtiva eden

Mecmua iginde yer almaktadir.!

2- Mebde ve Mead: La'lizade Abdulbaki’'nin cebr ve ihtiyar, insan-1 kamil,
harflerin esrari, kiyamet-i aféki ve enfusi, hazarat-i hamse, Huve'nin esrari,
hilafet vb. gibi bircok tasavvufi konuda kaleme aldigi genis kapsamli bir
eseridir.? La'lizade Abdilbaki, bu eserini Bayrami-Melamiligi'nden hi¢ s6z
etmeyerek tamamen Naksbendi baglaminda kaleme almistir. O, bu eserinde
bircok tasavvufi konuyu izadh etmekle birlikte, Naksbendi tarikati ve kendi
hayati hakkinda da malumat vermektedir. La‘lizade Abdullbaki, birgok Arapca
ve Farscga beyitler naklederek tasavvufi géruslerini ayetler ve hadisler isiginda

acgiklamig, goruslerini birgok sdfiden nakiller yaparak da desteklemisgtir.

3- HediyyetU’'I-Mustak fi Serh-i MeslekU’l-Ussék: Bu eser Sari Abdullah
Efendi’nin 104 beyitten olusan Meslekii’l-Ussdk adl kasidesinin serhidir.
La'lizade Abdllbaki bu eseri Limni’de surginde bulundugu (1129/1717 )
donemde kaleme almistir. Bu eser, La'lizdde Abdulbaki’nin, kendisi de bir
melami olan Sari Abdullah Efendi'nin kasidesinde bahsettigi bircok tasavvufi

meseleyi ve Bayrami-Melamileri’'nin goruslerini serh ettigi bir eseridir.

4- Gida-y1 Ruh: La'lizade Abdulbaki’'nin degisik dini mevzulari ele aldigi
mensur, manzum, didaktik bir eseridir. Bu eser hem metodoloji olarak hem de
Uslup olarak diger eserlerinden farklidir. Ayet ve hadislerin yani sira birgok
mutasavvifin eserlerinden alinti yaparak konulara agiklik getirmigtir. Alinti
yaptigi eserlerin bircogu o donemde medreselerde okutulan eserlerdir. Bunda
La'lizade Abdulbaki’'nin medreselerde muderrislik yapmasinin etkisi oldugu
asikardir. Eserinde bircok hikdye de nakleden La'lizdde Abdulbaki, bu

hikayelerin sonunda alinmasi gereken derslerden de bahsederek anlasilir bir

1 La'lizade Abdilbaki, Serglizest, Topkapi Sarayl Mizesi Ktp., Emanet Hazinesi, nr. 1274.
2 La'lizade Abdulbaki, Mebde ve Mead, Sileymaniye Ktp., Pertev Pasa, nr. 636, vr. 1b-111a.
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metod uygulamigtir. En c¢ok hikdye alintisini Mesnevi'den yapmasi,

Mesnevi'ye verdigi onemi ifade agisindan 6nemlidir.

Bu eserler ileride daha detayli ele alinacagi i¢in burada bu kadarla iktifa

ediyoruz.

La‘lizade Abdiilbaki ile ilgili Bilgi Veren Diger Eserler

1- Osmanli Muellifleri3: Ug ciltten olugsan bu eser Bursali Mehmet Tahir'e (6.
1344/1925) aittir. Turkge kaleme alinmis olan bu eserde, Osmanli Devleti
sinirlari icinde yasamis olan mutasavvif, alim, sair, edip, tarihgi, hekim,
matematik ve cografya alimlerinin biyografileri anlatiimaktadir. La'lizade

Abdulbaki hakkinda da malumat veren eser tarihi bir kaynak hukmundedir.

2- Risale-i Melamiyye-i Suttariyye: Muistakimzade Sileyman Sa’deddin
Efendi’nin bir eseridir. Menakib-1 Melamiyye-i Bayramiyye, Ahval-i Melamiyye-
i Suttériyye, Melamiyye-i Suttariyye gibi farkl isimlerde ntshalari mevcuttur.
Ancak bunlarin hepsi bagkalari tarafindan istinsah edilmistir. Kendisine ait
nuisha bugunku bilgilerimize gore mevcut degildir. Eser Turkgedir. Birgok
Bayrami-Melami ricalinin hayatlari ve dusunceleri hakkinda onemli bilgiler
intiva etmektedir. Muellif bu eserini kaleme alirken, La'lizade Abdulbaki'nin
Serglizest adli eserinden 6nemli élgide istifade etmistir. Bu eserin degisik

nushalari kiitiphanelerde mevcuttur.*

3- Sicill-i Osmani: Altl ciltten olusan bu eser Mehmed Sireyya’ya
(6.1326/1909) aittir. Osmanli Devletinin kurulusundan itibaren islam aleminde
yasamis gesitli meslek ve siniflara mensup sahislarin biyografilerini ihtiva eden
bir ansiklopedi hukmundedir. La‘lizdde Abdulbaki hakkinda kisa bir bilgi

icermesine ragmen tarihi bir vesika olarak istifade edilebilir.
4- Sefine-i Evliya-ytr Ebrar Serh-i Esmar-1 Esrér. Huseyin Vassaf (0.
1348/1929) tarafindan kaleme alinmis bes ciltlik bir ¢calismadir. Ekseriyeti

Anadolu’da olmak uzere 2000 sahsiyetin hayatlar ve eserleri hakkinda bilgi

3 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, C. |, Matbaa-i Amire, istanbul, 1333, s. 159.

4 Silleymaniye Ktp., DUgimlia Baba, nr. 232; Pertev Pasa, nr. 636; Haci Mahmud Efendi, nr.
2471; Tahir Aga Tekkesi, nr. 200; Topkapi Saraylr Mizesi Ktp., Emanet Hazinesi, nr. 1274;
Millet Ktp., Ali Emiri, nr. 1052; Milli Ktp., Adnan Okten Koleksiyonu, nr. 1267; Mevlana Muzesi
Yazmalar Katalogu, nr. 160.



veren bu eser, velilerin hal tercimelerini ihtiva etmesi agisindan oldukca
onemli bir tarihi kaynaktir. Turbe ve mezar taslarina ait resimlerin dahil
edilmesi, esere ayri bir 6zellik katmistir. Eserin, muellifin kendi el yazisi ile
yazilmis bilinen tek orijinal nishasi, Stleymaniye Ktp., Yazma Bagislar, 2305-

2309 numarada halen mevcuttur.

IIl. LA'LiZADE ABDULBAKT'NIN YASADIGI DONEME GENEL BiR BAKIS

insanlara o6nderlik eden ilim erbabinin ve manevi liderlerin
dusuncelerini, fikri yapilarini iyi anlamak, dogru degerlendirebilmek, ilk énce
onlarin diguncelerinin ve fikirlerinin nasil bir zemin tGzerine oturdugunu, nasil
bir zeminde sekillendigini anlamakla mumkdn olur. “Her buyldk kendi
déneminin gocugudur,” kaidesince her ilim erbabi ve manevi dnder kendi
yasadigi donemin sartlarina gore yetisir ve o0 donemin sartlarina gore eser te’lif
eder. Bu baglamda La'lizdde Abdulbaki’yi daha iyi anlayabilmek ve
degerlendirebilmek igin, onun yasadigi donemin genel durumu hakkinda bilgi

vermenin daha faydali olacagini disuinuyoruz.

Siyasi ve Askeri Durum

La'lizédde Abdulbakinin yasadigr donem miladi XVII. asrin son ¢eyregi
ile XVIII. asrinilk yarisina tekabil eden bir donemdir. (1090/1679-1159/1746)>.
Bu dénem Osmanli Devleti'nin siyasi, askeri ve sosyal acidan galkantilarla
dolu oldugu, duraklama doneminden c¢ikip gerileme donemine girdigi bir
doneme denk gelmektedir. Bu donemde Osmanli Devleti, dismanlari ile
yaptigi savaglarda iyi neticeler alamamisti. 1683 Viyana maglubiyeti ile
baslayan ve on alti yil slren savaslarin sonunda imzalanan Karlofca ve
istanbul Antlagsmalari ile 300 bin km? den fazla toprak Avusturya, Venedik,

Rusya ve Lehistan’a birakilmisti. Bu topraklarin kaybedilmesi hem devletin

5 Nihat Azamat, “La’lizade Abdiilbaki’, DIA, C. XXVII, TDV Yay., Ankara, 2003, s. 90.



gururunu incitmis hem de buralardan elde edilen gelirlerin kaybedilmesine

sebep olmustu.®

Aslinda Osmanli Devleti’nin Avrupa karsisinda gl¢ kaybetmesi bir anda
ortaya cikmis degildi. XV. ve XVI. yuzyillarindan itibaren Osmanh Devleti
denizlerdeki Ustiinligini kaybetmeye bagladi.” Ozellikle, deniz yollarinin
gelismesi ve Osmanlr’'nin bunlara hékim olamamasi, dinya ticaret yollarinin
Avrupalilarin eline gegmesine neden oldu. Ticaret yollarini ele gegiren Avrupa
Kisa surede zenginlesmeye basladi. Avrupa’nin zenginlesmesi siyasi ve askeri

dengeleri Avrupa lehine degistirdi.

Uzun yillardan beri sicak denizlere inmeye galisan Rusya’nin, gitgide
glglenmesi, emellerine ulasabilmek icin Osmanl’yl éninde engel olarak
gormesi, Osmanli’y: yipratan énemli faktérlerden biri oldu. Bu déneme kadar
kuzeyde sadece Avrupa ile mucadele eden Osmanli, artik ikinci bir cephede
de mucadele etmek zorunda kaldi. Bu donemden sonra artik Rusya,
Osmanlrnin, surekli gliineye genislemeye calisan ve slrekli Osmanli ile

¢atisan bir rakibi haline geldi.

1683-1699 vyillari arasinda Avrupa Devletlerinin meydana getirdigi
Kutsal fttifak ile yaptigi savaslari kaybeden Osmanli, Karlof¢ga anlasmasini
imzaladi.8 Karlofgca Anlasmasi’ndan sonra Osmanli, asirlardan beri siiregelen
genigleme siyasetini Avrupa cephelerinde birakmak zorunda kaldi. Boylelikle
o zamana kadar islam adina yapilan fetihler, en azindan askeri agidan Avrupa
topraklarinda bitmis oldu. Aslinda Osmanli’'nin genigleme siyasetini birakmasi
ve Avrupa’nin askeri Ustunliginu kabul etmesi, Osmanl’'nin Avrupalilara
yaklasmasina sebep oldu. Siyasi ve ekonomik agidan bakildiginda, bu dénem,
Osmanli Devleti’'nin batililasmaya basladigi ve bati ile iligkileri gelistirmek

adina ilk adimlarin atildigi dénem olarak da kabul edilebilir.®

Askeri bir yapiya ve nitelige sahip olan Osmanli, kendini yenileyemedigi

ve gelistiremedigi icin kaybettigi zaferleri ve basarilari yeniden elde edebilmek

6 Erhan Afyoncu, Sorularla Osmanli Imparatorlugu, Yeditepe Yayinevi, istanbul, 2012, s. 382.
7 Hiseyin G.Yurdaydin, “18. Yy: Cagdaslasmanin Baslamas!”, haz. Sina Aksin, Zirveden
Coklise Osmanli Tarihi (1600-1908), C. II, t.y., s. 301.

8 Mehmet Karagdz, “Osmanli Devletinde Islahat Hareketleri ve Bati Medeniyetine Girig
Gayretleri (1700-1839)", OTAM, S. 6, 1995, s. 195.

9 Metin Kunt, “Batililasmanin Esiginde 18. Yizyil Ortasinda Osmanli Diizeni”, haz. Sina Aksin,
Zirveden Cokise Osmanli Tarihi, (1600-1908), C. Il, tsz., s. 64.



amaciyla, basta askeri olmak Uzere birgok alanda 1slahat hareketi baglatti.
Batidan esinlenilerek ve model alinarak baslatilan bu yenilesme hareketi,
tabandan gelen ve halka hitap eden gayretlerden ¢ok, elit kesime hitap eden,
tepeden yapilmaya calisilan ve Avrupa’yi taklide dayanan gabalardi.’® Ancak
geriye gidigi onlemek amaci ile yapilan bu i1slédhat ¢cabalarinin basaril oldugunu

sdylemek oldukga zordur.

Disaridaki basarisizliklar iceride istikrarsizliga sebep olurken, i¢erideki
dizensizlik ve karigikliklar da disaridaki basarisizliklari kérikledi. Bdylece
devlet icinden c¢ikilmasi zor bir kisir dongu igine girdi. Bunun bir¢cok sebebi
olmakla birlikte en 6nemlilerinden biri de hi¢ suphesiz devlet idaresindeki
liyakatsiz idarecilerdi. 1676-1746 tarihleri arasinda 40 defa veziriazamin?, 30
defa seyhilislamin'? degismesi bunun en agik gostergesi idi. 1684’lin Mart
ayinda Fransa’nin Istanbul elgisi Guilléraques raporunda “imparatoriuktaki
kumandanlar, vezirler, valiler ve yiksek ritbeli memurlarin devamili
degistiriimesi ve gogunun gérev yerinde 6 ay bile kalamamasi idari otoritenin
aczine, rugvet, yolsuzluk ve isyanlarin artmasina sebeb olmaktadir’ demesi,
bu durumun Avrupa Devletlerinin de dikkatini gektigini gostermesi agisindan

oldukca 6nemlidir.3

Aslinda devletin Ust yapilarinda yapilan bu degisikliklerin sadece
liyakatten kaynaklanmadigini, kadrolar arasi ¢ekismelerin de bunda etkili
oldugunu soylemek mumkundur. Saray ve gevresine bakildiginda, ust duzey
devlet kadrolarinin belli kisilere ve devlet erkdninin akrabalarina verildigi
gOrulmekteydi. 1702-1750 arasi gorev yapan 30 seyhulislamin sadece 4‘Unln
halktan olmasi, digerlerinin saray c¢evresinden olmasi, halk igcinde daha ehil
insanlar olmasina ragmen, saray gevresinin akrabalarinin 15-20 gibi ¢ok kuguk

yasta mlderrislik payesini almasi ve Anadolu Kazaskerligi, istanbul Kadilig,

10 H. Mustafa Eravcl, ilker Kiremit, “Lale Dénemi ve Patrona Halil isyani Uzerine Yeni
Degerlendirmeler”, Tarih Okulu Dergisi, S. 8, 2010, s. 79-80.

11 jsmail Hakki Uzungarsili, Osmanli Tarihi, C. IV, TTK Yayinlari, Ankara, 1988, ss. 259-364.
12 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, VI, ss. 455-473.

13 fIber Ortayh, “Osmanli imparatorlugunda Iktisadi ve Sosyal Degisim”, Makaleler 1, Tarhan
Kitapevi, istanbul, 2000, s. 10.



Suleyman Muderrisligi gibi payelerin genelde saray ¢evresine verilmesi ayri

huzursuzluklara neden olmaktaydi.'4

Butun bunlarin  sonucunda yoOnetimdeki bu c¢ekismelerin ve
huzursuzluklarin tabana yansimamasi mumkun degildi. Yonetimden rahatsiz
olan, isyana meyilli, kontrolsliz insanlar toplumda huzursuzluk g¢ikarmaya
bagladilar. Harbe gitmeyen ve isyan eden askerler veya topragini terk eden
koyluler, sayisiz eskiya getelerine katilmaktan baska bir sey yapmiyorlardi.
Alisilagelen tedbirler ve mahalli gorevlilerle eskiyalik olaylarinin  onu
alinamadidi igin, devlet fevkalade selahiyetli mufettis pasalar gorevlendirmisti.
Ancak bu gelen pasalar, eskiya takibi yerine kendileri eskiya kadar amansiz
olup, ahalinin mal ve erzakini yagmalamaktan, sugsuz kimseleri
cezalandirmaktan gekinmiyorlardi. Boylelikle Anadolu’nun sehir ve kdylerinde
idareyi yeni bir sinif ele gegirmeye baslamisti. 18. yy. da miitesellim ve dyan®
unvanl ve fevkalade yetkileri olan bu mahalli yoneticiler tasra idaresinde ¢ok
onemli mevkilerin sahibi oldular. Bunun neticesinde, Osmanh zorunlu olarak
merkezi idarenin zayifladi§i, mahalli idarelerin glglendidi fevkalade bir
doneme girdi.1® Merkezin zayiflamasi, tasranin kuvvetlenmesi ve kontrol
edilememesi, Osmanli’'nin tlkedeki hakimiyetini zorlagtiriyordu. Bu da tlkedeki

duzensizliklere davetiye ¢ikarmaktaydi.

Depremler ve yanginlar gibi dogal afetler, isyanlar, kaybedilen topraklar,
eskiya ceteleri, iktisadi problemler gibi zorluklarla micadele eden halk oldukga
huzursuz ve Umitsizdi. Halkin bu durumunun farkinda olan padisah ve
sadrazamlar bir yandan yaptiklari yenilesme hareketlerine halkin itiraz
etmesini engellemek,'” diger yandan da halkin moralini diizeltmek igin
eglenceler tertip ettiler. istanbul’un birgok yerine kdskler ve saraylar yaptirarak,
buralarda guzel cicekler, ozellikle de laleler yetistirmeye basladilar. Bu

donemde 839 cesit lale yetistirildigi rivayet edilmekteydi.'® “Sadabat” adi

14 Mistakimzade Sileyman Sadettin, Devhat-iil Mesayih, haz. H. Y. Kazici, Cagri yayinlari,
istanbul, 1978, s. 16.

15 Ayan: Osmanli’da toplumun ileri gelenleri igin kullanilan bir unvan; Miitesellim: Eskiden miilki
teskilatlarda vazife yapan kaymakamlara verilen isim; bkz: Ferit Develioglu, Osmanlica-Tiik¢e
Ansiklopedik Lugat, Aydin Kitapevi, Ankara, 2017, s. 60, 917.

16 Ortayli, “Osmanli’da iktisadi ve Sosyal Degisim”, s. 14.

17 ismail Hakki Uzungarsili, Saray Teskilati, Tirk Tarih Kurumu, Ankara, 1984, s.100.

18 Ziya Nur Aksun, Osmanli Tarihi, C. 1I, Otiiken Nesriyat, istanbul, 1994, s. 335; Abddlkadir
Ozcan, “Lale Devri”, DIA, C. XXVII, TDV Yay., Ankara, 2003, s. 83.



verilen kosklerde duzenlenen bahar ve aksam eglenceleri halkin bir kismini
rahatlatsa da bir kisminin, 6zellikle de tekke ve medreselerin ciddi tepkisini
cekiyordu. Devletin sefahat ve israf icinde oldugu kanaati olusmaya baglamisti.
Nedim’in “Gdilelim, oynayalim, kdm alalim bu diinyadan™® adli misrasi, o
gunki zevk ve eglenceye duskunligu gostermesi acgisindan oldukga
manidardir. “Lale Devri” olarak adlandirilan bu donem 12 yil devam etti (1718-
1730).2° “Patrona Halil” isyani ile son bulan Lale Devri, lll. Ahmed’in tahtan

indirilmesi, Sadrazam Damat ibrahim Pasa’nin katlediimesi ile son buldu.?!

Lale Devri'nin bitmesi ile eglenceler ve israf gorunurde ortadan kalksa
bile devleti idare edenlerin cihad ruhu c¢oktan kaybolmustu. Osmanli
padisahlarinin sadece 15 tanesi ordularinin basinda sefere ¢ikmig, bunlardan
10 tanesi meydan muharebelerinde orduya komuta etmisti. Kanuni’'nin
vefatindan sonra tahta gegen Il. Selim padisahlarin ordu basinda sefere gitme
gelenegdini terk etti. Bu donemden sonra istisnai durumlar diginda Osmanl
ordulari veziriazamlarin veya serdar tayin edilen vezirlerin komutasinda sefere
gitti.??

Osmanlr'yr siyasi olarak yikilisa goéturen birgok faktorin varhigindan
sozedilebilir. Ancak bunlarin en dnemlisi, Osmanli’y1 kurulusundan duraklama
donemine tasiyan temel dinamiklerin ve degerlerin kaybedilmeye baglanmasi

olarak kabul edilebilir.

iktisadi ve Sosyal Durum

Avrupa’da gergeklesen Ronesans ve Reform hareketleri ile daha sonra
baslayan cogdrafi kesifler, Avrupali devletlerinin buyudk atilim yapmasina sebep
oldu. Ozellikle agik deniz yollarinin ve yeni kitalarin kesfedilmesiyle, yukarida
bahsettigimiz gibi Avrupa zenginlesmeye ve basta askeri alan olmak Uzere
hemen hemen her alanda gelismeye ve kuvvetlenmeye bagladi. Avrupa’'nin
kaydettigi bu gelismelerin, Osmanli maliyesine de etkisi bluylk oldu.

19 Turan Alkan, “ lll. Ahmed’in Sahsiyeti”, Osmanli Ansiklopedisi, C. V, Agag¢ Yayincilik,
istanbul, 1993, s. 43.

20 Ozcan, “Lale Devri”, XXVII, s. 81.

21 Ozcan, “Lale Devri”, XXVII, s. 83.

22 Afyoncu, Sorularla Osmanli imparatorlugu, s. 359.



Hint ve Cin mallarinin gegisinden blyuk gelir elde eden Osmanli, Umit
Burnu yolunun bulunmasi ile bu gelirlerinin énemli bir kismini kaybetti.?®
Karlofga (1699) ve Pasarofca (1718) anlagsmalari ile Avrupa’dan c¢ekilmeye
bagslayan Osmanli Devleti, bu topraklardan elde ettigi geliri de kaybetti. Bltin
bunlara, basta yangin?* ve depremler olmak Uzere dogal afetlerin verdigi
zararlar®®, kapitlilasyonlar ve uzun siliren savaslar da eklenince, Osmanli

Devleti’nin mali durumu icinden ¢ikilmaz bir hal aldi.

Mali problemleri ¢ozmek icin vergileri arttiran merkezi idare, merkezi
otoriteyi kaybettiginden dolayi, toplanan vergilerin merkeze ulastiriimasinda da
zorluk gekmekteydi.?® Halka yliklenen agir vergiler ise halki bezdirerek isyan

durumuna getirmisti.

Uzun suren savaglar ve isyanlar sosyal yapida da énemli degisiklikler
meydana getirdi. Timar dizeninin bozulmasi, nufusun artmasi, kdylerden daha
guvenli sehir merkezlerine dogru gocun artmasi, yepyeni problemleri ortaya
cikardi. Bozulan timar sistemi dolayisiyla Gretim disti. Kapikulu askerlerinin
maaslari 6denememeye basladi. issizlik artti ve ortada dolasan bircok issiz
glgslz insan turedi. Kahvehaneler hizla ¢ogalirken tutlin ve igki tuketimi de

artmaya basladi.?’

Savaglarin devlet ve toplumu ekonomik ve sosyal yonlerden etkiledigi
tabii bir gercektir. Ekonomisi glcli olan devletler bu etkiyi daha kolay
atlatirken, zayif bir ekonomiye sahip olanlar ise bu etkiyi daha derinde
hissederler. i¢ kargasa, kitliklar, asayis problemleri ve sosyal ¢okiintiler
birbirini takip eder. Savaslarin ve iktisadi problemlerin topluma yansima
sekillerinden biri de hi¢ suphesiz ahlaki ¢cokiuntudir. Osmanh Devletiilk tg asir

kuvvetli devlet ve toplum yapisindan dolayi bu etkileri hissetmezken, gerileme

23 Veli Sirin, Ana Hatlari ile Siyasal, Kiiltirel Osmanli Tarihi, Marifet Yay., istanbul, 1996,
s. 17.

24 Sadece 1693/1104’in Haziran ve Eylll aylarinda istanbul’'da meydana gelen yanginlarda
14 000‘e yakin ev, dukkan ve binanin yandigi kaydedilmektedir. Bkz: Aksun, Osmanli Tarihi,
Il, s. 275.

5 Aksun, Osmanli Tarihi, I, s. 275.

26 Ortayli, “Osmanli Imparatorlugu’'nda lktisadi ve Sosyal Degisim”, s. 14.

21 Qirin, Ana hatlari ile Siyasal, Kiiltlirel Osmanh Tarihi, s. 212.
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donemine girdigi XVIII. yy. basindan itibaren ciddi oranda hissetmeye

baslamigti.?®

Aslinda bu durum bir anda ortaya ¢ikmis degildi. 150 yildir sturegelen
toplumsal bozukluk ve fakirlesmenin neticesi idi. Ancak Il. Viyana maglubiyeti
bu hizli ¢dziilmenin baslangici oldu.?® Yaklagik 150 yildir biriken problemler, 1.
Viyana maglubiyeti ile birbiri ardina gun yuzune ¢ikmaya basladi. Alinmasi
gereken tedbirler birka¢ asir boyunca alinmadigi i¢cin ¢ozumu de bir hayli

zorlasti.

Oyle gériliiyor ki, Osmanlh Devleti’'nin bu duruma diismesinin en dnemli
sebebi iktisadi yetersizlik ve imkénsizliklardi. Bu durum ise siyasi, askeri ve
sosyal problemleri beraberinde getirdi. iktisadi problemler c¢oziilemeyince,
diger problemleri de ¢bozmek imkansiz hale geldi. Butun bu olumsuzluklar
arasinda iyi seyler de olmuyor degildi, ama yapilan batin gayretler ve gabalar

ulkeyi bu durumdan kurtarmaya yetmiyordu.

Netice olarak La'lizade Abdulbaki’nin yasadigi bu dbénem, siyasi
karisikliklarin, isyanlarin, askeri maglubiyetlerin, toprak kayiplarinin, ekonomik
problemlerin, dogal afetlerin, ahlaki yapida baglayan gerilemenin, kisacasi
siyasi, askeri, iktisadi ve sosyal buhranlarin yasandigi bir donemdi. Osmanl
Devleti'nin problemleri agsmak icin yaptigi reformlar ise higbir zaman nihai

¢6zum olmamis, sadece Osmanli’'nin gerileme slrecini uzatmigsti.

La'lizdde Abdulbaki bdyle bir ortamda neg’et etmis, yasamis ve

tasavvufi disunceleri ve fikirleri iste boyle bir zeminde gelisip sekillenmistir.

28 Osman Kose, “XVIII. Yizyll sonlari Rus ve Avusturya Savaslari Esnasinda Osmanli
Devletinde Bir Uygulama: istanbul’da icki ve Fuhus Yasag”, Turkish Studies, C. II, S. 1, 2007,
s. 104-105.

29 Ortayli, “Osmanli imparatorlugun’ndada iktisadi ve Sosyal Degisim”, s. 9.
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lll. LA'LiZADE ABDULBAKT'NIN INTISAB ETTiGi TARIKATLAR

Melamilik ve Bayrami-Melamiligi

Arapca “lvm” kdkunden tiremis bir mastar olan ve sozlukte “kinamak,
tenkit etmek, ayiplamak™® gibi anlamlara gelen meldmet kelimesi, tasavvuf
litaratlrinde bir terim, bir makam ya da bir tasavvuf anlayisinin adi olarak
kullaniimaktadir. 111./ IX. ylizyilda Merv, Herat, Belh ve Nisabur sehirlerini igine
alan Horasan’da ortaya ¢ikip Nisabur'da gelisen ve gunumuze kadar gelen bu
anlayisi benimseyenlere ise ehl-i melamet, melami, melameti, bu akima da
Meléametiyye veya Meldamiyye denmistir.3! Melamiligin tasavvuf istilahindaki
genel kabul goren tarifi ise soyledir: “Yaptigi iyilikleri (gosteris olur endisesiyle)
gizlemek, isledigi kotulukleri ve gunahlari (nefsi ile mucahede igin) aciga

vurmaktir.32

Melamilik anlayisi ve melametin terim olarak kullanimi, kdku olan “levm”
kelimesinin gectigi Ozellikle iki ayete (Maide 5/54; Kiyame 75/2)
dayandiriimaktadir.3® “Ey miiminler! Sizden kim dininden dénerse bilsin ki,
Allah yakinda &yle bir topluluk getirecektir ki, O onlari sever, onlar da O’nu
severler. Onlar miminlere kargi algak goéndlli, kafirlere karsi onurlu ve
siddetlidirler. Allah yolunda cihad ederler, kinayanin kinamasindan
korkmazlar. Bu Allah’in bir Ilitfudur, onu diledigine verir. Allah’in litfu genistir.
O her seyi en iyi bilendir** ve “Kendini kinayan nefse yemin ederim.”®®
ayetlerinde gecgen, “Onlar kinayanin kinamasindan korkmazlar”, “Allah onlari,
onlar Allah’t severler’”, “nefisle cihad” ve ‘kendini kinayan nefis” ifadeleri
beraber degerlendirildiginde melamet ve meléameti terimlerinin kavramsal

cercevesi, Allah tarafindan sevilmek, Allah’t sevmek, O’'nun yolunda nefisle

80 Ahteri Mustafa Muslihuddin el- Karahisari, Ahteri-yi Kebir, haz. Ahmet Kirkkilig, Yusuf
Sancak, Turk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 2017, s.964.

31 Nihat Azamat, “Melamet”, DIA, C. XXIX, TDV Yayinlari, Ankara, 2004, s. 24.

32 Mustafa Kara, “Melametiye”, iUIFM, C. XLIII, S. 1-4, 1984, s. 561.

33 Ayni kékten tiireyen kelimelerin yer aldigi diger ayetler icin bkz. ibrahim 14/22; isra 17/29;
Saffat 37/142; Zariyat 51/40; Kalem 68/30; Meéric 70/30.

34 Maide, 5/54.

35 Kiyamet, 75/2.
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mucahede etmek ve mucahede esnasinda kendisini kinayanlarin

kinamasindan korkmamak seklinde belirlenmis olmaktadir.36

Tasavvuf muesseselerinin kurulus dénemi olarak kabul edilen IllI/1X.
yuzyilda, Bagdat merkez olmak Uzere Irak’ta ve Nisabur merkez olmak lzere
Horasan’da iki farkli zihd akimi gelismigti. Irak’ta gelisen akima Sdfiyye,
Horasanl zahidlerin takip ettikleri yola ve akima ise Melametiyye

denilmekteydi.?’

Kendilerini yasam tarzi, kilik-kiyafet ve mekan olarak farklilagtiran
sufilere bir tepki olarak ortaya ¢ikan bu melami zimreyi genellikle Horasanl
sufiler olusturmakla birlikte, diger cografyalarda da bu fikri benimseyenler
olmustu. “Stfilere karsi zahidane bir tasavvuf’®® olarak nitelendirilen bu melami
hareketin ilk temsilcileri ise Hamdan Kassar (6.271/884), Ebu Hafs Haddad (6.
270/883), Ebu Osman el-Hirf (6. 298/910), Ebu Turab Nahsebi (6. 245/859) ve
Sah b. Suca’ el-Kirmani (6. 283/896) idi.*° Ayrica ilk melami olarak da kabul
edilen Nisaburlu Pir Hamdin Kassar'dan 6énce de Horasan ve Nisaburda
yasamis Ahmed b. Hadraveyh (6. 240/854), Yahya b. Muaz (6. 258/872) ve
Bayezid-i Bestami (6. 234/848) gibi melami egilimlere sahip sdfilerin varhigi da

bilinmekteydi.*°

Melamilerin ozelliklerine gelince, ilk donem melamileri hakkinda en
onemli eser olarak kabul edilen Nisaburlu muellif Muhammed b. Hiseyin es-
Sulemi’nin Riséleti’l-Melametiyye adli eserine gore Melamilerin 6zellikleri su
sekilde ifade edilebilir: Zahirin ibadetlerle suslenmesini sirk, batinin hallerle
suslenmesini irtidat saymak; Allah’in verdigi nimetleri ylceltmek ama
kendilerinden kaynaklanan amelleri kiigik goérmek; kendilerine |Utuf olarak
verilen seyi kabul etmeyip nefsi asagilamak icin onu zillet icinde talep etmek;
bagkalarinin hakkini vermek ama hak pesinde kosmamak; nefsine bir deger
vermemek ve herhangi bir iddiada bulunmamak; nefis bir seye c¢aba

gOstermeden sahip olmayi isterse, onu o seyi calisarak elde etmeye

36 Azamat, “Melamet”, XXIX, s.24.

37 Komisyon, “Melamiyye”, DIA, C.XXIX, TDV Yayinlari, Ankara, 2009, s. 25.

38 Abdiilbaki Gélpinarli, Mevidna Celéaleddin, inkilap Kitabevi, istanbul, 1999, s. 147.

39 Ali Bolat, “Muhyiddin ibni’l Arabi'de Melamet tasavvuru”, iimi ve Akademik Aragtirma
Dergisi, (ibnii’l Arabi Ozel Sayisi-2), S. 23, 2009, s. 458.

40 Abdurrezzak Tek, Meldmet Risaleleri, Emin yayinlari, Bursa, 2007, s. 12.
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yoneltmek, bu amacgla o seye bir deger vermeyi ve ondan nefsin lezzet
almasini dnlemek, isyan da etse itdat de etse nefsi her halikarda itham etmek;
tadatlarden lezzet almaya engel olmak; ilim hakkinda konusmayi, ilimle
ovunmeyi ve ehil olmayana Allah’in sirlarini aciklamayi terk etmek; zikir ve
sema meclislerinde aglamamak, ancak huznu terk etmemek; halktan farkl
giyinmemek; hizmet ve hurmet edilmeyi hor gérmek; kerametleri gizlemek ve
bunlar istidrac olarak kabul etmek; ilim ve isaretlerin incelikleri hakkinda
konugmayip emir ve nehiy sinirlarini gdzetmek; kimseden yardim istememek;

duasi kabul olunca Uzilmek.#!

Bu ilkelerin neticesi olarak Melamiligin temel ilkesinin riya, fahr, ucb,
sohret duskanligu gibi nefsin arzularina karsi kinama yontemi ile micadele
etmek ve bu sekilde ihlasi kazanmak oldugu soOylenebilir. Bundan dolayi
Melamiler kalbi ve fiili amellerini gizleyerek bilinmesini istememigler, kendilerini
belli eden ozelliklerle ortada gozikmekten her zaman ictindb edip toplum

icinde kaybolmuslardir.4?

Tehzibi’l-esrarin muellifi Hargasi (6. 406/1015-16) ise Melamiler’in
onceleri mahzdnin diye anildiklarini, Allah yolunda “kinayanin kinamasindan
korkmama’in onlarin temel ilkeleri oldugunu ifade eder. Silemi’'nin
saydiklarina ilaveten onlarin sadece kendi kusurlari ile mesgul olduklarini,
bagkalarinin hatalari ile mesgul olmadiklarini, seyr U suldk metodlarinin “halk
ile tahalluk, Hak ile seyr” yani halk icinde onlardan biriymis gibi hareket etmek,
fakat Hakk’tan bir an bile gafil olmamak oldugunu, ibadet ve taatlerini kibir ve
gurura dusmemek icin hemen unuttuklarini sdyler. Melamilik ve sdfilik
arasindaki farklara da deginen Harg(si, Melamiler'in metodunun ilme, sufilerin
hale dayandigini, Melamilerin ¢alismayi ve kendi el emekleriyle geginmeyi
tercih ve tesvik etmelerine karsin sdfilerin calismayip zuhd ve tevekkul Uzere
yasadiklarini, Meléamilerin marifetin ¢calisma ve gayretle elde edilebilecedine
inanmalarina ragmen, sdfilerin marifetin ilahi bir mevhibe olarak tecelli
edecegine inandiklarini ve Melamiler’in sifilerin vecd halindeki raks ve sema

gibi hallerini dogru bulmadiklarini soyler. Ayrica Hargasi, Melémiler’in

41 EbU’'l Ala Afifi, “el-Melametiyye ve’s-Sufiyye ve ehlU’l-Fitlivve” KEFD, 1942, s. 86-120,
(Abdurrahman es-Sulemi’nin er-Riséleti’l Meldmetiyye adl eseri, bu makalenin icinde makale
olarak nesredilmistir.); Ayrica bkz. Komisyon, “Melamiyye”, XXIX, s. 26.

42 Tek, Melamet Risaleleri, s. 13.
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Kaderiyye'nin havfi ve Murcie’'nin recasi uzere olmanin temel 6zelliklerinden
oldugunu, riya ve sum’a sahibi olmadiklarini, gonul dinyalarinin Allah ile
aralarinda bir sir oldugunu ve bundan kendilerinin dahi haberdar olmadiklarini

ifade eder.43

loni’l-Arabi'ye (6. 638/1240) gbére Melamiler, saliklerin en Ust
mertebesinde bulunan ehlullahtan bir gruptur. Her an Allah ile beraberdirler ve
bir an bile ona ibadet etmekten geri kalmazlar. Bundan dolayr da Allah
tarafindan 6zel olarak korunmuslardir. Rubdbiyyet kalblerini istila etmistir.
Riyasete karsi istek duymazlar. ibni’l-Arabi, (imena olarak isimlendirdigi
Melamilerin Allah katindaki makamlarina insanlarin vakif olmadigini, Allah’in
onlari ve héallerini insanlar icinde gizledigini ifade eder. Ona gore, Melamiler
belli bir bolgede ve zamanda degil butin zaman ve mekanlarda yasarlar.
Kendilerine has ozellikleri vardir ve sayilari yasadiklari zamanin durumuna
gb6re azalir veya artar. Melamet makaminin “Sonra yaklasti ve sarkti, iki yay
mesafesi (kab-1 kavseyn) kadar yahut daha az oldu”* ayetinde ifade edilen
kurbiyet makami oldugunu séyleyen ibnii’l-Arabi, Melamet makamini
makamlarin en Ustinu olarak kabul eder ve Melamilerin velayetin en Ust
derecesinde olduklarini, bu mertebenin Ustinde sadece nubuvvet makami
oldugunu belirtir. Eserinde Ebu Said el-Harraz (6. 277/890), Bayezid-i Bestami
(6. 234/848), Sibli (6. 334/949), Abdulkadir Geylani (6. 561/1165-66) gibi
isimlerden de bahseden ibn{’’l-Arabi, onlarin da Melamet makamina ulasan

veliler oldugunu soéyler.4°

Haririzdde Kemaleddin Efendi (6. 1299/1882) Tibyanii Vesé'ili’l-Haka'ik
adl eserinde “Melamiye” basligi altinda Melamiligi, tarikatlar dncesi donemde
I./1X. ylzyllda Horasan’da ortaya c¢ikan, kurucusu olarak kabul edilen
Hamd(n Kassér’a (0. 271/884) nisbet edilen ve ayni zamanda bir tarikat olarak
da kabul edilen Kassariyye Melamiligi, Omer Dede Sikkini'ye (6. 880/1475)
izafe edilen ve Bayramiyye Tarikatinin bir kolu olan Bayramiyye Melamiligi,

Muhammed Nuru’l-Arabi'ye (6. 1305/1888) nisbet edilen Nuriyye Melamiligi

43 frfan Guindliz, Hargdsi’nin Tezhibii’l-Esrari, y.y., istanbul, 1990, s. 21.

44 Necm, 53/8-9.

45 Muhyiddin ibnii’l-Arabi, el-Fiitahatiil-Mekkiyye, gev. Ekrem Demirli, C. VI, Litera Yayincilik,
istanbul, 2009, ss. 33-41; Ayrica bkz. Tek, Meldmet Risaleleri, s. 15; Azamat, “Melamet”,
XXIX, s. 24.
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olmak lizere 3 kisimda inceler.*® Sadik Vicdani de (6. 1356/1939) Tomar-i
Turuk-1 Aliyye’nin Melamiyye'yi ele aldigi cildinde, Melamiligi, ilk orta ve son
devre Melamiligi olarak U¢ gruba ayirirken*” Abdulbaki Golpinarli da (d/6.
1900/1982) Meléamilik ve Melamiler adl eserinde ilk devre, ikinci devre ve

Uglinci devre melamiligi olarak tasnif eder.*®

Haci Bayram Veli'nin (6. 833/1430) vefatindan sonra Bayramiyye
tarikati iki ana kol Uzerinden faaliyetini devam ettirmigtir. Bunlardan biri
Aksemseddin tarafindan kurulan, zihd ve takvaya dayali Semsiyye-i
Bayramiyye tarikati, digeri ise Omer Dede Sikkini'ye (Emir Sikkini)
dayandirilan, ask ve cezbeyi 6n plana cikartan Melamiyye-i Bayramiyye

tarikatidir.

Haci Bayram Veli'nin gercek halifesinin kim oldugu konusunda ihtilaf
vardir. Aksemseddin hakkinda yazilmis olan menakibndmede ve diger bazi
kaynaklarda Haci Bayram Veli’'nin ilk halifesinin Aksemseddin olduguna dair
bilgiler yer alir. Melami kaynaklarinda ise, Aksemseddin’in birinci halife oldugu
kabul edilmekle birlikte, gercek halifesinin Omer Dede oldugu iddia
edilmektedir. Bu konudaki tartigmalar 6zellikle Aksemseddin ve Omer Dede
arasinda gegtigi kabul edilen iki menkibe Uzerinde yodunlasir. Bu iki menkibe
bir anlamda, ayni tarikata mensup farkh iki tasavvuf anlayisinin temelini

olusturmaktadir.*®

Bu menkibelerden ilki, Haci Bayram Veli'nin imeden 6nce mduridlerini
toplayarak kendisinden sonra yerine kimin gegecegini ima ettigine inanilan
menkibedir. Menkibeye gore Haci Bayram Veli'nin olumu yaklasinca, kimi
halife tayin edecegini 6grenmek isteyen muridleri etrafinda toplanirlar. Omer
Sikkini de odanin kapisinda ayakta durmaktadir. Haci Bayram Veli bir ara
g6zlerini agip, “Omer su getir’ diye seslenir. Muridlerden biri hemen su getirir.

Ancak Haci Bayram Veli getirilen bu suyu icmeyip énlindeki meyve tabagina

46 Haririzade Kemaleddin Efendi, Tibyanii Ves&'ili'l-Hakéaik fi Beyani Selasilit-Taréik, C. Ill,
Slleymaniye Ktp., Fatih, nr. 430-432, vr. 140a-143b.

47 Sadik Vicdani, Tomar-1 Turuk-/ Aliyye, istanbul, 1340, s. 24.

48 Abdilbaki Goélpinarl, Meldmilik ve Melamiler, Kapi Yayinlari, istanbul, 2017, ss. 3-16;
“Melamiyye”, XXIX, s. 25.

49 Hasim Sahin, “Haci Bayram-1 Veli'nin Halifesi Emir Sikkini ve Bayrami Melamiligi'nin olusum
sureci” , Uluslararasi Haci Bayram-1 Veli Sempozyumu Bildirgesi, Ankara, 2012, s. 142.
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doker ve su getirilmesi emrini tekrar eder. Bu kez bagka biri su getirir.5° Ancak
Haci Bayram Veli yine ayni emri tekrarlayarak Gguncu defa su ister. Bu sefer
Aksemseddin kapinin yaninda duran Omer Sikkini'ye su getirmesini soyler.
Omer Sikkini suyu getirince, Haci Bayram Veli bu kez getirilen sudan biraz
icerek, geri kalanini Omer Sikkini’ye verir ve “i¢ ki, emniyet-i kiibraya nail
olasin” der. Bu emir tzerine Omer Sikkini kalan suyu iger.5! Boylelikle bu
menkibe ile Haci Bayram Veli'nin 6lmeden 6nce yerine gegcmesi igin Omer
Dede'yi isaret ettigi ve Omer Dede’nin de bunu kabul ettigine inanilir. Ancak
gerek Omer Sikkini'nin hayati hakkinda bilgi veren en eski kaynak olduguna
inanilan Abdurrahman el-Askeri’'nin Mir'atii’l-Isk adli eserinde, gerekse daha
sonraki dénemlerde Omer Dede hakkinda yazilan eserlerde bu menkibeden
bahsedilmez. M. Sadik Vicdani ise bu menkibeyi elestirip, “Haci Bayram Veli,
hilafeti Omer Dede’ye vermis olsa bile daha énce Aksemseddin’e vermis
olmasi da muhtemeldir” der.5? Bazi kaynaklarda Haci Bayram Veli’'nin oldagu
zaman kendisini Aksemseddin’in gasletmesini ve cenaze namazini
kildirmasini vasiyet ettigini, bunun da halife olarak Aksemseddin’in tayin

edildigine isaret olduguna dair rivayetler de vardir.

Konuyla alakali ikinci menkibe ise Haci Bayram Veli'nin vefatindan
sonra vuku bulan ve Aksemseddin ile Omer Dede arasinda gectigi kabul edilen
menkibedir. Menkibeye goére Haci Bayram Veli’'nin vefatindan sonra butln
muridler, Aksemseddin’e tabi olup onun zikir ve sohbet meclislerine katilirlar.
Ancak Omer Dede bu toplantilara katiimaz. Bu duruma cani sikilan
Aksemseddin, kendisinin de bu zikir meclislerine katilmasi gerektigini, aksi
takdirde hirka ve taci kendisinden alacagini Omer Dede’ye iletir. Omer Dede
ise hirka ve taci cuma gunu teslim edecegini belirterek Aksemseddin’i evine
davet eder ve evinin avlusunda buylk bir ates yaktirir. Aksemseddin ve
muridleri geldikleri zaman Omer Dede (zerinde hirka ve tac oldugu halde
atese girer. Bir muddet sonra atesten ¢ikinca hirka ve tacin yandigi ama
kendisine bir sey olmadig gériliir. Omer Dede’nin, dervigligin hirka ve tacda

olmadigini, gdénulde oldugunu gerekirse hepsini teslim edip avam-1 nasdan biri

50 La'lizade Abdilbaki Efendi her ikisinde de su getiren kisinin Aksemseddin oldugunu ifade
eder. Bkz: La'liz&de, Sergiizest, vr. 129b.

51 La'lizade, Serglizest, vr. 129b.

52 Sadik Vicdani, “Melamilik”, ss. 46-50.
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olabilecegini ifade etmesi lizerine Aksemseddin 6ziir dileyerek geri doner.>3
Abdurrahman el-Askeri Mir'atii’l-Isk adl eserinde bu menkibenin biraz farkli bir
tirinden bahsetse de kaynaklarin ¢ogunda yukarida anlatildi§i sekliyle

mevcuttur.>*

Haci Bayram Veli'nin vefatindan sonra Bayramiyye tarikati, biri zihde
ve takvaya dayanan, digeri ise buna tepki olarak dogan ve Bayramiyye
tarikatinin vahdet-i viicud, ilahi agk, cezbe ve melamet yanini 6n plana ¢ikartan
iki koldan faaliyetlerine devam etmistir.>> Bayramiyye Melamiliginin dogusu bir
anlamda vahdet-i vicud anlayisinin klasik zuhd anlayisina bir tepkisi olarak da
degerlendirilebilir.5¢  Ayni zamanda Bayramiyye Melamiligi, ilk donem

melamiliginin bir devami olarak da kabul edilebilir.

Bayrami-Melamiligi hakkinda bircok eser te’lif edilmekle birlikte,
Abdurrahman el-Askeri’'nin  Mirati’l-igsk, Sari Abdullah Efendi'nin (6.
1071/1660) Semeréatu’l-fuad, La'lizade Abdulbaki Efendi'nin Sergiizest,
Mustakimzade Sudleyman Sadeddin Efendi'nin (6. 1202/1788) Riséle-i
Melémiyye-i Suttériyye isimli eserleri, Bayrami-Melamiligi’nin esaslariyla ilgili

bilgi veren en temel eserler hilkm{indedir.>’

Takip edilen usul agisindan bakildiginda tarikatlarin birbirleri ile ortak
yanlari olmakla birlikte onlari birbirlerinden ayiran kendilerine ait 6zellikleri de
vardir. Bayrami-Melamileri'nin 6zellikle ilk devre Melamileri'nden beri slre
gelen gizlilik prensibine baglh kalarak kendilerine 6zgu kiyafet ve mekén

edinmemeleri onlara ait en temel ayirici 6zelliklerdendir.

Bayrami-Melamiligi’'ne kabulde sahih bir inang sahibi olmak ve tarikata
girdikten sonra ger‘i hukimlere hassasiyetle uymak en temel esaslardan birini

olusturmaktadir. Her ne kadar Bayrami-Melamileri hakkindaki en buyuk

53 La'lizade, Serglizest, vr. 130a.

54 Abdurrahman el-Askeri’nin Mir'atii’l-Isk adli eserinde mevcut olan bu Menkibeye gore Haci
Bayram Veli'nin vefatindan sonra Omer Sikkini bazi muridlerine kizar ve dervigligin hirka ve
tagda olmadigini gostermek igin atesin icine girer. Bir middet sonra atesten ¢ikdiginda
hirkanin ve tacin yandigi ama kendisine ve Haci Bayram Veli'nin verdigi sala bir sey olmadigi
gorilur. Olayin Aksemseddin ile alakasi olmadigi ifade edilir. Bkz. Sahin, “Haci Bayram-i
Veli'nin Halifesi Emir Sikkini ve Bayrami Melamiliginin olusum slreci®, s.142.

55 Komisyon, “Melamiyye”, XXIX, s. 30.

5  Sahin, “Haci Bayram-1 Veli'nin Halifesi Emir Sikkini ve Bayrami Melamiliginin olusum
sureci®, s.145.

57 Abdurrezzak Tek, “Bayrami Melamiliginin Temel Ozellikleri’, Haci Bayram-i Vel
Sempozyumu Bildirgesi, 2012, Ankara, s. 3.
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tartisma, onlarin ser’i hukimlere bagh olup olmadiklari konusunda olsa da,
La'lizdde Abdulbaki’nin Bayrami-Melamiligi'nin kutublarindan kabul edilen
Sutgu Besir Aga hakkinda “Fukaré ve ahbabi ahkam-i seriat ve adab-i tarikat
lizere terbiyet ve te'dibte ihtimam buyururlardi™® demesi, yine Bayrami-
Melamiligi’nin kutublarindan kabul edilen Ahmed Sarbéan’in muridlerine yazdigi
mektubunda “seriat, seriat, yine seriat’ diyerek seriata dikkat gcekmesi,>® Pir
Sertiras’in Sutgu Besir Aga’ya “Ogul, talib-i Hak olan senin gibi sadik oldukta
elbette mahrum kalmaz. Bugiinden sonra sen benim oglum ol, elden gelen
dirig degildir, hemen geriat-1 mutahharaya ziyade ragbet eyle, seriatsiz tarikat
ele girmez”"®° diye nasihat etmesi, Siitcli Bekir Aga’'nin mridlerine “Efélde ve
akvélde ser-i gerif (izere hareket eylemenizi isterim. Zinhar! Hilaf-1 ser’ kendi
za’'miniz lizere s6z sGylemeyesiz. Seriat, seriat yine seriat. Zahirinizi seriat ile
araste ve batininizi nur-u muhabbetullah ile pirdste eylemek gerektir. Bir biriniz
ile milaki oldugunuzda tenezziil ve muhabbet eylediginizden sonra ahkam-i
seriat ve adab-I tarikat muktezasinca manaya delélet eder kelimat eyleyip ma-
ld-yani s6z s6ylemeyesiz’®' ve “Her kim miitenebbih olmaz ise, hilaf-1 ser’
hareket ederse bizden degidir'®> sozleri Bayrami-Melamileri'nin seriata

bagliliklarini gésteren delillerdendir.

Bayrami-Melamileri'nin seriata muhalif hareket ettiklerine dair bazi
suglamalar mevcuttur.®® Bu suglamalar neticesinde idam edilen Melamiler de

olmustur.54 Melamiler'in seriata dair yaptiklari vurgunun kendilerine yonelik

58 La'lizade, Serglizest, vr. 137a-137b.

5 Siileyman Sa’'deddin Miistakimzade, Risale-i Melamiyye, i0. Ktp., Ty., nr. 3357, vr. 16b.

60 Miistakimzade, Riséale-i Meldmiyye, vr. 85a.

61 Miistakimzade, Risale-i Melédmiyye, vr. 87a.

62 |_a'lizade, Serglizest, vr. 137b.

63 “Ey Alil Senin etin benim etimdir, senin cismin benim cismimdir, senin kanin benim kanimdir”
ve “Ali ve ben ayni nurdaniz” hadislerini zikrederek Hz. Peygamber ve Hz. Ali ittihadindan
bahsetmeleri, on iki imami tebcil etmeleri, vahdet-i viicud anlayislari, hakikat- Muhammediyye
ve kutup hakkindaki inanglari, kendilerini itikadi ve mezhebi hicbir mezhebe bagli gérmemeleri,
tevella ve teberra sahibi olmalari, ser’i cezalan kendi i¢lerinde uygulamalar gibi 6zellikleri,
onlarin ehl-i stinnet digi bir tarikat, bir anlayis olduklari, Siilige meyilli ve bir nevi Siiligin devami
olduklari konusunda suglanmalarina neden olmustur. Bkz. Komisyon, “Melamiyye” XXIX,
s. 33

6 Melami kaynaklarina gore, Melami kutublarindan ismail Ma’suki milhidlik suglamasi ile
idam edilmigtir. Ahmed Sarban’dan sonra kutbiyet makamina gecen His&dmeddin Ankaravi
cezbesi galip oldugu suglamasi ile hapsedilmis, bir glin sonrada 61U bulunmustur. Hisdmeddin
Ankaravi'den sonra kutubluk makamina gelen Hamza Bali, bazi halleri istidra¢ olarak
yorumlandidi i¢in Ebusuud Efendi’nin fetvasi ile boynu vurulmustur. Meldmi kutublarindan
Sitcu Besir Aga da zindik ve mulhidlik suglamalari ile Seyhulislam Sun’izdde Seyyid Mehmed
Efendi’'nin fetvasiyla bogdurulmus ve denize atilmistir. Bu olayin hemen akabinde otuz-kirk
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mulhid ve zindik suglamalarindan kurtulmaya veya uzerilerindeki devlet
baskisini kaldirmaya yonelik oldugu konusunda iddialar da mevcuttur. Ancak
bu iddialara ihtiyatla yaklagsmak lazimdir. Boyle bir vurgunun altinda yatan
sebep muhtemelen takiyyeden ziyade miuntesiplerini o dénemde bazi
Bayrami-Melamiler'inde goruldugu Uzere ilhdda duslrecek so6z ve fiillerden
alikoyma, ilhdda dair suglamalardan uzak tutma ve mensup olduklari hareketin

ehl-i siinnet anlayisindan farkli olmadigini gésterme gayretidir.6°

Bircok tarikat muridlerin manevi egitiminde seyr U sullk metodunu
benimserken, Bayrédmi-Melamileri manevi egitimlerini sohbet Uzerine bina
etmiglerdir. Irsad yetkisi ise sadece Hz. Peygamber'in varisi ve zamanin kutbu
olarak kabul edilen murside aittir. Bayrami-Melamiligi'nde seyhlik, halifelik ve
icazet muesseseleri yoktur. Bayrami-Melamileri manevi otoriteyi temsil eden
kutub tarafindan idare edilir. Sahibli’z-zaman olarak kabul edilen Melami
kutublari diger geleneksel tarikatlarin “seyh” ya da “halife” gibi liderlerin
ustinde bir konumda olup toplumsal sayginlik bakimindan Bektasilikteki
“dedebaba” ve Mevlevilikteki “celebi” makamina esdeder bir statliye sahiptir.®
Onlara gore, Hakikat-1 Muhammediyeye’nin sirrina mazhéar olan bu kutub bu
alemde her daim mevcuttur. Batun ilimlerin evveline ve ahirine munkesif
olurlar. Sahip olduklari nur vesilesi ile yerde ve gokte mevcut butin esyanin

ilmine ve hakikatine vakiftirlar.%’

Kutubluk sistemi merkeziyetgi bir yapiya sahiptir. “Kalbe bakici” ya da
“rehber” tabir edilen kigiler kutbun yardimcisi hukmundedir. Tarikata girmek
isteyenler, kutub tarafindan belirlenen “kalbe bakici” lar tarafindan mulakattan
gegcirilir ve uygun gorilirse tarikata kabul edilir. Tarikata kabul edilenlerin
egitimleri yine bu kisi tarafindan “gonul bekleme” adi verilen rabitaya benzer
bir metodla yerine getirilir.68 Kutubluk makami, Melami kutbu vefat ettigi zaman
hilafet yolu ile devredilmeyip manevi agidan istidadi en fazla olan kigiye intikal

eder.%®

talebesi de idam edilmistir. Bkz: Tek, Meldmet Risaleleri, s. 18-45; Komisyon, “Melamiyye”,
s.30-32

& Tek, “Bayrami Melamiligi'nin Temel Ozellikleri”, s. 5.

66 Golpinarli, Meldmilik ve Melamiler, s.172-173, 201.

67 La'lizade, Serglzest, vr. 156b.

68 La'lizade, Serglizest, vr. 142a.

69 La'lizade, Serglizest, vr. 140a-140b.
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Diger tarikatlardan farkli olarak Bayrami-Melamiligi'nde tag, hirka, zikir,
vird, ayin, sema, deveran, riyazet gibi uygulamalar bulunmamaktadir. Kesf ve
keramete itibar edilmez. Belirli vakitlere tahsis edilmis nafile ibadetler yoktur.
Farz ve sunnetlerin yerine getiriimesi yeterli gorulur. Derviglerin terbiyesi igin
dzel bir mekan aranmaz. Cehri zikir yerine hafi zikir tercih edilir. llahi cezbe
neyi gerektiriyorsa ona bagh olarak kimsenin gormedigi yerlerde ibadet ve
taatte bulunulur. Murside teslim ve itdat dnemli olup manevi egitim murside
duyulan muhabbet ve ondan gelen cezbe ile gergeklesir. Salik masivay terk

eder ve kalbine Allah’tan baskasini getirmez. 7

Goraldugu uzere halktan farkh géorunmemek, evrad-1 ezkar, ibadet ve
taatte gizlilige dikkat etmek, Bayrami-Melamileri’'nin tasavvufi terbiyede
uzerinde durduklari 6nemli noktalardan biri olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Cezbe ve ask yoluyla dervigleri terbiye etme usulli de Bayrami-Melamileri’'nde

on plana ¢ikan hususlardandir.”®

Tarikata giren murid seriat ve tarikat adabina uymak zorundadir. Bu
prensiplere uymayanlar tarikat mensuplari tarafindan dislanir ve terk edilirler.
Nadim olup geri dénen tekrar kabul edilir. iIhada disenler de ayni sekilde
tarikattan cikarilirlar.”> Seriata aykiri bir sug islendiginde verilecek ceza,
mahkemeye muiracaat etmeden kendi aralarinda verilir. Ceza mursid-i kamil
tarafindan verilirken, cezanin icrasi da kalbe bakici tarafindan yapilir. Cezasini

ceken marid affedilir.”

Bayrami-Melamileri genellikle meslek sahibi olup kendi kazanglarini
kendileri elde etmeyi tercih ederek, helal kazanmaya 6nem vermislerdir.
Melami kutublarinin bircogu meslek sahibi kisilerdi.”* Bu durum Melamiligin

esnaf ve ciftciler arasinda daha kolay zemin bulmasina imkan saglamistir.

0 La'lizade, Serglizest, vr. 142a-142b.

1 Tek, “Bayrami Melamiligi'nin Temel Ozellikleri”, s. 5.

2 Osman Hakiki Bey, irsadname, IBB Atatiirk Kitaph@i Ktp., OE Yazmalari, nr. 1429, s. 21-23;
La'lizade, Sergiizest, vr. 173-174.

73 La'lizade, Serglizest, vr. 153b.

74 Omer Sikkini Bigakgl, Biinyamin Ayasi yiin tarayici, Hasan Kabadiiz terzi, Kaygusuz
Aldeddin debbag, Pir Ali Aksarayi ve Husameddin Ankaravi ciftci, Ahmed Sarban deveci,
Hiiseyin Lamekani ipekgi, idris Muhtefi terzi ve tiiccar, Haci Kabayi elbiseci, Lebeni Besir Aga
sutgl olarak el emekleri ile geginmiglerdir. Bkz. Tek, “Bayrami Melamiligi'nin Temel Ozellikleri”,
s. 8.
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Bayrami-Melamiligi’'nin  fikir yapisinin temelinde vahdet-i viicud,
Hakikat-1 Muhammediyye ve kutub inanci vardir. Melamilere gdre Allah ilk
once nurundan Hakikat-1 Muhammediyye'’yi yaratmistir. Batiin mahldkat ve
mevcudat onun vucuduyla hayat ve vicud bulmus, batun ruhlar onunla vicud
bulup insan suretine gelmis, sonra imanin en kemal noktasina ulagmistir. Bu
yonu ile Hakikat- Muhammediyye’nin sirri insan-1 kdmilde yani kutupda tecelli
etmistir. Bundan dolayr zamanin kutbuna teslim olmayan kamil bir imana
ulasamaz. Butun peygamberler ve varisleri olan veliler bu sirra mazhardirlar

ve insanlari hidayete ulastirmak igin vazifelendirilmiglerdir.”

Bayrami-Melémileri'nin diger bir 6zelligi ise Ehl-i beyt sevgisidir. Ehl-i
beyte verdikleri 6Gnem ve yaptiklari vurguda asiri gittikleri disincesiyle sik sik

elestirilere maruz kalmis, hatta bu yizden miilhidlikle bile itham edilmislerdir.’®

Omer Dede’nin 6nderliginde kurulmus olan Bayrami-Melamiligi,
hiyerarsik bir yapiya donuserek, mesreb olmasi yaninda tarikat niteligi de
kazanmustir. [1ahi ask ve cezbeyi seyr { siilikun esasi olarak kabul eden klasik
Horasan Melamiligi’'nin bir devami olarak ortaya ¢ikan Bayramiyye-Melamiligi,

gunumuze kadar gelerek mevcudiyetini devam ettirmigtir.

Naksbendiyye

Bahaeddin Naksbend'e (6. 791/1389) nispet edilen Naksbendiyye
tarikati, islam diinyasinda Kadiriyye’den sonra en yaygin tarikatlardan birisidir.
Arap yarimadasi ve Afrika’nin bir kismi hari¢ islam diinyasinin hemen hemen
her yerine yayillan Naksbendiyye, Kubreviyye ve Yeseviyye ile birlikte,
anavatani Orta Asya olan (¢ bliylk tarikattan biri olarak kabul edilir.””

Son dénem Naksbendi muellifleri, Naksbendi silsilesini Hz. Ebu Bekir
ile baslatirlar. Hz. Ebu Bekirden Bayezid-i Bistami’ye (6. 234/848) kadar olan
zamanda Bekriyye, Bayezid-i Bistdmi’den Hace Yusuf el-Hemedani'ye (0.
535/1140) kadar olan zamanda Tayfuriyye, Hemedéani’den Hace Bahaeddin

Naksbend’e (6. 791/1389) kadar olan donemde Hécegén ve ondan sonraki

> La'lizade, Sergtizest, vr. 143D, 1503, 156b-157a.
76 Tek, “Bayrami Melamiligi'nin Temel Ozellikleri”, s. 11.
77 Hamid Algar, “Naksibendiyye”, DIA, C. XXXII, TDV Yay., Ankara, 2006, s. 335.
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doénemde ise Naksbendiyye adini aldigini kaydederler.”® Bu silsilede ilk “hace”
unvanini alan kisinin Yusuf Hemedani olmasi hasebiyle, Hacegan Tarikati’'nin
kurucusu olarak kabul edildigine dair bazi gorisler mevcuttur. Ancak yaygin
olan goérise goére Hacegan Tarikat’'nin kurucusu Yusuf Hemedani’nin dort
halifesinden biri olan ve “ser-silsile-i Hacegan” unvani ile anilan Abdulhalik-i
Gucduvani'dir (6. 617/1220).

Yusuf el-Hemedani’'nin doért halifesinden Uguncist Hace Ahmed
Yesevi'dir.”® (6. 562/1166) Ahmed Yesevi, Yeseviyye'nin kurucusu olarak
kabul edilir. Bu cihetle Naksbendiler ve Yeseviler Yusuf Hemedéani'de
birlegirler. Cikis noktalari dikkate alindiginda, o dénem itibariyle Yeseviligin
daha ziyade Orta Asya gocebe Turk kavimleri arasinda, Hacegan'in ise
Maveralnnehirin Buhara ve Semerkand gibi eski ilim merkezlerinde, Farsca

konusulan bolgelerde yayginlik kazandigi sdylenebilir.&°

Bahdeddin Naksbend 718'de (1318) Buhara yakinlarindaki
Kasrihinddvan koyunde dogdu. Kuguk yastan itibaren manevi egitimini,
dedesinin mursidi Baba Muhammed Semmasi’'nin (6. 736/1335) muridi, Emir
Kaldl'dan (6. 772/1370) aldi. Tarikat &dab ve erkanini 6grenerek, seyr U
suldkunu Emir Kudlal'in yaninda tamamlayan Bahaeddin Naksbendi’nin,
Hacegan ekollinin temsilcisi Abdllhalik Gucdivani’nin ruhaniyetine intisab
ettigi ve bu vesileyle tUveysilik Gnvanini aldigi, ayrica uzun yillar bu yolla Hakim
et-Tirmizi'nin (6. 320/932) ruhaniyetinden de istifade ettigi ifade edilir.
Abdulhahk Gucduvani’nin kendisini manen yonlendirmesi ile Emir Kulal'in
cehri zikir halkasini terk ederek, ileride Naksbendi tarikatinin temel
prensiplerinden olacak hafi zikre yénelir. ilk etapta tarikat mensuplarinin
tepkisini ceken Bahaeddin’in bu davranisi, Emir Kilal'in destegi ve kendisinin

israri ile kalici hale gelerek, tarikatin hiviyetini tayin edici bir rol oynar.8!

78 Seyyid Hasib Uskiidari, Menakib-1 Seyh Mehmed Emin Tokadi, Millet Ktp. Ali Emiri Ser'iyye,
nr. 1103, vr. 28b; Hamid Algar, “Hacegan”, DIA, C. XIV, TDV Yayinlari, Ankara, 1996, s. 431.
7 Yusuf el-Hemedani’'nin dort halifesi sirasiyla Hace Abdullah-1 Berki, Hace Hasan-1 Endaki,
Hace Ahmed Yesevi, Hace Abdulhalik-1 Gucdivanidir. Bkz. Necdet Tosun, “YOsuf el-
Hemedani”, DIA, C. XLIV, TDV Yayinlari, Ankara, 2014, s. 13.

8 Eyiip Bas, “Ahmed Yesevi'nin Bektasilik, Alevilik Uzerindeki Etkileri ve Osmanli Dini
Hayatindaki izleri’, AUIFD, C.LII, S. 2, 2011, s. 31.

81 Haririzade, Tibyéan, Ill. vr. 195b; Hiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya-y1 Ebrér Serh-i Esmar-i
Esrér, C. 1l, 1348, Suleymaniye Ktp., Yazma Bagislar, 2305-2309, ss. 8-19; Ekrem Isin,
“Naksibendilik”, DBIA, C. VI, Tarih Vakfi ve Kiltir Bakanligi Yay., istanbul, 1993-95, s. 31.
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Bahdeddin Naksbend’in, Kosem S$Seyh ve Halil Ata gibi Yesevi
gelenegine mensup iki seyh ile de irtibati oldugu, onlarin etkisinde kaldigi ve
bununda tarikatin tarih boyunca tasidigi kimligin ve temel prensiplerin
sekillenmesinde etkili oldugu gorulmektedir. Uzun slren ve c¢ok yonlu
denebilecek mduridlik doneminden sonra dogdugu yer olan ve daha sonra
Kasriarifan adini alacak olan Kasrihindivan’a geri donerek muridlerini
yetistirmeye baslar. 3 Rebillevvel 791 (2 Mart 1389) tarihinde dogdugu koéyde

vefat eden Bah&eddin Naksbend, Buhara'ya defnedilir.8?

Bahdeddin Naksbendi, kendisinden sonra, Muhammed Parsa (0.
822/1419), Alaeddin Attar (6. 802/1400 ) ve Ya’kub Cerhi (6. 852/1448) olmak
Uzere U¢ halife birakmistir. Bu U¢ halifenin tarikatin genislemesinde ve
yayllmasinda Ustlendigi rol oldukga 6nemlidir.83 Degerli bir alim ve muellif olan
Muhammed Pars3, tarikatin ulema arasinda kabullenilmesinde etkili olurken,
Aldeddin Attar da tarikatin ozellikle Harizm olmak Uzere Orta Asya'da
yayllmasinda etkili olmustur. Tarikati Herat'a goétirmek suretiyle ilk defa
anayurdu Orta Asya’nin disina cikartan ise Sa’deddin Kasgari'dir.84 (6.
860/1456) Kasgari, Aldeddin Attarin muaridi Nizdmeddin Hamus'un (6.
853/1449) halifesidir. Kasgari’nin bu gayreti, tarikatin, Orta Asya’nin digindaki

islam alemi’'nin diger bdlgelerine de ulastiriimasi adina ilk adimi teskil etmistir.

Naksbendi silsilesinde Bah&eddin Naksbend’den sonra en 6nemli kisi
Ya’kup Cerhi'nin  muridi Ubeydullah Ahrardir (6. 895/1490). Ahrar’in
faaliyetleriyle tarikat, Orta Asya’nin en yaygin tarikati haline gelirken, ayni
zamanda sistemleserek, doktriner yapisini da kuvvetlendirmigtir.
Naksbendiyye tarikatinin Ubeydullah Ahrar'dan sonra “Ahréariyye” olarak da
anilmasi, Ubeydullah Ahrar'in tarikat silsilesindeki onemini gostermesi

acgisindan oldukga 6nemlidir.8°

Naksbendiyye, Ubeydullah Ahrar'in halifesi, Kitahya Simavli Molla
Abdullah ilahi (6. 896/1491) tarafindan IX/XV. yiizyilin ikinci yarisindan sonra

82 Hamid Algar, “Bahaeddin Naksbend”, DIA, C. IV, TDV Yayinlari, Ankara, 1991, s. 458;
Vassaf, Sefine, s. 8-19; Isin, “Naksbendilik”, VI, s. 31.

83 Hamit Algar, “A Brief History of the Nagshbandi Order”, Nagshbandis, haz. Marc Gaborieau,
Alexandre Popovic ve Thierry Zarcone, Isis Press, istanbul-Paris, 1990, ss. 12-13.

84 Necdet Tosun, “Naksibendiyye”, DIA, C. XXXII, TDV Yayinlari, Ankara, 2006, s. 336.

8 Haririzade, Tibyan, I, vr. 34b-40a; Algar, “A Brief History of the Nagshbandi Order”,
ss. 14-16.

24



Anadolu’ya getirilmis ve Anadolu, Orta Asya’dan sonra Naksbendiyye'nin ikinci
blylk merkezi haline gelmistir. Tarikatin Gglnct blylk merkezi ise “Imam-i
Rabbani” ve miiceddid-i elf-i sani gibi isimlerle taninan Ahmed Faruki Sirhindi
(6. 1012/1603) tarafindan kurulan, Naksbendiyye’'nin miiceddidiyye kolunun
faaliyetleri neticesinde XI/XVIIl. yuzyllda Hindistan olmusgtur. Temelleri
Hindistan’da atilan Muceddidilik, Ahmed Sirhindi’den sonra oglu ve halifesi
olan Hace Muhammed Masum’un (6. 1079/1668) muridi Murad Buhari (6.
1132/1720) tarafindan XVII. yiizyilin sonlarina dogru istanbul'a getiriimistir.
Muceddidiyye, ozellikle Orta Asya’da Abdullah ed-Dihlevi'nin (6. 1240/1824)
gayretleri ile yayilirken, meshur halifesi Halid el-Bagdadi (6. 1242/1827)
tarafindan kurulan Halidiyye kolu vasitasiyla da Naksbendiyye, hemen hemen
batin Arap topraklarinda, Turkiye’de ve Kirtlerin yogun oldugu boélgelerde
yayllmigtir. Zaman iginde Muceddidiligin yerini alan Halidiyye, faaliyetlerini

dinyanin muhtelif yerlerinde glinimiize kadar devam ettirmistir.86

Naksbendiyye’nin tasavvufi egitimi on bir esas Uzerine bina edilmistir.
Bunlardan ilk sekiz tanesi Hacegan tarikatinin kurucusu olarak kabul edilen
Abdulhahk  Gucduvani  tarafindan  belirlenmistir.  Bundan  dolayi
Naksbendiyye'yi Abdulhalik Gucduvani’ye nispet edenler olmustur.
Naksbendiyye'de kelimat-1 kudsiyye tabir edilen ve Naksbendiligin manevi

yonund tayin eden bu prensipler, kisaca su sekilde ifade edilebilir:

Has der dem: Allah’tan gafil olmamak ve Allah’t unutmamak igin her nefes alip

veriste Allah’t hatirlamak ve kendini daima Allah’in huzurunda hissetmek,

Nazar ber Kadem: Gezip dolasirken gevredeki gereksiz seyleri gortp dikkati
dagitmamak, dunyevi dusuncelere dalmamak ve Allah’i unutmamak icin one

ya da ayakucuna bakmak,

Sefer der vatan: Gereksiz, lizumsuz, koti hasletlerden, beseri sifatlardan
kurtularak Allah’in rnizasina matuf hasletlere ve ilahi sifatlara ulasmak igin

manevi yolculuk yapmak,

86 sin, “Naksibendilik”, VI. s. 32-34.
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Halvet der enctimen: Toplum iginde yasarken ve insanlarla birlikte olurken
dahi, tefekkuri olarak her daim Hakk ile beraber olmak, daima tazarru ve niyaz

halinde bulunmak,

Yadkerd: Dil ve kalb ile beraber her daim kelime-i tevhidi zikrederek sirr-i

tahkike ulasmak,

Béaz gest. Kalbden butin havatiri (Allah’tan gayri disunceleri) ¢ikartarak
kelime-i tevhidi zikretmek ve ardindan “ilahi Ente maksQdi ve rizake matlabi”

(Allahim! Maksadim sensin, gayem senin rizani kazanmaktir. ) demektir,

Nigah dast. Murakabe ve teveccuh halinde zikir yaparken masivayi kalbden

cikarmak, sadece Hakk’i dusinmek,

Yad dést. Surekli Allah ile beraber olmak, bu dusunceyi ve duyguyu daima

tasimak,

Vukif-i zaméni: Her zaman iginde bulunulan halin farkinda olmak, strekli

muhasebe yaparak, o halin geregini yerine getirmek,

Vukaf-i adedi: Zikri belli sayilara, dzelliklede tek sayilara riayet ederek icra

etmek,

Vukdf-i kalbi: Kalbi masivadan temizlemek, kalbe hakim olmak ve Allah’i

kalbde misahede etmek.8”

Tarikatin bazi kollarinda farkli uygulamalar bulunmakla birlikte
genellikle zikrin hafi olarak icra edilmesi esastir. Naksbendilikte ism-i zat zikri
ve nefy (i isbéat zikri olmak Uzere iki cesit zikir vardir. ism-i zat zikrinde Allah
ismi serifi, mirsidin belirledigi sayl adedince tekrarlanir. ism-i zat zikri ile
insanda mevcut olan besg latifenin® (letaif-i hamse) inkisafi amac edinilirken,
nefy U isbat zikri ile de nefsin kotu arzularini yok ederek, letéifi fené haline
ulastirmak amag edinilmistir. Naksbendilikte genelde gizli zikir yapiimakla
birlikte, nadiren de olsa toplu zikir yapilir. Toplu olarak icra edilen zikre de

hatm-i hdcegén ismi verilir.8°

87 Safi Ali b. Hiiseyin, Resehét, sad. Mustafa Ozsaray, Semerkand Yayinevi, istanbul, 2017,
Ss. 63-77.

88 Bu latifeler; Kalp, ruh, sir, hafi, ahfa’'dir. Bkz: Tosun, Bahédeddin Naksibend: Hayat,
Goértsleri, Tarikati, ss. 307-311. _ _

89 Necdet Tosun, Bahaeddin Naksibend: Hayati, Gériisleri, Tarikati, Insan yayinlari, Istanbul,
2015, ss. 301-307.
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Bu zikirlerden sonra yapilan murakabeler®® ise seyr U silikun vaz
gecilmez sartlarindandir. Belli ayet ve kavramlarin derinlemesine
tefekklrinden ibaret olan murakabeler, feyzin Allah’in zatindan salikin letaifine

gelisini saglamak amaciyla yapilir.%?

Naksbendiyye seyr U sulikunun énemli unsurlarindan biri de rébita
dir.?2 Dlnyevi diglncelerden temizlenmek, mdrsidin ruhaniyetinden feyiz
almak ve onunla manevi birlikteligi saglamak amaciyla yapilan rabita, manevi
terakkiyi saglamak icin gerekli olan vasitalardan biridir.3 Ahmed Sirhindi'ye
gore rabita, sultkun sirecini hizlandiran ve yakinlagtiran tasavvufi bir egitim
metodudur. % Tasavvufi bir kavram ve terbiye metodu olarak 13. asirdan
itibaren kullanildi1 goérilen rabita, sirekli nefsiyle ve seytani vesveselerle
milcadele eden s(finin, daima uyanik ve hazir halde olabilmesi igin

mursidinden manevi destek alabilmesi adina gerekli gorilen bir uygulamadir.®®

Seyr U suldk icin gerekli olan diger bir unsur ise sohbettir. Son
donemlerde eski 6nemini tam olarak muhafaza etmese de ilk dénem
Naksbendiliginde manevi ilerleme igin vazgegilmez bir vasita idi. Bahaeddin
Naksbend’in “Tarikimiz sohbet tarikidir’ dedigi, halifelerinden Muhammed
Parsa’nin ise “Namazin kazasi olur ama sohbetin kazasi olmaz” dedigi rivayet
edilmektedir.®® Sohbetin temeli Allah sevgisi ve rizasidir. Sohbette maksat,
ihtilaf, itiraz ve tartismadan kaginarak, mursidden istifade edip feyz almaya

calismaktir.®’

Bahaeddin Naksbend’e gére sema ve halvet manevi terakki icin gerekli
degildir. Bir tarikat silsilesine baglanmanin tek basina bir sey ifade etmedigini
sdyleyen Bahaeddin Naksbend, kerametlerin de fazla bir 6nem tasimadigini

ifade eder. Belli bir kiyafete de karsi olan Bahaeddin Naksbend, s(filigin

% Bu murakabeler sunlardir; “murakabe-i ahadiyyet’, “murakabe-i maiyyet”, “murakabe-i
akrabiyyet”, “murdkabe-i muhabbet’, “murdkabe-i zat-1 baht’, bkz. Tosun, Bah&eddin
Naksibendi: Hayati, Gértigleri, Tarikati, ss. 311-315.

%1 Tosun, Bahéeddin Naksibendi: Hayati, Gériigleri, Tarikati, ss. 311-315.

92 Detayli bilgi igin bkz. irfan Giindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, MUIFD, istanbul,
1992, S. 7-8-9-10, s. 243-274; Rifat Okudan, “insani Bir insiyak Olarak Rabita”, Tasavvuf: limi
ve Akademik Arastirma Dergisi, S. 10, Ankara, 2003, ss. 201-218.

93 Necdet Tosun, “Rabita”, DIA, C. XXXIV, TDV Yayinlari, Ankara, 2007, s. 378.

9% Ahmed Sirhindi, Mektubét-1 imam-1 Rabbéni, C. |, Karagi, 1392/1972, (mektup no: 187).

% Simsek, “XVII-XIX Yizyillarda One Cikarilan Bazi Tasavvufi Kavramlar”, s. 332.

9% Tosun, “Naksibendiyye”, XXXII, s. 342.

97 Siileyman Uludag, “Sohbet”, DIA, C. XXXVII, TDV Yayinlari, Ankara, 2009, s. 350.
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geleneksel birgok yonunu de kabul etmez. Bu cihetle bakildiginda Melamiyye
hareketi ile benzerlik tasidigi gorulur. Nitekim Muhammed Péarsé'ya gore
Melamileri anlamak, Naksbendileri anlamak icin 6nemli bir adimdir.
Muhammed Parsa, meldmi mesreb olarak kabul ettigi Abdulhalik
Gucduvani'nin vaz' ettigi ve uyguladigi usullerin, melamiler tarafindan da

hiiccet olarak kabul edildigini ifade eder.%®

Abdurrahman Cami, (6. 898/1492) Nefahatii’l-Uns adli eserinde,
Bahaeddin Naksbend’e yoneltilen bir soruya verdigi cevapta cehri zikri, halveti
ve semayI reddettigini, tarikinin ne oldugu soruldugunda ise halk igcinde Hakk
ile beraber olmak (halvet der encimen) seklinde cevap verdidini ifade eder.
Bu ifade, tarikatin 11 temel ilkesinden biridir. Gerek bu prensip gerekse seriata
baglihgr vurgulayan diger prensipler, Horasan Melamiliginin bir nevi devami
mabhiyetindedir. Dolayisiyla tarikatin Melamiligin ilkelerini tevarus ettigi
sOylenebilir.®® Ayrica Ubeydullah Ahrar, Muhammed Parsa, Abdurrahman-i
Cami gibi ilk dénem Naksibendi seyhlerinin vahdet-i vicud akidesini
benimsemeleri de Naksbendiyye ile Nisabur'da dogan Melametiyye arasindaki

benzerligi ifade etmesi agisindan énemlidir.

Burada La'lizdde Abdulbaki Efendi’'nin, Murad Buhari'ye intisdb etmesi
hasebiyle Naksbendilik ve onun bir kolu olan Miceddidilik arasindaki farklara
kismen de olsa temas etmenin faydali olacagi kanaatindeyiz. Miceddidiyye
genel olarak Naksbendiyye’nin esaslarini benimsemekle beraber birkag
noktada farkhihk gosterir. Bunlardan ilki vahdet-i viicud'®® akidesidir. Ahmed
Sirhindi, kendisinden 6nce gelen ve vahdet-i vicud akidesini kabul eden
Naksbend seyhlerine muhalefet ederek vahdet-i vicud akidesini reddetmistir.
Ciunkii imam-1 Rabbani'ye gére vahdet-i viicut anlayisi insanlari Hindu
dinlerine yaklastirmaktadir.’%? imam-1 Rabbani, vahdet-i viicud anlayisinin,

peygamberlerin tebli§ ettikleri tevhide uygun olmadigini ve islam’in temel

%8 Muhammed Parsa, Fasli’l-Hitab, Tevhide Giris, gev: Ali Hisrevoglu, Erkam yayinlari,
istanbul, 1988, s. 597.

99 Algar, “Naksibendiyye”, XXXII, s. 335.

100 VVahdet-i viicud anlayigina gore var olan sadece Allah’tir. Gordigiimiz alem, Allah’in isim
ve sifatlarinin gdlgesidir. Ancak bu gdlgeler hayalidir ve gercek varliklari yoktur. Allah’in
sifatlar Zat'inin aynisidir. Dolayisiyla vicud (varlik) Zat'a ait bir sifat degil, Zat'in aynisidir.
Bkz. Necdet Tosun, “imam-1 Rabbani’'ye Gére Vahdet-i Viicid ve Vahdet-i Siihdid”, Tasavvuf
iimi ve Akademik Arastirma Dergisi, ( ioni’l Arabi Ozel Sayisi-2), S. 23, 2009, s. 182.

101 Halil ibrahim Simsek, “XVII-XIX Yizyillarda One Cikarilan Bazi Tasavvufi Kavramlar’,
s. 326.

28



ilkeleri ile gelistigini belirtir.1°? Bu akidenin siltkun baglangicinda bir sekr hali
oldugunu ve seyr U sulUkta sadece bir mertebeyi ifade ettigini, hakikata
ulasmada dislik bir mertebeden ibaret oldugunu belirten Sirhindi'®, onun
yerine Bir'i misahede etmek ve herseyde O’nu gormek!® anlamina gelen

Vahdet-i suhdd anlayisinin daha uygun oldugunu ifade eder.

Muceddidiyye’yi Naksbendi geleneginden farkli kilan diger bir 6zellik ise
Ahmed Sirhindi'nin, tasavvuftaki nebi ve veli ayirmina ibnii’l-Arabi nokta-i
nazarindan bakmasidir. Geleneksel tasavvufi anlayisa goére nebi ayni
zamanda velidir. Velayet daha genel bir manaya sahipken, nubuvvet velayet
icinde bir kisimdan ibarettir. Peygamber, Allah ile muinasebetinde veli,
insanlarla minasebetinde ise nebidir. Sirhindi’'ye gore ise nublvvet velayetin
icinde bir kisimdan ibaret degildir. Nebinin velayeti, velinin velayetinden
tamamen farkhdir. Cunkl nebinin velayeti tamamen vehbi olup, gayret ve seyr
U sultk neticesinde kesbi olarak elde edilmis degildir ve herhangi bir degisim
de sdz konusu olamaz. Sirhindi’'ye gdre velayet sadece Allah ile irtibatli iken
nubuvvet hem Allah hem de insanlarla irtibathidir. Dolayisiyla nubuUvvet kul,
velayet ise onun iginde bir clizden ibarettir.1%° Sirhindi'ye gore velayet makami,
nabdvvet makaminin zillidir. Velayet kemalati ise, nibuvvet kemalatinin zillidir

ve niblvvet, velayetten daha faziletlidir.1®

Muceddidiyye’'nin, geleneksel tasavvufa gore farkh diger bir yani ise,
tarikat seriat ayinmindadir. Tasavvuf literaturiinde tarikat, seriattan daha Ustin
ya da tarikat seriatin 6zU geklinde kabul edilir. Oysa Sirhindi’'ye gore nasil
nabdvvet kul, velayet clz ise, peygamberin getirdigi seriat da tarikattan daha
ustin ve daha kusatici bir yapiya sahiptir. Tarikat sadece seriata hizmet eder
ve onun hizmetgisi konumundadir. Seriat, ilim, amel ve ihlas olmak Uzere ¢
kisimdan olusur. Seriatin tam olarak yasanmasi ancak bu Gg¢unun tam olarak
yasanmasi ile mumkundur. Allah’in rizasina ulasmak, seriatin yasanmasi ile
mumkun olur. Tarikatin vazifesi ihlasi mikemmele erdirmektir. Tarikata intisab

etmekten maksat, seriati mukemmel sekilde yasamaktir. Hal ve vecdleri

102 Sirhindi, Mektibét, 1, 89.

103 Algar, “Naksibendiyye”, XXXII, s. 338.

104 Sirhindi, Mektabat, I, 43.

105 jsa Celik, “imam-1 Rabbani Perspektifinden ibni’l Arabi'ye Tenkidi bir yaklagim”, Tasavvuf
iimi ve Akademik Arastirma Dergisi (ibnii’l-Arabi Ozel Sy-2), S. 23, 2009, ss.169-170.

106 Sirhindi, Mektabaét, I, 71.
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maksat yapip mugsahede ve tecellilere talip olmak seriatin kemalatindan
mahrum kalmak demektir. Sirhindi'ye gore tarikati seriattan Ustin gormek,
seriattan ayrilmaya ve uzaklagsmaya sebebiyet verir. Bu da tasavvuf adina bir

sapmadir.1%’

Aslinda Ahmed Sirhindi, bu gayretleri ile tasavvufu seriat temeline
oturtarak yeniden sekillendirmeye galismistir. islam’in ana kaynaklarinin esas
alindidi, seriat temelli bir tasavvuf anlayisini savunan Sirhindi, hem tasavvufun

hem de Naksbendiligin yeniden yapilanmasini saglamistir.

Goruldugu uzere, La'lizade Abdulbaki, siyasi, askeri, iktisadi ve sosyal
kirllmalarin ve dalgalanmalarin yasandigi bir donemde yasamis ve bu
dénemde hem Bayrami-Melamisi hem de Naksi olarak irsad faaliyetlerine
devam etmistir. Maddi ve manevi buhranlarin yasandigi bir ddnemde, tarikat
vasitasiyla insanlari hakikate ulastirmaya calisarak, bu sikintili dénemin

asllmasina katki saglamaya calismistir.

La'lizade Abdulbaki’'nin tasavvufi Kisiligini, fikirlerini ve eserlerini
degerlendirirken, yasadigi dénemin siyasi, askeri, iktisadi ve sosyal durumunu
ve o donemin tasavvufi hayatini dikkate alarak degerlendirmek gerekmektedir.
Yasadigi donemin genel sartlari, Melamilik ve Naksilik baglaminda dénemin
tasavvufi hayati, La'lizade Abdulbaki'nin tasavvufi kisiligini ve fikirlerini

belirleyen en 6nemli etkenlerdir

107 Sirhindi, Mektabét, 1, 36.
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BiRINCIi BOLUM

LA'LiZADE ABDULBAKI’NIN HAYATI VE ESERLERI

La'lizdde Abdulbaki, kendi doneminde bilinen bir mutasavvif olmasina
ragmen onun hakkinda detayli bilgi veren kaynaklar yok denecek kadar azdir.
Onun hakkinda sahip oldugumuz bilgiler genelde ylzeysel bilgilerdir. Bu
yuseysel bilgilerin disinda onun hayati ile ilgili sahip oldugumuz kaynaklarda
¢ok fazla bilgi bulunmamaktadir. Bununla birlikte sahip oldugumuz
kaynaklardan istifadeyle onun hayati ve eserleri hakkinda bilgi vermek

mumkunddr.

1. 1. LA'LiZADE ABDULBAKI’NiN HAYATI

1.1. 1. Ailesi

Bayrami-Melami tarikatina mensup bir sdfi olan La'lizadde AbdulbakT,
1087/1676 yilinda Istanbulda dogdu. Babasi Bayrami-Melamileri'nden,
Mesnevi Sarihi olarak kabul edilen Sari Abdullah Efendi’nin (6. 1071/1660)
kizinin oglu La'li Mehmet Efendi'dir (6. 1119/1707).1 Annesi ise La'li Mehmet
Efendi’nin, Sari Abdullah Efendi’nin vasitasi ile intiséb ettigi ve zamanin kutbu

olarak kabul edilen Bursali Seyyid Muhammed Hasim Efendi'nin (0.

1 Mistakimzade, Risale-i Meldmiyye-i Suttériyye, vr. 71b; La'lizade Abdilbaki’nin babasi La’'li
Mehmet Efendi'nin Sari Abdullah Efendi'ye olan yakinhdi hakkinda kaynaklarda farkh
malumatlar vardir. Nihat Azamat'a gére Sari Abdullah Efendi’nin kiz kardesinin ogludur. Bkz.
Azamat, “La’lizade Abdulbaki”, C. XXVII, s. 90; Saban Er'e goére Sari Abdullah Efendi'nin
kizinin oglu Seyh ibrahim Efendi'nin odludur. Bkz. Saban Er, Melamilik ve Osmanli Devri
Melamileri, Kutupyildizi Yay., istanbul, 2015, s. 392; Mistakimzade’ye gore ise Sari Abdullah
Efendi'nin kizinin ogludur. Mistakimzade’nin La'lizadde Abdilbaki’nin hem c¢agddasi olmasi
hem de kronolojik olarak verdigi malumatin daha uygun olmasi itibariyle onun verdigi bu bilgiyi
tercih ettik. Bununla birlikte Hasim Sahin’in Mustakimzade'nin Risale-i Melamiyye-i Suttariyye
adl eserine atfen verdigi bilgi de dogru degildir. Hasim Sahin’e gére La’li Mehmet Efendi, Sari
Abdullah Efendi’nin kiz kardesinin ogludur. Bkz: Hasim Sahin, “Eyup’te bir Melami, La'lizade
Abdulbaki Efendi”, Eyiip Sultan Sempozyumu IX Kitabi, Eylp Belediyesi Kiltir yayinlari,
istanbul, 2005, s. 228. Ancak Miistakimzade’nin Risale-i Melamiyye-i Suttériyye adl eserinde
kiz kardeginin oglu olarak degil, kizinin oglu olarak yazildir.
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1088/1677) haniminin 6z kardesidir.? La‘lizade Abdulbaki, La'li Mehmet
Efendi'nin iki oglundan birisidir. Kardegi ise Halep Kadisi olduktan sonra
istanbul’da vefat eden Seyyid Abdullah Efendi’'dir.(6. 1139/1726-27)3

La'lizade Abdulbaki’nin kendinden buyuk iki tane de ablasi vardi. La'li
Mehmet Efendi, hanimi Gg¢lncu defa hamile kalinca, intisab ettigi Seyhi, Seyyid
Muhammed Hasim Efendi’ye gidip, dogacak gocugunun erkek olmasini arzu
ettigini belirterek, bu konuda kendisine dua etmesini talep etmis, kisa bir
muiddet murakabeye dalan Seyyid Muhammed Hasim Efendi, dogacak
cocugunun erkek olacagini mujdelemis ve isminin de Abdulbaki olarak

konulmasini istemistir.4

La'li Mehmet Efendi, Bursali Seyyid Muhammed Hasim Efendiye
intisdb ederek Bayrami-Melamilerinin arasina katilmistir. Iyi bir medrese
egitimine sahip olan La'li Mehmet Efendi, ilmi kisiligi yani sira ayni zamanda
barokrat bir kigilige de sahipti. Kadilik vazifesi ile 1109/1697 tarihinde
Mekke'ye gitmistir. O dénem Mekke'de irsad faaliyetlerini sirdiren Seyh
Mehmed Meyan-1 Ma’'sum’un halifesi, Seyh Ahmet Yekdest ile tanisarak

derslerine bir muddet devam etmisgtir.

Daha sonra 1113/1701 tarihinde Istanbul Kadiligina tayin olan La'l
Mehmet Efendi, Mekke’den dénerken Sam’a ugramis ve burada ileride
La'lizade Abdulbaki’nin kendisine intisab edecegi yine Seyh Mehmed Meyan-
I Ma’sum’un halifesi olan Seyyid Seyh Mehmed Murad ile goruserek yaninda

on glin kalmustir. ®

istanbul Kadiligina, bir sene gibi kisa bir miiddet devam ettikten sonra
kotu niyetli kimselerin iftirasina ugrayarak azledilen La'li Mehmet Efendi, kisa
bir middet sonra Kibris'taki Lefkose® iline slirgiin edilmistir. La‘li Mehmet
Efendi Lefkose’'ye geldikten sonra 40-50 gun sonra 1707/1119 tarihinde

Lefkose’de vefat ederek buraya defnedilmistir.”

2 Mistakimzade, Risale-i Melamiyye-i Suttariyye, vr. 73b.

8 Vassaf, Sefine, I, s. 61; Bursall Mehmet Tahir, Osmanli Miellifleri 1299/1915, haz. A. Fikri
Yavuz-ismail Ozen, C.I, Meral Yay., istanbul, 1915, s. 147.

4 MUstakimzade, Risale-i Melamiyye-i Suttariyye, vr. 72b.

5 Mistakimzade, Risale-i Melamiyye-i Suttariyye, vr. 71a-71b.

6 Mustakimzade, Risale-i Meldmiyye-i Suttériyye adli eserinde, vr. 71b de, Magosa’ya
gonderildigini ve burada vefat ettigini belirtir.

7 La'lizade, Mebde ve Meéd, vr. 99a.
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1. 1. 2. Egitimi

Klguk yastan beri tasavvufi bir cevrede yetismis olan La'lizade
Abdulbaki’'nin, Menakib-1 Melamiyye-i Bayramiyye adl eserinde kendisini
yetigtirenin ve ilk mursidinin babasi oldugunu ifade eder. Cocukluk ve ilk
genglik yillarinda, seriatin emirlerini ve yasaklarini, tarikat adabini ve erkanini,
velayet mertebesine yukselmis ve Allah’in en has kullarindan biri olarak

gordiigu, babasinin terbiyesinde égrendigini belirtir.8

Omrind ilim talep etmekle gegiren La'lizade Abdiilbaki’nin, nakli ve akli
ilimlerin yani sira ledinni ilimleri de babasindan 6grenir. Babasinin irsadi ile
marifetin ve hakikatin lezzetlerine ve zevklerine ulastigini belirten La'lizade
Abdulbaki, cocuklugunu ve gengligini, tarikat buyuklerinin eserleri ile istigal
ederek gecirdigini ve boylelikle de onlarin ruhaniyetlerinden feyizlendigini ifade

eder.?

Mevlana’'nin Mesnevi'nin ilk cildini, ibn-i Fariz’in Divanrni, Dav(d-i
Kayseri'nin Fusds Serhi'nin Mukaddimesi’ni, Molla Fenari Serhi’'ni ve Miftahu’l
Gayb’in ilk kisimlarint kiguk yasta bizzat babasindan okur. “Rabbéni ilimlerde
alim, ilahi esrérda ve hikmetlerde arif, Hakkéni yolda kamil bir rehber olan
milirsidim” diye nitelendirdigi babasinin vefat ettigi hicri 1119 senesinin Rebi’ul-
ahiri’'nin son gunune kadar (29 Temmuz 1707) tasavvufi terbiyelerinde ve
sohbetlerinde bulunarak hem evlat hem de bir talebe olarak egitimini

strdirmastar.10

Babasi vefat ettikten sonra da ruhundan istimdat ederek istifade etmeye
devam ettigini belirten La'lizdde Abdulbaki, Seyh Muhyiddin-i Arabi’nin
Fitahéat-1 Mekkiyye’sini, Sadreddin Konevi'nin Miftdhu’l-Gayb’i ve Féatiha-i
Serife Tefsiri basta olmak Uzere bir¢cok eserini ve Abdurrahman-i Cami’nin
Nefahatiil-Uns'inii defalarca okudugunu, bu vesileyle de bu eserlerin
sahiplerinin  ruhaniyetlerinden istifade ederek, Allah’'in rizasina ve
muhabbetine ulastiran yollardan istikamet Uzere seyr U sulik ederek nefsinin

heva ve heveslerini terk etmekle Rahméani esrara, cezbelere ve zevklere

8 La'lizade, Serglizest, vr. 160b.
° La'lizade, Serglizest, vr. 160b.
10 | a'lizade, Sergiizest, vr. 160b.
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ulagtigini, Hakk’i batildan ayirabilme lGtfuna mazhar oldugunu ve kalb

g6zinidn acgildigini ifade eder.1!

Tarikat olarak Bayramiligin Melamilik koluna mensup olan La'lizade
Abdulbaki’nin Melamilik ile munasebeti babasinin da bu tarikata mensup
olmasindan dolayl cocuklugunun ilk yillarina kadar uzanir. Daha c¢ocuk
denecek yasta babasi ile beraber Melami seyhlerinden Seyyid Muhammed
Hasim Efendi’nin sohbetlerine katilir.1?2 Melamilik mesrebine tabi’ olmasindan
dolay! kigUk yastan itibaren Melami seyhlerinin rengi ile boyandigini bizzat
kendi Menéakib-1 Melamiyye-i Bayramiyye adl eserinde dile getirir.1® Ailesinin
ve Ozellikle de ilk marsidi olan babasinin Meldami olmasindan dolayi, onun

tasavvufi egitiminin temelini Melamiligin olusturdugu sdylenebilir.

1. 1. 3. Burokrat Kisiligi

lyi bir medrese egitimi alan La'lizdde Abdiilbaki ayni zamanda
matematik ve felsefe ile de mesgul oldu. Medrese egitimini tamamladiktan
sonra Haybar mahallesindeki Katip Mustafa Efendi Medresesi'nde
muderrislie basladi ve 1706/1117 Ramazaninda bilinmeyen bir sebepten

dolayl Mustafa Efendi Medresesi miderrisliginden azledildi.'*

Bir muddet sonra Tevkii Céafer Celebi Medresesi’nde muderrislige
baglayan ve babasi Mekke'de kadi iken tanigtiklari Naksbendi seyhi Murad
Buhari’nin istanbul’a geldigi 1708/1120 yilinda Murad Buhari'ye intisab eden
La‘lizade Abdiilbaki'®, bu donemde Tevkii Cafer Celebi Medresesi miiderrisligi
yaninda Sultan Ill. Ahmed Han’in kizi Fatima Hanim Sultan’in kocasi olan

Sadrazam Damat Sehit Ali Pasa’nin da hocaligini yapti.16

La'lizade Abdulbaki’nin “hdtemUi’l aktab” adini verdigi Sadrazam Damat
Sehit Ali Pasa, (6. 1128/1716) o dénemde Melamilerin kutbu olarak kabul

edilen Pagsmakgizade Ali Efendi’nin irsadi ile ondan sonra kutbiyet makamina

11 | a'lizade, Sergiizest, vr. 160b-161a.

12 Mustakimzade, Risale-i Melamiyye-i Suttériyye, vr. 72b
13 | a'lizade, Sergiizest, vr. 161a.

14 Azamat, “La’lizade Abdulbaki”, XXVII, s. 90.

15 Azamat, “La’lizade Abduilbaki”, XXVII, s. 90.

16 Er, Melamilik ve Osmanli Devri Melamileri, s. 393.
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gecen Melami seyhidir. La’'lizade Abdulbéaki, hocahgdini yaptigi Sadrazam
Damat S$ehit Ali Pasa’nin  kutbiyet doneminde onun hizmetinde de

bulunmustur.t’

1711/1123 yihinda Hoca Hayreddin Medresesi’ne nakledilen La'lizade
Abdiilbaki, Sadrazam Damat Sehit Ali Pasa ile Mora Seferine katildi.1® Sefer
donusu 1714/1126 de Seyhulislam Zekeriyya Efendi Medresesi Muderrisligine
tayin edildi.'® Seyhilislam Zekeriyya Efendi Medresesi Miderrisligi, Sadrazam
Damat Sehit Ali Pasa ile beraber Petro Varadin Savasi’na katilmasi ile sona
erdi. Savas sonrasi Limni Adasr’na surgune gonderilen La'lizade Abdulbaki,
siirgiin sonrasi istanbul'a gelerek, Valide Sultdn Medresesi’nde miderrislige

devam etti.?°

Blrokrat bir kisilige sahip olan La'lizade Abdulbaki degisik yerlerde
kadilik gorevlerinde bulundu. Ali Pasa’nin sehit olmadan once ¢ikarttigi bir
fermanla Eylal 1716/1128 tarihinde Kudis Kadiligi'na tayin edildi.?* Ancak

Limni’ye siirgline gonderidigi icin bu vazifeye baslayamadi.??

Limni cezasinin kaldirilmasindan sonra, Valide Sultan Medresesi
Muderrisligine tayin olan La'lizdde Abdulbaki, bu vazifesini surdururken
1725/1137 de Kudus Kadiligina gonderildi. Ancak bilinmeyen bir sebepten

dolayi goreve baslamadan azledildi.?®

1730-31/1143 tarihinde Misir Mollasi olarak tayin edilen La'lizade
Abdulbaki, bir sene sonra da Mekke Kadiligrna tayin edildi. 1736-37/1149'un
Nisan baslarinda ise istanbul Kadisi olarak atandi.?* Bir muddet sonra da
Anadolu Kazaskerligi'ne tayin edilen La'lizdde Abdulbaki, bu vazifeye birkag

ay devam ederek uzlet ve inzivaya c¢ekilmek lizere bu vazifeden ayrildi.?®

La'lizade Abdulbaki’'nin uzun sure devlet burokrasisinin i¢inde yer

almasi, onun devlet icinde iyi bir itibarinin oldugunu gosterdigi gibi ayni

17 Tek, Melamet Risaleleri, s. 44.

18 Er, Melamilik ve Osmanli Devri Melamileri, s. 393.

19 Azamat, “La‘lizade Abdilbaki”, XXVII, s. 90.

20 Azamat, “La‘lizade Abdulbaki”, XXVII, s. 91.

21 Azamat, “La‘lizade Abdulbaki”, XXVII, s. 90.

22 Er, Melamilik ve Osmanli Devri Meldmileri, s. 393.

23 Azamat, “La‘lizade Abdulbaki”, XXVII, s. 90.

24 |a'lizade Abdiilbakinin istanbul Kadiligina tayin edildigi tarih Saban Er, Meldmilik, s. 394
de sehven 1133/1721 olarak yazilmistir. Dogrusu 1149/1736-37 olmalidir.

25 Er, Melamilik ve Osmanli Devri Meldmileri, s. 394.
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zamanda bu sure zarfinda siki dostluklar kurdugu anlamina da gelebilir.
Melami kutuplarindan kabul edilen Seyhulislam Pasmakgizade Seyyid Ali
Efendi’nin seyhilislam olmasi ve Melamiligini 6n plana ¢ikarmayip gizlemesi,
Melémilerin kendi kabuguna c¢ekilmesi, La'lizade Abdullbaki’nin Sadrazam
Sehit Ali Pasa ile olan yakin iligkisi, La‘lizade Abdulbaki’'nin devlet igindeki
itibarinin  artmasinda ve degisik muderrislik ve kadilik vazifelerinde

bulunmasinda etkili oldugu soylenebilir.

Ulkede baris ve huzur ortaminin hikiim sirdiga “Lale” devrinde hem
padigah Ill. Ahmed ile hem de devletin ileri gelenleri ile yakin bir dostluk
kurmayr basarmasinin neticesinde birgok taninmis isim La'lizade
Abdulbaki’'nin tasavvufi goéruslerini kabul etmistir. Bu isimler arasinda
Reisulkuttab Mustafa Efendi, Ahmed Arifi Pasa, Defterdar Sari Mehmed Pasa
gibi devlet adamlari ile Mehmed Ragid, Mustafa Sami, Osmanzade Taib,

Habesizade Rahimi ve Nedim gibi tarihgi ve sairler sayilabilir.2®

Ancak biz Pasmakgizade Seyyid Ali Efendi’nin ve Melamiler’in kendi
kabuguna cekildigi?” bir zamanda La'lizade Abdilbaki'nin devlet
biarokrasisinde  Melamiligini  6n  plana ¢ikardigini  dasinmuyoruz.
Pasmakgizade Seyyid Ali Efendi’'nin kutbiyet doneminin 1677-1712 (1088-
1124) tarihleri arasinda oldugunu, La'lizade Abdulbaki’'nin 1708/1120 tarihinde
Murad Buhari'ye intisab ettigini ve Lale devrinin 1718-1730 (1130-1142)
tarihleri arasinda oldugu dikkate alindiginda, Osmanli burokrasisinde, daha
cok Lale Devrinde etkili oldugu sOylenilen?® La‘lizade Abdilbaki'nin,
blrokraside, Naksiliginin, muhtemelen Melamiligi’'nden daha ziyade 6n plana

ciktigi soylenebilir.

1. 1. 4. Limni Surgun Hayati

La'lizdde Abdulbaki 1716/1128 yilinda yapilan Avusturya seferine
Damat Ali Pasa ile birlikte istirak etti. Ancak bu sefer hem devlet ve millet

26 Ekrem Igin, “Abdiilbaki (La’lizade)”, DBIA, C.1, Tarih Vakfi ve Kiiltir Bakanligi Yay., istanbul,
1993-95, s.28.

27 Sahin, “Eyup’te bir Melami, La’lizade Abdilbaki Efendi”, s. 229.

28 Sahin, “Eylp’te bir Melami, La’lizade Abdulbaki Efendi”, s.230
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agisindan hem de Melémiler ve La'lizdde Abdulbaki acgisindan husranla
neticelendi. Zira Avusturya ile yapilan Petro Varadin Savasi, bozgunla
neticelenirken, ayni zamanda donemin Melami kutbu olarak kabul edilen
Sadrazam Damat Ali Pasa da basindan vurularak sehit edildi. Bu maglubiyetin
sorumlusu olarak Sadrazam Damat Ali Paga gorulurken, La'lizade Abdulbaki

de kahinlik suglamasi ile tutuklanip Belgrad kalesine hapsedildi.?°

Kisa bir middet Belgrad Kalesi'nde kalan La'lizade Abdulbaki, daha
sonra sehit olmadan 6nce Damat Ali Pasa’nin ¢ikardigi fermanla tayin edildigi
Kudis Kadiligi vazifesinden azledilerek, 1716/1128 tarihinde, Limni

Adasr’'ndaki Limni Kalesi’ne siirglin olarak gonderildi.3°

La'lizdde Abdulbaki, Limni'de kaldigi donemde, Mesnevi Sarihi olan
dedesi Sari Abdullah Efendi’ye ait olan ve 105 beyitten olusan Meslekii’l Ussék
adll eseri serh ederek Hediyyeti’| Miistak fi Serh-i Meslekii’l Ussak ismini
verdi. Sari Abdullah Efendi’nin ruhaniyetine muiracaat ederek muisaade
aldigini ve himmetinden istifade ederek bu eseri yazdigini sdyleyen La'lizade

Abdiilbaki, bu esere 47 beyitlik de ilave yapar.3!

Devlet nezdinde buyulk itibari olan ve o gunlerde Bursa'da bulunan
Murad Buhari’nin, onun affedilip yanina gonderilmesi ricasi Uzerine affedilen
La'lizade Abdilbaki'nin serbest birakilmasi, Murad Buhari’nin istanbul’a davet
edilmesi Uzerine biraz gecikir. 18 ay Limni'de surgunde kalan La'lizade
Abdlbaki, Istanbul’a dénduginde Murad Buhari vefat ettiginden (1720/1132)

kendisi ile gorisemez.®?

1. 1. 5. Murad Buhari’ye intisabi

1055/1645 yilinda Semerkand’ta dinyaya gelen Muhammed Murad
Buhari (6. 1132/1720), Semerkand NakibU'l-Esrafi Seyyid Ali Efendi’nin

29 Qahin, “Eyup’'te bir Melami, La'lizade Abdulbaki Efendi”, s. 230; Azamat, “La’lizade
Abdilbaki”, XXVII, s. 90.

30 Er, Melamilik ve Osmanli Devri Meldmileri, s. 393.

81 |La’lizade Abdilbaki, Serh-i Kaside-i Meslekii’l Ussék, Sileymaniye Ktp, Pertev Pasa,
nr. 636.

32 Azamat, “La’lizade Abdllbaki’, XXVII, s. 91; Er, Melamilik ve Osmanli Devri Melamileri,
s. 394.
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ogludur. Babasina nispetle Buhari lakabiyla anilmaktadir. Ug yasinda iken
gegcirdigi bir hastalik yiztunden kétirim kalan Murad Buhari, tahsilini, yasadigi
bolgedeki alimlerden ders alarak tamamladi. Yirmi U¢ yasina geldiginde
Hindistan’a giderek Silsile-i Aliyye blyUklerinden ve imam-1 Rabbani’nin oglu
ve halifesi olan Muhammed Ma’sim Faruki’ye (6. 1007/1599) intisdb ederek

seyr U sulikunu onun yaninda tamamlayarak icazetini aldi.

Bes defa hacca giden ve birgcok yer gezen Murad Buhari, U¢ sene
Mekke-i MUkerreme’de, uzun bir middet de Sam’da irsad faaliyetlerine devam
etti. Muhtemelen 1681 yilinda otuz yaslarinda Istanbul'a gelerek Eyiip'te
ikamet eden Murad Buhari, daha sonra istanbul’dan ayrilarak tekrar Sam’a
gitti. 1708/1120 yilinda ikinci kez istanbul'a gelerek Yavuz Selim Semtinde
Bigakl Efendi bélgesinde ikamet etmeye basladi. istanbul’dan sonra Bursa’ya
giden Murad Buhari, bir miiddet sonra aldi§i davet (izerine tekrar Istanbul’a

geldi ve vefat edene kadar burada kaldi.33

Naksbendiyye’'nin Miuceddidiyye kolunu Anadolu’ya getiren kisi olarak
bilinen Murad Buhari halkin yani sira burokrat kesim, medrese alimleri ve
seyhler de olmak Uzere toplumun bir¢ok kesiminden insanlar Gzerinde etkili

olmustur.3

La'lizdde Abdulbaki’'nin Murad Buhari ile ilk karsilasmasi 1109/1697
tarihinde Mekke’de, Davudiye Medresesi’nde, hac déneminde vuku bulan bir
sohbette gerceklesir. La’lizadde Abdulbaki, o donemde Seyh Muhammed
Ma’sum’un oglu Seyh Muhammed Meyéan'in da hac vazifesi igin Mekke'de
oldugunu ve onlar Mekke’den ayrilana kadar birgok defa sohbetlerine katiima

firsati buldugunu ifade eder.3®

La'lizade Abdulbaki, Mekke’'de bulundugu dénem zarfinda, Muhammed
Ma’sum’dan hilafet almig Seyh Ahmed Yekdest ve $Seyh Abdullhayy’in da

orada oldugunu ve onlardan ¢ok istifade ettigini, ancak babasi hayatta oldugu

33 Mehmet Unal, Aliye Yilmaz,” Muhammed Murad-1 Buhari ve Risale-i Naksibendiyye Adli
Eseri”, Turkish Studies-International Periodical For The Languages, Literature and History of
Turkish or Turkic, C. 9, S. 3, 2014, Ankara, ss. 1535-1549.

34 Halil ibrahim Simsek, “Murad Buhari’, DIA, C. XXXI, TDV Yayinlari, Ankara,2006,
ss. 185-186.

35 La'lizade, Mebde ve Meé&d, vr. 101a.
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muddetge higbir seyhe ihtiyaci olmadigini, babasinin kendisine her yonden
kafi geldigini belirtir.3¢

Babasinin vefatindan dolayi ¢ok miuteessir olan ve bir seyhe ihtiyag
duyan La'lizade Abdiilbaki, 1120/1708 yilinda istanbul’a gelen Murad Buhari
ile bir cuma gunu, seher vaktinde, tek basina, yarim saat goruserek, gerekli
adab ve harekati bizzat kendisinden dinleyerek intisab eder ve duasini alir.?’
intisdbindan sonra (i¢ sene boyunca haftada bir giin olmak (izere sohbetlerine

istirak eder. Rabita ve zikir ile mesgul olur.38

Murad Buhari istanbul’da bir miiddet kaldiktan sonra Bursa’ya gider ve
orada 4-5 sene kalir. Bu sure zarfinda mektuplasarak irtibatlari devam eder.
Bu dénemde Murad Buhéari’nin birgok kesf ve kerametinin zuhur ettigini ve
kendisine mektup vasitasi ile Kelime-i tayyibe telkininde bulundugunu belirtir.3°
Gegen sure zarfinda La'lizdde Abdulbaki, Murad Buhari vasitasiyla

Naksbendilikte seyr U sllikunu tamamlar.4°

La'lizdde Abdulbaki Limni Kalesi’'nde iken, Murad Buhari onun
cezasinin kaldirilarak affedilmesi ve Bursa’ya yanina gonderilmesi icin gerekli
yerlere mektuplar®' yazarak miracaat eder. Devlet ricali tGizerinde blylk bir
itibar1 olan Murad Buhari’nin bu talebi kabul edilir. Ancak, bu arada Murad
Buhari istanbul’a davet edilir. La‘lizade Abdiilbaki, Murad Buhari’'nin istanbul’a
gidip Eyup’te ikamete baslamasindan iki ay sonra Bursa'ya varir. La'lizade
Abdilbaki Bursa’da iken, Murad Buhari 1132/1720 de vefat eder.*?

36 La'lizade, Mebde ve Meé&d, vr. 101b.

37 La'lizade, Mebde ve Meé&d, vr. 100a.

38 La'lizade, Mebde ve Meé&d, vr. 100b.

%9 | a'lizade, Mebde ve Mead, vr. 100b.

40 Mehmet Tahir, Osmanli Miellifleri, |, s. 147.

41 Sonradan bu mektuplar bazi talebeleri tarafindan toplanarak istinsah edilmistir. Tamami
Arapga olan bu mektuplar ibrahim Efendi'nin oglu Muhammed ismet Efendi adli miintesibi
tarafindan istinsdh edilen ve 326 mektuptan muitesekkil yazma nlshasi, Bayezid Devlet
Kituphanesi, nr. 1838 de 90 varak olarak mevcuttur. Bkz: Er, Melamilik ve Osmanli Devri
Melémileri, s. 396.

42 La'lizade, Mebde ve Meé&d, vr. 101a.
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1. 1. 6. Tasavvufi Kisiligi

Uzun yillar maderrislik ve kadilik vazifesiyle Osmanli burokrasisinin
icinde yer almasina ve ilmiye sinifindan olmasina ragmen La'lizade
Abdulbaki’'nin hayatinda tasavvuf her zaman 6n planda yer almistir. Klguk
yastan itibaren Osmanl’nin din ve kuiltir hayatinda 6nemli bir yeri olan
Bayrami-Melémiligi’'ne mensup bir aile ortaminda neset etmis ve bu tarikata ait

bitiin &dab ve erkani “ilk mirgidim” dedigi babasindan 6grenmistir.43

Cocuklugunun Melami bir aile ortaminda gegmesi ve temel egitiminin
Melami disltnceye dayali olmasi hasebiyle La'lizade Abdullbaki’nin tasavvufi

kisiliginin temelini Meldami anlayigin olusturdugu soylenebilir.

La'lizéde Abdulbaki’nin tasavvufi hayatini, babasinin vefatindan onceki
dénem ve babasinin vefatindan sonraki donem diye ikiye ayirabiliriz.
Babasinin vefatindan onceki dénem, La'lizade Abdullbaki’'nin hayatinda
Melamiligin hakim oldugu bir donemdir. La'lizdde Abdulbaki kuguk yastan
itibaren melamiligin hakim oldugu bir ortamda yetiserek Haci Bayram Veli,
Omer Sikkini, Sari Abdullah Efendi ve babasinin temsil ettigi melamiligin
rengine boyanmistir. Bu donemindeki tasavvufi hayatinda Naksbendi Tarikati

ile irtibatina pek rastlanmaz.

La'lizade Abdulbaki'nin Serglizest adl eserinde “Tarik-i evliyaullahtan
Haci Bayram Sultan hazretlerinin varis-i sirrt  Emir Sikkini fukarasinin
Melamiyyun’u olan meczubéan ve kalenderéani mesreplerine tebe’iyet ile onlarin
rengine boyandim. Ehl-i fena u divane U seyda bir abd-i miicrim ve bi-nevayim.
Hazret-i Hak Siibhanehi ve Teéla dlinyada ve ahirette onlardan dir ve ciida
etmeye, amin,”** demesi, onun Melami bir tasavvufi kisilige sahip oldugunu

gOstermesi agisindan oldukga dnemlidir.

Ancak La'lizade Abdulbaki’'nin bu donemde Melami Seyhlerine intisab
ettigi suphelidir. Mebde ve Meéad adli eserinde babasi hayatta iken bir seyhe
ihtiyac duymadigini, z&hiren ve batinen babasinin terbiyesinin kendisine

yeterli geldigini ifade eder.*®> Pagsmakcizade Ali Efendi’nin kutbiyet déneminin

43 Azamat, “La’lizade Abdilbaki”, XXVII, s. 91.
44 La'lizade, Serglizest, vr. 161a.
45 La'lizade, Mebde ve Meéd, vr. 101b.
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1677/1088-1712/1124 tarihleri arasinda oldugu, babasinin 1707/1119 de vefat
ettigi ve babasinin vefatindan sonra kendisine seyh arayarak $Seyh Murad
Buhari'ye 1708/1120 tarihinde intisdb ettigi dikkate alindiginda, La'lizade
Abdulbaki’nin, her ne kadar yukarida sayilan isimleri Melami kutbu olarak
kabul edip istifade etse de seyh-murid iligkisi ¢ercevesinde intisab etmedigini,
seyh olarak sadece babasinin*® terbiyesine tabi oldugunu ve bu iliskinin de
seyh-mdurid iliskisinden c¢ok, baba-odul iliskisine daha yakin oldugunu

sdylemek daha dogru olabilir.

La'lizade Abdulbaki’nin babasindan sonraki tasavvufi hayatina gelince,
bu donemdeki tasavvufi hayatinda Naksiligin hakim oldugu sodylenebilir.
Babasinin vefatindan sonra bir muirsid ihtiyaci hisseden ve miursid arayan
La'lizade Abdiilbaki,*” o dénemde istanbul’da olan Murad Buhari'ye intisab
ederek Naksiligin Muceddidiye kolunu kabul etmis ve Eyup’te kurdugu tekkede

Naksilik Gzerine faaliyetlerini stirdirmistiir.

La'lizdade Abdulbaki'nin Naksilige yakinlasmasinda Seyhllislam
Pasmakgizade Ali Efendi’nin kutbiyet doneminde Melamiligin tamamen igine
kapanmasinin“® etkisi olabilecedi gibi, Naksiligin ve Melamiligin birbirine ¢ok
yakin oldugunu, aralarinda fazla bir fark olmadigini ifade etmesi de®° etkili

olmus olabilir.

Bununla birlikte La‘lizdde Abdulbaki’'nin Serglizest adli eserinde
“hatemii’l aktab” olarak hitap ettigi Sadrazam Ali Pasa’nin vefatindan
1716/1128 28 yil sonra®! “Vallahii'l-azim ve billahi’l-kerim hélad sahib-i vakti
bilmem, tevecclihiim hakikatlerinedir. Sahs-1 serifleri ma’lumum degildir. Diyar-
1 &hara ve devlet-i uhrdya nakl i tayin mi vaki oldu? Umidimi ila &hirl-6mr kat’
etmem. Indyet-i Hakk’a ve merhamet-i séhib-i vakte muntazirim. Ingaallahu

teéla kable hululi’l-ecel gériiriim, matlubuma nail olurum™2 demesi, Murad

46 Mustafa Kara, Metinlerle Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar, Sir yayincilik, Bursa, 2008,
s. 205. ( Mustafa Kara’nin vermis oldugu Melamiyye-i Bayramiye’nin tarikat silsilesinde La’
lizdde Abdulbaki Efendi’'nin babasi La’li Mehmed Efendi’nin ismi de La’li Seyh Mehmed olarak
kayithidir.)

47 La'lizade, Mebde ve Meéad, vr. 100a.

48 Sahin, “Eyup’te bir Melami, La’lizade Abdulbaki Efendi”, s. 231.

49 Azamat, “La’lizade Abdilbaki”, XXVII, s. 91.

50 Azamat, “La’lizadde Abdilbaki”, XXVII, s. 91.

51 La'lizade, Sergiizest, vr. 140b.

52 La'lizade, Sergliizest, vr. 139b.
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Buhari'ye intisab ettigi tarih 1708/1120 hesaba katildiginda, onun Murad
Buhari’'ye her ne kadar intisdb etse de, onu zamanin sahibi olarak gormedigi

manasina gelebilir.

La'lizdde Abdulbakrnin ilmi ve tasavvufi kisiligi, zamanin medrese ve
tekke buyukleri tarafindan da kabul gormekteydi. Mustakimzade Suleyman
Sa'deddin Efendi, Risale-i Meldmiyye-i Suttariyye, adli eserinde, zamanin
blylk seyhlerinin ve alimlerinin, La'lizdde Abdulbaki’'nin yapmis oldugu
sohbetlere istirak ettiklerini, hatta Naksbend Tarikat’'nin buylklerinden diye
hitap ettigi hocasi Tokati Mehmed Emin Efendi’'nin de bu sohbetlere sik sik
katildigini belirtir. Kendisinin de babasi vesilesi ile 7-8 yaslarinda, bir bayram
gunu yapilan bu sohbetlerden birine istirak ettigini ve elini 6pup duasina

aldigini nakleder.>3

1.1.7. Vefati

1740/1153 yilinda Anadolu Kazaskerligi vazifesinden istifa ederek,
Eyup’'te yaptirdigi eve yerlesen La'lizdde Abdulbaki ayni zamanda evinin
yanina bir mektep ve bir kalenderhane Tekkesi®* insa ettirdi. Devlet islerini
tamamen birakarak hayatinin sonuna kadar burada ilim ve ibadet ile mesgul

oldu.>®

1746/1159 tarihinde vefat eden La'lizdde Abdulbaki, insa ettirdigi
kalenderhanenin bahgesine defnedildi. Mezari bugiin Kalanderhane Tekkesi
ve Ozbekler Tekkesi olarak bilinen ve Sokullu Mehmed Pasa Cesmesi'nin
kargisinda muftuluk binasinin bulundugu tekkenin yola bakan kisminda yer

almaktadir.5®

53 Mistakimzade, Risale-i Melamiyye-i Suttériyye, vr. 74b.

5 Kalenderhane Tekkesi hakkinda bkz: Nuran Cetin, “XVIII. ylzyilin Miderris, Mutasavvif
Devlet Adamlarindan La’lizadde Abdulbaki Efendi ve Kurucusu Oldugu Kalenderhéne Tekkesi”,
UA Sosyal Arastirmalar Dergisi, C. IX, S. 44, 2016, ss. 1352-1366; Thierry Zarcone,
“Kalenderhane Tekkesi”, DBIA, C. IV, Tarih Vakfi ve Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, istanbul, 1993-
95, ss. 398-399.

55 Azamat, “La’lizade Abdllbaki”, XXVII, s. 91.

56 Sahin, “Eylp’te bir Melami, La’lizade Abdilbaki Efendi”, s. 231.
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1. 2. LA’'LiZADE ABDULBAKI’NiN ESERLERI

La'lizade Abdulbaki yasadigi ddonemde degisik eserler te’lif ve tercime
etmigtir. Onun eserlerinde yasadigi donemin etkilerini gormek mumkun oldugu

gibi sahip oldugu tasavvufi kigiligin tesirlerini de gérmek mumkundur.

Zahiri ve batini ilimlere sahip olan La'lizade Abdulbaki'nin tasavvufi
Kisiligi géz 6nune alindiginda, onun eserleri temelde Melamilik ve Naksilik
hakkinda olanlar olmak Uzere iki ana kategoriye ayrilabilir. Tercime ettigi
eserleri sayllmazsa, Serglizest, Zeyl-i Meslek’(il-Ugsak ve Hediyyeti’l-Miistak
fi Serh-i Mesleki’l-Ugsak adli eserleri Melamilige ait, Mebde ve Mead ve Gida-

yI Ruh adli eserleri ise Naksilige ait eserler olarak kabul edilebilir.

La'lizédde Abdulbaki, Melamilige ait eserlerinde, hem Melamiligin
prensiblerini ele alip izah ederken, hem de Bayrami-Melamiligi silsilesi
hakkinda 6nemli malumatlar vermektedir. Naksilige ait eserlerinde ise daha
cok Naksiligin temel ilkelerini ele alirken, ayni zamanda saglikl bir dinT yasanti

icin gerekli olan prensibleri de izdh etmeye caligmaktadir.

La'lizdde Abdulbaki'nin tasavvufi goruslerini sekillendiren en dnemli
etken Melami anlayis olmakla birlikte, hayati boyunca istifade ettigi Seyh
Muhyiddin-i Arabi, Sadreddin Konevi ve Abdurrahman-1 Cami gibi tasavvuf
blyUklerinin  distnceleri de etkili olmustur. Ozellikle Vahdet-i viicQd
anlayisinin olusmasinda, Seyh Muhyiddin-i Arabi’nin etkisinin oldugunu
sdylemek mumkundur. Aslinda Seyh Muhyiddin-i Arabi ve Sadreddin Konevi
gibi Vahdet-i Vicld anlayisini benimseyen tasavvuf buyUkleri ile irtibat
Meléami-mesreb olmasindan da kaynaklaniyor olabilir. Zira Vahdet-i Vicud

anlayisi, Melamiler tarafindan da kabul edilip benimsenmigtir.

La'lizéde Abdulbaki’nin Melamilik ile ilgili kaleme aldig1 Serglizest, Zeyl-
i Meslek’il-Ussak ve Hediyyeti'l-Mustak fi Serh-i Meslekli’l-Ugséak adl eserleri,
Melamilik konusunda kaynak bir eser hiukmundedir. Yasadidi donemde
Melamiler hakkinda mevcut olan menfi intibalari izéle amaciyla®’ kaleme aldigi

ve Mustakimzade de dahil olmak Uzere birgok kisinin istifade ettigi Serglizest

57 La'lizade, Serglizest, vr. 160b-161a.
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adll eseri, kaynak bir eser olmanin yani sira tarihi bir vesika olarak da kabul
edilmektedir.

La'lizade Abdulbaki’nin yasadigi donemde Melamilerin kendi kabuguna
cekilerek gizlenmesi, La'lizade Abdllbaki’nin Melamilik konusunda daha az
eser te’lif etmesine neden olmug olabilir. Melédmilere zarar gelmesini
engellemek amaciyla eserlerini, Melamilikten ziyade Naksilik hakkinda
yazmayi da tercih etmis olabilir. Ancak hangi sebebden olursa olsun, La'lizade
Abdulbaki’nin, Naksilige ait eserlerinde de Melamiligin izlerini gérmek

mumkudnddr.

lyi bir medrese egitimi almis olan La'lizade Abdiilbaki’'nin eserlerinde bu
egitiminin izleri gértlmektedir. Zahiri ve batini ilimlere sahip olmasi, eserlerine
ayri bir derinlik kazandirmigtir. Onun bazi eserleri incelendiginde, onun sadece
tasavvufi ilimlere degil, ayni zamanda hadis, tefsir, kelam gibi diger islami

ilimlere de vakif oldugu anlasiimaktadir.

Eserlerini kaleme alirken ve dustncelerini izah ederken ayet, hadis ve
ulema-i kibarin sdzlerine c¢okca yer vermis ve dusuncelerini onlarla
temellendirmek suretiyle etkili bir metod kullanmistir. Onun eserlerinde bu
metodu kullanmasi ve Ozellikle ehl-i sinnet ulemasinin sézlerine gokga yer
vermesi, Melamiler hakkinda “ehl-i siinnete muhalifler’ iddialarini ¢tritmesi

acisindan onemli kabul edilebilir.

lyi bir ta’lik hattati olan La'lizade Abdiilbaki, eserlerini Tiirkge olarak
kaleme almistir. Arapgaya ve Farscaya vakif olmasina ragmen eserlerini
Turkge olarak kaleme almasi ve dnemli gordugu bazi eserleri arapgadan ve
Farsgadan Turkceye tercime etmesi, o dénemdeki insanlarin daha kolay
istifade edebilmesi duslincesinden kaynaklaniyor olabilir. Ancak bazi
eserlerinde ¢ok agdali bir dil kullanmasi, Arapga ve Farscga kelimelere gokga
yer vermesi, kullandigi Arapgca ve Farsga ibarelerin, ayet ve hadislerin
meallerini vermemesi, o eserlerini halktan daha ziyade ilmiye sinifina yénelik
yazdigl anlamina da gelebilir. Murad Buhari’'ye intisdbindan sonra kaleme
aldig1 Gida-y1 Ruh adh eserinde ise bu kadar agdali bir dil kullanmamasi ve
tasavvufun ameli yonina ele alan konulari isleyerek halka hitap etmesi, diger

eserlerini ilmiye sinifina yonelik yazdigi tezini kuvvetlendirmektedir.
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La'lizade Abdulbaki'nin te’lif ve tercime eserlerinin sayisi hakkinda

cesitli kaynaklarda farkli rakamlar verilmistir.

Nihat Azamat, La'lizade Abdulbaki'nin Serglizest, Mebde ve Meé&d,
Zeyl-i Mesleki’l-Ussak, Hediyyeti’l-miigtak, Risaleti’l-Muradiyye fi't-tarikati’n-
Naksibendiyye, Terciime-i Riséle-i Unsiyye, Terciime-i Silsiletii’l-Arifin ve
Tezkiretli’s-Sadikin, Terciime-i Metéalibi’'l-vusal fi Huldsati Nevadiri’l-Usdl,
Terciime-i Insan-1 Kamil ve Hakikatti’l-Yakin ve Ziilfet(i’t-Temkin olmak Uzere

10 tane eserinin oldugunu belirtir.>®

Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Midellifleri adli eserinde
Menékib-1 Melamiye-i Bayrédmiye, Terciime-i insdn-i Kamil, Gida-yi Rah,
Terctime-i Hakikati’l Yakin ve Zilfeti't-Temkin, Zeyl-i Mesleki’l-Ussék,
Riséle-i Mebde ve Meéad, Terciime-i Kimya-y1 Saadet ve Hulédsati Nevadiri’l-

Usdl, Zibdetii’s-Siikik olmak Uzere 9 eserinden bahseder.5°

Huseyin Vassaf, Sefine-i Evliya adli eserinde Menakib-1 Melamiye-i
Bayramiye, Terciime-i insan-1 Kémil, Gida-y1 Rah, Terciime-i Hakikatti’l Y akin
ve Zilfeti’t-Temkin, Zeyl-i Meslekil-Ugssak, Riséale-i Mebde ve Meé&d,
Terctime-i Kimya-y1 Saéadet, Hulédsati Nevadiri’l-usdl, Ziibdetii’s-Sikik ve

Terciime-i Nemdd ve Bad ile beraber 10 eserinin oldugunu belirtir.80

Abdulbaki Golpinarh, Melamilik ve Melédmiler adh eserinde Serglizest,
Zeyl-i Kaside-i Mesleki’l-Ussédk, Mebde ve Meéad, Serh-i Kaside-i Meslekdi’-
Ussék, Terciime-i Insan-1 Kamil, Terciime-i Kimya-yi Saadet, Terciime-i
Ziilfetii’'t-Temkin, Terciime-i Riséle-i Unsiyye ve Risale-i Muradiye de dahil

olmak Uzere 9 eserini sayar.5!

Mustakimzade Suleyman Sa’deddin Efendi ise Riséale-i Melémiyye-i
Suttariyye adli eserinde, La'lizade Abdiilbaki'nin, Abdllkerim Cili’'nin insén-i
Kémil ve Ziilfeti’'t-Temkin adh eserlerini Turkgeye tercime ettigini, Meslekd -
Ussadk Kasidesini serh edip zeyl yazdigini, Sergiizest, Mebde ve Me’ad ve

Yetim mahlasiyla yazdigi divangesinin mevcut oldugunu belirtir.6?

58 Azamat, “La’lizade Abdulbaki”, XXVII, ss. 91-92.

59 Mehmet Tahir, Osmanli Miellifleri, 1, s. 147.

60 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, Haz: Ali Yilmaz, Mehmet Akkus, C. Il, Seha Nesgriyat,
istanbul, 1999, s. 123.

61 Golpinarl, Melamilik ve Melamiler, s.155.

62 Miistakimzade, Risale-i Meldmiyye-i Suttériyye, vr. 74a-75b.
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Saban Er ise Melamilik ve Osmanli Devri Melamileri adli eserinde
Sergiizest, Mebde ve Me’ad, Terciime-i Insén-1 Kémil, Zeyl-i Kaside-i
Mesleki’l-Ussék, Terciime-i Hakikati’l Yakin ve Ziilfetl’t-Temkin, Terclime-i
Risale-i Unsiyye, Terciime-i Risale-i Muradiye, Terciime-i Silsiletii’l-Arifin,
Terctime-i Metalibd’l-Vusal fi Hulasati Nevadiri’l-usal, Terciime-i Kimya-yi
Saadet, Terciime-i Nemdd ve Bad, Ziibdetii’s-Slikak, Gida-y1 Rih ve yetim
mahlasiyla yazdigi siirler ile beraber 14 tane eserinin mevcut oldugunu

soOyler.63

La'lizade Abdllbaki ise Sergiizestt* ve Mebde ve Me’ad®® adli eserlerini
kaleme aldigini, Sari Abdullah Efendi’nin Meslekii’l-Ussak®® adli kasidesine
zeyl yazip serh ettigini, Ya'kup Cerhi’nin risale-i Unsiyye’sini®” terciime ettigini,
Murad Buhari’'nin Silsiletii’z-Zehebt8 adl risalesini, Tlurk¢e izdh ve beyan

ettigini eserlerinde bildirir.

Yapmis oldugumuz arastirma neticesinde cesitli kitliphanelerde®®
La'lizade Abdulbaki adina kayitl 30’dan fazla eser mevcut oldugunu gorduk.
Ancak yukarida verilen bilgiler i1siginda bu kayitlari inceledigimizde, bu
eserlerin farkli isimlerle ve birden fazla eserin bir eser adi altinda kayit
edildigini musahede ettik. Detayli arastirilmadan, sadece mevcut eser dikkate
alinarak yapilan bu dizensiz kayitlar, La'lizade Abdulbaki’nin eserleri
hakkinda belirsizlige neden olmakta ve sanki 30’dan fazla eseri varmis izlenimi

uyandirmaktadir.

La'lizdde Abdulbaki’ye ait eserleri netlestirebilmek ve bu karisikhdi
giderebilmek icin biz bu kayitlari ve eserleri birbirleri ile karsilastirarak

incelemeye calistik.

63 Er, Melamilik ve Osmanli Devri Melamileri, s. 396-407.

64 La'lizade, Serglizest, vr. 161a.

65 La'lizade, Mebde ve Meéd, vr. 110b-111a.

66 La'lizade, Hediyyetii’'l Miistak fi Serh-i Mesleki’l Ussék, 179a-179b.

67 La'lizade, Mebde ve Meéd, vr. 111a.

68 La'lizade, Mebde ve Meéd, vr. 111a.

69 Millet Yazma Eser Ktp., Topkapi Sarayl Miizesi Yazma Eserler Ktp., Turk Dil Kurumu Nadir
Eserler Ktp., Stleymaniye Yazma Eser Ktp., Atif Efendi Yazma Eserler Ktp., Képruli Yazma
Eserler Ktp, Nuruosmaniye Yazma Eserler Ktp, Ragip Pasa Yazma Eserler Ktp, inebey Yazma
Eserler Ktp., Konya Yazma Eserler Ktp., Yusuf Aga Yazma Eserler Ktp., Milli Ktp., istanbul
Universitesi Ktp., Marmara Universitesi Ktp., Istanbul Blyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaphgi,
Amasya Beyazit il Halk Ktp., Edirne il Halk Ktp., Roterdam Hollanda Universitesi Ktp., Bursa
Universitesi Ktp., Sakarya Universitesi Ktp., Selimiye Yazma Eserler Ktp., Manisa Yazma
Eserler Ktp.
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ilk énce kiitiphane kayitlarini arastirdik. Daha sonra hangi eser
oldugunu bilemedigimiz nushalari temin ederek birbirleri ile kargilastirdik. Bu
arastirmamizi yaparken kutuphanelerdeki duzensiz ve gelisiguzel yapilan
kayitlardan dolayl katalog taramalarinda bazi zorluklarla karsilastik. Bu
zorluklari agabilmek igin eserleri ve kayitlari farkli yonlerden ve farkli sekillerde
taradik. Elde ettigimiz sonuclari da elimizdeki verilerle karsilastirarak teyit ettik.
Daha 6nce bu konuda yapilan arastirmalardan da istifade ederek bir neticeye
ulasmaya calistik. Ulastigimiz neticeleri, bir sonraki bolumde eser eser ele

alarak ortaya koymaya ve izah etmeye gayret ettik.

1. 2. 1. La‘'lizdde Abdulbaki’ye Ait Eserlerin Kutuphane Kayitlari

Bu bolumde kutiphanelerde, La'lizdde Abdulbaki adina kayitli olan
eserleri, ilk 6nce isimlerine gore tasnif ederek siraladik. Daha sonra bu eserleri
birbirleri ile karsilagtirarak, hangi eser oldugunu ve hangi kutiphanede kayitl
oldugunu tesbit etmeye calistik. Bunu yaparken eser isimleri hareket noktamizi
olusturdu. Kutiphane kayitlarini su sekilde siralayabiliriz.  Menakib-i

Melamiye-i Bayramiye,’® Mebde ve Mead,”* Gida-yi Ruh,”? Hediyyeti’l Miistak

70 Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiphanesi, Digumli Baba, nr. 231. ve 232; Haci Mahmud
Efendi, nr. 2366, 2456, 2471, 2481, 2482, 2562, 2749 ve 4655; Halet Efendi, nr. 794; Mihrisah,
nr. 205; Pertev Pasa, nr. 620; Tahir Aga Tekke, nr. 200; Ali Emiri Sry, nr. 1332; Hudayi Efendi,
nr. 1007, Millet Yazma Eser Kiitiiphanesi, Ali Emiri Seriyye, nr. 1052, 1053, 1054; istanbul
Universitesi, Nadir Yazma Eserler Kiitliphanesi, Demirbas, NEKTY03343 no: 92; istanbul
Buylksehir Belediyesi Atatlrk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr.603/05, 1265/04. de kayith
olan bu eser La’lizadde Abdulbaki'nin Melamiler hakkinda te'lif ettigi kendi eseridir.

71 Slileymaniye Yazma Eserler Kitliphanesi, Haci Mahmud Efendi, nr. 2366, 2456, 2466,
2471, 2562; Halet Efendi, nr. 231, Mihrisah Sultan, nr. 205, Nafiz Pasa, nr. 446; Pertev Pasa,
nr. 302, 636; Ragip Pasa, nr. 653; Millet Yazma Eser Kitiphanesi, Ali Emiri Seriyye, nr.
1332; istanbul Biyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaphgi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 603,
Belediye Yazmalari, nr. 596. kayith olan bu eser La'lizAde Abdulbaki’'nin genel tasavvufi
konulari iz&h ettigi, kendisine ait bir eseridir.

72 Siileymaniye Yazma Eserler Kitliphanesi, Esad Efendi, nr. 1591, Fatih, nr. 2744, Yazma
Bagislar, nr. 2509, Hekimoglu, nr. 475; Milli Kitiiphane, Adnan Otiiken il Halk Kiitiphanesi,
06 Hk 3014; Almanya Milli Kitiphanesi, Turk¢e Yazma Eserler, nr. Ms. or. oct. 2750’ de kayitli
olan bu eser La’lizadde Abdulbaki’'nin tasavvufi, ahlaki ve fikhi konulari ele aldigi kendi eseridir.
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fi Serh-i Meslekil Ussak,”® Zeyl-i Mesleki’l Ussak,’”* Hasbihal,”> Bazi
Mesayihin Terclime-i Halleri,’® Sergiizest,’” Tarikat-1 Aliye-i Bayramiyeden
Taife-i Melamiyenin Anane-i iradetleri ve Keyfiyet-i Sohbetleri ve Ask-i
Muhabbetullaha Cimleden Ziyade Ragbetleri Beyanindadir,’® Riséle-i Hakki'l
Bayramiyye,” Terciime-i Insan-1 Kamil,®® Terciime-i Riséle-i Muradiye,8!

Terciime-i Riséle-i Unsiyye,82 Metalibi’l Vusdl fi Huldsati Nevadirii’l-Usul,83

73 Slleymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Pertev Pasa, nr. 636, Haci Mahmud Efendi, nr.
2786, Millet Yazma Eser Kiitiiphanesi, Ali Emiri Sry., nr. 1023; istanbul Universitesi, Nadir
Yazma Eserler Kutliphanesi, nr. 2014/11383. de kayith bu eser, Sari Abdullah Efendi'nin
Meslekii’l-Ugsak adli eserinin serhidir ve La'lizade Abdulbaki ye aittir.

74 Slleymaniye Yazma Eserler Kitiphanesi, Pertev Pasa, nr. 636; Millet Yazma Eser
Kitiiphanesi, Ali Emiri Sry., nr. 1332; istanbul Bliyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Osman
Ergin Yazmalari, nr. 603 de mevcut olan bu eser, Sari Abdullah Efendi’'nin Meslekii’l-Ussak
adli eserine yaptigi 47 beyitlik bir ilavedir ve La'lizade Abdulbaki’nin kendisine aittir. Bu eser
ayni zamanda Menéakib-1 Melédmiye-i Bayrdmiye adli eserin birgok nishasinin arkasina da
ilave edilmigtir.

75 Sadece Millet Yazma Eser Kitliphanesi, Ali Emiri Sry., nr. 1332. de rastladigimiz bu risale,
Menakib-1 Meldmiye-i Bayramiye adli eserin son kismina ilave edilen Sebeb-i Tellif-i in
Nemika-i Latife adli bolimin kendisidir. Son kismina da Mesnevi Sarihi Sari Abdullah
Efendi’ye ait kisa bir kaside ve La’lizadde Abdulbaki’ye ait bir istigfar ve miinacat da eklenmistir.
La'lazade Abdulbaki’nin Hasbihdl adinda mustakil bir eseri mevcut degildir. Ancak
bahsettigimiz bolim, kitiphane kayitlarina bu isim ile kayit edilmistir.

76 Slleymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Nafiz Pasa, nr. 1163. de kayitl bu eser, Menakib-
1 Meléamiye-i Bayramiye adli eserdir ve bu isim ile kayit edilmistir.

77 Sllleymaniye Yazma Eserler Kitliphanesi, Pertev Pasa, nr. 636; Topkapi Sarayi Mizesi
Yazma Eserler Kitiphanesi, Emanet Hazinesi, nr. 1274; Millet Yazma Eser Kitlphanesi, Ali
Emiri Sry., nr. 1332; istanbul Universitesi, Nadir Yazma Eserler Kitiiphanesi, nr. NECTY
00487, NECTY 03343, NECTY 03844; istanbul Biyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaplig,
Osman Ergin Yazmalari, nr. 1265; Misir Milli Kituphanesi Turk¢ce Yazmalari, Mecami Tarki
Talat 8; Almanya Milli Kiitiphanesi Turkge Yazmalari, Ms. or.oct.2761. de bu isme kayitli olan
eser, Menakib-1 Melédmiye-i Bayramiye adli eserdir. Menakib-1 Melamiye-i Bayrdmiye adli bu
eser, Serglizest olarak da bilinmektedir.

78 Milli Kitiphane, EHT 1974 A 85, 06 Mil EHT A 34238; Topkap! Sarayr Miizesi Yazma
Eserler Kutuphanesi, Yeniler, nr. 100, Emanet Hazinesi 1274 de bu isme kayitl olan eser
Menékib-1 Meldmiye-i Bayrédmiye adli eserdir. Eser bu cumle ile bagladidi i¢in bu cimle ile
kayit altina alinmistir.

79 Siileymaniye Yazma Eserler Kitliphanesi, Ragip Pasa, nr. 653. de kayitl bu eser Menakib-
1 Meldmiye-i Bayramiye adli eserdir. Bu isimde kayitlidir.

80 Siileymaniye Yazma Eserler Kiitliphanesi, Mihrisah Sultan, nr. 167, Yahya TeVfik, nr. 1485,
Haci Mahmud Efendi, nr. 2302; istanbul Bliyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaphgi, Osman Ergin
Yazmalari, nr. 492; Topkap! Sarayi Miizesi Yazma Eserler Kitliphanesi, Hazine, nr. 247;
istanbul Universitesi, Nadir Yazma Eserler Kiitiphanesi, NEKTY01839, nr. 297. de kayitli olan
bu eser, Abdiilkerim Cili'nin el-insanii’l K&mil adli eserinin Tirkce tercimesidir ve La'lizade
Abdulbaki'ye aittir.

81 Siileymaniye Yazma Eserler Kitliphanesi, Nafiz Pasa, nr. 446, Haci Mahmud Efendi, nr.
2366, 2471, 2562, Ragip Pasa, nr. 653, Pertev Pasa, nr. 636; Milli Kiitiphane, 06 Mil Yz A
3534. de kayith bu eser Murad Buhari'ye ait Silsiletli’z-Zeheb adli Arapg¢a eserin tercimesidir
ve La'lizdde AbdllbakTye aittir.

82 Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Pertev Pasa, nr. 636; istanbul Biyiiksehir
Belediyesi Ataturk Kitaphgi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 603, 791. de mevcut olan bu eser
Ya'kup Cerhi'nin Risale-i Unsiyye adl eserinin terciimesidir ve La'lizade Abdilbaki'nin kendi
eseridir.

83 Bu eser, Hakim Tirmizi'nin Nevadirii’l-Usal adh eserinin La'lizade Abdllbaki tarafindan
yapilan hilasasidir. Suleymaniye Yazma Eserler Kitiiphanesi, Pertev Pasa, nr. 332. ve
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Terciime-i Silsiletii’l-Arifin,8* [brahim Giilseni’nin Terciime-i Hali,85 Terciime-i
Hal ve Mektubat-1 Hz. Sez&i8¢ istigfar Siiri ve Serhi " Riséale-i Lalizade,s8

Riséle-i Silsile-i Bayréamiye,8® Mecm(a,®® Murakabeti’l-Fenn fi Mirsadi’l-

Kayseri Rasid Efendi Eski Eserler Kitiphanesi, Rasid Efendi, nr. 1117 de kayith goziiken bu
eser, daha 6nce La'lizade Abdiilbaki hakkinda yapilan ¢calismalarda belirtildigi gibi Tlrkce ve
terciime bir eser degildir. Bu eserler Arapgadir. Hakim Tirmizi’nin Nevadirii’l-Usdl adli eserinin,
La'lizdde Abdullbaki tarafindan yapilan Arapga muhtasaridir.

84 Slileymaniye Yazma Eserler Kitliphanesi, Esad Efendi, nr. 3430, Nafiz Pasa, nr. 446,
Mihrisah nr. 205, Pertev Pasa, nr. 636. da kayitli olan bu eser Kadi Muhammed bin Burhan
tarafindan yazilmis olan Silsiletii’l-Arifin ve Tezkiretii’s Sadikin adli eserin La'lizade Abdiilbaki
tarafindan yapilan Tirkge tercimesidir. istanbul Biyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaplig,
Osman Ergin Yazmalari, nr. 603 de, Silsiletiil-Arifin adiyla kayith olan eser ise, sadece
Silsiletii’-Arifin adli eserden mitesekkil degildir. Mebde ve Meéad, Risale-i Muradiyye fi't-
Tarikati'n-Naksibendiyye, Terciime-i Riséle-i Yakub Cerhi, Silsiletiil-Arifin,  Menakib-i
Melamiye-i Bayramiye, Mesleki’l-Ussék, Zeyl-i Mesleki’l-Ussék, Sebeb-i Te'lif-i in Nemika-i
Latife, Miinacat ve Istigfar adh risalelerin ve eserlerin bir araya getirilerek kitaplasmis halidir
ve Silsiletii’l-Arifin adiyla kaydedilmistir.

85 Daha once La'lizade Abdilbaki hakkinda yapilan tez galismalarinda, La'lizade Abdilbak
ye ait oldugu ifade edilen bu eser, Milli Kitiiphane, EHT 1969 A 238, 06 Mil EHT A 27934,
42219, 29587, 45665, 12249. ve Millet Yazma Eser Kitliphanesi, Ali Emiri Sry., nr. 1138 de
kayithdir. Ancak bu eser La'lizade Abdulbaki ye ait degildir. Eserin gergek muellifi Selahiiddin
el Mevlevidir.

8 Daha Once La'lizade Abdiilbaki hakkinda hazirlanan tez calismalarinda, La'lizade
Abdilbaki’ye ait oldugu ifade edilen diger bir eser de bu eserdir. Siileymaniye Yazma Eserler
Kitiiphanesi, ihsan Mahvi, nr.14. de Terciime-i Hal ve Mektubat-1 Hz. Sezai adiyla kayitli
g6ziken bu eser La'lizade Abdiilbaki ye ait bir eser degildir. Ug risaleden mitesekkil bir eserin
icinde olan bu eserin yazari Muhammed Lali el Fenai'dir ( Bazi kayitlarda Mehmet Lalizade el
Fenai olarak da kayithdir.) Ayrica Millet Yazma Eser Kutiphanesi, Ali Emiri Sry., nr. 1138. de
Terciime-i Hali Seyh Sezai adl bir eser mevcuttur. Ancak bu eser Selahuddin el Mevleviye
aittir. Vatikan Kuttiphanesi, Turk¢e Yazmalari, Vat. Turco 252/5 de kayitli olan Terciime-i Hali
Sezéi adl eserin muellifi ise belli degildir. Edirne Selimiye Yazma Eserler Kutiphanesi, 22 Sel
2228. de kayith olan Manevi Serh-i Mektulat-1 Hz. Sezéai adli eser ise Mehmet Fenai Seyh’e
aittir. Misir Kutuphanesi Turkge Yazmalari, Edebi Turki 115. de kayith Mektubéat-1 Hz. Sezai
adli eser ise Hasan Sezai Gilseni’ye aittir. Bu eserin La‘lizadde AbdulbakTye ait olduguna dair
herhangi bir kayda rastlamadik ve bu kayitlardan anlasildid1 kadariyla da daha 6nce La'lizade
Abdulbaki hakkinda hazirlanan tez ¢alismalarinda bahsedilen bu eser La'lizdde Abdulbaki’ye
ait bir eser degildir.

87 [stanbul Biyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Belediye Yazmalari, nr. 596. da mevcut
olan burisale, La'lizdde AbdulbakT’ye ait kisa bir siirin de mevcut oldugdu istigfar ve minacattan
ibaret bir risaledir. Bu kisim, eserleri bir araya getirilerek kitaplastirilan birgok eserinde de
mevcuttur.

88 Topkapi Sarayl Mizesi Yazma Eserler Kiitiphanesi, Hazine, nr. 247, Emanet Hazinesi nr.
1312. de mevcut olan bu eser Menéakib-1 Melamiye-i Bayramiye, Mebde ve Meéd, Terciime-i
Risale-i Muradiye, Meslekii’l-Ussék, Terciime-i Riséle-i Unsiyye adli eserlerin bir araya
getirilerek kayit edilmis halidir.

89 Slileymaniye Yazma Eserler Kiitiphanesi, Pertev Pasa, nr. 636. da kayith bu eser Menakib-
I Melédmiye-i Bayrédmiye adlh eserdir. Ancak bu esere Menékib-1 Melamiye-i Bayréamiye ile
beraber Terciime-i Silsiletii’l-Arifin adl eser de ilave edilmistir.

9 La'lizade Abdilbaki’nin bu isimde bir eseri mevcut degildir. Topkapi Sarayl Miizesi Yazma
Eserler Kutiphanesi, Emanet Hazinesi, nr. 1274. de kayith olan bu eser, mustakil bir eser de
degildir. Menékib-1 Melédmiye-i Bayrédmiye, Terciime-i Risale-i Muradiye, Mebde ve Mead,
Meslekii'l-Ussék Kasidesi, Zeyl-i Meslekii’l-Ussék ve Riséle-i Unsiyye adli eserler bir araya
getirilerek bu isimde kayit edilmigtir.
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Yakin,% Kiilliyat-1 La‘lizadde,? Terclime-i Hakikatii’'l-Yakin ve Ziilfetii’t-temkin,®3
Terciime-i Kimya-y1 Saadet,** Terciime-i Nemid ve Bad,?> Terciime-i Riséle-i

Ya’kub Cerhi,®® Divange-i Yetim,” Riséle fid-Duhén,®® Tasavvufa Dair

91 Daha Once La'lizade Abdiilbaki hakkinda yapilan tez calismalarinda, La'lizade Abdulbaki'ye
ait oldugu belirtilen ve Topkapi Sarayl Mlzesi Yazma Eserler Kutliphanesi, Ahmed Kitapligi,
nr. 3406. da kayith olan bu eser, kanaatimizce La'lizadde Abdiilbaki’ye ait degildir. Tam ismi
Murékabetii’l-Fenn fi Mirsadi’l Yakin la ez-Zann olan bu eserin yazari belli olmamakla birlikte
muhtemelen Esiriddin el Ebheri’dir. Ayrica bu eser mantik alaninda yazilmis Arapca bir
eserdir. Bildigimiz kadari ile La'lizdde Abdulbaki’'nin, mantik alaninda te'lif ettigi Arapca bir
eseri mevcut degildir. Topkapi Sarayr Mizesi Yazma Eserler Kitiphanesi kayitlarina gore
mustensih olarak gorilen La‘lizade Abdulbaki’nin bdyle bir eseri istinsah ettigini de
disunmuyoruz. Yaptigimiz arastirmada boyle bir esere bagka higbir yerde rastlamayisimiz da
bu konudaki kanaatimizi glclendirmektedir.

92 Koca Ragip Pasa Kiitliphanesi, nr. 653. de kayitli olan bu eser, adindan da anlasilacagi gibi
La'lizade Abdulbaki’'nin mustakil bir eseri degildir. Mebde ve Meéad, Terciime-i Riséle-i
Muradiye, Meslekii’l-Ussék Kasidesi, Zeyl-i Meslekii’l-Ussék, Terciime-i Riséle-i Ya’kub Karhi
ve Serglizest’ ten mutesekkil bir kulliyatidir.

98 Slileymaniye Yazma Eserler Kitliphanesi, Pertev Pasa, nr. 636. / 284b-293a vr., Haci
Mahmud Efendi, nr. 3018. ve 3157; Selimiye Kitlphanesi, nr. 607 de kayitli olan bu eser
Abdulkerim Cil’'nin Hakikatii’'l-Yakin ve Ziilfetii’'t-Temkin adli eserinin Turkce tercimesidir ve
La'lizade Abdullbaki'ye aittir.

% Siileymaniye Yazma Eserler Kitiiphanesi, I. ismail Hakki, nr. 1384, Konya Boélge Yazma
Eserler Kitiiphanesi, 42 Kon 4363; Milli Kitiiphane, 06 Mil EHT A 311; istanbul Biyiiksehir
Belediyesi Atatiirk Kitaphgi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 432 de kayitli olan bu eser, imam
Gazali’'nin Kimy4&-y1 Saédet adli eserinin La'lizdde Abdulbaki tarafindan yapilan Turkge
tercimesidir.

9% Misir Milli Kitliphanesi Tirkge Yazmalari, Mecami Tirki 8 de kayith bu eser Mahmud
Celaleddin-i Cerrahi’nin Ne-mdd ( Bdd adli eserinin tercimesidir ve La'lizade Abdilbaki’ye
aittir.

% Milli Kutiphane, 06 Mil Yz A 3534/3; Almanya Milli Kutiphanesi Tirkge Yazmalari,
Ms.or.oct.1964, Ms.or.oct.2743. ve Hs.or.oct.911 Staatsbibliothek, Berlin de kayith olan bu
eser, La'lizade Abdiilbaki'nin, Terciime-i Riséle-i Unsiyye adli eseridir. Ya’kup Cerhi'nin
Riséle-i Unsiyye adli eserinin terciimesidir ve La'lizade Abdiilbaki'nin kendisine aittir.

97 Sadece Millet Yazma Eser Kitiphanesi, Ali Emiri Sry., nr. 1023. de rastladigimiz bu eser,
La'lizade Abdulbaki’nin “Yetim” mahlasiyla yazdigi, kendisine ait bir divancedir.

98 Daha Once La'lizade Abdiilbaki hakkinda yapilan tez galismalarinda, La'lizade Abdilbaki'ye
ait oldugu belirtilen diger bir eser de, Sileymaniye Yazma Eserler Kitiiphanesi, Esad Efendi,
nr. 3485. de kayitl olan bu eserdir ve bu eser La'lizade Abdullbaki’ye ait bir eser degildir. Eserin
yazarl Muhammed Lali el Fenal’dir. ( Baz kutiphane kayitlarinda Mehmet Laliz&de el Fenai
olarak da kayithdir.) Baska higbir yerde rastlamadigimiz bu eser muhtemelen isim
benzerliginden®® dolayi La'lizade Abdiilbaki’ye ait bir eser olarak telakki edilmis olabilir
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Eserler,®® Tasavvufi Bir Risédlenin Terciimesi,'° Serglizest’in te’lif sebebi, 01
Riséale-i Nuru’l-Kulub ve Kesfii’l-Matlub,102

Katiphane kayitlarini tasnif ederken, Risaletii’l-Muradiye fi't-Tarikat,
Riséale-i Muradiyye fi Tarikati’-Muhammediyye, Terclime-i Riséle-i Seyh
Murad, Risale-i Muradiyye fi’'t- Tarikati’n-Naksibendiyye gibi birbirine ¢ok yakin
ve anlasilabilecek olan kayitlari, gereksiz detaylara girmemek icin ayri bir
baslik agmayarak, tek bir bashk altinda izdh etmeyi uygun gorduk.
Klatiphanelerdeki bu farkli kayitlarin ortak bir ¢alisma olmadigindan ve her
kUtiphanenin kitaplar kayit ederken mustakil hareket ettiginden dolayi

kaynaklandigini disunuyoruz.

Yaptigimiz bu ¢alismada, kutuphanelerdeki kayit sisteminden dolayi
ulasamadigimiz eserler veya tespit edemedigimiz kayitlar olabilir. Ancak biz
La'lizade Abdulbaki’ye ait olan eserlerin tamamina ulastigimiz kanaatindeyiz.

Sadece Bursali Mehmed Tahirin Osmanli Miiellifleri adli eserinde belirttigi

99 La'lizade Abdulbaki hakkinda daha 6nce yapilan tez galismalarinda, La'lizade Abduilbaki'ye
ait oldugu belirtilen, Topkap! Sarayl Mizesi Yazma Eserler Kitiphanesi, Emanet Hazinesi,
nr. 1295. de kayith olan bu eser de yazari belli olmamakla birlikte muhtemelen ona ait degildir.
Eser miladi 1562 tarihinde yazilmis Farsca bir eserdir. La'lizade Abdulbaki’'nin miladi 1679-
1746 yillari arasinda yasadigini ve farsca eser te’lif etmedigini dikkate aldigimizda, bu eserin
ona ait oldugunu sdylemek mimkin degildir.

100 | a'lizade Abdilbaki hakkinda daha Once vyapilan tez caligmalarinda, La'lizade
AbdulbakT’'ye ait oldugu belirtilen ve Suleymaniye Yazma Eserler Kutiphanesi, Mihrisah
Sultan, nr. 205. (101-142 vr.) da kayith olan, ancak adi belli olmayan bu risale, Terciime-i
Riséle-i Ya’kub Cerhi adli eserdir. Bu risale La‘lizdde Abdulbaki’nin Mebde ve Mead, Risale-i
Murédiyye fi't-Tarikati’'n-Nakgibendiyye, Terciime-i Riséle-i Yakub Cerhi, Menakib-i
Melédmiye-i Bayramiye, Meslekii’l-Ussak, Zeyl-i Mesleki’'l-Ussék, Sebeb-i Te'lif-i in Nemika-i
Latife, Miinacat ve Istigfar adli risalelerinin bir araya getiriimesi ile olusturulan cildin iginde 101-
142 varaklar arasinda mevcuttur

101 stanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Belediye Yazmalari, nr. 596 da kayitl olan
bu eser, Menakib-1 Melamiye-i Bayramiye adli eserin sonunda mevcut olan Sebeb-i Te'lif-i in
Nemika-i Latife adli bélimdur ve La‘liz&de Abdullbaki’ye aittir.

102 Sadece inebey Yazma Eser Kitiiphanesi, Genel Koleksiyon, 1491/1 de karsilastigimiz ve
La'lizAde Abdulbaki adina kayitli olan bu eser, muhtemelen La‘lizade Abdulbaki’'ye ait degildir.
Eser tercime bir eserdir. Eserin isminin Risale-i Nuru’l-Kulub ve Kesfii'l-Matlub olarak
konuldugu eserin son kisminda belirtiimistir. Bu bakimdan eserin isminin kutiphane
kayitlarinda dogru oldugunu soéyleyebiliriz. Ancak eserin sahibi hakkinda tam bir malumat
sahibi degiliz. Eserin ilk sayfasinda Murat Cemal La'lizdde kaydi dusulirken, eserin son
sayfasinda, eseri tercime eden, tercimesini Murat Cemal ismini kullanarak tamamlamistir.
Bundan dolay! tercime edenin Murat Cemal oldugunu sdyleyebiliriz. Bagka higbir yerde
rastlamadigimiz bu eserin ilk sayfalari kismen tahrip oldugu i¢in kime ait oldugunu tespit
edemedik. Ancak, tercime edene ait olan “La'lizadde” isminden dolayl sehven La'lizade
AbdulbakT adina kayit edildigini disuniyoruz. Ayrica tercimesi yapilan bu eserin orjinalinin
Arapca mi yoksa Fars¢ga mi oldugunu da tesbit edemedik. Ancak La'lizdde Abdulbaki’nin,
Metaélibii’l-vusdl fi huldsat-i Nevadirii’l-Usdl adli eseri Arapca 6zetlemesi disinda, te'lif ettigi
Arapca veya Farsga herhangi bir eserinin olmadidini bilmiyoruz. Bu ylzden bu eserin La'lizade
Abdulbaki’ye ait olmadigini diigtinliyoruz.

51



Ziibdetli’s-Sukak adl eserine higbir yerde rastlamadik. Yine de biz bu eseri
La'lizdde Abdulbaki’ye ait eserler arasina eklemeyi uygun gorduk. Yapmis
oldugumuz bitin bu arastirmalar neticesinde, La'lizade Abdulbaki’nin 7 tanesi
te’lif, 8 tanesi tercime olmak Uzere toplam 15 tane eserinin mevcut oldugunu
tespit ettik. Arastirmamiz neticesinde La'lizéde Abdulbaki’ye ait te’lif eserlerini;
Menékib-1 Melamiye-i Bayramiye, Mebde’ ve Mead, Zeyl-i Kaside-i Meslekdi’l-
Usséak, Hediyyeti’l-miigtak fi Serh-i Meslekil-Ussak, Gida-y1 Rah, Divange-i
Yetim, Ziibdetii’s-Sukik, Tercime eserlerini ise; Terciime-i insan-1 Kamil,
Terciime-i Hakikatii’l Yakin ve Ziilfetii't-Temkin, Terciime-i Risale-i Unsiyye,
Terciime-i Riséle-i Muradiye, Terciime-i Silsiletii’l-Arifin, Metalibd’l-Vusdl fi
Hulasati Nevéadiri’l-Usdl, Tercime-i Kimya-yi1 Saadet, Tercime-i Nemdd ve

Bud sekilde siralayabiliriz.

La'lizéde Abdulbaki’ye ait te’lif ve tercime eserlerini belirtikten sonra bu

eserlerin tanitimina gecebiliriz.

1. 2. 2. Te’lif Eserleri

Menékib-1 Meléamiye-i Bayramiye, Mebde’ ve Meéad, Zeyl-i Kaside-i
Meslekii’l-Ussak, Hediyyeti’l-miistak fi Serh-i Mesleki’l-Ussak, Gida-yi Ruh,
Divancge-i Yetim, Ziibdetii’s-Sukdk.

1. 2. 2. 1. Menakib-1 Melamiye-i Bayramiye

Serglizest olarak da bilinen ve Melamiligin silsilesi ve prensipleri
hakkinda bilgi veren Menakib-1 Melédmiye-i Bayramiye adli bu eser La'lizade
Abdulbaki'nin kendi eseridir. Birgok kitiphanede farkli nishalari mevcuttur.
Bazi kutuphanelerde Silsile-i Bayrdmiye-i Meléamiye, Risale-i Silsile-i
Melémiye, Tarikat-1 Aliye-i Bayrédmiyeden Taife-i Melédmiyenin An’ane-i
Iradetleri ve Keyfiyet-i Sohbetleri ve Ask-1 Muhabbetullaha Ciimleden Ziyade
Ragbetleri Beyanindadir, Bazi Meséyihin Tercime-i Halleri ve Riséle-i Hakki’l-
Bayrdmiyye isimleri ile de kayithdir.

Bu eser, Sari Abdullah Efendi’nin Semeratii’l-fuad adli eserindeki bazi

kisimlar haric Bayrami-Melamileri’'nin tarih ve gelenekleri hakkindaki ilk
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mustakil eserdir.1%® Eser ta’lik hattiyla ve Tirkge yazilmistir. La'lizade
Abdulbaki bu eserini hayatinin son donemlerinde 1156/1743 de, 66 yasinda
iken yazdigini belirtir.2%* O dénemde istanbul’da yasadigindan dolayi bu
eserini, butin devlet vazifelerini biraktiktan sonra EylUp’teki evinde ve

1153/1740 de yaptirdigi Kalenderhane Tekkesi'nde'®® yazdigi séylenebilir.

Eserde, Arapga ve Farsca ibarelere ¢cokga yer verilerek, anlagiimasi zor
bir Uslup kullaniimistir. Bu Usluba bakildiginda, La'lizade Abdulbaki'nin bu
eserini ilmiye sinifina yonelik yazdigi da disunalebilir. Onun bu eserini kaleme
alma amaci gbéz Onine alindigindal®, Melamilik hakkindaki reddiyelerin

halktan ziyade ilim erbabindan kaynaklandigi sonucuna da ulasilabilir.

La'lizade Abdllbaki, kaleme aldidi bu eserinin Bayrami-Melamileri'nin
gelenekleri, sohbet keyfiyetleri ve ilahi aska olan istiyaklari hakkinda oldugunu
bizzat kendisi, “Tarikat-1 Aliye-i Bayramiyeden Taife-i Meldamiyenin an’ane-i
iradetleri ve keyfiyet-i sohbetleri ve ask-1 muhabbetullaha cliimleden ziyade

ragbetleri beyanina stir’ olundu” ciimlesi ile ifade eder.1%”

Esere, Hz. Enes’ten (ra) rivayet edilen, “Sizden biri, beni, babasindan,
evladindan ve bitin insanlardan daha c¢ok sevmedikge iman etmis
sayilmaz.”%8 Hz. Omer “Ey Allah’in Resulii! Nefsim hari¢ seni her seyden ¢ok
seviyorum” dedi. Resullulah (sav) hemen su cevabi verdi: “Hayir! Sizden biri
beni nefsinden daha fazla sevmedikge iman etmis olamaz.” Hz. Omer, “Simdi
seni nefsimden de ¢ok seviyorum” dedi. Resdllullah (sav): “Simdi tamam oldu
Ey Omer!” buyurdular.1%® hadis-i serifi ile baslayan La'lizade Abdllbaki, kutub
ve mursidin O6nemine vurgu yaparak, Bayrami-Melamileri‘nin seriatin

edeplerine riayet ettiklerini ve sadece Allah Res(li’ne tabi olan mursidlere tabi

103 Azamat, “La‘lizade Abdiilbaki”, XXVII, s. 91.

104 ] a'lizade, Sergiizest, vr. 161a.

105 Azamat, “La‘lizade Abdilbaki”, XXVII, s. 91.

106 | a'lizade, Sergiizest, vr. 160b.

107 | a'lizade, Serglizest, vr. 125b.

108 Muhammed b. ismail Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Istanbul, 1992, iman, 7; Ebu’l Huseyn el-
Kuseyri Mislim, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdulbéki, I-IV, Kahire, 1955-1956,
Iméan, 70; Ebx Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, Siinenii'n-Neséai, thk. Mektebu
Tahkiki't-Turasi’l-Arabi, I-VIII, Beyrut, 1992, iman, 19.

109 Buhari, Eyman ve’n-niizdr, 3.
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olduklarini belirtir. Bayradmi-Melamileri i¢in hakiki pirin ve mdarsidin Hz.

Muhammed (sav) oldugunu ifade eder.1°

Eserde Tebriz'in Hoy kasabasinda meskiln olan Hace Alaeddin Ali el-
Erdebili’'ye (6. 832/1429) mirid olan ve Somuncu Baba olarak da bilinen
Hamiduddin Aksarayi'nin, Hace Alaeddin Ali el-Erdebil’nin vefatindan sonra
kutupluk makamina yiikseldigi ve bdylelikle kutbiyyetin iran’dan Anadolu’ya
gectigi belirtilir. Eserinde, Hamididdin Aksarayi’nin vefatindan sonra
kutbiyyetin Haci Bayram Veli'ye intikal ettigini belirten La'lizade Abdulbaki,
Haci Bayram Veli’'nin silsilesini Haci Bayram Veli, Hamiduddin Aksarayi, Seyh
Sadi er-Rimi, Ibrahim el-Basri, Sileyman iskenderani, Hasan Esterabady,
Mahmud Basri, Osman ROmi, Mahmud Kerhi, Sa’deddin Bagdadi, ishak
Harezmi, Siileyman Buhari, Sileyman isfehani, Ahmed Horasani, Eb{’l-
Hasan el-Ciircani, Seyh Musa el-Bestami, ibrahim Hindistani, Ebu Yezid
Bestami olarak vererek, Haci Bayram Veli’'nin silsilesinin bir kanaldan Beyazit-

I Bistami’'ye kadar uzandigini belirtir.11*

La'lizade Abdulbaki, Haci Bayram Veli’nin vefatindan sonra 6 tane
muridi vasitasiyla Bayramiye Tarikati’nin birgok kola ayrildigini ve birgok suldk
metodunun ortaya c¢iktigini belirterek, bunlarin tafsilatinin Sari Abdullah
Efendi’'nin kaleme aldigi Diirre ve Cevhere ve Semeréti’l-Fuad adli
eserlerinde tafsilen beyan edildigini, kendisinin detaya girmeyi gerekli
goérmedigini ¢unkld bu risaleyi te’liften maksadinin Melamiyye Tarikatini
tanitmak ve halk arasinda Melamiyye Tarikati hakkinda mevcut olan yalan ve

iftiralar izah etmek oldugunu ifade eder.1?

La'lizade Abdulbaki, Haci Bayram Veli’den sonra tarikatin, her ne kadar
6 tane halifesi vasitasiyla birgok kola ayriimis olsa da, Aksemseddin’in temsil
ettigi Semsiyye ve Omer Sikkini’'nin temsil ettigi Melamiyye olmak Uzere iki ana

koldan devam ettigini ifade eder.!3

La'lizade Abdiilbaki, Bayrami-Melamiligi'nde kutbiyyetin sirasiyla Omer
Sikkini, Blinyamin Ayasi, Pir Ali Sultan el Aksarayi, ismail Masuk, Ahmed

110 | a'lizade, Serglizest, vr. 125b-126a.
11 a'lizade, Sergiizest, vr. 127a-128b.
112 a'lizade, Sergiizest, vr. 129a.

113 | a'lizade, Sergiizest, vr. 130a-130b.
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Sarban, Hisameddin Ankaravi, $Sehid Hamza, Hace Ali el Rimi, Haci Kabayq,
Sehid Sultan Besir, Seyyid Mehmed Hasim, Pasmakcgizade Ali Efendi ve
Sadrazam Sehid Ali Pasa’ya intikal ettigini, ancak Sadrazam Sehid Ali
Pasa’nin vefatindan sonra ise kutbiyyetin kime intikal ettigini bilmedigini

belirterek, bu silsilenin biyografileri hakkinda da kisa bilgiler verir.14

La'lizade Abdulbaki, Sehid Sultan Besir'in muritlerine yazdigi, seriatin
disina c¢ikmamalari, seriata siki sikiya bagli kalmalari konusundaki
tavsiyelerini ihtiva eden mektubuna Sdret-i Mektab-u Serif''> adi altinda yer
vererek, Melami kutublarinin, dolayisiyla da Melamilerin seriata bagli
olduklarini, seriata ittibd etmenin onlar igin bir vecibe oldugunu ifade ederek,

Melamilerin seriata bagli olmadigi iddialarinin asilsiz oldugunu ispata calisir.

La'lizade Abdullbaki, Beyan-1 Mesreb ve Revs-i Melamiyyun”, “Tarik-i
EhI’l-Cezbe ve’l-Muhabbet”, “Adab-1 Tarikat-1 Ehl-i Muhabbet ve Melamet”,
“‘Keyfiyyet-i Cem’iyyet”’, “Sukr-i Ta’am”, “Der Kesb-i Maas”, “Tavsiye ve
Tenbih”, “Faide-i Celile” baslikli bolimlerde Melamiligin adabi ve erkani

hakkinda bilgi verir.116

Eserin hemen hemen her nushasinin sonuna Sari Abdullah Efendi’nin,
Melédmiye ahlakini anlatan Meslek’il-ussak adli 105 beyitlik manzumesi ve
La'lizdde Abdulbaki’'nin bu manzumeye yaptigi 47 beyitlik Zeyl-i Kaside-i
Meslekii’l-Ussak adli kasidesi ilave edilmisgtir.

La'lizade Abdulbaki, eserin sonunda, Menékib-1 Melamiye-i Bayramiye
adli eserini neden kaleme aldigini, Sebeb-i Te’lif-i in Nemika-i Latife bashgi
altinda iz&h eder. Bu bélimde ilk dnce manevi egitimi hakkinda bilgi vererek
Bayrami-Melamisi oldugunu, Haci Bayram Veli’nin varisi olan Omer Sikkini’nin
yolunda olan meczub ve Kalenderilerin mesreblerine intisab ettigini ve onlarin

renkleri ile boyandigini ifade eder.'’

La'lizadde Abdulbaki, bu bélumde hayatinin sonuna yaklastigini, bundan

dolay! alemde gérdiigi ilahi kemalati ve Cemalullah’in nurlarini, Tarikat-1

114 ] a'lizade, Sergiizest, vr. 129a-139b; Ayrica silsile igin bkz. Kara, Metinlerle Osmanlilarda
Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 205.

115 | a'lizade, Sergiizest, vr. 137a.

116 | a'lizade, Serglizest, vr. 141b-157b.

17| a'lizade, Sergiizest, vr. 160b-161a.
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Meléamiyye ve Bayramiyye ve Hacegan-1 Naksibendiyye ezvakini Sergiizest
adiyla kaleme alarak, kendinden sonra gelecek olanlara bir rehber olarak
birakmak arzusu ile yazdigini belirtir. Hamzavilerin ehl-i islam’dan olup Seriat-
I Muhammedi ile amil, zihd ve takvada kamil olduklarini ifade ederek, onlar
hakkinda su-i zan edilmemesi gerektigini, dedikodulara itibar etmenin dahi ¢ok
blyuk bir vebal oldugu ifade eder. Hamzaviler hakkinda sdylenenlerin sadece
dedikodudan ibaret oldugunu, gelecek olan nesillerin bunlara inanarak ve
giybet ederek, Ruz-u Mahser’de ¢ok zor duruma dusebileceklerini, buna engel
olabilmek igin de, Serglizesti kaleme aldigini belirtir. Seriata ittiba etmenin
cennete girileceginin mujdesi oldugunu, ittiba etmemenin ise cehenneme

gitmenin bir alameti oldugunu belirterek, seriatin Gnemine vurgu yapar.18

Eser Sari Abdullah Efendi’'ye ait bir manzume, La'lizade Abdulbaki’'ye

ait bir istigfar ve munacat ile hitama erer.

Bizim bu calismamizda kullandigimiz nusha, Topkap! Sarayr Mizesi
Kutuphanesi, Emanet Hazinesi, nr. 1274 de kayitli olan Mecmua iginde, 125b-
164a sayfalari arasinda yer alan, 39 varaklik, La'lizade Abdlbaki’nin hattiyla
yazili, Tarikat-1 Aliye-i Bayrdmiyeden Taife-i Meldmiyenin An’ane-i iradetleri ve
Keyfiyet-i Sohbetleri ve Ask-1 Muhabbetullaha Cimleden Ziyade Ragbetleri
Beyanindadir, bashgi ile mevcut olan nushadir. Bu nushada bazi kisimlar
eksiktir, muhtemelen basim esnasinda sehven ¢ikartilmis olabilir. Bu eksikligi
Suleymaniye Yazma Eserler Kitliphanesi, Pertev Pasa, 636 da, Sergiizest

adina kayith olan nusha ile tamamlamaya calistik.

Eserin transkripsiyonu Abdurrezzak Tek tarafindan yapilarak Bayrami
Melémiligi'ne dair Melamet Risaleleri'l® adi ile transkripsiyonu yapilan diger
Meléamet risaleleri ile beraber yayinlanmigtir. Eser, ayrica Serglizest, Aska ve
Asiklara Dair?® adiyla Tahir Hafizoglu ve Meldmilik Yolunda Gériip
Ogrendiklerim'2! adiyla da Tahir Galip Serath tarafindan sadelestirilerek de

yayinlanmistir. Eser hakkinda bir tane de yiiksek lisans tezi hazirlanmistir.1??

118 | @’lizade, Serglizest, vr. 161a.

119 Tek, Melamet Risaleleri, s. 121-210.

120 Tahir Hafizoglu, Sergiizest, Aska ve Asiklara Dair, Furkan Kitaphgi, istanbul, 2001.

121 Tahir Galip Serath, Melamilik yolunda gériip 6grendiklerim, Kardelen Yayinlari, Konya,
2010.

122 Ayse Yicel, “La’llizade Abdilbaki Efendi'nin Menakib-1 Melamiye-i Bayramiye’si”, Gazi
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Basiimamis Yiksek Lisans Tezi), Ankara, 1988.
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1.2.2. 2. Mebde’ ve Mead

Farkli birgcok tasavvufi meselenin ele alinip incelendigi bu eser,
La'lizdde Abdulbéki’'nin kendi eseridir. Eser, ta’lik hattiyla ve Turkge

yazilmistir. 94 varaktan mutesekkil hacimli bir eserdir.

Eserinde, Arapca ve Farsca ibarelere ¢okga yer vererek agir bir dil
kullanan La’lizdde Abdulbaki, konulari ayet ve hadisler 1siginda izah ederken,
ayni zamanda Muhyiddin ibn Arabi (6. 638/1240), Mevlana Celaleddin Rumi
(6. 672/1273), Sari Abdullah Efendi (6. 1071/1660), Feriduddin Attar (0.
618/1221), Sadreddin Konevi (6. 673/1274), Ebu Yezid Bistami (6. 234/848),
Sa’deddin Fergani (6. 699/1300) gibi birgok tasavvuf buyuklerinin sézlerine de

yer vererek dusuncelerini teyit etmigtir.

La'lizdade Abdullbaki’'nin bu eserinde Bayrami-Melamileri’'nin bazi
tasavvufl gérislerini izah etmekle birlikte, Melamilikten neden bahsetmedigi
konusunda tam bir bilgiye sahip degiliz. Melamiler hakkindaki menfi intibalarin
ve Melamilerin kendilerini gizlemelerinin, bunda etkisi olabilecegini
dusundyoruz. Bununla birlikte, La'lizade Abdulbaki’nin bu eserini, sadece
Naksi kitleye yonelik kaleme aldigi da dugunulebilir. Ya da esere, Melamilige
ait bir eser gorunumu verip, Naksilerin igcindeki, Melamiler hakkinda menfi
dusuncesi olan kesimin tepkisini gcekmek istemeyisi de olabilir. Ancak ne
sebeple olursa olsun, dogrudan olmasa bile dolayl olarak eserde Melamiligin

izlerinin mevcudiyetinden s6z edilebilir.

La'lizade Abdulbaki, Mebde’ ve Mead adli bu eserini kaleme alirken
Bahaeddin Naksbend’in sohbetlerinden tutulan notlardan, Ya’kub Cerhi'nin,
Bahaeddin Naksbend ve Alaeddin Attar'a ait evrad ve ezkar, adab ve erkan
gibi konulari anlattigi Risale-i Unsiyye adl risalesinden ve Murad Buhari’nin
Silsiletii’z-Zeheb adli risalesinden istifade ederek yazdigini bu eserin sonunda

bizzat kendisi belirtir.123

La'lizade Abdulbaki bu eserinde, kader, insan, zaman, ibadet, kiyamet,
insanin yaratihgi, kalb, insan-1 k&dmil, kelime-i tevhid, Hive’nin esrari, namaz,

ezel ve ebed, Vahdet-i Vlcud, hilafet, letaif, nefis mertebeleri, cebr ve ihtiyar,

123 | a'lizade, Mebde ve Meé&d, vr. 110b-111a.
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erbain gibi birgok tasavvufi meseleyi izah etmigtir. Gerekli gordugu bazi

ayetlerin tasavvufi agidan izahatini da yapmistir.

La'lizade Abdulbaki, bu eserinde tasavvufun dogrudan konusu olmayan
cebr ve ihtiyar, zaman, esyanin Ug boyutlu yaratilisi, hilafet gibi bazi meseleleri

de tasavvufi bakis agisi ile ele alip degerlendirmistir.

“Vakt-i Zuhdr-u Kab(l-u Hacegan In Bende Ra"124, bagli§i ile babasi
hakkinda bilgi vererek, Murad Buhari’ye intisabini anlatan La'lizade Abdulbaki,
“Mukaddime-i Beyan-1 Mebde’-i Hacegan-1 Naksibendiyye ve Seref-i isan”125,
basligi ile de Naksbendiyye Tarikatinin kaynaginin Hz. Ebubekir'e dayandigini
anlatir. Hilafetin, hilafet-i nablvvet ve hilafet-i velayet olmak Uzere ikiye
ayrildigini, hilafet-i batina da tabir edilen hilafet-i velayetin, hilafet-i zahire tabir
edilen hilafet-i niblvvetten daha elzem ve daha zahir oldugunu ifade eder.
Tarikatlarin cehri ve hafi olmak Uzere iki turll zikir yaptiklarini, Naksbendiyye
Tarikatinin ise hafi zikirle Hz. Ebubekire dayandigini belirtir. “Zuhar-u Tarik-i
Hacegan ve Séhret-i Nisbet-i isan bi Siddik-i Ekber’26, bagligi ile de Hacegan-
I Naksbendiyye Tarikatinin dogusunu anlatarak, hakkinda bilgi verir. Eserini,
okuyanlara faydali olmasi ve kendisinin de madfiretine vesile olmasi duasi ile

hitama erdirir.

Eserin bircok nushasi, La'lizade Abdulbaki'nin diger risaleleri ile
beraber ciltlenmis halde farkli kitiphanelerde mevcuttur. Bizim ¢alismamizda
kullandigimiz nisha, Suleymaniye Yazma Eserler Kutuphanesi, Pertev Pasa,
nr. 636 da kayitli bulunan cildin, 1b-111a varaklari arasinda mevcut olan ve
Mustakimzade Slleyman Sa’deddin Efendi tarafindan istinsah edilerek 1189
da tamamlanan nushadir. Bu eser hakkinda bir de Blsra Cakmaktas

tarafindan bir yliksek lisans tezi hazirlanmistir.1?

124 | a'lizade, Mebde ve Meéd, vr. 99a.

125 | a'lizade, Mebde ve Meéd, vr. 101b.

126 | a'lizade, Mebde ve Mead, vr. 103a.

127 Biigra Cakmaktas, “La'lizade Abdiilbaki’nin Mebde’ ve Mead Adli Eseri (inceleme-Metin)”,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, (Basilmamis Yiksek Lisans Tezi), istanbul,
2010.
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1. 2. 2. 3. Hediyyeti’’l-Mustak fi Serh-i Mesleki’l-Ussak

Bu eser, Sari Abdullah Efendi’ye ait olan Meslekii’l-Ussék adli kasidenin
La'lizade Abdulbaki tarafindan yapilan serhidir. Eserin ismi, bizzat La'lizade
Abdulbaki tarafindan, Hediyyeti’l-Mistak fi Mesleki’l-Ussdk olarak

konulmustur.128

La'lizade Abdulbaki, Limni Adasi’na surgune gonderildikten 3 ay sonra,
1129/1717 muharreminde Meslekii’l-Ussdk adli kasideyi okurken iginde onu
serh etme arzusunun uyandigini, manen Sari Abdullah Efendi’'nin ruhaniyetine
muracaat ederek misaade aldigini ve kasidenin esrarini izah etmek arzusuyla

serh etmeye bagsladigini ifade eder.1?°

Sar1 Abdullah Efendi’nin, bdtiin eserlerinin kalbi ve ziibdesi, Bayrami-
Melémileri hakkinda yazdigi eserlerin hiilasasi**® olarak bildirdigi Meslekdi’-
Ussék kasidesi, 105 beyitten olugsan ve Bayrami-Melamileri'nin vasiflarini ve
ahlakini anlatan bir eserdir. La‘lizade Abdulbaki'nin te’lif ettigi diger eserlerde
oldugu gibi bu risalesinde de Arapca ve Farsga ibarelere ¢cokca yer verilerek
agir bir Gslup kullanilmistir. Eser ta’lik hatti ile ve Tirkge olarak kaleme

alinmistir.

La'lizadde Abdulbaki, bu kasideyi serh ederken 35 adet ayet-i kerime, 13
adet hadis-i serif ve 5 muellifin 11 siirinden istifade ederek izahatlarini
yapmistir. Ayet ve hadislerin tevil ve tefsirini yapmayarak, bu ayet ve hadisleri,
yaptigi izahlan teyid etmek icin bir delil olarak kullanan La‘lizdde AbdulbakT,
ayrica Sari Abdullah Efendi’'nin hayatindan bazi kesitler aktarip, hem konuyu

izadh etmis, hem de tarihi malumat vermistir.

La'lizédde Abdulbaki, Meslekii’l-Ussak adli kasideyi serh ederken ayni
zamanda hamd ve cgesitleri, tevhid ve c¢esitleri, kaza ve kader, seyr U sullk ve
sartlari, mursid-i kamilin gerekliligi, sohbet ve halvet, kutup ve o6zellikleri,
Hakikat-1 Muhammediye, VacibU’l-vicud, peygamberimize ittiba, kutbiyet, ilim
ve amel, sohbet, melamiyye ve salik gibi konularda da malumat vererek izahat

yapmistir.

128 | a'lizade, Hediyyeti’l Miistak fi Serh-i Mesleki’l Ussék, vr. 179b.
129 | a'lizade, Hediyyetii’l Miigték fi Serh-i Mesleki’l Ussék, vr. 179a- 179b.
130 Er, Meldmilik ve Osmanli Devri Melamileri, s. 399.
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Bizim calismamizda kullandigimiz nudsha, Mustakimzade Suleyman
Sa’'deddin Efendi tarafindan istinsah edilen ve Sileymaniye Yazma Eserler
Kutuphanesi, Pertev Pasa, nr. 636 da kayitli bulunan cildin, 178-225 varaklari
arasinda mevcut olan 47 varaklik ntishadir. Bu risalenin sonundaki kayitl tarih
dikkate aldiginda, bu nushanin Mustakimzéde Suleyman Sa’deddin Efendi

tarafindan, Recep, 1190/1788 de tamamlandigi soylenebilir.13!

Bu eser ile alakali, Zeynep Akkaya tarafindan, bizim de istifade ettigimiz
bir yilksek lisans tezi hazirlanmistir.13? Ayrica eserin transkripsiyonu
Abdurrezzak Tek tarafindan yapilarak Bayrami-Melamiligi'ne Dair Melamet
Risaleleril3® adi ile transkripsiyonu yapilan diger Melamet risaleleri ile beraber

yayinlanmigtir.

1. 2. 2. 4. Zeyl-i Kaside-i Mesleki’’l-Ugsak

Bu kaside, Sari Abdullah Efendi’nin 105 beyitten olusan Meslekdi’-
Ussdk adli kasidesine, La'lizade Abdullbaki'nin yaptigi 47 beyitlik ilavedir. Bu
zeyli strgln oldugu Limni Adasr’'nda, 1129/1717 yilinin Muharrem ayinin
yedinci gunune tekabull eden pazartesi gecesinde, iki saatte yazdigini ifade

eder.134

La'lizade Abdulbaki’, Limni Adasi’'nda, Meslekil-Ussak adli kasideyi
okurken, dedesi Sari Abdullah Efendi’nin tarikatindaki hilafet sahibi seyhlerin
silsilesini ihtiva eden manzum bir zeyli, bu kasideye ilave etme arzusunun
icinde belirdigini belirtir. Bir hafta kadar Sari Abdullah Efendi’nin ruhaniyetine
muracaat eden La'lizdde Abdulbaki, i¢cindeki bu arzunun giderek arttigini
goOrur. Bunu dedesi Sari Abdullah Efendi’nin musaadesine yorarak zeyli
yazmaya karar verir.!3® Yukarida belirtildigi gibi cok kisa sirede zeyli
tamamlar. Daha sonra Sari Abdullah Efendi’nin Mesleki’l-Usgsak adli

kasidesini serh etmeye de baslar.

1381 | a'lizade, Hediyyeti’l Miisték fi Serh-i Mesleki’l Ussék, vr. 225b.

132 Zeynep Akkaya, “La’lizade Abdiilbakinin Hediyyeti’l-mistak Isimli Serhi”, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi), istanbul, 2009.

133 Tek, Melamet Risaleleri, s. 457-520.

134 | a'lizade, Hediyyetii’l Miigtak fi Serh-i Mesleki’l Usséak, vr. 179a-179b.

135 | a’lizade, Hediyyetii’'l Miistak fi Serh-i Mesleki’l Usgék, vr. 179a-179b.
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La'lizade Abdilbaki, Meslekiil-Ussédk adli kasideye, ayni vezin'3 ve
kafiye ile yaptigi 47 beyitlik ilavede, Hz. Peygamber'den baslayarak, $ehit
Sadrazam Ali Pasa’ya kadar gelmis olan butiin Melami kutuplarinin isimlerini

zikretmistir.

La'lizdade Abdulbaki’'nin Zeyl-i Kaside-i Mesleki’l-Ussdk ’da Hz.
Peygamber’den baglayarak zikrettigi Melami-mesreb kutublar sunlardir: Hz.
Muhammed (sav), Hz. Ali, Hasan-Basri, Habib Acemi, Davud-i Tai, Ma’ruf-i
Kerhi, Seriyyl’'s-Sakati, Clneyd-i Bagdadi, Mumsad, Ahmed-i Esved,
Muhammed, Vecihiddin Kadi, Bu’n-Necib, Kutb-u Din-i Ebheri, Riukneddin
Secasi, Sihablddin-i Tebrizi, Cemaltddin-i Tebrizi, ibrahim Geylani,
Sefiyylddin, Sadruddin, Ald’'uddin, Ebu Hamid Aksarayi, Haci Bayram Veli,
Omer Sikkini, Blinyamin Ayasi, Pir Ali Sultan Aksarayt, ismail Masuk, Ahmed
Sarban, Hisameddin Ankaravi, Sehid Hamza (Seyh Bali), Hace Ali el RUmi
(idris Ali Muhteff), Haci Kabayi, Sehid Sultan Besir, Seyyid Mehmed Hasim,
Pasmakgizade Seyyid Ali Efendi ve Sadrazam Sehid Ali Pasa.®’

Kasidenin sonunda, Sadrdzam S$ehid Ali Pasa’dan sonra zamanin
sahibinin kim oldugunu bilmedigini belirtir. Yetim mahlasini kullanan La'lizéde
Abdulbaki, Cenab-1 Hakk’in, zamanin kutbunu kendisine bildirmesini,
kendisine hidayet etmesini ve Hz. Peygamberin nuruna ulastirmasini niyaz

ederek kasideyi tamamlar.13®

Bizim calismamizda kullandigimiz nisha, Topkapi Sarayr Muizesi
Klatiphanesi, Emanet Hazinesi, nr. 1274 kayitli olan cildin, 159b-160b
varaklari arasinda mevcut olan nushadir. Ta’lik hatti ile Turkge olarak kaleme
alinmistir. Bu zeyl, La'lizade Abdulbaki’'nin eserlerinden mutegekkil olan

ciltlerin birgogunda mevcuttur.

136 Mefa’ilin, Mefa’ilin, Mefa’iliin, Mefa’iliin, aruz vezninde yazilmistir. Bkz. Er, Meldmilik ve
Osmanli Devri Melédmileri, s. 400.

137 | a’lizade, Serglizest, 160a-160b.

138 | a’lizade, Serglizest, 160b.
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1. 2. 2. 5. Gida-y1 Ruh

Bu eser La'lizade Abdulbaki tarafindan kaleme alinmig tasavvufi, ahlaki
ve dinT bir eserdir. Eser, La'lizdde Abdulbaki’'nin diger eserlerine ve risalelerine
g6re daha farkli bir metodla ve usulle kaleme alinmistir. Bu eser, La'lizade
Abdulbaki’nin digerlerine nispeten daha fazla alinti yaparak, daha fazla beyit,
hikaye ve siire yer vererek degerlendirmelerde bulundugu manzum ve mensur

bir eseridir.

La'lizdde Abdulbaki, bu eserinde ilk énce konuyla ilgili bir hikaye
nakletmis, daha sonra konuyla ilgili ayet ve hadisler zikrederek izah etmigtir.
Hikayelerden alinmasi gereken hisseyi, kendi nefsine atfen belirtirken, gerekli

gordugu yerde de hikayenin serhini yapmistir.

La'lizade Abdulbaki bu eserinde en ¢ok alintilyr Mesnevi’den yapmisgtir.
Eser 21’i Mesnevi'den, 48'i farkli eserlerden olmak lzere 72 hikaye ve
Mesnevi'den derlenmis 477 beyitten olusan edebi didaktik bir eserdir.
Farsgca’dan yapilan tercimelerin yani sira 5 tane de Farsca hikayeye yer

verilmigtir.13°

Suleymaniye Yazma Eserler Kutliphanesi, Fatih, nr. 2744 de kayitli olan
ndshanin ilk sayfasinda Arapga olarak “Bu risale Gida-y1 Ruh olarak tesmiye

olundu” ibaresi ile Mesnevi-i Seriften alinan Farscga,
Cuw y) Dyga udd (g2 S
Cos gy W) d = 55 518 )

“‘Eger nefsin gidasini isterse ebterdir ve eger rdhun gidasini isterse
serverdir''4? anlamindaki beyit yazidir. Buradan anlasildi§i kadariyla
La'lizade Abdulbaki, muhtemelen, bu beyitte gegen “Gida-y1 Ruh” tabirinden

dolayi, eserinin adini “Gida-y1 RGh” olarak vermeyi uygun gorda.

La'lizdde Abdulbaki’'nin nakil yaptidi eserleri; Mesnevi-i Serif Mevlana

Celaleddin Rumi, Nefahat Mevlana Cami, Baharistan Mevlana Cami, lhya-u

139 Muhammet Ozdemir, “Bir intihab-1 Mesnevi Ornegi: La'lizade Abdiilbaki ve Gida-y1 Rah
Adl Eseri”, Sufi Arastirmalari Dergisi-Sufi Studies, C. lll, S. 5, 2012, ss. 73-106.

140 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi-i Serif, cev ve serh. Ahmed Avni Konuk, haz. Osman
Turer, Mustafa Tarhall ve Safi Arpagus, C. IV, Bayrak matbaasi, istanbul, 2007, s. 234, (beyit.
2674).
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Uldmiddin imam Gazali, Mantikut-Tayr Ferididdin Attar, Musibetndme
Feridiiddin Attar, Sir‘atii’l islam Seyyid Alizade, Kimyéa-yi Saadet imam Gazali,
Miskatii’l Envar imam Gazali, Ravzatii’l Ulem& imam Zendusti, Diirer el-Gurer
Molla Husrev, Tefsir-i Kesfi'l-Esrar Abdulaziz Buhari, RGznédme Yazici Salih,
Kenzii’l Ibad Ali bin Ahmed el Guri, Kitabii’s-Salat Mesudi, Tergibii’s-Salat
Muhammed bin Ahmed Zahid, Tenbihii’s-sa4fi Ebu ishak Sirazi, Serh-i
Minyeti’l-Musalli Seyh ibrahim Halebi, Bostan Mislihiddin Sirazi, Mesnevi-i
Serif Serhi Surri, Cevéhiri’l-Tefsir Huseyin Vaiz Kasifi, Tenbihi’l-Géafilin Ebu’l
Leys SemerkandT, Guizide Agikbas Mahmud Efendi, Beyzavi Tefsiri Nasiruddin
el Beyzavi, Bahrii's-Sa’dade Muhammed el-Kazaruni, Menakib-1 Mevlanéa
Lokmani Dede ya da Kemal Ahmed Dede, Resahat Seyh Safiyyuddin,

Miistedrek Hakim el-Nisaburi olarak siralayabiliriz.

La'lizade Abdulbaki eserine “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk
etsinler diye yaratt,”'#! ayet-i kerimesi ile baslamaktadir. Bundan dolayi, bu
eserin muhteviyatinin ubdldiyyet, amacinin ise irsadd oldugu sonucuna
ulasabiliriz. Ayrica eserde, namaz, ibadet, diinya hayati, nefs, tevbe, kaza ve
kader, tevekkul, dinya hayatinin faniligi, zulim, hirs ve kanaat, rusvet, orug,
sadaka, ahlék-1 nebeviyye ve sabir gibi mevzularin islenmesi de bizim bu

dusuncemizi teyit etmektedir.

Gida-y1 RGh, hem konu olarak hem de kaynak olarak olduk¢a kapsaml
bir eserdir. Bunda La'lizdde Abdulbaki’'nin gordigu medrese egitiminin etkisi
oldugu muhakkaktir. Eser Turkcedir ve ¢ok yaygin olmamakla birlikte, farkli

kUtlphanelerde, farkli nishalari mevcuttur.

Mesnevi'nin hacimli bir eser olmasi hasebiyle tamaminin tercime ve
serhi mesakkatli olmaktadir. Bu yuzden bazi seyhler, elzem gordukleri yerleri
muritlerinin istifadesine sunmak icin birbirleri ile irtibatli ve farkli beyitleri
derleyerek bir araya getirmiglerdir. “Intihab-1 mesnevi” olarak tabir edilen bu
uygulama gelenek haline gelmistir. Gida-yi Ruh da La'lizdde Abdulbaki

tarafindan olusturulan bir “intihAb-1 mesnevi” érnegidir.142

141 Zariyat, 51/56.
142 Ozdemir, “La'lizade Abdilbaki ve Gida-yi Rah Adli Eseri”, ss. 73-106.
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Bizim galismamizda esas aldigimiz nusha, Milli Katuphane, Adnan
Otiiken Il Halk Kditlphanesi, 06 Hk 3014 de kayitli olan nishadir. Ayrica
Sluleymaniye Yazma Eserler Kitiphanesi, Fatih, nr. 2744 de kayith olan

nushadan da istifade ettik.

Bu eser ile alakall, Muhammet Ozdemir tarafindan bir yliksek lisans tezi
hazirlanmistir.143 Ayrica Selahaddin Bal tarafindan hazirlanan bir yiiksek

lisans tezi de mevcuttur.144

1. 2. 2. 6. Divange-i Yetim

8 varaktan mutesekkil bu divance, La'lizdde Abdulbaki’ye ait ve “yetim”
mahlasinin kullanildigi manzum bir risaledir. Kutiphaneler arasinda sadece
Millet Yazma Eser Kutuphanesi, Ali Emiri Sry. nr. 1023 de rastladigimiz bu

divange, ta’lik hatti ile ve Turkge olarak kaleme alinmistir.

Bu manzum eserin ne zaman yazildigini tam olarak bilmiyoruz. Bu
risadleden 11 beyite'4, Riséale-i Melamiyye-i Suttariyye adli eserinde yer veren
Mustakimzade Suleyman Sa’'deddin Efendi de bu manzum risalenin tarihi
hakkinda herhangi bir bilgi vermemektedir. Ancak gazelin muhteviyatina
baktigimizda muhtemelen Naksilige intisdbindan o6nce te’lif edildigi

dusunulebilir.

Mustakimzade'ye gore, La'lizade Abdllbaki’nin “Yetim” mahlasiyla
yazdigi bu divange erbabi nezdinde oldukga muteberdir.*¢ Eser mensur bir
risdle formatinda ele alinarak yazilmistir. Beyitlerden olusan bu risalede bazi
beyitler ara baslik olarak kullaniimigtir. Divancgenin genel konusunu ilahi ask
olusturmaktadir. La'lizdde Abdulbaki’ye goére, her nefes, her varlik, salike,
masuku hatirlatan ve ona ulastiran bir vasitadir. Kainatin sirri, ilahi asktir ve
bu askin en blyuk temsilcisi Hz. Muhammed (sav) dir. Seyr U suldk bir agk

yoludur ve bu yolun rehberi Hz. Muhammed Mustafa’dir (sav). Onsuz masuka

143 Muhammet Ozdemir, “Gida-y1 Rah (metin-inceleme)”, Ordu Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitisu, (Basilmamis Yiksek Lisans Tezi), Ordu, 2012.

144 Selahaddin Bal, “La'lizade Abdiilbaki’nin Gida-y1 Rah Adli Eseri”, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi), istanbul, 2015.

145 Mistakimzade, Risale-i Melamiyye-i Suttariyye, vr. 75b.

146 Mistakimzade, Risale-i Melamiyye-i Suttariyye, vr. 75a.
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ulasilamaz. Seriatsiz ask olamayacagl gibi, gseriatsiz hakikata da

ulagilamaz.4’

La'lizdde Abdulbaki’'nin Meslek’lil-ussak kasidesine yazdigi zeyl ve
“Yetim” mahlasiyla yazdigi divangeden baska manzum bir eserini bilmiyoruz.
Mustakimzade Siuleyman Sa’deddin Efendi, Riséle-i Melamiyye-i Suttariyye
adli eserinde, bu iki eserinin diginda, La'lizdde Abdulbaki'ye ait baska bir
manzum eserinden bahsetmemektedir.'*® Biz de kitliphane kayitlarinda ve

diger kaynaklarda, baska bir manzum eserine rastlamadik.

Meslek’lil-ussak kasidesine, aruz veznini kullanarak iki saat gibi kisa bir
surede 47 beyitlik bir zeyl yazan ve Divange-i Yetim gibi bir esere sahip olan
bir edibin, bagka bir manzum eserinin olmadigini kabul etmek yerine, bize

ulasmadigini disinmenin daha dogru olacagi kanaatindeyiz.

1.2. 2. 7. Zubdeti’s-Sukuk

Bu eser La'lizdde Abdulbaki'ye ait olan bir eserdir. Hiseyin Vassaf,
Sefine-i Evliya’sinda'#® ve Bursali Mehmet Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri*>°
adl eserinde, bu eserin varligindan bahsetmektedirler. Ancak biz yapmis
oldugumuz arastirmalarda, bu eserin, ne kitiphane kayitlarinda ne de bu iki
eserin disinda baska bir eserde varligina rastlamadik. Muhtemelen bu eser su

anda mevcut degil.

Bu eser, La'lizade Abdllbaki’ye ait olmasina ragmen, tasavvufi bir eser
de degildir. Bursali Mehmet Tahir Efendi, Osmanli Mdiellifleri adl eserinde, bu
eserin Sak fennine, yani ser’i sicillerin yazilis usuline dair bir eser oldugunu
ifade etmektedir.*®! Belki de buglin bize ulasmamasinin sebebi, tasavvufi bir
eser olmayisi da olabilir. Bu eser ser’i sicillerin kaydina ait bir eser ise, 0 zaman
La'lizade Abdulbaki bu eseri kadilik yaptigi bir donemde yazmis olmahdir. Bu

konuda kesin bir bilgiye sahip degiliz.

147 | a'lizade Abdilbaki, Divange-i Yetim, Millet Yazma Eserler Ktp., Ali Emiri Sry., nr. 1023,
vr. 71-79.

148 Miistakimzade, Risale-i Melamiyye-i Suttériyye, vr. 74a-75a.

149 Vassaf, Sefine-i Evliya, Il, s. 123.

150 Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, s. 147.

151 Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, |, s. 147.
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1. 2. 3. Terciime Eserleri

Terciime-i Insén-1 Kamil, Terciime-i Hakikatii’l Yakin ve Ziilfetiit-
Temkin, Terciime-i Risale-i Unsiyye, Terciime-i Riséle-i Muradiye, Terciime-i
Silsiletii’l-Arifin, Metalibii’l-Vusal fi Hulasati Nevadiriil-Usdl, Terciime-i Kimyé-

y1 Saadet, Terctiime-i Nemid ve Bid.

1. 2. 3. 1. Terciime-i insan-1 Kamil

Bagdat'in Cil kasabasinda 1365/767 de dogup 1428/832 de Bagdat'da
vefat eden, Hanbeli mezhebine ve Kadiriyye tarikatina mensup Abdulkerim
Cili'52 tarafindan yazilan Iinsén-1 Kamil adli eserin, La'lizade Abdiilbaki
tarafindan yapilan Tiirkge tercimesidir. Eserin tam adi El-inséanii’l-Kamil fi

Marrifeti’l-Evéahir ve’l-Eva'il dir. 153

Muhyiddin Ibni Arabi'nin Vahdet-i viicud anlayigini benimseyen
Abdiilkerim Cili, insan-1 Kamil adli eserini de bu ¢izgide kaleme almistir.
Tasavvufi istilahlarla dolu olan bu eserdeki insan-1 kdmil anlayisi, Muhyiddin
Ibni Arabi’'nin insan-1 kamil anlayisinin hemen hemen aynisidir. ibn-i Arabi'ye
gore Allah’in esma ve sifatlarina ayine olan, cuz’i ve kulli butin alemleri
blnyesinde toplayan, ruhu, akh, nefsi ve kalbi ile mikemmellesen insan,
insan-1 kamil olarak adlandirlir. Hakiki insan-1 kamil ise Hz. Muhammed’dir

(sav).1%

Eser 63 bolimden olusmakla birlikte 60. bdolum insan-1 kamile
ayrilmistir. Diger bolumler ise 60. bolumin mutemmim clzu mahiyetindedir.
Bazi bélimler manzum olarak aciklanmis ve sembolik ifadeler kullaniimigtir.

Eser Tlrkge'ye ilk olarak La'lizade Abdlilbaki tarafindan terciime edilmistir.1>®

152 Mehmet Nazif Sahinoglu, “Abdilkerim el-Cili", DIA, C. 1, TDV Yayinlari, Ankara, 1988,
s. 250.

153 Resat Ongoren, “El-Insantr’l-Kamil”, DIA, C. XXII, TDV Yayinlari, Ankara, 2000, s. 332.

154 Mahmud EroI.K|I|g:, Ibnii’l-Arabi, Isam Yayinlari, Istanbul, 2018, ss. 126-127.

155 Ongodren, “El-insani’l-Kamil”, XXII, ss. 332-333.
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La'lizade Abdulbaki, bu eseri bazi hatiri sayili dostlarinin tavsiyesi ve talebi

Uzerine terciime ettigini belirtir.*%6 Eser 129 varaktan mitesekkildir.15’

Bu tercuimede manzum kisimlarin ve bazi yerlerin tercime edilmeden
orijinal haliyle birakildigi goriilmektedir. Eserin son kisminda, terciime-i insan-
I Kémil ve “La'lizade” ifadeleri eserin La'lizade Abdulbaki’ye ait oldugunu teyit

etmektedir.1%8

Klatiphane kayitlarinda ¢ok fazla nishasi olmamakla birlikte, eserin
La'lizade AbdulbakT tarafindan terciime edildiginde herhangi bir siiphe yoktur.
Bu eserin La'lizdde Abdulbaki tarafindan tercime edildigini, Huseyin Vassaf,
Sefine-i Evliya’'sinda'®®, Mustakimzade Sileyman Sa’deddin, Risale-i
Melamiyye-i Suttariyye’sinde'®® ve Bursali Mehmet Tahir Efendi, Osmanli

Miielliflerit61 adh eserinde belirtmigtir.

Bizim kullandigimiz nisha, Stleymaniye Yazma Eserler Ktp. , Mihrisah

Sultan, nr. 167 de kayitli olan nushadir.

1. 2. 3. 2. Tercime-i Hakikatii’l-Yakin ve Ziilfetii’t-Temkin

Abdulkerim Cili’ye ait Hakikati’l-Yakin ve Zlilfeti’t-Temkin adli eserin
La'lizade Abdulbaki tarafindan yapilan Tlrkge tercimesidir. Kisa bir risaledir.
8 varaktan!®? mitesekkildir. Eserin orjinali Arapgadir. Tevhid ve makamlarini
anlatir.  Terciime-i  Hakikati'l-Yakin ve  Ziilfeti’'t-Temkin, La'lizade
Abdulbaki’nin, Suleymaniye Yazma Eserler Kiutiphanesi, Pertev Pasa, nr.
636° da mevcut olan diger risalelerini de ihtiva eden cildin iginde

bulunmaktadir.

156 |_a'lizade Abdiilbaki, Terciime-i insan-1 K&mil, Stileymaniye Yazma Eserler Ktp. , Mihrigah
Sultan, nr. 167, vr. 2b.

157 Slleymaniye Yazma Eserler Ktp. , Mihrigah Sultan, nr. 167 de mevcut olan nisha esas
alinmistir.

158 | a'lizade, Terciime-i Insan-1 Kamil, vr. 131b.

159 Vassaf, Sefine-i Evliya, Il, s. 123.

160 Miistakimzade, Risale-i Melamiyye-i Suttériyye, vr. 75a.

161 Mehmet Tahir, Osmanli Mdiellifleri, 1, s. 147.

162 Siileymaniye Yazma Eserler Kiitliiphanesi, Pertev Pasa, nr. 636’ daki kayith olan, Terciime-
i Hakikati’l yakin ve Ziilfetii't-Temkin adli nisha esas alinmigtir.
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Eserin baglangicinda eserin ismi ve muellif olarak da La'lizédde
Abdulbaki'nin ismi mevcuttur. Tercumeye baslamadan o6nce La'lizade
Abdulbaki, buatin eserlerinde oldugu gibi 6nce hamd ve senada bulunur. Daha
sonra Abdulkerim Cili'nin bu latif eserini Turkceye tercime ederek diyar-i

Rum’a degerli bir eser birakmak istedigini belirtir.163

Katiphane kayitlarinda birkag yerde nushasi mevcuttur. Bu eserin
La’lizadde Abdulbaki tarafindan tercime edildigi, Huseyin Vassaf’in, Sefine-i
Evliya’'sinda®*, Muistakimzade Sileyman Sa’deddin Efendi'nin, Risale-i
Melamiyye-i Suttariyye’sindels> ve Bursali Mehmet Tahir Efendi’'nin, Osmanli

Miiellifleri’ndel% belirtilmistir.

1. 2. 3. 3. Terciime-i Risale-i Unsiyye

Bahaeddin Naksibend’in 3 halifesinden biri olan Ya’kub Cerhi'nin
Riséle-i Unsiyye adll eserinin Farsgca’dan Tlrkge'ye tercimesidir. La'lizade
Abdulbaki, bu risaleyi Turkce’ye terciime ettigini Mebde ve Mead adli eserinin
son boliminde belirtir.16” 12 varaktan'®® olusan bu risdle La'lizade
Abdulbaki’nin tercime ettigi kisa risalelerinden biridir. Bu risdlede Ya'kub
Cerhi, Bahaeddin Naksbend’e intisabini ve Naksbendi adabinin bir kismini

anlatir.

Bu risalenin, Ya’kub Cerhi’nin, Bahdeddin Naksbend ve onun diger bir
halifesi olan Alaeddin Attar'dan aldidi evrad ve ezkari, terbiye, 4dab ve etvari,
sozlerini ve nasihatlarini, ayni zamanda salikin nefsi ile micadelesinde gerekli
olan metod ve adabi, levdzim ve muhimmati, bu yolda gerekli olan ruhi gidalari
ve latifelerin halleri gibi mevzular ihtiva eden bir risale oldugunu, La'lizéde
Abdulbaki, Mebde ve Meéad adl eserinin son kisminda bizzat kendisi ifade

eder.169

163 | a'lizade, Terciime-i Hakikat(i’l-Y akin ve Ziilfetii’t-Temkin, vr. 286a.

164 Vassaf, Sefine-i Evliya, Il, s. 123.

165 Miistakimzade, Risale-i Melamiyye-i Suttériyye, vr. 75a.

166 Mehmet Tahir, Osmanli Mdiellifleri, 1, s. 147.

167 a'lizade, Mebde ve Meéd, vr. 111a.

168 jstanbul Blylksehir Belediyesi Atatlirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 603’ de, 98a-
110a arasinda kayitli olan Riséle-i Unsiyye niishasi esas alinmistir.

169 | a'lizade, Mebde ve Mead, vr. 111a.
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Bu eserin farkh Kutuphanelerde farkl nishalari mevcuttur. Genellikle
Katiphane kayitlarinda La'lizadde Abdulbaki'ye ait diger risalelerden
mutesekkil ciltlerin icinde yer almaktadir. Bazi kayitlarda Tercliime-i Riséle-i

Unsiyye, bazi kayitlarda ise Terciime-i Risale-i Ya’kub Cerhi olarak kayithdir.

Ne zaman tercume edildigi ile alakali bir malumatimiz olmamakla
birlikte, Mebde ve Me&d'da, Risale-i Unsiyye’ tercime ettiginden bahsettigine
gbre La'lizdde Abdulbaki’nin, Murad Buhari’'ye intisdbindan sonra kaleme

aldig1 Mebde ve Meé&d adli eserinden sonra bu tercimeyi yaptigi soylenebilir.

1. 2. 3. 4. Tercume-i Risale-i Muradiye

Murad Buhari'nin, Naksbend silsilesini ve tarikat adabini anlattigi
Sisiletii’z-Zeheb adli Arapga risalesinin Turkge tercimesidir. 7 varaklik kisa bir
risdledir.}’? La'lizade Abdilbaki, bu risdleyi tamamen tercime etmek yerine

mihim gordigi yerleri serh etmigstir.1’t

La'lizdade Abdulbaki bu risaleyi farkli bir metodla kaleme almigtir.
Onemli goérdigu bazi Arapga ibareleri ve cumleleri aynen alip terciime
etmeden serh etmistir. Maellifin yazdigi konularin ve ibarelerin ¢ok derin
manalar ihtiva ettigini, tarikatin sirlarini blinyesinde barindirdigini ve maellifin
niyetini anlamanin kolay olmadigini belirtir. Taliplerin istidad ve anlayislarina
gore istifade edeceklerini, ancak bunlari mukerreren okumalari ve maellifin
ruhaniyetinden istimdad etmeleri gerektigini ifade eder. Tafsili ve Tlrkcge olarak
ele alindiginda buyUk bir kitap olacagini, ancak bunun istifadeli olmayacagini,
cunku herkesin aldigi zevkin birbirinden farkli oldugunu, hatta herkesin farkh
zamanlarda aldiklari zevklerin dahi farkli oldugunu, detayi ile serh edildiginde
bu neticeye ulasilamayacagini, bu yuzden bodyle bir metod uyguladigini

belirtir.172

Kendisinin Mebde ve Mead adli eserinin son kisminda, “Hadi-i tarik-i
irsdd seyhim es-Seyh Murad Hazretleri’nin riséle-i serifleri tahrir olunup kesf

170 jstanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 603 de, 91a-
97b arasinda kayith olan Riséle-i Muradiyye fi Tarik-i Naksibendiyye nishasi esas alinmistir.
171 La'lizade, Mebde ve Meé&d, vr. 111a.

172 | a'lizade, Terciime-i Risale-i Muradiye, vr. 98a.
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ve tavzihi mihim olan ibarat-1 kudsiyyeleri lisan-1 Tlrki ile izdh ve beyéan ve
tastir olundu’3 demesi ve yukarida bahsedilen izahati g6zonine aldigimizda,
La'lizade Abdulbaki’nin bu risaleyi tercime etmekten ziyade, muhim goérdugu
yerleri serh ettigini sOyleyebiliriz. Bu cihetle Terciime-i Riséle-i Muradiye yerine
Serh-i Risédle-i Muradiye olarak isimlendirmenin daha makul olacagini

dusundyoruz.

Risélede, Risale-i Muradiye’de mevcut olan Naksbend silsilesine de yer
verilmistir. Bazi ayet ve hadislerden de alinti yapilarak serh edilirken ayni
zamanda, Murad Buhari'nin sohbetlerinde ele aldigi bazi mevzulara da temas

edilmigtir.

Katiphanelerde kayith olan ve La‘lizade Abdulbaki’nin diger risalelerini
ihtiva eden ciltlerin birgogunun iginde bu risadle mevcuttur. La'lizade
Abdulbaki'nin, Serglizestten sonra, en yaygin olan risalelerinden biridir.
La’lizadde Abdulbaki'nin kendi hattiyla yazdigi nusha ise, Topkapi Sarayi
Mulzesi Yazma Eserler Kutuphanesi, Emanet Hazinesi, nr. 1274 de kayith

mecmuanin iginde yer almaktadir.

Bizim kullandigimiz nlsha, istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk
Kitaphgi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 603. ve Suleymaniye Yazma Eserler

Klatiphanesi, Haci Mahmud, nr. 2366. da mevcut olan nishalardir.

1. 2. 3. 5. Terciime-i Silsiletii’l-Arifin ve Tezkiretii’'s-Sadikin

Bahaeddin Naksbend’in halifelerinden Ya’kub Cerhi’nin halifesi
Ubeydullah Ahrar'in halifelerinden Kadi Muhammed bin Burhan’in'’# (6.
936/1529) Silsiletii’l Arifin ve Tezkiretii’s-sadikin adli eserinin bazi boliimlerinin

tercimesidir.

Kadi Muhammed bin Burhan, Yakub Cerhi’nin kizinin ogludur ve

Ubeydullah Ahrar'dan sonra “Ahrariyye” nin irsdd makamina oturan Kisidir.

173 La'lizade, Mebde ve Meéd, vr. 111a.
174 Bazi kaynaklarda Muhammed Kadi-i Semerkandi veya Muhammed Zahid olarak da
gegmektedir.
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Ubeydullah Ahrar'in yaninda 12 sene kalarak Silsiletii’l Arifin ve Tezkiretii’s-

Sadikin adh eserini yazmistir.175

Eserin asli Farsga olup, Ubeydullah Ahrarin hayati, sohbet ve
kerametleri, Naksi tarikatinin adabi ve tasavvufun belli esaslari hakkindadir.
La'lizade Abdulbaki tarafindan eserin bir kismi Turkge'ye tercime edilmigtir.
La'lizdde Abdulbaki tarafindan tercime edilen bu riséle 26 sayfadan

mutesekkil, kisa bir risaledir.

Katiphanelerde farkli ntshalari mevcuttur. Bizim kullandigimiz nisha
ise istanbul Buyuksehir Belediyesi Atatiirk Kitaphgi, Osman Ergin Yazmalari,
nr. 603 de, 110b-136b arasinda kayith olan Terciime-i Silsiletii! Arifin ve

Tezkiretii’s-Sadikin adi ile kayitli olan nushasi esas alinmigtir.

1. 2. 3. 6. Metalibii’l-Vusal fi Hulasati Nevadirii’l-Usal

Hakim et-Tirmizi’'nin Nevadiri’l-usil*’® adli eseri 291 adet hadis-i serifi
ihtiva etmektedir. Hakim et-Tirmizi, bu eserinde 291 adet konuyu, konu ile
irtibath hadis-i serifi zikrederek agiklamis ve bir sonuca ulagmaya calismistir.
Hakim et-Tirmizi’nin buradaki amaci, hadis rivayet etmek degil, hadis-i serifler

vasitasiyla belirledigi konulari agiklamaktir.2’”

La'lizdde Abdulbaki hakkinda daha Once vyapilan g¢alismalarda,
La'lizade Abdulbaki’ye ait terciume bir eser olarak belirtilen ve Suleymaniye
Yazma Eserler Kitlphanesi, Pertev Pasa, nr. 332. de mevcut olan bu eser,
La'lizade Abdulbaki’ye ait olmakla birlikte tercume bir eser degildir. Eser
Arapcadir. La'lizade Abdulbaki, Hakim et-Tirmizi'nin Nevadiri’l-usal adl
eserinin tercimesini degil 6zetini yapmistir. Eser 189 varaktan mutesekkil olup
Muhammed Ma’sum tarafindan istinsah edilmistir. Bu eserin diger bir nlishasi
Kayseri Rasid Efendi Eski Eserler Kutliphanesi, Rasid Efendi, nr. 1117 de de
mevcuttur. Bu eserin mistensihi ise Hiiseyin bin Omer’dir. 1160/1747 tarihinde

istinsah etmistir ve 175 varaktir.

175 Safi Ali b. Hiseyin, Regsehét, s. 636.

176 Bu eser, bazi kaynaklarda, Nevadirti’l-usal fi Ma'rifeti Ahbéri’r-Resil ve Selvetii’l-arifin ve
bustanii’l-muvahhidin olarak da gegmektedir.

177 Bereke, “Hakim et-Tirmizi”, XV, s.198.
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Hiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya’sindal’®, La'lizade Abdilbaki'nin
eserlerini siralarken, bu eseri, Telhisu Nevadirii’l-usdl, olarak ifade eder.
Bursali Mehmet Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri*’® adli eserinde ise, “Hakim

et-Tirmizi’nin Nevadird’l-usal Gnu ihtisar etmistir.” der.

Suleymaniye Yazma Eserler Kutuphanesi, Pertev Pasa, nr. 332. de
mevcut olan eserin basinda La’lizdde Abdulbaki'ye, La'lizade es-Seyyid Abd
el Baki bin Seyh Muhammed bin ibrahim olarak atifta bulunularak dua edilir ve
eserin Metalibi’l-vusal fi huldsati Nevadiri’l-usal olarak isimlendirildigi ifade

edilir.180

Yapmis oldugumuz arastirmalarda La'lizadde Abdulbaki'ye ait,
Metalibi’l-Vusal fi Huldsat-i Nevadiri’l-Usal adhi Turkge bir esere de
rastlamadik. Bu isimde sadece yukarida belirtilen iki tane Arapcga eser ile

karsilastik.

Bu ifadelerden ve yaptigimiz arastirmalardan, La‘lizade Abdulbaki’'nin,
Hakim et-Tirmizi'nin Nevadiri’l-Usdl adli eserini, tercume etmedigini, eserin

sadece Arapga Ozetini yaptigini séyleyebiliriz.

1. 2. 3. 7. Tercume-i Kimya-y1 Saadet

imam Gazali'nin, iman, amel ve tasavvuf konularini isledigi genis
hacimli bir eseri olan Kimya-yi Saadetin La'lizade Abdulbaki tarafindan
yapilan Turkge tercimesidir. Eser kapsamli bir eser olmakla birlikte, La‘lizade
Abdulbaki Kimya-yi1 Saéddet'in sadece bir kismini tercume etmigtir. La'lizéde
Abdulbaki’'nin tercime ettigi kisim 83 varaktan mautesekkildir. Kimyéa-yi

Saédetin orjinali Farsga’dir.

La'lizade Abdulbaki, tercimeye baslamadan once eserin basinda,
imam Gazali'nin, Kimyéa-y1 Saédet adl kitabinin evvelinde, muslimanin
unvaninin ne oldugunu beyan ettigini ve bunu 4 bab UGzerine ihtisar ettigini

belirtir. Birinci babin ma’rifet-i nefs, ikinci babin marifet-i ilahi, Gglincl babin

178 Vassaf, Sefine-i Evliya, Il, s. 123.

179 Mehmet Tahir, Osmanli Miellifleri, |, s. 147.

180 | a'lizade Abdulbaki, Metélibli’l-vusal fi huldsati Nevadiri’l-usdl, Sileymaniye Yazma
Eserler Ktp., Pertev Pasa, nr. 332.vr. 2b.
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marifet-i dunya ve dorduncu babin marifet-i ahiret hakkinda oldugunu ifade

eder.181

Kimyé-i Saadet’in ilk bolumleri, Kendi Nefsini Bilmek, Allaht Teala’yi
Tanimak, Diinyayr Tanimak, Ahireti Tanimak olmak {izere, Ginvan bashg
altinda 4 Unvandan olusur. Bu kisim asagi yukari 90 sayfalik bir kisimdir.

La'lizadde Abdulbaki’nin tercime ettigi kisim bu kisimdir.

Bizim istifade ettigimiz niisha olan istanbul Biiylksehir Belediyesi
Ataturk Kitaphgi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 432 de kayith Terciime-i Kimya-
y1 Saadet, h.1319 tarihinde ve rika hatti ile istinsah edilmigstir. Eserin istinsahi

ayin 23’iinde ve bir Persembe giinii tamamlanmistir.182

1. 2. 3. 8. Terciime-i Nemud ve Bi’d

iranli ariflerden olan Mahmud Celaleddin el-Cerrahi’nin Nemad ve Bi‘d
adli risalesinin, La'lizade Abdulbaki tarafindan yapilan Turkge tercimesidir. Bu
eser hakkinda ¢ok fazla bir malumat yoktur. La‘'lizadde Abdulbaki’nin ¢ok fazla

bilinen bir eseri de degildir.

Bu eserin La'lizdde Abdulbaki tarafindan tercime edildigini, Hiseyin
Vassaf, Sefine-i Evliya’'sinda'® belirtmistir. Ancak baska kaynaklarda
La'lizdde Abdulbaki’'nin boyle bir eserine rastlamadik. Kutuphane olarak da
sadece Misir Milli Kutiphanesi Tirkge Yazmalari, Mecami Turki 8 de

karsilastik.

Meldami-mesrep bir naksi olan La'lizadde Abdulbaki’nin eserlerini
elimizden geldigince netlestirmeye c¢alistik. Kiutuphanelerdeki duzensiz
kayitlari karsilastirarak hangi esere ait oldugunu tesbit ederken, gozden
kagirdigimiz noktalar ve ulasamadigimiz kayitlar olabilir. Ancak genel olarak

blayUk bir gogunluguna ulastigimizi disuniyoruz.

Eserleri hakkinda bilgi verirken, bazi eserlerine ve onlar hakkindaki

kaynaklara ulasmada zorluklarla karsilastigimiz icin tatmin edici bir malumat

181 | g'lizade Abdilbaki, Terciime-i Kimya-yi Saéddet, IBB Atatiirk Kitapligi, OE Yazmalari,
nr. 432, vr. 1.

182 | a'lizade, Terciime-i Kimya-yi Saadet, vr. 90.

183 Vassaf, Sefine-i Evliya, Il, s. 123.
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verememis olabiliriz. Ozellikle Ziibdetii’s-Sukik ve Terciime-i Nemid ve Bid
adli eserlerin nushalarina ulasamadik. Bu eserler hakkinda yeterli malumat

elde ettigimizi soyleyemeyiz.

Menakib-1 Melamiye-i Bayramiye, Zeyl-i Kaside-i Meslekiil-Ussék ve
Hediyyetii'l-Mustak fi Serh-i Meslekil-Ussdk adli eserlerin farkli nashalari
gunumuzde mevcuttur ve gunimuzdeki en yaygin eserlerdir ve bu eserler,
Melamilik hakkinda, yazildigi ginden beri istifade edilen kaynak eserler

hikmundedir.

Mebde’ ve Meéad adl eseri ise igeridi itibariyle olduk¢a dolu bir eserdir.
Bu eserin, Bahdeddin Naksbend’in sohbetlerinden tutulan notlardan, Ya’kub
Cerhi'nin, Riséale-i Unsiyye’sinden ve Murad Buhari'nin Silsiletii’z-Zehebinden
istifade edilerek yazildigini dikkate aldigimizda, eserin ne kadar kapsamli
oldugunu ve Naksi dusunceyi ne kadar yansittigini daha iyi anlayabiliriz.
Mebde’ ve Mead’in farkh muistensihler tarafindan istinsah edilen nishalari

mevcut oldugu i¢in nushalarina ulasmada herhangi bir zorlugumuz olmadi.

Gida-y1 Ruh ise muridin kurtuluga erebilmesi ve huzurlu bir ahiret hayati
icin, yapmasi ve yapmamasi gereken onemli hususlari intiva eden bir eserdir.
Eserde en ¢cok Mesnevi-i Seriften istifade edilmekle birlikte onun Uslibu da
kullaniimistir. Ancak farkh ndshalari olmakla birlikte ¢ok fazla yaygin bir eser
de degildir. Bu eserin ve Terciime-i Kimya-y1 Saadet’in, La'lizade Abdulbaki’ye
ait olmayabilecedi dlslincesini'® ise Hiseyin Vassafin, Sefine-i
Evliya’sinda® ve Bursali Mehmet Tahir Efendi'nin, Osmanli Miiellifleril®® adli
eserinde belirtildigi icin ve aksine de bir delil bulamadigimiz i¢in uygun

gormedik.

Divance-i Yetim ve diger tercime eserleri; Terciime-i Insén-1 Kamil,
Terciime-i Hakikatii’l Yakin ve Ziilfetii’t-Temkin, Terciime-i Riséle-i Unsiyye,
Terciime-i Riséle-i Muradiye, Terciime-i Silsiletii’l-Arifin, Terciime-i Metalibii’l-
Vusdl fi Hulasat-i Nevadirii’l-Usdl ve Terciime-i Kimya-y1 Saddet hakkinda ise

elimizden geldigince kisa da olsa malumat vermeye calistik.

184 Azamat, “La'lizade Abdiilbaki”, XXVII, s. 92.
185 Mistakimzade, Risale-i Melamiyye-i Suttariyye, vr. 75a.
186 Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, |, s. 147.
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Netice itibariyle diyebiliriz ki, La'lizade Abdulbaki, hem Melami-mesrep
hem de Naksi bir tasavvufi kisilige sahiptir. O, hem ilmi kisiligi hem de burokrat
kigiligi sayesinde burokrasinin Ust kademelerine kadar Melamilik ve Naksilik
Ogretisini ulastirmis ve bu sayede saray ve burokrasi ile halk arasindaki bagi
kuvvetlendirerek basarilmasi zor bir isde muvaffak olmustur. Te'lif ettigi eserler
ve yaptigi sohbetler ile toplumun manevi hayatina yon vererek, Melamilik ve

Naksiligin gelismesine ve toplumda yerlesmesine de katkida bulunmustur.
La'lizdade Abdulbaki, Melamilik ve Naksilik o6gretisini birlestiren

mutasavviflardan biridir. Onun tasavvufi goruslerini agiklamaya ge¢meden

once onun tasavvufi goruglerinin bu temel Uzerine oturdugunu ve sekillendigini

soyleyebiliriz
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IKINCi BOLUM

LA'LiZADE ABDULBAKI’NIN TASAVVUFi GORUSLERI

2. 1. VELAYET

Veladyet kelimesi sozllkte, yaklagsmak, yakinlhk, himaye, akrabalik ve
dostluk anlamlarinda kullanilirken, veli kelimesi, dost, yakin olan, yardim eden,

ihsan eden ve ihsan edilen gibi manalarda kullaniimaktadir.t

Terim olarak ise, “veli” kelimesinin, hem fail hem de mef’ul olmak lzere
iki anlami vardir. Fail olarak, Allah’a ibadet ve taatta devamli olan kisiyi, mef’ul
olarak ise de, her isi Allah tarafindan gorulen, Allah tarafindan mutemadiyen
nimetlendirilen kimseyi ifade eder.? Kisaca, sirekli itdat halinde olan, isyandan

uzak duran, sehvetlerden kaginan ariflere veli denir.

Kuseyri'ye ( 6. 465/1072) gore bir kimsenin veli olabilmesi i¢in, bu her
iki manaya da sahip olmasi gerekir. Butliin gucuyle Allah’a itdatte bulunmasi,
Allah’in da onu gizli agik her halinde muhafaza etmesi gerekir.® Baska bir
ifadeyle, Allah’a itdat ve ibadet eden bir kimseyi, Allah hususi inayeti ve litfuyla

korudugu ve muhafaza ettigi takdirde o kimse velilik makamina ulasabilir.

AlUsi'ye gore de glinaha karsi muhafaza edilmek veliligin sartlarindan
biridir. Ona goére veli, Allah tarafindan himaye ve muhafaza edilen, Allah

tarafindan 6zel olarak korunan kisidir.*

1 Abdiirrezzak Kemaluddin el-Kasani, Letaifii’l-A’lam fi isarati Ehli’l-ilhdm, Tasavvuf S6zIiigi,
gev. Ekrem Demirli, iz Yayincilik, istanbul, 2015, s. 590; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri S6zltigdi, Otto Yayinlari, Ankara, 2014, s. 522.

2 Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Riséletii’l-Kugeyriyye, serh. Zekeriya el-Enséri, 1304.
s. 153.

8 Kuseyri, er-Riséletii’l-Kugeyriyye, s. 153; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sézligd, s. 523.

4 Sehabeddin Mahm(d el-Aldsi, Ruhu’l-Meéni, nsr. Muhammed Ahmed el-Emed-Omer
Abdisselam es-Selami, C. Xl, Beyrut, 1999-2000, ss. 146-150.

76



“Veli” ve ¢ogulu “evliyd” kelimeleri Kur'an-1 Kerim’de yaklagik olarak
yetmis iki gegmektedir.®> Kur'an-1 Kerim’de mevcut olan veliler ile ilgili, “Allah
iman edenlerin velisidir, onlari karanliklardan aydinliga c¢ikarir.”® “Allah
mii’minlerin dostudur.”” “lyi bilin ki Allah’in dostlarina korku yoktur, onlar
tzitlmeyeceklerdir. Onlar ki, iman edip takvaya ermis olanlardir. Diinya
hayatinda da, &hirette de miijde onlara! Allah’in kelimeleri degismez. iste bu
biytik kurtulustur,”® ayetleri dikkate alindiginda, velilerin; iman edip takva
sahibi olan, bundan dolayl da dinyada ve ahirette Allah’in 6zel inayetine

mazhar olup kotu akibetten emin olan insanlar oldugu anlasiimaktadir.

“Onlar 6yle kimselerdir ki, gériildiikleri zaman Allah hatirlanir,” “Veliler
Allah igin birbirini seven kimselerdir.”1° “Allahu Teala séyle buyurmustur. Kim
benim velime eziyet ederse ona harp ilan ederim. Kulum farz kildigim
seylerden daha (istiin bir seyle bana yaklasamaz. Ben onu sevinceye kadar
kulum nafileler ile bana yaklasmaya devam eder. Ben onu sevince onun igiten
kulagi, géren gézi, tutan eli, ydriyen ayagi olurum,™! hadisleri dikkate
alindiginda, velilerin; imén eden, Allah’a yakin olacak kadar takvall,
goruldukleri zaman Allah hatirlanacak kadar guzel ahlak sahibi, Allah igin

seven, Allah i¢in nefret eden kimseler oldugu sdylenebilir.

Sifiler genelde veliyi, kendi varligini ve benligini terk ederek fenaya
eren, mazhar oldugu ilahi sevgi vasitasiyla bekaya nail olan kimseler olarak
kabul ederler.*? Ebu Ali Clrcani'nin ifadesiyle, onlara gore veli, kendi halinden
fena bulup, her daim Allah’t musahede eden, her igi Allah tarafindan idare ve

sevk edilen ve Allah’in dostluk nurlarina mazhar olan kimsedir.13

5 Hamdi Kiziler, “Ahmed Ziyaliddin Gimishanevi'de Velayet Tasavvuru”, I. Uluslararasi
Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Gumighane Universitesi
Yayinlari, Gimushane, 2013, s. 245.

6 Bakara, 2/257.

7 Al-i imran, 3/68.

8 Ylinus, 10/62-64.

9 Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Siinenu Ibn Mace, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki, C. I, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, tsz, Ziihd, 4.

10 Miislim, Birr, 38; Muhammed b. isa et-Tirmizi, el-Camiu’s-Sahih, thk. Kemal Yusuf el-Hut,
C. IV, Beyrut, 1987, Ziihd, 53.

11 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Abdullah Muhammed ed-Dervis, C. VI, Beyrut, 1991, s.
256; Buhari, Rikék, 38.

12Eby’| AlA Afifi, Tasavvuf, isldm’da Manevi Hayat, ¢ev. Ekrem Demirli-Abdullah Kartal, iz
Yayincilik, istanbul, 2015, s. 263.

13 Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 154.
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Buraya kadar anlatilanlarin 1s1ginda, velilerin, kendi varligini ve benligini
terk ederek, Allah’ta fani ve ma’rifet-i ilahiyyeye mazhar olan, Allah’i seven ve
Allah tarafindan sevilen, her isi Allah tarafindan sevk ve idare edilen, her daim
Allah’in cemalini seyreden ve surekli ibadet ve taat ile mesgul olan, muttaki

kimseler oldugu sdylenebilir.

Velilerin, velilik mertebesine ylikselmesi taat ve ibadet,'# Allah’a yakinlik
ise, kalb ve marifet sayesinde olur.'®> Ancak sUfilere gore, veliler bu mertebeyi,
calisarak degil, Allah’in hususi lutfu ve inayetiyle elde ederler. Clnku bu IGtuf,
Allah’in ezelde takdir ederek diledigine verdigi ilahi bir latuftur.*® Allah’in
kulunun kalbine ilka ettigi bir nurdur.l” Velayet calisarak elde edilmez, ama

elde edenler, calisanlardir.

Tasavvufta velayet genel olarak iki kisma ayrilir. Birincisi veldyet-i
amme, ikincisi velayet-i hdssadir. Velayet-i @mme, iman edip takva dairesinde
yasayan, velayet-i hassa ise, iman edip takva dairesinde yasamakla birlikte
‘ilhsan” seviyesine ulasmis ve Allah tarafindan 6zel olarak muhafaza edilen
kimselerin temsil ettigi velayettir. SUfiler agisindan énemli olan velayet, hususi

velayet olarak kabul edilen veldyet-i hdssa'dir. 18

Hakim Tirmizi'ye gore velayet iki kisimdir. Birincisi, Evliyadu Hakkillah,
ikincisi ise, evliyaullah’dir.*® Evliyau Hakkillah, Allah’in hukukuna riayet ederek
yasayan buatin muminler, eviiyaullah ise, kurbet makamina ulasmis

kimselerdir.2°

Niiblvvet ve velayeti ayni gercevede de@erlendiren ibni’l-Arabi ise,
nabdvveti, ndblvvet-i amme ve niblvvet-i tesri olmak Uzere ikiye ayirir.
Niblvvet-i @&mmeyi peygamberler de dahil olmak Uzere Allah dostu dedigi

herkesi dahil edecek sekilde genis tutarken, ndbdlvvet-i tesriyi ise, vahiy

14 Ebu’l-Kasim Mahm(d Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki’t-Tenzil ve Uyini’l-Akval fi Vucahi’t-
Tevil, C. Il, Beyrut, t.y., s. 243.

15 Fahreddin Razi, Mefétihu’l-Gayb, thk. Abdurrahman Muhammed, C. XVII, Kahire, 1933-38,
s. 126.

16 Afifi, Tasavvuf, islam’da Manevi Hayat, s. 259.

17 Abdurrezzak Tek, Abdullatif Kudsi Hayati, Eserleri ve Gériisleri, Emin Yayinlari, Bursa,
2007, s. 154.

18 Ebubekir Muhammed b. ishak Buhari Kelabazi, et-Ta’arruf li-Mezhebi ehlit-Tasavvuf, thk.
Arthur John Arberry, Kahire, 1933, s. 47.

19 Hakim Tirmizi, Hatmii’l Evliya, thk. Osman Yahya, Beyrut, 1965, s. 117.

20 Salih Cift, “Tasavvufta Velayet Kavrami: Hakim Tirmizi Ornegi”, Bursa’'da Diinden Bugiine
Tasavvuf Kiiltiirii-2, Bursa Kiltiir Sanat ve Turizm Vakfi Yayinlari, istanbul, 2003, ss. 116-150.
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alarak tesri hukium koyan kimselerle, yani resul ve nebilerle sinirlandirir.
Umumi niibiivvete veldyet adini veren ibni’l-Arabi, tesri niibiivvetin sona

erdigini, ama umumi niiblvvetin ise devam ettigini belirtir.?

Velayetin cesitleri hakkinda farkli gértsler olsa da, genel olarak,
mabhiyet itibariyle hepsinin ayni oldugu soylenebilir. Biri, iman edip takva
dairesinde yasayan butin miU’'minler igin s6zkonusu olan velayet, digeri ise
iman, islam ve ihsan suuruna ererek, Allah’a hususi kurbet kazanmis olan

kimseler i¢in s6zkonusu olan velayettir.

La'lizédde Abdulbaki'ye gore, veliler, seriata bagli, ibadet ve taat ile
mesgul olan kimselerdir. Ona gore, kainattaki varliklar nasil birbirinden farkl
ise, evliyanin da Allah katindaki mertebeleri birbirinden farkhdir.?? Onlarin bir
kismina, “ahyar’??, bir kismina da “ebrar?* denir. Bunlarin meleki sifatlari,
hayvani sifatlarina galebe calmig, beseri zafiyetleri ise yok olmustur. Kotu
hasletlerden kurtularak batinlarini ma’rifet-i ilahiyye ile aydinlatmis, zahirlerini
ise salih amel ve glzel ahlak ile suslemislerdir. Ahlak-1 Muhammediyye ve

tabiat-1 Ahmediyye’'ye mazhar olmuslardir.?®

La'lizédde Abdulbaki'nin ifadesine gore evliyaullahtan bir zimre daha
vardir ki bunlara “Harabéti"?® ve “Melami” denir. Bunlarin mertebesi diger bitlin
velilerin mertebelerinden daha yuksektir. Bunlar Harébati ve Melami olarak
isimlendiriimeleri yanisira, “Ahfiyd"?" ve “Suttar’?® olarak da isimlendirilirler.

Ahyéar ve ebrarin en buyuk arzusu, bunlarin mertebesine ulagsmaktir. Bunlar

21 jbnii’l Arabi, el-Fitahatiil-Mekkiyye, nesr: Osman Yahya, Beyrut 1405/1985, C. V, s. 100-
103, C. X, s. 285, C. XlI, s. 251, C. XIll, s. 185. Ayrica bkz. Cagfer Karadas, “Tasavvufta
Peygamberlik Tasavvuru”, UUIFD, C. XIX, S. 1, 2010, ss. 32-33.

22 | a'lizade, Mebde ve Mead, vr. 7b.

23 Ahyar: Hayirlilar, hayir ehli, herkese faydasi ve iyiligi dokunan kimseler, tas: Ug evliya
zimresinden biri ( Abdal, Nlceba, Ahyar), cok ibadet, hayirli is ve iyi ahlakla kurtulusa
erigilecegine inananlar ve boyle davrananlar, gavs, yediler. Bkz: Stleyman Uludag, Tasavvuf
Terimleri SézIiigii, Kabalci Yayincilik, istanbul, 2012, s. 31.

24 Ebrar: lyiler, fazilet ehli, tas: Mutavassit, orta halli mutasavviflar. Bkz. Uludag, Tasavvuf
Terimleri S6zligd, s. 115.

25 La'lizade, Hediyyetii’l Miistak fi Serhi Mesleki’l Ussék, vr. 203a.

26 Harabati: Nefsani, sifli ve hayvani arzulan yok edip Allah’da fani olan, iradesi disinda
kendisinden marifet ve irfan zuhur eden kamiller, bkz: Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zIigd,
s. 158.

27 Ahfiya: Melamet ehli, Melamiler. Bkz: Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zIiigd, s. 28.
Sir ehli veya ashabi, Allah’in perdeledigi ve yarattiklarindan gizledigi bir grup, bkz. Kasani,
Tasavvuf Sézliigi, s. 45.

28 Suttar: Nefsi kendisini batildan uzaklastiran, futlvvet ehli, bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sézliigd, s. 328.
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kalblerini muhabbetullah nuru ile nurlandirmig, marifet-i ilahiyyeye mazhéar
olmus ve her daim Allah’in cemalini seyreden kimselerdir. Bunlar hakikat-I
Muhammediyye’ye &asiktirlar ve hakikat-i Muhammediyye’ye mazhar olan
zamanin kutbunu mahbub ittihdz edip ona tam teslim olmuslardir. Ubudiyyet
ve taat ile mesgullerdir. Benliklerini terk ederek vahdet deryasina dalmis,
seven mertebesinden sevilen mertebesine yukselmiglerdir. Tecelli-i zata ve
vahdet sirrina mazhar olup, vahdet-i vicud sirrina néil olmuslardir.
“‘Arayisullah” da denen ve Makam-1 mahbdbiyyete ulagsmis olan bu taife,
insanlar tarafindan ¢ok fazla bilinmezler. Enéaniyetlerini yok etmisler ve nur-u
muhabbet ile hem-dem olmuslardir. Kalblerinde Muhabbetullah’tan bagka bir

sey kalmamigtir.?®

La'lizdde Abdulbaki’nin burada yaptigi tasnif, Allah’a ulasmak igin
kullanilan metod ve gidilen yollarin mahiyetine gore yaptigi tasniftir. “Allah’a
ulasan yollar mahlukatin adedi kadardir.”2® Ancak bu yollari genel olarak tg¢
ana grupta toplamak da mimkindur. Birincisi, Tarik-i Ahyardir. ibadet ve amel
sahiplerinin yoludur. ikincisi, Tarik-i Ebrardir. Miicdhede ve riyazet sahiplerinin
yoludur. Uclinciisii ise, Tarik-i Suttardir. Ask, cezbe ve muhabbet sahiplerinin

yoludur.3!

La'lizade Abdulbaki'ye gore, ask ve cezbe yolu olarak kabul
edilenTarik-i Suttar, digerlerine gére daha keskin ve daha kisadir. Bu yolda
vuslata erenlerin makami da, Tarik-i Ahyar ve Tarik-i Ebrarda vuslata
erenlerin makamindan daha yuksektir. Bu yolun talipleri, Allah’ sevdikleri igin
Allah tarafindan da sevilmektedirler. Allah’a duyduklari sevgi sayesinde kendi
benliklerini terk ederek fenaya ermislerdir. Melamilerin tabi olduklari yol da bu
yoldur. La’lizade Abdullbaki’ye goére, Melamiler, ask ve cezbe ile velilerin en

ustiint haline gelmiglerdir. Benliklerini terk ederek vahdet sirrina ermislerdir.

La'lizade Abdiilbaki'nin, bu konuda, ibni’l-Arabi’nin gériislerinden
etkilendigi gérilmektedir. Zira ibni’l-Arabi'ye gére, Melamiler, ehlullahtan bir
gruptur. Onlar her an Allah ile beraberdirler ve surekli ibadet halindedirler.

29 L a'lizade, Hediyyetii’l Miistak fi Serh-i Mesleki’l Uggak, vr. 203b-205a.

30 Ebu Abdurrahman es-Silemi, Tabakétu’s-Sufiyye, ( Ebu Bekir et-Tastemani bolim) nsr:
Nurettin Saribe, Kahire, 1986, s. 305.

31 Necmiiddin Kiibra, Usdlu Asere, (Tasavvufi Hayat iginde) gev ve serh: ismail Hakki Bursevi,
der: Mustafa Kara, Dergah Yayinlari, istanbul, 2015, ss. 40-44.

80



Melamilerin hallerine hi¢ kimse vakif degildir. Allah onlari diger insanlarin
arasinda gizlemigtir. Onlarin makami, velayetin en Ust makamidir ve onun
Ustlinde nubivvet makami vardir.®2 Hatta Melamilerin makami makamsizliktir
ve sifatsizliktir. Sifatsizlik ise delil-i kesf-i Zattir. Melamilik, ekabir-i ricalullah

ve kiimmel-i ehlullahin tarikidir.33

Yukarida anlatilanlarin neticesinde, bu yola tabi olanlarin digerlerine
go6re daha hizh bir sekilde terakki ettikleri sdylenebilir. Bu yola sulGk edenlerin
daha baslangigta ulagtiklari mertebe, digerlerinin suldklari neticesinde
ulastiklari mertebeden daha yiiksektir.* Cinkl( bu yolla ulasilan mertebe
hakka’l-yakin mertebesidir. Tevhidin en Gst mertebesidir. Kendi benligini terk

ederek Allah’tan gayri kimseyi gormeme mertebesidir.3°

La'lizdde Abdulbaki’'ye gore, suttar tarikinin en tepesindeki kisi, ayni
zamanda butun velayet makamlarinin en tepesindeki kisidir. Ona gore, iki tarlt
hilafet vardir. Biri hiléfet-i niblivvet, digeri ise hilafet-i velayettir. Hilafet-i
nibdvvet, hiléfet-i zahire olarak da tabir edilir. Ser'i hukimlerin konuldugu ve
uygulandi§i makami ifade eder. Peygamberler ve onun halifeleri tarafindan
temsil edilir. Peygamberler ser’i hukimleri koyup uygularken, onun halifeleri
sadece bu hukumleri uygulamakla yukumltdur. Hilafet-i velayet ise, hiléfet-i
bétina olarak da tabir edilir. Peygamberin bulundugu manevi makami temsil
eder. Peygamberler ve onun Allah tarafindan 6zel olarak secilen halifeleri
tarafindan temsil edilir. La'lizdde Abdulbaki’ye gore, hilafet-i velayet, hilafet-i
niiblivvetten daha elzemdir ve bu makami temsil eden insan-1 kamil,
zamaninin en blyuk velayet makamini temsil eden kisidir. Ehl-i kesf, arifler ve

ulema nazarinda aklen, naklen ve kesfen bu boyledir.36

La'lizédde Abdulbaki'ye goére, bu kKigi, hakikat-r Muhammediyye ve
velayet-i Muhammediyye varisidir. insan-1 kAmil mertebesinin ve kiilli iradenin

mazharidir.®” Bitlin ilahi esma ve sifatlar (zerinde toplayan bu kisi ayni

32 [bnii’l-Arabi, el-Fiitahati’l-Mekkiyye, Ill, ss. 34-37.

33 Abdullah ilahi, Zadii’l-Miistakin, Haci Selim Aga Ktp.Kemankes, nr. 206, vr. 17b-18a, 79a-b
84 Kiibra, Usdlu Asere, s. 45.

35 Osman Turer, “Ahmed Ziyatddin Gimushanevi'nin Seriat, Tarikat ve Tasavvuf Anlayis!”,
Ahmed Ziyaliddin Gumishanevi Sempozyum Bildirileri, Seha Nesriyat, istanbul, 1992,
Ss. 74-76.

36 | a‘lizade, Mebde ve Meéad, vr. 101b-102b.

37 La'lizade, Mebde ve Mead, vr. 6a-6b.
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zamanda Allah isminin de mazharidir.3® Allah’in tecelli ettigi bir aynadir.3®
Mevcudatin yaratilis sebebi, melekdt aleminin de 6zudur. Ruhani, cismani
alemleri ve butun varlik mertebelerini bunyesinde cem eden bir varliktir.
Mevcudatin en mikemmelidir.#® Muhammedi (sav) ahlak ile ahlaklanmistir.4!
Onun bulundugu bu makam, her devirde sadece bir kisi tarafindan temsil edilir.
Zamanin kutbu ve gavs-1 azamidir. Onun butun fiil ve halleri Allah’in rizasina
muvaffiktir.#?> Bu alemde her daim mevcut olan bu sahis, bitlin ilimlerin
evveline ve ahirine, bitin esyanin hakikatine miunkesiftir.** La'lizade
Abdulbaki’'ye gore, bu makama kesb ile ulasmak mumkin degildir. Bu

makama ancak Allah’in hususi litfu ve ikrami ile ulasilabilir.44

La'lizade Abdulbaki’'nin yukarida bahsettigi ve en blyuk veli olarak
kabul ettigi bu kisi, eserlerinde zamanin sahibi ve zamanin kutbu olarak
isimlendirdigi  kisidir. Bu kisi ayni zamanda, vyasadigi donemde
Peygamberimizin  (sav) manevi vazifesinin temsilcisidir.  Tasavvuf
gelenedinde, kutbu’l-aktab olarak isimlendirilen bu sahis, ilahi isimleri
kendinde cem ettiginden dolayi, tasavvufta, ruhani ve cismani alemin sebebi
ve koruyucusu olarak kabul edilir.4> Bitiin mahlukatin mugkilatini halletme,
insanlari irsad ve davet edebilme kudretine sahiptir.*6 Soézlerinde, fiillerinde,
ahlakinda ve ilminde kamil seviyeye ulasmis, seriat, tarikat ve hakikatte

mikemmellesmis insan olarak gortlir.4’

La'lizade Abdulbaki, Allah’in, veli kullarina, 6zellikle de velayet-i
hassa’ya mazhar olan kullarina, bazi hususi lituflarda bulundugunu ifade eder.
Ona gore, bu makama mazhar olan kullar, mahfuzdur. Keramet ve tasarruf

sahibidirler. Onun bu konulardaki géruslerini su sekilde izah edebiliriz.

38 | a'lizade, Mebde ve Meéad, vr. 61a.

39 La'lizade, Serglizest, vr. 156a.

40 | a‘lizade, Mebde ve Meéad, vr. 54b.

41 La'lizade, Hediyyetii’l Miistak fi Serh-i Mesleki’l Ussék, vr. 209a.

42 | a'lizade, Mebde ve Meéd, vr. 6a-6b.

43 La'lizade, Serglizest, vr. 156a.

44 La'lizade, Hediyyetii’l Miistak fi Serh-i Mesleki’l Ussék, vr. 182a.

45 Ozkan Oztiirk, Siyaset ve Tasavvuf, Dergah Yayinlari, istanbul, 2015, ss.208-225.
46 Osman Hakiki Bey, Irsddname, vr. 23.

47 Aziz(iddin Nesefi, Insan-1 Kédmil, Tasavvufta insan Meselesi, gev: Mehmet Kanar, istanbul,
2015, s. 18.
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2. 1. 1. Mahfuziyet

Liigatta korunmus, gozetilmis manalarina gelen mahfuziyet,*® tasavvuf
istildhinda sézii ve davranisi ile Allah’'a muhalefet etmekten korunmus veli

anlaminda kullaniimaktadir.®

Hususi velayete mazhar olan veliler, La'lizade Abdulbaki’ye gére Allah
tarafindan 6zel olarak korunmustur. Ma’sum olanin enbiya oldugunu, evliyanin
ma’sum olmadigini, gunah irtikdb edebileceklerini, hatta gunah-1 kebair bile
isleyebileceklerini belirten La'lizade Abdulbaki, bunun, onlarin velayetlerine
engel olmadidini ifade eder. Evliyanin gaflet icinde olmadigini, irtikab ettikleri
klicuk ve buyuk gunahlardan hemen sonra tazarru ve niyaz ile nedémet iginde
istigfar ettiklerini, Allah’in da onlarin bu istigfarlarini kabul ettigini, gunahlarinin
itirafi ve tevbeleri karsiliginda onlara ecir de verdigini belirtir. “Allah onlarin
koétiiltiklerini iyiliklere gevirir,”>° ayet-i kerimesini delil gostererek, “Enbiyé
ma’sumdur, evliyd mahfuzdur’ séztiinden anlasilmasi gerekenin bu oldugunu

ifade eder.>?!

Veladyet-i hassa’yr temsil eden bir velinin nefséni zevklerden haz
almadigindan dolayi seytan ve nefis tarafindan kandirilamayacagini belirten
Kelabazi, bu konuda “Ey seytan, hi¢ stiphen olmasin ki sen kullarimi azitma
gliciine sahip dedilsin.”>? ayet-i kerimesini delil olarak gosterir. Ancak velinin
kUguk ve buyuk ginahtan masum olmadigini, gunah igleyebilecegini, bu ayet-
i kerimenin ise gunah isleyen velinin, pismanlik icinde yapacagi tevbeye isaret
ettigini belirtir.53

“Enbiya ma’sumdur, evliyd mahfuzdur.” s6zinin manasi, “veli glinahta
i1srardan korunmustur.” demektir. Surekli nefsi isteklerine muhalefet eden ve
iradesini kontrol altinda tutan bir kimse, gunaha karsi meyli azalacagindan,
kolay kolay glnah islemeyecektir. Ancak bu, onun hi¢ glnah islemeyeceqi
anlamina da gelmez. Hz. Peygamberimiz (sav) “Siz hi¢ giinah islemeyen bir

kavim olsaydiniz, Allah sizin yerinize giinah isleyen ve tevbe eden bir kavim

48 Develioglu, Osmanlica-Tiikge Ansiklopedik Lugat, s. 653.
4 Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zliigi, s. 233.

50 Furkan, 25/70.

51 La'lizade, Serglizest, vr. 149a-150b.

52 Hjcr, 15/42

53 Kelabazi, et-Ta’arruf, s. 47.
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yaratirdi.”® buyurmaktadir. O halde Allah, insanin, melekler gibi hi¢ glinah
islemeyen degil, ginah isledikten sonra tevbe eden bir statide olmasini arzu
etmistir. Onemli olan, takvay! zahir ve batiniyla bir meleke haline getirerek,
ayak kaymasina vesile olacak yerlerden ve durumlardan uzak durmaktir.

Veliler bunu gergeklestirdikleri icin mahfuz sayilmiglardir.>®

Velilerin gunah igleyebilecegini, ancak tevbe etmesi durumunda Allah’in
onlari affedecegini beliten Hakim Tirmizi, veli sifatini hak eden bir velinin,
surekli nefsi ile mucadele icinde olmasi gerektigini disinmenin de yanhs
oldugunu ifade eder. Hakim Tirmizi, velilerin, gunaha girmemek i¢in her zaman
muicadele etmediklerini, ¢unkl onlarin, Allah tarafindan verilen bir nur

sebebiyle 6zel olarak korunduklarini belirtir.>6

La'lizade Abdulbaki ile Hakim Tirmizi'nin bu konudaki dusunceleri
arasinda fark oldugu gorulmektedir. La'lizade Abdulbaki, velinin gunah
isleyebilecegdini, ancak surekli nefsi ile mucadele halinde oldugundan pisman
oldugunu ve istigfar ettigini, bundan dolay! da glinahin ona zarar vermedigini
belirtirken, Hakim Tirmizi, velinin glinaha girmemek icin her zaman nefsi ile
muicadele etmesi gerekmedigini, Allah’in onu hususi olarak gunahtan

korudugunu belirtmektedir.

Velayet, Allah’in kulun kalbine ilka ettigi bir nurdur ki, kul rabbini onunla
tanir. Allah, kulunun kalbine bahsettigi bu nur ile onu dogru yola ulastirir ve
onu gunahtan korur. Nebi ise isyan etmez. Clnku Allah ona glnaha karsi
koyacag! bir meleke veya glnahtan koruyan bir yetenek vermigstir. Bunlar,
muayyen bir hastaliga yakalanmayan iki insana benzetilebilir. Biri viicudundaki
bir direngten dolayl hastalanmazken, digeri, hastaliga engel olan bir ilag
kullandigindan dolayi hasta olmamaktadir. Allah veliyi ginaha dismesinden

korudug@u gibi seriata muhalif olmasindan da korur.%’

ibnir’l-Arabi ise velinin mahfuziyetini, kesf ve miisahede agisindan ele
alarak degerlendirir. ibnii’l-Arabi’'ye gore nebiler biitiiniiyle koruma altinda

iken, veliler sadece kalbine gelen ilhdm konusunda mahfuzdurlar.%® La‘lizade

54 Mslim, Tevbe, 9.

55 Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, Erkam Yayinlari, istanbul, 2016, ss. 217-222.
56 Hakim Tirmizi, Hatmd'l Evliya, s. 117.

57 Afifi, Tasavvuf, Islam’da Manevi Hayat, s. 259, 264.

58 Karadas, “Tasavvufta Peygamberlik Tasavvuru”, s. 33.
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Abdiilbaki, velinin mahfuziyetini ameli agidan degerlendirirken, ibnii’l-Arabi
ise, kesif ve ilhdm agisindan degerlendirmektedir. Ona gore veli kegfinde
yaniimaz. Ancak ibni’l Arabinin bu degerlendirmelerinde hakikat-I
Muhammediyye’ye mazhar olan ve insan-1 kdmil makamini temsil eden kimse

veya kimseleri kast ettigini sdylemek daha dogru olur.

Tasavvuf tarihinde, enbiyanin masumiyetinin mahiyeti konusunda
herhangi bir anlayis farki yokken, evliyanin mahfuziyetinin mahiyeti konusunda
ise anlayis farki oldugu goérilmektedir. Bu konuda bes farkh anlayisin oldugu
soylenebilir. Biri, velinin nefsi ile yaptigi micadele neticesinde Allah’in inayeti
ile glinaha girmemesi, ikincisi, velinin nefsini terbiye ettiginden dolayi, beseri
isteklere karsi bir lezzet hissetmemesi nedeniyle glinah islememesi,
tgtincusd, velinin bizzat Allah tarafindan korunarak gunahtan uzak tutulmasi,
doérdiincdsd, velinin sadece kesf ve ilhdm agisindan muhfaza edilmis olmasi,
besincisi ise La'lizade Abdulbaki’'nin ifade ettigi gibi, glinah isleyen bir velinin

nedamet i¢inde istigfar etmesinden dolayi ginahinin ona zarar vermemesidir.

Netice olarak denebilir ki, nebinin glnah iglemesi, bizzat Allah
tarafindan, gunah igsleme kabiliyeti elinden alinmak suretiyle hususi olarak
engellenirken, velinin gunah islememesi konusunda ise bdyle bir garanti
veriimemektedir. Ancak velinin gunah iglememe arzusu, gayreti ve igledikten
sonra duydugu pismanlktan dolayi ettigi tevbe neticesinde, Allah tarafindan
kalbine verilen bir nur ve 6zel inayet ile gunah isleme firsati veriimemek

suretiyle korunmaktadir.

2. 1. 2. Keramet

Keramet, nubuvvet davasi olmayan mid’'min bir kimseden zuhur eden
harikulade olaylardir®® ve iki kisimdir. Biri, kerdmet-i kevniyye, digeri ise,
kerédmet-i ilmiyyedir. Kerdmet-i kevniyye ya da maddi keramet, su Uzerinde
yurumek, ateste yanmamak gibi haller iken, keramet-i ilmiyye ya da manevi

kerédmet ise, ilim, ibadet, ahlak gibi konularda gosterilen olagantsti hallerdir.6°

59 Seyyid Serif Clircani, Ta'rifat, Anter Matbaasi, Misir, 1308, s. 78.
0 Mehmet Necmettin Bardakgi, Mehmet Saffet Sarikaya ve Nejdet Gurkan, “XIV. Yizyl Riféi
Seyhi Ibni’s-Serrac’in Velayet ve Kerdmet Anlayisi”, SDUIFD, S. 31, 2013/2, ss. 89-107.

85



Sifiler, Kerdmet-i ilmiye’ye itibar ederken, kerédmet-i kevniyye'ye,
Allah’in [Utfu olarak kabul etmekle birlikte, kendileri igin bir imtihan vesilesi, bir
istidrac olabilir distncesi ile itibar etmemigler, hatta bu tur hallerden ictinab

etmislerdir.t

Istidrag, iman ve salih amele sahip olmayan bir kimseden zuhur eden
harikulade olaylardir.52 Keramet ilahi bir Ituf, istidrag ise bir &fet ve felakettir.
Ancak her ikisi de harikulade olaylardir. Allah’in verdigi lGtuflar, lGtfedilen kulun
Allah katinda makbul oldugunu gdstermez. Bu lGtuflar onun igin keramet de

olabilir, istidrag da olabilir.53

Hucviri'ye gore ise, mucize ve keramet arasinda “harikulade olug”
itibariyle herhangi bir fark yoktur. Peygamberlerin velilerden Ustiin olmasi da
mucizelerin  Ustun olugsundan kaynaklanmamaktadir. Peygamberlerin
astinligld, onlarin gunahsiz ve ma’sum olmasindan kaynaklanmaktadir.
Mucizeler nubuvvet davasini ispat igin verildiginden fazilet ve derece olarak
kerametten daha Ustindurler. Hlcvir'ye goére, mucize, niblvvetin ispati igin
verildigi gibi, keramet de velayetin ispati icin verilir. Velinin velayeti, nebiye
intisdbindan kaynaklandigindan dolayi, velinin kerameti ayni zamanda nebinin

niiblvvetinin ispatidir.t

La'lizade Abdulbaki’ye gore, nebiler ve veliler, Allah tarafindan verilen
bazi Ozel ikrdmlara mazhar olurlar. Bu ikramlar, enbiyddan sadir olursa
mucize, veliden sadir olursa kerdmet adini alir. Peygamberler minkirleri ilzdm
ve iknad etmek icin mucizeleri izhar etmek ile memurdurlar. Ancak veliler,
kerametlerini izhara me’zun degillerdir, bilakis setr etmek zorundadirlar.
La'lizade Abdulbaki’ye gore, Allah’in bu tur ikramlarini izhar etmeye ¢alisanlar,
velilerin katinda makbul degillerdir. Eger bu tur ikramlar kiginin iradesi diginda

.....

bu tir ikramlara “nédire saz” isminin verildigini belirtir.6°

61 Siileyman Uludag, “Keramet”, DIA, C. XXV, TDV. Yayinlari, Ankara, 2002, ss. 265-267.

62 Circani, Ta'rifat, s. 78.

& Siileyman Uludag, Kesif ve Kerdmet, Sufi Kitap, istanbul, 2008, s.99.

64 Ali b. Osman Cullabt el-Hucviri, Kesfu’l-Mahcib, Hakikat Bilgisi, haz. Sileyman Uludag,
Dergah Yayinlari, istanbul, 2014, ss. 281-282.

65 La’lizade, Sergiizest, vr. 153a.
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“‘Resulullah (sav) ¢caginda kerametin vukua gelmesi, peygamberi tasdik
etme manasina geldigi gibi ondan sonraki asirlarda da O’nu tasdik etmek
manasina gelir.” diyen Kelabazi de, veliden zuhur eden keréameti nebinin ve

davetinin bir delili olarak kabul eder.56

Peygamberlere, davetlerine huccet ve delil ve Allah’in birligini ikréra
vesile olmasi hasebiyle mucize verilirken, velilere, kalblerinin mutmain olmasi,
nefislerini te’dib etmeleri ve ahlaklarini glizellestirmeleri igin keramet verilir.®’
Bununla birlikte, kiyamete kadar gelecek olan velilerden sadir olacak olan bu
tur olaganustu halleri, Allah’in Peygamberimiz’e (sav) bir ikrami olarak

degerlendirmek de mimkiinduir.%8

Ebu’l Ala Afif'ye gore velayet, velinin kerametini, gaibten haber
vermesini, isabetli firasetini, inatcilarin boyun egmesini, gittigi yere bereket
gOturmesini, lanet ettigi zaman yerine gelmesini, dualarinin kabul olmasini
saglayan ilahi bir kuvvettir. Veli, ulagtigi manevi olgunlugun faziletiyle elde
ettigi ilham vasitasiyla gaybi manalari idrak edebilir ve esyanin hakikatlerini

kesfen bilebilir.

Bununla birlikte, velayetin ulGhiyyet anlami tagimadigini ve velinin de
bdyle bir iddiasinin olmadigini ifade eden Ebu’l Ala Afifi, bu tar disincelerin
tasavvufun ortaya ¢gikmasindan daha 6nce var olduguna dikkat ¢eker. Velayet
disincesinin ya da onun karsili§i olan inanglarin, Mislimanlarin feth ettigi
beldelerde yaygin oldugunu, tasavvufun, bu beldelerdeki manevi kaltirin bir
parcasi olan bu tur duslnceleri tasavvufi bir boyutla sekillendirdigini belirtir.
Cehaletin ve hurafelerin yaygin oldugu bolgelerde halkin velilere asiri 6nem
verdigini, bu yuzden, eskiden gelen inanglarinin tesiriyle, olaganustu

hadiseleri, velilere, haddinden fazla atfedebileceklerini ifade eder.5°

La'lizdde Abdulbaki, mucizenin, nublvvetin ispati igin verildiginden
dolayi izhar, kerametin ise gurura sevk etme tehlikesi oldugundan dolayi da
setr edilmesi gerektigini belirtir. Bununla birlikte, velinin, iradesi digi gelen

kerametleri izhar etmesinin zorunlu oldugunu ifade eder. La'lizadde

66 Kelabazi, et-Ta’arruf, s. 44.

67 Ebu Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed es-Serrac et-TUsi, el-Liima’ fi't-Tasavvuf, thk.
Reynold Alleyne Nicholson, Leiden, 1914, s. 219.

68 Serrac, el- Liima’, s. 223.

69 Afifi, Tasavvuf, Islam’da Manevi Hayat, ss. 258-259.
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Abdulbaki'nin tezat gibi gorulen bu ifadelerini, keramet, eder gurura sevk
edecekse setr edilmeli, nubuvvetin ispatina vesile olacaksa izhar edilmeli

seklinde anlamak gerekir.

Netice olarak denebilir ki, mucize ve keramet mahiyet itibariyle olagan
ustu héllerden meydana gelir. Ancak, mucize, peygamberlerin davalarini ispat
amaciyla verilirken, velilerin kerameti ise, tabi olduklari nebinin seriatini tasdik
ve velayetlerini kuvvetlendirmek amaciyla verilir. Bu cihetle, nebi mucizesini
izhar etmekle yukimlu iken, veli sadece nebinin nublvvetini teyid eden

kerametlerini izhar edebilir.

2. 1. 3. Tasarruf

Ligatta sahip olma, kullanma, idare etme manalarina gelen tasarruf’®
Istildahta olaganustu sekilde insanlara ve varliklara hiukmetmek anlaminda
kullaniimaktadir.”* Baska bir ifadeyle, tasarruf, Allah’in esyay! ve varliklari
maddi olarak butln insanlara, manevi olarak ise sadece peygamber ve velilere

musahhar kilmasidir.

La'lizade Abdullbaki’ye gore Allah veli kullarina bdyle manevi bir tasarruf
yetkisi vermistir. Bunlar, Allah’in kudreti ile hayvanat, nebatat ve cemadat
uzerinde tasarruf edebilir, onlari Allah’in iziniyle arzu ettikleri gibi istihdam
edebilir, hatta onlari nutka bile getirebilirler. Ozellikle de nur-u veldyet-i
Muhammediyye ve sirr-1 Ahmediyye’ye mazhéar olan kémil veliler, her bir
salikin nerede ve ne halde oldugunu musahede edebilir, onlari manen
yonlendirebilir ve feyizlendirebilirler. Allah onlara nur-u hakikat-/
Muhammediyye ile dyle bir kuvve-i kudsiye vermistir ki, onunla ciimle esyanin

ilmine ve hakikatina muttali olabilir, insanlarin muskillerini halledebilirler.”

La'lizdde Abdulbaki’'ye gore, hiléfet-i niiblvvetin temsilcileri olan
halifelerin, ser't hiktumleri uygulamada yetkileri oldugu gibi, hiléfet-i velayetin
temsilcileri olan insan-1 kdmillerin de manevi tasarruf yetkileri vardir. Hilafet-i

niblivvetin temsilcileri nasil dunya iglerini idare ve sevk edebiliyorlarsa,

70 Develioglu, Osmanlica-Tiikge Ansiklopedik Lugat, s. 1209.
"t Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zlligd, s. 344.
72 La'lizade, Serglizest, vr. 152a.
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hiléfet-i  velayetin temsilcileri olan insan-1 ka&miller de manevi igleri

Peygamberimiz’'den (sav) aldiklari nur sayesinde sevk ve idare edebilirler.”

Allah velileri aleme vali olarak tayin etmigtir. Yagmuru onlarin yuzu suyu
hirmetine yagdirir. Bitkileri onlarin hirmetine bitirir. MUslimanlar onlarin
himmeti ile zafer kazanirlar. Allah onlara 6zel bir makam tahsis etmistir. Hatta
bunlardan “ehl-i hal ve akd” tabir edilen bir kesim vardir. Bunlar Allah’in
kendilerine tevdi ettigi meselelerde ve misaade ettigi dlglide karar verme ve
tasarrufta bulunma yetkisine sahiptirler.”* Bununla birlikte, velinin sahip oldugu
bu tasarruf yetkisi, velinin kendinden olmayip, velinin bagh oldugu nebinin
tasarruf yetkisinin bir tecellisidir. Bu tasarruf yetkisi, ayni zamanda velinin bagli

oldugu nebinin nlbuvvetinin de bir ispatidir.”

Ancak, bu tasarruf yetkisi her veli icin geceli degildir. Bazi evliyanin
tasarruf yetkisi vardir, bazisinin ise yoktur. Bununla birlikte tasarruf yetkisi
olmayan evliyanin iglerini bizzat Allah Ustlenmektedir. Gimushanevi’'ye gore
tasarrufu olmayan velinin halki irsdd etmesi de dogru degildir. Clnkl Allah’in
tasarrufuna giren veli, baskasina tasarruf hakki kullanamaz. Kendi nefsine

velayeti olmayanin bagkasina velayeti olamaz.”®

Allah, insani, yaratmis oldugu varliklar icinde halife olarak se¢cmis ve
batin varligi onun emrine vererek, belirledidi sinirlar cergevesinde tasarrufta
bulunma vyetkisi vermistir. insan, Allah’in kainata yerlestirmis oldugu tabii
kanunlar sayesinde yere, goge ve igindekilere, belirli sinirlar dahilinde sz
gegirebilir ve onlari hizmetinde kullanabilir. Bir de Allah’in, insanlar arasinda
sadece bazi hususi kullarina verdigi ve batililarin siper natural activity adini
verdikleri olaganustl ve tabiat kanunlarini asan bir tasarruf yetkisi vardir ki, bu
yetki ile basta peygamberler olmak Uzere, Allah’in diger secgkin kullari olarak

kabul edilen veliler, hadiselere yon verebilir ve esyaya hilkkmedebilirler.””

73 La'lizade, Mebde ve Meéd, vr. 101b-102b.

74 Hicviri, Kesfu'l Mahcib, s. 276.

75 Muhammed Parsa, Riséle-i Kudsiyye, cev: Hasan Almaz, Semerkand yay., istanbul, 2012,
Ss. 54-55.

76 Ahmed Ziyatddin GUmuigshanevi, Camiii’l-Usadl, Millet Kitlphanesi, Ali Emiri Koleksiyonu,
nr. 1333, vr. 7

77 Abdiilhakim Yiice, “Kozmik Yetki: Tasarruf’, Tasavvuf iimi ve Akademik Arastirma Dergisi,
S. 15, 2005, ss. 37-49.
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La'lizédde Abdulbaki’'nin bahsettigi tasarruf yetkisinden her velinin
bulundugu manevi makama gore bir hissesi olabilir. Ancak, La'lizadde
Abdulbaki’'ye gore, hakiki tasarruf yetkisine sahip olan Kkisi, velayet-i
Muhammdiyye’nin ve hilafet-i veldyetin temsilcileri ve insan-1 kamil

mertebesinin mazhari olan kimselerdir.

Bu baglamda konuyu degerlendiren Fazlur Rahman ise, tasavvuftaki
koruyucu veliler nazariyesinin’®, Sia’daki imamet gorlsiniln etkisi ile ortaya
cikmis olabilecegini ifade ederek biraz abartili bulur.”® Ancak denebilir ki, Allah,
dinyanin maddi dizenini temin etmeleri i¢in bazi insanlarin farkli gorevler
ustlenmesini takdir ettigi gibi, alemdeki manevi ve ruhani dizenin korunmasi,
hayirlarin temini ve kotuluklerin giderilmesi i¢in de bazi sevdigi kullarini
go6revlendirmis olabilir. Herkes tarafindan taninmayan ve bazi sirlara vakif olan
bu kisilerin arasinda bir sistemin ve hiyerarginin de mevcut oldugu kabul
edilebilir.8°

Netice olarak, bir peygamberin getirdigi seriata ait isleri deruhte eden
bir vekil oldugu gibi, bir peygamberin manevi irsad vazifesine ait isleri deruhte
eden ve Allah tarafindan 6zel bir indyet ile desteklenen bir vekil veya vekillerin
mevcut oldugu sdylenebilir. Ancak bu vekillere haddinden fazla ilahi bir gug
atfetmek dini agidan oldukga mahzurludur. Bu tir insanlar her ne kadar
vazifeleri gereg@i Allah’in 6zel inayet ve lituflarina mazhar olsalar da, netice
itibariyle birer beserdirler. Allah’in, onlara olan lutuf ve ihsanlari da bu dl¢ude

olacak, imtihan sirr ve besgeriyyet sinirlari asilmayacaktir.

Buraya kadar velayet konusunda anlatilanlar degerlendirildiginde ifade
edilebilir ki, elinden geldigi kadar gunah islememeye gayret eden ve glinaha
gOturecek yollara sulik etmeyen, istemeden gunah irtikdb ettiginde de
nedamet icinde tevbe eden kimseyi, Allah, “Glinahindan tam olarak déniip
tevbe eden, onu hig islememis gibidir.”8! hadis-i serifi dogrultusunda giinahsiz

78 Bu nazariyeye gore, diinyanin manevi dengesini saglayan ve Allah’tan bagka higbir kimse
tarafindan bilinmeyen, velilerden muatesekkil bir hiyerarsik bir yapi vardir. Dinya batinlagan,
bu velilerin varligina bor¢ludur. Bu hiyerarsik yapi, merdivenin basamaklari gibidir. En son
basamakta ise, cevresinde butin kainatin déndigu “kutub” bulunmaktadir. Eger bu ruhani yapi
olmasa idi, kainat paramparga olurdu. Bkz: Fazlur Rahman, islam, cev: Mehmed Dag-Mehmet
Aydin, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2016, s. 218.

9 Fazlur Rahman, [slém, ss. 217-218.

8 Siileyman Uludag, “Ricali’l-Gayb”, DIA, C. XXXV, TDV Yayinlari, Ankara, 2008, s. 81-82.
81 [bn Mace, Ziihd 30.
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olarak kabul edecek ve hususi inayeti ile muhafaza edecek, gucinin
yetmedigi yerde onu glinaha karsi koruyacacaktir. Bu agidan “veli mahfuzdur”

denebilir.

La'lizade Abdulbaki’nin tecelli-i zata ve sirr-1 vahdete mazhéar olup sirr-
I Vahdet-i vicuda nail olanlari, en bluylk veli olarak gormesi ise Vahdet-i
suhddu, Vahdet-i viicuddan daha (stiin géren imam-1 Rabbani’nin nokta-i
nazarindan bakildiginda tenkit edilebilir. imam-1 Rabbani, vahdet-i viicudun
ilme’l-yakin, vahdet-i suhudun ise ayne’l-yakin mertebesinde oldugunu belirtir.
Imam-1 Rabbani’ye gére, vahdet-i viicud, vahdet-i suhiddan daha asagida iimi
bir hal, bir yaniima ve sekr halinden baska bir sey degildir ve ibni’'l-Arabi’ye ait

kesfe dayal bir hatadir.®?

Allah, kendini seven ve ubudiyette derinlesen kullarina, onlara yardim
ve tesvik sadedinde, bazi olaganustl ikramlarda bulunabilir. Ancak bu
ikramlar, kesinlikle Hucviri'nin dedigi gibi fazilet agisindan mucize ile
kargilastirllamaz. Veliye ikram edilen bu tur haller, eger dogrudan
peygamberin nubuvvetinin ispatina yonelik ise, o0 zaman setr edilmesi de dogru
olmaz. Ancak denebilir ki, 6nemli olan ne kerdmet ne de kesfdir. Onemli olan

Kur'an ve sunnete ittiba ve istikamettir.

Allah’in bazi kullarina verdigi tasarruf yetkisi ise birka¢c acidan makul
gorulebilir. Halife olarak yaratilan ve esyay! yonetme yetkisi verilen insana,
bdyle bir manevi tasarruf yetkisinin de verilmesi, kainattaki her hadiseyi
sebeplerle icra eden Allah’in kudretine, hikmetine ve megietine ters
dismemektedir. Ancak bu manevi tasarruf yetkisinin, insanin iginde yasadigi
alemde sahip oldugu esyaya yon verme, onu idare etme yetkisinden daha

sinirl oldugu sdylenebilir.

La'lizdde Abdulbaki’nin velayet anlayisi, ask ve cezbeye ve insan-i
kamil anlayisina dayanan bir velayet anlayigidir. Bu agidan bakildiginda, onun
velayet anlayiginin temelini, vahdet-i vucud anlayisinin olugturdugu ve

Bayrami-Melamileri’nin velayet anlayigi ile paralellik arz ettigi gorulmektedir.

82 Sirhindi, Mektabat, |, 89; Simsek, “XVII-XIX Yizyillarda One Cikarilan Bazi Tasavvufi
Kavramlar’, ss. 326-327.
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2. 2. MELEKUT ALEMI

Tasavvufta genel olarak, akil ve duyu ile bilinebilen maddi dlem, batini
duyularla idrak edilebilen gayb alemi olmak Uzere iki alemin var oldugu kabul
edilir. Maddi alem, ayni zamanda &lem-i halk ve &lem-i milk olarak
isimlendirilirken, gayb alemi de é&lem-i emr ve &lem-i melekit olarak
isimlendirilir.

Alem-i halk, ligatta, zaman ve mekan icinde yaratilmis olan maddi
alem®3, cismani alem® ve herhangi bir sebebe bagli olarak viicuda gelen
alem?®® olarak tarif edilirken, alem-i milk ise, hislerle sahit olunabilen seylerden

ibaret olan sehadet alemi®® ve gorinir alem®’ olarak tarif edilir.

Alem-i emr ise, maddesiz ve middetsiz birdenbire defaten yaratilan
alem®, dogrudan Allah’in emri ile varolan dlem?® ve herhangi bir sebebe bagli
olmaksizin Hakk tarafindan vicut bulan alem®° olarak tarif edilirken, alem-i
melekdt ise, goriinmez alem®!, sehadet alemi ile ceberut alemi arasindaki ara

alem®? ve ruhlar ve nefislere has olan gayb alemi®® olarak tarif edilir.

imam Gazali'ye gére ise alemler; ruhani ve cismani olmak tzere ikiye
ayrilir. O bu alemlere, hissi ve akli veya ulvi ve siifli dlemler de denebilecegini,
bunun bakis acisi ile ilgili oldugunu ifade eder. Ona goére bunlar, eger kendi
varliklari agisindan ele alinirsa, ruhani ve cismani, idrak eden g6z agisindan
ele alinirsa hissi ve akli, birbiriyle olan iligkileri agisindan ele alinirsa ulvi ve
sufli, kimi zamanda miilk ve sehadet ile gayb ve melekdt alemleri olarak

isimlendirilir.94

83 Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zlligd, s. 156.

84 Kasani, Tasavvuf Sézligl, s. 362.

85 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zI(igii, s. 42.

86 Clircani, Ta'rifat, s. 107.

87 Kasani, Tasavvuf Sézligl, s. 538.

88 Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zlligd, s. 122.

89 Kasani, Tasavvuf Sézligl, s. 362.

9 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, s. 42.

91 Kasani, Tasavvuf Sézligl, s. 539.

92 Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zliigi, s. 35.

93 Clrcani, Ta'rifat, s. 107.

% Ebu Hamid Muhammed el-Gazzali, Miskatii’l-envar, nsr. Ahmed izzet el-Misri, Kahire, 1322,
s. 28; Ebu Hamid Muhammed el-Gazzali, Miskéati’l-envér, ¢ev. Asim Cineyd Koksal,
Biiyiiyenay Yayinlari, istanbul, 2015, s. 56.
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ibni’l-Arabi'ye gére, Allah kendini hem zahir hem de batin olarak
tanimladigl gibi alemi de gayb alemi ve sehadet &lemi olarak iki kisimda
yaratmistir. “Bilin ki emr de halk da O’nun’dur™® buyurarak batini emr, zahiri

ise halk olarak isimlendirmistir.®®

Emir alemi cisimlerin ziddindan ibaret olan alemdir ki, bunlari 6lgmek,
bdlmek ve ayirmak mumkun degildir. Bunlarin bir diger alameti “kun” emri ile
ansizin vicuda gelmeleridir. Halk a4lemi ise, kesif cisimlerden ibarettir. Bunlar
bolunebilir ve dlgulebilir. Bunlar da “kun” emri ile ortaya ¢ikmislardir ama uzun

bir siire sonunda meydana gelmislerdir.®’

La'lizade Abdulbaki de “Bilesiniz ki, yaratmak da emretmek de O’na
mahsustur’® ve “Yaratanlarin en glizeli olan Allah pek ylicedir®® ayet-i
kerimelerinden mulhem, alemleri, dlem-i emr ve dlem-i halk olmak Uzere ikiye
ayirir. La'lizade Abdulbaki’'ye gore, dlem-i halk, havass-1 hamse olarak tabir
edilen, gérme, igitme, tatma, koklama ve dokunma duyulari ile idrak edilebilen
alemdir. Alem-i emr ise, havass-1 batina olarak tabir edilen, akil, kalb, sir, ruh
ve hafa ile idrak edilebilen alemdir ve alem-i emr; ruh, akil, kalem, levh, ars,
kirsu, cennet ve cehennemden mutesekkil iken, dlem-i halk, insan, hayvanat,

nebatat ve camidattan mutesekkildir.

Alem-i emr, La'lizade Abdiilbaki’ye gore, Allah tarafindan vasitsiz
olarak yaratilmistir. Alem-i emr, hadisdir, yani sonradan yaratilmistir, ama
bakidir. Alem-i miilk ise vasitalarla, sebeplerle yaratiimistir. Hadisdir ve
fanidir.1%0 La’lizade Abdilbaki'ye gore dlem-i emr igin pargalanma ve bolinme
s6z konusu degildir. Pargalanma ve bolinme alem-i halk igin s6z konusudur.

Bu ylzden alem-i halka ayni zamanda “halk-/ takdire” de denilmistir.10?

Yapllan tarifler neticesinde alemleri; miilk &lemi (halk, sehadet, maddi)
ve melekdt alemi (emir, gayb, manevi) olmak Uzere iki kisma ayirmak

mumkundur. Mlilk alemi; bes duyu ile tespit edilebilen, pargalanip bolunebilen,

9 Araf, 7/54.

9% Nihat Azamat, “Melekdt”, DIA, C. XXIX. TDV Yayinlari, Ankara, 2004, s. 47.

97 Necmuddin-i Daye, Mirsadu’-ibad, cev. Hakki Uygur, Harf Yayinlari, istanbul, 2013,
s. 79, 81.

9% Ankeb(t, 29/69.

99 M{’'min0n, 23/14.

100 | a'lizade, Sergiizest, vr. 145a.

101 ] a'lizade, Sergiizest, vr. 144a.
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kesif cisimlerden olusan ve sebeplere bagl olarak yaratilan alem, melekat
adlemi ise, akil, kalb ve ruh vasitasiyla musahede edilebilen, parcalanip
bdlinemeyen, dl¢lilemeyen, gbézle goérulemeyen, latif cisimlerden olusan ve

sebeplere bagli olmayan alem olarak tarif edilebilir.

La'lizade Abdulbaki, alemleri, genel olarak, alem-i emr ve alem-i halk
olmak uzere ikiye ayirirken, bir de bu iki &lemin arasinda vasita olan bir ara
alemden bahseder. Alem-i ecsad, 4lem-i misél veya alem-i esbah olarak tabir
edilen bu alem, ser’i lisdanda, berzadh alemi olarak isimlendirilen alemdir.
La'lizdde Abdulbaki, melekit aleminde mevcut olan hergeyin, bu dlemde bir
misali oldugunu ve ashab-I1 kesfin, ervah-1 enbiya ve evliyayi ve mele-i alayi bu

alemde muséahede ettigini ifade eder.10?

Berzah alemi, mutlak latif olan manalar alemi ile mutlak kesif olan maddi
cisimler alemi arasindaki alem olarak tarif edilir. Bu alemin asl nefes-i
rahmanidir. Kimilerine gore ehadiyyet mertebesi, kimilerine gére de vahidiyyet
mertebesidir. Alem-i misal olarak da isimlendiririlen berzah alemi, alem-i ervah
ile alem-i sehadet, yani diinya ile ahiret arasinda bir perdedir.1%® Bu alem,
aralarinda bulundugu iki seyi bir yandan engellerken diger yandan da birlestirir.
Bu isim, manalar ile suretler, ruhlar ile cisimler, dunya ile ahiret alemleri
arasinda mevcut olan bir alemi ifade eder. Bazi kimselere gére de Araftir.104
Bu alem, gayb ve sehadet arasini ayiran, pargalanma ve bolinme kabul

etmeyen bir sinirdir. 19

imam Gazali, berzah alemini, ceberut alemi olarak isimlendirerek,
alemleri, milk, melekat ve ceberdt olmak Uzere Uge ayirir. Mulk alemini;
gorunen maddi alem, melekt alemini; gorulmeyen ruh ve mana alemi, ceberat
alemini ise; mulk ve melekdt alemleri arasinda mevcut olan ara alem olarak

tarif eder.106

Goraldugu gibi alemler melekdt, milk ve ceberut olmak Uzere Uge

ayrilmaktadir. Alem-i emr, manevi &lem, ruh &lemi, gayb &lemi olarak da

102 | a'lizade, Mebde ve Meéd, vr. 40b.

103 Clircani, Ta'rifat, s. 21.

104 Kasani, Tasavvuf Sézligd, s. 107.

105 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zliigi, s. 42.

106 Ebu Hamid Muhammed el-Gazzali, thya’ii uldmi’ d-din, C. IV, y.y.y., t.y., s. 193; Ebu Hamid
Muhammed el-Gazzali, hya’i uldmi’ d-din, gev. Ahmed Serdaroglu, C. IV, Bedir Yayinevi,
istanbul, 1985, s. 459.
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isimlendirilen melekdt alemi, akil, kalb, sir, ruh ve hafa ile idrak edebildigimiz,
gérinmeyen ve miilk dlemine gére daha latif olan alemdir. Miilk alemi ise,
maddi dlem, sehadet alemi, 4lem-i halk olarak isimlendirilir. Bu alem melekat
adlemine gore daha kesif ve gorme, igitme, tatma, koklama, dokunma
duyularimiz ile idrak edebildigimiz, gérinen alemdir. Melekdt alemi Allah
tarafindan direkt olarak yaratilirken miilk alemi sebepler ile yaratiimigtir.
Melekadt alemi de, miilk 4lemi de sonradan yaratiimiglardir ama melekdt alemi
bakidir, miilk alemi ise fanidir. Melekdt alemi kudretle, mdilk alemi ise hikmetle
yaratiimistir. Melekdt alemi ve miilk 4lemi arasinda yaratilan alem ise, ecsad
alemi, misal alemi, ceberdt dlemi veya esbah alemi olarak da isimlendirilen ve
MU’minun saresinde: “Nihayet onlardan birine éliim gelip ¢attiginda, “Rabbim!
Beni geri génder. Umulur ki, bosa gecirdigim diinyada salih ameller iglerim’
der. Hayir! Onun séyledigi bu séz bos laftan ibarettir. Onlarin arkalarinda ise,
yeniden dirilecekleri giine kadar bir Berzah (hayati) vardir’*®” buyurulmasi ile
hakkinda higbir stiphe olmayan berzah alemi’dir. iki alemi birlestiren bir alemdir
ve bir nevi, melekit alemine gegiste bekleme yeri hUkmundedir. Melek(t
aleminde mevcut olan herseyin, bu alemde bir misali vardir ve kesf ehli, enbiya

ve evliyanin ruhlarini ve mele-i alayi bu dlemde miugahade eder.

La'lizade Abdulbaki’'ye gore, melekdt alemine ait iki tur varlik vardir.

Bunlardan biri melekler, digeri ise ruhtur.

2. 2.1. Melaike

“Haber gotirmek, elgilik yapmak, kuvvet ve kudret sahibi olmak”1%8
anlamlarina gelen melek kelimesi, istilahta, muhtelif sekillere girebilen, zor
igslere gucu yeten, devaml ibadet ve taatta bulunan, erkeklik ve disilikleri

olmayan latif varliklari ifade eder.1%®

107 MG’'minun, 23/99-100.
108 |bni’l Manzur, Lisanii’l-Arab, C. X, Beyrut, 1990, s. 491.
109 Sa’duddinTaftazani, Serhu’l-Mékasid, Umman, 1998, C. V, ss. 62-72.
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Kur'an-1 Kerim’de bir¢cok ayette meleklerden bahsedilmistir. Kur'an-i
Kerim’de belirtilen melekleri; Cebréil ve Mikail *° Méalik,*** Harut ve Marut,*1?
Hamele-i Ars Melekleri,**3 Arsin Cevresindeki Melekler,'** Oliim Melekleri, ‘15
Kirdmen Kaétibin,*'® Hafaza Melekleri,!*’ Muakkip Melekler,’*® Cennet
Melekleri,'*® Cehennem Melekleri,*?° Zebaniler,*** Gbék Bekgileri*??> Diinya

Aleminde Gérevli Melekler'?? olarak siraliyabiliriz.

Kur'an-Kerim’'e gore, melekler, Allah’i siirekli sena etmek,*?* Allah’a
secde etmek ve emirlerini yerine getirmek,'?® peygambere salat ve selam
getirmek,'?6 miiminler igin dua ve istigfar etmek,'?” ruhlari kabzetmek,?® sur'a
uflemek,'?® arsi tasimak,'3° insanlarin s6z ve davranislarini kaydetmek,3!
insanlari korumak,3? gozetlemek,'33 takip etmek,'3* cennette miminleri
karsilamak,'*> cehennemdeki vazifeleri deruhte etmek,'*® insanlar ve
kavimleri helak etmek,**” miminlere yardim etmek,**® vahiy getirmek!3® gibi

vazifeler ile muvazzafdirlar.

110 Bakara, 2/98.

111 Zuhruf, 43/77.

112 Bakara, 2/102.

113 Hakka, 69/16-17; MU’min, 40/7.

114 MUmin, 40/7; ZUmer, 39/75.

115 Secde, 32/11.

116 |nfitar, 82/11-12.

117 Tarik, 86/4.

118 Rad, 13/11-12.

119 Ziimer, 39/73; Ra'd, 13/23-24.

120 Z(imer, 39/71; Tahrim, 66/6; Middessir, 74/30-31.
121 Alak, 96/17-18.

122 Saffat, 37/6-10.

123 gaffat, 37/1-3; Zariyat, 51/1-4.

124 Araf, 7/206; Ra’d, 13/13.

125 Nahl, 16/49-50; Tahrim, 66/6.

126 Ahzab, 33/56.

127 Mi’min, 40/7-9; Sara, 42/5.

128 Nis3, 4/97; En’am, 6/61; Enfal, 8/50; Muhammed, 47/27; Secde, 32/11.
129 Neml, 27/87; Zimer, 39/68; Kaf, 50/41; Kamer, 54/6.
130 Ziimer, 39/75; Mi’min, 40/7; Hakka, 69/17.

131 Zyhruf, 43/80; Kaf, 50/17-18; infitar, 82/11.

132 En’am, 6/61.

133 Kaf, 50/18.

134 Ra’d,13/10-11.

135 Ra’'d, 13/23-24; Enbiya, 21/103.

136 Zlimer, 39/71-72; Tahrim, 66/6; Middesir, 74/30-31.
137 Bakara, 2/210.

138 Al imran, 3/124; Enfal, 8/9, 12; Zuhruf, 43/53; Tahrim, 66/4.
139 En’am, 6/111, 158; Nahl, 16/2, 33; isra, 17/92; Mi’'minun, 23/24; Furkan, 25/21; Fussilet,
41/14, 30.
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Kur'an-Kerim’de mevcut olan meleklerle ilgili &yet-i kerimelerden dolayi,
meleklerin varligi ile ilgili herhangi bir stphe yoktur. “Melekler, nurdan
yaratilmislardir,**° hadis-i serifine binaen, meleklerin cevher cinsinden
olduklari konusunda da herhangi bir suphe yoktur. Ancak meleklerin mekan
tutan varliklar olup olmadigi konusunda farkl gorusler mevcuttur. Bu konuda
iki ana goérusten s6z edilebilir. Bunlarin birincisi kelamcilarin savundugu
gorustir. Onlara gore, melekler, mekan tutan ve gézle gorilemeyecek kadar
|atif olan varliklardir. [kinci gorus ise Islam filozoflarina aittir. Onlara gore ise,

melekler, cevher olmakla birlikte yer tutan varliklar degillerdir.4*

La'lizdde Abdulbaki ise melekler alemi, gorulemeyen bir alem oldugu
icin, onu aklen degil ancak naklen ve kesfen bilebilecedimizi ifade eder.#?
Kelam alimleri ise, meleklerin varligini aklen mumkun gormekle birlikte,
mabhiyetlerinin ve onlar hakkindaki bilgilerin ancak, vahiy yolu ile
bilinebilecegini belirtir. Kelam alimlerine goére meleklerin varhgini ispat icin
kullanilan deliller, nass, icma ve insanligin kabulldidr.24® Kelam alimleri
melekleri gbzle gorilemeyecek kadar |atif varliklar olarak kabul eder. Melekler,
normal sartlarda gozle goérilmezler. Peygamberler onlari hem gergcek hem de
bartndukleri suretleri ile gorebilirler. Ancak diger insanlar sadece temessul
ettikleri sekillerle gorebilirler. Cinki melekler bizim gérme duyumuzun sinirlari
disinda bir yapida yaratiimiglardir. O ylzden biz onlari sadece Kur'an ve
mUtevatir sinnete gore tanir ve biliriz.14* Stfiler ise melekat alemini Kur'an ve
sunnetin nuruyla aydinlanan muikasefe ehlinin miséhede edebilecegini,
melekat dleminin naklen ve kesfen bilinebilecedini ifade ederler. Onlara gore,
melek(t alemi gaybi bir alem oldugu icin sadece kalb gozu ile gorulebilir. Akil,
melekat alemini tam olarak idrak edemez. Onu ancak, terbiye ve tezkiye edilen

kalb, “nass”lar cercevesinde miisdhede ve idrak edebilir.14°

La'lizéde Abdulbaki’ye gore, melekat aleminin sakinleri hUkmunde olan

melekler iki kisimdir. Birinci kismina “Kerlbiyy(n” denir ki, higcbir sekilde mulk

140 Mislim, Ziihd, 60.

141 Razi, Mefétihu’l-Gayb, Il, s. 160.

142 | g'lizade, Mebde ve Mead, vr. 52a.

143 Murat Serdar, “Hiristiyanlik ve islam’da Meleklerin Varlik ve Kisimlari”, Bilimname, S. 17,
2009, s. 145.

144 [lyas Celebi, [sldm Aleminde Gayb Inanci, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2007, ss. 48-51.

145 Azamat, “Melekt”, XXIX, s. 47.
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alemi ile irtibatlari ve tasarruflari yoktur. Bunlar da ikiye ayrilir. ilk kismina
“‘Melaike-i Muheyyeme” denir. Bunlarin dlem ve insanlardan higbir sekilde
haberleri yoktur. Yaratildiklari giinden beri Allah’in cemal ve celaline hayranlik
icinde vazifelerini yaparlar. Hz. Adem’e (as) secde ile memir olanlardan
degillerdir.14¢ “Kertibiyyan” ‘un diger kismi ise, Allah’in kayyUmiyyetine nazir
ve hayran olan ve mulk aleminden haberdar olmakla birlikte higbir sekilde
taalluk ve irtibatlari olmayan melaikedir. Bunlar huzur-u ilahi’'ye ve uldhiyyete
perde ve feyz-i rububiyyete vasitadirlar.'4’ Allah’in arsinda ve kirsisiinde
vazifeli olanlar ile yedi kat semada, cennet ve cehennemde gorevli olanlar da
bu gruba dahildirler.248 Bu ziimrenin reisi ruh-u azam olarak kabul edilen ruh-

u Muhammed (sav) dir.14°

Alem-i melekdtun ikinci kismi ise, milk alemi ile irtibath olan ve
“‘Rahaniyan” denilen melaikedir. Bunlar da iki kisma ayrilir. Bir kismi semavatta
vazifeli olan ve tasarruf eden ervahdir. “Ehl-i melekat-u a’la” ismi ile
isimlendirilirler. Diger kismi ise arzda vazifeli olan ervahdir. “Ehl-i melekat-u
sufli” ya da “Ehl-i melekt-u esfel” olarak isimlendirilirler. Bunlar insan, nebatat,
hayvanat dahil her esyaya muvekkildirler. “Her bir yagmur damlasi ile bir melek
iner” ve “Daglarin, riizgérlarin, gbk glrdltiisiiniin ve simsegin melegi vardir’
hadisi serifleri ile erbab-1 kesf ve suhudun, “her bir agacin yapraklari ve
meyvelerinin icadinda yediser melek vazifelidir’ soézleri buna delildir.t%°
La'lizdde Abdulbaki'ye gore, bazisi md’min, bazisi kéfir olan cin ve seytanlar,

bu gruba dahildir ve iblis de kafir olan ziimrenin reisidir.5*

Hiristiyan angelojisinde!®2 melekler genelde “Seraflar’,15? ibranice,

korumak ve 6rtmek manasina gelen ve “Cherubim” olarak da telaffuz edilen

146 | g'lizade, Mebde ve Meéd, vr. 52a.

147 | a'lizade, Sergiizest, vr. 145a.

148 | g'lizade, Mebde ve Meéd, vr. 41a.

149 | a'lizade, Serglizest, vr. 145b.

150 | a'lizade, Serglizest, vr. 145a-145b.

1511 a'lizade, Mebde ve Meéad, vr. 40b.

152 Angelojisi: Melek Bilimi, Melekleri ve diger ilahi varliklari inceleyen teoloji alt dali. Bkz: David
Keck, Angels Angelology in The Middle Ages, Oxford University Press, New York, 1998,
ss. 11-13.

153 Seraflar: Tanrr'nin tahtinin etrafini kusatan ve ona g¢ok yakin olup sirekli onu éven ve
yucelten meleklerdir. Eski Ahid, Yeseya, 2-4.
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“Keruvlar’*>* ve “Archangels” olarak tabir edilen “Basmelekler’*>® olmak lzere
U¢ ana grupta ele alinir.1¢ ““Kerbiyydn” un “Keruvlar” ile “mukarrebdn” un
“Cherubim” ile olan dilsel benzerligi olduk¢a dikkat cekicidir. La'lizade
Abdulbaki’nin gorusleri ile paralellik arz eden bu benzerlik, her iki dinin de ayni

kaynaktan kaynaklandigini gostermesi agisindan da oldukga 6nemlidir.

La'lizade Abdulbaki’ye gore, namazin erkanina, rukunlerine muvekkel
olan melekler de vardir ki, bu melekler, mivekkel olan meleklerin en esrefi ve
en ustunadurler. Bir kimse namazin bir rikninu ve tesbihini eda ettiginde,
vazifeli melek vasitasiyla evc-i alaya ulastirilir. iftitah tekbirine mivekkel olan

Pat ”

melege “mukarrebln” derler. Tekbir onlarin tesbihidir. Kiyamdan Rikdya olan
hareketin muvekkel melegi “meléike-i mutehayyizin” dir. Tesbihleri “Allahu
ekber’dir. RUkunun muvekkel melegi “hamele-i arg’dir. Tesbihleri “Siibhéne
rabbiye’l azim” dir. Rik(ddan kiyama olan hareketin mivekkel melegi “mele-i
ala”dir. Tesbihleri “Rabbenéleke’l hamd”dir. Kiyamdan secdeye olan hareketin
meledi “melaike muteverriin® olup tesbihleri “Semiallahu limen hamideh” ve
“Hamedti hamden kesiran”dir. Secdeye muvekkel olan melek melaike-i
arzdandir ancak bunlar mele-i esfelden Ustlindurler. Tesbihleri “Sibhéne
rabbiyel ala’dir. Birinci secdeden ka‘'deye olan hareketin meledi “melaike-i
namiyye”dir. Tesbihleri “Allahu ekber’dir. iki secde arasinda olan kadenin
melegi “mele-i mivelledat’tir. Tesbihleri madfirettir. Kadeden ikinci secdeye
dogru yapilan harekete mivekkel olan melaikenin tesbihleri “Allah-u ekber’dir.
ikinci secdede miivekkel olan melekler ise, biitiin gliciin Allah’a ait oldugu idrak
ve suurunda olan meleklerdir. Tesbihleri “Siibhéane rabbiye’l 4ld”dir. RUkQ ve

secdeye miivekkel melekler digerlerine gére daha Ustiindiirler.15’

ifade edildigi kadariyla melekler iki kisimdir. Bir kismi Allah’in azameti

ve marifeti kargisinda istigrak halinde olan ve O’nu surekli tegbih eden

Fas ”

meleklerdir. Bunlara “illiyyan” ve “mukarrebdn” denir. Diger kismi ise, yer ve

154 Keruvlar: Tanr'ya en yakin ve en yiiksek mertebeye sahip olan, Tanrr’nin tahtini tagiyan
ve kutsal seyleri koruyan meleklerdir. Arnold G. Fruchtenbaum, Angelology: The Doctrine of
The Elect Angels, Ariel Ministries Digital Press, 2005, s. 18.

155 Bagmelekler: Keruvlar ve Seraflar hari¢ alt mertebedeki normal meleklerin baskanlari ve
liderleri olan meleklerdir. Fruchtenbaum, Angelology: The Doctrine of The Elect Angels,
ss. 13-14.

156 Murat Serdar, “Hiristiyanlik ve islam’da Meleklerin Varlik ve Kisimlari”, ss. 153-159.

157 | a'lizade Abdlilbaki, Mebde ve Mead, vr. 84a-84b.
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goklerin islerinin yurutulmesinde vazifelidirler. Bir kismi yerde, bir kismi ise

gokte vazifelilerdir. Bunlarin sayilari ise meghuldr.158

La'lizade Abdulbaki’nin, “Allah, gerek zahiri, gerekse batini olsun herbir
mevcudun Uzerine bir miivekkel melek tayin etmistir. Herkesin héllerinin ve
hareketlerinin sebeb-i zuhdru bu meleklerdir'*>® disincesinde ifade ettigi bu
melekler, kéinatta aracisiz vuku bulan higbir fiil ve hareket olmadigindan
dolayi, ilahi kudret ve yaratmanin, vahdetten kesrete dagiimasini ve onun farkh
sekillerde ortaya ¢cikmasini ifade eden “mebadi-i faile”, yani yapici temel gligler

olarak degerlendirilebilir.16°

La'lizade Abdulbaki'nin, “her bir mevcudun lzerine bir miivekkel melek
tayin edilmigtir’ dusuncesi, meleklerin rizgéar, simsek gibi maddi ve tabii
guclerle ozlestiriimesinin, kainati mekanik bir isleyise indirgeyebilecegi, dinin
askinlik yonunu ortadan kaldirabilece@i, nasslarda mevcut olan meleklerin
cesitli gorevleri ile ilgili isaret ve izahlarin, tabiatta Allah tarafindan konan
duzenin sekli yoninu anlatmaktan ziyade, bu sistemin ilahi kontrol altinda

oldugunu vurgulamaya yonelik olabilecegi diisiincesi ile tenkit edilmistir.161

Denilebilir ki, Allah, kudreti geregi, esya Uzerindeki tasarrufunu vasitalar
araciligi ile yapmaktadir. Haddi zatinda bu, Allah’in glicundn ve saltanatinin
bir neticesidir. “Rabbi’nin ordularini ancak kendisi bilir'*®? ve “Goklerin ve yerin
ordulari Allah’indir''®® ayet-i kerimeleri, Allah’in kudret ve hakimiyetinin bir
delilidir. Bu agidan bakildiginda, tabiat kanunlari dedigimiz batin kanunlar,
aslinda melekler tarafindan icra edilen kaidelerdir. Ne sebeblerin ne de ayat-i
tekviniyye dedigimiz kanunlarin kendi baslarina bir tasarruf glict yoktur. Bunlar
icin tayin edilmis vazifeli melekler vardir ve bu melekler hi¢ aksatmadan
kendilerine tevdi edilen vazifeyi yerine getirirler. Bu, ayni zamanda onlarin

ibadetidir. Kelam alimlerinin dedigi gibi meleklerin varhigi aklen bilinebilir ve

158 Muhammed Kanbur el-Antaki, Riséle fi Beyani Hakikati’l-Melek ve’l-Cin, Siileymaniye Ktp.,
Mihrisah Sultan, nr. 220/16, vr. 110b-117a; Ayrica bkz. Durmus Ozbek, “Melek ve Cin
Risalesi”, SUIFD, S. 8, 1998, ss. 87-110; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, II, s. 160.

159 | a'lizade, Mebde ve Meéd, vr. 84a.

160 Elmalli Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad: ismail Karagam vd, C. I,
Zehraveyn Yayinevi, Frankfurt, tsz, s. 302.

161 Mehmet Said Ozervarli, “Melek”, (islam inancinda Melek kismi) DIA, C. XXIX, TDV
Yayinlari, Ankara, 2004, s. 41.

162 Miiddesir, 74/31.

163 Fetih, 48/4-7.
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ispat edebilir. Mahiyetleri ve vazifeleri ise, tasavvuf erbabinin dedigi gibi,

nasslar vasitasi ile bilinebilir ve ancak kalben ve kesfen mugsahede edebilir.

2.2.2.Ruh

Llgatta; gece yurlyus yapma, siddetli rizgar, mutluluk, nefes, i1stilahta
ise; rabbani bir cevher, insanin canlihdini saglayan manevi varlik®4 ve insan
|atifesit®® olarak tanimlanan ruh, ayni zamanda tasavvuf literatlirinde nefis,

vahiy, rahatlik ve insana hayat veren can manalarinda da kullaniimaktadir.6¢

Tasavvufta ruh genel olarak ruh-u insani ve ruh-u hayvani olmak Uzere
ikiye ayrilir. Semavi olan ruh-u insani emir aleminden, beseri olan ruh-1 hayvani
ise halk alemindendir. Ruh-u insaninin mekéani, ruh-u hayvanidir. Ruh-i
hayvani, latif bir cisimdir ve merkezi, et pargasindan ibaret olan kalbdir. Duyu
organlarinin kuvveti bu ruhtan kaynaklanir. Bu ruh, gida ile ayakta duran ve
hastalandigi zaman tip ilmi ile muhatap olan ruhtur.®” Beden kesif, ruh ise |atif

bir varhktir.168

Farkl bir yaklagimla ruh, U¢ sekilde de degerlendirilebilir. Hareketin
temeli olan kuvvet, bir tur ruh olarak kabul edilir. Bu ruhun en temel manasidir.
Digeri ise hayatin temeli olan ruhtur. Uglinciisii ise idrakin temeli olan ruhtur ki
buna ruh-u insani de denir. ilim, irade, kelam, akletme, marifet, vicdan gibi

bitin suur olaylari bu ruhda ortaya gikar.16°

Ruhun varligi konusunda herhangi bir siphe olmamakla birlikte
mahiyeti konusunda farkli gérisler ve ihtilaflar mevcuttur. Alimlerin bir kismina,
Ozellikle de safi alimlere gore, ruh gaybe ait bir varlik oldugundan ve hakkinda
fazla bir bilgi verilmediginden'’® dolayr mahiyetini tam olarak bilmek mimkin

degildir. Peygamberimiz (sav) ilmin kaynagi oldugu halde kendisine ruh

164 [bn Manz(r, Lisanu’l-Arab, I, s. 455.

165 Kasani, Tasavvuf S6zligd, s. 274.

166 [bn Kayyim el-Cezviyye, Kitdbu'r-Rih, gev. Saban Hakl, iz yay., Istanbul, 2015,
ss. 303-305.

167 Ebu Hafs Sehabeddin Omer Slhreverdi, Avarifiil-Maérif, Gergek Tasavvuf, gev. Dilaver
Selvi, Semerkand yay., istanbul, 2014, s. 569.

168 Hiicviri, Kesfu'l Mahcib, s. 324.

169 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliid, s. 403.

170 sra, 17/85.
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hakkinda soruldugunda sukdt etmistir. Peygamberimizin suk(t ettigi bir
konuda, akil sahiplerinin de bu konudaki acziyetlerini bilerek, sukat etmelerinin
ve ruhun mabhiyetini ¢gok fazla arastirmamalarinin daha dogru olacagini belirten
Suhreverdi (6. 632/1234), rGh konusunun ihtilafli ve kapali bir konu oldugunu,
bundan dolay! da farkh goéruslerin ortaya ciktigini ifade eder.!’* Ciineyd el-
Bagdadi’ye (6. 297/909) gore ise, ruhun mahiyeti tam olarak bilinemediginden
dolay! “o vardir” demekten baska bir sey sdylenemez.’? Aslinda sdylemeye

ve bilmeye de gerek yoktur.1”® Clnki ruhun keyfiyeti konusunda akil acizdir.1’*

Bununla birlikte sdafi alimler, sinirh duzeyde de olsa ruh hakkindaki
dusuncelerini ifade etmiglerdir. Onlara gore ruh, bedene tevdi edilen ve ezeli
olmayan bir latifedir.1’®> Cisim veya araz degil, kiymetli bir cevher ve bir emr-i
ilahidir.1’® Allah tarafindan yaratilan bir mahluktur. Allah’in milkinde ve
tasarrufundadir. Ruh tenésuh etmez. Bedenin nimetlenmesiyle mutelezziz
olup azaba ugramasiyla da azaba ugrar. Olim acisini bedenle birlikte tadar.
Ciktig1 bedende hasrolur.1’” Herhangi bir surete sahip degildir. Latif ve rabbani
bir cevher olmakla birlikte ayni zamanda Allah’in isim ve sifatlarinin marifetine

mabhaldir.178

Ruhun mahiyeti konusunda sdfilerin kendi aralarinda da bazi farklar
oldugu gorulmektedir. Bu konuda u¢ grubun tesekkul ettigi sOylenebilir.
Birincisi, bu tar tartismalara girmeyip ve fikir beyan etmeyip, sadece tasavvufu
yasamaya calisan sdfilerdir. lkincisi, Serrac (6. 378/988), Kuseyri (0.
465/1072) ve Hucviri (6. 465/1072) gibi “sahih” ve “sunni” tasavvufu savunan
sdfilerin gorusleridir. Ugtinciisii ise, belirli bir nazariye gelistiren ve gelistirdigi
bu nazariyeyi tasavvufi anlayisinin temeli haline getiren, “tevhid” ve “marifet”
nazariyesiyle Cuneyd-i Bagdadi, “lahut-nasut’ nazariyesiyle Hallac-1 Mansur
(6. 309/922) gibi stfilerin gorusleridir.17®

171 Siihreverdi, Avérifi’'l-Maérif, ss. 561-562.

172 Kelabazi, et-Ta’arruf, s. 40.

173 Gazali, Kimya-i Saadet, gev. La’lizade Abdiilbaki, IBB Atatiirk Kitaphgi, OE Yazmalari,s. 7.
174 Hiicviri, Kesfu'l Mahcab, s. 323.

175 Kuseyri, er-Riséletli’l-Kugeyriyye, s. 57.

176 e|-Gazzali, Ihyéa C. |, s. 54; Gazali, ihy4, C. 1, s. 459.

Gazali, Ihya, C. 1, s. 138.

177 Serrac, el- Liima’, s. 434-436.

178 Ahmed Semseddin Marmaravi, Etvar-1 Seb’a, IBB Atatiirk Kitapligi, OE Yazmalari, nr. 153,
vr. 80-81.

179 Mehmet Dalkilig, islam Mezheplerinde Ruh, iz yayinlari, istanbul, 2012, ss. 164-165.
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Bu gruplardan ikinci grubu olusturan ve sunni tasavvufu ikame etmeye
calisan s(filerin gorusleri esas alindiginda, genel olarak, ehl-i sinnet ve'l-
cemaat alimleri ve sifilerin gogunlugunun, ruhun araz olmayip cevher oldugu
konusunda ittifak ettikleri ifade edilebilir. Onlara gére ruh araz olmadigi gibi
kadim ve ezeli de degildir. Yaratiimis bir cevher ve mahluk olup, Allah’in emri

ile gelen ve giden bir cism-i latiftir.189 Bedene hayat veren bir manadir.18!

La'lizdde Abdllbaki’ye goére insan, zahiri olarak musahede ve idrak
edilebilen ve “ten” olarak tabir edilen ve zahiri olarak misahede ve idrak
edilemeyen, sadece basiret gozu ile gorulUp idrék edilebilen ve “nefis ve can”
olarak da isimlendirilen rih olmak uzere iki kisimdan meydana gelir. Beden

alem-i halk’dan, ruh ise melekler gibi alem-i emirdendir.18?

La'lizdade Abdulbaki’'ye goére, ruh icin parcalanma ve boélinme
sdzkonusu degildir. Parcalanma ve boélinme sadece &lem-i halk igin
sdzkonusudur. La'lizade Abdulbaki”’ye gore ruh bolinemedigi i¢in bir anda iki
farkli hale sahip olamaz. Yani hem cahil hem de alim olamaz.'®3 La'lizade
Abdulbaki burada alem-i emre ait bir 6zellikten bahsederek, dlem-i emre ait
varliklarin, bolunup pargalanamadigi igin, bir anda hem 06lG hem diri
olunamayacagi gibi, iki zit 6zellige de, ayni anda sahip olamayacaklarini

belirtir.

La'lizdde Abdulbaki’'ye goére, bazilari ruhu kadim bazilari ise araz
zannederek hataya dusmuslerdir. Araz demek, bi-zatihi ezeli olmayip ezeli
olana tabi oldugundan dolayi ezeli olan demektir.'®* Ruh ise hadisdir, yani
sonradan yaratilmistir ama ebedidir ve insanin aslidir. insanin bedeni ruha

tabidir. Bundan dolay! ruh araz degildir. La'lizdde Abdulbaki, ruhun alem-i

180 H{jcviri, Kesfu’l Mahcib, s. 323.

181 Kelabazi, et-Ta’arruf, s. 40.

182 | a'lizade, Sergiizest, vr. 143b.

183 | a'lizade, Sergiizest, vr. 143b-144a.

184 Arazin kelam, felsefe ve tasavvufta degisik tarifleri mevcuttur. Maturidi'ye goére, araz,
cisimlerde bulunan haller ve sifatlardir. Es’ari'ye gore ise, cisimlerde bulunan manalardir.
Degisik kelam kitaplarinda “cevherde ortaya ¢ikan ve devamli olmayan sey”, “bizzat mevcut
olmayan, baskas! ile var olan sifat” gibi tarifleri de mevcuttur. ibni Sina’ya gére araz, “bir
konuda (mahalde) bulunan her mevcut” dur. Kindi’'ye gore ise, “cevherin ziddi olan ve bizzat
var olmayan, ancak herhangi bir konuya dayanan ve onunla var olan, olmadigi zaman var
olmayan sey” dir. Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “islam kelaminda Araz Nazariyesi”’, MUIFD, S. 5-
6, 1993, s. 72, 81. Hucvir'ye gbre araz, baki ve kendi kendine k&im olmayan, cevher ile
beraber kaim olan sifat ve vasiflardir. Bkz. Hucviri, Kesfu'l Mahcib, s. 323. Suhreverdi’'ye gore
ise araz, cevher ile kdim olan bir vasif, bir manadir. Bkz. Stihreverdi, Avarifii’l-Maarif, s. 567.
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emirden olmakla birlikte, yaratiimis olmasi hasebiyle, alem-i halktan da

sayilabilecegini belirtir.18°

La'lizade Abdulbaki’ye goére, ruhu cisim olarak kabul edenler de hataya
dismdusglerdir. ClUnklU cisim pargalanabilir ama ruh pargalanamaz. Ancak
parcalanabilen ve “can” olarak da kabul edilen ve butin hayvanlarda da
mevcut olan bir ruh vardir. Birisi ruh-u hayvani, digeri ise ruh-u izafi ve insani
olmak Uzere iki turld ruh mevcuttur. Ruh-u hayvaninin merkezi kalb-i sanevberi
tabir edilen ve bedenimizde mevcut olan, etten mutesekkil kalbdir. Beden
vazifesini yapamadi§i zaman kalb durur ve beden 6lir. Buna mevt-i hayvani
denir. Ancak kalb-i insani de denilen ruh-u izafi ve insani hayvanlarda yoktur.
Sadece insana aittir. Ne arazdir ne de cisimdir. Belki meleki bir cevherdir.
Marifet-i ilahinin merkezi bu kalbdir. insanin saddet ve sekaveti, bu ruhun
saadet ve sekavetine baghdir. Marsid-i kamilin terbiyesinden gecgen ehl-i kesf,
ayne’l-yakin ve hakka’l yakin bu ruhu musahede edebilir. Bu ruh, insanin 8lumu
ile yok olmayip berzah alemine gider ve dinyada yasadidi haller ve fikirler ile
muttasif bir hal alarak, siretine uygun bir sekilde hasr olur.18¢ insanin hakikatini
de bu kalb olusturur. Ona latife-i miidrike-i &lime-i rabbani denir. Alem-i ruhani
ve cismaniden murekkebdir. Ekmel-i mevcudat ve illet-i géiye-i masnuattir.
Basiret erbabi icin onunla Allah arasinda bir vasita yoktur. La‘lizade Abdulbaki,
“Onlar, ancak alimler ddstnip anlayabilir'*®” ayet-i kerimesinin manasina
binaen, onu ancak seyr U sulGkta bulunan kalb ehlinin akledebilecegini

belirtir.188

Anlasildigi kadariyla ruhun c¢esitleri konusunda farkli yaklasimlar
olmakla birlikte, ruhu insani ve hayvani olmak tGzere ikiye ayrilabilir. Biri bedene
hayat veren mana, digeri ise marifet-i ildhinin merkezi olan ve cami-i hakikat
ve mirat-1 micella olarak da bilinen ve insanin hakikatini olusturan ruhtur.
Mabhiyeti tam olarak bilinmemekle birlikte, dlem-i emre ait olan ve mucadele ve
mucahede ile tasaffi edip hakikate ulasan bu ruh, beden ile birlikte 6imeyen ve

ebediyete mazhar ve namzet olan ruhtur.

185 | a'lizade, Serglizest, vr. 144a.

186 | a'lizade, Serglizest, vr. 144a-144b.
187 Ankebut, 23/43.

188 | a'lizade, Serglizest, vr. 145b-146a.
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La'lizade Abdulbaki’ye gore, insanin halife tayin edilen yonu bu yonudur
ve halifenin temsil ettigi kisinin bazi 6zelliklerini bunyesinde barindirdigi gibi,
insan da halife olmasi cihetiyle Allah’a ait olan hayat, ilim, kudret, sem’, basar,
kelém, irdde ve beké gibi zat-i sifatlari bunyesinde toplamistir. Ceset de ruhun
halifesidir. Bu cihetle ceset de bu sifatlara sahipdir. Ancak ruh cesetle birlikte
olmasaydi veya Allah’in halifesi olmasaydi, ceset de bu sifatlarla muttasif
olmayacakti. Ruh baki oldugu igin bu sifatlarla ebedi olarak muttasif iken,
ceset, fani oldugundan dolayi, bu sifatlara, ruh ile birlikte oldugu muiddetge

sahipdir.t®

Peygamberimize (sav) Yahudi bir taife gelip ruh hakkinda soru
sorduklari zaman, La'lizade Abdullbaki’ye gore, soru soranlarin akl-i ma’ad ve
basiret gozleri olmadigi i¢cin “Sana rdh hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruh
Rabbimin emrindendir ve size ancak az bir bilgi verilmistir'®® ayeti nazil
olmustur. Cunku akl-1 ma’as ve goz, rihu misahede edemez ve anlayamaz.
La‘lizade Abdiilbaki’ye gore, bu ayet-i kerime, bu manaya isaret etmektedir.1°!
Bu ayet-i kerimeyi yorumlayan Suhreverdi ise, ruh hakkinda az bir bilgi verildigi
icin peygamberimizin (sav) suk(t ettigini belirtir. 19 Gazali'ye (505/1111) gore
ise, anlatmaya izin verilmedigi igin anlatmamistir. Cunku ruhun hakikatini tam

olarak bilmek ve anlamak oldukga zordur.1%3

La'lizade Abdullbaki, yukarida ifade edilen goruslerinde, ruhun araz ve
cisim olmayip, alem-i emre ait meleki bir cevher oldugunu, pargalanip
boélinmedigini, ezeli olmayip sonradan yaratildigini, ama ebede namzet
oldugunu, gozle gorulemeyecegini, ancak kamil bir mursidin terbiyesinden
gecerek tasaffi etmis bir kalb vasitasi ile misahede edilebilecegini ifade
etmektedir. Baska bir deyisle, ruhun mahiyetine vakif olmak, sartlarina uyarak

yapilan miicahede neticesinde elde edilen marifet sayesinde mimkiin olur.%*

Bununla birlikte, ruhun Allah’a ait olan zat-i sifatlari da bunyesinde

barindirdigini belirten La'lizade Abdulbaki, ruhun ve bedenin, ayni zamanda

189 | a'lizade, Serglizest, vr. 146a-146b.
190 fsra, 17/85.

191 | a'lizade, Serglizest, vr. 144a.

192 S(ihreverdi, Avérifii’l-Maarif, s.561-562.
193 Gazali, Kimya-i Saadet, s. 7.

194 Gazali, Kimya-i Saadet, s. 7.
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Allah’in yeryuzundeki halifesi makaminin mazhari oldugunu ifade eder. Ancak
ona gore, ruh bu sifatlara ebedi olarak sahipken, beden ise sadece ruh ile

beraber oldugu muddetge sahiptir.

Baska bir ifadeyle, ruh bedenin hem ulvi hem de sUfli yonlerine
hakimdir. Ruhun insan Gzerindeki bu etkin rolinden dolayi insan yerytuzunde
Allah’in halifesi olma vasfini kazanmistir.1% Ancak ruh sehadet alemindeki
tasarrufunu beden vasitasiyla yapar. Ruh, ilahi Zat'in mazhari olup bir
cevherden ibarettir. Mlcerred ruhlar alemindendir. Bu yluzden de bedenden
farkhdir. Beden, ruhun sureti, ortaya ¢ikis yeri ve sehadet alemindeki beceri
ve kabiliyetlerinin kullanim yeridir.1°¢ Clveyni’ye®’ (6. 478/1085) gore ise ruh,
gul yaginin gtile, zeytinyadinin zeytine nifus etmesi gibi bedene nifus etmis
latif bir cisimdir. Pargalanmayan ve bdlinmeyen, ayni zamanda dusunebilen

ve idrak edebilen bir varliktir.198

Yukarida verilen Dbilgiler 1siginda, La'lizade Abdulbaki'nin ruh
konusundaki goéruslerinin, sunni tasavvufu savunan sdfilerin gorusleri ile
ortistigu gorulmektedir. Bununla birlikte La'lizadde Abdulbaki’'nin ruh
konusundaki goruglerinde, belirli bir nazariye gelistiren ve gelistirdigi bu
nazariyeyi tasavvufi anlayiginin temeline otutturan sdfilerin, 6zellikle de Hallac-
I Mansur'un etkisinde gelistigi ifade edilen vahdet-i viicud anlayisinin®®

etkilerini de géormek mumkundar.

Ruhun mahiyeti ne olursa olsun La'lizade Abdulbaki i¢cin dnemli olan
Allah’in esma ve sifatlarina ve nur-u Muhammediyye’ye mazhar olacak sekilde
yaratilmis olmasidir. Ruh bu yodnuyle insan-1 kamil ve yerytzinde Allah’in
halifesi olabilme istidadina sahiptir. Beden de ruhun bu makama ¢ikabilmesi

igin kullanilan bir vasitadir. La‘lizade Abdulbaki'ye gore ruh, bedenle birlikte

195 Slleyman Sadeddin Mustakimzade, Cevéahir-i Hamse, Siileymaniye Ktp., Pertev Pasa, nr.
625, vr. 79a. Mustakimzade'nin ruh konusundaki gérusleri hakkinda bkz: Mustafa Demirci,
“Mustakimzade Suleyman Sa’deddin’in Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Gorusleri”, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlis(, (Basiimamis Doktora Tezi), istanbul, 2006, ss. 159-164.
19% Davud el-Kayseri, Mukaddemat-Fusisu’'l-Hikem’e Giris, ¢ev. Turan Kog, Mehmet
Cetinkaya, insan Yayinlari, istanbul, 2015, s. 105.

197 Ciiveyni hakkinda bilgi igin bkz: Abdiilazim Mahmud ed-Dib, “Ciiveyni, imami’l Harameyn”,
DIA, C. VIIl, TDV Yayinlari, Ankara, 1993, ss. 141-144.

198 Taftazani, Serhu’l-Mékasid, V, ss. 62-72.

199 Mehmet Dalkilig, isldm Mezheplerinde Ruh, s. 165.
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egitildigi ve kotu hasletlerden temizlendigi takdirde insan-1 kamil mertebesine

cikarak Allah’a ayna olabilir.

La'lizade Abdulbaki’nin bu dusuncesini farkli sekilde de anlamak
mumkundur. Tasavvuf gelenegine gore, madeni, nebati, hayvani, nefsani,
insani, sirli ve en sirli olmak Uzere yedi ruhumuz ya da ruhumuzun yedi yonu
mevcuttur. Tasavvufta esas olan bu ruhlarin ya da ruhumuzun bu ozelliklerinin
bir kisminin gelistirilip bir kisminin yok edilmesi degildir. Onemli olan beden,
akil ve ruh dahil olmak Gzere batun bu 6zelliklerin dengeli bir sekilde haraket
etmesidir. Hayvani ruhu gelismis bir kimse hayvani Ozellikler gosterebilir.
Nebati ruhu gelismis bir insanin hayatinda atalet ve tenbellik hakim olabilir.
insant ruhu gelismis bir kimse sefkat ve merhamet sahibi olur. Ancak dengesini
yitirmis bir insani ruhdan ise maraz doguran merhamet hasil olur. insan-1 kamil
olabilmek ancak ruhlar arasindaki dengenin saglanmasi ve ruhlardaki ifrat ve

tefritten kaginarak orta yolun korunmasi ile miimkin olabilir.2°°

Netice itibariyle diyebiliriz ki; ruh, Allah tarafindan yaratilan, emir
alemine ait olmasi hasebiyle de pargalanmayan ve bolunmeyen, ayni
zamanda dusunebilen ve idrak edebilen bir cevherdir. Allah’in esma ve
sifatlarina ayna olabilme ve terbiye edildiginde de insan-1 kdmil mertebesine
cikarak Allah’in halifesi olma istidadina sahip bir varliktir. Bedene hayat veren
ruhdur. Ruhun bedenden ayrilmasi “6/iim” olarak nitelendirilir. Beden ¢urur
ama ruh, yeni bedenine kavusmak ve ebedi kalmak Uzere, ait oldugu aleme
gider. Beden ile ruh arasindaki irtibati tam olarak agiklayamasak da, ruh, butin
faaliyetlerini beden vasitasiyla yapar. Onunla gérir, onunla hisseder. insanin
dinyevi ve Ozellikle de uhrevi sekaveti ve saadeti, ruhun sahip oldugu meleki
ve hayvani duygularin tekadmuline baghdir. Melekleri gecebilecek sekilde
terakki edebilecegi gibi, en vahsi hayvanlari dahi geride birakabilecek kadar

tedenni de edebilir. insan-1 kamil de olabilir, esfel-i safilin’e de yuvarlanabilir.

Ruhu daha iyi anlayabilmek ve misahede edebilmek, ruhun tasaffi ve

terakki ederek, hayvani vasiflardan kurtulmasi ile mimkdn olabilir. Tasaffi

200 Robert Frager, Kalp, Nefs, ve Ruh, gev. ibrahim Kapaklikaya, Sifi Kitap, istanbul, 2018,
ss. 147-208.
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eden ruh, kendi kendini musahede ve idrak edebilir. Bagska bir deyisle ruh,

Kur'an ve siinnet isiginda kalben ve kesfen bilinebilir.20

2. 3. SALIK

Ligatta; salik; marifet makamina ulasmaya calisan kimse,?%? seyr i
slilik makamlarinda ilim ve tasavvur ile degil haliyle siilik eden kisi?®® ve mana

olgunlugunu elde etmek (zere tasavvuf yoluna giren talip,?°* olarak tarif edilir.

Tasavvuf terminolojisine goére, tasavvuf yoluna girmek, yani sulik
yapmak isteyene “talib”, yolun baslangicinda olana “mubtedi”, bu yolda mesafe
katedene “salik”, yolun sonuna ulasana da “muntehi” denir. Yani salik, mibtedi
ve muntehi arasindaki bir mertebeyi temsil eden kisi olarak tarif
edilmektedir.?0

Bunlardan farkli olarak salik, kendi aslina geri donmek icin iradi olarak
micadele slrecine giren ve manevi makamlarda ilerleyen Kisi olarak
tanimlanabilecegi gibi,?°¢ Allah’in tecellisine ve ilahi sifatlara mazhar olmak igin

slilik eden kisi olarak da tanimlanabilir.2%”

Neticede salik; bir metod dahilinde, nefsini tezkiye, ruhunu ve kalbini
tasfiye ederek, Allah’a, hakikate ve marifete ulasmak, ilahi tecellilere, sifatlara
ve nurlara mazhar olmak i¢cin micadele eden ve bu amagla yola koyulan kimse

olarak tarif edilebilir.

La'lizade Abdilbaki’'ye gore, hakikate ve marifete ulasmak isteyen bir
kimse manevi bir egitime tabi olmalidir. Manevi bir egitime tabi olmayan bir

kimsenin hakikate ulagsmasi mumkun degildir. Bdyle bir manevi egitim metodu

201 Ruh hakkinda bilgi bilgi igin bkz. Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, /im-i Ahval-i Ruh,
IBB Atatiirk Kitaphgi, OE Yazmalari, nr. 952; Haci Mehmed Faik, ilm-i Ruh, iBB Atatiirk
Kitaphgi, OE Yazmalari, nr. 2890; Alfred Binet, Ruh ve Beden, gev. Hiiseyin Cahid, iBB Atatiirk
Kitapligi, FKG Kitaplari, nr. 570.

202 Kasani, Tasavvuf S6zligi, s. 289.

203 Ciircani, Ta'rifat, s. 54.

204 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zIiigi, s. 416.

205 Uludag, “Sulak”, DIA, C. XXXVIII, TDV Yayinlari, Ankara, 2010, s. 127.

206 Reynold Alleyne Nicholson, “SUldk”,DBIA, C. XI, Tarih Vakfi ve Kiltir Bakanh@i Yayinlari,
istanbul, 1993-95, ss. 231-232.

207 Mehmed Amiki, Risale-i Beyan-1 Hamzaviyye, Sileymaniye Kitp., Halet Efendi, no: 764,
vr. 65a.
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ve sureci olarak kabul edilen seyr u suldk ile salik, ilahi tecellilere ve nurlara
mazhar olabilir.2°® Ancak salikin stlikunun verimli ve sihhatli olabilmesi igin

yapmasi gereken bazi vecibeler mevcuttur.

La'lizade Abdlilbaki’ye gére, Hz. Ebu Bekir, sidki, Hz. Omer, adaleti,
Hz. Osman, hilmi, Hz. Ali ise, ilim ve hiléfet-i zahiriyye ve Dbatiniyyeyi
Peygamberimizden (sav) alarak bu vasiflarla vasiflanmiglardir. Ona gore,
onlarin temsil ettigi bu vasiflar, ayni zamanda dinin de esasini olusturmaktadir.
Seyr U sulok yapan salikler de bu dort sifat Uzerine gitmek zorundadirlar.
Cunku La’lizade Abdulbaki'ye gore, sidki olmayan sulik edemez. Adalet
Uzerine olmayan “Sdphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmayi ve yakinlara yardim
etmeyi emreder”?® ayetine binden ihsan mertebesine ulasamaz. Hilm ve giizel
ahlak sahibi olup, kemal-i teslimiyyet hasil olmadan, kalbini masivadan
kurtaramaz. Hakk ilmini gonul kitabindan okumayan, nefsini bilip rabbini

bulamaz.210

La'lizade Abdulbaki’ye goére, salikin sullkunun verimli ve sihhatli
olabilmesi icin yapmasi gereken vecibelerden ilki budur. Yani salik stldkunu,
sadakat, adalet, hilm ve ilim olmak Uzere dort temel kéidenin Uzerine
oturtmalidir. Zira, bu dort ana kaide olmadan hakikate ulasmak mumkin
degildir.

La'lizade Abdulbaki, salikin, sullkunu sadakat, adalet, hilm ve ilim gibi
dort temel prensibin Uzerine oturtmasi gerektigini vurgulamakla birlikte, bu
kaidelerin ve salikin manevi egitiminin rehberligini yapacak ve insan-1 kamil
mertebesini temsil eden bir murside ittibad etmesi gerektigini de belirtir. Ona
gore, salikin suldkunun verimli ve sihhatli olabilmesi i¢in yapmasi gereken
vecibelerden ikincisi de budur.?!* Kamil bir mirgide gonilden ittibd etmeyen
ve ona tam teslim olmayan bir salik, stlikunu tamamlayamaz. Seyr U sulOk-u
ruhanide bulunmak isteyen bir sélik, mursidinin elinde, “gassalin elinde meyyit’
gibi olmalidir. Bir mursid, ancak o zaman salikin kalbi ve ruhi hastaliklarini

tespit edip tedavi edebilir.?1?

208 | a'lizade, Sergiizest, vr. 144a.

209 Nahl, 16/90.

210 | a'lizade, Hediyyetii’l-Mlistak fi Serh-i Mesleki’l-Usséak, vr. 185b-186a.
211 | a'lizade, Hediyyetii’l-Mligtak fi Serh-i Mesleki’l-Ussék, vr. 186a.

212 | a'lizade, Hediyyetii’l-Mligték fi Serh-i Mesleki’l-Ussék, vr. 215b.
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Tasavvufi gelenekte, salikin, kendi dusuncelerini ve isteklerini terk edip,
marsidinin dusunce ve isteklerine tabi olmasi elzemdir. Kendi disuncelerini ve
isteklerini terk etmemesi, salikin, hakikata ulasmasina engel olurken,
marsidinin sevk ve idaresine tabi olmasi ise, salikin Allah’a yakinlasmasina

vesile olur.213

Salik, seyr U stulikuna baglamadan dnce birgok manevi hastalik ve illete
mupteladir. Seyr u suliku esnasinda bir¢gok imtihanla, siphe ve vesvese ile
karsilasir. Seyr u sulOkunda ilerledikge de zamanla kendisine bazi perdeler
acilir. Bazi makamlara ulagir. Fakat bunlan tanimadigi ve bilemedigi igin
muvaffak olamaz. Bundan dolayi butiin bu badireleri bilen ve ona rehberlik
edebilecek olan bir mirside ihtiyaci vardir.?** Salikler, ilahi dska ve kurbiyyete

ancak boyle bir mirside teslim olmakla ulasabilirler.?%®

Bununla birlikte, bir murside teslimiyetteki dlgi 6nemlidir. Necmuddin
Klbra'ya (6. 618/1221) gore, seyh, olu yikayan bir gassal gibidir ve muridinin
manevi pisliklerini temizler. Ona goére, bir murside teslim olmaktaki O6lgu

budur.216

Ancak Fazlur Rahman, Cilneyd-i Bagdadi’nin mduridlerine, Allah
kargisinda bir kukla gibi davranmalari gerektigini tavsiye ettigini, ancak daha
sonra gelenlerin ise muridin, mursidinin elinde “cenazenin, yikayicisinin elinde
durdugu gibi” durmasi gerektigini sdylediklerini belirterek, bu distnceyi seyhin
ruhani diktatorligine sebebiyet verdidi icin tenkit eder. Ona gore, bu duslince

manevi egitimdeki verimlilige ve ruhi bagimsizliga engel olmaktadir.2*’

Fazlur Rahman’in, tasavvufta genel olarak kabul edilen ve La’lizade
Abdulbaki’'nin de ifade ettigi, “mdirid, mdrsidinin elinde, gassalin elinde meyyit
gibi olmal’” disuncesinin tenkidi tartisilabilir. CUnkl bir muridin, mursidinin
elinde “gassalin elinde meyyit’ gibi olmasi, onun Allah’in kargisinda kukla gibi

olmamasi anlamina gelmez. Zira gerek La'lizdde Abdulbaki, gerekse tasavvuf

213 Aziz Nesefi, insan-1 K&mil, gev. A. Avni Konuk, Gelenek Yayincilik, istanbul, 2004, s. 120.
214 Daye, Mirsadu’l-ibad, ss. 209-216.

215 Osman Hakiki Bey, Irsaddname, vr. 16.

216 Necmuddin Kibra, Usdlu Asere, ss. 56-57.

217 Fazlur Rahman, /sldm, ss. 218-210.
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ulemasi bu meseleyi, ubldiyyet acisindan degil, salikin manevi egitimi

agisindan deg@erlendirmektedir.

Hakk’a ulasmak igin yola ¢ikan salik, bu yolda neler ile kargilasacagini,
halleri ve makamlari, yolun tuzaklarini, 6zellikle de nefsini ve kalbini tam olarak
tanimadigi ve bilemedigi igin, bu yolu taniyan, 6zelliklerini bilen, nefsi ve kalbin
inceliklerine, hastaliklarina ve tedavi metodlarina vakif olan ve bu yoldan daha
once gegmis ve muvaffak olmus bir murside tabi olup teslim olmahdir. Aksi
takdirde salikin bu yolda muvaffak olmasi ¢ok zordur. Annemarie Schimmel’in
dedigi gibi, bu yol sélik igin uzun ve ¢etin bir yoldur ve surekli itdat ve ¢aba

gerektirir.?18

La'lizade Abdulbaki’'ye goére, salikin stlikunun sihhatli olabilmesi igin
yapmasi gereken vecibelerden tglnclsu de ilim ve ameldir. O, slldk etmek
isteyen salikin, ilim ve amel sahibi olmasi gerektigini belirtir. Ona gore, ilimsiz
amel makbul degildir ve ilimsiz amel edenlerin sonu dalalet ve cehalettir. ilim
mukaddime, amel ise neticedir. Kigi bilmedigi isi islemeye kadir dedgildir.
ilimden maksat ise, ilahi ilimdir.2'° La'lizadde Abdilbaki’nin burada bahsettigi
ilim hal ilmidir. Ona gore, bir kimse tasavvuf kitaplarini okuyarak ilme’l-yakin
seviyesinde bazi esrar ve envara mazhar olabilir. Hakikata ait bazi esrari dile
getirebilir ve bazi incelikleri kesf edip izdh edebilir. Ancak bunun faydasi
olmaz.??® Ona gore, kitaplardan, ibadetin esrarini okuyarak ve tahsil ederek

hal ilmi elde edilemez. Bu, bali gérmek ve onu tatmak arasindaki fark gibidir.?%!

Anladigimiz kadariyla, seyr U suldka talip olan salik, kendini nihayete
erdirecek ilme sahib olmalidir, ancak bu ilim hal ilmidir, kal iimi degildir. ilimsiz
yapilan sullk kisiyi dalalete goturar. Kitaplardan okuyarak sulGk edilemeyecedi
gibi, kitaplardan okuyarak hal sahibi de olunamaz. Bu ancak bir mursid

kontrolliinde yapilan suldk ile elde edilebilir.

Salikin, suldku agisindan yapmasi gereken vecibelerden dérdincisu
ise, salikin batinini masivadan temizlemesidir. La‘lizade Abdulbaki’ye gore,

salikler, Allah’a ulasabilmek igin kétulUklerden temizlenmeli, batinlarini marifet-

218 Annemarie Schimmel, isldmin Mistik Boyutlari, gcev. Ergun Kocabiyik, Alfa Yayincilik,
istanbul, 2018, s. 159.

219 | a'lizade, Hediyyetii'l-Mlistak fi Serh-i Mesleki’l-Ussak, vr. 202a.

220 | a'lizade, Hediyyetii’l-Miigtak fi Serh-i Mesleki’l-Ussék, vr. 194a.

221 | a'lizade, Hediyyetii’l-Miigtak fi Serh-i Mesleki’l-Ussék, vr. 203a.
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i ilahiyye ile munevver, zahirlerini ise amel ve guzel ahlak ile suslemelidirler.
Mevcudatin hidayetine vesile olan Hz. Muhammed (sav) sirrina vakif olmali ve

ona ittiba ederek, ahlak-i Muhammediyye (sav) ile ahlaklanmalidirlar.2??

Ancak saliklerin bunu yapabilmesi icin kalblerinden Allah’tan bagka
herseyi cikarmalarinin gerekli oldugunu belirten La'lizdde Abdulbaki, ayni
zamanda saliklerin Allah’a ulasmak disinda herhangi bir meggalelerinin de
olmamasi gerektigini ifade eder. Ona goére, salikin slldkunda, kalbiden
masivayl ¢ikarmasi, tarikatin sartlarindandir. La'lizdde Abdulbaki’'ye gore,
salikler, kanaat ehlidirler ve onlarin matlublari sadece ask-1 ilahidir. Temel
ihtiyaglari disinda higbir dlnyalik i¢in galismaz ve talep etmezler. Kalplerinde
Allah’tan baska higbir sey yoktur. “Onlar, ne ticaretin ne de alisverisin
kendilerini Allah’t anmaktan alikoymadigi insanlardir’®®® ayetine mazhar

olmuslardir. Her durumda zikrullah ile mesgullerdir.??4

La'lizédde Abdulbaki'ye gore, sélik, seyr u sulik vasitasi ile kalbinden
butin masivayl, heva ve hevesi ve dunya lezzetlerini ¢ikardiktan ve kalbinde
Allah’tan baska hi¢ birsey kalmadiktan sonra, zahiri ve batini btln latifelerini
Allah’a yonlendirir. Bu makama gelen salik, Allah ile soyler, Allah ile isitir, Allah
ile konusur, Allah ile yaruar. Zikri ve fikri her daim Allah ile olur ve boylelikle
kurbiyyet hasil olur. La’lizdde Abdulbéki, “Kulum bana néfile ibadetlerle
yaklasmaya devam eder. Oyle ki, bunun sonucunda ben onun isiten kuladi,
konusan dili, gbren gézu, tutan eli ve yliriyen ayagi olurum. Benimle igitir,
benimle gériir ve benimle ylirtir'?*® hadis-i serifinde beyan olunan kurbiyyete
vesile olan néafilelerin, buna isaret ettigini belirtir. Ona gore, salik burada dyle
bir makama gelir ki, kendi kudreti ve iradesi tamamen kaybolur. Her hareketi
Allah igindir ve Allah’tandir. “Attigin zaman sen atmadin, fakat Allah atti"?¢

ayetinin sirri da budur.??’

La'lizdde Abdulbaki, “Cibbemin altinda Allah’tan baskasi yoktur.

Kendimi tesbih ederim ki, sanim ne ylicedir. Ben Hakk’im” gibi dusincelerin,

222 | a'lizade, Hediyyetii'l-Mlistak fi Serh-i Mesleki’l-Ussak, vr. 203b.

223 Nur, 24/37.

224 | a'lizade, Hediyyetii’l-Mlistak fi Serh-i Mesleki’l-Usgéak, vr. 219b-220b.
225 Buhari, Rikdk, 38.

226 Enfal, 8/17.

227 L a'lizade, Hediyyetii’l-Mligtak fi Serh-i Mesleki’l-Ussék, vr. 221a.
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bu mertebeye ulagan kimselerde goérulduguna belirtir. Bunun Allah’in insana
huldl etmesi demek olmadigini, burada asiktan hi¢bir eser kalmadigini belirten
La'lizade Abdulbaki, bu makama ulasan asiklarin, bitin mevcudatta ve
mevcudatin bir misali ve numunesi olan insanda, Allah’t goérdikleri igin boyle

duglindlklerini ve bunun da aslinda fena makami oldugunu ifade eder.??®

Yukarida ifade edildigi gibi, La'lizade Abdullbaki, salikin, kalbini
masivadan temizlemesinin yeterli olmadigini, Allah’a ulasabilmesi igin farzlara
dikkat edip elinden geldigince néfile ibadet etmesi gerektigini belirtir. Bunu
salikin kalbinden méasivay! temizleyip Allah’a ulasabilmesi i¢in bol bol néfile
ibadetler yapmasi gerekir seklinde de anlayabiliriz. La‘lizdde Abdulbaki’'ye
gore bir salik, ancak bu sekilde kendi iradesini, Allah’in iradesi iginde eritip yok

edebilir ki, bu makam ayni zamanda salikin zatinin yok oldugu fena makamidir.

Kalbden méasivayi ¢ikarmadan, dinyevi arzu ve istekleri ve emelleri terk
etmeden, Allah’in arzu ve isteklerini, kendi arzu ve istekleri olarak kabul
etmeden vuslata erisilemeyecedi muhakkakdir. imam-1 Rabbani, “sélik,
goénliind, Allah’tan gayri her tiirlii bagdan kurtarmalidir. Bu kurtulus ise sadece
masivay! kalbden atmakla olur’ der.??® Masivadan ayrilip Allah’a tevecciih
etmek ise Gazali'ye gore, ancak saglam bir irade ve Allah sevgisinin kalbi
kaplamasi ile mimkin olur.2®® Yani bu yolun talibi, yukarida sayilan her
vecibeyi yerine getirse dahi, bunlarin temelinde ihlas ve Allah sevgisi, Allah
askil olmalidir. Aksi takdirde, salikin, bu vecibeleri yerine getirse bile hakikate

ulasmasi zordur.

Bununla birlikte, talibin Uzerine disen ve yapmasi gereken baska
vecibeler de vardir. La’lizdde Abdulbaki'nin dedigi gibi, hevay-1 nefsi terk
etmek, nefsin lezzetlerini teveccuh ve riyazet ile yok etmek, insan tabiatindan
kaynaklanan sehevatin atesini sondurmek, dinya ve ma-fi-hadan feragat
etmek, heva ve heves nedeniyle sadir olan ef'ale nedamet etmek, hulls-1 kalb
ile niyet, tevbe ve inabe edip Allah’dan taleb-i hidayet ve erenlerden niyaz-i
himmet Uzere adab-i tarikata ridyet etmek, tevbe-i nasth ile tevbekar olup

gozyasi ile heva ve hevesi temizlemek ve geceleri rahati terk ederek gozyasi

228 | a'lizade, Hediyyetii’l-Mlistak fi Serh-i Mesleki’l-Ussak, vr. 221b.

229 Ahmed Sirhindi, Ma’arif-i Led(inniye, imadm-1 Rabbani Risaleleri (iginde), cev ve der: Necdet
Tosun, Sufi Kitap, Istanbul, 2013, s. 243.

230 Gazzali, hya, I, s. 174.
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ile niyaza devam etmek,?3! salikin siillku esnasinda yerine getirmesi gereken

vecibelerdir.

La'lizdde Abdulbaki, salikin stldku agisindan yapmasi gereken bazi
vecibeleri ifade ettikden sonra, saliki, seyr U sllik esnasinda bekleyen

tehlikelere de dikkat ceker.

La'lizéde Abdulbaki’'ye gore salikin sulikunu engelleyen vartalardan ilki
ilimdir. Ona goére, Hakk yoluna bas koyan salikler, seyr U sulOklari agisindan
elzem olan ilmi elde ederken, bu ilmi herhangi bir karsilik Gzerine bina
etmemelidirler. Aksi takdirde muvaffak olamazlar. iimi, fahir icin, mal ve
makam igin veya munakasa etmek icin dgrenenlerin dnune, Allah cesitli
engeller ¢cikarir ve genellikle tahsilden mahrum kalirlar. “O giin ki ne mal fayda
verir ne ogullar! Allah’a arinmis kalp ile gelenler miistesna™?3? ayetine binaen,
La'lizdde Abdulbaki, sadece niyeti halis olanlarin yaptiklarinin kargihgini
alacagini belirtir. SUldk esnasinda ancak ihlash olanlar muradina ererler. Ona
gore, “Bedende bir et pargasi vardir. O saglikli oldugunda blitiin beden saglikli
olur. O bozulursa bedenin tamami bozulur. Bilin ki bu et pargasi kalbdir.”?33
hadis-i gerifine gore, maddi hastaliklar bedene isabet ettiginde olim
gerceklestigi gibi manevi hastaliklarin kalbe isabet etmesi ile de kalbi 6lim
gerceklesir ve “Onlar sagirdirlar, dilsizdirler, kérdirler. Artik Hakk’a

dénmezler'?3* ayetine muhattab olurlar.?3>

La'lizédde Abdulbaki’ye gore salikin sulikunu engelleyen vartélardan
ikincisi ise, salikin niyetidir. Ona gore, keramet sahibi olmak veya ask ve zevk
elde etmek icin bir muargide ittiba ve teslimiyet salik adina bir dalalettir.
Boylelerinin itdatlari ve teslimiyetleri gonulden degildir. Bir murside gonulden
itdat etmeyenler, zahiren ona yakin olsalar da yoldan sapmiglardir. Clnk
seyhler itaat eden miiride muhabbet ederler. itdat etmeyenlere, streten yakin
gOzukseler de hakikatte ragbet etmezler. Bir mursidin emirlerine muvafik suldk

etmeyenler, surette talip olabilirler ama sirette ise talip olamazlar.23¢

231 | a'lizade, Hediyyetii’l-Mlistak fi Serh-i Mesleki’l-Usséak, vr. 196b-197a.
232 Su’'ara, 26/ 88-89.

233 Buhari, imén, 39.

234 Bakara, 2/18.

235 | a'lizade, Hediyyetii’l-Mligték fi Serh-i Mesleki’l-Ussék, vr. 187a.

236 | a'lizade, Hediyyetii’l-Miigték fi Serh-i Mesleki’l-Usgék, vr. 215b-216a.
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La'lizdde Abdulbaki, bazen halvete muiracat eden saliklerin de
niyetlerini koruyamadiklarini ve keramete, veldyete ve teveccuhu nasa talib
olduklarini belirtir.22” Bu durumun salikler igin blylk bir afet oldugunu belirten
La'lizdde Abdulbaki, bu durumdaki saliklerin, halvet ve uzlete muracat
etmelerinden ziyade, onu terk etmelerinin daha makbul olacagini ifade eder.
238 Nice salikler vardir ki, keramete mest olmuslar, gurur ve kibire kapilarak,
halkin tevecclihiine talip olmuslardir.?®® Bir salikin halvetteki niyetinin ve
amacinin, sadece nefsi temizliyerek guzel ahlak sahibi olmak ve Allah’a
ulasmak olmasi gerekmektedir. ilim, runani zevkler ve nurlar, kesf ve keramet
elde etmek gibi bagka bir niyetle yapilan halvetin ise, salikin manevi egitimine
fayda saglamayacagi kesindir?® Baska bir ifade ile gerek bir mirside ittiba
eden, gerekse halvete miracat eden bir salik, kesf ve ilahi nurlara degil, Hakk’a
talip olmalidir.?*® Salikin manevi hastaliklardan temizlenerek Hakk’a
ulasmaktan bagka bir gayesi olmamalidir. Oysa kesif, keramet ve zevkler
sadece Hakk’a ulasmak igin birer aragtir, amag degildir ve salik tarafindan da

amag yapiimamaldir.

Salikin sUldku esnasinda karsilasacagi tehlikelerden uglncusu ise,
makam sevgisidir. La'lizade Abdulbaki, makam sevgisinin de salik i¢in, onun
manevi gelisimini engelleyen buyuk bir bela oldugunu ve salikin bu beladan
kurtulmasinin da oldukga zor oldugunu belirtir. Ona goére, bu tur ahlak-1 seyyie,
ibadet ve taat, zikrullaha mudavemet, mesayih-1 kiram ile sohbet, siyam,
halvet ile riyazet ve hilafete tabi olmakla tedavi edilebilir. Ancak, makam sevgisi
icin sadece ibadet ve riyazet faydali olmaz. Hatta arttirabilir. Salik yaptigi
ibadetlerden dolayi gurura ve kibire kapilabilir. ibadete devam eden salikin
amelleri, onun gbézine zamanla buyuk gorUinmeye baslar. Her isine riya ve
sum’a karigir. Kendini bliyiik gérir. Ona gore, Iblisin Adem’e secde etmemesi,
ibadet ve tdatindan dolayr meydana gelen kibrinin, makam sevgisine
donusmesinden dolayidir. La'lizade Abdulbaki, makam sevgisinin, sadece
devlet makamlarinda, malda, nefsani arzu ve isteklerde degil, Allah’tan gayri

herseyde ortaya ¢ikabilecegini belirtir. Ya bi’l-fiil ya da bi’l-kuvve olarak mevcut

237 | a'lizade, Hediyyetii'l-Mlistak fi Serh-i Mesleki’l-Ussak, vr. 191b.

238 | a'lizade, Hediyyetii’l Miistak fi Serh-i Mesleki’l-Ussék, vr. 219a-219b.
239 Amiki, Riséle-i Beydn-1 Hamzaviyye, vr. 66a.

240 Nesefi, Insan-1 Kamil, ss. 114-115.

241 Nesefi, Insan-1 Kamil, s. 114.
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olabilir. Cunku ona gore, kulun fiilleri, niyet ve maksat itibariyle hastalikli
olabilir. Herseyin talep edilmesinde bir tercih sebebi, bir menfaat vardir ve bu
sadece muhabbetullaha ulasan salik igin s6zkonusu olmaz. Cunkd
muhabbetullahda bir halet vardir ki, salike kendi vicudunu goéstermez. Bu hali

yasayan salik, Allah’tan baskasini gormez.?42

La'lizédde Abdulbaki, dorduncu olarak, ibadet esnasinda vukd bulan
bazi ruhani zevklerin, nurlarin ve esrarin da, saliklerin yolunu kesebilecegini
belirtir. Ona gore salik, ibadetin mertebeleri arasinda vukd bulan bu zevk ve
nurlar ile yetinirse yolda kalir ve ilerleyemez. Bu mertebelerde kalmayip devam
etmesi gereklidir. La'lizadde Abdulbaki, nihdyi hedefin marifete ulagsmak
oldugunu, zevklere ve esréara takilip kalmadan devam edilmesi gerektigini
belirtir. Ona gore, bu mertebeye gelen ilm-i ledinni sahibi olur ve kesfe

acilir.24

Salik i¢in besinci tehlike ise dunyevi ve nefsani arzu ve isteklerdir. Bu
tur istekler, saliki, dunyaya celb ederek, onu maksadindan uzaklastirmaya
calisir. 2*4 Dlinyevi ve nefsani arzu ve isteklerin afetinden kurtulmanin yolu ise,
Allah’tan gayri herseyi kalbden ¢ikarmaktir.24> Ancak bu salik igin biylk bir
imtihandir. Bununla birlikte Allah, muhafaza ettigi kullarini, bu imtihana tabi

tutmayarak irfana ulastirabilir.246

La'lizade Abdulbaki'ye gore, salikin sulikunu engelleyen tehlikelerden
altincisi ise sohbetlerdir. Ona gore, salik her sohbete gitmemelidir. Clnku
bulunulan ortamdaki kisilerin kalblerinde olan hal, kalbinde, muhabbet
nurundan bagka hi¢ bir sey kalmayan kimsenin kalbine aks eder. Ehil olmayan
kimselerle sohbet ortaminda bulunan salikin kalbinde bir adirlik ve gaflet hasil
olur. Bu da onun manevi egitimine zarar verir.?*’ Tasavvufi egitimde sohbet

manevi egitim araclarindan biridir. Salikin niyetini bozacak, duygu ve

242 | a'lizade, Hediyyetii’l-Mlistak fi Serh-i Mesleki’l-Ussak, vr. 192b-193b.

243 | a'lizade, Hediyyetii’l-Mlistak fi Serh-i Mesleki’l-Usséak, vr. 201a-201b.

244 | a'lizade, Hediyyetii'l-Mlistak fi Serh-i Mesleki’l-Ussak, vr. 203b.

245 | a'lizade, Hediyyetii’l-Mlistak fi Serh-i Mesleki’l-Ussak, vr. 219b.

246 Ali Sermi en-Naksbendi, Serh-i Gazel-i Hazret-i idris Muhtefi, Siileymaniye Ktp., N&fiz
Pasa, nr. 419, vr. 7a.

247 La'lizade, Hediyyetii’l-Miigtak fi Serh-i Mesleki’l-Usgék, vr. 218b-219a.
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dusuncelerini karistiracak kigiler, salikin yakini bile olsa, onlarla sohbet

etmekten kaginilmasi gerekmektedir.248

Buraya kadar bahsedilen vecibe ve tehlikeler, marifete ermek ve Hakk’a
ulasmak isteyen herkes tarafindan uyulmasi gereken genel kaidelerdir.
La’lizade Abdulbaki'nin de dikkat ¢ektigi ve tasavvufta genel kabul géren bu
kaideler, hakikate ulasmak isteyen her salik icin mukadderdir. Bu yol uzun,
mesakkatli ve ciddi fedakarliklar ve micadeleler gerektiren bir yoldur. Béyle
zorluklarla dolu olan bir yolda ise iyi bir murside ihtiyag vardir. Zira saliki,
sadece, bu yoldan gegmis ve tecribe etmis ehil bir mirsid sonuca ulastirabilir.
Ancak murgide tam bir teslimiyet gerekmektedir. Aksi takdirde, mursidin, saliki,
egitmesi, yetistirmesi, tedavi etmesi mimkun olmadigi gibi, salikin, La'lizade
Abdulbaki’'nin bahsettigi ve séliki stlidkunda bekleyen tehlikeler olarak da

isimlendirebilecegimiz bu engelleri agsmasi da mumkun degildir.

Bu uzun ve zorlu suregte, salikin, Allah’a olan sevgisi ve aski, onun, bu
uzun ve sikintili stregteki en blyulk yardimcisi ve onu Allah’a ulastiran en

buylk vesilesi olacaktir.?4°

Bununla birlikte, gunumiz agisindan bakildiginda, La'lizade
Abdulbaki’'nin bahsettigi bdyle bir sullkun pek mumkun olmadigi da
goOrulmektedir. Gerek hakiki mursiddeki kithk gerekse gunimuiz sartlarinin
boyle bir stulika uygun olmayigi yeni bir sulik metodunu zorunlu kilmaktadir.
Sahabe ile baslayan ve ikinci yuzyilin sonuna kadar devam eden zihd
donemindeki sdfilerin, Allah’t bulmak ve O’nun rizasini kazanmak igin
kullandiklari metod bu konuda ¢6zim olabilecegi gibi glinimuizun sartlarna da

daha uygun olabilir.

248 Ebu’'n-Necib Sthreverdi, Adabiil-Miiridin, Yol Ahlaki, cev: Siileyman Gokbulut, Biyiiyenay
Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 93.
249 | a'lizade, Hediyyetii’l-Miigték fi Serh-i Mesleki’l-Ussék, vr. 223a.
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2. 4. HALVET

Kelime olarak yalniz kalmak, bir kimse ile ayni ortamda yalniz bulunmak
manalarina gelen halvet®>°, tasavvufi terim olarak, insanlardan uzak bir yere
cekilerek ibadetle mesgul olmak,?*! masivadan butin alakayi kesip tamamen
Allah’a teveccih etmek ve kendini ibadete vermek manalarinda
kullaniimaktadir.252 [bni’l-Arabi'ye gére halvet, ne bir melegin ne de bir
kimsenin olmadigi bir yerde ve halde, Hakk ile sirren, manen ve kalben sohbet
etmek demektir.?>®> Necmiddin-i Klbra'ya gore ise halvet, giinesin ve gin
1Isiginin girmedigi karanlik bir yerde, dinyevi mesgalelerden uzak kalarak

ibadet etmektir.254

Tasavvuf literatirinde “cile” ve “erbain” olarak da isimlendirilen®>®
halvetin asil amaci nefsi terbiye ve islah ederek, Hakk’in yakinhgini
kazanmak,?>® ruhunu arindirarak marifet ve kesfe mazhar olmaktir.?>” Kétu huy
ve sifatlardan arinarak ihsan suuruna ulagsmaktir. Glinah kirlerinden, stres ve
dinyevi kaygilardan temizlenerek “esref-i mahlukat” olmanin sirrina

erebilmektir.2°8

Buradan hareketle halveti, temel ihtiyaglar diginda dinyevi herseyi terk
ederek, tefekkir ve ibadet ile Allah’a yonelmek ve bu vesile ile nefsi terbiye,
kalbi ise tasfiye ederek ihsan suuruna ermek ve her daim Allah ile beraber
olabilmek igin insanlardan uzaklasarak issiz ve tenha bir yerde yasamak

olarak tarif edebiliriz.

Sifiler faydalarindan ve hikmetlerinden dolayi halveti bir egitim araci

olarak sik sik kullanmiglardir. Ancak sdfilerin halveti manevi bir egitim metodu

250 jbn ManzQr, Lisdnu’l-Arab, s. 237; Asim Efendi, Kdmus Terciimesi, matbaa-i Osmaniyye,
C. lll, istanbul, 1305, s. 805; Asim Efendi, Kdmusu’l-Muhit Terciimesi, haz. Mustafa Kog,
Eyyip Tanriverdi, C. VI, Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig, Istanbul, 2014, s. 5730.
251 Clircani, Ta'rifat, s. 48.

252 ismail Ankaravi, Minhacu’l-Fukara, y.y., t.y., ss. 150-152.

253 Muhyiddin ibni’l Arabi, Istilahat-1 Sufiyye Varide fi Fiitahati’l-Mekkiyye, y.y., 1283, s. 8, 54.
254 Necmiddin Kiibra, Riséle ile’l-H&im, (Tasavvufi Hayat icinde), cev ve der. Mustafa Kara,
Dergah Yayinlari, istanbul, 2015, s. 80.

25 Mustafa Askar, “Bir Tiurk Tarikati Olarak Halvetiye’'nin Tarihi Gelisimi ve Halvetiye
Silsilesinin Tahlili”, AUIFD, C. XXXIX, Ankara, 1999, s. 536.

256 Sijleyman Uludag, “Uzlet”, DIA, C. XLII, TDV Yayinlari, Ankara, 2012, s. 256.

257 Abdurrezzak Tek, Molla Abdullah lahi, Emin Yayinlari, Bursa, 2012, s. 77.

258 Oncel Demirdag, “Tasavvuf Tarihinde Halvet ve Halvetin Manevi Egitimdeki Roli” EKEV
Akedemi Dergisi, 2012, S. 53, ss.131-142.
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olarak kullanmalarinin asil sebebi, halvetin sunnet oldugunu kabul
etmelerinden kaynaklanmaktadir. Onlara gore, Peygamberimizin (sav)
bi'setinden 6nce sik sik Hira magrasina giderek ibadet ve tefekkirle mesgul
olmasi, Ramazan ayinin son on giiniinde yaptidi i'tikaf 2°° ve Musa (as)’in Tur
Daginda kirk giin kaldigini ifade eden ayet-i kerime?®° halvetin delillerini teskil
etmektedir. Her ne kadar tasavvuf tarihinin, tasavvuf ve tarikat donemlerinde
yapilan halvetin mahiyetinde bazi degisiklikler gorulse de c¢ikis noktasi
itibariyle halvetin, Peygamberimizin (sav) gerek bi'setinden 6nce gerekse

bi'setinden sonra yaptigi i'tikaflardan kaynaklandigi soylenebilir.

ilk dénem zahidleri ile ileri dénem mutasavviflari arasinda halvet
anlayisi konusunda bir fark oldugu gérilmektedir. ilk ddnem zahidleri arasinda
hususi bir mekanda halvete girerek belirli bir muddet ibadetle mesgul olmaya
pek fazla rastlanmaz. Bu uygulamanin daha ¢ok IV/X yuzyildan sonra ortaya
cikmaya basladigi goérilmektedir.?6? Ancak “Sikeftiyye” olarak isimlendirilen ve
tasavvufun ilk dénemi olarak kabul edilen ilk iki asirda toplumu terk ederek
evinde, mezarlklarda, harabelerde, magaralarda yagsamaya baglayan bazi
zahidlerin varligi da bilinmektedir.?52 Anlasildigi kadariyla burada sistematik ve
belirli prensipler Uzerine oturtulmus “erbain” usult bir halvet anlayigsi
kastedilmektedir. Bu baglamda ilk donem zahidlerinin halvetinin daha sade ve

genel oldugu ve peygamberi usule daha yakin oldugu ifade edebilir.

Mutasavviflar gereksiz yere halk arasinda bulunmayi manevi egitimleri
agisindan sakincali gérduklerinden dolayi genellikle yalniz kalmayi ve ibadetle
mesgul olmayi tercih etmiglerdir. Bununla birlikte bazi mutasavviflar salikin
bedeni ile toplum icinde, kalben ise Allah ile beraber olmasini daha makbul
gormuslerdir. Zira onlara gore, bir kimsenin Allah ile halvette olabilmesi igin
toplumdan ayrilmasina gerek yoktur.263 Onlara gore, toplum icinde yasayarak

da Allah ile halvet olunabilir.

259 Byhari, Bed'u’l-vahy 3; Muslim, iman, 252.

260 A’raf, 7/142.

261 Sjleyman Uludag-Selguk Eraydin, “Erbain”, DIA, C. XI, TDV Yayinlari, Ankara, 1995, s.
270-271.

262 Kelabazi, et-Ta’arruf, s. 6.

263 Tek, Molla Abdullah ilahi, s. 77.
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Ozellikle Melamiler ve Naksbendilerin celveti264 halvete tercih ettikleri
gorulmektedir. Bahdeddin Naksbend’in; bizim yolumuz sohbettir. Halvette
sbhret, gséhrette ise afet vardir, topluluk iginde yasamakta hayir vardir
demesi,?®> Melamiler’in tarikat egitimlerinin sohbet esasina dayall olmasi,?5¢
Bayrami-Melédmi Seyhlerinin hemen hemen hepsinin halk i¢inde olup bir
meslek sahibi olmalari,26” Melamiler’in ve Naksbendiler'in celveti halvete tercih

ettiklerini gostermesi agisindan onemlidir.

La'lizade Abdulbaki, saliklerin, Allah’a ulasmak ve kalblerinden
masivayi cikarmak icin uzlet?®® ve halvete miracat ettiklerini belirtir. Ancak
La'lizdde Abdulbéaki’ye gore, saliklerin, vuslata ermek ve kalblerinden masivayi
cikarmak igin tercih ettikleri bu yol, faydali olmakla birlikte ayni zamanda
oldukga da risklidir. Ona gére bu yolu tercih eden salikler, kalblerini tam olarak
temizleyemedikleri icin keramete, velayete ve teveccuhl nasa talib
olmaktadirlar. Yani farkinda olarak ya da olmayarak halveti, Allah’a ulagsmak
icin degil, kerameti, velayeti ve teveccuhu nasi elde etmek igin yapmaktadirlar.

Bu ise, salikin seyr u siltku agisindan bilyulk bir afet ve tuzaktir.26°

Burada La'lizade Abdulbaki, seyr u sultkta bulunurken, Allah’a ulagsmak
icin uzlet ve halvete muracat edilebilecedini, ancak salikin niyetini her zaman
tam olarak koruyamayabileceginden dolayi da bunun oldukga riskli bir metod
oldugunu ifade etmektedir. Salikin niyetinin sadece riza-yi ilahi olmasi

gerektigine, keramet, fahirlenmek, makam elde etmek, insanlarin ilgisini

264 Celvet: Salikin, benliginden kurtularak ve ilahi vasiflara mazhar olarak halvetten gikmasi ve
insanlarin arasina karismasi demektir. Bkz: Clircani, Ta’rifat, s. 36.

265 Safi, Resahat, s. 68.

266 Tek, Melédmet Risaleleri, s. 47.

267 Mustakimzade, Riséle-i Melamiyye-i Stittariyye, vr. 53a-b; 82a-b.

268 Uzlet ve halvet genellikle ayni manada kullaniimakla birlikte aralarinda fark oldugunu
soyleyenler de vardir. Onlara gore, uzlet halvetten daha kapsamlidir. Halvet igin belirli bir stire
s6zkonusu iken, uzlette bdyle bir sure sdézkonusu degildir. Halvet bir mursid gézetiminde
yapiimasi gerekli iken, uzlet igin herhangi bir rehbere ihtiya¢ yoktur. Kimine goére ise halvet
baskalarindan ayri kalmaktir, uzlet ise masivadan ve nefsin arzularinda ayri kalmaktir. Halvet
uzletten daha ézeldir. Halvet bir nevi i'tikaf gibidir. I'tikaftan tek farki halvetin mescid disinda
da olabilmesidir. Halvetin belirli sartlari vardir. Bu sartlara uyulmazsa istenen sonug elde
edilemez. Bkz. Abdurrezzak Tek, Tarihi Sireg¢te Tasavvuf ve Tarikatlar, Bursa Akademi,
Bursa, 2017, s. 213; Sihreverdi, Avarifiil-Maarif, s. 536; Adem Catak, Sehabeddin
Siihreverdi, Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayigi, Gimushane Universitesi Yayinlari, Ankara,
2012, ss. 296-310.

269 | a'lizade, Hediyyetii-Miigték fi Serh-i Mesleki’l-Usgék, vr. 191b-192b.
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cekmek gibi herhangi bir maddi ve manevi menfaat elde etmek igin

yapillmamasi gerektigine vurgu yapmaktadir.

Halvetteki ve riyazetteki bir salikin niyetinin ve amacinin, sadece nefsini
temizleyerek gluzel ahlak sahibi olmak ve Allah’a ulagsmak olmasi
gerekmektedir. Ilim, ruhani zevkler ve nurlar, kesf ve keramet elde etmek gibi
baska bir niyetle yapilan riyazetin ve halvetin, sélikin manevi egitimine fayda
saglamayacadl muhakkaktir.?’® Halvet, ilimsiz olursa zillet, ziihd olmadan
manasiz, ikisi olmadan da mesakkat olur. Takvasiz halvet sadece halktan
ayrilik, Allah igin olmayan halvet ise faydasizdir.2’* Ote yandan bazi s(filer de
kendi kusurlarini gizlemek igin halvete girerler. Bazilari da insanlar gelsin
benden dua istesinler diye halveti arzu ederler. Bdyle bir halvet halvet degildir.

Boyle bir kisinin halvet yerine insanlarin arasinda dolagsmasi evladir.?"?

La'lizédde Abdulbaki’'ye gore, hakiki halvet ve uzlet kalbde olur. Ona
gore, kalbde olmayan ve fiziksel olarak yapilan halvet ve uzlet, sadece a¢ ve
susuz kalmaktan ibarettir ve salik igin buyuk bir marazdir. Uzlet ve halvetin,
gonulden masivayl cikarmak igin bir ara¢ oldugunu sdyleyen La'lizade
Abdulbaki, eger salik halvet ve uzlette kalbden masivayi c¢ikarip vahdete
ulagamazsa, o zaman uzlet ve halveti terk etmesinin daha dogru olacagini
belirtir. CunkU ona goére, bu tur bir halvet ma’siyettir. Bu durumda salikin, halvet
ve uzlet yerine, insanlarla beraber olarak ve onlarla gortiserek masivadan
kurtulmaya c¢alismasi evladir. Eger kesrette, yani insanlarla beraber iken
herhangi bir fayda elde edilemiyorsa ve bu fayda, vahdet ve halvette iken temin

edilebiliyorsa, o zaman halktan uzlet selamettir.2”3

Anlasildigi kadariyla, La'lizade Abdulbaki, halis bir niyetle fiziksel olarak
yapilan halvet ve uzletin, salikin manevi egitimi acisindan faydali olabilecegini
belirtmekle birlikte, asil halvetin, fiziksel olarak Allah’tan baska herseyden ayri
kalmak vyerine, kalbden Allah’tan baska herseyi c¢ikarmak suretiyle
yapilabilecegini ifade etmektedir. La’lizade Abdulbaki, kalbini gerektigi kadar
temizleyemeyen ve kontrol altinda tutamayan bir salikin, halvete muracat

etmesinin sakincali oldugunu, bdyle bir salikin insanlardan uzak kalarak

270 Nesefi, Insan-1 Kdmil, ss. 114-115.

271 Ankaravi, Minh&cu’l-Fukara, ss. 154-155.

272 [|ahi, Z&d(i’l-Mlistakin, vr. 72a.

213 La'lizade, Hediyyetii’l-Miigték fi Serh-i Mesleki’l-Usgék, vr. 219a-219b.
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yapacag! halvet yerine insanlarin arasinda olmayi tercih etmesinin daha

makbul olacagini ifade etmektedir.

Suhreverdi ise, uzleti ikiye ayirir. Biri, kdtiden ve koétulukten ayrilmaktir
ki, bu farzdir. Digeri ise, fuzuli ve bos iglerle ugrasan kimselerden
uzaklasmaktir ki, bu da fazilettir. Stuhreverdi'ye gore, halvet; baskalarindan
ayri kalmaktir, uzlet ise, nefisten ve Allah’a ulagsmaya engel olan, mesgul eden
seylerden uzaklagmaktir.?’4 Sihreverdi, burada konuya farkli bir agidan
bakmakla birlikte aslinda sdylemek istedigi La'lizdde Abdulbaki’nin
soylediginden farkh degildir. Suhreverdi’ye gore, halvet ve uzletten maksat,
insanlardan uzak kalarak riyadan, sum’adan, insanlarin ilgisinden, nefse cazip

gelen ve Allah’a ulagsmayi engelleyen herseyden uzak kalmak demektir.

Kuseyri ise halveti takva agisindan ele alarak degerlendirmektedir. Ona
gore halvet, insanlardan ayri kalarak Allah’a yonelmektir. Ancak asil halvet,
kotlllklerden ayri kalmaktir.?’® La‘lizade Abdilbaki, halveti kalben Allah’dan
baska herseyi terk etmek olarak kabul ederken, Kuseyri ise, kétulukleri ve
gunahlari terk etmek olarak kabul etmektedir. Yani gorindrde halvet,
insanlardan uzaklagsmak, yalniz kalmak, hakikatte ise kotu sifat ve huylardan

uzaklasmaktir.276

Mevlana ise halveti, musabakaya hazirlanan bir sporcunun hazirlik igin
kampa girmesine benzetir. Ona gére halvet, salikin kendi benligini daha iyi
taniyabilmesi igin zihin ve beden konsantrayonunu bozan dis etkenlerden
kendini bir sureligine soyutlamasi ve bilingli olarak yanhzligi tercih etmesidir.
Bu yanhzhgi tercih etmekle salik, kendi manevi geligsimine zarar verecek
agyardan halvet etmektedir. Aslinda hakiki halvete ulagsmak, salikin kendi
varligindan dahi halvet etmesi ile mimkun olur. Boylece séalik fenaya ulasarak
yanhzhktan kurtulur. Zira salik eger bu mertebeye ulasirsa halvette yalniz
olmaz. Ancak bu mertebeye ulasamayip Allah’i bulamadi ise insanlarin

arasinda olsa dahi yalniz demektir.?’”” Mevlana burada gercek halveti,

274 Siihreverdi, Avarifi’l-Maérif, s. 536.

215 Kuseyri, er-Riséletii’l-Kuseyriyye, ss. 64-65.

276 [hsan Soysaldi, “Halvet Kavrami Uzerine Bir Degerlendirme”, Tasavvuf iimi ve Akademik
Arastirma Dergisi, S. 19, 2007, ss. 235-243.

277 Osman Nuri Kiiglik, Meviana’ya Gére Manevi Geligsim, insan yayinlari, istanbul, 2015,
SS. 647-650.

122



La'lizade Abdulbaki'ye gore bir adim daha ileriye goturerek, salikin Allah’dan
baska herseyi kalben terk etmesinin yanisira kendi benligini de terk etmesi

olarak kabul etmektedir.

Halvetin temel hedefi kalpten masivayi ¢ikarip Allah ile her daim birlikte
olma, her an O’nun huzurunda bulunma suuruna ermek demektir. Buradan
hareketle bazi mutasavviflar, bu suur seviyesine erigen bir kimsenin ayni
uygulamayi halk arasinda da gergeklestirebilecegini ileri sirmuslerdir.?® Bu
manada Ibnii’l-Arabi, gercek halvetin ancak kulun kendi benliginden siyrilmasi
ve alemde mevcut olan herseyin Allah’in tecellisi oldugunu, gergek vicudunun
olmadigini anlamasi ile mumkun olabilecegini belirtir. Bu manevi mertebeye
ulasmis bir kimse herseyde Allah’i gérecedinden celvette iken bile halvettedir.
Bu mertebede celvet ve halvet ayni seydir. Bununla birlikte ibnii’'l-Arabi’ye gére
celvet halvetten daha Ustundir. CuUnkU salikler, kesretten tam olarak
kurtulamadiklari icin halveti, arifler ise vahdete ulastiklari igin celveti tercih
ederler. Salikler vahdete ulasmak igin maddi anlamda bir halvete ihtiyag
duyarken, arifler vahdete ulastiklarindan dolayi béyle bir halvete ihtiyag

duymazlar ve celveti halvete tercih ederler.?9

Peygamberimizin (sav) soOylediklerine ve hayatina bakildiginda ise,
onun toplumdan tamamen ayrilmayip, munzevi bir hayat yagsamadigi ve bunu
tavsiye etmedigi, ancak zulim ve fitne gibi belli sartlar altinda ve ruhi kemalat
elde edebilmek ve gecici olarak boyle bir hayatin yasanabilecegini tmmetine
gostermek igin bazen halvet hayati yasadigi sOylenebilir.?8° Bu baglamda,
halvet, La'lizdde Abdulbaki'nin “uzlet ve halvet kalbde olmali ve faydasina
binéen bilfiil de yapilmali, ancak, éfetlerine kargi dikkatli olunmali” diyerek ifade
ettigi dusuncesine istirak edilerek, sinirli olarak yapilabilir. Ancak uzlet ve

halveti yasanti haline getirmenin de sinnette olmadidi sGyleneblir.

Abdulhalik Gucdevani'nin temellerini attigi Hacegan ekoll “halvet der
encumen” diyerek halkin iginde Hakk ile birlikte olmayi halvet ve uzlete tercih
etmistir. Ancak, Abdulhalik Gucdevani’nin bu tercihine ragmen Hacegan ekolu

icinde Ali Ramiteni gibi halveti benimseyen seyhler de olmustur. Hacegan

278 Demirdas, “Tasavvuf Tarihinde Halvet ve Halvetin Manevi Egitimdeki Roli” s.136.

279 |bnii’l-Arabi, Fiitahati’l-Mekkiyye, C.1I, Daru Sadir, Beyrut, t.y., s. 484.

280 Ahmet Yildinm, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, TDV Yayinlari,
Ankara, 2013, ss. 397-398.
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ekolunun devami olarak kabul edilen Naksbendiyye Tarikatinda ise Bahaeddin
Naksbend’den Ubeydullah Ahrar'a kadar devam eden silsile iginde halvet ve
uzlete rastlanmamaktadir. Ubeydullah Ahrar da halveti uygulamamig ancak
Muhammed Kadi ve Abdullah ilahi gibi halveti uygulayan miridlerine de,
“maksad ayni olduktan sonra usuller degisebilir’ diyerek muidahale
etmemistir.?®! Hacegan ve Naksibendiligin temelleri atilirken, halvet ve uzletin
prensip olarak kabul ediimemesine ragmen, bazi Hacegan ve Naksibendi
seyhlerinin, halvet ve uzleti, bir egitim metodu olarak kabul etmeleri, halvet ve

uzletin faydalarindan kaynaklanmaktadir denebilir.

Bu anlatilanlardan 6grenmekteyiz ki, uzlet ve halvet her ne kadar faydali
olsa da, saliki gurur ve kibire sevkedebilecek bazi ciddi tehlikeleri de
bunyesinde barindirmaktadir. Bu tehlikelerden korunamayan salikin uzlet ve
halvetinin ona faydadan ¢ok zarar getirecegi de muhakkakdir. Kalbi masivadan
temizlemek amaciyla yapilan uzlet ve halvette iyi bir murgidin yardimiyla
muvaffak olunsa bile, bunu kisa surelerle ve belirli dénemlerde yapmanin ve
hayat tarzi haline getirmemenin, toplum iginde yasayarak nefsi terbiye edip
Allah’a ulasmanin, bagka bir ifade ile halk igcinde Hakk ile birlikte olmanin daha

makul oldugu ifade edilebilir.

Bununla birlikte, La'lizade Abdullbaki’nin, her ne kadar faydalarina
binden maddi anlamda yapilan bir halveti kabul etse de, genel olarak, gerek
Melamilikte gerekse Naksbend geleneginde sinirlari belirlenen halvet
anlayisina bagh kaldigini, insanlardan ayri issiz bir yerde yapilan halveti tercih

etmedigini sdyleyebiliriz.

La'lizade Abdulbaki’'nin halvet anlayisini daha iyi anlayabilmek icin
Muhammed Nudru’l-Arabi’'nin  halvet anlayisina bakmak faydali olacaktir.
Muhammed Naru’l-Arabi’'ye gore hakikatte halvet, fend-yi efal, fena-yi sifat,
fen&-y1 viicdd demektir ve bu mertebe, kéinatta Allah’tan gayri higbir
mevcudun olmadiginin gérildigu mertebedir. Ona goére asil halvet budur. Bu
ise dort duvar arasinda degil kisinin kalbinde olur.28? Ancak Muhammed N{ru’l-

Arabi, bunun bir makam oldugunu, hakiki halvet makami olan fenéfillaha

281 Tosun, Bahaeddin Naksbend Hayati, Gérusleri, Tarikati, ss. 330-332.
282 Muhammed Nuru’l Arabi, Serh-i Divan-i1 Niyazi Misri, IBB Atatirk Kitapligi, OE Yazmalari,
nr. 240, vr. 22b-23a.
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ulasabilmek igin, gerekirse maddi anlamda bir halvetin de yasanabilecegini
ifade eder.?®3® La'lizade Abdilbaki’nin halvet anlayisinin da bu cercevede

sekillendigi soylenebilir.

Butun bunlara ilaveten, maddi olarak yapilan halvetin ginumuze bakan
yonuyle de gozardi edilemeyecek faydalarinin oldugu muhakkaktir.
Yasadigimiz ¢ag itibariyle modernlesme, klresellesme ve hizli gelisen
teknoloji birgok faydayi insanligin hizmetine sunarken, bir takim menfi etkileri
de beraberinde getirmektedir. Klresellesmenin ve modernlesmenin sebep
oldugu bu menfi etkileri genel olarak Ug¢ grupta toplamak mimkuinddr. Birincisi,
yasadigimiz son yuzyilda, Ozellikle de ikinci yarisinda ortaya c¢ikmaya
baglayan sekulerlesme (dlinyevilesme), akilcilasma (rasyonalizasyon),
birokrasi ve bireysellesme?®* gibi akimlarin, insanlari manevi duygu ve
diisiinceden uzaklastirarak manevi sogukluga neden olmasidir. ikincisi,
kiresellesme ve liberallesme, yogun bilgi akigi, iletisim ve teknoloji agi
icerisinde yasam kosullarina ayak uydurmaya galisma, fiziksel ve ruhsal olarak
ylpranmaya, stres ve deprasyona neden olmaktadir. Bu agidan stres “modern
toplumun hastaldi” olarak da kabul edilmektedir.?8> Gilinlik yasamda maruz
kalinan stres ve deprasyon, bir¢ok fiziksel, duygusal, davranigsal ve ruhsal
sorunlara sebep oldugu gibi kronik hastaliklara da neden olmaktadir.286
Ugiinciisii ise, televizyon, telefon ve bilgisayar gibi araglar, insan zihninin agiri
mesguliyetine ve dagiimasina sebebiyet vermekte, bunun neticesinde ise,
insanin manevi degerlerle zihnen mesgul olamasini ve manevi yasantiya

yonelmesini engellemektedirler.?8’

Kisinin batlin bu menfi etkilerle micadele adina, butin dinyevi islerini,
dusuncelerini, endiselerini, kisaca onu meggul ve rahatsiz eden butun ugragi
ve mesgalelerini, batin duygu ve dusuncelerini terk ederek, kisa sureligine de

olsa, insanlardan ve herseyden uzak bir yerde ibadet ve tefekkirle mesgul

283 Nuru’l-Arabi, Serh-i Divan-1 Niyazi Misri, vr. 17a.

284 Ergun Temizkaya, “Modernite ve Postmodernite: Bazi Parametreler Agisindan bir
Yaklasim”, Akademik Hassasiyetler Dergisi, C. Il, S. 4, 2015, ss. 177-207.

285 [nayet Aydin, “is Yagsaminda Stres”, Pegem Akademi Yayincilik, Ankara, 2016, s. 1-13.

286 Yasemin Ozel, Aysun Bay Karabulut, “Ginlik Yasam ve Stres Yonetimi®, Tiirkiye Saglik
Bilimleri ve Arastirmalari Dergisi, C. 1, S. 1, 2018, ss. 48-56.

287 [smail Kenar, Sedat Turgut, Muhammed Sait Gokalp, “Determination of Preservice
Teachers’electromagnetic Pollution Awareness”, Journal of Theory and Practice in Education,
Articles, C. 10, S. 4, 2014, ss.1077-1090.
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olmasi, onu stresten mutevellid butun hastaliklara ve zihin daginikligina kargi
koruyacag! gibi, manen gelismesine de katkida bulunacaktir. Bu agidan
bakildiginda, maddi olarak yapilan halvetin, ginumuz sartlarinda, manevi
hayatin korunmasi ve gelistiriimesi adina gerekli ve faydali oldugu ifade
edilebilir.

2.5. SOHBET

Dostluk kurmak, arkadas olmak, beraber oturmak manalarina gelen?®8
sohbet, ayni zamanda “seyhin ya da alimin sdzlerini dinlemek Uzere tertip
edilen, dini ve tasavvufi toplant” anlaminda, yaygin olarak kullanilan tasavvufi

bir terimdir.28°

Sohbet, Peygamberimiz (sav) tarafindan ashabini yetistirmek amaciyla
kullanilan  egitim metodlarindan birisidir. Belki de en O6nemlisidir.
Peygamberimiz’i (sav) goren ve ona inanan insanlar i¢in kullanilan ashab ya
da sahabe kelimesi, sohbet kdkiinden tlreyen ve Hz. Peygamberin (sav)
sohbetine katilanlar anlaminda kullanilan bir terimdir.?°© Bagka bir ifadeyle,
Peygamberimizin (sav) yasadi§i asr-i saadet doneminde Peygamberimiz’in
(sav) davetini kabul eden butiin miminlere sahabe denmesinin sebebi, onlarin
Peygamberimiz’in (sav) egitim metodu olarak kullandigi sohbetine istirak

etmelerinden dolayidir diyebiliriz.?%*

Asli Hz. Peygambere dayandigindan dolayi,?°? sfiler tarafindan halki
egitmek amaciyla sik sik kullanilan sohbeti, mutasavviflar farkli agilardan ele
alarak katagorize etmislerdir. icerik acisindan ele aldiklarinda, cismani, ruhani

ve ildhi olarak Uge ayirirken?®, kisiler agisindan ele aldiklarinda ise,

288 Muhammed b. Ya’kub Firuzabadi, K&musu’l-Muhit, C. |, Beyrut, 1993, s. 99.

289 Uludag, “Sohbet”, XXXVII, s. 350.

290 Mehmet Efendioglu, “Sahabe”, DIiA, C. XXXV, TDV Yayinlari, Ankara, 2008, s. 491.

291 Kimlerin sahabi kabul edilip edilmedigine dair muhaddisler, mutasavviflar ve fikih alimleri
arasinda farkh goérusler mevcuttur. Mevcut olan bu tartisma, bizim konumuz olmadigi igin biz
bu tartismalara girmeyi uygun gérmedik. Bu konuda bkz. Efendioglu, “Sohbet”, XXXV, s. 491;
Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, ngr. Anmed Omer Hasim, Beyrut, 1406/1986, ss. 68-69; ibnii’l-
Cevzi, Telkihu Fiihumi Ehli’l-Eser, nsr. Ali Hasan, Kahire, 1975, s. 101; ibn Hacer, Fethu’l-Béri,
nsr. Abdiilaziz b. Abdullah b. Baz, C. VII, Beyrut 1410/1989, s. 5; iyade Eyyub el-Kubeysi,
Sahabetii Resulilah fi’l-Kitab ve’s-Siinne, Dimagk, 1407/1986, ss. 62-66.

292 Y|Imaz, Tasavvuf Meseleleri, s. 111.

293 Uludag, “Sohbet”, XXXVII, s. 350.
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kendisinden list mertebede olanlarla yapilan sohbet, kendisinden alt
mertebede olanlarla yapilan sohbet ve kendisine denk olan/arla yapilan sohbet

olmak Uzere de (g gruba ayirmiglardir.2%

Mutasavviflarin editim acisindan en ¢ok dnem verdikleri sohbet ise,
ustliin ve seckin bir kisi ile yapilan ve sifiler tarafindan hizmet?®> olarak da
isimlendirilen sohbettir. Bagka bir ifadeyle, bu sohbet, sdfilerin manevi
egitiminde vazifeli olan, muridlerinin manevi hallerini takip eden ve onlarin seyr
U sulOklarinda tasarrufta bulunan kamil bir mirsidin yaptigi sohbettir. Ancak
sufilerin manevi egitimleri ile ilgilenmeyen, sifileri sadece sohbet vasitasi ile
irsdd etmeye calisan kimseler de vardir ki bunlara da sohbet seyhi denir.
Bunlar dinT ve tasavvufi bilgileri muridlerine sohbet yolu ile aktarmaya ¢alisan
kimselerdir.??6 Sfiler bu tiir sohbetleri de manevi terakkileri adina elzem kabul

etmislerdir.

ik sdfilerin sohbete ayri bir 5nem verdikleri, egitim ve dgretimde sohbeti
esas alip, tasavvufi bilgilerini muhiblerine sohbetlerde aktarmak suretiyle
onlar yetistirdikleri ifade edilmektedir.?®” Bununla birlikte bu tiir sohbetlerin
O0zel bir anlam kazanip sistematik bir egitim araci olarak kullaniimasi,
tarikatlarin ortaya ¢ikisindan sonraki déneme denk gelmektedir.2% ik dénem
sUfileri sohbeti, dini ve tasavvufi bilgileri talebelerine vererek onlari irsad etmek
igin kullanirken, tarikat donemi mursidleri ise, daha ¢ok muridlerine manen

mesafe katettirmek igin bir arag olarak kullanirlardi.

Ozellikle de Melamiler ve Naksbendiler sohbete ayri bir 5nem verir ve
onu manevi egitim sistemlerinin temeli olarak kabul ederler. Bah&eddin
Naksbend’in; bizim yolumuz sohbettir. Halvette séhret, séhrette ise afet vardir,
demesi,?*® Aldeddin Attar'in, miridin hergln ya da iki glinde bir, eger uzakta
ise ayda bir ya da iki ayda bir mutlaka seyhinin sohbetine katilmasini israrla
tavsiye etmesi, 3 Naksbendiler'in sohbete verdikleri 6nemi gostermesi

agisindan oldukg¢a onemlidir.

294 Kuseyri, er-Riséleti’l-Kuseyriyye, s. 173-174.
295 Kuseyri, er-Riséletii’l-Kuseyriyye, s. 173.

2% Uludag, “Sohbet”, XXXVII, s. 350.

297 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigi, s. 321.
2% Ylimaz, Tasavvuf Meseleleri, s. 112.

299 Safi, Resahét, s. 68.

300 Safi, Resahat, s. 184.
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Melamilikteki, ozellikle de Bayrami-Melamiligi'ndeki manevi egitim
metodu ise bizzat sohbet esasina dayanmaktadir ve bu sohbetlerdeki irgsad
yetkisi, Hz. Peygamber’in (sav) varisi ve zamanin kutbu olarak kabul edilen

murside aittir.3

La'lizéde Abdulbaki’ye gore, Allah’a talip olanlarin bir kismi, zihd, takva
ve amel-i sélih ile nefsin terbiyesine c¢alismaktadirlar. Ancak, La'lizade
Abdulbaki’ye gore, bu yol zamana muhtagdir ve tedricidir. Birgok sikintili ve
zorlu riyazet ve tedbirat gerektirmektedir. Diger kismi ise, iksir-i nazar talibidir.
La'lizdde Abdulbéki’'ye gore, zamanin sahibinin nazari ile bin yilda elde
edilebilecek tezkiye-i nefis, bir anda elde edilebilir. Onun nazari ile heva-yi nefs
mahv olur. Nefs-i emmare bir anda nefs-i raziyye ve marziyyeye yukselir.
Ancak, bunun olabilmesi i¢in, La'lizade Abdllbaki’ye gore, salikin, agk atesi ile
yanip pismesi gerekir. Aksi takdirde iksir-i nazar fayda vermez ve yerlesmez.
Iksir-i nazar ile salikin kalbinden kesret tamamen izéle olur. Kendi ve bitiin

masiva yok olur, sadece ask kalir.30?

Burada, La'lizdde Abdulbaki, farkli bir manevi egitim metodundan
bahsetmektedir. Allah’in marsid-i kdmil olan hususi kullarina bahsettigi bu
manevi gli¢ La'lizade Abdilbaki’ye gore etkili bir egitim metodudur. irfan
Gunduz, kendisi ile yapilan bir mulakatta, nazarin ve bakisin Peygamberimizin
(sav) egitim metodlarindan biri oldugunu ifade eder. Ona goére, sahabinin
sahédbi olmasinin sebebi, Peygamberimizi (sav) gormeleri degil,
Peygamberimizin (sav), sohbetinde, onlara nazar etmesi ve onlarla ayni

ortamda bulunmasidir.303

Muridin, manen terakki edebilmesi icin stinnet ve farzlara hassasiyetle
riayet ettikten sonra, néfilelere de dikkat etmesi gerekir. Ancak, Sun’ullah
Gaybi'ye (6. 1087/1676) gore, bu marifete ulasmak igin yeterli degildir. Ona
gore, bir de nevafil-i tarikat vardir ki, bu da, salikin kalbini, seyhinin sohbeti ve

himmetiyle zararli distncelerden ve havatirdan temizlemesidir. Sun’ullah

301 Tek, Melamet Risaleleri, s. 47.

802 | a'lizade, Hediyyetii’l-Mlistak fi Serhi Mesleki’l-Ussék, vr. 213b-214a.

303 Cebecioglu, Ethem, “irfan Giindiiz ile milakat’, Tasavvuf iimi ve Akademik Arastirma
Dergisi, S. 12, 2004, ss.339-411.
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Gaybi'ye gore, salik ilm-i ledunne ve marefetullaha ancak bu sayede mazhar

olabilir.304

Baska bir agidan bakildiginda ise, murgidlerin, maridlerini yetistirirken
kullandiklari bir metod olan nazar, ayni zamanda evliyaullaha ait bir lisandir ve
buna lisdn-1 gayb denir. Bu lisdna sahip olan bir mursid-i kamil ile
kargilagsmadan, bu lisdnin mahiyeti bilinemez. Bu lisdna sahip olan bir marsid-
i kamil, maridlerini, nazar ile irsdd edebilir ve irfanullaha ulastirabilir.3%>
Mdridlerinin kalblerini mum gibi eritip, kalbindeki ab-1 hayat hikminde olan
ilahi feyizleri, maridlerinin kalplerine aktarabilir.3%6 Boyle bir mirsidin sohbeti
sukrii vacip olan biiyiik bir nimettir. Ahirette ne varsa diinyada da bir misali
mevcuttur. Dlnyada evliyaullah ile oturan Allah’in huzurunda oturuyor
gibidir.3%7

Anladigimiz kadariyla nazar, k&mil bir marsidin, maridlerini yetistirmek
icin kullandigi bir egitim metodudur. Tam olarak mabhiyeti bilinmese bile,
mirsid-i kAmilin nazarini, “Attigin zaman sen atmadin, fakat Allah atti"%® ayet-
i kerimesinin ve “Kulum bana néfile ibadetlerle yaklasmaya devam eder. Oyle
ki, bunun sonucunda ben onun igiten kulagi, konusan dili, gbren gézi, tutan eli
ve yldriyen ayagi olurum. Benimle isitir, benimle gériir ve benimle ylirtir’3%°

hadis-i serifinin nokta-yi1 nazarindan degerlendirmek gerekir denebilir.

Tasavvufi egitimde 6nemli bir yeri olan sohbetin asil gayesi, insanin
daima ilahi huzurda oldugunun suuruna ulagmasidir.3 insanin bu suura
ulasmasini engelleyecek ve manevi egitimini sekteye ugratacak her turli etken

tasavvufi egitimde mdurid icin bir sikat kabul edilmistir.

Ozellikle Bayrami-Melamileri, bagkasinin sohbetlerine gitmedikleri gibi
bagkalarini da sohbetlerine kabul etmezler.3! La'lizade Abdiilbaki’'ye gore

bunun sebebi salikin manevi egitimine zarar gelir endigesidir. Clinku ayni

304 Sunullah Gaybi, Riséale-i Halvetiyye ve Bayrédmiyye, Bursa Yazma ve Eski Basma Eserler
Ktp, Genel, nr. 1441/1, vr. 12b.

305 Ali Sermi en-Naksbendi, Serhi Gazel-i Hazret-i [dris Muhtefi, vr. 2b.

306 [|&hi, Z4d(i’-MCigtakin, vr. 175b.

307 Abdullah ilahi, Meslekii’t-Télibin, Manisa il Halk Ktp., nr. 1540, vr. 90b.

308 Enfal, 8/17.

809 Buhari, Rikak, 38.

310 Muhammed b. Burhaneddin es-Semekandi, Silsiletii’l-arifin, IBB Atatiirk Kitapligi, OE
Yazmalari, nr. 603. vr. 119b.

311 | a'lizade, Sergiizest, vr. 153a-153b.
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ortamda bulunan kisiler birbirlerini manen etkilerler.3*? Daniel Goleman’a goére
de duygular bulasicidir. Ayni ortamda bulunan kisilerin musbet ve menfi
dusunceleri birbirine sirayet eder. Bu duygusal aligverig tipki bir viris gibi,
algilanamaz bir boyutta cereyan eder.3® Bundan dolay! bir miirsidin hal ve
tavirlari muridlerine sirayet edebilir. Marsitlerin sohbetleri, gonullere sifa veren
manevi bir ilagc hukminde olduklari igin muridler sohbetlere devam etmek

suretiyle kemale ulasilabilir.314

La'lizdde Abdulbaki’'nin, yabancilarla yapilan sohbet séliklerin manevi
egitimini menfi yénde etkileyebilir endisesi, ayni zamanda Naksbendilerde de
mevcuttur. Naksbendilikte, gafil insanlarla sohbetten uzak durulmasi 6zellikle
tavsiye edilmektedir. Bu konuda Abdulhalik Gucdevani’nin, yabanci ve gafil
insanlarla sohbet etmekten, aslandan kagar gibi kagilmasi gerektigini ifade
ettigini, Ali Ramiteni’nin ise, iyi bir arkadasi, iyi bir isten daha 6nemli

gérdugunu, Yakup Cerhi, Riséle-i Unsiyye adli eserinde belirtmektedir.31°

Melamilerin ve Naksibendilerin bu endisesi, sulikunu henuz
tamamlamamis olan salikin, nefsini ve kalbini tam olarak kontrol altina
alamadigi i¢in, bazi muhalif dusuncelerden etkilenerek, suldkunu
tamamlamaktan mahrum kalabilir dusincesinden kaynaklanmaktadir.
Hakikate ve marifete ulagsmanin uzun soluklu ve hassasiyet gerektiren bir
muicadele oldugu kabul edildiginde, Melamilerin ve Naksbendilerin bu

endiselerinde haksiz olmadiklari sylenebilir.

Netice itibariyle diyebiliriz ki, sohbet, marifete ermek ve Hakk’a ulasmak
isteyen bir kisinin, tasavvufi yolda mesafe kat edebilmesini saglayan en dnemli
araclardan biridir. Tarikatlar arasinda farklilik gésterse de genel olarak butin
tarikatlarda etkili bir egitim araci olarak kullaniimaktadir. Manevi terakkiye
sebep olan sohbetin kdmil bir mirsid tarafindan yapilmasi zorunlu olmakla
birlikte, La'lizadde Abdulbaki’'nin dedigi gibi, muridin, marsidini kalben ve ruhen

kabul etmesi ve ona teslim olmasi da elzemdir.316 Aksi takdirde aradaki manevi

812 | a'lizade, Hediyyetii’l-Mlistak fi Serhi Mesleki’l-Ussék, vr. 218b-219a.

313 Daniel Goleman, Duygusal Zeka, gev: Banu Segkin Yiiksel, Varlik Yayinevi, istanbul, 1996,
ss. 148-149.

314 Biilent Akot, “Tasavvufi irsad Metodu Olarak Sohbetin Fonksiyonu”, UA Sosyal
Arastirmalar Dergisi, C. VII, S. 31, 2014, s. 38.

315 Yakub Cerhi, Risale-i Unsiyye, vr. 104b.

316 | a’lizade, Serglizest, vr. 152b.
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rabita kurulamayacagindan dolayr duygu aligverisi saglanamayacak ve

sohbetten beklenen gaye de gergeklesmeyecektir.

Sohbet; nazar, sézli iletisim ve ayni ortamda bulunma olmak Uzere Ug
farkl metodu iginde barindiran bir tasavvufi egitim metodudur. Nazarin insan
Uzerinde tesiri oldugu gibi guzel bir hitabetin de insan Uzerinde olumlu ve
olumsuz etkileri vardir. Haller ve huylar bulasici oldugu igin ayni ortamda
bulunan insanlar da zaman igersinde birbirine benzemeye basglarlar. Modern
psikolojide kisilik transferi olarak isimlendirilen bu durum aslinda karakterlerin
birbirine yansimasidir.?l’ La'lizdde Abdilbaki'nin, “Bayrami-Melamileri,
bagkasinin sohbetlerine gitmedikleri gibi yabancilari da sohbetlerine kabul
etmezler” s6zUnU bu zaviyeden degerlendirmek gerekir. Kamil bir mursidin
yaninda duran bir mirid onun ahlaki ile ahlaklanir, onun feyzinden istifade eder
ve ona benzemeye cgalisir. Onun sozlerinden etkilenir ve onun nazari ile

sekillenir.

Hz. Peygamberin (sav), “iyi insanlarla oturan misk kokusu satanlarla
oturan gibidir, glizel koku ona da bulasir. Kéti insanlarla beraber oturan ise
demircilerle beraber olan gibidir. Onun kiri pasi da ona bulasir’'® ve “Kigi
dostunun dini dzerinedir. O halde kigi, kiminle dost olduguna, kiminle sohbet
ettigine dikkat etsin™'° hadis-i serifleri ve gafil ve kibirli kisiler, yalanci zahidler
ve cahil sUfiler ile sohbetten uzak durulmasini tavsiye eden Sehl b. Abdullah
et-Tusteri'nin32° (6. 283/896) diistinceleri bu zaviyesinden degerlendirildiginde,
manen belirli bir olgunluga ulasamamig bir muridin, kendisine zarar
verebilecek Kisilerle sohbet etmesini, ayni sohbet ortaminda bulunmasini,

muridin manevi egitimini sekteye ugratabilecegi icin sakincali gorulebilir.

Bununla birlikte, La'lizade Abdulbaki’nin ifade ettigi kamil bir marsidin
sohbetinde bulunarak, onun rengi ile boyanmak, onun hali ile hallenmek, gerek
seyr U sullka talib olan, gerekse dini hayatini yasamak isteyen insanlarin
manevi terakkileri adina inkar edilemeyecek bir etkiye sahiptir. Ancak La'lizade
Abdulbaki’'ye gore, bu etkinin verimli olabilmesi talibin kalbindeki ilahi agka

baghdir. ilahi agktan ve sevgiden mahrum olan bir talibin sohbetten istifadesi

317 Cebecioglu, “irfan Glndiiz ile milakat”, ss.396-399.
318 Buhari, Zebdéih, 31.

319 Tirmizi, Ziihd, 45.

320 Serrac, el- Liima’, s. 179.
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olmakla birlikte, La'lizdde Abdulbaki'nin bahsettigi, manevi olarak dikey bir

terakki s6z konusu olmayacakiir.

Bagka bir ifadeyle, nefsi ve dlnyevi butin arzu ve istekler terk
edilmeden, Hz. Peygamber (sav) Efendimiz’e ve kamil bir mirside kalben
baglanarak tam bir itaat ve muhabbetle ve sadece Allah’in rizasina ve
sevgisine ulasmak amaciyla istirak edilmeden yapilan bir sohbetin manevi

terakki adina pek bir faydasi olmayacaktir.3?!

Bu baglamda, Rupert Sheldrake’nin “morfik rezonans” tezinden de
bahsedilebilir. Bu teze gore, kéinatta meydana gelen butun dusunce formlari
ve hareketleri de dahil olmak Uzere meydana gelen butun olaylar kayit altina
alinir. Evrende higbir sey yok olmadigi gibi, yasanilan ve konusulan hersey,
tipki radyo dalgalari gibi mevcudiyetini muhafaza eder. Belli bir gruba danhil
olan kisi, bu grubun varoldugundan beri vuku bulan ve kaybolmayan birikiminin
olusturdugu atmosferinin igine girmis olmus olur. Morfik alan olarak da tabir
edilebilen bu alan, manyetik alanlarin demir tozlarini kendine c¢ektigi gibi,
kendisine dahil olanlari kendine ¢eker. Bu ¢ekime maruz kalan Kkisi ise, bu
alanin seklini ve rengini alir. Sohbete katilanlarin veya bir marside ittiba
edenlerin boyle bir morfik alana girdigi séylenebilir. Ozellikle de kendinden
once yasamis olan silsilenin birikimini Uzerinde tagiyan kamil bir mursidin
morfik alanina giren bir muridin, mursid vasitasiyla bu alandan daha hizli ve
daha etkili bir sekilde istifade ederek manen terakki etmesi de sdzkonusu
olabilir. 322 La‘lizade Abdiilbaki’'nin sohbet anlayisina ve miiridlerin manevi
terakkisine sebep olan mliirgidin nazari gérisune bu agidan bakmak mimkin
oldugu gibi, tasavvuftaki mursidde fani olmak ve bir muirside ittiba etmek

prensibine de bu agidan bakmak ve degerlendirmek mumkundur.

821 Muhammed el-Hani, Behgetii’s-Seniyye fi Adabi’t-Tarikatil-Aliyyeti’l-Halidiyyeti’n-
Naksbendiyye, Misir, 1319, ss. 39-40.

822 Rupert Sheldrake, A New Science of Life / Morphic Resonance, Yeni Bir Yagam Bilimi,
cev. Sezer Soner, Meta Yayinlari, izmir, 2001, ss. 88-114, 221-225, 237-238; The Presence
of the Past: Morphic Resonance and the Habits of Nature, Icon Books Ltd, London, 2011;
ismail Aydogan, “Kuantum Fiziginin Egitim Bilimlerine Etkisi: Hologram ve Morfik Alanlar”,
EUSBED, S. 31, 2011/2, ss. 189-198.
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2. 6. SERIAT- TARIKAT-MARIFET- HAKIKAT

Seriat lligatta; yol, su kanali, develerin su icmek icin gittikleri yol,3%3
Istildhta ise, peygamberler vasitasiyla Allah tarafindan konulan dini hukumler,

hukuki ve fikhi kaideler ve zahiri hikimler olarak tarif edilmektedir.324

Kuseyri de seriati; kulluga ve ibadete simsiki sarilmayi gerektiren ilahi
emirler olarak tanimlar. Ayrica Kuseyri'ye gore, seriatin bir de hakikat yonu

vardir ki, bu da Allah’in rubUbiyyetini misahede etmektir.32°

Hakikat; lugatta, Allah’in her gseydeki gercek féail ve Vacibu’l-vicud
olmasi anlaminda, rububiyyeti miisdhede etmek olarak tarif edilmektedir.32¢
Terim olarak ise, zahirin arkasindaki gizli ve sirli mana, dini hayatin mukemmel
bir sekilde yasanarak ilahi sirlara ve nurlara muttali olunmasi olarak
tanimlanmaktadir.3?” Sun’ullah Gaybi ise, hakikati farkli bir agidan ele alarak,
evsaf-1 beseriyyetin yok olup evsaf-i hakkaniyyetin galip olmasi olarak
tanimlar.32® Sun’ullah Gaybi’'nin bu tarifini, fenaya ulasan salikin, o makamin
vasiflari ile vasiflanarak, hakikati hakka’l-yakin dizeyinde yasamasi seklinde

anlayabiliriz.

Sfiler, beden ve dlnya ile ilgili z&hiri ve ser’i hikimlere seriat veya
fikih, kalb ve ahiretle ilgili batini ve ruhi hukumlere ise hakikat veya tasavvuf
derler.3?® Stfilerin bu tarifini dikkate aldigimizda seriati; zahiri seriat ve batini
seriat olmak Uzere ikiye ayirarak, zéhiri seriati; bedeni ameller, batini seriati

ise, kalbi ve ruhi ameller olarak tarif edebiliriz.33°

Tarikat ise, sozlikte; yol, mezhep, usdl, bir sey Uzerindeki ¢izgi33!
Istildhta ise, makamlara ylkselmek ve menzilleri kat ederek Allah’a seyr U

slilik eden saliklere has yol,33? olarak tarif edilir.

323 |bn Manzar, Lisdnu’l-Arab, VIII, ss. 59-60.

824 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigi, s. 332.

825 Kuseyri, er-Riséletii’l-Kuseyriyye, s. 54.

826 Kasani, Tasavvuf S6zligi, s. 216.

327 Mehmet Demirci, “Hakikat”, DIA, C. XV, TDV Yayinlari, Ankara, 1997, s. 178.
828 Gaybi, Riséle-i Halvetiyye ve Bayramiyye, vr. 13b.

829 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigi, s. 332.

330 Daye, Mirsaddu’l-ibad, ss. 164-165.

331 |bn Manzdr, Lisdnu’l-Arab, X, ss. 221-222.

332 Clircani, Ta'rifat, s. 65.
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Bunlardan ayri olarak tarikati; seriatin hakikatina ulagmak igin tutulan
yol,333 salikin, manevi yolculugunda, tam bir tevhid inancina ulagincaya kadar
farkl makamlardan gecerek ilerledigi yol,334 Allah’a ulasmak icin, menzilleri ve
makamlari asarak silik eden taifeye mahsus bir seyir ve siireg,3*® olgun bir
insan olabilmek ve Allah disindaki herseyin hakimiyetinden kurtulabilmek igin
yetkili bir murgidin denetiminde yapilan egitim neticesinde kalp ile katedilen

yol33% ya da kisaca saliki hakikate gotiiren yol®3” olarak da tanimlayabiliriz.

Mérifet lUgatta, bilgi, tecribi ve ameli bilgi, 1stilahta ise, sdfilerin ruhani
halleri yagayarak manevi ve ilahi hakikatlari tadarak elde ettikleri bilgi olarak
tarif edilir.338 ilk donem sifileri, ilahi esrar ve hakikatlere, nefsin niteliklerine,
varliklarin durumuna ve gayb niteligindeki bazi hususlara iligskin bilgiyi marifet

olarak tanimlamiglardir.339

Kuseyri'ye gore ise marifet; Allah’in, nefsini arindirdiktan ve kurbiyet
kesbettikten sonra sélike, kendi hakkinda verdigi bilgidir.34° Ahmed b. Ata’ya
gOre ise maérifet ikiye ayrilir. Biri Hakk’i tanimak, digeri ise, hakikati bilmektir.
Hakk’i tanimak, O’'nun vahdaniyetini, isim ve sifatlarini tanimakla olurken,
hakikati bilmek ise, Allah’in Samedaniyyet ve Rubibiyyet sifatlarini hakkiyla
idrak etmenin ve gergcek marifete ulasmanin imkansizligini anlamakla olur.34!
Hace Abdullah el-Enséari el-Herevi'ye (6. 481/1089) gore ise marifet; bir seyi
oldugu gibi ihata etmektir. Ona gore marifetin; sifat ve vasiflara ait marifet, sifat
ve zat arasindaki tefrikanin kalkmasiyla elde edilen méarifet, Cenab-1 Hakk’in
kendini tanitmasinda miistagrak olan marifet olmak Uzere U¢ derecesi vardir.
Herevi’ye gore, Cenab-1 Hakk’in kendini tanitmasinda mustagrak olan marifete
istidlal ile ulagilamaz ve herhangi bir sahid ona delalet edemez ve higbir sebep

ona dahil olamaz.34?

333 Ahmed Sirhindi, Ma’arif-i Lediinniye, (imam-1 Rabbani Risaleleri iginde), gev ve der. Necdet
Tosun, Sufi Kitap, Istanbul, s. 214.

334 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, ss. 150-151.

335 Gaybi, Riséle-i Halvetiyye ve Bayrédmiyye, vr. 12a.

336 Kara, Metinlerle Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 26.

337 Resad Ongéren, “Tarikat”, DIA, C. XL, TDV Yayinlari, Ankara, 2011, s. 95.

338 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigi, s. 236.

339 Uludag, “Marifet”, DIA, C. XXVIII, TDV Yayinlari, Ankara, 2003, s. 54.

840 Kuseyri, er-Riséleti’l-Kuseyriyye, s. 184.

341 Serrac, el- Liima’, s. 33.

342 Abdullah bin Muhammed el-Ensari el-Herevi, Menazilii’s-Sairin, tsh: Muhammed Bedreddin
en-Ni'sani el-Halebi, Kahire, 1326, s. 46.
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Netice olarak diyebiliriz ki, seriat; Allah tarafindan insanlarin dinya ve
ahiret saadetlerini temin igin, peygamberler vasitasiyla gonderilen ve
herhalukarda tabi olunmasi gereken, hukuki ve fikhi, ayni zamanda kalbi ve
ruhi, kisaca, zahiri ve batini dini hukimler ve kaidelerdir. Tarikat ise, nefsi
terbiye etmek suretiyle, Allah’dan baska hergeyin hakimiyetinden kurtularak,
seriatin hakikatine ve marifete ermek icin, yetkili bir murgidin denetiminde takip
edilen yol ve metottur.3¥® Hakikat; Allah’in peygamberleri vasitasiyla
gonderdigi dini hikimlerin manevi, kalbi ve ruhi boyutuna muttali olmaktir.
Mérifet ise, salikin, Allah’in zati, sifatlar ve isimleri hakkinda, hakk’el-yakin

dizeyinde sahip oldugu bilgidir.

Tasavvufta seriat, tarikat, marifet ve hakikat bir butinidn ayriimaz
parcalari olarak kabul edilir. Bu butunun temelini ise geriat olusturur. Temeli
olmayan bir binanin insasi mumkin olmadigl gibi, seriat olmadan da
digerlerinin insasi mumkun degildir. Bundan dolayr da sdfiler, dinin esasi
olarak kabul ettikleri seriati, tarikatin esasi olarak kabul ederek hakikata
ulasmaya calismislardir. La'lizade Abdulbaki’nin bu konudaki gorisleri de bu

anlayistan farkh degildir.

La'lizade Abdulbaki, “(Ahiret igcin) azik toplayin. Kuskusuz azigin en
hayirlisi takvadir’*** emri ile amil olup, seriata tabi olunmasi gerektigini belirtir.
Ona gore, heva-yi nefse uyarak seriatla ameli terk etmek buyuk bir hatadir.
Cunku o, hakikata seriatsiz varilamayacagini ifade eder. “Allah katinda en
degerli olaniniz, O’na karsi gelmekten en ¢ok sakinanizdir’®*°> ayetine binaen,
seriat-1 mutahhara Gzerinde yol alan bir salikin ruhunun gidasini, takva olarak
gorur. Ona gore, sadece seriat-i mutahhara Gzere hareket eden evliya ve
mdarsidlere ittiba edilmelidir. Clnkl onlar da bu yoldan giderek rehber
olmusglardir. Halkin elinden tutup onlari Hakk’a gotiren, hidayetlerine vesile

olan ve onlari tehlikelerden koruyan mirsidler makamina ulasmiglardir.346

343 Ebu’l-Ala Afifi'ye gore, tarikatin daha kapsamli ve umumi bir manasi daha vardir. Ona gore,
hangi sekilde olursa olsun, Allah’a siilik eden kisinin yasadigi rGhi hayata tarikat denir. Salikin,
herhangi bir sifi tarikata mintesib veya bir seyhe tabi olup olmamasi énemli degildir. Clnki
Allah’a giden yollar séliklerin adedi kadardir ve herkesin Allah’a ulagsmak icin yasadidi bir
manevi ve ruhi hayati vardir. Yasanilan her ruhi ve manevi hayat icin ise bir seyhe ihtiyac
yoktur. Bkz. Afifi, Tasavvuf, isldm’da Manevi Hayat, s. 120.

344 Bakara, 2/197.

345 Hucurat, 49/13.

346 | a'lizade, Hediyyetii- Miistak fi Serh-i Mesleki’l-Ussak, vr. 198a.
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La'lizade Abdulbaki, tarikat ve seriatin birbirinden ayrilmaz iki parca
oldugunu, bir benzetme ile anlatir. Ona gore, seriat beden, tarikat ise ruh

gibidir. Bedensiz ruh kamil olmadi§i gibi, ruhsuz beden de o6lidr.34’

La'lizade Abdulbaki, seriat, tarikat, marifet ve hakikatin bir butinin
ayrilmaz parcalari oldugunu bazen de badem benzetmesi ile anlatir. Ona gore,
seriat bademin digindaki kabuk gibidir. Tarikat, kabugun igindeki zarfi, marifet
ise uclncu zarfidir. Hakikat 6ztdur. Bademin disindaki kabuk bademi nasil
koruyorsa, seriat da insanin dinini dyle korur. Ona gore, seriat, tarikat, marifet
ve hakikat dordu beraberdir. Seriat olmazsa tarikat, marifet ve hakikat de
olmaz. Bunlar birbirinin lazimidir. Birbirini muhafaza ederler. Ancak maksud,
bademin libbudur, yani 6zudur. Digerleri o 6zU korumak igindir. Ancak 6z dabhi
onlarsiz kemal bulmaz. La'lizade Abdulbaki’ye gore, bir kimse zahiri kabul edip
batini inkar etse muannid, batini ikrar edip zahiri inkar etse mulhid, zahir ve

batini cem edip iman etse miimin ve muvahhid olur.34®

La'lizade Abdulbaki’nin badem benzetmesine benzer bir benzetmeyi
Sun’ullah Gaybi'de de gérmek mumkuinduar. Ona gore, seriat, tarikat, marifet
ve hakikat, kelime-i tevhid gibidir. “La” seriati, “ilahe” tarikati, “illa’ hakikati,
“‘Allah” ise marifeti temsil eder. Bu doérdl birbirinden ayrilmaz. Bu doérdi

beraber olmadan da hakiki tevhide ulagiimaz.34°

Tasavvufta, seriatin farz, tarikatin vacip, marifetin stinnet, hakikatin ise
nafile hilkmiinde olduguna dair benzetmeler de mevcuttur.3® Bu benzetmeler,
La'lizdde Abdulbaki'nin ve Sun’ullah Gaybi'nin misalinden oldukca farkhdir.
La'lizade Abdulbaki ve Sun’ullah Gaybi, seriati, tarikati, hakikati ve marifeti
ayrilmaz birer parca olarak gorlirken, yapilan bu tesbihlerde, marifet ve
hakikatin sinnet ve nafile olarak degerlendiriimesi, seriatin ve tarikatin elzem,

marifet ve hakikatin ise istege bagh oldugu goérinimuanu uyandirmaktadir.

Necmuddin Klbra ise seriati gemiye, tarikati denize, hakikati ise inciye
benzetir. Ona gore, kim inciyi elde etmek isterse gemiye biner, denize agilir ve
onu elde eder. Bu siralamaya uymayan inciye ulasamaz. O, tarikata intisab

847 | a'lizade, Serglizest, vr. 155a.

348 | a'lizade, Serglizest, vr. 155a-155b.

349 Gaybi, Riséale-i Halvetiyye ve Bayrédmiyye, vr. 10b.

3%0 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zlI(igii, ss.133-134.
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eden bir muridin, ilk yapmasi gereken seyin, seriata ittibd oldugunu belirtir. Ona
gore, seriatten maksat ise, Allah ve Resullniin emrettikleridir.2%* Seriat ve
hakikati bir olarak kabul edenlerden biri de imam-1 Rabbani’dir. Ona gore de,
seriatin hakikatine ulasmadan once seriatin sureti elde edilir. Daha sonra
hakikate ulasilir.3%? Baska bir ifadeyle, Allah’a ulasmak isteyen bir talip, seriati
bas taci edip geregini eksiksiz yerine getirmelidir. Aksi takdirde ilahi feyizden
ve hakikatten mahrum kalir.3>3 Kisacasi, hakikat tarafindan desteklenmeyen
higbir seriat makbul olmadidi gibi, seriatla kayit altina alinmayan hicbir sey de
hakikatte makbul degildir.3>* Seriat, hakikatin dis yizi, hakikat ise, seriatin i¢

yliztdir. Biri olmadan digeri olmaz,3%° diyebiliriz.

Seriat, tarikat, marifet ve hakikat birlikteligini Serrac’'ta da goérmek
mUmkindr. “ Allah size nimetlerin zahir ve bétinini ihsan etmigtir’ 3% ayetine
binden, Islam’in zahir ve batin olmak Uzere iki yénuniin oldugunu, seriatin
hakUmlerinin hem zahiri hem de batini amelleri ihtiva ettigini ifade eden Serrac,
bu ylzden de zahirin batinsiz, batinin ise zahirsiz olamayacagini belirtir.3%’
Ancak Serrac’in burada zahiri ameller olarak ser’i hikimleri, batini ameller

olarak da ihlas, husa, tevekkul gibi manevi hukumleri kastettigi dustnulebilir.

Bu benzetmelerden farklh olarak seriati anayola benzetmekte
mumkundur. Tarikat ise, bu anayoldan ayrilan bir ara yoldur. Hi¢ bir yol,
baglandigi anayol olmadan varolamadigi gibi, seriatin baglayici emirleri

yasanmadan da higbir tasavvufi deneyim yasanamaz.°8

La'lizade Abdulbaki, “eger ahval ve efalimiz seriat-1 mutahharaya
muvafik ise, hidayete ve indyete mazhar oldugumuza delil oldugu gibi ayni
zamanda ahirette cennete girecegimize de bir besarettir, nefis ve seytanin
hilesine giriftar olup seriatin hilafina hareket edilirse, bu da cehennem ategine
ve azabina emare ve alamettir’ diyerek seriatin ehemmiyetine vurgu yapar.

Ona gore, seriatta, emir ve nehiyler bellidir. itiraza mahal yoktur. Din-i Mibin

351 Kiibra, Tasavvufi Hayat, s. 19.

852 Sirhindi, Ma’arif-i Ledlinniye, s. 214.

353 Mehmed Nuri Semseddin Naksbendi, Miftahi’l-Kultb, Kalplerin Anahtari, gev. Muhammed
Safi, Mahmud Sipahi, Bedir Yayinevi, istanbul, 2017, s. 77.

354 Kuseyri, er-Riséletii’l-Kuseyriyye, s. 54.

355 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigi, s. 333.

3% | okman, 31/20.

357 Serrac, el- Liima’, ss. 22-23.

358 Schimmel, Isldmin Mistik Boyutlari, ss. 150-151.
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ve sirat-t mistakim budur.®®® La'lizdade Abdilbaki’'ye gore sahabiler,
Peygamberimizin (sav) seriati ile amil olduklari i¢in insanlarin en hayirlisi ve
semadaki yildizlar gibi olmuslardir. O yuzden kendilerine bitliin Gmmet ittiba

etmistir. Ummete hadi olmuslardir.36°

La'lizade Abdulbaki, sadece seriat ile iktifa edilmesini de yeterli bulmaz.
O, seriat ile iktifa eden, ancak tarikata muracat etmeyen kimsenin, avam
mumin rutbesinde oldugunu, 6ze inemedigini ve esrar-1 velayetten mahrum
kaldigini belirtir. Ancak ona goére, o kimsenin marifet-i ilahiyyeyi misahede

edebilmesi icin seriata tabi olan bir mirside ittiba etmesi gerekir.36?

Anlagildigi kadariyla, asil olan geriattir. Hakikate ve marifete tarikat
yoluyla ulagsmak ancak seriata ittiba ile olur. Ancak bunlari birbirinden ayri
disunmek de bir hatadir. Seriatsiz ve tarikatsiz, hakikat ve marifet olmayacag
gibi, hakikatsiz ve marifetsiz seriat da s6z konusu degildir. Ruhu olmayan bir
bedenin bir kiymeti olmadigi gibi, batini ve kalbi yonu olmayan bir seriatin da
bir kiymeti yoktur. Ruhu olmayan namaz nasil bedeni haraketlerden ibaretse,
batini ve kalbi yond olmayan ser’i hukimler de bedensel ve fiziksel
aktivitelerden ibarettir. Ancak seriatin hakikatine ve marifete ulasmak, 6zel bir
gayret gerektirir. Aslinda herkes, kendi derecesine gore hakikatten istifade
edebilir. Ancak hakikate ve marifete hakka’l-yakin seviyesinde vakif olabilmek
icin uygun bir metod ve bu metodu kontrol eden kamil bir murside ihtiyag vardir.
Bu metod ise, tasavvufda tarikat olarak isimlendirilir. Ser’i hikimlere uygun
olmayan butin tarikatlar ve manevi egitim metodlar insani hakikate ve
marifete degdil sadece helakete gotirdr. Yani diyebiliriz ki, seriatsiz tarikat batil,

seriatsiz hakikat ve marifet ise bir aldanmadir.

Bu arada bazi kaynaklarda Melami seyhlerinin seriata muhalif hareket
ettikleri ve bu gerekgeyle de bazilarinin idam edildigi mevcuttur.362 Ancak, bir
Bayrami-Melémisi olan La'lizdde Abdulbaki’'ye goére, Melami seyhlerinin
seriata muhalif olduklari dogru degildir. Ona gbre, Bayrami-Melamiligine
kabulde sahih bir inang sahibi olmak ve tarikata girdikten sonra ser’i hukimlere

359 | a'lizade, Serglizest, vr. 162a.

360 | a'lizade, Hediyyetii’l-Mlistak fi Serh-i Mesleki’l-Ussak, vr. 185b.

361 | a'lizade, Serglizest, vr. 144a.

362 Komisyon, “Melamiyye”, XXIX, ss. 30-33; Tek, Meldmet Risaleleri, ss. 18-45; Tek, “Bayrami
Melamiligi'nin Temel Ozellikleri”, s. 5.
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titizlikle uymak temel esaslardan birini olusturmaktadir.®63 Ayrica, Melamf
seyhlerinden olan Ahmed Sarban’in (6. 945/1539) “seriat, seriat, yine seriat”364
ve yine Melami seyhlerinden Sutgu Besir Aga’'nin, (6. 1076/1662) “kim seriatin
hilafina hareket ederse bizden degildir*® gibi sdzleri ve Halveti-Sa’bani seyhi
Cerkeg’li Mustafa Efendinin (6. 1229/1814) “Melédmiler seriata aykiri
gérindrlerse de tahkik ve tedkik olundugunda hallerinin, sbzlerinin ve iglerinin
seriata, yani Islamiyete kil ucu kadar dahi aykiri olmadigi anlasilir. Ancak
onlarin megrebinde gizlilik oldugu igin yaptiklari zéhiren seriata aykiri gibi
goriindir%® demesi, Bayrami-Melamilerinin seriata olan baghlklarini gosteren

delillerden kabul edilebilir.

Ayrica uguncu devre Melamiliginin kurucusu olarak kabul edilen
Muhammed Nuru’l-Arabi’nin seriata dair dederlendirmeleri de genel itibariyle
sufilerin yaklagimlari ile ortigmektedir. O, seriatin Allah’in beyani oldugunu,
seriatsiz ne tarikatin ne de hakikatin olacagini belirtir.26” Ebu Hanife’'nin
“Yaninda ayet ve hadis olmayan s6z bana ait degildir’ s6ziunu aktararak, ser’i
Olculere aykiri olan, ayet ve hadislerle desteklenmeyen hertlrli batin

anlayisini red eder.368

Goraluyor ki, hem Melamilerin, hem Naksilerin, hem de diger sdfilerin
bu konudaki gorusleri arasinda fark yoktur. Hem Meladmi hem de Naksi olan
La'lizade Abdulbaki’nin goérusleri ile diger sdfilerin gorugleri arasinda da fark

yoktur.

Bu arada hakikat/ gaye, seriati ise vesile olarak goéren bazi sifi gruplar
da vardir. Bunlar hakikate ulastiktan sonra seriatin ahlaki yuktimlultklerinden
muaf olduklarini iddia ederler. Onlara gore, amaca ulastiktan sonra vesile ile
amel etmeye gerek yoktur. Bazi sifi gruplar da vardir ki, seriati, gizli hakikatleri
temsil eden semboller batund olarak gorurler. Onlara gére bu sembollerin

vazifesi sadece hatirlatmadir. “Onemli olan seriatin farz kildigi emirleri kalben

363 | a'lizade, Sergiizest, vr. 142a.

364 Mlstakimzade, Risale-i Meldmiyye, vr. 16b.

365 | a'lizade, Serglizest, vr. 137b.

366 Cerkes'li Mustafa Efendi, Riséletiin fi Tahkikit-Tasavvuf, IBB Atatirk Kitaplig, OE
Yazmalari, nr. 59, vr. 80b-81b.

367 Nuru’l-Arabi, Serh-i Divan-1 Niyazi Misri, vr. 9a.

368 Nuru’l-Arabi, Serh-i Divan-1 Niyazi Misri, vr. 69a.
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yapmaktir. Semboller zorunlu degildir’ derler.3%° Bazilari da “Biz kemaéle erdik,
seriat mahcublar igindir, seriat makami bize perdedir” derler. Ancak bu
dusuncelerinin kabul edilmesi mimkin degildir. Zira tarikat ve hakikat adina
batil anlayislar zuhur edebilir ama seriat adina zuhur edemez. Clnkl seriat

hususi olarak korunmustur.37°

Yukarida anlatildig1 kadariyla sdfi alimler gseriati ve hakikati birbirinden
ayrilmaz iki parga olarak kabul etmislerdir. Seriat, hakikat igin terk
edilemeyecegi gibi, hakikatte terk edilemez. Seriat ilahi koruma altinda
oldugundan dolay! batila karsi en guvenilir bir siginaktir. Bu yuzden asla

vazgegcilemez denebilir.

Sonug olarak ifade edilebilir ki, seriat Allah tarafindan génderilen, Kur'an
ve sunnetten mutegekkil hukumler butunuddr. Zahiri hukUmleri ve kurallari
oldugu gibi kalbe ve ruha hitap eden batini yénleri de vardir. Hakikat olarak da
tabir edebilecegimiz bu batini yonli olmadan yapilan amellerin ser'an bir
hikmU yoktur. Kur'an ve stinnete dayanmayan hakikatin de manasi yoktur.
Bunu ihlds ve ihsdn mertebesine ulasmak olarak da anlayabiliriz. /hlas ve
ihsénin kdmil mertebesi, ayni zamanda hakikat ve marifet mertebesidir. Ancak,
hakikat ve madrifete ulasmak icin bir metod dahilinde micadele ve gayret
gereklidir. Tarikat olarak da isimlendirebilecegimiz bu metod, duzenli kurallar
ve kendine ait hukamleri olan ve bir mursid kontrolinde takip edilmesi gereken
bir suregtir, bir egitim metodudur, bir yoldur. Bu yolun dahi Kur'an ve slinnete

dayanmasi elzemdir.

2. 7. VARLIK MERTEBELERI

Tasavvufta sistematik varlik anlayisi ibnii'l-Arabi ile baslar. ilk dénem
sdfilerinin tevhid anlayislari, misahedenin birligi Gzerine kurulu iken, ibni’l-
Arabi’nin tevhid anlayisi ise, migsahedenin birliginden hareketle varligin birligi
Uzerine kurulmustur. ilk dénem sdfilerinin “bulmak” veya “bilmek” anlaminda

kullandiklari vecd-viicdd kelimeleri zamanla “varlik” ve “var olma” anlaminda

_369 Ebu'l-Ala Afifi, isldam Diisiincesi Uzerine Makaleler, ¢ev. Ekrem Demirli, iz Yayincilik,
Istanbul, 2017, ss. 53-54.
370 |1ahi, Zadd’l Miistakin, vr. 109a, 110a.
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kullanilan viicid ve mevcdd kelimelerinin igerdigi manalara déntsmustur.
Vecd ve viicudu seyr U sulUklarinda karsilastiklari bir tecribe olarak goren eski
donem sdfilerin agisindan bakildiginda vicud’'un “bulmak” manasi 6ne
cikarken, ibnirl-Arabi’den sonraki dénemlerde ise, viicud'un “olmak” manasi
one c¢ikmaktadir. Ancak Ibni’l-Arabi'ye gore varlik bilgisi seyr G sul(k
neticesinde beserilikten tamamen soyutlanarak elde edilebilen bir bilgidir. Bu

anlamda Ibn{’l-Arabi viicdd kelimesini “bulmak” manasinda da kullanmistir.37:

“Varlik birdir o da Hakk’in varligidir’ ifadesiyle varhigi Allah’a hasreden
ibnii’'l-Arabi, genel olarak konuyu ikili tasnifle ele alir. Birincisi bizatihi var olan
vucdd manasindadir ki, buna mutlak viicad denir. Bu manada vucad birdir. O
da mutlak ve killi olan Hakk’in varhgidir. Mutlak ve kulli olan Hakk’in varhgi
ise, batin esyanin kaynagi ve halikidir. Hicbir kayitla da mukayyed degildir.
Ikincisi ise, viicudu kendinden var olmayip Allah ile mevcad olan, Allah’tan
gayri her seydir ki, buna da izafi viicdd denir. ibnir'l-Arabi’ye gére izafi viicudun
kendi bagina gercek bir variigi yoktur. Alem, Hakk’in iimine nisbetle mevcid
(var), kendi zatina nisbetle ise ma’dum (yok) hukmundedir. Zatinda var
olmayan ama varmig gibi gorunen bir hayalden ibarettir. Bununla birlikte
mutlak vicad sonsuz oldugundan ve herseyin varligi mutlak vicuda badli
oldugundan dolay! da mutlak yokluk s6zkonusu degildir. Ancak izafi yokluk
s6zkonusu olabilir ki, butiin mevcudat bu iz&fi yokluktan izafi varliga gecirilerek

var edilir.

ibni’l-Arabi’'nin  varligin birligi (vahdet-i viicdd) anlayisi, “viicad
Hakk'tir’ ilkesine dayanir. ibnii’l-Arabi, yaratan-yaratilan (birlik-cokluk)
iligkisini, yani birlikten ¢oklugun nasil c¢iktigini izah ederken, esyanin ilahi
ilimde sabit hakikatlerinin (a’yan-i1 sabite) oldugunu ve bu hakikatlerin disa
yansimasindan dolayl alemin meydana geldigini ifade eder. Varlk, Hakk’in
a’yan-1 sébite’ye surekli tecelli etmesi ve varlik vermesi neticesinde meydana
gelir. ibni’l-Arabi’ye gdére bu tecelli sireklidir. Varligin yaratimasinda bir
kesinti olmayip surekli bir yenilenme ve surekli bir yaratma mevcuttur. (tecdid-
i halk) Ancak bu yaratma belirli mertebelere gore gerceklesir. Bu taayyun ve

zuhurun mertebeleri (hazret/hazarat) haddizatinda goérecelidir, aralarinda

371 Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 252.
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zamansal bir fark ve perde yoktur. Sadece anlatim kolayligi amaciyla

kullanilan bir ifade tarzidir.372

ibni’l-Arabi, viicudun mertebelerini izah ederken, bazen ikili, bazen
licll, bazen besli, bazen de yedili tasnife gére anlatir. 373 ibnii’l-Arabi’den sonra
gelen bazi sufiler ise, vicudun mertebelerini farkl farkli izadh ederek, bu tasnifi
kirka kadar ¢ikarmislardir. Tasavvuf literatiriinde en gok kabul goren tasnif ise
ibni’l-Arabi’nin yedili tasnifidir. Konunun daha iyi anlasilabilmesi igin yedili
tasnif hakkinda kisa bir malumat verdikten sonra, yedili tasnife gére farkllik
arz eden ve varlik mertebelerini bes mertebede izah eden Ahmed $Semseddin-
I Marmaravi'nin (6. 910/1505) tasnifi hakkinda da malumat verecegiz. Daha
sonra, besli tasnifi benimseyen La'lizade Abdullbaki’nin goérislerini izah
ederek, ibni’l-Arabi'nin yedili ve Ahmed Semseddin-i Marmaravi’'nin besli
tasnifi ile kargilastirip farkli ve benzer yonlerini ortaya koymaya calisacagiz.

Yedili tasnife gore vicud mertebeleri su sekildedir:

1) La-taayyiin Mertebesi: ibni’l-Arabi’ye goére bu mertebe mutlak
viicud mertebesidir. Mutlak viicud bu mertebede, isim, sifat ve fiiller dahil
olmak Uzere her turld taayyuni kayittan, sarttan ve makamdan munezzehdir.
Ahadiyyet mertebesi olarak da isimlendirilen bu mertebe, ayni zamanda
mutlak gayb mertebesi oldugu icin mahiyetini tam olarak bilmek ve kavramak
da mumkuin degildir. Bu mertebe, varli§i olusturan higbir ismin, sifatin ve fiilin
ortaya ¢cikmadigi, zahir ve batinin bir oldugu, kisacasi sadece Allah’in zatinin

oldugu mertebedir.

2) Taayyun-i evvel Mertebesi: Hakikat-1 Muhammediyye ve alem-i
ceberdt olarak da isimlendirilen bu mertebe, Mutlak Viicud'un zatindaki istigrak
halinden taayyun suretiyle zuhur ettigi ilk mertebedir. Bu mertebe, ayni
zamanda, Mutlak Viicudun kendi ahadiyyetini vahidiyyete inkilap ettirmesi
suretiyle taayyunatina basladigi mertebedir. Yani Mutlak Viicud acgisindan

372 Muhyiddin ibni’l Arabi, Fusdsu’l-Hikem, ¢ev ve srh. Ahmed Avni Konuk, haz. Mustafa
Tahrali, Selguk Eraydin, MU ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, C. I, istanbul, 2005, ss. 4-9; Mustafa
Tahrali, “Fustsu’l-Hikem'de Tezatli ifadeler ve Vahdet-i Viicud”, (Fusdsu’-Hikem Serhi
icinde), C. Il., ss. 12-23; Davad el-Kayseri, Mukaddemat, Fususu’l-Hikem’e Giris, ss. 25-41,;
Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicud”, DIA, C. XLII, TDV Yayinlari, Ankara, 2012, ss. 431-435;
Kilig, ibnii’l Arabi, s. 86; Tek, Tarihi Siiregte Tasavvuf ve Tarikatlar, ss. 252-257; Abdullah
Kartal, “Alternatif Bir Vahdet-i Viicud Yorumculugu: Simnani, Cili ve imam Rabbani Ornegi”,
C. I. Uluslararasi Sadreddin Konevi Sempozyumu Bildirileri, Konya, 2008, ss. 159-173.

373 Kilig, “ibnir’l Arabi”, XX, s. 501.
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bakildiginda, bu mertebe varolusun basladigi ilk asamadir. ibni’l-Arabi’ye
gbre, mevcudat acisindan bakildiginda ise, gercek yaratma hakikat-/
Muhammediyye olarak isimlendirilen bu mertebeden sonra olmakta ve butln

mahlukat ondan yaratiimaktadir.

Bu mertebede Viicud’un sifat ve isimleri toplu olarak mevcuttur ve
henuz bir ayrigma yoktur. Dolayisiyla sifatlar zatinin aynisidir. Bu mertebe, 1&-
taayyln mertebesinin zahiri, la-taayylin mertebesi ise bu mertebenin, yani
hakikat-i Muhammediyye’nin batini oldugundan ikisi de ayni hakikatin iki ytuzu
gibidir. Bu mertebede sayi ve adet yoktur. Egyanin hakikati ise bu mertebede
bilkuvve (potansiyel olarak) mevcuttur. Temeyylz slreci henlz baglamadigi
icin “alim”, “malum”, “ilim” birdir.

3) Taayyun-i Sani Mertebesi: Vahidiyyet adi da verilen bu mertebe
toplu olarak bulunan sifatlarin ayristigi mertebedir. Baska bir ifadeyle, ilk
taayyun mertebesinde toplu olarak mevcut olan isim ve sifatlarin gerektirdigi
batin cuz’i ve killi manalarin suretleri bu mertebede birbirinden ayrilir. Bu
suretler ayni zamanda esyanin hakikatini olusturmaktadir. Ancak bu suretler,
ayni bir vicuda sahip olmayip ilmi bir vicuda sahip olduklarindan suurlari
yoktur. Tasavvufta bu ilmi suretlerin her birine “ayn-1 sabite”, bu ilmi suretlerin
hepsine birden de “a’yan-i sabite” denir. Sehadet dleminde ortaya ¢ikan butin

varliklar, bu ilmi suretlerin, birer yansimasi ve golgelerinden ibarettir.

4) Ruhlar Alemi: Bu mertebe, taayyiin-i sani mertebesinde bulunan
a'yan-1 sabitenin, yani egyanin ilmi suretlerinin, cevher haline donustugu
mertebedir. Bu mertebedeki varliklar (ruhlar) kendilerini midrik olmakla birlikte
cisim ve maddeden mutesekkil degillerdir. Dolayisiyla onlar i¢cin zaman,

mekan, sekil ve pargcalanma sozkonusu degildir.

5) Misal Alemi: Berzah alemi olarak da isimlendirilen bu mertebe,
ruhlar aleminde, cevher halinde mevcut olan varliklarin daha latif ve birlesik
kevni cevherler haline geldikleri mertebedir. Ruhlar alemindeki varliklarin,
sehadet aleminde sahip olacagi suretlerinin aynisi bu dlemde de ortaya ¢ikar.
Bundan dolay! da bu mertebeye misél dlemi denmistir. Bu mertebe icin de
zaman, mekan ve pargalanma s6zkonusu degildir. Sehadet alemi ve ruhlar

alemi arasinda bir ara alem olarak kabul edilen bu mertebedeki varliklar,
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ervaha nisbetle kesif ve yogun, cisimler alemine nisbetle ise daha Iatiftir. Ayni
zamanda bu mertebe, ibni’l-Arabi’ye gére, ruhlar alemiyle birlikte alem-i

melekdtu olusturmaktadir.

6) Sehadet Alemi: Cisimler alemi olarak da isimlendirilen bu mertebe,
misal dleminde bulunan birlegik kevni cevherlerin cisim halinde ortaya ¢iktigi
alemdir. Bu alemdeki varliklar, pargalanabilen, bdlinebilen ve bes duyu ile
idrak edilebilen varliklardir. Bu mertebedeki varliklar icin surekli bir varolus
(kevn) ve yokolus (fesad) sézkonusudur. Ancak bu varolus ve yokolus ¢ok kisa
bir zaman diliminde vuku buldugundan bes duyu ile idrak edilemez. Bu
alemdeki varliklar sahip oldugu cisimleri itibariyle Hakk’in ayni degil gayridirlar.
Bu mertebede, Hakk Hakk’tir, mahlGk mahlUktur. Bundan dolayi da bu alem,

ayni zamanda, masivallah ve gayrullah olarak da isimlendirilmektedir.

7) insan-1 Kamil: Varlik mertebelerinin sonuncusu olmakla birlikte 1a-
taayylin mertebesi hari¢ diger butin mertebelerin hakikatlerini kendinde
toplayan mertebedir. Alemin yaratilisinin gayesi insan-1 kAmildir ve bu mertebe
ile yaratihg tamamlanmistir. Her mertebe ilahi bir ismin mazhari oldugu gibi bu
mertebe de Allah isminin mazharidir. ism-i A’zam olarak kabul edilen Allah
isminin nasil diger isimlere gore Ustunligu varsa aynen onun gibi bu
mertebenin de la-taayyun mertebesi hari¢ diger mertebelere Ustunlugu vardir.
Baska bir ifade ile bu mertebe, ilahi sifat ve isimlerin bitlin tecellilerinin
toplandigr mertebedir. Dolayisiyla bu mertebedeki kemal, diger mertebelerde

musahede edilemez.

Varlik mertebelerinin ilki olan la-taayyin mertebesi gayblar gaybi
oldugu igin akil ve hisle idrak edilip kavranamaz. Diger alti mertebe ise akil ve
hislerle istidat dlglisinde kesf ve idrak edilebilir. Bu mertebeler her ne kadar
ayri ayri ele alinsa da aslinda bir batinin pargalaridir. Dolayisiyla da bir butun

olarak degerlendirildiginde ancak anlasilabilmektedir.374

Ahmed S$emseddin-i Marmaravi'ye (6. 910/1505) goére ise, varlik
mertebeleri bes mertebeden mutesekkildir.

374 |bni’l Arabi, Fusisu’l-Hikem, I, s. 10-68, Il, s. 181-185, lIl, s. 94-95; Tahrali, “Fus(su’l-
Hikem’de Tezatli ifadeler ve Vahdet-i Viicud”, ll, s. 27-31; Tahrali, “Vahdet-i Viicid ve Gélge
Varlik”, lll, s. 13-25; Davad el-Kayseri, Mukaddemat, Fususu’l-Hikem’e Girig, s. 53-62,
79-85; Kilig, Ibnii’l Arabi, s. 92; Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 257-261.
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Birinci Mertebe: La-taayyiin mertebesidir. Bu mertebedeki zuhur Zat'in

kendindedir. Mahlukat tarafindan bilinmesi mumkun degildir.

ikinci Mertebe: /tiakiyyet mertebesidir. Bu mertebede Zat'in muhabbet
sifati hari¢ batin sifatlari toplu olarak mevcuttur. Bu mertebe, gizli bir hazine
olarak kabul edilen Zat'in bilinmek istedigi mertebedir ve Hakikat-/

Muhammediyye bu mertebede temsil edilir.

Ugiincii Mertebe: Ahadiyyet mertebesidir. Zat'\n Hayat, ilim, irade,
Kudret, Sem’, Basar, Keldam, Tekvin sifatlarinin zuhur ettigi, diger sifatlarinin
ise henuz toplu halde oldugu mertebedir. Ahmed $Semseddin-i Marmaravi'ye
gore, peygamberler akl-/ kiilF’ vasitasiyla, veliler ise nefs-i kiill vasitasiyla bu

mertebenin hakikatina arif olmusglardir.

Dorduncu Mertebe: Vahidiyyet mertebesidir. Bu mertebede Zat, batin
sifatlari ile zuhur etmistir. Zat'in bu zuhuruna bitin enbiya ve Ummet-i

Muhammed’'den mukarreb evliya bu mertebedeki hakikatlere arif olmuglardir.

Besinci Mertebe: Halikiyyet mertebesidir. Bu mertebe Zat'in butun ef’al
ve sifatlarinin zuhur ettigi mertebedir. Bu mertebedeki hakikatlara ebrar, nefs-

i kil vasitasiyla arif olmustur.376

Ahmed $Semseddin-i Marmaravi’'nin bu tasnifinde mertebe isimleri farkl
da olsa genel itibariyle ilk (ic mertebeyle, ibni’l-Arabi’nin yedili tasnifine gére
belirtilen ilk G¢ mertebe arasinda pek bir fark yoktur. Yedili tasnifte dérdincu
ve besinci mertebe olarak belirtilen Ruhlar ve Misal alemleri, Marmaravi'de
doérdlncu, yedili tasnifte altinci ve yedinci mertebe olarak belirtilen Sehadet
adlemi ve insan-1 kdmil mertebesi, Marmaravi’'de besinci mertebe olarak

belirtiimektedir.

La'lizdde Abdullbaki ise varlik mertebelerini besli tasnife gore anlatir.

Ona gore:

375 Akl-1 Kill: Allah’'tan zuhur eden ilk mahluk olarak kabul edilen akl-1 evvelden sonra gelen
bir mertebedir. Akl-1 evvele tevdi edilen ilmi suretlerin tecelli ettigi nurlu bir mudrikedir. Akl-i
evvelin mazharidir. Adem kiilli aklin, Havva ise kiilli nefsin suretidir. Bkz: Uludag, Tasavvuf
Terimleri SézIiigi, s. 33-34; Uludag, “Akil”, DIA, C. Il, TDV Yayinlari, Ankara, s. 246-247.

376 Ahmed Semseddin-i Marmaravi, Kesfii'l-Esréar, IBB Atatiirk Kitaphg:, OE Yazmalari, nr.
1271/2, vr. 61a-62a; Ayrica bkz. Ahmet Ogke, “Yigitbasi Veli Anmed Semseddin-i Marmaravi,
Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Gérusleri”, MU Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Basilmamig Doktora
Tezi), istanbul, 2000, ss. 322-323.
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Birinci Mertebe: Gayb-1 Mutlak mertebesidir. Lahut alemi, gayblerin
gaybi ve zat-1 Baht olarak da bilinen bu mertebede hentz taayyln
baglamamigtir. Bu mertebede taayyun zatin kendisinden kendisine olmaktadir.
Zat, bu mertebede henlz esma ve sifat dairesine tenezzil etmemistir ve
vahdet ve kesret de s6zkonusu degildir. Mahlukat agisindan bu mertebenin
idraki mimkan degildir. La'lizade Abdulbaki’ye gore “Ben gizli bir hazine idim
bilinmeyi istedim ve mahlukéti yarattim™’’ hadis-i serifi bu mertebeye isaret

etmektedir.

ikinci Mertebe: Ervah-1  Ceberut mertebesidir.  Hakikat-/
Muhammediyye de tabir edilen bu mertebede Zat, esma ve subdti sifatlan
(Hayat, ilim, kudret, irade, sem’, basar, kelam) ile muteayyin olur. Ayni
zamanda Vahidiyyet &lemi olarak da isimlendirilir. ilmi suretlerin (a’yan-i

sabite) taayyun ettigi mertebedir. Ancak bu suretler hakikat dedgil, itibaridir.

Ugiincii Mertebe: Misal-i Mutlak mertebesidir. Bu mertebe ruhlar dlemi
ve Melekuit alemi olarak da isimlendirilir. Bir Ust mertebede mevcut olan ilmi

suretlerin ruhlara donustugu mertebedir.

Dordiincu Mertebe: Misal-i Mukayyed mertebesidir. Bu mertebe, bir
ust mertebede mevcut olan butin varliklarin bir misalinin mevcut oldugu
mertebedir. Bu mertebe, sehadet aleminde olan bitin esyanin hakikatlarinin
oldugu alemdir. La'lizade Abdulbaki’'ye gore bu mertebe Berzah alemidir ve
batin evliyanin kesf ve muisahedeleri, bu alemin esrarina vakif olduklari
kadardir.

Besinci Mertebe: Sehddet mertebesidir. Buna halk adlemi ve miilk dlemi
de denir. Duyular ile tesbit edebildigimiz, maddeden mutegekkil alemdir. Bir
ust mertebede bulunan varliklar, bu mertebede cisim halinde ortaya

cikmislardir. Pargalanma ve bollinmenin s6zkonusu oldugu alemdir.378

La'lizade Abdullbaki’nin bu besli tasnifi ile ibni’l-Arabi'nin yedili tasnifi
arasinda ¢ok bir fark olmadigi gorulmektedir. La'lizade Abdulbaki’'nin Gayb-/
Mutlak mertebesi, yedili tasnifte /4-taayyiin mertebesine, ervah-i ceberut

mertebesi ise taayyiin-i evvel ve taayyin-i sé&ni mertebesine tekabul

377 [smail b. Muhammed Aclani, Kesfii'l-hafa ve Miizilii’l-ilbds amma’s-Tehera mine’l-Ehadisi
ala Elsineti’n-Nas, Il, Beyrut, 1351, s. 173.
378 | a'lizade, Mebde ve Mead, vr. 50a-55a.
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etmektedir. Bu iki mertebenin mabhiyetleri konusunda da herhangi bir fark
yoktur. Yedili tasnifte mevcut olan ruhlar alemi, La'lizdde Abdulbaki’nin
tasnifinde misal-i mutlak mertebesine karsilk gelmektedir. La‘lizade Abdulbaki,
ilahi isim ve sifatlarin toplu olarak mevcut oldugu ilk taayyiin mertebesi ile
bunlarin ayrismaya baslayarak ilmi suretler (a'yan-1 sabite) halinde ortaya
ciktig1 taayydin-i séni mertebesini bir mertebe olarak kabul eder. Yedili tasnife
gOre, a’'yan-1 sabitenin cevher haline donustugu ruhlar dlemini ise mutlak misal
alemi olarak isimlendirir. La'lizade Abdulbaki’nin misal-i mukayyed mertebesi
ile yedili tasnifdeki misal alemi ve her iki tasnifteki sehadet dlemleri arasinda
ise mahiyet olarak herhangi bir fark yoktur. Yedili tasnife gore, taayytin-i sani,
ruhlar alemi ve misal alemi olarak kabul edilen U¢ mertebe ile La'lizade
Abdulbaki’'nin begli tasnifinde kabul ettigi misal-i mutlak ve misal-i mukayyed
mertebeleri ibnii’l-Arabi’nin besli tasnifinde3’® Melekdt &lemi olarak kabul
edilmistir. La'lizade Abdulbaki'nin begli tasnifi, ibnii’l-Arabi’nin yedili tasnifine

g6re bu acgidan bir farklilik gdéstermektedir.

Ancak aralarinda mahiyet olarak bir fark yoktur. Diger bir fark ise, insan-
I kédmil mertebesinde goérllmektedir. La'lizade Abdulbaki, insan-1 kamil
mertebesini ayri bir mertebe olarak kabul etmekten ziyade, butin mertebeleri
biinyesinde ihtiva eden bir mertebe olarak gorir. /nsan-1 kdmil, La'lizade
Abdulbaki’'ye gore, hem ruhani hem de cismani alemlerden terkip olunmus,
mevcudatin en mukemmeli ve mevcudatin yaratilis gayesidir. Mahiyet itibari
ile tasnifler arasinda bir fark yoktur. Ancak ibnir’l-Arabi, insan-i1 kdmili, gerek
yedili, gerekse besli tasnifte son mertebe olarak kabul ederken, La‘lizade

Abdulbaki bu anlamda bir mertebe olarak kabul etmez.

La'lizdde Abdulbaki’'nin besli tasnifi ile Marmaravi'nin besgli tasnifi
arasinda ise, az da olsa bir fark vardir. La'lizade Abdtlbaki’nin Gayb-1 Mutlak
mertebesi olarak kabul ettigi ilk mertebe ile Marmaravi'nin kabul ettigi La-
taayyln mertebesi arasinda herhangi bir fark yoktur. Hem La'lizade Abdulbaki
hem de Marmaravi ikinci mertebeyi Hakikat-r Muhammediyye mertebesi olarak
kabul ederler. Ancak buradaki fark, Marmaravi’nin Gguncu mertebede zuhur

ettigini belirttigi Zat'in subuti sifatlarinin, La'lizdde Abdulbédki’ye goére ikinci

_379 Muhyiddin ian’I-Arabi, Riséale-i Liibbil-Liibb ve Sirr'iis-Sirr, cev. Ismail Hakki Bursevi,
Istanbul, 1328, IBB Atatlrk Kitaplhigi, OE Yazmalari, nr. 1007, ss. 9-19.
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mertebede zuhur etmesidir. Yani Marmaravi’nin ikinci ve Ug¢lincl mertebesi,
La'lizdde Abdulbakinin ikinci mertebesine tekabul etmektedir. La'lizade
Abdulbaki'nin tasnifinde ruhlar alemini temsil eden Misal-i Mutlak ve misal
alemini temsil eden Misal-i Mukayyed mertebeleri, Marmaravi’'nin tasnifinde
dordinci mertebeye tekabul etmektedir. La'lizade Abdulbaki’nin sehadet
alemini temsil eden besinci mertebesi ise, Marmaravi’nin sehadet ve insan-i

kamil mertebelerini temsil eden besinci mertebesine denk gelmektedir.

Netice itibariyle, La'lizade Abdullbaki’nin varlik mertebeleri konusundaki
gorislerinin, tasavvufta genel kabul géren Ibnii’l-Arabi'nin varlik mertebeleri
konusundaki goruglerinden etkilendigi gorulmektedir. La‘lizade Abdulbaki’nin
varlik anlayisi Vahdet-i vicid telakkisi cercevesinde sekillenmistir. Onun
tasavvufi goruslerinde vahdet-i vicdd anlayiginin énemli bir yeri vardir.
Ozellikle de insan-1 kamil mertebesinin, onun tasavvufi gérislerinin temelini

olusturdugu sdylenebilir.

2. 8. INSAN-I KAMIL

Allah’in yeryuzindeki halifesi olmasi hasebiyle onun bitlin isim ve
sifatlarina 38 ve Allah’in bitln varlik mertebelerindeki tecellilerine mazhar olan
insan3®! olarak tarif edilen insan-1 kdmil ya da yeni tabirle yetkin / kozmik
insan,382 tasavvufi dislince tarihinde, ilk dénemlerden itibaren lizerinde en ¢ok

durulan konulardan biri olmustur.

islam Tasavvufu'nun ameli ve ahlaki bir mahiyete sahip oldugu bu ilk
donemlerde insan konusu daha ¢ok ahlaki yonden ele alinirken, tasavvufun
nazari/teorik yoninin ve Hakikat-1 Muhammediyye anlayisinin gelismeye
basladigi ileriki dénemlerde ise, o©zellikle de ibni’l-Arabiden sonraki

dénemlerde ontolojik agidan ele alinmaya baslanmistir.38 Ancak bir kavram

380 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigi, s. 188.

381 Mehmet S. Aydin, “insan-1 Kamil”, DIA, C. XXII, TDV Yayinlari, Ankara, 2000, s. 330.

382 Abdulhakim Yiice, “Tasavvufta insan-1 Kamil ve Mevlana”, Tasavvuf iimi ve Akademik
Arastirma Dergisi, Ankara, 2005, S. 14, ( Mevlana Ozel Sayisi) ss. 63-75.

383 Mehmet Demirci, “Nar-u Muhammedi”, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
S.1, izmir, 1983, s. 249.
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olarak kullanilan insan-1 kdmil terimi, tasavvuf literatiiriine ilk defa ibnii’l-Arabi

tarafindan yerlestirilmistir.384

ibni’l-Arabi’nin insan-1 kamil diisiincesini daha iyi anlayabilmek icin ilk
once onun, varhgin yaratiligini izah ettigi vahdet-i viicud anlayisini ve varhigin
meydana gelis surecini bilmek gerekmektedir. Ancak biz bu konuyu yukarida
ele aldigimiz igin, burada tekrar izdh etmeyi dusiinmiyoruz. Burada Ilbni’l-
Arabi'ye gére insan-1 kamil disiincesini kisaca ele aldiktan sonra, ibni’l-
Arabi’den dnceki donemlerde, 6zellikle de ilk donemlerde, insan konusunun

nasil anlasildigina kisaca temas edecegiz.

lbnd’l-Arabi, insan-1 kamil kavramini iki farkli diizeyde ele almistir.
Bunlarin birincisi kevni (kozmik) duzeydir. Bu duzeyde insan kevni bir nesne
olarak telakki olunur. Daha basit bir ifade ile bu diizeyde s6z konusu olanin
“‘insanlik” (beseriyet) oldugu sdylenebilir. Bu dizeyde kastedilen ferdi bir sahis
olarak “insan” degildir. Burada kastedilen “Hakk’in Sureti’nde3® yaratilan ve
varliklarin en milkemmeli olan insan cinsidir. ikinci diizeyde s6z konusu olan
ise ferd olarak insandir. Birinci dlizeyde “insan” bizatihi kamil iken, bu dlizeyde
her ferd igin ayni oranda bir mikemmellik s6z konusu degildir. insanlar
arasinda mertebe farki vardir. Bu mertebedeki insanlarin ¢ok azi insan-1 kamil

vasfina sahiptir.386

ibni’l-Arabi’nin  kevni (kozmik) dlzey olarak nitelendirdigi dizey,
Vahdet-i vicud anlayisinda, varlik mertebelerinin yedili tasnifine gore ikinci
mertebeyi olusturan taayyiin-i evvel, Hakikat-1 Muhammediyye veya insan-i
kédmil olarak isimlendirilen duzeydir. Tasavvuf geleneginde birgok Ustin
niteliklerin atfedildigi “insan” bu varliktir. Vahdet-i viicud felsefesine gére bu
mertebeyi Zat'tan ayirmak midmkin olmadigi gibi O’nunla ayni saymak da
mimkin degildir.28” Varlik mertebelerinin yedili tasnifine gore, yedinci mertebe
de insan-1 kdmil mertebesidir. Ancak ikinci mertebedeki insan-1 kamil ile

yedinci mertebedeki insan-1 k&mil arasindaki fark, ilk mertebedeki insan-i

384 Osman Nuri Kigik, “ibni’l Arabi’den ibrahim Hakkr'ya Sifi Disiincede insan-1 Kamil
AnlayisI”, www.osmannurikucuk.com/makaleler.

385 Buhari, isti’zan, 1.

386 Toshihiko lzutsu, ibn Arabi’nin Fusds’undaki Anahtar-Kavramlar, ¢ev. Ahmed Yiiksel
Ozemre, Kaktiis Yayinlari, istanbul, 2005, ss. 289-290.

387 |bnir’l-Arabi Fusdsu’l-Hikem, |, s. 61.
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kamilin Allah’in ilminde, ikinci mertebedekinin ise maddeten ortaya ¢ikmig

olmasidir.388

Yedinci siradaki insan-1 kamil mertebesi, sehadet aleminin cismani,
misal ve ruhlar aleminin nurani, “isimler” mertebesi olan vahidiyyet, bagka bir
ifade ile a’yan-1 sabite ve “sifatlar” mertebesi olarak kabul edilen vahdet
mertebelerini kendinde toplayan bir mertebedir. Mutlak viicud, butin ilahi sifat
ve isimleri ile buyudk bir alem olarak kabul edilen sehadet aleminde tecelli
etmekle birlikte, en mukemmel sekilde, buyuk alemin bir numunesi olarak
kabul edilen insanda, yani, insan-1 kdmilde tecelli etmistir. ibn{’l-Arabi, alemi
izéh ederken “ayna” metaforunu kullanmaktadir. Ona gore alem, Allah’in isim
ve sifatlarina “ayna” vazifesi gérmektedir. Ancak bu ayna mikemmel degildir.
Allah’in isim ve sifatlarina tam ve mukemmel olarak “ayna” olan insandir.
Bagka bir tabirle bu aynanin cilasi insandir.3%® insandaki “ayna” ise kalpdir.
Ancak bu aynanin cilali ve islevsel olabilmesi, riyazet ile kalbin kirden ve
pastan arindiriimasina baghdir. Bu kir ve pastan kasit ise Allah’tan baska
herseydir. insan kalbinden masivayi cikardiktan sonra ancak ilahi sifat ve

isimlere tam olarak ayna olabilir.3%°

ibni’l-Arabi’'ye gére, Allah’in isim ve sifatlarinin a’zam derecede tecelli
ettigi hakiki insan-1 kdmil Hz. Muhammed (sav) dir. Ona goére, Hz. Muhammed
(sav) hakkinda 6zellikle 6nemli olan, onun tarihi bir dénemde Allah’in elgisi ve
bir beser olarak yaratilmasindan énce kevni bir varlik oldugudur. Bu agidan
Hz. Muhammed (sav), Hakikat-r Muhammediyye veya insan-1 kédmil ya da
Ibni’l-Arabi’nin bagka bir ifadesi ile Nur-u Muhammediyye mertebesini temsil
eder. ibnii’l-Arabi’ye gore, kevni dlgekte insan-1 kamil olarak mevcut olan Hz.
Muhammed (sav) taayyunatin ilkidir. Allah’in ilk yarattigi varhktir. Batln varhk
alemi bu nurdan yaratilmistir.3°! Ferd olarak da en mikemmel varlik ve mutlak

manada hakiki insan-1 kdmil Hz. Muhammed (sav) dir. Allah’in butin esma ve

388 Y{ice, “Tasavvufta Insan-1 Kamil ve Mevlana”, s. 65.

389 |bnii’l-Arabi, Fusdsu’l-Hikem, |, s. 61; Tahrali, “Vahdet-i Viicd ve Gélge Varlik”, I, s. 23.
3% jbniy’l-Arabi, Fustsu’l-Hikem, s. 271.

391 |zutsu, /bn Arabi’nin Fusiis’undaki Anahtar-Kavramlar, ss. 313-315.
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sifatlarinin a’zam derecede tecelli ettigi insan-1 kamil mertebesini temsil

etmektedir.39?

Hakikat-1 Muhammediyye anlayiginin, daha genel bir ifade ile
tasavvufun nazari yénunin henldz konusulmadidi ve ele alinmadidi ilk
dénemlerde, ibnir’l-Arabi’nin insan-1 kdmil anlayisinin izleri gériilmekle birlikte
genel olarak bdyle bir anlayisa rastlanmaz. O donemlerde mukemmel insan
olmanin, guzel ahlak sahibi olmakla esdeger tutuldugu ve bunun da ancak,
Kuran ve slnnete derinlemesine ittiba etmek ile mimkin olabilecegi

duguncesinin hakim oldugu soylenebilir.

Bu baglamda, ilk dénemlerde “Andolsun, Allah’in Resdlinde sizin igin,
Allah’a ve ahiret giiniine kavugsmayi arzu eden, Allah’i ¢cok zikreden kimseler
icin glizel bir 6rnek vardir "% ayet-i kerimesi ile “Ben glizel ahlaki tamamlamak
lizere génderildim™° hadis-i serifi dogrultusunda amel edilerek, butiin glizel
ahlaki kendisinde toplayan Hz. Peygamberin s6z ve fiillerini 6grenmek ve taklit

etmek suretiyle kdmil insan olmaya gayret edildigi goriilmektedir.3%

Bundan ayri olarak insan-1 kamil, s6zlerinde, fiillerinde, ahlakinda ve
ilminde kamil seviyeye ulasmis insan olarak da kabul edilebilir. Bu durumda
insan-1 kamili, “seriat, tarikat ve hakikatte tam olan insan” olarak tarif etmek

mUmkUndir.3%

Kamil insan anlayisi ister metafizik yorumuyla, ister ahlaki boyutuyla
kabul edilsin, netice olarak kevni planda ahsen-i takvim suretinde yaratilan3®’
insanin, fert planinda da, Kur'an ve sunnetin gosterdigi yolda giderek, ahlaki
acidan mikemmellige ulasmasi seklinde yorumlanabilir. Bununla birlikte,
Hakikat-1 Muhammediyye, insan-1 kamilin nazari boyutu, ahlaki yonu ise, ameli

boyutu olarak kabul edebilir.

392 Abdiilkerim el-Cili, insanii’-Kamil fi Marifeti’l-Evahir ve’l Evail, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut, 1997, ss. 212-213; Abdiilkerim el-Cili, insan-1 K&mil, gev. Abdiilaziz Mecdi Tolun, haz.
Ekrem Demirli-Selguk Eraydin, iz Yayincilik, istanbul, 2015, s. 372.

393 Ahzab, 33/21.

394 Malik b. Enes, el-Muvatta, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, C. |, Daru’l-Hadis, Kahire, t.y.,
Hiisnii’l-Huluk, 8.

3% Necmettin Ergiil, “Insan-1 Kamil-Giizel Ahlak llsikisi”, The Journal of Academic Social
Sicience Studies, S. 35, 2015, ss. 259-270.

3% Aziz(iddin Nesefi, Insan-1 Kdmil, Tasavvufta Insan Meselesi, s. 18.

397 Tin, 95/4.
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Tasavvuf gelenegindeki insan-1 kdmil anlayisi hakkinda kisa bir bilgi
verdikten sonra artik La'lizdde Abdulbaki’'nin bu konudaki goruglerini izah

etmeye gecebiliriz.

La'lizade Abdullbaki’ye gore bir kimsenin insan-1 kamil olabilmesi ancak
insan-1 kamil olarak kabul edilen vahidiyyet mertebesine ulasmasi ile mimkin
olabilir. Bunun igin ise, muhabbetullah ve amel-i salih vasitasi ile kalbden
masivayl tamamen atarak ve beytullah olarak kabul edilen kalbi her tarlG kir ve
pastan temizleyerek, tevekkil ve ihlas ile ilahi hikimlere tabi olmak gerekir.
Ancak bu sekilde insan-1 kédmil ve marifetullah mertebesine gikilabilir ve
Allah’in esma ve sifatlarina ayna, hatta o aynanin cilasi olunabilir. Fakat bu
makama ulasmak, herkes icin gecgerli degildir. Bu makama ancak istidadi olan
kimseler ulasabilir.3®® Onlarin bu makama ulasabilmesi ise nebi, resul ya da
Allah’in halifesi olarak kabul edilen ve veraset-i nibUvvetin temsilcisi olan
veliler gibi insan-1 k&mil makamini temsil eden murgidlerin irsadi neticesinde
olur.3® Ayrica bu mirsidlerin ayni zamanda Peygamberimize (sav) ve

ashabina tabi olan bir mirsid olmasi, La‘lizade Abdilbaki’ye gore elzemdir.#%°

La'lizade Abdulbaki’'ye goére insan-1 kamil Allah isminin mazharidir.
Butin ilahi esma ve sifatlar Gizerinde toplar.#°* Mevcudatin yaratilis sebebidir.
Mevcudatin en mukemmeli olmakla birlikte, melek(t aleminin de 6zudur. Hem
ruhani hem de cismani alemlerden mirekkep olan ve butin varlk
mertebelerini blinyesinde cem eden bir varliktir.4%2 Yerylziinde Allah’in hakiki
halifesidir. Ayni zamanda mursid-i a’zam ve gavs-1 a’zam mertebesini temsil

eden kisidir.4%3

La'lizade Abdullbaki’ye gore, yukarida sayilan bitin bu vasiflari a’zam
derecede kendinde toplayan hakiki insan-1 kamil Peygamberimiz Hz.
Muhammed (sav) dir.4%* Ayrica Peygamberimizin temsil ettigi bu insan-1 kamil
makami, her donemde bir kisi tarafindan surekli olarak temsil edilmektedir.

Batun bu vasiflari Uzerinde toplayarak Hakikat-r Muhammediyye’yi temsil

398 | a‘lizade, Mebde ve Meéad, vr. 60a.
399 | a'lizade, Mebde ve Meéad, vr. 60b.
400 | a'lizade, Hediyyetii’l-Miisték fi Serh-i Mesleki’l-Ugsék, vr. 186a-186b.
401 | g'lizade, Mebde ve Mead, vr. 61a.
402 | g'lizade, Mebde ve Mead, vr. 54b.
403 | a'lizade, Mebde ve Meé&d, vr. 60b.
404 | a'lizade, Mebde ve Meéad, vr. 54a.
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eden, Allah’in halifesi ve Peygamberimizin (sav) varisi olarak kabul edilen bu
kisi, La'lizdde Abdulbaki'ye gore zamanin sahibi ve kutb-i a’zam olarak kabul

edilen kisidir.40°

La'lizdde Abdulbaki, insan-1 kadmil makamini temsil eden ve
yeryuzunde Allah’in halifesi olan bdyle bir kisinin her daim mevcut oldugunu
belirtir. Nitekim Abdurrezzak Kasani'ye gore, “tekvin” ve “ibda” dan mutesekkil,
‘melekut” ve “halk” alemlerinden murekkep bir varlik olan insan, Allah’i
yerylzinde temsil etmek (izere halife olarak tayin edilmistir.#% Allah’in halife
olarak tayin ettigi ve insan-1 k&dmil makamini temsil eden bu kigi ayni zamanda,
hem zahiri hem de batini yonu itibariyle Allah’in yeryuziundeki en mukemmel

bir delili hikmundedir.497

Bu disince aslinda Bayrami-Melamiligi'nin de ddsuncesini
yansitmaktadir. Bayrami-Melamileri’ne gére, Hakikat-1 Muhammediyye sirrina
mazhar olan ve insan-1 kdmil makamini temsil eden kisi bir an bile bu alemden
eksik olmaz. Bu sahis glines gibidir. Glines olmadigi zaman nasil hayat devam
etmezse, bu sahis olmadigi zaman da alemlerin devam etmesi mumkun
degildir.4%®® Bu konuda Uglincii devre Melamiliginin kurucusu olarak kabul
edilen Muhammed Nuru’l-Arabi de ayni duslnceleri dile getirerek, insan-i
kamil makamini temsil eden bir kutbun her daim mevcut oldugunu ifade
eder.#%® Bundan dolayl La'lizdde Abdilbaki'nin insan-1 kamil anlayisinin,
Melamilik'deki bu “manevi otoriteyi temsil eden kutup™!© anlayisi ile

ortustuguna soylenebilir.

Yukarida verilen bilgiler i1siginda La‘lizade Abdulbaki’nin insan-1 kamil
hakkindaki gériisleri degerlendirildiginde, onun bu konudaki gériislerinin ibni’l-
Arabi'nin gorUsleri ile paralellik gosterdigi soylenebilir. Bununla birlikte
La'lizade Abdulbaki’nin, insan-1 kamil olabilmek igin Kur'an ve sunnete ittibanin

gerekliligine surekli vurgu yapmasi, onun, insan-1 kamil anlayisinin metafizik

405 | a'lizade, Mebde ve Mead, vr. 60a-61b.

406 Ergiil, “insan-1 Kamil-Glizel Ahlak ilsikisi”, s. 260.

407 Konevi, Sadreddin, Tevilli’s-Suretii’l-Miibareke el-Fatiha, nesreden. Abdullah Ahmed el-
Hasani el-Huseyni, y.y., 1514. Ayrica bkz. Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, gcev. Ekrem
Demirli, istanbul, 2002, s. 53.

408 Osman Hakiki Bey, irsddnédme, vr. 26.

409 Nuru’l Arabi, Serh-i Divan-i1 Niyazi Misri, vr. 48b.

410 Tek, Melamet Risaleleri, s. 47.
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izédhina dnem verdigi kadar ahléki boyutuna, yani ilk donemlerde mevcut olan
zuhde dayal insan-1 kamil anlayisina da oOnem verdigi izlenimi

uyandirmaktadir.

Vahdet-i viicd anlayisini benimseyen mutasavviflara goére, seyr U sulGk
neticesinde, nefis ve ruh terbiyesi vasitasiyla insanda mevcut olan latifeler
gelistirilerek, bagka bir tabirle guzel ahlak sahibi olarak, Allah’in esma ve

sifatlarini yansitan ve ona delil olan insan-1 kamil seviyesine ¢ikilabilir.

Bu acidan bakildiginda, La'lizdde Abdulbaki’nin vahdet-i vicid
anlayisini benimseyerek, insan-1 kamil konusunda ibni’l-Arabi'yi takip ettigi

sdylenehbilir.

2. 9. MURSID

Tasavvufta veli, seyh ve pir ile es anlamli olarak kullanilan mdirsid;**
kelime olarak ikaz eden, irsad eden, yol gosteren ve rehberlik yapan4'?
anlamlarina gelmektedir. Terim olarak ise insanlari dalaletten dogru yola
ulastiran kisi,**® seriat, tarikat ve hakikat ilimlerinde yliksek derecelere
ulasarak saliklerin manevi hastaliklarini tesbit edip tedavi eden, onlari irsad

ederek Allah’a yakinlagtiran kisi olarak tanimlanir.414

Bagka bir ifadeyle, mursid/seyh/pir; varliktan ve mevhum benliginden
tamamen kurtularak, ilahi vasiflara mazhar olmus olan kamil insani ifade
eder.4> Mursid, feyzini ve rengini miridlerine aktarabilen ve onlari kemale
eristirebilme yetkinligine sahip olan kisidir.#1® Bu yetkinlie sahip olan en
mukemmel insan ise peygamberlerdir ve insanlar, peygamberler ve onlara
varis olan murgidler vasitasi ile Allah’i idrak edebilir, onlarin kalb aynasinda

Allah’t misahede edebilirler.4t’

411 Resat Ongdren, “Seyh”, DIA, C. XXXIX, TDV Yayinlari, Ankara, 2010, s. 50.

412 |bn Manzar, Lisdnu’l-Arab, I, ss. 175-176.

413 Circani, Ta'rifat, s. 96.

414 Kasani, Tasavvuf S6zligd, s. 319.

415 Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi, cev. Siilleyman Nahifi, C. Ill, Timas yayinlari, istanbul,
2014, (beyit: 1800), s. 320.

416 Mevlana, Mesnevi, V, (beyit 2490), s. 599.

417 Mevlana, Mesnevi, V, (beyit 1440), s. 568.
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Kur'an-1 Kerim’de, Kehf suresinde “dogru yolu gdsteren rehber”4'8
olarak ifade edilen mursidi, “Her kavmin bir rehberi vardir'*'® ayeti ile beraber
degerlendirdigimiz de, her kavme rehber olarak ilahi mesajlari iletecek, onlara
dogru yolu gosterecek ve ilahi sifat ve isimlere ayna olabilecek bir

peygamberin gonderildigi sdylenebilir.

Gonderilen bu peygamberlerin vazifesi sadece kendilerine teblig edilen
hukamleri Ummetlerine teblig etmek degil, ayni zamanda o hukumleri
ummetlerine yasayarak gostermektir. Peygamberimiz de (sav) Kur'an-1 Kerimi
sadece teblig etmekle kalmamigs onu ayni zamanda ashabina yasayarak
gOstermis ve gerektigi yerde de izah etmistir. Onlari gesitli metodlar kullanarak

terbiye etmis ve her agidan mikemmel bir toplum meydana getirmistir.#2°

Peygamberlerin teblig, temsil ve tebyin vazifeleri sadece seriatin zahiri
hakamleri icin gecerli degildir. Onlarin bu vazifeleri seriatin batini ve kalbt
hakumleri icin de gegerlidir. Bu batint hikimleri temsil ederken ve ummetlerine
rehberlik ederken, ilahi sifat ve isimlere ayna olmakla da Allah’i ve ilahi ahlaki

ummetlerine tanitmig ve bildirmis olurlar.

Mutasavviflar da konuyu bu agidan ele alarak degerlendirmigler ve seyr
U sulika tébi olan bir muridin, kesinlikle kamil bir murside baglanmasi
gerektigini, bu uzun ve zorlu yolda murgidsiz ilerlemenin mimkun olmadigini,
hatta tamamlanamayacagini siklikla ifade etmislerdir. Onlara gore, tasavvuf
teorikten ziyade pratige ait batini bir ilim oldugundan, murid bu ilme ait adab
ve erkani kitaplardan okuyarak elde edemez. Murid, bu ilmi ancak tasavvufi
hayati kdmil manada yasayarak marifete ermis ve hal ve batin ilmine sahip bir

murgid rehberliginde elde edilebilir.

Zira, mutasavviflara gore, insani, hakikate ulasmak igin ciktigi bu
yolculuktan alikoyabilecek biri nefis digeri seytan olmak Uzere iki buyuk
disman vardir. Bu dismanlarin insanin kargisina ne zaman ve ne sekilde
cikacagi tam olarak bilinmediginden, bu micadeleyi kazanmis, nefis ve
seytanin tuzaklarini ve afetlerini iyi bilen bir mirside ihtiyag vardir.#2* Rumi

418 Kehf, 18/17.

419 Rad, 13/7.

420 Ahmet Ozel, “Yonetici Peygamber Olarak Hz. Muhammed (sav)”, Divan Dergisi, C. II, S.
20, 2006, ss. 1-44.

421 Mevlana, Mesnevi, |, (beyit 3050), s. 127.
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Esrefogdlu (6. 874/1469-70) bu ihtiyaci, “her kim bu yolda kendi iradesi ile yol
alirsa onun rehberi seytan olur. Bir mirsidin iradesine tabi olana ise seytan
zarar veremez. Bundan dolayi bir muiridin yapmasi gereken ilk sey, bir miirgide
intisap etmektir’#?? ifadesi ile anlatir. Clinki birgok manevi hastalik ve illete
muptela olan ve seyr U sulikunda bir¢gok imtihanla, suphe ve vesvese ile karsi
karglya kalan salike, zamanla bazi perdeler de acilabilir, bazi makamlara
ulasabilir. Fakat bunlari tam olarak tanimadigi ve bilemedidi icin muvaffak
olamayabilir. Gayba ait muisahedeleri dodru tevil edemeyebilir. Kendi
fitratlarina ve tabiatlarina uygun bir hareket tarzi benimsemeyebilir. Salik, bu
yollardaki seytani ve nefsi tuzaklardan ve aldanmadan ancak bir mursid

rehberliginde kurtulabilir.#23

Bu yola rehbersiz girenlerin bazilari yaptiklari riyazetler ve yasadiklari
cezbe neticesinde aniden zuhur eden tecelliler karsisinda soka girmisler ve
akil ve dengelerini yitirmiglerdir. Bazilari her seyin mubah oldugu zannina
kapilarak ibahici olmuslar, bazilari da akil sagligini kaybederek buyuk

iddialarda bulunmaya baslamislardir.4?4

Bununla birlikte ibrahim ed-Desuki’ye (6. 676/1277) gore, insanlar tam
bir gayret ve himmetle ilahi emirlere sarilsalar, murside ihtiya¢ kalmaz. Ancak
bu yola bircok manevi hastalik ile girdikleri icin manevi bir murside ihtiyac
duyuyorlar.#?®  Yani ibrahim ed-Desukiye gdre, insanlar manevi
hastaliklarindan dolay! ilahi emirlere, ihlas ve samimiyetle sarilamiyor,

seytanin hile ve tuzaklarina kars1 muvaffak olamiyorlar.

Ya’kub Cerhi ise, bir miurgside intisdb etmeden manen terakki
edilemeyecegini belirten birine “Bugiin sizin dininizi tamamladim”?% ayetini
delil gostererek, Kur'an ve sunnete ittiba ettikten sonra zahiri bir muarside
ihtiyag olmadigini sGylemis ve bunu Bahaeddin Naksbend de tasvip etmistir.4?”

Ya’kub Cerhi’nin bu distincesini daha iyi degerlendirebilmek igin ibn

422 Rumi Egrefoglu, Miizekki’'n-niifus, , IBB Atatiirk Ktp, OE Yazmalari, nr. 3488, s.327.
423 Daye, Mirsadu’l-ibad, ss. 209-216.

424 Sijleyman Uludag, Tasavvufun Dili, Ensar Yayinlari, istanbul, 2016, s.90.

425 Mustafa Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, Dergah Yayinlari, istanbul, 1980, s. 370.

426 Maide, 5/3.

427 Tosun, Bah&eddin Naksbend Hayati, Gériigleri, Tarikati, s. 298.
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Haldun'un?® (6. 808/1406) tasavvufi miicahede konusundaki gorislerini

bilmek faydali olacaktir.

ibn Haldun, tasavvufi hayatin gelisim siirecinde (¢ tirlii miicahededen
bahsetmigtir. Birincisi; takva sahibi olmak igin c¢abalamaktir ki, bu her
musliman igin farzdir, ikincisi; istikamettir ki, “Emredildigin gibi dosdogru ol,”*?°
emri gergevesinde yasamaya calismaktir, farz degildir ama Islam’da tesvik
edilmistir. Ugtinciisii ise kesftir. Bu da éldiikten sonra miisahade edilecek olan
hakikatlari dinyada musahade edebilmek igin gdsterilen gayretlerdir ki, bu ne
farzdir ne de tesvik edilmigtir. Ibn Haldun’a gére ilk ikisinde miirsid faydalidir
ama sart degildir. Ancak Ugutinctisunde kamil bir mursid sarttir ve marsidsiz bu

yolu tamamlamak mimkiin degildir.+3°

ibn Haldun’'un gériisleri dikkate alindiginda, tasavvufi hayatin her
asamasinda kamil bir murside ihtiya¢c olmadigi, ancak faydali oldugu, bununla
birlikte kesf ve ilhdma acik hale gelebilmek icin tabi olunan egitimin ayrilmaz

bir parcasi, hatta olmazsa olmaz bir sarti oldugu séylenebilir.

Bu asamada tabi olunmasi gereken mursidin de bazi sartlara haiz
olmasi gereklidir. Birincisi, mirsid, Hakk’a vasil olan kamil biri olmali ve muridin
terbiyesine kadir olmahdir, /kincisi, muridin bizzat mursidi olmalidir,43!
Uglinciisi, yasantisi ve egitimi, Kur'an ve siinnete uygun olmali, dérdiinciisi,
ledlnni ve vehbi ilme sahip olmali, begincisi; Kur'an ve sunnet ilimlerine vakif
olmali, altincisi; yakini bir imana, kamil bir takvaya ve zuhde sahibi olmali,
yedincisi; basiret, feraset ve siyaset ilmine sahip olmali, sekizincisi; guzel ahlak
sahibi olmali1,**? dokuzuncusu; silsilesi Hz. Peygambere (sav) ulasan icazet
sahibi bir mursidden icazet sahibi olmalidir, onuncusu; manevi zevk ve cazibe

sahibi olmahdir.433

Denebilir ki, bir ilmi 6grenmek igin iyi bir muallime, bilinmeyen bir yolda

gidebilmek igin iyi bir rehbere ihtiya¢ oldugu gibi, hakikata ve marifete ulagsmak

428 |pn Haldun’un hayati ve yasadigi dénem hakkinda bkz. Allen James Fromherz, ibn Haldun
ve Dénemi, cev. Yusuf Selman inang, Ketebe Yayinevi, istanbul, 2018.

429 Hud, 11/113.

430 [bn Haldun, Sifau’s-Sail, Tasavvufun Mahiyeti, haz. Silleyman Uludag, Dergah Yayinlari,
istanbul, 2016, s. 101.

431 Kiibra, Usul-i Asere, 56.

432 Daye, Mirsadu’l-ibad, ss. 216-226.

433 Ahmed Ziyadddin Gumushanevi, Camiu’l-Usdl, ¢ev. Rahmi Serin, Pamuk Yayinlari,
istanbul, 1981, s. 90, 131.
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icin de iyi bir rehbere ihtiyag vardir. Ancak tasavvufi micadelenin her asamasi
igin boyle bir rehbere ihtiyag olmakla birlikte elzem degildir. ibn Haldun’un ifade
ettigi gibi, takva ve istikamet sahibi olabilmek igin, her ne kadar iyi bir rehber
faydali olsa da zorunluluk derecesinde degildir.4** Kur'an ve Siinnet bu konuda
yeterlidir. Bununla birlikte insani kesfe acgik hale getirecek olan manevi
egitimin, rehbersiz ve mdursidsiz tamamlanmasi da mumkun degildir. Bu
yolculugu, insanin kendi basina tamamlamasi mimkin olsa bile, bu, herkes
icin s6zkonusu olan bir durum da degildir. Belki hususi ve bazi 6zel donanimli
insanlar icin mumkuin olabilse de genel olarak mumkun olmadigi sdylenebilir.
Kesfe acik hale gelerek ilahi tecellileri ve hakikatleri miséhede edebilmek icin
yapilan manevi yolculuk icin, Hakk’a vasil olmus, yasantisi ve egitimi Kur'an
ve sunnete uygun, Kurani ve ledunni ilimlere, yakini bir imana, kamil bir
takvaya ve zuhde sahib olan, basiretli ve ferasetli ve guzel ahlak sahibi, en
onemlisi de silsilesi Hz. Peygambere (sav) ulasan, icazet sahibi bir murside

kesinlikle ihtiya¢ oldugu ifade edilebilir.

La'lizade Abdulbaki’ye gore, iki tlrlU hilafet vardir. Biri hilafet-i niiblivvet,
digeri ise hilafet-i velayettir. Hilafet-i niibidvvet, ser't hUkimlerin konuldugu ve
uygulandigi makami ifade eder ve peygamberler ve onun halifeleri tarafindan
temsil edilir. Peygamberler ser'i hikimleri koyup uygularken, onun halifeleri
sadece konulan bu hukumleri uygulamakla yukamludur. Hiléfet-i batina olarak
da bilinen hilafet-i velayet ise, peygamberin bulundugu manevi makami temsil
eder. Bu makam, peygamberler ve onun, Allah tarafindan 6zel olarak segilen
halifeleri tarafindan temsil edilir. Hilafet-i niiblivvetin temsilcileri olan halifeler,
ser'i hukamleri uygularken, hilafet-i veldyetin temsilcileri olan insan-1 kamiller
de peygamberlere ait manevi irsad ve tebli§ vazifesini ifa ederler. Bunlar
peygamberlerin vazifelerinin temsilcileridirler. Baska bir deyigsle, bunlar
bulunduklari zamanda ve yerde, peygamber olmadiklari halde, peygamberlik
vazifesi icra ederler. La'lizade Abdulbaki’ye gore, hakiki mirsidlik makamini

temsil edenler de bunlardir.43%

La'lizdde Abdulbaki’'ye gore, bir salik ne kadar cgalisirsa caligsin,

hakikat- Muhammediyye ve velayet-i Muhammediyye’ye varis ve kulli iradenin

434 |bn Haldun, Sifau’s-Sail, s. 101.
435 | a'lizade, Mebde ve Mead, vr. 101b-102b.
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mazhari olan bu makama ulagamaz. Bu makam, her devirde sadece bir kisi ile
temsil edilen ve gavs-1 azam ve insan-1 kamil olarak da kabul edilen hakiki
murside mahsustur. Bu mirsid Allah’tan vasitasiz olarak feyizlenip istifade
ettigi icin kalli iradenin mazharidir. Bu ylzden onun batin fiil ve halleri, bitin
kabul ve itirazlari Allah’in rizasina muvaffiktir.43 Bu makama kesb ile ulasmak
mumkuin degildir. Bu makama ancak Allah’in hususi lUtfu ve ikrami ile
ulasilabilir.43” Nasil Adem (as) Nur-u Muhammediyye'ye mazhar olmasi
cihetiyle “Ben yeryliziinde bir halife yaratacagim” 4*8sirrina mazhar olduysa,
zamanin mursidi de Nur-u Muhammediyye bereketi ile bu sirra mazhéar

olmustur.*3*® Muhammedi (sav) ahlak ile ahlaklanmiglardir.44°

Hakikat-1 Muhammediyeye’nin sirrina mazhar olan kutub/mirsid bu
alemde her daim mevcuttur. Butdn ilimlerin evveline ve ahirine muinkesif
olurlar. Sahip olduklari nur vesilesi ile yerde ve gokte mevcut butun esyanin
ilmine ve hakikatine vakif olurlar.44* Bu kamil mirsid mir'at-1 tecelli-i Hakk’dir.
Mdirsidin kalbine akseden bu ilahi feyiz ve tecelliler, mirsid vasitasi ile muridin

kalbine de akseder.*42

La'lizade Abdulbaki’'ye gore, bu marsidlerin bu makama ulasabilmesi,
ancak bu makami ihrdz eden hakiki mursidler vasitasi ile olur.4® Clnk{ onlar
btlin ilahi esma ve sifatlari Gizerinde toplayan*** ve miirsid-i azam makaminin

mazhari olan kisilerdir.#4°

Hakiki mursidin batin vasiflarini a’zam derecede kendinde toplayan
hakiki mirsid ise, Peygamberimiz Hz. Muhammed (sav) dir.#*¢ Ayrica
Peygamberimizin (sav) temsil ettigi bu makamin mazhari ve varisi olan

mursidler de bu vasiflara haizdirler.#*” Bunlar bulunduklari yerde ve yasadiklari

436 | a‘lizade, Mebde ve Mead, vr. 6a-6b.

437 La'lizade, Hediyyetii’l-Mlisték fi Serh-i Mesleki’l-Ussék, vr. 182a.
438 Bakara, 2/30.

439 La'lizade, Hediyyetii’l-Mlisték fi Serh-i Mesleki’l-Ugssék, vr. 209a.
440 | a'lizade, Hediyyetii’l-Miisték fi Serh-i Mesleki’l-Ussék, vr. 209a.
441 | a'lizade, Serglizest, vr. 156a.

442 | a'lizade, Serglizest, vr. 156a.

443 | a'lizade, Mebde ve Meéad, vr. 60b.

444 | a'lizade, Mebde ve Meéad, vr. 61a.

445 | a'lizade, Mebde ve Meéad, vr. 60b.

446 | a'lizade, Mebde ve Meéad, vr. 54a.

447 La'lizade, Mebde ve Mead, vr. 60a-61b.

159



donemde peygamberligin mursidlik vazifesini her daim ifa etmekle

mukelleftirler.

La'lizdde Abdllbaki’'ye goére, ashab-1 kirdama tabi olanlarin hidayete
mazhar olduklari konusunda herhangi bir sliphe yoktur. 448 O vyilzden,
Peygamberimize ve ashabina ittibd etmek ne kadar gerekli ise, aynen dyle de
zamanin kutbu kabul edilen murgside ve ashabina ittiba o kadar gereklidir. O
marsidi tanimayan ya da ona ulagsamayan kisiler, onun ashabina ittiba etmekle
de hidayete mazhéar olabilirler.#*® Cinkii onlar da bu yoldan giderek rehber

olmuslardir.4%°

La'lizdde Abdulbakinin  margid-i  ké&mil konusundaki gorugleri
degerlendirildiginde, onun gorlslerinin tasavvuftaki mursidlik anlayisindan
biraz farkl oldugu sdylenebilir. Tasavvuftaki genel kabule goére mursid, maridi
irsédd eden, zahirini ve batinini her tlrli koétl hasletten temizleyerek ona
manevi mertebeleri katettiren kamil rehberdir.#>! La‘lizade Abduilbaki’'nin hakiki

mursid anlayisi ise, daha gok tasavvuftaki ricalli’l gayb*32 olarak bilinen anlayis

448 |_a'lizade, Hediyyeti’l-Mlisték fi Serh-i Mesleki’l-Ussék, vr. 186a-186b.

449 | a'lizade, Hediyyetii’l-Miisték fi Serh-i Mesleki’l-Ussék, vr. 186a.

450 | a'lizade, Hediyyetii’l-Miistak fi Serh-i Mesleki’l-Ugsgsék, vr. 198a.

41 Ahmed Semseddin-i Marmaravi, Cadmiu’l-Esrér, IBB Atatiirk Kitapligi, OE Yazmalari, nr.
526, vr. 5a-5b.

452 Rjcalli’l-Gayb: Var oldugu kabul edilen ama kimler oldugu bilinmeyen, alemde tasarruf
yetkisi olduguna inanilan veliler igin kullanilan bir tasavvufi tabirdir. ibni’l-Arabi, velileri
Ricalu’'l-aded ve ricalu’l-meratib olmak Uzere iki kisma ayirir. Ricalu’l-aded, sayilari
degismeyip sabit olan, ricalu’l-meratib ise, sayilar belli olmayip sirekli degisen velilerdir.
Ricalu’l-aded sunlardir: “Kutub” veya “gavs” (bir tane), “imaman” (iki tane), “evtad” (dort tane),
“abdal” (yedi tane), “nukaba” (on iki tane), “nlicebd” (sekiz tane), “havari” (bir tane),

“recebiyyln” (kirk tane), “hatem” (bir tane), “mictebin/mustafin” (¢ yUz tane), “ilahi gayret
makamindaki rical” (kirk tane), “selamet makamindaki rical” (yedi tane), “muliku’t-tarikat” (bes
tane), “ricalU’l-hayri’l-mahz” (U¢ tane), “Isr&filin kalbi Gzerindeki veliler” (bir tane), “ricali’l-

alemfi’l-enfas”, “Ricalu’l-alemi’l-enfas”. “Ricalu’l-alemi’l-enfas” da su kisimlara ayrilir: “Ricald’l-
gayb” (on tane), “ricali’z-zahir” (on sekiz tane), “ricalt’l-kuvveti’lilahiyye” (sekiz tane), “ricali’l-
hannan ve’l-atfr’l-ilahi” (on bes tane), “ricalu’l-heybet ve’l-celal” (dort tane), “ricall’l-feth” (yirmi
dort tane), “ricalu’l-mearici’l-uld” (yedi tane), “ricali’t-tahti'l-esfel” (yirmi bir tane), “ricali’l-
imdadi’l-ilahi ve’l-kevni” (G¢ tane), “ricali’l-ilahi ve’r-rahmani” (U¢ tane), “racili’l-berzah” (bir
tane), “raculin vahid” (bir tane), “Sakiti’r-Refref bin Sakitl’l-Arg” (bir tane), “ricali’l-gani billah”
(iki tane), “sahsun vahid” (bir tane), “ricalu ayni’t-tahkim ve’z-zevaid” (on tane), “blidela (on iki

tane), “ricalt’l-istiyak” (bes tane) ve “ricali’l-eyyami’s-sitte” (alti tane). Ricalu’l-meréatib ise
sunlardir: “Melamiyye”, “fukard”, “sdfiyye”, “ubbad”, “zuhhad”, “ricali’l-ma”, “efradd”, “Umena”,
“kurrd”, “ahbab”, “muhaddesin”, “ahilld”, “simerad”, “verese”, “evliyd”. Evliyd da kendi
aralarinda cesitli kisimlara ayrilirlar: “Enbiyd”, “rusdl”’, “siddikGn”, “stheda”, “salihan”,
“‘misliman”, “m{’'mindn”, “kanitan”, “sadikin”, “sabirGn”, “hasitn”, “saimdn”, “hafizin”,
“zakiran”, “taiban-tevvaban”, “mitetahhirGn”, “hamidan”, “saihdn”, “rakian”, “sacidan”, “iyiligi
emredenler’, “mulnkerden alikoyanlar”, “hulem&”, “evvahdan”, “ilahi askerler’, “ahyar’,

~Y ~LY W ~Y "« ” o« ~LY

“evvabln”, “muhbitn”, “mdniban”, “mubsirdn”, “muhaciran”, “musfikan”, “Allah’in ahdini yerine
getirenler”, “vasilin”, “haifan”, “mu’riddn” ve “kdrem&” Bkz: Ibnl’l Arabi, el-Fitdhatdi’l-
Mekkiyye, c. XlI, s. 273-493. Ayrica bkz: Ahmet Atl, Tasavvufta Ricali’l-Gayb, Ankara
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ile paralellik gostermektedir. Ona gore ricalii’l gayb’in en tepesinde oldugu
kabul edilen kisi ayni zamanda hakiki murgidlik makamini temsil eden kisidir.
Bu anlayis, Bayrami-Melamiligi'nin de  mdrsid/kutub  anlayisini

olusturmaktadir.

Bayrami-Melamiligi’'nin marsid/kutub anlayigina goére, mursid-i kamil;
ilahi aska ve nura sahip olan ve bunu muridlerine aktarabilen kisidir. Hakikat-/
Muhammediyye’ye mazhar olup, nublvvet nurunun vérisi ve sirr-1 velayet
sahibidir. Bu nur vesile ile kimsenin sahip olamadidi bir kuvvet-i kudsiyyeye
sahiptir. Bu nurla tim egyanin ilm-i evveline ve ahirine vakif olur. Onlarin
kalbleri ve vicudlarn Allah’a ve mevcudatin esrarina aynadir. Hakikata ve
marifete ulasmak, ancak onun ile mimkiin olur. irsadin sahibi odur. irsad ile

vazifeli olan herkes ondan feyiz alarak irsadlik vazifesini eda eder.*>3

Bununla birlikte, Hakikat-1 Muhammediyye bu alemde mutemadiyen
mutecellidir. Hakikat-1r Muhammediyye nin tecellisinin kesintiye ugramasi, “Sen
olmasaydin é&lemleri yaratmazdim™®* sirrina binden alemlerin helakiyetine
sebeb vereceginden dolayi da, bu hakikate mazhar olan mursid-i kamil, bu
alemde her daim mevcut olur.4>> Bayrami-Melamiligi’'nde kutub adini verdikleri,
ildhi aska, muhabbete ve cezbeye sahip ve bunlari muridlerine aktarabilen bu

mursid-i kdmile ittiba ise elzemdir.4%¢

Tasavvufi egitimdeki irsad yetkisi sadece Hz. Peygamber’in (sav) varisi
ve zamanin kutbu kabul edilen bu mdurside aittir. Bayrami-Melamiligi'nde
seyhlik, halifelik ve icazet miUesseseleri yoktur. Bayrami-Melamileri manevi

otoriteyi temsil eden kutub tarafindan idare edilir. “Sahibli’z-zaman” kabul

Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Doktora Tezi, Ankara, 2011, s. 16-22; Ahmed Semseddin-i
Marmaravi, Tabakétii’l-Evliya adli eserinde ibnii’l Arabi'ye benzer bir tasnif yaparak, tasarruf
sahibi velileri, “Aktab”, “gavs”, “imaman”, “evtad”, “evra”, “efrad”, “ebdal”, “budela”, “rukeba”,
“nukebd”, “nlcebd”, “Umend”, “sdlehd”, “ahyar”’, “recebiyyln”, “havariyydn”, “ilahiyyln”,
“musliman”, “mustafiyyan”, “ricali’l-gayb”, “ricali’l- fevt®, “ricali’l-feth”, “ricali’l-maarici’l-uld”,
“ricali’'t-tahte’s-siifla”, ricall’l-gani billah”, “ricali’l-ayn”, “ricali’l-cinan”, “ricalli eyyami’s-sitte ve
hatim” olmak lzere 28 katagoride ele alir. Bkz. ibni’l-Arabi, Fiitiihatii’l-Mekkiyye, C. XI, ss.
266-383; Ahmed Semseddin-i Marmaravi, Tabakati’l-Evliya, Sileyméniye Ktp, Sehid Ali
Pasa, 2820/7, vr. 73b-74b; Haci Mahmud Efendi, 2745/3, vr. 4b-7a. Ayrica bkz. Ahmet Atli, “
Tasavvufta Ricali’l-Gayb”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Basiimamis
Doktora Tezi), Ankara, 2011; Ogke, “Yigitbasi Veli Ahmed Semseddin-i Marmaravi Hayati,
Eserleri ve Tasavvufi Gorusleri”, s. 221.

453 Osman Hakiki Bey, irsddname, vr. 17-24.

454 Aclani, Kesfi'l-Héfa, 11, 164.

455 Osman Hakiki Bey, irsddname, vr. 25-28.

456 Gaybi, Risale-i Halvetiyye vii Bayramiyye, vr. 12a-b
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edilen Melami kutublar diger geleneksel tarikatlarin “seyh” ya da “halife” gibi
liderlerinin Ustinde bir konumda olup toplumsal sayginhik bakimindan
Bektasilikteki “dedebaba” ve Mevlevilikteki “celebi” makamina es deger bir

statliye sahiptir.4>’

lbni’l-Arabi, zamanin halifesi ve sahibi olarak kabul ettigi bu kutbu, ayni
zamanda ilahi nazarin ve Rabbani tecellilerin mahalli olarak gorar. Ona gore,
bu alemde tecelli eden butin cemali ve celéli ilahi isimler onda da tecelli
etmigtir. Batin alem ondan feyiz alir. Allah’in yerytzindeki halifesi olmasi
cihetiyle ilahi tasarrufata da vesiledir. ibnii’l-Arabi’'ye gére bu kutub, alemin

rihu, alem de bu kutbun bedenidir.48

Uglincti ddnem Melamiliginin kurucusu olarak kabul edilen Muhammed
Nuru’l-Arabi'ye gore ise, mursid-i kamil; kendi iradesinden ve efalinden
kurtularak Hakk’in iradesi ve ef’ali ile kdim olan kigidir. Mevt-i ihtiyariyle, yani
O0lmeden 6nce Olen, bu suretle de butun efal, sifat ve zati, Hakk’a vererek

fenafillah makamina ulasan kisidir.4>°

Gorualdugu gibi, La'lizade Abdulbaki'nin mursid-i kadmil hakkindaki
gorisleri, Bayrami-Melamiligi ve Ibni’l-Arabi'nin bu konudaki gérisleri ile
uyusmaktadir. La'lizdde Abdulbaki, mdrsitlik vasfina sahip bir¢ok kisinin
olabilecegini, hatta mevcut oldugunu, ancak bunlarin, hakiki mursidlik
makaminda olmadiklarini ifade eder. Ona goére, hakiki mirsid; insan-1 kamil
mertebesini temsil eden, bitin esma-i ilahiyyenin ve varlik mertebelerinin
ikincisi olarak kabul edilen taayylun-i evvel mertebesinin, yani Hakikat-/
Muhammediyye'nin mazhari, ricalt’l gayb hiyararsisinin en tepesinde oldugu
varsaylilan ve kutup olarak isimlendirilen, ayni zamanda zamanin sahibi olarak
da kabul edilen, Allah’in yeryuzindeki halifesi olup yasadigi dénemde
peygamberlik vazifesinin manevi temsilcisi olan kisidir ve bu zat her daim
mevcuttur. Bu makam, her donemde sadece bir kisi tarafindan temsil edilir.
Butlin herkes ve butun mdrsidler, bu kigiden feyiz alirlar. La'lizade
Abdulbaki’'ye gore, bu kigiler, peygamberin varisi olduklarindan dolayi,

onlardan feyiz almayan, ona intisdb etmeyen kisiler tam olarak vuslata

457 Golpinarli, Melamilik ve Melamiler, ss.172-173, 201.

458 Muhyiddin ibni’l-Arabi, Tedbirat-1 ilahiye, gev ve srh. Ahmed Avni Konuk, haz. Mustafa
Tahrali, iz Yayinlar, istanbul, 2004, ss. 42-43.

459 Nuru’l-Arabi, Serh-i Divan-1 Niyazi Misri, vr. 11a.
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eremezler. Onlar ayni zamanda Allah’in yeryuzindeki manevi tasarrufunun

merkezi hUkmiindedirler.

Aslinda bu tirlii bir diisiince Naksilikte de kismen mevcuttur. imam-i
Rabbaniye gore, bdyle bir zat cok nadir gelir. irsad kutbu olarak isimlendirilen
bu zatin irsdd ve hidayet nuru bitiin alemi kusatir. insanlar onun vasitasi ile
hidayete ve marifete ulasirlar. Ona teveccuh eden teveccuh ettigi nispette bu

nurdan ve feyizden istifade eder.#6°

Ancak burada dikkat edilmesi gereken onemli bir husus vardir. Murgid-
i kdmile takdir edilen sinirin korunmasi elzemdir. Marsidin kemaline olan inang,
ona duyulan muhabbetin neticesidir. Bu da fayda verme ve faydalanmaya
sebeptir. Bir mursidi, diger mursidlerden Ustlin gérmek kabul edilebilir. Ancak
murgidi, seriatta Ustunlugu bildirilen peygamber ve sahabiden daha Ustun
gOrmek veya insanustu bir deger vermek, muhabbette asiriya gitmek demektir.
Sia, ehl-i beyte duydugu asiri sevgi yuzinden harap olmus, Hiristiyanlar, Hz.
isa’ya (as) duyduklari asiri sevgi yiziinden ona “Allah’in oglu” demisler ve
ebedi hisrana ugramiglardir.#6* Bu agidan sinirin asilmamasi, ehl-i siinnet

cizgisinin digina gikilmamamasi agisindan olduk¢a énemlidir.

2.10. AKIL-NAKIL

islami alimleri, Allah’t bilmek, varligini ispat edebilmek, ilahi hakikatlere
ve gayb alemine mudrik olabilmek, bununla birlikte, Kur'an’i, Allah’in rizasina
uygun olarak anlayabilmek ve yorumlayabilmek igin sahabi déneminden sonra

yogun bir gayret ve ¢alisma igine girmislerdir.

Bu caligsmalar ve gayretler neticesinde, islam disiincesinde, 6zellikle de

ikinci asirdan sonra, birisi akilci, digeri nakilci olmak Uzere iki ana akimin

460 Ahmed Sirhindi, Mebde’ ve Me’ad, (Imam-1 Rabbani Risaleleri iginde), cev. Necdet Tosun,
Safi Kitap, Istanbul, 2013, s. 24.
461 Sirhindi, Mebde’ ve Me’ad, s. 118-119.
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ortaya ¢iktigi“6? ve bu akimlarin genel olarak kelamcilar, filozoflar ve sufiler

olmak Uzere (i¢ ana grup tarafindan temsil edildigi gérilmektedir.463

Bunlardan kelamcilara goére, aklin en énemli iglevi disinmek oldugu
icin, insan akilla esya (izerinde disiinerek hakikatin bilgisine ulasabilir. insan
akil sayesinde, dogru ve yanlg, faydali ve zararli olani ayirt edebildigi gibi, dini
sorumluluklarini anlayip, vahyin mesajini kavrayabilir.#64 Ancak aklin da bir
sinirt vardir. Aklin salt yaptirnrm gtici olmadidi i¢in insan herhalikarda vahye
ihtiyagc duyar. Ama asil olan akildir. Nakil ise fer'dir. Fer’ olan nakli deliller, asil
olan akli delillerden daha kuvvetli olmadigi igin, nakli delillerin anlami ve

delaleti zannidir.4°

Bununla birlikte, keldamcilara gore bu akil, akl, istidlali dizeye
indirgeyen pozitivist rasyonel akil degildir. Bu akil, Kuran'daki “akletme”
manasini ihtiva eden ve kalbin bir fonksiyonu olan akildir. Bilgi Ureten, Urettigi
bilgi ile de hakikati arayan bir akildir.#6¢ Bagka bir ifade ile kelam bilginleri,
nakli, akla tabi kilarak bir nevi nakli, akildan ibaret gérmuslerdir. inang
esaslarini, nakli delilleri zanni deliller olarak kabul ederek, akli bir gercevede
yorumlamaya calismislardir. Aklin epistemolojik bir deger ifade ettigini
belirterek, tevilci bir akli tercih etmiglerdir. Nasslari elestirmek yerine tevil

ederek, akli nasslara baglamiglardir.4¢”

Sifilere goére ise, akil, ilahi kitabi anlamaya yarayan bir alettir. Aklin
alani maddi alemdir. Manevi adleme vakif olamadigindan dolay: akil, Allah’i,
hakikati ve gergce@i bilme konusunda acizdir. Allah ancak kendi tarifiyle
bilinebilir. Bu konuda akli deliller faydasizdir. Kelam ilminin bilgi kaynagi olarak

kabul ettigi bes duyu organi sinirli oldugu gibi akil da sinirlidir. Bundan dolayi

462 Claude Salame, “Kelam ilminin Temellerinde Rasyonalist (Akilci) ve Literalist (Nakilci,
Lafizc1) Akimlar ve Biylk Keldam Okullari”, ¢ev. Kamil Gunes, Marife Dergisi, 2002, S. 1,
ss. 197-211.

463 Ebu Hamid Muhammed el-Gazzali, el-M(inkiz Mine’d-dalél, thk: Abdurrezzak Tek, Bursa
Akademi, Bursa, 2017, s. 14.

464 Ramazan Altintas, “Nass Kargisinda Aklin Degersel Durumu”, Kelam Arastirmalari Dergisi,
C.1,S.1,2003,s.12

465 Ramazan Altintas, “Nass Kargisinda Aklin Degersel Durumu”, s. 16.

466 Ramazan Altintas, “Nass Karsisinda Aklin Degersel Durumu”, s. 12.

467 Ramazan Altintas, “Nass Karsisinda Aklin Degersel Durumu”, s. 16
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da akil yanilabilir. Akil, s6z ve davraniglarda rehber olabilme yetenegine
sahipken, manevi hayat konusunda ise yeterli degildir.468

Burada, s(filerin yetersiz bulduklari aklin, maddeyi asip, ulvi hakikatleri
izédh edemeyen nazari aklin oldugunu vurgulamak gerekir. Onlara gore, akl-/
meas olarak isimlendirilen bu akil, maddi alemi ve nasslari anlamak ve
uygulamak igin gerekli olan akildir. Ancak bu akil ilahi hakikatlari anlayamaz.
Bu hakikatlar ancak nasslar vasitasi ile bilinebilir. CUnki Allah’in varhginin
delili, yine bizzat kendisidir. Bundan dolayi sdfiler, kelamcilarin aksine, akli,

nakle tabi kilmiglardir.

Sifilerin yaklagsimina goére, Allah, el-akli’l-kudsi olarak isimlendirilen
kudsi akil ile de bilinebilir. Bu akil ise kalpdir. Gazali’'ye gére bu akil, ilahi
bilgileri dogrudan alma kabiliyetine sahiptir. Kalbin arinmasi ve saflasmasi
neticesinde, kesfen elde edilen bilgi, Gazali'ye gére akl-1 maag’'in elde ettigi

bilgiden daha glivenilir ve saglamdir.46°

Felsefeye gelince, islam tarihi boyunca en cok yayilan akim Messailik
akimi idi. Kindi, Farabi, ibn Sina ve ibn Riisd gibi islam filozoflari ile de temsil
edilen Messailik, felsefi doktrinlerini temellendirirken yontem olarak Aristo
mantigint kullanmistir. Ontik varligin yorumunda ve felsefi problemlerin
¢ozUmunde akla dncelik taniyarak, akil ve nass arasindaki uyusmazliklarda
akli tercih edip, nassi tevil etmislerdir. ilahi vahyi rasyonel acgidan

yorumlayarak, glivenilir bir bilgi kaynagi oldugunu da kabul etmiglerdir.47°

Akil ve nakil tartismasinda en ¢ok konusulan konulardan biri olan
ndbdvvet konusu da, felsefe tarihinde ilk kez Messailer tarafindan bir felsefi
problem olarak gériilmiis ve temellendirimeye calisiimistir. islam felsefesinde
en yaygin akim olan Messailer, her ne kadar Aristo mantigini kullanmiglarsa
da, onlarin tam bir Aristocu oldugunu sdylemek oldukg¢a zordur. Bu akimi

temsil eden filozoflarin, kendi aralarinda dahi bazi kayda deger farkliliklar

468 Uludag, “Akil”, I, ss. 246-247.

469 Gazzali, Miskati’l-Envér, s. 39-41.

470 Ferhat Koca, “ islam Diisiincesinin Kurucu Unsurlari: Usul-i Fikih, Kelam, Tasavvuf ve
Islam Felsefesi”, Tartismali iimi intisas Toplantisi, Ensar Nesriyat, istanbul, 2016, s. 213.
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oldugu goze carpmaktadir. Bundan dolayi da standart bir Megsailik anlayiginin

olmadigi rahatlikla séylenebilir.#7*

Netice itibariyle denebilir ki, Kur'an ve sunnet tarafindan kesin hUkmin
konmadigi mutesabih meseleleri izah ederken, akil ve nasslara bigilen rolin
mahiyeti, islam tarihi boyunca tartisma konusu olmus ve bunun neticesinde
bircok akim ortaya ¢ikmistir. Kendi aralarinda dahi farkh goruslere sahip
olmalarina ragmen, bu akimlar genel olarak filozoflar, kelamcilar ve sifiler
olarak gruplandirilabilir. islam felsefesi icinde en etkin grubu temsil eden
Messailer, bu tur meseleleri yorumlarken, akl, nasslarin dnunde tutarken,
kelamcilar, akil ile nasslari uzlastirmaya calismiglardir. Sdfilerin savundugu
anlayis ise, Kuran ve sunneti oldugu gibi kabul edip, akli sadece onlari

uygulamak igin gerekli olan bir ara¢ olarak gormusgdur.

Buraya kadar yapmig oldugumuz izahtan ve verdigimiz bilgilerden sonra

La'lizadde Abdulbaki'nin bu konudaki goruslerine gecebiliriz.

La'lizade Abdulbaki’ye gore, akil tek basina bir hidayet vesilesi degildir.
Ona gore, enbiya ve evliyaya ittiba edenler hidayete ererler. Onlarla iktifa
etmeyip akil ile hareket edenler ise hevéa ve heveslerine tabi olurlar. La'lizéde
Abdiilbaki, bunu bir ama misali ile anlatir. Ama olan bir insan bir rehberin
elinden tutup giderse gidecegi yere varir. Ancak bir rehberin elinden tutmayip
kendi asasi ile yola duserse yolda kalir, belki helak olur. La‘'lizade Abdulbaki’'ye
gore, insanin elindeki akil, &méanin elindeki dsa gibidir. Hak yolda akil ile iktifa
etmek cehalettir, hamakattir. iktida ve taklit lazimdir. Akilla istidlal kafi degildir.
ibadetlerin esrarinda ve ahirete miiteallik amellerde akil faydasizdir. Hatta

helédk sebebi ve zehirli bir ilagdir.#

La'lizdade Abdulbaki’'ye goére, dini meselelerdeki ictihadlar, farkh
gérusleri ve intilaflari ortaya gikarmistir. itikatta akil ve istidlale cevaz olmakla
birlikte, bu cevaz, firak-1 dallenin ortaya c¢ikmasina sebebiyyet vermigtir.
La'lizade Abdulbaki, akli deliller ile esrar-i ilahiyyenin ve uhrevi meselelerin
asla isbat olunmadigi ve bu yolda yurlyenlerin de muvaffak olamadigi

kanaatindedir. Ona goére, her mu’allil, alil, her iddia delilsiz kalmistir ve felsefi

471 Mahmut Kaya, “Messaiyye”, DIA, C. XXIX, TDV Yayinlari, 2004, ss. 393-396.
472 | a'lizade, Hediyyetii’l-Mlisték fi Serh-i Mesleki’l-Ugséak, vr. 198a-198b.
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eserlere ve kelam ilmine vakif olanlar da bunu bilirler. Ancak Hakk’a talip
olanlar ise, onlarin delilleri olmadigini bilip, tevbe ve istigfar ile ilimde din
alimlerine, fikihnta mugtehidlere ve akaidde ise kamil seyhlere ittiba ve onlari
taklit edip sirat-1 mustakim olmuslardir. Kitap, sunnet ve icma-1 Ummet
mevcutken, dini meselelerde akli delilleri istimal etmemigler, enbiya ve evliyaya

taklit ve iktida ile iktifa etmislerdir.4”3

La'lizade Abdulbaki, akh, hidayet vesilesi olarak gorenlerin, ehl-i temkin
ve ulemayi tenkid ederek, “istidadlari olmadigi igin taklit etmekteler ama
tahkike vasil olamadilar’ diye tenkid ettiklerini belirtir. Ona gore, ehl-i temkin
ve ulema, aklin dini islerde faydali ve semereli olmadigini bildiklerinden dolayi
taklit ile tahkike ulasmiglardir. Hatta La'lizade Abdulbaki’'ye gore, asil taklit
edenler onlardir. ClUnkl bu meseleler, hukema-i selef tarafindan muinakasa
edilmis ve bu delillerin kurtulus vesilesi ve dogru olmadigi ispat edilmigtir.
La'lizade Abdulbaki’ye gore, onlar bu sekilde taklit etmis oluyorlar, ama delil

getirmis olmuyorlar.#’#

La'lizade Abdulbaki’'ye gore, enbiya ve evliyay: taklit, filozof ve ehl-i
ehvay taklitten daha efdal ve eslemdir. Allah, kullarina peygamber ve kitap
gondererek sirat-1 mustakimi gostermistir. En saglikli ve zahir yol seriattir.
Seriatin lUigavi manasi zahir, mibin, i1stilahtaki manasi ise, itaat ve diyanettir.
Yani her nebiye ve resule itdat vacibdir. Bizim peygamberimiz Habib-i Ekremin
(sav) seriati, en zahir yoldur. Mugtehidin-i din ve ulema-i muhakkikin, birgok
meselede igtihad ederek insanlari seriata delalet eylemiglerdir. Hilafet-i uzma
sahipleri olan zamanin kutuplari, tarikat adabi ve hakikatin kesfi vasitasi ile
istidat sahiplerini Hakk’a davet etmektedirler.*’> La‘lizade Abdilbaki’ye gore,
batin evliya-i siddikin, tarik-i seriatta salikin, ibadat ve taat ile vasilin
olmuslardir. Ona gore, seriatsiz tarikdt mumkun olmadigr gibi, tarikatsiz,

hakikat ve marifete ulasmak da, mimk{n degildir.*7®

Anladigimiz  kadariyla, La'lizade Abdulbaki, &ahirete muteallik
meselelerde, akla itimat etmeyip, Kur'an, sinnet ve icmaya ittiba edilmesi

gerektigine vurgu yapmaktadir. Ona gore, akil, uhrevi meselelerde tek basina

473 | a'lizade, Hediyyetii’l-Miisték fi Serh-i Mesleki’l-Ugssék, vr. 199a.
474 | a'lizade, Hediyyetii’l-Miisték fi Serh-i Mesleki’l-Ugssék, vr. 199b.
475 La'lizade, Hediyyetii’l-Mlisték fi Serh-i Mesleki’l-Ugséak, vr. 199b-200a.
476 | a'lizade, Hediyyetii’l-Mlisték fi Serh-i Mesleki’l-Ussék, vr. 203b.
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yeterli degildir. Dini meselelerde sadece akl kullananlar muvaffak olamadiklari
gibi, birgok intilafin ortaya gikmasina da sebep olmuslardir. Ozellikle de, itikatta
akli kullanarak delil getirmeye caliganlar, batil mezheplerin ortaya ¢gikmasina
imkan saglamislardir. La'lizade Abdllbaki’ye gore akil ile esrar-1 ilahiyyeyi ve
uhrevi meseleleri ispat etmek asla mumkuin degildir. Ona gore, akl, hidayet
vesilesi olarak gorenler, iddialarini bugune kadar higbir sekilde ispat edememis
olan filozoflari taklit etmektedirler ve heldkete suriklenmektedirler. Allah,
kullarina peygamber ve kitap gondererek sirat-1 mustakimi gostermistir. Bu
yuzden enbiya ve enbiyay takip eden evliyayi taklit ve onlara ittiba elzemdir.

En saglikli ve zahir yol geriattir.

Ebu’l-Ala Afifi de La'lizade Abdulbaki gibi distnerek, dini meseleleri akli
delillerle yorumlamaya c¢alisan keldam ulemasinin ve filozoflarin yaklagsimini
dogru bulmaz. Ona goére, kelamin temeli, akaidin sihhatine akli deliller
getirerek, inkarcilara karsi inanci korumaktir. Fakat o, akli delillerin, kendisine
muariz bagka akli delillerle c¢urutulebileceginden dolayi, kelamcilarin
neredeyse bir tek meselede dahi ittifak edemediklerini belirtir. Felsefenin ise,
herseyi zidd1 ile ele aldigini ve akli delillere kelamdan daha ¢ok yer vererek,
dini meseleleri akil ile acgiklamaya calistigini, ancak dini meseleler akln
ustiinde oldugu icin, filozoflarin fikir karisikhgindan bagka bir seye

ulasamadiklarini ifade eder.*””

Hakiki sdOfiler, gayb alemine ait meselelerde aklin  hikim
veremeyecegini, verse bile bir anlaminin olmayacagini belirtir. Zira sdfilere
gbre bu alan, aklin bilme ve hukim verme sinirlari disindadir. Sufilerin
elestirdikleri ve reddettikleri akil, kelam alimlerinin ve filozoflarin, ilahiyatla ilgili
hikimleri yorumlamaya ve tesbit etmeye calistiklari, metafizik konulari bilme
ve degerlendirme hakkini ve yetkisini kendinde goren nazari (teorik) akildir.
Sufilerin, akl-r maéas tabir edilen pratik akilla ilgili herhangi bir problemleri
yoktur.4”® Onlara gore, Allah icin delil, sadece Allah’tir. Stfiler bu konuda ittifak
etmiglerdir. Akil hadis ve mahluktur. Yaratilmig olan sadece, kendisi gibi

477 Afifi, Tasavvuf, Islam’da Manevi Hayat, ss. 140-141. )
478 Siileyman Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 190.
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yaratilmis olan maddi seyler konusunda delil olur. Yaratan hakkinda delil

olamaz ve Allah’i taniyip bilemez.4"

ibni’l-Arabi’'ye gore, eger miitevatir bir nass akli bir delil ile ¢atisir ve
uzlasmak mumkin olmazsa akli delil terk edilir. Cinkl iman ancak seriatin
getirdigine inanmakla olur. Naklin akla tercih edilmesi ayni zamanda bir akil
isidir. Ibni’l-Arabi'ye gore, kisi kesf sahibi ise, Allah da ona muradini bildirmig
ise, onunla amel edebilir. Ancak bu kesfi hiUkiim insanlar arasinda karigikliga

sebep verecekse o zaman bunu agiklamak dogru degildir.4&°

Imam Gazali'ye gére ise, aklin étesinde bir agama vardir ki, akil bunu
idrak edemez. Temyiz yasina ulasmamis ufak bir ¢ocuk, nasil akil ile
kavranabilecek meseleleri anlayamazsa, ayni sekilde, akil da bu agamadaki
meseleleri anlayamaz ve kavrayamaz. Bu tipki dogustan kor olan birinin
renkleri bilememesi gibidir. imam Gazali'ye gére, bu meseleler ancak bir

peygamber vasitasi ile anlasilir ve bilinebilir.481

Bu arada, Ebu Hanife'nin (6. 150/767) “Allah insanliga hi¢ resadl
gbéndermemig olsaydi bile, yine de insanin aklederek Allah’tan yana bilgi
(marifet) sahibi olmasi beklenecekti,” s6zu, akil ve seriat arasindaki iliskide,
tartisma konusu oldugu sdylenebilir. Bu s6zU degerlendiren Toshihiko Izutsu
(6. 1414/1993), bu so6zun, “akil, uhrevi meseleleri bilebilir’ seklinde
anlasilmasinin yanhs oldugunu, dogrusunun ise, “insan akli ile Allah’a ait
bilgiye ulasmak zorundadir, bu Allah’in ona verdigi bir vazifedir,” seklinde
anlasgilmasi gerektigini belirtir.#®2 Toshihiko Izutsu’nun bu yorumu makul
olmakla birlikte, Ebu Hanife’nin bu s6zinul, insan akli ile Allah’in varhgini,
birligini, ilahlik icin gerekli olan kudret, ilim, irade gibi sifatlarini kismen bilebilir,
ama ahirete muteallik meseleleri, Allah’in emir ve yasaklarini, kisaca seriatin

ahkamini bilmesi mimkun degildir seklinde yorumlamak daha makul olabilir.

Uhrevi meseleleri akli delillerle ispat etmeye ¢alisan kelam alimlerinin

metodlari, kismen makul gorilebilir, ama felsefenin bu konudaki tutumlarini ve

479 Kelabazi, et-Ta'arruf, s. 104.

480 Cagfer Karadas, “Muhyiddin ibn Arabi ve Dislince Diinyas!”, Otto Yayinlari, Ankara, 2018,
Ss. 84-85.

481 Gazzali, el-Miinkiz Mine’d-dalél, ss. 74-77.

482 Toshihiko lzutsu, [slam Diisiincesinde iman Kavrami, gev. Selahattin Ayaz, Pinar Yayinlari,
istanbul, 2017, ss. 159-161.
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metodlarini kabul etmek oldukg¢a zordur. La'lizade Abdulbéki’'nin dedigi gibi,
enbiyad ve evliyayl taklit ile tahkike ulagsmak, seri agidan daha sihhatli
gorunmektedir. Gazal'ye gore, taklit ile elde edilen itikat, skolastik delillerle
elde edilen itikattan daha Ustindur. Skolastik bir argiiman ile elde edilen itikat,
delilerdeki veya dusunusdeki bazi zorluklardan dolayr hemen dagilabilir.
Ancak taklit ile elde edilen itikat, amel ve takva neticesinde zamanla ilerleyip
saglamlasma istidadina sahiptir. itikat, taklit ile elde edilmis olsa dahi, ibadet
ve takva ile zamanla insanin kalbinde marifet 1s1ginin yanmasina sebep

olur.48

Sdfiler, her ne kadar nasslari akli delillere tercih etseler de Allah’t tam
olarak bilmenin ancak kalp ile mimkin olabilecegini savunmusglardir. Onlara
gore, gerek akli delillerle, gerekse nakli delillerle itikada ulagsmis olan insanin
supheden ve vesveseden kurtulmasi mumkuin degildir. Nazari tasdike ulasan
Kisinin, tevhide ulasmis olsa bile, tevhidin hakikatini elde etmesi de mumkuin
degildir. Allah ve ilahi hakikatler ancak hakikat ve marifete ulasmak suretiyle
kalben bilinebilir. Hakikatler kalben misahede ve idrak edilebilir. Kant'in dedigi

gibi, Allah, nazari degil ameli akilla bilinir.*84

Sdfilerin bu konuda hem nasslar akla tercih etmekle, hem de nasslari
dahi yeterli gérmeyip ameli ve kalbi misahedeyi gerekli gdrmekle, filozof ve

kelamcilardan, hatta selefi dliisiinceden ayrildiklarini séylemek mumkunddir.

2.11. AMEL-i SALIH

Llgatta, faydali, degerli anlamina gelen, istilahta ise, dinin yapilmasini
emir ve tavsiye ettigi, sevap kazanmaya vesile olan faydali isler olarak tarif
edilen salih amel,*8® Kur'an-1 Kerim’de birgok ayete konu olmakla birlikte, en
net sekilde Asr Suresi'nde ifade edilir. Cenab-1 Hakk, Asr Suresi’nde “Asra
yemin olsun ki, muhakkak insan hiisran igindedir. Ancak iman edip salih amel

isleyenler, birbirine hakki ve sabri tavsiye edenler miistesnadir, 8 buyurarak,

483 Toshihiko lzutsu, [sldm Diigiincesinde imén Kavrami, s. 173.

484 Hasan Tanriverdi, “lmmanuel Kant'in iman Anlayisi”, GUIFD, C. |, S. 2, 2012, ss. 182-218.
485 |bn Manz(Qr, Lisdnu’-Arab, “Amel” md., X|, s. 474-478; Ragib el-isfahani, el-Miifredat, tahk.
Muhammed Seyyid Kilani, Misir, 1306, “amel" md., s. 303.

486 Asr, 103/1-3.
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insanin uhrevi kurtulusuna vesile olacak amellere dikkat ceker. Ayet-i
Kerime'de ifade edilen ve insanin kurtulusuna vesile olan bu ameller kisaca,

iman, salih amel, hak ve sabir olarak siralanabilir.

Ayet-i kerime’de ifade edilen ve insanin kurtulusunun ikinci sarti olarak
kabul edilen salih amelin mahiyeti konusunda ise, Islam alimleri arasinda farkli
gorusglerin oldugu gorulmektedir. Salih amelin mahiyeti konusunda birgok farkh
g6rus olmasina ragmen, bunlar genel olarak, dindeki emir ve nehiyler, ahirete
muteveccih olan ve sevap terettip eden ameller ve hayirli ve faydal isler
olmak (zere (¢ gruba ayirabilir.#8” Salih amelin mahiyeti konusundaki bu farkli
gbruslerin, islam alimlerinin farkli bakis agisindan kaynaklandigi soylenebilir.
Bununla birlikte, salih amelin mahiyetini tam olarak tesbit edebilmek igin,

Kur'an-1 Kerim’e ve hadislere bakmanin yeterli olacagi kanatindeyiz.

Kur'an-1 Kerim’de ve hadislerde yapilmasi emir ve tavsiye edilen, hayirli
ve uhrevi kazanci olan birgok amel mevcuttur. Bunlar arasinda namaz kilmak
ve zekat vermek?®8, orug tutmak?®®, cihad etmek*°, glizel bir s6z sdylemek ve
bagislamak*®!, bebedi emzirmek ve cocuklarin ihtiyaglarini temin etmek?°?,
anne ve babaya iyilik etmek®®3, ilim tahsil etmek*®*, adaleti gdozetmek*%,
hayvanlari korumak?®, insanlarin ihtiyacini kargilamak*®’, bozgunculuk
cikarmamak*98, hakka tecaviiz etmemek?*®®, ahlakli olmak®, yetime sahip
citkmak®?!, birinin hidayetine vesile olmak®°?, sadaka vermek®%, evlenmek>0*

gibi ameller sayilabilir.

487 Ebu Cafer Muhammed ibn Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyén, C. Ill, Misir, 1954, s. 294; C. XII,
s.1; C. XXIV, s. 67; C. XVI, s. 218; C. XXIV, s. 93; C. Xl, s. 88.
488 Bakar, 2/277.

489 Bakara, 2/183.

490 Bakara, 2/190.

491 Bakara, 2/263.

492 Bagkara, 2/233.

493 fsra, 17/23.

494 Z(imer, 39/9

495 Maide, 5/42.

4% Neml, 28/18-19.

497 Sebe, 34/11.

498 Sad, 38/28.

499 Sad, 38/24.

500 Buhari, Menakib, 23.

501 Buhari, Talak, 25.

502 Mislim, Fezailii’s-sahabe, 34.

503 Buharf, Sulh, 11; Cihad, 72,128.

504 Muslim, Nikah,1
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Goruldugu gibi Kur'an-1 Kerim’in ve Hz. Peygamber’in (sav), hayirli ve
uhrevi kazanci olan ameller kapsaminda dile getirdigi ameller, sadece
yapilmasini emir (farz) ve men (haram) ettigi ameller degil, ayni zamanda

insanhgin ve mahlukatin faydasina olabilecek butliin amellerdir.

Ancak burada dikkat edilmesi geren bir husus vardir. Yukarida sayilan
ve tarifi yapilan amellerin ve davraniglarin salih amel olabilmesi igin gereken
sart veya sartlar nelerdir? Kur'an-1 kerim’deki “/iman edip iyi isler yapan..”%,
“Rablerini inkar edenlerin durumu suna benzer ki...”>%, “Kim inanarak iyi isler
yaparsa...”®, “De ki; ihlasli olarak Allah’a ibadet etmem emir olundu™% ve
“De ki; ben ancak ihlasli olarak Allah’a ibadet ederim™?° ayetlerine ve Hz.
Peygamber’in (sav), “Kim bizim emrimize uymayan bir is yaparsa onun yaptigi
o amel gegersizdir.”>*° “Size iki emanet birakiyorum, onlara sarilirsaniz
yolunuzu kaybetmezsiniz. Onlar, Kur'adn-i Kerim ve siinnetimdir.”>'' hadis-i
seriflerine bakildiginda yapilan bir amelin salih amel olabilmesi icin, su U¢

sartin bulunmasi gerektigini sdylenebilir.
-Yapilan amel, saglam bir iman ile yapiimalidir.
-Yapilan amel, kitap ve sunnete uygun olmalidir.
-Yapilan amel, ihlasla yapilmalidir.512

O halde salih amel; Allah ve Resulinin bitliin emir ve nehiyleri basta
olmak uzere, Allah’in yarattigi canli ve cansiz butun mahlukatin hakkini ve
faydasini gézeten ve bunlari gergeklestirebilmek icin, iman etme ve Kur'an’a
ve sunnete uygun olmak sartiyla gosterilen butliin gayretler, niyetler ve ameller

olarak tarif edilebilir.

La’lizade Abdulbaki de, Asra yemin olsun ki, muhakkak insan hiisran

icindedir. Ancak iman edip salih amel igleyenler, birbirine hakki ve sabri tavsiye

505 Bakar, 2/227.

506 |brahim, 14/18.

507 Taha, 20/112; Enbiya, 21/94; Nahl, 16/97; M{’min, 40/40.

508 Beyyine, 98/5.

509 Ziimer, 39/11.

510 Buhari, /'tisam, 5, Sulh, 5.

511 Mislim, Hac, 147.

512 Mehmet Soysaldi, “Asr Suresi Baglaminda Salih Amel”, https://docplayer.biz.tr/52886944 -
Asr-suresi-baglaminda-salih-amel.html.
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edenler miistesnadir,”™*3 ayetine isaret ederek, imanin ve salih amelin birgok
ayet-i kerimede birbirinden ayriimadigini, beraber zikredildigini, ¢unku salih

amelin, Kiginin hidayetine vesile oldugunu belirtir.

La'lizade Abdulbaki salih ameli, iyi bir yol arkadasina benzetir ve salih
amelsiz yola ¢ikanin sonunun hiusran olacagini ifade eder. Ona gore, fisk-I
flcur, salih ameli olmayani, gulyabani gibi azdirir ve helakete sirlkler.5#
Butlin evliya salih amel ile vuslata ermistir.5'> Rabbini bulanlar salih amel ile
bulmuslardir ve “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye
yarattim”¢ sirrina ermislerdir. La'lizade Abdilbaki'ye gore heva-yi nefsine
uyanlar, kendilerine vedia olarak verilen kudreti, rizd-y1 Hakk’in hilafina
kullanarak “Ctinkii o ¢ok zalimdir, cok cahildir’>'" ve “Iste bunlar hayvanlar gibi,

hatta daha da agagidirlar’>'® ayet-i kerimelerine muhattab olmuslardir.5%°

La'lizédde Abdulbaki, iman edipte salih ameli olmayanlarin akibetinden
endise etmektedir. Salih ameli olmayanlarin kendilerini fisk ve flucurdan
korumalarinin gok zor oldugunu belirterek, salih ameli, kisiyi ginahtan koruyan
ve uhrevi saadete ulastiran bir arkadas olarak gormektedir. La‘lizade
Abdilbaki burada gulyabani®® benzetmesi yaparak, amelsizligin, zahirde
guzel olsa da hakikatte insani heldke surukleyebilecegini belirtir. Ona gore,
ancak, salih amel igleyen insanlar mazhéar olacaklari nur vasitasi ile nefsini

dizginleyip Hakk’a yonelebilirler.

513 Asr, 103/1-3.

514 | a'lizade, Sergtizest, vr. 200a.

515 | a'lizade, Serglizest, vr. 203a.

516 Zariyat, 51/56.

517 Ahzab, 33/72.

518 A'raf, 7/179.

519 | a’lizade, Serglizest, vr. 188a.

520 Gulyabani ya da orijinal sOylenisi ile Gul-i Beyabani, Anadolu kdiltiiriinde yer alan, yolculara,
gezginlere ve yalnizlara saldiran, korkung bir canavar tasavvurudur. Kocaman cisseli, sari-
kirmizi killi, pis kokulu, eli asali bu hayali canavar, glindizleri mezarda yasar. Aksama dogru
mezardan ¢ikan Gulyabani issiz ¢ollerde ya da dag yamaglarinda pusu kurup, kurbanini
bekler. Menkibelerde kurbanlarina ilk 6énce glzel bir insan ya da guzel bir kadin olarak
glrunerek, onlari 1ssiz bir yere ¢eken ve orada gercek suretine dénuserek onlara saldiran
canavar olarak geger. Daha sonralari Anadolu kiltirinde ahubaba ile beraber anilmaya
baslanmis ve insan yedigi distnllen kocaman, uzun sakalli ve asal bir dev olarak tasavvur
olunmustur. Arastirmacilar, “Issiz yerin ruhu” anlamina gelen bu seytant varligi en eski Arap
rivayetlerine dayandirirlar. Bu konuda bkz: Deniz Karakurt, Tiirk Mitoloji Ansiklopedisi,
“Gulyabani” md., e-kitap, istanbul, 2012, s. 357. (www.//http://drmurataydin.com/turk-mitoloji-
ansiklopedisit.pdf)
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Hatta La'lizade Abdullbaki’ye gore, kisi salih amel vasitasiyla “Kulum
bana néfile ibadetlerle yaklasmaya devam eder. Oyle ki, bunun sonucunda
ben onun igiten kulagi, konusan dili, gbren gézi, tutan eli ve yiriyen ayagi
olurum. Benimle igitir, benimle gériir ve benimle ylir(ir**' hadis-i serifine
muhattap olur. Salih amel vasitasiyla beyan olunan kurbiyyete nail olur.5%?
Farzlari ve nafileleri eda eden kimsenin zahir ve batini vahdet nurlari ile
kusatilir. Bu nur vasitasi ile nefsani duygulari mahv olurken goz, kulak, akil, dil
gibi duygulari Hakk’a yoénelir. Bu mertebeye gelmis bir kimsenin cliz-i irddesi,
llahi iradeye ve riza-y1 Hakk’a tabi olur.52® Heva-yi nefsini terk ederek Hz.
Peygamberin (sav) yoluna tabi olan ve dmrunu ibadetle gegirip ahiret adina
ciddi gayret sarf eden insan, meleklerden ekrem ve cimle esyadan mukerrem
olur.5?* Ancak, salih ameli olmayan, kendine verilen cliz'i iradeyi ve kudreti,
riza-yi ilahi ve emr-i ilahi aleyhine kullanarak hevasina tabi olan insan ise,
insani 6zelliklerden uzak ve hayvanlara muadil bir hayat yasamaya baglar.52°

Dergah-1 ilahiden uzaklasarak behayime dahil olur.5%6

La'lizdde Abdulbaki, “Kim &hiret kazancini isterse onun kazancini
arttiririz. Kim de dinya menfaatini isterse ona da diinyalik veririz. Fakat
ahirette onun higbir nasibi yoktur,”>?" ayet-i kerimesine binden, amel-i salihin
uhrevi karsihdina da vurgu yaparak®?®, dinya icin tevekkdl, ahiret icin sa'y
gerektigini ifade eder.>?° Clnki o, ahiret hayatinin ancak bu diinyada galismak
ve gayret etmekle elde edilebilecedini disunur. Ona gore, yerine getiriimeyen
dinyevi islerde ucret istemek ne kadar yanligsa, ahiret adina yerine
getiriimeyen vazifelerde licret beklemek de o kadar yanlistir.53 Diinyada
amelim olmasin ama hem dunyam mamur olsun hem de ahiretim guzel olsun

demek olmayacak bir hayal ve dalalettir.53!

521 Buhari, Rikak, 38.

522 | a'lizade, Hediyyetii’l Miisték fi Serh-i Mesleki’l Ussak, vr. 221a.
523 | a'lizade, Mebde ve Mead, vr. 85b-86a.
524 | a'lizade, Gida-yi rah, vr. 2a.

525 | a'lizade, Serglizest, vr. 188a.

526 | a'lizade, Gida-yi rah, vr. 2a.

527 Sura, 42/20.

528 | a'lizade, Gida-yi rah, vr. 44b.

529 | a'lizade, Gid&-yi rah, vr. 109a-b.

530 | a'lizade, Gida-yi rah, vr. 109b.

531 | a'lizade, Gida-yi rah, vr. 46b.
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Goruldugu gibi La‘lizdde Abdulbaki, salih ameli, tasavvufi agidan ele
alarak degerlendirmektedir. Ona goére salih amel, insani masivadan ve
hevadan temizleyerek Allah’a ulastiran en énemli etkendir. insanin ilahi
kurbiyete ve nurlara mazhar olabilmesi, ancak salih amel ile 6zellikle de farz
ve nafilelerle miimkin olur. Yine ona goére, insan, insan-1 kamil mertebesine
ancak, salih amelle ulagarak Nur-u Muhammediyye'ye mazhar ve Allah’a ayine

olabilir.

Mutasavviflar amelleri genel olarak, zahiri ve batini olmak Gzere ikiye
ayirir. Namaz kilmak, orug tutmak gibi ameller zahiri amelleri olustururken,
inanmak, ihlas, sevgi gibi ameller de batini amelleri olusturur. Mutasavviflarin
daha ¢ok Uzerinde durdugu ameller, batini amellerdir. Hatta manevi egitimin
dinamiklerini olusturan hal ve makamlara miiteallik amellerdir.532 insanin kéti
hasletlerden kurtulup, guzel ahlak sahibi olmasini saglayan kalp temizligine
vesile olan ve onu marifete ulastiran tevbe, sabir, tevekkdl, ihlas, havf ve reca
gibi amellerdir®33 ve bu amellerden maksat, amellerin kendisi veya alinan zevk

degil sadece riza-yi ilahidir.5%*

Genel anlamda ibadet, kisinin Allah’a kargi duydugu saygi ve sevginin
neticesinde, O’'nun rizasini kazanmak amaciyla, O’'nun rizasina uygun
davranma gayreti ve iradesi olarak kabul edildiginde, sadece dini vecibeleri
degil, ayni zamanda O’nun rizasini kazanmak amaciyla yapilan batan fiiller de

ibadet olarak kabul edilebilir.535

Bununla birlikte, mutasavviflar, zahir ve batin ayirrminin yanisira ibadeti
bir de, ibadet, ubidiyyet ve ubddet olmak lizere ¢ sinifta tasnif ederler. /badet,
cennet arzusu ve cehennem korkusu ile karsilik beklenerek yapilan amellerdir.
Ubddiyyet, bir karsilik beklemeden, sirf Allah rizasi igin yapilan ibadetlerdir ki,
bu ise, ebrarin kullugudur. Ubddet ise, kendi varligindan fani olup yapilan
ibadetlerdir ve en ylksek kulluk da budur ve bu makam ehl-i tahkikin

makamidir.5%¢ Ubldet mertebesine ulagsmak ise mahviyet ile mimkindur.

532 Uludag, “Amel”, DIA, C. lll, TDV Yayinlari, Ankara, 1991, ss. 13-16.

533 Ayhan Isik, “Mahir iz Hayati Eserleri ve Tasavvufi Goérlgleri”, Bartin Universitesi islami
llimler Dergisi, C.I, S. 1, 2014, s. 87.

534 Kelabazi, et-Ta‘arruf, s. 70.

535 Ferhat Koca, “ibadet”, DIA, C. XIX, TDV Yayinlari, Ankara, 1999, ss. 240-242.

536 Muhammed Nuru’l-Arabi, Serh-i Evrad-i1 Usbdiyye, IBB Atatiirk Kitapligi, OE Yazmalari, nr.
808, vr. 11b.
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Bunun ilk sarti ise salih ameldir.5¥” La'lizade Abdiilbaki’'nin de salih ameli ve
ibadeti, en yuksek mertebe olarak kabul edilen ubddet makaminda kabul edip

degerlendirdigi ifade edilebilir.

Kisaca, mutasvviflarin asil énem verdigi ameller, insanin kalbini
masivadan temizleyecek, nefsini terbiye edecek ve onu fenafillah ve bekabillah
makamina ulagtiracak olan manevi egitimin, dinamiklerini ve prensiplerini
olusturan amellerdir. Bu amellerin sarti ise, saglam bir iman, kuvvetli bir takva
ve ubldet makamini temsil eden ihlasdir. La‘lizdde Abdulbéki’nin de salih

ameli, genel olarak bu agidan ele aldigi sdylenebilir.

2.12. ASK VE CEZBE

Siddetli ve agir sevgi®® ve bir kimsenin, gozi bagkasini gérmeyecek
derecede sevdigine duskun olmasi anlamina gelen ask kavrami, sevginin son
mertebesi ve en mikemmel sekli olarak kabul edilir. Tasavvuf geleneginde
ayni zamanda varhigin ash ve yaratilis sebebi olarak da kabul edilen aski,
sevgiden ayiran en belirgin 6zellik ise, insanin sevgiye, askin ise insana hakim

olmasi olarak ifade edilir.53°

ilk sdfilerin genelde agk kelimesini eserlerinde ¢ok kullanmadiklari,
onun yerine Allah sevgisini, hub ve muhabbet kelimeleri ile ifade etmeyi tercih
ettikleri gorilmektedir.54° Hatta Ebu Ali ed-Dekkak’a (6. 405/1015) gore ask,
sevgide Olguyu asma anlamina geldiginden ve Allah icin bdoyle bir asirilik
dusundlemeyeceginden, Allah’in kuluna duydugu sevgiye ask denilemez. Yine
Ebu Ali ed-Dekkak’a gore insan Allah’i ne kadar severse sevsin, O’nu yeterince
ve layikiyla sevemeyeceginden dolayi, kulun Allah’a duydugu sevgiye de ask
denemez.5*! Dolayisiyla da Allah’in kuluna, kulun da Allah’a duydugu sevgi

ask degildir.

537 Muhammed Nuru’l Arabi, Dairetii’l-Viicad fi Beyani Makami’l-Mahmud, IBB Atatiirk
Kitaphgi, OE Yazmalari, nr. 702, vr. 23.

538 Gazzali, hya, C. Il, s. 697.

539 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigi, s. 48.

540 Serrac, el- Liima’, ss. 57-59; Kuseyri, er-Riséletii’l-Kuseyriyye, s. 187-193; Ebu Talip Mekki,
Katu’l-Kulub, tahk. Asim ibrahim Keyali, Beyrut, Daru’l-iimiyye, C. I, 2005, ss. 82-84.

541 Kuseyri, er-Riséletii’l-Kuseyriyye, s. 192.
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ilk dénem sdfileri, Allah ile kul arasinda olan bu sevgiyi, Allah-kul
agisindan ele alarak degerlendirmiglerdir. Onlara gore, Allah’in kuluna olan
muhabbeti, kuluna hayir irade edip rahmet etmesi, kulun Allah’a olan

muhabbeti ise, O’'na ibadet ve taatta bulunup rizasinin disina gikmamasidir.>42

Tasavvuf doneminin énemli simalarindan olan ve donemin temellerinin
atilmasina buyuk katki saglayan Cuneyd-i Bagdadi’nin muhabbet tanimi ise,
tasavvuf doneminin ask anlayisini gdéstermesi acisindan o6nemlidir. O
muhabbeti, “sevenin sifatlarinin yerine sevilenin sifatlarinin gegmesidir” diye
tanimlar. Serrac da, bu tanimin, “Ben onu sevince gbéren gézi, isiten kulagi,

tutan eli olurum™43 kudsi hadisinin igerdigi manayi ifade ettigini belirtir.>4

Bununla birlikte, miteahhirin sdfiler, “iman edenler Allah’1 siddetle
severler™*, ayetinde zikredilen “siddetle” tabirine binaen, ask kelimesinin dini
bir terim olarak ve Allah i¢in kullaniimasini makul gérmuslerdir. Tasavvuf
tarihinde ask kavramini muhabbetten ayiran ve inceleyen ilk kisi Ahmed
Gazali’dir. (6. 520/1126) Ahmed Gagzali, ilim ve marifet adirlikli bir tasavvuf
gériisiine sahip olan Imam Gazalinin aksine, agki, tasavvufi anlayisinin
temeline otutturarak, aska dayal bir tasavvuf dustincesine onderlik etmigtir.
Yazdigi eserlerle tasavvufi agkin teorik ve metafizik temellerini atan Ahmed
Gazali’'nin tasavvuf anlayisi daha c¢ok Horasan-Nisabur mektebinin
karakteristik ask, vecd ve cezbe tariki Uizerinde sekillenerek, kendisinden sonra

gelenlere de ilham kaynagi olmustur.546

insanlarin Allah’a kargi duyduklari sevgileri arasinda bazi farklar vardir.
Bunlardan birincisi, siradan insanlarin, Allah’in verdigi nimetler sebebi ile
duyduklari sevgidir. ikincisi, sadik ve tahkik ehlinin, Allah’in iimine ve kudretine

nazar etmek ve iradeyi ve beseri sifatlari yok etmek suretiyle ilahi sirlara vakif

542 Hicviri, Kesfu’l Mahcib, ss. 369-370.

543 Buhari, Rikék, 38.

544 Serrac, el- Liima’, s. 59.

545 Bakara, 2/165.

546 Ahmed Gazali, Sevéanihi’l-Ussék, (Mecmda-i asér-1 Farsi-yi Ahmed-i Gazali iginde) haz.
Ahmed Micahid, Tahran: intisarat-i Danigsgah-1 Tahran, 1388; bkz. Halil Baltaci, “Askin
Kazandi§i Tasavvufi Muhteva: Ahmed Gazali, Bakli ve Iraki Cizgisi”, Tasavvuf limi ve
Akademik Arastirma Dergisi, 2014, S. 34, ss. 23-44; Uludag, “Ask”, DIA, C. IV, TDV Yayinlari,
Ankara, 1991, s. 12; Ayrica Ahmed Gazali'nin hayati ve tasavvufi gérusleri hakkinda bilgi igin
bkz. Halil Baltaci, “Saf Agkin Ustadi: Ahmed Gazali ve Tasavvufi Anlayigl”, Tasavvuf iimi ve
Arastirma Dergisi, S. 32, istanbul, 2013, ss. 1-14; Sileyman Uludag, “Ahmed Gazali”, DIA,
,C. II, TDV Yayinlari, Ankara, 1989, s. 70.
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olmalari neticesinde duyduklar sevgidir. Ugiinciisi ise, ariflerin Allah’a karsi
duyduklari karsiliksiz ve sebebsiz sevgidir ki, sUfiler nazarinda hakiki ask da

budur.>47

La'lizdde Abdulbaki’nin ask konusundaki goérusleri, GUgUncl gruptaki
ilahi sevgiyi temsil etmektedir. Ona gore, asik, hakiki ask atesi ile yanip
mahbubunun zatinda yok olan ve boylelikle de bekéya eren kigidir. Boyle bir
asik, askl sayesinde mahbubunda fani olur ve seyrifillah makamina ulasir.
Makami hayret olur. “Bilesiniz ki, Allah’in dostlarina korku yoktur, onlar
mahzun da olmayacaklardir>*® riitbesine nail olur. Havf ve recadan kurtulur ve
makam-i ihlasa vasil olur. Nice marifet-i ilahiyye ve ilhamat-1 rabbaniyyeyi
musahede eder. Cem makamina ve vahdete varir. Kendinden higbir eser
kalmaz. Ayn-1 agk olur. La'lizdde Abdulbaki'ye gore, “Rahman’in
cezbelerinden 6yle bir cezbe vardir ki, insanlarin ve cinlerin ameline denktir’>4°
hali bu haldir. Bu hali tatmayan bilmez. Oyle bir lezzettir ki tarif edilemez. Bu
makama gelen baska lezzet istemez. Baska bir canan istemez. Bu makamdaki
sevginin alameti gozyasidir. Bu gozyasinin damlasi Kigi i¢in cihana denktir. Bu
muhabbet, bitin ilahi nurlara vesile olur.5° Bu makama ulasan asik, pervane

gibi agk atesine yanar. Dert gceker ama bunu izhar etmez.>!

La'lizade Abdulbaki aski insani Allah’a ve fenafillah makamina ulastiran
ve insanin ebedi kurtulusuna vesile olan en keskin ve en kestirme yol olarak
gormektedir. Ona goOre insanin bu mertebeye ulasmasi agskinda
derinlesmesine baglidir. insanin masivay! kalbinden atarak, hatta kendi
varligini dahi unutarak Allah’a ulasmasi, ancak karsiliksiz ve katiksiz bir agk

sayesinde mumkundur.

Bagska bir ifade ile ask atesi ile yanan ve ask atesine muptela olan bir
kimsenin derdine ancak Allah derman olabilir. Onu sadece Allah tatmin

edebilir. insan vuslata erince de kalbinde tasidigi ask atesi onu tamamen yakar

547 Serrac, el- Liima’, s. 57-59.

548 Ylinus, 10/62.

549 Acluni, Kesfu’l-héfa, 1, 1069.

550 | a'lizade, Hediyyetii’l-Miigték fi Serh-i Mesleki'l-Usgsék, vr. 223b-224a.
551 | a'lizade, Hediyyetii’l-Mligték fi Serh-i Mesleki’l-Ussék, vr. 224a.
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ve bitirir, geriye sadece Allah kalir. insanin benligi agk atesi ile yok olunca

kendi varligini da unutur.5%2

Aski varligin 6zu ve benlik donusumunun en etkili vasitasi olarak goren
Mevlana’ya gore butin suldk uygulamalarinin ortak gayesi, salikin génlinde
ilahi aski uyandirmaktir. Ona gore agk, Allah ile kul arasinda bir bagdir ve insan
bu bag vasitasi ile benliginden kurtularak Allah’a ulagir. Baska bir ifade ile agk,
insanin i¢inde hissettigi ilahi bir tecellidir. Agktan yoksun olan bu ilahi nurdan
ve tecelliden de mahrum kalir. Hz Peygamber (sav), Allah’a duydugu ask ile
miraca yukselmistir. insan ilahi esrara ancak ask ile muttali olabilir. Mevlana'ya
gOre agki olmayan insan mana aleminden bir koku dahi alamaz. Ask bu aleme
ait bir sifat olmadigindan dolay! da bu diinyanin s6z kaliplari ile anlatilamaz.
Aski bilmek ancak asik olmakla mumkun olur. Agsk insanin ¢gekecedi sikinti ve
cilelerle olgunlasir. Cilesi olmayanin agki olmaz. Bundan dolayl sulikunu
tamamlamayan askini da kaybeder. Salik ancak masivadan ve mevhum
benliginden ask vasitasi ile kurtulur. Kahri da lutfu da bir gérmeyenin aski tam

olmaz ve ask, ancak yapilan kulluk ve ibadetler neticesinde elde edilebilir.5%3

La‘lizdde Abdulbaki ile Mevlanad'nin ask hakkindaki gorugleri arasinda
buyuk bir benzerlik vardir. Her ikisi de masivayi ve benligi terk ederek Allah’a
ulasmanin en etkili yolunu ask yolu olarak gorurler. Her ikisine gore de agk ilahi
bir lGtuftur. Calisarak elde edilmekten ziyade Allah’in kullarina bahsettigi
hususi bir nimettir ve ask, ilahi tecellilere mazhar olmanin en blyuk vesilesidir.
Allah aski bu aleme ait olmadigindan dolayi da tarif edilemez ve tatmayan
bilemez. Ancak La'lizdde Abdulbaki’'nin ask anlayisinda, Mevlana’dan farkl
olarak ibnir’l-Arabi’nin agk anlayisinda mevcut olan Vahdet-i viicud anlayisinin
etkileri gérilmektedir. ibnii’l-Arabi’ye gore, insani Allah’a yaklastiran, insanin
Allah ile birligini tesis edip killi agk ile butlnlestiren ilahi asktir.5>* Bununla
birlikte, ibni’l-Arabi’nin agk anlayisi, Mevlana’nin ask anlayisi kadar keskin
degildir.

Mevlana aski kalbin ve dinin 6zii olarak gériirken, ibniy'l-Arabi de aski,

insani hakikata ulastiran bir arag olarak gorur. Mevlana’ya goére ask, alemi var

552 Mohammed Rustom, “The Water and Fire of Love”, Uluslararasi Haci Bayram Veli
Sempozyumu, 2012, ss. 539-547.

583 Kiiglik, Mevlana’ya Gére Manevi Geligim, ss. 667-676.

554 bnii’l-Arabi, el-Fiitdhati’l-Mekkiyye, XII, s. 565.
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eden, mahlukati harekete geciren ve insan kalbinde kesret i¢cinde vahdeti
meydana getiren ilahi bir guctur. Allah guzeldir ve butlin guzellikler Allah’tan
kaynaklanmaktadir. Hersey ilahi guzellikten nes’et ettigi icin sevilmeye

layiktir.55°

Ibni’l-Arabi'ye gore ise eder insan Allah’a baglanir ve ona 8sik olursa,
sevgilisi Allah olur. Sevgisinde dyle bir makama ulasir ki, yaratilanlara kargi
duyulan sevginin ¢ok Otesine geger ve Allah’in askinda yok olur. Allah’i
musahede ettikge aski artar. Kisinin Allah sevgisinde fenaya ermesinin ve bu
sevgide bogulmasinin sebebi ise, Allah’in insani kendi suretinde yaratmasi ve
Allah’in esma ve sifatlarina mazhar olmasi dolayisiyladir.5%¢ Allah kulunu,
kendi kemaline “ayna”, saltanatina ve hakimiyetine vasita oldugu icin sever®’
ve bu sevgi ilk dnce Hakk’tan kula dogru tecelli eder. Allah’tan gelen bu ilahi
ask tecellilerine mazhar olanlar ise, Allah’a karsi bir sevgi duymaya basglarlar

ve O’na asik olurlar.5%®

ibni’l-Arabi, sevgiyi, Vahdet-i viicud esasina bagl kalarak aciklamis,
sevginin zahirde farkl olsa da 6z itibariyle bir oldugunu ifade etmistir. Sevgiyi
Allah’in bir sifati olarak géren Ibni’l-Arabi, onun Allah’in bir sifati olmasi

hasebiyle de sonsuz oldugunu belirtmistir.559

Mevlana’'nin tasavvuf anlayisi ask iizerine kurulu iken, ibni’l-Arabi’nin
tasavvuf anlayisi, ilim ve marifet agirlikli olmakla birlikte, Vahdet-i vicud,
dolayisiyla da Allah’in esma ve sifatlari Uzerine kurulmustur. La'lizédde
Abdulbaki'nin ask anlayisinda ise her ikisinin de tesirini gormek mamkundur.

La'lizade Abdiilbaki’'nin ask anlayisi, Mevlana’'nin ki kadar keskin, ama ibnii’l-

Arabi’'nin ki kadar da Vahdet-i viicud anlayisina uygundur.

La'lizade Abdulbaki, agk atesi ile yanan bir Hakk asiginin, Allah’a

ulasmak igin c¢iktigi yolda, Allah’in hususi inayetine mazhar olacagini ve

555 William C. Chittick, Rumi ve Mevlevilik, cev. Safi Arpagus, Tasavvuf limi ve Akademik
Arastirma Dergisi, Ankara, 2005, S. 14 (Mevlana Ozel Sayisi), ss. 709-727.

556 |bnii’l-Arabi, “ilahi Ask”, gev. Mahmut Kanik, insan Yayinlar, istanbul, 2017, ss. 36-37.

557 Sadreddin Konevi, en- Nefehatiil-ilahiyye, ilahi Nefhalar, gev. Ekrem Demirli, istanbul,
2012, s. 68.

558 |bnii’l-Arabi, Tedbirat-1 ilahiyye, ss. 63-64.

559 Afifi, Tasavvuf, isldm’da Manevi Hayat, ss. 207-213.
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Allah’in onu kendine dogru manen cekip yaklastiracagini, onu cezbedecegini

belirtir.560

Sozliikte cezbe, kulu Allah’a yaklastiran ilahi inayet olarak tarif edilir.>6!
Cezbe, Allah’in sevdigi kulunu, kalbinden perdeleri kaldirarak, galisma ve
gayreti olmadan, yakin nuru ile birden bire manevi makamlara yukseltmesidir.
Bu Allah’in kuluna bir latfudur. Allah bu cezbe ile kuluna, kendine ulagmasi igin

gerekli olan miicadele arzusu ve gayreti kazandirir.56?

Baska bir ifadeyle, cezbe, slfiler arasinda, kalbe ansizin gelen ilahi
tecellilerin tesiriyle vukd bulan ilahi bir ¢ekim halini ve bunun sonucunda
ulasilan Ust duzey bir misahede makamini ifade eder. Ayrica sufilerce, kesbi
olarak degil, vehbi olarak ihsan edilen ve normal bir stliga gore daha hizli yol

katettiren ilahi bir [Gtuf olarak goralir.5%3

Sfiler, “Allah diledigini kendine geker’®* ayetini ve “Allah’in kuluna olan
cezbesi, ins ve cinnin amellerine denktir’>® hadisini cezbeye delil sayarak,
cezbeyi, suldk ve amel ile beraber telakki ederler. Onlara goére, sllika bagli
olmayan cezbe makbul sayiimaz. Nitekim imam-1 Rabbani cezbeyi, siildkunu
tamamlayanlarin ve siiliik gérmeyenlerin cezbesi olmak Uzere ikiye ayirir. Ona
gore, sulik goérmeyenlerin cezbesi, nefsin afetlerinden kurtulamadiklari igin

kalbidir. Nefsin etkisinden kurtulanlarin ise ruhidir.>%6

Ayrica zikir ve sohbetlerde kalbinde meydana gelen varidata
dayanamayarak kendinden gegen ve nara atan Kigilerin davraniglarina da
cezbe denir. Ancak bu tur cezbe genel olarak mutasavviflarca pek muteber

sayllmamistir.56”

La'lizédde Abdulbaki’'ye gore cezbe, Allah’in kendini seven ve kendine
ulasmak isteyen kullarina 6zel bir lGtfudur. Kulu Allah’a yakinlastiran bu

cezbenin alameti ise, agk atesi ile kalbinden butin masivay! atip, tam bir

560 | a'lizade, Hediyyetii’l-Miisték fi Serhi Mesleki’l-Usséak, vr. 213a.

561 Kasani, Tasavvuf S6zligi, s.185.

562 Hasan Kamil Yiimaz, “Cezbe”, DIA, C. VII, TDV Yayinlari, Ankara, 1993, s. 504.

563 Nurullah Koltas, “Tasavvufta Bir Taarruf ve Miikasefe imkani Olarak Cezbe”, Marife Dini
Arastirmalar Dergisi, C. XVII, S. 1, 2017, ss. 121-135.

564 Sura, 42/13.

565 Acluni, Kesfu’l-héfa, 1, 1069.

566 Yilmaz, “Cezbe”, VII. s.504.

567 Serrac, el- Liima’, s. 385; Hicviri, Kesfu’l Mahciib, ss. 461-466.
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teveccih ile Allah’a miiteveccih olmaktir. ibrahim’in, (as) atese atilirken Allah’a
teslim oldugu gibi, Allah’a teslim olup, mukteza-yi agk ne ise, ona razi olmaktir.
Dunya lezzetlerini, nefis ve hevay terk etmektir. Bunun neticesinde, Allah’in
lutfedecegdi bu cezbe ile “Ey ateg! Ibrahim igin serinlik ve esenlik ol’>®® nidasi
zuhur eder ve insanin agk atesi rabbani ilham ve marifetle gulistana doner.
Beseriyetten siyrilarak, kalbi bir nevi cennete doner. Sonra kendi varligi alinir
ve sadece ask kalir. Sonra agk atesi alevlenir ve butin masivayi yakar. Ne s6z
kalir ne de lisan. Her sey silinir gider. Sadece ri’yet kalir. Géren ve gorilen bir

olur. Sadece Allah kalir.56°

La'lizdde Abdulbaki’ye gore, Allah’in kulunu kendine yaklastirmasinin
sebebi kulun kalbinden masivayl atarak tam bir teveccuh ile Allah’a
yonelmesinden dolayidir. Allah, nefsini ve hevasini terk ederek Allah’a teslim
olma gayreti iginde olan kulunun kalbine, onu kendine yakinlagtiracak bir
sevgi, bir ask atesi lutfeder. Bu ask atesi, ayni zamanda Allah’in kulunu
kendine c¢ekmesi, kendine dogru vyakinlastirmasi demektir. La'lizade
Abdulbaki’ye goére, Allah, bu ask atesi ile kulunun kalbinden masivayi, nefis ve

hevayi ¢ikartarak onu fenad makamina ulastirir.

La'lizdde Abdulbaki’nin goruslerinden ve buraya kadar anlatilanlardan
sonra cezbeyi iki sekilde anlayabiliriz. Birincisi, Hz. Peygamber’i (sav)
dldirmeye giden Hz. Omer'in, enistesinin evinde duydugu Kur'an sesiyle
imana gelmesi gibi, Allah’in kulunu hidayete erdirmek i¢in kendine cezbetmesi,
digeri ise, yogun manevi duygularin yagsanmasi neticesinde insanin kendinden
gececek hale gelerek, ilahi birtakim hakikatlara muttali olmasi ve bu vesile ile
Allah’in kulunu manevi olarak, normal sulikta olmayacak sekilde, manen

terakki ettirmesidir.

Mevland’ya goére ask, salikin gonlinde uyanan muhabbeti ifade
ederken, cezbe ise benlik donisumunu tahakkuk ettirecek ilahi tecelliyi ifade
eder. Mevlana@’ya gore salikin ask ile hedefledigi, sevgilinin bu cezbesine
ulasabilmektir. Cezbe aska sebep olurken, askta cezbeye ulastirir. Salikin
zorlu sulikundan sonra, sélikin kalbinde ask atesi yanmaya baglar. Salik bu

ask atesi ile pisip olgunlasir. Bundan sonra, bu zorlu sureci tamamlayan saliki

568 Enbiya, 21/69.
569 | a’lizade, Hediyyeti’l Miistak fi Serh-i Mesleki’l Ussék, vr. 213a-214b.
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fenaya ulastiracak olan ildhi cezbe lutfedilir. Bu makama gelen séalika ezeli ene

verilerek, calismakla elde edemeyecedi ilahi lituflar bahsedilir.57°

La'lizdde Abdllbaki de Mevlana da ask ve cezbeyi saliki fenaya
erdirecek bir vasita olarak gorarler. Onlara goére Allah’in kulunu kendine
cekmesi cezbe, kulun Allah’a yonelmesi ise agktir. La'lizdde Abdulbaki’ye gore
salik, agk ve muhabbette ifna olup ehl-i fena olur.>’* Mevlana’ya goére de salik,

cezbe vasitasi ile fenaya erer.

La'lizdde Abdulbaki’'ye gére, muridin, manevi terakkisini ve aradaki
perdelerin kalkarak ilahi sirlara mazhar olmasini saglayan ilahi aski ve cezbeyi
elde edebilmesi igin bir vesileye ihtiyaci vardir. Bu vesile ise, hakiki cezbe
sahibi olan ve Nur-u Muhammed’e mazhar olmus olan kamil bir mursiddir.

Salik bu aski ve cezbeyi ancak hakiki bir mirsid vasitasi ile elde edebilir.>"2

La'lizade Abdulbaki, salikin ilahi aski ve cezbeyi elde edebilmek igin,
birisi, manevi rehberligi, digeri ise, salikin suratli bir sekilde terakki etmesini
saglayan nazars, olmak Uzere mursidine iki sebepden dolay! ihtiya¢ duydugunu
belirtir. Ona goére, bu nazarin tesir edebilmesi igin de salikin agsk atesine sahip
olmasi gereklidir. Eger salik bu aska sahip degilse, mursidin nazari ona fayda
vermez. Mursidin nazari vuku buluncada ilk dnce derunundan kesret izale olur,

sonrada ilahi agka ulagir.5"3

La'lizade Abdulbaki’ye gore, ask ve cezbeye talip olan salikleri bekleyen
bazi tehlikeler vardir. O, ask ile meczub olanlarin bazen askin siddeti ile
kendilerinden gegebileceklerini, vecd haline girebileceklerini ve burada bazi
sirlara muttali olabileceklerini belirtir. Ancak ona goére, bu sirlara muttali olanlar,
sirlarint  ve vecd halinde duyduklarini ve hissettiklerini yabancilara
sdylememeleri gerekmektedir. Cunkl ona goére, yabancilar onlarin hallerine

vakif olmadiklari igin onlari anlamayabilirler.

Hatta &siklar zikir esnasinda vecd halinde iken bazen uygunsuz sozler
de sdyleyebilirler. Bu sozler kufur de ismam edebilir. Bundan dolayida sulGku

cezbe ile olan salikler, zevkleri olmayan ve tevhidi taklidi olanlarla ayni zikir

570 Kiiglik, Meviana’ya Gére Manevi Geligim, ss. 747-748.

511 | a'lizade, Hediyyetii'l-Mlistak fi Serh-i Mesleki’l-Ussak, vr. 222a.

572 | a'lizade, Hediyyetii’l-Mligtak fi Serh-i Mesleki’l-Ussék, vr. 209a.

573 La'lizade, Hediyyetii’l-Miigték fi Serh-i Mesleki’l-Usgék, vr. 213a-214b.
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halkasina da girmemelidir. SUlGku cezbe ile olan salikler, kendi zikir halkalarini

olusturmali, yabancilari da bu halkaya almamalidirlar.5"#

La'lizéde Abdulbaki'ye gore, saliki bekleyen ikinci tehlike, salikin elde
ettigi bu ilahi tecellileri kendisinden bilmesidir. Hakiki ilahi cezbeye mazhar
olan asiklar, bu cezbenin etkisi ile beseriyetten soyutlanarak, nefsin ve begeri
vasiflarin tehlikesinden kurtulurlar. Tecelliyat-1 Zat ve sifata mazhéar olurlar.
Beseri sifatlardan soyutlanirlar. Cezbeden ¢ikinca geri dénerler. Ancak bu hal
salikin kendi fazileti degildir.5”> Sélik ask ve cezbe yolunda elde ettigi bu
lGtuflari kendinden bilmemelidir. Bu ilahi tecellilerin ve latuflarin Allah’tan
oldugunu, mdursidinin de buna vesile oldugunun farkinda olmalidir. Aksi

takdirde, elde ettigi battin ilahi tecellileri kaybedebilir.57®

Saliki bekleyen dglincii tehlike ise, salikin ask ve cezbe vasitasiyla elde
ettigi bu manevi kuvveti gereksiz sekilde heba etmemeli, kalbin ve bedenin
taati icin kullanmalidir. Salik, elde ettigi bu rahméani cezbeyi, gerektigi gibi
kullanabilirse, benliginden ve kesretten tecerrid ederek, Allah’in zati sifatlarina

mazhar olup, yeryiiziindeki Allah’in halifesi olma serefine nail olur.>”"

La'lizdade Abdullbaki’'ye goére, bu tehlikelerden kurtulabilmek igin
yapilmasi gereken, bir mursidin terbiyesine girip onun sdézinden ¢ikmamaktir.
Ancak bu mirsid, agsk ve cezbeye sahip kamil bir mirsid olmalidir.5”® Ona gore,
ask ve cezbe yoluna tabi olmayan bir mursid bu yolda gerektigi gibi rehberlik

yapamayabilir.

La'lizade Abdulbaki'nin buraya kadar anlatilan agsk ve cezbe
konusundaki duslncelerine bakildiginda, onun, ask, cezbe ve muhabbet
sahiplerinin yolu olarak kabul edilen suttar tarikine®® mensup oldugu ve

Bayrami-Melamileri’nin  gorislerini  benimsedigi sdylenebilir.8®  Nitekim,

574 La'lizade, Mebde ve Mead, vr. 75b-79a.

575 | a'lizade, Mebde ve Mead, vr. 88a-91a.

576 | a'lizade, Mebde ve Mead, vr. 75b-79a.

577 La'lizade, Mebde ve Meéd, vr. 40b-41a.

578 | a'lizade, Mebde ve Meéd, vr. 75b-79a.

579 Necmiddin Kibra’ya gore talibi Hakk’a ulastiran yollar ¢ok fazla olmakla birlikte genel
olarak U¢ ana grupta toplanabilir. Birincisi, ibadet ve amel sahiplerinin yolunu temsil eden
Tarik-i Ahyér, ikincisi, micahede ve riyazet sahiplerinin yolu olarak kabul edilen Tarik-i Ebrar,
Uclncusu ise, ask, cezbe ve muhabbet sahiplerinin yolu olan Tarik-i Suttardir. Bkz. Necmuddin
Klbra, Usdlu Asere, ss. 40-44.

580 | a'lizade, Hediyyetii’l-Miigték fi Serh-i Mesleki’l-Usgsék, vr. 203b-205a.
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Bayrami-Melamileri, 6zellikle de Hamzaviler, aski ve cezbeyi sulikun esasi
olarak kabul etmektedirler.>8! Onlara gore salikin ala-yi illiyyine yikselii ilahi
cezbe ile olur ve salik, dinyayl ve ma-fi-hay! terk etmedikgce de aski elde
edemez.%®? Bununla birlikte La'lizdde Abdilbaki'nin ask anlayisinin,
Mevlan&'nin agk anlayigi ile paralellik gosterdigini, Iloni’l-Arabi’nin agk

anlayisindan da etkilendigini soylemek mumkundur.

Allah sevgisi kalbe iki sekilde yerlegir. Birisi, masivay! terk etmek, digeri
ise, ibadet ve taatla marifeti arttirmak. insanda muhabbet ancak salih amel
vasitas! ile dogar. Insanin daglarin ve taslarin yiklenmedigi emaneti
yuklenmeye sevk eden, ilahi ask isti’dadidir. Nefse galebe ¢almak ve

fenafillaha ermek igin en etkili ve kestirme yol, ask yoludur %83

Allah’a ve marifetine ulasmak icin yapilan calismalarin neticesinde
insanin Allah’a yaklastigini séylemek mimkinddr. insanin Allah’a yaklasmak
icin gosterdigi bu gayretlerin yanisira bir de Allah’in kulunu kendine gekerek
yakinlastirmasi vardir ki, llahi cekim ya da cezbe denilen bu yakinlastirma ile
Allah, aradaki bazi perdeleri kaldirarak kuluna kendini tanittirir ve onu ilahi
tecellilere mazhar eder. Ancak insanin bu ilahi [itfa nail olabilmesi kalbindeki
ilahi agska baghdir. Bu ask ise Allah’a talip olan insanin, kalbinden butin
masivayi atarak, hatta kendi benligini dahi terk ederek, ihlas ve samimiyetle
yapacagi ibadet ve taat neticesinde kalbe verilen rabbani bir [Gtuftur. Aslinda,
ask, cezbeye cezbe de aska baglidir denebilir. Agk, cezbeyi, cezbe de aski
dogurur. Yapilmasi gereken, ilahi ahlaki ve takvayi elde edebilmek ve rizay-i
ilahiyye ulasabilmek icin, seriat dairesi icinde ihlasla cehd ve gayret etmektir.
Denebilir ki, ask ve cezbe ilahi bir lGtuftur. Calismakla elde edilemez ama bu

|Gtfa erenler, onu elde etmek igin gayret edenlerdir.

Bununla birlikte, La‘lizade Abdulbaki’nin, varligin temelinde ask ve
sevginin oldugu duguncesi Japon bilim adami Masaru Emoto’nun su kristalleri
ile ilgili tesbitleri ile de telif edilebilir. Emoto’'ya gbre su cansiz bir madde
degqildir. Duygular1 algilayabilen ve ona gore tepki verebilen bir maddedir.

Onun tesbitine gore, su kristalleri sevgi ve ahenk dolu bir his, bir dua veya etki

581 Yilmaz, “Cezbe”, VII. s. 504.
582 Amiki, Risale-i Beyan-1 Hamzaviyye, vr. 64a.
583 Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, s. 146-149.
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ile karsilastiklarinda guzel ve dizgun bir yapiya sahip olurken, kotu bir etki
veya tavir ile karsilastiklarinda ise kaotik bir sekle ve hale donismektedirler.584
Emoto’nun bu tesbiti, maddeyi olusturan bitlin atom parcgaciklari igin gecerli
oldugu varsayildiginda, La'lizade Abdulbaki’nin bu disuncesinin dogru oldugu
ve dolayisiyla da insanin manevi yolculugunun ve terakkisinin, hatta insan-
kamil mertebesine ulasabilmesinin temelinde agsk ve sevginin oldugu ifade

edilebilir.

2.13. ZIKIR

Zikir ligatta, anmak, hatirlamak anlamlarinda kullanilirken®, tasavvuf
istildhinda ise, Allah’i belirli kelimeler veya cUmlelerle duzenli bir sekilde
anmak, Allah’in kéinattaki tecellilerini gorup, O’nu tesbih etmek manalarinda
kullaniimaktadir.58 Baska bir ifadeyle, kulun Allah’'tan baska her disinceyi

kalbden nefyederek Allah’i hatirlamasi, sadece Allah’i talep etmesidir.>8’

Allah’t hatirlamak ve O’na ulasmak gayesi ile yapilan zikir, tasavvuftaki
egitimin en onemli araglarindan biri olarak kabul edilir. Hatta tasavvuf
gelenegdinde zikir olmadan vuslata ermek mumkuin goralmemigstir. Clnku zikrin
olmadi§i kalbe gaflet hakim olur. “iginden, yalvararak ve korkarak, hafif bir
sesle rabbini zikret de gafillerden olma”s8 ayeti bunu ifade etmektedir. Zikrin
gayesi ise, kalbden bu gafletin giderilmesidir. Diger bir tabirle, zikirden maksat,
Allah’in surekli kul ile beraber oldugu ve her daim kendisini gérdugu bilincine

ulasmaktir.

Sdfiler, zikri genelde, lisénla zikir, kalbi zikir ve ruhi zikir olmak Gzere Ug
sekilde ele alirlar. Lisani zikir; avamin yaptigi zikirdir ve onlara gére bunun
insana pek faydasi yoktur. Kalbi zikir; ibadet amaci ile yapilan zikirdir. Havass
denilen Allah dostlarina mahsustur ve Allah’in rizasina sebeb olur. Ruhi zikir

ise, kisinin butun azalariyla yaptigi zikirdir. Havvasii’l-havassin zikridir. Bu

584 Masaru Emoto, Message from Water, HADO Kyoikusha, Co., Ltd, Tokyo, 1999; Hidden
Messages in Water, Sunmark Publishing, Inc, New York, 2001; http://www.masaru-
emoto.net/english/entop.html.

585 [on Manz(r, Lisdnu’l-Arab, s. 308.

586 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigi, ss. 393-394.

587 Daye, Mirsadu’l-ibad, s. 241.

588 A'raf, 7/205.
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zikir, kisiyi masivadan ve benlikten kurtararak, maéarifet ve ask makamina

ulastirir.589

Diger bir tasnife gore ise, zikir hakiki ve taklidi olarak ikiye ayrilir. Taklidi
olan, ana babadan 6grenilerek yapilan, terbiye edilmemis, faydasi olmakla
birlikte kemale ermemis zikirdir. Hakiki olan zikir ise, k&mil bir mursidin

telkiniyle ve tasarrufuyla yapilan zikirdir.59

Zikri, muridlerin kalplerindeki gaflet perdelerini ortadan kaldiran en etkili
bir metod olarak géren Abdullah ilahi, zikri, lisani, kalbi ve ruhi olmak Uzere
uce ayirir. Lisani zikir en alt seviyedeki zikirdir. Kalp ile beraber olmazsa fayda
vermez ve gafleti izale etmez. Kalbi zikir, salike huzur veren ve cem makamina
ulagtiran zikirdir. Ruhi zikir ise, peygamberlere ve fend makamina ulaganlara
bahsedilen ve kisiyi uluhiyyet sifati ile ilgili marifet ve kurb-u ehadiyyete

ulastiran zikirdir.5%1

Melamilere gore zikir; lisani, kalbi, sirri ve ruhi olmak Uzere dort cesittir.
Ruhun zikri misahede zikridir. Sirrin zikri heybet zikridir. Kalbin zikri, nimet ve
lGtuflarin zikridir. Kalb gafil olursa dil zikre baslar. Bu ise adet Gzerine yapilan
zikirdir. Melamilere gore, ruhi, kalbi ve nefsi zikrin afetleri de vardir. Ruhi zikrin
afeti, sirrin bu zikirden haberdar olmasi, kalbi zikrin afeti ise nefsin bu zikirden
haberdar olmasidir. Nefsin afeti ise riyaya dismesidir.5%? Melamiler dil ile
yapilan zikri gerekli gérmekle birlikte yeterli gormemektedirler. Cinki onlara

gore dil ile yapilan zikirde riyaya dusme ihtimali vardir.

Zikrin farkli seviyeleri olmakla birlikte nihai noktasi, kisinin kendine bir
varlik vermeyerek, dolayisiyla da Hakk'i zikrettigini disunmeyerek, Hakk’in
kendisini zikrettigini misahede etmesidir.5° Hakiki zikir olarak da isimlendirilen

bu zikir, nefis dahil, blatin agyar nefyederek yapilan zikirdir.5%* Zindn-i

589 Ali Tenik, Vahit Goktas, “Tasavvufi Diisiincede Zikir ve Zikrin Benlik insasina Etkisi”,
Toplum Bilimleri Dergisi, S. 15, 2014, ss. 263-286.

59 Daye, Mirsadu’l-ibad, s. 243.

591 [|ahi, Meslekii’'t-Talibin, vr. 60a-61a.

592 Epu Abdurrahman es-Silemi, Risaletiil-Meldmetiyye, haz: Ebu’l-Ala Afifi, Mecelleti
Killiyeti'l-Adab, C. VI, Kahire, 1942, ss. 47-105.

593 Abdilrrezzak Kemaliddin el-Kasani, EIf Makam, ¢cev. Abdurrezzak Tek, Emin yay., Bursa,
2017, ss. 320-321. (Menazilii’'s-Sairin, iginde)

594 Ankaravi, Minhacu’l-Fukara, s. 206.
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Misri'ye (6. 245/859) gore hakiki zikir, zikreden kulun, Allah’in mugéhedesine

dalip zikrini gérmedigi zikirdir.>%

La'lizade Abdulbaki’ye gore ise, zikir, saliki Allah’a ulastiran en dnemli
vasitalardan biridir. Salik, zikir vasitasi ile 6zellikle de Kelime-i tevhid zikri ile
kalbinden masivayl atarak ve kalbine Allah sevgisini yerlestirerek Allah’a
yaklagabilir. Allah’in cemaéline ayna olabilir. Zikir vasitasi ile ilahi tecellilere
mazhar olabilir. Ancak La'lizdde Abdulbaki’'ye gdre salikin bu mertebeye
ulasabilmesi icin veya baska bir tabirle Kelime-i tevhidin faydasini tam olarak
goOrebilmesi igin, Kelime-i tevhid zikrini surekli ve tefekkur ederek yapmasi

gerekir.5%

Eger salik, Kelime-i tevhidin manasini dusltinerek, hem lisani hem de
kalbi olarak, beraber ve surekli yaparsa, o zaman tevhid salikin kalbine yerlesir
ve kok salar. Kalbindeki kesret yok olur, vahdet zuhur eder. Allah’tan gayrisi
kalbden cikar. Salik bu vesile ile zikir deryasina dalar ve dyle bir hale gelir ki
lisani sussa kalbi zikreder. Bu seviyeye ulasan salikin kalbinde manevi bir
cevher hasil olur. Bu cevher ile salikin kalbinde yakin nuru tecelli eder. Bu
durumdaki salikin nefsinde ilme’l-yakin, kalbinde ise ayne’l-yakin nuru zuhur
eder. Eger salik, kalbinden sirra, ruha, hafa ve ahfaya terakki edebilirse o
zamanda hakke’l-yakin nuruna mazhar olur. Bu halde zikrin hakikati ru’yetin
azametiile birlesir ve zikri, zikr-i zat olur. Bu mertebeye miisahede ve muayene
makami derler. La'lizade Abdulbakiye gore Hz. Ali'nin, “ben Allah’t gbrdiim,
bildim ve iman ettim. Ben gérmedigime iman etmem” s6zi bu mertebede
anlasilir. Bu mertebe lisan ile yapilan zikirden ziyade, kalben yapilan zikr-i
hafiye mahsustur.5%” Fena ve bekd makami olarak da tabir edilen bu hale

ulasabilmek ise, nefy ve ispati cem eden kelime-i tevhid ile mimkin olur.>%8

La'lizade Abdulbaki, zikri, 6zellikle de kelime-i tevhid zikrini, nefsin
tezkiyesi ve kalbin tasfiyesi mucadelesinde 6nemli bir vasita olarak
goérmektedir. Ona gore zikir, kulu ihsan makamina ulastiran en etkili bir
vesiledir. Kul, zikir ile fena makamina ulagir. Zikir ile kulun ruhu ve kalbi ayna

olur ve ruh kendi cemalini bu aynada seyreder. Ruhun cemali ve guzelligi de

595 Kuseyri, er-Riséletii’l-Kuseyriyye, s. 133.
5% |a'lizade, Mebde ve Mead, vr. 73a.
597 L a'lizade, Mebde ve Mead, vr. 73b-75a.
598 | a'lizade, Mebde ve Meéad, vr. 69a.
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Allah’a ayna olur.5®® Ancak La'lizade Abdiilbaki’'ye gore kul, tefekkiir ederek,
masivayi terk ederek, butin benligiyle ve kamil bir murgsidden aldigi telkinle
Allah’i zikretmelidir. Aksi takdirde kulun bu makama ulasmasi muimkin
degildir.

La'lizdde Abdulbaki’'nin burada bahsettigi zikir, hakiki zikir olarak da
tabir edilen en Ust mertebedeki zikirdir. Zikrin en Ust mertebesi, zikredenin
kaybolup sadece zikredilenin kaldigi mertebedir. Bu seviyeye gelindiginde
zikredilene karsi asiri bir sevgi, yani ask meydana gelir. Zikreden bu
sevgisinde bogulur. Kendi varligi dahil hergeyi unutur. Sadece zikredilen kalir.
Bu makam fena makamidir. Seyr ilallahin sonudur. Alemi gaybin miisahede
edilmeye baslandigi makam bu makamdir. Bu makamda Celali ve Cemali
tecellilerin azameti karsisinda kisi akil ve nefisten ve iradesinden de fani olur.

Hatta fenadan da fani olur.8%

La'lizdde Abdulbaki'nin hakiki zikir anlayiginda kalbi maéasivadan
temizlemek ve ilahi dska sahip olmak gerekli olan en énemli iki sarttir. Ona

gore bu sartlara haiz olan zikirlerin en makbul olani ise kelime-i tevhiddir.6%*

islam’da kelime-i tevhid, yani “la ilahe illallah” s6z(i, mislimanhgin ash
olarak kabul edilir. Yapilan batun ibadetler bu zikrin pekistiriimesi i¢in yapilir.
Bu zikrin hakikatinin alameti, ilahi emir ve yasaklara riayet etmektir. Boyle
olmadidi takdirde o kisinin yaptigi zikir, nefsin konusmasindan ibaret olur.
Zikre devam etmenin temel esasi da, zahiri ve batini glinahlari terk etmektir.
Aksi takdirde Allah’a isyan ederek yapilan zikrin gergek bir etkisi olmaz. Zikrin
faydali olabilmesi icin gereken diger sart ise, kisinin Allah’a ulasma talebinde
samimi olmasidir. Bu ugurda terk etmesi gereken herseyi terk etmesidir. Diger
bir sart ise kamil ve velayet sahibi bir mursidden alinan telkin neticesinde

yapilan zikir olmalidir.802
La'lizédde Abdllbéaki’'ye gore, Kelime-i tevhid zikri ile G¢ nur iner. Biri
hidayet nuru dur ki, ehass-1 havassa mahsustur. Digeri kifayet nuru dur ki,

zakiri gayrdan muhafaza eder. Digeri inayet nuru dur. Zakiri fasid

59 | a'lizade, Mebde ve Meé&d, vr. 84a.
600 Parsa, Risédle-i Kudsiyye, s. 66-67.

601 | a'lfzade, Mebde ve Meéad, vr. 73a.
602 Parsa, Riséle-i Kudsiyye, ss. 54-55.
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dusuncelerden, kot hayali sekillerden korur. Eger, sélik bu hal Uzerine
sabitkadem olursa, hali melekler gibi olur. Nefsi ortadan kalkar. Meleki vasiflar

elde eder.603

La'lizade Abdulbaki’nin zikri bir nur olarak gérmesi ve bu nurun kalbdeki
masivay! temizledigini ifade etmesi, aslinda tasavvufta genel bir kabuldur.
Tasavvufi 6gretide zikir bir nurdur. Kalbi kapladigi zaman kalbi nurlandirir ve
kalb g6zinl keskinlestirir. Kalbin kasvetini kirarak kalbi yumusatir.6%* Zikir ayni
zamanda her geyi yakip yok eden bir atestir. Kalbe girdiginde kalbdeki butun
masivayi yok eder. Gunahlarin vlicutta biraktiklar etkileri de yok eder. Kalbin
karanh@ini aydinhiga tebdil eder.5% insan, amel isledigi zaman yaptig zikir
vasitasiyla Allah’in azabindan kurtulur.®%¢ Clnki zikrin nuru kulun bitiin koéta

vasiflarini yakar ve yok eder.%0’

Baska bir ifadeyle, zikrin nari ve nuru, guzel sifatlarin girkin vasiflarla
yer degistirmesine vesile olur. Kisi bu vesile ile yakin nurunu elde eder.
Baoylelikle salik, masivadan temizlenerek, her yerde ve her mekanda Allah’i
misahede eder.®®® Hakiki zikir de ancak bu batini ve kalbi misahede ve
tefekkiirden nes’et edip kaynaklanir.8% Bu hakiki ve kalbi zikrin devaminda ise,
zuhur eden bu ilahi nur vasitasiyla kulun batini, sifat ve esma-i ilahiyyenin

tecelliyatina misait ve zati tecelliyata uygun hale gelir.610

La'lizade Abdulbaki, kulun batinini ve kalbini bu hale getiren zikrin de
namaz gibi bir mira¢ oldugunu belirtir. Ona gore, agk ile cezbeye gelip zikir
yapanlar tek vicud gibi olurlar. Oturarak ya da ayakta zikrederler. Bu esnada

ruhi bir mirag yaparlar. Kimse kimsenin halini bilmez. Herkes kendi ile

603 | a'lizade, Mebde ve Meéad, vr. 69b.

604 Kiibra, Riséale ile’l-Haim, ss. 82-84.

605 Necmddin Kibra, Fevédihu’l- Cemal, (Tasavvufi Hayat icinde), cev. Mustafa Kara, Dergah
yay., istanbul, 2015, ss. 101-107.

606 Ahmed Zerruk, Kavaidii't-Tasavvuf, tahk. Mahmut Beyruti, Dimagk, 1424/2004, s. 145.
Ahmet Zerruk'un tasavvufi gorisleri hakkinda bkz. Hamide Ulupinar, Ahmet Zerruk Hayati,
Eserleri ve Tasavvufi gériigleri, Gelenek yayinlari, istanbul, 2017.

607 Ulupinar, Ahmet Zerruk Hayati, Eserleri ve Tasavvufi gériisleri, s. 229.

608 Abdullatif b. Abdurrahman b. Ahmed Kudsi, Tuhfetii’l-VVahibil Mevahib, BEEK, Orhan, nr.
651/2, vr. 13b; Ahmed Semseddin Marmaravi, Riséle-i Tevhid, IBB Atatiirk Kitapligi, OE
Yazmalari, nr. 1271, vr. 43a; Abdullatif Kudsi'nin tasavvufi gorisleri hakkinda bkz. Tek,
Abdlillatif Kudsi, Hayati, Eserleri ve Goértisleri, ss. 118-290.

609 [bn Ataullah iskenderi, Hikem-i Ataiyye, Tasavvufi Hikmetler, haz. Mustafa kara, Dergah
yayinlari, Istanbul, 1990, md. 234, s. 48.

610 Parsa, Riséle-i Kudsiyye, ss. 65.

190



mesguldur. Toplu zikirden sonra herkes bir koseye cekilir. Herkesten gizli
olarak kendi hallerinde ibadetlerine devam ederler.6!

La'lizdde Abdulbaki’nin zikir konusundaki goéruslerinden anladigimiz
kadariyla, insani miraca yukselten zikir, tefekkur ederek, yani ruhen ve fikren
yogunlasarak, kalben ve zihnen Allah’dan gayri hergeyi unutarak, ask ve ihsan
suuru icinde ve butin mevcudatin Allah’t zikrettigini dusunerek yaptigi
zikirdir.%1? Bu sartlara haiz olarak yapilan zikirle insan, igcinde olusan ve cezbe
olarak da tabir edilen manevi gl¢ sayesinde Allah’a ulagabilir. Allah, bu

duruma gelen insanin kalbine huzur ve aydinlik verir.

Bu agidan bakildiginda, zikir, Allah’in kulunun kalbine attigi ve kisiyi
dunyevi ve uhrevi karanliklardan kurtaran bir nurdur. Kulluk dairesine girmenin
ilk sarti olmakla birlikte, ayni zamanda kalbteki elemi, kederi, sikintilari ve
seytanin vesveselerini gideren en 6nemli bir anahtardir.6*> Ancak bunun
olabilmesi igin zikrin, surekli ve kalb huzuru ile yapiimasi gerekmektedir. Gafil
kalb ile dilden yapilan zikrin faydasi azdir. ibadetlerin neticesi huzurdur. Zikrin
sonu uzun siren mesakkatler sonucu elde edilen (insiyet ve muhabbettir.64
Gaflet ve nisyandan kurtulmaktir.6'® Kalbi zikir kisiyi cezbeye geker. Cezbe de
insani kemale ulastirir.62® Ancak bunun gergeklesebilmesi icin, dil ile zikirden
kalb ile zikre ulagilimalidir. Her daim Allah’t anmali ve onu dustnmelidir. CUnku
akl-1 kemal olanlar her zaman Allah’i zikredenlerdir. Ancak dil ile degil kalb ile
zikredenlerdir.'” Gergek zakir, isimle mesgul olmaktan uzak durur. Zira isimle
ugrasmak insani gaflete gotirir.5'® Marifet ve muhabbetin zikir ve fikir ikilisi

olmadan kalbe yerlesmesi mimkin degildir.619

Bununla birlikte zikir sadece belli virdleri okumak degildir. Seriatin
adabina ve kaidelerine ittibd da zikirdir. G6zlU gérmeyen birini bir cukura

dismesini engellemek de bir zikirdir. Belki daha da faziletlidir. Ancak Allah’in

611 | a'lizade, Mebde ve Mead, vr. 77a-78a.

612 |bnii’l-Arabi, el-Fiitdhatii’l-Mekkiyye, C. IV. s. 10.

613 \/ahit Goktas, “Sabaniyye Kolunun Onemli Bir Temsilcisi Nasuhi Efendi’de Tarikat Adab ve
Erkani ve Tarikat Erkaninda ilk ve Temel Prensip Olarak Zikir’, Kastamonu Univiversitesi Ill.
UA Seyh Sa’ban-1 Veli Sempozyumu Bildirgesi, Kastamonu, 2016, ss.479-482.

614 e|-Gazzali, ihya, C. IV, s. 233; Gazali, Ihya, |, s. 8609.

615 Herevi, Menazilli’s-Séirin, s. 45.

616 Cerhi, Risale-i Unsiyye, vr. 105a.

617 Nuru’l Arabi, Serh-i Divan-1 Niyazi Misri, vr. 64a.

618 Cerhi, Risale-i Unsiyye, vr. 104b.

619 Gazzali, Ihya, IV, s. 545.
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isim ve sifatlarini anarak yapilan zikrin tesiri daha hizlidir ve Allah’a kargi bir

sevgi olusturarak, onu Allah’a hizli bir sekilde ulagtirir.62°

Zikri, La'lizade Abdulbaki’nin bahsettigi seklin ¢cok 6tesinde ve en genis
manasi ile kabul etmek gerekmektedir. Zikri, Allah’i hatirlamak, O’nu anmak
ve O’na yakinlasmak icin yapilan kalbi ve liséani virdler olarak kabul etmek,
zikrin manasini daraltmak demektir. Kur'an ve sunnete ittiba etmek, yapilan
kalbi ve lisani virdlerden ¢ok o6te, Allah’t anmaya, O’nu hatirlamaya ve O’na
yaklasmaya vesile oldugundan dolayi, zikri, sadece kalbi ve lisani virdler olarak
kabul etmek yerine, Allah’in rizasini celb eden biitiin ameller olarak kabul

etmek daha dogru olacaktir.

2. 14. FARKLI KONULARDAKiI GORUSLERI

Arif: Yakin ehli olan arifler vahdet sirlarini suhud-u vicdani ile
musahede ederler. Rabbani ilhadmlar vasitasiyla marifet-i ilahiyye ve hakayik-i
Rahmaniyye'ye mazhar olup ehl-i yakin ve temkin olurlar. Hakka’l-yakin ve
sirat-1 mustakim olduklari zaman, musahede ve mukasefelerinde herhangi bir
hata, eksiklik ve sekdmet olmaz. Ancak hakiki arif olmayip taklit edenler ise,
sahip olduklari vahdet ve marifette hastaliktan ve hatadan hali olmadiklari gibi,

zevk ve hal sahibi de olmazlar.621

Bu tur arifler hakkinda, diinya kadar séz bir findik kabugunu doldurmaz
denilmistir. Yalniz kesf-i maarif ile is bitmez. ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve

hakka’l-yakine nail olmadan n(r-u sk hasil olmaz, matluba erilmez.522

Hamd: Hamd iki c¢esittir. Biri, hamd-i Rab’dir ki, izhar-1 sifat-i
kemaliyyedir. Digeri hamd-i abd dir ki, oda iki kisimdir. Biri hamd-i liigavi’dir.
Guzeli sayqi ile yuceltmek demektir. Digeri ise, hamd-i 6rfidir. Nimeti vereni,
nimet vermesi sebebiyle blyiltmek ve yiceltmektir.62> Hamd-i liigavi kavlen,

hamd-i 6rfi fillen, hamd-i Rab ise halen ve makamen hamid olmak demektir.

620 Necdet Tosun, /mam-1 Rabbéni, Hayati, Eserleri, Tasvvufi Gériigleri, insan yayinlari,
istanbul, 2016, ss. 52-54.

621 | a'lizade, Serglizest, vr. 206b.

622 | a'lizade, Hediyyetii’l-Mligtak fi Serh-i Mesleki’l-Ussék, vr. 193b.

623 | a'lizade, Hediyyetii’l-Mligtak fi Serh-i Mesleki’l-Ussék, vr. 179b.
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Hamd-i Rab Hakk’a mahsustur. Hem hamid, hem de mahmud, ma’budun

bizzat kendisidir.524

Maiget: Tarik-i Hakk’a suldk edenlerin maisetleri ya tevekkdil iledir ya da
kesb iledir. “El-kasibl habibullah” yani kazanan ve kazanmak igin ¢alisan Kigi
Allah’in sevqili kuludur fehvasinca, séliklerin ¢alisarak maisetlerini kazanmasi
evladir. Her peygamberin bir meslegi vardi ve maisetlerini onunla

kazanirlardi.62°

Ancak bir tarikata dahil olup, malini, ailesini kisaca dunyevi hergeyini
terk ederek bir meyyit gibi bir murgide teslim olan ehl-i fenanin maiseti ise, o
marside aittir ve ehl-i tevekkul olanlar onlardir. Bu hél ise ¢gok zordur ve herkes

icin gecerli degildir.526

Ehl-i fend olmaya talip olmadan kesbi ve calismayi terk ederek
baskasindan maiset beklemek, seytana tabi olmak demektir. Zihd sahibi
olmak demek, maiset icin galismayi terk etmek demek degildir. Maiset icin
calismak, Allah’in koydugu esbaba riayet etmek demek oldugundan ibadet
hikmindedir. Kazanan ve kazanmak igin calisan kisi, Allah’in sevgili kulu
oldugu gibi, isi olmayan ve galigip gecimini saglamayan, baskasinin sirtindan
gecinen kisi de insanlarin en sefili ve kemteridir.5?” Ancak maiset igin
calisanlar, kazanclarini ve dinyevi menfaatlerini kalblerine

yerlestirmemelidirler. Kalbde muhabbetullah’dan bagkasina ruhsat yoktur.628

Kalb: Ars ile kalp arasinda birkac cihetle benzerlik vardir. Arg butun
esma-i ilahiyyeye mazhar oldugu gibi kalb de buatin esma-i ildhiyyeye
mazhardir. Ars, sifat ve esmaya ayna oldugu gibi, arifin kalbi de sifat ve
esmaya aynadir. Varligin sebebi ve kainatin merkezi hukmundedir. Argin

haraketi mevcudati kalbe isal igin, kalbin haraketi, kainati Hakk’a isal igindir.62°

Kalbin hastaliklarindan Ug illetin tedavisi yoktur. Birisi, dalalete sebep
olan haseddir ki, tedavi edilemez. Hased butun hasenati yakip bitirdigi gibi,

cehenneme gidilmesine de sebep olur. Digeri ise hamakattir. Ugiinciisii ise,

624 | a'lizade, Hediyyetii'l-Mlistak fi Serh-i Mesleki’l-Ussak, vr. 182a.
625 | a'lizade, Sergiizest, vr. 153b.

626 | a'lizade, Sergiizest, vr. 154a.

627 | a'lizade, Sergiizest, vr. 154b.

628 | a'lizade, Hediyyetii’l-Mligtak fi Serh-i Mesleki’l-Ussék, vr. 220a.
629 | a'lizade, Mebde ve Meéad, vr. 7b.
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maraz-1 kusur-u idrak tir. Yani idrak edememe halidir. Bu hastaliklardan dolayi
hastalik sahibi olanlar, enbiya ve evliyadan istifade edemezler. Bu u¢ hastaliga
muptela olmayip kalbin diger hastaliklarina muptela olanlar ise, ginaha, hirsa,
sehvete, makama, riyasete ve servete tutkun ve muptela ve nefislerine maglup
olmadilarsa, o zaman, kamil ve ehil bir marsid tarafindan kalbleri temizlenebilir
ve hidayete gelebilirler.®%° Clinkl insanin kurtulusuna sebep olan kalb-i safiye

sahip olabilmesi, ancak bir mirsid vasitasi ile olur.%3!

“Ramazan ayi Kur'an’in indirildigi aydir’®3? ayetine binaen hakiki orug
kalbin orucudur ve bu orug farz olarak kabul edilmigtir. Orug¢ tutarken nasil
yeme ve igme yasak ise, aynen dyle de, kalbin orucunda, kalbin masiva ve
kalbe ait cirkinliklerle istigal etmesi de yasaktir. Bu orucun iftari, bekaya
ermektir. Bunun igin ise, fendya ulasmak gerekir. Clinkd fena ve fakrin bittigi

yerde beka baslar. Kalbin orucunun bayrami ise vuslat-1 Hakk’tir.633

Tevhid: Kelime-i tevhidde, ta’zim, tasdik, halavet ve hiirmet olmak
uzere dort haslet elzemdir. Tasdik etmeyen munafik olur. Ta’zim olmazsa
mubtedi ve kalbi hasta ve tastan daha kasvetli olur. Halavet olmazsa, merai,
hirmet olmazsa, nefy ve ispat milahaza edilmedigi gibi menfi ve musbet de

nedir bilinmez.834

Seyr ii siildk: Seriat, islamin bes sarti ile tamam olur ve bu bes farz
ayni zamanda seyr U suldk icin de gecerlidir. Kelime-i sehadet, nefy ve ispati
ihtiva ettigi gibi, salik de, kalbinden masivayi, nefy ve Hakk’i ispat ile sulUka
baglar. Namazda taharet ve istikbal-i kible sart oldugu gibi, salik dahi igini pislik
ve hadesten temizleyip, kible-i kulib olan Hakikat-1 Muhammediyyenin
mazhari, vaktin sahibi olan veliye tevecclih ederek, erkan-i ubudiyyeti
tamamlamaya c¢alisir. Orug yemeden icmeden uzak durma oldugu gibi, manevi
oru¢ da, salikin, Allah’tan gayri matlub ittihdz etmeyip, zihd ve takva ile
vucudunu ask ve muhabbette ifna edip ehli fena olmasidir ki, bu orucun iftari
da Allah’a vuslattir. Zekat, maldan tasadduk oldugu gibi, salik de elde ettigi

marifet-i ilahiyyeyi taliblerine vermelidir. Hac, beytullahi ziyaret etmek oldugu

630 | a'lizade, Mebde ve Mead, vr. 47b-50a.

631 | a'lizade, Mebde ve Meéad, vr. 59a.

632 Bakara, 2/185.

633 | a'lizade, Hediyyetii’l Miisték fi Serh-i Mesleki’l Ussak, vr. 219b-220b.
634 | a'lizade, Mebde ve Mead, vr. 70a.
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gibi, salikin da, gonul yolu ile Huaviyyet-i Muhammediyyeyi tavaf ve sa'y ile
fendya ulasip mahbuba kavusmasidir. Erbab-1 suldk, ibadetin zevkine

vardiginda bu hakikatlar onlara ayan olur.53°

Vuslat-1 Hakk: Usséak-1 ilahiyyenin mukaddimesi iki halettir. Biri kurb-u
nevafil, digeri ise, kurb-u feraizdir. Kurb-u nevéfil, tevacid, kurb-u feréiz ise
vecd olarak da isimlendirilir. Eger Hakk’a vuslat, kul tarafindan teveccih ve
nefy-i masiva ederek hasil olursa buna kurb-u nevéfil ve tevacid derler. Eger
vuslat husulinde kul mahv olursa, buna kurb-u feréiz ve vecd derler. Tevacid
kesretten kurtulup vahdete varmaktir. Vecde ise, vahdet itibari olarak dahi yok

olup gaybi hiiviyyet hasil olur.836

Alem-i miilk: Milk alemi ikiye ayrilir. Birisi, gok cisimlerinden ve
gezegenlerden mutesekkil olan semavat, digeri ise, insan, hayvan, bitki ve
diger varliklardan olusan arzdir. Mulk &leminde yaratilan varliklarin en
muikemmeli ise insandir ve Allah insani halife olarak yaratmistir. insan, mevcut
olan butin alemlerden murekkebtir ve kainatta varolan butin hakayik, ayni
zamanda, insanda da cem olmustur. Hakikat-1 Ademiyye’nin manasi budur ki,
“latife-i miidrike-i rabbaniyye” tabir olunur. insan, kdinatin bir numunesi ve
mevcudatin da 6zidir. Alem-i ruhani ve alemi cismaniden terkib olunmustur.
Her iki alemin de vasiflarini binyesinde tasimaktadir. Mevcut olan butin
mahlukatin gayesi, esrefi mahluk olan insandir ve insana hizmet etmek ve

insan mertebesine tekamiil etmek igin yaratilmiglardir.63”

Kiyamet: Kiyamet biri enfiisi, digeri 4faki olmak Gzere iki ¢esittir. Bunlar
dahi sugra, vusta, kibra ve uzmé olmak uzere dorde ayrilirlar. Kiydmet-i
sugra-yi1 enfisi, bir mi’minin gunahlara ve nefs-i emmaraye ittiba etmeyerek
amel-i salihaya yonelmesi demektir. Kiyamet-i vusta-yi enfisi, bir sélikin alem-
i mulklu ve sehadeti kalben terk ederek alem-i melekita yonelmesi demektir.
Kiyamet-i kiibra-y1 enfiisi, dinyadan tamamen alakayi keserek, sadece

Allah’in varhgini gérmek demektir. Kiydmet-i uzmé-yi enfisi, Allah’tan gayri

635 | a'lizade, Hediyyetii’l Miisték fi Serh-i Mesleki’l Ussék, vr. 221b-222a.
636 | a'lizade, Hediyyetii’l-Mligtak fi Serh-i Mesleki’l-Ussék, vr. 222a.
637 | a'lizade, Mebde ve Mead, vr. 41a-41b.
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herseyi terk ederek ve higbir varligi gérmeyerek, sadece O’'nu gormek, sadece

O’nu miisdhede etmektir.638

Kiyamet-i sugra-yi afaki ise, mevt demektir. Yani herkesin 6limu onun
kiyameti demektir. Kiyamet-i vusta-yi éafaki, bir tdun veya katliam gibi bir olay
neticesinde yuzbinlerce insanin dlmesi, heldk olmasidir. Kiydmet-i kiibra-yi
aféki, Nuh Tufani gibi bir kahr-1 ilahi neticesinde kimsenin kalmamasi herkesin
yok olmasidir. Kiyamet-i uzma-yi éféki ise, beklenilen ve Kur'an’in haber

verdigi blylk kiyamettir.63°

Cebr ve ihtiyar: Cebr iki kisimdir. Biri cebr-i seyténi, digeri cebr-i
Rahménidir. ihtiyar dahi iki kisimdir. Biri ihtiyar-1 ciiz’i, digeri ise ihtiyar-i
kdllrdir. Cebr-i seytani; nefsin esiri ve nefs-i emmare sahibi olan insanlari,
seytanin fisk ve flcura duastrmek icin uyguladigi cebirdir. Cebr-i Rahmani;
kendini nefsin ve seytanin elinden kurtarmig, ama henlz temkin sahibi
olmayan ehl-i televvunun, ehl-i temkin olabilmesi dogrultusunda uygulanan

cebirdir.640

intiyar-1 ciiz’i; televviinden temkin makamina gecip fenaya ulasanlarin
mazhar oldugu iradedir. ihtiyar-1 killi ise, kiilli iradenin mazhari olan Velayet-i
Muhammediyye’nin mazhari olanlarin sahip oldugu iradedir ki, her dénem igin
sadece bir kisi icin s6z konusudur. Bu iradeye mazhar olan sadece zamanin
gavs-1 azami ve kutb-u azami olan ve insan-1 kamil mertebesini temsil eden
kigidir.64

Mebde ve Mead: insan, hem alem-i milk ve alem-i melek{tun
vasiflarina sahip, hem de ulvi ve sufli latifeleri binyesinde barindiran
mirekkep bir varlik olarak yaratiimistir. insan ayni zamanda ruh, kalp, beden
ve akil olmak Uzere dort hakikatten mutesekkildir. Ruh, alem-i melekdta ait bir
varlikken, kalp, hem ruhdan hem de cisimden halk edilmistir. Beden, alem-i
mulke aittir ve varliginin idamesi kan ve gida neticesinde elde ettigi hayat iledir.
Akil ise iki kisimdir. Biri ciz’i akil’dir, digeri killi akil’dir. Ciz’i akil, kuvveti ve

sihhati insanin dimaginin sihhatine bagli olan akildir. Yani insanin bedenini

638 | a'lizade, Mebde ve Meéad, vr. 25a-25b.
639 | a'lizade, Mebde ve Meéad, vr. 25b-26a.
640 | a'lizade, Mebde ve Meéad, vr. 5a.

641 | a'lizade, Mebde ve Mead, vr. 5b-6a.
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idare eden akildir. Kiilli akil ise, enbiya ve kimmel-i evliyanin mazhar oldugu
akildir. insan diger canlilardan cuiz’i akil vasitasiyla ayrildi§i gibi, enbiya ve
kimmel-i evliyd da diger insanlardan, kulli akla mazhariyetleri cihetiyle

ayrilirlar.642

642 | a'lizade, Mebde ve Mead, vr. 2b-3b.
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SONUG

La'lizade Abdulbaki, XVII. asrin son ¢eyregi ve XVIII. asrin ilk yarisinda,
Osmanl’nin duraklama déneminden cikip gerileme ddnemine girdigi bir

zamanda yasamig bir Turk mutasavviftir.

Onun yasadigi donem, Osmanlr’nin igeride ve disarida basta siyasi,
askeri, ekonomik ve toplumsal olmak Uzere birgok problemle ugrasmak
zorunda kaldigi bir dénem oldu. Savaslarda alinan maglubiyetler, kaybedilen
topraklar, gelir kaynaklarinin kaybedilmesi ya da yeni gelir kaynaklarinin elde
edilememesinden dolayi basgdsteren ekonomik zayiflik ve bunun neticesinde
halkin gitgide fakirlesmesi, dogal afetlerin ardarda gelmesi, Ulke iginde
guvenligin saglanamamasi ve en énemlisi dini ve tasavvufi hayatta meydana
gelen yozlasma, toplumsal huzursuzluga ve galkantilara sebebiyet verirken

halkin saraya olan guvenini de dnemli 6lgiide sarsmisti.

La’lizade Abdulbaki’nin yasadigi donem bdyle bir dénemdi. Bununla
birlikte, tasavvufi hayat aslindan c¢ok sey kaybetmesine ragmen, halen
canliigini ve hareketliligini muhafaza etmekteydi. Ulkede birgok alim ve seyh
mevcuttu ve bunlar Ulkenin dort bir yaninda irsad faaliyetlerine devam

etmekteydiler.

Tasavvufi bir cevrede, 6zellikle de Melami bir cevrede yetisen ve ilk
egitimini Bayrami-Melamiligi'ne mensup olan babasindan alan La'lizade
Abdulbaki, hem zahiri hem de batini ilimleri tahsil ederek iyi bir medrese
egitimine sahip oldu. Aldigi bu egditim onun tasavvufi gorUgslerinin temelini
olustururken, ayni zamanda ona kadi ve muderris olarak devlet kademelerinde

vazife yapma imkani sagladi.

Ancak onun yasadigi doneme gelinceye kadar Bayrami-Melamileri,
haklarinda ¢ikan dedikodular ve ithamlardan dolayi bazi baski ve tahkiklere
maruz kalmis, hatta idam dahi edilmislerdi. Bundan dolay1 Bayrami-Melamileri,
1073/1663 tarihinde idam edilen ve zamanin Melami kutbu olarak kabul edilen
Sutgu Besir Aga’dan sonra gizli hareket etmeyi tercih etmislerdi. Bayrami-
Melamileri, La'lizade Abdulbaki’nin yasadigi dénemde de bu gizlilik prensibine

azami derecede riayet ediyorlardi.
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La'lizade Abdulbaki, Bayrami-Melamiligi'ne mensubiyetinin yanisira
Naksbendiyye’'nin Muceddidiyye kolunu Anadolu’ya getiren Kisi olarak bilinen
Murad Buhéari'ye de 1120/1708 yilinda intisab etti. Ancak onun 1128/1716
yihinda Sari Abdullah Efendi’'ye ait Meslekii’l-Ugsék adl kasideyi serh etmesi
ve en Onemli eseri olan ve Bayrami-Melamiligi'nin prensiplerini ihtiva eden
Serglizest adli eserini hayatinin sonuna dogru kaleme almasi dikkate
alindiginda, onun Naksbendiyye'ye intisdb etmesine ragmen, Bayrami-
Melamiligi'ne mensubiyetinden vazge¢medidi ve iki tasavvufi kisiligi tercih

ettigi anlagiimaktadir.

La'lizdde Abdulbaki’'nin neden Naksbendilige intiséb ettigi konusunda
kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Babasinin vefatindan sonra bir mirside
ihtiya¢c duydugunu bizzat kendisi dile getirmektedir. Ancak neden donemin
Bayrami-Melamileri'nin kutbu olarak kabul edilen ve 1124/1712 yilinda vefat
eden Pasmakcizade Seyyid Ali Efendi varken 1120/1708 yilinda Murad

Buhari'ye intisab ettigi bir muammadir.

Bununla birlikte Naksbendilerin Melamet duslUncesinden ve
prensiplerinden buylk olgude etkilenerek kabullendikleri ve La'lizade
Abdulbaki’nin Naksbendiligin Melamilige ¢ok benzedigini ifade etmesi hesaba
katildiginda, La'lizade Abdullbaki’nin, Melamiligin ve Pasmakcizade Seyyid Ali
Efendi’nin  icinde bulundugu sartlardan dolayr mdirsid ihtiyacini
kargilayamadigi, bundan dolayr Melamilikle ayni ¢izgide goérdugu

Naksbendi'lige intisab ettigi dusunulebilir.

La'lizade Abdulbaki’'nin tasavvufi gortsleri ele alindiginda ise onun
gérislerinin agirlikl olarak ibnir’l-Arabi’nin ve Bayrami-Melamileri'nin gorisleri
ile uyustugunu sdylemek mumkiindir. Ozellikle veldyet, mucize, kerdmet, ruh,
meléike, zikir, insan-1 kamil, mursid, Hakikat-1 Muhammediyye, varlik ve
mertebeleri, ask ve muhabbet, Allah’in zati, esmasi ve sifatlari gibi tasavvufi
konular hakkindaki goérislerinin ibni’l-Arabi'nin gérisleri ile biyiik oranda
uyustugu gorilmektedir. Hatta onun birgok tasavvufi konudaki goéruslerinin
temelinde Vahdet-i vicud anlayisinin oldugu da ifade edilebilir. Onun kuru bir
zuhd anlayisindan ziyade ask ve cezbeye dayali seyr U sullk ve tasavvuf

anlayisini benimsemesini de bu zaviyeden degerlendirmek mumkuanddur.
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La'lizédde Abdulbaki’'nin manevi egitim anlayiginda ise gseriata baglilik
ve kamil bir murside ittiba elzemdir. Ona gore seriata ittibd etmemek ve Hz.
Peygamberin (sav) ve ashabinin yolundan gitmemek tam bir dalalettir. Manevi
egitime talip olan Kkisi seriata ittiba etmek zorunda oldugu gibi, Hz.
Peygamberin (sav) ve ashabinin yolundan giden bir murgide de ittiba etmek
zorundadir. Manevi egitimin muvaffakiyeti k&mil bir murgide, Ozellikle de
zamanin kutbu olarak kabul edilen ve insan-1 kdmil mertebesini temsil eden bir
mirside ittibba etmeye ve ona teslim olmaya baglidir. insan ancak bu sekilde
nur-u Muhammediyye’ye mazhar olup fend makamina ulasabilir. La'lizade
Abdulbaki’'ye gore fend makamina ulasabilmenin diger sarti ise masivayi
kalben terkederek tamamen Allah’a yonelmek ve elinden geldigince ask ve

cezbeye talip olmaktir.

Tasavvuftaki manevi egitim, ziihde dayali manevi egitim ve ask ve
cezbeye dayali manevi egitim olmak (zere ikiye ayrildiginda, La'lizade
Abdulbaki’'nin, ask ve cezbeye dayali manevi egitimi temsil ettigi sOylenebilir.
Cunku La'lizade Abdulbaki’'ye gore ask ve cezbe insani Allah’a ulastiran en
keskin ve en kisa yoldur. Bununla birlikte onun ask anlayisinin Mevlana’nin ve
Ibni’l-Arabi’nin agk anlayisindan etkilendigini soylemek de mimkindir. Onun

ask anlayisi Mevlana&’'nin ki kadar keskin, ibni’l-Arabi’nin ki kadar da Vahdet-i

vucud temellidir.

La'lizdde Abdulbaki gergek halveti kalbin méasivadan temizlenmesi
olarak kabul etmektedir. Onun bu halvet anlayisinin, hakiki halveti benligin
terki olarak goren Mevlana’nin, kotuluklerin terki olarak kabul eden Kuseyri'nin
ve halveti herseyin Allah’in bir tecellisi oldugunu idrak etmek olarak kabul eden
ibni’l-Arabi’nin  halvet anlayisindan farkhh oldugu gdriilmektedir. Bunun
yanisira La'lizdde Abdulbaki'nin halvet anlayigi ile Bayrami-Melamileri’nin
halvet anlayisi arasinda da fark oldugu sdylenebilir. Bayrami-Melamileri
fiziksel halvete sicak bakmazken, La'lizdde Abdulbaki ise hakiki halvete

ulasabilmek igin fiziksel halvetin yapilabilecegdini ifade etmektedir.

Velinin ettigi tevbeden dolayl muhafaza edildigini beliten La'lizade
Abdiilbaki, bu konuda da Kelebazi, Hakim Tirmizi ve ibn{’l-Arabi’den
ayriimaktadir. Kelebazi'ye gore veli, beseri arzulara karsi bir istek
duymadigindan, Hakim Tirmizi'ye gobre herhangi bir mucadeleye gerek
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olmadan Allah tarafindan hususi olarak korundugundan dolayr mahfuzdur.

lbni’l-Arabi’ye gore ise veli kesfen korunmustur.

La'lizdade Abdulbaki’'nin tasavvufi gorlsleri incelendiginde, onun
tasavvuf anlayisindaki en 6nemli kavramlar kanaatimize gore, velayet, murgid-
i kdmil, sohbet ve ask ve cezbe’dir. Ona gobre, bunlar ayni zamanda hakikata
ulasmanin temel faktorleridir. Bu faktorlerden bir tanesinin bile eksik olmasi

durumunda hakikate ve marifete ulasmak mumkin olmayacaktir.

La'lizade Abdulbaki tasavvufi goruslerini eserlerinde genis olarak ele
alarak izadh etmeye c¢alismistir. Ancak onun terciume eserleri hesaba
katilmazsa, te’lif ettigi eserlerinin ¢ok fazla oldugu sdylenemez. Kendine ait
te’lif eserlerinin az olmasi, yapmis oldugu devlet vazifelerinden dolayi ilmf1

calismalara yeterli imkan ve zaman bulamadigindan kaynaklaniyor olabilir.

Bununla birlikte, eserleri arasindaki Sergiizest adli eseri glinimuzde
bile Bayrami-Melamiligi'nin kaynak eserlerinden biri konumundadir. Bu eser
ayni zamanda Bayrami-Melamiligi hakkindaki bir takim menfi iddialara karsi

bir reddiye ve bir cevap hukmundedir.

La'lizade Abdulbaki'nin Serglizest, Mebde’ ve Mead, Zeyl-i Kaside-i
Meslekii’l-Ussak, Hediyyeti’l-mistak fi Serh-i Mesleki’l-Ussak adli eserlerinin
mahiyetine ve kullandigi dile bakildiginda, onun bu eserlerini ilmiye sinifina
yonelik yazdigi gorilmektedir. Gida-i Ruh adli eserinin mahiyeti ve eserinde
kullandigi metod dikkate alindiginda ise bu eserini, Osmanl’nin iginde
bulundugu mevcut durumdan dolayl halki dine tesvik etmek igin yazdigi

izlenimi uyanmaktadir.

Yapmis oldugumuz bu calisma neticesinde denilebilir ki, La'lizade
Abdulbaki hem tasavvufi, blrokrat ve egitimci kisiligi hem de yasadigi érnek
hayati ve biraktigi eserleriyle yasadigi donemde, genelde dini hayata, 6zelde
ise tasavvufi hayata ciddi katkilari olmus, halk ile idarecileri birbirleri ile
kaynastirmig, Bayrami-Melamileri'ni en guzel sekilde temsil etmis tarihi bir
sahsiyettir.
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