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OZET

EMEVILER DONEMINDE GAYRIMUSLIM iSTIHDAMI

CAKAN, Baris
Yuksek Lisans — 2019

islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dal

Damisman: Dog. Dr. Adnan ADIGUZEL

Islam dini gayrimiislim unsurlara kendi egemenligi altinda Miisliimanlarla bir
arada yasama imkani tanimigtir. Gayrimislimler kendilerinden talep edilen birtakim
sartlar1 (cizye 6deme, kamu diizenini bozmama vb.) saglamak kaydiyla Islam toplumu
icerisinde yasamuslardir. Siireg icerisinde gayrimiislimler Islim toplumunda devletin
resmi kadrolarinda da gérev alma imkani elde etmiglerdir. Bu uygulamanin arkasinda
elbette bir¢ok tarihsel-sosyolojik sebep bulunmaktadir. Miislimanlarin fethettigi
bolgelerde onceki devlette biirokrasi birikimine sahip bazi gayrimiislim vatandaglarin

tecriibelerinden istifade etme ihtiyaci dnemli sebeplerden biridir.

Zaman zaman Miisliiman toplumdan gayrimiislim istihdamu1 siyasetine tepkiler
de gelmistir. Fakat tarihi seyir igerisinde bu durumun siireklilik arz etmedigi
goriilmektedir. Calismamizda bu konu ekseninde Emeviler donemindeki uygulamalar

incelenmistir.

Emeviler, ge¢gmiste Bizans hakimiyeti altinda olan Sam merkezli bir devletti.
Bizans Devleti’nin tebaasi olan bir¢ok gayrimiislim unsur, Emevi Devleti vatandasi
olarak hayatlarina devam etmislerdir. Dolayisiyla gayrimiislimler Miisliimanlarla ayni
devlet ¢atis1 altinda yasamaya baslamiglardir. Bu gayrimiislim unsurlar ayn1 zamanda
devlet islerinin yiiriitilmesinde de gorev almiglardir. Bu c¢alisma, Emeviler
donemindeki (41-132/661-750) kamu hizmetlerinde istihdam edilmis olan

gayrimislimleri, gérevlerini ve icraatlarini konu edinmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Emeviler, Gayrimiislim, Memur, Istindam.



ABSTRACT

NON-MUSLIM EMPLOYMENT IN THE UMAYYAD PERIOD

CAKAN, Baris
Master Degree - 2019
Department of Islamic History and Arts
Adviser: Associate Professor Adnan ADIGUZEL

Under its sovereignty, Islam allowed Muslims and non-Muslim elements to
live together. Non-Muslims lived with the Islamic society, of fulfilling certain
conditions (paying the capitation tax, not disrupting public order etc.) demanded by
the Islamic state. During this period, non-Muslims also have the right to be an officer
of the Islamic State. There are, certainly, many historical-sociological reasons behind
this practice. In the regions conquered by Muslims, the desire to benefit from the
experiences of some non-Muslim citizens with bureaucracy in the previous state they

reached is one of the important reasons.

From time to time, Muslims have also reacted to the policy of non-Muslim
employment. Nevertheless, when this situation is examined within the historical
course, it seems that it does not show continuity. Our work, examined the Umayyad

Period on this subject.

The Umayyads were a Damascus-based state which was under Byzantine rule
in the past. Many non-Muslim elements who were citizens of the Byzantine state lived
in these lands. A significant part of these elements continued their lives as Umayyad
citizens after the conquest. Therefore, non-Muslims and Muslims continued to live
under the same state roof. These non-Muslim elements together also served in the
execution of state affairs. Our work is about non-Muslims employed in public services
and their actions during this period (41-132/661-750).

Keywords: Islamic History, Umayyad Dynasty, non-Muslim, Officer, Employment.
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ONSOZz

Miisliiman gayrimiislim iligkisi ¢esitli sekillerde Gzerinde strekli arastirmalar
yapilan bir konu olmustur. Bu iliskiler igerisinde gayrimuslimlerin devlet ile
gelistirdikleri iligkiler ayr1 bir 6neme sahiptir ve kanaatimizce izerinde mdistakil bir

caligma yapilmasi gereken bir konudur.

Emeviler Donemi (41-132/661-750), Hz. Peygamber (sav) ve Hulefa-yi
Rasidin déneminden sonraki ilk dénem olarak Islam Tarihi icerisinde énemli bir yere
sahiptir. Mislimanlar erken donemlerden itibaren baslayan fetih hareketleriyle Sam,
Irak ve Iran topraklarina hakim olmuslardir. Emeviler bu genis topraklardaki kurulu
diizenin idaresini, tebaast olduklar1 Onceki devletlerin devlet gelenegine sahip
gayrimiislimlerden yardim alarak devam ettirmisglerdir. Bu sebeple gayrimuslim
vatandaslar 0zellikle devlet ekonomisinin en 6nemli geliri olan vergi islerinde, maliye

uzmanlari olarak istihdam edilmislerdir.

Aragtirmamiz girig, iki bolim ve sonu¢ kismindan olusmaktadir. Giris
boliminde Oncelikle konunun 6nemi, kapsami, kaynaklari, ¢alismada takip edilen
metot ve teknik hakkinda bilgi verilmistir. Birinci bdlimde konunun temel kavramlari
Kur’an’in ve Asr-1 Saadette Hz. Peygamber’in (sav) gayrimuslimlere yaklasimi, bu
konudaki uygulamalar, gayrimuslimlerle yapilan anlagmalar ele alinmigtir. Ayrica bu
bolim igerisinde Hulefa-yi Rasidin doéneminde, Ozellikle Hz. Omer doneminde
gayrimiislim toplum ile iliskilere kisaca deginilmistir. Ikinci béliimde ncelikle Emevi
Devleti’nin toplum yapisi ve temel dinamikleri acisindan kisa bir degerlendirme
yapilmig, gayrimiislim toplum ile iliskilerin yasanan tarihsel siire¢ igerisindeki
doniistimii ile devlet ve toplumdaki yansimalari1 degerlendirilmistir. Daha sonra kamu
islerinde gayrimiislimlere verilen gorevler ve bu gorevleri icra eden gayrimiislim
memurlar ele almmustir. Ote taraftan Emeviler déneminde resmi gorevler disinda
gayrimislimlerin aktif olarak bulundugu diger alanlar da ortaya konulmaya

caligilmistir.

Calismam esnasinda birgok kisiden yardim aldim. Bu sebeple kendilerine
tesekkiirii borg bilirim. Oncelikle tez danismanim, saygideger Hocam Dog. Dr. Adnan
ADIGUZEL’e, tesekkiir ederim. Zira kendisi calismam esnasinda beni siirekli
yonlendirmis, siire¢ boyunca daima ufuk agict Onerilerini ve katkilarini

esirgememistir. Jiiri iiyesi hocalarim saygideger Prof. Dr. Ali Thsan KARATAS ve Dr.



Ogr. Uyesi Ersahin Ahmet AYHUN’e degerli katkilarindan 6tiirii siikranlarimi
sunuyorum. Tezimi tiim yogunluguna ragmen bastan sona okuma fedakarligini
gosteren ve kiymetli katkilar sunan Ars. Gor. Selahattin POLATOGLU’na da burada
en igten tesekkiirlerimi arz ediyorum. Kendisi ayrica tezimle ilgili kaynaklara ulasmam
konusunda da surekli danistigim ve yardim istedigim bir kimse olarak vakitli vakitsiz
her kaynak talebime sabirla cevap vermistir. Son olarak ¢alismalarim esnasinda beni
stirekli tesvik eden annem Hayriye CAKAN hanimefendiye ve tez stirecinde kendisine
yeterince vakit ayiramadigim esim Leyla YAKAR CAKAN’a da gosterdigi engin

anlayisindan ve desteginden dolay1 sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.

Xi



GIRIS

1) KONU

Islam Dini kendisini son evrensel din ve tek kurtulus yolu olarak takdim
etmistir. Bu iddiasinin dogal bir sonucu olarak, dogdugu Arap Yarimadasi’nin Hicaz
bolgesi ile siirl kalmayarak diinyanin diger bolgelerine de yayilmayir amaglamistir.
Bu anlamda henliz erken donemlerde Mekke-Medine-Taif ti¢cgeninden c¢ikmay1
basarmis ve hakimiyet sahasini siirekli genisletmistir. Mislimanlar bu genisleme
faaliyetlerinin dogal bir sonucu olarak baska dinler, inang gruplar1 ve yeni kilturler ile
kars1 karsiya kalmiglardir. Bu noktada Kur’an-1 Kerim’in farkli inang gruplari
hakkindaki hiikiimleri ve Hz. Peygamber’in (sav) Medine toplumundaki gayrimislim
unsurlar ile gelistirdigi iliski bigimi, Misliimanlarin bu meseledeki yaklagimlarinin
temel Olciiti olmustur. Bu ciimleden olmak {izere Isldam devletlerinde
gayrimislimlerin siyasi ve toplumsal statiisii tarihten bu yana siirekli tartisilmis’ ve bu
tartisma daima Onemini korumustur. Neticede Miislimanlar ele gecirdikleri
bolgelerdeki gayrimiislim unsurlarin Miisliimanlarin hakimiyeti altinda yasamalarini
teminat altina almistir. Bdoylelikle Miisliimanlar ve gayrimiislimlerin bir arada

yasayabilmeleri i¢in gerekli zemin olusturulmustur.

Mdaslumanlar, tebaalar1 olarak yasamayi kabul eden gayrimiislimlere kendi
dinlerinde kalarak yasamlarini stirdiirmeleri igin birtakim dini-hukuki sartlar ortaya
koymustur. Bu anlamda devletin varligini tehdit etme ve toplumsal huzuru bozmalarini
engelleyici nitelikte birtakim siyasi on sartlar s6z konusu olmustur. Sonugta
Mdslimanlar ve gayrimuslimler tarih boyunca bir arada yasama anlaminda énemli

ornekler sergilemistir.? Anlasmayi ihlal edici durumlar s6z konusu oldugunda ise,

L Eb(i Bekr b. Ebi Seybe (6.235/849), el-Musannef, thk. Kemal Yusuf el-H{t, (Riyad: Mektebetii’r-
Riisd, h.1406), 6: 487; Semsuddin Ebi Abdullah Muhammed b. Ebi Bekr Ibn Kayyim el-Cevziyye
(6.751/1350), Ahkdmu Ehli’z-Zimme, yay: Yasuf b. Ahmed, Sakir b. Tevfik, (Memleketu’s-
Su’idiyyeti’l-Arabiyye: Daru Ramadi li’n-Nesr, ts. 3 cilt birlestirilmis baski1.), 449-450; Ebu’l-Hasan
Ali b. Muhammed Ibnu’d-Dureyhim (6.762/1360), Menhecu’s-Savab fi Kubhi Istiktabi Ehli’l-Kitab,
yay: Seyyid Kisrevi, (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2002), 122 vd.; Ebu’l-Abbas Ahmed el-
Kalkasandi (6.821/1418), Subhu’I-A ‘sd fi Sinadti’l-Insd, (Misir: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1922), 13:
385; Hayri Sit Siikr el-Cevvadi, “Miisaveretii Ehli’z-Zimme”, Mecelletii Ebhdsi Kulliyeti't-Terbiyeti’l-
Esasiyye, 11/1 (2011): 294.

2 Bu konuda érnekler igin bk. Hiiseyin Algtl, “Miisliimanlarin Siyasi Hakimiyeti Altinda Yasayan Gayr-
i Miislimlere Taniman Haklar Konusunun Cesitli Devirler I¢inde Islam Tarihine Yansimalar1”, Uludag
Universitesi /lahiyat Fakiltesi Dergisi 7/1 (Ocak 1998): 13-23.



Miislimanlar buna karst birtakim yaptirimlar uygulama hakkina sahip olmuslardir.
S6z gelimi gayrimiislimlerin Miisliimanlarin diismanlart ile gizli anlasmalar
yapmalari, dolayisiyla anlagsmayi ihlal durumunda Mduslimanlar, gayrimislimleri
meskdn olduklar1 yerden siirme, devletteki gorevlerine son verme gibi mieyyideler
uygulamuslardir.® Ancak bu uygulamalarin genel anlamdaki tarihi birliktelik icerisinde

istisnai ornekler oldugu belirtilmelidir.

Hz. Peygamber (sav) risaletinin Mekke doneminde Mekkeli miisrikler ile
Medine doneminde ise Ehl-i kitap ile dogal olarak iliski i¢erisinde olmustur. Mekke
donemindeki iliskileri, Hz. Peygamber’in (Sav) miisriklerinin inanglarinin batil
oldugunu anlatmasi ve hak dinin IslAim oldugunu belirterek bu dini yayma c¢abasi,
bunun neticesinde gelisen baskilara karst inancint miidafaa seklinde tezahiir
etmekteydi. Yani esasen bu dénemdeki Miisliimanlarmn Islam dis1 unsurlarla iliskisi,
bir inancin hayatta kalma ¢abasindan ibaretti. Bu sebeple Mekke ddneminde tevhid
inancinin yerlestirilmesi ¢abasimin esas oldugu i¢in bu dénemde gayrimuslimler ile

ilgili sistematik bir hukukun gelistiginden pek s6z edilemez.

Hz. Peygamber’in (sav) Mekke miisriklerinin baskilar1 sebebi ile miladi 622.
senede Medine’ye hicret etmesinden sonra Islim daveti yayilmis, Miisliimanlarin

sayis1 artmistir. Miislimanlar Medine’de bir sehir devleti kurmuslardir.

Medine’nin niifus yapist Mekke’ye gore daha farkliydi. Zira Medine’de
Araplar disinda ¢ok sayida Yahudi de yasamaktaydi. Hz. Peygamber (sav) Medine’ye
hicret ettikten sonra sehrin diger tiim sakinleri ile bir anlagsma imzaladi. Bu anlasma,
disardan gelecek herhangi bir tehlikeye karsi sehrin beraber savunulacagi, her inang
grubunun kendi inancini 6zgiirce yasayabilecegi vb. hususlari igermekteydi. Boylece
Medine’de Muslimanlar ile diger inang¢ gruplarinin beraber ozgiirce yasabilecegi

ortam olusturuldu.

Gerek Medine’de Miislimanlarin  Yahudilerle ayni schirde yasamaya
baslamalari, gerekse IslAm dininin bu dénemde yayilmaya baslamasi ve bunun dogal
bir sonucu olarak farkli birtakim gayrimiislim topluluklar ile karsilasilmasi sonucunda
Islam dininde gayrimiislimler ile ilgili hiikiimler ortaya ¢cikmistir. Ayrica daha sonraki

surecte Miisliimanlar hakimiyet sagladiklar1 yerlerde yasayan gayrimiislimler ile

8 Tbn Kayyim, Ahkamu Ehli’z-Zimme, 388; Ahmet Ozel, “Gayri Muslim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 1996), 13: 422.



anlagmalar yapmiglardir. BOylelikle bu donemde Kur’an’in gayrimaslimler ile ilgili
nazil olan hikimleri ve Hz. Peygamber’in (sav) buna bagl uygulamalar1 islam’da

gayrimislim hukukunun ortaya ¢ikmasini saglamistir.

Miisliimanlarm, islim toplumunda yasayan gayrimiislimlerle bircok agidan
dogrudan iliski igerisinde bulunmalari kaginilmaz olmustur. Bu sebeple her iki taraf
arasinda dini, siyasi, sosyal ve kiiltiirel bircok alanda dnemli bir etkilesim s6z konusu
olmustur. Kuskusuz bu etkilesiminin ortaya ¢ikmasinda Kur’an’in konuya yaklagim
bicimi ve Peygamberimizin uygulamalari oldukca etkili olmustur. Kur’an
gayrimiislimler ile ilgili ¢ok sayida hiikiim koymustur. Bunlar ¢ogunlukla
gayrimislimlerin islam toplumunda Miislimanlarla bir arada yasamalarini teminat
altina alan hiikiimlerdir. Zaten Hz. Peygamber (sav) de risaletinin basindan beri davet
Kitlesi olan gayrimiislimlerle iliski i¢erisinde olmustur. Bu iliskilerin 6zellikle Medine

doneminde oldukca yogunlastigi bilinmektedir.

Miisliimanlarin, Hulefé-yi Rasidin ve daha sonrasinda da Emeviler doneminde
hizlanan fetih hareketleri sebebiyle gayrimiislimler ile iligkiler iyice artmistir.
Ozellikle Emeviler Donemi’nde gayrimiislimler ile iliskilerin ¢ok yogun bir sekilde
yagsandig1 goriilmektedir. Zira Emevilerin merkezi olan Bilad-1 Sam’da, Bizans’in
bakiyyesi olan kalabalik bir gayrimuslim niifus s6z konusudur. Bu sebeple Emevilerin

bu gayrimuslim kitle ile miinasebetleri olduk¢a yogun olmustur.

1) KAPSAM

Bu ¢alismada Emeviler Donemi 6zelinde gayrimiislim unsurlarin devletin
cesitli kadrolarinda calistirilmalar1 ele alinmustir. islam tarihinde gayrimislim
unsurlarin  kamuda yogun bir sekilde c¢alistirlmalarinin ilk 6rnegi Emeviler
donemindedir. Emeviler 0Oncesindeki o6rnekler daha c¢ok minferit olarak
gerceklesmistir. Bu donemde gayrimiislim unsurlarin kamuda istihdami oldukca
yaygin bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun sebebi Emevilerden dnce uzun
zaman Bilad-1 Sam boélgesine hilkkmetmis olan Bizans Devleti’nin ve dolayisiyla bu

kadim devletin hakimiyeti altinda yasayan halkin koklii bir devlet gelenegine sahip



olmasidir. Bizansin tebaasi olan bu gayrimiislim kitle devlet kademelerindeki

biirokratik iglerde tecriibe kazanmislardir.

Hig¢ siiphesiz Emeviler donemindeki gayrimiislim istihdami sadece Bilad-1
Sam’daki istihdam ile smirli degildir. Ornegin Sasanilerden alinan Irak-Iran
topraklarinda da cok sayida gayrimiislimin farkli sekillerde istihdam edildigi
kaynaklara ge¢mistir. Ayrica bu donemde Misir topraklarinda da ¢ok sayida Kiptinin
istihdam edildigi bilinmektedir. Bu konuyu incelemeyi hedefleyen arastirma, Emeviler
Donemi gayrimuslim istihdaminin devlet kademelerindeki yeri, 6nemi, sonuglari,
Miisliiman toplumdaki karsiligi ve yansimalarini tarihsel ve sosyo-politik agidan

ortaya koymaya calisacaktir.

Hi¢ siiphesiz Emeviler donemindeki gayrimiislim istihdami, sadece devletin
resmi olarak uyguladig1 sekilde gerceklesmemistir. Ayrica farkli alanlarda gayri resm1i
sekilde de gayrimiislimler istihdam edilmistir. Ornegin terciime alanindaki
gayrimiislim istihdami Halid b. Yezid’in miinferit ¢abasiyla gergeklesmistir. Devlet
eliyle resmi olarak istihdam edilen gayrimislimleri oncelikli konu edinen bu
calismada diger alanlardaki gayri resmi istihdam 6rnekleri de tespit edilebildigi 6l¢iide

ele alinmistir.

Emeviler Devleti Hz. Hasan’1n 41/661 senesinde hilafetten Sam valisi Muaviye
lehine vazgegmesiyle resmen kurulmustur. Emeviler ddneminde gayrimuslimler
Ozellikle de Hristiyanlar serbestiyet igerisinde yasamiglardir. Zira Emeviler
Devleti’nin merkezi konumunda olan Sam’in esas sakinleri uzun zamandan beri
Bizans hakimiyeti altinda yasayan Hristiyan toplumdu. Bolgede Yahudiler ve farkli
birtakim dini unsurlar da yasamakla beraber az bir niifusa sahiptiler. Bu anlamda
Emevilerin hakimiyeti altinda yasayan gayrimiislim toplulugundaki basat unsurun
Hristiyanlar oldugunu belirtmek gerekmektedir. Emeviler burada yasayan basta
Hristiyanlar olmak Uzere gayrimuslim unsurlara, Bizans’in devlet kurumlarinda
edindikleri mesleki tecriibeden dolayi, resmi gorevler vermistir. Aslinda daha dogru
bir ifadeyle, Bizans’in Sam bolgesine hakim oldugu donemdeki gorevlerini, fetihten

sonra da devam ettirmislerdir.

Islam medeniyetinde gayrimiislimlerin devlet islerinde ¢alistirilmasi vakia

olarak durmakla birlikte, diger yandan islam alimleri tarafindan bu konu Gteden beri



teorik olarak da tartisilmistir.* Bu tartismalar daha cok bir mesruiyet tartigmasi
seklinde cereyan etmistir. Kimi Islam fakihleri gayrimiislimlerin devlet islerinde
calistirilmasina sicak bakmazken, ekseriyet belli sartlar dahilinde bazi kadrolarda
istihdam edilmelerinde beis gérmemislerdir. Bu noktada donemsel kosullarin
fakihlerin bu konudaki hiikiimlerini etkiledigi de belirtilmelidir. Gayrimiislim
istihdami1 hakkinda goriis beyan eden hukukgulardan Imam Maverdi (6.450/1058) gibi
alimler buna cevaz vermistir. Hatta ehli zimme’ye, Halife tarafindan, sadece “verilmis
olan emri uygulama” olarak tanimlanabilecek yiiriitme vezirligi vazifesinin bile
verilebilecegini belirtmistir. Fakat ehli zimmeden tam yetkili vezir olamayacagini

ifade etmistir. °

Yukarida belirttigimiz iizere donemsel kosullara bagli olarak kimi zaman
gayrimiislim istihdami tecviz edilmemistir. S6z gelimi savaglar, bizzat Halifenin
gayrimislim istihdamina sicak bakmamasi, gayrimiislimlerin devlet aleyhine
caligmalar1 ve gorevlerini istismar etmeleri ya da Muisliman toplumun tepkisi gibi
sebepler, donemsel kosullara oOrnek verilebilir. Bu anlamda Hagli seferlerinin
yasandig1 Xl. yiizyilda (m. 1098-1290 yillar1 aras1) Musliman toplumdaki infial hali
ve gliven bunalimi sebebiyle, Miisliimanlar ile gayrimiislimler arasindaki iliskiler iyice
gerilmistir. Bu sebeple de neredeyse tiim islam devletlerinde gayrimuslim unsurlarin

devlet gorevlerinde istihdamina soguk bakilmistir.

1) AMAC

Arastirmanin  Oncelikli amaglarindan biri Emevi Hilafeti ddénemindeki

gayrimiislim memurlarin  devlet islerinde ¢alistirilmalarinin  gerekgelerini

4 Tonu’d-Dureyhim, Menhecu’s-Savab fi Kubhi Istiktabi Ehli’I-Kitab, 122 vd.; Ebii’1-Hasan Maverdi (6.
450/1058), el-Ahkamu’s-Sultaniyye, trc. Ali Safak, (Istanbul: Bedir Yaynlari, 1976) 39; Kalkasandsi,
Subhu’l-A ‘sa, 13: 385; Ozel, “Gayri Mislim”, 13: 421; Abdulkerim Zeydan, Ahkdmu z-Zimmiyin ve’l-
Miiste’menin fi Dari’l-Islam, (Beyrit: Muessetu’r-Riséle, 1982), 78; Ebu’l-Ali el-Mevdadi, “Islam’da
Gayr-i Miislimlere Tanman Haklar”, trc. Osman Giiner, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 7 (1993): 182; A. mlf, Hukiku FEhli’z-Zimme, (b.y. Kitdbu’l-Muhtér, t.s.), 35;
Yasuf el-Kardavi, “Gayru’l-Muslimine fi’l-Mucteme’i’l-islami”, 17, (Erisim Tarihi: 25.11.2018
http://irtikaa.com/books?dowland=159); Hayrettin Karaman, Mukayeseli s/am Hukuku, (Istanbul: iz
Yayincilik, 2006), 3: 256; Ziya Kazic1, Isldm Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, 17. Baski, (Istanbul:
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2016), 231; Muhsin Demirci, “Kur’an’a Gore
Gayrimiislimlerle Iliskiler”, Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi 16 (2005): 11.

5 Maverdi, Ahkdamu’s-Sultaniyye, 238.



http://irtikaa.com/books?dowland=159

belirlemektir. Ayrica bu konunun tarihsel ve diigiinsel arka planinda yatan etkenleri
ortaya ¢ikararak donemin siyasi dinamiklerini anlamaya calismaktir. Boylelikle
Emeviler 6rnegi cercevesinde Islam toplumunda gayrimislim unsurlarin devlette
resmi gorev almalari, bu gorevlerin gesitleri ve bu durumun ortaya ¢ikardigi siyasi ve
toplumsal sonuclar1 belirlemeye c¢alismaktir. Yine bu uygulamanin toplumsal ve
siyasal anlamda devletin isleyisine katkis1 ve varsa olumsuzluklari ortaya konulmaya

calisiimastir.

Bu ¢alismada, Hz. Peygamber (sav) doneminden baslanarak Miisliimanlarin
gayrimislimler ile olan munasebetleri, daha sonra Miisliimanlarin Medine’de
kurduklar1 devletin gayrimislimlerle olan resmi iligkileri incelenmistir. Daha sonra
calismanin esas konusu olan Emeviler doneminde gayrimiislimler islenerek kamu
islerinde istihdam edilmelerinin mesruiyet zemini tartisilmis ve doneme iliskin

bilimsel ¢ikarimlar yapilmaya caligilmustir.

IV) KAVRAMSAL CERCEVE

Aragtirmada sik kullandigimiz bazi kavramlara burada kisaca deginmek faydali
olacaktir. Calismamizin konusu geregi gayrimuslim, Ehl-i kitap, ehli’z-zimme gibi

kavramlar sikca kullandigimiz kavramlar olmustur.

Gayrimislim kelimesi; en genel anlamda Miusliman olmayan tiim inang
unsurlarmi ifade etmektedir. Zaman zaman anlam daralmasi yahut anlam
genislemesine de ugrayan bu kavram Yahudiler, Hristiyanlar, Meclsiler, Sabifler,
Samiriler, Hindular ve Budistler gibi diger farkli dinlere mensup olan unsurlarin

tamamini kapsamaktadar.’

Ehl-i kitap kavrami, kendilerine semavi kitap indirilenler anlaminda olup,

genellikle Hristiyanlar ve Yahudiler igin kullanilmaktadir.” Mecasilerin de Ehl-i

6 Ozel, “Gayri Miislim”, 13: 418.

" Maverdi, Ahkdamu’s-Sultaniyye, 160; Osman Glner, Resilullah’in Eh-li Kitap’la Miindsebetleri,
(Ankara: Fecr Yayinevi, 1997), 36. Ayrica bk. Ahmet Bostanci, Islam Hukukunda Vatandaslik, (Y uksek
Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 1992), 17.



kitap’tan sayilip sayilamayacagi konusu ¢ok tartilsilmistir. Fakat bu inan¢ grubunun

tam olarak Ehl-i kitap’tan sayilmadig: belirtilmistir.®

Bir diger 6nemli kavram olan ‘ehlu’z-zimme’, cizye vergisi 6demek suretiyle
Miisliimanlarin hakimiyetini kabul eden ve onlarin idaresinde kendi dinlerinin
gereklerini hiirriyet igerisinde yasama hakkina sahip olan gayrimiislim topluluklar
ifade eder. Ehlu’z-zimme kavrami Miisliimanlarin zimmetini, yani guvencesini alan

kimseleri ifade etmektedir.®

Islam fetihlerinin genislemesiyle beraber karsilasilan diger bir inang grubu da
Sabiilerdir. Sabiiler’in daha ziyade Harran, Suriye, Filistin ve Urdiin civarinda mesk{n
olduklar1 belirtilmistir.l® Muslimanlar, Sabiiler ile de cizye anlasmalar
yapmislardir.!! Sabiilerin inang sistemi hakkindaki bilgilerimiz smirlidir. Onlar ile
ilgili bilinen temel bilgilerden biri yildizlara taptiklaridir. Musliman din bilginleri
arasinda bu grubun Hristiyanligin bir mezhebi oldugu ya da ayr1 bir din vb. oldugu

yoniinde farkl1 goriisler ortaya ¢ikmustir.!2

Yahudilerin bir mezhebi olarak goériilen Samiriler, kendilerini Yahudilerden
ayr1 bir inang grubu olarak kabul etmektedirler.® ilk doenemlerde Samiriler ile
diismanlarina karst Muslumanlara yardim etmeleri karsiliginda, 6demeleri gereken
cizyeden muaf saymislardir.'* Netice de Samirflerin Yahudilikten kopan fakat aym
zamanda onlarla birgok ortak yan1 bulunan bir inang grubu olduklari diistiniilmektedir.
Bunun gibi gayrimuslim inang gruplarina birinci boliimiin ilgili bagliginda daha detayli

bir sekilde anlatilmistir.

8 Yakup b. ibrahim Eb( Y(suf (6.182/798), Kitdbu 'I-Harac, yay: Kusay Muhibbudin el-Hatib, (Kahire:
el-Mektebii’s-Selefiyye, h.1397), 139; Ebd Ahmed Humeyd b. Mahled b. Kuteybe b. Zinceveyh
(6.251/865) Kitabu'I-Emval, (Riyad: Merkezu’l-Melik Faysal li’l-Buhiisi ve’d-Diraseti’l-Islamiyye,
1986), 136; Cahid Kara, Isidm Cografyasinda Meciisiler, (Istanbul: Hikmetevi Yaymlari, 2015), 169.
® Kudame b. Cafer (6.337/948), el-Hardc ve Sindatii’I-Kitabe, (Irak: Daru’r-Resid, 1981), 204; Kardavi,
“Gayru’l-Muslimine fi’l-Mucteme’i’l-Islami”, 5.

10 Tbn Kayyim, Ahkdamu Ehli’z-Zimme, 237; Sinasi Giindiiz, “Sabiilik”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2008), 35: 342.

1 Tbn Kayyim, Ahkdmu Ehli’z-Zimme, 242; Mustafa Fayda, Hz. Omer Déneminde Gayrimiislimler, 2.
Baski (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1989), 111; Giindiiz, “Sabiilik”, 35:
343.

12 fbn Kayyim, Ahkdmu Ehli’z-Zimme, 231; Ayrica bu konuda ayrintili bilgi igin bk. Sinasi Giindiiz,
Sabiiler (Son Gnostikler), 3. Baski, (istanbul: Vadi Yaynlari, 2016).

13 Tbn Kayyim, Ahk&mu Ehli’z-Zimme, 228; Nuh Arslantas, Isldm Diinyasinda Samiriler, (Istanbul: iz
Yayincilik, 2008), 27.

14 Salihoglu, “Samirfler”, 36: 80.



V) ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Gayrimiislimler konusu erken donemlerden bu yana ilgi gérmiis bir ¢alisma
alan1 olmakla beraber genelde onlarin devlet ile miinasebetleri yahut hukuki haklari1 ve
sorumluluklar tizerinde galismalar yapilmistir. Bu arastirmada ise gayrimislimlerin
farkli sekillerde istihdam edilmeleri derinlikli bir bigcimde incelenmeye ¢alisilmistir.
Arastimada oncelikle konu ile ilgili Kur’an ayetleri ve hadislerden istifade edilmeye
calismistir. Konunun din? boyutu ve erken dénem islam tarihindeki yansimalar ile
ilgili Eb0d Yasuf’un (6.182/798) Kitibu’l-Harac, Kasim b. Sellam’in (6.224/838)
Kitabu’I-Emval,*® Sl"nin (6.335/946) Edebii’l-KUittab,® Maverdi’nin (6.450/1058)
el-Ahkamu ’s-Sultéaniyye, EbGO Ya’la el-Ferra’'nmin (0.458/1066) el-Ahkdamu's-
Sultaniyye,!” ibn Kayyim’m (6.751/1350) Ahkdmu Ehli’z-Zimme isimli eserleri temel
miiracaat kaynaklarimiz olmustur. Bu konuda ayrica ¢agdas arastirmacilarin da
goriislerine yer verilmeye calisilmistir. Bu anlamda Ebu’l-Ala el-Mevdidi,*® Ali
Husni Harbutlu,®® Abdiilkerim Zeydan, Yasuf el-Kardavi, Said Ramazan el-Bati,?°

Hayrettin Karaman gibi isimleri zikredebiliriz.

Arastirma konusu ile ilgili dogrudan iligkili erken donem eseri olan
Cehsiyari’nin (6.331/942) Kitdbu’I-Viizera ve’l-Kittab’1?! da sik kullandigimiz bir
kaynaktir. Cehsiyari, bu eserinde isminden de anlasilacagi Uzere Musliman
yoneticilerin vezirleri, katipleri ve bunlarin hayatlarini1 anlatmis ve konuyla ilgili cok
onemli bilgiler vermistir. Cehsiyari, elbette bu vezir ve Katipler icerisindeki

gayrimuslimleri de eserine almistir. Bunun yam sira Ibn Ishak (6.151/768),%% Vakidi

15 Ebu Ubeyd Kasim b. Sellim, Kitdbu’I-Emval. yay: Muhammed Umare, (Kahire, Daru’s-Surfk,
1989).

16 Ebubekir Muhammed b. Yahya es-SGli, Edebii’I-Kuttab, thk. Muhammed Behcet el-Eserf, (Kahire:
el-Matbaatu’s-Selefiyye, h.1341).

1 Muhammed b. el-Huseyn b. Muhammed b. Halef Ebi Ya’la el-Ferra’, el-4hkdmu ’s-Sultaniyye, yay:
Muhammed Hamid el-Fakiyy, (Beyrt: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2000).

18 Mevdddi, “Islim’da Gayrimiislimlere Tanman Haklar”, trc. Osman Giiner, Ondokuz Mayis
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/7 (Agustos 1993): 181-199; A. mIf. Hukiiku Ehli z-Zimme.

19 Ali Husni Harbutlu, Ahkdmu Ehli’z-Zimme, (Kahire: el-Meclisu’l-A’14 1i’Sufini el-islamiyye, 1969).
20 Said Ramazan el-B{ti, Fikhu Sireti'n-Nebeviyye, 34. Baski, (Dimagk: Daru’1-Fikr, 2012).

2L Ebli Abdullah Muhammed b. Abd(s Cehsiyari, Kitabu'I-Vuzera ve’l-Kuttab, thk. Tbrahim Salih,
(Eblzabi: Daru’l-Kutubi’l-Vataniyye, 2009).

22 Muhammed Ibn Ishak, es-Siretu 'n-Nebeviyye, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-
[Imiyye, 1971).



(6.207/823),2 Ibn Sa’d (06.230/845),%* Halife b. Hayyat (6.240/854),% Taberi
(6.310/923)2° gibi ilk donem Islam tarihine ait bilgiler i¢in bagvurdugumuz kaynaklar
olmustur. Ayrica Arap diinyasinda Sam bolgesi ile ilgili ¢alismis olan c¢agdas
arastirmacilarin eserlerinden de istifade edilmistir. Bunlardan Ahmed Ismail Ali,?’
Necdet Hammas,?® Yusuf el-Iss,?® Muhammed Kiird Ali,>® Muhammed Siiheyl et-
Takks,®! Salah Tahb(ib,3? Salah Hasan el-Avir,® Buseyne b. Huseyn®* belirtilmesi
gereken isimlerdir. Ozellikle Necdet Hammas’1in ‘el-Iddre fi Asri’l-Umevi” eserindeki
bir konu bashiginin Tiirkgeye cevirisi olan Irfan Aycan’m “Emeviler Déneminde
Mevali ve Zimmilerin Idaredeki Rolii” isimli terciime makalesi®® konu ile ilgili onemli
bilgiler vermistir. Fakat eserde sadece 5-6 sayfada anlatilan konu, ancak yiizeysel bir
sekilde ele alinabilmistir. Konu ile ilgili ingiliz dogubilimci Arthur Stanley Tritton’un
(1973) ‘The Chalips and Their Non-Muslims Subject’® isimli eseri de Islam
toplumdaki gayrimiislimler ile ilgili genel anlamda 6nemli bilgiler sunmaktadir.
Tritton’un verdigi bilgileri tahkik etmek, kullandig1 eserin tam kiinyesini vermemesi

sebebiyle oldukga gii¢ oldugu igin, bazi1 bilgiler direkt kendi eserinden nakledilmistir.

Calismamizda konumuzla baglantili iilkemizde yapilan cagdas arastirmalardan
da istifade edilmeye ¢alisilmistir. Bunlardan, Mustafa Fayda’nin Hz. Omer Déneminde
Gayrimuslimler, Levent Oztiirk’iin Isldm Toplumunda Birarada Yasama Tecriibesi,*’

Osman Giiner’in Resulullah in Ehl-i Kitap ile Miinasebetleri, Nuh Arslantas’in Isldm

2 Ebl Abdullah Muhammed b. Omer el-Vakidi, Kitdbu'l-Megazi. 2. Baski, thk. Muhammed
Abdulkadir Ahmed ‘Ata. (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1971).

24 Muhammed Ibn Sad ibn Meni’ ez-Zihri, Kitdbu 't-Tabakdti’l-Kiibra, thk. All Muhammed Omer,
(Kahire: Mektebetii’l-Hanct, ts).

25 Halife b. Hayyat, Tarih, 2. Baski, thk. Ekrem Ziya’ el-Omerf, (Riyad: Daru Taybe, 1985).

2% Eb( Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu'l-Umem ve’I-Millk, 2. Baski, (Beyrat: Daru’t-
Turés, h.1387).

2 Ahmed Ismail Ali, Tarihu Bilddi’s-Sam, 3. Baski, (Dimask: Cevheretu’s-Sam, 1994).

28 Necdet Hammas, es-Sam fi Sadri’l-Islam, (Dimask: Daru’t-Tallas, 1987).

2 Yusuf el-iss, ed-Devletii’I-Umeviyye, (Dimask: Daru’l-Fikr, 1985).

30 Muhammed Kiird Ali, Hitatu’s-Sam, 2. Baski, (Dimask: Mektebetu’n-NGrf, 1983).

81 Muhammed Siiheyl et-Takkds, Tdrihu'd-Devleti’l-Umeviyye, 7. Baski, (Beyrit: Daru’n-Nefais,
2010).

32 Salah Tahbb, el-4sru I-Umevi, (Amman: Daru Usame, 2009).

38 Salah Hasan el-Avir, en-Nizamu 'I-Idan fi Asri’l-Umevi (fi’l-Megrik), (Doktora Tezi, University of
Punjap, 1987).

% Buseyne b. Huseyn, ed-Devletii’l-Umeviyye ve Mukavvematuha el-Iduluciyye ve’l-Ictimaiyye,
(Tanus: el-Matbaatu’r-Resmiyye 1i’l-Cumhuriyyeti’t-Tanusiyye, 1997).

% Necdet Hammas, “Emeviler Doneminde Mevali ve Zimmilerin Idaredeki Rolii”, trc. Irfan Aycan,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 37/1 (Agustos 1997): 175-190.

3 Arthur Stanley Tritton, The Chalips and Their non-Muslim Subjects, (London: Oxford University
Press, 1930).

87 Levent Oztiirk, Isldam Toplumunda Birarada Yasama Tecriibesi, (Istanbul: Insan Yayinlari, 1995).



Diinyasinda Iktisadi ve [lmi Hayatta Yahudiler,*® Cahid Kara’mn Islam Cografyasinda
Meclsiler ve Miicahit Yiiksel’in Emeviler Doneminde Hristiyanlar®® isimli
arastirmalar1 faydalandigimiz eserler olmustur. Ozellikle Yiiksel, arastirmasinda
Emeviler Donemi’ndeki Hristiyan memurlara bir baslik ayirmis ve bu baslikta

kiymetli bilgiler sunmustur.

Belirttigimiz c¢aligmalarin her biri kendi alaninda o6nemli bir boslugu
doldurmaktadir. Fakat Emeviler donemindeki gayrimiislim istihdami konusunun Hz.
Peygamber (sav), Hulefa-yi Rasidin doneminden baslanarak tarihi seyrinin ve
yansimalariin arastirilmasi, bu konuda miistakil bir ¢calisma yapilmas1 kanaatimizce

ayri bir gerekliliktir.

Netice itibariyle arastirmada, islam hakimiyetinde yasamis olan gayrimiislim
unsurlarin devlet yonetimi ile gelistirmis olduklari iliskileri incelenmeye, gayrimislim
unsurlarin biirokraside istihdam edilmelerinin arkasinda yatan donemin sosyo-politik
sartlarin arastirilmasi ve bu baglamda birtakim genel sebep ve sonug ¢ikariminda
bulunmaya c¢alisilmistir. Nitekim tarih boyunca farkli agilardan tartisilmis olan
gayrimiislim unsurlarin bazi gorevlerde resmi ya da gayri resmi bicimde
calistirilmalarinin, hizmetlerin istifade edilmesinin  bilimsel bir zeminde
incelenmesinin ve tartisilmasinin gerekliligi de onemini koruyan bir konu olarak

onimiizde durmaktadir.

V1) YONTEM VE TEKNIKLER

Tez konusu ile ilgili ¢cagdas ¢alismalardan ulasabilenlerin okumasi yapildiktan
sonra, konu ile ilgili genel bir veri toplanmistir. Cagdas eserlerden toplanan bilgilerin
dayandig1 kaynak eserler mumkun mertebe incelenmistir. Genel anlamda Arapga olan
kaynak eserlerdeki, konu ile direkt ya da dolayli sekilde iligkili olan ilgili kisimlarin
okumasi yapilmistir. Kaynak eserlerden derlenen notlar tez konusu ile olan
baglantisina gore 6zel ya da genel bir sekilde diizenlenmistir. Daha sonra tezin icerigi

olusturulmustur. Toplanan notlar ilgili basliklarin altina dagitilmistir. Aragtirma

% Nuh Arslantas, Emeviler Déneminde Islam Diinyasinda Yahudiler, (Istanbul: iz Yaymncilik, 2016).
39 Miicahit Yiiksel, Emeviler Déneminde Hristiyanlar, (istanbul: Hikmetevi Yaynlari, 2016).
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stirecinde karsilagilan yeni kaynaklara ve bilgilere gore tez igerigi olgunlastiriimaya

calisilmigtir.

Surec icerisinde konu ile ilgili tezler ve makalelerden istifade edilmistir. Bu
calismalardan edinilen bilgilerin dayandirildigi ana kaynaklar da tespit edilmeye
calisilmistir. Ana kaynaklarda ulasilan bilgiler tezin ilgili yerlerinde kullanilirken 6nce
kaynak eserlere, sonra ¢agdas ¢alismaya atiflar yapilmistir. Nadiren de olsa, nusha
farkliligi ya da kaynak esere ulasama gibi sebeplerle ana kaynaklarda tespit

edilemeyen bilgiler direkt olarak ilgili ¢cagdas ¢alismalardan nakledilmistir.

Ayrica ¢alismanin basindan beri kullandigimiz herhangi bir eserin elimizdeki
nishasinda bulamadigimiz bazi bilgiler, el-Mektebetu’s-Samile isimli Arapga
programdan aramak suretiyle bulunmaya calisilmistir. Samile baskisinda bulunan

bilgiler, eldeki niishadan takip edilerek bulunmustur.

Bazi yabanci kelimeler, 6zellikle gayrimuslim memurlarin isimleri daha dnce
baska bir Tiirk¢e calismada gegtiyse de, bu kaynakta gecen yazim sekliyle verilmistir.
Fakat ilk defa Arapca bir kaynakta tespit edilen bir ismin miimkiin mertebe okunusu

esas alinarak yazilmustir.

Tezde kullanilan tiim kaynaklar, kendisine atif yapilan ilk dipnotta tam kiinye
ile belirtilmistir. Takip eden sonraki atiflarda ise atif yapilan kaynak, muellifin
tanindig1 nisbe -¢cagdas kaynaklar i¢in miiellifin soyismi-, eserin kisa ismi daha sonra
varsa cilt sayisi ve sayfa sayisi seklinde kisaltmak suretiyle verilmistir. Ayrica direkt
bilgi olarak degil de aciklayici bilgi mahiyetinde vermek istedigimiz izahatlar yildiz

isaretli dipnot olarak verilmistir.

Kullanilan kaynaklarda, herhangi bir bilgi i¢in verilen tarihler ¢ogu zaman
sadece hicri ya da sadece miladi -¢ogunlukla sadece hicri- olarak verilmistir.
Okuyucunun her iki takvime gore tarihleri takip edebilmesi i¢in, cok erken doneme ait
hicri tarihler harig, hicri olarak tespit edilen tarihler miladiye, miladi olarak tespit
edilenler ise hicriye cevrilmistir. Takvimler arasi tarih c¢evirmeler, Tirk Tarih
Kurumunun resmi sitesindeki tarih ¢evirme motorundan yapilmistir. Fakat
kaynaklarda gun-ay-yil seklinde tam tarih olarak gecmeyen, dolayisiyla gevirme
motoruna bu sekilde girilemeyen tarihler, yaklasik tarihler olarak ¢evrilmistir. Ornegin

80 olarak girilen bir hicri tarihin miladi karsiligt 699-700 olmaktadir. Burada, tez
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icerisinde yaklasik olarak verdigimiz tarihlerin tarih ¢evirme kilavuzundan alindigini,

tam sene olarak verilen tarihin ise kaynakta gecen tarih oldugu belirtilmelidir.

Arastirmada kullamlan ayetler Diyanet Isleri Baskanligi’nin Ankara/2011
baskil*® Kur’an-1 Kerim Meali’nden nakledilmistir. Sik kullanilan 6zel kavramlarin
yaziminda Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisinin yazim sekli esas almmustir.
Fakat gayrimuslim kelimesi ansiklopedinin belirttigi “gayri miislim” seklinde degil de
Tiirk Dil Kurumu’nun kilavuzunda belirtildigi gibi bitisik sekilde yazilmistir. Divan
kavrami da sik kullanilan bir kavram olmustur. Arapca terkiplerde transkripsiyona
riayet etmek icin divan seklinde, metin igerisindeki normal kullanimlarda ise divan

seklinde yazilmstir.

Bu calismada metin ici yazim kurallar1 ve sekilsel sartlar agisindan ISNAD
ATIF SITEMI esas alinmigtir. Fakat bu kilavuza riayet etmedigimiz birkag hususu
burada belirtmek gerekmektedir. Metin igerisinde kullanilan ayetlerden gerekli
gorduklerimiz, dzellikle vurgulamak istediklerimiz italik yazilmistir. Kullanilan erken
doéneme ait kaynaklarin maelliflerinden gerekli goriilen bazilarinin taninmis olduklari
isimlerini dipnotta parantez icinde belirtilmistir, ayrica timunin vefat tarihleri
kaynakca kisminda belirtilmistir. Eserlerinden istifade edilen bazi Arap miielliflerin,
isimlerindeki nispelerde bulunan ta‘rif takilar1 kullanilmayarak yaygin kullanim ile
yazilmigtir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’in sure isimleri igin de ta‘rif harfleri
kullanilmamistir. Son olarak kaynakcada, kullanilan Kur’an-1 Kerim baskis1 alfabetik

siralamaya uyulmaksizin en basta verilmistir.

40 Kur’an-1 Kerim Meali, 21. Baski, Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig1 Yayinlari, 2011.
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1. BOLUM

ILK DONEM iSLAM TOPLUMUNDA GAYRIMUSLIMLER

1.1. Gayrimuslim Kavram ve Muhtevasi

Toplumda, hékim konumdaki din disinda baska inanglarin da bulunmasi
tarihten bu yana sirekli var olagelen bir olgudur. Tarihin bazi1 donemlerinde Kimi
yoneticiler kendi inanclar1 disindaki diger inanglar1 baski altina alarak toplumlarimdan
tamamen silmeye calismis olsalar da, bircok inancin bir arada yasadig: giizel 6rnekler
de bulunmaktadir. Bu anlamda Muslimanlar da islaim dininin ortaya ciktig1 ilk
zamanlardan itibaren Musliman olmayanlar ile dogrudan iliski i¢erisinde olmuslardir.
Musliimanlar gerek azinlik olduklari Mekke doneminde, gerekse hakim konumda
bulunduklar1 Medine toplumunda gayrimiislimler ile bir arada yasamislardir.
Musliman toplumda diger inang gruplarini tanimlayan ifadeler de, zamanla bu bir
arada yagama kiiltiirii i¢erisinde ortaya ¢ikmustir.

Gayrimuslim kavramimin tanimi Misliiman kelimesinin ifade ettigi anlama
gore sekillenir. Islam inancna gore Muslimanlar, Islamiyeti bir din olarak
benimsemis inang toplugudur. Gayrimiislimler Mislumanlarin diginda kalan inang
gruplarin1 ifade etmektedir. Gayrimiislim kavrami kendi iginde alt basliklara
ayrilmaktadir. Is14m dis1 unsurlarin tamamini i¢ine alan bu kavram, Ehl-i kitap ve Ehl-

i kitap olmayanlar seklinde de ayrilabilir.**

Gentis bir kavram olan gayrimiislim kelimesi zzimmi, harbi, muahid, miiste’men
gibi hukuki kavramlarin tamamini kapsamaktadir. Bu kavramin harbiler ve muéhidler
olarak iki kisma ayrildig1 yoniinde goriisler de bulunmaktadir.*> Buna gore yukarida

belirttigimiz diger hukuki kavramlar harbi ve muahid kelimelerinin kapsamina girer.

4 Ali Thsan Karatas, “Hz. Peyamber’in Gayrimiislimlere Karst Tutumu”, Isldmi Ilimler Dergisi
Yaywmlari, (Aralik 2007): 396. Gayrimiislim kelimesi Ehl-i kitap anlaminda da kullanilmigtir. Bk. Fayda,
Hz. Omer Déneminde Gayrimtslimler, 111. Ayrica bu konuda detayli bilgi icin bk. Bostanci, Islam
Hukukunda Vatandashk, 17-22.

42 Muhammed b. Ali Ibnu’n-Nakkas (6.763/1361), el-Mezemme fi Isti’'mali Ehli’z-Zimme, Abdullah
fbrahim b. Ali et-Tariki tahkikinde 7-8. Ayrica bu konuda bk. Abdurrahman Demirci, Hz. Peygamber
ve Dort Halife Dénemindeki Gayr-: Miislim Politikalar:, (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2012),
34-35.
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Harbiler kendileri ile Muslumanlar arasinda herhangi bir anlagma yapilmamis
olanlardir. Muahidler ise Muslimanlar ile kendileri arasinda anlagsma bulunanlardir ki,
kendi arasinda dorde ayrilmaktadir. Bunlar zzimmiler, miiste’menler, ehlu’l-hudne ve
ehlu’s-sulh olarak ifade edilmistir. Zimmiler, Islam devletinde yasayip cizye vermek
karsiliginda eman alarak giiven i¢inde yasama hakkina sahip olanlardir. Miiste 'menler
gecici slireligine Miislimanlarin beldesine girmek i¢in eman alan kimselerdir. EAlu I
hudne, Misliimanlar ile aralarindaki savasi durdurmak i¢in kendileri ile ateskes
anlasmas1 yapilmis olanlar ve Ehlu’s-Sulh ise arazileri kendilerinin ya da
Miislimanlarin olmasina bakilmaksizin, toprak haraci 6demeleri karsiliginda kendileri

ile anlasma yapilan gayrimiislimlerdir.*®

Bunun yani sira gayrimuslimleri inang bakimindan Ehl-i kitap, kitap sahibi
olduklar1 konusunda siiphe edilenler ve diger inang¢ sahipleri seklinde bir
siniflandirmaya tabi tutan yaklasimlar da mevcuttur. Ayrica bu goriise gore Islam

dininden irtidat edenler gayrimiislim degil miirted olarak ifade edilmektedir.**

Ehl-i kitap kendilerine kutsal kitap verilenlerdir. Islim’da devlet idaresine
iliskin goriisleri ile taninan Imam Ebu’l-Hasan el-Maverdi, Ehl-i kitap’tan kastin
Yahudi ve Hristiyanlar oldugunu belirterek kitaplarinin da Tevrat ve incil oldugunu
ifade etmektedir.*® Ehl-i kitap ifadesi Islam 6ncesi dénemde de Yahudi ve Hristiyanlar
icin kullanilmig, nitekim Hz. Peygamber’in (Sav) siinnetinde de bu sekilde
anlasilmistir.*® Ayrica pratikte de Hz. Peygamber’in (sav) Medine’de karsilastigi Ehl-
i kitap Yahudi ve Hristiyanlardan baskas1 degildir.*’

Miisrik kelimesi Islam inancina gére kelimesi en genel anlamiyla Allah’1 tek

ilah olarak tanimayrp O’na ortak kosan kimse anlamindadir.*® Aslinda miisrik

43 bnu’n-Nakkas, el-Mezemme, et-Tariki tahkikinde, 7-8; Ali b. Abdurrahman et-Tayyar, Huk(ku
Gayri’l-Muslimin, (Riyad: Mektebetu’l-Melik Fahd, el-Vataniyye, 2006), 107-111; Ozel, “Gayri
Miuslim”, 13: 418; Bostanci, Islam Hukukunda Vatandashk, 17, 22; Fuad Guliyev, Isldm Hukukunda
Miisliiman Olmayanlara Yonelik Kisitlamalar, (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2006), 14.
4 Ozel, “Gayri Muslim”, 13: 418. Maglubiyet sonrasi boyun egen gayrimiislimlerin zimmf statiisiine
sahip olamayacaklar1 kabuliiniin disinda bazi Islam diisiiniirleri onlar1 da zimm{ kabul etmek gerektigini
ifade eder. Ornegin bk. Mevdidi, “Islim’da Gayr-i Miislimlere Taninan Haklar”, 184; Nitekim Hz.
Omer de yarsi sulh ile diger yaris1 savasla ele gegirilen Dimagk sehrinin halkina sulhla muamele
etmistir. Bk. Muhammed Kiird Ali, Hitatu’s-Sam, 2. Baski, (Dimask: Mektebetu’n-Nar1, 1983), 1: 85;
Oztiirk, Birarada Yasama Tecriibesi, 161.

4 Maverdt, Ahkdmu ’s-Sultaniyye, 160.

4 Osman Glner, Restilullah in Eh-li Kitap la Miindsebetleri, (Ankara: Fecr Yayinevi, 1997), 36.

47 Glner, Restilullah in Eh-li Kitap’la Miindsebetleri, 39.

4 Ebd’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem (ibn Manzir) (6.711/1311), Lisdnu’l-Arab,
(Beyriit: Daru Sadir, ts); 10: 449; Mustafa Sinanoglu, “Sirk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39: 195.
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kelimesinin kapsami Islim alimlerinin goriislerine gore anlam genislemesi ve

daralmasina ugramaktadir.*°

Bu tanimlamalar 6tesinde konumuz agisindan énemli olan husus, Mislimanlar
disindaki Yahudiler, Hristiyanlar, Mecusiler, Samiriler, Sabiiler vb. farkli inang
gruplariin, gayrimiislim kavrami ve kapsami ¢ergevesinde nasil konumlandirilacagi

konusudur.

Ehl-i kitap’tan kastin Yahudi ve Hristiyanlar oldugu tizerinde ittifak edilen bir
goriis olmakla birlikte, s6z konusu iki inang¢ grubu disinda baska din mensuplarinin da
bu tanimlamaya dahil olup olmadig1 konusunda farkli yaklagimlar s6z konusudur.
Islam alimlerinin bir cogu bu noktada oncelikle Meclsi ve Sabiilerin konumunu
tartismuslardir. Zira Kur’an-1 Kerim’de®® Yahudiler ve Hristiyanlarla beraber
zikredilen inang gruplar1 sadece MecUsi ve Sabiflerdir.>* Bu anlamda tartismalarin
tizerinde yogunlastigi dini grup MecUsilerdir. Bu konuda MecUsiler hakkinda en
onemli rivayet Imam Malik’in (6.179/795) Muvatta’sinda aktardig: rivayettir. Bu
rivayete gore Hz. Omer’in Mec(silere nasil muamele etmesi gerektigi konusunda
Ashab’a danigsmasi lizerine, Abdurrahman b. Avf, Hz. Peygamber’den (sav) ‘Onlar ile
Ehl-i kitaba bulundugunuz muamelede bulununuz.’ seklinde bir hadis duydugunu
belirtmistir. Bunun Uzerine Halife Omer Mec(silere Ehl-i kitap muamelesinde
bulunmustur.>® Ibn Zinceveyh’e gére de Mecdsiler Ehl-i kitap’tan sayilmalidir.®
Ayrica Hz. Peygamber’in (sav) kendi donemindeki Hecer Mecasilerinden cizye
aldigi®® dolayisiyla kendilerine Ehl-i kitap muamelesinde bulundugu bilinmekle

birlikte, Ehl-i kitap’tan ayr1 bir inang grubu olarak da kabul edilmislerdir.*®

49 56z gelimi Maliki mezhebine gére miisrik olarak goriilen kimselerin de zzmmi olarak muamele
gorebilecegi belirtilmistir. BK. Mehmet Erkal, “Cizye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8: 42.

50 Hacc 22/17.

5L Gliner, Restilullah in Eh-li Kitap 'la Miindsebetleri, 53

2 Muvatta’, “Zekat”, 42; Belaziri (6.279/892), Ebu’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir, Futihu’l-
Buldéan, thk. Abdullah Enls et-Tebba’, (Beyriit: Muessesetu’l-Mearif, 1987), 373; Ayrica Bk. Giiner,
Resilullah’in Eh-li Kitap’la Munasebetleri, 267; Ozel, “Gayri Miislim”, 13: 420. Aslinda Hz.
Peygamber (sav) doneminde de Mecusilerden cizye alindig1 bilinmektedir. Fakat anlasilan o ki, konu
yillar sonra Hz. Omer déneminde tekrar giindeme gelmistir. Yorum igin bk. Mehmet Aykag, Abbasi
Devleti 'nin Ilk Donemi Idari Teskilatinda Divanlar (132-232/750-847), (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu,
1997), 99.

5 Ibn Zinceveyh, Kitabu I-Emval, 136.

5 EbQ Yasuf, Kitabu’I-Harac, 139; ibn Kayyim, Ahkdmu Ehli’z-Zimme, 81; Muhammed Hamidullah,
Mecmii’atu’l-Vesdiki’s-Siyasiyyeti, 5. Baski, (Beyrit: Daru’n-Neféis, 1985), 150.

% Kara, Mecdsfler, 169.

15



Islam alimleri bir diger inang grubu olan Sabiiler ile ilgili de bir ¢ok farkli
yorumda bulunmuslardir. Bu anlamda Sabiilerin Ehl-i kitap gibi ayri bir inancin
temsilcileri oldugu ifade edilmistir.®® Ayrica kimi alimler onlar1 Hristiyanlardan
saymis, kimi Islam alimleri ise Yahudiler ile Mec0siler arasinda bir grup olduklar1 ve
dinleri olmadigin1 belirtmistir.>” Bazi alimler de bunlarin tevhid ehli oldugu fakat
hicbir surette peygamberleri kabul etmediklerini belirtmistir. Bu toplulugu hanif ve
miisrik olarak ayiranlar da olmustur.’® ilk donem Islam hukukcularindan imam Eb{
Yisuf’a gére, Yahudiler, Hristiyanlar, Mecdsiler ile beraber Sabifler’den cizye almir.>®
Ayrica Ibn Kayyimm’m Sabiilerden de cizye alinmasi gerektigi yoniindeki goriisiinii
gerekcelendirirken onlarin Islam’a Mec(silerden ¢ok daha yakin oldugunu ifade
etmesi® kayda deger bir goriistiir.

Islam medeniyetinin hakimiyet alaninda yasamis énemli inan¢ gruplarindan
birisi de hig stiphesiz Samirilerdir. Yahudilerden ayrilmis olan bir grup olarak kabul
edilen, hatta bu sebeple kendilerinden cizye alinmasma hiikmedilen Samiriler,!
Yahudiler tarafindan ayr1 bir din olarak kabul edilmislerdir.%? islam alimlerinden ¢ogu
Samirilerden cizye alinmasina cevaz vermekle birlikte, Miisliimanlarin onlardan olan

kadinlardan evlenmelerinde de dinen bir beis gérmemistir.%®

TUm bu inang gruplarinin islama gére konumlarini 6zet sadedinde denilebilir
ki, Hz. Peygamber (sav) ve Hulefa-yi Rasidin déneminde Yahudi, Hristiyan, Mec(sT,
Samiri ve Sabifler Ehl-i kitap sayilarak kendilerinden cizye alinmistir.% Burada verilen
bilgiler 1s18inda gayrimiislim kavramimin miisrik, Ehl-i kitap gibi kavramlarinin

tamamin1 kapsadig ifade edilebilir.

Hicretten sonra Miisliimanlar Medine disindaki bazi bolgeleri hakimiyetleri
altina almaya baslamis, boylelikle fetih hareketleriyle islim devletinin smirlari
geniglemistir. Bu anlamda Medine disinda yeni yerlerin fethedilmesi gayrimislimler

ile olan iligkileri artirmis ve zamanla zimmi hukukunu ortaya ¢ikarmistir.

%6 Gliner, Resiilullah in Eh-li Kitap 'la Miindsebetleri, 47.

57 Giinduz, “Sabiflik”, 35: 342.

5 {bn Kayyim, Ahkdmu Ehli’z-Zimme, 231.

5% Eb0 Ysuf, Kitabu’I-Harac, 131.

% ibn Kayyim, Ahkdmu Ehli’z-Zimme, 242.

81 {bn Kayyim, Ahkdmu Ehli’z-Zimme, 228.

62 Arslantas, Islam Diinyasinda Samiriler, 27.

8 ibn Kayyim, Ahkdmu Ehli’z-Zimme, 810. Ayrica Samirilerden cizye alindig1 bilgisi igin Bk. Eb{
Y Osuf, Kitabu’l-Haréc, 131.

6 Fayda, Hz. Omer Déneminde Gayrimislimler, 114; Aykag, Abbdsi Devleti’nin Ilk Donemi Idari
Teskildtinda Divanlar, 100.
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Miisliimanlarin gayrimiislimler ile iliskiler konusunda temel dayanak noktalar: ise

Kur’an’1n bu husustaki hiikiimleri ve Peygamber’in (sav) uygulamalari olmustur.%®

Burada 0Ozellikle ehl-i zimme ve cizye kavramlarmin iizerinde daha genis
durulmasi gerekmektedir. islim medeniyetinde gayrimiislimler ile iliskiler daima baris
esasli olmustur.’® Miisliimanlar kendi hakimiyetleri altinda yasamayi kabul eden
gayrimuslimler ile zimmet anlasmas1 yapmuslardir.®” Islam toplumu igin herhangi bir
tehlike arz etmedigi siirece gayrimiislimlerin anlasma talepleri kabul edilmis ve
kendilerine zimmi statiisti verilmistir.%% Bu durumda temel sartlardan biri olarak
gayrimislimlerin, Miislimanlara karsi diismanca bir tavir igerisinde olmamalari
gerekmektedir. Aksi takdirde Miisliimanlar kendilerine vermis olduklarin
zimmetlerini geri ¢cekme hakkina sahiptirler.

Mdaslumanlarin - gayrimislimlerle yaptiklart  anlagmalara gore zimmi,
Miisliimanlarin zimmetini yani korumasini almis kimse demektir.%® Miisliimanlarm
hakimiyeti altinda yasamay1 kabul eden gayrimiislim topluluklar ise ‘ehlu’z-zimme’
olarak isimlendirilmislerdir.”® Ehlu’z-zimme, cizye vergisi 6demekle Miisliimanlarin
icerisinde giiven i¢inde yasama hakkini elde etmistir.”*

Zimmilik statustnl genel itibariyle glinimizdeki yabanci vatandaslik statiisii
olarak yorumlayanlar olmustur.”? Zira kendilerine Miislimanlar igerisinde yasama
hakki verilerek her tiirlii hukuki giivence saglanmistir.”® Miisliimanlar zimmilerin
haklarin1 korumak icin son derece hassasiyet gostermislerdir. S6z gelimi Hz.

Peygamber (sav), zimmiye zulmedenin kiyamet giiniinde hasmi oldugunu,’ haksiz

65 Karatas, “Hz. Peyamber’in Gayrimiislimlere Kars1 Tutumu”, 405.

% Ozel, “Gayri Miislim”, 13: 419; Y Gsuf el-Kardavi, “Gayru’l-Muslimine fi’l-Mucteme’i’l-islami”, 4.
67 Zimmiler ile ilgili hiikiimler zamanla ortaya ¢iknustir. Miisliimanlar baris yoluyla hakim olduklar:
milletlerle birlikte iizerinde anlagma sagladiklar1 sartlara goére onlara muamele etmislerdir. Sonraki
siirecte Isldm hukukgular1 bunlari bir dizi kural haline getirmislerdir. Bk. Mevdadi, “islam’da
Gayrimiislimlere Taninan Haklar”, 185. Ayrica yapilan zimmet anlagmalart aksi bir durum olmadigi
siirece siiresizdir. Kardavi, “Gayru’l-Muslimine fi’l-Mucteme’i’1-islami”, 6.

68 Ozel, “Gayri Miislim”, 13: 420.

69 Mustafa Fayda, “Zimmi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari,
2013), 44: 428. Ayrica bu konuda bk. Tayyar, Hukitku Gayri’l-MUslimin, 41-43; Demirci, Hz.
Peygamber ve Dort Halife Donemindeki Gayr-1 Miislim Politikalari, 46.

0 Kardavi, “Gayru’l-Muslimine fi’l-Mucteme’i’l-Islami”, 5.

1 Kudame b. Cafer, el-Hardc ve Sindatii’I-Kitabe, 204.

2 Tayyar, Hukitku Gayri’l-Muslimin, 76; Osman Giiner, Res(lullah’n Eh-li Kitap 'la Miinasebetleri,
266; Kardavi, “Gayru’l-Muslimine fi’l-Mucteme’i’l-Islami”, 5. Zimmiler, Islam toplumunun asli
unsurlaridirlar. Buradaki ‘yabanci vatandaslik statiisii’ ifadesi giiniimiizdeki ‘gayrimiislim vatandas’
algisindan ibaret bir yorum niteligindedir.

® Nuh Arslantag, Emeviler Déneminde Zsidm Diinyasinda Yahudiler, (Istanbul: 1z Yayincilik, 2016),
31.

™ Eb( Ysuf, Kitdabu'l-Harac, 135; Yusuf Ziya Keskin, Nebevi Hosgorii, (Istanbul: Timas Yaymlari,
1997), 78.
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yere zimmiyi 6ldiirenin 40 yillik mesafeden bile cennet kokusu alamayacagini’

bildirmek suretiyle onlarin haklarina riayet edilmesi gerektigini vurgulamistir.

Zimmilerden alinan cizye, bir tir koruma vergisi yahut askerlikten muafiyet
vergisi olarak diisiiniilebilir.”® Nitekim gayrimiislimlerden alinan cizye vergisi,
kendilerini dindaslarina kars1 savagmak durumunda birakmamak i¢in alinan bir vergi
olarak da anlasilmistir.”” Klasik fikih kitaplarinda gayrimislimlerin kendilerinden
cizye alinmasini yahut diger bir ifade ile zzimmilik statiisiinii 6ncelikle hak etmeleri
gerektigi hususu belirtilmistir. Hak etmenin ise Kur’an’a ve Islim Peygamberine
sdvmeme, hakaret etmeme, IslAm dinini tenkit etmeme gibi sartlari saglamakla
miimkiin oldugu ifade edilmistir.”® Bu anlamda gayrimuslimlerin -Musliimanlar igin
tehlike arz etmedikce- zimmet taleplerini geri ¢evirmenin uygun olmadigi belirtilirken,

onlarin bu statiiye layik olmalar1 ve hak etmeleri sart1 da zikredilmistir.

Islam hukukuna gore Miisliimanlarin hakimiyetinde yasayan gayrimiislimlerin
tamamindan cizye alinmaz. Bu anlamda cizye vergisinin sadece erkeklerden alindigini
kadinlardan, ¢ocuklardan, yaslilardan, miizmin hastalardan alimmmadigimi’® belirtmek
gerekmektedir. Hatta gayrimiislim erkeklerden de cizye alinabilmesi ic¢in belli
birtakim sartlarin saglanmasi gerekmektedir. Askerlik yapma kudretine sahip, diger
bir ifade ile maddi ve fiziki imkani1 yerinde olan erkek zimmilerden alinir. Ayrica cizye
verecek Kisinin yoksul, a’ma vb. 6ziirler sebebiyle kazang elde edemeyen igsiz kimse
olmamas1 gerekmektedir. Cizye miktarinin zimminin ekonomik durumuna gore
degiskenlik arz etmesi de® Islam toplumundaki zimmilere saglanan kolayliklari
gostermesi acisindan Onemlidir. Cizye toplanirken zimmilere kars1 yumusak
davranilmasi, eziyet olacak davraniglardan kaginilmasi da bir ilke olarak

benimsenmistir.8

5 Buhari, “Cizye”, 5; Keskin, Nebevi Hosgorii, 79; Nuh Arslantas, Emeviler Déneminde Yahudiler, 66.
76 Soylemez, “Ilk Dénem islam Toplumunda Gayrimuslimlerin Yeri”, 118.

7 Ozel, “Gayri Muslim”, 13: 422.

8 Maverdi, Ahkdamu ’s-Sultaniyye, 162. Bu konuda ayrica bk. Bostanc1, Islam Hukukunda Vatandashik,
50.

" Eb( Yasuf, Kitdbu’l-Harac, 131; Muvatta’ “Zekat”, 45; Yahya b. Adem el-Kuresi, (6.203/818),
Kitabu’l-Harac, thk. Huiseyin Munis, (Kahire: Daru’s-Surik, 1987),108; Maverdi, Ahkdmu’s-
Sulténiyye, 161.

8 Eb{ Yasuf, Kitabu I-Harac, 132; el-Hallal (6.311/923), Eb( Bekir Ahmed b. Muhammed, Ahkamu
Ehli’l-Milel, yay: Seyyid Kisrevi el-Hasan, (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1994), 89-90.

81 Eb( Ubeyd, Kitdbu I-Emval, 118-119.
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Zimmilerin mallarinda cizye vergisi disinda herhangi bir hak yoktur. Fakat
Miisliimanlarin topraklarinda ticaret yapmalar1 halinde 6siir vergisi,” toprak islemeleri

halinde hari¢ 6demeleri gerekli goriilmiistiir.®?

Yukarida da deginildigi iizere Islam hukukunda gayrimuslimlerden hangi
gruplarla cizye anlagsmalari yapilabilecegi hususu olduk¢a yogun bir bigimde
tartistlmistir. Hz. Peygamber (sav) doneminde ve sonraki ddnemlerde bircok
gayrimiislim topluluk ile cizye anlasmalar1 yapildigi bilinmektedir.®® Cizye ayetinin
hicri 9. yilda nazil olmasiyla beraber Hz. Peygamber (sav) Ezruh, Dumetu’l-Cendel,
Cerba’ gayrimiislimleri, ertesi sene ise Bahreyn, Hecer ve Yemen gayrimiislimleri ile
cizye anlagsmalar1 yapmistir. Bu bolgelerde yasayanlar Hristiyan, Yahudi ve Mecisi
gibi inan¢ gruplariyd:.®

Hulefa-i Rasidin doneminde ve daha sonraki donemlerde ise fetih
hareketlerinin hiz kazanarak devam etmesi neticesinde Hindular, Budistler ve
Berberiler de Islam hakimiyeti altina girmis ve zimmi statiisiinde kabul edilmislerdir.%®
Ayrica belirttigimiz din mensuplarinin disinda da diger inanglara mensup farkl
gayrimiislim  unsurlarin ~ Miislimanlarla  beraber  yasadiklarin1i  belirtmek
gerekmektedir. Bunlar daha sonraki donemlerde Miisliimanlarin hakimiyetine girerek
I[slam toplumunda yasadiklari belirtilen Nasturiler, Keldaniler, Siiryaniler ve
Maniheistlerdir.

Bazi alimler Ehl-i kitap ve MecUsiler disindaki inang topluluklari ile zimmet

anlagmalar1 yapilamayacagin belirtmislerse de,®” Ehl-i kitap muhtevas1 ve kimlerden

* Hz. Omer doneminde, ticaret yapmalarinda halinde Miisliimanlardan 1/40 (<) & ), zZz7mmilerden
1/20 (éall caad), harbilerden ise 1/10 (<~ll) miktarinda osiir vergisi tahsil edilmekteydi. Bk. Ebd Y Gsuf,
Kitdbu’l-Harac, 145-146.

82 Muvatta’, “Zekat”, 46, 47, 48; Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, 2: 172; Ozel, “Gayri
Miislim”, 13: 422; Aykag, Abbési Devlieti 'nin Ik Dénemi Idari Teskildtinda Divénlar, 114.

8 bn Zinceveyh, Kitabu’I-Emval, 136; ibn Kayyim, Ahkdmu Ehli’z-Zimme, 228; Fayda, Hz. Omer
Ddneminde Gayrimislimler, 114.

8 [bn Ishak, es-Siretu 'n-Nebeviyye, 604; Eb( YUsuf, Kitabu I-Harac, 139; Hamidullah, el-Vesdiku ’s-
Siyasiyye, 150; Fayda, Hz. Omer Déneminde Gayrimiislimler, 114; Erkal, “Cizye”, 8: 42.

8 Muvatta’, “Zekat”, 41; Ozel, “Gayri Muslim”, 13: 420; Mehmet Erkal, “Cizye”, 8: 42; Philip Khuri
Hitti, Siyasi ve Kulturel Zsiam Tarihi, trc. Salih Tug, (Istanbul: Bogazici Yayinlari, 1989), 2: 366-367;
Adnan Adigiizel, “Miislimanlarla Gayri Miislimlerin Birlikte Yasama Tecriibesi ve 1126°da
Endiiliis’ten Magrib’e Tehcir Meselesi”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi 30/4 (2016) 112.

8 Mehmet Mahfuz Séylemez, “ilk Donem islam Toplumunda Gayrimuslimlerin Yeri: Haklar ve
Hosgorii”, Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 22 (Mart 2010), 101-102.

8 Ayrmtili bilgi igin bk. Zeydan, Ahkdmu’z-Zimmiyyin, 27; GUner, Resiilullah’in Eh-li Kitap’la
Miinésebetleri, 268; Yuksel, Emeviler Doneminde Hristiyanlar, 120.
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cizye alinabilecegi ¢okca tartisilmis, Ehl-i kitap disindaki gayrimiislim unsurlar ile de

zimmet akdi yapilabilecegi seklinde sonuglara varilmistir.®

[slam inancina gdre zimmi statiisiiniin  verilmedigi tek topluluk
Miisliimanliktan donen ridde ehli ve Arap putperestlerdir.®® Bu iki gruptan ancak
Miisliiman olmalar1 kabul edilir, aksi halde onlarla savasilir. Bu iki gruptan ridde ehli
[slam davetine muhatap olmus, onu kabul edip déndiigii i¢in, diger grup olan Arap
putperestler ise diger miisrik unsurlardan® farkl goriildiigii icin kendileri ile cizye
anlagsmasi1 yapilmasi uygun goriilmemistir. Diger bir goriise gore Arap miisriklerinin
diger misriklerden farkli gorilip kendileri ile zimmi muamelesinde
bulunulmamasinin temel dayanagi Hz. Peygamber’in (sav) ‘Arap miisriklerin sair

gayrimislimler gibi Miisliimanlarin zimmetini alamayacag:’ emridir.%*

Islam bilginleri Muslimanlarla beraber savasa katilacak olan zimmiye ele
gecen ganimetten hisse ayrilip ayrilmayacagi tartismasinda ‘Miisriklerden yardim
istemeyiniz’®? hadisinden hareketle ganimetten pay almalarim reddederler. Fakat bu
goriigiin hilafina olarak Miisliimanlarla beraber savasa katilan zimmiye ele gegirilen

ganimetten pay verilecegini kabul eden fakihler de bulunmaktadir.®®

Ayrica
Miisliimanlarla beraber savasip esir diisen zimminin hiirriyetine kavusturulmasi igin
fidyesinin Miisliiman ordusu tarafindan denmesi® ve harp gibi olagan istii durumlar
disinda zimminin yasam hakkia da riayet edilmesi gerektigi vurgulanmistir. Bu
baglamda zimminin kasten 6ldiiriilmesi durumunda maktiiliin velilerine agirlagtirilmis
diyet verilmesinin zorunlu oldugu ifade edilmistir.®® Ayni zamanda zimminin
diigmanina kars1 Miisliimanlar tarafindan korunmasi gerektigi de onemli bir husus
olarak goriilmiistiir,%

Genel anlamda Islam Medeniyetinde zimmet ehli olarak Islam toplumunda

yasayan gayrimiislimlerin tarihi incelendiginde diger medeniyetlerin tebaalarina kars1

olumsuz tutumlarindan ¢ok daha farkli ve olumlu bir tablo karsimiza ¢ikmaktadir.

8 Fayda, Hz. Omer D6neminde Gayrimislimler, 111.

8 Eb{ Yasuf, Kitabu I-Harac, 139; Ibn Zinceveyh, Kitdabu I-Emval, 136; Fayda, Hz. Omer Déneminde
Gayrimuslimler, 113.

% Bu miisrik gruplarin atesperestler, putperestler, tasa tapanlar vb. gruplar oldugu ifade edilmistir.
Ayrintili bilgi igin bk. EbG Ytsuf, Kitdbu 'I-Harac, 139.

1 Eb( Ubeyd, Kitdbu I-Emval, 99.

%2 Hallal, Ahkdamu Ehli’I-Milel, 233

9 Hallal, Ahkdmu Ehli’lI-Milel, 232.

% Hallal, Ahkamu Ehli’lI-Milel, 236.

% Hallal, Ahkdmu Ehli’I-Milel, 308.

% Muvatta’, “Zekat”, 40.
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Hatta Oyle ki Musliman hakimiyetindeki gayrimuslimler tarihsel stre¢ igerisinde
kendilerine verilen haklardan kimi zaman devlet (stlinde devlet olarak ifade
edilmislerdir.’” Bu anlamda Islam toplumundaki gayrimiislimlerle Miislimanlarin

ortak yasam tecriibelerine dair ¢ok sayida drnekten so6z edilebilir.*®

1.2. Kur’an-1 Kerim’de Gayrimuslimler

Kur’an-1 Kerim’de her ne kadar islam tek kurtulus yolu olarak ilan edilmisse
de%® diger din mensuplarma da kendi dinlerinde kalma hakki taninarak saygi
duyulmustur. Hz. Peygamber (sav) de gayrimiislimlere bu ¢ercevede tebligde
bulunmustur. Hatta dyle ki kendi tebliginin dnceki peygamberlerin tebliginin bir
ihyas1% oldugu bilinciyle hareket etmistir. Kur’an-1 Kerim’de gayrimuslimlere zimme
olarak isimlendirilen hukuki bir statii taninmis ve bu statii Hz. Peygamber’in (sav)
uygulamalari ile sekillenmistir.!®* Hz. Peygamber (sav) gayrimuslimleri Islim’a davet
ederken onlara hichir surette islam inancim dayatmamustir. Zira O’nun bu duruma

»102

aykir1 herhangi bir davranisi, Kur’an’in ‘dinde zorlama olmayacag: anlayisina

aykirt bir tutum olacakti. Tiim insanlarin ayni inanca bagli olmamasi1 Kur’an’a gore
Allah’1n takdiri dolaysiyladir. Cunki O dileseydi insanlar tek bir iimmet yapard:.1%3
Bu sebeple Kur’an, Hz. Peygamber’in (sav) insanlari inanmaya zorlamasini uygun
g6rmemistir.2% Boylece dogru ile yanlis1 gosteren Kur’an insanlari segimlerinden
sorumlu kilmis, inanis bigimlerinin dogrulugunu tartismis ama inan¢ segimlerine

miidahale etmemistir.

Kur’an-1 Kerim’de gayrimislimler kendi inanglari ile bas basa birakilmis,®®

fakat ayn1 zamanda Miisliimanlarla gayrimiislimlerin iligki bi¢imini belirleyen gok

7 Ozel, “Gayri Muslim”, 13: 420.

% Bu konuda o6rnekler igin bk. Algil, “Miisliimanlarm Siyasi Hakimiyeti Altinda Yasayan Gayr-i
Miislimlere Taninan Haklar Konusunun Cesitli Devirler i¢inde Islam Tarihine Yansimalar1”, 13-23.

9 Ali imrén, 3/19 “Siiphesiz Allah katinda din islam’dir.”; Ali imran, 3/85 “Kim islam’dan baska bir
din ararsa, (bilsin ki o din) ondan kabul edilmeyecek ve o ahirette hiisrana ugrayanlardan olacaktir.”
Verilen ayetlerde Islim inancina gore ahirette diger dinlerin kabul gérmeyecegi vurgulanmaktadir.

100 Osman Guner, Restilullah in Eh-li Kitap 'la Miindsebetleri, 169.

101 Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, 32.

102 Bakara, 2/256.

103 Had, 11/118.

104y Ginus, 10/99.

105 Kafir(in, 109/1-6.
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sayida hiikiim yer almistir. Bu hiikiimler baris temellidir. Fakat Kur’an gerekli
durumlarda da Miisliimanlar1 gayrimuslimlerden gelecek herhangi bir tehlikeye karsi
ikaz etmeyi de ihmal etmemistir. Bu anlamda Kur’an’da Miisliimanlarin,
gayrimuslimlerin kendilerine diismanliklarina karsi dikkatli olmasini gerektigini
hatirlatan ¢ok sayida ayet bulunmaktadir. S6z gelimi Ali Imran suresinde (3/28)
“Miiminlerin, miiminleri birakip inkarcilar1 dost (evliyd) edinmemesi” istenmektedir.
Ayni surenin 118. ayetinde ise “Ey iman edenler! Sizden olmayanlardan hi¢bir sirdas
edinmeyin. Onlar size fenalik etmekten asla geri kalmazlar. Hep sikintiya diismenizi
isterler.” buyrulmaktadir. Bu ayette gayrimiislimleri sirdas* edinmemenin gerekgesi,
onlardan Miislimanlar1 diisman olarak gorenlerin ellerine firsat gegtiginde
Mduslimanlara zarar verme ihtimallerinin yiikksek olmasidir. Ayetten hareketle
Miislimanlarin kendilerinden olmayanlari kendi sirlarina vakif olacak sekilde dost
tutmalarinin yasaklandigi belirtilebilir. Diger bir ayette de “Yahudi ve Hristiyanlarin
birbirinin dostu oldugu, bu sebeple Miisliimanlarin onlar1 dost edinmemesi

gerektigi”l® ifade edilmistir. Verilen ayetlerdeki dost edinmeme uyarist

07 sirlarin - diigman

gayrimiislimlerle tiim iligkileri koparmak anlaminda degil,
konumunda bulunan gayrimiislimlere verilmemesi ve onlara bel baglanmamasi
gerektigi anlamindadir.’®® Miimtehine suresinin ilk ayetinde de diisman konumunda
olan gayrimuslimlerin dost edinilmemesi gerektigi belirtilmis, ayrica onlarin
Miisliimanlar1 yurtlarindan ¢ikardigi belirtilerek dost edinmemenin gerekgesi agik bir

bi¢imde ifade edilmistir. %

* Ayette sirdas anlaminda 43 kelimesi gegmektedir.

106 Maide 5/51

107 R4zl ayetin tiim iliskileri koparmak anlaminda olmadigim anlatirken “Allah sizin onlara iyilik
yapmasini yasaklamaz.” Miimtehine 60/8 ayetine vurgu yapmaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Fahruddin
Muhammed b. Omer b. Huseyn er-Razi (6.606/1210), Mefatihu’I-Gayb, (Beyrdt: Daru Fikr, 1981), 8:
216.

198 Demirci, “Kur’an’a Goére Gayrimiislimlerle Iliskiler”, 15; Omegin Zemahseri de Miimtehine
suresinin ilk ayetini tefsir ederken ayetin sebebi niizuliinii, Hatib b. Ebi Belta’a’nin Mekke miisriklerine
Miisliimanlarin Mekke fethi i¢in yaptig1 hazirliklar1 haber vermeye caligmasi, olarak belirtmektedir.
Dolayisiyla buna gore ayetteki ‘dost edinmeyin’ ifadesi normal zamandaki dostlugu degil savas
sirlarinin  paylasilmasi anlamindaki dostlugu kastetmektedir. Bk. Eb(’l-Kdsim Mahmid Amr ez-
Zemahseri (6.538/1144), el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil ve Uyini’l-Akavil fi Vuciihi’l-Tevil,
thk. Adil Ahmed Abdulmevcad, Ali Muhammed Muavvid, (Riyad: Mektebetu Abikan, 1998), 6: 87.
109 Miimtehine, (60/1) “Ey Iman edenler! Benim de diismanim, sizin de diismanimz olanlar1 dost
edinmeyin. Siz onlara sevgi gosteriyorsunuz. Halbuki onlar size gelen hakki inkér ettiler. Rabbiniz olan
Allah’a inandimiz diye Restlii ve sizi yurdunuzdan ¢ikariyorlar.”
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Miisliimanlara herhangi bir diismanligi bulunmayan gayrimiislimler hakkinda

0 olarak ifade eden Elmalili Hamdi Yazir’m bu

iyilik diisiinmeyi imanin geregil!
gorlisiiyle gayrimiislimlerle iligkilerin baris temelli oldugunu vurgulamaktadir.
Elmalili’ya gore kendileri hangi din ve milletten olurlarsa olsunlar Miisliimanlarla
dinleri hakkinda savagsmayan, onlar1 6ldiirmeye kalkismayan ve onlar1 yurtlarindan
cikarmayan gayrimiislimlere diismanlik yapilmaz.''! Zira Kur’an’da Miisliimanlar ile
gayrimuslimlerin arasindaki iliskileri diizenleyen en temel ayetlerden olan Miimtehine
suresinin 8. ve 9. ayetlerinde “Allah din ugrunda sizinle savasmamus, sizi yurdunuzdan
da c¢ikarmamis kimselere iyilik etmekten, onlara adil davranmaktan men etmez.
Stiphesiz Allah, adil davrananlar1 sever. Allah, sizi ancak, sizinle din konusunda
savasan, sizi yurtlarinizdan ¢ikaran ve ¢ikarilmaniz icin destek verenleri dost
edinmekten men eder. Kim onlar1 dost edinirse, iste onlar zalimlerin ta kendileridir.”
buyrulmaktadir. Belirttigimiz bu ayetin genel oldugu, dolayisiyla Muslimanlara

saldirmayan ve onlarn iilkelerinden ¢ikamayan herkesin bu ayetin kapsamina girdigi

de belirtilmistir.**?

Kur’an gayrimiislimleri kesinlikle kendileri ile bir arada yasanilmayacak bir
kesim olarak gérmemistir. Isldm toplumunda yasayan gayrimiislimlere cizye 6deme

113 gayrimuslimlerin Miisliimanlar ile beraber yasamalarini teminat

sartt koyan Ku’ran
altina almistir. Kur’an’in bu konuda gayrimiislimlere yaklagimini ortaya koyan dnemli
ayetlerden bir tanesi de Maide suresinin 5. ayetidir. Ayette soyle denilmektedir: “Bu
giin size temiz ve hog seyler heldl kilindi. Kendilerine kitap verilenlerin yiyecekleri size
helal, sizin yiyecekleriniz de onlara helaldir. Mii’min kadinlardan iffetli olanlarla,
daha énce kendilerine kitap verilenlerden olan iffetli kadinlar da, mehirlerini vermeniz
kaydiyla; evlenmek, zina etmemek ve gizli dost tutmamak Uzere size helaldir. Her kim
de inanilmasi gerekenleri inkar ederse, biitiin isledigi bosa gider. Ahirette de o, ziyana

ugrayanlardandir.” Gortldigi tizere Kur’an Miislimanlara Ehl-i kitap’tan olan

gayrimislimlerin pisirdiklerinin yenilmesine ve Ehl-i kitap’tan olan gayrimuslim

110 Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dili Kur’an Dili, 3. Baski, (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 3: 1163;
Abdurrahman Elmali, “Kur’ani Cogulculuk Temelinde Gayrimiislimlerle Dostluk™”, Harran
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/5 (Haziran 1999): 46.

1 Hamdi Yazir, Hak Dili Kur’an Dili, 7: 4905; Abdurrahman Elmali, “Gayrimiislimlerle Dostluk”,
69.

112 Abdurrahman Elmali, “Gayrimiislimlerle Dostluk”, 68.

113 Tevbe, 9/29. Cizye vergisinin toplanmasi esnasinda gayrimiislimlere karsi gerektigi yumusak
muamelenin gosterilmesi bir hiikiim olarak ilk dénem fikih eserlerine girmistir. BK. Eb0 Ubeyd,
Kitdbu’l-Emval, 118-119.

23



kadinlarla evlenilmesine izin vermek suretiyle onlarla bir arada yasamaktan da Ote,
ayni ev igerisinde bir aile olarak yasayabilme ruhsati da verilmistir.

Bir goriise goére Kur’an, gayrimislimleri maddi yardimda bulunacak
kimselerden saymustir. Buna gore Tevbe suresinde gecen mesakin ve muellefe-i kullb
kelimelerinin de gayrimiislimleri ifade ettigi belirtilmistir. Tevbe suresi 60. ayetinde
zekat verilecek kimseler ile ilgili “Sadakalar (zekatlar), Allah’tan bir farz olarak
ancak yoksullar, diiskiinler, zekdt toplayan memurlar, kalpleri Islam’a isindirilacak
olanlarla, (ozgiirliigiine kavusturulacak) kéleler, bor¢lular, Allah yolunda cihad
edenler ve yolda kalmis yolcular icindir. Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.” buyrulmustur. Her ne kadar islam alimlerinin cogunlugu tarafindan zekétin
Miisliiman yoksullar igin oldugu belirtilmisse de Hz. Omer’den nakledilen bir
rivayette ayette gecen mesakin kelimesi ile gayrimiislimlerden ihtiya¢ sahibi olanlarin
kastedildigi de belirtilmistir.'** Miiellefe-i kul(b kelimesi de Kur’an’da kendilerine
zekattan pay ayrilmasi gereken gruplardan biri olarak zikredilmektedir. Bu kavramin,
kalbi Islam’a isindirilacak kimseler anlaminda Islam’i secmeleri icin kendilerine
zekattan pay verilmek suretiyle goniilleri kazanilmak istenen gayrimuslimlerin
yaninda ayrica yeni Miisliiman olmus fakat heniiz tam bir baglilik icerisinde olmayan
Miisliimanlar1 da kapsadigi belirtilmistir. Miellefe-i Kuldb uygulamasi kapsaminda
Hz. Peygamber’in de (sav) gayrimiislimlere pay ayirdigi aktarilmistir.®> Taberi’ye
gore muellefe-i kuldb Yahudi ve Hristiyanlar gibi gayrimiislim gruplar1 ifade
etmektedir.!!® Taberi’nin, Hz. Peygamber’den (sav) sonra bu uygulamanin artik
gecerli olmadigi yoniinde bazi fikirler naklettigi bildirilmistir.}'” Fakat Taberd,
uygulamanin devam ettirilebilecegi yoniinde de goriisler bulundugunu ifade

etmistir.!'® Miellefe-i Kul(ib uygulamas: disinda gayrimiislimlere yapilacak yardimlar

14 Diyanet Isleri Baskanligi, “Kur’an Yolu Tefsiri”, 3: 23-27, (Erisim Tarihi: 29 Mart 2019
https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Tevbe-suresi/1295/60-ayet-tefsiri); Beytullah  Aktas, “Zekatin
Harcama Kalemlerinden Fakir Ve Miskin Kavramlarinin Kur'an Baglaminda Yeniden Tanimlanmasi1”,
Harran Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 33/33 (Haziran 2015): 113.

115 Zemahseri, Kegsdf, 3: 60; Eb Bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas (6.370/981), Ahkdmu’I-Kuran,
thk. Muhammed es-Sadik Kamhavi, (Beyriit: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1996), 4: 324; Cengiz Kallek,
“Miiellefe-i Kullb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31:
475.

118 Eb(i Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi (6.310/923), Camiu ‘l-Beyan, an Te vili’l-Kuran, thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin, (Ké&hire: Daru Hecer, 2001), 11: 521.

17 Kallek, “Miiellefe-i Kulib”, 31: 475.

118 Taberi, Camiu ‘1-Beyan, 11: 523.
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konusunda Mumtehine suresi 8. ayetin tefsirinde Miisliimanlarla savas durumunda

olmayan ehli zimmeye sadaka verilebilecegi goriisii de'!® bu anlamda zikredilmelidir.

Kur’an’in en temel emirleri arasinda yer alan adaletin saglanmasinda, din farki
gozetilmeksizin kisiye hak ettigi sekilde muamelede bulunulmasi istenmistir. Bu
konuda Kur’an’da son derece dikkat cekici bir 6rnek yer almaktadir. Taraflarin
Miisliiman ve gayrimiislim oldugu bir davada yanlis yonlendirilen Hz. Peygamber
(sav), hakli taraf olan gayrimuslimin aleyhine hilkmetmemesi icin derhal kesin bir
sekilde uyarilmistir.!?® Boylece Hz. Peygamber (sav) yanlis karar vermekten
kurtulmustur. Goriildiigi tizere Kur’an her konuda oldugu gibi adalet hususunda da
din farki gdzetmeksizin haklinin yaninda olmus, dindas kayirmaciligini*? kesinlikle
reddetmistir.

Hz. Peygamber (sav) konu ile ilgili bir hadisinde sdyle buyurmaktadir: “Kisi
dostunun dini izeredir; o halde her biriniz kiminle arkadaslik ettigine dikkat etsin.”??
Anlasildigi kadariyla bu hadiste belirtilen husus genel ahlaki bir prensip niteligindedir
ve sadece gayrimiislimler i¢in degil, ayn1 zamanda liyakatsiz Miisliimanlar i¢in de
gecerlidir ve yanls isler yapan insanlara tabi olmamak anlamindadir.'?® Ote yandan
gayrimiislimlerle seviyeli ve iyi niyetle yapilacak bir dostlugun kisiyi ayni dine
gotiirecegi hiikmii ¢ikartilamaz. Fakat belirtmek gerekir ki Kur’an’a gore'®* bu
dostluk-arkadaglik Misliiman agisindan bir gayrimiislimi diger bir Miisliimana tercih
meselesi olmamalidir. Gortinen o ki icma ile haram kiliman dostluk,” miisliimanin
gayrimiislimi kendisinde hayirli bir hasletin bulunmasi vb. bir sebeple degil de,
gayrimislimi Islim’a gore batil olan inanci dolayisiyla sevmesidir.!? Taberd,
Mimtehine suresinin 8. ayetini tefsir ederken, miisliimanlarla din ugruna savasmayan
ifadesiyle, savagsmayan tiim milletler ve dinlerin kastedildigini belirtmistir. Ayrica
miiminin gerekirse ehli harpten bir kimseden bile arasinda yakinlik olup olmamas: fark

etmeksizin iyilikte bulunmasi haram kilinmis degildir. Fakat bunda Miisliimanlarin

119 Cessas, Ahkdamu’I-Kuran, 5: 327; Abdurrahman Elmali, “Gayrimiislimlerle Dostluk”, 79.

120 Taberf, Camiu ‘I-Beyan, 7: 458. “(Ey Muhammed!) Biz sana Kitab’1 (Kur’an’1) hak olarak indirdik
ki, insanlar arasinda Allah’in sana Ggrettikleri ile hiikiim veresin. Sakin hainlerin savunucusu olma.”
Ayrintili bilgi igin ayni surenin 105-115 ayetlerine bk.

121 Adigiizel, “Birlikte Yasama Tecriibesi”, 116.

122 Tirmizi, “Ziihd”, 45; Ebl Davud, “Edeb”, 19.

123 Abdurrahman Elmali, “Gayrimiislimlerle Dostluk”, 73.

124 Nisa, 4/144.

* Ayette Y5 ifadesi gegmektedir.

125 Abdurrahman Elmali, “Gayrimiislimlerle Dostluk”, 70.
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zarar1 ugramasi s6z konusu olmamalidir.'?® Bu konuda Hamdi Yazir da su sekilde
goriis beyan etmektedir: “Miiminler, iman hasletine kiiflir hasletini karistiracak,
miiminlere simdiki zamanda veya gelecekte zarar1 dokunacak, islam' a zarar verecek
ve ters diisecek bir surette kafirlerle dostluk iliskilerine girmemelidir.”*?" Goriildiigii
Uzere Hamdi Yazir da gayrimiislimlerle dostlugu-arkadasligi mutlak anlamda haram
gormemekte, iliskinin niteligine gore hiikmiin degistigini belirtmektedir. Stileyman
Ates de gayrimiislimlerle dostlugun temel 6l¢utliniin Muslimanlara zarar vermemek
oldugunu bildirmektedir.!?® Zira bunun aksi bir dostlugun yasak olmasmnn illeti

gayrimiislimlerin Miisliimanlara zarar vermekten geri durmayacagi gercegidir.'%°

Kur’an Miisliimanlarin kendileri ile savas halinde bulundugu gayrimislimler
ile ilgili iligkilere de deginmistir. Buna gore Kur’an savas meydaninda karsilagilan
gayrimislimlere kars: tiim tedbirlerin alinmasmi emretmektedir.’3® Zira savas
durumunda diigmana gerekli tedbirlerin alinmamasi Mislimanlarin maglubiyeti
anlamina gelmektedir. Bu sebeple Kur’an Miisliimanlarin can giivenligi ve Islam
mesajinin ulastirilmast icin yapilan savasta gayrimiislim olan diismana karsi taviz
verilmemesini istemistir. Ancak Mislimanlar bazen gayrimiislimlerin haklarina 6zen
gostermis, kimi zaman gayrimiislimlere gosterdikleri asir1 sevgi sebebiyle Kur’an’in
elestirisine muhatap olmuslardir. “Iste siz 6yle kimselersiniz ki, onlari seversiniz; onlar
ise, biitiin kitaplara iman ettiginiz hdlde, sizi sevmezler.” 3! Ayette onlar: ifadesiyle
gayrimislimler kastedilmistir.!3? Boylece Kur’an gercekte kendilerini sevmeyen
gayrimislimlerle olan dostluk iliskilerinde Ol¢iiyii asan miiminleri uyarmuistir.
Miisliimanlarin kendilerine kars1 aym1 duygulari gostermeyen gayrimiislimlere asirt
sevgi beslemeleri elbette Mduslimanlar1 zarara ugratma tehlikesini beraberinde

getirebilecektir. Bu sebeple bu tiir bir baglilik Kur’an’in emriyle yasaklanmustir.

Gayrimiislimlerin Miisliimanlarin islerinde istihdam edilmesi de miifessirler
tarafindan tartisilmis ve konu iizerinde farkli aciklamalar yapilnistir. Hz. Omer’in Eba

Musa el-Es’ari’nin zzimmi katip calistirmasina tepki gostermesi miifessirler arasinda

126 Taberi, Camiu ‘-Beyan, 22: 574.

12" Hamdi Yazir, Hak Dili Kur’an Dili, 3: 1073; Abdurrahman Elmali, “Gayrimiislimlerle Dostluk”, 52.
128 Siileyman Ates, “Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri”, (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1989), 3: 14;
Abdurrahman Elmali, “Gayrimiislimlerle Dostluk”, 57.

129 Razl, Mefatihu’I-Gayb, 8: 216; Abdurrahman Elmali, “Gayrimiislimlerle Dostluk”, 63.

130 Muhammed, 47/4. Bu tedbirler diisman cephesindeki gayrimiislimlerin 6ldtrilmesi ve esir edilmesi
durumunda da kagmalaria imkan kalmayacak ¢esitli 6nlemler alinmasidir.

181 Alj Imran, (3/119); Abdurrahman Elmali, “Gayrimiislimlerle Dostluk”, 45.

1%2Taberf, Camiu 1-Beyan, 5: 716.
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tartigtlmustir.’3 ibnu’l-Arabi Hz. Omer’in gayrimiislim katibin derhal azledilmesini
isterken Maide 5/51 ayetini okuyarak bu emri verdigini belirtmistir.'** Ayette “Yahudi
ve Hristiyanlarin birbirinin dostu oldugu, bu sebeple Miisliimanlarin onlar1 dost
edinmemesi gerektigi” ifade edilmektedir. Bazi miifessirler bundan dolay:
gayrimislimlerin divan islerinde veya baska islerde istthdaminin caiz olmadigini ileri
siirmiislerdir.’®® Diger taraftan Hz. Omer’in bu tepkisinin tamamen dénemin
sartlarindan kaynaklandigi, esas illetin diismanin Miisliimanlarin sirlarina vakif
olabilecekleri pozisyonlarda calistirilmamasi oldugu belirtilmistir.'*® Aksi durumda
diismanlarin  Miisliimanlarin  gizli bilgilerini 6grenebilecegi riski s6z konusu
olabilmektedir.'3" AlGst, bircok miifessirin Ali imran suresinin 28. ayetinden otiirii
gayrimiislimlerle dostlugu yasakladigin1 ve onlar1 divanlarda ya da diger islerde
istihdamim dogru olmadigina hiikmettiklerini ifade etmistir.*® Yukarida belirtildigi
uzere ilgili ayette ‘Miiminlerin, miminleri birakip inkarcilar1 dost (evliyd)
edinmemesi’ istenmektedir. Hamdi Yazir’a gore de gayrimiislimleri Miisliimanlarin
islerinin i¢ yiizlerine vakif olabilecekleri 6zel islerde galistirilmalar1 dogru degildir.t%
Zira burada Miisliimanlarin zarar gormesi muhtemeldir. O halde bu goriise gore
Miislimanlarin menfaatinin s6z konusu oldugu yerde gayrimiislimlerin islerinden
istifade etmenin ve onlar1 istihdam etmenin bir sakincasi olmasa gerektir. Fakat
kesinlikle bu durumun gayrimiislimlerin Miisliimanlara tercih edilmesi anlamina da
gelmemesi gerekir.'*® Elbette Miisliimanlardan ihtiya¢c duyulan isi iyi yapanlarin
olmast durumunda kendilerinin tercih edilmesi daha uygun olacaktir. Fakat

Miisliimanlar i¢in hayati 6nemi haiz mevkiler disinda, Miisliimanlarin herhangi bir

133 Endiiliislii meshur miifessir Kurtubi, Hz. Omer ile ilgili bu rivayeti aktardiktan sonra adeta hiiziinlii
bir bicimde artik zamanimn degistigini, zira Islam ahkdmim bilmeyen bircok cahil Miisliiman emirin
gayrimiislimleri yaninda yiiksek makamlarda ¢alistirdigini ifade etmektedir. Kurtubi’nin bu yorumu
kendi doneminde Misir’da bir¢ok gayrimiislimin devlet kademlerinde gorevler aldigini gostermektedir.
Bk. Eb( Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi (6.671/1273), el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin, (Beyrit: Muessesetu’r-Risale, 2006), 5: 274.

134 Eb( Bekir Muhammed b. Abdullah ibnu'l-Arabi (6.543/1148), Ahkdmu’l-Kur’an, thk. Muhammed
Abdulkadir ‘Ata, (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, ts), 2: 139; Kurtubf, el-Cami’, 5: 273; Abdurrahman
Elmali, “Gayrimiislimlerle Dostluk™, 71.

135 Kurtubf, el-Cami’, 5: 272; Son dénem miifessirlerinden Alisi de gayrimiislimlerin belirtilen islerde
caligtirilmasini tecviz etmeyen goriislerin bulundugu nakletmektedir. Bk. Sihdbuddin Mahmtd AlGsi
(6.1270/1854), Rithu’I-Meani, (Beyrit: Daru Thyai’t-Turéasi’l-Arabi, ts), 3: 120; Abdurrahman Elmals,
“Gayrimiislimlerle Dostluk™, 80.

136 Abdurrahman Elmali, “Gayrimiislimlerle Dostluk”, 78.

187 Abdurrahman Elmali, “Gayrimiislimlerle Dostluk”, 64.

138 AlGsT, Rihu’l-Meant, 3: 120; Abdurrahman Elmali, “Gayrimiislimlerle Dostluk”, 72.

13 Hamdi Yazir, Hak Dili Kur’an Dili, 3: 1163; Abdurrahman Elmali, “Gayrimiislimlerle Dostluk”, 64.
140 Zemahgeri, Maide suresi 28. ayetteki ‘dost edinmeme’ uyarisin1 gayrimislimlerin Muslimanlara
tercih edilmemesi seklinde anlagilmasi gerektigini yorumu yapmaktadir. Ayrintili bilgi igin bk.
Zemabhseri, Kegssaf, 1: 544.
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sekilde bir zarar gérmeyecegi durumlarda gayrimiislimlerin galistirilmasinin 6ntinde
bir engelin olmadigi, bu iliskilerin Miimtehine suresinin 8. ayeti cercevesinde
yorumlanmas1 gerektigi de ifade edilmistir.'*' Zemahseri de ayetteki ‘onlari dost
edinmeyin’ ifadesini sirlarinizi onlarla paylasip agiginizi verecek sekilde dost olmayin
bigiminde yorumlamistir.24? Zira boyle bir durumda yukarida belirtildigi {izere zarar

s0z konusu olabilir.

Kur’an’in Miisliimanlar ile gayrimiislimler arasindaki iligkilere degindigi
ayetlerde ozellikle bitane(4ik) ve velice(4a+/) kavramlar dikkat gekmektedir. Esasen
her iki kavramin da sirdas, samimi dost anlamlarinda oldugu belirtilebilir.}4* Allah
miiminleri ihanete ugramalari ihtimalinden dolay1 gayrimiislimler ile biténe ve velice
olmaktan sakindirmaktadir. Hz. Omer’e katiplik isinde son derece maharetli Hireli bir
nasraniden soz edilip onu kendisine katip olarak almasi tavsiye edildiginde Halife’nin
cevab1 son derece dikkat ¢ekicidir. Rivayete gore Halife ‘Hayir, aksi halde ben bir
gayrimuslimi bitane (sirdas) edinmis olurum.” demistir.'** Anlasilan o ki Halife
Miisliimanlart birakip gayrimuslimleri Misliimanlarin sirdas edinme endisesiyle

gayrimislim katibi ¢alistirmay1 uygun gérmemistir.

Gorildiigii iizere gayrimiislimler ile daima baris temelli iligkileri esas tutan
Kur’an, onlar1 Miisliiman toplumun i¢inde dinlerinde zorlanmadan yasayabilecek bir
kesim olarak gormiistir. Buna gére Miisliimanlar gayrimiislimlerle aile baglar1 bile
kurabilmektedir. Fakat ayn1 zamanda Kur’an Miisliimanlarin ve dinlerinin zarara
ugrama ihtimali bulundugu durumlarda da Muslimanlara gayrimiislimlere karsi
dikkatli olmalar1 gerektigini defaatle hatirlatmigtir. Sonug¢ olarak Kur’an’in
gayrimiislimlere kars1 son derece bariggil ve dengeli bir tutum igerisinde oldugu ifade
edilebilir.

141 Abdurrahman Elmali, “Gayrimiislimlerle Dostluk”, 80.

142 Zemahgeri, Kessdf, 6: 94; Razi’ye gore miimin kafirin kiifriinii hos gérmeyip onun inancinin batil
oldugunu bildikten sonra, kafirle iyi muamelede bulunmasi higbir surette yasaklanmig degildir. Razf,
Mefatihu’l-Gayb, 8: 12.

143 Razl, Mefatihu’lI-Gayb, 8: 216; Zemahseri, Kessdf, 1: 615; Cessas, Ahkamu’l-Kuran, 4: 277-278;
Abdurrahman Elmali, “Gayrimislimlerle Dostluk”, 65.

144 Razl, Mefdtihu’l-Gayb, 8: 215; Kurtubf, el-Cdmi’, 5: 274; Tritton, non-Muslim Subjects, 18.

28



1.3. Hz. Peygamber (sav) ve Gayrimuslim Unsurlar

Kur’an’in, Miisliimanlarin hakimiyeti altinda yasamayir kabul eden
gayrimislimlere verdigi zimmet, hukuki bir stati olarak Hz. Peygamber’in (sav)
uygulamalar ile sekillenmistir.}*® Hz. Peygamber’in (sav) 23 yillik peygamberlik
doneminde gayrimuslim unsurlarla iligkileri siirekli devam etmistir. Bunun temel
sebebi gayrimiislim unsurlarin tamaminin ayni zamanda Hz. Peygamber’in (sav) davet
kitlesi igerisinde olmasiydi. Mekke donemindeki gayrimiislim muhataplarina temel
vurgusu tevhit olan Hz. Peygamber’in (sav) Medine déneminde gayrimuslimler ile

iligkileri ¢ok yonlii bir boyut kazanmustir.

Miisliimanlarin gayrimislimlere yonelik hukuki yaklasimi Hz. Peygamber’in
(sav) Medine’ye hicretinden sonra olusmaya baslamistir.1*® Zira Mekke doneminde
Miisliimanlar daha ziyade kendi varliklarint kabul ettirme c¢abasi igerisinde
olmuslardir. Medine donemi Miisliimanlarin inanglarim1 6zgiirce yasayabildikleri bir
mekan olmasi sebebiyle gayrimiislimler ile iliskilerini belirleyici nitelikte gelismeler

bu donemde yasanmustir.

Hz. Peygamber (sav) islam’1 teblig gorevi sebebiyle karsisindaki tiim insanlari
ve inang gruplarim davet ehli olarak gérmiistiir. Medine’de bir Islam devleti kurdugu
zaman, gayrimiislim unsurlar asla ortadan kaldirilmasi gereken bir topluluk olarak
gérmemistir.'*’ Bilakis onlar Islam’1 kabul etmeyerek kendi inanglarinda kalmay:
secen bir komsu kabul etmis ve siirekli olarak onlarla bir arada yasama zemini
olusturmaya ¢alismistir. Ayrica teblig amaciyla her firsatta onlarla diyalog kurmaya
calismigtir. Cizye ayetinin niizuliinden O©nceki davet mektuplarinda muhatap
gayrimislimler islam’a davet edilmis, kabul etmemeleri durumunda dinlerinde
kalmanin giinah1 kendilerine hatirlatilmakla yetinilmistir.}*® Cizye ayetinin niizulii ise
Muslimanlar ile gayrimiislimlerin bir arada yasamalarini resmi olarak teminat altina
alan yeni bir siirecin baglangici niteligindedir. Zira artik Miisliimanlar h&kimiyetleri

altina aldiklar1 gayrimiislimlerin 6deyecekleri cizye vergisi ile onlarin tiim haklarini

145 Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, 32.

146 Fayda, Hz. Omer D6neminde Gayrimislimler, 115.

147 Hz. Peygamber (sav) bu hassasiyetini yasammin sonuna kadar devam ettirmistir. Ashinda Hz.
Peygamber’in (sav) Misliimanlarin zimmetinde yagayan gayrimiislimlerin haklarina riayet hususunda
ne denli hassas oldugu Veda Hutbesinde gayrimiislimlerin haklarindan da bahsetmesinden
anlagilmaktadir. S6ylemez, “ilk Dénem Islam Toplumunda Gayrimuslimlerin Yeri”, 100.

148 Fayda, Hz. Omer D6neminde Gayrimuslimler, 118.
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korumay: taahhiit etmis oluyorlardi. Boylelikle Hz. Peygamber (sav) kendisini
peygamber olarak tanimayan Yahudi, Hristiyan ve MecUsi gibi gayrimuslim

topluluklarmin kendi dinlerinde kalarak giiven icinde yasamalarini saglamistir.4°

Hz. Peygamber (sav) Medine’ye hicretten sonra da Isldm toplumundaki
gayrimislimlere kars: asla dislayict olmamis'™® diizenlenen Medine sdzlesmesine o
giinkii toplumun sakinleri olan Misliimanlar, Yahudiler, Miisrik Araplar ve
muhtemelen sayilari az olan Hristiyanlarm hep beraber katilmalarini saglamistir.*>! Bu
anlasmadan sonra elde ettigi hakem konumundan dolayr da Medine’de

gayrimslimlerle strekli farkli miinasebetler i¢erisinde olmustur.

Medine doneminin en Onemli gayrimislim inan¢ grubu hi¢ siliphesiz
Yahudilerdir. Zira Medineli Araplarin ¢cogu kisa siire igerisinde Islami1 kabul etmis,
fakat kalabalik bir niifusa sahip olan Yahudiler sonuna kadar dinlerinde kalmislardir.
Hz. Peygamber’in (sav) Yahudilerle kurdugu iliski bicimi, Isldm inancinin
gayrimislim unsurlara yaklasim tarzim1 gOstermesi agisindan Onemlidir. Hz.
Peygamber (sav) isin basindan beri Yahudilerle iyi iliskiler gelistirmeye ¢alismistir.?>?
Ehl-i kitap olmalarindan dolay1 da onlarla anlagsmaya, ortak noktalar Uzerinde ittifak

saglamaya Ozel bir gayret gostermistir.'>3

Hz. Peygamber (sav) Medine vesikasinda bulunan ‘Yahudilerin digsardan
kendilerine siginma talebinde bulunanlar1 himaye etme hakki’ maddesiyle, disardan
gelip Medine devleti vatandasi olmak isteyen gayrimiislimlere vatandaslik hakki
alabilmek i¢in kolaylik saglamistir.® O, sehrin yonetimi konusunda da Yahudileri
dislamamis kendileri ile diyaloglar gelistirmeye ¢aligmistir. Aslinda Hz. Peygamber’in
(sav) Yahudileri kendi haline birakmasi, onlara hicbir sorumluluk yuklememesi ve
cesitli siyasi iligkiler gelistirmemesi, onlarin Muslimanlar aleyhine daha ¢ok hile ve

entrikaya bagvurmalar1 riski tasimaktaydi.® Nitekim Yahudilerin bir kismu,

149 Celal Yeniceri, Hz. Muhammed (sav) Yasadig: ve Yon Verdigi Hayat, 3. Baski, (Istanbul: Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), 72.

150 Salih Kesgin, Hz. Peygamber ve Oteki, (istanbul: insan Yayinlari, 2016), 141.

151 Muhammed Hamidullah, Isléma Giris, (Ankara: Nur Yaymnlari, ts), 228.

152 Mekke déneminde nazil olan toplam 86 surede Ey Israil Ogullar: ifadesinin hitap olarak gegmemesi
Yahudilerin Mekke’de mevcut olmadiklar1 ya da heniz muhatap konumunda olmadiklar: seklinde
yorumlanmustir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Eylip Bas, Rdsid Halifeler Devri’nde Miisliiman-Yahudi
[liskileri, (Yuksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 1996), 33.

158 Bas, Rdsid Halifeler Devri'nde Miisliman-Yahudi Iliskileri, 177.

1% Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, 4. Baski, trc. Salih Tug, (istanbul: irfan Yaymevi,
1980), 1: 211; Karatas, “Hz. Peyamber’in Gayrimislimlere Kargi Tutumu”, 401.

155 Bas, Rdsid Halifeler Devri’'nde Miisliiman-Yahudi Iliskileri, 175.
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Miislimanlarin  6liim-kalim savasit verdigi en kritik zamanlarda Miisliimanlarin
aleyhine diismanlariyla isbirligi yapmak suretiyle anlasmaya muhalif hareket
etmislerdir. Bunun sonucunda ise Musliimanlar kendilerine ihanet eden Yahudi grubu
ile tiim iligkilerini kesmis ve bir kismini siirgiin etmis, diger bir kismini ise 6liimle
cezalandirmiglardir. Bu olaydan uzun zaman sonra bile, Hz. Peygamber’in (sav) vefat
ettigi sirada zirhinin Eb0 Sahm isimli Yahudi’de rehin durumunda olmas1,*°®
dolayisiyla Medine’de hala Yahudilerin varligi,*®’ Miisliimanlarm biitiin gayrimuslim
unsurlarla degil sadece aralarindaki ortak anlasmaya muhalif hareket edenleri ile

iligkilerini kestiklerini gdstermektedir.

Hz. Peygamber (sav) gayrimiislimlerin hepsine ayni sekilde muamele
etmemistir. O, Ehl-i kitap olan ile olmayan gayrimislimlere farkli muamelede
bulunmustur. O her firsatta sirkin ve putperestligin yanlislhigini ifade etmistir. Hz.
Peygamber (sav) Mekke fethinde Mekke putperestlerini affetse de onlar tarafindan
Kabe’ye konulan tim putlar1 kirmistir. Hz. Peygamber (sav) Ehl-i kitab’a ise daha
musamahakar davranmistir. Medine doneminin heniiz ilk yilinda Yahudilerle Medine
vesikasini imzalamis ve ilerleyen yillarda da Hristiyanlarla zimmet anlagmalar
yapmistir. Ayrica Yahudilerin Tevrat’a gore hiikiim vermesine ve Hristiyanlarin
mescitte ibadet etmelerine izin vermistir. Ayrica Ehl-i kitab’in kadinlar ile
evlenilmesine ve kestiklerinin yenilmesine izin verilmesi de bu anlamda onlara

miisriklerden farkli bir anlays ile yaklagildigin gostermektedir. %

Hz. Peygamber (sav) gayrimiislimlerin inanglarina karismamistir. S6zgelimi
Mecdasilerin* kendi aralarinda yaptiklari nikahlart bilmesine ragmen buna miidahale
etmemistir. Bu konuda ayni sekilde Hulefa-yi Rasidin ve Emeviler doneminde de
herhangi bir miidahale konusunda bilgimiz bulunmamaktadir.’®® Aymi rahathgin
Hristiyanlarin inanglari igin s6z konusu oldugunu sdylenebilir. Zira Hristiyanlar hem
Hz. Peygamber (sav) doneminde hem de Hulefa-yi Rasidin déneminde dini anlamda

hiirriyet igerisinde yasamislardir.16°

156 bn Sa’d, Tabakat, 1: 420; Arslantas, Emeviler Doéneminde Yahudiler, 117.

157 Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, 49.

1%8 K aratas, “Hz. Peyamber’in Gayrimiislimlere Karst Tutumu”, 406.

* Burada kastedilen Mecusilerin Hz. Peygamber (sav) doneminde Bahreyn ve Hecer’de yasayan
Mectusilerdir. Bu Mecdsiler ile cizye anlagmalari yapildig: bilinmektedir.

159 Kara, Mecdsiler, 222; Séylemez, “ilk Donem Islam Toplumunda Gayrimuslimlerin Yeri”, 104.

180 Ayrintih bilgi igin bk. Tayyar, Hukiku Gayri’l-Muslimin, 141-144; Yiksel, Emeviler Déneminde
Hristiyanlar, 9.
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Hz. Peygamber’in (Sav) gayrimiislimler ile ilgili temel yaklagimina kisaca
degindikten sonra gayrimislimleri istihdam ya da onlardan istifade etmesi ile ilgili
ornekleri degerlendirebiliriz. Dogrusu Hz. Peygamber (sav) ddneminde bugin
anladigimiz bi¢imde bir istihdamin oldugunu séylemek oldukca zor goériinmektedir.
Devlet yeterince kurumsallasmadigi i¢in, mevcut gorevleri Miisliimanlar
yiiriitebiliyorlardi. Dolayisiyla bu dénemde heniiz bir ihtiya¢ olusmadig: igin resmi
anlamda gayrimiislim istihdami s6z konusu olmamistir.'®* Fakat gayrimiislimlerin bazi
hizmetlerinden istifade etme olarak karsimiza ¢ikan ve istihdam olarak
yorumlanabilecek olan iliskiler bu noktada 6nem arz etmektedir. Hz. Peygamber’in
(sav) gayrimiislimlerden hizmet almasi anlaminda, Medine’ye hicret edecegi zaman
Abdullah b. Uraykit isimli miisrigin yol kilavuzlugundan istifade etmis olmas1 6rnek
verilebilir. Onun bu konuda bir misrigin verdigi hizmetten istifade etmesi
Miisliimanlarin diinyevi islerde gayrimiislimlerden yardim alabilecegi seklinde
yorumlanmustir.*®? Bu 6rnek, Misliimanlarin gayrimiislimleri, Miisliimanlar1 zarara
ugratmayacak ve sirlarina vakif olmayacak sekilde diinyevi islerde istihdam etmenin

uygun oldugunu kabul eden yaklagimin temel dayanak noktalarindan biridir.

Hz. Peygamber (sav) herhangi bir miisrik kabile ile Miislimanlarin lehine
cesitli iliskiler gelistirmistir. Bu baglamda kaynaklarda nakledilen, Huzéa kabilesinin
miimini miisrigi ile Miisliimanlarin sirdas1 oldugu®®® bilgisi son derece ilgi cekicidir.

Goriildiigii iizere bu isbirligindeki temel unsur sadakat ve ahde vefadir.1%*

Esasen Medine Sozlesmesindeki 18. maddeye gore Medine sehrine disardan
gelecek bir saldirt durumunda sehri ortak miidafaa etme karar1 da,%® Hz. Peygamber’in
(sav) gayrimislimlerle igbirligi anlaminda en Onemli Orneklerinden biri olarak

zikredilebilir. Ayni sekilde Hz. Peygamber’in (sav) Hevazin kabilesine karsi sefer

161 Oztiirk, Birarada Yasama Tecriibesi, 321; Demirci, Hz. Peygamber ve Dort Halife Donemindeki
Gayr-1 Miislim Politikalar, 129.

62 bnu’n-Nakkas, el-Mezemme, 10-11; Demirci, teknik yeterlilik isteyen konularda gayrimislim
istihdamina iligkin Hz. Peygamber (sav) tarafindan bir yasaklamanin séz konusu olmadigini
belirtmektedir. Demirci, Hz. Peygamber ve Dort Halife Dénemindeki Gayr-i: Miislim Politikalari, 130.
163 Metinde i <iue ifadesi gegmektedir. BK. ibn ishak, es-Siretu 'n-Nebeviyye, 457; Vakidi, Megdzi, 2:
84.

164 Cafer Acar, “Risalet Doneminde Gayrimiislimlerle Dostluk”, Igdir Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 1/9 (Ekim 2016): 245; Guliyev, Miisliiman Olmayanlara Yonelik Kisitlamalar, 47.

185 Hamidullah, el-Vesdiku ’s-Siyasiyye, 60; Bas, Rasid Halifeler Devri'nde Miisliiman-Yahudi Iliskileri,
41.
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diizenleyecegi zaman miisrik Safvan b. Umeyye’den zirh ddiing almis olmas1 da'®®

gostermektedir ki o gerektigi zaman duruma gore miisriklerden yardim almistir.®’

Hayber’de esir alinan yaklasik 30 kadar Yahudinin Miisliimanlara demircilik
ve kuyumculuk 6gretmeleri neticesinde saliverileceklerinin vaad edilmesi kisa siireli
ve sartli bir istihdam yahut istifade olarak anlasilabilir.’®® Ayrica bu noktada Hayber
Yahudilerinin topraklarinda yaricilik esasmna dayali anlasma!®® istihdam olarak

170

yorumlanabilir.*”” Miisliimanlarda bu topraklar1 isleyecek tecriibenin olmamasi ve

Yahudilerin ziraat isinden anlamasi, anlasmanin temel sebebi olarak belirtilebilir.

Hz. Peygamber’in (sav) Zeyd b. Sabit’e Ibranice 6grenmesini emretmesi de
O’nun bir gayrimiislim hocadan ders alinmasinda bir beis gormedigi seklinde
anlagilabilir.}™ Zeyd b. Sabit’in bir iicret mukabilinde mi yahut karsiliks1z olarak mi
ders aldigi ile ilgili bir bilgimiz bulunmamaktadir. Fakat anlasilan o ki Zeyd muallim
olarak diisiiniilebilecek bir gayrimiislimden ders almigtir. Nitekim daha 6nce de miisrik

Bedir esrilerinden de 6gretmen olarak istifade edilmistir.

Bedir savas1 6ncesi miisrik Hubeyb b. Yes&f’in Miisliiman olmaksizin sadece
ganimet icin Bedir’de Miisliimanlarla beraber Mekkeli miisriklere karsi savagsmak
istedigini bunun igin yeterli giice sahip oldugunu belirtmesi, fakat Hz. Peygamber’in

(sav) reddedip ancak Miisliiman olmasi durumunda savasabilecegini vurgulamasi®’

186 Tbn Ishak, es-Siretu 'n-Nebeviyye, 551; Vakidi, Megdzi, 2: 306; Blti, Fikhu Sire, 308. Bilindigi iizere
Hevazin seferi Medine déneminin sonuna dogru gergeklesmistir.

167 Burada Muhammed Hamidullah’in konu ile ilgili aktardig1 bir bilgiye de yer vermek istiyoruz.
Hamidullah, Hz. Peygamber’in (sav) gayrimiislimleri farkl: sekillerde istihdam ettigini anlatirken, onun
Amr b. Umeyye ed-Damri’yi hicri 2. yilda heniiz gayrimiislim iken Habes Necasisine el¢i olarak
gonderdigini aktarmaktadir. Buna gore Mekkeli miigriklerin baskilarindan kurtulmak isteyen bazi
Miisliimanlar, Habesistana sigindig1 zaman, Mekke miigriklere karsi Hz. Peygamber (sav) de Hristiyan
olan Amr’1, Necasiye gondermekle bir gayrimiislime elcilik gérevi vermistir. Bk. Hamidullah, [s/am
Peygamberi, 1: 331; Hamidullah, Isldma Giris, 229. Fakat Hamidullah’m aktardig1 bu bilgiyi ana
kaynaklarda tespit edemedik. Bostanci’nin yorumuna gore, hicri 7. senede Habes Kralim Islam’a davet
icin gonderilen Amr’n ile ilgili bilgiyi Hamidullah, bir hata eseri olarak sehven Amr’in gayrimiislim
iken gorevlendirildigini aktarmaktadir. Kanaatimizce Bostanci’nin yorumu daha isabetlidir. Ahmet
Bostanci, Islam Kamu Hukukunda Gayrimislimler (Hz. Peygamber Devri Uygulamasi Temelinde),
(Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 1999), 130. Ayrica bk. Mustafa Fayda, “Amr b. Umeyye ed-
Damri”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1,1991),
3: 95. Hamidullah ek olarak Hz. Peygamberin (sav) dini mahiyetteki davet el¢ilerini ise dogal olarak
Miisliimanlardan segtigini aktarmakradir. Bk. Hamidullah, Zs/am Peygamberi, 2: 1081.

168 Muhammed Abdulhay el-Kettani, et-Terdtibu I-Idériyye, 2. Baski, thk. Abdullah el-Halidf, (Beyrdt:
Daru’l-Erkam b. Ebi Erkam, ts), 2: 52; Arslantag, Emeviler Doneminde Yahudiler, 79.

189 Belazlri, Futihu’l-Buldan, 35; Vakidi, Megdzi, 2: 153; Kudame b. Cafer, el-Hardc ve Sindatii’l-
Kitabe, 261; Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, 154.

170 Demirci, Hayber Yahudilerinin bu anlasmadan dolay1 sézlesmeli is¢i olarak da yorumlanabilecegini
belirtir, bk. Hz. Peygamber ve Dort Halife Donemindeki Gayr-: Miislim Politikalari, 127.

1 Hamidullah, Isiém Peygamberi, 2: 947; Oztirk, Birarada Yasama Tecriibesi, 339.

172 fbn Ebi Seybe, el-Musannef, 6: 487; el-Cevvadi, “Miisaveretii Ehli’z-Zimme”, 294,
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konumuz agisindan son derece 6nemli bir 6rnektir. Hz. Peygamber’in (sav) hicret
esnasinda bir miisrigin yol kilavuzlugundan istifade etmesi ile ganimetten hisse almak
icin Bedir’e katilmak isteyen miisrigi geri ¢evirmesi 6rnekleri arasindaki temel fark
hi¢ siiphesiz her iki hadisenin farkli zaman ve kosullarda yasanmis olmasidir. ibn
Kayymm’in bu husustaki yorumu énem arzetmektedir. ibn Kayyim’a gore ganimetten
hisse almak icin Bedir’e katilmak isteyen miisrigin geri cevrilmesi Ornegini
genellestirmek dogru degildir. Hz. Peygamber’in (sav) tavri o miisrigin durumuna
0zgudir.t”® Zira durum kendi igerisinde 6zel sebepler barindirmaktadir. Nitekim bu
durum, Hz. Peygamber’in (sav) Miisliiman olduktan sonra kendisine Miisliimanlarin
safina kabul etmesi miisrigi Islim’a tesvik olarak da yorumlanabilir. Hz. Peygamber
(sav) Bedir ve Uhud gazvelerinde gayrimiislimlerin Miisliimanlarin safinda
savasmalarina miisaade etmemisse de, Hayber ve Huneyn’de onlardan yardim almastir.
Anlagilan o ki Hz. Peygamber’in (Sav) bu konuda kesin bir tavir koymamus, sartlara
gore Miisliimanlarin maslahatin1 gozetmistir. Miifessir Alisi de Hz. Peygamber’in
(sav) Medine’nin ilk yillardaki hikmin zamanla neshedildigini, zira sonraki yillarda
gayrimiislimlerden yardim aldigmmi ifade etmektedir. Ona gore, bu konuda
Miislimanlarin maslahati i¢in gayrimiislimlerin yardimina bagvurulmasinin bir zaruret
haline gelmesi ve sadakatlerinden emin olunmasi yeterli sartlardir.'’”* Burada yeri
gelmigsken, dinf nitelik tagiyan cihadin ise gayrimuislimlere asla zorunlu tutulmadig: da

belirtilmelidir.t™

Hz. Peygamber’in (sav) gayrimiislimleri esirlestirmekten yana olmadigi
vurgulanirken, onun gayrimislimleri kurtulacaklari giine kadar himaye etmek bazi
hizmetlerde kullanilmak iizere baz ailelere teslim ettigi belirtilmektedir.}’® Boylelikle
onun gayrimiislim esirlerin hiirriyetlerine kavusmalar1 i¢in ¢esitli sekillerde onlarin
hizmetlerinden istifade etme yoluna gittigi anlagilmaktadir. Tiim bunlar
diisinildiiglinde dogrusu Hz. Peygamber’in (sav) gayrimiislimler ile iliskilerinde
onlarin kamu hizmetlerinde belli sartlarin olugsmasi halinde baz1 kamu gorevlerine

tayin edilebilecegi konusunda ciddi bir olumlu kanaat uyandirmaktadir.}’” Nitekim o,

78 ibn Kayyim, Ahkdmu Ehli’z-Zimme, 449. Ayrica bk. Demirci, Hz. Peygamber ve Dort Halife
Doénemindeki Gayr-1 Miislim Politikalar, 124-125.

114 AlQst, Rihu’l-Meant, 3: 120. Bu konuda Said Ramazan el-Biti’nin benzer yorumu igin bk. BUtf,
Fikhu’s-Sire, 308.

175 Bostanci, Isldm Kamu Hukukunda Gayrimuslimler, 144-145.

176 Demirci, “Kur’an’a Gére Gayrimiislimlerle Iliskiler”, 19.

17 Bostanci, Islam Kamu Hukukunda Gayrimislimler, 134; Guliyev, Musliman Olmayanlara Yénelik
Kisitlamalar, 47.
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hakimiyeti altina aldig1 bazi gayrimiislim topluluklara, Miislimanlara baglilig1 kabul
etme sartiyla kendi idarecilerinin gorevini devam ettirme ya da se¢gme hakki da

tanimigtir.*’

1.4. Hulefa-yi Rasidin Doneminde Gayrimuslimler

Dort Halife Devri olarak da isimlendirilen Hulef&-yi Rasidin Donemi (11-
41/632-661) Peygamber sonrasi ilk yonetim tecriibesinin yasandigi zaman dilimidir.
Bu donem diger bir ifadeyle, Miislimanlarin Hz. Peygamber’in (sav) ve vahyin
yoklugunda kendilerini idare etmeye basladigi bir doénemdir. Bu ddnemde Hz.
Peygamber (sav) devrinde baslayan teblig ve dolayisiyla genisleme faaliyetleri hiz
kazanarak devam etmis ve Miisliimanlar ¢ok sayida farkli etnik ve dini unsuru
hakimiyetleri altina almislardir. Bu sebeple Hulefa-yi Rasidin donemi, bir¢ok yeni
milletin IslAm toplumunda yasamaya baslamalar1 agisindan ayrica bir 6nem
tagimaktadir. Muslimanlar fethettikleri yeni topraklarda daha oOnce bilmedikleri
kiiltiirlerle, yasam bigimleriyle ve bu yeni milletlerin idari sistemleri ile tanismiglardir.
Bu ¢ercevede Musliimanlar Sasani ve Bizans devletlerinin kdkli devlet geleneklerinin
miras¢ist olmuslardir. Nihayet bu dénem Mduslimanlarin Hz. Peygamber (sav)
devrinde yasamadiklar1 bir¢ok yeni tecriibeler yasadiklari bir donem olmustur. Blyik
gayrimuslim kitleleri hakimiyetleri altina almak suretiyle onlarla bir arada yasama,
onlarin tecriibelerinden istifade etme, hatta yer yer onlarin hizmetlerinden istifade

etme, konumuz agisindan bu dénemin 6nemli 6zelliklerindendir.

Gayrimuslimlerle ilgili Hulefa-yi Rasidin Donemi’ndeki uygulamalarin ve
bilgilerin bilyiik bir boliimii ikinci rasid halife Hz. Omer dénemine (12-24/634-644)
aittir. Zira ilk halife Hz. Ebubekir (10-12/632-634) Peygamber (sav) sonras: Islam
toplumunun ilk idarecisi olarak iki yil gibi kisa bir siire zarfinda daha ¢ok
Miislimanlarin Peygambersiz bir idareye gecisini saglamistir. Hz. Eb( Bekir,
Peygamberin vefatinin sonucu olarak ortaya ¢ikan kaotik durumdan istifadeyle yalanci
peygamberle, Islam’mn zekat sartin1 yerine getirmek istemeyenler, murtedler vb. ile
miicadele etmek zorunda kalmistir. Bu problemlerin ¢oziminden sonra fetih

hareketlerini devam ettirmeye ¢alismistir.

178 Guliyev, Miisliiman Olmayanlara Yonelik Kisitlamalar, 48.
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Hz. Omer doneminin giindemi daha ¢ok fetih hareketleri olmustur. Halife
Omer’in disiplinli yonetim tarzi, fetihlere verdigi dSnem Miisliimanlarin tiim dikkatini
adeta tamamen cihat faaliyetletine kitlemistir. Bu donemde Miisliimanlar Sam’daki
Bizans hakimiyetini sona erdirmis, doguda da Sasani devletinin topraklarimi biiyiik
olciide kendi hakimiyetlerine katmislardir. Bu anlamda Hz. Omer’in Bizans ve Sasani
devletlerinin baz1 kurumlarini, Miisliimanlar tarafindan hakimiyet saglanan bolgelerde
kurulu mahalli-idari diizenlerini almasi ve uygulamasi konumuz agisindan O6nem
arzetmektedir.

Hz. Osman doneminde (24-36/644-656) her ne kadar ilk yillar siikinet iginde
gegse de, son yillar Halifenin katledilmesine vardirilacak kadar vahim ig¢ siyasi
calkantilarla gec¢mistir. Bununla birlikte onun doneminde fetih hareketleri hiz
kesmeden devam etmistir. S6z gelimi bu dénemde Azerbaycan, Horasan ve Akdeniz
bolgesinde birgok yerler Miislimanlarin hakimiyetine geg¢mistir. Hz. Osman
doneminin son yillarina dogru i¢ karisikliklar neticesinde 6ldUrilmesi (izerine adeta
cebren hilafet makamina getirilen Hz. Ali doneminde (36-41/656-661) ise siyasi
hadiseler, i¢ ¢atismalar hi¢ durulmamistir. O siirekli olarak Miisliimanlar1 i¢
karigikliklardan kurtarmaya ve huzuru saglamaya calismigsa da yaklasik bes sene
sonra bir suikastle oldiirtilmistiir.

Hulefa-yi Rasidin déneminde (11-41/632-661) fetih hareketlerinin etkisiyle
Islam hakimiyeti genis alanlara yayilmustir. Fetihlerle beraber Mecdsfler, Kiptiler,
Berberiler, Samiriler de Miisliimanlarin h&kimiyeti altina girmistir. Mislimanlar bu
yeni inan¢ gruplarina zimmi statisi vermislerdir. Hz. Peygamber (sav) déneminde
oldugu gibi Hulefé-yi Rasidin déneminde de gayrimiislimlerin haklarina titizlikle

riayet edilmistir.}"

Mislimanlarin  bu tavri karsisinda gayrimislimler de
Miisliimanlarin adaletli yonetimini istemislerdir. S6z gelimi Sam bdlgesindeki

Hristiyanlar yonetimi altinda bulunduklar1 Bizans’in baskilari, agir vergi yiiklerinden

179 K onu hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Ahmet Giizel, “Islim Geleneginde Birlikte Yasama Tecriibesi:
Hulefa-yi Rasidin Ornegi”, Kahraman Maras Siitcii Imam Universitesi llahiyat Fakiiltesi 27 (Haziran
2016): 29-56. Ayrica Halid b. Velid’in Hirelilerle yaptigi anlasmanin ‘Onlardan biri artik
calisamayacak kadar yaglamrsa, cizyeden muaf tutulacak ve onun gecimi Beytii’l-Mdl’den
karsilanacaktir.” hikmiini icermesi Miisliimanlarin héakimiyetlerini kabul eden gayrimiislimlerin
haklarina ne kadar 6zen gosterdigini belirtmektedir. Bk. Karatag, “Hz. Peyamber’in Gayrimiislimlere
Kars1 Tutumu”, 405; Hz. Omer’in vefatinin éncesinde biraktig1 vasiyetinin konularindan birinin de
gayrimiislimlerin haklarina riayet olmasi kayda degerdir. Bk. Yahya b. Adem, Kitibu’l-Haréc, 109;
Ramazan Altinay, Emevilerde Giinliik Yagsam, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2006), 51. Ayrica Hz.
Omer’in gayrimiislimlere adaletle muamelede bulunmast igin bk. Hasan Ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-
Kultiirel-Sosyal Isidgm Tarihi, trc. Ismail Yigit - Sadreddin Giimiis, (Istanbul: Kayihan Yayinlar1, 1985),
2: 143
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bikmiglardi. Nitekim sehirdeki bazi papazlarin Halid b. Velid’e fetih igin igerden
destek vermesini, Hristiyanlarin Bizans’in adaletsiz yonetiminden kurtulmak

istediklerine  yorumlanmastir.28°

Ayrica Yermiik Savasindan (15/636) oOnce
Miisliimanlarn siirekli basaris1 karsisinda Bizans Imparatoru Herakleios’in biiyiik bir
ordu hazirlamasi iizerine Misliimanlar gayrimiislim tebaalar1 olan Hims halkini
koruyamayacaklarini diisiintip dnceden toplamis olduklari cizyelerini iade etmistir. Bu
durum karsisinda gayrimiislim vatandaslar -0zellikle Yahudiler- Muslimanlara
Bizans’in ordusu karsisinda destek vereceklerini belirterek ortak savunma konusunda
ant i¢mislerdir. Galibiyet elde edilince ise Yahudiler davullu zurnali bir sekilde

cizyelerini Miislimanlara kendi elleriyle teslim etmislerdir.!8!

Hz. Omer’in gayrimiislim tebaa hakkinda son derece hassas oldugunu
belirtmek gerekmektedir. Halife’nin tim Sam bolgesi valilerini topladigi Cabiye
toplantisinda  gayrimiislim  tebaa konusunun ayrica miizakere edildigi
aktarilmaktadir.® Nitekim calisamaya giicii olmayan yasli bir zimmiyi goriince
‘gencliginde kendisinden cizye alip, yasliliginda kendisini terketmeyecegini’

belirterek kendisine Beytii’l-Mal’den yardimda bulunmustur.8®

Hz. Omer’in gayrimiislimlerle ilgili onemli kararlardan biri de birtakim siyasi
gerekcelerle Necran Hristiyanlarini zorunlu iskana tabi tutmasidir.'® Halifenin bu
kararmin istisnal bir uygulama oldugu,'®® gerekgesinin ise Necranlilarin faizli
muamelelerde bulunmak suretiyle anlasmaya muhalif hareket etmeleri oldugu
aktarilmaktadir.'® Bu arada Halifenin bu Hristiyanlarin basina kendilerinin sectigi ve
devlet tarafindan da taninan Sahibu Necraniye sifatiyla bir gorevli atadigi bilgisi kayda

degerdir.187 Hz. Omer’in zorunlu iskadn olarak ifade edilen bu kararmin amaci,

180 y{iksel, Emeviler Déneminde Hristiyanlar, 52.

181 Belazhrt, Futithu’I-Buldan, 187; Arslantas, Emeviler Déneminde Yahudiler, 58.

182 Mustafa Fayda, “Omer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2007),
34: 46.

183 Ep{ Ysuf, Kitdbu I-Harac, 136; Oztiirk, Birarada Yasama Tecriibesi, 162.

184 Oztiirk, Birarada Yasama Tecriibesi, 187.

18 Giizel, “Birlikte Yasama Tecriibesi: Hulefa-yi Rasidin Ornegi”, 41.

186 Tbn Sa’d, Tabakat, 1: 308. Necranlilarla yapilan anlasmaya gore faizli muamelelerde bulunmalar
yasaktl. Bk. Ibn Sa’d, Tabakat, 1: 249; ibn Kayywm, 4hkdmu Ehli’z-Zimme, 387. Hz. Omer’in
gayrimiislimlere miisamahasi ile ilgili bk. Gassdn’li Ceble b. Eyhem’i, Miisliman olmasi, harag
Odemesi ya da RUm diyarina gé¢mesi arasinda muhayyer birakmstir. Ceble, RUmlara katilmayi tercih
etmis, Halife onun bu segimine saygi gostermistir. Bk. Eb0 Ubeyd, Kitdbu I-Emval, 104.

187 Belaz(ri, Futihu’I-Buldan, 90; Ebu’l-Hasen izzuddin Ali b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri
(Ibnii’1-Esir) (6.630/1233), el-Kdmil fi’t-Tarth, thk. Ebu’l-Fidd Abdullah el-Kadi, (Beyrdt: Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, 1987), 2: 163; Soylemez, Bedevilikten Hadarilige Kiife, 318; S6ylemez, “ilk Dénem
Islam Toplumunda Gayrimislimlerin Yeri”, 110. Demirci’ye gore Hz. Peygamber’in (sav) Necran’i
hakimiyet altina aldig1 zaman i¢ isleri ve yonetimine miidahale etmemesi, sadece vergilerin diizenli bir
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gayrimislimleri Islam toplumundan tecrit etmek degildir. Hatta bilakis Hz. Omer’in
bu topluluklarm Islami1 yakindan tanimasi belki ihtida etmesi amaciyla Miisliimanlarla
beraber yasamalarma miisaade etmistir.’®® Bu anlamda Hz. Omer’in bu karan
gayrimuslimlerin bir yere toplanmalara izin vermesi ve bir arada yasamalarin
sagladig1 seklinde de yorumlanabilir. Nitekim bu uygulamanin, gayrimislimlerin
birbirinden tecrit edilmemelerine matuf olarak uygulandig belirtilmis ve bunun bir

hosgorii drnegi oldugu seklinde yorumlar yapilmistir. '8

Hz. Omer doneminde Hayber Yahudileri de Miislimanlar ile yaptiklar:
anlagsmaya mubhalif hareket ettikleri i¢in bulunduklari1 yerden stiriilmiislerdir. Hayber
Yahudilerinin kendileri ile anlasma yapildigi ilk zamanlardan itibaren ¢ikardiklari
problemler disinda Halife’nin oglu Abdullah b. Omer’i bir damdan asag1 atarak
hayatina kastetmeleri deyim yerindeyse bardagi tasiran son damla olmustur. Halife
Omer siirgiin kararin1 ashap ile de istisare etmis ve neticede uygulamaya koymustur.
Strgiinden 6nce Hz. Omer Hayberlilerin gétiiremeyecek olduklar1 gayrimenkul
mallarini satin alarak magduriyetlerinin 6niine gegmeye calismustir.**® Muslimanlar
Hayber’i fethettikleri zaman Yahudilerin burada ne kadar kalacaklarina dair bir
anlagsma yapmadiklar i¢in zaten hukuken onlar istedikleri zaman ¢ikarma hakkina
sahiplerdi. Belirttigimiz Necran ve Hayber Yahudileri siirgiin hadiselerinin her
ikisinde de goriildiigii tizere Miislimanlar hakli gerekgelere sahiptiler. Bu iki surgun
uygulamas: disinda, gayrimaslimlerin anlasma sartlarina uyduklari siirece Hulefa-yi

Rasidin déneminde hirriyet igerisinde yasadiklari belirtilmelidir.

Hulefé-yi Rasidin donemindeki inang gruplar ile yapilan muhtelif zimmet
anlagsmalarinda onlarin herhangi bir sekilde ¢alistirilacagina iligkin bir hiikiim
bulunmamaktadir. Aslinda bu dénemde gayrimuslimleri istihdam etmeyi gerektirecek
acil ve zorunlu bir ihtiyacin da olustugu sOylenemez. Zira bu doénemdeki resmi
gorevlerin genelde hilafet, valilik, &millik ve ordu komutanlig1 gibi Miisliimanlarin
kendilerinin icra ettigi gorevlerden olustugu bilinmektedir. Bununla beraber

gayrimislimlerden Dort Halife doneminde farkli sekillerde istifade edildigi ve bazi

sekilde toplanmasi igin bir Miisliiman gdrevlendirmesi, onun gayrimiislim istihdami konusunda gok
kesin tavirlar i¢inde olmadigimi gostermektedir. Bk. Demirci, Hz. Peygamber ve Dort Halife
Doénemindeki Gayr-1 Miislim Politikalar:, 111.

188 Fayda, Hz. Omer Déneminde Gayrimislimler, 195. Tiim Islam cografyasi igerisinde Mekke-Medine
ayr1 bir yere sahip olmas1 dolayistyla istisnai bir yer sayilmaktadir. Bu bdlgenin sadece Miisliimanlarin
ikametine agik olmasi Miisliimanlarin kendi tercih ve uygulamasidir. Bk. a.y.

189 Giizel, “Birlikte Yasama Tecriibesi: Hulefa-yi Rasidin Ornegi”, 40.

190 fbn Kayyim, Ahkdmu Ehli’z-Zimme, 388.
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resmi gorevlerde calistirildiklarr ifade edilmistir.!® S6z gelimi Iran topraklar
Miisliimanlarin eline gectiginde eski toprak sahipleri olan dihk&n ve merzubénlara
bulunduklar1 bélgenin vergilerini toplama gorevi verilmistir.!%? Boylelikle bu
kimselerin hem itibarlar1 korunmus hem de tecriibelerinden istifa edilmistir. Boylece
devlet islerinde kendilerine gorevler verilen gayrimislimler kritik ve siirekli
pozisyonlarda olmasa bile gegici olarak aktif olarak calismislardir.!®® Ancak sOra
meclislerinde, valilik gibi Ust dlizey yetki gerektiren gorevlerde gayrimuslimlere gérev

verilmemistir.1%*

Hz. Omer’in gayrimiislim istihdamma karst oldugu konusunda ‘Allah
Resulii’niin ve kendisinden sonraki Halifesinin bdyle bir uygulamasi olmadigini’
belirttigi nakledilmektedir.!®® Bu rivayet dogru kabul edilirse, hem Hz. Omer’in
gayrimiislimlerin istihdamima karsi oldugu hem de kendinden 6nceki doénemde
gayrimuslimlerin resmi bir gorevde istihdam edilmedigi anlasilmalidir. Baska bir
yoruma gore ise Hz. Omer’in gayrimiislim istihdamina karsi olmasinin temel
gerekcelerinden biri onlarin tarafgir davranacaklari ve riisvet alacaklar endisesiydi.'%
Hz. Omer’in Miisliimanlarin islerinde* gayrimuslimleri géreviendirmek istememesi ile
ilgili bir diger onemli ornek de kendi kolesi ile yasadigi diyalogda karsimiza
cikmaktadir. Buna gore Halife Hristiyan kolesini Miisliimanlar ilgilendiren bazi
islerde gorevlendirmek istemis fakat bunun i¢in Miisliiman olmasi gerektigini
belirtmis, fakat kolesi kabul etmemistir. Bunun tizerine Halife kolesine ‘Biz
Miisliimanlarin islerinde onlardan olmayana gorev vermeyiz’ diyerek kolesini azat
etmistir.®” Ayn1 rivayeti Eb( Ubeyd de nakletmektedir. Buna gore Hz. Omer Hristiyan
kolesi Vussék er-Rimi’ye Miisliiman olmasi durumunda kendisini Miisliimanlarin

bazi islerinde gorevlendirecegini ifade etmistir. Vussak reddedince, ‘Dinde zorlama

91 Fayda, “Omer”, 34: 50.

192 Sibli Numant, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi, trc. Talip Yasar Alp, (Istanbul: Hikmet-
Dava-Cag Yayinlar, 1975), 2: 66; Giizel, “Birlikte Yasama Tecriibesi: Hulefa-yi Rasidin Ornegi”, 48.
Merzuban Eski Iran’da bir ¢esit sinir bekgisi idi. BK. Tahsin Yazici, “Merziiban”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29: 255.

193 Giizel, “Birlikte Yasama Tecribesi: Hulefa-yi Rasidin Ornegi”, 39.

194 Giizel, “Birlikte Yasama Tecriibesi: Hulefa-yi Ragidin Ornegi”, 37.

195 Tbn Kayyim, Ahkdmu Ehli’z-Zimme, 455.

196 Kurtubi, el-Cami’, 5: 274; Corci Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, trc. Zeki Megamiz, (Istanbul: Ug
Dal Nesriyat, 1974), 4: 199; Giizel, “Birlikte Yasama Tecriibesi: Hulefi-yi Ragidin Ornegi”, 39.

* Miisliimanlarin isleri, Miisliimanlan ilgilendiren isler oldugu i¢in kendilerinin yapmasi1 gereken
gorevler anlagiimalidir. Ifadenin asli igin bk. Umiiri’l-Muslimin (cpelsel/ _s0) Ibn Kayyim, Ahkamu
Ehli’z-Zimme, 455.

197 Tbn Kayyim, Ahkdmu Ehli’z-Zimme, 455. Ayrica Halife’nin Eba Hureyre’ye yazdigi mektupta da
gayrimiislimleri Miislimanlarin isinde istihdam etmemesini soyledigi belirtilmistir. Bk, ayn1 yer.
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yoktur’ diyerek, fikrine saygi duymustur. Daha sonra vefati esnasinda kolesini azad

etmistir. 1%

Hz. Omer déneminde gayrimiislim istihdamu ile ilgili dnemli bir diger bilgi ise
Halife’nin Basra Valisi Eb0 Musa ile ilgilidir. Halife, valisinin nasrani bir katip
calistirdigini haber alinca onu derhal gorevden almasini istemistir. Eb0 Musa’nin
Halifeye yazdig1 cevabi mektuptaki ifadesi son derece dikkat ¢ekicidir. Ebl Musa, ‘Ey
Miiminlerin Emiri, Onun dini ona, meslegi ise banadir. 199 diyerek onun inancini
onemsemedigini, kendisi i¢in asil dnemli olanin katibin mesleki yeterliligi oldugunu
vurgulanugtir. Fakat Hz. Omer’in yine de Katiplik gibi kritik bir gorevde gayrimuslim
istihdamina izin vermedigi anlasiimaktadir. Ote yandan Hz. Omer Dénemine ait
oldugu diisiiniilen baz1 vergi belgelerinin Yunanca ve Fars¢a olmasi en azindan vergi

kayt katipligi gorevinde gayrimiislim istihdamma delil olarak yorumlanmugtir.2%

Hamidullah, Hz. Omer dénemiyle ile ilgili su bilgiyi aktarmaktadir. Hz. Omer
doneminde Medine’de vergi islerini tanzim etmek i¢in bazi gayrimiislimler
bulunmaktaydi. Bunlar sehrin maliye isleri i¢cin goérevlendirilmis kimselerdi. Bir
donem muellefe-i kuliib’a ayrilan biitceden hisse alan bu goérevliler Miisliman
olduktan sonra Halifeye gelmis ve ondan bu tahsisatin devamini istemislerdir. Hz.
Omer onlarin bu taleplerini reddetmistir.?°* Hamidullah’in kaynak vermeden naklettigi
bu rivayet dogruysa, Hz. Omer déneminde iilkenin bassehrinde maliye islerinin

yiirlitiilmesi i¢in baz1 gayrimiislimlerin gorevlendirdigini kabul etmek gerekmektedir.

Hz. Omer déneminde gayrimiislim istihdamu ile ilgili su bilgi de dikkat
cekicidir. Buna gore Hz. Omer’e kars1 diizenlenen suikastin faili Ebu Lu’lu ile
isbirligiyle itham edilen Cufeyne,* Hire kokenli Hristiyandi. Cufeyne’nin okuma
yazma Ogretmesi i¢in Medine’ye Sa’d b. Ebl Vakkas tarafindan getirildigi
belirtilmistir.2> Bu donemde Hristiyan bir dgretmenin okuma yazma hizmetinden

istifade edildigi anlagilmaktadir. Bu kisiye devlet tarafindan maas ya da herhangi bir

198 Eb(l Ubeyd, Kitdbu 'I-Emval, 109.

199 Tbn Kayyim, Ahkdmu Ehli’z-Zimme, 454.

20 Sibli, Hz. Omer ve Devlet Idaresi, 2: 67-68; Giizel, “Birlikte Yasama Tecriibesi: Hulefa-yi Rasidin
Ornegi”, 37.

201 Hamidullah, Zs7am Peygamberi, 2: 1031.

* Suikaste ad1 karigsan Hireli Hristiyan 6gretmenin ad1 sehven olsa gerek, Cuhfe olarak da nakledilmistir.
Bk. S6ylemez, “ilk Dénem Islam Toplumunda Gayrimislimlerin Yeri”, 117; Giizel, “Birlikte Yasama
Tecriibesi: Hulefa-yi Rasidin Ornegi”, 46.

202 Taberf, Tarih, 4: 240; BelazGri, Futihu’[-Buldan, 664. Taberi, Sa’d b. Ebi Vakkas’1, Sa’d b. Malik
olarak zikreder. Zira kiinyesi Ebi Vakkas olan Sa’d’in babasinin ismi Maliktir.
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ticret verilip verilmedigi konusunda bir bilgimiz bulunmasa da, ordu komutaninin

tilkenin bagkentine gayrimiislim bir 6gretmen gondermesi kayda deger bir bilgidir.

Miusltimanlar fetih hareketleri neticesinde Bizans ve Sasani gibi iki kokli
devletin topraklarin1 hakimiyet altina almistir. Bu kadar blyUk bir genisleme elbette
beraberinde bazi problemleri de getirmistir. Hakimiyet altina alinan kalabalik
gayrimiislim tebaanin vergilerini toplamak bu problemlerdendir. Bu konuda 6nceki iki
devletin tecriibeli gayrimiislim memurlarina ihtiyag duyulmustur. Nitekim Hz.
Omer’in amilleri Miislimanlarin toplayacaklar1 vergilerin ¢ok artigini, bunlari
toplama isinin ancak tecriibeli gayrimiislimlerden yardim almak suretiyle
gerceklestirilebilecegini belirtmislerdir. Fakat Halife gayrimiislimlerden bu konuda
yardim alinmasini uygun gdrmeyerek bu taleplerini geri cevirmistir.?®> Ayn sekilde
Sam Valisi Muaviye’nin harag vergilerinin kayitlarini ancak bu is i¢in tuttugu nasrani
Katip ile halledebildigini belirtmesine ragmen Hz. Omer cevaben ‘Bundan sonra
gayrimiislim katip olmiistiir.” diyerek onu derhal gorevden uzaklastirmasini
emretmistir.2% Fakat amillerinin gayrimiislim istihdamina iliskin taleplerini makul
gormeyen Halife Hz. Omer’in Sevad arazisi fethedildiginde arazinin vergi miktarmi
tespit etmek i¢in Osman b. Huneyf ve Huzeyfe el-Yeman’in her ikisinden de ayr1 ayri
hesap bilen birer dihkan géndermelerini emretmesi®® ilgi ¢ekici bir bilgidir. Anlasilan

o ki Halife stratejik 6neme sahip gorevlerde?®®

gayrimislim istihdamina kars1 olsa da
gayrimislimlerin hizmetinden, tecriibelerinden istifade etmekte bir sakinca
gérmemistir. Bu anlamda Hz. Omer’in gayrimuslimlere verilmesinde bir risk olmayan,
hatta devletin yikinu hafifleten mahalli islerin yonetimini zzimmilere biraktig: ifade

edilmistir.?%’

203 Tbn Kayyim, Ahkdmu Ehli’z-Zimme, 454.

204 tbn Kayyim, Ahkdmu Ehli’z-Zimme, 455. Halife bu mecazi ifadesiyle gayrimiislim katibin isine son
verilmesini dolayistyla artik iginin bittigini vurgulanmigtir. Muhakkikin yorumu igin bk. ibnu’n-Nakkas,
el-Mezemme, 272, 1. dipnot.

205 Eb{ Y(suf, Kitabu’l-Harac, 40-41; Fayda, Hz. Omer Déneminde Gayrimiislimler, 53; Sibli, Hz.
Omer ve Devlet Idaresi, 2: 214, 263. Hamidullah, Hz. Omer’in zirai vergiler hususunda
gayrimiislimlerle siirekli istisarelerde bulundugu belirtmistir. Hamidullah, Isldm Peygamberi, 2: 948.
206 Stratejik Gneme sahip olarak ifade ettigimiz gorevler, Miisliimanlar ilgilendiren isler (Crelsal _ 54}
olarak da ifade edilmistir. Bk. Himid Muhammed el-Hadi es-Serif, Ahvdlu Gayri’l-Miislimin fi Biladi ’s-
Sam (Hetta Nihayeti’l-Asri’l-Umevi), (Urdiin: Daru’l-Yazari, 2007), 79. Hz. Omer’in vergi toplama
islerinde gayrimiislimlerden yardim aldig bilgisi i¢in ayrica bk. Mustafa Demirci, Abbasilerde Toprak
Sistemi, (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2001), 303.

207 Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, 79; Hammas, “Emeviler Doneminde Mevali ve
Zimmilerin Idaredeki Rolii”, 184. Demirci, Hz. Omer’in genisleyen devletin yeni ihtiyaglari kargisinda
gayrimiislimleri istthdam etmesinin adeta kagmilmaz oldugunu belirtmektedir. Bk. Demirci, Hz.
Peygamber ve Dort Halife Donemindeki Gayr-1 Miislim Politikalar, 274-275, 277.
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Hz. Omer’in Sevad arazisini mucahitler arasinda taksim etmeyip, gayrimiislim
eski sahiplerinde hara¢ karsiliginda birakmis olmasinin gerekgelerinden bir tanesi de
‘Miisliimanlarin bu biiyiikliikte topraklar1 isleme konusunda yeterli tecriibeye sahip
olmayist’ seklinde zikredilmistir.?® Goriildiigii iizere burada gayrimiislimlerden
istifade etmek durumunda kalan Halife’nin temel gerekgesi Miisliimanlarin bu konuda
yetersiz olmalaridir. Nitekim Halife’nin topragi gayrimiislim sahiplerine birakirken
bolgenin komutan1 Ebu Ubeyde b. Cerrdh’a gonderdigi mektupta ‘toprak imarini
onlarin yapmasinin daha mantikli olacagini, zira onlarin bu konuda tecriibe sahibi
olduklarimi’ ifade etmesi bu tespiti desteklemektedir.?® Ayrica Halife’nin bu
uygulamasi gayrimislimleri kolelestirmek yerine devlet arazisinde c¢aligtirilan isci

statiisiine kavusturdugu biciminde de yorumlanmistir.?'

Hz. Omer déneminde gayrimiislim unsurlarmn islam ordusunda Msliimanlarla
beraber savasmasi, konuyla ilgili énemli bir bilgidir. S6z gelimi bu ddnemde
Mecusilerin orduya kabul edildigi hatta bunlarin Miislimanlarla ayn {icreti aldigi
aktarilmaktadir.?! Sayet bu bilgiyi dogru kabul edersek, Halife Hz. Omer’in
gayrimiislim unsurlara ordusunda yer vermis olmasi ile Hz. Peygamber’in (sav)
ganimet i¢in Misliimanlarin safinda Bedir’e katilmak isteyen miisrigin bu talebini
reddetmesi rivayetini beraber degerlendirmek gerekecektir. Bu durumda anlasilan o ki
bu hususta net bir hiikiim koymak miimkiin degildir. Fakat i¢inde bulunulan sartlara

gore Miisliimanlarin maslahatina gore hareket edilebilecegini belirtmeliyiz.

Halife Hz. Omer Sasaniler déneminden kalan kimi yetkilileri gorevinde
birakmistir. Bostanay isimli Re’su’l-calit’u goérevinde birakmis olmasi buna 6rnek
olarak verilebilir. Hatta Halife Bostanay’a Hiisrev Perhiz’in bir kizin1 vermis, bir diger

kiziyla da kendisi evlenmek suretiyle onunla bacanak olmustur.??

Tebaas1 olduklari Islam devleti ile Fars zimmilerin iliskilerini anlama agisindan
onemli gordiigiimiiz bir bilgi de, dihké&nlarin Halifeden kendilerine Enbar sehrinde bir
kanal kazilmasini istemeleridir. Sasanilerden bu yana bu taleplerini siirekli dillendiren

dihkénlarin bu arzusu Halife Hz. Omer déneminde yerine getirilmistir.?!3 Dihkéanlarin

208 Fayda, Hz. Omer D6neminde Gayrimiislimler, 15.

209 Fayda, Hz. Omer D6neminde Gayrimiislimler, 13.

210 Spylemez, “Ilk Dénem Islam Toplumunda Gayrimuslimlerin Yeri”, 118.

21 Sibli, Hz. Omer ve Devlet Idaresi, 2: 153; Kara, Mecdsiler, 207-208.

212 Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, 85.

213 BelazOrt, Futithu’I-Buldan, 383; Arslantas, Emeviler Déneminde Yahudiler, 130.

42



Halifeye bildirdikleri bu taleplerinden anlagilmaktadir ki, Mdusliman idare ile

aralarindaki iliski hizmet isteyecek iyidir.

Hz. Omer, Muaviyenin Kayseriye sehrinde esir olarak ele gegirdigi yaklasik
4000 gayrimislimi kendisine gondermesi Uzerine, Halife bir kismini1 Ensérin
yetimlerine dagitmis diger kismini da okuma-yazma gibi farkli islerde istihdam
etmistir.”** Bunun disinda onun déneminde Samiriler ile yapilan anlasmada ajanlik
yapmak suretiyle Mislimanlar igin calismalari kararlastirilmistir.?®  Samirfler
Miisliimanlar lehine ajanlik ve rehberlik hizmetlerinin karsihiginda Ceracimlerle
beraber cizyeden muaf tutulmuslardir.?’® Ayrica Ebl Ubeyde b. Cerrah, Urdiin ve
Filistin civarindaki Samirilerin Miisliimanlara rehberlik etmeleri karsiliginda
topraklarin1 kendilerine iade etmistir.?!” Bu bilgilerden, Miisliimanlarin zaman zaman
hizmetleri karsiliginda zimm1i konumundaki gayrimaslimleri cizye vergisinden muaf

saydigi anlasilmaktadir.

Bir ¢esit isbirligi-istifade olarak yorumlanabilecek olan cizye muafiyetinin
sikca uygulandig1 gortlmektedir. Hz. Omer kanal ingasina sagladigi katki sebebiyle
bir zzmm{ vatandas1 émiir boyu cizyeden muaf tutmustur.?!® Aym sekilde 21-22/642
senesinde el-Bab bolgesinde ilerleyen Miisliimanlara karsi koymayip kendileri ile
birlikte savasmay1 teklif eden ve bu suretle cizyeden muaf olmak isteyen Sasani
birliginin teklifi Halife Omer tarafindan kabul edilmistir.2*® Cizye muafiyeti ile ilgili
enteresan bir bilgi de bir rahip ile ilgilidir. Buna gore Bacerma koytndeki rahip, bélge
valisinin kizinin kendisine musallat olan cinlerden kurtardigi i¢in rahibi ve

ogrencilerini cizyeden muaf tutulmuslardir.??

214 BelazOri, Futihu’I-Buldan, 193; Tritton, non-Muslim Subjects, 18; Arslantas, Emeviler Déneminde
Yahudiler, 79; Samet Senel, Emeviler Déneminde Terciime Faaliyetleri (661-750), (Yiksek Lisans
Tezi, Sakarya Universitesi, 2018), 17.

215 Belazri, Futihu’I-Buldan, 216; Fayda, Hz. Omer Doneminde Gayrimuslimler, 61.

216 Belazqri, Futithu’l-Buldan, 166; Sibli, Hz. Omer ve Deviet Idaresi, 2: 165; Arslantas, Emeviler
Ddéneminde Yahudiler, 148.

27 Belazqri, Futihu’I-Buldan, 215-216; Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, 156; Ceracime kimi
zaman Bizans’in Emeviler’e karsi1 ¢ikardig1 ordularda da yer almuslardir. Casim Ave, Isldm ve Bizans
[liskileri(610-847), 2. Baski, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2018), 67. Buradan hareketle
Ceracime’nin zaman zaman Emeviler ve Bizans arasinda ¢ikarlarina gore tutum aldig: ifade edilebilir.
218 Hamidullah, Zsldma Giris, 230.

219 Taberf, Tarfh, 4:156-157; Kara, Mec(siler, 207.

220 Arslantas, Emeviler Déneminde Yahudiler, 161. Cizye muafiyetinin zaman zaman Osmanli’da da
uygulandigr anlagilmaktadir. 17 Mayis 1456 tarihli bir fermana gore Sultan Il. Murat Konstantin’de
derbent bekleyen 20 kadar gayrimiislimi harag vergisinden affetmistir. Kazici, Isldm Medeniyeti ve
Mduesseseleri Tarihi, 460.
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1.5. Islam Toplumunda Sosyal Haklar Acisindan Gayrimislimler

Miisliimanlarn hakimiyetini kabul ederek Islam toplumunda yasamak isteyen
gayrimislimler, zimmet akdiyle devlet himayesine alinmis ve asli vatandas statiisiinde
olmuslardir.??! Boylelikle Miisliimanlarla neredeyse esit sekilde devlet imkanlarindan
yararlanma hakkina sahip olmuslardir.??? Bu sebeple Musliimanlar, Bizans ve Sasani
devletleriyle savastig1 topraklarda bu devletlerin tebaasi olarak yasayan fakat adaletsiz
yonetimlerinden memnun olmayan gayrimiislimlerden destek gormiistiir. Hatta oyle
ki Miisliiman fatihleri birer kurtarici olarak gdrmiislerdir.??® Miislimanlar fethettikleri
bolgelerdeki halkin canlarini, mallarini, mabetlerini giiven altma almislardir.??*
Burada 6zellikle Bizansin tiim kigkirtma ¢abalarina ragmen Bilad-1 Sam sakinlerinin
Islam hakimiyetini daha avantajli gérmesi 6nemlidir. Miisliimanlarin giiven, adalet ve

Bizansa nispeten daha diisik ve adilane vergi almalari gayrimuslimlerin

Miisliimanlara giiven duymalarini saglamistir.??®

Mdaslumanlar ile beraber yasamak isteyen gayrimislimler, kimi savaslarda
kendi dindaslar1 olan hakim devlete kars1 Islim ordusunun muzaffer olmasi icin
Miisliimanlara destek vermislerdir. Bu konuda Ebu Ubeyde b. Cerrah’in Bilad-1 Sam
ahalisiyle yaptig1 anlasmaya azami titizlik gosterdigi goriiliince, zzimmiler RUmlarin
topladig1 ordu ile ilgili aldiklar1 tiim malumati Miisliimanlara bildirmislerdir. Ebu
Ubeyde Ramlarin kalabalik ordusu kargisinda zimmileri koruyamacagini diisiinerek
tim valilerine gayrimuslim tebaadan, zimmet anlagmasi karsiliginda aldiklari cizyeleri
geri vermelerini emretmistir. Zimmiler boylesi adilane bir uygulama karsisinda
Miisliimanlarin Bizansa kars1 zaferi i¢in dua etmisler ve Is1am ordusunun galip gelmesi
icin ellerinden geleni yapmislardir. Nihayet Miisliimanlar Bizans ordularma galip
gelince ¢ok sevinmislerdir. Hatta dyle ki civar bolgedeki gayrimiislimler de islam’in
zimmet akdine girmek istemislerdir. Ayrica Ebu Ubeyde bolgede tekrar hakimiyet
sagladiktan sonra isteyen gayrimiislimlerin Bizans bdolgesine guven iginde

gidebilecegini temin edecegini duyurmustur.?2®

221 Zeydan, Ahkdmu ’z-Zimmiyin, 64.

222 Spylemez, “Ilk Dénem Islam Toplumunda Gayrimuslimlerin Yeri”, 123.
23 Oztiirk, Birarada Yasama Tecriibesi, 26.

224 Serif, Ahvdlu Gayri’l-Muslimin, 38.

25 Serif, Ahvalu Gayri’l-Muslimin, 38.

226 Eb( Y (suf, Kitabu'I-Harac, 149-150.
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Islam toplumundaki zimmiler hicbir sekilde dinlerini degistirmeye
zorlanmamislardir. Bilakis Hristiyanlar, Yahudiler, Zerdiistler gibi farkli inang
unsurlarma, gayrimiislim vatandas olarak hosgorii ile yaklasilmistir.??’ Hatta zaman
zaman kendini son derece 6zglr hisseden gayrimuislim topluluklar kendi dinlerini
yaymaya ¢alismislardir. Oyle Ki bir stire sonra Miisliman bilginler onlarin inanglar

hakkinda reddiyeler yazarak onlarla miicadele etmek durumunda kalmislardir.?%8

Gayrimiislim din adamlar1 islam toplumunda kendi dinlerinin temsilcisi olarak
kabul edilmis ve saygi ile karsilanmiglardir. Bdylelikle devlet idaresi tarafindan da
mesru kabul edilen zimm1 din adamlarina gogunlukla yoneticiler tarafindan gorevlerini
kolaylikla stirdiirebilecekleri imkanlar saglanmistir. Miisliiman yoneticiler genelde
gayrimiislim din adamlarinin atama sistemlerine pek miidahalede bulunmamistir. S0z
gelimi Emevi Hanedanliga olan 6fkesiyle s6hret bulan ilk Abbasi Halifesi Seffah’in,
Emeviler déneminden kalan Hristiyan din adamlarimi gorevlerinde birakip onlara pek
miidahale etmedigi bilinmektedir.??® Fakat bu durumun her zaman gegerli oldugunu
belirtmek zor gériunmektedir. S6z gelimi kimi zaman (st makamlara atanmak isteyen
Hristiyan din adamlarinin kendi aralarindaki birtakim entrikalardan dolayr dénemin
halifesi sinirlenmis ve hali hazirda gérevde bulunan din adamlarinin bir¢ogunun
gorevlerine son vermistir.?3® Fakat bu durumlar nadir vakalardir. Devlet baskan1 kamu
diizeninin bozulmamasi i¢in tedbiren bu tiir karalar almistir. Ayrica bu kararin sadece
gayrimiislim din adamlar ile, hatta herhangi alandan ¢alisan gayrimiislim ile sinirl
olmadig1 ayni zamanda Miisliman memurlar i¢in de gecerli oldugu belirtilmelidir.
Netice itibariyle devlet adamlarinin bu tiir durumlarda aldigi kararlar, gegici ve gerekli

tedbirler olarak diisiiniilebilmektedir.

Gayrimuslimlerin - mabetleri dokunulmaz mekanlar olarak, Muisliman
yoneticilerinin tarih boyunca saygi gosterdigi kurumlar olmustur. Hicri 17. senede
kurulan Kiife’de bile yirmiyi askin kilise ve bir de havra bulunmas1,3! Miisliimanlarin

zimmi ibadethanelerine gosterdikleri saygilariin en énemli gostergelerinden biridir.

227 Hitti, Siyasal ve Kiiltirel Zsiam Tarihi, 2: 367; Keskin, Nebevi Hosgori, 73; Demirci, “Kur’an’a
Gore Gayrimiislimlerle Iliskiler”, 17.

228 Spylemez, “Ilk Dénem Islam Toplumunda Gayrimuslimlerin Yeri”, 106.

29 Oztiirk, Birarada Yasama Tecriibesi, 45.

230 Oztiirk, Birarada Yasama Tecriibesi, 51.

231 Spylemez, “ilk Donem Islam Toplumunda Gayrimislimlerin Yeri”, 105; Genel kabule gére fetih
sirasinda mamur durumda olan mabetlere her ne kadar dokunmak uygun goriilmemisse bile,
gayrimiislimlerin yeni mabetler inga etmelerine cevaz verilmemistir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Ebi Yisuf,
Kitdbu’l-Haréac, 149.
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Bu arada her ne kadar nadir gortlen bir durum olsa bile muntesibi kalmayan kimi inang
topluluklarinin bazi mabetleri kamu mali statiisiine kavusturulmustur. Bunun disinda
mabetlere dokunulmadigi gibi mallar1 da vergi dis1 kabul edilmistir. Fakat yiiksek
diizeyde akar sermayesine sahip mabetlerden vergi alindigi bildirilmektedir.*? Bu
arada halifelerin kimi zaman yol {istiinde bulunan manastirlarda konaklamalar1 da,?®
asla Muslimanlarin gayrimiislim mabetlerine girilmesi uygun olmayan mekanlar
olarak gdrmediklerini anlatmasi agisindan 6nemli 6rneklerdendir. Islam toplumundaki
gayrimdslimler  tarih  boyunca kendi mabetlerinde ibadetlerini  6zgurce
yapabilmislerdir. Fakat bu konuda bazi sartlarin oldugunu da belirtmek gerekmektedir.
Mabetlerle ilgili bu kosullar s6z gelimi Miisliimanlarin namaz vakitlerinde kiliselerden
can seslerinin yiikselmemesi gibi belli ve smirli sartlardir.?®* Bunun disindaki
vakitlerde 0rnegin Hristiyanlarin ¢anlarini ¢alabilecekleri hususu, kimi anlagsmalarda

acikca ifade edilmistir.2%®

Gayrimiislimlerin yargi isleri, kendilerinin sectikleri yargi¢lar devlet tarafindan
da mesru goriilmek suretiyle kendilerine birakilmistir. Islim dini ile zimmi yahut
Misliman ile zimmi arasindaki meselelerde Miuslimanlarin mahkemesi yetkKili
kilinmissa da tarih ¢ok defa Musliman hakimlerin mahkemesi zimmiler lehine hikiim

vermesine tamklik etmistir.?®

Calisma hiirriyeti bakimindan gayrimiislimlere siirlama bulunmamaktadir.
Islam toplumunda yasayan gayrimiislimler is ve ticaretin her alaninda faaliyet
gosterebilmektedirler.?®” Egitim o6gretim alaninda da hiirriyet sahibi olan
gayrimiislimlerin, devlet tarafindan sehir merkezinin diginda bulunan dini egitim
Ogretim ve talebe yetistiren kurumlarina (manastir vb.) cizye muafiyeti taninmasi,
herhangi bir dis saldiridan korunmasi, gayrimiislimlerin egitimlerine devlet destegi

olarak da yorumlanabilir.?3®

Miisliimanlarin Islam toplumundaki gayrimislimlerle gelistirdikleri giinliik

sosyal iliskilerin de son derece canli oldugu sdylenebilir.?*® Bu durumun aslinda ilk

232 Spylemez, “ilk Dénem islam Toplumunda Gayrimuslimlerin Yeri”, 107-108.

283 Oztiirk, Birarada Yasama Tecriibesi, 115.

234 Eb( YGsuf, Kitabu’I-Harac, 149.

235 Serif, Ahvalu Gayri’l-Muslimin, 119.

2% Muhammed Hamidullah, “Miisliimanlarin Gayrimiislimlerle Miinasebetleri”, trc. Levent Oztiirk,
ISTEM, 2 (Aralik 2003): 202.

237 Ozel, “Gayri Mislim”, 13: 421; Guliyev, Miisliman Olmayanlara Yonelik Kisitlamalar, 43.

238 Sgylemez, “Ilk Dénem Islam Toplumunda Gayrimuslimlerin Yeri”, 114.

239 Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, 116.
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donem Islam toplumunda 6zellikle de Medine déneminde basladig1 bilinmektedir.
Ayni durum Mekkeliler i¢in de s6z konusudur. Diiglin merasimleri i¢in gerekli
tencereler vb. esyalarin ve kadinlar i¢in diiglinde siislenilecek ziynet esyalarmin
Mekkeliler tarafindan Hayber Yahudilerinden kiralandig: belirtilmistir.24° Hz. Ali’nin
Medine’ye hicretin ilk yillarinda bir yahudinin bahgesini {icret karsiliginda suladig
bildirilmektedir.?*! Hz. Aise’nin Yahudi kadiin ellerinden tiitsiilenerek tedavi etmeye
calisildig bilgisi dogru kabul edilirse,?*? Miisliimanlarm gayrimiislimlerin o donem
tibbi sayilabilecek yontemlerine giivenip sagliklarini onlarin eline birakabildiklerini
gOstermektedir. Bu 6rnek toplumsal hayatta Miisliimanlarin diger din mensuplari ile
iligkilerinin ¢ok yonlii oldugunu gostermesi agisindan da dikkat cekicidir.
Gayrimuslimler, Islam devletinin sosyal yardimlarindan da faydalanma
hakkina sahiptirler. Bu anlamda zekétin dagitilacag: gruplar anlatilirken?* ifade edilen
mesakin grubundan gayrimiislimlerin muhta¢ durumunda bulunanlar1 anlagilmistir.
Oyle ki Emeviler doéneminde kurulan ddru’z-zekat gayrimislimlerden muhtag
durumda olan tebaaya diizenli olarak zekatlardan pay ddemistir.?** Bu konuda farkl
birtakim goriisleri de nakletmek gerekmektedir. S6z gelimi ilk donem Islam
iktisat¢ilarindan Ibn Zinceveyh’e gore zimmilere farz olan zekattan verilmez ise de
gonulli-nafile olarak sadaka vb. verilebilir, zira vacip olan zekat Miislimanlarin
yoksullar1 igindir. Zimmilere farz olmayan sadaka vb. verilebilir.2#® Zimmilere fitir
sadakas1 da verildigi belirtilmistir.?*® Fakat bunun aksi goriisler oldugunu belirtmek
gerekmektedir. Miisliimanlardan fitir sadakasini zzimmilere ve ruhbanlara verenler
oldugu ozellikle belirtilmistir.?*” Ayrica zimmilerin inanglarma bakilmaksizin
kendilerine tarim destegi olarak geri 6demesiz bir yahut iki yillik krediler verilmesi

sosyal hizmet agisindan 6nemli bir icraattir.?48

240 Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, 117,

241 Tirmizi, “Sifatu’l-KiyAme”, 34; Ibn Kayyim, Ahkému Ehli’z-Zimme, 566; Arslantas, Emeviler
Ddneminde Yahudiler, 128.

242 Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, 132.

23 Sadakalar (zekdt gelirleri) ancak sunlar icindir: Yoksullar, diiskiinler(mesdkin), sadaklarin
toplanmasinda gorevli olanlar, kalpleri kazanilacak olanlar, dzat edilecek koleler, borglular, Allah
yolunda (calisanlar) ve yolda kalmislar. Iste Allah’in kesin buyrugu budur. Allah bilmekte ve hikmetle
yonetmektedir. Tevbe 9/60.

244 [bn Zinceveyh, Kitabu’ I-Emval, 1276: Soylemez, “ilk Dénem Islam Toplumunda Gayrimiislimlerin
Yeri”, 115.

245 Tbn Zinceveyh, Kitabu’I-Emval, 1209-1210.

246 Tbn Zinceveyh, Kitabu I-Emval, 1259.

247 Tbn Zinceveyh, Kitabu I-Emval, 1276.

248 Spylemez, “Ilk Donem Islam Toplumunda Gayrimislimlerin Yeri”, 115. Ayrica gayrimiislim
ciftilerin cizyelerinin, {rlinlerin hasat zamanina kadar tehir edilebilmesi ile ilgili hiikiim
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Islam toplumundaki gayrimiislimler, kendileriyle yapilan anlagsmalara gore
baz1 sartlar1 yerine getirmek durumundadir. Bunlar anlasma metinlerinde; yolunu
kaybeden mislimana yolunu gostermek, miisliiman1 {i¢ giin misafir etmek,
miisliimanlara s6vmemek, onlar1 ddvmemek, miisliiman topluluk arasina hag, hinzir
vb. hos goriilmeyecek olan seyleri agikgca gostermemek, ezan esnasinda nakis*
calmamak, nehirler lizerine kopriiler inga etmek, MUsliimanlarin diismanlar1 hakkinda
ellerine gecen istihbarati Miisliimanlarla paylasmak seklinde &zetlenebilir. 2° ifade
ettigimiz bu sartlar aslinda Ebu Ubeyde b. Cerrah’in Sam halkiyla yaptig1 musalahanin
bazi sartlar1 olsa da Miisliimanlarin hakimiyeti altinda yasayan herhangi bir diger
gayrimislim topluluk ile de buna benzer sartlar {izerinde anlagsmalar yapilmistir.
Maverdi’ye gore Ornegin gayrimiislimlerden uymalar1 istenen; beyaz elbiseler
giymeleri,?° bellerine ziinnar* baglamalari, Miisliimanlarinkinden daha yiiksek bina

21 haglarmi gostermemeleri ve igkilerini agiktan igmemeleri, dliilerini

yapmamalart,
gosterisgli merasimlerle defnetmemeleri vb. sartlar uyulmasi gereken miistahaplardr.
Diger yandan bunlar zimmet anlagmasini bozacak nitelikte olmayip mutlak baglayici
hiikiimler degildir.??

Zimmiler, Miisliimanlarin hakim oldugu bolgelerde seyahat Ozgiirliigiine
sahiptirler. Fakat Mekke’ye girmeleri tizerinde Isldam hukuk bilginleri farkl1 fikirler
serdetmiglerdir. Cogunlugun gayrimiislimlerin Mekke’ye giremeyecegi yoniinde fikir
beyan ettigi ifade edilmektedir. Fakat ikamet kasd1 olmaksizin girilip ¢ikilabilecegi ve
izin dahilinde gegici olarak girilebilecegi de aktarilmistir.?>® Bu anlamda Hz. Omer’in
zimmileri, hatta ii¢ giinden fazla kalan tacir ve sanatkarlar1 bile, Hicaz bdlgesinden

cikardig1 bilgisini de burada nakletmek gerekmektedir.2%*

gayrimiislimler giftilere saglanan kolayliklardandur. Tlgili hiikiim i¢in bk. ibn Kayyim, Ahkdmu Ehli’z-
Zimme, 140.

* Can, zil anlamlarina gelen bu ifade, burada kilise can1 anlamindadir.

249 Eb(i Y suf, Kitdabu I-Harac, 149.

250 bn Kayyim’a gore farkli ya da belirli renkte elbise giyilmesinin sart kosulmasi sebebi Miisliimanlar
ile goriiniis agisindan bir farkin olmasi gerektiginden dolayidir. ibn Kayyim, Ahkdmu Ehli’z-Zimme,
1262.

* bir tiir kemer, 6rme kusak anlamindadir.

1 Ebh Ya’la, Ahkamu 's-Sultaniyye, 304.

252 Maverdt, Ahkamu’s-Sultaniyye, 162.

258 Maverdt, Ahkdmu ’s-Sultaniyye, 187.

254 Maverdt, Ahkamu’s-Sultaniyye, 188.
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2.BOLUM

EMEVILER’DE GAYRIMUSLIM iSTIiHDAMI

2.1. Emevi Devleti’nin Toplum ve Devlet Yapisina Genel Bir Bakis

Emeviler, Hulefa-yi Rasidin déneminden sonra Miisliimanlarin yonetimlerini
devralmis bir hanedan olarak son derece genis topraklara hiikmetmislerdir. Hz.
Peygamber (sav) ve Hulefa-yi Rasidin déoneminde baslayan ve Emeviler doneminde
hiz kesmeden devam eden fetihler, Miisliimanlarin hékimiyet alanin1 genisletirken
beraberinde getirdigi sorumluluklar1 da artirmigtir. Hulefa-yi Rasidin doneminde
blyuk oranda fethedilen Irak ve Sam topraklarina hitkmeden Emeviler, koklu iki
imparatorluk olan Bizans ve Sasanilerin bakiyesi konumunda olan Rimlar ve Farslari
yonetimleri altina almistir. Emeviler bu iki koklii medeniyetin boyun egmis sakinlerine

hiikmetmislerdir.

Emevilerin kurucusu Muéviye b. Ebi Sufyan, Sam topraklarina baslangigta
kardesi Yezid’in komutasinda girmistir. Hz. Ebu Bekir Sam fetihleri i¢in sevkettigi
orduda Yezid b. Ebi Siifyan’i, Ebi Ubeyde b. Cerrah’in yardimcisi olarak
gorevlendirmistir. Halife Hz. Ebubekir bu sirada Yezid b. Ebi Siifyan’in
komutasindaki orduyu en gii¢lii ordu olarak tanzim etmistir. Rivayete gore ordu yola
¢ikarken Halife ordunun diger kanat komutanlar1 da bulunmasina ragmen Yezid b. Eb1
Siifyan’a eslik etmistir. Halife orduyu atinin iistiinde bulunan Yezid b. Ebi Stifyan’in
yaninda yiiriiyerek ugurlamistir.? Daha sonra Yezid’in bizzat Dimask sehrinin fethi
icin Hz. Ebubekir tarafindan gorevlendirildigi bildirilmistir.> Muaviye bu sirada
kardesi Yezid’in yaninda bulunmaktaydi. Goriildiigii iizere Umeyye ogullarmin Sam
topraklar ile baglantisi ilk rasid Halifenin gorevlendirmesiyle olmustur. Daha sonra

Hz. Omer tarafindan Sam ordular1 genel komutani olarak gérevlendirilen Ebai Ubeyde

! {bn Sa’d, Tabakat, 6: 24.

2 [brahim Ahmed el-Adevi, el-Umeviyyiin ve 'l-Bizantiyyiin, (Kahire: Mektebetu’l-Anglo el-Misriyye,
ts), 38.

% Belaz(ri, Futihu'1-Buldan, 150.
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b. Cerrah, 15/635-636 senesinde? Dimask fethinden sonra Yezid b. Ebi Siifyan’1 sehre
vekil olarak birakmustir.> Yezid b. Ebi Siifyan bu dénemde kardesi Muaviye’yi de bazi
seferler Dimask bélgesindeki sahil sehirlerine gondermistir.® Muaviye Sam fetihlerine
aktif katilmakla birlikte, esas basarilarin1 Urdiin sahil seridinde bulunan sehirlerde
gostermistir. Zira sahil sehirlerinde cihat eden Miisliimanlara yardim amaciyla
gonderilen Yezid b. Ebi Stifyan’in ordusunda Mudviye b. Ebi Siifyan, dncu kuvvetlerin
basinda bulunmaktaydi. Muaviye’nin buradaki faaliyetlerde son derece basarili bir
komutan imaj1 elde ettigi anlasiimaktadir.” Mudviye daha sonra vefat eden kardesi
Yezid b. Ebi Siifyan yerine SA&m ydnetimine tayin edilen IyAd b. Ganem’in hayatim
kaybetmesiyle Sam valiligi gérevine yaklasmustir.® Nitekim kisa siire sonra Muaviye
Hz. Omer tarafindan Sam valisi olarak tayin edilmistir.’ Boylece Muaviye 6nceden
kardesi Yezid b. Ebi Siifyan’in komutan olarak gorevlendirilmesinde pay1 olan Halife
Omer tarafindan kardesinin yerine atanmustir.!’ Neticede Muaviye’nin Sam bolge
valisi olarak gorevlendirilmesinden once kardesi Yezid b. Ebi Siifyan ile birlikte Sam
fetihlerine aktif bicimde katildigini belirtmek gerekmektedir.!! Daha sonraki stirecte
Hz. Osman’m, Muaviye’nin yetkilerini artirmasiyla birlikte Sam genel valisi

konumuna yiikselmistir.'?

Muéaviye’nin Sam valiligi siyasi -askeri anlamda son derece etkili bir donem
olmustur. O genel yonetim islerini idare etmekle kalmamas, stirekli farkli girisimlerle
canli bir yonetimin bas aktorii olmustur. Sdm bolgesindeki Miisliimanlar1 kendisine
sadakatle baglamakla kalmamis ayn1 zamanda bolgenin eskiden beri sakini olan
gayrimislimler ile 6zellikle Hristiyanlarla da olumlu iliskiler gelistirmistir.

Miislimanlarin Sam fetihleri esnasinda bolgenin sakinleri Araplar, Rimlar, Farslar ve

4 Belaziri, Halid b. Velid’in Dimask halkiyla yaptig1 Musalaha metninin hicri 15. sene tarihli oldugunu
aktarmaktadir. BelazQri, Futithu’l-Buldan, 168. Metin i¢in ayrica Bk. Hamidullah, el-Vesdiku ’s-
Siyasiyye, 458.

5 Belaz(ri, Futithu’l-Buldan, 179.

® Belaz(ri, Futithu’l-Buldan, 175.

7 irfan Aycan, Muaviye b. Ebf Stifyan, (Ankara: Fecr Yaymevi, 1990), 78.

8 Aycan, Muaviye, 83.

® Ebu’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir Belazari (6.279/892), Ensdbu ’l-Esraf, thk. Stiheyl Zekkar -
Riyad Zerkay, (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1996), 5: 21; Adevi, el-Umeviyyiin ve l-Bizdntiyyiin, 40; Hitatu’s-
Sam 1: 100; Aycan, Mudviye, 86.

10 Aycan, Muaviye, 82.

11 Muaviye’nin farkli faaliyetleri igin Bk. Belazri, Futihu’l-Buldan, 173, 182-183; [bn Haldin
(6.808/1406), Ebl Zeyd Abdurrahman b. Muhammed, Tdrihu Ibn Haldiin, 2. Baski, thk. Halil Sehade
(Beyrdt: Daru’l-Fikr, 1988), 7: 518.

12 1bn Sa’d, Tabakat, 5: 24.
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Yahudiler gibi ¢ok sayida etnik unsurdan olusmaktaydi.*®* Muaviye bu kesimlerle iyi
iliskiler gelistirmistir. Muaviye’nin Hristiyanlara gore azinlikta olan Yahudilere kars1
da miisamahakar davrandigi goriilmektedir. S6zgelimi Miisliimanlarin Sam bolgesi
fetihleri esnasinda Bizans’in hakimiyeti altinda yasamayi tercih edip go¢ eden
Rlmlardan bosalan yerlere Yahudileri yerlestirmistir.'* Ayrica ayn1 sekilde 25/646
tarihinde Trablussdm sehrine Iranlilar ile Yahudileri yerlestirdigi de bilinmektedir.'®
Gercekten Kkoklu bir medeniyetin tebaast konumunda olan Sam bolgesindeki
gayrimislimlerin bu donemde Miisliimanlarin hakimiyeti altinda yasama konusunda
pek zorlanmadiklar1 goriilmektedir. Emevilerin gayrimiislimlere kars1 hosgoriilii
olmasinin 6tesinde gayrimislimlerin Ozellikle Hristiyanlarin devletin en biiylik
destekgisi oldugu, kimi Hristiyan kabilelerin askeri gili¢ olarak da kullanildig:
belirtilmistir.’® Ayrica Muaviye yerli kabilelerle gelistirdigi iyi iliskilerle kabileler
arasinda dengeyi muhafaza etmeyi basarmistir.’’ Uzun zamandan beri Sam
topraklarinda Bizansin hakimiyeti altinda yasayan yerli kabileler, Bizansin
kurumlarini anlamis ve pratik anlamda tecriibbe etmis kimseler olarak Emeviler

tarafindan ihtimam gérmiislerdir.

Muaviye’nin Sam bolgesiyle ilgili faaliyetleri onu zamanla bu bélgenin tek
hakimi konumuna getirmistir. O, faaliyetleriyle Sam ahalisinin de kendisine sonuna
kadar baghlik gostermesini saglamigtir. Muaviye Samlilara duydugu bu giiven
sebebiyle, vefatinin yaklastigint diisiindiigii zaman oglu Yezid’i ¢agirip Sam ahalisini
hos tutmasi gerektigini, onlar1 kendisine sirdas bilmesini tavsiye etmis, diismanlarini

Samlilarla savmasimni emretmistir.*

Muéviye’nin Hz. Osman’in vefatindan sonra, Hz. Ali déneminde de Sam
bolgesinin yonetimini birakmamasi, daha sonrasinda Hz. Ali’nin oglu Hz. Hasan ile

bu ugurda miicadele etmesi ve bu miicadeleyi kazanmasi neticesinde 41/661 senesinde

13 Siimeyye bt. Muhammed Ferec el-Vafi, et-Ta lim fi’s-Sam fi ‘Asri’l-Umevi, (Yiksek Lisans Tezi,
Ummii’l-Kura Universitesi, 2007), 54. Sam topraklari tarihin erken dénemlerinden beri birgok millete
ev sahipligi yapmus, bircok milletin idaresi altma girmistir. Bk. Ahmed Emin, Fecru 'I-Islém, trc. Anmed
Serdaroglu, (Ankara: Kili¢ Kitabevi Yayinlari, 1976), 145.

14 Belazart, Futihu’I-Buldan, 173-174.

5 Belaz0r, Futihu’l-Buldan, 174; Cengiz Tomar, “Trablussdm”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2012), 41: 293.

16 Y{iksel, Emeviler Déneminde Hristiyanlar, 17, 129.

17 Carl Brockelmann, Islam Uluslari ve Devletleri Tarihi, trc. Neset Cagatay, (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu, 2018), 59; Ahmed ismail Ali, Tarihu Bilddi’s-Sam, 3. Baski, (Dimask: Cevheretu’s-Sam,
1994), 175.

18 fsmail Ali, Tarthu Biladi’s-Sam, 295.

19 fbnii’1-Esir, el-Kamil, 3: 368.
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Emeviler Devleti resmen kurulmustur. Muéviye Onceki hakimi Bizans olan Sam
bolgesini?® devleti icin merkez kabul etmistir. Sadm’da niifusun ¢ogunlugunu
gayrimuslimlerin 6zellikle Hristiyanlarin  olusturdugu bir toplum yapisi sz
konusuydu.?! Diger bir ifadeyle, kokli bir yonetim tecriibesine sahip olan Bizans
medeniyetinin Sam ahalisi, Emevilerin tebaasi konumuna gelmisti. Bu sirada
Mislimanlarin devletlesmesi heniiz baslangi¢ asamasinda oldugu igin ilk etapta bu
toplumu yonetecek potansiyelde degillerdi. Bu sebeple Mislimanlar gayrimaslimlerin
tecribelerinden faydalanmak durumunda kalmislardir. Bu arada belirtmek
gerekmektedir ki, Bilad-1 Sam’in fethinde birgok gayrimiislimin Antakya’ya ¢ekilen
Bizans Imparatoru Herakleios’in yanma gitmeleri Mislimanlara bu topraklarda yer

acilmasim saglamustir.?2

Genel anlamda basaril1 bir yonetici oldugu kabul edilen Muéviye’nin birtakim
politikalarindan dolay: elestirildigini de belirtmek gerekmektedir. Ornegin veliahtlik
sitemini baslatmasi, mali harcamalari, yeni memuriyetler ihdas etmesi sebepleriyle
tenkit edilmistir.?® Sozgelimi, ziyaretcileri halife huzuruna almak olan haciplik gorevi
Sasani ve Bizans saraylarindan Miisliimanlara ge¢mistir. Bu anlamda denilebilir ki
diger kiiltiirlerin etkisiyle yeni gorevler ortaya ¢ikmustir.?* Kimi Emevi halifelerinin
de yoksul halkin hakki olan bazi gelirleri kendi yandaslari sairlere vb. dagitmalari

gerekcesiyle elestirildikleri belirtilmistir.?

Hz. Peygamber (sav) doneminde Miislimanlarin yonetimi, genelde birgok
konuda ashabiyla istisare etmekle beraber bizzat kendi elindeydi. Fakat
Miisliimanlarin kendisinden sonra kisa siirede ¢ok biiyiik topraklar1 fethederek bunlara
hilkmetmesi ve devletin genislemesi, son derece sistematik-kurumsal bir yonetim
bi¢imi gerektirmistir. Miisliimanlar komsular1 olan Bizans ve Sasani Imparatorluklari
kadar kokli bir tecriibeye sahip degildi. Miisliimanlar bu yeni ve genis iilkelerinde
diger etnik-dini unsurlari nasil yonetecekleri konusunda eski Bizans ve Sasani

tebaasindan yontemler almis, yonetimde siirekliligi saglamak i¢in, bu iki medeniyetten

20 Serif, Ahvdlu Gayri’l-Muslimin, 21.

2L Stimeyye el-Vaft, et-Ta 'lim fi’s-Sam, 48.

22 Serif, Ahvdlu Gayri’l-Mislimin, 54.

23 Yiksel, Emeviler Déneminde Hristiyanlar, 219; Mehmet Akbas, “Suriye’deki Sahabelerinin Emevi
Idarecilerine Yaptiklar1 Tkaz, Elestiri ve Nasihatler”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
22/22 (Aralik 2009): 77.

24 Aydin Taneri, “Hacib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (TDV Yayimnlari: Istanbul, 1996),
14: 508; Fatih Erkogoglu, Abdiilmelik b. Mervan ve Dénemi, (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2006),
355-356.

% {smail Ali, Tarihu Bilddi’s-Sam, 311.
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aldiklan topraklarda biirokrasideki tecriibeli memurlar1 gérevlerine devam ettirmek
durumunda kalmislardir.?® Bu anlamda Emeviler kendi dénemindeki koklii iki devlet
olan Bizans ve Sasani Imparatorlugunun idari sistemlerinden istifade etmistir.?’
Devletin ilk halifesi Muaviye b. Ebi Siifyan’in bu konudaki tavri ¢ok 6énemli olmustur.
O bu topraklarin yonetiminde gayrimiislimlerden 6zellikle gecmiste Bizans tebaasi
olan tecriibeli Hristiyanlardan faydalanmanin kaginilmaz oldugunu diisiinmiistiir.?
Yoénetim bigiminde tipki Bizans ve Sasanilerde oldugu gibi divanlar?® kurmus,
yonetim islerine sistematik bir isleyis kazandirmaya calismistir.>® Resmi evraklar
islerlik kazandiran devlet miihiirleriyle ilgili Divanu’l-Hatem’i de ilk defa vaz’ edenin
Muaviye oldugu kaydedilmistir.3! Muaviye ayrica devletin merkezi olan Dimask’ta ve
mahalli birimlerinde de divanlar kurmustur. Ozellikle Ziyad b. Ebihi’ye Dogu
bolgelerinde, Serclin b. Mansiir’a Dimagk’ta ve Athanasius’a* Misir’da mali divanlar
kurmalarin1 emretmistir.>> Muéviye’nin idarf islerde gorev verecegi kimsenin inancim
Onemsemedigi, inancina bakmaksizin devlete faydasi olacak kimseleri tercih ettigi
belirtilmistir.>® Bu ifade kismen dogru olsa da esasen Muaviye’nin yonetim islerinde
ihtiyag duydugu nitelikli kadroyu gayrimislimlerden karsilamasinin temel sebebi,
Misliimanlarin  heniiz kamu memurlugu tecriibesinin  bulunmamasindan

kaynaklanmaktadir.

Aslinda gayrimiislimlerin idare tarzindan istifade eden Muéviye’nin bu
icraatlar1 kimi arasgtirmacilar tarafindan Hz. Omer’in tarzini takip etmek olarak

yorumlanmustir. Zira Halife Omer de Bizans ve Iran devletlerinin idari alandaki bazi

2 Bernard Lewis, Isldm Diinyasinda Yahudiler, trc. Belgin Cinar, (Ankara: Akilgelen Kitaplar, 2018),
51-52; Erkogoglu, Abdillmelik b. Mervan ve Dénemi, 356.

27 {smail Ali, Tarthu Bilddi’s-Sam, 353.

28 Nitekim gayrimuslimler daha ilk donemlerde bile Halife Muaviye nin sarayinda énemli hizmetlerde
gorevler almislardir. S6z gelimi ilerde detayli anlatilacagi tizere Sercin b. Mansir’u divanlarin {ist
yetkilisi olarak atamstir. BK. Hitti, Siyasal ve Kiiltiirel Zsldm Tarihi, 2: 368; Yasuf el-iss, ed-Devletii'I-
Umeviyye, (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1985), 158; Fuat Sezgin, Isldm 'da Bilim ve Teknik, (Istanbul: Istanbul
Biiyliksehir Belediyesi Kiiltiir A. S. Yayinlari, 2008), 1: 3.

2 Belazri, Hatim ve Zimdm divanlarini tesisini anlatirken ‘Farslarin yaptigi gibi’ ifadesini
kullanmugtir. Bk. BelazGri, Futithu’l-Buldén, 651. Divan kavrami en genel anlamda devletin herhangi
bir alandaki idari birimi olarak tanimlanabilir. Tlerde ilgili baslikta ayrintil bigimde islenecektir.

% Bundan dolay1 olsa gerek ki Kalkasandi, Muaviyeyi ilk defa devlet islerini diizenleyen ydnetici olarak
tavsif etmistir. Bk. Kalkasandi, Subhu’l-4 ‘sa, 3: 256. Bu konuda benzer bir goriis i¢in ayrica bk. Aykacg,
Abbasi Devieti 'nin Ilk Dénemi Idari Teskildtinda Divanlar, 122.

31 fbnii’1-Esir, el-Kamil, 3: 373.

* Metinde Aytones (w<l)) seklinde gegmektedir. Bu konuda 331. dipnota bakiniz

%2 {smail Ali, Tarthu Biladi’s-Sam, 176.

3 Y(suf el-iss, ed-Devletii’I-Umeviyye, 139.
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uygulamalarindan istifade etmistir.3* Bu uygulamalar savas gelirlerinin resmi olarak
kayda gecirilmesi ve Miisliimanlar arasinda adilane dagitilabilmesi icin Iranlilar gibi
divan kurma ve elde edilen gelirlerin hesap isleri i¢in Sdm’dan tecriibeli bir RUm

muhasip gonderilmesini istemesidir.®®

Haberlesme, Emevilerde 6nem verilen konulardan biri olmustur. Bu anlamda
Miisliimanlar tarihinde ilk diizenli posta tegkilatinin Muaviye tarafindan kuruldugu
belirtilmistir.?® Halife devletin maslahati, giivenligi i¢in gerekliligine inandig1 bu
sistemi de Bizans’mn posta teskilatin1 drnek olarak tesis etmistir.>” Muaviye haberlesme
sistemini kurmakla ayrica Bizanshilarin Sam’daki kurumlarini, idare sistemini
yakindan gozlemleme imkan1 bulmustur.®® Devleti daha ziyade Bizans miiesseselerini
esas alarak kuran Muaviye gayrimiislimlere son derece iyi davranmis ve onlardan bir
kismmi bizzat sarayinda istihdam etmistir.*® Emevilerin yonetim seklinin kendi
doneminin en iyi sistemlerinden oldugu iddias1 da*® kanaatimizce kokli devlet

gelenegine sahip yonetim tarzlarini esas almasindan kaynaklanmaktadir.

Muéviye daha Sam valisi iken Bizans yonetim bigimini yakindan gézlemleme
imkan1 bularak incelemis ve takdir etmisti. Bu sebeple Bizans’in bazi uygulamalarin
aynen devam ettiren Mudviye’nin kendisinden ¢ok sonra bile Bizans’in vergi kayit
sistemi, dolayisiyla divanlarin resmi dilleri Emeviler tarafindan aynen devam
ettirilmistir.** Oyle ki Muaviye donemi esas olmak iizere Emeviler dénemi Bizans
idare tarzin1 gdzlemleme ve uygulama donemi olarak ifade edilmistir.*> Bu agidan

denilebilir ki aslinda Miisliimanlarin Bizans ile iliskilerinin her anlamda en canli

34 Adevi, el-Umeviyytin ve’l-Bizdntiyyin, 235; Salah Hasan, en-Nizdmu I-Idari, 166; Buseyne b.
Huseyn, ed-Devletii’I-Umeviyye, 108. Sibli, ibn Miskeveyh’ten nakille, Hz. Omer’in meshur Kisra
Anursirvan’in kanunlarini okuttugu iki Iranliy1 maiyyetinde bulundurdugunu belirtmistir. Bk. Sibli, Hz.
Omer ve Devlet Idaresi, 2: 263. Aslinda heniiz ¢ok erken dénemde bile Hicaz bolgesindeki Araplar
yabanc1 olduklari bina insaati konusunda Iranh ustalardan yardim almislardir. Bu anlamda yabanci
kiiltiirlerden istifade etme erken donemlerden beri Araplarin arasinda olan bir durumdu. Bk. Kara,
Mecdsiler, 213.

% Taberi, Tarih, 4: 209; Hamidullah, Islim Peygamberi, 2: 948; Fayda, Hz. Omer Déneminde
Gayrimuslimler, 176.

36 [bnii’1-Esir, el-Kamil, 3: 374.

87 frfan Aycan - Ibrahim Sarigam, Emeviler, 8. Baski, (Ankara: TDV yaynlar1, 2014), 105; Salah Hasan,
en-Nizamu 'I-Idari, 168; Adevi, el-Umeviyyin ve’ I-Bizantiyyin, 238.

38 Kazict, Isldm Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, 421.

% Ismail Yigit, “Emeviler-1/2”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 11: 90.

40 {smail Ali, Tarthu Biladi’s-Sam, 306.

41 Robert Mantran, Islamin Yayilis Tarihi, trc. ismet Kayaoglu, (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1981), 112; Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Zslam Tarihi, 2: 140.

42 Adevi, el-Umeviyyiin ve’l-Bizantiyyin, 234; Emevilerin Bizans’tan aldig1 bazi uygulamalar ve
detaylari i¢in Bk. AdeVvi, el-Umeviyyiin ve’'l-Bizantiyyiin, 236-237.
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oldugu dénemlerden biri Emeviler donemidir. Bu iliskilerde genel seyrin Emevilerin
aktif, Bizans’1n ise reaksiyoner oldugu ifade edilmistir.*® Anlasildig1 kadariyla Bizans
genelde Emevilerin hamlelerine gore kendini konumlandirmistir. Neticede Emeviler
her ne kadar koklii bir medeniyet olmasi sebebiyle Bizansi bir¢ok konuda 6rnek alsa

da, askeri anlamdaki iliskilerde esas belirleyici olan Emevilerdir.

Medeniyetlerin birbirinden etkilenmesi, birbirinin tecribesinden istifade
etmesi son derece dogal bir olgudur. Her medeniyetin kendine 6zgii uygulamalari
oldugu gibi, kendisiyle muasir diger milletlerden de 6grendikleri, etkilendikleri ve
uyguladiklart 6zellikleri vardir. Emevilerin Bizans ve Sasanilerden yonetim, siyaset,
ekonomi, sanat gibi bir¢cok alanda etkilendigi gibi Bizanslar Grek medeniyetinden,
Sasaniler Keldani, Asur ve Babil medeniyetlerinden etkilenmistir. Daha dnce ifade
edildigi iizere Bizans ve Ozellikle Sasanilerin Emeviler (zerinde agik etkisinin
goriildiigii alanlardan biri divan kayitlaridir. Devletin gelir-gider ve resmi yazismalar
gibi resmi kayitlarmin tutuldugu divan defterleri sistemini de bu medeniyetler
kendilerinden &nceki medeniyetlerden tevariis etmislerdir.** Muslimanlar Bilad-1 Sam
topraklarini fetihten sonra bir¢ok farkli etnik unsurla bir arada yasamaya baglamstir.
Bu sirada mevali ve ehl-i zimme’den bir¢ok kimse yeni alanlarda ¢alismak maksadiyla
bu sehirlere akin etmekteydi. Bu sebeple Bilad-1 Sam tam bir kiiltiirel etkilesim
merkezi konumundaydi.*® Bu topraklari yoneten Emeviler zaten devletin birgok
faaliyet alaninda eski kiiltiirlerin tecriibeli sakinlerinin destegi ve yardimina ihtiyag
duymustur. Bu anlamda onemli bir igbirligi s6z konusu olmustur. SO0z gelimi
Miislimanlar ilk donemlerde fethettikleri bolgelerin kayitlarini, o bdlgelerin mahalli
dillerinde tutmaya devam etmislerdir. Buna gére divan kayitlart Misir’da Kiptice,
Sam’da Rimca, Irak ve Iran’da ise Farsca tutulmaya devam etmistir.*®

Bizans idare tarzindan oldukga etkilenen Emeviler yonetimi, bazi bolgelerde
sadece Ust duzey idarecileri degistirmis, memur kadrosunu ise biylk oranda

gorevlerinde birakmislardir. Bu arada Emevilerin baskenti eski Bizans eyaleti olan

4 Avci, Islam ve Bizans Iliskileri, 60-61. Brockelmann, Muaviye’nin Bizans’a kars1 savasmay1 kendisi
igin 6nemli bir gérev saydigini ifade eder. Bk. Brockelmann, Isldm Uluslar: ve Devletleri Tarihi, 60.
4 Hassan Hallak, Ta ribu n-Nukid ve’d-Devavin fi Asri’l-Umevi, (Beyrit: Daru’n-Nahdati’l-Arabiyye,
1988), 163-164.

4 Suimeyye el-Vafi, et-Ta lim fi’s-Sam, 54.

4 Abdulaziz ed-Diri, “Divan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 9: 378; Tritton, non-Muslim Subjects, 19; Sezgin, Isldm 'da Bilim ve Teknik, 1. 3; Necdet
Hammas, es-Sam fi Sadri’l-Islam, (Dimask: Daru’t-Tallas, 1987), 260.
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Suriye’de oldugu igin Sasanilere nispeten Bizans’tan daha ¢ok etkilendigi ifade
edilmelidir.*’

Emevilerin diger medeniyetlerden ilk etkilendikleri alan idarf sistem idi. Zira
ilk asamada fethedilen topraklarda hakimiyetlerini surdirebilmek icin acilen
sistematik, giiclii ve kapsamli yeni bir yonetim modeline ihtiya¢ duyulmustur.
Fethedilerek IslAim topraklara katilan alan her gecen giin genislemekteydi. Buna
paralel olarak Miisliimanlarin yonetimine giren milletler de artmakta ve
cesitlenmekteydi. Bu topluluklardan bazilar1 Isldm’1 kabul etse de, cizye vermek
sartiyla kendi dininde kalan gayrimislimlerin sayis1 da azimsanacak gibi degildi. Bu
genis topraklarin ve kitlelerinin yonetimini sorunsuz bir bicimde yurutebilmek, ¢esitli
ihtiyaglarina cevap olmak aslina bakilacak olursa hi¢ de kolay bir is degildi.
Muslimanlar, bu sirada kendilerine 6zgt kokli bir yonetim modelini aninda ortaya
koyacak durumda degillerdi. Esasen bu fiilen de pek miimkiin degildi. Zira bunun igin
uzun bir zaman dilimine ihtiya¢ duyulmaktaydi. Bu sebeple Muslimanlar hemen yani
baslarinda bulunan bu iki koklii medeniyetin yonetim tarzimi esas almislardir.*® Hatta

bundan dolayr Emevilerin bu iki medeniyeti taklit ettigi de ifade edilmistir.*°

Emevilerin komsu medeniyetlerden etkilenmesi birgok farkli alanda olmustur.
Omegin Islam diinyasina veliahtlik sistemi Emeviler doneminde girmistir. Hz.
Peygamber (sav) sonrasi ilk biiyiik tartisma konusu olan liderlik meselesi, Hulefa-yi
Résidin doneminde farkli yontemlerle ¢oziime kavusturulmaya calisilmistir. Emeviler
donemine gelindiginde ise Miisliimanlarin yonetimi babadan ogula ge¢meye
baglamistir. Halife Muaviye’nin, oglu Yezid i¢in biat almaya c¢alismasi Bizans ve
Sasanilerin adeti seklinde yorumlanarak Miisliimanlar tarafindan elestirilmistir.>°
Gergekten de Muaviye veliahtlik sistemini benimsemesinde Bizans ve Sasani etkisi
gorulmektedir.®® Bazi halifelerin gayrimiislimlere &zellikle g¢ogunlukta olan
Hristiyanlara karsi son derece miisamahakar davranmasi, idari kurumlarin Bizanstan

kaldig1 sekilde aynen devam ettirilmesi ve Bizans dilindeki kelimelerin Arapca

47 Erkogoglu, Abdilmelik b. Mervan ve Dénemi, 353.

8 Kazic, Isldm Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, 170; Ismail Hakk1 Atceken, Hisam b. Abdiilmelik’in
Halifeligi ve Sahsiyeti, (Doktora Tezi, Selcuk Universitesi, 1997), 30.

9 fsmail Ali, Tarthu Bilddi's-Sam, 361.

50 Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaleddin es-Suy(ti (6.911/1505), Tdrihu’l-Hulefa, thk. Hamdi ed-
Demrdas, (Mekke, Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 2004), 150. Bu konuda ayrica bk. Hasan, Siyasi-
Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, 2: 133.

51 Besir Ramazan et-Tuleysi - Cemal Hasim ez-Ziveyb, Tdrihu’l-Haddreti’l-Arabiyyeti’l-Islamiyye,
(Bingazi: Daru’l-Medari’l-Islami, 2002), 72.
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kelimeler ile degistirilmekle yetinilmesi Bizans etkisinin duzeyini goéstermesi
acisindan 6nemlidir.>? Emeviler mimari anlamda da Bizansin yapilarini &rnek
almiglardir. Fakat bunlara kendilerine 06zgii renkler, motifler vb. unsurlar da
katmislardir.>® Aslinda Emevilerin sanat-mimari anlayisindaki ilerlemenin temel
sebeplerinden birinin kendileriyle muasir olan kokli medeniyetlerden daha iyi eserler
meydana getirme ¢abasi olduguna bakilacak olursa® bu etkinin sadece benimseme,
ornek alma seklinde olmadigi, ayn1 zamanda rekabet etme ¢abasinin da s6z konusu
oldugu anlasilir. Emevilerin Bilad-1 Sam fetihleri sirasinda biiyiik Bizans sehirlerini
almasi ve Miisliimanlarin bu sehirlerde yasamaya baslamalari elbette mimari anlamda
onlar1 etkilemistir.>® Halifelerin dinlenmek igin Dimask civarinda yaptirdiklari

% Ayrica Emeviler

saraylarda da Bizans etkisi belirgin sekilde goriilmektedir.
doneminin mimari anlamda en Onemli eserlerinden olan Mescidu’l-Aksa’nin
miithendisliginde de RUm mimarisinin etkisinin oldugu goriilmektedir. Zira Mescidin
yapimi esnasinda Halife Velid’e, Rim melikinden ¢ok sayida insaat ustasi ve

miihendis gonderilmistir.>’

Miizik konusunda da Iranlilarin ve Bizanshlarin énemli bir gegmise sahip
olduklar1 ve s6z konusu donemde Araplarin buna kiyas edilebilecek bir miizik kiiltiirti
olmadig1 bilinmektedir.”® Bu anlamda Emeviler déneminde miizik alaninda da diger
medeniyetler ile 6nemli bir etkilesim s6z konusu olmus, teknik anlamda dénemin ¢algi

aletlerinin bicimini etkilesmistir.>

Islam tarihinde Emeviler donemi ayrica Miisliimanlarm kullandiklari paralarin
tamamen Arapcalastirildig1 bir dénem olma 6zelligi tasimaktadir.®’ Rtim dinarlar1 ve
Fars dirhemleri Cahiliyye doneminden beri Mekke’ye gelirdi. Emevilerin ilk
donemlerine kadar ayni Olgiilerle benzer sekilde kullanilmaktaydi. Miisliimanlarin
kullandig1 bu paralardan Bizans’a ait olan paralara RGmi, Sasanilere ait olanlara

Kisrevi ve Yemen paralarma da Himyeriye denilmekteydi.®* Abdiilmelik b. Mervan

52 Yiiksel, Emeviler Déneminde Hristiyanlar, 221; Hammas, es-Sdm fi Sadri’l-Isldm, 330.

53 Adevi, el-Umeviyyiin ve’I-Bizantiyyiin, 239.

54 Engin Beksag, “Emeviler-2/2”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 11: 103.

%5 Yiiksel, Emeviler Déneminde Hristiyanlar, 229.

% Adevi, el-Umeviyyiin ve'l-Bizantiyyiin, 242.

ST Kird Ali, Hitatu’s-Sam, 2: 249.

5 Ramazan Altinay, “Emeviler Déneminde Miizik Sanati/Zanaati ve Buna ilginin Nedenleri”, /sidm ve
Sanat Tartismal [Imi Toplant: (Antalya, 7-9 Kasim 2014) (Istanbul, b.y., 2015), 581.

% Altinay, “Emeviler Déneminde Miizik Sanat1”, 585.

80 Kazici, Isldm Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, 100.

61 Yiksel, Emeviler Déneminde Hristiyanlar, 81.

S7



hilafeti doneminde 76/695-696 senesinde Haccac b. Yasuf’a daha dnceki paralardan
farkl, kendilerine 6zgii, yeni dirhemler ve dinarlar basmasim emretmistir.®? Aslinda
bu onemli degisiklik bir anda gerceklesmedigi, birka¢ senelik siire zarfinda hayata
gecirildigi belirtilmistir. Buna gére 77/696-697 tarihinde dinar, 79/698-699 tarihinde

ise yeni dirhemler basildigi da aktariimistir.%

Kimi tarihgiler Arap paralarinin
basimmin tarihi iizerinde ihtilaf etse de ilk IslAm paralarini Abdiilmelik b. Mervan

doneminde basildig1 kesindir.%*

Devlet gorevleri igerisinde olduk¢a 6nem arzeden vezirlik makami Emevilerde
bulunmamaktadir. Islam yoénetim modelinde Abbasi dénemine gelinceye kadar bu
gorevin tam anlamiyla mevcut olmadig1 anlasilmaktadir.%® Fakat denilebilir ki aslinda
Abbasiler déneminde ortaya ¢ikan vezirlik makaminn ilk bigimi katipliktir.®® Yani
esasen vezirin yetkilerini kullanan, gérevlerini yapan makam Katiplik makamidir.®’
Ayrica Halifenin huzuruna alinacak kimseleri kabule sunan kisi olan Hacibin de bir
anlamda vezirin gorevini icra ettigi ifade edilmis, bu memuriyetin de Bizans ve Sasani

saray teskilatlarindan 6rnek alindig1 aktarilmistr.®8

Emeviler kimi arastirmacilar tarafindan ‘tam anlamiyla bir Arap Devleti’
olarak ifade edilmistir. Buna gore idari makamlarda gorevlendirilenlerin tamamui
Araplardan secilmis, ayrica ordunun da Hulefa-yi Rasidin doneminde oldugu gibi
Arap unsurlardan meydana geldigi iddia edilmistir.%® Bu konuda Emevilerin tamamen
bir hanedan devleti oldugu iddias1 da 6nemlidir. Buna gore yiiksek makam ve yetkiler
hanedan ailesi i¢inde paylasilmistir.”® Bu iddialarin kismen dogruluk pay1 olsa da
kendi icerisinde 6nemli yanlislar da barindirmaktadir. Zira Emeviler mevaliyi her ne
kadar kucumsuyorlarsa da bazilarma da kiymet verip Ust dizey gorevler
verebilmekteydi.”* Ayrica Emeviler her ne kadar Arap milliyetcisi bir devlet olarak

bilinse de devletlerinin maslahati i¢in ¢ogu zaman mevali disinda gayrimiislimlerden

62 BelazOrt, Futithu ’I-Buldan, 652; Ebl Hanife Ahmed b. Davud el-Dineveri (6.282/895), el-Ahbdru 't-
Twial, thk. Abdulmun’im Amir, (Kahire: Daru Thyai’l-Kutubi’l-Arabi, 1960), 316.

8 Buseyne b. Huseyn, ed-Devletii’I-Umeviyye, 239-240.

8 Hammas, es-Sam fi Sadri’l-Islam, 321.

8 Kazici, Isldam Medeniyeti ve Miesseseleri Tarihi, 149.

% Bahriye Ugok, Emeviler- Abbasiler, (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1968),
128. Cehsiyari de katipligin son derece 6nemli bir makam oldugunu ve sultanlarin giivendikleri
adamlari katip olarak segtiklerini belirtmektedir. Bk. Cehsiyari, Kitdbu [-Vuzera, 33.

87 Tuleysi — Ziiveyb, Tarihu'I-Haddreti’I-Arabiyyeti’l-Islamiyye, 84.

68 {smail Yigit, Emeviler, (Ankara: islam Arastirmalar1 Merkezi Yayinlari, 2016), 144.

8 Tuleysi — Ziveyb, Tarihu'I-Haddreti’I-Arabiyyeti’l-Islamiyye, 73, 148.

0 Buseyne b. Huseyn, ed-Devletii’I-Umeviyye, 394.

"t Ayrintih bilgi icin bk, Ismail Ali, Tarthu Bilddi’s-Sam, 322.
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de bir¢ok kisiyi 6nemli makamlara getirmislerdir. Hi¢ siiphesiz bu konuda Emevi
hanedanina mensup olan bazi yoneticilerin refah iginde yasamaya alismasi’? ve devlet
islerini pek 6nemsememesi, bundan dolay1 resmi gorevleri, emirleri altindaki baska
kimselere vermeleri yahut ihtiya¢ duyulan yetkinlikteki memurlarin daha ¢ok tecriibeli

gayrimiislimlerden olmalarinin da etkisi vardir.

2.2. Emevi Toplumunda Gayrimuslimler

Cahiliyye doneminde Araplar kendi aralarinda beraber yasadiklar1 Hristiyan ve
Yahudileri kimi zaman bazi konularda taklit etmekteydi.”® Miislimanlar erken
donemlerden beri tevhid ehli olmalar1 sebebiyle Ehl-i kitaba yakinlik duymuslardir.
Aslinda Miisliimanlarin en azindan semavi kitap sahibi olduklar1 i¢in Ehl-i kitabi,
Islam’1 kabul etmeyen ve ona kars1 savasi tercih eden putperest Araplardan daha yakin
gormeleri son derece dogaldi. Hristiyanlar ve Yahudiler ise Dogu Roma’nin bask1 ve
iskencelerinden biktig1 icin Miisliimanlar1 kendilerine yakin gdrmekteydiler.’
Miisliimanlarin h&kimiyet alaninin genislemesiyle Ehl-i kitap, gayrimuslim tebaa
olarak Miisliimanlarin egemenligi altinda yasamaya baglamistir.

Gayrimuslimlerin islam tarihinde en rahat yasadigi donemlerden biri hig
stiphesiz Emeviler dénemidir. 90 yillik iktidarlart ddneminde Emeviler Bilad-1 Sam’da
hakimiyetleri altinda bulunan gayrimiislimlere kars1 genel anlamda miisamahakar bir
politika izlemislerdir. Bu topraklardaki gayrimiislimleri olusturan temel unsurlar

Hristiyanlar, MecUsiler ve onlara oranla az da olsa Yahudilerdir.

Emevilerin gayrimiislim tebaasi1 Hristiyanlar, Mecasiler, Yahudiler, Kibtiler,
Berberiler, Suryaniler, Samiriler ve Sabiiler gibi bir¢ok farkli inan¢ unsurundan
olusmaktayd1.” Emevi yonetimi vergilerini 6deyip, kendi iktidarlarina karsi isyana

kalkismadiklart miiddetce belirttigimiz bu gayrimislim unsurlara son derece iyi

72 Gerlof Van Vloten, Emevi Devrinde Arab Hakimiyeti, trc. Mehmet S. Hatipoglu, (Ankara: Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1986), 18.

8 Kazict, Isldm Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, 190.

™ Semseddin Giinaltay, Antik Felsefenin Isldm Diinyasina Girigi, (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2001),
61.

s Yigit, Emeviler, 165; Altinay, Emevilerde Giinliik Yasam, 49. Emeviler doneminde Maniheistler de
inan¢lari hiirriyet igerisinde yagamiglardir. Mesela bu anlamda daha dnce Sasaniler zamaninda ¢ok
istemelerine ragmen yerlesemedikleri Babil kenti, Emeviler ddneminde onlar i¢in merkez olma 6zelligi
kazanmustir. Soylemez, “Ilk Dénem Islam Toplumunda Gayrimislimlerin Yeri”, 111-112.
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davranmislardir.”® Bu dénemde gayrimiislimlerin dinlerini yasama vb. temel haklari

bakimindan pek bir kaygilar1 olmadig1 anlasiimaktadir.”’

Gayrimiislim tebaanin Emevi devleti nezdinde resmi temsilcileri bile vardi.
Sozgelimi  re’su’l-calit  Yahudilerin, patrik Hristiyanlarin, merzubanlar ise
Mecusilerin resmi temsilcileri konumundaydi. Emeviler doneminde bu makamlarin
ayrica vergileri toplama, egitim-6gretim faaliyetlerini koordine etme vb. gorevleri
bulunmaktaydi.”® Bu makamlardaki kimselerin devletle iliskilerinin iyi oldugu
anlasiimaktadir.”® Ayrica bu gorevlere gelebilmek igin makam talipleri arasinda

rekabet yasandigi da bilinmektedir.®

Gayrimuslimler Emeviler doneminde ilk Halife Muaviye’nin yonetiminden
itibaren serbestiyet igerisinde yasamaya baslamislardir. Muaviye iktidarinin dayandigi
kesimlerden biri olan Hristiyanlara Ozellikle miisamaha gostermistir. Yonetimde
hosgoriilic davranmis, devletinin ve tebaasinin faydasina olani kullanmaktan geri
durmamis, gayrimiislimlerden olan bazi kimselere resmi yetkiler vermekten higbir

sekilde cekinmemistir.8! Muaviyenin Meysin isimli Hristiyan bir kadinla evlenmesi,®?

Hz. Peygamber’in (sav) esi Mariye’nin Misir’daki kdyiinden cizyeyi kaldirmasi,
Miisliiman halk tarafindan elestirilmesine sebep olmasina ragmen Urfa’da bir kilise
insa etme faaliyeti,®* onun kendi déneminde gayrimiislimlerin en kalabalik kesimini
olusturan Hristiyanlara karsi ne kadar miisamahakar oldugunu gostermesi agisindan
onemli drneklerdir.

Emevi halifelerinin Hristiyanlara kars1 gosterdigi hosgoriiden dolayz,

Hristiyanlik Bilad-1 S4m’da genis bir alanda yasanmaya devam etti.® Bilad-1 Sam’da

6 Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, 67; Yigit, “Emeviler 1/2”, 11: 101; Emevilerin kuraklik
zamaninda yagmur yagmasi i¢in Hristiyan ve Yahudilerden dua etmelerini talep etmeleri Emevilerin
gayrimiislimlere bakis acilarini gosterme acisindan dikkat ¢ekici bir bilgidir. Bk. Ismail Serdar Duman,
Emeviler Déneminde Sosyal Hayat, (Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi, 2004), 18.

7 Ozturk, Birarada Yasama Tecriibesi, 251.

8 Yigit, Emeviler, 166.

8 Bu anlamda s6z gelimi Horasan valisi Esed b. Abdullah el-Kasri yaklasik h.106 yillarinda gérevinden
azledildiginde kendileri ile iyi iliskiler gelistirdigi ve sevgilerini kazandig1 Horasan dihkanlarinin Irak’a
kadar kendisine eslik ettikleri aktarilmaktadir. Bk. Julius Wellhausen, Arap Devleti ve Sukdtu, trc. Fikret
Isiltan, (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1963), 216; Abdiilkerim Ozaydin,
“Esed b. Abdillah el-Kasti”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 11: 365.

8 Ornegin bk. Arslantas, Emeviler Déneminde Yahudiler, 87-90.

81 Buseyne b. Huseyn, ed-Devletii’I-Umeviyye, 383; Takkis, Tdarihu’d-Devleti’l-Umeviyye, 40.

82 Y{iksel, Emeviler Déneminde Hristiyanlar, 131.

8 Belaz(ri, Futithu’[-Buldan, 307; Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, 161.

84 Oztiirk, Birarada Yasama Tecriibesi, 93.

8 Hammas, es-Sam fi Sadri’l-Islam, 396.
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Bizans doneminden kalan kiliselerin birgogu Emeviler doneminde de varligint devam
ettirmigtir. Hatta Islim hukukunda gayrimiislimlerin yeni mabet ingasina sicak
bakilmamasina ragmen Emeviler doneminde bu kiliselerin sayisi1 artmistir.®® Emeviler
doneminde Hristiyanlarin 6zgirliiklerinin sinirii gostermesi agisindan 6nemli bir
diger ornek, annesi Hristiyan olan Irak valisi Halid el-Kasri’nin annesi i¢in 6zel bir
kilise insa etmesi, hatta kilise canlar1 ¢alana kadar miiezzinlerin ezanlarina ara
vermelerini emreden talimatidir.®” Gériildiigii gibi Islam’in kendi hakimiyeti altinda
yasayan gayrimiislimlere verdigi haklarin 6tesinde abartili denilebilecek bu hosgorii
politikast Emeviler doneminde Hristiyanlara karsi uygulanmistir. Neticede bu
ornekler, Emeviler doneminde gayrimiislimlere taninan haklar konusunda zaman
zaman Islam’n hos géremeyecegi noktalara kadar vardirildigini1 gdstermektedir.
Miisliimanlar Dimask’1 fethettiklerinde var olan kiliselere dokunulmamisti.
Hristiyan ilim adamlarindan biiyiik bir kismi da Bildd-1 $am’da Mislimanlarin
hakimiyeti altinda hiirriyet icerisinde yasamaya devam etmislerdi.®® Bu konuda
Yuhanna kilisesi ile ilgili rivayet oldukca dikkat cekicidir. Muaviye Dimask’a hakim
olunca Yuhanna kilisesinin arazisinden bir kismini alip yanindaki mescide ilave etmek
istemis, Hristiyanlar itiraz edince Halife kararindan vazgeg¢mistir. Sonraki siirecte
Abdiilmelik b. Mervan ayni seyi yapmak istemis, hatta gayrimiislimlere para teklifinde
bulunmussa da Hristiyanlar yine reddetmistir. Halifeligi doneminde Velid b.
Abdulmelik, yaptigi ayni teklif reddedilince, Halife sozii edilen kismin bazi
duvarlarmi yiktirmistir. Daha sonra Omer b. Abdulaziz halife olunca Hristiyanlar
Velid’in yaptigini adaleti ile taninan Halifeye sikayet etmisler. O da valisine Kilisenin
belirtilen kismini tekrar Hristiyanlara iade etmesini emretmistir. Dimask
Miislimanlart bu durumdan son derece rahatsizlik duymus, Halifeye bu konuda sitem

etmislerdir. Fakat Halife Omer b. Abdulaziz adalete riayet etmekten ¢ekinmemistir.®

A

8 Sozgelimi yapilan arkeolojik kazilardan biri Urdiin’de bulunan el-Azrd” Meryem Kilisesinin Emeviler
doéneminde insa edildigini ortaya koymustur. BK. Serif, Ahvdlu Gayri’l-Muslimin, 61, 66.

87 BelazQri, Ensdbu’l-Esrdf, 9: 63-64; Altinay, Emevilerde Giinliik Yasam, 59; Yiksel, Emeviler
Doneminde Hristiyanlar, 117.

8 George Cheata Anawati, el-Mesihiyye ve’l-Haddrati’I-Arabiyye, (Beyr(t: el-Muessesetu’l-Arabiyye
1i’d-Dirasati ve’n-Nesr, 1900), 96.

8 Belaz(ri, Futihu I-Buldan, 171-172; Dimask kentinin en biiyiik kilisenin yarisimin Hristiyanlara diger
yarisinin Misliimanlara ait olmasinin sebebi, sehrin dogu tarafinda bulunan Halid b. Velid’in sehre
savagla (35ic) girmesi, sehrin bati yakasinda bulunan Ebi Ubeyde b. Cerrdh’in ise sehre sulhen
girmesinden kaynaklanmaktadir. Bk. Tahbb, el-Asru’/-Umevi, 209. Rivayete gore sehrin Halid’in
bulundugu taraftan savasla ele gegirilecegini anlayan Papaz, sehrin diger tarafindaki Ebii Ubeyde b.
Cerrah ile sulh anlagsmasi yapmustir. Bk. Belazari, Futiihu’I-Buldan, 166. Hz. Omer yarisina sulhen
yarisina savasla girilen sehrin tiim halkina sulhen muamelede bulunmustur. Kird Ali, Hitatu’s-Sdam, 1.
85.
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Bilad-1 Sam Hristiyanlar ile Misliimanlar arasinda dini ve fikri alanda son
derece canli iligkiler oldugu anlasilmaktadir. S6zgelimi dénemin islam diisiiniirleri ve
Hristiyan bilginler Halku’l-Kur'an ve Kader gibi konularda bile birbirleriyle
miinakasa ve miinazaralarda bulunmuslardir.® Karsilikli miinasebet dini meselelerle
siirl kalmamuis, sanat, kiiltlir alanlarinda da iliskiler s6z konusu olmustur. Emevilerin
sanat anlayislar1 cagdaslari olan Bizans’tan, dolayisiyla Hristiyanlardan etkilenmistir.
Emevilerin bazi sanat eserlerinde Hristiyan isgilerin katkis1 oldukca fazladir.®* Bizans
ile canli iliskilerinden dolay1 Velid b. Abdulmelik, Emevi camisinin insaat isleri i¢in
ihtiya¢ duydugu maddi meblagi Bizans imparatorundan istemekte higbir beis

gdrmemistir.%?

Bilad-1 Sam’da sayilar1 oldukca az oldugu anlasilan Yahudiler,®® Emeviler
doneminde daha ¢ok Merv ve Hire’de yasamislardir.®* Ayrica Muaviye’nin fetih
sirasinda Siyast nedenlerle Yahudileri Trablus’a yerlestirdigi de aktarilmalidir. Buna
ek olarak Farslarla birlikte Yahudilerin sahil sehirlerinde niifusun ¢ogunlugunu teskil
etmis olmalarinin temel sebebi ayn1 sekilde Muaviye ve sonrasinda da Abdiilmelik’in
izledikleri iskan siyasetidir.®®

Elimizde Yahudilerin Islam ordular1 Bilad-1 S4m’a girerken sergiledikleri tavra
iligkin net bilgiler bulunmamaktadir. Fakat Ebti Ubeyde b. Cerrah’in Yahudilerden bir

grup sayillan Simirflere 6zel muamelede bulunmasi,

yukarida belirttigimiz
Muaviye’nin bir kisim Yahudileri Trablus’a yerlestirme politikas: ve daha da 6nemlisi
Bizans doneminde Hristiyanlardan baski gormeleri gibi sebeplerden 6tiiri,
Yahudilerin  Miisliimanlarin  Bildad-1 Sam’a girmesini muhtemelen olumlu
karsiladiklar1 ifade edilebilir.’” Hatta bu agidan bakildiginda Miisliimanlar Sam’da
bulunan Yahudiler icin adeta bir kurtarict konumunda olmustur. Fakat anlasilan o ki
Yahudiler, Hristiyanlar gibi Emevi devleti ile siki iliskiler i¢erisinde olmamuslardir.
Hristiyanlar, esas ¢ogunluk olmalar1 ve devlet islerinde hizmetlerinden faydalanildig:

icin devlette iliskileri daha siki olan kesim olurken, buna karsin Yahudiler devlet

hizmetlerinde, biirokrasi tecriibesine sahip olmadiklar1 i¢in resmi gorevler

% Anawati, el-Mesihiyye ve 'l-Haddratu I-Arabiyye, 97.

1 Yigit, Emeviler, 267; Yiksel, Emeviler Déneminde Hristiyanlar, 242.

% ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimagk, 2: 258; Yiiksel, Emeviler Déneminde Hristiyanlar, 85.
93 Serif, Ahvdlu Gayri’l-Mislimin, 64.

% Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, 62.

% Hammas, es-Sdam fi Sadri’l-Islam, 396; Serif, Ahvdalu Gayri’I-Mislimin, 64.

% Belazari, Futithu’I-Buldan, 216; Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, 148.

9 Hammas, es-Sam fi Sadri’l-Islam, 71-72.
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alamamuslardir.®® Yahudilerin ugraslar1 daha ziyade 6zel sektérde yogunlagmustir.
Fakat yine de Yahudiler diger gayrimiislim unsurlar gibi Emeviler doneminde rahat
icerisinde yasamislardir.%

Emeviler doneminde devlet divanlarinin Arapgaya nakledilmesinden 6nce, gok
sayida gayrimiislim katip bu divanlarda ¢alismaktaydi.!®® Aslinda gayrimuslimlerin
yiiksek devlet kademelerinde calistirilmas1 her zaman hassas bir konu olmustur.1
Fakat Emevilerin 6zellikle ¢ok sayida Hristiyani memur olarak devlette istihdam ettigi
bilinmektedir.2%? Abdilmelik b. Mervanin (65-85/685-705) ddénemine kadar
gayrimislim katiplerin gorevlerine devam etmesinin, Miisliimanlarin kendi hakimiyeti
altinda yasayan gayrimiislimlere olan hosgoriisiinden kaynaklandigi belirtilmis olsa
da, 1% dogrusu esas sebep daha ziyade divan dillerinin R(imca, Fars¢a olmasi sebebiyle
divanlarda galisabilecek kimselerin bu dilleri bilen kimseler olmasi gerektigindendir.
Nitekim sonraki siire¢lerde divanlarin Arapgaya nakledilmesiyle birlikte bu
makamlarda artik daha ¢ok Muislimanlar gorev almaya baslamiglardir. Aslinda
Emeviler ¢ok wuluslu olmalarina ragmen ¢ok milleti devlet hizmetinde
barindirmamugtir. Onlar, daha ziyade bagimli olduklart RGm ve Fars katipleri istihdam
etmislerdir.® Emevilerde &zellikle Hristiyan istihdammin daha fazla olmasmnin
sebeplerinden biri de devlet merkezinin, Hristiyanlarin niifusun biiyiikk boliimiini
teskil ettikleri S4m’da bulunmasindandir.1%® Emevilerdeki Hristiyan katiplerinin emir
kulu olmaktan c¢ok, karar verilirken kendilerine danisilan konumunda olduklari
belirtilmistir.}% Hristiyan memurlarinin kritik kararlarda goriislerinin énemsendigi
hatta zaman zaman uygulanan gorlis oldugu anlagilmaktadir.* Bunun disinda

gayrimislimlerin 6nemli mevkilerde istthdam edilmis olmalarina ragmen, bunlarin

% Altmay, Emevilerde Giinliik Yasam, 69.

9 Arslantas, Emeviler Déneminde Yahudiler, 8.

100 Ali Husnt Harbutlu, 4hkdamu Ehli’z-Zimme, (Kahire: el-Meclisu’l-A’14 1i’Sufini el-Islamiyye, 1969),
131.

101 |_ewis, Isldm Diinyasinda Yahudiler, 65; Duman, Emeviler Déneminde Sosyal Hayat, 21.

102 Oztiirk, Birarada Yasama Tecriibesi, 175.

103 Kettant, et-Terdtibu I-Iddriyye, 1: 202; Sevki Ebd Halil, Hakeza Yektub(ne Tarihena -Yuhanna ed-
Dimegki Enmiizecen-, (Dimagk: Daru’l-Fikr, 2008), 118.

104 Nesimi Yazicu, [lk Tiirk-Islam Devletleri Tarihi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2016), 41-42.

105 Oztiirk, Birarada Yasama Tecriibesi, 341.

106 Oztiirk, Birarada Yasama Tecriibesi, 342.

* Buanlamda Hz. Hiiseyinin iizerine Ubeydullah b. Ziyad gibi kati birinin génderilmesinde de Hristiyan
Katip Serclin’un ¢ok 1srarci oldugu ve sonugta Yezid’e goriisiinii kabul ettirdigi anlagilmaktadir. Oztiirk,
Birarada Yasama Tecriibesi, 342. Bir diger 6nemli 6rnek de Esed b. Abdullah el-Kasri’nin yerine gelen
yeni vali Esras b. Abdullah mevcut durumdan hosnutsuz bazi kabileleri Iranli katibi Umayra’nin
tavsiyesi ile teskin politikasini esas almistir. Goriildiigli tizere katip adeta politikayr belirleyen
konumundadir. Wellhausen, Arap Devleti ve Sukdtu, 217.
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memur pozisyonu oldugu, emir pozisyonlar1 olmadig1 da belirtilmistir.X%” Her iki goriis
de kendi agisindan kismen dogru olmasi bir yana gayrimuslimlerin etkilerinin
biiyiikliigii inkar edilemez.

Emevilerin adaleti ve takvasiyla tanmnmis Halifesi Omer b. Abdiilaziz donemi
devlet gorevlerinde ¢alisan gayrimiislimler agisindan 6nemli bir donemdir. Halife
kendi doneminde gayrimiislim tebaaya adaletli davranmis, gayrimiislimlerin yaglanan
yoksullarina nafaka baglanmasin1 emretmistir.'® O kendisine gelen davalarda
adaletten hicbir bigimde taviz vermemistir.!®® Fakat devlet gorevlerindeki
gayrimiislimlerin istihdamini yasaklamistir. Onun gayrimaslimlerin gorevlerine son
vermesi kimi Batili miistesrikler tarafindan biiyiik bir haksizlik olarak nitelense de,!*
esasen bu uygulama Halifenin idari kararidir. Bu gayrimislimlere bir haksizlik olarak
milahaza edilemez. Zira gayrimuslimler ile herhangi bir bicimde kendilerinin bu
gorevlerde ilelebet calisacaklarini taahhiit eden bir anlasma yapilmamstir.*'! Netice
itibariyle Omer b. Abdiilaziz gayrimiislimlerin Miisliimanlarin hakimiyeti altindayken
onlardan daha {istlin konumlara sahip olmalarini hos gérmemis, haklarin1 tamamen
teslim etmekle beraber Miisliimanlarin kendi devletlerinde her bakimdan oncelik
sahibi olmas1 gerektigi kabulii ile hareket ederek, gayrimiislimleri bulunduklart yuksek
makamlardan azletmistir.

Bilad-1 Sam’daki zimmilerin Bizans ve Sasani h&kimiyeti altinda iken
yasadiklari zorlu siliregler Miisliman hékimiyetinde rahatlik ve serbestiyete
doniismiistiir.!'? Hatta 6yle ki yapilan aktarimlara gére Bilad-1 Sam’da ayn1 binada
oturan Musliiman ve zimmi varsa, Misliimanin zimmiye herhangi bir sekilde zarar
vermemesi icin, Ust katta zzmm{ alt katta ise Musliman oturmasi saglanmist1.}® Ayrica
Islam hukukuna gore gayrimiislim iskanina kapali olan Medine’ye Emeviler
doneminde Hristiyanlar ve Yahudiler yerlesmis ve hatta burada eglence sektoriiniin
olusmasina dnciiliik etmislerdir.!'* Islam hakimiyeti altinda yasayan gayrimiislimlerin

yasadig1 bu rahat kosullardan olsa gerek ki Hulefa-yi Rasidin ve Emeviler doneminde

07y gsuf el-Iss, ed-Devietii’I-Umeviyye, 342.

198 Altinay, Emevilerde Giinliik Yasam, 51; Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, 68.

109 Bu konuda bk. Eb( Ubeyd, Kitdbu 'I-Emval, 244.

110 Marshall G. S. Hodgson, Isldm 'in Seriiveni, trc. Heyet, (istanbul: Yeni Safak, 1995), 1: 221.

111 frfan Aycan, “Omer b. Abdulaziz ve Gayr1 Miislimler”, Dini Arastirmalar, 1/3 (Haziran 1999), 80.
Y12 Serif, Ahvalu Gayri’l-Muslimin, 141.

113 Serif, Ahvalu Gayri’l-Muslimin, 54.

114 Sgylemez, “Ilk Dénem Islam Toplumunda Gayrimiislimlerin Yeri”, 112.
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bircok bolgenin sakinleri Miislimanlarin kendilerine zzimmi hukuku ile muamele
etmesini talep etmislerdir.!!®

Gayrimiislimlerin Emeviler doneminde genel anlamda rahat kosullar altinda
yasamis olmasi, onlarin siirekli ve sinirsiz bir 6zgiirliik igerisinde yasamis olduklari
seklinde anlagilmamalidir. Gayrimiislimler agisindan zaman zaman yasanan zorlu
stireclerin oldugu da bir gergektir. Fakat bu donemlerdeki haksiz uygulamalarin bazi
devlet yoneticilerin minferit ve gegici uygulamalari oldugu, Is1dm’n gayrimiislimlere
tanidig1 haklara aykir1 oldugu ifade edilmelidir. Ornegin bu haksiz uygulamalardan
biri, gecici de olsa Emeviler doneminde gayrimislimlere Misliiman olduktan sonra
adeta gayrimiislim muamelesi yapilmasi ve cizye vergisi alinmaya devam
edilmesidir.1*® Bunun sebebi Emeviler déneminde Islamin gayrimiislimler arasinda
hizla yayilmasinin sonucu olarak zzimmilerden tahsil edilen vergi gelirlerinde ciddi bir
azalma meydana gelmesiydi. Bu kimselerin amaglarmin Islam’1 kabul etmek degil,
vergiden kurtulmak oldugu diistiniilmistiir. Béylece Hz. Peygamber’den (sav) sonra
Islam tarihinde ilk defa boyle bir uygulama yasanmistir.

Emeviler doneminde cizye alinmayan siniflardan biri olan ruhbanlardan da
cizye alindig1 aktarilmustir.!*” Fakat bu uygulamanin gerekgesinin cizyeden kurtulmak
isteyen bazi gayrimiislimlerin islim’in kendi din adamlarma sagladigi kolaylig
istismar ederek rahip elbisesi giydiklerinin tespit edilmesi ve bu istismarin Oniine
gecilmesi igin baslatildigr belirtilmistir.}*® Emevilerin Irak valisi Haccic eliyle
cizyeler toplanirken bazen zimmilere sert muamelelerde bulunuldugu, ayrica harag
defterini yazma, Kkatiplik iasesi gibi gerekgelerle ek bir vergi de koydugu
bildirilmistir.® {lk Emevi Halifesi Muaviye nin Misir valisine Kiptilerin vergilerini
artirmasi i¢in verdigi emre karsilik, memurun Kiptilerle aralarindaki anlagsmalarindan
dolay1 vergilerin artirilamayacagim belirtmesi,’?®® bazi hakkaniyetli yoneticilerin
Halifenin haksiz ve anlasmaya aykir1 emirleri sorguladigini gostermektedir. Ayrica
gayrimislimlerin  6dedikleri vergileri tahsil zamami geldiginde gayrimiislim

miikellefin horlanmasi, onurunun kirilarak vergisinin tahsil edildigi iddias1,*?! Hz.

115 Hammas, “Emeviler Doneminde Mevali ve Zimmilerin Idaredeki Rolii”, 184.

116 yigit, “Emeviler-1/2”, 11: 102.

117 Erkal, “Cizye”, 8: 43.

18 Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, 4: 201; Yiiksel, Emeviler Déneminde Hristiyanlar, 143.

119 Mehmet Mahfuz S6ylemez, Bedevilikten Hadarilige Kiife, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015),
192; Séylemez, “ilk Dénem Islam Toplumunda Gayrimiislimlerin Yeri”, 120.

120 Belazart, Fiitithu’I-Buldan, 305; Vloten, Emevi Devrinde Arab Hakimiyeti, 19-20. Belaz(ri, bahsi
gecen memurun Amr’in azatli kolesi olan Verdan oldugunu bildirmektedir. Bk. Ayni yer.

121 Vloten, Emevi Devrinde Arab Hakimiyeti, 23.
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Peygamber (sav) doneminden beri siiregelen adaletli uygulamalara muhaliftir. Daha
once belirtildigi lizere haksiz ve adil olmayan uygulamalar donemsel ve miinferit
uygulamalardir. Emevilerde cizye vergisinin kolay 6denebilmesi icin kimi zaman ayni
ve nakdi 6deme imkani saglandigi, miikelleflere tahsil edildi makbuzu verildigi,

gerektiginde cizyenin taksitlendirildigi de bilinmektedir.!??

Emeviler doneminde gayrimiislimler ile ilgili 6zellikle deginilmesi gereken
konulardan biri de kanaatimizce Hristiyan sairlerdir.” Hristiyan sairler Emevilerin
tebaas1 olan gayrimiislimler igerisinde siradan bir kesimin ¢ok 6tesinde bir konuma
sahiptirler.}?® Onlardan bazilar1 devletin bassehrinde yasamis zaman zaman bizzat
Halifenin huzuruna kadar ¢ikmuigtir. Halifeyle siki iligkiler gelistiren sairler bazen
Halifelerin huzurunda konusulan konularda dahi goriis beyan ederek -etkinlik

gosterebilmislerdir.

Emeviler déneminde Hristiyan sairlerin en 6nemlisi hi¢ siiphesiz Ahtal et-
Taglibi’dir. O Emevilerin resmi devlet sairi olarak tammnmstir.?* Ahtal kendi
doneminde siirde zirve sayilmaktaydi. Emevi Halifelerinden Yezid b. Muaviye'’yi,
daha sonra Abdiilmelik b. Mervan, ogullart Hisam b. Abdiilmelik ve Velid b.
Abdiilmelik’i siirlerinde 6vmiis, 6zellikle Emevilerin giiclii halifesi Abdiilmelik’e
yakinlasmistir. Halife Abdiilmelik’in ‘Her kavmin bir sairi oldugunu ve Beni
Umeyye nin de sairinin Ahtal oldugunu’ ifade ettigi belirtmistir.1?® Bir rivayete gore
Ahtal’in, huzurunda okudugu siirden dolayr Halife Abdulmelik imkan olsa Ahtal’in

ismini semaya yazacagini belirtmistir.12°

Isfahani, Ahtal’in bir defasinda Emevi saraym ziyaretinde Halife

Abdulmelik’in katibi Sercin b. Manslr’a misafir oldugunu, hatta Abdulmelik’in

neden kendisinin misafiri olmadigi sorarak Ahtal’a kizdigim nakletmektedir.t?’

122 Brkal, “Cizye”, 8: 45.

* Emeviler doneminde oldukca etkin olduklart anlagilan Hristiyanlar sairler, kaantimizce bu ¢alisma
icerisinde deginilmesi gereken bir konudur. Bu konunun ilerideki basliklarin igerigine uymamasi
sebebiyle burada ele alinmasi1 daha uygun goriilmiistiir.

123 Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, 188.

124 Luvis Seyho, Suardu 'n-Nasraniyye (ba’de’l-Islam), (Beyrit: Mecellet'ul-Mesrik, 1924), 2: 173; De
Lacy Evans O’leary, Uliimu’l-Y(nan, trc. Vuheyb Kamil, (Kahire: Mektebetu’n-Nahdati’l-Misriyye,
1962), 189; ismail Ali, Tarihu Bilddi’s-Sam, 188; Anawati, el-Mesihiyye ve’l-Haddratu’l-Arabiyye,
132; Yiiksel, Emeviler Déneminde Hristiyanlar, 169; Oztiirk, Birarada Yasama Tecriibesi, 413.

125 Eb{i’l-Ferec Isfahani (6.356/967), Kitdbu I-Egdni, 3. Baski, thk: Thsan Abbas, Ibrahim es-Se‘afin,
Bekir Ayyas, (Beyrat: Daru Sadir, 2008) 8: 211; Yiksel, Emeviler Déneminde Hristiyanlar, 171.

126 {sfahani, Kitabu I-Egani, 8: 206.

127 {sfahani, Kitabu I-Egani, 8: 208.
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Kanaatimizce Ahtal’in saraya gittigi zaman, saraydaki dindag1 Serctin b. Mans{ir’a sik

stk ugramasi kuvvetle muhtemeldir.

Ahtal’m Emevi yoneticileri hakkinda yazdigi Oviicii mahiyetteki siirler
dolayisiyla kendisine siirekli ihsanda bulunulmustur. Rivayete gére Halife Abdilmelik
kendisini islam’a davet etmis, hatta Islam’1 kabul etmesi halinde kendisine fey’den
pay ayiracagini ve arazi ikta edecegini vaad etmesine ragmen, Ahtal kabul

etmemistir.*?8

Kitabu’l-Egani’de gegen bir rivayete gore, Abdulmelik b. Mervan Ahtal’a
isterse Haccac’in kendisinin yanina vezir* olarak alabilecegini belirtmistir. Ahtal ise

halifenin yaninda kalmay1, Haccac’mn yaninda resmi gérev almaya tercih etmisgtir.%°

Ahtal Halifelerin huzuruna istedigi zaman ¢ikar, Halifelerin yaninda
bulundugu zaman da boynundaki ha¢i ¢ikarma ihtiyaci hissetmezdi.’*® Halifelerin
huzuruna izinsiz sekilde, ipek ciibbe ve muskayla, boynunda altin zincir ile ¢gikmasina,
hatta sakalindan sarap damlamasina ragmen hi¢bir zaman kinanmamis olmasi Ahtal’in

Emevi halifeleri nezdindeki degerini gdstermektedir.'3!

Ahtal Emevilerdeki Arap Edebiyatinda hiciv sanat1 alaninda, diger bir deyisle
Arap siirinin nekaiz tiirtinde Ferezdak, Cerir b. ‘Atiyye ile birlikte ii¢ zirve sahsiyetten
birisiydi.**? Onun giiniimiize kadar ulasan bir divanin da bulundugu ifade edilmistir.*3

Son olarak Ahtal ile ilgili su rivayet, onu Emevi Halifeleriyle dost yapacak

kadar tesirli olan nazminin ne kadar kuvvetlit®*

oldugunu anlatmasi bakimindan
onemlidir. Rivayete gore Haccéc, Horasan valisi Yezid b. Miihelleb’i Horasan vergi
hesaplarindaki tutarsizliktan dolayr hapsetti ve her giin 100 bin dithem 6demeye

mahkum etti. Ahtalin zindandayken gelip kendisinin bu igler acisi hali {izerine

128 [sfahani, Kitdbu 'I-Egdni, 8: 208; O’leary, Uliimu I-YUnan, 189; Anawati, el-Mesihiyye ve 'I-
Haddratu’l-Arabiyye, 132.

* Vezirlik miiessesesi Emeviler doneminde olmayip Abbasiler doneminde ihdas edilmistir. Emeviler
déneminde vezaretim karsiligi olan makam katiplik idi. Metne sadik kalmak i¢in burada vezir kelimesi
kullanilmugtir. Metinde “<_n yiw ifadesi gecmektedir.

129 [sfahani, Kitabu I-Egani, 8: 208.

130 fsfahani, Kitdbu 'I-Egdni, 8: 214; Zeydan, Islam Medeniyet Tarihi, 4: 203.

131 Ayrintili bilgi igin bk. Isfahani, Kitdbu 'I-Egani, 8: 214; Seyho, Suardu n-Nasraniyye, 2: 170-174,
132 [sfahani, Kitdbu’l-Egani, 8: 203; Yakat el-Hamevi (6.574/1178), Mu cemu’I-Udeba, thk. Ihsan
Abbas, (Beyrit: Daru’l-Garbi’l-islami, 1993), 1232; Yigit, Emeviler, 214; Yigit, “Emeviler-1/2”, 11:
96.

133 Anawati, el-Mesthiyye ve 'I-Haddratu’I-Arabiyye, 132.

134sfahani, Ahtal’in nazimdaki kudreti hakkinda donemin bazi Miisliimanlarinin “Siirlerinin nerdeyse
Hristiyanlig1 sevdirecek kadar” giiclii oldugunu ifade ettiklerini nakletmektedir. Bk. Kitdbu’l-Egdni, 8:
204.
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okudugu siirden* ¢ok etkilenen eski vali Tbn Miihelleb, adamma o giin Haccac’a
verecegi 100 bin dirhemi Ahtal’a vermesini kendisinin ise Haccac’in bir giinliik
iskencesine dayanacagini soyler. Yasanan bu hadise Haccac’a ulastiginda ‘Andolsun
ki Ibn Miihelleb cémert bir adam olmasaydi, zindanda oliim halinde Ahtal’a bu
meblagi vermezdi.’ diyerek, eski giiveni yerine geldigi i¢in Ibn Miihelleb’i serbest
birakir.*® Ahtalin uzun bir émiir yasadig1, takriben 92-93/710-711 senesinde 6ldiigii

bildirilmistir.1*

Eb( Zibeyd Harmele b. Minzir et-Tai de Emevi donemi meshur Hristiyan
sairlerdendir. Eb( Ziibeyd’in kavmi icersindeki saygmhgindan otiirii Hz. Omer
tarafindan kavminin amili olarak atandigi nakledilmistir.’®” Eb( Ziibeyd’in Fars
krallarini ziyaret ettigi, onlarin hayatlart hakkinda bilgi sahibi oldugu ve Hz. Osman’in
kendisine deger verdigi, meclisinde kendisine yer ayirdigi ifade edilmistir.}®® Fakat
Hz. Osman’1n bazi siirlerinden dolay1 onu azarladig1 anlasiimaktadir.**®

Ebl Ziibeyd’in Hz. Osman doneminde Kife valisi olan Velid b. Ukbe ile siki
iligkiler icerisinde oldugu, hatta oldiikleri zaman yan yana defnedilmek istedikleri
ifade edilmistir. Ayrica Velid’in azledilme gerekgesinin nedimi olan Eb( Ziibeyd ile
ictigi icki oldugu belirtilir.2*® Burada Taberi’nin Eb Ziibeyd’in Velid b. Ukbe ile

* Ey EbQ Halid! Senden sonra Horasan perisan oldu.

Muhtaglar “Nerede Yezid?” demeye baslad.

Bahcelere bir damla su gitmez, bir ot bile yesermez oldu.

Gidiginden sonra nese ve comertliginden sonra comertlik kalmadi. Siirin orijinali i¢in bk; Seyho,
Suardu’'n-Nasraniyye, 2: 174. (Siirin ilk satirindaki Ebx Halid Yezid b. Miihelleb’in kiinyesidir.)
135 Seyho, Suardu 'n-Nasraniyye, 2: 174.
16 Seyho, Suardu’n-Nasraniyye, 2: 177; Azmi Yiksel, “Ahtal”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989) 2: 184.
137 Salahuddin Halil b. izzeddin es-Safedi (6.764/1363), el-Vafi bi’l-Vefeyat, thk. Ahmed el-Arnav(t,
Tiirki Mustafa, (Beyrit: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabf, 2000), 11: 258; Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-
Arap Kable’I-Islam, 4. Baski, (Beyrit: Daru’s-Saki, 2001), 18: 445; Seyho, Vuzerdu 'n-Nasraniyye, 219;
Rahmi Er, “Ebi Zibeyd et-Tai”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari
1994), 10: 271. Yiuksel, bu bilgiyi Hz. Omerin istihdam konusundaki hassasiyetinden dolay1 kabul
etmez. Fakat kanaatimizce bu gorev, stratejik bir dneme sahip olmayan mahalli bir gérev oldugu i¢in
Halifenin bu gayrimiislimi istihdam etmis olmas1 miimkiin goriinmektedir. Ayrica burada Isfahani’nin
Eb0 Zubeyd hakkinda detayli bilgi vermesine ragmen, amil olarak atandigi bilgisini vermedigini
belirtmek gerekmektedir. Bu konuda bk. isfahani, Kitdbu I-Egdni, 12: 86-96. Yiikselin itirazi igin bk.
Yiksel, Emeviler Doneminde Hristiyanlar, 178.
138 {sfahani, Kitabu 'I-Egdni, 12: 86.
199 sfahani, Kitabu 'I-Egdni, 12: 87-88.
140 [sfahani, Kitabu I-Egdni, 12: 94; Er, “Eb0 ZUbeyd et-Ta1”, 10: 271. Ayrica ayrintili bilgi icin bk.
Taber?, Tarih, 4: 273-274.
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beraberken Miisliiman oldugunu naklettigini,’*! fakat bu rivayette yalmz kaldigimi
ifade etmemiz gerekmektedir.142

Ebi Zibeyd’in Arap hamiyetinden dolayr Koprii savasinda (13/634)
Miisliimanlarin safinda savastig1 aktariir. K‘ab b. Cuayl’m da Beni Umeyye’ye
sevgisinden otiirii Siffin giinii Hz. Ali’ye kars1 savastig1 nakedilmistir.'*®

A‘sa b. Ebi Rebia da, Emevi Devleti sairlerinden idi.}** Halifelerin huzuruna
girip ¢ikar ve onlart 6verdi.!®® Ozellikle Abdilmelik b. Mervan, Siileyman b.
Abdiilmelikin huzuruna ¢ikardi. Velid b. Abdulmelik zamaninda da yasamis, Velid
ona ikramda bulunmustur.*® Ibn Ziibeyr’in iistiine sefere ¢ikan halife Abdiilmelik’i,
bu yonde tesvik ettigi aktarilmaktadir. Halife siirlerinden dolay1 A‘sa’ya 10 bin dirhem
vermistir. Ayrica katibi Zeyd’e, A‘sd’ya 1000 cerib arazi ikta etmesini emretmistir.}4’

Omer b. Abdulaziz’in kendisine hig iltifat etmedigi, Beytii’l-Mal’den herhangi
bir atiyye vermedigi belirtilmektedir. Halife Omer’in ‘eger Beytii’l-Mal’den sairlere
bir pay ayrilsa bile A‘sa’ya herhangi bir sey vermeyecigi, zira kendisinin nasrani
oldugunu’ belirttigi Isfahani tarafindan nakledilmistir.'4®

Hristiyan sairlerden Néabiga es-Seybani’nin de Halifelerin huzuruna ¢iktigi,

Abdilmelik b. Mervan’dan iltifat gordiigii Seyho tarafindan nakledilmistir.'4°

2.3. Gayrimiislim istihdam ve Arkasindaki Baslica Amiller

Mdaslumanlar Hulefa-yi Rasidin ve Emeviler doneminde genisleyen topraklari

neticesinde eski Yunan, Riim ve Fars ydnetim bigimlerini tevariis etmislerdir.*>® Fetih

141 Taberf, Tarfih, 4: 273.

142 fbn Hacer el-Askalani’ye gore de Taberi Ebii Ziibeyd’in Miisliiman oldugunu iddia etmisse de, bu
konuda ikna edici bir delili yoktur. Ebi’l-Fadl Sihdbuddin b. Hacer el-Askalani(6.852/1449), el-Isdbe
fi Temyizi’s-Sahabe, thk. Adil Ahmed, Ali Muhammed, (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1994), 2:
145.

143 Seyho, Suardu 'n-Nasraniyye, 2: 206.

144 Tsfahani, Kitdbu 'I-Egdni, 11: 189; Hamevi, Mu 'cemu’I-Udeba, 1302.

145 Anawati, el-Mesthiyye ve I-Haddratu’I-Arabiyye, 132.

146 {sfahani, Kitabu I-Egdni, 12: 86.

147 Seyho, Suardu 'n-Nasraniyye, 2: 129.

148 {sfahani, Kitabu I-Egani, 11: 190.

149 Seyho, Suardu 'n-Nasraniyye, 2: 138.

150 Tritton, non-Muslim Subjects, 18; Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, trc. LUtfU
Simsek, 5. Baski, (Istanbul: Kitap Yaymevi, 2011), 29; Salah Hasan, en-Nizdmu 'I-Idari, 161; Harb(tlu,
Ahkdmu Ehli’z-Zimme, 132.
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hareketleri sonucunda hizla genisleyen devlet sinirlari, fethedilen iilkelerin yonetim
bicimlerini, devlet dairelerini incelemeyi Muslumanlar igin adeta bir zaruret haline
getirmistir. Zira fethedilen bolgelerde Is1am hiikiimranliginin kaliciligini saglamak hig
stiphesiz kokli bir idari tecriibe gerektirmeydi. Bu sebeple Miisliimanlarin birtakim
idari diizenlemeler yapmasi kaginilmazdi.®® Islam genis topraklarda yayilmadan &nce
bir ¢esit sehir devleti kiiltiirii igerisinde yasayan ve bu sebeple genis ¢apli bir yonetim
tecribesi olmayan Muslimanlar, Bizans ve Sasani gibi blylk medeniyetleri
h@kimiyetleri altina aldiginda onlarin kokli devlet geleneginden istifade etmistir.
Miisliimanlar ilk etapta SAm, Misir ve Kuzey Afrika’da Bizans tarziyla, Irak ve Iran
topraklarinda Farslarin tarziyla ve daha sonra Endiiliis’te Got, Hint topraklarinda da o
bolgenin idari tarziyla bolgeyi yonetmistir.®? Neticede denilebilir ki Mislimanlar
fethettigi bircok bolgede, Islam’a aykirilik s6z konusu olmadigi siirece halkin
ihtiyaglarii goz ontline alarak hakim isleyis ve gelenege gore bir yonetim bigimi
uygulamustir. Zira Miisliimanlar farkli kiiltiirlerden aldiklar1 yonetim bigimlerini ser’i

bir kanun gibi degil, yonetimde bir arac gibi gormiislerdir.!*

Araplar ilk donem Islam toplumu itibariyle iimmi bir topluluk olmas1 sebebiyle
devletin biirokratik islerini yiiriitecek personellere sahip degildi. Bu anlamda 6zellikle
Emeviler doneminde bu iglerin saglikli yiiriitiilebilmesi igin Arapca, Farsg¢a, Sliryanice
ve Yunanca bilen RGm, Fars ve Kiptileri artan gelirlerin kayit altina alinmasinda kayit
ve hesap uzmanlar1 olarak istihdam edilmislerdir.’® Ilk olarak Halife Muaviye
gayrimiislim katiplerin biirokrasi alanindaki deneyimlerinden faydalanmadan devlet
yonetiminin oldukg¢a zor olacagini anlamis, onlarin bircogunu tecriibelerine gore farkl
gorevlerde istihdam etmistir.’® Diger bir ifadeyle Muaviye kadim ve koklii kurulu
nizami devam ettirebilmek i¢in tecriibeli Bizans memurlarini azletmeden gorevlerinde

birakmustir.?®® Aslinda Muaviyenin bundan baska alternatifi de bulunmamaktayd.

151 Ugok, Emeviler- Abbasiler, 129. Mantran, Miisliimanlarin basardiklar1 hizli fetihler gibi, hizli mali
diizenlemeler yapmadiklarini ve bunu zamana yaydiklarini bildirmektedir. Zaten yabanct memurlarin
istihdaminin temel sebeplerinden biri buydu. Bk. Mantran, Isldmin Yayilis Tarihi, 93.

152 Salah Hasan, en-Nizdmu 'I-Idar, 161.

153 Salah Hasan, en-Nizdmu 'I-Idar, 163.

15 Luvis Seyho, Vuzerdu'n-Nasraniyye ve Kuttabuhd fi’l-Islam, thk. el-Eb Kemil Hesime el-Yest’1,
(Liibnan: et-Turasu’l-Arabiyi’l-Mesihi, 1987), muhakkikin notu icin bk, 17; Mantran, Isidmin Yayulis
Tarihi, 112; Ucok, Emeviler- Abbasiler, 129; Yiiksel, Emeviler Déneminde Hristiyanlar, 245.

155 {smail Ali, Tarihu Biladi’s-Sam, 177.

156 Hitti, Siyasal ve Kulturel Isiam Tarihi, 2: 343; HarbQtlu, Ahkdmu Ehli’z-Zimme, 132; Yiksel,
Emeviler Doneminde Hristiyanlar, 153.
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Mislimanlar erken dénemlerden itibaren Islam dinini yayma gayesinde
olmalar1 sebebiyle fetih hareketlerine ve dini ilimlere yogunlasmislardir. Bu sebeple
diger alanlar1 ihmal etmislerdir. Emeviler de baslangigta daha ¢ok fetihlere
odaklandig1 ig¢in, Bizans’tan tevariis ettikleri koklii yonetim bigimini devam
ettirebilecek nitelikli bir memur kadrosu yetistirme gibi bir amaglari olmamus,
boylelikle gayrimiislimleri idari islerde, divanlarda istthdam etmek zorunda
kalmistir.*®" Hatta gayrimiislimlerin devlet kadrolarini isgal etmesi Miisliimanlarimn
devlet gorevlerinde yer almalarini epey geciktirmistir.’®® Dolayisiyla yeterli is giiciine
sahip olmalarina ragmen Miisliimanlar enerjilerini cihat faaliyetlerine sarf ettikleri i¢in

biirokrasi, zanaat, ticaret vb. alanlar daha ziyade gayrimiislimlerin elinde kalmustir.*>®

Emeviler déneminde gérev alan gayrimiislimler SAm bdlgesinde Riimlar, Iran-
Irak bolgesinde Farslar ve Misir’da Kiptiler olmustur.®® Yahudilerin neredeyse hig
istihdam edilmemis olmasinin temel sebebi ihtiyag duyulan alanda herhangi bir
mesleki gegmis ve tecriibelerinin olmamasidir. Miisliimanlarin Bilad-1 Sam’1 fethinden
once Bizans doneminde hakim konumda olan Hristiyanlarin Yahudilere kars1 baskici
tutumu, onlara devlet gorevlerinde calisip tecriibe sahibi olma firsat1 vermemistir. 6!
Bu sebeple Sam bolgesinde Hristiyanlarin tahakkiimii altinda yasadiklari donemde
Yahudilerin bu makamlarla ilgili degil bir tecrubeleri bir tasavvuru, ufku dahi
olmamistir. BOylece devlet burokrasisinde memuriyet deneyimi olmayan Yahudiler
elbise boyaciligi, deri iglemeciligi, hacamatcilik, kasaplik ve odunculuk gibi
meslekleri icra etmislerdir.’®? Ayrica ticari serbestiyetten istifade eden Yahudilerin

altin piyasasinda da etkinlik sahibi olduklar1 da belirtilmelidir.1®3

Gayrimuslimlerin  Emeviler daha sonra Abbasiler ve baska Miisliiman
devletlerde devletin kadrolarinda memur olarak c¢alistirilmasi Islam Hukukgulari
arasinda da uzunca tartistlmistir. istihdami caiz géren alimler oldugu gibi, dinen uygun
bulmayip cevaz vermeyenler de olmustur. Her iki yaklasim da gorislerini farkl
argimanlarla delillendirmistir. Dogrusu bu tartisma erken dénem Islam tarihinde

heniiz sicakken bile, bazi Misliiman yoneticiler devletlerinin maslahati igin birgok

17 Takkds, Tarihu’d-Devleti’l-Umeviyye, 99; YQsuf el-iss, ed-Devletii’l-Umeviyye, 232; Yiiksel,
Emeviler Doneminde Hristiyanlar, 230.

1%8 Y(iksel, Emeviler Doneminde Hristiyanlar, 232.

1% Sylemez, “Ilk Dénem Islam Toplumunda Gayrimuslimlerin Yeri”, 116.

160 yigit, Emeviler, 167-168; Aykag, Abbdsi Devleti nin Ik Dénemi Idari Teskilétinda Divanlar, 29.
161 Serif, Ahvdlu Gayri’l-Muslimin, 82; Arslantas, Emeviler Déneminde Yahudiler, 79-81.

162 Hammas, “Emeviler Doneminde Mevali ve Zimmilerin Idaredeki Rolii”, 188.

163 Serif, Ahvalu Gayri’l-Muslimin, 143.
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gayrimiislimi  ihtiyag  duyduklar1 alanlarda  goérevlendirmislerdir. Neticede
gayrimiislim istihdaminin teorikte her ne kadar mesruiyeti tartisilsa bile pratikte cogu
zaman uygulandigir goriilmektedir. Genelde gayrimiislimleri ihtiya¢ duyduklar
alanlarda calistiran yoneticiler onlara olan ihtiyaci yeterli bir gerekge olarak
gdrmiislerdir.!®* Fakihler bir déneme kadar gayrimuslimlerin istihndam edilip
edilmeyecegini tartigmiglarken daha sonralar1 gayrimiislimlerin vezir olarak tayin
edilip edilmeyecegini tartismaya baslamislardir.’®® Boylece tartisma bambaska bir
boyut kazanmaya baglamistir.

Gayrimiislimleri herhangi bir surette istihdam etmekten men eden ¢ok sayida
goriis nakledilmistir.®® Bir rivayete gore Hz. Peygamber (sav) ganimet icin
Miisliimanlarin safinda Bedir harbine katilmak isteyen miisrigin talebini ‘Biz bir
miisrikten yardim almayiz.” diyerek reddetmistir.’®” Savas kosullarinda sdylenen bu
hadisin tesmil edilemeyecegini belirten ibn Kayymm, Hz. Peygamber (sav)’in
Misliiman olmasini sart kosmasina miisrigin olumlu karsilik vererek savasa katildigini
aktarmistir.%

Kalkasandi de Maide 4/57, Nisa 5/141 gibi ayetleri zikrederek ne bir Nasrand,
ne bir Samirl ne de bir Yahudi’nin devlet makamlarinda calistirilamayacagina
hikmetmistir. Ona g6re gayrimuslimler Mduslimanlara emir konumundaki
makamlarda ¢alistirilamazlar.!®® Ayni sekilde miiminleri gayrimiislimlere kars1 ikaz
eden ayetler Islimin zimmi istihdamina izin vermedigi seklinde ya da en azindan
Oonemli st makamlara gayrimiislimlerden atama yapilmasinin uygun olmayacagi
seklinde yorumlanmustir.}’® Dogrusu gayrimiislimlerin, Miisliimanlar i¢in maslahatin
Otesinde siyasal bir Gstunluk elde edecekleri dnemli st yetkili makamlarda istihdam
edilemeyecegi gorlisii kanaatimizce daha isabetli goriinmektedir. Yoksa kamu yararina
hizmetlerinden istifade edilmesinde bir sakinca olmasa gerektir. Bu anlamda

gayrimislimlerin resmi gorevlere atanmalarinda temel Olgiit, mesleki yeterlikleri

164 |_ewis, Isldm Diinyasinda Yahudiler, 66.

165 Oztiirk, Birarada Yasama Tecriibesi, 326.

186 Tbnu’d-Dureyhim, Menhecu ’s-Savab fi Kubhi Istiktabi Ehli’I-Kitab, 122 vd.

167 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, 6: 487; el-Cevvadi, “Miisaveretii Ehli’z-Zimme”, 294. Ayrica Uhud
savasi esnasinda da Abdullah b. Ubeyy’in, kendi miittefiki olan Yahudilerin de Miisliimanlarin safinda
Mekke miisriklere karsi savagma teklifini Hz. Peygamber (sav) reddetmistir. Kanatimizce bu bilgi
yukarida verdigimiz rivayetle ayni yaklagim iginde degerlendirilmelidir. Rivayet igin bk. VaKkidT,
Megazi, 1: 197.

168 Tbn Kayyim, Ahkdamu Ehli’z-Zimme, 449-450.

169 Kalkasandi, Subhu’l-4 ‘sd, 13: 385.

10 Kazic, Isldm Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, 231; Yiiksel, Emeviler Déneminde Hristiyanlar,
189.
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olmalidir. Ayrica giiven verme ve devlete sadakat da 6nem arzeden sartlar olarak
degerlendirilebilir.t"*

Gayrimiislimlerin devletin 6nemli karar mercii konumundaki devlet bagkani,
ordu komutanligi, hakimlik, imamlik ve valilik gibi makamlarda ¢alistirilmasi uygun
goriilmemistir.}’? Devlet baskaninin esas gorevi Islam dininin esaslarina gore diizgiin
yasanmasint ve Yyayilmasini saglamak oldugu icin bizzat kendisi Miisliiman
olmalidir.}”® Belirtilen diger iist makamlar da dinf sayilabilecek niteliktedir.

Aslinda yargi, hisbe gibi ser‘1 islerde gayrimiislimlerden herhangi bir sekilde
istifade ya da istihdam fakihlerin icmai ile caiz olmadigi halde cihad,” zekatlari
toplama, Mushaflar1 yazma ve mescid insa gibi alanlarda da ¢alistirilmalar1 konusunda
ihtilaf oldugu belirtilmistir.}"* Goriildiigii iizere dnemli iist diizey yetkiler disindaki
dini mahiyetteki islerde bile gayrimiislimlerin hizmetinden faydalanmanin hiikmii
konusunda tam bir ittifaktan s6z edilemeyecegi gorilmektedir. O halde zaruret halinde
gayrimuslimlerden istifade edilebilmelidir.t’®

Gayrimiislim istihdanmi konusunda Hz. Omer ile ilgili aktarilan bilgiler son
derece onem arz etmektedir. Zira bu konuda yapilan tartismalarda Hz. Omer’in
yaklagimi ¢ogu zaman delil niteliginde olmustur. Hz. Omer 6zellikle fethedilen Sevad
arazileri konusunda topragin islenmesinin eski sahipleri tarafindan yapilmasini
emrederken miisliimanlarin arazi imar1 konusunda tecriibesiz oldugunu ifade
etmistir.}’®  Goriildiigii {izere Hz. Omer’in bu konudaki kararmin esas belirleyicisi
gayrimislimlerin topragi isleme konusundaki birikimleri olmustur. Arazilerin
islenmesini gayrimiislimlere birakan Hz. Omer, her bolgeye Mislimanlardan bir vergi

toplayici tayin etmek istemiyordu. O miisliimanlarin sadece cihat faaliyetleri ve Islam

111 Mevdadi, Hukitku Ehli’z-Zimme, 35; Kardavi, “Gayru’l-Muslimine fi’l-Mucteme’i’l-islami”, 18.
172 Maverdi, Ahkamu's-Sultaniyye, 39; Ozel, “Gayri Muslim”, 13: 421; Kardavi, “Gayru’l-Muslimine
fi’l-Mucteme’i’l-Islami”, 17; Mevd(di, Hukitku Ehli’z-Zimme, 35; Karaman, Mukayeseli Zs/dm Hukuku,
3: 256; Zeydan, Ahkdmu z-Zimmiyin, 78; Guliyev, Miisliiman Olmayanlara Yonelik Kisitlamalar, 48;
Mevdidi, “Islam’da Gayrimiislimlere Taninan Haklar”, 182; Demirci, “Kur’an’a Gore
Gayrimiislimlerle Tliskiler”, 11.

173 Karaman, Mukayeseli Isiam Hukuku, 1: 127.

* Gayrimiislimlerin Miislimanlarin ordusunda askerlik gorevleri s6z konusu degildir. Zira 6dedikleri
cizye vergisi zaten hukuken askerlik muafiyeti saglamaktadir. Fakat ordunun belli basli pozisyonlarinda
iicretli olarak gorev almalar1 miimkiindiir. Ayrmtili bilgi igin bk. Mevdddi “Islam’da Gayrimiislimlere
Taninan Haklar”, 194; Guliyev, Miisliiman Olmayanlara Yonelik Kisitlamalar, 75.

174 Ibnu’n-Nakkas, el-Mezemme, 10. Aslinda 6rnekte belirtilen Mushaflar1 yazma, mescit insa etme ve
zekatlar1 toplama dini gérev olmanin Stesinde teknik bir isgilik olarak goriilebilir. Bu sebeple bazi
hukukgularin gayrimiislimlerin bu islerde hizmet vermesini tecviz etmis olmalar1 normal
karsilanmalidir.

175 Ozel, “Gayri Mislim”, 13: 422.

176 Fayda, Hz. Omer Déneminde Gayrimislimler, 13-15.
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davetiyle ilgilenmelerini istemekteydi. Nitekim Muslimanlar da fethedilen yerdeki
vergileri toplama gorevini ¢ogu zaman dihké&nlara birakmistir. Bu islerin idare ve
kontrolii Miisliimanlarm elinde olmus, isciligi de gayrimiislimlere birakilmustir.}’’
Ayni sekilde daha sonraki siiregte Irak valisi Ubeydullah b. Ziyad’in da vergilerin
toplanmasi gérevini Iran bolgesindeki toprak agalari olan dihkanlaral’® birakmasimin
sebebi sorulurken vali Ibn Ziyad, dihkanlarin bu ise daha ¢ok ehil olduklar1 ve
Araplardan daha hesap sorulabilir olduklarini belirtmis, ayrica dihkanlarin insanlara
zulmetmemesi igin de baslaria emirler koydugunu ifade etmistir.'”® Gergekten zaman
icerisinde Emevilerin refaha alismis, zimmetlerine keyfi bicimde para geciren Arap

180

memurlarinin yerine Fars memur istthdami*** ¢6zim olarak uygulanan bir yontem

olmustur.

Bazi amilleri Hz. Omer’e fetihlerden elde edilen gelirlerin hesaplanarak kayda
gecirilmesi i¢in gayrimiislim hesap uzmanlarindan yardim istenmesi gerektigini
belirtmis, Halife, Miisliimanlarin vergi hesaplarini tutmay1 6grenmelerini istemis ve
bu 6nemli iste gayrimiislimleri istihdam etmelerine izin vermemistir.1®* Halbuki aym
Halifenin Sam’dan hesap isleri i¢in bir Rim talep ettigi de tarihi kaynaklara gore

vakidir.182

Konu ile ilgili diger bir rivayete gére Hz. Omer Basra valisi Ebli Musa el-
Es’ari’yi Hristiyan katibi dolayisiyla azarlamig ve derhal gayrimuslim katibin gorevine
son verilmesini emretmistir.'® Gayrimiislim istihdamini meneden birgok hukukgunun
temel delili bu rivayet olmustur. Kanaatimizce Hz. Omer’in valisini gayrimiislim

katibi c¢alistirmaktan nehyetmesi katibin Miisliimanlarin sirlarma vakif olma ve

17 Sibli, Hz. Omer ve Devlet Idaresi, 2: 67-68; Halif Abld et-Tai, “el-Cizye ve’l-Muslimine’1-Cudud”,
el-Cami ‘atu’I-Irdkiyye, Mecelletu Midadu’I-Adab, 10 (ty), 300; Ayn1 konuda ayrica Bk. Hayri Sit Siikr,
“Miisaveretii Ehli’z-Zimme”, 198.

178 Ayrintili bilgi icin bk. Faruk Stimer, “Dihkan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1994), 9: 289-290.

179 Taberf, Tarth, 5: 523; Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, 159.

180 Vloten, Emevi Devrinde Arab Hakimiyeti, 22.

181 fbn Kayyim, Ahkdmu Ehli’z-Zimme, 454; Hammas, “Emeviler Déneminde Mevali ve Zimmilerin
Idaredeki Rolii”, 184.

182 Taberi, Tarih, 4: 209; Hamidullah, Isidm Peygamberi, 2: 948; Fayda, Hz. Omer Doneminde
Gayrimiislimler, 176; Cihan Eker, Hz. Omer Déneminde Ehl-i kitap ve Tehcir, (Yiksek Lisans Tezi,
Ankara Universitesi, 2006), 98; Guliyev, Miisliiman Olmayanlara Yonelik Kisitlamalar, 45.

183 fbn Kayyim, Ahkdmu Ehli’z-Zimme, 454; Kalkasandi, Subhu’l-A ‘sd, 13: 386. Kurtubi, Halifenin
katibin gayrimiislim oldugunu 6grenmesini soyle agiklamaktadir: Halife, valinin sundugu mali raporu
begenir ve bu raporu hazirlayam gérmek ister. Vali, katibin nasrani oldugu i¢in mescide girmedigini
ifade eder, bunun (zerine Hz. Omer, katibin azlini emreder. Bk. Kurtubi, el-Cdmi’, 5: 274.
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diismana sizdirma riski sebebiyledir.’® Bu konuda Hamidullah’m yorumu
kanaatimizce son isabetlidir. Ona gore, heniiz Irak fetihlerinin devam ettigi bir
donemde, diger bir deyisle sicak savas sirasinda savas bolgesindeki bir valinin 6zel
kalem miidiiriiniin gayrimiislim olmasimin beraberinde getirecegi tehlikeler takdir
edilebilir bir durum olsa gerektir. Ustelik bahsi gecen valinin okuma yazma bilmedigi
diisiiniiliirse hadisenin ciddiyeti kolaylikla anlasilabilir.!8® Bu arada rivayette gegen,
vali EbG Musa’nin ‘Ey Miminlerin Emiri, onun Kitabesi (yazi islerindeki deneyimi)
bana, dini ise kendisinedir.’*®® ifadesi ilgili Lewis’in yorumu da kayda degerdir.
Lewis’e gore “Vali, kisinin inancini kendisini ilgilendirir, benim igin 6nemli olan ise

kisinin mesleki yeterligidir’ demek istemistir.'8’

Tiim bu rivayetler birlikte incelendigine netice de Hz. Omer’in
gayrimiislimlerin devlet islerinde ¢alistirilmalar1 konusunda kesin bir tavir igerisinde
oldugunu tespit etmek oldukca giic goriinmektedir.’8® Nitekim Hz. Peygamber (sav)
ve Hulefa-yi Rasidin doneminde gayrimiislimlerden gesitli bigimlerde istifade edildigi
kaynaklarda gecmektedir.'®® Cagdas bazi arastirmacilarm, Hz. Omer’in
Miisliimanlarin islerinde gayrimiislim istthdamini hos karsilamadigi, fakat bazi
zimmilere mahalli gorevler verdigi goriisii de belirtilmelidir.!®® Nitekim onun
doneminde ait baz1 vergi belgelerinin Arapga yaninda ayrica Yunanca olarak kayda

gecmis olmasi bu donemde gayrimiislim istindamina delil olarak kullanilmugtir.1%

Prensip olarak gayrimuslimlerin devlet kademelerinde istihdam edilmelerinin
oninde hicbir siyasi engel bulunmamaktadir. Yukarida belirtildigi tzere
gayrimiislimlerin sirdas edinilmemelerini hatirlatan birtakim ayetler bulunmakla

birlikte, devlet hizmetlerine girmeleri 6nunde herhangi bir engel ve nas

184 Hayri Sit Siikr, “Miisaveretii Ehli’z-Zimme”, 295. Ebi Ubeyde b. Cerrah’in Fihl savasinda nasrani
bir ulak ile Hz. Omer’e haber géndermesi rivayeti igin bk. a.y.

185 Hamidullah’m yorumu igin Bk. Isldm Peygamberi, 2: 948, 1733 nolu dipnot; Muhammed
Hamidullah, Isldm da Devlet Idaresi, trc. Hamdi Aktas, (istanbul: Beyan Yayinlari, 1998), 398.

186 fbn Kayyim, Ahkdmu Ehli’z-Zimme, 454.

187 |_ewis, Isldm Diinyasinda Yahudiler, 67.

188 Fayda, Hz. Omer Déneminde Gayrimuslimler, 176; Hz. Omer’in valisini uyarirken delil getirdigi
ayet(ler) Mislimanlarin gayrimiislimleri sirdas edinmelerinin olasi olumsuz sonuglarinin hatirlatildig:
ayetlerdir. Maide 4/51; Nisa 5/144.

189 Hamidullah, Isldam Peygamberi, 2: 947-948; Fayda, Hz. Omer Déneminde Gayrimislimler, 176.
190 Hayri Sit Siikr, “Miisaveretii Ehli’z-Zimme”, 295; Hammas, “Emeviler Doneminde Mevali ve
Zimmilerin Idaredeki Rolii”, 184.

91 Sibli, Hz. Omer ve Deviet Idaresi, 2. 67-68; Giizel, “Birlikte Yasama Tecriibesi: Hulefa-yi Rasidin
Ornegi”, 37.
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bulunmamaktadir.!%? Gayrimiislim istihdaminm fikhi hiikmii ile ilgili tartismalar
yukarida belirttigimiz gibi, bir donem sonra gayrimislimlerin hangi makamlarda
gorev alabilecekleri tartismasina evrilmistir. S6z gelimi XI. asirda yasamis olan Safii
fakihi Maverdi’ye gore Islam devletinde veziret makamma gayrimiislim vezir
atanabilir. Ancak vezirlik tefvizi ve tenfizi olarak iki ayr1 yetki ¢esidi olarak miilahaza
edilmistir.!% Tefvizi vezirlik tam yetkili vezir, tenfizi vezirlik ise 6zel olarak herhangi
bir is igin yetki verilen vezirligi ifade etmektedir. Isldm tarihinde sadece
Miisliimanlarin gorev yapabilecegi tevfizi vezirlik makamina kimi donemlerde
gayrimiislimlerin de getirtildigi bilinmektedir.'%*

Sonug itibariyle gayrimiislimlerin siirli bazi iist makamlar disinda ve din ile
baglantis1 bulunmayan sahalarda®® Miisliimanlarin menfaatine uygun olmak sartryla
her makamda gorev alabilecekleri, bu hususta tek dlcitiin ehliyet ve liyakat oldugu
ifade edilmistir.!% Cagdas Miisliiman diisiiniirlerden Mevdidi’ye gore gayrimiislimler
kiiltiirel bagimsizliklarin1 koruma ve haklarini, taleplerini devlete kolaylikla
bildirebilme adina bagimsiz bir temsilciler meclisi bile kurabilirler. Onerilerini devlet
baskanina sunarlar, gerekli goriiliirse kanunlasabilir.’

Gayrimiislim tebaanin 6zel sektorde c¢alisma hakki, is kurma hakki,
Miisliimanlarla ortak ¢alismasinin 6niinde de kisitlayici nas bulunmamaktadir. Ayrica
gayrimiislimler  caligtirtlirsa  haklar1 ~ Miislimanlarinkiyle — esit ~ 6denmek
durumundadir.’® Bu anlamda denilebilir ki, Miisliimanlarin maslahatina olan bir
hususta fiilen onlara ihtiyag duymak, kendilerine giiven duyulabilecek ve
Miisliimanlar1 zarara ugratma ihtimali olmayan bir konuda ayrica Miisliimanlara {istiin
olmamalari, Misliimanlarin kontroliinde hizmet etmeleri gerekmektedir. Bu husuta
ayrica sunu da belirtmek gerekmektedir ki, gayrimiislim istthdaminin mesruiyyetini

tartisan taraflarin her biri goriislerini kendilerine gore gerekgelendirmis, Islam

192 Nuh Arslantas, Isldam Diinyasinda Yahudiler, (Istanbul: Iz Yaymcilik, 2008) 248; Guliyev,
Miisliiman Olmayanlara Yonelik Kisitlamalar, 45.

193 Maverdi, Ahkamu's-Sultaniyye, 238; Ayrica Hanbeli Fakihi Ebd Ya’la nin goriisii igin Bk. Ebd Ya’la,
Ahkamu's-Sultaniyye, 32; Kazici, Isldm Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, 159. Hamidullah, Maverdi
ve Ferra’y1 Halifenin gayrimiislimlerden tayin edebilecegi hiikmiinii vermeye sevkeden amilin 6zellikle
Hulefé-yi Rasidin doneminde gayrimiislimlerin gesitli sekillerde istihdam edilmeleri oldugunu
belirtmistir. Bk. Hamidullah, /siam Peygamberi, 2:948.

194 Kazicy, Isldm Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, 153.

195 Zeydan, Ahkdmu z-Zimmiyin, 79.

196 Mevdddt, “Islam’da Gayrimiislimlere Taninan Haklar”, 198; Karaman, Mukayeseli Zs/am Hukuku,
3:257.

197 Mevdadi, “Islam’da Gayrimiislimlere Taniman Haklar”, 197.

198 Karaman, Mukayeseli Isiam Hukuku, 3: 266.
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tarithinden deliller getirilmistir. Bu sebeple fikhi hiikmii bakimindan gayrimiislim

istihdam1 konusunda tam bir ittifaktan s6z edilmesi mimkiin gérinmemektedir.1%

2.4. Bir Kirllma Noktas1 Olarak Divanlarin Arapcaya Cevrilmesi (Ta‘ribu’d-

Devavin)

Devletin bircok alanda resmi yazili kayitlarimin tutuldugu defterlerin
bulundugu divanlar uzun bir sure fethedilen bolgelerin mahalli dilleri ile tutulmustur.
Bu durum Emeviler devletini, kayit dilini bilen gayrimiislim katiplere mecbur biraktigi
gibi ayrica divanlar iizerinde tam bir kontrol saglamayr da imkansiz hale
getirmekteydi. Bu problemi asabilmek i¢in Ta ribu’d-Devavin™ faaliyeti kagiilmaz
bir zorunluluk arz etmekteydi. Divanlarin Arapgaya nakledilmesi Emevi Devleti
acisindan deyim yerindeyse bir doniim noktasini ifade etmektedir. Neredeyse tim mali
kayitlarinin gayrimiislimler tarafindan yabanci dillerde tutulan bir devletin bu ¢ikmazi

agsmasinin degeri ve 6nemi takdir edilebilir bir durum olsa gerektir.

Stiphesiz Emevilerin en biiyiik icraatlarindan biri olan Ta ‘ribu’d-Devavin
gayrimiislim istihdami agisindan da bir kirilma noktasi niteligindedir. Zira divanlarin
Arapcaya nakledilmesi Arapgayr bilmeyen bir ¢ok gayrimiislim Katibin
memurlugunun sonlanmasi anlamina gelmektedir. Ta‘ribten sonra artik bu kadrolarda

gayrimislimler ile beraber Miisliimanlar da gérevler almaya baglamiglardir.

Divanlarin Arapga disindaki dillerde tutuluyor olmasi onemli riskler
tagimaktaydi. Zira kimi zaman kayitlarda kasti yanlislar ve ¢arpitmalar olabiliyordu.
Aslinda bu istismar ilk Emevi Halifesi Muaviye zamanindan beri mevcuttu. Hatta
Halifenin bunun igin Divanu 'l Hatem’1 kurarak sicillere ancak miihiirlenmis belgelerin
alinmasim sagladig1 belirtilmektedir.?? Boylelikle harag divanlarinda kontroliin

saglanabilmesi i¢in ayr1 bir divan kurulmus oluyordu.

199 Hayri Sit Siikr, “Miisaveretii Ehli’z-Zimme”, 294, 300.

* Ta‘ribu’d-Devéavin ifadesi, Emevi devlet divanlarinin yazildigi RGmca, Farsca ve Kiptice gibi mahalli
dillerden Arapcaya nakledilmesini ifade etmektedir.

200 Adevi, el-Umeviyyin ve’l-Bizantiyyin, 237; Ayrica Divanu’l Hdtem’i ilk kuran bilgisi icin bk.
Cehsiyari, Kitdabu’I-Vuzerd, 60.
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Hz. Omer déneminde kuruldugu belirtilen, cihada katilan askerlerin isimleri ve

atiyyelerinin kaydedildigi Divdnu I-Cund?®

insasindan beri dili Arapca olan bir
divandir.?’? Diger medeniyetlerden alinan Divdnu I-Hardc 'm dili ise S4m’da R{mca,
Irak’ta Farsca ve Misir’da Kiptice idi.?® Aslinda divan dillerinin mahalli dillerde
devam ettirilmesi Emeviler déneminden degil, bizzat Hz. Omer déneminden kalan bir
uygulamaydi. S6z gelimi Irak divanlar1 Hz. Omer déneminden itibaren Farsca

tutulmaktaydi.2%4

Divanlarin Arapcaya nakledilmesi hadisesi icin farkli sebepler zikredilmistir.
Buna gore, isi agirdan alarak makamini istismar eden gayrimiislim katiplerden
kurtulmak amaciyla ta‘rib karariin alinmasi, yahut miirekkebi tikenen ve yazmak icin
su bulamayan gayrimuslim Katibin divite bevlettigi haberinin Halife Abdiilmelik’in
kulagina gitmesi ve Halifenin bu ¢irkin fiil tizerine 81/700 senesinde artik divanlarin
Arapcaya nakledilmesini emretmesi gibi farkli gerekceler nakledilmistir.?>> Dogrusu
gayrimislim katibin hokkaya bevletmesi sebebiyle divanlarin Arapgaya nakledilmesi
basit bir gerekge gibi gériinmektedir.?%® Kaynaklarda gecen bu rivayet dogru olsa bile,
ta‘rib faaliyetinin esas sebebi olmamalidir.?’” Oteden beri gayrimiislim Katiplerin
tasallutundan kurtulmak isteyen Halife Abdulmelik agisindan bu davranislar bardagi
tagiran son damla olmustur. Nitekim ta‘rib ehli zimmenin devlet islerindeki etkilerini

asgari diizeye indirmistir.

201 Kettantd, et-Terdtibu 'I-Idariyye, 1: 200.

22 Cehsiyari, Kitabu’I-Vuzera, 78; Salah Hasan, en-Nizdamu I-Idari, 413; Kazicy, Islam Medeniyeti ve
Muesseseleri Tarihi, 175. Mantran, Mans(r b. Sercin’un maliye isleri disinda askerlerin ve maaglarinin
kaydinim tutuldugu Divanu’l-Ceys’te iist diizey gorevler yiiriittiigii ifade etmistir. Bk. Mantran, Isldamin
Yayilis Tarihi, 112. Ayrica Ibn Abdilhakem de Divanu'l-Cund’dan sorumlu olan bir gayrimiislimim
ismini vermektedir. BKk. ibn Abdilhakem, Futithu Misr ve’l-Magrib, 1: 141; Buseyne b. Huseyn, ed-
Devletii’l-Umeviyye, 37. Cagdas arastirmaci Muhammed Siiheyl Takkds, Divanu’l-Cund’un
kurulugsundan beri dilinin Arap¢a olmasi sebebiyle, burada gayrimiislim istihdamina ihtiyag
durulmadigimn belirtmistir. Takk(s’un yaklasimi makul olsa da, zaman zaman bu divanda da
gayrimuislim istihdami oldugu anlagilmaktadir. Takk{s’un yorumu igin bk. Takk{s, Tdrihu d-Devieti’l-
Umeviyye, 99.

203 Muhammed el-Hudarfbek, ed-Devietii’l-Umeviyye, thk. Muhammed el-Osmani, (Beyrit: Daru’l-
Kalem, 1986), 567; Abdulaziz ed-Diri, “Divan”, 9: 378; Tritton, non-Muslim Subjects, 19.

204 Sibli, Hz. Omer ve Devlet Idaresi, 2: 67-68; Buseyne b. Huseyn, ed-Devletii ’I-Umeviyye, 32.

205 BelazOrt, Futihu 'I-Buldan, 271; Cehsiyari, Kitabu I-Vuzerd, 81; Ebubekir Muhammed b. Yahya es-
SQIT (6.335/946), Edebii’l-Kuttab, thk. Muhammed Behcet el-Eseri, (Kahire: el-Matbaatu’s-Selefiyye,
h.1341), 192-193; ibn Nedim, Fihrist, 380; Erkogoglu, Abdiilmelik b. Mervan ve Dénemi, 376; Y(iksel,
Emeviler Doneminde Hristiyanlar, 191.

206 Erkogoglu, Abdiilmelik b. Mervan ve Donemi, 376.

27 Hitti de ta‘rib’in basit ve tesadiifi gerekgelere dayanmadigini ifade etmistir. Ancak ona gore ta‘rib’in
temel sebebi devletin gayrimiislim katipleri Islimlastirma politikasindan kaynaklanmistir. Fakat bu
iddia pek tutarli goriinmemektedir. Zira ta‘ribten sonra da Arapgayir bilen gayrimiislim katipler
gorevlerine devam ettirilmistir. Hatta bunu Hitti de aktarmaktadir. Hitti’nin yorumu i¢in bk. Siyasal ve
Kiltirel Islagm Tarihi, 2: 343.
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Ote yandan cizye ve harag gelirlerinin kaydinin tutuldugu Harag¢ divaninin
dilinin  Emevilerin hakim oldugu bolgelerde farklilik gostermesi mali isleyis
anlaminda bazi problemlere sebep olmaktaydi.??® Bu sebeple divan kayitlarmi tek bir
dilde tutmak zaruri bir hale gelmisti. Esasen ta‘ribden s6z edilecekse zaten harac
divanindan baslamak gerecekti. Zira devletin temeli maliyeye dayanmaktayd:.?%
Halife Abdiilmelik’in kullanilan paralart ta‘rib etmesi de ayni sekilde ekonomide
birligi saglama ve bagimliliktan kurtulma sebeplerine mebni bir faaliyet olarak

yorumlanmustir. 1

Yasuf el-iss’e gore, Abdiilmelik Arapliga verdigi 6nemle ve Arap dilindeki
hassasiyeti ve miimtazligiyla bilinen bir kimseydi. Onun devlette Araplik vurgusunu
artirma isteginin ve Arapgaya olan meylinin devlet divanlarinin Arapcaya nakli
konusunda fikrini etkilemis olmasi da muhtemeldir.?** Buna gére, Abdulmelik hem
kitabet isini adeta tekellerinde bulunduran gayrimiislim katiplerin devlet islerindeki
etkin havasindan kurtulmak ve hem de devletin Arap-islam kimligini giiglendirmek
icin ta‘rib’e karar vermis olmalidir. Nitekim ta‘rib ile birlikte ehli zimmenin etkisinin
onemli dlgiide kirldig1 ifade edilmistir.?*? Halife Abdiilmelik yénetimin tiim islerinde
tek hakim olmak istemekteydi. Fakat divan kayitlarinin kendisinin bilmedigi bir dilde
tutuluyor olmasi onun bu arzusunun 6niinde 6nemli bir engeldi. Ta‘rib konusunda onu
harekete geciren onemli faktorlerden biri de bu engeli ortadan kaldirmaya matuftur.
Araplik ruhundan etkilenen Irak Valisi Haccac da daha 6ncesinde Irak boélgesinde

Farsca tutulan divan kayitlarini ta‘rib etmistir.?*®

Ta‘ribten sonra bu siirecte artik Araplar yabanci isimleri telaffuz etmeye

basladilar. Fethettikleri bolgelerin yabanci isimlerine kendi dillerinde karsiliklar

trettiler. Boylelikle birgok yabanci kelimenin artik Arapgada karsiligi olusuyordu.?4

Bu anlamda ta‘ribin Arapcanin gelisime de katki sagladigi belirtilmesi gereken bir

husustur.?®

208 Takkis, Tarihu’d-Devleti’l-Umeviyye, 99.

209 Wellhausen, Arap Devleti ve Suk(tu, 103.

210 Takkis, Tarihu’d-Devleti’l-Umeviyye, 100.

211y (suf el-Iss, ed-Devietii’I-Umeviyye, 231.

22 Hallak, Ta 'ribu’n-Nukiid ve’d-Devavin, 201-202; Buseyne b. Huseyn, ed-Devletii’I-Umeviyye, 15.
213 Buseyne b. Huseyn, ed-Devletii’I-Umeviyye, 33.

24 y(isuf el-Iss, ed-Devletii’I-Umeviyye, 232.

215 Hallak, Ta ribu 'n-Nukid ve d-Devavin, 190.
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Irak divanlar1 78/697 senesinde Haccac b. Yusuf onciiliigiinde, Sam divanlari,
Halife Abdiilmelik b. Mervan’in emriyle 81/700 senesinde, Misir’da 87/706 yilinda
Vali Abdullah b. Abdilmelik kontrolinde ve Horasan bdlgesinde 124/742 senesinde
Halife Hisam b. Abdiilmelik déneminde ta‘rib edilmistir.?'® Boylelikle, zikrettigimiz
bu dort bdlgenin ta‘rib faaliyeti yaklasik 46 sene siirmiistiir.?!’ Divanlarin ilk defa
Arapcaya nakledildigi Halife Abdiilmelik b. Mervan doneminde ayrica o zamana
kadar tedaviilde olup kullanilan dirhem ve dinarlar da artik Arapga darbedilmeye

baslanmustir.?'8

Sam divanlarinin ta‘ribinde Siileyman b. Sa‘d’in roliine de burada deginmek
gerekmektedir. Rivayete gore, 81/700 senesinde Abdulmelik b. Mervan divite
bevleden gayrimiislim katibin bu davramigim duyunca Siileyman b. Sa‘d’a?!® Rimca
tutulan divanlar1 bir sene icerisinde ta‘rib etmesi durumunda kendisine Urdiin’iin bir
yillik haracini1 vadetmistir. Bir sene heniiz dolmadan buna muvaffak olan Suleyman b.
Sad, Halifenin kendisine vaadi geregince Urdiin’iin hara¢ amili olarak atanmustir.
Bunun Uzerine Muaviye doneminden itibaren yaklagik 40 sene Rim divanlarinin
sorumlusu olan Sercdn ailesinin son memuru Serclin b. Mansir arkadaslarina bagka

bir is bulmalarini zira artik kendilerine ihtiya¢ kalmadigim belirtmistir.?2°

Farsca tutulan Irak divanlar1 da Irak valisi Haccac tarafindan Salih b.

Abdurrahman’a ta‘rib ettirilmistir. Salih, valinin kendisine verdigi siire zarfinda Irak

216 Takiyuddin Ahmed b. Ali el-Makrizi (6.845/1442), el-Mevdiz ve’I-I'tibar bi Zikri’l-Hitat ve l-Asar,
thk. Muhammed Zeynhum — Mediha Serkavi, (Kéahire: Mektebetu Madbouly, 1998), 1: 282; Abdulaziz
ed-Dard, “Divan”, 9: 378; Tritton, non-Muslim Subjects, 19; Sezgin, Isldm da Bilim ve Teknik, 1: 3;
Erkocoglu, Abdulmelik b. Mervan ve Dénemi, 380. Ayrica Halife Abdiilmelik’in Misir valisi olan
kardesi Abdulaziz b. Mervan’nin da kendi zamanina kadar Kiptice tutulan divan kayitlarini ta‘rib ettigi
aktarilmistir. Ebu’l-Abbas Ahmed el-Kalkasandi (6.821/1418), Subhu’l-A ‘sa fi Sinadti’l-Insd, (Beyrit:
Daruw’l-Kutubi’l-Ilmiyye, ts, el-Mektebetu’s-Samile baskisi), 1: 482; Yiiksel, Emeviler Déneminde
Hristiyanlar, 192.

27 Aykag, Abbdsi Devleti’nin Ilk Dénemi Idari Teskildtinda Divanlar, 127.

218 bnii’1-Esir, el-Kamil, 4: 240; Kiird Ali, Hitatu’s-Sam, 1: 121; YGsuf el-Iss, ed-Devietii’I-Umeviyye,
231.

219 Siileyman b. Sad’in Muaviye’ye de katiplik yaptig1 belirtilmistir. Kudaa kabilesinin bir kolu olan
Huseyn’in mevlas: idi. Abdiilmelik b. Mervan, Siileyman b. Abdiilmelik ve Omer b. Abdiilaziz’in
katibiydi. Urdiin halkindan olup divam1 Riimcadan Arapgaya ceviren ilk kisidir. Halife b. Hayyat
(6.240/854), Tarih, 2. Baski, thk: Ekrem Ziya’ el-Omeri, (Riyad: Daru Taybe, 1985), 299. Halife b.
Hayyét Siileyman’m $am divanlarim ta‘rib etmesini Sercin’un dlimiinden sonradan tstlenmis gibi
anlatmaktadir. Fakat Sercin b. Mansir heniiz hayatta iken Siileyman’in divanlarin ta‘ribini iistlenmistir.
Bk. a.y ; Cehsiyari, Kitdbu’l-Vuzera, 62.

220 Belaz(ri, Futihu’l-Buldan, 271; SOIT, Edebii’l-Kuttab, 192; Erkogoglu, Abdilmelik b. Mervan ve
Donemi, 378. Ayrica ta‘rib’in kesin tarihi konusunda ihtilaf oldugu da ifade edilmistir. Bk. Seyho,
Vuzerdu 'n-Nasraniyye, 74.
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divanlarin tamamin1 Arapgaya nakletmistir.??! Rivayete gore Irak divanlari konusunda
Musliman katip Salih b. Abdurrahman ile Irak divanlarinin sorumlusu Zadan Ferr(h
tartismig, Zadan sadece kendisinin divan kayitlari isini becerebilecegini iddia etmistir.
Salih ise isterse tiim hesaplar1 Arapgaya nakledebilecegini sOylemistir. Zadan
Ferrih’un Ibnii’l-Es‘as isyaninda Glmesi iizerine Salih, Zadan Ferrih’tan bosalan
makama getirilmis ve Vali Haccac’in emri iizerine Irak divanlarimi Arapgaya
aktarmistir. Vergi kayitlarim1 Arapcga tutamayacak olan Fars kokenli Katipler de
kendilerine baska bir gecim yolu aramak durumunda kalmislardir.??? Bu arada
belirtmek gerekmektedir ki ‘divanlarin Arapgaya nakledilmesinin Ibnii’l-Es‘as isyan
sirasinda oldukca zor oldugu, bu sebeple muhtemelen isyandan sonra ortalik yatisip
uygun sartlar olusunca hayata gegirildigi’ yorumu burada zikredilmelidir.??
Abdiilmelik b. Mervan’in 86/705 yilinda vefat ettiginde toplamda 21 senelik
hilafeti’** donemindeki en dénemli icraatlarindan biri olan ta‘ribin Halifeyi basarili
kilan etkenlerden oldugu belirtilmelidir.?® Abdiilmelik ta‘rib faaliyetleri sirasinda
cizye verecek kimselerin isimleri, bolgeleri ve sahip olduklarinin da kayit altina
alinmasin1 emretmisti. BOylece ta‘ribten sonraki yeni kayitlar bodlgenin sosyo-
ekonomik yapisim1 da ortaya koyacak sekilde tuulmaya baslanmistir.??®® Aslinda
ta‘ribin plansiz bir sekilde yapilmasi sebebiyle bazi agilardan eksik oldugu elestirisi
de yapilmistir.??” Ancak neticede Emevilerin ilk etapta Bizansin kokli devlet
tecriibesinden istifadesi, gerekli sartlar saglaninca da devlet kayitlarin1 Arapcaya

nakletmeleri son derece basarili bir siyaseti ifade etmektedir.??®

221 BelazGrl, Futihu 'I-Buldan, 422; Kettand, et-Terdtibu I-Idariyye, 1: 202. Divan kayitlarini ta‘rib eden
kisinin de gayr1 Arap olmas1 ayrica kayda deger bir husustur. Yorum i¢in bk. Erkocoglu, Abdulmelik b.
Mervén ve Donemi, 377.

222 Bir diger rivayete gore Irak divanlarinin ta‘ribi Zad4n heniiz hayatta iken gergeklesmistir. Hatta tiim
divanlarin Salih tarafindan ¢evrildigini goren Zadan, diger katip arkadaslarina iizlintii icerisinde, bagka
bir ge¢im yolu bulmalarini, zira artik kendilerine ihtiyag kalmadigini belirtmistir. Bu konuda her iki
rivayet igin de bk. Bel&zdri, Futlhu’l-Buldan, 421; Cehsiyari, Kitdbu'l-Vuzerd, 79; Erkogoglu,
Abdiilmelik b. Mervan ve Dénemi, 377; Buseyne b. Huseyn, ed-Devletii I-Umeviyye, 33.

223 Erkogoglu, Abdiilmelik b. Mervan ve Donemi, 379. Irak divanlarinim ta‘ribi konusunda Cehsiyari ve
Belazhri farkl tarihler vermektedir. Buna gore ilk olarak Haccac 78/697 senesinde Salih’e divanlar
Arapgaya ¢evirmesini emretmistir. Cehsiyari, Kitabu I-Vuzera, 79. Belaziri ise Zadan’mn Tbnii’1-Es’as
isyaninda O6lmesinden sonra divanlarin nakledildigini ifade eder. Belaz0rl, Futihu’l-Buldan, 472.
Cagdas arastirmacilardan Buseyne b. Huseyn, Belaziri’nin verdigi tarihin daha isabetli oldugunu
belirtmektedir. Buseyne b. Huseyn, ed-Devletii’I-Umeviyye, 32.

224 [bn Sa’d, Tabakat, 7: 232.

225 Y (isuf el-Iss, ed-Devietii’I-Umeviyye, 231; Takkds, Tarihu 'd-Devleti’l-Umeviyye, 98.

226 Y (isuf el-Iss, ed-Devietii’I-Umeviyye, 233.

227 {smail Ali, Tarthu Biladi’s-Sam, 351.

228 Adevi, el-Umeviyyiin ve I-Bizantiyyiin, 238.
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Ta‘ribin Sam divanlari ile sinirl kalmasini istemeyen Halife Abdiilmelik diger
bolgelerde de ta‘tibi emretmis,??® fakat omrii buna vefa etmeyen Halifenin emri, oglu
Velid doneminde gerceklesmistir. Misir divanlari, 87/706 senesinde Halife Velid b.
Abdiilmelik’in Misir valisi Abdullah b. Abdiilmelik tarafindan Kipticeden Arapcaya
nakledilmistir.2° Vali Abdullah bu c¢alisma icin Ibn Yerbd‘ el-Fizari’yi
gorevlendirmistir.?%!

Misir divanlarinin Sam ve Irak divanlarina gore nispeten biraz daha geg ta‘rib
edildigi ifade edilmelidir. Hatta dyle ki bazi belgelerden hareketle, bir koye ait divan
kayitlarinin 200/815-816 senesine kadar bile Kiptice tutuldugu belirtilmistir.2*? Muasir
aragtirmacilardan Hassan Halldk’a gore Misir bolgesinin sakinleri Sam ve Irak
bolgelerinin sakinleri gibi Arap olmadigi icin gecikme yasanmistir.?®® Misir
divanlarinin ta‘ribi geciktigi i¢in halihazirda ¢alisan gayr1 Arap katipler islerine devam

edebilmek i¢in Arapcay1 6grenmeye calismislardir.?*

Horasan divanlar1 da Hisam b. Abdulmelik doneminde ta‘rib edilebilmistir.?*®

Bu bolgenin divan kayitlari Ishak b. Tuleyk tarafindan Farscadan Arapgaya
cevrilmistir.?®® Tritton, Isfahan sehrinin vergi kayitlarinda Arapganin islerlik
kazanmasinin ise ancak Ebd Miuslim (0. 137/755) zamaninda gergeklestigini
belirtmistir.>>” Horasan divanlarmin ta‘ribinin ge¢ tamamlanmis olmas1 da bolge
halkinin konustugu dilin Fars¢a olmasindan kaynaklanmaktadir. Ayrica MecUsilik
inancinin dili olan Farsca yerine yazi dili olarak Arapcanin yerlesmesi de ilk asamada
pek mumkin olmamustir. Irak bolgesi digindaki Fars bolgelerinde kayitlarin Abbasiler

238

donemine kadar Fars¢a tutulmaya devam edildigi belirtilmistir. Horasan

divanlarinin ta‘ribinden sonra bolge valisi Yusuf b. Amr’in, Nasr b. Seyyar’a islerinde

229 Y (suf el-Iss, ed-Devletii’I-Umeviyye, 233.

230 EpG Omer Muhammed b. Yasuf el-Kindi (6.350/961), Kitdbu’l-Vulat ve Kitabu’I-Kudat, thk:
Rhuvon Guest, (Beyrit: el-Aba el-Yestiyyin, 1908), 59; Makrizi, el-Mevaiz, 1: 282; Buseyne b.
Huseyn, ed-Devletii'I-Umeviyye, 36.

281 Kindi, Kitabu I-Vuldt ve Kitabu’I-Kudat, 59; Hudaribek, ed-Devletii’I-Umeviyye, 568.

232 Hallak, Ta ribu’n-Nukiid ve’d-Devavin, 193. Tritton aynmi konuda 253/867 tarihini vermektedir.
Tritton, non-Muslim Subjects, 19.

238 Hallak, Ta ribu 'n-Nukiid ve ’d-Devéavin, 191.

234 fsmail Ali, TArihu Biladi’s-Sam, 351.

2% Yigit, Emeviler, 109.

236 Cehgiyard, Kitdbu'I-Vuzerd, 115; Hallak, Ta ribu 'n-Nukiid ve 'd-Devavin, 188; Buseyne b. Huseyn,
ed-Devletii’I-Umeviyye, 35.

237 Tritton, non-Muslim Subjects, 19.

238 Hallak, Ta ribu’n-Nukld ve ‘d-Devavin, 188.
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ve katiplik gorevlerinde miisrik hi¢ kimseyi istthdam etmemesini emrettigi

aktarilmistir.2%

Ta‘rib hig sliphesiz kolay bir is degildi. Zira bu is i¢in harac ve cizyeye tabi
bolge, arazi ve sahis isimlerinin bilinmesi -ki bunlar Arap¢ada olmayan yabanci
isimlerdi-, kayitlarin tutuldugu dili ve Arapgayi iyi bilen giivenilir yeterli katip
personelin olmasi ve vergi miktarlarin dogru bigimde ¢evrilmesi gerekmekteydi.
Ustelik hara¢ miktarin1 ifade eden rakamlar heniiz Arapcayla ifade edebilecek

olceklerden cok daha bilyiiktii. 24

Halife Abdiilmelik’in ta‘rib gorevini basarili sekilde icra etmesi i¢in Stleyman
b. Sad’a Urdiin haracinin yaklasik 180.000 dinara mukabil olan®*! bir yillik gelirini -
deyim yerindeyse- hi¢ diisiinmeden bagislamasi isin 6nemini gostermesi agisindan
onemlidir. Ayrica Zadan Ferrih’un oglu Merdansah Salih’e ta‘ribi yapmamasi i¢in
100.000 dirhem teklif etmis fakat Salih reddetmistir. Merdansah sinirinden “Senin
Farscay1 ortadan kaldirdigin gibi Allah da senin soyunu kurutsun.” demekten kendini
alamamustir.?*? Ayn1 sekilde Merdansah’in teklif ettigi devasa miktar ve bunun Salih
tarafindan reddedilmesi tizerine yasadig1 ¢okiintii kayda degerdir. Ta‘ribin 6nemini
gostermesi agisindan Mervan b. Muhammed’in katibi Abdiilhamid b. Yahya ‘Salih ne
kadar da blyuk bir adam, onun katipler zerindeki litfu cok buylktir.” dedigi
aktarilmigtir. Zira bundan sonra Arap katipler devletin en st diizey memuriyetlerine

gelebilmislerdir.?*3

Ta‘ribin temel gayesi, devlet i¢in stratejik anlamda son derece 6nem arz eden
bir alan1 gayrimiislimlerin -deyim yerindeyse- tekelinden kurtarmaktir. Yoksa ta‘ribin
gayrimislim Katiplerin tamaminin isine sonlandirdigi anlagilmamalidir. Sadece
Arapca zorunlu hale getirilmistir.?** Nitekim ta‘ribden sonra Arapca bilen
gayrimiislim memurlar gérevlerine devam ettirilmislerdir.?*> Zira devlet divanlarinda

katip olarak gorev almanin tek 6l¢iitii divanlarin dilini bilmek degildi. Ayrica divan

239 Hallak, Ta ribu 'n-Nukid ve d-Devévin, 188.

240 y(isuf el-Iss, ed-Devletii’I-Umeviyye, 232.

241 Y (suf el-Iss, ed-Devletii’I-Umeviyye, 233.

242 Belazart, Futithu’I-Buldan, 422; Hallak, Ta 'ribu 'n-Nukid ve’d-Devavin, 189.

243 Belazart, Futihu’I-Buldan, 422; Hallak, Ta 'ribu 'n-Nukid ve’d-Devavin, 190.

244 Hammas, “Emeviler Déneminde Mevali ve Zimmilerin Idaredeki Rolii”, 185; Erkocoglu,
Abdulmelik b. Mervan ve Dénemi, 379; Yuksel, Emeviler Déneminde Hristiyanlar, 162; Serif, Ahvalu
Gayri’l-Muslimin, 80; Hayri Sit Siikr, “Miisaveretii Ehli’z-Zimme”, 296.

245 Hitti, Siyasal ve Kiltiirel Islam Tarihi, 2: 343; Wellhausen, Arap Devleti ve Sukitu, 103-104; Kara,
Mec(stler, 199.
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kayitlarinin hangi usullere gore tutuldugunu da bilmek gerekmekteydi. O sirada
Mduslimanlarin heniiz bu kadar tecriibeli personeli yoktu. Ta‘ribten sonra islerini
kaybetmek istemeyen baz1 gayrimiislim Katiplerin de yeni duruma ayak uydurmaya
calistigii belirtmek gerekmektedir.?*® Wellhausen, divanlarm ta‘ribinden sonra da
Grek ve Fars tarzinin ayni sekilde devam ettirildigini ve rakamlarin aynen
kullanilmaya devam etmesi sebebiyle noterlik gérevinin de Rim katiplerde kalmaya
devam ettigini Theophanes’ten nakletmistir.*’

Neticede ta‘rib faaliyeti ile gayrimiislimlerin devlet islerindeki etkileri kirilmus,
hegemonik iistiinliikleri ortadan kalkmustir.?*® Devlet biirokrasisindeki Araplik
vurgusu artmistir. Emevilerin Miisliimanlar vatandaglarina da yeni bir is sahasi
acilmistir.?*® Ayrica ta‘ribin ilmi alanda da katki sagladig: belirtilmesi gereken bir
husustur. Zira ta‘rib faaliyeti aslinda devlet eliyle yapilan ilk diizenli tercime hareketi
niteligindedir.?®® Hatta dyle ki bu faaliyet terciimelerin 6niinii agmis, sonraki siirecte
Yunancadan, Kipticeden, Farscadan ve Hintgeden tercimeler yapilmistir. Halid b.
Yezid’in yaptig1 ve yaptirdigi terclimeler de ayn1 donemdedir. Ta‘rib ile yabanci diller
eski 6nemini koruyamamis, Arapca tiim yazigmalarda resmi dil olmasi sebebiyle, diger
bir ifadeyle yaz1 dili haline gelmesi sebebiyle hem daha iyi gelismis hem de dnem
kazanmistir.”®! Ta‘rib ayn1 zamanda Miisliimanlar igerisinde bircok terciimanm da
yetismesini saglamistir,2>2

Halife Abdiilmelik b. Mervan’in devlet divanlar1 diginda parayi da ta‘rib etmesi
biyik bir devrim olarak mulahaza edilmektedir. Zira Islamin dogusundan bu yana ilk
defa tamamen bir yabanci paradan tam bagimsiz sekilde Arapga para basilmistir.?>
Zira paranin ta‘ribi Emevi ekonomisinde de Arapcay: hakim hale getirmistir. Halifeler

artik tiim gelirleri net bicimde kendi dilinde okuyup anliyor ve yorumlayabiliyordu.?>*

246 Duman, Emeviler Déneminde Sosyal Hayat, 10.

247 Wellhausen, Arap Devleti ve Suk(tu, 104.

248 K azic1, Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, 175; Erkogoglu, Abdiilmelik b. Mervan ve Dénemi,
380.

249 ysuf el-Iss, ed-Devietii’I-Umeviyye, 233-234; Salah Hasan, en-Nizdmu I-Idari, 164; Buseyne b.
Huseyn, ed-Devletii'I-Umeviyye, 35.

20 Erkogoglu, Abdiilmelik b. Mervan ve Donemi, 380.

1Y (suf el-Tss, ed-Devletii’I-Umeviyye, 231; Hallak, Ta 'ribu 'n-Nukiid ve 'd-Devavin, 202; Halid Y Gsuf
Salih, “Hareketu’t-Terceme fi Biladi’s-Sam fi Asri’l-Umevi”, Mecelletu Ebhdsi Kulliyeti’t-Terbiyeti’l-
Esasiyye, 11/1 (Musul, 2011), 239; Kazic1, Isldm Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, 175.

252 Fazil Halil Ibrahim, “Emeviler Déneminde Terciime Faaliyetleri ve ilmi Gelismelerin Oncii
Hareketleri”, trc. Ahmet Aslan, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/7 (Haziran 2001), 183.
253 Buseyne b. Huseyn, ed-Devletii 'I-Umeviyye, 240. Abdulmelik b. Mervan Bizans ve [ran’in paralarim
tedaviilden kaldirip kendi paralarini basma fikrini Halid b. Yezid’ten almistir. Bk. Belazdri, Futlhu /-
Buldéan, 336; Senel, Emeviler Déneminde Tercime Faaliyetleri, 47.

24 Yy (suf el-Iss, ed-Devletii’I-Umeviyye, 234.
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Divan dillerinin fethedilen bolgeler de dahil olmak tizere Arapca olmasi,
yabanct memurlarin degisimi anlamima geldigi i¢cin Arapcanin diger fethedilen
iilkelerde yayilmasina hatta dyle ki Islam’m yayilmasina olumlu katk1 saglamistir. Zira
Arapca Islamiyetin ve Kuran’m dili idi.?®

Emeviler Déneminde ta‘ribin tamamlanmasi ve devlet idaresinin Bizanslardan
ve Farslardan alinarak diizenlenen kurumlar neticesinde son derece oturmus bir
sisteme kavustugu belirtilebilir. Hatta 6yle ki Abbasiler zamaninda bile y6netim
sistemi anlammda Emevilere borglu olundugunu belirtilmistir.?®® Ta‘rib devlet

yonetimini giiclendirmis, devlet islerinde biiyiik oranda birlik saglanmigtir.?’

2.5. Gayrimuslimler ve Istihdam Edildikleri Alanlar

[k dénem islam toplumunda okuma yazma bilenler daha ¢ok vahiy katipligi
yapmalar1 sebebiyle okuma-yazma O6gretmede Miisliiman olmayanlardan yardim
alimmstir. Ayrica Bedir’deki miisrik esirlerinin okuma-yazma 6gretmesi karsiliginda
serbest birakilmas teklif edilmis ve uygulanmstir.?>® Ote taraftan Hz. Peygamber
(sav) doneminde ihtiya¢ s6z konusu olmadigi i¢in devlet kademlerinde kurumsal
anlamda gayrimiislim istihdami olmamistir.>® Gayrimiislimlerden gesitli sekillerde
istifade etme ise hem Hz. Peygamber (sav) doneminde hem de Hulefa-yi Rasidin
doneminde olmustur.?®

Emeviler doneminde ilk olarak Muaviye Sam’da ¢ogunlugun Hristiyanlar
oldugunu, katiplerin, devlet gorevlilerinin,  hekimlerin,  zanaatkarlarin
gayrimiislimlerden oldugunu goriince, iyi bir yonetim i¢in bunlardan miistagni
kalamayacagimni anlamis ve bunlardan uygun ve gerekli gordiglini cesitli
pozisyonlarda gérevlendirmistir.?? Devletinin maslahat1 i¢in bunlarin gayrimiislim

olmasmi asla 6nemsememistir.?5? 80/699-700 senesinde Irak Valisi Haccac Halife

255 Takkis, Tdarihu d-Devleti’l-Umeviyye, 99.

256 Hallak, Ta ribu 'n-Nukiid ve ’d-Devéavin, 203.

27 Erkogoglu, Abdiilmelik b. Mervan ve Donemi, 380.

258 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 2:183; Kazict, Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, 336.

259 Oztiirk, Birarada Yasama Tecriibesi, 321.

260 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 2: 947-948; Eker, Hz. Omer Déneminde Ehl-i kitap ve Tehcir, 99.
261 Hammas, “Emeviler Déneminde Mevali ve Zimmilerin Idaredeki Rolii”, 185; Ozel, “Gayri Miislim”,
13: 422; Yiksel, Emeviler Doneminde Hristiyanlar, 189.

262 Y (isuf el-Iss, ed-Devletii’I-Umeviyye, 138-139; Yiiksel, Emeviler Déneminde Hristiyanlar, 190.
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Abdiilmelik’e yazdigr mektupta edinecegi katip hakkinda “Eger zeki, glvenilir,
Musliman birini almak istiyorsan Muhammed b. Yezid el-Ensdri’yi katip olarak al.”
demekteydi. Anlasilan o ki, Emeviler doneminde farkli makamlarda istihdam edilen
gayrimislimler o kadar artmistir ki, Haccac ideal bir katip i¢in saydigi ozellikler
icerisinde Musluman kelimesini 6zellikle belirtmek istemistir. Buna gore halifenin
gayrimiislim bir katip se¢mesi son derece olagandi. Ustelik sozii edilen bu makam
gayrimuslimleri dil ve tecriibe bilgisinden dolay1 kendilerine ihtiya¢ duyulan harag

divani vb. degil halifenin resmi yazismalar i¢in bizzat yanina alacag1 bir katiptir.25

Hristiyanlardan daha gok Katiplik ve danigmanlik gorevlerinde istifade edilmis,
Yahudilerden ise daha farkli hizmetlerde yararlanilmistir. S6z gelimi Abdulmelik b.
Mervan doneminde para basimi ile ilgili Siimeyr isimli bir Teymali Yahudi resmi
olarak gorevlendirilmistir.?%*

Miisliimanlar ayrica iran, Horasan cografyasini ele gecirdikten sonra tecriibeli
dihkanlar1 da vergi toplama gorevlerinde calistirmislardir.?®® Hatta 6yle ki sonraki
stirecte bu boélgelerdeki divanlarda gorev alan Musliman katipler kim bilir belki de
tiim isi yapan Meciisi katipleri sadece denetlemekle gorevlendirilmisti.®® Dihkanlar
stre¢ icerisinde Musluman fatihlerine yardimci olduklari i¢in Miisliimanlardan
atiyyeler de almistir.?®” Dihkanlarin zaman igerisinde hiikumet efradi olarak casus ya
da gizli gorevli olarak devlete hizmet ettikleri belirtilmistir.2%®

Emevilerden sonra iktidara gecen Abbasiler de birtakim siyasi sebeplerden
dolay1 gayrimiislim istihdamina sicak bakmuislardir.?®® Bu donemde gayrimislim
unsurlar devlet kadrolarinda oldukga artmis bu sebeple zimmf istihdaminin mesrulugu
tartismalar1 sadece fukaha arasinda teorik diizeyde tartisilir olmustur.?”°

Gayrimuslimler genelde Ust diizey yetkiler Miisliimanlarin uhdesinde kalmasi

sarttyla devlet hizmetlerinde gorevler verilse de zaman zaman niifuzlu makamlarda

263 Taberf, Tarth, 6: 414-415; Hammas, es-Sam fi Sadri’l-Islam, 237; Buseyne b. Huseyn, ed-Devletii -
Umeviyye, 19.

264 BelazQrt, Futithu’I-Buldan, 656; Yigit, Emeviler, 167-168.

265 Tai, “el-Cizye ve’l-Muslimine’l-Cudud”, 299; Kara, Mecdsiler, 15. Vergi miktarinin tespitinde de
dihkanlarin roliiniin son derece Onemli oldugu ifade edilmistir. Tai, “el-Cizye ve’l-Muslimine’l-
Cudud”, 300.

266 Buseyne b. Huseyn, ed-Devletii’I-Umeviyye, 36.

267 \/loten, Emevi Devrinde Arab Hakimiyeti, 26.

268 \/loten, Emevi Devrinde Arab Hakimiyeti, 24.

269 Qztiirk, Birarada Yasama Tecriibesi, T1.

210 Sgylemez, “Ilk Dénem Islam Toplumunda Gayrimiislimlerin Yeri”, 113.
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calismislardir.?’* Her ne kadar bir kistm ulema istihdam konusunda olumsuz goriis
belirtse de daha Hulefé-yi Rasidin doneminden itibaren vergi memuru, katip vb.
gorevlerde calistirldiklart goriilmektedir.?’? Neticede karsilikli giiven, ihtiyag, zaruret
ve sahsi niifuz gibi birtakim unsurlarin etkisiyle istihdam tarih boyunca olmustur.
Gayrimiislim istthdaminda Modsliimanlarin temel siyasetini belirlemede etkin
makamlarin harig¢ tutulmas: yeterli gériilmiistiir.?”® Nitekim genel anlamda Enduliis
Emevilerinde, Abbasilerde, Fatimilerde ve diger baz1 Miisliiman devletlerde de birgok

donemde gayrimiislim istihdamindan 6rnekler bulmak mimkiindir.?”

Gayrimuslimlerin istihdam edildikleri alanlara gegmeden 6nce konu ile ilgili
onemli gordiigiimiiz bir agiklamayr yeri gelmisken ifade etmekte fayda goruyoruz.
Emeviler donemindeki devlet adamlari ile ilgili bir makale kaleme alan Salih Ahmed
Ali, degerli tespitlerde bulunmustur. Salih Ahmed’e gore, Emeviler doneminde
istihdam edilen gayrimuslim memurlar ile ilgili, ana kaynaklarda daha ¢ok (st
makamlardaki gayrimislimlerin isimleri gecmektedir. O halde, kaynaklara gecen
gayrimislimlerden daha fazla gayrimiislim, resmi islerde ¢alistirilmis olmalidir. Fakat

isimleri maalesef giiniimiize ulasmamustir.

Emeviler donemi ile ilgili eserlerin, bu dénemden uzun zaman sonra yazilmasit,
bilgileri nakleden Musliman ravilerin daha cok Musliman devlet adamlarin isimlerine
ihtimam gostermesi, isimleri aktaran ve yaziya gegirenlerin hitkumet memurlari degil,
kitap yazma ile ugrasan alimler olmasi1 ve bu alimlerin baska bolgelerde yasayan
kimseler olmast gibi sebepler, bircok gayrimiislim memurun kaynaklara

gecmemesinin ya da eksik ve ¢elisik gegmesine yol agmistir.?”

21 Lewis, Islam Diinyasinda Yahudiler, 65; Algil, “Gayr-i Miislim Haklarmin Islam Tarihine
Yansimalar1”, 14.

272 Giizel, “Birlikte Yasama Tecriibesi: Hulefa-yi Ragidin Ornegi”, 37.

213 Ozel, “Gayri Mislim”, 13: 422,

214 Taberi, Tarih, 7: 21; Oztiirk, Birarada Yasama Tecriibesi, 183; Ismail Hakki Unal v.dgr., Isldim
Kiiltiiriinde Hoggorii, 2. Baski, (Ankara: DIB Yayinlari, 2015), 100-102; Mehmet Ozdemir, Endiiliis
Miisliimanlary Tarihi (Kiiltiir ve Medeniyet) (Ankara: TDV Yayinlari, 2016) 27; Adigiizel, “Birlikte
Yasama Tecriibesi”, 110-113.

275 Konu ile detayli bilgi i¢in bk. Salih Ahmed Ali, Muvazzafi Biladi’Sam-Sam fi Asri’l-Umevi, el-
Cdami ‘atii’I-Emerikiyye ( fi Beyr(t), Mecelletu’l-Ebhas, 19/1 (Mart 1966): 44-80.
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2.5.1. Divanlarda Istihdam Edilen Gayrimiislimler

Divan devlet isleri ile ilgili herhangi bir birimin tiim islerinin bir araya
toplandig1 en yiiksek idari makam olarak tanimlanabilir.?’® Divanlar giiniimiizdeki
bakanliklara da benzetilmistir.?’’ Farsca olan divan kelimesinin,?® Farslarda divan
kayitlarint tutanlarin islerinde olduk¢a hézik, uyanik olmalar1 sebebiyle deli
anlamindaki divane kelimesiyle tesmiye edilmelerinden geldigi rivayet edilmistir. Bu
kelimenin daha sonra ‘kayitlar1 tutan kimselerin g¢alistigi yer’ anlaminda zaman

icerisinde divan kelimesine doniistiigii ifade edilmistir.2’

Islam tarihinde ilk divan kuran halife oldugu belirtilen Hz. Omer?®® déneminde
ilk tedvin (divan kurma) ile Sali (6.335/946), ilgili iki temel rivayetin oldugunu
bildirmistir. Ilk rivayete gore Bahreyn’den gelen ¢ok miktarda malin Miisliimanlar
arasinda taksimi i¢in Hz. Ebubekir tarafindan divan kurulmustur. Diger bir rivayete
gore ise Hz. Omer zamaninda Ebu Hureyre’nin Bahreyn’den getirdigi 800 bin
dirhemlik malin taksimi i¢in Firuzan isimli kisinin Farslarin divan tutmalarini

belirtmesi iizerine Halife divan kayd: tutmaya karar vermistir.28!

Diger bir ifadeyle Hz. Omer doneminde hazine gelirlerinin artmasiyla bu
mallarin insanlar arasinda adilane dagitilabilmesi icin neseplerine gore bir
diizenlemeye gidilmistir. Halid b. Yezid’in Farslarin divanlar1 gibi divanlar
kurulmasini 6nermesi lizerine bu goriis kabul edilmis ve divanlar olusturulmustur.
Ayrica Hz. Omer doéneminde artan fetihler micahitlerin ganimet gelirlerinin yazil
olarak kayitl hale getirilmesini zorunlu kilmistir. Bu durum(lar) halifeyi divanlarin

kurulmasina sevk etmistir.?8?

Aslinda daha Onceki donemde bazi sahabilerin Hz. Peygamber’in (sav)
sozgelimi Miisliimanlarin niifuslarinin tespiti talimat1 geregince yaptiklart sayim ve

kayit isleri, yontem agisindan divan sisteminin ilk hali olarak yorumlanabilir. Bu

216 Eb{i Ya’la, Ahkamu's-Sultaniyye, 236; Kazic, Isldm Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, 168. Ayrica
detayl bilgi i¢in Bk. Abdulaziz ed-Dard, “Divan”, 9: 377-381.

217 Kazicn, Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, 178.

278 SQIN, Edebii’l-KUttab, 187.

219 Eb( Ya’la, Ahkamu's-Sultaniyye, 237; Makrizi, el-Mevaiz, 1: 262; Abdulaziz ed-Diri, “Divan”, 9:
378. Sibli bu kelimenin gozetlemek anlamindaki Pehlevice “dab” kelimesinden geldigini belirtmistir.
Bk: Sibli, Hz. Omer ve Devlet Idaresi, 2: 140.

280 Taberf, Tarih, 4: 209; Ebl Ya’la, Ahkamu's-Sultaniyye, 237; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, 2: 350.
Kalkasandi, Subhu’l-Asa, 13: 106.

281 ST, Edebii’[-Kittab, 189-190.

282 Salah Hasan, en-Nizdamu 'I-Idar, 336.
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sebeple Hz. Omer déneminde yapilanimn, bu divanlarin gelismis muasir devletlerin

sistemleri esas alinarak daha diizenli hale getirmeye ¢alismak olmustur.?®3

Hz. Omer’in ordu kayitlarin1 diizenli hale getirmek i¢in kurdugu Divanu’l-
Cund’un her ne kadar ilk zamanlarda divan kelimesi ile anilmasa da aslinda divan
gorevini goren bir sicil mahiyetinde oldugu belirtmistir. Emeviler doneminde ise
vilayetlerin blyumesi ve mustakil hale gelmesi divan kelimenin kullanimini
yaygimlastirmistir. 284 Netice itibariyle denilebilir ki divan sistemi heniiz ilk

donemlerde Miisliimanlarin devlet islerinde 6nemli bir kurum olarak ortaya ¢ikmustir.

Emeviler déneminde divanlarin sayilarinin artigi goriilmektedir. S6zgelimi
Divanu'l-Cund askerlerin isimleri, katildiklar1 savaslar ve maaglarinin kaydini tutan
divan, Divanu'l-Hatem belgelerin resmiyet kazanmasi igin ilgili makam tarafindan
miihiirlenmesini saglayan divan, Divanu r-Resail devletin resmi yazigsmalarini yapan
divandir. Diger bir divan olan, Divdnu’l-Berid glinimiizdeki posta teskilatidir.
Konumuz agisindan son derece onem arz eden Divanu'l-Harag ise devletin

gayrimislim vatandaslarindan tahsil ettigi vergilerin kaydinim tutuldugu birimdir.?

Hz. Omer tarafindan Farslarin sistemi esas alinarak kurulmus olan Divanu'l-
Harag fethedilen bolgenin harag vergisine tabi arazinin ytzolgimi, ismi, konulan
hara¢ miktar1 vb. bilgilerin yer aldign kayitlari ifade etmekteydi.?®® Emeviler
déneminde son dercede faal olan bu divanlarin Deyru’l-Cemacim (82/701) savasinda
halk tarafindan atese verilmesinden?®’ dolayi, ne yazik ki devletin divan sistemlerinin
tam olarak nasil isledigini anlamaya engel teskil ettigi belirtilmistir.%

Hz. Omer déneminde tutulmaya baslanan devlet kayitlari, daha sonra Sam,
Misir ve fran’daki kayitlarn divan defterleri seklinde tutulmasiyla devam etmistir.?8°
Hatta denilebilir ki divan kayitlarinin ger¢ek anlamda diizenlenmesi ve islerlik
kazanmasi Emeviler doneminde olmustur. Divanlar Emevilerde hilafet makamindan

sonraki ikinci 6nemli kurum olarak ifade edilebilir.2%

283 fsmail Ali, TArthu Biladi’s-Sam, 353.

284 Salah Hasan, en-Nizdmu 'I-Idari, 341.

285 Hallak, Ta ribu’n-Nukiid ve’d-Devavin, 175; Buseyne b. Huseyn, ed-Devletii'I-Umeviyye, 14.
286 Y (suf el-Iss, ed-Devietii’I-Umeviyye, 231; ismail Ali, Tarthu Biladi’s-Sam, 354.

287 BelazOrf, Futihu’[-Buldan, 381.

28 yigit, “Emeviler-1/2”, 11: 95.

289 Kazicy, Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, 89.

29 Buseyne b. Huseyn, ed-Devletii’I-Umeviyye, 13-14.
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Divanlar, Miisliimanlarin kurdugu ve kayitlarinin da Arapga oldugu merkezi
divanlar, fethettikleri bolgedeki gayrimuslimlerin dilleri tutulan mahalli divanlar
olarak ayrilir. Miisliimanlar mahalli divanlar1 Bizans ve Sasanilerden devraldiklari gibi
sistem ve yontem olarak aynen devam ettirdikleri i¢in gayrimiislim ¢alisanlar1 da
gorevlerine devam ettirmek durumunda kalmislardir.?®! Zira aksi takdirde idari ve mali
isler kendi tabii seyrinde yiirlimeyecekti. Divanlar, zamanla ihtiyaca gore ¢esitlenmis
ve sayica artmistir. Divanlarin, Abbasi veziri Halid b. Bermek’in zamanina kadar
birbiri tizerine ilistirilmis sayfalar halindeyken bu donemde duzenli defterler haline

getirildigi belirtilmistir.2%?

Divinu'r-Reséil’in de, gizli tutulmasi gereken 6nemli yazigsmalarin timi bu
divandan yuritildiigii icin ¢ok dnemli oldugu ifade edilmistir.?®®> Bu sebeple bu
divanda devlet sirlarin1 muhafaza edecek son derece glvenilir katiplerin istihdam
edilmesi 6nem arz etmekteydi.?®* Hatta resail katibi, bir memur olmanin ¢ok &tesinde
siyasi bir sahsiyet olarak miilahaza edilmistir.2*® Bu sebeple bu divanda gayrimislim
katiplerin galistirilmis olmasi pek miimkiin goriinmemektedir. Kaynaklarda bu yonde
bir bilgiye rastlamamis olmamiz bu kanaatimizi guclendirmektedir. Tritton posta
teskilatinda da Miisliimanlarin galistirildigini ifade eder. Zira bu kurumun, devletin

baz1 gizli bilgilerini tasidigim belirtir.2%

Belgelere resmiyet kazandiran divan olan Divanu'l-Hatem’in bizzat Emevilerin
ilk Halifesi Muaviye b. Ebi Siifyan tarafindan kuruldugu aktarilmistir.?®” Ta‘rib
faaliyetini baslatan Halife Abdiilmelik ise kendi doneminde divanlari tasnif etmis,?%
her divanin gorev alanini netlestirmistir. Velid b. Abdulmelik doneminde Divanu’l-
Miistegellat devlet arazilerinin gelirleri ve hilkumet emlakini tescil etmek Uzere
kurulmustur. Omer b. Abdulaziz doneminde de hapishanelerin tanzimi igin divanlar

kuruldugu ifade edilmistir.?*® Ancak bu divanda gayrimiislimlerin gérev alip almadig

21 O’leary, Uliimu’I-YGnan, 191; Tritton, non-Muslim Subjects, 19; Salah Hasan, en-Nizamu I-Idari,
340; Hammas, es-Sdam fi Sadri’l-Islam, 262.

292 Cehsiyari, Kitabu I-Vuzerd, 174; Makrizi, el-Mevaiz, 1: 263; Hammas, es-Sdam fi Sadri’I-Islam, 260.
293 Aykag, Abbdsi Devleti’nin Ilk Donemi Idari Teskilatinda Divanlar, 41-42.

2% Hammas, es-Sam fi Sadri’l-Islam, 236; Ismail Ali, Tarthu Biladi’s-Sam, 355; Sevki Ebd Halil,
Hakeza Yektublne Tarfhend, 116.

29 Buseyne b. Huseyn, ed-Devletii’I-Umeviyye, 21.

2% Tritton, non-Muslims Subjects, 22.

27 Cehsiyari, Kitabu’l-Vuzerd, 60; Halife b. Hayyat, Tarfh, 228; Buseyne b. Huseyn, ed-Devletii 'I-
Umeviyye, 23.

298 fsmail Ali, Tarthu Biladi’s-Sam, 189.

299 fsmail Ali, Tarthu Bilddi’s-Sdam, 19-196.
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konusunda bilgimiz bulunmamaktadir. Divan kayitlarinin biiyiik bir yekn teskil ettigi

ve Emeviler déneminde hesap ilminin de gelismesine katk1 sagladigi aktarilmistir.3%

Divan kayitlarimin devletin isleyisi agisindan son derece 6nemli bir konu
olmasi sebebiyle devletin ileri gelenleri bu konuda hassas davranmiglardir. S6z gelimi
Hisam b. Abdiilmelik’in katipleri konusunda ve divan kayitlarim1 kontrol ederken
gayet ciddi ve hassas oldugu belirtilmistir.*** Ziyad’m da bir giin divan kayitlarinda
bir kelimenin yanlis yazildigin1 gérmesi {izerine hatay1 yapan katibin gérevine derhal

son vermesi bu konudaki ciddiyetini gostermektedir.%

Fethedilen boélgelerde divan kayitlari, burada daha o6nce tutulan divan
kayitlarinin dili kullanilarak Fars¢a, Rimca ve Kiptice tutulmustur.®®® Miislimanlar
kendilerinin kurmadiklar1 divanlarda kayitlar tutacak nitelikli katiplerini dogal olarak
yetistirememislerdi. Esasen bu zaman isteyen bir isti. Bu sebeple Emeviler kendilerine
komsu konumunda olan eski kiiltiirlerin tecriibeli sakinlerini*®* bu alanda istihdam

etmek zorunda kalmislardir.

Emeviler doneminin énemli kurumlarindan biri de Katiplikti. Bu kurum bir
anlamda vezirlik kurumunun goérevlerini yapmaktaydi. Vezirlik makami Abbasiler
zamaninda ihdas edildigi i¢in, Emeviler de ise bu makamin gorevini katipler

yapmaktaydi. Halifenin 6zel katibi neredeyse onun veziri konumundaydi.

Bilindigi iizere katiplik, Hz. Peygamber (sav) zamanina kadar gitmektedir. Hz.
Peygamber’in (sav) katipleri daha ¢ok vahiy katipleri ve davet mektuplarini1 yazan
katipler seklinde idi.>®® Ancak Emeviler doneminde katiplerin sayilari artirilmis ve
gorev alanlar1 da divanlara gore taksim edilmistir. Bunlar reséil katipligi, harag

katipligi, emniyet (surta) katipligi, ordu katipligi ve mahkeme katipligi olarak ifade

300 Stimeyye el-Vafi, et-Ta lim fi’s-Sam, 159.

301 Buseyne b. Huseyn, ed-Devletii I-Umeviyye, 18.

302 Cehsiyari, Kitabu 'I-Vuzera, 61.

303 Makrizi, el-Mevaiz, 1: 282; Yigit, “Emeviler-1/2”, 11: 103; Hallak, Ta 'ribu 'n-Nukid ve 'd-Devavin,
174; Yasuf el-Iss, ed-Devletii’I-Umeviyye, 231; Salah Hasan, en-Nizdmu 'I-Idani, 341; Aykag, Abbasi
Devleti’nin Ik Dénemi Idari Teskildtinda Divdnlar, 125; Atceken, Hisdm b. Abdiilmelik, 31; Buseyne
b. Huseyn, ed-Devietii’I-Umeviyye, 14.

304 Sezgin, Islém’da Bilim ve Teknik, 1: 3.

3% Ornegin Ubey b. K’ab, Zeyd b. Sabit, Osman b. Affan, Surahbil b. Hasene gibi isimler Hz.
Peygamber’in (sav) katiplerine drnek olarak verilebilir. Bk. Belazlri, Ensdbu’l-Esrdf, 2: 193. Ayrica
Muaviye b. Ebi Siifyan’in da Hz. Peygamber’in (sav) vahiy katipi oldugu bilgisi i¢in Bk. Cehsiyari,
Kitdbu’I-Vuzerd, 43; Ebu’l-Kasim Ali b. Hasan Tbn Asékir (6.571/1176), Tarihu Medineti Dimasgk, thk:
Muhibuddin Eb( Said el-Amrevi, (Beyrit: Daru’l-Fikr, 1995), 4: 349.
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edilebilir. Bunlardan en 6nemlisi mektup katipligi idi. Zira Halife bu makama devletin

gizli sirlarm1 muhafaza edecek guvenilir kimseler secerdi.3%

Emevilerde sadece halifenin degil ayn1 zamanda bazi veliahdlarin da katipleri
vardi. Sozgelimi Velid b. Yezid ve Yezid b. Abdulmelik gibi veliahtlerin katipleri
vard1.3% Katiplerin birgogu gayrimiislimden oldugu i¢in Abdiilmelik, Velid ve Hisam
gibi kimi Emevi Halifeleri gayrimislim katiplerin etkinliklerinden kurtulmak
istemiglerse de gayrimiislim istihdami deyim yerindeyse zorunlu olarak devam
etmistir.>® Gayrimiislimler disinda mevaliden de divanlarda gorev alanlar olmustur.
Zira mevali de bu alanlarda Bizans ve Sasani doneminden beri Araplardan daha
tecriibeliydi.>® Hatta daha énce de ifade edildigi iizere divanlarin ta‘ribinde mevalinin
katkis1 yadsinamaz. Zira Abdulmelik b. Mervan’in -daha 6ncesinde vali Haccac’in-
ta‘rib kararinin uygulabilirligi ancak mevaliden olan Salih b. Abdurrahman ve

Siileyman b. Sa’d gibi katiplerin eliyle miimkiin olmustur.3!

Divan kayitlar1 gorevi disinda ayrica vergi tahsilinde de mahalli gayrimuslim
memurlardan istifade edilmekteydi. Fakat memur boélge valisinin yetkisi ile sinirh
kalmaktaydi.®!! Bu sekilde Miisliiman amillerin isi de kolaylasmis oluyordu. Zira
amiller dillerini bilmedikleri kalabalik gayrimiislim halk toplulugu ile dogrudan
muhatap olmak yerine, bdlgenin vergi sorumlusu gayrimlslim memur ile

goriismekteydiler.

Emeviler déneminde gayrimuslimlerden istihdam edilenlere gegmeden 6nce
Amr b. As’in da Misir fethinden sonra Kiptileri vergi toplama gorevlerinde biraktig
aktarilmalidir.®*? Ornegin bu anlamda Amr’in RGm mevlas1 Verdan, efendisi Amr
doneminde Sahibu Surta idi. Hatta Amr’in vefatindan sonra da Misir haracinin

sorumlusu konumundaydi.?!® Tritton da fetih sonras1 Misir’da Bizans déneminden

36 yigit, Emeviler, 100-102; Buseyne b. Huseyn, ed-Devletii I-Umeviyye, 16.

307 Buseyne b. Huseyn, ed-Devletii I-Umeviyye, 22.

308 Buseyne b. Huseyn, ed-Devletii I-Umeviyye, 38.

309 Buseyne b. Huseyn, ed-Devletii’I-Umeviyye, 24.

310 Adnan Demircan, Isldm Tarihinin Ilk Déneminde Arap-Mevali Iliskisi, (Istanbul: Beyan Yayinlari,

1996), 100.

311 Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, 158.

312 T41, “el-Cizye ve’l-Muslimine’l-Cudud”, 323. Ayrica bu konuda bk. Hasan, Siyasi-Dini-Kiilttirel-
Sosyal Islam Tarihi, 2: 140; Altmay, Emevilerde Giinliik Yasam, 56; Hammas, “Emeviler Déneminde
Mevali ve Zimmilerin idaredeki Rolii”, 186; Demirci, Hz. Peygamber ve Dort Halife Dénemindeki
Gayr-1 Miislim Politikalari, 272.

313 Seyho son derece zeki oldugunu aktardigi Verdan’in 673 senesinde 6ldiigiinii bildirmektedir. BK.
Seyho, Vuzerdu 'n-Nasraniyye, 227.
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kalan memurlarinin Miisliimanlar tarafindan gorevlerine devam ettirildigini ifade eder.
Ayrica o, Menas’in Herakleios zamaninda kuzey vilayetlerinden birisinin yoneticisi
oldugunu ve tebaasi olan Kiptilere karsi sert tutumlu oldugunu bildirmektedir. Tritton,
putperest olduklarini belirttigi Shenouti ve Philoxenus isimli memurlarin da Rif,
Arcadia veya Feyyim bolgelerinde valilik yaptiklarini, putperest olduklari igin de
Hristiyanlara kars1 kat1 olduklarini belirtmektedir. Tritton, bu memurlardan bazilarinin
-Misliimanlara yaranmak icin olsa gerek- gayrimiislim tebaaya ayri masraflar
cikardigmi nakletmektedir. 34

Bizans biirokrasinin Sam’daki onemli ailelerinden olan Serclin ailesi Sam
yonetiminde 6nemli gorevlerde bulunmustur.3!® ilk olarak Mansdr b. Serclin er-Rimi
Bizans doneminde uzun bir donem Sam’mn mali islerinden sorumlu tek kisi olmus,
Emeviler doneminde de oglu Serciin b. Mansir uzun bir zaman maliye bakani
gorevinde bulunmustur. Yuhanna ed-Dimagki olarak bilinen ve dedesinin ismini alan
ogul Mans(r3®® da babasindan sonra bu gérevde bulunmustur. Miisliimanlar ile
Dimagk kentinin teslim sartlari igin gerekli goriismeleri yapan Manstr b. Serciin’un
oglu Serclin, Yezid b. Ebi Siifyan Dimask’a vali olarak tayin edildiginde onu

gdrevinde birakmustir.3t’

Emevilerde ilk defa gayrimiislim katip isttihdam eden Muaviye’dir. Halife
Muéviye bu is i¢in ilk olarak Serciin’u goérevlendirmistir. Sercin b. Manstr Sam
Valiligi ve Hilafeti sirasinda Muaviye b. Ebi Siifyan’a uzun bir donem divan katipligi
yapmustir.31® Serclin b. Mans(r devletin cizye vergilerinden ve harag arazilerinden elde

ettigi gelirlerin kaydimin tutuldugu Divanu'l-Harac’m sorumlusu idi.®*® Aslinda

314 Tritton, non-Muslim Subjects, 19. Bu konuda ayrica bk. Alfred Bitler, Fethu I-Arab li’"Misr, 2. Baski,
trc. Muhammed Ferid Eb( Hadid Bek, (Kahire: Mektebetu Madbouly, 1996), 382; Hammas, “Emeviler
Déneminde Mevali ve Zimmilerin Idaredeki Rolii”, 185.

815 O’leary, Uldmu’I-YQnan, 191; Serif, Ahvélu Gayri’l-MUslimin, 79.

316 Seyho, Vuzerdu 'n-Nasraniyye, 72; Ismail Ali, Tarthu Bilddi’s-Sam, 354. Omer Faruk Harman,
“Yuhanna ed-Dimaski”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013).
43: 580.

817 Seyho, Vuzerdu’n-Nasraniyye, 72; Yiksel, Emeviler Doneminde Hristiyanlar, 52. Harman,
“Yuhanna ed-Dimaski”, 43: 580; Ismail Taspmar, “Dogunun Son Kilise Babas1 Yuhanna ed-Dimaski
(649-749) ve Islam”, Marmara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/2 (2001), 25.

318 Halife b. Hayyat, Tarih, 228; Cehsiyari, Kitdbu 'I-Vuzerd, 59; Taberf, Tarih, 5: 330; Ebu’l-Hasen Alf
b. Hilseyn MesQdi (6.345/956), Kitdbu 't-Tenbih ve 'I-Isrdf, trc. Ramazan Sesen, (Istanbul: Bilge Kiiltiir-
Sanat Yayinlari, 2018), 215; ibnii’1-Esir, el-Kamil, 3: 372; ibn Haldtn, Tdrihu Ibn Haldin, 3: 23;
Tritton, non-Muslim Subjects, 19; Sevki EbG Halil, Hakeza Yektub(ne Tarfhend, 117; Yksel, Emeviler
Ddneminde Hristiyanlar, 190.

319 Hammas, es-Sdm fi Sadri’l-Islam, 261-262. Serciin’un Resail divaninda da gorev aldig1 aktarilmistir.
Dogrusu gayrimiislim katiplerin gizli tutulmasi gereken resmi yazigmalarin da yapildigi bu divanda
calistirllmas1 pek miimkiin goriinmemektedir. Fakat kanaatimizce Serciin Mudviye nezdindeki
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Serciin’un Bizans Imparatoru Herakleios zamanindan beri bu gérevi yiiriittiigii de
ifade edilmistir.3® Serclin Muaviye’den sonra da Halife Abdulmelik b. Mervan
donemine kadar araliksiz olarak Sam divanlarinin  bas Kkatipligi gorevini
yiirtiitmiistiir. 3! Halife Muaviye’nin yaninda oldukga degerli oldugu anlasilan Serciin
Halifenin siirekli kendisine danistig1 bir kimseydi.®?? Muaviye’den sonra da baskent
blrokrasisindeki etkisini stirdiiren Serctin kimi zaman Halifelerin vali atamalarina bile
etkinlik gdstermistir. Ornegin Yezid b. Muaviye’nin, Ubeydullah b. Ziyad’1 Kufe’ye
atamasini saglayan kisi Sercin’dur. Onun, Halife’ye ‘Baban Mudviye sag olsaydi, Ibn

Ziyad’1 atardi.” diyerek Halifenin kararmni etkiledigi belirtilmistir.3?3

Abdllmelik b. Mervan dénemine kadar kesintisiz bicimde goérevine devam
ettigi anlasilan Sercn b. Mansdr zaman icerisinde devletin kendisine olan ihtiyacini
Istismar etmeye baslamistir. Rivayete gore Halife Abdulmelik Serctin’a bir konuda
emir vermis, Sercn Halifenin emrini agirdan almistir. Sercin’un bu tavrini géren
Halife bunun iizerine Divanu’r-Resail’in basinda bulunan Siilleyman b. Sad’a
‘Serciin’'un kendisine olan ihtiyacimizdan dolayr nasil da pervasiz davrandigini
goriyor musun?’ diye sinirle sormustur. Slleyman, Halife’ye isterse divanlari
Arapgaya ¢evirebilecegini belirterek bu istismar1 dnleyebilecegini ima etmis, Halife
emir verince tiim Sam divanlar1 Arapgaya cevrilmis ve boylelikle Serciin’a ihtiyag
kalmamistir.3** Neticede Serctin’un gérevinde inmalkarlik yapincaya kadar gérevinde
kaldig1 anlasilmaktadir.®?® Emevilerin gayrimiislimleri divanlarda emir olarak degil
memur pozisyonlarinda istihdam ettikleri belirtilse de,*?® gayrimslim Kkatiplerin kimi
zaman minnetsiz ve umarsiz davrandiklar1 gorilmektedir.

Luvis Seyho, Serciin’un Halife Muaviye vesilesiyle Miisliman oldugu

iddiasn1®**’ reddetmis ve onun yasaminin sonuna kadar kendi dininde sebat ettigini

kiymetinden dolay1 bu divanda gorev almig olabilir. Ancak ne var ki miiellif de bu bilgi i¢in kaynak
vermemistir. Bk. Buseyne b. Huseyn, ed-Devletii ’I-Umeviyye, 20.

820 Hallak, Ta ribu’n-Nukid ve d-Devévin, 173, 185.

321 Cehsiyari, Kitabu’l-Vuzera, 59, 71-72; Mes(di, Kitabu 't-Tenbth, 218, 221, 224; Halife b. Hayyat,
Tarih, 263; Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiltir, 29; Simeyye el-Vafi, et-Ta lim fi’s-Sdm, 55.

322 Brockelmann, Islam Uluslari ve Devletleri Tarihi, 59; Buseyne b. Huseyn, ed-Devletii'I-Umeviyye,
20.

323 Taberf, Tarih, 5: 356; Seyho, Vuzerdu n-Nasraniyye, 79; Arslantas, Emeviler Déneminde Yahudiler,
73.

324 Cehgiyard, Kitdbu'I-Vuzerd, 81; Seyho, Vuzerdu 'n-Nasraniyye, 73.

325 Sevki Ebd Halil, Hakeza Yektublne Tarfhena, 116.

326 Y (suf el-Iss, ed-Devietii’I-Umeviyye, 342.

327 Tbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 20: 161; Sevki Eba Halil, Hakeza Yektublne Tarihena, 116.
Sercin’un Miisliiman oldugu ile ilgili ilk ddnem Islam tarihi kaynaklarinda bir bilgi bulamadik. Ayrica
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vurgulanmustir.>®® Seyho, Kitdbu'I-Egani’den nakille Yezid b. Muaviye’nin ickili

geceler diizenlediginde Sercln ve Hristiyan sair Ahtal’in kendisine bu gecelerde
nedimlik yaptigmni belirtmistir.3?°

Yukarida belirtildigi tizere Yuhanna ed-Dimagki olarak bilinen ogul Mansfr b.

Serciin da uzun siire Emevi halifelerine katiplik yapmistir. Daha sonra ilerleyen
yasindan 6tiirii gérevden affini istemis ve boylece makamini teslim etmistir.>*
Muéviye Athanasius isimli gayrimislim bir katibi Misir divanlarinin tanzimi

ve katipligi ile gorevlendirmistir.®*!

Halife Abdiilmelik’in “Kendisine olan ihtiyacimizi kullaniyor.” (Cehsiyari, Kitabu’l-Vuzerd, 81.)
ifadesinin islam1 kabul eden bir katip hakkinda séylenmis olmas1 kanaatimizce uzak bir ihtimaldir.

328 Seyho, Vuzerdu n-Nasraniyye, 74.

329 Seyho, Vuzerdu n-Nasraniyye, 73.

330 Seyho, Vuzerdu n-Nasraniyye, 75.

331 Hammas, es-Sdm fi Sadri’l-Islam, 261. Bu bilgide ismi gecen gayrimiislim Katip ile ilgili bir hususa
aciklik getirmek gerekmektedir. Kullandigimiz kaynaklara gére Misir divanlarinda gérev almis olan
gayrimiislim katipler ile ilgili tespit edebildigimiz kadariyla birbirine benzer 7 farkli isim
zikredilmektedir. Bu isimler sirasiyla Antenos (u<uif), Atinas b. Humaya (Wea ¢ o) -Yenas b.
Humaya (L o ) olarak da kaydedilmistir-, Esnas (o+Ldl), Athanasius, Ansnas (u+lil), Asyones
(o) ve Aytones’tir (u<l). Tam bu isimlerle ilgili kaynaklardaki en 6nemli ortak bilgi Misir
divanlarinda gorev aldiklaridir. Kanaatimizce farkli kaynaklarda farkli sekillerde kaydedilen bu
isimlerin aslinda tek bir kisi olmasi kuvvetle muhtemeldir. Zira Arapga kaynaklara miiellifin tasarrufta
bulundugu sekliyle gecen bu Latince isimler, ayni kelime olmasina ragmen her bir Arapca kaynaga
farkli sekillerde gegmis olabilir. Nitekim ¢agdas aragtirmacilardan Buseyne b. Huseyn de Misir
divanlarinda istihdam edilen gayrimiislim katipler ilgili Hisam b. Abdulmelik donemine kadar sadece
bir gayrimislimin isminin kaynaklara gectigini ifade etmistir. Ayrica konu ile ilgili olarak, Necdet
Hammas da Athanasius’un Cehsiyari’de Atinds b. Humaya olarak gectigini vurgulamustir.

Tespitlerimize gore en erken ibn Abdilhakem’in Futithu Misr ve’l-Magrib isimli eserinde sz ettigi
Antenos, Cehsiyari’nin Kitabu’l-Vuzera ve’l-Kuttab isimli eserinde zikrettigi Atinas b. Humaya ve
Kindi’nin fetihten itibaren Misir’da gorevlendirilen katipleri anlatan Kitdbu’l-Vulat isimli eserinde
bahsettigi Esnas ismi diginda, Misir divanlarinda gérev almis benzer baska bir gayrimiislim ismi
vermemis olmalari1 bu kanaatimizi gii¢lendirmektedir. Zira bu isimlerin her biri farkli kisiler olsalardi
kanaatimizce en azindan Ibn Abdilhakem, Cehsiyari ve Kindi’nin diger isimleri de bir sekilde
zikretmeleri gerekecekti. Ote taraftan muasir Arap arastirmacilardan, Ismail Ali, Necdet Hammas,
Hassan Hallak, Buseyne b. Huseyn gibi isimler de verdikleri bilgileri zaten bu kaynaklara
dayandirmaktadirlar. Bu noktada, erken dénem kaynaklarinda bu isimlerin farkh sekillerde zikredilmis
olmasi anlasilabilir bir durum olsa da muasir arastirmacilarin erken donem kaynaklarinda bile gegmeyen
isimler vermesi bir hayli ilginctir.

Bu isimleri tek bir kisi kabul edeceksek kaynaklardaki ilgili bilgileri burada derlememiz faydali
olacaktir. Bu isimlerle ilgili verilen bilgileri Tritton’un kullanimi olan Athanasius ismi ile verecegiz.
Zira Latince bu ismin Batili bir miistesrik tarafindan daha dogru kullanildigi kabul edilebilir. Buna gore,
Athanasius Muaviye’nin gorevlendirmesiyle Misir’da maliye bakanlig1 yapmis ve Misir divanlariin
ta‘rib edildigi 87/706 tarihine kadar bu gérevi siirdiirmiistiir. Daha sonra ise Tbn Yerb* el-Fizari’nin
yerine getirilmesiyle gorevi sona ermistir.

Muaviye ve oglu Yezid doneminde Misir valiligi gérevinde bulunan Mesleme b. Muhalled (47-
62/667-682), Athanasius(Antenos)’u hem Divanu'l-Hardc’ta hem de Divanu’l-Cund’de istihdam
etmistir. Athanasius’un Bizans idaresinde kazandigi tecriibe onun, Vali Mesleme yaninda deger
gormesini ve 6nemli iki divanin bagina gelmesini saglamistir. Rivayete gére Divanu'l-Cund ve Divanu'l-
Harac’1in sorumlusu olan Athanasius, Halife Muaviye’den kendisine divan kayitlarinin tutuldugu devlet
dairesine yakin bir ev tahsis etmesini istemigtir. Muaviye, Atahanasius’un iStegini yerine getirmesi i¢in
vali Mesleme’ye emir vermis, Mesleme de Athanasius’a bir ev tahsis etmistir. Mervan b. Hakem
déneminde ise Isaac isimli diger bir gayrimiislim katip ile beraber gorevlendirilen Athanasius’a daha
sonra Iskenderiye’nin idaresi verilmistir.
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Muaviye’nin 58/677-678 senesinde Horasan valisi olarak atadigi Abdurahman
b. Ziyad b. Ebihi’in katibi Stefanus da Emevi donemi gayrimuslim katiplerindendir.
Stefanus, sonraki siliregte Yezid b. Muaviye tarafindan Horasan’a vali olarak
gorevlendirilen Selm b. Ziyad b. Ebihi’ye de katiplik yapmistir.>®?

Hristiyan ibn Usal,* Muaviye déneminde Hims sehrinin harac katipligini
yapmaktayd1.>*® Aslinda Ibn Usal katip degil, doktordu. Muaviye nin oglu Yezid’in
veliahthig 6niinde engel olarak gordiigii Abdurrahman b. Halid’i, Ibn Usal’a
hazirlattig1 zehirle dldiirttiigii, bu gdrevini basariyla yerine getiren Ibn Usal’t Hims
sehrinin hara¢ amilligi goreviyle taltif ettigi ilgili cok sayida rivayet aktarilmistir.>3*

Bu konuya ilerde Saglik Alamindaki Istihdam bashginda deginilecektir.

Yezid b. Muéviye ve Tavidrus isimli bir gayrimiislim ile ilgili aktarilan rivayet
kayda degerdir. Buna gore Tavidrus’un Halife’ye gelerek bir miktar para vermis,
bunun karsiliginda ise bir devlet kadrosu talep etmistir. Yezid ona Misir’da denizcilik
alaninda bir gorev vermistir. Kaynaklarda Kiptilere karsi kati tutumlu oldugu ifade

edilen Tavidrus’un 49-50/670 senesinde 6ldiigii bildirilmistir.3%® Ayrica Hristiyan

Abdulmelik b. Mervan déneminde Misir valisi olan Abdulaziz b. Mervan, goriislerine énem
verdigi katibi Athanasius (Atinds b. Humaya) icin Fustit’ta bir saray insa ettirmistir. Kardesi
Abdiilaziz’in vefat haberi Abdiilmelik’e ulaginca, Halife kardesinden kalan mali Misir’a génderdigi
adami ed-Dahhak b. Abdurrahman ve Abdiilaziz’in katibi Athanasius arasinda boliistiirmiistiir. Bu
konuda ayrintih bilgi icin bk. Eb Muhammed Abdullah Tbn Abdilhakem (6.214/829), Futihu Misr
ve 'I-Magrib, thk. Abdulmiinim Amir, (Kahire: el-Hey’etu’l-Amme 1i’l-Kusdr, ts), 1: 141; Cehsiyard,
Kitdbu’l-Vuzerd, 74; Kindi, Kitdbu'l-Vuldt ve Kitabu’l-Kudat, 59; Tritton, non-Muslim Subjects, 20;
Hammas, es-Sdam fi Sadri’l-Islam, 261; Hallak, Ta ribu 'n-Nukiid ve 'd-Devavin, 191; Ismail Ali, Tarthu
Biladi’s-Sam, 176; Hammas, “Emeviler Doneminde Mevali ve Zimmilerin idaredeki Roli”, 186:
Antoine Borrut-Fred M. Donner, Christians and Others in Umayyad State, (Chicago: The University of
Chicago, 2016), 2, 6, 55, 63, 187.

332 Cehsiyari, Kitdbu’I-Vuzera, 67, 70; Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, 80-81; Yiksel,
Emeviler Doneminde Hristiyanlar, 196. Abdurrahman yaklagik iki y1l Horasan Valiligi gérevini
stirdiirmiistir. Yezid halife oldugunda, Abdurrahman’in katibi Stefanus gorevine devam etmistir.
Cehsiyari, Kitdbu’l-Vuzer, 67.

* Metinde JY ! seklinde olan bu isim Ibn Usél ya da Ibn Asal olarak okunmustur. Ornegin, Cehsiyari,
Kitabu'I-Vuzerd, 63’te muhakkik Jisl & olarak harekelemistir. Ayrica Yigit de Ibn Usal seklinde
okumustur. Bk. Yigit, Emeviler, 167. Aycan ise ibn Asal seklinde okumustur. Bk. Irfan Aycan,
“Emeviler Dénemi Kiiltiir Hayatinda Bazi Beseri ilimlerin Tarihsel Gelisimi”. Dini Arastirmalar 2/6
(Haziran 2000): 214, 218. Bu ¢alismada Ibn Usal en isabetli kullanim olarak gériildiigii icin bu sekilde
kullanilmistir.

338 {smail Ali, Tarihu Biladi’s-Sam, 63.

334 Cehsiyari, Kitabu’l-Vuzera, 64; Tritton, non-Muslim Subjects, 155; Hammas, es-Sam fi Sadri’l-
Islam, 262; Ismail Ali, Tarihu Biladi’s-Sam, 309. Muaviye’nin gayrimiislim istihdam ile ilgili
aktarilmasi gereken bir bilgi de onun Bizans’a ajanlar soktugu bilgisidir. Dogrusu memurlarinin bir
kismini Rimlardan segen Muaviye’nin -Rmca bilmesi gereken- ajanlarin1 kimlerden segtigi ile ilgili
bilgimiz bulunmamaktadir. Fakat Ceracime’nin bu gorevi icra etmis olabilecegi ifade edilmistir. Bk.
Yiksel, Emeviler Doneminde Hristiyanlar, 68.

3% Seyho, Vuzerdu n-Nasraniyye, 152.
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Hasan b. Vehb ve ardindan da oglu Kays, Yezid b. Muaviye doneminde katiplik

yapmlstlr.a?'6

Meciisi®*" olan Zadan* Ferrih 6nce Ziyad b. Ebihi’nin,®*® daha sonra Haccic’in
harac katipligini yapmustir.>*® Irak divanlarin1 Farsca tutan Zadan Ferrih® emrinde
calistigi Haccac nezdinde oldukga Onemli bir yere sahipti. S6z gelimi Haccac’a
Sicistan valisinin degismesini tavsiye etmis ve Vali Haccac onun bu tavsiyesini yerine
getirmistir.3*! Ayrica Zadan Ferrih, Ibnii’1-Es‘as isyan1 sirasinda zaman zaman isyanin

bastiriimas i¢in Haccéca fikirler vererek onu yonlendirmistir.>#2

Zadan Ferrh, ta‘rib’ten sonra Haccac yanindaki 6nemli konumunu, diger
birgok gayrimiislim katip gibi elbette kaybetmistir. Rivayete gore Salih b.
Abdurrahman Irak divanlarim1 ta‘rib edince Zadan Ferrah kendilerine ihtiyac
kalmadigin1 anlamis ve bunu diger meciisi katiplere de bildirmistir.3*® Zadanimn 88/706-

707 senesinde Ibnii’l-Es‘as isyani sirasinda 61diigii aktarilmistir.>*

Cehsiyari’nin, Zadan Ferrth ile ilgili aktardigi bir rivayet dikkat cekicidir.
Buna gore Basra divanlarinda ¢ikan yangin sebebiyle tiim divan kayitlar1 yanmus,
Zadan tiim kayitlar1 ezberinden tekrar yazmustir.3*® Zadan Ferrih’un oglu Merdansah
da Basra’da katiplik gérevinde bulunmustur.3*® Ayrica Mervan* déneminde Siileyman
b. Habib’in katibi Macusnes b. Behram b. Mirdansah b. Zadan idi.3*’ Gériildiigii iizere

3% Seyho, Vuzerdu 'n-Nasraniyye, 159, 211; Yiiksel, Emeviler Déneminde Hristiyanlar, 197.

337 Miicahit Yiiksel tarafindan Hristiyan oldugu aktarilmus olsa da Z&dan, MecGsidir. Bk. Yiksel,
Emevilerde Hristiyanlar, 192. Kaynak olarak kullanilan Kalkasandi, Subhu’l-A°sd, 1: 482’de de
Zadan’m Haccac’in katibi oldugu belirtilmis fakat Hristiyan oldugu ifade edilmemistir. Kanaatimizce
miiellif sehven Hristiyan demistir. Zira Z&dan Irak divanlarmi Farsca tutan kisiydi. Bk. Cehsiyari,
Kitabu’l-Vuzerd, 79; Kara, Mecasiler, 201, 215, 217.

* Kaynaklarda Zadan (o+'2) yahut Zazan (0)33) seklinde aktarilmustir.

338 Cehsiyari, Mirdas isimli kélesinin de Ziyad’m katipligini yapanlardan oldugunu aktarmakta, ancak
Mirdéas’in inanci konusunda herhangi bir bilgi vermemektedir. Bk. Cehsiyari, Kitdabu’l-Vuzerd, 62;
Ayrica Halife b. Hayyat da benzer sekilde 50/670-671 senesinde Ziyad’in hicibinin mevlasi olan
Mehran oldugunu belirtmis, fakat gayrimiislim olup olmadig1 konusunda sessiz kalmigtir. Bk. Halife b.
Hayyat, Tarth, 211.

339 Halife b. Hayyat, Tarih, 211, 308; Cehsiyari, Kitdbu I-Vuzera, 62; Maverdi, Ahkamu's-Sultaniyye,
230; Kara, Mecdsiler, 198; Yiksel, Emeviler Déneminde Hristiyanlar, 197; Arslantas, Emeviler
Doneminde Yahudiler, 80.

340 Hallak, Ta ribu 'n-Nukiid ve ’d-Devéavin, 186.

341 Buseyne b. Huseyn, ed-Devletii’I-Umeviyye, 34.

32 Ornegin bk. Halife b. Hayyat, Tarih, 281; Belazri, Ensdbu 'I-Esraf, T: 324.

343 Cehsiyari, Kitabu 'I-Vuzera, 79.

34 Halife b. Hayyat, Tarth, 288; Belazlrf, Futithu’'I-Buldan, 422; Makrizi, el-Mevaiz, 283.

345 Cehgiyari, Kitabu'I-Vuzera, 81.

346 Erkogoglu, Abdiilmelik b. Mervan ve Donemi, 378.

* Cehsiyari burada muhtemelen Emevilerin son Halifesi Mervan b. Muhammed’i kastetmistir.

347 Cehsiyari, Kitabu’I-Vuzera, 160; Kara, Mecdsiler, 204.
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Zadan FerrGih’tan sonra oglu ve torunlart da katiplik gorevlerinde bulunmuslardir.
Haccac’m Mecasi Katiplerinden biri de Vehzaz b. Yezdad’dir.34

349

Misir divanlarinda®” mevaliden ¢ok sayida Miislimanin da gérev almasi

Emevilerin Misir divanlarinda daha ¢ok mevaliye dayandigi kanaatini vermektedir.>*
Ayrica frikiyye ve Magrib bolgelerinin de divanlarmin ayni usiil ile tevariis edildigi
ve devam ettirildigi tahmin edilmektedir. Fakat kaynaklarda bu konuda bilgi
bulunmadig1 i¢in bu tahminden 6teye gitmemektedir. ifrikiyye divanlarinda ¢alisan
Ibrahim b. en-Nasrani’nin ismindeki nisbeden 6tiirii Hristiyan oldugu diisiiniilmiistiir.
Bizans donemininde icra ettigi bu gorevdeki tecriibesinden dolayr divanlarda
gorevlendirilmistir, 3!

Emevilerde Mecls? vergi memuru Dazeveyh, ayrica oglu Rizbih de*
(Abdullah b. Mukaffa‘) Amir b. Diibare’nin katipligini yapmistir.®? Haccac’in Halife
Abbdiilmelik’e katip olarak Muhammed b. Yezid el-Ensari’yi tavsiye ederken bu
gorevi gerektigi sekilde yapabilecegi anlatirken iistelik Miisliiman oldugunu
vurgulamasi oldukca dikkat cekicidir.3%®

Halife Abdulmelik, ta‘rib faaliyeti ile devletin gayrimiislim katiplere
mahkumiyetini bilyiik oranda ortadan kaldirmis olmasina ragmen devlette
gayrimislim istihdami devam etmistir. Zira gayrimiislimlerin bu isteki deneyimleri

onlarmn bir anda bu alandan tamamen ¢ikarilmasini zorlasitrmaktaydi.®* Nitekim

Abdulmelik de, Ravh b. Zinba’ el-Cuzami isimli Kkatibin gorevini iyi yapmasi

348 Eb( Nuaym Ahmed b. Abdillah el-isbahani, Tarthu Isbahdn, thk. Seyyid Kisrevi Hasan, (Beyrdt:
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1990), 1: 62; Kara, Mec(siler, 202.

349 Misir divanlarinda istihdam edilen gayrimiislim katipler ile ilgili ayrica 331. dipnotta verilen bilgiye
ayrica bakiniz.

350 Buseyne b. Huseyn, ed-Devietii I-Umeviyye, 37.

1 Buseyne b. Huseyn, ed-Devletii’I-Umeviyye, 37. Buseyne b Huseyn’in ibn Abdilhakem’e
dayandirarak Ibrahim en-Nasrani olarak aktardigi bu isim esasen s6z konusu kaynakta Ibrahim b. en-
Nasrani olarak kaydedilmistir. Anlasilan o ki babasmin nisbesinden dolay1 ismi sehven ibrahim en-
Nasrani olarak aktarmis, Ibrahim’in de Hristiyan oldugunu diisiinmiistiir. Fakat ibrahim’in Hristiyan
olmamasi da ayn1 oranda muhtemeldir. Abdulmelik b. Mervan déneminde Ifrikkiye nin fethi ile
gorevlendirilen Hasan b. Numan, Libya sahilinde bulunan Berka(4_») sehrinin haricinin toplanmasinda
Ibrahim’i gérevlendirmistir. Bk. Tbn Abdilhakem, Futiihu Misr ve’I-Magrib, 1: 272.

* Riizbih, Abdullah b. Mukaffa* olarak taninan meshur franl katiptir. Ayrintih bilgi igin bk. Ismail
Durmus, “Ibn Mukaffa® 1/2”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 21: 130-134.

352 BelazQrt, Ensdbu’l-Esrdf, 4: 289; Kara, Mec(siler, 194-195.

3 Taberi, Tarih, 6: 414-415; Buseyne b. Huseyn, ed-Devietii’l-Umeviyye, 19. Neticede Halife
Muhammed’i kendisine gdndermesini istemis ve onu katiplik makamina atamistir.

354 Abbasiler doneminde de gayrimislim katiplerin gérevlerine bir anda son verilmesi neredeyse
imkansizdi. S6z gelimi Me’mln doneminde (198-218/813-833), Horasan Katiplerinin bir anda
degistirilmesi problem olarak gériilmistir. Bu sebeple Halife, yeni katiplerin divanlarin igleyisini daha
erken kavramalari i¢in yanlarina en azindan bir tane eski katip gorevlendirilmesi fikrine hemen ikna
oluvermistir. BK. Aykag, Abbdsi Devleti’nin Ilk Dénemi Idari Teskilatinda Divanlar, 30.
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sadedinde ona farisiyu I-hatt®*® derken aslinda Farslarin bu sanattaki maharetini ifade
etmekteydi. Abdulmelik’in katipleri arasinda bulunan Sem’ul isminde Hristiyan bir
katip de bulunmaktaydi. Halife maharetli bir katip olan Sem’ul’un Miisliiman olmasini
istemis fakat 0 kabul etmemistir.>*® Aslinda ta‘rib faaliyetinden 6tiirii sonradan Islam’1
kabul eden katipler de olmustur. Ornegin Abdiilmelik b. Mervan’m Divanu’r-Resail

katibi Eb( Zu‘eyre sonradan Musliman olan Katiplere 6rnek verilebilir.®®

Abdulaziz b. Mervan’m®® Ruha halkindan iki Hristiyan1 katip olarak istihdam
etmis olmasi, Yakubi mezhebinden olan Hristiyanlarin Emeviler doneminde istihdam
ettigi seklinde yorumlanmustir,>°

Siileyman b. Abdulmelik, Filistinli Ibn Bitrik* isimli nasrani katibine énemli
gorevler vermistir. Halife Hristiyan katibini Remle sehrinin ingsa ve idaresinde
gorevlendirmistir.®® Halife Siileyman’a gelen Ibn Butrik, kendisinden onceki
halifelerin yaptiklar1 eserlerle anildiklarin1 kendisinin de bir mescit yapmasi
durumunda bu eseri ile anilacagini belirtmistir. Rivayete gére Ibn Batrik, Lidd
halkindan, insa faaliyetinde kullanmak icin Kkiliselerinin bir miktar malzemesini
istemis, halk da reddetmistir. Bunun iizerine Ibn Bitrik kiliseyi yikacagina and i¢mistir.
Daha sonra ibn Bitrik kilisenin kullanilmayan siitunlarmin da oldugunu &grenip
Halifeye bildirince, kilise yikilmaksizin mescit insa edilebilmistir.36!

Siileyman b. Abdiilmelik’ten sonra Hilafete gelen Omer b. Abdulaziz
doneminde gayrimiislim istihdamina son verilmistir. Zira Halifenin yaptigi
diizenlemeler arasinda gayrimiislimlerin vergileri toplama ve katiplik gorevlerinin
sonlandirilmasi da vardi.*®? Gayrimislim katiplerden islam’1 kabul edenler gérevlerine
devam etmislerdir. S6z gelimi Hristiyan katip Hasan b. Zeyd’in ancak miisliiman
olmasi durumunda gérevine devam edebilecegi kendisine bildirince islam’1 kabul

ettigini ikrar edip gorevine devam ettigi nakledilmistir.?®®> Omer b. Abdulaziz’e,

3% Cehsiyari, Kitabu 'I-Vuzera, 75.

3% Cehsiyari, Kitabu 'I-Vuzera, 81-82.

357 Buseyne b. Huseyn, ed-Devletii I-Umeviyye, 22.

%8 Abdiilmelik’in kardesi Abdulaziz’in heniiz erken yasta iken egitimini bir Hristiyana biraktigi
aktarilmigtir. Bk. HarbQtlu, Ahkdmu Ehli’z-Zimme, 132. Bu Hristiyan’in Athanasius oldugu ifade
edilmigtir. Bk. Borru t- Donner, Christians and Others in Umayyad State, 55.

39 Yiiksel, Emeviler Doneminde Hristiyanlar, 145.

* Ay kisiyi Belaztri Bitrik en-Naka, Cehsiyari ise Ibn Bitrik olarak ifade etmistir.

360 Belazart, Futihu’I-Buldan, 195; Tritton, non-Muslim Subjects, 22; Harb(tlu, Ahkdmu Ehli ’z-Zimme,
132; Yuksel, Emeviler Doneminde Hristiyanlar, 193; Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, 80.
%1 Cehsiyari, Kitdbu 'I-Vuzerd, 91; Mes(di, Kitdbu 't-Tenbih, 226; Seyho, Vuzerdu 'n-Nasraniyye, 57.
32 Buseyne b. Huseyn, ed-Devletii I-Umeviyye, 17.

383 [bn Kayyim, Ahkdmu Ehli’z-Zimme, 459; Seyho, Vuzerdu 'n-Nasraniyye, 159.

99



Miisliiman tebaadan Leys b. Ebi Rukayye, Reca’ b. Hayve ve Ismail b. Hukeym gibi
isimler de katiplik gorevinde bulunmustur.>®*

Yezid b. Abdulmelik’in Iskenderiye sehrinin yonetimini bir Hristiyana
biraktigini belirten Harputlu, aktardigi bu bilgi icin kaynak vermemektedir.3%® Ayrica
Halife Yezid doneminde 105/723 senesinde Muslim b. Said el-Kilabi, mecisi Behram
Sis’i, Merv sehrine Zerdistilerin vergilerini tahsil etmek (zere merziiban olarak
gondermistir.>®

Hisam b. Abdilmelik gayrimiislim katiplerin tasallutundan kurtulmak
istemis,®®’ bu sebeple de babasi Abdiilmelik’in ta‘rib politikasin1 devam ettirmistir.
Sozgelimi daha once belirtildigi gibi Horasan divanlari onun doéneminde ta‘rib
edilmistir. Fakat ta‘ribten sonra da gayrimiislim katiplerden bir kisminin gorevlerine
devam etmelerinden dolayr gayrimuslimlerin nifuzundan tamamen kurtulmak
miimkiin olmamustir.

Hisam b. Abdulmelik’in de Katiplerinden biri Tazari b. Astin en-Nasrant idi.
Hisam’in, Tazari’yi Katiplik gérevinin yani sira Hims divanlarinin basina atadigi
nakledilmistir.?®® Hisam doneminde Irak divanlarinda katiplik yapan Muhammed b.
Miintesir ile birlikte Hassan el-Nabati olarak isimlendirilen bir gayrimislim katip
vardi. Hisam, Muhammed’e zimmi istihdam etmemesini emretti. Halifenin emrinin
geregi Hassan’a haber verilince Muhammed’in huzurunda Miisliiman oldu. Miisliiman
olan Hassan daha sonra Horasan da katiplik gorevinde bulundu.3%°

Hisam b. Abdulmelik doneminde Medine’deki hara¢ divanlarinda daha ¢ok
ROm ve Farslarin yaninda tecriibe kazanmis olan mevali de gorev aldigi
belirtilmistir.3"°

Misir Hristiyanlarindan Corci, Halife Velid b. Abdiilmelik’in kardesi ve Misir
valisi Abdullah’a katiplik gorevinde bulunmustur. Seyho’nun aktardigi rivayete gore
Corci diger bazi katiplerle toplanmis ve 0 donem hapiste olan Patrik II. Iskenderus’un

serbest birakilmasi i¢in bu katiplerle birlikte yaklasik 3000 dinar ddemistir.3"

364 Cehsiyari, Kitabu 'I-Vuzera, 97.

365 Harb(tlu, Ahkdmu Ehli’z-Zimme, 132.

366 Taberi, Tarih, 7: 21; Kara, Mec(siler, 39. O dénemde merziibanlar vergileri toplamaktaydi. Bk.
Yazici, “Merziiban”, 29: 255.

367 Buseyne b. Huseyn, ed-Devletii’I-Umeviyye, 18-19.

388 Cehsiyari, Kitdbu 'I-Vuzerd, 107; Seyho, Vuzerdu 'n-Nasraniyye, 152; Atceken, Hisdam b. Abdiilmelik,
32.

369 Cehsiyari, Kitabu 'I-Vuzera, 107-108.

370 Buseyne b. Huseyn, ed-Devletii'I-Umeviyye, 36.

371 Seyho, Vuzerdu n-Nasraniyye, 156.
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Velid b. Yezid doneminde (125-126/743-744) Siileyman b. Kiird Sehriyar
divan katipligi yaparken Islama girmistir.3"? Yezid b. Velid (126/744) doneminde Irak
valiligine atanan Abdullah b. Omer b. Abdulaziz de harag katibi olarak muhtemelen
Mecdsi olan Razbehan’1 gorevlendirmistir.®"3

Emeviler doneminde divanlarda ¢alisan gayrimiislim katipler disinda, Fars
bolgesindeki dihké&nlara da deginilmesi 6nem arz etmektedir. Dihkan kelimesi (g.
Dehakin) eski Iran’in feodal sistemindeki toprak sahiplerini ifade etmektedir. Kendi
bolgelerinde yonetim agisindan oldukga etkili olan dihkanlar devlet ile ¢esitli iliskiler
gelistirmekteydiler. Bu iligki ¢ogunlukla dihkanlarin devlet i¢in bulunduklari kirsal
bolgenin vergilerini toplama gorevini almalarini sagliyordu. Aslinda dihkanlarin
Mislimanlar ile iliskileri erken donemlere kadar gitmekteydi. Mislimanlar Sasani
topraklarina hakim oldugu zaman yerli halkin temsilcileri konumundaki dihkanlar
resmi olarak tanimis ve onlarm bir kismina gorevlerini ayn1 sekilde devam ettirme
imkanm1 tammustir.3* S6z gelimi Osman b. Huneyf ve Huzeyfe b. el-Yeman Irak
topraklarinin dl¢liimii ve vergi miktarini hesapladiktan sonra her bolgenin dihkanina
tespit ettikleri miktar1 bildirip toplamalarini istemislerdir.3”> Emeviler doneminde de
devlet bircok dihkana sorumlu oldugu bolgenin vergilerini toplama gorevi vermistir.
Boylece Musliman amiller direkt olarak dihkénlar ile muhatap olmaktaydilar.
Dihkanlarin yaptiklart bu hizmete karsilik hem eski konumlarini koruduklari hem de

cizye vergisinden muaf tutulduklar1 nakledilmistir.3"®

Ziyad b. Ebihi’nin “Dihkénlara iyi muamele ediniz. Zira onlar iyi oldukca

sizler de iyi olursunuz.”®"" ifadesi devletin mali isleyisinde dihkanlarin &nemini ifade

872 {sfahani, Kitabu I-Egdani, 4: 277; Kara, Mecasiler, 205.

373 Halife b. Hayyat, Tarfh, 382; Kara, Mecdsiler, 205. Divanlardaki gayrimislimleri bitirmeden énce
Dimitri Gutas’in verdigi, konuyla ilgili olabilecek bir bilgiyi nakletmek istiyoruz. Gutas, Sam’daki
Emevi yonetiminde loannes isimli bir gayrimiislim aristokratin ismini zikreder. Fakat maalesef belirttigi
isim hakkinda bagka bir bilgi vermeyen Gutas, bu konuda kaynak da belirtmemistir. Konu ile ilgili bk.
Gutas, Yunanca Diistince Arapga Kiiltiir, 29.

374 Siimer, “Dihkan”, 9: 289; Erkal, “Cizye”, 8: 44; Dihkanlardan bir kisminin da Islam’1 kabul ederek
niifuzlarim siirdiikleri belirtilmistir. Bk. Vloten, Emevi Devrinde Arab Hakimiyeti, 25. Ayrica Bk.
16/637 senenin sonuna dogru yapilan Celilla savasindan sonra, Hz. Omer zamaninda baz1 dihkanlar
Miisliiman olmus, Halife onlarin mahalli-idari gérevlerini ellerinde birakmis ayrica, cizye vergilerini de
kaldirmustir. Belaz0ri, Futiihu’I-Buldan, 370.

5 ibn Zinceveyh, Kitdbu’l-Emval, 184; Ebl Ubeyd, Kitdbu’l-Emval, 129; T&i, “el-Cizye ve’l-
Muslimine’l-Cudud”, 305.

376 Ornegin Horasan’da bazi anlagmalarin mahalli liderler ve dihkanlarla yapilmasi, bazi dihkanlarin
yaptiklart ige karsilik aileleri birlikte cizyeden muaf tutuldugu belirtilmistir. Tai, “el-Cizye ve’l-
Muslimine’l-Cudud”, 303. Kimi zaman Miisliimanlar bazi anlagmalari bizzat dihkanlarla yapmuslardir.
Bk. Bel&zdri, Futithu’l-Buldan, 369.

377 BelazQrt, Ensabu’l-Esrdf, 1: 79; Tai, “el-Cizye ve’l-Muslimine’I-Cudud”, 305.
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ediyor olsa gerektir. Ogul Ubeydullah b. Ziyad’in da vergileri toplamada daha mahir
ve gerektiginde Araplardan daha hesap sorulabilir olmalari sebebiyle dihkanlar tercih
ettigi belirtilmistir. Ayrica Ubeydullah’in kimseye zulmetmemeleri i¢in dihkanlarin
baslarina Musliiman denetgiler koydugu da aktarilmistir.3’® Haccac Ubeydullah b. el-
Meharik’i el-Felluceteyn’e atadiginda, Ubeydullah atandig1 bolgeye gittigi ilk anda

‘kendisine danisilabilecek bir dihkan olup olmadigin1’ sormustur.3®

[bn Ebi Usaybia’nin aktardigi rivayete bakilirsa bir dihkanmn da -Hristiyan
tabip Ibn Usal gibi- Muaviye’nin hasimlarina kars1 tertip ettigi suikast planlarinda rol
aldig1 anlasilmaktadir. Rivayete gore 38/658-659 senesinde Hz. Ali, Ester’i Misir’a
vali tayin edince, Muaviye Aris dihkanina Ester’i 6ldiirmesi durumunda 20 yillik
haracin1 6denmis kabul edecegini bildirmistir. Bunun iizerine dihkan Ester’e zehirli

bal icirerek 6ldiirmiistiir.3&

Emeviler doneminde sahip olduklar1 6nemli konumdan otiirii, dihkanlarin
Araplardan kiz almas1 mevaliye nispeten daha muhtemeldi. ¥t Aslinda kavramsal
anlamda dihkanlar da mevaliden sayilmasina ragmen, goriinen o ki devlet nezdindeki
konumlarindan dolay1, ayricalikli sayilmiglardir. Emeviler nezdinde etkili olduklar

382

anlasilan dihkanlar*®® kimi zaman ¢ikarlarina ters diistiigli icin Emevilerin baz1 vergi

diizenlemelerine muhalefet etmislerdir.>3® Bu konuda son olarak Emeviler déneminde

islam1 kabul eden dihkanlarin da oldugunu belirtmek yerinde olacaktir.38

2.5.2. Askeri Alanda istihdam Edilen Gayrimiislimler

Hulefé-yi Rasidin doneminde Miislimanlarin ordusu genel anlamda Arap

unsurlardan teskil olunsa da Hz. Omer’in ordusunda Mec0silerin oldugu ve

378 Taberi, Tarth, 5: 523. Dihkanlarm vergi toplama konusunda daha mahir olduklar1 konusunda tekrar
bk. Demirci, Abbasilerde Toprak Sistemi, 303.

379 Cehsiyari, Kitabu 'I-Vuzera, 82.

380 Ebu’l-Abbas Muvaffakuddin Ahmed b. Kasim Ibn Ebi Usaybia (5.668/1269), Uyiinu’l-Enba fi
Tabakati 'I-Etibba, thk. Amir en-Neccar, (Kahire: Daru’l-Mearif, 1996), 1: 404.

381 Demircan, Islam Tarihinin Ik Déneminde Arap-Mevali Iligkisi, 84; Duman, Emeviler Déneminde
Sosyal Hayat, 12.

382 Taberi, Tarih, 4: 5; Tai, “el-Cizye ve’l-Muslimine’l-Cudud”, 301.

383 T41, “el-Cizye ve’l-Muslimine’l-Cudud”, 303.

384 Vloten, Emevi Devrinde Arab Hakimiyeti, 79.
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Miisliimanlar ile ayn1 iicretleri aldiklar1 belirtilmistir.3®® Ayrica Hz. Osman déneminde
de gayrimiislim unsurlardan gesitli sekillerde istifade edildigi anlagilmaktadir. Bu
donemde fethedilen Trablus sehrine Muaviye tarafindan askeri amaglh pek ¢ok Yahudi
yerlestirilmisti.®® Bu dénemde Zatu’s-Savari savasinda da Kiptilerin istindam edildigi
aktarilmaktadir.>®’

Gayrimiislimleri devletlerinin farkli kademelerinde istihdam eden Emeviler
orduda da onlardan istifade etmislerdir. Emevilerin ordusu, Hulefa-yi Rasidin
doneminde oldugu gibi genel anlamda Arap Miisliimanlardan olusmakla beraber,3%®
orduda Hristiyan Araplar, Ramlar, Ermeni Sakalibe, Kiptiler ve Berberiler de
bulunmaktayd:.3® Emeviler bu zzmm askerlerin hizmetlerinden Bilad-1 Sam, Misir,
Irak ve Bilad-1 Fars’da faydalanmislardir.3%

Emeviler, Hz. Omer doneminden gelen parali ve daimi askerlik sistemini
devam ettirmis ve Bizans ile Sasani savas sisteminden istifade etmislerdir.3® Ordu
diizenini Bizans’tan alan Emeviler,3*? kimi Hristiyan kabileleri de askeri gii¢ olarak
kullanmislardir.3®® Bu arada bazi Hristiyan Arap kabilelerin unsuriyet taassubundan
otirii islam fetihlerini destekledigi de belirtilmelidir.>** Ayrica Emevi ordusunda
miirtezika denilen nizami ve daimi statiideki muvazzaf askerler bulunmaktaydi.3%

Halife Abdiilmelik b. Mervanin Liikkdm dagi civarinda RGmlara kars1 bir kale
insas1 icin 40 kisilik Cerdcime grubunu gorevledirdigi aktarilmistir.3%® Emeviler
Sakalibe’den de Bizans’a karsi istifade etmislerdir.®®’ Séz gelimi Mervan b.
Muhammed’in Sakéilibe ve R(mdan reayasi oldugu aktarilmistir.3%®® Boylece
399

Emevilerde farkli bigimlerde Sakalibe’nin de orduya katildigi anlasiimaktadir.

Emeviler déneminde gayrimuslimlerden askeri alanda istihdam konusunda, Halife

385 Sibli, Hz. Omer ve Devlet Idaresi, 2: 153; Kara, Mecdsiler, 207-208.

386 BelazOrt, Futithu’I-Buldan, 174; Arslantas, Emeviler Déneminde Yahudiler, 75.

387 Taberi, Tarih, 4: 291; Serif, Ahvdlu Gayri’l-Muslimin, 83.

388 Tuleysi — Zuveyb, Tarihu’I-Haddreti’I-Arabiyyeti’l-Islamiyye, 148.

389 Serif, Ahvalu Gayri’l-Muslimin, 87.

390 Serif, Ahvalu Gayri’l-Muslimin, 83.

891 Kazicy, Isldm Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, 482.

892 {smail Ali, Tarthu Bilddi’s-Sam, 360; Yiiksel, Emeviler Déneminde Hristiyanlar, 223. Emevilerin
ordu sisteminin Bizans’a ait oldugu tartigmalar1 konusunda ayrica bk. Ra‘d Ahmed Mahmud el-Burhawi,
Ecnddu’s-Sam (Yiiksek Lisans Tezi, Mdsul Universitesi, 1992), 13.

39 Yiksel, Emeviler Déneminde Hristiyanlar, 17, 129.

3% Serif, Ahvdlu Gayri’l-Muslimin, 141-142,

3% Yigit, “Emeviler-1/2”, 11: 95.

3% Belazari, Futthu’l-Buldan, 228; Levent Oztiirk, Isldm Toplumunda Hristiyanlar, (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2012), 612.

397 Serif, Ahvdlu Gayri’l-Muslimin, 84.

398 Hammas, es-Sam fi Sadri’l-Islam, 346.

39 Hammas, es-Sam fi Sadri’l-Islam, 345; Serif, Ahvalu Gayri’lI-Muslimin, 84.
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Abdulmelik b. Mervan’in da bazi Yahudi aileleri Mescid-i Aksa’nin muhafizligina
tayin ettigi belirtilmelidir.**

Neticede Miisliimanlarin zaman zaman smir ve hiicuma agik bdlgelerinde
diismanlarina kars1 kendilerine askeri anlamda yardim etmeleri durumunda cizyelerini
disiirme  karsiliginda bazi  gayrimiislim  unsurlardan  istifade ettikleri

anlasiimaktadir.*t

2.5.3. Imar Islerinde Istihdam Edilen Gayrimiislimler

Miisliimanlar erken donemlerde insaat-imar alaninda Bizans ve Sasanilere gore
cok gerideydi. Clinkii Hicaz topraklarinda kendi ihtiyaglarini karsilayacak basit ve
sade yapilar ile yetinmekteydiler. Ayrica ilk donemlerde Miisliimanlarin biiyiik ve
gosterigli yapilara ¢ok onem vermeyisi de bu alanda Bizans ve Sasanilere nispeten
ilerleme kaydetmemelerinin sebeplerinden sayilabilir.

Mdaslimanlar ~ zamanla komsu  medeniyetlerin -~ mimari  alanindaki
tecriibelerinden ve hizmetlerinden farkli sekillerde yararlanmayr da ihmal
etmemislerdir. Rivayete gore Rizbeh b. Bozogmehr b. Sasan, Bizans ile isbirligi
yapti81 i¢in Sasanilerden kagmis, bolgeye gelen Sad b. Ebi Vakkas’a* sigmmustir. Sad
onu Kufe’ye yerlestirmis, orada kendisi igin bir Daru’l-Imare sarayr yapmakla
gorevlendirmistir. Kufe mescidinin de daha sonra Rizbeh’e yaptirildig: ifade
edilmistir.*®> Bunun {izerine Rizbeh’in faaliyetlerini haber alan Halife Omer,
Riizbeh’in Miisliiman olmasiyla kendisiyle kayd-1 hayat sartiyla maas baglamigtir.*%3

Genelde sade ve tek katli evlerde yasayan Araplar, Emeviler doneminde saray
ve liiks evler insa etmeye baslamislardir. Biiylik yapilar insa etmeye basladikklart ilk
zamanlarda bu tarz binalara oldukga yabanci olan Araplar imar-ingaat islerinde

tecriibeli gayrimiislimlerden yararlanmislardir.*** Emeviler doneminde Araplarin Sam

400 Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, 82.

401 Hammas, es-Sam fi Sadri’l-Islam, 344.

* Sad b. Ebi Vakkas burada Sad b. Malik olarak anmilmistir. Zira Sad’1in babasinin kiinyesi Ebi Vakkas
ismi ise Malik tir.

402 Taberfi, Tarth, 4: 48; Hamidullah, el-Vesdiku 's-Siyasiyye, 417; Kara, Mec(siler, 212.

403 Hamidullah, el-Vesdiku 's-Siyasiyye, 417; Kara, Mec(siler, 212.

404 Kara, Mec(siler, 211-213.
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sehirlerini miras almasi1, onlar1 kiiltiirel-mimari anlamda da etkilemisti.*®> Nitekim
Emevi halifelerinin dinlenmek i¢in Dimagk civarinda yaptirdiklari saraylarda da
Bizans etkisi belirgin sekilde goriilmektedir.*°® Bu arada Emevilerin sanat anlayisinda
Hristiyanlardan kalan eserlerden daha iistiin eserler meydana getirme diistincesinin de

etkili oldugu ifade edilmelidir.*%’

Abdullah b. Ziibeyr’in hilafeti zamaninda Kabe nin onarimu igin Iranli ve Rtim
miihendisler getirdigi ifade edilmistir.*®® 13/634 senesinde Sasanilerle savas icin
bolgeye giden Ebl Ubeyd b. Mesud’in Koprii savasi oncesinde Firat nehrini
gecebilmek icin bolgedeki dihkénlardan Misliimanlar i¢in bir koprii yapmalar

konusunda anlastig1 nakledilmistir.*%®

Mescid-i Nebevi ilk yapildiginda her ne kadar sade ve gosterissiz yapilmis olsa
da sonraki donemlerde ¢esitli eklemeler yapilmistir. S6z gelimi gorsel amacgh altin
islemeli mozaik desenler sonraki zamanlara aittir. Bu faaliyetlerde de Rim ve Kipti
iscilerin gorev aldig1 bilinmektedir.*'% Belaziri’nin naklettigi rivayete gore, Velid b.
Abdulmelik, Mescid-i Nebevi’nin onarim isleri ve genisletilmesi i¢in gerekli insaat
malzemeleri ile birlikte 80 tane Riim ve Kipti insaat ustasin1 Medine valisi Omer b.
Abdulaziz’e, mesicidin gerekli onarimini yapmasi i¢in géndermistir.*!* Vali Omer b.
Abdulaziz de gonderilen bu malzemeleri mescidin yapiminda ve tezyininde

kullanmustir.*'?

Imar faaliyetlerine onem veren Velid b. Abdulmelik, yaptig1 eserler ile biitiin
diinyanin bakislarimi Sam’a ¢evirmek istiyordu.**® Arkasinda gorkemli bir eser
birakmak isteyen Halife, Emevi camiinin kusursuz ve adeta g6z kamastirici olmasi
i¢in neredeyse iilkenin dort bir yanindan isciler getirtmistir.*!* Velid, Emevi camiini
yapmaya karar verdiginde, Bizans Kralina® bir mektup yazmis, mektupta kendisine

200 is¢i gdondermesini istemistir.*'® Bunun tizerine Bizans Krali, Halife Velid’e ¢ok

405 Y{iksel, Emeviler Déneminde Hristiyanlar, 229.

406 Adevt, el-Umeviyyiin ve 'lI-Bizdntiyyin, 242.

407 Beksag, “Emeviler-2/2”, 11: 103.

408 Kara, Mecdsiler, 213.

409 Kara, Mecdsiler, 213-214.

410 Tuleyst — Ziiveyb, Tarihu’I-Haddreti’l-Arabiyyeti’I-Islamiyye, 319.

41 Belazar, Futihu’I-Buldan, 13.

42 Dineveri, el-Ahbdru’t-Tival, 326.

13 fsmail Ali, TArihu Bilddi’s-Sam, 191.

414 Beksag, “Emeviler-2/2”, 11: 108; Yiiksel, Emeviler Déneminde Hristiyanlar, 85, 138; Ismail Ali,
Tarthu Biladi’s-Sam, 191.

* Metinde 4e\all kelimesi kullamlmustir.

415 Tbn Asakir, Tarthu Medineti Dimask, 2: 258; Yiiksel, Emeviler Déneminde Hristiyanlar, 85.
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sayida miithendis, insaat ustas1 gondermistir. Bununla birlikte ayrica mozaik tarzinda
yapiya estetik katan insaat malzemeleri de gonderdigi zikredilmektedir. Halifenin
Bizanstan talep ettigi mimarlar ve insaat ustalarinin yani sira ayrica Fars, Hind ve
Magribli ustalar ve Misirli Kipti iscilerin de mescidin yapiminda emek sahibi oldugu
belirtilmistir.416 Her ne kadar Bizans tarzi mozaik ve mermer kullanilmis olsa da,
Emevi mescidinin adeta yeni bir tarz ortaya koydugu ve Arap ruhunu yansitan motifler
tasidig1 belirtilmistir.*!” Netice itibariyle Emevi dénemi sanat eserlerinde Hristiyan ve

Suriyeli iscilerin katkis1 ¢ok fazla oldugunu belirtmek gerekmektedir.*'8

Musul, Antakya ve Musaysi‘a arasindaki yola onem veren Hisam b.
Abdllmelik de, bu mevkilerde bazi kaleler insa etmis ve bu hususta Hristiyan

Ceracim’den yardim almustir.**°

2.5.4. Saghk Alaninda Istihdam Edilen Gayrimiislimler

Islam 6ncesi Araplarda tip genelde basit ve yiizeyseldi. Bu donemde Araplar
hastaliklarina daha ¢ok geleneksel yontemler ile sifa bulmaya ¢alismislardir. Ayrica
tilsimli tedavi yontemlerine bagvurulurdu. Ornegin ¢él otlar1, deve bevli veya kesilmis

hayvanlarin kanlar1 ile tedaviler yapilmaktaydi.*%°

Islamdan sonraki ilk donemlerde de Miisliiman toplumda geleneksel tip
yontemleri uygulanmaya devam etmis, ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in (sav) ogitleri
de dikkate almmustir.*! Hz. Peygamber’in (sav) tip ile bilgisi, yasadigi dénemin
tecriibe ve bilgi birikimine dayanmaktaydi.*?? Onun kendi déneminde, insanlara tibbi

yollarla tedavi olmalarini tavsiye ettigi bilinmektedir.*?® Nitekim rahatsizliginda Sad

46 Kurd Ali, Hitatu’s-Sam, 5: 249; Adevi, el-Umeviyyin ve’l-Bizantiyyin, 240; Yiksel, Emeviler
Doéneminde Hristiyanlar, 85.

47 Adevit, el-Umeviyyiin ve l-Bizantiyyiin, 240-241.

418 Yiiksel, Emeviler D6neminde Hristiyanlar, 242.

419 fsmail Ali, Tarihu Bilddi’s-Sam, 200.

420 Kemal Samerrai, Muhtasaru Tdrihi 't-Tibbi 'I-Arabi, (Misir: Daru’n-Nidal, ts), 1: 199.

421 Aycan, “Emeviler Donemi Kiiltiir Hayatinda Baz1 Beseri [limlerin Tarihsel Geligimi”, 214.

422 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, 6. Baski,
(Ankara: Otto Yaynlari, 2017), 354.

423 1bn Ebi Seybe, el-Musannef, 5: 31; Eba Davud, “T1bb”, 11; Eba Nuaym Ahmed b. Abdillah b. ishak
el-Isfahani (6. 430/1038), et-T:bbu n-Nebevi, thk. Mustafa Hidir Dénmez, (Beyrit: Daru ibn Hazm,
2006), 1: 179.
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b. Ebi Vakkas’a tedavi igin, donemin meshur Taifli doktoru Haris b. Kelede’ye

gitmesini tavsiye etmistir.*?*

Miisliimanlar heniiz erken donemlerde Fars ve Misir topraklarindaki tip ile
ilgili gelismelerden az ¢ok haberdardi.*>® S6z gelimi kendi déneminde Araplarin tabibi
olarak bilinen Haris b. Kelede,*?® tip tahsili igin Fars iilkesine gitmis ve dénemin
meshur tip merkezlerinden olan Ciindisapur’da hézik hekimlerden tahsil gormiis,
hastaliklarin ilaglari ile ilgili bilgi kazanmistir.*?” Islam’m baslangic yillarinda Arap

yarimadasinda bulunan doktorlarin da birgogu Fars ve Rim idi.*?®

Mislimanlar, Emeviler doneminde fetihlerin artmasmin bir sonucu olarak
Hristiyan ve Yahudiler ile bir arada yagamaya baslamistir. Muslimanlar bu iki etnik
unsurun tip ilmindeki koklii birikimlerine ilgi duymus ve tip ilmine de 6nem
vermisglerdir. Miisliimanlarin tip ilminde gayrimiislimlerden istifade etmekle kalmayip
onlardan bu ilmi tahsil etme ¢abasina girdikleri de belirtilmelidir. Muslimanlar bu
anlamda gayrimuslimlerin oncelikle tip ile ilgili eserlerini Arapcaya terclime
etmislerdir.*?® Fakat ne yazik ki baslangigta bu ¢abalar yaygmlasmamis, minferit

diizeyde kalmistir.

Emeviler déneminin disa agilma, diger kiiltiirleri tanima dénemi oldugunu
ifade eden Samerrai’ye gore bu donemde Araplar tip gibi hayatiyet arz eden bir alan1
thmal ettiklerini fark etmis ve bazi kimseler donemin 6nemli tip merkezlerine tahsil
gormeye gitmislerdir. Fakat 90 yillik kisa bir zaman dilimi elbette bu alanda yeterli

sayida tabibin yetismesine imkan tanimamustir.**® Bu sebeple Emeviler déneminde

424 Ebu’l-Hasen Cemaluddin Ali b. KAadi el-Esref Yusaf el-Kufti (6.646/1248), Ihbdru’l-Ulema bi
Ahbdri’l-Hukem@, thk. Ahmed Naci vd, (Misir: yy, h.1326), 111. Haris, Muéviye donemine kadar
yasamistir. Ibn Ebi Usaybia, Uyinu’l-Enba, 1: 386. Miisliimanlar Islamin ilk donemlerinde Kuran,
Hadis ve Fikih gibi din ilimlere ve fetih faaliyetlerine yogunlastiklari i¢in tip alanini ihmal etmiglerdir.
Aslinda bir ilmin gelismesi de uzun soluklu bir siire¢ gerektirmektedir. Miisliimanlarin tip alaninda Raz1
(6.313/925), ibn Sina (6.458/1037) gibi zirve isimler yetistirmesi de uzun bir siire¢ sonunda miimkiin
olabilmistir. Diinyaca iinlii Misliiman hekimlerin yetismesiyle kimi Batililar baz1 Miisliiman hekimlerin
tip tarihinin en biyiikleri oldugunu ifade etmislerdir. Kird Ali, Hitatu’s-Sam, 4: 24; Samerral,
Mubhtasaru Tarihi’t-Tibbi’I-Arabi, 1: 233; Kazicy, Isldm Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, 34.

425 Tuleysi — Ziiveyb, Tarihu’l-Haddreti’l-Arabiyyeti’I-Islamiyye, 289.

426 Samerral, Muhtasaru Tarihi’t-Tibbi’l-Arabf, 1: 233.

427 Tbn Ebi Usaybia, Uyinu’I-Enba, 1: 386; Aycan, “Emeviler Dénemi Kiiltiir Hayatinda Baz1 Beseri
[limlerin Tarihsel Gelisimi”, 214. Islamin ilk yillarinda $4m bolgesindeki Ruha, Harran, Antakya ve
Nusaybin kentleri de donemin 6nemli tip merkezlerindi. Emeviler daha sonra bu bdlgede kurulmustur.
Bk. Samerrdi, Muhtasaru Térihi’t-Tibbi’l-Arabi, 1: 222; Hasan, Siyasi-Dini-Kiltirel-Sosyal Isiam
Tarihi, 2: 228.

428 Samerral, Muhtasaru Tarihi 't-Tibbi’I-Arabi, 1: 211.

429 Bu eserleri, Yunancadan Arapgaya terclime etmeye ilk baslayan kisi Halid b. Yezid’dir. Bk. Stimeyye
el-Vafi, et-Ta 'lim fi’s-Sdm, 156-157.

430 Samerral, Muhtasaru Tarihi’t-Tibbi’l-Arabf, 1: 253.
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tabiplerin ¢ogu gayrimiislimlerden olusmaktaydi. Hristiyan hekimler ¢gogunlukta olsa
da, Yahudi hekimlerin bu alanda gérev yaptiklar1 bilinmektedir.** Emeviler
doneminde de 6zellikle Hristiyan tabiplerin 6n plana ¢ikmasmm?*® temel sebebinin
Rlmlarin Grekce eski tip eserlerini okuyup anlama imkanina sahip olmasindan

kaynaklandig1 ifade edilmistir.*33

Dogrusu Emeviler doneminde gayrimuslim doktorlarla ilgili cok az bilgimiz
bulunmaktadir. Baz1 kaynak eserlerde ¢ok kisa gegen bilgiler, Kimi zaman da son
derece muglaktir. Son derece genis olan hilafet topraklarinda kaynaklardan ismini

bildigimiz az sayidaki doktordan ¢ok daha fazlasiin bulundugu kuskusuzdur.*3

Emevi halifelerin saraylarinda 6zel olarak hizmetlerinde istindam ettikleri
tabipleri bulunmaktaydi. Ilk halife Muaviye’den baslayarak neredeyse her halifenin
Ozel tabibi gayrimiislim olmustur. Bu hekimler ayn1 zamanda saray disinda, kamu

hastanelerinde de calismislardir.*®®

Muaviye’nin &zel tabibi Ibn Usal Dimask’m meshur tabiblerinden idi. Nasrani
olan Ibn Usal, Muaviye Sam’a hakim olunca onun yakin adamlarindan biri
olmustur.**® Halife Muaviye'nin ibn Usal’1 gece giindiiz sohbetinden ayirmadig
nakledilir.**” Muaviye nezdinde ¢ok kiymetli olan ibn Usal, Halifeye ¢ogu kez soziinii
dinletmeye mufavvak olurdu. Ayrica onun zehirli ilag yapma konusunda c¢ok usta

oldugu da ifade edilmistir.*3®

Rivayete gore Muaviye veliaht tayin etmek istedigi oglu Yezid’in en biiyiik
rakibi olarak gordiigii Abdurrahman b. Halid’i ortadan kaldirmayi planlamis ve bu

41 Tritton, non-Muslim Subjects, 155; Yiiksel, Emeviler Déneminde Hristiyanlar, 157; Arslantas,
Emeviler Doneminde Yahudiler, 133. Gayrimislim tabipler mesleklerinin yani1 sira terciime
faaliyetlerinde de bulunmuslardir. BK. Yigit, “Emeviler-1/2”, 11: 100.

432 Tahb(b, el-Asru'1-Umevi, 199.

438 Samerral, Muhtasaru Tarihi’t-Tibbi’l-Arabf, 1: 256.

434 Samerral, Muhtasaru Tarihi’t-Tibbi’l-Arabf, 1: 255.

435 Ozel, “Gayri Miislim”, 13: 424. islam diinyasinda kurumsal anlamda hastanelerin ortaya ¢ikisi ile
ilgili detayh bilgiler icin bk. Levent Oztiirk, Isldm Diinyasinda Hastaneler, (istanbul: Siyer Yayinlari,
2018), 83-106. Emeviler doéneminde Hilafet merkezinde istihdam edilen gayrimislimler sarayda,
eyalette istihdam edilenler ise Daru’l-imare isimli hiikumet konaklarinda hizmetlerini icra
etmekteydiler. Ornegin Bk. Soylemez, “ilk Dénem Islam Toplumunda Gayrimuslimlerin Yeri”, 117,
4% Hasan, Siyasi-Dini-Kltiirel-Sosyal Isiam Tarihi, 2: 229; ismail Ali, Tarthu Biladi’s-Sam, 337,
Aycan - Saricam, Emeviler, 140. Samerrdi, Muhtasaru Tarihi’t-Tibbi’l-Arabi, 1: 260; Serif, Ahvalu
Gayri’I-Muslimin, 126; Sumeyye el-Vafi, et-Ta 'lim fi’s-Sdm, 156.

437 Anawati, el-Mesihiyye ve 'I-Haddratu’I-Arabiyye, 148.

438 Oztiirk, Birarada Yasama Tecriibesi, 357. Ibn Ebi Usaybia Ibn Usal’m zehirli ilaglar konusundaki
maharetini ifade ederken belki de Halife Muaviye onu bu yiizden kendisine yakin tuttugunu ifade
etmektedir. BK. Ibn Ebi Usaybia, Uyiinu I-Enba, 1: 401.
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konuda Ibn Usal’a Abdurrahman b. Halid’i zehirleyerek 6ldiirmesini emretmistir. Ibn
Usal’in hazirladig1 zehirle 6ldirilen Abdurrahman b. Halid’den sonra boylece Yezid
b. Muaviye’nin veliahtlig1 6niinde bir engel kalmamistir. Muaviye de bunun (zerine
gdrevini basariyla yerine getiren ibn Usal’t Hims sehrinin hara¢ amilligi géreviyle
taltif etmistir.**® Daha sonra Abdurrahman b. Halid’in torunu Muhécir, Ibn Usal’1
Oldiirerek dedesinin intikamini almistir. Muaviye tarafindan bir sene hapsedilen
Muhacir, Mahzumogullarmm Ibn Usal’m diyetini &demeleri iizerine hiirriyetine

kavusmusgtur.*4°

Cehsiyari nin, naklettigi bilgiye gore ibn Usal’mn Hims ta kendi ismiyle bilinen
bir sarayr vardi.**! ibn Ebi Usaybia, Ibn Usal’mm hayatim1 anlatirken, Mudviye
zamaninda kendisine muhalif Dimagk ileri gelenlerinden bir¢ok kimsenin zehirle
oldiiriilerek suikastlere kurban gittigini belirtmektedir.**? Muaviye’nin gayrimislim
doktorlart ile ilgili son olarak, ¢agdas arastirmacilardan Tahbab, EbG’l-Haccac en-
Nasrani isimli bir doktoru oldugunu zikretmis fakat maalesef bu konuda ne baska bir

bilgi vermistir ne de kaynak gostermistir.**®

Emevilerin Irak valisi Haccac’in Teyazuk isimli bir 6zel tabibi de Hristiyan
idi.*** Teyazuk’un isminin batili kaynaklarda Thedoros-Thedoisyus-Thedoditus
seklinde zikredilmesi sebebiyle Grek asilli oldugu belirtilmistir.**® Haccac ¢ok deger
verdigi 6zel tabibi Teyazuk’un tavsiyelerini tutmus, hatta rivayete gore tavsiyelerini
altin yaldizla* yazdirmis ve bir sandikta muhafaza edilmesini emretmistir.*4® Haccc
ayrica ogluna da Teyazuk’un maharetini anlatarak, onun dediklerini dnemsemesini,

zira kendisinin ondan ancak fayda gordiigiinii ifade etmigtir.**’

439 bn Ebi Usaybia, Uyiinu 'I-Enba, 1: 161; Serif, Ahvéilu Gayri’l-Mislimin, 121, 149; Aycan, Muaviye,
202. ibn Usal’m Hims’a atanmas: ile ilgili Bk. Cehsiyari, Kitabu’lI-Vuzera, 63; Seyho, Vuzerdu n-
Nasraniyye, 53; Tritton, non-Muslim Subjects, 18.

440 fbn Ebi Usaybia, Uyiinu 'I-Enba, 1: 402.

441 Cehsiyari, Kitdbu I-Vuzera, 63.

442 Tbn Ebi Usaybia, Uyiinu 'I-Enba, 1: 401.

443 Tahb(b, el-Asru’l-Umevi, 199.

444 Muhammed b. Ishak ibnii’n-Nedim (6.380/990), el-Fihrist, trc. Mehmet Yolcu v. dgr, (Istanbul: Cira
Yayinlari, 2017), 778; Kufti, Ahbdri’I-Hukema, 73; Hitti, Siyasal ve Kulturel Islam Tarihi, 2: 347;
Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltirel-Sosyal Islam Tarihi, 2: 229; Samerr&l, Muhtasaru Tarihi't-Tibbi’l-Arabf,
1: 260; Aycan - Sarigam, Emeviler, 140; Yuksel, Emeviler Doneminde Hristiyanlar, 157; Senel,
Emeviler Doneminde Terciime Faaliyetleri, 46.

45 Tbrahim, “Emeviler Doneminde Terciime Faaliyetleri”, 186; Theodocus igin: Hitti, Siyasal ve
Kiltirel Islam Tarihi, 2: 347.

* Metinde _-=¥) il ifadesi gegmektedir.

448 Tbn Ebi Usaybia, Uyiinu 'I-Enba, 1: 413.

447 [bn Ebi Usaybia, Uyiinu 'I-Enba, 1: 413.
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Teyazuk’un son derece zeki biri oldugu belirtilir. Haccac ishale ve bagirsak
sancisina sebep olan bir yemegin ilacini kendisine sorunca Teyazuk “Ey Emir! Ancak
senin gibi iradeli bir kimse.” diyerek Haccac’in sevdigi bu yemegi birakacak iradeyi
gosterebilecegini ima etmistir. Cok hosuna giden cevap karsisinda Haccac bu yemegi
birakmis ve boylece hastaligindan kurtulmustur.**® Ibn Ebi Usaybia’nin naklettigine
gore Teyazuk’un Haccac’a tavsiyelerinden bazilari sunlardir: Sadece geng olanla
evlen, taze olani ye, ilac1 hastalik durumunda kullan, meyveyi olgunlasinca ye ve
yediginde de iyi ¢igne, aksam yemegini yediginde iizerine en az 50 adim yiirii, ancak

acikinca ye ve idrar1 fazla bekletmeden bevlet.*

Rivayete gbre uzun yasamis mahir bir tabip olan Teyazuk’un tip ilmiyle ilgili
cesitli 6zdeyisleri de vardir.**° Bir baska rivayete gore tipla ilgili giizel 6zlii tavsiyeleri
karsisinda halk “Eger dedigin gibi ise nasil oluyor da Hipokrat, Calydniis gibi meshur
tabipler 6ldi?” demis, bilge tabip Teyazuk ise halka “Onlar malik olduklar: sey
konusunda tedbirli davranip ona gore yasadilar. Ama malik olmadiklart sey (6liim)
hakkinda yapabilecekleri bir sey yoktu.” diyerek veciz bir cevap vermistir.*>!

Yaklagik 90/709 senesinin ortalarinda Vasit’ta vefat ettigi belirtilen
Teyazuk’un, oglu i¢in tipla ilgili bilgileri topladigi bir kilavuz kitap biraktig
nakledilmistir.**? Ayrica yetistirdigi bazi talebelerin Abbasi doneminde yasadig
bildirilmistir.**®* Haccac’in Teyazuk’un yani sira, Theodon,*** Saz(in,**® Furat b.
Sehnase®® isimli gayrimislim tabipleri de bulunmaktaydi. Fakat maalesef

kaynaklarimizda bu tabipler ile ilgili isimlerinden baska bilgiler bulunmamaktadir.

Dimeski ailesi de tip alaninda Emevi Halifelerine hizmet etmis Hristiyan bir

ailedir. Baba Eb(i’l-Hakem ed-Dimeski, ogul Hakem ed-Dimeski ve torun Isi ed-

Dimeski sirastyla Emeviler sarayida Halifelere 6zel tabiplik yapmislardir.*®’

448 Samerral, Muhtasaru Tarihi’t-Tibbi’l-Arabf, 1: 261.

449 Tbn Ebi Usaybia, UyiinuI-Enba, 1: 410. Ayrica bk. Aycan, “Emeviler Dénemi Kiiltiir Hayatinda
Baz1 Beseri ilimlerin Tarihsel Gelisimi”, 220.

450 fbn Ebi Usaybia, Uyiinu 'I-Enba, 1: 410.

41 Anawati, el-Mesthiyye ve 'I-Haddratu’I-Arabiyye, 149.

452 bn Ebi Usaybia, Uyiinu 'I-Enba, 1: 414; Anawati, el-Mesihiyye ve 'I-Haddratu’I-Arabiyye, 149.

453 Kafti, Ahbdrii’I-Hukema, 73; Anawati, el-Mesihiyye ve 'I-Haddratu’I-Arabiyye, 149.

44 Ginaltay, Antik Felsefenin Islam Diinyasina Girisi, 63; Yiiksel, Emeviler Déneminde Hristiyanlar,
163.

45 Kaftd, Ahbari’l-Hukema, 76. Rivayeti nakleden Kifti Sazin’un (0s3Y) inanci hakkinda bir bilgi
vermemektedir. Kanaatimizce Sazin’un gayrimiislim olma ihtimalinin yuksektir.

456 Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, 81.

47 [bn Ebi Usaybia, Uyiinu’I-Enbé, 1: 405; Sami Halef Hamarne, Usretu’d-Dimeskiyyeti’t-Tibbiyye,
(Malezya: et-Turasu’l-Arabi, 1993), 72; Kurd Ali, Hitatu’s-Sdam, 4: 24; Serif, Ahvdlu Gayri’l-Mislimin,
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Ebi’1-Hakem ed-Dimeski Muaviye’ye dzel tabiplik yapmustir.**® Ebi’l-Hakem
Halife Muaviye’ye gittigi yerlerde eslik etmis, ayrica Muaviye’nin emriyle 61/681
senesindeki Hacc yolculugunda da Yezid’in yaninda bulunmustur.**® Hamarne’ye
gbre Ebh’l-Hakem’in isinde gosterdigi maharet ve sadakat dolayisiyla Muaviye ve
oglu Yezid tarafindan c¢ok deger gormiis, hatta saray kendisine adeta atiyyeler
yagdirmistir. Fakat hilafet Mervan ailesine gegince her ne kadar saray tabibi olarak
kalmissa da pek iltifat gormemistir. Ornegin Abdulmelik b. Mervan kendi meclisinde
yer verdigi diger doktorlarina tedavi olmayi tercih etmistir. Hatta o6limiyle
sonuclanacak hastaligina yakalandiginda Eba’l-Hakem’in tedavisini kabul etmeyen
Halife’nin, kendisine yanlis tedavi uygulayan diger doktorlarin kifayetsizliginden
dolay1 vefat ettigi nakledilmektedir.*®® Eba’l-Hakem’in ilag yapiminda da uzman
oldugu anlagilmaktadir.*®! ibn Ebi Usaybia, EbG’l-Hakem’in yaklasik yiiz sene

yasadigini nakletmektedir.*®2

Hakem ed-Dimeski babasi Eba’l-Hakem’in gozetiminde yetismis bir
doktordur.*®® Tlag imalat: konusunda babas1 gibi onun da bilgisi vardir. Uzun bir émiir
yasayan Hakem’in yaklasik yiiz bes yasina gelmesine ragmen zihninin ding oldugu
soylenir. Ibn Ebi Usaybia Dimask’ta oglu Isa ile birlikte insanlara rastlaymnca
insanlarin kendilerine saygiyla yol acip “Bu tabip Hakem ve oglu isa’dir.” dediklerini
belirtir.*®* Hamarne, babasi gibi hdzik bir hekim olan Hakem’in meslegindeki

maharetiyle nam salmasinin babasinin dmriiniin son yillarina rastladigini belirtmistir.

126; Anawati, el-Mesihiyye ve 'I-Haddratu’[-Arabiyye, 148; Yiksel, Emeviler Doneminde Hristiyanlar,
164; Sumeyye el-Vafi, et-Ta lim fi’s-Sam, 156.

4% Ebfi’l-Hakem’in, Muaviyenin 6zel tabibi olan Ibn Usal’in éliimiinden sonra halifeye tabiblik yaptig1
anlasilmaktadir. Yorum igin bk. Senel, Emeviler Déneminde Tercime Faaliyetleri, 25.

49 Kufti, Ahbdrii’I-Hukema, 123; Hamarne, Usretu 'd-Dimeskiyyeti t-Tibbiyye, 72; Tritton, non-Muslim
Subjects, 155.

460 Hamarne, Usretu d-Dimeskiyyeti t-Tibbiyye, 72. Dedesi Ebi’l-Hakem’in Abdiilmelik b. Mervan’mn
vefata sebep olan hastaliginda yaninda bulundugunu nakleden de isa’dir. Bk. Ibn Ebi Usaybia,
Uyinu’l-Enbd, 1: 405. Rivayete gore su igmek Abdulmelik’in hastaligina kotii geldigi igin, Eba’l-
Hakem halifenin su i¢gmesinin uygun olmadig1 belirterek birkag giin su igmesini engellemis, fakat halife
daha sonra tabibin tavsiyesini dinlemeyip su i¢ince hakikaten kisa bir siire iginde vefat etmistir. Ayrintil
bilgi icin bk. ibn Ebi Usaybia, Uyiinu I-Enba, 1: 405; Erkogcoglu, Abdilmelik b. Mervan ve Donemi, 86.
461 [bn Ebi Usaybia, Uyiinu I-Enba, 1: 405; ismail Ali, Tarihu Bilddi’s-Sam, 336.

462 [bn Ebi Usaybia, Uyiinu'I-Enba, 1: 405.

463 Y(iksel, Emeviler Déneminde Hristiyanlar, 164.

464 [bn Ebi Usaybia, UyiinuI-Enba, 1: 406. Hakem’in oglu Isa su rivayeti aktarmistir: “Babam Hakem
ile beraber Dimagk 'ta yiiriirken, kalabalik bir insan toplulugunun bir hacamat¢i diikkaninda toplandigi
farkettik. Hacamatci adam hastanin damarwn kestigi icin akan kani durduramamaktaydi. Babam ¢esitli
yéntemlerle hastanin elini sararak onu tedavi etmeye ¢alisti. Ayrica sargisini sadece namaz vakitlerinde
agabilecegini belirtti. Hasta 40 giin sonra iyilesti.” Hristiyan tabip Hakem’in Misliman hastasinin
elinin sadece namaz vakitlerinde agmasina izin vermesi son derece dikkat ¢ekicidir. Ibn Ebi Usaybia,
Uyiinu’l-Enbd, 1: 406-407-408; Hamarne, Usretu d-Dimeskiyyeti t-Tibbiyye, 74.
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Bunun sebebini ise babasi Ebl’l-Hakem’in ¢ok ge¢ evlenmis olma ihtimaliyle

aciklar.*®

Hakem ed-Dimaski diger 6grencilerle beraber babasinin yaninda 6grenim
gdrmiis ve tecriibe kazanmistir. Daha sonra kendisi de oglu Isa’y1 yetistirmistir. Uzun
bir dmiir yagayan Hakem vefat ettiginde Abbasilerin Sdm Valisi Abdullah b. Tahir
onun hakkinda ‘Onun gibi uzun yasayip da aklindan ve ilminden bir sey eksilmeyen

baska kimse yoktur.” demistir.*6®

Babas1 Hakem’in tabip olarak yetistirdigi isa b. Hakem {i¢c kusagm sonuncu
tabibidir.*®” Kiinyesi Eb@’l-Hasan olan isa b. Hakem’in sohretinin kisa zamanda
dedesi ve babasini gectigi anlasilmaktadir. Hamarne’nin belirttigine gore ii¢ kusak
arasinda tip ile ilgili eser birakan tek kisi Isa’dir.*®® Mesih olarak da anilan Isa’nin
biraktig1 eser el-Kunndsu 'I-Kebir olarak bilinmistir.*®® Hamarne nin belirttigine gore

el-Kunnas,* tip ilmiyle ilgili kurallari, ilaglar1 vb. kapsayan kilavuz kitaptir.*"°

Isa Abbasiler zamaninda Bagdat’a gitmistir. Donemin Halifesi Mehdi
tarafindan iltifat gormiistiir. Ayrica dedesi EbG’l-Hakem’in hac emirligi sirasinda
Yezid b. Muaviye’in yaninda bulunmas: gibi, 120 sene sonra ayni sekilde isa b. Hakem
de, hac mevsiminde Ozel tabip olarak Abbasi Halifesi Harun Resid’in yaninda
bulunmustur.*’* Ancak Harun Resid’in hastalanan cariyesi icin muayene oneren hazik
tabip Isa’ya kulak asmayip mineccimlerden medet ummas: sonucunda cariyesinin

oldiigii nakledilmistir.*"2

Velid b. Adbdiilmelik hastalandiginda Musa b. Nusayr Magrib’ten RUm bir
doktor getirmisti. Belaz(ri bu doktorun yaninda baska bir doktor daha oldugunu ve
isminin Ibnu Re’si’l-Bagl oldugunu belirtmistir. Ayrica Iskenderiyeli oldugunu

belirttigi bu tabibin Abdulaziz b. Mervan’in doktoru oldugunu ifade etmektedir.*’®

45 Hamarne, Usretu’d-Dimeskiyyeti't-Tibbiyye, 73.

46 Hamarne, Usretu 'd-Dimeskiyyeti t-Tibbiyye, 73-74. Abdullah b. Tahir h. 206 yilinda Rakka’ya vali
tayin edilmis, Sdm ve Misir da kendisine baglanmisti. Bk. Taberi, Tarfh, 8: 581 vd.

47 Samerrdl, Muhtasaru Tarihi’t-Tibbi’l-Arabl, 1: 258; Anawati, el-Mesihiyye ve’l-Haddratu’l-
Arabiyye, 149.

468 Hamarne, Usretu’d-Dimegskiyyeti’t-Tibbiyye, 74.

469 {hn Ebi Usaybia, Uyiinu’l-Enb4, 1: 408; Kird Ali, Hitatu’s-Sam, 4: 24.

* Kunndg ifadesi tip sozIliigii olarak da anlagilabilir. Bk. Senel, Emeviler Déneminde Tercime
Faaliyetleri, 42.

470 Hamarne, Usretu’d-Dimegskiyyeti't-Tibbiyye, 77. Ayrica ayrmtil bilgi i¢in bk. ayni eser, 78-80.

471 Hamarne, Usretu’d-Dimegkiyyeti’'t-Tibbiyye, 75.

472 Hamarne, Usretu d-Dimeskiyyeti't-Tibbiyye, 76.

473 BelazQri, Ensdbu’l-Esrdf, 8: 92; Senel, Emeviler Déneminde Terciime Faaliyetleri, 70.
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Belazlrf, ‘Omer b. Abdulaziz amillerine gayrimiislim istihdamina son vermelerini
emretti. Bunun tizerine Ibn Re’si’1-Bagl, Zadan b. Ferrih’uh oglu* ve Zadumerb b. el-

*474 ifadesiyle bu kisinin Omer b. Abdulaziz

Herbez’in gorevlerine son verildi.
doneminde gorevine son verildigini belirtmistir. Bu bilgiye gore Ibn Re’si’l-Bagl,
Omer b. Abdulaziz donemine kadar en az iki ii¢ y1l gérevine devam etmis olmalidir.
Dogrusu bu bilgi, onun Velid’den sonra Siileyman b. Abdulmelik’e de tabiblik yaptig1
varsayiminda bulunmamiza yetmektedir. Burada ayrica Zadumerb isimli kisi ile ilgili
bilgilerden, onun Haccac donemindeki Meclsi dihkanlardan biri oldugu

anlasilmaktadir.*”

Abdumelik b. Ebcer el-Kenani, Beni Mervan doneminde yasamis bir tabipdi.

476 yasayan Ibn Ebcer burada dénemin meshur tabiplerinden

Daha 6nce Iskenderiye’de
tip tahsilinde bulunmus ve iyi bir tabip olarak yetismistir.*”” Mislimanlar
Iskenderiye’yi ele gecirdikten sonraki dénemde Omer b. Abdulaziz emirligi
doneminde, ibn Ebcer’i Isldm’a davet etmis ve 0 da bu daveti kabul ederek Miisliiman
olmustur.*”® Bundan sonra Omer b. Abdulaziz onun yaninda tedavi olmaya
baslamustir.*”® Bir yoruma gére Omer b. Abdulaziz, ‘bir gayrimiislimin elinde tedavi
olmama’ hassasiyeti ile islam’i kabul etmeden Ibn Ebcer’e tedavi olmak
istememistir.*® Omer b. Abdulaziz, meslegini icra etmesi ve 6grenci yetistirmesi i¢in
onu Antakya’ya gondermistir. Ibn Ebcer de Miisliiman olduktan sonra tedrisatini
Antakya ve Harran’a tagmmustir.*®t Ibn Ebcer’in sadece bir tabip degil ayrica bir
simyaci oldugu ve Halid b. Yezid’in de kendisinden tahsil gordiigii Miryanus’tan

simya dersleri aldig1 nakledilmistir.*82

A_AA

* Belazlri burada Zadan’in oglu Merdansah’1 kastediliyor olmalidir.

474 BelazQrl, Ensdbu 'l-Esrdf, 8: 164; Salih Ahmed Ali, el-Iddre fi *Uhiidi’I-Islamiyyeti’l-Ol4, 2. Bask,
(Beyrit: Seriketu’l-Matbu‘at li’t-Tevzi‘ ve’n-Nesr, 2014), 211.

475 BelazQrl, Ensdbu l-Esrdf, 7: 431, 8: 164, 12: 125, 13: 383, 13: 416. Bu isim baz1 yerlerde 2 2 <3/
3¢l seklinde gegmektedir.

476 Donemin dnemli tip merkezleri Iskenderiyye icin s. 219°a, Ciindisapur igin s. 224’e bk. Samerraf,
Muhtasaru Tarihi't-Tibbi’l-Arabi.

477 Ibn Ebi Usaybia, Uyiinu 'I-Enba, 1: 400-401.

478 Ebti David Siileyman b. Hassan Ibn Ciilciil (6.384/994), Tabakdtu I-Etibbd ve I-Hukema, thk. Fuad
Seyyid, (Kahire: Matbaatu’l-Ma‘hadi’l-ilmi el-Ferensi 1i’l-Asari’s-Sarkiyyeti, 1900), 59; Kiird Ali,
Hitatu’s-Sam, 4: 24.

479 Kurd Ali, Hitatu’s-Sam, 4: 24.

480 Hayri Sit Siikr, “Miisaveretii Ehli’z-Zimme”, 296.

481 Anawati, el-Mesihiyye ve 'I-Haddratu’I-Arabiyye, 148; Samerral, Muhtasaru Tdrihi 't-Tibbi’[-Arabi,
1: 265-266.

482 Samerral, Muhtasaru Tarihi’t-Tibbi’l-Arabi, 1: 265-266; Senel, Emeviler Doneminde Terciime
Faaliyetleri, 18-19. Halid b. Yezid’in, Yahya en-Nahvi ed-Deylemi’nin yaninda tip okudugunu aktaran
Semarrai’ye gdre bu bilgiye ragmen Emir’in tipla ugrastigi yani hekimlik yaptigi bilinmemektedir.
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Omer b. Abdulaziz déneminin gayrimiislim tabiplerden bir diger meshur sima,
Yahudi olan Maserceveyh’tir.*8% Basral1 oldugu belirtilen Maserceveyh’in, Masercis
olarak amldig1 da belirtilmistir. Omer b. Abdulaziz’in talimatiyla Ahron el-Kas’m tip
ile ilgili eserini Arapgaya terciime etmistir.*®* Semarrai bu tercimeyi alanindaki ilk
onemli terciime kabul eder.*% Rivayete gére Maserceveyh tarafindan terciime edilen
bu eser, Ibn Ebcer tarafindan talim edilmistir.*®® Basra’da yetisen Yahudi tabip

487 oglu Isa b. Maserceveyh de tabiptir.*® Son derece mahir bir tabip

Maserceveyh’in
olup, Kitdbu Kuva Egziye isimli bir eser telif etmistir.*®® Maserceveyh’in hastalara
kars1 son derece sabirlt bir doktor oldugu aktarilmaktadir. Arkasinda biraktigi eseri

sonraki dénemde Ebubekir er-Razi ¢ok¢a kullanmustir.*®°

Iskenderiye tip ekoliinii ve miiktesebatin1 Antakya ve Harran’a tastyan Omer
b. Abdulaziz doneminde tip ilminin gelisme kat ettigi anlasilmaktadir.*®* Omer b.
Abdulaziz’in bu faaliyeti esnasinda Iskenderiye’deki baska gayrimuslim tabipleri
Antakya ve Harran gibi merkezlere getirtip getirtmedigi, sayet getirdiyse bunlara resmi
olarak aylik baglayip baglamadigi gibi detay konularda Gzicudlr ki kaynaklarimiz
bilgi vermemektedir. Neticede Halife’nin bu sahadaki faaliyetlerine bakilinca,
Miislimanlarin ihmal etmeleri sebebiyle gayrimiislimlere bagimli kaldiklar1 bir alanda

son derece anlamli atilimlarda bulundugu anlasilmaktadir.

Ayrica Kudiis’te bulunan Miryanus’tan Simya ilmini tahsil ettigi belirtilmistir. Bk. Samerrai, Muhtasaru
Tarihi’t-Tibbi’l-Arabi, 1: 257.

483 Siiryani ya da Fars kokenli bir Yahudi oldugu belirtilmistir, bk. Samerrai, Muhtasaru Tarihi’t-Tibbi’l-
Arabi, 1: 264. Ayrica Maserceveyh ve Masercis’in farkli kisi olma ihtimali ve tartigsmalart igin bk.
Levent Oztiirk - Samet Senel, “Ibn Ciilciil*iin Kayitlarindaki Maserceveyh ile Nedim’in Kayitlarindaki
Masercis Aym Kisi mi?”, Tasavvur/Tekirdag Ilahiyat Dergisi 4/1 (Haziran 2018): 191-218.

484 bn Ciilciil, Tabakdtu I-Etibba, 61; Kifti, Ahbdri’I-Hukema, 213; Stimeyye el-Vafi, et-Ta lim fi’s-
Sdm, 156; Senel, Emeviler Doéneminde Terciime Faaliyetleri, 42. Kunnés isimli eseri terciime edilen
tabip Ahron muhtemelen 6. yiizyilda yasamistir. BK. Sezgin, Isldm 'da Bilim ve Teknik, 1: 4. Ahron’un
bu eserindeki bilgilerin tibba dair 30 makale serisinden olustugu ifade edilmistir. Bk. Tbn Nedim,
Fihrist, 761-762.

485 Bk. Samerral, Muhtasaru Tarihi’t-Tibbi’l-Arabi, 1: 264.

486 Samerral, Muhtasaru Tarihi’'t-Tibbi’I-Arabi, 1: 266.

487 Arslantas, Emeviler Déneminde Yahudiler, 133.

488 Arslantas, Emeviler Déneminde Yahudiler, 134.

489 Kafti, Ahbdrii I-Hukema, 124.

490 Samerral, Muhtasaru Tarihi’'t-Tibbi’I-Arabi, 1: 264.

49 fsmail Ali, Tarihu Biladi’s-Sam, 195, 337; Yigit, Emeviler, 141; Aycan, “Emeviler Dénemi Kiiltiir
Hayatinda Bazi1 Beseri Ilimlerin Tarihsel Gelisimi”, 215.
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2.5.5. Tlmi (Terciime) Faaliyetlerde istihdam Edilen Gayrimiislimler

Emeviler doneminde Muslimanlar ile gayrimiislimler arasinda ilmi ve kdlttrel
alisveris son derece canli sekilde yasanmustir. Islam fetihleri bu dénemde birgok bilim
merkezini ayni idari sistemin yonetimi altinda birlestirdigi i¢in iliskiler canlanmus,
bilim insanlarinin birbiriyle olan irtibatlar1 artmistir.*®? Felsefe ve tip gibi alanlarda
onemli ilim adamlar yetistiren Hristiyanlar ve Yahudiler tevhid inancina sahip
kimseler olarak islam’1 kendilerine yakin gdrmiislerdir. Miisliimanlar da onlar1 en
azindan putperest Araplardan daha yakin goérmiislerdir. Hristiyan ve Yahudilerin
Miislimanlara yakinlik duymasinin diger bir sebebi ise Dogu Roma’nin baski ve
iskencelerinden bikmis olmalartydi. Bu durum ilerde Miislimanlarin terciime
faaliyetlerinde onlardan istifade etmelerine vesile olmustur.*®® Bu arada devlet eliyle
yapilan ilk diizenli terciime olan ta‘rib faaliyetinin ilmi tercime hareketinin 6nlni
agcmustir. Zira ta‘rib faaliyetinden sonra Yunanca’dan, Fars¢a’dan, Kiptice’den ve Hint
dilinden terciimeler yapilmistir.*%

Emeviler hakim olduklari1 bolgelerdeki Ruha, Nusaybin, Harran ve Antakya
gibi ilim merkezlerinin faaliyetlerine ayn1 sekilde devam etmesini saglamislardir.%
Hatta daha erken donemde Miislimanlar Misir’t fethettiginde daha sonra Grek
kultiriine ait eserlerin Arapgaya tercume edilmesinde buyik bir rol oynayacak olan
Iskenderiyye Okulu aktif bigimde faaliyetlerine devam etmekteydi.*%

Emeviler doneminde terciime faaliyetlerine en 6nemli katkiyr gayrimiislimler
saglamglardir.*®” Hatta terclimelerin tamamen zimmi tebaanin eliyle icra edildigi
belirtilmistir.*®® Yunan, fran ve Hint kiiltiiriine ait ¢ok sayida eser tamamen
gayrimiislimlerin gevirileri ile Arapcaya kazandirilmistir.**® Dénemin ayn1 zamanda

onemli devlet adamlarinin 6zel doktorlugunu yapan meshur gayrimiislim tabipler de

terciimeler yapmuslardir.® Bazi Halifelerin de eser terciimelerine ¢ok ihtimam

492 Gutas, Yunanca Diisiince Arapca Kiiltiir, 27.

4% Giinaltay, Antik Felsefenin Islim Diinyasina Girigi, 61. Dogu Roma’nin baskilarina maruz kalan
Hristiyanlar Nastir ve Yakubi olanlardir. Bk, ayn yer.

49 Hallak, Ta ribu n-Nukiid ve d-Devavin, 202.

495 Salih, “Hareketu’t-Terceme fi Biladi’s-Sam fi Asri’l-Umevi”, 236.

4% Anawati, el-Mesihiyye ve 'I-Haddratu’I-Arabiyye, 68.

7 Yigit, Emeviler, 168. Abbasiler dénemi igin de durum aymidir. Bk. Ozel, “Gayri Mislim”, 13: 424,
Aslinda Iskenderiye Okulu’nun 6. yiizyilin ilk yarisinda yetistirdigi isimlerin etkileri Emeviler
doneminde de devam etmistir. Bk. Anawati, el-Mesihiyye ve 'I-Haddratu’[-Arabiyye, 69.

498 Serif, Ahvdlu Gayri’l-Muslimin, 165.

49 Yigit, Emeviler, 168.

500 yigit, “Emeviler-1/2”, 11: 100.
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gosterdigi ve hatta kimi zaman tesvik sadedinde miitercimlere terciime ettikleri eser

agirliginca altin verdikleri belirtilmistir.>%

Terciime faaliyetlerinin tip, Simya, astronomi, mantik ve felsefe alanlarinda
yogunlastig1 bilinmektedir.>°2 Aslinda bir bakima Emeviler déneminde tip ve simya
gibi bazi miisbet ilimlerin temeli atilmistir. Hatta denilebilir ki bu ilim dallarinin
Abbasiler donemindeki gelisimi bu temel (zerinde yiikselmistir.?%®> Emeviler
doneminde tercime faaliyetlerinin minferit cabalarla sinirli kaldigi, fakat Abbasiler
doneminde bizzat halifelerin bu konudaki tesvikleri sayesinde terciime faaliyetlerinin

zirve donemini yagamistir.>%*

[1k olarak Halife Muaviye 6zel tabibi ibn Usal’dan tip ile ilgili eserini Arapcaya
terciime etmesini istemis, Ibn Usal eserini el-Edviyetu I-Miifrede ve’I-Miirekkebe ve
Kuvaha ismiyle terciime etmistir.°®® Bu sebeple olsa gerek ki, Muéviye Emeviler

doneminde ilk terciimeyi yaptiram Halife olarak da anilmistir.>%

Emeviler donemindeki terciime faaliyetlerin 6nciisii Muaviye’nin torunu emir
Halid b. Yezid’dir.>®" Oyle ki Kiird Ali, icra ettigi faaliyetlerden otiirii ilk tercime
evinin Halid b. Yezid’in ¢abalariyla Dimask’ta acildigimi iddia eder.>% Bilindigi gibi
hilafetin Mervan ailesine gegcmesinden 6turd iktidardan tmidini kesen Halid kendisini
tamamen ilm7 faaliyetlere vermistir.’®® Halid b. Yezid, Miryanus ve Stephanos®'

isimli Yunan bilginleri gagirarak tip ve Simya ilmini tahsil etmis, ayrica 6nemli bir dizi

501 Salih, “Hareketu’t-Terceme fi Biladi’s-Sam fi Asri’l-Umevi”, 241.

502 galih, “Hareketu’t-Terceme fi Biladi’s-Sam fi Asri’l-Umevi”, 239.

503 Aycan - Sarigam, Emeviler, 124. Abbasiler doneminde gayrimuslimler pozitif bilimde cok aktif
hizmet etmiglerdir. Beytii’l-Hikme ve Cilindisapur ilim adamlarinin tamamina yakin1 Nastur? Hristiyan
ve Mec(si idi. Bk. Soylemez, “ilk Dénem islam Toplumunda Gayrimiislimlerin Yeri”, 117. Beytii’l-
Hikme’nin temelinin Emeviler dénemine dayandigi yoniindeki goriisler i¢in bk. Senel, Emeviler
Doneminde Tercime Faaliyetleri, 27.

504 Tuleysi — Zuveyb, Tarihu’I-Hadareti ’I-Arabiyyeti’I-Islamiyye, 290.

595 Tbn Ebi Usaybia, Uyiinu’l-Enba, 1: 401; Yiiksel, Emeviler Déneminde Hristiyanlar, 186; Serif,
Ahvdlu Gayri’l-Mislimin, 125,

506 Senel, Emeviler Déneminde Terciime Faaliyetleri, 24.

507 Halid b. Yezid ve faaliyetleri hakkinda detayl bilgi igin bk. Omer Aras, “Halid b. Yezid (Ve Ailesi):
Siyasi Ve Kiiltiirel Etkinligi Uzerine Degerlendirmeler”, Abant Izzet Baysal Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi 5/10 (Aralik 2017): 160-176.

508 Kiird Ali, Hitatu’s-Sam, 4: 21.

509 fsmail Ali, Tarthu Bilddi’s-Sam, 335. Emeviler déneminde Hz. Ali’nin torunu Muhammed el-
Bakr’in oglu Cafer es-Sadik’in da Hagimogulllarinin iktidarlarini kaybetmesinden 6tiirii kendini ilmf
caligmalara verdigi nakledilmistir. Bk. Gunaltay, Antik Felsefenin Isiém Diinyasina Girisi, 62.

510 Halid’in b. Yezid’in Stephanos (uikeal) el-Kadim’e simyaya dair bazi eserleri terciime ettirdigi
bilgisi icin bk. Kird Ali, Hitatu’s-Sdm, 4: 20. Miryanus ve Stephanos olarak neklettigimiz bu isimler
Latince de Marianus ve Stephan olarak yazilmaktadir. Ornegin bk. Senel, Emeviler Doneminde Terciime
Faaliyetleri, 18, 19, 60, 61.
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eseri terciime ettirmistir.>'! Boylelikle Halid b. Yezid ilk defa ilmi eserlerin Arapcaya
terciime edilmesini saglamistir.>!2 Halid’in énciiliik ettigi bu siiregte ayrica Yunanca
ve Kipticeden simya ile ilgili bazi eserler Arapgaya terclime edilmistir. Ayrica terclime
edilen eserlerden tip ve astronomi ile ilgili eserler oldugu da belirtilmelidir. Halid
terclime faaliyetlerindeki c¢aligmalarinin yani sira bu alanlarda eser de kaleme
almistir.>!3 Halid’in terciime ekibinde Mecdst, Hristiyan, Sabii ve Yahudi miitercimler
bulundugu ifade edilmistir.>*

Daha 6nce ismi gecen Yahudi bilgin tabip Maserceveyh, ayni zamanda terciime
faaliyetlerine de katki saglamistir. Mervan b. Hakem doneminde terciime ile
gorevlendirilen Maserceveyh Siiryanice’den Arapga’ya tib ile ilgili bir eser
cevirmistir.®’® Bu eser Emeviler déneminde tip ile ilgili cevrilen ilk eser olarak da
amlmistir.>'® Maserceveyh’in bir kisim eklemeler yapmak suretiyle ¢evirdigi bu eser
Ahron el-Kas’mn el-Kunnds isimli eseridir.>!” Bu eser daha sonra Omer b. Abdulaziz
doneminde Miisliimanlarin istifadesine sunulmustur.>®

Bu donemde Yakup er-Ruhavi’nin de Yunanca ilahiyat kitaplarindan ¢ogunu
Arapgaya terciime ettigi bildirilmistir.>®

Netice itibariyle Emeviler donemi birgok terciimanin yetistigi ve devlete
hizmet ettigi bir zaman dilimidir. Bir¢ok gayrimiislim terciiman bazi 6nemli eserleri
Arapgaya ¢evirmislerdir. Emeviler dénemindeki tercimeler diger kiiltiirlerle tanigsma-
kaynagsma, Miislimanlarin tip ve matematik gibi pratik anlamda ihtiya¢c duydugu
alanlarda bilgi sahibi olmalarina katki saglanmistir. Diger yandan terciimeler, Islam

medeniyetinin ilerlemesi, Arapganin ilmi kavramlar anlaminda daha da gelismesi gibi

olumlu katkida bulunmustur.?° Hilafetin S4m’dan Bagdat’a tasinmas iizerine terciime

511 Giinaltay, Antik Felsefenin Islam Diinyasina Girisi, 62; Aycan - Saricam, Emeviler, 141; Sezgin,
Islém’da Bilim ve Teknik, 1: 4, 4: 97; Aycan, “Emeviler Dénemi Kiiltiir Hayatinda Bazi Beseri [limlerin
Tarihsel Gelisimi”, 213-214; Serif, Ahvdlu Gayri’lI-Muslimin, 125; Kettani, et-Terdtibu I-Idariyye, 2:
183; Tahbdib, el-Asru’I-Umevi, 199. Yiiksel, Emeviler Déneminde Hristiyanlar, 186.

512 Ep(l Osman Amr b. Bahr el-Cahiz(6.255/869), el-Beydn ve’I-Tebyin, (Beyr(t: Daru Mektebeti Hilal,
2002), 1: 267; Tbn Nedim, Fihrist, 619; Kiird Ali, Hitatu’s-Sam, 4: 19.

513 Kurd Ali, Hitatu’s-Sam, 4: 20.

514 Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, 192,

515 Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, 81; Y(iksel, Emeviler Doneminde Hristiyanlar, 157.

516 Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, 193.

517 bn Ebi Usaybia, Uyiinu I-Enba, 384.

518 Ginaltay, Antik Felsefenin Isiam Diinyasina Girisi, 63, Simeyye el-Vafi, et-Ta 'lim fi’s-Sam, 166.
519 Yiiksel, Emeviler Déneminde Hristiyanlar, 187; Senel, Emeviler Doneminde Tercime Faaliyetleri,
67.

520 Salih, “Hareketu’t-Terceme fi Biladi’s-Sam fi Asri’l-Umevi”, 244-245,
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faaliyetlerinin merkezi de artik Bagdat olmus ve Sam’daki birgok meshur miitercim

Bagdat’a gitmistir.>?

Semseddin Giinaltay’a gore Emeviler donemindeki terclime faaliyetleri aslinda
baslangi¢ mahiyetinde olup tam bir canlilik kazanamamistir. Bunun temel sebebi
Emevilerin heniiz genis ve firasetli bir bakis acisina sahip olmamis, ¢ol
aligkanliklarindan heniiz kurtulamamis olmalaridir. Bu faaliyetlerin tam anlamiyla

yerlesmesi igin yarim asra yakin bir zaman ge¢mesi gerekmistir.>??

Son olarak Emeviler dénemindeki tercume faaliyetleri ile ilgili Dimitri
Gutas’in bu konudaki goriislerine de deginmek gerekmektedir. Gutas, tercime
faaliyetlerinin Abbasiler doneminde basladigi tezinden hareketle, Emeviler
doneminde bilimsel terclimeler yapildigini1 kabul etmez. Ona goére bilginlerin, dini
olmayan Yunanca eserlerin terciimelerini yapabilmesi icin siyasi deste8i arkalarina
almas1 kagimlmazdi. Fakat Emevi yonetimi bu konuda destek saglamanusti.?® Bu
donemdeki terciime gergegi, daha ¢ok yonetim islerinin yiiriitiilebilmesi igin, giinlik
dilde ihtiya¢ duyulan Yunancadan Arapgaya seklinde bir terciime faaliyetiydi.®*
Gutas, Ahron’un ‘Kunnas’ isimli eserinin halifelerin talimatiyla Arapc¢aya cevrildigi
bilgisinin ana kaynaklara gegtigini kabul eder fakat bunu pek giivenilir bulmaz. Ayrica
Gutas’a gore Halid b. Yezid’in terclime faaliyetlerinin de tarihsel anlamda gergeklik

pay1 bulunmamaktadir.>?

Dogrusu Gutas’in bu iddilarini, ana kaynaklardaki bilgileri ¢lrltecek karsi
argiimanlar kullanmadan 6ne slirmesi, onun bu konudaki goriislerini kabul edilemez
kilmaktadir. Ote yandan tespit edebildigimiz kadariyla Gutas’in bu iddialarmimn pek
yaygin bir goriis olmamas1 da goriislerinin ne kadar gilivenilir oldugu konusunda

diisiindiiriicii olsa gerektir.528

521 Kird Ali, Hitatu’s-Sam, 4: 24.

522 Giinaltay, Antik Felsefenin Islam Diinyasina Girisi, 64.

523 Gutas, Yunanca Diisiince Arapg¢a Kiiltiir, 30.

524 Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, 33-34.

525 Gutas, Yunanca Diisiince Arapg¢a Kiiltiir, 34.

526 Halid b. Yezid’in faaliyetlerine siiphe ile yaklasan diger goriisler icin bk. Senel, Emeviler Déneminde
Terciime Faaliyetleri, 58-59.
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2.6. Gegici Olarak Cahstirilan/Hizmetlerinden Faydalamilan Gayrimuslimler

Islam toplumunda gayrimuslimlerden resmi gérevler disinda da zaman zaman
hizmetler alinmistir. Bireysel diizeyde gelisen iliskiler disinda devlet de kimi zaman
gayrimdslim unsurlardan gegici hizmet almistir. Bu durumun erken dénemlerden beri
mevcut oldugu bilinmektedir. S6zgelimi Hz. Omer’in bir zimminin kanal insasi
faaliyetindeki hizmetinden dolay1r omiir boyu cizye vergisinden muaf tuttugu son
derece carpic1 bir 6rnek olsa gerektir.®?’ Aymi sekilde Hz. Omer doneminde Ebi
Ubeyde b. Cerrah’in Urdiin ve Filistin’deki Samiriler’den Miisliimanlara
yardimlarindan dolay1 cizye almadigi bilinmektedir.®® Hz. Omer zamaninda
fethedilen yerlerde imar faaliyetleri hummali bir sekilde devam etmekteydi. Kopriiler,
bentler, sarniglar ve kanallarin insasinda ¢alisan ve lcretleri de devlet tarafindan
odenen iscilerin sayilar1 devasa rakamlarla ifade edilmektedir.°?® Bu iscilerden
azimsanmayacak bir kismimnin gayrimiislim unsurlardan olmasi kaginilmazdi. Zira

Muslimanlar bu dénemde daha ¢ok fetih hareketleri ile mesguldi.*

Hz. Omer doneminde Hayber Yahudilerinin yerlerinden sirgin edilme
gerekeeleri anlatilirken, Halife’nin Yahudileri, Muzahhir b. Réafi’nin 6ldiiriilmesi ile
ilgili de suglu gordiigii belirtilmistir. Rivayete gére Muzahhir Sam’dan getirdigi tcretli
gayrimuslim isgilerle beraber Hayber’e varinca Yahudiler Muzahhir’in yanindaki
iscileri ona kars1 kiskirtmuslar, isciler de Muzahhir’i 6ldiirmiislerdir.>% Bu rivayetten,
Muzahhir’in katli bir tarafa, Hz. Omer déneminde gayrimiislim iscilerin iicret

karsiliginda ¢esitli islerde calistirildigi anlasilmaktadir.

Emeviler déneminde Islam toplumundaki gayrimuslim unsurlarm oldukca
dinamik bir durumda oldugunu daha o6nce ifade etmistik. Nitekim bu dénemde
gayrimislim unsurlar devletin en 6nemli kadrolarinda bile gorev alabilecek bir

konumdaydilar. Ayni sekilde bu donemde siireli olarak hizmetten faydalanma

527 Hamidullah, Isldma Giris, 230-231, 422.

528 Salihoglu, “Samiriler”, 36: 80.

529 Eker, Hz. Omer Déneminde Ehl-i kitap ve Tehcir, 72.

* Hz. Omer’in miicahitlerin diinya islerine dalip, cihat faaliyetlerinden uzaklagmasi konusundaki
endisesi bilinmektedir. Hal bdyle iken Halife’nin Miislimanlar bu insa faaliyetleri ile ilgilenmesine
musaade etmemis olmasi normal gérilmelidir.

530 Muhammed b. Hibban (6.354/965), Kitabu’s-Sikat, (Haydarabad: Vizaratu’l-Mearif el-Hindiyye,
1973), 2: 222; Tbnii’1-Esir, el-Kamil, 2: 410; Fayda, Hz. Omer Déneminde Gayrimuslimler, 185.
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bi¢iminde ifade edebilecegimiz gorevler konusunda gayrimuslimlerden ¢okga istifade

edildigi anlasilmaktadir.

Muaviyenin deniz savaslarinda basarili olmak i¢in donanma kuvvetlerine son
derece 6nem verdigi bilinmektedir. Bu anlamda R0m teknisyenlerden ve Misir’da da
Kiptilerden gemi yapiminda istifade ettigi aktarilmistir.>®* Ayrica Muaviyenin
Akka’da kurdugu tersanelerde de gayrimiislimleri istihdam ettigi ifade edilmistir.>
Mervan b. Hakem’in 64/683-684 senesinde Basra’daki Carif taunundan 6len
Miisliimanlarm defni i¢in iicretli gayrimiislimler tuttugu nakledilmistir.>3® Abdilmelik
b. Mervan doneminde 80-81/700 senesinde Mekke’deki sel baskininin etkisinden
dolayr olusan yikinti evlerin insasinda Suriyeli Hristiyan mimar, mihendis ve
ustalardan yardim istendigi nakledilmistir.>3* Ayrica yabanci miizigin Hicaz bélgesine
giris siireci anlatilirken bir aktarima gore Abdiilmelik zamaninda Mescid-i Haram’in
insaat1®® i¢in fran’dan getirilen iscilerden s6z edilmektedir.>3®

Halife Abdulmelik déneminde para basiminda gorevlendirilen Siimeyr’in
Yahudi oldugu bilinmektedir. Basilan bu dirhemler de Siimeyriyye diye
anilmaktayd1.®®’ Siimeyr’in idareden habersiz para bastig1, bu yiizden Haccic’n onu
oldiirmek i¢in tutukladigi ama halkin birbirini kandirmasini1 6nlemek igin bir terazi

yaptigin1 gdrmesi iizerine bu kararindan vazgegmesi hayli dikkat cekici bir bilgidir.>%®

Kubbetu’s-Sahrd’nin temizligine 6nem veren Abdiilmelik b. Mervan’in
sarniglarin temizligi i¢in 10 Hristiyani, lambalarin bakim ve temizligi i¢in 20 Yahudiyi
ve diger genel temizlik isleri igin 300 siyahi hizmetciyi gorevlendirdigi ifade
edilmektedir.>*® Abdiilmelik ayrica Mescid-i Aksd’min muhafizligina tayin ettigi

Yahudi aileleri cizyeden muaf tutmusgtur.54°

531 Tuleysi — Ziveyb, Tarihu’l-Haddreti’l-Arabiyyeti’l-Islamiyye, 174; Yiksel, Emeviler Déneminde
Hristiyanlar, 224-225; Arslantas, Emeviler Déneminde Yahudiler, 144.

532 Belazart, Futihu’l-Buldan, 160-161; Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, 144.

533 Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, 144.

534 Yiiksel, Emeviler Déneminde Hristiyanlar, 251.

5% Hicaz bolgesindeki ilk mizisyenlerden olan Mekkeli siyahi kéle Said b. Miscah’in da Kabe’nin tamir
isleri i¢in gelen Rim ve iranl ustalardan dinledigi sarkilar1 Arapgaya gevirdigi aktarilir. Yiiksel,
Emeviler Doneminde Hristiyanlar, 242.

5% Altinay, “Emeviler Déneminde Miizik Sanati”, 581.

537 Belazri, Futihu’l-Buldan, 656; Hudaribek, ed-Devletii’l-Umeviyye, 570; Arslantas, Emeviler
Ddneminde Yahudiler, 81.

538 [bnii’l-Esir, el-Kamil, 4: 167; Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, 81.

539 Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, 82.

540 Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, 151.
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2.7. Emeviler Doneminde Ozel Sektérde Gayrimuislimler

Ozel sektdrde ¢alisma ve kendi isini kurma hakki bulunan gayrimiislim
unsurlarin ~ Miisliimanlarla ortak ¢alismasinin  Oniinde  kisitlayict  bir  nas
bulunmamaktadir. Miisliimanlar ile ¢alismalar1 halinde de haklar1 Miisliimanlarinkiyle

541

esit 6denmelidir.>** Kendi islerini kurma imkani olan gayrimiislimler mesleklerini

Miisliimanlar arasinda rahatlikla icra edebildiler.>*?

Hz. Peygamber’in (sav)
gayrimaslimlerin kendi isleri ya da kazang bigimlerine miidahale ettigine dair bir
bilgiye sahip degiliz.>*® O, ticari hayatin her alaninda faaliyet gdsterme hirriyetine
sahip gayrimiislimlerin sadece faizli muamelelerini yasaklamistir. Bunun disinda
calisma alanlarinda onlerinde bir engel bulunmamaktadir. Islam’mn bu alanda
kendilerine tanidigi serbestiyete ragmen, glclini yitirmesi sebebiyle calismayan

gayrimiislimlere de devlet her tiirlii imkani saglamak durumundadir.>*

Emeviler doneminde gayrimiislimlerin 6zel sektorde son derece aktif olduklar
anlagilmaktadir. Mesleki agidan herhangi bir smirlamaya tabi tutulmayan
gayrimiislimler denilebilir ki en iyi meslekleri ellerinde bulundurmaktayd:.>* Bu
donemde gayrimislimler ticaret, sarraflik, dokumacilik, hekimlik, ¢iftcilik, terzilik
gibi karli is alanlarinda oldukca aktiftiler.>*® Sam bolgesinde katiplik, hekimlik gibi
mesleklerin Hristiyanlarin elinde, elbise boyaciligi, deri islemeciligi, hacamatcilik,

kasap ve odunculuk gibi mesleklerin de Yahudilerin elinde oldugu belirtilmektedir.>*’

Emevilerden 6nce bir¢ok zanaat ve el sanatlar1 ile sohret kazanan Bilad-1
Sam’1n bu ézelligi Emeviler dsneminde de devam etmistir.>*® Bu zanaatlari Emeviler

doneminde de gayrimislimlerin elinde bulunmus olmasi kuvvetle muhtemeldir.

541 Karaman, Mukayeseli Zs/dm Hukuku, 3: 266.

542 K azic1, Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, 60; Kardavi, “Gayru’l-Muslimine fi’l-Mucteme’i’l-
Islami”, 16.

543 Bostanc1, Islam Kamu Hukukunda Gayrimislimler, 116.

54 Guliyev, Miisliiman Olmayanlara Yonelik Kisitlamalar, 43.

545 Kardavi, “Gayru’l-Muslimine fi’l-Mucteme’i’l-Islami”, 17; Duman, Emeviler Déneminde Sosyall
Hayat, 19.

546 Yigit, Emeviler, 167; Duman, Emeviler Déneminde Sosyal Hayat, 20.

47 Altinay, Emevilerde Giinliik Yasam, 69; Hammas, “Emeviler Déneminde Mevali ve Zimmilerin
Idaredeki Rolii”, 188. Hammas sarraflik alanimin da daha ¢ok Hristiyanlarin elinde oldugunu belirtse
de, Yahudilerin bu alanda daha aktif olduklar1 kanaatimizce daha makul goriinmektedir. Ayrica bk.
Arslantag, Emeviler Doneminde Yahudiler, 135; Duman, Emeviler Doneminde Sosyal Hayat, 20; Serif,
Ahvdlu Gayri’l-Mislimin, 116.

548 Serif, Ahvalu Gayri’l-Muslimin, 112.
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Samdaki zimmiler insaat islerinde, duvar siislemelerinde, nakislarda maharet
sahibiydiler. Demircilik meslegi Araplar tarafindan pek benimsenmedigi i¢in bu

zanaat da genelde mevali ve zimmiler tarafindan icra edilmistir.>*

Emevilerin meshur Irak valisi Haccac, Vasit sehrini kurdugunda her meslek
grubuna yer tahsis etmistir.>®® Ozel sektéri blyik oranda elinde tutan gayrimuslim
unsurlarin bu sehrin piyasasinda oldukga etkin olduklarim1 sdylemek gii¢ olmasa
gerektir. Ayni sekilde vali Vasit carsisinda doviz biirosu gorevi goren sarraflar
bulunmasint emretmistir. Yahudilerin bu gérevden miistagni kalmalarinin miimkiin
olmadig belirtilmisgtir.>®

Emeviler doneminde Yahudilerin ayrica dokumacilikla da ugrastig
bilinmektedir. Enbar sehri bu anlamda dénemin 6nemli bir dokuma merkeziydi.
Aslinda Yahudilerin dokuma sektoriinde aktif olmalar1 Hz. Peygamber (sav) donemine
kadar gitmektedir. Nitekim Hz. Peygamber (sav) doneminde Hayber Yahudilerinden
ayni olarak tahsil edilecek olan cizye vergisinde hali da yer almustir.>>?> Emeviler
doneminde Yahudilerin bir kismi Bilad-1 Sam’a, Cin ve Hindistan gibi uzak
bolgelerden bile ticaret esyas: getirmekteydi.>>

Bilad-1 Sam’daki ticari canlilikta en az Yahudiler kadar Hristiyanlar da pay
sahibi idiler. Devlette aktif gorev alan Hristiyanlar disinda 6zel sektorde de hayatini
kazanan Hristiyanlar azimsanmayacak kadar coktur. Emeviler ddneminde
gayrimislim unsurlara serbest ticaret hakkinin verilmis olmasi, onlar1 Bilad-1 Sdm’da

neredeyse piyasay1 tekellerinde tutma imkan1 saglamigtir.>>*

2.8. Gayrimiislim Istihdaminda Donemsel Farklihklar

Gayrimiislim istihdami Emeviler donemi boyunca elbette siirekli ayni sekilde
ve ayn1 yogunlukta devam etmemistir. Devlet politikas1 zaman zaman degismis ve bu

sebeple gayrimiislim istihdami da kesintiye ugramistir. Bu degisimin sebebi, yonetimi

%49 Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, 143; Serif, Ahvdlu Gayri’I-Muslimin, 115.
550 Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, 120.

%51 Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, 135; Serif, Ahvdlu Gayri’I-Muslimin, 116.
552 Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, 126-127.

58 Serif, Ahvalu Gayri’l-Muslimin, 117.

554 Serif, Ahvdlu Gayri’l-Muslimin, 117-118, 121.
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elinde bulunduran halifenin zimmi istihdamima sicak bakmamasi, gayrimiislim
istihdamima karg1t Miisliiman toplumda ortaya ¢ikan ortak tavir yahut da bazen
gayrimiisim memurlarin  konumlarmi istismar eden tutumlari olmustur.>®
Gayrimiislim unsurlarin goérevlerini istismart kimi zaman Misliiman toplumunda
infiale sebep olmus ve bu sebeple devlet tarafindan toplu olarak gdrevden ihrag
vakalar1 yasanmustir.>®® Ayrica tarihin bazi dénemlerinde bazi gayrimiislimlerin
h@kimiyeti altinda yasadiklar1 Miislimanlarin aleyhine diismanlar1 ile isbirligi
yapmalar1 gibi birlikteligi zedeleyici durumlar®™®’ karsisinda da gayrimiislim
istihdaminin sorunsuz bigimde devam etmesi pek mimkin gérinmemektedir. Bunun
yant sira bazi gayrimiislim memurlarin konumlarini korumak igin ¢evirdikleri

558

entrikalar ve birbirleriyle giristikleri rekabet de>* gayrimiislim istihdamin1 olumsuz

etkileyen durumlar olmustur.

Emevilerin ilk halifesi Muaviye gayrimiislim istihdamin1 baglatmis hatta
gayrimiislim unsurlar1 devletin iist kademelerindeki gorevlere atamustir. Ornegin
Sercin b. Mansir’u Hims kentinin vergi tahsildari olarak atamasi bu alanda bir
ilktir.5>® Uzun bir siire Emeviler Devleti’nde 6nemli gérevlerde bulunan Serciin, 6zgiin
bir Arap devleti olusturmaya c¢alisan Halife Velid b. Abdiilmelik déneminde
gorevinden uzaklastirilmigtir.%°

Muaviye sonrasinda da gayrimiislimler agisindan durum asagir yukar
Abdulmelik b. Mervan ve Omer b. Abdulaziz dénemlerine kadar benzer sekilde devam
etmistir.

Dogrusu Emeviler doneminde gayrimiislim unsurlarin devlet kademlerinde
gorev almalarin1 yasaklayan Halife Omer b. Abdulaziz’in bu konudaki karar1, belki de
konu ile ilgili iizerinde en ¢ok durulmaya deger noktadir. Dini hassasiyetleri bilinen

Halife Omer b. Abdulaziz’in iktidara geldiginde yanlisligina inandig1 i¢in son verdigi

555 Serif, Zimmilerin resmi islerine son verilmesinin sebebin elde ettikleri yetkilerle Miisliimanlara
sikintilar yasatmasi oldugu kimi Batili arastirmacilar tarafindan da ifade etmistir. Ahvalu Gayri’l-
Mislimin, 121.

56 Ozel, “Gayri Muslim”, 13: 422; Oztiirk, Islam Toplumunda Hristiyanlar, 572.

557 Adigiizel, “Birlikte Yasama Tecriibesi”, 115. Mevdadi, Islam iilkesine kars1 yapilanlarin iilkedeki
gayrimiislimlerin haklarin1 vermek konusunda asla bir 6l¢iit olamayacagini vurgulamaktadir. Zira bu
haklar Miisliimanlarin mutlak olarak vermesi gereken haklardir. Bk. Mevdadi, “Islam’da
Gayrimiislimlere Tanman Haklar”, 199. Mevdadi’nin bu goriisleri, memuru olarak ¢alistig1 iilkeye
ihanet eden, aleyhine isbirligi yapan gayrimiislimlere kars1 sinirsiz miisamaha gosterilmesi gerektigi
seklinde yanlis anlagilmamalidir. Zira devletin bdyle bir durumda inang unsuruna gore degil sug
unsuruna goére muamelesinin haklilig: takdir edilebilir bir durumdur.

58 Tritton, non-Muslim Subjects, 19-20.

559 Qztiirk, Birarada Yasama Tecriibesi, 355.

560 Y (isuf el-Iss, ed-Devletii’I-Umeviyye, 246; Yiiksel, Emeviler Déneminde Hristiyanlar, 115.
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pek cok uygulamadan biri de devlet kurumlarindaki gayrimiislim istihdami
olmustur.>%!

Omer b. Abdulaziz’in valilerine gonderdigi gayrimiislim istihdammni
yasaklayan emirnamesi ozetle su sekildedir: “Allah Musliimanlara Islam dini ile
ikramda bulunmus, Islama muhalefet edenleri ise zillete diisiirmiistiir. Bundan boyle
Miisliimanlarin iglerinde zimmet ehlinden hig¢ kimseyi higbir surette istihdam
etmeyiniz.”%? Halife ayrica emirnamesinde gayrimiislimlerin sirdas edinilmesini

yasaklayan Maide suresinin 118. ayetine®

yer vermistir.

Halifenin bu karari elbette gayrimiislim unsurlar arasinda hosnutsuzluga sebep
olmustur. Fakat gayrimiislimlerin hosnutsuzlugunun sebebi Halife Omer b.
Abdulaziz’in haksiz bir uygulamasindan degil, gayrimiislimlerin elde ettikleri
imtiyazli konumlarindan ayrilmak zorunda kalmalarmdan kaynaklanmaktadir.5®*
Burada bazi gayrimiislimlerin islerini kaybetmemek i¢in Misliiman oldugunu da
belirtmek gerekmektedir.

Omer b. Abdulaziz’i bu karar1 almaya sevkeden etkenlerden biri zaman zaman
gayrimislim unsurlarin makamlarini istismar etmesi sebebiyle Miisliiman kesimin
magdur olmasidir.>®® Aslinda Omer b. Abdulaziz’in amcas1 Abdiilmelik b. Mervan
ta‘ribu’d-devavini baslatarak bu konuda ilk adimi atmisti. Nihayetinde Emevilerin o
ana kadar uyguladiklar politika aslinda zzimmilerin biirokrasi deneyiminden istifade
etme seklinde idi.>®® Ustelik gayrimiislim unsurlarin ilelebet bu gérevlerde kalacagina

dair herhangi bir anlasma da bulunmamaktaydi1.>®’ Yaklasik ii¢ yil siiren Omer b.

Abdulaziz doneminden sonra, siyasi sartlar tekrar gayrimiislim memurlarin lehine

51 Seyyide Ismail’in yorumuna gére Omer b. Abdulaziz’in emri sadece iist diizeyle ilgilidir. Zira
devletteki biitiin gayrimiislim memurlarla ilgili olsayd: idare felg olurdu. BK. Seyyide Ismail Kasif,
Msru’l-Islamiyye ve Ehlu’z-Zimme, (Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyeti’l-‘ Ammetu li’1-Kitab, 1993) 141;
Arslantas, Emeviler Déneminde Yahudiler, 82.

52 Eb Muhammed Abdullah ibn Abdilhakem (6.214/829), Siretu Omer b. Abdulaziz, 6. Baski. thk.
Ahmed Ubeyd, (Beyrit: Alimu’l-Kutub, 1984), 140; Belaz(rl, Ensdbu 'I-Esrdf, 8: 164; ibnii’l-Esir, el-
Kamil, 4: 331; Tritton, non-Muslim Subjects, 21-22; Aycan, “Omer b. Abdulaziz ve Gayr1 Miislimler”,
73.
%63 “By iman edenler! Sizden olmayanlardan higbir sirdas edinmeyin. Onlar size fenalik etmekten asla
geri kalmazlar.”

564 Aycan, “Omer b. Abdulaziz ve Gayri Miislimler”, 72.

55 Serif, Ahvdlu Gayri’l-Muslimin, 82.

566 Aycan, “Omer b. Abdulaziz ve Gayri Miislimler”, 74.

57 Aycan, “Omer b. Abdulaziz ve Gayr1 Miislimler”, 80; Arslantas, Emeviler Déneminde Yahudiler,
82.
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degismistir.°®® Hatta gayrimiislim unsurlarin istihdami Abbasiler zamaninda da devam

etmistir.>®°

Omer b. Abdulaziz gayrimiislim unsurlarin kilik kiyafetleri ile ilgili de
duzenleme getirmistir. Gayrimiislimleri Miisliimanlardan ayirt etmek i¢in yapilan bu
diizenleme elestirilmis olsa da esasen onlarin kendi 6z kimlikleri ve kaltdrlerini
koruma anlaminda olumlu bir Karar olmustur. Zira Halife Omer b. Abdulaziz
zimmilerin sadece kendi elbiselerini giymelerini ve Maislimanlara benzemeye
calismamalarmi emretmistir.>’® Muhtemelen halifenin bu karar1 kiyafetleri vb. ile
Muslumanlara benzeyen dindaslarinin gidisatin1 begenmeyen hassas gayrimuslimleri

hognut etmistir.

Yukarida belirtildigi iizere Omer b. Abdulaziz’in gérevlerine son verdigi
gayrimiislimler ile ilgili siyaseti kisa siire sonraki vefatiyla son bulmustur. Hatta dort
yil sonra Higsam b. Abdulmelik’in, valisi Halid el-Kasri’ye gonderdigi mektupta, vergi
islerinde gayrimiislimleri istihdam ederek onlar1 Muslimanlara musallat etmesini

elestirmesi bu anlamda kayda degerdir.>"

Gayrimiislim istihdami Abbasiler doneminde de devam etmis, Emeviler
doneminde oldugu gibi Abbasiler doneminde de donemsel farkliliklar yasanmistir. Bu
donemde gayrimiislim istihdami kimi zaman Miisliiman halki bezdirecek safhalara
varmis olsa gerek ki, halk bu konuda Halifeye sikayetlerini bildirmistir.5’? Nitekim hac
gorevini ifa ettigi sirada halk Halife Mansur’a gelmis ve 6zellikle Emevilerden kalan
Hristiyan memurlarin isine son vermesini talep etmistir.>"

Halife Muttaki Lillah (940-944) doneminde Nasiruddevle, Isa b. Cal ismindeki
bir zimmiyi Meyyafarikin’e vali tayin etmistir.>™* Sonra dénemlerde daha ug
sayilabilecek atamalar da yapilmistir. Kadir Billah doéneminde (991-1031)
Bahauddevle, Ebu Ahmed Huseyn b. Musa isimli bir Musevi’yi kadr’l-kudat olarak

gorevlendirilmistir. Hac, mezalim, nik&betu’t-talibiyyin gorevlerine de bakan

568 Hitti, Siyasal ve Kiiltiirel Isidm Tarihi, 2: 368-369.

569 Serif, Ahvalu Gayri’l-Muslimin, 81.

570 Aycan, “Omer b. Abdulaziz ve Gayr1 Miislimler”, 77.

571 Tritton, non-Muslim Subjects, 22; Hammas, “Emeviler Déneminde Mevali ve Zimmilerin Idaredeki
Rol{”, 187.

572 Kardawi, “Gayru’l-Muslimine fi’l-Mucteme’i’l-Islami”, 17.

578 Oztiirk, Birarada Yasama Tecriibesi, 333. Ayrica Abbasiler déneminde bazen Miisliiman toplumun
baskisindan kurtulmak adma gayrimiislimlere memuriyet verebilmek i¢in Miisliiman olmay1 sart
kosuldugunu da bir not olarak belirtmek yerinde olacaktir. Bk. Oztiirk, Birarada Yasama Tecriibesi,
271.

574 SQIT, Ahbdru 'r-Rad, 229.
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Huseyn’in Kadir Billah onaylamaz diye nezaketen de olsa kadilik iglerine bakmadig:
rivayet edilmistir.>”® Ac1 bir 6rnek olarak, Abbasi Halifesi el-Kahir’in gozlerine mil
cektirilmesi de Hristiyan tabip Buhtisu® b. Yuhanna’nin g6zetiminde
gergeklesmistir.>’®

Gayrimiislimler Misliimanlarin hdkimiyetinde yasamasina ragmen eristikleri
nifuzlu konumlarla kimi zaman Misliimanlarin kendilerinden borg istedigi kimseler
olmustur. Ornegin kimi zaman nakit paraya sikisan Abbasi ileri gelenleri gelirlerinin
yiiksek oldugu anlasilan gayrimiislim tabiplerden borg para istemekteydi.>’’

Goriildiigii {lizere gayrimiislim unsurlar Islam devletinde siradan
memuriyetlerin ¢ok 6tesinde yiiksek makamlara gelmis, hatta Halifelerin kararlarinda
bile etkili olabilmislerdir. Emeviler doneminde genel anlamda yaygin sekilde yasanan

gayrimiislim istihdam1 Omer b. Abdulaziz’in doneminde oldugu gibi zaman zaman

kesintiye de ugramaistir.

575 taUrk, Birarada Yasama Tecriibesi, 355.
576 Oztirk, Birarada Yasama Tecriibesi, 374.
577 Qztirk, Birarada Yasama Tecriibesi, 383.
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SONUC

Emeviler donemi (41-132/661-750) Islam tarihinde yaklasik 90 yil devam
etmistir. Emevilerin iktidara gelmesiyle, Hulefa-yi Rasidin doneminden sonra devlet
idaresinin bir hanedan aileye gegcmesi dolayisiyla yepyeni bir donem baslamistir. Bu
donemde Hz. Osman déneminin sonlarinda kesintiye ugrayan fetih hareketleri yeniden
baslamistir. Hizla devam eden fetih hareketleri Miisliimanlarin hakimiyet alanini
genisletmis, aym1 zamanda bir¢ok farkli gayrimiislim unsurun da Miisliimanlarin
yonetimine girmelerini saglamistir.

Hulefa-yi Rasidin doneminden sonra iktidara gelen Emeviler, Miisliiman
toplumun yani sira birgok farkli gayrimiislim etnik unsuru da yonetmislerdir. Emeviler
doneminde gayrimuslim tebaa devlette 6nemli gorevler almis ve gorevlerini de uzun
slire yuritmiislerdir. Gayrimuslim tebaanin bu sekilde devlette gorev almasi ve sivil
hayatta da 6zgir bir bicimde varliklarin1 devam ettirmeleri, hi¢ siiphesiz Islam’1in
onlara bakis ac¢ismin bir sonucudur. Diger bir deyisle bu durum, teorik olarak Islam’mn
her tiirli farkli inanca hayat hakki tanidigi, Miisliiman olmanin kisilerin kendi
tercihlerine birakildigi gerceginin pratikte hayat bulmasiin gostergesi olmustur.
Bunun geregi olarak gayrimiislim unsurlar kendi dinlerinde kalarak hem devlette ve
hem de sivil hayatta islerine devam edebilmislerdir.

Emevilerin hakimiyet alaninin biiyiik bir kismi, Bizans ve Sasani gibi dénemin
iki kokli medeniyetinin topraklar iizerindeydi. Bu iki medeniyetin Sam, Misir, iran
ve Irak bolgelerindeki topraklarinin Miisliimanlarin hakimiyetine gegmesiyle birlikte,
bu bolgelerdeki gayrimuslim unsurlar da Emeviler tebaasi iginde 6nemli bir yere sahip
olmustur. Bu donemde heniiz devlet gelenegine sahip olmayan Muslimanlar, erken
donemlerden itibaren daha koklii ve yerlesik devlet gelenegine sahip olan Bizans ve
Sasanilerin devlet uygulamalarindan ve bu devletlerde gorev almis gayrimiislimlerden
faydalanmiglardir. Ancak bunu yaparken kendi kultlrel-dini anlayis ve prensiplerini
de yeni uygulamalarla mezcetmislerdir. Neticede ortaya ¢ikan yeni uygulama her ne
kadar Bizans ve Sasanilerden alinmis olsa da Misliimanlar elinde yeni bir yapiya ve
renge biirlinmiistiir.

Mdaslumanlar yeni fethettikleri bolgelerdeki yerlesik devlet uygulamalarini
devam ettirmislerdir. Bunun belki de en onemli sebebi, baslangicta hem devlet

blrokrasisinde yeterli tecriibeye sahip olmamalar1 ve hem de daha ¢ok fetih
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hareketlerine  odaklanmalar1 ~ sebebiyle  devlet kadrolarinda  ¢ogunlukla
gayrimiislimlerden yararlanmay1 daha uygun gormeleridir. Bundan dolay1 da islerin
yuratilmesinde 6nemli Olcude, fethedilen bdlgelerde daha 6nce bu isleri yapan
yetismis gayrimislimler goérev yapmaya devam etmislerdir. Ancak uzun vadede
gayrimiislim memurlarin devlet kademelerindeki gorevleri yiritmeye devam etmeleri,
ortaya bazi sorunlar ¢ikmasina sebep olmustur. Bu anlamda oncelikle devlet
yonetiminde onlara bagimli hale gelinmesi ifade edilmelidir. Ayrica devletin harag ve
cizye gibi temel gelirlerinin Arapga olarak degil de, Bizans ve iran doneminde oldugu
gibi Rimca, Farsca, Kiptice gibi yabanci dillerde kayit altina alinmasi, halifelerin
divanlar1 kontrolleri altinda tutmasinda ve yonetmesinde bazi aksakliklara sebep
olmustur. Ote yandan bu durum, halife, vali ve bazi diger iist diizey devlet
gorevlilerinin gayrimiislim memurlarin tesirinde kalmalarina, gayrimislim memurlar
olmaksizin adeta bu gorevlerin yiiriitiilemeyecegi anlayisinin olugsmasina yol agmuistir.
Bunu fark eden ve ¢oziim getirmeye ¢alisan basta Abdulmelik b. Mervan olmak tizere
bazi Emevi halifeleri, divan belgelerini ta‘rib etmeleri (Arapgalastirmalari), devletin
biiyiik 6l¢iide gayrimiislimlere bagimliliktan kurtulmasini saglamisti. Bu yeni kararla
devlet gelir ve giderlerinin kaydedildigi divanlarda daha ¢ok Miisliimanin gérev alma
imkani saglanmustir.

Gayrimuslimler Emevi toplumunda, devlet kademelerinde gorev yapmak
disinda, tip, sanat gibi alanlarda ve ilmi faaliyetlerde de etkin bir yere sahiptiler. Bu
etkinlikleri, onlart Emevi toplumunun 6nemli bir kesimi haline getirmistir.

Islam medeniyetinin kurulus asamasinda énemli bir yere sahip olan Emeviler
doneminde gayrimiislim unsurlarin varligi ve ortaya koyduklar faaliyetler, zamanla
Musliman biirokratlarin da yetismesini ve bu alanlarda s6z sahibi olmasini
saglamistir. Genel anlamda hem biirokraside ve hem de gesitli bilimsel faaliyetlerde
gayrimislim tebaanin birikimi Miisliimanlar tarafindan tevarus edilerek kendilerine
uygun bir sekilde yeniden ortaya konmustur. Ayrica gayrimiislimlerin belirttigimiz bu
alanlara sagladiklart 6nemli katkilari daha sonra Miisliimanlarda da bu alanlara

yonelik bir ilginin olusmasini saglamistir.
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