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OZET

II. Mesrutiyet devri ve geng¢ Tiirkiye Cumhuriyeti’nde ¢ok miihim bir yeri olan
Tiirkgiiliik ve Islameilik akimlari mukayeseli okumak ve Tiirkgiiliik ve Islamcilik
diisiincesinin temsili isimleri olan Ziya Gokalp, M. Fuad Kopriilii, Yusuf Akgura,
Ahmet Agaoglu, Babanzade Ahmed Naim, M. Akif, Said Halim Pasa basta olmak
iizere, devrin Tiirkgiilerine ve Isldimcilarina ait yine temsili metinleri hem yeniden ele
almak hem de milliyet¢ilik, din, gelenek, modernizm baglaminda yeniden okumak bu

calismanin omurgasini olusturmaktadir.
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Name of Project: Turkists and Islamism in the II. Constitutional Era
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ABSTRACT

To read comparatively Turkism and Islamism movements that have very important
place in 11. Constitutional Period and the young Republic of Turkey and particularly
Ziya Gokalp, M. Fuad Koprulu, Yusuf Akcura, Ahmet Agaoglu, Babanzade Ahmet
Naim, M. Akif, Sait Halim Pasha which the names of the representative of Islamism
and Turkism thoughts, both tackling the representative texts of the Turkists and
Islamist of the period and rereading in the context of nationalism, religion, tradiation
and modernism constitute the backbone of this study.
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ONSOZ

Osmanli’nin son devrinde —bilhassa II. Mesrutiyet devri- biiyiik bir ivme
kazanan Tirkgiiliik diistincesi, yeni kurulan gen¢ Tiirkiye Cumhuriyeti’'nde de
ivmesini artirarak siyasi, sosyal, kiiltiirel, iktisadi ilh. pek c¢ok alanda etkisini
gostermistir. Tirk¢iliglin o giin biraktigi izler bugiin bile el’an yasanmakta ve
tartisilmaktadir. Islamcilik ise yine mesrutiyet ddneminde dnemli bir diisiince akimi
olmasina karsin gen¢ Cumbhuriyet’e Tiirkcliliige nazaran zayiflayarak girmistir. Bu
meyanda, isleyecegimiz konu yani Tiirkciiler ve Islamecilik, sadece Son Osmanli ve
Geng Tiirkiye Cumhuriyeti devirlerine 151k tutmak ve giiniimiize kadar tartisilagelen
bazi konulara da miitevaz1 bir katki saglamak niyetiyle kaleme alinmustir. Ornek
vermek icap ederse Geng Tiirk Devletinin ¢ikardigi ve uyguladigi Tevhid-i tedrisat
Kanunu, Tekke ve zaviyelerin kapatilmasi gibi tarihe damga vuran ve Tiirk siyasi ve
sosyal hayatinda dnemli yeri olan olaylarin yani sira, Tiirk-Islam sentezi, Tiirk-Islam
iilkiisti gibi diisiince ve aksiyon hareketlerinin kdkeninden geldigi noktaya aldiklar1
halleri arastrmaktir. Bunun yaninda din tasavvuru, din politikalar1 gibi Tiirklerin
hayatinda ¢ok miihim bir yeri olan “din/Islamm” Tiirkgiiliik ve Islamc1lik diisiincesine
mensup olanlarca nasil anlasildigi, bu konuda ne tiir calismalar yapildigi, bu
caligmalarin gelenekle uyustugu yahut gatistigi noktalar var mi? Varsa nelerdir?
Tiirkgiiliik ve Islamcilik diisiincesinin Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’nin dini siyasetine
sOyledigi ve sdyleyecegi seyler var mi1? Bu diisiincelerin aralarindaki farklar nelerdir?
Gibi sorulara cevaplar arayip bu sorular1 miitavazi sekilde yanitlamaya ¢aligmistir.
Biitiin bunlarm yaninda bu ¢alismanin belki de merkezi konumdaki amaci, Tiirk¢iilerin
Islamcilikla irtibatidir. Tiirkgiilik merkezli bir islamcilik olarak da tanimlanabilecek
bu hal, Tirkgilerin, millet, milliyet, milliyetcilik teorilerinde ve devletin toplum
projelerinin hemen hepsinde muhakkak yeri olan din/islimmn yansimalarmin neler
oldugunu anlatmaya ¢alisacaktir. Dile getirilen ve isaret edilen doneleri de kullanarak
Tiirkgiilerin din tasavvurunu ve Gokalp’in tabiriyle Tiirkciilerin Islamciligim
tartigmaya ag¢mak, konuyu daha sihhatli bir tartisma ortamma c¢ekmeyi
amaglamaktadir. Bugiinden ge¢mise veya ge¢misten bugiine her ne sekilde gidilirse
gidilsin, Tiirk Milliyetgiligi i¢inde az veya ¢ok Islamci doz gdzlenmektedir iddias:

pekala yapilabilir. Bahsi edilen bu ve buna benzer konularin ekserisi bu ¢aligmada



konu edinmistir. Buna ragmen, bu ¢alismanin pek ¢ok eksigi de bulunmaktadir. (Hatta,
eksigi fazlasindan daha fazla bulunmaktadir.) Bir misal vermek iktiza ederse, islAim
mecmuasindan tam manasiyla yararlanamamak veya bu calismaya tam manasiyla

yansitamamak bu eksikliklerin baginda gelmektedir...

Yaklasik 6 yillik bir hazirlik evresi olan ve 1 yillik yazma doénemi olan bu
calismanin olugmasinda katkist bulunan, bana hocaliktan daha ziyade agabeylik
yapan; fikirleriyle, yorumlariyla ve dijital kiitliphanesiyle beni siirekli destekleyen ve
ogrencisi olmaktan gurur duydugum tez hocam Mehmet Kaan Calen’e, tez yazim
stirecinde teknik bilgi ve destegiyle bana bir¢ok yardimi dokunan kardesim Fatima’ya
okumam i¢in hep destek olan, bor¢ harg aldigim kitaplarima, daracik evlerinde bir oda
ayiran ve bir vakit olsun bana “of” bile demeyen Muhterem Validem ve Babam’a,
varligiyla mutlu oldugum ve beni her an motive eden nisanlim ve miistakbel esim
Edanur’a, Gaziantep’te smif 6gretmenligi gérevini icra eden ve fakat yiizlerce vakif
ve dernegin yapamadigini yapan; Tiirkiye nin dort bir yanindaki gengleri hediye ettigi
Kitap, dergi ve hediyelerle okuma ve yazmaya tesvik eden; benim de okuma ve yazma
serlivenimde biiyiik katkis1 olan Oguzhan Saygili’ya ve lizerimde emegi gecen herkese

cok tesekkiir ediyorum.

Serhat Demir

Corlu-2020
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GIRIS

Tarih; sahis, toplum ve devletin siklikla bagvurdugu bir alan olma 6zelligi
tasimaktadir. Tarihin siirekli olarak aktiiel olmasinin belli bash noktalarinin mevcut
oldugu soylenebilir. Bu calismanin konusu c¢ercevesine, birey ya da toplumun
hafizasin1 sekillendirmek, birtakim “seyleri” mesru hale getirmek mevzulari
sigdirilabilir. Bu meyanda, Tiirkiye’de son donemde siyaset, egitim ve giinliik hayatin
hemen her katmanmna kadar tarthten getirilen argiimanlarin kullanildig:
gbzlenmektedir. Bilhassa yakin tarithin —son 150 yil- hemen her konusu giindem
olabilmektedir. Tiirkgiiliik, Islamcilik, Milliyetcilik, Din, Gelenek, Modernlesme ve
daha da cogaltilabilecek yakin tarihin bir yigin konusu —bahsedildigi iizere-
giincel(lenen) konu bagliklarindan bazilaridir. Fakat yakin tarihe ait bu konularin
giindeme getirilisinde bazi temel donelerin eksik oldugu gozlenmektedir. Giindeme
getirilen yakin tarihe —hatta biitlin tarihi donemler- ait konularin kahir ekseriyeti ilmi
hassasiyet ve akademik titizlikten uzaktir denebilir. Ilmi hassasivet ve akademik
titizlik, yerini giinliik siyasetin kotarilmasi ve kamuoyuna mal edilmeye galisilan baz1
fikirlerin mesrulastirilmas1 mevzusuna birakir gézilkmektedir. Buna ideolojik bakis
acistyla olusturulan tarih algis1 da eklenebilir.! Biitiin bunlarm yektnu ise ideolojik,
yanli, anakronik, vigist, popiiler ve s1g kelimelerinde toplanabilecek bir tarih algisidir.
Bu durum karsisinda ilmi ve akademik olarak diger tiim konular gibi yakin tarihin
mezkur konulari da az olmakla birlikte yine de bazi gelismeler gostererek
ilerlemektedir tespiti yapilabilir. Bahsi edilen bu durumun, fertleri ve toplumu algi
sapmalarmma gotiirecegi ve uzlastirmaktan ziyade uzaklastiracagi da pekala One
stirilebilir. Buraya kadar isaret edilen durumlardan hareketle, bu ¢alismanin amaci,
biitlin bunlarin, yani yukarida anlatilan olumsuz hallerin disinda, yakin tarihin mezkdr

konularin1 anlamaya ve anlamlandirmaya yonelik bir gayrettir. Bu caligmada bahsi

! Sosyal Bilimcilerin ve &zellikle tarihgilerin bir kismmin da bahsi edilen halden uzak kalamadig
gozlenmektedir.



edilecek olan bazi hususlara ait sorular hiilasaten soyledir: Zaman zaman siddeti artan
ve azalan fakat yaklasik bir asirdir aktiialitesini kaybetmeyen, Tiirk Modernlesmesinin
bir neticesi olan Tiirkgiiliik ve Islimcilik nedir? Tiirkgiiliik ve Islamciligin birbirinden
ayrisan ve benzesen yonleri var midir, varsa nelerdir? Gelenek nedir? Bu iki modern
cereyanin gelenekle olan baglantisi nedir ve nereye kadardir? Bu iki cereyanin, millet,
milliyet, milliyetcilik ve din algilar1 nelerdir? Islamciliktan ziyade, Tiirkgiiliik
merkezli okumalarm agir bastig1 bu calisma, Tiirkgiiliigiin Islamciligi ve Tiirkciiliigiin
din/Islam algismm ne oldugunun cevabmi aramaktadir. Bu sorular hem ge¢misi hem

de bugiinii anlamada ve anlamlandirmada kilit noktadadirlar denebilir.

Bu c¢alisma, ana kaynaklardan ve arastirma eserlerden —capraz okumalar
esliginde- ziyadesiyle faydalanmaya ¢alismistir. Ziya Gokalp, Yusuf Akgura, Ahmet
Agaoglu, Fuad Kopriili, Mehmed Akif, Said Halim Pasa, Babanzade Ahmed Naim
gibi II. Mesrutiyet devrinde yasamis kisilerin kaleme aldiklar1 ana kaynak eserler ve
Serif Mardin, Niyazi Berkes, Ismail Kara, Kemal Karpat, M. Kaan Calen gibi daha da

cogaltilabilecek akademisyen ve arastirmacilarin eserleri bu nevidendir.

Diisiince tarihi alaninda ekseriyetle, felsefe, sosyoloji, ilahiyat gibi disiplinler
boy gostermektedir. Tarih disiplinine mensup kisiler de son donemde bu alana —
diisiince tarihine- yonelis gostermeye baslamiglardir. Bu c¢alisma da, bir tarih
Ogrencisinin diistince tarihi alaninda yaptigi bir ¢alisma olmasinin yaninda, siklikla
tartisilip bir tiirlii neticeye baglanmayan meseleleri ele almaktadir. Tirkgiilerin
din/Islam’la olan irtibatlari, Isldimcilarm Tiirkliik ve milliyetcilikle olan irtibatlar1 ve
yukarida da sorulan sorularla birlikte halen bir neticeye baglanamamis gdziikmektedir.
Belli bir metot dahilinde dogru sorular sorarak bu sorulara cevap aramak bu ¢alismanin

merkez1 yapisini olusturmaktadir.

Ug boliimden olusan bu ¢alismaya gegmeden evvel, konuyla kah dogrudan kah

dolayli olarak ilgili bazi mevzulari burada anlatmak icap edecektir.



Tarihi Tecriibe veya Gelenek

Gelenek kavrami, hem kadim olani hem yeni olani; hem i¢ ige gegmisligi hem
de modernlesme icinde liretilen seylerin devamliliginin saglanmasi gibi pek ¢ok
noktaya temas eder. Gelenegin yeniden iiretilmesi veya icadi dikkat ¢eken bir yondiir.
Hobsbawm’in deyimiyle “eski gibi goriinen ya da eski olma iddiasindaki
‘gelenek’lerin kokenleri siklikla olduk¢a yakin gegmise dayanir.”? Bunun devaminda

Hobsbawm soyle der:

“Icat edilmis gelenek, alenen ya da zimnen kabul gérmiis
kurallarca yonlendirilen ve bir ritiiel ya da sembolik bir 6zellik sergileyen,
gecmisle dogal bir stireklilik anmistirr sekilde tekrarlara dayanarak belli
degerler ve davranig normlarmm asilamaya ¢alisan bir pratikler kiimesi
anlaminda diigiiniilmelidir. Aslinda, miimkiin olan her yerde bu pratikler,
hemen kendilerine wuygun diisen bir tarihsel ge¢misle siireklilik
olusturmaya girisirler.

Bu hususta Cemal Kafadar’in soyledikleri de, Hobsbawm’in soyledikleriyle

paraleldir:

“Oysa tarih, bir sey gosterirse eger, her diizenin, her somiirii bi¢iminin,
her kurumun, her kavramin, her hiyerarsinin, her karsi ¢tkis imkdninin ve
soylemin, insanlar eliyle baska baska bi¢imlerde inga edildigini, usul usul
da olsa tekrar tekrar doniistiiriildiigiinii, yapilip bozuldugunu gosterir.”
Modernligin karsit1 olarak nitelenebilecek ve fakat -goriilebildigi kadariyla-
kimi zaman modernle i¢ ice ge¢mis, hatta igerisinde bulunan 6gelerle modernligi
sahiden mesrulastiracak veya mesru hale getirme potensiyeli tagiyan bircok seye malik

olan gelenegin esnek olmasi ve kaygan bir zemine sahip olmas: sebebiyle istenilen

2 Bkz: Eric J. Hobsbawm, Terence Ranger, Gelenegin Icadi, Cev: Mehmet Murat Sahin, Agora
Kitaplig, istanbul, 2006, s.1.

3 Eric J. Hobsbawm, Terence Ranger, a.g.e, s.2.

4 Cemal Kafadar, Kim var imis biz burada yog iken, Metis Yaynlari, Istanbul, 2009, s.17.



yonlere ¢ekilebilecegi goriiliir. Yani gelenek, ge¢miste olusturulan zihniyet ve
tecriibelerle tarihidir/ tarihi tecriibedir. Yeniden yorumlanmasy/ icat edilmesi ve
istenilen tarafa sevk edilmesi itibariyle moderndir. Modern Tiirk diislincesinin
metodunun da bu mantikla isledigi goriiliir.> Modern Tiirk diisiincesi, hadiseleri kendi
tecriibelerinden hareketle okumak ve uygulamak yerine, kendi tecriibesi disindaki bir
baska g6z ve tecriibeyle okumak ve uygulamak usuliiyle hareket eder. Ahmet Cigdem,
Tirkler gibi kokli geleneklere sahip olan milletlerin Batililagma seriivenlerine yonelik

sunlar1 soyler:

“Tiirkiye, Rusya, Iran ve Japonya baska bir medeniyeti ‘terciime
edebilecek’ bir tarihin sahipleridir ve bu nedenle Batililagsmayr kendi
varoluslarini takviye edebilecek bir ‘vasita’ olarak degerlendirmelerini
hep mesru saymislardir. Bu mesruiyetin sagladigi, Batili, Avrupali,
Fransiz ya da Ingiliz —gibi- olmay: isterken, kendisini her ne olarak
kuruyorsa, o olarak kalmay: vaat eden bir baskalik talebidir... Baska bir
ortaklik, gelenegin ve milli kimliklerin iiretilmesinde Batililasmanin
kurucu roliidiir. Tiirkiye, Iran, Rusya, ve Japon toplumlar, Batillastikca
kendilerini ve kendilerini ifade eden geleneklerini iiretmislerdir. Baticilik,
karsithik ya da uzlagsma olarak gelenekgiligin anlasiimasinda bu nedenle

vazgegilmez bir kavram olmak durumundadir. ”®

° Bu calismamin kapsamm asacagindan dolayr sadece kisaca deginilen modernlik ve Tiirk
Modernlesmesi’nin farkli yonlerini ele alan su eserlere bakilabilir: Ahmet Hamdi Tanpinar, /9. Yiizy1l
Tiirk Edebiyati Tarihi, Istanbul, 2016, 5.55-86. Bernard Lewis, Modern Tiirkiyenin Dogusu, Ankara,
2017. Niyazi Berkes, Tiirkivede Cagdaslasma, Haz: Ahmet Kuyas, Istanbul, 2016. Ismail Cem,
Tiirkive'de Geri Kalmighgin Tarihi, Tletisim Yaymlar: Istanbul, 2017. Kemal H. Karpat, Isldmin
Siyasallasmasi, ¢ev: Siar Yalcm, Timas Yaymlari, istanbul, 2017. Kemal H. Karpat, Osmanli 'dan
Giiniimiize Etnik Yapilanma ve Gogler, ¢ev: Bahar Tirnakci, Istanbul, 2017. Kemal H. Karpat,
Osmanhidan Giiniimiize Elitler ve Din, Timas Yaymlar1, cev: Bahar Tirnakei, Istanbul, 2014. Lewis ve
Berkes gibi isimlerin, eserlerini Kemalist ideolojinin etkisiyle olusturdugunu dile getiren ve tezlerinin
bir ¢ogunun mealen ¢iirtidiigiinii dile getiren su eser i¢in bkz: Ziircher, Erik Jan, Savas, Devrim ve
Uluslasma- Tiirkiye Tarihinde Gegis Dénemi (1908-1928), Istanbul Bilgi Yayinevi, istanbul, 2005.

& Ahmet Cigdem, “’Batililasma, Modernite ve Modernizasyon’”, Modern Tiirkiye 'de Siyasi Diistince, —
Modernlesme ve Baticilik, C.3, Istanbul, 2008, s. 69.



Anlatilmaya c¢aligilan yahut gelenekten murad edilen seyler, modern
zamanlarda farkli hallere biirliniir. Gelenegin ¢evresi daralir ve dolayisiyla etki alani
kisitlanir. Gelenek denilen sey(ler) romantik-idealist olarak kullanilmakla beraber
genel olarak aktiiel ve reel olana pek yansimaz. “Geleneksizlesme” basligi altinda

Gole’nin serdettigi su tespitleri kayda degerdir:

“Bati-dist  toplumlarda gelenek ve modernlik arasinda ozel bir
kopukluktan, stireksizlikten soz etmek miimkiindiir. Geleneksel toplum
klisesinin aksine, bu toplumlarin geleneksizlestirildikleri soylenebilir.
Goniillii otoriter modernizasyon projelerinin (Tiirkiye, Cin) etkili oldugu
durumlarda ge¢misten ve gelenekten kopus, somiirgeci modernizasyondan
(Hindistan) daha radikal olmaktadir... Tiirkiye ve Cin gibi iilkelerde ise,
Qe¢misin radikal bigimde reddi, ’yenilik¢ilik’ ideolojinin, ‘yeni hayat’

arayislarmmin temelini olusturmustur.””’

"Niliifer Géle, “’Bati Dist Modernlik: Kavram Uzerine”’, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince, —
Modernlesme ve Baticilik, C.3, Istanbul, 2008, s. 65. Vurgular bize aittir. Bati dist modernlik
anlatilarinin ve bir takim sorunlar yumagmin 6zel hallerini sunan su eserler de dikkat ¢ekicidir: Ranajit
Guha, Diinya-Tarihinin Stmirinda Tarih, Cev. Erkal Unal, istanbul, 2016. Daryush Shayegan, Yarali
Biling, Cev: Haldun Bayri, Istanbul, 2018.



L.BOLUM

1.MILLIYETCILIK

Modern devirlerin en biiylik hadiselerinden biri olan ve aktiialitesini hemen
hemen hi¢ kaybetmeyen milliyetcilik, “ideolojik, sosyo-politik ve sembolik yonleri
bulunan ve bu ii¢ unsura gore farkli bigimlerde tanimlanabilen bir olgudur. O, her
seyden Once insanligin tarihi agidan milletlere boliindiigiinti ileri siiren ve bu
milletlerin nasil tanimlanmasi gerektigini ele alan soyut bir ideolojidir. Merkezine
“milletin” yerlestigi ve milleti savunan milliyetgiligin i¢ ana amacinin oldugu
soylenebilir: Milli birlik, bagimsizhk ve kimlik.2 Milliyetgilik “kendinden onceki
kutsallarimin sekiiler bir mega anlatiyla yeniden ingasindan ibarettir. Daha dogrusu,
literatiire de yansidig1 ve konu lizerine diisiinen bir kisim yazarlarin da yaptig1 gibi,
“milliyet¢ilik Anderson ve Bauman’a gére zaman zaman bir tahayyiil, Smith ve
Hobsbawm’a gore zaman zaman bir yeniden kesif veya bir icat, Gellner’e gore zaman
zaman bir insa siirecinin ve Jaffrole ve Ozkirimli’ya gore hepsinin bir iiriinii, uzantisi
olarak teorize edilebilir.”® Tarihi, cografi, iktisadi, dini, kavmi pek ¢ok farkli yahut i¢
ice geemis amili haiz olan milliyetciligin farkli tiirevlerinin/kuramlarinin oldugu

goriiliir. 10

Tiirkiye’de gegmisten bugiine milliyetgilik denince genel olarak akla ilk gelen
belirli bir ziimredir. Fakat yukarida da sunulmaya calisildig1 iizere, daha ayrintili

bakilinca milliyetciligin farkli tanimlarinin ve buna bagh olarak farkli tiirevlerinin

8 Yahya Kemal Tastan, "Milli Veli Yaratmak: Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar Uzerine Farkli Bir
Okuma Denemesi," Ege Universitesi Tiirk Diinyasi Incelemeleri Dergisi, Say1.16, ss.33-73, 2016, 5.34.
° B. Akgiin-Saban H. Cals, “Tiirk Milliyetciliginin Terkibinde Islamc1 Doz’’, Modern Tiirkiye de Siyasi
Diisiince —Milliyetcilik, C. 4, Istanbul, 2008, s.584. Isimleri gecen milliyetcilik teorisyeni ve
arastirmacilarin almtilarma dair kiinyelerini, bu dipnottaki makalenin kaynakgasindan ulasmak
miimkiindiir.

10 Milliyetgilik kuramlari ve tartismalari ile alakali genis bilgi igin bkz: Umut Ozkirimh, Milliyet¢ilik
Kuramlari, Dogu Bat1 Yayinlar1: Istanbul, 2019, s.20.



oldugu goriiliir. Dolayisiyla milliyetgilik, yaygmn bir kani olarak sadece belli bir
ziimreyi tanitmak kabilinden kullanilan dar bir kavram yahut vakia degil, hemen biitiin
ziimre/akimlar1 tamimlayabilecek bir “hamile”dir. Ust ve alt kimlik olusturmaya
calisan her tiirli akmmin milliyetgilik dairesine alinmasi yanlig olmasa gerektir.
Kokenleri 19. ylizyilin ikinci yarisina kadar gotiiriilebilecek olan ve II. Mesrutiyet
devrinin etkili akimlarindan Osmanlicilik, Islameilik ve Tiirkgiiliik iist kimlik yaratma
cabalarinin ve milliyetciligin bir tiriiniidiir. Bu ii¢ akimin i¢ ige gecmisliginin yaninda
birbirlerinden ayrilan pek c¢ok yoniiniin oldugu da bir hakikattir. Osmanlicilik
akiminin, olaylarm sevkiyle giindemden diismesi Tiirkciilik ve Islamcilik
hareketlerinin ivme kazanmasina yol acar. Her iki akim da {ist kimlik olusturmak i¢in
yogun mesai harcar. Tirkgiilik akimi, Tiirklilk merkezli bir milliyet¢iligi 6n plana
¢ikarirken Islameilik ise din/islAm merkezli bir milliyetciligi 6n plana cikarir. Fakat
Islamciliga ait pek ¢ok konu tartisihrken onun milliyetcilik boyutu pek giindeme
getirilmemistir. “Nitekim Islam’m, Osmanli Imparatorlugu’nun olduk¢a iicra
bolgelerinde bir ¢esit sosyal kimlik ve bir ¢esit dayanisma meydana getirmede genis
bir etkisi oldugu goriilmiistii. Fakat bugiin bile, IslAm{ rabitanin bir proto-milliyetcilik
bigim olarak dogasi anlasilamamustir.”*? Somutlastirilacak olursa, Tiirkgiiliik cereyani
nasil milliyet¢i bir akimsa, Islamcilik cereyaninin da milliyet¢i akimlar dairesine
girecek kadar mebzul miktarda verisi mevcuttur. Milletin kimligini olusturmada
-yukarida belirtildigi tizere- birbirine benzer metotlar kullanan Tirk milliyetgiligi
(Tiirkgiiliik) ve Islam milliyet¢iligi (Isldimcilik), burada anlatilan konu itibariyle

Tirkiye’deki milliyetgiligin iki merkez koludur denebilir.

11 Serif Mardin, Tiirkiye de Din ve Siydset, Iletisim Yaynlari, Istanbul, 1998, $.55-56.



1.1. Tirkeiiliik

“II. Mesrutiyet doneminin 6nemli fikir ve ideolojilerinden birisi -hatta baz1
siyaset bilimcilere gore en Onemlisi- Tiirkgiiliiktiir. Osmanli Imparatorlugu’nda,
ozellikle II. Mesrutiyet sonrasinda gelisen Tirk milliyet¢iligi konusundaki diisiince
akimma Tiirkeiiliik denilmektedir.”*?

Tirkgiliiglin ne zaman ortaya ¢iktigin1 ve ne oldugunu agiklamaya c¢aligan
Tirkeiliiglin iki bliyiik “babasr” yahut ideologu Ziya Gokalp ve Yusuf Akcura’nin
yani sira, Agaoglu Ahmed ve Kopriilizdde M. Fuad gibi isimler Tiirk¢iiliigiin ilkin
lisan ¢aligmalariyla ortaya ¢iktigir konusunda -bazi degisik niianslarla- ittifak etmis
gibidirler.'® Akgura’ya gore Tiirkgiiliigiin, lisan, tarih, terbiye ve siyaset cepheleri
vardir.’* Gokalp’a gore Tiirkgiilik ii¢ umdeden dogmustur. Bunlar “ilimcilik,
sanatgilik ve ahlakgiliktir.”*> Akgura, Tiirk¢iiliigii ve Tirkgiileri Osmanli cografyasi
ve Osmanli cografyas1 disindaki Tirkgiilik olarak iki kisimda inceler. Osmanli
cografyasindaki -Garp Tiirklerindeki- Tiirk¢iiliigii de ii¢ devreye ayirir. Osmanl
Tiirkleri arasindaki Tirkgtliik devresini 1865-1870 tarihlerine raptederek ilk
miimessillerini gesitli bagliklar altinda su sekilde siralar: Sinasi igin “lisan ve edebiyat
sahasinda Tiirk¢iiltigii ilk sezmis bir Osmanl Tiirkii” derken Ziya Pasa i¢in “lisan ve
edebiyat Tiirkgiiliigii Sinasi’den daha sarihtir’ der. Ahmet Vefik Pasa’dan da
“bazilarina gore, Osmanlt Tiirklerinin ilk Tiirk¢iisiidiir,” diye bahseder. Tanzimat
doneminin bu meshur isimlerini lisdn ve edebiyatta ilk Tiirk¢iiler olarak dile getiren
Akgura, Leh asilli Mustafa Celaleddin Pasa’yi, “Filolocya ve Tarihte Tiirkgiiliik”
baslig1 altinda degerlendirir. Garp Tiirklerinde Tiirkgiiliigiin ikinci devresini 1876-

12 Mustafa Giindiiz, II. Mesrutivet’in Klasik Paradigmalar: I¢tihad, Sebilii'r-Resad ve Tiirk Yurdu 'nda
Toplumsal Tezler, Lotus Yayinevi, Ankara, 2007, s.29.

13 Ziya Gokalp, “Tiirkgiiliik Nasil Dogdu?”, Modern Tiirk Diisiincesinde Millivetcilik, Haz: M. Kaan
Calen-Haluk Kayici, Bilgeoguz Yay. Istanbul, 2014, s.143-149. Not: Ayn1 kitap i¢inde baska bir Gokalp
makalesi igin bkz: Gokalp, “Tirkgtliigiin Tarihi*’, ss.135-142; Yusuf Akcura, Tiirkgiiliigiin Tarihi, Haz:
Erol Kiling, Otiiken Nesriyat, istanbul, 2016, s.31. Not: Bu degisik niians Gokalp’1n lisanin yanina tarih,
Akcura’nin ise edebiyat caligmalarini eklemesidir.

14 Yusuf Akgura, a.g.e, s.61. Gos. Yer.

15 Ziya Gokalp, “Tiirkgiiliik Nasil Dogdu?”, a.g.e, s.143.



1880 senelerine tekabiil ettiren Akgura,’® lisani ve terbiyevi sahada Siileyman Pasa;
lisan, halkiyat ve ameli siyaset sahalarmda Ozbekler Seyhi Siileyman Efendi; milliyet
hakkindaki diislincesi tekdmiil ede ede nihayet Tiirk¢iiliige vasil olan, ‘Hace-i evvel’
pedegocya, lisan, tarih ilahiyat ve siyasiyat sahalarinda tamamen Tiirkgt olan Rumelili
Ahmed Midhat Efendi ve hi¢ degilse lisani ve siyasi cihetlerden Tiirk¢iiliik ve ‘biitiin
Tirkgtiliikle alakali bazi nazarlari olan Ahmed Cevdet Pasa’y1 ikinci devre
Tiirkgtiliigiin miimessilleri olarak niteler. 1897-1908 tarihleri arasindaki Tiirkeiiliigiin
iiciincii devresinin miimessilleri, “Semseddin Sami Beg, Necib Asim Beg, Veled
Celebi Efendi, Bursali Tahir Beg, Raif Pasa-zade Mehmed Fuad Beg, Ahmed Hikmet
Beg, sair Emin Beg, Tunali Hilmi Beg, Ikdam sdhibi Ahmed Cevdet Beg, Emrullah
Efendi ve Necib Beg ’dir. Akgura bu bahsin devamini, Tiirkgiiliigiin siyasilesmesi ve
kurumlasmasi basliklar1 altinda degerlendirir. Tunali Hilmi Beg, Hiiseyinzade Ali Beg
ve kendisini “Siyasi Tiirk¢iiliik” bashgi altina koyarken Tiirk Dernegi, Tiirk Yurdu,
Tiirk Ocagi, Gen¢ Kalemler adli dergi ve kuruluslar1 Tiirkgiiliigiin kurumlasma
evresi baslig altinda toplar. Yine bu baslik altinda Hamdullah Subhi ve Ziya Gokalp’a
da deginir. Akgura daha ¢ok Ziya Gokalp’in 6n ayak olmasiyla ¢ikan bazi nesriyati
buraya almaz. Yeni Hayat, Milli Tetebbilar Mecmdasi, Islim Mecmiiasi ve
Iktisadiyat Mecmiaas1 gibi ilmi Tiirkciiligiin yapildig, Tiirkgiilerin  farkli

disiplinlerde ¢ikardiklar1 mecmualari da ilave olarak zikretmek gerekir.

Ziya Gokalp farkli makalelerinde bazi farkli yollarla Ak¢ura’nin zikrettigi pek
¢ok isme ve tarihlere isaret eder. Gokalp’a gore Tirkeiiliigiin memleketimizde
zuhurundan evvel Avrupa’da Tirkliige dair iki hareket viicuda gelmistir. Bunlardan
ilki “Turquerie” denilen “Tiirkperestlik™tir.}” Ikinci hareket ise Rusya, Almanya,
Macaristan, Danimarka, Fransa ve Ingiltere gibi Avrupa iilkelerinde zuhur eden

Tiirkiyat (Tiirkoloji) tir.

16 Tiirkgiiliigiin ne zaman dogduguna dair yapilan bir dénemlestirme ¢alismasmmn yer aldig1 su esere
bakilabilir: Mehmet Kaan Calen, Osmanlicilik ve Islamcilik Karsisinda Tiirkgiiliik, Otiiken Nesriyat,
Istanbul, 2017, s.17-24.

17 Ziya Gokalp, “Tiirkgiiliigiin...”, (Gokalp “Turquerie” akimmm Tiirkiye’de yapilan ipekli ve yiin
dokumalar, halilar, kilimler, ¢iniler, demirci ve marangoz isleri, teclidler, tezhiblerin vs. Tiirk sanat
eserlerinin Avrupa’da dikkat celbettigini kaydeder. Gokalp’mn bahsettigi Tiirkperestlik akiminin
bilhassa Fransa’da biiyiik ilgiyle karsilandigimi farkli eserler kaydederler.)
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Sark Tiirkliigii, Dis Tiirkler gibi kavramlastirmalar yapilan Tatar, Kafkas,
Azerbaycan ve Tirkistan cografyalarindaki milli intibah veya Tirkgiiliik hareketi
konusunda da Akcgura, Gokalp ve Agaoglu hemen hemen ayni isim, olay ve
cografyalara temas ederler. Hasan Beg Zerdabi ve Ekinci, Gaspirali Ismail Bey ve
Terciiman gazetesi, Unsi-Zadeler Matbu’at1, Sehabeddin Mercani, Ahund-zade Mirza
Feth-Ali,*® Rizaeddin Bin Fahreddin, Cemaleddin Afgani®® gibi daha da ilave

edilebilecek sahsiyetlere ve bunlarin ¢alismalarina yer verirler.

Ozetlenecek olursa Tiirkgiiliik, lisandan tarihe, edebiyattan sosyolojiye, dinden
felsefeye kadar genisleyen yonleriyle, entelektiiel/ilmi alanda filizlenmeye baslayip
zaman i¢inde kendini siyasi boyutta da gosteren bir cereyandir. Modern bir akim olan
Tiirkgtliik, genel tabirle farkli cepheleri olan, gelenekle arasina mesafe koyan, tarihten
gelen birtakim seyleri eksilten/térpiileyen, yasanilan an ve istikbal i¢in yeni seyler
“ithal ve insd” eden, -iddia edildigi {izere- suurlu bir Tiirkliik siyasetidir. Modern
bir cereyan olan Tiirkgiiliik, yukarida da bahsedildigi iizere ilkin entelektiiel ugrasilarla
ortaya ¢ikar. Siire¢ igerisinde teskilatlanarak ve farkl kollara niifuz ederek siyasilesir
ve II. Mesrutiyet ve Geng Cumhuriyet devrinde ana ideolojik cereyan olarak giiclii bir
sekilde yoluna devam eder. Bahsi gecen bu suurlu Tiirkliik siyaseti giin gectikce etki

sahasini ve nufuzunu artirarak farkli hallere evrilir.

Tirkgiliiglin siyasilesmesinin 6n hazirliklari, ylizyilin ilk ¢eyreginde baslar.
Tanzimat’la baslayan siire¢ Yeni Osmanlilar ve Jon Tirklerin faaliyetleriyle devam
eder. 1902 yilinda gergeklesen Hiirriyetperveran Kongresi’nin ardindan Stra-yi
Ummet (Ahmet Riza taraftarlari tarafindan kurulan koalisyonu tarafindan
basilmaktaydi), giderek Tiirk¢i bir ¢izgiye evrilmekteydi. Siyasi Tiirk¢iiliigiin ilk ve
en 6nemli tiriinleri, Misir Jon Tiirkleri tarafindan ortaya konulmustu. Siileyman Vahid

ve Tarsusizade Miinif tarafindan basilan Anadolu dergisi Tirkg¢iliiglin ilk yazili

18 Yusuf Akgura, Tiirkciiliigiin Tarihi, s. 88, 89,90,92,107,55.

19 Yusuf Akgura, “Tiirkliik>’, Modern Tiirk Diisiincesinde Milliyetcilik, s.157; Ziya Gokalp, “Tiirkgiiliik
Nasil Dogdu? Yeni Mecmua, Haz.: Salim Conoglu, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2018, s.318. Not: Bu
makalede Gokalp Misirli Muhammed Abduh’u da Cemaleddin Afgani vesilesiyle anar. Ayrica
Tirkeiiliigiin Tarihi’nde Yusuf Akgura da Afgani’ye bir boliim ayirarak perestisle yad eder. Bununla
alakali bkz: Yusuf Akgura, a.g.e., 5.81-86. Bu konuda daha ayrintili bilgi almak i¢in su eserin ilgili
sayfalarma bakilabilir: Jacop M. Landua, Pantiirkizm, Cev: Mesut Akin, Sarmal Yaynlari, Istanbul,
1999, 5.20,21-48-66.
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kaynaklarindandir. Siyasi Tiirkeiiliikk ideolojisini tanitmak maksadiyla ¢ikarilan ilk
gazetenin ismi Tiirk admni tasiyordu. Hanioglu bu dergi ile alakali su bilgileri

vermektedir:

“Serefeddin Magmiimi, Necmeddin Arif, Celdleddin Arif. Ali Kemal ve
Esad beyler tarafindan 5 Kasim 1903 tarihinde yayimlanmaya baslanan
derginin ilk sayisindaki ‘Tiirk’ makalesi mecmuanin  ‘Tiirkler’in
muhdfaza-i hukitku, tehzib-i ezhani, tensit-i efkart igin te’sis olundugu ’nu
belirttikten sonra Tiirkler’in Macarlar gibi kavimlerle akrabaligini ve
diger Dogu kavimlerine iistiinltigiinii vurguluyordu. Dergiye gelen ¢ok
sayida mektup, Tiirk’iin yayimmin Rus miisliimanlart arasinda da ilgiyle
karsilandigimi ortaya koymaktadir. Yazarlarimin Oguz, Ozbek, Tugrul,
Turgut, Kuneralp, Ulug gibi takma adlar kullandigi dergide diger Osmanli
anaswrt igin kaleme alinan agik mektuplarda Tiirkler’in wrki tistiinliiklerini
belirten ifadelere yer verildi... Derginin siyasi Tiirkgti tezleri ve bilhassa
Islamiyet’in Tiirkler'in gerilemesine yol actigi anlami ¢ikarilabilecek
yorumlar, 1905 yili Kasim ayinda Islamiyet ile Tiirkciiliigiin sentezini
yapmaya ¢alisan bir grubun dergiyi daha radikal Tiirk¢iiliigii benimseyen
milliyetcilerden  tasfiyesiyle sonuclandi. Ancak Hiiseyin Al Bey
liderligindeki yeni idareciler 1906 yilimin Haziraminda dergiyi yeniden
eski nesir heyetine bwrakmak zorunda kaldi. Dergi 1907 Kasiminda
kapanincaya kadar siyasi Tiirkgiiliigiin -~ gelismesine  biiyiik  katki
sagladi. "%°

Tiirk Dernegi, Tiirk Yurdu Cemiyeti ve Tiirk Ocaklar1** gibi kurumlarin yani
sira, Geng Kalemler Dergisi ve mezkir kurumlardaki Tiirkgiilerin -ilerleyen sayfalarda

goriilecegi lizere- devlet ve toplum i¢in yaptiklar: tekliflerin yani sira, kah ferdi kah

20 Siikrii Hanioglu, “Tiirk¢iiliik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), C.41, Istanbul, 2012,
5.551-554.

2L Tiirk Dernegi, Tiirk Ocaklar1 gibi kurumlar hakkinda genis bilgi alabilmek icin bkz: Fiisun Ustel,
Imparatorluktan Ulus-Devlete Tiirk Millivetciligi: Tiirk Ocaklart (1912-1931), lletisim Yayinlari,
Istanbul, 2017. Tlgili sayfalar igin: s.5-41, 51-110.
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toplu olarak Ittihat ve Terakki Cemiyeti’yle olan iliskileri de bu siyasilesmenin

ilerleyen sathalarindaki diger yiiziidiir.

1.1.1. Tiirkciilerde Milliyet¢ilik Anlayisi

II. Mesrutiyet devri tartigmalarimi en dnemli ve en ¢ok tartigsilan konularidan,

22 mevzularmdan

son bir asir zarfinda “gina getirecek kadar tekrarlanmis gibi goriinen
biri de milliyetgiliktir. Milliyet¢ilik tartismalar1 bilhassa “milliyet¢ilik nedir?”
sorusuyla baglar. Bu soruya cevap arayan hemen herkes, milliyetcilik i¢inde birbiriyle
baglantili sorular sorarak cevap verirler. “Milliyet, milliyet¢ilik, millet, millet¢ilik,
halk, halkeilik basliklar1 altinda bunlar1 olusturan etmenler nelerdir?” gibi sorulara
verilen cevaplarla devam eder ve netice itibariyle mikrodan makroya bir tanimlamalar

zinciri ortaya ¢ikar.

Tiirkgiilerin milliyetgilik tanimlamalar1 muhteva bakimindan benzerlikler ve
farkliliklar gosterdiginden yekparelik arz etmez. Yusuf Akgura bu mevziyu -Alman
ekoliinden hareketle- lisan ve irkla agiklar.?® Bunu Akgura’nin su ifadelerinde gérmek

mumkindir:

“Zamammizda ittihadr muhtemel Tiirklerin biiyiik bir ekseriyeti
Miisliimandir. Bu cihetle din-i Islam biiyiik Tiirk milliyetinin tesekkiiliinde
mitihim bir unsur olabilir, milliyeti tarif etmek isteyenlerden bazilari, hala
dine bir amil (facteur) gibi bakmaktadirlar. Islam, Tiirkliik ittihddinda su
hidmeti ifa edebilmek iciin, son zamanlarda Hiristiyanlikda oldig1 gibi,
icinde milliyetlerin tahaddiisiine kabul edecek vechile tahavviil

eylemelidir. Bu tahavviil ise hemdn mecburidir de: Zamanimiz tarihinde

22 Mustafa Sekib, “Milliyet Mefkiiresi Nedir?’’ Modern Tiirk Diisiincesinde Milliyetcilik, S.45, 54.

23 Akgura’nin birbirini itmam eden ve farkli tarihlerde yazilan bazi makaleleri sunlardir: Yusuf Akgura,
“Avrupa’da Milliyet Fikrine ve Milliyet Cereyanlarina Dair,” Tiirk Yurdu, Y.3, C.6, S.67, 15 Mayis
1330, s.321-325; Yusuf Akgura, “Milliyetcilik, Halk¢ilik>’, Modern Tiirk Diistincesinde Milliyetcilik,
s.100-102. Akgura, “Tirklik’’, s.157-167. (Akgura bu noktada sabitkademdir. Yillar sonra bile bu
makalesini genisleterek “1928 Tiirk Y1l1>* eser i¢inde yeniden isler. Bu eserin bazi boliimleri alinarak
olusturulan eser i¢in bkz: Yusuf Akgura, Tirkgiiliigiin... , S.17.)
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goriilen cereyan-i1 umumi irklardadir. Edydn, edydn olmak haysiyetiyle
gitdikce siyasi ehemmiyetlerini, kuvvetlerini zayi’ idiyor, ictimai olmakdan
ziydde sahsilesiyor, cem’iyyetlerde serbesti-i vicdan, vahdet-i edydn
verine kaim oluyor, edyan cem’iyyetlerin munazzam-i1 umiir-1 umuru
olmakdan feragatle kalblerin hadi ve miirsidligini deruhde idiyor. Ancak
halik ile mahlik arasindaki rabita-i vicdaniyye haline gegiyor. Bindberin
edyan ancak wklarla birleserek, irklara mudvin ve hatta hadim olarak
ehemmiyet-i siydsiyye ve ictimaiyyesini muhafaza idebiliyor.”*

Akgura, “Tirklik” adli makalesinde, Tiirklerde marifet-i kavmiyenin ¢ikigini
Avrupa’da gergeklesen ve milliyetlerin teessiisiinde kiilli tesir ve hizmetleri olan
Ronesans ve Reform arzusuna ve Avrupa medeniyetinin tesiri neticesine baglar ve
ekler: “Iskolastikten kurtulmak ihtiydac: Miisliiman mektep ve medreselerini, Miisliman
kitaplarint Arapliktan Tiirklestirdi, Tiirk¢elestirdi, millilestirdi; hutbelerin, Kur’'an-1

Kerim'in Tiirkceye terciimesini icdp ettirdi. "?®

Akgura, bunlar1 s6yledikten sonra Tiirklerde marifet-i kavmiye’nin husiiliiniin
fikri olmaktan daha ¢ok iktisadi oldugunu sdyler. Akcura bu tezini daha ¢cok Simal
Tiirkliigiine yani Kirim, Kafkas, Kazan Turkliigiine uyarlar. Verdigi bir dipnotta
“Osmanli ve Sark Tiirklerinin ictimdi tekamiiltinii iyice takip edemedigini” sOyler fakat
pek az da olsa Osmanli Tiirklerinin haline hayiflanan bir hissiyatla hamil seyler ilave

etmeyi de ihmal etmez:

“Miiphem ve nakis malimdta goére, Osmdanli Tiirkleri arasinda
yvabancilarin veya Osmanli gayri Tiirklerin rekdabet-i iktisadiyesi, simdiye
kadar mahkim Tiirk memleketlerinde oldugu derecede Tiirklere tesir icrd
edemediginden, Osmanl Tiirklerinin fikir ve hiss-1 millileri daha az uyanik
olduguna zahibim. Memalik-i Osmaniye’de, dort sene evvel biitiin tebaaya
bahsolunan siydsi ve ictimdi miisavat-1 hukuk, gayr-i Tiirklerin iktisadi

rekabetini Tiirklere daha sedid hissettirmeye baslamigtir; giinden giine

24 Yusuf Akgura, Ug Tarz-1 Siyaset, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2016. s.38-39.
% Yusuf Akgura, “Tiirkliik>’, 5.160.
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daha bariz bir surette gormekte oldugumuz hiss-i milli feveranlarinin
menba-i hakikisi, zannimca, iktisadi rekdbetin duyulmasindan baska bir

sey degildir.*®

Tiirk milliyet¢iliginin manifestosu olarak nitelenen ve Akcura tarafindan erken
sayilabilecek bir tarihte kaleme alman Ug Tarz-1 SiyAset metninde (1904) serdedilen
fikirlerin daha sonraki tarihlerde de siireklilik arz ettigi goriiliir. Akgura’nin -bahsi
gecen metinde donemin sartlar1 g6z oniine alindiginda- “apagik ve cesur” bir sekilde
tartistig1 meselelerin basimi ¢eken seyin ve milleti olusturan ana etmenlerden birinin

irk oldugunu soyler. Bu hususta Georgeon’un su tespiti yerinde goriinmektedir:

“Akcura 'mn U¢ Tarz-1 Siyaset 'te en sik kullandig1 wrk sozciigii Arapca bir
sozciiktiir ve ilk anlami ‘kéken’dir. Daha sonra kamn safligint da ifade
etmek tizere soy sop anlamina da kullanilir olmugstur. Daha az stk olmakla
birlikte cins, kavim, neseb gibi terimleri de kullaniyordu. Osmanlilarin,
her seyden dnce dinsel farkliliklarin séz konusu oldugu bir sosyo-politik
sistemde, Tiirk unsurunu Arap unsurundan aywmak igin kullandiklar
sozciikler, basta cins ve kavim olmak iizere, bu su sozciiklerdi. Unlii
milliyet¢i sair Mehmed Emin, Tiirk¢e Siirler’inde (1897), Yunanlilari
venen Tiirk ‘irk’vmin yiiceligini anlatirken cins sozciigiinii kullaniyordu. Itk
sozciigtiniin,  Ak¢ura’min  kendisine  yiiklemek istedigi anlamda
kullanilmasi, gorece yeni bir gelisme gibi goriinmektedir. Aslinda, Ak¢ura
bu yeni terimle yeni bir ger¢egi ifade etmek istiyordu. Tiirk unsurunu ayurt
etmek igin geleneksel olarak kullanilan terimler, Tiirkleri Islami iimmet
biitiintiniin parc¢asi olarak tamimlayan cins, kavim gibi sozciiklerdi. Ak¢ura
wk sozciigiiyle, Islam’in yardimi olmaksizin kendi kendisini tammlayan

etnik bir Tiirk biitiiniinii ifade etmeye ¢aligtyordu. ?”

% Yusuf Akgura, “a.gm’’, s.162.
27 Frangois Georgeon, Tiirk Millivetciliginin Kokenleri Yusuf Akcura (1876-1935), Cev: Alev Er, Tarih
Vakfi Yurt Yaymlari, Istanbul, 1996, s.43.
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Akgura, “Milliyet ve Maiset”?® ve “Milliyet Fikrinin Suret-i Tezahiirii”? gibi
dikkat ¢ceken makalelerinde de benzer fikirleri farkli misallerle destekler. O, hemen
hemen her yazisinda Tiirk ve diinya tarihinden misallerle tezi(leri)ni agiklamaya
caligir. Derinlemesine gozlemleri ve dikkati yerindedir. Tarihe adeta perestis eder.
Gozlem ve tespitlerinin delillerle desteklenmesine dikkat eden Akgura’nin, tarihi ve
getirdigi delilleri fikirlerinin emrine verdigi de gozden kagmaz. Bu meyanda tarih
ilmini zaman zaman kendi fikirlerini desteklemek ve onlar1 hakli géstermek adina

kulland1g1 ve dolayistyla anakronizme kagtig1 da goriiliir.

1910’1u yillarda verdigi bir dizi konferans ve seminerin yani sira yazilarinda da
Osmanl tarihgilerini ve tarih¢iligini elestiriye tabi tutan Akgura’nin yola c¢iktig:
disiince - Georgeon’un tespitiyle- “tarihin Tiirkkigiin ufuklarina dogru agilmasi
gerekliligidir. Etnopolitik bir kavram olarak dogan Tirkliik, igerik, perspektif ve
yonelim olarak yeni bir tarihe karsilik gelmelidir.” Akcura, bu karsiligi, Tiirk tarihinde

donemlestirme yaparak bulur. Buna gore hiilasaten:

“Kurin-1 uld, Tirklerin garba hiicumlarina kadar olan vakayi-i
tarihiyleri ihtiva eder. Ta ezmine-i esdtiriyeden 450 miladi senelerine
kadar devam eder. 2. Kurun-i1 vusta, ki kurin-i tldmin nihayetinden
ibtidaen Timucin’in Cengiz Han ildn olunmasima kadar olan vakayii
istimal eder. 3. Kuriin-1 ahire, ki kurtin-1 vustanin sonundan ibtidaen Aksak
Timur’'un zuhuruna ve han ilan olunmasina (Yahut Ankara
Muharebesi’'ne) kadar olan vakayii icerisine alir. 4.Kuriin-1 inhitat, ki
Ankara  Muharebesi’nden  itibaren  intibah-1  milliyenin  kat’i
tezahiiratindan saydigimiz mesruiyetin ilanina kadar vakayii havidir. Bu

devre, Tiirk tarihinin en miiellim bir devresidir. "3°

28 Yusuf Akgura, “Milliyet ve Maiset’’, Hilali Ahmer Gazetesi, Mayis 1339, 5.248-250. Benzer gériigler
igin bkz: Yusuf Akgura, “Dustiniilecek Meselelerimizden’’, Tiirk Yurdu, C. S.75, s.40-41.

2 Yusuf Akgura, Tiirk¢iiliigiin... , 5.18-19.

30 Akgura telkinleriyle, Nusirvan Efendi nam dgrencisinin Tiirk tarihini dénemlestirdigini ve bunun
“dikkate sayan’’ oldugunu dile getirdikten sonra sozii 6grencisine verir. Ve netice olarak bdyle bir
taksimat ¢ikar. Kanaatimizce ve Georgeon’un isaret etmesiyle bu déonemlestirme Akcura’nin bir eseri
olsa gerektir. Bu makale Tiirk Yurdu’nun 82 ve 83. sayilarinda iki kisim halinde yayimlanmuistir. Bkz:
Yusuf Akcura, “Tiirk Tarihinin Devirlere Taksimi’’, Tiirk Yurdu, Y.5, S.83, 12 Mayis 1331 (25 Mayis
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Goriildiigii tizere Cengiz Han merkezli bu donemlestirme ve bunun da 6tesinde
Tiirkgtilerin bazi cenahlarda Cengiz Han {izerine yaptiklar1 programlar ve yazdiklar1
metinler tepkiyle karsilanir. Bilindigi gibi Cengiz Han’mn karsiligi islam diinyasinda
pek de miispet degildir. Ozellikle Akcura’nin Cengiz’i giindemine almasi kalem
kavgalarmi da beraberinde getirir.3! Ayrica Akgura’nin Cengiz merkezli Tiirk tarihi

taksimi, Selguklu ve Osmanli’y1 paranteze alan bir mahiyeti de haizdir.3?

Akcura’nin milliyetcilik agiklamalarinin -yukarida hiilaseten anlatilmaya
calisildig: lizere- bazi1 agirlik noktalart mevcuttur. Bu agirlik noktalarindan ilki tarih

ve dil, digeri ise iktisattir.

Ziya Gokalp fikriyatinda ise milliyetgilik kavraminin daha baska yerlere tekabiil
ettigi goriiliir. Gokalp, “Millet Nedir?”3® adli makalesinde milletin ne oldugunu tayin
icin evvelen 1k (race), kavim (ethne), timmet (eglise), halk (peuple), devlet (etat)
kavramlarmi1 agiklar. Fakat Gokalp’a goére bu kavramlarm bazilarmin millet
kavramiyla ilgisi yoktur. Diger bazilar1 ise tarihi siirecte ugradiklar1 olumsuz haller
sebebiyle millet kavramma dahil edilemez. Gokalp’in bu mevzida anlasilmasi

bakimindan yazdiklarina g6z atmak yerinde olacaktir.

1915), s.123; Francois Georgeon, a.g.e., 5.80-81. (Georgeon’nun bu makaleden hareketle 4 madde
halinde yaptigi siniflandirmanin sorunlu oldugunu diisiiniiyoruz. Bu sorun terciime kaynakli da olabilir.)
31 Babanzade Ahmed Naim, “islam’da Da’va-y1 Kavmiyyet”’, Sebiliirresad, C.12, S.293, ss. 114-119,
10 Nisan 1330. ictihad dergisinin 71 numarali ve 11 Temmuz 1329 tarihli sayisinda yayinlanan su yazi:
Siileyman Nazif, “Darii’l- Fiinin-i Osméani Tirk Tarih-i Medeniyeti Muallimi Ahmed Agayef
Beyefendiye, Modern Tiirk Diisiincesinde Milliyet¢ilik, haz: M. Kaan Calen-Haluk Kayict, s.275. Daha
sonra kitaplasan su eser: Tahir’iil Mevlevi, Cengiz ve Hiildgii Mezalimi, Haz: Tahir Galip Seratl,
Kardelen Yayinlari, Konya, 2011.

32 Yahya Kemal bir yazisinda Akgura’yla ilgili “Tiirkgiiliigiin 4ba-i kenisd’sindan bir havari gibi
gOriiniir; ilmi tasnif istilahlariyle karisik, berbad bir seyler sdyler, kopiiriir, bu memleketin biz zavalli
cocuklarina Bizans bakiyesi gibi sifatlar savurur. Bizans dedim de hatirima geldi. Yusuf Akgura Bizans
diismanidir ve Osmanliligt onun bakiyesi sayar, bizi Tiirk gérmez, Rum devsirme pigleri gibi bir
kemiyet bilir.”” Yahya Kemal, Siyasi ve Edebi Portreler, Fetih Cemiyeti Yayinlar1, istanbul, 2014, s.
124-125,127. Buna benzer bir tepkiyi de Erol Giingér dile getirir: “Bu iki sahis Agayef ile Akgora,
bizim Mesrutiyetten miidevver Cumhuriyet miinevverleri arasinda miistagriblerin en siddetli
numunesidirler.”” Erol Giingdr, Sosyal Meseleler ve Aydinlar, Haz. R. Giiler-E. Kiling, Otiiken Nesriyat,
Istanbul, 2011, 5.183,184,185.

33 3 Haziran 1917 tarihli I¢timaiyat Mecmuiasinda yaymlanan makale ayn1 zamanda su eserin icindedir:
Ziya Gokalp, “Millet Nedir’’, Modern Tiirk Diistincesinde Milliyet¢ilik, $.19,27.
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Gokalp’a gore 1rk, hayvanlarla ilgili biyolojik bir kelimedir. Bir diger manasi da,
kumral, esmer ve sar1 wklardir Ki bir kavmin dahilinde bu ii¢ enmizec bulundugu
gibi... ictimal bir ziimre olan milletin tesrii bir enmlzec olan 1k ile zaruri bir
miinasebeti yoktur. Lisanda ve teamiillerde miisterek kavim ise miinteha-yi kemali
kavmi bir dine, kavmi bir devlete, kavmi bir medeniyete malik olmaktir. Fakat bu
ozelliklere malik kavimler ¢ok azdir. Gokalp burada agiklama i¢inde aciklama yaparak
en sonunda neticeye varir. Buna gore, iimmet fikhi ve beynelmilel bir dine mensup
fertlerin mecmuddur ve kavimlerin “karabetinin” biiyiik ziimrelerindendir. Halk ise
giizidelerin haricindeki kisma denir. Kendine mahsus bir hiikiimete ve bir araziye
malik olan devlet ise kavmi (ethnique), sultani (imperial) ve milli (national) olarak
iice ayrilir. Millet (nation) ise sahsiyetini uzun miiddet kaybettikten sonra tekrar
thyaya calisan bir kavimdir. Gokalp bu kavramlar: tek tek acikladiktan sonra bazi

misallerle varmak istedigi yeri aciklar:

“Bir kavmin hususi sahsiyetini kaybetmesi bu ii¢ miisterek hayatin tesirine
dicar olmasindan neset eder. Kavmi sahsiyetin zevalini nasil
anlayabiliriz? Bu hususta bize en iyi rehber olacak unsur, lisandir.3* Bir
kavim lisamint bu ii¢ amilin tesiri altinda kaybetmeye basladigi dndan

itibaren sahsiyetini de kaybetmeye baslamis demektir.”

Kavmin bu iig tesirle birlikte lisdinin1 ve dolayisiyla sahsiyetini kaybetmesinin
ardindan dirilmesi olduk¢a zor hale gelir. Fakat bu kayiplardan sonra dirilis de
mimkindir. “Milli lisanin dogmasi, saltanatlarin ve iimmet dinlerinin inhilaliyle
baslar” diyen Gokalp, tipki Akgura gibi reform hareketine atif yaparak milli
lisinlarin dogusunun milliyetleri ortaya cikardigim soyler. Kavim bu ii¢ unsurdan
kurtularak millet namiyla meydana ¢ikar. Kavmin millet namiyla ortaya ¢ikmasi ise
eski hiiviyetini kaybetmistir, oldukca degismistir ve maziye riicu etmeyi giye ittihaz
edemez. Milletin tesekkiiliiyle birlikte artik sultani devlete ihtiya¢ yoktur. Dinde
reform yapmak iktiza eder ve din milli lisana nakledilmelidir, milli hayat

suretinde yasanilmahdir. Ayrica iimmet, asri medeniyete nispetle inhisarcidir.

34 Bu {i¢ unsur hemen yukarida agiklandig iizere, ’kavmi din, kavmi devlet ve kavmi medeniyet’ tir.
Ayrica vurgu bize aittir.
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Buna benzer sekilde kavmin inhisarcilig1 ise milletle kavmi ayiran en bariz 6zelliktir
ve dolayisiyla bu inhisarcilik milletle uyusmaz. Hiilasa olarak millet cografi bir
ziimre degildir. Saniyen irk ve kavmiyet demek de degildir. Ciinkii tarihte irken
saf ve kavmiyetce halis bir cemiyet yoktur. Dolayisiyla rklarin milli seciye nokta-i
nazarindan higbir rolii yoktur. Millet bir imparatorluk dahilinde miisterek bir siyasi
hayat yasayanlarin mecmuu da degildir. Millet “bir adamin kendisini keyfine ve
menfaatine tebean mensip addettigi herhangi bir cemiyet de degildir.”*> Millet
buralarda degil, i¢ctimaiyat ilminden hareketle, terbiyede ve harsta; yani duygularda
istirakte aranir. Millet ne cografi ne irki, ne siyasi ne de iradi bir ziimre degildir. Millet,
lisinen miisterek olan, yani aym terbiyeyi almis fertlerden miirekkep bulunan
harsi bir ziimredir. Dolayisiyla milliyet harici bir seniyettir. Insan milliyetini

taharri ve tahkik ile kesfedebilir. Gokalp’in bu tezi ise su sekilde elestirilir:

“Gokalp ¢ok onemli bir gercegin, Tiirklerin etnik bir kimlige sahip
olduklar fakat milli bir siyasi kimlige sahip olmadiklart ve bu siyasi
kimligin ancak 19. Yiizyihin ikinci yarisi icinde Osmanlicilik ve Islamcilik
cercevesinde olustugu gerceginin ya farkinda degildi ya da bununla
ugrasmak istemiyordu. Gokalp siyasi milliyet¢iligi milli-etnik kimlik ve
vatanseverlikten ayri bir sey gibi kabul ediyordu. Fransiz sosyolog
Gabriel Tarde’a dayanarak milliyetciligi milli kimligin ve egonun
manipiilasyonu sonucu olarak kabul ediyordu.”3®

Agaoglu Ahmed de milliyetgiligin ne oldugunu tarif ettigi yazilarda su hususlari

belirtir:

“Milliyet (nation) fenn-i ictimdiyatin son ve muhtasar tarifine gére, ayni

surette hisseden bir kiitle-i efrdda denir... Miisterek hissiyatin tevelliit,

% Bu hususta farkhi zamanlarda, ayn1 veya farkli bagliklarla kaleme alman makaleler benzer fikirlerle
doludur dolayisiyla bu yoniiyle fikri bir stireklilikten bahsedilebilir. Ayn1 adla bagka bir dergide
yayinlanan su makale i¢in: Ziya Gokalp, “Millet Nedir?”* Kiiciik Mecmiia, Haz: Ali Duymaz, Otiiken
Nesriyat, Istanbul, 2018. s.141-147. Ayrica: Ziya, Gokalp, “Milletcilik’’, Yeni Mecmua, Haz: Salim
Conoglu, Istanbul, 2018, 5.290, 297. Ziya Gokalp, Tiirk¢iiliigiin Esaslar:, Haz: Salim Conoglu, Otiiken
Nesriyat, Istanbul, 2017, s.32-39.

3 Kemal H. Karpat, Isldm in Siydsallasmasi, Timas Yaymlari, Istanbul, 2013, s.614.
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intisdr ve taammiimii de iki amilin tesiri ile oluyor: Lisan ve din!
Bunlardan sonra ik, tarih, anane, addt, edebiyat, vesdire de geliyor.
Fakat biraz teemmiil olundugu halde bu amillerin kism-1 azami da o iki
dmilin neticesi oldugu tezdhiir eder.””

Agaoglu’na gore milliyet kavraminin asabiyet kavramiyla karigtirilmamasi gerekir.

Ciinkii asabiyet:

“... ber-vech-i malim bir kiginin babasi tarafindan merbiit oldugu efrdd-1
aileye, ecdada denir. Asabiyet insant maddi ve mahdut bir ddireye rabt ve
o ddirenin hayati, namsunu, ananesini giitmeye, tasimaya sevk eyler.
Milliyet ise insani ddiresi bazen pek vasi ve gayr-i kabil-i tecessiis manevi

bir kiitleye rabt eyler.”

“Milli Cereyan™®® adli makalesinde millet kelimesini milliyet kelimesiyle
karistirmamak lazim geldigini belirterek milliyet teorilerinin tanimini yapan Agaoglu,
bazilarmin milliyeti irkta, bazilarmin dinde ve bazilarinin lisinda aradiklarini dile
getirir. Irk yalniz basma milliyet degildir. Ayn1 irka mensiip olan ve tamamen baska
baska milletler halinde yasayan cemaatleri 6rnek gdsterir. Ayni dine mensip olanlar
baska baska milletler teskil ederler. Kavi olan lisin meselesi hususunda ise onun tek
basina yeterli bir amil olmadig1 goriisiindedir. Zira ayni lisan1 konusan farkli
topluluklarm varligi s6z konusudur. O halde hakikat ona gére sudur: “Milliyetin
esdslarint evvela lisin ve lisamin biitiin tecelliyit-1 muhtelifesi -edebiyat, sandyi,
musiki ve ild dhire- saniyen din ve dinin tecelliyat-1 muhtelifesi ve sdlisen wrkin
birakmig oldugu izler teskil eder.” Fakat milliyet (nationalite) heniiz millet (nation)
degildir. Agaoglu milliyetin icinden millet ¢ikmasi i¢cin gerekli olan seylerin,

“Zikrolunan dsir-1 teskiliyenin ahenkdar ve suiiri bir surette imtizag etmeleri, lisan da,

37 Agaoglu Ahmed, “Islam’da Dava-y1 Milliyet”, Tiirk Yurdu, Y1l:3, Cild:6, Say1:70, 10 Temmuz 1330,
§.372-376. Bu makale su eserde de mevcuttur: Mehmet Kaan Calen, Haluk Kayici, Modern Tiirk
Diisiincesinde Milliyetcilik, s.323. Agaoglu’'nun bu makaleden daha evvel kaleme aldigi ve benzer
fikirler serdettigi bir baska makale igin bkz: Agaoglu Ahmed, “Tiirk Alemi’’, Tiirk Yurdu, s.12-17.

38 Agaoglu Ahmed, “Milli Cereyan’’ Tiirk Yurdu, Y.5,, C.8, S.80, 19 Mart 1331, s. 92-93.
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din de, anane-i wrkiye de suur ve vicdan-1 millide yasamadik¢a millet teessiis etmez,”

seklinde agiklar.

Agaoglu da kavmiyet cereyanmmmin yahut milliyet¢ilik diisiincesinin modern
zamanlara tekabiil ettigini mealen dile getirir. Agaoglu’na gore kavmiyet cereyani
Avrupa’dan ithal bir cereyandir ve bu aligveris biiyilk Ol¢iide 19. ylizyilda

ger¢eklesmistir.3*

Tirkgiliiglin geng kalemlerinden Kopriilizdde Mehmed Fuad da bu alanda
fikirlerini serdeder. Kopriilizade “Tiirkliikk, Islimhk ve Osmanhhk™*® adl
makalesinde bir tarih¢i olmas1 ve dayanak noktalarmni tarihi verilerden olusturmasi
hasebiyle yukaridaki isimlerle -bilhassa Gokalp’la- benzer metodu uygular.
Kopriiliizade’ye gore milli intibah tarihi zorunluluklarin ortaya ¢ikardig: bir vakiadir.

O bu hususta sunlar1 sdyler:

“Hristiyan dleminin milli intibahindan sonra, Islam diinyasinin milliyet
esaslarina uzun miiddet lakayd kalmasi1 miimkiin olamazdi. Asrin beyne’l-
timem miindsebdtt maddi ve manevi bir¢ok revdbitla o iki dlemi birbirine
baghyordu. Binaenaleyh dahili damillerin biitiin  muhafazakariigina
ragmen harici miiessirlerin tazyiki mutlaka uzak veya yakin bir zamanda
kendini gosterecekti. Iste tarihin bu basit zarureti nihayet meydana ¢ikti
ve Islam milletlerinde yavas yavas kavmiyet uknumu tesekkiile —yahut

diger bir telakkiye gore- suurlu bir hal almaya basladi.”

Milleti olusturan unsurlar konusunda ise Kopriilii’niin goriisii; ortak bir lisan,
tarih, temayiiller ve hissiyatin olmasi gerektigi yoniindedir. Milleti olusturanlar
bunlardir. Ona gore kavimler, gesitli siyasi yapilar altinda, heniiz dinlerin manevi
tesirinin ve milli vicdanin heniiz goriilmedigi zamanlarda bile mevcuttur. Ancak

giiniimiize uzanan siiregte kavimlerin maddi ve manevi gelisimi ve inang sistemleri,

3 Genis bilgi igin bkz: Agaoglu, Ahmed, “Tiirk Alemi’’, s.12-17.
40 Mehmed Fuad Képriilii, “Tiirkliik, Islamlik, Osmanhilik’’, Tiirk Yurdu, Y.2, S.25(45) 25 Temmuz
1329, 5.692-702. Ayrica: Modern Tiirk Diisiincesinde Milliyetcilik, 5.185-195.



21

ortak rka ve lisana sahip olan s6z konusu kavimlerin manevi bir birlik olusturmalarina

zemin hazirlamstir.

Goriildiigii tizere Kopriilizade de milliyet mevzuna boyle bir agiklama getirir.

Bu meyanda Tiirk milliyetperverlerinin maksatlarmi su sekilde 6zetlemistir:

“Osmanli bayragi altinda suursuz bir hayat gegiren Tiirklere milli bir
vicdan vermek ve bu suretle Isiam beynelmileliyeti ‘ne kavi bir unsur idhal
etmekle beraber Osmanl saltanatimin miitezelzil istinatgdhlarin yeniden
takviye etmektir. Bu maksadin husilii takdirinde Osmanli hududu
haricinde bize revabit-1 diniye ve lisaniye ile manen merbut olan
milyonlarca kardesimiz milli bir vicdan kazanacak, medeniyet ve insaniyet
volunda ilerlemis olacaktir. Suur ve terakki demek olan milliyetin en

biiyiik iki unsuru milli lisan ve milli tarih, yani dil ve ananedir.”

Yukarida Tiirkeiiliigiin temsili isimlerinin mezk(r konu hakkinda hiilasa
edilmeye calisilan goriisleri, Tiirkgiilerin  fikri benzerlik ve farkhiliklarinin
kendiliginden ortaya ¢ikmasina imkan verir mahiyeti haizdir. Tirkg¢iiligiin temsili
isimleri arasinda, konu hakkinda farklilik arz eden en bariz isim Gokalp olarak
goriinmektedir. Gokalp’ta, lisAna ve harsa miistenit milliyetcilik, kavmi, 1rki, tarihi,
cografi ilh. pek ¢ok hamuleden siyrilir. Agaoglu ve Koprilii belli noktalarda
Gokalp’tan ayrilsa da umimi manada Gdokalp’la ayni noktadadir. Bu ii¢ ismin de bu
konu hakkindaki formasyon ve fikirlerinde Fransiz ekoliiniin etkilerinin olabilecegi

gbzlenir. Akgura ise belirtildigi izere daha cok Alman ekoliine yaslanir.

Tiirkciiliiglin milliyet¢ilik tanimlamalarinin ¢ogu bu temsili isim ve metinler
baglaminda  okunabilir.  Tiirkgiilik  cereyanina  mensup intelijjansiyanin
kavramlastirmalarindaki benzerlik ve farkliliklara bakilacak olursa, hiilasaten sunlar
soylenebilir: Tiirk milliyet¢iligi modern zamanlarin bir cereyani olup, tipki Reform
ve Ronesans benzeri bir suurlanma; diger bir tabirle milli bir intibahtir. Lisan
unsuru bu intibahin en 6nemli unsurudur. Milli tarih de en az lisan kadar 6nemli bir
yer tutar. Irki yonler, tesir icra etmekle birlikte tek basina etkili degildir. Irk hususunun

agirhigi, 1srarla ve 6nemle vurgulanmasi baglt bagina Akgura’ya aittir.
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Serdedilen fikirler/tanimlar ve ulasilmaya ¢alisilan nokta acisindan Tiirkeiiliik,
bazi mithim noktalarda tasfiyeci bir karakteri haizdir. Her ne kadar Tiirkliik siyasetinin
yahut Tiirkgiilik fikrinin miimessilleri, bu cereydnin Osmanli ve Islam’a dayanak
teskil edecegi ve bu unsurlar1 da koruyup/takviye edip “terakkiye” tabi tutacagini
soyleseler de*! kendi fikirlerini mesru hale getirecek birtakim torpiileme faaliyetlerine
de girerler. Akgura’nin bir “Osmanli” olmamasi -kuvvetle muhtemel- onun Osmanli
yahut Sark Tirklerine bakigindaki “soguklugu” olusturur. Yine kuvvetle muhtemel
Osmanli olmamasi, yetistigi ortamin ve aldig1 egitimin de katkilariyla Tirkeiilitk
hareketi i¢cinde ilk kez bazi tezleri agik¢a ve cesurca beyan etmesine sebebiyet verir.
Akgura’nm 1904°te nesrettigi U¢ Tarz-1 Siyaset adli meshur makalesi, sanki on bes-
yirmi y1l sonraki Tiirkiye nin resmini ¢izer mahiyettedir. Bu makale sadece Osmanli
Devleti’nin Osmanlicilik ve ittihad-1 Islam (Islamcilik) politikalarmim birgok tarihi
veri ve misalle agiklanip akamate ugramasi ve yeni bir siyaset yolu tutulmasi
gerektigini anlatmaz. Adeta bir kabuga ¢ekilme ve hakikatlerden hareketle daha derli
toplu, daha realist ve homojen bir yapiy1 da 6nerir. Bu hususa diger Tiirkgiilerde daha
gec tarihlerde rastlanir. Gokalp’m yazi hayatinin baslarinda
Osmanlicilik/Islameilik/Tiirkeiiliik kavramlarr noktasinda bilhassa Balkan Savaslari
yillarma kadar heniiz net bir ayrim olmadig1 miisahede edilir. Her ne kadar bazi
“Tiurk¢ti/milliyet¢i” motifli sdylemler olsa da bunlar bu iddiayi ¢iiriitecek mahiyeti
haiz degildir. Kurtulug Savasi’nin ardindan Tiirk devletinin sinirlar1 ortaya ¢ikmisti
ancak bu devlette homojen bir yapi olusturmak miimkiin degildi. Oysaki Tirk
milliyet¢iliginin ~ kurulusu, tlirdeslik savi temeline dayanmaktaydi. — Tiirk
milliyet¢iliginin sembol isimlerinden olan Gokalp, Islamcilik ve Osmanlilik gibi
modast ge¢mis ideolojilerin yeni realitelere uygun olmadigini anlayarak bir

imparatorluktan ulus-devlete gegis siirecindeki manevi boslukta, yayilmaci ve

41 Akcura ve Gokalp bu tasfiyeyi alenen yaparken Agaoglu ve Kopriilii ihtiyati serhler koyarak yaparlar.
Mezkir isimlerin eserlerine bu nazarla bakilirsa géze pek ¢ok husus carpar. Bu hususta bkz: Agaoglu
Ahmed, “Islim’da Dava... >, ayn1 yazar’in bir baska metni i¢in: Agaoglu Ahmed, “Sabik Trabzon
Valisi Siilleyman Nazif Beyefendiye’’, Tiirk Yurdu, Y.2 , C.4, S.21, 25 Temmuz 1329, s.702-714.
Bahsettigimiz tasfiye hareketine dikkat ¢eken bir eser i¢in bkz: Mehmet Kaan Calen, Osmanlicilik ve
Islameilik...., s.132.
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saldirgan amaglar tasimayan bir Tiirkgiiliigii savunmustur. ** Gokalp igin sdylenenler,

Kopriili ve diger Osmanli Tiirkgiileri i¢in de sdylenebilir.

Hem tarihin sikistirmasini, hem aktiiel hadiselerin birtakim seylerinin kabuliinii
ve birtakim seylerin de terkini getirmesini ¢ok net gordiigiinii miisahede ettigimiz
Tiirkgiiler, kendi fikirlerine mesruluk kazandirma noktasinda da tarih, edebiyat,
ictimaiyat, iktisadiyat gibi disiplinleri kullanarak ilmi temelli icatlara girismislerdir.
Gokalp ve Akgura’nm bilhassa tarihi verileri kullanarak olusturduklar1 yorumlarin
anakronizme ve vigizme kagan yonleri ve Tiirkgiilerin bu bakis agisi, onlar1 adeta yeni
hayata hazirlanmaya itmistir. Saniyoruz bunun da énemli katkisiyla Tiirkgtiliik yeni

dogan devlet ve rejimde en 6nemli fikir akimi olarak arz-1 endam etmistir.

1.2. Islamciik

Kimlik olusturmak siyAsetinin 6nemli akimlarindan biri olan Islamciligin,
gecmisten bugiine yahut bugiinden gegmise birgok agiklamasi mevcuttur.® Ozii
itibariyle Islamcilik, “19. ve 20. yiizy1lda Islam’1 bir biitiin olarak (inang, ibadet, ahlak,

siyaset, egitim, toplum...) yeniden hayata hakim kilmak ve akilc1 bir metotla

42 Taha Parla, Ziya Gokalp, Kemalizm ve Tiirkive 'de Korporatizm, Metis Yaymlari, Istanbul, 2009, s.22.
43 Gegmisten giiniimiize hem entelijansiya hem de umumi efkar’in ekserisi, Islimcilik kavramini
kullanirken teorik icerikten yoksun ve hedeften sapan bazi agiklamalarla ¢ok fazla kafa karisikligina
sebebiyet vermektedir. Bu durum konunun sihhatli anlagilamamasini beraberinde getirir. Bu
karmasikligin belki de en miihim sebebi, Islimciligin istinat ettirildigi noktalardir. islimciligin modern
bir kavram ve cereyan oldugu artik kabul gérmiis gibidir. Ve bu tezin en ciddi savunucusu olan Ismail
Kara, Islamcilarm genelinin gelenege ve bilhassa gelenegin miihim bir ciiz’ii olan tasavvufa kars: tasfiye
mekanizmasin1 harekete gegirdiklerini ¢esitli yazilarinda vurgular. Bu tanimlamadan hareketle,
Islamcilarin tasavvufa neyzen baktig1 anlagilir. “Tasfiye’’ye ugrayan tasavvuf’un mukadderatini hemen
hemen benzer élgiilerde mezhepler de yasar... Celiskili gibi goriinen bir diger mevzu da islamcilik
cereyani sinirlart iginde ele alinan Tarikatlar ve ehl-i tariklerin durumudur. Tarikatlarin ve ehl-i
tariklerin “Modernist IslAim yorumu/islamcilik>’ gibi fikirlerle bir baglantis1 var midir? Varsa bu
baglanti nasil bir baglantidir? Bu baglantinin sinirlar1 nerede baslayip nerede biter gibi girift sorularla
hamil yapilar silsilesinin anlamlandirilmast gerceklesmemistir. (ileride kiinyesini verecegimiz
makalede bu sorulara kismen de olsa yanit buldugumuzu eklemek isteriz) Fikirler arasi
kesisme/benzesme olabilecegi ve farkli fikriyattaki bir sahsin karsit goriisleri bilinyesinde
barindirabilecegini hesaba katarsak bu tamamen o’dur demek yerine daha esnek tanimlarla ifade etmek
sthhat bakimmdan daha iyi olacagi kanaatini tastyoruz. 1. Kara’nm bahsini ettigimiz konularm
tartisildig1 eserleri icin bkz: Ismail Kara, Din Ile Modernlesme Arasinda Cagdas Tiirk Diisiincesinin
Meseleleri, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2014, 5.345-370.
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Miisliimanlar1 ve Islam diinyasim Bat1 somiirgesinden, zalim ve miistebit
yoneticilerden, esaretten, taklitten, hurafelerden... kurtarmak, medenilestirmek,
birlestirmek... ugruna yapilan aktivist, modernist ve eklektik yonleri baskin siyasi,
fikri ve ilm1 ¢aligmalarin, arayislarin, teklif ve ¢oziimlerin biitiiniinii ihtiva eden bir
harekettir.”** Hiilasa olarak tekrar edilecek olursa, entelektiiel, siyasl ve ideolojik
olarak farkli kollara ayrilmasi miimkiin olan Islimciligin* en kisa ve basit tanimu,
“6z”e yani kaynaga doniistiir. Islim beldelerinin kétii ve bedbin durumunun miisebbibi
Islam degil bizatihi Miisliimanlardir. Peygamber ve sahabe sonrasi yasanilan din,
Islam’n dziiyle birgok celiski icindedir. Halbuki Islam &zii itibariyle miikkemmel bir
dindir, -devrin moda tabiri ile- “terakkiye/ilerlemeye mani degildir”. O’nu tekrardan
diriltmek ve yeniden yasanilabilir hale getirip medeniyet hamlesi yapabilmek igin
selefi salihin’e donmek ve hurafeleri ayiklamak iktiza eder. Mealen dercedilen bu
goriisiin gelenegi karsisina almak gibi bir durumu vardir. Tarihi tecriibeyi hige sayan
veya tarihi tecriibenin en miithim unsurlarmi diskalifiye eden goriisiin kaynak noktalar1
hem Dogu (yahut Bati menseli Dogulu fikirler) hem Bat1 kaynakli baz fikirlere ¢ikar.
Islamecilik, ilk bakista kendi camiasma “Islam” adina makul seyler soyler gibi gdriinse

de Ismail Kara bu hususta sdyle der:

“Dogrusu Islamcilik hareketiyle su veya bu élciide ilgisi olan biitiin fikir
ve siyaset adamlarimin, Miisliiman iilkelerde yasayan aydinlarin altinda
ezildikleri, tedirgin, iimitsiz, giivensiz ve yilgin hayatlari boyunca
cevaplandirmakla kendilerini ddeta yiikiimlii saydiklar: konular, sorular,
problemler bunlar; yani batililarin énlerine siirdiigii konular oldu: Islam
diinyast nigin bu hallere diistii, geriledi (inhitat, tereddi ve inkirazin
sebepleri);, Miisliimanlar ozellikle maddeten nasil kalkinabilir (terakki),
Miisliimanlart birlestirebilmek (ittihad-1 Islam) icin hangi calismalar
yvapilmalidir; bugiin batimin sahip oldugu ve onlarla kalkinmasini

sagladigi degerlere (hiirriyet, esitlik, medeniyet, ilim, fikir hiirriyeti, kadin

44 Ismail Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi Metinler/Kigiler, 2 cilt, Dergah Yaynlari, istanbul,
1986, C.1, s.15.
%5 Biz daha ¢ok entelektiiel islamciliktan bahsedecegiz.
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haklari...) Islam sahip midir, nasil sahiptir, yoksa bunlar yeniden mi

kazamlacaktir.*¢”

Islamcilik ¢alismalarinda akla ilk gelen isimler Tarik Zafer Tunaya®’ ve ismail
Kara’dr.*® Tunaya, herkesce bilinen meshur eserinde, Islamciligi daha cok
gericilik/irtica boyutunda ele alir. Islimcilik hususundaki agiklamalarin bazilar1 da
baska yonlere isaret ettiginden dolayr Islamcilik kavrammin tek bir agiklamasmin
olmamasi, zihinlerde nereye tekabiil ettirileceginin kestirilememesi ve pesin
hiikiimlerin golgesi altinda kalmasi gibi sebeplerden karmasiklasmaktadir. Fakat bu
kotli manzara karsisinda yine de elde olan bazi ipuglar1 bu kavramin nerelere tekabiil
ettirileceginin bilgisini verir. Modern bir cereyan ve kavram olan Islimeilik igin
Islam dinyasinda “fecdid, islah, ittihad-1 Isldm, ihya...”; Batr’da “Panislamizm,

ozellikle yeni arastirmalarda “modern Islam(iyet), Islimda reformist diisiince...’

gibi kelime ve terkipler kullanilmaktadir.**#°

46 [smail Kara, a.g.e., s.XX-XXI-XXII. Gos. Yer.

47 Tarik Zafer Tunaya, Islamcilik Cereyani, |1-11-1II Cilt, Istanbul Bilgi Universitesi, 1998. Islamcilik
lizerine ilk ciddi calismay1 gerceklestiren ve daha ¢ok Tiirkiye Islamciligini anlatan Tunaya’nin eseri
bu cereyani daha ¢ok “gericilik’” yahut “irtica’’ eksenine oturtarak verir. Eserin igerigiyle bizim
kiitiiphanemizde bulunan Cumhuriyet Gazetesi nesrinin kapak kismi her ii¢ ciltte de irticayla miisemma
olmus fotograflarla nesredilmistir. Birinci cildin kapaginda sakalli ve bagsi takkeli erkekler, hemen
altinda carsafl1 ve eli silahli bir kadmn; ikinci cillte Iran mollalarin1 andiran sakalli ve ciibbeli adamlarla
yine kara ¢arsafl1 bir kadin, ti¢iincii cildin kapaginda ise Tiirk bayrag: dniinde, sakalli, takkeli ve ciibbeli
bir adam bulunmaktadir. Mesrutiyet devrinin, Tunaya’nin ihtisas alani oldugunu géz 6niine aldigimizda
ve kullandig1 kaynaklar ve bazi tespitlerine baktigimizda eserde ideolojik yargilarin hakim oldugunu
goriiriiz. Bu durumun da ilmiligi elbette izahtan varestedir.

48 Kara’'nin hemen her ¢aligmasi Islaimcilik cereyani iizerinedir. Kara, kendisiyle gerceklestirilen bir
roportajda Islameilikla ilgili soyle der: Islimeihik yerine “Yeni Islam Diisiincesi’ de diyebiliriz. Yalmz
burada bir vurguda bulunmak lazim. Cagdas Islim Diisiincesi ya da Islimcihk, klasik Islam
diistincesinin normal bir uzantist degil. Burada bir kirilma, hatta yer yer bir sapma var. Bu kirilmay1 ve
yer yer sapmay1 vurgulayabilmek igin bir kavramsallastirma yapma zarureti var. Bugiin buna Islameilik
diyoruz. Yeni Islam diisiincesi veya ¢agdas Islam diisiincesi bunun daha yumusak ifadeleri. Arapca’da
‘ihya’, ‘Islah’, Tecdid’ hareketi gibi kavramlar da kullanmiliyor.”” Bu ifadeler icin bkz: I. Kara,
Seyhefendinin Riiyasindaki Tiirkiye, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2014, 5.219.

49 [smail Kara, Tiirkiye de Islamcilik... , giris kismm s.XV,.
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Serif Mardin, Islamcilik cereyanmi ikili bir okumaya tabi tutar. Ona gore
Islamcilik ideolojisi, bu ideolojiyi bir hayat rehberi olarak sunan aydinlarin
fikirlerinden olusmustur. Ancak Islam kiiltiiriiniin baskin oldugu yerlerde, toplum
nezdinde benimsenen ikinci bir Islameilik algis1 ve ideolojisi vardir. Bu ikinci tiir kesin
ifadelerle tanimlanamamakta ve yaziya aktarildig1 zaman teorik konulardan ¢ok, bir

Islami nizam gerceklestirmeye calisma arayisidir.°

Mardin, bu iki “eksenin” birbirleriyle i¢ ige ge¢mesine ragmen anlasilmasi
babindan zaman zaman ayrildigini da ifade eder. ilaveten de iiciincii bir yol olarak
tasavvufun Islimcilik icinde degerlendirilip degerlendirilemeyecegi konusunda

cekimser kalir.>?

1.2.1. islamcihgin Kokenleri ve Etkileri

19. yiizyilin ikinci yarisinda ortaya ¢ikan Islamcilik diisiincesinin kdkenleri
mevzubahis oldugunda akla gelen ilk isim Cemaleddin Efgani’dir.>? Efgani yahut
Afgani adiyla miisemma zat, bilhassa talebesi olan Misirli Muhammed Abduh’la

birlikte bir¢ok izler birakmus etkili bir karakterdir.>> Muhammed Abduh, Cemaleddin

Afgani’nin daha ¢ok Isldim devletlerinin giiclenmesiyle ilgili olarak ortaya attig1

%0 Serif Mardin, Tiirkiye'de Din ve ..., $.11-12.

51 “Is]ami hassasiyeti’” olan her Miisliiman1 yahut grubu/ekolii IslAmc1 olarak nitelemek, bu cereyanla
ilgili 10 numarali dipnotta bahsettigimiz seylere tekabiil eder kanaatindeyiz. Saniyoruz ki, bunun yerine
en azindan bazi noktalarda daha titiz davranmak adma “Islamin Siyasiles(tiril)mesi>> kavrami daha
uygun diiser ki Islam’1n siyasilesmesi, Islim’1n ¢ikis evresine kadar tekabiil eder. Cikis evresinden tarih
icindeki “aktivizimlerin’’ serencamina kadar “siyasilesme’’ kavrami i¢inde ve belki de birbiriyle bagl
ve baglantili daha anlasilabilir alt kavramlarla, Islim’in Miisliimanlar arasinda gegirdigi degisim ve
dontisiimlerin agiklanmasi daha saglikli neticelere ve daha yerinde kavram olusturmaya yardimct
olabilir. (Vurgular bize aittir.)

52 Afgani hakkinda bilgi almak icin bkz: Hayrettin Karaman, “Efgani Cemaleddin”, DI4, Cilt 10,
Istanbul, 1994, s5.456-466. Ayrica, calismamizin 3. boliimiinde de mezkir isim hakkinda bir bashik
mevcuttur.

53 Bir baska karsit tezde ilk Islimcilarm Yeni Osmanlilar oldugu dile getirilir: “Fazlur Rahman Namik
Kemal’i de dahil ettigi (digerleri Afgani, Seyyid Ahmed Han, Seyyid Emir Ali, Muhammed Abduh)
bes biiyiikk IslAm modernistinin tezleri arasinda sasirtici benzerlikler olduguna dikkati ¢eker. Bu
hiikiimler dogrudur, ancak Yeni Osmanlilar digerlerine takaddiim ederler. Bu benzerligin sebebi ayni
saiklerle yola ¢cikmalar1 ve ayn1 kaynaklara basvurmalaridir.”” Bkz: Miimtaz’er Tiirkone, Siyasi Ideoloji
Olarak Islamciligin Dogusu, {letisim Yayinlari, Istanbul, 2014, s.108.
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fikirleri bir ‘Islam dini diisiincesi Ronesans1” kalibina sokmustur(r).>* Bu iki ismin yan1
sira Seyyid Ahmed Han, Resid Riza gibi zikredebilecegimiz bazi isimler mevcuttur.
Islameilik, goriildiigii iizere Osmanli cografyas1 disinda gelisen bir akim olmasmin

yanida Osmanli biinyesinde de hemen hemen ayni tarihlerde goriilmeye baslanmustir.

1870’lerde Istanbul’da nesredilen ve Islam beldelerinin bircoguna ulasan, farkli
konular isleyerek ve yeni yaklasimlarla “Islami bir biling” uyandirmaya c¢alhisan
Basiret> gazetesi, II. Mesrutiyet devrinde -muhteva itibariyle Islam diinyas1 ve
sorunlarmi ele alan- Sirat-1 Miistakim-Sebilii’r- Resad® dergileri, Osmanli’da viicut
bulan Islimciligin matbuat/efkar koludur.’” Sirat-1 Miistakim ve Sebilii’r- Resad
etrafinda “Esref Edip (yonetmen), Manastirl Ismail Hakki, Babanzade Ahmed Naim,
Halim Sabit (Sibay), Omer Ferit (Kam) Mehmet Akif, Semsettin Giinaltay, Ebii’lila
Mardin gibi ciddi din bilginleri”*® vardir. Bunun yani sira, Aksekili Ahmed Hamdi,
Elmalili Hamdi Yazir ve Tahir’iil Mevlevi gibi farkli formasyona mensup sahislar da

bu dergilere yazilariyla katkida bulunmuslardir.

“Sebilii’r-Resad ~ “din bilginlerinin ‘entelektiiel’ Islam’mn bir ifadesi
olarak ortaya ¢ikmisti(r). Sebilii’'r-Resad ¢ilar, ‘i¢tihat’ kapisinin yeniden
acilmasina taraftardirlar. Bu ozellik, onemli bir diigiince yeniligidir.
Islam’da gerek kamu hayatimin gerekse siyaset hayatimn mesrulastirici
kaynaklar: Kur’an ve Siinnet 'tir (Peygamberin ya da daha genis anlamda
dinin yolu). Islam’da onceleri bu konularda bagimsiz olarak kararlar
verilirken zamanla ulemanin toplanmis olan goriisleri bu kararlarda esas
alindi. 10. yy’dan beri birikmis ¢oziim yollart kullanildi ve ozgiirce ana

kaynaklarin kullanimina son verildi. Buna ‘i¢tihat kapisinin kapanmasi’

% Serif Mardin, Tiirkiye'de Din..., s.18.

5 Kemal Karpat, Isldm in Siyasallasmast, $.17-25,29.

% II. Mesrutiyet’in bu miihim Islimc1 dergileri Latinize edilerek ilk cildi 2012’de Bagcilar
Belediyesi’nce nesredildi. Takip edebildigimiz kadariyla, bazi ciltleri yayimlanan ve bir proje halinde
devam eden bu nesrin hazirlanmasi halen devam ediyor. Bkz: Proje Yiiriitiiciisii: M. Ertugrul Diizdag,
Megsrutiyet 'ten Cumhuriyet’e Yakin Tarihimizin Belgesi Stratimiistakim Mecmuasi, Bagcilar Belediyesi,
2012.

57 Gokalp, bu dergileri islamc1 dergiler siifinda tanimlar. Fakat Akcura Tiirkcii dergiler arasinda
zikreder.

%8 Serif Mardin, Tiirkiye'de Din... , 5.18.
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adi verildi. Simdi Sebilii’r-Resad ¢ilar, bu kapmin yeniden a¢ilmasini

istiyorlardi. >°

Yukarida zikredilen II. Mesrutiyet devri Islimc1 fikriyatn matbuat kolu olan
mevkutelerinde, Efgani ve Abduh ayr1 bir yer isgal eder. Ayrica Islimcilarin ekser

fikirlerinin arka planinin bu iki isimden hareketle olustugu gortiliir.°

Islam memleketlerinin hemen her kdsesinde -Tunus’tan Misir’a, Hindistan’dan
Arabistan’a, Iran’dan Tiirkiye’ye kadar- farkli isimlerle arz-1 endam eden Islamcilik
diisiincesinin bir reaksiyon olarak ortaya ¢iktigi da iddia edilebilir. Bu reaksiyon,
Islam memleketlerinin, Tiirkiye haricinde hemen hepsinin birer somiirge konumunda
olmasmin yan sira Tiirkiye’de de kotii gidisatin 6niine gecilmesi, devletin devami ve
milletin sihhati olarak nitelenebilecek hamlelerin yapilmasi ve bundan miitevellit

recetelerin® yazilmasina sebebiyet verir.5?

Islamcilar tarafindan dnerilen teklifler ve bu teklifleri olusturan fikriyatin arka
planina bakildiginda, icten disa dogru bir yol bulmak yerine distan i¢ce dogru bir yolla
seklini alan fikirler silsilesi géze garpar. Baska bir tabirle kendi tarihi tecriibelerini goz
ard1 eden ve oryantalizmin noktai nazarindan hareket ederek olusturulan fikirlerin
yogunlugu kendini kesif bir sekilde hissettirir.®® Bununla baglantili olarak giiniimiizde

de tartisilan bir konuya isaret etmek yerinde olacaktir. Islamcilik denince yabana

59 Serif Mardin, a.g.e., s.20-21. Gos. Yer. (Tiirkgiilerin de bu konuda Islamcilarla benzer seyler
sOyledikleri miisahede edilir.)

8 Abduh ve Efgani mevzubahis oldugunda akla ilk gelen isimler Mehmed Akif ve Semseddin
Giinaltay’dir. Said Halim Pasa’nin ve diger bazi miihim islamc1 entelektiiellerin fikirlerinde —pek
vurgulanmasa da- bu iki ismin etkileri mevcuttur. Calismamizin muhtelif yerlerinde ve bilhassa
3.boliimde bu konuya deginmeye calistik.

1Bahsini ettifimiz bu mevzuya muhtasar bir not aktarmak, konunun sarihligi bakimindan elzem olsa
gerektir: “Islamiyet, Miisliiman Osmanlilarmn hayatlarinm biitiin noktalarina niifuz etmistir. Toplumu
ilerletmek, aydinlatmak, Batmnin sahip oldugu medeniyet seviyesine cikarmak isteyen bir sosyal
miihendis, islamm bu kapsayici niteligini géz ardi edemez. Bu yiizden Islam, toplumun kalkinmasinda,
yeni fikirleri benimsemesinde giiclii bir manivela olarak hizmet gorebilir. Bunun icin Islim’in genel
prensiplerinden ilerlemeye acik hiikiimlerini ele alarak islemek ve gelistirmek yeterlidir.”” Bu ifadelerin
gectigi eser i¢in bkz: Miimtaz’er Tiirkone, a.g.e, s.107.

62 Serif Mardin’in Jon Tiirkler icin sdyledigi s6z merami anlatmak bakimindan agiklayicidir: ‘Devlet
hastaysa, devlet adami onu iyilestirecektir. Jon Tiirkler, bu acidan “ictimai tabip’’ roliine kolayca
oturabiliyorlard.” Serif Mardin, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri 1895-1908, Iletisim Yayinlari, Istanbul,
2014, s.20.

83 Bu hususta hem béliimiin basinda hem de eserin muhtelif yerlerinde misaller verdigimizden burada
konuyu kisa tuttuk.
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atilamayacak olan ve isaret edilmek istenen bir baska cereyan da tarihi seyir i¢inde
bilhassa 19. yiizy1l kavsaginda farklilasarak meydana ¢ikan Selefiliktir.®* Bu hususta
dikkate deger oldugu diisiiniilen bir goriisii -biraz uzunca olsa da- buraya aktarmak

konu agisindan da uygun olacaktir:

“19. yiizyilin sonlarina dogru Osmanlimin ¢okiis sesleri duyulmaya
baslandiginda entelektiiel diinyada da Vehhabiligin izinden gidilerek,
Islami diiiincenin gelenegin agirhigindan ve mezheplerin taklidiciliginden
kurtarilmas: fikri yesermeye basladi. Islahat ya da yenilesme fikrinin ilk
onciileri Cemalettin Afgani (6. 1838-1897), Muhammed Abduh (6. 1849-
1905) ve Resit Riza (0. 1865-1935) oldu. Islami hareketler ya Afgani gibi
siyasi yolla devrim yaparak Islami canlanma ve islahatlar yoluyla Islam
tilkelerini Avrupalilarin iktisadi ve siyasi niifuzundan kurtarma yolunu
sectiler ya da Abduh gibi egitim yoluyla devrim yapmay: kendilerine hedef
olarak belirlediler. Islam’in anlasiimasinda mezhep  sistematigini
reddeden ve hurafeden temizlemek adina da gelenegi aradan ¢ikaran bu
islah  hareketleri teolojik olarak Vehhabilikle bir¢cok agidan benzer
ozellikler tasimaktadirlar. Boylece Vehhabilik entelektiiel Selefilige

evirilmeye bagslad.

Vehhabiligin Selefilige evirilmesiyle, 20.Yiizyilin baslarindan itibaren
Islam diinyasinda Siinnilik bir orta yol gériisii olmaktan ¢ikti ve mezhep
sistematigi tamamen terk edildi. Buna karsilik Islamci gruplar ve
Tasavvufi gruplar Selefiligin ¢evresinde alan kazandi. Dolayisiyla bu giin
Islam diinyasinda ve Tiirkive'de Miislimanlarin zihin diinyasinda
Siinniligin ve mezheplerin oldukca dar bir etkisi vardir. Islami amel, pratik

ve inan¢ alanlarini mezhepler degil bunun yerine modern Islamci gruplar,

64 «Selefilik nedir” sorusuna cevap icin bkz: Mehmet Kubat, “Selefilik ile Neo-Selefiligin Ayrilan ve
Kesisen Yonleri’’, Inonii Universitesi Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt 6, Say1 2, (2017)
$5.124-142;

Hilmi Demir, “Osmanli’ya Kargt Neden Selefilik?”” Tiirkiye Gazetesi, 20.04.2018
https://www.turkiyegazetesi.com.tr/yazarlar/hilmi-demir/601830.aspx. (Erisim Tarihi: 10.10.2019).
Not: Biz burada selefiligi uzun wuzadiya anlatmayacagiz. Konumuz geregi bazi yonlerini
degerlendirecegiz.
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cemaatler, tarikatlar ve biiyiik oranda da Selefi diisiince doldurmaktadur.
Bu giin Siinniligin icerisi, Mezhepler tarafindan doldurulan bir kavram
olmaktan ¢ikmigtir.  Stinniligin i¢i daha ¢ok Selefilik tarafindan

doldurulmaktadir.”’®®

Hem tekrar hem de hiildsa mahiyetinde yeniden bir ¢ergeve ¢izilecek olursa,
Islamciik modernitenin bir {iriinii olarak reaksiyoner mahiyette dogan, farkli sartlar
ve cografyalarda ortaya ¢ikip farkl kollara ayrilan ve fakat zaman zaman bu kollarin
i¢ ice gecmesiyle ve ayni zamanda farkliliklar arz etmesiyle kah karmasiklasan kah
spesifiklesen bir cereyandir. Bu meyanda, sivil ve resmi Islimcilik tesmiyesiyle iki
baslikta incelenebilir. II. Mesrutiyet dénemi Tiirkiye Islamcilar1 igin bu cergevede ne
sOylenebilirin cevabi ise soyle olabilir: Yetistikleri ortam vesilesiyle biiylik dlciide
gelenek icinden gelirler. Gelenegi bildikleri kadar aldiklar1 egitim ve okuduklari
nesriyatlar vesilesiyle de Bat1’y1 taniyan/tanimaya ¢ahisan kisilerdir. Idrak ettikleri
dénemin bir buhran devri olmasi hasebiyle yapilmasi1 gercken pek ¢ok acil seyler
olduguna inanirlar. Bu vesileyle beyan ettikleri fikirler ve yaptiklar1 isler arasindaki
iligkiye bakildiginda, sorunlarin ¢éziimiinii fikri muhitlerinden daha baska ve uzak
yerlerde ararlar. (Bu konuda Tiirkgiiler, Baticilar ve Osmanlicilar da Islamcilarla
benzerlik gostermektedir.) Diger bir tabirle gelenegi/tarihi tecriibeyi mahkiim eden

zihni formasyonu temel alarak fikirlerini olustururlar.®®

% Hilmi Demir, “Selefiler Kimdir, Selefilik Nedir?’, 21. Yiizyil Tiirkiye Enstitiisii, 2014
https://21yyte.org/tr/merkezler/islevsel-arastirma-merkezleri/teostrateji-arastirmalari-
merkezi/selefiler-kimdir-selefilik-nedir (Erisim Tarihi: 15.10.2019)

10 no’lu dipnotta sordugumuz sorulara kismen de olsa cevap bulabildigimizi sdyledigimiz ¢aligmadir.
Makalenin tamami konunun anlasilmasi bakimindan kayda degerdir.

66 T. Zafer Tunaya, Islamcilik cereyanmm tasnife tibi tutarken gelenekci Isldmcilar kavramini da
kullanir. O, bu kavramlagtirmanin icine Mustafa Sabri Efendiyi alsa da biz daha ¢ok Elmalili Hamdi
Yazir, Babanzadde Ahmed Naim gibi IslAimciliin temsili isimlerini bu kategoride degerlendirebiliriz.
Eger IslAimcilik dairesine almmasi miimkiinse, Tahir’iill Mevlevi de bu kategoriye dahil edilebilir.
Elmalilr’nin “Hak Dini Kur’an Dili” adli meshur tefsiri, Babanzade’nin Buhari Terclimesi, Tahir il
Mevlevi’nin Mesnevi Serhi metod itibariyle, klasik Stinni —ve hatta Hanefi- zihniyetin derin izlerini
tasir.
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II. BOLUM

2. TURKCULUK VE DIN

Tiirkgiilik ve Islamcilik, temas ettikleri konu ve teklifler itibariyle iki ayri
cereyandir. Ve bu iki cereyan {izerine yapilan ¢alismalarda genel olarak daha ¢ok
farkliliklarin 6n plana ¢ikarildig: goriiliir. Fakat bu iki ayr1 cereyanin kalin ¢izgilerle
ayrilan yonleri oldugu gibi, i¢ ige ge¢mis pek ¢ok benzer yoniiniin oldugu da bir
hakikattir.

Dikkatli bir gozle bakildiginda, Tiirkgiiliigiin tarihi ve fikri kokenleriyle birlikte
din ve kimlik adina serdettigi fikirlerin arka planinda Islimciligin etkileri goriiliir.
Tiirkgiiliige benzer bir sekilde Islamciligin tarihi, fikri yoniine ve netice itibariyle
geldigi yere bakildiginda da Tiirk¢iiliigiin sundugu tekliflere yaklastiklar1 miisahede
edilir. Diger bir tabirle, Tiirkgiilerin Islimcilig1 ve Islimecilarm Tiirkciiliigiinden soz
edilebilir. Bu i¢ ice gegmislikler ve farkliliklar bazi1 yonleriyle ilerleyen sayfalarda

anlatilacaktir.”

2.1. Tiirk Milliyetcilig@inde Din Yahut Tiirkciilerin Din Algisi

Milliyetcilik mevzusu bahis konusu oldugunda —s6zlii ya da yazili-, onun ne olduguna
ve ne zaman ortaya ¢iktigina dair aciklamalarin muhakkak yapildigr goriiliir. Bu
aciklamalarda milliyet¢ilik kimi zaman tarihin ilk donemlerinden beri vardir ve
bugiine kadar devam edegelmistir. Kimi zaman bu teorinin karsit1 bir goriis yani
milliyetgilik modern bir cereyan olup, tarihin ilk devirleriyle ilgisi yoktur mealinden
aciklamalar yapilir. Bir digeri ise her iki goriisii de alarak diger bir teoriyi ortaya

cikarr. Bu tartigmalarin yani sira, milliyet¢ilik tartigmalarinin olmazsa olmazi gibi

67 Bkz: 3. Bolim.
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goriinen din de yerini alir. Milliyet¢iligi olusturan en esas amillerden biri ve belki hatta
birincisi dindir diyenlerin yaninda dinin milliyet¢iligin bir yardime1 unsuru oldugu ve
hatta milliyetciligin yeni bir din oldugu da sdylenegelmistir.®® Fakat hiildsaten ve derli

toplu olarak sunlar soylenebilir:

“Milli devletlerden ve milliyet¢ilik akimlarindan 6nce, sahip olunsun yahut
olunmasin bir grubun é6zel bir yurtla, tarihi bir mekanla iligkilendirilmesi,
dini bilingle beslenerek siirekli canli tutulmustur. Bir toprak par¢asinda
ikamet etmek yahut onunla ézdeslesmek, aidiyet duygusunu beslemistir.
Baslangicta bir kutsal mekan olan cografya, modern oncesi zamanlarda
dinin, modern zamanda ise milliyet¢iligin etkisiyle kimlik belirleyicisine
doniismiistiir... Denilebilir ki, ‘tek iilke, tek dini otorite’ gibi dini icerikli
kanonik toprak, milliyetcilik ¢caginda yerini ‘tek iilke, tek dil, tek millet’
gibi sekiiler bir soylemle vatana terk etmistir.”®® Dinin, artik klasik
devirdeki manasidan baska anlamlara geldigi modern dénemde
milliyetcilik, dini de kapsayan bir hikimiyete sahiptir.”® Milliyetciligin,
yeni bir toplum ve bu topluma ait yeni bir kimlik olusturmadaki en énemli
etkenlerden biri olarak gordiigii din, simirlart ve etkisi daraltilarak
yasamaya devam eder. “Milliyetciligin sayet basarili olmak istiyorsa bir
sekilde miispet olarak ele almasi gereken gergeklikler... Bu itibarla
Milliyetcilik, kendisini Islim zeminine yerlestirmistir. Simdi yapilmasi
gereken, onu (Islam’1) Bati'mn metotlariyla uyumlu olarak milli
ihtivaglarin gereklerine gore sekillendirmekti. Miisliimanlar arasindaki
buhran, Islam’t milli-Tiirk diisiincesinin taleplerine gére sekillendirme

Sfirsati sunuyordu. Umumi dini buhramin ortadan kaldirilmas: vazifesi,

% Bahsi edilen kuramlarla ilgili genis bilgi icin: Umut Ozkirrmli, Milliyetcilik Kuramlari, Dogu Bati
Yayinlari: Istanbul, 2019. Ayrica, Hayes, Carlton J., Milliyet¢ilik Bir Din, Cev: Murat Ciftkaya, iz
Yaymlari, Istanbul, 2011. Kieser, Hans Lukas, Tiirkliige Ihtida: 1870-1919 Isvigre'sinde Yeni
Tiirkiye 'nin Onciileri, Cev: Atilla Dirim, Iletisim Yaynlar1, istanbul, 2008.

%9 Yahya Kemal Tastan, Balkan Savaslari ve Tiirk Milliyet¢iliginin Dogusu, Otiiken Nesriyat, Istanbul,
2017, s.22-23.

0 Milliyetciligin bir din oldugu tezine ydnelik bazi ¢calismalar igin bkz: Hans Lukas Kieser, Tiirkliige
Intida, 1870-1919 Isvigre’sinde Yeni Tiirkiye'nin Onciileri, Cev: Atilla Dirim, iletisim Yayinlari,
Istanbul, 2008; Carlton J. Hayes, Milliyet¢ilik Bir Din, Cev: Murat Ciftkaya, Iz Yaymnlari, Istanbul,
2011.
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milli diisiinceleri dini olanla irtibatlandirma ve bu yolla igsellestirme

firsats temin ediyordu.”™

II. Mesrutiyet devrinde Tirk milliyet¢iliginin bayraktarhigmmi yapan
Tirkgiilerin faaliyetleri de tamamen bu meyandadwr. Tirkgiilik akimmin
ilmi/entelektiiel boyutunda yer alan ve konunun merkezinde bulunan din hususu, hem
tarihi hem itikadi hem ictimai, hiilasa-i kelam Tiirk hayatinin her yoniine etkisiyle,
Tiirkgiilerin giindemlerinden ¢ikarmadigi ve israrla dikkate aldiklar1 bir vakiadir. Basit
bir tabirle Tiirkgiilerin programlarinda din/Islim —yukarida sdylenilenler
dogrultusunda- miihim bir yer tutar. Bu meyanda birer ideoloji olmalarindan
miitevellit milliyetcilik ve din arasinda, imgelerden simgelere, térenlerden ayinlere ve
yortulara, kutlardan, totemlere, tabulara kadar pek c¢ok alanda birbirini kapsayan

iliskinin mevcut oldugu goriiliir.”

Yukarida milliyet¢iligin agiklanmasinda din hususunun bazi donelerine temas
edilmisti. Tiirkcililerin dini goriisleri de -her ne kadar zit kutuplar gibi goriinseler de-
Islamcilara benzer bir mahiyeti haizdir.”® Skolastikten kurtulmak, bir Rénesans veya
Reform gergeklestirmek kabilinden okunabilecek bu goriis Tiirkciilerin Islam
modernizmi hareketinde isimlerinin anilmalarmna sebebiyet vermistir.”* Ittihat ve
Terakkinin destekleriyle Tiirkcii ve Tiirk¢ii-Islamci isimler tarafindan nesredilen, Dinli
Bir Hayat, Hayatli Bir Din mottosuyla ¢ikan Isldm Mecmuas:’®, yapilan ve yapilacak
olan reformlarla din/Islam’m hurafelerden ve her tiirlii yabanc1 unsurdan temizlenmesi
gerektigi ve bu saglanirsa Islam’in 6zii ve hakiki vechesinin yeniden anlasilip “elde

edilecegini” savunmustur. islim Mecmuas: cevresine gére Islam, “Hz. Muhammet

L Ahmed Muhiddin, Siir, Milliyet¢ilik, Islamcilik, Modern Tiirkliikte Kiiltiir Hareketi, Terciime: M.
Suat Mertoglu, Kiire Yayinlari, Istanbul, 2019, 5.140.

2 B. Akgiin- Saban H. Calis, “a.gm”’, 5.584.

3 Bu konuya ilerde deginecegiz.

4 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, Is Bankas1 Yaymlari, Istanbul, 2013, 5.399.
75 [slam Mecmuasinin yakin bir zamanda latinize edilip Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir yayinlari
tarafindan kamuoyunun faydasina sunulan su nesrine bakilabilir: sldm Mecmuasi 1914-1918, Yay.
Haz.: ilhami Danis- Mustafa Géleg, Omer Faruk Kdse, Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 3 Cilt,
istanbul, 2019.
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devrindeki safligina yeniden kavusabilirdi.”"® Istitrat kabilinden sdylenecek olursa
Tiirkgiilerin bu yayin organinin islamc1 diisiince ve mevkuteleri olan Sirat1 Miistakim-

Sebiliirresad’la ayn1 temelden hareketle fikir iirettikleri de bir bahsi digerdir.

Tiirkgiiliigiin temsill isim ve eserlerinde goriildiigii vechile milliyetcilik
tanimlamalarindaki gibi benzerlikler ve farkliliklar goze ¢arpar. Din, Tirkgi
diistincede Tirklik catisinin altinda kimligi ve ahlaki yapiy1r olusturan onemli
amillerden biri iken Islamcilikta ise ¢at1 yapidadir. Fakat her iki diisiincede de -ister
cat1 isterse cat1 altinda bir amil olsun- din/Islam, tasavvur olarak benzerlik gdsterir. Bu
mevzuyu somutlastirabilmek i¢in Tiirke¢iiliiglin temsili isimleri iizerinden gitmek

konuya biraz daha agiklik getirecektir.

2.1.Ziya Gokalp

“Tasavvuftan gelen ve Tiirklere Dogu yoluyla Bati’yi getiren”’” “Entelektiiel
bir mistik ”, hepsinden ziyade 20. asrin Sokrates’i olarak ululanan Gokalp orta halli
bir ailenin ¢ocugu olarak Diyarbakir’da diinyaya gelir. Gelenegin metot ve
arglimanlariyla yetisen, “zamaninin ekseri Miisliimanlar: gibi, siinni bir terbiye alan
ve ilk hissi ve fikri davraniglar: dine dayanan®”® Gokalp, toplumunun bir prototipi ve
devrin ikiliginin yahut arada kalmishigmm en giizel 6rnegini yansitan bir ailenin
cocugudur. Babasi, Gokalp’in alim olmasini arzular ve bunun i¢in oglunu Avrupa’ya
gondermek ister. Fakat gavur olur korkusuyla bu arzusu akim kalir. Memlekette kalip
egitimine burada devam ederse de esek olur endisesiyle’® ogluna kendini iyi

yetistirmesini salik verir.

76 Masami Arai, Jon Tiirk Donemi Tiirk Milliyetciligi, Cev: Tansel Demirel, fletisim Yayinlari, Istanbul,
2016, s.141. Tirk¢iiliigiin diger yayin organlar1 ve 6zellikle burada ¢okca temas etmemiz gereken fakat
edemedigimiz IslAm Mecmuasi ile ilgili ayrintili bilgi kiinyesini verdigimiz bu eserde mevcuttur.

7 Bu nitelemeyi Rusen Esref, Gokalp i¢in yapar.

78 Uriel Heyd, Ziya Gékalp 'in Hayati ve Eserleri, Terc.: Cemil Merig, Sebil Yaymevi, Istanbul, 1980,
s.50.

9 M. Emin Erisirgil, Bir Fikir Adaminin Romam Ziya Gokalp, Atlas Kitap, 2007, s.28.
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Doéneminin ve mensup oldugu Tiirkgiiliik cereyaninin diger entelektiielleri gibi
hayatinin  doniim noktalarmi  ve fikriyatin1  birtakim  kirilmalarm  yahut
degisim/doniigiimlerin olusturdugu bilinen Gokalp, takdir edilecegi iizere, iginde
bulundugu dénem ve mekandan hali degildir. Gokalp’in hayatin1 {i¢ merhalede
gozlemek miimkiindiir. Bunlardan ilki, Diyarbakir’dan Selanik’e uzanan muhatarali
yoldur. Bu ilk donemde Gokalp’ta henliz Durkheim sosyolojisi ve Tiirkgtiliik fikri
baskin degildir. Gokalp, Bati1 sosyoloji ve felsefesini tanimakla mesguldiir. Ayni
zamanda Isldim ve Osmanli diinyasmin meshur filozoflari1 giindemine alan
Gokalp’m, dini/tasavvufi fikriyattan ciddi anlamda etkilendigi miisahede edilir. Yine
bu déonemde Miisliiman bir Osmanl Tiirk i profili ¢izen Gokalp’a Osmanlict demek

yanlis olmayacaktir.

Ikinci doénem, Selanik’te ¢ikan Geng¢ Kalemler Mecmuasi ve cevresinde
sekillenmeye baglayan fakat kemaline meshur Balkan Savaglar1 ve bozgunu ile ulasan
dénemdir. Bu devir artik yeni bir devirdir. Yeni hayatin umdelerinin belirginlesip
tebelliir etmeye basladig1 devir bu devirdir.8® Ugiincii donem ise miitareke ve Geng
Cumhuriyet devirleridir ki, Gokalp bu donemde bazi fikirlerini yeniden goézden
gecirme istegi duyar. Bu son donemdeki yazilar1 birtakim seyleri tespite yoneltse de

erken Oliimiiyle bir o kadar seyin havada kaldig1 da bir gergektir.

Bu kisa izahat ve donemlestirmeden sonra konunun asil odak noktas: olan
Mesrutiyet donemine doniilecek olunursa, siyasi birtakim sdylemler yiiziinden
yiiksekdgretimden atilip memleketi Diyarbakir’a siirgiine gonderilen Gokalp, Ittihat
ve Terakki Cemiyeti'nin bir delegesi olarak Selanik’e gider. 1908’de ittihat ve
Terakki’nin devlet ve cemiyet lizerinde etkisini artirmasi birtakim politikalarin da
uygulanmasmi beraberinde getirir. Ittihat ve Terakki’nin hissedilir derecedeki etkileri
altinda ilk olarak uygulanan ittihad-1 anasir politikasinin getirdigi kisa stireli baris ve
kardeslik ortami, yerini yillardir kaynayip tagsmaya meyyal ve hazir olan sorunlar

silsilesinin adeta patlayip tastigi bir ortama birakir.8* Bahsi gecen tarihte devletin

80 Ziya Gokalp ve Yeni Hayat’1 asagida ayrintili olarak incelemeye calistigimizdan burada ayrintiya
girmiyoruz. Ayrintili bilgi i¢in oraya bakilabilir.

81 Bu konuyla ilgili daha genis bilgi almak icin bkz: Sina Aksin, Jén Tiirkler ve Ittihat ve Terakki, imge
Kitabevi Yayimlari, Istanbul, 2017
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kurtulus regetesi olarak goriilen Osmanlicilik, Balkan Savaslar: ile birlikte etkisini
yitirmeye baslamis ve bu diisiince yerini, kademeli olarak Islamcilik ve Tiirkgiiliik
diisiincesine birakmaya baslamistir. Bunlarin ideolojik ve teorik cercevesi Gokalp
tarafindan ¢izilmistir. Tyi yetismis bir sosyolog ve samim1 bir Durkheim takipgisi olan
Gokalp, Ittihat ve Terakki Merkez Komitesi’nde yer alabilmistir.”8?

Gokalp, lttihat ve Terakki Cemiyeti’nin dikkate alman ve sozii dinlenen saygin
kisilerinden biri olur. “Daha Selanik’te iken dzalari arasinda bir is boliimii yapan
Ittihat ve Terakki Merkezi, Ziya Gokalp’i genclik isleri biirosuna sef yapmus; Gokalp
burada ¢aligkan, kiiltiirlii ve ahlakli gengleri tanimak ve onlarin gelismesine yardim
etmek vazifesini tistiine almigtir.”3

Basta hiikimetin ve pek ¢ok entelektiielin inang ve diisiincesine gore, devletin
ve toplumun en 6nemli ihtiyaci reform yahut yeniliktir. Gokalp, hem vazifesi itibariyle
hem ideolog ve hem de hoca kimligiyle igtimai degisim ve doniistimiin adeta regetesini
yazar. Gokalp, Tiirkiyat, iktisadiyat ve din gibi pek ¢ok alanda tesebbiiste bulunur ve

mecmualar etrafinda bir ekol kurmaya ¢alisir.

Gokalp lizerine yazilan eserlerin pek ¢ofunda goriilecegi iizere onun din
hususundaki fikirlerine siirekli bir temas vardir. Bu temaslarda ekseri olarak
pozitivizm® ve Durkheim® etkisine temas edilir. Gokalp’in Fransiz Sosyolog
Durkheim’dan olduk¢a etkilendigi genel kabul gormiis gibidir. Peki Durkheim
felsefesi nedir ve bu felsefenin Gokalp tizerindeki etkileri nelerdir? Bunu Erol Giingor

su sekilde acgiklar:

“Durkheim sosyolojisinin iki ana ¢izgisini bir daha hatirlatmak istiyoruz.
Birincisi, Durkheim’a gore cemiyet hayatinin temeli din hayatidir, biitiin

sosyal miiesseselerin, hattd diisiincemizdeki mantik kaliplarimin temeli

82 Yahya Kemal Tastan, “a.g.m.”’, s.38.

8 Yahya Kemal Tastan, “a.g.m.”’, 5.39.

8 pozitivizmle ilgili su esere goz atilabilir: Murtaza Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye 'ye Girisi, Kadim
Yaymlari, Ankara, 2014.

8 Gokalp oldiikten sonra kaleme alman ve ilmi olmaktan ziyAde daha ¢ok révansist duygularla ve yer
yer hakaretdmiz bir iisliipla kaleme alinan su eserin ilgili sayfalarina da bakilabilir: Hiiseyin Kazim
Kadri, Ziya Gékalp 'in Tenkidi, Haz: Ismail Kara, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2018.
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dinde bulunur. Ikincisi, Durkheim, Comte ’dan gelen bir pozitivist zihniyete
sahiptir, o da Comte gibi kendi devrindeki bat diinyasinin artik din birligi
yoluyla ayakta tutulamayacagini, cemiyetin son tekamiil merhalesinde
porzitivist diigiinceye ulagmis bulundugunu, bu diisiincenin cemiyet
tarafindan benimsenmis olmakla tipki din gibi kutsal bir mahiyet
kazandigint diigiiniiyordu. Ziya Gokalp’in yazdiklarini okurken bu iki
noktayr daima hatirda tutmak gerekir. Su farkla ki, Goékalp biitiin
hayatinda dini ve mistik inaglarin tesiri altinda kalmis bir insandir,
Durkheim’in pozitivist bir kafa ile sadece bir sosyal realite olarak
inceledigi din onun vicdaninda daima akisler ve ¢atismalar yaratmustir. "8

Parla da Gilingor’e benzer yaklagsimlarla bu konuyu degerlendirir. Gokalp igin
“Ozgiin olamamis bir Durkheim takipgisi” kanaatinin aksini iddia eden Parla,
Gokalp’in analitik toplumsal-siyasal kuramini biiyiik 6l¢iide Durkheim’dan aldigini
kabul etmekle birlikte, “normatif toplumsal-siyasal felsefede Rousseau ve Kant 'tan da
etkilendigini” belirtir. Ayrica Gokalp’in sentezi bir sacayagina oturur dedikten sonra,
“Durkheim solidarizmi bu temellerden sadece biridir. Digerleri kiiltiirel Tiirk¢iiliik ve
ahlak¢r tasavvuftur” diye ekler. Bu metottan hareketle Gokalp’in “Tiirklesmek,
Islamlasmak, Mudsirlasmak” programmda da goriilebilecegi iizere din bilhassa
ictimai felsefe nazariyla ele alinir ve farkli yonlere olan etkisiyle kah daralip kah
genisleyerek yeniden yorumlanir. Netice itibariyle telif¢ci yahut uzlastirmaci bir

+9987

anlayisla “Mudsir bir Islam Tiirkliigii’®” meydana getirmek amaglanar.

Gokalp hemen her makalesini bir silsile yahut daire seklinde olusturur. Genelden
ozele veya distan ice dogru bir kavramlar yumagi goze ¢arpar. Bu meyanda fikirlerin
stirekliligini takip etmek ve anlamlandirmak zaman alir. Konu iizere bu takibin
yapilabilecegi en derli toplu yer “Tiirklesmek, Islamlasmak, Mudsirlasmak”

programidir. Dolayisiyla odak noktasit -zaman zaman tasmak suretiyle- burasidir.

8 Erol Giingér, a.g.e., 5.59-60. Bu makalenin ilk yaymlandig yer igin bkz: Erol Giingor, “Ziya Gokalp
ve Tirkgiiliikte Din Meselesi’’, Atsiz Armagani, Haz: Erol Gilingér, Mustafa Kafali, Osman F. Sertkaya,
Altinordu Yaymlari, Ankara 2017, s.315.

87 Ziya Gokalp, Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak, Haz: Mustafa Ozsari, Otiiken Nesriyat,
Istanbul, 2014, 5.20,
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Gokalp’in diger makale ve eserlerine nazaran bu eser ve program daha derli toplu
olmasinimn yaninda okuru net yargilara gotiirmesi bakimindan miihimdir.® Gékalp’in
din hususunda sdyledikleri de distan ice dogru ve icten sonuca dogru olarak

smiflandirilabilir. Gokalp’a gore:

“... bir miiddetten beri asri aletlerle fenlerin inkisafindan dogan asri
medeniyet miispet ilimlere miistenit yeni bir beynelmileliyet husule
getirmektedir. Gittikce, dine miistenit olan beynelmileliyetler yerine ilme

miistenit hakiki bir beynelmileliyet kaim olmaktadir.”®

Bu anlayisiyla “Tiirkiye 'nin Avrupa milletleri arasina girmesi lddini bir mahiyet
verdiginden, gittikce beynelmileliyet dairesiyle iimmet dairesi de birbirinden
ayrilmaktadwr. ” Goriildiigii iizere, Islam’in —Kklasik nazarla- beynelmileliyeti, yerini -
yeni nazarla- “miispet ilimlere miistenit muaswr ve din digi/sekiiler bir diinyaya”
birakilarak din, bir daralmaya tabi tutulur. Din, beynelmileliyetten siyrilarak hars
halini alir. Béylece Tiirk-Islam Harsi viicut bulur. Bu husus bahsedilen dairenin en
dismi olusturur. Dairenin i¢ine dogru bakildiginda bir i¢ daireyi milliyetciligin de ana

unsuru olan lisaindan hareketle din yorumu olusturur. Gokalp bu hususta sunlar1 séyler:

“Islam lisanlar: 1stilahlarini Arabi yahut Farisi’den almakla iimmet
vahdetine ait vazifelerini ifa etmis olmaz... Bundan dolayidir ki diger
Islam lisanlarimn kabul etmis oldugu yahut kabul edebilecegi tabirleri
arayip bulmak lazim gelir. Bu maksadi temin icin Islam iimmetine mensup
her lisanda 1stilah vaz’tyla mesgul cemiyetler teskil etmeli, bu cemiyetler
muayyen zamanlarda istilah kongreleri suretinde toplanmalidir.”*°

Lisanda iimmetin umumi lisanina mebni bir 1stilahlar kdmusuna malik
olduktan sonra Arabi ve Farisi’den ictinap etmek gerekir. Yeni kavramlar

muasirlasmamn, “istilahlar iimmet’in, liigatler milletin natikasidir” diyerek “klasik

8 Gokalp’in Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak adl meshur eserinden baska, bu programa atfolan
diger makaleler ve muhtevasi da ileriki sayfalarda zikredilecektir.

8 Ziya Gokalp, Tiirklesmek..., s.20.

% Gokalp, Tiirklesmek..., $.23.
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diinya”nin ve fikriyat, jargon ve lisaniyla, tamamen olmasa da kalin ¢izgilerle araya
bir set ¢eker. Kendine donmenin kendi i¢inden bir iiretime ge¢meye ¢alismanin ve
belki de Tiirk Miisliimanhg fikrinin en 6nemli sacayagi burada hissedilir. Bir i¢ daire

olan tarih ve anane dairesinde Gokalp:

“Islamhga ait miiesseselerimizin ananalerini, tarihini tefahhus etmeliyiz.
Kelamin, tasavvufun, fikhin tarihlerini bilmeliyiz. Bu miiesseselerin nasil
tekamiil ettigini, muhtelif muhit ve zamanlarda ne yolda intibak eyledigi
malum olursa bu asirda hangi terakkilerin kabul edecegi ve istikbalde ne

sekilde bir tekamiil takip eyleyecegi de anlasilabilir”

diyerek “Tiirk 'iin ma-ba’de 't-tarihini dinin bu ma-bd 'de t-tabiasina raptederek Islam-
Tiirk tarih felsefesi’nin olusabilecegini sdyler. Gokalp’in terbiye, mefkiire, Turancilik
umdelerinde de din/islam kendine farkh sekillerde ve fakat diger konularla miitemmim

bir yer bulur.

Tutukluluk ve siirglin hayatindan kurtulup Malta’dan geri donen Gokalp,
memleketi Diyarbakir’da ¢ikardigi ve “Diyarbakir 'dan iilkenin entelektiiel giindemine

yon veren Kiigiik Mecmua”daki musahabelerinden biri de “Dine Dogru”* makalesidir.

“Din, ahldktan daha yiiksek bir ahlaktir. Ahldk insanmi ancak fazilete din ise
eviliyalik makamina kadar ¢ikary” diyen Gokalp, burada da tasnifler ve bu tasnifleri
aciklayan misallerle agiklama yapar. Buna gore dinin “ahlak tistii ve estetik Ustii bir
tabiat1 vardir. Dindeki bu tabiat insanlarin ruhlarma hitap eden giizelliklerdir.
Edebiyatin tasavvufla olan samimi alakasi; tasavvufta zevk, hal, miikasefe adlariyla
bilinen goriis yahut tadisin gergeklestigi idrak vasitasini, mantigi ve usulii asan
durumlar iste bu iki umdeye tekabiil eder. Dindeki bu ikili ferde bir sahsiyet ve tekamiil
kazandirir. Bunlarla birlikte dindeki bu iki tabiatin yaninda bir de {giinciisii vardir:
“Mantik iistli” tabiati. Bu umde ise, rasyonel ilme tekabiil eder. Gokalp’a gore din

yalnizca fertlere degil cemiyetlere de sahsiyet verir. Fakat din miirsitleri veya evliyalar

91 Ziya Gokalp, “Dine Dogru’’, Kiiciik Mecmua, Haz: Ali Duymaz, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2018,
s.41-47.
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fertlere sahsiyet verebilitken cemiyetlere sahsiyet vermek onlarin isi degildir.

Evliyalarm her biri peygamberlerden birisine tabidir.%?

Gokalp zihnindeki program ve felsefeden hareketle sonuca varir. Cemiyet
hayatinin ferdi yasantidan daha On planda olduguna inanan Gokalp, Hz.
Muhammed’in ¢01 Araplarini derin bir cehaletten kurtarip bir hars ve medeniyete
yiikselttigini sdyleyerek “ictimai ve ferdi bir miirebbi” oldu diye ilave eder. Iste alimler

de tabir caizse bir nevi peygamber gorevi iistlenerek cemiyeti kurtarmaya galisirlar.

Burada bir hususu daha ilave etmek gerekir. Gokalp makalesinde tekrardan
iimmete temas eder. Diger dinlerle Islam’1 teskilat yoniinden mukayese eden Gokalp,
Miislimanlarda iimmet teskilatinin bir “hiikiimet seklinde degil”, “dariilfiinun”
seklinde ortaya ¢iktigin1 soyler. Bundan dolayr Miisliimanlarm dini teskilatlar:
medrese olarak tesekkiil etmistir. Dolayisiyla burada ruhaniligi olmayan, akil ve
hiirriyet esasima istinat eden; akli delillerle ikna etmeden hi¢bir kimseye bir hakikati
kabul ettirmeye ¢alismayan miiderrisler vardir. Niha1 itibarla Gokalp, “Isldam iimmeti,
Buda’nmin iimmeti gibi bir tekkeler konfederasyonu degil, bir medreseler
miittehidesidir. Biitiin Islam dlemi biiyiik bir konfederasyondur,” diyerek dinin “ilmi
bir velayete” miistenit oldugunu sdyler. Yahut daha genis bir tabirle Gokalp’ta din,
rasyonel kaynaklardan olusan, ilim ve mantiga aykir1 6gelerden izole edilmis,
toplumsal ahlakin en onemli kaynagi ve toplumsal dayanigmanm unsurlarindan
biridir.®® Gokalp’mn bu diisiincesi Ortodoks yahut klasik siinni goriisten hareketle degil

tasavvuf ve akilel goriislerin tesiriyle hareket ettigi goriiliir.®*

Gokalp, diger eserlerine nazaran sanki cok acele bir sekilde hazirlanmis
izlenimi veren Tirkgiliigiin Esaslari’nda, “Dini Tirkgiiliikk” basligiyla din hususuna
birkac sayfa ayirir ve sadece lisdna indirgeyen bir tavirla yer verir. Bu hususun yeni
siyasi yap1 ve konjonktiirle dogrudan ilgisi oldugu kuvvetle muhtemeldir. Bu baslikta,

“Ibadetlerden zevk almak, dinin hakiki mahiyetini 6grenmek icin hutbeler ve vaazlar

% Taha Parla, a.g.e, s. 65.
% Taha Parla, a.g.e. s.65; Uriel Heyd, a.g.e. s.59.
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Tiirkce olmalidir,” ifadelerini kullanarak imam-1 A’zam’m verdigi cevazla “sureler

bile milli lisanda okunmalidir,” der ve ekler:

“Clinkii din, milli lisana nakledilmez ve milli hayat suretinde yasanilmazsa

timmet hayati devam ediyor demektir. Miisterek medeniyetten milli hars

ayrilmadig takdirde de heniiz millet hayati baslamamis demektir.”’”

“Islamiyetin esasa taalik etmeyen kisumlar: icine karismis Arap
gelenekleri, Islam Dini’nin genis bir tasfivesi icin nazari bir temel

saglyabilir. "%®

2.1.1.Yeni Hayat1 Olusturan Kavramlar

Modern Tiirk diisiincesi, modern Islam diisiincesi, II. Mesrutiyet dénemi ve
yakin tarihin sosyal, siyasi, iktisadi ildahir hemen her alaninda etkisi dl¢iisiinde ismi
zikredilmeden gegil(e)meyen Ziya Gokalp’in fikriyatiyla ilgili yukarida birtakim
izahatlar verildi. Gokalp’in Yeni Hayat catis1 altinda kurdugu Muasir bir Islim
Tiirkliigii programmin igerisinde pek ¢cok kavramlar yumagi oldugu da dile getirildi.
Gokalp sistemindeki bu kavramlarin, dar ac¢idan bakildiginda pek ¢ok yone, genis
acidan bakildiginda ise tek bir yone evrildigi soylenebilir. Kullanilan kavramlar
ckseriyetle birbirinin miitemmim ciizleridir. Sistem ve igerisindeki kavramlarin

nerelere tekabiil ettigini muhtasar bir surette izah etmek yararli olacaktir.

Gokalp, 1911 yilinda Geng¢ Kalemler 'de kaleme aldig1 “Yeni Hayat ve Yeni
Kiymetler” serlevhali makalede, “Biz siydsi inkildb: yaptiktan sonra ikinci bir
vazifenin oniinde kaldik: Ictimai inkilabi hazirlamak!” diyerek isin kolaym1
basardiktan sonra asil zorlu meseleyle karsi karsiya kaldiklarini ilave eder. Bu

tarihlerde heniiz Durkheim sosyolojisine asina olmayan Gokalp, Alfred Fouillée’nin

% Ziya Gokalp, “Millet Nedir?’, s.26.
% Uriel Heyd, a.g.e. s.74.
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tesiri altindadir ve kuvvet-fikir ve kuvvet-his kavramlari ile is goriir.>” Gokalp kuvvet
fikirden maksadin “siydsi inkilabin icrast i¢in kafi olan hiirriyet, miisavat, uhuvvet”
umdelerinin oldugunu sdylerken, kuvvet-hislerden muradinin ise “asirlarca siiren
ictimaiyatlarin izlerini tasiyan ve kolayca degismeyen hisler” oldugunu dile getirir.

Bunun igin ise ¢ok gii¢ ve uzun bir ¢aligma miicahedesi gereklidir.

Gokalp’a gore “eski hayati begenmeyerek yeni bir hayat ibda etmek” demek
olan ictimai inkilab, yeni hayat demektir. Yeni hayat ise “yeni iktisat, yeni aile, yeni
bedaat, yeni felsefe, yeni ahldk, yeni hukuk, yeni siyaset demektir.” Bir diger tabirle
eski hayat1 degistirmek demek olan bu durum “yeni bir yasayis yaratmakla kabil
olabilir.” “Biz eski hayati ve eski kryymetleri begenmiyoruz” diyen Gokalp, eski hayata
dair olan seylerin yerini yenilerinin almasini ¢ok net ifadelerle dile getirir.%® “Yeni
hayati gaye ittihaz edenler bu hakiki kiymetleri arayanlar genglerdir.” Gokalp, yeni
hayattan bahseder fakat yeni hayatin tam olarak neye tekabiil ettigini sdylemez. Yeni
hayat “miiphem ve miitenevvi¢ bir harekettir. Gayesi maliim degil, programi yoktur.
Fakat muntazam bir usulii vardwr” diyerek simdiden bilinemeyecegini ve hangi
hedeflere ulastiracagini kestirmenin gii¢ oldugunu ifade eder.®® Bu usil “hayatin her
safhasina ait kymetlerin ig boliimii yapilmak suretiyle arastirmacilar tarafindan farklh

’

dallarda arastirmalar yapmasi demektir.’

Gokalp bu makalesinde yeni hayatin ayrica “bugiinkii insaniyeti milliyet
mefhumunda miitecelli gordiigii icin her tekamiil ilimdedir ve ilim vatan icindir”
diyerek yeni hayatin materyalist bir yasayis degil milli bir yasayis oldugu hiikkmiinti
verir. “Yeni hayat taklidi degil yaratict olacaktir. Bu milli irfanlar sayesinde
Osmanlilarin milli medeniyeti, Avrupa medeniyetlerine giptalar ilham edecektir’*%°

diyerek Avrupa’ya kars1 bir tutum sergiler. Hiilasa-i kelam yeni hayat “ibda ve inga

hareketidir.” “Tiirkler her asrin yeni insanlaridwr. Bundan dolayidwr ki, yeni hayat

97 Zafer Toprak, Tiirkiye'de Popiilizm, Dogan Kitap, Istanbul, 2013, Aktaran: Mehmet Kaan Calen,
“Yeni Hayattan Milli Hayata, intihardan Terkibe Ziya Gokalp®® Tiirk Diinyasi Arastirmalart Dergisi,
16/2, Aralik 2016.

9 Ziya Gokalp, “Tiirkgiiliik Nedir? 17, Yeni Mecmua, Haz.: Salim Conoglu, Otiiken Nesriyat, istanbul,
2018, 5.241,251.



43

biitiin gengliklerin anasi olan Tiirklerden dogacaktir” ifadeleriyle makalesini hitama
erdiren Gokalp, Cenap Sahabettin’in verdigi bir roportajda Geng Kalemler hakkinda
sOyledigi birtakim miistehziyane sozler lizerine bu meseleyi tekrar giindeme alarak
Yeni Mecmua’da Tiirkeiiliik Nedir? baslikli ti¢ makale nesreder. 1917 yilinda kaleme
aldig1 Tiirkgiiliik Nedir? -1!°1 baglikli makaleyi Cenap Sahabettin’in iddialarmni
sunarak 1911 yilindaki makalesini yeniden hatirlatip iddialar1 cevaplamaya hasreder.
1918 yilinda kaleme aldig1 dizinin ikinci makalesinde ise, Yeni Hayat ve Yeni

Kiymetler makalesindeki fikirlerinin bazismi terk ettigi, bazismi degistirdigi goriiliir.

Gokalp yillar evvel serdettigi “Hakiki medeniyet ancak yeni hayatin inkisafiyla
baslayacak olan Tiirk medeniyetidir” ctmlelerini sovence bularak fikirlerini
degistirdigini yahut tadil ettigini gosteren ilk adimi atar.’°> Ondaki bu degisim

hakkinda Calen sunlar1 séylemektedir:

“1911 ythinda heniiz meshur kiiltiir-medeniyet ayrimini sistemlestirmemis
olan Gokalp, 1918 yilina gelindiginde beynelmilel medeniyet ile milli
kiiltiiriin sutmirlarim kesin ¢izgiler ile tayin etmektedir. Bu baglamda hem
Avrupa medeniyeti hakkindaki, hem de bir Tiirk medeniyeti yaratmak
emeli etrafindaki diisiinceleri ¢oktan degismistir. Artik Avrupa’nin
medeniyetini degil, kiiltiiriinii ¢iiriik bulmaktadir. Medeniyet beynelmilel
oldugu i¢in Avrupa medeniyetine dahil olmakta bir sakinca yoktur. Kiiltiir
ise millidir ve Avrupa’dan kesinlikle kiiltiir unsurlari ithal edilmemelidir.
Kiiltiir ve medeniyet kavramlarindaki bu radikal degisim, Yeni Hayatin da
veni bir Tiirk medeniyeti ingd etmek seklinde degil, bir kiiltiir [hars]
cereydni olarak tarif edilmesini beraberinde getirir.”*%

Gokalp’in ilk makalesinin iistiinden gecen yillar i¢inde degistirdigi yahut tadil

ettigi diger bir mesele de “eski hayati kat’i surette reddetmek’” mealindeki goriisleridir.

101 Ziya Gokalp, “a.g.m.”, s.241,251. Gos. Yer.

102 7iya Gokalp, “Tiirkgiiliik Nedir? 2”, Yeni Mecmua, Haz.: Salim Conoglu, Otiiken Nesriyat, Istanbul,
2018, s.252.

103 M. Kaan Calen, a.g.e., s.49.
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Yeni hayat “Milli Hayat” demektir. Milli Hayat yasanilan hayattan ibaret ise, bunu

derin derin aramaya liizum yoktur. Mevcut bir sey kesfolunmasa da mevcuttur.

“Suursuz bir surette yasanilan mefkireler suurlu bir halde meydana
ctkmasa da hayata miiessirdir. Filhakika biz aradigimiz milli hayati,
milletin vicdaninda suursuz surette mevcut telakki ediyoruz. Bu suursuz
vicdant suurlu hale getirmeye ‘Tiirkgiiliik’ namini veriyoruz, "1

diyen Gokalp kafasindaki meseleyi baska yerlerde aramaya baslar. Milli vicdanin
boyle suursuz uyumasinin mithim bir sebebi de gayrimilli olan “tanzimat ve iimmet
irfanlar: ”dir. Gokalp, “milli hars tizerinden yeni bir yapi kurarak hem bu iki irfanin
birbirleri arasindaki uyumsuzlugu, hem de ikisinin de ayrr ayrt milli kiiltiir ile olan
celiskilerini asmaya ¢alisir. Kiiltiir ve medeniyet ayrimimni burada devreye sokarak
kendilerini birer beynelmilel medeniyet olarak takdim eden bu iki irfanin aslinda 6yle
olmadiklarmi ortaya koyar ve bir yandan Islam dini ile milli kiiltiir, diger yandan da
asri medeniyet ile milli kiiltiir arasinda bir c¢eliski olmadigini gosterir. Gokalp dnce,
milli hars ile @immet irfAn1 arasidaki celiskiyi asmak ister. islamiyet ile iimmet
irfAimmm birbirinden ayirir. Ummet irfim icinden dini hayati ¢ekip ahr, milli
kiiltiiriin icine sokar. Milli kiiltiiriin sahte miimessili addettigi immet irfaninin, dini
hayat disinda milli kiiltiire verebilecek bagka bir seyi olmadigini ve aslinda en 6nemli
ve kurucu unsuru olan dini hayat itibariyle zaten milli kiiltiiriin bir parcasi oldugunu
ifade eder. Buradaki 6l¢iisii halka inebilmektir. Gokalp bir makalesinde, bu hususta

sOyle der:

“Ummet irfam sadece Arapca ve Farsca bilen elitlere miinhasir kalmus,
halka mal olamamistir. Bu sebeple timmet irfamimin dini hayat disindaki
unsurlart milli kiiltiiviin i¢ine girebilecek mahiyeti haiz degildir. Din milli
kiiltiiriin kaynagim teskil ettigi ve Tiirk milleti de Miisliiman oldugu icin
Islam dini, yani iimmet irfaninin dini hayat kismu milli kiiltiiriin miihim
bir unsuru olarak daima kalacaktir. Bu yeni yapi icinde Ummet irfani ile

milli  kiiltiir arasinda ¢elisik degil, dayanigsmaya dayali bir iliski

104 Ziya Gokalp, a.g.m., .252-253. Gos. Yer.
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olusmaktadir. Ayrica bu sayede Islamiyet’in sadece milli kiiltiirle degil
ayni zamanda Avrupa medeniyeti ile de uyumlu oldugu bir yapt
kurulmaktadir’ 1%

Tanzimatgilarin milll harsi teskile calismadan Avrupa medeniyetini almaya
calistiklar1 icin muvaffak olamadiklarini, Tiirkgiilerin ise bu halden ders alip milletin
once harslilagsmasi (kiiltiir sahibi olmasi) ardindan medenilesmesi lazim geldigini
anladiklarini beyan eden Gokalp, bunlarin tamamlanmasiyla birlikte “kuvvet-fikirler
kuvvet hislere diger bir tabirle beynelmileliyet milli harsa asilanacaktir,”*°® ifadelerini

kullanir.

Buraya kadar olan kisim toparlanacak olursa, 1911 yilinda Gokalp’in
fikirlerinin heniiz tam sistemlesmedigi, ¢esitli sebeplerden dolay1 degistigi yahut
fikirlerini gelistirip tadil ettigi sOylenebilir. (Gokalp’1 elestirenlerin bir kismi, onun
fikri degisimlerinden dolayi tutarsizlik i¢erisinde oldugunu dile getirerek elestirirler.)
Gokalp bu yillarda heniiz Durkheim’le tamsmamustir.%” “Gokalp, bu donemde artik
daha ziyade Durkheim sosyolojisinin maseri vicdan, kiymet hiikiimleri gibi
kavramlarini kullansa da bu baglamda 1911 de yaptigi gibi yine Fouillée 'nin “kuvvet
his” ve “kuvvet fikir” kavramlarina atifta bulunur ancak yeni bir yorum getirir. Once
Fouillée’ye bu kavramlarin ictimdi olduklarini anlayamadigi elestirisini yoneltir ve
kiiltiir ve medeniyet ayrimini Kuvvet his-kuvvet fikir kavramlarina uygular.”'°®
Sistemin ¢atisi: Yeni Hayat=Milli Hayat’tir. Catinin alt birimlerini kuvvet hisler ve
kuvvet  fikirler = olusturur.  Kuvvet-hisler=hars,  Tiirkliik—Islam, kuvvet

fikirler=beynelmileliyet/muasirlik Avrupaliliktir.

Gokalp’in kaleme aldigi bu dizi makaleler birbirinin tadili oldugu gibi ayn1
zamanda miitemmimidir. Her makalede sistemin farkli ayaklar1 islenir ve maksadi

hasil eden, 6zelden genele, genelden 6zele fikir ve ifadelere yer verilir.

105 M. Kaan Calen, a.g.e., s.51; Ziya Gokalp, “a.g.m.,”” s.253-254-255. Gos. Yer. (Vurgular bize aittir.)
106 Ziya Gokalp, “a.g.m.’’ 5.258. Gos. Yer.

107 M. Kaan Calen, a.g.e., s.45.

108 M. Kaan Calen, a.g.e., $.55
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Dizinin {igiincii makalesi mezkar sistemdeki fikirlerin daha 6zel alanina inerek
tamamlanir. Ahlak, lisan, sanat buhrani ilh. tetkik eden Gokalp, anlatimizin da ana
konusu olan din merkezli fikirler beyan eder. Buna gore, “din buhramin dogmasina
sebep bir taraftan mekteplerde din terbiyesi verenlerin hakiki Islamiyeti bilmemeleri,
diger cihetten de miispet ilimleri okutan muallimlerin ilimlerin kiinhiine vakif
olamamalari yani feylosof bulunmamalaridr.” Bu haller bir ikilik yaratmakta ve
genglerin kafasinda “dinle akil ve dinle orf” arasinda uyusmazliga sebep olur. “Din,
akil, orf: Ruha hakim olan bu ii¢ kuvvet, genglerin kafasinda birbiriyle imtizag edemez
bir hale gelince genclik buhrani dogar.”**® “Insanin inanacag: bir hiikiim ya bir kiymet
hiikmii yahut bir seniyet hiikmii’’ dirr. “Kiymet hiikiimlerinde hakim orf seniyet
hiikiimlerinde ise hakim akildir.” Dolayistyla “ne 6rfe muhalif bir kiymet hiikmiine,

ne de akla miibayin bir seniyet hiikkmiine inanmak miimkiin degildir.”**°

[slam fikhindaki hiisn {i kubh (iyilik ve kotiiliik) hiikiimlerini Imam Ebu
Yusuf’tan hareketle orfe irca eden Gokalp, bu hiikiimlerin bugilinkii istilaha gore
kiymet hiikiimleri yani 6rf oldugunu soyler. “Isldmiyet’in bu hakikatte miispet
ictimaiyatla birlesmesi dinimiz icin gayet ehemmiyetli bir mazhariyettir” diyerek
Kur’an-1 Kerim’de “orfii emrediniz” “Marufu emr ve miinkeri nehyediniz” emr-i

katilerinden hareketle su agiklamay1 yapar:

“Islamiyet’in bu iki kaidesi bize gosteriyor ki bu din yalniz bugiinkii akil
ile 6rfe muvafik olmakla kalmiyor. Belki kiyamete kadar viicuda gelecek
her tiirlii i¢timai hayatlarin doguracag miispet ilimler ve igctimai orflerle
hem-ahenk kalacagini da temin etmistir. Hi¢bir din, fsldmiyet kadar,
biitiin zamanlara ve biitiin milletlere kabil-i tatbik degildir. Ciinkii seniyet
hiikiimlerinde zamanin aklini, kryymet hiikiimlerinde ise milletlerin orfiinii

esas olarak kabul eden yalniz Islamiyet 'tir. 11!

109 7iya Gokalp, “Tiirkgiiliik Nedir? 3°°, Yeni Mecmua, Haz.: Salim Conoglu, Otiiken Nesriyat, Istanbul,
2018, 5.260-261.

110 Ziya Gokalp, “a.gm.”’, s.261. Gos. Yer.

111 Ziya Gokalp, “a.g.m.”’, 5.263.
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Gokalp goriildigii iizere, seniyet hiikiimleri/akil=beynelmileliyet/muasirlik,
kiymet hiikiimleri/orf=millilik/hars’a irca eder. Kiymet hiikiimlerini haiz olan
din/Islam’m belli cephelerden olaylara nasil baktigini agiklamaya ¢alisan Gokalp, fikir
ve sisteminin mesrulugunu kanitlayacak ayetleri ve fikhi1 kullanir. Gékalp, makalenin

ilerleyen kisimlarinda:

“Hristivanlk, ancak Islamiyet teki esaslarini taklit ederek Protestanlik
namuyla yeni bir sekil aldiktan sonra asri medeniyetle itilaf edebilmistir.
Bundan dolayidir ki Avrupa milletleri icinde —halk sinifiyla miinevver
swnifit beraber olarak- asri bir millet hayati yasayanlar yalniz Protestan
milletler yani Islimlasmis olan cemiyetlerdir. Ciinkii bu cemiyetlerde,
miinevverler  halk  gibi  dindar, halk da miinevverler gibi
hiirriyetperverdir, 112

diyerek hem Islam dininin 6ziinde asrilesmek oldugunu belirtir hem de “Isldm mani-i
terakki degildir” klisesini yansitir. Muasir bir IslAim Tiirkliigiiniin en &nemli
amillerinden biri “miinevverlerin dindar ve dindarlarin hiirriyetperver olmas1” sartidir.
Bunun saglanabilmesinin en oOnemli sart1 da “Islamiyet’in dogru bir gozle
goriilmesidir.” Bu sartlar saglandig1 takdirde yani dogru duyus ve diisiiniis basladig1
anda gengler arasinda din buhranina artik yer kalmayacaktir. Dogru duyus ve diisiiniis
sart1 saglanirsa goriilecektir ki Islamiyet ne beynelmilel olan akilla (seniyet
hiikiimleriyle) ne de milli olan 6rfle (kiymet hiikiimleriyle) ihtilaf halinde olamaz.
Ciinkii bu ihtilaf islamiyet’te yoktur. Bu hususta Gokalp’m su satirlar1 dikkate
degerdir:

“... dikkat edilirse goriiliir ki bizde dini tetkiklerin basladig: giinden beri
vaktiyle Islamiyet’e karsi lakayt bir vaziyet alan gencler, simdi ekseriyetle
Islamiyet’in muhibb ii ihtiramkart olmuslardir. Bir millette miinevver
tabakanin dindarliga meyletmesi gayet ehemmiyetli bir hadisedir. Crinkii

bu hal, milletin birbirine karsi lakayt iki tabakaya ayrilmasina mani

12 7Ziya Gokalp, “a.g.m.”, s.264.
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olacag: gibi bir taraftan halkin ilme dogru, diger taraftan Halka Dogru

gitmelerini de inta¢ edecektir. 113

Gokalp, Islam dinini “akil ve drfe istinat” ettirdikten sonra “din buhranma” ilag
temin etmekle kalmmadigini ayn1 zamanda beynelmileliyet fikrinin, diger cihetten
milliyet mefkaresinin dini bir kiymet iktisap etmesine de sebep oldugunu soyler.
“Mademki akil ve miispet ilimler (seniyet hiikiimleri) beynelmileldir, o halde biz
miisterek bir dine malik olan Islam cemaatinden baska, bir de miisterek bir akla malik
bulunan beynelmilel bir medeniyet ziimresine mensubuz” diyerek yine Avrupa

medeniyetine raptolur.

Gokalp’in zihnindeki bu sistem, bahis mevzu ettigi hemen her konunun
iskeletidir. Yeni Hayat, ilk baslarda miiphem ve programsiz olsa da daha sonraki
stirecte  farkli sebeplerin sevkiyle sistemlesir ve nihayetinde “Avrupa
Medeniyetindenim, Isiém Ummetindenim, Tiirk Milletindenim” klisesine benzer ayni
icerigi muhtevi bashk ve fikirlerle dile getirilir. Burada Goékalp’in baz1 makalelerinin
uzunca anlatilmasmin bir nedeni de farkli misallerden hareketle, kavramlarin birbiriyle
olan baglantis1 ve nerelere tekabiil ettigini gdsterme ¢abasidir. Gokalp’in sisteminde
stirekli elestiriye tabi tuttugu bazi noktalar vardir. Bunlar genelde buhrana, zihin
karmasasina, iple sapim birbirine girmesine sebep olan ve saymakla tiikenmeyecek

ikiliklerdir.14

2.2.Yusuf Akcura

Yusuf Akgura, maliimu veghile Tiirkgiiliik cereyani i¢indeki ana karakterlerden
biridir. Kamuoyunda ve Tiirkgiiliik cereyani i¢inde daha ¢ok Ug¢ Tarz-1 Siyaset adli

eseriyle bilinen Akgura’nm, takip ettigi ustl ve fikirlerinin derinligi bakimindan

113 Ziya Gokalp, “a.gm.”’, s.265. Gos. Yer.
114 7iya Gokalp, <’ Medeniyetimiz 2°* Yeni Mecmua, Haz.: Salim Conoglu, Otiiken Nesriyat, Istanbul,
2018, s5.499-506.



49

devrinin mithim sahsiyetleri arasinda ismi zikredilebilir. O, ait oldugu ve dogdugu yer
bakimindan Rusya Tiirklerinin/ Miisliimanlarinin, hicret ettigi, hayatinin kism-1
azamin1 gecirdigi ve son nefesini verdigi yer bakimindan son Osmanli ve Geng
Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’nin 6nde gelen sahsiyetlerindendir. Bu meyanda

Akgura’nin fikri tekamiilii de zaman ve muhitten hali degildir.

Akcura 1876 yilinda Idil Nehri kenarmdaki bir sehir olan Simbir'de dogar.
Ailesi fabrikator olan Akgura daha kiigiik yaslarda hem zenginligi hem de servetlerinin
yok olusunu miisahede eder. Heniiz ¢cok kiigiikken ailesinin igleri bozulur ve bu sebeple
1883°te Istanbul’a gocerler. Bir Simal Tiirkii olan Akcura, bu gd¢ ile Osmanli
Tiirkliigiiniin de bir parcas: haline gelir ve hayati bu iki cografya arasinda sekillenir.
Osmanli topraklarinda egitim alir ve terbiye goriir. Bir donem Fransa’da yasar. Her ne
kadar Osmanli egitim ve terbiyesi gormiis olsa da aile mubhiti vesilesiyle Simal
Turkligiine ait hatiralari, diisiince yapisi diri kalir ve bunlarin tesirini iizerinde

tasimaya devam eder.'*®

Akcura’nin ele aldig1 konularin kahir ekseriyetinde din/Islam’a dair, ne Gékalp,
ne Agaoglu ne de Kopriilii kadar pek fikir serdetmedigi goriiliir. Yine de
yazdiklarmdan hareketle elde olan malzemeler onun din/Islam hakkindaki fikirlerine
151k tutabilecek niteliktedir. Ak¢ura’nin fikri seriivenine bakildiginda bazi degisiklikler
ve bazi ihtiyati durumlar haricinde fikirlerinin sabit kadem oldugu goriiliir. Ne
Agaoglu ve ne de Gokalp kadar keskin doniisleri olmadig1 kesine yakin bir katiyetle
iddia edilebilir. Akgura, devletin ve toplumun ¢ikarlarini, kendi ideolojisine kurban
etmeyecek kadar realist ve akilct oldugu gibi, kendi ideolojisini zerketmek adina
yazilarinda, serinkanli ve yine akilci bir yol tuttugu gozlenir. Milliyet ve din hususunda
da —genel manada ve yukarida bahsedildigi iizere- hem sabit kaldigi hem de birgok
hususta devletin ve toplumun ¢ikarlarini kendi ideolojisine kurban etmedigi miisahede
edilir. Bahsi edilen bu hususlarin hepsinin bir arada goriilebilecegi nadide yerlerden

biri Ug Tarz-1 Siydset adl eserdir.

115 Mehmet Kaan Calen, “Pargalanmis Adam: Yusuf Akgura”, Devlet Dergisi, Mayis-Haziran 2014, s.4.
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Akgura, Osmanlicilik, Islamcilik ve Tiirkgiiliik siyasetlerini ele aldig1 bu eserinde
her bir politikanin yarar ve zararlarmi misalleriyle ortaya koymaya calisir. Osmanlt
Milleti ve Osmanlicilik siyasetinin akibetinin daha en basta hiisran oldugunu mealen
dile getiren Akgura, Osmanlicilik politikasinin artik bir faydadan hali oldugunu kabul
ederek bu politikay1 kenara ayirir.1*® Osmanlicilik siyasetinin basarisizlig1 ve akamete
ugramasmin ardindan Isldmcilik veya Ittihad-1 Islam politikas1 giindeme gelir. /ttihad-
1 Islam veya Islamcilik hususunda Akgura’nin bu metinde yazdiklarmi ii¢ hususta
toplayan ve dikkat ¢eken Mehmet Kaan Calen’e gore ilk olarak Akcgura, “Ittihad-1
Islam’1 Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh ile Ceditcilere deginmeden,
Osmanl merkezli ele alir. Geng Osmanlilar mezkur siyasetin fikir babalaridir. Ciinkii
Osmanlicilik  fikrinin  yararsizliginin = goriilmesi ve yeni bir yol c¢izilmesi
gerekmektedir. Bu da, Avrupa’ya giden yeni neslin, buradaki yeni fikirleri yakindan
tanimalari, din ve 1rkin 6nemini kavramalariyla miimkiin olmustur.” Bu sebepten
otlirtidiir ki, Osmanlilik siyasetinden vazgecip, yeni bir fikir ve bilinglenme eseri olan
ittihad-1 IslAm fikrine sarilmislardir. Ikinci olarak Akcura, “Osmanli’nm ittihad-1
Islam siyasetini segmesiyle, Osmanlhcilik devriyle veya Tanzimat’la birlikte girdigi
laiklesme siirecinden vazgegmek ve tekrar devlet-i diniyye seklini almak olarak dile
getirir.” Ugiincii olarak Akgura, “Islamcilig1, Osmanlicilik gibi, milliyet¢ilik drnegine
gore kurgulanmis bir ideoloji olarak degerlendirir. Akgura’ya gore bu siyasetin esasi,
diinya iizerindeki biitiin Miisliimanlari, hi¢bir ayrima tabi tutmaksizin bir olan dinden
istifade ederek, Miisliimanlar1 yeniden din ve millet birdir kaidesi etrafinda
birlestirmek ve modern manada yeni bir millet insa etmektir.”'!’ Akcura’ya gére,
Islam ve Tiirkliik siyasetinin ya da baska bir tabirle Miisliimanlarin ve Tiirklerin
birlestirilmesine yonelik siyAsetin heniiz yarar ve zararlari esit 6lciidedir. Iki siyAsetin

uygulanmasi da yine ayni cihettedir.

Kaleme aldig1 yazilarda gayet serinkanli olan ve kendini ele vermemeye azami
gayret gosteren Akcgura’nin bazi yerlerde kendi fikirlerini yansittigi ve ya satir
aralarina asil maksadini serpistirdigi miisahede edilir. Akgura, “birlesmesi muhtemel

Tiirklerin” kahir ekseriyeti Miisliimandir. Bu yoniiyle din/Islam, “Tiirk milliyetinin

116 Genis bilgi i¢in bkz: Yusuf Akura, Ug Tarz-1 Siydset, s. 75-78.
117 Mehmet Kaan Calen, Osmanlicilik ve Isldmcilik..., .146, 147, 148.
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tesekkiiliinde en miihim bir unsur olabilir” der. Burada Ak¢ura modernize edilmis bir

din ve bu dinin i¢inden dogan milliyetlerin olusmasimnin gerekliliginin teklifini sunar:

“Milliyeti tarif etmek isteyenlerden ba’zilari, hdld dine bir amil (facteur)
gibi bakmaktadirlar. Islam, Tiirkliik ittihadinda su hidmeti ifa edebilmek igiin,

son zamadnlarda Hristiyanlikda oldig1 gibi, icinde milliyetlerin tahaddiisiinii
9118

kabul edecek vechile tahavviil eylemelidir.
Akcura’nin kafasindaki din modernizasyonunun ana umdelerinden biri budur:

Din, milliyet¢iligin tesekkiilinde ona yardimci olan bir destek kuvvet ve bunun
yaninda onu mesrulastiracak dnemli bir silahtir.!'® Ogrencilere verdigi bir nasihatta
Akcura, “Tiirklerin, medeni, milli varliklarmi korumak i¢in, milliyetlerini
kuvvetlendirmeye, bati medeniyetini temsil etmeye, dinlerini 1slah etmeye,
bid’atlardan kurtarmaya, yani ashna dondiirmeye, 6zetle Musa Carullah Bigiyef
ve dostlarinin actiklar1 nurlu ve genis yola girip, onu daha da genisletmeye
mecburdurlar’ demektedir.*°Bu ve buna benzer dile getirilen fikrin kokenleri de
Hristiyanlik tecriibesinde yatmaktadir. (Bilhassa Martin Luther ve Reform hareketi
merkezi konumdadir) Gokalp da, Agaoglu da Akgura da Hristiyanligin reform

tecriibesini 6diing alarak, kendi tecriibelerine eklerler.

Tirkgiilerin genelini samil bir anlayisla -her ne kadar bazi c¢evrelerce
“samanlikla” yahut “dinsizlikle” ve bu minvalde suglamalarla karsilagsalar da-
din/Islam &nemli bir Amildir. Bir Tiirk¢ii olarak Akgura’nin dini gériisleri milliyet ve
millet kavramlarinin temelinde ve milli intibdhin gergeklesmesinde yatar. O, bir

makalesinde sunlar1 sdyler:

“Simal Tiirkliigii mintikasinin milli intibahi, hi¢ stiphe yok ki cdmi ve
medreselerden, yani rith itibariyle Miisliiman ve Arap olan

miiesseselerden ¢ikti. Burjuvazi bu ibddethdne ve medreselerle, din

118 yusuf Akgura, a.g.e., 5.38.

118 Akeura’min bu konuyla ilgili yazdigi metinlerin bazilar1 ve yine bu konuyla ilgili baz1 bahisler
yukarida dile getirilmisti. Bkz: Tiirkciilerde Milliyetgilik Anlayisi baslikli boliim.

120 yusuf Akgura, Suriye ve Filistin Mektuplar:, Haz: ismail Tiirkoglu, Otiiken Nesriyat, istanbul, 2016,
s. 35-36.
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sayesinde muhtariyet-i milliyeyi muhafazaya ¢alisiyordu; sadakdtinin bir
kism-1 miithimmini bu miiesseselere veriyordu. Bu miiesseselerdir ki, simal
Tiirklerine milli lisanla fiinin-1 cedide mukaddematini 6gretmek isteyen
Sehdbeddin ile Kayyim 'u yetistirdi... "'

Akgura’nin kanaatince Tiirkliik suuru ve milli intibahin etkin olarak gorildiigi
yer yukaridaki satirlarda da goriilebilecek ilizere Simal Tirkligiidiir. Cedidizm
hareketi namiyla bilinen ve kadimcilerle bir¢ok noktada ¢atisma i¢ginde olan bu grup
Tiirkciiliiglin de miithim hareket noktasidir. Cedidizmin baz1 noktalarma bakildiginda
reformist bir hareket oldugu goriiliir. Ak¢ura da bu hareket iginde olanlarla siirekli
irtibat halinde olup farkli aksiyon ve fikri hareketlere girmistir. “Saygin bir oryantalist
dergi olan ve Paris’te ¢ikan ‘Revue du Monde Musulman’ Akgura’nin, {inlii Islam
2122

diisiiniirii ve savasgist Cemalettin Afgani kadar {inlii biri oldugunu duyurmustur.

Bu konuda Georgeon’un dikkati yerindedir:

“Her seyden once, edindigi fikir, Islam’da reform konusunda iki ayri
tutumu karsi karsiya getirmek klasik bir bakis agisi olmustur: 18. Yiizyilda
Arabistan  Vahabileri'nde ¢izgisini bulan ve Islam’im ilk haline
doniilmesini, sonraki yozlasmalardan arindirilmasint ogiitleyen ‘asla
doniis’ (fondamentalisme) akimi ile ‘Islamiyeti esdsat itibariyle asri-1
saadete, tatbikat itibariyle asr-1 hazira irca ve Tevfik etmek’ biciminde
dile getirilen modernlesme akimi. Bu son reformculuk egilimi Arap ve
Islam diinyasinda ézellikle Cemaleddin el Afgani ve izleyicisi Muhammed
Abduh tarafindan savunuluyordu. Yusuf Ak¢ura’nin bu fikirlerini Tatar

reformculugunun onderleriyle olan iligkilerine bor¢lu oldugudur.'?

Akgura heniiz Osmanli Tiirkligiinii modern manada Milliyetgilik i¢in yeterli
gormez. Ciinkii Osmanli diinyasinda halen hakim olan ve gecerliligini koruyan sey
Islam Milleti diisiincesidir. Bundan hala siyrilmak, Osmanli diinyas1 igin kabil

olmamistir. Iktisadi yapi1 da buna miisaade etmemektedir. Osmanli Devleti ve

L2y usuf Akgura, “Tiirkliik>’, Modern Tiirk Diisiincesinde..., $.163.
122 Jacop M. Landau, Pantiirkizm., s.66.
123 Frangois Georgeon, Tiirk Millivet¢iliginin...., $.25.
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Tiirklerinin Islam’a kars1 olan hiirmetkarane tutumlari, en ufak tehditte gosterecekleri
reaksiyonu ¢ok iyi bilen Akgura, Osmanli devleti’nin tarihten silinmesine kadarki
kaleme aldig1 yazilarinda islam’a kars:1 ¢ok biiyiik bir titizlikle hareket eder. Dinsizlik
suclamalar1 ve Isldimcilarm saldirilar: karsisinda bile diger Tiirkgiiler gibi — Gokalp,
Agaoglu ve Kopriilii gibi- bu nazik durumunu korumus ve ne Islim’a ne de Islamciliga

karsi asir1 bir kars1 tutumda bulunmamustir.

Akcura, mesrutiyet devrinde, dinin, milliyetin tesekkiiliinde ve mesru hale
gelmesinde yardimci bir unsur oldugunu diisiindiigii gibi, devletin ve toplumun zora
diistiigii —bilhassa savaslarda- zamanlarda, din-ii devlet ve ittihad-1 Isldm unsurlarmi
da harekete gegirmek adma fikirler serdeder. Verdigi bir konferansta'?*, hagl olarak
niteledigi Hristiyan diinyasina karsi sadece Tiirkligli ve Tiirk diinyasini degil,
Islamlig1 ve Islam diinyasini da harekete gegirmek ister. Burada kullanilan argiimanlar
hem Tiirkliigiin hem Islom’in ve Hem Tirk¢iiliigiin hem de Islamciligin

argiimanlarinin bir bilesimidir.!?®

Akgura’nin din hakkimndaki tasavvuru her ne kadar boyle olsa da din onun
zihninde ¢at1 yapida degildir. Onun zihnindeki yapida, din irka miistenit homojen bir
toplumun vicdaninda yer alan sekiiler bir yapiy1 haizdir. Ayrica din ve dini 6geler, zor
zamanlarda, farkli milliyetlerdeki Miisliimanlarin “miisterek hafizasmi” ortaya
¢ikarmasi bakimmdan mithimdir ve tehlike anlarinda her tiirlii milliyetin {istiine ¢ikar

denebilir.

2.3.Agaoglu Ahmed

Rusya Tirkgiileri arasindaki en meshur simalardan biri olan Azerbaycanlh

Agaoglu Ahmed Bey, farkli alanlarda giristigi miicadelelerle; aksiyoner ve

124 yusuf Akgura, Tiirk, Cermen ve Islaviarin Miinasebdt-1 Tarihiyeleri, Haz: Eyiip Can-Baris Y1ilmaz,
Istanbul, 2018.

125 Mehmet Kaan Calen, Modern Tiirk Diisiincesine Bir Derkenar Yusuf Ak¢ura ve Ziya Gékalp, Otiiken
Nesriyat, Istanbul, 2018, s.115.
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entelektiielliginin yan1 sira rol degisikligiyle dikkat ¢eken bir karakterdir.
Agaoglu’nun fikirleri tipki hayat1 gibi, tabir yerindeyse bir kalp grafigini andiran
dalgali ¢izgileri haiz bir yapidadir. Agaoglu’nun hayatmi ve fikirlerini yekpare bir
¢izgi ve biitiinliik igerisinde incelemenin imkansizligi, aragtirmacilari, mezkir sahsin

hayatinin farkli donemlerini incelemeye yoneltmistir.

Agaoglu'nun kimligi, ¢esitli zaman dilimlerinde ve sirasiyla ikamet ettigi
Carlik Rusyasi, Fransa, Osmanlh Imparatorlugu ve Cumhuriyet Tiirkiye’si ekseninde

olusmustur.

“Kisa sayillamayacak zaman dilimleri i¢inde Carlik Rusyasi, Fransa, Osmanli
Imparatorlugu ve Cumhuriyet Tiirkiye’sinde yasayan Agaoglunun kimligi, farkl
cevreler icinde, karmasik ve ¢esitli etkenler altinda bicimlenmis ve carpici bir degisim
gostermistir. Aile ¢evresinde Sii gelenegiyle yetisen Agaoglu, Rus okullarinda iiyesi
oldugu cemaatin degerlerine elestirel bir tutum takinmaya baglamis ve Paris’te
oryantalist ve pozitivist bir formasyon kazanmistir. Kafkasya’ya dondiikten sonra
Cedid hareketine katilarak geleneksel degerlere kars1 miicadeleye girismis, bir miilteci
olarak geldigi Tiirkiye’ye yerlestikten sonra, sirasiyla ittihat¢r kadrolar arasinda
Pantiirkist, Kemalist kadrolar arasinda Tiirkgiilik ve hayatmin muhalif evresinde
liberalizm gibi birbiriyle celisen siyasal egilimlere baglanmistir. Ozetle Agaoglu,
yakin tarihin kritik gecis donemlerinde gergeklesen degismelerde Onemli roller
iistlenen ve bu pratik i¢inde kendi kimligi de degisime ugrayan bir aydindir.”126

Agaoglu’nu farkli yonleriyle kapsamli bigimde ele alan Ufuk Ozcan, yukarida
da 6zetlendigi iizere Agaoglu'nu ii¢ ayr1 dénem ve mekanda inceler. Ozcan’a gore
Agaoglu’nun ilk donemi, “Rusya ve Fransa’daki yillarimi icine alan yetisme evresidir.
Bu evrede Azeri Sii kimligine yabancilagsmakla kalmamais, hi¢cbir zaman etkisinden
biisbiitiin kopamayacagi Batih akademik bir formasyon da kazanmstir.

Kafkasya’da, Cedid hareketi'?’ igindeki faaliyetleri de bu donemde yer alir.”

126 Ufuk Ozcan, Yiizyil Déniimiinde Batict Bir Aydin Ahmet Agaoglu Ve Rol Degisikligi, Donkisot
Yayinlari, istanbul, 2002, s.2.

127 Rys isgali altindaki Tiirk topraklarmda ortaya ¢ikan bu hareketin, mahiyet itibariyle yekpare bir
cereyan olmadig1 dikkati cekmektedir. Cedit hareketinin en bilinen simalarindan Gaspirali ismail Bey,
Agaoglu Ahmed ve hemen bir ¢irpida sayilabilecek bazi isimlerin hayati ve fikirlerine goz atildiginda
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Agaoglu’nun ikinci dénemi “Osmanli Imparatorlugu tabiiyetine girdigi ve Ittihatci
kimligi benimsedigi evredir. Pantiirkist siydsete baglandigi bu evrede Onemli bir
konum kazandigi gibi, tartigma glindemine sundugu disiinceleriyle de etkili
olmustur.” Agaoglu’nun iiciincii donemi ise “siyasi goriislerini kdktenci bir tarzda
degistirdigi, Mitareke ve Malta stirgiinii evresidir.”1®

Hayatmin safhalarina bakildiginda mevcut duruma ve reel-politige gore
hayatim1 sekillendiren Agaoglu’'nun Tiirk¢iiliik saflarma katilmasi Tiirkiye’ye
gelmesiyle baglar. Agaoglu, Rusya’dan gelen Tiirkgiiler igerisinde hem Osmanli hem
de Cumbhuriyet Tirkiye’sinde mithim gorevlere getirilen nadide muhacirlerdendir.
“Ittihat ve Terakki genel merkez iiyeligi, politikacilik, akademisyenlik, profesyonel
gazetecilik maarif miifettisligi gibi ¢ok sayida vazifede bulunmus, Cumbhuriyet
doneminde de matbuat ve istihbarat genel miidiirliigii ve yeni anayasa tasarilarini
hazirlamaktan sorumlu kurullarda tyelik yapmistir. Osmanli doneminin seckin
memurlar1 arasindadir. Bu seckinlik, siyasi erkin kendisine verdigi gorevlere
bagliligindan ileri gelmektedir. Onun i¢in kendisine verilen resmi gorevler onceliklidir
ve bazi durumlarda ideolojiler, bu gorevler karsisinda dnceligini kaybedebilir. Bu
minvalde Agaoglu’nun herhangi bir ideoloji gbzetmeksizin, resmi gorevi icabi ¢esitli
dergilerde yazilar yazdig1 gdriilmiistiir. Bu dergiler arasinda Islami konulara agirlik
veren dergiler oldugu gibi, Tiirk¢iiliikkle hig¢bir ilgisi bulunmayan ve Siyonistlerce

finanse edilen Le jeunne Turc gibi dergiler de bulunmaktadir.”'?®

Agaoglu, Osmanl iilkesine geldiginde Tiirkgiiliik cereyanm1 ve bu cereyanin
yaym organlar1 i¢inde bulunmustur. Osmanl iilkesine gelmeden evvelki fikirlerinin

pek ¢ogunun burada yeni bir aldigin1 soylemek miimkiindiir.

bu durum géze carpar. Somutlastiracak olursak, Gaspirali Ismail ve Agaoglu Ahmed bazi tezlere gore
Islamcidir baz tezlere gore Tiirkgiidiir. Fakat bu isimleri ve Cedit hareketini tek bir noktaya sabitlemek
kafa karigikligina yol agmaktadir. Ufuk Ozcan’m Cedit hareketiyle ilgili su tespiti yerindedir: “Higbir
zaman saf bir nitelik gostermeyen Cedid Hareketi, modern Rus sosyalizminden Islamciliga, anayasal
reformizmden Avrupalilsma idealine ve Jon Tiirk etkilerine kadar genis bir yelpazeye yayilan cesitli
modernist egilimleri i¢inde barindirir.” Bkz.: Ufuk Ozcan, a.g.e., s.5.

128 Utuk Ozcan, a.g.e., s.2-3.

129 Utuk Ozcan, a.g.e., 88,89,90.



56

I1. Mesrutiyet dSneminde Tiirkgiiler, din/islam’m toplum {izerindeki degistirici
ve doniistiiriicii etkisinin yaninda, toplumun en biiyiik miistereginin yine din oldugunu
gayet iyi bilmektedirler. Bu durum serdettikleri fikirlerden anlasiimaktadir. Din/islam
mevzubahis oldugunda, Tiirkgiiler son derece dikkatli bir sekilde hareket ederek gayet
nazik bir Uslip kullanirlar. Tirkligi ve Tirkgiligii ve dolayisiyla milleti ve
milliyetgiligi mesru kilmak adma en biiyiik destegi din/Islam’dan alirlar. Fakat satir
aralarinda asil maksatlarinin dinin vicdanlara c¢ekilmesi yani smirlarini daraltmasi
gerektigi fikri gdze carpar. Agaoglu Ahmet Bey, din/Islam hususunda Tiirkgiiler icinde
en ¢ok yaziy1 kaleme alanlardan biri ve belki hatta birincisidir. Bu donemde yazdigi
hemen her yazida muhakkak din/Islaim’a bir atif vardir. Bu atif yazilarindan en
onemlilerinden biri Agaoglu’nun Tiirk Yurdu’nda seri olarak kaleme aldigi1 Tiirk
Alemi'®® adh yazilaridir. Bu yazi dizisinin ilkinde Agaoglu, Tiirklerin cografyasi
nerelere tekabiil eder? Ve tespit edilen cografya(lar)daki Tiirkler neden ayridirlar? Gibi
sorular etrafinda doner ve li¢ cevap verir. Bunlar: 1-Mezhepler ihtilafi, 2- Siyasi infirak
ve muhite esaret, 3- Marifet-i Kavmiyenin yoklugu. Agaoglu, Tirk’in fitratinda ve
seciyesinde diyanet bulundugunu ve miitedeyyin oldugunu dile getirir. Tiirkler, din,
diyanet ve ahlaki acidan diinyanin sayili kavimlerindendir. Agaoglu bunu dile
getirdikten sonra: “Fakat Tiirk su faziletinde belki miifrittir: sanki Tiirk "iin kalbinde iki
his, iki muhabbet birlesmiyor!” Serzenisiyle devam eder. Agaoglu’na gore bu ifrat
Tirk’tin hastaligidir. Bu sadece Osmanli Tiirkleri i¢in degil, biitiin Tiirklere hakim bir
hastaliktir. Hemen hemen gencgliginden bu yana, yetistigi ve icinde bulundugu
gelenege ve mezhebe muhalif olan Agaoglu, bu tutumunu burada da siirdiirerek devam

eder:

“Iste su hdlet-i ruhiyedendir ki, Islam dleminde zuhur edegelmis
olan bir¢ok mezhep ve tarikatlarin miiessis ve miibessirleri baskalart
oldugu ve su bagkalar tarafindan o mezhep ve tarikatlar bil’ahire Tiirkler
arasinda nesrolundugu halde, Tiirkler arasinda onlar igin kemdl-i sidddet
ve kuvvet ile miindzara Ve miindzaalar devam edegelmektedir. Yine bu

sebeptendir ki, Tiirkler arasina sokulmus olan mezhep ve tarikat ihtilaf ve

130 Bahsi gegen yazi dizisinin kiinyesi sirasiyla verilecektir.
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iftiraki bunlarin yekdigerinden ayrilmasina, yekdigerine karst hatta
131

adavet ve bugz beslemege sebep olmustur.

Arap ve Farisilerde de mezhep ve tarikat ihtilafi olmasma ragmen, onlar
Tirkler gibi kendi Araplik ve Farisiliklerini yani kendi kavmiyetlerini
unutmamuslardir. Tiirkler, Isldmlasma ile birlikte, [ran ve Arap medeniyetinin tesiri
altina girdi diyen Agaoglu, ayrica kurulan pek cok tesekkiiliin siyasi agidan ayrilik
dogurdugunu da ekler. Ve bu iki sebebin bir sonucu olarak da okunabilecek olan

kavmiyet suurunun yoklugunun ne biiyiik felaketler dogurdugunu dile getirir.

Yaz1 dizisinin bir digerinde Agaoglu, Tiirk Aleminde iki esasl cereyan
oldugunu soyler. Bunlardan ilki, Isldmiyet kaygis: digeri ise Tiirkliik kaygisidir.t®
Kavmiyet cereyaninin Avrupa’dan alindigmi sdyleyen Agaoglu, Islam diinyasinin
bunu tam manasiyla anlayamadigimni dile getirir. Islamiyet ve Tiirkliik cereyanlar1 kah
uyusup kah uyusmazlik icinde olarak “aymi saha iizerinde yiiriimektedir” diyen
Agaoglu devaminda sunu ekler: “gaye ve netice itibariyle miistereklere ragmen su iki

2

cereyanin hadimleri arasinda ihtilaflar epeye fazladir.” Agaoglu, bu ihtilaflar

giderilemez mi ve birliktelik saglanamaz mi? Gibi sorular sorarak yazismi bitirir. 3
Bu sorunun cevabini serinin 5. Yazisinda cevaplar. Dizinin 5. Yazisinda Agaoglu,
Islamiyet cereyanindan maksadmin “ihya, tecdit ve tesisini”, Tiirklilk cereyAnindan
maksadinmn ise “Tiirk tarzi ve yasam bicimine uygun her hal” olarak agiklar.'®*
Devaminda, Islamiyet ve Tiirkliik cereyanlar1 arasindaki ihtilaflarin birincisinin
“kavmiyet meselesi” oldugunu sdyler. islamcilarin, kavimler iistii bir yap1 olan “Islam
Milleti” diisiincesinin bir hayalin gdlgesinde “pek yiiksek ve pek tatli” olmakla birlikte

“fennin ve tarihin tecriibelerine zit” oldugunu belirten Agaoglu, “en tesirli ve bir amil

olan din-i Isldim’m ¢esitli kavimler arasndaki kavmiyet ve cinsiyete olan meyli

181 Editorliigiinii Murat Sefkatlinin, Yaym kurulu baskanligmi Arslan Tekin’in yaptig1 ve Tutibay
Yaymlari’nca nesredilen Tirk Yurdu'nun 17 cilt olarak latinize edilen ilgili kisimlarindan
yararlanilmistir. Tiirk Yurdu, 17 Cilt, Tutibay Yayinlari, Ankara, 1998. Bu eser i¢inde: Ahmed Agaoglu,
“Turk Alemi-1°, Tiirk Yurdu, Y.1 S.10, 17 Tesrinisani 1327, s. 15-17. Ayrica Agaoglu’nun kisaltilarak
latinize edilmis kisimlart i¢in: Mehmet Kaan Calen- Haluk Kayici, Modern Tiirk Diisiincesinde
Milliyetcilik, 5.168-184.

182 Ahmed Agaoglu, “Tiirk Alemi-3’, Tiirk Yurdu, Y.1 S.10, 17 Kanunievvel 1327, s.46-47.

133 Ahmed Agaoglu, “Tiirk Alemi-4’, Tiirk Yurdu, Y.1 S.10, 12 Kanunisani 1327, 5.80-82.

13 Ahmed Agaoglu, “Tiirk Alemi-5’, Tiirk Yurdu, Y.1 S.7,9 Subat 1327, s.111-113.
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kaldiramamustir” der. “Islimiyet buna muvaffak olamadig gibi hangi kavim icine
girmisse esasini muhafaza etmek kaydiyla, oranin adet, gelenek, gorenek ve toplum
yapisina uygun bir hal almistir. Bu Islim’a has 6zellik en dikkat cekici, en faziletli ve
ayni zamanda esneklik (elastikiyet) kuvveti bulunan bir ozelliktir. Bu &zelligi
sayesinde Islamiyet ¢ok kisa zamanda genis cografyalarda etkisini artrmis ve
yayilmistir” diyen Agaoglu Islam’mn bu 6zelliklerinin kavmiyete muhalif degil bilakis
onu destekleyen nitelikler oldugunu soyler. Buradan ¢ikarilacak sey, diger pek cok
Tiirkii gibi Agaoglu da, Islamcilarla Tiirkgiiler arasindaki en biiyiik ihtilaf olan
“milliyetgilik-kavmiyet¢ilik” meselesinin Isldm’a mugayir olmadigmmi ve hatta
Islim’m bu durumu destekledigini bir¢ok yolla kamuoyuna ve en miihimi de
muhataplar1 olan Islamecilara kabul ettirmeye ¢alisir bir mahiyete biiriiniir.**> Belki de
kavmiyet meselesinin Isldmcilar tarafindan kabulii ile biitiin piiriizler ortadan
kalkacaktir. Tiirkciilerin ve 6zelde Agaoglu’nun Islimcilarla en biiyiik ve belki de tek

biiyiik problemi budur denebilir.

Daha evvel Isldmcilarin yaym organi Sirat-1 Miistakim de fikri yazilari
nesredilen Agaoglu, ilerleyen siiregte, degisen sartlarin tazyiki ve iki cereyan
arasindaki kamplagmanin tebelliir etmesiyle daha once yazilar1 yaymlanan yayin
organma Tiirk¢iiliik adina cevaplar yazmakla mesgul olur.'3¢ Bu yazilar, Agaoglu’nun
din/islam adma fikirlerinin gériilebilmesinin yaninda Tiirkgiiliik cereyaninimn din/islam
fikirlerinin bir kismini1 yansitmasi agisindan da 6nemlidir. Dinde reformcu bir fikriyata
sahip olan Agaoglu, derin tarih bilgisi ve gazeteciligin getirdigi polemik¢i ve akici
islibuyla yazilarinda dine biiyiik yer ayirir. Genglik doneminde, yetistigi Sii gelenegi
elestiriye ve tasfiyeye tabi tutan Agaoglu, ustaca bir metotla gelenegi ve dini
arglimanlar1 6n plana ¢ikararak agik¢a olmasa da satwr aralarinda inceden inceye

reformist yoniinii sergiler. Ozcan, Agaoglu’nun din algis1 i¢in sunlar1 sdyler:

135 Ahmed Agaoglu, “Tiirk Alemi-6’, Tiirk Yurdu, Y.1 S.10, 22 Mart 1327, 5.161-163.

136 Babanzade Ahmed Naim ve Siileyman Nazif’e yazilan cevabi yazilarin kiinyelerini muhtelif yerlerde
zikrettik. Ayrica bu husus i¢in Tiirkgiiler ve Islamcilar Arasinda Dava-y1 Kavmiyet Tartigmalar1 baglikli
boéliime bakilabilir.
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“Din, Agaoglu’nun milliyet¢i yorumunda asli degil, stratejik bir oge
olarak ortaya ¢ikar. Onun diisiincesinde dinin degil, milliyet kategorisinin
ayricaliklt bir yeri bulunmaktadir. Buna ragmen Agaoglu —en azindan
Megrutiyet donemi yazilarinda- din baghligimi milliyet bagliligiyla
golgelememeye ozen gostermigtir... Din, milliyetin ayrilmaz ve organik bir
parg¢asidir ona gore. Bu demektir ki din, milliyet¢i akimin yedek

giictidiir. 137

2.4.Fuad Kopriilii

Tiirk tarihinin hemen her alaninda kalem oynatan, bircok ana kaynagi ilk kez
ilim alemine tanitan, modern Tiirk tarih¢iliginin miitebahhir miiverrihlerinden kabul
edilen Fuad Kopriilii, Tiirkciiliik cereyanmin da en miihim simalarindan biridir.
Genellikle tarih¢i kimligiyle tanman Koprili'niin milletgi ve idealist yoOnii,
tarih¢iliginin ~ golgesinde kalmistir. Ama Tirk milli tarih yazarliginin
(historiyografisinin) babasi sayilir.138

Bir doneme adini veren meshur Kopriililler’in soyundan olan Fuad Kopriilii
burada bahsedilen konu agisindan en miihim simalardan biridir. Kopriili, temel
egitiminin ardindan Istanbul Hukuk Mektebi’nde yiiksek egitimine devam etmistir.
Ancak buranin akademik seviyesini yeterli bulmadigi i¢in kendi kendisini yetistirmeyi

uygun goriir. Ailesinin, kendisini iyi bir sekilde yetistirebilmesine olanak veren zengin

137 Utuk Ozcan, a.g.e., s.136. Agaoglu’nun miitareke ve siirgiin y1llarindaki keskin degisim ve
doniisiimii anlatan en iyi eser kendi kaleminden ¢ikmis olsa gerektir. Agaoglu’nun fikir
diinyasinda din, artik giderek daha az yer kaplar. Ve mesrutiyetteki din hususundaki atesin ve
tartismaci iisliibu yerini, dinden vazgegmeye kadar varan bir iisliba birakir. Daha genis bilgi
icin bkz: Ahmet Agaoglu, U¢ Medeniyet, Haz. Erhan Egribel-Ufuk Ozcan, Dogu Kitabevi,
Istanbul, 2013.

138 Kemal H. Karpat, Isldmn..., 5.639.
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bir kiitiiphanesi bulunmaktadir. Fars¢a, Arapca ve Fransizca 6grenen Kopriilii 1905°te

daha on bes yasindayken saygin yazi yayin hayatina atilir.?3?

Geng yasta fikir hayat1 ve kalem mesaisine basladig1 bilinen Kopriilii kendi
cabalariyla, Bat1 edebiyat1 ve tarihinin yan1 sira yine Bati sosyolojisini de yakindan
tanima imkan1 bulur. Ilk zamanlarinda tam bir “’Osmanli” olarak arz-1 endam eden
Kopriilii, hayat1 boyunca sabitkadem olarak siirekli gelenege ve tarihi devamliliga
yaptig1 atif ve caligmalarla dikkat ¢ceker. Entelektiiel hayatinin bahis konusu oldugu bu
ilk evrede Kopriilii, elitist ve kozmopolit geng bir Osmanli aydini olarak
nitelenebilecek biridir. Onun ilk dénem yazilarinda bu durumu miisahede etmek

mumkiindiir.

Heniiz Gokalp’la tanigsmadan ve Tiirk¢li muhitte bulunmadan evvelki bu
donemde, Tiirk¢li yaymn organlarindan biri olarak kabul edilen ve lisanda sadelesme
hareketinin temsilcisi olarak nitelenen Gen¢ Kalemler Mecmuasi’ni1 hedefine almasi
Kopriili'niin Osmanlict kimligi ve gelenege verdigi kiymet bakimindan dikkate
sayandir. Omer Seyfettin, lisanda sadelesmeyi savundugu bu makalesinde, Tiirk¢e nin
sadelestirilmesi yaninda milli bir edebiyatin olugabilmesi i¢in milli bir dil politikasinin
hayata gegirilmesi gerektigi fikrini ileri siirer. Kopriiliizdde nin bu yeni ve yabanci
fikirlere kars1 kaleme aldig1 mezkir elestiri su sekildedir:14°
“Lisanimizin tekamiil-i tarihisini takib edecek olursak Miitercim Asim
zamanindan ve en ziyade Sinasi’den beri lisamin miitemadiyen
sadelegstigini goriiriiz. Bugiiniin hatta iidebds: arasinda “Nef i”nin
muhtesem kasidelerini layikiyla anlayanlar pek azdir: Namik Kemal’in
“Barika-i Zafer”i, Ziya Pasa’min “Terci-i Bend”i bile “Riibab-1 Sikeste”
gibi siihiiletle anlasilmaz. Bugiinkii nesilde her zamankinden daha vazih
bir sekil alan sadelik mesela “Harap Mabedler”de biitiin giizelligiyle

goriintirken “Veysi”ye dogru bir hareket-i ric ‘iyye icrdsina kalkismak

139 Kemal H. Karpat, a.g.e., 5.640. Gos. Yer.

140 Abdiilkerim Aslisoy, Tiirk Modernlesmesi Onciilerinden Fuad Kopriilii: Hayati, Eserleri ve
Fikirleri, (Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, Tarih Anabilim Dali, Basilmans
Doktora Tezi) Istanbul, 2008, s.31.
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tabii kimsenin hatirina gelmeyecektir. Ben kendi hesabima, lisanin
sadeligine, “Nergisi”den miintakil zannolunabilecek acemdne miifrit
terkiblerin adem-i isti ‘mali liiziimunu yeni bir ahenkten mahrum ve gayr-i
me’niis kelimelerin tamamiyla terk edilmesine taraftarim. (...) Fakat fena
kullanilmig, yerinde isti‘'madl olunamamig birkag terkibi vesile ittihaz
ederek, bazen hatta zaruri olarak kullanilmasi icdb eden terkiblerin de

lagvint istemeyi bi-mana bir hareket addediyorum.’ ***

Fuad Kopriili’niin fikir ve yaz1 hayat1 basindan sonuna kadar incelendiginde,
gelenegin onun diinyasinda mithim bir yeri oldugu goriiliir. Verdigi eserler bunun en
bliyiik kanitidir. Abdiilkerim Aslisoy’un dikkat ¢ektigi ve bu satirlarin yazarinin da

evvelden beri diisiindiigli bu husus Kopriilii’niin yazismin devaminda da goriiliir:

“...'Aruz vezni’ denilen usul-i nazm, Araplarla Acemlere has ve
Tiirk¢e 'nin biinye-i asliyesine tamamiyla yabanci bir usul-i nazmdur,
Acemlerin tesiriyle bu usil-i nazmi kabul etmeden evvel, sairlerimiz milli
olan hece vezinleriyle ittiba“ etmekte idiler; hatta ‘Kutadgubilig’,
‘Miragndme’, ‘Divan-1 Hikmet’ gibi eski Tiirk eserleriyle Yunus Emre nin
mutasavvifane gsiirleri hep bu usil-i nazma miitdbe ‘aten yazilmistir,
Tiirkge siirlerin aruz vezniyle yazilmasimin, lisan-1 sanatimizin o usil-i
nazm ile iilfet etmesini baslica sebebi, tekibler ile ma-la-mal bir halde
bulunmasidir. (...) Alt yiiz senelik bir mecrd-y1 tekamiilii takib ederek,
Sinan Pasa, Ahmed Pasa, Baki, Galib, Sinasi, Ustad Ekrem gibi
miiceddidlerin dest-i ihtimamindan gectikten sonra, Tevfik Fikret’'in
tahayyiildt ve ihtisasdata mer’i ve tirdside bir sekl-i nefaset veren elinde
bugiinkii aheng-i ihtigamini bulan lisan-1 nazmimiz, Selanik gencleri bir
Makber, bir Zemzeme, Riibab-1 Sikeste, bir Fani Teselliler viiciida
getirmedikce mesy-i hdzirini degistiremez. Tekrar ediyorum, lisanin

mecrd-yi tekamiiliinii cizenler biiyiik ediblerdir, sanatkdrlardur...”**

141 Fyad Kopriilii, “Tahassiisit-1 Sanat: Yeni Lisan’’, Servet-i Fiiniin, Cilt XLIL, 11 Rebiiilevvel 1330.
Aktaran: Abiilkerim Aslisoy, a.g.e., $.52.
142 Genis bilgi igin bkz: Abiilkerim Ashsoy, a.g.e., 5.52.
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Balkan Harbi neticesinde elden ¢ikan Osmanli’nin Balkan topraklari memleketin
pek ¢ok noktasina nasil etki ettiyse, Kopriilii’niin tizerinde de biiyiik tesirler birakir.
Merkezi Selanik olan Geng Kalemler Dergisi’nin Istanbul’a tasinmas1 ve Kopriilii niin

Ziya Gokalp’la tanigmasi bu degisikligin adeta miladidir.

Gokalp’1n, yukarida vurgulanarak izah edilmeye ¢aligilan ictimai inkilap, yani
“Yeni Hayat”ta bahsettigi “Yeni Hayat’1 gaye ittihaz edenler ve bu hakiki kiymetleri

arayan gengler”den biri, belki de birincisi Kopriili’diir.

Yusuf Akcura, Agaoglu Ahmed, Mehmed Emin Yurdakul gibi meshur
simalarin kuruculugunu yaptigir ve Selanik’ten gelen Geng Kalemler ekibinin dahil
oldugu Tirk Yurdu Cemiyeti’nde etkin goérevler iistlenen Kopriilii, bu cemiyetin
mevkutesi olan Tirk Yurdu Mecmuasi’nda, daha sonra kendini hakli bir sohrete
eristirecek olan edebiyat tarih¢iligi ve ideolog yonlerinin ilk yazilarini kaleme alir.
Kopriilii, heniiz geng yasta bilhassa Bati diinyasinda ses getirecek olan “Tiirk
Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar’'*® adli meshur eserinin denemelerini bu donemde
bahsi gecen mecmuada nesreder. Gokalp’in tilmizi ve Yeni Hayat felsefesinde
bahsedilen giizidelere iyi bir misal olan Kopriilii, Osmanhciliktan ve yer yer goriilen
kozmopolitlikten Tirkgiiliige ve Tiirkgiiliigiin halkgilik yoniine gegis yapar. Artik
yeni donemde Tiirk tarihinin derinliklerinde, halkin edebiyatin1 arastirmakla mesgul

olan bir giizidedir.

Gokalp’in tilmizi olarak nitelenen ve onunla miirid-miirsid iliskisi oldugu
yazilarindan ve metodundan anlasilabilecek olan Kopriili, formasyonunu miirsidi
Gokalp’in telkinleriyle, Tiirk tarihi ve folkloruyla ilgilenmeye adar. Cilinkii Gokalp’a
gore Tirklik suurunun uyanmasi yahut milli intibdhin gergeklesmesi icin sosyal
bilimlerin yeni yontemleriyle, tarih, edebiyat, hukuk, din gibi hayati 6nemi haiz

konularin incelenmesi gerekir. Bu hususta Y. Kemal Tastan sunlar1 soylemektedir:

143 M. Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Alfa Yaymnlari, Istanbul, 2016.
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“Dil ve edebiyat gelenegin kaynagindan baslayarak, ugradiklar: gegici ve
hastalikli devreler anlasiimalidir. Tiirk hukukunun tarihi, toreleri, yasalari,
tiiziikleri incelenerek diriltilmelidir... Tiirkliigiin kelimelerde, atasozlerinde,
masallarda, destanlarda izleri kalmus bir milli mefkuresi vardir. Bunlart bulup
ctkarmak ve igine yerlesmis etnik tarih otesini kesfetmek en biiyiik gorevdir. 144

Gokalp, gelinen noktada kavmin kaybettigi ruhu, Oncelikle dilin millilesmesi
ve ardindan tarihinin en kadim menbalarina c¢ikarak milli hayatin ilk inkisaf
hamlelerini duymasiyla yeniden bulacagini soyler. Gokalp’a gore iste o zaman,
“Tarihten aldigi feyzlerle halkin derinliklerinden ¢ikardigi efsaneleri, menkibeleri,
me’sureleri ilave ettikten sonra milli maneviyeti tamamiyla teessiis eder. O zaman giir
ve sanatinin mevzularini, istiarelerini, telmihlerini hep bu milli sanihalardan iktibas
ederek edebiyat ve bediiyatina sahsiyet verir. "%

Tiirk tarihinin pargalara boliinmiis, bir kisminin reddedilmis bir kisminin 6ne
cikarilmis tarih anlayisina karsi, biitlinliik¢ii ve devamlilik esasini samil tarih
anlayisina sahip olan Kopriilii, Gokalp’m 1913°te ortaya koydugu ve adeta Tiirkiyat
calismalarinin kilavuzu olarak sayilabilecek programini, hemen hemen biitiin
akademik c¢alismalarinda kullandigini ileri siirmek yaniltict olmayacaktir. Kopriilii,
Gokalp-Durkheim sosyolojisi ve yontemini Tiirk edebiyati tarihine, hukuk ve iktisat
tarihine uygulayarak Gokalp mektebinin en yetkin ve giicli temsilcisi olmustur.
Gokalp ile ayni ¢izgide olan Kopriili, milli kimligin, fikri gelismenin ve milli
maneviyatin, bunlar i¢in anahtar hiikkmiinde gordiigii mukayeseli Tiirk edebiyati
sistemi i¢inde gelisebilecegini savunmugtur.”4®

Siyasi yapiya bakilinca Balkan Savaslari’ndan sonra Ittihatgilar, Tiirk kimligini
esas alan bir milli devlet projesi gelistirmislerdir. Din, bu kimligin en belirleyici
unsurlarindan birini teskil etmistir. Onlar, pozitivizmin etkisiyle yeni bir Islami

yoruma ihtiyag duymuslardir.*’ “Gokalp’in  Kopriilii’ye yiikledigi 6dev, bir

144 Yahya Kemal Tastan, “Milli Veli Yaratmak...” s.42.
145 Yahya Kemal Tastan, “a.g.m.” s.42.

146 Yahya Kemal Tastan, “a.g.m.”, s.42-43.

147 Yahya Kemal Tagtan, “a.g.m.”, s.47.
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entelektiiel olarak Kopriilii’niin halkta bulacagi kiiltiirii insa ve gerektiginde icat
etmesi, ortaya Tiirk milli kiiltiiriiniin 6ziinii koruyarak bugiinii o 6ziin evrimci bir
devami olarak sunmasidir. Gokalp, Kopriili’yii bu 6zii nerede ve nasil bulacagi
konusunda da ydnlendirmis ve ona Islam dncesi donemi isaret etmistir. Dolayisiyla
Kopriilii’niin arastiracagi donem Islam éncesi olmakla birlikte, arastiracag: konu da
milli kiiltiiriin en ¢ok kesfedilebilecegi alan olan halk edebiyati olmustur. Bu yiizden
Gokalp’in yirmi li¢ yasindaki Kopriilii’yli Edebiyat Fakiiltesi hocaligina 6nererek bu
kuruma girmesini saglamasi hi¢ de tesadiifi bir durum degildir”’148

Kopriilii’niin bizim mevzumuz agisindan merkeze alinacak en 6nemli eseri,
Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar ‘dir. Bu eserin ilk niiveleri kisim kisim olmak
tizere Tirk Yurdu’nda nesredilir. 1918 yilinda kitap halini alan eser, Hoca Ahmed
Yesevi ve Yunus Emre’nin menkibevi ve gercek hayatlarini ilmi metotlarla anlatma
iddiasin1 tasir. Gelenegin/tarihi tecriibenin tartisildig: ve tasfiyeye tabi tutuldugu bir
donemde kaleme alinmasi da hayli ilgingtir. K&priilii'niin eserinde ilmi delillerle
anlattigi Hoca Ahmed Yesevi ve Yunus Emre, Hanefi mezhebine mensup, Tiirk
mutasavviflaridir. Bu iki Tiirk dervis, kendi tecriibelerinden hareketle olusturduklar:
sade bir hayat ve konustuklar1 yalin Tiirkge ile c¢ekiciliklerini artirirlar. Onlarin
sisteminde kafa karistiran bir mistik hayat yoktur, hayatin gerceklikleri vardir. Iste
bdyle bir hayat bir Tiirk hayatidir ve bu hayat icindeki din/Islam, Tiirklerin kendi
tecriibelerini duyuslarmni, yasayislarimi1 yansitan, sade ve samimi bir Tirk

Miisliimanhgidir. Eserde yansitilan hiilasa olarak bunlardir.

Tasfiye hareketinden en ¢ok nasibini alan tasavvufun, Tiirkgiilik cereyaninin
genc ideologu ve tarih¢isi tarafindan yeniden gilindeme getirilmesi adeta bir
paradokstur. Bir yandan yeni bir hayat kurulmaya calisilip eski hayat ve kiymetleri
tasfiye edilirken diger yandan eski hayatin kiymetleri yeni hayatin kiymetleri
tarafindan yeniden giindeme getirilir. Kopriili’niin, en ¢ok elestiriye ve tasfiyeye
maruz kalan tasavvufu boyle ist perdeden dile getirmesi, onun aslinda dogrusunu

pekala bildigi halde giiglii Tiirkcii ideolojisinin sebebiyet verdigi bazi garpitmalarla

148 Alpay Yalin,“Fuat Kopriili’niin Muhafazakar Ulusal Tarih Tezi Kurgusu”, Muhafazakar Diisiince,
Cilt. 10, Say1. 8, 2013. Aktaran: Yahya Kemal Tastan, “a.g.m.”, s.51 (Vurgular bize aittir.)
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alakalidir. Mesela Ahmed Yesevi ve Yesevilik konusu gibi Anadolu Miislimanliginda
cok da O6nemi olmayan bir konuyu, sirf s6z konusu ideolojinin bir geregi olarak
yaratilmak istenen Tiirk Islam’mna tarihsel bir zemin olarak kullanmak iizere bilerek
secmesi, ciddi bir sorgulama konusudur. Yeseviligi Anadolu halk tasavvufunun tek
kaynagi olarak takdim etmesinin, bu sanal baglantiy1 ispata yonelik olarak Yunus
Emre’yi hi¢ ilgisi olmadigi halde Ahmed Yesevi’nin Anadolu’daki takipgisi gibi
gostermesinin, bilerek yapilan manipiilasyonlar oldugunu uzunca bir zamandan beri
artik iyi biliyoruz.”149

Fuad Kopriili’yii Gokalp’tan ve diger Tiirkciilerden ve belki doneminin biitiin
entelektiiellerinden ayiran sey ise, fikri seriiveninde modernist Islim anlayisma dair
pek bir sey bulunmamasidir. Eserleri ve yazdiklarma bakildiginda gelenege daha yakin
-pozitivist bir gozle baksa da- modernist islAm géoriisiine uzaktir iddiasmni 6ne siirmek

zor olmayacaktir.

149 Ahmet Yasar Ocak, Selcuklular Osmanlilar ve Islam, Timas Yaymlari, Istanbul, 2017, 5.256
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I11. BOLUM

3. AYRISAN VE BENZESEN YONLERIYLE TURKCULUK

VE iSLAMCILIK

Tiirkiye Islamcilar1 veya Islam milliyetcileri ve Tiirkiye Tiirkgiileri veya Tiirk
milliyetgileri bilhassa din tasavvuru ve gelenege bakis noktasinda 6nemli benzerlikler
gostermektedirler. Isldim’da ihya/tecdid/terakki gibi modernizasyon ve tasfiyeci
mabhiyeti haiz bu fikriyat her iki cereyanda bulunan bir fikriyattir. Her iki cereyanin
[slam modernizasyonu fikriyatmin arka planmi ve etkilendikleri yerlere bakildiginda
benzer birgok noktalar goriiliir. islimcilar devletin devaminin ve toplumun kimliginin
olusmasinda Islam’in modernize halini merkeze alirlarken, Tiirkciiler ise Islimcilara
nazaran daha homojen bir yapi olan Tiirkliigii merkeze alirlar. Fakat islamcilar
tarafindan merkeze alinan modernize edilmis Islam, Tiirkciiler tarafindan daha dar bir
manada; yani devletin, milletin ve milliyet¢iligin olusmasinda 6nemli bir etken olarak

Tiirkliik merkezli ve modernize edilmis Isldm olarak yerini alir.

3.1. Siir, Milliyetcilik, islaimcilik: Ahmed Muhiddin ve Déneme

Dair Tespitleri

II. Mesrutiyet devrindeki fikri hareketlerin gobeginde bulunmus ve yakindan
miisahede etmis olan Ahmed Muhiddin, 1921 yilinda Almanya’da Modern
Tiirkliikte Kiiltiir Hareketi*>® adinda bir tez hazirlar. Ahmed Muhiddin’in tezi daha
sonra Tiirkge’ye terciime edilerek kitap olarak nesredilir. Bu esere goz atildiginda,

erken dénemde yazilmasina ragmen hem titizlikle hazirlanmig akademik bir ¢aligma

150 Ahmed Muhiddin, a.g.e.
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izlenimi vermesi hasebiyle hem de bugiin bile gegerliligi olabilecek olan tespitler

yapmast sebebiyle sasirticidir.

Ahmed Muhiddin eserinde, Baticilar, Milliyetciler ve Reformasyonculart (dini
akimi-Islamciligi- tarif ettigi kavram) merkeze alarak hem tek tek izahatlar yapar hem
de aralarindaki benzerlik ve farklilik iligkisini yansitmaya ¢alisir. Ahmed Muhiddin’in
eserindeki bazi boliimler, bu calismanin da kapsamma girdiginden, buralara

deginmenin farkl bir bakis agis1 i¢in yararli olacagi diistiniilmektedir.

Ahmed Muhiddin’e goére Baticilarin kendi degerlerine olan “laiibaliligi” ve
tamamen Avrupalilasma isteklerine bir tepki olarak dogan milliyetcilik, ortaya
ciktiginda “Tiirkliiglin kucaginda birbiriyle miicadele eden iki akim bulmustu:
Baticilik ve dini-Islami hareket. Onun (milliyetciligin) bu akimlarla miicadele etmesi
gerekiyordu. Boylece yukarida bahsi gegen ideal gruplarin diger iki kismi olan
muasirlasmak ve Islimlasmak dogmus oldu” der. Ahmed Muhiddin’e gore Baticilik
iflas etmis ve dagilmisti. Ne var ki halkin yasaminda 6nemli bir faktordii ve kolaylikla
ortadan kaldirilamayacak derin izler birakmisti. Milliyetgilik Baticilia, biitiin
hedeflerini yeniden yorumlayarak ve degerlendirerek muasirlasma seklini vermisti.
Avrupalilagsmak, milliyetgilik i¢in bir ideal degildi. Ancak ondan tamamen vazgegmek
ve Batili kiiltiire kars1 diigmanca bir tavir takinmak zamanin ruhuna pek uygun
olmazdi; cilinkii halkin en muhafazakar unsurlar1 bile Bati’nin maddi kiiltiiriiniin
ustiinliigiinii tabii gérmekteydiler. Ahmed Muhiddin, milliyet¢ilerin Avrupalilasmak
veya muasirlasmak hedeflerini Ziya Gokalp’tan hareketle agiklar. Buna gore
“muasirlasma ihtiyaci Tiirklere Avrupa’dan, ilmi ve teknik aletleri ve bizzat teknigi
almay1 emreder. Ancak Tiirklerin manevi ihtiyaglar1 ve gayeleri de vardir. Bunlar -
aynen Avrupa’da vuku buldugu gibi- kendi din ve milliyetlerinden olusturulmali ve
Batr’dan almmamaldir.” “Milliyet¢ilik, “muasirlasma” idealini Baticilik’tan ald:
diyen Ahmed Muhiddin, Avrupalilasmanin bu farkli yorumunun Reformasyon
akiminca da miispet karsilandigini hatta bu akim tarafindan talep edildigini su sekilde

dile getirir:



Islamlasma idealinin de, Baticilikla miicadele i¢inde olan dini hareketten
kaynaklandigini séyler ve ekler. Ancak burada da yogun mukavemetlerle
karsilasan yeni yorumlar ve hedefler ortaya koymustur... Dini —belirtildigi
gibi- geleneksel hali icinde muhafaza etmeye yédnelik bir miicadele
hareketiydi; yani esas olarak menfi idi. Ancak Baticilik yoluyla cifte
mesele ortaya ¢ikmisti: Dinin mutlak olarak yerinin sarsilmasiyla ortaya
ctkan bir umumi din meselesi ve tarihi Islam in tenkidiyle ortaya ¢ikan bir
Miisliimanlar arasi1 din meselesi. Simdi Milliyetcilik tarafindan temsil
edilen Islamlasma, bu cifte meseleye, zamammn ihtiyaclarina uygun bir
¢coziim bulma g¢abast i¢indeydi. —Dini hareketin disinda benzer ¢abalar

tamamen eksik olmasa da- dini meselenin yapici ve miispet tarafini su ana
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kadarki dini hareket hemen hemen hi¢ anlamamustir.’

151

Ahmed Muhiddin iki cereyan arasindaki etkilesim(ler) ve hemfikir olduklar1

noktalar lizerine yaptigi tespitlerde sunlar1 soyler:

1.

“Her ikisi de ahlaki bakis agisini1 6n planda tutar. Bu, itikat/niyet dinine ve
amelin takdis edilmesini agmaya giden yoldur...”

“Her iki akim da tarihi Islam’1 reddeder ve Asr-1 Saadet islam’na (Urislam)
doniilmesini talep eder... Din{ literatiir takip edilirse “Islam’m baslangic1”,
Islam’m ilk donemleri vb. vurgularla sik sik karsilasilir. Ben idealize edilen
bu asli Islim’1 Asr-1 Saadet Islam1 ve bilahare asirlar siiren gelismelerle
tesekkiil eden Islam’i, tarihi Isldm seklinde adlandiriyorum. Bu
kavramlarin tam olarak zamanim tespit etmek c¢ofgu durumda kolay
degildir... Milliyetgiligin Asr-1 Saadet islami’ndan anladig1 sunlardir: 1-
Siiphesiz daha tafsilath izahlarla sinirlandirilan Kur’an ve hadis Islamu. 2-
Ictihad Islami. Reformatdrler kendilerini daha miiphem bir sekilde ifade

ederler. Anlasildig1 kadariyla onlar Asr-1 Saadet Isldmi’nin smirlarini

151 Ahmed Muhiddin, a.g.e., s.131, 132.
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Emevilerin hakimiyetinin baglarina kadar gotiiriirler. Ancak onlar igin de

ictihadin serbest sekilde icra edildigi sadece bir Islam s6z konusudur.”%?

Ahmed Muhiddin konu hakkindaki tespitlerine devam eder. Ona gore:

“Milliyetcilerin tarihi  Islam”t reddetmelerinin sebeplerti,

reformatorlerinkinden farklidir. Milliyetciler onu, kendisinde bugiin artik

gecerliligi olmayan zaman ve mekan iliskilerinin sonuglarini gordiikleri

icin reddederlerken, Reformasyon mensuplart onda, bir donuklasma ve

gercek Islam’dan uzaklasma gordiikleri icin reddederler.

99153

“Her iki akim da seriatin giiniimiiz i¢in gegerliligini reddederler. Bu,
onlarin tarihi ilam karsisinda takindiklar1 tavirla yakindan alakali olup, bu
tavrin sonucu olan hususi bir durumu teskil eder.”

“Her iki akim da ictihadin serbest olmasini talep eder. Bu madde de 2.
madde ve ayrica 3. madde ile yakindan alakahdir. Tarihi Islam ve tarihi
seriat reddedilince, Isloim’m reforme edilmesine, kanunun (hukukun)
yeniden olusturulmasina giden yolun ag¢ilmasmin gerekli olacagi
tabiidir...”

“Nihayet her iki akim, halk i¢in her haliikarda yeni temeller iizerine bina
edilmesi gereken bir din egitimini talep etmektedir. Bu talep, dini buhrani
ortadan kaldirma amaci giitmektedir. Milliyetcilik, isboliimii esasina gore
bilim ve hukukun gelistirilmesini devlete birakarak mesihati bir dini egitim
dairesine doniistiirmek isterken, reformatdrler ayni amacgla bugiinkii
Seyhiilislimlhigin iginde bir ‘Darii’l-Hikmeti’l islimiyye’ organize etmek

istemektedirler.”1%

Ahmed Muhiddin, milliyet¢i akim1 neden reformasyonla tavsif etmedigini agiklar. Tki

akimm mukayesesi bakimindan buradaki tespitler de dikkate degerdir:

152 Ahmed Muhiddin, a.g.e., s.135.
153 Ahmed Muhiddin, a.g.e., s.135-136.
15 Ahmed Muhiddin, a.g.e., s.136, 139.
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“Milliyet¢iligin temel yaklasimi nihai kertede siyasidir. Yani bu kimselerin
merkezi meselesi din degildir. Din meselesinin onlardaki ¢oziimii, dinin
glicii ve anlamina nazaran zaruri olan bir itilaf, bir taviz, bir uzlasma
karakteri tasir. Milliyetciligin bu alandaki icraati ne kadar biiyiik olursa
olsun, bu akim icin din bizatihi amag¢ olmayip, milli prensiplere gore
sekillendirilmesi gereken bir faktordiir. Diger bir ifade ile dini hareket,

Milliyetcilik igin ickin bir zorunluluktan hasil olmaz. *>

3.2. Tiirkgiiler ve Islaimcilar Arasinda “Dava-y1 Kavmiyet”

Tartismalari

Tiirkgiiliik ve IslAimcilik cereyanmin miimessilleri, yayn organlar1 ve muhtelif
kuruluslar1 arasinda baslarda ciddi bir zitlasma olmamistir. Tiirkgiilerin Islamc1 yaymn
organlarinda, Islamcilarin da Tiirk¢ii yaym organlarinda yazilari nesredildigi gibi, fikri
olarak da cedellesmenin olmadigi, bu devrede zaman zaman pek ¢ok noktada fikirlerin
ortiistiigii goriiliir. Iki cereyanin miintesiplerini ayiran ¢izgi, bilhassa Balkan Harbi’nin
kesif yikimtilar1 ve Biiyiik Cihan Harbi’nin arifesinde belirecektir. Bu belirgin ¢izgi ise
“kavmiyet” yahut “milliyet” meselesidir. Tiirk milliyet¢ilerinin yaym organi olan
Tiirk Yurdu ve Islam milliyetcilerinin yayin organi Sebiliirresad dergilerinde yapilan
kalem savaslar1 yahut tartismalarmin en meshuru Babanzdde Ahmed Naim’le,
Agaoglu Ahmed arasindadir. Tiirkgii cenahtan Gokalp, Képriilii, Akgura ve Islamci
cenahtan, Mehmed Akif, Said Halim Pasa, Hiiseyin Kazim Kadri gibi isimler de farkli
zamanlarda dermeyan ettikleri fikirlerle bu tartismaya katilirlar. Fakat Babanzade ve

Agaoglu bu tartigmalarin temsili iki ismidir.

155 Ahmed Muhiddin, a.g.e., s.151.
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Niizhet Sabit, Takib ve Tenkid mecmuasinda, Tiirkgiilerin bir yayin organi olan

Islam Mecmuasi’na bazi sorular ydneltir!®e:

1. “Iddia-y1 kavmiyet ne derecede memnudur ve hangi sureti memnudur?”’

2. “Ben Arabim ve benden daha Arabi yoktur’ diye bir hadis-i serif vardir
deniliyor. Bu hadis-i serifden -eger mevzu (uydurma hadis) degilse- makstd
nedir?”

3. “Tirkge yahut Cince konusan bir Miisliiman, Tirkiim, Cinliyim demekle
iddia’y1 kavmiyet etmis olacak mi1?”

4. “Yoksa maksad-1asli diger kavmiyet ve milliyetleri zelil gormemek midir?”

Ittihat ve Terakki Hiikiimetinin destekleriyle ciktig1 bilinen ve Tiirk¢ii Islam
Mecmuast’na ydneltilen bu sorular Babanzade tarafindan islimda Dava-y1 Kavmiyet
—Takib ve Tenkid Mecmiias1 Sahibi Niizhet Sabit Beyefendi’ye>” baslikli yaziyla

cevaplandirilir.
Babanzade’ye gore,

“Din-i Islam i kat i surette men ettigi, nifdk, sikak, tefrika, fitne ve fesada
yol agmasi kuvvetle muhtemel olan ve siddetle men edilmesi gereken;
kavmiyet ve cinsiyet dd 'vdsi'min, ta’bir-i digerle asabiyet-i kavmiyye ve
cinsiyye c¢eyrek asirlik bir mevzuysa da ziyadesiyle belirginlesmesi
Mesrutivet devrine tekabiil eder. Atesin bir cehaletle ‘Avrupa’dan
devsirilen bu zararl fikir, bid’at-i ecnebiyyedir. Ser’i ta’bir’le bir
cahiliyyet davasi olan bu fikir Islam’in kivam ve bekdsina, miisliminin
refih ve saadetine en miidhis darbedir. Islam diyarlari, kiifiir karsisinda
zor zamanlar gegirirken ’ben Tiirkiim, ben Arabim, ben Kiirdiim, ben
Ldazim, ben Cerkesim gibi dadiyelerle yekdigere karsi muhabbetin zerrece

gevsemesi cinnettir.”

156 {smail Kara, Din ile Modernlesme... , s.277. (Niizhet Sabit’in sordugu sorularmn iktibasi da bu

kaynaktan alintilanmistir.)
157 Ahmed Naim, “Islam’da Da’va-y1 Kavmiyyet”’, Sebiliirresad, C.12, S.293, ss. 114-119, 10 Nisan
1330.
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Babanzade’nin makalesinin ekserisinde birtakim rihi haller hissedilir/gze garpar.
Bunlardan biri saldirgan tutumu ve duygu yoniinden agir basan ifadeleridir. Bu ifadeler
icinde tebelliir eden diger bir hal ise, bir biiyiigiin kiiciiklere yer yer sert ve yer yer
yumusak sekilde yaptigi nasihatler gibidir. Babanzade sanki biitiin Tirkgiileri
karsisia alir ve “Tiirkgiilerle bes senelik miindzard ve miindkasd mesdisi 'ne ragmen
hala kendilerine saglam bir gdye ittihaz etmediklerini ve nereye, nigin gittigini
idrakten dciz ve biitiin yaygaralar: uydum kalabaliga demekten ibdret” sayarak bu
ziimrenin ikiye boliindiiglinii; bunlardan ilkinin “Halis Tiirkgiiler digerinin Tiirkgii-

Islamcular” oldugunu dile getirir.

Babanzade’ye gore Halis Tiirkgiilerin gayesi eski ananelerle ve birtakim fikirlerle,
“yeni bir iman ile yeni bir kavim, yeni bir millet” meydana getirmektir. Halis
Tiirkciiler, kendilerini kavmiyet gayesine iten seylerin, Tiirklerin birtakim i¢ ve dis
seylere maruz kalmasi olduklarini dile getirirler. Bunca dagdagalar, bunca gaileler
neticesinde zayif diisen Tiirk unsuru, “artik kendini toplayip biraz da kendine bakmasi
fedakarliklarini diger akvama karsi biraz kisarak kendine hasretmesi zaruridir.” Bu hal
ise yeni bir mefkire “Tiirkliik esasina miistenid” bir metklre ile miimkiindiir. Ona

gore:

“Rdbita-i Islamiyye ise ancak ikinci derecede kalir. Kavmiyet cereydni
Avrupa’dan bir sel gibi akip gelirken bunun Jniinde durulamaz.
Mudsirlagarak terakki edeceksek Avrupa cemaatinden ayrilamayiz.
Avrupa’da din ehramlariyla tahdid-i hudiid modast ¢oktan ge¢mistir. Biz
de boyle antika mefkiirelerden vazgecmezsek miizelerdeki antikalar gibi
namimiz yalniz tarih sahifelerinde okunur. Bindnealeyh bu halk evveld

Tiirk, sonra Miisliiman olmalidir.”

Halis Tiirkgiilerin fikirlerinin bdyle bir hiildsasini sunan Babanzade, Tiirkgiileri
ciddiye almaz ve hatta alay eder bir tavirla onlar1 “parlak bir mantik ve tatl bir hiilya”
olarak niteler. Halis Tiirkciilerle miinakasay1 abes goriir. Ciinkii onlarm yaptiklar
apagik “dinsizlik” mefkiaresidir. Bu sebepten, asil ciddiye aldigi ve ne serden ne

yardan gecemeyen Tiirkgii- Islamcilardir.
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Babanzade, Tiirkgii-islimc1 cenahi ciddiye aldigini sdylemekle beraber onlarmn

birtakim tenakuzlar yasadigini dile getirir. Buna gore:

“Tiirkliik camidsi, camid-y1 Islamiyyeyi takviye eder. Da vd-yi asabiyyet
Din-i Islam’a mugayir degildir. Biri digerini itmam eder. Islam dan ve
iman’dan nasipsiz bir¢ok gengleri hamiyyet-i vatanniye ve kavmiyye

3

namina Islam’a 1sindirabiliriz” diyen bu zevat, “’imdn-1 dinin yanina
iman-: kavim” ikame ederler. “Arnavudlar, Arablar bizden evvel bu
da’vaya kalkistilar. Biz miiddfaa-i nefs mevkkindeyiz. Bu miidafaamizdan
Miisliimanlara bir zarar terettiip ediyorsa kabahat bizde degil, ilk
baslayanlarda, taarruz edenlerdedir diyen Tiirkcii-Islamcilar, Tiirklere
kuru bir endniyyetten, fazla olarak da biraz oteki  kardegsleriyle
bozusmaktan baska ne kazandirmistir? Gaye itibariyle Halis Tiirkgiiler’le
birlestirilemeyen ve ne dedikleri tam olarak anlasilmayan Tiirkgii-

Isldmcilarin -~ ne  demek  istedigi  avam-1  kavim  tarafindan

anlasilamamaktadr.”

Babanzade Tiirk kavminin hayrina caligmanm, kotii huylarmi diizeltmenin
lisanlarma ve birtakim faziletlerine hizmet etmenin takdire sayan oldugunu fakat
bunlarin cahiliyyet davasi olan kavmiyet/asabiyet/cinsiyete taalliik ettirilmemesi
gerektigini “Ey Tiirk demek yerine ey Miisliiman™ diye hitap etmek gerektigini soyler.
Bu meyanda Tiirk’iin tarihini Islam’m tarihinden ayirmamalari, ¢ocuklarma “miisrik
atalarmin isimlerinin koyulmamas:” gibi agir satasmalarla pek ¢ok noktaya deginir.
“Kisi kendi kavmini sevmekle diger Miisliimanlari nigin sevmesin” denilmemesini zira

bu itirazin ¢ok su gotiirecegini de deklare eder.

Uzunca yazilan bu makale bu meyanda devam eder. Fikirler ayet, hadis ve Islam
tarihinden birtakim anekdot ve hikayelerle desteklenir. Babanzade nazarinda sadece
Tiirk milliyet¢iligi degil, sair Miisliiman kavimlerin de milliyetc¢ilikleri muzirdir. Yani
herhangi bir kavmin milliyet¢iligini savunmayip biitlin milliyetcilikleri bir potada
degerlendirir. Bu yOniiyle Ahmed Naim klasik millet sistemini vurgular gibi

goriinmektedir. Dolayisiyla burada belli yonleriyle bir Osmanlicilik damar1 mevcuttur.
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Agaoglu Ahmed, “Islim’da Dava’y1 Milliyet”*5® adli makalesiyle Babanzade’nin
yazdiklarina cevap verir. Agaoglu cevap vermeden evvel Babanzade’nin yazisinin {i¢

noktada toplanabilecegini sdyler. Bunlar:

1. “Din-i Miibin Islam, kavmiyet cereyanlarini tasvip etmiyor. Bu gibi cereyanlar
onun esas ve ru-thna, ahkam ve kavaiden muhaliftir.”

2. “Milliyet cereyanlart muzirdir.”

3. “Milliyet cereyanlar1 Miislimanlar iginde Avrupa’y: taklitten miitevellit

oldugu i¢in gayr-1 tabii ve masnd’dur.”

Agaoglu, Babanzade’yi dncelikle “kendi fikirlerine imdn etmis” olarak niteler ve
ardindan Halis Tiirkciiler ve Tiirkcii-Islimeilar ayrimmi elestirir. “Acaba hangi
Tiirk¢ii nerede dinsizligi telkih eylemek istemistir? Hangi Tiirk¢ii nerede Islamiyet’le
dinsizlik arasinda miitereddit bulundugunu ve bunlardan hangisini tercih edecegini
bilmedigini soylemistir?” Bu suallere cevap verilmedik¢e ve “verilen cevdplar,
senetler ve vesikalar iizerine istinat ettirilmedikce yapilan taksimatin indi, keyfi ve
gayr-i varid kalacag tabiidir” diyen Agaoglu, “dért bes sene evvel dine karsi biiyiik
ilgisizlik, Islamiyet hakkinda agikca lakaytlik gosteren Tiirk gengleri bugiin dine
yakinlasmiglar, dindar olmuglardir!.. Din, kavmiyetin en miihim esds ve erkanindan
oldugu igin kavmiyet cereyamimi anlayarak, bilerek takip edenler icin dinden
uzaklasmak kabil bile degildir” diyerek Babanzade’nin kullandig1 birtakim kavramlara
aciklik getirip farkliliklarmi dile getirir. Bir yazisinda konuyla alakali su ifadeleri

kullanir:

“Milliyet (nation) fenn-i i¢timdiyatin son ve muhtasar tarifine gore ayni
surette hisseden bir kiitle-i efrada denilir. Bu miisterek hissiyat da iki
dmilin tesiri ile olur: Lisan ve din! Dolayisiyla milliyet kavrami asabiyet
kavramuyla ayni manaya gelmez. Ciinkii asabiyet vahdet-i milliyesini
duymamaus, kendini bilmez, nereye dogru yiiriidiigiinii anlamaz, muhitlere

mahsustur. Resul-ii Ekrem’e karst ¢ikmis olan en sedit kuvvetlerden biri

18 Ahmed Agayef, “Islam’da Dava-y1 Milliyet’* Tiirk Yurdu, Y.3, C.6, S.70, 10 Temmuz 1330, 5.372-
376.
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de bu asabiyettir. Asabiyeti kavmiyetle, milliyetle karistirmak, Islamiyet’in
diisman-1 cami olan kabile ve asiret hallerini yine Islamiyet icin istindtgah
teskil etmis olan milliyet ve kavmiyeti aym zannetmek, Islamiyet nokta-i

nazarindan bile azim bir hatadan baska bir sey addedilemez.”

Agaoglu bu yazisinin hitamindan sonra ayni baslikta kaleme aldig1 ikinci cevabi
yazida, “Islamiyet Tiirk’iin dinidir, din-i millisidir, kavmisidir. Tiirk, Islamiyet’i
cebren, mahkim, maglip olarak degil, hakim, galip olarak kabul etmigstir. Bin seneden
beridir ki Islamiyet’in en agwr yiiklerini omuzuna alarak tasimaktadir. Islimiyet
yvolunda Tiirk her seyi unutmugtur. Lisanini, edebiyatini, iktisddiyatini ve hatta bazen
mevcudiyet-i kavmiyesini bile!” Agaoglu Tiirkgiilerin, Islam igindeki bu vasif ve
kahramanliklarindan bahsettiklerinde &viindiikleri i¢in itiraz edenlerin, Islam oncesi
Tirk tarihinden bahsedince “Samanizme avdet ediyorlar” diye bagirmaya
basladiklarmi dile getirir. Agaoglu, “Tiirk tarihinin en sanh sayfalar: Islamiyet’le
yvazilmigken ve Tiirkliik o medeniyetin sayesinde baki kalirken, bir Tiirk¢ii nasil eskiye
donmek ister? Imr’iil Kays’tan, Ad ve Semiid dan, Hiibel, Lat ve Mendt 'ttan bahseden
bir Arap, ne kadar putperestlige avdet ediyorsa, Oguz Han’dan, Cengiz den,
Tanri’dan ve perilerden bahseden bir Tiirk Samanizm’e o nispette avdet eder!”

diyerek hir¢in bir sekilde cevabina devam eder.

Babanzade ve Agaoglu arasndaki bu tartisma Islamci1 ve Tiirkgiilerin hemen
hepsinin bu konudaki fikriyatini tebelliir ettirmesi bakimindan dikkate deger temsili
metinlerdir. Bu tartismalar, zihin agici ve okuyanlar1 ikna edici oldugu kadar,
Agaoglu’nun tabiriyle “fikirlere iman” olunmasi hasebiyle de taraflarin birbirlerini
anlamalarinin Oniindeki en biiyiik engeldir. Bu tartigma bir nevi “¢ikmaz sokak’tir.
“Ahmet Naim milliyet¢ilik konusu(nu) biiyiik olgiide dini bakimdan, Miisliimanlar
agisindan, en azindan dini endiselerle ele alirken Agaoglu sosyal bir vakia olarak
konuya yaklasiyor. Bu onemli usul farki Islamcilarla Tiirkciiler-Baticilar arasindaki

tartismalarin netice vermemesinde cok etkili olmugstur.””1>°

159 [smail Kara, a.g.e. 5.281.
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Bu tartigma, tabir yerindeyse bir fitilin ateslenmesi gibidir. Her iki cenahtan
“kavmiyet” yahut “milliyet” konusuna dair kalemler ¢ekilir ve adeta kalem savaslar1
vuku bulur. Isldmcilar Ahmed Naim’in kaleme aldig1 makaledeki fikirlerin
benzerlerini siirdiiriirken, Tirkgiiler de, Agaoglu’nun fikirlerinin benzerlerini farkl

yollarla dile getirirler. Bu meyanda Islamc1 cenahtan Mehmed Akif sunlar1 syler:

“Miisliimanlik wrk, renk, lisan, muhit, iklim i’tibariyle birbirine biisbiitiin
yabanci unsurlart aym milliyet altinda cem’eden yegane rabita iken, hele
biz Osmanlilar i¢in diinya-da bu rdabitaya dort el ile sarilmaktan bagka
selamet yolu yokken, su son senelerde meydana ¢ikardigimiz kavmiyet,
asabiyet giiriiltiilerine sasmamak elden gelmez! Bu kadar hiikimdt-i
Islamiyye hep tefrika yiiziimden mahvoldu; hem bir¢ogu goziimiiziin
ontinde kaynaywp gitti de biz hala intibaha gelmiyoruz, hala milleti
namiitenahi parc¢alara aywacak bir siyaset giidiiyoruz! Ey cemdati
miislimin, aklinizi basiniza alimiz; gayret-i kavmiyyeyi bir tarafa birakiniz.
Rabita-i dini biraz daha ihmal edecek olursaniz, iyi biliniz ki, tarumar olur
gidersiniz. Hem o perisanliktan sonra bir daha diinyada cem’iyet yiizii
goreceginiz olmadigi gibi, ferda-y1 kryydmette de huziir-1 Rabbii’l-dlemin’e
ctkacak yiiziiniiz kalmayacaktir.”*°

Akif nesirlerinde dile getirdigi fikirlerini siirleri vasitasiyla da tekrarlar.

Siileymaniye Kiirsiisiinde baglikli siirinde:

Miislimanlik sizi gayet siki, gayet saglam,
Baglamak lazim iken, anlamadim, anliyamam,

Ayrilik hissi nasil girdi sizin beyninize?
Fikr-i kavmiyyeti seytan mi1 sokan zihninize?

Birbirinden muteferrik bu kadar akvama,
Ayni milliyetin altinda tutan islam'y,

160 Mehmed Akif Ersoy, “Basliksiz’’, Sebiliirresad, C.9, S.212, 15 Sevval 1330. Akif'in bu yazis1 ve bu
konuya dair alintilayacagimiz bazi siirleri, ismail Kara’nin Tiirkiye’de islAmcilik Diisiincesi’nin birinci
cildinde dikkatimizi ¢ekmisti.
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Temelinden yikacak zelzele, kavmiyettir.
Bunu bir lahza unutmak ebedi haybettir...

Arnavutlukla, Araplikla bu millet yiiriimez..
Son siyasetse bu! Hi¢ boyle siyaset yiirlimez!

Sizi bir aile efradi yaratrmg Yaradan;
Kaldirin ayrilik esbabimi artik aradan.

Siz bu davada iken yoksa, iyazen-billah,
Ecnebiler olacak sahibi miilkiin nagah.

Diye dursun atalar: 'Kal'a i¢inden alinir.'
Yok ki hi¢ bir kigiden... Millet-i merhume sagir

1161

Hakkin Seslerinde:

“Hani milliyetin Islam idi? Kavmiyyet ne?
Sarilip simsiki dursaydin a milliyetine!
Arnavutluk ne demek? Var mu seriatta yeri?
Kiifr olur, bagka degil kavmini siirmek ileri.
Arab'in Tiirk'e, Laz'in Cerkez'e yahud Kiird'e,
Acem'in Cinliye riighan1 m1 varnus, nerede?
Miisliimanlikta anasir m1 olurmus? Ne gezer?
Fikri kavmiyyeti tel'in ediyor Peygamber.

En biiyiik diismanidir rih-u Nebfi tefrikanin,
Adi batsin onu Islam'a sokan kaltabanin. 62

Akif bu husustaki siir ve nesirlerini hadis ve ayetlerle destekler. Onun i¢in

kavmiyet yahut milliyet Islimlar arasina sokulmus bir tefrikadir.

Mehmed Fahreddin, Sebiliirresad’da milliyet hususunda ii¢ farkli baslik altinda
tartismaya katilir. “Son Darbe Karsisinda Milliyet Kavgalar1”®® baglikli polemik
yazisinda duygu yiiklii ifadelere yer verir. M. Fahreddin’e gore, “Avrupa’yi takliden
firkalar teskiline, millet iginde milliyetler, kavmiyetler, unsuriyetler icadina
kalkisiimasi birer cezadir.” Clinkii yasanilan bunca eza, cefa, kaybedilen bunca

topraklar hiilasa-i kelam bitiin felaketleri “’kendi simarikhigimizia, kendi

161 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, Haz: Omer Riza Dogru, inkilap Yayinevi, Istanbul, 1974, 5.178.

162 Mehmed Akif, a.g.e, 5.205.

163 Mehmed Fahreddin, “Son Darbe Karsisinda Milliyet Kavgalar -1, Sebiliirresad 11 Muharrem 1332,
C.11, S.274, S.210-2011.
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azgihigimizla celb ettik!” diyerek milliyetcilere catar. M. Fahreddin ikinci yazisi olan

“Islam’da Kag¢ Milliyet Var?”!%4 adl1 yazisinda,

“Diydnet milliyetin ta kendisidir. Milletleri viicuda getiren dindir. Insanin
kavmiyet ve unsuriyeti ne olursa olsun iman ettigi dinin milletindendir.
Din-i Celil-i Islam, sa’saa-i dlem-drasiyla cesm-i cihami kamagstiran bir
mihr-i miinir-i milliyettir. Kavmiyetler, unsuriyetler de onun deryd-y
envarima miistagrak yildizlardwr. Hi¢ giines varken yildizlar ona rekabet

edercesine kendi varliklarindan bahsedebilirler mi?

diyerek fikir serdetmekten ziyadde kendi fikirlerinin hakliligmi kanitlamak ve soz
dalas1 yapmak maksath yazildigi asikar olan satirlarina devam eder. Bu husustaki
“Islam’da Bir Milliyet Var? -3-* adh yazis1 da diger iki yaziyla da benzerlik tasir. Bu
yazilarin ortak temasi, millet dine merbuttur. Dolayisiyla millet denilen sey
buradan isim alr ve her yoniiyle buramindir. islimlarin milleti, Millet-i
Muhammedi’dir. Milliyet ve milliyetgilik, din merkezlidir. Bunun disindaki
millet, milliyet, milliyet¢ilik soylemleri, ruhsuz, kuru, mukallid ve tefrik edici

bircok olumsuzlugu tasir.

Kopriilizade Fuad, “Tiirklik, Islamlik, Osmanlilik”®> adli makalesiyle
tartismaya katilan bir diger Tiirk¢ii’diir. Islimcilarin, kavmiyet hususunda Tiirkgiilere

takindig1 tavirlara karsi bu yazinin daha ilk paragrafi sdyledir:

“Guirtiltiiler, tehditler, tahkirler, parlak ve miistehzi ciimleler, tabii
cereyanlar karsisinda miskin ve dcizdir. Eski ve meshur bir sozii tekrar
ederek diyecegiz ki hakikat daima galebe etmektedir, beseriyet
sahasindaki en biiyiik hakikat ise, ictimdi ve tarihi zaruretlerin

galebesinden bagska bir sey degildir.”

Islam milletlerinde yavas yavas goriilmeye baslanan “kavmiyet uknumu’nun

artik suurlu bir hal almaya bagladigmi séyleyen Kopriild, “onu sahte bir mahsul gibi

164 Mehmed Fahreddin, “islim’da Kag Milliyet Var? -2->’, Sebiliirresad, C.11 S.277, 5.262-263.
165 K gpriiliizade Fuad’mn Tiirk Yurdu’nda yaymlanan yazisinin kiinyesini yukarida vermistik.
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fildn sahsa, filin ziimreye atfetmek giiliing ve hakdyik-1 ilmiyeye muhaliftir” der.
Kopriilii, Tirkgililere yoneltilen tenkitlerin higbirinin ilmi ve ciddi olmadigini ve
yazilanlarin “manasiz” oldugunu sdyledikten sonra, “biz ne miirteci, ne hayalperver,
ne de iftirdkciyiz; Osmanhligin, Islimhgin muhdfaza-i mevcudiyetini ancak
Tiirkliigiin intibdh ve terakkisi hdlinde miimkiin goériiyoruz” diye ekler.
Ké&priilii’niin savunmasi yahut Islamecilara yonelik tenkidi daha énce de belirtildigi
iizere, tarthten misallerle ve ilmi noktalarla miicehhez; dinin sosyal ve tarihi yapisina
isaret eden noktalariyla bilhassa Agaoglu’nun makalesini andirir. Bununla birlikte
pozitivizm ve Durkheim etkisi de gézden kagmamaktadir. Basta Babanzade olmak
lizere, Islimc1 cenaha yazilan cevabi nitelikteki bu yazida, Tiirkliigiin, Osmanlilik ve
Islamlik iizerinde ne derece icray tesir ve hizmetleri oldugunu sdyler. Ayrica, Kopriilii
bu yazida her ne kadar sivri bir dil ve yer yer saldirgan bir iislip kullansa da, bu “ii¢
cereyanm’ birbiriyle catisan degil, uzlasan taraflarmi dile getirmesi bakimindan

Gokalp’n uzlastirmaci yoniine benzer.

Ziya Gokalp, Islamcilarla adeta polemige girmekten ka¢indigi gibi daha 1liml1
ve orta yolcu bir dil kullanir. “Ug Cereyan”'®® adli makalesinde “Isldmlasmak fikrinin
miirevvici, Swrdt-1 Miistakim- Sebiliirresat, Tiirklesmek fikrinin miirevvici Tiirk Yurdu
mecmualaridir. Dikkat olununca bu ii¢ cereyamin da hakiki ihtiyaglardan dogmus
oldugu gériiliir” diyerek Islamciligm da bir ihtiya¢ oldugunu miispet bir dille dile
getirir. “Tiirklerin Basina Gelenler’'®” adli makalesinde sitemkar bir dille
“Tiirklerde milliyet hissi uyanmaya baglayinca Tiirk kelimesi baska tiirlii hiicumlara
maruz oldu. Hiildgu’nun vahsiyane zuliimleriyle Tiirkgiilitk arasinda bir miinasebet
varmus gibi hiicum hileleri yapildi. Bir taraftan da Tiirkgiiliik Islimciiga muhalefetle
itham edildi” dedikten sonra cevabi mahiyette aciklamalarda bulunur: “Tiirk¢iilerin
millet mefkiresi Tiirkliikse, iimmet mefkiresi de Islamliktir. Bence Tiirk¢iilerin ayrica
bir timmet programlart da olmali...” diyerek bes madde halinde bir program siralar.
Sonrasinda ise bu programdan hareketle: “Bu umdelerden anlasilir ki Tiirkgiiliik ayni
zamanda Islamciliktir. Yalmiz Tiirkgiiler Islam  iimmetcisi olmak suretiyle

kendilerini Islim milliyetcilerinden aywt ederler” diyerek, Islamcilarla Tiirkgiiler

186 Ziya Gokalp, Tiirklesmek...., $.13-20.
187 Ziya Gokalp, a.g.e. 5.39-47.
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arasina —kuvvetle muhtemel son tartismanin da tesiriyle- kalin bir ¢izgi ¢eker. Islam
Mecmuasi’nin da bu tavirdan hareketle ¢iktigi ve Tirkgiilerin, yol ayriminda, kendi

Islamciliklarina dair attiklari bir adim olarak gériilebilir.

Bu tartigmalarin yagandigi zamandan biraz daha geg bir tarihe tekabiil eden ve
artik Cihan Harbi’nin bitmesine yakin zamanlarda, “Son Sadrazamlar’dan ve
Islamcilik diisiincesinin siyasi ve entelektiiel boyutunu temsil eden miihim bir sahsiyet
olan Said Halim Pasa da bu mevzuda kalem oynatir. Pasa’ya gore “diinyadaki Islam
topluluklarinin en miikemmel teskilat:, milletlere ayrilmis seklidir. Ayrica Islam
gerc¢eklerinin en parlak bir tarzda meydana ¢ikmasi ve tatbik olunmasina miisait olan
sekil de budur” diyerek milliyet ve millet hususunda daha esnek bir sdylemle

fikirlerini beyan eder. Paga’ya gore:

“Islam, insanlar arasinda mevcut olan rk ve mense farklarina ehemmiyet
vermeyerek, insant irka bagl bir unsur degil, ictimai ve siyasi bir unsur
olarak kabul etmesi, milliyeti istedigini ve kabul ettigini gésterir. Zira
millet, birbiri ile kaynasabilen birtakim ictimai ve siyasi unsurlarin
birlesmesidir. Bu unsurlar uzun miiddet bir arada yasamis, ayni lisanla
konusmus, miisterek his ve fikirlere sahip olmusg, kendilerine mahsus bir
sanat ve edebiyat meydana getirmislerdir. Kisacast millet, oteki insan
topluluklarindan ayrilmalarina sebep olacak ahliki ve ruhi bir kiiltiir
meydana getirmis fertler toplumudur. Su halde, Islam esaslarinin milliyeti
inkar ettigini veya zayiflatngim iddia etmeye imkan yoktur. Islamin
hiicum ettigi, bugiinkii wk¢iligin sapikligi, hurafeleri, taassubu ve
bencilligidir. Ciinkii Islami gerceklerin tek hedefi, insanlarin hakikati
gormelerine mdni olan evham ve zan perdelerini ebediyen yirtmaktir.
Insanlik, Islam esaslari sayesinde bir giin gelecek, en dogru ve faydal

milliyet¢iligin nasil olacagimi anlayacaktir.”™®

168 fsmail Kara, Tiirkiye 'de Islamcilik ... 1. cilt , s.128-129. Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, Haz: M.
Ertugrul Diizdag, Istanbul, 2015, $.207-208.
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Tiirk¢iilerin  milliyet hususunda neler diisiiniip soylediklerine yukarida
deginilmisti. Yusuf Ak¢ura haricinde hemen hemen biitiin Tiirkgiiler, milliyette ki
bir damar olmasina ragmen bunun tamamen milliyete irca edilemeyecegini, milliyet
sadece wrka istinat ettirilirse bunun eksik kalacagi ve hem ilme hem de ¢aga aykir1
oldugu mealindeki tezleri de dile getirilmisti. Bilhassa Gokalp ve ¢evresinin
“milliyeti” nerelere tekabiil ettirdigine bakilinca, Said Halim Pasa’nin geg bir tarihte
sOyledigi seylerin, Tirkgiilerin milliyet nazariyeleriyle birgok yonden Ortiistiigi
goriiliir. Gokalp ve Said Halim Pasa, fikir ve soylem bakimindan birbirlerinden ¢ok da
uzakta olmadiklar1 gibi esneklik, uzlastrma ve orta yolculuk bakimmdan da
birbirlerine birgok noktada benzerler denebilir.?®® Yine geg bir tarih de olsa bu mesele

hakkinda Elmalili Hamdi Efendi’nin satir aralarinda soyledikleri de kayda degerdir:

“Milliyet, bir heyet-i ictimaiyede kendisiyle bir araya gelinen ictimai bir
nefs ve vicdan demektir. Irk ve kan milletin gercek degeri, kryymeti, gercek
tarifi degil, tezahiir eden vasitalar: ve dletleridir. Her milletin genisleme
kabiliyeti o vicdanin siimul ve kiillilik derecesine goredir. Dil dahi wrk ve
kandan ziyade bu vicdanmin bir ifadesidir. Din bu vicdamin en stimullii
ilkesini, hareket noktasini, en biiyiik arzu ve maksadint biinyesinde
barindirir.”*"°

Bu konuyla alakali deginilmesi gereken bir diger nokta da sudur: Islamcilar,
milliyet¢ilik hususunda Tiirkglilere, savunmaci bir {slipla agir ithamlarda
bulunurlarken ve milliyet¢iligin Bat1i menseli olup bize uygun olmadigimi dile
getirirlerken bazi celiskilere diistiikleri goriiliir. islimcilarin umumi olarak miihim baz1
fikirlerinin Bati menseli olusu bir diger tabirle oryantalizmden etkilenmeleri bu
celiskinin mithim bir ayagidir. Bir digeri ise milliyet¢ilige karsi aldiklar1 tavirdir.
Milliyetciligi bir diger milliyetcilikle karsi koymaya calistiklarinin muhtemelen
farkinda degildirler. Farkinda olduklar1 ve odaklandiklar1 tek nokta ise, Tiirkgli

189 Gokalp ve Pasa’nmn bazi fikirlerinin mukayeselerini ilerleyen sayfalarda yazmaya calistik.
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cenahin milliyetgilik fikrinin mevcut yapiya -toplum ve devlete- mithim zararlari

dokunacag: diistincesidir. Serif Mardin’in deyisiyle,

“M. Semsettin Giinaltay gibi yazarlar, Bati’mn iktisadi ve sosyal
kurumlarini almakta bir mahzur olmadig1 goriisiindedirler. Tunaya’ya
gore ‘Batili Islamciligy’ temsil etmektedirler. Islam konusunda yeni fikirler
ileri siirenlerin Bati ile ilgili goriigleri arasinda en onemlilerinden biri,
‘milliyetcilik’ konusundaki tutumlarinda belirir. Bu tutum bazen sakli
kalir, bazen de Cemaleddin Afgani’nin tesiriyle milliyet¢iligi destekleyici
sekilde ortaya c¢ikar; ancak bir yoniiyle Islamcilik akimi milliyetcilik
aleyhtaridir. Bu  karsithgin  hedefi, o siwralarda gelismekte olan
Tiirk¢iiliiktiir... Buna ragmen Islamcilarin bir kisminin ornegin Mehmet
Akif’in Osmanlya dayaly milliyetciligi inkar edilemez. Isldmcilara gore en
azindan Osmanly Imparatorlugu’nun ¢ok uluslu yapisi korunmali, imkdn
goriildiigii oranda Islam birligi kurulmaya calisilmalidir.”'7t

Elbette her iki cenahin bu husustaki fikirlerini devrin siyasi otoritesi olan Ittihat ve
Terakki Hiikkiimetinin politikalarindan bagimsiz okumak miimkiin degildir. Serif
Mardin’e gore “...milliyetcilik-Islamcilk konusunu daha da capragik bir bicime sokan
vapt unsurlarindan biri, iistiinde durdugumuz yazarlarin diisiincelerini hala
egemenligin kaynagi olan bir ‘Osmanli Devleti’nin topraklart iizerinde sekillendirmig
olmalaridir. Boylece Miisliimanligin nerede bitip Tiirkliigiin ve Osmanliligin nerede

basladigi Islamiyetci aydinlar icin devamli olarak bir sorun yaratmistir. 172

171 Serif Mardin, Tiirkiye'de Din ve Siydset., 5.19.

172 Qerif Mardin, a.g.e., 5.28-29. Mardin’in bahsettigi bu durum kismen Tiirkiye Tiirkgiileri igin de
gecerlidir. Gokalp, Kopriilii gibi Tiirkciiler imparatorluk cografyasinin insanlar1 oldugu i¢in bu noktada
Rus cografyasindan gelen Tiirkgiiler kadar rahat fikir beyan edememislerdir.
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3.3. Tiirkgiiliik ve Islimciigin Dinf Fikirlerinin Kaynag:

Cemaleddin Efgani

Isloam modernlesmesi, modernist Islim yahut Islamcilik denince akla ilk gelen
isimlerden biri olan Cemaleddin Efgani, dogumundan 6liimiine kadar yasami hakkinda
pek ¢ok spekiilatif ve aydinlatilmasi gereken bilginin mevcut oldugu “menkibevi bir
sahsiyettir”.1’3 Arastirmacilar, “Efgani’nin Saban 1254’te (Kasim 1838) dogdugunu
goriis birligi halinde belirtirler. Nerede dogdugu hususu ise onun hem milliyeti hem
de mezhebiyle ilgili bulundugundan sonu gelmez tartismalara konu olmustur.”*’* Oyle
ki taraftarlar1 nisbesinden dolay1 Kabil yakinlarindaki Esedabad’da yani Afganistan’da
Siinni olarak, karsitlar1 ise Hemedan yakmlarindaki Esedabad’da yani Iran’da ve Sii

olarak dogdugunu iddia ederler.'”®

Kimine goére Siinni, kimine gore Sii, kimine gore Afganistanli kimine gore
[ranli, kimine gdre Fars-Arap kimine gore Tiirk kabul edilir. Hiilasa itibariyle pek ¢ok
hususta iizerinde mutabik olunamayan bir isim olan Cemaleddin Efgani’nin iizerinde
mutabik olunan en bilindik yanlari, onun aksiyoner kisiligi ve fikirleriyle Islam
Diinyasi’nda pek ¢ok entelektiieli etkilemis oldugu gercegidir. Gengliginde dil, din,
tarih, felsefe, matematik ve siyaset gibi pek ¢ok alanda dersler alan Efgani, yine geng
yasinda devlet yoneticiliginde bulunur. Fakat birtakim eylem ve sdylemleri yiiziinden
siiphe duyulan ve istenmeyen adam olan Efgani, cografyalar ve baskentler arasinda
oliimiiyle bitecek sergiizest hayatma baslar. Hindistan, Misir, Fransa, Ingiltere,
Tiirkiye, Rusya gibi genis bir rotayla 6mrii boyunca seyahat eder. Sergiizest ve
aksiyoner kisiliginin ve fikirlerinin etkisiyle nami Sultan Abdiilhamid’e kadar ulasan
Efgani, Sultan tarafindan Istanbul’a davet edilir ve burada misafir olarak agirlanir.
Fakat kisa siire igerisinde dikkatleri lizerine ¢eken ve tehlikeli bir sahis oldugu

diisiiniilen Efgani adeta goz hapsine alinir. Efgani her ne kadar Istanbul’dan ayrilmak

13 Hayreddin Karaman, “a.g.m.”’, s.456

174 Hayreddin Karaman, “a.g.m.”’, s.456

175 Albert Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, Cev. Latif Boyaci, Hiiseyin Yilmaz, Insan Yaymlari,
Istanbul, 1994, s. 128. Aktaran: Inci Yelda Safakci, “Cemaleddin Efgani’nin Istanbul Yillar1>,
https://www.academia.edu/5836938/Cemaleddin_Efganinin_%C4%B0stanbul Y%C4%B1llar%C4%
Bl



https://www.academia.edu/5836938/Cemaleddin_Efganinin_%C4%B0stanbul_Y%C4%B1llar%C4%B1
https://www.academia.edu/5836938/Cemaleddin_Efganinin_%C4%B0stanbul_Y%C4%B1llar%C4%B1
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iizere Sultan’dan izin istese de bu dilegi geri cevrilir ve Sliinceye kadar Istanbul’da

mecburi bir ikAmete tabi tutulur.

Seveni oldugu kadar sevmeyeni de olan Efgani, “biiyiik bir Miisliiman/ biiyiik
Sarkli veya miicahit” olarak selamlanirken Ingiltere, Fransa ve Misir’da

gerceklestirdigi faaliyetlerden dolay1 “Mason ve Ingiliz casusu” olarak da anilir.

Fikirlerini nesrettigi basili eserlerinde, Is1dm diinyasimnin sosyal, siyasi, iktisad1,
askeri, fikri ilh. yonden i¢inde bulundugu koétii durumu tespit eden ve bu koti
durumlardan kurtulmanin yollarin1 arayan Cemaleddin Efgani, Miisliiman milletler
icin kurtulus yolunu ararken O6nce dinin etkisini arastirmis, ilk asirlardaki biiyiik
hamleyi, gelismeyi, fetihleri, ilim, kiltiir ve medeniyet alanlarinda kat edilmis
mesafeleri ornek gostererek dogru anlasilan ve yasanan dinin gerilemede etkili
olmadigin1 tespit etmis, sonra da duraklama ve gerilemenin sebeplerini bulmaya
calismigtir. H. Karaman’in maddelestirmesiyle, Efgani’ye gore bu sebepleri soyle

siralamak mumkiindur:

e Hilafetin saltanata doniismesi, sozde halifelerin ilim ve ictihaddan
uzaklasarak isim ve merasimle yetinmeleri, Misliimanlarin birden fazla
halife tarafindan yonetilmesi suretiyle boliinmeleri

e Din ve milliyet bir toplumu ayakta tutan iki 6nemli gii¢ oldugu halde
her ikisinin de zayiflamasi, halifelerin yabancilar1 devlet hizmetinde
istihdam etmeleri.

o Il ve IV. (IX-X.) ylizyillarda zindiklarin ve Batmilerin yaydig: batil
inanclar ve safsatalar.

e Cebir inancinin yayginlasarak Misliimanlarin heyecan ve hamlelerini
durdurmasi.

e Hz. Peygamber’e nispet edilen uydurma hadislerin ve Israiliyat’m din
kisvesine biiriinmiis hainler tarafindan kitaplara sokulmas1 ve boylece
Miisliimanlarin temiz inanglarinin kirletilmesi.

e Egitim ve O6gretimin bu olumsuz, durdurucu ve geriletici etkileri

ortadan kaldiracak giigte ve yayginlikta olmamasi.
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e Dogu’dan Mogol, Bati’dan Hagli istilalarinin getirdigi zararlar, tahribat
ve bezginlikler.

e {lim ve amel bakimindan Islam’dan uzaklasan Miisliimanlarm béliiniip
dagilmasi, alimlerin birbirinden kopmasi, topluluklarin kardeslik
duygusuna bagli dayanisma ve yardimlasmayi terk etmeleri (el-
‘Urvetii’l-viiska, s. 28, 30 vd.; Hatirat, s. 239, 296, 351)... 1®

Batr’y1 taklit etme gibi arayis ve uygulamalar ya yanlis sonuglar dogurmus
veya yetersiz kalmistir. Hastalik Miisliiman toplumlarm zihniyet, inan¢ ve ahlakinda
olduguna gore care de zihniyette, inangta ve ahlakta, Miisliimanlar1 diinyaya 6rnek ve
hakim kilan ¢aglara yani saf Islim’a ve Kur’an’a donmektedir. Bu doniis kadin ve
aileden baglamak iizere yaygim bir egitimle miimkiin olacak ve bu egitim de hasbi,
fedakar kisiler ve kurumlarca yiiriitiilecektir. Iyi yetismis anneler ¢ocuklarinin ilk
ogreticisi ve egiticisi olabileceklerdir. Genellikle resmi okullarin programlar giidiimlii
ve yetersiz oldugundan, bu okullar ruh ve beden agisindan saglikli insanlar yetistirecek
sekilde yeniden sekillendirilinceye kadar Miisliiman ¢ocuklar1 gerekli niteliklere sahip
ozel okullarda egitilmelidir.”1"”

Niyazi Berkes, Efgani’den bahsederken yukarida dile getirilen fakat bazi
aragtirmacilarca hala belirsizligini korudugu dile getirilen bazi hususlara kesin
yargilarla hiikiim verir. Bununla birlikte Cemaleddin Efgani’yi ciddiye almayan bir

uslapla:

“Bu, sonradan fikirlerini ve eylemlerini once Bati’da Islam iilkeleriyle
ilgilenen bilginlerin, sonra da Misir ve Hindistan’da din yenilenmesi
yvanlist  goziiken kisilerin  sisirerek tin kazandwrdiklart  Cemalettin
Afgani’dir. Istanbul’da kendini Afganli olarak tanitan bu zat, ashnda

Iranli ve Sii idi. Atilgan, sokulgan, maceraci, fakat son derece gecimsiz

176 Hayreddin Karaman, “a.g.m.”, s.460.
1" Hayreddin Karaman, “a.g.m.”, 5.461-462.
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ve iddiaci, biiyiik fikirler ve davalar pesinde kosan bir kisi oldugu

anlasilan Cemalettin...”"1”®

“Afgani iizerine Bati ve Dogu diinyasinda yapilan iddialarin ¢ogu ya
asilsizdir, ya ¢arpitilmigtir, ya da muhayyele yardimi ile uydurulmugtur.
Bunun baslica nedeni bu adamin her iki diinyada da bir efsane olmasidur.
Kendi kendine biiyiik islerin igine karisan sahte Ingiliz casusu Lawrenc 'in
efsanelesmesi gibi, Afgani nin efsanelesmesi de éliimiinden yillarca sonra
meydana gelen bir efsane ihtiyact yiiziinden olmustur. Afgani, kimligini
(gergek adini, dogum yerini, milliyetini, dinini) saklamaya, ya da bunlar
tizerine ¢ok kisileri yanmiltmaya muvaffak oldugu icin, Hindistan dan
Londra’ya, Paris’ten Kahire'ye, Petersburg’dan Istanbul’a kadar genis
bir alanda goriiniip kaybolan, model bir ‘koksiizlesmis’ oldugu i¢in,
Abdiilhamit donemi Islam ve Tiirk diinyasimin érnek adami olmustur.
Goldziher, Browne, Gibb ve Jaeschke gibi ciddi Bati bilginleri Afgani

efsanesine ciddi olarak inanmislardir!”"*”°
sOzleriyle “Afgani balonu”nu sondiirdiigiinii ifade eder.

Her ne kadar efsanevi bir karakter ve yine her ne kadar seveni oldugu kadar
sevmeyeni olsa da oldiikten sonra bile fikirlerinin tesirlerini agik¢a gorebilmek
miimkiindiir. “Batic1, Tiirkgii, Isldmc1 olarak farkli ideolojilere mensup birgok
Osmanli miinevveri de onun sohbet ve yazilarindan dogrudan veya dolayli olarak
faydalanmistir. Bazi Yeni Osmanlilar, Jon Tiirkler, Mehmet Emin Yurdakul, Yusuf
Akgura, Ahmet Agaoglu gibi Tiirkgiiler, Mehmed Akif, Ahmet Hamdi Akseki, Said
Nursi gibi Islamcilar, Seyyid Bey, Semseddin Giinaltay gibi kisiler bunlar
arasindadir.” 180
Tiirkgiilerle Islimcilarm ortak referanslarindan biri olan Efgani, her iki

cereyanin temsili isimlerini etkilemesiyle maruftur. Tirk¢iilerin yayin organmi Tiirk

178 Niyazi Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslasma, Yap1 Kredi Yayinlari, istanbul, 2016, s. 239.
179 Niyazi Berkes, a.g.e.., s.251. Gos. Yer.
180 Hayreddin Karaman, “a.g.m.”, 5.463.
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Yurdu’nda, Efgani’nin ¢eviri yazilarinin yaninda hal terciimesi ve fikirlerinin etkisi

dogrultusunda pek ¢ok yazi kaleme alinir.

“Merhum Seyh Cemaleddin Afgani, sarkin pek ileri diigiinen miitefekkir
dahilerindendir. Islamiyet dleminde milliyetin ifd edecegi vazifeyi daha
¢cok zaman evvel anlamig ve anlatmaya ¢alismustir. Tiirk Yurdu merhum-
miilartinileyhten birka¢ kere bahsetmis ve Tiirk miitefekkirlerinden
oldugunu gostermistir. Makaldt-1 Cemaliye iinvaniyla Farisi olarak
Hindistan’da nesrolunan mecmua-i makaldtindan lisan ve milliyete dair
olan dtideki makaleyi ehemmiyet-i fevkalddesine binaen terciime

ediyoruz”

diyerek Efgani’nin “Vahdet-i Cinsiye (Irkiye) Felsefesi ve Ittihad-1 Lisanin
Hakikiyesi '8! baglikli makalesini nesreden Tiirk Yurdu, bir diger sayisinda Seyhin
“Saadetin Al Koseli Kasr1 82 adli makalesinin terciimesine de yer verir. Yine Tiirk

Yurdu’nda nesredilen Efgani’nin hal terciimesinde,

“Ondokuzuncu asrin nsif-1 ahirinde efkdr-1 Islamiye iizerine icra-y niifuz
etmis olan edzim-i miitefekkirin arasinda Seyh Cemdaleddin Efgani,
miimtaz ve yiiksek bir mevki ihraz etmigstir... uliim-1 sarkiye ile ultim-1
garbiyeyi kendisinde cem eylemisti. Bununla beraber gayet yiiksek ve
keskin bir zekaya malik oldugundan iki medeniyeti tahlil ve her birine ait
fezdil ve nekdizi temyiz edeek kadar istidadi da haizdi. Islamin tedlisi
ugrunda bu kadar miicahede ve gayretlerde bulunmus ve din-i miibinin

esaslarina niifuz etmis olan fazil-1 miisaruniley... 183

181 Cemaleddin Efgani, “Vahdet-i Cinsiye (Irkiye) Felsefesi ve ittihad-1 Islam Hakikiyesi” Tiirk Yurdu,
Miitercim: Resulzdde Mehmed Emin, Y.2, S.26, 14 Kasim 1912, s.38-42.

182 Cemaleddin Efgani, “Saadetin Alt1 Koseli Kasr1” Tiirk Yurdu, Miitercim: Resulzdde Mehmed Emin,
Y.2,S.27, 28 Kasim 1912, s.51-53.

18 T.Y, “Terciime-i Hal: Seyh Cemalettin Efgan?” Tiirk Yurdu, Y.3, S.68, 11 Haziran 1914,s.344-346.
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gibi perestigskar ifadelerle anilan Efgani, daha sonra Gokalp ve Akgura’nin'®* da
makalelerinde “milli intibah”1 gergeklestiren isimler arasinda yer alirken, Agaoglu ve

M. Emin Yurdakul’un fikirleri iizerindeki etkisiyle de kendini gosterir.

Tiirkgiilerin Efgani’ye olan perestiskar ifadeleri, Islimcilarin temsili
isimlerinde ve Islamci diisiincenin siireli yaymi olan Sirat-1 Miistakim’de de kendini
gosterir. Sirat- Miistakim’in ¢esitli sayilarinda Cemaleddin’e ait makalelerin

terciimesine ve biyografik metinlere yer verilir.

“Sarkin yetistirdigi fitratlarin en yiiksegi olmasa bile en yiikseklerinden
biri oldugu siiphe gotiirmeyen merhum Cemaleddin Afgani... iste
merhumdan ne zaman bahs olunsa ‘IImine, fazlina, siyasetine séz yoksa
da maatteessiif miilhid idi, niibiivvete inanmazdi’ derler ki anlamadan,

dinlemeden soylenen su sozlerin nereden ¢iktigi goriiliiyor. 18

Mezkiir nesriyatin bir bagka sayisinda:

“Ve milel-i miislimenin ittihad ve hiirriyete dogru olan hareketlerinde
Seyyid Cemaleddin kadar sarih bir rol oynamis kimse yoktur. O
Cemdleddin Afganit ki biiyiik bir kuvvet-i tab’i’cdz-bahs bir viis’at-i ilm,
yorulmaz bir faaliyet-i sedide, yenilmez bir azim ve cesdret, hitdbet ve
kitabette hdrikuldde bir fesahat, manzara-i hdriciyyesinde muazzam
oldugu kadar kavi bir cdzibe sahibi bir zattir; o ayni zamanda feylesof,
muharrir, hatib, gazeteci, fakat hepsinin fevkinde, siyadsi idi: Meftin-1
kemalati olan temagd-Qirant nazarlarinda biiyiik bir vatan-perver ve
siyaset-gsinds  hildf-girami  arasinda da tehlikeli  bir muharrik

addolunurdu. 186

184 yYusuf Akgura, Tiirkciiliigiin... , .81-86 (M. Emin Yurdakul — Efgani iliskisini de Ak¢ura’nm bu
eserde anlatt181 bilgilerle 6greniyoruz.)

185 Mehmed Akif Ersoy, “Cemaleddin Afgani”, Sirdtimiistakim, C.4, S.90, 26 Mayis 1910, s.210.
18Mehmed Ragib, “Inkilab-1 iran’dan Miicihid-i Islim Seyyid Cemaleddin Afgani Hazretleri”,
Stratimiistakim, C.5,s.117, 1 Aralik 1910, s.194-197.
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Bir boliimiinii vermekle yetinilen Mehmet Ragib’in yazisinin diger sayidaki
devaminda Ingiliz bir biirokrat oldugu anlasilan Mister Wilfrid Scawen Blunt’un,
Efgani lizerine bazi notlar1 terciime olarak verilir.'®’ Enteresan gozlem ve bilgiler
iceren bu notlarda, Efgani’nin ingiliz hiikimetiyle “Ingilizlerle Islom’1n arasinda bir
aracr” olmasi istegiyle goriismeler yaptig1 dile getirilir. Istitrat kabilinden eklenilen bu
bilginin aktarilmasinin sebebi, yukarida Efgani i¢in dile getirilen “Ingiliz Ajan,
mason” gibi ithamlara neden maruz kaldigmi dair birtakim isaretler tasidigi

diistiniildiigiindendir.

Tiirkgiiler ve Islimcilarin Efgani’ye olan ihtiramlar1 ve perestiskar ifadeleri
bircok misalle desteklenebilir. Fakat burada dile getirilmeye calisilan ve asil dikkati
micip olan, iki cendhin din ve milliyet¢ilik, gelenek ve modernlik gibi konularda zihni
arka planim1 olusturan, Efgani basta olmak {izere, Abduh, Resid Riza ve “Tiirkiye
hareket-i isldhiyyesi”*®® mensuplarindan Namik Kemal gibi modernist Islam

yorumunun ve temsili isimlerinin metot ve etkilerini tasimalaridir.

Efgani etkisinin miithim bir yOniinii, Rusya’dan gelen Tiirkciilerin Tiirkiye’ye
ilticasindan evvel mensup olduklar1 Cedit Hareketi icerisindeki modernist/islahate1 -
Islamc1 yorum olusturur. Tasavvufla modernist Isldm yorumunu kaynastirmaya
calisan ve devrin ileri gelen isimlerinin —Musa Carullah, Rizaeddin Bin Fahreddin
gibi- etkileri bu meyandadir. Ayn1 zamanda, Yeni Osmanlilardan tevariis edilen
modernist/islahat¢1 Islam fikirleri de bir diger etkili yondiir. Tiirkgiilerin Efgani’yi
zikrederken 1srarla dile getirdikleri husus, onun Isldm diinyasinin milletler seklinde
tefrikine miisaade eden vaazlaridir. Tiirkgiiler zihinlerindeki milliyetgilik teorilerini,
[slim diinyasmin hemen her yerini gezmis ve ndmi olan Cemaleddin’in sdylem ve
nazariyelerini baz alarak olusturmakla mesruluk ve kitlelere yayilmak adina bilingli
olarak kullanirlar denebilir. Islimcilar ise Efgani’nin ittihad-1 Islam sdylemlerini
kullanarak bir “Islim milliyetciligi® veya Pan-Islamizm olusturma gayreti

icerisindedirler iddias1 ©ne siiriilebilir. Iki cenahi modernist Isldim yorumunda

187 Mehmed Ragib, “a.g.m.”, s.210-212.
188 Tabir, Mehmed Ragib’m kiinyesini verdigimiz eserinde gegmektedir.
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birlestiren Cemaleddin Efgani, milliyetcilik hususunda ayrigtiran bir isim olarak arzi

endam eder.

3.4. TIslamlasmak

Osmanl Imparatorlugunun son sadrazamlarindan Said Halim Pasa, bilindigi
lizere Ittihat ve Terakki Partisi’ne mensup olup, sadrazamlik gdrevi yapmus entelektiiel
bir siyasidir. Sadrazamlik gorevini birakmasinin ardindan yurtdismma giden Pasa,
burada ¢esitli konulardaki fikirlerini risaleler halinde nesrederek hem temsil ettigi
Islamcilik cereyAnmin bazi yonlerini ele vermesi hem de diger islimcilara nazaran
konu ve olaylara farkli nokta-i nazarlardan bakmas1 agisindan dikkat ¢eker. Pasa’nin
“Islamlasmak” adl risaleyi bahsi edilen donemde kaleme aldig1 bilinmektedir. Bu
risaleye gegmeden evvel risaleyle ilgili bir tanitim yazis1 kaleme alan Mehmed Akif’in
baz1 goriisleri, 6zellikle Gokalp’a ve Tiirkgiilere satagsmasi ve risalenin bazi yonlerini

vurgulamasi bakimidan kayda degerdir:

“Yiizlerce sayfayr hakkvyle isgal edebilecek kadar genis olan mevzuun,
biiyiik bir ustalikla otuz sayfaya sigdirilmis oldugunu soylersek bu biiyiik

eserdeki bahislerin daha fazla hiildsa edilemeyecegi kabul edilir ...

Avrupalilasmak, asrilesmek, Tiirklesmek, Osmanlilasmak gibi mandalari
mechul mastarlar gordiik. Fakat sohbet toplantilarindaki konugsmalara,
basindaki makalelere mevzu olarak alinan bu tabirlerin hakkiyle izah
edildigini gormedik. Bu sebeple de bunlar ileri siirmek isteyenlerin ne

demek istediklerini bir tiirlii anlayamadik.

Bazilart bunu bizim anlayisimizin kit olmasina veriyorlardi. Simdi iyice
gordiik ki, ortada anlayamamaktan c¢ok, anlatamamak feliketi varmaus.
Iste Said Halim Pasa hazretleri tarafindan “Islimlagmak” mevzuuna dair
ileri stiriilen fikirleri pek giizel anlyyoruz. Ciinkii bu fikirler saglam, sdabit

ve hakiki bir inanci miidafaa etmek igin tam bir samimiyetle ileri
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stirtiltiyor. Yazar, baskasimin kanaatlerini degil, kendininkileri yaziyor.
Duygulari, diistinceleri tamamiyle kendisinin. Ortada igreti, sahte hi¢bir

sey yok.

Halbuki yukarida saydigimiz diger tabirlerin altinda ileri siiriilenleri bu
madhiyette gormiiyoruz. Ciinkii sahibinde bile inang seklini almamaug bir
fikir, baskalart tarafindan hakiki bir kanaat gibi miiddfaayt
basarabilmek icin ileri siiriilecek diisiincelerin ne derece aciklik

tastyacagi pek kolay tahmin edilebilir.*%°

Gokalp’m karmasik gibi goriinen sistemine Akif tarafindan yoneltilen bu
elestiriler, Pasa ile Gokalp mukayesesinin yaninda bir farkliligi da vurgulamaktadir.
Fakat Pasa’nin ve Gokalp’m farkl gibi goriinen Islamlasmak teklifleri benzer bircok
noktayr da haizdir. Mensup olunan partinin yaninda, islenen konular, serdedilen
fikirler ve kullanilan kavramlar agisindan birgok benzerlikler bulunur. Said Halim Pasa
da Gokalp gibi islimlasmak ve medeniyet/beynelmileliyet hakkinda kaleme aldig1
yazilarinda, her ne kadar Gokalp elestirisi yapmak havasi tasisa da kayda deger

benzerliklerin 6niine gegememistir. %

Pasa’ya gore, “Miisliiman milletlerin kurtulusu ve saadeti onlarin tam olarak

Islamlasmalaridir.” Peki Islamlasmaktan kasit nedir?

“fsldmiyetin kendine has bir inanci, bu inang iizerine kurulmus ahlaki,
ahlakindan dogan ictimai hayati ve netice olarak bu hayatin gerekli kildig
siyaset kaideleri vardir. Bu biitiinliigiin tabii bir neticesi olmak iizere, yine
tamamen kendine has olan birtakim siyaset kaidelerine sahiptir. Islamiyet
kusursuz bir biitiin teskil eden biitiin bu esaslari dolayisiyla, en miikemmel
ve en olgun insanlik dinidir... O bir beseriyet dinidir. Insan vicdaninin en

tabii dayanagi, rehberi ve mahiyetinin a¢iklayicisidir. Bir vicdan gibi o

189 M. Ertugrul Diizdag, bu tanitim yazismi, Buhranlarimiz adli kitapta yaymlamistir. Biz de buraya
aynen naklettik. Bkz: Said Halim Pasa, a.g.e., 5.31-32.

190 Gokalp’la ilgili muhtelif yerlerde pek ¢ok bilgi ver yoruma yer verdigimizden burada tekrardan
alintilamayacagiz.
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da, tecriibeye dayanan maddi ilimler ile metafizik inang ve nazariyeleri,
yani insan idrakine sigan ve sigmayan biitiin hakikatleri biitiiniiyle
kendinde toplamistir... “Bizim icin Islamlasmak, isldmiyetin inanc,
ahlak ve siydsete ait esaslarinin tam olarak tatbik edilmesi demektir. Bu
uygulama, o esaslarin, her vakitte, zaman ve muhitin ihtiyaclarina en
uygun bir sekilde tefsir edilmesinden sonra yapilacaktir. %’

Said Halim Pasa, bu ifadelerle din/islami biitiin ydnleriyle kavramaktan, kabul
etmekten gittikge uzaklasan ve onu bir “kiiltiir birimi, kiiltlir unsurlarindan biri, halkin
inanci (halkin dini), hatta kalkinma ve ilerlemeye katkida bulanabilir bir kurum olarak
degerlendirmeye yonelen o donemin Batic1 ve bir dl¢iide milliyetci Tiirk aydmlarina
tenkitler yoneltmektedir.”'°? Diger bir yonle de “Bati’y1 taklit etme gibi arayis ve
uygulamalar ya yanlis sonuclar dogurmus veya yetersiz kalmistir. Hastalik Miisliiman
toplumlarin zihniyet, inan¢ ve ahlakinda olduguna goére care de zihniyette, inangta
ve ahlakta, Miisliimanlar1 diinyaya drnek ve hakim kilan ¢aglara, yani saf Islam’a ve
Kur’an’a dénmektir” fikriyatiyla drtiisen bu fikirler Efgani’nin Islamcilar {izerindeki
tesiri iizerine kaydedilmesi gereken bir noktadir. Pasa, Islamlasmanmn ne demek
oldugunun teorik kismini dile getirdikten sonra hem ne olmadigini agiklar hem de isim

zikretmeden elestiri oklarini hedefindekilere firlatmaya baslar. Pasa’ya gore:

“Bir Kant’in yahut Spencer’in ahlik goriigiine inanan, sosyal hayatta
Fransiz, siydsette Ingiliz usuliinii kabul eden bir Miisliiman, ne kadar
bilgili olursa olsun, ne yaptigint bilmeyen bir kimseden baska bir sey
degildir. Bir adamin zihninde wyusmalar: imkdnsiz bunca zit fikirler
bulunur ve ¢atisip dururlarken, o adamin kafasi ve vicdani nasil bir sey

olur, tasavvur edilsin! 193

Paga’nin tarif ettigi hususlar iizerine yasayan Islam cemiyeti ise, Miisliimana

kabul ettigi din ve rehber tanidig1 ahlak tarafindan verilmis bir vazife olan hiirriyet,

191 Said Halim Pasa, a.g.e., s.185-186.
192 [smail Kara, Tiirkiye de Islamcilik... , . XXXVII.
193 Said Halim Pasa, a.g.e., 5.186.
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esitlik ve yardimlasma esaslari tizerine kurulu bir hayata maliktir.'** Boyle bir ortama
malik cemiyet iki kisitmdan olusur. Bunlar: “Demokrat olan ve zayiflarm hakkini
koruyan ve iginde yasadiklar1 maddi manevi hal ve sartlar1 islah ederek ortak saadeti
temin eden yiiksek tabakalarla, aristokrat hisler tasiyan asagidaki tabakalardir. 1%
“Ustiinliigiin temsilcisi birincilerle {istiinliigiin namzedi olan ikinciler islim ahlikinin
meydana koydugu cemiyet nizamudir.” Islimin siyaset esaslari da bu cemiyet
kaidelerinden dogdugu igin, kin, rekabet ve husumet gibi hislerden tertemizdir.1%®
Siyasi miiesseselerin kurulmasmin da tek mantigmin, Isldimi ahlik ve cemiyet
nizaminin daha miikemmel sekilde tatbik etmek oldugunu sodyleyen Pasa, bu
miiesseselerin ve dolayisiyla Islami ahldk ve cemiyet nizammm korunmasi igin de
siyasi hakimiyetin gerekliligini dile getirir. Hakimiyet makamindaki “baskan” her kim
ise haklarin hepsini kendisinden toplar ve herkes ona tam bir itaat gosterir. Ayni
zamanda yaptig1 biitiin igler sikica takip ve kontrol edilir. Bagkani/reisi, hak ettigi
takdirde o makama getiren millettir. Makamdaki, milletin menfaatine halel getirirse
bu gorev elinden derhal alinir. %7

Demokrasiye yakin ve fakat monarsiden olabildigince uzak fikirler 6ne siiren ve
yine sekiiler diinyanin argiimanlarini kullanan ya da diinyevi saadetin ideal yonlerini
yansitan Said Halim Pasa, buraya kadar anlattig1 siyasetin koruyucusunun bir diger
vasfinin da, seriata gore hareket etmesi gerektigini sOyler. Seriat ise “kdinati
kucaklayan yiice hakikatin, insanliga ait olan kismidwr. Ebedi saadetimizi temin etmek
i¢in Cenab-1 Hak tarafindan, muhterem Peygamber’i vasitasiyla bizlere bildirilmistir.

Milli hakimiyet iradesine, tezahiirlerinde ilham veren, onu sevk ve idare eden bu ilahi

hakikattir. 198

Said Halim Pasa, risalenin ilerleyen safthalarinda, Miislimanlarin neden geri

kaldigina dair cevaplar arar ve bazi izahlarda bulunur. Pasa bu konuda sunlar1 sdyler:

194 Said Halim Pasa, a.g.e., 5.187.
19 Said Halim Pasa, a.g.e., 5.188
19 Said Halim Pasa, a.g.e., 5.190
197 Said Halim Pasa, a.g.e., 5.190
198 Said Halim Pasa, a.g.e., 5.190
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“Islam dleminin geriligini yanhs din yorumlarina, yanhs din
yorumlarimi da Miisliiman milletlerin Islim éoncesinden tasidiklar:
geleneklerine baglar. Bu itibarla, Islamiyet’i kabul eden milletlerin, eski
ve koklii medeniyetleri, tarihi tecriibeleri, kendilerine mahsus ddet ve
gelenekleri, ahldki ve felsefi inan¢lari, karakterleri ve ruh halleri, i¢timdi
ve siydsi esaslart vardi. Islam’t kabul ettikten sonra Miisliiman milletler
Islam oncesi hayatlarina bir simir cekememisler, eski geleneklerini
Islami doneme aktarmuislar, bu geleneklerin etkisiyle Islim’t dogru
yorumlayamamuslar ve hayati Islimi ilkelerle yeni bastan kuracak saf
bir Islimlasma yasayamamiglardir. Pasa, Miisliiman milletlerin
tarihlerini sorunlu bir miras telakki eder ve bu istenmeyen miras icin
Miisliiman milletlere bir tiir tarihsizlesme, hafizasizlasma, unutma
anlaminda red-i miras teklif eder. Fakat Islam milletleri, hafizalarin
bosaltip hayata sifirdan baglayamadiklar: icin eski gelenekleriyle yeni
dinin esaslarinin yan yana yasadigi karmagsik bir yapi ortaya ¢ikar. Bu
yapi Islam i ahlaki, ictimai ve siyasi esaslarimin uygulanmasinda bir zaaf
yaratir. Her ne kadar Islam’in ilk aswrlarinda yeni dinin etkisiyle
medeniyette ilerlemis olsalar da eski gelenekleri onlart dinlerinin sevk
ettigi ilerleme yolundan ali koyar ve Islam ’in inhitdti baslar. Anlasildigi
iizere Said Halim Pasa icin Islam éleminin gerileme sebebi, Miisliiman
milletlerin tarihi mirasi ile iliskilidir. Yasadig1 donemdeki aktiiel Islam
diinyasina baktiginda da bu milletleri hala Islam oncesi hayatlar:
icerisinde goriir.”%°

Tarih’ten getirdigi argiimanlarla, geri kalmishgin veya o giinkii islAm diinyas1
ve Osmanl’nin i¢inde bulundugu durumu agiklamaya ¢alisan Pasa adeta tarihte
yasanan ve yasanmayan bir takim seylerden -kuvvetle muhtemel- oryantalizmin de
etkisiyle ve kesin yargilarla serzenis ederek bahseder. Osmanli Tiirklerinin

Miisliimanliktan uzaklasmasia 6zel bir yer ve baslik ayirir. Tiirkler, Islim’dan evvel

199 Mehmet Kaan Calen, “Tiirk Miisliimanlig1 FikriyAt: Tarihine Bir Katki: Said Halim Pasa’da Tiirk
Miisliimanhgmin imkani1>> Milli Mecmiia Tiirk Miislimanhgt Ozel Sayisi, S.2, Y.1, $5.85-96, Mart-
Nisan 2018, s.91; Said Halim Pasa, a.g.e, s.195.
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medeniyetce az gelistiklerinden, islam’1 kabul ettikten sonra “bu dinin esaslarini daha
kolay kabul ettiler ve basari ile tatbik ettiler” der ve ekler: “Iran ve Arap tesirlerinin
altinda kalmasiyla, Tiirkler hi¢ farkina varmadan Miisliimanhktan uzaklasmaya
basladilar.”?®® Osmanh Tiirkleriyle otekileri aymran tek farkin istiklallerini
muhafaza etmek oldugunu sdyleyen Pasa, “Avrupa ile temaslar neticesinde diigmiis
olduklar1 bu uyusukluktan silkinip uyanmak isteyen Osmanli Tiirklerinin
mazilerindeki biiyiikliigii meydana getiren kuvvetin islim oldugunu unutarak,
bu kuvvetin Bati’dan gelebilecegini zannettiler” diyerek ikinci bir tehdide isaret
eder. Osmanli Tirkleri “birincisinde Dogulu milletlerin, ikincisinde Batih
milletlerin tesiri ile” Islam’dan uzaklasmustir. Pasa ile Gokalp’in ve diger Tiirkgiilerin
Osmanlt’nin ilk devirleri hari¢, hemen her donemine farkli argiimanlarla serzenisi ve

giinahlarin, tarihin belli donemlerine yiiklenmesi anlayis1 benzeyen bir diger yondiir.

Modern devrin en ¢ok kullanilan sistemlerinden biri, fikirleri mesru hale
getirmek igin birtakim tarihi argiimanlarin fikirlerin emrine verilmek adina “ge¢misin
icadr” oldugu yukarida cesitli vesilelerle belirtilmisti. Tarihin belki en bliyiik zaafi,
icerisinde bulunan argiimanlarin istenilen yere g¢ekilebilmesi kolayligidir. Fikriyati
mesru hale getiren tarih yorumu, Said Halim Pasa’da da goriiliir. Modern cereyanlarin

hemen hepsinin ve 6zellikle Islamcilar ve Tiirkgiilerin ortak yanlarmdan biri de budur.

Islamlasmanim ne demek oldugunu ve olmadigmi bdylece izah eden Said Halim
Pasa, daha kisa olmak suretiyle beynelmilelcilige de deginir. islim beynelmilelcigi
“sosyalizmin kurmak istedigi beynelmilelcilige benzese de ondan daha miikemmel ve
son seklidir.” Pasa’ya gore ilmi gercekler gibi Islami gerceklerin de vatam yoktur. Bir
Ingiliz matematigi, bir Alman astronomisi bir Fransiz kimyas1 olmazsa, ayr1 ayr1 Tiirk,
Arap, Acem yahut Hint Miisliimanlig1 da olamaz” diyerek fen ve tecriibeye dayanan,
biitiin insanhgin “ortak tecriibelerine” dikkat ceker. Fakat buna ragmen bu “ilmi
gercekler nasil milli kiiltiirlerin dogmasina sebep oluyorsa; Islami gercekler de ahlik

ve sosyal yapisi bakimindan tamamen Islami fakat milli olan birtakim kiiltiirlerin

200 Said Halim Pasa, a.g.e., 202.
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meydana gelmesine imkan tanirlar’’ dolayisiyla bunlarin vatan1 yoksa da ’izah ve

tatbik edildikleri’’ muhitler vardir:

“Millet esasi iizerine kurulan bir cemiyetin ilerlemesinin ferdinkine bagl
oldugu agik bir gercektir. Islam nizami da evveld ferdin gelismesine dikkat
eder. Bu fert, Tiirk, Arap, Iranli yahut Hintli olsun... Kendi milli
dayanismasina verdigi ehemmiyet kadar, Islam milletleri arasindaki
dayanismaya da énem verirse, ancak o zaman iyi bir Tiirk, iyi bir Iranh
veya 1yi bir Hintli olacaktir... Kendisi de bilecektir ki, milli ve

Islamlararast yardimlagsmalar, birbirinin tamamlayicisidur. ?%

Milleti ictimai ve siyasi bir unsur olarak telakki eden Pasa, bu meyanda yine
Gokalp’la benzesir. Ayni zamanda, Isldim anasirini milletlere ayirarak Islam
beynelmileliyetini bir ¢at1 olarak kurar. Gokalp’in sisteminde Avrupa beynelmileliyeti
cat1 hilkkmiinde olsa da Tiirk¢iiliigiin iimmet anlayisindaki yapmnin Pasa’nin zihnindeki
cat1 yap1 hiikkmiindeki Islam beynelmileliyeti yapisiyla benzesen ydnlerinin mevcut
oldugu goriilir. Her iki ismin de wka farkli sebeplerden 6tiirii yer vermedikleri de
gozden kagmaz. Gokalp’ta milliyeti olusturan unsurlardan biri olan din/islamin dahil
oldugu hars ve medeniyet umdeleri goze carpar. Pasa ise, “Insaniik, Islam esaslari
sayesinde bir giin gelecek, en dogru ve faydali milliyet¢iligin nasil olacagin
anlayacaktir. Islamiyeti biitiiniiyle millivetcilige muhalif gormek cok biiyiik bir
hatadir” diyerek, Islam merkezli ve Islamm karsi olmadig1 bir milliyet¢ilik tarifi
yapar. Gokalp da yukarida izah edildigi sekilde cemiyetin nizim ve diizeninde, dini
ahlakcilik en Onemli amillerden biridir demekte ve Pasa ile ayni noktayi

paylagmaktadir.?°

“Milletlerin ilerlemesinde en miihim dmil, fikir adamlari, bilgin ve aydin
tabakalar ile umumi efkdri idare edenleri”i gdren Pasa, bu eshasin Islami ahlak ve
degerleri gozden diisiirlip unutturmaya ¢alisacaklarina, iyice 6gretmeye ¢aligmalari

gerektigini sOyler. Gokalp’m “Yeni Hayat” igerisindeki miinevver yahut

201 Said Halim Pasa, a.g.e., 5.207.
202 Ziya Gokalp’in “Dine Dogru” adli makalesi iddiamiz igin giizel bir misaldir.
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“glizideler”ine benzeyen bu kisi yahut kisilerin gorevleri Pasa’ya gore sunlar

olmalidir:

“Biitiin bilgi ve zekdlarini, Isldma ait inang, ahldk ve cemiyet nizamlarini,
hakiki mabhiyeti ile delillerle ve agik olarak kurmaya hasretmektir. Bu
ise, o nizamlart ilme yakisir bir tarafsizlikla, akil ve hikmet dairesinde izah
ve mukayese edip, haklarinda hiikiimler vermekle olur. Boylece ferde
Islami esaslardan dogan ahlaki, ictimdi ve siydsi ne gibi vazifelerle
miikellef oldugu anlatilmalidir. Bizim siyasi ve ictimai haklarimiz ve
vazifelerimiz nelerden ibarettir? Bunu bilmek i¢in, her seyden once sunu
anlamaliyiz: Isldm cemiyeti insanlar arasindaki hiirriyet, adalet, ve
yardimlagma gibi temel esaslar tizerine kurulmugtur. Bu sebeple ferdin
ictimai ve siyasi biitiin faaliyetlerini; “Bu hiirriyet, adalet ve
yardimlagsmadan dogan ve ahldki, ruhi, ictimai ve siyasi biitiin
olgunluklar: ihtiva eden bir gayeye miimkiin oldugu kadar yaklasmaya
calismaktir. 23

Esaslarmi dogrudan dogruya Islam’dan alarak terbiye ve ahlika miistenit bir
cemiyet hayali kuran Pasa, bu vazifeyi iizerine alanlarin gen¢ ruhlara saglam bir
ahlak ve yiiksek bir gaye vermelerini ve bu vazife ile memleketlerine kars1 pek
biiyiik bir mesuliyet yiliklendiklerini sOyleyerek isin agirligimi ve ne derece biiyiik
oldugunu dile getirir. Pasa’nin sik sik dile getirdigi cemiyetin bahis mevzu olan
vasiflar1 kazanmasi igin fert fert egitilerek buradan cemiyete dogru uzanan ve netice
itibariyle cemiyet ve memleket hayatmin 6n planda oldugu bir yap1 ortaya ¢ikar. Bu
da ferdi gelismeyi tek basina yeterli bulmayan, bunun ancak cemiyete bir katkisi
oldugu 6lciide degeri olan ve her defasinda cemiyet/millet hayatini 6n plana ¢ikaran

Gokalp’la benzesen diger bir yondiir.

Berkes’e gore Pasa “politik, moral ve toplumsal sorunlarin hepsinde Islamligin
Hristiyanlik’tan iistiin oldugu sonucuna varir. Bundan 6tiirii, geriligi énlemenin gergek

yolu Batililagsmada degil, islamlagmadadir. Bu, bir cahillik ve taassup degil, Islamligin

203 Said Halim Pasa, a.g.e., 5.209-210.
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mantiki bir sonucudur. Sait Halim’in bu diisiincesinin Afgani, Muhammed Abduh ve
Resid Riza gibi en ¢ok Misir’da etkili olarak gelisen goriisten ileri gelmekte oldugu
agikca goriilmektedir.”2%4

Islamcilarm ekserisinde goriildiigii iizere, “Islam mani-i terakki degildir. Bilakis
o milkkemmel bir dindir. Eger geri kalmiglik varsa bu Miisliimanlarin sugudur’’
mealinde Ozetlenebilecek goriis ve Miisliimanlara tekrardan “teblig ve irsad”1 bir
vazife telakki eden anlayis, her ne kadar merkezine Islam’1 koysa da siirekli elestiriye
tabi tuttuklar1 Bat1 anlayismin da renklerini tasimasi agisindan geliskili bir durumdur.
Goriilebildigi kadariyla, Islameilar i¢inde entelektiiel derinlik sahibi birka¢ isimden
biri ve belki hatta birincisi olan Said Halim Pasa’nin temsil ettigi islimcilik cereyanin
klasik goriislerini yansittig1 gibi buradan ayrilan bazi mithim yonleri de vardir. En
basta klasik Islamci goriisleri, yiiksek bir mahiyette tartismasi hem benzeyen hem
benzemeyen yonleridir. Fakat baz1 konularda sergiledigi esneklik, diger islimcilardan
ayrilan bir yoniidiir denebilir. Mehmet Kaan Calen’in de belirttigi tizere: “temel
kaygisi1 ve arayisi, hayati ilkeler iizerinden yeniden kurarak Islam diinyasma mahsus
bir medeniyet tasavvuru insa etmek olan Pasa’nin, ana hatlariyla kendi igerisinde
tutarl ve biitlinliiklii bir diisiince 6rgiisiine sahip oldugu sdylenebilirse de, eserleri bir
biitiin olarak okundugunda bazen bir muhafazakér, bazen modernist bir Islimci,
bazen Tiirk-Islim sentezi cizgisinde bir Tiirkgii, bazen koyu bir Bati karsiti, bazen
se¢meci bir Batici gibi farkl izlenimler verdigini, yerlilik/millilik ile beynelmilelcilik
arasinda gidip gelen bir profil ¢izdigini, diigiince ve tespitleri arasinda da bazi
bosluklar ve ¢eliskiler bulunabildigini, terminolojisinin de ¢esitli sikintilar tasidigini
soylemek miimkiindiir. Bazen tek bir eseri i¢cinde bile fark edilebilen bu hususlar,

eserleri biitiin halinde dikkate alininca daha da belirginlesmektedir.””2%

204 Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, $.414.
205 Mehmet Kaan Calen, “Tiirk Miislimanhgi...”> s.91.



SONUC YERINE YAHUT II. MESRUTIYET DONEMINDE

TURK MUSLUMANLIGINI ARAMAK

Insanligin ilk zamanlarindan giiniimiize kadar dinin —ilahi olsun olmasin-
ne denli etkili bir amil oldugu ve her yoniiyle insanliga yon veren miithim bir
unsur oldugu izahtan varestedir. Umumi Cihan tarihinin 6zel bir pargasi olan
Tiirk tarihinin derinliklerine gdz atildiginda da hem Islam &ncesi devirde hem de
Islamlasma devrinden giiniimiize kadar dinin, hayatin hemen biitiiniinii kusattig1
goriiliir. Din akli oldugu kadar mistik; sifahi oldugu kadar kitabi; hurafe oldugu
kadar hakiki; ilanihaye toplumun ve ferdin ¢esitli ihtiyaglarina cevap verebilecek

mahiyeti haiz oldugu sdylenebilir.

Tiirk Miisliimanligi, Tiirkistan’dan Anadolu’ya ve oradan Balkanlara
kadar olan genis cografyada asirlar once ortaya ¢ikip bugiine kadar izlerinin
siiriilebilecegi; hissedilen, fikredilen, hayatm hemen her alanmi samil bir islam
tasavvuru olarak nitelenebilir. Fakat kavram itibariyle yakmn bir tarihte ortaya
ciktig1 bilinmektedir. Tirk Miislimanhigiin mantiki olarak anlagilmasi, bazi
kavramlarla miimkiin goriinmektedir. Durmus Hocaoglu’'nun dile getirdigi

Numen ve Fenomen kavramlar1 bu bahiste agiklayici olacaktir.

Hocaoglu'na gdre Numenal Islam, Islamin zaman ve mekan gdzetmeksizin
degismeyen ve herkesce kabul edilen ilkeleridir. Fenomenal Islam ise, 1slam
dinine mensup farkli topluluklarin, dini algilayis, yasayis, yorum ve aktaris
bigimleridir. Bu sebepten Islam’m numena’s: tek iken fenomenal’i birden
fazladir. Bir baska deyisle, “Araplarin, Farslilarin, Tiirklerin, Hindlilerin ilh...
aym bir ve tek Islam’dan c¢ikarsadiklar: ve fakat birbirinin tipatip aynis
olmayan Islam anlays, algilayis, yorum ve yasayis tarzlart olmugstur. Su halde
soyle diyebiliriz: Numenal Islam’in bir tek adet olmasina karsilik Fenomenal
Islam birden ziyadedir. Bu tefriki kavramsal olarak ifade edebilmek icin de,

‘Islam ile Miisliimanhk’ terimlerinin aym anlamlarla yiiklenmesi faydali

99
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olacaktir’®® Bu kavramlastrmadan hareketle Hocaoglu, “Tiirk Isldami”
kavraminin yanhs olacagini ama “Tiirk Miisliimanligi” kavraminin, sosyal,
sosyolojik ve tarihi yonleri olmasi hasebiyle dogru bir kavramlastirma olacagini
soyler ve ekler: “Su halde Numenal Islam’a tam bir sadakatle bagh olmak kayt
ve sartiyla farkli Miisliimanlhiklardan, yani farkli Islam anlayis  ve
yasantilarindan, Islam’in evrenselliginin parcalandigi gibi bir neticeye ulasmak
son derece yanlis bir anlayis olmalidir.”*"

Tiirklerin hayatmin her ydniinii s$amil olan din/Islam, modern zamanlarda
en ¢ok tartisilan konulardan biridir. Tirklerin tarih boyunca kurduklari
tesekkiiller arasinda hemen her yoniiyle en basarilis1 oldugu kabul goren
Osmanl Imparatorlugu’nun kétii gidisatinin dniine gegmek igin belli alanlarda
yapilan modernize ¢aligmalari, meyvelerini istenilen diizeyde vermeyince
basarisizlik ve eksiklikler bagka alanlarda aranir ve ilerleyen siirecte hayatin her
alanina sirayet eder. Zaman i¢inde gelisen olaylar ve modernlestik¢e de§ismeye
yiiz tutan zihniyet, klasik din/Isldm’in da modernize veya reforme edilmesi

gerekliligi tartigmalarina zemin hazirlar.

Dini Reformasyon / dini Ronesans isteginin altinda yatan sebeplerin,
donemde yasanan sorunlar silsilesiyle biiylik bir irtibati oldugu kesindir
denebilir. Dénemde kalem oynatan hemen herkesin dilindeki “Tekke ve
Dergahlardaki ciirtimiisliik”, mezhep ¢ekismeleri, sayilamayacak cokluktaki
hurafeler ve bunlarin sosyal hayattaki yansimalarinin yani sira, dini politikay1
yiirliten kurumlarin siyasi ve sosyal yapiya ve dolayisiyla modern doneme ayak
uyduramamasi gibi daha da siralanabilecek pek cok hadise bu nevidendi. Bu
husus ise, asirlarin birikiminden kurtulup yeni bir hayata malik olmak istegiyle
sonuglanir. Dinin devleti ve toplumu geri biraktig: iddiasi, farkli cenahlarin da
katilmasiyla geri kalmislhigin sebebinin din degil din goriiniimlii hurafeler oldugu

iddiasina evrilir. Bu hurafelerin toplumu ve devleti geri biraktigi inanci ve

206 Durmus Hocaoglu, “Tiirk Miisliimanlig1 Uzerine Bazi1 Notlar”, Képrii Dergisi, Say1: 66., Bahar 1999
(Nisan-Mayis-Haziran), s.10.
207 Durmus Hocaoglu, “a.g.m.,” s.10-11.



bunlardan kurtulmak gerektigi fikri agir basmaya baglar. Bu fikre gore
“Asrilige” uygun bir sekilde aklilik esas almmalidir. Martin Luther

Reformasyonuna benzer bir reforma; bir uyanisa ihtiyag vardir.

Dini reformasyon hareketinin II. Mesrutiyet donemi temsili isimleri
arasinda nitelenebilecek olan Tirkgiiler (Ziya Gokalp, Yusuf Akgura, Ahmed
Agaoglu) ve Islamcilar (Said Halim Pasa, Mehmed Akif, Semsettin Giinaltay,
A. Hamdi Akseki) bazi farkliliklarla beraber dini reformasyon alaninda biiytik
bir ortak fikir icerisinde gozikmektedirler. Tarihi tecriibe merkezli yeni bir
sistem kurmak yerine tasfiye ve icat edilmis tarihi tecriibe merkezli bir sistem
olusturduklar1 s6éylenebilir. Bu meyanda Tarihi tecriibe merkezli serdedilen
fikirlerde ve sunulan tekliflerde bile, reformasyon zihniyeti hakimdir. Efgani,
Abduh, Resid Riza gibi isimlerin, Ebu Hanife, Maturidi, Ahmet Yesevi ilaahir...
gibi isimlerle baslayan ekoliin, kademe kademe yerini aldig1 goriiliir. Baska bir
tabirle gelenek ya da tarihi tecriibenin etki alaninin kisitlandigi iddia edilebilir.

Sekiiler bir hayat ve reformist bir din anlayisi, hakimiyetini genisletir.

II. Mesrutiyet devrinde yukarida zikredildigi ve tarif edildigi iizere, bir
tarihi, sosyal, sosyolojik, felsefi ve ilmi yoOnleri olan ideolojik ve popiiler
sOylemlerden ari bir Tiirk Mislimanligindan bahsetmek miimkiin miidiir?
Donemdeki fikri hareketler ve kisilerin serdettikleri fikirlerle bu soruya belli
noktalardan olumlu ve olumsuz cevaplar verilebilir. Fakat burada cevap
vermekten ziyade cevap olusturacak donelere ulagip onlar1 anlamak ve
anlamlandirmak daha miihim olsa gerektir. Bu yapildiginda cevap ya da cevaplar

da kendiliginden ortaya ¢ikacaktir denebilir.

Kisaca doneme ve bahsi gecen konuya g6z atildiginda: Ziya Gokalp’in
tasavvuftan etkilenen yonii, Kopriilii'niin din tarihi ¢aligmalar1 ve Ittihat ve
Terakki’nin yeni bir toplum yaratma projesindeki roliiyle Tiirkcli cenahta
yapilan birtakim c¢aligmalar, Tiirk Misliimanligina imkan verir mahiyettedir
denebilir. Islamci cenahta Said Halim Pasa, Elmalili Hamdi Efendi ve Tahir’iil

Mevlevi'nin birtakim fikirleri de Tirk Mislimanligmma imkan verir gibi
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goziikmektedir. Fakat her iki cenahta da hem farkli noktadan kopukluklar
mevcuttur hem de geleneksel din anlayisiyla bahsi edilen Tiirk Miisliimanligina
gecit vermeyen bir¢ok fikir mevcuttur. Yani, tasavvuf basta olmak iizere
Tiirklerin dini yasantisini olusturan tarihi tecriibe bir yandan tasfiye edilirken bir
yandan tarihi tecriibenin argiimanlarindan hareketle yeni bir yorum ve yap1

olusturulmaya calisilir.?%

208 Konuyla alakali su eser de dikkate degerdir: Fiisun Ustel, Makbul Vatandasin Pesinde, Tletisim
Yaymlari, Istanbul, 2016.
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