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OZET

Eski Tiirk Edebiyatina ait eserler iginde, ahlak kitaplari, yasadiklari donemi ve
toplumun iginde bulundugu kiiltiirel yap1y1 anlatmalar1 bakimimdan énemlidirler. Islamiyet’in
kabul edilmesinden sonra olusan Tiirk-Islom edebiyatina ait az sayida eser giiniimiize kadar
gelebilmistir. Ahmed bin Mahmud Yiikneki, Atebetii’l-Hakaytk adli eserini XII. yiizyil

Karahanl Tiirkgesi ile yazmistir.

Bu calismada, islam ahlaki esas alimarak yazilan bir nasihat kitab1 olan Atebetii’l-
Hakay1k adl1 eserde islenen ahlaki ilkelerin 6zelliklerinin; eserden 6nce ve sonra yazilan ahlak
kitaplari, islam ahlaki ve farkli ahlak anlayislari ve Islam felsefesi tarihi konularma yer
verilerek daha iyi anlasilmasi hedeflenmistir. Atebetii’l-Hakayik’in giniimiiz etik sorunlarina
yanit olusturmada kaynak eser olarak ele alinip alinamayacagi sorusuna da yanit aranmistir.
Ayrica, Atebetii’l-Hakayik’ta gegen pozitif ve negatif ahlak kavramlar1 (Eserde tevazu, bilgi,
sir saklama, adalet ve iyilik yapmak vb. pozitif ahlak kavramlar1 altinda listelenirken; yalan
sOylemek, bilgisizlik vb. negatif ahlak kavramlar1 olarak yer almaktadir.) ile tip etiginin dort

temel ilkesi karsilastirilmis ve tip etigi ilkelerine farkl bir bakis acis1 getirilmeye calisilmistir.

Eserin asil konusunu olusturan “ahlak” kelimesi Arapcada “yaratma, yaratilis ve
yaratilmig” gibi anlamlara gelen halk kelimesiyle aymi kokten gelen hulk veya hiluk
kelimelerinin ¢oguludur. Kaynaklarda Ailuk kelimesinin, huy, seciye, tabiat, mertlik, din ve
yaradilis anlamlarina geldigi belirtilmektedir. Buna gore ahldk kelimesi sozlikkte huylar,

seciyeler, insanin manevi yapisini belirleyen 6zellikler vb. anlamlara gelir.

Ahlak, toplumun toplumsal yani ile ilgili bir olgu olarak ele alinabilecegi gibi, etik
onun bilgi {ireten yanini olusturmaktadir. Giiniimiiz toplum yasami i¢inde ortaya ¢ikan etik
sorunlara ¢oziim iiretebilmek igin etik ilke ve kodlara gereksinim vardir. Bu ¢alismada, saglik
alan1 temel alindiginda, etik sorunlara 151k tutacak kaynak eserlerden birinin de Atebetii’l-

Hakayik oldugu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Atebetii’l-Hakayik, ahlak, tip etigi ilkeleri, islami biyoetik



ABSTRACT

Books of morals hold an important place in the Old Turkish Literature as they provide
information about the age in which they were written and the cultural setting in which the
society lived in those times. Today, there is limited number of works remaining from the
Turkish-Islamic literature that emerged after the acceptance of Islam by Turks. Ahmed bin
Mahmud Yiikneki wrote his work entitled Atebetii’-Hakayik in Karakhanid Turkish of the

12" century.

The aim of this study is to ensure that the moral principles in Atebetii’l-Hakaytk, a
didactic book based on the Islamic morality, are well understood. For this purpose, the present
study examines the book with reference to the moral books written before and after this
manuscript, the Islamic morality and various approaches to morality and the history of Islamic
philosophy. The study further compares the negative and positive attitudes listed in Atebetii'I-
Hakay:k (In the book, modesty, wisdom, secret keeping, justice, doing favor, etc. are listed as
positive morals whereas lying, ignorance, etc. are named as negative attitudes) with four
fundamental principles of medical ethics, and attempts to bring a different perspective to the
principles of medical ethics.

The word ahldk (morality), which constitutes the main focus of the manuscript, is the
plural form of the Arabic word hulk or Ailuk, sharing the same origin with halk, which means
“creating, creation, being created” in the Arabic language. Resources define the word Aiiluk as
temperament, character, nature, courage, religion or genesis. Thus, ahldk literally means

temperaments, characteristics or features that define moral quality of human beings.

While morality is a concept related to social aspect of a community, ethics is related to
knowledge production aspect of ethics. In our present day, to find solutions to ethical
problems in social life, there is need for ethical principles and codes. This study has shown
that Atebetii’l- Hakayik is one of the works that may shed light on ethical problems in the field

of medicine.

Keywords: Atebetii’l-Hakayik, morals, principles of medical ethics, Islamic bioethic
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1. GIRIS VE AMAC

Eski Tiirk Edebiyatina ait yazili eserler yazildiklar1 déonemin ahlak yapisini ve
toplumun i¢inde bulundugu kiiltiirel yapiy1 yansitmalar1 agisindan énem arz etmektedir.
Hemen hemen biitlin eski Tirk kiiltliriine ait eserlerde temel Tirk kiiltiirii, ahlak yapisi,
gelenek ve goreneklerin izlerini gérmek miimkiindiir. Giiniimiize kadar ulagmis ve
kiiltiir degerlerimizi tanitan bu eserlere gereken dnem verilerek Tiirk ahlak yapisinin

anlasilmasi esas alinmalidir.

Her toplum siyasi, kiiltiirel, ekonomik ve dini yaklagimlar1 geregi farkli ahlak
modellerini benimsemistir. Tirk toplumu da, bu gergevede kendi diinya goriisii ve dini
inanig1 geregi Ornek bir ahlak yapist benimsemis ve ahlak anlayis1 da diinyada ve Tiirk

topluluklarinda bir ¢ok eserin ilham kaynagini olusturmustur.

Ozellikle Bati’da ahlak karmasaliginin yasandig1 ve ahlaki degerlerin unutulmaya
baslandig1 bu ylizyilda Dogu’nun ahlék kurallaria verdigi deg§er 6nem kazanmaktadir.
Batida yok olmaya yiiz tutmus ahlaki degerler yaninda doguda kendi benligini koruyan
ve ahlak yapisina sahip cikan bir anlayigla karsilagmaktayiz. Atebetii’l-Hakayik
(AH.) 'da manevi kiiltiir ile zenginlestirilmis, dini 6zelliklerle yogrulmus ahlak yapisinin

izlerini gormekteyiz.

Giliniimiize kadar ulagmis nadir eserlerden biri olan AH.’da din ve toplum hayati
bakimindan yararli goriilen ahldk kurallari, iyi ve dogru insan olmanin faziletleri,
erdemli davranmanm &nemine yer verilmistir. Insanlik igin iyinin ve dogrunun ne
oldugu ve olmas1 gerektigi 6giit tarzinda aktarilmaktadir. Bir ahlak ve 6giit kitab1 olma
ozelligi tastyan AH., Tiirk Islam gevresindeki ahlak yapisini anlatmasi bakimindan milli

bir degere sahiptir.

Ahlak, Arapga'da “Seciye, tabiat, huy” gibi manalara gelen hulk veya hiluk ke-
limesinin ¢oguludur. /nsamn iyi veya kétii olarak vasiflandirilmasina yol acan manevi
nitelikleri, huylari ve bunlarin etkisiyle ortaya koydugu iradeli davranislar biitiinii; bu
konularla ilgili ilim dalina verilen isimdir (44). Tirkge sozliikte ise ahlak, huy,

karakter, mizag, tabiat anlamlarina gelmektedir (121).



Ahlak kavrami eski Tiirkge eserler basta olmak iizere bir ¢ok eserin konusunu
olusturmustur. Divan-1 Liigati’t-Tirk (DLT)’tin, Tirk Dil Kurumu tarafindan
yayinlanan ve Besim Atalay tarafindan c¢evirisi yapilan eserin Ill. cildinin 374.
sayfasinda da kiling Kkelimesinin karsiligi olarak ahlak, minez, huy kelimeleri
kullanilmistir (98). Kutadgu Bilig (KB) isimli eserde ise kilk, kilik, kiling’in anlamu,
ahlak, huy, tavir, is, amel olarak verilmektedir (KB. 105b, KB.108b, KB.149b,
KB.223b). AH.’da da kilik, “huy, tavir” anlaminda ki/k kelimesi ise “amel” anlaminda
kullanilmustir ( AH.269, AH.270, AH.296) (171,172,173).

Ahlak kelimesi Kur’an-1 Kerim’de gegmemekle beraber, hluk kelimesi, biri adet
ve gelenek, digeri de ahlak ve huy manasinda olmak tizere iki ayette gegmektedir
(107,108).Bunlardan ilki “Bu (davramisiniz) sadece eskilerin hiilluku (gelenegi)”
(Su’ara, 26/137)’dir. Bu ayette gecen hiluk kelimesi ile onceki milletlerin,
peygamberleri kabul etmemelerinin onlarin ddeti, gelenegi, hayat tarzi geregi oldugu
aciklanmaktadir (44).

Oteki ayette ise, Hz. Peygamberin 6rnek ahldkina vurgu yapilarak soyle
buyurulmustur: “Muhakkak ki sen biiyiik bir hilluk iizerindesin” (Kalem, 68/4)
mealindeki ayette Auluk, kelimesi, karakter, davranis bigimini ifade etmektedir (44).

Kilig’in naklettigine gore Ilim, felsefe ve din bilimleri; ahlaka farkli agilardan
yaklasmuslardir. {lim, ahlaki anlatirken tasvir edici, agiklayici, yorumdan uzak bir yol
benimsemistir. Din ise ahldka kural koyucu (normatif) bir yaklasim sergileyerek,
yapilmast ve yapilmamasi gereken davranmislar1 ve insanlarin bu davranislara uyma
zorunlulugunu anlatmistir. Felsefede ise filozoflar ahlak ile ilgili farkli goriislere
sahiptir. Bazilar1 ahlaki olarak iyi ve kotiiyli belirlerken akli delilleri kullanmislar,

bazilar1 ise ahlaki sadece hiikiimleri ile birlikte analitik olarak agiklamislardir (107).

Bat1 dillerinde Ahlak, Etik (Ethics) veya Moral kelimeleriyle karsilanmaktadir.
Buna gore etik « ahldk iizerine sistemli bir sekilde diisiinme, sorusturma, ahldki hayata
dair bir arastirma ve tartisma” olarak tanimlanabilir (39, 108). Etik; Yunanca adet,
aligkanlik, karakter, huy, tabiat, mizag, anlamlarina gelen “ethos” so6zciigiinden

tiiremistir. Bir kiiltiiriin ruhu ve temel karakteri, bir grup ya da topluma ait adet, inang



ve uygulamalar, yaradilis, mizag, huy olarak bilinir. Bir bolge ya da kiiltiiriin ayirici

0zelligi, ruhu olarak tanimlanabilir (88) .

Tip etigi ise, tip ve saglik alanindaki tutum ve davraniglarin iyi ve kotii yoniinden
degerlendirilmesi etkinligidir, konu kapsamini esas olarak tiptaki degerlerin incelenip,
dogru ve yanlisin ne oldugu tartismasini igermektedir (18).T1p etiginin temel ilkeleri;
yararli olma, zarar vermeme, 6zerklige saygi ve 0zerklik ilkesi ile adalet ilkesi seklinde
belirlenmistir (27). Bir ¢ok otorite tarafindan kabul edilen bu ilkelerinin yaninda bir de
evrensel nitelikte ilkeler bulunmaktadir. Yasamin degeri, insana saygi, adalet, 6zgiirliik,
soziinde durma, gizlilik olarak bilinen ilkeler AH.’in temel yapi tasi icinde de yer

almaktadir.

AH. Tiirk Islam kiiltiirii icinde; kisisel ahlak konularmi dini bir gériisle anlatan
Tiirkce kaleme alinmig Nasihatndme 0Ozelli§i tasiyan Onemli bir eserdir. Orhun
Abideleri’nde Tiirk Milletine 6giit veren bir iislup vardir. KB.’de bir ydneticinin nasil
olmas1 gerektigi konusu 6giitler ile anlatilmistir. DLT te Kasgarli Mahmut atasézlerini
de kullanarak oOgitler dikte etmistir. AH., Ahmet Yesevi’nin hikmetleri, Yunus
Emre’nin Risaletii'n-Nushiyye’si, Mevlana’nin Mesnevi 'si insanligin {istiin meziyetlerle
donanmasini saglamak {izere sOylenmis 6giitlerden meydana gelmistir. Baslangigtan
itibaren edebiyatimizin Onemli bir tiri olarak varligmmi siirdiiren manzum
nasihatndmelerde, yazildiklar1 donemin ihtiyaclar1 ve amaglart dogrultusunda her
konuya yer verilmistir. Genel bir ahlak kitab1 olan manzum nasihatndmelerde dogru
olan yapilmasi gereken davranislar oviilmiis, kacinilmasi gereken davranislar yerilmis,

ogiitlere yer verilmis ancak ahlakin felsefesinin yapilmasi arka planda kalmistir (91).

Yapilan incelemelerde AH.’1n tip etigi iizerine etkilerini ortaya koymaya calisan
bir esere rastlanmamustir. Tip, hukuk ve felsefe, tarihsel siire¢ igerinde birbirlerine karsi
hep sorumlu ve birbirlerini, hep etkileyen disiplinler olmuslardir. Bu ¢alismada Temel

Tip Etigi Ilkelerinin AH. ile iliskilendirilmesi amaglanmistir.



2. TURKLERIN iSLAMIYETi KABUL ETMELERI

Orta Asya’da Tiirkler bat1 ile dogu arasindaki gegitlere sahip olduklarindan
dogudan ve batidan gelen kiiltiirlerin, dini inanislarin, fikir akimlarinin etkisi altinda
kalmislardir. Yunan, Cin ve Hintlilerin, Tiirklerin inang sistemleri ve kiiltiirleri tizerinde
onemli etkileri olmus Tiirkler bu sebeple fakli din ve Kkiiltiirler ile yiizyillarca

yogrulmuslardir (162).

Tiirk din tarihi ile ilgili arastirma yapan bilim adamlar1 Tiirklerin eski dini
inaniglar1 konusunda farkli goriislere sahiptirler. Tiirklerin eski dinlerinin Samanizm,
Gok Tanrt Dini, Tegri Dini oldugunu savunanlarin yaninda, Ziya Gokalp gibi Tiirk
Medeniyet Tarihi ile ilgili 6nemli eserler vermis olan ilim adamlarina gore Tiirklerin
eski inaniglar1 Toyunizm’dir. Baz1 yazarlar ve tarih bilimcileri Samanizm’i, Tiirklerin
asil dini olarak kabul ederken bazilar1 da bunun miimkiin olmadigi, Samanizm’in bir
sthir sistemi oldugunu ve bu yiizden bir din olarak kabul edilemeyecegini
savunmaktadirlar. Basta Orhun Kitabeleri olmak {izere bir ¢ok kaynaktan elde edilen
bilgilere gore Tiirklerin asil dini Gok-Tanr1 dinidir. Gok Tanr1 inanc1 sanildigr gibi Cin
kaynakli degil Orta Asya kokenlidir. Tiirk topluluklar1 arasinda Gok Tanr1 Dini ya da
Samanligin disinda sehirlerde Budizm, Hristiyanlik, Maniheizm gibi beseri dinlerin
inang sistemleri de benimsenmigstir. Tiirklerin kabul ettikleri farkli inang¢ sistemlerine
eski Tiirk eserlerinden DLT de siklikla gormekteyiz. Tiirklerin benimsedikleri bu farkli
dini inanglarda gecen tek tanri sistemi, kurban verme, ruhun 6lmezligi, ahiret inanci ve
tore gibi kavramlarmn, Islamiyet’te karsiliklarinin bulunmasi gibi nedenler Tiirklerin
Islamiyet’i kabul etmelerinde 6nemli etkenler olmustur. Tiirkler eski inang sistemleri ile

karsilastirarak,  Islomiyet’i uzun siire tanidiktan sonra  benimsemislerdir.

(97,103,123,141,147,162,170).

Tiirklerin, Araplar ile uzun siiren iliskiler sonucunda bir akil dini olan Islamiyet’i
kabul ettikleri bilinmektedir. Emevilerin 1rk¢1 politikalari, Tiirklerin  Miisliiman
Araplara karsi dostane duygular ile yaklagmasina engel oldugu gibi Tirklerin
Islamiyet’i kabul etmelerini geciktirmistir. Talas Savasi, Tiirkler ile Miisliimanlar
arasindaki silahl1 miicadelenin sona ermesine ve baris doneminin baslamasina neden

olmasi agisindan doniim noktasi olarak diisiiniiliir. Bu savastan sonra Tiirklerin Abbasi
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Devletindeki sayis1 artmustir.  Selguklularin  kurulmasma kadar Tiirkler, Islam
Medeniyetinde 6nemli gorevler tistlenmislerdir. X-XI. yilizyil da Tiirkler hizli bir sekilde
kavimler halinde Miisliiman olmuslar, XIV. yiizyilda ise Tiirklerin bircogu Miisliiman
olarak Islam diinyasinda varliklarmi kabul ettirmislerdir. Tiirk tarihinin en 6nemli
sozliiklerinden bir olarak kabul edilen, DLT’de verilen siir ve hikdye orneklerine
bakildiginda Tiirklerin, Miisliiman olmayan Tiirklere karsi savaslar yapmis olduklari

anlasilmaktadir (97,141).

Tiirkler Islam dinini Karahanlilar doneminde kabul etmistir. Karahanlilar
Devletinin Orta Asya’da kurulan ilk Miisliman- Tiirk devleti olmasi ve ¢ok genis bir
bolgede hiikiim siirmesi sebebiyle, Tiirkler arasinda ve Orta Asya’da Miislimanlig
yaymis olup, bu bélgelerde ve hatta Cin’de Islamiyet’in kalict olmasma katkida
bulunmak suretiyle, Islam’a hizmet etmisler ve dolayisi ile IslAm tarihinde 6nemli bir

rol oynamiglardir (141).



3. KARAHANLILAR (960-1212)

Karahanlilar, Dogu ve Bat1 Tiirkistan’da hiikiim siirmiis olan ilk Miisliiman Tiirk
devletidir. Bu devlete daha sonra gesitli isimler verilmis ancak en yaygin olarak
Karahanlilar ismi kullanilmigtir. Kokenleri konusunda ¢ok degisik goriisler
bulunmaktadir. Karahanlilarin; Uygur, Tirkmen, Yagma, Karluk, Karluk-Yagma, Cigil,
Tukyu — Goktiirk kaynakli oldugunu savunanlar vardir. Ancak iilkemizde Karahanlilar
ile ilgili 6nemli ¢alismalar yapmis olan Resat Geng, Karahanlilar devletinin Yagmalar

tarafindan kurulmus oldugunun kesinlestigini belirtmektedir (167).

Karahanlilar’in asil merkezleri Kasgar (Ordu-Kend) ve Balasagun ( Kuz-Ordu)
sehirleri oldugu disiiniilmektedir. Devletin batiya dogru yaptigi seferler sonucunda

Semerkand ve Ozkend de 6nemli idare merkezleri olarak kabul edilmistir (172).

Karahanl siilalesinin ilk hiikiimdar1 Bilge Kiil Kadir Han’dir. Bir rivayete gore,
Bilge Kiil Kadir Han’in yegeni Satuk Bugra Kara Han b. Bazir Han, Karahanlilara
sigmmigtir. Daha sonra Ebi Nasr isimli Samanl: bir sehzade ile tanismis ve Islamiyet’i
kabul etmistir.(333/944-945). Islamiyet’i kabul ettikten sonra Abdiilkerim adim1 almistir.
Boylece Orta-Asya’da ilk Miisliiman devleti Karahanlilar olmus ve Islam dinini ¢ok

genis alanlara yayarak Islam tarihine dnemli katkilarda bulunmuslardir (36,67,141,167).

3.1.Karahanhlar Donemi Siyasi Alt Yapi

XI. yiizyll biitiin islam iilkelerinde Tiirklerin egemen oldugu bir dénemdir.
Karahanlilar, devrinin askerlik ve uygarlikca en parlak zamanin1 bu dénem igerisinde
yasamislardir (93). Diger devletler ile savaslar yapmisglar, 6nemli bolgeleri ele gegirerek

topraklarin1 genisletmisler ve diger Tiirk boylarin1 himayeleri altmma almislardir
(167,172).

Karahanlilar tarihi boyunca kardesler arasinda siiregelen taht kavgalar1 sonucunda
aile ve devlet yipranmis ve bunun sonucu olarak devlet dogu ve bati olmak iizere 2’ye
ayrilmigtir. Bati hanhiginda devlet merkezi onceleri Ozkend, daha sonra Semerkant

olmustur. Bati hanligi bu boélgelerin yaninda Hocend’e kadar Bati Fergana’yr ve
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Maveraiinnehir’i de kapsamaktadir. Bati hanligin1 Bugra Kara Han yonetmektedir.
Dogu hanliginda, Balasagun siyasi ve askeri, Kaggar ise dini ve kiiltiir merkezi
olmustur. Dogu hanligim1  Arslan Kara Hakan (Biiyiik Kagan) yonetmektedir. Dogu
hanlig1 da Talas, Isficab, Sas, Dogu Fergana, Yedisu, Yarkend, Hotan bdlgelerini igine
almaktadir. (21,114,167).

Karahanlilar devletinde tam bir merkezi idare sistemi kurulamamuistir. Devlete
bagli ¢esitli bolgeler farkli hanedan iiyelerinin yonetimine birakilmis ve buralarda
kararlar merkezden bagimsiz alinmistir. Bunun sonucu olarak merkezi sistem
zayiflamis, taht kavgalar1 ortaya ¢ikmis ve biitiin bunlarin sonucu olarak Karahanlilar

devletinin 6mrii ¢ok uzun siireli olamamistir (172) .

3.2.Karahanllarin Devlet idare Anlayislari

Karahanlilar doneminde yazilan ve o donemin devlet teskilati iginde
hiikiimdarlarin, vezirlerin, komutanlarin, devlet yonetiminin nasil olmasi gerektigi
konusunda ogiitler veren Yusuf Has Hacib’in KB. adli eserinden bir ¢ok bilgiler
ogreniyoruz (172). Gerek KB. adli eserden, gerekse diger eski Tiirk eserlerinden
o0grendigimize gore; Karahanlilar’da da Tiirk hakimiyet anlayis1 benimsenmistir. Buna
gore idare etme hakki, hiikiimdarlara ilahi bir liituf olarak Tanri tarafindan verilmistir.
KB.’de de belirtildigi gibi Tiirk hiikiimdarlar1 gogiin altindaki biitiin iilkelerin ve
insanlarin tek hakimi olarak varsayillmistir. Tiirk hiikiimdarlari 6nce Tanr1’ya sonrada
Tore/Torli (Kanun) yoluyla idare altindakilere karsi sorumludur. Hiikiimdar gorevini
yerine getirdigi miiddetce hiikiimdar olarak kalir aksi olursa Tanr1 bu liitfu kendisinden

almaktadir (68,101,141,167).

Tanrmin Tirk hiikiimdarma verdigi hikkiimranligin en temel dayanagi kut
yetkisidir. Kasgarli Mahmud DLT’de “kut” sozciigline “devlet, kutluluk” anlamlarini
vermis olmasinin yaninda  “kut” “ikbal, kutsallik, sans, iyi talih, mutluluk” gibi
anlamlara da gelmektedir. Tiirk inanisina gore kutsal bir gorev olarak algilanan kut

yetkisi kan yolu ile babadan ogula gegmektedir(97,170).



Karahanlilar doneminde yazilan eserlerden de anlasilacagi gibi Karahanl
hiikiimdarlar1 Isldm dinine biitiiniiyle bagl, Islam Dini’nin gerektirdigi ahlak yapisina
sahip, belirli 6zellikleri olan hiikiimdarlardir. Hiikiimdarlarin halkin refahini saglamak,
kanunlan diizenlemek, iilkenin dirlik ve diizenini ve adaletini saglamak, Savasmak gibi

gorevleri vardir (167).

3.3.Karahanhlarda Toplum Hayati

Tiirkler XI-XIII yiizyillar1 arasinda yaptiklar1 gogler sonucunda kendi hayat
tarzlarini, orf ve adetlerini Anadolu’ya getirmislerdir. Bugiin hala bu hayat tarzlarinin
Anadolu’daki izlerini gérmek miimkiindiir. Ornek vermek gerekirse, Tiirklerin
Islamiyet’i kabul etmeden &ncede benimsedigi “aclar doyurulur, ciplaklar giydirilir”
prensibi Islamiyet’ten sonraki donemlerde de Anadolu’da devam etmistir. Bunun

izlerini AH. ta agik bir sekilde gormekteyiz (141,173).
Yemege yarar yemek (varsa ), a¢ insana yedir,
Giymeye yarar elbise bulursan, ¢iplaga giydir ( AH.329-330).

Karahanlilar doneminde Tiirkler gogebe hayati birakip, yerlesik diizene gegmeye
baglamislardir. Yerlesik hayata gecilmis olmasinin en bariz 6rnegini Kasgarli
Mahmut’un DLT adli eserinde, halkin kullandigi arag, gere¢ ve yasam tarzindan
anlamak miimkiindiir (67,97). Yerlesik hayata gecilmesi ile birlikte 6zellikle Bati
Karahanlilarin hakim oldugu bdlgelerde, para isleri diizenlenmis, asayis ve adalet
yayginlagmistir. Ayrica bu donemde gelismis bir ticaret hayatinin oldugunu, AH.’da
gecen kervansaraylardan da anlasilmaktadir (167,173). Bu diizen ve intizam igerisinde
degisik ziimreler bir arada yagamaktadir. Ahmet Yesevi’nin Divan-1 Hikmet (DH.) adli
eserinde degindigi gibi o donemde koylii, sehirli, okumus, okumamis hep bir arada
yasamaktadir. Eserde ayrica o donemde ortaya ¢ikmis olan ve insanlarin inandigi sahte
dervis ve seyhlerin varhigma deginilmistir (141,169). Boyle bir ortamda dinden
uzaklagmalarin oldugu o dénem eski Tiirk eserlerinin 15181nda, zevk ve eglence hayatina

diiskiinligiiniin arttig1, ikiylizli insanlarin itibar gérdiigi bilinmektedir (169).



Karahanlilar doneminin Onemli eserlerinden birisi olan DLT’de hastaliklarin
oldugu ve bu hastaliklar icin ilag yapildigi, ok yay kullanilarak avcilik yapildigi
anlagilmaktadir. Yine insanlarin o donemde kotiiliik, hastalik, fenaliktan korunmak i¢in

kam denilen sihirbazlardan medet umduklari bilinmektedir (97,162).

Eski Tiirk eselerinden ( AH, DLT ve DH) o donem insaninin neler giydigi, neler
yedigi, yasam tarzlari, yasamlarini nasil devam ettirdikleri ile ilgili bilgilere

ulagilmaktadir (97,141, 169,173).

3.4.Karahanhlarda Kiiltiir ve Medeniyet

Yiizyillar boyunca toplumlarin benimsedikleri inang ve ahlaki degerler medeniyet
ozelliklerinin sekillenmesini saglamistir. Inang ve ahlaki degerler ile yogrulmus bir
devlet idare sisteminin olugmasi sonucunda toplumlarin medeniyet kavrami ortaya
cikmistir. Bu saglam temeller ile kurulmus devlet sistemi ile yonetilen topluluklarda

biiytik kiiltiir eserleri ortaya ¢ikmistir (123).

Her toplumun kendi biinyesinde barindirdigi ve diger toplumlardan etkilenerek
olusturdugu inanglar vardir. Bu inan¢ sistemleri toplumlarin ahlak yapilarini
olusturmaktadir. Kiiltiir ve medeniyet anlayislarinin degismesinde bir ¢ok etken rol
oynamakla birlikte bunlarin en etkili olan1 dini inaniglardir. Din biitiin topluluklarda
kiiltiirel yapiyr temellendirmede esas olmustur. Yeni bir yapilanmaya giden kiiltiirel

degisim toplumlarin medeniyet anlayislarini da degistirmistir.

Bu baglamda Karahanlilarin, hayatin biitiinilinii sekillendiren bir inang sistemi olan
Islam dini ile tamgmalarn Tiirk kiiltiiriiniin kaderini belirlemistir (123). Karahanlilar
doneminde Islam dininin kabul edilmesi, Tiirklerin sosyal, kiiltiirel, sanatsal anlamda
farkli bakis agisma sahip olmasini saglamistir. Karahanlilar’m Islamiyet’ten onceki
kiiltir ve medeniyetleri Islam dininin kabul edilmesi ile birlikte yeni bir anlam
kazanmustir. Islamiyet’in Tiirkler arasinda kabul edilmesinden sonra IslAm Medeniyeti
ile essiz bir hikmet anlayisina sahip Tiirk kiiltiiriiniin kaynasmasi sonucunda, yeni bir

medeniyet olan Tiirk-Islam Medeniyetinin temelleri atilmistir. (141,155,162,167).



Tiirkler, Islamiyetle tanistiktan sonra eski kiiltiirlerini unutmadan yeni tanistiklar1 Islam
kiiltiiriinii benimsemislerdir (141). IslAm medeniyeti de ayn1 mantikla Tiirk kiiltiirii

iginde ayr1 bir anlam kazanmistir (162).

Meydana gelen bu yeni medeniyet ile birlikte Karahanlilar sanat eserleri, ilim,
kiiltir ve edebiyatta zenginlesme hareketlerini baslatmig ve hala degerini koruyan

eserler tiretmistir.

3.5. Karahanhlarda Edebiyat

Karahanlilar donemi Tiirk tarihi iginde kiiltiir ve medeniyet olarak en parlak
donemi temsil etmis ve bunun etkileri edebi eserlerde de kendini gostermistir. O donem
edebiyat eserlerinde Islamiyet 6ncesi Tiirk topluluklarina ait kiiltiir ortaminin izleri de
bulunmaktadir. Barthold’a gore, Karahanlilar déoneminde ki Tirklerin fikir ve sanat
hayat1 hakkinda bilgi veren Orta- Asya tarihine ait cok fazla eser yazilmamistir. Bizler o
donem tarihini, kiiltiiriinii, toplum yapisin1 birka¢ Onemli eserden ¢ikartabiliyoruz

(172).

Karahanli hiikiimdarlarinin, Yusuf Has Hacib’in eserinde de belirttigi gibi
alimlere ve din adamlarina 6nem vermesi, onlar1 sarayda en iyi sekilde agirlamasi
yazilan edebiyat {iriinlerinin &nemini arttirmistir. Ozellikle Bati Karahanllar’da
hiikiimdarlarin sohbet toplantilarinda sairlerin biiyiik rol oynadiklar1 anlagilmaktadir
(167).Yine bu donemde sehirlerde kurulan kiitiiphanelerde, medreselerde devamli ilim
ve edebiyat calismasi goriilmektedir (21). Kasgarli Mahmud ve Yusuf Has Hacib’in
eserlerinde Karahanlilar déneminde hiikiimdarlarin ilim adamlar1 ve yazarlara deger

vermesi gerektigi 6gilitlenmistir (167).

Dogu Karahanlilar bolgesinde ise Siileyman Arslan Han b. Yusuf (1031-1056)
alimlere ¢ok ©onem vermistir. Dogu Karahanlilar bolgesinde bliyiik kagan olarak
adlandirilan Tavgac Bugra Kara Hakan EbG Ali Hasan zamaninda 6nemli edebi eserler
yazilmistir. Balasagun’lu Yusuf Has Hacib KB. adli meshur eserini Kasgar’da yazarak
Tavgac Bugra Kara Hakan Ebi Ali Hasan’a ithaf etmistir (167). Eski Tirk ahlak
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eserlerinde gorildiigi gibi biiyiiklere ve beylere saygi geregi yazilan eserler beylere
ithaf edilmistir.

Tiirkler tabii ilimlerde diinyada 6ncii olup 6nemli ¢alismalarda bulunduklar1 gibi
Islamiyet’in etkisi ile dnemli sanat eserleri vermislerdir. Ozellikle aydinlarin meydana
getirdikleri sanat eserlerinde Islamiyet, dolayisi ile Iran ve Arap edebiyati tesirleri
kendisini gostermektedir (53,162).Kasgar, Balasagun, Semerkant, Buhara ve biitiin
Maveratinnehir yiiksek birer ilim ve kiiltiir merkezleri olmuslardir. Bu bolgelerde Tiirk-
[slam kiiltirtinin onemli eserleri yazilmaya baslanmistir (21, 67,167). Karahanlilar
doneminde ¢ok kuvvetli bir fikir hayatinin olmasindan dolay1 bir ¢ok eser yazilmis
ancak meydana gelen savaslar gibi nedenlerden dolay1 bir¢ogu giiniimiize ulasamamistir

(167).

Tiirk kiiltir ve medeniyeti ile IslAm kiiltiir ve medeniyetinin Karahanllar
doneminde kaynagmasi sonucunda yazilan 6nemli eserlerden bazilari; Yusuf Has
Hacib’in KB’i., Kasgarli Mahmut’un DLT’ii, Ahmet Yesevi’nin DH.’i, Edip Ahmet’in
AH.’1 sayilabilir (36). Tiirklerin toplu olarak Miisliiman oldugu Karahanlilar doneminde
yapilan Kur’an terciimelerinin Tiirk dilinin tarihi gelisimi agisindan Onemini burada

unutulmamak gerekir (114,126, 165,167).
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4. EDiP AHMET BiN MAHMUD YUKNEKI ( XI-XII. Yiizyl)
4.1.Hayat1

Edip Ahmet, Karahanlilar déneminde yasamis ve Tiirk Islam Medeniyetinin
Ebubekir Muhammed b. Zekeriya Er-Razi, Eba Nasr Muhammed b. Tahran b. Uzluk el-

Farabi ve Yusuf Has Hacib gibi tarihe mal olmus 6nemli bir alimdir.

Bugiin elimize yalnizca Atebetii’l-Hakayik adl1 eseri ulasan Edib Ahmet’in hayati
hakkinda fazla bilgimiz yoktur. Bunun yaninda Edib Ahmet’in Yiiknek’li oldugu
Yiikneki lakabindan anlasiliyorsa da, Yiiknek’in nerede oldugu da kesin olarak
bilinmemektedir. Aynica mezarida belli degildir. Resit Rahmeti Arat’in yaymladigi
AH.’1n, Arslan Hoca Tarhan’a ait par¢ada Edib Ahmet’in memleketinin Yiiknek oldugu
belirtilmektedir. Arat, Yiiknek’in neresi oldugunu arastirirken, Yakut’un Mu’cemii’l-
biildan adli eserindeki “Agnak”mn Yiiknek oldugu diisiincesine katilmamakta, Agnak’1
Yiknek veya Yiignek olarak isimlendirmenin Tiirkce bakimindan pek dogru
olmayacagimi soylemektedir. Arat’in yaptigi arastirmalar sonucunda,  Sir-derya,
Tiirkistan (Yesi) ve Sabran bolgelerinin Jiiyneke yani Yiiknek’e yakin oldugu
bulunmustur. Jiynek Yesi’nin kuzey-batisinda olup, Sabran’in cografi hudutlarina

girmektedir; ad1 da degismemis olup Jiynek’tir (158).

Baz1 aragtirmacilara gore ise, sairin dogum yeri olarak gosterilen Yiiknek’in,
Tiirkistan’in Tagkent sehrinin glineyinde bulunan Benakiti yakininda eski bir sehir
oldugu sanilmaktadir. Nitekim burasi ilim adamlarinin yetistigi énemli bir bdlge idi

(141).

4.2.1lmi Sahsiyeti

Edip Ahmet, XII. yiizyilin taninmig bir edibi, takdir edilmis bir alimi olmustur.
Ad1 ve yazdig eseri Tirk illerinde asirlarca unutulmamis ve bazi misralar1 atasozleri
arasima girmistir. Bugiin elimizde yalmiz bir eseri bulunuyorsa da, onun bu eseri
yazmadan 6nce de edip olarak tanindigi kendi misralarinda anlatilmaktadir (140). Edip
Ahmet’in “Tiirk¢e sozler ile, vaaz ve nasihat yollu siirler séyledigi” , Tirk kabileleri
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arasinda hikmetlerinin yaygin oldugu, sozlerini nazim yoluyla sdyledigi
belirtilmektedir. (141). Yasadigi donemin en biiyiik edibi, en taninmis bilgini sayildigi
i¢in, edipler edibi, fazillar basi olarak tin salmistir (72,93,140).

Arapca ve Farsca bilen Edip Ahmet, tefsir ve hadis gibi Islami ilimleri de
ogrenmistir (53,167). Din kurallarina bagli, ahlaki egitimi amag edinen didaktik bir sair
olup, eserinde Tiirk kiiltiirii ile islam goriisiiniin izleri goriiliir (93). Anadan dogma kor
oldugu bilinen Edip Ahmet’in, eserleri ancak hikmet halinde agizdan agiza yayilmis, bu

sliregte degerinden bir ¢ok sey kaybetmistir (35).

On besinci yiizyll Orta Asya sairi Ali Sir Nevai’de (1441-1501), Nesdimii’l
Mahabbe adli eserinde Edip Ahmet’e dair bilgiler vermistir. Bu bilgilere gére, ‘Edip
Ahmet aslen Tiirk’'miis ve Tiirkler arasinda ona dair bir ¢ok menkibeler anlatilirmus.
Mesela; Edip Ahmet dogustan kormiis, fakat ¢ok zeki, dindar ve uyanik bir insanmus.
Zahir gozii kapaliyymis fakat goniil gozii ile ¢ok parlak goriirmiis. Oturdugu yer
Bagdad’dan birka¢ fersah uzak mesafedeymis. Her giin bu uzun yolu yiiriir, Imam-1

Azam in dersine gelir ve mes ele 6grenirmis.” (21,72,105).

Ali Sir Nevai’'nin anlattigt menkibeye gére Imam-1 Azam ile Edip Ahmet’in ayn1
donemlerde yasamis olmas1 gerekir. Ancak bugiinkii bilgilerimize gdére imam- 1 Azam,
tam adi ile Ebd Hanife En-Numan Bin Sabit, 699 yilinda dogmus ve 767 yilinda
olmiistiir. Bu baglamda Edip Ahmet ve Imam-1 Azam’m ayn1 dénemlerde yasamadig

goriilmektedir.

On ikinci ylizyilda Tirkistan Pir’i olarak taninan Hoca Ahmet Yesevi ile ayni
bolgede eser vermis olan Edip Ahmet’in ¢ok taninip sevilmelerinin nedeni, onlarin
cevrelerindeki insanlara, i¢inden ¢iktiklari toplumun bildigi kavram ve deyimlerle
diisiincelerini anlatmalar1 yatmaktadir. So6zii gecen yazarlar, adlarini bulunduklar
cografyanin disina da duyurmus ve etkilerini giiniimiize kadar tasimay1 basarmislardir

(140).

AH.’1n sonunda, Edip Ahmet hakkinda 3 ek vardir. Bunlardan ikincisinin yazari
Emir Seyfeddin, ii¢iinciisiiniin yazart Emir-i Kebir Arslan Hoca Tarhan, Timur ve oglu

Sahruh zamaninda yasamis beylerdir. Sairi bilinmeyen birinci ekte Edip Ahmet’in
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gozlerinin dogustan kor oldugu, kitab1 14 bab (boliim) olarak yazdigi ve degerinin altin
yiiklii file esit oldugu belirtilmistir. Emir Seyfeddin tarafindan yazilan ikinci ekte Edip
Ahmet, ‘edipler edibi’ ve ‘fazillar bagi’ olarak nitelendirilmektedir. Arslan Hoca
Tarhan’in beyitler halindeki eki daha uzundur ve daha fazla bilgi igermektedir. On
besinci yiizyil’in ikinci yarisinda yasamis Arslan Hoca Tarhan’a gore Edip Ahmet’in
memleketi Yiiknek, babasmin adi Mahmut’tur. Eserini Kasgar dili ile yazmistir.
Timur’lular devrinde bu terimle Karahanli Tiirkgesi kastedilmektedir (21,34, 56,
104,105).
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5. ATEBETU’L -HAKAYIK (HAKIiKATLERIN ESiGi)

DLT ile KB.’den sonra Tiirk klasik edebiyatinin bugiine kadar ulagsmis en eski
eseri Edip Ahmet bin Mahmud Yiikneki’nin Hibetii’l Hakayik veya bir baska okunus
tarzi ile Atebetii’l-Hakayik 'dir (22, 93, 105, 140).

AH.’1ilk defa ilim ¢evresine tanitan Necip Asim olmustur (56,71,148).Yaziksiz,
Yiiknek’li Mahmut oglu Ahmet’in eseri olan AH.’1 Ayasofya Kiitiiphanesinde bulmus
ve Hibetii’l-Hakayik adiyla kitab1 2 boliim olarak yayimlamigtir (33). 1906’da metnin
bir kismui ile daha sonra 1918°de biri faksimile, digeri metin, terciime ve izah olmak
iizere, iki kistmda eserin tamamimi yaymmlamustir (56,71). Istanbul, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, ID Mehmet Efendi boliimiinde bulunan Necip Asim tarafindan yazilan

eserin ayrintili etiketi verilmistir;

Basim Yeri: Istanbul

Koleksiyon: ID Mehmet Efendi 211-2

Dili: Tiirkce

Eser Adi: Hibetii'I- Hakaik

Istinsah (Kopya) Tarihi:00/001334
Hicri

Istinsah (Kopya) Tarihi: 10/11/1915
Miladi

Konusu: Tiirk Edebiyati

Matbaa Adi: Matbaa-i Amire

Miiellifi(Yazari): Necip Asim Bal Hasan Oglu

Sayfa No:112

15



Tasnif No: 894.35
Sayfa No: 263
Satir Sayist :25

Cilt Tipi: H. Mukavva ciltli

5.1. Atebetii’l-Hakayik’in Niishalar:

AH.’in bugiin elde bulunan niishalar1 yazarin yasadigi donemden sonraki
yiizyillarda yapilmis kopyalardan olugmaktadir. Niishalardan ilk ii¢ tanesi asil niisha,
digerleri, tam metin icermediginden eksik olarak kabul edilmistir. Resid Rahmeti Arat,
asil niishalari, A,B,C harfleri ile gostermis, birkag misradan ibaret olan ve tam olarak

bulunmayan niishalar1 da D,E,F ve G niishalar1 olarak belirtmektedir (13).

Cok genis Tiirk bolgelerinde okunmasi, niishalarin eserin yazildigi donemden ¢ok
sonralar1 kopya edilmesi, kopya eden sahislarin kiiltiir seviyeleri ve yasadiklart donem

PR

eserin aslinin ne kadar degistigi konusunda bize ipucu vermektedir (146).
AH.’1n bugiin ¢esitli kitaplarda gecen 6 niishas1 vardir.

A. Semerkand (Ayasofya, nr. 4012) niishasi; Niishalar arasinda her bakimdan, en
1yisi olan bu niisha, eserin asil dogru adin1 tasimasi, ithaf edildigi beyin isminin dogru
kaydedilmesi donemin taninmis hattatlarindan biri tarafindan yazilmis olmasi ile
dikkate degerdir. Bu niishanin hem yaz1 6zelligi hem de tezyinati bakimidan Tiirk
kiiltiir tarthinde 6nemli bir yeri vardir. Eserin asil siisii yazisidir. Sayfalarin bir kismi
bugiin de iyice dikilmemis bir durumda bulunmaktadir. Bu niisha hakkinda ilk bilgiyi
veren Necip Asim, eserin 123 sayfadan olustugunu bildirmektedir (173). Bu niisha,
Istanbul’da Siileymaniye Kiitiiphane 'sinde Ayasofya boliimiindedir(71). Uygur yazisinin
altinda, Arap harfleri ile okunus tarzlar1 bulunmaktadir. 1444 Eylil’li sonlarinda, yani
basma niishadan (B niishasi) 36 yil kadar 6nce Semerkant’ da yazilmistir. Yazisinin

oneminden dolay1 basma niishadan yani Abdiirrezzak niishasindan tamamiyle ayr1 bir
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karakterde olup XV. yiizyilda Herat ve Semerkant sehirlerinde yazilip bize kadar gelmis
diger Uygur harfleriyle yazili eserlere benzemektedir (104). Asagida A niishasinin,

Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi Ayasofya Boliimiinde bulunan etiketi sunulmustur:
Koleksiyon: Ayasofya
Nr: K.4012
Cd No: 2104
Dili: Osmanlica
Eser adi: Atebetii’[- Hakaik
Konusu: Edebiyat
Matbaa Adi: Yazma
Miiellifi (Yazari): Edib Ahmed
Miistensihi (Kopya eden kisi): Zeyniilabidin b. Sultan Baht
Tasnif No: 894.35
Yaprak Sayisi: 56
Yazi Tiiri: Uyguri

Cilt: Tam kahverengi mesin miklepli (Eskiden ciltlenen kitaplarin sol tarafindaki
fazlalik par¢anin ad).

B.Istanbul (Ayasofya, nr.4757) niishasy; Timur'un oglu Sahruh déneminde,
1444’te Semerkant’ta hattat Zeynelabidin bin Sultanbaht tarafindan diizglin bir hatla
Uygur alfabesi ile yazilmistir. Simdi Istanbul’da Siileymaniye Kiitiiphane sinde
Ayasofya boliimiindedir (56). Bu niishada sadece ayet, hadis ve kelam Arap harfleri ile

yazilmistir. A niishasindan 6nce bulunan, daha eski bir asildan yazildigi, kullanilan
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dilden ve Tiirk¢ce kelimelerden anlasilmaktadir. B niishast iki O6nemli noktayr da
aydinlatmaktadir. Bunlardan birincisi, eserin ithaf edildigi kisi olan Dad Ispehsalar
Bey’in adinin Mehmet olmasi, ikincisi ise, eserin on dort baptan degil, dort asil bap ile
bazi eklerden olusmasidir. Bu niishadan sonra, eserin eksik bir niishadan kopya edildigi
hakkindaki siiphelere yer kalmamistir (104). Bu niisha Seyhzade Abdiirrezzak Bahsi
tarafindan 17 Zilkade 884 (30 Kanun II. 1480) tarihinde Istanbul’da diizenlenmis olup,
Seyhzade’nin, A niishasindan faydalanmis olmasi ihtimal dahilindedir (173). Necip
Asim, eserin B niishasina dayanarak kitabin adinin Hibet-al Hakayik degil Aybet-al
Hakayik olmasi gerektigini diisiinmektedir (104). Bu niishada Uygur yazisinin altinda
Arap harfleri ile ¢eviri yazilmistir (105). Asagida B niishasinin, Istanbul Siileymaniye

Kiitiiphanesi Ayasofya Boliimiinde bulunan etiketi sunulmustur:
Koleksiyon: Ayasofya 4757-1
Dili: Mogolca/Eski Tiirkge terciimelidir.
Eser adi: Atabet-al Hakayik
Miiellifi (Yazar): Edib Ahmed
Olciileri: 248 X 177,169 X 105
Satir sayisi: 22
Tasnif No: 297.3
Yaprak sayisi:1-27
Yazi tiirii: Mogol yazis

Yazi rengi: siyah, kirmizi, yesil

C. Istanbul (Topkap: Sarayy) niishast; Eserin bu niishas1 Topkapt Saray: Miizesi
Kiitiiphanesinin Hazine n.r 35552 kisminda bulunmaktadir (71,173).C niishasi, imlanin

ve bazi agiklamalarin ayni olmasi bakimindan B niishasina benzemektedir. Yabanci
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sozlerin imlas1 B niishasina kiyasla daha diizgiin olmakla beraber, burada da bir ¢ok
yanliglarin bulundugu ve B niishasinda dogru olanlarin da bazen yanlis yazildig:
goriilmektedir. Basliklar ile diger Arapga ilaveler pek az farklar ile B ve C niishalarinda
aynidir. Eger bugiine kadar bulunamamis baska bir niisha meydana ¢ikmazsa, C niishasi
miistensihinin, A ve B niishalarinin her ikisinden de istifade etmis olmas1 muhtemeldir.
Metindeki bazi sozlerin imla ve telaffuz sekilleriyle agiklamalarda daha ¢ok cenup

sivesinin kullanilmis olmasi, bu niishanin istanbul’da yazilmis oldugunu gdstermektedir

(173).

D. Ankara (Seyid Ali) niishast; Bu niisha, Maarif Vekaleti Kiitiiphaneler Miidiirii
Hasan Fehmi Bey’in sayesinde Hibet al- Hakayik adiyla bulunmustur. Uzunkoéprii’de
Seyid Ali’nin kitaplar1 arasinda ortaya g¢ikan bu niisha, sonradan anlasildigina gore
AH.’1n bir kism1 ile manzum bir Oguz destanindan bir parca icermektedir. Basi, sonu
ve ortasindan bazi kisimlart eksik olan bu niishanin tarihi, yeri ve yazari belli olmadigi
gibi, bu 2 eserden baska neleri ihtiva ettigini de tespit etmek imkansizdir. Zamaninda
Fuat Kopriili tarafindan incelenen ve H. Namik Orkun tarafindan bir kisminin
fotograflar1 ¢ekilmis olan s6z konusu niishanin, uzun seneler devam eden
arastirmalardan sonra yerinde bulunmadigi 6grenilmistir (173). Niishanin 104 beyitten
olustugu bilinmektedir. Bu niishada basma niishadaki (B niishas1) baz1 Arapga basliklar
eksiktir, ayrica Arapga ciimlelerin altinda aciklamalar1 yazilmistir. Bu da s6z konusu
nlishanin, Arapc¢a’nin iyi bilindigi bir kiiltiir merkezinde yazildigina isaret ediyor.
Niishada higbir kayit bulunmamakla beraber, XV — XVI. yiizyilda Horasan’daki Tiirk
sehirlerinin birinde ya da Bati Tiirkistan’da yazildigi tahmin edilmektedir. Ayrica
yabanci kelimelerin Tiirkge karsiliklar satir altina yazilmis oldugu gibi, baz1 Tiirkge
kelimelerin de yine Tiirkge olarak bagka kelimelerle agiklandig1 goriilmektedir. Kitabin

ad1 Arap harfleriyle ve harekeli olarak yazilmistir (104).

E. Ankara (Maarif Kiitiiphanesi) niishast; Ankara’li Haci Cafer oglu Ibrahim

Efendi’ye ait 6nemli bir yazma mecmua iginde, Hibet al- Hakayik’in bazi pargalari
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bulunmustur. Bu niisha, simdi Ankara’da Maarif Kiitliphanesinde bulunmaktadir. E
niishast hicri 700’den sonra yani XIV. yiizyilda yazilmistir. Eserde Uygur sekillerinin
altinda Arap harfleriyle agiklamalar bulunmaktadir. Niishada bazi1 sayfalarin eksik olma
thtimali vardir (104). Bu niisha daha ¢ok Tiirk dilinin giiney- bati sivesinin hakim
bulundugu bolgelerde yazilmistir (173).

F. Berlin (Ilimler Akademisi) niishasi; Berlin’de Prusya ilim Akademisinde
Tiirkge Uygur metinleri arasinda T. I. TM 287 isaretini tagiyan bir sayfa mevcuttur.
Burada gecen yer ismi kesin degildir. Bu kii¢iik pargalari i¢eren paketlere fazla 6nem
verilmemis oldugundan, bunlarin igerigi birbirine karigtirllmistir. Sayfanin bir tarafinda
yazili metnin Atebetii’l-Hakayik’a ait bir dortliik oldugu tespit edilmesine ragmen diger
sayfalar bulunamadigindan tam bir sonu¢ alinamamugtir. Sayfanin arka tarafinda Arap
harfleri ile yazilmis 2 satirlik Fars¢a bir metin ile alti buguk satirlik Mogolca bir metin
bulunmaktadir. Turfan kazisinda meydana ¢ikan eserler arasinda Arap harflerinin ¢ok az

kullanildig1 goriilmektedir (173).

5.2. Atebetii’l-Hakayik’ta Kullanilan Dilin ve Uslubun Ozellikleri

Eski Tiirk eserlerinin bugiin i¢in hala 6nemini ve degerini korumasinin en 6nemli
nedenlerinden birisi kullandiklar1 iisluptur. Tiirk Islim edebiyatinin ilk eserlerinden
birisi olan AH.’1n igerdigi kiiltiir ve ahlak zenginliginin yaninda, kullanilan dil 6zelligi

de degerini arttirmaktadir.

AH. bir ahlak ve 0giit kitabi1 olarak, tamamen hikmet iislubu ile yazilmistir.
Eserde, dini ahlak kurallarin1 toplumda yerlestirmek icin ayet ve hadislerle desteklenen
fikirler, kolaylikla anlasilabilecek tarzda oldukg¢a sade bir dil ile ifade edilmistir. Bu
ozellikleri ile esere bir nasihat kitab: olarak bakmak miimkiindiir (71,102). Ayrica Edip

Ahmet eserinde 6gretici ve egitici bir sanat anlayis1 benimsemistir (53).

Yusuf Has Hacip, Edip Ahmet ve Ahmet Yesevi hikmet tarzinda eserler yazarak

uzun yillar yasadiklar1 toplumlar1 sonradan gelen kiiltiirleri etkilemeyi basarmislardir
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(167). Arapga bir kelime olan hikmet kelimesinin isim anlami “séz ve fiilde ger¢ekgi
olmak, ilim, hiikiim, fikih ve fehm”dir. Kelime “yumusaklik, yigitlik, karsiliksiz iyilik ve
sebep” anlamlarinda da kullanilmistir. Ilim ve adaletin birlesmesinden meydana gelen
serefli bir sifat, adab ve ahlakla ilgili kisa s6z, dogru 6glitten ibaret kisa kelam, gizli
sebep anlamlari da vardir (37). Ragib el-Isfehani (61.502/1099), insan igin hikmeti “ ilim
ve akilla gercegi bulmak” olarak da tanimlamistir. Yine bu kelime, Allah’a nispeti

halinde, “en degerli varliklar: en iistiin bilgiyle bilmek seklinde de tanimlanmistir (37).

Nasihat de Arapga bir kelime olup sozliiklerde “dogru yola, iyiye, giizele sevk
etmek icin yapilan konusma, akil ogretme, yol gosterme, dsik edebiyatinda ogretici ogiit
verici siir tirii” gibi anlamlara gelir. Ayrica nasihat kelimesi “ kotiiliik ve bozukluktan
uzak bulunmak, iyi niyet sahibi olmak ve baskasinin iyiligini istemek” anlamlarindaki
“nush” kokiinden tiiremistir. Nasihat etmek kavrami ise “dogruluk ve iyilik telkin etmek,

ogiit vermek "anlamindadir (51).

Nasihat igerikli eserlere genellikle Nasihatname denir. Nasihatnameler, iginde
ahlaka dair ogretici konusmalar, 6zdeyisler, hikmet ve bilgiler olan &giit kitaplaridir
(24). Nasihatnamelerde genellikle dini ve tasavvufi konular islenmistir. Bazi

nasihatnamelerde de genel ahlak kurallari konu olarak alinmustir (51).

Tirk edebiyatinda nasihat konusu din ile birlikte ele alinmistir. Tiirklerin
Miisliiman olmasiyla birlikte Islim’in emir ve yasaklarmi halka ulastiran dervis ve
sufiler halka nasihat ederken ayet ve hadislerden yararlanmiglardir. Kasgarli
Mahmut’un on birinci yiizyillda yazdigit DLT adh ansiklopedik sozliigiinde, ilk Tiirk
Islam eserlerinden olan ve siyasetname olarak kabul edilen Yusuf Has Hacip’in KB.
adli eserlerinde ve ayrica Ahmet Yesevi’'nin DH. adli tasavvufi eserinde nasihat
tislubunun kullanilmis oldugu goriilmektedir. Divan ve tasavvuf edebiyatinda da
nasihat Gislubu bir ¢ok eserde kullanilmigtir (51). Ayrica, nasihat ve hikmet tarzinin en
giizel orneklerini acgik secik bir anlatim tarziyla ayet ve hadislerde gérmekteyiz.
Ozellikle tasavvuf tarzinda yazilan eserlerde hikemi, ahlaki, egitici ve dgretici bir tarz

kullanilmaktadir (156).
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Edip Ahmet eserinde hitabet tislubuyla konugmaktadir. Bu iislup eserin amacina
uygundur. Muhatap olarak ikinci sahsin alinist ve sik sik ‘aya’ (Ey!) iinleminin
kullanilis1 hitabet teknigine uygun diismektedir. Nazim ciimlelerinin genellikle sarth
olarak kurulusu, ayet, hadis ve diger tabirlerin ilavesi ile sozlerin vurgulanmasi, mantik

kurallariin daima gozetilmis olmasi hitabet tislubunun geregidir (53).

Eserde ayrica Arapga ve Farsga kelimelere siklikla yer verilmis olup, bu da Edip

Ahmet’in Arapga ve Farsca kaynaklardan fazlaca etkilendigini gosterir (147).

5.3.Atebetii’l-Hakayik’in Icerigi

Eserde, Tiirk toplumunda kabul goren genel ahlak kurallari islenerek bu ahlak
kurallarina uyulmasinin gerekliligi vurgulanmistir. AH.’da yazildig1 dénemindeki Tiirk
toplumunun yasayisi, kiiltiiri, toplum yapisi ve giinliik hayati ile ilgili fazla bilgi
bulunmamaktadir. Daha c¢ok insanlarin yapmasi ve yapmamasi gereken kurallar

anlatilmistir.

AH.1n yazar1 Edip Ahmet’e gore, lizerinde yasadigimiz bu diinya geg¢icidir.
Kervanin konup gogtiigii kervansaray gibi, bu diinya da insanlarin gelip gittigi, konup
goctiigli bir yerdir. Bunun i¢in diinyaya asir1 derece baglanmak dogru degildir. Esere
gore bu diinyada insanlarin, hem erkeklerin hem de kadinlarin bilgi sahibi olmalar
gerekir. Bilgiyi bulup bilgi sahibi olan kisiler toplumda saygi goriirler. Bilgisiz ve cahil
olan kesim ise eserde odunla bir tutulmaktadir. Bilgi elde edildiginde bu diinyadaki
mutluluga ulasildigin1 séyleyen Edip Ahmet, bilgi sahibi insanin degerli bir para gibi
olduguna isaret etmektedir. Bilginin dnemini anlatmak icin eserde, kemik ilik i¢in ne
kadar onemli ise bilginin de insan igin en az bu derecede Onemli oldugunu
belirtmektedir. Insan bilgi sahibi oldugu miiddetce bilinir; dldiikten sonra da bilgisi ile
anilir. Eser, agizdan c¢ikan her seyi kulagin duymasi gerektigine dikkat cekmekte,
liizumsuz konusulmamasini O6giitlemektedir. Ahldkin en Onemli yap1 tasinin dili
korumaktan gectigini belirten esere gore, diline hakim olmayanlar, gevezelik edenler,
yalan sdyleyenler, agz1 gevsek olanlar ve bos bogazlik yapanlar, baskalarmin kalbini

kolayca kirip onlarin goniillerinde kapanmayacak yaralar acabilirler. Eserde ayrica
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diinyadan el etek ¢ekip diinya malin1 terk etmek yerine, ¢alisip ¢abalayip kazanmak ve
kazanilan1 yerinde harcamak gibi ogiitler verildigi goriiliir. Caligkanligin iyi insanin,
tembelligin ise kot insanin Ozelliklerinden oldugu sodylenmektedir. Esere gore,
huylarin en giizeli ve 6viilmeye deger olan1 comertliktir; hasislik (cimrilik) ise huylarin
en kotiilerindendir. Insanlar elde ettikleri mal ve mevkilerinden dolay: kibirlenip
bobiirlenmeyi birakip algak goniillii olmalidirlar. Ciinkii tevazu sahibi olanlari Allah

yiikseltecek, kibir sahibi olanlar1 da algaltacaktir (140,141,173).

Eserde de diinya malina cimrilik (hasislik) derecesinde diiskiin olanlarin hastalik
sahibi olduklarini ve bu hastaligin ilacinin olmadig: belirtilmektedir. Asil ve bagislayici
insanin  Ozelliklerinden olan kerem, insan olmanin temel sartlarindandir. Hilm ise
keremin temelidir ve onunla yiikselerek anlam kazanir (141). Kendi déneminde iyi
huylu insanlarin da kotii huylu insanlarin da bulundugunu belirten Edip Ahmet, iyi
huylu insan olma 6zelliklerini eserinde ayrintilar ile agiklamaktadir (140,173). Yazar,
yasadigi donemdeki kot durumlardan  bahsederek insanligin - bozuldugundan
yakinmakta, bu durumun diizelmesi i¢in uyulmasi gereken ahlak kurallarim

gostermektedir (173).

5.4.Atebetii’l-Hakayik’in Kaynaklan

Karahanlilar dénemimde Islamiyet’in kabul edilmesi sonucunda yazilan edebi ve
ahlaki eserlerde Islamiyet’in asil kaynaklarmi olusturan, Kur’an’dan ve hadislerden
yararlanilmistir. Bunun 6rneklerini Edip Ahmet’in Atebetii’l-Hakayik’inda, Yusuf Has
Hacib’in Kutadgu Bilig’inde, Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’inde ve Hac1 Bektas-1
Veli’nin Makalat’inda gérmek miimkiindiir (141). Bu acgidan Atebetii’l- Hakayik’in bir
cok yerinde din ya da din dist konularda hadislerin ve ayetlerin metinlerinden alintilar
yapildig1 ya da anlamlarindan faydalanildigi goriilmektedir (102). AH.’da gegen ayet ve

hadislerden bazilar1 sunlardir;
Beyit;
“Alim bilgi ile yiikseldi” (AH. 101)
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Hadis ;

“Hikmet ( ilim) sereflinin serefini arttirir ve koleyi hiikiimdar makamima kadar
yiikseltir” (“Camiu Beyani’l — Ilim ve Fadlih s.15; Miisnedii’s —Sibab, 11/ 105, No: 634;
Firdevs’iil — Ahbar, II /152, No: 2769: Thya , I/ 14; el-Cami’us —Sagir, 1 /157; Kesfiil-
Hafa, I/ 322)”)(127).

Beyit;

Bilgiyi ara, usanma; bil ki o Hak Resu/ “Bilgiyi Cin’de bile olsa, araymiz” dedi
(AH. 103-104)

Hadis;

2

“limi, Cin’de de olsa tahsil ediniz, ciinkii ilim 6Srenmek her Miisliiman’a farzdir
(“Camiu Beyani’l — ilim ve Fadlihi, s.2-3;Tarihu Bagdad, IX/364; Firdevs’iil — Ahbar, I
/78, No: 236; Thya , 1/18; el-Cami’us —Sagir, 1 /44; Kesfiil- Hafa, I/ 124)”)(127).

Beyit;

Dinle ve bu séze inan ki, viicud her sabah Kalkip, egilerek, dile yalvarir (AH. 147-
148)

Hadis;

“Insanoglu her sabah uyandiginda, biitiin uzuvlar: dile yalvararak, bizimle ilgili
hususlarda Allah’tan kork, zira biz sana baghyiz, sen dogru olursan biz de dogru ve
diizgiin oluruz, dogru olmazsan biz de dogru olmayiz” (“Tirmizi, Ziihd 60, No: 2407,
IV//605; Miisned, 111/ 96; Hennad b. es-Seriyy, Kitabili’z — Ziihd, 11/ 532-533, N0:1097;
Firdevsii’l —Ahbar , 1/ 322, No : 1276; Hilyet’iil- Evliya, 1V/ 309; el- Camiu’s — Sagir,
1/207) (127).

Beyit;

Dil korunursa kendin korunmus olursun; Resul “Insami yiiziikoyun atese atan

dildir” dedi (AH.158-159).
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Hadis;

“Annen hasretine yansin ey Mudz! Insanlart yiiziikoyun veya burunlart siirtiilerek
atese atan, dillerinden baska nedir ki” dedi.( “Tirmizi, Iman 8,No 2616, V/II-12; Ibn
Mace, Fiten 12, No: 3973, 11/1314-1315; Miisned, 1/176,178;1/111;
1V/93.340:V/25.231,237;VI/3; Miisnedii’l Firdevs, 1V/341, No:6987; Mecmeu’z-
Zevaid, X/300; fhya, 111/138; Giyaseddin el- Hiiseyni, Esas’iil- Iktibas, s.75, Istanbul
1298~) (127).

Beyit;

Bakip dis siistinii gérerek sen ona goniil baglaman, bil ki, hatalarin basidir (AH.
219-220)

Hadis;

“Diinya tutkusu biitiin hatalarin  basidir” (“El-Camiu’s-Sagir, 1/150; el-
Makasidii’l- Hasene,s.132, No: 384: Aliyyii’l — Kaari, Mevzuat”) (127).

Beyit;
Ellerin en kutlusu veren eldir (AH. 251)
Hadis;

Abdullah b.Omer’den; Hz. Peygamber minberde, sadaka verme, haram yememe
ve dilencilikten s6z ederek; “Yiiksek el al¢ak elden daha haywhdir, yiiksek el veren
eldir, al¢ak el ise dilencilik yapan eldir” buyurdu der. (“Buhari, Zekat 18, 1I/118; el-
Edebii’l- Miifred.s. 78, No: 196; Miislim, Zekat 94-97, No: 1033-1036, 11/717-718; Eba
Davud, Zekat 28, No: 1648, 11/297; Tirmizi, Zekat 38, No: 680, I11/65; Nesai, Zekat 50-
52, V/60-61; Darimi, Zekat 22, No: 1659, 1/327; Miisned, 11/4, 242; Miinedii’s-Sihab,
11/221, No: 783; Tarihu Bagdad, 111/435; el-ihsan ( bi tertibi sahihi ibn Hibban), V/ 149-
151; Mecmeu’z —Zevaid, 111/97-98; el-Camiu’s — Sagir,I1/213”) (127).
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Beyit;
Hasislik ilag ile iyilesmez bir hastaliktir (AH. 253)
Hadis;

Ebi Seleme’den, o da EbhG Hureyre’den nakletmistir; Hz. Peygamber Ubeyd
ogullarina “Ey Ubeyd ogullar: 6nderiniz kim?” diye sorar. Onlar da “ Onderimiz Elced
b. Kays'dir, fakat kendisi biraz cimridir” derler. Bunun lizerine Hz. Peygamber;
“Pintilikten daha kétii bir hastalik var midir? Bundan béyle onderiniz, Bisr b. el- Bera
b. Ma’rur ve ogludur” buyururlar. (“el-Mistedrek, IV/163; ayrica bkz.Buhari, el-
Edebii’l —Miired, s.111, No: 296; Miisned, [11/308; Miisnedii’s —Sihab, 1/192, No : 204;
Mecmeu’z- Zevaid, 111/126”) (127).

Beyit
Tevazu gastereni Tanrt yiikseltir, Kibirli olani asagi atar (AH. 281-282).
Hadis

Ebii Said el-Hudri’den; Peygamber Efendimiz : “Allah, kendisi i¢in al¢ak
goniilliiliik gosterenlerin derecelerini yiikseltir, O’na karst biiyiikliik taslayanlari da
asagilarin asagisina atar” buyurmuslardir. ( < Miisned, III/76; ayrica benzer rivayetler
i¢in bkz. Ibn Mace, Ziihd 16, No: 4176, 11/1398; Miisnedii’s —Sihab,[/219, No: 244;
Tarihu Bagdad, 11/110; Hilye, VII/129, VIII, 46; Mecmeu’z- Zevaid, V111/82”) (127).

Beyit

Ululuk taslama sakin; ulu, yalmz Tanridir, O, “Ululuk benimdir, siz iizerinize

alinmayin” dedi (AH.283-284).
Hadis

Ebl Hureyre’den; Hazret-i Peygamber ; “ Yiice Allah, kibriya (biiyiikliik) benim
riddamdir, azamet ise izarimdur. Kim bunlardan birini almaya kalkisirsa, onu cehenneme

atarim, buyurmustur” dedi.( “Ebd Davad, Libas 26, No: 4090, 1V/350-351; Ibn Mace,
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Zuhd 16, No: 4174, 11/1397-98: Miisned, 11/141.376.427.442: Misnedii’s —Sihab,
11/330-331, N0:894: Hennad b.es-Seriyy.Kitabii’z — Zithd, II/ 421, No: 825: Téarihu
Bagdad, XI11/290”) (127).

Beyit

Bir soz vardwr; “ Eger bir kimseye iki vadi dolusu dinar verilse, o ( muhakkak) ti¢

vadi ister (AH. 311-312).
Hadis

Ibn Abbas, ben Resiilullah’m sdyle buyurdugunu isitmistim der: “Ademogluna iki
vddi dolusu mal verilse, o tigtinciistinii de ister. Onun goziinii topraktan baska bir sey
doyurmaz. Allah tovbe edenin tovbesini kabul eder” (“Buhari, Rikdk 10, VII/175;
Miislim, Zekat 116-119, No: 1048-1049, 1V/725-26; Tirmizi, Zithd 27,No: 4235,
11I/1415; Darimi, Rikak 62, 1I/318 ; Miisned, 1/370; III, 122, 168, 176, 192, 236,
238,243, 247, 272, 340-41; 1V368; /117, 131-32,219; VI55; Miisnedii” s-Sihab, 11/317,
No: 879: Hilye, IV/187; Mecmeu’z-Zevaid, X/ 243-44; el-Camiu’s-Sagir, 11/136-37")
(127).

Beyit
Kendin icin diistindiiklerini, miisliiman i¢in de diigiin (AH. 326).
Hadis

Ebl Hureyre’den; Hazret-i Peygamber; “ Kendin i¢in istediklerini, diger insanlar
icin de iste” buyurmustur, der. ( “Tirrnizi, Ziihd 2, No: 2305, IV/551; Ibn Mace, Ziihd
24, No:4217, 11/1410; Miisned, 11/310; 111/473; 1V/70,77. Mecmeu’z-Zevaid, VI1I11/186;
X/296”) (127).

Ayrica bu beyitin anlamina uygun olacak “sizden biriniz; kendisi icin istedigini
Miisliiman kardesi icin de istemezse, ger¢ek Miisliiman olamaz” anlaminda bagka bir
hadis daha vardir (“Buhari, Iman 7, I/9; Miislim, Iman 71, No: 415, 1/67; Tirmizi,
Kiyame 59, No:2519, IV/667: Nesai, Iman 19, VIII/115; ibn Mace, Mukaddime 9, No:
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66, 1/26; Darimi, Rikak 29; Miisned, I11/176, 177, 206, 207. 251, 272.278.289: IV/233,
3367) (127).

Beyit
Ey dost, biiyiiklerin hakkint gozet (AH. 345) .
Hadis

Enes b.Milik’in rivayet ettigine gore, Peygamber efendimiz; “kiiciiklerimize
acimayan, biiyiiklerimizin de hakkini gézetmeyen bizden degildir” buyurmuslardir.
(“Tirmizi; Birr 15, No: 1999-21, 1/ 321-322; Miisned, 1/257; 11/207; Miirnedii’s-Sihab,
11/209, No: 756; el-Miistedrek, 1/62; Miisnedii’l Firdevs, 11I/414, No: 5265; Mecmeu’z-
Zevaid, VIII/16-177) (127).

Beyit

Bela gelirse, ferahi bekleyerek sabret; bela ve zahmeti yok etmeye c¢alisarak,
ferahi bekle (AH.349-350).

Hadis

Enes (r.a)’ten Peygamber Efendimiz “sabirla ferahi beklemek ibadettir”
buyurmuslardir. ( “Miisnedii’s —Sihab, 1/62, No: 31; Tarihu Bagdad, II/155; el-Camiu’s

—Sagir,I, 110”) (127).
Beyit

Insamin arkadast iyi olursa, kendisi de iyi olur. Kétiiye yaklasma, kétii sohbeti,

Seni hemen kétii huylu yapar (AH. 377-379- 380).
Hadis

Ebii Musa(r.a)’dan, Hazret-i Peygamber : “ Iyi ve kétii arkadasin durumu,
wriyatgt ve koriikgiiniin durumuna benzer; itriyat¢inin yaninda ya haz duyarsin, ya
ondan bir koku satin alirsin, ya da orada iyi bir koku koklarsin, koriik¢iiniin yaninda ise

va elbiselerin yanar, ya da kotii koku duyarsin” buyurmuslardir.( “Buhari, Zebaih 3,

28



VI1/231; Biiyu 38, 11I/16;Miislim, Birr 146, No: 2628, 1V/2026; Eba Davud, Edeb 19,
No: 4829, V/166; Miisned, 1V/ 404, 405, 408”) (127).

Yaklasik olarak yine ayni anlama vurgu yapan diger bir hadis ise soyledir;

EbG Hureyre (r.a.)’den, Resiilullah ( s.a.v.) “Kisi dostunun gidisati iizeredir.
Sizlerden birisi kimlerle dostluk kuracagina dikkat etsin” buyurmuslardir (“Tirmizi
Zuhd 45, no: 2378, 1V/589; Ebi Davud, Edeb 16, No: 4833, V/168”) (127).

Beyit
Islam garib idi, tekrar garib oldu ( AH.379)
Hadis

Ebi Hureyre (r.a.) ‘den; Resiilullah (s.a.v.) “ Isldm garib basladi ve tekrar
basladig1 gibi garib olarak donecektir” buyurmuslardir ( “Miislim, iman 232, No: 145-
146, 1/130-131; Tirmizi, iman 13, No: 2629-2630, V/18: Ibn Mace, Fiten 15, No: 3986-
88, 11/1319-20; Darimi, Rikak 42, 11/311-12; Miisne, 1/398; 1V/73; Hilye, X/190; Tarihu
Bagdad, 111/272; XI1/257; Mecmeu’z —Zevaid, VII/278; ihya, 1/56; el-Camiu’s-Sagir;
U797) (127).

Beyit

Malin haram ise, sonu azabtir; eger malin helal ise, ( onun da ) hesabi sorulur
(AH.427-428).

Hadis

Ibn Abbas’dan ; “Ey Adem oglu, diinyada yaptiklarimn belali icin hesap, harami
icin de azab vardir” ( “Miisnedii’l Firdevs, V/283, No: 8192; el- Makdsidii’l —Hasene,
s.195, No: 422”) (127).
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Yukarida verilen beyitler ile onlara bagli olarak verilen hadisler benzerlik
gostermektedir. AH.’1 Tiirk — Islam Edebiyatinin ilk manzum hadis terciimesi olarak
tanimlayan Korkmaz’a bu noktada katilmamak miimkiin goziikmemektedir. Eser kirk

hadis terciimelerine de bu baglamda 6nciiliik etmistir (102).

Karahanlilar déneminin bir ¢ok eserinde oldugu gibi ayet ve hadislerin temel
kaynak olarak alindig1 AH.’da da atasozleri kullanilmistir. AH.’da kullanilan atasézleri
aslina yakin ve acik bir ifade ile anlatilmis olup, bazi atasézlerindeki kelimelerin
yerlerinin degistigi gdzlenmektedir. Eserde atasozii kullanilan misralarda o ataséziiniin
aciklamasi ve anlami da yer almaktadir. Ustiiner’in ( Karahanlica ve Eski Anadolu
Metinlerinde Deyimler Atasézleri ve Kisa Hikdyeler, Yiiksek Lisans Tezi, 1989, Elazig)
yaptig1 calismaya gore eserde atasOzii sayilabilecek 36 adet kelime gurubu
bulunmaktadir (163) .

Edip Ahmet Yiikneki eserinin basinda:

“Goren ve okuyan istifade etsin diye, kitabi nadir sozler ile stisledim” (AH.77-78)

derken, eserinin bazi yerlerinde kullandig1 atasozlerini kasdetmis olabilir. (163).

Biitlin bunlarin yani sira eserde ayrica daha dnceki donemlerde yazilan eserlerden
etkiler goriildiigli gibi yazarin c¢esitli fikir akimlarindan da etkilendigi anlasilmaktadir.
Bu nedenle eserin yazildigi donemde ve 6ncesinde ortaya ¢ikan fikir akimlarina bakmak

yararli olacaktir.

5.5.Atebetii’l-Hakayik’n Onciilleri, Cagdaslari ve Ardillari
5.5.1.Atebetii’| -Hakaytk’in onciilleri
5.5.1.1.Ebii Yusuf Yakub b. Ishak el-Kindi (01.8667)

Ik Islam filozofu olarak bilinen Kindi’nin farkli disiplinlerle ilgili yazilmis bir
cok eseri vardir. Islam diinyasinda ahlakla ilgili yazilmis felsefi eserlerin ilklerinden

olan Risale fi’l-hile lidef’i’il-ahzan isimli risalesi giiniimiize kadar ulasabilmistir.
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Cagrici’nin naklettigine gore Eflatun ve Stoa ahldkini benimseyen Kindi bu eserinde,
diinyevi acilardan ve {iziintiilerden bahsederek bunlarla bas etme yollarindan, Allah’in
verdigi nimetlere siikredilmesi gerektiginden, oliim korkusundan bahsetmektedir.
Kindi’ye gore erdeme ulagsmak isteyen insan, once tutkularimi yok etmelidir. Kindi,
Kiiciik alem olarak nitelendirdigi insanin psikoloji ile ahlaki ozellikleri arasinda bag
oldugunu diisinen ilk misliman filozoftur. Nefsin (ruh) ustiinliigiinii kabul eden
filozof, insanin giicli yettigi Ol¢lide nefsini egiterek comert, adil, ahldkli ve erdem
sahibi olacagma deginmektedir. Insanmn nefsinden kaynaklanan erdemleri; hikmet,

necdet (yigitlik), iffet olarak ii¢ kistmda incelemistir (45,64).

5.5.1.2. Ishik b.Ali er-Ruhdvi (Ol. 955 ?)

Tip ahlaki iizerine yazilan en kapsamli ifadelere sahip olan ilk eser Ishak b.Ali er-
Ruhavi’nin yazmis oldugu Edebii t-Tabib 'dir. Ruhavi, o giine kadar yasamis Arapga ve
Stiryanice’ye terciime edilmis biitiin {inli hekim ve felsefecilerin eserlerini ele alip
kendi goriislerini de birlestirerek bu eseri olusturmustur. Tibbi Deontolojiye iliskin
goriislere yer verilen eserin ana amaci “hastaya yardim ederken tip uygulamasinin
kalitesini yiikseltmek, ve bunu yaparken Tanri'nin hekime ne kadar yardimct oldugunu
gostermek ’tir. ESer hekim, hasta, hemgire, hasta bakici, hasta sahibi ve bunlarin
birbirleri ile iliskilerini ve ahlaki sorumluluklarini ortaya koymasi bakimindan oldukg¢a
kapsamli yazilmistir. Aksoy’un Edebii’t-Tabib (T.C. Kiiltir Bakanligi, Selimiye
Kiitiiphanesi, nr.1658) adli eserin orjinalinden naklettigine gore “eserin birinci
boliimiinde hekimin meslegini icra ederken wuymasi gereken etik kurallardan”
bahsedilmektedir. Ayrica eserde hekimin hastalarini tedavi ederken Allah’a giivenmesi
gerektigi, ruh ve beden sagligr arasindaki iliski, erdemli hekim olma yolunda yapilmasi
gerekenler, hastalarin sorumluluklari, hasta ziyaretleri gibi konular ayrintili bir sekilde

anlatilmustir (7,145).

Kendisinden sonra yazilan pek c¢ok eseri besleyen Edebii’'t-Tabib’de ayrica
hekimlerin gilinliikk yaptig1 isler, ev ziyaretleri, klinik hizmetlerden bahsedilmektedir.

Hekimlerin mal-miilk sahibi olmamalar1 ve ticaretle ugrasmamalar1 gerektigi, bilgili
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kisilerin sohbetlerine dahil olmalarin1 &giitleyen ishak, tip ile din arasindaki yakin
iligkinin Onemine deginmektedir. Eserde ayrica fakir ve muhta¢ olan hastalar

iyilestirmenin hekimlerin temel gorevlerinden oldugu anlatilmaktadir (129).

5.5.1.3. Ebiibekir Muhammed b. Zekeriya Er-Rizi ( 854-932)

Islam Medeniyet tarihinde ¢ok 6nemli bir konuma sahip olan Razi; felsefe, tip ve
kimya alaninda bilgi sahibi olan bir alimdir. Eserleri hem dogu hem de bati kiiltiirlerini

etkilemis ve halen iizerinde ¢alismalar yapilmaktadir.

Islam diisiince tarihinde hem filozof hem de hekim kimligi ile taninan Razi nin el-
Havi, diger adiyla el-Camiu’l-Kebir adli tip ansiklopedisi 1279’da Latince’ye ¢evrilmis
ve Onu Ortagag’in en Uinlii tabiplerinden biri yapmistir. R4zi ayrica ahlika dair kapsamli
eserler yazan ilk Islam filozofudur. Et-Tibbu’r-Ruhani isimli eseri bunlarm en
onemlisidir. Razi, bu eserde davranigsal bozukluklari detayli bir sekilde anlatmakla
kalmayip bunlarin insan eylemleri iizerine etkilerini incelemistir. Ayni eserde tipla ilgili
ahlaki meseleler tizerinde durarak, ahlak ile manevi tibbin ayrilmaz bir biitiin oldugunu

savunmustur (129).

Bu eserde yazar, diinya hayatina ¢ok baglanmamak gerektigini, 6liimii 6nemsiz
gormeyi, erdemle donanmis bir ahlak modeli tavsiye etmekle birlikte akil ve felsefenin
insan1 kurtulusa ve mutluluga gotiirecegini savunmaktadir. Razi, kotii huylarin insanin
mutluluga ulagmasima engel oldugunu diisiinerek onlardan kurtulma yollarini aramis;
insanin yaradilisinin asil amacinin bilgi ve adalet’e ulasmak oldugunu vurgulamistir
(45,19). Islam’1n en biiyiik Platon’cusu olarak adlandirilan Razi yine bu eserinde nefsin
cesitlerinden, hazzin tanimindan bahsetmektedir (64). Razi’ye gore insanlar Allah’in
emirlerini kayitsiz sartsiz yerine getirmelidir. Cilinkii Allah insanlar i¢in dogru ve hayirl

olan1 emretmektedir (108).

Unlii bir hekim olan RAzi, biitiin hastaliklarin ayrica ruhi bir nedenden dolay
olabilecegini deginerek hekimin hem ruh hem de beden hekimi olmasi gerektigini

savunmus, tip ile ahlak arasinda sik1 bir iliski bulundugunu ifade etmeye ¢aligmistir. Tip
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biliminde ahlakin 6nemli oldugu ve tip ile ahlakin birbirlerinden ayrilamayacaklari
diisiincesinde olan Razi, tip etigi ile ilgili goriislerini Ahldku 't-tabip isimli eserinde ele
almistir. Razi, bu eseriyle Islam diinyasinda ilk tip etigi kitab1 yazanlardan biri, belki de
ilki olmustur. Karaman’in naklettigine goére Mihnetii 't-tabip isimli eserinde de tip etigi
ilkelerinden bahsetmektedir. Her iki eserde de hekim ve hastalarin uymalar1 gereken
birtakim prensiplerden s6z etmeleri bakimimndan 6nemlidir (96,161).Razi’nin degisik
alanlarda pek ¢ok eseri olmakla birlikte biz calismamizda ahlak ile ilgili olanlarin altini
cizmeye calistik. Yine ¢alismamizin ilerleyen boliimlerinde Razi’nin Ahldku t-tabip
isimli eserinin Fazlur Rahman tarafindan yapilan g¢evirisinin konumuzla ilgili

bolimlerine ve hekim-hasta iliskileri konusundaki goriislerine yer verilecektir.

5.5.1.4. Ebii Nasr Muhammed b. Tahran b. Uzluk el-Fdrdbi ( 870-950)

Messai felsefesinin Islam diinyasindaki en {inlii ismi olan Farabi’ye (166) gore
insanin ahlakli ve erdem sahibi olabilmesi i¢in nefsini arindirmasi gerekir. Sahip oldugu
akil giictinli kullanarak, evrende sorulmasi gereken biitiin sorulara cevap bulup bilgisini
arttirarak dogru eylemler yapan insan yine bu yolla nefsini arindirir, tutkularin
bagimliligindan kurtulur ve mutluluga ulasir. Insanin sosyal bir varlik oldugu yoniindeki
Aristoteles’ci tezi savunan Farabi, ahlaki yetkinliklerin ancak bir toplumda meydana
gelebilecegini ifade etmektedir. Nefsini terbiye eden insan iyi eylemde bulunma
konusunda egitilebilir. Iyi eylemde bulunma ahlaki egitimle olur diyen Farabi ahliken
kotli olan insanlarin ahlaki egitimle iyi olabileceklerini savunmaktadir. Erdemleri fikri
ve ahldki olmak tlzere 2’ye ayirir. Fikri erdemler; hikmet, akil, zekd, basiret gibi
zihinsel kapasite gerektiren eylemlerdir. Ahldki erdemler; iffet, secaat, comertlik, adalet
gibi erdemlerdir (45) .

5.5.1.5.Ebii Ali Ahmed b. Muhammed b. Miskeveyh (0. 421/1030)

I[slim diinyasinda etik alaninda ilk sistematik eseri yazan diisiiniiriin Ibn

Miskeveyh oldugu soylenebilir. O, felsefe, tip, edebiyat, tarih ve metafizik alaninda
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eserler vermesinin yam1 sira ahlak konusunu en kapsamli sekilde isleyen Islam bilgini ve
filozofudur. Bir ahlak filozofu olan Ibn Miskeveyh’in ahlaki konu alan en dnemli eseri
Tehzibii’'I-Ahlak’dir. Tbn Miskeveyh, Aristoteles’in goriisleri basta olmak iizere diger
Yunan filozoflarinin ahlaka dair goriisleri ile Islim ahlakini sentezlemeye calismus,

toplumdan soyutlanarak yasanan tasavvuf anlayisina karsi ¢itkmustir (12).

Ibn Miskeveyh ahlak felsefesinde adalet erdemine 6zel bir dnem vermistir. Adalet
problemini sistematik bicimde isleyen Ibn Miskeveyh’e gére insan nefsindeki bilgi, dfke
ve sehvet giiciinden hikmet, secaat ve iffet gibi 3 erdem dogmaktadir. Adalet ise bu ii¢
erdemi kusatan dordiincii erdemdir. Adalet, giiclinii dini inanigtan almaktadir. Allah
insanlarin kalplerine adalet duygusunu yerlestirmistir. Insan sahip oldugu akil yetisi gibi

iistlin bir donanimla i¢indeki adalet duygusuna ulagmaktadir(12).

5.5.1.6. Ibn-i Sina Ebu Ali Hiiseyin ( 980-1037)

Ibn-i Sina, Islam diinyasinda aydinlanma donemi olarak bilinen XI. yiizyilda bir
cok eser yazmig olan Tirk asilli {inlii bir filozof ve hekimdir. Kiigiikk yasta eser
yazmaya baslayan Ibn-i Sina, basta felsefe ve tip olmak iizere pek ¢ok alanda (fizik,
kimya, astronomi vs) Oonemli eserler vermistir. Bunlardan en taninmis olanlarindan
birisi, donemin biitiin felsefe ve bilim alanlarini kusatan Kitdbii’s-Sifd adli ansiklopedik
eseridir. IslAm diinyasina oldugu kadar Avrupa tip bilimlerine de inkar edilemez katkilar
saglamistir. Filozofun tip alanindaki en kapsamli eseri olan el-Kanun fi’t- Tip, Onun
Bat1 diinyasinda Hippocrates’den sonra en biiyilk hekim olma iinvanimni kazanmasina
vesile olmustur. Bu eser Latinceye terciime edilerek XIII. yiizyildan itibaren Avrupa
Universitelerinde okutulmustur. ibn-i Sina kendi ifadesi ile eserinde tibbin genel ve 6zel
yasalarin1 anlatmistir. Eser 5 kitaptan olusmakta olup igeriginde tip diinyasina yenilikler
getirmis bilgilerin yani sira tip terminolojisine de katkilar saglamistir. Ayni eserde
cesitli hastalik ve tedavi yontemleri iizerinde de durmustur. Ibn-i Sina’y1 en dinlii hekim

yapan bu eseri diinyada pek ¢ok dile ¢evrilmistir (137,161,166).

Kahya’nm naklettigine gore Ibn-i Sina’min el-Kanun fi’'t- Tip isimli eserin

girisinde “ Bu eser bir doktorun bilmesi gerek asgari bilgiyi icerir. Bu esere yapilacak
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olan ilaveler, saglikli olmaz; Eger Allah bana uzun 6miir bahseder ve kader de yardim
ederse, bu eseri ikinci kez ele alirim” ifadesi ile eserinde doktorlarin bilmesi gerekli
bilgileri 6zet olarak anlattigin1 ve eger bir ilave yapilacak ise bunu da ancak kendisinin

yapabilecegini vurgulamistir(137).

Avrupa ve islam diinyasina mal olmus bu kiymetli eserinin yaninda Ibn-i Sina’nin
Risale fi il-mi’l ahlak isimli eserine de deginmek gerekir. Levend’in aktardigina gore
Ibn-i Sina Risale fi il-mi’l ahldk isimli eserinde ahlakli olmanin gereklerinden olan
iffet, hikmet, adalet, comertlik, kanaat, sabir, hilm, kerem, af gibi konularin
tammlamasim ve aciklamasmi yapmustir. Ibn-i Sina bu eserinde, insanin nefsini
temizleyen giizel ahlaki 6zelliklerin neler oldugunu bildirmekte, insanin koétiiliiklerden
uzak durmasi gerektigini, bu diinya ve obilir diinyada mutluluga ulagsma yollarini

gostermektedir (64,109).

Ibn-i Sina’nin genel ahlak goriisiiniin temelinde ruhun kétiiliiklerden arindirilarak
mutluluga ulasacagi, ruh mutlulugunun beden mutlulugundan daha 6nemli oldugu
diisiincesi yatmaktadir. Ruh mutlulugu ise ancak bilgi ve hikmetle kazamlir. insan aklmi
kullanarak bilgi ve hikmet sayesinde kotiiyli iyiden ayirir ve bedenini iyiliklere
yonlendirir. Boylece iyiliklere yonlenen insan en yiiksek mutlulugu elde etmis olacaktir.
Hayatin i¢inde iyi ve kotii bir arada bulunur. O’nun ahlak goriistinde kotli olmadan 1yi,

¢irkin olmadan giizel anlasilamaz (125).

5.5.2. Atebetii’|-HakayKin cagdagslart

5.5.2.1. Ali b. Muhammed b. Habib Ebu’l-Hasen el-Basri el- Maverdi (974-
1058)

Maverdi tasavvuf, felsefe, ahlak, siyaset ve sosyoloji konularinda bilgili bir alim
olup pek ¢ok dalda eserler vermistir. Ahlak alanindaki en 6nemli eseri Edebii’d-Diinyd
ve’d-Din’dir. Islam diinyasinda en taninmus ahlak kitaplarindan olan eserde, dini ve
diinyevi agidan hayatin kurallari degisik basliklarla anlatilmaktadir. AH. ile bir ¢ok

konuda ortiisen Edebii’d-Diinyd ve’d-Din adli eserinde Maverdi, Kur’an ve siinnet
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basta olmak iizere, bilginlerin 6zlii sézlerinden, edebiyatc1 ve sairlerin eserlerinden,
filozoflarin diislincelerinden yararlanarak anlatimini zenginlestirmistir. Yazar eserinde
egitici bir Gslup kullanmayi tercih etmis ve goriislerini okuyucuya bu yolla anlatmaya
calismustir (63,64,112).

Eserde once konu basliklar1 yer almakta ardindan konu ile ilgili ayet ve hadisler
anlatilmaktadir. Daha sonra degerli sair ve alimlerin konu ile ilgili sozleri kullanilarak

anlatim zenginlestirilmistir.

Edebii’d-Diinyd ve’d-Din, bes boliimden olusmus olup, ilk boliimiinde “aklin
ustiinliigii ve nefsin kotiliigii” lizerinde durulmustur. Bu boliimde ayrica aklin tanimini
yaparak akil-tecriibe iligkisine ve yaslilarda tecriibe birikiminin kazandirdigi olgunluga
deginilmistir. Yaslilarin tecriibelerinden faydalanilmast gerekliligi vurgulanmistir.
Akilli insan ve ahmak insan arasindaki ayrim da vurgulanan diger konudur. “ilim edebi”
bagligini tasiyan ikinci boliimde bilginin 6nemi, dini bilginin gerekliligi, alimlere
verilen 6nem, mutluluga bilgi ve akilla ulasilabilecegi, ilim 6grenmenin faydalari,
Ogrenci Ogretmen iliskisi iizerinde durulmustur. Eserin {i¢iincii boliimiiniin bashig
“Din-edebi” olup bu boliimde insanin ddev ve yiikiimliiliigi konular1 incelenmistir. Bu
boliimde ayrica, orug, zekat, hac gibi konulara vurgu yapilmistir. Diinyanin gegici ve
aldatict yonleri tizerinde durulmus; insanlarin nefislerini terbiye ederek bu diinyadan
gerektigi sekilde yararlanmalarinin énemi anlatilmigtir. Oliimii hatirlatan hadislere ve
sairlerin sozlerine ayrica yer verilmistir (112). “Diinya edebi” adli dordiincii boliimde
insanin sosyal bir varlik oldugu diislincesinden yola ¢ikarak, tecriibelere dayali, tutarh
ve yasanabilir ahlak anlayisinin belirlenmesi gerektigi vurgulanmistir. “Nefis edebi”
basliginda olan son boliimde ise giizel ahlak ve ahlaki bozan seyler, dogruluk, haset,
konusmak, susmak, sabir, fikir danismanin 6nemi, sir saklama gibi konular incelenerek

kitap son bulmaktadir (45,64).

Maverdi’ye gore, toplumsal yasamda uyulmasi gereken cesitli kurallar vardir.
Birinci kural; dinin, insanin i¢ diinyasinda otorite haline gelerek onu denetlemesidir.
Buradaki temel amag, dinin insanlarin vicdanlarina hiikkmederek onlar1 yararl ve iyi
olan seyleri yapmaya sevk etmesi ve kotiiliiklerden uzak tutmasidir. Ikinci kural,

devletin otoritesidir. Devlet, yonettigi insanlar1 kaynastirarak, kurdugu hukuk kurallar
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ile onlarin baris ve huzur igerinde yasamasmi saglamalidir. Ugiincii kural adaletin
olmasidir. Dordiincii kural, insanlarin glivende oldugu bir ortamda yasamalarini
saglamaktir. Besinci kural, herkesin gecinebilecegi geliri kazanmalarin1 saglamaktir.
Altinc1 ve son kurala gore insanlar calisarak yenilikler i¢in c¢aba iiretmeli; her kusak

kendinden sonraki kusaga daha gelismis bir iilke birakmalidir (45).

Cesitli alanlarda verdigi eserleri ile ilim diinyasina 6nemli katkilar saglayan

Maverdi’nin en kapsamli eserlerinden biri de el —Havi’l —Kebir dir (63).

5.5.2.2.Yusuf Has Hacib (1017-1077)

Islami Tiirk edebiyatinin ilk yazar1 olan Yusuf Has Hacib, hem Tiirk edebiyat
tarihi ve hem de Tirk fikir tarihi i¢in biiylik bir eser olan Kutadgu Bilig’i yazmustir
(9,124 ,162,172). Onuncu yiizyilda Tiirklerin islamiyet’i kabul etmesi ile birlikte Arap-
Fars medeniyetinin tesiri baglamistir. KB., bu kiiltiir degisimi sirasinda, Karahanh
devleti igindeki hanedan kavgalarimin ¢iktigi ve toplum hayatinin ahlaken sarsilmis
oldugu bir donemde, insanlara rehberlik etmesi amaciyla ihtiyagtan dolay1 yazilmis bir
eserdir (73,172). Yazdigi bu giizel eserle Yusuf Has Hacib, Has Hacib’lik (bas
danigsmanlik) riitbesine atanmis ve Tiirk siyasetinde fiilen rol oynamaya baslamistir

(9,36,93,124,162).

KB., Kutlu olma bilgisi veya Hiikiimranlik bilgisi, veya Siyasi hakikat bilgisi,
devlet olma, devletli olma bilgisi anlamma gelir. KB.’de Yusuf Has Hacib, devlet
adamlarina ogiitler vererek ideal devlet seklini anlatmaya calismistir. Bu anlamda
yazardan Karahanli devlet teskilati, yonetim, hiikiimdarlarin ve devlet teskilatinda
bulunan diger iiyelerin gorevleri konusunda ¢ok degerli bilgiler edinmekteyiz (167).
Bunlarin yaninda, eserde toplumu olusturan fertlerin toplum ig¢indeki mevki ve gorevleri
ile Tiirk Kiiltiirti igerinde gegen ahldk kavramlarina da yer verilmektedir. KB., insanlara
ideal bir hayata kavusmak ve her iki diinyada da mutlu olmak i¢in uyulmasi gereken

ahlak kuralarimi agiklamaktadir (172).
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Eser dort temsili kisi konusturularak ahlak kurallari ve iyi bir devlet yonetiminin
nasil olmasi gerektigine dair bunlarin agzindan tavsiyeler verilmektedir. Eserde gecen
temsili kisiler sunlardir: hiikiimdar (adalet), vezir (saadet), vezirin oglu(akil), vezirin
zahit kardesi (kanaat ve akibeti)’dir (93,124,162,167). Ayrica yazar eserde halki iKi
guruba ayirarak (halk ve avam), bu guruplar i¢cindeki meslek gruplarina deginmistir
(162). Bu meslek gruplarindan 6zellikle; hiikiimdar, vezir, kapici, el¢i olarak gorev
yapacak kisilerin nasil olmalari, ve hangi faziletleri tasimalar1 gerektiginden
bahsetmistir (171). Iyi bir isim birakarak bu diinyadan ayrilmanin asil ama¢ oldugunu
belirten Yusuf Has Hacip, doneminin kotiiliikklerinden, insan, toplum ve devlet
iligkisinden, Allah inancindan, 6liimden, iyi insan olma 6zelliklerinden bahsetmektedir
(172).

KB. Tiirk¢e (Hakaniye Tiirkgesi) ile yazilmis olmast ve yabanci kelimelere ¢ok
fazla yer vermemesinden dolayr milli bir 6zellik tasimaktadir (147). KB.ile ayni
donemde yazilmis diger Islami eserlerde oldugu gibi; Allah’a hamd ve sena,
Peygamberlere salat ve selam ile baslar. Yusuf Has Hacib eserini yazarken anlatmak
istediklerinin ¢evresindeki insanlarinda kolayca anlamasi i¢in, halk arasinda yaygin
olarak kullanilan edebi sodyleyislerden, halk deyimlerinden, atasozlerinden, Kur’an ve
hadislerden yararlanmistir (124,167). KB.’de ahlaki agidan olumlu ve olumsuz
kavramlardan bahsedilmektedir. Ozden’in aktardigina goére ahlaki agidan olumlu
kavramlar; bilgili olmak, saadet — mutluluk, dogruluk-adalet, fazilet, iyi-iyilik,
faydalilik, anlayisli olmak, sevgi-sadakat-vefa, alcak goniilliiliik, comertlik, yigitlik,
merhamet-sefkat-sadakat, sabwrli olmak, haya’dir. Ahlaki agidan olumsuz kavramlar;
yalan-yalancilik,  acelecilik,  bilgisizlik, ~ kibirli ~ olmak, cimrilik-hasislik, a¢
gozliliik 'diir(124).

5.5.2.3.Kasgarli Mahmut ( O\ XI. yiizyilin ilk ceyregi )

Kaggarli Mahmut (Mahmud b. Hiiseyin b. Muhammed) XLyiizyilin ikinci

yarisinda Divan-1 Ligati’t-Tirk adli meshur eseri yazmis olan biiyiikk bir Tiirk
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dilcisidir(67,159,167). DLT, VIII. yiizyil Orhun Abideleri’nden sonra Tiirk kiiltiiriiniin

yaziya ge¢irilmis bugiin i¢in bilinen en eski kaynaklarindan birisidir. (25).

Kasgarli Mahmut bir ¢ok Tiirk sehirlerini ve koylerini gezip dolastiktan ve bir
¢ok not aldiktan sonra DLT (7iirk Dilinin Karsilastrmali Sozliigii) adli eserini
Bagdat’ta tamamlamistir (97,159). Tiirk Dilleri Kamusu anlamina gelen DLT, Araplara
Tirk dilini 6gretmek i¢in, Tirk kelimelerinin Arapga karsiligi yazilarak Tirkgeden
Arapgaya sozliik olarak diizenlenmis bir eserdir. Eserin yazildigi dénemde Tiirkler,
Araplarin hakim olduklar1 bdlgeleri ellerine gegirerek Islim diinyasinda sdz sahibi
olmaya baslamislardir. iste bu nedenden olsa gerektir ki, Araplarm Tiirkceyi 6grenme

ihtiyacini karsilamak i¢in DLT adli eser ortaya ¢ikmistir (25,97).

Eserin 6nemli bir 6zelligine de Tiirk cihan haritasi igermesidir (167). Eserde XI.
yiizyll Karahanlilarin hakim oldugu Tiirk illerindeki tarih, cografya, tip ve baytarlik,
sifal1 otlar ve ilaglar, edebiyat ve sanat, yonetim, askerlik, hukuk, araclar, giyim, ¢ocuk
oyunlari, toreler, din ve inang, yemek ve ickiler hakkinda bilgilerde bulunmaktadir (9,
86,93, 97, 159,167). DLT’de kelimeler 6rnekler (kelime, ciimle, sav, beyit, parga) ile
aciklanmistir. Bu 6rnekler bize yazildigi donemdeki Tiirk Edebiyati, tarihi, yasam tarzi
ve diistince yapilari, dilleri hakkinda bilgi vermektedir (9,97). Kasgarli Mahmut eserini
yazarken Ozellikle, Oguz, Kipcak, Yagma, Cigil gibi Tiirk topluluklar1 arasindaki
kelime farkliliklarint agiklamistir (120,165).

DLT ile ilgili en ¢ok arastirma yapan kisi C. Brockellman’dir. 1928 yilinda
DLT’deki Tiirk¢e kelimeleri siralayarak bir ciltte toplamis ve bastirmistir (97,167).

5.5.2.4. Ebii Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzdli ( 1058 /1111)

Elestirisel bakis acist ve kusku yontemi ile felsefe ve din arasinda kesin ve mutlak
bir ayirim yaparak filozoflarin ilahiyat ve metafizikle ilgili goriislerini agir bir sekilde

elestiren Islam filozofu olarak taninmaktadir.

Islam ahlak konusunu biitiin yonleri ile inceleyen Gazzali’nin yazmis oldugu
ihyau Ulumi’d-Din ve Mizanii’l-amel isimli eserlerinde ahlaktan s6z etmektedir.

Ozellikle fhyau Ulumi’d-Din adli eserde, dini kurallardan, ahlaki sorunlardan, tasavvufi
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inanglardan bahsetmektedir (109). Eserinde ahlak konusunu islerken ayet, hadis ve
diger islam bilginlerinden nakillere yer vermistir (45). Gazzali bu eserinde sadece akil
ile gergeklerin anlasilamayacagini savunmaktadir  (162). Macid Fahri’ye gore
Gazzali’nin ahlak goriisii, felsefi, tasavvufi ve kelami ahlak goriislerini icermekte olup

dini ahlak konusu iginde islenebilir (64).

5.5.2.5. Ebii Hasen Nizameddin ya da Necmeddin Ahmed bin Omer bin Ali
(Nizami-i Aruzi) ( XI1-XIL. Yiizyil)

Asil ad1 Ebi Hasen Nizameddin ya da Necmeddin Ahmed bin Omer bin Ali olan
ve Nizami-i Aruzi olarak bilinen Semerkand’li yazarin yazmis oldugu Cehar Makale
doneminin 6nemli eserlerindendir. Cehar Makale (Dort Makale), adindan anlasildigi
gibi dort makaleden olusmakta olup hikayelerle siislenmis ve sade bir dil kullanilarak
yazilmistir. Eserde dort meslek grubu (yoneticiler, sairler, astrologlar ve tabipler)
anlatilmis ve bazi {inlii hekimlere atif yapilmistir. Giinlimiiz hekimleri i¢in iyi bir 6rnek
teskil eden eserde erdemli bir hekim olmak igin halka mal olmus degerli hekimlerin
eserlerini okumak gerekliligi vurgulanmustir. Bunlardan 6zellikle Ibn-i Sina’nm Kanun
isimli eserinin donemin en kiymetli eserlerinden birisi oldugu ifade edilmektedir.
Eserde iyi huylu bir hekimin; yumusak tabiath, Allah’a inanan, bilgili, usta, bilgi
birikimini diger meslektaslar: ile paylasabilen nitelikte olmasinin Onemi ortaya

konulmustur ( 55, 129).

5.5.2.6.Ahmet Yesevi (1093-1166)

Yesevilik tarikatinin kurucusu, iyi yetismis bir din adami1 olan Ahmet Yesevi
Karahanlar’in hakimiyeti altindaki sehir ve bolgelerde yasamis olup, Hazret-i Tiirkistan
veya Pir-i Turkistan adlari ile anilmistir (169). Ahmet Yesevi, Tiirk topluluklari
arasinda tasavvuf kurallarini belirleyerek bu kurallarin yayilmasii saglamistir. Divan-1
Hikmet isimli eserinde hikmetlerini yazarken oOzellikle Tiirkge kullanmig ve Allah’a

duydugu aski ve Islamin esaslarini egitici ve dgretici bir yontemle akici bir dille siir
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tarzinda yazmistir (23,141,162,169). Arapga ve Farsca dilinin tesiri altindaki bir
donemde yazdigi eserinde Tiirk¢e kelimeler kullanmis ve Edip Ahmet bin Mahmud

Yiikneki gibi Arap ve Iran dillerinin baskis1 altinda kalmamaya &zen gdstermistir
(36,169).

Divan-1 Hikmet, Isldm dininin kabuliinden sonra, Tiirk Edebiyatinin K.B’den
sonraki bilinen en eski eserlerinden biri ve Tiirk tasavvuf edebiyatinin ilk eseri olmasi
bakimindan 6nemlidir (169). DH’te islenen asil konular Yesevilik tarikati esaslari,
Islam dininin esaslar1, Allah aski, tasavvuf, nefsi koreltmek, insanin diger insanlar ile
olan iligkisi, yasadigt donemdeki ahlaki bozukluklar, tevazu, diinya malin1 hor
gormek’tir (53,140). Hikmetlerde ana konu insandir. Ahmet Yesevi ve miiridleri, insani
egitmeyi ve miilkemmel bir varlik olmas1 i¢in gerekli bilgi ve becerileri kazanmasi
yolunda onu yonlendirmeyi amaglamiglardir (140). Ahmet Yesevi, hikmetlerinde
siklikla kullandig1 insan modeli ile ideal insanin 6zelliklerini anlatmaya calismaktadir
(141).

Hikmetlerde dikkat cekici olan bir diger unsur da, anne karnindaki bebegin ne
oldugu bilinmeyen bir donemde, Ahmet Yesevi kendi anne rahmi gilinlerini anlatarak
donemindeki insanlara embriyoloji hakkinda bilgi vermesidir. Hikmetlerin insanlara yol
gostermesi de onun sosyolojik yOniine isaret eder. Insan ruhundan bahsedilen
hikmetlerin altinda da psikolojik bilgiler yatmaktadir. Hikmetlerin bir ¢ok yerinde
doneminde Allah’a inanci tam olmayan gosteris olsun diye inanan sahte agsiklardan

bahsetmektedir (169).

Kopriilizade Fuat Bey’e gore, Ahmet Yesevi’nin yazmis oldugu bu esere

DH.ismi esere sonradan verilmis olabilir (162).
5.5.3.Atebetii’|-Hakayik’in ardillart
5.5.3.1.Nasiruddin et-Tisi (1201-1274)

Tusi, Ahlak-1 Naswi’ adli Uinlii eserinde ahlak goriislerini anlatirken sik¢a Yunan
filozoflarinin diisiincelerine yer vermis; ayrica Farabi, Razi, ibn Miskeveyh ve Ibn-i

Sina gibi Islam filozoflarinin diisiincelerinden de istifade etmistir. Eserlerinde hadis ve
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ayetlere yer vermesi onun ahlaki terbiyede dine verdigi onemin gostergesidir. Tuasi,
ahlak, tasavvuf ve felsefe alaninda kendisini yetistirerek degerli eserler vermis ¢ok
yonlii bir alimdir. Islam diisiince tarihinde dogrudan ahlaki konu alarak yazilan ilk eser
Ibn Miskeveyh’in Tehzibii’l-Ahldk’dir. Ancak ahlak konusunda Islam tarihinin
sistematik olarak yazilan en gelismis ahlak eseri Nasiruddin et-TGsi’nin Ahldk-1
Ndswi’sidir (49). Eser kendisinden once ortaya ¢ikmig ahlak goriislerini igermesinin
yaninda kendisinden sonra yazilan pek c¢ok esere birincil kaynak olusturmustur
(Kimalizade Ali efendinin Ahlak-1 Aldi’si, Celaliddin Devvani’nin Ahldk-1 Celali’si
gibi).Tusi’den 6nce eserler veren ilk Tiirk filozoflarindan Farabi, Aristoteles’in ahlak
felsefesini anlattigi Nikomakhos’a Etik adli eserin agiklamasini yapmis ayrica bir ¢ok
eserinde felsefenin diger konularinin yaninda ahldka da genis yer vermistir. TGs1’nin
kaleme aldig1 eserde ise ana tema Aristoteles’in ahlak prensipleri olmakla birlikte, bazi
noktalar da ondan ayrilan goriisler icermektedir. Ahldk-1 Nasiri’de Farabi, Ibn

Miskeveyh ve Gazzali’nin goriisleri birlestirilmeye ¢alisilmustir. (49, 161,162).

Tasi, eserini yazarken hem Yunan filozoflarinin hem de Islam filozoflarinin tesiri
altinda kalarak ahlaki yasamin ve mutlulugun esaslarini islemeye ¢alismistir. Eser 3
boliimden olusmaktadir: Tehzibii'-Ahldk, Tedbir-i Mendzil ve Siyaset-i Mudun. Eserin
ilk boliimiinii olusturan Tehzibii’l-Ahldk kism1 Ibn Miskeveyh’in eserinin serbest
cevirisi niteliginde olup yazarin kendisi de bunu itiraf etmektedir. Bu alintt kismi
Tdsi’nin Ibn Miskeveyh’den ne derecede etkilendiginin ispati niteligindedir (49).
Ahlakin  Arindirilmas: hakkindaki kisimda ahlak felsefesi ve ahlak psikolojisinin
problemleri yer alir. Insani nefs kavrami iizerinde durarak nefsin iistiinliik ve
eksikliklerinden bahsetmektedir. Ahlak terbiyesi, huyun tanimi, erdemler ve adalet
kavramlari tizerinde durmaktadir. Bu kisim esaslar béliimii ve maksatlar boliimii olarak
ikiye ayrilir. Esaslar boliimiinde yazar, her ilmin kendisine gore esaslari oldugunu ve
ilk dnce bu esaslarin 6grenilmesi gerektigini agiklar. Ilmin ilerlemesinin ancak bu
sayede gerceklesebilecegine vurgu yapar. Ev yonetimi —Aile Kurma Bilimi olarak
yazilan ikinci boliimde aile ile ilgili biitiin meseleler anlatilmaktadir. Aile ekonomisi,
cocuk egitimi, ev hayati, giinliik yasamda uyulmasi gereken davraniglardan bahseder.
Ulke yénetimi hakkindaki kisimda sosyo ekonomik ve siyasi problemler ele alinmustir.

Tasi, toplum halinde yasaminin gerekliligini vurgu yaparak toplu halde yasama
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kurallarin1 belirlemeye ¢aligsmis, birey-toplum ve birey-devlet iligkilerindeki karsilikli
sorumluluklardan bahsetmis, insanlarin birbirleri ile olan iligkilerinin yaninda arkadaslik

ve dostluk erdemini anlatmistir (142,143).

Thsi’nin bireysel gelisme ve erdemlilik, toplumun sosyo- ekonomik, kiiltiirel ve
politik yapist ile ilgili goriisleri glinlimiiz toplumlar igin de gegerli olabilecek fikirleri
ihtiva etmektedir (142).

5.5.3.2. Asik Pasa (670/1271-1272- 733/ 1332)

Anadolu Tiirkleri arasinda yiiksek itibar géren Asik Pasa’nin yazdigi Garibname
(730/1330) adli ahlak kitab1 Osmanli donemini etkileyen en onemli eserlerden birisi
olmustur. Eserde pek ¢ok konunun ayrintilar ile ele alinarak islenmesi Asik Pasa’nin
ilmi kuvvetinin gostergesidir. Konularin bazi boliimlerde tekrar edilmesi hacimli bir
eser meydana getirmistir. Eserde asil vurgulanmak istenen konu, giizel ahlakli olmanin
onemidir. Bu 6nemi anlatirken yazar, doneminin diger ahlak eserlerinde oldugu gibi
ayet ve hadisleri kaynak olarak almistir. Ayrica bu eser doneminin Tiirkcesini bize
ogretmesi ve kullandigi yabanci kelimelerin azligi bakimindan da 6nem tagimaktadir.
Ayni’nin naklettigine gore Asik Pasa eserinde insanlara iyilik yapilmas: gerektigini
ogiitleyerek “ bir adamin baskalarina hayri erismezse agag¢ ve tas ondan daha
haywhdir” diyerek insan sevgisine vurgu yapmaktadir. Allah’a olan inang¢ agkina ayrica
deginen yazar O’na kavusma yollarindan bahsederek tasavvufi ahldk yoniini islemis;
giizel ahlak sahibi olmanin bas sarti olarak insanin nefsini yenmesi gerektigini
vurgulamistir. Asik Pasa, diinya sevgisinden dolay1 insanin sahip oldugu kétii huylari
yok edip nefisi yenmesi i¢in ihtiyact olan seyleri su sekilde siralar: Allaha duyulan agk,
tevekkiil etmek, din bilgisi, ilim bilgisi, iyi dost ve arkadagslar. Insan bu silahlari
kullanarak kétiiliiklerden uzak durup nefsini terbiye edebilir. Ote yandan Asik Pasa
insanda olmasi gereken birinci 6zelligin akil oldugunu ifade etmektedir. Insan akli ve
ilmi ile diger canlilardan ayrilir ve karanliklari aydinlatarak dogru yolu bulabilir

(20,168).
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5.5.3.3. Ahmed Fakih ( XIIL.Yiizyil)

Tiirkler Islam dinini kabul ettikten sonra pek ¢ok alanda degisiklikler
yasamislardir. Bu kiiltiir degisimi ile Tirkler tasavvuf ilmi ile tanismis ve bu diisiince
akimimnin tesirinde eserler vermislerdir. Ahmed Fakih’in Carh-name’side bunlardan
biridir. Eserde tasavvuf anlayisinin temelini olusturan 6liim, kiyamet, diinyanin faniligi
ve ahiret hayatindan bahsedilmektedir. insanlara ahlaki &giitler vermesi bakimindan
onemli bir eserdir. Carh-name’nin bugiine kadar Ahmed Fakih’e ait oldugu kabul
edilmistir. Ancak XIII. yiizyilda birden fazla Ahmed Fakih’in varligi eserin hangisine
ait oldugu problemini ortaya ¢ikarmaktadir. Eserde anlatim ayet ve hadisler kullanilarak
zenginlestirilmis ve insanlari egitici mahiyette bir dil ile eserin o6giitler vererek

nasihatname 6zelligi tasimasi saglanmistir(4,92,149).

5.5.3.4.Kinalizade, Aldeddin Ali Celebi (1510-1571)

Tiirk ahlakgilart arasinda tam olarak felsefi sistem ve igerikte eser yazanlarin ilki
olarak bilinen Kinalizade, Tirk diisiince tarihinin en onemli eserlerinden olan Ahldk-1
Aldi isimli eserinde Aristoteles’in ahlak goriisiinii, Islami felsefenin etkisiyle yeniden
yapilandirarak anlatmistir. Psikoloji-ahlak iligkisine 6nem veren eserin en Onemli
ozelligi, ahlak konularini islerken Islam tarihinden bilhassa, Osmanli tecribesinden
ornekler vermesidir. Biitiin bunlarin yaninda eserde diger ahlaki eserlerde gordiiglimiiz
temalara vurgu yapilmaktadir. Ayni’nin naklettigine gore eserde iiziintiiniin nefis ile
ilgili bir olay oldugu Ve iiziintiiden kKurtulma yollar, iiziintiiye sabretmek gerektigi, akilli
insamn diinyanin gelip gecgici bir yer oldugunu ve diinya malina, eglenceye diiskiin
olmamasi gerektigini anlamasi, acgozliiliigiin ve mal biriktirmenin sonu olmadigini
bilmesi, insanin arzu ve hirslarina yenilmemesi, fazilet ve mutlulugu elde etme yollar
gibi konular izah edilmektedir (20,162). Kinalizdde iziintiiyii yenme konusunda

tamamen Tasi kanaliyla Kindi’nin bu konudaki risalesinden yararlanmastir.

Tiirk edebiyat tarihi agisindan olduk¢a onemli olan Ahlak-1 Alar ile Kinalizade,
Nasiriiddin-i Thsi’den Gazzali’ye kadar pek cok Islam ahlakgisin fikirlerinden
etkilenmistir (106).
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5.5.3.5. Seyyid Emir Mehmed (Emir Celebi)(Ol. 1048/1638)

Osmanli Imparatorlugunun 11. Hekimbasis1 iinvanimi tasiyan Seyyid Emir
Mehmed (Emir Celebi) 6zellikle Enmiizecii't-tib adli kitabiyla iin kazanmistir. Yazar,
Kaptan-1 derya Receb Pasa adina yazdigi bu eserin 6nsoziinde eskileri aynen almanin
hatali oldugunu yazmaktadir. Enmiizecii't-tib havanin, topragin ve iklimin nitelikleriyle
ilgili saglik bilgileri boliimiiyle baslar ve anatomiden kisaca bahsettikten sonra has-
taliklarla ilaglarinin anlatildigr boliime geger. Emir Celebi kitabin anatomi kisminda,
savas alanlarindaki yaralilardan ve ele gecen hiristiyan kadavralarindan faydalanarak
hekimlerin anatomi bilgilerini arttirmalar1 gerektigini ileri slirmektedir. Eserin
sonundaki deontolojik boliimde ise hekimlere bazi 6giitler vermektedir (57). Bu ogiitler
deontoloji tarihi agisindan son derece 6nemlidir. Bu boliimde Hippocrates ’in belirlemis
oldugu ve hekimin tasimasi gereken 10 temel ozellik anlatilmigtir. Buna gore hekimde
olmas1 gereken temel ahlaki oOzellikler meslegi 6grendigi ustaya saygi, hasta
bilgilerinin gizliligi, konsiiltasyon yapma, kendisinden onceki filozoflarin eserlerini
okuma, al¢ak goniilliiliik, giiler yiizliiliik, yumusak kalplilik, merhamet, diirtistliik, Allah

inanc: olarak siralanmaktadir (1).

5.5.3.6.Hekim Abbas Vesim Efendi (?-1760)

Bedeni sakatligindan dolayr Kambur Vesim Abbas Efendi diye anilan Hekim
Abbas Vesim Efendi yasadigi devrin yabanci hekimleri ile iletisim kurup ceviriler
yapmis olan énemli bir hekimdir. Hekimliginin yaninda yazdigi onemli eserleri ile de
tanmnmaktadir. Ozellikle Diistirii’l Vesim fi't- Tibbi’l-Cedid ve’l Kadim isimli eseri
onemlidir (139). Bu eserinde Sari’nin ifadesine gore “Hekimin hastanelere gidip
hastalart kontrol ederek; degisik hastalikla ilgili fikir sahibi olabilecegini, hekimlerin
dariissifalarda ¢alisarak buralarda daha 6nce benzeri goriilmemis hastaliklar ile ilgili
bilgi ve tecriibesini arttirmasi gerektigini” Ogitlemektedir (131). Abbas Vesim
Efendinin burada vurgulamak istedigi ozellik hekimlerin tecriibeli olmasidir.
konusudur. Hekim hastanelere giderek pek cok hastalik konusunda goézlemler yaparak

tecriibe sahibi olabilir. Abbas Vesim Efendi’nin Macar Georgios’dan dilimize ¢evirdigi
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Vesiletii'I-Matalip fi ilmi’z-Terakip isimli farmakolojik bir eseri de vardir. Kendisinin

ayrica matematik ve astronomi ile ilgili de eserleri de bulunmaktadir (139).
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6. AHLAK ANLAYISLARI

Hz. Muhammed (S.A.V) zamaninda ahlak, dini kurallar {izerine kurulmustur.
Kur’an ve siinnet temel kaynak olarak kabul edilmektedir. Hz. Muhammed (S.A.V)’in
Olimiinden sonra, farkli irk, medeniyet ve kiiltiirler ile karsilasilmasi ve terciime
hareketlerinin hizlanmasi1 sonucunda degisik ahlak goriisleri ortaya ¢ikmaya baslamistir.
Bunun sonucunda ahlaki, din ve din disi temele dayandirma istedigi ortaya ¢ikmustir.
Din dis1 temellenen ahlak anlayisi ise baz1 filozoflar tarafindan akil, sezgi veya duygu
temelli incelenmistir. Din ile temellenen ahlak anlayislar1 igerisinde ahlak problemleri
incelenerek Kur’dni, kelami, tasavvufi ve felsefi alanda gelisimlerini siirdiirmislerdir.
Bu goriislerden hicbirinin digerinden istiinliigii olmadig: gibi birbirlerinin gelisimlerine
katkida bulunarak, siirekli etkilesim halinde bulunmuslardir. Zaman zaman birbirlerinin
goriislerinin sert bir tavirla elestirmis olmalarma karsin bugiinkii Islam diisiince
sisteminin olusmasia katkida bulunmuslardir. Bu fikir alanlarinda, incelenen ahlak
problemleri arasinda; kader problemi, dogru ve yanlisin tabiati, Allah’in adaleti, dhiret
hayati sayilabilir (45,64,94,156). Din ile temellenen ahlak goriislerinde esas olan
Allah’in varligi ve vahiy yaklasgimidir. Cesitli alanlarda gelisen din temelli ahlak
goriiglerinde Allah’in varligi, onun varligini bilme yollari, vahin gerekliligi gibi
konularda farkli yaklasimlar sergilenmistir (107). AH.’ta gegen ahlak kavraminin

anlasilmasi icin, sozi edilen ahlak goriislerini ve eserlerini inceleme gerekliligi vardir.

6.1.Din ile Temellenen Ahlak Anlayislar
6.1.1. Kur’dni ahlak

Sekizinci ve dokuzuncu yiizyilda ortaya ¢ikan, filozoflarin akil metodundan uzak
olan kitap ve siinnet esaslarin1 temel alan ahlaka Kur’an ahlaki adi verilir. Kur’ani
ahlakin savunuculari; dogru ve yanlisin tabiati, ilahi adalet, ahlaki ozgiirlik ve
sorumluluk gibi ahlak problemlerini eserlerinde Kur’an ve hadislerin 15181 altinda, agik
secik anlagilir bir Gslupla agiklamaya ¢aligmislardir (64) . Kur’ani ahlakin en onemli
ozelligi Allah’in emir ve yasaklarina kayitsiz sartsiz uyulmasi ve sonsuz mutluluga bu

yolla ulasilmasidir. Yine bu ahlak anlayisinda ayet ve hadislerin dini dokunulmazlig
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olup onlara kayitsiz sartsiz uyulmasit savunulmaktadir. Bu ahldk anlayisinin

savunucularina Selefiler denilmektedir (156).

Selefiler her yonden nassin iistiinliigiinii savunarak, insan aklinin hadis ve ayetleri
kendisine gore yorumlamaya yetkisi olmadigini ifade ederek, siddetle akli diislinceyi
elestirmislerdir. Burada kast edilen akil metafizik yani felsefi akildir. Hatta baz1 fikih ve
hadis alimleri medreselerde felsefe ve mantik okutulmasina karsi ¢gikmislardir. Selefiler
kelam ve tasavvuf ilimlerini de kabul etmeyerek yogun elestirilerde bulunmuslardir.
Onlara gore, Ayet ve hadislerin anlamlari, karsisindakinin anladii kadardir. Ibn
Kayyim’a gore Kur’ani ahldk’da ilim sadece Allah ve Peygamber Efendimizin
soyledikleri ve tamimladiklaridir. Insam1 mutluluga gotiiren ilim bu sekilde

tanimlanmustir (156).

Yine bu ahlak anlayigina gore, insanin iyi ya da kotii olmast kendi elindedir. Bu
baglamda, Kuran’da iyi amelleri yapan insanlarin, ahiret mutlulugu ile ddiillendirilecegi
miijdesi verilmektedir. Allah’in rizasimni almak temel amag¢ olan Kur’ani ahlak goriisii

ile yazilan kitaplarin ana konusunu Kur’an ve hadis olusturmaktadir.

Kur’an’da ahlaki ve dini olarak iyi ifade edilen seyler hayr, birr, kist, iksat, adl,
hakk, ma ruf ve takva kelimeleri ile agiklanmigtir. En sik olarak hayr kelimesi ve daha
sonrada birr kelimesi kullanilmaktadir. Kur’ani ahlak anlayisina gore Allah kullarina
kars1 zalim degildir, onlara karsi adaletlidir ve her zaman adaletli olan1 emreder. Yine
bu ahlak anlayisina gore insan yaptig1 biitlin hareketlerden dolay1 ahlaki sorumluluga
sahiptir. Kur’ani ahlakin XI. yiizyildaki en kuvvetli savunucusu Ibn Hazm ve 13.
yiizyilda ise Ibn Teymiye olmustur (64). Bu goriisii savunan yazarlar ve eserlerinden

bazilar1 sunlardir:
1) Abdullah b. Miibarek (6. 181/797)’in Kitabii z-Ziihd ve 'r-Rekaik’1,
2) Ahmed b. Hanbel’in ( 780-855) ez-Ziihd 'iinii,
3) Ebl Bekir Muhammed b.Ca’fer el-Haraiti’ nin Mekarimii’l- ahldk ve mealiha,

4) Eba Muhammed Abdullah el-isfahani’nin Ahldku n-nebi ve adabiih,
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5) imam Buhari (810-869)’nin el-Edebii’I-Miifiedi,

6) Ali b. Muhammed b. Habib Ebu’l-Hasen el-Basri el- Maverdi (61.1058)’nin
Edebii’d-Diinyad ve’d-Din’i

7) Ibn Hazm (8. 456/1064)in [lmii’l-Ahlak (veya Risdletii’l-Ahldk).
(45,94,108,109).

6.1.2.Kelami ahlik

Bu ahlak goriisii 8. ve 9. yiizyillarda ortaya ¢ikmis olup, genel olarak Kur’an ve
hadisleri temel almakla birlikte, Islom ahlakini akli metotlar yardimi ile anlatmaktadir.
(64,94) Kur’an’m bir ¢ok yerinde Allah’in insanlara akil verdigini, akillar1 kullanarak
hareketlerine yon vermeleri gerektigini belirterek diisiincelerini savunmaktadirlar (45).
Kelami ahlak goriisii, Yunanca yazilan felsefe kitaplarin, Arapcaya ¢evrilmesi sonucu
olusan yabanci fikirlere kars1, Islim’in esaslarin1 aciklama ihtiyaci sonucunda ortaya
¢ikmis olup, dogus, gelisme ve ylikselme evreleri gecirerek bir donem sonra sadece elit

tabakaya hitap eden bir diisiince akimi olmustur (156) .

Islam dini, aklm 6nemini ve gerekliligini her daim vurgulamistir. islam dininin
akla, diisiinceye ve ilme verdigi énem ilk gonderilen ayetin ‘oku’diye baslamasindan

gayet agik bir sekilde anlasilmaktadir (156) .

Mitezili tarafindan ortaya atilmis olan keldm ilmi, akla verdigi onemin yaninda,
yeniliklere acik olusu, ilmi ve felsefeyi kullanmasi onun en karakterize ozelligini
olusturmustur. Burada gecen akildan kasit metafizik ya da teorik akildir. Kelamcilarin
benimsedikleri bu akil, naslara dayanan akildir, ve bu akil sisteminde felsefe akimindaki
gibi dini bagtan yorumlamak yoktur. Daha sonralar1 bu akima Es’ari ve Eba Mansur
Muhammed bin Muhammed bin Mahmud el-Matiiridi temsilcilik yapmuslardir.
Kelamcilar eserlerinde diisinmeye, karsilastirmaya, kiyasa, ispata dayali bir iislup
kullanip felsefeyi temel alarak, nazar ve burhan yontemini (ispat) kullanarak, hikemi

tarzda disiincelerini savunmuslardir (74,156).
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Kelami ahlak goriisii altinda 2 biiylik akim dogmustur, bunlardan ilki 8.ve 9.
yiizyillda Mutezili kelamcilarin baslattigi akilci akim, iKincisi eski bir Mutezili olan
Ebu’l- Hasan el- Es’ari’nin (61.935) yar: akilci- iradeci akimidir (64). Her iki ahlak
gorlisiinde de Kur’an ayetlerine dnemle yer verilmis ancak bu ayetlerin yorumlanisi
farklilik gostermistir. Allah’in kudret sifatin1 benimseyen ve insanin hiirriyetini de kabul

eden ti¢iincii bir ahlak goriisti de Matiiridi’yenin ahlak gorisiidiir (107).

6.1.2.1.Miitezili’nin ahlik anlayisi

Es’ari’ye kelamcilarina kiyasla akilct ve objektif bir ahlak anlayis1 benimseyen
Mitezili, ahlak goriisiinii adalet prensibi tizerine oturtmustur (45). Mtezili temsilcileri,
Islam dinindeki ahlak problemlerini felsefe (Yunan felsefe akimi) ve akil yolu ile

aciklamaya ¢alismiglardir (162).

Mitezili Oncelikle Allah’in bir oldugunu, esi ve benzerinin olmadigr fikrini
desteklemektedir. Allah insanlara en onemli 6zelliklerinden biri olan akil ve onun
yaninda irade hiirriyeti vermistir. insanlar sahip olduklar1 irade hiirriyetini kullanarak
sectigi ahlaki davramislardan (iyi ve koti) dolayr yiikiimli ve sorumlu tutulup,
kendisine ahirette ceza ve odiil (sevap) verilecektir. insanlar bu segimi yaparken
kendilerine yarar saglayacak olan davraniglar1 segmelidirler (45,117). Ahlaken kotii olan
davranis olmadan da insanlarin yasayabileceginin bilgisi, insam1 koti se¢cimden

korumaktadir (64,94,107,108).

Mitezili de I. Kant gibi ahlak diinyas: ile tabiat diinyasimi ayirmistir. insanlar
ahlak diinyasindan sorumludurlar. Tabiat diinyasinda olan hastalik, sakatlik, kitlik gibi

kendi disinda gelisen olaylardan sorumlu degillerdir (45).

Bu akimin temsilcileri Allah’in biitlin fiillerinin bir amaci oldugu ve higbirinin
amagcsiz olmadig1 temel inanigina sahiptir. Allah, insanlara faydali olan1 emretmek ve
zararh olani1 yasaklamak zorundadir (salah-aslah prensibi). Allah insanlara akil yolu ile
iyi ve kotli davranig ayirimini, vahye ihtiyag duymadan ayirt edebileceklerini

aciklamigtir. Bu durumda, insan davranislarinda 6zgiir oldugu gibi ayni zamanda
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sergiledigi davraniglarin da yaraticisidir. Higbir ilahi baski altinda kalmadan kendi
davraniglarinin yaraticist olan insan, hareketlerinden dolayr Allah’a karsi sorumludur
(45,94,107,108,117). Bu goriise paralel bir yaklasim, Thomas Aquinas tarafindan ortaya
atilmistir. Thomas Aquinas; insanin davranislarini vahiyden bagimsiz olarak iyi ya da
kotii olarak ayirt edebilecegini savunmustur (107). Mitezili irade hiirriyeti ile siyasi
anlamda idarecilere kendi eylemlerinden dolayr mesul olacaklar1 fikrini gostererek
basibos idareye son verilmesi gerektigini ifade ederek sosyal adaleti saglamayi

amaglamistir (117).

Mitezili akiminin savunucularindan Kadi Abdiilcebbar’a gore, Allah tarafindan
Peygamberlere gonderilen vahiy, akil tarafindan dogrulanip kabul edilmis prensipleri
anlatir. Yine Abdilcebbar’a gore Allah, peygamberleri aklimiza daha onceden
yerlestirdigi fiilleri Ogretmek ve dogrulamak igin gondermistir (64).Buradan da
anlasilacagi gibi vahiy, bilgi ve akil ile dogrulanmak zorundadir. Burada kastedilen
vahiy bilgisi Kuran ve silinnettir. Ancak Mitezili, akil ile bilenen ve kavranan ahlak
kurallarinin vahiy ile dogrulandigini savunmanin yaninda bazi ahlak kurallarinin insan
akli ile kavrayamayacagini ve bu devrede vahye ihtiya¢ duyulacagmi da kabul

etmektedir. Vahiy asil gorevini burada gostermektedir (107).

Bu akimin en Onemli temsilcileri arasinda Ebu’l- Huzeyl, Bisr b. Mu’temir,
Muammer b. Abbad, Nazzam ve Kadi Abdiilcebbar sayilabilir. Bu alanda verilen
onemli eserlerden biri Ebu’l —Hiiseyn el Hayyat ‘in Kitabu l-intisar adli eseridir (64).

6.1.2.2.Es’ariyye’nin ahlik anlayisi

Es’ari’ler, Mutezili’nin insanin irade hiirriyetini kullanarak kotii ve iyinin ayrimimn
yapabilecegi, ahlak alaninda akil yoluyla se¢im yapmanin miimkiin oldugu diislincesine
kars1 ¢ikmislar; metafizik problemlere insanin aklinin yetmeyecegini savunmuslardir.
Es’ariler diinyadaki biitiin hayir ve serlerin Allah tarafindan yaratildigini ifade
etmektedir. Ebu’l- Hasan el- Es’ari (61.941), aklin tek basina davraniglarin iyi ve koti
olup olmamasi konusunda karar verme yetkisine sahip olmadigini savunmus, hem akli

hem de dini bilginin 6nemine deginmistir (94,77). Bakillani’nin savundugu gibi, akil tek
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basina davraniglarin iyi ya da kotii olduguna karar veremez, bunu yaparken dinin
aciklamasina ihtiyag duyar (45). Bu akimin savunucularina gore, biitiin iyi ve
kotiiliiklerin ayrimini yapma, emretme, yasaklama giicii ahlak kurallarin1 koyan Allah’a
aittir. Insanlarin isteme ve karar verme yetileri vardir. Ancak sonucu yaratmak Allah’a

mahsustur (64,77,107).

Imam Es’ari ve Gazzali gibi Es’ariye mezhebine mensup kelamcilara gore, adalet,
tyilik ve kotiiliikk gibi ahlaki degerler, Allah’in istegine gore olmaktadir. Kuran’da
bulunan ayetler ile goriislerini agiklamaya ¢alisan Es’arilere gore, Allah’a sorumluluklar
yiiklenemez ve yine Allah tarafindan emredilen davraniglar ahlaken iyi, yasaklananlar
ise kotiidiir. Insan akli, vahiyle (Peygamberler yolu ile) birlikte ilahi emir ve
yasaklardan haberdar olur (107).

Insanin 6zgiirliigii ve aklin yetkisi konusunda Es’ariler’den daha olumsuz diisiinen
Cebriyye’ye gore, insan hicbir eylemi yapacak giice sahip olmayip, Allah tarafindan
insanin yapmasi gereken hareketler belirlenmektedir (45,64).

Es’ariye savunucularindan biri olan Sehristani, Nihayetii’l-ikdam adli eserinde,
iyi ve kotlinlin tabiatini, hikmet kavramini ve bununla ilgili Mutezill goriisliniin
yanlishigint  agiklamistir (64). Bu akimin diger temsilcileri arasinda, Bakillani, Gazzali,

Abdulkahir el- Bagdadi, Sehristani, Fahreddin er-Razi ve Ciircani sayilabilir (64,156)

6.1.2.3. Matiiridi’yenin ahldk anlayist

Ebl Mansur Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi’nin diisiincesini izleyen
Matiiridiler bazi dini konularda Es’ariler ile aynmi fikri savunduklari halde, insanlarin
ahlaki tutum ve davranislar1 gibi bazi konularda da onlardan ayrilmiglardir. imam
Matiiridi’ye gore, Allah insanmn biitiin davraniglarinin  yaraticisidir; ancak bu
davramglar1 yaratirken hikmetin disma c¢ikmaz. Insan, Allah’in koydugu ahlak
kurallarma uyup uymamakta hiirdiir; bu anlamda ahlakta zorunluluk yoktur. Segilen
ahlaki davranigin sorumlulugu insana aittir ve insan bu ahlaki davranis sonunda sevap

ya da cezay1 hak eder. Matiiridiler, insanin irade ve hiirriyet sahibi bir varlik olarak iyi
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ve kotli davranist ayirabilecek gilice sahip oldugunu savunarak Mitezililer ile ayni

goriisii savunmuslardir (45,107).

Imam Matiiridi’nin, Kitab et- tevhid adli eserinde ortaya koydugu ilahi adalet ve
hikmet, yaratma, iyinin ve koétiiniin tabiati gibi konularda Mitezile ile Es’ariler

arasinda, bazen Mitezile’ye bazen Eg’ariler’e yaklasan fikirler ortaya koymustur (64).

Ebt Mansur Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi (61.945) Maveraiinnehir’de
yetismis olup Semerkantli olan Tiirk bilginidir (130). Ona gore iyilik ve kotiiliik gibi
ahlaki degerler objektiftir. Insan davranislari, iyi olanlar, kétii olanlar ve bu ikisi
arasinda bulunanlar olmak tizere tice ayrilir; insan, aklim kullanarak iyi ve kotii
davranigin ayirimini vahiy olmadan da yapabilir. Ona gore, insan akli ahlaki iyilik ve
kotiiliiklerin bilinmesinde higbir dis etkiye maruz kalmadan tek basina yeterli ise de,
insanin gerek ruhsal, gerekse fiziki sartlari, aklin siipheye diismesine neden olabilmekte
ve onun dogru karar vermesine engel olabilmektedir. Bu gibi durumlar géz Oniine
alindiginda, Allah’in peygamberler gonderip, vahiy yoluyla emir ve yasaklarim

bildirmesi, akil i¢in bir kolaylastirma ve yardim olarak degerlendirilir (108 ).

Matiiridi’ye gore ahlaki degerler mutlak ve goreceli olarak iki’ye ayrilir. Mutlak
ahldki degerler (hi¢chir halde degismeyenler) Allah’in iradesinden bagimsiz olup akil ile
kavranabilir. Bu durumda vahiy akil ile kavranan ilkeleri dogrular. Géreli ahldki

degerler (sart ve durumlara gore degisgenler) akil ile degil Allah’in emir ve yasaklari ile
belirlenir (108).

Imam Matiiridi ve Edip Ahmet bin Mahmud Yiikneki Tiirkistanli olup ayn1 kiiltiir
ortaminda yasamis alimlerdir, ayni kiiltiir ortaminin etkileri ile eserler yazmislardir.
Insanin eylemlerini Allah’in yaratmasi, ilahi adalet, akil yolu ile iyinin kotiiden ayirt
edilmesi, vahyin akilla dogrulanan bilgiler icermesi gibi konularda ayni fikirde olmalari
nedeniyle Edip Ahmet’in ahlak goriisiiniin Matiiridi’ye yakin oldugu sonucu
cikarilabilir.
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6.1.3.Tasavwufi ahlak

Tasavvuf, Islam dinindeki manevi hayat: ve ahlaki degerleri temsil eder (156).
Islamiyet’in manevi ve ruhani boyutu sufilik ile anlam kazanmus, pratige yansimis;
tasavvuf diisiincesinde Allah’dan korkmak yerine ona ask ile baglanmanin gerekliligi
giizel bir dille anlatilmigtir. Tiirk tasavvufunun ilk temsilcileri Ahmet Yesevi ve
halefleri ile Edip Ahmet olarak sayilabilir. Daha sonralar1 tasavvuf akimi Yunus Emre,
Mevlana Celaleddin-i Rumi, Hac1 Bektasi Veli gibi Anadolu sifilerince en iyi sekilde
temsil edilmistir. Tasavvuf anlayisindaki temel yaklagim, bu diinyanin gegiciligi, asil ve
sonsuz hayatin 6liim sonrasinda baslayacagi ve dolayisi ile hayattaki fani hazlardan

ihtiyagtan fazlasina deger verilmemesi gerektigidir (45,162).

Tasavvuf anlayisinin temsilcileri olan sufiler ya da mutasavviflar, maddi alemde
ve diinya iglerinde pratik akli ve tecriibeyi kabul etmislerdir. Kur’ani ahlak anlayisinda
degismez, sabit bir IslAm anlayisi kabul edilirken, keldm anlayisinda akli ve mantiki
kurallara dayanan degismez bir Islam anlayis1 savunulmus olup, tasavvuf bu
anlayislarm tam tersine canli, dinamik bir islam anlayigii benimsemistir. Onlara gore
aklin bir sinir1 vardir, bu sinirdan sonra tasavvuf devreye girerek gercekleri anlamaya
calisir. Mevlana’ya gore ilahi gergekler sadece akilla kavranamaz. Bu baglamda
tasavvuf anlayisi, Isldm diisiince tarihinde ¢ok ©nemli bir yer tutmus ve Islam
toplumuna yenilikler katan bir akim olmustur. Tasavvuf anlayisi1 bununla kalmayarak
ozellikle edebiyat, siir, ahlak konusunda tesirini gostermistir. Bilgi elde etme ve ilahi
gercekleri 6grenme konusunda nakle ve akla 6nem vermekle birlikte, bunlarin yaninda
kesf ve ilhama (sezgi) dayali olan bir inang sistemi tasavvuf anlayisi ile ortaya ¢ikmistir
(156).

Tasavvuf inancinda insanlar Allah’in gonderdigi bilgileri arada vasita olmadan
alir ve kendi hayatina uygular. Burada kesf ve ilham ile bilgiler vasitasiz alinir.
Tasavvufi bilgilerin en 6nemli 6zelligi, i¢ tecriibeye dayali, ehli olmayanlara gizli
olmalaridir (156).

Tasavvuf felsefesinin ve tasavvufl ahlakin en biiyiik temsilcilerinden olan Eb

Hamid Muhammed el-Gazzali, kelam, felsefe, Batinilik ve tasavvuf iizerine yaptigi
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derin ¢aligmalarinin ardindan, bilgide kesinlige ve ahlakta en iistiin hayata ulasmanin
en giivenilir yolunun tasavvuf oldugu kanaatine ulagmistir. Kelam ilminin tgiincii
donem savunucusu olan Gazzali daha sonraki donemlerde felsefi diisiinceyi
elestirmistir. Filozoflarin, ahiret hayatina inanmadiklarini, insanlarin 6ldiikten sonra
bedenlerinin tekrar dirilecegini kabul etmediklerini savunarak bu anlayisin islam dini
inanis1 ile bagdagmadigini belirtmektedir. Yine filozoflarin Allah’in biitiinii bildigi ve
parcalar1 bilmedigi goriisiinii savunduklarin1 belirtip, bu goriise kars1 ¢ikmis nihayet
maddenin devamli var oldugu diisiincesinin de Islamiyet’te yoktan var olma anlaysi ile

bagdasmadigini savunarak filozoflari elestirmistir (162).

Peygamber Efendimizin 6liimiinden sonra, Emeviler doneminde ¢ikan i¢ savaslar
sonucu Miislimanlarin gelistirdigi tasavvufi ahlak’in isledigi konular arasinda Kur’an
ve siinnetin i¢ anlaminin kesfedilip yorumlanmasi, nefis terbiyesi, diger dinlerin ahlaki
Ozelliginden yararlanma gibi konular bulunmaktadir. Tasavvuf ahlaki konusunda

verilmis bazi eserler ve yazarlar sunlardir;
1) Ebt Abdullah Haris bin Esed el-Muhasibi (781-857) nin er-Riaye’si,

2) ibn Ebi’d-Diinya Abdallah b. Muhammed (823-894)in Mekarimu’l-
Ahldk’1 (64,94,108).

3) Eba Talib el-Mekki (61. 386/996) nin Kutii'I-Kulub’u

4) Eba Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali (61. 505/1111)’nin
ihyau Ulumi’d-Din ve Mizanii’l-amel adli eserleri (64).

Yukarida sayilan Islaim diisiince yapisini etkileyen ii¢c &nemli ahlak anlayisinin iig
onemli temsilcisi ayni donemde yasamis ve XII-XIII yiizyillarda fikirlerinin kuvvetli

savunuculari olarak Isldm diinyasina yeni bir inanis, diisiince ve anlayis getirmislerdir.

(156).

Atebetii’l-Hakayik isimli eser bir ahlak kitab1 olma 6zelliginin yaninda eserde
Allah inanci, Allah sevgisine yapilan vurgu, eser iizerinde tasavvufun etkilerini gosterir.
Tam olarak bir tasavvuf eseri olmayan AH.’in tasavvuf savunucularmin etkisinde

kaldigin1 sdyleyebiliriz.
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6.1.4.Felsefi acidan ahlik

On birinci yiizyl’da Islim Medeniyeti Orta Asya’ya tamamen hiikmetmeye
baslamis ve biiyiikk Tiirk filozoflarinin etkisiyle Isldm ilimleri felsefi bir anlam
kazanmistir (162). Yunan felsefesinin 6nemli temsilcilerinden Aristoteles ve Platon’un
ahlak eserleri Islami felsefi ahlak anlayisma temel olusturmustur (64). Yunan
felsefesinin Islam diinyasina girisi, Edessa (Urfa), Ciindisapur ve Iskenderiye sehirlerine
kurulan ilim ve kiiltiir merkezi niteliginde olan okullar ve bu okullarda yiiriitiilen

terclime hareketleri sayesinde olmustur (74).

Iskenderiye filozoflar1 bilimsel anlamda Aristoteles’i, ahlki alanda da Zenon’un
kuruculugunu yaptig1 Stoaciligi benimsemislerdir. Antik Yunan donemine ait olan
onemli eserler, Iskenderiye ve Harran bdlgelerinde kurulan okullarda, terciime
hareketlerinin etkisinde Yeni Platonculuk akimi dogmustur (74). Agikgeng’in goriisiine
gore ise Islam’da felsefi diisiincenin ana kaynag Kur’an olup, yabanci kaynaklardan
sadece felsefi anlamda etkilenme sz konusudur. Islam felsefi diisiincesinin ana

kaynagini tamamen Yunan felsefesine dayandirmak hatali bir yaklagimdir (3).

Aristoteles, Platon, Galen, Hippocrates, gibi Antik Yunan diistiniirlerinin eserleri
ve onlarin ahlak goriisleri ile IslAm’in temel aldig1 ahlak kavrammin birlesmesi
sonucunda Islam felsefi ahlakinin temelleri atilmistir (64,94,156,162). Ozellikle
Huneyn b. Ishak’in Aristoteles’in Nikomakhos’a Etik adli eserini “Kitabii’l-Ahldk”
adiyla terclime etmesiyle felsefi ahlak gelismis ve bu alanda eserler verilmeye
baslanmistir. Huneyn b. Ishak tarafindan terciime edilen Nevadirii’l —ferasiye adli
eserde Yunan filozoflariin ahlaki goriisleri kendisinden sonra geleceklere 1s1k

tutmustur (64).

Onceleri bireysel ancak ilerleyen zamanlarda toplumsal igerik kazanan Yunan
ahlak felsefesine gore, mutluluk insan davraniglarinin son amaci olarak kabul
edilmektedir. Bireyin mutlulugunu amag¢ edinen (Eudaemonism) bu ahlak felsefesi
gayeci olup, insan davraniglarinin iyi ya da kotii olmasimi yoneldikleri amaca gore
belirlemektedir (107,160). Yunan felsefesine gére Tanri dlemin yaraticisi ve bagimsiz

bir varliktir. Zuhur teorisini benimseyen Yunan felsefesi, alemin ve insan ruhunun
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Tanriin bir pargast olduguna ve alemin Tanrinin yansimast olduguna inanmaktadir

(74).

Tirk filozoflarimin  biiyiik bir c¢ogunlugu Aristoteles’in  diislincelerini
benimsemisler ve onun yolunda eserler vermislerdir (74, 94). Bir kisim Tiirk filozoflar
da Platon’un diisiinlerini benimsemislerdir. Islam felsefinde asil kabul edilen
Aristoteles’in ahlaki olmustur. Islim diinyasinda ilk filozof ve Islam felsefi ahlak
savunucusu Kindi olarak goziikse de Islam ahlakini sistemli bir hale getiren, Aristoteles
felsefesinin takipgisi olan Farabi’dir. Kindi, 6zellikle Yunan eserlerinden Aristoteles ve
Platon’un eserlerini terciime ederek bu eserler iizerinde agiklamalar yapmistir (94).
Islam felsefesi iizerindeki Yunan filozoflarinin ve eserlerinin etkisi, karsit goriislerin

¢oklugundan dolay1 XI. yiizyilda sona ermistir (162).

Burada Yunan filozoflarindan 6zellikle Sokrates (M.O 469-399), Platon (M.O.
427-347), Aristoteles (M.O 384-322) gibi akilla temellendirilmis ahlak anlayisini
benimseyen ve Islam filozoflarmni etkisi altinda birakan filozoflarin ahlak goriislerine

ve bir donem Islam ahlakinin baz aldig1 Stoa felsefesine bakmak gerekliligi vardir;

6.1.4.1.Antik Yunan filozoflarimin Islim felsefi akimina etkileri
6.1.4.1.1.Sokrates’in ahlik goriisii (M.O 469-399)

Sokrates ile birlikte erdem sorunu, biitiin Yunan felsefesinin daha dogru bir ifade
ile  mutluluk ahlakinin temelini olusturmustur. Sokrates erdemi bilgi olarak
tanimlamaktadir. Bu bilgi ile anlatilmak istenen kisinin kendisini bilmesi ve bu yolla
nelerden uzak durup nelere yaklasacagni bilmektir. Insan ancak kendisini taniyarak
ozgiir olabilir. Bu baglamda erdem &gretilir ve grenilir. Insan igin en iyi olam
saglayan erdemli eylemlerde bulunan bireyler hem toplumun hem de kisisel
mutluluklarimi saglarlar. Bu durumda erdem hem toplumsal hem de bireysel mutluluga
sebep olan eylemleri kapsamaktadir. Akil ile temellenen bu ahlak goriisiine gore aklimiz

9

yeterince gelisince dogru ve iyi olani bulabiliriz. Ahlak insanda “iyi” nin ortaya
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cikartlmasi i¢in vardir ve ancak bu amaca gore bir diisiinme eylemini gerekli kilar

(118).

6.1.4.1.2. Platon’un ahléik goriisii (M.O. 427-347)

Eudaimonist ve toplumsal bir ahldk anlayigsina sahip olan Platon’a gore insan
davraniglarinin asil amact ve mutluluga ulasma yolu en yiiksek iyiye ulagmaktir.
Gortislerini Aristoteles gibi akla degil de hayal giicline dayandiran Platon ’a gore, insan
en yliksek iyiye tek basina degil toplum ile birlikte, adaletin yasandig: bir devlet iginde
ulasabilir (74,107). Bu baglamda Akarsu’yun Ahlak Ogretileri isimli kitabinda
degindigi gibi Platon’un etiginde 6nem verdigi {i¢ sey; ey yiiksek iyi, erdem ve devlettir
diyebiliriz. Erdem insanin ruhunu mutlu ve huzurlu yapar ancak kétiiliikler insanin
ruhunu bunaltir. Platona gore ; “Erdem ogrenilmez, insana Tanri tarafindan verilen bir
hediyedir ”.Kotiliikler bilgisizlikten degil insanin kendisine hakim olmamasindan
dolay1 ortaya ¢ikar. Platon’un dort nlii temel erdemi; bilgelik (sophia), yigitlik
(andreia), ol¢iiliiliik, kendine egemen olma (sophrosyne) ve adalettir ( dikaiosyne) .
Burada 6zellikle adaleti biitlin erdemlerin iizerinde inceleyerek asil amacin ona olugsmak
oldugunu savunmustur. Devleti yonetenlerin felsefeyi iyi bilen, bilge ve erdemli
insanlar olmalar1 gerektigini, alt tabakadaki insanlarin, {stlerine karsi sorumlu
olduklarina deginmis ve savundugu devlet profilini “Devlet” adli eserinde belirtmistir

(6). Platon ahlakin kaynagini insanin diginda aramaktadir.

Ona gore insan idealar diinyasina ait olup sonradan yeryliziine diismiistiir. Mutlak

kotiiliik yokluk demektir. Mutlak iyiligin idealar diinyasinda olduguna inanir (160).

6.1.4.1.3.Aristoteles’in ahlik goriisii (M.O 384-322)

Aristoteles kendisinden sonra yazilmis gerek Islam diinyasinda gerekse Bati’da
pek cok esere kaynak olusturacak olan Nikomakhos’a Etik isimli eseri yazmis ve bu

eserde erdem, iyi, siyaset, akil,adalet,bilgi, mutluluk,comertlik, orta yol gibi kavramlar
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tizerinde durarak yilizyillar boyu devam edecek felsefi diisiincesini ifade etmeye

calismustir (14).

Aristoteles gore Nikomakhos’a Etik isimli eserinde “Iyilik ve mutlulugun yasam
bicimlerinden sayilmasi pek akla aykirt goriinmiiyor” (15) ifadesi ile iyilik ve
mutlulugun insanin yasam bigimi olmasi gerektigi vurgulaniyor. Ancak sunu da
ozellikle eserinde belirtmektedir ki; iyi kavram kisilere ve olaylara gore degisir. lIyi
kavramini arastirirken “O halde biitiin yapilanlarin bir amact varsa, bu yapilan iyi
olur” (22) goriisiinden de mutluluga gotiiren her sey iyidir sonucu ¢ikartilabilir. Ayni
eserinde iyileri lige ayiran (dis iyiler, ruh ve beden iyileri) Aristoteles’e gore ruhla ilgili
olan iyiler en 6nemlileridir. Insanin dogustan Sosyal bir varlik oldugu ailesi, dostlar1 ve
diger toplum bireyleri ile birlikte bir biitiin oldugunu savunmaktadir. Mutlulugun
degerli ve amag olan sey oldugunu ve onun icin insanlarin her seyi feda ettigini ayrica
erdemle esdeger oldugunu vurgulamistir (14). Bu gergevede diisiiniir erdemleri de ikiye

ayirmigtir;

1. Diisiince erdemleri: daha ¢ok egitimle olusur ve gelisir bu nedenle deneyim ve

zaman gerektirir

2. Karakter erdemleri; aliskanlik sonucunda edinilen erdemlerdir, bu erdemler

hazlar ve acilar ile ilgilidir (14).

Ruh {izerinde aragtirmalar yapmis ve en sonunda, ruhun bir yanmin akildan
yoksun diger yaninin akil sahibi oldugu sonucuna varmistir. Devamli olarak ayni seyleri
yaparak huy ediniriz. Bu anlamda Aristoteles erdemin ne oldugunu arastirirken, onunda
Ogrenilen bir sey oldugunu ve adil davrana davrana adil insan olundugunu, devaml
comertlik yaparak comert insan olundugunu vurgulayarak erdemin aslinda huy
oldugunu savunmaktadir. Diisilincelerinde 6zellikle orta yol kavramina deginerek;
insanlarin eylemlerinde her zaman orta yola gore davranmalar1 ve onu amag edinmeleri,
asirtya kagmamalar1 gerektigini belirtmektedir. Erdemin de bir orta yol oldugunu ifade

etmektedir. Aristoteles iyi ya da kotii olmanin insanlarin elinde olduguna deginmektedir
(14).
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Yunan felsefesinin akilci doneme gegisi Aristoteles ile baslamaktadir. Messai
felsefesi de denilen Aristoteles felsefesinin temelinde burhan yéntemi (delil, ispat)
kullanarak tiimevarim metoduyla akil yiiriitme esas alinmistir (74). O’nun ahlak goriisi
amagcsalc1 olup, insanin iyiligini ya da amacii gerceklestiren her hareket ahlaken iyi
kabul edilir. Akilla temellendirdigi ahlak goriisiinde Aristoteles, akli pasif ve aktif
olarak iki’ye ayirmaktadir. Aktif akil, diisiinebilen, mantiki karsilastirma yapabilen akil,
pasif akil ise aktif aklin emirlerine itaat eden akildir. Yine Aristoteles bilgisizlikten

otiri  yapilan davranmiglardan dolayr insanlarin  sorumlu  tutulamayacagini

belirtmektedir(6,107).

Gortildiigii gibi Aristoteles’in ahlak goriisii tam olarak akla dayali oldugundan
Islam ahlakindan ayrilmaktadir. Islam ahlaki vahye dayalidir ve onun emirleri ile akli
kullanarak hareket eder. Bu anlamda akil ile temellendirilmeye ¢alisilan ahlak
felsefeleri Islam diinyasinda ¢ok uzun siireli etkili olmamis ve benimsenmemislerdir.
Islam ahlakinda temel ama¢ mutluluk problemi degil, Allah’m rizasini elde etmektir.
Vahiyle belirlenen ahlak kurallaria bu sebeple uyulur ve bunun dogal sonucu olarak
mutluluk elde edilir. Ancak burada bahsedilen diinyevi mutluluk degil, &hiret
mutlulugudur. Aristoteles’in ahlak goriisii ile Islam ahlakmmn ortiistiigii en 6nemli
nokta, her iki goriise gore de ahlak degerleri mutlak olmalidir. Yani ahlaki degerler,
zaman ve mekana gore degismemelidir. Buradaki ayirim, Aristoteles’in savundugu gibi
akla dayal1 olan ahlak kurallari, farkl kiiltiirlere ve ¢evrelerde degisiklik kazanir. Ancak
I[slam ahlaki goriisiine gore vahye dayali olan ahlak kurallari zaman, mekan ve

insandan bagimsiz olduklari igin degisiklik gostermezler (2).

Aristoteles ahlakin kaynagmi ayni anda hem insanin i¢inde hem de disinda
seklinde tanimlamaktadir. Aristoteles ahlakin kaynagini sorustururken insanin diginda
ancak ve ancak gelenegin, tarihin, devletin ortak ruhunu temsil eden ve onlara hedef

gosteren bir etik’in bulundugunu diistiinmektedir.
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6.1.4.1.4. Stoa felsefesi (M.O IV Yiizyil)

Aristoteles’den sonra Hellenism-Roma déneminde ortaya ¢ikan, kurucusu Zenon
(336-264) olan bir felsefi akimdir. Bu felsefe akimina gore; insan, dogasina yani aklina
uygun olarak yasarsa en yiiksek iyiye ulasabilir. Akildan daha yiiksek bir yetkinin
bulunamayacagini savunur. Dogaya uygun yagama sonucu erdem kazanilir. Bunun igin
yalniz erdem iyidir ve mutluluk da yalnizca erdemde bulunur. Insaninda 6devi bu
erdeme ulagmak olmalidir. Stoalilarin logos (akil) ogretisi de bu anlamda Onemlidir.
Yine bu felsefi akimin savunucularina gére; erdem iyi olandir ama haz ondan farklidir,
ahlaka aykir1 olan seyde haz verebilir. Bunun igin haz biricik ama¢ olamaz. Insan
duygularindan uzaklasip erdeme ulagsmalidir, ¢iinkii duygular insani1 yaniltir. Stoa
goriisii erdemi dort ana boliime ayirmustir; dogru goriis ya da bilgi (phronesis), adalet
(dikaiosyne), yigitlik (andreia), kendini yenme, oélciiliiliik (sophrosyne). Insanlar
topluluk halinde yasayarak tek bir amaca hizmet etmelidirler. Insan biitiin halinde
yasadigi toplulukla uyum i¢inde olmalidir. Bu baglamda Stoalilara gore dostlukta bir
degerdir. Insan diinya biitiiniinde gecerli olan yasalara gore eylemde bulunmalidir. Insan

yine bilgisi sayesinde bu yasalar1 bilir, ona gore hareket etmeye ¢aligir (6,111)

Insan yasaminin biitiiniinii kusatan bir felsefe akimi olan Stoa felsefesine gore, var
olan biitiin ger¢eklik, aklimizin bize sundugu bi¢imi ile bu diinya yani Dogal Diinyadir
(insanlara verilmis bigimi ile deneysel diinya). “Daha yukarida” bir sey yoktur. Bu
diinyanin ilkeler ile yonetildigini ve insanlarinda bu diinyanin bir parcasi oldugunu ifade
eder. Tanrmin bu diinyanin her yerinde oldugu ve diinyanin akli pozisyonunda
bulundugunu desteklerler. Oliimii kabul etmek gerektigini ve o6ldiikten sonra yine
dogaya donecegimizi baska bir yere gitmeyecegimizi anlatirlar. Her konuda duygular
akil stizgecinden gegirilmelidir. Bu baglamda Stoa goriisiinii savunanlar yasamin inis
cikiglarina karsi serinkanlilikla ayakta durmayr basarmislardir. Bu diinyadaki
problemleri ¢6zemedigi noktada insanlarin intihar etmelerinin en dogan haklar

oldugunu ifade ederler (111).

Ote yandan Islam diinyasindaki filozoflarin Stoa felsefesinden etkilenmis
olabilecegi konusunda goriisler vardir. Baz1 arastirmacilara gore Islam felsefesi Stoa

akimina yakmliklar sergilemektedir. Dr.Capak’in yazmis oldugu Stoa Mantigi ve
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Farabi'ye Etkisi (5.163) isimli kitapta Hasirci’nin ifadesine gore; Stoaciligm Islam
diinyasina girisi ele alinarak, Stoa mantig1 ile Farabl mantigini kariglastirmakta,
Stoacilarin  Farabi’ye muhtemel etkilerini incelemektedir. Stoacilarin eserlerinin
Arapca’ya gevrilip ¢evrilmedigi konusunda net bir bilginin mevcut olmadigini belirten
yazar, Islam diinyasinda Messailik gibi Stoaciligin da mevcut olabilecegi yoniindeki
tartismalara deginerek, Stoacilarin ahlak, mantik ve fizik konularinda bazi1 Miisliiman

diistiniirleri etkilemis olabilecegini belirtmektedir (84).

6.1.4.2.Giiniimiiz etik yaklasimina katkilar
6.1.4.2.1. Immanuel Kant (1724-1804)

Odev ahlakmin kurucusu, 6zgiirlik ve ahlaklilik arasinda siki bir bag kuran,
begeni, ahlak duygusu, 6dev, isteng, ahlak yasasi, onur, iyi nitelikler gibi kavramlar
lizerine ¢alismis bir aydinlanma filozofudur. Akil {izerine 6zellikle deginen |.Kant onun
ahlakli olmak ve ahlak ilkelerini olusturmak i¢in gerekli oldugunu savunur. Deneyden
bagimsiz olarak, salt aklin elde ettigi bilgi (a priori), ve deneyle birlikte elde edilen bilgi
(a posteriori) olarak bilgiyi iki’ye ayirir. Burada gegen deney, daha 6nceden ortaya
konulmus olan tecriibelerdir. I.Kant, aklin 6nemine vurgu yaptiktan sonra insanin degeri
izerine diisiinmeye baslamistir. Ona gore a priori bilgiler daha ¢ok ahlak ilkelerini,
yasalarim1 konu olmaktadir, a posteriori bilgiler ise insanin yapip ettikleri olaylar ile
ilgilenir. Salt akil yani pratik akil bize yapmamiz gereken seyleri yasalari anlatirken,
teorik akil ise bize dogada var olan1 aynen gosterir. Salt aklin bilgisi bize neyin dogru
ve 1yl oldugunu se¢cmemize yardimci olur. |.Kant’a gore bir davranisin ahlakh
olabilmesi i¢in “ Ancak ayni zamanda genel bir yasa olmasini isteyebilecegin oznel
ilkeye gore eylemde bulun” buyruguna uymak zorunludur. Bu ifade icerinde cesitli
anlamlar yiiklemektedir insana. Insan arzular ile degil aklin1 kullanarak hareketlerine
yon vermeli ve yasa olmasini isteyecegi hareketi belirlerken gerekirse kendi
mutlulugunu, arzularini 6dev ugruna diisiinmemesi gerektigi anlatilmaktadir. Yani bir
eylemi 6dev oldugu i¢in yapiyorsak ahlaksal degeri vardir. Insan burada kendi ilkesini

genel bir yasa olarak istemelidir. Yine 6dev olarak yapilan hareketler bizim i¢in buyruk
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(imperatif) 6zellik tasimaktadir. Burada bir gereklilik ve zorunluluktan bahsedilebilir.
Buyruklarda kosulsuz (kategorik) 6zellik tagimalidir ki 6dev olabilsinler. Ahlaklilik
geregi insanlarin hayatlarindaki tek amacin kendi mutluluguna ulagsmak olmamasi
gerekliligine deginerek, eudaimonist diisiinceye karst ¢ikmaktadir. Bu notada

ahlakliligin mutluluktan daha 6nce olmasi gerektigi sonucunu ¢ikarabiliriz (6,119).

I.LKant etigi, isteme Tlzerine temellendirmistir. Bir eylemin ahlaklt olup
olmamasini belirleyen sey, o eylemin arkasindaki istemede gizlidir. Bu noktada insan
akli ile 1yi istengte bulunarak eylemi gerceklestirir. Ona gore, 1yi isteng ddeve aykiri ya
da 6deve uygun olabilir, bizim ilgilendigim nokta &deve uygun olan eylemlerin

ahlaklilik 6zelligidir (6,119).

|.Kant, ahlaki “vicdanin kesin emri” olarak tarif etmistir. Bu durumda “vicdanin
kesin emrine boyun egmek (kategorik imperatif)” gerekir. Kategorik imperatif emirlere
uymak hem ahlaki hem de akli bir davranistir. Insan daima vicdani ile hareket ettigi

icin, ahlak insan hayatinda her zaman vardir (11).

6.1.4.2.2. Jeremy Bentham ( 1748-1832)

Yararcilik etiginin savunucusudur. Yararciligin temeli, en yiiksek iyinin ne oldugu
sorusuna cevap aramaktir. Hedonist bir ahlak sistemini benimseyen Bentham, hayattaki
en 6nemli seyin hazza ulasmak olduguna deginerek en yiiksek iyinin haz oldugunu ifade
etmektedir. Diinyada ac1 ve haz bir arada verilmistir ve bu iki 6ge insan hayatina yon
verir. GoOzlem, etik i¢in en 6nemli 6gedir diyen Bentham, insanin biitiin eylemlerinin
amaci acilardan uzaklasip hazza ulagsmak oldugunu savunmaktadir, bir eylemin ahlaki
degeri verdigi hazza baglidir demektedir. Ona gore haz biricik iyidir. Bir eylemin
gercek anlamda iyi diye tarif edilmesi i¢in o eylemin en ¢ok sayidaki kisinin en yiiksek
mutlulugunu ifade etmesi gerekir. Hareketlerimiz sonucunda ortaya c¢ikacak olan
davranig bir ¢ok insanin yararini saglamalidir (40).Erdemli bir insan olmak i¢in insanin
elde edecegi biiylik hazlar ugruna kii¢iik hazlardan vazge¢mesi ya da gerekirse biiyiik

haz ugruna acilara tahammiil etmesi gerektigine deginmektedir (6).
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Deontology (1834) isimli eserinde Bentham, mutlulugu tanimlarken, hazlara
erisme ve actlardan ka¢inma veya hazlarin acilardan daha fazla olmast seklinde bir
climle kullanmistir. Buradan da anlasilacagi gibi fayda 6nemlidir, ve insanlar faydalari

dogrultusunda hareket ederler (76).

Bentham’a gore ahlak, mutlulugu en iist diizeye ¢ikarma sanatidir. Biitlin insanlik
dikkate alindiginda sonugta en fazla mutluluk getirecegi varsayilan davraniglarin ilkeleri

listelenmistir.

Bentham, fert ve toplum menfaati arasinda bir ayniliktan bahseder. Toplumun
saadeti, fertlerin mutlulugundan baska bir sey degildir. Devlet, fert ve toplum arasindaki
dengeyi kuracak yegane kurumdur. Tabi burada kanunlar ile bu denge saglanmali
herhangi bir anlagmazlik durumunda kanunlar evreye girmelidir. Devlet emniyeti

saglayarak insanlarin 6zgiir yagsamasini saglamalidir (76).

6.1.4.2.3.John Stuart Mill ( 1806-1873)

Ingiltere’nin on dokuzuncu yiizyilda yetistirdigi en énemli filozofudur. Yararcilik
etiginin savunucusu Mill’dir. Acidan uzak durup hazza eriserek mutlu olunmasi
gerektigi ve ancak bu sekilde ahlakli olunabilecegine vurgu yapmaktadir (6). Yasadigi
donem geregi, sosyalizm, pozitivizm ve idealizm’in etkisi altinda kalarak Bentham’dan
bazi gorisleri ile ayrilmaktadir. Yeni fikirlere acik olan Mill, cemiyeti biyolojik bir
varlik olarak degerlendirerek, bireyin psikolojik degeri ile ilgilenmistir. Kendisinden
onceki yararct ekol savucularmin fikirlerine 6nem vermeyerek elestiren Mill, isci
problemleri ve kadin haklari tizerinde durmustur. Ahlak kanunlarinin a priori (deneyden
bagimsiz dogrular) degil de, tecriibe ile ortaya konuldugunu savunmaktadir. insan
ruhunun hazlarinin, beden hazlarindan ¢ok daha 6nemli olduguna dikkat ¢ekmistir.
Insanin egoist bir varlik oldugunun ancak yine de baskalarinin haklarin1 gozettigine
vurgu yapmaktadir. Toplumsal yarar goriisiine dikkat ¢eken Mill’e gore birey toplum
icerisinde yasayan bir varlik olarak toplumun bir parcasidir ve kendi mutlulugu
toplumun mutlulugunun toplamidir. Yani toplum mutlulugu onemlidir. Bu amag

dogrultusunda gerektiginde oOzgiirliikten bile vazgegilebilir. Fayda prensibinin hayat
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sartlarina gore degisebilecegi savunan Mill, vicdanin insanin hareketlerine yo6n

verdigine deginmektedir. (43,76).

O’nun adalet anlayisinda egitliklik vardir. Toplumun irettigi her seyin adil bir
sekilde boliistiiriilmesini savunarak konuyu kadin erkek esitligine getirir. Kadin ve
erkeklerin esit 6zglirlige sahip olmalar1 gerekliligini vurgular. Kadinlarin kendilerini
yonetebilme yetkinliklerinin oldugunu ve erkeklere bagimli olma durumlarinin ortadan
kaldirilmas1  gerekliligini ifade etmektedir.Yasadigt donemde kadinlara yapilan
muamele ve kadmin toplum igerisindeki sosyal konumunu The Subjection of Women
(Kadinlarin Kolelestirilmesi) isimli eserinde anlatmaktadir. Ataerkil olan bu toplumda,
kadimin konumunun diizetilmesine, hak ettikleri degerin verilmesi gerekliligine, oy
kullanma-miilkiyet haklariin verilmesine ve Kanunlar karsisinda esit olmalarinin

gerektiginin altin1 ¢izmektedir (43).

Mill egitimin ve bilgilenmenin insan zihnini olumlu y6nde etkiledigini ve eger
bireyler kendileri i¢in gerekli olan egitimi alirlarsa kendi yasamlari ile ilgili kararlar1 da

dogru bir sekilde alabileceklerini savunmaktadir (43).

Mill, 6zgiirliik konusunu farkli acilardan ele alip incelemistir. Iktisadi 6zgiirliik
konusunda fikirler ileri slirmiistiir. O’na gore iktisadi ozgiirliik kisisel bagimsizligin
saglanmasinda temel olusturmaktadir. Bu 0Ozgiirliik yaklagiminda kisiler hayattaki
yasamsal hedeflerine digerlerine bagl olmadan ulasabilir. Ozgiirliik ve serbestlik
kavramlarinin farkli seyleri ifade ettigini vurgulayarak serbestlik kavraminda, kisilerin
kendisini ilgilendiren tercihler ve eylemler oldugunu, bunlarin kisilerin 6zgiirlik
alaninda yer aldigin1 ve kisitlanmamas gerektigini savunur. Kendi ifadesi ile Ozgiirliik
kavrami, en dogru sekilde, bireylerin kendi kaderini tayin hakkini elde etme giicii olarak
tammlar. Ozgiirliik kavrami pesinde ozerklik kavrammmi da siiriiklemektedir. Bu
baglamda bireyler kendi karakterlerine gore secimler yapip eylemde bulunduklari
siirece dzgiir olurlar. Ozgiirliige engel olan iki unsur vardir, bunlardan ilki hukuksal
kisitlamalar, ikincisi ise maddi kaynak ve olanaklarin yetersizligidir. Ozgiirliik
kavraminin bu denli savunucusu olan Mill, kisilerin eylem 6zgiirliiklerinin kosulsuz
olmadigmi, toplumda yasayan bagka bireylere zarar vermeme kosununa baglh

oldugunun altin1 ¢izmektedir. Mill’in  diistince ve tartisma ézgiirliigii  konusunda da
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fikirleri saygi degerdir. Diisiincelerin susturulmamasi gerektigini, bu sekilde dogru ve
yanligin bulunabileceginin altin1 ¢izmektedir. Bireylerin ve devletin diisiincelerinin
dogrulugundan emin olmadan, onlar1 karsisindakilere zorla kabul ettirmemelerini
ogiitlemektedir. Diistince 0zgiirliigiiniin savunucusu olan Mill’e gore, insanlar herhangi
bir konuda sahip olduklar1 diisiinceleri diger insanlarin ayni konudaki diisiinceleri ile
karsilastirip tartigmali ve dogru olan1 bulmalidir. Ancak bu sekilde o konu hakkinda
bilgelik saglanabilir(43).

6.1.4.2.4. William David Ross ( 1877-1951)

W.David Ross, 6dev bilincini kendine goérev edinen, ahlaki yiikimliligin
dogasin1 arastiran, ahlaki dogruluk {izerine goriisler bildirmis bir filozoftur. Ona gore
dogruluk kavrami iyiden istiindiir. Ahlaklilhik demek 1iyilik ile degil dogru olan ile
tanimlanmalidir. Eylemlerinin sonucunun kisinin ¢ikarlarina gore fayda saglamasina
karst c¢ikarak ahlaki dogrulugun bu derece kiiciimsenemeyecegini belirtmektedir.
Kendine gore odev sayilabilecek Sadakat, Yanlisi diizeltme, Minnettarlik, Adalet,
Yararhlik, Kendini gelistirme, ve Zarar vermeme gibi ilkeler gelistirmistir. Bu
ilkelerden bazen ilk bakistaki 6devlerin degisebilecegini, hangi o6devin Oncelikli
olacagini kar-zarar dengesi ile ahlakli insanin sezgileri yolu ile kendisinin karar vermesi

gerektigini savunmaktadir (40,18).

6.1.4.3. Islam diinyasinda gelisen ve temsilcileri Miisliiman olan felsefi akimlar
6.1.4.3. 1. Messai felsefe ve temsilcileri (Aristotelescilik)

Yunanca eserlerin Arapgaya terciime edilmesi ve Iskenderiye, Antakya, Harran,
Urfa, Nusaybin, Cundigapur’da yabanci hocalardan alinan dersler ile gelismis, temelini
Aristoteles’in goriislerinden alan felsefi akimdir. Bu felsefi akimin en taninmis ismi
olan Ebt Yusuf Yakub b. Ishak el-Kindi (61.866?)Yunan felsefesinin Miisliimanlarca
taninmasinda ve Aristoteles’in goriislerini islam diinyasmna tanitmada ¢ok onemli bir

rol oynamis ilk Islim filozofudur. Kindi’den sonra yetismis olan en biiyiik Islam
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filozofu Eba Nasr Muhammed b. Tahran b. Uzluk el-Farabi (870-950), hem
Aristoteles’in hem de Eflatun’un felsefi goriislerini benimsemistir. Ona gore Allah hem
akil hem de ilham ile ispat edilebilir. Bu sebeple Allah hem goriiniir hem de gizlidir.
Farabi, filozoflarin peygamberlerden iistiin oldugunu ve filozoflarin gergekleri bildigini

savunmaktadir. Bu felsefi akimm bir diger énemli ismi Ebd Ali el-Hiiseyin ibn-i Sina

(980-1037)’dr.

Ibn-i Sina yazdig1 eserler ile Islam felsefesini batiya yaklagtirmistir. Dini esaslar1
akil yolu ile aciklamaya c¢aligmis, mantig1 biitiin bilgilerin basina koymustur. Zihnin
kanunlar1 ve ilim tiizerine incelemeler yapmistir. Ona gore ilk hakikat ve ilk varlik
Allah’tir. Peygamberlerin mucizelerine inanan Ibn-i Sina, bu mucizeleri psikolojik ve
felsefi olarak incelemistir (74,156,162).

Kindi, Farabi, Ibn-i Sina, ve ibn-i Riisd, messai felsefenin dnemli temsilcilerinden

olmuslardir (74).

6.1.4.3.2.Israki felsefe

Platon’dan sonra Iskenderiye’de Plotinus tarafindan Yeni Platon’culuk adi verilen
eski Iran ve Misir felsefesi ile yakin iliski i¢inde bulunan felsefe akiminin adidur.
Messai felsefesi gerceklere akilla ulasirken, Israki felsefe tasavvuf anlayisinda oldugu
gibi kesf ve ilham ( sezgi) ile gerceklere ulagsmaktadir. Tasavvuf anlayisinda kesf ve
ilhnam naslara bagl iken Israki felsefede kesf ve ilham bagimsizdir (156).

Israki felsefede, gercek bilgiye yani hakikate ancak diinyevi zevklerden uzaklasip,
nefsin isteklerini yapmama ile miimkiin olacagi vurgulanmaktadir. Bat1 Islam
diinyasmin yetistirdigi Islam filozoflarindan, ibn Tiifeyl ve Ibn Bacce israkiye
felsefesinin temsilcigini yapmislardir. Messai ve Israki felsefenin ortadan kalmasimin en

onemli nedeni, XII. yiizyilda ortaya ¢ikan Es’ari anlayistir (74).
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6.1.4.3.3.Tabiat felsefesi

Her seyi tabiat icinde goren bir anlayisa sahip olan bu felsefenin Islam
diinyasindaki en biiyiik temsilcisi Ebibekir Muhammed b. Zekeriya Er-Razi (854-
932)’dir. Aristoteles’in diisiincelerine kars1 olan Razi, felsefi anlayisini olustururken
Sokrates’ten dnceki tabiatc1 filozoflar1 incelemis, Oklides, Batlamyus, Hippocrates ve

Galinos gibi filozoflarin diisiincelerinden faydalanmistir (156).

6.1.4.3.4.Thvan-1 Safa (Ansiklopedistler )

Hiir disiinceli gengler tarafindan kurulmustur. Onbirinci ylizyilda kurulan bu
birligin amaci; Miisliimanlar1 bagnazliktan kurtarmak, bilim anlayisini, doga bilimlerine
dayanan felsefeyi egemen yapmak, toplumu diizeltecek bir ahlak yapisi olusturmaktir.
[limle hayatin, felsefi goriislerle de dini gerceklerin anlasilabilecegini savunmaktadirlar.
Onlara gore Peygamber efendimiz cahil bir topluma gonderilmistir, Kuran’da bu
topluma hitap eden ayet ve hadisler, ger¢ek anlamlari ile kullanmilmamistir. isldm dinine
bazi hurafe ve batil diisiinceler karistigi igin din akildan ve felsefeden uzaklagmistir, bu

batil diigiincelerin dinden temizlenmesi gerektigini savunmaktadirlar (156,161)

Biitiin bu akimlara ragmen, Selguklular déoneminden sonra felsefi akim etkisini

azaltarak zayiflama donemine girmistir (162).
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7. AHLAK, ETiK KAVRAMLARI, BU KAVRAMLARIN FARKLILIKLARI

Ahlak kelimesi Arapga’da “yaratma, yaratilis ve yaratilmig” gibi anlamlara gelen
halk kelimesiyle ayn1 kokten gelen hulk veya hiiluk kelimelerinin ¢oguludur. Hiiluk

kelimesinin, huy, seciye, tabiat, mertlik, din ve yaradilis anlamlarma geldigi
belirtilmektedir (107,108).

Ahlak diger insanlar ile iliskilerimizde belirledigimiz normlarin, kurallarin,
ilkelerin ve degerlerin biitlinlinii teskil etmekte ve bize yapilmasi ve yapilmamasi
gereken davranislart yani iyi ve kotli olan1 gosteren bir disiplin olma 06zelligi

tagimaktadir.

Ahlak, genel anlamda mutlak olarak iyi oldugu diisiiniilen ya da belli bir yasam
anlayisindan kaynaklanan davranis kurallari biitiinii; bir kimsenin iyi niteliklerini ya da
kisiligini ifade eden tutum ve davranislar biitiinii, huy anlamina gelmektedir. insanlarm
kendisine gore yasadiklari, kendilerine rehber aldiklari ilkeler biitiinii ya da kurallar

toplamidir (38).

Baska bir yaklasima gore ahlak, ( Fr. Ethique, Morale; Al. Ehtik ,Moral ; ing .
Ethics, Morals) belli bir toplumun belli bir déneminde gegerli bireysel ve toplumsal

davranig kurallarmin tiimiidiir (80).

Cesitli kiiltiir ve dinlerin deger yargilar1 da gbz ontinde bulundurularak farkli
tanimlar1 yapilan ahlak kavraminin olmazsa olmazlari arasinda sayilan ve onun temel
tagini olusturan ahlaki sorumluluk, ahlak kisisi ve ozgiirliigiin burada vurgulanmasi
gerekir. Tek basma bir sorumlulugu ifade eden ahldk kavraminin 6znesi goérevini
tastyan kisi ozgiir bir varlik olarak biitiin bir evrene ve diger kisilere kars1 sorumludur.
Akil ve diislince ile diger canlilardan ayrilan insan, bu o6zelliklerini kaybettiginde
baskalarina karst olan ahlaki sorumlulugu kalkar, ancak diger kisilerin ona karsi olan
ahldki sorumlulugu halen devam etmektedir. Tim bir evrene karsi sorumlu olan
insanin ahlaki sorumlulugu toplum ve din tarafindan sinirlandirilir. Ahlakin var olmasi
icin gerekli olan en 6nemli unsurlardan birisi ahlak kisisi kimligindeki insan yoksa

orada bir ahlaki hayattan s6z edilemez. Ahlaki bilinglilige sahip olan ve irade giiclinii
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kullanan ahlak kisisi kendisinin koydugu ve kendisinin disindaki degerlerin, normlarin

ve ddevlerin farkindadir (75).

Islam bilginlerinin ¢ogunda oldugu gibi AH.’da da ahlakla ilgili konular “edep”
kavramu igerisinde incelenmektedir. Edep,sevilen sey, dviilmeye layik is; nefsi gerektigi
bicimde terbiye ederek giizel ahlakla stislemektir (135). Rahman’in ifadesi ile “edep,
uygun tavirlar, giizel adab-1 muaseret, dogru muamele, fakat ayni zamanda ahlak
manasina da gelmektedir” (129).Gerek tip etigi gerekse kisisel ahlaktan bahseden
eserlerde meslek gruplarina ait edep kurallar1 belirlenmistir. Hekimlik mesleginde de
uyulmasi gerekli kurallar eski tip eserlerinde “hekimlik edebi” bashgi ile izahat

edilmeye ¢aligilmistir.

Biitiin bunlarin yaninda ilim, felsefe ve din, ahlaka farkli acilardan
yaklagmiglardir. Ilim, ahlaki: anlatirken tasvir edici, aciklayici, yorumdan uzak bir yol
benimsemistir. Her bilim dali toplumun igerisinde uyulmasi gerekli olan kurallari
tanimlama yolunu agiklar, belirler, smiflandirir. Din ise ahlaka kural koyucu
(normative) bir yaklagim sergilemektedir. Bu yaklagimm oziinde Tanri tarafindan
belirlenen, yapilmasi ve yapilmamasi gereken kurallara uymak vardir. Felsefede ise
filozoflar ahlak ile ilgili farkli goriislere sahiplerdir. Bazilar1 ahlaka kural koyucu derken
digerleri ¢oziimleyici bir yaklasim sergilerler (107). Esas itibariyle felsefe ahlaki

problemlerle ilgilenir, onlar hakkinda yorum yaparak sorular sorar.

Ahlak kavrammin perspektifi oldukca genistir. Bu noktadan bakildiginda
ozellikle Bat1 dillerinde 4klak ilmi, Ethics (Etik) veya Moral kelimelerine esdeger ya da
onun karsilig1 olarak kullanilmaktadir. Ancak ileride deginecegimiz gibi ahlak ve etik
kavramlar arasinda farklar bulunmaktadir. Biitiin bunlarin 15181 altinda ahlaki ilkeler
teorisi olarak bilinen etik, ahlak {izerine sistemli bir sekilde diisiinme, sorusturma,

ahlaki hayata dair bir arastirma ve tartisma olarak ifade edilebilmektedir (39).

Etik kelimesinin sozlik anlamina baktigimizda Yunanca ‘“ethos=karakter,
aliskanlik, gelenek, tore” kelimesinden tiiredigi goriilmektedir. Etik teorik ahlak, moral
ise pratik ahlak karsilig1 olarak kabul edilmektedir (119,124).
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Yunanca bir kelime olan ethos’dan tiireyen etik, bir grubun, kiginin ya da
toplulugun huy ve tavirlar1 ya da karakterini ifade eden duygulardan ¢ok davranisin

karakteri ile ilgilenen ahlak prensipleri sistemi olarak agiklanabilir (88).

Etik (Alm.Ethik )( Fr. Ethique) ( Ing . ethics ) ( Lat. Ethica) ( Yun .Ethike , ethos =
tore,ahlak ) (es.t. ilm-i ahlak ) : Ahlak felsefesi . Ahlaksal olanin 6zilinli ve temellerini
arastiran bilim, insanin kigisel ve toplumsal yasamindaki ahlaksal davraniglar ile ilgili
sorunlar1 ele alip, inceleyen felsefe dalidir. “lyi nedir” ya da “ne yapmaliyiz ?” gibi

sorular1 kendisine 6dev olarak koyan felsefe dali olarak da belirlenebilir (5).

Ahlak prensiplerinin sistemi olarak da bilinen etik kavrami, nasil dogru ve ahlakl
yasariz sorusunu sormaktadir. Iyi nedir? Dogru olan hangisidir? Dogru se¢im nasil
yapilir? sorularina yanit ararken, yapip etmelerimizle ilgilenen bir disiplindir.
Secimlerimiz sonucunda ortaya g¢ikan iyilik ve kotilikler ile ilgilenir. Biitin bu
sorularin yanitlarin1 ararken tarih boyunca degisik etik yaklasimlar olusmustur. Bu
yaklasimlar sayesinde bugilinkii etik normlar ortaya c¢ikmistir. Etik yaptigimiz
eylemlerin dogru olmasi i¢in bize bilgiler verir, normlar sunar yoniimiizii bulmamiza

yardimci olur. Etigin temelini olusturan normlar sayesinde kurallar olusur.

Pieper’in ifadesi ile etik, kendini ahldki eylemin bilimi olarak anlar. Ahlakilik
kavramini temellendirmek {izere insan pratigini ahlakilik kosullar1 agisindan arastirir

(128).

Billington’nun bakis agisina gore etik; felsefenin en 6nemli ilgi alanlarindan
biridir, dogru ve yanlis davranis teorisidir. Bir kisinin belli bir durumda ifade etmek

istedigi degerlerle ilgilidir (31).

Netice itibari ile etik ve ahlak yasamimizin vazgecilmez iki disiplinidir. Neden
onemlidir etik ve ahlak? Her insan farkinda olsun ya da olmasin her giin ahlaki kararlar
almaktadir. Insanlar bir cok seyi bilmeden hayatlar1 siirdiirebilirler ancak, ahlaki
kararlar vermeden yasamlarini siirdiiremezler. Bu baglamda kimse ahlak sorunlarindan
kagamaz. Aldigimiz ahldki kararlar uzaktan bile olsa baska insanlar1 etkilediginden
Oonemli kararlardir. Ahlak sorunlarinin hi¢bir zaman kesin ¢6ziimii yoktur. Caglar ve

devir degistikce kiiltiirel yapi1 farklilastikca felsefeci ve ahlakeilar tarafindan bu sorunlar
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halen tartisiliyor olacaktir. Bir diger noktada ahlaki dogrulari bulmak ve yargiya varmak
icin se¢cim yapmak kac¢milmazdir. Ahlaki olarak akil yiiriitip dogru eylemin ne

olduguna karar veririz (31).

Etik ile ahlak arasindaki farkliliklar1 bilmek oOnemlidir. Daha 6ncede ifade
ettigimiz gibi her iki kavram da ¢ok sik olarak birbirlerinin yerine kullanilmaktadir,

ancak felsefede her iki kavram da farkli anlamlar igermektedir.
Etik ve ahlak arasindaki farklar su sekilde siralanabilir,

Etik ve ahlak tanimlarindan da anlasildigi gibi bu iki kavram anlamsal ve igerik
acisindan birbirinden farklidir. Etigin konusunu ahlak, ahlaka vurgu yapan insan
eylemleri ve ahlakilik kavramlari olustururken, ahlakin konusunu davraniglar olusturur.
Pieper’in de ifade ettigi gibi ahlak sozciigli ahlaki normlari, deger yargilarini, kurumlari

tanimlarken; etik sozciigii bir sorun alani olarak ahlaki inceler (128).

Etigin yonelttigi sorular tekil degil ¢ogul eylemlere yoneliktir. Bu nedenle
kisilerin ahlakindan, mesleklerin ve topluluklarin eti§inden s6z edilir. Bu baglamda
tibbin etiginden, doktorun ahlakindan, egitimin etiginden, dgretmenin ahlakindan sz

etmek gerekir (31).

Suna da oOzellikle deginmekte yarar vardir ki; insan yapist geregi toplum
icerisinde yasar ve igerisinde yasadigi toplumun ve Kkiiltiirlerin ahlaki degerlerine,
normlaria davranislart ile uyum saglamakla yiikiimlidiir. Bu durumda bir ahlakilikten
s0z edilebilir. Zaman igerisinde degerlerin anlami iizerinde diisiinmeye, kullandigi
kavramlarin ne anlam tasidigi lizerinde arastirma yapmaya, ahlakliligin unsurlarini
tartismaya ve fikirlerini paylasmaya bagladiginda ahlak alanindan etik alanina girer.
Kisi bu fikir yiirlitme asamasinda ahlaki hayatini degerlere dayandirmaya calisirken
nasil davranmaliyim? ne yapmaliyim? sorularini kendine sorar. Bu sorularin cevaplari

dogrultusunda kisi etik yaklasim olusturur.

Bu agidan bakildiginda etik ile ahlak arasindaki farki ortaya koymak bakimindan
etik, dogru-yanlis davranisin teorisi iken ahldk onun pratigidir seklinde bir 6zetleme

yapilabilir. Etik, bir kisinin belirli bir durumda ifade etmek istedigi degerleri anlatirken,
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ahlak ise bu degerlerin hayata gegirme tarzini ifade eder (31). Ahlak ve etik arasindaki
bu ayirimu tarihte en iyi sekilde {inlii Alman filozofu Georg Wilhelm Friedrich Hegel
kurmustur ( 41).

Yukarida kisa bir karsilagtirilmas: yapilan etik ve ahlak kavramlariin
birbirlerinin yerine kullanilamayacagi aciktir. Ancak sunu da belirme gerekliligi vardir

ki; etik ve ahlakin her ikisi de dogrular tizerine odaklanmistir (40).
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8. TIP ETiGi VE TEMEL iLKELER

8.1.Tip Etigi

Tip etigi, saglik hizmetlerinde c¢alisanlarin, hastalarinin gereksinimlerine ve
cikarlarina birincil 6nem vermek i¢in uyguladiklar: toresel/moral /mesleksel ilkelerdir
(58). Saglik alaninin uygulama sahasinda ortaya ¢ikan problemlerin ¢oziimiinii arastiran
tip etigi, ortaya cikan problemleri ¢ozerken kesin ve net yanitlar yerine giivenilir,

yapilabilir olmasi gereken yanitlar bulunmaya ¢alisir (119).

Biitiin meslek gruplarinin etigi kendine 6zgiidiir. Tip etiginde oldugu gibi diger
meslek gruplarina ait olan kurallarin degerlendirmesini ve dogrulamasini o meslek
grubuna ait ilkeler yapar. ilkeler daha temel ve genel 6zellik gosterirler. Etik bir goriis
belli ilkeler ile desteklenerek sekillenir. Kisisel sorumluluga sahip olan insan, ilkelere
uymakta kendini zorunlu hisseder. Ilkeler insanlara se¢im yapma ve degerlendirme

olanag: saglarlar (16).

Tip etigi igerisinde ilkelerin sekillenmesi Hippocrates zamaninda baslamistir.
Hipokrat yemini incelendiginde igeriginde bugiin kabul edilen etik ilkeleri
barindirdigint gérmek miimkiindiir. Diinya Tip Birliginin yayinladigi Hipokrat Yemin
metni {lizerinde lan E.Thompson da incelemeler yapmis ve metinde gegen ifadelerin

yararli olma-zarar vermeme, 6zerklige saygi ve adalet ilkeleri ile Ortligtiigiinii gérmiistiir

(150).

Teknolojinin ilerlemesi ile birlikte tip alaninda da yeni ¢aligmalar yapilmaktadir.
Tarihte II Diinya Savagsi ile baglantili olarak, insan denekler iizerinde yapilmis
arastirmalar sonucu yasanan yargi siireci Niiremberg Kodu (1947) ile sonlanmistir.
Insan onuruna ve yasamina saygili olarak esit muamele etmek adina BM Evrensel Insan
Haklar: Bildirgesi (1948) onaylanarak kabul edilmistir. Daha sonralar1 hasta bilgilerinin
gizliligine saygi, irk¢iligt onlemek ve insan yasamina saygi kapsaminda Cenevre
Deklerasyonu (1948) ve Helsinki Deklarasyonu (1964) yayinlanmistir. Helsinki
Deklarasyonu Diinya Tip Birliginin 29. (Tokyo, Japonya, Ekim 1975), 35. (Venedik,
Italya, Ekim 1983), 41. (Hong Kong, Eyliil 1989), 48. (Somerset West, Giiney Afrika

74



Cumhuriyeti, Ekim 1996), 52. (Edinburgh, iskogya, Ekim 2000) genel kurullarinda
gelistirilmis, Washington 2002 genel kurulunda 29. maddeye ve Tokyo 2004 genel
kurulunda 30. maddeye agiklama notu eklenerek gézden gegirilmistir. Son metin 2008

Seul’de aciklanmustir.

18.04.1979 tarihinde Amerika’da Biyomedikal ve davranis arastirmalarinda
insanlarin korunmasi amactyla bir komite kurulmustur (The National Commission for
the Protection of Human Subjects of Biomedical and Behavioral Research ).Bu
komitenin kararlar1 sonucunda Belmont Raporu yayilanmistir. Bu rapor kapsaminda {i¢
temel etik ilke; Bireylere saygi, Yarar ve Adalet ortaya ¢ikmistir (28). Belmont Raporu
bundan sonraki yillarda tip etiginin temel ilkelerinin geligmesinde temel kaynak
olusturmustur. Oviedo Sézlesmesi (04.04.1997) olarak bilinen Avrupa Konseyi /nsan
Haklar: ve Biyotip Sozlesmesi Avrupa Biyoetik Hukukunun olusturulmasina yonelik en
onemli uluslararast metinlerden biridir. Avrupa Konseyi liyeleri arasinda daha giiglii bir
birlige insan haklar1 ve temel 6zgiirliiklerin giiclendirilmesi yolu ile ulasilacagi inanci
dile getirilmektedir. Ozellikle Saglik Hizmetlerinden yararlanmada Sosyal Adalet
arayis1 insan onurunun toplumsal bir g¢ergevede oturtuldugunu gostermektedir.
Sozlesmede biyotip uygulamalart ile ilgili hizmetlerden yararlanilmasi konusunda da
temel hiikiimler yer almaktadir. Bir diger etik bildirgede 2003 tarihli UNESCO Insan
Genomu ve Insan Haklari Evrensel Bildirgesi dir (46).Birdirgenin amaci esitlik, adalet
ve dayanismanin geregince, insan genetik verilerinin eldesi, islenmesi, kullanimi ve
saklanmasi sirasinda insan haklarmin, temel ozgiirliiklerinin korunmasi ve insan

onuruna gereken sayginin gosterilmesidir.

20. yiizy1l baslarinda Ingiliz diisiiniir W.D. Ross etik ilkeleri sadakat, yararcilik,
adalet, zarar vermeme, minnettarlik, yapilan yanlst diizeltme, kendini gelistirme olarak
listelenmisti. Daha sonra 1972 yilinda Psikiyatrist Jav Katz tip etigi ilkelerinin hekimlik

uygulamalarina rehberlik edecegini yazmistir (59).

Tip etigi ilkelerinin gelisim siirecinde Tom L. Beauchamp, The Principles
Approach baslikli yazinda; Belmont Raporu’nun tip etiginin gelisiminde ¢ok 6nemli bir
rolii oldugunu vurgulams, Ingiliz filozof W.D Ross (1877-1971)’un gelistirdigi “Prima

Facie”olarak adlandirilan ilkesel degerdeki odevleri de elestirerek yaptigi calismalar
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sonucun da tip etigi ilkelerini James F. Childress ile birlikte dort ana baslik halinde
toplamaya karar vermislerdir. Etik karar verme asamasinda asagida sayilan dort madde

Onem tasimaktadir;

[EEN
1

Yararli olma ilkesi
2-  Zarar vermeme ilkesi

3-  Ozerklige saygi ve Ozerklik ilkesi

4

Adalet ilkesi (18,26,27,54,113).

Son giinlerde kendisi bir ilke olmamakla birlikte, bir ¢ok alanda kullanilan bir
kavram olan “orantililik” ilkesi tip etigi icinde kendine yer bulmustur. Halen
tartisilmakta olan orantililik kavrami etik degerlendirmede 6nem tasimaktadir. S6z
konusu degerlendirme de denge iligkisi geregi tibbi uygulamalarda hastanin kazancinin

zararindan fazla olmasi amaglanmaktadir (85).

Tip etigi ilkeleri bir ¢ok tip etikgisi tarafindan ele alip islenmis, cesitli
siiflamalara tabi tutulmustur. Tom L. Beauchamp ve James F.Childress’in gelistirdigi
tip etigi ilkeleri bugiin i¢in kabul goren etik ilkelerdir. Tom L. Beauchamp ve James
F.Childress’in da savunduklari gibi, dort temel etik ilkenin en 6nemli 6zelligi evrensel
olmalaridir. Kisisel ahlak degerlerine, kiiltiirlere ve geleneklere gore degismeyen genel
ahlak kuralarimi igermektedir. Bu dort temel etik ilkenin yaninda dogruyu sdyleme,

gizlilik, giiven gibi ilkeler tip etigi ilkeleri olarak kabul gérmektedir(113).

Tip etigi ilkelerine zaman zaman elestirisel bir bakis acist ile yaklasilmaktadir.
Tip etigi ilkelerinin diger filozoflarin ve bilim adamlarinin gelistirdigi etik yaklasimlar

ve belgeler ile ¢elistigi durumlar da s6z konusu olmaktadir (42).

Tip etigi ilkelerinin oncelik sirasi kiiltiirlere gore degisiklik gostermektedir. Bati
tip etiginde yasam tarzlari, dini inaniglari, kiiltiirel yapilar1 ve hayata bakis acilar1 geregi
ozerklik-6zerklige saygi ilkesi her zaman 6n sirada iken, aym sekilde dogunun kiiltiirel
yapisi ve hayata bakisi geregi yararli olma-zarar vermeme ilkesi 6ncelik kazanmaktadir

(153). Dogu kiiltiiriiniin énemli temsilcilerinden olan Confucius (M.O 551-779) ve
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Buda (563-483)’nin tip etigine yaklasimlar: bu konuya drnek olarak verilebilir. insanlik
diisince tarihinin 6nemli isimlerinden birisi olan Confucius 6gretisinde dort temel etik
ilkenin yaninda; anne-babaya saygi, aile degerleri, sevginin derecesi, baskalarini
diistinme ( ozgecilik) gibi ahlaki konulara da yer verilmis oldugu gézlenmektedir (154).
Diger bir ¢ok dini ve kiiltiirel yaklasimda oldugu gibi dogu kiiltiiriinde de insana zarar

vermeme ilkesine hassasiyet gosterilmektedir ( 133).

8.1.1.Twp etiginin dirt temel ilKesi
8.1.1.1. Yararl olma ilkesi

Yararin sozlik anlami, yarayan, elverigli, faydali, layik, uygun, fayda, kar, ¢ikar
kelimeleri ile ifade edilmektedir. Yararli olmak (Ing. Beneficence), fayda saglamak
anlamia gelmektedir ( 122).Bir baska tanima goére yararcilik (Ing. Utilitarism), yararin
yasam ilkesi yapilmasi, ahldksal eylem ve davraniglarda yararin ilke yapilmasidir.
Jeremy Bentham (1748-1832) tarafindan yararcilik ilkesinin temelleri atilmis ve John
Stuart Mill (1806-1873) tarafindan bu ilke gelistirilmistir. En dstiin iyinin yarar oldugu
temeline dayanan bu ilkenin daha sonralar1 pek ¢ok savunucusu olmustur. Bir seyin iyi
ya da kotli olmasmin ayirt edilmesi o seyin sagladig: yarar ile alakalidir. Yararcilik

ilkesi uzun siireli faydanin 6nemi iizerine sekillenmistir (81).

Tip mesleginde yararli olma ilkesinin amaci bireylerin ihtiyacit olan saglik
hizmetlerinin onlara sunulmasini zorunlu kilmaktadir (30). F.J.Leavitt ve arkadaslarina

gore yararli olma hastalarin disinda toplumu da kapsamaktadir (110).

Belmont Raporunda (1979) yararli olma ilkesi . Zarar verme 2. Miimkiin
oldugunca yarart arttir ve miimkiin oldugunca zarart azalt yaklagimi ile izah edilmeye

calisilmistir (28).

Hekim hasta iliskisinde paternalist yaklasim zaman zaman temelde yer
almaktadir. Paternalizm ve yararli olmak farkli seylerdir. Paternalist yaklasimda, hekim
hastanin iyiligini hastadan daha iyi biliyordur ya da yeterlilik i¢inde olsa bile hastanin
kendisi i¢in neyin iyi olabilecegine karar veremeyecegini disiiniiyordur. Bir bagka
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tanimla paternalizm, yarar1 ongoriilerek onami olmadan kisinin 6zerkligine miidahale
etmek olarak tanimlanabilir. Bu durumda yararli olma gerekgesiyle hastanin kisisel

Ozerkligi sinirlanmakta ve zedelenmektedir (16).

Kisilerin kendi sagliklar1 hakkinda karar verme hakkina ket vuran paternalist
yaklasim gii¢lii ve zayif olacak sekilde degerlendirilir. Depresyon, zayif bilgilendirme,
siddetli bagimlilik gibi olumsuz sonuglar hastanin dogru karar verme ve eylemde
bulunmasmi engeller. Iste bu asamada Zayif paternalizm devreye girer. Zayif
paternalist yaklasim, hasta koruma altina alinarak onun i¢in en iyi olanin yapildigi
eylemleri igerir. Giiclii paternalist yaklasim ise hastanin aydinlatilmis, goniillii 6zerk
secim ve eylem hakki olmasina ragmen, hastanin yararini diisiinerek onun adina yapilan
eylemleri igerir. Gliglii paternalist yaklasim, hastayr korumak adma hastalarin 6zerk

isteklerini, segimlerini ve eylemlerini reddeder (27).

Her seyden once yararli olmak ilkesi giiniimiiz hekimlik anlayisinda iizerinde
hassasiyetle durulmasi gereken bir konudur. Yararli olmak ilkesinin uygulanmasi
hekimler arasinda farliliklar gostermektedir. Bu nokta da yarar ve zararin dengelenmesi
yararin zarardan iistiin tutulmasi esas amag¢ olmalidir. Burada ki bir diger hassas nokta
hastanin &zerligine saygidir. Ozerklige sayg1 duyularak gosterilen paternalist yaklasimim

dozu onemlidir.

Ogle durumlar vardir ki, hasta 6zerkliginin kisitlanmasi dnceden kabul gdérmiistiir.
Ornegin ameliyat oncesi bazi tedbirler hastaya damisiimadan alinir, takma disleri

cikartilir, yatak parmakliklari kaldirilir.

Kabul goren durumlar disinda hangi kosullarda hastanin istegi ve davranisi yani
ozerklik hakki kisitlanabilir ve bu ahlak bakimindan savunulabilir? Doktor hastanin
Ozgiir se¢imini ve davranisini sinirladiginda agir bir sorumluluk yiliklenmis olacaktir. Bu
sorumlulugu yiiklenen doktorun hakli olup olmamasi su Olgiitlere dayanir. A) Zarar
olasilig1 onlenebilir olmalidir. B) Doktorun zorla miidahalesinin zarar1 6nleme olasilig
olmalidir. C) Doktorun bekledigi yarar olast zarara agir basmalidir. D) Hasta 6zerkligi

olabildigince en alt diizeyde, yani gerektigi kadar kisitlanmalidir. E) Bu miidahale
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benzer durumlarda, her zaman, her yerde hakli gosterilebilmeli bir baskasina

anlatildiginda onaylanmalidir (132).

Pek ¢ok batili kaynakta siklikla ifade edilen ‘kendine yapilmasini istemedigini
baskasina yapma, kimseye zarar verme, elinden geldigince yardim et’ ifadeleri
insanoglunu bir sorumluluk altina sokmaktadir. Su tartismasiz bir gercektir ki, saglik

alaninda her kosulda hasta yarar1 dnceliklidir (54).

Hekimlik mesleginin doktora getirdigi “hastasina yararli olma” ytlikiimliiliigii ona
0zel bir takim yararli olma o6devi ylikler. Hekim olmak demek, hastalarina belirli
yararlar1 saglamay1 onceden kabul etmek demektir. Anne babalarla ¢ocuklari, kardesler,
esler ve doktorlarla hastalar1 arasinda oldugu gibi 6zel iliski icinde bulunanlar birbirine
sahip ¢iktiginda karsilikli 6devleri de yiiklenirler. Bu noktadan bakildiginda hekim hasta
iligkisi 6zel bir iligkidir ( 132).

8.1.1.2.Zarar vermeme ilkesi

Tip etiginin ikinci onemli ilkesi hastaya zarar vermemektir. Zarar vermemek
gercekte tiim insanlik igin gegerli bir degerdir. Zarar bir eylemle ya da bir ihmalle
gerceklesebilir  (30,54). Zarar vermemek-kotiillik yapmamak kavramlart birlikte
uygulanarak, yararin zarardan fazla olmasi amaglanmalidir. Hippocrates’in hastaya en
az zararla kesintisiz tibbi yarar saglama konusundaki diisiinceleri tip alaninda ahlaki

zorunluluk durumuna gelmistir (70).

Zarar1 degerlendirmek icin tarafsiz olgiiler varmidir? “Zarar” ¢ok degisebilen
miiphem bir kavramdir. Zarar, bir degerler kavrami olarak kabul edildiginde; zarar
goren kisi icin, zarara ugramak demek onun i¢in anlam tasiyan bir degerin kaybi
demektir. Yarar ise bir menfaatin tatmin edilmesi anlamina gelir. Fakat her kayip, ya da
yararin saglanamamasi veya yararin sayica ya da oran veya miktar olarak en {ist
seviyeden asagida olmasi zarar gormek anlaminda degildir. Zararin ¢esitleri oldugu gibi
oran ve derecesi de degisir. Zararin siiresi degerlendirilmesi gereken bir baska konudur.

Gegici gorme kaybt ve kalict sagirlik  ihtimalinin - bulunmasit ayr1  ayn

79



degerlendirilmelidir. Tehlikeye atilan degerin takdirinin kisiden kisiye degisecegi
unutulmamalidir. Etik degerlendirmelerde yararin c¢ogaltilmasi ve zararin en aza

indirilmesini saglayan bir ¢oziim bulunmalidir (132).

Zarar vermeme ve yararli olma ilkelerinin her ikisi de alinan kararlarda risk ve
yararin dengelenmesi prensibini icermektedir (30). Bir ¢ok kaynakta goriildiigii gibi
zarar vermeme ve yararli olma ilkeleri i¢ i¢e islenmektedir. Frankena’ya gore yararlilik

dort temel 6geye ayrilir. Bunlardan ilki zarar vermeme 6gesidir;

Zarar vermeme
Zarar1 engelleme

Zarar ortadan kaldirma

A wnp e

Iyilik yapma ya da iyiligi artirmadir (66) .

Yazara gore bu dort madde birbirine baghidir. Zarar vermeme bazen yararl

olmadan, yararli olma da zarar vermemeden daha kuvvetli olabilir.

Bugiin igin saglik calisanlarindan beklenen hastalara yararli olma ilkesini
kendilerine prensip edinmeleridir. Her hasta ve hasta yakinina yarar saglanamayabilir
ancak biitlin saglik calisanlarinin hastaya zarar vermeme ilkesini kendilerine gorev

edinmeleri zorunlulugu vardr.

8.1.1.3.0zerklik ve ézerklige sayg ilkesi

Ingilizcede 6zerklik anlaminda kullanilan "Autonomy" Eski Yunancadan gelme
bir sozciiktiir. Bu s6zciik Yunancada "kendi-kendine" anlamina gelen "autos" ile kural,
yonetim ya da yasa anlamlarina gelen "nomos" sozciiklerinin  birlesmesinden

meydana gelmistir (27).

Ozerklik (autonomy), kavrami ¢ok yénlii olarak ele alindiginda topluluk ve
bireysel 6zerklik olarak iki koldan incelebilir. Tip etigi i¢erisinde 6zerklik kavrami daha

cok “bireysel Ozerkligi” ifade etmektedir. Bunun yaninda bugiin saglik sektoriinde
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hastanin 6zerkligi yaninda hekimin, hasta yakinmnin, diger kisilerin 6zekliginden de

bahsedilmektedir (119).

Her insan tekdir ve 6zerkligi onun en temel haklarindan biridir.

Bu noktadan hareketle 6zerklik, bireyin kendi ahlaksal normlarin1 temel alarak,
saglikli olmak ve sagligini koruyabilmek i¢in kendisi ve bedenine yapilacak islemler
ile ilgili olarak Ozgiir bir sekilde kimsenin etkisi altinda kalmadan karar verebilme

becerisi olarak tanimlanabilir.

F.J.Leavitt ve arkadaslarina gére 6zerklik, kendi hayatimizi kontrol altina almak,
saglikli olmak ve saglikli kalmak adina kendi kararimizi vermek olarak tanimlanmistir.

Her insanin kendi gelecegine iliskin kararlar1 desteklenmelidir (110).

Raanan Gillon’un ifadesi ile ozerklik, ahldki faktorlerin en oOzeli olarak
tamimlanmustir. Ozerk bireyler kendi kararlarmm bilerek ve isteyerek kendileri verirler.
Burada karar verme asamasinda niyet ve istek Onemli kavramlardir (70). l.Kant
“Oyleyse autonomi (6zerklik) insan dogasinin ve her akilli varligin degerinin temelidir”

diyerek 6zerkligin 6nemine vurgu yapmistir (6).

I.Kant, salt akil sahibi olan insanda ahlak yasalarinin zaten var olduguna inanir.
Insanlarin, akillarmi kullanarak kosulsuz buyrugun emri altma girmeleri gerektigini,
vicdanin kesin emri olan ahlak yasalari ile yasamalarini, iyi isteng-iyi niyet ile birlikte
kendi kendilerini yonetmelerinin gerekliligine isaret etmektedir. Biitiin bunlarin da

0zerklik kavramui ile yapilabilecegini savunur.

Tanimlardan da anlasildig1 gibi  Ozerklikte; bireylerin  kendilerine gore
belirledikleri kurallar ve prensipler ile kendileri ile ilgili konularda karar verebilme

Ozglrliigii ya da hakki s6z konusudur.

Tip alaninda 6zerklik kavrami ¢ok kapsamli olarak ele alinmalidir. Hasta birey
kendi bedenine yapilacak uygulamalar konusunda kendi deger yargilari dogrultusunda
karar verebilmelidir. Hastalarin 6zerkliklerini koruyabilmeleri i¢in kanunla belirtilen
yeterliliklere sahip olmasi beklenir (mental sorunu olmamasi, ¢ocuk olmamasi gibi).

Hekimlerin de tibb1 uygulamalarda ve muayene sirasinda hastanin 6zerkligine saygi
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duyarak onlar1 tibbi karara dahil ederek, hastanin merak etigi biitiin sorunlar1 acik bir

dille yanitlamasi tip etiginin hekimlerden bekledigi yaklagimdir.

Hastas1 i¢in en dogru karar1 verdigini diisiinen Paternalist hekim yaklagimi yerini
yavas yavas hastasi ile yapici bir ig birligine giren, onun 6zerligine saygi gosteren ve

tibbi karara hastasinin goriislerini de dahil eden bir yapiya dogru degismektedir (16).

8.1.1.3.1. Ozerklige saygi ilkesi ve aydinlatilmis onam

Diislince ve davranista kisinin bagimsizligi, Bati diinyasinin ahldk ve siyaset
teorisinin bir pargasi olarak bireyciligi en yiice deger olarak 6ne ¢ikarmistir. Bu goriise
gore bir davranisin iyi ya da kotii olusu 6zerk bireylerin tercihlerinden kaynaklanir.
Bireycilik toplumculuk ile gerilim i¢inde olabilmektedir. Fakat 6zerk davranigin
yasalara uyma geregi oldugundan, yasalarla ve devlet yetkililerince yonetilmek

ozerkligi kaybetmek anlamina gelmemektedir (132).

Bireye sayginin en dnemli geregi, 6zerklige saygi basligi altinda irdelenecek olan
Aydnlatilmis Onamdir. Aydinlatilmis Onamin amaci hastanin kendi saghgr ile ilgili

kararlara bilgilendirilmis katiliminin saglanmasidir.

Saglik alaninda 6zerklige saygi ilkesi uygulanirken diger prima facie kurallar1 da
g6z Oniinde bulundurmak gerekir. Hastaya bir tedavi yontemi uygulamadan 6nce onun
bilgilendirildikten sonra, islemin ya da tedavinin yapilip yapilmamasi konusunda
onaminin ( informed consent) alinmasi bu anlamda son derece 6nem arz etmektedir.

(17,70)

Biitiin bunlarin 1s181nda 6zerkligin klinikteki ilk asamasi olan aydinlatilmis onam
ile ilgili gerekli hassasiyet gosterilmelidir. Ciinkii aydinlatilmis onam, hasta- hekim
iletisim siirecinde olmas1 gereken etik ve yasal bir yikiimliiliktiir. Aydinlatilmis onam

daha ¢ok hukuki bir kavram olup 6ziinde bireysel 6zerkligi koruma yatmaktadir (82).

Belmont Raporu’(1979) nda ifade edildigi gibi, aydinlamis onam kavrami

icerisinde 1. Bilgilendirme 2.Kavrama —Anlama 3. Isteme bulunmaktadir (28). Ya da

82



bagka bir ifade ile aydmlatilmis onamin &geleri; Yeterlilik, Bilgilendirme ve

Goniilliiltiktiir.

Biitiin bunlarin yaninda 6zerkligin kullanilamadigi baz1 6zel durumlar vardir. Ad1
gecen raporda da deginildigi gibi bazi kisiler mental hastalik gibi ¢esitli nedenlerden
dolay1 oOzerkliklerini kullanamazlar. Bu kisileri koruma altina almak ve korumak
gereklidir (28).

Belmont Raporunda da deginildigi gibi 6zerklige saygi kavraminda incelenen
diger bir 6gede “isteme”dir. Isten¢ kavramina igerisinde olmasi gereken ve onu
biitlinleyen diger bir kavram olan edime deginmek gerekir. Bir hareketin edim
olabilmesi i¢in kisi tarafindan bizzat yapilmast ve duyumsanabilmesi gerekir. Hareketi
kisinin kendisi isteyerek yapmalidir. Disaridan ve igten- elinde olmayan- etkilesimlere
dayanmadan hareket kisinin kendisine ait olursa orada edimsellikten s6z edilebilir.
Istencin disa vurulmasi olarak tanimlanan edim hareketinde énemli olan kisinin hareketi
arzulamasi degil onu istence doniistiirmesidir. Istenecek seylerinde gerceklesmesi
miimkiin olabilen, kisinin yetileri dogrultusunda gercekten inanip yapabilecegi seyler
olmasi sarttir. Kisi kendi 6zgiirlik alani igerinde, yetileri dogrultusunda Oniindeki

firsatlar1 gozleyerek, arzuya doniigsmiis istenci ile se¢im yapabilir ( 29).

Klinikte, hekim hastaya yapilacak her tiirlii islem Oncesinde; hastaya yapilacak
islemin ya da tedavinin asamalarini, amacini, yarar ve zararlarini, alternatif tedavi
olanaklarin1 anlatarak onu bilgilendirir, hastanin anlayip anlamadigini test eder, ve
nihayetinde hasta yapilacak islemi-tedaviyi kabul ya da reddeder. Yapilacak
bilgilendirmede hastanin zihinsel olarak bir engelinin olmamasi, Yyeterli konumda
olmast sarttir. Yeterlilik sartina sahip olmayan hastalarin yasal vasisinden onam alinir.
Bilgilendirme sirasinda hastanin ya da vasinin kiiltiir seviyesine uygun, onun
anlayabilecegi bir dil kullanmasi da bu noktada dnemlidir. Yararli olma ilkesi i¢erinde
incelenen paternalist yaklasim 6ziinde hekimin, hastanin kararlarina saygi duymasi ve
onu saf disi birakmadan sonuca dahil etmesini igerir. Hasta kisi Ozgiir iradesini
kullanarak, higbir baski altinda olmadan yapilacak islem konusunda kararini verir.
Hastanin anlatilanlar1 anlayip anlamadigi konusunda ona sorular sorarak geri bildirim

almak gerekliligi dikkatle {izerinde durulmasi gereken bir konudur. Uygulamada
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aydinlatilmis onam alinirken hastanin aciliyet durumu, yogun bakimda olmas1 ve ¢ocuk

olmasi gibi durumlar farkli yaklasim ve 6zeni zorunlu kilar.

Aydinlatilmis onamin en temel 6gelerinden biriside goniilliiliiktiir. Gondilliiliik,
hastanin ya da vericinin kendi istegi ile karsilik beklemeden, bask1 ve zorlama olmadan
belli bir amag¢ dogrultusunda karar verip bunu gerceklestirmesidir. Goniilliiligiin

temelinde kisilerin 6zerkligine saygi vardir (119).

Aydilatilmis onam kapsami i¢inde goniilliiliik hastanin i¢inde bulundugu agri,
aci, sikint1 hatta depresyon gibi i¢ faktorler ile asir1 ikna, baski ve yonlendirme gibi dis
faktorlerce etkilenebilmektedir. Ersoy; zorlama’yr hekimin hastaya kararmin ya da
seciminin zararlarin1 ve gercek tehlikelerini gostermek ugruna kendi se¢imini kabul
ettirmek i¢in kasith bir sekilde davranmasi; hastanin 6nerilen tedaviyi kabul etmesi i¢in
acik ya da imal tehditler kullanmasi baskz; bilginin eksik ya da gerg¢ek dis1 verilmesi
yonlerdirme olarak tanimlanmaktadir. Onerilen tedavinin yararma hastanin

inandirilmasi girigimi ise ikna’dir (61).

Zorlama, baski ve yonlendirme hastanin goéniilliiliigiinii ortadan kaldiran dis
faktorler olarak hastanin 6zerkliginin bozulmasina da neden oldugundan etik acgidan

kabul edilmemektedir.

Aydinlatilmis onam, goniilliik, isteng ve gizlilik 6geleri klinik uygulamada farkli
boyutlarda incelebilir. Bu kavramlarin uygulanma alanlarinda kisilerin kiiltiir diizeyleri,
dini inanislar1, kisisel ahlaki normlar1 6nemlidir. Ozellikle transplantasyon ile ilgili
vericilik durumlarinda (organ ya da kok hiicre nakli gibi) kisilerin kararlarina saygi
duyularak onlarin kararlarini etkilememe burada hassas olunmasi gereken bir konudur.
Iyi hekim olmanin geregi olarak diisiiniilen, Kendisine yapilmasim istemedigini
baskasina yapma 6zdeyisi tipta 6zellikle uygulama sahasinda 6nem verilmesi gereken

bir noktadir.
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8.1.1.4.Adalet ilkesi

Sozlik anlami ile adalet; hakkini verme, hakki gozetme, yerine getirme, dogruluk
olarak tanimlanmaktadir (121). Baska bir tanima gére adalet (Fr. ve Ing. Justice);
genellikle tiim haklara kars1 beslenen titiz saygidir (151). Diger bir tanima gore adalet,
her iste hakki gbézetme ve orta yolu bulma, hakliya hakkini verme ve haksizliktan
sakinma, biitiin insanlarin esit yaratildiklarini, sosyal hayatta esit olduklarini ve herkesin
insan haysiyetine ve serefine sahip oldugunu ve bu olgiilere gore kendisine yasama

hakki verilmesini ileri siiren hukuki bir ilkedir (135).

R.Gillon’un ifadesi ile adalet ile diiriistliik benzer ifadeler olup, adil yargilamay1

ahlaki bir zorunluluk olarak ifade eden kavramlardir (70).

Adalet tanimlariin temelinde adillik, hak, esitlik, dogruluk kavramlar1 vardir.
Hukuki acidan bakildiginda adalet kavraminda yasalara uymak gerekir. Aristoteles’in
“Oyleyse ‘adalet’ yasaya uygun olanda ve esitligi gozetende, ‘adaletsizlik’ ise yasaya
aykirt olanda, esitligi gézetmeyende olur”( Nikomakhos’a Etik, 93,94 s.) 6nermesine
katilmamak miimkiin degildir (14).

Felsefede adalet kavrami gegmisten giiniimiize kadar ahlak ve din igerisindeki
anlamlar ile birlikte incelenmistir. Adaletin ahlaki ve dini boyutu ile birlikte hak, sug-
ceza, esitlik gibi adalet sorununa ¢oziim aranmaya calisilmistir. Ahlaki ve dini bir
erdem olan adalet’in felsefe tarihinin bize sundugu dort erdemden -bilgelik (sophia) ,
yigitlik (andreia), olgiiliiliik, kendine egemen olma (sophrosyne) ve adalet( dikaiosyne)-
birisi oldugu ve diger erdemler ile iliskili oldugunu vurgulayarak s6ze baglamak gerekir.
Platon’a gore bu erdemler i¢ igedir. O’na gore adil bir yonetim ayn1 zamanda bilgece,
cesur, dlgiilii olmalidir. Ilerleyen béliimlerde daha ayrmtili anlatilacagi gibi bu yaklagim
Aristoteles’in kendisini esit olana esit sekilde pay edilme yaklasimi ile kendisini
gostermektedir. O’na gore ancak adalet erdemine sahip olanlar yasalari yliriirliige
koyabilir. Adalet erdemi, dogru zamanda, dogru yerde, dogru olan1 gérme ve orta olani
bulma olarak tanimlanmistir. Aristoteles’e gore adaletin zaman ve mekan bakimindan
evrensel hale getirilmesi miimkiin degildir. Cilinkii adalet zamana ve mekana gore

degiskendir. Ancak Stoaci yaklasima gore durum bunun tam tersidir. Doga yasasi
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evrenseldir, her zaman ve her yerde ayni olup mekana gore degismez. Bu yasalara uyan
insanlar iyi, dogru, adil insanlardir ve diinya yurttasi olarak kabul edilirler. iste bu
noktada yasalarin evreselligi kabul edildiginde Ortagag’da dini adalet anlayis1 hiikiim
siirmeye baslamistir. Tanrinin hakim oldugu bu anlayista yasalar evrenseldir ve yasalari
Tanr1 koyar. Adil ve merhametli olan Tanri, insanlari yargilar, affeder ya da
cezalandirir. Bu ilahi adaletin de eksik kaldigi yerlerde insanlar sabir ve iman ile 6teki

diinyada gereginin yerine getirilecegine inanirlar (87).

Hobbes ve cagdaslar ile birlikte yeni bir adalet yaklasimi dogmustur. Bu yeni
yaklasimda ahlak ve dine en az yer verilerek adaletin diger erdemlerden ayrilip yegane
erdem oldugu anlayisi hikkiim stirmiistiir. John Rawls 'un, “A Theory of Justice ”’(1971)
adli calismasinda adalet, oOzgirlik ve esitlik olmak tizere iki ilke iizerinde

temellendirilmistir(87).

Bagka bir yaklasimla; adalet insanlarin vicdanlarinda yer etmis, ondan
kaynaklanan nesnel bir deger olarak kabul edilmektedir. Adalet, hukukun amaci; hukuk,
adaletin aracidir. Adillik kavramina yol goésteren merkezi adalet ilkesi, insanlara esit
saygl gosterilmesi olarak ele alinabilir (54). Diger bir degisle adalet ilkesi kisiye
bagkalarmin 6zerkligine saygi gosterme, gizliligini koruma ve zarar vermekten kaginma
gibi gorevler yiiklemesinin yaninda herkesin bir baskasina adilane (dogru) davranmasi

gerekliligini vurgular (60).

Insanhigin var olma sarti onun bir toplum icerisinde belirli kanun ve kurallar
cercevesinde diger insanlar ile uyumlu bir sekilde yasamasini gerektirir. Bu uyumun

saglanmasi i¢in adalete gereksinim vardir.

Dogruyu gozetme anlaminda ‘“hak” ve “haklilik” tarih boyunca tiim insan
iligkilerinde temel olmus bir ahlak konusudur. Yasama ve saglik hakki gibi temel haklar

disinda layik olana hakkinin verilmesi bir adalet kuralidir (132).

Bugiinkii adalet kavraminin olusmasinda referans olan Aristoteles’e gére Yunanca
bir kelime olan adalet ile esit/ik ayn1 anlamda kullanilmaktadir. Bugiin halen
gecerliligini koruyan bu goriisii R.Gillon’da destekleyerek, esitlik kavraminin adaletin

temelini olusturdugunu ifade etmistir (69,70). Esitlik kavrami ile adaleti 6zlestiren
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Aristoteles’e  gore ‘esitlere esit sekilde muamele edilmesi gerektigi’ konusundaki
yaklasim bugiin i¢in genel ilke olarak kabul gérmektedir. Beauchamp and
Childress “esit  olan insanlara esit olarak muamele edilmesi  gerektigini”
savunmaktadirlar (27).Yine Aristoteles’in savundugu goriise gore ruh, beden ve diger
Ozellikleri yoniinden esit olmayan insanlara esit adalet sunulamaz yani zaten egitsizlik

dogamizda var olan bir seydir. Bu baglamda “gercek esitligin esitsizlik” oldugunu ifade

etmektedir (10).

Burada vurgulanmasi gereken nokta hangi insanlarin esit oldugudur. Neye gore
esitlik ya da neye gore egitsizlik? sorusu akla gelmektedir. Insanlarin ¢ogu bir cok
yonden esit imkan ve olanaklara sahip degillerdir. Ancak hukuk karsisinda herkes
esittir. Baz1 6zel durumu olan kisilere (" akil hastasi, ¢ocuk, yaslh, diger hastaligi olan
insanlara) hukukta farkli muameleler goze ¢arpmaktadir. Saglik alaninda bu konu
herkesin yasama hakki vardir seklinde ifade edilmektedir. Bir ¢ok otorite tarafindan
kabul edildigi gibi; insanlar saglik hizmetlerinden esit sekilde faydalanmali ve saglik
hizmetleri de ihtiya¢ sahiplerine adilane bir sekilde dagitilmalidir. Ancak bazi
durumlarda hangi insanlarin ya da hastalarin Oncelikli olarak saglik hizmetini almasi
gerektigi konusunda ikilemler yasanmaktadir. Iste tam bu noktada tip etigi ilkelerinden
birisi olan adalet ilkesi gorevini yerine getirerek secimin en dogru sekilde yapilmasina

yol gostermektedir.

Saglik olanaklarmin dagitilmasinda esas alinan dagitici adalet sisteminde halen
tartisilmasi gereken konular vardir. Saglik imkanlarinin dagitilmasinda esas olan konu
esitliktir. Saglik hizmetlerinin sunumunda amag ortaya ¢ikabilecek esitsizlik-haksizlik

durumunun en aza indirilmesidir.

R.Gillon tip etiginde adalet ilkesini a. Adil bir sekilde adaleti dagitmak, b. Insan

haklarina c. Hukuk’a saygili olmak tizere ii¢ bashik altinda ele alinabilecegini ifade

etmektedir (70).

Burada adil bir sekilde adaleti dagitmaktan kasit “esitliktir”. Saglik hizmetlerinin
esit bir sekilde dagitilmasi tip biliminde adaletin geregi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Giliniimiizde insan haklarina ve evrensel degerlere olan 6nemin artmasi ile birlikte tibbi
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hizmetlerden yararlanmak bir hak olarak kabul edilmektedir. Daha once belirtmis
oldugumuz gibi adalet, hukukun amaci; hukuk, adaletin aracidir. Hukuka saygili ve

onun kurallar1 ¢ergevesinde ilerleyen bir adalet amacina ulasabilir.

Tibbi uygulamalarda tibbi kaynaklarin dogru ve esit bir sekilde paylastiriimasi
adaletin saglik alanindaki yansimasidir. Bu bakimdan saglik alaninda adaletin

uygulanmasi ti¢ asamada gergeklesmektedir;

1. Saglik hizmetlerine devlet tarafindan ayrilan biit¢e ve smirli olan saglik

kaynaklarinin esit bir sekilde dagitimi

2. Saglik kurumlarmin yonetiminde, tan1 ve tedavi hizmetinin adaletli
dagilimi
3. Tani ve tedavi asamasinda sinirli kaynaklarin adaletli bir sekilde herkesin

kullanimina sunulmasi ( 17).

Saglik politikalarint yonetme isi devletin elindedir. Mehmet Akif, Safahat isimli
eserinde devletin en Onemli gorevlerinden birisi olan hekim ve ilag yoklugunu

gidermesi konusundaki eksikligine vurgu yapmaktadir ( Safahat, 347,351 s.) (62)

Herkese esit saglik hizmeti sunulmasinin esas alinmasinin yaninda kisitli olarak
bulunan saglik hizmetlerinde (organ nakli gibi) hangi hastanin hizmetten yararlanacagi
konusu ile ilgili halen ikilemler devam etmektedir. Se¢cim yapilirken hekim hastalarin
yararina olacak sekilde yararli olma ilkesini prensip edinerek karar vermelidir.
Hastalarin sosyoekonomik diizeyleri, yaslari, prognozlari gibi faktorlerin yaninda
herkesin yasama hakki oldugu diisiintilerek en dogru kararin hasta ve hekimi tarafindan

verilmesi beklenmektedir.
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9. TIP ETiGi ILKELERIi ACISINDAN ATEBETU’L- HAKAYIK
9.1. Atebetii’l-Hakayik’ta Ge¢en Pozitif ve Negatif Kavramlar

Uzerinde calistigimiz eser AH’da ahlak konusu, pozitif ve negatif kavramlar ile
ifade edilmeye ¢alisilmistir. Eserde islenen Pozitif kavramlar comertlik, tevazu, kerem,
hilm, bilgi, dilin muhafazasi, adalet (dogruluk), iyilik yapmak, yalan séylememek,
merhamet, sabir, dostluk’dur. Negatif kavramlar ise hasislik, kibir, harislik, yalan
soylemek, bilgisizlik, ¢ok konusmak ile ifade edilmektedir (173). Eserde sozii gegen
ahlak kavramlar1 bugiin biitiin diinya tarafindan kabul edilmekte ve Evrensel A4hlik
Kurallar: kapsaminda ele almmaktadir. Tip Etigi Ilkeleri igerisinde incelenen bu
kavramlarin, hangi tip etigi ilkesine karsilik geldigi ve Islam dininin etik ilkelere
bakisini anlatan hadislere gegmeden once Atebetii’l-Hakayik’ta gecen pozitif ve negatif

kavramlara 6rnekler vermek yerinde olacaktir.

9.1.1. Atebetii’l-Hakay1k ’ta islenen pozitif ahlik kavramlar

9.1.1.1.Tevazu (Al¢ak goniilliiliik): “Insanlara karsi alcak goniillii olma,
kibirlenip bobiirlenmekten sakinma, kiginin gordiigii herkesi kendinden stiin bilmesi ve
kibirden uzak kalmasi, kendi kusurunu bilip kendine haddinden fazla kiymet
vermemesi, kalbin samimi, dilin tath, yiiziin yumusak, islerin dengeli olmas1” olarak
tanimlanmaktadir (135).

Kendisinden 6nceki yazarlarin da 6nemle iizerinde durdugu bir konu olan tevazu

ile ilgili Edip Ahmet’in beyitleri su sekildedir:
“Kibir biitiin dillerde yerilen bir huydur; huylarin iyisi, alcak goniilliiliiktiir,

Ululuk taslayan ve benim diyen kimseyi ne Tanrt ve ne de kul sever” (AH.269-

272).

“Sana liizumlu bir soziim daha var, bana kulak ver, onu (sana ) séyleyeyim”(AH.

265-266)
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“O (s0z) sudur, kibri yere ¢alip, tevazuu siki tut ve ona kuvvetle saril” (AH. 267-
268)

“Ululuk taslama, sakin, ulu yalniz Tanridir, O “ululuk benimdir, siz iizerinize

almaymm” dedi” (AH. 283-284).

Algak goniillii ve tevazu sahibi olmanin 6nemini Sokrates’e kadar gotiirmek
miimkiindiir. Sokrates bilgi¢lik taslayarak hakikati 6gretmeye calisan Sofistlere karsi
alayct bir tutumla yaklagmis ve onlarin cahil insanlar olduklarint ispatlamaya
calismistir.  Sokrates’in  bu alayct tutumu felsefede Sokratik Ironi olarak
isimlendirilmektedir. Keklik’in naklettigine gore Sokrates “Bildigim tek sey varsa o da
bir sey bilmedigimden ibarettir” ifadesi ile hem bu alayci tutumu sergilemekte hem de
tevazunun Onemine vurgu yapmaktadir. Bu sdylemden yola ¢ikarak insanoglunun

bildiklerinin yaninda daha bilmedigi bir ¢ok sey oldugunu sdyleyebiliriz (100).

Hekimlerden beklenen hastalar1 ile olan iletisimlerinde teknik ve anlasilmayan
terimleri kullanmamalaridir. Her hastanin sosyal ve ekonomik diizeyi, kiiltiir seviyesi
farklilik gostermektedir. Anlagilmayan ifadeler kullanilmasi hastanin hastaligi ve
tedavisi hakkinda saglikli bilgi alamamasina neden olmaktadir. Nicolas Malebranche
(1638-1715)’nin Tiirkge’ye ¢evrilen Hakikatin Arastiriimast  (1947-1950) isimli
eserinde kendi donemindeki hekimlerin iin kazanmak ve bilgiglik taslamak igin

hastalarin anlamadiklar1 bir dille konusmalarini elestirmektedir (100).

Gegmiste oldugu gibi gilinlimiizde de hekim-hasta iletisimi gézden gegirildiginde
hekimin kibirlenmemesi ve tevazu sahibi olmasi yolunda beklentiler oldugu
goriilmektedir. Hekimin hastasin1 dinlemesi, onunla diyolog i¢eriSindeyken yumusak bir
dil kullanmasi, hastasina 6nem vermesi ve bunu gosterebilmesi, acik ve anlasilir

ifadeler kullanmas: hekimlerden beklenen tevazu ornekleridir.

Benzer yaklasimi Ebtbekir Razi’nin Ahldku 't-tabip isimli eserinde de gormek
miimkiindiir. Razi, Kaya’nin terciimesi ile “7Tip sanatinda -onur kirict olmamak
sartiyla- al¢ak goniilliiliik manevi bir siis ve ahldki bir giizelliktir. Hekim, halka karst
kirict olmamali, tath diliyle, oksayici konusmasiyla alcak goniillii davranmali. Bir

hekim boyle yapabiliyorsa o gercekten basarili bir hekimdir” demektedir (99).
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[slam dininde Miislimanin nisAninin  tevazu oldugu Kur’an-1 Kerim’de
belirtilmektedir; “O ¢ok merhametli Allah'n (has) kullart onlardwr ki, yeryiiziinde
tevazu ile yiiriirler ve cahil kimseler kendilerine laf attigi zaman (incitmeksizin) "selam"
derler (gegerler)” (Furkan, 25/63) buyurulmustur. Ululuk, Allah’a ait bir 6zelliktir.
Kur’an-1 Kerim’de “Goklerde ve yerde ululuk O’na aittir. O, mutlak gii¢ sahibidir,

hiikiim ve hikmet sahibidir” (Casiye, 45/37) bilgisi mevcuttur.

9.1.1.2.Comertik: “Bir sey ugruna en kiymetli seyini vermekten ¢ekinmeme, el
acikligl, kendini diger insanlar i¢cin feda etme, her zaman ve her yerde baskalarini,
Ozellikle muhtaglart diisinme hali, toplum lehine sahsi feragat”. Bir tevazu ve
hayirhahlik eseri olan fedakarlik, baskasinin maksadini ve arzusunu, kendi maksadi ve

arzusu tzerine tercih etme hasletidir (135).
Comertlik konusu AH.’da bir ¢ok beyitte direkt olarak deginilen bir kavramdir;
“Ey dost, bilginin izini takip et; eger soz soylersen soziinii bilerek soyle;
Ogersen, comert adami 6, hasise kuvvetli yay ve ok ile nisan al.

Biitiin diller comert adamin mehdini séyler; comertlik biitiin ayplarin kirini

temizler;

Comert ol, sana soz, sovme gelmesin, sévme gelecek yolu comertlik kapatir”

(AH.225-232).
“Tabiatlarin en iyisi ve adetlerin ayplanmayani comertliktir” (AH.249).
“Comert adam bilgiyi yedebildi, bak. Malint onunla satti ve send aldh.

Muhtaglarin  yardimcisi  olarak yagadi; bak, diinyada iyi ad birakip
gitti ”(AH.237-240)

Fedakar ve comert insan, sosyal davranig boyutuyla Ornek bir sahsiyettir.
Fedakarliktan sosyal dayanisma, kaynasma ve Sevgi ortaya cikar. Fedakar insanlar

toplumda sevilir ve sayg goriir (135 ).
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Comertlik bir ¢ok kiiltiirde dviilen bir erdemdir. Insanin asil zenginliginin saglik

oldugu diisiiniilecek olursa comertlik tibbi bilimlerde ayr1 bir 6nem kazanmaktadir.

Rahman’in Ullmann, Die Medizin, s.224’den naklettigine gore Razi“ Hekim
hastaya comert¢e zaman aywmali; onu ¢ok dinlemeli, az konusmalidir” seklindeki

yaklasimi konuyu desteklemektedir (129).

Esasinda comertlik kavraminda da Aristoteles’in dedigi gibi bir orta yol olmalidir.
Comertligi gerektigi zaman vermekle ifade eden Aristoteles gore “Erdemlerinden
dolaytr en ¢ok sevilenler galiba comert kisilerdir; ¢iinkii yararlidirlar, yararli olan da
“verme"dir (20-25) diyerek comertligin toplumda sevilen bir huy olduguna

deginmektedir (14).

I[slam dininde yardimlagsma comertligin en giizel 6rnegi olarak sunulmustur.
Toplum halinde yasama gerekliligi olan insanin diger insanlar ile iligkilerini diizenleyen

Kur’an ahlaki iyilik yapmayi, yardimlagmayi, paylagsmay1 6giitlemektedir.

“.....ve Allah yolunda infak eyleyin -masraf verin- de kendi ellerinizle tehlikeye

birakmayn, ve giizel hareket edin, ¢iinkii Allah giizellik edenleri sever ’(Bakara, 2/195)

9.1.1.3. Kerem: Comertlik, iyilik, iyi huyluluk, huy giizelligi, seref, serefli ve asil
olmak, bagis ( af) , iyi davranis, ihsan, giiler yiizlii olma, saygi gosterme, yardim etme,
tkramda bulunma anlamlarina gelir. Kerem ayni zamanda insandan zuhur eden giizel

ahlaktir (135)

Tip etiginin cevap aradigi temel sorulardan biri “Ne yapiyorum? Ne yapmam
gerekir?”dir. Insanlar dogru olana ve iyiye yonelmelidirler. Giiniimiiz hekimlerinden
beklenen hastalarina her kosulda zarar vermeme ilkesini benimsemis olmalardir.
Asagidaki beyitte de ifade edildigi gibi keremli olmanin en temel prensibi iyilik
yapmaktir. Hekimler hastalarina hangi kosulda ve sartta olursa olsun, 1rki, dini inanisi,
sosyoekonomik durumu ne olursa olsun zarar vermemeyi kendilerine &dev

edinmelidirler.

“Insanlarin biitiin tavir ve hareketlerini iyice incele, kerem kimde ise, ona insan
de;
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“Keremsiz insan meyvesiz agag¢ gibidir, meyvesiz agact kesip ateste yak”

(AH.321-324)
“Kotiliik yapan insana sen iyilik yap; keremin basi budur, bunu iyi bil ;

Eger bir kimseden sana iyilik gelirse, o adami ¢ok medh et ve (onun medhini )

iste” (AH. 333-336)

Yakit’in naklettigine gore Divan edebiyati sairlerinden Edirneli Hiiseyin Yakini
“Gamzen cefdsi dsika ayni vefd geliir
Bimara iltifat: tabibin deva geliir

( Sevgilinin gamzesi asiki etkiliyor, ondan iltifat gériiyor, teselli buluyor, Tabibin
hastaya giiler yiiz gostermesi de sifa etkisi yapiyor) (166) sozleri hekimlerin giiler yiizli

olmasinin hastalarda sifa etkisi yarattiginin ifadesi olmustur.

Mehmet AKkif siirlerinde hekim- hasta iligkilerine de yer vermektedir. Hekimin
hastasina 1yi davranmasi ve anlayisli olmasi gerektigine ve hatta ilaci bile hastaya giizel

bir sekilde vermesi konusuna dikkat ¢ekmisti. Bu hususla ilgili Safahat’ta su misralari

yazmistir;

““Bakmasak hastay1 nevmid (=iimitsiz) ederiz belki ” diye;
Cocugun gogstiine yaklasti biraz dinlemeye ;

-Oksiir oglum...Nefes al...Alma nefes ...Oldu, giyin;
Bakayim nabzina ...A’la ...Sana yavrum, kodein

Yazayim, oksiiriiyorsun, o, keser, pek iyidir...

Arsenik haplart al, séylerim eczdci verir”’( Safahat, 125.) (62)

Sozle, davranigla, maddi yardim ve ikramla insanlara iyi muamelede bulunmay1
ifade eden bir sosyal ahlak terimi olan kerem, Edip Ahmet tarafindan da Gnemi

vurgulanarak bugiin i¢in tip etigi igerisinde yerini bulmustur (135).
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9.1.1.4.Hilm (Yumusak huyluluk); “Sogukkanlilik, tabiat yavashiligi, siddete
tahammiil, 6fkeyi yenme, hadiseler karsisinda hiddet ve heyecana kapilmama, dogustan
gelen yumusak huyluluk™ olarak tanimlanmaktadir. Zihni anlamda hilm, akildir, ahlaki

anlamda ise huylarin en yiicelerindendir (135).

“Kerem bir binadwr ve hilm onun temelidir. Yahut hilm bir bahgeye benzer ve

kerem kirmizu giildiir” (AH. 341-342)

“Kusurlu adamin kusurunu affet, diismanlik kékiinii kazip, ortadan kaldir, hiddet
ve diismanlik atesi tutusarak, alevlenirse, yumugsaklik suyunu serp ve o atesi sondiir”

(AH. 337-340 )

AH. dikkatlice incelendiginde kerem ve hilm’in i¢ ige kavramlar oldugu
goriilmektedir. Akilli ve kiiltiirlii olmakla kazanilan, sosyal miinasebetlerde hos goriilii,
medeni ve bagislayici davranislar sergilemeyi saglayan ahlaki erdem olarak da
nitelendirilebilecek olan hilm, bugiin i¢in tip dalinda ve 6zellikle etik ilkeler igerisinde
iyilik yapma ilkesi ile bagdastirilmis olup iyi hekim  olmanin gereklerinden
sayllmaktadir. Iyi hekim olmanin temel tasi hem akilli ve kiiltiirlii olmak hem de birlikte

hastasina kars1 yumusak huylu olup hosgoriilii davranmaktir.

Karaman’mn naklettigine gore Razi’nin Ahldku t-tabip ve Mihnetii’t —tabip isimli
eserlerinde hekimin hastasina karsi birinci goérevinin mesleki bilgisini arttirmasi, bundan

sonraki en Onemli gorevinin de hastalarina karsi kibar davranmasi oldugunu

belirtmektedir (95).

Cagric’nin naklettifine gore Ibn Miskeveyh Tehzibii’l-Ahldk isimli eserinde
hilmi; yiiksek ruhlu yigit kisilerin, ofkelerini yenmelerini saglayan bir erdem olarak

tanimlamaktadir (45).

Edip Ahmet ile ayn1 donemde yasamig bir yazar olan Nizami-i Aruzi’nin kaleme
aldig1 Cehar Makale isimli eserde Rahman’nin cevirisi ile  “Bir doktor, akli diisiince ile
vasifli, kibar mizaca ve harika sezgi giiciine sahip olmalidr”der. Burada hekimin

yumusak huylu, akilli, dogru goriise sahip olmasi gerekliligine vurgu vardir (129).
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90.1.1.5.Bilgi: Insanlarin, calisma, tecriibe, arastirma, inceleme, sorma, deneme,
okuma, 6grenme, merak ve gbozlem gibi yollarla, bir baska ifadeyle fikri, zihni,ilmi,
mantiki faaliyetlerin bir neticesi olarak, dolayli veya dolaysiz elde ettikleri, degisik
amaglar i¢in kullanabilecekleri ve genelde zihni idrak (algilama; anlayis) ile

oOlgebilecekleri birikimdir (135).

Bilgi konusunda ¢ok sey sdylemek miimkiindiir. Ozellikle tip alaninda yazilmis
eski eserler hekimin usta ve bilgili olmasi gerektigi konusuna o6zel bir onem
vermislerdir. Eski Tirk eserlerinin bir¢ogunun konusunu olusturan bilginin 6nemi

AH.’da su beyitlerle anlatilir:

“Bilgiden soziime temel atarim, ey dost, bilgiliye yaklasmaya ¢alis; sa’adet yolu

bilgi ile bulunur, bilgi edin ve sa’adet yolunu bul” ( AH.81-84 )

“Insan bilgisi ile tamnir; bilgisiz, hayatta iken, kaybolmus sayilir; bilgili adam
oliir, ( fakat ) adi kalwr, bilgisiz, sag iken, adi oliidiir” ( AH.93-96 )

“Bilgili insan kiymetli dindardwr”. (AH.85).

“Kemik icin ilik ne ise, insan igin bilgi odur; Insanin ziyneti akildir, kemiginki ise

iliktir” (AH.89-90)
“Bilgilinin sozii 6giit, nasihat ve edebdir; bilgiliyi Acem de Arab da 6gdii.

Bilgi, mali olmayan i¢in tiikenmez bir hazinedir, bilgi, nesepsiz i¢in, yerilmez bir
neseptir” (AH.125-128 )

AH.da islenen bilgi kavraminin temeli Tanri'ya yani hakikate ulagsmakla
aciklanmaktadir. Bu yaklasim “Yaradan Tanri bilgi ile bilinir ’(AH.121) musrasi ile
ispatlanmaktadir. “Bilgili insan- kiymetli dindardwr” (AH. 85) ifadesi ile AH.’da
anlatilmak istenen bilgi kavraminin hakikate yani Allah’a ulagsmak i¢in elde edilen dini
bilgi oldugu agik bir dille ifade edilmistir. Esere gore bilgiye ulasmanin asil amaci
diinya ve ahiret hayatiyla ilgili ise yarar, giivenilir bilgiler elde etmektir. Burada islenen
bilgi kavrami Allah’a ulasmak i¢in edinilen bilgi yaninda, akil ile uyumlu olarak insan

hayatin1 devam ettirebilmek icin gerekli olan dogru bilgidir.
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“Bilgi kadar faydali baska ne var ?”(AH.100) ifadesinde de insanlarin
ogrendikleri bilgilerin kendilerine ve topluma yararlar1 anlatilmak istenmektedir. Ayni
yaklasim igerisinde giiniimiiz hekimlerinden de bilgi ve tecriibelerini arttirmalar

istenmektedir.

AH. ile ayn1 dénemde yazilmis Islam tarihinin diger bir kiymetli eseri olan KB.’in

bilgiye bakis agilar1 benzerdir;

“Anlayrs nerede olursa, orasi ululuk kazanwr; bilgi kimde olursa o biiyiikliik

bulur” (KB.154.b.)

“Insandan insana ¢ok fark vardwr; bu fark bilgiden ileri gelir, séziim buna

ddirdir”(KB.201.b.)

“Bilgi hi¢chir zaman fakirlige diismeyen bir servettir, hirsiz ve dolandiricinin ona

eli erisemez ve alamaz” (KB.313.b.) (171).

Biitiin bunlarin yaninda meslegi konusunda bilgi ve tecriibesini arttirmis bir hekim

hastasinin tiim merak ettigi sorulara dogru ve tatmin edici cevaplar verebilir.

Tibbin islam dininde saygin bilimlerden birisi oldugunu savunan Mehmet Akif e
gore ahlak kavrami sadece hekimi degil hastay da ilgilendiren toplumsal bir kavramdir.
Mehmet Akif, Safahat isimli eserinde hekimlerin meslekleri konusunda bilgili ve uzman

olmalar1 gerektigini savunur. Bu konudaki sikayetini siirlerinde su misralar ile anlatir:

“Filan hekim, dediler. Geldi, bakti, anlamadi
“Hayrr, filan daha bir anlayishdir” dediler;
Meger yalan yere ¢itkmis o sersemin de adi ! ( Safahat,49 s.) (62)

Karaman’in belirttigi gibi Ebubekir Muhammed b. Zekeriya Er-Razi de
Mihnetii’t —tabip isimli eserinde hekimlerin inceleme ve arastirmaya yogunlagarak

mesleki bilgilerini arttirmalari gerektigine vurgu yapmaktadir (95).
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Cagricr’nin naklettigine gore; Ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-Ahldk isimli eserinde
bilgi, dogru diisiinceye saygi, gergegi kabullenme, yalan ve batildan nefret etme gibi

meziyetleri ruhun gidasi olarak nitelendirmektedir (45) .

Islam dini giizel ahlakin yaninda ilme ayr1 bir 6nem vermistir. Bilgili ile cahilin
ayni seviyede olmayacagi su ayetle de agikca vurgulanmistir: “(Resiiliim!) De ki: Hig

bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”’(Ziimer, 39/9).

9.1.1.6.Dilin muhafazas: (Sur saklama);Dilini korumak “ne konustugunu bilmek,
agizdan ¢ikam kulaginin duymasi” demektir. Insanin basma ne gelirse dilinden, yani

soyledikleri konustuklar yiiziinden gelir (140).
Asagida AH.’dan bu baglamda seckilere yer verilmistir;

“Diistinerek konusan adamin sozii, soziin iyisidir; ¢ok gevezelik eden dil, karsi
konulmaz bir diismandr. Soziinii basi-bos birakma, dilini siki tut; dilin basi-boslugu bir

gtin basa bela olur”(AH.133-136)

“ Bog-bogaz adam akilli olur mu?; bu bos-bogazlik ve agiz gevsekligi ¢ok baslart
yedi. Insani dil ile kizdirma; bil ki, ok yarasi kapamr, fakat dilin a¢higi yara kapanmaz”
(AH.137-140)

“Insana ne gelirse, dilinden gelir; dili yiiziinden kimi iyi, kimi kétii olur” (AH.145-
146)

“Sirrimi iyi sakla, kimse bilmesin, soziinden kendine pismanlik gelmesin, biitiin

gizli islerin asikar olup, géren ve duyan sana giilmesin” (AH.169-172)

“En yakin ve inamlir arkadasina bile, sakin, arkadasim diye inamip, swurrini

soyleme; sirrin kendinde sabretmez ve saklanmazsa, arkadasinda sabreder mi; bunu iyi

diisiin” ( AH.173-176 ).

“Sozii diisiinerek soyle, acele etme; soziinii sakla ki, sonra basini saklamayasin.

Bin kisi dostun olsa, ¢ok gorme; bir kisi diisman olsa, azimsama” ( AH.357-360 )
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“Dinle, bilgili ne diyor: edeplerin basi dili gozetmektir; ”(AH.129-130)

“Dilini muhafaza altinda tut, disin kirilmasin; Eger muhafaza altindan ¢ikarsa

disini kirar.” (AH.131-132)

Keklik’in naklettigine gore Abdillatif Bagdadi (1162-1231) “Konusurken

2

giilmemelisin ve ¢ok konusmamalisin” diyerek gilinlik hayatta uyulmasi gereken
tavsiyelerden birinin de bos ve gereksiz konusmamak olduguna vurgu yapmaktadir

(100).

Cok konusmamak, gerektigi yerlerde konusmak, sdyleyeceklerimizi dnce diisiiniip
sonra konugmak ahlakli olmanin sartlarindandir. Hekimlik mesleginde dilin muhafaza
edilmesi konusu ayr1 bir 6nem tasir. Hekimlerin tip etiginin 6zerklige saygi ilkesi geregi
ve iyi hekim olmanin temel kosulu olarak hastalarina ait olan bilgileri muhafaza
etmeleri beklenmektedir. Kanunda belirtilen hallerin disinda hasta bilgilerinin desifre

edilmesi hekimlerin yargilanmasina hatta ceza almasina neden olur.

Konusurken diisiinerek ve dikkatli konugsmak ahlakli olmanin temelinde
bulunmasi gereken erdemdir. Bagka insanlarin sirlarint muhafaza etmeyi de kapsayan
bu kavram tip etiginde sir saklama ile ifade edilmektedir. Sir saklama kavrami tip etigi

ilkelerinden insanlarin 6zerkligine saygi duymakdan kaynaklanmaktadir.

A A

Razi’'nin Ahldaku't-tabip isimli eserinde Kaya’nmn ¢evirisi ile hekimlerin sir
saklama ylkiimliliigli Hekim Hastasinin Sirdasi Olmali bolimiinde su sekilde izah
edilmektedir: “ Yavrucugum, bir hekimin hastalar: ile arkadas gibi olmasi gerektigini
bilmelisin. Hekim, onlarin haysiyetlerini korumali, ve sirlarini saklamalidir. Ozellikle
hastasinin ~ swrrina  titizlik  gostermeli;  ¢iinkii  bazi insanlar hastaliklarini  en

yakinlarindan bile gizlemek isterler”’(99).

Ayn1 donemin diger bir kiiltiir miras1 olan KB.’de de dilin tutulmasi gerektigi

konusu benzer yaklasimla ele alinmistir:

“Insant dil kiymetlendirir ve insan onunla saddet bulur; insant dil kiymetten

diigtiriir ve insanmn dili yiiziinden basi gider”(KB.163.b.)
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“Soziine dikkat et, basin gitmesin; dilini tut, disin kirilmasin”(KB.167.b.) (171).

Islaimiyet’te hem tibbi alanda hem de sosyal yasamda sir saklamanin 6nemi
tizerinde durulmustur. Baskalarinin ve kendi gizliliklerini saklayabilme meziyeti olarak
tamimlanan sir saklama (ketumiyet; kitman-1 esrar), Kuran’da c¢esitli ayetler ile
desteklenmektedir (135). Islam dininde Kisilerin hem kendi sirlarin1 hem de esler
arasindaki sirlart emanet gibi saklamalari dgiitlenmektedir. Kisi bagkasinin ya da kendi

sirlarint kiymetli bir emanet gibi algilayarak onu muhafaza etmelidir:

“.....Ahdi de yerine getirin. Ciinkii verilen sozde elbette sorumluluk

bulunuyor(isra, 17/34)

Ahlak kitaplarinda hem kisinin kendi sirrinin hem de baskasina ait olan sirrin
sorumlulugundan bahsetmektedir. Bu konunun 6nemini agiklayan Maverdi eserinde sir
saklama konusunda Hz. Ali’nin su s6zlerine yer vermistir : “Sirrin senin esirindir. Ama

onu agikladigin zaman sen onun esiri olursun. ”(Mdverdi,1998, 498 s.) (112).

9.1.1.7.Adalet (Dogruluk): Atebetii’l-Hakayik’ta anlatilan adalet kavrami

evrensel ilkelerden olan dogruluk ve esitlik ilkeleri ile 6zlestirilmistir.

“Dogru ol, dogruluk yap ve adin dogruya ¢iksin; insanlar seni dogru olarak
bilsinler, egriligi birakip, dogruluk libasim giy, elbiselerin en iyisi, dogruluk libasidir”.
(AH.165-168)

“Siyaset, riyaset, kiyaset (akillilik) , kerem (ve bunlara), adaleti ekle; bunlar isit
ve anla”. (AH.61-62).

“Yalan soyleyen adamdan wuzak dur, kag; sen oOmriinii dogruluk ile

gecir”’(A.H.153-154)

Hak-Hukuk gozetmek, adaletsizlikten, haksizliktan ve zuliimden sakinmak bir
ahlak ilkesi oldugu kadar da dinin temel bir hilkmiidiir. Hukuk, siyaset ve sosyal hayatla

ilgili temel bir ilke olan adalet, huzurun, siikinun, giivenin, barigin, birligin ve
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beraberligin kaynagidir. Adalet insanin davraniglarinda ve bagka kisilerle iligkilerinde

olgiilii ve dengeli olmasi, hak-hukuk g6zetmesi demektir (157).

9.1.1.8. Yalan soylememek: Yalan, “diristlik ve dogrulukla bagdasmayan, birini
aldatma i¢in sdylenen s6z, bir seyi saptirarak sdylemek veya susmak suretiyle gergekleri
Ortbas etmeyi hedefleyen kotii bir insani haslet ve davranis bi¢imi” olarak
tanimlanmaktadir (135). Dogruluk dost kapisidir. Kurtulus dogruluktadir. Dogru yolda
giden yorulmaz. Dogru konusan sarsilir ama yikilmaz. Dogru, dogru zamanda dogru
yerde ve dogru tslupla ifade edilmelidir. AH.’da bu baglamda asagidaki ifadeler ile

dogru olmak konusuna vurgu yapmaktadir.
“Eger bir insanda (su) iki sey birlesirse, o insana miiriivvet yolu kapanmustir:

(bunlardan) biri, liiziimsuz yere gevezelik etmek, ikincisi ise, yalan soylemektir”

(AH. 149-152).

“Dogru soz, bal ve yalan soz, sogan gibidir; sogan yeyip, agzi acilandirma; bal

ye.

Yalan soz, hastalik ve dogru soz, sifa gibidir; bu soz eskiden séylenmis bir

meseldir” (AH.161-164 )

9.1.1.9. lyilik yapmak: Merhametten ve sevgiden kaynaklanan giizel bir davranss,
insanin, eli, dili ve mal1 ile yaptig1 olumlu her is, hayir veya yardim olarak tanimlanir.
Goethe “lyilik, insanlari birbirine baglayan altin zincirdir” sdylemi ile iyiligin insan

iliskilerindeki 6nemini arz etmektedir (135).

Iyilik yapmak hem Tiirk kiiltiiriinde hem de diger kiiltiirlerde &viilen bir davranis
sekli olup dini inanislarin igine yerlesmis bir kavramdir. AH.’da iyilik yapmak kavrami
asagidaki beyitlerde acik bir sekilde ifade edilmekle birlikte burada deginilen beyitlerin

disinda diger bir ¢ok pozitif kavramin kapsamina da girmektedir.
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“Resul, diinya i¢in, tarladir demis; tarlada ¢alis-¢cabala iyilik et ”(AH.191-192)

“Iyi hareket et, goniiller alarak yasa; kétiiliikten kendini bir yana cek”
(AH. 365-366).

“Insanlarin iyilik ve kotiiliikleri arzu etmekle gecmez, iyi isin de kotii isin de
karsithgr gecikmez, ey kotiiliik yapip, iyilik uman ( kimse ), diken eken iiziim bi¢mez”

(AH. 373-376).

“Sen her iki diinyayr arzu ediyorsan, bunun ¢dresi —iyilik yapmaktir” (KB.226.b.)
(171) seklindeki ifade ile iyilik yapmanin dinende fayda getirecegi vurgulanmaktadir.

Giizel ahlak sahibi olmanin temel &zelligi iyilik yapmaktan gecmektedir. lyilik
yapmak faziletli insan olmanin en temel sartidir. Kur’an-1 Kerim de diger insanlara ve
canlilara kars1 iyilik yapilmanin gerekliligi, dogrulugun oOnemi g¢esitli ayetler ile
aciklanmustir. Iyilik yapma konusunda AH’da verilen ahlaki telkinlerin islam
kiiltlirlintin  etkisi ile sodylendigi agik bir sekilde gozlenmektedir. Konuyla ilgili

ayetlerden, bazilar1 soyledir:

“Kim iyi bir ig yaparsa, bu kendi lehinedir. Kim de kétiiliik yaparsa aleyhinedir.
Rabbin kullara zulmedici degildir. ”(Fussilet, 41/46)

“Lilikle kotiiliik bir olmaz, Sen (kotiiliigii) en giizel bir sekilde énle. O zaman

seninle arasinda diismanlik bulunan kimse, sanki candan bir dost olur” (Fussilet,41/34)

“ Stiphesiz ki Allah, hi¢ kimseye zerre kadar zuliim etmez. Eger yapilan iyilik
zerre kadar da olsa, onun sevabini kat kat artirtr. Ve kendi katindan biiyiik bir miikafat

verir.’(Nisa,4/40)

9.1.1.10.Merhamet: “Acima, esirgeme, sefkatte bulunma” anlamlarina gelen
merhamet, caresizlerin hallerine kalben aciyarak yardim ve iyilik etmeyi isteme,

esirgeme, koruma, sevgi gosterme, yardim etme, bagista bulunma, affetme, koruma ve
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kurtarma gibi iyi huy ve giizel ahlak esaslarina uygun tutum ve davraniglarin bitiini

olarak tanimlanabilir (135) .

Islam dininde bir ¢ok hadisle ve AH.’de beyitlerle desteklenen merhamet kavrami

iyi bir ahlak sahibi olmak igin gereken zorunluluktur. Edip Ahmet soyle der:

“Miisliimana karst sefkatli ve merhametli ol, kendin icin diisiindiiklerini
Miisliiman i¢in de diisiin; Sana cefa edene vefa ile mukabele et; ne kadar yikanirsa

yikansin, kan kan ile temizlenmez ”(AH.325-328).

Merhamet, tiim insanlar i¢in 6nemli bir kavram ve hikmet sahibi hekimlerden
beklenen pozitif bir yaklagimdir. Hastasiyla empati kurarak ona karsi sefkat ve
merhamet gosterme, onu koruma hekimlerin iyi hekim olma wvasfi igerisinde
sayllmaktadir. Ancak oOzellikle tibbi uygulamalarda hekimin hastasina, merhamet
duygusunun 6tesinde zaman zaman acima ile yaklagsmasi sonucunda saglik imkanlarinin
adaletli dagitilmamasi ve diger hastalara karsi haksizlik yapilmasi olasiligi da ortaya
cikabilmektedir. Boyle bir durumda hekim tip etigi ilkelerinden yararli olma ve adalet

ilkesi arasinda bir orant1 kurmak zorundadr.

9.1.1.11.8Sabiwr: “Aciya ve zorluga katlanma, miiskiil hallere telasa kapilmadan
direng gdsterme, bir musibet veya belaya ugrayan insanin, feryat etmeden isin sonunu
bekleyip sikintiya tahammiil ile katlanmasi, aklin ve ya dinin gosterdigi yolda sebat
etme, sosyal hayatta veya beseri miinasebetlerde dogabilecek bir ¢ok olumsuzluga ve

actya katlanma” olarak tanimlanabilir (135).
AH.’da bu konuda su ifadeler yer alir:

“Yemege yarar yemek (varsa),a¢ insana yedir, giymeye yarar elbise bulursan,
¢ciplaga giydir, baskasina zorluk ve zahmet ¢ektirme, eger sana baskasi eziyet ederse,

tahammiil et.” (AH. 329-332)

“Mihnet atesi soner, nevbeti geger; sabir sahibi sevab kazanmakla

kalir”(AH.351-352).
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“Bela gelirse, ferahi bekleyerek sabret; bela ve zahmeti yok etmeye ¢alisarak,

ferahi bekle” (AH.349-350).

Sabir kimi zaman yakinmadan zorluklara dayanma hali olarak da

tanimlanmaktadir.

Sabir kavrami hem Islamiyet’te hem baska kiiltiirlerde sosyal ahlakin pozitif yonii
olarak oviillen bir ahlaki ozelliktir. Mevlana’nin dedigi gibi “Sabwr kurtulusun
anahtaridir”. Hz. Muhammed (S.A.V) sabrin cennet hazinelerinden bir hazine
oldugunu ve sabirdan daha iyi ve daha genis bir seyin insana verilmemis oldugunu
belirtmektedir. St.Augustin “Sabir, bilgeligin arkadasidir” sdylemi ile sabirli olan
kisilerin ayrica bilge kisiler olduklarma vurgu yapmaktadir (135). islami inanisa gore
Allah kullarinin dayanma giiciinii test etmek icin onlara aglik, yokluk, hastalik vs. verir.
Bu hadiseler ¢ok kotii bile olsa Allah’a inanip sabretmek gerektigi Kur’an-1 Kerim’de
cesitli vesileler ile anlatilmaktadir ( Stra, 3/200, Stra, 2/155-157, Stra, 47/31) (144).

“Biiyiik islerin gii¢ sayesinde degil, sebatla elde edilecegini” sdyleyen Samuel
Johnson’a katilmamak miimkiin degildir (135). Iyi hekimlik anlayis1 icerisinde
hekimlerin hastasina ve tedavi sirasinda olusabilecek olumsuz durumlara kars1 sabirli,
dikkatli ve 6zenli olmalar1 beklenmektedir. Ozellikle {imitsiz hastaliklar1 olan hastalarin
tedavisi sirasinda karsilasilan rahatsiz edici durumlara hekimin tahammiil etmesi,
hastasinin iyiligini ve yararim1 her seyden iistiin gorerek ona yardimci olmasi temel

gorevleri olmalidir.

9.1.1.12.Dostluk (Arkadashk): 1ki ya da daha fazla kimse arasinda olusan
muhabbet, iki insanin his, inang, huy, mizag, dava veya meslek agisindan goniil birligi
icerisinde olmalar1 ve birbirlerine bagli olarak miisterek hareket etme kabiliyeti
gostermeleri, sevgi ve saygi cergevesi igerisinde iki insanin birbirlerinin hak ve
hukukunu fedakar bir bigimde korumalar1 ve birbirlerine her hususta destek olmalari

seklinde tanimlanir (135).
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AH.’da Edip Ahmet’in “Insamin arkadasi iyi olursa, kendisi de iyi olur; Insan
arkadasinin iyi olmasindan ¢ok hayir goriir; kétiiye yaklasma, kotii sohbeti seni hemen

kotii huylu yapar”(AH. 377-38 )ifadesi arkadasligin 6nemini agik¢a ortaya koymaktadir.

Etigin temel kavrami iyi ve iyinin yiiceltilmesidir. Hekim, iyi ve dogru davranisi
kendine ugras edinen etik yaklagimla, gorevini yerine getirmeli, evrensel tip etigi

ilkelerini benimseyerek iyiyi temel almalidir.

Yukarida sayilan pozitif degerlerin 15181 altinda bugiiniin hekimlerinden beklenen

bir gorevde meslek ahlakini ve evrensel degerleri iyi bilmeleridir.

Onemli bir kismi1 yukarida agiklanan AH.taki pozitif ahlak kavramlarmin tip etigi

ilkelerinden hangisine karsilik geldigi tablo halinde asagida 6zetlenmistir.
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Tablo.1. AH.’da gegen pozitif kavramlar ve Tip Etigi flkelerinin karsilastiriimast.

AH.’da Gecen Pozitif Kavramlar

Tip Etigi ilkeleri

Lyilik yapma

Tevazu (giizel soz séylemek)
Algak goniilliiliik

Bilgi

Koétii davranmama

Dilin Muhafazasi (Sir Saklama )
Comertlik

Kerem

Hilm

Yalan Soylememek
Merhamet

Sabir

Dostluk

Dogruluk

Esitlik

Yararl olma
Yararli olma
Yararl olma
Yararl olma- Ozerklik ve ézerklige saygi
Yararl olma- zarar vermeme
Zarar vermeme, Ozerklik ve ézerklige saygi
Yararli olma
Yararl olma, Ozerklik ve 6zerklige saygi
Yararl olma — zarar vermeme
Zarar vermeme-Adalet
Yararli olma-Zarar vermeme
Yararli olma — Zarar vermeme
Yararl olma
Adalet

Adalet

Biitlin bu pozitif kavramlarin yaninda ulusal ve uluslar aras1 pek cok kaynakta iyi

hekimin nasil olmas1 gerektigi belirlenmistir. American Board of Internal Medicine,
American College of Physicians — American Society of Internal Medicine ve European
Federation of Internal Medicine tarafindan hazirlanan “Medical Professionalism in the

New Millenium: A Physician charter” isimli metinde ¢ temel ilke ( hasta refahi, hasta
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ozerkligi, sosyal adalet) baz alinarak, hekimlerin uymakla yiikiimlii olduklar1 kurallar su

sekilde belirlenmistir:
1. Mesleki yeterliliklerini saglamak ve arttirmak
2. Hastalara kars1 diiriist olmak
3. Hasta bilgilerinin gizliligine 6zen gostermek
4. Hastalar ile uygun iliskiler siirdirmek
5. Sunulan saglik hizmetinin iyilestirilmesini saglamak
6. Saglik hizmetlerine erisimi artirmak
7. Sinirlt kaynaklarin adil dagitilmasini saglamak

8. Bilimsel bilgiye bagl kalmak

\O

. Cikar catilmalarin1 yoneterek, giiveni saglamaya ¢aligmak
10. Mesleki sorumluluklarini yerine getirmek (138).

Hekimlerin sahip olmasi gereken erdemler cesitli kaynaklardan derlenerek Ustiin

tarafindan su sekilde ifade edilmistir;

1. Bagislayici, yardimsever

2. Comert

3. Cesur, diiriist, hoggoriili

4. Gizlilige 6nem veren

5. Giivenilir

6. Sadik

7. Kendi ¢ikarini1 diistinmeyen, miitevazi
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8. Diisiinceli davranan

9. Kurallara uygun davranmada anlayisli olan
10. Gergeklerden yana olan

11. Mizahi yonii bulunabilen

12. Tedbirli (164).

Akla ve insan tabiatina uygun oldugundan Islam’daki ahlak kurallar1 ve anlayist

genis Olciide yukaridaki evrensel deger ve ahlak kurallar ile Ortiistir.

9.1.2. Atebetii’l-Hakay1k’ta islenen negatif ahlik kavramlart

9.1.2.1.Hasislik (Cimrilik): Servet, para ve mal tutkusuyla, karsilik almadan
harcama yapmaktan hayir islemekten kaginma duygusu; kisiyi mal ve miilk edinme
hirsina sevk eden, harcamalarda bulunmaktan, baskalarima yardim etmekten ve

comertlik yapmaktan alikoyan bencil bir duygudur (135).
AH.’ta konuya iligkin bazi ifadeler soyledir:

“Hasis, haram ile, ¢cok altin ve giimiis topladi, ve bal yiiklenerek ve iistelik bir de

sogiis alarak, gitti; mali baskalar: arasinda pay edildi, hasis bunda yalniz pismanliktan

hisse ald1” (AH.241-244)

“Egilmez goniilii comert adam eger, erisilmez murada cémert adam erisir.

Hasisligi 6gen dil hani, nerede; comertligi am, has, biitiin halk oger”( AH.233-236 ).

“Tabiatlarin en iyisi ve adetlerin ayiplanmayani comertliktir; bil ki, hasislik

(bunlarin en ) ¢irkinidir” (AH.249-250)

“Ellerin en kutlusu veren eldir: alip da vermeyen el ellerin kutsuzudur” (AH.251-

252).
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“Hasislik ildg ile iyilesmez bir hastaliktir; hasisin eli vermekten yana ¢ok stkidir”

A¢ gozlii hasisin goniilii toplamakla doymaz, o malin kuludur ve mali ona

hdkimdir” (AH. 253-256 )

“Hasis al¢ak, hain ve malimin bekgisidir, toplar, (fakat) yemez, icmez ve onu siki

tutar; saghginda dostuna tuz ( bile ) tattirmaz, oliir, mali kalir ve sonunda diismani

yer” ( AH.261-264 ).

Ihtiya¢ bulundugu halde mal ve para harcamamak veya ¢ok az harcamak
cimriliktir. Cimriligin asir1 sekli pintiliktir. Pinti kisi varligin1 baskas1 veya toplum i¢in

harcamadig1 gibi kendisi i¢cinde harcayamaz.

Islam dininde ve Tiirk Kkiiltiirinde hasislik kotii huylardan birisi olarak
degerlendirilmistir. Ge¢mise ait yapigimiz eylemlerden dolayr sorumlu durumdayiz.
Sorumluluk yaptiklarimizdan dolay1 hesap vermeyi gerektirir. Hekimin hastas: ile
iliskisinde yol gosterici, bilgilendirici, dogru sozlii ve umudu korumaya yonelik

erdemlere sahip olmas1 beklenir. Bu sdylenenleri yapmamak da bir tiir hasisliktir.

9.1.2.2.Kibir (Kendini begenme, gurur): Kibir, “Bobiirlenme, kendisinde
olmayan o6zellikleri varmis gibi gOstermeye calisarak biiyliklenme, biiyiikliik taslama,

bagkalarint hor gérme” olarak tanimlanabilir (135).
Atebetii’l-Hakayik’ta konuya iliskin olarak su ogiitler yer alir:

“Sana liizumlu bir soziim daha var, bana kulak ver, onu ( sana ) soyleyeyim, o

(soz ) sudur: kibri yere ¢alip, tevazuyu siki tut ve ona kuvvetle saril.” (AH.265-268 ).

“Kibir libasim giydin ise, derhal ¢ikar; halka karsi gogiis kabarttin ise, dilini
derhal diizelt. Mii’'minlik nisam tevazudur; eger mii’min isen, miitevazi ol” ( AH.277-
280).

Kendini begenme, karsisindakini hor gérme olarak tanimlanan kibir, ahlaki

davramglar arasinda en sevilmeyenidir. Ozellikle hekim- hasta iliskileri konusuna
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agirlik veren tip etigi alaninda hekimlerin hastalarina karsi biiyliklenmeleri kabul goren
bir tutum degildir. Kibir insani iligkileri zedeledigi gibi hekim- hasta iliskilerini de

olumsuz etkileyecek ve belki de tedavinin basarisiz olmasina vesile olacaktir.

Pakistanli Islam 4limi Fazlur Rahman (1919-1988) yazmis oldugu Isldm
Geleneginde Saglik ve Tip: Degisim ve Kimlik (1997) isimli eserinde Islam ve tip ilmini
bagdastirarak bir biitiin i¢inde ele almaktadir. Rahman da Deontoloji konusuna dikkat
¢ekerek bu konuda eserler vermis alimlere eserinde atif yapmis, onlarin orijinal
eserlerinden nakiller yaparak giiniimiiz tip etigine katkida bulunmustur. Ozellikle
hekimlik ahlaki {izerine eserler kaleme alan Razi’nin diisiincelerini aktararak geng
hekimlere 6rnek model olusturmustur. Rahman “hekimler faziletli, dlim, ahldkl, saburl,
giivenilir, meslegi konusunda bilgili olmali ve mesleginden dolayt asla kibirlenmemeli”

diyerek bu konudaki ortak yaklasimi benimsemektedir (129).

Islam dininde tibbin kaynag ilahidir, algak goniilliiliik &viilen bir 6zellik ve iyi
ahlak simgesidir. Kibir ise insanlarin akillarin1 ve kalplerini etkileyen bir hastaliktir. Bu
hastalik insanlarin daima kaybetmesine neden olur, insanlar arasindaki sevgi ve
muhabbet duygularin1 yok eder. “Kibir edeni Allah alcaltir, algcak goniillii olan
yiikseltir” diyen Hz Muhammed (S.A.V)’in bu sozleri Kur’an-1 Kerim’de c¢esitli
ayetlerle desteklenmektedir (Stra, 26/215, Sura, 28/83, Stra, 17/37-38)(135,144).

Ahlaku’t-tabip isimli eserinde hekim Galenos’un fikirlerini benimseyen Razi,
Kaya’nin terciimesi ile soyle demektedir ; “Agwr hastaliga yakalanan birini tedavi
ettikleri zaman, kibir ve gurura kapilan bazi hekimler gérdiim. Konusurken diktatorler
gibi konusuyorlardi. Boyle bir duruma diismektense tedaviden vazgegselerdi daha iyi
olurdu” (99). Burada anlatilmak istendigi gibi hekimler hastaliklar tedavi ettikleri igin
kibirleneceklerse hi¢ tedaviye baslamamalari onlar i¢in daha hayirlidir. Yine aym
eserden Karaman’in naklettigine gore “hekimlerin erdemli insanlar olmalari, kibir ve

qurur gibi kotii huylardan uzak durmalar: gerektigi” ifade edilmektedir (95).

Insanin kendisindeki gii¢, yetenek, nitelik, bilgi, akil, sanat, hiiner, san, sohret,
servet, ibadet, makam gibi 6zelliklere bakip kendini begenmesi ve stmarmasi anlamsiz

oldugu kadar hatal1 ve zararlidir. Kendini begenme duygusu bazen kisinin kendisine
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hayran olmasina, kendisini ilahlastirmasina kadar varir. Narsizm denilen bu davranisin
kokeninde yatan enaniyet, egoizm denilen bencillik hissidir. insanmn kendisini
begenmesi, simarmasi kotii bir sey olmakla beraber, ilim, hiiner, sanat ve yetenek sahibi

insanlar1 takdir etmek de giizel bir seydir (157).

9.1.2.3.Harislik (Hurs, aggozliiliik ): Hirs, kisaca g6zii manen kor ve kulagi sagir
olan kisideki harisane timit, bir seyi mutlaka elde etmek diisiincesiyle, asir1 derecede

caligip, bedenen yorulma, bir sey hakkinda hissedilen ¢ilgin arzu veya hevestir (135).

Edip Ahmet’e gore “Harislik de insan igin kétii bir huydur, harisligin sonu gam,
pismanlik ve hasrettir, zenginlik ve fakirlik Tanruvin kismetidir, harislik, insan igin,

sadece bos bir zahmettir” (AH. 301-304 ).

“Haris diinya malint toplamakla doymaz, sahibi ihtiyarladigi halde, harislik
ihtiyarlamaz; haris adam harisligi ancak 6liip, toprak altina girdikten sonra bwrakir”

(AH.305-308 ).

“Haris mal toplamaktan yorulmak ve usanmak bilmez, harislik hastaliginin ilacin

bilen var mi” (AH.309-310).

Claudios Galenos yazmis oldugu “Erdemli Tabib Bir Filozof Olmak Zorundadir”
1simli kitabinda doneminin hekimlerinin kotii ahlakli olanlarini anlatarak onlar1 yermis;
hekimlerin sukiineti arayip, mal kazanma hirlarindan vazgegmelerini ve adalete aykiri

islerden uzak durmalarini 6giitlemistir (166).

9.1.2.4.Yalan Séylemek: Bir isin dogrusunu bildigi halde yanlis soylemedir.
(135). AH.’da soyle denilir:

“Yalan soyleyen adamdan uzak dur, kag, sen omriinii dogruluk ile ge¢ir.
Agzin ve dilin ziyneti dogru sozdiir, sozii dogru séyle, dilini siisle.”(AH.153-156)

Bu sozler, yalan sdylemenin ahlaki olarak kotii bir davranis sekli oldugunu ortaya

koymaktadir.
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Insanlar, yakin kisisel iliskilerin adaletli ve esit olmas1 gerektigini yani her iki
tarafin da yaklasik olarak bir ise ayn1 katkiy1 yaparak ayni karsiligr almalar1 gerektigini
distintirler. Boylesi bir iligskide kisiler aldatilmay1 istemedikleri gibi baskasini aldatma
eylemi i¢inde de olmamalidirlar. Hekim ve hastanin karsilikli 6dev ve yiikiimliiliiklerini
gozden gecirdigimizde hekimin teshis yiikiimliiliigii hastanin hekimine verecegi dogru
bilgi ile yerine gelecektir. Etkili ve basarili bir tedavi hastanin hekimle isbirligi
olmaksizin miimkiin olmaz. Hasta tedaviyi basarisiz kilacak — 6rnegin dogru bilgi

vermemek gibi —eylemlerden kaginmakla yiikiimliidiir (79).

9.1.2.5.Bilgisizlik: Cehalet ile bir tutulan bilgisizlik, bilgi, gorgii, idrak, hakikat,

hikmet ve hilmden mahrum olma hali olarak tanimlanir (135).
“Bilgiyi daima bilgili arar, bilginin tadini, ey dost, bilgili bilir,

Bil ki, bilginin kadrini yine bilgi bildirir, bilgisiz odun bilgiyi ne yapar? ”(AH.105-
108)

Bilginin, sadece onun kiymetini bilen bilgili insanlar elinde deger kazanacagi
gergeginden hareketle meslegi konusunda gerekli bilgi birikimine ve tecriibeye sahip
olan hekimlerin hastalarina yanlis uygulama yapmayacagi, onlar i¢in sadece gerekli
olan tedavi seklini uygulayacagi sonucuna ulasilir. Ancak mesleki bilgileri eksik olan
hekimler hastalarina uygulayacaklar1 zamansiz, ve yetersiz tedavi sekli yiliziinden
hastayr hem maddi hem de manevi zarara ugratirlar; bilgisi eksik olan hekimler, yanlis

uygulamadan dolay1 sorumlu duruma diiserler. AH’ta bu hususlar séyle dile getirilir:
“Bilgili adam her isin zamamm bilir, isini bilerek yapar ve sonra pisman olmaz;

Her iste bilgisizin kismeti pismanliktir ve ona bundan baska kismet yoktur”

(AH.113-116)

“Bir is yapacaksan, diistiniip —tasinarak ve (onun) liizumlu veya [liizumsuz

oldugunu gercekten bilerek yap”( AH.367-368).
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Bilgili olmakla dilini tutmak arasinda bir bag kuran Edip Ahmet diisiincelerini su

beyitte ifade etmektedir;

“Bilgili (ancak ) liizumlu sozii soyler, liizumsuz sozii gémerek, gizler, bilgisiz ne

soylese, anlamadan séyler, onun kendi dili kendi basini yer” (AH. 117-120)
Bilgisizlik ve cahilligin ne denli zararli oldugu hakkinda da su beyitleri yazmustir;

“Bilgisize dogru soz tatsiz gelir, ona 6giit ve nasihat faydasizdwr; nice kirli
(sevler) yikamakla temizlenir, (fakat) cdahil yikamakla temizlenmeyen bir kirdir” (AH.
109-112)

Pek ¢ok dinde, kiiltirde ve toplulukta sevilmeyen bir 6zellik olan bilgisizlik
(cahillik) kavrami ile zarar verme paralellik gdostermektedir. Bilginin erdem (fazilet)
oldugu diigiiniiliirse insanlarin yapmis olduklar1 hatalar ve yanlislar da erdemsizlikten
kaynaklaniyor denebilir. Bilgizlikten dolay1 insanlarin eylemlerinde genellikle bir hata
ve yanlig olacagindan bunun sonucunda insanlarin kendilerine ya da baska insanlara

zarar vermesi giindeme gelecektir.

Islim dininde her tiirlii zararli eylemin bilgisizlikten kaynaklanacagi pek ¢ok
ayetle desteklenerek anlatilmaya g¢alisilmistir (En’am, 6/119, En’am, 6/140, En’am,
6/144).

9.1.2.6.Cok konusmak: Cok konusmak kavrami1 AH.’da su sekilde islenmistir;

“Sefih adamin dili kendi basumin diismamdir; bir ¢ok adamlarin kani dilleri

yiiztinden dokiildii”(AH.141-142)

“Cok konuganlar arasinda pisman olan ¢oktur, dilini muhafaza altinda

bulunduranlardan pisman olan kim var?” "(AH.143-144)
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10. iISLAM DINi VE BiYOETIK

Kisisel iliskilerde iletisimi es katilimla siirdiirmek konusu daha cok taraftar
bulmaya baslamistir. Iletisimi sadece taraflardan birinin siirdiirmesi kars1 tarafi
sessizlige zorlayacagi gibi, ciddi bir iletisim engeli olarak da goriilmektedir. Bir
ihtiyacin, istegin dolayli yoldan anlatilmasi insanlar1 duygusal acidan yaralayabilir. Ne
soylenmek isteniyorsa bu durum gegiktirilmeden kelimelere bogulmadan hemen ifade
edilmelidir. Acik bir mesajin duygu, diisiince ve ihtiyaglar1 oldugu gibi yansitacagina

dikkat gekmek gerekir.

Biyoetik, canlilik bilimlerinin kesisme kiimesini temsil etmektedir. Biyoetigin
temel gorevi, hangi deger sorunlarmin tartisilmasi, bu tartismalarin nasil yapilmasi,
ahlaki kararlarin nasil verilmesi gerektigini ortaya koymaktir. Ayrica bu ¢abalara temel
olusturacak kural ve ilkeleri belirlemek de biyoetigin gorevidir. Biyoetik, yalnizca bir
sorgulama ve diisiinme alani degil bir akademik disiplin ve politik bir gii¢ olarak da
tanimlanmaktadir. Biyoetik alaninda yer alan konular tiimiiyle bireye 6zgli ve birey
bazinda ele alinmas1 gereken degersel ikilemlerden, kamuya ve toplumsal se¢imlere ait
ikilemlere hatta yasadigimiz gezegene iliskin deger sorunlarma dek uzanmaktadir.
Biyoetigin oncelikli ¢abasi olgular ile degerler arasinda var oldugu diisiiniilen keskin

¢izgiyi sorgulamak ve degerlerin olgularla yakin iliskisini ortaya koymaktir (119).

Islami Biyoetik, insan ve &teki canlilarin hayati ile bilimsel ve tibbi konularda
ahlaki ya da etik olarak yol gosterici olarak tanimlanabilir (136). Miisliiman hekimler
pratikte karsilastiklar1 problemlere ¢dziim getirmek ve dogru karar vermek igin Islami

Biyoetigin temelleri olarak gosterilen Kur'dan, hadis, icma ve kiyas 'a basvururlar (15).

Goriildiigii gibi Islami Biyoetigin konusu insan ve diger canlilarin yasamudir.
Islami Biyoetik kavrami hem hekimlere hem de hastalara hitap etmektedir. Genel olarak
insan’in ne oldugu ve Islam dininin insan ve insan onuruna ve diger canlilara nasil bir

deger verdigi konularina deginme gerekliligi dogmaktadir;

Insan, erkek ve disi cinsinden olan, diger varliklardan bir ¢ok ydniiyle (bilim,

zeka, idrak, hafiza, hayal, ifade, diisiince, konusma, akil, mantik, sabir, tefekkiir, ahlak,
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tevazu, edep, sorumluluk, merak, endise, iizlintii, saadet, huzur) farkli, bu yonleriyle de
genelde daha {istiin niteliklere ve becerilere sahip olan, anadan dogan, biiyiiyen, yasayan
ve yeryiiziinde belirli bir siire yagsadiktan sonra dlen, i¢ diinyasi itibari ile nefsani ve
ruhani olmak iizere iki zit 6zellige sahip olan, bu iki birbirinden farkl i¢ 6zellikleri ile
bir biitiinliik olusturan, toplum iginde yasamaya meyilli sosyal varlik olarak

tanimlanabilir (135).

Tanimdan da anlasildigi gibi insan ¢ok boyutlu bir varliktir. En genel anlamiyla
insan; bilen insan olarak homo sapiens, alet yapan varlik olarak homo faber, iktisadi
diisiinen insan olarak homo economicus, toplum iginde yasayan sosyal bir varlik olarak
homo socius olarak siniflandirilir. Biitiin bu 6zelliklerinin yaninda insani insan yapan

aklidir. Insan akli sayesinde bilen ve eylemde bulunan bir varlik olmustur (40).

Insan ve onun problemleri ilk cagdan beri felsefenin ana konusunu olusturmustur.
Insan ve onun problemleri ile bilindigi kadariyla felsefe alaninda ilk kez Antik¢agdaki
sofisler ilgilenmislerdir. Protagoras (M.O. 410-480)’a gére insan her seyin él¢iisiidiir.
Fert olarak insan hakikat ve iyiligin Ol¢iisiidiir. Aristoteles gore ise insanin en 6nemli
ozelligi akildir. O’na gore insan akla sahip yegane varliktir. insan duyusal ve bedensel
olarak hayvana, akil ve ruhsal yoniiyle Tanri’ya benzer. Insan egitilerek bu iki yonden
birisine yonelir. Farkli bir bakis agisi ile Aristoteles insanlarin yaradilislart itibari ile
esit olmadiklarini 6ne siirmektedir. Antik Cag filozoflarindan Zenon ( M.0.264-336),
insan anlayisim tabiat anlayisi ile iliskilendirilmistir. /deal insan tabiata- akla- uygun
olarak hareket eden, erdem sahibi insandir. Diger taraftan T.Hobbes ( 1588-1679),
insanla hayvan arasinda sadece derece farki oldugunu savunmaktadir. Insanin hayvana
olan iistiinliigii dile sahip olmasindan gelmektedir. insanda hayvanlar gibi giidiilerine
gore hareket eder. |. Kant ’a gore ise insan, bilinyesinde iki zit varlig1 barindiran iki zit
varliktir. Tabii varlikla, akil varhiginin birlesimi olan insan, tabii yOniiyle tabiat
kanunlarina baglidir. Ama akli yonii ile 6zgiir, otonom, kendi kendine yasa koyan bir
varliktir (152).

Bir Miisliiman’in inancina gore insan Allah’tan gelmistir ve yine ona donecektir.
Varolusumuz rastlantisal bir durum degildir. Yasamak ve var olmak ilahi bir lituf ve bir

armagandir. Hi¢ kimse kendi kendini var edemez, kendine diledigi gibi hayat veremez.
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Bu da Allah’in insana duydugu karsiliksiz sevgiye isaret eder. Hayat gbrevi insana
basarilmasi gereken agir sorumluluklar yiikler. Cok yonlii sikint1 ve zorluklar her insani
cepecevre kusatir. Ancak insan zorluklar1 yenecek sekilde yaratilmistir. Insan
sonsuzluga aday bir varliktir. Gergek biiyiikliigii sonsuza dogru gelisme yeteneginde
saklidir (89). Islam dinine gore insan, varliklar dleminde Allah tarafindan en giizel sekil
ve yetenekte, ¢ok serefli ve iistiin 6zelliklerle yaratilmis ademogludur. Bu yonleri ile

insan esref-i mahlik yani yaratilmislarin en sereflisidir (135).

Bu baglamda insan haklarinin temel tagini olusturan insan onuru Islam dininde de
onemli bir yer tutmaktadir. islam dini insanlara gonderilmis ve insana hitap eden bir
dindir. Bu yaklasima paralel olarak Isldam dininde insan merkezi konumdadir. Islamiyet
insanin en giizel bir sekilde yaratildigini ve biitiin yaratiklardan iistiin oldugunu
savunmaktadir. “Biz insam en giizel bir bi¢imde yarattik” (Tiyn, 95/4) ayetinde de
insamin haysiyeti ve onuru ile ilgili bu goriis desteklenmektedir. Baska bir ayette
“Andolsun ki biz, insanoglunu san ve seref sahibi kildik. Karada ve denizde tasitlara
viikledik ve temiz yiyeceklerden onlari riziklandirdik. Onlari yarattiklarimizin  bir
cogundan iistiin kildik” (isra, 17/70) ifadesi ile insamin diger canllardan istiinliigii
vurgulanmaktadir. Allah baska bir ayette insanlar1 diinyaya kendi halifesi olarak
gonderdigini ifade etmektedir “Rabbin meleklere "Ben yeryiiziinde bir halife var
edecegim” demisti; melekler, "Orada bozgunculuk yapacak, kanlar akitacak birini mi
var edeceksin? Oysa biz Seni overek yiiceltiyor ve Seni devamli takdir ediyoruz"
dediler; Allah "Ben siiphesiz sizin bilmediklerinizi bilirim" dedi” (Bakara, 2/30). Baska
bir ayette Allah, insan1 en giizel sekilde yaratarak ona ruh tifleyip insana onur ve seref
verdigini ac¢iklamaktadir: “Rabbin meleklere: "Ben, balgiktan, islenebilen kara
topraktan bir insan yaratacagim. Onu yapip ruhumdan iifledigimde ona secdeye
kapanin” demigti” (Hicr, 15/28-29). Bu ayette Allah’in insanlara verdigi dnemin boyutu

acikca gosterilmektedir.

Goriildiigii gibi insan Islam dininde ¢ok &nemli bir kavramdir. Allah insanlar1 en
giizel ve serefli bir sekilde yaratmis, biitiin yaratiklarin iistiinde kilmis, melekleri emrine
vermis, halife invani ile onurlandirmis, insan1 kendisinin diinyadaki yansimasi olarak

tanimlamis, ona akil vererek biitiin bu &zellikleri siislemistir. Bu noktada Islam dini
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gelenegine gore insan kendisine verilen bu essiz meziyetleri iyilik yolunda kullanmali,

yasamini korumali, aklini iyiyi se¢me yoniinde kullanmalidir.

Biitiin bunlarin yaninda sunu da burada belirtmekte fayda vardir ki Kur’an-1
Kerim’de insanlarin en serefli varlik olarak yaratmasimin yaninda; insanlar iman ve
giizel ahlakla bezenip, giizel eylemler yapmadiklar takdirde “asagilarin en asagisina”
(Tiyn, 95/5) inebileceklerinin alt1 ¢izilmektedir.

I[slam dininde insana verilen ©nemin yaninda Hiristiyan ve Yahudi dini
inaniglarina gére “insan aslen kétii olup yeryiiziine atilmistir” seklindeki diisiinceyle
insanligin aslen giinahkar ve suclu oldugu ilkesel olarak kabul edilmistir. Isldm dininde
asli glinah fikri yoktur; giinah, sorumluluk ve ceza bireyseldir. “Hi¢ kimse bagkasinin
giinahin1 tagimaz”. Insanlar giinah islerler ancak isledikleri bu giinahlardan dolay:
Allah’a kars1 sorumludurlar (160). Islam dini geleneginde insanin sorumluluk duygusu

ahiret inanci ile pekistirilmektedir (3).

Felsefe tarihinin en taninmis ve en biiyiik isimlerinden birisi olan, 6dev ahlakinin
kurucusu ve ahlak yasasini kesin buyruklar ile ifade eden |. Kant, Ahldk Metafiziginin
Temellendirilmesi (1785) isimli eserinde insanlarin arag olarak degil amag¢ olarak

goriilmesi gerektigi goriistinii sergilemektedir;

“Her defasinda insanliga, kendi kisinde oldugu kadar baska herkesin kisisinde de,

surf ara¢ olarak degil, ayni zamanda amag¢ olarak davranacak bigimde eylemde

bulun’(90)

Kant, insanin akil varligi olarak sahip oldugu yeteneklerden dolayr ve insan
olmasindan 6tiirii saygiy1 ve onuru hak ettigini belirtir. Dogadaki biitiin canlilarin akil
sahibi varlik olan insana hizmet ettigini diisiiniirsek bu goriise hak vermek yerinde
olacaktir. I.Kant "1 kendi climleleri ile ifade ettigi yukaridaki yaklagim geregi; insan
sadece kendisine degil diger insanlara karsi olan davraniglarinda da dikkatli davranmali
ve hareketlerinde insan1 arag¢ olarak degil daima amag olarak gormelidir. Bu baglamda
anlatilmak istenen sey insanin basl baslina degerli oldugudur. |.Kant, felsefi goriisiiniin

15181 altinda degerli olan insanin intihar etmesine de karsi ¢ikarak insanin kendisini arag
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olarak kullanamayacagini diisiinmiis ve viicut biitiinliigiiniin korunulmasi gerekliligini

savunmustur.

Evrensel ilkelerden birisi olarak insan onuru; kendine saygi duyma ve baskalarini
da kendine saygili kilma anlamlarina gelmektedir. Insanin degeri ya da haysiyeti diger
canlilar arasindaki yerini gosteren Ozelliklerinin biitiinlinde ve “ortak iyiyi ve yarari”

yaratmay1 amaglamasinda yatar (52).

Insan onur ve serefine ayni ¢izgide 6nem veren Islam dininde insan yasami’na son
derece deger verilip bu deger yasamin kutsallig ile ifade edilmektedir. insan yasami
Allah tarafindan verilmis bir emanet ve hediyedir. islam dininde bir kisinin 6ldiiriilmesi
biitiin bir insanlig1 6ldiirmekle es tutuldugu, bir kisinin hayatin1 kurtarmanin biitiin bir
insanlig1r kurtarmakla ayni derecede Oneme sahip oldugu vurgulanmaktadir (Maide,
5/32). Her insanmn yasami Islaim dininde esit éneme sahiptir (65,136). Oyle ki Islami
Biyoetigin temelinde yasamin korunmasi ve yasamin kalitesinin korunmasi esasi vardir.
Yasamin korunmasinda temel amag¢ viicut biitiinliigliniin korunmasi1 ve hayat
kurtarmaktir. Yasam Kkalitesinin korunmasindaki can alict nokta ise insan onuruna
saygidir (15,115). Insan yasamma bu denli énem veren bir din insan yasamimin
sonlandirilmasi olan intihara ve 6tenaziye kesinlikle kars1 ¢ikacagi da agiktir. Nitekim

Islam’da intiharm haram oldugu konusunda islam bilginlerinin goriis birligi vardur.

Islam dini insan yasami ve onuruna énem vermekle birlikte ruh ile beden arasinda
bir iligkinin bulundugu goriisiinii desteklemektedir. Insan onuruna sayginin ve ruh-
beden iligkisinin geregi olarakda insan kendisinin ya da bagkasinin bedenine ne hayatta

iken nede 6ldiikten sonra zarar verebilir (136).

Islami ahlak cercevesinde yetisen bu iklimde eserler veren, baris, sevgi ve
hosgoriiyli felsefi diisiincesinin merkezine yerlestiren Mevlana Celaleddin-i Rumi
(1207-1273) eserlerinde insan onuruna olan saygiy1 vurgulamistir. Mevlana’ya gore de
insan yaratilmislarm igerisinde gokten bile daha {istiin bir varliktir. Insanin degerinin
higbir sey ile dl¢iilemeyecegini savunan Mevlana Mesnevi’de disiincelerini su sekilde

ifade etmektedir;
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“Vettini suresindeki “Insam en giizel sekilde yarattik” dyetini oku. Ey dost en
degerli inci candw. En giizel sekli olan insan sekli (varligi), arstan da iistiindiir,

diistinceye de sigmaz. Bu paha bicilmez seyin degerini soylesem ben de yanarim, duyan
da yanar” (Mesnevi VI, 1005-7)(116).

Bir sevgi ve hosgorii abidesi olan Mevlana, insanin akil yetisi ile pek ¢ok canlidan
ayrildigini ve yine Allah’in ona verdigi yetenekler ile saygiy1 hak ettigini savunmaktadir
(47). Insan1 Allah’mn yansimasi olarak diisiinen Mevlana’ya gore kisi kendisine bakarak
Rabbini tantyabilir. Diinyadaki biitiin canlilarin insanin hizmetine sunulmasi onun bash
basina ne kadar istiin meziyetleri oldugunun gostergesidir. Evrensel bir insan sevgisi
anlayisin1 benimseyen Mevlana’ya gore diinyada yasayan her dinden ve her milletten

insanin saygi duyulmay1 hak ettigini vurgular.

Biitiin bunlarin yaninda islam ve onun yiice kitabi Kur’an-1 Kerim’de insanlarin
yasamlart icin gerekli kaideleri yerine getirebilmeleri i¢in saglikli olmalar1 gerekliligi
vurgulanmaktadir. Bu amacla gerek kutsal kitabimizda gerekse Hz. Muhammed’in
(S.A.V) siinnetinde sagliga ayr1 bir 6énem verilerek emir ve yasaklar bu temel amag

tizerine oturtulmus ve insanlarin saglikli olmasi koruma altina alinmstir.

Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’de bir insan hastalandiginda, iyilesmek i¢in (ya da
Allah’in onun iyilesmesine vesile olmasi i¢in bu hastaligin tibbi ve gerekirse manevi
tedavisini aramasi gerekliligi vurgulanmaktadir. Hz. Muhammed (S.A.V) efendimiz

IENTS

“Allah, her hastaligin bir sifasini indirmistir”** Her hastalik i¢in bir ila¢ vardir, oyle ki,
mevcut bir hastaligi bir ilag iyilestirirse, saglhiga kavusma Allah’in izniyle olmugstur”™
deyisleri hadis kitaplarinda yer almaktadir. Bu hadislerden de anlasilacagi gibi sifa
Allah’a ait olup O’nun dilemesi ve istemesi ile hastalar iyi olur (129). islam dininde
saglikli-iyi olma hali daima korunmalidir. Hastaligin iyilesmesinde hem hastanin
kendisi hem doktoru hem de toplum yardimei olmalidir. Biitiin bunlarin yaninda Islam
dini saglhik da dahil olmak tizere bir ¢ok konuda 6l¢iilii yasamayi tavsiye etmektedir.

Allah’m insanlara verdigi hastaliklar bu diinyadaki bir sinav ya da giinahlardan arinma

olarak algilanmali, Allah’1n insanlara verdigi bir ceza olarak algilanmamalidir ( 65,136).
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Bunun yanimnda Islami etigin diinyada kabul edilen genel etik yaklasimla benzer
amaglar lizerine ¢alistig1 gozlenmektedir. “Bu diinyada ve ahirette mutlu olma, ozgiirliik,
iyi ve kotii” Qibi genel etigin {izerinde c¢alistigi problemler hakkinda fikirler
sunmaktadir. Biyoetik yaklasiminda oldugu gibi Islami Biyoetikte de sadece insan
yasami degil dogadaki biitiin canlilarin yasami g6z Oniinde bulundurulmaktadir.
Miisliimanlar i¢in dini inanisa uygun olarak yasamak Onemlidir. Bu baglamda
Peygamberin pek c¢ok tip konusundaki sdylemleri etik kilavuz olarak
degerlendirilmektedir. Nitekim hadis kitaplarinda “Tibb-1 Nebi” baslig1 altinda Hz.
Peygamber’in bu konudaki sdzleri ve uygulamalari toplanmistir. Tibbi alanda Islami
etik her zaman Islam yasalarindan daha etkili konumda olmustur. Etikte karsilasilan
problemler Islami etik yaklasima gére evrensel olarak ele aliip ¢dziilmeye ¢aligmustir.
Bat1 biyoetigi haklar 6zellikle bireysel haklar {izerine temellenmis iken, Isldmi Biyoetik
daha ¢ok kurallar ve zorunluluklari temel almistir (48,65,136).

Islam dininde Miisliimanlarin hareketleri yasal olarak belirlenmis 5 kurala gore
degerlendirilir. Bunlar; zorunlu (farz, vacib), tavsiye edilen (mandub, mustahabb), Aiir,
istege bagl (miibah),kinanan, tavsiye edilmeyen, sevilmeyen (mekruh), yasak(-haram,
mahzur) ‘dir (32,65,83).Vacib, hem bu diinyada hem de ahirette bize %100 yarar
saglayacak eylemleri icerir. Mandub, yapilmasi tavsiye edilen yapildig: takdirde pek
cok yarar1 olan davraniglari tanimlar. Miibah, ahirette degil sadece bu diinyada yarar
saglayan davramiglardir. Haram, yapildiginda bizim hayatimiza zarar verecek olan
eylemleri igerir (15). islami etikte yapilan eylemler hem Islam kanunlarina (seriat) hem

de ahlaki normlara uygun olmalidir (136).

Insana biitiinciil olarak yaklasan ve onun iyilik halini én planda tutan Islam
dininin temelinde insanmin sayginligini, yasamini, soyunu, aklini, onurunu, malin
korumak vardir. Dini kaynaklarda bunlara “makasidu’s —seria”(dinin temel amaglari)
denir. Boylece Tom L. Beauchamp ve James F.Childress’in formiile ettigi tip etigindeki
dort temel ilkenin Islam dininde zaten var oldugunu ifade edilmektedir (8,174). Islami
Biyoetik igerisinde gecen bu temel ilkeler ile Islam kanunlar1 ve islam ahlak gelenegi i¢
ice bulunmaktadir. Baska bir sdylemle Islami Biyoetik kapsaminda islenen konular

Islam kanunlarindan ayr1 olarak degerlendirilemez.
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11.TARTISMA

Kiiltiirel bir varlik olarak insan1 6teki canlilardan ayiran temel 6zelliklerden birisi
akil digeri de akil sayesindeki 6grenme yetisidir. Ogrendiklerini biriktiren insan kendi
yetistigi topluma 6zgl bir kiiltiir diinyas1 kurar. Bu goriise paralel olarak insan, i¢inde
yetistigi  toplumdan aldig1 kiiltiirle beslenip yetismekte, kiiltiirlenmekte ve

farklilasmaktadir (78).

Peki insanlar1 yiizyillar boyu etkisi altinda birakmisg ve onlarin gelecek nesillere
aktardig1 kiiltiir kavrami nedir? Esasinda kiiltiir kelimesini tek bir ciimle ile anlatmak
miimkiin degildir. Bu noktadan bakildiginda kiiltiir, Giiveng’in ifade ettigi gibi

antropoloji dilinde su temel kavramlar ile agiklanmaya calisilmistir;

Kiiltiir, bir toplumun ya da biitiin toplumlarin birikimli Uygarligi’dir.
Kiiltiir, belirli bir toplumun kendisidir.

Kiiltiir, bir dizi sosyal siireclerin bileskesidir.

A w0 np e

Kiiltiir, bir insan ve toplum kuramidir.

Bu kadar ¢ok anlami olan kiiltiir kavramini tanimlamaktan ¢ok anlatmak yerinde
olacaktir. Bizim burada asil {izerinde durdugumuz kiiltiir, bilim alanindaki kiiltiir yani

Uygarlik’tir (78).

Giliveng’in naklettigine gore Tylor’un kiiltiir tanimi en eski ve biitiinciil
tanimlardan birisidir. O’na gore “ Kiiltiir, ya da uygarlik, bir toplumun iiyesi olarak,
insanoglunun ogrendigi (kazandigi) bilgi, sanat, gelenek- gorenek ve benzeri yetenek,

beceri ve aliskanliklary i¢ine alan karmagik bir biitiindiir ’(78).
Bu tanimlarin 15181 altinda kiiltiir,

e Toplumu olusturan bireyler tarafindan dogduktan sonra dgrenilen,

e Stirekliligini devam ettirmesi i¢in de bulundugu toplumun gelenek ve
goreneklerine bagli olan,

e Var olmasi i¢in bir toplulugun olmasi gereken

e Toplumda yasayan insanlarin gereksinimlerini karsilayan
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¢ Degisebilen ve sinirlart olmayan bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir (78).

Uygarlik ve kiiltiir yoluyla pek ¢ok sey 6grenen insan, oOgrendiklerini gelecek
nesillere aktararak uygarligin siirekliligini saglar. Medeniyet duragan, yerinde sayan bir
olgu olmayip devamli suretle kendini yenileyen bir kavram olarak karsimiza
cikmaktadir. Medeniyetin bu denli ilerlemesinde bilimin katkist kusku gotiirmez bir
gercektir. Bilim, teknolojik gelismelere ayak uydurmanin yaninda insanlarin gelenek ve
goreneklerine biinyesinde yer verir, vermesi gerekir. Bilimsel gelismeler insanlarin
geleceklerine yon verir, bilingli bir sekilde adim atmalarimi saglar. Bu agidan
bakildiginda bilim, gelenek ve goreneklere baglilik ile gelismelere agik olma vasiflarini
biinyesinde barindirmaktadir. Bu iki unsun birlikte medeniyetin ilerlemesini saglar

(134).

Medeniyetlerin gelismesinde kiiltiiriin rolii olduk¢a fazladir. Kiiltlir kavrami
medeniyetler iginde tarih boyunca yogrulmus ve sonunda dogu ve ba# olarak iki koldan
gelisme gostermistir. Bu kiiltiirel farklilasma icerinde Dogu toplumlarinda insanin
onuru ve gserefi on planda tutulurken, Bati toplumunlarinda bunun yerini insanin

bireyselligi, 6znelligi ve ozerkligi almistir.

Hem Dogu hem de Bati Uygarlik yolunda kiiltiirel ¢evrenin bu denli onemli
oldugu noktada sunu sdylemek yerinde olacaktir: /lim, kiiltiir, edebiyat ve diger bilim
dallarinda biiyiik insanlar yaratan ve onlarin yetismesini saglayan sey yasadiklar

kiiltiir ortami ve mensup olduklar: toplumun manevi ¢evresidir (134) .

Bu sdylemden hareketle giizel kiiltiir ortaminda giizel ve ¢esitli eserler verilebilir
denilebilir. Tiirk-Islam Medeniyeti bu goriisii destekleyen en giizel drneklerden birisidir.
Yusuf Has Hacib, Kasgarli Mahmut, Gazzali, Ahmet Yesevi, Edip Ahmet gibi sadece
kiiltiirtimiize degil diinya kiiltiirlerine mal olmusg eserler veren degerli alimlerin yasadig:
ve yetistigi Tiirk-Islim diinyasi, kiiltiir, uygarlik, bilim ve edebiyat olarak doruk
noktada bir medeniyet 6zelligi tasimaktadir. Tip, felsefe, matematik, fizik, ahlak
konusunda yazilmis pek ¢ok kiymetli eserin igerisinde ahlakla ilgili olanlar incelenmeye
calisgtlmigtir. Bu degerli eserlerin yazarlart yetistikleri toplumun Kkiiltiir mirasindan

beslenerek eserlerini yazmuslardir. Tiirk- Islam yiiksek medeniyet dairesinde yazilan
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eski ahlak eserlerindeki temel payda erdemli insan olma yolunda verilen Ogiitleri
icermesidir. Bu baglamda eski Tiirk eserleri ile Edip Ahmet’in Atebetii’l-Hakayik isimli
eserinde islenen konulara yaklasim benzerlik gostermektedir. Kendi doneminden once
ve yasadigi donemde yazilmis diger kiymetli eserler AH.’a kaynak olusturmus,
kendisinden sonraki yazilmis eserlere de AH. referans olmustur. Ornegin kendisi ile
ayn1 donemde yasamis ve giiniimiize kadar toplumlar1 besleyen ahlak goriisii sunan KB.
ile AH. pek ¢ok agidan birbirleri ile kesisen goriislere sahip olmasinin yaninda (bilgi,
Kibir, adalet, iyilik, al¢ak goniilliilik, comertlik, merhamet, dilin muhafazasi ) 6zellikle
dilin muhafazast ve bilgi konusundaki yaklasimlart benzerlik gostermektedir
(KB.154.h.,KB.201.b., KB.313.h.,KB.163.b., KB.167.b.) (171).Yine benzer yaklagim ile
AH.ile ayn1 donemde ayni kiiltiir ortaminda yazilmis olan DH. ile paralellik gdsteren
goriisler vardir. Her iki eserde de, diinyanin faniligi, Allaha olan inang, bilgi kavrami,
ibadet, ahiret hayat: gibi Islam dini i¢in vazgecilmez olan konularin alt1 gizilmistir.
Edip Ahmet ile ayn1 donemde eserler vermis olan Maverdi’nin vermis oldugu ahlaki
telkinler IslAim ahlaki zeminine oturtulmustur. Maverdi’nin Edebii’d-Diinyd ve'd-Din
isimli eserinde akil, bilgi, nefis terbiyesi, giizel ahldk, yalancilik, ofke, kiskanglik, sabir,
diinyamin geciciligi, biiyiiklere saygi, sir saklama, kibir, gurur gibi ahlaki konularda bir
takim tedbirler tavsiye edilmektedir. Bu iki eserin pek ¢ok noktada verdikleri ahlaki

ogiitlerin kesistigi goriilmektedir.

Diger yandan Sokrates “ insanin temel gayesi, fazilete ulasmak olmalidir. Bu da
ancak bilgelikle (hikmetle) miimkiindiir” diyerek mutluluga ulasma yolunun bilgiden
gectigini ifade etmektedir. Bu goriis ile AH.’daki “Mutluluga sadece bilgi ile ulasilir”
( AH.81-84) beyitindeki benzerlik dikkat ¢ekicidir. Bu noktada goriildiigii gibi eserde
islenen “bilgi” kavrami ile Sokrates’in bilgiye ulasma yolu konusundaki anlayisi
ortiismektedir. Platon’un bilgiye, kendine egemen olmaya ve adalete verdigi 6nem ile
erdemi en yiiksek iyiliklerin basina yerlestirmesi agisindan Edip Ahmet’in goriislerinin

paralellik gdsterdigi sdylenebilir.

Biitiin bu benzer yaklasimlarin yaninda AH. ile zithik gdsteren yaklasimlar da
bulunmaktadir. Edip Ahmet, adalet kavramin esitlik ve dogruluk anlayisi ile

temellendirmektedir. “/nsanlar, ana baba bir, kardestirler: iyice arastirilirsa,
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aralarinda bir fark yoktur” (A.H. 291-292) beyiti ile herkesin tek bir anne babadan
geldigi ve kardes oldugu konusundaki evrensel diisiinceyi savunarak insanlar arasinda
siif ayrimi olmadigini, herkesin esit oldugunu, asiller ve sefiller (asagilar) diye bir grup
olamayacagini ifade ederek Aristoteles’in fakirler ve zenginler ayrimi konusundaki

diisincelerine Kars1 bir goriis ortaya koymaktadir.

Biitiin bu evrensel kavramlar ve tip etigi ilkeleri 1518inda eserde iyi hekim nasil
olmalidir? hangi evrensel prensiplere sahip olmalidir? sorularina cevap aranmaktadir.
Hippocrates’in yazdig1 Hipokrat yemininde iyi hekim kavrami baslamis ve gliniimiize
kadar bu konu hem Islam diinyasinda hem de Batili filozoflarin eserlerinde islenmistir.
Iyi bir hekimde olmasi gereken ahlaki kavramlar eserde gecen pozitif kavramlar ile
benzer olarak degerlendirilmistir. Pozitif kavramlardan ilki olan tevazu gastermek, algak
goniillii olmak ve bilgiclik taslamamak konusunda Sokrates, Descartes (1596-1650)’in
sOylemleri olmustur. Descartes Allah’in verdigi zeka ve bilgisinden dolayr Oviinen
insanlarin asil bilgisizler olduklarimi ifade etmektedir. AH. gegen tevazu Grneklerinde

bobiirlenmemek, insanlart hor gormemek konulart bu baglamda 6rtismektedir(100).

[slim diinyasinda yiizyillar boyunca hekimlik ahlaki iizerine pek cok eser
yazilmistir. Bu eserlerdeki ortak payda; hekim-hasta- tedavi arasindaki iliskilerin, bilgi
ve beceriye dayandigi kadar, giiven, davranis ve ahldkla ilgili oldugu goriisiidiir.
Osmanli tip ahldki'min temelinde de hekim i¢in bilgi ve erdemli olmak ilkesi vardir.
Hekimin bilgisi, becerisi, davranisi (hasta ile olan iletigimi) gibi 6zellikler hastanin
iyilesmesinde énemli etkenlerdendir (166). Osmanli tip geleneginde tecriibe, ustalik ve
kabiliyet kadar evrensel ilkelerden birisi olan sadakat kavrami da 6nemlidir. Sadakat,
erdem ve giivenin Olgiisii olarak gorilmektedir. Osmanli hekimleri “filozof-hekim”
anlayisinda, yiiksek ahlak sahibi olarak, hikmet ilmine gore hastalarina tani ve tedavi
uygulamiglardir. Osmanli tibbinda usta ¢irak seklinde yetisen hekimler hastaya yeni ve
bilinmeyen tedavi yontemlerini uygulamada cekingen davranmislardir. Bunun en
onemli nedeni hastaya zarar vermeme ilkesi’dir. Hastaya zarar vermeden, hastanin
ozerkligini ve haklarimi  gozeterek tedavilerini gerceklestirmiglerdir. Osmanl
geleneginde hastaya zarar vermeme ilkesi geregi, hekimleri sinava tabi tutarak cahil

olan hekimlere gorev yaptirmayip, bilgili olan hekimlere ¢alisma ruhsati verilerek
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hastalar koruma altina alinmistir. Tedavi se¢imi yapilirken” hastaya zarar vermeden
daha ¢ok yarar saglayan” tedavi sekilleri uygulanmaya c¢aligilmistir. Biitiin bunlarin
yaninda Osmanlilar hasta haklar: konusunda Avrupalilardan c¢ok ileridedir. Osmanli
hekimleri hastasina uygulayacagi tedaviyi/miidahaleyi kadi ve sahitler huzurunda

bildirip, hastanin rizas: 'n1 Bat1 diinyasindan ¢ok daha erken tarihlerde almislardir (131).

Benzer yaklasima, Osmanli imparatorlugu doneminde yazilmis olan ve deontoloji
ile ilgili bir bolim igeren Emir Celebi’nin Enmiizecii’t —Tib (1624) isimli eserinde
rastlanmaktadir. Aciduman ve Arda’nin ifadelerine gore soz konusu eserde hekimlerin
tagimasi gerekli olan ozellikler su sekilde anlatilmistir; “Hos sozlii olup, giiler yiizlii
olmalidr. Hastanin oniinde kibir gosterip, biiyiiklenmemeli, gonliinii almalidir. Hatirini
hos edip, gomiil oksayiciliklar gostermelidir. Yerinde cevaplar ve hos oJrnekler
soylemelidir, ta ki hasta ondan iimit var olsun ve de sevinsin” “tabibe gerekli olan
vufka yiirekli olmak, fakirleri esirgemek, zenginler iizerine tedavilerini sunmaktir.
Hippocrates ve Galen'in dnceki kitaplart ve diger sonraki kitaplar ile ¢alismali, ince
usta olmaga kast edip, hazir cevap olmaldir” (1). Bu ifadelerinden hekimlerde olmasi
gereken Ozelliklerin AH. gecen pozitif ahldk kurallar ile bire bir benzerlik gdsterdigi

agikardir.

Biitiin bu anlatilanlardan yola ¢ikarak ahlakli insan olmak i¢in verilen bu 6giit ve
nasihatlerin yaninda, giinimiiz insaninin miicadele etmek zorunda oldugu ve yeni bir
anlam yiikledigi kiiresellesme kavramini da degerlendirmek gerekmektedir.
Kiiresellesen diinyamizda tek tip insanligin tek tip degerler etrafinda kiimelesmesi
amaglanmaktadir. Bu sekilde insan, ahlaki agidan olumsuz etkilenmekte, ahlaki
degerlerini yitirmektedir. Yitirilen ahlaki degerler sonucunda kisisel ¢ikarlarin 6n plana
cikmasi, bencillik ve firsatcilik duygulart agir basmakla birlikte toplumun mutlulugu ve
birlik duygular1 hasar gormektedir. Boyle bir ortamda en 6nemli ahlaki degerler olan
adalet, dogruluk, diirtistliik, yardimlasma, sevgi, giiven ortadan kalkacaktir. Bu temel
ahlaki degerler evrensel nitelik tasimasina ragmen farkl kiiltlir ve medeniyetlerde farkli
yorumlanmistir (50). Bu baglamda Dogu kiiltiiriiniin ahlak normlar1 gliniimiiz insani
i¢in essiz bir kaynak olusturmaktadir. Tiirk Islim Medeniyeti ortaminda yazilmis ahlaki

eserler bu anlamda ayrica 6nem kazanmaktadir.
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12.SONUC

Ahlak her seyden 6nce bir davranis diizenidir. Ahlak eserlerindeki ana tema insan
ve onun ahlak’idir. Ahlak, insan hayatinin zorunlu bir boyutu olarak ele alindiginda,
insanin biinyesinde hem negatif hem de pozitif ahlaki 6zelliklerin barindig1 goriiliir.
Insan aceleci, bencil, nankér, zalim, cahil, a¢ gozli, hirsl, kindar gibi olumsuz
yonlerinin yaninda vicdan sahibi, comert, bilgili ve adil olmak gibi olumlu 6zellikleri de
tasir. Islam kiiltiir gelenegi, insanlarin olumlu ve olumsuz yénlerini hatirlatarak onlarin
iyi birer birey olarak yetismelerine olanak saglayan kurallar1 igermektedir. Insan
biyolojik olarak ben merkezci, 6teki insanlarla iliskileri dikkate alindiginda ise pek gok
bakimdan yiikiimlii ve sorumludur. AH’da tevazu, alcak géoniilliiliik,iyilik, comertlik,
sabir, hilm ve ozgiirliik gibi ahlaki olarak iyi nitelendirilen biitiin bu pozitif
yaklagimlarda da asiriya kagilmadan bir yol takip edilmesi Ogiitlenmektedir.
Diisiinebilen, konusabilen insan, akli ile nefsini dengede tutarak davranislarima yon

verebilir ve fazilete ulasabilir.

Ahlak iizerine konusmak toplum icinde davranmis diizenlemelerini ele almaktir.
Insanlar nasil bir ahlaki yapiya sahip olacaklarin1 yine kendileri belirler. Insan eksikleri
olan bir varliktir. Bu eksikliginin farkina varan insan, biitiin yasantis1 boyunca
eksikliklerini telafi etmeye calisarak erdem sahibi insan olmaya yonelebilir. Bu
noktadan bakildiginda, ahlak konusunda yazilmis KB, AH gibi paha bigilmez eserlerin
oziinde pozitif ozellikleri ile yiiksek, erdemli insan olma yoniinde bir davet vardir.

Boylelikle toplumda erdem sahibi insanlarin artmasi hedeflenmektedir.

“Adim Edip Ahmed, séziim edep ve nasihattir; viicidum gider, soziim burada

kalir,

Bahar geger, giiz gelir; omiir gider, bu bahar ve giiziim émrii tiiketir” (AH.469-

472).

Etik; temel konusu insan olan; iyinin ne oldugunu, dogru eylem ve isteng
Ozgiirliiglinii arastirmayi, insanlarin toplum ile iliskilerinde neleri yapmalar1 ve nelerden
kaginmalar1 gerektigini ortaya ¢ikarmayr hedefleyen bir akademik disiplindir. Biyoetik

ise konusu hayat olan; tiim yasam ve canli tiirleri ile ilgili sorunlari ele alan, bu sorunlar
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lizerinde diisiinmeyi ve fikir iiretmeyi saglayarak ¢ozlimler bulmaya calisgan bir
disiplindir. Biyoetik her tiirlii canli varligin korunmasini temel gérev edinmistir. Insan
gibi diger canlilara da ahlaki normlara gore etik agidan bakmak gerekir. Ozetle dogada
her canli, digerinin yasamasina katkida bulunur. Bu perspektiften bakildiginda her canli

“onurlu bir var olma hakki ’na sahiptir. Bu konuda Edip Ahmet AH.’da sdyle der;
“Hangi isle karsilasirsan, onu iyice gozden gecir, O isin basini sonunu diistin;

Seving ¢ikacaksa, oyle ona géniil bagla; pismanlik olacaksa, daha once sakin”

(AH. 369-372).

AH., igerisinde barindirdig1 pozitif yonleri ve toplumda erdemli insanlarin sayisini

arttirmay1 hedeflediginden ahlakl: insan: konu almaktadir.
“Diinya diismanlik, cefa ve eziyetle doldu; hani bir vefali; varsa ara bakayim.

Sen (kendin) bozuksun, onun igin diinya bozuldu; ni¢in bu diinyadan sikdyet

ediyorsun” (AH.393-396).

Edip Ahmet, etigin dogru eylem, en yiiksek iyi ve isteng Ozgilirligii olarak
listelenen {i¢ temel konusunun altini ¢izerek insana ait ahlaki sorunlarin ayni1 zamanda

felsefenin de sorunu oldugunu ifade etmektedir.

Zaman ile birlikte toplumlar, kiiltiirler ve deger yargilar1 da degismekte, bu
degisimler ahlak yoniinden olumlu ya da olumsuz olabilmektedir. Nitekim giiniimiiz de
Tiirk toplumu da kendine ait olan dogu ve Islam kiiltiiriinden uzaklasma sorunu
yasamakta, kiiltiir yozlagmasi olarak ifade edilen bir siirece girmis bulunmaktadir. Edip
Ahmet de eserinde kendi doénemine ait bozulmadan bahsederek, adeta giiniimiize

gonderme yapmaktadir:
“Bugiin bu diinyada insanlk kétiidiir, yazik, hani insanlik; nereye gitti?

Vefa goliiniin suyu c¢ekildi, kaynaklari kurudu, cefd doldu-tasti, denizden daha
engin” ( AH.385-388)
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Edip Ahmet’in yasadigi doneme ait toplumsal dejenerasyonun bugiin farkli
boyutlarda devam ettigini gozlemlemek miimkiindiir. Edip Ahmet eserinde hem
glinlimiiz etiginin belli baglh teorik ve uygulamali sorunlarina deginmekte hem de etikte
yeni yoOnelimler i¢inde Ornekleyebilecegimiz — sorumluluk ve tartisma etigine Yol
gosterici olmaktadir. Etik glinlimiizde hem teorik hem de pratik sorunlarla karsi
karsiyadir. AH. c¢agimizin ortaya g¢ikardigi etik sorunlarin ¢oziimiinde kaynak eser

olarak ele alinabilir.
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