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TURK EDEBIYATINDA KUTSALIN DONUSUMU: OGRETMENLIK
MESLEGININ KUTSALLASTIRILMASINDA RESAT NURI GUNTEKIN’IN
ROMANLARININ YERI
Elif Otluoglu Kisa
Haziran, 2019

Bu c¢aligmada Resat Nuri Giintekin’in romanlarinin 6gretmenlik mesleginin
kutsallagtiritlmasina katkisi analiz edilmeye ¢ahisilmigtir. Bu amacla, Kkutsal
kavramina dair One siiriilen teorik yaklagimlardan hareketle kutsal kavraminin ve
kutsalin sosyal bilimlerdeki genel g¢ercevesi ortaya konmustur. Kutsal kavrami
aslinda dinT igerikli bir kavramdir. Ancak her seyi doniistiiren modernlesme siireciyle
kutsal kavrami sekiiler unsurlar1 da nitelemeye baslamistir. Modernlesme siirecinde
ortaya ¢ikan ulus-devletler de sekiiler kutsallari kendi amaglart dogrultusunda
sekillendirmeye calismistir. Ulus-devletin mesruiyet kazanma miicadelesinde bu
sekiiler kutsallar onemli birer vasita olarak hizmet etmistir. Bu kutsallara 6rnek
olarak vatan, bayrak, mars gibi milli unsurlar verilebilir. Din dis1 kutsallarin bu
stirecte oynadigr rol, geleneksel din temelli toplumsal hayattan daha sekuler bir
hayata gegiste bireylerin ve toplumlarin ulus-devlete saygi duymasi ve baglilik
hissetmesini saglamak iizerinedir. Elbette ki bu kutsallarin halk tarafindan bir anda
kabul edilmesi beklenemez. Bu yiizden ulus-devlet halka bu kutsallar1 anlatacak ve
halkin bunlar1 benimsemesini saglayacak aracilara ihtiya¢ duyar. Ozellikle Tiirkiye
orneginde bu aracilarin en 6nemlilerinden biri halkla dogrudan temas kurma firsatina
sahip Ogretmenler olmustur. Ancak dgretmenlerin de halk tarafindan itibar gormesi
onlarin da halkin géziinde farkli bir yerde konumlanmasiyla miimkiin olabilir. Bu
yiizden kutsallar1 halka iletme gorevini iistlenen 6gretmenin kendisi de bir kutsallik
sOylemiyle yiiceltilmelidir. Nitekim ozellikle edebiyat, 6gretmenlik mesleginin
kutsallastirilmasinda kullanilan en 6nemli araglardan biri olmustur. Bu baglamda,
calismaya kaynaklik eden Resat Nuri Giintekin’in romanlart Cumbhuriyet
Doénemi’ndeki aydin ve 6zellikle de 6gretmen imgesinin kutsallastirilmasi ¢cabalarina
bir drnek olarak verilebilir. Onun Calikusu, Yesil Gece, Actmak ve Kan Davasi
romanlarinda yer alan 6gretmen karakterleri idealize edilmis diisiinlis ve davranis
bicimleriyle topluma 6rnek olmasi gereken istiin karakterler olarak yansitilmis ve
“kutsal 6gretmen” imgesinin olusturulmasina hizmet etmistir.

Anahtar Kelimeler: Kutsal, Cumhuriyet Dénemi, Modernlesme, Resat Nuri
Guntekin, Edebiyat.



ABSTRACT

THE TRANSFORMATION OF THE SACRED IN TURKISH LITERATURE:
THE ROLE OF RESAT NURI GUNTEKIN’S NOVELS IN THE
SACRALIZATION OF TEACHING
Elif Otluoglu Kisa
June, 2019

This study aims to analyze the contributions of Resat Nuri Giintekin’s novels to the
sacralization of teaching profession. For this purpose, the concept of sacred with
reference to theoretical approaches to the sacred and the general framework of the
sacred in social sciences are put forward. The concept of sacred is actually a religious
term; however, it has begun to characterize the secular elements by the process of
modernization that transforms everything. Having emerged in the process of
modernization, nation-states tried to shape the secular sacreds in line with their own
purposes. These secular sacreds have served as significant agents in the struggle of
nation-states to gain legitimacy. National elements, such as homeland, flag, anthem
etc., can serve as examples for these sacreds. The role of non-religious sacreds in this
process is to ensure that individuals and societies respect and feel commitment to
nation-states in the transition period from a traditional religious life to a more secular
life. As a matter of course, it is not expectable for these sacreds to be accepted by the
people in a short while. For this reason, nation-states need intermediaries who will
tell these sacreds to the people and enable the people to embrace them. Particularly in
the case of Turkey, one of the most important of intermediaries has been teachers,
who have opportunity of direct contact with the people. On the other hand, people
can respect teachers, only when they have a different position in the eyes of people.
Therefore, teachers with the responsibility to convey sacreds to the people, should be
glorified with a discourse of sacredness. Hence, especially literature has been one of
the most prominent mediums in the sanctification of the teaching profession. Within
this context, the novels of Resat Nuri Giintekin, forming a basis for this study, can be
set as examples for the efforts to sanctify the image of intellectuals and notably
teachers in the Republic period. The teacher characters in his novels Calikusu, Yesil
Gece, Acimak and Kan Davas: are represented as superior characters, who should be
an example to society through their idealized thinking and behaviors, and have
served to create the image of “sacred teacher”.

Key Words: Sacred, Turkish Republic, Modernization, Resat Nuri Guntekin,
Literature.



ON SOz

Resat Nuri Gilintekin’in romanlarmin 6gretmenlik mesleginin kutsallagtirilmasinda
nasil bir isleve sahip oldugunu irdelemeye calistigim bu tezde, romanlara daha 6nce
bakmadigim bir perspektiften bakarak topluma dair ipuglari yakalama fikri, bu
konunun ¢ikis noktasini olusturdu. Edebiyat ile sosyolojinin kesistigi bir alan olarak
edebiyat sosyolojisini kesfetmek ve eserlere lisans egitimimin sundugu edebiyat
disiplininin disinda bakabilmek bana yeni bir bakis acisi kazandirdi. Bu nedenle
Ogretmenligin kutsalligi sdyleminin izlerini edebiyatta arastirmak benim igin farz
oldu.

Tez ¢alismam boyunca benden destegini esirgemeyen, bilgi birikimiyle eksiklerimi
gidermem i¢in ¢abalayan danigman hocam Prof. Dr. Bedri Gencer’e tesekkiirlerimi
sunarim. Ayni zamanda yliksek lisans ders donemi boyunca derslerdeki tartigmalarla
bizlerin ufkunu genisletmek i¢in ¢abalayan Dog¢. Dr. Onur Giines Ayas ve Dog. Dr.
Serif Esendemir’e tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Sunduklari tavsiyeler ve Oneriler
olmasaydi bu ¢aligma tamamlanamazdi. Ayrica tez jlirimde yer alarak vaktini ayiran
Dr. Ogr. Uy. Mehmet Ozay’a ¢ok sey borgluyum. Yaklasimi, 1limli tavri ve yapici
elestirileri benim i¢in ¢ok faydali oldu. Kendisine miitesekkirim.

Birlikte ayn1 kurumda g¢alisma imkanina sahip oldugum ve bu nedenle kendimi ¢ok
sansh saydigim Hali¢ Universitesi Amerikan Kiiltiirii ve Edebiyati Béliim Bagkani
Dr. Ogr. Uy. Ciler Ozbayrak’a ayrica tesekkiirlerimi sunarim. Kendisinin destegi bu
calismanin ortaya ¢ikmasini sagladi. Halic Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi nin
cok dnemli birkag ismine daha deginmek istiyorum. Ars. Gor Ozlem Giilen, Tek.
Aka. Per. Hatice Kurnaz ve Ars. Gor. Safak Sener’in bana olan inanglari, destekleri
ve ylreklendirmeleri bu calismanin tamamlanabilmesini miimkiin kilmistir. Her
vazgecme noktasinda geldigimde beni destekleyen bu dostlara yiirekten tesekkiirii bir
bor¢ bilirim. Ayrica bu siirecte ayni masayr paylastigim, kimi zaman baslarim
agritigim calisma arkadaslarim Ars. Gor. Aysegill Cakar ve Ars. Gor. Anil
Cebeci’ye de yardim ve desteklerinden dolayi tesekkiir ediyorum.

Okula basladigim ilk giinden beri egitim hayatimda 6nemli bir yere sahip olan
kiymetli kuzenlerim Irfan Atan Diilger, [lhan Diilger ve Ayhan Diilger’e binlerce kez
tesekkiir ediyorum. Bu ¢aligma siirecinde de bana inanarak yanimda olmaya devam
ettikleri ve beni ylirekten destekledikleri i¢in kendimi ¢ok sansli sayiryorum.
Yiriidiigiim yolda bana inandiklar1 ve her zaman giivendikleri i¢in kendilerine
minnettarim.

Yiiksek lisans egitimim boyunca her kosulda bana destek olarak igimi
kolaylastirmaya calisan Giilnur Kiiciikaladagli’ya ¢ok sey bor¢luyum. Bu ¢aligmanin
tamamlanmasinda sundugu destek goz ardi edilemez. Beni pek ¢ok yiikten kurtardigi
ve beraberinde dostlugunu sundugu i¢in kendisine tesekkiirlerimi sunuyorum.

Sevgili esim, hayat arkadasim ve ayni zamanda smif arkadagim Selami Umut
Kisa’ya ne kadar tesekkiir etsem az. Bu galisma siiresince destegini, defalarca
okuyup diizeltmelerini ve yonlendirmelerini unutamam. Gdosterdigi sabr1 ve anlayisi



kimse gosteremezdi. Beni diisiinsel bakimdan zenginlestirdigi gibi kendime
giivenmemi sagladi. Her ayagim takildiginda elimden tuttugu ve hep yanimda oldugu
icin kendisine tiim kalbimle tesekkiir ediyorum.

Cok degerli anne ve babama binlerce kez tesekkiir etsem bile kafi gelmez. Bu
giinlere gelmemi saglayan ailemin verdikleri emeklerin karsiligin1 asla 6deyemem.
Her zaman yanimda olduklar1 i¢in minnettarim. Bana olan desteklerini, glivenlerini,
fedakarliklarin1 sozciiklerle ifade edebilmeme imkan olmadigini biliyorum. Bundan
dolayr bu c¢alismayr ¢ok kiymetli annem Sevgi Otluoglu ve babam Adnan
Otluoglu’na ithaf ediyorum. Bu ¢alisma sizin sevginizin ve desteginizin eseridir.

Istanbul; Haziran, 2019 Elif OTLUOGLU KISA
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1. GIRIS

Kutsal kavrami on dokuzuncu ve yirminci yiizyillarda ciddi bir bicimde
sosyal bilimlerde tartisilmaya baslanmistir. Kendine i¢kin olan anlamindan dolayi
kutsal, ilk olarak dinler tarihinde ve din bilimleri ekseninde anlamlandirilmaya
calisilmigtir. Ancak sosyal bilim anlayisinin zenginlesmesi kutsal kavramini sadece
din bilimleri alanina hapsetmemis, diger disiplinlerin farkli bakis a¢ilar1 ¢ercevesinde
kutsal kavraminin anlamlandirilip yorumlanmasini mimkin kilmistir. Bdoylece
kutsal, tek bir disipline ve tek bir anlama sahip olmak yerine ¢esitli teorilerden ve
degerlendirmelerden beslenerek farkli yorumlari bir araya getiren ve disiplinlerarasi

kullanilan bir kavrama doniismiuistir.

Kutsali aciklamaya ve anlamlandirmaya yonelik o6ne siiriilen kuramlarin
zenginligine bu kavramim modern diinyada edindigi anlamlar irdeleyen teoriler de
eklemlenmis ve Kkutsal, modernlesme ekseninde farkli agilardan yeniden
sorgulanmistir. Modernlesmenin kayda deger sonucglarindan biri olarak ulus-
devletlerin ortaya ¢ikigi kutsalin ulus-devlet ekseninde yeniden anlamlandirilmasiyla
sonuglanmustir. Sekiiler degerlerle insa edilen ulus-devlet anlayisinin merkezine
yerlestirilen kutsal kavrami, dini anlamint modern devlette yitirmis goriinmesine
ragmen sahip oldugu t6zii yitirmemistir. Kutsalin ifade ettigi sekiiler degerler, dini
kdkenden beslenmeyi siirdiirmiistiir. Diger bir ifade ile modernlesme, Kutsala ickin
olan dinf tozii sekiiler degerlere yiikleyerek kutsali yeniden tanimlamistir. Boylelikle
Onceleri sadece dini olani niteleyen kutsal kavrami, sekiiler bir anlayisla soyut veya
somut unsurlarin da kutsal olarak nitelendirimesine imkén saglayarak mevcudiyetini

stirdiirmiistiir.

Kutsal kavramimm modernlesme dahilinde yeniden tanimlanmasi modern
donemdeki kutsalligin ne oldugunu ve nasil var oldugunu sorgulamay1 gerektirmistir.
Modern toplumlarin ulus-devletlesme slrecinde kutsallarini milli bir c¢ercevede
tamimlanmasi “hayali cemaat”lerin mevcudiyetlerini strdirmek icin yeni kutsallara
ve kutsallik anlayislarina ihtiya¢ duyduklarmi gostermektedir (Anderson, 1995).

Schmitt (2005, 41)’in modern devleti olusturan kavramlarin dini bir kdkene sahip



oldugunu o6ne siirmesi, milli kimlik olusturma siirecinde ulus-devletlerin kendi
kutsallar1 ile kendi devlet anlayislarin1 nasil biitiinlestirdiklerine dair bir agiklama
getirmektedir. Bu baglamdan bakildiginda dinT kdkenini kaybetmeyen kutsal, kendini
modern devlete entegre ederek varligini sekiiler bir bi¢imde siirdiirmiistiir. Fakat asil
soru, kutsalin sekiler bir devlet anlayisinda nasil var olabildigidir? Bu noktada
Agamben’in teorisine goéz atmak gerekmektedir. Agamben (2012, 107) imza
teorisinde, her seyin biinyesinde goriinmeyen niteligine vurgu yapan bir isaret (imza)
tasidigini ileri surmektedir. Bu teori ile kutsala yaklasirsak kutsalligin esasinda
tozunu kaybetmedigini, ulus-devletin Oonem atfettigi sekiler unsurlarda kendini
goriiniir kildigint ¢ikarabiliriz. Dogal olarak dini olan1 tamimlayan kutsal, ulus-
devlette sekiiler olani tanimlamaya baslamis ve kendi sekiiler uygulamalarini
gerektirmistir. Dini kutsallarda oldugu gibi sekiler kutsallar da rituellerini,
sembollerini getirmis, bireylerin kutsal olanla iliskilerini bi¢imlendirmistir. Bu
nedenle dinle baglantis1 olmayan maddi unsurlar, milli bir cercevede kutsal olarak

nitelendirilmistir.

Kutsal kavraminin sekiiler diinyada varolusuna dair ortaya atilan teorilerin
pek cogu kutsali milliyetci kuramlarla anlamdirmistir. Clinkii din dis1 alanda kutsal
olarak etiketlenen 6gelerin ilk sirasinda milli kutsallar® yer almistir. Modernlesme
sireci ulus-devletin kendi kutsallarini yaratmasini zorunlu kilmis ve bu, kutsallik
atfettigi unsurlarla gegmise anlam kazandirdigi gibi gelecegine de yon vermistir. Ik
etapta tilkelerin 6zgiirliik ve bagimsizligina mesruiyet kazandirabilmek igin egemen
iktidar tarafindan (vatan topragi, vatani sembolize eden bayrak, milli marslar ve
bayramlar gibi) en temel milli sembollere ve ritiellere kutsallik atfedilmistir. Ulus-
devlet olma bilincinin kolektif bir bigimde kabul edilmesinin yolu bu kutsallarin da
halk tarafindan kabul edilip onlara riayet edilmesiyle miimkiin olabilmistir. Ancak
kutsalligin modern devletlerdeki goriiniimii sadece milli kimligin olusturulmasini ve
pekistirilmesini saglayan kutsallarla smirli kalmamistir. Modern devlet toplumca
kabul edilmesini istedigi toplumsal degerleri, normlar1 ya da uygulamalar1 da 6nemli

gormiis ve kutsal olarak tanimlamistir. Bunlardan biri de yaratilan yeni kiiltiire

* Kutsal olarak tanimlanan unsurlar geleneksel dénemde dini olan1 tanimlamak icin kullanilmistir.
Cogunlukla kaynagini tanrisal bir 6zden aldig diisiiniilen soyut ya da somut pek cok dge giindelik
yasamda kutsal olarak ifade edilmistir. Ancak modernlesme siireciyle birlikte yeni kutsallar ortaya
¢ikmustir. Ulus-devlet, kendi mesruiyetini saglamak i¢in kendi biinyesinde yeni degerler yaratmis, bu
degerleri yeniden tamimlamistir. Bdylece ulus-devlette ortaya ¢ikan ve kutsallastirilan biitiin degerler
bu calismada ‘milli kutsal® olarak ifade edilmistir.

2



mesruiyet kazandirma giiciine ve gelecek nesli dogrudan bigimlendirme
potansiyeline sahip olan dgretmenler ve 6gretmenlik meslegi olmustur. Yeni kilturel
yapmin fikri tohumlarin1 gen¢ =zihinlerde olusturan Ogretmenler ulus-devletin
geleceginin teminati olarak goriilmiis ve toplumsal ilerleme fikrinin temel dinamigi
kabul edilmistir. Bu a¢idan modern devletlerin temel problemlerine ¢6zUm
Uretebilecek arag, egitim olarak belirlenmis ve egitimin basroliinde yer alan

o0gretmenlik meslegi deger verilmesi gereken bir meslek olarak goriilmiistiir.

Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin kurulusunun ilk yillarina baktigimizda, bizzat
sekiler kutsallardan biri olan 6gretmenlik mesleginin toplumsal doniisiimiin mihenk
tast olarak kabul edildigini goOririz. Kutsalligin o6gretmenlik meslegi ile
biitiinlestirilmesi 6gretmenlerin topluma kazandiracagi degerler ile homojen bir
kultlr yaratma ihtiyact dolayisiyla gergeklestirilmistir. Cumhuriyetin ilk yillarinda
inkilaplarin toplum tarafindan kabul edilmesi ve hizla yayilmasi gerekmistir.
Toplumsal biitiinlesmeyi ve yoneticilerle kdyliiler arasinda kiiltiirel dengeyi miimkiin
kilacak bireylerin 0gretmenler olacagi One siiriilmiistiir. Bu acidan 6gretmenlik
meslegi kutsanirken aslinda Ogretmenlere sunulan imkanlarin da kisitli olmasi
sebebiyle Ogretmenlerden bir nevi kendilerini toplum adina feda etmeleri
beklenmistir. Bu sebeple 6gretmenlik mesleginin ne oldugu tanimlanmaya ¢alisilmas,
aydinlarin ve yoneticilerin Ogretmenlerden beklentileri ¢esitli sekillerde ifade
edilmistir. Ogretmenlik mesleginin ne olduguna ve nasil olmas1 gerektigine dair bir
yorum da edebiyat dinyasindan gelmistir. Cumhuriyet Donemi edebiyat anlayigi
dénemin sorunlarina sessiz kalmadigi gibi bu konuya dair gesitli 6rneklerle birlikte

aciklamalar da sunmustur.

Cumhuriyet Donemi yazarlarinin eserlerinde 0gretmenler siklikla yer almis,
yeni kurulan cumhuriyetin degerlerinin nakledicisi olan aydin bireyler olarak
nitelendirilmistir. “Ogretmenler ve memurlar romancis1” olarak ifade edilen Resat
Nuri Glntekin de romanlarinda 6gretmenlere yer vererek Cumhuriyet Donemi’ne
gecis siirecindeki toplumsal sancilar1 eserlerinde gerceke¢i bir iislupla islemis,
Anadolu’nun bilinmeyen yiizlinii okuyucuya aktarmaya ¢alismistir (Emil, 1990, 74).
Ik eseri olan Caltkusu ile miithis bir basar1 yakalayan Resat Nuri Giintekin, yarattig
Feride Ogretmen ile 0 dénemde var olan geleneksel diisiince kaliplarmi sarsmaya
baglamistir. Cumhuriyet Donemi’nin en ¢ok sevilen ve en ¢ok okunan romaninin

yaraticis1 Resat Nuri Gilintekin, daha sonrasinda yazdigi eserlerle sahip oldugu



taninirligr arttirmis, toplumu gergekei bir yaklasimla analiz etmesiyle edebiyat

diinyasinda ayricalikli bir konuma sahip olmustur.

Bu calismada Resat Nuri Giintekin’in eserlerinin Cumhuriyet Dénemi’nin
toplumsal yapisiyla olan iliskisi irdelenmeye calisilacak, 6gretmenlik meslegine ve
Ogretmenlere nasil bir misyon yiiklendigi kesfedilecektir. Edebiyatin toplumsal
yapidan bagimsiz olamayacagi diisiincesinden hareketle o6gretmenlik meslegine
atfedilen kutsallik, Resat Nuri Giintekin’in dort farkli romaninda baskarakter olarak
yer alan Ogretmenler Uzerinden tartisilacaktir. Resat Nuri Gilintekin’in, Calikusu,
Acimak, Yesil Gece ve Kan Davasi romanlarindaki 6gretmenlerin i¢inde bulunduklari
toplumsal yapinin kurgusalliktan uzakligi ve donemin sorunlarini edebiyata tagimasi
dikkat cekmektedir. Bundan dolay1 kutsal olarak nitelenen 6gretmen imgesi edebiyat

sosyolojisi alaninin bir 6rnegi olan bu ¢alismada degerlendirilecektir.

Resat Nuri Giintekin’in romanlar1 basta Calikusu olmak Uzere dilbilim,
edebiyat, egitim bilimleri gibi ¢esitli disiplinler tarafindan degerlendirilip analiz
edilmistir. Ogretmenlik meslegine, dgretmenlere ve egitim anlayigindaki eski-yeni
catigmasina eserlerinde yer veren Resat Nuri Glintekin’in romanlarina sosyolojik bir
perspektiften yaklasilmamasi, edebiyat sosyolojisi alaninda eksiklik olarak goriiliip
bu ¢alismayla bu alana bir nebze de olsa katki sunmak hedeflenmektedir. Resat Nuri
Guntekin’in iginde bulundugu tarihsel déonemi romanlarina yansitmasi ve tarihsel
slirece taniklik etmemize imkan sunarcasina donemin sorunlarina eserlerinde yer
vermesi, onun adi gecen romanlarinin toplumbilimsel bir ¢ozumlemeyle

degerlendirilebilmesine firsat yaratmaktadir.

Ogretmenin  kutsalliginin ~ yansimasin1 ~ edebiyatta aramak, toplumsal
gercekligin edebiyatin kurgusal yapisiyla i¢ ice oldugu varsayimini dogrulayan ve bu
anlay1s tizerine temellenen edebiyat sosyolojisi ile miimkiin olmaktadir. Sosyolojinin
alt alanlarindan biri olarak ifade edilen edebiyat sosyolojisi, sosyologlarin, edebiyat
teorisyenlerinin ve elestirmenlerinin hald tam anlamiyla uzlasi saglayamadigi
alanlardan biridir. Edebiyatin salt estetik amaglari olmadigini, i¢inde bulundugu
toplumu etkileyebildigi gibi o toplumun diisiinsel yapisindan da etkilendigi
varsayimiyla olusturuldugunu One siiren edebiyat sosyolojisi, toplumsal ¢ikarimlar
icin edebi eserlerin degerlendirilebilecegi anlayisini kabul etmektedir. Dolayisiyla
edebiyata sadece edebi kuramlarla degil, toplumbilimsel kuramlarla da bakabilmenin

mUmkiin oldugunu savunmaktadir. Kimi disiiniirlerin edebiyat sosyolojisinin
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caligma alanimin metinsel diizeyden ziyade basim ve yayim teknikleri, tedarik
strecleri ve dagitim, tiiketim gibi konular olmasi gerektigini Onererek edebiyat
sosyolojisini adeta kitap sosyolojisine c¢evirmekte ve edebiyatin olusturuldugu
doénemin diisiince yapisindan bagimsiz olamayacagini gozardi etmektedir. Bu alanda
siiregelen tartismalar edebiyat sosyolojisinin sinirlar1 konusunda kesin bir cevap
sunmasa bile bu caligmada, edebiyatin toplumsal tarihe taniklik edebilecegi g6z
Ontine alinarak 6gretmenin Cumhuriyet Donemi degerleriyle nasil olusturuldugu
incelenecektir. Edebiyat ve toplum iliskisinde birlestirici 6genin dil olmasi nedeniyle
edebiyatin yazar, eser ve toplum iicgeninde anlam kazanacagi bu calismanin ¢ikis

noktasini olusturmaktadir.

Roman tdrdndn ithal bir iriin olmas1 Tiirk edebiyatinda roman kimliginin
Bat1 etkisinde gelismesine neden olmustur. Roman, dnceleri ceviri eserlerle gorinur
olmus ve ceviri ile topluma asinalik kazandirilmaya calisilmistir. Daha sonrasinda
roman tiirinde yazilan eserlerle ornekleri hizla yayilmaya baglamigtir. Semsettin
Sami’nin 1872 yilinda yaymmlanan ve ilk Tiirk romani olarak kabul edilen eseri
Taagsuk-1 Talat ve Fitnat ile baslayan Tiirk roman1 anlayist Cumhuriyet Donemi’ne
kadar gelisip kendi kimligini kazanmaya ¢alismistir (Naci, 2010, XVI). Romanin tiir
olarak Bati edebiyatina ait olmasi Tiirk edebiyatinda roman tiiriiniin kendi kimligini
kazanmasimi yavaglatmistir. Tirk edebiyatinda ilk orneklerin yetersiz olmasina
ragmen Cumhuriyet Donemi’nin ilk yillarinda roman anlayisinda énemli gelismeler
yasanmustir. Gergekeiligin toplumcu bir gergekgilik anlayisina evrilmesi, bu doénem
romancilarinin  toplumsal sorunlara eserlerinde yer vermesi seklinde kendini
gostermistir. Yakup Kadri Karaosmanoglu, Halide Edip Adivar ve Resat Nuri
Giintekin eserlerinde bu anlayigt benimseyerek toplumsal sorunlara deginmekle
kalmamig, bu sorunlara kendilerince ¢OzUm Ureterek onerilerini eserleriyle halka
ulastirmaya ¢abalamislardir. Bu baglamda Cumhuriyet Donemi romanlarinda egitim
konusunu ele alarak bu konuya dair fikirler sunan Resat Nuri Giintekin, dort farkli
romaninda 0gretmenlere yer vererek egitimin nasil olmasi gerektigini ifade etmistir.
Milli kutsallardan sonra 6gretmenlik meslegine atfedilen kutsiyetin izleri bahsedilen
romanlarda aranacak, toplumdaki yeni reformlara ve milli degerlere mesruiyet
kazandiracak Ogretmenlerin nasil kutsallastirildigi  kesfedilmeye c¢alisilacaktir.
Bundan dolayr bu caligmada, bugin h&la dillere pelesenk olan 6gretmenligin

kutsalliginin temelleri Cumhuriyet DOnemi roman anlayisinda arastirilacaktir.



“Modern toplumun temel edebi tiirli olan romanin insanin aile, siyaset, devlet ile
iliskilerinin yeniden diizenlenmesi girisimine karsilik geldigi” kabul edilerek Turk
edebiyatinda ¢agdas roman anlayisinin olusmasinda Onciilerden kabul edilen Resat
Nuri Giintekin’in romanlarina bu degerlendirme dahilinde yaklasilacaktir (Alver,
2006, 15). Romanin toplumla karsilikli etkilesim kurabilme potansiyeli ve
Cumhuriyet Donemi’nde toplumsal yapida yasanan biiylik doniisiimlerin 6gretmenler
araciligiyla halka aktarilacagi inanci, 6gretmenin neden kutsal kabul edildigine dair
fikirler sunmaktadir. Yeniden bigimlendirilmeye ¢alisilan kiiltiirde, kutsal 6gretmen
imajimin olusturulmasina ciddi bir sekilde ihtiya¢ duyulmasi sebebiyle 6gretmenlere

dokunulmazlik bahsedilmistir.

Resat Nuri Giintekin’in romanlarini edebiyat sosyolojisi dahilinde ele almak
bu calismanin temel cikis noktasini olusturmaktadir. Bunun yanmi sira kutsallarin,
sekuler ulus-devlet anlayisi dahilinde nasil olusturulup siirdiiriilebildigi, arastirmaya
yon veren temel soru olmustur. Kutsal gibi kendine ickin ozellikleri olan bir
kavramin sekiilerlesmeyle birlikte maddi diinyada dini olmayan herhangi bir alanda
kendine yer bulabilmesi merak uyandirmistir. Bu sebeple dini bir tanimlama bigimi
olan kutsal kavramima dair sosyal bilimlerdeki yaklasimlar ele alinacak, daha
sonrasinda ulus-devletlerin mevcudiyetlerini sirdirebilmelerinin yolu olan milli
kutsallarin 6zellikle Tirkiye Cumhuriyeti dahilinde nasil olusturuldugu ifade
edilmeye caligilacaktir. Yeni rejimle birlikte olusturulan yeni siyasi ve kiiltlrel
kimligin mesruiyetinin egitime ve dogal olarak 6gretmene bagli olmasi, Resat Nuri
Giintekin’in dgretmenleri tanimlamasi, bu tanimlamanin toplumsal yapiyla paralellik
gOstermesi arastirmanin temel cergevesini olusturmaktadir. Bdylelikle edebiyat,

sosyolojik analize imkan saglayan dilsel bir zemin olarak degerlendirilmis olacaktir.

Cumhuriyet Dénemi edebiyat anlayigini temsil eden Resat Nuri Giintekin’in
eserlerinin sosyolojik bir bakis agisiyla degerlendirilmesinin edebiyat sosyolojisine
katki saglayacagi disiiniilmektedir. Bu ¢alismanin, benzer bir bigimde ele
alinabilecek bagka eserlerin incelenmesine dair az da olsa bir fikir sunacagi imit

edilmektedir.

Calismanin ilk boliminde kutsalin sozliik anlamindan yola ¢ikilacak ve
kutsalin diger dillerdeki anlamlarina deginilecektir. Kutsalin temel 6zellikleri, kutsali
kutsal yapan unsurlar ifade edilerek kutsalin ritlelle ve sembolle iligkisi

aciklanacaktir. Kutsalin ilk olarak ele alindigi din bilimleri alanina ve daha
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sonrasinda farkli acgiklamalar sunan oteki sosyal bilimler disiplinlerine yer
verilecektir. Bu baglamda din bilimleri dahilinde kutsal ele alan Rudolf Otto’ya, din
merkezli sosyolojik bir analiz yapan Emile Durkheim’a, sembolik bir ¢6ziimleme
yapan Mircea Eliade’ye, antropolojik agidan degerlendiren Clifford Geertz’a,
psikanalitik bir bakis acist sunan Sigmund Freud’a deginilecektir. Sonrasinda
kutsalin modern ulus-devlet anlayisinda nasil var olduguna dair diisiincelerimizi
temellendirmemizi saglayan Peter L. Berger, Marcel Gauchet, Carl Schmitt, Giorgio
Agamben, Robert N. Bellah, Ziya Gokalp, Eric Hobsbawn, Benedict Anderson ve
Mike Featherstone’un ¢esitli kavramsallagtirmalarindan ya da kuramsal
yaklasimlarindan yararlanilacaktir. Bdylece ilk bdliimde kutsalin genel bir

degerlendirilmesinin sunulmasi amaglanmaktadir.

Ikinci boliimiin temelini Cumhuriyet Donemi olusturmaktadir. Ozellikle
Osmanli Devleti’nden Cumhuriyet Donemi’ne gecisle birlikte toplumsal yapiy1
doniistirme cabalarmin hangi alanlarda ve ne gibi girisimlerle uygulanmaya
calisildigr ifade edilecektir. Cumhuriyet refomlarinin ne gibi toplumsal déniisimler
sagladigi, oOzellikle harf inkilabinin ve dil devriminin toplumsal yansimalari
aciklanarak egitim alaninda hangi uygulamalarla halka yayilmaya calisildigt
vurgulanacaktir. Inkilaplarin etkileri ve bu etkilerin yeni kurulan rejim dahilinde
kendi kutsallarini nasil yarattigi da incelenecektir. Ulus-devletin milli bir kimlik
kazanmasinin somut gostergeleri haline gelen milli kutsallar belirtilecek, dini bir
kutsalla kurulan iliskide oldugu gibi sekiiler kutsallarin sembolleri ve ritlelleri
tanimlanacaktir. MillT kutsallarin var olabilmelerini miimkiin kilan ve halk tarafindan
mesruiyet kazanmasina imkan taniyan egitime ve bu amagla kendini kurban eden
sekiiler 6gretmen anlayisinin nasil olustuguna deginilecektir. Cumhuriyet Donemi
egitim politikalarinda 6gretmenlerin gorevlerinin ifade edilmesiyle sekdler bir kutsal

haline doniisen 6gretmen imgesi analiz edilecektir.

Cumhuriyet Donemi’nde o6gretmenligin kutsalligt ¢esitli bigimlerde dile
getirilmistir. Ancak Ogretmen anlayiginin, egitim politikalarindaki sinirh ifade
bicimlerinden ¢ikarilip iglevsel bir yon kazanmasi edebiyat ile miimkiin olmustur.
Resat Nuri Giintekin, 6gretmenlere yiuklenen misyonu edebiyata tasimakla kalmamus,
ornek olaylar tizerinden Ogretmenlere adeta yol gostermistir. Romanlarda ifade
edilen dgretmenlerden dnce uguncl bolimde, roman, edebiyat ve toplum iliskisinin

genel bir degerlendirilmesi sunularak edebiyatin toplumsal yapiyr doniistiiriicii



islevine deginilecektir. Yeni egitim politikalarin ve yeni egitim anlayiginin
nakledicisi olan Ogretmenlerin edebiyat araciligiyla halka benimsetilmesi
micadelesinde kayda deger bir yere sahip olan Resat Nuri Giintekin, 6gretmenleri de
edebiyat araciligiyla yonlendirmis ve o6rnek alinmasi gereken aydin tiplerini onlara
romanlarinda sunmustur. Tirkiye Cumhuriyeti’'nin neferleri olarak gorulen
ogretmenler, kalkinmanin ve gelismenin kdyden kente tiim yurda yayilmasinm
saglayacak onciiler olarak goriilmiislerdir. Resat Nuri Giintekin’in eserleri bu goriisii
adeta dogrular gibi Ogretmenlerin toplumsal yapiyr doniistiirme giiciine sahip
oldugunu Calikusu, Actmak, Yesil Gece ve Kan Davasi’ndaki isledigi konularla hem
halka hem de Ogretmenlere iletmeye ¢alismistir. “Kutsal 6gretmen”in nasil sosyal
olaylara dahil olmasi gerektigi ve yeri geldiginde kendini kurban etmekten

kaginmamasi bu eserlerin temel olarak vurguladigi temalardir.



2. KUTSAL KAVRAMI

Kutsal kavraminin gegmisten giiniimiize kadar giindelik yagamin bir pargasi
haline gelmesi bu kavramin anlamini1 sorgulamayi, tarihsel siiregte sosyal bilimlerin
kutsala dair yaklagimlarina deginmeyi gerektirmistir. Bu noktadan hareketle bu
boliimde kutsalin anlam1 ve diger dillerdeki karsiligina deginilerek genel olarak
kabul goren ozellikleri ifade edilmeye ¢aligilacaktir. Ayni zamanda sosyal
bilimlerden ¢esitli  disiplinlerin  kutsal kavramina dair One siirdiikleri
degerlendirmeler ifade edilecek ve kutsalin modernlesmenin bir neticesi olarak
ortaya c¢ikan ulus-devlet smirlarinda anlaminin nasil doniistiigli sorgulanacaktir.
Kutsal kavrammin genel c¢ergevesini izah etmek, kutsalin niteledigi sekiiler

unsurlarin nasil insa edildigini anlamamiza yardimci olacaktir.

Insanlik maddi ve manevi bircok ihtiyacim kutsal kavramina dayanarak
sekillendirir. Kutsal kavrami sadece bireysel yasamin degil, toplumsal yasamin
diizenlenmesinde de kilit rol oynamaktadir. Dolayisiyla bireylerin giinliik
yasamlarinin diizenlenmesinde neyin kutsal olarak tanimlandigi sosyal yapinin

insasinda belirleyici olmaktadir.

Kutsal kavrami giindelik hayatin merkezinde yer alan bir kavram olmasina
ragmen kutsalin toplumlar i¢in arz ettigi 6nem kiiltiirden kiiltiire, toplumdan topluma
degistigi gibi ayn1 toplum icerisinde de donemden doneme degisiklik gdstermektedir.
Arkaik toplumlarda o6rnegin, bireylerin agiklayamadigi doga olaylarina kutsallik
atfedilirken modern toplumlarda bu kutsallik herhangi bir sembol ya da mekéana
atfedilebilmektedir. Boylece hem neyin kutsal olarak tanimlandigi 6nem arz ederken
hem de bireylerin kutsal olanla kurduklar iliski, kutsalin anlam insasinda kutsal

olmayanla kurulan iligkiyle birlikte ele alindiginda anlam kazanmaktadir (Yildirim,

2007, 70).

Kutsal kavramiyla ilgili olarak deginilmesi gereken dnemli noktalardan birisi
de kutsal olarak tanimlananin din temelli bir ¢agrisim icermesidir. Sadece semavi
dinlerde degil ayn1 zamanda pagan inanislarin da merkezinde kutsiyet kavrami

oldugundan kutsal olanin tanim1 degiskenlik gdstermektedir. Toplumlarin dogrudan
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yasayls ve deger yargilariyla ilgili olarak sekillenen kutsal, bireylerin gindelik
davranig pratiklerinde de kendini gosterebilmektedir. BOylece kutsal din temelli bir

anlam alani insa ederek toplumsal yapida farklilasmaktadir (Cebecioglu, 2005, 207).

Kutsala dair genel bir degerlendirme sunduktan sonra deginilmesi gereken
kutsalin anlamsal olarak diger dillerdeki karsiliginin ne oldugu ve anlam insasinin
nasil oldugudur. Kdken olarak kutsal kavramina deginmek ve ardindan kutsal
kavraminin pek ¢ok kiiltiirde ortak olarak kabul goren kendine igkin Ozelliklerini
tartismaya agmak Cumbhuriyet Donemi kutsallarinin nasil olusturuldugunu anlamak
adina kayda deger bir adimdir. Dini bir kokenden beslenen kutsalin nasil sekiiler bir
anlamla bezendigi irdelenecek ve nasil yeniden iretildigi sorgulanmaya

calisilacaktir.

2.1. Kutsalin Anlami

Kutsal kavrami sozliikte “1. Giiglii bir dini sayg1 uyandiran veya uyandirmasi
gereken, kutsi, mukaddes. 2. Tapmilacak veya yolunda can verilecek derecede
sevilen, kutsi, mukaddes, lahut. 3. Bozulmamasi, dokunulmamasi, kars1 ¢ikilmamasi
gereken, Ustline titrenilen. 4. Tanri’ya adanmis olan, tanrisal olan” anlamlarina
gelmektedir (TDK Tirkge Sozliik, 2011, 1546). Sozciigiin kokenine bakildiginda
Latincede kutsal sozciigli yerine sanctum ve sacrum sozciiklerinin kullanildigi
gorilmektedir. Sanctum sozctgii ile dogrudan “kutsallik ve ilahi gii¢” ifade
edilmektedir. Ayn1 zamanda “aziz, ermis, evliya vb.” anlamlarma gelen saint
kelimesi bu sozclikten tiiremistir. Sacrum sozcligii ise insanin hiirmetini
gostermesiyle alakali olarak kullanilmaktadir. Latinceye benzer Hint-Avrupa dil
ailesine ait dillerde de benzer bir ayrim goriilmektedir. Sanctum sézcigiiniin yerine
Italyanca ve Ispanyolcada santo, Fransizcada saint sézcilkleri kullanilmaktadir.
Almancada bu ayrim ancak yirminci yiizyilda Rudolf Otto’nun The Idea of Holy
adiyla Ingilizceye cevrilen ¢alismasinda kutsal sézciigii anlaminda heilig s6zciigiinii
kullanmasiyla yaygimlasmistir. Bundan once ise “kiiltle ilgili, kiilt” anlaminda ve
Ingilizcedeki holy sozciigiine karsilik olarak Almancada sakral —sdzciigii
kullanilmaktadir. Bat: dillerindeki bu temel ayrim Ingilizce de holy ve sacred
sozciikleriyle ifade edilmektedir. Bu iki kavram kutsali ifade etmelerine ragmen

aralarinda anlamca kullanim olarak niians bulunmaktadir (Oxtoby, 1987, 434-435).
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Almanca kokenli bir sézcuk olarak holy tanrisal bir kutsali ifade etmek igin
kullanilmaktadir. Genel anlamda holy sozciigii “1. Kutsal olan Tanri1 veya ilahin
sifatlarini, 2. Kutsalligin1 Tanr ile iliskisinden alan seylerin vasiflarini, 3. Tanri’nin
istegine uygun olarak kabul edilen seylere uyan kisi ve faaliyetlerin vasiflarinmi
belirtmek tzere kullanilmistir.” (Gug, 1998, 338). Fransizca araciligiyla Latinceden
Ingilizceye gecen sacred ise kisilere atfedilen kutsalliga ya da ilahi bir giice isaret
etmez. Holy sozciigiiniin aksine sacred, bireylerin derin saygi ve hiirmetlerini
gosterme bicimi olarak, seylere hitaben kullanilir. Tanrmin bahsettigi kutsalligin
yerine insanlarin seylerde buldugu kutsalligi ifade ederken sacred tercih edilir
(Oxtoby, 1987, 434-435). Dolayisiyla kutsal sozcigliniin iki farkli kullanim
biciminin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu kullanim sekli kutsal sézciigiiniin
modernizmle beraber sekiiler bir anlam kazanarak kavramin kullaniminin yon

degistirmesinin agiklanmasini saglayacaktir.

2.2. Kutsalin Ozellikleri

Kutsaldan bahsederken kutsalin tam anlamiyla ne oldugu ya da herhangi bir
seyin kutsal olarak tanimlanip tanimlanmayacaginda temel alinan degerler, kutsalin
kendine ickin ozellikleridir. Diger bir sekilde ifade edersek, kutsalin kullanim
alanmin geleneksel anlamda sadece ‘din’ ile ilgili tanimlama bigimlerini ifade
etmekle kalmayip ayni zamanda din dig1 tanimlamalarda kullanilip kullanilmadigmimn
sorgulanmasi, kutsalin nasil anlamlandirildigini kavramak agisindan Onem arz
etmektedir (Gundiiz, 2009, 10). Ozelikle kutsal kavrammin din disindaki
tanimlamalarda kullanilarak giindelik hayata sirayet etmesi bu kavramin kimi
ozelliklerini hi¢bir zaman kaybetmedigini gostermektedir. Dolayisiyla neyin kutsal
oldugu anlamlandirildiginda aslinda kutsal olmayanin yoksun kaldigi ozellikler

vurgulanmig olmaktadir.

Insanin anlam arayis1 kutsalin tanimlanmasiyla sekillenmistir. Toplumdan
topluma farkli sekillerde tanimlanan kutsallar, toplumsal yapinin diizenlenmesinde
kayda deger bir oneme sahiptir. Kutsalligin 6ziine baktigimizda esasinda insanlarin
aciklamakta zorlandiklar1 ve korkuyla karigik saygit duyduklari unsurlarin yer
aldiklarin1 sdylemek miimkiindiir. Bu durum o6zellikle arkaik toplumlarda ve
insanlarin anlamlandirmakta zorlandiklar1 seyler i¢in kutsallik atfettikleri ogelerde

gorilmektedir. Bir toplum icerisinde yer alan kutsallarin bdylesi bir zeminde ortaya
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cikmast kutsalin ne derece etkileyici bir 6zellige sahip oldugunun gostergesidir. O
halde denilebilir ki kutsalla kurulan bu etkileyici iliski, guinlik hayatta herhangi bir
seyle kurulan iligkiden tamamen farkhidir. Kutsal, etkileyiciligiyle bireyler iizerinde
iz birakmakta ve insanligin yasaminda 6nemli bir yere sahip olmaktadir (Yildirim,

2007, 61-62).

Kutsalt kutsal yapan oOzelliklerden bir digeri onun tabulagtirilmasidir.
Herhangi bir seyin kutsal olarak tanimlanmasi bireylerin o ‘sey’ ile ilgili olarak
kurduklar1 iligkide belirli bir farklilasmayir kaginilmaz olarak gerektirmektedir.
Boylece kutsalin etrafina dokunulmazlik halesi c¢ekilerek ona 6zel bir statii
tanimlanmis olur. Kutsalla kurulacak olan iligkide kutsalin sahip oldugu
dokunulmazlik iligkinin mahiyetini ve igerigini belirleyecektir. Kagmilmaz olarak
kutsal, beraberinde yeni ritiiel ve uygulamalar1 gerektirecektir. Tabulastirilan kutsal
artik yok edilemez ve gormezden gelinemez bir konuma ulagsmis olacaktir. Ancak
oncesinde ve sonrasinda bireyler acisindan kimi 6zel davranislar ve uygulamalar
gerektirmektedir. Boylelikle kutsal hem goriiniirde kendini farkli kilmis olacak hem

de bu farklilig1 uygulamalarla pekistirmis olacaktir (Demirci, 2002, 495-496).

Yiice bir deger kategorisi olarak ifade edilen kutsalin diger bir 6zelligi ise
askinlikla tanimlanmasidir. Cogunlukla din temelli bir anlam ¢agrisimini igeren bu
kullanimiyla “agkin ve gizemli nesne”’ye vurgu yapilmaktadir (Kusgu, 2011, 167). Bu
durum kutsalin dokunulmazligini pekistirirken kutsal olani din dig1 olandan Kkati bir
sekilde ayirip onu kolay ulasilamaz bir konuma yiiceltmektedir. Boylelikle kutsal,
kendine smirlar ¢izmekte ve bu smurlar dahilinde herhangi bir zamandan ve
mekandan bagimsiz tek basina anlam kazanmaktadir. Kutsal olarak tanimlanin

askinlikla ve dokunulmazlikla biitiinlesmesi kutsala 6zel bir statii kazandirmaktadir.

Bir seyin kutsal olarak nitelenmesi, o seyle herhangi bir dogaiistii ya da ilahi
bir giiciin temasinda saklidir. Herhangi bir mekéna atfedilen énem ilahi bir unsurdan
0 mekanda yansima bulunmasidir. Dolayisiyla geleneksel toplumlarda herhangi bir
nesnenin, mekanm ya da semboliin kutsallik kazanmasinin kayda deger bir 6lgltu
ilahi gligle kurulan iliskide saklidir. Boylelikle kutsal varlik, 6z0 itibariyle gundelik
olan, siradan herhangi bir nesneden farklilasacaktir. Kutsal olarak nitelenenin
beslendigi koken, kutsal olanla iliski kuruldugu miiddet¢e olaganiistiiliigiinii
pekistirecektir. “Buna gore kutsal olmayan ya da daha dogru bir ifadeyle kutsal kabul

edilmeyen seyler siradan, alelade seylerdir. Insan yasaminda herhangi bir
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olagantistiiliige sahip degildir; dolayisiyla olaganiistii anlamda bir etkiye sahip

degildir.” (Gunduz, 2009, 10).

Diger bir unsur olarak kutsal olanin gegici ve kalici olma durumundan
bahsedilebilir. I¢cinde bulunulan dénemin ve toplumun kosullarina gére bu durum
degisebilmektedir. Ozellikle modern toplumlarda daha sik karsimiza ¢ikan bu durum,
kutsalligin nakledilip aktarilabilmesi bakimindan &rnek teskil etmektedir. Kutsal,
geleneksel olarak kendine tanimlanan dini alandan ayrilarak giindelik yasamdaki
nesnelerde, olaylarda ya da durumlarda kendine yer bulabilmektedir. Kimi zaman ise
onceleri kutsal olarak ifade edilen bir durum modern zamanda kutsalligini
yitirebilmektedir. Bu ¢alismada deginilecegi gibi Cumhuriyet Donemi’nde toplumsal
yapida yasanan doniisiime bagli olarak ortaya ¢ikan yeni kutsallar, kutsala atfedilen
ozelliklerin nasil nakledilecegini apacik bir sekilde gostermektedir. Dolayisiyla
denilebilir ki kutsal olanin geciciligi ya da kaliciligi iginde bulunulan toplumun

sartlartyla dogrudan ilintilidir.

Kutsala dair bahsettigimiz temel 06zellikler kutsala dair bir takim
uygulamalarin, ritGellerin ve sembollerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlar. Kendini
toplumsal yapida kutsal olarak kabul ettiren nesne, olay ya da durum, beraberinde
kendine ait eylemler biitiinlinii gerektirir. Dolayisiyla kutsal toplumsal yapida
kendisini sadece Ozellikleriyle gostermekle kalmaz, diger ifade bigimleriyle
biitiinlesir, kendisini yiiceltir ve ¢ogu zaman soyut bir forma burtintr. Bu durum
bireylerle karsilikli bir bicimde gelisip topluma yayilir ve yerlesir. Bu gelismeyi

anlamak icin kutsal ve ritiel ile kutsal ve sembol iligskisine deginmek gerekmektedir.

Ritiiel “uygun zamanlarda yerine getirilen ve sembollerin de kullanilabildigi,
sik sik tekrarlanan bir davranig modeli” olarak en genel hatlariyla ifade edilmektedir
(Marshall, 1999, 623). Ritiieller ¢ogunlukla dini bir kaynaktan beslenir ve kendi
eylem bigimlerini bu bag iizerinden olusturup sekillendirirler. Ritiielin 6ziinde saygi
duyulan, uluhiyetle biitiinlestirilen ‘sey’e karst sunulan siikran, minnet ya da tesekkiir
anlami1 s6z konusudur. Dolayisiyla kutsal adina gerceklestirilen eylemlerin tiimii
ritiiel olarak adlandirilabilir. Bu eylemlerde bireyler, atalarmin yolunu takip ederek
kadim zamanlarla bag kurarlar ve bu bagi ritiiellerde yasatirlar. Boylelikle kutsal,
bireylerin eylem bi¢imlerine anlam kazandirmakta ve bireylerin ge¢misle kurduklari

bagda aracilik rolii iistlenmektedir.
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Kutsalin maddi bir bi¢im ve igerik kazandigi yer semboldiir. Kendini
ritiiellerde kismen somutlastirsa da kutsalin tam anlamiyla bir form kazanmasi
semboller sayesinde mimkin olabilmektedir. Semboller, ritiicllere en fazla eslik
eden unsurlardir. Her zaman bir nesne olmak zorunda degildir, kimi zaman eylemler
dizisinde de kendisini gosterebilmektedir. Semboller bireylere kutsalla kurulan bagin
hatirlaticist olarak islev gérmektedir. Bu agidan 6zel bir zaman dilimi gerektirmezler.
Kutsal bir sembole dair goriilen bir sekil, nesne ya da eylem bireylerin zorunlu olarak
bag kurmasina neden olmaktadir. Bu baglamdan bakildiginda kutsalin toplumsal
yagsamda surdurulebilirligi agisindan semboliin en az ritiiel kadar neme sahip oldugu

ileri strtlebilir.

Kutsalin kutsal olarak kalabilmesinin ve kutsalligin1 stirdurebilmesinin bir
yolu da kurban torenleri yoluyla mimkiin olabilmektedir. Bir gesit ritiiel ya da
sembol olarak da degerlendirebilecegimiz kurban téreni, ilahi olanla kurulan iligkinin
stirdliriilmesinde énemli bir noktadir. Bu agidan kurban tanrisal olanla iletisim kurma
bicimi haline gelir. Kurban ayn1 zamanda kutsal olan ile diinyevi olan arasindaki
gecisi de miimkiin kilmaktadir. Bu gecisin miimkiinliigi sinirlar1 kati bir sekilde
tanimlanan kurban eylemiyle gerceklestirilip diizenlenir (Agamben, 2005, 127).
“Kurban edimi (sacrifice) olmadan kutsallik (sacred), kutsallik olmayan yerde,
kurban edimi olamaz.” (Tugrul, 2010, 24). Dolayisiyla denilebilir ki kutsalin ingast,

kurbanla somutlasarak anlam kazanmaktadir.

Kutsala dair deginilmesi gerecken belki de en Onemli nokta kutsalin
dontigebilirligidir. Kutsali bu 6zelligi ile degerlendirdigimizde beslenmis oldugu dini
kaynakla olan bagi zayiflayarak din dis1 olan herhangi bir nesne ya da eylemle
ilintilendirilir. Boylece “kutsal” olarak nitelenen her unsur bu nesne ya da eylem
tizerinden yeniden tanimlamaktadir. Dini bir iligkiden yaratilan kutsal maddi bir
nesne, kavram ya da durum flizerinden yeniden tamimlanarak kendi ritiellerini ve
kendi sembollerini farkli bir anlam ¢ergevesi lizerinden olusturacaktir. Bu sekilde
olusturulan kutsal, kendine has oOzelliklerini kutsallik atfedilen nesne tiizerinden
yeniden anlamdiracaktir. Kutsal olanin yalnizca toézii korunacak, goriinimi

degisecek ve dontisecektir.

Kutsalin dontisebilirligi 6zellikle modernlesme ile birlikte toplumsal yapida
daha fazla goriinlir hale gelmistir. Modern dénemle birlikte bireylerin giindelik

yagsamlarina sirayet eden pek cok yenilik ve degisiklik bireylerin kurduklart iliski
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bicimlerinin yeniden anlamdirilmasina neden olmustur. Bu durum kutsal kavraminin
farkli gortintimlerini dogurmustur. Kutsal, soyut formdan ¢ikartilarak maddi diinyada
cesitli sekillerde daha fazla yer alir olmustur. Askinligi kendine has ozellikler
tizerinden ifade edilirken yeni tabular1 toplum tarafindan insa edilmistir. Boylelikle
kutsal doniislirken ayni zamanda toplumun degerlerinin de doniismesine neden
olmustur. Giddens (2004, 42-43)’1n modernligi diisiiniimsellik (reflexivity) Uzerinden
degerlendirmesini kutsala uyarlarsak, kutsal olarak tanimlanan gizemli nesnenin
bireylerin deger yargilarini ve toplumsal kabullerini degistirdigi gibi bireylerin ayni
zamanda kutsal nesne tizerinden kendi sinirlarin1 da ¢izdigini 6ne siirebiliriz. Bagka
bir ifadeyle, bireyler kutsali yaratirlar ve daha sonra yarattiklar1 bu kutsaldan
kendileri etkilenirler. Bu doniisliiliik toplumsal yasamda siirekli kendini yineleyerek

var olmaktadir.

Kutsalin 0zelliklerini irdelemek yeni tanimlanan kutsallarin 6zelliklerinin
nasil donistiiriilip modern diinyaya uyarlandiginin goértlmesini saglamistir. Kutsal
nesneye ait olusturulan yeni ritiieller ve sembollerin formunun degisirken 6zunin
ayni kalabildigini gormek modern diinyada kutsali degerlendirebilmek agisindan
onemlidir. Boylelikle din dis1 bir alanda kendini bulan kutsal, gelismelere ve zamana

ayak uydurarak giintimiizde ¢ok farkli bicimlerde kendini goriiniir kilmaktadir.

2.3. Sosyal Bilimlerde Kutsallik Anlayisi

Sosyal bilimler dedigimiz zaman pek ¢ok disiplin bu alana dahil olmaktadir.
Kutsal ise sosyal bilimlerin pek ¢ok calisma alaninda iizerine yogunlasilmis bir
kavramdir. Bu bodliimde esasinda sosyal bilimlere dahil olan tum alanlara
deginmekten ziyade kutsal konusundaki c¢alismalartyla sosyal bilimlere katki
saglamig teorisyenlerin goriislerine kisaca yer vermek ve kutsal kavraminin
diigiiniirlerce  nasil  degerlendirilip anlamlandirilmaya c¢alisildigina  deginmek
hedeflenmektedir. Dolayisiyla farkli disiplinlerde kutsalin nasil yanki buldugu
degerlendirilmeye ¢alisilacaktir. Bu bakis agilar1 sekiiler a¢idan kutsal kavrami ele
alindiginda donligiimiiniin  daha genis bir perspektiften anlamlandirilmasini

saglayacaktir.

Kutsal kavramima dair diistincelerini 6ne suren filozoflar ve teorisyenler
yirminci ylizyillda bu kavrami etraflica sorgulamaya baslamislar ve 6zellikle din

bilimleri perspektifinde bu kavrama dair diisiincelerini 6ne siirmiislerdir (Yildirim,
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2007, 59). Her ne kadar din konusu kutsal kavramiyla ayrilamaz bir bigimde i¢ ige
gecmis gibi goriinse de kutsal kavrami sosyoloji, antropoloji, psikanaliz gibi
alanlarda da ele alinarak degerlendirilmistir. Bu agidan kutsal kavramini dini agidan
ele alan Rudolf Otto, kutsali sosyolojik bir ¢er¢eveye yerlestiren Emile Durkheim,
tarihsel bir bakis agisi ile degerlendiren Mircea Eliade, antropolojik bir analiz sunan
Clifford Geertz ve psikanalitik bir bakis ac¢ist ile kutsali sorgulayan Sigmund
Freud’un disiincelerine kisaca deginilecektir. Bu teorisyenlerin kutsala dair
goriisleri, modern dénemde sekiiler kutsallarin ortaya ¢ikisinin anlamlandirilmasina

151k tutacaktir.

Dinler tarihcisi ve din felsefecisi olan, din bilimleri alaninda 6nemli
calismalar1 bulunan Rudolf Otto, The Idea of Holy (2014) adli ¢alismasinda kutsal
kavramini biitiin dini tecriibelerin merkezine alarak degerlendirmektedir. Otto’ya
gore kutsal, “tamamen farkli” ve “hig¢bir seye benzemeyen” (wholly other) olarak
tanimlanmaktadir (Cevik, 2007, 132; Otto, 2014, 57-60). Kutsali askin bir statiyle
tanimlayan Otto, onun iki niteliginden bahsetmektedir. Bu iki nitelik Otto’ya gore
kutsalin hem “korkutan” hem de “biiylileyen” vegheleridir. Bireylerin kutsal olanla
etkilesiminin devamliligini bu iki niteligin sirli dogasi saglamaktadir (Otto, 2014,
63). Burada sir olarak bahsedilen seyle kastedilen insan bilincinin algilayamadigi
olagandisiliktir. Maddi diinyadaki bireylerin algilama yetileri kutsal kavramim
anlamak konusunda yetersiz kalmaktadir. Otto’ya gore kutsal bu diinyaya ait
olmayan irrasyonel bir forma sahiptir. Dolayisiyla kutsali diinyevi bir bakis agisiyla
kavramaya cabalamak bos bir ugras olarak degerlendirilmektedir (Yildirim, 2007,
62).

Otto’nun kutsal kavrami Tanri {izerinden ifade edilmektedir. Ciinkii Tanr1 tam
anlamiyla bilinemezdir. Otto bu bilinemezligi “numinous” kavramui ile ifade etmistir.
Tanri’nin tam olarak bilinememesi, kutsali tecriilbe etmeyi de zorlastirmaktadir.
Dolayisiyla bireyler icin kutsala giden yol kutsalin tezahiiriinii tecriibe etmekle
mimkun olabilecektir. Bu tecriibe korku ve hayranlik duygularinin biitiinlesmesiyle
mimkindlr. Kutsalin deneyimlenmesinin dehset vericiligi birey (zerinde ayni
zamanda gizemli bir cazibeye de neden olmaktadir (Cevik, 2007, 132-133; Otto,
2014, 31-73; Yildirim 62-63).

Otto bireylerin yaradilis itibariyle kutsali hissederek ulagabileceklerini one

stirmektedir. Kutsala ulasmanin yolu bireysel deneyimlerdir. Ciinkii kutsal bu
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diinyada herhangi bir nitelige sahip olmadig: gibi diinyanin i¢inde bulundugu mevcut
sartlardan arindirilmig bir 6tekidir (Otto, 2014, 57-59). Bireyler igin kutsala giden
yol, kutsalin “korkutucu” ve “biiyiileyici” tezahiirlerinin hissedilebilmesiyle miimkiin
olabilecektir. Buna imkan saglayan ise Hiristiyanlik’tir. Otto’ya gore bireylerin
mevcudiyetlerinin ulagabilecegi en iist nokta Hiristiyanlik olarak ifade edilmektedir.
Dolayisiyla kutsali hissedebilmek igsel bir tecriibe ile mimkiin olabilecektir (Otto,
2014, 107-143).

Emile Durkheim diisiincelerinin merkezine toplumu alir. Ona gore toplum
kendine 6zgu (sui generis) bir gercekliktir (Durkheim, 2010, 39). Bu gerceklikte dint
hayat sosyal hayatla biitiinlesmistir. Din bu toplumsal yapida dinamik bir gii¢ olarak
gorilmektedir. Durkheim’a gore toplum dini kavramlarla ifade edilmekte ve bu
kavramlardan soyutlanamamaktadir. Sosyal yasamin dini yasamla bu denli
biitiinlesmesi kiiltiirlin biitiin bicimlerinde de kendini gostermektedir (Kusgu, 2011,

171-172).

Durkheim Dinsel Yasamin Ilk Bicimleri (2010) adli ¢alismasinda toplumu
biitiinlestiren bir ara¢ olarak din kavramina yonelir. Din tanimlamasimi kutsal ve
profan ayrimiyla yapar. Durkheim’in kutsal anlayis1 korku ve saygi duygularini bir
arada gerektirir ve gundelik olandan bu yoniiyle farklilasmaktadir. Kutsal olanin
mahiyeti dini torenlerden beslenmektedir. Durkheim’a gére bu dini torenler
bireylerin tapinma veya ibadet ihtiyacindan ortaya ¢ikan ritiiellerdir. Bu ritiiellere
semboller eslik eder. Ritiieller ve sembollerle kutsalligin ekseninde bir araya gelen
bireyler, toplumun biitiinlesmesine hizmet ederken ayn1 zamanda kolektif coskuyla
toplumsal baglar1 giiclendirmektedirler. Bu, bireylerin varolduklari toplumsal
yapidaki aidiyet duygusunu gii¢clendirmekle kalmaz ayn1 zamanda toplumsal baglar

yeniden sekillendirir (Durkheim, 2010, 292-295; Smith, 2001, 25-26).

Kutsal olan her sey bir saygt konusudur ve her saygi duygusu da onu duyanin kafasinda yasak
davranislar olarak anlatimini bulur. Gergekten de saygi duyulan bir varlik, uyandirdig1 heyecan
nedeniyle, bilingte siirekli olarak yiiksek zihinsel enerjiyle yiikli bir tasarimla anlatima
kavusur; bu nedenle de kendisini tiimden ya da bir boliimiiyle yadsiyan baska her tasarimi
kendinden uzaklara itecek bigimde donanimlidir (Durkheim, 2010, 432).

Kutsal ve profan dualitesinin sosyal bilimlerde kavramsallastirilip net bir
sekilde tamimlanmasi Durkheim ile miimkiin olmustur. Durkheim’in dine
yaklagiminin merkezinde yer alan bu siniflandirma tam anlamiyla izafi bir sekilde

toplumlarda anlam kazanmaktadir. Kutsal ve profan dinden dine degistigi gibi kati
bir sekilde anlamdirilamamaktadir (Goody, 2017, 32).
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Mircea Eliade, Otto ve Durkheim’dan sonra kutsal konusunda en fazla
referans gosterilen diigiiniirlerden biridir. Otto ve Durkheim’in kutsal konusundaki
degerlendirmelerine farkli bir bakis agisiyla yaklasir. Eliade, kutsali evrensel bir
fenomen olarak tanimlar (Eliade, 1990, 9). Otto’nun Kutsali tanimlamasina benzer bir
sekilde Eliade, kutsalin bireyler tarafindan deneyimlendigini &ne siirer. Ancak
Otto’ya gore kutsalin tecriibe edilmesi her bireyde asagi yukari ayni vecd halini
meydana getirse de Eliade’ye gore kutsal her birey tarafindan farkli sekillerde
tecribe edilmektedir. Tecriibenin farklilasmasi ise Eliade’nin Otto’dan ayrildigi
Oonemli bir noktadir (Alici, 2014, 101).

Eliade kutsali deneyimlemenin din dis1 semboller araciligiyla gergeklestigini
One siirer. Bireyler acisindan semboller anlamlandiramadigi ya da kavramak
istemediklerinin ifadesi olarak goriilir. Ayn1 zamanda bu semboller bireylerin
gecmisle bag kurmasinda ve agkin olanla temas kurulmasinda 6nemli bir isleve
sahiptir. Bireyler anlik olarak kutsali deneyimlediklerinde sembol araciligiyla kutsali
goriiniir kilarlar ve kutsalin bagkalarina aktarilmasina aracilik ederler. Bu baglamda
semboller adeta bir koprii ya da baglanti olarak degerlendirilmektedir (Eliade, 1991,
115-116; Yildirim, 2007, 66-67).

Eliade’ye gore kutsal, cesitli sekillerde tezahiir ederek var olmaktadir. Bu
tezahiirler bir diislince, bir simge ya da ge¢misten bir figlir gibi soyut ya somut
unsurlar olabilmektedir. Eliade’ye gore bunlarin timii hiyerofani olarak
adlandirilmaktadir. Hiyerofani ilahi bir 6zun dunyevi bir nesnede, eylemde ya da
figiirde tecelli ettigine inanilmasidir. Dolayisiyla kimi nesnelerin toplumlar
tarafindan kutsal kabul edilmesi hiyerofanilerle miimkiin olmaktadir. Eliade’ye gore
kutsal asla tam anlamiyla kendini disa vurmamaktadir. Kendini semboller,
hiyerofaniler, mitler araciligiyla ortaya koysa da kutsal, asla kendini tam anlamiyla
ortaya koymaz. Kutsalin bu goriiniimii esasinda maddi diinyadan olmayan bir
unsurun dogal ve somut unsurlarda kendini gostermesidir. Bu nedenle kutsal, dogas1
itibariyle var olan gergekliklerden tam anlamiyla farkli bir ger¢eklik olarak karsimiza
¢ikmaktadir (Eliade, 1990, 143-144; Yildirim, 2007, 67-69).

Clifford Geertz, kutsal kavramini kiltiirin bir parcasi olarak ele alip
degerlendirmektedir. Kiiltiir, bireyler arasinda anlamlar Oriintiisii olusturan ve bu
Orlntlyld sembollerle somutlastiran bir sistemdir. Semboller, bireyler tarafindan

anlamdirildiginda ve toplumsal olarak paylasildiginda kiiltiir anlam kazanmaktadir.
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Diger bir ifade ile Geertz “kiiltiirtin toplumsal agidan yerlesik anlam yapilarindan
olustugunu ve insanlarin da bu yapilar yoluyla gizli bilgileri paylasmaya katilma”
imkan1 sundugunu ifade eder (Geertz, 2010, 27-28). Geertz bireylerin bu anlamlar
oriintiisiniin disarisinda degerlendirilemeyecegini ileri siirer. Bireyler ancak bu
anlam aginda degerler sistemini olusturmakta ve bu sistemi toplumsal olarak
paylasmaktadirlar. Bu sistemde bireyler paylagimlarini semboller araciligi ile
yapmaktadir. Dolayisiyla semboller bireylerin bakis agisina gore anlam kazanmakta

olan nesnel varliklardir (Geertz, 2010, 113-116).

Geertz kutsal kavramini din dahilinde tanimlamaktadir. Din, Geertz igin
toplumu olusturan kiiltiirel sistemlerden biridir. Her bir kilturel sistemin kendi i¢inde
ayirt edici Ozellikleri s6z konusudur. Geertz’a gore dinin ayirt edici 6zelligi diinya
goriisii ile beraber yasam tarzi sunmasidir. Din de tipk: diger kiiltiirel sistemler gibi
kendi icinde sembollere sahiptir. Bu semboller diger sistemlerden farkli bir sekilde
kutsal olarak nitelenmekte ve sagladigi anlam ingasi ile dinin toplumsal yapida
mevcudiyetini ve devamliligin1 saglamaktadir. Kutsal semboller, ritieller esnasinda
aktif bir sekilde yer alirken ayn1 zamanda bireylere sagladigi ruhani motivasyon
sebebiyle giindelik yasamlarin sekillenmesinde de rol oynamaktadir. Boylelikle
kutsal olan, goriiniir hale geldigi gibi toplumda yapisal bir isleve de sahip olmaktadir
(Geertz, 2010, 128; Hasanov, 2014, 93-94).

Din (1) bir simgeler dizgesidir; (2) insanlarda gii¢lii, yaygin ve uzun siire kalici ruhsal
durumlar ve giidiilenimler olusturacak bigimde hareket eder; (3) bunu basarmak i¢in genel bir
varolus diizenine iligskin kavrayiglar1 formiillestirir (4) ve bu kavrayislar1 6yle bir gergeklik
havasi ile bezer ki (5) ruhsal durumlar ve giidiilenimler egsiz bir bi¢imde gergekei goriiniirler
(Geertz, 2010, 112).

Geertz kutsala dair diisiincelerini din iizerinden one strmektedir. Dini
yasamda yer alan maddi diinyaya dair sembollerin ruhani bir glcle bitiinlesmesini ve
toplumsal yapida bireyler tarafindan yiice bir degere layik goriilmesini kiiltiirel
anlam ingasinin bir sonucu olarak goriir. Bu anlam ingas1 toplumlarin dini algilayis
ve yasayls bi¢imlerinde goriiniir hale geldigi gibi sembollerle ve kolektif rittellerle
anlam kazanmaktadir (Geertz, 2010, 137).

Modern psikanalizin kurucusu olarak kabul edilen Sigmund Freud’un dine
dair 6nemli ¢alismalar1 bulunmaktadir. Dinin Kdkenleri (1999) adli eseri Freud’un
din konusundaki gorUslerini sekillendirdigi en temel calismalarindan biridir. Bu

caligmalarinda kutsala dair goriislerini 6ne siirerken arkaik kabilelerde totemlerin ve
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tabularin toplumsal islevlerini incelemis ve kutsallastirilan sembollere verilen 6nemi

aciklamaya caligmistir.

Freud’a gore biitiin dinlerde ortak bir sekilde bireysel 1stirap problemi yer
alir. Din, bireysel acilarin sona erecegini ifade ederek bireyleri teselli etmektedir.
Bunun icin din bireylerden itaat etmelerini beklemektedir. Emirleri yerine getiren
bireyler 6dullendirileceklerine, getirmeyen bireyler ise cezalandirilacaklarina
inanmaktadirlar. Dolayisiyla Freud’a gore dinin temelinde bireylerin kendilerini
giigsiiz hissetmelerinin bir sonucu olarak olarak ortaya c¢ikan ve esasinda ¢ocuksu
arzulardan beslenen psikolojik bir ihtiya¢ s6z konusudur. Dinin buyurgan yapisi
cocuklukta Ogrenilip icsellestirilir ve yasam boyunca varligini bireyde
sirdirmektedir. Freud bu durumun olusumuna ve devamliligina ailenin hizmet
ettigini 6ne siirerek dini bir nevroz, psikolojik bir hastalik olarak tanimlamaktadir.
Ciinkii din, bireylerin tiim hayatlarin1 gergeklerden bagimsiz bir sekilde etkilemekte
ve yonlendirmektedir. Freud bu durumun, bireylerin dinin yaniltict dogasini
goremedikleri igin devam ettigini ifade etmektedir (Cox, 2004, 87-89; Tugrul, 2010,
72).

Freud’un dini degerlendirme bi¢imi kutsal kavramima bakisin1 da
sekillendirmigtir. Kutsal kavramini tabu iizerinden tanimlamis ve tabuyu ‘“kutsal
korku” olarak betimlemistir. Freud’a gore tabunun iki karsit anlami s6z konusudur.
Tabu hem kutsal anlamina sahiptir hem de “tehlikeli, korkung, yasak ve kirli”
anlamlarin1 bilinyesinde barindirmaktadir. Bu durum tabu ile kurulan iliskide
sakinmay1 gerektirdigi icin temel olarak yasaklarda kendini gostermektedir (Freud,

1999, 72).

Her tiirden sey yasaklanir; ama nedenini bilmezler, sormak da akillarina gelmez. Tersine, sanki
acik bir gercekmis gibi bu tabulara boyun egerler ve ihlalin otomatik olarak siddetle
cezalandirilacagina inanirlar. Bu yasaklardan birisinin istemeden ihlal edilmesinin otomatik
olarak nasil cezalandirildig1 konusunda giivenilir bilgilere sahibiz (Freud, 1999, 75-76).

Kutsalin tabu iizerinen izah edilmesi ve bireylerin tabuya kars1 olan tavirlari
dini yasamlarmi sekillendirmektedir. Tabuya karsi gosterilen davranig bigimi
bireylerin tabuya atfettikleri kudretten ve uluhiyetten kaynaklanmaktadir. Toplumsal
kabule gore bireyler tabuda kudretin yansimasini bulmakta ve tabuyu adeta ilahi
giciin temsili olarak algilamaktadirlar. Bu anlayis bi¢iminin davranislar
sekillendirmesi toplumda tabunun algilanigin1 ve ¢ift yonlii anlamini dogrular
niteliktedir (Vergote, 2002, 222-223).
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Sosyal bilimlerde kutsala dair diislincelerini 6ne siiren kuramcilarin sadece
birkaginin goriislerine yer verilerek kutsala dair analizlerinin genel hatlari
vurgulanmistir. Bu baglamda diisiiniirlerin kutsali irdeleme big¢imleri, kutsalin ele
alindigr genel tema ve kutsalin ifadesinde Onemli gorulen kavramlar beraber
sunulmaya calisilmistir. Bu yaklasim bi¢imleri glinlimiizdeki kutsallik anlayisinin

nasil olustugunu kavramamizda aydinlatici olacaktir.

2.4. Giiniimiizde Kutsal ve Kutsallik Anlayisi

En genel hatlartyla agiklanan kutsala dair yaklasimlar, kutsalin dini kaynakl
bir kavram oldugunu ve dini yasam bic¢imlerinin ifade edilmesinde ve
anlamlandirilmasinda hayati bir 6neme sahip oldugunu dogrulamaktadir. Dini bir
kokenden beslenerek kolektif bir yapida tanimlanarak anlam kazanan kutsal kavrami,
bir anlamda da bireylerin kendi iglerindeki anlam arayisinin disavurumudur.
Toplumlarin ortak inanglari lizerinden insa edilip toplumla bag kuran kutsal, bireyin
inanma ihtiyacinin en somut gostergesi haline gelmektedir. Bireyler bu ihtiyacin bir
sonucu olarak kutsal {izerinden mahremi de tanimlamakta ve bdylelikle icsel
arayiglarini dis diinyada tanimlamaktadirlar. Bu arayis kutsali “insanin formsuz esi”
haline bidrindurmektedir (Tugrul, 2010, 63). Boylelikle kutsal iginde bulundugu

déneme gore bicime kavusmakta ve anlam kazanmaktadir.

Kutsal toplumsal yapilarda sadece soyut bir sekilde yer almak yerine maddi
diinyada da kendine gesitli formlar edinerek mevcudiyetini siirdiirmistiir. Kutsalin en
somut goriinimleri “nesneler (kiilt nesneleri), kisiler (kral, rahip), mekanlar (tapinak,
ibadet yerleri) ve zamanlar (bayramlar, s6lenler)” olmustur. Semboller ve ritiieller
aracilifiyla kutsallik var olmus, mitlerle ifade edilmis ve yasaklarla sinirlar
cizilmistir. Kurban etme/verme ise kutsal kavraminin oldugu her yerde cesitli

bicimlerde kendini gostermistir (Tugrul, 2010, 64).

Bireylerin kutsalla kurduklar iliski dini yapmin degismesine bagl olarak
degiskenlik  goOstermistir. Tarihsel olarak yasanan degisim hem dinlerin
goriiniimlerini degistirmis hem de kutsalin anlamimi yeni ve farkli baglamlarda
tekrardan tiretmistir. Cok tanrili dinlerden tek tanrili dinlere gecis bireylerin Tanr1 ile
iligkilerini degistirdigi gibi moderlesme ile insanlik sekiiler Tanrilar donemine
girmistir. Gliniimiizde kutsalla kurulan iligkinin mahiyetine 6nemli 6lciide etki eden

modernlesme siireci toplumlarin kendi sekiiler dinlerini yaratmasina sebep olmustur.
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Haliyle bu degisim siirecine sosyal bilimlerde cesitli yaklasimlarla aciklama
getirilmeye ¢alisilmistir. Toplumda dinin ve kutsalin modern dénemde nasil bir
doniistim yasadig1 farkli bakis agilariyla ¢6ziimlenmistir. Bundan dolayr modern
toplumlarda din ve kutsal konusunda gesitli teorisyenlerin goriislerine deginmek

yerinde olacaktir.

Peter L. Berger dini ve sekiilerlesmeyi modernlesme ekseninde ele alip
diistincelerini temellendiren 6nemli din sosyologlarindan biri olarak kabul edilir.
Berger’e gore din “kendisiyle kutsal bir kozmosun kuruldugu insani bir girisim”
olarak ifade edilir. Diger bir sekilde ifade edilirse din, toplumsal yapilarin
olusturulup mesru bir nitelik kazanmasin1 miimkiin kilarken beraberinde bireylerin
giindelik yasamlarinda yer alan bu kurumlarin {irettigi anlamlarin korunmasina ve
siirdliriilmesine yardimci olmaktadir. Dolayisiyla Berger’in din anlayist hem
toplumsal yapiya islevsellik kazandirmakta hem de bireylerin anlam arayiglarina
cevap olusturan toplumsal kurumlarin ve sosyal gergekligin insa edilmesinde onemli
bir role sahip olmaktadir. Berger’in taniminda din “kutsal bir kalip igerisinde
kozmiklesmektedir.” (Berger, 2000, 64). Toplumlarin anlamli bir bi¢imde bir

aradaligini miimkiin kilan din, toplumsal yapida kayda deger bir yere sahiptir.

Peter L. Berger’in dine yaklasiminda kutsalin ne oldugu 6nem arz etmektedir.
Kutsal kavrami Berger’a gore “tecriibe konusu muayyen nesnelerde yerlestigine
inanilan, insanin disinda fakat yine de onunla iligski halinde bulunan esrarengiz ve
korkutucu bir giiciin niteligi” olarak tanimlanmaktadir. Bu tanimdan anlasilacag:
Uzere esasinda kutsalin anlamlandirilmasinda Berger, referans olarak Otto’nun ve
Eliade’nin kutsal tanimindan yararlanmistir. Berger kutsal olarak nitelenen unsurun
dogal ya da yapay olabilecegini belirtmis ve ge¢misten giiniimiize kadar kutsalin
tezahiirlerinin degiskenlik gosterdigine dikkat cekmistir. Kutsal her ne kadar
degiskenlik gosterse de giindelik yasam pratiklerinin 6tesinde yer almistir. Bireylerin
icinde bulundugu kutsal kozmos, hem bireylerden askindir hem de “muazzam bir
sekilde giiglii bir realite” olarak var olmaktadir. S6z konusu sosyal realitenin kutsal
bir veghesi oldugu kadar kutsal statlisunden mahrum bir vechesi de mevcuttur.
Kag¢inilmaz olarak kutsalin zitti profan olarak adlandirilmaktadir. Berger’a gore
kutsal olarak nitelenemeyen her sey profan olarak nitelendirilmektedir. Dolayisiyla
sosyal gerceklik kutsal ve profan olarak ikili kavramsallastirmayla agiklanmaktadir
(Berger, 2000, 64-65).
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Berger’in din tanimlamasi ve bu tanimlama dahilindeki kutsal kavrami onun
diistincelerini temellendirdigi anahtar kavramlardir. Ancak Berger’in din sosyologu
olarak betimlenmesini saglayan unsur, onun dini modernlesme ekseninde
¢oziimleyerek gilinlimiizde kutsalligin anlasilmasina sagladigr katkidir. Modern
toplumda yasam, kamusal yasam ve Ozel yasam olmak flizere ikiye ayrilmistir.
Geleneksel toplumlarin aksine modern toplumlarda dinin biitiinlestirici ve kapsayici
yonunin zayiflamasina paralel olarak bireylerin yasam alanlar1 ayrilmistir. Bunun en
temel nedeni bireysellesmenin ortaya ¢ikmasidir. Haliyle toplumsal yasam, “herkesi
baglayict ylice manalara sahip oldugu ortak bir diinya insa etme seklindeki klasik
gorevini yerine getirmekten uzaktir.” Din ve devletin birbirinden ayrilmasi,
ekonomik yapidan dini unsurlarin ¢ikarilmasi, hukukun rasyonel degerlerle insa
edilmesi, laik egitim anlayisina gecilmesi gibi pek ¢ok modern anlayisin toplumda
kendine yer bulmasi Berger’a gore modern toplumda dinin artik odak noktasi

olmadigmin gostergeleri olarak degerlendirilmistir (Berger, 2000, 202-203).

Berger baslangigta modernlesme siirecinin kaginilmaz bir sonucu olarak
ortaya ¢ikan diinyevilesmenin dinin ve beraberinde kutsalin sonunun geldigini 6ne
stirmesine ragmen daha sonrasinda ele aldigi Sekulerizmin Gerilemesi ve Dinin
Krizinden Sekilerizmin Krizine adli calismalariyla modernlesme siirecinde din
kavramint yeniden ele almistir. Modernlesmeyle birlikte kurumlar dontigmiis,
sekiilerlesme bireyler agisindan “kurumsallasmis dinden kac¢is” anlamina sahip
olmustur. Boylece modernlesme siirecinde “din i¢in bir ‘yok olma’ degil, bir ‘yer
degistirme’ s6z konusu” hale gelmistir (Berger, 2002a, 22). Modern toplumun ilk
etapta yasadig1 din krizi daha sonrasinda sekiilerizm krizine evrilmistir. Dolayisiyla
modern toplumdaki din yeni bir siirece dahil olmustur. Bu donilisiim modern
toplumlarin hem simdiki zamanin1 hem de gelecek zamanini etkilemektedir (Berger,

2002b, 76).

Marcel Gauchet modern toplumlardaki din algisi ile arkaik toplumlarin din
algisinin farklilasmasini siyasallik iizerinden ele alan 6nemli siyaset felsefecilerinden
biridir. Gauchet, dinin toplumsal yapiyla dogrudan bagli oldugunu ve bireylerin dinle
kurduklari iligkilerin dinf yapilarin doniisiimiinden etkilendigini one siirer. Ona gore
arkaik toplumlarda bireylerin dini yasayislarint muhafaza etmeleri tamamen kendi
icine kapanmis toplumlar olmalarindan kaynaklanmaktadir. Bireylerin dini kurallari

mitler araciligiyla daha onceden belirlenmis ve dini yasayislarini etkilemistir. Bu
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durum bireylerin yasamlarini degisime asla yer vermeden sinirlandirmistir.
Boylelikle arkaik toplumlar kurucu atalariyla olan bagi dini pratikleriyle kurarken
mitlerin varlig1 ile gecmisteki ve gelecekteki tiim bireyler esitlenmis olmaktadir.
Haliyle din, bu gibi toplumlarda toplumu bir arada tutan bag olarak islev gormektedir
(Gauchet, 2013, 263-266).

Cok tanril1 dinler donemi olarak gorulen arkaik toplumlarda kutsal kavramina
baktigimiz zaman kutsalin kutsal olmayan maddi nesnelerle ya da Eliade’nin
deyisiyle hiyerofanilerle, ifade edildigini gormekteyiz. Ilahi giic, gorilebilen,
algilanabilen unsurlar araciliiyla bireylerle etkilesime ge¢mistir. Diger bir ifadeyle
kutsal kabul edilen bir nesnede ilahi bir giiciin var olduguna inanilmistir. Bu askin
giiclin ya da gii¢lerin maddi varlig1 bireylerin diinyas1 ile kendi diinyalarin1 ayirarak
smirlart net bir sekilde kutsal nesneler araciligiyla ¢izmislerdir. Bireyler ritueller,
torenler, ayinler ya da kurbanlar araciligiyla kutsala erismeye ¢alismislardir. Kutsal
nesneler araciligiyla Tanr1 disaridan maddi diinyaya dahil olan ilahi bir gu¢ haline

gelmistir.

Arkaik kiiltiirlerde, goriinenle goriinmeyen ayni yerdedir, birbirlerini tamamlarlar.
Goriinmeyen, her nesnede kendini gosterebilen bir igkinlik, varolan nesneler veya canlilar
yoluyla ifadesini bulabilen bir gictir. Bu dinsellik icinde egemen olan ruhlar, tinler, tanrilar,
insanlarin diinyasint kendilerininkinden ayirirken, totemik, animist ya da samanist dinlerde
oldugu gibi, goriinenlerin arkasina saklanirlar (Tugrul, 2010, 26).

Gauchet, tek tanrili dinlerin ortaya ¢ikisina bagli olarak dinlerin
kurumsallagsmasinin dinin toplumsal yapida doniisiime neden oldugunu One siirer.
Gauchet’ye gore Tanri maddeye ickinligini kaybederek maddeden ayrigsmaktadir.
Boylelikle bu dinya ve o6te diinya kavramlariyla Tanrt ile bireylerin diinyasi
birbirinden ayrilir. Tanr1, bu dlnyadaki mevcudiyetini arkaik toplumlardaki gibi
gorindr bir halde surdirmez ve giderek goriinmez bir hale biiriniir. Tanri’nin
goriinmezligi onun Yylceligini besler. Boylece hiyerarsik bir sekilde Tanr1 bagimsiz
olarak oteki diinyada konumlandirilirken bireyler Tanri’nin istiinliigii kabul eden,
onun suretinin yansimasint kendi benliginde biitiinlestirip tasiyan bireylere
doniismiistiir. Boylelikle Tanr1, ¢ok tanrilt dinlerde oldugu gibi maddi goriiniirliigiinii
kaybederek askinlik kazanmig ve dissal bir diinyaya cekilmistir. Kutsal Kkitaplar ve
peygamberler aracilifiyla emirlerini ve yasaklarini iletmis ve sorumlulugu “bilen
0zne” olarak bireylere birakmustir. Bireyler maddi diinyada 6zgiir kalmistir ve Tanr1
yarattig1 tiim canlilarin en tist kademesine insani1 yerlestirmistir (Gauchet, 2013, 279-

289; Tugrul, 2010, 26-28).
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Semavi dinlerin ortaya c¢ikisi bireylerin kutsal ile olan iliskilerini de
degistirmistir. Arkaik toplumlarda somut bir bigime biiriinen ve toplumsal yapida yer
alan kutsal, tek tanrili dinler ile bu diinyadaki mevcudiyetini kaybetmistir. Platoncu
bir yaklasimla ifade edilirse kutsallik artik her seyin kusursuz bir bigimde var oldugu
idealar evrenine gonderilmistir. Bireyler Tanri’nin peygamberler araciligiyla
ilettikleri emir ve yasaklar1 uygulayarak ve Tanr1’ya ibadet ederek kutsala ulasmaya
cabalamaktadirlar. Askin bir nitelik kazanan kutsal bu dinyada bireylerin dinf
uygulamalariyla viicut bulmaktadir (Gauchet, 2013, 287-289).

Gauchet bireylerin dinf iligkilerinin doniistimiiniin diger bir kirilma noktasi
olarak rasyonelligin yiikselisi ve bununla beraber ulus-devletin ortaya ¢ikisi
oldugunu ileri siirer. Bu strecte toplumlar siyasal, ekonomik ve sosyal alanlarda
blyuk dontisimler gegirmisler ve yasanan doniisiimler bireylerin din algilarin1 da
radikal bir sekilde degistirmistir. Rasyonelligin merkeze alinist din gibi dogmatik bir
yapmin bile sorgulanabilirligini  arttirmistir. Modernlesme  siireci  olarak
genelleyebilecegimiz bu donemde maddi ve manevi diinya arasinda semavi dinler
araciligiyla siirdiiriilen bag tamamen koparak iki dinyayr da bagimsizlastirmistir.
Bireylerin bulundugu maddi diinya kendi i¢ine kapanarak dini yapisini yitirmistir.
Maddi diunya maddi 6ziinii merkeze almis ve din ile yollarini ayirmistir. Weber’in
“diinyanin biiyiisiinli kaybetmesi” olarak betimledigi modernlesme siireci Gauchet’in
yaklasim bi¢ciminde dinin sona ermesi ya da Tanri’nin Olmesi gibi anlamlara
gelmemektedir. Aksine Gauchet bu durumu, Tanri’nin bu diinyada goriintirliiligiini
yitirmesi olarak ele alir ve Weber’in ifadesini yeniden tanimlar: “Gériinmeyenin
hiikiimdarliginin tilkenmesi” olarak Tanri ile toplumlarin modern diinyadaki iliskisini
vurgulayan Gauchet, dinin yeryiiziinden yok oldugunu kastetmez. Modernizmin
toplumlarmn dini kutsallarinin  yerine ulus-devletlerin kendi kutsal degerlerini
yarattigina dikkat ¢eker. Ciinkii modern diinyada birey yalniz kalmistir. Ulus-devlet
kendi mevcudiyetini sekiiler degerler lizerinden yeniden tanimlayarak bu degerleri
yiiceltmis, onlara kutsal nitelikler atfetmistir. Bu durum modern bireyin kutsalin1 da

doniistiirmistiir (Gauchet, 2013, 298-307; Tugrul, 2010, 30; Weber, 1986, 150).

Carl Schmitt (2005, 41) glnumuzdeki devlet yonetimine dair tim
tanimlamalarin teolojik bir kokene sahip oldugunu ileri siirer. Schmitt’e gore
“modern devlet kuraminin biitlin 6nemli kavramlar1 diinyevilestirilmis ilahiyat

kavramlar1”dir. Bu ifadeden de anlasilacagi gibi modern devlet, dini kdkenden asla
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kopmamistir. Bunun en temel sebebi bireylerin inanma ihtiyacinin modernlesmeyle
birlikte sekiiler degerler iizerinden ifade bulmasidir. Esasinda bireylerin din yerine
koyabilecekleri, kendi degerlerine anlam kazandirabilecekleri inang arayisi asla
kaybolmamis, modern toplumlarda da var olmustur. Bu durum ulus-devletin kendi
degerlerini bireylere kutsallagtirarak sunmasi sonucunu dogurmustur. Boylece
toplumlar sekiler kutsallar1 benimsemislerdir. Ancak toplumlar sekiilerlesirken bile

dini icerik sadece bigim degistirmistir, asla kaybolmamustir.

Modernizmi ve modernitenin mukaddes degerlerini anlayabilmek icin
sekiilerlesme kavramina deginilmesi gerekmektedir. Bu konuda Agamben’in
diislinceleri sekiilerlesmenin ruhani boyutunu ve modern toplumlardaki 6ziinii ¢arpict
bir sekilde aciklamaktadir. Agamben sekiilerlesmeyi imza (signature) kavrami ile
aciklar. Ona gore “sekiilerlesme bir gosterge ya da bir kavramda, onu belli bir
yoruma ya da belli bir ortama yeniden géndermek i¢in onu damgalayan ya da onu
asan, ama bunu yaparken yeni bir kavram ya da yeni bir anlam olusturmak igin
ondan ¢ikmayan bir isarettir.” (Agamben, 2012, 107). Agamben, bir isaretin farkli
baglamlar arasindaki yolculugunun dogrudan bir bicimde gergeklesmedigi icin
anlamsal bakimdan yeniden tanimlandigini vurgulamaktadir. Bu anlam ingasina
sekiilerlesmeyi  dahil ettigimizde Agamben, sekiilerlesmenin  “modernitenin
kavramsal sisteminde onu teolojiye yeniden gonderen bir isaret olarak”
kullanildigina dikkat ¢ekmektedir (Agamben, 2012, 107). Kagmilmaz olarak
sekiilerlesme modern dinyada din digin1 tanimlamaktadir. Ancak teolojik kavramlar
“profan diinya i¢inde yer aldiklarinda da teolojik imzalarindan kurtulmadiklar1 gibi,
yeni anlamlarin1 da bu imzanin belirleyiciligi ve tanimlayiciliginda olustururlar.” Bu
baglamlar arasi yolculugu kutsal kavrami agisindan degerlendirirsek, modern
diinyada kutsal kavrami sekiiler bir anlama sahip olsa da dini vurgusunu ya da
Agamben’in ifadesiyle imzasmi asla yitirmemektedir. Bdylece modern diinya
igerisinde yer alan kutsallar tahmin edilecegi iizre teolojik/dini bagmi daima
korumaya devam edecektir (Tugrul, 2010, 16-17). Modern devletteki kutsalin

tezahiiri su sekilde ifade edilmektedir:

Kutsal, 6ziinde ¢iftsel bir iliski alaninda yer aldigindan, ne bireyin ne de egemenin alanindan
kopar. Birey, maddilesmis-fiziksel (metafizikten kopmus anlaminda) diinyas1 ig¢inde, kutsalligi
‘bedenine’, kendi ic¢sel varligma tasirken egemenlik modelinde de kutsalligin ne olacagina
karar veren gene egemen oldugundan, modernlesme siirecinde yeni kutsallik alanlar1 agilir;
ulus-devlet icin vatan, demokrasiler icin insan haklari, totaliter sistemlerde de ‘Ustiin irk’tan
‘yeni insana’ dek farkli sekillerde tezahiir ederek, siirekli kendini yeniler ve tretir (Tugrul,
2010, 30-31).
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Kutsalin rasyonel degerler iizerinden ve ulus-devlet kimligi ile tanimlanmasi
arkaik toplumlarda somutlastirilan kutsali akla getirmektedir. Modernite tek tanrili
dinlerin oteki diinyaya stlirdiigii kutsali tekrar maddi diinyada somut bir forma
biiriindiirmiistiir. Arkaik toplumlarin kutsal olanla kurduklari iliskideki dinT anlam
yitirilmis, modern diinyanin kutsali rasyonel ve sekiiler degerlerle somutlastiriimistir.
Modern diinyada yeni bir form kazanan kutsallar, toplumlar tarafindan yeniden
anlamlandirilmistir. Farkli bu anlamsal ¢ergevede ortaya ¢ikan kutsallar kendi ibadet
bicimlerini, kendi ayin ve rittellerini, sembollerini olusturmus ve toplum tarafindan

kabul edilmesini saglamistir.

Robert N. Bellah “sivil din” olarak kavramsallastirdigi teorisinde Amerikan
toplumuna odaklanmistir. Bellah’in yaklasiminin merkezinde sekiiler bir toplumda
din gibi islev goren, bireylerin ortak bir ama¢ dogrultusunda bir arada olmasin
miimkiin kilan unsurlar yer almaktadir. Bu unsurlara kutsallik atfedilerek toplumsal
yapida din gibi islev gormesinden dolayr sivil din olarak adlandiriimistir. Bellah
Rousseau’nun ortaya attigi Sivil din kavramini Durkheimci bir bakis agisi ile

biitiinlestirmis ve sekiiler toplumlar1 Amerikan toplumu 6rneginden incelemistir

(Bellah, 1967, 1-5).

Bellah, modern Amerikan toplumunda mevcut kurumsal dinden bagimsiz
kimi uygulamalarin toplum tarafindan kutsal bir nitelik atfedilerek 6nemli
goriildiigiinii ileri siirmiistiir. Amerikan toplumu i¢in giindelik yasam pratiklerinde
yer alan kimi uygulamalarin kendi ritiielleri, sembolleri hatta kendi azizleri s6z
konusu olmus ve bu unsurlar sayesinde toplumda adeta kurumsal dinden bagimsiz bir
din olugsmustur. Bu inang pratigi sekiiler bir pratik olarak yer almigtir. Amerikan
toplumunda yar1 dini nitelikle yer alan tum pratikler ve sekiler kutsallar, Bellah
tarafindan Hristiyanligin temel ekseninden uzaklagildigini ancak sekiiler bir anlayisla
sivil bir din seklinde toplumda tezahiir ettigi seklinde ifade edilmistir. Esasinda
Bellah’in Amerikan toplumunda din gibi islev goren unsurlara dair ¢oziimlemesi,
toplumdaki genel kabullerin milli bir biitiinlesmeyi saglamasi ve ortak deger, duygu
ve disiincelerin olusturulmasinda geleneksel anlamda din gibi islev gérmesidir.
Bundan dolayi sivil din, modern toplumsal yapida geleneksel toplumdaki dinin sahip
oldugu islevi tstlenerek bireylerin ihtiyaglarima cevap olusturmaktadir. Sekiiler
toplumlarda bireylerin inanma ihtiyacina cevap olusturan Sivil din ayni zamanda

toplumlarin din ihtiyacini da karsilamaktadir (Bellah, 1967, 7-11).
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Sivil din gilindelik yasamda yer alan pek ¢ok uygulamada kendini
gOstermektedir. Cunkd sivil din en temelde bireylerin hem ge¢misle hem de
gelecekle biitiinlesmelerini anlamli kilmaktadir. Sivil din aslinda toplumdaki ortak
degerlerle insa edilmektedir. Bu agidan bakildiginda Amerikan sivil dini ne Protestan
ne Katolik ne de Yahudi’dir. Tam anlamiyla ortak bir millet sevgisi lizerine insa
edilen bu sivil din Amerika gibi ¢ok ¢esitli {iyelerden olusan bir toplumun bir arada
kalabilmesi ve bunu gelecege aktarabilmesi i¢in zemin olusturmaktadir (Bellah,

1967, 11-16).

Amerikan sivil dini Hiristiyanliktan tamamen bagini koparmis bir anlayisa
sahip degildir. Tam tersine Hiristiyanlarin ana referans noktalarindan yararlanirken
bunlari cumhuriyetgi anlayisla biitiinlestirmistir. Bu nedenle milli degerler sivil din
anlayisini giiclendiren mekanizmalardan biridir. Amerikan toplumu icin 6énem arz
eden 4 Temmuz, Siikran Giinii, Noel gibi dnemki giinlerin dini igerigi zayiflamisg
olmasina ragmen milll birlik ve beraberligi giliglendirdigini vurgulamak
gerekmektedir. Dolayisiyla Bellah’in teorisindeki sivil din anlayisi “cumhuriyetci bir
din” anlayis1 olarak da yorumlanabilmektedir (Bellah, 1967, 9-15).

Sekiilerlesmeye agiklama getiren teorilere deginmisken Tiirk sosyolojisi
geleneginde ayricalikli bir yere sahip olan ve ulus-devletin milli kimlik insasinin
nasil olmasi gerektigini irdeleyen Ziya Gokalp’in bu konudaki goriiglerine kisaca
deginmek gerekmektedir. Gokalp’in ¢okuluslu bir devlet yapisindan ulus-devlete
gecis slirecini izah ettigi sosyolojik yaklasiminin merkezinde {i¢ temel kavram yer
alir: Tiirkgiiliikk, Islamcilik ve muasirlasma (modernlesme) (Gokalp, 1976, 12-13).
Ziya Gokalp bu ili¢ kavram dahilinde toplumsal doniigiimiin miimkiin olabilecegini

savunmaktadir.

Milliyetciligin yiikselisi, Gokalp’in ulus-devletin kurulmasi siirecinde milli
kimligin Tiirk¢iiliik anlayisiyla temellendirmesine imkan saglamistir. Gokalp, bu
anlayisin etnik bir grup ya da kan bagindan ziyade toplumsallagsma ile belirlenecegini
vurgulamistir. Tirk milli kiiltiiriiniin insa edilebilmesi i¢in Gokalp’in hars olarak
nitelendirdigi kiiltlirel yapidaki her milletin kendine 6zgili unsurlarmin korunmasini
ve bunun medeniyet cergevesinde anlamlandirilmasi gerektigini One slirmiistiir.
Medeniyeti evrensel bir anlamda kullanarak milletlerin bir aradig ile olusan bir yap1
olarak ele almistir. Moderlesme siireciyle birlikte medeniyet anlayiginin da doniisiim

gecirmesinin sonucunda medeniyet, rasyonel bir zemine kavusmustur. Boylece
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modernlesen toplumlarin farkli kiiltiirleri, farkli dilleri ve farkli inaniglar1 olsa bile
medeniyet, tiim toplumlarin ortak bir paydaya sahip olabilecekleri biitiinlestirici bir
zemin saglamis olacaktir (Gokalp, 1976, 31-36).

Modernlesmeyi Bati medeniyetinin temel aldigi bilimsel ve teknik
gelismelerin ortak bir temel yaratacagi vurgusuna ragmen Gokalp, kiiltiirii bu yapiya
dahil etmez. Ciinkii kiiltirel yapinin milli kimlik bilinciyle sekillendirilmesi
gerektigini savunmus, “hakiki bir beynelmilliyet” anlayisi ile diinya {lizerindeki tim
milletlerin evrensel bir bilim ve teknik anlayisi etrafinda biitiinlesecegini ileri
stirmistiir. Gokalp’in bu sundugu c¢erceve Tiirkciiliik ve modernlesme anlayisina

aciklama getirmistir (Davison, 2012, 178-183).

Gokalp’in toplumsal analizi aslinda Bat1 diisiincesini temel almistir. Ancak
Gokalp, pozitif bilimlerin mesruiyetinin artmasinin akabinde dini egitim anlayisinin
giderek 1ilgi kaybetmesinin farkina varmistir. Bundan dolayr Gokalp, timmet
anlayisinin uluslararasi diizlemden ¢ekilmesinin sonucunda ortaya ¢ikan evrensel
medeniyet anlayigini, “la-dini” olarak ifade etmistir (GOkalp, 1976, 10-13). Andrew
Davison’in ifadesiyle Gokalp, “kiiltiir diizeyinde hegemonik ideal olarak
cokuluslugun yerini milli kimligin aldigini, medeniyet diizeyinde de hegemonik ideal
olarak dinin yerini bilimin aldigin1” belirtmistir. Cokuluslu Osmanli Devleti’nde
millet, bireylerin hangi dini cemaate ait olduklarin1 vurgularken modernlesen Tiirk
toplumunun ifadesinde millet, herhangi bir dini ¢agrisimdan yoksun kalmistir. Bu
bakis agisiyla ele alindiginda Gokalp’in 6ne siirdiigli ‘beynelmilliyet’in degismesine
paralel olarak millet de doniismektedir. Ancak Gokalp Islam’1, toplumsal analizinde
millet anlayigina dahil etmigtir. Toplumsal yapida var olan kiiltiirel unsurlari
korumay1 hedeflerken modern bilim anlayisini yeni medeniyetle 6zdeslestirmeyi
ummustur. “Hem Islami olmayan (degisen) milli gelenekleri hem de zaman iginde,
farkli bi¢imlerde Tirk milli kimliginin pargasi haline gelmis (tarihsel olarak
degisime agik) Islam gelenegini” kiiltiirel yapida konumlandirarak bu unsurlarin
korunmasi gerektigine dikkat ¢ekmistir. Boylelikle ii¢ farkli toplumsal streci kendi
sosyoloji anlayis1 perspektifinden sentezleyerek icinde bulundugu toplum yapisina

dair 6neriler sunmustur (Davison, 2012, 183-186; Gokalp, 1976, 10-13).

Gokalp’in topluma yaklasiminin ana hatlari ile ifade edilen bu teorisinde dine
bakisi tam anlamiyla sekiiler olarak nitelenememektedir. Milli kimlik anlayisina dair

diistincelerini 6ne siirerken milli kimligi din dig1 olarak tanmimlamamistir. Andrew
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Davison, Gokalp’in topluma yaklagiminda tam anlamiyla sekiiler bir anlayisa sahip
olmadigimi vurgulayarak dinin milli kiiltirel yapida yer aldigini belirtir. Din, ideal
olarak var olsa da modernlesen Tiirk toplumunda kapsayici yapisini yitirmistir.
Ciinkii Gokalp, devlet anlayisinda dinin yer almamasi1 gerektigini diisiinmektedir.
Gokalp’e gore din ile devletin ayrilmast medenilesen tiim toplumlarin ortak yonudur.
Gokalp’in  dini konumlandirmasi ve dinin devletten ayrilmasim1 gerektigini

vurgulamasina ragmen dini, Ttirk millT kimligi dahilinde tanimlamustir.

Din, Gokalp’e gore “milll kiiltiiriin biitinsel bir altbirimi” olmalidir, “kisisel
ve yar1 kamusal bir gerceklestirim kurumu” olarak da ifade edilebilir. Dolayisiyla
Gokalp dini, Tark milli kiltard cercevesinde anlamlandirmis ve bu kiiltiiriin asli bir
unsuru olarak ifade etmistir (Gokalp, 1976, 8-9). Davison’in ifade ettigi gibi Gokalp
“Islam’m medeniyet veya Kkiiltiir diizeyinde hegemonik ideal olamayacagim fark
etmis olmasma ragmen, yine de milll kultlr icinde ona hayati bir yer ayirmaya
calismistir.” Pozitivizmin ve bilimin yiikselisine paralel olarak dinin tiim diinyada
Onemini yitirmesine ragmen, Gokalp’in anlayisinda din hala énemini korumaktadir.
Denilebilir ki modernlesmeyle beraber din tamamen yok olmamis ve kisiye 6zel bir
alana tasmmamustir. Ancak milll kiiltiirtin olusturulmas: bakimindan Onemli bir
isleve sahip olmustur. Dahasi Gokalp, dinl yasayisin bireylerin gilindelik hayat
pratiklerinde de tezahiir ederek yasama anlam kattigini belirtmistir. Her ne kadar
uluslararas1 seviyede Islam deger yitirse de Gokalp’in yaklasiminda din, millf
kiiltiirde imtiyazli bir konuma kavusmustur. Dine ikincil bir konum onermemistir,
aksine dinin mevcudiyetinin siirdiiriilebilmesini  saglayan kurumlarin olmasi
gerektigini ifade etmistir. Gokalp’in kiiltlirel yapinin olusturulmasinda dine verdigi
Oonem onun tam olarak sekiiler bir sekilde nitelenmesine méni olmustur. Ciinkii
Gokalp “hayata, tarihe ve milli kimlige din dist bir yorum sunmamistir.” (Davison,
2012, 191-207).

Gokalp’in  Turk milli kiiltliriniin  olusmasindaki din vurgusuyla kutsal
kavramina dair ¢ikarimlar yapilabilir. Gokalp’in yaklasimi dogrultusunda ve Tiirk
toplumunda kutsalin insa edilmesinde hem dini hem milli unsurlarin birlikteligi
gerekmektedir. Gauchet’in aksine Gokalp, olusturulacak kutsallarin hem dini yapr ile
hem de milli yapi ile biitiinlestirilebilecegini vurgulamaktadir. Hatta Gokalp’e gore
kulttrel yapida bahsettigimiz iki alan yani millT ve dini kavramlar, giindelik yasamda

kendine yer bulabilmektedir. SOyle ki bireylerin giindelik yasamlarinda yer alan dini
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pratikler ya da dini kokenli kilturel pratikler egitim gibi yollarla halka aktarilan ve
kolektif biling yaratilmasint miimkiin kilan milli pratiklerle desteklendiginde modern
kutsallarin iki vechesi s6z konusu olabilecektir. Boylelikle sekiiler kutsallar olarak
nitelenen milli unsurlarin esasinda dini anlayls ile anlam kazanacagi
vurgulanmaktadir. Milli bir kiltur dahilinde yer alan sekdler bir kutsal, dint diisiince
ile beslenerek milli anlayis gergevesinde olusturulabilir. Ziya Gokalp’in sosyolojik
yaklasiminda dine verdigi islev toplumsal yapida yer alan kutsallarin nasil

olusturulacagina dair genel bir degerlendirme yapilabilmesini saglamistir.

Ziya Gokalp’in modernlesme ve sekiilerlesmeye dair diisiincelerine
degindikten sonra ulus-devletin blnyesinde ortaya ¢ikan kutsallari ele alabiliriz.
Modern diinyada kutsallar vatan, bayrak, 6zgiirliik, akil, birey gibi ¢esitli bigcimlerde
toplumsal yapida kendilerine yer edinirler. Bu degerlerin yeni kutsallar olarak kabul
edilmesi anlamsal kayma ile miimkiin olabilmektedir. Eski diizenin kutsallari,
ritiielleri, sembolleri, degerleri yeni diizene dahil edilir ve yeni bir bigime buruntrler.
Bu doniisiim ise sekiiler degerler ile mumkun olabilmektedir. Sekilerlesme en
temelde “gdriinmeyen”in maddi diinyay1 terk etmesi ile geriye kalanlarin dinden
arindirilmasi anlamima gelmez (Tugrul, 2010, 198-199). Kutsallar artik eski kutsal
degerler degildir; ancak eski bag korunmus, yeni kutsalla biitiinlestirilmistir. Boylece
iktidarin  belirledigi ve ulus-devlet mekanizmasini giiglendiren kutsalliklar
toplumlarin  6ziimsemesiyle kusaktan kusaga aktarilarak mevcudiyetlerini
sirdiirmiislerdir. Kuskusuz zaman igerisinde kutsallastirilan degerler degismis,
sembolleri donlsmiis, ritiielleri farklilasmistir ancak asla tam anlamiyla yok
olmamiglardir. Geleneksel toplumlarda ve modern toplumlardaki kutsallik

anlayisinin farklilagsmasi su sekilde 6zetlenebilmektedir:

Her seyin dinsel alan iginde oldugu arkaik veya geleneksel toplumda kutsallik din etrafinda
orgiitlenirken, modernlesme siirecinde kutsallik da dinden kopar ve ulus-devlet ¢ergevesinde
vatan, bayrak, vatan topragi etrafinda, modernite i¢erisinde de insan hayati, bedeni, canli olarak
insan varhigi etrafindaki tertibatlarin temelini olusturur. Bir anlamda, dini-siyasetten bio-
siyasete gecilirken kutsallik yok olmaz, ancak doniigiime ugrar, paradigmalar1 degisir, yeni
bigimlerde ortaya ¢ikar (Tugrul, 2010, 17).

Moderniteyle beraber ortaya ¢ikan ulus-devlet yapisi sekiiler bir nitelige
biirlinmekle kalmamis bunu siirdiirebilmenin yollarin1t da aramistir. Bu arayis
toplumsal yapida yaratilan yeni degerlerde, yeni ritiiel veya kutsallarda kendini
gostermistir.  Ozellikle milletlerin geleneksellesen ve ©6nem atfedilen milli

degerlerinin esasinda hi¢ de Oyle olmadigini vurgulayan Eric Hobsbawn’in
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diisiincelerine deginmek, kutsal kavraminin modern toplumlarda olusumunu
milliyet¢i vurgular agisindan irdeleyebilmek adina gereklidir. Hobsbawn ge¢misteki
degerlerin yeniden yaratilmasii “gelenegin icadi” kavramsallastirmasiyla One
sirmiis ve ulus-devletlerin ortaya c¢ikisilm  ve mevcudiyetlerini  devam
ettirebilmelerinin  yolunu bu kavram tizerinden ifade etmistir. Hobsbawn,
geleneklerin eski gibi goriinmelerine ragmen ashina bakildiginda kokenlerinin on
dokuzuncu ve yirminci yiizyillara dayandigini ileri siirer. “icat edilmis gelenek”
kendini toplumun belirledigi kurallar dahilinde kabul ettirmis, yapay bir bigimde
olusturulmus, belli ritlelleri s6z konusu olan pratikler kiimesidir. Esasinda bu
pratikler eskiden beri var oldugu iddiasiyla kimi davraniglarin ve degerlerin toplum
tarafindan kabul edilip siirdiiriilmesini miimkiin kilmaktadir. Hobsbawn’a gore icat
edilen gelenekler yapay veya uydurmadir; bunlar ¢ogu zaman “yeni durumlara
uyarlanmig, eski durumlari akla getiren formlara biiriinmiis ya da yar1 zoraki
tekrarlarla kendi gegmislerini olusturarak bugiinde karsiligini bulan geleneklerdir.”
(Hobsbawn, 2006, 3).

Hobsbawn icat edilen gelenegin etkililiginin gosterilebilmesi ve kusaktan
kusaga aktarilabilmesi i¢in belli bir siireklilige ihtiya¢ oldugu kadar ritiiellerinin de
olusturulmas: gerektigini vurgulamaktadir. Siirekliligin saglanmasi ise gelenegin
rutinlesmesini saglayacaktir. Boylece rutinlesen gelenek yeni amaclar dogrultusunda
kullanilabilecektir. Gelenegin icadi, toplumsal yasamdaki kimi uygulamalari
sabitlestirir; bu durum modern diinyadaki yeni olusumlarin kabullenilmesini
kolaylagtirir. Kimi zamansa eski gelenekler yeni diizene uymadigi igin yenileri
tiretilip ¢esitli sembollerle desteklenip topluma benimsetilir (Hobsbawn, 2006, 4-7).
Sanayi sonrast donemde ulus-devlet anlayisinin bir sonucu olarak milliyetgi
politikalarin yiikselise ge¢mesi, bayraklarin, milli marslarin, milli bayramlarin
sekiiler kutsallar olarak toplumda belirmesi bu durumun somut bir 6rnegidir. Milli
degerler gegmisteki dini degerlerin iizerine insa edilmis ve toplumlarin geleneksel
duygularindan beslenerek varliklarini siirdiirmiistiir. Kimi sembol ve imajlarin bu
degerlere eslik etmesi, devlet politikalar: tarafindan da desteklenerek toplumda bagh
basma bir kirilma yaratmistir. Bu bakimdan Hobsbawn’in degerlerin olusturulup
stirdiiriilmesi konusundaki diisiinceleri kutsallara da sirayet edip toplumsal baglarda

somut bir sekilde kendini gdsterir olmustur.
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Gunumuzde uluslarin ortaya ¢ikisini ve milli degerlerle bezenmesini millet ve
milliyetgilik temalar1 dahilinde analiz eden diisiinlirlerden Benedict Anderson,
uluslar1 hayali siyasi topluluklar olarak goérir. Ulus “ayni zamanda hem egemenlik
hem de smirlilik i¢kin olacak sekilde hayal edilmis bir cemaattir.” (Anderson, 1995,
20). Bu cemaat algis1 ulus kavraminda derinlesip bireylerin bir aradaligint miimkiin
kilar ve bireylerin uluslar1 adina 6lebilmelerini saglayan kardeslik duygusu ile anlam
kazanir. Anderson uluslarin birlik ve biitiinliigiiniin  saglanmasinda ve
siirdiiriilmesinde dilin 6nemine vurgu yapmaktadir. Dil toplumdaki bireylerin ortak
kiiltir ve dayanigma ortaminin olugmasina hizmet edebilecek bir unsurdur.
Dolayisiyla Anderson’a gore bir toplumda yer alan her bir bireyin aidiyet
duygusunun olusmasi ortak dil sayesinde mimkin olabilmektedir. Ortak dil modern
toplumlarda kardeslik duygusunu yaratip besleyerek ayni zaman diliminde ve ayni
iktidar egemenliginde varligini siirdirmektedir. Boylelikle toplumlarin sadece ortak
deger yargilar1 degil ayn1 zamanda kutsallar1 da dil sayesinde yaratilarak toplumlar
yonetilmektedir. Milli duygular1 yiicelten kiiltiirel triinler ortak dil sayesinde
anlasilir oldugu gibi kutsal degerlerini de bu dil araciligiyla yaratarak cemaat
vurgusu yapilmaktadir. Modern toplumlarin milli degerlerinin kutsalligi dilin var

oldugu her alanda kendini somutlastirmaktadir.

Modern toplumlarin olusumunun ulus-devlet baglaminda ele alinmasi
kutsallarin da milliyet¢i degerlerle biitiinlestirilmesini saglamistir. Ancak modern
toplumlarin kutsallar1 sadece milll degerler {izerinden insa edilmemistir. Kutsallar
giinimiiz toplumlarinda bambagka sekillerde de karsimiza ¢ikabilirler. Kutsalin
anlami glinumizde herhangi bir cisim (zerinden yeniden Uretilebilmektedir.
Kapitalizm ve kutsal arasindaki iligki de kutsalin bu doniisebilirlik 6zelligi sayesinde
kurulabilmektedir. Mike Featherstone, kutsalligi kapitalizm perspektifinden ele
alarak tiiketim toplumu baglaminda degerlendirmistir. Modern toplumlarda kutsalin
tezahiirlerinin ne kadar farklilagabilecegini gérmek adina Featherstone’un fikirlerine

kisaca deginilebilir.

Mike Featherstone Postmodernizm ve Tlketim Kultard (1996) adh
caligmasinda kapitalizmin tiikketim toplumu aracilifiyla yarattigr kutsallar1 ele
almaktadir. Featherstone toplumdan topluma degisebilen, evrensel bir sabitligi
olmayan kutsal kavraminin donlismekte olan bir toplum iginde de zamanla

degisebilecegini, farkli anlam ve islevler alabilecegini ifade eder. Toplumdaki farkli
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gruplar, dini farkli anlam baglamlarinda anlayabilir, yorumlayabilir, hatta tersine
cevirebilir ve bunlart kendilerine ait terimlerle giindelik yasam pratiklerine
yansitabilirler (Featherstone, 1996, 195). O halde dini olanla iliskisi bulunan kutsal
da toplumsalliga bagli olan bu islemlerden gecebilmektedir. Kutsalin
Featherstone’un deyisiyle seyrelmesi, modernizm ve onun bir sonucu olan
sekiilerizmin geleneksel ve kutsal olanin yogunlugunu azaltmasi manasina
gelmektedir. Ister dini nitelikli olsun ister sosyal, geleneksel toplumda kutsal olarak
kabul edilen bazi degerler modernizmle beraber bu niteliklerini kaybetmeye

baslamislardir.

Featherstone’a gore kutsal, tiketim toplumuna tasinmis ve tiketim
faaliyetinin bizzat kendisi haline gelmistir. Modern toplumlarda tiiketim gizli bir
kutsallik aurasiyla ¢evrilmistir ve adeta “dinlesme” siirecindedir. Diger bir deyisle
tiikketim metalar1 kutsal nesnelere doniismeye baslamistir. Bu durum modernlesmenin
bir sonucu oldugu gibi tiketim ¢ilginliginin toplumlar: etkisi altina almasinin basit

bir gdstergesidir.

(...) rasyonellesme, metalagsma, diinyevilesme ve biiyliniin bozulmasi siire¢leriyle modernlik
dinsel duygulanimlarin karanliga goémiilmesine yol agmaz, ¢linkii bigimsel dinler giicten
diistiyor olsa bile, kutsal/ cismani ayrimlarini cisimlestiren simgesel siniflandirmalar ve ritiiel
pratikleri diinyevi toplumsal siireglerin bagrinda yasamayi stirdiiriir. Durkheim'in da belirttigi
gibi, herhangi bir sey kutsal statiisiine konulabilecegine gore, kapitalizmin "cismani" mallar1
ni¢in kutsallik statiisiine erismesinler ki? (Featherstone, 1996, 198-199).

Kutsalligin  dontisebilirligine ve modern donemde yeni bir anlam
kazanmasina vurgu yapan Featherstone, Durkheim’in kutsal kavramini temel
almistir. Bu cercevede kutsali, kapitalist toplumlarin dini bir veche atfettigi alan
olarak anlamlandiriken tiiketim vurgusuna dikkat ¢ekmistir. Boylelikle bireylerin
gundelik pratiklerinde gortndrlik kazanan kutsal, sekiiler din islevine sahip

olmaktadir.

Ulus-devletlerin ortaya ¢ikisi ve modernlesme siireci sosyal bilimlerin pek
cok alt alaninda tartisilir olmustur. Bu slireci pek ¢ok teorisyen kendi yaklagimlari
cercevesinde degerlendirip agiklamaya calismistir. Modernlesme siireci biiytik
toplumsal dontisimlerin yasandigi bir donem olmustur. Bu doniisiimlerin etkileri
toplumlarin sosyal, siyasal, ekonomik ve dini alanlarinda kendini gostermistir.
Modernlesme dinin doniisiimiinii etkilemekle kalmamis bireylerin ve toplumlarin
kutsallarin1 da doniistiirmiistiir. Toplumlarin kutsallart dini anlammi yitirmis ve

sekiiler baglamda kutsallar yeniden iiretilmistir. Bu durum toplumsal doniisiim
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kuramlarinin hemen hemen hepsinde kendine yer bulabilmistir. Pek cok diisiiniir
kutsalin doniisiimiinii kendi teorileri ¢ervesinde agiklamistir. Boylelikle kutsalin
giinimiizdeki anlamimi kazanmasmi saglayan yaklasim bigimlerine kisaca

deginilerek alternatif analizler en genel hatlariyla sunulmaya ¢alisilmistir.
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3. CUMHURIYET DONEMI’NDE KUTSALIN INSASI

Cokuluslu bir yapiya sahip olan Osmanli Devleti’nden ulus-devlet anlayisiyla
kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti’ne gecis toplumsal yapida biiyiikk doniisiimlere neden
olmustur. Bati modernlesmesinin 6rnek alinmasiyla beraber 6zellikle cumhuriyetin
kurulmasindan sonra yeni politikalar, inkilaplar ve uygulamalar toplumsal yapida
goriiniir hale gelmistir. Modernlesme siireci ulus-devlet anlayisinin hizla yayilmasina
neden olmus ve bireylerin “kutsal” olarak niteledikleri unsurlar1 etkilemistir.
Cumhuriyet Donemi bu ag¢idan hem ulus-devlet anlayismin  ve Tiirk
modernlesmesinin rejim degisikligi ile toplumsal yapiy1 nasil etkiledigini hem de
kutsallik anlayisinin ne gibi bir degisim yasadigini gorebilmek adina tarihsel slrecte
onemli bir yere sahiptir. Bu dogrultu ekseninde bu bdlimde toplumdaki yeni
reformlar ve uygulamalar ele alinarak irdelenecektir. Milli kutsallar olarak ifade
edilen vatan, bayrak, mars, bayram gibi kolektif yapida kendine yer bulan bu
degerlerin nasil sekiiler kutsallar haline evrildigi incelenmeye calisilacaktir.
Boylelikle milli kimligin olusturulmasinda egitime ve dogal olarak Ogretmene

atfedilen kutsalligin nasil bigimlendigi agiklanmaya ¢alisilacaktir.

3.1. Cumhuriyet Doénemi’nde Toplumsal Yapiy1 Déniistiirmeye Yonelik
Adimlar

Cumhuriyet Dénemi Tiirk tarihinde 6nemli toplumsal degisimlerin yasandigi
dinamik bir siire¢ olarak degerlendirilmektedir. Modernlesme siirecinin etkilerinin
yogun olarak hissedildigi bu donemde toplumsal yasami derinden etkileyen kokli
degisimler yasanmistir. Bu degisimlere ek olarak Batililagma hareketleri de

toplumsal yapida somut bir goriiniim kazanmaistir.

Kurtulus Savasi’nin sona ermesinin hemen akabinde cumhuriyetin ilan
edilmesi, beraberinde pek ¢ok inkilabi da getirmistir. Halifelik kaldirilmis, tekke,
zaviye ve turbeler kapatilmis, sapka ve kiyafette diizenlemeler yapilmis, harf

inkilabiyla Latin harflerine ge¢ilmis, takvim, saat ve olgiilerde evrensel degerler
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kabul edilmis, Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile biitiin egitim kurumlari devlete
baglanmistir. TUm bu ikameler esasinda Osmanli-Tiirk modernlesmesinin sonucu
olarak ortaya c¢ikmistir. Ancak Tiirk modernlesmesi adina 6zellikle Cumhuriyet
Donemi’nde atilan adimlar Bati modernlesmesi gibi tarihsel kosullarin dogal bir
sonucu gergeklesmemistir. Onun yerine yonetici birokratlar ve Bati’y1 ulasilmasi
gereken nokta olarak goren aydinlar, Batt modernlesmesinin temel karakteristigini
olusturan unsurlar1 ithal ederek toplumun en alt tabakasina kadar kabul edilmesi

gereken degerler olarak géormiisler ve uygulamiglardir.

Biirokrat elit Osmanl/Tiirk modernlesmesini denetlenebilir boyutlara indirgemek ve
kendilerini de ilerlemenin vazge¢ilmez liderleri olarak sunabilmek igin ‘eski’ ve ‘yeni’ ya da
‘gelencksel’ ve ‘Batili” gibi kategorileri yaygin bir sekilde kullanmaktaydi. Osmanli/Tiirk eliti
hem siyasal hem de ideolojik bakimdan reformu tepeden tabana inen bir siire¢ olarak
kavramaktaydi. Dolayisiyla ¢abalari 6nemli &l¢iide Osmanli kurumlarint degistirmeye ve
iginde bulunulan kosullarin maddi ve formel yonlerini yeniden bigimlendirmeye yonelikti;
giidiilen amag¢ daha ¢ok bunlarin Avrupa’daki karsiliklarina benzemesini saglamakti. Temelde
yatan varsayim ortamin Ve kKurumlarin degismesi halinde, bireylerin davranislarimin kolayca
bicimlenebilecegiydi (Kasaba, 2005, 22).

Tiirk modernlesmesi ad1 altinda Avrupa-merkezli bir yaklagim sergilenmistir.
Bu baglamda Batili sekiiler degerler esas alinirken islami gelenekten beslenen pek
cok deger “geleneksel” ve “gerici” olarak yaftalanip reddedilmistir. Ancak Osmanli
geleneginin pek ¢ok unsurunu igsellestirip biinyesinde barindiran Tiirk toplumu igin
Islam, gelenekselciligin somut gostergesi olarak damgalanmustir. Nasil ki Avrupa
modernlesmesinin dnemli sonuglarindan biri olarak pozitivizm yiikselise ge¢misse
Tiirk modernlesmesinin de zorunlu olarak sekiiler degerlerle biitiinlesmesi gerektigi
diistiniilmiistiir. Dolayisiyla ulus-devlet olusturma g¢abalarinda Islamiyet kamusal

alandan 6telenmistir.

Cumhuriyet Devrimi Batililasma adina bir kopustan ziyade Tiirk milliyet¢iliginin uyanigini ve
Osmanliligin  ¢okuluslu karakteri ile bir kopusu temsil eder. Kendisini Osmanl
kozmopolitizminden ayri tutma endisesiyle hareket eden Tiirk milliyetciligi temellerini
Anadolu kiiltiirinde arar. Ancak Anadoluluk Batililasma projesine uygun olarak dinsel
kdkenlerinden armdirilmis bulundugundan sadece efsanevi bir temsilden ibarettir. Ciinkii Tiirk
milliyetciligi, Islamiyet dncesi gegmiste, bir Anadolu kiiltiiriiniin arayis1 icindedir ve bu yolla,
Osmanli ve Miisliman kimliginin karsitt bir Tirk kimligini toplumsal bellege yeniden
kazandirmak ve buradan Tiirkliik ile Bat1 diinyas1 arasinda olas1 bir yon birligini gostermek
istemektedir (Gole, 2002, 129-130).

Tiirk milletini ve Tiirk kimligini sekiiler degerler iizerinden insa etme ¢abasi
Islami gorGnumin siyasal ve kamusal yasamdan gekilmesiyle miimkiin olabilmistir.
1924’te halifeligin kaldirilmasinin akabinde 1925°’te tekke, zaviye ve tlrbelerin
kapatilmasi bu durumun en temel 6rnegini olusturmaktadir (Mardin, 2015a, 184-

185). Osmanli Devleti’nde “din i devlet” kavramlariyla ifade edilen dini butunlik,
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cumhuriyetin ilanindan sonra degisimistir. Dini alan, kamusal alandan 6zel alana
tasinmigtir. Osmanli Devleti’nde “siyaset ve inang diinyasi arasindaki vazgecilmez
baglantinin en giizel ifadesi din 0 devlet fikridir. Siyaset felsefesinin esas vasiflari
burada toplanir. Miilk ve din ikiz kardestir.” (Seker, 2013, 160). Ancak, Cumhuriyet
DOonemi’nin modernlesme anlayist toplumsal yapilart kokten bir sekilde
dontistiirmeyi esas aldigindan din ve devlet ayrilarak laiklik ilkesi diistur edinilmistir.
Laiklik ilkesinin anayasaya da dahil edilmesiyle toplumsal varolusu mesruiyet
kazanmustir. Bdylelikle geleneksel olarak tanimlanan ve Islam geleneginden beslenen
yapilar tim toplumsal mekanizmalardan kati bir sekilde uzaklastirilarak Turk

modernlesmesi devrimci bir bigimde gergeklestirilmistir.

1928 yilinda yapilan harf inkilabiyla Latin harflerinin kullanilmaya
baslanmasi, laikligin pekistirilmesine hizmet ettigi gibi toplumun kiiltiirel yapisini da
derinden etkilemistir. Arap harflerininin yerine Latin harflerinin kullanilmasi
bireylerin dogu kiiltiirii ile olan bagmi zayiflatmistir. Hatta cumhuriyet
entelektiielleri, ezanin da Tiirkge okunmasini talep etmislerdir. “Boylelikle, harf ve
yazi reformu gerek simgesel gerekse igerik acisindan Bati1 diinyasina dogru radikal

bir kiiltiirel doniis yaratmistir.” (Gole, 2002, 101).

Dil, bireylerin en eski ve en temel iletisim bi¢imi oldugundan dolayi
uluslagma siirecinde kiiltiirel yapinin yeniden insa edilmesinde merkezi bir 6neme
sahip olmustur. Ozellikle yeni bir kimlik olusturma siirecine dhil olan toplumlarda
milliyet¢i degerlerin insas1 ve toplumsal agidan kabul ettirilmesi dil ile miimkiin
olabilmigtir. Clnki toplumsal hafizada bireylerin dile dair diistinceleri, dilin her
zaman diger her seyden daha eski ve daha kokli olarak kabul edildigini
gostermektedir (Anderson, 1995, 162).

Cumhuriyet Donemi’nin aydinlar1 yeni harfleri kullanarak bunu topluma
nakleden bir arac1 gorevi tistlenmislerdir. Yeni harfleri kullanarak okuma, yazma ve
konusma konusunda ideal olanin belirleyicisi olmuslardir. “Saf ve orijinal bir
Tiirkge” ile yiizlerini Batiya donerek cumhuriyetin ideal aydii olmuslar ve toplum
i¢in 6rnek olmaya calismiglardir. Bu yeni aydinlar, dil devriminin beraberinde Bati
dillerini 6grenerek ve Bati merkezli kaynaklari referans alarak edebi dilin

yaratilmasina da sirayet etmislerdir (Gole, 2002, 102).

iki ayr1 diinyaya ait olanin muglaklig1 aydinlarin goze alabilecegi bir liikstiir; kitlelere ise daha
kolay yutulur bir sey sunulmalidir. Halkin 6fkesi elle tutulur halde geldiginde ve 6zellikle de
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dile geldiginde, anlasilir bir dil acil bir zorunluluktur. Ama bu girisim ayn1 zamanda aydinlari
halk diline uyum saglama, halkin endise ve 6fkesinin, direnme isteginin boyutlarin1 kavrama
noktasina getirir. Bu uyumu saglamanin yolu bulunmazsa, elit sdylemi halktan kopuk kalacak
ve ileride daha biiyiik tehditle karsilasilacatir (Keyder, 2005, 35).

Cumhuriyetin aydinlar1 “ilerici” olarak tanimlanarak olusturulan yeni dili ve
yeni kiiltiirii halka aktarmayi kendilerine gorev edinmislerdir. “Harf reformu bu yeni
seckinlere mesruiyet ve prestij saglamig[tir].”(Gole, 2002, 102). Boylelikle aydinlar
gerek edebi alanda gerek gorsel sanatlarda milliyet¢iligin ve ulus-devlet bilincinin

tohumlarini gesitli sekillerde somutlastirmislardir.

Harf devriminin genis kitlelerce kabul edilmesi ve halka yeni harflerin
Ogretilmesi Millet Mektepleri’'nin ortaya ¢ikisina zemin hazirlamistir. Halk
dershaneleri olarak ifade edebilecegimiz bu kurumlarda ilk hedef, halkin yeni harfleri
kisa siirede Ogrenmesi ve okur-yazarlik oraninin arttirilmasi olmustur. Kisa siireli
olarak acilan bu kurslarda geng, yasli demeden herkese yeni Tiirk alfabesi
Ogretilmesi planlanmistir. Yeni harflerin 6gretilebilmesi igin iilke ¢apinda agilan halk
dersaneleri kisa siirede tiim yurda yayilmistir. Boylelikle harflerin kabuli ve
yayginlasmasi Millet Mektepleri sayesinde kitlesel boyuta ulasmis ve yeni harflerin
halka Ggretilmesi egitim ve kiiltlir faaliyetlerinin temellendirilmesi icin ortak bir

zemin hazirlamistir.

Harf devriminin hemen 6ncesinde kabul edilen Tevhid-i Tedrisat Kanunu ve
beraberinde medreselerin kapatilmast egitimin milll bir nitelik kazanmasi adina
onemli adimlardir. Medreselerin kapatilmasi ile din temelli egitime son verilmis ve
1924 yilinda biitiin egitim kurumlar1 Maarif Vekaleti’'ne, glnimuzdeki ifade
bicimiyle Milli Egitim Bakanligi’na baglanmistir. Bu durum egitim ve 6gretimin
standartlagmasin1  miimkiin kildig1 gibi evrensel olarak kabul edilen c¢agdas
miifredatlarin da egitim politikalarina dahil edilmesini Maarif Tegskilati hakkinda
cikarilan kanunla miimkiin hale getirmistir (Go6le, 2002. 101). Laik bir egitim
anlayis1 benimsenmis ve dini pratik ve simgeler okullardan, egitim kurumlarindan
Otelenmistir. Bireylerin egitim kurumlarinda var oluslar1 herhangi bir din, etnik
koken ya da cinsiyet temelinden uzaklagtirilarak milli ve evrensel ilkeler
dogrultusunda sekillendirilmistir (G0le, 2013, 23). Boylelikle egitim kurumlar

kamusal alanlara doniistiiriilerek ulusal ve laik degerlerle egitim merkezilestirilmistir.

Egitimin o6zellikle devlet kontroliine almmasindaki esas, egitimde Islami

etkilerin yogun olarak goriilmesidir. CUnku onceleri egitimdeki gaye, bir gocugun iyi
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bir Miisliman olarak yetistirilmesiydi (Mardin, 2012, 85). Ancak modernlesme
geleneksel egitim anlayisini da degistirmistir. Modern egitim anlayisiyla birlikte
okullar, toplum yapisiyla uyumlu bireyler yetistirmeyi hedeflemistir (Gencer, 2016,
246). Cumhuriyet degerlerinin din ve devleti ayirarak kamusal alan1 ve devlet
kurumlarmi laiklestirmesi g6z Oniine alindiginda egitimin de laik ilkeler
dogrultusunda yeniden yapilandirilmasi beklenen bir hamle olmustur. Geleneksel
egitim sistemi yerine modern, laik ve karma bir egitim anlayisina geg¢ilmesiyle
aydinlar ve halk arasindaki farkliigin giderilerek ortak bir kiiltiir yaratilmasi
hedeflenmistir. Bu dogrultuda ilkokul, ortaokul ve liselerin yaninda meslek okullar
ve yiksekokullar agilmistir. Ilkokul zorunlu hale getirilerek geleneksel egitim
anlayisinda yer alan yer alan dini icerikli dersler miifredattan ¢ikartilmis, Arapca ve
Fars¢a egitime son verilmistir. Bu derslerin yerine Tlrkge, matematik, felsefe gibi

dersler getirilerek millT egitim anlayis1 modern ikamelerle sekillendirilmistir.

Cumbhuriyet Donemi’nde milli ve merkezi bir egitim olusturmaya dair atilan
adimlar sadece ilkokul ve lise diizeyinde kalmamis, yiliksekokullar da agilarak
egitimin tiim basamaklarinda yenilige gidilmistir. Universite reformu olarak bilinen
bu yenilik esasinda yiliksekogretim kurumlarma bilimsel bir igerik kazandirma
cabasidir. Yiksekogretim kurumlarinin eksiklerinin tespit edilerek giderilmesi esas
alimmistir. Bu amagla yurt disindan profesorler getirilmis ve lniversiteye
dondistiiriilen okullarin mevecut durumlarinin analizleri yapilmistir. Sadece evrensel
ve bilimsel nitelikli egitim esasi degil ayni zaman da milli egitim ruhuna ve
cumhuriyetin esaslarina uygun egitim anlayisi vurgulanarak bu gergeve esasinda
egitim bi¢imlendirilmistir. Bunun ig¢in O6grencilerin Bati dillerini 6grenmelert,
universitelerin  kuttphanelerinin  iyilestirilmeleri, egitim konusunda yabanci
hocalardan  yararlanilmast  ve  {iniversitelerde = Ogrencilerin  kendilerini
gelistirebilecekleri egitim ve arastirma ortami yaratilmasi gerekliligi vurgulanmistir

(Kocatlrk, 1984, 6-7).

Harf devrimi ve egitim alaninda yasanan gelismelere paralel olarak Tiirk
toplumunda sosyal acgidan kolektif bir bigimde aidiyet duygusunu pekistirici bir
unsur bulunmamasindan dolayr milli bilinci yiikseltme ihtiyac1 gerekli goriilmistiir.
Bu konuda toplumu kapsayici ve biitiinlestirici ulusal unsurlara ihtiyag olmustur.
Osmanli Devleti’nde bu kapsayicilign Islamiyet saglamistir. Ancak Cumhuriyet

Donemi’nde Islam “Tiirklerin ‘sahsi’ bir vicdan meselesi” olarak kabul edilmis ve

40



toplumsal goriiniirliigli azalmistir. Cumbhuriyetin yurttaslarinda olmasi istenilen
Ozellikler ve aidiyet duygusu konusunda bilimin de yetersiz kalmasi “Tiirk Tarih
Tezi” ve “Gilines-Dil Teorisi”nin ortaya ¢ikisina zemin hazirlamistir. MillT bilincin ve
Tirk kimliginin olusturulup gelismesine katki saglayacagi diisiiniilen bu iki teori
bugln Turk Dil Kurumu (TDK) olarak ifade ettigimiz Tiirk Dili Tetkik Cemiyeti’nin
ve Tirk Tarih Kurumu (TTK) olarak belirttigimiz Tiirk Tarihi Tetkik Cemiyeti’nin
kurulmasiyla kurumsal bir nitelige biirinmustir (Mardin, 1991, 68; Mardin, 2015a,
185).

Tirk Tarih Tezi esasinda Tiirk kimligine bir ge¢mis kazandirma gabasi olarak
goriilmiistiir ve bu teori ile Tirklerin Orta Asya’daki mevcudiyetlerine vurgu
yaptlmistir. Tiirkler Orta Asya’da diger medeniyetler gibi kendi medeniyetlerini
kurmalarina ragmen imparatorluk dahilinde azinlik konumunda kaldiklari i¢in Tiirk
kimligini olusturamadiklari ileri siiriilmiistiir. Tlrkiye Cumhuriyeti Devleti kurulana
dek ortak Tirk kimligi olusturulamamis, bu Kimlik bilinci Tirk Tarih Tezi sayesinde
miimkiin kilimmustir. Dolayisiyla Tiirk Tarih Tezi esasinda Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
gecmisiyle bag kurarak ortak bir tarih yaratmistir. 1932 yilinda gergeklestirilen ilk
Tiirk Tarih Kongresi’nin ana konusu bu kapsamda gergeklesmistir (Karpat, 2007,
195-196).

Tarih tezi, amacint sinirli 6l¢iide basardi; Tiirkler, Tiirk olarak basarilarindan kaynaklanan yeni
bir duygu hissetmeye ve diinyaya bir Tiirk olarak gelmis olmakla gurur duymaya basladilar;
halbuki, bundan sadece elli yil kadar once Tiirk terimi, hala Osmanli Imparatorlugu’nun
sakinleri tarafindan gocebe veya koyli ile es anlamli olarak kullanilmaktaydi (Mardin, 1991,
69).

Tirk Tarih Tezi’ne Giines-Dil Teorisi eslik etmistir. Bu teori merkezine halk
dilinin kullaniminin rasyonellesmesi ve yayginlagsmasi esasini almistir. “Eski bir dil
olan ‘ari’ Tirkce — yani diger Ortadogu medeniyetlerinin kelime ve gramerinin
girmemis oldugu bir Tiirk¢e” anlayisina dikkat ¢ekilmistir. Bunun i¢in yapilmasi
planlanan dilsel ¢alismalar ne kadar zor olsa da kimi Tiirk aydinlari tarafindan
hevesle karsilanmis ve dil reformunu desteklemek kutsal kabul edilmistir (Mardin,
1991, 69). Turk Tarih Tezi ve Giines-Dil Teorisi Tiirk milliyetciligini besledigi gibi
aynt zamanda TUrk toplumunun sahip oldugu ge¢misinin ortak degerlerinin
Osmanlr’da ve Islam’da olmadigin1 gostererek Bati medeniyetiyle ortaklik kurmaya
caligmigtir. Tiirk halki, Osmanli degerlerinden ziyade Bati diisiincesiyle
biitiinlestirilmeye  ¢alisilmistir.  “Tilrk milliyetciligi, yiikselen biirokrasinin

Osmanli’dan farkilagsma, ancak Bati’yla 6zdeslesme idealine zemin aramaktadir.”
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(Gole, 2011, 90). Bu ulusal birlik ihtiyaci bu iki teoriye de temel olusturmus ve Tiirk

toplumunda kolektif bir duygunun uyanisina hizmet etmistir.

Devlet dinsel egitimin mesruiyetini ortadan kaldirmis ve ulusal diizeyde laik modem egitimin
istiinliiglinii kurmustur. Ulus-devletin insasi, egitimin merkezilestirilmesi ve kendi ulusal
seckinlerinin yaratilmasiyla eszamanli gerceklestirilmistir. Egitimin modernist ve rasyonel
idealler ¢izgisinde reforme edilmesi sadece felsefi bir icerikle sinirlandirilmamis, aynit zamanda
(dil inkilabn ile) egitim araglarina da yansitilmistir. 1928'de Arap harflerinin Latin harfleriyle
degistirilmesi, Tirk dilinin Arap ve Fars etkisinden temizlenmesi ve 1932'de kurulan Tiirk Dil
Kurumu tarafindan giivence altina alinacak sekilde dztiirkgeye islerlik kazandirilmasi, Osmanl
gecmisi ve seckinleriyle radikal bir kopus yaratmistir. Tirk dili egitimde zorunlu hale
getirilmis ve Bati dillerinin disindaki diger yabanci dillerin kullanilmas yasaklanmistir (Gole,
2002, 101).

Dildeki 0z Tirkgelesme (6zlestirme) hareketi beraberinde Kur’an’in
terclimesini de gerektirmistir. Daha Oncesinde bdyle bir ihtiya¢ hasil olmamustir.
Ciinkii “Allah'in hakikatine ancak Arapg¢a'da yazilmis isaretlerle ulasmak mimkiindii
ve bunlarin yerine baska bir sey konamazdi.” (Anderson, 1995, 28). Fakat Turk
modernlesmesi paralelinde Islam gelenegini Tiirkge bir eksende siirdiirme cabasi
ortaya ¢ikmistir. Bu durum ezanin da Tiirk¢ce okunmasina giden yolu agmistir. O
halde cumhuriyetin kurulusunun devaminda yapilan dil reformu, toplumun
laiklestirilmesinde anahtar bir kavram olarak ifade edilebilir (Mardin, 2005, 65). Bu
nedenle dil reformundan beslenen diger tiim yenilikler toplumun kiiltiiriine dogrudan
etki ederek topluma sekiiler degerleri eklemlemektedir. Bu durum toplumun kdlttrel
yapisint inga eden dilin, toplumun kimligini sekiiler degerlerle olusturdugu gibi Turk

toplumunun diinya goriisiine de etki etmistir (Gencer, 2016, 37).

Cagdaslasmak adina atilan tiim adimlar kitlesel olarak biitiinliik duygusunu
yaratip pekistirmedikce toplumlarin doniigiimiine istenildigi gibi hizmet edemez. Bu
durumdan Cumhuriyet Donemi 6zelinde bahsedersek harf ve dil reformu toplumsal
acidan bir cemaat vurgusunu ancak kitle iletisim araglar1 sayesinde mimkin
kilmigtir. Ayn1 maddi zaman diliminde olundugunu vurgulayan gazeteler bu agidan
onemli bir Ornegi teskil etmektedir. Ancak gazetelerin ve diger kitle iletisim
araglarinin ortak bir kiltlr yaratmadaki katkisina deginmeden Once milletlerarasi
takvim ve saatin, yeni rakamlarin kullannomina ve oOlciilerdeki degisiklige kisaca

deginmek gerekmektedir.

1925 yilinda kabul edilen uluslararasi takvim, 1928’te uluslararasi rakamlarin
kabul edilmesi ve Ol¢ii birimlerde degisiklik yapilmasi Tlrk toplumu ile Bati
diinyasini ayn1 sayisal sistemde bir araya getirmistir. Dahas1 bu doniisiim toplumsal

yasamda halka kimi kolayliklar da saglamistir. Ancak meselenin 6ziine baktigimizda
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ortak zaman dilimi ve bu zaman diliminin toplum fertlerince ve benzer bigimlerde
tiketildigi fikri, millet fikrinin gii¢lenip kolektif bir bi¢imde anlam kazanmasina
neden olmaktadir. Bireylerin aymi diinya igerisinde hayali de olsa bir cemaat
olduklar1 duygusunu pekistirmektedir. “Gazetenin tepesinde yer alan tarih, o sayfanin
uzerindeki en 6nemli amblem, en asli baglanti”y1 yaratmaktadir (Anderson, 1995,
48). Boylelikle dil bag: kiiltiirel bir kitle iletisim araci olan gazete ile birleserek

modern toplumlarda homojen bir eszamanlilik saglamaktadir.

Gazete kitabin ‘asir1 ucu’dur; devasa Olgekte satilan ama popiilerligi ugucu bir kitap. Bir
giinluk best-seller'lar diyebilir miyiz? Basildigi sabahin ertesinde gazetenin isi bitmisligi —tuhaf
degil mi, kitlesel olarak dretilen ilk metalardan birinin, modern dayanikl tiiketim mallarina
ickin olan bu isi bitme, modasi ge¢cme egilimini haber vermesi?— ayni zamanda, tam da bu
yiizden, olaganiistii bir kitlesel ayini miimkiin kilar: Bir kurgu olarak gazetenin neredeyse
eszamanli olarak tiiketilmesi (‘tahayyiil’ edilmesi). Su sabah ya da aksam baskisinin, su giin
degil bugiin, iistelik su saatle bu saat arasinda inanilmaz 6l¢eklerde tiiketilecegini biliyoruz
(Anderson, 1995, 49-50).

Anderson bir ulusun hayali bir cemaati olusturabilmesinin 6nemli
gerekliliklerinden biri olarak ortak takvim ve saat vasitasiyla olusturulan takvimsel
biling oldugunu 6ne siirer. Boylelikle ge¢cmis, bugiin ve gelecek olmak {izere zaman
ayrimi gerceklestirilirken ayni biling ortaminda ulus da bigimlendirilebilecektir.
Zamanm maddi bir sekilde olgiiliip somutlastirilabilmesi ulus kavraminin somut
baglarinin olugmasina yardimei olmaktadir. Uluslarin da ge¢misinin, bugiiniiniin ve
geleceginin  olusturulup sekillendirilebilmesi  gazeteler araciligiyla miimkiin
olabilmektedir. Anderson ulusa dair bu goriislerini gazeteleri ve romanlari analiz
ederek temellendirir. Gazetelerin toplumdaki bireyler tarafindan kitlesel boyutta
tiketilmesi hem de eszamanli olarak bireylerin giindelik yasam pratikleri arasinda
yer almasi toplumda aidiyet duygusu yaratarak toplumsal baglar1 sessizce
glglendirmektedir. Esasinda Hegel’in de ifade ettigi gibi gazeteler modern insanin
gercekei sabah duasi haline buriinmektedir (Hegel, 2010, 51).

Varliklarindan emin olunmakla birlikte kimlikleri hakkinda en ufak bir fikre sahip olunmayan
binlerce (veya milyonlarca) kisinin, ayn1 ayini eszamanli olarak yerine getirdigine herkesin
duydugu giiven tamdir. Dahas1 bu ayinler bitmez tiikenmez bir sekilde giinliik ya da yarim
glinliik araliklarla takvim boyunca tekrarlanir. Hayall bir cemaatin diinyevi, tarihsel bir saate
baglanmis bir bigimi i¢in daha iyi bir 6rnek nasil bulunabilir? Diger yandan, kendi gazetesinin,
tipatip aynilarinin otobiiste, berberde, komsularinda tiiketildigine tanik olan gazete okuru,
hayall diinyanin giindelik hayata koklerini siki sikiya salmis oldugu konusunda teskin edilmis
olur (Anderson, 1995, 50).

Cumhuriyet Donemi’nde gazetelere bahsettigimiz acidan baktigimizda
gazetelerin Onemli bir amac¢ Ustlendiklerini sOyleyebiliriz. Gazeteler Tirk
toplumunda eszamanlilik algis1 yaratarak ortak bir gegmisin olusturulmasini

sagladigi gibi ortak bir gelecegin olusturulabileceginin mesajin1 da halka
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iletmislerdir. Yeni reformlarin halk tarafindan benimsenmesini saglamig, yeni dilin
somut ornekleri sunmuslardir. Ustelik gazetelerin iglevi ortak takvim, saat ve
evrensel sayr sistemine ek olarak Tirk toplumunun zamanini Bati ile de
Ozdeslestirilmesini  mimkiin  kilmistir. Tim bunlarin  yam1 sira cumhuriyet
entelektiiellerinin diisiincelerini iletebilecegi bir mecra olmasi dolayisiyla gazeteler

Tiirk modernlesmesinde ve cumhuriyet tarihinde 6zel bir konuma sahip olmuslardir.

Cumhuriyetin ilaninin ardindan 7 Mayis 1924 yilinda kurulan Cumhuriyet
Gazetesi, Atatiirk’lin destegi ile kurulmus, ancak gazetenin herhangi bir hikimetle
ya da partiyle baglantis1 olmadigi ilk sayisinda “Cumbhuriyet’in Karilere Takdimi”
adli yazida halka duyurulmustur. Gazete asli hedefini, cumhuriyet esaslarinin ve
demokrasinin korunmasi olarak ifade etmis ve boylelikle cumhuriyet reformlarinin
basinda yer almasina hizmet ederek cumhuriyet idealini somutlagtirmistir (Emre
Kaya, 2010, 76-77). Tlrkge ile ilgili alinan kararlarin, yeni uygulamalarin, yeni ifade
bicimlerinin basin aracilifiyla halka ulastirllmasinda ve kamuoyu olusturulmasinda
gazeteler, kayda deger bir yere sahip olmuslardir. Bu agidan Cumhuriyet
Gazetesi’nin 3 Mart 1935 tarihinde yayimlanan sayisinda Turkge bir sozciik olarak
“kutsal” kelimesinin kullanimiyla 6z Tiirkgelesme hareketinin gortinlr hale geldigini
sOylemek mimkundir (Nisanyan, 2018; Onu Nasil Seviyoruz, 1935, 5). Yeni Turkce
bir sozctigiin ozlestirme hareketi kapsaminda ilk kez bir gazetede kendine yer
bulmasi, milli kimlik olusturma politikasinda dil kullanimin1 6rneklemekte ve bu
dilin halka ulastirilmas1 konusunda gazeteler adeta onciiliik etmektedir (Ozkan, 2009,
294).

Oz Tiirkgelesme hareketi Giines-Dil Teorisi ile desteklenerek millT bir dil
ortaya koymaya calismistir. Bu amagla TDK’nin onciiliigiinde Tiirk¢e’ye pek ¢ok
kelime kazandirilmustir (Ozkan, 2009, 292-294). Kutsal kelimesi de bu yolla
Tirk¢e’ye kazandirilan soézciliklerden biri olmustur. Kelime anlami agisindan
bakildiginda kutsal sozciigli yerine dnceleri “aziz, kutsal” anlaminda “kutsi” ya da
“kutsanmis” anlaminda “mukaddes” gibi Arapga kokenli sozciikler dilde yer almistir.
Ancak yeni Tiirkce’den Arapca ve Farsca kokenli sozciikler ¢ikartilmig, yerine kimi
zaman eski Tirkge sozciikler 6z Tiirkgelestirilmis kimi zamansa halk tarafindan
kullanilan bir sdzcik c¢agrisim yoluyla yeni Tiirk¢e bir sdzclige doniistiiriilmiistiir.
Kutsal sozciigii esasinda hem anlamca ¢agrisim yoluyla olusturulmus hem de eski

Tirkee bir sozciigiin doniistiiriilerek olusturmus bir kelime olmas1 bakimindan dikkat
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cekicidir. Eski Tiirkge’de kullanilan kut sozciigii “bereket, baht, mutluluk”
anlamlarma gelmektedir (Coruhlu, 2010, 20). Arapga’da kullanilan kudsi s6zciigii ise
kds kokiinden gelmekte ve Tiirkge manada “kutsal, aziz” demektir. Kutsal sézctigii
olusturulurken eski Tiirkge olan kut sdzciigii isimden isim tiireten yapim eki “—sal”
ile birlestirilmis ve anlamsal olarak Arapg¢a’daki anlamimi gagristiracak sekilde
bigimlendirilmistir (Nisanyan, 2018; Ozkan, 2009, 154-156). Milli bir dil olusturma
cabast milll bir edebiyat anlayisina giden yolu agmis, basin bu konuda 6gretici ve

bilgilendirici olmus ve halkin yeni reformlarla biitiinlesmesine hizmet etmistir.

Gazetelerin toplumu etkilemesine ek olarak radyolar da benzer bir sekilde
toplumda doniistiiriici bir etkiye sahip olmustur. Giizel sanatlar alaninda yapilan
yeniliklerin bir yansimast olarak c¢ok sesli Bati miizigini yayginlastirmak
hedeflenmistir. Bu sebeple radyolarda devlet tarafindan belirlenen miizik
kullanilmigtir (Gole, 2013, 23). Tiim bu ¢abalarin ardinda Tiirk kiiltiiriinii ulusal ve
cagdas degerler lizerine insa etmek s6z konusu olmustur. Ancak bu durumu Ernest
Geller, “didaktik bir laiklik” anlayisi olarak nitelendirmektedir. Gundelik hayata
dahil olan tim pratikler toplumsal ve kiltirel tim eylemlerde kendine yer bularak
topluma Batili yasam tarzin1 Ogretircesine toplumsal yapi doniistiiriilmeye

calistlmistir (Gellner, 1984, 68).

Cumhuriyetin reformlarindan 1925’te uygulamaya konan sapka ve kiyafet
hakkindaki diizenleme toplumsal yapida gozle goriiliir bir doniisiime neden olmustur.
Fes ve sarik yasaklanmig yerine sapka getirilerek Batili iilkelerin giyim bigimleri
norm olarak kabul edilmistir. Sarik, fes ve ciibbe gibi geleneksel kiyafetler dini
sembolize ettigi gerekcesiyle sekiilerlesmenin bir parcasi olarak degistirilmistir
(Gole, 2013, 23; Kasaba, 2005, 21). Sapka ve ona eslik eden kravat ayn1 zamanda
“laiklik tiniformas1” olarak algilanmistir. Devlete sadakati gosteren bu kiyafet
devletin resmi kurumlarinda yer alan memurlarin ve yoneticilerin sembolleri haline
gelmistir. Cumhuriyetin reformlar1 toplumda sadece erkeklere yonelik olmamistir.
Kadimlar da toplumsal doniisiimden etkilenmislerdir. Ozellikle cumhuriyetin ilk
yillarinda gegit torenlerinde bayrak tasiyan sortlu, tiniformali, 6nliiklii kiz 6grenciler
ya da renkli tuvaletli dans eden gen¢ kizlar cumhuriyet reformlarini toplumsal
yasamda temsil etmislerdir (Kandiyoti, 2005, 109-112). Kiyafette yapilan diizenleme
ve reformlar sadece erkekleri degil kadinlar1 da bu doniisime dahil etmistir.

Basortiisiiniin kamusal alandan ¢ikartilmasi, egitimde kizlarin ve erkeklerin birlikte
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yer almasi, Tiirk medeni kanunun kabul edilerek kadin ve erkek esitliginin
saglanmast toplumsal yasamdaki kadin ve erkek rollerini modern bir forma

kavusturmustur (Gole, 2013, 24).

Cumhuriyet Dénemi, Tiirk modernlesmesi adina gerek siyasi gerek ekonomik
gerekse sosyal dontigiimlerin hizli yasandigi bir siire¢ olarak tarihte yer almustir.
Atatlirk reformlarinin radikal yapisi Batili anlamda modernizmin tohumlarint Tiirk
toplumunda olustururken eski yapinin dini degerlerle birlikteligini ayirarak laikligi
oncelemistir. Bu siirecte eski uygulamalar yerini ¢agdas, milli ve laik degerlere
birakmistir. BOyle bir kultiirel ortamda toplumun kolektif bir bicimde aidiyet
duygusunun giiclenmesi esas alinarak biitiinciil ve homojen bir millet olugturulmasi
hedeflenmistir. Milli kiiltiir, tiim halk kitlelerine yayilarak ortak kiiltiirel bir dil

olusturulmasi hedeflenmistir.

3.2. Cumhuriyet Donemi Sekuler Kutsallar:

Tirkiye Cumbhuriyeti ulus-devlet anlayisi ile modern, ¢agdas ve evrensel
temeller lizerine oturtularak sekillendirilmistir. Yasanan bu doniisiim, cagdaslik ve
laiklik ilkesinin kurucu ideolojinin ana temasi olmasi sebebiyle, Osmanli Devleti’nde
giindelik yasamin tiim pratiklerinde kendini bariz bir sekilde goriiniir kilan Islam
dininin ve Islami simgelerin kamusal yasamdaki goriiniirliigiinii azaltmistir. Dinf
pratikler ve yasam tarzi bireylerin 6zel yasam alaniyla sinirlandirilmig, toplumdaki
tim resmi kurumlar laiklestirilmistir. S6zliik anlami1 olarak en basit bicimde din ve
devlet islerinin birbirinden ayrilmasi olarak ifade edebilecegimiz laiklik, Turk
modernlesmesinin temel dinamigi haline doniistiiriilmiistiir. Boylece millet olmanin
bilinci tipki diger ulus-devletlerde oldugu gibi sekiler degerler tizerine kurulmustur.
Turk milleti mevcudiyetinin mesruiyetini dini yapidan ilham alarak kutsallarini
sekiiler simgeler, semboller, ritiieller ve mitler {izerinden olusturmustur. Yeni ibadet
bicimlerini ¢esitli semboller iizerinden yaratarak devamliligini saglamistir. Bu durum
laik insanin dini bir 6ze sahip eylemlerinin milliyetcilik duygusuyla harmanlanarak
milli pratiklerde viicut bulmasi olarak ifade edilebilir. Tirk ulusu 06ziinde dini
yapisin1 kaybetmemis, dini bag sekiiler unsurlara aktarilarak toplumsal gortinimi
degistirilmistir.

Benedict Anderson milliyet¢igin modern bir yapiya sahip oldugunu 6ne siirer

ve sekuler bir bi¢imde olusturulan ulusun dini pratiklerle i¢ i¢e oldugunu vurgular
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(Anderson, 1995, 24). Diger taraftan Dominique Schnapper ulusu laiklik ilkesini
temel alan demokratik bir ¢ercevede tanimlamaktadir. Ancak Schnapper laikligi,
uluslarin temel yapisini diizenleyici bir ilke olarak ele alir. Bu ilke perspektifinde
siyasi yap1 yeniden duzenlendiginde ulus, “gercek bir kiilt” haline biiriinmiis ve
“ayinleri, sunaklari, tapmaklar1 ve azizleri ile yurttashga dayali bir dine
doniistiiriilmiis” olacaktir (Schnapper, 1995, 132). Bu yap1 igerisinde ancak din disi
alanda yer alan bireylerin davranis Oriintiilerinde bile dindar bir bireyin davranis

tezahiirleri goriilebilir olacaktir (Eliade, 1991, 180).

Ulus-devletlerin dinT pratiklerinin dontisiimii  milliyet¢ilik anlayisindan
etkilenmistir. Bellah’in kavramsallagtirarak ifade ettigi sivil din ulus-devletlerin pek
¢ogu icin gecerli olan ortak zemini yaratmistir (Bellah, 1967, 1-21). Vatandaslik
anlayisin1  toplumca kabul edilmis duygular, degerler ve normlar Uzerinden
bicimlendiren ulus-devletlerin cemaat olabilmelerinde ve kendi kutsal degerlerini
yaratabilmelerinde ulusal kimlikleri belirleyici ve bir o kadar da biitiinlestirici
olmustur. Vatan boliinmez bir biitiin olarak tanimlanmis, bayrak bu biitiinliigiin ve
egemenligin simgesi olarak ifade edilmistir. Milli bayramlar toplumlarin ibadet
bicimi, milli marslar ilahileri olmustur. Sehitlik ise kurban toreni islevi gérmiis,
ancak icerdigi dini anlam tam anlamiyla kaybolmamistir. Bu boliimde toplumlarin
kutsallik atfettikleri sekiiler sembol ve simgelerin millet olma bilinci ile
olusturulduguna kisaca deginilerek nasil kutsallastirildigi analiz  edilmeye

calisilacaktir.

3.2.1. Vatanin Kutsallastirilmasi

Bir toprak parcasi lizerinde yasayan bireyler i¢in o toprak parcasi, milll
kimligin olusturulmas1 bakimindan diislintildiiglinde o bireyler icin var olus
sebebidir. Toplulugu olusturan bireylere ait ortak bir payda olusturan ve aidiyet
duygusunu percinleyen vatan, kultirel bir cemaat olusumunun temel Ogesidir.
Anthony Smith vatan fikrini milli kimligi olusturan bir unsur olarak tanimlamaktadir.
Smith’e gdre bu soyut birliktelikte vatan “ortak siyasi hissiyat ve maksatlarin ifadesi”
olarak belirtilmektedir. Uzerinde yasayan bireyler i¢in o toprak pargasinin anlami
olmali, “herhangi bir toprak parcasi degil, ‘tarihi’ bir toprak, ‘yurt’, halkin ‘besigi’”
olarak nitelebilir olmalidir (Smith, 1994, 25-26).
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Bir ulusun biitiin fertlerinin bir arada yasamasi ve bu vatan topraginin tek bir
ilkeye ait olmas1 tek basina bu topragin kutsallagtirilmasi igin yeterli bir sebeptir.
Tek basma vatan, 0zgiir ve bagimsiz yasamak anlamina gelmemektedir. Vatan
lizerinde yasayan vatandaslarin ge¢cmisten beslenip geleceklerini insa edecekleri
somut mekant olusturmaktadir. Bu somut mekanin ge¢misle kurdugu bag,
atalarindan aldiklar gii¢, bagimsizliklar1 adina kaybettikleri fertler, hemen hemen her
toplumda vatanmi kutsallastiran, ona paha bigilemez bir nitelik katan unsurlardir.
Dolayisiyla herhangi bir toprak pargasi bir ulus i¢in vatan olamaz, beslenecekleri,
atalarin1 anacaklar1 bir yer, vatandaglari topraga baglayacak onemli bir bag

kurulmalidir.

Tarihi bellek ve ¢agrisimlarin mekam haline gelir yurt; ‘bizim’ bilgelerimizin, azizlerimizin ve
kahramanlarimizin yasadiklari, ¢alistiklari, dua edip savastiklari yerdir. Bitin bunlar yurdu
yerylziinde biricik kilar. Nehirleri, denizleri, golleri, daglar1 ve kentleriyle ‘kutsal’ hale gelir
yurt -derin ve deruni anlamlar1 sadece sirra matuf olanlar, yani milletin 6z-bilingli evlatlarinca
kavranabilecek miibarek ve yuce yerlerdir buralar (Smith, 1994, 25).

Millet fikrinin olusturulmasi vatandaglar1 bir biitiin olarak 6zdeslestirecegi gibi
onlarda aidiyet duygusunun da igsellestirilmesine hizmet edecektir. Bu biitiinlesme
milli egemenlik fikriyle anlam kazanacak ve ulus-devletin stati ve itibar
kazanmasina hizmet edecektir. Milliyetci bir battnlik fikrini merkeze alan bir ulus
igin ortak bir toprak pargasi dahilinde birlik ve beraberlik diisiincesi vatandaslarin
kendini gii¢li hissetmelerine yardimci olacak ve onlara mutlak bir gelecek vaadi
sunarken ge¢misi de anlamlandirmalarina firsat saglayacaktir. Kendi efsanelerini,
destanlarin1 yaratacak, mitlerini olusturacak ve bunlar kutsal saydiklari unsurlara,
dokunulmazlara  doniistiireceklerdir.  Boylece  vatan, kutsal degerlerinin
olusturulmasinda ge¢cmisi temel alacak ve gelecegini bu kokenden ilham alarak

yapilandiracaktir.

Tiirkiye Cumhuriyeti de benzer bir anlayisla kutsallarimi tanimlamistir.
“Turkiye Cumhuriyeti’nin sonsuza dek ilelebet yasayacagi ve yasatilacaginin ve
Misak-1 Milli sinirlarinin asla degistirilemeyecegi” her daim vurgulanmis, vatan
topragt milll bir bag kurulmasini sagladigi kadar ruhani bir bag kurulmasina da
hizmet etmistir (Kalayci, 1998, 159-169). Modernlesmenin temel dinamigi
rasyonellik olarak ifade edilse de esasinda Tirkiye Cumhuriyeti’nin (hatta diger
ulus-devletlerin) var oluslarinin rasyonel temeller yerine daha mukaddes temeller
lizerine oturtulmasi, vatan topraginin var olusunun dini yapiya sahip ge¢misiyle

kurdugu bagin bariz bir 6rnegidir. Tiirk toplumu yasadig topraklarin ge¢gmisiyle bag

48



kurarak biitiinlesmis ve bu vatani atalarinin yadigar olarak kabul edip deger vermis,
saygl duymustur. Fakat Tlrkiye Cumhuriyeti’ndeki vatan anlayisi Tiirklerin
ge¢misine ne kadar aittir? Smith (1994, 25) bu soruya cevap olarak (zerinde
yasanilan topragin o iilke vatandaslarinin atalarinin koklerini tagimasa bile vatana
kutsallik atfedildigini one siirer ve Ornek olarak Turkleri verir. Turk toplumunun
kokeni bu topraklara dayanmamasma ragmen Tirkler ge¢mislerini bu topraklar
tizerinden anlamlandirmis ve mevcudiyetlerini siirdirmiislerdir. Bu durum vatan
kavramimin toplumlarin i¢inde bulunduklar1 kosullardan etkilenebildigini ve
kutsallarini mevcut sartlara gore bigimlendirdiklerinin gostergesidir. Bu durumu
Turk toplumu igin degerlendirmek gerekirse cumhuriyetin kurulmasimin akabinde
Tiirk Tarih Tezi ortaya atilmis, gegmisle baglanti kurulmaya ¢alisilmis ve toplumun
milll  kimliginin olugmasi adina mitler yaratilarak fertler biitiinlestirilmistir.

Boylelikle vatan toprag: yurt olarak benimsenmis, kutsal kabul edilmistir.

3.2.2. Bayragin Kutsallastirilmasi

Bayrak her seyden dnce aidiyet vurgusunun sembollesmis halidir. Bir ulusun
kimligini gosterdigi kadar ulusu olusturan toplumu da nitelendirmektedir.
Dolayistyla tim uluslarin mevcudiyetlerini somutlastirdiklart en temel gostergedir.
Diger bir ifadeyle bayrak, ulusa ait olan toprak biitiinliigiiniin resmi temsilini
olusturmaktadir (Kalayci, 1998, 159-169).

Bayragin ulusun sembolil olmasi ayni1 toprak biitiinliigiinde yasayan bireylerin
bir biitiin oldugu vurgusunu gii¢lendirmektedir. Bireylerde “biz” bilinci olusurken
“oteki” de bu biling lizerinden tanimlanmaktadir. Anderson’in gazetenin islevine dair
degerlendirmesini esasinda bayrak i¢in de sOylemek miimkiindiir. Birbirlerini
tanimayan, birbirleri hakkinda herhangi bir fikre sahip olmayan halk kitlelerinin ayni
topraklar (zerinde birarada yasamakta ve bu birliktelik milli bir bilincle
biitiinlesmektedir. Bu biitiinliik bayrak semboliinde anlam kazanmakta ve toplumsal
anlamda manevi biitliinliiglin hatirlaricis1 olmaktadir (Anderson, 1995, 50; Kalayci,

1998, 159-169).

Bayraklara atfedilen kutsiyeti degerlendirdigimizde bir kumas pargasinin
uzerinde yer alan renkler ve sembollerle bigimlendirilen maddi bir nesnenin
devletlerin, iilkelerin ugruna canlarin1 feda edecekleri manevi bir sembole doniigsmesi

bayragin kurgusal bir mitle olusturuldugunu gostermektedir. Bayraga herhangi bir
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torende gondere ¢ekilirken saygi durusu ile bu ana istirak eden bireylerin yiikledigi
anlami incelersek bir kumas parcasina olaganiistii bir anlam yiiklendigini gorebiliriz.
Renklerine dair olusturulan sdylemler, bigimine dair yaratilan efsaneler esasinda
bayragin oldugu her yerde kutsiyeti ¢agristirmis, toplumlarin tarihsel gegmislerinin

hatirlaticis1 olmustur.

Bayragin renklerinin veya bi¢iminin kendilerine atfedilen askin anlamlarina
ragmen aslinda ¢ok basit ve tesadiifi kurgulardan meydana geldigini belirtmek
gerekmektedir. Bunu daha 1yi ifade edebilmek adina Fransizlarin bayraklarini
sekillendirmelerine ve renklerini olusturmalarina rnek olarak deginilebilir. Iskogya
krali VI. Stuart 1603 yilinda Iskogya ve Ingiltere kralliklarini birlestirmistir ve
kendisini iki iilkenin de kral1 ilan etmistir. Onceleri beyaz-mavi olan Iskogya bayrag
ile beyaz-kirmiz1 olan Ingiltere bayragmin renklerini de bir araya getirerek Birlesik
Krallik’in bugiinkii renklerini olusturmustur ve Union Jack’i (Britanya Bayragi)
meydana getirmistir. Amerika Birlesik Devletleri Bagimsizlik Savasi sirasinda
diismani olan Britanya’nin renklerini farkh figiirlerle ve farkli anlamlarda kullanarak
bir cesit “karsi-bayrak” olusturmustur. Ezeli diismanlari ingiltere’ye karsi Amerikan
Devrimi’ni destekleyen Fransa, bu devrimden ilham alarak bu renkleri “6zgiirlilk
hareketi” ile iliskilendirmis ve Devrim Fransa’sindan Imparatorluk Fransa’sina ve
ardindan da gilinlimiize kadar aymi renklerden olusan bayragr kullanmistir.
Gortilebilecegi iizere bayrak renklerine ve sekillerine atfedilen kutsalligin, kurgusal
olmasmin ilging bir &rnegidir Fransa. Oyle ki “Birlesik Krallik’in bayragi mavi,
beyaz, kirmizi olmasaydi, Amerikan Devrimi’ninki de olmayacakti ve ne Fransiz
Devrimi ne de once imparatorluk sonra cumhuriyet Fransa’si, bu renkleri
kullanacakti.” (Pastoureau, 2005, 161).

Turkiye Cumhuriyeti’ne baktigimizda bayragin  dini  bir anlamla
biitlinlestirildigi gorilmiistiir. TUrk bayragi lizerinden hem devlet kutsallastirilmig
hem de bayraga verilen 6nemle dini séylem ulusal sdyleme aktarilmistir. Yeni
kurulan cumhuriyetin mesruiyetini saglamasi ve toplumu bir arada tutan ortak
semboller olusturmast bunun en temel gostergesidir. Bu agidan toplumun bir
aradaliginin manevi agidan giiglendirilmesi i¢in sdylem araciligiyla mitler iiretilmis
ve cesitli semboller kutsallagtirilarak dokunulmazlik atfedilmistir. Tiirk bayragi
hakkinda saltanatin kaldirilmasindan sonra kanun ¢ikartilmis, 1936’da bayragin sekli

belirlenmis ve 1937 yilinda bayragin nasil kullanilacagi tanimlanmistir. Bayragin
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kullaniminin tarifi Tiirk milletinin kendi rittellerini nasil yarattiginin bir 6rnegidir.
Kanuna go0re bayrak manevi degerini zedeleyecek herhangi bir bigimde
kullanilmayacaktir, herhangi bir yeri 6rtmek amaciyla serilmeyecek, oturulan ya da
basilan herhangi bir yere konulmayacaktir. Tiirk bayragina hakaret edilmeyecek,
saygisizlik yapilmayacak, yakilamayacak ve yirtilamayacaktir (Tiirk Bayragi
Kanunu, 1983, 559). Aslina bakildiginda bayragin kullanimina dair tiim ifadeler
bayrakla olan temasin bi¢imini belirtirken bayragin nasil milli bir ibadet semboli
haline doniistiiglinii de gostermektedir. Dolayisiyla Tiirk bayragi icin “asil giiclinii

-

milliyetgiligin barindirdig: dinsellikten aldig1” sdylenebilir (Kalayci, 1998, 159-169).

Bayragi selamlamak, resmi torenlerde gondere ¢ekmek esasinda toplumda
modern bir téren havasi yaratsa da bu eyleme her zaman istirak eden ruhani bir
kutsiyet de s6z konusudur. Adeta ayine benzer bir bi¢imde gergeklesen bu torenlerde
bayrak bireylerin hem ge¢mislerini hem de geleceklerini simgelemektedir. Ciinkii
bayrak uluslarin ne pahasima olusturuldugunun hatirlaticisi oldugu kadar aym
zamanda ugruna canlarimi feda eden sehitlerinin de varliginin simgesidir. Hem
bireylerinin vatan topragi tizerindeki bagimsizligin1 hem de bu bagimsizlik ugruna
feda edilenlerin semboliidiir. Tiirk bayraginin ise rengini sehitlerin kanindan aldigi
soylemiyle zaten Islami bir simge haline biiriindiiriilmiistiir. Her ne kadar ulus-
devletin varligin1 sekiiler degerler iizerine insa edilmis gibi goriinse de bayragin
biciminin kokenleri dahi Osmanli Devleti’nden gelmekte ve tizerindeki hilal ve ay

esasinda yaraticiy1 ve peygamberi temsil etmektedir.

3.2.3. Milli Marslar ve Milli Bayramlarin Kutsallastirilmasi

Toplumlarin  tarihleri aracilifiyla yeniden tanimlanmasi ve dil ile
bi¢cimlendirilmesi milliyet¢ilik fikrinin oldugu her toplumda goriilen degisimlerdir.
Var olan diizende yer alan pek ¢ok deger ulus-devlet dahilinde simgelestirilir ve
toplumu biitlinlestirecek 6gelere dontstiiriilir (Keyder, 2005, 37). Milli marslar bu

6gelerin gorandr hali, milli bayramlar ise rittelleridir.

Milli kimligin olusturulmas: ve pekistirilmesi ancak ¢esitli ritiieller ve
seramoniler araciligiyla miimkiin olabilmektedir. Bu ritiiellerde vatandaslarin
bireysel kimlikleri bir kenara birakilarak onlara Kolektif bir topluluk olduklar
hatirlatilir. Bu baglamda tiim vatandaslar, birliktelik ve kardeslik duygusuna teslim

olurlar ve kilturel tum faaliyetlerde bu duygu kendini hissettirir. Dolayisiyla milli

51



kimlik sadece yaratilmakla kalmaz, her milli durum ve eylemde somutlasip halkin
duygularini perginler, onlarin milli bilinglerini tazeler. Hal bdyle iken milli kimlik
kendini sadece somut simgelerde gdstermekle kalmaz kiiltiirel faaliyet alanlarmin
tiimlinde viicut bulur, maddi bir forma kavusur. Bu durum yeni efsanelerin
yaratilmasina, yeni mitlerin olusturulmasia zemin hazirlarken mevcut bagi da her

uygulamada saglamlastirir.

Niimayigler, anma seremonileri, yildoniimii kutlamalari, sehit anilari, andlar, 6zel giinlerde
cikartilan paralar, bayraklar, kahramanlara iliskin kasideler ve tarihi olaylar hakkindaki
yadirgarlarla kimlik ve birligin yeniden olumlanmasi suretiyle yurttaglara aralarindaki kiiltiirel
bag ve siyasi hisimlik hatirlatilir (Smith, 1994, 249).

Kendini kiltirel alanda da somutlastiran ulusal kimlik esasinda toplumun
Ozsaygisini arttirma bigimidir. Bu bigim, “kahramanlik heykellerinden etnografik
ayrintilara, halk miizigi, destanlar ve kahramanlardan resmi torenlere kadar bitln
ulusal simgelerin tanimlanmasi”na ve ulusal aidiyetin canlanisina dolaysiz bir sekilde
hizmet eder (Keyder, 2005, 37). Boylece bireylerin millet ruhunu olusturan
unsurlarda kendini bulmalart miimkiin olur. Biitiin “milli” olarak ifade edilen
ezgilerde, marslarda, halk sarkilarinda bireyler ge¢misi anarak iginde bulunduklar
toplumla biitlinlesebileceklerdir. Ciinkii bu biitiinliige bireylerin marslarla, halk
sarkilariyla etkilesime girdikleri anda goriiniir olan dini ritiieller eslik etmektedir
(Hobsbawn, 2006, 8). Milli marslar hangi millette okunursa okunsun daima bir vecd
halinde okunur. Resmi torenlerin olmazsa olmazi olan marslar, Kimi davranis
pratiklerini gerektirmektedir. Marslar okunurken hareket edilmemesi, saygisizlik
yapilmamasi, konusulmamasi, hatta marsa eslik etmemenin uygunsuz bulunmasi gibi
pek ¢ok yaptirimi oldugu gibi kisitlayiciligr da s6z konusudur. Bu durum o anda bu
ritiel dahilinde bir araya gelen yurttaglarda eszamanliligi goriiniir kilar, manevi

duygular giiglendirir. Birlik ve beraberligi saglar, toplumu birbirine kenetlendirir.

Milli kimlik, gerek sairler gerek besteciler gerckse sanatgilar araciligiyla
kendi hissettirdigi gibi resmi torenler ve milli bayramlar araciligiyla bir takvim yili
icerisinde belli araliklarla bir araya gelmenin siirekliligini de saglar. Bu sureklilik
bireylerin ¢esitli amaclarla bir araya gelmelerine neden olur. Bireyler milli
bayramlarda, resmi merasimlerde, anma térenlerinde toplanarak ge¢misi, atalarini ve
kahramanlarini anarken vatanlarini kuranlara minnetlerini ifade etmis olurlar. Birlik
ve beraberlik duygusunun giiclenmesine hizmet eden bu sembolik ayinler, bireylerin

ulusal aidiyetlerini  pekistirdigi gibi  kiiltiirel bagi da her defasinda
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saglamlastirmaktadir. Boylelikle, bireylerin milli ritUellerindeki davranislar biitiinii

millet ruhunu yucelterek toplumun kutsallarini bigimlendirecektir.

Oyle bir eszamanli topluluk bigimi vardir ki, ancak ve 6zellikle siir ve sarkilar bicimindeki
dille anlatilabilir. Milli bayramlarda sdylenen milll marslan alin 6rnegin. Sézler ne kadar
bayagi, ezgi ne kadar siradan olursa olsun, bu marslarin sdylenmesinde bir eszamanlilik
deneyimi vardir. Boyle anlarda birbirlerine tamamen yabanci insanlar ayni ezginin esliginde
ayni dizeleri okur. (...) Nasil da kendinden gecer insan bu tek tinida! Bagkalarinin da bizimle
tam ayn1 anda ve sekilde bu sarkilar sdylediginin bilincinde olsak bile onlarin kim olduklari,
hatta yan1 bagimizdakiler disinda kalanlarin nerede olduklar1 hakkinda en kiigiik bir fikrimiz
yoktur. Bizi birbirimize baglayan hayali bir ses disinda hi¢bir sey yoktur (Anderson, 1995,
163).

Tirkiye Cumhuriyeti 6zelinde milli marslar1 ve bayramlar1 goz 6niine alirsak
hemen hemen tim devletlerdeki uygulamalarla benzerlik gosterdigini sdyleyebiliriz.
Mehmet Akif Ersoy tarafindan yazilan ve ilk iki kitas1 Zeki Ungor tarafindan
bestelenen istiklal Marsi, 12 Mart 1921°de Tiirkiye Cumhuriyeti'nin milll mars1
olarak kabul edilmistir. Her resmi torenin, milll bayramimn, anma giiniiniin
baslangicinda Istiklal Mars1 yer almaktadir. Esasinda anlam bakimindan ele
alindiginda Istiklal Marsi’nda Islami semboller ve dini sdylemler kullanilmustir.
Boyle bir marsin milliyet¢i bir sembole doniisiip milli sinirlar dahilde toplumca kabul
gormesine icerdigi dinf anlam da etki etmektedir. istiklal Mars1 “Kahraman
Ordumuza” ithafiyla orduyu, askeri, vatani, bayragi hatta tim ulusal imgeleri
kutsamaktadir. Dahast Mehmet Akif Ersoy bu manzum eseriyle vatan ile aile
arasinda bag kurarak toplumdaki Kkolektif ruhu glglendirmektedir. Milli degerlere
eslik eden dini degerler uyumlu bir sekilde metinde yer almaktadir. Bu dgelerin bir
arada yer almast Tirk milliyetciliginin 6ziini  olusturan diisiinsel yapiy
gostermektedir (Bilgin, 2009, 25-32). Ancak Mehmet Akif Ersoy gibi vatansever bir
sairin milliyetciligin Islam {immetine zarar verecegini diisiinmiistiir. Milliyetcilik
fikrine olumsuz yaklagmasina ragmen kaleme almis oldugu marsin milli bir sembol
haline doniismesi ve milli degerlerin etrafina adeta bir hale ¢ekmesi ironik bir
durumdur (Koroglu, 2010, 304-320).

Istiklal Mars1, milll duygudashgm siirdiiriilebilmesinde tek basmna degildir.
Cumbhuriyetin kurulus yillar1 temel alinarak bestelenen 10. Y1l Marsi, 50. Y1l Marsi
ya da 75. Yil Mars1 gibi marslar da kimi 6zel giinlere, bayramlara ya da anma
seremonilerine eslik ederek kolektif aidiyeti kuvvetlendirmektedir. Milli kimlik
bakimindan ele alindiginda marslarin ve bayramlarin adeta dini bir ruha sahip olmasi

inancin ulusal degerlerde kendisini gostermesi olarak yorumlanabilmektedir.
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Boylelikle bir toplumdaki bireyler icin milli bayramlar adeta dini bayramlardaki gibi

ritliellere sahip olarak mevcudiyetini her defasinda kutsamaktadir.

“Topluluk fertlerine ortak miraslari, kiiltiirel yakinlar1 hatirlatilir, ortak kimlik
ve aidiyet duygulan giiglendirilir. Millet, engelleri asmaya, mesakkatleri
gogiislemeye muktedir ‘iman-teknesi’ bir grup haline” getirilir (Smith, 1994, 35).
Millet anlayis1 somut bir toprak parcasindan ¢ok oOtesi haline gelerek bireylerin
kaynagmasii miimkiin kilar. Kutsalla kurulan her bir iliski birlik ve beraberligi
guclendirmektedir. Tum kutsallastirilan imgeler millet duygusunun olusumuna ve

gelisimine katki saglamaktadir.

3.2.4. Askerlik Gorevinin Kutsallastirilmasi ve Sehitlik

Sekiilerlesen diinyada ulus-devlet varligimi kendi kutsallar1 {izerinden
stirdirmektedir. Bunlar kolektif bilingte olusturulan semboller, yasalar, bayraklar,
marslar gibi somut nesneler olabildigi gibi normlar, deger yargilari gibi soyut
unsurlar da olabilmektedir. Devletlerin kendi mesruiyeti ve devamliligi igin kutsallik
atfedilen bir 6ge de askerlik gorevi ya da vatani gorevdir. Bir ferdin ait oldugu tilkesi
adina kendini feda etmesi, vatani ugruna 6lmesi ortak kimligi sekillendiren 6nemli
bir unsurdur. Birey, ait oldugu toplum adina kendini feda ederken esasinda vataninin
gelecegi ugruna kendini kurban etmektedir. Bu kurbanlardan geriye kalan anit

mezarlar ve 6liimsiizliik imgesidir (Tugrul, 2014, 157).

Askerlik, kurum olarak en temelde dini bir yapiya sahiptir. Durkheim’in din
tanimin1 hatirlarsak, bir din kutsallar1 ve yasaklari olan, inananlarini birlestirip
biitiinlestiren ve toplulugun eylemlerinde, uygulamalarinda kendini goriiniir kilan
toplumsal bir olgu olarak ifade edilir. Topluluk belli kutsallara ve yasaklara riayet
ederek ibadetlerini ve ritiiellerini gergeklestirir (Durkheim, 2010, 76). Askerlik ise
Durkheim’in din tanimiyla benzerlik gostermektedir. Askerlikte de tipki dinde
oldugu gibi ortak bir amag¢ s6z konusudur. Bireyler kendi bireysel kimlikleri 6nemli
olmaksizin ulvi bir amag¢ ugruna bir araya gelip ritliellerini ve ibadetlerini
gergeklestirirler. Asker toplulugu da tipki dinl bir toplulukta oldugu gibi ortak
amaglar ve idealler ugruna birlesir. Dini eylemler gibi askerler de sik sik tekrarlayan
uygulamalarla ibadetlerini gergeklestirip inanglarmmi pekistirirler, bdylece askerlik
adeta dini bir yap1 gibi igsellestirilir (Tugrul, 2014, 176).
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Sehit sozcligli sozliikte “sahitlik, taniklik yapmak” anlaminda kullanilan
“sehadet” kokiinden gelmektedir. Sehit kavrami “Allah yolunda oldiiriilen”leri
tanmimlamaktadir. Bu ugurda 6len kisiye meleklerin ve lzerinde hayatini feda ettigi
topragin taniklik yapacagi ifade edilerek sehit kavrami tanimlanir (Kesler, 2004, 89-
110). Diger semavi dinlerde oldugu gibi Islamiyet’te de sehit kavrami kutsal bir
kavram olarak degerlendirilir. Allah yolunda kendini feda eden kisiye cennet
vaadedilmektedir. Sehitlik mertebesi bir bireyin kendi mevcudiyetinden kutsal bir
ama¢ ugruna vazgecgerek ulasabilecegi bir makamdir. Bir bakima 6teki diinyada
iktidar sahibi olacak olan bireyin makamini tanimlamaktadir. Bu diinyadaki tim
giinahlar1 affedilecek, cennete kendisine 6zel bir yer hazirlanacak ve kabir azabi
cekmeyecektir. Bu baglamdan degerlendirildiginde sehit olmak bu diinyadaki bir
birey icin miikafattir (Duman, 1994, 429).

Modern anlamda ulus-devletlerin ortaya ¢ikist ve sekiiler bir anlayisin
benimsenmesi asker ve sehit kavramlarinin hem anlamlarini hem de kutsalliklarini
dontigtirmistiir. Esasinda bu kavramlarin kutsalliklar hi¢ kaybolmamis ancak milli
kimlik anlayigina dahil edilerek yeniden kutsanmislardir. Sekiiler devlet anlayisi,
askerleri ilahi bir ama¢ ugruna savagsmak yerine iilkeleri i¢in savasan bireylere
dontistiirmiis ve sehitleri vatanlarimi korumak ugruna can verenler olarak yeniden
tanimlamugtir. Askerlik ve sehitlik kavramlar1 yine kutsal degerler olarak toplumda

kabul edilmis ancak bu kutsallik rasyonel gayeler lizerinden ifade edilmistir.

Sehitlik kavrami en dini baglamda bile esasinda siyasi bir kavramdir. Hem
Ozveriyi igeririr hem de ait oldugu topraklar ugruna can vermek kardesligi yliceltir,
birlikteligi anlamdirir. Modern ulus-devlette vatan sevgisi, askerlik ve sehitlik
kavramiyla 6zdeslesir (Tugrul, 2014, 165-166). Boylelikle hem vatan sevgisi hem
askerlik gorevi hem de sehitlik milli duygunun ifade bigimlerine doniismiis olur.
Toplumsal birlikteligi mimkin kilan uluslar, ayn1 zamanda vatan sevgisiyle
toplumlarin “kendi hayallerinin icad1” olan bu unsura baglilik gosterirler (Anderson,
1995, 159). Bu baghlik sehitlik ve askerlik goreviyle gorinur hale gelerek milli

kimligi anlamlandirmaktadir.

Askerlik ve sehitlik bir nevi kendi varligindan vazge¢gmek ve kendini
kendinden daha kutsal, daha askin bir sey ugruna savasmak ve feda etmektir.
“Sehidin trajedisi yalnizca 6lmesinde degil, en basta Oliimiine lizum goriilmiis

olmasindadir.” (Eagleton, 2019, 115). Ancak modern toplumlarda bireylerin
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kendinden vazge¢mesi vatan ugruna kendi feda etmesi milli kimligin olusumunda
onemli bir olgudur. Bu durum kendini c¢esitli sdylemlerde de gostererek
Oliimsiizlestirmektedir. Sehitlik 6zl itibariyle bir kurban ritiielidir, sehit ise kurban
edilmeyi kabul edendir. Bu nedenle askerlere ve kurbanliklara kina yakilir. Ulkenin
geleceginin olabilmesi, ancak sehitler ve askerler sayesinde miimkiin olabilmektedir.
Sehit “toplulugun bir liyesi olarak bir bor¢ 6derken, bu kez de ona kars1 bor¢lanilir.”
Boylelikle modern toplumlarda vatan topragi, schitlerin onun mevcudiyetlerine
askinlik katmasiyla kutsallagir. Kahramanlik imgesi bu sefer vatani korumakta olan
bireylerin tezahirinde kendini anlamlandirir. Kendini feda eden asker esasinda
ulusal bitunlugi korudugu séylemiyle hafizalarda yer edinir. Bu baglamda modern
devlet vatan igin 6len askerleri ve dolayisiyla vatani kutsamis olur. Tim bu kutsiyet,
kolektif bilinci guclendirir, vatanseverlik ve fedakarlikla birlikte anilir. “Paradoksal
bir bigimde, yurttaglarin 6liimsiiz ulus i¢in 6liimii, sadece ulusu degil, dlenleri de

oliimsiizliige tasir.” (Tugrul, 2014, 157-185).

Ibrahim Peygamber’in hikdyesinde oldugu gibi, bir babanin kendisi i¢in en kutsal saydigu bir
deger, inan¢ adma oglunun bogazini kesmeye kalkismast miimkiin degildir. Bunun fikri bile
tahammiil edilemezdir. Oysa ayni baba, oglunu askere hatta savasa gonderebilir. Vatan
topragimi korurken kendisine sehit olarak donen ogluna aglarken, bir yandan da ‘Vatan igin
feda olsun,” diyebilir (Tugrul, 2010, 18).

Tirkiye Cumhuriyeti’nde asker ve sehit imgeleri diger modern toplumlarda
oldugu gibi kutsallik barindirmakta ve énem atfedilmektedir. Bu konuda kullanilan
askeri soz dagarcigi bile oldukga genistir. Tiirk tarihi savaslar ve fetihlerin tarihini
barindirir. Okullarin miifredatlarinda askeri destanlar ve siirlere sik¢a yer verilir.
Ogrencilerin andinda bile “Varligim Tiirk varligina armagan olsun.” ifadesiyle
vatanin onemine yapilan vurgu somutlastirilir ve kendini kendinden daha iistiin ve
kutsal varlik ugruna feda etmek kiiciik yaslardan itibaren igsellestirilir. “Sehitlik”
tim bu sdylemler Gzerinden ydceltilir. Turk Tarih Tezi de tum bu soylemleri

destekleyerek ordu ve vatanin kutsalligini vurgular.

Tirk Tarih Tezi askerligi, orduyu ve savas¢iligi “ordu-millet” miti iizerinden
yeniden bigimlendirir. Bu yaklagima gore Turk toplumu icin askerlik, gorev ya da
vazife olmaktan ¢ikar, kiiltiirel yapinin dogal bir iiriinii olarak ifade edilir. Diger bir
sekilde ifade edersek, askerlik Tiirk toplumunun dogal bir o6zelligi, kiiltiirel
kodlarinda zaten var olan bir nitelik olarak anlam kazanir. “Her Tlrk asker dogar.”

bu yaklagimin ilkesi olur. Bu yaklasim bigimi sadece Cumhuriyet Donemi ile sinirl

56



kalmaz, halkin ve aydinlarin sdylemleriyle, kitle iletisim araclariyla, okullarla,
orduyla gesitli sekillerde yeniden tiretilir (Altinay, Bora, 2008, 141-143).

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kiiltiirel sdylemine kahramanlik destanlar1 da eslik
eder. Kurtulus Savasi’nin kazanilmasi “tek basina ve yalmiz bir 6nder esligindeki
fedakarlik eylemi” olarak kolektif bilingte kendine yer bulmustur. Mustafa Kemal
Atatlirk’iin  Bagkomutan {invanina sahip olmasi onun Tek’ligini vurgulayan ve
pekistiren diger bir Ornektir. Fedarkérlik olarak ifade edilebilecek tiim imgeler
kahramanlik mitiyle biitiinlesir ve toplumsal hafizada yer edinir. TUm bu mitler ve
sOylemler Allah yolunda savasmak yerine vatan topraklarini korumak ugruna
savagsmak olarak yeniden tanimlanan askerlik ve sehitlik kavramlarmin toplumca
kabul gorup milli duygularin devamliligin1 saglamasi igindir. BOylelikle vatan igin
0lmek, sehit olmak olarak ifade edilirken kutsallik da donistiiriilmiis olur (Tugrul,
2014, 184-185).

Kutsal sifatinin evlilik ve vatan gibi olgulara verilmesi tesadiifi degildir. Zira bunlar insanin
kendi insanlhiginda varlik biitiinliigii ile birlesen iki hakikattir. Bu hakikatler kendini degismez
kabul ettiren i¢kin bir askinlik tiretebilmek igin tabiat ve kiiltlre girerler. Bu sebeple bu tip
gerceklikler kutsali temsil ederler. Bunlar okkiilt ve bulanik bir mana igeren tabiatiistiiniin
diinyadaki kirilmalart degil, aksine insanin kendini gergeklestirmek i¢in kendini feda ettigi
insani olgulardir (Vergote, 2002, 218).

Asker ve sehit kavramlar1 Agamben (2012) ’in imza teorisini hatirlatacak bir
bicimde kendilerine igkin olarak dini bir ruhu barindirirlar. Bu ruh milliyetgiligin
temel dinamiklerine dahil edilip ulus-devletin sinirlar1 dahilinde yeniden Uretilir.
Ulus-devlet kendi itibarin1 yasayan bireyler {izerinden sembollerle, ayinlerle ve
seremonilerle gergeklestirerek kardesligi, birligi, biitinligii ifade ederek “biz”i
guclendirir (Smith, 1994, 249-250). “Biz”i yaratilip giiclendirilmesi “6teki’yi
kagiilmaz olarak gerektirir, “6teki” askerlerin en biiyiik diismani olarak betimlenir.
Vatan1 “6teki”den korumak ulvi bir gorevdir, ciinkii vatan kutsaldir. Ulke ugruna

sehit olan birey kutsal vatan topragi ugruna kendini feda ederken bir anlamda da

milli kimligi de korumus olmaktadir.

3.3. Cumhuriyet Dénemi’nde Kutsallastirilan Ogretmen imgesi

Milli kimlik olusumunu merkezine alan ve bu dogrultuda varolusunu
bigimlendiren ulus-devlet toplumsal yapiy1 kendi idealleri dogrultusunda doniistiiriir.
Bu dontisiim siireci salt rejim degisikligi gibi siyasi boyutta kalmaz, kiiltiirel yapiya

da derinlemesine isler. Ulkelerin dinf ve kiiltiirel degerleri rasyonel ve somut bir
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goriiniime kavusur. Yeni ibadet bigimleri bu maddi nesnelerin ayinleri olup toplumca
O6zumsenir. Ancak ulus-devletlerin doniisiim ¢abalar1 kimi zaman soyut formlarda
kendini belli eder. Kiiltiirel yapiy1 yeniden yaratma potansiyeline sahip olan egitim
soyut degerlerin topluma nakeledilmesini sagladigi gibi milli bir biitiinligiin

olusturulmasinda da kayda deger bir yere sahiptir.

Egitim, modernlesme siirecine dahil olan hemen hemen bitiin toplumlarda ele
alman bir olgu olagelmistir. Toplumdaki okur-yazarligin arttirilmasi, edebi bir
kiltliriin olusturulmasi, cagdas bir egitim miifredatina sahip olunmasi gibi amaglarla
kanunlar ¢ikartilmig, yeni uygulamalar baslatilmistir. Sadece toplumsal yapiyi
doniistiirmek hedeflenmemis, beraberinde milli bir biling olusturulmasi igin egitimin
icerigine bu dogrultuda yon verilmistir. Kaginilmaz olarak millet olma bilincinin
olusturulmasi esitlik ve kardeslik ruhunun vurgulanmasini gerektirmistir. Boylelikle
cagdas, entelektiiel, aydin ve milli duygularla beslenen yurttaslarla dolu bir toplum

yaratilmaya ¢aligilmistir.

Egitim, yeni milletin (veya ‘millet olma’nin) yeniligini hattad devrimciligini mesru kilacak dil
(bir lingua franca olmay iistlenen), tarih, sanat ve edebiyat, siyasi bir mitoloji ve sembolizm
eliyle, anti-somurgeci micadelesine; toplumsal ve siyasi 6zgiirlesme hareketlerine, bugiin de
benzeri bir kendini kurban etme hissine ilham kaynag1 olabilecek uzak kahramanlar ve ‘altin
caglar’ vizyonuna dair mit, bellek, deger ve sembollerdeki yonelimleri ifade etmekte
kullanilabilir (Smith, 1994, 185).

Kiiltiirel yapida once dil ile baslayan millilesme adimlari kendini egitim
alaninda gostererek milli kimligin olusturulup siirdiiriilmesine hizmet etmistir. Bunun
icin secilen egitim programlar1 toplumsal biitiinlesmeyi saglayacak ve kiiltiirel
tirdeslige hizmet edecek sekilde olusturulmustur. Devlet sisteminde ve bu sistemin
bilesenlerinde yer alip egitim konusunda oncii rol {iistlenecek bireyler 6gretmenler
olmustur. Ulus-devletin esit hak ve gorevler dahilinde kamusal yasama dahil
olabilme imkanina eslik eden “rasyonalist igerikli, bir 6rnek bir kamusal sivil egitime
vurgu”’su O6gretmenlerin (kacinilmaz olarak diger meslek gruplarinin) arayiglarina
cevap vermistir. Modern ulusun yeni yapisinda kendine “kariyer” hedefleyen
bireyler, sahip olduklar1 niteliklerin karsili§i olabilecek bir gelir arayisinda
olmuslardir. Bireylerin kendilerini degerli hissedecekleri mesleki bir statiiye ihtiyac
duymalari, onlar1 6gretmen olmaya yoneltmistir (Smith, 1994, 186-189). Boylelikle
egitim ve bu alanin neferleri olarak dgretmenler modern devletlerin vazgecilmez bir
Ogesi olmuslardir. CUnkl ulus-deviette yer alan tiim vatandaslar “bilingli olarak

yonelinebilecek bir hedef” haline doniismiistiir (Anderson, 1995, 83).
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Weber ulusal aidiyet duygusunun ortak siyasal hafiza, dini inang ve dil birligi
ile miimkiin olabilecegini 6ne siirer (Weber, 2012, 511-514). Bunu saglamanin yolu
ortak bir kiiltiir olusturmak ile miimkiin olabilmektedir. Uluslasma siirecinde kiiltiir,
kendini kurumlar araciligiyla halka ulastirir, bu kurumlar ortak bir dil sayesinde
kolektif hafizaya etki ederler. Bayraklar, milli marslar, okullar, bayramlar hep ortak
milli kimlik idealine hizmet ederler (Tugrul, 2014, 151). Ancak Gellner’a gore,
ulusal bir devletin olusum siirecinde yer alan kiiltiir dontistiiriilmiis bir kiiltiirdiir.
Kiiltiirel dontisiim siirecinde “6li diller canlandirilir, gelenekler icat edilir, olduk¢a
hayali eskiye ait oldugu sanilan bir takim saf ozellikler giindeme gelir.” Bu
unsurlarin destegi ile olusturulan kiiltiir tim topluma yayilmaya caligilir. Bunu
saglamaya imkan saglayan unsur ise egitimdir. Gellner’a gore toplumu doniistiirmesi
beklenen ekonomik yapilanmanin yerini modern devletlerin olusum siirecine egitim
almistir. Bu nedenle egitim modern devletler i¢in mesru siddet kadar 6nemli bir hale
gelmistir. Ayn1 zamanda egitim, devletin ekonomik yapilanmanin da zorunlu bir
onkosulu haline doniismiistiir. Homojen bir toplum yaratarak atomize bireyler
yetistirmek ve anonim bir toplum kurmak i¢in kiiltiirel doniisiim gerekli goriilmiis ve
dolayisiyla egitimle yurttaglar bi¢cimlendirilmeye calisilmistir (Gellner, 1992, 105-
109).

Kiltirel homojenlik olusturma, uluslagan milletin kendi kiiltiiriinii tiim tlkeye
yayma hedefidir (Tugrul, 2014, 146). Bu hedefi modernlesme siirecinde hemen
hemen biitiin iilkelerde miimkiin kilan iki kurum s6z konudur: okullar ve ordu. Okul
ile ordu her sart altinda iki blyuk Kitlesel egitim kurumudur. Ordu devletin
mesruiyetini saglayamaya imkan saglarken egitim, toplumda yer alan vatandaglarin
evlerine dili ve kilturu ileterek toplumsal boyutta doniisiime hizmet eder (Hobsbawn,
2010, 140). Bu durum halkin mevcut rejimle biitiinlesmesine firsat saglar, halk
egemen iktidarin yarattig1 kiiltiire asker, 6gretmen, kamu ¢alisanlari, jandarma, polis
gibi devleti temsil eden bireyler araciligiyla ulasir. Boylelikle “millet ile
0zdeslesmek™ ideali gerceklestirilmeye calisilir. Devlet eliyle yaratilan “millet”
Imaj1, halka asilanir ve gelenekler icat edilerek ortak tarih, dil ve kultlr Gzerinden
halk devletle biitiinlestirilir. Bu biitlinlestirme siirecinde okullar giin gectikce

giiclenen aygitlara doniismektedir (Hobsbawn, 2010, 115).

Okur-yazarlarin az oldugu bir diinyada okuma yazma bilenler toplumsal

yapida en tepede konumlandirildiklar: gibi “kutsal olanin miiridleri” kabul edilirlerdi
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(Anderson, 1995, 30). Bu durum ge¢misteki birgok medeniyette ortak bir 6zellik
olagelmistir. Yahudilik’in, Hiristiyanlik’in, Islamiyet’in hatta Cin’in toplumsal
yapilanma big¢imlerine bakildiginda egitim alan kitlenin smirli bir kitle oldugu
goriiliir. Kitlesel yayinciligin ve bilimsel gelismenin baslamasiyla okullar pozitif
bilimlerin gelecege nakledicisi haline geldigi gibi egitim dini eksenden ¢ikarilir ve
rasyonel temellere oturtulur. Sekiiler bir toplum anlayisi modernlesmenin merkezi
dinamigine doniisiir. Laik bir sisteme geg¢is beraberinde dili de profan diinyaya tagir.
Ancak dil yine de toplum tarafindan kadim bir ge¢mise sahip gibi algilanmistir.
Ciinkii toplumsal hafizada diller en koklii ve en eski unsurlar olarak yer edinmislerdir

(Anderson, 1995, 162; Tugrul, 2014, 151-152).

Sanayi devriminden sonra icat edilen gelenekler ii¢ farkli siiflandirma ile

ifade edilmistir. Bunlar;

a) toplumsal birlik-beraberligi ya da gercek veya yapay cemaatlere grup aidiyetini olusturan
veya sembolize eden gelenekler, b) kurumlari, statii ya da otorite iliskilerini olusturan veya
mesrulagtiran gelenekler, ¢) ana amaci toplumsallasma, inanglarin, deger yargilarinin ve
davranis teamiillerinin agilanip aktarilmasi olan gelenekler (Hobsbawn, 2006, 12).

Hobsbawn’in yaptigit bu smiflandirmanin  modernlesen toplumlardaki
toplumsal yapida yeni gelenekler {iiretmekle kalmadigi hatta toplumun deger
yargilarim1 bagtan asagiya sekillendirdigini sdylemek miimkiindiir. Modernlesen
toplumlarin dilleri doniismiis, kiiltiirleri yeniden iiretilmis ve toplumsal hafizalarina
adeta reset atilmistir. Tim bu doniisiim siireci toplumlarin kutsal kabul ettikleri
degerlerini de etkilemistir. Egitimin hatta 6gretmenin kutsallastirilmasinin modern
donemde ivme kazanmasi tesadiif degildir. Modern Oncesi toplumlarda din
alimlerinin sahip oldugu kutsallik modern dénemde egitimin toplum miihendisligi
islevi dikkate alinarak Ogretmenlere nakledilmistir. Alimlerin, rahiplerin yerini
modern donemin sekiler hocalari, 6gretmenleri almis; dini egitim yerini igerigi
teknik ve rasyonel bilgilerle donatilan ¢agdas ve laik egitime birakmistir (Gencer,
2017, 716-719).

Insan yasaminda belirleyici bir etkiye sahip olan ve diger unsurlardan farkli olarak sira dist
kabul edilen gesitli degerler, deger yargilar1 ve hususlar vardir. Bunlar adeta dokunulmaz bir
alan olustururlar kisi ve toplum yasaminda. insan yasamini cepecevre kusatan ve ydnlendiren
bu degerler ve deger yargilar etkileyicilik agisindan tartisilmaz bir {istiinliige sahiptir. Oyle ki
bazen ugruna miicadeleler verilir; canlar ortaya konulur. Bu kutsallar karsimiza bazen moda,
bazen sermaye, bazen de ideolojiler olarak ¢ikar (Giindiiz, 2009, 11-12).

Tirkiye Cumbhuriyeti’nin kurulusuyla birlikte, daha 0Onceleri baslayan
modernlesme girisimleri hiz kazanmistir. Modernlesme yeni bir siire¢ baslattigi gibi

kendi kutsallarini da toplumda goriiniir kilmistir. MillT bir kimlik olusturulmasi ve bu
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kimligin halk ile entelektiiel kesim arasindaki kopuklugu kapatmasi i¢in atilan
adimlar egitim alaninda da goriiniir hale gelmistir. Kilturel yapinin insa edilmesi i¢in
sadece dil degil alfabe de doniismiistiir. Egitim kutsanmis, toplumun egitilmesi adina
yeni uygulamalara yer verilmistir, yeni girisimlerle halkin okuryazarliginin ve egitim
seviyesinin arttirtlmas1 amaglanmistir. Milliyetci séylemde kendine yer edinen
“ogretmen ordusu” sOylemi toplumda 6nemli islevlere sahip olan &gretmenlere
dikkatleri ¢ekmistir. TUm bunlara ek olarak, Atatiirk’iin Basdgretmen ve Baskomutan
tinvanlarina sahip olmasi ve siklikla bu tinvanlarinin vurgulanmasi milli bir egitim
anlayisi insa edilme ¢abalarinin somut bir gostergesi haline gelmistir (Altinay, Bora,
2008, 146).

Osmanli Donemi’nde alim, ulema sinifina ait olmustur ve devletin resmi
kurumlarinda 6nemli memuriyet makamlarina getirilmistir. Dogal olarak alimin
bilimi, memuriyet vasitasiyla devletle i¢ i¢e bir durumda olagelmistir. Modern
Tiirkiye’de ise alim, 6gretmen ya da hoca olarak adlandirilmig ve bu sefer devletin
egitim kurumlarima nakledilmistir (Mardin, 1992, 115). Alimden 6gretmene gegis
siresinde &lim mitosu aynen kalmis, sahip oldugu kutsallig1 6gretmene aktarmistir.
Alimlerin dini bilgilerinden dolay1 sahip olduklari kutsiyet, modern sdylemde
rasyonel bir anlama biirlindiiriilmustiir. Egitimin ulemanin elinden alinmasi egitimde
cinsiyet temelli ayrim1 sonlandirdig1 gibi ortak ve karma egitim anlayigina gegilmistir
(Mardin, 1991, 76). Ogretmenin dgretici olarak toplumda sahip oldugu islev, halk
kaltirinid homojen ve sekiler bir kiltire dontstiren bir katalizor olarak

konumlandirilmasiyla anlam kazanmistir.

Cumhuriyetin  ilk  donemlerinde O6gretmenler, milliyet¢i diislinceler
dogrultusunda egitimi sekillendirmislerdir (Mardin, 1992, 142). Ik yillardaki egitim
anlayis1 adeta “bir norm kazandirma etkinligi” olarak goriilmiistiir. Dolayisiyla
okullarin islevleri bu yonde bigimlendirilmis ancak okullar toplumsal yapida organik
bir kiltir yaratmaktan ziyade milliyet¢ilik duygularmi asilayan merkezlere
doniismiislerdir. Homojen bir kiiltlir yaratitlip bu kiiltiir halkla yeterince
biitiinlestirilememis, egitim toplumsal yapida ortak payda olamamistir (Mardin,
2015h, 279-280).

Tiirk modernlesmesinin her ne kadar eksik ya da hatali yonleri oldugu 6ne
strllse de kadinlar konusunda geleneksel kaliplar1 yikmasi bakimindan dikkate
degerdir. Ozellikle 1926 yilinda Medeni Kanun’un kabul edilmesi ile kadmn erkek
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esitliginin saglanmasi ¢cok &nemli bir degisim siirecini baslatmistir (Icli, 1998, 95).
Kadinlar kamusal alanda daha fazla goriiniir hale gelmistir. Kadinlarin erkeklerle
birlikte is hayatinda yer almaya baglamasi “egitim gormis bir¢cok Tiirk kadininin
meslek hayatina atilmasini saglayan bir iklim yaratmis” ve toplumsal doniisim
stirecinde kadinlarin aktif bir rol almasina neden olmustur (Mardin, 1991, 76-77).
Cumhuriyet DOnemi’nde G6gretmen, hemsire gibi ¢esitli mesleklerde kendine yer

bulan kadinlar toplumun genel algisin1 dontistiirmekte etkili olmustur.

Giliniimlizde baktigimizda Ogretmenlere ve egitime atfedilen kutsiyet
Cumhuriyet DOnemi’ndeki kadar olmasa bile tam anlamiyla yok olmus degildir.
Cumhuriyet Donemi egitim reformlariyla, oOgretmenlere atfettigi  toplum
miihendisligi ile yeni bir degerler sisteminin asilanmasini ve pekistirilmesinde 6ncii
rol oynamistir. Halkin yeni kiiltiirel degerlerle ne kadar biitiinlesip biitiinlesmedigi
bagka bir tartisma konusudur. Ancak bu biitiinlesme igin alinan kararlar rasyonel
dinyanin diniT 0zden beslenerek kendi kutsallarini yaratmasi ve ritiiellerle
desteklemesiyle miimkiin olabilmistir. Tiirkiye Cumhuriyeti’nde 06gretmenlerin
Oonemi Mustafa Kemal Atatiirk’iin 24 Kasim 1928 yilinda “Millet Mektepleri’nin
Basogretmenligi”ni kabul etmesiyle vurgulanmistir. Her yi1l 24 Kasim giinii kutlanan
“Ogretmenler GUNU” hem cumhuriyet tarihi agisinda 6nemli goriilmekte hem de
ogretmenlerin kutsalligini her yil hatirlanmasina neden olarak toplumsal hafizada yer

edinmektedir.

62



4. TURK EDEBIYATINDA KUTSALIN DONUSUMU: RESAT NURI
GUNTEKIN ORNEGI

Milli edebiyatin olusmasinda ve gelismesinde énemli katkilari bulunan Resat
Nuri Gintekin Turk edebiyatinin mihenk taslarindan biri olarak kabul edilir. Resat
Nuri Guntekin verdigi eserlerle toplumsal sorunlart gergekgi bir dille giindeme
getirmis, modernlesme sancilarinin etkilerini eserlerinde hissettirmistir. Resat Nuri
Giintekin’in aldigi egitim, is yasaminda farkli alanlardaki tecriibesi, toplumsal ve
kilturel meselelere olan tutumu gibi unsurlar edebi kisiligine 6nemli katkilar
sagladig1 gibi bu katkilar eserlerinin kurgusal basarisina da yansimistir. Eserlerinde
olusturdugu karakterler gelismekte olan Tiirk toplumunun ihtiyaclarina cevap vermis,
milli edebiyat kimliginin olusmasina hizmet etmistir. Resat Nuri Giintekin’in dort
farkli romaninin bagkarakterinin 6gretmen olmasi tesadiif degildir. Egitim konusunda
yasanan dontisiimlere kayitsiz kalmamis ve 6gretmenlerle toplumu egitmeye ¢alistig
gibi yarattigi karakterlerle de 6gretmenlere rol modeller sunmustur. Bu bdlimde
Resat Nuri Giintekin’in romanlarinda Ogretmen imgesini edebiyat sosyolojiSi
kapsaminda nasil ele aldigi bu boliimde incelenecektir. Edebiyat ve toplum
etkilesimine deginilerek Tiirk edebiyatina dahil olan roman tiirii agiklanmaya
caligilacaktir. Cumhuriyet Donemi’nde Tiirk edebiyatinin sahip oldugu islev ifade
edilmeye caligilarak edebiyatla anlam kazanan “kutsal Ogretmen” mitosu
irdelenecektir. Daha sonra Resat Nuri Giintekin’in romanlarinin toplumsal islevine
deginilerek Resat Nuri Giintekin’in romanlarindaki 6gretmen karakterleri toplumsal

bir ¢ercevede ele alinacaktir.

4.1. Toplumsalin Insasinda Romanmn Islevi ve Resat Nuri Giintekin’in

Romanlar

Modern edebiyatin en yeni tiirii olarak ifade edilen roman, Bati’dan ithal
edilmis edebi bir tirdiir (Adivar, 2017, 95). Temel olarak Bati ¢ikiglh bir tiir oldugu

icin romanin bicimlenmesi yine Bati diinyasindaki gelismeler dogrultusunda
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gerceklesmistir. Bireyciligin yiikselise gectigi modernlesme siireci kaginilmaz olarak
romani da etkilemistir. Dogal olarak roman bireyi temel alarak ve bireyin diinyasini
betimleyerek toplumun da anlamdirilmasina yardimci olmustur. Bireyin ic
diinyasinin yaninda giindelik olaylar1 en kiigiik ayrintisina kadar aktaran roman,
bireylerin iginde bulunduklari toplumsal kosullarin degerlendirilmesine imkan
saglamistir (Naci, 2010, IX). Roman: “dOnemin tim toplumsal seslerinin azami
Olctide eksiksiz kaydi1” seklinde tanimlayan Bahtin, esasindan romanin olusturuldugu
toplumun kosullarindan bagimsiz olarak degerlendirilemeyecegini ¢arpici bir sekilde
vurgulamistir (Bahtin, 2014, 38). Bu nedenle roman, igeriginde bulundugu donemden

izler tagidigt gibi olusturuldugu déneme de kendinden bir seyler birakmaktadir.

Romanin tarih sahnesinde kendine yer bulmasi ve edebiyatin toplumsal
kosullardan bagimsiz olarak diisiiniilememesi romanin toplumlar1 etkileyebilme
imkanina sahip olabilecegi tartismalarimi1 giindeme getirmistir. Edebiyat, toplumun
sorunlartyla siki bir sekilde iligki i¢indedir. Bu nedenle edebiyat, i¢cinde bulundugu
toplumu dogrudan etkilemektedir. Ayni1 zamanda toplumsal sorunlarin goriiniir hale
gelmesine de yardimci olmasi edebiyati, toplumla dogrudan etkilesimde olan bir
kulttrel ara¢ haline getirmektedir. Edebiyatin toplumun degerlerini cisimlestirip
toplumu doniistiirebilme kudretine sahip olabilecegi diistiniilmiistiir (Eagleton, 2011,
34-38).

Edebiyatin toplumdan bagimsiz bir bigimde disiiniilememesi beraberinde
edebiyatin sosyal gerceklikle olan iligkisini giindeme getirmistir. Herhangi bir eserin
okuyucu ya da toplum iizerinde etkili olabilecegi s6z konusu olunca edebiyatin
amacinin ne oldugu sorgulanmistir. Marksist estetik tartigmalarinda 6zgiin bir yere
sahip olan Macar filozof ve edebiyat elestirmeni Georg Lukacs estetik ile toplum
arasindaki iligkiyi yansitma kurami ekseninde ¢oziimlemistir. Luk&cs’a gore sanat
(bu calisma 6zelinde edebiyat) toplumsal gergekligin yansitilmasidir. Edebiyatin,
icinde bulundugu toplumu tipik bireylerle, olaylarla ya da durumlarla
somutlagtirmasi gerektigini ifade eden Luké&cs, toplumdaki genel yapinin ancak bu
sekilde aksettirilebilecegini one siirmiistiir. Bu noktada yazarin gorevini toplumun
temel dinamiklerini ¢6ziimlemesi ve bunlart eserlerinde islemesi olarak
tanimlamistir. Dolayisiyla bireylerin sosyal gerceklikten ayr1 bir sekilde ele
alinamamasi bireyin toplumla olan iliskisinin eserlerde yansitildig1 takdirde anlamli

olacagini 6ne stirmiistiir (Lukécs, 1975, 107-156).
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Cumhuriyet Donemi edebiyat anlayisindan toplumla etkilesim kurmasi
beklenmistir. O donemde edebiyatin islevi toplumun kokten ve sanatsal bir bigcimde
egitilmesi olarak ifade edilmistir. Atatiirk, edebiyatin amacin1 “cocuklara diinyayz,
insanlig1, 6greterek onlardaki inceleme ve kaynastirma yeteneklerini gelistirmek,
onlarin kendi baglarina g¢alismalarimi saglamak ve biitiin bu yetenekleri kendi
toplumlarini gelistirme yolunda kullanmay1 6gretmek” olarak tanimlamistir (Karpat,
1971, 43-44). Bu yaklasim bi¢imi edebiyatin igeriginin nasil olmasi gerektigine de

yon vermistir.

Edebiyatin 1930’lara dogru doniismeye baslamasi yazarlarin goniillii
katilimiyla modernligin edebiyatimizda hissedilir olmasimi saglamistir. Eski
toplumdan geriye kalanlarin {izerinde insa edilen yeni ve modern toplum kag¢inilmaz
olarak edebiyat diinyasim1 da etkilemistir. Doneme damgasini vuran Yakup Kadri
Karaosmanoglu, Halide Edip Adivar, Resat Nuri Giintekin, Refik Halid Karay gibi
isimler akilciligi merkeze alan modernlesmenin etkisini romanlarinda goriiniir
kilmiglardir. Edebiyatin toplumsal bir sorumluluga sahip olmas1 gerektigi
modernlesme doneminde siklikla vurgulanmistir. Hatta bu durumun gunimuiz
edebiyat anlayisinda hald devam ettigi bile sdylenebilir. “Ciinkii bagindan bugiine
Oylesine yiiksek bir toplumsal sorumluluk duygusuyla yasanmistir ki edebiyatimiz,
onda bu diizeyde degil bir eksiklik bulmak, fazlalik oldugunu sdylemek daha dogru
olur.” (Glumiis, 2015, 31-33).

Bati’da edebiyatin (ve kaginilmaz olarak romanin) toplumu egitebilecegi
tartigmalar1 TUrk toplumunda da yanki bulmustur. Diger edebi tirler igerinde en fazla
tercih edilen edebi turtin roman olmasi, Tiirk edebiyatinda romanin kendi kimligini
olusturmasma katki saglamistir (Gokalp, 1980, 175). Roman turunin Turk
edebiyatinda ¢okca tercih edilmesi Tirk modernlesmesinde romanin Onemini
gostermektedir. Modernlesme siirecinde halka iletilmek istenen mesajlar romanlar
araciligiyla iletildigi gibi hedeflenen toplum modeli de romanlar vasitasiyla halka
nakledilmistir. Ziya Gokalp romana sosyolojik bir islev atfetmistir. Romani salt
yazinsal bir tiir olarak degerlendirmek yerine romanin toplumu doniistiirebilecegini
One surerek romana toplum miihendisligi misyonu yiiklemistir. “Roman bizim i¢in
tath bir mekteptir. Bu mektepte muhta¢ oldugumuz her seyi 6grenebiliriz. Bir mektep

ki biz evimizde otururken o ayagimiza gelir. Bizi hem eglendirir, hem de malumatlh
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kilar.” seklinde roman1 tanimlayan Gokalp, toplumu yeniden insa ederken kiiltiirel

acidan halki egitmenin yolu olarak yine roman1 gormiistiir (Gokalp, 1980, 179).

Cumhuriyet Donemi romanlar1 ¢gogunlukla icerikleriyle 6n plana ¢ikmislardir.
Milli ve modern bir edebiyat olusturma gabasinda romana merkezi bir 6nem verilmis
ve edebi anlayis Osmanli’dan miras alinan kiiltiirel mirasin Uzerine
temellendirilmeye calisiimistir. “Imgelem bakimindan Dogu’dan ¢ok sey alan, teknik
bakimdan Bati’y1 temsile calisan” roman anlayisi Bati kiiltliriinii de beraberinde
getirmistir (Adivar, 2017, 96; Naci, 2010, XIII). Cumhuriyet roman1 milli edebiyat
anlayis1 ¢ercevesinde bicimlenmistir. Ancak rejim degisikligi paralelinde ger¢eklesen
reformlar, yeni temalarin, yeni sorunlarin ve yeni anlatim bigimlerinin kagilmaz
olarak edebiyat diinyasinda kendilerini gostermesiyle sonu¢lanmistir. Cumhuriyet
sadece bir rejim degisikligi sunmamis, yeni devrimlerin yarattig1 yeni bireyin ve yeni

kalturin edebiyat araciligiyla insa edilmesini de gerektirmistir (Ertop, 2017, 39).

Yeni temellere oturtulan millT edebiyatin konulari toplumun tim kesimlerinin
sosyal yasamini yansitacak sekilde olusturulmustur. Onemli olan kdy ya da sehir
yasamini anlatmak degil, bu yasam tarzinin nesnel bir sekilde ifade edilerek
toplumsal, ekonomik ve kiiltiirel yonlerini de barindiracak sekilde edebiyata dahil
edilmesidir. Milli edebiyatin iilkenin sorunlarina ve mesellerine deginmesi ve bunu
nesnel bir sekilde ifade etmesi gerektiginin alti ¢izilmistir. Bunun nedeni Kimi
sehirlerde toplumsal gelisme hizla ivme kazanmigken kimi koylerde okuma yazma
dahi bilmeyen vatandaslarin oldugu tespit edilmesi ve bu sorunun edebiyatin destegi
ile agilmaya g¢alisilmasidir. Edebiyatin bu gibi gincel sorunlari islemesi gerektigi
savunulmustur. Dogal olarak edebiyat toplumsal sorunlar1 biinyesinde barindirmaya
baglamistir. Yazarlar, sairler hiUkUmetten destek alarak toplumsal konulara
yonelmislerdir. Bu durum ayni zamanda Tiirk modernlesmesinin toplumsal-siyasi bir
felsefe arayisina da cevap olmus olmustur. Edebiyatin bu milliyet¢i anlayis
stirdiirmesinin etkisi 1940’1 yillara kadar sirmistir (Karpat, 1971, 45-47).
Dolayisiyla edebiyatta modernlesme Cumhuriyet Donemi’yle baglamis ancak
Cumbhuriyet Donemi’nde edebiyata yiiklenen islev onu modern niteliklerle donatmak
yerine Batililastirmistir. Edebiyat anlayisi Batili bir forma biiriinmiis ve milll bir
ideal fikrine hizmet etmistir. Bati edebiyatinin, Avrupa’nin yasadigr toplumsal
dontisiimler ve bunun sonucunda ortaya ¢ikan felsefi anlayistan beslenerek gelismesi

Turk edebiyatinda yasanmadigindan Tiirk edebiyatinin kendi kimligini olusturmasi
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Cumhuriyet Donemi’nde istenildigi gibi saglanamamistir. Uluslasma ve yeni Turkiye
idealinden dolayr Bati edebiyatinda oldugu gibi felsefi bir temelden beslenerek
gelisen modern edebiyatin ortaya ¢ikist ancak 1960’lardan sonra miimkiin

olabilmistir (Giimiis, 2015, 55-57).

Cumhuriyet Donemi’nde edebiyat anlayisi dogal yollarla gelismemis ve
edebiyatin reformlara mesruiyet kazandirmasi beklenmistir. Ancak edebiyatin
reformlara ayak uydurma sireci de ne yazik ki sancili bir siire¢ olmustur. Hem
entelektieller halkla biitiinlesebilecek bir kiiltiir yaratma gayesine girmis hem de
halk edebiyat gibi kiiltiirel faaliyetlerle bilin¢lendirilip egitilmeye ¢alisilmistir. TUm
bunlara cumhuriyet reformlarmin eklenmesi halkin mevcut rejimle ve yeni
uygulamalarla biitiinlesmesini  zorlastirmistir. Gokalp modernlesme  slirecinin
edebiyatimiza yansimasmin iki biiyilk doniisiim c¢ercevesinde gergeklestigini
vurgulamistir. Bunlardan ilki romanlarin yalin bir Tiirkge ile yazilmasi, digeri ise
milli bir kimlik olusturmaya ¢alismasidir (Gokalp, 1980, 176). Ustelik 1928 yilinda
Latin harflerinin kabul edilmesi, halkin dil ve edebiyatla olan iliskisini derinden
etkilemistir. Cumhuriyet Dénemi’nden 6nce de okuma yazma bilenlerin sayis1 ¢ok
fazla olmadigi, halkin ¢ok kisithi bir kesiminin egitim alma imkanina sahip oldugu
bilinmektedir. Ancak Latin harflerinin kabull halkin yeni harflere uyum saglamasi
gibi yeni bir zorlugu dogurmustur. Hatta o donemde okur-yazar oraninin en fazla
yiizde on dolaylarinda oldugu tahmin edilmistir (Naci, 2010, XI). Tim bu gelismeler
milli bir ¢er¢cevede halkg1 politikalarin benimsenmesini ve halkin en kisa siirede yeni
kiiltirel yapiya entegre edilmesini gerektirmistir. Bu amacgla entelektiiel kesime

Oonemli gorevler dliismiistiir.

Edebiyat ve siyaset Cumhuriyet Donemi’nde kagiilmaz olarak birbiriyle i¢
ice olmustur. Siyasi kosullarin edebiyat1 etkiledigi gibi edebiyat da siyasi gelismelere
kayitsiz kalmamigtir. Bu iki alanin sirlarinin i¢ igeligi iktidar ve toplum
etkilesimini miimkiin kilmistir. Dogal olarak Cumhuriyet DOnemi’nde edebiyat,
yazarlarin ayni zamanda sahip olduklar1 siyasi Kimliklerinden dolay1 toplumsal
kosullardan bagimsiz olamamistir. Aynt zamanda yazarlar cumhuriyetin insa edilme
siirecinde toplumsal donilisimii saglama araclarindan biri olarak edebiyati
gormiislerdir. Bu iki alanin karsilikli etkilesimi kiiltiirel yapinin insasinda aktif bir rol
oynamistir. Boylelikle “milliyet¢i, gergekci-kafali, durmadan ilerleyen, bilime,

teknige ve sanata yaslanan yeni bir toplum” yaratilirken TUrk edebiyati ve
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entelektuelleri Anadolu insanini tiim gergekligi ile tanima firsati elde etmistir (Ertop,
2017, 39; Karpat, 1971, 42-43). Entelekttellerin halka dair edindikleri fikirler
kiltiirel biitlinliigiin ve toplumsal doniisiimiin miimkiin kilinmas1 adina daha gercekei

adimlar atilmasina neden olmustur.

Bir egitim araci olarak goriilen edebiyatin tek basina toplumsal sorunlara
¢Oziim olamayacagi anlasilmistir. Cumhuriyet Donemi’nde entelektiieller reformlari
uygulayabilmek ve yeni cumhuriyetin degerlerini insa edebilmek i¢in oncii bir rol
iistlenmislerdir. Bu durum Bati modernlesmesinin temelinde yer alan pozitivizm
anlayisinin benimsenmesiyle kendini her alanda gostermistir. Ancak c¢agdas bir
toplum yaratma isi egitimli bireyler tarafindan ve planl bir sekilde gergeklestirilince
toplum ne geleneksel degerleri koruyabilmis ne de yenilige ayak uydurabilmistir. Bu
durum aydin ve devrimci cumhuriyetciler ile halk arasinda kopukluga neden
olmustur. Halkla biitinlesemeyen egitimli yoneticilerin halkin gergeklerinden kopuk
kararlar1 ve uygulamalart milli birlik ve beraberligin benimsenmesinde yetersiz
kalmistir. YoOnetici biirokratlarin gergek¢i olmayan analizleri ile halkin rejim
degisikligine, reformlara mesafeli durmasi ve siyasi giindemden uzak kalmasi milli
bir kimlik cercevesinde ilerleme idealine ¢oziim olamamistir. Bu agidan kamu
gorevlerinde aktif bir sekilde rol olan memurlar, 6gretmenler, polisler, askerler
reformlarin en dinamik uygulayicilarina doniiserek halka yeni degerlerin
aktarilmasinda aracilik yapmuslardir. Ozellikle yeni ilkelerin ve inkilaplarin geng
kusaga aktarilmasinda ve cumhuriyet degerlerinin benimsetilmesinde 6gretmenler
diger meslek gruplarina nazaran daha fazla 6neme sahip olmuslardir (Altinkas, 2011,
115-117). Gengligin cumhuriyet ilaniniyla beraber degisen toplum yapisina uyum

saglamasinda 6gretmenlerin ¢abalarina ihtiya¢ duyulmustur (Akyiiz, 1978, 281).

Milli bir kilturin insa edilmesinde Ogretmenlere atfedilen 6nem ve yeni
egitim politikalar1 her ne kadar modernlesme projesinde hedeflenen sonuglar
vermese bile toplumun Kultiirel yapisin1  etkiledigi asikardir. Ogretmenler
Cumbhuriyet Donemi’nde yeni nesli yetistirecek, yeni reformlarin kabul edilmesini
miimkiin kilacak, milll kutsallarla insa edilmis toplumsal diizenin gelecege saglam
temellerle aktarilmasini saglayacak aracilar olarak goriilmiistiir. TUrkiye Cumhuriyeti
kurulduktan sonra egitim Ozellikle iki unsurla temellendirilmistir. Bunlardan ilki
Tiirk kiiltiirii digeri ise Bat1 medeniyeti olmustur. Ogretmenin Bati medeniyetinin

rasyonel degerleri ile yetistirilmesi ve bu hedefi kdylere gotirip toplumun en lcra
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kosesini bile doniistiiriip degistirmesi planlanmistir. Batt medeniyetinin aktaricisi
olan Ogretmenin Tiirk kiiltiirlinii gittigi yerden alip kendisiyle ve egitimiyle
biitiinlestirmesi ve milli kimligin olusturulup mesruiyet kazanmasi planlamstir.
Boylece cumhuriyetin diisiinsel yapisinin kdyden kente tiim yurda yayilmasi, tasidig

degerlerin halk tarafindan 6ziimsenmesi amaglanmistir (Sonmez, 2006, 308).

Ogretmenler sadece milli kutsallar1 aktarmakla kalmamis, milliyetci
diisiincenin yayilmasina hizmet eden roman, siir, diizyazi, miizik, gorsel sanatlar gibi
kilturel drinlerle egitimi desteklemislerdir (Anderson, 1995, 159). Kulttrel drdinler
hem 6gretmenin nakledecegi fikirleri somutlagtirmis hem de yeni bir kiiltiir yaratma
sirecinde ogretmenlere destek olmustur. Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin kurulusunun ilk
on bes yillik zaman diliminde sanatsal faaliyetler ve giizel sanatlar alaninda 6nemli
calismalar yapilmis, ¢agdas bir millet olmanin temelleri sanatla desteklenmistir.
Ozellikle tiyatro, opera, resim, heykel alanindaki girisimler halka yayilmaya
calistlmistir. Cumhuriyetin ilanindan kisa siire sonra 1929 yilinda ilkmektepler
Talimnamesi’nde egitimin amaglar1 tanimlanirken milli kutsallarin halka ve 6zellikle
cocuklara benimsetilmesi vurgusu yer almistir. Bayramlarin gocuklarin ilgisini
cekmesinden dolay1 firsat olarak goriilmiis ve ¢ocuklarin hafizasinda yer edinecek
sahnelere imkan sagladigi hatirlatilmistir. Gegit torenleri, renkli sahneler, muzikler,
stislemeler kisaca bayram atmosferi ¢ocuklari etkisi altina alarak onlara vatan
sevgisinin ya da milli bilincin aktarilabilecegi bir ortam sunduguna dikkat gekilmistir
(Akyuz, 2007, 345-347).

[lkmekteplerde terbiyenin ilk ve son maksadi ¢ocuklarin milli hayata layikiyla intibak
etmeleridir. Terbiyede Tiurkliik ve Tirk vatani esas mihveri [ekseni] teskil etmelidir.
Cocuklarda milli hislerin beslenmesi ve kuvvetlendirilmesi i¢in her firsattan istifade
edilmelidir. Tiirk inkildb1 ve bu inkilabin nimetleri, bu nimetlere ermek icin yapilan biiyiik
cidaller (savaslar) onlara layikiyla anlatilmalidir. Cumhuriyet ve 23 Nisan bayramlar1 gibi
biiyiik milli giinlerde mektepte tertip olunacak miisamereler (piyesler) ve senlikler, cocuklarin
milli hassasiyetlerini arttirmak igin en iyi firsatlar1 verir. Talebe bayragi sevmeli ve ona hiirmet
etmelidir. Bunun i¢in ilk mektepte haftanin ilk giinii sabahleyin ve son giinii 6gleden sonra
bayrak toreni yapilmalidir (Akyiiz, 2007, 347).

Cumbhuriyetin ilanindan sonra millT egitim politikasinin asil hedefi egitimin
tim yurda yayilarak genis halk kitlelerine ulastirilmasi olmustur. Toplumun
kalkinmasimin yolu egitimde goriilmiis, okuryazar olmak birey olmanin ilk kosulu
olarak tanimlanmistir. Toplumun kalkinmasimin yolu kdyiin kalkinmasinda goriilmiis
ve bu ugurda cgesitli girisimlerde bulunulmustur. 1925-1929 yillar1 arasinda Koy
Ogretmen Okullar1 agilmig, daha sonrasinda Milli Egitim Bakanligi'na bagl “Koy

Isleri Komisyonu” kurulmustur. Bu komisyon &gretmenlerin niteliklerini ve
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gorevlerini tanimlayarak bir anlamda da 6gretmenlerin gerceklestirmeleri gerekenleri
belirtmistir. Ogretmenlerden kdyliilerin inanis ve deger yargilarini etkileyebilmesi ve
toplumsal yasama dahil olarak onlar1 donistiirebilmeleri beklenmistir. Bunu
miimkiin kilan yol ise 6gretmenin agik goriislii bir birey olarak kendini yetistirmesi
ve sahip olduklari nitelikleri araciligiyla koy yasamini etkilemesi olarak ifade
edilmigtir. Tiim bu adimlar Koy Enstitiileri’'nin kurulmasina giden siireci
hazirlamistir. KOy Enstitiileri’nin  kurulmasiyla esasinda, kd&y Ogretmenleri
araciligiyla egitimin topluma aktarilmasi ve sosyal, beseri ve ekonomik kalkinma ile
toplumun ¢agdas medeniyetler seviyesine ulasabilmesi hedeflenmistir. Oz( itibariyle
Ogretmen toplumu doniistiiren bir ara¢ olarak goriilmiis ve 6gretmene g¢evre ile
biitiinlesip halka aktarilmasi gerekenleri halkin dili ile aktaran toplumsal arag islevi

yiiklenmistir (Akyuz, 2007, 380-382; Sanal, 1999, 56-57).

Ogretmenler Tiirk modernlesmesinin ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin neferleri
olarak kabul edilmislerdir. Toplumu c¢agdas medeniyetler seviyesine yiikseltecek
bireyler olarak goriilmiis ve her defasinda onemleri vurgulanmistir. Bu durum yeni
rejimle birlikte ilke ve inkilaplarin mesruiyet kazanmasini saglayacagi gibi iilkenin
gelecegini de bicimlendirecegi kabul edilmistir. Ogretmenlerin yiiklendikleri misyon,
kiiltiir aktarimimi saglayacagi ve bu misyonun ortak bir kiiltiirel yap1 insa edecegi
ileri siiriilmiistiir. Ozellikle kirsal kesimde &gretmen o bdlgenin en aydm bireyi
olarak kabul edilmistir. Halk da 6gretmene buyik bir sayg: gostermistir. Boylesi bir
ortamda 6gretmenden halkin dilinden konusarak gelismeleri ve degismeleri onlara
izah etmesi beklenmistir. Halkin inanc¢larin1 ve manevi degerlerini sorgulamaktan
ziyade ilimli bir tutum sergilemesi ve onlarla kaynasarak toplumu doniistiirmesi
umulmustur (Sanal, 1999, 55). Ogretmenin kutsallig1 ve fedakarligi her durumda
vurgulanmig, miicadelesinin mesakkatli olusu her durumda dile getirilmistir. Atatlrk,
1 Mart 1922 yilinda Tiirkiye Biiylik Millet Meclisi’nin (TBMM) liglincii toplanma
yilinin agilis konusmasindaki 6gretmenlere dair vurgusu ve 6gretmenligi kutsamasi

bu durumun 6rnegini teskil etmektedir.

Tim koyliilere, okumak, yazmak, vatanini, milletini, dinini, diinyasin1 tanitacak kadar cografi,
tarihi, dini ve ahlaki bilgiler vermek ve &mal-1 erbaayr (dort islemi) Ogretmek egitim
programimizin ilk hedefidir. Bu hedefe varmak, egitim tarihimizde kutsal bir asama olacaktir
(Akyliz, 2007, 342).

Atatiirk toplumun kalkinmasinda ogretmenin katalizor gorevi gormesi
gerektigini vurgulamigtir. Clinkii yeni kurulan cumhuriyetin her yerine ilke ve

inkilaplar1 6gretmenler ulastiracaktir. Egitim ve Ogretmenler sayesinde bireyler
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cumhuriyetin degerleriyle yetisecek ve bu degerleri benimseyebilecektir. Ogretmenin
halkla dogrudan temas halinde olmasi gerektigine dikkat cekilmistir. Cunki
Ogretmenin gorevi sadece maddi ve formel bilginin aktarilmasi degil, bunun yani1 sira
halkin manevi degerlerini koruyarak onlar1 gelistirmeyi hedeflemek olmalidir.
Gelisim ancak bu yolla miimkiin olabilecektir. Bir 6gretmen halkin deger yargilar ile
ters diismemeli, onlarin kiiltiirlinii iyi analiz edip halkla ¢atisma haline girmemelidir.
Halkla uyusmamanin, onlarin kiiltiirel degerlerini Onemsememenin gelismeyi
onleyici bir duruma sebep olacag: i¢in dogru bir tutum olmadig: ifade edilmistir.
Ogretmenler bireylerin salt sosyal gelismesini miimkiin kilmayacak, ayn1 zamanda
ekonomik kalkinmaya da yon verip destekleyeceklerdir. Milli kilturt aktaran, birlik
ve beraberligi kuvvetlendiren, toplumu c¢agdaslastiran ogretmenler olacaktir.
Toplumun kirsal kesiminde gelismeye ve cagdaslagsmaya olan mesafeli yaklagim
toplumsal kalkinmay1 engelleyebilir. Bu nedenle 6gretmenlerden halkla biitiinleserek
gelisim yollarin1 kesfetmesi beklenmistir. Ogretmenlerin, “dogmamis olanlar1 6lmiis
olanlara baglayan, en biiyiik kultlr nakilcilerden birisi” olarak gorulmeleri onlara
atfedilen kutsiyeti anlamak icin yeterlidir (Sanal, 1999, 54-61). Ogretmenlerden
toplumsal bagi kurmalari, toplumsal hiyerarsiyi yikarak sinifsiz ve esit bir toplum
yaratmalar1 beklenmistir. Bu ugurda kendilerini adeta iilke adina kurban etmeleri,
devletin ideallerini dncelemeleri istenmistir. CUnki temelinde bir tir glic mubadelesi
s6z konusudur. Ogretmenlerden kendilerini kurban etmelerinin istenmesi daha bilytik
bir kazanim i¢in gereklidir (Eagleton, 2019, 29). Ayn1 zamanda Ogretmenlerin
gelecek nesli sekillendirecek olmalar1 gorevlerini daha da kutsallagtirmistir. Bu
vurgu “Ogretmenler! Cumhuriyet sizden fikri hiir, vicdan1 hiir, kiiltiirii hiir kusaklar
ister.” soziinde oldugu gibi pek c¢ok o6zli s6z ve deyiste kendini gostererek

ogretmenleri toplum nazarinda yiiceltmistir (SGnmez, 2006, 302).

Ogretmenlerin cabalar1 ve egitimin 6nemi vurgulandik¢a degisime koylerden
baglanmistir. Koylere yeni okullar yapilmis, temel egitim, okuma-yazma bilmeyen
tim c¢ocuklara sunulmaya calisilmistir. Okul baghi basina bir “cemiyet” olarak
adlandirilmis, iyi bir vatandas olabilmenin temeli okul ve egitimle miimkiin olacagi
halka anlatilmaya c¢alisilmistir. 1937 yilindaki kdy egitmenleri girisimi ve 1939
yilinda ilkogretim meselesine kokten bir ¢oziim getirmeye calisan Koy Enstitiitleri

hamlesi bu konuda atilan 6nemli adimlar olmustur (Yicel, 2017, 137-140). Bu
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girisimler sadece egitimi gelistirmek ve kdyleri kalkindirmak cabasi olarak kalmamis

halk gbziinde 6gretmenin statiistinii ve kutsalligini daha da pekistirmistir.

Cumhuriyet Donemi daha 6nce detayli olarak degindigimiz gibi 68retmeni
kutsal olarak tanimlamistir. Bu kutsalligin anlamlandirilmasi gegmis kiiltiirel
mirastan yararlanilarak olmustur. Diger bir ifade ile Osmali Donemi’ndeki alimden
cumhuriyetin sekiiler bir degeri olan 6gretmene gecilmis ve Ogretmen sekiiler
degerlerle anlamlandirilmistir. Onceleri alimlere atfedilen kutsallik dini bir 6zden
kaynaklanirken cumhuriyetin 6gretmenlerindeki kutsallik dinT 6zUn0 gériinim olarak
yitirse bile tam anlamiyla yok olmamustir. Sekiiler bir tanim olarak O6gretmen
Agamben’in kavramiyla imzasini biinyesinde barindirmaktadir. Bu kutsalligin

dontismesindeki asil amag yeni bir toplum kurma idealinde somutlagsmustir.

Bir yandan, kutsalligin dinf olan geylerle baglantisi kesindir. Bunda abartili olarak 1srar edilir:
dinf olan her sey kutsaldir, din kutsalligin 6ziidiir. Ote yandan, kutsallik 6zelligini dinle pek
ilgisi olmayan diger onca seye —insanlara, kuramlara, islevlere— uygulama cabalan
bilincimizi rahatsiz eder. Bu ¢abalar agik, kasitli amacglara hizmet eder (Freud, 1999, 373).

Egitimin 6nemine yapilan vurgunun ve d6gretmenin kutsallagtirilmasinin halka
duyurulmasi ve kabul ettirilmesinde kitle iletisim araglarinin ayri bir yeri mevcuttur.
Kitle iletisim araglar1 toplumun fikir diinyasini bi¢imlendiren, yonlendiren ve hatta
halkin mevcut siyasi, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel gelismeleri takip edebilmesini
saglayarak yoneticilerle halk arasindaki iletisime imkan yaratan unsurlardir. Bu
durum ayn1 zamanda kitap, gazete, radyo, televizyon gibi tiim kitle iletisim araglari
sayesinde toplumun dénisiimiinii imkanlar dahilinde gergeklestirme olanagi saglar
(Mardin, 1992, 169). Cumhuriyet Donemi’nde kitle iletisim araglarmin kullanimi
ozellikle dil devriminden sonra daha da onemli olmustur. Yeni harflerle yapilan
yaynlar, halkin yeni harfleri kaniksamasina ve harflere aginalik kazanmasina hizmet
etmistir. Yayincilik bu agidan kayda deger bir yere sahiptir. Tiirk milliyetgiliginin
yayimciliktaki izleri 1870’lerden itibaren &zellikle Istanbul’da gériiniir olmustur
(Anderson, 1995, 91). Ancak asil ivme kazanmasi Cumhuriyet Dénemi’ne tekabiil
etmektedir. Yaymnciligimm bu donemdeki en o6nemli islevi dilin kullanimini
sabitlestirmesi olmustur. Bu sabitligin olusturulmasi uzun dénemde dilde kadimlik
algisinin olusturulmasina firsat yaratmistir. Milli kimlik olusumunda merkezi bir role
sahip olan dil ve dogal olarak kiiltlr, yayincilik sayesinde mesruiyet kazanmistir

(Anderson, 1995, 60).

Gerek aydinlarin tesirliligi, gerekse egitimin ‘ideoloji’ i¢in yeni bir zemin temin etmesi ancak
yaymm araglarinin gelismesiyle miimkiin olmustur. Bu oldukca ¢aprasik bir gelisimdir. Kitap,
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kendi basma ti¢ ayr tip gelismenin drintydii: kagidin Cin’den Bati’ya yayilmasi, yagl

miirekkebin icadi ve baski harflerinin gelistirilmesi. Ideolojinin ve ideolojik diisiincenin belki

en derinde yatan nedeni kitaptir (Mardin, 1992, 168).

Yayimciligin somut bigimlerine baktigimizda Cumhuriyet Donemi’nde en ¢ok
gazetelerin, dergilerin ve Kkitaplarin yaygin olarak kullanildigint  s@ylemek
mumkindlr. Gazeteler halka iilkedeki giincel gelismeleri ulagtirmig, halkin yeni
reformlardan, yeni haberlerden bilgi almasin1 saglamistir. Cumhuriyet Dénemi’nde
halk ¢ogu zaman, gunluk gazetelerden giindemi takip etmistir. Diger bir ihtimalle de
halka haftalik yayinlar ulagtirilmistir. Bunlar da eski sozli edebiyat Grtnleri gibi
agizdan agiza yayilarak kitlelerce tiiketilmistir. Ger¢ek bir halk edebiyati yaratma
cabasi entelektiieller ve yazarlar tarafindan gerceklestirilmeye calisilmistir. Asil
amag, halki salt gazete, radyo gibi medya araglar1 yerine alternatif olarak kiiltiirel
tiriinlerle bulusturma cabasi olmustur. Ancak edebiyati halkin giindelik yasamina

dahil etmek okuyucuyu edilgin hale doniistiirmektir. Bu da “ihsan edilmis bir
edebiyat” olarak nitelendirilmektedir (Escarpit, 1992, 88-91).

Edebiyat egitimin destekleyicisi, cumhuriyetin mesrulastiricisi, gelecegin
garantisi gibi degerlendirilerek ele alinmistir. Escarpit (1992, 76-77)’in “kisisel bir
edebiyat yargisini uygulama olanagina sahip olmak i¢in yeterince ileri entelektiiel bir
formasyondan ve estetik bir egitimden ge¢mis kisiler” olarak tanimladig: kiiltiirlii
aydinlar, edebi bir kiiltiirel yap1 olusturmak ve cumhuriyetin ilkelerini iglemek igin

edebiyati bir ara¢ olarak kullanmigslardir.

Cumhuriyet Dénemi’nde halkla olan kopuklugun azaltilmasinda edebiyata ve
kitaba olduk¢a dnem verilmistir. Ancak bu siire¢ kimi zorluklara da sebep olmustur.
Arap harflerinden Latin harflerine gegis siiresinde dontisiim sadece kilturel boyutta
kalmamis matbaa sektoriinde ve yayim teknolojilerinde de degisimi zorunlu
kildigindan devletin yayimcilikla ilgilenmesi gerekmistir. Teknik ve ekonomik
dontisiim tilkeye yeni baski teknolojilerini gerektirmis, bu teknolojilerin uygulanmasi
ve yayilmasi yeni harfleri bilenlerin azlig1 sebebiyle yayimcilig1 sekteye ugratmstir,
kitap basimini ciddi oranda azaltmistir. Devletin bu konudaki destegi kisa siirede bu
alanda gelisme kaydedilmesini saglamistir. 1930’lu yillardan sonra yayimecilikta
cumhuriyet Oncesindeki rakamlara ulagilmig, basilan eserlerde artis olmus, eski
gunlerini aratmayacak bir bicimde kitaplar, dergiler yayimlanir hale gelmistir. TUm
bunlara ek olarak ¢esitli dillerden c¢evirilerle kiiltiirel etkilesim miimkiin kilinmaya

calisiimistir. Bu donemde yayimlanan eserlerde devletin maddi destegi olmustur.
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Devlet destegi ile kiitliphaneler a¢ilmis, nesriyat kongreleri diizenlenmis ve kitaplarin
sayisini ve niteligini arttirmak hedeflenmistir. Bu hamleler toplumun yeni dille

biitiinlesmesini kolaylastirmistir.

Osmanlicanin yilizyillar boyunca bu toplumun yazi dili olarak kaldig:1 bir gergek, ama buyik
¢ogunlugun bu yazi diliyle hi¢cbir zaman dolaysiz bir bagmnti kurmadigi, Cumhuriyet
Doénemi’ne degin, kokleri ¢ok derinlere inen bir sozlii uygarlhig: siirdiirdiigii de bir gergek. Bu
bakimdan, dil devrimi, bir baska deyisle, Turk¢e’nin bir ekin dili durumuna getirilmesi, bir
Olclide sozlii bir uygarliktan yazili bir uygarliga gegis olarak da nitelenebilir (Yicel, 2007, 164-
165).

Basili kitap sayisinda yasanan artis ve yayimcilik alanindaki gelismeler
kaltarel Grlnlerin bireylerin gindelik yasantisina sirayet etmesine neden olmustur.
Edebi iirtinler bireysel yasamda daha fazla goriiniir hale gelirken milli edebiyat
anlasiy1 da bu gelismelerden etkilenmistir. Ancak “kurumlari insanlara uyarlamaktan
¢ok, insanlari kurumlara uyarlayan” yaklasim bigimi kaginilmaz olarak “bilgi veren
Kitaplar’in dogusuna zemin hazirlamistir (Escarpit, 1992, 98). Kitaplar iyi egitim
almis yazarlarin halka ulastirmak istedigi mesajlar1 ileten bir isleve sahip olmuslar ve
kaginilmaz olarak bireylerin yasamlarinda iz birakmiglardir. Boylelikle milli edebiyat
anlayisiyla verilen eserler didaktik bir tarza sahip olmaktan kendilerini

alamamuslardir.

Tirkiye Cumhuriyeti kuruldugu ilk dénemden itibaren edebi kimligini
olusturmaya ¢alistirmistir. Modern bir edebiyat anlayisinin milli  degerlerle
harmanlanmasi ve ayn1 zamanda didaktik bir yapiya da sahip olmamasi ne kadar
basarilmistir tartisilir ancak bu ugurda atilan adimlar cumhuriyet romaninin ortaya
¢ikisina zemin hazirlamistir. Bati menseili bir tiir olan romanin Tiirk edebiyatinda
yer bulabilmesi ¢ 6nemli isim sayesinde miimkiin olmustur. Bunlar isimler Yakup
Kadri Karaosmanoglu, Halide Edip Adivar ve Resat Nuri Giintekin’dir (Ertop, 2017,
41). Tirk edebiyatinda romanin sekillenmesine ve Tiirkge’nin gelisimine Onemli
katkilari olan bu yazarlara 6zellikle roman tiirii ¢ok sey bor¢ludur. Milli degerlerin
islenmesi, toplumsal sorunlara kayitsiz kalmayislari, halkt halka anlatmak gibi kimi
mithim unsurlar1 eserleriyle harmanlayarak romanlar araciligiyla toplumsal bag:
giiclendirmeye ¢alismalari onlar1 6zel bir yere yerlestirir. Modern Tiirk romaninin ilk
orneklerinin kendini gosterdigi romanlar Yakup Kadri Karaosmanoglu'nun Kiralik
Konak ve Nur Baba’si, Halide Edip Adivar’in Atesten Gomlek’i ve Resat Nuri
Giintekin’in Caltkusu’sudur. Bu U¢ eserin de 1922 yilinda basilmasi tesadiif degildir.

Modern Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin gelecek idealleri bu romanlarda goriiniir hale
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gelmigstir. Yakup Kadri Karaosmanoglu, Kiralik Konak adli romaninda Tanzimat
sonrasinda degisen yasam bi¢imini tasvir etmeye ¢alismig, Nur Baba adli romanunda
Bektasi tekkelerinin vaziyetini konu edinmistir. Halide Edip Adivar Atesten Gomlek
adli romaninda Kurtulus Savasi yillarini konu edinirken Resat Nuri Gilintekin ise
Anadolu’da cesitli koylerde 6gretmenlik yapan geng bir kizin miicadelesini Calikusu
adli romaninda islemistir. Milli edebiyat bilinci ile hareket eden bu yazarlar
Cumhuriyet D6nemi’nde yasanan doniisiime edebiyatla biiyiik katki saglamis ve
yazdiklar1 romanlarla edebi anlayisin toplumsal gercekgi bir ¢izgide ilerlemesine
sebep olmustur (Ertop, 2017, 39).

“Ogretmenler romancisi” olarak bilinen Resat Nuri Giintekin’in Tirk
edebiyatinda 6gretmen roliinii betimleyerek romanlarina konu edinmistir. 1892-1956
yillar1 arasinda yasayan Resat Nuri Glntekin, Istanbul’da dogup biiyiimiis, istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi’ni bitirmistir. Sair, Nedim ve Blyik Mecmua gibi
dergilerde Gykiileri yayimlanmistir. Geng yasta edebiyata atilan Resat Nuri Glntekin
cesitli mesleklerle ugrasmistir. Ogretmen, miidiirliik, basmiifettislik gibi gorevler
sebebiyle Anadolu’ya gitmis ve Anadolu’yu yakindan gbézlemleme imkanina sahip
olmustur. Gazetecilik ve mizah yazarh@ yapmis, tiyatro ile ilgilenmistir. OyK,
roman, deneme, hatira, piyes gibi ¢esitli tiirlerde eserler veren Resat Nuri Giintekin
kullandig1 duru ve akici iislubuyla edebiyat diinyasinda onemli bir yere sahip

olmustur (Bergin ve Giivemli, 1970, 292).

Resat Nuri Giintekin’in romanciligr genel olarak yazin diinyasinin 6nce gelen
isimleri tarafindan iki doneme ayrilarak degerlendirilir. 1928 yilina kadar
yayimladigi eserlerinde duygusal ve kisisel temalarin yer aldigi romanlar s6z konusu
olmustur. Bu romanlar Calikusu ile baslamakta ve Dudaktan Kalbe, Aksam Giinesi
gibi duygusal temalar ekseninde olaylarin gelistigi romanlar1 kapsamaktadir. 1928
yilindan sonra goriilen sanat anlayisindaki doniisim Resat Nuri Giintekin’in
eserlerinin ¢ehresini de degistirmistir. Toplumsal konular1 romanlarinda daha fazla
islemis ve Yesil Gece, Yaprak Dokimi, Kan Davasi gibi eserleri bu dogrultuda
vermigtir. Tezli roman olarak da ifade edilen bu romanlarda sosyal problemlere
sessiz kalmadigi gibi belli bir diisiincenin de savunuculugunu yapmistir. Toplumdaki
halledilmesi gerektigini diisiindiigli konulara eserleriyle c¢oziimler iiretmeye
calismistir. Bagka bir deyisle Resat Nuri Giintekin, yazarlik kariyerine yiikledigi

islevi eserleriyle somutlastirmaya ¢alismistir (Kavcar, 1972, 168).
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Ahmet Hamdi Tanpimar, Resat Nuri Giintekin’in edebi kisiligini
degerlendirirken Caltkusu romaniyla elde ettigi basarinin onu bir anlamda
kisitladigini da belirtmektedir. Tanpinar’a gore ilk romanin bagaris1 daha sonrasinda
yarattigi diger karakterleri ve kurgular1 da derinden etkilemistir. “Okuyucunun
mubharririni biraktig1 yerde gormek istemesi” Resat Nuri Giintekin’in kaderi olmus ve
onun Uzerindeki etkisini uzun yillar strdiirmiistir. Ancak Tanpinar, Resat Nuri
Giintekin’in bu kadar sevilmesinin ve edebiyat diinyasina yon vermesinin bir nedeni
olarak da eserlerinin kurgudan ziyade yasamin kendisini okuyucuya sunmasi olarak
belirtir. Resat Nuri Giintekin eserlerini olustururken adeta buytlu bir dil kullanarak
okuyucuya karakterleri ger¢cekmiscesine sunmaktadir. Bu da onun neden c¢ok

sevildigine dair agiklama getirmektedir (Tanpinar, 1977, 440-442).

Resat Nuri Giintekin’in Tiirk edebiyatinda 6zel bir yere sahip olmasinin
birka¢ nedeni bulunmaktadir. Bunlardan ilki dil kullamimindaki yalin islubu ve
samimi anlatimidir. Bir digeri ise toplumsal gergekeiligi dustur edinmesinin bir
sonucu olarak eserlerini sekillendirdigi gergek¢i kurgulardir. Bunun sebebi Milli
Egitim Bakanligi’na bagl olarak miifettislik yaptigi donemde Anadolu’da pek c¢ok
yeri gorme imkanina sahip olmasi, Anadolu insanini yakindan tanima firsati
bulmasidir. Anadolu’da sahit oldugu tiim olaylari, insanlara dair diisiincelerini,
gorduklerini, duyduklarini, gevresel tasvirleri not etmeyi aligkanlik edinen Resat Nuri
Guntekin eserlerinde bu birikimden yararlanmis ve gergekeiligi yakalamigtir. Bu
aligkanligi eserlerinin Tiirk halki ile biitiinlesebilmesini ve Anadolu insanin
eserlerinde kendini bulmasiyla sonug¢lanmigtir. Halk1 halka halkin dili ile nakletmis,
onlara cumhuriyet degerlerini onlarin dilinden konusarak ulastirmigtir. Dogal olarak
Resat Nuri Gilintekin’in gozlem giicii ve usta kalemi onun notlariyla biitlinlestiginde
anlam kazanmustir. Kendisi bu aligkanligimni dile getirirken dahi tasvirlerden ve

degerlendirmelerden uzak kalamamistir (Onertoy, 1974, 83).

Ben cokca gezerim. Bunlar, diplomat gezileri gibi planli, programli seyler degildir; daima
kendi smirlarimiz i¢indedir; yelken gemileri gibi esecek riizgara gore rota degistirir. Bazi,
saatlerce tenha bir istasyonda tren yahut giinesle beraber uyumus bir kiigiik kasabanin otelinde
uyku beklerim. Fazla bir yagmur, yahut kar firtinasinda bir iki giin kdyde kapanip kalirsam
arayip soranim bulunmaz. Giin olur ki bombos bir ovanin ortasinda otomobil bozulur; sofor
yoldan gecen kamyonlardan pompa, tel, mesin ve lastik parcalar1 tedarik edip makine veya
tekerlegini tamir edinceye kadar etrafta dolasirim; yahut eski tagbasmasi Muhammediyelerdeki
Cennet bagi resimlerini andiran ciliz bir agacin altinda otururum. Bu saatlerde vakit 6ldlirmek
icin icadettigim carelerden biri de elime gegen bir kagir pargasina yollarda gordiigiim 6teberiyi
karmakarisik not etmektir (Glintekin, 1965, 5).
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Fethi Naci, Resat Nuri Giintekin’in yillardir biiylik bir hevesle okunmasinin
iki sebepten kaynaklandigini 6ne siirer. Bunlardan ilki Resat Nuri Glintekin’in halkin
degerlerine sahip ¢ikarak onlar1 korumasi, digeri ise toplumsal sorunlarini edebi
kisiligi ile biitiinlestirirken gercekeilikten sapmamasidir. Resat Nuri Giintekin
gercekei yoniinii hemen hemen biitiin eserlerinde hissettirmigtir. Halkin manevi
degerlerini korudugu gibi sorunlart dile getirmekten de asla kaginmamistir (Naci,

2010, XXI-XXIII).

Resat Nuri Giintekin’in romanlarinda kdy ve kasabalarin yasantisini iglemesi
diger bir ifade ile Anadolu’yu anlatmast Anadolu’nun pek bilinmeyen yonlerinin
gercekei ve elestirel bir sekilde edebiyatimiza dahil edilmesini saglamistir (Ertop,
2017, 39). Bu bakis agisiyla Ogretmenlere ve Ogretmenlerin miicadelelerine
deginmis, icinde bulundugu donemde dile getirilmemis unsurlar1 islemistir.
Ogretmenlerin Resat Nuri Giintekin’in romanlarinda siklikla yer almasimin tek
nedeni onun oOgretmenlerin sorunlarina dair farkindalik yaratmak olmamis, ayni
zamanda kurguladigi karakterler {izerinden 6gretmenlere yol géstermeye caligmis,
ornek alinacak karakterler olusturmustur. Resat Nuri Glintekin’in 6gretmenleri
bireysel kusurlar1 ve zaaflari olan karakterlere sahip olsalar da memleket meselelerini
Onemseyen, bu ugurda kendilerini feda eden, miicadelelerinden asla vazgegmeyen bir
mizaca sahiptirler. Bireysel istek ve arzularini bastirarak azimle c¢abalayan bu
Ogretmenler er ya da gec¢ toplumsal degismenin imkansiz olmadigin1 vurgulamas,
fedakérliklarindan asla vazgegmemislerdir. Resat Nuri Giintekin’in bakis agisi halkla
Ogretmenleri biitlinlestirmeye ¢alismis, toplumsal ilerlemeyi somutlagtiran 6rnekler
sunarak  Ogretmenlere  yapabileceklerinin  smir1  olmadigini  vurgulamustir.
Ogretmenler romanlarda egitimli, aydin bireyler olarak tasvir edilmis ve sahip
olduklar1 kutsallik halesi romanlarda adeta goriintir hale gelmistir. Cumhuriyet
Ogretmenini eserlerinde somutlastirmig, onlar1 apagik bir sekilde toplumun ana
dinamiklerine déniistiirmiistiir. Ogretmenler daima sosyal olaylarla ve halkla ic ice
olmus, i¢inde bulunduklari toplumla biitiinlesebilmek i¢in ¢abalamiglardir. Samimi
duygular ve realist karakterle Tiirk edebiyatinda roman gelenegine yon veren Resat
Nuri Giintekin’in  dért romaninin baskahramani olan 6gretmenlere ve bu
ogretmenlerin doneminin sosyal olaylariyla olan i¢ igeligine deginilerek Cumhuriyet

Ddénemi’nde kutsallastirilan 6gretmen imgesi irdelenmeye ¢alisilacaktir.
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4.2. Calikusu ve Feride Ogretmen

Resat Nuri Giintekin’in “Istanbul Kiz1” adiyla yazilan dért perdelik oyununun
cesitli nedenlerden dolay1 sahnelenememesi sebebiyle romanlastirilmis, sonucunda
ortaya Calikusu ¢ikmustir. Tlk olarak 1922 yilinda Vakit Gazetesi’'nde yaymlandiktan
sonra kitaplastirilarak basilan bu eseri ayni zamanda Resat Nuri Giintekin’in Ulke
capinda taninmasini saglamistir. Resat Nuri Giintekin bu eserinde, Istanbul’da egitim
alarak Anadolu’nun ¢esitli koy ve kasabalarinda ogretmenlik yapan Feride
Ogretmen’in micadelesini konu edinir. Samimi duygulara ve bireysel iliskilere de
yer veren roman yalin bir iislupla yazilmis ve gercekei arka planiyla Resat Nuri
Giintekin’in en ¢ok okunan eserlerinden biri haline gelmistir (Bergin ve Guvemli,
1970, 292; Piskilliioglu, 2017, 120). “Resat Nuri Bey’in en canli eseri olan
Calikusu’ndaki Feride enmiizeci [0rnegi] de buglinkii hayatin bir makesidir
[aynasidir].” (Gokalp, 1980, 177). Calikusu’nun kurgusalliktan uzak olmasi ve
hayatin adeta kiiglik bir kesitini sunmasi ¢ok sevilmesinde 6nemli bir etken olmustur.
Bugin bile hdld Feride en bilinen roman kahramanlarindan biridir ve Feride

Ogretmen’in 6rnek alian bir 8gretmen olmasi bu yiizdendir.

Eserde en genel hatlariyla, annesini ve daha sonrasinda biiyiikannesini kuguk
yasta kaybederek babasi tarafindan Sorler Mektebi’ne yazdirilan, yazlari ise Besime
Teyzesi’nin Kozyatagi’'ndaki koskiinde kalan Feride’nin, nigsanlisi Ké&mran ile
yasadigi kalp kirikligi sonrasinda Anadolu’ya giderek dgretmenlik yapmasi anlatilir.
Cocukluklugundan itibaren hareketli bir mizaca sahip olusu ve yaramazlik
konusunda dur durak bilmemesi ¢evresindekilere adinin Feride oldugunu unutturmus
ve “Calikusu” olarak adlandirilmasina neden olmustur. Boylesine hareketli geng bir
kizin Anadolu’da 6gretmenlik yapmasi ve maceradan maceraya kosmasi eserin
merkezinde yer almistir. Feride’nin verdigi yasam miicadelesi kOy kdy gezmesi
okuyucuya ayni zamanda zengin bir igerik sunulmasini saglamistir. Feride’nin
bireysel yasam Oykiisiiniin hayatinda bir kirilmaya sebep olmasiyla 6gretmenlige
baslamasi, Ogretmenlik meslegini yasadiklar1 {izerinden yeniden tanimlamistir.
Boylece eser sadece bireysel olarak Feride’nin 6ykiisii olmaktan ¢ikarak topluma mal
edilmis, 6gretmenlerin Oykiisiine donligmiistiir. Haliyle 6gretmenlik mesleginin ve

ogretmenin kutsallastirilmasinda Feride ve Calitkusu 6nemli bir yer edinmistir.
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Anadolu’nun sorunlarimi ve geri kalmishigimni Caltkusu’nda (ve daha pek ¢ok
eserinde) dile getiren Resat Nuri Giintekin’in esas vurguladigi husus, bu geri
kalmishigt  doguran  sebebin  Anadolu’nun  yeterince  taninmamasindan
kaynaklanmasidir. Bu durum oraya sadece gorev icabi gonderilen kamu personeli
icin degil, devlet yoneticileri i¢inde gegerlidir. Kuskusuz Anadolu devlet i¢in de
bilinmezligini korudugu gibi Istanbul halki i¢in de ayni derecede bilinmezdir.
Bundan dolayidir ki Anadolu’ya herhangi bir sebeple gorevlendirilmek siirgiine
gitmek gibi degerlendirilir (Onertoy, 1974, 84-85). Ancak cumhuriyetin
reformlarinin mesruiyet kazanmasi Anadolu ile mimkiin olabilecektir. Kulttrel
yapinin yeniden olusturulmasi ve gelistirilmesi ancak Anadolu halkiyla 6zdesleserek

olusturulacaktir. MillT kimlik Anadolu’da ve Anadolu halki ile anlam kazanacaktir.

Toplumda genis halk kitlelerine seslenebilen Resat Nuri Giintekin’in agik ve
anlasilir Istanbul Tiirkgesiyle yazdig1 romani1 Caltkusu, “genis okuyucu yiginlarina
okumay1 sevdirmesi ve yeni kusaklar1 etkileyerek idealist gencglerin yetismesini
saglamas1” bakimindan Tiirk edebiyatinda olduk¢a onem arz etmektedir (Kavcar,
1999, 40). Cumhuriyet Donemi’nde 6gretmenin kutsallastirilmasindan kayda deger
bir yere sahip olan ve Anadolu halki ile biitiinlesilebileceginin yolunu gostererek
ornekleyen Feride, okuyan herkesin kendinden bir seyler bulabildigi sicakkanli ve
candan bir karakterdir. Hatta bu durum diger roman kahramanlarinda da
gorilebilmektedir. Resat Nuri Giintekin’in yarattigi O6gretmenlerin olaganiisti
Ozellikleri yoktur. Okuyucuya adeta insan olduklarini hatirlatircasina kusurlariyla,
zayifliklariyla, zaaflariyla anlatilmistir. Yazar onlarin i¢inde bulundugu aile, sosyal
cevre hatta toplumsal yapidan ve ¢evresel kosullarindan etkilenerek 6gretmenlerin de
insan olduklarim1  hatirlatmaktadir. Resat Nuri Gilintekin’in = bi¢cimlendirdigi
karakterler giinliik yasamimizda karsimiza cikabilecek niteliktedir. Gergekgi ve canli
bir bicimde tasvir edilmeleri roman gibi kurgusal bir sanati “hayat sanati”na

cevirmektedir (Emil, 1990, 73-74).

Caltkusu’nun halk tarafindan ¢ok sevilmesinin nedenlerinden bir digeri de
kadinlarin kamusal yasamda ve is yasaminda pek fazla gorev almadigi yillarda
Feride’nin Anadolu koylerini gezerek egitim sorunlarima ¢6ziim getimeye
calismasidir. Istanbul’da aldig1 egitimle aydin bir birey olarak nitelendirilen Feride,
Anadolu’ya goniillii olarak gider (Onertoy, 1974, 83). Yasadig1 sikintilardan dolayi

asla pes etmez, mucadele etmeyi her zaman surdirir. Feride’nin azmi ve kararliligi
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tim eylemlerinde ve sdylemlerinde gorulmektedir. Cabalari, uzun ugraslar sonunda
bile olsa mutlaka sonug verir. Feride’nin 1limli yaklasimi sayesinde pek ¢ok konuda
muvaffak olmasi Cumhuriyet Donemi’nde halkin ihtiyaglarina cevap niteligindedir.
Feride’nin Anadolu’daki yillarinda agirbasli ve ahlakli bir 6gretmen imaj1 ¢izmesi
Cumhuriyet DOnemi’nde somutlastirilan ¢agdas Tiirk kadini profili ile dogrudan
paralellik gostermektedir. Kadinin kamusal yasamda daha fazla yer almasinin
beklenmesi cagdas Tiirk kadminin nasil olmasi gerektigini de tanimlamayi
gerektirmistir. Feride gibi hareketli ve olgunluktan nasibini almamis geng¢ bir kizin
ogretmenlik meslegiyle daha sakin, aklibaginda bir 6gretmen kisvesine biiriinmesi
istlendigi gorevin bilincinde oldugunun ve Tiirk kadininin nasil olmasi gerektiginin
bir 6rnegidir.

Calikusu’ndaki  Kilit nokta Anadolu panoramasi sunmasidir. Tiirk
edebiyatinda ilk defa bu kadar cevre, insan, kasaba tasviri bir aradir. Feride’nin
dirayetli yapis1 ve saglam karakteri bu insan manzaralariyla biitiinleserek sosyal
yapty1 okuyucunun gozi 6niinde canlandirir. Boylece “memleket edebiyati” goriiniir
hale gelmektedir. “Memleket edebiyati” ya da “Anadoluculuk™ Tiirk edebiyatina
Resat Nuri Guntekin ile dahil olur. istanbul’dan Anadolu’ya giden Feride’yi yazar
“sosyal anket yapar gibi orada dolastir[arak]” en temelde kiiltiirel doniisiimi
vurgulamaktadir. Feride dahil oldugu her ortamda giiglii yapisi sayesinde uyum
saglamakta ve c¢evrenin Kkiiltiiriine adapte olmaya c¢aligmaktadir. Bu durum
cumhuriyetle beraber degismeye baslayan yapinin da gostergesidir. Bu doniisiimiin

edebiyata yansiyarak viicut bulmasi Caltkusu ile olmaktadir (Emil, 1990, 76-77).

Calikusu bir kere edebiyat kisvesine biiriindiikten sonra, zamanlarinin geng¢ ruhlari iizerinde
miiessir [etkili] olmaga bagladi. (...) Calikusu yazildiktan sonra biitiin gen¢ kizlar birer
Calikusu kesildiler. Edebiyatin hayat {izerindeki miiessirligine en iyi misaller, Ahmet Cemil ile
Calikusu’dur (Gokalp, 1980, 177).

Anadolu’ya goniillii bir bigcimde giden ilk geng 6gretmen Feride’dir. Dame de
Sion Fransiz Kiz Lisesi’nden mezun olan ve kendi istegi ile vilayetlere gitmek
isteyen bu geng¢ kizin talebi idareciler tarafindan tuhaf karsilanmistir. Cunki
ogretmen olmak isteyen pek cok kisi Istanbul’a tayin edilmek istemekte,
Anadolu’nun gizemli diinyas1 pek ¢ok 6gretmene cezbedici gelmemektedir. “Amma
yaptin ha! dedi. Gonliiniin rizasiyla Anadolu’ya gitmek isteyen muallimeye ilk defa
tesadiif ediyorum. Ayol, biz muallimleri istanbul’dan ¢ikarincaya kadar akla karay
seceriz” sozleriyle durum miidiir tarafindan agik¢a dile getirilmektedir (Gintekin,

2007, 166). Feride’nin canli ve enerjik yapisi, Anadolu’ya gitme arzusuyla
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biitlinlesmis ve Feride’ye cumhuriyet aydiminin temsil etmesi gereken degerleri
yiklemigtir. Onun, yerine duramayan mizact cumhuriyetin dinamizmini
simgelemistir. Feride Ogretmen’in istegi ve kararlilig1 cumhuriyetin gelecegine dair

ipuclar1 vermektedir.

Feride ogretmenlik meslegine nisanlisindan ayrilmast dolayisiyla ve
Istanbul’dan uzaklasmak maksadiyla atilir. Esasinda bu meslege kendini adamis
idealist bir 6gretmen degildir. Lakin ilging bir sekilde Feride’nin bu meslege olan hal
ve tavri, 0gretmenler arasinda onun rol model olarak alinmasina sebep olmustur.
Feride’nin ideal bir 6gretmeni yansitmasi ve birgok yeni 6gretmenin onun gibi olma
cabasi, Feride’nin i¢inde bulundugu toplumla biitiinleserek  toplumu
doniistiirmesinden kaynaklanmaktadir. Feride gorevlendirildigi koy ve kasabalarda
bulundugu sosyal ¢evreye tepeden bakmamis, kendini onlardan farkli gorerek icine
kapanmamistir. Aksine o, toplumla kaynagmak icin c¢abalamis, gittigi yerleri
giizellestirmek i¢in ugras vermistir. Kaginilmaz olarak bunlarin sonucunu da almaistir.
Bundan dolayidir ki Feride Ogretmen’in toplumla biitiinlesmesi ve etkilesime
girmesi birgok giicliigli asmasina neden olmus, onun sembolize ettigi degerler diger
ogretmenlerin de olmak istedikleri ideal 6gretmenin tasviri haline gelmistir. Resat
Nuri Glntekin bir efsane yaratmis ve bu efsane toplumda yanki bulmustur (Emil,
1990, 78-82).

Feride Ogretmen’in verdigi caba eserde c¢esitli olaylar ve durumlarla
orneklenmistir. Miicadele edilen cepheler net bir sekilde vurgulanmistir, savas
alaninda diismanla ¢arpisma devam ederken egitim alaninda geleneksel anlayistan
geriye kalan tiim kisi ve kurumlarla ¢atisma siirdiiriilmustir (Aydin, 2017, 233).
Resat Nuri Giintekin Calikusu’nda sadece geleneksel egitim anlayisim
elestirmemistir. Biirokrasinin ve evrak islerinin yeterince iyilestirilememesinden
dolayr kamusal islerin 6niinde engel teskil etmesini de vurgulamis, halkin bakis
acisiyla ne gibi sorunlar dogurdugunu Feride ve diger karakterler iizerinden
okuyucuya aktarmistir. Bu nedenle Calikusu sadece Ogretmen ve egitim temalari
etrafinda bicimlenmemistir. Devlet kurumlarindaki sorunlarda dile getirilerek hem
halkin bakis agisiyla hem de yoneticilerin bakis agisiyla toplumsal analiz yapilmistir
(Naci, 2010, XXI1I).

Feride’nin ilk gorevlendirildigi kdyde ayni kadro i¢in baska bir 6gretmenin de

gorevlendirilmesi tizere Feride, Zeyniler koyiine génderilir. Kendisine Isvicre koyleri
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gibi tasvir edilen kdyle uzaktan yakindan alakasi olmayan Zeyniler kdyu, Feride’nin
Anadolu gercegiyle ilk defa yliz yiize geldigi yerlerden birisidir. Maarif muduri
Feride’yi kandirarak Zeyniler’e gondermistir. Buraya higbir dgretmenin
gorevlendirilmek istemedigini Feride gorevlendirildikten sonra 6grenmistir. Ancak
yine de vazge¢cmemis, dayanamadigina kanaat getirdigi her zaman Ogretmenlerinin

ogrettiklerini hatirlayarak dayanmaya ¢alismistir.

Feride’nin Zeyniler’de gorevlendirildigi okul olarak kullanacagi bina ahirdan
bozma bir yapidir. Ogrenciler icin burada din egitimi verildiginden okulda sira
bulunmamaktadir (Glntekin, 2007, 224-226). Okulun fiziksel kosullari yetersiz
oldugu gibi dgrenciler de sikintihdir. Ogrencilerin ailelerinin ekonomik diizeyleri
kilik kiyafetlerinden kendilerini belli etmektedir. Ayn1 zamanda okulda eski sisteme
uygun olarak egitim veren Hatice Hanim’1n egitime yaklasimi ¢ocuklardaki canlilig
sondiirmiistiir. “Bu mihnet [sikint1] ¢cekmis, yash bash insanlara benzeyen yorgun

¢ehreli, donuk gozlii kiz gocuklar” Feride’yi sasirtmustir (Guntekin, 2007, 235).

Feride Ogretmen milll egitimin temellerini saglamaya calisarak egitim
konusunda eski medrese anlayisini degistirmeye calismistir. Okulun fiziksel
kosullarini iyilestirmis, medrese egitiminden kalan uygulamalari kaldirmis, karma
egitimi uygulamaya baslamistir. Ogrencilere teneffiis gibi molalar koyarak yeni
oyunlar Ogretmeye calismistir. Cocuklarin onceden ogrendiklerinin zihinlerinde
biraktiklart izleri silmek kolay olmamistir. “Bu bulanik, durgun gozlii, karanlik ruhlu
cocuklar da biraz diisilince, bir parga yasamak zevki uyandirfmak]” Feride’nin temel

amaci haline gelmistir (Glintekin, 2007, 226-246).

Geleneksel egitim yontemlerinin dogru olmadigr roman boyunca Feride nin
Ogrencilere yaklasim bi¢imi iizerinden sunulurken Feride’nin Bati metodolojisine
sahip bir okuldan aldig1 egitim ve yeni egitim anlayis1 ile biitiinlestirilmeye caligilir.
Feride’nin gerek tek basina gerek aile iginde hal ve hareketlerindeki goriiniir hale
gelen simariklik Anadolu macerasina atilmasiyla rafa kalkar. Feride Anadolu’da
agirbasli, ahlakli, gen¢ ve idealist bir Ogretmene doniisiir. Aile igindeki
yaramazliklarindan ~ ve  simarikliklarindan  eser  kalmamasi  Feride’nin
aklibagindaligina ve miitevazi kisiligine yapilan ovgiilerde kendini gosterir. Nitekim
Resat Nuri Gilintekin geng kizlarda simariklik olarak addedilen hal ve hareketlerin
tehlikeli olmadigini, hatta gerektigi yerde gerektigi gibi davranmasini bilen

bireylerde bu davranislarin sevimli bile olabilecegini vurgulamaktadir. Davranis
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kaliplarinin esnemesinin kotiilik ve bayagilikla es tutulmamasi gerektigini dikkat

¢eken bu roman aydin bir kadinin portresini ¢izmektedir.

O zamanlar geng kizlarda nes’e ve serbestlik iyi alamet sayilmazdi. Ecnebi mekteplerinde
yahut ileri aile muhitlerinde yetismis tek tiik kizlar iyi bir gézle gériilmez, fena insan olmaya
namzet [aday] sayilirdi. Hatta klasik aileler bdylelerini ogullarina almaktan korkarlardi. Ben
Istanbul Kiz1’nda bir biiyiik cocuk demek olan, geng kizda biraz tahsil biraz nes’e hafiflik ve
serbertligin, pek korkulacak bir sey olmadigini, boyle ailelerin zamani gelince, yahut hayatin
miigkiil saatlerinde, kendilerini en agir yaslilardan daha iyi ¢ekip c¢evireceklerini gostermek
istiyordum (Banarli, 1971, 1210).

Feride her ne kadar yeni olan1 temsil edip eski olanla ¢atismaya girse de asla
siirlarint agmaz. Bu haddini bilis okuyucuyu onun simarikliklarint gérmezden
gelmeye, hosgorii ile karsilamaya hatta yasadigi olaylarda onun tarafini tutmaya sevk
eder (Aydin, 2017, 235). Feride’nin kendi karakteri iizerine insa ederek
Agirbashiligini daima koruyarak ogrencilere ve koy halkina yaklagmis, onlarin
sevgisini ve takdirini kazanmak i¢in ugragsmistir. Feride’nin bu ilimli yaklagimi1 onun
halkla biitiinlesmesine yardimci olmus, onlarla beraber kendini de gelistirmeye
imkan bulmustur. Cumhuriyet 6gretmeni idealinin temelleri tam anlamiyla Feride

Ogretmen’le atilmustir.

Feride Ogretmen’in bireysel ge¢misinden beslenerek olusturulan Sgretmen
imgesi cumhuriyet degerlerini sembolize ederken Hayriye Hanim, eski egitim
anlayisinin semboliidir. Bu kadinin geleneksel metodolojiyle 6grencilere yaklagsmasi,
egitimde siddet kullanmaktan kaginmamasi, 6grencilerin yasam enerjisini somiirmesi
yeni bir egitim anlayisina olan ihtiyaci gostermektedir. Feride’nin birgok konudaki
yaklasimint uygun bulmayan Hayriye Hanim’in davranislarinda, egitimi
bicimlendiren dinin etkisi gozle gorulir hale gelmektedir. Feride, Batili ve sekiiler
degerleri sembolize ederken Hayriye Hanim eski ve geleneksel degerlerin viicut
bulmus halidir (Aydm, 2017, 238-240). Feride’nin okulu kendi imkanlariyla
toparlamaya calismasi, sinifi yeniden diizenlemesi, 6grencilere kars1 anlayish ve anag
bir tavir sergilemesi sekiiler degerlerle insa edilen, modern ve c¢agdas egitimin
vurgusudur. Feride kOy halkina hem kendini kabul ettirmis hem de 6grencilerini
egitmek icin ¢aba sarfetmistir. Onlar1 anlamaya ¢alismis ve pesin hiikiimlii olmaktan
uzak durmaya ugrasarak sabretmistir. “Insani, hele cocugu degistirmek, mesut etmek
ancak yine insanla ve insanlikla miimkiindiir. Ogretmenligin baska hicbir meslekte
goriilmeyen asil roliinlin burada aranmasi gerektigine bagka bir delil aramak

beyhudedir.” diisiincesini temel felsefesi haline getirmistir (Emil, 1990, 83).
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Feride’nin Ogrencilerinden Munise’ye ayrica deginmek gerekmektedir.
Munise, Feride’nin Zeyniler kdyinde gorev yaptigi okulda zayif, ¢elimsiz yapili ve
sinifindaki arkadaglar1 tarafindan pek sevilmeyen kiigilk bir kiz c¢ocugudur.
Munise’nin annesi vakti zamaninda bir jandarma subayiyla kagmis, Zeyniler
kOylinde adi ¢ikmis bir kadindir. Babasinin tekrardan evlenmesi {izerine iivey
annesiyle yasamaya baslayan Munise, devamli olarak {ivey annesinden siddet
gbrmekte, zaman zaman ag¢ birakilarak Uvey annesinin hem fiziksel hem psikolojik
siddetine maruz birakilmaktadir. Feride’nin, ad1 gibi canayakin olan bu kiza karsi
sefkatinin aksine arkadaglar1 ve koy halki annesinin kabahatini ¢ocuktan
cikarircasma kotii davranmaktadir. Ustelik kdy halki ve arkadaslari, Givey annesinin
ona kars1 sergiledigi kotii davranislardan haberdar olmasina ragmen Munise’nin
slikretmesini, {ivey annesinin ayni ¢ati altinda barindirmasimin Munise igin bir lutuf
oldugunu dile getirmektedir. Kisaca geleneksel deger yargilari her konudaki duygu

ve dustincenin izlerinde kendini belli etmektedir.

Feride’nin Munise’ye olan duygulari, ona aciyip yardim etmeye ¢alismasi ve
nihayetinde evlat edinmesi edebi bir okuma yapildiginda cumhuriyetin yeni
degerlerinin eski, yikict ve incitici degerleri alip dontistirmesi olarak da
yorumlanabilir. Zeyniler kdyiinde toplumun Munise’ye olan bakisini benimsemek
yerine onu evlat edinerek ¢agdas bir egitim sunmaya ¢aligmasi, ona bildigi her seyi
ogreterek bir anlamda da toplumda kabuliine yol agmasi1 énemli bir metafordur. Kot
bir kadinin kiz1 olarak etiketlenen Munise’nin geleneksel bakis agisina kotii muamele
gormesi dogaldir. Ancak modern Tiirkiye Cumhuriyeti, hosgoriilii bir anlayis1 diistur
edinmis, onu herkes gibi diglamamis, kendi diisiinsel altyapisi dahilince Munise’yi
dontigtirmiistir. Esasinda romanda pek ¢ok olay, durum ve tutumda déniisiimiin
vurgusu aciktir. Ancak Munise 6zelinde somutlagan doniisiim imgesi gecmisten
aldigr miras1 reddetmeden onu kendi biinyesinde barindirabilecek bir yaklagimla
yogurarak Munise’nin hem toplumca kabul edilmesini mesrulastirmis hem de
Feride’nin evlat edinmesiyle halkin goziinde deger kazanmasina neden olmustur.
Resat Nuri Giintekin’in bilerek ya da bilmeyerek Munise’de ve Feride’de
sembollestirdigi degerler 6ziinde Milli Miicadele doneminde insa edilmeye calisilan

cumhuriyet degerleri olmustur.

Ben, muallimligi, agliktan 6lmemek i¢in kabul etmistim. Hesabim dogru ¢ikmadi. Bu meslek
bir giin acliktan o6ldiirebilir. Fakat ne ziyani var? Degil mi ki, benim gonliimiin sefkate olan
acligimi doyuracak, kendi hayatini bagkalarmin saadetine vakfetmek tesellisini bana
verebilecek (Glntekin, 2007, 419).
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Feride’nin dile getirdigi bu ifade 6gretmenlik mesleginin kendini feda etmek
ilkesi iizerine temellendigini gostermektedir. Resat Nuri Giintekin, Feride ile sadece
bir 6gretmenin nasil olmas1 gerektiginin gergevesini olusturmamistir ayn1 zamanda
ogretmenligin kendini adamakla diger bir ifade ile kurban etmekle basariya
ulagilabilecegine deginmistir. Daha Onceden ifade ettigimiz gibi Cumhuriyet
Donemi’nde Ogretmenlik meslegi, Ogretmenlere ne ekonomik agidan yeterli
olabilmis ne de Ogretmenlere sunulan imkanlar egitim alanindaki g¢alismalarina
yeterli gelmistir. Keza Feride’de okulun zayifliklari, imkansizliklarina ragmen yine
de egitim vermeye caligmis, kendi ¢abalartyla bir seyler yapmayr denemistir. Hatta
yeri geldiginde ayligimi alamadigr i¢in ciddi sikintilar ¢ekmistir. Ne yazik ki yeni
rejim, tim degisiklikleri bir giinde halledemeyecektir. Dolayisiyla Feride’den ve
diger Ogretmenlerden kendilerini bu meslege adarken bir anlamda kendilerini
toplumun ilerlemesi, gelismesi icin feda etmeleri beklenmektedir. ilerleme
diisiincesinin kasabalara koylere ulagarak halka kabul ettirilmesi ve benimsetilmesi

ogretmenlerin fedakarliklariyla ancak mimkiin olabilecektir.

Daha iyi bir diinya, daha iyi bir gelecek yaratma cabalar1 kimi fedakarliklar
kacinilmaz olarak gerektirmektedir. Bu ilerlemeyi ve gelismeyi miimkiin kilacak
olan, gelecege tasiyacak olan 6zneler ise ¢ocuklardir. Cocuklar modern devletlerin
gelecegidir, bir nevi toplumsal degerleri gelecege tasiyan, nakleden canli unsurlardir.
Bunun miimkiin olabilmesi ise dgretmenler araciligiyla aktarilan egitimle miimkiin
olabilecektir. Feride, aktardigi degerlerin ¢ocuklarin 6ziimsemesi ve gelecek
kusaklara aktarmasi i¢in c¢abalarken esasinda sadece rasyonel bilgi aktarimi ig¢in
miicadele vermemistir. Gorev yaptig1 koy ve kasabalarda kendi gibi yeni egitim
sisteminden gegerek yetisen 6gretmenlerin olabilecegini vurgulamis, kendini kabul
ettirerek “Istanbul kiz1” imajin1 kirmus ve halkla birlikte olmustur. Kaliplasmis deger
yargilarin1  zorlamadan, siddet kullanmadan, 1limli bir sekilde yaklasarak
doniistirmeye c¢alismistir. Yaklasim big¢imi Feride Ogretmen’in basarisinin sirr1
olmustur. Boylelikle dgretmenlik meslegi anlam kazanmis, Feride Ogretmen gibi
olmak oOgretmenligin temel c¢ergevesi olmustur. Modern diinyanin mesruiyetini
miimkiin kilacak olan c¢ocuklar ve bu c¢ocuklart yeniden yaratacak olan
ogretmenlerdir. Yeni kutsallik alanlar1 ¢ocuklarla anlam kazanmis ve Ogretmenler
kutsal olarak ifade edilen mesleklerinden dolay1 gelecegin kurucular ve

yonlendiricileri olarak goriilmiistiir (Tugrul, 2014, 248).
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4.3. Actmak ve Zehra Ogretmen

Resat Nuri Giintekin’in 1928 yilinda yazdigi Acimak romaninda, acima
duygusundan yoksun olan bir 6gretmenin hikayesi ve ailesinin ge¢misi anlatilmistir
(Piiskiilliioglu, 2017, 121). Zehra Ogretmen’in bir kasabada 6gretmenlik yapmast ile
baslayan bu romanda Resat Nuri Giintekin, bize sadece Zehra Ogretmen’in
macerasini anlatmamus, ayn1 zamanda Zehra Ogretmen’in kisisel ge¢misi ile aile
icindeki iliskilerini de tasvir etmistir. Zehra Ogretmen bir gin Maarif Vekaleti
tarafindan ¢agirilmis ve babasinin ¢ok hasta oldugu kendisine iletilmistir. Bunun
lizerine Zehra Ogretmen, babasi olmadigini one siirmiistiir. Bu cevaba karsilik
Maarif Miidiirii Zehra Ogretmen’den babasiyla olan problemlerini &grenmeye
calisgmis ve basarili ve topluma Ornek bir 6gretmenin babasimi yoksayacak bir
bigimde davranmasmi anlagilmaz bulmustur. Ancak Zehra Ogretmen babasini
reddetmesine ragmen onu gérmeye Istanbul’a gider. Ne yazik ki babasi vefat
etmeden onu gorme sansina erisemez. Resat Nuri Giintekin bu noktadan sonra
metinlerarasilik teknigini kullanarak Zehra Ogretmen’in babasi Miirsit Efendi’nin
giinliik seklinde yazdig1 hatira defterinden Anadolu’nun ¢esitli koy ve kasabalarinda
yapt1§1 memuriyeti, kisisel yasamini, Zehra Ogretmen’in kii¢iikliigiinii, kizinin nasil
o0gretmen oldugunu ve kacinilmaz olarak kizinin onu reddetmesinin nedenlerini

okuyucuya aktarir.

Zehra Ogretmen okulunu bitirir bitirmez Anadolu yollarina diismiis, kendini
egitime adamis ve zor kosullar altinda Anadolu’da miicadelesini vermistir. Zehra
Ogretmen disiplinli bir yapiya sahip olmus, bos inanglarlar, akla ve mantiga uygun
olmayan tim unsurlarla savas vermis, Ogrencilere rasyonel bir bilim anlayisi
sunmaya c¢aligmistir.  Diiriistliigiiyle, haksizliga olan kars1 durusuyla ve
agirbasliligiyla &n plana ¢ikmis olan Zehra Ogretmen Ogrencilerinin uyarilaria
ragmen disiplinsiz davranislarini hos gormemistir (Glntekin, 2009, 11-15). Zehra
Ogretmen’in topluma ve &grencilere karsi genel tavir ve tutumu tipki Feride
Ogretmen gibi ¢agdas Tiirk kadin1 degerlerini simgelemektedir. Kimi kusurlarina
ragmen i¢inde bulundugu toplum tarafindan kabul gdérmesi ve saygi duyulan bir
Ogretmen haline gelmesi cumhuriyetin tanimladigi ¢agdas Turk kadini 6zelliklerini

sahiplenerek bu dogrultuda hareket ettigi igindir.
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Zehra Ogretmen pek ¢ok acidan miikemmel bir 6gretmendir. Ancak acima
duygusundan yoksun olusu 6grencilere yaklasim bicimini dogrudan etkilemektedir.
Uygulamalarint 6nemsemeyen ve uyarilarini dikkate almayan ogrencilere karsi
oldukca sert davranmakta ve hatalarin1 buldugu her firsatta yiizlerine ¢carpmaktadir.
Bu nedenle herhangi kusuru affetmeyen Zehra Ogretmen bir noktada dgrencilerin
bireysel farkliliklarin1 da gorememektedir. Bu durum ogrencileri tektiplestirmek

olarak okunabilmektedir.

Egitime olan yaklasimi rasyonel ve bilimsel temeller tizerinde yikselen Zehra
Ogretmen, Anadolu’nun ihtiyaci olan 6gretmen tipini resmetmektedir. Ancak Zehra
Ogretmen “hedefledigi deger ve ideallere sahip olmayan &grencileri, genellikle
hastalikli ve sinifin ahlakini bozan 6grenciler” olarak tanimlamaktadir (Aydin, 2017,
248). Bu ogrencileri Feride’nin yaptig1 gibi doniistiirmek yerine onlar1 oteleyip
ayristirmakta ve diger 6grencileri de etkileyerek onlarin da ahlakini bozacagindan
korkmaktadir. Zehra Ogretmen smifta bir kdseye birka¢ sira ayirmis, kendince
sabahlar1 okula gelen 6grencilerin kiyafetlerini diizgiin bulmadiginda bagirmakta

bazense sinifa dahi almamaktadir.

Zehra Ogretmen egitimli bir 6gretmen olmasina ragmen kisisel yasam dykiisii
onu acimasiz bir bireye doniistiirmiistiir. Bu nedenle egitim anlayis: biitiinlestirici ve
kapsayici olmak yerine tektiplestirici ve ayristict olmaktadir. Resat Nuri Giintekin’in
Zehra Ogretmen gibi bir 6gretmeni baskahraman olarak se¢mesi 1limlilik, dl¢iiliiliik
ve merhamet gibi insani duygularin cumhuriyetin egitim anlayisiyla birleserek anlam
kazanacagin1 vurguladig: igindir. Bireylerin kisisel ge¢cmisleri 6gretmen kimliginin
olusup bicimlenmesinde énemli olmaktadir. Bu nedenle Zehra Ogretmen pek ¢ok
acidan kusursuz bir Ogretmen olsa bile duygusuzlugu egitime yaklagimini

baltalamaktadir.

Zehra Ogretmen’in gorev yaptifi okulda babasmin c¢ok hasta oldugu
haberinin gelmesi ve Zehra Ogretmen’in gitmeyi reddetmesi ile olaylar gelisir.
Maarif Miidiirii Tevfik Bey’in 1srarlar1 sonunda yola ¢ikan Zehra Ogretmen, ne yazik
ki babasi hayattayken yetisememis, 6lmeden 6nce Miirsit Efendi’yi gérememistir.
Babasimin ii¢ bes parca esyasmin Zehra Ogretmen’e verilmesiyle babasinin hatira
defterini kesfederek okumaya baslayan Zehra Ogretmen, babasi Miirsit Efendi’nin

gencligine dogru yolculuga cikar. Zehra Ogretmen’in babasina dair diisiincelerinin
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gercek anlamda dyle olmadigini, aile iginde yasadigi problemlerin goriindigi gibi
cereyan etmedigini ancak babasmin hatira defterini okuduktan sonra idrak eden
Zehra Ogretmen, yiireginde eksik olan merhamet duygusunu kazanarak kendini
tamamlamis olur. O zamana kadar 6grencilere kars1 davraniglarinda sergiledigi sert
mizaci, kusurlara karst tahammiilsiizliigii esasinda acima duygusundan yoksun

oldugu i¢indir.

Miirsit Efendi’nin hatira defteri Osmanli Donemi’ndeki memurlarin ve
o0gretmenlik anlayisinin kisa bir 6zeti gibidir. Kendi kisisel yasam Oykiisiiniin arka
planinda yer alan tiim bu detaylar doneme dair 6nemli bilgiler igermektedir. Miirsit
Efendi gorevlendirildigi koy ve kasabalarin durumlarini defterine not etmistir.
Anadolu sikintili bir yerdir. Bireylerin ihmal edilmisligi hissedilmektedir. Bu nedenle
Miirsit Efendi’nin kimi arkadaslari Anadolu’daki gorevlendirmelere gitmek
istememektedir. Istanbul’la kiyaslandiginda Anadolu fazlasiyla eksik ve yetersizdir.
Ustelik bu durum sadece imkanlar agisindan degildir, Anadolu genel itibariyle geri

kalmstir, kimi kdy ve kasabalarda temiz su bulmak bile imkansiza yakindir.

Miirsit Efendi’nin Anadolu’da gorev yaptigi kazalardan birinde bir 6gretmen
hakkinda fazlasiyla sikdyet gelmesi Uzerine okula gidip denetler. Geleneksel
yontemlerle egitim veren ve 0grencilere siddet uygulayan bu 6gretmen Anadolu’daki
egitim anlayisin1 degismesini gerektigini vurgulayan bir ornektir. Romanda “cahil,
tembel ve bunak” olarak nitelendirilen bu Ogretmen sadece c¢ocuklara koti
davranmakla kalmamakta ayn1 zamanda c¢ocuklarin ailelerinden para isteyerek
cocuklarma egitim verdigini hatirlatarak kendini hakli ¢ikartmaya calismaktadir.
Geleneksel yontemler kimi 6gretmenlerin elinde kotii bir silaha doniismekte ve hem
ogrencilerin hem de ailelerinin zarar gormesiyle sonuglanmaktadir. Ancak Miirsit
Efendi bu duruma razi olmaz ve bu ogretmenin isine son verir. Bu durum
ogretmenlik mesleginin kotiiye kullanilmasina bir vurgu hem de yeni Ogretim

bigcimlerine olan ihtiyacin ifadesidir.

Acimak romaninda hem Miirsit Efendi hem de Zehra Ogretmen mizaglari
itibariyle kendilerini kamu meselelerine adamislar ve bu amagcla calismislardir.
Dogruluktan 6diin  vermemis, liyakati 6n planda tutmugslardir. Temelinde
karakterlerin i¢ diinyalar1 araciligiyla toplumsal yapiya dair fikirler edindigimiz bu
romanda arka planda, Osmanli Devleti’nden Tiirkiye Cumbhuriyeti'ne gegis

resmedilirken toplumun degisimi ve bu degisimin sancilarini okuyabilmek
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miimkiindiir. Iki farkli dénemde yasayan iki farkli karakter esasinda egitim
kurumunun nasil degistigine dair ipuglar1 elde etmemizi saglamaktadir. Bununla
birlikte Resat Nuri Giintekin Anadolu’yu ve Anadolu insanmin iginde bulundugu
sosyal ve ekonomik sartlar1 okuyucuya yansitmistir. Tasranin sikintilar1 Miirsit
Efendi’nin memuriyetiyle ortaya konmus, Zehra Ogretmen ile dgretmenlik meslegini
dogrudan bi¢imlendiren bireysel ve duygusal durumlarina deginilmistir. Diger ii¢
romana kiyasla bu romanda egitim ve 6gretmen vurgusu bir miktar daha geride kalan
bir tema olsa da Zehra Ogretmen’in kisisel kusurunun 6gretmenlik meslegine etkisi
bakimindan degerlendirdigimizde bir Ogretmenin nasil olmamasi gerektigini
ornekledigini sdylebiliriz. Dogal olarak Zehra Ogretmen’in kendi bireysel
gelisiminin ancak gergeklere ulagtiginda tamamlamasit bundan sonraki mesleki
hayatinda onu daha 1liml1 ve anlayish bir bireye doniistiirecegi de tahmin edilebilir.
Bu baglamdan degerlendirdigimizde Zehra Ogretmen’in de dgretmenlik meslegine
dair Cumhuriyet DOnemi’ne etki ettigini sdylemek miimkiindiir. Kisisel yasam
Oykiisii ne olursa olsun zorlu yollardan gecerek bu meslegi icra edebilmek icin
cabalayan Zehra Ogretmen kutsal bir gérev olarak gordiigii bu meslege dgrencileri
i¢in kendini adamakta ve diger 6gretmenler gibi donem edebiyatinda kayda deger bir

yere sahip olmaktadir.

4.4. Yesil Gece ve Ali Sahin Ogretmen

Resat Nuri Giintekin’in 6gretmenleri ve egitimi merkezine aldigi bir diger
romani olan Yesil Gece 1928 yilinda yayimlanmistir (Piiskiilliioglu, 2017, 121). Yesil
Gece romani, daha 6nce degindigimiz gibi, Resat Nuri Giintekin’in yazin hayatinin
yon degistirmesinin bir sonucu olarak toplumsal olaylar1 eserlerinin merkezine aldig:
bir ¢alismanin {irliniidiir. Toplumun meselelerini konu edindigi ve kendi bakis agis1
ile gozlmler tiretttigi bu romanda geleneksel egitim anlayisi ile yeni ve ¢agdas egitim
anlayisinin miicadelesi s6z konusudur. Temel vurgu toplumun gelisip ilerlemesi i¢in
cagdas egitim anlayisinin gerekliligidir. Bu konuya diger romanlarinda da benzer bir
sekilde yer veren Resat Nuri Giintekin, diger romanlarindan farklilagarak tezli roman
olarak ifade edilen Yesil Gece’de toplumsal sorunlari daha yogun bir bigimde
islemistir. Caltkusu, Actmak ya da Kan Davas: romanlarinin aksine egitim temasi
arka planinda kalmamis, ana konu olarak bu romanin merkezinde yer almistir

(Kavcar, 1972, 168).
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Yesil Gece toplumsal yonii agir basan bir roman olarak ifade edilmektedir.
Baskahraman Sahin Ogretmen medrese egitimi almis, softalar1 yakindan taniyan
biridir. Medrese egitimini tamamlamadan Dariilmuallim’ine girerek 6gretmen olmus,
kendi istegi ile softalarin oldugu bir kdye, Sariova’ya gidip onlarla miicadele
etmistir. Sahin Ogretmen’in itikadim kaybederek medrese egitimine olan inancini
yitirmesi onu yeni bir arayisa siiriiklemistir. Sahin Ogretmen hayatinin merkezine
ogretmenlik meslegini almistir ve bu ideal admna gorevlendirildigi Istanbul’da
kalmamis Ege bolgesinde Sariova adli kasabada yenilik karsiti olanlarla miicadele
etmeyi tercih etmistir. Medrese egitimi alan softalar Batililasmaya karst bir durus
sergilemislerdir. Sariklarini ¢ikarmak istememis, fesi reddetmislerdir. Cocuklarin
yeni okullarda yeterince egitim alamadigini savunan Sariova halki, ¢ocuklarini hafiz
yapmak igin ugrasmakta devletin agtigi ilkokullara ¢ocuklarin1 gondermemektedir.
Atatiirk devriminin biiyiik sorunlar1 tam anlamiyla bu eserde tartisilmistir (Ertop,
2017, 41-42).

Okulunu yeni bitiren Sahin Ogretmen kura ile Istanbul’a tayin edilmistir.
Ancak Sahin Ogretmen de tipki Feride gibi Anadolu’ya gitmek istemektedir. Bu
istegi Maarif Nezaretinde olduk¢a tuhaf karsilanmistir (Glintekin, 2010, 11). Sahin
Ogretmen’in Sariova’ya gitmesiyle beraber olaylar gelisir. Sariova’da yoksulluk her
yerde kendini belli etmektedir. Hatta Anadolu yoksullukla biitiinlesmistir. Ancak
esasinda bu romanda yoksulluk sadece maddi anlamda kullanilmamstir. Sariova’da
yer alan halkin cehaleti yoksullugun sembolik anlamina isaret etmektedir. Halkin

cahil kalmasi egitimden yoksun kaldiklarini apagik gostermektedir.

Sahin Ogretmen’in gorevlendirildigi okul énemli bir sorundur. Ciinkii okul
binas1 onarilamayacak kadar harap durumdadir. Dolayisiyla Sahin Ogretmen’in ilk
olarak yoluna koymaya calistig1 unsurlardan birisi okul binas1 meselesini halletmek
olmustur. Sahin Ogretmen bu binada egitim verilebilecek bir ortam saglayabilmek
icin ¢ok ugrasir. Bina g¢esitli sekillerde desteklenmis, siklikla tamirat gorerek
onarilmaya c¢alisilmistir. Ancak bina tamir edildiginde bile binanin diger tarafinda
sorunlar  ¢ikmakta, tam anlamiyla yap1 ile ilgili sikintilar  ortadan
kaldirilamamaktadir. Bolgenin en kalabalik ilkokulu olan bu okul egitimi aksatmakta
ve yeni bir binaya ihtiya¢ duyulmaktadir. Sahin Ogretmen bu konuda sdzii gecenleri
ikna ettiginde bile okulun mimarisi konusunda softalar sorun ¢ikarmistir. Uzun

ugraslar sonunda saglikli ve giivenli bir sekilde egitim yapilabilecek bir bina insa
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edilmistir. Buna ragmen eserde Sahin Ogretmen’in miicadele ettigi tek sorun bu

olmamustir.

Eserde temel ¢atisma aydinlar ile softalar {izerinden insa edilmistir. Sahin
Ogretmen aydin ve egitimli bir kisi olarak ¢ocuklar1 egitmektedir. Halk tarafindan bu
Ogretmenin verdigi egitim c¢ocuklarda din, ahlak, egitim, terbiye birakmadig:
gerekgesiyle itirazlara sebep olmaktadir. Ancak Sahin Ogretmen halk ile miicadele
etmekten vazgecmez. Beraberindekilerle Sariova’y1 doniistiirebilecegine ve gericilige

kars1 verdigi savasi kazanacagina inanmuistir.

Sahin Ogretmen’in verdigi cabay:r destekleyen aydin bir birey olan Necip
esasinda miihendistir. Sahin efendinin temkinli davraniglarinin aksine “Deli Necip”
olarak adlandirilan bu miihendis, sozlerinden sakinmayan bir yenilik¢idir. Ulkenin
icinde bulundugu durumu yenilik karsiti softalara baglamakta ve ‘“medreseleri
yakmadikga, softalarin sarigini1 hayvanlarin boynuna yular yapmadik¢a bu memleket

kurtulmaz” gibi diisiincelerini siklikla dile getimektedir.

Sahin Ogretmen eski egitim gelenegini siirdiirmek isteyenlerle miicadelesi
cetin gecer. Kendisi gibi aydin dgretmenlerden biri olan Mehmet Nihat Efendi’nin
Kelami Baba tiirbesini yakmakla suglanmasi, tutuklanmasi ve hemen akabinde
ilgenin isgal edilmesi Sahin Ogretmeni yeni bir doéniim noktasina getirir. Sahin
Ogretmen’in Istanbul’dan gelen Kuvay: Inzibatiye taburuna propaganda yaparken
Yunanlilar tarafindan yakalanmis ve Yunan adalarina siiriilmiistiir. Savas bittikten
sonra ugruna miicadele ettigi pek cok inkilabin gerceklestigini goérmiistiir ancak
kendisi de Sariova’da barinamayacak duruma gelmistir. Siirgiindeyken daha dnceden
oldugu gibi gericilik ve yobazlikla miicadele etmis, bu ¢abasindan asla
vazgegmemistir. Slirgiinden sonra iilkesine ve Sariova’ya dondiigiinde eski softalarin
ve Milli Egitim Miidiiri’niin “isgal sirasinda sarik sararak Yunanlilarin hizmetine

giren Sahin Hoca” olarak tanimlamasi Sariova’yr terketmesine neden olmustur

(Guntekin, 2010, 244-250).

Yesil Gece Cumhuriyet Donemi’ndeki egitim g¢atismasinin en saf halinin
gostergesidir. “Cahil ve geri kafali” olarak nitelendirilen medereselilerin “aydin ve
ileri goriislii” 6gretmenlerle yasadigi hem sosyal hem de diisiinsel ¢atisma romanin
lizerine insa edildigi temel sorunsali olusturmaktadir. Sahin Ogretmen’in programa

“Lisan-1 Osmani” yerine “Tiirk¢e” yazdirmasi neredeyse okuldan atilmasina neden
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olacak bir hadiseye doniistliriilmiistiir. Benzer bir sekilde medrese hocalarinin siddeti
egitimin bir pargasi olarak gormesi egitimde radikal bir doniisiime olan ihtiyaci
vurgular niteliktedir. Devrimlerin etkileri de acik¢a romanda ifade edilmistir. Sahin
Ogretmen’in egitimi iyilestirmek adia attig1 adimlar yetersiz kalsa da cumhuriyetten
sonra toplumsal yasamdaki doniisiimler softalarin giiciinii ellerinden almistir

(Onertoy, 1974, 101-102).

Sahin Ogretmen siklikla medreselerdeki egitimticilerin bir seyler dgretmekten
ziyade kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda egitime yon verdiklerine deginmektedir. Bu
durum Ogrencilerden birinin dayaktan Olmesiyle egitimde yeni yontemlerin
kullanilmas: ihtiyacint dogurdugunda somutlasir (Aydin, 2017, 246). Egitimde eski
ile yeni arasinda uzlasmazlik eserde karakterler iizerinden biiyiikk bir soruna
doniismiistiir. Ancak Sahin Ogretmen’in tespitleri ¢agdas egitimin gerekliligini
vurgulamaktadir. En temelde Sahin Ogretmen medreseleri egitimi su sekilde
degerlendirir: 1. Medreseler, gen¢ beyinleri yikayan ve onlar1 topluma zararli birer
kisi olarak yetistiren kdhne kurumlardir. Onlarin gercek ve cagdas egitimle higbir
ilgisi yoktur. 2. Dini yanlis anlayip yanlis yorumlayanlar, toplum igin her zaman

tehlikelidir. Egitim ¢agdas bilgilerle yapmalidir (Kavcear, 1991, 101).

Resat Nuri Giintekin’in Yesil Gece’si milliyetgi amaclara toplumsal
gercekgiligi dahil ederek donemin sorunlarina deginmistir (Karpat, 1971, 48).
Donemin toplumsal yapist incelendiginde aslinda iilkenin calkantili bir donemden
gectigi bariz bir sekilde goriilmektedir. Bu gecis donemi modernlesme siireciyle yeni
bir boyut kazanmuis, tarihsel gelismelerin etkisinden uzak kalamamistir. Bu sebeple
Yesil Gece’de toplumsal doniisiimiin g¢alkantili siireci romanin arka planinda
islenmigtir. Cumhuriyet DOnemi’nin temel degerlerini aktaran bu romanda temel
vurgu “memleketin yeni okul ile kurtarilabilecegi” fikridir. Sahin Ogretmen de bu

inangla ¢alisir ve bunu kendi tilkiisii olarak kabul eder (Kavcar, 1972, 173).

“Muallimlige yeni bir din gibi inanan, onun mukaddes askina icin i¢in yanan
atesli bir havari” olan Sahin Ogretmen bu meslegi baska hicbir hedefe yer
kalmayacak sekilde hayatina dahil etmistir (Giintekin, 2010, 48). Kendini bu meslege
adamas1 onun milliyetci bir yapiya sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Oyle ki
miifredata yazdigi ders adi bile milli kimligin milli bir dil ile miimkiin olabilecegine
inancindan ileri gelmektedir. “Sahin Efendi Sariova’daki vazifesinin hududunu zaten

genis tutmaya karar vermisti. Onun fikrince iptidal hocasi1 sadece gocuklarla degil,
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onlarin babalar1 analar1 olan daha biiyiik ¢ocuklarla da ugragmaliydi.” seklinde dile
getirdigi 6gretmenlik anlayisi milli bir biling olusturma c¢abasini kanitlar niteliktedir
(Giintekin, 2010, 92). Bu baglamdan ele alindiginda toplumsal doniisiimiin tek bagina
miimkiin olmayacagini, bunun ig¢in nesiller geg¢mesi gerektiginin de farkinda

oldugunu belirtmek gerekmektedir.

Yesil Gece’nin hiikkim siirdigli diinyada mutlulugu bulamayan Sahin
Ogretmen medrese egitimi esnasinda aradigini1 bulamamis ve inancini yitirmistir. Bu
yitiris onu sekiiler bir diinya kurma ¢abasinda olan Tiirk toplumunda, maneviyatini
ogretmenlik meslegi ile tamamlamaya itmistir. Bu meslek ile egitimin toplumlari
radikal bir gsekilde doniistiirebilme potansiyeline sahip oldugu fikri biitiinlesmis,
Sahin Ogretmen’in gelecek idealleri laik ve sekiiler degerlerle inga etmek istedigi bir
toplum anlayisina dogru ilerlemistir. Diger bir ifade ile Sahin Ogretmen inancini bu
diinyada yasamaya baslamis, manevi tatminini kutsal kabul ettigi ideali ile
tamamlamaya c¢alismistir. Dolayisiyla Resat Nuri Giintekin, Sahin Ogretmen
araciligiyla okuyucuya 6gretmenligin sekiiler bir kutsal oldugunu ifade etmis, Sahin
Ogretmen’in yasadigi manevi arayisi sekiiler bir degerde bulduguna deginmistir. Her
ne kadar siirgiinden geri dondiigiinde tim aydin ve yenilik¢i olarak tanimlanan
arkadaslarin1 yitirse de siirdiirdiigli davanin daha 6nemli oldugunu okuyucuya
iletmistir. Siirgiinden sonra yine eski okuluna doénen Sahin Ogretmen “Fakat
sahislarin 6lmesinden ne ¢ikardi? Fikirler yasiyordu ya” diyerek cumhuriyetin
diistinsel yapisinin 6nemli oldugunu ve gelecegin umut vadettigini okuyucuya iletir.

(Guntekin, 2010, 245).

Sahin Ogretmen kendini meslege adayan bir dgretmen olmasi sebebiyle
esasinda cumhuriyetin tizerinde yiikseldigi kutsal degerleri toplumda kabul ettirmek
icin ugras verir. Kendi bireysel arzularindan arinmis bir 6gretmen profiline sahip
olan Sahin Ogretmen Cumhuriyet Donemi’nin miicadele ettigi gerici olarak nitelenen
her seyle savasir. Ustlendigi davanin bilincindedir ve toplumsal yapinin doniisiimiinii
kaginilmaz ve tek son olarak ele almaktadir. Cumhuriyetin degerlerini nakledecek
bireylerin dgretmenler oldugunun farkinda olan Sahin Ogretmen er ya da gec
reformlarin toplumda mesruiyet kazanacagina inanmaktadir. Romanin sonunda yeni
yeni sekillenmeye baslayan cumhuriyet, ilkeli 6gretmenlerle kdylerden, kasabalardan
baslayarak doniisecek ve gelecege umutla ilerleyecektir. Bunun igin Sahin Ogretmen

gibi 6gretmenlerin kendilerini iistiin bir ideal ugruna feda edip kurban etmeleri
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gerekmektedir. Kendini kurban etme “bir kiyim ritiieli olmaktan ¢ikip bir ahlaki
davranig meselesine dontigsmiistiir.” (Eagleton, 2019, 37). Boylece hem 6gretmenlik

meslegi kutsanmis olacak hem de kutsal degerler sekiler dinyada yer alabilecektir.

4.5. Kan Davas: ve Omer Ogretmen

Resat Nuri Giintekin’in bu romanina adini veren ve sosyal bir problem olan
kan davasi romanin ana temasini olusturmaktadir. 1955 yilinda yayimlanan bu
romanda olaylar Omer Ogretmenin etrafinda gelisir. Romanda Asag1 Sazan koyii ile
Omer Ogretmen’in gorev yapmaya goniillii olarak gidecegi Yukar1 Sazan koyii
arasinda uzun yillardir devam eden kan davasi islenmistir. Kan davast uzun yillardir
iki kdyiin halkinda da kayiplara neden olmustur. Bir gece yaris1 felaketi olarak bir
anda ortaya ¢ikan siddetli yagis ve firtina bu iki kdyiin halkin1 ayn1 safta miicadele
etmek zorunda birakmis ve bu doga olay1 koylerin arasindaki goriinmeyen sinirlar
kaldirip barismalarina neden olmustur. Omer Ogretmen iki kdyii baristirmak igin gok
ugrasmis, devletin ¢ozemedigi, el atamadigi bu problemle Omer Ogretmen
ugrasmustir. ki koyiin barismasinda firtina ve selle miicadelede yasanan can

kayiplar1 da etkili olmus, kdy halkini derinden etkilemistir.

En genel hatlari ile 6zetledigimiz tezli bir sosyal roman olarak nitelendirilen
Kan Davasi, bir gergekligi tasvir etmektedir. Toplumsal yapida i¢ ice gegen
sorunlarm ¢dziimii basit degil, miicadelesi kolay degildir. Ama Omer Ogretmen’in
sabr1 ve idealizmi doniisiimii zor olsa da miimkiin kilacaktir. “Koyii ve koyliyii
kurtarmak suretiyle {iilkenin kalkinabilecegi diisiincesi” romanin merkezine
yerlesmistir. Bu romani ¢ok boyutlu degerlendirilebilir kilan en énemli unsurlardan
biri ise eserin “aga-kOyli” gibi basit bir eksen etrafindan sekillenen olaylar
prensibiyle sekillendirilmemesidir. Toplumsal sorunlar ¢ok boyutlu ve girift bir
yapidadir. Omer Ogretmen bu yapiy1 iyi analiz ederek ve yerinde adimlar atarak
cozmeye caligmaktadir. “Baslangicta zorlamadan, {istiine varmadan sartlar1 kabul
etmek... Sonra iradeyle, cesaretle ve giivenle, sevgi, setkat ve miisamahayla hedefe
adim adim yiiriimek...” Omer Ogretmen insanlar1 anlamadan onlarin
doniistiiriilemeyeceginin, sorunlarin ¢oziillemeyeceginin farkinda olan bir dava

adamidir (Emil, 1991, 88).

Cumbhuriyet reformlarmin halk tarafindan kabul edilip benimsenmesinin

kdylerden baslayacagi ve kiiltiirel yenilenmeyi miimkiin kilacagi vurgusu esasinda
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Omer Ogretmen’in uygulamalarinda kendini gdstermistir. Atatiirk’iin millT bir deger
cercevesinde ifade ettigi egitim ve askerlik, cumhuriyetin devamliligindaki iki temel
parametre olarak goriilmiis ve Resat Nuri Glintekin’in Kan Davasi romaninin
temeline  yerlestirilmisti. Omer’in  &nceden asker olmast bu sdylemi
dogrulamaktadir. Milli bir kimligin olusumunun iki ordusu olarak nitelendirilen
egitim ve askerlik Omer Ogretmen’in karakterini belirlemistir. Nitekim iki koyiin de
istemedigi ve iki kdye de ciddi zararlar veren, kimsesiz on ii¢ ¢ocugu alip Yukari
Sazan’da egitme fikri Omer Ogretmen’den beklenebilecek bir kararlilik ve bir
idealizmdir. “Tiirk resmi milliyetciliginin askerlik ve egitim arasinda kurdugu yakin
iliski” Omer Ogretmen’in nihayetinde yillardir siiren kan davasini sonlandirmasiyla

belirginlesmektedir (Altinay, Bora, 2008, 146).

Asag1 Sazan koyiinii soyan ve mahkeme karsisina ¢ikarilan ¢ocuklara goniillii
bir sekilde 6gretmenlik yapmak isteyen Omer Ogretmen degisimin ve doniisiimiin
mimkun olabilecegini inanmaktadir. Yedek subayligini tamamladikladiktan sonra
Yukar1 Sazan koyiine egitim ugruna gelir. Ancak uzun siireden beri terkedilmis
durumda olan okul binasi adeta kullanamlamayacak durumdadir. Omer buray:
cocuklarla beraber barinabilecekleri bir mekana doniistiirmeye calisir. Ancak okulun

durumu perisandir.

Acilmis bir tiyatro perdesi karsisinda gibiyiz. Binanin i¢i yoktur; karagdz gostermeligi gibi bir
cepheden ibarettir; catist ve duvarlart yikilmigtir; ayakta kalmis birka¢ kalin direkle yikik bir
mutfak ocagmin iskeleti arasindan bir biiyiilk bahge ve gokyiizii ile ufuk goriiniiyor. Bir de
dagin bitip tiikkenmez ¢iplak kayalar1 (Giintekin, 2017, 150-151).

Goziikara, idealist, dirayetli bir yapiya sahip olan Omer Ogretmen tam
anlamiyla bir dava adamidir. Yukar1 Sazan ile Asag1 Sazan arasinda yillardir siiren
meselenin farkindadir ve bunun igin {stlendigi misyonun gerekliliklerini
uygulamaktan kaginmamaktadir. “Milli mefkdreci bir muallim her hangi bir
mektepte bulunursa bulunsun en fena seraitten en iistlin vaziyet yaratir.” (Akkok,
1935, 106). Nitekim Omer Ogretmen gii¢ de olsa icinde bulundugu kosullara ragmen
bunu bagarir. Omer Ogretmen, okulu hem cocuklarla birlikte yasayabilecekleri hem
de onlara egitim verebilecegi bir bicime getirir. Terkedilmis dag kdytinde iki kdye de
sorun ¢ikaran cocuklar1 egitmeye baslamak yeterli gelmemis, koyliilerle tek tek
ilgilenerek okul cagina gelen cocuklarin egitim almasi gerektigine ikna etmis,
koyliilerin giivenini kazanmustir. “Insanlik sézden evvel bakislarla, giiliimseyislerle,

yiiz ¢izgilerinde bir gizli aydinlik gibi dolagmaya baslayan hareketlerle baslayip
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uyaniyor.” diye diislinerek ¢ocuklarla ortak bir paydada bulusmustur (Guntekin,
2017, 250).

Cocuk, Resat Nuri Giintekin’in romanlarinda siklikla kullandigi 6nemli bir
semboldlr. Kan Davas: romaninin merkezinde de ¢ocuklar yer almaktadir. Yasadigi
giicliiklere ragmen Omer Ogretmen ¢ocuklar1 yola getirip bir seyler dgretmeye
baslamistir. Omer Ogretmen’in sorunlarmin bir tek sey ¢dziim yolu vardir, sorunlarin
¢OzUmil ancak egitimle miimkiin olabilecektir. Bu egitim anlayis1 salt kitaplardaki
bilimsel bilgiyi aktarmak seklinde degil diisiince yapisim1 ve ruh diinyasini
degistirecek sekilde egitim vermektir (Emil, 1991, 87). Omer Ogretmen kendi
arzusuyla hedefini belirlemistir ve bunu eyleme gegirmek icin adim adim
ilerlemektedir. Sahip oldugu irade ve giic onu bu ¢etin miicadelesinde yalniz
birakmayarak zafere gotirmektedir (Emil, 1991, 91-92). Cocuklara yaklasim
bi¢iminin temelinde gii¢ kullanmak ve zor uygulamak yoktur. Omer Ogretmen
zihniyeti degistirmenin yolunun giiven kazanarak, ikna ederek olacaginin farkina
varmis, sadece ¢ocuklara degil, koyliilere de aynmi sekilde yaklasarak sabretmistir
(Emil, 1991, 100). “Cok ge¢gmeden anliyorum ki, kendi eserim saydigim seylerin
hepsi zaten onlarda vardir ve benim elim bir karanlig1 karistirarak bu seyleri sakli
bulunduklar1 yerlerden birer birer tutup ¢ikarmaktan baska bir sey yapmiyor.”
diyerek Omer Ogretmen yaptig isi bireysel farkliliklari ortaya ¢ikarmak olarak ifade
etmektedir (Giintekin, 2017, 251).

Omer Ogretmen iki koyiin meselesini kendi meselesi gibi sahiplenmis, bu
ugurda kendi bireysel arzularin1 énemseden ¢abalamistir. Bu ¢abasini anlamli kilan
Omer Ogretmen icin Ogretmenlik meslegi olmustur. Meslegini kendi bireysel
karakteri ile bitiinlestirerek tistlendigi sorunu ya da sorunlari ¢ozmek i¢in kendi feda
etmistir. Basarili olmasini miimkiin kilan unsur Omer Ogretmen’in yaklasiminda
goriinlir hale gelmistir. “Ben, idealist degilim ki, ben, ne yapacagini bilmedigi bir
hayati, ufak tefek hizmetlerle, oyalayip eglendirmeye ugrasan bir adamim sadece.”
diyerek devletin ilgilenmedigi, sorunun dikkate alinmadigi dag basinda yasanan
sikintilar1 kendi sikintilartymiscasina kabul edip ilgilenmistir (Giintekin, 2017, 270).
Elde ettiklerine bakilirsa egtim sorununu ¢ézmekle kalmamis ayni zamanda kan
davasinin da sona ermesini saglamistir. Adeta sosyal reformcu gibi ¢alismis bu

anlayis1 meslegiyle biitiinlestirmistir (Emil, 1991, 99).
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Omer Ogretmen gretmenlere 6zellikle gelismemis bolgelere gorevlendirilen
Ogretmenlere bir mesaj iletmektedir: “irade” ve “miicadele azmi” basarili olmanin 6n
kosuludur. Diger bir ifadeyle iginde bulunulan toplumsal kosullar1 kendi meselen
olarak gordiigiinde ancak 0 zaman sorunlar temelden sarsilmaya baslayacaktir (Emil,
1991, 93). Oyle ki yillardir siiren kan davasi bile sonlandirilabilir. Ancak bunun igin
dogru hamleler dogru zamanda yapilmalidir, aksi takdirde zorla ya da devlet giicuyle
atilan adimlar sonugsuz kalmaya mahkdmdur. Bu neden Omer Ogretmen kendi
bireysel isteklerini Oteleyerek Ogretmeni olmayan Yukari Sazan’it ve soyguncu
cocuklar egitmeye adar. Esasinda kendi bireysel beklentilerini hige sayarak kendini

memleketi ugruna kurban eder.

Ne kadar radikal olursa olsun, higbir inkilap bir giinde, bir yilda, hatta bir nesilde meyvelerini
veremez. Siyasi rejimleri, ekonomik sistemleri bir giinde degistirmek belki miimkiindiir. Fakat
bir cemiyeti topyekiin degistirecek sosyal inkilaplar ne giin, ne yil, ne de tek bir nesil
meselesidir (Emil, 1991, 103).

Omer Ogretmen gerek asker olmasi gerek iki diisman koyiin davasini
tistlenmesi ve kendi hayatina dair hedefleri ertelemesi sebebiyle Resat Nuri
Giintekin’in yarattigi1 6nemli karakterlerden biri olmustur. Kendi ¢abalariyla devletin
bile ilgilenmedigi meselelerle ilgilenmis, toplumu doniistirmek igin ugragmistir.
Fakat bu ¢aba dogal olarak bir giinde sonu¢ vermemistir. Yine de ne olursa olsun
iistlendigi sorumluluktan vazgecmeyen Omer Ogretmen, ogretmenlerin neler
yapabilecegini gostermesi bakimindan Tiirk romaninda dnemli bir sembol haline
gelmistir. Hem asker hem 6gretmen olusu cumhuriyet reformlarimin ve toplumsal
problemlerin ¢oziimlenmesinde oldukca etkili olmustur. Bunun miimkiin olmasini
saglayan Omer Ogretmen’in kendini adamasidir. Boylece Ogretmenlik meslegi

gercek anlamda bir hedefe yoneldiginde kutsallikla anlam kazanacaktir.
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5. SONUC

Ogretmenlik mesleginin “kutsal bir meslek” olarak nitelenmesi ve
Cumbhuriyet Dénemi romancilarindan Resat Nuri Giintekin’in romanlarinda yer alan
Ogretmen imgelerinin bu kutsalligin olusturulmasinda ne gibi bir role sahip oldugu
bu calismanin temel gercevesini olusturmustur. Kutsalin ne oldugunu sorgulayarak
anlamlandirmaya ¢alistigimiz bu c¢alismada kutsala dair sosyal bilimlerin farkli
disiplinleri tarafindan one siiriilen ¢esitli teorilerle ifade edilerek modern kutsalin ne
oldugu anlamlandirilmaya c¢alisilmigtir. Kutsal kavramina dair one siirtilen fikirler,
modern ulus-devlet anlayisinda kutsalin sekiiler bir nitelige nasil biirlinebildigini
aciklamamiza yardimci olmustur. Milli bir kimlik edinme cabasinda olan ulus-
devletin dini kutsallarin1 tanimlama bi¢imi milli kutsallarin tanimlanma bi¢imine etki
ederek sekiiler bir anlayisla din digi alanda kutsal kavramimin mevcudiyetini
mimkiin kilmistir. Kaginilmaz olarak kolektif bir milli biling insa edilmesi vatan,
bayrak, mars gibi salt somut ve milll gostergelerle sinirli kalmamus, ulus-devletlerin
geleceklerini olusturacaklar1 egitim anlayislarinda da kendini gdstermistir. Egitimi
aktaran ve toplumda katalizor islevine sahip oldugu one siiriilen 6gretmenler

mesakkatli bir gorev icra ettikleri gerekgesiyle kutsal olarak nitelenmislerdir.

Kutsaligin ~ O0gretmenlere  atfedilmesi ve  Ogretmenlerin  Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin dinamik unsurlarindan biri olarak goriilmesi Resat Nuri Giintekin’in
bahsettigimiz dort farkli romaninda kendine yer bulmustur. Ogretmenlerden
toplumsal gelismeyr miimkiin kilmak, halk ile entelektiiel kesim arasindaki farki
kapatarak koyden kente tiim yurtta kalkinmayr saglamak gibi zorlu bir gorev
istenmesi Resat Nuri Giintekin’in bu gorevin ne sekilde icra edilebilecegini
ornekleyen eserler vermesi ile anlam kazanmistir. Resat Nuri Gilintekin’in
Anadolu’yu ve tiim yonleriyle Anadolu insanini analiz ederek eserlerinde siklikla yer
vermesi hem Anadolu’nun Ogretmenlerce tanimmmasini saglamis hem de

ogretmenlerin nasil bir yol izleyeceklerine dair Oneriler sunmustur. Anadolu’yu
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mesele edinen oOgretmenler doniisiime koylerden baglamig, hedefledikleri amag

ugruna miicadele etmislerdir.

Resat Nuri Giintekin, toplumsal doniisiimle yeni ve ortak bir kiiltiir
yaratilacagini inanmis bunu eserlerindeki Sahin Ogretmen, Feride Ogretmen gibi
ilkeli ve miicadeleci 6gretmenlerle bagarmistir. Heniiz sekillenmeye yeni baslamig
olan Turkiye Cumhuriyeti’nin egitim politikalarina eserlerinde yer vererek
goriiniirlik kazandirmis, edebi eserleriyle hem egitime hem de edebiyata yon
vermistir. Bu durum Resat Nuri Giintekin’in eserlerini 6zellikle 6gretmenler icin bir
“ilmihal” ya da “cep kitab1” haline donlismesine sebep olmustur. Bu eserler
Ogretmenlerin doniistiirlici kudretini hem somutlagtirmis hem de donemin diger
toplumsal sorunlarin1 Anadolu gercevesinde okuyucuya sunmustur. Ogretmenlerin
sorun ¢oziicli ve doniistiiriicli potansiyelleri vurgulanmis ve 6gretmenlerin yer aldigi

toplumda iyi ve kétiiniin sinirlar1 bulanik birakilmamistir (Aydin, 2017, 233).

Edebiyat sosyolojisi alanina katki sunacagina inandigimiz bu c¢aligmada
kutsali sorgulayarak ogretmenlige atfedilen kutsallik, Cumhuriyet Donemi roman
kahramanlarinda aranmistir. Sosyal bilimlere ait teorilerle edebiyat incelemesi
yapilmaya calisilmamis, edebi bir eserin toplumdan bagimsiz olamayacagi
dusturuyla hareket edilmistir. Bu baglamda Resat Nuri Giintekin’in eserleri doneme
taniklik edercesine toplumun bir panoramasini sunmus, kutsalin inga edilmesinde

romanlarin nasil bir etkiye sahip oldugunu tartigsmaya agmamizi saglamistir.

Resat Nuri Giintekin’in eserleri Anadolu’nun gercek bir kimlige kavusmasini
saglamistir. Bdylelikle hem okuyucusu i¢in Anadolu bilinmezligini yitirmeye
baslamistir hem de karakterler doniisiime Anadolu’dan baslayarak ilerlemeyi hedef
aldiklarin1 vurgulamiglardir. Boylece Ogretmenlerin romanlarda idealize edilerek
betimlenen  karakterler gibi  hareket ederek toplumu etkileyebilecekleri
distintilmustiir. Peki, gergekten de Ogretmenler edebiyatin etkisiyle Anadolu’ya
gitmisler midir? “Resat Nuri’nin Caltkusu veya Yesil Gece romanlarin1i okuyup
koylere kosan az sayida da olsa dgretmenlerin ¢iktig1” bilinen bir gercektir (Ozden,
2015, 9). Yine de cumhuriyetin ilanindan sonra 6gretmenlerin sayist beklenildigi gibi
artis gostermemistir. Ancak yasanan artista kadin 6gretmenlerin sayisinin hizla
artmast roman kahramanlarinin etkisinin azzimsanamayacak bir seviyede oldugunu

isaret etmektedir (Akylz, 2007, 221-222).
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Cumhuriyet DOnemi’ndeki egitim anlayisinin homojen bir kiltir yaratma
cabasinin sonugsuz kalmasi, toplumsal doniisiimiin kiiltiirel dontisiimle yeterince
biitiinlesemediginin ifadesi olmustur. Ogretmenlere yiiklenen sorumluluklar bu
meslegi icra eden bireyler tarafindan her zaman basar1 ile sonuglanmamistir. Egitim
konusunda o6zellikle kdy Ogretmenlerinden beklenen gorevin umulan sonuglari
vermemesinin iki yonii olmustur. Oncelikle gretmenler kdy halki ve koyle
umduklar1 gibi biitiinlesip sosyal hayata dahil olup uyum saglayamamuslardir.
Kendilerini gecici olarak gormiis, kdy halkindan c¢ekinmislerdir. Ikinci olarak kdy
halkinin dgretmene bakisi da kiiltiirel doniisiimde engel teskil etmistir. Ogretmeni ne
kadar kutsal gorseler de onu kendilerinden biri gibi sahiplenememis, 6gretmenin
aydin bir kisi olmasi halka endise vermistir. Birlikteligin beklenildigi gibi
saglanamamasi egitimi ve dgretmenlerin durumlarin1 olumsuz etkilemistir (Ozden,

2015, 16).

Cumhuriyet Dénemi’nde toplumsal doniisiimiin ivme kazanmasi adina atilan
adimlar her zaman beklenilen sonuglari vermemistir. Egitim konusundaki
uygulamalar bu konuya ne derece onem verildigini gostermektedir. Buna paralel
olarak egitim sadece bu alandaki girisimlerde kendini gostermekle kalmamis ayni
zamanda Ogretmenlere bir misyon yiikklenmis ve Ogretmenleri toplumla
biitiinlestirerek ortak bir kiiltiir olusturulmaya calisilmistir. Toplumdaki entelektel
kesim ile halki biitiinlestirme ¢abasi ne yazik ki yetersiz kalmistir. Ogretmenlerden
beklenenler gerceklesmese de “kutsal 6gretmen miti” bugiine degin cesitli yollarla
tasinmugtir. Edebiyat da bu mitin buglne kadar var olabilmesinin yollarindan biri
olmustur. Resat Nuri Glintekin’in bu mitin olusturulup bugiine kadar varligini
stirdiirmesine katkisi siiphesiz azimsanamayacak bir seviyededir. Her ne kadar Resat
Nuri Giintekin’in eserlerinde yarattigi Ogretmenler gercek hayatta kismen var
olabilse de edebiyatin toplum tizerindeki etkisi ve toplumun edebiyati sekillendirme
thtimali goz ard1 edilemeyecek etkilesimlerdir. Edebiyat toplumun gercekliginden
soyutlanamayacagi gibi toplumun da edebiyat: etkileyecegi kabul edilmesi gereken
bir gercektir. Toplumun ve edebiyatin kesismesi edebiyat sosyolojisiyle anlam

kazanmaktadir.

Edebiyat sosyolojisi heniiz gelismekte olan bir alandir. Bu alanma dair
sunulan yaklasimlar, yeni fikirler, yeni incelemeler bu alani zenginlestirdigi gibi

edebiyat sosyolojisinin kapsaminin ne oldugunu her yeni ¢alismayla tartismaya
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acmaktadir. Resat Nuri Giintekin’in romanlarin1  sosyal bilimlerin ¢esitli
kavramlariyla analiz etmek edebiyat sosyolojisini  Orneklemekten  Gte
gidememektedir. Bu inceleme bu alana dair fikir verse bile deginemedigi, eksik
kaldig1 pek ¢ok nokta oldugu da goz ardi edilmemistir. Bu baglamda kutsal ve
Ogretmen miti degerlendirilirse Resat Nuri Giintekin’in romanlarinin dénemin
anlayisindan izler tasidigi ifade edilebilir. Cumhuriyet DOnemi girisimleri bu
eserlerde kendini gostermis ve toplumun doniisiimlerine, degisimlerine tarihsel bir
tanik olarak kendini kabul ettirebilmistir. Romanin kurgusal bir yapisi olmasi
nedeniyle romanlar tarihsel belge olarak kabul edilmemistir. Yine de romanlarda
toplumdan yikselen sesleri duyup kulak verebilmek toplumbilimine edebiyat

penceresinden bakabilmemizi saglamaktadir.
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