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OZET

Biiyiik¢ingil, Banu, Yiiksek Lisans, Istanbul, 2018.

OSMAN KEMALI’NIN SiiRLERINDE BASIRET ANLAYISI

Yirminci yiizyillin mutasavvif sairlerinden olan Erzurumlu Osman Kemali (1862-1954)
bir bucuk yasinda ci¢ek hastaligindan gozlerini kaybetmistir. Gérmemesi ona engel
olmamus, i¢indeki 6grenme agki ile hafiz olmus, zahiri ilimleri hatmetmis, sonrasinda
diyar diyar gezmis, 08renmeye devam etmis, siirler sdylemistir. Naksi, Settari ve
Mevlevi yollarina mensup zatlarin huzurunda bulunmus, sonrasinda Hamzavi Melami
seyhi Abdiilkadir-i Belhi (6l. 1923) tarafindan yetistirilmistir. Ayrica Melami piri
Muhammed Niru’l-Arabi Hazretlerinin (61.1888) silsilesinden de icazet almistir. Allah
ask1, Peygamber ve ehl-1 beyt sevgisi, diinyanin ge¢iciligi, tevhid, vahdet-i viictid, seyr
i stilik gibi konular1 iceren Ask Sizintilar: adli tasavvufi bir divan1 ve dinin seriatinin
ic manalarmi acikladi1 sohbetlerinin bir kisminmn toplanmasi ile olusan, [rfan
Sizintilar: baglikli mensur eseri vardir. Kemali, aleme igcerden bakan, basiret sahibi,
[1ahi ask ile igin igin yanan bir marifet ehlidir. Bu calismada, Osman Kemali
hazretlerinin Divan’indaki siirleri tlizerinde c¢alisilarak muhtevada One ¢ikan
konulardan biri olan basiret kavrami incelenmistir. Basiret ile yakindan ilgili oldugu
goriilen kalp, marifet ve ask kavramlari ile basiret arasindaki iligki ortaya konmustur.
Divan’dan secilen metinler, Kemali’nin [rfan Sizintilari adhi eserinde kendi

diisiinceleri 1s1¢1nda degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler

Osman Kemali, tasavvuf, basiret, kalp, marifet, ask, insan-1 kamil.



ABSTRACT

Biiyiik¢ingil, Banu, M.A. Istanbul 2018

THE CONCEPT OF FORESIGHT IN OSMAN KEMAL{’S POETRY

Osman Kemali (1862-1954) was a 20" century Sufi poet from Erzurum. He lost his
sight because of smallpox. He did not perceive this loss as a handy cab; rather he
turned his deficiency to a means to know God. With his desire to learn, he became a
hdfiz, studied Islamic Studies, travelled to many regions, and wrote poems. He was
educated by Sufi teachers from Naksi, Settdari and Mevlevi sects but later on he became
a disciple of Seyyid Abdiilkadir-i Belhi (D:1923) who belonged to the Hamzavi
Melami sect. Besides he took authorization from chain of Niru’l-Arabi (D: 1888). He
has two works; one is his collected sufi poems called Ask Sizintilari, which is about
love of God, Prophet Muhammad and house of the prophet, the transitory of the
World, unity, oneness of being and wandering on the path etc. The second one is his
collected communes called Irfan Sizintilari, which explained the Islamic Law and
some signs of inner meanings. Kemali was a Gnostic, looked at the world from inside,
had foresight, and burnt with divine love.

In this dissertation, Osman Kemali’s collected poems were studied, and the term
foresight was analyzed. It was understood that foresight has a close relationship with
heart, gnosis and love. So this relationship was revealed with Kemali’s verses. To

understand his view, his selected verses were analyzed with his prose work.

Key Words

Osman Kemali, Sufism, foresight, heart, gnosis, love, perfect human being
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ON SOZ

Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasinda ve Isldim dininin yiiceliginin idrak edilmesinde
kavramlarin biiylik 6nemi vardir. Her bir kavram insanin bu alemde Allah’1 tanimasi
ve kitab1 anlamasi i¢in yol gosterici niteliktedir. Bu yol gosterici kavramlardan birisi
olan basiret, alemi kafa gozi ile degil goniil gozii ile gormenin 6nemine dikkat ¢eker.
Bu baglamda diger kavramlarda oldugu gibi basiret, sozliik anlami disinda 1stilah
olarak derin manalara sahiptir. Basiret kavrami, kadim din ve inang¢larda da mevcut
olup bagka bir gozle gormek veya li¢iincii goz seklinde ele alinmistir. Bu ¢alismada

basiret kavramimin Islam’da ele alinis1, i¢ manasi ve yorumu incelenmistir.

Bu calisma i¢in konu arayisi sirasinda 6zellikle bir kavram iizerinde yogunlagmak
istedim. GOorme engelli oldugum icin basiret kavramini ele alip, derin manalarini
anlama gayretiyle yaptigim arastirmalar sonucunda kendiside gorme engelli olan
Osman Kemali Hazretleri’nin Divan’in1 inceledim ve basirete iliskin bir¢ok beyit
oldugunu farkettim. Bdylece bu tezin gergevesi Hz Kemali’nin siirlerinde basiret

anlayisi olarak belirlendi.

Tez calismasi; bir giris ve ii¢ boliimden olugsmaktadir. Giriste tezin konusu, amaci,
yontemi ve 6nemi agiklandi. Birinci bolimde Osman Kemali’nin hayati, eserleri
incelendi. Tkinci boliimde, basiret kavrami iizerinde duruldu ve tezin ana boliimii olan

son boliimde ise Osman Kemali’nin siirlerinde basiret anlayisi ele alindi.

Her ne kadar Hz. Kemali gibi bliylik bir arifi idrak etmek ve anlatmak manevi bir
tecriibe gerektirse de, Osman Kemali’yi bir nebze zikretmek ve onun araciligiyla
basiretin mahiyetini 6grenmeye ¢alistik. Bu niyetle tezi hazirlarken azami 6zen ve
dikkat gosterdik. Yine de bir takim yanliglarimiz olmussa hata ve kusurlar bize,

giizellikler ise Allah’a aittir.

Uskiidar Universitesi Tasavvuf Arastirmalar1 Enstitiisii sayesinde, farkli disiplinlerden
gelen bizlerin tasavvufa olan ilgisi akademik bir platforma taginmistir. Bu vesile ile
oncelikle bize bu firsat1 sunan sayin rektor Prof. Dr. Nevzat Tarhan’a siikranlarimi arz

ederim.
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Calismalarim esnasinda yonlendirici, yol gdsterici, maddi ve manevi yardimlarini
esirgemeyen degerli danisman hocam Prof. Dr. Emine Yeniterzi hocama; ayrica beni
bu yola tesvik eden, maddi ve manevi her an destek olan Cemalnur Sargut Hocama
tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Yine ¢alismalarim sirasinda yardim ve desteklerini
esirgemeyen Tasavvuf Arastirmalari Enstitiisline, tim hocalarima ve arkadaglarima

siikkranlarim1 sunarim.

Banu BUYUKCINGIL
stanbul 2018
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GIRIS

Son dénem Melami biiyliklerinden olan Osman Kemali, gerek divani gerekte
sohbetlerinden olusmus eserleri ile 20. Yiizyilin siyasi ve ekonomik calkantilar
sirasinda One ¢ikmis mutasavviflardandir. Kemali’nin Divan’1 tasavvufi muhteva
bakimindan biiyiik bir genislige ve derinlige sahiptir. Bu derin temalardan biri de
basirettir. Kemali Divan’inda ve sohbetlerinde basiret géziinden yoksun olanlarin
hallerini, basirete nasil erisilecegini ve basiret gozii acik olanlarin ne gibi liituflara

mazhar olacagini anlatmugtir.

Yapilan aragtirmalar sonucunda, basiret konusuna dair tamamlanmis iki teze
ulasildi. Bu tezler, Ismail Hakki Bursevi’de Basiret Anlaywzl ve Kur’'an-i
Kerim’de Basiret Kavram’dir> Kemali’ye iliskin ise son donemlerde bazi
caligmalar yapilmistir. Emine Caykara’nin hatira tiirtindeki eserinde Kemali’nin
irsat calismalarina iliskin bazi anilara yer verilmis,’ Fatma Atict’nin kaleme aldig
bir romanda da Osman Kemali Efendi konu edilmistir.* Ayrica Osman Kemali’ye
iliskin az sayida akademik makale mevcuttur. Ulagilan makaleler metin ig¢erisinde
ve kaynaklar kisminda belirtilmistir. Kisacast Kemali’ye iliskin daha oOnce
yapilmis miistakil bir akademik calisma olmamasi da bu caligmay1 destekleyen
sebeplerden biri olmustur. Literatiir arastirmasi neticesinde, tezin konusu Osman

Kemali’nin siirlerinde basiret kavrami olarak belirlenmistir.

Bu caligmanin amaci Osman Kemali Efendi’nin akademik arastirmalara taginma
arzusunun yani sira, bir bagka gozle gérme hususuna ¢ekilmek istenen dikkattir.
Zira bas gozi her ne kadar fizik alemi gérmeye ve algilamaya yonelik bir faydasi

olsada, metafizik alemi algilamakta yetersiz kalmaktadir. Giliniimiizde de artik

"'Yusuf Celik, [smail Hakki Bursevi'de Basiret Anlayisi, istanbul, Marmara Universitesi SBE YL
Tezi,1994. Tez, ayni isimle kitap olarak yayimlanmistir (Ankara 2012).

? jkbal Biiyiikbas, Kur’an-1 Kerim'de Basiret Kavrami, Kayseri, Erciyes Universitesi SBE YL
Tezi, 2012.

3 Emine Caykara, Abud Yalisinin Gélgesinde Melek Annem ve Ben (Istanbul: Iletisim Yayinlari,
2001).

* Fatma Atic1, Ten Cehennemdir (Istanbul: H Yayimnlari, 2016).



mataryalist bakis acilar1 insanin kalbine huzur vermekten uzaktir. Bu sebeple
kalbin aydinlanmasi ve huzur bulmasi i¢in gonlii ayna olmus kamil bir insan olan
Kemali’nin metinleri araciligiyla kalp huzurunun ve farkli bir bakis ile aleme

bakmanin izini siirme ve anlama gayreti hedeflenmistir.

Calismada takip edilen yontem oOzetlenirse; birincil kaynak olarak kullanilan
Keméli’nin dort kez basilan Divani tetkik edildi ve son baskist olan Mustafa
Tatci’nin 2016 yilinda yaptig1 baski esas alindi. Bunun sebebi Tatci’nin yayminda
siirlerin eski baskilarla ayn1 sirada ile basilmasina ilaveten mevcut doksan dokuz
siirin numaralandirilmasi ve bu durumun ¢alismada referans gostermeyi
kolaylastirmasidir. Ayn1 zamanda bu yayinin diger baskilardan daha dogru bir
basim oldugu kanaatine varildi. Tezde oOrnek olarak gosterilen beyit veya
dortliiklerin sonunda parantez i¢inde siir numarasy/ beyit veya dortlik numarasi
verildi. Caligmanin ekseni Osman Kemali’nin Divani olmakla birlikte ve konuya
iliskin diisiincelerinin izahinda ve aydinlatilmasinda mensur eseri olan Irfan
Sizintilarr’ndan da faydalanildi. Bu eser i¢cin Osman Kemali’nin talebesi Baha
Dogramaci’nin derleyip hazirladigi 1987 baskisi esas alindi. Kitap Mustafa Tatci
tarafindan 2017 yilinda tekrar basilmistir. Her iki basim da tetkik edildi, ikisi

arasinda bir fark olmadig1 i¢in ana kaynagin kullanilmasi uygun goriildii.

Bu ¢alismayi1 olustururken, oncelikle Divan’daki siirleri tarandi, basiret konusunu
ele alan metinler secildi. Sonrasinda se¢ilen metinler 1s181inda, basiret konusunun
alt basliklar1 tayin edildi. Bu asamada en zor husus her bir tasavvufi istilahin
digerleri ile olan organik bagimi ¢dzmek ve ayirt etmek oldu, ¢ilinkii basiret
kavrami ile yakindan ilgili olan kavramlar da diger kavramlarla iligkili oldugu
icin, kavramlar arasina bir smir koymak gerekti. Birbirine ge¢mis biitiin bu
wstilahlart daraltip belli basliklar altinda siniflama siireci asildiktan sonra ¢alisma

da yerine oturmus oldu.

Se¢ilen her metnin konuyla baglantisinin dikkatli bir sekilde incelenmesine
ragmen, tasavvufl siirlerde yaygin oldugu lizere bir beyitte birden fazla konu

islenebildigi icin beyitlere iliskin agiklamalar sadece baslikla ilgili muhtevaya



gore degerlendirildi. Ote yandan bir baslik ile ilgili benzer drneklerin birden fazla
oldugu durumlarda, 6rneklemeye sinirlama getirmenin bilimsel ¢aligmalara uygun

oldugu diisliniildiigii i¢in bir metinle sinir konulmustur.

Tez li¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde, Osman Kemali’nin hayati,
eserleri, sahsiyeti, hocalar1 ve tasavvuf gelenegindeki yeri iizerinde duruldu. ikinci
boliimde; basiret kavrammin lugat manalari, Kur’an-1 Kerim ve hadis-i
seriflerdeki yeri, ilk sufilerden baslayarak Gazali, Ibn Arabi ve Mevlana’nin
basirete dair goriisleri etraflica ele alindi. Ayrica bu kisimda basiretin mahalli olan
“kalp” ve neticesi olan “marifet” kavramlari da konu ile alakali goriildiigiinden
incelenme kapsamina alindi. Ugiincii boliimde; Osman Kemali’nin Divani’ndan
secilen metinler dort ana baglik altinda tasnif edildi. Basiret ve hicab bagligi
altinda, basiretten yoksun olma hali dért farkli bakis acisiyla tahlil edildi. ikinci
kisimda, kalbin basiret mahalli olmas1 hasebiyle temizlenme ve ayna haline gelme
siireci li¢ baslik altinda incelendi. Basireti agilan salikin kalbinde marifet
nurlarinin yesermesi ile elde edilecek liituflar, aczini bilmek ve Hakk’1 gérmek alt
basliklar altinda degerlendirildi. Son kisimda, ask ve basiret iligkisi baglig1 altinda
askin kudreti, Osman Kemali'nin agk ile acilan basiret goziiniin seyri metinler
aracilifiyla izlendi ve son olarak da Kemali’nin kendi gormeyisine bakisi ele

alindi.

Bu calismada, konuyla ilgili pek ¢ok terim ve kavram, metnin i¢inde yeri geldikce
aciklandi. Bu agiklamalar sirasinda kavramlarin etimolojik ve semantik anlamini
vermek i¢in ¢esitli sozlikklerden faydalanildigi gibi, OsmanKemali’nin
diisiincelerini ortaya koyarken, kendisinin de zaman zaman bahsettigi ve
diisiincelerinin drtiistiigii ibn Arabi, Mevlana, Yunus Emre ve Niyazi-i Misri gibi

biiyiik stfilerin diigiincelerine de yer verildi.



1. BOLUM
OSMAN KEMALIJ

1.1. Osman Kemali’nin Hayati

Osman Kemali’nin hayati hakkindaki temel bilgiler talebesi Baha Dogramaci
tarafindan yayimlanan Kemali Divani 'ndan Ask Sizintilar: ve Irfan Sizintilar: adh
kitaplarin girisinde yer almaktadir.’ Bu eserlerde Dogramaci, Osman Kemali ve
kardesi Halit Efendi’nin anlattiklarindan yola ¢ikarak Kemali’nin hayatin1 kaleme
almistir. Aym1 zamanda Osman Kemali siirlerinde; ailesi, yasadigi koy,
yolculuklari, hocalari, devrin sosyal ve kiiltiirel yapis1 hakkinda bilgiler vermistir.
Bu eserler Kemali’nin hayat: igin ana kaynak niteligindedir.® Osman Kemali’nin

hayatini ele alirken 6ncelikle bu kaynaklar esas alinmigtir.

Osman Kemali, Erzurum’un Pasinler il¢esine bagh Giilliikkdy’de diinyaya
gelmistir. Ailesi alt1 yiiz sene evvel Buhara’dan Erzurum’a hicret etmistir. Her ne
kadar niifus clizdaninda dogum tarihi 1881 olarak gec¢se de, kendisinin ve kardesi
Halit Efendi’nin anlattig1 hayat hikayesinden 1862 yilinda dogdugu anlasilmistir.
(Osman Kemali 1977: 11)

Kemali, bir buguk yasinda iken c¢icek hastaligindan gozlerini kaybetmistir.
(Osman Kemali 1977: 12) Bu kaybedis ona engel olmamus, icindeki ask ve
ogrenme sevki kiiciik yaslarindan itibaren kendisine eslik etmistir. Ne var ki ilim
yolculugu baslangigta sikintilar1 da beraberinde getirmistir. Ailesinin tesviki ile
Kur’an-1 Kerim’i 6grenme maksadiyla, alti yasinda iken koylin hocasindan

hafizlik dersi almaya baslamis, fakat bir ilerleme saglayamamistir. Sonrasinda

*Her iki kitap da Baha Dogramaci ve Mustafa Tatc1 tarafindan yayimlanmistir:

Osman Kemali, Kemdli Divani’'ndan Ask Sizintilari, toplayan Baha Dogramaci (Istanbul: Divan
Matbaacilik, 1977).

Osman Kemali Ozan, frfan Sizintilart, haz. Baha Dogramaci (fstanbul, 1987).

Osman Kemali, Ask Sizintilar Serhi, haz. Mustafa Tatc1 (Istanbul: H Yayinlari, 2016).

Osman Kemali, Irfian Sizintilart, haz. Mustafa Tatc1 (Istanbul: H Yayinlar, 2017).

% Bu kaynaklara dayanan ozet bilgi icin Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi’nin ilgili
maddesi incelenebilir: Azamat 2002: 25/234-236.



Erzurum’a gotiiriilerek baska bir hocaya teslim edilmistir. Bu hoca da kendi
ifadesine gore hirgin tabiatlidir ve Kemali’yi siddet kullanarak egitmeye
caligmistir. Boylelikle Kemali usul bilmeyen bu hoca ile dort y1l kaybetmistir.
Nihayet Yesil Imam olarak anilan Cafer Aga Camii imam ve hatibi Seyhii’l-kurra
Seyyid Mustafa Niyazi Efendi’ye teslim edilmistir. Seyyid Mustafa Efendi, ona
bir yil iginde Kur’an-1 Kerim’i ezberletmis, bir yandan da Kird’at-1 Asim’1
ogretmistir. On sekiz yasinda hafizlik ve kird’at ilminden icazet alan Kemali, o
siralarda mesayih-i Naksibendiyeden Seyh Ahmed Taskesani’den dini ilimleri
tahsil ederek, Arapca ve Fars¢a 0grenmistir. Ayrica Fuzili ile Hafiz-1 Sirazi’nin
divanlarint ve Mevlana’nin Mesnevi’sini ezberlemistir. Boylece yirmi sekiz
yasina dogru medrese egitimini tamamlayarak icazet almistir. (Osman Kemali

1977: 11-13)

Kemali Efendi, zahir ilimleri ile tasavvuf ilminin derinliklerine dair bilgileri yirmi
sekiz yasina kadar hifz etmis ancak biitiin bu 6grendiklerine ragmen ne aradigini
bilmeden, arayisina devam etmistir. Bunu ise sdyle ifade etmistir: “Ne care ki
icimde, bilmedigim bir kuvvet beni, yine bilmedigim bir seylere, bir yerlere ¢ekip
gotlirliyordu.” (Osman Kemali 1977: 14) Boyle 6grenme askiyla tutusurken bir
yandan da mecazi aska diismiis ve bu ask ile yanmaya baslamistir. Her ne kadar
farkinda olmasa da askin ona g¢ocukluk yaslarindan beri yol gosterdigini, hal

terciimesinde soyle dile getirmistir:

Cocuklugumda bir pir-i muhterem
Bana ders verirdi sanirdim dedem
Meger o agk imis gorsem de bilmem

Ayrilmazdim anin nakiri idim (54/ 6)’

Bu beseri ask derdiyle arayis icinde iken Kolagas1 Ali Riza Efendi adli bir arif ile
karsilasmis ve onun sohbetlerine devam etmistir. Mecazi aski, bu sohbetlerle

Allah agkina dontismiis, gonliindeki marifet tohumlari ortaya ¢ikmaya baglamistir.

" Tez calismasinda Agk Sizintilari’ndan siir iktibaslart Mustafa Tatci’min hazirladigi yaymdan
almmis (Osman Kemali 2016); bu alintilarin yeri; (siir numarasi / beyit veya dortliik numarasi)
seklinde belirtilmistir.



Bu agk derdinin sarhosluguyla 1890°da heniiz yirmi sekiz yasinda iken on bir y1l
stirecek olan uzun bir yolculuga ¢ikmistir. Tipk: bir masal kahramani gibi bir
elinde asa, bir elinde keskiil ile tek basina ve yaya olarak diyar diyar gezmis, ag
susuz nice sikintilara gark olmustur. Bir yandan agk atesiyle yanmis, diger yandan
askin sevkiyle her tiirli sikintiya goglis germistir. Memleketi Erzurum’dan
cikarak, Diyarbakir, Musul, Bagdat, Necef ve Kerbela’ya gitmistir. Bu beldelerde
Peygamber ve ehl-i beyt aski ile mersiye ve kasideler okumustur. Gonlii agk ile

yanmis, ehl-1 beyt i¢in gdzyaslari dokmiistiir. (Osman Kemali 1977: 14-15)

Yolculuklar1 sirasinda Trablus Sam’da on bir ay kalmis, buranin miiftiisii ile
ahbaplik etmistir. Sonra ise Iskenderun ve Antakya’ya gitmistir. Bu illerde ehl-i
beyt hakkinda coskun kaside ve mersiyeler okudugu icin Alevilikle itham
edilmistir. (Osman Kemali 1977: 16) Siirlerinden anlasilacag: {lizere ehl-i beyt
sevgisi ¢ok baskin olan Osman Kemali bu sevgiyi anlamayanlar tarafindan tenkit
edilmistir. Hemen her siirinde Allah ve Peygamber askini dile getiren Kemali
hakkindaki bu yersiz ithamlar kaynaklarda ayrintili bir sekilde verilmemis, bir iki

climle ile ifade edilmistir.

Kemali, sonrasinda Halep’e gitmis ve Halep Mevlevihanesi’nde bir siire kaldiktan
sonra Konya’ya gecmistir. Konya’da, Konya Mevlevihanesi postnigini ve ehl-i
beyt muhibbi olan Abdiilvahid Celebi’nin dergahinda ikamet etmistir. Uzun siiren
misafirliginde Abdiilvahid Celebi’nin oglu Abdiilhalim Celebi ile dost olmustur.
Abdiilhalim  Celebi vasitasiyla kendisine Mevlevi sikkesi giydirilmis,
Mesnevihanlik icazeti verilmistir. Mevlevi sikkesini ancak sapka kanunu ¢ikinca
basindan ¢ikarmistir. (Osman Kemali 1977: 16) Bu hususlart Hal Terciimesi’nde
sOyle anlatir:

Hatay’da dediler bana Alevi

Halep’e varinca oldum Mevlevi

Konya Dergahinda aldim Mesnevi

Yikilmis goniiller ta’miri idim (54/19)



On bir yil siiren bu seyahatlerin ardindan 1901°de Istanbul’a gelmistir. Istanbul’da
mubhtelif iglerde c¢aligmig; bir siire Rami’de bostan bekg¢iligi, Bayezid Camii
avlusunda arzuhalcilik yapmistir. Bu esnada kendisini Erzurum’dan taniyan Fatih
miiderrislerinden Haci Nazmi Efendi’nin 1srar1 sonucunda Fatih Camii’nde
Mesnevi okutmustur. Bir yandan da Haci1 Nazmi ve Manastirli Ismail Hakki’nin
derslerini takip ederek icazet almistir. 1903 yilinda ii¢ aylarda halka vaaz vermek
lizere din gorevlisi olarak Selanik’e gdnderilmistir. Selanik’te Ittihat ve Terakki
Cemiyeti’nin ileri gelenlerinden Doktor Siikrii Kamil, Talat Bey, Mehmet Sadik
ve Manyasizade Refik Bey ile tamigmustir. Vazifesini tamamlayinca Istanbul’a geri
donmiis, Sehzadebasi’nda Kanuni Sultan Siileyman’in amalarin yasamasi igin
vakfettigi imarete yerlesmistir. Bu imarethanede ikamet eden amalar giinde iki
o0giin yemek verilmek suretiyle orada himaye edilmektedir. Fakat sonrasinda
vakfin sartlarina uyulmadigindan burada yasayanlar miigkiil duruma diigmiistiir.
Osman Kemali, buradaki aksaklik ve ¢etin sartlar1 goriince, Sultan Abdiilhamid’e
selamlik resminde bir arz-1 hal sunmustur. Bir hafta sonra saraya davet edilmis,
Sultan sikint1 ve sikayetlerini dinlemistir. Sonrasinda Sultan Abdiilhamid, vakfin
ihyasina ve Osman Kemali Efendi’nin de bu imarethanenin bagina getirilmesine

karar vermistir.(Osman Kemali 1977: 16-17)

Semih Miimtaz’in Tarihimizde Hayal Olmus Hakikatler adli eserinde, Osman
Kemali’nin imarethanenin basina getirilme hadisesi daha farkli anlatilmistir.
“Kérler Alayr Uskiidar’da Baskin” bashig ile baslayan yaziya gére, kalabalik bir
grup gelerek Bayezid Meydani’ndaki biitiin arabalara binmistir. Baslarindaki biri
ise degnekeilik etmektedir. Bu durum polislerin dikkatini ¢ekmis ve polisler
arabalarin yanina gitmistir. Yetmis seksen kadar kor aralarinda konusarak
degnekginin emrini beklemektedir. Polisler yaklaginca baslarindaki kisiyi hemen
tanirlar. Bu kisi, Kor Osman Efendi’dir. Polisler Osman Efendi’ye nereye
gittiklerini sormustur. Osman Efendi kem kiim etmis ve soylemek istememistir.
Ancak polisler, arabacilardan onlarin Yildiz Sarayi’na gideceklerini 6grenmistir.
Polisler komisere haber vermis, komiser de zaptiye nezaretine haber gondermistir.
Sonra polislere “Arabalar1 birakin, ama takibi birakmaymn” diye emir gelmistir.

Kor Osman Efendi ve arkadaslar1 miisamahakar ve takipgi tavir sayesinde Yildiz



Sarayr’nin hiimayunu 6nlerine kadar gitmistir. Saat kulesinin dibine geldiklerinde
de “Padisahim ¢ok yasa!” diye bagirmislardir. Hiinkar’a haber verildiginde Sultan
“Gene neler oluyor?” demis, sarayda bir telas baglamistir. Toplulugun basindaki
Osman Efendi’den malumat istenmistir. Osman Efendi yaninda gelenlerin namina

su cevabi verir:

Ecdad-1 1zam-1 sehriyariden bir padigahimiz bir ferman ihsdn
buyurmustur. Bu fermdn-1 miiliikanede Istanbul’daki fakir korlere
her ay X ak¢ce maas verilmesi tasrih buyurularak bir de bunlarin
imdretlerde yemek yemeleri irdde edilmistir. Ka¢ senedir biz korlere
bu maag ve imaretlerde yemek verilmiyor. Velinimet Efendimiz irade
buyursunlar, ecdadlarinin fermdni yerine gelsin. Bu niydzda

bulunmak i¢in buraya geldik. (Miimtaz 1948: 246)

Bu cevap hemen Sultan Abdiilhamid’e iletilmistir. Padisah da ecdadin vasiyetine
ridyet etmek hususunda haklar1 oldugunu ve lazim olan ne ise yapilacagi haberini
gondermistir. Bu haber kalabaliga teblig edilmis, ayrica her birine beser altin
thsan edilmistir. (Miimtaz 1948: 247) Her ne kadar sonug ayni olsa da bu hususun
tahakkukunda iki farkli hikdye bulunmaktadir.®

Kemali Efendi, 1904 yilinda imarethanedeki vazifesini siirdiiriirken bir yandan da
bos durmayarak Uskiidar’da oda kiralamis ve burada Mecelle okutmustur.
Imarethane mesrutiyetten sonra alinan bir kararla lagvedilmis, fakat Osman
Kemali Efendi’nin Selanik’te iken tanistig1 Dahiliye Nazir1 Talat Pasa ve Sam’da
iken tanistig1 Seyhiilislam Urgiiplii Mustafa Hayri Bey, Osman Kemali Efendi’ye
hiirmeten bir bahane ile onu Erzurum’a gonderip, imarethaneyi Oyle
lagvetmislerdir. (Osman Kemali 1977: 17-19) Kanuni Sultan Siileyman’dan miras
kalan Amalar Medresesi, Imarethanesi veya Tekkesi, Mimar Sinan’mn giraklik
eseri olarak adlandirdigi Sehzade Camii kiilliyesinde bulunan medreselerden

biridir. Fakat bu imarethane artitk bulunmamaktadir. Binasinin yerinde yeller

% Bu hadisenin aydinlatilmasi i¢in arsiv ¢alismasi gerekmektedir. Ne var ki daha once de
belirtildigi lizere bu tezin amaci hayatindaki eksik yonleri aydinlatmak degildir. Burada yalnizca
yayimlanan kaynaklardaki bilgiler aktarilmistir.
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estifi gibi kaynaklarda hakkinda bilgi yer almaz, imarethaneye dair bilgiler
sifahidir.

Bu hususta Prof. Dr. Bilal Kemikli, imarethaneye iliskin arastirmalarindan sonug
alamadigin1 ifade etmistir. Kemikli, ne Osman Nuri Ergin’in Tiirk Maarif
Tarihiadli eserinde, ne de Mahmud Cevad’in Madrif-i Umumiye Nezareti
Tarihgesi Teskilat ve Icradti (Matbaa-i Amire, 1338) eserinde imarethaneye
iliskin bir bilgi bulunmadigin1 aktarir. Bu hususa, son zamanlarda Osmanl
medreselerini  konu edinen ¢alismalarda rastlanmadigi  gibi, Istanbul
Ansiklopedisi’nde de bu isimde bir madde bulunmamaktadir. Sadece Osman Nuri
Ergin’in kitabinda 1889 yilinda Ticaret Mektebi binasinda bir dilsizler ve korler
mektebi oldugundan bahsedilmektedir. Ancak bu mekteple Amalar Medresesi
arasinda bir iligki olmadigr goriilmektedir. (Kemikli 2017: 121) Bu yapinin
varligindan, Osman Kemali’nin Baha Dogramaci’ya aktardig: bilgiler ile haberdar
olunsa da bu medrese, tekke veya imarethane diye isimlendirilen mekan, iizerinde

akademik olarak calisilmasi gereken bir konudur.

Kemali Efendi bir giin dostlarindan Giilzar-1 Hakikat miiellifi Fazlullah Rahimi
Efendi ile Eyiip’e gider. Rahimi Efendi, Eylip Nisancasi’'ndaki Seyh Murad
Dergahi’nda bulunan miirsidi Seyyid Abdiilkadir-i Belhi Hazretlerini de ziyaret
eder. Bu ziyaret sirasinda dergahin avlusunda bekleyen Kemali Efendi on dokuz
y1l dnce gordiigii bir riiyay: hatirlar. Soyle ki: Erzurum’da medreseye ve Kolagasi
Ali Riza Efendi’nin sohbetlerine devam ettigi siralarda, bir gece riiyasinda
kendisini devamli ve ahenkli su seslerinin geldigi bir sadirvanda goriir. Viicuduna
bir ay1 yapismistir, her ne kadar bu ayidan kurtulmak istese de muvaffak olamaz.
Onu kurtarmak isteyenlere el siirdiirtmez c¢linkii ayidan bir kil ¢ekilse kendi
viicudundan ¢ekilmiscesine act duyar. O sirada Kolagas: Ali Riza Efendi gelir ve
kilic1 ile ayiya vurur. Fakat bu vurustan Kemali Efendi’nin cani1 ¢ok yanar ve
feryat etmeye baglar. Ali Riza Efendi onu kurtarmak istese de muvaffak
olamazancak Abdiilkadir-i Belhi isminde bir zatin gelerek onu kurtaracaginm
sOyleyerek gider. Bir siire sonra sadirvanli avluya bakan kapi a¢ilir ve yash bir zat

buradan disar1 ¢ikar. Bu zatin heybeti ile Kemali’nin viicudunu titreme kaplar.



Abdiilkadir-i Belhi elini Kemali’nin alnina koyarak besmele ¢ekince ayr onun
viicudundan tamamen siyrilir. Kemali Efendi o sirada aglayarak uykusundan

uyanir.

Boylece on dokuz yil once gordiigii bu riiya tecelli etmis; bulundugu yerin
karsisindaki kapi ag¢ilmis, riiyasinda goérdiigli zat olan Melami-Hamzavi kutbu
Abdiilkadir-i Belhi (6l. 1923) avluya ¢ikmis ve elini Kemali Efendi’nin alnina
koyarak besmele ¢ekmistir Zaten cezbe halinde olan Kemali, Abdiilkadir-i Belhi
Hazretleri’'nin  ayaklarina  kapanmis ve mecalsiz  kalincaya  kadar

aglamistir.(Osman Kemali 1977: 20)

Kendine gelen Kemali’ye, Abdilkadir-i Belhi; “Oglum bu giinden itibaren
bizimsin ve burada kalacaksin” der. Kemali bu emre ridyet ederek iki sene
dergahtan ¢ikmaz ve seyhine hizmet eder. Iki sene sonra dergahtan ayrilmamakla
beraber evine gitmesine izin verilir. Miirsidinin vefatina kadar kendisine on sekiz
yil hizmet etmis, tam bir teslimiyet ile viicudunu mahvetmis; miirsidinin nazar1 ve
sohbetleriyle gonliinde marifet nurlari yesermis, ilm-i lediin ile insan-1 kamil
mertebesine ulagsmistir. Bu siralarda Meclis-i Mesayih tarafindan Fatih’te bir
tekkeye seyh olmasi i¢in bir teklif yapilsa da Kemali Efendi miirsidine hizmeti
tekke seyhligine tercih etmistir. (Ozan 1987: 13) Bu riiyadan ve Osman
Kemali’nin beyanlarindan anlasilan odur ki, Kemali’yi nefis beldsindan kurtaran

zat Abdilkadir-1 Belhi Hazretleri’dir.

Ote yandan, bu hususa iliskin baz1 bosluklar vardir. Osman Kemali o siralar
Amalar Tekkesi’nin seyhi olmalidir. Ciinkii Hz. Belhi’ye intisap ettikten sonra iki
yil disart ¢ikmamigtir. Bu sirada onun vazifesi bitmemis olmalidir. Zira
Mesrutiyet 1908 yilinda ilan edilmistir. Kemali’nin disar1 ¢ikmadigi iki yil
zarfinda vazifesini icra edip etmedigi hakkinda bir bilgi yoktur. Bu hususun da

arastirilip giin yiiziine ¢ikmasi gerekmektedir.

Osman Kemali, miirsidinin vefatindan sonra omriinii Seyh Murad Dergahinin

yakinindaki bir evde gecirmis ve 8 Ocak 1954’te Cuma giinii Istanbul’da vefat
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etmis, 10 Ocak 1954 Pazar giinii Eylip Sultan Camii’nde kilinan cenaze namazi ile
Edirnekap1 Kabristaninda sirlanmigstir. (Ozan 1987: 17) Kemali Efendi evlenmis
ve alt1 cocugu olmustur. Evlatlarindan ikisi kendi sagliginda vefat etmistir. (Tiirer

2007: 11, 7)

1.2. Osman Kemali’nin Eserleri

Osman Kemali’nin biri manzum, biri de mensur olmak tizere iki eseri vardir.

1.2.1. Ask Sizintilan

Osman Kemali yirmi yasinda iken siir sOylemeye baslamigsa da kendi ifadesine
gore tasavvufi siirlerini kirk yasindan sonra sdylemeye baglamistir. (Ozan 1987:
15) Doksan dokuz siirden olusan divani toplanarak kitaplastirilmis; ilk defa 1947
yilinda Baha Dogramaci tarafindan derlenerek, Kemali Divdni'ndan Ask
Sizintilar1 adiyla basilmistir. Eser, Baha Dogramaci tarafindan bazi eklemeler ve
diizeltmeler yapilarak, 1957 ve 1977 yillarinda iki defa daha yayimlanmistir. Son
olarak 2016 yilinda Mustafa Tatc1 tarafindan gézden gegirilerek, beyitlerin altina

sadelesmis nesre cevirileri, yer yer de serhleri eklenerek tekrar basilmistir.

Eserde; gazel, kaside, tahmis, murabba gibi nazim sekilleri ile miinacat, na’t,
mersiye gibi nazim tiirlerinden olusan siirler mevcuttur. Siirler aruz ve hece vezni
ile kaleme alinmistir. Siirlerin biiyiikk cogunlugu tasavvufi muhtevada; ilahi ask,
tevhid, vahdet-i viiclid, seyr ii stilik gibi konular1 icermektedir. Fuzili ve Bagdath
Rah1’yi onlarin seviyesinde tahmis etmistir. Ayrica yirminci asirda yazilmis alti
hacimsiz miraciyyeden biri Osman Kemali’ye aittir. (Akar 1987: 205) Siirlerinde
milli degerlere ve tarihi olaylara da yer vermis, Kore ve Canakkale i¢in siirler
sOylemistir. Divaninda, bazi talebe ve sevdikleri i¢in miistakil siirler de vardir.
“Bu bakimdan onun siirleri, sufi sairlerin divan-1 ilahiyat geleneginden biraz
ayrilir. Bu da onun ¢ok renkli bir kisilige sahip oldugunun isareti olarak
okunabilir.” (Kemikli 2006: 87) Boylece Osman Kemali siirlerinde tasavvufun

bircok konusuna deginmis, muhteva bakimindan genis bir yelpazeyi okurlarina
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sunmugstur. Kisacasi ince bir zevke sahip, usta bir sufi sairdir. Onun sairliginin
yiikksek kudreti, sufi olmasi sebebiyledir. Bu hususta, tasavvuf ve siir her
diizlemde adeta bir ruh ve beden gibi i¢ ice gegmektedir. Osmanlida da sair ¢ogu
zaman bir sufi, sufi de ¢ogunlukla bir sairdir. (Kili¢ 2017: 160) Su halde Osman
Kemali’nin usta bir sair olmasi, onun sairlik maharetinden ¢ok, génliinden figkiran

marifet nurlar1 sebebiyledir.

1.2.2. irfan Sizintilar

Kemali Efendi’nin ikinci eseri ise 1987 yilinda Baha Dogramaci tarafindan
derlenip yayimlanan [rfan Sizintilar: isimli mensur eserdir. Namaz, hac, abdest,
giinah, helal gibi itikat ve ibadete dair bazi hususlarin tasavvufi ag¢idan serhini,
baz1 ayetlerin tasavvufi tefsirlerini ve seyr i siilikla ilgili bilgileri ihtiva eden
risdlelerinin derlenmesiyle olugsmustur. Eser, 2017 yilinda Mustafa Tatci
tarafindan giiniimiiz Tiirk¢esine gore sadelesmis hali eklenerek tekrar basilmistir.
Ayrica bu eserde bulunmayan iki mithim risalesi, frfan Meclisinden Hakikatler ve
Ricalii’l-Gayb adli risalelerdir. Belki de aile kiitiiphanesinde giin yiiziine
cikmamis baska risaleleri ve notlar1 da bulunmaktadir. (Kemikli 2006: 87)

Bu eser, asagidaki risalelerden meydana gelmektedir.

1- Amentii Serhi

2- Hilkat ve Insaniyet

3- Islam’da Hac

4- Esrar-1 Kur’an

5- Elif, Lam, Mim Tefsiri

6- Bi’at-1 Hakikiye

7- “Inna aradne’l-emanete” Ayetinin Tefsiri

8- Islam’da Vefa

9- Hekim-1 Kamil

10-  Miirsid-i Kamil ve Salikin Ahvalini Bildirir Bir Temsil
11-  Namaz, Zekat ve Orucun Hakikati (Ozan 1987: 16)
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1.3. Osman Kemali’nin Sahsiyeti

Osman Kemali dis goriinlisiinde orta boylu, uzun ak sakalli ve beyaz tenli bir
zattir. Kisiligi ise siirlerinden anlasildigina gore duygusal ve coskundur.
Erzurum’da Giilliikoy’de, peri gibi bir kiza tutulmus ve onu ilahi aska tasiyacak
olan mecazi aska diigmiistiir.” Bu ugurda gokea sikinti yasayan Kemali bir yandan
ilim tahsil etmis ama ilmi arttikga mihneti de gogalmls,lo bu sikintilar ve coskun
duygularla Erzurum’dan ¢ikmis ve ¢ok gezmis, bir yandan da sdyledigi sozlerle
dinleyenleri ates gibi yakmlstlr.11 Bu yolculuklarda yasadig1 aglik ve sikintilara
dayanmus ve sabretmistir.'* Bu ifadelerden Kemali’nin yasadig1 her tiirlii sikintiya

kars1 tagidigr yogun duygularla dayandig: diisiiniilebilir.

Hafizas1 ¢ok giiclii olan Kemali, hangi dersi dinlerse tipki bir plak gibi zapt
etmekte hi¢ zorluk c¢ekmedigini ifade etmistir. (Osman Kemali 1977: 14) Bu
hususta, kendisi hakkinda yazilan bir yazida hafiza gilicline vurgu yapilmistir.
Hadise kisaca soyledir: Bir giin Eyiip Nisancisi’ndaki Seyh Murad Dergahinda
musikisinaslar yeni eserlerini ortaya koymak ve miindzara etmek i¢in toplanmistir.
Orada bulunan Farisi siirler yazan meshur Burhaneddin Belhi (Kili¢) yeni yazdigi
bir siiri okumustur. Odadan c¢ikinca Osman Kemali, yanindakine otuz bes
misradan olusan tahmisi harfi harfine yazdirmistir. Bu durum karsisinda
sagkinligin1 gizleyemeyen Burhaneddin Efendi, bunun nasil oldugunu sormustur.
Kemali Efendi ise, “Bizde zaten vardi” diyerek cevaplamistir. (Sonmez 1978: 90-
91) Yani Osman Kemali, bir seyi bir kere duydugu an kayit etme kudretine

sahiptir.

Osman Kemali aynt zamanda medrese egitimi sirasinda, arkadaglarina ders
calistirabilecek kadar iyi bir talebedir. Bu zeka ve hafiza giicli sayesinde talebelik

yillarii sikintisiz gegirmistir. (Osman Kemali 1977: 13-14)

’Osman Kemali, Ask Sizintilar: Serhi, 2016, 182 (26/8).
10 age. 278 (54/5).

" age. 350 (71/37).

12 age. 280-281 (54/14-16).
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Kemali Efendi, caligkan ve is ayirt etmeyecek kadar miitevazi bir sahsiyettir. Hem
héfiz olmasina hem de Arapga ve Farscay1 ¢ok iyi bilmesine ragmen Istanbul’a ilk
geldiginde her tiirlii ise talip olmus; bostan bekeiligi yapmis, tas sokmiis, ip
blikmiis, hendek kazip bag dikmis ve arzuhal yazmistir. Sonrasinda Fatih
Camii’nde Mesnevi okutmaya baslamig, bu arada cesitli hocalarin derslerine
devam etmis ve onlardan da icazet almistir. (Osman Kemali 1977: 16-17)
Ogretirken Ogrenen bir sahsiyettir. Hoca olsa bile ilim 6grenmenin sonu
olmadigmmin farkindadir. Bu husus omrii boyunca devam etmis, Ogretmis ve
Ogrenmistir. Bos zamanlarinda ilm1 ve faydali bilgileri okutup dinlemekten zevk
almig ve gonliine gelen ilhamlart manzum veya mensur olarak yazdirmaktan

hoslanmigtir. (Osman Kemali 1977: 23)

Kemali i¢in bir baska sahsiyet 6zelligi de miirsidine olan bagliligidir. Bunu su
sozii ile anlamak miimkiindiir: “Kirk sene medrese aleminde ilim tahsiline
caligmaktansa bir insan-1 kamile bir dakika miilaki olmay1 daha hayirli buldum.”
(Osman Kemali 1977: 21) Bu baglamda Kemali, insan-1 kamilin zahiri ilimlerden
¢ok daha miihim oldugunu vurgulamak istemistir. Ote yandan zahiri ilimleri de

reddetmemis, hayatinin sonuna kadar 6grenmekten vazgegmemistir.

Miirsidi olan Abdiilkadir-1 Belhi Hazretleri’ni ilk gordiigii anda kendisine biat
etmis ve teslim olmustur. Bu ugurda iki yil tekkeden ¢ikmamis, kendisine seyhlik
teklif edilince miirsidinin hizmetinden ayrilmamak icin kabul etmemistir.
Hidayete miirsidi ile kavustugunu ve kurtulusa onun sayesinde vardiginmi ifade

eden Kemali boylece kemal makamina erismis ve arif bir zat olmustur."

Osman Kemali yetisme donemine dair su tespitleri verir: “Her ne yapiyor, ne
okuyorsam bana az geliyordu. Mademki g6ziim gormiiyordu, gonlim goriilecek
bir yer ariyordu. Bereket versin ki daha Erzurum’da iken Kolagasi Ali Riza
Efendi kulagimiza, o bilinmeyen yerlerden bir seyler sdylemisti. Onun hiilasasi:
Gayre bakma sen de iste, sen de bul. Evet, gecirdigim su yetmis seksen senelik

omriimden elimde netice olarak bu kaldi: Gayre bakma, sen de iste, sen de bul.”

Bage. 283 (54/25).
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(Osman Kemali 1977: 21) Su halde Kemali Allah’tan gayrisini gérmemeye
caligmis, hep 6grenmek istemis ve aramis, sonunda da onu kurtulusa eristirecek,

rilyasinda gordiigli zata kavusmustur.

Bu kavusmanin ana unsurlarindan biri de Kemali’nin yogun bir sekilde hissettigi
ve onu mecazdan hakikiye yonelten ask duygusudur. 11ahi askin giiciinden daha
bliyiik bir gii¢ olmadigini séylemis ve O’nun askindan bagka bir sey istemedigini
belirtmistir.'* Kemali, miirsidine olan baghligi ve teslimiyeti yaminda gonliinde

daima artan bir agk ile irfana kavusmustur.

Kemali gbzlerinin gérmemesi iizerine sorulan bir soruya, bu diinyadan higbir sey
bilmedigi ancak muazzam bir aydinlik i¢inde yasadigi cevabini vermistir. O kadar
ki diinyadaki biitiin aydinliklar1 verseler, halinin binde birine degismeyecegini

zikretmistir. (Osman Kemali 2017: 74) °

Hz. Kemali, kamil insan oldugu gibi, sair, bestekar ve musikisinas bir zattir.
Yavuz Sultan Selim’in meshur bir misraini tazmin eden siiri onun sairlik kudreti
icin bir gostergedir. (Sonmez 1978:88) Daha onceki kaynaklarda rastlanmasa da,
talebesi Asim Soénmez, Kemali’nin bestekdr yoniine de vurgu yapmustir. Ote
yandan 2017 yilinda Kemali’'nin baz1 siirleri Sedat Anar tarafindan

bestelenmistir.'®

Kemali; Allah, Peygamber ve ehl-i beyt asig1 bir Aariftir. Siirlerinde ve
sohbetlerinde bunu gérmek pek miimkiindiir. Buna misal olarak, yazdig1 Miinacat,
Na’t-i Peygamber ve Niiblivvet Miihrii siirleri gosterilebilir. (Osman Kemali
2016: 81-87) Sohbetlerinde de ehl-i beyt sevgisini asilamaya ¢alismis; onlarin
yiiksek ve essiz 6zelliklerini zikretmis, bir¢ok sirr1 da ifsa etmistir. Osman Kemali

1977: 23)

“age. 243 (40/8).

Bayrica bk. Osman Kemali Efendi ile Miilakat, (Goriiniiste Ama Hakikatte Her Seyi Bilen ve
Goren Alim, Fazil Osman Kemali Efendi Bugiinkii ilmini ve Irfanii Nasil Elde Ettigini
Anlatiyor), Edebiyat Diinyast, 11/29, Istanbul 1949, s. 2-4.

' bk. https://www.dr.com.tr/Muzik/Osman-Kemali-Baba-Besteleri/Y erli- Albumler/Sufi/urunno=
0001719456001
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Osman Kemali, biitlin hatlar1 ile giiliimseyen bir ¢ehreye sahip olgun bir sfidir.
(Osman Kemali 2017: 73) Ziyaretine gelenleri giiler yliz ile karsilamis, iltifatkar
sozlerle herkesin seviyesinden konusmus, istidat ve idraklerine gore sohbet etmis,
kabiliyetli olanlara derin lediinni ilimleri serh etmistir. Zamanin arifleri,
Abdiilkadir-1 Belhi’ye “Hallak-1 Miiskilat” demistir. Osman Kemali, Belhi’nin bu
hususta da varisidir. Maddi ve manevi miigkilata ugrayan herkesin basvuru
merciidir. Kapisim1 ¢alan kimse bos donmemis, niyetine gore muradina

kavusmustur. (Osman Kemali 1977: 22-23)

Yukarida da belirtildigi gibi, Kemali agk atesi ile yanan bir zattir. Cocuklugundan
beri onu birakmayan agk atesi Once mecazi, sonra ilahl aska doniliserek onu
maksadina erdirmigstir. Hayatina ve siirlerine bakilinca Allah, Peygamber ve ehl-i
beyt sevgisi cok yogundur. Bu baglamda her ne kadar ilme ¢ok 6nem verse de onu
asil tatmin eden sey asktir. Zira ask olmadan zahiri ilimler ile bir doygunluk
saglamak miimkiin degildir. Kemali ise ask ile oliimsiizliik deryasina dalmay1

niyet etmis, boylece sonsuz olan marifeti de zevk edinmistir.

Cesme-i ab-1 hayatin menba’1 sende nihan

Bulmak istersen Kemali agka eyle intisab (12/13)

Osman Kemali’nin sair, edip, musikisinas ve siyaset¢i gibi farkli sosyal
cevrelerden sevenleri ve miintesipleri olmustur. Talebesi Asim Sénmez’in
aktardigina gore, Mehmet Akif Ersoy, neyzen tiirbedar Halid Dede, Mevlevihane
meydanct dedelerinden Gelibolulu neyzen Ibrahim Edhem, Haydar Kokgil
tanidig1 ve muhabbeti oldugu zatlardandir. (Giirlek 2013: 67) Emine Caykara’nin
hatira tiiriinde kaleme alinmis olan eserinde Dr. Riza Abud Bey’in ve ailesinin
Kemali Efendi’nin baglilarindan oldugu anlasilmaktadir. (Caykara 2001: 204-208)
Ayrica Kemali bu zat1 metheden bir de siir kaleme almistir. (Osman Kemali 2016:
110-114) ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin ileri gelenlerinden Doktor Siikrii Kamil,
Talat Bey, Mehmet Sadik ve Manyasizdde Refik Bey ile de ahbabliklar1 olmus
(Osman Kemali 1977: 17), hatta Dr. Siikrii Kamil bey i¢in yazdig1 siirde onun
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goniil ehli bir kamil oldugunu dile getirmistir. (Osman Kemali 2016: 239-241)
Kitaplarin1 derleyen ve hazirlayan Baha Dogramacit Beyefendi de kendisinin
talebesidir. Siiphesiz onun siyasetle bir ilgisi olmamstir. Ote yandan farkl1 sosyal
cevrelerden gelen dostlari, sevenleri ve talebeleri, onun ne kadar genis ve renkli

bir ¢evreye sahip oldugunun gostergesi niteligindedir.

Ozetle Osman Kemali; giiler yiizlii, herkesin seviyesinden konusan, sabirli, zeki,
hafizas1 kuvvetli, ¢aligkan, yardimsever, 6grenme arzusuyla dolu bir zat; Allah,
Peygamber ve ehl-i beyt sevgisi ile dolu, miirsidine bagl, sadik ve teslimiyet
icinde bir ariftir. Onun i¢in hayatin anlami ilahi asktir ve 6mrii boyunca ask ona

farkli vecheleriyle eslik etmistir.

1.4. Osman Kemali’nin Hocalari

Osman Kemali yasami boyunca farkli hocalardan tahsil ve terbiye gérmiis, icazet
almis ve irsat edilmistir. On dokuzuncu asrin ¢alkantili senelerinde bile biiytlik
alim ve arifler tasavvufi nesveyi yasatmaktadir. Osman Kemali de Erzurum’un
tasavvufl ikliminde yetismis {i¢ kiymetli hocadan etkilenmis ve onlardan ders
almistir. Fakat onu kurtulusa erdirecek olan hocasi/miirsidi Belh’ten Istanbul’a

gelen Abdiilkadir-1 Belhi Hazretleri’dir.

1.4.1. Yesilzade Seyyid Mustafa Niyazi Efendi (1840-1906)

Osman Kemali kiiciik yasta iken hafiz olmasi i¢in bir hocaya teslim edilmis, fakat
hocanin sert iislubu yiiziinden ne hafiz olabilmis ne de dayaktan kurtulabilmistir.
Sonrasinda o medreseden alinarak, Erzurum ulemasindan Yesil Imam lakaph
Cafer Aga Camii imam ve hatibi Seyhii’l-kurra Seyyid Mustafa Niyazi Efendi
tarafindan yetistirilmistir. Kemali bu zat1 daima lisan-1 siikranla anmistir. Kendisi
Seyyid Mustafa Efendi sayesinde bir yilda hafiz olmus ve Kirdat-i Asim icazeti

almistir. (Ozan1987: 6-7)
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Seyhii’l-kurrd Seyyid Mustafa Niyazi Efendi’nin ecdadi, III. Murad devrinde din
ve irsat i¢gin Medine’den Siileymaniye Sancagi’na go¢ etmistir. Sonrasinda da aile
III. Ahmed zamaninda Siileymaniye’den yine din talimi ve irsat i¢in Erzurum’un
Ispir Sancagi’na bagli Karakog Zaviyesi’ne gd¢ etmistir. Seyyid Mustafa Efendi,
Pir Hizrilerden olup soyu kesintisiz kirk ikinci gobekte Hz. Hiiseyin’e
ulagsmaktadir. Ailesi ge¢imini ¢iftcilik yaparak saglamig, bir yandan da dini

ilimleri 6grenme ve dgretme ¢alismalari ile mesgul olmustur. (Ozalp 1999: 15)

Yesilzade Mustafa Niyazi Efendi, H. 1261/M. 1840 yilinda Ispir, Karakog
koyiinde diinyaya gelmistir. Orta boylu, bugday tenli, acik alinli, hilal kasli, siyah
sacgl, gilizel sadali, vefakar yaratilisli bir zattir. On yasinda hafiz olmus, on yedi
yasina kadar Pazaryolu’nda (Norgah) ilk tahsilini gérmiistiir. Mevlana Seyh
Halid’in ser-amedan-1 hulefasindan Tortumi Feyzi Efendi’ye intisap etmistir.
1280/1861 tarihinde kardesinin yerine bedel olarak Sirp, Karadag savaslarma
fiilen katilmis ve gazi olmustur. 1283/1864 yilinda Ipek Sancag tali taburuna
tabur imami olarak tayin edilmis ve dort sene bu vazifeyi silirdirmiistiir.
1287/1868 yilinda tabur imamhig: vazifesinden istifa edip Rumeli’den Istanbul’a
gelmis ve Fatih Medresesi’nde ilmi tahsiline devam etmistir. Istanbul’da intisap
ettigi Naksi mesdyihindan Giimiishaneli Ahmed Ziyaiiddin Efendi’nin tavsiyesi
lizerine 1288/1869 yilinda Erzurum Céaferiye Camii’ne hatip ve Ibrahim Pasa
Camii’ne imam olarak tayin edilmistir. Mustafa Efendi, otuz yedi sene vazifesine
devam etmis ve yliz yirmi bir hafiz yetistirmistir. Bir yandan da Erzurum ve

ahalisine kiraat ilmini dgretmeye ¢alismistir. (Ozalp 1999: 107-108)

Yesilzade Seyyid Mustafa Niyazi Efendi 7 Recep 1325/1906 pazartesi giinli vefat
etmis ve Erzincan Kapi Kabristanina defnedilmistir. Kendisinin dort ¢cocugundan
ikincisi hoca, seyh ve siyasetci olan Yesilzide Mehmed Salih Efendi'dir. (Ozalp
1999: 16)
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1.4.2. Taskesenli Seyh Ahmed Efendi (1848-1909)

Osman Kemali, Naksibendi mesdyihindan Taskesenli Seyh Ahmed Efendi’den
Arapca ve Fars¢ca O0grenmis; onunla Fuzili, Hafiz-1 Sirazi ve Mesnevi-i Manevi
okumalar1 yaparak bu eserleri ezberlemistir. Taskesenli Seyh Ahmed Efendi
hakkinda genis bir bilgiye sahip olunmamasina ragmen kendisi ve ailesinden
bircok alim yetismistir. Taskesenli, Erzurum ve ¢evresinde taninmig bir alim ve
fazil bir Naksi seyh ailesidir. Ailenin adi Seyh Ahmed Efendi’den gelmektedir.
(Tagkesenligil 2011: 40/148)

Seyh Ahmed Efendi 1848°de Bingdl’iin Karliova ilgesi Hacilar kdyiinde diinyaya
gelmistir. Babasi yorenin tanimmis alimlerinden Molla Mahmud’dur. Dedesi

Molla Abdurrahman, biiyiik dedesi Molla Masa’dir. (Taskesenligil 2011: 40/148)

Seyh Ahmed; Molla Ahmed-i Kiki’den fikih, kelam, hadis, tefsir, mantik
okuyarak icazet almistir. Sonrasinda Bitlis’e gitmis ve Seyh Halid-i Evreki’den
astronomi, cebir, hendese dersleri okumus ve icazet almigtir. Ayrica Hizan’a
gitmis, Abdiilkadir-i Geylani’nin soyundan gelen Sibgatullah Arvasi’ye intisap
etmigtir. Tarikat silsilesi Abdurrahman et-Tagl -Sibgatullah Arvasi- Taha-y1
Hakkari vasitasiyla Naksibendiyyenin Halidiyye kolunun kurucusu Halid el-
Bagdadi’ye ulasir. Seyhinin vefatindan sonra halifesi Abdurrahman Tagi nin
yaninda siiliikiinii tamamlamigtir. Ondan hilafet almis ve irsatta bulunmak tizere

1893 senesinde Erzurum’a gonderilmistir. (Taskesenligil 2011: 40/148)

Seyh Ahmed Efendi, Erzurum’da Sultanmelik Mahallesi Ugkiimbetler semtine
yerlesmis, yaz aylarinda Erzurum’a baglh Taskesen kdylinde ikamet etmistir. Bu
yiizden kendisi ve aile fertleri de Taskesenli diye anilmistir. Ayrica Seyh Ahmed
Efendi, Erzurum Caferiye Medresesinde miiderrislik yapmistir. Erzurum ve
cevresinde bliyiik bir miirid ve talebe halkasina sahip olan Taskesani, yetmis sekiz
kisiye icazet vermis ve dort halife yetistirmistir. Yetistirdikleri arasinda Seyh
Ziydeddin, amcasmin oglu Seyh Ibrahim, Erzurum Serceme kdyiinden tabur

imam1 Mehmed Nri, Liceli Molla Omer, Kagizmanli Molla Hasan, Kigili Molla

19



Osman, Hinis Koésk koylii Ibrahim Efendiler anilabilir. Gerek medrese egitimi
gerek irsat calismalar: ile biliylik hizmetlerde bulunmus olan Ahmed Efendi 24
Mart 1909°da Erzurum’da vefat etmistir. Tiirbesi Taskesenli Camii bahgesindedir.
(Taskesenligil 2011: 40/148)

Bu baglamda Osman Kemali ile Ahmed Tagskesenli’nin yollar1 1893 senesinden
evvel bulusmalidir. Yani irtibatlari, Taskesenli’nin tahsil i¢in Erzurum’dan
ayrilmadig yillarda olmalidir. Zira 1893 senesinde Osman Kemali Erzurum’dan

ayrilmig ve o vakitlerde seyahat etmektedir.

1.4.3. Kolagas1 Ali Riza Efendi (ol. 1919)

Osman Kemali ilim tahsili sirasinda, Kolagast Ali Riza adli bir arif ile tanigmus,
onun sohbetlerine devam etmistir. Sohbetler ile peri kizina olan agki, ilahi agka
dontismistiir. Kemali Hal Terciimesi’nde, Kolagas1 Ali Riza Efendi’den siikranla

bahseder ve bu hususu su misralarla dile getirir:

Bir ndr tuli etti sems-i kazadan
Miirtivvet yetisdi Ali Rizd’dan
Korkmadim diinyada hi¢bir cezadan
Genglikde ussakin bir piri idim

Kolagasi degil kullar agasi
Miibarek kabrine niirlar yagasi
Giin himmeti iistlimiize dogasi

Lutf u kereminin dilsiri idim (54/8-9)

Kolagast Ali Riza Bey hakkinda ulasilabilen kaynaklarda ayrintili bilgi
bulunmamaktadir. Kolagasi, Erzurum’da Habib Efendi mahallesinde dogmustur.
(Kasir 1999: 127) Kolagas1 Ali Riza Efendi’nin dogum ve oliim tarihleri kesin
olmayip, kaynaklarda farkliliklar gozlenmistir. Hasan Kasir’in Erzurum Sairleri

adli eserinde dogumu 1845, vefat1 ise 1930 olarak belirtilmistir. (Kasir 1999: 127)
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Ote yandan Cemalettin Revnakoglu’nun ifadesine gére Kolagasi 28 Haziran 1919
senesinde vefat etmistir. Ailesinden intikal eden bilgilere gore vefat ettiginde
seksen dort, seksen bes yaslarindadir. Bu bilgiler 1s18inda dogum tarihinin 1934
veya 1935 yillar1 olmast miimkiindiir. (Giiler 2016: 105)

Babas1 Haci Ibrahim Efendi, Ahiska taraflarindan Erzurum’a gelip yerlesmis bir
ailedendir. Hac1 Ibrahim Efendi Kasim Pasa mahallesi sakinlerinden olup Habib

Baba Dergahi miintesiplerindendir. (Gtiler 2016: 105)

Kolagas1 Ali Riza Efendi egitimini Erzurum’da Giimriik Medresesinde almustir.
Bu medresenin hocasi Giregorekli Haci Osman Efendi’dir (61. 1883). Hac1 Osman
Efendi Giimriik Medresesinde miiderrislik ve camiinde imam hatiplik yapmustir.
Ayn1 zamanda Settar] tarikatin1 Erzurum’a getiren zat da Hac1 Osman Efendi’dir.

(Kasir 1999: 127)

Kolagas1 Ali Riza Bey tahsiline askeri okulda devam etmis ve gorev sebebiyle
Sivas’a gitmigtir. Burada Kadirl mesdyithindan Mehmed Efendi, ndm-1 diger Mir
Ali Baba (6l. 1884) adli bir zata intisap etmistir. (Giiler 2016: 105) Sonrasinda
Haci Osman Efendi ile Sivas’ta tekrar karsilasmis ve seyhinin istegi iizerine Haci
Osman Efendi’ye intisap etmistir. Hact Osman Efendi Kolagas1 Ali Riza Bey’i
kirk giinliik manevi egitimden gecirerek, kendisine hilafet vermistir. (Kasir 1999:

128)

Ali Riza Bey, seyhi Hac1 Osman Efendi Sivas’a geldigi vakit diigiin hazirlig
igindedir. Fakat manevi egitiminden dolay1 nisanlisinin rizasini alarak diigiiniinii
erteler; Hact Osman Efendi Istanbul’a gidince, diigiin yapilir ve bu evlilikten

bilindigi kadartyla iki kiz1 ile bir oglu diinyaya gelir. (Kasir 1999: 129)

Halid Ziya Yavuzer’in aktardigina gore, Ali Riza Efendi bir ara Harput’a
gitmistir. Elaz13’da bulunduguna dair de iki rivayet vardir. Bunlarin ilkine gore,
Harput’ta Ruféi Seyhi Fehim-i Erzurumi diye bir zatin dergdhina gitmis; bir diger

rivayete gore ise Harput’ta Erzurumlu Bedreddin Efendi ile goriismiis ve bir siire
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onun dergdhinda kalmistir. Ne var ki, Harput’a ne zaman ve neden gittigi

bilinmemektedir. (Kasir 1999: 129)

Kolagast Ali Riza Bey, 1877-1878 Osmanli-Rus Savasi’na katilmis ve Kafkas
Cephesi’nde savasmistir. (Kasir 1999: 129) 1. Diinya Savasi oncesi, 1909
senesinde emekli olmus, Erzurum’a yerlesmistir. Erzurum’dan sonra 1912 sonu,
1913 baslarinda Tokat’a yerlestigi tespit edilmistir. irsat faaliyetlerine Tokat’ta da
devam eden Ali Riza Efendi, Ali Pasa Camii’nde ii¢ sene Cuma ve Ramazan
vaazlar1 vermistir. (Gliler 2016: 106) Osman Kemali, 1880-1890 seneleri arasinda
Kolagas1 Ali Riza Efendi’nin sohbetlerine devam etmis olmalidir. Bu on yillik
siire zarfi icinde onunla hangi tarihlerde tanistifi ve irtibatinin ne kadar siire ile
devam ettigi hakkinda bir bilgi yoktur. Ote yandan Kolagas1 Ali Riza Efendi’nin
bu on yillik siire iginde ne zaman Erzurum’da ikamet ettigi de ulasilabilen

kaynaklarda gegmemektedir.

Kolagast Ali Riza Efendi, Ramazan Bayrami’nin ikinci giinii olan 28 Haziran
1919 tarihinde Tokat’ta Hakk'a ylirlimiistiir. Ali Paga Camii bahgesine defnedilmis
fakat sonradan (1953) buradaki mezarlar baska yere aktarilmistir. Kolagas1 Ali
Riza Efendi’nin mezari, muhtemelen Tokat’taki miiritlerinden olan Satir Riza Bey
tarafindan kendi aile mezarligmma tasmmustir. Ote yandan Ali Riza Efendi’nin
ailesi Satir Riza’nin aile kabristanindaki mezarim1 ziyaret ettiklerini ancak son

gittiklerinde mezarin yerinde olmadigini belirtmistir. (Giiler 2016: 106)

Kolagast Ali Riza Efendi, Erzurum’un tasavvufi ikliminde dogmus, ilim ile
yetismis, bagl oldugu Settari nesvesi ile ¢evresindekileri irsat etmistir. Halid Ziya
Yavuzer, Ali Riza Efendi’nin Settari-Melami oldugunu soylemistir. (Kasir 1999:
130) Hiiseyin Vassaf ise Sefine-i Evliya adli eserinde, Ali Riza Efendi’nin
Megsayih-1 Kiram-1 Kdadiriyye’den oldugunu belirtmis, Ali Riza Efendi’nin sohbet
ve irsat seyhinin Hact Osman Efendi; evrad seyhinin ise Sivasi Nar Ali Baha
oldugunu dile getirmistir. (Osmanzade Hiiseyin Vassaf 2006: 4/363) Bu bilgiler
1s1ginda Kolagasi Ali Riza Efendi’nin Kadiri, Settari, Melami oldugu sdylenebilir.
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Ali Riza Efendi, siirlerini aruz ve hece vezninde kaleme almis, fakat cogunlukla
aruz veznini kullanmistir. Allah aski, Peygamber sevgisi ve tasavvuf terbiyesi gibi
cogunlukla tasavvufi hususlari igeren siirler yazmustir. Ibrahim Alanka, tespit
edebildigi siir ve nesirlerini derleyerek daktilo ettirmistir. (Kasir 1999: 130)
Yalgin Ozyapar Giilzdr-1 Asikan adli eserde, Kolagasi’nin telif ettigi nesir ve
siirleri dort bolim halinde tertip etmis ve yayimlamigtir. “Namazin Hakikati”,
“Esmaii’l-Hiisna Serhi”, “Mesnevi” ve “Manzum Mektuplar” boliimlerinin
ardindan son boliimde de kendisinin divanina yer verilmistir. (Kolagast Ali Riza
Efendi ty: 136)Ancak bu eserlerin asil kaynaklarmin giiniimiizde nerede oldugu

bilinmemektedir. (Giiler 2016: 108)

Ozetle, Erzurum’da Kemali’nin ii¢ 6nemli hocas1 vardir: Kiraat ve hafizlik egitimi
aldig1 Seyyid Mustafa Efendi, Arapga ve Farsca 6grendigi Ahmed Tagkesani ve
tasavvuf nesvesini tattigi Kolagas1 Ali Riza Efendi. (Kemikli 2015: 14) Onun
zahirl ilimlerle baslayan yolculugu, tasavvufi nesve ile mecazi askini ilahi agka

yonlendirmesine sebep olmustur.

1.4.4. Abdiilkadir-i Belhi (1839-1923)

Abdiilkadir-i Belhi, Osman Kemali’nin tekamiiliinde ¢ok 6nemli bir sahsiyettir.
Kemali, Hz. Seyyid Abdiilkadir-i Belhi ile tanismadan on dokuz yil 6nce onu
riiyasinda gormiistiir. Bu rliyanin ayrintili anlatimi Kemali’nin hayat1 kisminda
verilmistir. Hz. Abdiilkadir-i Belhi, Kemali {izerinde ¢ok biiyiik etki sahibi bir
zattir. Osman Kemali’yi insdn-1 kamil mertebesine ulastirmis, adeta askla
yogrulmus viicudunu atesle yakip yok etmesini saglamistir. Belhi Hazretlerinin
divanin1 yayimlayan Saadet Karakdse’nin kitabinin daha gilincel ve ayrintili
olmasi hasebiyle bu boliimde ana kaynak olarak kullanilmasina karar verilmistir.
Hazret hakkinda ozet bilgi icin 7DV Islam Ansiklopedisimin ilgili maddesi de
incelenebilir. (Azamat 1988: 1/231-232)

Vesikalarda esas adi Gulam-1 Kadir olarak goriilen, Abdiilkadir-i Belhi,
1255/1839 yilinda Afganistan Belh’te Kunduz’da dogmustur. Babasi Seyyid
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Siileyman Hiiseyni Efendi (81. 1877), Ozkent hiikiimdar1 Burhaneddin Kili¢’in
soyundan gelmektedir. Abdiilkadir-i Belhi, dini ilimleri, Arapcayi, Farscay1
Naksibendi seyhi olan babasindan 6grenmistir. Ayrica babasi ona Naksibendi

icazeti de vermistir. (Karakose 2016: 11)

Afganistan’daki karigikliklar yiizinden Siileyman Belhi, 1853 yilinda ailesi ve
miiridleri ile birlikte malin1 vakfederek hacca gitmek iizere iilkesinden ayrilmistir.
Kafile, Bagdat yolunda Iran ve Irak’taki ehl-i beyt imamlarmin kabirlerini ziyaret
etmigtir. Abdiilkadir-i Belhi yirmi yaslarinda iken kafile Konya’ya gelmistir.
Afganistan’dan Anadolu’ya olan seyahat yaklasik alti yil slirmiistiir. Konya’da
kaldiklar1 dort yi1l boyunca baba ve ogul ilim tahsil etmeye devam etmis ve
Abdiilkadir-i Belhi Hazretleri Ibn Arabi’nin el-Fiitihatii'I-Mekkiyye adl1 eserini
burada okumustur. (Karakose 2016: 12-13)

Kafile Konya’dan Bursa’ya go¢ etmistir. Bu kararin sebebinin Abdiilkadir-i
Belhi’nin gordiigii bir riiya oldugu sodylenmektedir. Her ne kadar riiyanin
Konya’da goriildiigii seklinde bilgiler kaynaklarda gegse de, Belhi’nin ailesinden
intikal eden bilgilerde riiyanin Belh’te goriildiigii belirtilmistir. Her ne kadar
Belh’ten go¢ karart i¢ karigiklik sebebiyle olsa da bu riiyanin da goce sebep
olduguifade edilmistir. Bursa’ya gocen Seyyid Siilleyman ve beraberindekiler
Sultan Abdiilaziz’in daveti iizerine 1864 tarihinde Istanbul’a yerlesmistir.

(Karakdse 2016: 14)

Abdiilkadir-1 Belhi gérdiigi riiya iizerine babasi ile miirsidini aramaya baslamistir.
Gonliine diisen ilham ile Fatih semtine giden Belhi, bir konagin 6niinde durmus
ve kapiyr ¢almasina firsat bulamadan, miirsidi Hamzavi Melami Bekir Resad
Efendi kapiyr agmistir. Bu bulusmanin ardindan on bir yil boyunca seyhinin
manevi egitiminden ge¢mistir. (Karakdose 2016: 14-15) Mirsidini riiya ile
bulmasi, Osman Kemali’nin de kendisini riiya ile tanimasi hadisesi ile benzerlik

tagimaktadir.
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1867 yilinda babasi Seyyid Siileyman Efendi’ye Meclis-i Mesdyih tarafindan
Eylip Nisancisi’ndaki Seyh Murad Buhari Dergdh1 mesihatine atandigi haberi
verilmistir. On y1l boyunca ve vefatina kadar postnisin olarak hizmet eden Seyyid
Stileyman Efendi’nin yerine oglu Abdiilkadir-i Belhi Hazretleri ge¢mistir.
Babasindan sonra Hz. Belhi kirk alti y1l bu dergahin postniginligini yapmustir.
Farkli tarfkatlerin miintesiplerinden, arif ve ilim sahibi zevattan makamlar1 ne
olursa olsun Hz. Belhi’ye baglilar olmustur. Abdiilhalim Celebi (61. 1935),
Abdiilbaki Dede (6l. 1935), Galata Mevlevihanesi Postnisini Ahmed Celaleddin
Dede (61. 1946), II. Mahmud’un kiz kardesi Adile Sultan, Bahariye Mevlevihanesi
Postnisini Hiiseyin Fahreddin Dede (61. 1911) gibi Mevlevi biiyiikleriyle, Siitliice
Bektasi Tekkesi Seyhi Miinir Baba ile Rumeli Hisar1 Sehitlik Bektasi Tekkesi
Seyhi Nafi Baba gibi Bektasi biiylikleri de baglilar1 arasindadir. Ayrica Niyazi
Sayin kaynakli bir bilgiye gore, meshur musikisinas Tanburi Cemil Bey’in de
kendisinin baglilarindan oldugu sdylenmektedir. (Karakdse 2016: 15)

Seyyid Abdiilkadir-i Belhi 27 Receb 1341 gecesi (15 Mart 1923) 84 yasinda
Hakk’a yiirtimiistiir. Receb aymnin 27. gecesi, Osman Kemali Efendi’yi yanina
cagirmus, elini tutmus ve kendine ait olan; Imriiz bahdr amed /Eyyam-1 visal amed
/ Iyn seb ki seb-i kadrest / Eyyam-1 visal dmed ile baslayan gazelini okumustur.
Sonrasinda Osman Kemali’ye Ta-Ha Siresi’ni okumalarint emretmis ve Lehii’l-
esma iil-hiisnd ayetine geldigi esnada Hakk’a yliriimis, (Ozan 1987: 19) Murad-1
Buhari Dergahi haziresinde babasinin ve annesinin yanma defnedilmistir. Hz.
Osman Kemali’nin, miirsidi Hz. Belhi’nin vefatina diislirdiigii tarih Kemali’'nin

Irfan Sizintilar: adh eserinde yer almaktadir. (Ozan 1987: 19-20)

Yirminci asir sifileri arasinda miihim bir yere sahip olan Seyyid Abdiilkadir-i
Belhi kaynaklarda; son zamanin en {inlii ve ger¢ek sifisi, son asrin en biiyiik sf1
sairi, son asrin en meshur mutasavvifi, Mevlana Celaleddin-i Riimi’den sonra en
uzun manzum tasavvufi eser veren sair gibi nitelemelerle anilir. (Karakose 2016:

16) Toplam1 38.049 beyit tutan yediden fazla eseri vardir. (Karakose 2016: 16-17)
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Kaynaklarda Seyyid Abdiilkadir-i Belhi’nin talik yazi hususunda maharetli bir
hattat oldugu da belirtilir. (Karakdse 2016: 17) Sefine-i Evliya kitabinin yazari
Hiiseyin Vassaf, Hazret’i gormiis ve eserinde Belhi’yi su ifadeler ile tarif etmistir:
“Orta boylu, bugday renkli, orta beyaz sakalli, siyah gozlii, giizel sozlii, pak 6zl
idi. Hafif soylerdi ve tab’t cemadle nazir, rahim ve sefkatliydi. Sevdiklerine

“kuzum” diye hitap ederdi.” (Karakose 2016: 17)

1.5. Osman Kemali’nin Tasavvuf Gelenegindeki Yeri

Osman Kemali; Naksi, Settari, Hamzavi Melami tarikatlerinden icazetli hocalar
ile yetismistir. Hasan Kasir’in ifadesine gére Halep’te iken Mevlevilige intisap
etmistir. (Kasir 1999: 155) Fakat bu bilgiye sadece bu kaynakta rastlanmistir.
Halep sonras1 Konya Mevlevihanesine giden Kemali, Konya’da bir siire ikamet
etmistir. O vakitler postnisin olan Abdiilvahid Celebi’nin oglu Abdiilhalim
Celebi’den Mesnevihanlik icazeti almistir. (Osman Kemali 1977: 16)

Rumeli Melamiliginin piri Muhammed Niru’l-Arabl Hazretleri (61. 1888) bir¢ok
kez mensuplarinin daveti iizerine Istanbul’a gelmistir. Istanbul’a gelislerinde
zaman zaman tekke seyhlerini ziyaret etmistir. 1874 senesinde, Istanbul’a
dordiincii kez geldiginde, Abdiilkadir-i Belhi Hazretlerinin dergahini ziyaret
etmistir. Bu ziyaretten ¢ok memnun kalan Niru’l-Arabi, damadi ve bas halifesi
olan Abdiirrahim Fedai’ye bu hususta yaptig: telkinler sonucunda, Niru’l-Arabi
Hazretlerine de hizmet etmis olan Hac1 Abdiirrauf Efendi ve oglu Siireyya Bey ile
Istanbul’a gelerek dergahta Abdiilkadir-i Belhi’nin misafiri olmuslardir. Bir siire
sonra Uskiip’e donse de 1919 senesinde tekrar Istanbul’a gelip dergahta misafir
olmustur. Bu esnada Abdiilkadir-i Belhi’nin de izni ile Osman Kemali’ye icazet
vermistir. Boylece Muhammed Naru’l-Arabi Hazretlerinin silsilesinden de icazet
almistir. Kemali, Hamzavi Melamiligi ve Rumeli Melamiligini kendisinde
birlestirmistir. (Osman Kemali 1977: 40-41) Ayrica Osman Kemali, Bayrami
Melamiliginin Abdiilkadir-i Belhi’den sonra bilinen son temsilcisidir'’ ve yasadigi

donemde zamanin kamili olarak kabul edilmistir. (Sahin 2015: 814-815) Hamzavi

" Ayrica bk. http://www.ibnarabisociety.org/articles/melamil.html (e.t. 6.12.2018).
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Melamileri tarafindan da kutup kabul edilmis, vefatina kadar kutbiyeti devam

etmistir. (Sahin, 2015: 838)

Kisacas1t Kemali, farkli ekol ve yollardan aldigi etki ile 6grenmis, beslenmis ve
tekamiil ederek i¢ diinyasini zenginlestirmistir. Naksi, Settari, Mevlevi, Hamzavi
Melami, Rumeli Melamiligi yollarinin en biiyiik ve en salahiyetli miirsitlerinden
nazar ve feyz almis, Seyyid Abdiilkadir-i Belhi ile insan-1 kdmil makamina

erismis ve Hamzavi Melamilerin bilinen son temsilcisi olmustur.
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2. BOLUM
BASIRET KAVRAMI

2.1. Basiret Kavraminin Lugat Manasi

Basiret (3_s=2) kelimesinin kokii olan basara fiili; gormek, bilmek, gz, gorme
duyusu ve sezmek manalarina gelir. (Yurdagiir 1992:5/101) Basara kelimesinin
ilk anlam1 ise topraga ilk diisen kan parcasi demektir. Topraga diislince ilk
goriilen sey olmasi hasebiyle kan manasinda da kullanilir. Ikinci anlami da sert
sey veya kabuktur. (Ibn Faris bin Zekeriya 1999: 1/253-254) Basiret ise gdrme,
idrak etme, bir seyin i¢ yliziine vakif olma, i¢c gorli ve sezgi manalarina

gelmektedir. (Uludag 1992: 5/103)

Gozdeki gorme kuvvetine “basara” denir. Kalp ile idrak etmeyi saglayan, kalbin
giiciine ise basiret denmekte, basiret kelimesi géz manasinda neredeyse hig
kullanilmamaktadir. Go6z ile gérmeye “ebesartu”(ibjlaj) fiili kullanilirken, kalp
ile gdrmeye “ebsartu” (&:3all) “basartu” (&) fiilleri kullanilmaktadir.(Ragib
el-Isfahani 2017: 136-137) Boylece “basara” hem bas gozii ile gormek hem de
kalp gozii ile gormek manalarina gelirken, basiret ise daha c¢ok kalp gozii ile

sezmek ve idrak etmek manasina gelir.

Basar, Allah’in goérme sifatin1 ifade eden bir terimdir. Allah’in diger sifatlar1 gibi
basar/gorme de eksiksiz, benzersiz, en miikemmel bir sekilde yani Allah’ta kemali
ile tecelli etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de Allah’in gérme sifati olan basar, masdar
kalib1 ile gegmemektedir. (Yurdagiir 1992: 5/101) Allah’in gérme sifatin1 ifade
eden el-Basir ismi ise Kur’an-1 Kerim’de elli bir ayette gegmekte olup bunlarin
kirk birinde Allah’in sifatlarindan biri olarak kullanilmistir. Basir olan Allah her
seyi her durumda her yoniiyle miikemmel bir sekilde gérendir. O’nun gérmek igin
her hangi bir uzva ihtiyac1 yoktur. Buna misal olarak, “O, karanliklar i¢inde

renkleri bir suya karisan diger bir suyu goriir. Ne karismislik, ne karanlik, ne agiri
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aydinlik ve ne de madde engeli O’nun goérme idrakini perdeleyebilir” denmistir.
(Topaloglu 1992: 5/102-103) Kur’an-1 Kerim’de de bir ayette: Iste Allah, gayb: da
gortinen dlemi de bilendir, mutlak gii¢ sahibidir, ¢ok merhametlidir (Secde 32/6)
buyrulmaktadir. Bu baglamda gérme sifati, Allah’ta en kusursuz haliyle tecelli
etmektedir. Insan ise hem bas goziinii hem de kalp gdziinii sinirli bir sekilde

kullanabilmektedir.

Basiret, ilahi sifatlardan olan “basar”in kullardaki tecellisine denmektedir.
(Uludag 1992:5/103) Basiret kelimesi lugatte, kalp goziiyle gérme, kalp goziiyle
gorerek bir seyin gergegini kavrama, anlama, idrak etme, dogru ve Olgiilii bir
gorlisiin verdigi uyamiklik, ileriyi gérme, saggori, goniill gbzii gibi anlamlara
gelmektedir. Basireti baglanmak; gaflete diismek, yapilmasi gereken seyi
yapamamaktir. Basiretli ise gergegi kavrayip anlayan, ileriyi géren ve ona gore
hareket eden, ileri goriisli, saggoriilii kimse manasindadir.
(http://www.lugatim.com/s/basiret) Zihin ile géormek, sezmek, bilin¢li bir kestirme
ile kavrama becerisi ve akilla dogrulanabilir bir delil manasini icermektedir. (Esed
1996: 2/480) Bu hususta basiret kelimesi en distan en ice akil ile kavramak, bir
seyin i¢ yiiziine vakif olmak, sezmek, goriinenin arkasindaki goriinmeyeni
gormek, idrak edip bilmek demektir. O halde gozler bir seyin disin1 goriirken,

basiret ise bir seyin i¢ yiiziinii ve muhtevasini gérmek i¢indir.

2.2. Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Seriflerde Basiret Kavramm

Kur’an-1 Kerim’de basiret kelimesi tiirevleri ile birlikte yiiz kirk sekiz defa
gecmektedir. (Canga 2010: 85) Kur’an’da gérme anlaminin yani sira; fark etme,
gozetleme, hakikati bulma, ger¢egi yanlistan ayirma becerisi, dogru yolu ayirt
etme gibi manalarda kullanilmistir. (Uludag 1992:5/103) Basiret Kur’an’da; ibret,
acik ve siipheye yer birakmayacak bir delil manasinda da ifade edilmistir. Bu agik
delil ile insanin korlikkten kurtulmasi ve dogru yolu bu nur ile bulmasi
kastedilmistir. Kur’an-1 Kerim’de bu husus su ayetlerle zikredilir: Rabbinizden

size gercekleri gosteren deliller geldi. Artik kim goziinii acar hakki idrak ederse
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kendi yararina, kim de (hakkin karsisinda) korliik ederse kendi zararinadir. Ben

basimizda bekgi degilim. (En’am 6/104)

Insanlara 151k tuttugu ve dogruyu yanlistan ayirma becerisi kazandirdig1 icin

Kur’an’daki ayetlere de besa 'ir yani basiretler denmistir. (Uludag 1992:5/103)

(Ey Muhammed!) Onlara (istedikleri) bir ayet getirmedigin zaman
(alay ederek) derler ki: “Onu (da) bir yerlerden derleyip toplasaydin
va.” De ki: “Ben ancak Rabbimden bana vahyedilene uymaktayim. Bu
(Kur’an ayetleri), Rabbinizden gelen basiretlerdir/besa’ir (Goniil
gozlerini aydinlatan nurlardir). Iman edecek bir topluluk icin bir
hidayet kaynagi ve bir rahmettir.”(A’raf 7/203)

Bu Kur’an, insanlar i¢in kalp gozleri (konumundaki bir nur)/besd’ir,
kesin olarak inanan bir toplum icin de bir hidayet ve bir rahmettir.

(Casiye 45/20)

Bir bagka ayette basiret kelimesi “ne yaptigin1 bilerekseklinde terciime edilmistir.
Bu ayet, Hz. Peygamber’in (sav) yolunun Islim dini oldugunu, insanlar1 sadece
Allah’a cagirdigini, kendisi ve ona uyanlarin aydinlik bir yol {iizerinde
bulunduklarini zikretmistir: De ki: “Iste bu benim yolumdur. Ben ve bana uyanlar
bilerek / (‘ald basiretin) Allah’a ¢agiririz. Allah’in sani yiicedir. Ben, Allah’a
ortak kosanlardan degilim.” (Yasuf 12/108)

O giin insan kendi aleyhine sahittir (Kiyamet 75/14) ayetinde de basiret ile
insanin kendi yaptiklarin1 gordiigii/bildigi ve kendi kendisinin sahidi oldugu
bildirilmektedir.

Ote yandan basiretin aksi, manevi korliik veya dalalet olarak belirtilmistir. Basiret
tecellisinden nasibi olmayanlarin gozlerinde bir perde vardir. Onlar hakikati
goremezler. (Uludag 1992:5/103) Kalplerinde de bir miihiir vardir. Sureti

gordiikleri i¢in sireti gdremezler. Kur’an’da bu husus sOyle zikredilir: Allah
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onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir, gézlerinde de kalin bir perde

bulunmaktadir ve onlar igin biiyiik bir azap vardir. (Bakara 2/7)

Gozlerinde perde olanlar hakikati gérmekten mahrum kalirlar: Biz, onlarin

onlerine bir set, arkalarina da bir set ¢ekip gozlerini perdeledik. Artik gérmezler.

(Yasin 36/9)

O halde, bu ayet 15181nda, nasibi olmayanlarin mana gozleri perdeli yani kordiir.

Basiretgoziiniin agikligi da Allah’in kula tahsis ettigi bir lituftur.

Kur’an-1 Kerim’de; insanin hirs, kin ve nefret gibi olumsuz duygu ve inanglara
sahip oldugu zaman, sagir, dilsiz ve kor oldugu zikredilir (Uludag 1992: 103):
Onlar, sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler. Artik (hakka) donmezler. (Bakara 2/18)

Bir baska ayette ise kalpleri olmasina ragmen idrak etmeyen, gérmeyen ve

duymayan insanlarin hayvandan da asagi oldugu ifade edilir (Uludag 1992: 103):

Andolsun biz, cinler ve insanlardan, kalpleri olup da bunlarla
anlamayan, gozleri olup da bunlarla gérmeyen, kulaklar: olup da
bunlarla isitmeyen bircoklarini cehennem icin var ettik. Iste bunlar
hayvanlar gibi, hatta daha da asagidadirlar.Iste bunlar gafillerin ta
kendileridir. (A’raf 7/179)

Manevi gozleri kapali olanlar Kur’an-1 Kerim’de bakar korler olarak nitelenmistir:
Eger onlari, dogru yola ¢agirirsaniz isitmezler. Sen onlarin sana baktiklarini

gortirsiin, halbuki onlar gormezler. (A’raf 7/198)
Kur’an, Allah’a kars1 gelen kimseleri kor, miiminleri ise akil sahibi yani basiret

sahibi kimseler olarak zikretmistir. Kur’an’da kendilerinden akil sahibi olarak

bahsedilenler i¢in bir¢cok yerde su ii¢ farkli tabir kullanilmistir:
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Ulii’l-ebsar /akil sahipleri: O, kitap ehlinden inkar edenleri ilk toplu
siirgtinde  yurtlarindan  ¢ikarandwr.  Siz  onlarin  ¢ikacaklarin
sanmamistiniz.  Onlar da  kalelerinin, kendilerini  Allah’tan
koruyacagint sanmiglardi. Ama Allah’in emri onlara ummadiklar:
yerden geldi. O, yiireklerine korku diisiirdii. Oyle ki, evlerini hem
kendi elleriyle, hem de mii’minlerin elleriyle yikiyorlardi. Ey basiret

sahipleri, ibret alin. (Hasr 59/2)

Ulii’l-elbab / akil, iz’an sahipleri: (Boyle bir kimse mi Allah katinda
makbuldiir,) yoksa gece vakitlerinde, secde halinde ve ayakta,
ahiretten korkarak ve Rabbinin rahmetini umarak itaat ve kulluk eden
mi? De ki: “Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” Ancak akil

sahipleri ogiit alirlar. (Ziimer 39/9).

Ulii’n-niiha /akil sahipleri: Yiyin, hayvanlarimizi yaywn. Siiphesiz
bunda akil sahipleri igin (Allah’in varligini ve birligini gosteren)

deliller vardwr. (Taha 20/54)

Basiret sahibi olan miiminler, nefislerini giinahlarla kirletmedikleri ve arzularinin
pesinden kosmadiklari icin maddi ve manevi hakikatleri goriir ve ona gore hareket
ederler. (Uludag 1992:5/103) Bu baglamda inkarcilar, nefsinin arzu ve isteklerine
boyun egmis kisilerdir. Bu kisiler sadece maddi diinyay1 goriir, isitir ve konusur.
Ona mana aleminin kapilart kapalidir, ¢linkii bir seyin i¢ yliziinii idrak ettiren

g6z kordiir.

Kalbi kor, sagir, bakar kor ve perdeli olanlar, Allah’in ayetlerini ve buyruklarini
goremez, onlar1 idrak edemez. Tipki hayvanlar gibi sadece ihtiyaglarinin pesinde
kosarak Omiirlerini tiiketir. Yani Allah’in ayetlerini idrak edenler basiret sahibi,

goremeyenler ise manevi korlerdir.

Hadis-i seriflerde Hz. Peygamber (sav), gdrmeyi ruhi bir meleke olarak veya kalp

g0zii olarak zikretmistir. Bir hadiste Hz. Peygamber (sav) sdyle buyurmustur: Ruh
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bedenden ayrildiginda gérme giicii de (basar) onunla birlikte gider (Miislim, 7,
9). Bes duyudan biri olan gérme, ruhun da bir melekesidir. Bdylece insanda hem
i¢ hem dis olmak iizere iki farkli gérme yetisi vardir. Bu baglamda insan o6liince
gorme melekesi ruh ile birlikte bedeni terk edecektir. Hz. Ayse’den rivayet edilen
hadise gore Peygamber (sav): Benim goziim uyur, fakat kalbim daima uyaniktir
buyurmustur.(Buhari, Menakib, 24). Buna gore ruhi bir meleke olan basiretin,
peygamberlerde ve giiclii inan¢g ve amel diinyasina sahip olan insanlarda var

oldugu anlasilmaktadir. (Uludag 1992: 5/103)

2.3. Basiret Kelimesinin Istilah Manalar1 (miisdhede, yakin, miikdsefe, rii’yet,

firdset)

Basiret, bir terim olarak, Allah’in kutsiyet nuru ile nurlanmis kalbin kuvveti
olarak ifade edilmistir. (Seyyid Mustafa Rasim Efendi 2013: 281; Cebecioglu
2014: 69) Bu kuvvet hakkin dogruya erdirmesi ile perdeyi acar ve esyanin
hakikati asikar hale gelir. Gz, nefsin ciizlii oldugu i¢in esyanin zahirini goriir.
Basiret ise kalbin goziidiir ve esyanin batinin1 ve hakikatini gériir. Mutasavviflar
bu idrak edici kuvvete kalp gozii de demislerdir. Dikkat ve iman ile ibret alinacak
hidayet sebeplerine de basiret denmektedir. (Cebecioglu 2014: 69) Hayvanlarda
ve diger canlilarda bulunmayan kalp gozii, yalniz insana mahsustur. (Uludag
1992:5/103) Sonug olarak basiretsiz hi¢bir sey idrak olunamaz. Yani idrak i¢in
basiret sarttir ve kalbin bununla bakmasi gerekir.(Cebecioglu 2014: 69)Daha derin
manada ise Hak’tan goriis, sezis,nlrii’l-kuds, ilahi bir ndr, hidayet-i Rabbaniyye,
gonil uyanikligi, kuvve-i kudsiyye manalarina gelmektedir. (Safer el-Muhibbi el-
Cerrahi 2013: 36) O halde tasavvufta, basiret ilahi bir nur olarak ele alinmis ve
uyanik bir goniil seklinde tarif edilmistir. Bu nur ile varligin sirlar1 ve esyanin i¢

yiizii goriiliip idrak edilir. Ote yandan basiret gozii sadece insana bahsedilmistir.

Basiret kuvveti, duyulara bagli matematik idrake karsilik, yaratici kudretten
kaynaklanan ve sonsuzu yakalayan bir idraktir. Yani idrakin bu yiicelige ulagsmis
halidir. Kur’an, insani1 da i¢ine ¢evrilmis bir basiret olarak tanitir. Bu baglamda

Kur’an, insanin i¢ diinyasinin inceliklerini ancak duyular {istii bir idrakle
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kavrayacagina dikkat ceker. (Oztiirk 2014: 1/115) Su halde basiret, idrakin
sonsuzluga erigerek, duyular iistii bir mertebeye ulagmasidir. Bdylece insan derin

hakikatleri ve incelikleri kavrar.

Kisacas1 basiret, yani kalp gozii, insanin Allah’1 tanimasi icin ige bakan ve

iceriden bakan bir gozdiir. Bu goziin gérme kapasitesi Allah’in lutfu ile belirlenir.

[k sufiler basiret konusunu eserlerinde miistakil bir 1slahat olarak ele alip baslik
acmamis ancak basirete dair konular1 eser i¢cine yaymistir. Genellikle basiretle
yakin anlamli olan; miisahede, yakin, miikasefe, rii’yet veya firdset baslig altinda
gorme kavramlarina deginilmistir. Ayni1 zamanda bu eserlerde Allah’1 géormek ve
peygamberin Allah’1 goriip gérmedigine dair keldmi hususlar ele alinmis ve

sufilerin goriislerine yer verilmistir.

Ilk sufi eserlerinden olan el-Liima’nin yazari EbQ Nasr Serric et-Tasi (6l
378/988), miisahede baslig1 altinda ilahi hakikatleri gérmenin ne demek oldugunu
belirtmistir. Lugatte miisahede; gormek, sahitlik etmek, goézlemlemek; bir
nesnenin hakikatine vakif olmak anlamlarina gelir. Tasavvufta ise, Allah’in zuhur
ve tecellilerini gormek, yani seyir ve temasa etmek manalarma gelir. (Uludag
2006: 32/152) Miisahede; gormek, Hakk’in goniilde hazir olmasi demektir.
(Cebecioglu 2014: 352) Miisahedenin hareket noktasi, bas gozii yani basardir.
Sonrasinda kalp gozii yani basiret ile miisahede gerceklesir. Salik, seyr u siiliik
denilen manevi yolculukta bir takim perdeler (hicaplar) ile karsilasir. Her bir
perde acildikca manevi yonden yol kat eder ve boylece ilahi hakikatleri temasa
edebilir. (Uludag 2006: 32/152) Ozetle miisahede kavrami, basiret ile yakin
anlamlidir. Basiret kalp gozii ile gérmek ve kalbin nurlanmasi manasina gelirken,
misahede ise nurlanmis bu kalp ile ilahi hakikatleri gérmek ve sahit olmak

manalarina gelir.

Ebl Said Harraz miisahede hususunda sdyle der: “Kalbiyle Allah Tead’la’y1

miisahede eden O’ndan baskasindan geri durur. Allah’in azameti karsisinda, her
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sey kaybolur ve gaybet halinde kulun kalbinde Allah’in disinda higbir seyin izi
kalmaz.” (Ebl Nasr Serrac et-Tasi 2016: 67)

Bir bagka sufi olan Amr Mekki séyle demistir: “Miisahede; kalp alaninin digina
cikmadan, huzur ile perdelerin agilmasi sonucu yakinin artmasidir.” (Ebll Nasr
Serrac et-Tasi 2016: 67) Basiret ve miisdhede ile benzer anlamli olan yakin, bir
seyi siiphesiz olarak tam ve dogru sekilde bilme, kesin ve saglam bilgi manalarina
gelir. Tasavvufi manada ise herhangi bir delile bagli olmaksizin sadece iman

kuvvetiyle asikdr olarak gorme, miisdhede ederek bilme demektir.

(http://www.lugatim.com/s/yak%C3%AEn) Boylece kul Allah’a yakinlastik¢a
perdeler agilmaya baslar ve her bir perde agildikca ilahi hakikatler miisahede edilir
ve kul bu bilgileri delil ile degil inang ve iman ile agik¢a goriir ve bilir. O halde,
basiret ve yakin kavramlar1 mana bakimindan yakin olsa da, yakinde slipheye yer
birakmayacak ve herhangi bir delile bagl olmadan bir gérme ve bilme vurgusu

vardir.

Ote yandan bir sufi olan Narf, yakinin miisahede oldugunu sdylemis ve bazi
sufiler de yakinin miikasefe oldugunu zikretmislerdir. (Ebti Nasr Serrac et-Tusi
2016: 69) Bu baglamda sozliikte; kesf, agiga ¢ikarma, sezme, tahmin etme, Ortiilii
olan1 agma manalar1 da mevcuttur. (Cebecioglu 2014: 282) Iki sey arasindaki
perdenin kalkmasi ve bu iki seyin birbirine karsi agiga ¢ikmasina da miikasefe
denir. Miikasefe terimi ¢ok defa kesf manasinda kullanilmistir. (Uludag 2001:
25/315) Tasavvufi olarak da mikasefe, hakikatleri gérme manasinda
kullanilmistir. Bu gérme maddi degil manevi gozle olur. (Cebecioglu 2014: 282)
Ik sufilerde miisahede, miikdsefeden daha iist bir mertebe olarak goriilmiistiir.
Imam Gazzali ve sonrasi ise miikasefeyi miisahededen daha iist bir derece olarak
ifade etmistir. (Uludag 2002: 25/315) Bu hususta miikasefede de basiretten farkli
olarak, perdelerin veya ortiilerin ortadan kalkmasi mefhumu vardir. Bu sekilde
aradan kalkan perdeler sayesinde karsilikli olan kul i¢in ilahi hakikatler aciga

¢ikmis olur.
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Kelabazi (61. 385) Dogus Devrinde Tasavvuf adli eserinde, yakin bahsinde, el-
Liima’ eserinde de bahsedilen Nuri’den, su sozii aktarir: “Yakin miisahededir”.
Zinnin el-Misri ise soyle der: “Goziin gordiigli her sey ilim, kalbin bildigi
seylerin tlimii yakindir”. Baska bir sufi “Yakin kalb goziidiir.” derken baska bir
sufi ise; “Yakin miikasefedir” demistir. (Bekir Muhammed Kelabazi 2016: 169)
Ozellikle ilk sufiler devrinde, sufiler bazi kavramlari bazi kavramlarm yerine
kullanmistir. Burada oldugu iizere yakin, kalp gozii, miikasefe ve miisdhede yakin
anlaml olarak kullanilmistir. Anlam bakimindan birbirine benzeyen bu kavramlar

ileriki devirlerde farkliliklar1 ortaya konarak kullanilmistir.

Kelabazi; firaset bahsinde ise bas gozii ile bakilinca hirpani ve daginik goriilen
kisilerin aslinda kalpleri okuyan firdset sahibi zatlar olabileceginden bahsetmis ve
bir zatin Ziinnln el-Misri’ye cevaben: “Ey Ziinnlin elbisemin eskiligini gérmen
icin bana bakma. Inci sedefin icinde olur” dedigini belirtmistir. (Bekir
Muhammed Kelabazi 2016: 236) Yani bas gozii ile goriilen seylerin her zaman

hakikati yansitamayacagini ifade etmistir.

Ayn1 zamanda bu eserde rii’yet bahsinde kelami konulardan olan, Allah’in
goriiliip gorilemeyecegi hususu ele alinmustir. Sufiler, ahirette Allah’1
mii’minlerin gorebilecegi hususunda ittifak etmislerdir. Bu diinyada Allah’in
goriilmesi bahsinde ise, sufiler Allah’1t gormek; aklen caiz, naklen vaciptir
demislerdir.  Aklen caiz olmasi, Allah goriilmesine izin  verirse
goriilebilecegindendir. Eger bu istek caiz ve miimkiin olmasaydi, ulii’l-azm
peygamberlerden olan Hz. Musa ayette zikredildigi iizere Allah’t gormek
isteginde bulunmazdi (A’raf 7/139). Aksi takdirde bu kiifiir ve bilgisizlik olarak
adlandirilirdi. Naklen vacip olmasi iizerine bazi ayetler delil olarak zikredilmistir.
Ormegin; Hayiwr, siiphesiz onlar, kiyamet giinii Rablerini gérmekten mahrum
birakilacaklardir (Mutaftifin 83/15). Bir baska ayette de soyle zikredilir: Yiizler
vardir ki, o giin 151l 151l parildayacaktir. Rablerine bakarlar. (Kiyamet 75/22-23)
(Bekir Muhammed Kelabazi 2016: 78-80) Biitiin bunlarin 1s18inda Allah’in
goriilme hususu O’nun takdirine ve litfuna kalmistir. Ayetler ve hadisler

gosteriyor ki, kafirler Rablerini géremeyeceklerdir.
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Allah’1 gérmek her ne kadar imkan dahilinde olsa da bas gozii ile gérmekten
ziyade baska bir goriis, bagka bir bakis ile O’nu seyretmek ve miisdhede etmek

s0z konusu olmustur.

Sufiler, Allah’in ne kalp gdzii ne de bas gozii ile goriilemeyecegini dile getirmis
ancak yakin ve imkan yoOniinden goriilebilecegini sdylemislerdir: O’nu gozler
idrak edemez (En’am 6/6). Hiilasa, gozler Allah’1 bu diinyada idrak edemedikleri
gibi ahirette de idrak edemez denmistir. Ciinkii idrak, keyfiyet ve ihatayi
gerektirir. Kur’an-1 Kerim keyfiyet ve ihatayr barindiran rii’yeti reddetmis,
keyfiyet ve ihata barindirmayan rii’yeti kabul etmistir. (Bekir Muhammed
Kelabazi 2016: 78-80) Bir ciiz, sonsuz bir varlig1 géremeyecegi i¢in, O’nun izin
verdigi ol¢iide ve halde Allah’m goriilmesi kalp ile gerceklesebilecektir. Fakat
bunun i¢in Oncelikle mii’min olmak gerekir ki, bu da kalbin temiz ve cilali

olmasini gerektirir.

Sufiler, Hz. Peygamber’in Allah’1t gérmesi hususunda farkli diislincelere sahip
olmuglardir. Bir grup sufi Hz. Ayse’nin; “Kim Muhammed Rabbini gordii diye
iddia ederse, yalan sOylemis olur” soziine dayanarak Peygamber’in Allah’t
gormedigini savunmustur. Bu goriiste olan sufiler; Ciineyd, Nuri ve Eba Said
Harraz’dir. Bir diger grup sufi ise Ibn Abbas, Enes ve Esma’dan nakledilen
hadislere dayanarak, Hz. Peygamber’in mira¢ gecesi Allah’1t gordiigiini ileri
stirmiistlir. Zira Hz. Musa Allah ile konugma liitfuna mazhar olmus, Allah’1 gérme
hususunun ise yaratilmislar i¢inde sadece Hz. Muhammed’e verildigi
sOylenmistir. Kalp goziin gordiigiinii  yalanlamadi (Necm 53/11) ayetine
dayanarak sufiler, Peygamber’in Allah’1t bas gozii ile degil, kalp gozii ile
gordiigiinii ifade etmistir. (Bekir Muhammed Kelabazi 2016: 80) Her ne kadar bu
hususta sufiler arasinda muhtelif goriisler olsa da bazi sufiler Allah’in zatinin bu
diinyada goriilemeyecegini sOylemistir. Allah ihata edilemez sonsuz bir varlik

oldugu i¢in O’nu gérmek de ancak sonsuzun bir tecellisini gérmek olacaktir.
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Eba Talib El-Mekki (6l. 386/996) Kutii’l-Kulub adli eserinde, tevhidin
miisahedesi bahsinde, kiginin akil nuru ile miigdhede edemeyecegini ancak yakin
nuru ile gorebilecegini anlatir. Ozetle soyle der; akil, kiyas ve sebep sonug iliskisi
ile anlar. Ancak miisdhede icin bu tarz kiyas ve zahiri goriisler s6z konusu
degildir. Akil yetersiz oldugu gibi, nefsin de tabiatinda inkar ve dalalet vardir. Bu
sekilde akil ve nefis insanin gormesine perde olur. (Eb Talib el-Mekki 2016:
3/375) Kisacasi, akil ve nefis kisinin hakikati gérmesinde en biiyiik engel ve
perdedir. Ne zamanki nefis terbiye olur, akil da geri ¢ekilir, Allah’ i nuru olan ruh
ortaya cikar yani aradaki perdeler kalkar. Kul Allah’1t miisadhede eder, yakinen
bilebilir, miikasefe eder. Boylece ilahi hakikatleri basiret gozii ile gorme ve bilme

zevkine erisir.

Abdiilkerim Kuseyri (61. 465/1072) er-Risdle adl1 eserinde bir sufi olan Niri’den
su sozl nakleder: “Benlikten kendisinde bir damak kaldik¢a, kulun miisahedesi
sahih degildir.” (Abdiilkerim Kuseyri 2016: 170) Boylece basiret sahibi olmak
i¢cin benlikten tamamen siyrilmanin gerektigi vurgulanmistir. Cilinkii kalbin nur ile
aydinlanmasi i¢in kalbin temiz ve arinmis olmasi lazimdir. Su halde kalpte kibir

ve benlik oldugu siirece, hakikatler goriilemez ve bilinemez.

Kuseyri, bu eserde firdset i¢cin miistakil bir baslik agmistir. Lugatte firaset,goriis,
tahmin ve anlamada, dikkatli diisiiniip isabetli olma gibi anlamlara gelir.
Tasavvufta ise yakinin agilmasi gaybin goriilmesi olarak belirtilir. Tevessiim,
firdsetin es anlamlist olarak kullanilir. Tevessiim, teferriis yani niifuslu marifet

yahut basiret manasindadir. (Cebecioglu 2014: 167)

Kuseyri, firaset bahsinde, firdsetin imanin kuvveti nispetinde meydana
gelebilecegini soyler. O halde imani en keskin olan firaseti en kudretli olandir.”
(Abdilkerim Kuseyri 2016: 321) Yani bu baglamda firdset ve iman iliskisini
ortaya konmus, firasetin giiclinii iman kuvvetine baglamistir. Ebli Said Harraz;
“Firasetin nuru ile bakan Hakk’in nuru ile bakmistir” der ve s0yle devam eder,
“Firaset sahibinin ilminin asli ve menbai, sehiv ve gaflet bahis konusu olmaksizin

Hak’tir. Daha dogrusu firaset, kulun dilinde cereyan eden Hakk’in hiikmiidiir.”

38



(Abdiilkerim Kuseyri 2016: 321) O halde firaset sahibi, Hakk’in hilkmiinii bilen

ve ona gore hareket edendir.

Vasiti ise; “Firaset, kalpte parildayan nurun i1sigidir, kalpte yerlesmis bir
marifettir. Bu 151k ve marifet vasitasiyla gaybin sirlari, bir gaybden diger bir gaybe
nakledilir. Boylece firaset sahibi, esyay1r Hak Siibhanehu ve Te’ala’nin kendisine
gosterdigi sekilde goriir. Onun i¢inde insanlarin zamirinde ve kalbinde bulunan
seyleri haber verir” der. (Abdiilkerim Kuseyri 2016: 321) O halde Allah’in nuru
ile bakan kul, Allah’in goren gozii olur. Hadis-i kudside de bu husus soyle
zikredilmistir: Artik onun isiten kulagi, géren gozii, tutan eli, yiiriiyen ayagi

olurum (Buhari, Rikak, 38).

Hz. Peygamber (sav) hadis-i serifte: Siiphesiz Allah miiminlere birtakim basiretler
ve nurlar tahsis ve liitfetmistir. Onlar bu sayede firasette bulunurlar buyurur.
Miiellif, burada bahsedilen basiret ve nurun; bilgiler yani marifet oldugunu
sOylemistir. Resulullah’in sav; Miimin, Allah’in nuru ile nazar eder hadisi bu
baglamda anlasilabilir. Yani miimin Allah’in 6zel olarak ayirip tahsis ettigi ve
digerlerinden farkli olan bir ilim ve basiretle bakar denmektedir. Burada ilim ve
basirete nur adi verilmistir. Bu nur, iiflenmek ile sifatlandirilmis ve bundan
yaratmak kastedilmistir. Nefh etmek, tiflemek demektir ve iiflemek de yaratmak
manasina gelir. Neth demek nur, nazar ve marifet manasina gelir ve yaratmak da
demektir. (Abdiilkerim Kuseyri 2016: 324) O halde Allah’in bazi kullarma
bahsettigi bu nur, bir nasip meselesidir. Her gayret gosteren ve isteyen bu nura
kavusamaz, ama kavustugu zaman da Allah’in goren gozii olur. Yani mii’min

Allah’1n ona verdigi veya gosterdigi bilgi ile hareket eder.

Ali b. Osman b. EbG Ali Ciillabi Hiicviri (61. 470/1077) Kesfii’l-Mahcub adl
eserinde miisahede bahsine Hz. Peygamber’den (sav) su nakille baslar: Karninizi
a¢ bulundurunuz, ihtirasi terk ediniz, bedeninizi ¢iplak birakiniz, emelinizi kisa

tutunuz, cigerlerinizi susuz birakiniz, diinyayr terk ediniz, umulur ki Rabbinizi

kalplerinizle goriirsiiniiz. "*(Ali b. Osman b. Eb Ali Ciillabi Hiicviri 2016: 392)

"®Ayn1 hadis Hz. isa’ya da istinad edilmistir (Eb Talib el-Mekki 2016: 1/383).
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Boylece yiice Peygamber (sav) nefsin arzularina karsi gelerek, riyazat ve
miicahede ile kalp goziinliin agilacagini ve nasib olursa Hakk’in miisahede

edilebilecegine dikkat ¢cekmistir.

Bastaki gozii miicahede ile uyutarak sehvetten arindiran bir kul, mutlaka sir gozii
ile Hakk’1 goriir, ¢linkii miisahedesi en sadik olan, miicahedesi en halis olandir.
Yani i¢teki miisahede distaki miicahede ile birlikte bulunur. (Ali b. Osman b. Ebl
Ali Ciillabi Hiicviri 2016: 393)

Ote yandan Allah, Hz. Davud’a (as) sdyle vahyetmistir:
Ey Davud! Marifetimin, yani beni tanmima hususunun ne oldugunu
biliyor musun? Hz. Davud, hayw, dedi. Rab Te’ala, kalbin hayati
miisahedemdedir (kalp beni miisahede ve temasa ederse, o zaman
hayat bulur, diri kalir ve marifet sahibi olur). (Ali b. Osman b. Ebl
Ali Ciillabi Hiicviri 2016: 392)

Yani kalbin diri kalmasi ancak Allah’1 kalp nuru ile miisahede etmekle olur.
Boylece kul idrak ile gorme ve bilme mertebesine ulasir. Burada Allah’1
miisdhede etmek, O’nu cisim olarak gérmek degildir. Hiicviri’nin de sonrasinda
aktardig iizere, sufilerin Allah’1 miisahede etmekten muradi, O’nu ve tecellilerini
kalp ile gormektir. Yani miisahede halindeki zat, Allah’1 her yerde kalp ile goriir.
(Ali b. Osman b. Ebtl Ali Ciillabi Hiicviri 2016, 392) Allah’in cismi olmadig1 ve
sonsuz bir varlik oldugu ic¢in, O’nu gormek sufilere gore, iyi ve kotiiniin
kalmamasi1 ile sadece Allah’1t miisahede edereck devamli bir huzur halinde
olmaktir. Yani gérmek, yapanin yaptiranin Allah oldugunu kavramak demektir. O
kadar ki hayir ve serrin yalniz O’ndan geldigini bilip, hadiseleri hayir ve ser

olarak gérmek yerine, Allah’tan gelen bir ayet olarak gérmektir.

Miisahedenin hakikatinin iki ¢esidi vardir. Ilki istidlal ehlidir, yani fail olan
Allah’t fiilde gormektir. Bunun 6rnegi Muhammed b. Vasi’nin “Hi¢ bir sey
gormedim ki Allah Te’ala’y1 onda gormiis olmayayim.” soziidiir. Yani yakin ile

Allah’1 her yerde gordiim demektir. Bu baglamda istidlal yolu fiilin failini sir
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goziyle, fiili ise bas goziiyle gormektir. Miisahedenin ikinci ¢esidi ise cezbe
yoludur. Onun 6rnegi de Hz. Sibli’nin “Hi¢ bir sey gormedim ki, O Allah
olmasin” soziidiir. Bunun manasi, Allah disinda hi¢ bir sey gormedim demektir.
Yani muhabbetin coskunlugu ve miisahedenin sarhoslugu ile her seyi Allah olarak
gormektir. Burada muhabbet, kulu tiim varliklardan soyar ve adeta tecrid eder. Bu
yiizden her seyi fail olarak goriir, artik fiili gérmez. Ik yolda, kul kendisine
acilana kadar Allah’in hakikatlerini delilleri ile ispat yoluna gider ve istidlal sahibi
olur. Cezbe yolundan gidenler ise meczup olur ve hak delilleri o kuldan hicap
kilar. Yani delil ve hakikatler Allah ile meczup arasinda perde haline gelir. Yani
Allah’1 tantyan O’ndan baskasindan korkmaz ve O’nu seven bagkasini gérmez.
(Ali b. Osman b. Ebt Ali Ciillabi Hiicviri 2016: 392) Bu baglamda her iki yol da
haktir; kulun mesrebi ve mertebesine goére bu iki yoldan biri baskin olur.
Denilebilir ki ilk yol Allah’a ilim ve delil ile yakinlagma yoludur; ikincisi ise agk

ve muhabbet ile yaklasma yoludur.

Abdullah el-Ensari Herevi (6l. 481/1089) basiret i¢in ayr1 bir bashk acip, li¢
derecesi oldugunu belirtmistir. Ilk derecede kisi seriatin hakikatini idrak eder ve
seriatin zayi olmasina kizar. Ikincide ise Allah’in ilahi adaletine giivenerek hayir
ve serrin O’ndan geldigine iman eder ve her iki suretle de Allah’in iyilikte
bulundugunu miisahede eder. Son seviyede artik kesrette vahdeti miisahede eder
ve kalbinden marifet nurlar1 zuhur eder. (Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi 2017:
51) Yani basiretin ilk derecesinde kisi seriatin hakikatini kavradigi igin,
gelecekten ve basma gelenlerden korkmaz. Ikinci seviyede ise her kosulda
Hakk’1n iyiliginin tezahiir ettigini bilir ve son seviyede marifete erismis olur. Yani

artik kalbi temizlenerek hakikatleri goriir ve bilir hale erisir.

Imam Gazzali (61. 505/1111) Ihydu Uliimi ‘d-din adli eserinde, insann goz ile
idrak eden bir cesetten ve basiret ile idrak eden bir ruha sahip oldugunu
belirtmistir.Bu iki unsurun da iyi ya da kotii kendine gore bir vaziyeti vardir.
Basiretle idrak eden ruhun, gozle idrak eden cesetten daha miihim oldugunu

sOylemistir. (EbG Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali 2016: 3/117)
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Su halde kalbin gormesi, bas gozii ile gormekten daha kiymetlidir. Ayrica Gazzali
hakiki alimin hakikatleri kesin bir sekilde bildigini sdylemistir ¢iinkii onun basiret
gozii ile gordiiglinii dile getirmis; basiret gozliniin bas goziinden daha kuvvetli
oldugunu soylemistir. (EbG Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali 2016:
1/124) Bir baska boliimde ise; “Goniil gézii agik olmayan, sadece dinin kabugu ve
suretleriyle ugrasir,0ziine ve gergeklerine niifuz edemez” demistir (Ebti Hamid

Muhammed b. Muhammed Gazali 2016: 1/195).

Tasavvuf hareketinin ortaya ¢iktig1 hicri ikinci asirdan sonraki iki buguk asirlik
siire¢ boyunca, zahir ulemasi ve sifiler arasinda diigmanliga varan bir uzlasmazlik
olusmustur. Bu sebepten ilk sufiler eserlerinde tasavvufu seriata yaklastirmaya
caligmis ve birbirine adeta diisman olan bu iki grubu uzlastirmak istemistir.
Ozellikle Kuseyri “zahir-batin, seriat-hakikat, tasavvuf ve nakili” baristirmistir.
(Abdiilkerim Kuseyri 2016: 19) Bu yiizden ilk donem sufiler, basiret bahsini
Allah’t  goriip gorememe veya Peygamber’in Allah’t goriip gormedigi
hususlarindaki farkli goriislere ragmen, Kur’an ve silinnet 1s1ginda agiklamaya
caligmiglardir. Sonrasinda kalbin kutsiyet nuru ile nurlanmasi i¢in neler yapilmasi
gerektigi iizerinde durulmustur. Bu noktada nefis terbiyesi ve riydzat 6n plana

cikmis kavramlardir.

Ibn Arabi (61. 638/1240) Fiituhdt-1 Mekkiyye’de, basiretin i¢ gdz oldugu ve bu i¢
gdziin gérmesine bilgi dendigini sdylemistir. Ote yandan zahir goziiniin gérmesi
ise bilginin meydana gelme yoludur demistir. (ibn Arabi 2007:1/112) Yani Ibn
Arabi, i¢ g0z ile bilgiye ulasilabilecegini ve i¢ goz ile bilinebilecegini
vurgulamigtir. Diger bir deyisle burada bilgi ve bilmek marifettir, ilahi
hakikatlerdir. D1s goz ise, maddi alemi gérme ve bilme yoludur. Zira bir seyin
zahiri ve batin arasinda bir iligski vardir. Zahirden batina gecilir ve batindan da
zahire c¢ikilir. Bu hususta Ibn Arabi, basiret ile batina bakip distan ice dogru
bakmanin emrolundugunu sdylemistir. (ibn Arabi 2006: 4/315) Bir seyin zahiri
onun hakikatini gostermeyebilir, bu ylizden her seyin bir i¢i vardir. Ancak arifler
zahiri de reddetmez, zira batina giden yol zahirden gecer. Miiellif, bas gozii olan

“basar1” gérmenin yolu olarak goriiyorsa, bir seyin zahiri de ayn1 nispettedir.
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Ibn Arabi, basar her ne kadar duyular ile ilgiliyse de gayb 4leminde idrak olusur
demektedir. Yani nasil ki gérmek icin 151k gerekiyorsa insanin idrak etmesi i¢in de
gayb aleminin 1s181ma ihtiyact vardir. Bu alemdeki perdeler, kirler, arzular ve
Allah’tan bagkasini diisiinmektir ve bu perdeler aradan ne kadar kalkarsa 151k o
kadar asikar olur ve Allah’in nuru ile kalp nurlanir. Bdylece her iki nurun

birlesimi gaybi perdesiz kilar. (Ibn Arabi 2008:7/383)

Mevlana Celaleddin Rimi (61. 672/1273), insan viicudunu cisim olmasi hasebiyle
kiipe, i¢ini ise kiipiin i¢indeki suya benzetmistir. Insanmin zahiri goriilebilirken igi
bas gozii ile goriinmez. Ayni sey renkler icin de gegerlidir. Eger 151k olmasaydi
renkler goriinemezdi. Isik olmasaydi karanlik da bilinemezdi. Bu sebepten, cisim
kendi gibi goriiniir olana meyleder ve renklere takilir. Fakat mana goriilmeyeni
arzular ve renklerin esaretinden kurtulmak ister, nuru arar. (Mevlana 1971:
1/1120-1124) igteki hayal renginin Allah’in nuru vurmadikca goriilemeyecegini
sOyleyen Mevlana, basiret konusunda insanin dis renkleri goz ile algiladigini ama
bu goziin nurunun bile goniilden kaynaklandigin1 sdyler.Goniil goziiniin akildan,
duygudan ve bas goziinden farkli bir nur oldugunu ifade eder ve gonlii nurun

nuru, Allah’in nuru olarak zikreder. (Mevlana 1971: 1/1125-1129)

Mevlana, zahir ve batin iligkisini suret ve mana kavramlari ile aciklayip suret ve
mana iligkisini glines ve golge benzetmesi ile ifade etmistir. (Mevlana 1971:
6/4747) Bu baglamda golgenin golge olmasi igin glinese ihtiyaci vardir. Tipki
suretin manaya ihtiyaci oldugu gibi, golgenin de giinese ihtiyaci vardir. Zira suret
ve mana birbirine baghdir. Her ne kadar birbirine bagl olsa da, mana suretten
istlindlir. Manasiz suret ceset gibidir. (Mevlana 1971: 1/3330-3333) Su halde

ceset olan suret, mana yani ruh ile ayaktadir.

Yani bas gozii golgeyi, sureti ve kaliplar1 goriir zira ¢iplak goz ile glines, mana ve
ruhlar goriilemez. Oysa basiret sahipleri golgenin giinesten kaynaklandigini gortir
ve bilir. Bu gorlis ve bilise sahip olanlar tatli gibi gorlinen nefsani arzu ve

isteklerin aslinda zehir oldugunu kokusundan anlarlar. Boylece seytan basiret
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sahibi kulu kandiramaz. Oysa gafil ve kor kisiyi kolayca kandirir. (Mevlana 1971:
1/2582-2587)

Goriildiigii iizere basiret kavrami hem Islam’in temel kaynaklar1 olan Kur’an ve
hadiste hem de tasavvufta 6nemli bir istilah olarak ele alinnustir. Ik sufi
eserlerinde basiret; miisahede, miikasefe, firaset, kesf ve ilham gibi yakin anlamli
kavramlarla ifade edilmis olsa da mahiyeti itibariyle basiretin tasavvufun temel
kavramlarindan biri oldugu sOylenebilir. Daha sonraki devirlerdeki tasavvufi
eserlerde basirete bir baslik ve temel bir konu olarak daha ¢ok rastlanilmaktadir.
Ozellikle ITmam Gazzali, Ibn Arabi ve Mevlana eserlerinde basiret kavramini
daha derinlemesine ele almislardir. Bundan sonraki kisimda ise basiret kavrami

ile yakindan ilgili olan kalp ve marifet kavramlar1 incelenecektir.

2.4. Basiretin Mahalli ve Neticesi

Bu kisimda basiretin mahali olan kalp ve sonucu olan marifet kavramlari ele
aliacaktir. Etimolojik ve semantik anlamlarmin yani sira tasavvuf ve diger islami
ilimlerde nasil ele alindig1 incelenecek ve basiretle olan yakin iligkisi ortaya

konacaktir.

2.4.1. Basiretin Mahalli: Kalp

Kalp, lugatte cevirmek, bir seyin altin1 {stiine getirmek manalarina gelir.
(Cebecioglu 2014: 264) Bir seyin kalbi, onun bir sekilden baska bir sekle
cevrilmesi ve dondiiriilmesi anlamindadir. (Ragib el-Isfahani 2017: 807) Kur’an’a
gore, kalp sade bir et pargasindan ibaret degildir. Kalp, insanin yaratic ile iligki
kuran ve yiice degerlere yonelen yanidir, ayn1 zamanda Allah’in nazargahidir
(Bakara 2/7; Kaf 50/37; A’raf 7/101,179.) Su halde kalp, duyular {istii idrake
sahip, insan ve Allah arasinda iliski kuran bir aracidir. Ote yandan Kur’an, bu
aract bakimindan yetersiz kalanlarin kendisini anlayamayacaklarint vurgulamistir.

Zira ilahi hakikatleri gormeye engel olan korliik kalbin kor olmasidir (Hac 22/46).
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Ist1lahi olarak kalp; insanin mahiyeti, madde ile mananin birlestigi yer, akil, ruh,
Allah’m tecelli ettigi mahal, ilahi latife gibi ¢ok yonlii manalar: ihata eder. Kalp
mizaci kuvvetler ve cismani gercekler ile ruhani gercekler ve nefsani gercekleri
bir araya getirerek birlestiren bir hakikattir. (Cebecioglu 2014: 264) Su halde kalp

insanda bulunan ruh ve nefis gibi iki karsit unsurun arasindadir.

Ote yandan akil kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de kalp kelimesi ile ayni1 manaya
gelmese bile ona yakin bir manada kullanilmistir. Bu ayetlerde akil; sezme,
anlama ve bir seyin mahiyetini kavrama kuvveti olarak zikredilmistir. (Bolay
1989: 2/238-239) Bu baglamda basiret konusunda incelenen ayetlerin bazilarinin

bu tarz bir mana ihtiva ettigi gorilmiistiir.

Ayrica Islam diisiiniir ve keldmcilar1 akla biiyiik kiymet vermis ve Allah’t
ispatlama ve bilgi edinme yolu olarak akli gérmiislerdir. Sufiler ise aklin ilahi
hakikatleri, ahireti ve gayb alemini anlamada yetersiz oldugunu savunmuslardir.
Sufilere gore aklin alani, maddi alemdir. Filozof ve kelamcilarin goriislerinden
farkli olarak Imam Gazzali, duyulardan alinan her bilginin dogru olmadigin
sOylemistir. Akla kars1 siipheci bir tavir takinan Gazzali, aklin istiinde bir idrak
oldugunu belirtmis ve Allah’in kalbinde aydinlattigi bir nur ile biitiin
siiphelerinden kurtuldugunu dile getirmistir. Kalbinde parlayan bu nura “kutsi
akil” ismini veren Gazzali, bu mertebedeki aklin ilahi hakikatleri dogrudan
alabildigini belirtmistir. Son olarak Gazzali, metafizik konularda akil ve kesfi
ayrrarak, kesf ile dogrudan bilgi edinmenin daha iistiin oldugunu zikretmistir.
(Uludag 1989: 2/246) Filozof ve kelamcilarin akla ¢ok deger verip, ilahi
hakikatleri duyulara dayanan akil ile ¢ézmeye c¢alismalari, bu kelimeyi idrak,

sezgi ve kavrayis manasindan uzaklastirmistir.

Gazzali’ye paralel olarak sufiler de dini hakikatler ve ilahi sirlar hakkinda bilgi
edinmenin en giivenilir yolunun kalp oldugunu soéylemislerdir, ¢linkii akil bu
konuda yetersizdir. Fakat kalbin dogru ve giivenilir bilgi vermesi i¢in
olgunlagmasi; giinah kirlerinden, cehaletten, taassuptan temizlenmesi ve arinmasi

gerekir. Sufiler nefis tezkiyesi ve kalp tasfiyesi ile arinan kalbin, dini hakikatleri
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aracisiz olarak bileceklerini sdylemislerdir. Kalbin iki penceresi vardir ve gayba
bakan yoniine kalp gozii denir. Bu goziin {izeri cehalet, pas ve kir ile ortiili
olmasina ragmen, miicahede ve riyazat yontemleri ile temizlendigi zaman, manevi

hakikatleri gorebilir. (Uludag 2001: 24/231)

Su halde kalp bu yontemler ile arinip, ilahi hakikatlere muttali olabilir. Bu arinma
i¢in, kotiliigii emreden (Yusuf 12/53), giinah ve serlerin kaynagi olan kotii huy,
diinyevi istekler, heva ve hevesler manasina gelen nefsin 1slah olmas1 gerekir.
Ciinkii sufilere gore nefis insanin putudur (Casiye 45/23) ve Hakk’a vasil olmak
icin nefis putunu kirmak gerekir. Ayrica nefsini hevadan ve asir1 arzulardan
kurtaranlarin cennete gidecegi zikredilmistir (Naziat 79/40). Nefis kendini
begenir, bencildir, kibirlidir ve simariktir. Fakat nefis ne kadar kotii olursa olsun,
onu terbiye etmek, egitmek ve 1slah etmek miimkiindiir. (Uludag 2006: 32/528) O
halde nefis terbiyesi miicahede ve riyazat yontemleri ile gerceklesir ve bu vesile

ile kalp temizlenir, putlardan arinir.

Stfilere gore, nefsin yedi sifatt ve mertebesi bulunur. Nefs-1i emmare (kotiiligii
emreden nefis), nefs-i levvame (kotiiliigli kinama), nefs-i mutmainne (itminana
erme), raziye (razi olma), marziye (raz1 olunma) ve kamile, nefsin mertebeleridir.
Salik, miirsidin denetiminde nefs-i emmareden yukar1 dogru mertebeleri gecer; bu
sayede armir, tekamiil eder. (Uludag 2006: 32/528) Bu baglamda Bayezid-i
Bistami de, “Kalp, i¢inde mahlikatla ilgili zerre kadar arzu bulunmayan kalptir.”
demistir. (Chittick 2018: 174) Nefis basamaklarini birer birer asan salikin kalbi

arindikga, kalbinin gozii de agilir. Béylece, kalbi Allah’in nuru ile nurlanmis olur.

Fiisisul-Hikem’de Ibn Arabi kalbe iliskin ¢cok yonlii bir tamm yapmustir. Buna
gore kalp, Adl isminin gdriinme yeri; bedenin itidal, nefsin adalet sebebidir. Feyz,
kalpten gelip stretin her yerine yayilir ve biitiin azalara esit olarak dagilir. Ayrica
stiret kalp ile devamlilik bulur. Kalp rGhani ve nefsani kuvvetlerin toplandigi
yerdir; zahir ile batin arasinda berzahtir, subeleri ve neticeleri ¢oktur. Allah’in
toplayict ismine benzemektedir. Nitekim Hakim Senai sdyle buyurmustur:

“Yakinen bil ki, Cem’in cami dedikleri, senin kalbindir. Seving ve gamin karar
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yeri senin kalbindir. Eger cihanit gérmek temennisinde isen, biitiin esyay1 o kalb
icinde gérmek miimkiindiir. Bag go6zii unsiri kaliplar1 goriir, sir olan seyi ancak
kalb gozii goriir. Ilk olarak kalb goziinii a¢, daha sonra biitiin esydyr seyret.”

(Konuk 2005: 3/1)

Kisacasi kalp, mana ile suret arasinda dengeyi saglamak i¢in vardir. Her ikisini de
idare eder ama hangisi hakimse yiiziinii o tarafa cevirir. Bu sebepten ruh {istiin
gelirse, kalp yiiziinii ruha doner ve kalbini kirlerden arindirir ki, ilahi hakikatleri
gorebilsin. Salikin bu siirecte kalbini arindirmast ve ilerleyebilmesi i¢in de bir
rehbere ihtiyaci vardir. Ciinkii ancak bir rehber, salikin i¢inde bulundugu hali bilir
ve ona gore bir yontem uygular. Zira kalp, bir ruha bir nefse donmeye meyillidir.
Oysa salik bir rehber esliginde nefsin list makamlara yiikselince, kalbinin

tamamiyla ruha donmesini saglar.

2.4.2. Basiretin Neticesi: Marifet

Marifet, lugatte bilgi ve ilim manasma gelmektedir. Marifet 6zel ve ayrintili
bilgileri kapsarken, ilim daha genel bilgileri ihtiva etmektedir. Marifetin karsitt
inkdr, ilmin karsiti ise cehildir. Bu yiizden ilim kelimesi marifetin yerini her
zaman tutamaz. Sufiler, marifeti ledlinni bir ilim olarak saymustir. Lediinni ilim
olma hasebiyle bu ilim vehmin tesirinde degildir ve bu sebepten saf, temiz ve

masumdur. (Uludag 2003: 28/55)

Sufilere gore marifet, akil ve nakil disinda kalan bilgileri vasitasiz olarak elde
etme seklidir. Allah’in kalbe attif1 bir nur ile i¢ aydinligina kavusma hali, kalp
gozii ile ilahi hakikatleri gormek demektir. Boyle bir bilgi ile Allah’1 tanimaya
marifetullah ve bu yolla Allah’1 taniyan ve bilenlere de “ehl-i ma‘rifet, arif, arif
billah, ehl-i irfan, alim billah” denir. Ote yandan sufiler marifet teriminin tarifini
yapmislardir fakat bu tarifler kaynagi, elde edilis yolu ve bi¢imi, ger¢eklesme
sartlar1, giivenilirligi, cesitleri, etkileri ve sonuglar1 gibi marifetin ayr1 yonlerine
vurgu yapar niteliktedir. Tarifler, marifete iliskin genel bir kanaat verse de bu

bilgiyi idrak i¢in siilik ve manevi tecriibe gereklidir. (Uludag 2003: 28/55) Su
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halde basiret kalbe atilan nur, bu nurun atilmasi ile i¢ aydinligina kavusma hali de

marifettir. Yani bir anlamda basiret marifeti elde etme bigimidir.

Kur’an-1 Kerim’de; Ben cinleri ve insanlari ancak bana ibadet etmeleri icin
yvarattuim (Zariyat 51/56) ayetinde gecen, “ibadet etsinler” sozilinii mutasavviflar,
beni tanisinlar seklinde anlamiglardir. Ciinkii ibadet, ibadet edilenin bilinmesine
ve taninmasina baghdir. Ben bir gizli hazine idim, tanminmaya muhabbet ettim ve
dlemi tamnmak igin yarattim ifadesi, sufilere gore hadis-i kudsi niteligindedir ve
Allah’m alemi yaratma gayesine isaret etmektedir. Zira Allah alemi belirli bir
sebep ve gaye ile yaratmistir ve bu gaye sufilere gore marifetullah ve muhabbettir.
(Uludag 2003: 28/55) Yani Allah’in taninmaya ydnelik muhabbeti sonucunda

alem yaratilmistir.

Ote yandan Allah’in bilinme arzusu yaratilisin da baslangici olmus ve Allah
kendisini bilinir kilmak igin insani yaratmistir. Alem Allah'in bilinmesinin yan1
sira, Allah’in kendisini kemaliyle bilmesi i¢in bir ayna vazifesi gormektedir.
(Ebu’l-Ala Afifi 2002: 9-10) Hakk’in bilinmek i¢in zuhur ettigi ilk mertebe,
Hakikat-i Muhammedi veya Nur-1 Muhammed; diye isimlendirdigi mertebedir."
Hak bu mertebede biitiin isim ve sifatlar1 ile toplu olarak tecelli eder. Nur-i
Muhammedi tecellisi, ilk yaratilan varlik olmasina ragmen, Hz. Muhammed’in
(sav) tarihsel sahsiyeti en son peygamber olarak zuhur etmistir. Onun ilk
yaratilmig varlik olmasi sebebiyle, biitiin nebi ve veliler Hakikat-i
Muhammedi’nin nurundan feyz alirlar. Ayrica Hz. Peygamber, Allah’in biitiin
isim ve sifatlarinin kamil anlamda kendisinde tecelli ettigi tek varliktir. Bu itibarla
o kamil insandir, alemin ve yaradilisin sebebidir. (Ebu’l-Ala Afifi 2002: 11-12)
Su halde insan-1 kdmil tektir o da Hz. Peygamber’dir. O’nun nurundan biitiin veli

ve nebiler feyz alirlar.

Her ne kadar insan-1 kamil diistincesini Kur’an-1 Kerim’den dogrudan ¢ikarmak
miimkiin olmasa bile, baz1 ayetlerin bu istikamette yorumlandig: goriilmektedir.

(Aydim 2000: 22/330) Hz. Adem’in halife olmasi (Bakara 2/30), insanin ahsen-i

19 “yiicut mertebeleri” i¢in bk. Kilig 2015, 245-325; Sargut 2010, 11-27.
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takvim lizere yaratilmasi (Tin 95/4), yerde ve gokte olan her seyin insanin emrine
verilmesi (Casiye 45/13), biitiin esmanin kendisine Ogretilmesi (Bakara 2/31),
onun emaneti yliklenmesi (Ahzab 33/72), Allah’in bazilarina kendi tarafindan ilim
vermesi (Kehf 18/65), Hz. Muhammed’in giizel bir 6rnek olusu (Ahzab 33/21) ve
onun bu aleme rahmet olarak gelmesi (Enbiya 21/107) Kur’an-1 Kerim’de yer alan
ornek ifadelerdendir. Bu ayetler tasavvufun insan-1 kdmil diislincesinin de
Kur’an’dan ¢ikarildigmin delili olarak gériilmektedir. (Aydin 2000: 22/330) Ote
yandan, Allah’in Adem’i kendi stretinde yarattigini, (Buhari, Istizan 1; Miislim,
Bir 155) ilk yaratilan varligin Hz. Muhammed oldugunu, (Aclini II: 187) Adem
su ile toprak arasinda iken onun peygamber oldugunu, (Aclini II: 187) Hz.
Muhammed olmasaydi alemin yaratilmamis olacagini (Aclini II: 232) bildiren
hadisler insan-1 kamil diisiincesini destekler ve kanitlar niteliktedir. Bu baglamda,
insan-1 kamil diisiincesi, naslarda dogrudan olmasa bile,alim ve ariflerin yorumlari
ile ortaya konmus, 6te yandan eski c¢aglardan beri gelen Allah, dlem ve insan
iliskisi Islam tasavvufunda 6zellikle ibn Arabi ile temellendirilmis ve gelismistir.

(Aydm 2000: 22/330)

Allah alemi yarattiginda, alem ruhsuz bir cisim, cilalanmamig bir ayna gibidir.
Boylece Allah cisme ruh ve aynaya cila olmasi igin insan1 yaratmistir. Zira sadece
insan, kendisinde zat-1 ilahiyenin biitiin sifatlariyla taayylin ederek zuhur ettigi
varliktir. (Ebu’l-Ala Afifi 2002: 60) Burada bahsedilen insan, kdmil insandir, yani
Allah’mn isim ve sifatlarmin en miikemmel sekilde tecelli ettigi insandir. Ote
yandan irade-i ildhiyye, dlemin veya i¢inde Hakk’in kendisini gorecegi varlik i¢in
bir aynanin zuhurunu gerektirmis, bu durum gorme anlaminin tam olarak
gerceklesebilmesi i¢in aynanimn cilalanmasini gerektirmistir. Boylece Adem yani
insan-1 kdmil bu cilanm kendisi olmustur. Ciinkii Adem olmasayd: varlik aynasi
kor ve karanlik kalacaktir. Yani ilahi kemal gortinmek ve bilinmek i¢in cilasiz bir

aleme yansiyamayacaktir. (Ebu’l-Ala Afifi 2002: 78)

Su hélde insdn-1 kamil, alem aynasinin cilasi olmasi hasebiyle, Allah’in
tecelligdhidir. Allah kendi isim ve sifatlarin1 bu aynada seyreder. Bu baglamda

g0z i¢in goz bebegi ne ise Hak i¢in de kamil insan odur. G6z nasil ki géz bebegi
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ile goriir, insan da kendisiyle Hakk’in kendisini gordiigii bir tecelligdhtir ve o
Hakk’in aynasidir.(Ebu’l-Ala Afifi 2002: 60) Kisacasi, Allah insan-1 kdmilin

aynasina tecelli edince kendisini kdmilin goz bebeginden seyreder.

Yaradilisin maksadi, Hakk’in bilinme istegi oldugu gibi aym1 zamanda O’nun
eserlerinin kemali ile idrak edilmesidir. Bu alemde yalniz insan bunu idrak
edebilir ve varligin sirlarim1 akil ve kalb nuru ile yalnizca insan kesfedebilir. Yani
Allah karsisinda insan, géz i¢in goz bebegi oldugu gibi, varlik karsisinda da
varligin atan kalbi ve hakikatlerini idrak eden akli mesabesindedir. (Ebu’l-Ala
Afifi 2002: 78) Binaenaleyh, marifet sahibi kullarin kalpleri, Allah’in
yerylizindeki hazineleridir. Allah oraya, sirrmin  emanetlerini, hikmetinin
liituflarini,muhabbetinin inceliklerini, ilminin nurlarini, Allah’in izni olmaksizin
ne mukarreb meleginin, ne miirsel nebinin, yani O’nun disinda hi¢bir kimsenin
muttali olmadig1 marifetlerinin ayetlerini yerlestirmistir. (Ahmed er-Rifai 1996:

147)

Gortildiigii tizere kalp ve marifet kavrami basiret ile yakindan iliskilidir. Her iki
kavram da sufiler tarafindan derin bir sekilde aciklanmis ve alemin yaratilis
gayesi ile iligkilendirilmistir. Bir sonraki boliimde basiretin korlik, kalp ve
marifet ile iliskisi arastirilacak ve devaminda Osman Kemali’nin siirleri bu
boliimde verilmis olan basiretin farkli tanimlar1 gz Oniinde bulundurularak

analiz edilecektir.
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3. BOLUM
OSMAN KEMALI’NIN BASIRET ANLAYISI

3.1. Osman Kemali’de Hicab

Bu boéliimde, basiret kavraminin daha iyi anlasilmasi i¢in karsiti olan basiretten
yoksun olmanin ne oldugu anlatilmaya c¢alisilacaktir. Bu hususta Kemali Divani-
Ask Sizintilarr’ndan hareketle, bas gozii ile diinyaya bakmanin, gérmek ve idrak
etmek olmadigr islenecektir. Sonrasinda basiretin karsit1 olan ama, kor, gafil,
gaflet gibi kavramlar ve basiret nurunu engelleyen miihiir, perde, unsiriyet,
hayvaniyet gibi remizlerin Kemali’nin beyitlerinde nasil tarif edildigi ele
alimacaktir. Bas gozii ile bakilinca, diinyay1 gérmek, karanligi gormek, kendini
gormek ve esyayr gormek hususlart Osman Kemali’nin siirleri 1s18inda analiz

edilecektir.
3.1.1. Diinyay1 Gormek

Sehadet alemi, yani diinya, bastaki goz ile idrak edilir. Fakat bu gdziin gormesi
icin karanlik ve benzeri engellerin ortadan kalkmasi gerekmektedir. Aksi takdirde,
cesitli engellere maruz kalan goz diinya alemini algilayamaz. (ibn Arabi
2008:7/383) Su halde bas gozii kendi kiiciik sinirlar1 i¢inde goriir. Ne var ki bu
pek yetersiz ve yanilticidir. Bu goz ile bir yere varmak miimkiin degildir. Diinya
aleminde ¢okluk gibi goriinen her sey aldatict ve oyalayicidir. Zira Kur’an-1
Kerim’de bu anlayis soyle temellendirilir: Ey kavmim, ger¢ekten bu diinya hayati,
valnizca bir meta (kisa siireli bir yararlanma)’dwr. Siiphesiz dhiret, (asil) karar
kilinan yurt odur. (Mii’min 40/39). Yani, bu kisa oyalayici hayata takilip kalanlar,
Yaratan’in ayetlerini okuyamayip hakikatleri goremeyenlerdir ve bdylece

ahiretlerini de mahvedenlerdir. Osman Kemali bu hususu su beyit ile agiklar:

Verseler diinyay1 gz doymaz goniil agilmadan

‘Izz i cahin kesreti belki felaketdir sana (4/7)
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Kemali, goniil gozii kapali olanlarin, sadece kafa gozii ile gordiiklerinden,
alemdeki kesretin onlar i¢in felaket oldugunu vurgular ve bas gozii ile bakanlarin
doyumsuzlugunu ifade eder. Kur’an-1 Kerim’de bu doyumsuzlugu ifade eden mal
ve ¢ocuk sevgisi i¢in sdyle denir: Biliniz ki mallariniz ve ¢ocuklariniz bir fitnedir.
(Enfal 8/28), bir baska ayette ise diinya hayatinin oyalayic1 ve yaniltici oldugu
sOyle zikredilir: Diinya hayati sadece bir oyun ve eglenceden ibarettir. (En’am
6/32). Bu baglamda insanoglunun a¢gozliiliigiinii ifade eden hadislerden biri de
soyledir: Ademoglunun iki vadi mali olsa, tigiinciisiinii ister. Ademoglunun géziinii
ancak toprak doyurur. Bu bilgiler 15181nda; eger kisi beden gozii ile bakiyorsa, bu
diinya hayati oyun ve eglenceden ibarettir. Cok gibi goriinen mal ve hatta
cocuklar nefsin azmasi i¢in tuzaklardir. Oysa goniil gozl agik bir kisi bunlarin

tuzak oldugunu goriir ve bilir:

Izleme her gordiigiin, hem sdyleme her duydugun

Her s6zlin mes’tliisiin sonra mezemmetdir sana (4/42)

Bag gozii ile goriilen ve kulakla duyulan seyler yanlis ve yaniltici olabilir. Bu
hususta Restlllullah (sav) sOyle buyurmustur: Her duydugunu nakletmesi kisiye
valan olarak yeter. (Miislim, Mukaddime, 5)

Baska bir beyitte ise bu hususa benzer olarak, Kemali goriiniise aldanilmamasi
gerektigini, hayir veya ser gibi goriinen hadiselerin i¢ yliziinii maddi goziin

géremeyecegini anlatir.

Pek sakin aldanma bunda her giilen aglar gider

Gordiigiin ikbal i idbar sekl i rii’yetdir sana (4/44)
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Kisacasi, Osman Kemali, bas gozii ve kulaginin yetersizligine ve eksikligine
vurgu yapar ve alemin ¢oklugu i¢inde birligin gériilememesinin sebebini bas gozii

esaretine baglar.

3.1.2. Karanh@ Gormek

Ama kelimesinin lugat karsihigi; iki gozii kor olmak suretiyle gérme kabiliyetini
biitiinliyle kaybetmis kisidir. Basiretsiz, diislincesiz, cahil gibi mecazi anlamlar da
barindirir. Ama kelimesi Kur’an’da ¢ogu manevi, bir kism1 da maddi korliik
anlaminda kullanilmigtir. Ayrica; manevi korliikk, kalp goziinliin korligi,
basiretsizlik, hakikat karsisinda ilgisizlik ve inatgilik, sapiklik, Allah’in hidayet ve

rahmetinden mahrumiyet gibi manalarda da kullanilmistir. (Kilavuz 1989: 2/553)

Kur’an-1 Kerim’de bu husus Bu diinyada amd olan dhirette de ama olur. (Isra

17/72) seklinde ifade edilmistir. Ayni1 hususu Niyazi-i Misri sOyle dile getirmistir:

Bugiin a ‘ma olan yarin dahi a ‘ma olur elbet
Acgagor can gozin kim bi-basar nd-dani n’eylerler

(Erdogan 1998: 72)

Kemali de, Isra Stiresi 72. ayeti agiklarken, Hak ve hakikati gérmeyenlerin, nefis
ve hevasina tabi olanlarin bu diinyada cehennemde oldugunu dile getirir. (Ozan
1987: 55) Su halde diinyada 4ama olmak; simdiden cehennemde olmak, sadece bas
gozii ile goriip kalbi kor olmak demektir. Kemali; kalp gozii kapali olanlarin,
kalbinde miihiir oldugunu ve bu diinyada maddi gozleri gorse de manevi
hakikatleri algilayamayacagin1 soylemistir. Yani diinya zevklerine kendini

kaptirmig, Hakk’1 ve hakikati géremeyenler, ahirette de géremeyeceklerdir:

Kalbinin beyt-1 Huda oldugunu bilmeyenin

Kalbi a’madir anin nirlar ona nirandir (80/7)
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Yinus Emre’nin; Goniil Calab'un tahti géniile Calap bahdi*ifadesine benzer
sekilde Kemali de insanin kalbinin Hakk’1n evi oldugunu sdylemistir. Kemali aym
zamanda, kalbinin Allah’m evi oldugunu bilmeyenlerin ziyanda oldugunu ve dort
unsurda takili kalacagini zikreder. Dort unsurda takili kalmak, insanlik makamina
eremeyip hayvaniyette kaldigin1 gosterir. Ayette sOyle zikredilir: Bunlarin
kalpleri vardir ama onlarla kavrayamazlar; gozleri vardir ama onlarla
goremezler, kulaklari vardir ama onlarla isitemezler. Onlar hayvanlar gibidir,
hatta daha da saskindirlar. Iste asil gafiller onlardir (A’raf 7/179). Ayni hususu
Niyazi-i Misri de; Kandan geliir yolun seniin ya kanda varur menziliin / Nerden
geliip gitdiigini anlamayan hayvan imis(Erdogan 1998, 98) musralart ile dile

getirmistir.

Onlar ki anasirda kalir misl-i behaim

Bagice-i alemde neye baksa ziyandir (79/2)

Bu aleme neden geldigini ve nereye gidecegini bilemeyenler tipki hayvanlar gibi
bedenin ihtiyaclarint doyurma derdine diismiislerdir. Hayvaniyette kalanlar gafil
ve oOlidiirler. Hz. Peygamber’e (sav): Yd Resilallah mevtalar kimlerdir?diye
sormuslar. Hz. Peygamber de, Allah’tan gdfil olanlardwr buyurmustur.
(Biiyiikaksoy 1953: 108) Allah’tan gafil olanlar, surette insan olsa da sirette, yani
ahlak ve huy bakimindan insan olmayanlardir. Yani bu diinyadaki Sliiler dort
unsurda kalmis kisilerdir. Dért unsur; hava, su, toprak ve atestir. Insanin cismi bu
dort unsurdan miitesekkildir. Osman Kemali, [rfan Sizintilari’nda, insanin her ne
kadar surette insan olarak diinyaya gelmisse de sirette hayvan olabilecegini
belirtir. Mesela ahlak ve huyda kopek degilse neden 1sirir veya maymun degilse
neden sehvetine tabi olarak yasar. Insanin gidasinda, kaninda ve nutfesinde yetmis
iki hayvani koétii huy vardir ve bunlardan kurtulmanin yolu da “6lmeden 6nce
O0lmek™tir. Yoksa cismin dliimiiniin felaket oldugunu sdyler, ¢iinkii kisi siretinde

ne ise Oyle dlecek ve dyle dirilecektir. (Ozan 1987: 99)

% Tatci, Divdn-1 Yiinus Emre, (e. t. 19.09.2018)
http://ekitap.kulturturizm.gov.tr/Eklenti/1 0663, metinpdf.pdf? 0
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Ote yandan, Osman Kemali’nin eserlerinde degindigi anasir-1 erbaa felsefi bir
teori olmas1 disinda, klasik Tiirk edebiyatinda bir mazmun olarak kullanilmis
(Karliga 1991: 3/151), insanin maddi viicudunu sembolize eden bir kavram olarak

ifade edilmistir. Osman Kemali /7fan Sizintilar’nda bu hususu sdyle agiklar:

Yani, viiciid-i zdhirisine bakdikda andsir-1 erba’a dedigimiz ab, dtes,
hdk, bdd terkibinden baska bir sey bulamaz. Demek, cisim faraziyesi
su saydigimiz maddelerin terkibinden baska bir sey degildir. O halde
cism-i insan andsir-1 erba’amin bir sifatidir. O hdlde o sifatlar cismi
gibi kendine bir emanettir. Dirilik odur ki hi¢ olmeye. Bilig, goriis
odur ki hi¢ zdyi olmaya ve kimseye ihtiyact olmaya. Mademki
diriligimizde, bilisimizde muhticiz ve bunlar zdildir. Oyle ise bu

sifatlar bizim degildir.(Ozan,1987: 133)

Insanin cismi dért unsurdan olusur ve insan bedeni gibi gecicidir. Asil olan, dirilik
ve gormedir. Ruhun bedenden ¢ikmasi dirilik degildir. Gormenin ise bas gozii ile
gerceklesmedigini belirtmistir. Zira bunlarin hepsi zail olucu yani gegicidir. Fakat
insan tekamiil edip, bu dort unsurdan olusan viicudundan kurtulup 6lmeden 6nce
Olme seviyesine vasil olursa, o zaman dort unsurdan yani hayvani benliginden

kurtulur ve diri olur. Kemali bu hususta soyle der:

Cesm-i unsirla bakip mahsil-i unsir gérme kim

Zahiri unsirdanim batinda kenz-i hikmetim (49/8)

Bu beyitte, insanin sadece maddi bedeninden miitesekkil bir varlik olmadigini
belirtmektedir. Insanin icinde nice gizli hikmetler ve hazineler tasidigini ifade
etmektedir. Kendisi bu hususu soyle Ozetler: Biz kendi viicudumuzda kaldik¢a
anaswr-1 erbaa dedigimiz terkibin esiriyiz ve ondan baska bir sey goremeyiz.
(Ozan 1987: 133) O halde bu zahir viicudun gegiciliginin yaninda batinda
hazineler vardir. Bu hazinelerin ortaya c¢ikmasi icinde gafletten uyanmak, bu
viicudun yani nefsin esaretinden, benlik denilen diinya zindanindan kurtulmak ve

gonilil gozii ile dleme nazar etmek gerekir. Mevlana hazretleri de “Kur’an, bir
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gelin gibidir. Peceyi agmakla sana yiizlinii gostermez” demektedir. Fakat onun
rizasini kazanmak i¢in, uzaktan hizmetlerde bulunur, rizasi olan seyleri yaparsan,
sana yiiziinii gosterir. (Mevlana 1985: 349) Su halde mana, gaflet i¢cinde olan
kisiye acilmaz. Bunun i¢in gayret etmek, Allah’in dedigini yapmak ve O’nun

rizasini kazanmak gerekmektedir.

Ote yandan [rfan Sizintilari’'nda, Hz. Peygamber’i (sav) sadece siradan bir beser
zanneden gafillere sOyle seslenir: Dort unsurun zindanminda hapis kalan ve
nefsinin esiri olan bigdreler bilmezlerki, nir-i Celil-i Muhammediyye’ye, unsiri
idrak ulasamaz ve bu andsir gozii o hakikat nurunu goremez. (Ozan 1987: 54)
Binaenaleyh hakikat nurlarinin tecelligdhi olmus zatlar1 gérmek icin baska bir

bakis, baska bir g6z lazimdir.

Kemali, bir beytinde cahil ve gaflette olanlarin fani seyleri, baki gibi gdordiigiine

vurgu yapmistir.

Bak neler gelmis, neler olmus, ne kalmis nik i bed

Gosteren fanlyi baki, cehl ii gafletdir sana (4/17)

Gaflet lugatte; gafil olma, uyanik olmama, habersiz bulunma, agik olmasina
ragmen gercegi gorememe, ¢evresinde olanlar1 fark edememe manalarina gelir.
Kulun Allah’tan habersiz olma hali de gaflettir. Diinyay1 veya biitiin mahlikati
Allah’m yarattigini ve Allah’n sifatlarinin tecelli ettigi bir yer olarak diistinmeden
diinyadaki hayatin1 siirdiiren, aleme nazar dedigimiz tefekkiir géziiyle bakmayan,
ondaki ince ve hikmetli isleri gébremeyen kisiye de gafil denir. Kisacas1 enfiis ve
afakta Allah’in ayetlerini géremeyen kisi gaflette demektir. “Gaflet olmasa insan
evliya olur” atasozii de gafil olmanin mahiyetini ifade eder. (Cebecioglu 2014:
171) Peygamberimizin (sav) amcasmnin adi onceden Ebt’l-Hakem idi fakat
Allah’in peygamberini goziinlin O6niinde olmasina ragmen goremeyisi, Kur’an
ayetlerini yalanlamasi, onu cahil yapmisti ve EbGi Cehil ad1 ile anilmistir. Yani

cahil olmak olabilecek en kotii seydir. (Kapar 1994: 10/117)
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Kemali’ye gore insanoglu aleme gelip diinya zevklerini tanidik¢a kendine kudret
arar, kudret geldik¢e kendi kendine perde olur. Kulag: isittigine, gozii gordiigiine
hayvan gibi kosup gider. Bir de hayvani sifatlara diismiis gafil birine de yakin
olursa, artik onun i¢in mabud; gonliiniin sevdigi lezzet, nefsinin taptig1 devlet
kendi varlig1 olur. Cevresindekileri topraga gémdiigi halde, kendini gomdugii
gafletten bir tiirli ¢ikamaz. Artik yemesi, igmesi ve yasayist hep gaflet i¢indedir.
Dogal olarak gafil, Allah’tan bihaber olarak 6liir. Bu ¢esit insanlar surette insan
olsalar bile, sirette hayvandan daha asagidirlar, ¢iinkii hayvanat hatta biitiin esya
Allah’1 tesbih etmesine ragmen, bu bicare nefs-i emmaresini tesbih eder. (Ozan
1987: 154) Su halde gafil kendi nefsinin kurbani olur ve hakikat nurundan

mahrum kalir.

Ote yandan ilahi ask ile insan gafletten kurtulabilir ve géniil gozii agilabilir. Bu
baglamda basiret kavrami ile ask kavrami arasinda derin bir iliski oldugu
diisiiniilmektedir. Bu iliski ilerleyen kisimlarda ele almacaktir. ilahi asktan

mahrum kalanlarin génlii, Ylnus Emre’nin ifade ettigi gibi, karanliktadir.

Diinya géziin rigen idiip goniil goziin kor eylediin

Zulmet tolicak génliine ‘isk n’eylesiin seniin ile *'

Kemali de, kalbi karanlikta olan gafillerin ve korlerin ilahi askin kudretini
bilemeyecegini anlatir ve ancak ezelden ask nasiplisi olanlarin bu kudrete

erisebilecegini dile getirir:

Kudret-i agki ne bilsin gafil ii nadan u kor

Ol bilir ki ta ezelden aska etmis iktida (8/20)

Kemali, unsuriyetten kurtulmanin ¢aresinin agk oldugunu sdyler. Her ne kadar
gafiller bunu gérmese de, insanm kurtulusu 11ahi askla irtibatina baghdir. Zira
yukarida da belirtildigi tizere, Kur’an mal ve ¢ocuk gibi diiskiinliikleri tuzak ve

ihtiras olarak degerlendirmistir:

! Tatei, Divdn-1 Yiinus Emre, (e. t. 19.09.2018)
http://ekitap.kulturturizm.gov.tr/Eklenti/1 0663, metinpdf.pdf? 0
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Dam-1 unsurdan halasa ¢are ancak agkdir

Ihtiras til-i emel ceng ii cedel evlad ii mal (33/9)

Ozetle amalik, cehilet ve gaflet insam1 hakikatten uzak tutar; hayvaniyette yani
unsuriyette kalmasina neden olur. Bu sebepten Kemali, kalp gozii kor olanlarin
[1ahi asktan da mahrum kalacagini, 6te yandan ask ile tuzak ve ihtiraslardan

kurtulacagini belirtmistir.

3.1.3. Kendini Gormek

Kemali, yalniz beden gozii ile bakilinca, insanin kendini gordiigiinii ifade etmistir.
Kendini gérmek de, Allah’m birligini idrak etmede bir perdedir. Insan sadece
kendi ihtiya¢ ve zevklerini diisiindiigii ve nefsinin hakimiyetinde oldugu zaman,
kendi kendine perde olur. Kemali’ye gore kisinin kendisini gérmesi musibettir.

Ciinkii bu durum, Hakk’1 ve hakikati gérmeye engel teskil etmektedir:

Her ne istersen ara gonliinde, her sey andadir

Gayra bakma, kendini gérmek musibetdir sana (4/24)

Kemali, insanin gonliinde her seyin mevcut oldugunu sdyler. Gayriye bakma
derken, Allah’tan gayri bir seyin olmadigini vurgular. O’ndan gayr1 bir sey
oldugunu sanmanin da insan igin bir felaket oldugunu belirtir. Su halde goniil
g6zii nurlanan bir zat, ayr1 gayr1 gérmez ve kendini gorme gafletinden kurtulur.
Hz. Mevlana da; O nur sagisint bulan, yiiziinii Tanri 'nin gayrisindan gevirmistir

demistir. (Mevlana 1971, 1/761)

Kemali’ye gore kendini bilig, nefsini kinama ile baglar. Zira Allah her seyi goriir,
duyar ve bilir. O’ndan gizli sakli bir sey olamaz. Bu sebepten kisi yaptiklarindan
sorumludur ve kendini muhasebeye ¢ekip, yanlis ve kusurlu hareketlerinden
dolayr utanmalidir. Sayet bu yapilmazsa, kisinin cinayet iglemis gibi kendine

kotiiliik etmis olacagini zikreder.
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Her ne soylersen, ne yapsan kainat goriir duyar

Kendi kendinden utanmazsan cinayetdir sana (4/38)

Bir bagka beyitte, Osman Kemali bas gozii ile Allah’in goriilemeyecegini ifade
eder; gordiiklerin senin zanlarindir der. Sayet hakikat gérmek istenirse, kisi dnce
kendini gérmeyi birakmalidir. Bu da nefis miicadelesi ve ahlak-1 Muhammedi’yi
giyinmekle olur. Bu hususta Niyazi-i Misti, frfan Sofralar: adli eserinin on birinci
sofrasinda, kendisine manada nurani bir elbise giydirildigini anlatir. Bu elbise ile

goriisii, duyusu ve ilminin farklilastigini ifade eder ve soyle der:

Bildim ki Rabbimin bana giydirdigi elbise, Hakkani varliktir. Sonra o
halimle yaratilmiglara baktim. Gérdiim ki benim zanmimda abid,
zahid, veliyyullah olanlarin ¢ogu Allah’tan ve O'nun rahmetinden
uzaktir. Sonra soyle devam eder: Ve zanmimda fasik, dsi, riyakar,
sapkin, bid'at-¢i, miilhid, zindik olanlarin ¢ogunu da Allah'a yakin,
Allah'in dostu, o'nun sevgilisi gérdiim. (Niyazi-i Muhammed Misri

1971: 33)

Yani nefsi arada olan kisiler hakikati géremezler ve sadece zanlarimi goriirler. Asil
gercegi gorenler kendini gérmeyen, yani nefsini aradan ¢ekmis, Hakk’1n elbisesini

giymis olanlardir.

Bu gozle Hak goriilmez her ne gorsen kendi vehmindir

An1 gérmek goriinmekden rehakar olmayan bilmez (96/4)

Kemali, frfan Sizintilarr’nda En’Am Suresi’nin 121. ayetini aciklarken, sarabin
insan1 sarhos ettigi gibi, Allah’1 zikretmeden, diisiinmeden agza alinan her hangi
bir yiyecek ve igecegin haram oldugunu belirtmistir. Hatta daha da ileri gider ve o
yemekten hasil olan kan, damar, hiicrelerin ve biitiin cismin haram olacagini
sOyler. Nasilki bir sarhos yaptiklarindan habersizdir, Allah’siz yiyen ve icen

masiva sarhoslar1 da Allah’tan habersiz kalirlar. Bundan sonra o kimsenin ne
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g6zl dogru goriir, ne kulagi dogru isitir ve ne de dili dogru sdyler. Yani, Allah’s1z
yasadigin1 zanneden gafil, gozsiiz bir insan gibi karanlik ¢ollerde ne gezdigini
bilir, ne gordiigiinii tanir ve boylece fasik ve sirke batmis olarak kalir. (Ozan
1987: 81) Tipki Mevlana’nin dedigi gibi: /nsan goz ve deriden ibarettir. Goz
de,dostu goren gozdiir, yoksa dostu gormeyince kor olsun, daha iyi. (Mevlana
1971: 1/1405-1407) Binaenaleyh, goziin Hakk’1 gormesi i¢in Allah’1 tefekkiir

etmesi ve O’nu anmasi lazimdir.

Rihu gérmez, ten gozii ama gelir ama gider

Gonliinii doldurmadan miskat-1 zikrullah ile (18/7)

Kemali, En’am Sdresi 121. ayetini serh etmeye soyle devam eder; kisinin kendi
zanninin tecessiim ettirdigi seytanlarin yani vahime kuvvetlerinin; vesvese, kin,
diismanlik, nefret, haset, acgdzliiliik gibi ¢esit ¢esit dostlar buldugunu sdyler. Bir
dereye -gafil bir ¢oban gibi- ee diye seslenince e sesini, aa diye seslenince a sesini
duyar. Tath soylerse tatli, ac1 sdylerse aci sozler duyar. Vehim beladsinda insan
aklindan mahrum kalir ve bilmedigi her seyle miicadele etmek zorundadir.
Kendisinden ¢ikan aksiseday1 baskasindan ¢iktigini sanan ve fena sozler duydugu
icin kuruntularinin pesine diisen bedbaht, kendi sedasinin diismani olur. (Ozan
1987: 81) Su halde vehim insanin kendi zannindan baska bir sey degildir.

Kendinden ¢ikan iyi ve kotii seylerin baskasindan geldigini zannetmek vehimdir.

Kemali, Allah’in kadim oldugunu ve nefsin hadis yani sonradan yaratildigini
belirtir. Hadis olan nefis, Allah’1 bilmedik¢e, tanimadik¢a bas gozii ile gordiigi
coklugu hakikat zanneder ve gordiigii, kendi vehimlerinden ibaret olur. Bu hususu

Irfan Sizintilar’nda su misal ile agiklar:

Bir insanoglu hangi memleketde olsa o memleketin dadet ve tabiatina
uyar gider, o memleketin dili ve huyu ne ise ona uyar.Bu ufactk misal
de gésteriyor ki insanoglu evvela kendini yaratan Halik-1 kainat iyi

bilmedikge neye baksa gozii o memleketin dagini, bagini goriir, tabii o
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daga ve baga Allah diyemez ya. Kulagi da o dilleri duyar, gordiigii ve
duydugu kendi zannidir. (Ozan.1987: 66)

Son olarak Kemali; hilm, sabir, tevazu, merhamet gibi ahlaki degerlere sahip
olanlarin biitlin noksanliklardan kurtulup kurtulusa ve huzura ulasacaklarini
belirtir. (Ozan 1987: 138) Bu hususta kendini gérmek yerine, tevazu i¢inde olup,
kendi noksanligin1 bilmeyi tavsiye eder ¢iinkii huzur ve kurtulus bu yolla elde

edilir:

Her ne yapsan her ne bilsen haddini bil daima

Aczini, noksanmi idrak faziletdir sana (4/37)

Kemali, kendini gdrmenin kalbin gormesine engel teskil ettigini belirtmistir.
Vehim, vesvese, kiskanclik, nefret, kin ve kibir gibi haller kisiyi diinya alemine
hapseder. Boylece kendini géren kisi nefsinin esaretinde kalir. Oysa kurtulus igin,
Allah’1 anmak, tefekkiir etmek boylece O’nu tanimaya gayret etmek bir yandan da

nefis terbiyesi igin gilizel ahlaki giyinmeye calismak lazimdir.

3.1.4. Esyay1 Gormek

Osman Kemali, “esya” kavrami {izerinde epeyce durur ve esyay1 farkli agilardan
ele alir. Bu bélimde konu ile aldkali goriilen sadece bir yonii ele alinacaktir.
Kemali’nin esya hususunda en can alict vurgusu esyanin insanin hizmeti igin
yaratilmis olmasidir. Oysa nefsinin esiri olan insan esyanin hizmetkar: olmaktadir.

Bunu su beyit ile aciklar:

Seni muhtac eden esyaya sensin Hak degil muhtac

Seningiin a¢ olan esya oniinde gorme kendinag ~ (15/1)

Bu beyitte Kemali, insanin esya karsisinda aciz durmamasi gerektigini sdyler ve
esyayl sadece ihtiyaci i¢in kullanmasini, ona tapmamasini tavsiye etmektedir.

Aslinda esyanin insana ihtiyac1i vardir. Esya gecicidir ve yok olmaya da
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mahkimdur. Zira esya bekasiz bir dlemdedir. Farzi misal insanoglu insa ettigi bir
binanin ¢ok saglam oldugunu iddia etse de, bir giin gelip yikildigin1 gorecektir.
Biitiin esyad yikilip gitmekte ve yikilip gitmesiyle de kendi kendini isbat etmektedir.
(Ozan 1987: 55) Su halde esya, yok olusu ile bu alemde gecici olarak varlik

gostermektedir. Yani esya, kalic1 olan beka alemine ait degildir.

Bir bagka dortliikte de esyanin insana hizmet i¢in yaratildigina vurgu yapmis ve
insanin rizkinin 6nceden belli oldugunu ifade etmistir. Insanin rizik igin
lizlilmemesi gerektigini, zira vakit gelince rizkinin onu bulacagini belirtmistir.
Insanin émriinii mal ve para icin rezil ve ziyan etmemesi gerektigini sdylemistir.

Ayrica hayir ve serrin Allah’in bir ihsan1 oldugunu vurgulamistir.

Emrine tabidir bil-climle esya
Rizkin seni bulur gam yeme asla
Sen kendi kendini eyleme riisva

Hayr u ser kaderde ihsan goriintir ~ (82/7)

Rizik kelimesinin lugat anlami; “Allah tarafindan herkese takdir edilen nimet”

seklindedir. (http://www.lugatim.com/s/r%C4%B1z%C4%B1k) Ayette soyle der:

Yeryiiziinde hi¢bir canli yoktur ki, rizki Allah'a ait olmasin. (HOd 11/6) Su halde
rizik Allah’in takdiri {izere gerceklesir. Insan gayret etmeli ve calismalidir ama

rizki veren Allah’tir.

Kemali ayn1 manay1 asagidaki dortliik ile dile getirir:

Bak sana ne yapmis Hazret-i Mevla
Sen yokken rizkini etmis miitheyya
Emrine musahhar hep biitiin esya

Idrak ile seyret bunlar1 heman (68/4)

Daha 6nce de deginildigi gibi Allah’1 gormek bu g6z ile miimkiin degildir. Ciinkii

fena olan bir sey baki olani ihata edemez. Bu baglamda bas gozii, akil, nefis ve
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esya fani yani gecicidir ve yok olmaya mahkimdur. Kemali bu hususa sdyle isaret

eder:

Bu g6z O’nu goérmez O gozde goriir
Akil onu bilmez O akl1 bilir
Her sey fena bulur O baki kalir

Bu akl u iz‘anla bilinmez asla (10/10)

Esyaya bakip Hakk’in sifatlarini seyretmeyen kisi kordiir. Hak her yerdedir, fakat
onu gorecek baska bir goz, baska bir bakis lazimdir:

Giil temasasinda didarin temasa kilmayan

Bi-basardir sinesinde gozler agsin har-1 giil (36/7)

Hz. Mevlana sebeplerin hakikati gizleyen birer perde oldugunu soyler, ¢ilinkii her
g6z Allah’ i sanatim1 géormeye layik degildir. Bu sebepler, c¢alismak, mal miilk
gibi diinyaya ait seylerdir. Hakikatte bunlar gereklidir, ama perdeleri yirtip,
perdenin arkasindaki sanatkart gormek lazimdir. (Mevlana 1971: 5/1550-1555)
Ote yandan Kemali de, nefsin insana perde oldugunu sdyler. (Ozan 1987: 154)
Yani insanin nefsi, aligkanliklari, sahip oldugu her sey perdedir ve bu perdeler

esyada Hakk’1n sifatlarin1 gérmeye engeldir.

Ciimle esyada sifatullah1 gor olmus ayan

Gergi kesretde zuhiiru batina ¢ekmis nikah (12/10)

Hz. Kemali, esyanin kisinin hizmetine verildigini, onun pesinden kogsmanin yersiz
ve hatta Allah’tan uzaklastiran bir hal oldugunu belirtmistir. Maksat, esyanin yani
her seyin O’nun sanat1 oldugunu bilip, sanattan sanat¢iya ulagsabilmektir. Her ne
kadar arada perdeler olsa da bu sanat1 yapan bir sanat¢1 vardir. Asil amag, bunu

basiret gozii ile idrak etmektir.
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Anlagilan o ki, bas gozii ile bakildiginda, kisi kor ve gaflet icindedir. Bir yandan
da, Hakk’in isim ve sifatlar1 yerine kendi nefsini goriir ise, vehimleri ile mutsuz
ve bedbaht olur. Esyanin onun hizmetine verildigini géremez ve onun esareti
altina girer. Boylece goniil gozii kapali oldugu i¢in dinin sadece kabugunu goriir
ve icine nifuz edemez. (Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali
2016:1/195) Bu baglamda Hz. Mevlanad da kabugun mana karsisinda zayif ve
acizligini dile getirmistir. (Mevlana 1971: 1/3330) Su halde hakikate ulagamayan,
mecazda kalan kisi, dinin 6ziine ulasamaz ve kabukta kalir. Yani dinin suretinde

kalir i¢ manalarina erigsemez. Kemali, bu hususu soyle dile getirir:

Heves-1 nefs ile stretde kalan ehl-i mecaz

Hasre dek aglasa da haric-1 irfan goriiniir (81/10)

Binaenaleyh, her ne kadar istense de gaflet iginde yasayan biri, irfan sahibi
olamaz. Zira irfan sahibi olmak i¢in bir takim siire¢lerden gegmek gerekir. Bu
baglamda, bir sonraki boliimde kafa gozii yerine kalp gozii acik olanlarin eristigi

giizellikler aktarilacak ve bu esaretten kurtulmanin ipuglar verilecektir.

3.2. Osman Kemali’de Basiret ve Mahalli

Bu kisimda Osman Kemali’nin siirleri, kismen de sohbetleri 1s18inda basiretin
mabhalli olan kalp konusu incelenecektir. Kalp abdesti, goniil rehberi ve kalbin
tefekkiiri bagliklar1 altinda, kalbin temizlenme siireci ve bu siirecte etkili olan
insan-1 kamil tesiri ve son olarak da Allah’1 tefekkiire sevk eden zikir konular1 ele

alinacaktir.

3.2.1. Kalbin Abdesti

Temizlik konusunda Hz. Peygamber (sav); Temizlik imanin yarisidir buyurmustur
ancak imanin yarisini zahiri temizlikle elde etmek miimkiin degildir. Bu ylizden
iman i¢in i¢ temizligin de gergeklesmesi lazimdir. i¢ temizlik kalbin nefsani arzu

ve isteklerden armmasidir. Ayette isaret edildigi {izere Allah iki kalp
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yaratmamistir ki, biri Allah’1 biri de O’ndan gayrisim1 barindirsin. (Ahzab 33/4)
Yani, Allah ve masiva bir kalpte bulunamaz. (EbGt Hamid Muhammed b.
Muhammed Gazali 2016:1/285-286) Bu baglamda, Islam’da temizlik, hem dis1
hem de i¢i i¢ine alan genis kapsamli bir husustur ve insanin tek bir kalbi oldugu

i¢in, onu nefsaniyetten arindirip, imanini distan ice kuvvetlendirmek gerekir.

Bu hususa benzer sekilde Kemali de abdest bahsinde hades-i ekber (en biiyiik kir)
ve hades-1 asgar (en kiigiik kir) kavramlarini aciklar. Saldt-1 daimiina niyet eden
her salikin seriatin gosterdigi abdestin vacip olduguna inandiktan sonra, hakiki
abdesti alabilmesi i¢in biiylik ve kiigiik biitiin kirlerden temizlenmesi lazimdir.
Senin kendine verdigin viicud hi¢ bir giinahla mukayese edilemiyecek derecede
biiyiik bir giinahdir hadis-1 serifi hilkkmiince, hades-i ekberin hakikati, salikin
kalbinden Allah’tan gayr1 her seyi ¢ikarmasidir. Hades-i asgar ise, gonliinden
masivay1 sildikten sonra, kalbe gelen ve tevhidi zedeleyen diisiincelerden
kurtulmak i¢in gozyasi ile gece ve glindliz aglayarak i¢ini ve disin1 yikamaktir.
(Ozan 1987: 78-79) Yani, kalbin temizlenmesi i¢in, batini kiiciik ve biiyiik
kirlerden temizlenmek gerekir. Insan her iki temizligi de yaparsa, daimi namazda
olur, kendisinde bir benlik kalmadig1 i¢in hep Allah’in huzurunda olur. Kemali bu

hususu su beyitle dile getirir:

Diimii’-1 esk-1 hagyetle taharet etmeyen asik

Salat-1 ddimGindan lem’a-i envar ayan olmaz (94/12)

Asik icin gozyasi kalbi temizleme ve armdirma yoludur. Allah igin dokiilen
gbzyasi ile “rahmet nazil olur”. (Mevlana 1971: 1/820) Kemali de, Allah yolunda
gozyast ile goziiniin aktigim1 ve bunun yaninda candan ge¢mek gerektigini

vurgulamaistir.

Gozyasim ile akdr gdziim rehgiizerinde

Ferman ediyor hak-i derim kana boyansin (66/6)
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Su halde kalp gozyas: ile yikandiginda, goniil gozii agilir ve neye baksa onun

hakikatini goriir. Kemali, soyle der:

Bakma esyaya goziin esk ile tathir etmeden

Yok durur bir sey ki anda sirr-1 Kur’an olmasin =~ (63/6)

Bu baglamda, Hz. Kemali’'nin ¢agdast ve Mesnevi sarihi olan Ken’an Rifai de

gbzyasli ile abdest almadan sevgilinin goriilemeyecegini belirtir:

Aglamakla tayyedersin menzil-i maksiidunu,
Gozyasindan abdest al da gozle gor Mabudunu!
(Ken’an Rifai 1988: 79)

Kemali, kalbin temizlenmesine vurgu yapmis ve yiiziin kalbin aynast oldugunu
sOylemistir. Kalpte kir ve pas varsa aynaya bakinca yiizde de o goriilecektir,
ciinkii ayna sadece gordiigiinii yansitir. insanin da aynada gordiigii ¢irkinligin

sebebinin kendisi oldugunu bilmesi gerektigini vurgulamistir.

Her ne yiizle baksa goz ayinede kendin goriir

Vechini pak eyle kim mir’ata biihtan olmasin (63/5)

Kalbini pak etmek icin insanin kalbindeki ikilikleri yok etmesi gerekir. Sufiler bu
tiir bir ikiligin de sirk oldugunu sdylemislerdir. Sirk lugatte; Allah’a es ve ortak
kosma, isnat etme manalarma  gelir.  (http:/www.lugatim.com/s/%-

C5%9E%C4%BORK) Sufiler ise sirk kavramini ¢ok daha genis bir anlamda idrak

etmiglerdir. Osman Kemali de, kdinat1 yaratan bir Allah karsisinda, onun yarattigi
bir seyi ayirip, Allah’tan bagkaymis gibi bir varlik vermekten daha biiyiik kiifiir ve
sirk olamayacagini dile getirir. (Ozan 1987: 70) O halde sirk, Allah’tan baskasina
tapmaktir, ne var ki tapilan seyin ille tahtadan veya camurdan olmasina gerek
yoktur. insanm Allah’tan baska diiskiin oldugu her sey kalbindeki putlardir. Oysa
Cenab-1 Hak; Yere goge sigmadim, mii’'min kulumun kalbine sigdim (Acluni

2/195) buyurmustur. Fakat bu insan kalbi putlarla dolu olan degil, génlii temiz
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olan hakiki insandir. Bu baglamda hakiki insanin kalbi, Hakk’a mesken olmustur,
clinkii insdn-1 kamil biitiin isimlerin toplayict ismi olan “Allah” isminin
tecelligahidir. Cenab-1 Hak ancak arif olan kamil insanin kalbine sigar; giinahkar,
saki ve cahilin kalbine sigmaz. Bundan dolay1 kalb ancak insan-1 kamilin kalbidir.
Arif olmayanin kalbine kalb denilmesi mecazdir, hakikat degildir. (Konuk 2005:
3/1)

Yere gdge sigmayan bir kalbde olmus ayan

Bi-mekandir bi-zaman bi-had durur kusva-y1 kalb (13/4)

Mevlana hazretleri de bu hususta, Kemali’ye paralel olarak séyle demistir: Kalbin
aynasi pak bir hale gelince, naksi da miisahede edersin, nakkasi da. (Mevlana
1971: 2/73-74) O halde kalp pak olunca sirkten ve ikilikten eser kalmaz, esyanin
bas gozii ile goriilmesi gibi, Hakk’in sirlar1 kalbe ayan olur ve goniil gozii ile her
seyin sahibi olan yaraticiy1 hissetmek ve miisahede etmek miimkiin hale gelebilir.
Ote yandan, Allah’in nurlarinin dogdugu yerler géniile sigmaz fakat istenildigi
zaman o nurlar kalpte bulunur. Yalniz bu nurlar, géniilde kisinin kendisini aynada
gordiigii gibi bulunur. Yani aslinda kisi aynada degildir, sadece bakildig1 i¢in bu
nur aynada goriilir. (Mevlana 1985: 255) Bu durumda Allah’1 kalpte gérmek,
aynada resmini gérmek gibidir. Su halde, nakkasin nakislar1 goriiliirken, asil

nakkas1 gérmek ancak bu sekilde miimkiin olabilir.

Belde-i pak-i viicdun pak kil her sirkden
Leyl-i esrada agilsin Mescid-i Aksa-y1 kalb (13/3)

Her ne kadar kul gayret etsede, gonliin nurlanmasi i¢in Allah’in liitfetmesi
gerekir. Zira ayette soyle buyurulur: Kime Allah nur vermezse, onun igin nur diye
bir sey yoktur (NUr 24/40). Yani nuru veren Allah’tir. Kemali bu baglamda,
kisinin gdziinii agik tutup, arif olmaya gayret etmenin gerekliliginden bahseder ve

eger nasip olursa, Allah’in liitfu ile kulun hakikatlere mazhar olacagini belirtir.

Nefse lazim olmayan yoktur, goziin ag, arif ol
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Hakka lazimsa gelir lutf u himayetdir sana (4/51)

Kisacas1 gonliin putlardan arinmasi, Allah’tan gayrisindan gozyas1 ile
temizlenmesi onun goziinii acar ve nurlandirir. Boylece kalp ancak pak olunca ve

Allah’n ihsani ile nuru alabilir ve barindirabilir.

3.2.2. Goniil Rehberi

Tasavvufta kamil insan, alemin yaradilis sebebi olmasi hasebiyle sufiler i¢in ¢ok
onemlidir. Zira sufilere gore Allah’a ulagsmak i¢in bir kamilin etegini tutmak
gerekir. Kamil ki, Allah’a kul olmus ve O’nun bu diinyada gdlgesi olmustur yani
bu alemden 6lmiis, Allah ile dirilmistir. (Mevlana 1971:1/423-424) Kemali de,
varliktan ge¢menin yolunun ancak bir kadmile teslim olmakla miimkiin oldugunu
vurgular. (Ozan 1987: 98) Su halde, insanin unsuriyetten kurtulup insanlik
makamina gelmesi gayreti ve insan-1 kdmilin etegine yapismakla olur. Iste bu
kamil insan ile insanin basireti agilir, cilalanmis olan kalbine ne yansirsa o

akseder.

Calis insan1 bul olasin insan
Insana yetmeyen hayvandir hayvan
Basiret ehli ol gel kalma nadan

Yazikdir insana kalirsa hayvan (67/9)

Kemali, Hz. Musa ve Hizir kissasina telmihte bulunarak, ulii’l-azm bir peygamber
olan Hz. Musa’nin Cenab-1 Hak ile konusma liitfuna mazhar olmasina ragmen,
bazi ilahi sirlart Hizir'in yardimi ile idrak ettigini hatirlatir. Boylece salike de
nefsini katledecek bir rehbere iman etmesini yani kalbini ona teslim etmesini

tavsiye eder:

Bilmedi Hizr-1 zamani Hazret-i Miisa Kelim

Katl-i nefsi hak géren kamillere iman1 bul (35/9)
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Kemali, Irfan Sizintilar’nda nefsin tarifini yapmis ve nefisten kurtulmanin yoluna
isaret etmistir. Insanin varlikta kendine nispet ettigi, ayirdigi her sey nefistir.
Alemde olan her sey Allah’mn takdiri ve emri ile olmasma ragmen, insan
hadiseleri Allah’tan miinezzeh, nispetsiz ve izafetsiz goriiyorsa, onun Allahsiz
baktig1 ve gordiigii her sey vehminden ibarettir ve nefistir. (Ozan 1987: 66) Su
halde insanin imanin1 giiclendirmek, Allah’a yakinlagmasini saglamak i¢in, yapan
yaptiranin Allah oldugunu kabul etmek gereklidir. Bunu kabul etmemek insan

Allah’tan uzaklastirir ve yabancilagtirir.

“Insanoglu nefis ve hevasimna tabi olup yaratan1 bilmeden, ehlinden dgrenmeden
neye baglandiysa o nefistir, neyi arzu ettiyse o da nefsin arzularidir. Artik bu
insan o nefs makaminda yaptig1 seyleri Hak Tedla’ya isnad etse bir sirktir ve
kiifiirdiir de.” (Ozan 1987: 66) Yani sirk Isldm’da yasak olmasina ragmen arzu ve
istekler, asir1 sevgi ve sehvetler, hirs ve kiskangliklar Allah’tan bagkasina
baglanma olarak degerlendirilmistir. Bu insan gaflet i¢indedir ve nefsine tabi bir
sekilde gozsiiz ve kulaksiz Allah’tan bihaber yasamaktadir. Yani; “Sehvete
mensup olan nefis, Hak’tan sagirdir, kordiir.” (Mevlana 1971: 4/235) Bu sebepten
Kemali, nefsin esaretinden kurtulmak icin bir insdn-1 kamile teslim olunmasi

gerektigini, bu kamilin sohbet halkasina dahil olmay1 tavsiye eder:

Nefse teslim olma, et bir kamile teslim-i nefs

Illet-i nefse deva, iksir-i sohbetdir sana (4/52)

Kemali Niyazi-i Misri’den bir beyti bu husus i¢in misal gosterir. Misri’ye gore,
salikin insan-1 kamile ihtiyac1 vardir, ¢iinkii o tek basina nefsin oyunlarimi alt

edemeyecektir. Zira rehbersiz gidenler bu yolda telef olur.
Ehlini bul ol illerin, sarptir gegirsin bellerin

Yirtar yaliniz gideni kurd u peleng arslan kamu

(Ozan 1987: 33)
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Ayni sekilde Kemali bir bagka siirinde, Allah’a ulagmak i¢in candan ge¢gmek
gerektigine vurgu yapar ve candan gegmenin yolunun da bu fani alemde bir kamil
bulmak ile miimkiin olacagmni soyler. Kamilin elinden agk sarabini igince,

asksarhoslugu ve idrakin artmasi ile mest olunacagini dile getirir.

Oray1 isteyen candan gecmeli
Bu fena alemde bir yar segmeli
O sevgili elden bade igmeli

Alemler iginde olalar hayran (67/14)

Kemali; Habibim, meldikeyi goriirsiin ki arsin g¢evresini tavdf ederler (Zimer
39/75) ayetinin iki sekilde agiklandigini aktarir. Buna gore; ars feleklerin {izerinde
bir makamdir diyenler oldugu gibi, arsmiiminin kalbidir diyenlerde vardir. (Ozan
1987: 42) Konuya iliskin hadislerde, Miiminin kalbi arsullahtir ve Miiminin kalbi
beytullahtir buyrulmustur. O halde alemlere bereket ve hidayet olan beyt (ev),
insan-1 kamilin kalbidir. Zira kamil insan biitiin bu varlig1 kendinde toplayan bir

biitlindiir. (Ozan 1987: 104)

Hz. Mevlana da hadis-i serifi ayni sekilde agiklamistir. Goniil arsin yiicesindedir,
asagilarda degildir; toprakla karisik olan su goniil degildir. Goklerden yiice olan
goniil ise ya abdalin ya da peygamberin gonliidiir. iste bu su topraktan armmus,
denize karismis, zindandan kurtulmus, denize katik olmustur. (Mevlana 1971:
3/2245-2250) Kemali de, denize karigmis goklerden de yiice olan arifin kalbine
girip o kalpten de emin olmayi tavsiye etmistir. Onun kalbinin her tiirlii menfi ve
miisbet seyi sakladigini ifade etmistir. Anlasilan o ki, kamil insanin Allah’in
biitlin isimlerini toplamasi, onun kalbinde alemdeki her seyin oldugunu

gostermektedir.

Kalb-i arif ars-1 Rahman’dir ana gir ol emin

Saklamis her miimini kiiffar1 her riisva-y1 kalb (13/5)
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Kemali marifet yolundaki talibe seslenir, dilin de kalemin de bir sinir1 oldugunu
sOyler. Ayrica, irfan mescidine girmeyen, tevhid secdesi ile viicudunu yok
etmeyen ve viicudunu mahv edip ruhani miracina nail olmayan kimseye sirrin
acilmayacagimi dile getirir. (Ozan 1987: 91) Yani kalem ne kadar yazsa, dil ne
kadar anlatsa da, ilah1 sirlara ancak yasayanlar vakif olabilir, yasayamayanlar ise

namahrem kalir:

Kalb-i arif harem-i aile-yi siibhandir

O haremgah-1 Hiida’ya giremez ndmahrem (42/5)

Su halde kul kalbini kudsiyet nuru ile nurlandirmak istiyorsa, bir kamilin
rehberliginde bu yolu ge¢mesi gerekmekte: kamilin gosterdigi yol ve yontemlerle

kulun nasibi var ise maksadina erisebilecegi anlagilmaktadir.

3.2.3. Kalbin Tefekkiirii

Kalbin tefekkiirii Allah’1 diisiinmekle olabilir. Allah’t diistinmeye sevk eden en
onemli yol da zikirdir. Zikir lugatte, bir seyi anmak ve hatirlamak manasinadir.
Dini literatiirde zikir, Allah’1 anarak, gaflet ve nisyandan kurtulus demektir. Zikir
dil veya kalp ile ya da her ikisiyle yapilir. Bu sekilde, zikir ile unutulan sey
hatirlanir ve hatirda olan sey muhafaza edilmis olur. Kur’an’da bir¢ok ayette
gecen zikir kelimesi, Allah’1 dille hamd, tesbih ve tekbir ile 6vmek, nimetlerini
hatirlamak, bunlar1 kalp ile hissetmek ve tefekkiir etmek gibi manalarda
kullanilmistir. (Ongdren 2013: 44/409) Kur’an-1 Kerim’de samimi bir sekilde
yalvararak ve korkarak algak sesle cok¢a Allah’in zikredilmesi emredilmis (A’raf
7/205; Ahzab 33/41-42), Allah’1 zikretmenin her seyden iistiin oldugu belirtilmis
(Ankeblt 29/45), bazi ayetlerde de zikrin kalp huzuruna, bagislanmaya ve
kurtulusa erdirecegi vurgulanmistir (Enfal 8/45; Ra‘d 13/28; Ahzab 33/35; Cum‘a
62/10). Yani kul zikrettikge Allah’1 hatirlar ve bu hatirlayis ona emir ve yasaklari
da hatirlatir. Bu anma ve hatirlayig, kulun kalbini ferahlattik¢a, kulda Allah
disindaki arzu ve isteklerine yiiz ¢cevirmeye baslar. Boylece zikir, kalbini put ve

sirkten arinmdirma yolunda faydali bir ara¢ haline gelir.
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Ote yandan zikir ii¢ sekilde olur. ilki, dil ile anmaktir. Mesela Allah’in bir
esmasini belli bir sayida tekrar etmek seklinde olabilir. ikincisi, goniilden her an
ilahi hikmeti seyretmek, sezmektir. Ugiinciisii, fiilen zikretmektir ki bu Kur’an’a
uymaktir. Ayet-i kerimede “zikre uyanlar” diye emrolunmustur. Burada
kasdedilen fiili zikirdir. Kur’an’in emrettigi sekilde ibadet etmek, haramdan
sakinmak, merhametli olmak, sabretmek gibi fiiller bu ayetin kastettigi
uygulamali zikirlerdir. Kur’an’a uymak ve onu izlemek zikir olduguna gore
zikrin, bir bagka tanimi da: Ahlak-1 Muhammedi’ye uymaktir. (Nurbaki 1999:
18) Su halde, zikir dil ile sdylemek, goniil ile seyretmek ve fiiller ile Kur’an’in

ahlakin1 giyinmektir.

Osman Kemali de, zikir hususunu c¢ok Onemsemis, kalbin temizlenmesi ve
Allah’a yakinlik i¢in Allah’1 zikretmek yani hatirlamak gerektigini vurgulamistir,
clinkli kul Allah’1 zikrettik¢e armnir. Ne var ki bu hal sadece dil ile soylemekle
elde edilmez. Zira Zikrullah, génlii Hakk’1n nuru ile doldurmak ile olur. (Osman
Kemali 2016: 150-152) Bu baglamda Kemali, kalbin zikir ile putlardan

arinmasini su beyit ile dile getirir:

Bu vicidun “masivallah”dan tamam tathir kil

Kalbini tenvir kil lem*at-1 zikrullah ile (18/2)

“Zikir atestir, torpiidiir ve c¢ekictir.” (Necmiiddin Kiibra 2015: 150) Yani zikir,
ates ile arzular yakar, ¢ekic ile putlar1 kirar, torpii ile kotii ahlaklar torpiiler. Iste
bu hale gelmis olan kul, Allah’a yakimlasir. Osman Kemali de Allah’a
yakinlagmak icin, kalp aynasini Allah’in zikri ile arindirmak gerektigini dile
getirir. Boylece kul, Allah’in kendisine sah damarindan bile yakin (Kaf
50/16)oldugunu idrak edebilir:

Nahnu akrebden nigah etmek dilersen hiisniine

Pak kil gonliindeki mir'ati zikrullah ile (18/4)
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Kemali, bir uyarida bulunarak akilli olunmasi gerektigini ve beden zindaninda
kalmak yerine, zikrullah ile bu zindandan kurtulunmasini tavsiye eder. Boylece

insan bu diinyada cenneti yasar ve bulur:

Akil ol sicn-i tabiatda kalip olma helak
Kil tabiat sandigin cennat, zikrullah ile (18/8)

Ibnii’l-Arabi’ye gore zikir, miisahede ve kesfi saglayan huzurdur. Ayrica, Zikir
Kur’an-1 Kerim’dir. O zikrin en bliytgudiir, Biz kuskusuz zikri indirdik (Hicr 15/9)
ayeti buna isarettir. (Suad el-Hakim 2005: 727) Ote yandan bir hadis-i serifte; Cok
Kur’an okuyuculart vardir ki, Kur’an ona lanet eder buyrulmustur. Bu hadis
1s51ginda Kemali’ye gore, kul kalbini zikrullah ile nurlandirmadan ve kendisini
kamil bir iistada tesviye ettirmeden o ne yapsa serdir. (Ozan 1987: 72) Su halde
kul dil ile ne kadar Allah’1 zikretse de, kalbini nur ile doldurmadan onun ikilik
icinde kalacagimi belirtir. Bu sekilde kalbi huzur bulmadigi gibi Hakk’i da

miisahede edemez, ¢iinkii o zikrin tek bir ¢cesidinde kalmistir.

Hak diyen zakirde Hak olmazsa zikri sirk olur
Fikr-1 Hakdan gayr1 dilde bagka efkar istemem (41/4)

Su halde, “Allah kendisini zikredenle birlikte oturur. Oturan ise zikredende
goriiliir. Zikreden kendisiyle birlikte oturan Hakk’i gormezse, gercek zakir
degildir. Ciinkii Allah’1 zikretmek kulun her yoniine yayilir, fakat insanin sadece
diliyle yaptig1 zikirden bdyle bir sonug ¢ikmaz.” (Suad el-Hakim 2005: 727) Hem
Ibn Arabi, hem de Osman Kemali’nin degindikleri gibi, sadece lisan ile yapilan

zikir, kalbin nurlanmasi i¢in yeterli degildir.

Insdn-1 kamil salike bir takim zikirler verir. Yani kalben Allah’i her zaman
anmasini emreder. Salik bu zikri zaman zaman unutsa da miithim degildir, ¢linkii
oncesinde kalp Allah’1t unuttugu gibi, zikir ile kalbindeki masivayr da unutur.
Onceden arzu ve isteklerin oldugu kalbe simdi Allah’in nuru dolar. Kalp,

zikrullah ile asina oldugu zaman zikirden bagka bir sey kalmaz. Gittikge salikin
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gozi farkli gérmeye, kulag: farkli duymaya baslar. Kisacasi zikir degistikce fikir
degisir ve salik yavas yavas kendinde bir viicut géremez ki, o viicut ile bir sey
yapabilsin (Ozan 1987: 131): Bir can, Hakk’a ulasti mi onun zikri, bunun zikridir;
bunun zikri onun zikri. Boyle can kendinden bosalir, sevgilisinin askiyla dolar.
(Mevlana 1971: 6/4040-4041) Bu hale gelen salik, goriisii ve duyusu bagkalastigi

icin, her seyin Allah’1 zikrettigini goriir ve duyar:

Sirr-1 arifden Kemali sirr-1 agk olsa ayan

Ciimle esyay1 goriir [Hak] taat-1 zikrullah ile (18/9)

Ozetle, zikir kalbin temizlenmesinde énemli bir aractir. Anlasilan o ki, kulun
Allah’1 her firsatta anmasi, her baktigir seyde O’nu tefekkiir etmesi de zikirdir. O
halde zikir ile goniil aynas1 pak olunca Hakk’1 seyretmek miimkiin olabilir.

Binaenaleyh insan-1 kamil onderliginde, kalbini ikilikten arindiran, gozyasi ile
kalbini yikayan, zikir gibi yontemlerle kotii huylarindan kurtulan salikin artikkalbi

cilalana cilalana ayna haline gelir ve marifet nurlarikalbinden figkirir.

3.3. Osman Kemali’de Basiret ve Neticesi

Bu kisimda, kalbe gelen i¢ aydinlanma ve kalp gozii ile ilahi hakikatlere vakif
olma manasinda olan marifet kavrami, Osman Kemali’nin siir ve sohbetleri
1s1ginda ele alinacaktir. Basireti agilmig, marifet ile neticelenmis bir salikin
erisecegl liituflar, aczini bilmek ve Hakk’i gormek bagliklar1 altinda ele

alinacaktir.

3.3.1. Aczini Bilmek

Tasavvufta amag, kendini gérmek degil, kendini bilmektir. Hadis-i serifte, Nefsini
bilen Rabbini bilir denmistir. Hz. Kemali de bu hadise istinaden, her insanin
Rabbini bilmesi i¢in dnce nefsini bilmesi lazim oldugunu sdylemistir. Zira idrak

sahibi Mevla’sini da nefsini de bilir. Zahir ulemasinin iddia ettigi gibi nefsini aciz
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goriip, Allah’1 aziz gormekle nefis bilinemez. Ciinkii her ne kadar nefsini aciz
gormeye caligsa bile en ufak bir arzu ile nefis kudret bulup, Allah’1 unutmaktadir.
Nefsi bilmek i¢cin Halik-1 kdinat1 bilmesi gerekir ki, ona gore nefsini bilsin. (Ozan
1987: 122) Allah’1 bilmenin ancak Allah’ta fani olmakla olacagini, baska tiirli
olamayacagini ifade etmistir. (Ozan 1987: 148) Kemali, Allah’ta fani olunca her
seyin onun olacagini sdylemistir. O halde, denize karisip eriyen, kendinde bir
varlik kalmayan artik damla degil denizdir. Boylece, Hakk’in biiyiikligiinii ve
azametini idrak edenler, kendi acziyetini de bilirler ve goriirler, ¢linki

kendilerinde bir gii¢ ve kudret olmadigini anlarlar. Kemali bu hususta soyle der:

Sen seni bilirsen her sey senindir
Serr-i nefse uyma bas diismenindir
Sen yoksun Hak senin can u tenindir

Bu sirr1 fehmeder 11ahi izan (67/13)

Insan, kendini gorme safthasindan ge¢medikce, yaptig1 giizel seyleri kendine,
basina gelen kotii seyleri de bagkasina yorma egilimindedir. Bu goriis Kemali’nin
daha onceden belirttigi gibi, insanin nefsinden siyrilmasina engel olur. Yine
Kemali, ayip yerleri 6rtme mevzusunu farkli sekilde yorumlar ve en biiyiik ayip
olan nefsin Ortiilmesi gerektigini dile getirir. Buna gore, setrii’l-avret, herhangi bir
sey ile avret mahallini 6rtmek gerek demekse de bu Ortiiniin iki tiirlii hakikati
oldugunu sdyler. Birincisi, halk nazarinda fena bir fiil zuhur ettiginde, o fiili
kendine izafe edip yani Hakk’m fiilini Ortiip, o kabahati kendinden bilmektir.
Ikincisi ise, Allah nazarinda makbul ve mergub olan fiilin zuhurunda, o fiili
kendine izafe etmeyip, nefsi Hak ile ortmek ve giizel fiili Hakk’a vermektir.
Kur’an-1 Kerim’de bu durum; Sizden bir giizel fiil goriiniirse, Allah’tandir ve
kotiiliik goriiniirse sizin nefsinizdendir (Nisa 4/79) seklinde zikredilmistir. O
halde, setrii’l-avretin manasi ayette de sdylendigi gibi fenalik zuhurunda edeben
nefs ile Hakk’1 ortiip, fenalig1r kendi nefsinden bilmek, ama bir iyilik zuhurunda
ise edeben Hak ile nefsi Ortiip iyiligi yapanin Allah oldugunu itikat etmektir.
(Ozan,1987: 82-83) Anlasilan o ki, insdn nefsinin eksik ve rezil oldugunu ne

kadar idrak ederse, Allah’in biiyiikligiinii de o kadar idrak edebilir. Bu idrak
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sonucunda eksik ve hatanin kendinden kaynaklandigini bilir ve biitiin

giizelliklerin noksansiz olan Hakk’1n oldugunu farkeder:

Nefsini bilmek rumlizu sen seni bilmek degil

Sende ten tende hayat u can olan canani bul (35/8)

Kemali, Allah’tan habersiz yasayanlarin nefsin yakici atesi i¢inde oldugunu
sOylemis, bu atesten kurtulmanin en 1yi yolununda Rabbini tanimak oldugunu dile

getirmistir:

Sakin nar i¢inde koyma sen seni
Omriin heba etme ac1 kendini
Varligindan utan tan1 Rabb’ini

Varliktan biiyiik sorulan olmadi (28/16)

Kemali, yerde ve gokte her seyin varliginin Allah oldugunu bilen bir insanin
nefsinde bir varlik goremeyecegini dile getirir. Yani, nefsini bilmek i¢in biitiin
varliklar1 unutup sadece bir olan Allah’1 bilmek gerektir. Iste bu birligi su misal

ile aciklar:

Bir bal mumu aldik, bundan tiirlii tiirlii sekiller yapdik. Her bir sekle
bir isim verdik. Halbuki hem sekiller, hem isimler yine bal mumuna
aitdir ve o eskdl ve esma stiretde ayri ayri goriinse bile, hakikatde
bir mum oldugundan mumdaki, zdtin tevhidi bozulmaz. Bu
sekillerden birisi kendine varlik verirse kendi zannmiyla kendini

mumdan aywmis olur. Hakikat de o yine mumdur. (Ozan 1987: 124)

O halde, asil olan, tek olan balmumunun kendisidir. Bu mumun bir pargasi
olmasia ragmen, aslin1 unutup seklini ve ismini balmumundan ayr1 bir varlik
saymak ikiliktir yani sirktir. Bu baglamda kul kendisini, O birin, sadece kiiciik bir

pargast oldugunu bilmelidir. Bu bilis ile tekrar O bire donme gayreti ve miirsidin
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himmeti ile kendisini benlik zindanindan kurtarabilir. Kemali de birligi gérmek

icin Allah disindaki biitiin varliklarin unutulmasini tavsiye eder:

Yerde gokde bir bilen Allah’1 gérmez kendini
Nefsini idrak i¢in her varligi nisyan gerek (31/4)

Sufiler biri zorunlu digeri iradi olmak iizere iki 6liim oldugunu sodylerler. Ruhun
bedenden ayrilmasi biyolojik 6liim, nefsin heva ve hevesini, denetim altina almasi
da iradi olimdiir. (Uludag 2007: 34/38) Bu hususta, Hz. Peygamber (sav);
Olmeden evvel o6liin buyurmustur. Bu fani diinyadan kurtulmak igin, bu sefil
hayatta Oyle oOliinmelidir ki, yasamakta, yemede, igmede hicbir hayvani tesir
kalmasin. Nasilki bir oliiniin varligmma ne yapilirsa yapilsin, 6lii hi¢ bir sey
yapamazsa, bu fani hayattan dyle vazgec¢ilmelidir ki, her sey 6lii olsun. Tipk1 bir
oli yikayicr oliiyli yikarken diledigi gibi yikar ve 6l bir sey yapamazsa, bu sefil
hayattan kurtulmak i¢in bu hayatta baki olan birine teslim olunmalidir. Ciinkii o
insan fani hayatin hayvaniyetinden ge¢mis ve ebedi olan baki hayata yol
bulmustur. (Ozan 1987: 118) O halde, kisinin nefsini bilmesi ve bu sekilde
Rabbini de bilmesi i¢in 6lmeden once Olmesi gerekir. Anlasilan o ki, nefsi
oldiirmek bir kamilin terbiyesine girip, adim adim ilerlemekle miimkiindiir.
Boylece salik kemaline erer ve fani olan bu alemde 6liir ve baki olan ebedi hayata

dogar:

Men aref sirrin duyan kaim bi-nefsillahdir

Nefsini fehmeyleyen bilmez ham u kem oldugun (65/4)

Hadis-i kudside Allah Teala, s0yle buyurur: Beni bilen taleb eder, beni taleb eden
bulur, beni bulan sever, beni seveni oldiiriiriim. Bir kimseyi oldiiriirsem diyeti
bana diiser. Bir kimsenin diyeti bana diisiince, onun diyeti, bizzat ben olurum.
Buna gore, marifet talebi, taleb ise bulmay1 gerektirir. Bulmak da, sevgiyi, sevgi
de oliimii icab ettirir. Iste bu 6liim fend halidir. Oliim ise diyeti gerektirir.
Oldiiriilenin diyeti ancak akli basinda olana odettirilir yani oldiiriilenin diyeti

ancak oOldirendir. Bir kimse, Allah’a ve Resiil’line dogru yola ¢ikar da, sonra
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oOliirse, onun miikafati Allah’a kalir. (Nisa 4/100) O halde, Zat’1 ile ona beka verir.
(Sadreddin Konevi 2000: 97-98) Bu hadis-i kudsi 1s1ginda, marifetullah1 talep
eden salikler, Allah’a muhabbet duyup, sabirli ve gayretli olurlarsa, Allah’ta fani

olup, 6lmeden 6nce 6lme seviyesine ulasabilirler.

Bu hususta, Hz. Isa; “Siz yeniden dogmadik¢a kemalat-1 insiniyeye vasil
olmazsimniz” demistir. Hz. Peygamber (sav) de buyurmustur ki, iki defa
dogmadik¢a, melek(it alemine yani insaniyetin kemalatina yiikselemezsiniz.
Birinci dogus ana rahminden bu diinyaya gelistir. Ikinci dogus ise, insn-1 kAmilin
terbiyesinden gegerek Oliip, onun terbiyehanesinde tekrar dogmaktir. (Ozan 1987:
118-119) Burada insan-1 kamil, saliki Allah’a gétiiren bir vasita, terbiyeci ve onun
rehberidir. Salik, 6lmeden Once Oliirse diyeti Allah olur ve artik O 6liimsiiz olur.
Tipkit Yunus Emre’nin dedigi gibi; Asik 6ldi diyii sala viriirler / Olen hayvin

A . 22
durur asiklar élmez.

Ote yandan, Hak’ta fani olup, kalbe gaybm silarmin agilmasi her salikin
erisebilecegi bir menzil degildir. Bunun icin gerekli olan ilk 6zellik, Allah’a karsi
gelmekten sakinmaktir (Huctrat 49/13). Bir salik biitiin hayati boyunca igtenlikle
ve gayretle calisabilir ama yine de kalbine gayb alemi agilmayabilir. Bir bagkasi
ise ona gore daha kisa siire ¢caba gosterir ama hedefe ulasabilir. (Chittick 2016:25)
Su halde, salikin Allah’tan sakinmasi, ¢abasi ve samimiyeti etkili oldugu gibi,
onun nasibide ¢ok Onemlidir, ¢linkii Allah herkesi bir kabiliyet ile yaratmistir.
Ciineyd-i Bagdadi'nin dedigi gibi: Su, kabinin rengini alir. (Chittick 2016: 25)
Herkesin kabinin rengi farkli oldugu varsayilirsa, her salikin gececegi duraklar,

yasadig1 manevi tecriibeler ve varacagi son durak da farkli olacaktir.
Su halde, 6lmeden Once Olen salikin cismi ruha karigir. Yani artik nefsinin
tesirinde degildir, o nefsine hiilkmeder. Boylece Allah’in onu nurlandirmasi ile nur

olur, nasibince Allah’1 bilebilir:

Olmeden evvel 6len ten rih olur rih ndr olur

2 Tatc1, Divdn-1 Yiinus Emre, (e. t. 19.09.2018)
http://ekitap.kulturturizm.gov.tr/Eklenti/1 0663, metinpdf.pdf? 0.
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Nir u tenden bahsedersen nar-1 beyzadir 6lim (55/4)

Kemali, beyaz oliim derken, siirekli a¢ kalmak suretiyle olusan oOliimden
bahsetmistir. (Uludag 2007: 34/37) Yani riyazat ile elde edilen 6liimii kastetmistir.
Su halde, Allah’n erleri, kendi varligindan 6lmiis, Allah’in varliginda dirilmistir.
Riyazatte tenin Olimii diriliktir ve cismin eziyet ¢ekmesi ruha ebedilik verir.
(Mevlana 1971: 3/3364-3365) Goriliiyor ki, bu ebedi olan ruhta, marifet nuru ne

kadar parlarsa kendi eksikligini ve aczini o kadar fazla hisseder:

Marifet her seye kadir iken acizlikdir
Yoksa her acizin elbette isi nalandir (80/10)

Anlasilan o ki, kendini bilme talebi ile baslayan bir yol, Rabbini bilme ile
sonuglandig1 zaman, kul 6lmeden 6nce Oliir ve bu diinyadaki nefsani arzularindan
serbest kalir. Kalbine dogan marifet nurlar ile artitk ondan géren, konusan ve

dinleyen Hak olur.

3.3.2. Hakk’1 Gormek

Tasavvufi diislince geleneginde kurb-1 nevafilin tanimi; Kulum bana farzlar kadar
hi¢hbir seyle yaklasamaz. Nafileler ile yaklasmaya devam eder ta ki ben onu
severim. Onu sevince onun isiten kulagi, goren gozii tutan eli, yiirtiyen ayagi
olurum (Buhari, Sahihu’l-Buhari, Rikak, 38) hadis-i kudsisinde bildirilir. Bu
baglamda Kemali, kulun nafilelerle Allah’a yaklagsma yolunu asiklarin yolu olarak
degerlendirir ve burada her yer marifet ile doludur der. Burada olanlar ne sag ne
de oliidiir, ¢linkii burada olanlarin artik bir varlig1 kalmaz, sadece bir olan sevgili

vardir.

Asiklar ilidir nevafil yolu
O ilin her evi ma’rifet dolu
Orada ne sag var ne kimse 6lii

Orada can olmaz yaliniz canan (67/7)
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Bu hadis-i kudsi 1s18inda, nafileler ile yaklasmak demek, kulun farz ibadetleri
yaninda nafile ibadetler ile ask ve marifet yolunu tutarak, Allah’a yaklagmasi
demektir. Kemali bu hadis-i kudsiyi aciklarken, bu tiir bir yaklagmayi, kulun
kendisine nispet ettigi bir varliga sahip olmay1 birakmasi seklinde yorumlamstir.
(Ozan 1987: 126) Boylece, salik, varliindan geger ve yok olur, lisanindan
sOyleyen Allah, goziinden goren Allah, kulagindan isiden Hayy u Kayyum olan
Allah olur. (Ozan 1987: 137) iste salikin bu hale gelmesi i¢in Kemali; gozii, eli
kulag1 ve ayagi Hak olmusg bir miirsid bul der:

Ag gbziin ayna ayan olsun basiriin bi’l-ibad

Yiizde gozde elde dilde seyreden Siibhan’1 bul (35/2)

Niyazi-i Misrl; “Fakirlik tamam oldugu zaman O Allah’tir” soziinii diistiniirken,
Allah’tan bagkasinin ne zahirde ne batinda varliginin olmadigini” ilham edildigini
soyler. Arifin viicudu tamamen yok olmadik¢a, perdesiz Allah’in cemaline
bakmast miimkiin olmaz. Kul Hakk’in olan viicudu kendine mal ettigi i¢in,
Allah’t goremez ve perde goziinden kalkmaz, clinkii fakrin tamami Allah’tan
bagka her seyden arinmaktir. Boylece viicut kalkinca Hak goriilir ve hig
kaybolmaz, ¢iinkii viicut kalkinca tek bir viicut kalir. Mademki tek bir viicut
vardir, o zaman arif kim, bakan kim O’nu goren kimdir. Viicut tekdir ama
mertebeleri ¢coktur. (Niyazi-i Muhammed Misri 1971: 8-9) Kemali de, tam yokluk
haline gelen bir kulun “O Allah’tir” sirrin1 kalbinde bulacagini sdyler. Boylece, bu

fakr hali, kulu olgunlastirip, kemaline eristirir.

Fakr-1 tdamma erigip sirr-1 “hiivallah™ bulan

Bulur elbette Kemali ana kul sultandir (80/13)

Kemali; pak olmus gonlii, bir rasathaneye benzetir ve perdeleri kalkmis olan

insanin goniil rasathanesinden Hakk’1 seyredebilecegini belirtir:

Devlet-1 didar-1 yari bulmak istersen eger
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Seyr kil mirsad-1 dilden sen sana olma hicab (12/8)

Kemali, zat-1 ilahiye iliskin her hangi bir hayal ve goriislin, insanin nispetine gore
oldugundan, bu tarz bir goriisiin hi¢bir zaman Hakkani olmadigin1 sdyler. Yani,
goriilen Hak degil, kendi tasavvurati yani kisinin kendisidir. insan bas gozii ile
gordiigii seylerin bir kismina veya hepsine Allah dese, sonradan olma ile kadim
olan vasfettigi icin kiifre girmis olur. Ancak insan-1 kamil ile nefsini tezkiye edip,
kalbini de tasfiye eder, ona teslim olup, onun gosterdigi yerden bakarsa, o zaman
kendi varligindan ¢ikar ve Hak varlig1 ile kaim olur. Hak ile kaim olandan gdren
ve gorlinen Hak’tir. Yani bu goriis Hakkani goriistiir. (Ozan 1987: 147) Su halde
bu goriise sahip olan insan, kendinde bir varlik kalmadig i¢in onda bir fiil ya da
sifat kalmaz. Bakan, goren ve goriinen hep Hak’tir, insan ise sadece Hakk’in

kendisini seyrettigi bir vasita gibidir:

Ey her goriinen seyde goren sen goriinen sen

Ben senle yine sendeki evsaf-1 miibinim (48/3)

Allah’in bilinme istegi, O’nun farkli mertebeler yaratmasina sebep olmustur.*
Cenab-1 Hak; ehadiyet denilen mertebeden kendinde mevcut olan seyleri meydana
cikarmak i¢in cebertt denilen bir mertebeye tenezziil etmis, bu ikinci tenezziilden
sonra, li¢iincii tenezziile melekit, dordiincii tenezziile nasft, besinci tenezziile de
insaniyet denmistir. Bu tipki; cekirdekten agag, agactan filiz, filizden agac,
agactan yaprak, yapraktan ¢igek ve ¢igekten de elmanin ortaya ¢ikmasidir. Hak
kendinden kendine tecelli buyurmus ve insan-1 kamilin suretini giyinerek
goriinmiistiir. Bu goriinme ile Allah’in kendi sifatlar1 olan siiblti yani sabit olan
sifatlarinin; hayat, ilim, semi, basar, irade, kudret, kelam ve tekvin/yaratma
toplaminin ismine insdn demistir. Ayrica, ism-i azam insandir, doksan dokuz
esma-i hiisnanm toplami insandir. Ozetle denilebilir ki, Cenab-1 Hak kendinde
mevcut olan esma ve sifatlar1 gostermek i¢in insaniyet seklinde asikar olmus ve

onda her kudretini ortaya ¢ikarmistir. (Ozan 1987: 145)

» “Vijcut mertebeleri” igin bk. Kilig 2015: 245-325.
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Su halde Allah’m alemi yaratma gayesi insandir ve kendini gérmek i¢in hakiki
insan1 yaratmigtir. Zira her insan gercekte insan degildir. Kendinde biitiin isim ve

sifatlar1 toplayanainsan denmektedir.

Kudret G ilm 1 irddat u kelam sem* u basar

Sirr-1 tekvinde ne var kilmis ana ihsan1 Hak (30/2)

Daha 6nce deginildigi gibi, Hz. Mevlana, insanin goézden ibaret oldugunu, geri
kalanin deri oldugunu ve gercek goziin dostu goéren goéz oldugunu belirtir.
(Mevlana 1971: 1/1406) O halde, Dostu géren goz, Hakk’m gozii haline gelmistir.
Hakk’in gbzii olan insan, el-Basir isminin mazhari olmustur. Yani kamil insanin
her seyde Allah’1 gormesinin nedeni, Allah’in sifati olan el-Basir isminin mazhari
olmasidandir, ¢iinkii o sadece Allah’1 goriir. Bu inséan, el-Basir isminin mazhari
oldugu igin Abdii’l-basir yani Allah’in gozii diye isimlendirilir. Ibn Arabi, “Insan
Hakk’in gozidiir, ¢linkii Hak insan vasitasiyla aleme bakmis ve onlara merhamet
etmistir” demistir. Boylece insan vasitasiyla onlara varlik bahsetmistir. Cilinkii
insan-1 kamil olmasaydi, Sen olmasaydin, felekleri yaratmazdim kudsi hadisi veya
Allah goklerde ve yerde olanlart size boyun egdirmistir (Casiye 45/13) ayetine
gdre, Alem mevcut olmazdi. insan lemin gdziidiir, ¢linkii Alemin yaratilma gayesi
insanin kendisidir. (Abdiirrezzak Kasani 2004: 407-408) Kemali de bu hususu su
dortliikle dile getirir:

Insanla bilindi o ilm-i kadim
O ilim olmasa her seydi adim
O ilmin medbe’i mead: bir mim

Bilenlere ehl-i irfan dediler (71/5)

Kendisi de bir irfan ehli olan Hz. Kemali, Allah’in isim ve sifatlan ile zati
arasinda fark oldugunu belirtir. Buna gore, Allah ism-i serifi, zat ismidir. Doksan
dokuz ismin basi ve aslidir. Biitiin Esma-i Hiisnd’nin kiyam1 ve ashidir. Mesela,
Allah latiftir denir, latif Allah’tir denmez, ¢iinkii Allah lafz1 zat ifade eden bir ism-

i seriftir. Ote yandan Zatullah’tan bahsedip anlatmak miimkiin degildir ciinkii
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hadis-i serifte belirtildigi iizere, Cenab-1 Allah’in zatin1 idrake imkan yoktur ve
ondan konusmak da bir sirktir. Ciinkii o birdir yani tek birdir. Oyle bir birdirki,
birlik bilinmeden de birdir. Oyle bir zattir ki, bu alem yokken de vardir ve birdir.
(Ozan 1987: 29) Ozetle, Allah ismi biitiin diger giizel isimlerin zatidir. Ama
Allah’m zati1 degildir. Yani, Allah ism-i serifi, Hakk’mn gozii olmas: hasebiyle,

yalniz kamil insanda tecelli eder, fakat zatullahi o bile idrak edemez.

Sensin goriinen zat u sifatinla

[14h1 ilmindir ayan oldu goérenden gériilenden (60/5)

Goriildiigii tizere, aczini bilen bir kul, Rabbini bilmesi sonucunda nasibi var ise
Hakk’in gbzii olma seviyesine ¢ikar ve insani kamil mertebesine erigir.Kendinde
bir varlik kalmaymca, gonlii Hakk’in tecellisi ile dolar ve Hakk’in kendisini
seyretme vasitasi olur. Ote yandan Allah Alemi bilinmek igin yaratirken, Allah’in
bunu muhabbet, ask ile yaptigina deginilmisti. Bir sonraki kisimda da ilahi askin

mahiyeti ve basiret lizerindeki etkileri incelenecektir.

3.4. Osman Kemaili’de Ask ve Basiret Iliskisi

Bu kisimda Osman Kemali Divani’ndaki ask ve basiret iliskisi incelenecektir. Ask
kelimesinin manasi kisaca verildikten sonra, Divdn-1 Kemali’de askin kudretinin

basiret iizerindeki tesiri incelenecektir. Sonrasinda Osman Kemali’ye Omrii

boyunca eslik eden askin, basiret iizerindeki etkisi analiz edilecektir.
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3.4.1. Osman Kemali’de Askin Kudreti

Ask kavraminin Arapcada asli 15k olup sozliikte “siddetli ve asir1 sevgi; bir
kimsenin kendisini tamamen sevdigine vermesi, sevgilisinden baska giizel
gormeyecek kadar ona diiskiin olmas1” anlamlarma gelir. Lugatte ask kelimesinin
aseka kokiinden geldigi belirtilmistir. Aseka “sarmasik™ anlamina gelir. Buna gore
sarmasigin kusattig1 agaci soldurup kurutmasi gibi asir1 sevgi de sevdigini sarip
sarmalayip soldurdugu i¢in bu duyguya ask denilmistir. (Uludag 1991: 4/11) ilahi
ask, kisinin benligini sarmasik gibi sararsa onda benlikten bir eser birakmaz ve

Osman Kemali gibi ask kesilir. Bu hususta Kemali sdyle der:

Askdir hayvani insan eyleyen insani nQr

Bu rumiizatin basiret ehline pinhani1 yok  (32/6)

Hz. Kemali, beseri nefis hakimiyetinden kurtarip insan eden ve insani da nur
haline getiren asktir demektedir. Ask viicutta hakim olunca basiret ehline, sirlar
apagik goriiniir, gizli sakli kalmaz. Bir bagka beyitte ise Kemali, askin kudretinden

daha kudretli bir sey olmadigini ifade eder:

Kudret-1 agkindan ala var m1 Rabbii’l-alemin

Her ne var askin Kemali aid u iz‘an istemem (40/8)

Kemali, ilahi askin Allah’a kavugsma yolunda en 6nemli koruyucu oldugunu
belirtirken agkin bir kere benligi kapladig1 vakit ne aklin ne de vicdanin kalacagini

sOyler:

Askdir insanligin emin elgisi

Kendinden kendine gider yolcusu

O korkung yollarin agkdir kolcusu

Ne akil kalir o yerde ne vicdan (67/2)
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Kemali bir gazelinde askin yaradilistaki etkisini ve 6nemini ayrmtili bir sekilde
aciklar; (Osman Kemali 2016: 198-209) ask sultani olan Allah’in giizelliginin
tastigini ve cemalini seyretmek icin bir cevher yarattigini soyler. Ask kaynagindan
esi benzeri olmayan ilk cevher, ilk tohum, hakikat-i Muhammedi, Allah’1n agk ile

bilinme istegi neticesinde agiga ¢ikmis ve bilinmistir:

Kendi hiisniin seyr kilmak istedi sultan-1 agk

Eyledi kest-1 cemal yani agildi kdn-1 agk

Cikdi bir gevher o kdndan bi-misal u bi-kiyas

Zerre-1 nurunda kilmis bin giines pinhan-1 agk

Gevher-i Nir-1 Muhammed maye-i tohm-1 viictd

Kim aninla asikar oldu bilindi san-1 agk (29/1-3)

Ozetle, askin giicii tahminlerin 6tesinde bir giictiir. Alemin yaratilma sebebi
Allah’in bilinme istegi iken Allah’in bu arzusunu gerceklestirmesindeki kudret
asktir. Kemali de bu ylizden benlikten siyrilmak i¢in en giivenilir el¢i olarak agki
gormiis ve bu tehlikeli yollar1 ancak onun koruyuculugu ile gecilebilecegini

vurgulamistir.

3.4.2. Osman Kemali’nin Askta Seyri

Ahmed el-Gazzali, Aynii’l-kudat el-Hemedani, Senai, Attar, Riizbihan-1 Bakli,
Ibnii’l-Fanz ve Celaleddin-i RGimi gibi sufilerde ask temas1 agirlik kazamr. Hatta
bu stfilere gore her sey asktan ibarettir. Varlik hakkindaki agiklamalari tamamiyla
aska dayanir ve bir gesit agk metafizigi kurmuslardir. (Uludag 1991: 4/14) Bu
hususta farkli stfiler, ask kavramini cesitli sekillerde ele almistir. Tasavvuf
tarihinde ask kavramin ilk defa ciddi bir sekilde inceleyen sufi Ahmed Gazzali
(6l. 520/1126) olmustur. Ahmed Gazzali, ask kelimesinin harflerini agar ve her
harfin agk serliveninde bir basamaga tekabiil ettigini anlatir. Bu anlatim Osman

Kemali’nin hayat seriivenine ¢ok benzemektedir. Ahmed Gazzali soyle der:
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Askin esrart “agk” sozciigiiniin harflerinde gizlidir. “Ayn” ve
“sin” harfleri asktir, “kaf” harfi ise kalbe isarettir. Goniil, asik
degilse sallantidadir. Asik olunca asinalik kazamwr. Ask, goz ve
gorme ile baslar. “Ayn” harfi baslangicta “Ask”in harflerine
samimiyetle yaklasir. Derken dsik, sevkle dolu sarabi icer. Bu
durum “sin” harfi ile iinsiyet saglar. Bunu takiben dsik, kendinden
gecer ve masukta dirilir. “Kaf” harfi ise dsigin masukla var

oldugunu gésterir. (Ahmed Gazali 2008: 72)

Osman Kemali de agk agirlikli bir anlayisa sahiptir ve bu agiklama adeta onun ask
seyrine benzemektedir. Onun ask1 da gormekle baslamis, sevk ile agk sarabini igip
sarhos olmus. Bu sarhosluk ile Allah’a yakinlagmigtir. Sonrasinda miirsidi Seyyid
Abdiilkadir-i Belhi sayesinde Olmeden Once Olme seviyesine gelmis ve
masukunda dirilmistir. Artik kemaline ermis ve Kaf dagina varmistir, yani kalbini

sahibine teslim etmistir.

Hz. Kemali, ezelden ask nasiplisi bir zattir. (Osman Kemali 2016: 379, 82/2)
Gozleri gormezken askin ona rehberlik ve yoldaslik ettigini anlatir. Hayatindan ve
siirlerinden ask yolculugunun kiiciik yaslarda basladig1 anlasilmaktadir. Hz.

Kemali kendi ask yolculugunu, hal tercimesinde sdyle dile getirir:

Cocuklugumda bir pir-i muhterem
Bana ders verirdi sanardim dedem
Meger o ask imis gorsem de bilmem

Ayrilmazdim anin nakiri idim

Aninla gezerken hep leyl i nehar
Bir badecik verdi agladigim yar
Goziimde kalmadi ne dar ne diyar

Leyla vii Mecn(in’un naziri idim (54/6-7)
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Bu atilan ilk tohumlarin istiine Settiriye yolundan Kolagas1 Ali Riza Efendi
gonliine 151k tutar, fakat asil kemadle ermesini saglayan miirsidi Seyyid
Abdulkadir-i Belhi hazretleridir. Bu hususta hal terciimesinde Eyiip civarinda
hidayet nurunun parladigini ve zamanin imamina biat ettigini ifade etmistir. Bu

dizelerin devaminda sdyle der:

Her yerde benimle ask idi hemrah

Ben bilmedigimden eylerdi agah

Bana gosterirdi her seyi Allah

Kor degil her seyin basiri idim (54/26)

Asik olmak kendinden vazge¢meyi gerektirir. Nasil ki mecazi bir aska bile
diisiince karsidakini memnun etmek i¢in her sey feda edilirse, Allah agki iginde
kisi kotli huylarimi yakmali ve tipki sarmagigin bir agaci sarmasi gibi askin benligi
sarip onu yok etmelidir. Bu baglamda Kemali, nefsini Allah i¢in feda

etmeyenlerin bos yere aglamamasi gerektigini sOylemistir.

Canin1 feda eylemeyen yare Kemali

Beyhtide figan eylemesin atese yansin (66/7)

Ask yakicidir ve bu yolda kurban olmak gerekir. Kemali bu yolda nefsini kurban
etmenin ve 6lmeden 6nce dlmenin geregine vurgu yapar. Benzer sekilde, Ken’an
Rifai’nin talebelerinden hanim bir sifi olan Semiha Cemal da Giil Demeti adli

eserinde (1937: 54): Askin kemali oliimdiir demistir.

Halas-1 nefse ¢are 6lmeden 6lmekle miimkiinmiis

Reh-i ask i¢re can vermek tarikin ihtiyar etdim (45/8)
Olmeden &nce 6liim gergeklesince, kisi bu diinyadan gegmis olur. Kemali, bu

diinyadan gecince agk nurunun acildigini, yani alemin hakikatini goren goniil

goziiniin ask ile acildigin1 ve artik ona her seyin ayet kesildigini ifade eder:
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Nar-1 diinyadan goziim yumdum agildi nlir-1 agk

Sabit oldu suhf-1 dlem ser-be-ser ayet bana (5/6)

Artik bundan sonra agk sarhoslugu i¢inde her nereye baksa sevgilisini goriir, tipki

Mecnun gibi oldugunu anlatir:

Mecniin gibi Leylalara baktim seni gérdiim

Diistiim ¢ole sahralara baktim seni gérdiim (50/1)

Gonliinde masivadan eser kalmayinca Hakk’1n tecelli ettigini ifade eder:

Ben benligimi sende yitirdim seni buldum

Sen kildigin imhalara baktim seni gordiim (50/7)

Maddi gozii géormese bile artik nereye baksa Hakk’1 seyretmektedir. Basiret gozi

acilmis ve sevgilisini miisahede etmektedir:

Hamdiilillah ki bu goz kor ise de agkimla

Neye baksam goziime sliret-i canan goriiniir (81/14)

Askin kemaline erince karanlik bitmis, goniil gozii nura kavusmustur. Bu hali
Kemali soyle dile getirir: “Amma o kimseki, bu varlikta yalniz Allah varligini
gérmiisdiir, onun muradi muradullah, mahabbeti mahabbetullah olurki o zaman

biitiin karanliklar aydin ve atesler nur olacaktir” (Ozan 1987: 62):

Kesf olup zulmetde niir a‘ma iken oldum basir

Nes’et-1 esya goriindii nes’e-1 vahdet bana (5/11)

Gonliindeki diinya putlarindan arinmas, birlik denizine ulasmis, kemaline erismis,
yani artik ikram sahibi olmustur. Kemali bu hususta, arif viicudunu imha
ettiginden, ondan Hakk’in zahir oldugunu ifade eder. Ve soyle devam eder: “O

halde arif, hakikatde var olmayip, onun viicudunda var olan Allahdir. Viicud-i
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arifde tasarruf Hakk’indir. Onun goéziinde goren, kulaginda isiten, ayaginda
yiiriiyen, velhasil biitiin zahirinde ve batinda harekat eden, sdyleyen, dinleyen bir

olan Allah’tir.” (Ozan 1987: 154)

Ne goren ne goriinen dilde siva kalmasa ger

Olur elbette o insanlik i¢inde ekrem (42/7)

Kemali’nin agk seriiveni neredeyse hayatinin tamaminda farkli seviyelerde zuhur
etmistir. Kalbini putlardan temizledik¢e aski artmis, aski arttikca basiret gozii de
acilmistir. Bu dongii i¢inde tertemiz bir kalbe olmus, ask sarhosu olmus, Allah’a

yakinlagmis ve kalbini, gergek sahibi olan Allah’a teslim etmistir.

3.4.3. Gonliin Gozii: Osman Kemali

Osman Kemali, kii¢iik yastan itibaren basar gozii gormedigi icin, hadiselere i¢
gozii ile bakmaya ¢alismistir. Bu igten bakis onun ilim, agk, ibadet ve riyazat ile
kalbini temizleyip cilalamasini saglamigtir. Kendi ifadesine gore, basar ile
gormedigi icin gonlii ile gorecek bir seyler aramistir. Hocasinin tavsiyesiyle
kendini bilmenin onu kurtulusa erdirecegini 6grenmistir. Allah’tan gayrisine
bakmamayi, hep istemeyi ve bulmayi diistur edinmistir. (Ozan 1987: 13) Su halde
Kemali, hep aramis ve gonli ile gérmek istemistir. Sonunda da nefsini kinama
yoluyla varligindan ge¢mis, basiret gozii agilmis, arif bir zat olmustur. Bunu su

beyit ile dile getirir:

A‘ma ise de nir-1 basiretle Kemali

Namin1 melametde nisan eyledi gitdi (25/10)

Osman Kemali’nin gérmemesi ona bir engel olmamustir. Ogrenmis, seyahatlere
cikmig, dersler vermis, O0gretmis, irsat olmus, irsat etmis, sirlara vakif olmus,
siirler yazmis, besteler yapmis, sohbetler vermistir. Kisacasi bas gézli gormemisse
de onun basiret gozli iman, inan¢ ve Allah agk:i ile agilarak bunlarin hepsini

yapabilecek duruma gelmistir. Yani “asil korliiglin kalbin korliigli” (Hac 22/46)
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oldugunu ve kendisinin kalbi ile goérdiiglinii ispat etmis; bunlar1 yapabilmek i¢in
goze gerek olmadigini da gdstermistir. Clinkii Allah bir kuluna Litufta bulunmak
isterse, onun zahirine bakmaz. Zahiri eksikligi, hatta dini ve mezhebi hi¢ 6nemli
olmaz. Eger Allah dilerse nice kafiri miimin yapar, nice zahiren sakat gibi
goriinenleri agk ve istiyakla 6rnek haline getirir. O halde Kemali, amalig ile halka

ornek olmus, Allah’in liituflarina mazhar olmus bir zattir.

Ote yandan her gdérme engellinin basiret gozii aciktir demek yanhs olur. Bu
Kemali’nin ezell nasibidir. Bu nasibin iizerine onun 6grenme ve Allah agki da
eklenince onii agilmistir denilebilir. Zira gayret ile himmetin bir arada olmasi

gerekir.

Kendisi ile yapilan bir miilakattan, hayat1 ve amaligi hakkinda bazi bilgilere
ulasmak miimkiin olmustur.** Bu miilakatta en dikkat cekici husus Kemali’nin
diinya hakkindaki goriisleridir. Kendisi diinya hakkinda hi¢ bir sey bilmedigini
ifade eder ve soyle devam eder: “Ben bir aydinlik i¢indeyim ki biitiin diinyanin
aydinliklarin1 verseler bu halimin binde birine degismem. Zaten aydinlik da
karanlik da kuru bir zan, kuru bir nispetmis.” (Osman Kemali 2016: 64) Hakikatte
aydinlik ve karanlik, iyi ve kotii gibi birbirine zit goriinen ikilikler aslinda sadece
kisinin vehminden ibarettir ve diinyaya ait seylerdir. O halde Kemali, ikilik
aleminden siyrildig1 ve i¢ diinyasinda huzur ve mutluluga kavustugu icin artik

onun diinyaya iliskin dert ve tasas1 kalmamustir.

Kemali, riiya gérme hususunda ise disaridaki seylerin taayyiin etmis sekillerinin
kendisinin i¢ aleminde bulundugunu dile getirmistir. Bu ylizden ara sira riiya
gordiigiinii sOyler ve i¢ aleminde gordiigii sekilleri tarif edemeyecegini belirtir.
(Osman Kemali 2016: 64) Zira bir insanin hayatta hi¢ gérmedigi bir sey ne kadar
tasvir edilirse edilsin, daha once gordiigii seylere benzeyen bir sey degilse, o

seklin hayali ve anlagilmas1 miimkiin olmayacaktir.

20Osman Kepléli, Ask Sizintilart Serhi, 2016, s. 63—6A9; bk. Osman Kemali Efendi Ile Miilakat,
(Goriiniiste Ama Hakikatte Her Seyi Bilen ve Goren Alim, Fazil Osman Kemali Efendi Bugiinkii
[Imini ve irfanin1 Nasil Elde Ettigini Anlatiyor), Edebiyat Diinyast, 11/29, Istanbul 1949, 2-4.
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Osman Kemali; aydinligi, karanligi ve renkleri hic merak etmedigini soyler.
Ciinkii kendi diinyasinda hepsinin bir karsiligi vardir. Ayrica Kemali hicbir
miiskilattan sikayeti olmadigini soyler, ¢linkii “dert ve tasalar Allahsizlikta
olur”der. Allah ile oldugundan beri higbir sorusu, sorunu ve derdi kalmadigini dile
getirir. Allah’indan emin oldugu i¢in her nerede ve ne kosulda olursa olsun
Allah’m onu korudugunu sdyler. S6yle devam eder: “Ciinkii Allah’a itimadim o
kadar tamamdir ki ben bir kayanin iistiinde olsam o kaya da en biiyiik bir denizin
ortasinda olsa yine Allahu Teala benim ihtiyacimi hatta dilemeden bile tesviye

eder.” (Osman Kemali 2016: 67) Bunu bir beyit ile de sdyle ifade eder:

Azm u himmet, itimad birle neye atsan elin

99 ¢¢

Dag erir, derya kurur, her “usr

(Osman Kemali 2016: 67)

yusret”dir sana.

Kemali, bu beyti kendisi i¢in sdylemisse de ozellikle Tiirk milleti i¢in sdyledigini
belirtmistir. Yani azim sahibi olan, gayreti ile hangi iste Allah’a itimat ederse, bu
gayret ve itimat ile oniindeki daglar erir, denizler kurur demistir. (Osman Kemali

2016: 67)

Kemali, gormiiyor olsa da irfan sahibi oldugunu belirtir. Zira daha Once de
belirtildigi gibi zahiri sakatliklar insanin i¢ alemine tesir etmeyebilir. Kimi zaman

da Kemali'de oldugu gibi sakatligi onun kalbine yonelmesine bir ara¢ olabilir.

Amaligina hirka-i pesminine bakma

Osman gibi bir sahib-i irfan ele girmez (98/9)

Son olarak Osman Kemali’nin mezar taginda yazan kendi dortliigii hayatini

Ozetler niteliktedir.

Cismim riha dondi elhamdulillah
Her sey fena bulur bakidir Allah
Hak’tir Muhammed’dir hem Resutlallah
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Ben Al-i Aba’nmin Kitmir’i idim (54/35)

Sonug¢ olarak, Kemali, i¢ diinyasinda gorenlerden farkli bir aleme sahiptir. Bu
alem ile mutlu, huzurlu ve itminan olmustur. Allah’tan emin oldugundan beri, bir
derdi ve tasas1 kalmamistir. Cismi ruha kavugsmus, Peygamber ve ehl-i beyt aski
ile gonlii yogrulmus ve bunlarin sonucunda basiret gozii onun goren gozii
olmustur. Kisacas1 gayret ve nasip ile ilahi sirlara vakif olmus, Allah’ina

kavusmustur.
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SONUC

Osman Kemali’de basiret kavrami adli calismamizda, basiret kavraminin ne
oldugu, nasil agilacagi ve basiret agilinca nelere mazhar olunacagina dair bilgileri
ve tavsiyeleri basiret sahibi olan bir stifinin siirlerini analiz ederek ortaya koymus

bulunuyoruz.

Bir girig ve li¢ boliimden meydana gelen incelememizde ortaya ¢ikan sonuclart su

sekilde ozetleyebiliriz.

Birinci béliimde Osman Kemali’nin hayatini, eserlerini, sahsiyetini, hocalarini ve
tasavvuf gelenegindeki yerini ele aldik. Bu sonuglara gore; Osman Kemali 1862
yilinda Erzurum’da dogmus, bir buguk yasinda c¢icek hastalifindan dolay1
gozlerini kaybetmistir. Doneminde Erzurum’un onde gelen Naksi, Settari
yollarina mensub hocalardan ders almis, hafiz olmus, dini ilimleri tahsil etmis,
Arapga ve Farsca okumus, Mevland’nin Mesnevi-i Manevi’si ile Fuzili’nin
Divani’n1 ezberlemistir. Aldig1 bu ilimler ile yirmi sekiz yasinda Anadolu ve Orta
Dogu’nun mubhtelif sehirlerine gitmis, ehl-i beyt aski ile yanmis ve mersiyeler
okumustur. Konya’da mesnevihanlik icazeti almis, 1901 yilinda Istanbul’a gelmis,
bir  sire  muhtelif islerde calistiktan ~ sonra 1L Abdiilhamit
tarafindanSehzadebasindaki Amalar Tekkesi seyhligine atanmustir. Bu vazifesi
sirasinda Naksi, Hamzavi Melami kutbu Seyyid Abdiilkadir-1 Belhi ile karsilagsmis
ve ona intisap etmistir. Abdiilkadir-i Belhi tarafindan yetistirilen Kemali, Rumeli
Melamiliginin kutbu olan Nuru’l-Arabi Hazretlerinin silsilesinden de icazet
almigtir. On sekiz yil seyhine hizmet etmis, seyhinin vefatindan sonra dergahin
yakinlarindaki bir evde yasamis ve 8 Ocak 1954 tarihinde vefat etmistir. Osman
Kemali, bu siire zarfinda dini ilimler tahsili ve tasavvufun degisik ekollerinden
aldig1 yaklagim tarzlar ile i¢ diinyasim1 zenginlestirmis; bu zenginlik onun

tasavvuf gelenegindeki yerini de belirginlestirmistir.

Kemali’nin hayatina iligkin bilgiler kendisinin yazdirdigi hal terciimesinden

faydalanilarak yazilmistir. Fakat bu hal terclimesi ¢ok ayrintili olmadigi i¢in
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hayatinin genis bir sekilde kaleme alinmasi miimkiin olmamistir. Burada bazi
hususlarin arsiv belgeleri ile desteklenmesi gerekmektedir. Kaynaklarda,
Sehzadebasi’ndaki Amalar Tekkesi’nin varligina dair bir bilgi yoktur. Sadece
sifahi olarak varlig1 ve yeri bilinmektedir. Kemali’nin ne zaman bu tekkenin seyhi
oldugu ve vazifesinin ne zaman sona erdigi tam olarak bilinmemektedir. Ayrica
bu vazifenin II. Abdiilhamit tarafindan teblig edildiginin bilinmesinin yani sira
teblig edilmesine yonelik iki farkl goriis vardir. Bu husus baska bir arastirmanin

konusu olabilir.

Ote yandan Kemali’ye etki eden hocalarinin hayati incelendiginde, Kemali ile
yollarinin ne zaman kesistigi konusu da karanlikta kalmig bir husustur.Siiphesiz,
birarifin tarihsel hayati énemli olsa da, onun bize 6rnek olmasi ve yolumuzu
aydinlatmasi ¢ok daha biiyiilk bir énem tasimaktadir. Bu bosluklarin arastirilip
sorularin cevaplanmasi, Kemali’nin hayatint yaninda karanlikta kalan diger

hususlarin da aydinlanmasini saglayacaktir.

Ikinci boliimde, basiret kavraminin sozlikk anlami etraflica ele alinmuis, basar ve
Allah’m siibati sifatlarindan olan el-Basir ismi ile farklari ortaya konmustur. Buna
gore basar, bas gozii ile géormek demektir. El-Basir ismi ise Allah’in her yerde her
seyi kusursuz bir sekilde gormesini ifade eden ismidir. Basiret; akil ile kavramak,
sezmek, idrak etmek, saggorii, bilmek, goniil gozii ve gérmek manalarina
gelmektedir. Yani icerden bir bakis ile gorlinenin arkasindaki gériinmeyene vakif

olmaktir.

Kur’an-1 Kerim’de basiret, gormek, akletmek, ibret almak, slipheye yer
birakmayacak bir delil, gozetlemek, fark etmek, hakikati bulmak ve gercegi
yanlistan ayirma becerisi manalarina gelir. Kur’an, basiretten yoksun olanlar
manevi kor, sagir, perdeli, inkarci, dalalet i¢inde, bakar kor olarak degerlendirir ve
onlar1 hayvandan da asagi goriir. Ayrica bu diinyada ama olanlarin, ahirette de
ama olacaklarm (Isra 17/72) zikreder. Kisacasi, basiret sahibi Allah’n ayetlerini,
buyruklarint goren ve idrak eden kisidir. Hadislerde ise Hz. Peygamber (sav)

basireti ruhi bir meleke ve kalp gozii olarak degerlendirmistir. Biitiin bunlarin
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1s181inda anlagiliyor ki, basiret ile insan hidayete kavusur, basiret goéziiniin kor

olmasi da insan1 helake gotiiriir.

Tasavvufi manada basiret, Allah’in kutsiyet nuru ile nurlandirdigi kalp, goniil
uyanikligi, sezis, nlrii’l-kuds, ilahi bir nir, hidayet-i Rabbaniyye ve Hak’tan
goriis demektir. Allah’t tanimak, Kur’an’t anlamak i¢in bahsedilmis bu nur

sayesinde insan ilahi hakikatleri idrak eder.

[k sufiler basiret i¢in miistakil bir baslik agmamus, eserlerin iginde yeri geldikce
bu kavrama deginmislerdir. Genellikle basiret ile yakin anlamli olan miisahede,
miikasefe, ri’yet, kesf, firaset, yakin bagliklar1 altinda kalp gozii ve hakikati
gorme konusunda bilgi vermislerdir. Biz de bu baglamda es anlamli olarak
kullanilan bu kavramlarin kisaca metin i¢inde ayristigi noktalari ifade ettik.
Miisahede, Hakk’in zuhur ve tecellilerini temasa etmek demektir. Yani basiret
nuru ile nurlanmis kalp ile ilahi hakikatleri gérmek ve sahit olmak demektir.
Yakin ise, hicbir delile baglh olmaksizin, Hakk’1t miisahede etmek demektir.
Miikéasefe, hakikatleri perdelerin aradan kalkmasi sonucu géormek demektir. Kesif
ve sezgi giicii ile ulasilan bilgilere de, firaset denmektedir. Iste bu birbirine yakin
anlamli kavramlar zaman i¢inde es anlamli kullanimindan ¢ikmis ve basiret
kavrami kutsiyet nuru ile aydinlanmis bir kalp ile gérmek seklinde ifade

edilmistir.

Ote yandan ilk sufi metinlerinde Allah’1 gérmek ve Peygamber’in Allah’1 gériip
gormedigine iliskin kelami konular yer almistir. Ciinkii bu eserlerde sufiler
tasavvufun Kur’an ve siinnet iizere oldugunu gostermek c¢abasindadir. Onlarin bu
gayretleri sayesinde, zahir ve batin, seriat ve hakikatin i¢ i¢e oldugu gosterilmis ve

tasavvuf Islam’1n asli bir parcas1 haline gelmistir.

Sufilerin ifade ettigi lizere, Allah ne bas gozii ile ne de kalp gozii ile idrak
edilebilir, ¢linkii idrak keyfiyet ve ihatayr gerektirir. Allah sonsuz bir varlik
oldugu icin ihata edilemez. Ote yandan keyfiyet ve ihatayr barmdirmayan bir

gormeyi sufiler kabul etmislerdir. Ayetler 1s18inda sufiler, Allah’1 gérmek aklen
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caizdir demislerdir. Bu baglamda Hz. Musa’nin Allah’1 goérmek istemesi 0rnek
olarak gosterilmistir. Ulii’l-azm peygamber olan Hz. Musa, imkéansiz bir istekte
bulunmaz. Bir yandan da Allah’1 géormenin naklen vacip oldugunu sdylemisler,
yani eger Allah liitfederse, kul yine Allah’1n izin verdigi 6lgiide Hakk’1 miisahede

edebilir denmistir.

Peygamberin Allah’1 goriip goérmedigi konusunda da sufiler iki farkli goriise
sahiptir. Bu her iki goriis de bir bakima dogru sayilabilir. Peygamber (sav) Allah’t
mira¢ gecesi gérmiistiir ama sonsuz olan bir varligin o anki tecellisini gormiistiir.
Allah’1 gormistiir, fakat zatin1 gérmemistir, ¢iinkii Allah’in zat1 sonsuz oldugu

i¢in ihata edilemez.

Kalbin kutsiyet nuru ile aydinlanmasi i¢in kulun baz siire¢lerden gecmesi gerekir.
Kalbin goérmesine engel olan perdeler olmasina sebep, akil ve nefistir. Bu
perdelerin kalkmasi i¢in iman kuvveti, riyazat ve miicahede ile kalbin temizlenip,
nefsani arzulardan armmmasi gerekir ki boylece bastaki gozii uyutarak kendini
nefsaniyetten armndiran bir kulun sir gdzii acilir. Iste bu hale gelen kul Allah’
miisdhede eder. Burada miisdhede Allah’1 bas gozi ile gormek degil, kalp ile
gormektir. Fakat bu goriis bas goziiniin cisimleri gordiigii gibi gérmesi degildir.
O’nun yarattig1 her seyin bir sebebi oldugunu bilip, her an huzur duymaktir. Hayir
ve serrin Hak’tan geldigini bilmek ve her seyin yerli yerinde olduguna olan
imandr. Iste bu iman, itminan olma ve teslimiyet hali, goniil ile gergekleri idrak

etme halidir.

Basiretin dereceleri vardir. Her basireti acik kulun gdrme seviyesi farklidir. Tlk
derecede kul seriatin hakikatini goriir. Ikinci seviyede, hayir ve serrin Allah’tan
geldigine iman eder. Son seviyede ise, coklukta birligi miisahede eder ve

gonliinde marifet nurlar1 zuhur eder.

Insan goz ile idrak eden bir viicut ve basiret ile idrak eden bir ruha sahiptir. Hz.
Peygamber’in de hadislerde belirttigi iizere, basiret ruhi bir melekedir ve buna

belli bir olgunluga gelen kullar erisebilir. Ote yandan, bu olgunluga erisememis,
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goniil gozii kapali olanlarin dinin 6ziine de erisemeyecegi, sadece kabugunda

kalacagi belirtilmistir.

Ibn Arabi, bas goziiniin bilgi edinme yolu, basiretin ise i¢ g6z oldugunu ve bu goz
ile gdérmenin bilgi yani marifet oldugunu sdylemistir. Ibn Arabi; batin ve zahir
iligkisini 6n plana ¢ikarmis, distan i¢ce dogru bir yol oldugunu ifade etmistir.
Ayrica insanin i¢ manalari idrak etmesi i¢in gayb aleminin 1s1gna ihtiyaci vardir.
Bu 1siklart gormek i¢in perdelerin aradan kalkmasi gerekir. Mevlana ise suret ve
mana, golge ve gilines benzetmelerini kullanarak, sureti ve gdlgeyi goziin
gordiiglinti, 6te yandan ancak kalbin gilinesi ve manay1 kavrayabilecegini ifade

etmistir.

Anlagilan o ki, basiretin mahalli kalp, neticesi ise marifettir. Cevirmek manasina
gelen kalp, insanin Allah ile iliski kuran ve yiice degerlere yonelen yanidir. Ayrica
kalp Allah’in nazar ettigi yerdir. Kalbin iki penceresi vardir ve kalp gayb
penceresine cevrilirse, eger ilizerinde pas ve kir varsa, gayb alemini miisahede
edemez. Zira kalbin kir ve pastan arinmasi ve belli bir olgunluga ulagsmasi gerekir.
Bu olgunluga gelmesi i¢in bir miirsidin rehberliginde nefsin yedi mertebesini
asma yolculuguna cikar. Eger nasibi varsa, bu mertebeleri tek tek asar, astikca
basiret ile gayb arasindaki perdeler de ortadan kalkar. Fakat kalp, yiiziinii bir ruha
bir nefse ¢evirmeye meyillidir. Kalp, goziinii ruha ¢evirerek, miirsidin gosterdigi
yolda ilerlemek ile maksada erigebilir. Boylece kalpte marifet nurlar1 zuhur
etmeye baglar. Yani ilahi bilgiler kalbe gelir. Bu sekilde basiret,marifeti elde etme

bi¢imidir.

Sufiler, Allah’in alemi bilinme ve muhabbet gayesi ile yarattigini ifade
etmiglerdir. Bu bilinme istegi ile Allah 6nce hakikat-i Muhammedi mertebesinde
zuhur etmistir. Hak bu mertebede biitiin isim ve sifatlar1 ile toplu olarak tecelli
eder. Yani Hz. Peygamber (sav) Allah’in biitlin isim ve sifatlarmin kamil olarak
kendisinde tecelli ettigi varliktir. Bu ylizden O, alemin yaratilma sebebidir ve
aslinda tek kamil insan da O’dur. Biitiin nebi ve veliler onun nurundan feyz

alirlar.
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Allah alemi yarattiginda alem ruhsuz bir ceset ve cilalanmamig bir ayna gibidir.
Alem aynasina cila olmasi icin Allah insami yaratmistir. Iste bu insan Allah’in
biitlin isim ve sifatlarim1 kendinde toplayan kamil insandir. Bu baglamda kamil
insan alem aynasinin cilast olmasindan dolay1, Allah’in tecelligdhidir. Allah kendi
isim ve sifatlarini bu aynada seyreder. Ayrica goz i¢in géz bebegi ne ise Hak i¢in
kamil insan odur. Allah kamilin g6z bebeginden aleme bakar. Zaten ayna ve goz
haline gelmis olan kamil insana Allah tecelli edince, kamilde bir benlik ve varlik

kalmadig1 i¢in Hak, ondan direk tecelli eder.

Uciincii boliimde Osman Kemali Divani’nda basiret kavramini analiz ettik. ilk
olarak basiretin ne oldugunu daha iyi anlamak i¢in Kemali’nin siirleri 1s1ginda
karsit1 olan basiretsiz olma halini dort baslik altinda ele aldik ve asagidaki

sonuclara ulastik.

Bas gozii ile bakilinca diinya aldatici, gecici ve oyalayict bir yerdir. Bu diinyaya
bakinca ¢ok gibi goriinen her sey sadece goriiniiste coktur. Kemali, ne duyulana
ne de goriilene inanilmamasi gerektigini soyler, ¢ilinkii bas gozii ile bakilinca bir
seyin sadece dis ylizii goriiniir, i¢ yiizline vakif olmak miimkiin degildir. Sadece
kafa goziiyle diinyay1 miisdhede edenler, aslinda karanlhig1 goriirler, yani gafil ve
korlerdir. Ama olmak, bastaki goziin gormemesi degil, kalplerin kor olmasi
manasindadir. Ama olan kisi kalbinin Hakk’m evi oldugunu bilmez, o dort
unsurda takilip kalmistir. Yani kendini sadece bedenden ibaret sanir ve tipki
hayvanlar gibi bedeniyle yiyip i¢gmeyi yasamak olarak degerlendirir. Oysa bas
g06zii ile bakilinca insanin i¢indeki hazineler goriinmez. Disa bakan dis1 goriir, ige
bakmay1 bilen de ici goriir. Zira bu hazineleri gormek icin ilahi aska ihtiyag¢ vardir
fakat gafiller ilahi aski da bilmez ve tanimazlar. Onlar sadece kendini goriir, kendi
kendine perde olur. Kendi zanlarin1 ve vehimlerini goriir, Allah’1 zikretmeyi ve
tefekkiir etmeyi unutur. Boylece ruhu goérmeden, ama gelip ama gider. Kendini
gorenler, esyanin da insanin hizmetine verildigini anlamaz. Esyanin, rizkin

pesinden hirs ile kosar ama bu hirst yiliziinden Allah’tan uzaklasir. Bu baglamda,
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bas gozii ile bakildiginda diinyayi, karanligi, kendini ve esyay1 gorenlerin manevi

korler ve gafiller oldugunu belirledik.

Bu bdliimiin ikinci kisminda basiretin mahalli olan kalbin marifete nasil
erisecegini ortaya koyduk. Kalbin, dalaletten kurtulmasi i¢in putlardan arinmasi
ve ikilikten kurtulmasi, kin, kiskanclik, nefret gibi kotlii huylardan arinip giizel
ahlaki giyinmesi gerekir. Ayrica, gonlii pak etmek i¢in gozyasi ile yikamak
gerekir. Bu arinmanin gerceklesmesi i¢in gonlii ayna olmus, daha once bu
yollardan ge¢mis bir rehbere ihtiya¢c vardir. Insan-1 kdmilin gosterdigi yolda
ilerleyen kisi, nasibince yol alir ve varacagi son durak ne ise oraya varir. Kamil
insan, eslik ettigi talebesine Allah’1 tefekkiir etmeyi ve zikretmeyi hatirlatir. Zikir;
dil ile anmanin yam sira, goniilden her an ilahi hikmeti seyretmek, sezmektir ve
Kur’an’in emrettigi sekilde hareket etmektir. Kisacasi zakir; dilinde, gonliinde ve
fiillerinde Allah’1t anan, her baktig1 seyde Allah’in yiice sanatini goren, sezen,
tefekkiir eden ve Kur’an’a uyarak giizel ahlaki giyinen kisidir. Allah’1 dili, gonlii
ve fiilleri ile zikreden bir kulun génli arinir ve cilalanir; Allah’1t anmak ile kendi

varligint unutur ve ayna olmus gonliinde marifet nurlar1 zuhur eder.

Uciincii kistmda damarifete erismis bir kalbin kudsiyet nuru ile nurlanmasim ele
aldik. Nefsini bilmek, 6lmeden 6nce 6lmek, fakr, Hakk’1 gérmek ve Hakk’in gozii
olma hususlarin1 Kemali’nin beyitleri ile ortaya koyduk. insanin Rabbini bilmesi
icin Once nefsini bilmesi gerekir. Nefsini bilen kisi, onun eksik ve yetersiz
oldugunu ve Allah’1t tanima yolunda bunun bir engel oldugunu bilir. Varligim
unutan bir kisi ise Allah’in birligini idrak eder. Bu idrak i¢inde kendinde varlik ve
nefis gérmez. Bu goérmeyis, onu 6lmeden once olme mertebesine ulastirir. Yani
kul, nefsini bilmek ile cismini ruha karistirir, bdylece Rabbini de bilir. Cismi
6lmez ama nefsinden Oliir. Buna iki kere dogmak da denir. Bu hale gelmis olan,
kalbindeki ilahi bilgi tohumlar1 ile Hakk’in yiiceligi karsisinda ne kadar aciz
oldugunu da kavrar. Ne kadar yok ve hi¢ oldugunu idrak ederse, o kadar marifetin

nuru da parlar. Bu nurun parlamasi ile ondan goren ve isiten Hak olur.
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Kul farz ibadetlerin yani sira Allah’a nafileler ile yaklasir. Boylece kul, ask
yolunu tutmus, varligindan gecip marifete kavusmustur. Kulun bu yokluk haline
gelmesi icin elinden, goziinden, dilinden ve yiiziinden Hakk’1 seyredebilecegi bir
Allah dostu bulmasi gereklidir. Bu dost, Allah’mn alemi yaratma gayesi olan
insandir. Hak kendini goérmek i¢in hakiki insani yaratmistir. Zira her insan
goriinen, gercekte insan degildir. Kendinde Allah’in biitiin isim ve sifatlarini
toplayana insan denmektedir. Bu insan, dlemin de gbz olmasi hasebiyle Hakk’in
gbzii olur. Hak aleme kamilin goziinden bakar, kamil de nereye baksa Hakk’1

gorur.

Dordiincii kisimda agk ve basiret iligkisini ele aldik. Askin talibin seyrinde
kudretli bir kuvvet oldugunu belirledik. Sonrasinda Kemali’nin ask ile basiretinin
acilma seyrini ortaya koyduk. Zira alemin yaratilma sebebi marifet ve
muhabbettir. Bu baglamda Mevlana gibi baz1 sufiler i¢in ask ve muhabbet
kavrami 6n planda olmustur. I1ahi askin 6n planda oldugu sufilerden biri de
Kemali’dir. Dini ilimlerde oldukg¢a bilgili olmasimnin yani sira, Kemali’nin
hayatinda, Divani’'nda ve sohbetlerinde ilahi askin baskinligi agik¢a goriliir.
Kemali’nin bag gozii ile gdrmeyisi onun hayata hep igerden bakmasina sebep
olmustur. icerden bakma mecburiyetinin ve ¢ocuklugundan beri askin ona farkli
sekillerde eslik etmesinin, onu manevi yolda tesvik ettigini diistinmekteyiz. Maddi
ask ile basladig1 yolculugu, sonrasinda ilahi aska doniismiis ve kendisi bu ask ile
“sarhos” olmustur. Bu sarhosluk ile bir siire diyar diyar gezen Kemali,
Abdiilkadir-i Belh?’ye intisap etmistir. Boylece nefsinden kurtulmus, 6lmeden
once 6lme seviyesine erismis, diinya goziinii manen de uyutmus ve gayb alemine
bakan go6zlinii ayna haline getirmistir. Bundan sonra artik her yerde Hakk’1
seyretmis, karanlik bitmis, daimi aydinlik i¢inde bir olan Allah’1 miisdhede etme
seviyesine erismistir. Kemali, askla acilan basireti ile birlik denizine ulagmis, Kaf

dagina erismis ve arif bir zat olmustur.

Son kisimda da Kemali’nin kendi gérmeyisine bakisini inceledik. Anlasilan o ki
Kemali; kendisiyle barisik, i¢ diinyasi aydinlik ve aydinlanmis bu goniille géren

irfan sahibi bir zattir. Bu calisma ile Hz Osman Kemali’ye iliskin farkli
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aragtirmalarin yapilmasima miisayit oldugu kandatindeyiz. Ileri arastirmalar igin,
Osman Kemali’nin gerek divanmi gerekse sohbetleri farkli tasavvufi kavramlarin

calisiilmasina oldukga agiktir.
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