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LIVATYALI, Hiimeyra, Yiiksek Lisans, istanbul, 2018
Ibrahim Hakki Erzurumi’nin Marifetnime’sinde i1ahi Ask Anlayis1
OZET

Allah-insan-alem iligkisinin ele alinmasinda varolus silsilesi stfilere gore, Kenz-i
Mahfi kudsi hadisinden isaretle muhabbetle irtibatlandirilmistir. Kendi zatinda
gizli hazine olan Hakk’in bilinmeyi (marifet) istiyakla arzulamasi (ilahi
muhabbet) ve mahlikati yaratmasi (alem ve insan) ile varlik dairesi
tamamlanmistir. Her sey aslina doner kaidesince bu devrin baslangici kiilli akil,
sonu da insan-1 kamildir. Bu bakis acist on sekizinci yiizyilda gerek mutasavvif
kimligiyle gerekse de yazdigi eserlerle iz birakan Ibrahim Hakki Erzurumi’nin

tasavvufl goriisiiniin de temel ilkesidir.

Marifetname’de pek ¢ok tasavvufl kavrama yer verilmekle birlikte bu ¢aligmanin
asil konusu olan muhabbet kavraminin ele alinma amaci, Ibrahim Hakki’nin
marifetullah ve muhabbetullah iliskisinde muhabbetin basrolde bir kavram
olmasidir. Bundan hareketle Ibrahim Hakki’nin muhabbet anlayisi, marifetullaha
ulasmada muhabbetin rolii ve kemale erip ilahi aska doniligmesi bu ¢alismanin
konusunu olusturmustur. Ibrahim Hakk1’nin marifetullah anlayisi, muhabbetin en
iist seviyesi olan ilahi askla olgunlasip kemale ermis, ¢ok yiiksek seviyede bir

anlayistir; dolayisiyla Hakk’a ulasmada muhabbet, hem vasita hem de gayedir.

Calismanin ilk bolimiinde muhabbet kavraminin tarihsel ve teorik arka plani
hakkinda bilgi verilmis, ikinci ve iiciincii béliimlerde ise Ibrahim Hakk1’ya gore
muhabbetin temelinde Allah-alem iligkisini barindiran ontolojik ve Allah-kul

iliskisini barindiran epistemolojik ilkeleri tespit edilmeye ¢alisiimistir.

Marifetname’nin translitere ve sadelestirilmis ii¢ ciltlik baskisi ana kaynak olarak
kullanilmis, konuyla ilgili ayet ve hadis-i serifler, tasavvuf klasikleri ve bunlar
hakkinda yazilmig serhler; akademik makaleler, yiiksek lisans ve doktora

tezlerinden yararlanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ibrahim Hakki Erzurumi, Marifetndme, insan-1 kamil, alem,
Kenz-i Mahfi, muhabbet, ilahi ask, ontoloji, epistemoloji, seyr-u siilik.



LIVATYALI, Hiimeyra, Master of Art Thesis, istanbul, 2018

The Divine Love Perspective in the Marifatnamah of Ibrahim Hakki

Erzurumi
ABSTRACT

In the evaluation of the relations among the God-human-universe, the sequence of
existence is related to the divine hadith of Kanz-i Mahfi by the Islamic mystics
called Sufis. The circle of existence was closed by the fervent desire (love,
muhabbah) of being known (marifah) followed by the creation of beings (the
universe and the human). Based on the precept that “everything recourses to its
origin”, beginning of this circle is the holistic psyche (ag/-1 kuell) and the end is
the perfect human (insan-1 kaamil). The divine love establishes the descension
path (tarig-i mabdah), the ontological aspect of the circle of existence, while the
main idea of the hadith He who knows himself knows his Lord establishes the
ascension path (tarig-i me’ad) and thus the epistemological aspect. This mystical
perspective is the main principle of ibrahim Hakki Erzurumi, who influenced the

18" century with his mystical identity as well as his writings.

Besides Ibrahim Hakki elaborates many mystical concepts in his masterpiece
Marifatnamabh, the reason of selecting the concept of love (muhabbah) as the topic
of this thesis, is that love plays the leading role in the inter-relation of Gnosis of
Lord (marifetullah) and the divine love (muhabbatullah). From this, ibrahim
Hakk1’s concept of love, the role of love in the Gnosis of Lord and the process of
maturation and conversion into divine love are analyzed. Accordingly, the love is

both the means and the goal in the process of Gnosis.

In the first chapter of the thesis, the historical and theoretical background of the
concept of love have been reviewed. In the second and third chapters, the
ontological principles explaining the God-universe relationship and
epistemological principles explaining the God-human relationship are

subsequently identified according to Ibrahim Hakki.



As the primary sources, the transliterated and simplified modern editions of
Marifatnamah are used along with the related Quranic verses and hadiths as well
as classics of Sufism, commentaries written on them, academical papers as well as

master’s and doctoral theses.

Keywords: Ibrahim Hakki Erzurumi, Marifathamah, perfect spirit, universe, the
hadith of Kanz-i Mahfi, love, divine love, ontology, epistemology, sayr-u suluq.
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TESEKKUR

Uskiidar Universitesi catis1 altinda kurulan Tasavvuf Arastirmalari Enstitiisii,
acmis oldugu yiiksek lisans programiyla her yas ve meslek grubundan insana
akademik calisma i¢in firsat sunmustur. Bizlere bu imkani taniyan sayin rektor

Prof. Dr. Nevzat Tarhan’a bu vesile ile tesekkiirlerimi arz ederim.

Tasavvufi diisiincede merkezi bir kavram olan “Muhabbet” bahsine olan alakam
beni Ibrahim Hakki Erzurumi’nin Madrifetndme’sinde ilahi ask anlayisim
arastirmaya yoneltmistir. Tez c¢alismamda yardimci olan danigman hocam Dr.
Muhammed Bedirhan’a, talebelik siirecimde bilgi ve tecriibelerinden istifade
ettigim, her biri alaninda s6z sahibi kiymetli ve muhterem hocalarima, her zaman
destekleriyle yanimizda olan Tasavvuf Arastirmalar1 Enstitiisii'ne ve bu sliregte
benden maddi ve manevi destegini esirgemeyen esim Haydar Livatyali’ya

tesekkiir ediyorum.

Hiimeyra LIVATYALI

Istanbul, 2018



1. GIRIS

Mubhabbet bahsi, Kur’dn-1 Kerim ve hadis-i seriflerde dini hayatin temeli ve asli
unsuru goriilse de Islam tarihinin ilk dénemlerinde bir¢ok zahid ve alim tarafindan
varlig1 veya yoklugu bile tartisilan en dnemli kavramlardan birisi olmustur. Islam
tarihine bakildiginda hem bilgiye ulagsma yollar1 hakkindaki farkli goriisler hem de
muhabbet, sevgi, ask kavramlarmin mahiyeti, dereceleri, fonksiyonlar1 Islami
ilimler arasinda farkli muhtevalara yol a¢gmistir. Keldm ilminde muhabbetin
Allah’in zat1 ve sifatlarina ilismesinin imkansiz oldugu sdylenirken, Allah’1
sevmek de sadece mecaz olarak degerlendirilmis; yaraticinin sevgiye, muhabbete
nesne kilinmasi Tanr1 anlayisin1 zedeleyen bir tutum olarak goriilmistiir. Buna
karsilik bir¢ok merd-i kdmil sfinin muhabbeti Allah’a ulasmada hem vasita hem
de gaye olarak gormeleri ve gostermeleri, aradaki bu anlayis farkinin biyiik
oranda ag¢ilmasia sebep olmustur. Mevlana Celaleddin-i Rumi, Feridiiddin-i
Attar, Ahmed el-Gazzali gibi mutasavviflar muhabbeti, varolusun kaynagi kabul
ederek, Allah’1 alemdeki maddi ve manevi biitiin giizelliklerin ilk ve son adresi
olarak gostermisler, hatta Muhyiddin ibnii’l-Arabi ve Mevlana Celaleddin-i Rumi

daha da ileri giderek “Sevgi benim dinim ve imanim” demislerdir.

Allah-insan-alem iligkisinin ele alinmasinda varolus silsilesi, siifilere gére “Kenz-i
Mahfi” kudsi hadisinden isaretle muhabbetle irtibatlandirilmistir. Kendi zatinda
gizli hazine olan Hakk’in bilinmeyi (marifet) istiyakla arzulamasi (ilahi
muhabbet) ve mahlikati yaratmasi (dlem ve insan) ile ilahi muhabbet, ilim ve
kemal arasindaki karsilikli baglanti ve gereklilik ortaya konulmustur. Boylece
temelinde ilah1 muhabbeti barindiran bu ontolojik bag ve iliski, Kendini bilen
Rabbini bilir kudsi hadisinin de ana fikri olmustur. Bu bakis ac¢ist on sekizinci
yiizyillda tasavvuf tarihine gerek mutasavvif kimligiyle gerekse de yazdig
eserlerle iz birakan Erzurumlu Ibrahim Hakki Hazretleri'nin de tasavvufi
goriigiidiir ve Mdrifetname gibi muazzam bir eser ortaya ¢cikmigtir. Ona gore de
marifet-i Hakk’a ulagsmanin yolu, marifet-i nefsten gectigi i¢in ise bedeni

tanimakla baslamis; bedenin bilinmesi alemin taninmasiyla, dlemin taninmasi da



hakiki ilimlerle miimkiin olacagindan eserinde pozitif ve dini ilimleri bir araya

getirerek bu siireci ilmi agidan temellendirmistir.

Marifet, Allah-insan ve alemle ilgili pek ¢ok kapsayici bir bilgi olmakla beraber
tasavvufta esas olan marifetullah denilen 6zel bir bilgidir. Bu bilgiye ulagsmada
muhabbetin rolii ve fonksiyonlar1 nelerdir? Ibrahim Hakki’ya gore Allah’a
ulasmada muhabbet vasita midir, gaye midir? Allah-insan-alem iligkisinde
muhabbetin ulastirdigi son nokta nedir? Bu bakis acisindan hareketle ibrahim
Hakki’nin muhabbet anlayisi, marifetullaha ulagsmada muhabbetin rolii ve kemale

erip ilahi agka doniismesi bu ¢alismanin konusunu olusturmustur.

Bir diisiince sisteminin temel prensiplerini ve nihal hedefini belirlemek, onun
hangi ontolojik ve epistemolojik temeller iizerine insa edildiginin bilinmesi ve ona
gore yapilandirilmasini gerektirir. Bu anlayistan yola ¢ikarak, bu calisma da
oncelikle islam’in ilk dénemlerinden Ibrahim Hakki’ya kadarki gegen siiregte
muhabbet kavraminin tarihsel ve teorik arka plami hakkinda bilgi verilmis ve
miiellife gore muhabbet kavraminin ontolojik ve epistemolojik ilkeleri tespit
edilmeye calisilmistir. Konuyla ilgili pek ¢ok terim ve kavramlar, yerine gore

konunun i¢inde veya dipnotlarda agiklanmistir.

Calismada sik sik Ibnii’l-Arabi’nin goriislerine yer verilmesi, Ibrahim Hakki’nin
Ibnii’l-Arabi ile ¢ok biiyiik oranda fikir birligi i¢inde olmasindandir. Tasavvuf
tarihinin miistesna sahsiyetlerinden birisi olarak ibnii’l-Arabi’nin ancak havas ve
havassii’l-havas tarafindan anlasilabildigi, bunun yaninda da bazi anlayislarca pek
cok elestiri aldign malumdur. Ibrahim Hakki bu konuyla ilgili olarak Ibnii’l-
Arab1’nin kitaplarinin usul ve fiirua mutabik oldugunu fakat okuyucunun anlama
kabiliyetinin yetersizligi yliziinden bu konuda avam arasinda siiphe dogdugunu
Marifetname’ de net bir sekilde belirtmistir. Ayrica Ibnii’l-Arabi muhabbet bahsini
ele alirken muhabbet kelimesini kullanmig; miiellifin terclimelerinde bu kelime

sevgi ya da agk olarak da terciime edilmistir.

Calismada birincil kaynak olarak orijinal dili Tiirkge olan ve Cafer Durmus
tarafindan yayina hazirlanip translitere olarak basilmis olan Mdrifetndme ana

kaynak olarak kullanilmistir. Bununla birlikte ayn1 eserin sadelestirilmis ii¢ ciltlik



baskisindan da istifade edilmis, dipnotlar eserin translitere baskisindan
gosterilmistir. Konuyla ilgili ayet-i kerimelerin ve hadis-i seriflerin yaninda
Fiitahatii’I-Mekkiyye, Fustisu’l-Hikem ve Mesnevi gibi tasavvuf klasikleri ile
bunlarin serhlerinden istifade edilmistir. Ayetlerin kaynak olarak gosterilmesinde,
Tiirkiye Diyanet Vakfi’nin Kur’an-1 Kerim ve Ag¢iklamali Meali esas alinmistir.
Ikincil kaynak olarak, Erzurumlu ibrahim Hakki, Marifetndme ve kavramlarm
aciklanmasi ile ilgili akademik makaleler, yiiksek lisans ve doktora tezlerinden
yararlanilmistir. Terimlerin aciklanmasinda Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik ve
cogunlukla Tiirk Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi'ndeki maddeler esas alinmus,
konunun kapsamiyla ilgili olan bir¢ok tasavvufi el kitaplar1 ve tasavvufi
arastirmalar yapan yabanci yazarlarin kitap ve makalelerinden de istifade

edilmistir.

Ibrahim Hakki Hazretleri (1703-1780) on sekizinci yiizyillda yasamus, Tiirk ve
Islam medeniyetine eserleri ile pek ¢ok hizmette bulunmus, nevi sahsina miinhasir
bir ilim adamidir. Yasadigi doneme, III. Ahmed, I. Mahmud, III. Osman, IIL
Mustafa ve 1. Abdiilhamid padisahlik etmiglerdir. On sekizinci yiizyilda Avrupa
askeri, egitim, bilim, kiltiir alaninda bir¢ok yeniliklerin ortaya c¢iktigi ve
uygulandig bir yer iken Osmanli Devleti ise iktisadi, kiiltiirel ve sosyal yonden
cesitli calkantilar icindeydi. Bu sebepten de toplum diizenini yeniden rayina
oturtabilmek, devletin ve halkin uyum i¢inde yasamasini saglamak icin bati
medeniyetinden istifade etmek istemis, Avrupa’ya gonderdigi elcilerle batidaki
yenilikleri, gelisen bilim ve teknolojiyi takip etmistir. Yanginlardan korunmak
icin Tulumbacilar Ocagr’nin kurulmasi, su bentlerinin yapilmasi, matbaanin
kurulmasi o doneme rastlar. Ozellikle Lale Devri’nin (1703-1730) yasandig1 bir
donemde matbaanin iilkeye girisi kiiltiir hayatina biiyiik Ol¢lide canlilik
kazandirmistir. Ibrahim Miiteferrika (1674-1745), Evliya Celebi (1611-1681),
Naima (1652-1745) ve Nabi (1642-1712) gibi pek cok kiymetli diisliniir ve sair
yetismis; Yeni Cami Kiitiiphanesi, Ibrahim Pasa Kiitiiphanesi de yine o dénemde

kurulmustur.

Edebiyat diinyasinda ise mahallilesme cereyaninin ¢ikisiyla birlikte dilde sadelige

gidilmis, sade ve anlasilir Tiirkge eserler yazmak bu donemde yayginlik



kazanmisti. Genellikle aruz vezninin kullandig1 bu dénemde Nedim’in ve Seyh
Galib’in hece vezniyle siir yazmalari, halk edebiyatinin nazim tiirlerine ilgi
duyarak divan sairlerinin tlirkiiler ve kosmalar yazdiklar1 goriilmiistiir. Ancak
Fuzuli ve Seyh Galib gibi sairler, tasavvufi diisiincelerini siirlerinde c¢esitli
semboller arkasinda aksettirmislerdir. O donemin en iinlii tekke sairleri arasinda
Bursali Ismail Hakki Hazretleri, Hasan Sezai Hazretleri, Ummi Sinan Tekkesi
seyhi Uskiidarli Zekai Mustafa Efendi ve Pendndme’nin yazari Ahmed Miirsidi,
Nureddin Cerrahi gibi isimler yer alir. Boyle bir donem igerisinde yasamis olan
Ibrahim Hakki Hazretleri’nin Hasankale gibi Istanbul’a ¢ok uzak mesafede bir
kasabada yetigsmis olmasi, klasik edebiyatin siki kural ve disiplini i¢inde yazdigi
kendine has ifadeleri ve tarziyla bu gevreleri zorlamistir. Bu sartlar altinda
Marifetname ve diger pek cok eserin ortaya c¢ikmasi ve bu yoniiyle halkin
duygularina terciiman olmasi, onun “Erzurumlu Ibrahim Hakki” olarak

taninmasina da vesile olmustur (Erzurumlu Ibrahim Hakki 2013: 1/40-43). !

Erzurumlu Ibrahim Hakki Hazretleri Mdrifetndme’de kendisinin de bildirdigine
gbre 1115/18 Mayis 1703’te Erzurum’a bagl Hasankale’de diinyaya gelmistir. 2
Babasi Dervis Osman Efendi, annesi ise Hz. Peygamber soyundan Serife Hanife
Hatun’dur. Ibrahim Hakki, ilk ¢ocukluk yillarindaki egitimi ile ilgili net bir bilgi
verilmemekle birlikte sekiz yasina kadar babasinin terbiyesi altinda biiytimiistiir.
Dokuz yasinda iken amcasi tarafindan babasinin kendi manevi egitimi i¢in
yaninda bulundugu seyhi Ismail Fakirullah Efendi’nin bulundugu yer olan Siirt
Tillo’ya gotiiriilmiistiir. Ibrahim Hakk1 Fakirullah Hazretleri’nin yaninda kalarak

1yi bir egitim almis, Arapga, Fars¢a ve Tiirkge siirler yazmaya baslamistir.

Ibrahim Hakki, babasinin vefati iizerine on yedi yasnda Tillo’dan Erzurum’a
doniip orada medrese tahsilini tamamlamis ve sekiz yil sonra tekrar Tillo’ya
donerek Fakirullah Hazretleri’ne intisap etmistir. Seyhinden Tarikii’l-fena adini
verdigi 6zel bir siilik yontemi almis, seyhinin vefatindan sonra da memleketine

donmiistiir. Bu tarikatla ilgili esaslart anlatan Siiliik-1 Tariku’l-Fenad isimli Arapga

! Marifetname ile ilgili at:iflarla ilgili olarak bundan sonraki sayfalarda, yazar ismi kisaca ibrahim
Hakki olarak gosterilmistir.
2 Tbrahim Hakki Hazretleri’nin yasadig1 dénem haritasi, bk. S. 129, Sekil 2.



risalesi onun ilk eseri olmustur. Hicaz doniisii sonrasinda da Tiirk Islam sairlerinin

Farsca siirlerini Liibbii 'I-kiitiib ismiyle toplamistir.

1160/1747°de Istanbul’a giderek Sultan 1. Mahmud’la gériisen Ibrahim Hakki,
padisahin 6zel ilgi ve iltifatina mazhar olmus, sarayin kiitiiphanesinde calisarak
Marifetname’nin telif edilmesi i¢in bir¢ok arastirmalarda bulunmus ve bu
donemde kendisine miiderrislik ve tekke zaviyedarligi gorevleri verilmistir.
Erzurum’a doniisiinden sonra da 1750 yilinda Tevhid’i, ilk Tiirkge manzum eseri

olan Tertibii’l-Uliim’u ve bes biiyiik eserinden biri olan Divdn’1 kaleme almstir.

(Ibrahim Hakki 2013: 1/14-28).

Ikinci Istanbul seyahati doniisinden kisa bir siire sonra Madrifetndme’yi
tamamlamasi da onun yine sarayin kiitiiphanesinde yogun bir calisma donemi
icinde bulundugunu gosterir. Bu donemlerde bir yandan talebe yetistirirken diger
yandan da once I[rfdniyye’yi sonra da Insaniyye’yi tamamlamus, ikinci hac
doniisiiniin ardindan da Mecmuatii’l-Meani’yi bitirmistir. Seyhinin kizi olan son
esinin geng yasta oliimiinden kisa bir siire sonra kendisi de hastalanarak 1194/22

Haziran 1780°de Tillo’da vefat etmistir (Ibrahim Hakk1 2013: 1/306). *

Ibrahim Hakki’'nin ¢ocuklugundan itibaren ¢ok iyi egitim aldigi eserlerinde
asikardir. Doneminin egitim ve yazim anlayisina uygun sekilde hem nazim hem
de nesir alaninda Arapca, Farsca ve Tiirkce eserler yazmis, devrinin tasavvuf
edebiyatinda, Islam kiiltiiriinde ve bu bilgileri genis kitlelere tanitmada asrinin en
kudretli sahsiyeti olmustur. Ancak her seyden 6nce o, mutasavvif kimligi ile 6n
plana ¢ikmis bir gonil insanidir. Allah’in biiyiikliigiinii idrak edebilmek i¢in
oncelikle bir biitiin olarak maddi ve manevi yapisiyla insani incelemeyi uygun
gormiis, “insan1 ve kendi nefsini tanimayan Allah’1 da taniyamaz” sonucuna

varmistir.

Ibrahim Hakki’nm ilim ve tasavvufta derinlesmesinde seyhi Ismail Fakirullah

Hazretleri’nin biiylik etkisi olmus, seyhine olan muhabbetinden kaynaklanan

3 Ibrahim Hakki’nin bes evliliginden iicii kiz olmak iizere yedi evladi olmustur. Firdevs
Hanim’dan Ismail Fehim ve Ahmed Naimi; Fatma Hanim’dan olan evladi yasamamus; Belkis
Hanim’dan Giilsiin ve Muhammed Sakir; Ziileyha Hanim’dan Osman Nedim ve Fatma Azize
Hanim’dan Hanife ve Semsi Ayse isimli kizlar1 olmustur (Celebioglu 1988: 4).



irfan1 ile seyhinin biitiin kemalatina varis olmustur. Ibrahim Hakki’nin bagh
oldugu tarikatla ilgili olarak bazilarma goére Kadiri veya Naksi, bazilarma gore de
Uveysi oldugu bilinse de kesin bir bilgi yoktur; ancak Mdrifetname’de velilerin en
seckinlerinin tercih ettigi tarikat diye niteledigi Naksibendiyye’ye genis yer

vermesi bu tarikata mensup oldugu kanaatini giiclendirmistir.

Ibrahim Hakki’nin yasadigi donemde hemen hemen biitiin ilimlere vakif olmasi
ve bu konuda eserler vermesi, ilim diinyas1 tarafindan c¢ogunlukla takdirle
karsilanmistir. Ilmi calismalarinda birgok alanda ¢ok kapsamli bilgiler vermesi,
ele aldig1 konular1 en ayrintili sekilde okuyucuya sunmasi, bazi ¢evrelerce sirf
nakilci olarak degerlendirilmistir. Ancak o, miispet ilimlere ait verileri, nakilleri
ve degerlendirmeleri yaparken bunlarin her zaman hikmete uygunlugunu

vurgulamaktan da geri kalmamustir (Cagrici 2000: 21/306).

Ibrahim Hakki’nin eserlerinin sayis1 tam olarak bilinmemekle beraber bazi
kaynaklarda otuz iki, baz1 kaynaklarda elli dort rakami zikredilir. Kendisi Sefine-i
Nuh ’ta eserlerini ana ve evlat eserler olmak tizere iki gruba ayirir. Bunlardan bes
tanesi ana eserler, on tanesi de evlat eserlerdir. Divdn, Marifetndme, Irfaniyye,

Insdniyye ve Mecmudtii’l-Medni’yi “Ana eserler” olarak belirtir.

Siirlerini topladig1 Divan’1 (Divan-1 [lahiyat-Divan-1 Ilahiname) Marifetname’den
sonra en taninmig eseridir. Sade bir Tiirk¢e ve zengin halk diliyle yazilmis kaside,
gazel ve manzumeleri ihtiva eder. 1168/1755 yilinda tertip edilmistir. Bu eserde
kaleme aldig1 gazellerin bliyiik kismi, Marifetname de dahil diger eserlerinde de
yer alir. Eserin “Ma’niyat” boliimiinde bulunan on bes mani, aruz vezniyle
yazilmis olmast bakimindan ayri bir &nem tasir. [rfaniyye (Mecmii atii’l-
vahddaniyye fi Ma rifeti 'n-nefsi’r-Rahmaniyye), birinci boliim Arapga, ikinci
boliim Farsca ve licilincii boliim Tiirkge olmak tizere ii¢ boliimden olusan derleme
bir eserdir. Genel olarak Nefsini bilen Rabbini bilir hadis-i serifi {izerine
yogunlasilmig ve 1174/1761 tarihinde tertip edilmistir. Yine ayn1 dillerde yazilmis
olan eseri Insdniyve (Mecmii’atii’l-insdniyye fi Ma rifeti’l-vahdaniyye) ise, yiiz
altmig kitaptan secilmis Arapga, Farsca ve Tirkge siirlerden olusan antoloji
tiriinden bir eserdir ve 1176/1763 yilinda tertip edilmistir. Burada yer alan

siirlerin mahiyeti cogunlukla tasavvufi ve didaktiktir. Mecmii atii’l-Meani



(Mecmii’atii’l-Hakki), muhtelif konularla ilgili manzum ve mensur yazilari ihtiva
etmekle birlikte, Arapga, Farsca ve Tiirkce kisimlari karisik yazilmigtir. Hem
kendi eserlerinden hem de baska miielliflerden se¢meler bulunur. 1178/1765

yilinda tertip edilmistir (Kahya 1999: 40/374-376).

Miiellifin asil sohretine sebep olan ve muhtelif konular1 ihtiva eden Marifetname
ise ansiklopedik boyutta bir eser olup 1170/1757 yilinda tamamlanmis ve Arapga,
Farsca ve Fransizca gibi degisik dillere de ¢evrilmistir. Osmanli’da
modernlesmenin basladigi donemlerde kaleme alinan Madrifetname hem eski bilgi
ve inaniglar1 hem de yeni fikirleri ve buluslar birlestirmistir. Eserin dilinin Tiirk¢e
olmas1 da ayr1 bir 6nem teskil eder; zira Ibrahim Hakki’dan 6nceki bircok
mutasavvifin eserleri cogunlukla Arapca ve Fars¢a oldugu i¢in belirli bir ziimreye
hitap ederken Marifetname nin hem dili hem de igerdigi konular agisindan ¢ok

yonlii olmasi, eserin ¢ok genis bir halk kitlesine niifuz etmesine sebep olmustur. 4

Marifetname bir mukaddime (baslangi¢), ii¢ fen (kitap) ve bir hatime (sonug)
olmak tizere bes bolimden meydana gelmis ve cesitli bab, fasil ve nev’ilerle
genisletilmistir. Muhteva olarak hem metafizik hem de pozitif bilimleri igerir.
Ibrahim Hakki, bu eserinde genel olarak, itikat ve ibadet, astronomi, astroloji,
biyoloji, anatomi, fizyoloji, jeoloji, matematik, tasavvuf, felsefe, ahlak, sosyoloji,
psikoloji, vb. konulara yer vermistir (Erdem 2005: 19/7). Ciircani’nin Tdrifat’1,
Gazzali’nin [hyd ve Tehdfiitii’'l-Feldsife basta olmak {izere bircok eseri, ibn
Sina’nmin Sifd’s1, Hz. Mevlana’nin Mesnevi’si, Ibnii’l-Arabi’nin eserleri, Hakim
Senai’nin Hadika-i Serife’si, Fahreddin-i Razi’nin bir¢ok eseri, Marifetname’ye
kaynaklik eden eserlerin bazilaridir ki, miiellifin ifadesine gore toplamda dort yliz

kitaptan faydalanmustir (Ibrahim Hakk1 2013: 1/74).

Asil iskeletini marifet nazariyesinin olusturdugu Marifetname’de marifet, fena,
beka, muhabbet ve ask, velayet, keramet, teslim, sabur, siikiir, riza, seyr u siilik,

nefis, kalp, ruh gibi tasavvufun bir¢ok konularma yer verilmistir. Nefsini

4 Ismet Binark ve Nejat Sefercioglu’nun beyanina gére Marifetndme’nin ashi iki cilt olup
torunlarindan Celalettin Toprak’in muhafazasi altindadir. Mdrifetname’nin ilk baskisinin 1835
yilinda Misir’da Bulak Matbaasi’nda gerceklestigi ve ilerleyen tarihlerde tekrar basildig: belirtilir.
Amil Celebioglu da kiitiiphanelerde bulunan otuz ii¢ yazma niishadan bahsetmistir (ibrahim Hakki
2013: 1/69-73).



bilmekten Rabbini bilmeye kadarki olan siirece Ibrahim Hakki ruhun irfan
yolculugu” ya da “ruhun marifet yolculugu” adinmi verir. Madrifetndme’nin de
yazilma gayesine bakilacak olursa marifetullah denilen bitmez-tiikkenmez saadetin,
kisinin kendi nefsini bilmesine bagli olduguna eser boyunca yer yer vurgu
yapmasi, onun temelinde muhabbeti barindiran Allah-insan iliskisinin diger bir
ayag1 olan marifet-i nefs kavramini one ¢ikarmistir ki Nefsini bilen Rabbini bilir

kudsi hadisinin de ana fikri olmustur.

Bu kudsi hadise referansla, Hakk’in bilinmesini insani insan yapan cevher olan
nefsin bilinmesine baglar. Insani nefsin bilinmesi nefsin cismani tezahiirii olan
bedene, bedenin bilinmesi de alemin bilinmesine baghdir. Dolayisiyla
Marifetname’nin alem (makrokozmos), insan bedeni (mikrokozmos) ve insan nefsi
olmak tizere ii¢ fenden olusmasi bu sebeptendir. Hakk’1 bilme siireci bu konunun
son kismini olusturdugundan kitabin asil hedefi bu boliim iizerine yogunlasmistir
(Ceyhan 2012a: 267). Eserin hatimesi, ahlak ve muaseretle ilgili olup insanlarla
konusmanin adabi, akraba, komsu, din kardesleriyle iyi ge¢inmenin usulleri
anlatilir ve “Hatimetii’l-hatime” bagligt altinda manzum ve mensur olarak
yazilmis tevhid ve miinacat boliimleriyle, tarih manzumesi ve ferag kaydi ile
bitirilmistir (Ibrahim Hakki 2013: 1/82). Eserde gdze carpan bir diger baslik ise
“Kiyafetname” ismini verdigi bolimdir ki miellifin baz1 c¢evrelerce
elestirilmesine sebep olmustur; ancak bu boliimiin muhtevasi, tamamen yeni ve

sadece miiellifin kendisine ait bilgiler olmayip kdkeni ¢ok eskilere dayanir.

Marifetndme ve Ibrahim Hakk ile ilgili miiellifi tanitmak ve onun tasavvufi ve
ilmi gorislerini aktarmak {izere pek ¢ok arastirma ve ¢alisma mevcuttur (Can
2017: 64-72). Bunlarin bir kismi Marifetnadme’nin  baz1  boliimlerinin
sadelestirerek kitap halinde basilmasiyla olusmustur. > Bunlarin disinda bazilari

yaymlanmis pek ¢ok yiiksek lisans tezleri, Ibrahim Hakki’nin egitimcilik anlayisi

5 Bunlardan bazilari: Halide Tamer, Miihim Ahliki Ogiitler (Tefvizndme), Ankara: Sinan Nes.
1957; Turgut Ulusoy, Marifetndme, Ahmed Said Mtb. 1972-1974, Faruk Meyan, Madrifetndme,
Bedir Yay., M. Fuad Basar, Marifetname, Kitsan (tarihsiz), Cemalettin Server Revnakoglu,
Erzurumlu Ibrahim Hakki ve Marifetnamesi, Istanbul: Erzurum Tarihini Arastirma ve Tanitma
Dernegi Yay. 1961, Amil Celebioglu, Erzurumliu Ibrahim Hakki, Ankara: Kiltir ve Turizm
BakanligiYay. 1988 (ibrahim Hakki 2013: 1/72-73).



lizerine yapilmis doktora tezleri ve akademik makaleler de mevcuttur. ¢ 2003
yilinda, “Dogumunun 300. Yilinda Erzurumlu Ibrahim Hakki” ve 2014 yilinda,
“Insani Degerlerin Yeniden Insas1 Uluslararasi Sempozyumu” diizenlenmistir.
Yine 16-18 Kasim 2011 yilinda Atatiirk Universitesi tarafindan diizenlenen
“Biitiin Y®&nleriyle Erzurumlu Ibrahim Hakki Hazretleri” isimli uluslararasi
sempozyuma yurti¢i ve yurtdisindan yetmis bes farkli iilkeden seksen bes bilim
adami katilarak Ibrahim Hakki’nin ilmi, tibbi, tasavvufi ve edebi yonlerini
tartismislardir (Aydogan 2011). 2011 yilinda Cafer Durmus tarafindan yayina
hazirlanan Marifetname’nin translitere baskist ve yine Cafer Durmus ve Kerim
Kara tarafindan sadelestirip ii¢ cilt halinde okuyucuya sunduklar1 Mdrifetndame ise

en kapsamli kaynaklardan birisi olarak Erkam Yayinevi tarafindan basilmastir.

Ibrahim Hakki’nin evlat eserleri olarak zikrettigi eserler de sunlardir: Tuhfetii’l-
Kiram (Biiyliklerin Hediyesi). 1180/1765 yilinda Tillo’da, seyhinin evinde
yazilmistir. Mecmii’atii’l-Meani’ye kaynaklik ettigi bildirilir. Nuhbetii’l-Keldm
(Sozlerin Secilmesi): 1182/1768 yilinda tertip edilmistir. Mecmii atii’l-Meani ve
Marifetname’den se¢meler oldugu kaydedilmistir. Mesariku’l-Yuh (Glinesin
Dogular1): 1185/1771 yilinda Arapca, Farsca ve Tiirkge siirlerden olusan
antolojidir. Sefine-i Riuih (Sefinetii Ruh min Varidati’l-fiitih) (Gonle Gelen
[lhamlar): 1187/1773 yilinda tertip edilmis, Tiirkce, Arapca ve Farsca siirler
secilerek kirk wvaridat, kirk boliim halinde dilizenlenmistir. Kenzii l-Fiitith:

1188/1774 yilinda tertip edilmistir. Irfaniyye isimli mecmuasindan sectigi

¢ Doktora tezlerinden bazilari:

Hayrani Altintas, Les Ideas Soufiques d’Erzurumlu Ibrahim Haggi Dans Son Ma rifetndme, Etude
Psycho-religieuse, Paris Universitesi Doktora Tezi, 1976,

Omer Ozyilmaz, Ibrahim Hakki’ya Gére Cocuk Geligimi Ve Egitimi, Uludag Universitesi, SBE
DT, Bursa, 1990, Fatih Can, Marifetname’de Yer Alan Egitsel Unsurlar Ve Bu Unsurlara Yonelik
Tiirkge Ogretmem' Adaylarinin Goriislerinin Incelenmesi, Atatiirk Universitesi, SBE DT, Erzurum,
2017.

Yiiksek Lisans tezlerinden bazilart:

Siileyman Solmaz, Erzurumiu Ibrahim Hakki’'nmin Divin’inda Ask, Gazi Universitesi, SBE YLT,
Ankara, 1986.

Mustafa Yildirim, Erzurumlu Ibrahim Hakki'min Varlik Anlayisi, Atatiirk Universitesi, SBE YLT,
Erzurum, 1986.

Perihan Gokpinar, Erzurumlu Ibrahim Hakki'min Marifetname’sinde Tasavvufi Hayat, Ankara
Universitesi, SBE YLT, Ankara, 2006.

Diirdane Zeynep Tekmen, Erzurumlu Ibrahim Hakki'mn Mecmiiatu’l Irfaniyye’si (Metin
Transkribe ve Tahlil), Erciyes Universitesi, SBE Basilmis YLT, Kayseri, 2014.

Bekir Belada, Erzurumlu Ibrahim Hakki'nin Marifetnéme’sinde Nefs ve Merhaleleri, Necmeddin
Erbakan Universitesi, SBE YLT, Konya, 2015. bk. (https://tez.yok.gov.tr/Ulusal Tez Merkezi/
Marifetname/, et. 11.10.2018)




miistakil beyitlerden meydana gelmistir. Definetii’r-Rith: 1189/1775 yilinda
Tiirkce, Arapca ve Fars¢a yazilmis siir ve nesirlerden meydana gelmistir. Rithu ’s-
Surith: 1190/1776 yilinda segmeler (miintehabat) seklinde hazirlanmistir. Ulfetii’I-
Enam: 1190/1776 yilinda tertip edilmistir. Miellifin Marifetndme’den alarak
tasnif ettigini bildirdigi sdylenir. Urvetii 'I-Islam: 1191/1777 yilinda tertip edilmis,
baz1 Arapca risaleler ve Tiirkce terciimeleriyle birlikte siirlerin yer aldigi bilinir.
Hey etii’I-Islam: 1191/1777 yilinda tertip edilmis, Marifetname’deki astronomi
bahislerinden derlenmistir. Bir de Farsga siirlerinin mevcut oldugu yedi cilt
oldugu rivayet edilen Liibbii’l-kiitiib isimli bir de antolojisi bulunur. Bunlarin
disinda miiellife nispet edilen daha pek cok eser bulunmaktadir (ibrahim Hakk1
2013:1/98-102).

Ibrahim Hakki, felsefesinin ve diinya goriisiiniin merkezine “insan-1 kamili;
gelisimini tamamlamis, her yoniiyle denge, fazilet ve kemale ulasmis insani
yerlestirerek fiziksel ve harici giizelligi bir ideal olarak benimsememistir. insam
manen, ahlaki acidan zenginlestiren her vasitay1 6nemli ve degerli kabul etmis, bu
vasitalarin her birinin ménevi terakki yolunda ortaya koydugu vazifeleri insan
zekasina, aklina, estetik bilincine, davraniglarina kisaca biitiin diinya goriisline

olan tesirlerini gostermeye ¢alismistir (Kurbanov 1999: 11/31).

Psikolojide Ibn Sind gelenegi ¢ercevesinde hareket etmis, insanin fiziki
ozelliklerinden yola cikarak kiyafet ilmi adi altinda kisinin ahlak ve karakter
yapisina dair sonu¢ ¢ikarma yollarin1 ortaya koymus, ahldk yapisina temel
olusturan giicleri de Messai anlayisi cer¢evesinde nefs-i natika olarak incelemistir
(Cagrict 2000: 21/308-309). Insan anatomisi ve fizyolojisi konularinda ibn
Sind’nin el-Kanun fi’t-tibb isimli eserinden yararlanmakla birlikte biiyiik oranda
kendi gozlemleri ve tecriibelerini aktarmistir (Topaloglu 2003: 28/57). Ozellikle
insan anatomisi ve fizyolojisi hakkinda verdigi detayl1 bilgiler o dénem itibariyla
yeni sayilabilecek nitelikte olup bugiinkii bilgilerle de paralellik arz eder (Cagric
2000: 21/308).

Edebi yonii ile ele alinacak olursa hem sair hem de edip olarak edebiyat1 didaktik
bir amagla; duygu ve diislincelerini, ilim ve ahlaka dair tavsiyelerini halka yayip

sevdirmek i¢in bir vasita olarak kullanmistir. Siirlerinde Divan siirinin nazim
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tiirlerini kullanmis, mahlas olarak da “Fakiri” veya “Hakki” ismini tercih etmistir.
Amil Celebioglu’nun deyimiyle onun nesri ve Tiirkge’si nazmindan daha iistiindiir
(Ibrahim Hakki1 2013: 1/43-60; Kazar 2001: 16/342). Ibrahim Hakki’nin irfanin
dort asli kabul ettigi tevekkiil, tefviz ve teslim, sabir ve riza konularini da igine

alan ve “TefviznAme” adin1 verdigi manzumesi ¢cok meshurdur. ’

Ibrahim Hakk1 ilmi yonii yaninda egitici ve dgretici kimligiyle de dikkat geker.
Cocuklugundan beri aldig1 tasavvufi terbiye ve egitim ile Omrii boyunca c¢ok
sayida talebe yetistirmis, imam ve vaiz olarak halki irsad etmistir. Onun tasavvufi
goriisleri Osmanli tasavvufunun tipik ve en canli drnegidir. Ibrahim Hakki’y1
edebi ve tasavvufi ydnden etkileyen isimlerin basinda, seyhi Ismail Fakirullah,
Mevlana, Yunus Emre ve Hazik Mehmet Efendi gelse de bunlarin i¢inde en ¢ok
Mevlana’dan etkilenmis 6zellikle Marifetname’de fikirlerini kuvvetlendirmek i¢in
Mevlana’'nin siirlerinden iktibaslar yapmistir. Sefik Can’in arastirmalarina gore
Mesnevi ve Divan-1 Kebir, Ibrahim Hakki’nin en ¢ok okudugu hatta ezberledigi
kitaplar arasindadir. Yunus Emre’nin tesirleri de daha ziyade Ibrahim Hakki’nin
siirlerinde hem sekil ve vezin hem de anlam ve ruh bakimindan kendini gosterir

(Ibrahim Hakki 2013: 1/43-60; Gokpinar 2006: 27-31).

’ Hak serleri hayr eyler/Zannetme ki gayr eyler/Arif ani seyr eyler/Mevla gorelim neyler/ Neylerse
giizel eyler... (Cagric1 2000: 21/307).
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2. IBRAHIM HAKKDI’NIN MUHABBET ANLAYISININ
TARIHSEL VE TEORIK ARKA PLANI

Muhabbet (mahabbet) kelimesinin sozlilkte hub (hubb) kokiinden isim oldugu
belirtilir, hub ise kisaca “bugzun zidd1” olarak tanimlanir. Literatiirde muhabbet
ve hub ile meveddet ve viid (viidd) yaygin bigimde “sevgi”® anlaminda

kullanilmakta, sevginin coskulu sekli ise agk kelimesiyle ifade edilmektedir.

Semavi kitaplarda 6zellikle Incil ve Kur’an-1 Kerim’de muhabbet iizerinde énemle
durulmustur. Muhabbetin dini hayatin temeli ve asli unsuru oldugu ifade edilmis
(Uludag 2005: 30/386); ancak sevgi cogunlukla hub ve muhabbet, bazen de
meveddet kelimeleri ile anlatilmis, ask kelimesi kullanilmamistir. Ey iman
edenler! Sizden kim dininden donerse (bilsin ki), Allah sevdigi ve kendisini seven
mii’'minlere karst alcak goniillii (sefkatli), kdfirlere karsi onurlu ve zorlu bir
toplum getirecektir... (Maide 5/54) (Kur’an-1 Kerim ve Ac¢iklamali Meali 2007:
106). ° De ki: Eger Allah’1 seviyorsaniz, bana uyunuz ki Allah da sizi sevsin ve
giinahlarimizi bagiglasin, Allah son derece bagislayici ve esirgeyicidir. (Al
Imran 3/31), ...Allah, tévbe edenleri de sever, temizlenenleri de sever. (Bakara
2/222), ...Allah kendisine dayanip giivenenleri sever. (Al-i Imran 3/159), ...Allah
sabredenleri sever. (Al-i Imran 3/146), ...Allah da giizel davranista bulunanlar:
sever. (Al-i Imran 3/134) gibi pek ¢ok ayetle iyilikseverlik, hosgorii, yumusak

huyluluk, kolaylastirici olma, kusurlar1 6rtme, haya, iffet, zahidlik, takva ve glizel

8 Arapga’da sevgiyi ifade eden hubb kelimesiyle baglantili olarak birgok kelime kullanilir.
Insanligin temel besin maddeleri olan tahillar ve baklagiller ve bunlarin tohumlar1 Arapga’da sevgi
manasina gelen A-b-b kokiinden gelen kelimelerle ifade edilmis, bu besinlerin bedenin ihtiyacini
kargilamasi ile Allah sevgisinin de insan ruhunu beslemesi arasinda baglanti kurulmustur. Kesilip
dikilen asma dalina el-hubetii, Allah sevgisiyle ortaya ¢ikan salih amellere, yan yana dizilen disler
anlamina gelen el-habebu, sevginin kalpleri uyum ve ahenk icerisinde birbirine yaklagtirmasina,
suda ya da ickideki hava kabarciginin sekil acisindan taneye benzemesi ve sivinin iist kismina
dogru yiikselip meydana ¢ikmasindan dolay1 el-habdb denilmistir. Bu kelimenin de ayn1 zamanda
bitkilerin {izerine diisen ¢iy anlaminda kullanilmasi, yukaridan asagiya ve agsagidan yukartya dogru
bir hareketi ortaya koydugu i¢in Allah ile insan arasindaki sevgi hareketini ifade etmistir.
Goriiniiste bugday tanesine benzedigi i¢in kalp i¢indeki siyah parca hakkinda habbetii’l-kalb
denilmis, hastalanan bir devenin bir yere ¢okmesi, iyilesinceye kadar kararlhlikla oradan
kalkmamasi da ehabbe’l-bair diye isimlendirilmis ve Arapga’da muhabbetle ayni kokten gelen
ehabbe fiiliyle anlatilmistir (Kasapoglu 2010: 3/116-118).

° Bundan sonraki Ayetlerde Ayetin sonunda parantez iginde sadece slire ve 4yet numarasina yer
verilmistir, yararlanilan kaynaga tekrar atif yapilmamstir.
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davranma Allah'in sevdigi meziyetler arasinda zikredilmis, ...Allah ise
bozgunculugu sevmez. (Maide 5/64), ...Dogrusu O, zalimleri sevmez. (Stra
42/40), ...Stmarma! Bil ki Allah simariklart sevmez. (Kasas 28/76), ...Sakin
asirrya gitmeyin, ctinkii Allah asirilart sevmez. (Bakara 2/190) gibi ayetlerle de
sevmedigi niteliklerin bulundugu bir toplumu sevmedigi belirtilmistir (Ibnii’l-

Arabi 2016: 27-28).

Baz1 ayetlerde diinya hayatin siislii ve giizel gostererek esyay: sevdirmis: Nefsani
arzulara, (ozellikle) kadinlara, ogullara, yigin yigin biriktirilmis altin ve giimiise,
salma atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere karsi diiskiinliik, insanlara ¢ekici
kilindi. Bunlar, diinya hayatinin gegici menfaatleridir. Hdlbuki varilacak giizel
yer, Allah’in katindadir. (Al-i Tmran 3/14), Kaynasmaniz icin size kendi
(cinsi)nizden esler yaratip aramizda sevgi ve merhamet peyda etmesi de O nun
(varligimin) delillerindendir. Dogrusu bunda, iyi diisiinen bir kavim i¢in ibretler

vardrr. (Rim 30/21) gibi ayetlerle ayn1 zamanda da insanlar1 uyarmaistir.

Muhabbet konusu hem Allah'a hem insanlara nispet edilerek hadis-i seriflerde de
genis bir sekilde yer almistir. Kudsi hadiste: Ben gizli bir hazineydim,
bilinmiyordum. Bilinmeyi sevdim, istedim ve yaratiklari yarattim. Onlara kendimi
bildirdim. Onlar da beni tanidilar; Birbirini Allah icin seven, Allah’ta sevenlere,
benim sevgim, muhabbetim vacib olur, Allah giizeldir, giizelligi sever, Bana
diinyanizdan ii¢ sey sevdirildi: Kadn, giizel koku ve géziimiin nuru namaz gibi
hadis-i seriflerle de Allah’in kullarina duydugu muhabbetin derecesi ve ne kadar
serefli bir makam oldugu bildirilmistir (Uludag 2005: 30/386). Ancak hadis-i
seriflerin i¢inde Allah ile kul arasindaki bagi en giiclii sekilde ortaya koyan ve
kurb'’-1 nevdfil olarak bilinen kudsi hadistir. Kullarimi bana en cok yaklastiran
sey, kendilerine farz kildigim ve sevdigim amelleri yerine getirmeleridir. Kulum
bana, ben kendini sevinceye kadar ndfile ibadetlerle yaklasmaya devam eder. Ben

onu sevince, artik onun igittigi kulagi, gordiigii gozii, tuttugu eli ve yiiriidiigii

10 Sozlitkte, “yakin” anlamina gelen kurb kelimesi, 1stilahta Hakk’a yakin olma anlaminda bir
tasavvuf terimidir ve genellikle karsitt olan bu 'd (uzak) kelimesi ile birlikte kullanilir (Ates 2002a:
26/432). Biri Hakk’1n kuluna, digeri de kulun Hakk’a yakin olmas1 anlaminda iki tiirlii kurb vardir.
Kurb-1 am: Allah’1in Biz ona sah damarindan daha yakiniz ve Biz ona sizden daha yakiniz fakat siz
goremezsiniz ayetlerinde gecen kurbdur. Kurb-1 mahsus: Allah’m: Bana bir karis yaklagsana ben
bir arsin yaklaswim... buyurdugu, amellerle ve hallerle kendisine yaklasilana riicti edicidir (Kilig
2015:193-194).
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ayagt olurum. Allah’in kuluna duydugu muhabbeti bu sekilde beyan etmesi, kulun
da amelleriyle Allah’a yaklagsmasinda muhabbeti hem bir ilke hem de bir hedef
olarak benimsetmis bdylece adina ister agk ister sevgi isterse de muhabbet
denilsin Tanr ile insan iligkisini diizenleyen en temel ilkenin ve dayanagin adi

konulmustur.

Asr-1 saddet ile baglayip IL/VIIL yilizyillin sonlarma kadar devam eden ziihd
doneminde Medine, Basra, Kiife ve Horasan olmak iizere dort ayr1 ziihd ekolii
olusmustur. ' H birinci asir ile ikinci asrin yarisia kadar ki ziihd doneminde,
esasii cehennem atesinden korkmak ve cennet miikafatina arzunun teskil ettigi
“Korku ve Hiiziin Ekolii” baskin olmustur ki, Hasan-1 Basri bu ekoliin temsilcisi
sayilabilir. II/VIIL. yilizyilin sonlarina dogru ise, Allah-kul iliskisi ve ahiret
konularinda uyar1 ve korkutmadan ziyade sevgi ve iimidi 6ne ¢ikaran “Sevgiye
Dayali Ziihd Ekolii” agirhk kazanmis, zahidler ve sifiler cogunlukla sevgi,
muhabbet kavramlari 6ne ¢ikaran ayet ve hadis-i serifler tizerinde durmuslar ve
boylece sevgi tasavvufun temeli haline gelmis, kulun Allah’a yonelisinde sevgi
ibadetin Oniine ge¢mistir. Basra zadhidlerinden Rabia el-Adeviyye, Habib el-

Acemi, Amr el-Kaysi gibi zahidlerde bu agikca fark edilir (Bolat 2015: 116-125).

Bu donemde, ilahi sevgiyi samimiyet ve sadakatle ilk anlatan, sevgi ve ask
terimlerini ilk kullanan kisi zahid ve asik kadin Rabia’dir. Ciinkii kendisinden
once Malik b. Dinar, Abdiilvahid b. Zeyd gibi sifiler bu terimleri kullanmada
tereddiit ederken, Rébia’dan sonra Maruf el-Kerhi, Ciineyd-i Bagdadi vb. gibi
stifiler bu terimi agik¢a kullanmislardir (Hakim 2005: 321). Ozellikle Rabia’daki
ziihd hareketinin tasavvufa doniistim siirecinde ¢ok onemli yeri vardir. Onun

onderliginde tasavvufi ¢izgide korku ve hiizlin yerini sevgi, timit ve iyimserlige

1 Ziihd, sdzliikte “bir seye ragbet etmemek, ona karsi ilgisiz davranmak™ gibi anlamlara gelir.
Genellikle diinyaya karst olumsuz tavir ve davranmiglarin biitiiniinii ifade eder (Ceyhan 2013:
44/530). Asr-1 saadetten sonra Miisliiman cografyanin genislemesi, siyasi baski ve diinya metaina
olan ilginin artmast zithd hareketini yaygilastirmis ve bu ekollerin olusmasina zemin
hazirlamigtir. Medine ekolii Kur’an ve siinnet merkezli bir ziihd hayatini benimserken Kife
ekoliinde Kerbela hadisesinin de tesiriyle ¢okca gbzyast ve ibadet, Horasan ekoliinde daha ¢ok
tevekkiil anlayisi, Basra ekolii ise hem korku ve hiizniin hem de sevgiye dayali ziihd hareketlerinin
goriindiigii bir merkez olmustur. Ziihd hayatinin sistemlesmesi ve yayginlasmasinda zéhidlerin bu
tavirlar1 kadar kaleme aldiklar1 Kitabii z-Ziihd tiirii eserlerin de etkisi biiyiiktiir. 1lk Kitabii'z-Ziihd
tarz1 eser, Sahifetii Ali b. el-Hiiseyin ve Keldmiihii fi 'z-Ziihd adiyla Zeynel Abidin b. Ali (6l.
92/710)'ye aittir (Bolat 2015:116-125; Attar 2012). Bu konu, tezin “Allah Askina Kavusmanin
Yollar1” boliimiinde detayli olarak ele alinmustir.
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birakmistir. Ona gore kulun Hakk’in disindaki seylerin kaygisiyla veya menfaat
timidiyle Hakk’1 sevmesi gercek ilahi ask degildir, gergek ask Allah’a aittir, Allah
kulu sevmedikce kulun Allah’1 sevmesi miimkiin degildir. Bu bakis agis1 ile Rabia
el-Adeviyye Islam ve Bati kiiltiirinde ilahi askin sembolii haline gelmistir

(Ceyhan ve Kiigiik 2007: 34/381-382).

Tasavvuf, II/VIIL. yilizyilin ortalarindan itibaren miistakil bir ilim olarak
sekillenmeye baslamis Ozellikle Rabia’dan sonra ilahi sevgi, tasavvufi hayatin
mihveri ve tecriibenin hedefi haline gelmistir. II-VI/IX-XII. ylizyill arasini
kapsayan tasavvuf doneminde tasavvufi terimleri ve meseleleri agiklayan 6nemli
klasiklerin yazildig1, nefs teskiyesi, marifet, ilahi ask, beka, havf, recd gibi
terimlerin 6ne ¢iktig1 goriliir. Zithd donemindeki ahlaki egitim vurgusu bu
donemde yerini marifet vurgusuna birakir. Dort ayri ekol karsimiza ¢ikar. Nigabur
mektebinin onciilerinden Hamdun el-Kassar, Bayezid-i Bistami, Yahya b. Muaz
bunlardan goze carpanlardir. Bayezid-i1 Bistami’nin: “Ciibbemin i¢inde Allah’tan
baskas1 yoktur.” sozii hem tasavvufi diislincenin merkezinde yer alan vahdet-i
viictid anlayisinin ilk 6rnegi olarak g¢okea tartisilmig, hem de Rabia ile ilk olarak
dile getirilen ilahi agsk ve muhabbette fani olma, sekri sahvina iistiin gelme hali
olarak sekr kavramini ortaya ¢ikarmistir. Yahya b. Muaz “agk sarhosu” tabirini ilk
kullanan kisi olmus, muhabbet kadar marifet kavraminin da Onemine vurgu

yapmistir (Baz 2015: 140-142).

Muhabbet ve marifet kavramlar1 ¢ergevesinde olusan Misir mektebinin Onciisii
ZiinnGin el-Misri’dir. 11ahi sevgiye dair usliibu son derece kuvvetli olan Misri’nin
muhabbet anlayisi, ilahi tecellileri temasadan kaynaklanan zevke dayanir; kulun
Allah’1 sevmesinin belirtisi, Hz. Muhammed’in ahldkina ve siinnetine tabi
olmasidir. “Ben Rabbimi Rabbimle tanidim. Eger O olmasaydi asla O’nu
tantyamazdim. Kisinin marifetini artiran muhabbettir ancak kim ki bu ilahi

muhabbete nail olursa onu saklamalidir.” s6zii dikkat ¢eker (Afifi 2015: 187-197).

Sam mektebi aglik ve gece ibadetine agirlik verirken Bagdat mektebi en 6nemli
eserlerin yazildig1 ve tasavvufi felsefenin boyut kazanmaya basladig1 yerdir. i1ahi
ask ve tevhid bu mektebin en dnemli kavramlar1 olmustur. Tasavvufun tarifini ilk

yapan kisi olarak Maruf el-Kerhi, ziihd ve verasiyla meshur olan Bisr-i Hafi,
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Mubhasibi, Sirri es-Sékati, Ciineyd-i Bagdadi de bu donemin en dikkat ¢eken
stfilerindendir (Baz 2015: 142-143).

Bagdat mektebinin kurucusu kabul edilen ve iiclincli asrin en biiyiik sifl
miielliflerinden Muhasibi risdlesinde sevgiden, sevgi ve sevk arasindaki iliskiden
bahsederken sevginin aslinin iman sevgisi oldugunu, sevkin nurunun muhabbetin
nuru oldugunu, bunun da Vedsd 'un nurundan kaynaklandigini belirtir (Afifi 2015:
187-188). Ona gore sevginin baslangici itaattir, sevgi itaatle baglar, sonra Allah
zamanla kendini sevdirir ve gayb hazinelerini onlarin kalplerine emanet eder.
Allah sevgisinin alametinin de siirekli tefekkiir ve gece ibadetleri oldugu, amele
giivenmenin nefsi gevsettigi ve Hak’la araya perde oldugu gibi sdylemlerinden de

onda Melamt fikirlerin agirlik kazandigi goriiliir (Muhasibi 2015: 21-27).

[slim tasavvufunun iigiincii asirda kendisiyle zirveye ulastifi Ciineyd-i
Bagdadi’nin ilahi sevgi hususundaki nazariyesi onun fend ve tevhid hakkindaki
gortsleriyle i¢ i¢edir. Biitiin gayenin ezel aleminde verilen misaka vefa gostermek
ve oradan gelinen hale geri donmek oldugunu; sadece Allah’la baki olundugunda
ilahi varhigin kulun varligini kusatmasi halinde muhabbetin tahakkuk edecegini
sOyler (Afifi 2015: 187-197). Bistami’deki sekr haline karsilik Bagdadi’de sahv
one ¢ikmistir. Bu donemin en 6nemli sahsiyetlerinden olan Mansur b. Hallac’in:
“Ene’l-Hakk™ veya “Allah ve ben bir bedende iki ruhuz.” gibi sozleri onun
bazilar1 tarafindan hem elestirilmesi hem de takdir edilmesine yol agmustir.
Ozellikle “Askla kilmacak iki rekdt namaz kafidir; yeter ki abdesti kanla alinmis
olsun.” sozii meshurdur. Bu nedenle de ask sehidi olarak anilmis, tasavvuf

edebiyatinin da 6nemli sembollerinden birisi olmustur (Yilmaz 2015: 109).

Tasavvuf klasikleri i¢inde en fazla sOhret bulan eserlerden birisi olan er-
Risdle’nin miiellifi olan Kuseyri, sifilerin Allah sevgisini agk kelimesiyle ifade
etmelerini miisamaha ile karsilamis ve eserinin “Muhabbet” boliimiinii: “Asiklar,
sOyledikleri sozlerden dolayr kinanmazlar.” climlesiyle bitirmistir. Yine Kesfii I-
Mahciib’un miiellifi olan Hiicviri’nin de bu kavrami ele alisi oldukg¢a dikkat
cekicidir. Askin sevgiliden ayr1 diisenin bir niteligi oldugu, kul da Allah’tan ayr

diistiigli icin Allah sevgisine ask demenin céiz oldugunu séylemekle beraber yine
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de Allah’a duyulan sevginin agk yerine muhabbet terimiyle ifade edilmesinin

dogru oldugu kanaatindedir.

Tasavvuf tarihinde agk kavramii muhabbetten ilk defa ayirarak ciddi bir sekilde
inceleyen sifi Ahmed el-Gazzali’dir (61. 520/1126). Sevanihu’l-Ussdk adl1 Farsca
risalesi ask konusunun islendigi ilk eserdir. Yasadigi donemi takip eden ii¢ asir
ask edebiyatinin altin ¢aglr olmus, Aynii’l-Kudat el-Hemedani (6l. 525/1131),
Senal (6l. 525/1131), Feridiiddin-i Attar (6l. 618/1221), Fahreddin-i Iraki (6l.
688/1289), Mevlana Celaleddin-i Rimi (6l. 672/1273) ve Abdurrahman-1 Cami
(6. 897/1492) gibi biiyiik mutasavviflar bu yolu takip etmislerdir (Ogke 2015a:
169-171). Ahmed el-Gazzali’ye gore agk, mahiyeti geregi saflik ve temizlik temeli
lizerine oturan bir yapidir, arizl seylerden ve eksikliklerden uzaktir, onun
baslangic1 Yuhibbiithum’dur (O onlart sever). Dolayisiyla onda eksiklik ve nisbilik

s0z konusu degildir. Ahmed el-Gazzali’nin ifadeleri soyledir:

“Arapca Yubibbiihum (onlar1 sever) kelimesindeki bd harfinin noktasi
yuhibbiinehi’'nun (ve O’nu severler) topragina tohum olarak atilmigtir;
atilmamus olsaydi1 yuhibbiinehii (ve O’nu severler) ortaya ¢ikmazdi. Eger
siiphdni ya da Ene’l-Hakk denmisse bu yiizdendir. Bu iddialar ya noktanin
ya da noktanin Rabbinin sozleridir.” (2012: 69-76)

Muhabbet kavraminin beserl ve metafizik boyutlariyla en sistematik bigimde
incelenen eserlerin basinda Muhammed el-Gazzali’nin /hya-y1 Uliimiddin’i gelir.
Gazzali, kiside muhabbetin mevcudiyetini gosteren isaretlerden bahsederken
sevgilyi kokii yerde, dallar1 gokte, meyveleri dilde, organlarda ve goniillerde
bulunan bir agaca benzetir. Gazzali’ye goére muhabbet “insan tabiatinin haz veren
seye duydugu ilgi” demektir. Bu ilginin en gili¢lii derecesine asgk denilir. Askin
kalbin yiice hallerinden biri olarak Allah’tan baskasina bakma sevgisinden
arinmis kalplerin tattigi bir hal oldugunu, tovbe, sabir, tevekkiil gibi sifatlara
insanin kendi iradesiyle erisebilecegini ancak muhabbet ve askin gayretle elde
edilemeyecegini soyler (Hakim 2015: 414-423). Gazzali sevgiyi Allah-kul
miinasebetlerinde korkuya tercih ederek sevgi lehine bir tutum sergilemis olmakla
beraber diinya ve beser sevgisinin kalpten silinmesi ve muhabbeti yalnizca

Tanri’ya hasretmek konusundaki titizligi kendinden sonraki devirlerin klasik
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sOylemi olmus ancak bu goriis ayn1 zamanda kisitlayict bir anlayis da getirmistir

(Cam 2010: 157-158).

Ahmed el-Gazzali’nin aska bakis acisi, tasavvufl aska agirlik veren sifilerce
biiyiik kardesi Imam Gazzali’den iistiin tutulmustur; zira Imam Gazzali’nin
tasavvuf anlayis1 ilim ve marifet agirlikli iken Ahmed el-Gazzali tasavvufi aski
esas almistir. Yine agk konusunda yazilan eserlerin en genislerinden birisi olan
Abherii’l- ‘Agikin, Ruzbihan Bakli’ye (61. 606/1209) aittir. Bakli’ye gore Allah’m
sevgiyle tecelli etmesinden hakikat-i Muhammedi zuhur etmistir, dolaysiyla Hz.
Peygamber’in hakikati Allah’in ona olan ezeli askindandir. Bu bakis acis1 ask
konusunda diger mutasavviflarin da hareket noktasi olmustur (Uludag 1991b:
4/12-13). Yunus Emre, Niyazi-i Misri, Hoca Ahmed-i Yesevi ve “Gogiin agktan
baska mihrab1 yoktur.” diyen Genceli Nizdmi gibi asik ve mutasavviflar, sevgiyi
sadece Allah ile smirlandirmayip, yaratilanin sevilmesinin yaratana goétiiren en
onemli vasita oldugunu ve sevilen her kimse kaynaginda Allah’a duyulan
muhabbet oldugu konusunda hemfikirdirler. Aski kemalatin temel 6l¢iisii yapan
Mevlana Hazretleri tasavvuf tarihine “Agiklarm kutbu ve kiblesi” olarak
gecmistir.  Aski: “Bizim Peygamberimiz’in yolu ask yoludur. Biz agkin
cocuguyuz, ask da bizim anamiz.” diye tarif etmis ve O6zellikle Mesnevi bagtanbasa

bu ask coskusu ile yazilmstir.

bnii’l-Arabi “Muhabbet Makaminin Bilinmesi” bashg altinda bu konuya
Fiitihatii’l-Mekkiyye ’de yaklasik yiiz yirmi sayfa aywrmis; kezd Fusiisu’l-
Hikem’de ve diger baz1 eserlerinde de vahdet-i viicid anlayis1 ¢ergevesinde yeri
geldikge ilahi muhabbet, ilim ve kemal arasindaki irtibata sik sik deginmistir.
Ibnii’l-Arabi'ye gore de maddi ve manevi biitiin varliklar Allah'm isim ve
sifatlarinin tecellisinden ibarettir ve var olan her seydeki giizellik O'nun Cemil
isminin bir yansimasi, bu giizele yonelik muhabbet de yine O'nun Vedad isminin
tecellisidir. Su halde hakiki mahbup sadece Hak'tir. Sevilen diger giizel seyler
O'nun giizelligini yansittigindan bunlara yonelik sevgi de aslinda ilahi kaynaklidir.
“Sevgi benim dinim ve imanim.” diyen Ibnii’l-Arabi kainatin varolus sebebini de

ilah1 muhabbet olarak goriir” (Uludag 2005: 30/387-388); ancak muhabbet
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konusuna ne kadar yer verirse versin Ibnii’l-Arabi’nin tasavvufi anlayis1 daha ¢ok

ilim ve marifet agirliklidir.

Muhabbet kavraminin hem ontolojik hem de sosyal, psikolojik ve ahlaki
boyutuyla ele almmasi Islam felsefecilerinin de iizerinde durdugu 6nemli bir
kavram olmus (Kutluer 2005: 30/388), islam felsefesinde kozmik varliklar
hiyerarsisinde alttaki varligin tstteki varlik veya varliklara duydugu arzu ve sevgi

de ¢ogu zaman agk terimiyle ifade edilmistir (Uludag 1991b: 4/11).

Muhabbet teriminin tasidigt kozmolojik anlamlar, Sehristani’nin Empedokles
hakkinda verdigi bilgilerde gorildigi gibi antik felsefeye kadar geri
gotiiriilmiistiir. Bu filozofa nispet edilen fikirlere gére Tanri’nin yarattigi ilk varlik
kendisinde sevgi ve hakimiyet ilkelerini tasir. Biitiin kozmolojik olusum siirecleri,

bu iki ilkenin varlikta dogurdugu kutuplasmanin bir sonucu olarak meydana gelir.

Kindi sevgiyi, “varliklarin birlesme sebebi” ve “ruhun istegi” seklinde
tanimlamig, sevginin insan ruhunda olusturdugu ¢ekme ve birlestirme giiciine
dikkat ¢cekmistir. Askin ontolojik bir mana ve rol almas1 Farabi ve Eflatun’da daha
da agirlik kazanmis, Farabi (61. 950) Mebadiu drai ehli’i-Medineti’l-fdzila’nin ilk
boliimiinde ask, asik ve masukun Allah’in zatinda tam olarak ayni hakikat
oldugunu ve aralarindaki ayrimin yalnizca imkan aleminde s6z konusu oldugunu
belirtmistir. Yine ask odakli olarak ilk felsefi risale Thvan-1 Safa adiyla bilinen bir
grup tarafindan 10. yiizyilda kaleme alinmustir. Thvan-1 Safa ask kelimesini sevgi
icin genel bir kelime olarak kullanmislar, daha sonra muhabbet kelimesini de
tercih etmislerdir. Askin Mahiyeti Hakkinda isimli risdlede, sevginin pek ¢ok
cesidinden bahsedilir. Yaratiligta insanin fitratinda bulunan ask duygusunun
diinya hayatinda karsilasilan birgok vesile ile ortaya ¢iktigi ve bunun da Allah
tarafindan bahsedilen bir fazilet ve ihsan oldugundan bahsedilir (Ihvan-1 Safa

2015: 41-42).

Ibn Sina ise Risdld Fi Mahiyyet al-Isk isimli risilesinde Eflatun ve Pisagor’dan
farkli olarak agki sadece insana has kilmayip biitiin mahlikata yayilmis dogustan
bir kuvvet olarak gormiis, aski Allah da dahil biitiin varliklarin esas1 ve varolus

sebebi saymustir. ibn Sind’ya gére biitiin varliklar dogustan; insan bilkuvve, diger
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varhiklar da bilfiil asiktirlar; diger bir ifadeyle Allah yani ilk asik-ilk masuk'?
olmasi hasebiyle kendine asik olunca kendi varligimi ve diger varliklari var
etmistir ki askla sebeplenen bu yaratilisa da tecelli denilmistir (Bayraktar 1985:
27/299-306).

Islam diinyasinda ask, muhabbet konusu tarihi gelisimi siirecinde iki ana kola
ayrilmigtir. Birincisi tamamen diinyevi bir planda ele alinan zahiri-Hanbeli
gelenek (kelamcilar) ikincisi ise muhabbetin uhrevi ve ildhi 6zelligine vurgu
yapan tasavvufi gelenektir. IslAm tarihinde ozellikle itikadi mezhepler ve kelam
alimlerince c¢okca tartisilan bir mesele olan muhabbet kavrami, Ozellikle
Mitezile’nin ortaya ¢ikmasiyla birlikte seven-sevilen-Allah anlayisi yeniden
yorumlanmustir. Hanbeli gelenek icerisinde 6zellikle Ebu’l-Ferec, Ibn Cevzi, ibn
Teymiyye, Ibn Kayyim gibi Hanbeliler hemen hemen sevgiyi sadece kuldan
Allah’a uzanan, beseri ve tek yonlii bir duygu olarak ele almislar ve aksini iddia
edenleri de ¢ok agir dille elestirmiglerdir. Muhabbet kavrami, Mitezile tarafindan
insanin Allah’1t sevmesini ona itaat etmesi ve rizasini istemesi, Allah’in kulunu
sevmesi de onu Odiillendirmesi ve kendi rizasmi vermesi seklinde yeniden
yorumlanmustir (Kutluer 1991: 4/387). Allah’in seven-sevilen bir varlik oldugunu
kabul etmeme anlayis1 bazi kelamcilar1 da etkilemis, sevme ve sevilme vasiflarini

O’nun kelam sifatlarina indirgemislerdir (Uludag 2005: 30/387-388).

Tasavvufun felsefe ve keldm ilmi ile baz1 konu ve kavramlarda goriis ayriligina

diismesinin en belirgin sebebi akil, vahiy ve kesif kavramlarin1 da igine alan,

esyanin ve Tanri’nmin hakikati ile ilgili bilgi elde etme ydntemlerine dayanir. '?

12 Miidebber bir mevcud icin kiilli ask haricinde bir ask yoktur. Tanri'min kendi zdtina olan ash,
en miikemmel ve en saglam agktir. Bu halde Allah’in sifatlar: kendi aralarinda bizzat (zati ile) ve
fi’z-zat (zati i¢inde) ayr olmadiklarindan ask Zat-1 Ilahi’nin ve viictidun (varligun) ta kendisidir.
(Cam 2010: 154; bk. Serrac 2015)

13 Tbn Sina, Kindi ve Farabi gibi Messai filozoflar akil {istii hakikatlerin imkdnini ve bunlara bagh
olarak batini kavrayisin gergekligini kabul etmekle beraber vahiy ya da kesiften yardim gérmeyen
aklin da esyanin hakikatini anlama ve nihal hakikate ulasma konusunda insan igin yeterli oldugunu
savunmuslardir (Farabi 1990: 57-61). Mutasavviflar ise aklin saglam ve giivenilir bir bilgi kaynag:
olmasinin yaninda kalbe ehemmiyet vermislerdir. Sozlikte “baglamak” anlamina gelen akil
kelimesi goriiniir alemde en degerli bir ara¢ iken metafizik alemde sinirli olan bir seyin sinirsiz ve
sonsuz olan bir varlig1 anlamas: ve idrak etmesi imkansizdir. Dolayisiyla nihai hedefe ulagmada
kisisel, deruni ve dogrudan bir bilgi gerekir ki tasavvufta bu bilgi yontemi kesf, miisdhede, zevk
gibi isimlerle ifade edilmistir. Vahiy ile ilgili meselelerde mutasavviflar ve kelamcilar bilginin esas
kaynaginin Kur’an ve siinnet oldugu konusunda hemfikirdirler; ancak vahyin anlasilmasi
hususunda kelamcilarin yorumlari kutsal metne iliskin rasyonel izahlar olarak kalmis buna karsilik
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Ancak her seye ragmen sifilerin kelam alimlerine nazaran muhakkik filozoflar ile
hemfikir olduklar1 konular ¢cok daha fazladir. Stfiler 6zellikle Ibn Sina’nim dile
getirdigi diisiinceleri biiylik 6l¢iide benimsemisler, akla ve aklin imkanlarina dair
gorlslerini ise elestirmislerdir. Tanri-dlem iligkisi, nedensellik konusu, sudir en

cok etkilendikleri bahisler arasindadir (Demirli 2009: 2/357-359).

IslAm diinyasinda muhabbet konusunun iki ayr1 goriis iizerinde ele alindigindan
bahsedilmisti. Bu agidan bakildiginda Ibn Sind bu iki goriisii dengeleyen bir
filozof olarak karsimiza ¢ikar; zira onun ask kavramini hem ontolojik ve
kozmolojik hem de ahlaki diizlemde ele almasi, bu kavramin sifilerin ilahi
muhabbete bakis agilariyla oldukca Ortiismiistiir. Bu bakis acisi, ibnii’l-Arabi ve
takipgilerine ve dzellikle de konumuz olan Erzurumlu ibrahim Hakki’ya biiyiik
oranda 151k tutmustur. Boylece bu anlayig, muhabbet kavraminin hem ontoloji
hem de epistemoloji olmak {lizere iki ana temel iizerinden anlasilmasi ve bir

degerler felsefesi iizerinden yorumlanmasi gerektigine de kaynaklik etmistir.

Muhabbet kavraminin tarihsel gelisimi géz oniinde bulundurulacak olursa ziihd
doneminin baglarinda korku ve hiizne dayali muhabbet anlayisinda Rabia ile
birlikte bir kirilma noktas1 yasanmig, muhabbet kavraminin sevgi ve timidi 6n
plana c¢ikarmasiyla ve bunu takiben tasavvufun bir ilim olarak kabul edilmesiyle
birlikte kavram yeniden yapilandirilmistir. Ozellikle Basra ekoliinde tasavvufi
felsefenin agirlik kazanmasiyla birlikte de muhabbet kavrami hem mutasavviflari
hem de islam filozoflarin1 biiyiik 6l¢iide birlestiren ortak kavramlardan birisi
haline gelmistir. Kenz-i Mahfi kudsi hadisi ve muhabbetle ilgili ayet ve hadis-i
serifler, muhabbetin kaynaginin ilahi yoni ve Allah’in alemi yaratmasindaki en

biiyiik etmen oldugu goriislinde birlestirmistir.

Alemin ve insanin yaratilmasiin nihai gayesi ve amacmin Mevla’nin bilinmesi
(marifetullah) ve onun da anahtarinin nefsin bilinmesi (marifet-i nefs) oldugu

goriisii pek cok mutasavvifta oldugu gibi on sekizinci yiizyilda tasavvuf tarihine

stfiler yorumlarin ayet ve hadislerle catigmamasi ilkesini esas alarak dogru bir anlayis ve idrakin
ancak miikasefe ile olabilecegini ve ilhamin da bu konuda bir bilgi vasitasi oldugunu ifade
etmislerdir (Chittick 2008: 389-391). Zevke dayali bilgi kalpte hemen beliren gayret, miidahale
olmaksizin kalbe dogan ilham tiirii bilgidir. Bu bilgi tiirii ile vahiy arasindaki tek fark, ilhami alan
kisi bu bilginin nasil ve kim tarafindan gonderildigi bilinmezken vahyi alan kisi kimden geldigini
bilir; birinci grup evliya, asfiya; ikinci grup da peygamberlerdir (Afifi 2015: 284).

21



gerek mutasavvif yoniiyle gerekse de yazdigi eserlerle damga vuran Erzurumlu
[brahim Hakki’'nin da tasavvufi goriisiiniin temel ilkeleridir. Bu temel ilkeye
Kenz-i Mahfi ve Nefsini bilen Rabbini bilir kudsi hadisleri kaynaklik etmistir.
Ibrahim Hakk1 Madrifetndme’nin 6nsdziine onun Allah-Alem-insan iliskisine bakis

acisini en Ozet sekilde ortaya koyan su ciimlelerle baslamistir:

Giil bahgesine benzeyen dlemi, topraktan yarattigi insanla siisleyip
donatmuistir. Biitiin dlemi insan icin, insani da Yiice Zati’'nin tanminmasi icin
yaratnustir. Esyanin hakikatiyle mandnin biitiin inceliklerini insanda bir
araya getirip gostermigtir. Insan ruhunus: toplayan, bir araya getiren
mandsina cami ism-i gerifine siiret yapmis ve onu emanetlerin yiiklenicisi,
sirlarin mahalli kilmistir.” (2011: 18-20)

Marifetname’nin yazilma gayesine bakilacak olursa marifetullah denilen bitmez-
tilkkenmez saadetin kisinin kendi nefsini bilmesine bagl olduguna eser boyunca
yer yer vurgu yapmasi onun temelinde muhabbeti barindiran Allah-insan
iliskisinin diger bir ayag1 olan marifet-i nefs kavramin 6ne ¢ikarir ki bu da Nefsini
bilen Rabbini bilir kudsi hadisinin de ana fikridir; bdylece insanin seyr u siilik
denilen méanevi egitim siirecini de epistemolojik yonden temellendirmis olur.
[brahim Hakki icin muhabbet-marifet ve asik-arif kavramlar1 son derece i¢ ice
geemis birbirlerinin hem sebep hem de sonucu olmustur. Dayandig1 temel esaslar
acisindan muhabbetin hem ontolojik hem de epistemolojik ilke olarak ibrahim

Hakki tarafindan nasil ele alindig1 asagidaki boliimlerde incelenmistir.
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3. iIBRAHIM HAKKI’YA GORE ONTOLOJIK BiR iLKE
OLARAK MUHABBET

Bir diislince sisteminin temel prensiplerini ve nihal hedefini belirlemek onun
hangi ontolojik ve epistemolojik temeller iizerine insa edildiginin bilinmesi ve ona
gore yapilandirilmasini gerektirir. Tasavvufl diisiince sisteminin Allah-alem-insan
iliskisini ele almasinda, varlik diisiincesinin ana temasi ve gayesi insan-1 kamildir.
Varolus silsilesi sOfilerin Kenz-i Mahfi kudsi hadisinden hareketle Hakk’in
bilinmeye muhabbet etmesi ve dlemi yaratmasiyla baslamis ve Hakk’in aynasi,
kainatin 6zii ve dzeti olan insanin yaratilmasiyla da varlik dairesi tamamlanmigtir.
Bu siirecte varligin ilk akildan (kiilli akil) baslayarak dort unsura kadarki gelisim
stirecine tarik-i mebde’ (baslangi¢ yolu), ondan sonraki insan ve insan-1 kamille
tamamlanan siirece de farik-i medd (ulasma yolu) adi verilmistir. Tarik-i
mebde’ye niiziil (inis), tarik-i medda da wric (ylkselis) denilmistir. “Her sey
aslina doner” kaidesince bu bir devir olup baslangici kiilli akil, sonu da insan-1

kamildir (Ozden 1995: 12/287).

Iste tarik-i mebde’ denilen inis siireci yani insanimn yaratilis cihetinden alem ile
iliskisi, tasavvufi diisiince sisteminin ontolojik ayagini; tarik-i medd denilen
yiikselis siireci de Tanri-insan iligkisi de epistemolojik ayagini olusturur. Bu
boliimde Tanri’nin zati sevgisinin alemin varlik sebebi olusu, sevgiden alemin ve
varligin esas gayesi olan insan-1 kadmilin yaratilis1 ele alinarak Tanri ile insan

arasindaki ontolojik birlik ortaya konulmaya calisilacaktir.
3.1. Tanrr’min Zati Sevgisinin Alemin Varlik Sebebi Olusu

Tanri, biitiin Islami diisiince geleneklerinde oldugu gibi, alemi belirli bir sebep ve
gayeyle yaratmistir. Bu gaye, Tanri'nin bilinme arzusu olup bu diisiince, Tanr1'y1
bilinmek isteyen gizli bir hazine olarak alemin kaynagi saymis ve Ben gizli bir
hazine idim, bilinmekligimi arzuladim ve mahlikati yarattim (Kiintii kenzen
mahfiyyen fe-ahbebtu en u’rafe fe-halaktii’l halka li-u’arafe) kudsi hadisi ile dile
getirilmistir. Bir¢ok mutasavvif tarafindan farkli ifadelerle dile getirilen ve

yorumlanan bu kudsi hadis, vahdet-i viichd merkezinde gelisen tasavvufl
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diistincede alemin varlik sebebini ilahi kemalin feyezani olarak goriir (Demirli

2016: 77).
Ibrahim Hakki Allah sevgisinin hakikatini Mdrifetname’de soyle ifade eder:

“Allah, zatinin sevgisini varlik hazinelerinin anahtar1 kilip kendi varlik
hazinesinin inceliklerini gayb ve sirlar aleminden onunla ortaya
cikarmustir. Sirlarin  ortaya ¢ikmasini da: Bilinmeyi sevdim soziiyle
baglatmistir. Muhabbet bastanbasa hakikatin 6zii ve marifet ehlinin
varacagl en son noktadir. Bu sebeple O’nun makamlar1 da sonsuzdur.”
(2011: 482)

Bu kudsi hadis tasavvuf edebiyatinda da miielliflerin yaratilistan bahsederken sik
sik atif yaptigr bir ifade olmustur. Hadiste istedim kelimesinin muhabbet
(ahbebtii); bilinmek kelimesinin de marifet (u 'refii) kokiinden gelmesinden
dolay1, mutasavviflar tarafindan bu kudsi hadis muhabbet ve marifet kavramlar
ile ele alinmustir. Kenz-i mahfi sozliikte, “gizli hazine, sakli define” gibi anlamlara
gelirken tasavvufl 1stilahta Kasani: “Gaybda sakli bulunan ahadiyet hiiviyeti, gizli
olanlarin en gizlisi” olarak tamimlamus, Ibnii’l-Arabi de: “Her tiirlii izafet ve
nispetlerden miicerred kadim ve ezeli olan Hakk’in zat1” seklinde ifade etmistir.
[14h1 zatin sonsuz tecellilerin kaynagi oldugu halde kendinde herhangi bir eksilme
olmamasit O’nun bitmez tiikenmez bir hazineye benzetilmesine sebep olmustur

(Aydin 2002: 25/259).

Tasavvufi diisiincede ilahi zat, mutlak varlik (viicid-i mutlak),'* veya gercek
varlik (el-viiciidu’l-hakk) olarak isimlendirilir ve Allah vardi ve Onunla birlikte
hi¢bir sey yoktu hadisinde isaret edilen durumla da iliskilendirilir. Bu bakimdan
hiiviyet de ilahi zata isaret eden bir durum olup 1stilahta Hii zamiri miisahedesi
miimkiin olmayan gayb olmasi bakimindan “Tanr1” i¢in kullanilir. Dolayisiyla
hicbir isim, sifat, nispet ve taayyiin s6z konusu olmaksizin yalnizca kendi olmak
bakimindan ilahi zatin birligi ahad (tek ve yegane) diye adlandirilmistir. Ahadiyet

mertebesinde bilen, bilinen ve bilme ayn1 sey oldugundan Allah kendi zatin1 yine

14 bnii’l-Arabi’ye gore mutlak ifadesi, belirli herhangi bir strette sinirlanmamis fakat biitiin
sretlerde miisterek, biitiin siretlerde bulunmayip hepsini asan, hi¢bir seyin sebebi olmayan,
hakikatlerin hakikati olan varliktir. Ayrica mutlak varlik kavramina kor nokta, dairenin merkezi
anlamina gelecek mecazi ifadeler de yiikler. Burada korliik, Hakk’1 bilinmeyen, agiklanamayan,
nitelenemeyen yonii, ya da varhigin varlik kazanmadan Once ilahi zihindeki durumunu da
kastetmistir (Coskun 2008: 9/126-127).
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kendi zatinin ayni olan bir bilme ile bilmistir. Bu sebepten de ahadiyetin ifade
ettigi Tanr1 mutlak manada bilinmez olan bir Tanr’dir (Kayseri 2013: 57-61).
Viictid mertebelerinin'® ilki olan (Ld taayyiin) bu mertebe, heniiz ne viiciid, ne
itaat, ne hiirriyet, ne 6liim, ne giindiiz ne de gecenin bulundugu, sadece O’nun
oldugu makamsizlik makamidir (makam G makam) (Kilig 1999: 20/501). Ibnii’l-
Arabi de Kenz-i mahfl denilen “gizli hazine” tabirinin Tanri’nin her tiirlii bagint1
ve tamlamadan soyutlanmis ezeli ve kadim zati1 oldugunu ve bu kudsi hadisten
terimlestirildigini sOyler. Tanr1 zati agisindan bilinemeyecegi i¢in aslinda O’nun
zat1 siirekli gizli hazinedir; ancak varlikta tecelli eden nitelik ve isimleri agisindan
bilinebilir (Hakim 2005: 221). Bu konu alemin sevgiden yaratilig1 bahsinde daha
detayl sekilde ele alinacaktir.

Hadiste gecen ahbabtu fiili, istedim, muhabbet ettim anlaminda kullanilmistir.
Arzulamak fiili sadece basit bir arzu, istek duyma olmayip, irade etmek,
muhabbetle, istiyakla arzulamayi ifade eder Boylece, alemin ademden varlhiga
dogru hareketi Hakk’1n ezeli sifati olan muhabbetin bu is i¢in harekete gecmesiyle
olmustur ki bu da varolusun sebep ve gayesi olan ildhi muhabbetin baslangic
noktasidir. Ibnii’l-Arabi’nin ifadesiyle de bu bir ask eylemi, bir hareket-i hubb’dur
(Kilig 2015: 207).

Muhabbet olmasaydi, alem kendi ayninda zahir olmazdi. Bu sevgi hareketiyle
teneffiis gerceklesmis ve nefes ortaya cikmistir ki o Amd’dir. '® Ciinkii nefes,
baglanilan kimseye doniik 6zlem hareketi oldugundan bu nefesle ortaya ¢ikan ama
Allah’a en yakin ve O’nun nefesinden olan varliktir; batin olmasina ragmen zuhur

etme Ozelligi ile zahir olur ki bu vasitayla her seyin yaratildigit Hak, rahmani

5 ViicGd mertebeleri ana hatlartyla dort, bes, yedi, vs. gibi birbirinden ayri mertebelere tasnif
edilmistir. Dortlii tasnifte: 1. Lahut, zat; 2. Cebertt, sifatlar ve ilahi isimler; 3. Melekit, ruhlar ve
misal; 4. Nasut ve sehadet. “Hazarat-1 hamse” denilen besli tasnifte 1. Zat-1 sirf, 14 taayyiin,
ahadiyyet; 2. Vahidiyyet; 3. Ervah; 4. Misal; 5. Sehadet ve Insan-1 kdmil olarak ayrilmustir. Yedili
tasnifte ise: Hazarat-1 hamsenin ikinci mertebesi olan “vahidiyyet” mertebesi, “vahdet” ve
“vahidiyyet” olarak ayrilmis bdylece: 1. La taayyiin, ahadiyyet, zat-1 sirf; 2. Vahdet, Hakikat-i
Muhammediyye; 3. Vahidiyyet, hakikat-1 insaniyye-a’yan-1 sabite; 4. Ruhlar; 5. Misal; 6. Sehadet
alemi; 7. Insan-1 kAmil mertebesi olmustur (Ates 1998; Konuk 2014: 1/45).

16 Ama lafzinin kaynag tasavvuf diisiincesinde sahih oldugu rivayet edilen bir hadis-i seriften
ortaya ¢ikmustir. Bu hadis: Yaratmadan énce Rabbimiz nerede idi? sorusuna Hz. Peygamber:
Altinda ve iistiinde hava olmayan Ama’da idi, buyurmustur. Ama, nefes-i rahméni’nin ismidir.
Tanr1 bilinmek istegiyle teneffiis edince nefes-i rahmani ortaya ¢ikmig, bu nefesin stireti Ama’dir.
Ama, buhardan meydana gelir ve nefes-i rahmani, rahmani bir buhardir, nefesin aldig1 ilk stret
Ama’dir. (Hakim 2005: 55).
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nefesin!” kendisidir (Ibnii’l-Arabi 2008: 8/138). Bu nefes dolayisiyla rahata ermek
O’na sevdirildi ama O bu rahata en yiicelerdeki ve en algaklardaki varliklara stret
vermekle erdi ki boylece hareketin muhabbetten dogdugu sabitlenmis oldu (Izutsu
1999: 192). ibrahim Hakki1 da Marifetname’deki bir rubaisinde “He harfi gaybin
(zat mertebesinin, A zamirinin) aslt oldu. Ey harf ilmini bilen! Nefesler ki hep o
harf olmustur esas. O harften hep uyanik oluver, her demde. Bir harf dedim; anla

da Hakk’a hamdet.” seklinde ifade eder. '8

Hadiste gecen bilinmek kelimesi u refii ile ifade edilmistir. Marifet kelimesi de
arefe kokiinden tiiremis bir kelime oldugundan burada bilinmekten kasit marifet
bilgisidir. Bilinme mertebesi olan ilk tecelli mertebesi esma ve sifatlar
mertebesidir ki Hak bu mertebeye niizll ettigi vakit mutlak strette kendi kendine
yeten degildir; zira alemin Allah’a ihtiyaci oldugu gibi Allah’in da aleme ihtiyact
vardir. Kasani bu durumu: “Alem mevcudiyeti bakimindan Hakk’a ve Hak da
tecellisi bakimindan aleme muhtagtir.” seklinde ifade eder (Izutsu 1999: 51).
Tanr1’y1 yine Tanr1’yla bilmek demek olan marifet bilgisinin adresinin mahlikat
olduguna isaret eder. Bdylece, bilinmek i¢in mutlak slrette insana ihtiyag
duyuldugu gibi insanin hakikatinin de ancak Tanr1 ile anlasilabilmesi miimkiindiir.
Temelinde ilahi muhabbeti barindiran bu ontolojik bag ve iliski ibnii’l-Arabi’ye
gore: Kendini bilen Rabbini bilir sozlinlin ana fikridir. “Bizim kendimize olan
ilmimiz bizim O’nu bilmemizin ashdir, bizim viicidumuz da O’nun viiciduna
baglidir. Onun bilinmesi de bizim bilinmemize baglhdir; yani bir vecihten O asil

oluyor diger bir vecihten biz asil oluyoruz” (Kili¢ 2015: 11/213) diyerek yaratan-

7 Nefes-i Rahmdni, alemdeki seylerin slretlerinin kendisinde agildig1 bir cevherdir. Bu cevhere
nefes denilmesinin sebebi, insan nefesinin potansiyel olarak biitiin harf ve kelimeleri icermesi gibi
bu nefesin de dlemdeki seylerin stiretlerini igermesidir. Alemin kelam ile yaratilmasi diisiincesinin
kaynagi Kur’an’dir. Cesitli ayetlerde Allah’in bir seyi dilediginde “O1” dedigi ve hemen oluverdigi
haber verilir. Ibnii’l-Arabi de bu duruma dikkat ¢ekerek kelimelerin harflerden, harflerin havadan,
havanin da Rahmani nefesten olustugunu dolayisiyla Allah’in kelam sifati ile Rahmani nefes
arasinda iliski oldugunu soyler. Nefesin Rahman’a nispet edilmesinin sebebi ise, Rahman
merhamet ile iligkilidir, ilahi isimler yaratildiklart zaman kendi etkinliklerini gostermek igin
mazharlarini talep etmisler, bu talep sikintist Rahméan’in merhamet etmesine neden oldugu igin
nefes Rahman’a nispet edilmistir (Kayseri 2013: 31-32).

18 Ha gayb-1 hiiviyet oldu ey harf sinds

Enfaz ki hep o harf olmustur esas

Ol harften ageh ola gor her demde

Bir harf didiim anla da kil Hakk’a sipds. (2011: 544).
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yaratilan, rahmet eden-rahmet edilen, bilen-bilinen gibi terim ¢iftleriyle varligin

birbirine bagli yonlerini dile getirir (Demirli 2008: 394-395).

Dolayisiyla, alemin viicidsuzluktan viictida hareketi dlemi icat eden tek viicidun
ilahi sevgi hareketidir ki, Hak boylece bilinmis olur. Ya Rabb! Seni gercek
mahiyetin, zatin iizere bilemedik, buyrulmustur. Hak, kendi zatin1 kendi zatinda
miisahede ettigi gibi, sifatlardan ve gayrdan da miisahede eder. Hakk’in viictidca
da kendi nefsi goriiniisiine onun sevgisi ilisik olmakla, dlemin her hususta ve her
yiizde sebat iizere olan viiclidsuzluktan viiclida hareketi de kendi tarafindan

sevmek hareketi olmustur (Sunar 1975: 2/26).
3.2. Sevgiden Alemin Yaratihs

Tasavvufi diisiincede yaratilis meselesi Tanr1 ile alem arasindaki irtibatin en
onemli kismim teskil etmistir. Ozellikle tasavvufun Ibnii’l-Arabi ve takipgileri ile
birlikte nazari ve sistematik bir dile ve yapiya kavusmasindan sonra kelam ve
felsefenin tabii alanlarindan birisi sayilan yaratilis teorisi, sifiler tarafindan da
yorumlanmistir. Bu agidan Tanri-dlem irtibati 6zellikle de Konevi tarafindan
metafizigin konusu haline gelmis, sonraki donemlerde de ilahi isimler meselesi
insanin ahlaki bir varlik olarak gelisimini, alemin ve tabiatin anlami gibi

hususlarin da ana gergevesini belirlemistir. '°

Kelam ilmi Kur’an-1 Kerim’deki yaratma kavramini ele alarak bunun “fiil,

halketme, icat” gibi kelimelerle anlatilan ménay: ifade ettiini bu méananmn da

19 Kelam, felsefe ve tasavvuf ilminde metafizik ortak bir alan olmasina ragmen bu alana yonelik
farkli yaklagimlar s6z konusu olmustur. Bunlardan en ¢ok dikkat ¢ekenleri siibjektif bilginin
bilimin kaynag olup olamayacagi meselesidir. ikinci mesele, tasavvufun simrlarimn tespitidir.
Tasavvufun bilimsel bir disiplin altina alinmak istenmesi ve bu konudaki eserlerden dolay1 fikih-
kelam bilginleri tasavvufu fikh-1 bdtin seklinde isimlendirmisler ve bu siire¢ Gazzali’nin tasavvufu
hakikate ulastiran bir yontem olarak goérmesine kadar devam etmistir. Tasavvufun olgunluk
donemi diyebilecegimiz Razi sonrasi donemde basta Ibnii’l-Arabi ve takipgileri olmak iizere
tasavvufu Tanri-dlem-insan iizerinden yaratilis1 agiklayan bir metafizik anlayigsa dogru gelisim
seyri takip etmistir. Ozellikle bu dénemde Konevi’nin Mifidhu I-Gayb isimli eserinde tasavvuf
metafiziginin “varlik olmak bakimindan varlik” ilkesi yeniden insa edilmistir. Ciinkii felsefi alanda
fbn Sind’ya gére metafizigin konusu, Tanri’nin varlig1 degil ancak hedefi olabilirdi (Tanri’min
varlig1 herkes tarafindan kabul gérmedigi sebebi ile) Konevi ise “Varlik olmak bakimindan varlik
Hak’tir” fikrini savunmustur; zira Tanri’nin varligt konusunda en ufak bir siiphe duyulmayacagina
gore metafizigin konusu ancak Tanri olabilir. Ayrica metafizik bilgi sadece Tanr1 hakkinda bir
bilgi degil esyanin mahiyet ve hakikatine dair hilkkme ulastiran bir bilgidir ki bu konuda Ibnii’l-
Arabi ve Konevi de metafizik¢ileri muhakkikler diye adlandirir-tahkik ilmi- bu baglamda sadece
stifiler i¢in degil filozoflar i¢in de kullanilmistir (Demirli 2016: 45-50).
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mevecud olmayan (mddum), yokluktan varliga ¢ikarma oldugunu belirtmislerdir.
Felsefede ise Farabi ve Ibn Sina gibi Messai filozoflar varolus meselesini Platon,
Aristo ve Plotin’den almis olduklar1 etkilere ilaveten Kur’an ve hadislerdeki
Islami unsurlar1 da katarak “sudfir nazariyesi” ile agiklamislardir (Ozden 1995:
12/277). Sozliikte, “dogmak, meydana ¢ikmak, sadir olmak, zuhur etmek” gibi
anlamlara gelen sudir, varligin mutlak Bir’den ¢ikip bir sira diizeni i¢cinde kainati
olusturmasi anlaminda felsefi bir terimdir (Kaya 2009: 37/467-468). “Bir’den bir
cikar” ilkesi stfiler tarafindan muhafaza edilmekle beraber Tanr1’y1 mutlak varlik
olarak kabul etmisler; ancak sud(r ilkesindeki nedensellik ilkesinin yerine
“vesileci sudiir” anlayisini benimsemislerdir. Zira sifilerin varlik anlayisi, Tanr
merkezli bir varlik tasavvuruna dayanan Tanr1 merkezli bir alem yorumudur ki bu
genis anlamda alem; dar anlamda da sistemin epistemolojik yoniinii ortaya koyan

nefsini bilmekle Tanr1’ya ulasma meselesidir. 2°

Ibrahim Hakki da bu noktada ibnii’l-Arabi-Konevi ve takipgileri ile ayn1 goriise
sahip bir mutasavvif olarak karsimiza ¢ikar. Allah’in alemi kendi varligima ve
birligine alamet olarak yarattigini Marifetname’de birgok ayet ve hadislerle
orneklendirir. Hamd (ovme ve oviilme), dlemlerin Rabbi Allah’a mahsustur.
(Fatiha 1/1), (Yine) bilmez misin, goklerin ve yerin miilkiyet ve hiikiimranligi
valnizeca Allah indwr? Sizin icin Allah’tan baska ne bir dost ne de bir yardimci
vardir. (Bakara 2/107), Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri
ardinca gelip gidisinde akl-i selim sahipleri icin gergekten agik ibretler vardir.

(Al-i Imréan 3/190) (2011: 18).

Ibrahim Hakk1; Ibnii’l-Arabi, Konevi ve Ekberi gelenegin diger takipcileri gibi
vahdet-i viicid felsefesini esas alan bir mutasavviftir. Bu diisiince varligi (viicd)
miimkiin ve zorunlu kisimlara taksim edilmezden once kendinde bir hakikat
olarak ele alip zorunlu ve miimkiinii de onun iki kutbu sayarak Hak ve halki

birbirine baglamasi i¢indir. “Varhigin birligi” demek olan vahdet-i viicid: Allah

20 “Vesileci suddr”, Tanr1 alem iliskisini suddr teorisiyle yorumlayan fakat teorinin 6ziinii teskil
eden nedensellik zincirini Tanr1 ile her bir varlik arasinda bulunan ve 6zel yon (vech-i hds) denilen
yeni ve merkezi bir kavramla agiklamislardir. Stfilere gore sudir teorisinin hatast Tanr ile tikeller
arasindaki dogrudan irtibati g6z ardi etmis olmalaridir. Oysaki her tikel varlik Tanri’ya dolayli
olarak sudir ilkesiyle hem de dogrudan (vech-i hds) olmak iizere iki sekilde baglidir (Demirli
2016: 73-75).
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vardir ve onun disinda bir varlik yoktur esasina dayanan bir tevhid anlayisidir. Bu
anlayistan yola cikarak daha sonra ibnii’l-Arabi’de miikemmel sekilde sistematik
hale getirilen vahdet-i viiciidun ilk niivelerini Tirmizi’de goriiyoruz (Cift 2008).
Ibnii’l-Arabi’ye gore varlikta goriilen kesret, dis duyularm meydana getirdigi
zahiri bir olgudur, haricte goriilen her sey de o viicidun tecellileridir (Ogke
2015c: 469-470). Hakikat Bir oldugundan mutlak viicid veya kiilll viicid, her
seyin kaynagidir. Mutlak viicid denildiginde ister viicid isterse mevcut
kastedilsin neticede o, tek bir hakikate baglhdir. Ahadiyet mertebesinden
vahidiyyet mertebesine tezahiir ettiginde Hakk’in tezahiirii zatiyla degil sifatlart
iledir. Bu durumda, zat1 agisindan bakildiginda hakikatte “O, Hak’tir”; sifatlari
acisindan bakildiginda ise “O, halktir” denilir. Ibnii’l-Arabi’ye gore varligin
viicida gelmesi de yine mutlak yokluktan halkedilme degil, izafi yokluktan izafi
varhiga gecisledir. izafi viicGd miistakil olmayan mutlak viicid ile adem arasinda
bir mertebe oldugundan bir yiizii yokluga, bir yiizii de varliga yoneliktir. Mutlak
viicd Bir iken izafi viictid ¢ok ve ¢esitlidir (Kilig 1999: 20/499-500).

Ibrahim Hakk1 da varhig: bu anlayis dogrultusunda vacibu’l-viicid ve miimkinii’l-
viicid olarak iki kisma ayirmistir. Vacibu'l-viicid zorunlu varlik, miimkinii’l-
viicud da varlig1 gerekli olmayan veya varligi baskasina muhtag olana denilir. Bir
de miimteniu’l-viiciid tabirini kullanmigtir ki o da var olmamas1 zarurl olandir
seklinde ifade edilebilir. Buna gore, varligi mutlak gerekli olan Allah’in disinda
olan biitlin varliklara dlem denilir. Vacibii’l-viicid olan Allah’in comertligi
sayesinde miimkinii’l-viicid olan varliklar (Allah disindaki her sey) meydana
gelmigtir. Varligi miimkiin olana mevcut denilmesi, onun varliginin baskasina
bagli olmasidir ki o baghlik varlig1 gerekli olan yaraticiya gotiiriir (2011: 41-42;
Yildirim 1986: 17-18). Ibrahim Hakk1 Allah’in varligini ispat igin imkan delilini
esas almig, bu cercevede ayetlerden faydalanarak kozmolojik delillerle alemin
hadis olduguna, selim aklin burhanla sehadet ettigine, irfan ehlinin de yaraticinin
zahir ve batin aleminde gilinesli glinden daha aydin ve acik olarak miigdhede
ettigini bildirmistir. “Miimkiin degildir ki bir mevcut ma’dum ola; belki mevcut
hemise mevcut ve ma’dum hemise ma’dumdur.” diyerek mevcudun ancak bir
mertebeden bir mertebeye intikal edip degisim gosterecegini ileri siirmiistiir

(Cagric1 2000: 21/307).
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Ibrahim Hakk1’ya gore varolus: “Bir’den yalmz bir sudfir eder” seklinde formiile
edilen, Farabi ve Ibn Sina tarafindan da hiisn-i kabul géren sudfir nazariyesi ile

2 Stfilerin suddr teorisini aciklarken Tanri-dlem arasindaki

agiklanmustir.
benzerlikten dolay1 biiylik alem-kii¢iik alem iligkisine hep atifta bulunmuglardir.
Bunun nedeni sadece alemin Tanri tarafindan yaratilis1 degil, alemdeki her tiirli
cogalmanin genel modelini agiklamak i¢indir. Buna gore sudlr teorisinin en
onemli unsurlarindan birisi mutlak Bir’den ¢ikan feyiz ve akisin onun

miikemmelliginin bir sonucudur (Demirli 2016: 62).

Tasavvufi goriise gore yaratma, bir meyl ve arzudan meydana gelir. S6z konusu
alem oldugu zaman da buna yonelme ve degisme; s6z konusu Tanr1 oldugu zaman
da buna irade denilir ki, bunun anlami 6zel bir maksada meyletmek ve arzu
gostermektir. Yaratma bir meyl olduguna gore bu hareket alemin i¢inde hareketsiz

bulundugu yokluktan varliga dogru hareketidir. Bundan dolayidir ki emir,

2! brahim Hakki Marifetname’nin mukaddimesinde yaratilis siirecinden bahsederken sudir
teorisini ana hatlartyla soyle 6zetlemistir: Allah her seyden once ilk akli icat etmis ve ona varlik
kazandirmustir. ik akla ilk cevher, nitr-i Muhammedi, Levh-i Mabhfiiz, kiilli akil ve izdfi ruh isimleri
de verilir. Tlk akil ii¢ tiirlii bilgi verir: ik akil VAcibii’l Viicid’u bilmesi, kendini bilmesi ve
Allah’a muhtag oldugunun bilgisidir. Tlk aklin Allah’1 bilmesinden ikinci akil, kendini bilmesinden
ise birinci nefs (nefs-i kiill) meydana gelmistir. Bu siire¢ onuncu akilla ve dokuzuncu felek ve
dokuzuncu nefiste sona erer. Dokuzuncu felekten her birinin de akli, nefsi ve bir cismi vardir.
Felek-i azam, feleklerin en biiyligli ve hepsini ¢evreleyen bir cisimdir, onun i¢inde burglar felegi,
gezegenlerin felekleri gelir bunlarin hepsine birden diinya semasi denilir. Kamer felegine tekabiil
eden akil onuncu akil, faal akil veya akl-1 feyyaz gibi isimlerle de bilinir. Dolayisiyla Allah’mn ilk
olarak var ettigi ilk akil veya ilk cevher, biitiin ruh ve cisimlerin mensei ve kaynagi olmustur.
Allah muhabbetiyle kiilli nefsi yaratmis ve devaminda da meleklerin, peygamberlerin, velilerin,
inanan veya inanmayan biitiin insanlarin, hayvanlarin, bitkilerin ruhlarini yaratmistir. En ytiksek
mertebedeki ruhlar dlem-i gayb, dlem-i lahut, dlem-i ceberiit; orta mertebedekilere dlem-i ervdih,
dlem-i ma’ani ve dlem-i emr; en agagida daha yogun, cisme yakin bulunan mertebelere de dlem-i
miicerreddt, alem-i berzah, dlem-i misdl gibi isimler verilir. Bu sekilde ruhlar alemi tamamlanmis
ve tamamina dlem-i melekiit denilmistir. Cisimler aleminin meydana gelisi de sirasiyla arg-1 4zam,
kiirsi, cennet, cehennem, yedi kat gokler, ay feleginden itibaren de basit cisimler olan ve andsir-
erbaa denilen ates, hava, su, toprak var olmustur. Boylece ars-1 4ladan esfel-i safiline kadar alem
on bes ¢esit cisim ile tamamlanmigtir. Bu alemin tamamina miilk dlemi denilir. Diinyay1 miilk veya
cisimler dleminin en alt tabakasi olarak kabul eder ve buradaki olus dort unsurla agiklanir: bu dort
unsur sirasiyla ates, hava, su ve topraktir. Bunlarin da her birinin kendine has 6zellikleri olup
atesinki kuru ve sicak, havaninki sicak ve rutubetli, su soguk ve nemli, toprak ise soguk ve
kurudur. Bu dort unsur yavag yavas birbirine doniiserek sekil degisikligine ugrar ki bu halden hale
donmeye veya sekil degistirmeye istihdle denilir. Dort unsur istihdle etmesinde feleklerin ve
yildizlarin tesiri oldugunu sdyler. Siirecin devaminda unsurlarmn karisip kaynagmasi ile goriiniisleri
ve tabiatlar1 farkli varliklari meydana gelmis ki bunlar da sirasiyla madenler, bitkiler ve
hayvanlardir. Buna mevalid-i seldse denilir. Hayvanlarin gelisimini tamamlamasiyla da insan var
olmustur. Ibrahim Hakki’ya gore Allah, mevalid-i selaseye varlik kazandirdiktan sonra Azrail
yeryiiziindeki yedi iklimden toprak toplayip bir araya getirmis, Cebrail’e yogurtturmus ve bu
karigimdan ilk insan olan Hz. Adem yaratilmistir (2011: 20-21; Ozden 1995: 285-286; Karliga
1991: 3/149-151; krs. Karatas 2014: 33/104-122).
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stikiindan varliga harekettir denilir; zira siikiin hareketten once gelir (S6giit 2007:
37; Sunar 1981: 25/95). Ibnii’l-Arabi, varolusun hareketle basladigini; eger
hareketsizlik varsa yokluga doniis demek oldugunu, ne miilk aleminde ne de
melekit aleminde seferin asla sona ermedigini soyler (Chodkiewicz 2009: 23/657-

677).

Allah biitiin yaratilmiglardan 6nce yoklugun bilinmezliginden parlak yesil bir
cevher meydana getirmis ve kainatin tamamini o cevherden derece derece
yaratmustir. Ibrahim Hakki bu cevher igin ilk cevher, Niir-i Muhammedi,? levh-i
mahfiiz (korunmus kutsal levha),® akl-i kiill** (evrensel akil) ve rih-i izdfi
(goreceli ruh) gibi isimler kullanir ki biitiin ruhlarin ve cesetlerin de baslangici ve
kaynag1 bu cevherdir (2011: 20). Hak muhabbetiyle o cevhere baktiginda once
kiilli nefsi®® sonra biitiin ruhlar1 yaratmis, tekrar muhabbetle ilk cevhere bir daha

baktiginda ise ars, kiirsi, cennet, cehennem, gokler ve dort unsuru yaratmistir. 26

22 {lk defa Sehl et-Tusteri tarafindan kullanilan bu kavram daha sonra bircok sifi tarafindan
gelistirilerek kullamlmistir. Hz. Muhammed’i asli nur seklinde 6zetleyen kavram Ibnii’l-Arabi’den
itibaren de tasavvufun temel goriislerinden birisi olmugtur (Cift 2008: 325). Nir-i Muhammed; ile
Hakikat-i Muhammedi ayni anlama gelir. Bu kavram aslinda viicut mertebelerinin de (yedili
tasnife gore) ikincisi olan L& Taayyiin’den sonraki Taayyiin-ii Evvel (Hakikat-i Muhammediyye)
mertebesidir. Zat’in ulihiyet mertebesine tenezziilliniin sonucu olan bu mertebede Hakk’1n isim ve
sifatlar1 toplu olarak bilinir (Ogke 2015d: 471-472; Demirci 2013: 26-27).

23 “Bilinmelidir ki Allah ars-1 4zAmn nurundan onun altinda kirnizi yakut rengindeki arsin
ayagina bitisik dort siitunun {izerinde bir biiylik kiirsii yaratmistir. Onun siitunlar1 yerin
derinliklerine kadar uzanir. Ars-1 4zdmin altinda ve onun nurunda yesil zeberced renginde biiyiik
yesil bir levha yaratmistir ki icindeki miirekkebi beyaz nur olarak ¢ikar. Allah ona: “Ey kalem
yaz!” diye seslenince o kalem hitabin heybetinden titremis, Allah’1 tesbih etmis ve levh-i
mahflizun {izerinde hareket etmeye baslayarak kiyamete kadar olacaklar1 yazmistir. “Olan oldu ve
kalem kurudu” tabiri buradan gelir. Ancak Allah her giin levh-i mahfiiza Gi¢ yiiz altmis kere
rahmetiyle nazar eder, her bir bakiginda 6nceden yazilmig olanlardan bir nesneyi mahvedip yerine
yenisini koyar, boylece kendi istedigini isler. Allah diledigi hiikmii kaldirir, istedigini yerinde
birakir.  Biitin  kitaplarin  esasi  O’nun  katindadw. (Ra’d 13/39) diye buyurmasi
bundandir.”(Ibrahim Hakki 2011: 23-24)

Akl kiill (7uh-u izdfi) Alemin biitiin bdliimlerini kusatan bir cevher oldugundan onun zahiri
isleyisi cisimlerin nizamidir, yaraticinin takdiriyle enfiisi ve afaki islerin diizenleyicisi, biitiin rizik
ve ihsanlarm taksim edicisi bu akl-1 kiilldiir. Alemin biitiin varliklar1 ister felekler olsun ister
melekler bu ruhu 4zAmin organlari ve aletleri gibi hizmetgisidirler (Ibrahim Hakki1 2011: 350-351).
25 Kiilli Nefs: Alem ile insan arasindaki benzerlikten yola ¢ikarak biitiin alem tek bir bedendir ve
biitiiniiyle canhdir. Biitlin dlemi canli kilan ruh, alemin her bir iiyesinde kendini tecelli ettirerek o
seyi canli kilar. Biitiin alemi dirilten bu cana killi nefs denilir. Hakikat-i Muhammediyye’nin
ozelliklerindendir. Kiilli akilda 6zet ve gizli sekilde bulunan seyler kiilli nefste ayrintili bigimde
bulunur. (Kayseri 2013: 112-113).

26 Kiilli nefsten sonra meleklerin, peygamberlerin, evliyamn, ariflerin, abidlerin, mii’minlerin,
kafirlerin, cinlerin, seytanlarin, hayvanlarin, bitkilerin ve tabiatin ruhlarini yaratmistir. Her ruh
kendi cinsini bulup kendisi i¢in belirlenen makama gitmistir. Melektt alemi bu on dort ¢esit ruh ile
tamamlanmustir. Alemin en temiz, en saf, en giizel olanina gayb alemi, lahut ve ceberiit alemi
denilir. Ortasina ruhlar alemi, manalar alemi ve emir alemi denilir, en asag1, en kesif ve cisimlere
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Yaratilis siireciyle alemin ortaya ¢ikmast Tanri’nin kemalinin tecelli etmesiyle
ayni anlama gelir; zira bir seyin kemali kendi gayesini tahakkuk ettirmekle
O0zdestir (Demirli 2008: 397); dolayisiyla yaratilis, Hakk’in zatindaki igkin
kemalatin sifat ve isimleri aracilifiyla izhar edilmesiyle meydana gelmistir
(Kiictik 2012: 248). Kemal genel anlamiyla “zat, viiclid ve sifat bakimindan yetkin
olma” halini ifade eden bir tasavvuf terimidir. Zahidler ve ilk stfiler kemal ve
kamil kelimelerini “tam ve eksiksiz olma” anlaminda kullanmakla birlikte bunlara
tasavvufl ve ahlaki erdem anlami yiiklememislerdir. Kemal ve kamil tabirleri
Gazzali’den sonra Onemli kavramlar1 ifade eden tasavvuf terimleri haline
gelmistir. Gazzali’ye gore kusursuz ve noksansiz olma manasindaki mutlak kemal
Hakk’a mahsustur. Ibnii’l-Arabi’de de mutlak kemal hem zat hem de sifat ve
fiilleri itibariyle kamil olan Hakk’a mahsus olup, zati kemal Allah’in zatinda zati
ile ve zat1 i¢in tecelli etmesi iken esmai kemal ise, Hakk’1in kendisine tecelli edip
zatin1 dis alemde temasa etmesidir (Uludag 2002: 25/222). Ibrahim Hakki bu

stireci sOyle ifade etmistir:

“Hazret-i Allah gizli hazine iken cemal ve celal sifatlarmi asikar etmek
stiretiyle (tecelli) yiiceligini gostermeyi isteyip buna muhabbet duydugunda
‘ahadiyyet’ mertebesinden ‘vahidiyyet’ mertebesine niizil edip yiice
sifatlarinin  Ortiisiiyle kendi temiz ve yiice vechini gizlemistir. Ta ki
vechinin aydinligr biitiin kéinati mahvedip yok etmesin... Ciinkii
sifatlarinin ¢oklugundan dolayr O’nun isimleri de ¢ok olmustur. Esyanin
Hak’tan zuhur ve tecelli yolu ile ¢ikiglart ve takdir edilislerinin (i’tibarat)
sayisinca varlik da ¢cogalmistir.” (2011: 489-490)

Alem kendi kendinin iizerinde bir ortii olusturacak sekilde kesif ve latif seylerden
ibarettir bu bakimdan alem kendini gorebildigi cihetle Hakk’1 miisahede edemez.
Bu noktadan bakildiginda alemdeki maddi ve ruhani seyler bir taraftan ilahi
tecellinin stretleri olurken, diger yandan da Hakk’in zati tecellisine bir perde

olusturmaktadir (Izutsu 1999: 58-59).

yakin olanina ise dlem-i miicerreddt (soyut alem), berzah ve misal alemi denilir. ilk cevhere
muhabbetle tekrar bakmasindan ars-azam, kiirsi, cennet, cehennem, yedi kat gokler ve dort unsur
meydana gelmistir. Bu alemin en iist tabakasina ulvi alem, cisimler alemi, beka alemi ve ahiret
alemi; orta tabakasina orta alem, gok cisimleri dlemi, felekler dlemi; en alt tabakasina da sufli
alem, unsurlar alemi, alem-i kevn-ii fesad ve diinya alemi denilmistir (Ibrahim Hakki 2011: 20-
21).
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Tecelli kavrami tasavvufta gerek varlik gerekse de bilgi teorisinin anlasilmasi
acisindan da anahtar kavramlardan birisidir. Ontolojik, epistemolojik, nesnel ve
O0znel bir kavramdir; zira Allah kendisini hem bilgide hem de alemde izhar
etmistir (Chittick 2008: 285). “Belirmek, ortaya ¢ikmak, goriinmek, goriintii” gibi
anlamlara gelen tecelli, tasavvufi 1stilahta salikin kalbine dogan lediinni bilgiler ve
nurlar demektir (Ceyhan 2011: 40/241-243). Varlik acisindan ele alindiginda
feyiz, sudir, tenezziil, taayyiin, mertebe; bilgi acisindan ele alindiginda fetih,
suhiid ve kesf gibi terimlerle anlam benzerligi oldugu goriiliir (Kayseri 2013:
24).77

Varlik agisindan tecelli, gayb mertebesinde olanin zuhur mertebesine ¢ikmasidir
ve dlemin dogrudan ve dolayli olarak Hak’tan varlik almasiyla ilgilidir. Zira iki
tirlii irtibat vardir: Birinci irtibat, Tanri’min her bir varliktaki 6zel irtibatidir,
ikinci irtibat ise, nedensellik silsilesiyle seylerin meydana gelmesidir. Birinci
irtibat, alemde bulunan seylerin Tanr ile arada baska sebepler ve varliklar
bulunmaksizin dogrudan varlik almalarint saglar. Vahdet-i viicid felsefesinde bu
vech-i hds denilen 6zel bir irtibattir (Kayseri 2013: 25-26). “Mutlak Bir olandan
yalniz bir ¢ikar” ilkesine gore Hak’tan yalnizca bir sey zuhur eder ki bu da varlik
tecellisidir. Alemdeki cokluk bu varlik tecellisinin Hakk’in isim ve sifatlarmin
gblgesi konumunda olan 4’yan-1 sabite’® mazharlarinda ortaya cikan

goriintlistidiir.

27 Epistemolojik agidan tecelli kavrami ¢aligmanin “Epistemolojik ilke Olarak Muhabbet” baslig
altinda ele alinmigtir.

8 A’ydn-1 sdbite “hakikat, zat ve mahiyet” anlamlarina gelen ayn terimi ile “zihni ve akli varhigi
ifade eden sabitlik” teriminden olusan bir tasavvufi terimdir. Ibnii’l-Arabi ve takipgileri sabit
aynlardan bahsederken bunlarm varlik kokusu almamis yokluk olduklarini sdyleyerek siibut ile
viicld arasinda ayrima giderler. Bu durum aynlarin ildhi zatin varligt disinda varliga sahip
olmadiklarim1 gosterir. Tanrt’nin ilminde mevcut olmayan bir seyin varliga gelmesi miimkiin
degildir, dolayistyla bu tiir yokluk hicbir bigimde var degilken varliga geldikleri anlamin tagimaz.
Bu sabit aynlar ve hakikatler, Hakk’a doniik yonleri bakimindan ilahi isimler olarak, mahliikata
doniik yonleri bakimindan da a’ydn-i1 sabite olarak isimlendirilirler. A’yan-1 sébitenin felsefe
dilindeki karsiligi “mahiyet”; kelam ilminde ise “malum-madum” ve “sabit sey” diye ifade
edilirler (Kayseri 2013: 30-31). A’yan-1 sabite ontolojik konumlarmin bir sonucu olarak hem etkin
(fail) hem de edilgen (mef’ul) olmalariyla cifte fitrata sahip kilar. Bu sekilde alemin miimkiin
nesneleri lizerinde belirleyici bir gii¢ icra ederler. Hakk’in kendini zorunlu olarak izhar etmesiyle
ki O’nun fitratinin bir geregidir, bir baska ifadeyle ilk tecelli merhalesinde ortaya ¢ikan ve ilahi
isimlerin temel sOretleri olan a’yan-1 sabite varligin ikinci tecellisinde yani sehadet adleminde
tecellinin kesin seklini belirler. (Izutsu 1999: 215-218). Mazhar ise bir seyin goriiniir oldugu
duruma geldigi, goriindiigii, zahir oldugu yer veya kimse, tecelli yeri demektir (Ayverdi, 2005).
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Dolayisiyla tecellinin ii¢ temel islevi vardir: Birincisi, Hakk’1n zatinda gizli halde
bulunan isimler ve sifatlarin alemde ortaya ¢ikmast; ikincisi, bu isimler ve sifatlar
vasitastyla ilahi zat hakkinda bilgi edinilmesidir. Ugiinciisii ise, alemin var olmaya
devamini saglamaktir. Dolayisiyla Hak aleme siirekli tecelli eder ve bu tecelli bir
an kesilse alem derhal asli olan yokluga geri doner, Hakk’in tecellisi alemin

kiyaminin sebebidir (Kayseri 2013: 27).

Hak bilinmeyi istemeseydi, bilinmeye muhabbet etmeseydi tecelli de olmayacak,
alem kendi ayninda zahir olmayacakti. Bu sevgi hareketiyle rahmanin nefesinin
iki vechesi ortaya ¢ikmis oluyor: Hakk’a ait batin yonii Hakk’in nefesi, zahir
yoniiyle biitiin dlemin zuhur ettigi ilk unsurdur. Diger taraftan Allah Kur’an-1
Kerim’de, kendisine bir nevi nefes alip verme olan nethi izafe eder. Bu nefh ile de
aleme varlik ve canlilik verir. Kenz-i mahfi kudsi hadisinde zikredilen nefes; bir
taraftan hitapla, kelamla, diger taraftan da varlik ve canlilik veren nefh ile
alakalidir. Ibnii’l-Arabi, mevcidatin varligim1 Hakk’in bilinme istiyakina, bu
istiyakin bir zuhuru olarak da ilahi nefese/Ama’ya baglar. Zira her nefes sahibi,
ayni zamanda nefes almanin bazi gereklerine de sahiptir. Allah da, bir taraftan
ezell muhabbetinin hiikmiinii izale etmekte, adeta kendi igindeki bilinme
istiyakinin verdigi sikintiy1 nefesiyle disa vurmakta, diger taraftan da bu nefesiyle
a’yan-1 sabite’ye, harfler ve kelimeler olarak varliklarmi vermektedir. Iste bu
sebeple biitlin mevcudat Allah’in sonsuz rahmeti sonucu varlik kazanmis birer

harf ve kelimeden ibaret olmaktadir (Cakmaklioglu 2005: 198-199).

Konunun basinda da belirtildigi gibi, alemin yaratilmasinin gayesi Hakk’in
bilinmeyi istemesi idi; zira hakikat ilk miisdhedeye gore Hakk’in gilizelligidir ki
zatim1 zatiyla gorlip zatinin muhabbetiyle kendi zatina asik olmustu, ikinci
miisahedeye gore de kendi aynin1 ayniyla goriip Hakk’1n sifatlar1 perdesinde kendi
nefsine asik olmustur. Hakk’in zatinin muhabbeti esyanin hakikatine giines gibi
dogdugunda onu aydinlatmis, cihanin zerreleri o nur ile dolup varlik sahnesine
cikmiglar, varliklarin 6zlerinin varlik sahnesine ¢ikis mertebeleri de onun
aydinligiyla meydana gelmistir (Ibrahim Hakki 2011: 488-489). Biitiin bunlardan
maksat insdn-1 kdmilin serefli varliginin meydana gelmesidir, diger biitiin varliklar

ona hizmet¢i ve yardimci olarak yaratilmislardir. Sen olmasaydin, felekleri

34



varatmazdim. Ey insanoglu! Esyayt senin igin seni de kendim i¢in yarattim kudsi

hadisleri bu maksadi ifade eder (Ibrahim Hakki 2011: 201-202).
3.3. Varhgin Gayesi Olarak insin-1 Kamil

Tasavvufi gelenekteki muhtevasiyla insan-1 kdmil kavrami Kur’dn-1 Kerim’de
dogrudan dogruya bu isimle anilmasa da Adem ’in halifelik mevkiine sahip olmast
(Bakara 2/30), Ahsen-i takvim iizere yaratiimasi (Tin 95/4), Kendisine esmanin
ogretilmesi (Bakara 2/31), Emaneti yiiklenmesi (Ahzab 33/72), Hz. Muhammed’in
giizel érnek olmast (Ahzab 33/21) ve Alemlere rahmet olmas: (Enbiya 21/107)
gibi ayetler tasavvufun insan konusundaki dayanaginin Kur’an-1 Kerim oldugunu

gosterir (Aydin 2000: 22/330).

Tasavvufi diisiincede iki tir insandan bahsedilir: Birincisi ilk taayyilin
asamasindaki kevni insan tiirlidiir ki aym1 zamanda hakikat-i Muhammedi
mertebesidir. Bu insan Hz. Adem’in ve alemin ilk babasi olarak kabul edilir.
Ikinci insan tiirii ise miilk dleminde ilk Srnegi goriilen fert olarak insandir. Bir
diger tasnifte de insan-1 ezeli ve insan-1 hayvan ayrimindan bahsedilir; insan-1
hayvan ile beser cinsinin fertleri; ezell insan ile de tasavvufun esas ilgilendigi
insan-1 kamil kastedilir. Burada ele alinan ozellikler de gaye varlik olarak

yaratilan insan-1 kamilin 6zellikleridir (Erginli 2007: 9/162).

Allah-alem-insan iligkisinde varlik diisiincesinin esasini teskil eden insan-1 kamil
konusu, Ibrahim Hakk1’nin eserlerinde ve zellikle de Mdrifetndme’de ana temay1
teskil edecek Olcekte onemlidir. Insan-1 kdmil kavrami tasavvuf literatiiriine
Ibnii’l-Arabi ile yerlesmekle beraber Ibrahim Hakki eserlerinde insan-1 kdmilin
daha ziyade epistemolojik kemalati {izerinde yogunlagmistir. Ancak o, insan-1
kamilin varlig1 bilinmeden Hakk’in bilinemeyecegini mutlak sirette kabul eden
bir mutasavviftir. Bu konuyla alakali olarak Insdniyet-i Kdamile isimli on yedi

boliimliik bir risale kaleme almistir (Kiiciik 2012: 248-249).

Ibrahim Hakki Marifetname’de varhgin gayesinin insan-1 kamil oldugunu sdyle

ifade eder:

“Insan mertebesi (hazret-i insan) her ne kadar stirette ‘kiigiik Alem’ (alem-i
asgar) ise de manada biiyiik lemdir. Beden bakimmdan Adem evlad: olsa
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da ruhu bakimindan alemin babasidir. Diinyaya gelisi her seyden sonra
olmakla birlikte mertebece her seyden dndedir.”

Boylece agactan maksadin meyve olmasi gibi dlemin yaratilmasinin da maksadi
insandir. Nasil ki her meyvenin tohumunda kendi agaci diiriilmiis olarak ozetle
mevcut bulundugu gibi insan ruhunda da biitiin kdinat icmalen mevcuttur.
Dolayisiyla insan ilahi feyzi almaya kabiliyetli olup diger yaratilmislar iginde
biricik olmus ve Ahsen-i takvim ile bahsedilen yiicelige erigsmistir (2011: 269).
Gaye varlik olan insanin en son zuhura getirilisi ile ilgili olarak Varlik Agaci
benzetmesi, Ibnii’l-Arabi ve Mevlana’da oldugu gibi Ibrahim Hakki’da da
gortliir. Biitlin varolus bir agaca benzetilecek olursa bu agacin kok, govde, dal,
yaprak, c¢icek ve en nihayet meyveyi viicuda getirmesi gibi alem de insan
meyvesini zuhura getirerek gayesini tahakkuk ettirmis ve kemalini
gerceklestirmistir. Esyay: senin igin seni de kendim i¢in yarattim kudsi hadisinden
isaretle insan varolus mertebelerinin en nihdyetinde olan gaye varliktir (Kiigiik
2012: 248; Kenan Rifai 2000: 474). Cenab-1 Hakk’in: Ben insanin swrriyim, insan
da benim sirrimdir buyurmasi ve ardindan Habibi’ne: Sen olmasaydin, sen
olmasaydin ben bu diinyay:1 halketmezdim demesi, hilkatten gayenin aska mazhar
olmus kamil insan oldugunu ve varliklarin da onun i¢in yaratildigini ifade eder

(Kenan Rifai 2000, 496).

Insanin sahip oldugu cem’ etme &zelligi sayesinde kendinde Allah’in tiim isim ve
sifatlarin1  toplamasi ve yansitmast agisindan karsimiza ¢ikan en Onemli
kavramlardan birisi cem’iyyet dir. Sozliikte “toplamak, bir araya getirmek, dikkat
ve iradeyi bir noktaya teksif etmek” anlaminda kullanilan cem” kelimesi tasavvufi
bir hal olup fark ve tefrika ile birlikte kullanilir (Yilmaz 1993: 7/278). Cem’iyyet
ise 1stilahta, “salikin biitiin endigesini Allah’a tevecciih noktasinda toplamasi ve
masivay1 birakip sadece O’nunla olmasi” halidir (Uludag 1993: 7/331). ibnii’l-

Arabi cem‘? kavramini, etkilenilen bir seyden kagmmak ya da dikkatini onda

2% [bnii’l-Arabi cem’ kelimesini “toplamak” anlaminda soyle tarif eder: Cem’, kendini niteledigin
Hakk’a ait isim ve sifatlar1 kendi tizerinde, Hakk’in kendisiyle isimlendirdigi isim ve sifatlardan
sana ait seyleri de kendi tizerinde birlestirmendir. Boylelikle sen sen; o da o olur. Cem’ul-cem’ ise
ona ait seyleri onda ve sana ait seyleri de onda toplamaktir. Boylece her sey O’na doner. Tefrika
anlaminda ise sOyle tarif eder: Cem’ ayn1 anda gergeklesen iki islemdir. Birinci asamada toplayip
(cem’) onlar1 asillarina yani Hakk’a géndermek. Ikinci asamada ister kadimde ister hadiste tecelli
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toplamak bakimindan insani kuvvetlerin bir araya geldigi son mertebe olarak
tanimlamig, bu duruma cem ‘iyyet adin1 vermistir. Buna gore insan, biitlin ilahi
sifatlarin  kendisinde toplandigi tek varliktir. Meratib-i  viicid ag¢isindan
bakildiginda ise, insan-1 kamil mertebesi, la-taayylin mertebesi disindaki tiim

mertebeleri i¢inde toplayan son mertebedir (Erginli 2007: 9/165).

Insan, Aleme nispetle kiigiik olsa da varliginda biiyiik alemin hakikatlerini tasidig1
icin kiigiik alem (alem-i sagir); alemin de onda zuhur eden her hakikatin 6zeti
olan insanda zuhur etmesinden dolay1 biliylik insan (insdn-1 kebir) olarak
nitelenmistir. Ibrahim Hakk1, insan bedeninin kiiciik alem (dlem-i asgar) ruhunun
ise biiyiilk alem (dlem-i kebir) olusunu cesitli 6rneklerle izah eder. Alemde ne
yaratilmigsa hepsinin 6rnegi insan viicudunda bulundugundan, insan cismi ve ruhu
ile biitiin alemin bir kopyasidir ki, iki alem tamamiyla insanda mevcut ve
asikardir. Bununla ilgili olarak sOyle bir benzetme yapar; cansiz cemadat
insanlarin organlarina, huylar1 hayvanlar alemine, insanin digleri dért mevsime,
insanin his ve kabiliyetleri sayilarla tertip ve diizene misaldir. Yine bir bagka
orneginde, alemin dis kabugu olan topragin bedenin cildine, topragin igindeki
suyun insanin kanina, onun igindeki havanin insandaki can buharina, igindeki
atesin insanin hayvani ruhuna, yedi kat semanin kalbin yedi tavrina benzetir.
Zahiri kiirsi, batin1 arg-1 rahman olan insanin kalbi rahmanin makamidir ki: Ben
vere goge sigmam, ancak verd sahibi mii’'min kulumun gonliine sigarum buyurarak
insan ruhunun alem-i ekber oldugunu soylemistir (2011: 268-269). Hz.
Mevlana’'nin da goniilde bulunan bu insani hakikat sayesinde gonliin kapsaminin
yiizlerce gokyiiziinii i¢ine alabilecek kapasitede kusatici ve ilahi varligi istidb

edecek sonsuzlukta oldugunu sdylemesi bundandir (Kii¢iik 2014: 130).

Nasil ki bedenin kemali ruha bagliysa alemin kemali de insana baghdir;
dolayisiyla insan, dlemin varligiyla amaglanan seydir. ibnii’l-Arabi bu durumu
Ona sekil verdigim ve ona ruhumdan iifledigim zaman (Hicr 15/29) ayetindeki
tesviye ve nefh-i ruh kelimelerini yorumlayarak izah eder. Bu baglamda tesviye,
Ibnii’l-Arabi’ye gore alemdeki bir mahallin ilahi ruhu kabul edecek yetkinlige,

kivama hazir héle getirilmesidir. Bu potansiyele ve kivama sahip olan siret

etsin biitiin hadislik 6zelliklerini toplayip onlar1 da kendi asillarina yani halka gdndermektir.
(Hakim 2005: 127).
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Allah’m sonsuz tecelli feyzini kabul edecek duruma gelir ki bu strete neth-i ruhun
tiflenmesi ile insan dlemin slretinin ruhu olur. Ruhsuz siiret ve beden anlamsizsa
insan olmadan alem de anlamsizdir Insanin toplayicilik vasiflar1 degerli dzet
anlaminda muhtasar-1 serif, alemin ve Hakk’in 6zeti anlaminda muhtasaru’l-alem
ve'l-Hak, niisha, toplayici kelime anlaminda kelime-i cdmia olarak da

isimlendirilir (Kiigiik 2014: 28-29; Ibnii’l-Arabi 2003).

Insana ilahilik sifatimin verilmesi: Allah Adem’i kendi siretinde yaratti ve Allah
Adem’i  Rahmdn’in  siretinde yaratmistir hadisleriyle iliskilendirilmesinin
sonucudur. Ibnii’l-Arabi bu iki rivayeti birlikte ele alarak Adem’in Rahman
stiretinde yaratildigini ifade eder. Bunun nedeni, ilk taayyiinde Rahman isminin
ortaya ¢ikmasi ve Rahman’in da tecelli mahallinin Hakikat-i Muhammediyye
olmas1 dolayistyladir (Erginli 2007: 9/165-167). Chittick, Hz. Adem’in, biitiin
ilahi isimlerin bir o6zeti seklinde degil de, sadece belli bir ismin sfiretinde
yaratilmis olmasi durumunda, Allah’in biitiin sifatlarinin kendisinde tecelli
etmeyecegini soyler. Buna gore Hz. Adem Allah’in degil de sadece Rahman’in
siretinde yaratilmig olsaydi, hicbir insan 6fkeli ve zalim olmaz, Miintakim
isminin stretinde yaratilmis olsaydi, hicbir insan affedici olmazdi (Chittick 2003:
50-51). Ayrica, Rahman’n siretinde yaratilmasiyla Adem’de tecelli eden Rahman
ismi onun yapisinda koétiiliikten ziyade iyiligin daha belirgin sekilde var oldugunu

gosterir (Nicholson 2004: 170; Payne 1980).

Insan bilgisinin ilk sekli de Hz. Adem’e isimlerin Ogretilmesi olarak ifade
edilmistir. Allah Adem’e biitiin isimleri 6gretti (Bakara 2/31) ayetinden isaretle
Adem’e tiim isimlerin Ogretilmesinin yaninda ondan farkli olarak Hz.
Muhammed’e o isimlerin manalar1 ve veciz s6z sdyleme yetisi olarak ifade edilen
Cevamiii’l-kelim &zelligi de verilmistir. Ibnii’l-Arabi isimlerin Sgretilmesi
ozelligini istidat kavram ile de agiklar. Istidat sozliikte “hazir olma” anlamma
gelir. Hakk’a ait olan isimler varligin ezeli istidadina gore her varlikta farkli
tecelli eder. Allah’in tiim ahlaki nitelige sahip sifatlarii alemde tezahiir ettirecek
gerekli yatkinlifa ve istidada sahip tek varlik insan-1 kamildir (Erginli 2007:
9/173-174).
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Insan-1 kAmil, Hakk’in yeryiiziindeki ya da varlik alemindeki halifesidir. Halife
sozliikte, “ikincinin birinciden sonra gelip onun yerini almast” anlamina gelen
half-hilafet kokiinden gelir. Halife kelimesi Kur’an-1 Kerim’de su dort manada
kullanilmistir: Insan (Adem, Ademoglu), Allah’m halifesi; bir kavmin yerine o
kavmin heldk olmastyla bir bagkasinin gelmesi; ayn1 toplumun devamindan gelen
bir neslin yerini almasi anlaminda (halef) ve birinin islerini onun adina bir
baskasinin yiiriitmesi anlaminda vekalet ve temsilcilik anlaminda kullanilmistir.
Burada kastedilen Allah ise, halife O’nun vekili ve temsilcisidir (Esen 2004:

45/34-35).

Ibrahim Hakk1’ya goére Allah’in halifesi olan insan varliginda biitiin ilahi isim ve
sifatlar1 topladigi icin meleklerden daha tstiin kilinmistir. Ben yeryiiziinde bir
halife yaratacagim. (Bakara 2/30) ayetinden isaretle insan halife iinvaniyla
sereflenmis ve O, goklerde ve yerde ne varsa hepsini, kendi katindan (bir liitfu
olmak tizere) size boyun egdirmistir. (Casiye 45/13) ayetinden isaretle de cismani
ve ruhani biitiin alemler onlara boyun egdirilmis ve biitiin meleklere secde emri

verilmigtir (2011: 312-313).

Ancak insan Hakk’in birbirine zit isimlerinin tecelli mahalli ve birbirine muhalif
sifatlarinin aynasi oldugu ig¢in: Yeryiiziinde fesad ¢ikaracak, orada kan dokecek
birini mi yaratacaksin, dediler. (Bakara 2/30) ayetinde oldugu melekler tarafindan
elestirilmistir. Zira melekler ancak kendilerine verilmis olan ilahi isimlerle Hakk’1
tenzih ve takdis ederken insan, hakikatinde biitiin isimleri cem’ ve ihata edici
oldugu i¢in meleklerden daha {istiin kilinmis; Hakk’in: Sizin bilemeyeceginizi
herhalde ben bilirim. (Bakara 2/30) diyerek melekleri uyarmasi ise kendilerindeki
ilmin eksikligini, Hakk’in bilgi ve kemalinin ise sonsuzlugunu gostermistir

(Konuk 2014: 1/136).

Ibrahim Hakki insamin kimi zaman cennetin en yiiksek tabakasi olan “a’la-yi
illiyin”in en yiiksek derecesine, Hak’tan baska bir sey gérmeme derecesi olan
cem’iil-cem’ makamina, kimi zaman da: ...Onlar hayvanlar gibidir, hatta daha
da saskindirlar. Iste asil gdfiller onlardir. (A’raf 7/179) ayetindeki gibi “esfel-i
safilin”in en asag1 bolgelerine indiklerini belirtir. Boyle olmasinin sebebi melekler

sadece ruhani tabiath yaratilmisken, Ademoglu melek ve hayvan tabiatinin
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karigimindan meydana gelmistir (2011: 313) veya bir baska deyisle insan ruhani-
bedeni bir tabiata sahiptir ve varligin en yiicesinden en diigiigiine kadar biitlin
mertebeleri ihtiva ederler. Bu sebepten de meleklerden daha iistiindiirler (Izutsu

1999: 307).

Insan, ilahi sifat ve isimleri varliginda gdsteren bir ayna ve Hakk’in gdzbebegi
hiikkmiindedir. Hak onunla varlik aynasinda kendini goriir (Afifi 2006: 305).
Alemin varligina ihtiya¢ duyan, dlemi gerektiren Hakk’in ilahi isim ve sifatlaridir
veya bir baska deyisle alem, ilahi sifatlarin asli batini gayretinden zuhur etmistir,
zira bunlar ancak somut varliklarla kuvveden fiile ¢ikabilmektedirler. Aksi halde
Hak kendiliginden kendi i¢in bir yaratma fiiline gerek duymaz, o mutlak
ihtiyagsizlik halindedir. Bu durumda aleme ihtiya¢ duyan Esmad iil-Hiisnd’ dir. Iste
biitiin isim ve sifatlarin kendisinde toplandigi insan ise bu gergegi oldugu gibi

yansitan iyi cilalanmis kusursuz bir aynadir (izutsu 1999: 292-293).

Insan-1 kdmilin ayna ve gdzbebegine benzetilmesi kisaca sdyle agiklanabilir:
Aynaya bakan kisi aynada kendi yansimasini goriir. Yansiyan goriintiideki stret
de ayn1 zamanda aynaya bakan kisiyi seyreder yani birbirlerinin gézbebeginde
kendi yansimalarin1 goriir ve seyrederler. Bu durumda aslinda bakan kendine
bakiyor ve kendini seyrediyor demektir; gercekte bakan da bakilan da Hakk’in
kendisidir. Zira bu durum, insanin hakikatine gelen feyz-i akdesin aleme feyz-i
mukaddes®® olarak yansimasidir. Insanm pek c¢ok orgami olsa bile gdren ve
miisihede eden organlart iki gdziidiir. Insanda gbz, Alem iginde sevenler
mesabesindedir. Allah kendisini sevdiklerini bildigi i¢in sevenlerine miisahede
nimetini vermistir. Bu bilgi O’nun katinda zevk bilgisidir. Allah’a ibadet edecek

olan ancak O’nu seven oldugu i¢in (insanin disinda her sey O’nun hamdini tesbih

30 Feyz kavramu tecelli gibi hem ontolojik hem de epistemolojik bir 6nem tagir. Vahdet-i Viicid
sisteminde yaratma, yoktan var etme degil Tanri’nin zat1 olan mutlak varligin farkli mertebe ve
tecellighlarda zuhuru demektir. Bu zuhur feyz ve tecelli ile gergeklesir. Tanr1 alemdeki seylerin
stiretlerinde tecelli ederek onlar yaratti. Bu tecelli, feyz-i akdes ve feyz-i mukaddes seklinde iki
basamaktir. Esyanin hakikatleri Tanri’nin isimleri ve sifatlarinin golgeleridir. Bu golgeler feyz-i
akdes vasitastyla ilmi bir slret kazanirlar. Bu anlamda feyz-i akdes, mutlak varlik igin ilk
taayyiindiir. Daha sonra da varlik feyz-i mukaddes vasitasiyla bu ilmi siretlere gore harici varlik
ve feyz-i mukaddes ile bu ilahi ilimdeki hakikatlerine gore Tanri’nin tecelli ettigi seyler ancak
Tanr1’nin siirekli tecelli kilmasi vasitasiyla ayakta durabilirler. Bu durum Ibnii’l-Arabi mektebinde
teceddiid-i emsal ve halk-1 cedid diye adlandirilir. Alemin siirekli yokluga gitmesi ve Tanr’nin da
onu siirekli varliga ¢ikarmak i¢in tecelli etmesidir (Kayseri 2013: 29).
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eder ¢linkii Allah’1 gérmemistir ki sevebilsin). Dolayistyla alemin gozleri-sevilen
her kim olursa olsun- alemdeki sevenlerdir (ibnii’l-Arabi 2015: 17/16). Ibnii'l-
Arabi'nin insanla ilgili bu nitelemesi, edebiyatimizda dide-i ekvan (varliklarin
gozii) seklinde terimlestirilmis ve insanin genel adi haline gelmistir (Demirli
2008: 399). Sebiisteri bununla ilgili olarak Giilsen-i Raz’da: “Yokluk aynadir,
alem o aynadaki akis, insan da o aksin gozii gibidir. Ayna karsisindakiyse o goz
icinde gizlenmistir. Dolayisiyla insan aynadaki aksin gozii, Tanr1 o gdziin nuru,

g6z bebegi; bu gozle kendi kendini goriir (1944: 12-13) seklinde ifade etmistir.

Ibnii’l-Arabi’ye gore halife isminin ifade ettigi kemal, ilahi sfiret ile zuhur eden
ilk insana verilmis; ardindan gelen tiirliniin diger fertleri ise halifenin halifeleri
olmuslardir; zira insan Hakk’in isim ve sifatlarini O’nun adina alemde kullanan
varlik oldugundan bu durum insanin alemin stretlerini toplamasini gerektirmis,
hal boyle olunca insan Hakku'’l-halk olusuyla da insan ilahi isimlerin tesir giiciine
malik olmustur. Ayrica, Cenab-1 Hak zatiyla dlemlerden miistagni oldugundan
madde olmaksizin ebediyen miisahede edilemediginden bu miisahede ancak halife
olan insanla olmus, bu 6zellik de halife insana gegerek erkek-kadin araciligiyla

insan neslinin devaminda tevlid edilmistir (Kii¢iik 2014: 49-51).

1bn1'i’1-Arabi’ye gore, O Evvel’dir, Ahir’dir, Zahir'dir, Batin’ dir ayetinden de
isaretle Cenab-1 Hak yaratilmis insan gibi bir baslangici olmadigi i¢in, tiim izafi
varliklarin varolusu da Cenab-1 Hak’tan oldugundan evvel sifatiyla vasiflanmis,
bu evveliyet ezel ve kidem ifade ettiginden ve zuhur eden tiim varliklarin
taayyiinleri yine Hakk’a olacagindan Ahir denilmistir. Yine insan Hakk’m ilminde
ilk beliren hakikati (ayn-1 sabiti) ile Evvel iken, en son zuhura gelmesi itibariyle
de Ahir’dir. Zahir ve Batin vasiflar1 da Ibnii’l-Arabi’ye gore insandan hareketle
Hakk’a verilen isimler olup insan dig varligi ile Cenab-1 Hakk’in zahir kiilli
isimleri ve sehadet alemini, gaybi, ruhu, kalbi ve ruhani kuvvetleriyle de Hakk’in
batin isminin mazhari olan gayb alemini, ceberit ve melekiit alemini idrak eder

(Kiigiik 2014: 80).

Insan-1 kdmilin bir diger 6zelligi ise, Hak ile 4lem arasinda berzah vazifesi
gormesidir. Berzah kelime anlami olarak “iki zit sey arasindaki engel” anlamina

gelir. Tasavvufi diisiincede akil ve duyularla bilinebilen maddi alem (sehadet
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alemi, halk alemi), akil ve duyularla bilinemeyen manevi alem (4lem-i gayb) ve
bu ikisi arasinda koprii vazifesi géren alem-i berzah olmak {izere genel olarak ii¢
alemden bahsedilir (Gokge 1992: 5/525). Berzah kavrami, insan-1 kamilin
ontolojik agidan Hak ve alem arasinda hem birlestirici hem de ayiric1 bir unsur
olmasi, epistemolojik agidan da biitiin ariflerin ilimlerini aldiklar1 bir kanal olmasi
acisindan merkezi bir konuma sahiptir. Insan hem ayirici (fas:/) hem de birlestirici
(cami’) bir kelime olmasi dolayisiyla Allah ve alem arasinda ayirict bir sinir
olarak durur. Bu acgidan bakildiginda Hakk’a tekabiil eden ontolojik diizey nasil ki
ilahi isimlerin tiimiinii ilahi zatla arada bir aracit olmaksizin bir araya toplarsa,
insanin da ontolojik diizeyi bu isimleri bir araya toplar (Hakim 2005: 405). “Insan
alemler arasinda tam bir gecis yeri (berzah-1 cami) ve Hakk’in tecelligdhidir

(mazhar-1 kiill)” (Ibrahim Hakki1 2011: 264).

Insanin varliklar i¢inde kdmil konuma yiikselten 6zelliklerden birisi de Allah’in
insan1 iki eliyle yaratmis olmasi (yedeyye) ve onun beser vasfidir. Ey Iblis! Iki
elimle yarattigima secde etmekten seni meneden nedir? Bobiirlendin mi yoksa
yiicelerden misin? (Sad 38/75) ayetinden isaretle Allah’in insani iki eli ile
yaratmasi ¢esitli izahlarla agiklanmistir: Allah ulthiyetinin gerektirdigi sekilde
tevecclih ederek kendisine izafe edilen iki elinin (yedeyye) insana temas etmesi
sonucu beser diye nitelendirilmis ve bir el ile yaratilmis varliklardan {istiin
kilinmigtir; zira insan disindaki tiim varliklar O’nun tek eliyle yaratilmistir

(Erginli 2007: 9/175).

Fusis sarihleri yeden kavramini bir yoniiyle cemal-celal sifatlariyla diger yoniiyle
de zahir-batin kavramlariyla agiklamislardir. Hakk’in her iki eli de sag (yemin)
olarak kabul edilse de cemal sifatlar1 sag elini celal sifatlar1 da olumsuzluk
cagristirdig1 i¢in sol elini ifade etmek i¢in kullanilmistir. Diger yandan Hak ve
halk Hakk’in viicidunun iki yoniidiir. Bunlar ibnii’l-Arabi’de zahir ve batin
olarak ifade edilir. Tesir eden her durumda Hak iken tesir edilen zahir olan
alemdir. Bu durumda Hakk’in isim ve sifatlar1 dlemde faal olan el gibidirler.
Alemin streti de bu etkiyi kabul eden taraf oldugu icin kabul eden el
hiikkmiindedir (ibn Arabi 2014: 13/357). Ahmed Avni Konuk Fusiis serhinde bu

konuyla ilgili olarak Iblis’in Mudil isminin mazhari olmas1 hasebiyle ondan
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sadece celal tecellilerinin ortaya ¢iktigini buna karsilik Adem’in batin1 Allah ism-i
serifini cem’ ettigi i¢cin onda biitlin isimleri mevcuttur ve aleme halife olmustur

(2014: 1/165-167).

Goriiliiyor ki insan, tecelligdh olmak bakimindan hem varlik mertebelerinin
sonuncusu hem de en ylicesidir. Ancak buradaki sonuncu olmaklik zamansal
acidan degildir. Sonuncu olmakliktan kastedilen, kevn Aaleminin tiim
hakikatlerinin insanda toplanmasi ve varlik dairesinin tamamlanmasidir. Ilk akil
(kalem) varlik mertebelerinin ilki ise, insan da ontolojik agidan mertebelerinin
sonucusudur. Allah'm yarattig1 ilk sey akildir ve akil cinslerin ilkidir. Yaratilis
insan cinsinde sona erer ve daire tamamlanir. Dairenin iki yaris1 arasinda yani
kalem olan ilk akil ile son varlik insan arasinda bulunan alemin cinsleri diger bir

ifadeyle Allah'in tiim mahlkat:1 yer alir (Nasr Hamid 2010: 11/261-262).

Insan-1 kamilin yaratilist hem insanin ontolojik kemalatinin mazhari olmasi hem
de bu yetkinligin tiim insanlarin potansiyel olarak sahip olduklar1 kemal ve
yetkinlik olmasi agisindan ¢ok Onemlidir; bu da varolusun amaci olan ve insan
cinsinin hakikati olarak kabul edilen Muhammedi hakikatin, Hz. Muhammed’in
sahsinda ortaya c¢ikmasidir. Dolayisiyla Hz. Muhammed, insan-1 kamil
mertebesinin sahibi ve tiim varolusun gayesidir (Kiiciik 2014: 197-199). Bu
konuyla ilgili agiklamalar, “Insan-1 Kamil Makami ve Hz. Muhammed” bashig1

altinda daha detayl ele alinmstr.
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4. IBRAHIM HAKKI’YA GORE EPISTEMOLOJIK BiR iLKE
OLARAK MUHABBET

Kenzi Mahfi kudsi hadisinden hareketle Hakk’in bilinmeye muhabbet etmesi ve
alemi yaratmasiyla baslayan varolus silsilesinin esas gayesi, insan-1 kamil idi.
“Ontolojik Bir ilke Olarak Muhabbet” béliimiinde bu siire¢ Ibrahim Hakki’nin
bakis acisiyla ii¢ alt baslikta incelenmisti. Bu boliimde ise 6ziinde Tanri-insan
iliskisini barindiran ve tarik-i mead denilen yiikselis (uriic) siirecinde Ibrahim
Hakki’nin muhabbeti epistemolojik bir ilke olarak nasil ele aldig1 ¢esitli basliklar

altinda incelenecektir.

Sozliikte “bilgi teorisi, bilgi nazariyesi” olarak ifade edilen epistemoloji, insan
bilgisinin kaynagini, sinirim1 ve kesinlik derecesini arastiran, ilimlerin kendilerine
temel kabul ettikleri prensipleri, onlarin metotlarini, mantiki kaynaklarini ve
sonuclarini tenkitci bir gozle ele alan bir felsefe kolu olarak ifade edilir (Ayverdi
2005). Bilgiyi inceleme cabasi felsefi diisiincenin ortaya cikisiyla baslamakla
beraber ilk defa 19. ylizyilda J. Ferrier tarafindan epistemoloji (bilgi teorisi) olarak
ad1 konulmus ve bu disiplin altinda ¢alismalar devam etmistir (Taylan 1992:

6/157-160).

Islam terminolojisinde genel olarak el-ilm ve el-md rife terimleriyle ifade edilen
bilgi daha ziyade bilen ile bilinen arasindaki iliski ya da bilme eyleminin belli bir
ifade sekline biirlinmiis sonucu olarak anlagilir. Bilenin, yoneldigi konuyu biitiin
yonleri ve alanlaryla kusatip anlamasina ihdta, onu tam olarak kavramasina
vukuf, ayn1 konuda derinlesip uzmanlasmasina da risuh denilir. Bilgide kesinligi
ifade etmek iizere kullanilan yakin terimine karsilik zan, sek (reyb), vehim gibi
terimler de bilgide kesinlige yaklasilan veya uzaklasilan durumlan ifade ederken

bilginin tam zidd1 olan bilgisizlik ise cehl kelimesiyle ifade edilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de bilgi (ilm) en sik kullanilan anlamiyla ilahi vahiyden
kaynaklanan yani bizzat Allah’m verdigi bilgidir ve ilahi mesaj olarak ilim basl

basina bir kanit olma 6zelligini tasir. Sana gelen ilimden sonra onlarin arzularina
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uyacak olursan... (Bakara 2/ 120,145) ayetindeki ilim ile: Ey insanlar, siiphesiz
size Rabbinizden kesin bir delil geldi... (Nisa 4/ 174) ayetindeki burhan kesin ve
kanitlanmis bilgiyi ifade eder. Ayrica vahyin muhatabi olan insanin diisiinme ve
bilme melekeleriyle donanmis olarak tasvir edilmesi bilgi eyleminin dogruya,
iyiye, daha miikemmele sevkeden ilke ve hiikiimleri ifade ettigi goriiliir. Bunlarin
yaninda Kur’an’da yer yer goz, kulak ve kalbin (fudd) birlikte anilmas1 Kur’an’in
bilgi kaynaginm1 vahiyden baska duyular, akil, kalbi sezgi olarak da tespit ettigini

gosterir. 3!

Tasavvufi gelenekte bilgiye ulagma yollar1 genel olarak {i¢ temel sekliyle ifade
edilir: Akil yoluyla elde edilen, hata ve siiphe ihtimali her zaman olan akli bilgi,
ruhani ve manevi tecriibeler, ilahi tecelliler ve miisahedeler yoluyla elde edilen
kesfi bilgi ve Allah’in bizzat resullerinin diliyle bildirdigi seriat bilgisidir. Bu
bilme tarz1 i¢inde stifiyi nihai hedefine ulastiran kesfi bilgi, ilahi tecelliler sonucu
vasitasiz olarak huslle gelen, insan1 Allah’a, gercek mutluluga gotiiren, teorik
olmaktan ¢ok seyr u siilika, riyazet ve miicdhedeye® dayal1 kesin bir bilgidir.

Daha kusatic1 ve daha iist mertebede goriilen bu bilme sekline genel olarak kesf,

31 Islam diisiincesinde fizikle metafizigin i¢ ice algilamsi, insan-dlem-Tanr1 tasavvuru, bilme
eylemi ile ilahi mesajin sahip oldugu otoritenin birlikte degerlendirilisi, bilgi probleminin hem
kelami hem felsefi hem de psikolojik muhtevalar kazanmasma yol a¢mustir. Keladmcilarin
epistemolojik ¢aligmalart oncelikle bilginin imkani meselesiyle baslayip daha sonra bilginin
kaynagina yonelmisken Islim filozoflar1 bilgiyi mantik ve daha genis &lgiide epistemolojik
meseleleri ilmii'n-nefs (psikoloji) ¢ercevesinde ele almiglar, insanin fizyolojik yapisini da hesaba
katarak onu bir biitiin olarak kabul etmigler ve bilgiye ulagsma yollar1 duyu, algi, vehim, hayal,
diistinme ve bilme asamalariyla dikkate alinarak sistematik bir doktrin i¢inde degerlendirmislerdir.
fbn Sind’min Sifé isimli eserindeki “Kitabii'n-Nefs” béliimii bunun en giizel drnegidir. Bilginin
nebevi kaynag1 ve imkam konusuna Farabi ve ibn Sina daha ¢ok Israki bir anlayisla yaklasmis;
ozellikle Ibn Sina aklin istidlali isleyise gerek kalmadan sonuca ulagmasini hads (sezgi) ve ilham
terimleriyle agiklamis, akli, kalbi sezginin zirveye ulastigi insan olarak da Hz. Peygamber’i
gdstermistir. Bu konuyla ilgili olarak Islam diisiince tarihinin en biiyiik sentezcilerinden Gazzali
Thya’sinda kelam, felsefe ve tasavvuftaki temel epistemolojik yaklagimlari tek bir sistem halinde
birlestirdigi icin Islam diisiince tarihinde son derece 6nemli bir yere sahiptir. Bilgi igin giivenilir
bir kaynak bulma, bilgiye konu olan alanlarin birbirine karigtirllmamasi i¢in bilgiye bir sinir tayin
etme, nihayet akil, duyu ve ilham gibi bilgi kaynaklarini tenkit etme ¢abasi en giiglii ve sistemli bir
sekilde bu diistintir tarafindan gosterilmistir (Taylan 1992: 6/160-161).

32 Sozliikte “yabani hayvani evcillestirme, serkes ati egitmek, egzersiz yapmak” gibi ménalara
gelen riydzet tasavvufta nefsi egitmek i¢in onun birtakim mesru ve tabii arzularindan mahrum
etmeyi ifade eder. Bu anlamda riydzet, ziihd, miicihede, miicddele, tahalli, nefis teskiyesi ve
tasfiyesi gibi terimlerle de yakin anlamlidir. Gazzali’ye gore riydzet; az yemek, az uyumak, az
konusmak ve insanlarin eziyetlerine katlanmaktir. Ibnii’l-Arabi edep, talep ve ilim olmak iizere iig
tirlii riyazetten bahseder. Edep riyazeti nefsin tabiatindan ¢ikmak ve ondan kurtulmak; ancak bu
sekilde ondan kurtulmak miimkiin olmayacagindan nefsin talep ettigi seylerin dogru ve saglikli
olmasi saglanir. Talep riyazeti, nefsin zelil kilinip kullukta bulunmaya sevk edilmesiyle ahlakin
diizeltilmesidir. Ilim riyazeti de alim bir kulun Hakk’1 bir siiret iizere miisahede ettiginde onu inkar
etmeyip tenzihle sinirlamamasidir (Muslu 2015a: 358-359).
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zevk, feth, basiret’®, miisdhede®, ilm-ii lediin, ilm-i esrar, marifet gibi farkh
kavramlarla isaret edilir. Bunlarin iginde 6zellikle zevk ifadesi kesfi bilginin akli
bir ameliyeden ziyade deruni bir idrak ve dogrudan yasanan bir tecriibe oldugunu

gosterir (Cakmaklioglu 2015: 56; Tiirker 2018: 65-79).

Safiler Allah’la iletisim kurabilecek potansiyelde olan metafizige uygun arag
olarak aklin yaninda kalbi kabul etmisler ve kalpte kesf ve miisahede metoduyla
iiretilen ilmi vurgulamak i¢in de daha ziyade marifet terimini kullanmiglardir
(Kiigiik 2015: 49). Boylece aklin ve naklin alan1 disinda kalan hususlarda vasitasiz
olarak elde edilen marifet akil ve nakil yoluyla elde edilen bilgiden daha degerli
ve giivenilir oldugundan bu bilgiyle Allah’1 tanimaya marifetullah (el-ilm bi’llah),
bu yolla Allah’1 bilen ve taniyanlara da ehl-i marifet, arif, arif billah, ehl-i irfan,
alim billah denilmistir (Uludag 2003a: 28/55).

Konumuz itibartyla ibrahim Hakki’nin muhabbeti epistemolojik bir ilke olarak
nasil ele aldigina gelirsek 6ncelikle onun marifet ve muhabbet kavramlari ile nasil
iliski kurduguna bakmak gerekir; zira onun mutasavvif kimligi, eserlerinin
muhtevasi ve 6zellikle de Mdrifetname’nin yazilis sebebi dikkate alinacak olursa

alemin ve insanin yaratilmasinin nihai gayesinin ve en Oncelikli amacinin

33 Sozliikte “gorme, idrak etme, bir seyin i¢ yiiziine vakif olma” gibi anlamlara gelen basiret
kelimesi Kur’an’da genel olarak gorme anlami yaninda hakikati kesfetme, dogru yolu tanima gibi
anlamlarda da kullanilmistir. Mutasavviflar insanin dis dlemde goren iki goziine karsilik kalbinde
ic alemi goren iki gozlin bulundugunu kabul ederler. Beden go6zii maddi alemdeki varliklar
goriirken goniil gozii ise dis alemdeki egya ve olaylarin i¢ yiiziinii ve manevi alemdeki hakikatleri
goriir. Tasavvufta kisaca basiret Allah’in nuru ile bakma ve gérme olarak agiklanir; bu anlamda
firasetle es anlamlidir (Uludag 1992: 5/103).

3% Sozlikkte “gdrmek, sahitlik etmek, gdzlemlemek; bir nesnenin hakikatine vakif olmak”
anlamlaria gelen miisdhede kelimesi tasavvufta Allah’in zuhur ve tecellilerini gérmeyi, seyir ve
temasa etmeyi ifade eder. Goziin miisahedesi, kalbin miisdhedesi, ruhun miisdhedesi ve sirrin
miisahedesi gibi mertebeleri vardir. Gozle (basar) miigahede hareket noktasidir; bunun ilerisi kalp
goziiyle (basiret) miisdhededir. Belli bir manevi mertebede bulunan bir salike i¢cinde bulundugu
mertebenin Ustli gaibdir, onunla {ist mertebeler arasinda bir¢cok perde (hicab) bulunur. Siilikun
amac1 bu perdeleri asip ardindaki ilahi hakikatleri temasa etmektir. Perdenin o6tesindeki ilahi
hakikatler daha acgik, daha nurlu ve daha latiftir. Perdelerin agilmasi konusu tasavvuf
kaynaklarinda muhadara, miikdsefe ve miigdhede seklinde {i¢ asamada ele alinir. Muhddara,
Hakk’in zikrinin hékimiyeti altinda olan kalbin O’nun huzurunda bulunmasidir. Muhadara,
Allah’in var ve bir oldugunu gosteren delillerin sélikte olusturdugu manevi hélin neticesinde
gerceklesir. Miikagefe delillere ihtiyag kalmadan kalbin Hakk’in huzurunda bulunmasidir.
Miisdhede ise higbir siiphe kalmadan Hakk’in kalpte huzurudur; Ciineyd-i Bagdadi’nin ifadesiyle
salikin kendini kaybederek Hakk’1 bulmasidir. Ayne’l-yakin, ilme’l-yakin ve hakke’l-yakin de bu
tic halin bagka bir tarzda ifadesidir (Uludag 2006a: 32/152).
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Mevla’nin bilinmesi oldugunu defahatle vurgular ve irfan yolculugu adini verdigi

bu ilme kisiyi gbtiiren en 6nemli vasita da muhabbettir.

4.1. Muhabbetin Marifetle Olan irtibati

Sozliikte mastar olarak “bilmek, tanimak, ikrar etmek” anlamina gelen marifet,
Allah ve O’nun sifatlari, filleri, isimleri ve tecellileri hakkinda manevi tecriibeyle
dogrudan elde edilen bilgi anlaminda bir tasavvuf terimidir (Uludag 2003a:
28/54). Marifet kavrami ilme gore daha 6zel anlamlar tasirken ilim, marifetten
daha giiclii ve genis bir anlam tasir. Marifetin konusu basit varliklar iken ilim??
birlesik varliklarin bilgisidir. Bu sebeple Allah't bilmekle ilgili olarak alime (bildi)
fiili degil arafe (marifet hasil etti) fiili kullanilir (Taylan 1992: 6/157).

Kur’an’da yedi yiiz elli yerde ilim kelimesi gegcmekle beraber daha ¢ok ilahi bilgi
ve vahiy anlaminda kullanilmis, bunun yaninda Hakk’in kendinin bilinmesine
tesvik edici ve bu ilmi elde etmenin yollarin1 6greten pek ¢ok ayet de mevcuttur.
Oliiyken dirilttigimiz ve kendisine insanlar arasinda yiiriivebilecegi bir 1sik
verdigimiz kimse, karanliklar icinde kalip ondan hi¢ ¢ikmayacak durumdaki kimse
gibi olur mu? Iste kafirlere yaptiklar: béyle siislii gosterilmigtir. (En’am 6/122),
Ey iman edenler! Eger Allah’tan korkarsaniz O, size iyi ile kétiiyii aywrt edecek bir
anlayis verir... (Enfal 8/29), Biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de
onlar bunu yiiklenmekten cekindiler, (sorumlulugundan) korktular. Onu insan

yiiklendi. Dogrusu o ¢ok zalim, .¢ok cahildir. (Ahzab 33/72)

35 Hakikatte biitiin ilimlerin asli tek bir ilimdir ki o da ilah{ ilim ve Hakk’m hiiviyetidir; zira gergek
ilim, zahirde biitiin idraklerin ve idrak edenlerin gesitliligine ragmen hakikatten bir zerre bile
ayrilip, bagkalasmaz. Zahirde goriinen cesitlilik ilmin gerekliliginden olup hakikatinden degildir.
Mesela, insanin ilmi i¢ ve dig organlarina, beyninin girinti ve c¢ikintilarina ve istidadina gore
cesitlilik ortaya koyar. Hakk’in: Ben kulumun goren gozii, isiten kulagi... demesi Hakk’1n tek olan
hiiviyetinin kulun organlarindaki cesitliligi gibidir. Hakk’in hiiviyeti tektir, kulun organlari
cesitlidir, her bir kuvve ve organda onun hiiviyeti bir sifatla zahir olur. Bir bagka 6rnek verilecek
olursa ilim suya da tesbih olunur ki tek bir hakikat olan ilim ¢esitlenen su gibidir. Su iginden
gectigi topraklar hasebiyle lezzetleri de cesitlidir. Su biitiin hallerde su olmak 6zelligini
kaybetmedigi gibi ilim de biitiin ¢esitlerine ragmen tek bir ilimdir. Iste kesf ile hasil olan tevhid
ilmi de boyledir; zira tevhid ilmi Allah" bilenlere ve birleyenlere mahsus bir ilim olup bu ilim, ona
sahih olanlar1 perisanlik ve 1zdiraplardan, safiyet bozuklugu ve marazlarindan kurtarip siikiinete
kavusturur ki arifler boyle kimselerdir. Bunun yaninda Hak’tan gayriyla ugrasan cahilin ilmi de
masiva ve gayrilik perdesiyle perdelenen ilimdir ki yakine ulasmamis aklin ilmidir; zira akil da
fitrat ve istidada gore ¢esitlenen bir asla bagli oldugundan siipheyi ortadan kaldirmaz (Sunar 1975:
2/27-32).
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Marifete isaret eden ayetlerden baska marifete tesvik edici hadis-i serifler ve kudsi
hadisler de vardir. Ey Ademoglu! Nefsini bilen beni bilir, beni bilen beni ister,
beni isteyen beni bulur ve biitiin isteklerine ndil olur ve umduklarinin da tistiine
erisir...; Ey Ademoglu! Benim marifetimi kalbinden giderenin kalbi (mdnen) kor
olur. Ey Ademoglu! Bizim marifet sarayimiza girenin kalbinden korku ve hiiziin
vok olup gider ve emniyette olur; Ben gizli bir hazine idim, marifetime muhabbet
ettim ve mahlikat: yarattim ki beni tamsinlar kudsi hadisleri ve Sizin Allah’t en
iyi bileniniz benim. Eger siz Allah’t hakkiyla bilerek marifetin hakikatine
erigseydiniz, dualarinizla daglar yerle bir olurdu gibi hadis-i serifler, bunlardan

bazilaridir (ibrahim Hakk1: 2011: 463).

Tasavvufi anlamda ilk defa marifetten bahseden Ziinnlin el-Misri’dir. Ona gore
Allah’t tam olarak bilmek ve tanimak miimkiin olamayacagindan onun zati
hakkinda tefekkiir etmek de cehalettir; dolayisiyla marifetin hakikati de ancak
hayretten ibarettir. Bu anlamda Bayezid-i Bistami, Tusteri, Ciineyd-i1 Bagdadi gibi
sifiler Ziinnin ile aym1 bakis acist iginde olmuslardir. Gazzali ise marifeti,
“Allah’in kulunun kalbine attigi bir nurla kulun daha once isimlerini bildigi

seyleri acik secik gérmesi seklinde tanimlamistir (Uludag 2003a: 28/55).

Ibnii’l-Arabi marifet bahsini Fiitihdt-i Mekkiyye'de “Marifet Makamiin
Bilinmesi” bagligiyla oldukca genis ¢ergevede ele almistir. Ona goére marifet ilahi
bir nitelik ve ilah1 bir kanittir, amelden, takvadan ve siiliktan meydana gelen her
bilgi marifettir; zira boyle bir tiir bilgi siipheden uzaktir sadece kesften elde edilir.
Ibnii’l-Arabi marifeti yedi 6zellik altinda acgiklamustir: Hakikatleri bilmek ki
bunlar ilahi isimlerdir’®, Hakk’m esyadaki tecellisini bilmek, Hakk’mn yiikiimlii
kullarina seriatin diliyle gelen hitabin1 bilmek, varliktaki kemal ve eksikligi
bilmek, hakikatleri yoniinden insanin kendi nefsini bilmesi, bitisik ve ayrik

alemleriyle hayali bilmek®’, ila¢ ve hastaliklar1 bilmektir. Bu yedi meseleyi bilen

36 “Biitiin esmanin ve hakikatin nihai kaynag Allah’m zatidir, biitiin seyler de O’nun sonsuz ve
mutlak olan Zatinin bilgisinin izleri ve eserleridir. Kur’an’da ve diger hak kitaplarda farkh
isimlerle anilmasi esmanin izlerinin ve eserlerinin sonsuz sayida farkli olusundandir. Mahliikatta
goriilen belirli niteliklerin hepsi onlar1 konusan, séze getiren Miitekellim’in nitelikleridir. O
kendisini Rahman, Hayat, {lim, Kudret, Kelam gibi Kur’an’da ifade ettigi esma-i hiisnasinin sahip
oldugu sifatlarinin vasitasiyla ortaya ¢ikarir.” (Chittick 2014: 805).

37 [bnii’l-Arabi tevhidin temel anlaminin tiim gergek niteliklerin viicidun yansimasindan baska bir
sey olmayacagini tiim aleme hayal diyerek ifade eder. Hayal kavrami, en dar anlamiyla sekilleri ve
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kisi Ibnii’l-Arabi’ye gére marifeti elde etmistir ve bu kisiye drif denilir (Ibnii’l-
Arabi 2008: 8/110).

Bilgi bir seyin hakikatini bilmek oldugu i¢in tasavvufi bilginin temelinde insanin
kendisini ve ardindan da Rabbini bilme hakikati ve arayisi esastir; zira insanin
kendisini bilmesi biitlin beseri eylemlerin ana gayesidir. Aslinda insan hangi tiir
bilginin pesinde olursa olsun gercekte Ogrenmek istedigi kendi hakikatidir
(Ozkdse 2015: 451). ibrahim Hakki, ana iskeletini marifet nazariyesinin
olusturdugu Madrifetndme’nin dordiincii babinda “Marifet-i Mevla’nin En Yiice
Gaye Oldugu” basligiyla bu konuyu bes fasilda incelemistir. Marifet, Allah-insan
ve alemle ilgili pek ¢cok kapsayici bir bilgi olmakla beraber tasavvufta esas olan
marifetullah denilen 6zel bir bilgidir. Kendini bilen Rabbini bilir noktasindan
hareketle insan1 tanimaya yonelen miiellifin marifetle ilgili pek ¢ok tanimi (2011:
463-464) olmakla beraber en kapsayici olan1 belki de su ifadeleridir:
“Marifetullah, esyanin Allah tarafindan yaratildigini, Allah’in emri sayesinde var
oldugunu, her seyi O’nun sevk ve idare ettigini ve sonunda yine O’na
dondiiriilecegini bilmektir.” (2011: 465; 17; 264). ibrahim Hakki, marifet-i

Hakk’a ulagsmanin yolunun marifet-i nefsten gectigini su ciimleleriyle ifade eder:

“Marifetullah1 yani Allah’1 tanimanin anahtar1 kisinin kendi nefsini bilmesi
demek olan marifet-i nefsi bilmek, kendisini bilmesinin anahtar1 da
marifet-i alem olmustur. Allah alemin diginda ve iginde ulvi ve sufli
cisimlerden her ne yarattiysa insan viicudunun ig¢ini ve disin1 da ayni
sekilde alemlere 6rnek olacak sekilde yaratmustir.” (2011: 17)

IslAm ahlak literatiiriinde marifet-i nefs insanin kendi ruh diinyasimin ahlaki
boyutlarini, karakter yapisini, ahldka temel olusturan giiglerini, zaaflarini
tanimasin1 ifade eder ki bu ahlaki egitimde hedef, kisinin nefsinin koti

huylarindan armmip Allah’in ahlakiyla ahlaklanmasidir. Safilerin bu egitim

stiretleri olan, hislerle algilanabilen seylerle sekil ve siirete sahip olmayan bilinci bir araya getiren
nefsin 6zel bir yetenegini temsil eder ki riiya buna 6rnektir. Hayal daha genis anlamiyla ruhla
beden arasinda bulunan varlik ve biling diizeyini, nefse ait bir alan1 temsil eder. Hayal denildigi
zaman i¢ temel diizlem akla gelmelidir: Birincisi alemin kendisi olarak, ikincisi berzahi bir
makrokozmik alem, ii¢linciisii de berzahi bir mikrokozmik alemdir. Hangi diizlemde olursa olsun
hayal her zaman iki alem arasinda bir berzahtir. Bunu insan agisindan diisiinecek olursak hayal
hem nefstir; zira hem aydinlik ve cisimsiz ilahi ruh ile karanlik ve kesif beden arasindadir, hem de
mikrokozmik anlamiyla hayal aklin bir kuvvesidir, ruhani ve cismani kopriileri kuran, bunlari
hafizada toplayan, ruhani seylere sekil veren ve cismanilestirendir. (Chittick 2003: 77-99). Diinya
hayalden bagska bir sey degildir, fakat o hakikatte Hak’tir (Sultan Veled 1985: 106).
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metoduyla Hakk’a dair bilgiye ulasmasina marifet-i Hak, salikin kendine ait

bilgisine de marifet-i nefs denilir (Uludag 2003b: 28/56-57).

Bunun i¢indir ki Ibrahim Hakki ise bedeni tanimakla baslamis, bedenin bilinmesi
alemin taninmasiyla, alemin taninmasi da hakiki ilimlerle miimkiin olacagindan
astronomi ve hikmete dair ilimleri bir araya getirerek anatomi ilmi (i/m-i tesrih-i
ebdan)*® ve enfiis ilimleriyle birlestirmistir. Bedeni tanimaktan maksat, yaraticinin
kudretini kendi cisminde ve caninda 6zet olarak goriip alemde ne varsa hepsinin
orneginin kendi viicudunda bulunmasidir. Viicuduna bu gozle bakan insanin
kiiciik alem oldugunu bilerek Allah’in ayetlerini kendi viicudunda da temasa

edebilmesidir (2011: 17, 272, 269; 2015: 44-50).

“Tahkik ve yakin ehli ol ki sen bir toprak cisim degilsin, tertemiz ruhsun.

Feleklerin devrinin neticesi, alemin asillarinin ve niteliklerinin 6ziisiin. Sen

bir meyvesin ki cihan agacinin dallar1 senin devri daimin, gelip gegmelerin

ve gorlntilerindir. Sen alemin 6ziistin ki felekler, unsurlar ve beden hepsi

senin zarfin ve kabuklarindir. Sen bir giizel tohumsun ki kéinatin dallar

senin kollarindir, bir biiyiik noktasin ki varliklarin 6zleri harflerindir. Eger

sen kendini bu sekilde bilirsen Rabbini bilip O’nunla huzura kavusursun.”

(2011: 309)
Ibnii’l-Arabi de bu anlamda Nefsini bilen Rabbini bilir kudsi hadisini kendine
cikis noktasi se¢mis, bu noktada dlem ve insan1 anlamaya gayret gostermistir. O,
Allah’1 vacibii’l-viicd olarak niteler ve evrendeki her seyin sebebi olarak goriir.
Allah her varlikta zati itibartyla degil ancak isim ve sifatlar itibariyla belirmistir.
Dolayisiyla bilinenden bilinmeyene dogru gidilebilindiginden Allah da ancak
evrenle bilinebilir. Kiigiik alem olan insan da Allah’in bilinmesi noktasinda ayni1

konuma sahiptir (Coskun 2008: 9/138).

38 Astronomi’den maksat, hikmetin 6ziine dair bilgi edinerek hakikatin zirvesine yol bulmak,
esyanin gercek mahiyetine dair bilgi sahibi olup manevi hallerin sirlarina ermektir ki, kisi bu
sekilde varligini tanima olgunluguna erisip oradan Allah’1 tanima mutluluguna ersin. Anatomi ilmi
pek kiymetli ve zevkli bir ilimdir ki hakikat ehli alimlerin ulastiklar1 hikmetin neticesi, aragtirmact
tip uzmanlarinin sermayesi, yakin ehli stfilerin canlarinin gidasi, din ve diinya islerinin meydana
gelmesinin sebebidir. Mevla'y1 tanimaya yardimei ve yol gostericidir. Anatomi ilmini bilmeyenler
tibbin ve hikmetin zorluklarindan habersiz ve kendi nefislerini tanimaktan acizdirler. Anatomi
ilmini tanirsan ¢ tiirlii fayda elde edersin: Birincisi sanatkdrane bir tertibi incelersen bilirsin ki
biitin egsyanin benzerini bir araya toplamis olan muhtasar binay1 (insan viicudunu) en giizel sekilde
yaratan Yaratici’da Acizlik diisiinmek muhaldir, bu bilgiyle ayne-1 yakin bilmis olursun. fkinci
fayda, bu degerli, manali ve giizel terkibi yoktan yaratan Allah’ta bilginin en yiicesinin oldugunu
idrak edersin. Ugiinciisii, Hakk’mn gesitli liituf ve yardimlarmi idrak edip Rabbinin seni her an
terbiye ettigini anlar ve O’nu kesin bir bilgiyle (hakke-1 yakin) bilirsin (2011, 37-38; 200).
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Ibnii’l-Arabi’nin diinya goriisiinde yalnizca insanlar degil etraftaki her sey ilahi
tecellinin ¢esitli stiretleridir. istidad agisindan bu siiretler arasinda objektif olarak
hi¢bir fark olmadig1 halde stibjektif olarak ¢ok ciddi farklar vardir. Egya, insan
icin ancak digardan gozlemlenen bir seydir ve bu sekilde bunlarin i¢indeki ilahi
hayat1 disardan gézlemlemek imkansizdir. insan kendi bilinciyle ancak kendine
niifuz edebilir ve ilahi tecellileri kendi i¢ diinyasindan tadip idrak edebilir. Bu
anlamda nefsimizi bilmek, Rabbimizi bilmeye dogru ilk adimdir (Izutsu 1999: 76-

85; Lings 2017: 29-31).

Hz. Peygamber, Allah’1 bilmenin nefsi bilmeyle miimkiin olacagini1 sdylemesiyle
kulun nefsini bilmesini Allah’1 bilmesine delil yapmustir. [nsanlara ufuklarda
(afakta) ve kendi nefislerinde (enflste) dyetlerimizi gosterecegiz ki onun
(Kur’an’in) gercek oldugu, onlara iyice belli olsun...(Fussilet 41/53) ayetinde de
Allah, ufuklara yonlendirerek hem kulun disindaki yerleri hem de kulun kendisine

yonlendirerek nefisleri isaret etmistir (Ibnii’l-Arabi 2008: 108).

Varlik denilen sey fark alemindendir ve Hakk’1n yiiziidiir ve tektir. Aslinda enfiis
ve afak da tek bir seydir. Enfiis afakin 6zeti, afak enfiisiin coklugu ve tafsilidir.
Enfiisten murat insan viicududur. Afak sonsuz, enfiis kiiciiktiir, fakat hakikatte
bliyiik alem enfiistiir; afak, alemlerin 6zeti olan insanin viicut bulmasi i¢indir.
Dolayisiyla her seyi maddeten toplamis olan insan ilmen de bu hakikati bilirse o
zaman arif olur ki, Allah’mn: Hi¢chir yere sigmam; mii’'min kulumun kalbine

sigarim diye buyurmasinin da esasi anlasilmis olur (Sunar 1975: 2/23).

Esyay1 zatiyla bilebilen sadece Bir’dir ve esya zatiyla bilinmedigi siirece kimse
adina bilgi ger¢eklesmez, ancak Allah’in disindaki seylerde bir seyi bilmek taklit
yoluyla gerceklestiginden Ozellikle kendisini bilmede olmak iizere, Allah’1
bilmede O, taklit edilir. Bu da ancak ibadetleri cogaltarak elde edilebilir; ta ki Hak

kulun duymasi ve biitiin giicleri olacak hale gelene kadar. *

3 Burada belirtilmesi gereken bir diger nokta da sudur: ibnii’l-Arabi terminolojisinde Rab
kelimesi kendini belirli bir ilim araciligiyla izhar eden Hak anlaminda kullanildigi ig¢in Rab, her
tirlii kayittan ve bagintidan miinezzeh olan zata deldlet etmez. Bu sebepten de insanin nefsini
bilmesi siirecinde kesfi ne kadar agik olursa olsun bilgisi asla Rabden 6teye gecemez. Dolayisiyla
Nefsini bilen Rabbini bilir hikmiinlin sonucunun Hakk’in zatiyla bilinebilecegini de
miimkiinliigiinii telkin etmez. (Ibnii’l-Arabi 2008: 105-110; izutsu 1999: 72). ibnii’l-Arabi Hakk’a

51



Insan kendini bilip insan olmak bakimindan hakikatlerini bilmeyle ilgilendigi
zaman, kendisi ile alem arasinda fark gérmez, insanin ve cinlerin disindaki biitiin
alemin yaraticiya kars1 gorevini yerine getirerek Allah’a secde ettiklerini goriir.
Bu durumda insan alem ile kendisinde ortak olan hakikati arastirmaya koyulur. Bu
stirecte, Allah’in kulun giicii 6l¢giisiinde yerine getirmesini istedigi gorevleri
ogrenmesi bir zorunluluk halini alir. Boylece asli ibadetlerini yerine getirdigi gibi
fer’i ibadetlerini de yerine getirir. Kulluk vazifesini yaparken kendini tanidikca

Rabbini tanimasi ve ona olan ibadeti de artar (Ibnii’l-Arabi 2008: 8/134).

Ben cinleri ve insanlart ancak bana ibadet etsinler diye yarattim (Zariyat 51/56)
ayetindeki  ibadet etsinler tabirini sifiler beni tamsinlar  seklinde
yorumlamiglardir. Zira ibadet, ibadet edilenin bilinmesine bagl oldugundan insan
bilip tammmadigi seye ibadet etmez (Uludag 2003a: 28/55). Boyle
yorumlanmasinin diger bir sebebi de marifetin zevk ve hal kavramlariyla olan
yakin irtibatidir. Tasavvuftaki héller ve makamlar ayn1 zamanda biitiiniiyle
epistemolojik kavramlar olarak yorumlanirlar, zira zevk veya hal bir anlatimla
bilinen seyin temelliik etmesiyle ilgili bir siire¢ oldugu i¢in sifiler okuma-yazma
ve duyularla elde edilen bilgiyi marifetten bu sekilde ayirmiglardir (Demirli 2015:
21-22). Ibnii’l-Arabi’nin ifade ettigi gibi, orijiniyle, ilahi kaynagiyla alakasini
kesmis olan her ilim faydasizdir, tevhid dairesi igerisinde olan her bilgi de
sahibini, her seyi ilahi kaynagiyla aldkali gérmeyi saglayan bir anlayisa
kavusturur. Her varlik varligimi Allah’tan aldig1 gibi, insan1 saadete gotiirecek
olan bilgi de vahiy yoluyla, zevk ve tecriibe yoluyla Allah’tan gelir. Marifet bu
anlamda bilgiden daha ziyade amel ve ahlaka yakin bir kavram olup, bunlarla elde

edilen bilgiyi isaret etmesi agisindan 6nemlidir (Cakmaklioglu 2008: 206).

Ger¢ek milkkemmellik sadece hem nefsini hem de Rabbini miisahede eden
kimsede bulunur; aksi takdirde sadece Rabbini miisahede etmeye kalkismak,
kisinin kendine bir fayda saglamadigi gibi Hak sadece kendinden kendini

miisahede etmis olacaktir (Chittick 2003: 85). Zira aslin1 bilen nefsini, nefsini

talip olan kisiye: “Kendini kendinden gayrisiyla tanimay: {imit etme, ¢ilinkii senden gayrist yok.”
tavsiyesinde bulunmustur. (Chittick 2003: 37; bk. Cakmaklioglu 2005).
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bilen Rabbini bilir ve her kim aslini bilirse basini kaldirarak hiir olma imkani elde

eder ve arife gergek hiirriyetini kazanma imkani verir (Mesbahi 2008: 188).
Nefis-Ruh-Kalp Birlikteligi

Nefis, ruh ve kalp kavram olarak incelendiklerinde her birinin farklt manasi,
hakikati ve kendi i¢lerinde farkli mertebeleri oldugu goriiliir. Ancak insan viicudu
icinde bir biitiin olarak ele alindiginda ise bu ii¢ terim de 6ziinde ayni hakikati
barindiran birinin tekamiilii digerlerinin de tekamiiliinii zorunlu kilan, dolayisiyla
birbirinden tam olarak ayrismayan, son derece girift ve birbiriyle irtibath
kavramlardir. Bu sebeptendir ki mutasavviflarin bu konudaki goriislerinde
kavramlar arasinda bazen benzerlik hatta aynilik bazen de farkliliklar oldugu

ortaya cikar. 4

40 Tasavvufta nefis konusu kelam ve felsefeden daha farkli bir sekilde ele alinmustir. SGfiler
genellikle nefsin mahiyet, kadim ve hadis olusu, ne zaman yaratildig1 gibi konulardan ziyade
nefsin zaaflar1, hastaliklar1 ve bunlar1 tedavi etme yollar iizerinde durmuslardir. Tlk donemlerde
abid ve zahidler, nefsi i¢lerindeki seytan olarak gordiiklerinden nefse karsi savas agmislar, adina
da cihdd-1 ekber demislerdir. Tasavvuf tarihinde nefis muhasebesinden bahsedip nefsini kinayan
ilk sifi Asim el-Antaki’dir. Devaminda Muhasibi’nin er-Ridye’si, Tirmizi’nin Kitabii r-Riydze ve
Adabii 'n-nefs, Siilemi’nin Tabdkdt'1, Gazzali’nin [hya’s1 gibi eserlerde hep nefse karsi muhalefetin
yapilmasi gerektigine dair uzun bdliimler vardir. Mutasavviflarin ¢oguna gore bedende sadece tek
bir nefis vardir ve onu yonlendiren emmare, levvame, vb. gibi hususlar nefsin sifatlar1 ve
mertebeleridir. Ibnii’l-Arabi’ye gére insan cismani viicut (beden), nefis ve ruhtan olusur. Nefis de
nebati, hayvani ve akli nefisten miisterektir. Bunlarin i¢inde mutlak zati kavrayici olan akli
nefistir, ezeli ve ebedidir. Insan 6liince akli nefis kiilli nefse riicti eder. Ruh ise bu ii¢ nefsin reisi
hitkmiindedir. Tbnii’l-Arabi ruhu tamimlarken ebedi ve ezeli ilahi tecelliyi kabul istidadmin
gergeklesmesi olarak ifade eder. Boylece ruh, tek ilahi tecellideki farkliliklarin kaynagi ve pek ¢cok
tecelli sdretinin zuhur etmesinin de sebebidir. iste cisim denilen sey sehadet Aleminde ruhun
bedenlenmis halidir. Dolayisiyla ruh ve beden birbirinin binegi olarak birbirini gerektiren bir iligki
igerisindedirler. (Uludag 2006b: 32/526-529). Bursevi ise ruh i¢in tek bir ildhi mana olmakla
birlikte zati, izafi ve hayvani olarak ii¢ ayr1 asamada nitelendirir. Zati ruh biitiin esyanin varlik
kazanmasini saglayan ilahi tecellidir, mertebelerine gore akl-1 evvel, akl-1 kiill, nefs-i kiill, kelime-i
ala, rih-u Muhammedi, ask-1 ilahi gibi isimler alir. Hayvani ruh, bedene canlilik kazandiran ruhtur
ki bu nefs-i emmaredir. Ruhlarin bu aleme gelmesine niizii/, buradan tekrar ruhlar alemine
yilikselmesine de uriic denilir. Hz. Mevlana da insan olma mertebelerini anlatirken ayni hususa
dikkat ¢eker (Uludag 2008: 35/192-193). Islam felsefesinde ise insan ruhu kastedildiyse genellikle
bu nefis terimiyle ifade edilmistir. Buna karsilik Cebrail’i ifade eden ruh, Rihu’l-kuds veya
Riihu’l-emin; Farabi ve Tbn Sina terminolojisindeki karsilig ise faal akildir ve bu tabir ilk defa
Farabi’nin ontolojisinde sudir teorisinde yer almistir ve bu teoride akil, ruh ve nefis {i¢ farkh
varlik tarzin1 ifade eden bir hiyerarsi igindedirler. Bu kozmik yapi i¢inde Rihu’l-kuds insan
ruhunun hem ontolojik hem de epistemolojik ilkesini tagir. Ruh ferdiyetini bedenle yasayacag:
psikolojik, akli ve ahlaki seriivenle kazanacaktir (Kutluer 2008: 35/193-195). Gazzali Medriicu’l-
Kuds’te kalbin nefs-i natika ile es anlamda kullanilmasini §oyle ifade eder: Kal/bin de iki manaya
geldigini birincisinin viicutta kozalak seklinde bir et parcasi oldugu ve sadece insanda degil
hayvanlarda da bulundugunu; ikinci anlamiyla ise insanin hakikatini ve Allah’in emanetini
yiiklenmis olan insani ruhu ifade ettigini belirtir. Ademoglunun boslugunda bir et par¢ast vardur.
O diizgiin oldugunda bedenin diger kismi da onunla diizgiindiir. O bozuk oldugunda bedenin diger
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Ibrahim Hakki ruh, nefis ve kalp kavramlarim gerek Marifetname’de gerekse de
Mecmiiatu’l-Irfaniyye isimli eserinde oldukca kapsamli ele almistir. Ibrahim
Hakki, en genel anlamiyla insanin ruh ve bedenden miitesekkil bir varlik
oldugunu ve insanin iki tiirlii ruhu oldugunu sdyler; hayvani ve insani ruh.
Filozoflarn da insani ruh dedikleri nefis cevheri, aslinda kendi fiillerinde
maddeye bitisik kendi zatinda maddeden soyutlanmig bir cevher olarak kabul
edilen nefs-i natikadir. Nefs-1 natika denilmesinin sebebi idrak sahibi olmasi,
aklediyor olmasi ve akletmenin yaninda iradeyle fiil isleyip, diledigini yapip

diledigini de yapmamasidir (Ceyhan 2012a: 81-89).

Ibrahim Hakki aslinda ruh ile nefis arasinda bir fark gdérmez. Insandaki soyut
cevherin bedene yonelik yiiziine nefis, batinina yonelik yiiziine de ruh denilir.
Nefsin kendi istidadi miktarinca Hakk’1 bilme siirecine tasavvuf edebiyatinda
“nefsin yedi tavr1 ve mertebesi” anlaminda Etvar-i seb’a denilmistir. Nefs-i natika
da denilen bu cevherin kendi i¢inde yedi mertebesi vardir ve nefs-i natika
hangisinin hiikmiine girerse nefs o ismi alir. Bunlar sirasiyla emmare, levvame,
miilhimme, mutmainne, raziye, marziyye ve kamiledir. Etvar-1 seb’a tabiri,
Halvetiye gibi nefsin ylikselisini temel alan tarikatlarda daha ¢ok kullanilirken
Naksibendiye gibi ruhun yiikselisini temel alan tarikatlarda ise Letdif-i hamse
adin1 alir. Dolayisiyla Ibrahim Hakk1’ya gére etvar-1 seb’a ile letdif-i hamse ayni

madalyonun birbirine paralel iki yiizii gibi kabul edilir. *!

kismi da onunla bozulur. Dikkat ediniz o kalptir! Insamin hakikatinin ruh diye isimlendirilmesinin
sebebi olarak da Gazzali, ruhun yiirekten damarlarla beyne yayilan ve oradan da biitiin bedene
yayilan, mizag¢ ve istidadina gore de is isleyen bir buhar oldugunu soyler. Diger manalartyla da
ruhla ilmin ve ilahi vahyin mahalli olan Allah’in emrinden sadir olmus yaratik, biitiin meleklerin
mukabili, ilk yaratilan, Rihu 'I-Kuds, Kur’an gibi isimler alir (Kayseri 2013: 124-125; Aytag 2009:
210-213). Niyazi-i Misrl nefs-i natika ic¢in cisimliligi dolayisiyla son derece kesif, ruhaniyeti
dolayisiyla da son derece latif oldugunu sdyler. Ruh tipk: su gibi hangi seye girse onun hiikmiinii
alir, onun rengine boyanir. Dolayisiyla nefs-i natika letafet kazandik¢a nefs-i natikanin sézlerinde
ve fiillerinde bunun eserleri goriiliir; kesafet arttikca da yine fiillere ve eserlere yansir. Hz.
Mevlana’nin: “Ey kardes, sen diisiincesin, kemik ve akil degilsin. Eger diisiincen giil ise giilsiin;
diken ise kiilhansin.” sozii buna isaret eder (Misri 2017: 74).

41 Ibrahim Hakki bu mertebeleri Mdrifetndme’de ¢ok detayli sekilde ele alir, burada kisaca
Ozetlemek gerekirse: Nefs-i natikanin hayvani nefse itaatle boyun egip onun hiikmiinde bulunmasi
nefs-i emmdre; dini sorumluluklarini yerine getirdigi halde hala hayvani arzulara yonelik meyil
varsa nefs-i levvame; sehvani nefisle miicadele kuvveti bulup, ayni1 zamanda ilahi ilhamlar almaya
basladiysa nefs-i miilhimme; kulluk makamina ulasip sehvetlerini tamamen aklindan ¢ikardiysa
nefs-i mutmainne, mutmainne mertebesinden de yiikselerek biitlin makamlar1 gézden ¢ikarip
isteklerinden fani olursa nefs-i raziye; olgunluk derecesini bulup Allah katinda makbul kul ve
insanlar nazarinda sevgili olduysa nefs-i marziyye ve biitiin kemal sifatlarla muttasif olup insanlari
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De ki, ruh Rabbimin emrindendir... (Isrd 17/85) ayetinde buyruldugu gibi rabbani
emir oldugu duyurulan ruhun alem-i ekberde nice isimleri ve tezahiirleri oldugu
gibi kiicilik alem denilen insanda da nice isimleri ve yansimalari vardir. Sizi bir tek
nefisten yaratan... (Nisa 4/1) ayetinden isaret olundugu iizere ruhun biiyiik
alemdeki tezahiirleri akl-1 evvel, kalem-i a’la, levh-i mahfiz, hakikat-i
Muhammediyye, rih-i Muhammedi, nfir-i Muhammedi ve kiilli nefistir (ibrahim

Hakki 2011: 551; Tekmen 2014: 50-56).

Ibrahim Hakki’nin kalp konusundaki agiklamalar1 Mdrifetndme’nin ikinci, fenin
ticlincii ve dordiincii fasillarinda oldukga ayrintili sekilde ele alinmustir. O, kalbi
irfan makaminin yeri olarak konumlandirir ve hatta kalp, nefs-i natika, rth-1
insani, insani hakikat, latife-i rabbaniyye hatta akl-1 mead*? tabirlerinin hepsi ayni
seydir ve ruhu ifade eder. Kalbin makami ve merkezi yiirektir. Yiiregin ortasinda
bulunan siyah nokta ki adi siiveydadir; bu nokta cithanin ruhu ve insan aleminin
arst olan maneviyat glinesinin dogus yeridir. Buna kalp ve yiirek anlamina gelen
cenan da denilir. Kalpteki siyah nokta ilk akil ve miikemmel ruh olan biiyilik
noktanin bir aynasi ve zuhur yeridir ve insana ait hakikatlerin toplayicisidir. Bu

tipk1 her meyvenin cekirdeginde kendi 6zii ve 6zetinin bulunmasi gibidir. *

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde gecen kalp, fuad, sadr, liibb, niiha gibi kelimeler

genelde “kalp” anlaminda kullanilmistir. Hakim Tirmizi bunlar arasindaki farklar

kemale erdirmek iizere halkin arasina katildiysa ona nefs-i kdmile denilir (2011: 550-551, 558-596;
Belada 2015).

42 Hayvaniyet mertebesinden yiikselen kisinin akli akl-1 miicerred (saf akil, akl-1 medd) denilen
mertebeye ylikselirse, esyayr akl-1 miicerred goziiyle goriirse, esya da ona gercek ontolojik
boyutunu ifsa eder ve tabiat siiretlerinde ortaya c¢ikan tecellilerin gergek kaynaklarini miisdhede
ettirir. Boyle bir kimse esyanin {istiindeki ontolojik makama erigsmis olur yani sifatlar ve ilahi
isimler (esmd-i hiisnd) makaminda bulunur. Bu kimseye arif, askin, gercegi bilen denilir (izutsu
1999: 38).

43 “Goniil, bedenin hiikiimdar1 ve iyilikler sahibi yiice Allah’in esiridir. Goniil, akil ve marifet
nakislaridir. Sarette siyah nokta méanada ruhun kaynagi ve Hakk’in nazargdhidir. Goniil Rabbani
bir latife, kaynag1 da bu cismani noktadir. Goniil ahireti diisiinen aklin (akl-1 mead) zahiridir. Insan
ruhu onun bir adidir, akil onu anlamaktan acizdir.” Nasil ki bedenin zahir? duyu organlar1 varsa ve
onlarla sehadet alemini idrak ediyorsa kalbin de manevi duyu organlart vardir ki onlarla gayb
alemini idrak eder, gozii vardir gayba ait seyleri goriir, kulag1 vardir gayb ehlinin sézlerini isitir,
koklama duyusu vardir gaybdan kokular alir, tatma kuvveti vardir onunla imanin tadini, irfan
gidalari ve cennetin lezzetini tadar. Akil da kalp mertebesinin dokunma duyusu mesabesindedir,
kalp onun vasitasiyla akledilir varliklarin hepsinden istifade eder (2011: 347, 353-354).
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Kitabu’l-fark beyne’s-Sadr vel’l-kalp ve’l-fuad ve’l-liibb isimli eserinde

belirtmistir. 4

Ruhun insanda nice yansimalari ve isimleri oldugundan bahsedilmisti. Iste kiiciik
alem olan insandaki yansimalari ise ahfa, hafi, sirrin sirri, sir, ruh, kalp, nefs-i
natika, latife-i insaniyye ve insan hakikatidir. Ibrahim Hakki1’ya gore bunlar da
kalbin yedi derecesini ve hallerini bildirir. Kalbin ilk derecesi hakki batildan
ayrran mi’minin derecesi, sadru’l-kalp: Diisiince ehlinden gogsiin agilmasi
(ingirdh-1 sadr) zevkinin yasandigr derece; Hubbetii’l-kalp: kalbin sevgisi;
miihcetii’'l-kalp: Kalbin ruhu ve can1 (bu mertebede cemal sifatlarinin ilhamlar ile
nefisten gelen celdl sifatlarinin ilhamlar1 firaset denilen sezgi giicii ile ayirt
edilebilir); segaf: Hakk’in cezbesinin insan1 kendinden almasi; fudd: Rahman’dan
gelen varidatlarla cemale mazhar olunmast; siiveyda: Dogruluk ve sadakat elde

edilerek siddiklardan olunmasidir (2011: 356-357).

Bedendeki ruh, nefs, kalp birlikteligi ve hiyerarsisi i¢inde o zaman aklin yeri
neresidir ve bu kavramlara nasil etki eder veya nasil etkilenir? Tasavvufi
diistincede kalbin aklin karsisinda olmayip onu da i¢ine alan bir insani hakikat
oldugundan bahsedilmisti. Gazzali, akil ve din arasindaki iligkiyi anlatirken akli
yaratilmislarin en sereflisi, dinin dayanagi ve ilahi teklifin muhatabi olarak kabul
eder. Insanin duyu organlarmin hatta vehim, hafiza, hayal, fikir gibi kuvvetlerin
de aklin hizmetinde ¢alistigin1 vurgular. Ancak akil baglayici oldugundan faaliyet
alan1 sinirsiz ve mitkemmel degildir; dolayisiyla da sinirli olan bir seyin sinirsiz

ve sonsuz olani idrak etmesi miimkiin olmayacagindan metafizik alemde sadece

4 En dis kismuin sadr diye isimlendirilmesi kalbe giris yeri olmasindandir. Bu tehlikeler giris
esnasinda nadiren fark edilir ve sadr kotiiliigii emreden nefsin yonetim yeridir. Bir sadr hak ve
hakikat i¢cin daralirsa, batil seyler i¢in de genisler veya tam tersi olur. Dolayisiyla genisleme veya
daralma kalbe degil sadra izafe edilir. Senin sadrinda ondan dolay bir stkinti bulunmasin (A’raf
7/2). Kalp ise, ikinci durak olup sadrimn igidir. iman nurunun bulundugu yerdir. Ama gercek su ki
gozler kér olmaz, lakin gogiisler icindeki kalpler kor olur (Hac 22/46). Kalp Allah’in bir rahmeti
olarak nefsin kontrolii altinda degildir. Kalpteki iman nuru higbir sekilde boliinmez, pargalanmaz.
Kalp nuru geldiginde biitlinii gelen, gittiginde biitiiniiyle giden bir asildir. Fuad, tiglincii yerdir ve
gdzbebegi konumundadir. Bilgi ve diisiincenin yeri oldugu gibi gérme de burada gerceklesir. Insan
bir sey dgrendiginde once fuad 6grenir sonra kalp 6grenir. Kalp baglamaya ihtiya¢ duyarken fuad
goriir, miisahede eder. Liibb ise gdzde gorme 1s1gmin durumu gibidir. Birleme nurunun yeri oldugu
gibi ayn1 zamanda Hakk’1 ayristirmanin da yeridir. S6z konusu nur, en yetkin nur ve en yiice
otoritedir. Tevhid nurunun kaynagi oldugu gibi tefrid miisdhedesinin de nurunun kaynagidir.
Dolayisiyla liibb sadece mii’'minlerde bulunur. Ey libb sahipleri, Allah’tan korkunuz! (Bakara
2/197) (Tirmizi 2013: 15-80).
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aklin verilerine gore hareket etmek imkansizdir (Tekin 2011: 47/573-581). Akl
kelimesiyle akl-1 evvel kastedilir ki Hz. Peygamber’in: Allahin yaratigi ilk sey
akildwr. Allah ona: ‘Beri gel...’ dedi o da geldi, sonra: ‘Geri don..." dedi, o da
geri dondii s6ziiniin anlami: Allah akla beri gel, benimle kemal bulasin ve geri
don ki senin disindaki alem seninle kemaéle ersin demektir. Diger manasiyla akil,
kalemdir ki Allah’in kalemi yaratip kiyamete kadar olacak ameli, rizki ve eceli
yazmasini emretmistir. Bu manasiyla insan nefsinin kastedildigi ve
isimlendirildigi isimdir. Diger bir manada ise akilla insan nefsinin sifat1 kastedilir.
Aklin nefse nispeti gormenin goze nispeti gibidir ve nefsin makulleri idrak etmesi

bu sifat iledir (Kayseri 2013: 125-126, 20, 50).

Dolayistyla hem ontolojik ve epistemolojik kapasitesiyle kalp, insanin Allah’a en
yakin boyutu, hem de esyanin hakikatine dair bilgiye, marifetullaha ve tevhide
ulastiran merkez vasita konumundadir. Bununla ilgili olarak Hz. Peygamber
kalplerin kontroliiniin Allah’a ait olduguna dikkat ¢ekerek O’nu: Mukallibu’l-
kulib (kalpleri g¢evirip duran) ve Musarrifu’l-kulib (kalpleri tasarrufu altinda
tutan) olarak niteler (Yaman 2010: 19/82). Kur’an-1 Kerim’de “akletme” ve “derin
diistinme” anlamina gelen fikhetme eylemleri hep kalbe isaret etmistir. (Seni
valanlayanlar) hi¢ yeryiiziinde dolasmadilar mi? Zira dolassalard:, elbette
diisiinecek kalpleri ve isitecek kulaklari olurdu. Ama gercek su ki, gozler kor
olmaz; lakin gogiisler i¢indeki kalpler kor olur. (Hac 22/46)

Hem amele hem de bilgiye dayali bu egitim yontemi zamanla tasavvufta seyr u
siilitk¥ denilen bir manevi egitim ve terbiye metodunu olusturmus, tasavvufi
bilgiyi sadece epistemik bir bilme faaliyeti olmaktan cok Gtelere gotiirerek ayni
zamanda olma sekline de sokmustur; diger bir ifadeyle olma, bir bilme siirecinin
sonucudur. Tasavvuf epistemolojisinin nihayetinde ilim, alim ve malum
birlikteligi oldugu gibi marifet, arif, ma’ruf veya ask, asik, masuk birlikteligi de

vardir. Bu ontoloji ve epistemoloji paralelliginin ¢ercevesinde stifinin nihai gayesi

4 Liigatte seyr, “gezmek”, siilik de “yiirimek” ve “gitmek” anlamindadir. Istilahta seyr,
cehaletten ilme, kotii ve ¢irkin huylardan giizel ahldka, kendi viicudundan Hakk’in viiciduna
dogru hareket etmek demektir. Siiliik da tasavvuf yoluna girmis kisiyi Hakk’a vuslata hazirlayan
ahlaki egitimdir. Seyr u siilitk, tasavvuf ve tarikata giren kimsenin manevi makamlarimi
tamamlayincaya kadar gecirdigi safahata verilen isimdir. Seyrin evveli siiliik, nihayeti ise viistldur
(Muslu 2015b: 329).

57



tevhide ulagmaktir (Yaman 2010: 19/83-84). Tasavvufi egitim tecriibeye dayali
bir ilim olmasindan dolay1 Ibrahim Hakk1 bu yolun ser-i Muhammedi olmak {izere
bir mirsid-i kamile intisap edip onun rehberliginde yapilan seyr u siiliktan
gectigini soyler. Ifade ettigine gore on iki kistmdan olusan tasavvuf ehlinden
sadece biri dogru yolu bulmus ve hakikat bilgisine ulagmistir. Bunlar da firka-i
Naciye denilen, Kur’an ve siinneti esas alan muhabbet ehli ziimredir. Diger
firkalar ulim-Islamiye’yi dikkate almadiklarindan seriat dis1 fiiller ortaya koyarak
ne kendilerini ne de Hakk’1 bilebilen sapkin ziimrelerdir (Ceyhan 2012a: 267-
268).

Anlagiliyor ki, tasavvufi diisiincede marifet kavrami1 okuma-yazma ile elde edilen
bilgiden ziyade ahlak ve amele dayanan bir ¢cabanin sonucunda Allah hakkinda
elde edilen bir bilgidir. Zira bilissel seviyeler ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve
hakke’l-yakin olarak ifade edilmis, bu seviyenin ilk ikisi ilm1 mertebe seviyesinde
iken tigiincii mertebe olan hakke’l-yakin ancak marifet mertebesini olusturmustur.
Bu siirecte yasanan birtakim haller ve makamlar®, kesf ve miisahedeye dayal
tecriibeler ile elde edildiginden stfiler i¢in marifetullaha ulagsmanin yolu 6ncelikle
marifet-1 nefsten gecmis ve Nefsini bilen Rabbini bilir soziinii kendilerine diistur
edinip buradan hareketle yola ¢ikmiglardir. Durum bdyle olunca kendi varliginin
mabhiyet ve hakikati hakkinda bilgiye sahip olma hedefli bir faaliyet icerisine giren
talibin, dis diinya (seyr u siiliik-i dfaki) ve i¢ diinyaya (seyr u siiliik-i enfiisi)
taalluk eden bir dizi tasavvufi epistemik siire¢ i¢inden gecmesi zaruridir. Ferdi
tecriibeye dayali bu siire¢ tasavvufta “Tatmayan bilmez” ve varolugsal karakterli
“Olmayan bilmez” seklinde tasavvufun ontolojik ve epistemolojik tarafini
olusturmustur (Yaman 2010: 19/82). Seyr u siiltikla ilgili bilgiler, “Allah Askina

Kavusmanin Yollar1” boliimiinde daha kapsamli sekilde ele alinmustir.

4 Makam, kulun tekrar ede ede kazandign ve vasif haline getirdigi adap ve ahlaktir. Makam
calisarak elde edildigi igin kalicidir, bir makamin kazanilmas: Allah’mn o kimseyi o makamda
ikdmet ettirdigini gosterir, genellikle makamlarin ilki tovbe, sonuncusu da rizadir (Muslu 2015c:
323). Hal ise, sozliikte “degisme, doniisme, durum, tavir” gibi anlamlara gelen; 1stilahta ise ilahi
bir lituf olarak salikin kalbine gelen his ve bunun ruh ve bedenine yansimasini anlatan bir tasavvuf
terimidir. Hal, makama gore gelip gegici bir durumdur (Demirci 1997b: 15/216).
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4.2. Allah’a Duyulan Muhabbetin Hakikati ve Nedenleri

Allah-insan iligskisi baglaminda insamin yaraticryr sevmesinin anlami Islami
disiplinler i¢inde farkli sekillerde yorumlanmis, Tanri1 tasavvuru ve insan
anlayisindaki farkli goriisler buna sebep olmustur. Kelam ilmine gore irade, ancak
miimkiinlerde taallik eder ve muhabbetin Allah’in zati ve sifatlarma ilismesi
imkansizdir; dolayisiyla da Allah’t sevmek mecaz olarak degerlendirilir.
Yaraticinin kalbin meyletmesi ve hoslanma anlaminda sevgiye nesne kilinmasi,
Tanr1 anlayigini zedeleyen bir tutumdur. Allah’t seviyorum demek ona itaat
etmeyi, onun sevaplarini ve ihsanlarini seviyorum demektir seklinde algilanir.
Klasik kelam kitaplarinda muhabbetullah bahsine yer veren basliklar bulunmakla
birlikte Maturidi, Semerkandi, Zemahseri, Beyzavi gibi kelamcilarin muhabbet
hakkindaki goriisleri hep yukarida belirtildigi tizeredir. Fahreddin-i Raz1 ise bu
anlamda kelamcilardan ziyade mutasavvif nesvesi ile bu konuya yaklastigi i¢in
onun muhabbetullah hakkindaki goriislerine burada yer vermekte fayda vardir.
Razi Muhassal isimli eserinde muhabbetin irade oldugunu, Allah’tan kula olursa
sevabi irade etmek, kuldan Allah’a olursa da boyun egmeyi irade etmek seklinde
tarif ettigi goriiliir. Ancak her ne kadar Kur’an’da da Tanri’nin agkinlig1 iizerine
kurulmus bir temellendirme olmakla birlikte Allah’in kuluna duydugu yakinligi
ortaya koyan pek ¢ok dyet ve hadis de mevcuttur. Kemalin zatindan otiirii
sevilmesi gerektigini diisiinen Razi, muhabbetullahi, Allah’a taati sevmek veya
Allah’in sevabini sevmek seklinde yorumlayanlarin, lezzetin lezzet i¢in sevilir bir
sey oldugunu anlamakla birlikte, kemalin de bizatihi sevilen bir sey oldugunu
kavrayamadiklarini1 belirtir. Ona gore, “Allah, kendinde sevilendir (mahbiibun fi
zdtihi) ve kendisi i¢in sevilir (mahbiibun Ii zdtihi)” diyen ariflere, kemalin kemal
oldugu i¢in sevildigi hakikati tecelli etmistir. Dolayisiyla Allah’in hikmetinin
inceliklerine, O’nun mahlikat1 iizerindeki kudretine muttali olan kisi, O’nun
kemalini de daha derinden idrak eder ki bu durumda O’na yonelik sevgisi de daha

miitkemmel olur ve bu marifet de sevgiyi zorunlu kilar.

Razi’den Once sevgi-bilgi iliskisini agik bir bicimde ortaya koydugu bilinen
Gazzali’ye gore de insan ancak bildigini sevebilir. Insanin bir nesneyi sevebilmesi

i¢in ilk sart onu tanimasidir; dolayisiyla sevgi, bilgiden sonra gelir. Eger sevgiye
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konu olacak nesne taninmiyorsa, burada sevgiden bahsetmek miimkiin degildir;
zira bir seyin niteliklerini, tabiatin1 bilmeden onun sevgiye layik olup olmadigi
hakkinda karar verilemez. Bu sebepledir ki cansiz varliklarin bir seyi sevdigi
diisiiniilemez (Alper 2006: 1/7-14). Sevmek i¢in canli ve idrak sahibi olmak
gerekir. Muhabbetin mahiyet hakkinda detayli incelemeleri bulunan ibn Kayyim
el-Cevziyye’'nin de muhabbet hakkindaki goriisleri dolayisiyla bu yondedir
(Cevziyye 2015: 150-151).

Ibn Sind da Tanri-insan iligkisinde insanin Tanri’y1 sevmeye ydnelmesinin
nedenini, kendindeki kemali tamamlama iste§i olarak goriir. Tanri’nin en gilizel

(154

sekle gore yaratmasi, “giizel”in aslinin “iyi” olmasindandir. Ciinkii varliginda
iyilik olmayan giizellik, varligimi “kemal”e ulastiramaz ve dagilarak birlikten
uzaklagir. “Giizel”, “iyi”nin siret kazanmasidir. Buradaki bilinme isteginin
tyiligin bilinmesi oldugunu ve Allah’in 6ziiniin saf iyilik oldugundan bu iyiligin
tasarak varhigin Tanri’y1r arama ve ona yonelme istegi olarak gii¢ ve arzu
kazanmasi olarak agiklar. Kendi kemalini tamamlamak isteyen her varlik, bu iyiye
yonelmek ister. Zira cisimde bulunan noksanlik siirekli tamamlanma istegi i¢inde
bu 6zlemi dile getirir, miimkiin olan her varlik, imkan sahasina g¢ikabilmek icin

vacip olandan bir pay almak zorundadir. Iste bu 6zlem ile kemali arayis Tanr1’ya

giden yoldur (Gemuhluoglu 2009: 1/161; bk. Toksdz 2016: 40-49).

Ibnii’l-Arabi’ye gore ilahi sevginin iki yonii vardir. Birincisi Hakk’m halka diiskiinliigii
digeri ise halkin Hakk’a diiskiinliiglidiir. Birincisi, zatt ilahinin harici varlik alaninda
zuhuru sevmesindeki sevgi ki bu yaratilisgin da sebebi olmus ve Kenzi Mahfi kudsi
hadisiyle dile getirilmistir. Bu, Hakk’in halka diiskiinliigiinii ifade eden sevgidir. I1ahi
sevginin zuhur ettigi ikinci stiret ise, varlik stretlerinde tecelli eden Hakk’in kendisine
donme sevgisidir, ciiz’lin kiille kavugma istiyakidir. Bu da halkin Hakk’a diiskiinliigiidiir
ki taayyilinde ondan farkli olsalar bile arzulayan gergekte arzulananin kendisidir. Allah
Hz. Davud’a hitaben: Ey Davud! Ben onlara (kendisini arzulayanlara) karsi daha
arzuluyum buyurmustur. Bu kavusma ve arzu Ibnii’l-Arabi’ye gore iki farkh seyin
birlesmesi degil bir seyin kendisine kavusmasi seklindedir. Ciinkii halk Hakk’a tek bir
agidan arzu duyarken yani kendilerini ayakta tutan zat-1 ilahiyeye riici etmek isteyen

stiretler olmalar1 acisindan Hakk’a miistakken, Hak arzulanan kulun stiretiyle taayyiin
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ettigi icin, kendi nefsine asil oldugu i¢in, kul mertebesinden yine kendi nefsine miistak
olur. Dolayistyla arzu, sevk ve muhabbet Hak ile halk arasinda daima karsiliklidir.
Ibnii’l-Arabi bu durumu farkli bir acidan da soyle aciklar: Hakk’mn siirekli olarak
kendisinde bulunan zuhur etme sevgisi O’nu zuhura iter, halk da daima fena halindedir,
halktaki gdmiilii halde shretler edinmek ve aslina donmek hakkindaki sevgi de onu
Hakk’a dogru iter. Bunun ad1 varlik dairesidir; baslangici sevgi ve ayrilik, sonu ise sevgi
ve kavusmadir. Dairenin merkezi Hak’tir, ¢evresi ise sonsuz varlik tecelligahlandir,
bunlarin her biri merkezden ¢ikar ve hepsi ona doner (Afifi 2006: 477-479). insanin
yaratilis maksadini dile getiren liigatteki ilk anlam1 “sevgi, ilgi, alaka” olan alak
kelimesine “embriyo, kan pihtis1” anlami verilmistir ki bu anlam daha alt siralarda
bir anlam olup asil aldka kelimesinden maksat insanin sevgiden, asktan
yaratilmasi hakikatinin kendisidir, ¢iinkii var etmenin bizzat kendisi sevmektir ve
insan sevdigi seyi var eder veya etmek ister. Bu Allah i¢in de boyledir insanlar
icin de (Cam 2010: 50). Hakim Tirmizl Kitabii’l-Emsal’de muhabbetin
kaynagindan bahsederken, muhabbet ile marifetin karsilikli etkilesim i¢inde ve
adeta birbirlerine zorunlu olmay1 gerektiren unsurlar gibi olduklarini sdyler.
Kulun Allah’ina olan muhabbeti Allah’in kuluna olan muhabbetinden dolayidir;
yoksa kulun kendi cabasindan &tiirii degildir. Bir ifadesinde soyle soyler:
“Muhabbet, Adem’in yaratilisgindan bile Oncedir, Allah Adem’i muhabbet
kapisindan kudrete c¢ikararak kendisine ibadet etmesini sOylemistir.” (Cift 2008:

253-254; bk. Schimmel 2001: 137).

Allah’a duyulan muhabbetin ezeli ve fitrl olmasinin bir bagka isareti ise Allah’in
ruhlar  aleminde ruhlarla  yaptigi  sozlesmeyi ifade eden: Rabbin,
Ademogullarindan, onlarmn bellerinden ziirrivetlerini almis ve: “Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?” diye onlari kendilerine sahit tutmugstu. “Evet,(buna)
sahidiz!” dediler. Kiyyamet giinii “Biz bundan habersizdik” demeyesiniz. (A’raf
7/172) ayetidir. Stfiler ayetin tefsirinde, bu sozlesmeyi ezell ask sozlesmesi
seklinde (misak) yorumlayarak Allah’a duyulan muhabbetin ezeli ve fitri
oldugunu kabul etmislerdir (Karaday1 2015: 2/272).

[brahim Hakki muhabbetin ebedi bir sifat ve ezeli bir inayet olarak kitap ve

imanin onunla bilindigi ve bir siirur kaynagi olarak onu anlamanin zirve noktasi
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olan zatin huzurunu tasavvur etmekle goniilde meydana gelecegini bildirir. Allah
giizeldir, gilizeli sever ve giizelligin son noktas1 da kemalin zirvesidir. Dolayisiyla
giizelligi idrak edenin anlamasi ne derece miikemmel ise idraki o denli kuvvetli,

muhabbeti de o derece gii¢lii olur (2011: 482).

Ibrahim Hakki ruhlarin ezel Aleminden bu diinyaya gelis siirecini anlatirken
ruhlarmn halini s6yle ifade eder: Allah insan cinsine ruhlar aleminde tecelli ederek
kendi zat ve sifatlarini kabiliyetlerine gore onlara bildirmisti. Nese ve sevk icinde
daimi bir zevk halinde iken bu ruhlar, ilahl hikmet geregince o yiice alemden
asagl aleme diiserek orada bagimsiz iken burada nefsani kayitlarla baglanarak asli
vatanlarindan uzak ve garip halde kaldilar ve Hakk’a kavusma zevkini unuttular.
O alemden yasaklanan bazi ruhlar ortiilii kaldiklarindan bu diinyada giizel bir seye
meyletseler bile hislerine maglup olduklari i¢in duyduklar1 zevk ve muhabbeti bu
diinyadan bilirler. Baz1 ruhlar da diinya ile baglarin1 koparmadiklar1 halde ezel
aleminde Hakk’a yakinlik hallerini unutmadiklarindan bu diinyada Hakk’in

cemaline kavugma istegi giinden giine artarak devam eder (2011: 362-363).

Bu konuyla ilgili olarak bazilari hikmet gilizelligi denilen, her seyde Allah’
sevme, her seyin altinda bir hikmet arama yoluna giderler. Bazilar1 da Allah’a
sanki O’nu goriiyormussun gibi ibadet et. Her ne kadar sen O’nu gérmiiyorsan
da, O seni her an gormektedir*” hadisinden yola cikarak hikmeti goremese de
bunun bdyle oldugunu hayal ederek sever. Diger yandan yine Hz. Peygamber’in
bir hadisinde belirttigi iizere: Allah, Adem’i Kendi siiretinde yaratmistir. Allah

insan1 kendi bireysel varliginda izhar edince insan da bizzat Allah’in tecelligahi

47 Hz. Omer’in rivayet ettifine gore, Hz. Peygamber sahabeyle otururken Cebrail insan siiretinde
gelmis, Hz. Peygamber’in 6niine oturmus, dizini dizlerine dayamis, ellerini dizlerinin {izerine
koyup: “Ya Muhammed, islam nedir, bana sdyle?’ demis, Hz. Peygamber: ‘Isldm, Allah’tan baska
ilah olmadigina, Muhammed’in Allah’in resilii olduguna sehadet etmen, namaz kilman, orug
tutman, giiciin yeterse hacca gitmendir’ buyurmuslar. ‘iman nedir?’ sorusuna: ‘fman, Allah’a,
meleklere, kitaplara, peygamberlere ve kiyamet giiniine, kaderin hayrin ve serrine inanmandir.’
buyurmuslar. ‘Ihsan nedir?’ sorusuna: ‘/hsan, Allah’t gériiyormus gibi ibadet etmendir; her ne
kadar sen O’nu gormiiyorsan da O seni her an gérmektedir’ buyurmuglardir. Kiyametle ilgili de
bazi sorular sorduktan sonra adam gidince Hz. Peygamber: ‘O Cebrdil 'di; size dininizi 6gretmek
i¢in gelmigtir.” buyurmuslardir (Ibnii’l-Arabi 2016: 70).
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olmustur. Dolayisiyla insan alemde neyi gorse ve sevse o Allah’in giizelligidir,

O’nu sevmis olur. *

Muhabbetin sirayeti biitiin varliklarda esit degildir. Ibrahim Hakki bu durumu
muhabbetin kaynagmim ilk ¢ikis noktasina ve yiiksek kutba yakin bulunanlarda
muhabbetin daha ¢ok ve daha kuvvetli oldugu Ve (Allah) onlarin kalplerini
birlestirmistir. (Enfal 8/63); o zirveden uzakta ve asagi derecelerde bulunanlarda
ise muhabbet tecellisinin gayet az ve zayif oldugunu belirtir. Birbirinize diisman

olarak hepiniz oradan (cennetten) inin! (Taha 20/123) buyruldugu gibi.

Muhabbetin kaynagi Allah’in vahdaniyeti, birligi oldugu halde diismanligin
kaynagi da zithk ve cokluktur (2011: 482-483). Aslinda muhabbet birligin
olmazsa olmazi, yegane sart1 oldugundan boliinme kabul etmez; ancak zuhurunun
farklilig1 sebebiyle yansimalar1 da farkli olur. Mesela, su i¢inde bulundugu kabin
rengini alir ve bulundugu fitrattan baska bir stirette, renkte ve tatta goriiniir. Ta ki
cesitli katkilardan armip asli 6zelligi olan berrakligini bulmadik¢a kendine
mabhsus lezzeti de bulunmaz. Bunun gibi ilahi muhabbet de aslinda tek bir hakikat
olup asil kaynagindan baska yerde 6zgiin haliyle bulunmaz. Ibrahim Hakki, saf
sudan maksadin, Allah’in yiice zatinin muhabbeti oldugunu; birkac c¢esitle
katigsmis igecegin ise O’nun sifatlarinin muhabbeti oldugunu ifade eder (2011:
483-485). O onlart sever, onlar da O’nu severler sdziinden maksat, Hakk’in
mahliklar kendini tanisin diye tekliginin onlarin ¢oklugundaki varligi ile onlar
sever. Onlar da cokluklarinin O’nun tekligindeki varligi ile severler. Zatindan

dolayr vahdet sifati, sifatlarindan dolayr da kesret sifatt vardir. Aslinda Hak

* Fiitihat'ta, Allah giizeldir ve giizeli sever hadisinin anlamini Ibnii’l-Arabi soyle izah eder: Hz.
Peygamber: ‘Ayakkabim giizel, elbisemin giizel olmasinit severim’ diyen bir adama: Allah giizeldir
ve giizeli sever diye buyurmus, bu mertebeden de isaretle Allah: Siislerinizi takiniz diye
emretmistir. Burada stisten kastedilen, miinacat vakti olan namazdir ki biitiin mii’minlerin g6z
aydinligi kilmmustir, ¢iinkii Allah namaz kilanin kiblesinde bulundugu i¢in namazda bir arzu ve
6zlem vardir. Demek ki Allah kendini sevmis, sonra kendisini bagkasinda gérmeyi sevmis ve irade
etmistir. Bunun i¢in de alemi kendi giizelliginin slretinde yaratmis, ona bakmis ve aleme yayilan
mutlak giizellikte arizi ve smirh bir giizellik yerlestirmis ve bunlar1 kisimlara ayrigtirmustir.
Dolayistyla oncelikle sevilmesi gereken Hak’tir, kul Rabbi i¢in giizellesirse ve O’na uyarsa ki-
giizel olabilmek O’na uymakla miimkiindiir- Allah’da kulunu sever. De ki Allah’it seviyorsaniz
bana uyun ki, Allah da sizi sevsin (Al-i imran 3/31) ayetinden de isaretle Allah benim siisiimle ve
ziynetimle siislenin ki Allah da sizi sevsin buyurmustur. (Ibnii’l-Arabi 2008: 8/236-237; 2015, 17:
44).
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vahdette ve kesrette ayni hal iizeredir. Dolayisiyla muhabbet, ¢okluk ve zuhur
arasindaki vasitadir (Cil1 2010: 128).

[bnii’l-Arabi muhabbetin teklik ve c¢oklukla olan irtibatin1 aciklarken kulun
Allah’1 sevmesini farkli nedenlere baglar. Sevenin zat1 birgok 6geden meydana
gelirse bu durumda sevenin sevgisi gesitli yiizlere ¢esitli nedenlerden dolay1
baglanabilir. Sevilen tek bir varliksa sevenin birden fazla kisiyi sevmesi miimkiin
olur yani seven Bir’dir fakat sevilen Bir, ¢okluktadir. Iste bizim Allah’a
duydugumuz sevgi bdyle bir sevgidir (Ibnii’l-Arabi 2008: 8/190-191). Ancak bu
sevginin kendi i¢inde farkli nedenleri vardir. Mesela, bazilarinin Allah’1 tanimasi
ve O’nu miisahede etmesi en miikkemmel sekle ulastigi i¢in Allah’t hem kendileri
icin hem de Allah i¢in severler. Suhid halinde duyulan sevgi boyle bir sevgidir ve
en milkemmelidir. Allah’1 sadece haberle, miisahede olmaksizin nakle dayali
bilgilerle tanir severlerse bu sevgi, Allah’t Allah i¢in sevmek olur; bazilar1 da
nimetleriyle tanir sever bu da kendi nefsi i¢in sevmek olur. Zira viicuttaki organlar
ve insanin hayvani yonii nefs-i natikanin aletleridir ve istedigi gibi tasarruf etme
giiciine sahiptir. Bu tasarruf olmasa biitlin organlar sadece Allah’in rizasi

dahilinde hareket ederdi. *°

4 Bunun hakikati soyledir: Kur’an’da da belirtildigi iizere Allah, Adem’in ziirriyetinden gelen
varliklar1 kabzederek onlara zorla sahitlik yaptirdig: icin onlar da kerhen secde etmislerdi. Sonra
kabz halinden ¢ikarilip serbest kaldiklar1 zamanda- ki 6yle zannettiler- bedenle kendilerini bagiml
hissedip arzularmin yonlendirdigi seylere kostular ve onlar1 sevdiler. Ibnii’l-Arabi bu durumu
disiinme yetenegi olan akil ve nefsi konusturarak sdyle agiklamistir: Nefis akli, aklin tasarruf
giicliniin boyutlarint ve hakikatini bilmeden kullanir. Bu zaafini1 kabul eder ancak kendisinin akil
tarafindan tasarruf edilmesine izin verirken kendisinin de akla tasarruf edecegini sdyler. Akil bir
yandan nefsi efendisi olarak kabul ederken diger yandan nefsin kendi kendine var olmadigini, bir
bagka varlik tarafindan var edildigini hatirlatarak bunu idrak edebilmesi igin kendisinin
kullanilmas1 gerektigini sdyler. Nefis bunu idrak eder yani kendisinin sonradan yaratildigini, hadis
oldugunu, kendisi gibi sonradan olmus biitiin varliklar1 ve sebepleri yaratan bir var edicinin
oldugunu miisdhede eder ve o sebeplere baglanarak onlari ve dolayisiyla O’nu sever ancak bu
noktada kalir. Allah, Adem’in ziirriyetini kabzasma aldig1 sirada, daha 6nce O’nun Rabligmni ikrar
ve tasdik etmigken bir anda O’nu unutmustu. Bu esnada digaridan bir el¢inin ona getirdigi deliller
iizerine nefis diisiiniir ve kendisini kabzasina alan ve Rablig1 konusunda taniklik yaptiran,
kendisinin de buna taniklik yaptig1 varlik oldugunu anlar ve Rabbini hangi sekilde hangi fiillerle
raz1 edecegi konusunda elgiden bilgiler alir, siikrecegini ve vefa gosterecegi konusunda séz verir
ve La ilahe illallah demeyi basarir. Bu noktada O’nu dogrudan dogruya sever ve ibadet etmis olur.
Bundan sonra el¢i, O’na uymanin getirdigi sayisiz nimetler ve uymamanin getirdigi cezadan
bahsedince, nefsin ibadetine korku ve umut da eklendi ve bdylece tabii durumundan Gtiirii umut ve
korkuya baglandi, ruhani durumudan 6tiirii de sadece Allah’a (onun diginda mahlikattan birini
sevmis de olsa) ask ve muhabbet duyarak ibadet etti. Ancak Hak, nefsin hakikatinde bu ikilige ve
bolinmeye rdzi gelmez, -¢linkii kendisini gayret 6zelligiyle nitelemistir ve ortak kabul etmez-
nefse dogal bir siirette tecelli eder ve inkar edemeyecegi bir alamet verir. Bu, zorunlu bilgi diye
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Allah-insan iligkisi agisindan baktigimizda, imanin duygusal unsurlarindan birinin
muhabbet oldugunu goriiriiz, zira sevgi, imanin bir tezahiirii ve uygulamasidir.
Inanan bir insan psikolojik ydnden Allah’1 sevilen bir varlik olarak tanir ve
kendisini Allah’in sevgisine kaptirir. Sevgi 0yle bir duygudur ki, seven insan,
sevdiginin ne kadar yetkin varlik oldugunu goriirse heyecani ve coskusu da o
derece artar. Allah’tan daha kusursuz ve sevilmeye deger bir varlik diisiinemez.
Bu diger agidan da ayni sonuca varir. Kimi zaman da sevgi imana gotiiriici bir
vasita olur; bu durum aralarindaki nedensellik iligskisinden dolayidir. Muhabbet
cogu kere irade olarak aciklanmistir. Oysa muhabbet iradeden daha belig bir
ifadedir; her muhabbet bir iradedir, ama her irade muhabbet degildir. Istihbdb, bir
kimsenin bir seyi severek aramasi ona talip olmasi manasina gelir. Ozellikle bir
inancin benimsenmesinde hem irade etme/se¢gme hem de o inangtan hoslanma
durumu vardir. Sevdigimiz bir inanci tercih etmisiz demektir. Iman etkinliginin
oldugu yerde irade ve sevme eylemleri ayn1 anda mevcuttur (Kasapoglu 2010:
3/113-119). Diger bir yonden de askin dogrudan ifadesi, aksiyondur. Teologlar,
imanin nasil aksiyonla sonuglandig1 sorusuna cevap olarak Tmanin agki icerdigi ve
askin ifadesinin de amel oldugu goriisiindedirler. Dolayisiyla amelle imanin
arasindaki araci bag asktir. Iman da amelde gergek olur, ontolojik iman tiirii,
varligin varliktan ayrilis1 lizerine ¢ikmaya gayret ederken ahlaki man tiirii ise,
kisiyi aslina dogru doniistiirmeye c¢abalar. Mistik agk benligin nefyedilmesiyle,
ahlaki agk benligin tasdik edilmesiyle sekil degistirir, her iki tiirde de iman askin
tiirtinii ve aksiyon ¢esidini tayin eder (Tillich 2000: 103-104).

ifade edilen seydir. Nefsi bu strete yonelip de onu etkileyemeyecegini anlayinca bu defa da Hak
bir alametle nefiste tecelli eder. Dolayisiyla nefs su sonuglara varir:

1. Nefis, kendisi i¢in degil, Allah icin o sebepleri sever, her seyde O’nu goriir ve O’na gore
degerlendirir.

2. Allah nefsin tabil ve ruhani zatinda nefis igin tecelli ettifinden nefis kendiliginden degil,
O’nunla sevebildigini ve O’nunla gorebildigini, O’nu sevenin nefis degil yine O oldugunu anlar,
seven de sevilen de, isteyen de, istenilen de ancak O’dur.

3. Tanr1 zahir ve batin isimleriyle nefiste tecelli ettiginde ancak nefis tam olarak O’nu idrak
edebilmisti yani bu sevgiyle Tanri bilinmek istemisti.

4. Seven, kendi tabiati geregi bir slirete biirlinerek teneffiis etmek, nefes alip vermek istedi. Ben bir
gizli hazineydim, bilinmiyordum; bilinmek istedim dedi. Bu nefes, sevginin aslindan ¢ikti ve
yaratiklarm igine girdi, bu stiretle Tanri, kendisini tanisinlar diye onlara tanitmak istedi ve alem
ortaya ¢iktl. Bu, kendisiyle yaratilmig Hak diye isimlendirilen Ama, yani alemdeki stretleri,
ruhlari, her seyi ihata eden alemin cevheri olustu. Dolayisiyla Allah’in bize olan sevgisi boyle
basladi (Tbnii’l-Arabi 2008: 8/192-195).
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Allah’mn doksan dokuz olarak kabul edilen isimleri dikkate alindiginda celal
sifatlarinin sayis1 rahmani sifatlarinin yarisi bile degildir. Rahmeti kendi iizerime
vazdim (farz kildim) ve rahmetim (sevgim) gazabimi ge¢migstir seklindeki ayetler
bu hakikatin Kur’an’daki delilleridir (Cam 2010: 311). Besmeledeki “Rahman ve
Rahim” gibi sifatlar1 sadece acima duygusundan kaynaklanan merhamet, sefkat,
hilm gibi vasiflarla genellemek yerine rahmeti sevgiden dogan her tiirlii olumlu
yonelis olarak anlamak daha isabetli olur. Zira merhamet, bagislama, sefkat gibi
isimlerde ast-iist iliskisi veya uzak-yakin iliskisi oldugu halde sevme ve sevilmede
denklik veya buna benzer bir konum vardir. Bu konuma en yakisan sifat Allah’in

Vedad sifati olup hem Allah hem de kul icin gegerlidir (Cam 2010: 394-395).
4.3. Allah’a Duyulan Muhabbetin Ozellikleri ve Alimetleri

[brahim Hakki muhabbetin hem baslangic hem de maksat oldugunu ifade eder.
Mubhabbet dyle bir miisdhadeyi sart kilar ki hem varligini sevgilide fani kilmakla
meydana gelir hem de dyle bir emre uymay1 gerektirir ki, o viicidun bekasiyla
meydana gelir; halbuki fend ile beka birbirinin ziddidir.” (2011:486-487).
Muhabbetin ¢esitli alametleri vardir ki her kimde bunlar bulunursa o davasinda
sadik bir Miisliiman olarak bilinir. Zira muhabbetullah goéniilde bir filize benzer,
kim ki o filizin yesermesine izin vermez de muhabbet filizi ortiili kalirsa o candan

habersiz 6li gibidir.

Muhabbet yapis1 geregi sevgiliye kavusmayr gerektirir. Sevgilinin sevgilisi ayn1
zamanda sevenin de sevgilisidir. Sevgilinin sevgilisi ayrildiginda, sevgilinin
ayriligini gerektirir; halbuki kavusmakla ayrilik duygusu birbirinin ziddidir. Seven
sevdigini iki cihana tercih edip onu kendi nefsinden bilir, kendi muhabbetini
yayar, gizlemez, aksi takdirde muhabbet ona galip gelmis olur (ibrahim Hakki
2011: 487). Mevla’sin1 seven Olmekten korkmayip aksine ona canla bagla
hazirlanmaya gayret eder ve her an 6liimii bekler. Zira O’na olan muhabbetin eseri
de hakikatte ancak oliimle seven sevdigine, tilip matlubuna, garip yolcu da
vatanina kavusur. Aksi takdirde diinyadan ilgi ve alakasi kesilmemis demektir ki
bu da o goniilde muhabbetullahin eserinin olmadigma isarettir (ibrahim Hakk1

2011: 479).
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Seven, sevdigine karsi kiskang diye nitelenir. Bu durum Allah’1 sevenler hakkinda
olabilecek en uygun ve en giizel sifattir ki bu Sibli’nin makamidir. Bu makama
gonliindeki sevginin biiyiikliigli ve kendi acziyeti sevk etmistir. Sevenler ilahi
mertebede naz sahibi olmalarina karsilik, istisna olarak da gayret ve kiskanglikla
nitelenirler; cefa ve kiskanglik (gayret) sevenin yardimcisidir ve gayret, sevenin
ozelliklerinden birisidir; Hakk’1n biiyiikliigii agir bastig1 i¢in naz etmezler bundan
dolayr da gizleme oOzelligiyle nitelenirler. Onlar, alemde sevenler olarak

goziikmezler. >°

Seven sevdiginin verdigi cefadan yine ona iltica eder, zira ondan daha merhametli
ve sefkatli kimseyi bulamaz. Peygamber Efendimiz bir duasinda: Allah’im!
Gazabindan rizana, azabindan affina siginirim. Senden yine sana siginirim. Seni
layik oldugunca ovemem, ancak sen, kendi nefsini 6vdiigiin gibisin. Bu senada ben
senin dilin olunca sena eden ve sena edilenin her ikisi de yine sensin diyerek

yalvarmigtir (Iraki 1985: 81-82).

Sevdigi ugruna azarlanip ayiplandik¢a da melameti cosar ve bu tiirlii eziyetten
zevk alir hale gelir, sevdiginin serefi ve yliceligi ugruna algalmaktan gocunmaz,
kendi arzu ve isteklerinden vazge¢mekten tereddiit etmez (ibrahim Hakki 2011:
487-488). Asigin tek derdi sevgiliye kavusmak oldugundan her tiirli duyguya
kars1 korelir, erir, biter; sevgiliyle bizzat kavusma gerceklesmeyecekse sevgilinin
emirlerini yerine getirerek ferahlamaya cahisir. Asigin kalbindeki asir iiziintii
hélini Ibnii’l-Arabi kemed-sevda tabiriyle agiklar Birtakim 4siklarin bazen sayha
atarak nefeslerinin kesildigi saatlerce bu sekilde kalip, 6ldiigli sanilarak diri diri

topraga gomiildiikleri soylenir (Cevziyye 2015: 154).

50 Hz. Peygamber sahabeden Saad’1 kiskang diye niteledikten sonra, kendisini ondan daha kiskang
olarak nitelemis, sevgideki coskusunu, kiiciiklerle oynama, mizah yapma, eslerine, sahabesine ve
cocuklarina sevgi gostermekle sevgisini gizlemisti. Biitliin bunlar gayret kapsamindadir. Ben bir
beserim diyerek kendisini sevenlerden saymamas: halinde tabiati bu davranigin sevgilisinin
emrinden kaynaklandigini anlamamusgti, kendisi igin hareket ettigini zannetmisti. Bir baska 6rnekte
ise, hutbe esnasinda torunlarini goériince hutbeyi birakip yanlarma gitmis, onlari sirtina alip hutbeyi
tamamlamisti. Biitiin bunlar sayginligi zedelenmesin diye sevilene karsi duyulan kiskanglik
kapsamindadir, Allah seven kullarinin kaplerine kiskanglik perdesini ¢ekmistir. Hadisin
devaminda: Allah ise benden daha kiskan¢tir demesi ise, Allah’in kiskangligi nedeniyle
tagkinliklar1 yasakladigi, kim onu sevdigini iddia ederse O’nun simirlarinda durmasi gerektigini
anlatir ki dogru sozliiyle yalanci ayirt edilebilsin. Dolayisiyla Allah sevdigine kars1 kiskanctir ve
biitiin fiilleri -eksiklik kula nispet edilmesin diye- kula degil, kendisine izafe etmistir. Bu durum
sevenin Allah olmas1 halindeki tecellidir (Ibnii’l-Arabi 2008: 8/274-275).
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Seven sevdiginin adin1 anmaktan ve her an onu diisiinmekten geri duramaz,
sevdiginin huzurundan 6teye gitmez istemez (Ibrahim Hakki 2011: 487-488).
Allah: Biz zikri indirdik (Hicr, 15/9) ayetinden isaretle soziini zikir diye
isimlendirmistir. Varolusun asli ilahi kelam sifatindan meydana geldigi i¢in varlik
o kelami bilir, isitir ve dinlemekten zevk alir. Ciinkii duyan kisi ol soziinii
duyunca, yokluk hélinden varlik haline gegerek yer degistirir. Sema yapanlarin
harekete ge¢melerinin nedeni budur. Sevgi, sevk, vecd ve sevginin biitiin
nitelikleri -sevilen kim olursa olsun- sevginin 6zelligidir. Sevilenin gergekte kim
oldugunun farkina varanlar ariflerdir, onlar kimi seviyor goriinseler de gercekte
sevilen yalniz Allah’tir. Sevenin sevgiliyle kavusmay1 istemesi hatta kavusma
aninda sevgilinin ayaklarma kapanmasi, dehsete kapilmasi gibi haller askin
ozelliklerindendir. Asiklarin, sevgilinin keliminda ve O’nun zikrinde dinlenmeyi
istemelerinin nedeni budur. Kur’an, O’nun hem zikri hem kelamidir. Bu sebepten
de O’nu sevenler Kur’an okurken ve dinlerken kendilerinden gecerler; sanki
konusan Allah’tir. Ayette: ...Allah in kelamin: isitip dinleyinceye kadar ona aman
ver... (Tevbe 9/6) buyrulmustur (ibnii’l-Arabi 2008: 8/256-257).

Seven sevdigine olan muhabbetinin kemalinden ve onun degerini yiiceltmekten
dolay1 kendinden geger, ismine yakin bir isim bile anilsa titrer, ona yakin olmanin
verdigi haz ile muhtaghgmi unutur (Ibrahim Hakki 2011: 488). Asik her zaman
masuka mubhtactir, iftikar yani yoksunluk sifati agika aitken, masuk kendi kendine
yetendir yani istigna sifati da masuka aittir. Bu sebepten asik kendi canimi hice
sayarken masuku asla tehlikeye atmaz, zira miilk tehlikeye atilabilir; masuk ise
maliktir (Gazzali 2012: 62). Seven kendisinden ortaya ¢ikan higbir davranigla
yiikiimlii degildir ¢iinkii hayrettedir; akli ve tedbiri yoktur. Adap akilli kisiden
beklenir. Seven Allah olursa, O kebir ve maliktir, akil sahiplerinde edebi
belirleyen ve Beni Allah terbiye etti, ne giizel terbiye etti denildigi gibi dostlarini
terbiye edendir (Ibnii’l-Arabi 2008: 8/279).

Allah’t seven O’nun peygamberlerine, evliyasina hiirmet eder ve tabi olur ve
biitiin mahliikata muhabbet ve sefkat duyar. Bu mertebede olan kiside kibir, haset,
diismanlik gibi duygular yok olur, biitiin varliklara ibret ve hikmet nazartyla

bakarak herkesle iyi geginir (Ibrahim Hakki 2011: 479). Ibnii’l-Arabi bu hali
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“sevenin gamini gizlemesi” hali olarak anlatir. Seven miisahede halindeyken her
bir zerrenin Allah’in izniyle hareket ettigini mahlikun yaraticiya nasil karsi
geldigini, edepsizlik ettigini goriince konusmak, bunu disa vurmak, kiskanglik
gayretini ortaya koymak ister ancak bunun bile Hakk’in izniyle oldugunu anlar
clinkii o, sanattan Once sanat¢tyl, esyadan once Allah’t gorendir ki bu hal Eba
Bekir’in makamidir. Boylece susar, gamini, liziintiisiinii dile getiremez ¢linkii
yaratiklar1 kendisine musallat edenin de Hak oldugunu bilir (Ibnii’l-Arabi 2008:
8/253).

Allah’1 seven insanlardan uzaklasip uzlete ¢ekilmeyi tercih eder ki sevgiliyle bag
basa kalabilsin. Allah Hz. Davud’a buyurmustur ki: Ey Davud! O kimse yalan
soyler ki bana muhabbet davasinda bulunur, halbuki o geceler boyu uyur, benden
gafil olur. Ciinkii dost dostunu gérmek ve onunla oturup konusmak istemez mi?
Beni isteyen beni bulur, beni bulan artik baska seyle bag kurmaz. Bensiz hi¢bir
nesnede karari kalmaz (ibrahim Hakki 2011: 480-481). Muhabbet sahibinin
tizerinde o kadar hiikkiim sahibidir ki, sevdiginin soziinden baska bir sey
duymayacak sekilde seveni sagir eder. Sevgilinin yliziinden bagka bir seyi
gormeyecek halde korlestirir, sevgilisini ve sevgilisini sevenin yadindan baska bir
s0z karsisinda onu dilsiz yapar. Sevenin kalbinin {izerine bir miihiir ¢ekilir. Artik
o kalbe sevgilinin sevgisinden baska bir sey giremez, kilidini de hayal hazinesine

atar (ibnii’l-Arabi 2008: 8/179).

Ibrahim Hakki muhabbetullah1 bulanin, Allah dostlarin1 Allah igin severek onlar
kendine dost bildigini, Allah diismanlarini da kendisine diisman bilip onlarin
kusurlarin1 sefkat ve merhametle orttiiglinii soyler (2011: 480). Allah sevgisi
insan1 kusatir. Bunun nedeni ise, insanin ilahi stirete gore yaratilmis olmasidir.
Boylelikle biitiin zatiyla ilahi mertebenin karsisinda durur, ilahi isimler onda
ortaya ¢ikar. Bu sevgi Allah’a ilisip Allah insanin sevgilisi oldugunda ise insan
Hak’taki bu sevgisinde benzerlerini sevmekten daha fazla bir sekilde kendinden
gecer. Ciinkii insan benzerlerini sevdiginde, sevdigi yokken onu goremez. Halbuki
Allah’1 severken Allah siirekli miisahede edilir. Sevgilinin miisahedesi ise, beden
icin besin gibidir. Besin ile beden gelisir ve biiyiir. Oyleyse insanin miisahedesi

arttikca sevgisi de artar. Bu asiklarin sevgiliye kavusma esnasinda iglerinde
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bulduklart duygudur. Onu miisahedeye doymaz, her baktifinda coskusu ve -
yaninda olsa da- 6zlemi artar (Ibnii’l-Arabi 2008: 8/180-181).

4.4. Allah-insan iliskisi Acisindan Muhabbetin Tiirleri

Ibrahim Hakki Marifetname’de zat, sifat, fiil ve eserlere olan muhabbeti, bu
tirlerin birbiriyle olan yakinliklar1 ve bazi durumlarda birbirine karigmasinin
sebeplerini ve bu dort ¢esit muhabbetin netice ve meyvelerini ayr1 ayr1 basliklar
altinda ele almistir. Bu boéliimde muhabbet tiirleri dort ayri baslik halinde
incelenmekle beraber, birbirine olan yakinliklar1 ve sonuglar1 ayr1 basliklar altinda

ele alinmayip her biri kendi tiirliniin i¢cinde degerlendirilmistir.
4.4.1. Zata Ait Muhabbet

Ibrahim Hakk: Hakk’m zati muhabbeti: “Hakk’m zatimin muhabbeti Syle bir
giinestir ki o esyanin hakikatine dogarak onu aydinlatmistir, cihanin zerreleri de o
nur ile dolup varlik sahnesine ¢ikmislardir” seklinde 6zetler, zira mutlak giizellik
bir olan Hakk’in zatina mahsustur, O’ndan ayr1 da diisiiniilemez. Muhabbet
esyanin hakikatlerine “Mutlak Giizel’den dagitilmig, pay sahipleri de kendi
payina diisene asik olmuslardir, ancak imkan alemi onlarin bunu idrak etmelerine

perde oldugundan bu hakikatten mahrumdurlar (2011: 488).

Sevgilinin biitiin isleri aslinda O’nun zatina mensup isleridir; soyle ki, fiiller
dogrudan degil dolayli olarak yani sifatlar vasitasiyla zata mensuptur ¢iinkii fiil
sifattan sadir olur. Ortaya ¢ikan eserler de yine dolayli olarak filler vasitasiyla
sadir olur. Dolayisiyla zata muhabbet sifatlara, fiillere, eserlere muhabbetin
hepsini kapsayici niteliktedir, zat1 seven eserlerini de sever. >! Eger asik kendi
hiiviyetiyle perdeli olursa, bu defa kendini kendi ayniyla goriip Hakk’in sifatlari
perdesinde kendi nefsine asik olmustur ki bu durumda seven kendi nefsine varlik
gbziiyle bakmis olur. Bu perde enaniyet, benlik perdesidir. Iblis’in: Ben ondan
haywrliyim (Sad 38/76) demesi veya Firavun’un: Ben sizin en yiice Rabbinizim

(Naziat 79/24) demesi bu enaniyet perdesine drnektir (Ibrahim Hakki 2011: 489).

51 Beyit: Kiillii sey'in mine’l-habibi habibun Sahatuhii ke 'r-rizd lede tabibin. (Sevgiliden gelen her
sey sevimlidir. Doktorun elinde gazap bile riza gibi sifalidir) (ibrahim Hakki 2011: 493).
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Ibrahim Hakk1’ya gére, Hakk’in kula ydnelik zati muhabbeti ise kulda oldugu gibi
diger muhabbet tiirlerinin higbirini gerekli kilmaz; Hak kulun bazi durumlarda
fiillerini veya sifatlarini begenmemesi durumunda kuluna uyarida bulunur ancak
bu durum O’nun kulunun zatina olan muhabbetinden bir sey eksiltmez.
(Peygamber) amdnin kendisine gelmesinden otiirii yiiziinii eksitti ve c¢evirdi
(Abese 80/1-2) ayetinde oldugu gibi veya: Hak Tedla kuluna muhabbet eder ve
fakat onun amelini sevmez. Bazen de ameline muhabbet eder, fakat kendisini

sevmez hadisinde buyruldugu gibi (2011: 493).

Kulun Hakk’in zatina olan muhabbeti, Hakk’in ona olan muhabbetinin geregidir.
Zira Hak sevdigi, sectigi icin kul da onu sever. O, onlar: sever, onlar da O’nu
severler (Maide 5/54). Bu muhabbetin tecelli eden meyvesi Once sevgi ve
dostlukta devamlilik ve goniil temizligi, sonra da higlik ve Hak’la baki olmaktir
(fena ve beka) ki sonucu mak’ad-i1-sidk denilen dogruluk makamina ytikselmektir

(Ibrahim Hakki 2011: 494).

Ibnii’l-Arabi Hakk’m zatim1 miisahede edenleri, Hakk’mn esyadaki yiizii
kendilerine tecelli edip gozlerinin kendisinden ayri1 kalmadigi kimseler olarak
tanimlar (ibnii’l-Arabi 2013: 170). Bu mertebede zat yok olur, kula nispet edilen
sifat, fiil ve eserlerden ve zattan kul fani olur. Kendisi i¢in bir beden, ruh, kalp,
sir, siiret ve mand kalmaz, zira Hak kendisi i¢in kulu kendinden almistir (Cili
2014: 43). Peygamber Efendimiz: Hak Teald bir kuluna muhabbet ederse onun
sevgisini nice sulara karistirtr. Her kim o sulardan icerse, o kisiye muhabbet eder
buyurmustur. Bunun neticesi olarak, Allah’in sevdigi kiginin muhabbeti ekilen bir
tohum gibi goniilden goniile aktarilir, halk da o kisiye muhabbet, hiirmet ve sefkat
gosterir, Allah da o kisilere muhabbet eder.

Kullarin arasindaki muhabbetin zati olaninin sebebi ise ruhlarin ezeldeki
tanisikligindan  kaynaklanir ki bu da bedenlerin birbirine yakinlagmasinin
sebebidir. Kudsi hadiste: Benim icin birbirini sevenlere muhabbetim vacip oldu
denmesi bunun icindir, zira zatl muhabbetle birbirini sevenler ezelden ebede
aslinda birbirlerine asik olanlardir. Bu tiir sevgi mal ve evlat sevgisinden ¢ok
farklidir. Boyle bir sevgiyi tasiyanlar da ancak Allah dostlaridir. Allah onlarin

yiizli suyu hiirmetine mahliikata rahmet nazariyla bakar. Kim ki Allah dostlarina
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muhabbet ederse o, urve-i viiska denilen saglam kulpa tutunmus ve onlarin
ziimresine katilmis demektir. Boyle kisiler giizel ahlakla siislenmis kisilerdir ki
bunun meyvesi i¢ aleminde adalet, dis aleminde selamete ermektir. Kisi sevdigiyle

beraberdir hadisi buna en giizel miijdedir (Ibrahim Hakk1 2011: 496-498).

Kisi sifatlarindan, nispet edilen fiiller ve eserlerden ve zatindan fani olunca varligi
ve terkibi ortadan kalkar, kendisi i¢in ne bir beden, ne ruh, ne sir, ne stret ne de
mana miisahede eder. Hakk’in her yonden tecellisi altinda yok olur, zira Hak
kendisi icin seveni sevenden almustir ki: Onun vechi disinda her sey heldk
olucudur; hiikiim O’nundur. (Kasas 28/88) ayetindeki gibi (Cili 2014: 43).
Cili’nin ifadesine gore, Her sey helak olucudur ayetinin anlami, kisinin kendine
ait oldugunu sandigr halki varhigidir. Onun vechi disinda sdziinden maksat,
Allah’m vechidir. Hiikiim O’nundur sdziinden maksat ise kisinin varligindaki
hiikiim Allah’a aittir, kisinin gercekte varliginin bir hilkkmii de yoktur. Zira Ona
dondiiriileceksiniz denilmesi bu sebeptendir, ¢iinkii isteyerek ya da istemeyerek

O’na doniis zorunludur (Cili 2014: 64-65).

Leyla Mecnun kissasindaki Mecnun’un durumu buna o6rnektir. Leyld, Kays’in
yanina geldiginde, Kays o sirada “Leyla! Leyla!” diye inlemektedir. Leyla bir buz
parcast alir ve onun kor gibi yanan yiireginin lizerine koyar; o buz pargasi
yiireginin yanginin1 dindirir. O bu haldeyken, Leyl4, ona selam vererek: “Iste ben
geldim! Ben Leylayim” der. Kays ona bakar ve: “Gozlimiin 6niinden ¢ekil git!
Ciinkii senin askin beni 0ylesine mesgul etti ki sonunda seni unuttum” der. Bu
duygu askta hissedilebilecek en tatli ve en ince duygudur. (Ibnii’l-Arabi 2016: 34)
Bu mertebe kurbiyet ve viistil makamlarinin sonudur. Arada ne arif, ne maruf, ne
asik ve ne de masuk kalir. Tek basina sadece ask bulunur. Iste boyle bir ask resim,

isim, naat ve vasif altina girmeyen sirf ve sade zattan ibarettir (Cili 1972: 203).
4.4.2. Sifatlara Ait Muhabbet

Allah gizli bir hazine iken cemal ve celal sifatlarimi asikar etmek sdretiyle
ahadiyet mertebesinden vahidiyet mertebesine niizill edip kendi temiz ve yiice
vechini sifatlar1 perdesiyle gizlemistir. Sifatlariin ¢oklugundan dolayi isimleri de

coktur ve bunlarin tecelli yolu ile ¢ikislar sayisinca ve tesirlerin, fiillerin degisik
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olmastyla da bircok golge varlik, varlik sahasma ¢ikmistir. Dolayisiyla yaratici
olmakla yaratilmig olmak birbirinin ziddi oldugu i¢in asik olmakla kendisine asik
olunmak da birbirinin zidd1 olmustur. Ancak her yaratilmis kendi ismine yakinlik
duydugu, asina oldugu kisiye asik olur. Herkesin kendi kabiliyeti Hakk’in aynasi
oldugundan da kisi aynada kendi algiladig1 cemali gorebilir (ibrahim Hakki 2011:
490).

Kulun Allah’in sifatlarina muhabbet etmesi hakikatte O’nun fiillerine ve
eserlerine de muhabbeti gerekli kilar, bu durum sifatlara muhabbetin olmazsa
olmaz sarti ve zorunlu neticesidir, ancak sifatlara muhabbet zati muhabbeti
varhigimi gerekli kilmaz (ibrahim Hakki 2011: 493-494). Ibrahim Hakki, sifatlara
muhabbet edip bu mertebede takilanlarin ancak Allah’in sifatlara kulluk
mertebesinde kaldigimi soyler. Zira tecelliler farkli olduk¢a muhabbetleri de
degisir, bildikleri stretler ve sifatlar arasinda degisirse isimleri inkar etme yoluna
giderler; mesela, Allah’in Gaffar (¢ok bagislayan) ismine muhabbet duyan Kahhar
(kahreden) isminden kacar, Miin’im (nimetlendiren) ismine muhabbet duyan da

Miintakim (zalimden mazlumun intikamini alan) isminden kacar (2011: 490).

Hakk’in kulun sifatlarina muhabbet etmesinde ise diger muhabbet tiirlerinin
bulunmasini gerekli kilmaz; ...Allah sabredenleri sever (Al-i Imran 3/146)
ayetinde isaret edildigi gibi muhabbetin sabredene bagli olmayip sabir sifatina
bagli oldugu ve bu muhabbetin de fiillere ve eserlere muhabbeti gerekli
kilmadigim1 gosterir Kulun Hakk’in sifatlarina muhabbet etmesinin eseri ve
meyvesi, Hakk’in hiikmiine teslim ve razi olur, bagina gelen her seyi goniil
hosluguyla karsilar ki riza makami olan bu makam ancak Hakk’1n sifatlarinda fani
olduktan sonra elde edilir. ...Allah kendilerinden hosnut olmus, onlar da

Allah’tan hosnut olmuslardir (Beyyine 98/8) (2011: 493).

Hakk’1in kulun sifatlarina muhabbet duymasinin meyvesi ise, kul, Allah’a méanen
yakin bulunan (mukarrebin) kullarla birlikte cennetin en yiice tabakasi olan
illiyyin makamina yiikselir, bircok nimete mazhar olur ve Hakk’a kavusur.
Onlarin yiiziinde nimetlerin sevincini goriirsiin. Kendilerine miihiirlii, halis bir

icki sunulur. Onun iciminin sonunda misk kokusu vardir. Iste yarisanlar ancak
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onda yarissinlar. (Mutaffifin 83/24-26) ayeti de Ibrahim Hakki’ya gore buna
isarettir (2011: 494).

Cili Ariflerin  Mertebeleri’nde yedinci nazargdh olan “Tecelli-i  Sifat
Nazargahi”nda soyle anlatir: Hakk’1n nefsi sifatlar1 bu tecellide miisdhede olunur
ve her bir sifat1 zahir oldukca kisinin de bir sifat1 fani olur ve bu durum kisinin
biitiin nefs1 sifatlar1 ortadan kalkana kadar devam eder ve sonunda biitiin sifatlari

Allah’1n sifatlar1 haline gelir (Cili 2014: 37-38).
4.4.3. Fiillere Ait Muhabbet

Ibrahim Hakk1’ya gore fiillere muhabbet, hakikatte eserlere muhabbeti gerekli
kilar. Zira muhabbete konu olan eserlerin hepsi Allah’a mahsustur ancak fiillere
muhabbet etmek, yaratilmiglarda tecelli eden Mutlak Yaratici’ya muhabbet
duymaktan mahrum kalanlar i¢in s6z konusudur ve bu muhabbeti ancak varliktan
kaynaklanan viicut perdeleri engeliyle vuslattan mahrum olanlar duyabilir. Bu
kisiler kendilerinde varlik gordiikleri igin siirekli nefisleriyle mesgul olurlar ve
islere ashi itibariyla tesir eden gercek tasarruf sahibini de ancak akli delillerle
kavrayabilirler. Ciinkii onlarin muhabbetlerinin kaynagi olan akillari, benlik
perdelerinin gerisinde kalmis ve onlar sadece korku ile iimit arasinda yasayan
havf ve reca sahibi kisilerdir. Dolayisiyla onlarin amelleri de vaat edilen ceza ve
miikafata gore degiskenlik arz eder, amellerinde menfaatin kolesi olmuslardir.
Birbirlerini de fiillere ait bir muhabbetle severler, Hakk’a kars1 sevgileri de
menfaatleri nispetinde degiskenlik gosterir. Bu kimseler Allah’1 geregince
bilmenin hakikatinden ve O’na muhabbetin lezzetinden mahrum kalmis nasipsiz
kimselerdir. Kudsi hadiste buyrulur ki: Katimda dostlarin en sevimlisi, rizik
verdigim icin degil, rubiibiyet hakkint yerine getirmek tizere bana kulluk
edenlerdir. Cennet timidi veya cehennem korkusuyla bana ibadet edenden daha

zalim kim olabilir? (2011: 491)

Kulun fiillere muhabbet etmesi eserlere muhabbeti gerekli kilar, zira s6z konusu
eserlerin hepsi de Allah’a aittir. O ancak fiilleri algilar ve onlardan hareketle fail-1
mutlak’1 bulur, ancak bu durumda kul kalp makamina yiikselememis, Hakk’in

sifatlarini miisdhede edememis ve zatina ulasamamistir. Fakat kul Cenab-1
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Hakk’in katindan olan fiillere muhabbet ederse o zaman eserlere muhabbeti de
gerekli kilar ve kulda salih amellere yol acar. Bu durumda muhabbet ne sifat ne de
zatl muhabbeti gerekli kilar. Allah kendi yolunda kenetlenmis bir yapt gibi saf
baglayarak savaganlari sever (Saff 61/4) ayetinde buyruldugu gibi.

Hakk’in kulun fiillerine yonelik muhabbetinin sonucu olarak Hak kulun fillerine
ecir ve sevaplar verir. Iman edip iyi isler yapanlara ne mutlu! Varilacak giizel yurt

da onlar igindir (Ra’d 13/29) ayeti de buna isarettir.

Fiillere muhabbetin meyvesi sadakat mertebesinden gegerek meveddet
mertebesine tutunmayi, oradan da sifatlara muhabbet mertebesine yonelmeyi
gerektirir. Kiginin herhangi bir seyin glizelligini sirf cemal sahibi olan Allah’in bir
eseri olarak gérmesi onun yakininin artmasina sebep verir (Ibrahim Hakki 2011:
493-495). Bu durumda Hak, kulun basiret goziinden perdeyi kaldirir ve alemdeki
vahidiyet tecellisini ona gosterir. Bu mertebeye niizil eden sahsa Allah ilahi
takdirlerin bilgisini agar, Levh-i Mahfliz kesfolunur ki kisi Allah’in diledigi
seyleri daha vuk® bulmadan miisahede eder, kader sirrina erer (Cili 2014: 35-36).

4.4.4. Eserlere Ait Muhabbet

[brahim Hakki’ya gére, eserlere ait muhabbet iki tiirlii olur. Birincisi eserleri
sevgilinin eserleri diye sevmek; ikincisi de eserleri sirf kendi varliklar1 sebebiyle
sevmektir. Eserleri sevgilinin eseri diye sevmek, zata ait muhabbet denizinden bir
damla ya da sifatlara ait muhabbetten bir gdlgedir. Ikinci tiir sevgi ise muhabbetin
asil kaynagindan mahrumiyet ve uzakhk sayilmustir. Insanlardan bazilar
Allah’tan baskasim Allah’a denk tanrvilar edinir de; onlari Allah’t sever gibi
severler... (Bakara 2/165) de buna isarettir. Bu tiir muhabbet sahipleri ancak kendi
bedenlerine hizmet eden, zevke, safaya, sehvete diiskiin kimselerdir. Muhabbetin
bu tiirliistinde esyaya olan diiskiinliikleri sebebiyle kendi bedenlerine bagh
kalmislar, ne hizmet ne de ibadet ehli olabilmislerdir. Basiretsizlikleri hakikate
perde oldugundan cehaletin karanligmni tercih etmislerdir (2011: 491-492).
Ataullah Iskenderi basireti; “Basiretin 15181, O’nun sana yakmligini; basiretin

gbzii, O’nun varligindan dolayr senin yoklugunu; basiretin gercegi de O’nun
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varligin1 ve senin de ne yok ne de var oldugunu sana gosterir.” seklinde tarif eder

(Iskenderi 2015: 43).

Kulun ilahi eserlere yonelik muhabbeti diger tiirlerin higbirini gerekli kilmaz, zira
eserler fiilleri, fiiller sifatlari, sifatlar da ilahi zata perde oldugundan eserlere
takilan ve onunla yetinen kisi Hakk’a yaklagsmaktan da mahrum olur. Hakk’in
kulunun eserlerine olan muhabbeti ise digerlerinde oldugu gibi bagka higbir tiir
muhabbeti gerektirmez. Zira bir kafir de siret bakimindan sevimli yaratilmistir,

ancak fiilleri Hakk’1n nazarinda makbul degildir (Ibrahim Hakki1 2011: 494).

Ibrahim Hakki kulun Hakk’mn eserlerine muhabbet etmesinin meyvesini yakin
nurunu miisahede etmesi olarak tarif eder. Mahlitkati yarattim ve onlara nimetleri
sevdirdim ki beni tamisinlar kudsi hadisinde bu nimetlerin de aslinda Hakk’in
kendi muhabbetinden kaynaklandig1 belirtilir. Akil ve arif olanin gayesi, bizzat
Hakk’in zatina muhabbet etmeyi hedeflemek olmalidir. Bundan sonra sirasiyla
peygamberlerine, evliyasina ve dostlarina Allah i¢in muhabbet etmektir.
Sifatlarina, isimlerine, fillerine ve eserlerinden tecelli eden giizelliklere yine O’na

olan muhabbetinden dolay1 muhabbet etmektir (2011: 95).
4.5. Muhabbetin Mertebe Olarak Kisimlari

Ibrahim Hakki muhabbetin aslinin tek bir cevher oldugunu ancak makamlari ve
mertebeleri itibariyla yedi kisma ayrildigini sdyler. Her bir isim kendi
mertebesinde tasidigl hususiyetlere gore farkli isim almistir. Bu isimler en asagi
mertebeden baglayarak heva, irddet, sadakat, velayet, meveddet, hullet ve

muhabbettir.

4.5.1. Heva: Sozlikte “istek, heves, meyil, sevme, diisme” gibi anlamlara gelen
heva kelimesi, terim olarak nefsin akil ve din tarafindan yasaklanan kdtii arzulara
karst olan egilimi yahut dogruluk, hak ve faziletten saparak haz ve menfaatlere

yonelen nefis manasinda kullanilmistir (Cagric1 1998: 17/274).

Ibnii’l-Arabi hevay: iki farkli manada agiklar. Birincisi, muhabbetin kalbin icine
inmesi ya da diismesidir. Bu diisiis, sevginin gayb aleminden sehadet alemine

inerek kalpte zuhur etmesidir. Heva kelimesine, kalbin i¢ine inme ya da diisme
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anlamlar1 vermenin ii¢ nedeni vardir; bakis, duyus ve ihsanda bulunus. Bakisin
dogurdugu muhabbet, sevgiliyle karsilasmakla degismez. Duyusa bagli olan
muhabbet ise sevgilinin sesini duydugunda, onun stretini hayal eder, fakat onunla
karsilasinca hayal ettii sfretin sevgiliyle tam uyusmadigimi goriir. Thsanda
bulunusta ise, ihsanda bulunan varlik gozden irak olursa, ihsan devam etse bile,

ilgisizlik bu muhabbeti kisa siirede sondiiriir.

Heva sozcligliniin diger bir anlami da, bir tutku ya da birdenbire ortaya ¢ikan bir
sevgi yonelimidir. insanin 4ni sevgi yonelimleri, Allah’in indirdigi mesru yola
uymadigr zaman, Allah’in istemedigi ve insandan onu terk etmesini istedigi,
sevgidir. Allah’in Davud’a (a.s.) sdyledigi s6z bunu teyit eder: Ey Davud! Biz seni
yeryiiziinde halife yaptik. Oyleyse, insanlar arasinda adaletle hiikmet. Heva ve
hevese uyma sonra bu seni Allah’in yolundan saptirir... (Sad 38/26). Bu durumda
Allah o insandan sevgiyi yok etmesini istemez, sevgi her zaman kendisine uygun
bir yol bularak pek ¢ok varlikta kendisini gdsterir (Ibnii’l-Arabi 2016: 85).
Ibrahim Hakki’nin burada anlatmak istedigi ikinci tiir hevadir. Hevay: faydasiz bir
rlizgar olarak tarif eder. Yeri sehadet alemindendir, nefisten gelir; dolayisiyla da

akilsizlarin makamidir diye siniflandirir (2011: 496-497).

4.5.2. iradet: Iradet sozliikte, “irade, gonle hakim olan istek, arzu” anlaminda
kullanilir (Ayverdi 2005). Bir inancin benimsenmesinde hem tercih etme, segcme
hem de hoslanma durumu oldugu i¢in iman etmek ayn1 zamanda hem iradeyi hem
de sevmeyi beraberinde getirir ancak her muhabbet bir iradedir, ama her irade

muhabbet degildir (Kasapoglu 2010: 3/119).

[brahim Hakki muhabbetin isimleri kendi eserlerinden baslarsa o mertebede ona
iradet denildigini ve meyvesinin soyutlanmak (fecrid) oldugunu soyler. Hallac’in
0liim aninda: “Vecd sahibine yeterli gelen, Bir’i tek kilmaktir; tecrid ise kulun
kalbinin beseri bulaniklardan arindiginda ilahi miisdhedelerle bas basa kalmasidir”

dedigi rivayet edilir.

Insan-1 kamile itaat edip, sevgi duymak ve onun ahlakiyla ahlaklanarak ona
yaklasan kimsede ragbet-i sadika hasil olur. Kulum bana ndfilelerle yaklasmaya

devam eder. Td ki onu severim. Sevince de onun goren gozii, isiten kulagi ve tutan
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eli ve destekg¢isi olurum kudsi hadisinde de buyruldugu gibi. O kimse yapmak
istedigi seye karsi biitiin giicliyle yogunlasir ve istedigini elde etmekten baska bir
diisiincesi olmaz. Bu c¢esit bir idrak ancak muhabbeti talep eden kisinin kabiliyeti

geregince olur (2011: 485).

4.5.3. Sadakat: Sidk, “niyette diiriistliik, s6z ve davraniglarin dogru ve gercege
uygun olmas1” anlaminda bir ahlak terimidir. Ayet ve hadislerle, Islami
kaynaklarda ise, “hakikati konusmak, gercege uygun bilgi vermek, diiriist ve
giivenilir olmak, vaadine sadakat gosterme” seklinde mastar; “dogruluk, diirtistliik
ve giivenirlilik” anlaminda da isim olarak kullanilir (Cagric1 2009: 37/98). Siddik,
sadakatte ¢ok ileri olmayr anlatir. Sadik o kimsedir ki soziinde dogru soyler;
siddik o kimsedir ki biitiin sozlerinde, islerinde ve hallerinde dogrudur (Sargut

2014: 57).

Ibnii’l-Arabi Mevdki'un Niiciim isimli eserinde siddiklari; yaptiklar1 giizel
amellere karsilik goniillerinde iicret ve sevap arzusu bulunmadigindan otiiri,
Allah onlan karsilik ve sevap beklentisinden beri kilmistir seklinde tarif eder.
Siddiklar kendilerini hakikatte kul (abd) mecéazen ise miilk sahibi (malik) olarak
goriirler ve diinyada icra ettikleri her seyin bir emanet oldugunu, kendilerinin de
emanet¢i olduklarini kabul ederler. Allah ve resullerine iman edenler, iste onlar
siddiklardwr. (Hadid 57/19); Sizden herhangi bir iicret istemeyen bu kimselere tabi
olun, ¢iinkii onlar hidayete ermis kimselerdir (Yasin 36/21) ayetiyle ilgili olarak
da Imam Rabbani, siddiklarin énde gelenlerinden son ¢ikan seyin makam ve bas
olma sevgisi oldugunu sdyler. Zira bu tiir sevgi, siddikin kalbinde birazcik bile

kalsa siddiklik degil velilik makamina bile ulasilamaz (Sargut 2014: 62-63).

Ibrahim Hakki muhabbetin mertebelerinden olan sadakatin yerinin ruhlar alemi,
makaminin da siddiklarin makami oldugunu sdyler. Bu makamin meyvesi
birlemektir (tefrid) (2011: 497-498). Tefrid tecridden sonraki makam olup Ibnii’l-
Arabl’ye gore kalpten ve sirdan alemin ve Hakk’mn disindaki her seyin
silinmesidir (Hakim 2005: 678-679). Tefridin bes yolu vardir. Gizli ve asikare
Allah’tan korkmak, kulluk vazifelerini tamamen yerine getirmek, tiim varlhiginla
ilahi emirler 6nlinde boyun egmek, s6zde, davranista ve niyette diinyevi hicbir

menfaati dikkate almadan samimi olmak ve her anda Allah’in insana sah
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damarindan daha yakin oldugunu hissetmektir (Ahmed Rifai 2011: 16). Siddik,
Allah’in nuruyla bakar. O ne goéziiniin, ne Giines ve ne de Ay’in 1s181yla bakar.
Bunlar Allah’in genel nurudur. Siddikin nuru ise 6zeldir. Allah bu nuru, ikinci
ilim (marifetullah) nurunun hiikiimlerini gerceklestirdikten sonra ona bahsetmistir

(Sargut 2014: 65).

4.5.4. Velayet: Sozlikte “bir seye ¢ok yakin olmak, bir kimseyle yan yana
bulunmak” anlamindaki vey/ ile “birinin igini iistlenmek, bir {lilkeyi yonetmek,
yardim etmek” anlamlarindaki velayet (vildyet) kokiinden tiireyen veli, yardimci,
dost demektir; cogulu da evliyadir (Topaloglu 2013: 43/24-25). Vali, hiikkiim
veren demektir, hiikiim verir, hilkkmiinde adil olur ve ikram eder, diledigini
thsantyla 6ne gecirir, diledigini adaletiyle geride birakir. Vali hiikiim veren ve
valilige atanmig imamdir. Bu goérevin de sinirsiz mertebeleri bulunmakla beraber
en Ustlinii blylik imamlik (imdmet-i kiibra) ve blylik veliliktir (veldyet-i uzma).
Bu her seyin idaresinin melekit elinde bulundugu kimsenin riitbesidir. En diisiik
mertebesi ise, kulun kendi organlarmma ve melekelerine vali olmasidir ki her
valinin miilkii halinin geregine goére genisler veya daralir (Sargut 2012b: 166-
167). Peygamberimiz bu isimle tahakkuk etmis ve velayet sifati ile vasiflanmistir.
O alemin valisi ve en yiice idarecisidir, varligin mutlak kutbudur ki, hakikatlerin

tamaminin degirmeni O’nun iizerinde devreder (Sargut 2012b: 187).

el-Veli, varlik durumunu bizzat iistlenen ve varlikta isim ve sifatlariyla ve varligin
bulundugu zahirlik, batinlik, degisim, doniisiim, var kilma, yok kilma gibi varligin
biitiiniine ait diger hallerde tecelli edendir. insin-1 kamil, zati ve sifatlariyla
Allah’mn zat1 ve sifatlarin1 Allah adina yiiklendiginde bu ismi hak eder. Aslinda el-
Veli Allah olmas1 hasebiyle insan-1 kamil de Allah’a doner. el-Veli isminin sifati
velayettir ki velayet herhangi bir acizlik ve vekillik olmaksizin varlikta yetkin bir
tasarruf mertebesidir, diger bir deyisle de malikin miilkiindeki tasarrufudur. Bu
makam en biiylik kutup ve cem’ edici gavs olan kimsenin makamidir (Cili 2010:

142).

Ibrahim Hakki veldyetin aydinlatan bir nur olarak ceber(it Aleminden sirdan

geldigini, evliyanin makami oldugunu ve meyvesinin birlemek anlamina gelen
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tevhid oldugunu ifade eder (2011: 496-497). Ahmed Rifdi Hazretleri marifeti
tecrid, tefrid ve tevhid dallarindan olusan bir agaca benzetir. Tecridin manasi
ihlastir, sebeplere takili kalmaktan kurtulmak, varlikta bagka fail ve ortak
giitmeksizin fiilleri Hakk’a ait bilmek seklinde ifade eder. Tefridin manasi, her hal
ve sart karsisinda O’ndan gayrisindan yiize cevirmek, O’na ram olmaktir.

Tevhidin manasi ise ikramdir, Tmanin zerrece sirke bulasmamasidir (2011: 15-16).

4.5.5. Meveddet: Sozliikte genel olarak, “sevme, sevgi, muhabbet” anlamina
gelen meveddet (viidd) kelimesinin anlam1 hakkinda gesitli goriisler mevcuttur.
Bazilarina gore hubb meveddetin ve dostlugun saf ve halis seklidir (Kuseyri 2014:
406). Hosa giden ya da gitmeyen durumlarda etkisinin ayni olmasi, sevgide
kararlilk ve sebatkarlik, baghligin degismemesi gibi tutumlar vedd diye
adlandirilir. Iman edip de iyi davramislarda bulunanlara gelince, onlar icin ¢ok
merhametli olan Allah, (goniillerde) bir sevgi yaratacaktir. (Meryem 19/96). Bu
sevgiyle nitelenen insan sebatkardir, kararlidir, higbir sey ondaki hali
degistiremez, hosa gitsin gitmesin etkisi ayn1 siirekliliktedir (Ibnii’l-Arabi 2014:
90). Aslinda her mii’'min Allah’1 sever ancak marifetullaha ve diinyaya olan
sevgilerinin farkliligindan o6tiirti sevgilerinde de farkliliklar vardir, ¢linkii marifeti
zayiflayan kulun kalbindeki sevgi de azalir, Allah’1 bilen kimse siliphesiz onu
sever (Hakim 2015: 423). Arif kul, se¢im ve o&zgiirliigii terk makamima
yerlesmistir. Onun kullugu, Rabbin tutusunun iginde esir hale gelmistir. Bir an
bile gozliinden gizli sirke diismekten korkar, kalbiyle ise Rabbinden yarattiklarina
bakar (Tirmizi 2013: 93).

Ibrahim Hakki meveddeti etrafa yayilan nur olarak tarif eder. Hz. Davud’un
makami ve ilahi alemde (dlem-i lahut) sirr-1 sirdan oldugunu sdyler. Meyvesi
hilafettir. Muhabbet belli bir dereceye ulasinca bunun adi meveddet olur ki,
sevgilinin yakinligina ulasip kavusmanin siddeti ile sevkin atesi karisip,
kavusmanin serinligi dengeye oturup itidal iizere kalinca elde edilir. (2011: 485-
486) Ibrahim Hakki, sevk ile istiyakin farkini soyle aciklar: Sevk sevdigini
goriince sakinlesir, ¢iinkii sevk ancak gaibe duyulur, gaib sahit olunca orada sevk

kalmaz miisahede baslar. Halbuki istiyak sahibi sevdigini gordiiglinde istiyaki
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daha da artar. Dolayisiyla sevk havass-1 evliyanin hali iken istiyak ehass-1 havasin

halidir (2011: 497-498).

4.5.6. Hullet: Sozliikte, “gercek dostluk, arkadaslik, kardeslik” olarak gegen
hullet kelimesi tasavvufi 1stilahta sevginin tlim organlara, ete ve kana islemesidir.
Hullet (dostluk) ismi, Muhammedi makamdan O&nceki yakinlik (kurbiyer)
makamudir (Sargut 2014: 36). Ibnii’l-Arabi’ye gore dostluk, Hz. Ibrahim’in
makamdir ve biri digerinin neticesi olmak {izere iki temel 6zellikte tezahiir eder.
Birincisi Hakk’in kula (nafile ibadetlerle Hakk’a yaklagmasinin sonucu), kulun
Hakk’a (farz ibadetlerle yaklasmasi) niifuz (tahallil) ettigi makamdir. ikinci
ozellik ilkinden ¢ikar ve Allah, dostluk makaminda kuluna tecelli ettiginde kul
ilahi ozellikle nitelenmis olur ve kulun mii’mini, kafiri, iyisi ve kétiisiiyle biitiin
yaratiklar1 kusatacak kadar merhameti genisler, merhametinin genelligi ve
thsaninin kusaticiligr ile biitiin alemde adaleti kimseye hissettirmeden tatbik eder.
Bu makam Halil Ibrahim makami olmakla birlikte bir silik ona uymakla bu
makama ulagabilir, ancak salik Ibrahim Peygamber’e mensup anlaminda ona
nispet edilir (Hakim 2005: 163-164). Hulll, bir seyin diger bir seye girmesi,
ittihad bir seyin diger bir seyle birlesmesiyle olur ve bunlar i¢in daima ikilik
gerekir. Oysaki aynada goriilen stiretin ayna ile birlesmis olmasi imkansizdir;
tecelli eden Hak ile tecelli edilen abd gibi. Tecelli de ise bir seyden baska sey
yoktur, ikilik mevcut degildir; ayna ve aynada goriilen stiret gibi (Iraki 1985: 46).

Ibrahim Hakki muhabbetin bu makam igin zata duyulan sevgi olmakla beraber
yine de enaniyetin kalintilarinin bulundugunu, sevenin ikilikten biitiiniiyle
kurtulamadigin1 séyler. Dost edinmek (fahalliil) birden baskasmnin varligin
gerektirir, clinkii iki dost bir degil iki sayilir. Hullet gériinmeyen alemde (alem-i

amd) gizli manasina gelen hafidendir, meyvesi de marifettir (2011: 486, 497).

4.5.7. Muhabbet: Sozliikte muhabbetin hubb kokiinden tiireyen bir isim oldugu
ve literatiirde muhabbet ve hubb ile meveddet ve viid (viidd) terimlerinin yaygin
olarak “sevgi” manasinda kullanildigi daha once de bahsedilmisti. Istilahta ise
muhabbet, irade manasina gelse de sifilerin muhabbet tabirinden maksadi irade
degildir. [rade sozliikte, “isteme, istek, dilek” anlamlarina gelir. Buradaki irade

tabirinin Allah’a yaklasmak ve O’na ta’zim etmek seklinde anlasilmasi
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miimkiindiir. Allah’in kuluna rahmet etmesi ona nimet vermeyi irade etmesi
anlamina gelirken, Allah’in kuluna muhabbeti ona hususi sirette bir nimet
vermeyi irade etmesidir ki buna gore rahmet iradeden daha husiisi, muhabbet de

rahmetten daha hususi bir tabirdir (Kuseyri 2014: 405).

Ibrahim Hakki muhabbetin vahdet aleminden, ahfadan oldugunu sdyler, muhabbet
nurlarin nuru Hak agkidir, Hz. Peygamber’in makamidir ve meyvesi vuslattir
(2011: 496-497). Serrac Liima’da Halil ile Habib’in farkin1 sOyle oOzetler:
“Dostluk kalbin muhtag oldugu bir sey iken muhabbet kalbin 6ziinde bulunandir
ve kalpten masivanin ancak kendisiyle yok olmasidir ki bu sebepten Habib
Halil’den daha iistiin kilinmstir.” (1996: 114). Ayrica Ibrahim Peygamber Allah’a
sifatlariyla tevessiil edip O’nun hdlimi bilmesi bana yeter, istememe liizum yok
demis, O’na yalvarirken ilim sifatin1 6ne ¢ikarmistir. Hz. Muhammed ise ...Allah
bize yeter, O ne giizel vekildir! (Al-i imran 3/173) buyurarak Hakk’in pak zatiyla
kendisine yalvarmistir (Ibrahim Hakki 2011: 486).

Ibrahim Hakki1 Marifetndme’de “Mevla’ya Olan Muhabbetin Isimleri” baslhgiyla
iradetle baslayip agkla nihayete eren siireci ayr1 bir boliimde daha ele almistir. Bu
boliimde anlatilanlar, yukarida bahsedilen “Muhabbetin  Mertebe Olarak
Kisimlar1” boliimiinde kapsamli olarak ele alindiklarindan miiellifin bu bdliim ile

ilgili agiklamalarini dipnotta belirtmeyi uygun gordiik. >

52 Ona gore, muhabbetin isimleri kendi eserlerinden baslarsa o mertebede ona irddet denilir.
Allah’a duyulan muhabbetin sonucunda o kimsede Allah’a itaat baslar, Allah’in ahlakiyla
ahlaklanarak ona yaklastig1 i¢in ragbet-i sddika hésil olur. Kisinin kabiliyeti nispetinde sevgilinin
giizelligini siddetle arzu baglar ki bu asamada muhabbetin ismi sevk olur. Sevk, ruhun vuslattan
yana hareket etmesi, kendisine sevdigine kavusmadan elde edileni ve kavusmak istediginin
cemalinden hazzini artiran1 i¢ dleminden agiga ¢ikarmakla olgunlagtirmasidir. Kavusma halinde
bile seven ayrilik ihtimalinden korkar ve vuslat hélinin siirekliligini isteyerek 6zlem, kavusma
esnasinda bile cosar. Bu durum kendinden bagkasini sevenin halidir. Oysa Allah’1 sevenin hali
bundan ¢ok farklidir, o ayriliktan korkmaz, sevgilisi daiima onu goriir ve kendisine sah damarindan
daha yakindir. ibn-i Arabi sevenin sevdigini kendisi icin mi Allah i¢in mi sevdigini anlamanin
yolunu bu sekilde 6lgiilebilecegini sdyler. Der ki: “O seni (senin O’nu sevmenden) dnce sevmistir.
Iste bu da O’nun senin iizerindeki kudret elidir ve hicbir zaman ona denk olamazsin ¢iinkii sevgi
O’ndan basladiktan sonra, sevgiye karsi yapacagin her is, baslangicta sana yonelen bu (ilahi)
sevginin sonucudur.” (ibnii’l-Arabi 2008: 218-219). Ibrahim Hakki sevk ve istiyaki muhabbet
agacinin yapraklar olarak tarif eder ve sevkin muhabbetin hakikati ve cevheri oldugunu belirtir,
zira gonliinde Allah’a muhabbet duyan O’na kavusmaya miistak olacaktir (2011: 497-498).
Bundan sonra bu asamanin adi ¢ok arzu edilen manésinda tevkan olur. Daha sonraki mertebede
muhabbetin ismi ¢ekigme ve kavga anlamina gelen nizd olur ki sevgilinin gilizelliginin goniilden
siddetle ortaya ¢ikmasindan dolayi sabir ve irdde dizginlerinin sevenden alinmasidir. Bundan sonra
muhabbetin adi asiklik anlamina gelen sabdbet olur. Bu mertebe sevenin dayanma gliciiniin
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4.6. Muhabbetin Meyvesi Olarak Agk >

Arapgada ask (isk) sozlikte “siddetli ve asir1 sevgi; bir kimsenin kendisini
tamamen sevdigine vermesi, sevgilisinden bagka giizel géormeyecek kadar ona
diiskiin olmas1” anlamina gelir. Liigatlarda ask kelimesinin s6zliikk anlaminin, ayn1
kokten olup “sarmasik” anlamina gelen aseka ile yakindan ilgili oldugu belirtilir.
Buna gore sarmasigin kusattigi agacin suyunu emmesi, onu soldurup zayiflatmasi
ve bazen kurutmasi gibi asir1 sevgi de sevenin sevdiginden baskasiyla ilgisini
kestigi, onu sarartip soldurdugu i¢in bu duyguya ask denilmistir (Uludag 1991b:
4/11).

Ask muhabbetin ifradi, yani sevginin asir1 bir dereceye ulasmasidir. Hubb
derecesindeki sevgi, insan1 biitliniiyle kusatir, sevgiliden bagka hicbir seyi gozi
goremeyecek hale gelir, viicudunun biitiin organlarina, duyularina ve ruhuna isler,
adeta varligiyla 6zdes olur, her nereye baksa, ne gorse ve ne duysa bu O’dur, der;
iste 0 zaman bu sevgi ask (isk) diye adlandirilir (ibnii’l-Arabi 2014: 89). Asikin
masukunda kendini fani etmesi, yok etmesi, aslinda askin fonksiyonunun iki ayr1
parcay1 birbirine dogru ¢ekme kuvvetinde ortaya c¢iktigini gosterir. Bu durumda
ask bir tir ¢ekim kuvvetinin adidir (Kilig 2011: 172). Ziileyha’nin damarini
kestiginde topraga akan kanin “Yusuf! Yusuf!” diye yazmasi veya Hallac’in
kesilen organlarindan akan kanin topragin iistiine “Allah! Allah!” diye yazmasi

gibi (Ibnii’1-Arabi 2014: 89).

kalmayip sevgiliye kosmasidir. Bundan sonra muhabbetin ismi sevd olur ki sevgilinin kapisinda
itikafa cekilen abid gibi bekler, kendini tamamen unutmustur. Bundan sonra muhabetin adi
meveddet olur ki muhabbetin gayesine erince ve sevkinin atesi gecip de itidal {izere kalinca ancak
elde edilir. Yine de ayrilma korkusu i¢inde oldugundan huzursuzdur. Bundan sonra muhabbetin
ad1 icten ice sevgi manasinda hullet olur ki enaniyet kalintilar1 olsa bile zata duyulan sevgidir. Bu
sevgi kisiyi halis muhabbete ulastirabilir, ama yine de ikilik keyfiyetinden biitiiniiyle
kurtulamamistir. Bundan sonra &yle bir noktaya ulagir ki muhabbet tam manasiyla safiyete
kavusur, zira Hz. Ibrahim’in makamina yetisip oradan Kdbe Kavseyn Ev Edna makamina
yiikselmistir. Bu muhabbete sahip kisiye asir1 beyaz anlamina gelen makh denilir ki miisahede
hallerinin baglangicina heniiz ulagsmig olur. Bundan sonra bu makamda muhabbet, muhabbet-i
halise-i zatlyeye doniisiip o makamda karar kilar, ancak istikametine devam eder de higbir varlik
izi birakmamak iizere mahv-u fenaya erisirse iste o zaman o muhabbetin adi1 ask olur. Kolelikten
kurtulup hiir olur, Allah’in muhabbeti kendi zatinda baki kalir (2011: 485-486).

33 Calismanin birinci boliimiinde muhabbet kavramimm tarihsel ve teorik arka planindan
bahsederken stfilerin muhabbet ve ask kavramlar1 hakkindaki goriislerinden de bahsedilmisti. O
sebepten bu boliimde tekrar ask kavraminin tarihsel gelisimine yer verilmemistir.
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Ibrahim Hakki Marifetname’de ask terimini muhabbet agacinin meyvesi olarak
tarif eder. Allah’a duyulan muhabbetin ¢esitli asamalardan gecerek sonunda ilahi
ask mertebesine erismesini muhabbetin nihayeti olarak goriir. Bu asamaya gelen
asigin kalbi sevk ile imar edilmis, ruhu zevk ile mesrur olmus, sirr1 Allah’a

kavugmanin verdigi i¢ aydinligiyla nurlanmistir (2011: 499).

Ibrahim Hakk1’nin ask anlayisindan ve bu konuyu ele alis seklinden maksad: pek
tabiidir ki ilahi aski kastetmesidir, ancak ilahi agka vasita olan mecazi aski da
kesinlikle hafife almamis ve mecazi askin hakikatini, mahiyetini vecd ve hallerini
de anlatarak mecazi agk ile ilahi ask arasindaki farklar1 da ortaya koymustur. Ona
gore mecazi ask hakiki olana kap1 agar, hakiki aska vasita olur: “Asktan yiiz
cevirme; mecazi bile olsa ondan mahrum kalma. Nitekim okumaya da oOnce
elifbadan baslarsin, bunu Ogrendikten sonradir ki Kur’an dersi alabilirsin.”
tavsiyesinde bulunmustur. Bir adamin bir miirside giderek muhabbet yolunda ona
rehberlik etmesini istediginde miirsidin o adama: “Eger asik degilsen, var git
birine asik ol, ondan sonra bize gelirsin” dedigi Ornegi hatirlatarak shret
kadehinden adabinca icmedikge mana sarabini®* tatmanin miimkiin olamadigini

sOylemistir (2011: 510; bk. Albayrak ve Serin 2015: 19).

Viicudun yani varligin, varhigin1 korumasi ve siirdiirmesi ancak sevigsme yolu ile
kendi yerine bir benzerini birakmakla miimkiindiir. Bu durum Mutlak Viicid'un
canli ve hatta cansiz biitiin sekil ve siretlerinde ve biitiin makam ve
mertebelerinde gegerlidir. 11ahi varlik bu kanunun tatbiki i¢in kendi mutlak

viicidu icine bir cevher gizlemistir ki o da tasavvufi dil ile ask maddesi, felsefi dil

54 Bu konuyla ilgili bir siirinde sdyle demistir:

Kendi hiisniin vech-i dilberden hiiveyda kildi ask

Cesm-i dsiktan doniip ant temdsd eti agk.

Gergi dilber kendidir hem giydi dsik kisvetin

Pes cemali cilvesin kendi temennd kildr ask

Giil yiiziine ziikf-i miiskinden selasil baglayip

Ehl-i aski beste-i zencir-i sevdd kildr ask

Sigmadi arz-u semdya hiisn-i agkin legkeri

Bu acep kim sine-i ussaki me 'va kildr ask

Nar u nur ile ider mahv ism ii resmin dsikin

Seyr kil Hakk’1 bu hos resmine peyda kildi ask
(Kendi giizelligini dilberin yiiziine aksettirdi agk, Doniip asigin goziiyle giizelligi seyretti ask. Ask,
dilberin kendidir, ama asik kisvesi giydi; Giizelligin cilvesini yine kendi arzuladi agk. Giil yiiziine
misk kokulu ziiliiflerinden orgiiler baglayip asiklar1 sevda zincirinin besteleriyle bagladr agk. Yere
goge sigmazdi ask giizelliginin ordulari; Acayiptir asiklarin gogsiine sigindi ask. Asigin ismini ve
resmini atesle, nurla yakar. Ey Hakk1! Seyret bu giizel resmine ki, agk ortaya koydu.) (2011: 510).
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ile hayat prensibi, fizyolojik dil ile de nutfedir. Bu cevher, hayati ve hayvani
gereklilikleri yerine getirdigi gibi insani ruhu ve suuru da yerine getirir. Beden
ortiisii ile gizlenmis bu cevherin meydana ¢ikarilmasina sebep ask oldugu gibi bu
cevherin ilahi mahiyetini, zatini, gerek ciizliigii ve gerek kiilliigii {izere bize
bildirecek olan anahtar da yine asktir (Sunar 1981: 103-104). Doga esyay1 6zel
olarak 6zii geregi sever ve ona kavusmak ister. Bu durum biitiin canlilarda mevcut
olmakla birlikte insanda da hayvan yani canli olmas1 yoniiyle bulunur. insanin
sevdigi varlik ile kavusma ve birlesme istegi aslinda iki kisi arasindaki bagdir.
Insan 4lemin biitiin hakikatlerini ve ilahi sfireti kendinde topladig: i¢in bu 6zellik

diger biitiin varliklara gore daha yetkindir. >°

Hayatin ve insanlik tarihinin en 6nemli ger¢eklerinden birisi olan agk, siibjektif
olmas1 dolayistyla tarif etmenin miimkiin olmadig: bir duygudur ki pek ¢ok asik:
“Ben ol da bil” demislerdir. Insanm varliklara duydugu her tiirlii olumlu duygu
kisaca sevgi olarak ifade edilmisse de ask kavrami her tiirlii olumlu duygunun ¢ok
tizerinde bir ifade sekline biriinmiistiir. Sevgi adina kontrolden ¢ikan
davraniglarin adi ask degil tutku veya kara sevdadir. Askin tabiatinda sevene ve
sevilene zarar vermek yoktur. O bakimdan ask denildiginde insani insan yapan
biitiin 6zelliklerin, degerlerin, melekelerin, muhatabin mahiyetine ve 6zelliklerine
gore en st diizeyde ve miispet anlamda olmasi gerektigi anlasilmalidir (Cam
2010: 135-137). Tasavvufta mecazi ask, ilahi aska hazirlik devresi olmasi ve
kopri vazifesi gormesinden dolayr hos karsilanmistir. “Tertemiz bir askla birine
tutulan ve bu askinmi agiklamaya bile cesaret edemeden bu sevgiyle olen, sehit

olarak olmiis sayilir” hadisi de buna en giizel isarettir.

Ask, bedenin degil ruhun bir eylemidir; Hz. Mevland’nin: “Ask ile sehvet
arasinda diinya kadar mesafe vardir.” demesi veya Molla Cami’nin: “Aska
yabanc1 bir ziimre nefsin isteklerine ask adini verdi.” demesi bundandir. Insanin
ger¢ek mutlulugunun fani seylerle degil baki olanla saglanabilecegi bir gercektir.
Insanda askin ve sevmenin varligi dogustan gelir ancak bu hal tam bir yetkinlik

hali degildir, fitratindaki bu durum mecazi askla tam yetkinlige kavusamayacagi

35 Cisimler alemi, cesedler 4lemi ve ruhlar alemi hakikatin {i¢ derecesidir. Her unsuri cisim tabiidir
ancak her tabii cisim unsuri degildir. Unsurlar tabii cisimlerin igindedir ki, bu durumda onlara,
unsuri cisim denilmez. Felekler (eflak) ve miilkler (emlak) boyledir (Ibnii’l-Arabi 2014: 77).
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icin her zaman daha yetkinin varligini1 goriir ve onu ister ki bu Allah’tir (Bayraktar

1985: 27/305). Ahmed el-Gazzali de:

Allah giizeldir, giizelligi sever. Bu bakimdan dsiklarin gordiikleri bildikleri

ve istedikleri nazar (temasa) mahalli, giizelligi eseri ve O’nun

muhabbetinin mahallidir. Oyle ki asigin bizzat kendisi bunu bilmez ama

kalbi o cemal ve nazar mahallini elde edinceye kadar arar durur. (2012:

69)
demistir. Ibrahim Hakki bunu, her kim ki sekil ve rengin 45181 olursa sekil ve renk
gidince hayrette kalir, glinesin parlakligiyla duvara asik kisi giines batinca
duvardan da yliz ¢evirir. Zira mana asil gaye ve nurdur; mana inci ise sekil onu
muhafaza eden kabugudur seklinde ifade eder (Kilig 2015: 115). Ibnii’l-Arabi bu
sevgiyi dogal ve unsuri olarak ayirmis; dogal sevgi belirli bir stret ile
simnirlanmadigi halde unsuri sevgi belli bir dogal siret ile sinirlanan sevgidir,

(Leyla-Mecnun arasindaki sevgi) miknatis-demir iligkisine de benzetilir (Kilig

2015: 203-207; bk. Chittick 2018).

Her seyden once ask duygusu insanin hayvani yoniinii teskil etmesi bakimindan
en asag1 seviyede iken terbiye ile varligin en yiiksek bilgisinin biricik kaynagi
haline getirilmesi ve haddeden ge¢mis bir estetik sanat mertebesine ylikseltilmesi
ile insanin ilahi yoniinii teskil edecek hale getirilmelidir. Tanr1’y1 sevebilmek ve
O’na ulasabilmek i¢in biitlin insanlarin birbirini sevebilmesi sarttir, zira herkes ve
her sey kendi mertebesi itibariyla yerinde ve dogrudur. Yaratilmiglara bu gozle
bakabilmeyi basaran insanlar maddeden siyrilarak mandya ulasabilirler (Sunar
1981: 25/125-126). Kur’an-1 Kerim’de goklerin, yerin ve daglarin kabul etmedigi
emaneti insanin kabul etmesiyle zalim ve cahil oldugunun bildirilmesi dikkat
cekicidir. Kenan er-Rifai’ye gore emanetten maksat insana bahsedilen asktir,
ancak insan yine meleklerden farkli olarak tekdmiile hizmet etmesi agisindan
verilmis olan nefsini terbiye etmedigi miiddetce tistlendigi emanetin hakkini
veremez, zira agk ikilik kabul etmez. Hz. Mevlana’nin da kanli yol demesi bu
sebeptendir. Ancak insanin bu kanli yolu segmesi yani nefsine ragmen bu emaneti
yiiklenmesi bir yandan onu nefsine karst zalim yaparken diger yandan
meleklerden, Ars’tan ve Kiirs’ten iistiin ve serefli kilmistir (Kenan Rifal 2000:

514-515). Sebiisteri de ayn1 ayet i¢in emanetten maksadin, Tanri’nin isimleriyle
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stfatlariin toplulugu olan Tanri’nin zati zuhuru demektedir. Karanlik, zulmet
anlamina gelen kelimeden maksadin yokluk oldugunu, insanin da bu Tanri
mertebelerinin en sonuncusu olan yokluk mertebesine en ziyade kabiliyetli

olmasindan dolay1 ayna mesabesinde oldugunu soyler (1944: 99).

Ibrahim Hakki bir beytinde: Asktir kdsif-i esrar-1 hakdayik mutlak; Akil harictir
acilmaz ana esrar-1 deriin derken hakikat sirlarinin agicisinin mutlak sirette ask
oldugunu ve aklin ancak bir mertebeye kadar gdtiiriicii olup kalbin sirlar1 akla
acilmadigindan sonradan disarda kaldigini ifade eder. Akil ona gore fikir
yiriitmeyle mesgul olurken ask insanin can goziinii acar ve diinyaya olan
ragbetini de keser. Akil ictihatlarina giivenirken ask mebde’ ve meadina dogru
gider, zira Veddd olan Allah’in aski her tiirlii askin ve her suhudun mayasidir
(2011: 503-504; Solmaz 1986: 33-34). Akilin itaati isteksizce ve zorladir; asiginki
ise muhabbetle, isteyerektir. Bu sebepledir ki Fussilet Siaresi’ndeki iki siktan;
isteyerek gelin kavl-i celili asiklarin bayrami, zorla gelin ifadesi ise akillerin
yularidir (2011: 507-509). Dolayistyla ask ister mecazi olsun ister hakiki, biiylik
devlet ve saadet o 4s18in daima yoldas: olur. Zira hakikat mecaz ile birliktedir ve

o hazinenin agilmas1 ancak bu anahtarla miimkiindiir (2011: 512).

[bnii’l-Arabi de askla viicidun benzerliklerini anlatirken Allah biitiin askin,
sevginin muhabbetin kokiidiir ve askta bir sey tecrilbbe etmek O’ndan bir sey
tecriibe etmektir der. Insan ne kadar severse sevsin sevginin nesnesi>® hep yok
olarak kalir, bir¢ok kisi bunu bilmez, sadece hakikate varanlar idrak eder (Chittick
2014: 54-55) soyle ki: Alem ve Tanri iki farkli hakikat olarak goriiliirse insan
askinin nesnesi Allah veya alemdeki bir kimse olabilir, fakat alemin Allah’in bir

tecellisinden gayri bir sey olmadigi idrak edildigi takdirde askin nesnesi de Allah

56 Asik sevgiliye dylesine baglanir ki sonunda onu, gercek bir varlikta, var olarak goriir. Gergek
varligini sevdigi sevgiliyi gorlir gérmez, var olan bu varliktan dogan halin siirmesi igin, sevgisi
yenilenir. Boylece sevgili hep madum olarak kalir. Bu tiir asir1 sevgi, insanin davraniglarin
biitiiniiyle degistirdigi, gonliinii, fikirlerini alt Gst ettigi, onu deli-divaneye ¢evirdigi bir sevgidir.
Burada 6nemli bir nokta vardir; bazi agiklar, sevdiklerini onda zuhur ettirdikleri hayallerindeki
misdle bakarlar ve o hayalle baglanti kurarlar; tipki Kays’in Leyla yanina geldigi zaman
“Goziimiin oniinden ¢ekil git!” demesindeki gibi. Ciinkii Kays’in hayalindeki Leyla gergek
varligindan daha giizeldi. Bunun hakikati soyledir: Maddeden soyutlanmis manalarin askina
tutulan insanlar, asklarna kesafet bulagmasin, latif hilde kalsin diye o manayi yeniden hayale
indirgerler. Allah’a duyulan sevgide de bu miimkiindiir. Hz. Peygamber’in su sozii buna drnektir.
Allah’a sanki O’nu goriiyormugssun gibi ibadet et, ¢iinkii sen O’nu goremezsen de, O seni her dn
gormektedir. (Ibnii’l-Arabi 2016: 91-94).
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olur (Chittick 2014: 63). Allah bizatihi idrak edilemiyorsa o zaman saliklerin

aradig1 nedir sorusunu Ibnii’l-Arabi Fiitihdt’da sdyle cevaplar:

“Zat1 ve Vicid’u itibariyla hi¢bir sey Hakk’a kars1 duramaz. O, Zat’inda
istenemez ve bulunamaz. Saliklerin aradiklann ve asiklarin diledikleri
sadece O’nun farkindaligina varmak, O’nu miisdhede etmek veya O’nun
riyetini gérmektir. Tim bunlar O’ndandir, fakat bizatihi O degildir.”
(Chittick 2014: 64-65)

Ahmed el-Gazzali de bununla ilgili olarak sdyle demistir: “Ask bir cesit
sarhosluktur, onun doruk noktasi stk masuku gormekten alikoyar. Asikin zatinm
hakikati masukun zatinin hakikatini idrakle mesguldiir, isbat-1 sifat etmesi nasil

miimkiindiir?” (2012: 65)

Ibrahim Hakki aski muhabbetin son noktasi ve nihayeti olarak gérdiigii i¢in bu
hali Hakk’in dostlarina hidayeti ve inayeti olarak degerlendirir, zira asigin
mesrebi vahdet, mezhebi Hazret-i Hiida’dir. Hangi asik ki kavusmaya isteklidir
muhakkak onun masuku da ona asiktir ve ona kavusmay1 arzular, hicbir masuk
asikindan habersiz degildir. “Eger senin kalbinde Mevla muhabbeti iki kat
artmissa sunu bil ki, O da sana muhabbet kilmistir. Ciinkii bir elin sesi nasil
duyulsun ki!” (2011: 505) Hz. Peygamber’in: Sana kavusma sevki ihsan etmeni
niyaz ediyorum hadisini izah ederken Ebl Ali Dekkak soyle demistir: “Sevk, yliz
cliz idi, bunun doksan dokuz ciizli Allah’indir, geriye kalan bir parcasi ise halka
dagitilmistir. Allah bu cliziin de kendisine ait olmasini istemis onun i¢in bu bir
parca sevkin dahi bagkasina ait olmasini kiskanmistir (Kuseyri 2014: 416). Kudsi
hadiste: Bana bir karis yaklasana ben bir kula¢ yaklasirim. Eger kulum bana
yiirtiyerek gelirse ben ona kosarak giderim buyrulmustur. Dolayisiyla Hakk’in
yaptig1 her sey sevgiyledir, sevgidendir, ilk 6nce de onunla baglamis, her sey o

sevginin sonucudur (Ibnii’l-Arabi 2014: 102-103).
4.6.1. Allah Askina Kavusmanin Yollar::

Tovbe: Tovbe, silikin bu yolda ugradigi ilk menzil, talibin®’ ulastiklar

makamlardan ilk makamdir (Kuseyri 2014: 187). Kulun Hakk’a kendi istegiyle

57 Tasavvuf, siilik ilmi seklinde tarif edilir. Bu ilmin konusu, tilibin Hakk’a erme yetenegini
kazanmak i¢in nefsini diinya kirlerinden arindirmasi, ahlakini diizeltmesi ve giizellestirmesi, amaci
da nefsini ve Rabbini bilmesidir. Tasavvuf yoluna girmek yani siilik yapmak isteyene #@lib, yolun
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donmesidir. Giinahlar kulu Allah’indan engelleyen iki cihanin mertebesine
bakmaktir; oysaki asika yakisan masukundan baskasina bakmamak, kendi
benliginden bile s1yrilip, kendi varligindan ¢ikmaktir. “Bizzat senin varligin, kiyas
kabul etmeyen bir giinahtir” sozii bununla ilgilidir (Iibrahim Hakki 2011: 513-
514). Kul Allah’n isimleriyle isimlenir ve sifatlariyla sifatlanirsa Allah da kulunu
sever ancak kul Hakk’in kendisine verdigi sifat1 l¢iisiinde sifatlanabilir. Kul, her
tiirlii isyan, itaatsizlik, baskaldir1 gibi istenmeyen haller i¢inde olsa bile Allah
kuluna doner. Kendi cinsinden birinin kendisine yaptig1 kotiiliige iyilikle karsilik
verdigi takdirde Allah’a donerse bu kul fevvab diye adlandirilir. Kul kendisine
yapilan kotii davranist affederse Allah da kulun kotii davraniglarini affeder.
...Nerede olsaniz, O, sizinle beraberdir, Allah yaptiklarinizi gériir (Hadid 57/4),
Andolsun ki insant biz yarattik ve nefsinin kendisine fisildadiklarini biliriz ve biz

ona sah damarmdan daha yakiniz. (Kaf 50/16) ayetleri de buna isarettir.

Hz. Peygamber’in bir hadisinde de: Hi¢ kuskusuz Allah, insanlari bastan ¢ikarmig
ve fakat sonra ¢ok pigsman olmus ve tovbe etmis olanlari sever buyurmustur. Bu
hadiste de kendisini denemesini isteyen kul muhatap alinmistir ¢iinkii kétiiliikler
karsisinda iyilikle mukabele eden kul zaten tovbe etmis bir kuldur. Allah kullarinm
itaatsizliklerle denemez, buradaki incelik Allah’in fiillere o sekilde
hiikkmetmesinden dolay: itaatsizliktir, Allah’in biitiin fiilleri O’nun fiili olmasi
acisindan giizeldir (Ibnii’l-Arabi 2014: 109-111). Kendi benliginden styrilip
yiiziinii Hakk’a ¢eviren kula gelen hitap ise soyledir: Ey huzura kavusmus insan!
Sen O’ndan hosgnut, O da senden hosnut olarak Rabbine don. (Seckin) kullarim
arasina katil ve cennetime gir. (Fecr 89/27-30) (Ibrahim Hakki 2011: 513).

Ziihd: ibrahim Hakk: ziihdiin genel tarifini ve hakikatini kisaca “diinyadan yiiz
cevirmektir” seklinde Ozetler. Ona gore ziihd ikidir: Kulun giicili, iradesi ve
kuvveti ile olan ziihd-i makdir ve kulun giicii ve gayreti ile olmayan gayr-i
makdiir. Kulun kendi iradesi ile olan ziihd ¢esidini de kendi i¢inde ii¢ sinifa
ayrrmigtir; fani diinyayr istemekten vazgegmek, diinyanin biitlin menfaatlerini
dagitmak ve sahsi istekleri ve diinyayi tercih etmeyi terk etmektir. Kul dncelikle

kendi iradesiyle ziihde gayret ederse zaten diinyaya karsi sogukluk baslar ve

baglangicinda olana miibtedi, bu yolda mesafe katedene salik (ehl-i siilitk), yolun sonuna ulasana
miintehi denilir. (Uludag 2010: 38/127).
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bdylece kendi iradesi disindaki ziihde de sahip olur ki gergek ziihd de budur
(2011: 337-338).

Ziihd her seyden once bir terk fiilidir ve terkedilen seye gore de dereceleri vardir.
Ik derecesi dinin yasakladig1 seyleri terk etmek, ikincisi ver; siipheli seylerden
uzak durmak, iigiinciisii de yapilip yapilmamasina ruhsat verilen seyleri bile terk
etmek. Ancak en yiiksek derecesi Allah’in disindaki her seyi kalpten ¢ikarmak ve
kalbi daima Hak’la birlikte tutmaktir. Bu asamalar sifiler tarafindan terk-i diinya,
terk-i ukba, terk-i hesti, terk-i terk seklinde 6zetlenmistir. Terk-i terk makaminda
salikin biitiin fiillerin failinin Allah oldugunun idrak edilmesidir. Hz. Mevlana:
“Diinya nedir? Ne kumas, ne kadin, ne paradir. Diinya, insan1 Allah’tan alikoyan
her seydir” derken diinyay1 Hakk’a perde olan durum diye nitelemistir. Burada
onemli ve zor olan halk arasinda Hak’la beraber olabilme gayretidir ki bu noktada

belirli miicahede ve riyazetten gegmek zaruri olmustur.

Islam toplumunda cesitli ekoller igerisinde ziihdii benimseyen gruplar daima
olmustur. Bu gruplar bekkain (aglayanlar), tevvabin (cokca tévbe edenler), niissdak
(kendilerini Allah’a adayanlar), kussds (kissa anlatanlar), vdizin, sikeftiyye
(magarada inziva halinde yasayanlar), salihin, fukara, melamiyyun gibi isimlerle
anilmistir. Ibnii’l-Arabi Fiitiihdt-1 Mekkiyye'de Allah yolunda olan kimseleri
zahidler, suafiler ve Melamiler seklinde hiyerarsik bi¢cimde {ic kisma ayirmustir.
Zahidleri ibadet ve nefs muhasebesiyle mesgul olan vera ehli; stfileri ziihdiin yani
sira himmetlerini haller, makamlar, sirlar ve kesfe yonelten kimseler; Melamileri
de bu iki mertebenin {iistiinde siradan goriiniimlii insanlar olarak kendilerini
Allah’a veren, sadece farzlar1 yerine getirmekle yetinen, her seyde Hakk’1

miisahede eden irfan sahibi kisiler diye niteler (Ceyhan 2013: 44/530-533).

Tevekkiil: Tasavvufta bir makam ve hal olarak kabul edilen tevekkiil, Allah’a
giivenip itimat etmede sebeplerden ve onlari meydana getiren sartlardan
biitiiniiyle siyrilmaktir. Oliim de bir gesit tevekkiildiir (Ibrahim Hakki 2011: 514).
Stfiler tevekkiiliin avam, havas ve ehassii’l-havas olmak iizere ii¢ mertebesinden
s0z ederler. ...Miiminler Allah’a tevekkiil etsinler mealindeki ayet (Maide 5/11)

birinci, ... Tevekkiil edenler yalniz Allah’a tevekkiilde sebat etsinler Ayeti (Ibrahim

14/12) ikinci, ...Kim Allah’a tevekkiil ederse O ona kdfidir... ayeti (Talak 65/3)
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iciincli mertebedeki tevekkiille ilgilidir. Birinci mertebede kulun kullugun
gereklerini yerine getirmeye gayret etmesi ve kalbini Rabbine baglayarak Allah’in
kendisine yeterli olduguna inanmasi, verdigine siikredip vermedigine sabretmesi
esastir. ...Tedbiri alan Allah’tir... (YOnus 10/3, 31; Ra‘d 13/2; Secde 32/5).
Kulun kendi tedbirini terk edip Allah’in tedbiriyle yetinmesi Rabbine glivenmesi
anlamina gelir. “La havle ve la kuvvete illa billah” s6zi tevekkiil bahis konusu

olunca kulun giiclinii ve kuvvetini terk etmesi demektir.

Havas veya arif denilen miiminlerin tevekkiilii ise Allah i¢in Allah ile ve Allah’a
tevekkiildiir. Bu tevekkiilde diinya ve ahiret menfaatleri, bunlarla ilgili sebepler
dikkate alinmaz. Arifin nefsi bu mertebede gassalin oniindeki Slitye benzetilir. Bu
mertebede sifinin biri Hakk’a, digeri halka bakan iki yonii yoktur; onun tek yonii
vardir, sadece Hakk’a bakar. Ehassii’l-havas (stfilerin en seckinleri) ise Allah’a
kayitsiz sartsiz tevekkiil eder. Gazzali tevekkiilii iman kapsaminda ele almistir.
[limden maksat kalbin tasdikinden ibaret olan iman oldugu i¢in bu ilim kuvvetli
ve keskin ise yakin admi alir. Shfiler tevekkiilii Tman ve tevhidin yani sira

muhabbet ve takva ile de aladkali goriirler (Uludag 2012a: 41/3-4).

Ibnii’l-Arabi tevekkiiliin parcalanmaz bir makam oldugunu ve miilk, melekit ve
ceber(it gibi biitiin adlemlerle baglantis1 oldugunu ifade eder. Ona goére insan ister
fiili kendisine ait gorerek Allah’a tevekkiil etsin, isterse de Allah’in halifesi olarak
kendisinin fail oldugunu diisiinsiin her iki halde de gercek fail Hak’tir ve bu
baglamda gercek bir tevekkiil yoktur, zira varlik diizleminde her seyin gergek faili

zaten Allah’tir (Hakim 2005: 689).

Kanaat: Sozliikte “payina razi olma” manasina gelen kanaat 1stilahta hirs, tamabh,
hazlara diiskiinliik gibi kavramlarla ifade edilen mal ve diinya tutkusunun kalpten
silinmesiyle kazanilan ahlaki bir erdem olarak degerlendirilir. Ayet ve hadislerde
tizerinde siklikla durulmus, Ozellikle Hz. Peygamber kanaatkarhigr iffet,
tokgozlilik ve goniil zenginligi olarak degerlendirmistir. Asil zenginlik mal

coklugu degil goniil zenginligidir.

Kanaatle ilgili ahlak ve adaba dair kaynaklarda dikkat ¢eken bir diger husus da

kanaatin ahlaki bir erdem olmasinin yaninda insanin kisiligini ve onurunu
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koruyup gelistirmesi ve saadeti yakalamasinin sartidir. Islim felsefesinde
Kindi’nin de ahlak ve tasavvufa dair eserlerinin ¢ogunda iiziintii ve mutsuzlugun
baslica sebeplerinden birisi olarak kanaatsizlik gdosterilmistir (Cagric1 2001:
24/289-290). Ibrahim Hakki kanaati nefsin arzularindan ve hayvani
beklentilerinden kurtulmak olarak tarif eder. Buna gore Olim de bu gayeye
ulasmaktir. Asiga yakisan yeme, igme, giyinme, barinma konularinda ihtiyaci

kadariyla yetinmek ve israfa diismekten siddetle kaginmaktir (2011: 514).

Uzlet: Sozliikte, “bir kenara ¢ekilme, alakayr kesme” gibi anlamlara gelen uzlet
tasavvufl 1stilahta, bir zahidin veya stfinin Allah’a daha fazla ve daha ihlash
sekilde ibadet etmek i¢in diinyevi seylerden kendini soyutlayarak biitiin varligiyla
Hakk’a yonelmesini ifade eder (Uludag 2012c: 42/256). Ibrahim Hakki uzleti
kisaca inziva ile halk arasina karigsmaktan kurtulmaktir diye tarif etmistir. Uzletin
en faziletlisi, halvete ¢ekilip duyu organlarinin esya ile ilgisini kesmektir. Zira
ruhun basmma gelen her tiirli afet nefsin bedeni diinya baglarma simsiki
baglamasiyla meydana gelir. Uzlete ¢ekilen salik boylece diinyadan uzak kaldikca
sehvetten, hevadan, seytandan ve diinyaya ilgiden de uzak kalir, maddi ve manevi
acidan sihhat ve afiyet bulur. Oliim de bu manada bir cesit uzlettir (2011: 514).
“Arifin uzleti, nefsinden kalbine hicret etmek, kalbinden ruhuna gitmek, ruhundan
sirrma ve sirrindan Mevla’sina ulagsmaktir. Insanin nefsi, menzil-i islam, kalbi
mahall-i iman, ruhu mekan-1 irfan ve sirr1 da mevzi-i tevhid-i Yezdan’dir” (Imre

1958: 136).

Zikrullah: Allah: Biz zikri indirdik (Hicr 15/9) ayetinden isaretle soziinii zikir
diye isimlendirmistir. Varolusun ash ilahi kelam sifatindan meydana geldigi icin
varlik o kelami bilir, isitir (semd’)*® ve dinlemekten zevk alir. Ciinkii duyan kisi

“ol” soziinii duyunca, yokluk halinden varlik haline gecerek yer degistirir. Sema

58 bnii’l-Arabi, kendisinden 6nceki sahv ve kemal ehli stfilerin semaya dair diisiincelerini
derinlestirerek sema1 mutlak (tahkiki) ve sinirl (taklidl) olmak iizere ikiye, bir bagka baglamda ise
ilahi (aklin sema1), ruhani (nefsin sema1) ve tabii (tabiatin semai) seklinde iie aymrmistir. {lahi
sema, Hakk’in mutlak varliginin zuhur etmesinin baslangict olan “ol” (kiin) hitabinin varliklarin
mabhiyetleri olan a‘yan-1 sabiteleri tarafindan isitilmesi ve Hakk’in uldhiyyetinin biitiin varliklar
tarafindan tasdik edilmesidir. 11dhi sema ilahi sirlarin kesfedilmesine dayali isitmekten ibaret
mutlak semadir ve digerlerinden iistiindiir. Zira bu semada her seyin Hak’tan ve Hak ile isitilmesi
s6z konusudur. Allah’m semi* isminin sirrina eren arifin isitmesi Allah’1n isitmesi gibidir. Ugiincii
ve en diisiik seviyedeki sema tabii semadir. Siirli sema da denilen bu sema misiki nagmelerinin
ve giizel seslerin insan tabiatinda meydana getirdigi tesirle nefsin ve bedenin harekete ge¢cmesine
sebep olur. Tabil sema hal ve vecd ehlinin semaidir. (Ceyhan 2009: 36/455-457).
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yapanlarm harekete gecmelerinin nedeni budur. Ibrahim Hakki zikir i¢in masivay:
unutarak goniilden onlarin ilgisini ¢ikarmaktir demistir; nitekim 6liim de masivayi
boyle bir unutma ile unutmaktir. La ildhe illallah kelimesinin manevi bir ilag
oldugunu soyler. La nefyi ile goniilden biitiin zararli maddeler yok olur gider,
illallah ispat kelimesi ile kalbi duygular giiclenir, kalp sihhat bulur, mizag diizelir,
sahsiyet olgunlasir (2011: 514). Ayet-i kerimede: Oyle ise siz beni (ibadetle) anin
ki ben de sizi anayim... (Bakara 2/152) buyrulur, zira Hak kendini zikredenle
beraber oturdugunu sdyler. Kul Hakk’in emirlerini yerine getirince O’na itaat

etmis olur. Ve kul ona itaat edince O da kula itaat eder ve onun kemalini ona verir

(Kilig 2015: 221).

Teveciih-i Tam: Tam tevecciih, masivay: hatirlatan biitiin arzu ve isteklerden
kurtulmaktir. Bu durumda asiga gereken Allah’tan bagka bir arzu ve maksadi
kalmasin ki biitiin tevecciihii Hakk’a olsun. Oliim de bir cesit tevecciihtiir. Denilir
ki: “Bir sadik asik Allah’a bin sene tevecciih etse de sonra O’ndan bir an yiiz

cevirse, kaybettigi kazandigindan ¢ok olur.”

Sabir: Miicahede ile nefsin hazlarindan uzaklasmaktir, zira asik nefsini sevdigi
seylerden uzak tutmayr sabri sayesinde basarabilir. Olim de bu makama
ulasmaktir (Ibrahim Hakki 2011: 514). ...Allah sabredenleri sever. (Al-i Imran
3/146) ayetinde dile getirildigi gibi Allah’in kendilerini sinayip beldy1 indiren
Allah’tan baskasina sikayetten kendilerini geri tutanlardir ve agir gelse bile:
...Allah yolunda baslarina gelenlerden dolayr gevseklik ve zaaf gostermediler...
(Al-i Imran 3/146) buyruldugu iizere belanmn kaldirilmasi igin sadece Allah’a
iltica edenlerdir. Buradaki diger bir incelik de, belay1r Allah’a sikayet etmemek,
sabirda ilah1 kahra direnme olur ki bu Allah’a kars1 saygisizlik olur, ¢linkii insan,
sabrin kaynaginin Allah oldugunu bilmeli, Sabret! Senin sabrin da ancak Allah in
yvardimi iledir... (Nahl 16/127) ayetine uymalidir. Allah kullarini belanin
kaldirilmasi i¢in kendisine siginsinlar, bagkasina iltica etmesinler diye sinamustir.
Bize ulasan belay1 Allah’a sikayet etmek ve kaldirmasini istemek bizden sabreden

adim1  diisiirmez’”; tipki kendisine eziyet edenleri bize bildirip ortadan

59ﬂibnﬁ’l-Arabi beldya sabirla ilgili olarak sunlar1 da ifade eder: Allah kendisini Siikredenleri seven
(Al-i Imran 3/144) olarak nitelemistir, ¢iinkii siikiir, Allah’m bir sifatidir, bir nimetidir bu yiizden
de kendisinin sahip oldugu sifatlar1 kulunun iizerinde de goérmek ister. Siikiir bela tizerindeyken
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kaldirmamizi istemesinin O’ndan Sabur ismini diisirmemesi gibi (Ibnii’l-Arabi

2008: 8/229-230).

Murakabe: Sozliikte, “bakip gozetleme, denetleme” gibi anlamlara gelen
murakabe 1stilahta, dervisin dis diinya ile iliskisini kesip i¢ alemine dalarak
Oziinde hissettigi Allah’a yonelmesi ve O’nun huzurunda kendini denetlemesi
anlaminda kullanilir (Ayverdi 2005). Murakabe, kulun kendi gii¢ ve kuvvetinden
Hakk’mn hazretini kalbiyle miisdhede etmesidir. Oliim de bu yolla yokluga
gitmektir. Miisdhede esnasinda Hakk’in azameti, kuvveti, kibriya vasfi, nefsinin
acizligi, kiigiikligi ve zilleti kula zahir olur. Bu halden kendisine dondiigiinde
kendisinde birtakim yeni bilgilerin oldugunu fark eder (Cili 2014: 27). Asik hep
bu halin 6zlemiyle Hakk’in ona verecegi liituflar1 bekler. Hak da kulunun
arzusunu bosa ¢ikarmayip rahmetinden nurlar yagdirir. Iste bu Allah’n Litfudur ki
onu diledigine verir. Allah biiyiik lituf sahibidir. (Hadid 57/21) ayetinde oldugu
gibi (2011: 514).

Riza: Kulun Mevld’sinin rizasi yoluna girmekle kendi rizasindan ¢ikmasidir ki
nitekim 6liim de boyledir. Riza ancak insanin nefsine hos gelmeyen durumlarda
s06z konusudur. Zira insan hosa gitmeyecek bir durumla karsilastiginda razi olur,
sabreder; ancak sevginin aslini kabul eden kisi ask ve riza gibi biitiin sonuglar1 da
kabul etmis demektir. Riza ancak marifetle olur ve bu makam en zor ulasilan
makamdir. Duanin riza sahibini makamindan uzaklastirabilecegi endisesi
tagtyanlar i¢in Gazzali duanin da bir ibadet ve kulluk geregi oldugunu, rizaya ters

diismeyecegini sOylemistir (Hakim 2015: 429-432).

degil, nimet iizerindeyken olur; buradaki incelik soyledir: Allah nimetini eza i¢inde, ezasii da
nimet igine gizlemistir. Meseld, hastaliga yakalanan birisinin igtigi aci bir ilaci tiksinerek igmek
zorunda kalmasi hasta i¢in bir bela gibi goriinse de hastaligin gegmesi i¢in o ila¢ ayn1 zamanda bir
sifadir. Hasta ilactan tiksinse bile o ilac1 igmek istemesi, nimetin o ilacin i¢inde gizli oldugunu
bilmesindendir ve o tiksinti veren ilaca gizli nimeti yerlestirdigi i¢in de Allah’a siikreder ve iginde
bulundugu duruma da sabreder. Aksi takdirde maruz kaldig1 belaya bir siikiir degildir bu. Bunun
sonucunda kendisine Allah tarafindan bir baska nimet daha verilir ki bu da saglik ve afiyet nimeti
ve ilac1 igme konusunda da sabirli ve kararli olma gayretidir. Ayni sekilde bir insan Hakk’a eza
vermeye kalkisirsa da o insanin eza vermesini vazgegirinceye kadar o insanla miicadele verilmesi
de yine ayni1 sekilde hasta insanin Hak i¢in nahos ilaci igmesi gibidir. Ancak her seyin Allah’mn fiil,
takdir ve kazasiyla gergeklestigini de unutmamak gerekir. ...Eger siikrederseniz, elbette size
(nimetimi) artiracagim ve eger nankorliik ederseniz, hi¢ siiphesiz azabim ¢ok siddetlidir. (Ibrahim
14/7) buyrulmustur. Hak’tan uzaklastirilan bu eza karsisinda Allah kuluna tesekkiir eder, siikreder;
stikiir ise artis1 gerektirir. Allah da siikrederek kullarindan davraniglarini artirmalarint ister, onlar
da amellerini artirirlar tipki Hz. Peygamber’in: Siikreden bir kul olmayayim mi? hadisinde dile
getirildigi gibi (Ibnii’l- Arabi 2008: 8/230-232).

94



Ibrahim Hakk1 &liimii de bir ¢esit insanin kendi rizasindan ¢ikip Hakk’1n rizasina
dahil olma sekli olarak gormiistiir. Riza makamia ulasan asik Hakk’in ezeli
hiikiimlerine teslim olup islerini O’nun ebedi tedbirine i1smarlamis demektir.
[brahim Hakki bununla ilgili bir beytinde “Isimi biitiiniiyle sevgiliye ismarladim,

ister ihya eder, dilerse telef eder.” demistir.

Tasavvufi anlayisa gore seyr u siiliika kendi iradesiyle baslayan salik, tekamiil
yolunun basamaklarini bir bir gegerek fendya ulasir. Sozliikte, “gecici olmak, yok
olmak, o©lmek” gibi anlamlara gelen fend kavrami kulun kendi fiil ve
davraniglarini1 gérmekten fani olup gercek kul olma noktasina ulagsmasi anlaminda
bir tasavvufi terimdir ve genellikle “var olmak, siirekli olmak™ gibi anlamlara
gelen bekd kavramyla birlikte kullanilmistir (Kara 1995: 12/333). Ibrahim
Hakki’ya gore fani olmak ii¢ tiirliidiir. Fendnin birinci tiiriinde kul sevdiginde
oylesine fani olur ki kendi nefsine ait hi¢cbir hazz1 kalmaz. Ikincisinde Hakk’1
nefsi i¢in istemekten utanir, {igiinciisiinde ise Hak’tan Hakk’in gayrisini talep
etmekten utanir. Bu dereceye ulasan insan Allah’a dost ve yakin olmanin hayreti

icindedir (2011: 535).

Seyr u siilikun sonunda halkin olmadigi ve her seyin Hakk’in zuhurundan ibaret
oldugu anlagilan bu makama cem’ denilir (Sebiisteri 1944: 89). Burada ne salik,
ne siilik, ne de siilik edilen vardir (Kayseri 2013: 159-160). Bu durum, her ne
kadar yolculugun sonu olarak isimlendirilirse de bazi kullar i¢in siire¢ sonsuzdur
ve tekdmiil devam eder. Salik bu makama vardiktan sonra yolculuga basladigi
yere geri gelir ve halki Hakk’in zuhuru, Hakk’1 da halkin hakikati olarak goriir ve
o makamdaki zuhura gére muamelede bulunur ki bu makam da kemal makamidir
ve Fark-1 sani (ikinci fark) denilen cem ul-cem’ (toplamin toplami) diye
isimlendirilir (Sebiisteri 1944: 89). Nakislar1 ikmal ve tekmil i¢in kendi alemine
donmesi emredilen salike Hak ondan sildigi renkler yerine kendi rengini giydirir.
Asik bu yeni kisvesini goriince kendi kendine hayran olur. “Ben sevdigim
kimseyim, sevdigim kimse de benim”, zira her nereye baksa sevdiginin bir

vechini seyreder (Iraki 1985: 95-96).

Salik, toplamin toplami olan cem’ul-cem aleminin halleri ile hallendikten sonra

fark alemi denilen beka makamina tenezziil ederek alcalir ve halka karisip onlari
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da irsad eder. Burada zor ve zorunlu olan taayyiin ve fark aleminin ve halka
karismanin geregidir. Kisinin diinyaya sefer edip alcalmasi, yiikselme (uriic)
seferine karsilik algalma (niiziil) seferi iledir. Cem’ makami insan akillarinin en
son idraki olan Sidretii’l-Miintehd’ya ve hakikat yolcusunun bu iki siretle vaki
olan seyr u seferi de nebiler miracina bir golge gibi olsa da benzer ve esit olur.
Boylece insan yiikselme yoniiniin (Siimme Deni) yliksek hiikmiinii, algalma
yoniiniin de (Fetedella) biiylik sirria sahip olarak bu iki yonii toplayici olan
cem’ul-cem makaminin kutsal hallerini, Fekane kdbe kavseyn ev edna’ya ait
sirlar1 kendinde toplayici ve tefsir edici olur. Iste mutasavviflarca yiikselis
seferine “Ahadiyet Kavsi” ve algalis seferine de “Vahidiyet Kavsi” denilmesi

bundan otiiriidiir. °

Allah’a dogru ménen seyr halinde olmanin basamaklarint: Seyr flallah (Allah’a
dogru seyr), Seyr fillah (Allah’da seyr), Seyr Maallah (Allah ile seyr), Seyr
Anillah (Allah’tan seyr) seklinde ifade eden dortlii tasnifin ii¢linciisii olan Seyr
Maallah Ibrahim Hakki’ya gére aym zamanda Kdbe kavseyn makamidir, bu
makamda zitlik ve ikilik ortadan kalkinca makamin ismi Ev Edna olur. Bununla
ilgili hususlar1 Mecmiiatu’l Irfaniyye’de Tbnii’l-Arabi’nin ifadeleriyle izah eder

(Tekmen 2014: 81-82).

Ibrahim Hakk:1 bekanin da ii¢ tiirlii oldugunu ifade eder. Marifet bekasiyla baki
olmak, muhabbet bekasiyla baki olmak ve iinsiyet bekasiyla baki olmaktir. Bu
durumda fend insanda kulluk vasiflarinin tamamen ortadan kalkmasin

gerektirirken beka®' ise kulluk vasiflarinin yerini Hakk’mn vasiflarinin almasidir.

0 Sonra (Muhammed’e) yaklasti, derken daha da yaklasti. O kadar ki (birlestirilmis) iki yay arast
kadar, hatta daha da yakin oldu (Necm 53/8-9). Ayette iki kavsten s6z edilmesinden maksat Arap
meliklerinin birbiriyle akdetmek istedikleri zaman yaylarin1 kucaklayip atlarin1 birbirine
bitistirererk koruyacaklarini teyit etmelerinden kaynaklanir (Sunar 1975: 2/36).

6! bnii’l-Arabi Hakk’1 bilip tanimanin yollarindan bahsederken birinci yolun Hakk’1 ztlarla,
tenzih ederek bilinen yol oldugunu, ikinci yolun da Hakk’in kulun aracilifiyla bilinmesi
oldugundan bahsetmisti. Bu iki tiir bilginin ger¢eklesmesinin sonunda insanda ti¢lincii ve son bir
mertebenin de gergeklestigini ifade eder: “Bu iki mertebeden sonra artik nihal zuhur gelir. Bu
zuhurda bizim kendi siretlerimiz O’nda dyle bir sekilde goriiniir ki biitiin hepimiz birbirimize
Hak’ta ifsa olmus oluruz. Burada hepimiz yekdigerimizi taniriz ve ayn1 zamanda da birbirimizden
farkli oluruz.” Bu kesif denilen ménevi siirecin basladigina isaret olup ilk kesfin “Hak’ta fena”
mertebesinde vaki oldugunu, goriilen sadece Hak oldugu i¢in buna cem’ denildigini; ikinci kesfin
ise beka mertebesinde yaratilmiglarin stretlerinin zahir olmasiyla gergeklestigini sdyler. Zira bu
makamda Hak yaratilmiglar icin bir ayna rolii oynar ve kendini esyanin sayisiz stretleri
aracilifiyla gesitlendirir. Késani kesifle gozleri acilanlarin bazilarinin kemal mertebesine erdigini,

96



Zira fanilik sonradan yaratilmislarin sifat1 iken beka bunlar1 yaratan yaraticinin
stfatidir. Yeryiiziinde bulunan her canli yok olacak, ancak azamet ve ikram sahibi
Rabbinin zati baki kalacak (Rahman 55/26-27) ayetinde isaret edildigi gibi (2011:
535-536). Beka makaminda Hak kulu, zati nuruyla baki kilar, varligini1 geri verir
ve kul Allah’in hayati, bilgisi, isitmesi, gormesi, iradesi ve kudret ve kelaminin
kulun bu vasiflarinin gayrisi oldugunu bilir. Allah’in sifatlar1 kulun sifatlarindan
ayrisir boylece Hakk’1 hak ve batil olarak miisahede eder (Cili 2014: 45). Bu
makamin sahipleri i¢in cem’leri farklarina hicap olmadigi gibi, farklar1 da
cem’lerine hicap olmaz; fendlar1 bekalarin1 engellemedigi gibi, bekalar1 da
fenalarmi engellemez. Bu kistas sahipleri, her pay sahibine paymi ve her hak
sahibine de hakkim verirler (Iskenderi 2015: 207). Allah yolunda éldiiriilenleri

sakin oli sanmayn, bilakis onlar diridirler... (Al-i Imran 3/145).

Tasavvufta farzlarin sagladigr yakinlhiga kurb-i ferdiz; nafilelerin sagladigi
yakinliga da kurb-1 nevafil denilir. Kurb-1 ferdizde Hak fail, kul alet hiikkmiindedir.
Kurb-1 nevéfilde ise kul fail, Hak kula yardimci hitkmiindedir. Bir hadiste: Ku/
farz olan ibadetlerle Allah’a yaklastigi kadar hichir seyle O’na yaklasamaz
buyrulmus; bir kudsi hadiste de: Kul farzlar: ifd ederek bana yaklasir, nafilelerle
de ben onu sevinceye kadar bana yaklasir. Ben onu sevdigimde onun isitmesi,
gormesi, eli, dili olurum. Oyle ki, benimle konusur, benimle goriir, benimle duyar
ve benimle kavrayip tutar kudsi hadisi bu duruma isarettir. Kurb-1 nevafile cem’
makamina ulasan, kurb-1 feraize de cem’ul-cem’ makamina ulasan salikin vasil
olabilecegi ifade edilir. Attigin zaman sen atmadin; Allah atti. (Enfal 8/17) (Ates
2002a: 26/433).

Ibrahim Hakki kurb-1 nevafili, Allah’m yardimiyla etki ve tesirin o kula ait
olmasidir seklinde aciklar. Bu durum, “kul Hakk’mn kendisidir” anlaminda
degildir; soyle ki, nefs-1 rdziye makaminda bulunan kamil, ikinci fenaya

ulastiginda, onun beseri vasiflar1 kurb-1 nevafil olan miicahedesi sebebiyle yok

bunlarin gozleri hem ilahi cemale hem de ilahi celale kars1 perdeli olmayan, ikisini de ayn sekilde
idrak eden kamil insanlar oldugunu belirtir. Boyle denilmesinin sebebi, ilk kesifte cogunlukla
cemal ikinci kesifte ise celal hali agir bastig1 i¢in kesif ehlinin bunlardan birini digerine karsi dne
¢ikarma tehlikesi altinda oldugunu sdylemek igindir (izutsu 1999: 70-72). Ayrica bu makamda
kesif ehli i¢in siir ve son yoktur, Allah devamli surette kulunu bir kesiften bir bagka kesfe hazirlar
ve bu is sonsuza dek siirer. Bu yiizdendir ki hakikat askina doymak diye bir sey yoktur (Ibnii’l-
Arabi 1997: 70).
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olursa, Allah ona kendi ikramiyla yeni, giizel sifatlar bagislar ki hakke’l-yakin de
bu mertebeye denk gelir (2011: 593).

Ibrahim Hakki muhabbetle baslayan bu siireci askin baslangic1 muhabbet, sonu ise
vecd ile manevi hallere ermektir seklinde tarif etmistir. Vecd: iradesi disinda
salikin kalbine ansizin beseri vasiflarindan soyutlanmasina yol acan bir haldir.
frade ile vecde gelmeye fevdciid; iradesiz vecde gelmeye vecd; vecdin en
mitkemmel sekline de viiciid (bulma) denilir (Ceyhan 2012b: 42/583). Allah’tan
baska varlik olmadiginin idrak ve suuruna ermek demek olan vahdet-i viiciid
(varligin birligi), Allah vardi ve onunla birlikte hi¢chir sey yoktu ve simdiki anda
yine 6yledir hadisi hiikkmiince ezelen ve ebeden zati birligi i¢inde baki ve biitiin
esyayl da onda hald da kaybolup yok olus bilme esasina dayanan bir tevhid®?
anlayisidir. Nitekim Kur’an’da: ...O ’nun zatindan baska her sey yok olacaktir...
(Kasas 28/88) buyurulmustur da her sey yok olur buyrulmamistir. Bundan da
maksat her seyin Allah’in zati satvetinde hala da helak ve yoklukta oldugunun
bilinmesidir. Iste bu keyfiyeti idrak sahipleri ve sir erbabi viicutsuz goriis ile
miisahede ederler ki artik géren ve goriilen, kasteden ve kastedilen, hamd eden ve
hamd edilenin hepsi tek bir Viiclid olup masivaya ait itibar ortadan kaldirilmig
olur (Sunar 1981: 25/40). Sultan Veled: “Tevhid aleminde talip ile matlubun

sifatlarin1 ayr1 ayr1 goren ne taliptir ne de matlub.” demistir (1985: 75).

Ciineyd-i Bagdadi tasavvuf tarihinde fena ve tevhid arasindaki irtibat1 en kapsamli
sekilde ortaya koyan sifidir. Ona gore fena tevhidin gergeklesmesinin gercek
yoludur, halis ve tam yakinin adidir. Zira insan tiim beseri varhigindan
soyutlanmadik¢a Allah’in birligi demek olan tevhidi idrak edemez. Bagdadi bir

baska yerde tevhidi: “Kulun olmazdan 6nceki haline donmesidir” seklinde de tarif

62 Sozliikte, “birkag seyi biraraya getirip bir yapma, birlestirme” anlamina gelir. Genel olarak
tasavvufta tevhidle ilgili ti¢ tiirlii tevhidden bahsedilir: Kusidi tevhid, salikin kendi kastin1 ve
iradesini Allah’1n iradesinde fani etmektir. Bu mertebenin geregi olarak da biitiin ibadetlerinde ve
ahlaki davraniglarinda kul sadece Allah’in iradesini ve rizasini esas alir. “Miisahede edilenin,
goérmenin birligi” anlamina gelen suhiidi tevhid de ise kul Allah’a olan askinin neticesinde O’ndan
baskasini gérmez, her seyde O’nu tecelli eder. Gazzali bu tiir tevhide, /d megshiide illallah (goriinen
ancak Allah’tir) der. Safiler tevhid-i ef’al, tevhid-i sifat ve tevhid-i zat mertebelerinden de
bahsederler. Tevhid-i ef’al: Biitiin fiilleri ve hareketleri Allah’in fiillerinin neticesi olarak gérmek
(La faile illallah); tevhid-i sifat: Biitiin kuvvet ve algilamalar1 ve bunlara nispet edilenleri Allah’in
tecellisi olarak gérmek (La mevsiife illallah) ve tevhid-i zat ise sadece Allah’in ve O’nun ¢esitli
mertebelerdeki tecellilerinin bulundugunu miisdhede etmektir. (Lad mevcide illallah) (Uludag
2012b, 41/21).
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etmistir. Bundan da maksadi tevhidle ezel aleminde yapilan misaki hatirlatmaktir.
Ben sizin Rabbiniz degil miyim sorusuna ruhlar Beli demisti. Fend da tekrar
“olmazdan Onceki hale donmektir” (Demirli 2016: 260-261). ibn-i Arabi ise
suhtidi ile viicidi tevhidi birbirinden ayirmis; suhtdi tevhidi: “Her sey
O’ndandir”; viictdi tevhidi ise: “Her sey O’dur” seklinde ifade ederek Ciineyd-i
Bagdadi’den sonra bu anlayis1 sistematik sekilde ortaya koymustur. Séyle ki: ibn-
i Arabi’nin sistemlestirdigi vahdet-i viiciid ile Imam Rabbani’nin sistemlestirdigi
vahdet-i suhlid anlayis1 arasinda her zaman bir ¢atisma varmis gibi algilanmustir.
Bunun sebebi fevdciid-vecd-viiciid seklinde ulagilan ve adina ilk viictd (bulmak)
denilen cem’ makamindaki viicidun nihal viicutmus gibi algilanmasindandir.
Oysaki Ibnii’l-Arabi sistematiginde olmak anlamina gelen ve cem ’iil-cem’ denilen
ikinci bir viictd s6z konusudur ki yukarida da anlatilan beka veya fark makami
denilen makamdir. Gerek vahdet-i kustid, gerek vahdet-i suhtid gerekse de vahdet-
1 viicd olsun bir biitiin olarak ele alindiginda bu ii¢ tevhid anlayisi da aym
hakikatin degisik acilardan idrak edildigini gosterir (Ogke 2015e, 481-482; bk.
Kilig 2015: 329-331).

Goniil nuru ile kulu Hakk’a eristiren ask yolunun yolcular ilahi cezbe ve ask
atesiyle maddi varliklarindan siyrilirlar, ihtiyarlasalar da cisimleriyle alakalari
olmadigindan bagka alemlere seyrederler ve devamli sirette yol alirlar, asktan
gayr1 higbir kayitlar1 da yoktur (Kenan Rifal 2000: 197). Ancak burada dikkat
cekilmesi gereken bir nokta daha vardir. Salik, bagli oldugu miirsidinin metodunu
izleyerek Allah’a giden yolda mertebe ve makamlar bilgisi ile degil hali ile gecer.
Bilgisi ise miisdhede seklinde gergeklesir, ancak bazilar1 vardir ki bunlar Hak’tan
gelen cezbeyle siilik etmeksizin vuslata ererler (Kayseri 2013: 152-154). Akl ve
irade yoluyla baslayan bu yola tasavvufi dilde salikler yolu; cezbe ve istigrak
yoluna da meczuplar yolu denilmistir. Akilcilar tabiatiyla mahv ve fenad yolunda
adim adim ilerleyip yiikselirken siilik ederler ve kamil olurlar. Cezbeciler ise
uyaniklik (sahv) ve beka yoluna inis ve alcalista (tenezziil ve tedelli) bulunduklari
esnada siilik ederler ve kamil olurlar. Akilcilarin maksadi esyay1r Allah igin
gormek (suhud) iken cezbecilerin maksadi diinya ve ahireti ancak yaratici ile
gormektir (suhiid). Dolayisiyla her iki grubun da hali yiikselme ve algalmadan

ibaret olup seyr u seferlerinde biri terakki edip yiikselici, digeri tenezziil edip

99



alcalict oldugu hali terakki eder. Meseld, isimlerin veya sifatlarin tecellisinde
birlesirlerken, akilcilar zati tecelliyi terakki ederken cezbeciler eserleri terakki
ettikleri i¢in ayrilirlar. Akilcilar grubu, irsad edici olarak insanlara din ve terbiye
yolunda faydali olacaklarindan elbette cezbecilerden ({istiindiirler. Zira
cezbecilerin insanlar irsad edebilmeleri i¢in nefislerini miikkemmellestirmek ve
hallerini saflagtirmak sdretiyle uyaniklik haline gelmelerine baglidir. Aslinda
dogru yolu gosterecek rehberler ancak Peygamber’in gergek varisleri olan hakikat
alimleridir ki bunlar hem akli hem de cezbeyi kendilerinde toplamis ve hakikati
bu ikisiyle birlikte idrak etmis olan gergek ariflerdir. > Onlar dudaklar1 kuruyup
da deryayr i¢cmek isteyen insanlar gibidirler. Yahya b. Muaz, Bayezid-1
Bistami’ye: “Ask sarabindan Oyle sarhosum ki bir yudum daha igecek olsam
yikilirim.” dedigi zaman Bistami sdyle karsilik vermistir: “Sevgi sarabini1 kadeh

kadeh i¢ctim, ne sarap tilkendi ne de ben kanmis oldum.” (Iraki 1985: 65)
4.6.2. insan-1 KAmil Makam ve Hz. Muhammed

“Ontolojik Bir Ilke Olarak Muhabbet”’béliimiinde, insan-1 kAmilin bilkuvve sahip
oldugu ozellikler ilahi muhabbetle irtibatlandirilarak incelenmisti. Bu béliimde
ise, Ibrahim Hakki’ya gére muhabbetin en iist seviyesi olan ilahi askin, bilfiil
kemalat sahibi olan insan-1 kdmilde nasil tahakkuk ettigi ve bu makamin asil

sahibi olan Hz. Muhammed’in sahsinda nasil tezahiir ettigi ele alinacaktir.

Ibrahim Hakki insanin kemal noktasindaki siirecini daha ziyade epistemolojik
yonden incelemis ve bu noktada kendinde bilkuvve bulunan kemalati bilfiil olarak

tamamladig1 takdirde insan arif, asik, kdmil vasiflarin1 kazanarak nakis ve hayvan

A1: 1A

etmektir ki onlar: “Biz ilimde her ne gormiis isek Allah’1 ancak ondan sonra gordiik” derler.
Cezbecilerin hali ise viicidu zorunlu olan varliklar ve alemler iizerine istidlal etmektir. Onlar da:
“Biz ilimde her ne gérmiis isek Allah’1 ancak ondan 6nce gordiik” derler. Salikler daima halktan
Hakk’a, esyadan esyanin yaraticisina ve esfelden a’laya ¢ikarlar ve makamlar1 Siimme dend
surmin tecelli yeri iken cezbecilerde ise seyr u siilikta digerlerinin aksine ilk 6nce zahir olan
Allah’m hakikatidir, onlar ilahi zatin kemalini fiili olarak idrak ve miigdhede ettikten sonra
sifatlari, sonra ilahi isimleri, sonra eserleri goriirler; yani Allah’in isimlerinin sudirunu tecelli
goriisii ile miisahede igin geri gevrilirler. Bunlarin hali daima Hak’tan halka, a’l’adan esfele inis ve
alcalis (niizul) olmakla beraber onlar da Fetedelld hiikkmiinin mazhart olurlar. Goériiliiyor ki
akilcilarin sonu cezbecilerin baglangicidir. Cezbe ehlinin ¢ogu insani hislerden siyrilarak her tiirlii
hale girmekte, vacipleri terk ve mesru olmayan seyleri ihtiyarlar1 olmaksizin yapmakta
olduklarindan, akil ve suurlari da rabbani tecelli ile ortiili oldugundan Allah’in indinde
mazurdurlar ve affa mazhar olurlar (Sunar 1975: 2/32-35; Kayseri, 2013:153-154).
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(canl1) insandan ayrilmistir (Kiigiik 2014: 16). ibrahim Hakkr’da da drif kavran
cok kapsamli olarak ele alinmuis, arifin 6zellikleri, halleri ve diger mutasavviflarin
arif tarifleri Marifetname’de detaylariyla agiklanmistir. Bu sebepten insan-1
kamilin 6zelliklerine gegmeden once arif kavramina kisaca deginmekte fayda

vardir.

“Tantyan, bilen, vakif ve 4sina olan” anlamina gelen drif tabiri® tasavvufi bir
tabir olup “Tanr1’y1 yine Tanr1’yla bilen” demektir. Bu bilig, bes duyu organi ile
degil, bilen-bilinen beraberliginde olusan bir yakin halidir (Kilig 2015: 100).

64 Tasavvufi diisiincede ilim-bilgi-marifet kavramlariyla alim-arif kavramlarimin birbiriyle olan
irtibatinin ve aralarindaki farkin mutasavviflarca zaman zaman ortaya konulmasinin bazi
gerekgeleri vardir. Marifet kelam ve felsefede ilimle es anlaml olarak bilgi manasinda kullanildig:
gibi marifetullah seklinde Allah hakkindaki bilgi i¢in de kullanilir; dolayisiyla hem metot hem de
vasiflart farkli oldugu ic¢in ehl-i marifet olan arifle alim arasinda tasavvufta agik bir ayrim
yapilmistir. Oncelikle alimin ilmini elde etmesinde dini ve ahlaki sahsiyetinin énemi olmadig1
halde marifete ulasmada arifin sahsiyeti merkezi rol oynar. Alim zihni faaliyetle mutlak strette
bilen iken arif méanevi arinma, sezgi ve deruni tecriibe ile idrak edendir. Dolayisiyla arifin bilgisi
arttikca hayreti artar ve marifette aciz oldugunu idrak etmesi onun marifetinin yiiksekligine isaret
eder. Bayezid-i Bistami’nin: “Kul cahil oldugu nispette ariftir.” sozii buna isarettir. Bayezid-i
Bistami’ye arifin 6zelligi soruldugu zaman “Suyun rengi bulundugu kaba gore degisir, su beyaz
kapta ise beyaz, siyah kapta ise siyah goriiniir, arifler de boyle kimselerdir, insanlar1 halden hale
sokan o hallerin sahibidir, Hakk’in tecellileridir.” buyurmustur. Serrac ise Liima’da bu cevabi
yorumlarken kabin renginin suyun safiyetine etki etmedigini, disardan bakan kimsenin kabin
rengine gore gordiiglini, arifin Allah ile olma o6zelligi de i¢inde bulundugu hale gore
degistiginden, gonlii her ne kadar merbut ise maiyet-i ilahiye de o kadardir seklinde ifade etmistir.
“Mi’min Allah’in nuruyla bakar, arif Allah ile nazar eder. Mii’minin kalbi vardir, arifin yoktur;
mii’'minin kalbi zikr-i ildhi ile mutmain olur, arif ise Allah’tan bagkasiyla itminan duymaz.”
demesi bu sebeptendir. Veya: “Arif mii’'minin aksinedir, zira hiiziin onun kalbinde, sevinci
yiiziindedir. Mii’min hal sahibidir, hal degisir; arif makam sahibidir, makam degismez.” (1996: 34;
Sargut 2012: 204-205) Mutasavviflarin alimle arifin farkini belirttikleri gibi zahid-abid-arif farkin
da ortaya koyduklar1 goriiliir: H ilk iki asirda bilgiden ¢ok aksiyona, ¢ok ibadet ederek cenneti elde
etmeye yonelen zahidler ve abidlerin yaninda tasavvufun gelismesiyle marifetin dnemi artmus,
ibadet ve ziihd bu yolun vasitas1 kabul edilmistir. Dolayisiyla zahiddeki korku ve hiizniin yerini
arifte muhabbet ve nese kaplamistir (Uludag 1991a: 3/361). Hakk’in goriinen dlemdeki kusursuz
sanatinin eserlerini idrak edip sirrma varmak ve Adem’in 6ziinde olan Hakk’m kudretinin yiicelik
derecelerini bilmek, nurlarin1 gérmek ve ondan asil maksat olan Allah’in marifetine erismek ¢ok
calismay1 gerektiren, mesakkatli bir is ve herkese agik olmayan bir sirdir Bu sebeptendir ki
Ibrahim Hakki da marifet bahsini anlatirken sik sik zahid-abid-arif karsilastirmasina basvurur,
ancak onun arifi 6verken siklikla {izerinde durdugu o6zellik, arifin sifatlarinin Hakk’in sifatlarinda
yok oldugu, sadece Hak’la isitip Hak’la konustugudur. Dolayisiyla arifin kalbi mahzun olmak
yerine neseyle doludur, ruhu huzur i¢indedir, Hakk’in nuruyla aleme vakiftir. Onun huzuru
marifet, nesesi muhabbet, hakikati ise tevhiddir. “Hakikaten diinyada 6yle bir cennet vardir ki onu
elde eden kiside cennet arzusu kalmaz. Bu dedigim cennet marifetullahtir.” (ibrahim Hakk: 2011:
264-265,466) Ibnii’l-Arabi arifleri kendini bilmenin en yiiksek makaminda goriir, onlar, Allah’m
genis arzindadirlar. Ey iman eden kullarim! Siiphesiz, benim arzim genistir. O hdlde (nerede giiven
icinde olacaksaniz) yalniz bana kulluk edin (Ankeblt 29/56) ve Allah’in genis arzinda ariflerin
imani siradan insanlarin Tmaninin tersidir. Kur’an’a gére iman sahipleri gayba iman ederler. Gayb
genel anlamda Allah, melekler ve ahiret giinii ile 6zdeslestirilir. Arifler de gayba iman ederler,
fakat onlar i¢in gayb alemdir. Zira alemin ne oldugunu bilmezler, miisgdhede etmezler; tipki
insanlarin Allah’a iman edip gérmedikleri gibi arifler de aleme Iman ederler fakat dlemi gérmezler
(Chittick 2014: 34-35).
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Ibrahim Hakki, en yiice gaye olan Allah’m bilinmesi (marifet-i Mevla) ile irfan
ehlinin kendini bu ylice makama adayarak muhabbet ve ask deryasina daldigini,
evliyanin hikmetli s6zleri mananin 6zii ve goniil ilmi oldugundan kalbin bundan
can lezzeti aldigini, evliyanin havasinin ise muhabbet ve ask sarabiyla mest olup
Hakk’1n ahlakiyla ahlaklandigini, kerametlerinin agik, tarikattaki makamlarinin da

belirgin oldugu konularini kitabinda bes fasilda beyan etmistir (2011: 463).

Arifin Hak indindeki degeri Hz. Mevlana ve Ibn-i Arabi’de de biiyiik énem arz
eder. Iki mutasavvifin arif kavram iizerinde vurguladiklar fark, Hz. Mevlana’da
arifin kemalatinda ask hakim iken Ibn-i Arabi’de temel kistas ilm-i billahtir; bu
nedenle de arif: “Ya Rabbi, ilmimi artir.” diye dua ederken Hz. Mevlana da ise
Allah’a olan agkin artmasi seklindedir. Gerek ask gerekse ilmi billah tecellisi
olsun ikisi de zattan gelen tecellidir, sadece tecelli olunanin kabiliyetine gore
Mevlana’da ask Ibn-i Arabi’de irfan siiretinde gerceklesmistir (Kiiciik 2014: 307-
308). Burada dikkat cekilmesi gereken nokta her arif insan-1 kadmil demek

degildir. ibrahim Hakki1 Marifetname’de bunu sdyle ifade eder:

Halbuki gok cisimlerinin hareketleri ve yudizlarin isiklariyla topragin
unsurlarimin bin kismindan ancak bir kismi bitki olur. Bitkilerin bin
kismindan ancak bir kismi ekmek ve hayvan gidast olur. Hayvanlarin bin
kismindan ancak binde biri insan gidast olur. Gidanin bin parcasindan
ancak bir damla sperm meydana gelir. Bin damla meninin ancak bir
damlast rahme girer. Rahme ulasan nutfelerin ancak binde birinden ¢ocuk
dogar. Dogan bunca ¢ocugun ancak binde biri yasar. Bunca yasayan
¢ocugun ancak binde biri ergenlik ¢cagina ulasir. Binlerce ergenden ancak
biri mii’'min olur. Binlerce mii 'minin ancak biri alim olur. Binlerce alimin
ancak biri hakikat mertebesine ulasir. Binlerce muhakkikin ancak biri
Allah’t ger¢cek mdndda bilir yani darif-i billah olur. Binlerce drifin ancak
bir tanesi insan-1 kamil olur. (2011: 201-202)

Ibn Arabi hakikati ihata bakimindan ele alirken peygamberlerin hakikatini onlarin
icinde de en kapsamli olanin ilk taayyiin mertebesine karsilik gelen Hz.
Peygamber’in hakikati oldugu iistiinde 1srarla durur. Ibnii’l-Arabi’nin Fusiisu’I-
Hikem’de Hz. Muhammed’i ferdiyye hikmetiyle agiklamasinin da sebebi bu

varolustaki biitlin taayyiinlerin kaynagi olmasi ve insan-1 kamilin kamil sureti
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olarak gordiigiinden biitiin kemallerin yansidigi ayna ve kutuplarin kutbu®
olmasidir (Demirli 2011: 2/163). Beser slretinde zuhur eden Hz. Muhammed’in
evsaf ve ahlakimi tahakkuk ettirdigi Ol¢iide merkez noktaya yaklasmaya devam
eden insan, sonunda biitiin hakikatleri kendinde toplayan Muhammedi hakikatin
kendi hakikati oldugunu anlar ve bu merkez nokta ile biitiinlesir. Bu makama
ulastiginda, bu makamin tinvan1 o insana da verilir ve insan-1 kamil denilir. Bu
kullanimiyla insan-1 kamil, bilkuvve kemalini bilfiil hale getirmis ger¢ek insana

(el-insanu’l-hakiki) verilen bir nitelemedir (Kiigiik 2014: 200).

Ibrahim Hakki, insan-1 kAmili Mdrifetname’nin bir boliimiinde kisaca soyle tarif

eder:

“Insan bedeni, kalbin elbisesidir. Insan kalbi ise, Mevla’nin marifet

yeri ve muhabbetinin esasidir. Su halde cihanin 6zii ve en

kiymetlisi arif-i billah olan insan-1 kdmildir. Bu miikkemmel insanin

saninin biyiikligiinii bir kere diisiin ki, on bes kat padisah elbisesi

giyerek marifet tahti, seriat sancagl ve muhabbet tci ile en biiyiik

sultan olmustur.” (2011: 278)
[brahim Hakki, insdn-1 kdmil makamini anlatirken nefsin mertebelerinin
sonuncusu olan nefs-i kamile makaminda nefs-i natikanin biitiin kemal
derecelerine ulastigi i¢in isminin kamile oldugunu, bu makamin seyrinin Allah ile
(seyr-billah) olup, aleminin ¢oklukta birlik (kesrette vahdet), birlikte ¢okluk
(vahdette kesret) oldugunu ifade eder (2011: 596). Bu mertebede insan-1 kamil
nefsini 6lii hale getirip gercek aski bulmus, Olmeden énce éliiniiz emrini can ile
tutmus, ilahi ahlaki kusanmis ve miikemmel erdemlerle donanmis oldugundan
Allah’in biiyiikliigiinii geregince tanima bilincinin (marifet-i ilahl) en {ist
seviyesine erigsmis, kiilll akla ulasmistir. Boylece umumi varlik (viiciid-i dam)
devrini de tamamlamis demektir. Hz. Mevlana’'nin Mesnevi’de: “Cansizliktan

oldiim, bitki oldum. Bitkilikten oldiim hayvanliga ulastim. / Hayvanhktan da

oldiim; nihayet insan oldum. Ne bu telas o halde, hani eksildim mi 6lmekle? / Bir

65 Sozlikte kuthb kelimesi “degirmenin mili, eksen demiri, eksen; gokyiiziiniin kuzey yarim
kiiresinde bulunan yildiz; bir toplulugun yoneticisi” gibi anlamlara gelir. Tasavvufta ise veliler
zimresinin bagkani, diinyanin ve alemin manevi yoneticisi olduguna inanilan en biiyiik veli
manasinda kullanilmis, onun isgal ettigi makama da kutbiyyet denilmistir. Ayrica kutbun yonetimi
altinda bulunduguna inanilan ¢esitli veli gruplarinin her birinin baskanina da kutub adi verilir. Bu
durumda birinci anlamdaki kutbu o&biirlerinden ayirmak i¢in ona kutbii’l-aktdb denilir. Fakat
tasavvufta mutlak olarak kutub denildigi zaman en biiylik veli, insan-1 kdmil ve hakikat-i
Muhammediyye anlasilir (Ates 2002b: 26/498; Afifi 2006: 471).
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sonraki asamada insanliktan oleyim. Melekler arasina basim, kanadim
yiikselsin...” seklinde bes beyitle anlattigi bu yiikselis kavsidir (Ibrahim Hakk1
2011: 45-46).

Varolusun gayesi olarak yaratilan insanin yaratilmiglarin en sereflisi olma
tinvanini elinde bulundurmasi onun kulluk vasfindan ziyade halifelik vasfi ile
ilgilidir. Insan halifelik vasfin1 tam olarak yerine getirirse kul olma bilincine de
tam vakif olabilir. Bu iki vasif insanda nasil birlesebilir? insanin Tanr tarafindan
halife olarak goérevlendirilmesinin sonucu olarak Tanri i¢in Tanri ile birlikte is
yapmakla da gorevlendirilmis olur; diger bir ifadeyle O’nun cemali, aski ve rizasi
talebiyle yapilan her tiirli sozlii ve fiili ibadetlerle insan diger biitlin varliklardan
istlin haldedir. Ancak bunu yaparken mutlak var olanin, giic ve kudret sahibi
olanin Allah oldugunu bildiginden Tanrilik iddiasinda bulunamaz, sadece O’nun
vekili olarak hareket eder (Cam 2010: 113). Kula hibe ettigi seyler, alana degil,
O’na nispet edilir, zira nimet Oncelikle Allah’a aittir ve O’nun araciligiyla
kendisine gelmistir (Afifi 2015: 192). Bu durum diger yandan onun kulluk
vasfiyla da ilgili olan tarafin1 da ortaya koyar ki kurb-1 nevdfil hadisi de bunun en
giizel delilidir (Cam 2010: 113-114). Hz. Mevland da Kurb-1 nevdfil kudsi
hadisiyle ilgili olarak tarif edilen kisinin ancak insan-1 kamil oldugunu soyler.
Insan-1 kAmilin ilahi evsifa biiriinmesini, kendi sifatlarmndan tiimiiyle arinip
cirilgiplak bir hale gelen kisinin benzersiz ve 6rneksiz padisahin huzuruna gitmesi
ve alemlerin sahinin da o kisiye kendi kutlu sifatlarindan bir elbise giydirmesine
benzetir (Kiiclik 2014: 288; bk. Celaledddin Riimi 1956: 5/294). Zira beseriyet
kirlerinden arnip kemalini bulmus, yokluga vasil olarak aslina kavusmus insanda,

geriye kalan ancak hakikat-1 Muhammediyye’dir (Kenan Rifai 2000: 518).

[sm-i cAmi mazhar1 olan insin-1 kdmil, Ibn Arabi’ye gére goklere ve yere
sigmayan ilahi nurun s1gindig1 sonsuz bir ars halini alir. Beni ne gékler ne de yer
sigdwrabildi. Mii’min kulumun kalbi sigdirdi. Kalp, Allah’mn arsidir, Allah’in
kelaminin O’nun ars1 tizerinden isitilmesi O’nun disindaki diger meshetler tizere
isitilmesinden daha iistiin ve yiicedir (Cili 2014: 54). Insan-1 kamilin kalbi
Hakk’in gergek kiblesi haline geldigi icin Mekke’deki Kébe’den iistiin kabul

edilir. Hz. Mevlana’nin: “Asiklarin Kébe’si benim, cosku ve cezbe ehli olanlarin
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Kabe’si benim. Kalk gel ve benim kapimin esigine bas koy!” demesi buna isarettir

(Kiigiik 2015: 299).

Insan-1 kamil, tasarruf ve teshir etme kudretine sahiptir. Onun kahri liitfuyla,
gazabi hilmiyle, celali cemaliyle i¢ icedir. Bu sebeple de gazaplandigi halde razi
olup razi1 oldugu halde gazap edebilir, ancak o her seyi yerli yerinde yapacagindan
onun himmeti Hakk’in muradina uygundur. Bu kudretiyle ve ayni zamanda
berzahiyet vasfi ile Hakk’in zahir ve batin isimlerine, biitiin celdl ve cemal
sifatlaria sahip olarak dlemdeki esyaya miidahale eder, tasarrufta bulunur, ancak
arifin marifeti arttikca himmet ve tasarrufu azalir, ¢ok zorunlu olmadik¢a da
himmet ve tasarrufta bulunmaz (Ibrahim Hakki 2011: 596). ...Gdklerde ve yerde
ne varsa hepsi Allah’1 tesbih eder. Miilk O ’nundur. Hamd O’nadir, O her seye
kadirdir. (Tegabun 64/1).

Insan-1 kamil diriltme (ihya) dzelligine sahiptir. Ibn Arabi diriltmeyi somut ve
manevi diriltme seklinde ayirir: Somut diriltme, can sahibi olmayan bir varlik
formuna hayat verme seklindedir: Ruhullah olan Hz. Isa’nin 6lmiis olan canliy1
nefh ile diriltmesi gibi. Manevi ihya ise ilm-i billah ile olur ki maddi ihyadan ¢ok
{istiindiir ve Ibn Arabi’ye gore irfandan yoksun olan ve &lii sayilan kimsenin ilim
sayesinde dirilmesi ve nura sahip olmasi ve bu 6zelligiyle de diger insanlar1 da
kemale erdirip ihya etmesidir (Kii¢iik 2014: 275-276). Insan-1 kamil alemin ruhu
ve miihriidiir. Alem insan-1 kamilin varligryla tamamlandig1 icin insan Alemde
yiiziikteki yiiziigiin fass1 gibidir, onunla miihiirlenmistir. Dolayisiyla da alem

onunla korunur ve devamliligini saglar (Afifi 2006: 80-81).

Allah biitiin ilahi isimleri kapsayan bir tecelligahta kendi hakikatini gormek
istemesiyle insan1 kendi slretinde yaratmis ve ona ruhundan ruh iiflemistir.
“Isimler biitiinliik halinde Allah’a aitken her bir isim kul igin sdylendiginde o
ismin tagindig1 erdem ve hakikati zuhur eder; ismin hiikmii kulda aciga ¢iksa da
hakikatte bir olur ve bu durumda biitiinliik kula ait olur.” (Ibnii’l-Arabi 2008:
8/270). William Chittick bununla ilgili olarak Allah’in tiim sifatlarin1 bilingli ve
aktif bigimde bir araya topladiklar1 ve makrokozmozda Allah’in idareci gorevlileri
olduklart i¢in insdn-1 kamillerin Allah’in halifeleri olarak kabul edildiklerini

soyler. Bu durum onlarin hilafet o6zelligi ile de ilgilidir. Tim nitelikleri
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miikemmel bir denge ve harmoni i¢inde insan siretinde bedenlestigi i¢in Hakk’1in
miitkemmelligi tam olarak insanin miikkemmelligi ile ispat olunur (2003: 81-82).
Biitiin varligin Hak olmasi, Hakk’in bir veya iki ismine mazhar olmasindan dolay1
iken niisha-i kiibra ise kamil insandir; o Hakk’in biitiin isimlerine birden
mazhardir, o, Hakk’in gozbebegidir (Kenan Rifai 2000: 34). ibrahim Hakk1

bununla ilgili olarak sdyle bir 6rnek verir:

“Kamil zat aglikta ve toklukta, uykuda ve uyaniklikta, susmakta ve

konusmakta, uzlette ve iilfette kisacasi biitiin adet ve ibadetlerinde

islerin en hayirlis1 olan orta yolu bulur. Yani onun her halinde her

isi, ifratla tefrit arasinda olur. Nitekim kamillerin en miikemmeli ve

dogru yola irsadd edenlerin ruhu Hazret-i Habib-i Ekrem (s.a.v.):

Allah’a yemin olsun ki sizin O’ndan en ¢ok korkaniniz ve en

miittaki olamnmiz benim. Ldkin bazen orug tutarim, bazen iftar

ederim. Namaz kilarim ve dinlenirim, kadinlarla evlenirim.

buyurmus ve her iste orta yol iizere bulunmanin, hallerin en giizeli,

hasletlerin en sereflisi olup kemal ehline mahsuslugunu

duyurmustur (2011: 597).
Kur’an’da insanin topraktan, bal¢iktan, sudan, meniden var edildigini bildiren pek
cok ayet bulunmasina karsilik hi¢gbirinde yaratilisin ¢irkin oldugunu ifade eden bir
ima soz konusu olmadigi gibi aksine insanin madde olarak toprak ve sudan
yaratilip Allah’in ruhuyla hayat ve seref kazandig belirtilir. Ahsen-i Takvim iizere
yaratilmasi onun yaratilmiglarin en iistiin yoniinii, yani halifelik vasfin1 sonra
asagilarin asagisina siiriiklenmesi de mahliik olma yoniinii ifade eder (Cam 2010:
97-106). Michel Chodkiewicz Ibn Arabi ile ilgili makalesinde, Adem’in cennetten
diinyaya gonderilisi bir diislis ve uzaklagsma gibi goriinse de bu aksine
yiikselmeyle sona eren bir durumdur. Adem’in hatasinin erdiren giinah oldugunu
belirterek yani insanin Allah’in diinyada bir halifesi, vekili olmasi gorevini

istlenmesi yoniindeki ilahi vaadinin bir geregi olarak zorunlu oldugunu sdyler

(2009: 661).

Iblis’in secde etmemek konusunda hataya diistiigii nokta da onun sadece kulluk
vasfin1 gdrmesindendir. Kulluk, insanin halifelik vasfi altinda zaten dogas1 geregi
yerine getirmesi gereken her tiirlii bilingli davranislaridir. Allah’in insan1 halife
olarak yaratacagimi beyan ettiginde insanin bu misyonunu ne derecede ifa

edebileceginin bilinerek yaratilmasi da yine Allah’in insami yaratirken biitlin
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kusurlarina ragmen sevmesi ile alakalidir. Zira Allah Muhsin ve Cemil oldugu
icin onun ihsani, hareket ve tasarrufunda kullarimi goérdiigi makamdir, kulun
kusurlar1 ve eksikliklerine ragmen sevilmesi O’nun ihsaninin siirekliligindendir
(Cam 2010: 119-120). Kullugun (abdiyet) en yiiksek insani kemal olmasi, Ibn-i
Arabi’de siklikla ele alinan bir konudur. Kul, Hz. Muhammed’in ilk tinvanidir,
zira kelime-i sehadette kul kelimesi, resul kelimesinden once zikredilmistir

(Chittick 2014: 75).

Goriiliyor ki Allah’in zat, sifat, isim ve fiilleriyle en miikemmel bigimde
kendisinde tecelli ettigi insan-1 kamil, tasavvuf diislincesine gore alemin
varolusunun ve varligini slirdiirmesinin yegane sebebidir. Hakk’in tam olarak
zuhur yeri olan insan-1 kdmil makamina ulasan Hakk’a ulagsmis, onu géren Hakk’1
gbérmiis, onu seven de Hakk’1 sevmis olur. O, mecazi ve izafi anlamda var olan bir
sey degil hakiki manada var olan ve tam olarak Allah’in ahlakiyla ahlaklanmig bir
insanin ad1 ve sifatidir (Ogke 2015b: 94-95). ibn Arabi insanin kemalatina
makamsizlik makami (makam ld makam), yasadig1 kayitsiz ve smirsiz aska da
ilahl agk der. Zira insan-1 kdmil disindaki kimseler kendi sevgilerinin veya
tutkularinin nesneleri tarafindan sinirlanan ve tanimlanan belirli bir makamda
kalirlar, yalniz insan-1 kdmil makamsizdir, onun askinin nesnesi daima ulagilmaz

olarak kalan Allah’in sonsuz zatidir (Chittick 2014: 69).

Kur’an, biitiin sifatlarin kendisinde yok oldugu zattan ibaret olarak ahadiyetle
isimlenen tecelli demektir. Bu manada Kur’an’in Hz. Muhammed’e indirilmesiyle
Hz. Muhammed, hem viicudu ile ilahi hakikatlerin hem de hiiviyeti ile ahadiyetin
tecelli mahalli olmustur (Cili 1972: 283-284). O, ol (kiin) ilahi kelimesinin
muhatab1 olarak yaratilan ilk kiilll hakikat oldugundan biitiin varlik onun
varligmin ashi ve bereketinden viicut bulmus, rahmeti biitiin mahlikati
kaplamustir. Biz seni dlemlere ancak rahmet olarak gonderdik (Enbiya 21/107).
Onun ruhu ve nuru biitiin insanlardan, peygamberlerden hatta meleklerden dncedir

(Demirci 1997a: 15/179). Adem ruh ile ceset arasindayken ben peygamberdim.

107



Hz. Muhammed Hatemii’l-Enbiya olarak Hakk’in ilk ve en yiice halifesi ve en

biiyiik imamidar. %

Kur’an-1 Kerim’de: De ki: Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin
(Al-i Imran 3/31) buyrulmustur. Hz. Peygamber’e uymak demek, onun bize
cizdigi smirlar igerisinde emrettigi ve yasakladigi seylerde, fiillerinde ve
ahlakinda ona uymak demektir. Bu durum hem peygamberin Kur’an siinnet ve
seriat olarak getirdigi her seyi kabul edecek kadar genis olmasini icap ettirdigi
gibi diger yandan da Allah’in muhabbetine mazhar olmanin yegine vasitas1 Hz.
Peygamber’e tabi olmay1 tek yol gosterir. Bunun da en biiyiik siar1 muhabbettir.
Zira Hz. Muhammed tiim peygamberler i¢inde giizel sifatlarmin yani sira
muhabbet makamina kemal noktasinda sahiptir. Allah onu kendisine Habib

edinmis yani hem seven hem sevilen olmustur (Gtirer 2006: 1/28-29).

Anlagiliyor ki, dinin ilahi aska ve muhabbete dayanan ve gercek insanlik yolunda
biitiin insanlar1 ve dinleri i¢ine alan bu sinirsiz yonii onu insanin kendi sah
damarinda da insana daha yakin kilar, insan ile Tanr1’y1 kavusturur; diger bir
deyisle varligir yalnizca Tanri’ya vererek ondan baska Bir kabul etmez (Sunar
1981: 25/120). Allah’in ahlak: ile ahlaklanmak insanin hilkatine avdet edip asli
safiyeti iizere saf ve temiz kalmaktir. Zira insan imkan alemine geldigi i¢in esfele
diismiistiir, Allah’ i ahlakiyla ahlaklanmak i¢in esfelden alaya ¢ikmasi yani tekrar
geldigi yere yiikselip geri donmesi gerekir. O zaman Tanr1 gibi her seye merhamet
edici ve her seyi sevici olur. Ahlak sahibi olmak demek herkesi ve her seyi
sevmek ve 1yl muamele etmek oldugundan insan hi¢bir ayrim yapmadan her seyi
ve biitiin mertebeleri ve zitlar1 ile birlikte biitiin bunlar1 insanda bulup severse o
zaman gergek asik olmus olur (Sunar 1981: 25/112). Zira hakikate ulasmak tenzih
ve tesbihin ikisini birden cem’ etmekle olur (Kili¢ 2015: 201). Biriyle dostluk

% Peygamberlik miiessesesinde niibiivvet-velayet iliskisi diger islami ilimlerde de oldugu gibi
tasavvufta da iizerinde durulan bir konu olmustur. Bununla ilgili olarak ilk miistakil eser Hakim
Tirmizi’nin Hatmii’l-Evliya’sidir. Vahye mazhar olmus peygamberin sahsinda velayet Hakk’a
bakan yiizii, niibiivvet ise halka bakan yiiziidiir. Velayet-niibiivvet konusundaki tartigmalar da bu
noktayla ilgilidir. Tabiidir ki Hz. Peygamber’in Hakk’a bakan tarafi halka bakan tarafindan daha
iistlin oldugundan velayet niibiivvetten iistiindiir denilmistir. Bu durumda her nebi ve resul
Allah’in yakini ve sevgili kulu olmakla veli iken; her veli, nebi ve resul degildir. Nebiligin sonu
varken veliligin sonu, sinirt yoktur. Tirmizi’ye gore son niibiivvet (hatmii 'n-niibiivve) ve son nebi
(hatmii’l-enbiyd) oldugu gibi son velilik (hatmii’l-veldye) ve son veli (hdtemii’l-evliyd) vardir.
Velilerin gorevleri, aralarindaki hiyerarsi, v.b. gibi bilgiler hakkinda da en kapsamli bilgiyi Ibnii’l-
Arabi Fiitihatii’l-Mekkiyye’ de vermistir (Uludag 2013: 43/25-27).
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kurarken, Benim igin mi dostluk kurdun; ya da birine diisman olurken Benim i¢in
mi diisman oldun? Benim i¢in birbirini sevenlere, Benim igin birbirini ziyaret
edenlere, Benim icin birbiriyle oturup sohbet edenlere, Benim igin birbirlerine
yardim edenlere, Benim muhabbetim vdcib olur. kudsi hadisinde de belirtildigi
tizere Allah verdigi nimeti her an ve her durumda kullarinin iizerinde gdérmek
ister, ¢linkii kendinin sahip oldugu sifatlar1 kullarinin iizerinde de gérmeyi sever
(Ibnii’l-Arabi 2008: 8/230-232). Insan da isim ve sifatlarm aym ashin gesitli
stiretlerinden ibaret oldugunu ve onlarin asildan baska sey olmadiklari bilir.

“Varlikta her sey Allah’a sadiktir” s6ziintin anlami1 budur (Sunar 1981: 25/112).
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5. SONUC

18. yiizyil Tiirk-islim medeniyetinin yetistirdigi ender sahsiyetlerden birisi olan
Ibrahim Hakki Erzurumi, gerek pozitif ve dini ilimlerdeki arastirmaci yénii ile
gerekse de mutasavvif ve edebi yoniiyle verdigi eserlerle, Dogu ve Bati’nin ilim ve
tefekkiir diinyasina iz birakmistir. Eserlerinin i¢inde de asil sdhretine sebep olan ve
pozitif ve dini ilimler basta olmak iizere bir¢ok konuyu ihtiva eden ansiklopedik eseri
Marifetname’dir. Cok agdali bir dilin kullanildig1 ve pek ¢ok eserin Arapca yazildigi
bir donemde sade ve anlasilir bir uslipla eserini Tiirkge yazmasi, genis bir halk

kitlesine niifuz etmesine de vesile olmustur.

Alem (makrokozmos), insan bedeni (mikrokozmos) ve insan nefsi olmak iizere ii¢
konudan (fenn) olusan Marifetname’nin asil iskeletini marifet nazariyesi olusturur.
Eserde pek cok tasavvufi terime yer verilmekle birlikte bu calismanin asil konusu
olan muhabbet kavraminin secilme amaci, ibrahim Hakki’nin tasavvuf felsefesinin

merkezi olan marifetullah ve muhabbetullah iliskisinde basrolde kavram olmasidir.

Safiler Allah-insan-adlem iliskisini Kenz-i Mahfi kudsi hadisinden hareketle
muhabbetle irtibatlandirmiglardir. Kendi zatinda gizli hazine olan Hakk’in bilinmeyi
istiyakla arzulamasi ve mahlikati yaratmasi (alem ve insan) ile varlik dairesi
tamamlanmistir. Bu siirecte varligin ilk akildan (kiilli akil) baslayarak dort unsura
kadarki gelisim siirecine tarik-i mebde’ (baslangi¢ yolu), ondan sonraki insan ve
insan-1 kamille tamamlanan siirece de tarik-i mead (ulasma yolu) ad1 verilmistir. “Her
sey aslina doner” kaidesince bu bir devirdir; bu devrin baslangici kiilli akil sonu da
insan-1 kamildir. Varlik dairesinin inis (tarik-i mebde’) yonii temelinde ilahi
muhabbeti barindiran ontolojik ayagini; dairenin yiikselis (tarik-i mead) yonii de
epistemolojik ayagini olusturmustur ki bu bag ve iliski, Kendini bilen Rabbini bilir
kudsi hadisinin de ana fikridir. Bu bakis acis1 ibrahim Hakki Erzurumi’nin tasavvufi

goriisiiniin de temel ilkesi olmustur.

110



VARLIK DAIRESI
Gaye: insan-1 kamil

Nefsini bilen Rabbini bilir. Ben gizli bir hazine idim,
bilinmekligimi arzuladim
ve mahlukati yarattim.

Kiilli Akil
Tarik-i mead Tarik-i mebde
Urc (yukselis) [ l Nzdal (inis)
Epistemolojik Ontolojik
(Allah-kul) (Allah-alem)
Dort Unsur

Sekil 1: Tasavvufi diisiincede varlik dairesinin sematik gosterimi

Calismanin birinci boliimiinde, Islam’mn ilk dénemlerinden Ismail Hakki’ya kadar
olan siirecte muhabbet kavraminin tarihsel ve teorik arka plani {izerinde durulmustur.
Muhabbet kavrami ayet ve hadislerde sevgi, cogunlukla da hubb, muhabbet ve
meveddet kelimeleri ile anlatilmis, Allah’in kullarina duydugu muhabbetin mahiyet
ve derecelerine sik sik vurgu yapilmistir. Ancak hadislerin i¢inde kurb-1 nevdfil olarak
bilinen kudsi hadisiyle Allah’in kuluna duydugu muhabbeti beyan etmesi, kulun da
amelleriyle Allah’a yaklasmasinda muhabbeti hem bir ilke hem de bir hedef olarak
benimsetmis, bdylece adina ister agk, ister sevgi, isterse de muhabbet denilsin Tanr1

ile insan iligkisini diizenleyen en temel ilkenin ve dayanagin ad1 konulmustur.

Asr-1 saddet ile baslayip H II. ylizyilin sonlarina kadar devam eden ziihd doneminde
“Korku ve Hiiziin Ekolii” baskinken; H II. yiizy1l sonlarina dogru ise, sevgi ve timidi
one cikaran “Sevgiye Dayali Ziihd Ekolii” agirlik kazanmistir. “Korku ve Hiiziin
Ekoliniin en tanman temsilcisi Hasan-1 Basri; “Sevgiye Dayali Ziihd Ekolii”’niin
temsilcisi Rabia el-Adeviyye kabul edilmistir. Zira Rabia, sevgi ve ask terimlerini ilk
kullanan kisi, zahid ve asik kadin olarak islam ve Bat1 kiiltiiriinde ilahi askin sembolii
olmus, korku ve hiizne dayali muhabbet anlayisi, Rabia ile birlikte bir kirilma noktasi

yasamigtir.
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H MHI-VI. ylizyll arasinda tasavvufun miistakil bir ilim olarak sekillenmesiyle,
tasavvufi terimleri ve konular agiklayan pek ¢ok klasikler yazilmis, nefs teskiyesi,
marifet, ilahi agk, beka, havf, reca gibi kavramlar 6n plana c¢ikmistir. Ziihd
donemindeki ahlaki egitim vurgusu, yerini marifet vurgusuna birakmis, bu degisim
siireci, Nigabur, Sam, Misir ve Bagdat olmak flizere dort ayr1 ekolde kendini
gostermistir. Bu ekollerde en ¢ok 6ne ¢ikan isimler ise Hamdun el-Kassar, Bayezid-i
Bistami, ZiinnGn el-Misri, Maruf el-Kerhi, Bisr-i Hafi, Muhasibi, Sirri es-Sakati,

Ciineyd-i Bagdadi’dir.

Tasavvuf tarihinde Sevanihu’l-Ussak adli Farsca risalesiyle ask kavramim
muhabbetten ilk defa ayirarak inceleyen sifi Ahmed el-Gazzali’dir (61. 520/1126).
Yasadig1r donemi takip eden ii¢ asir ise agsk edebiyatinin altin ¢agi olmus, Hemedant,
Senal, Ferididdin-i Attar, Fahreddin-i Irdki, Mevlana Celaleddin-i Rimi ve
Abdurrahmén-1 Cami gibi biiyiik mutasavviflar bu yolu takip etmislerdir. Muhabbet
kavramimin beseri ve metafizik boyutlariyla sistematik olarak en iyi incelendigi

eserlerin basinda ise Muhammed el-Gazzali’nin [hydii Uliimi 'd-din i gelir.

Islam diinyasinda ask, muhabbet konusu tarihi gelisimi siirecinde diinyevi planda ele
alinan Hanbeli gelenek ve ilahi yoniiyle ele alinan tasavvufi gelenek olmak tizere iki
ana kola ayrilmistir. Ozellikle Mitezile’nin ortaya ¢ikmasiyla Allah’in seven-sevilen
bir varlik oldugunun kabul edilmemesi, kelam ilmince sevme ve sevilme vasiflarinin
O’nun sadece kelam ilmine indirgenmesine sebep olmustur. Buna karsilik birgok
merd-i kamil sGfinin muhabbeti Allah’a ulagmada hem vasita hem de gaye olarak
gormesi ve gostermesi, aradaki anlayis farkini biiyiikk oranda agmistir. Yunus Emre,
Niyazi-i Misrl, Ahmed Yesevi gibi asik ve mutasavviflar sevgiyi sadece Allah ile
sinirlandirmayip yaratilanin sevilmesinin yaratana gotiiren en énemli vasita oldugunu
ve sevilen her kimse kaynaginda Allah’a duyulan muhabbet oldugu konusunda
birlesmislerdir. Hz. Mevlana nin tasavvuf tarihine “Asiklarin kutbu ve kiblesi” olarak
gecmesi, yine Ibn-i Arabi’nin: * Sevgi benim dinim ve imanim.” demesi aymi

anlayisin sonucudur.

Calismanin “Ontolojik Bir Ilke Olarak Muhabbet” boliimiinde Ibrahim Hakki’nin
muhabbet anlayisi, Tanri’nin zati sevgisinin alemin varlik sebebi olusu, sevgiden

alemin nasil yaratildigi ve gaye varlik olan insan-1 kamilin ontolojik 6zellikleri ¢ alt
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baslikta ele alinmigtir. Ibrahim Hakki’ya gore, Allah, zatinn sevgisini varlik
hazinelerinin anahtar1 kilmis, bu hazinenin inceliklerinin gayb aleminden ortaya
cikmasini da “bilinmeyi sevdim” soziiyle baslatmistir. Bilinme mertebesi olan ilk
tecelli mertebesi esma ve sifatlar mertebesi oldugundan Hak ve alem kendi

mevcudiyetleri bakimindan bu noktada birbirlerine adeta mecburdurlar.

Yaratilis siireciyle alemin ortaya ¢ikmasi Tanri’nin kemalinin tecelli etmesiyle ayn
anlama gelir. Ibrahim Hakk1 bu siireci yaraticinin muhabbet duymasiyla ahadiyetten
vahidiyet mertebesine niiz@il ederek sifatlar1 ile zatimi gizledigini, sifatlarinin
coklugunun da isimlerinin ¢oklugunu gerektirdiginden tecelli ile alemde varliklarinin
sayisinin da ¢ogaldigimi ifade eder. Tecelli kavrami bu noktada sudir, tenezzil,
mertebe agisindan hem ontolojik; fetih, suhid, kesf gibi hem de epistemolojik yonii

olmasi dolayisiyla anahtar bir kavramdir.

Tasavvufi diisiincede yaratilis meselesi, Tanri ile dlem arasindaki irtibatin en énemli
kismini teskil eder. islami ilimler iginde keldm ilmi yaratma kavramimi yokluktan
varhiga ¢ikarma olarak ele alirken, Messai filozoflar yaratmay1 sudiir nazariyesi ile
aciklamiglardir. “Birden yalniz bir sudir eder” ilkesi sifiler tarafindan muhafaza
edilmekle beraber sudir ilkesindeki nedensellik ilkesinin yerine “vesileci sudir”
anlayisin1 benimsemislerdir. Ibrahim Hakki da Konevi ve Ekberi gelenegin diger
takipcileri gibi vahdet-i viicid felsefesini esas alan bir mutasavviftir. Bu anlayis
dogrultusunda viictidu, vacibu’l-viiciid ve miimkinii’l-viictid olarak iki kisma ayiran
Ibrahim Hakk1’ya gore varligi mutlak gerekli olan Allah’mn disindaki biitiin varliklara
dlem denilir. Mevcudun ancak bir mertebeden bir mertebeye intikal edip, degisim

gosterecegini ileri siirer.

Ibrahim Hakki Allah’in biitiin yaratilmislardan 6nce yoklugun bilinmezliginden bir
cevher meydana getirdigini ve kainatin tamaminin o cevherden yaratildigini kabul
eder ki bu cevher i¢in ilk cevher, Nir-i Muhammedi, korunmus kutsal levha (levh-i

mahfliz), evrensel akil (akl-1 kiill) ve goreceli ruh (rith-1 izaf1) gibi isimler kullanir.

Ibrahim Hakk1’ya gore biitiin bu yaratilis siirecinden maksat, Allah ile Alemin 6zii ve
0zeti olmast bakimindan insan-1 kamildir, diger biitiin varliklar ona hizmet¢i ve

yardimei olarak yaratilmiglardir. Insan-1 kAmil konusu Ibrahim Hakki’nin eserlerinde
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ve oOzellikle de Marifetndme’de ana temayi teskil edecek olgiide dnemlidir. insan-1
kamilin vasiflar1 cem’iyyet, berzahiyet ve hildfet olmak lizere li¢ kavram altinda
Ozetlenebilir ki bu ozellikler aslinda birbiriyle irtibath ve smirsizdir. Esyay: senin
icin; seni de kendim icin yarattim kudsi hadisinden isaretle Ibrahim Hakk1 yaratilisin
gayesinin marifetullah oldugunu, bunun da ancak ve ancak insanla gerceklesebilecegi
iizerinde 1srarla durur. Insan mertebesinin stirette kiigiik Alem de olsa manada biiyiik
alem olusu, insan bedeninin kainatin 6zii ve 6zeti olarak yaratilmasi, agaca benzetilen
alemin meyvesinin de insan oldugu goriisleri, ibn Arabi ve Ekberi gelenekle biiyiik
oranda Ortiislir. Bu acidan bakildiginda, insan ontolojik agidan mertebelerin
sonuncusudur, zira ilk akilla baslayan yaratilis insanla tamamlanmis olur. insanin
hakikati olarak kabul edilen Hakikat-1 Muhammedi bu sekilde Hz. Muhammed’in
sahsinda ortaya ¢ikmustir.

“Epistemolojik Bir ilke Olarak Muhabbet” bahsinde ise, tarik-i mead denilen ve
kuldan Allah’a dogru uzanan siiregte, muhabbetin nasil rol oynadig: ¢esitli bagliklar
altinda incelenmistir. Bilgi nazariyesi demek olan epistemolojinin Islam
terminolojisindeki karsiligt genel olarak el-ilm, el-ma’rife terimleriyle karsilik
bulmustur. Gazzali ile birlikte tasavvufun hakikate ulagtiran bir yontem olarak kabul
edilmesi ve sonrasinda Razi ile birlikte tasavvuf, Tanri-dlem-insan {izerinden
yaratilis1 aciklayan bir metafizik anlayisa dogru ilerlemistir. Gazzali’nin kelam,
felsefe ve tasavvuftaki epistemolojik yaklasimlari bir sistemde birlestirmesi, Islam
diistince tarihi acisindan son derece dnemlidir. Bu 6zellik onun hem kelam alimi hem

de bir mutasavvif olarak konuya ¢ok daha genis bir perspektiften yaklastigini gosterir.

Tasavvufi gelenek ise bilgiye ulasma yollar1 olan akli, kesfi ve resullerin getirdigi
seriat bilgisi i¢inde stflyi nihai hedefine ulastiranin kesfi bilgi oldugunu kabul eder ve
bu tiir bilgiyi genel olarak kesf, zevk, miisahede, marifet gibi kavramlarla aciklar.
Marifet, Allah-insan ve alemle ilgili pek ¢ok kapsayict bir bilgi olmakla beraber
tasavvufta esas olan marifetullah denilen 6zel bir bilgidir. Ibrahim Hakki’ya gore
marifet-i Hakk’a ulasmanin yolu marifet-i nefsten gectigi i¢in o once ise bedeni
tanimakla baslamis, bedenin bilinmesi alemin taninmasiyla, alemin taninmasi da
hakiki ilimlerle miimkiin olacagindan astronomi ve hikmete dair ilimleri bir araya

getirerek anatomi ilmi (ilm-i tesrih-i ebdan) ve enfiis ilimleriyle birlestirmistir.
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Ibrahim Hakki Hakk’in bilinme siirecine ruhun irfan yolculugu ya da marifet
yolculugu demistir. Bu yolculukta talibin, hem dis hem de i¢ diinya ile baglantili bir
tasavvufi silire¢ icinden kamil bir rehber onderliginde ge¢cmesi zaruridir ki, kisisel
tecriibeye dayali bu siireg, tasavvufta “Tatmayan bilmez” ve “Olmayan bilmez”

seklinde tasavvufun ontolojik ve epistemolojik tarafini ortaya koyar.

Bu yolculukta kalp-nefis-ruh birlikteligi nasil rol oynar? Bu ii¢ terim, her birinin
farklt manasi ve hakikati olmakla birlikte bir biitiin olarak ele alindiginda 6ziinde ayni
hakikati tasiyan; birinin tekdmiili digerlerinin de tekamiiliinii zorunlu kilan,
dolayisiyla birbirinden tam olarak ayrigmayan, son derece girift ve irtibath
kavramlardir. ibrahim Hakki insamin ruh ve bedenden miitesekkil bir varlik oldugunu
ve insanin hayvani ve insani olmak iizere iki tiirlii ruhu oldugunu soyler. Insani ruha
ayni zamanda nefs-i natika denilmesinin sebebi idrak eden, akleden ve iradeyle fiil
isleyebilen olmasidir. Nefsin kabiliyeti miktarinca Hakk’i bilme siirecine Etvar-1
seb’a denilir ki nefsin yedi tavri ve mertebesini ifade eder. ibrahim Hakki ruh ile nefis
arasinda bir fark gérmez sadece insandaki soyut cevherin bedene yonelik yliziinii

nefis, batinina yonelik yiiziinli de ruh diye tarif eder.

Ibrahim Hakk: kalbi, irfan makaminin yeri olarak konumlandirir: Kalp, nefs-i natika,
rih-i insani, insani hakikat, latife-i rabbaniyye hatta akl-1 mead tabirlerinin hepsi ayni
seydir ve genel olarak ruhu ifade eder. Aslinda kalp konusu Ibrahim Hakki’nin son
derece detayli ele aldig1 bir mesele olmakla birlikte lizerinde durdugu nokta, kalpte
siiveyda adi verilen siyah noktanin ilk akil olan biiylik noktayla irtibatli olmas1 ve
biliyilk noktanin bir aynasi, zuhur yeri ve insana ait hakikatlerin toplanma yeri
oldugunu vurgulamasidir. Buna gore biitiin ontolojik ve epistemolojik faaliyetin
merkezi ve mahalli de kalptir. Kalp asla aklin karsiti olmayip onu da icine alan ve
birlikte hareket eden insani bir hakikattir. Zira Kur’an-1 Kerim’de akilla ilgili pek ¢ok

ayet, akletme, diisiinme eylemlerinin muhatabi olarak hep kalbi isaret eder.

O zaman Allah-insan iliskisi baglaminda insan, kalbi, ruhu ve nefsi ile yaraticiy1 nasil
ve neden sever? Ibrahim Hakki’ya gore muhabbet bastanbasa hakikatin 6zii, birligin
olmazsa olmazi ve marifet ehlinin varacagi en son noktadir. Muhabbet boliinme kabul
etmez, ancak zuhurunun farklilif1 sebebiyle yansimalari da farkli olur. Dolayisiyla

muhabbetin sirayeti biitiin varliklarda esit degildir, ancak her ne olursa olsun biitiin
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alem Allah’1 sever. Allah’in yaratmasinin giizelligi yaratiklara yayilmistir ve alem
O’nun mazharidir. O héalde alemdekilerin birbirini sevmesi, Allah’in kendisini

sevmesinin bir esintisidir.

Ibrahim Hakki kulun Allah’a duydugu muhabbeti sirasiyla zat, sifat, fiil ve eserlere
olan muhabbet seklinde dort ayr1 baslikta incelemistir. Ona goére alemdeki biitiin
isleyis O’nun zatina ait olmakla beraber dolayli olarak birbirlerinden sadir olurlar.
Zata ait olan hari¢ sifatlara, fiillere ve eserlere ait muhabbet kendinden sonrakine
perde olurken Oncekileri kapsayici niteliktedir, zatina duyulan muhabbet ise biitiin
tiirleri kabul edici ve kapsayicidir. Kulun Hakk’1in zatina olan muhabbeti, Hakk’in ona
olan muhabbetinin geregidir, zira Hak sevdigi, sectigi i¢in kul da onu sever. Bu bakis

acis1, Tirmizi ve Ibnii’l-Arabi ile tam ortiisiir.

Ibrahim Hakki muhabbetin aslinin tek bir cevher oldugunu ancak makamlar1 ve
mertebeleri itibartyla yedi kisma ayrildigini sdyler. Bunlar sirasina gore asagida Tablo

1’de 6zetlenmistir.

Tablo 1: Muhabbetin mertebe olarak kisimlari

ADI MAKAM SAHIBI | MEYVESI YERI
Heva Akilsizlar Akilsizhk | Alem-i sehadet-nefis
Iradet Miiridler Tecrid Alem-i berzah-goniil
Sadakat Siddiklar Tefrid Alem-i ervah-ruh
Velayet Evliya Tevhid Alem-i ceberut-sir
Meveddet | Hz. Davud Hilafet Alem-i lahut-sirr-1 sir
Hullet Hz. Ibrahim Marifet Alem-i amé-hafi
Muhabbet | Hz. Muhammed Vuslat Alem-i vahdet-ahfa

Buna goére hevadan baslayip ¢esitli asamalardan gegen muhabbet, ibrahim Hakki

i¢cin agkin baglangici; ask makami ise, muhabbetin nihayeti ve meyvesidir. Onun
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ilah1 agk anlayis1 ¢ercevesinde mecazi ask hakiki olana kap1 acar, vasita olur. Zira
hakikat mecaz ile birliktedir ve o hazinenin agilmasi ancak bu anahtarla
miimkiindiir. Ask fonksiyonu itibariyla bir tiir ¢cekim kuvveti oldugundan asikla
masuku birbirine ¢eker. Zira hangi asik ki kavugmaya isteklidir muhakkak onun
masuku da ona asiktir. Ask duygusu en asagi mertebede iken terbiye ile insanin
ilahi yoniinii teskil edecek hale getirilmelidir. Bu asamada Ibrahim Hakki aklin
aska ayak bag1 olmasi tizerinde de durur. Akil fikir yiiriitmelerine ve igtihatlarina
giivenerek zorla itaat ederken asik, muhabbetiyle kosarak mebde’ ve meadina
dogru ilerler. Zira onun nefs-i natikas1 artik dilsizdir, mesrebi vahdet, mezhebi

Hiida olmustur.

Hakk’a ulagmanin yollar1 yaratilmiglarin nefesleri sayisinca ¢oktur, ancak
muhabbet ehline layik olan fakr-u fend yoluna girmek ve bu yolu cezbe nesesiyle,
siiratle gecerek dlmeden evvel 6lmektir ki ibrahim Hakki buna “iradi 6liim” der.
Bu siireci tovbe, ziihd, tevekkiil, kanaat, uzlet, zikrullah, tam tevecciih, sabir,
murakabe ve riza olmak iizere on esas lizerinden ele alir. Akil ve iradeyle
baslayan bu yola tasavvufta salikler yolu; cezbe ve istigrak yoluna da meczuplar
yolu denilmistir. Halka dogru yolu gosteren rehberler, Hz. Peygamber’in gercek
varisleri olan ve hem akli hem de cezbeyi kendinde toplayarak hakikati bunlarla

idrak eden gercek ariflerdir.

Seyr u siilikun sonunda ulagilan iradi 6liimde halkin olmadig1 sadece Hakk’in
zuhurundan ibaret olan bu makama cem’ denilir. Beni talep eden beni bulur. Beni
bulan beni sever. Beni seven bana dsik olur. Kim bana dsik olursa ben de ona dsik
olurum. Fakat kime dsik olursam onu oldiiriiriim. Kimi oldiiriirsem de diyetini
odemek bana vdcib olur. Kimin diyetini odeyeceksem de onun diyeti bizzat ben
olurum kudsi hadisinde bahsi gecen 6liim, bdyle bir 6liimdiir. Bazi kullar i¢in bu
siire¢ sonsuz oldugundan tekdmiil ve terakki devam eder ki, asik cem’ halinde
kalmayip toplamin toplami olan cem’ul-cem’ aleminin hélleri ile hallenirse fark
alemi denilen beka makamina tenezziil ederek algalir ve halka karisip onlar1 da
irsad eder. Insanm bu sinirsiz ve ilahi yonii onu, kendi sah damarindan da yakin
olan Allah’ina kavusturur, varligini O’na vererek O’ndan baska Bir kabul etmez

ve tevhid sirrina da ermis olur.
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Goriiliiyor ki, Ibrahim Hakk1’nin marifetullah anlayis1 muhabbetin en iist seviyesi
olan ilahi agkla olgunlasip kemale ermis ¢ok yiiksek seviyede bir anlayistir ve
ancak bu hal ariflerin makanudir. Arif marifeti arttikca muhabbeti artan veya
muhabbeti arttikca marifet seviyesi yiikselen kisidir. Bu cift tarafli tekamdil
kuvveti ile insan Gyle bir haddeden geger ki ondaki iman, giizel ahlak ve ibadet
biitiinlesir. Biitlin bu siire¢ boyunca beser stretindeki insan sonunda Muhammedi
hakikatin kendi hakikati oldugunu idrak etmis, bu diinyaya gelmekten maksadi ve
gayesini de ulasmis olur ki bu makam insin-1 kdmil makamdir. Ibrahim
Hakki1’nin felsefesinde ve diinya goriisiiniin merkezinde her yoniiyle denge, fazilet

ve kemale ulagmis bir insan-1 kamil anlayis1 esastir.

Allah isminin biitiin isimleri cem’ etmesi gibi insan-1 kdmil de Allah’1n biitlin isim
ve sifatlarmi miikkemmel ve en kdmil manada cem’ eder. O Evvel, Ahir, Zahir ve
Batin oldugu i¢in ruhuyla ruhlarla, bedeniyle de tabiat ve unsurlar alemiyle iligkili
oldugundan bu mertebelerin talep ettigi her seyi 6zii geregi sever, onun hakikati
hakikatlerin tamaminin hakikatidir. Hakk’in tam zuhur yeri oldugundan, onu
goren Hakk’1 gdrmiis; onu seven Hakk’i sevmis olur. Insan-1 kdmil, Hakk’in
bahsettigi halifelik vasfin1 tam olarak yerine getirdigi i¢in hakiki kul olma
bilincine de sahip olur. Bu bilingle Allah i¢in, Allah’la birlikte is yapmakla
gorevlendirilir, ancak bunu yaparken mutlak var olanin, giic ve kudret sahibi
olanin Allah oldugunu bildiginden Tanrilik iddiasinda bulunmak yerine O’nun
vekili olarak hareket eder. Iste, Ben onu sevince, onun kulag, gozii, eli ve tiim

organlart olurum kudsi hadisinin de temel dayanag1 boylece gergeklesmis olur.

Varolusun gayesi olan Muhammedi Hakikat Hz. Peygamber’in sahsinda ortaya
ciktig1 i¢in Hz. Muhammed insan-1 kdmil makaminin asaleten sahibidir. O tim
varlik agacinin ¢ekirdegi, Hakk’in ilk halifesi, Adem’in ve alemin ruhu ve babast,
hatemii’l-enbiya ve ahlaki yonden de en kamil insandir. Biitiin bu ozelliklerle
donatilmis olarak yaratilmasi ve tarihi sahsiyetiyle yasayan Kur’an olarak

insanlara 6rnek ve onder olmasi onu, tasavvufun da ana konusu haline getirmistir.

Ibrahim Hakki’nin tasavvufi goriisleri devrinin tasavvuf gelenegiyle hemen
hemen ortiisiir, ancak onu “Erzurumlu Ibrahim Hakki” yapan yonii ve

kanaatimizce 6zgiin kilan tarafi da, Mdrifetndme’nin ihtiva ettigi bilgiler bir yana
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eserin kurgulanis seklidir. Gaye marifetullah oldugu i¢in ilim dallarinin ele alinis,
sebep ve sonuglar1 da hep gaye odaklidir. Hepsinin altindaki hikmeti vurgulayarak
okuyani tefekkiir ve hayrete siiriikleyen tarzi ve bu ilim dallarim1 birlestirme
noktasindaki mahareti ile o gercek bir alimdir. Insam kdinatin 6zii, 6zeti ve
gbzbebegi olarak gordiigiinden, kainattaki her seyi insanla irtibatlandirmistir.
Dinine ve tarikatine ¢ok bagli oldugu hélde pozitif ilimleri diglamamig, manen ve
ahlaki acidan insami tekamiil ettiren her tiirlii bilgiyi de gerekli ve degerli kabul

etmistir.

Ibrahim Hakk1’nin ilmi y6niiniin ve mutasavvif kisiliginin yaninda onun egitim ve
ogretim alanindaki faaliyetleri sadece Tiirkiye’de degil yurtdisinda da takdirle
karsilanmais, bir¢ok yerli ve yabanci bilim adami ona Tiirkiye’nin hatta “Dogunun

en gorkemli egitimci miitefekkiri”, “Ilk egitim filozofu” gibi sifatlar vermislerdir.

Marifetname’de “Muhabbet” bahsi yirmi dort maddede ele alinmistir ve her
maddeyle ilgili de pek ¢ok beyit yer almaktadir. Tez ¢alismamizin kapsami
dolayisiyla bu beyitlere yer vermek miimkiin olamadi. Bu beyitlerin muhabbet
kavrami agisindan ayrica incelenmesi, basli basina bir ¢alisma konusu olusturacak

hacimde ve niteliktedir.

Hakkinda pek ¢ok ilmi ve akademik ¢alismalar mevcut olmasina ragmen ibrahim
Hakki Erzurumi’nin ilmi, edebi yoniiyle ve mutasavvif kimligi ile daha pek ¢ok

caligmaya da 151k tutacagi ve konu olacagi kanaatindeyiz.
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Sekil 2: Ibrahim Hakk1 Erzurumi’nin yasadigi dénem haritasi

129



Sekil 3:

Ibrahim Hakki Hazretleri’nin Siirt’e 10 km. uzaklikta bulunan
Tillo’da hocas1 ve miirsidi Ismail Fakirullah Hazretleri i¢cin insa
ettirdigi ve sonradan kendisinin de i¢ine defnedildigi tiirbenin disardan
goruntimul.

Solda arkada: Ismail Fakirullah Hazretleri. Ayakucunda sagda:
Ibrahim Hakki Hazretleri.

Sagda Ibrahim Hakki Hazretleri’nin 6niinde: Ismail Fakirullah
Hazretleri’nin torunu Seyh Mustafa Hazretleri. En 6nde ortada: Ismail
Fakirullah Hazretleri’nin oglu Abdiilkadir Hazretleri. En arkada,
ortada: Ismail Fakirullah Hazretleri’nin torunu Seyh Hamza
medfundur.
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Sekil 5:  Marifetndme’nin el yazmasi niishalarindan birinde miiellfinin
onsoziinden bir fotograf (Hamidiye niishasi, Tiirk¢ce Nesih)
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o

Sekil 6: Marifetname’den “Hatimetii’l hatime”’nin sonundaki “Miinacat”
kismindan iki sayfa. (Pertev Pasa niishasi, Muhammed El Naimi, 1246,
Tiirkge Nesih)

Sekil 7: Marifetname’den i¢indekiler (Fihrist-i kitab-1 Marifetndme) sayfasi
(Mihrimah Sultan Niishasi, Tiirk¢e-Nesih)
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Yiiksek __ Lisans: Uskiidar  Universitesi, Tasavvuf
Arastirmalar1 Enstitiisii, Tasavvuf Kiiltiiri ve Edebiyati
Anabilim Dali

Tez Konusu: [brahim Hakki Erzurumi’nin
Marifetname’sinde 11ahi Ask Anlayis

Yiiksek Lisans: Selguk Universitesi, Arkeoloji ve Sanat
Tarihi Boliimii, Haz. 1994

Tez Konusu: "Hattat Hiiseyin Oksiiz: Hayati ve Eserleri"

Lisans: Selguk Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi,
Arkeoloji ve Sanat Tarihi Boliimii, Temmuz 1992

Ogretmenlik icin Formasyon: Selcuk Universitesi Egitim
Fakiiltesi, Temmuz 1992

Lise: Konya Kiz Lisesi, 1987

Yabanci Dil (ler) ve Diizeyi: ingilizce (orta), Arapga (baslangic)
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Bilimsel Etik Sayfasi

Yiiksek Lisan Tezi olarak sundugum “Ibrahim Hakki Erzurumi’nin
Marifetndme’sinde 11ahi Ask Anlayis1” adli ¢alismanin, tarafimdan, bilimsel ahlak
ve geleneklere aykir1 diisecek bir yardima basvurmaksizin yazildigimi ve
yararlandigim eserlerin kaynakcada gosterilenlerden olustugunu, bunlara atif
yapilarak yararlanilmig oldugunu belirtir ve bunu onurumla dogrularim.

Tarih:

ced ol

Hiimeyra LIVATYALI

Imza:
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